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ihsel tecrtibede neler olup bittigi meselesi bir
tarafa, klasik tefsir kaynaklarinda resmedilen
kadin imgesine modern ¢agin zihniyet kalhiplan iceri-
sinde makul ve makbul bir yer bulmak pek miimkiin
goriinmemektedir. Bu sebeple ya tefsir kaynaklarin-
daki muhtevay1 kendi tarihlerinde okuyup anlama-
ya calismak ya da apolojiye siinmak gerekmektedir.
Bir tctinct secenek ise klasik tefsirlerdeki izahati
ureten zihniyeti benimsemektir. Ne var ki béyle bir
yaklasim, gelenegi bir bakima tarih-tistilestirmek,
hatta fetislestirmektir. Bize gore ilk secenek daha
isabetlidir.
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ON sOz

Kadin, modern zamanlarda islam’in yumusak karm ola-
rak algilanan bir imgedir. islam ve kadin kelimeleri bir arada
zikredildiginde, hemen ardindan cok kere toplumsal cinsiyet
meselesine atifla esitlik, hak, kamusal gortntrlik gibi kelime
ve kavramlarin telaffuz edilmesi bu imgenin bir sorunlar ve
problemler yumagina isaret ettigini gésterir. Bunun i¢indir ki
Islam’'da ve Kur'an'da erkek konusunu isleyen hemen hicbir
ilmi yayin bulunmamasina ragmen kadinla ilgili ytizlerce ma-
kale mevcuttur. Yine islam’da erkek konusuna tahsis edilmis
ciddi-ilmi bir kitap mevcut olmamasina ragmen kadinla ilgili
onlarca mustakil eser bulunmaktadir.

Modern literatirdeki bilgi, gértis ve degerlendirmelerden
anlasilacag) gibi bu konuyla ilgili tartismalar, basta kadinin
tabiat1 ve yaratihis 6zelliklerini anlatan rivayetler olmak tize-
re kadin-erkek iligkisi, kadinin toplumsal statiisti ve aile ha-
yatiyla ilgili baz1 htiktimleri muhtevi ayetler ile bu ayetlerin
klasik tefsirlerdeki yorumlan etrafinda odaklanmaktadir. Ge-
rek Islam’'in kadin konusundaki yaklasimim ilkellik olarak
géren oryantalistik séylemlerin, gerekse bu séylemlere islam
dinyasindan su veya bu sekilde destek veren laik¢i, cagdas-
¢1 ve feminist ¢evrelerin kimi zaman tahkir ve tezyife varan
tenkitleri karsisinda bir¢ok Muisliman arastirmaci bu konu-
da Islam tezkiye amach eserler kaleme almistir. Temel amag
tezkiye olunca, s6z konusu eserlerdeki dil ve tslup da ister
istemez savunmaci (apolojik), hatta tarziye verici, 6ztir beyan
edici olmustur. Oysa klasik Islami literatiirde bdyle bir dil ve
uslup kullanilmamstir. Bu durum, din ve tann tasavvurun-
dan pratik hayat tarzina degin hemen buitiin alanlarda oldu-
gu gibi kadin konusunda da moderm dénemde ¢ok kékla bir
degisimin yasandigini gésterir. Bu degisimin ne anlama gel-
digi, diger bir ifadeyle, degismenin iyi mi yoksa kétii yénde mi
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gerceklestigi meselesi énemli olmakla birlikte, bu mesele ca-
lismamizin ilgi alaninda degildir. Bizi ilgilendiren husus, mo-
dern dénemde ve din baglaminda daha ziyade bir sorun ola-
rak algilanan kadin imgesinin ilkin islam éncesi dénemde, ar-
dindan klasik Islami dénemde, son olarak da giiniimtizde na-
sil algilandig1 ve neye nasil konu oldugudur.

Bu itibarla; kitaptaki ilk yazida kadinin islam éncesi Arap
toplumunda nasil algilandig1 ve hangi konumda bulundugu
meselesi agikliga kavusturulmaya calisilacaktir. Kevn ve fe-
sat aleminde her sey ziddiyla kaim oldugu i¢in, islam éncesi
dénemde kadinin konumu da erkekle birlikte ele alinacak, bu
baglamda ahval-i sahsiyye hukukunu olusturan evlilik, bo-
sanma, iddet, nafaka, miras, nesep gibi konular tizerinde du-
rulacaktir. Biitiin bu konulann islenisinde, islam éncesi ile
sonrasi arasinda mukayese imkani sunmasi agisindan slami
literatuire de sikca atifta bulunulacaktir.

ikinci yazida, islam'in klasik dénemlerinde, daha agik bir
ifadeyle, Kur'anin nazil oldugu dénemden genellikle Islam
dinyasinda modernlesme ¢ag1 olarak kabul edilen 19. ytizyi-
lin basina kadar gecen uzun zaman zarfinda kadin algisinin
mahiyeti incelenecek ve bu konu kadinlarla ilgili meseleler-
den s6z eden ayetlerin klasik tefsirlerdeki izahlar1 baglamin-
da irdelenecektir. Ciinkii Kur'an islamn ilk ve asli kaynag:
olmasi hasebiyle, Miisliimanlar tarihin her déneminde dine
atifla soyledikleri ve sdylemek istedikleri her seyi ona onayla-
ma ihtiyac1 hissetmislerdir. Bu sebeple, klasik dénem islam
dinyasindaki kadin algisiyla ilgili fotografin en net sekilde
gortlecegi yer Kur'an tefsirleridir.

Uclincti yazida kadin konusu toplumsal cinsiyet, yani
sosyal-kultiirel acidan kadin ve erkege atfedilen roller/so-
rumluluklar baglaminda ele alinacak ve bu baglamda mese-
leye Kur'an zaviyesinden nasil bakmak gerektigi tizerinde du-
rulacaktir. Toplumsal cinsiyetin hayata adim atildig1 andan
itibaren baslayan, isimden hitap sekline, oyuncaktan giysi-
ye kadar bir¢cok unsurun bilesiminden olusan sosyallesme/
sosyallestirme ve kulturel insa ile ilgili olinasindan dolay:
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bu yazida kadinlarin toplumsal diizen ve hukuk alanindaki
konumlarini ilgilendiren ayetlerin modem dtinyada nasil an-
lasilmasi gerektigiyle ilgili tekliflerde de bulunulacaktir. Son
olarak su hususu o6zellikle belirtmek gerekir ki bu kitaptaki
¢ yazinin ana izlegi kadin oldugu icin, teaddid-i zevcat (cok
kanhlik) gibi baz: tartismal meselelere miinasebet diistiikce
yeniden deginme durumu hasil olacak ve bu da ister istemez
tekrara yol agacaktir. Tekrar bir kusur olmasina ragmen s6z
konusu meselelere zorunlu olarak birkac kez atif yapilacaktir.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Mustafa OZTURK
Aralik 2011-ADANA






ISLAM ONCESi ARAP TOPLUMUNDA KADININ KONUMU

Giris

Hicaz bélgesindeki Arap toplumunun islam éncesindeki
inang, diistince ve davranis tarzlan islami dénemde “cahiliye”
diye anilir. Cahiliye kelimesinin kolektif Musliiman bilin¢teki
anlam icerigi tamamen olumsuzdur. Ciinkii bu kelime slami
kaynaklarda zemmedici bir dille kavramlastinlmistir. Kelime-
nin Kur'an’'daki kullanim bu kavramlastirmada belirleyici ol-
mustur. Zira cahiliye kelimesi Medine déneminde nazil olan
dort ayette gecer ve bu ayetlerin timiinde zemme medar olan
hususlara isaret eder. Al-i imran 3/154. ayette miinafikla-
rin Allah hakkindaki yanls diistincelerinin “cahiliye zanni"na
benzedigi belirtilir. Maide 5/50. ayette haksizlik, adaletsiz-
lik ve zulme atfen cahiliye hiikmuinden/idaresinden s6z edi-
lir. Ahzab 33/33. ayette Hz. Peygamber’'in hamimlarina, “Geg-
mis cahiliye devrindeki kadinlar gibi aclip sacumayin.” mea-
linde bir emir tevcih edilir. Feth 48/26. ayette cahiliye taas-
subundan sbz edilir. Cesitli hadislerde ise islam éncesi dé-
nemdeki birtakim kéti davranislar ve adetler cahiliye nitele-
mesiyle zemmedilir.!

Muslimanlar arasindaki yaygin inams ve anlayisa gore
cahiliye “ilimsizlik” anlaminda cehalet ve karanhgin kol gezdi-
gi bir ¢cagdir. Islamiyet ise ilim ve aydinlik ¢agidir, dolayisiyla
cahiliyenin karsitidir. Halbuki cahiliye ilimsizlikten 6te hilim-
sizligi ifade eden bir kavramdir. Clinkt cehl kelimesinin asil
karsiti hilmdir. Mualldka sairlerinden Amr b. Kilsim'in bir
kasidesinde gecen ela la yechelenne ehadun aleyna fe-nechele
fevka cehli’'l-cahilina (Bakin, hi¢ kimse bize kibir-kurum sat-
maya, hamiyet taslamaya kalkmasin; yoksa biz kibir-kurum
satmanin dik alasin yapariz) ifadesinde de oldugu gibi, cehl-

1 Bkz. Buhari, “iman” 22, “Cenaiz” 39; “Menakib” 8; Miislim “Cenaiz” 29.
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cehalet kelimesi kibir, gurur, kiistahlik, mutaassiplik, zorba-
lik, haddini bilmezlik, ihtiyatsizhik gibi anlamlar icerir. Hilm
ise te'enni, agirbashlik, itidallilik ve ihtiyathhk gibi manala-
ra gelir.?

Cehl-cehalet kelimesiyle ilgili bu semantik tahlili Kur'an’la
sahitlendirmek de mumkundiir. Mesela, Nisa 4/17. ayette
gecen ve meallerin ¢ogunda, “bilmeyerek kétulik yapanlar”
seklinde cevrilen (lilllezine ya’meliine’s-siie bicehdletin ifadesi,
neyin iyi neyin kétii oldugunu temyiz edememekten kaynak-
lanan bir kétaliik/giinah islemeye degil, iyinin ve kétiinin
bilinmesine ragmen iradeye hakim olamama ya da distnip
tartmama sebebiyle koétuluk/giinah irtikdp etmek gibi bir
manaya karsilik gelir.® Benzer sekilde, Furkan 25/63. ayet-
teki “cahilan” (cahiller) kelimesi de bilgisizler degil, hilimsiz-
ler (densizler, kendini bilmezler, kiistahlar) anlamina gelir.*

Cahiliye kelimesinin hadislerdeki kullanimina gelin-
ce, Hz. Peygamber bircok kez cahiliyeye menfi atiflarda bu-
lunmus, sozgelimi, “Ummetim cahiliye devrinden kalma
dort adeti tamamen terk edemeyecektir. Bunlar asaletleriy-
le 6viinmek, baskalannin soyuna dil uzatmak, yidizlara te-
vessiilde bulunarak yagmur beklemek ve 6liintin ardindan
yuksek sesle aglamaktir.” buyurmus,® ama cahiliye déonemin-
de hayirh ve faziletli insanlarin mevcudiyetiyle ilgili beyanlar-

2  Bkz. Mahmud Siikri el-Alasi, Biiligu'l-Ereb fi Ma'rifeti Ahvali'l-Arub, Bey-
rut trs., I. 15-17. Aynca bkz. Ahmed Emin, Fecriil-Islam, Beyrut 1969, s.
69-70; Toshihiko Izutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, ¢ev. Siileyman Ates,
Istanbul trs., s. 251-279; a. mlf., Kur’an’'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, gev.
Selahattin Ayaz, Ankara 1997, s. 51-61; Nafiz Damisman, “Cahiliyye Keli-
mesinin Mana ve Mense'i”, AUTFD, I-IV 1956 (1958), s. 192-197; Mustafa
Fayda, “Cahiliye”, DIA, istanbul 1993, VII. 17-19.

3 Bkz. Ebu ishak ez-Zeccac, Meani'l-Kur'an ve I'rabuh, Beyrut 1988, I1. 29;
Muhammed Tahir b. Astr, Tefsiru’t-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus trs., IV. 78.
Tarihsel stirecte “cehl/cehalet” kelimesinin daha ziyade “bilgisizlik/ilim-
sizlik” anlaminda kullanilir hale gelmesinden olsa gerek bazi miifessirler
bu yorumu ikinci sirada zikretmiglerdir. Bkz. Ebii'l-Ferec ibnii’l-Cevzi,
Zadirl-Mesir, Beyrut 1987, 1I. 37; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb,
Beyrut 2004, X. 5.

4  Eba Cafer et-Taberi, Camiul-Beyan an Te'vili Ayi’'l-Kur'an, Beyrut 1999,
IX. 407-409.

5 Muslim “Cenaiz” 29.
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da da bulunmustur.® Ayrica, Islamiyetin zuhurundan énce
Kureys'e mensup bazi kabilelerin Mekke'de haksizliga ug-
rayan insanlara yardim etmek amaciyla yaptiklar1 ve bizzat
kendisinin de istirak ettigi hilfir'l-fuddl ittifakindan ovguyle
bahsetmis, boyle bir ittifaka tekrar davet edilmesi halinde te-
reddiit gostermeden icabet edecegini sdylemistir.”

Hilfirl-fudal érneginin gosterdigi gibi Islam 6ncesi Arap
toplumunda da fazilet sahibi insanlann, gilizel ahlaki degerle-
rin bulundugu, hatta bu tur sifatlarla muttasif bircok kisinin
darb-1 mesellere konu oldugu inkar edilemez bir gercektir. Bu
gercegi cahiliye devrine ait siirler, kissalar ve meseller gibi
mubhtelif kaynaklarla ¢cok daha mtidellel kilmak miumktindtir.®
Binaenaleyh, cahiliye kelimesinin bilhassa Kur'an'’daki men-
fi baglamlarim dikkate alarak genelleme yapmak pek isabetli
olmasa gerektir. Ayrica, “sebebin hususiligi lafzin umumiligi-
ne engel degildir” veya “sebebin hususiligine degil lafzin umu-
miligine itibar edilir” seklindeki usul/tefsir kaidesinin 6zellik-
le Kur'an'in tarih kaynagi olarak istimalinde gelisigtizel genel-
lemelere meydan verdigi/verecegi siiphesizdir. Ote yandan bu
husus dikkate alinmadig: takdirde, gerek bu ¢alismaya konu
olan ahval-i sahsiyye hukuku, gerek ibadetler ve sair dini ri-
tueller, gerekse suclar ve cezalar agisindan cahili Arap top-
lumundaki uygulamalarla Kur'an ve Stinnet'te vazedilen hu-
kumler arasindaki benzerlik, hatta bir¢cok konudaki aynilik
keyfiyetini izah etmek cok gticlesir.

Kabul etmek gerekir ki cahiliyeyi kiilliyen karanlik bir zih-
niyet diinyasi olarak tasavvur ederken Kur’an'da ibtidaen
seri hikim isbati denebilecek tiirden hemen hi¢cbir hiitkmiin
mevcut olmadigy gercegiyle ytizlesmek, bilhassa ezber tekra-
nyla kaim zihin konforunun bozulmasi agisindan oldukca si-
kintili bir durumdur. Dahasi islam’ tebcil etmek gibi samimi
bir niyete mebni de olsa bir taraftan cahiliyeyi topyekin mez-
mum addedip diger taraftan da Kur'anin s6z konusu dénem-

6 Buhari, “Enbiya” 8, “Menakib” 1.
7 ibn Hanbel, el-Miisned, 1. 190, 317.
8  Bkz Alusi, Buligu'l-Ereb, 1. 18-147.
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de mer’i olan bircok 6rf, adet ve uygulamay: ya aymyla ibka
ya da 1slah yoluyla ibka ettigi gercegini kabullenmek cok ga-
rip bir ironi ve ayni zamanda btiytk bir celiski olusturur. Bu-
nun aksini savunmak ise -en azindan bize gére- Cumhuri-
yet devri resmi ideolojisinin Osmanlh tanimlamasim hatirla-
tan bir yaklasimi benimsemek olur.

Erken déneme ait kaynaklardan Ibn Habib'in (6. 245/860)
el-Muhabber'inde, ge¢ déoneme ait kaynaklardan Sah Veliyyul-
lah ed-Dihlevinin (6. 1176/1762) Hiiccetullahi'l-Baliga’sinda
verilen bilgilere gére cahiliye devrindeki Araplarda goklerin,
yerin ve bunlar arasinda bulunan her seyin Allah tarafindan
yaratildigi inanci mevcuttu. Kur'an'in beyaniyla sabit oldugu
uzere Hz. Peygamber’'in yasadigl déneme tanikhk eden miis-
rikler de bu inanca sahipti.® Cahiliye devrinde, Allah’in ezelde
her seyi takdir ettigi ve O'nun takdirinin éntine gecilemeyece-
giinanci da mevcuttu. Hasen el-Basri'nin ifadesine gére, “Ca-
hiliye devrindeki Araplar hitabelerinde ve siirlerinde kader-
den soz etmislerdir. Seriat [[slam] bu konuda onlarin inancla-
rin1 teyidin 6tesinde yeni bir sey sdylememistir.”!°

Cahiliye devrinde Araplarin bircogu -ibn Habib'in ifadesi-
ne goére cogunlugu- 6limden sonra dirilis, hesap ve cezaya
inanirdi. Nitekim A’sa, Umeyye b. Ebi’'s-Salt, Ahnes b. Sihab
et-Temimi gibi sairlerin dizelerinde bu inancin sarih ifadele-
ri mevcuttur.!! Cahiliye devrinde melekut alemine de inanilir,
hatta mele-i a’la ve hamele-i arstan séz edilirdi. ibn Abbas'tan
gelen bir rivayete gére Hz. Peygamber, cahiliye sairi Umeyye
b. Ebi's-Salt'in hamele-i arsla ilgili bir siirini duyunca bu sii-
rin muhtevasini tasdik etmistir.!2

Arap yanmadasina putperestlik ve sirk inancini sokan kisi
olarak anilan Amr b. Luhay el-Huzai'den oénceki dénemlere

Bkz. Lokman 31/25; Zuhruf 43/9, 87.

10 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetiillahil-Baliga, Beyrut 1992, 1. 364.
Buna benzer bir gértiis Katade'den de nakledilmistir. Bkz. Eba Muham-
med ibn Kuteybe, Te'vilit Miiskili'l-Kur'an, nsr. Seyyid Ahmed Sakr, Bey-
rut trs., s. 127.

11 Ebu Cafer Muhammed b. Habib, el-Muhabber, Beyrut trs., s. 322-323.

12 Dihlevi, Hiiccetiillahi'l-Baliga, 1. 365.
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dair haberler Kus b. Saide, Zeyd b. Amr b. Niifeyl, Amir b. Za-
rib, Ubeydullah b. Cahs gibi hikmet ve fazilet sahibi insan-
larla ilgili nakiller islamiyet’in zuhurundan 6nce bir¢ok Ara-
bin tevhid ve ahiret inancina sahip oldugunu soyler.'® Mese-
la Zeyd b. Amr b. Niifeyl, “Isler alt tist olmusken tek bir rabbe
mi yoksa bin rabbe mi boyun egeyim?! Lat1, Uzza'y1 topyekan
terk ettim ben; basiret sahibi olan adam béyle yapar zaten.”
demistir.’* Hz Peygamber ise Umeyye b. Ebi’s-Salt hakkin-
da, “Siiri iman etti; fakat kalbi imana gelmedi.” demistir. Sah
Veliyyullah’a goére buitiin bu inanglar Hz. ismail'in din ve se-
riatindan tevariis edilmistir. Bunun yaninda cahiliye dev-
ri Arap toplumu Ehl-i Kitap’tan da (ser'u men kablena) bazi
seyler 6grenmistir.'?

Dini ritteller ve ibadetler konusuna gelince, cahiliye dev-
rinde ctunuplik sebebiyle gustil abdesti almak gerektigi bi-
linirdi. Abdest de bilinirdi. Dolayisiyla salat (namaz?) bili-
nen ve ifa edilen bir ibadet/rittiel idi. Eba Zer el-Gifari Hz.
Peygamber’e gelip Islam’a girmeden (i¢ sene énce namaz Ki-
lard1. Kus b. Saide de namaz kilanlar arasindaydi.'® Cahiliye
devrinde zekat ve/veya sadaka da bilinirdi. Misafirler ve yol-
cular agirlanir, zayif ve diisktinlere yardimda bulunulur, fa-
kir fukaraya sadaka verilir, sila-1 rahim yapilir ve bu tir isle-
ri yapanlar évgliyle anilirdi. Orug ibadeti de bilinirdi. Kureys-
liler Islamiyet'ten énce tazim ve kefaret icin Asure orucu tu-
tarlardi. itikafa ¢ekilmek de onlarin malumu idi. Keza Araplar
hac ve umreyle ilgili btitin menasiki bilir, kurban keserlerdi;
fakat buittin bu ibadetlere sirk bulastirmislardi.!”

13 Bkz. Ebu’l-Hasen el-Mes'adi, Miriicu’z-Zeheb, Beyrut 1964, 1. 65-75;
Alasi, Bulugii'l-Ereb, 11. 244-282; Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’'l-Arab
Kable'l-Islam, Bagdat 1993, V1. 449-510.

14 Daha fazla érnek icin bkz. ibrahim Ethem Polat, “Hanif Sairlerin Siirle-
rinde Monoteist Yap1”, Niisha: Sarkiyat Arastirmalan Dergisi, cilt: 1, say::
1(2001), s. 124-133.

15 Dihlevi, Hiiccettillahi'l-Baliga, I. 366-367.

16 Islam éncesi déneme atfedilen “salat”in muesses Islam'daki namaz iba-
detiyle ayni olmadig: bilinmelidir. Thtimal ki cahiliye devrindeki “salat”,
kendisine dinilik atfedilen ve dolayisiyla genel anlamda ibadet olarak icra
edilen rittelleri ifade etmektedir.

17 Dihlevi, Hiiccettillahi'l-Baliga, 1. 367-368.
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Kur'’an’da namaz emrinin bir¢cok ayette akimu’s-salat sek-
linde gelmesi ve bu ifade kalibiyla namaz tevhid inanci te-
melinde dosdogru sekilde kilmak (ikame-i salat) gerektigine
dikkat cekilmesi, Bakara 2/196. ayetteki ve-etimmu’l-hacce
ve’'l-umrete lillah ifadesinde hac ve umre ibadetinin sirk un-
surlarindan arindirilip sirf Allah’a adanarak yerine getirilme-
sinin istenmesi, kurban hususunda Allah’tan baska varlikla-
rin adi anilarak (tehlil) kesilen hayvanlarin etini yemenin ha-
ram kilinmasi (Bakara 2/173; Maide 5/3; En’am 6/145; Nahl
16/115) ve kurbanlarin kanlarini teberrtiken Kabenin du-
varlarina stirmenin bir sirk rittieli olduguna atfen, “[Bilin ki)
kestiginiz kurbanlann ne etleri ne kanlan Allah’a ulaswr.” (Hac
22/37) buyrulmasi hem butin bu ibadetlerin cahiliye dev-
rinde su veya bu sekilde malum ve mevcut oldugunu hem de
6zliinden ve asil amacindan saptirildigini gésterir.

Zikri gecen ibadetlere ilaveten islam éncesi dénemde ce-
naze namazi, cenazeyi kefenleme ve “rahmetullahi aleyk”
(Allah’in rahmeti tizerine olsun; -bugiink tabirle- Allah rah-
met etsin) duasiyla defnetme, t¢ talakla bosama gibi riti-
eller de vardi. Ayrica, ceza hukukuyla ilgili olarak eskiyalk
(hirabe) sug¢unu idamla, hirsizhik sucunu el kesmeyle ceza-
landirma 6rfti de mevcuttu.'8

Bu bilgilerin ardindan bazi zihinlerde, “Naslarla stibut bu-
lan ahkamin hemen hepsi islam éncesi ddsnemde mevcut ol-
duguna goére Kur'an ve Stinnet insanliga yeni denebilecek hig-
bir sey getirmemis midir?!” seklinde bir istifham ve itirazin
belirmesi kuvvetle muhtemeldir. Boyle bir istitham ve itira-
za cevap olarak, Kur'an ve Stinnet’in ibda ve icat mahiyetinde
degil, muhtemelen bir¢cogu Musevi/Yahudi seriatina dayanan
ve klasik fikih usaliinde “ser’'u men kablend” diye kavramlas-
tirllan htiktimlerle ilgili 1slah ve tadil tarzinda yenilik getirdi-

18 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 309-328. Daha genis bilgi icin bkz. Ali Os-
man Ates, Islam’a Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, istanbul
1996, s. 20-498; Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, Ankara 2003, s.
169-172; Fatih Duman, Islamiyet Oncesi Arap Folklorunun Kur'an'daki
Yeri, (yayimlanmamis yiiksek lisans tezi), Kahramanmaras Stit¢i imam
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Kahramanmaras 2006, s. 10-104.
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gi soylenebilir. Bu noktada Kur'an’da “hanif’ diye ifade edi-
len'® ve “tevhid”e karsilik gelen sahih inan¢ temelinde Allah’a
teslimiyetin ve aym zamanda selim fitratin ifadesi olan hak
dine (Islam, ed-din, din-i kayyim, fitratullah, sibgatullah) uy-
gun olan ne varsa hepsi Kuran ve Stinnet tarafindan onay-
lanmis, buna mukabil s6z konusu uygunluk élctitiine aykin
bicimde 6ziinden saptirilmis inan¢ ve uygulamalarda tadil yo-
luna gidilmis, gerek tevhide gerek maruf kavraminda ifadesi-
ni bulan mesru orfe ters diisen inanc¢ ve uygulamalar ise tiim-
den ilga edilmistir.2°

Asil konuya gecmeden bir kez daha belirtmek gerekir ki
Kur'an'in Islam éncesiyle ilgili atiflarin1 genellestirerek anla-
y1p yorumlamak, -kiz ¢ocuklarimn diri diri topraga gémtilme-
sinden s6z eden ayetlerin yorumunda oldugu gibi-, en azin-
dan tarihi vakiaya aykirihk gibi ciddi bir hataya yol agar. Bu
husus, Kur'an ve Stinnet’teki ahkidmin hemen tamamyla Is-
lam 6ncesi dénemde mevcut olduguna iliskin bilgiler icin de
gecerlidir. Sonucta tiim genellemeler risklidir ve ¢ok kere yan-
lis htikiimlere sebebiyet verir. Esasen cahiliye haniflik ve tev-
hid binasim zedeleyen unsurlarin peyda oldugu bir dénem-
dir; Islam ise bu binay1 ézgiin ve asli yapisina kavusturmay1
hedefleyen bir renovasyon dénemidir. RGm 30/30-32. ayetler
tam da bunu anlatir mahiyettedir:

[Ey Peygamber!] Sirkten uzak olarak biitiin benliginle dosdogru
inanca, Allah'in insaru yaratirken éziine naksettigi tevhid inan-
cina bagligu stirdiir (fe-akim vecheke li'd-dini hanifen). Allah'in
yarattigr saf yapuyt ve o yapwya 6zgi tevhid inanciu kimsenin
degistirme hak ve yetkisi yoktur (fitratellahilleti fetarannése
aleyha la tebdile li halkillah). [O halde, Allah’in yarattgt saf-
gt bozmaya, O'ndan baskaswina ilahlik/tannlik yakistirma-
ya kalkmayin]. Iste hak/dosdogru din budur (zalike’d-dinil’l

19 Hanifler ve haniflik hakkinda bkz. Imad Sabbag, el-Ahnaf, Dimask
1998, s. 31-71; Cevad Ali, el-Mufassal, V1. 449-510; Ismail Cerrahoglu,
“Kur'an-1 Kerim ve Hanifler”, AUIFD, cilt: 11, sayn ? (1963), s. 82-92; Sa-
ban Kuzgun,"Hanif", DIA, istanbul 1997, XVI. 33-39.

20 Bu konuda genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Erdogan,
“Kur'an Vahyinin Ntizul Dénemi Olgusallifiyla iligkisinin Fikhi Yorumu”,
Islamiyat, cilt: 7, sayr: 1 (2004), s. 61-76.
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kayyimii). Ne var ki insanlann cogu [Mekke halkuun miisrik
cogunlugu] bu gercegi bir tirlii anlamaz. [Ey Muminler!] Siz
de sirkten annmus olarak tiim kalbinizle Allah’a yénelin. O’'na
es ve ortak kosmaktan sakinin; namazt hakkwla kilin ve sa-
lan [kendilerine emredilen] tevhid dinini bozup/terk edip farkl
inang ve anlayislan benimseyen o miisrikler gibi olmayin. On-
lardan her bir grup kendi inanct ve goériisii ile éviiniip durur;
[oysaki hepsinin inanct biisbiitiin batldur].

Bu ayetlerde gecen ed-din, hanif, fitrat, ed-dinit'l-kayyim
kavramlan tevhid ve Islam’a delalet etmekte, dolayisiyla miis-
riklerin ferraki -Hamza (6. 156/773) ve Kisai'nin (6. 189/805)
kiraatine gore faraki-?' dinehiim diye ifade edilen fiilleri hak
dini (Tevhid/islam) bozmaya yahut ondan uzaklasmaya kar-
silik gelmektedir.??> Aynca, bu ayetler cahiliye devrinde sirkin
asli, tevhidin arizi olduguna degil, bunun tersine isaret et-
mektedir. Nitekim Hz. Peygamber’e siddetle muhalefet eden-
ler, baz1 kaynaklarda bir kism “Kureys’'in zindiklan”, diger
bir kismi Hicr 15/90. ayete atfen “Muktesimian” diye amlan
ve Ebu Stfyan b. Harb, Ubey b. Halef, Nadr b. Haris, As b.
Vail, Velid b. Mugire, Ukbe b. Ebl Muayt, Niibeyh b. Haccac,
Munebbih b. Haccac, Eba Cehil Amr b. Hisam, Utbe b. Rebia,
Seybe b. Rebia, Ebu Kays b. Velid, Kays b. el-Fakih, Ziheyr
b. Umeyye, Esved b. Abdiilesed gibi isimlerden miitesekkil on
bes yirmi Kkisilik bir gruptur.?® Mekke donemine ait ayetlerde-
ki “el-insan” kelimesinin medlulleriyle ilgili rivayetler tarandi-
ginda da yine bu isimlerle karsilasilir.

Hz. Peygamber dénemindeki tiim Arap kabileleri arasinda
siyasi birlik olmadig gibi dini birlik de yoktu. Dolayisiyla dini
inan¢ ve uygulamalar kabileler arasinda farkhlik gosterirdi.
Mesela hacla ilgili olarak Kureys, Kinane, Huzaa gibi kabile-
ler Hums (Ahmesiler) diye anilirdi. Bu kabileler Hz. ismail'in
soyundan geldikleri, Mekke’'de oturduklar1 ve Kabe'nin hiz-
metinde bulunduklan i¢in kendilerini diger Arap kabilelerin-
21 Ebu Abdillah el-Kurtubi, el-Cami’ li Ahkami'l-Kur'an, Beyrut 1988, XIV.

22.

22 Ebu’'l-Hasen Mukatil b. Stleyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, Beyrut

2002, I1I. 413-414; ibnw’l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, V1. 300-303.
23 ibn Habib, el-Muhabber, s. 160-161.
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den daha ustiin bir mevkide goérirlerdi. Bu anlayis dogrultu-
sunda kendileriyle ilgili baz1 imtiyazh adetler/gelenekler ve
kurallar ihdas eden Humslar hacda ihrama girdikten sonra
slit icmez, sit Grinleri yemez, avlanmaz, sa¢ ve timak kes-
mez, kadinlara yaklasmazlardi. Ayrica, deve tiiytinden yapil-
mi1s ¢adirlarda oturmaz, evlerine kapilarindan girip ¢ikmaz,
diger Arap kabilelerinin kendileriyle bir olmadig1 iddiasiy-
la Arafat’a ve Mina vadisine gitmez, giines ufka yaklasincaya
kadar Nemire'de kalip sonra Miuzdelife’'ye akin ederlerdi. Ctin-
ki Arafat ve Mina harem sinirlarinin disindaydi. Buna kar-
sihik Temim, Mazin ve Humeys gibi kabilelerden olusan Hille
grubu Arefe giinti Arafat'ta vakfe yapar, ancak Kabe'yi ziyaret
edecekleri zaman yanlarinda yiyecek getirmez, sadece Hums-
lardan aldiklarini yerlerdi. Babtisselam’dan igeri girdiklerinde
uzerlerindeki her seyi ¢ikarirlar, elbiselerini soyunmakla gii-
nahlarindan anndiklanna inanirlardi. Yine bunlar yalmz deri
cadirlarda kalirlar veya evlerine kap1 yerine gokle kendi arala-
nna bir perde edinmek istemedikleri icin ¢atidaki bir delikten
girerlerdi. Ote yandan Hums ile Hille arasinda yer alan ve Tils
diye anilan bir ticlincii grup daha vardi. Yemen, Hadramut,
AK, Acib ve lyaz Araplarindan olusan bu grup ise Kabe'yi cip-
lak tavaf etmez, evlerine kapilarindan girer ve Hille mensup-
lanyla birlikte vakfe yaparlardi.?*

Cahiliye devrine ait dini inang¢ ve rittiellerdeki farklilik ol-
gusu dikkate alindiginda Kur'anin sirk olarak tavsif etti-
gi inan¢ tarzinin butin Araplar arasinda kabul géren miu-
esses bir dine karsilik gelmedigi sdylenebilir. Aynca, cahili-
ye devri Arap inancinin en énemli mesruiyet dayanag: olan
ve Kur'an'da kinanan “atalar dini"ne sahip ¢ikma anlayisinin
kabileye ait degerleri koruma refleksini yansittigini, dolayisiy-
la dinin bizatihi din olmasindan ziyade kabilenin dini olma-

24 Bakara 2/189, 197, 199 ve Araf 7/28, 31. ayetler ile baz1 hadislerde
(Bkz. Buhari, “Hac” 67; “Salat” 10) Hums ve Hille mensuplannin hac-
la ilgili bu adetlerine atifta bulunulmustur. Bu konuda genis bilgi i¢in
bkz. Ebi Abdillah ibn ishak, es-Sire, nsr. M. Hamidullah, Konya 1981,
s. 75-80; ibn Habib, el-Muhabber, s. 178-179; Taberi, Camiu’l-Beyén, II.
189-195; 303-306; V. 463-471; Cevad Ali, el-Mufassal, V1. 357-372; Ates,
Islama Gére Cabhiliye, s. 136-137, 148-149, 157-158.
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sindan dolay1 énemsendigini séylemek de mimkundur. Bu-
tiin bunlar bir yana, Kur'anin ntizul dénemindeki Arap top-
lumu hakkinda verdigi bilgilerin dogrulugu stiphe goétiirmez
olmakla birlikte, genelleme yapmaya elverisli degildir. Ctin-
kit Kur’an tevhid-sirk muicadelesinde taraftir; bu ytizden de
tim musriklerle ilgili ahval ve seraiti oldugu sekliyle anlama-
miza imkan verecek tasvirler yapmamakta, bilakis s6z konu-
su miuicadeleden kesitler sunmaktadir. Kaldi ki Kur'an miis-
rikler hakkinda konusurken kendini paranteze alma ve nes-
nel tasvirler yapma iddias1 da tasimamaktadir.?®

Bununla birlikte Kur'an’daki anlatimlarin bitiintinden
nuzul déneminde sirkin yaygin oldugu sonucuna varilabi-
lir. Lakin risalet ve vahyi inkarda direnen musrikler (kafirler,
muicrimler, zalimler) zimresinin kendi iktidar imkanlarini ve
kabile degerlerini muhafaza i¢cin din dahil her seyi ara¢sallas-
tiran, atalarindan devraldiklan inang¢ ve uygulamalara sada-
kati de bu ytizden Islam’1 red gerekcesi olarak sunan seckin-
ler ve zenginler (mele-miitref) simfina mensup oldugu ve bu
simifin kendi kabileleri tizerinde s6z sahibi bulundugu dik-
kate alininca Kur'anin nazil oldugu dénemde sirkin yaygin-
lik keyfiyetinin gérece oldugu da kendiliginden anlasilir. Gii-
numiiz Turkiye’'sinde bilhassa Dogu ve Glineydogu bélgesin-
de hikim stliren asiret sistemi ve bu sistemin anilan bélge-
lerdeki secmen davramislan Uzerindeki etkisi, anlatmaya ca-
listifimiz hususun daha iyi anlasilmasina yardimei olabilir.
Zira nasil Ki bir asiretin hemen btitun fertleri kendi liderleri-
nin destekledigi siyasi partiye oy vermekteyse, asabiyete da-
yali Mekke toplumunda da kabile fertleri kendi reislerinin
inang tercihlerini benimsemektedir. Bu noktada asiret men-
suplarimin oy verdikleri partinin siyasi ¢izgisi, se¢cim beyan-
namesi, vaatleri hakkindaki bilgileri hangi dizeydeyse, ni-
zul déneminde sirk inancini1 benimseyen kabile fertlerinin bu
inan¢ hakkindaki bilgileri de asag1 yukar1 aym diizeydedir,
denilebilir. Ezctimle cahiliye devri Arap toplumunda seckin-
25 Bu konuda daha genis bir degerlendirme icin bkz. Adnan Demircan,

“Kur'an'in, Niizl Dénemi Putperest Araplan i¢in Kaynakhg Uzerine”,
Istem, cilt: 2, say:: 4 (2004), s. 57-61.
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ler zimresi bir yandan sirk ve kiiftirde direnirken (keferd),
bir yandan da siradan insanlan Allah yolundan engellemis-
tir (sadda an sebilillah). Bu sebeple, s6z konusu insanlar is-
ter istemez anilan ztimrenin izinden gitmistir. Nitekim bu hu-
sus bircok ayette de acikca ifade edilmistir.26 Ozetle sunu sdy-
lemek miimkundur: Kur'an'in nazil oldugu dénemde sirk her
ne kadar yaygin olsa da asli degil anzidir; asli olan ise hanif-
lik ve tevhiddir. Kur'an'in ibda mahiyetinde hiiktimler yerine
bliytik oranda cahiliye devrindeki hiiktimleri muhtevi olmasi
da -vallahu a’lem- bu sebeptendir.

Ahval-i Sahsiyye Hukuku

Ahval-i sahsiyye tamlamasi Kkisinin evlenme, bosan-
ma, nafaka, nesep ve miras gibi konularla ilgili hallerini ifa-
de eden modem bir hukuk terimidir; dolayisiyla bu terimin
ana bashkta cahiliyeye atfen kullanilmas1 konu ve muhteva
itibariyledir.2” Kahir ekseriyeti hadis, tefsir, tarih ve siyer ki-
taplarinda yer alan bilgilerden anlasildig1 kadariyla cahiliye
devrinde mudevven hukuk kodlar1 mevcut degildir. Bunun
temel sebeplerinden biri Islam éncesi dénemin Arap toplu-
munda sifahi kultiirtin hakim olmasidir. Ahmed Emin (1886-
1954) ve Cevad Ali (1907-1987) gibi arastirmacilarin tespit-
lerine gére s6z konusu dénemde bildik anlamda hukuk ya-
hut daha teknik bir terim olarak “fikih”a karsilik gelen bir
kavram da yoktur. Buna mukabil toplumsal iliskileri diizen-
leyen kurallar ve huikiimler mevcuttur. Serbestlik ve yasak-

26 Bkz. ATaf 7/38-39; Ahzab 33/67; Sebe 34/31-33.

27 Ahval-i sahsiyye terimi klasik dénem Islam hukuk terminolojinde mev-
cut degildir (Muhammed Mustafa Selebi, Ahkamii’l-Usre fi'l-Iislam, Beyrut
1977, s. 12). Bu terim ve buna bagh sistematik ayinm islam diinyasinda,
Bat1 hukukunun etkisiyle 19. ytizyildan itibaren kullamilmaya baslanms
ve anilan tarihten itibaren ser'iyye mahkemelerinin gérev alam daha zi-
yade ahval-i sahsiyye ile sinirlandirilmistir. Mehmet Akif Aydin, “Ahval-i
Sahsiyye”, DIA, istanbul 1989, II. 192. Daha genis bilgi icin bkz. Ahmet
Akgindiz, “Islam Hukukunun Osmanl Devletinde Tatbiki: Ser'iyye Mah-
kemeleri ve Ser‘iyye Sicilleri”, Islam Hukuku Arastrmalan Dergisi, say::
14 (2009), s. 13-48; Munir Atalar, “Ser’'iye Mahkemelerine Dair Kisa Bir
Tarihge”, Islam flimleri Enstitiisii Dergisi (Ankara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi), say1: 4 (1980), s. 303-328.
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hk anlaminda helal ve haram kavramlarimin kullamldig: da
malumdur.?®

Islam 6ncesi donemde Arap Yanimadasr'nin ¢ok biiytik bo-
liminde miesses bir siyasi yapi ve devlet nizami1 olmadig:
icin yarg: kurumlan da yoktu. Hukuki hiktimler ve uygu-
lamalar atalardan tevarus edilen orf ve adetlere dayanmrdi.?®
Bu anlamda stinnet kavrami cahiliye hukukunda énemli bir
yere sahip olup genel hayat tarzini, atalardan devralinan orf
ve ahkam, kabile ve fertlerin hukukunu tanzimle ilgili pren-
sipler manzumesini ifade ederdi.?® Ote yandan Hicaz bélge-
sinin ¢ok buiytik kisminda hayat tarzi1 gayet sade oldugu icin
hukuki nitelikli kurallar ve kaideler de hem az hem de ba-
sit tarzdaydi. Bu ytizden Islam éncesi Araplarda detayh ve
karmasik htikiimlerin varhgina rastlanmaz. Aynca, cahili-
ye Araplarinda monoblok bir toplumsal gévdenin, dolayisiy-
la tiim Araplar arasinda gecerli bir hiiktimler manzumesinin
mevcudiyetine de tamk olunmaz. Clinkti Araplarin énemli bir
kism gocebe kabileler halinde yasardi. Her kabilenin kendi-
ne 6zgu érfleri ve hitktimleri vardi. Orfler ve hiiktimler kabile-
nin cografi ve kulttirel mobilizasyonuna goére degiskenlik arz
ederdi. Diger bir deyisle, orf, adet ve geleneklerdeki farkhhk
kabilelerin birbirlerine veya ¢6l hayatina yakin ve uzak olma-
siyla ilgili bir keyfiyetti. Bununla birlikte kabilelerin érflerin-
de musterek baz1 unsurlar da bulunurdu.3!

Bir toplulukta benimsenmis, yerlesmis davranis bicimleri-
nin, kurallann, gelenek ve géreneklerin butint diye tamm-
lanan tére hukukuyla 6rtiistir mahiyetteki cahili Arap huku-
kunda hak kavram ¢ogu zaman kuvvet ve kudretle esdeger
bir anlam ifade ederdi. Dolayisiyla kim kuvvetli, kim daha faz-

28 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 469-472.

29 Emin, Fecrii'l-fslam, s. 255.

30 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 479.

31 Emin, Fecriil-Islam, s. 255. Cevad Ali'nin tespit ve degerlendirmesine
gore bazi Arap kabileleri orf, adet ve geleneklerini bugiine degin muha-
faza etmislerdir. Hatta giinimuzdeki baz1 Arap devletleri her ne kadar
acikea itiraf etmeseler de kendi i¢lerinde zuhur eden ihtilaflarin halli i¢cin
yazili olmayan atalar hukukunu uygulamaktadir. Bu hukuk genetik kod-
lanna islemis oldugundan onlar nazarinda moderm hukuktan daha evla-
dir. Cevad Ali, el-Mufassal, V. 478.
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la silahll gti¢ ve taraftar sahibiyse, o hakh sayilirdi.3? Moda
tabirle hukukun tstunliigiinden ziyade ustiinlerin hukuku-
nun gecerli olmasinda “mikro milliyetcilik” denebilecek asabi-
yet bag cok buiytik rol oynardi. Asabiyet temelde soy (nesep)
birligine dayandigindan, ayni soydan olanlar arasinda orga-
nik yakinlik arttikca asabiyet de gui¢clenir, buna karsilik s6z
konusu yakinlk aileden baslayarak asirete, kabileye dogru
yayildikca zayiflardi. Bir kabilenin veya kabileden bir kisinin
baska kabile tarafindan -hangi sebeple olursa olsun- tecavii-
ze ugramasini 6nleyen veya herhangi bir tecaviizin vukuu
halinde bunun dogurdugu maddi ve manevi zararn telafisini
saglamaya sevk eden en énemli ve etkili amil asabiyet kanunu
idi. Asabiyetin siyasi ve hukuki alanlardaki otorite boslugunu
doldurmak, can, mal ve irz giivenligini saglamak gibi olum-
lu y6nleri yaninda aile, asiret veya kabilenin hak ve menfaat-
lerine tecaviiz etmek, onlara karsi siddete basvurarak tistiin-
Itk saglamak gibi olumsuz yonleri de vardi. Boyle bir asabiyet
anlayis1 Ciindeb Ibnir'l-Anber b. Temim’e isnat edilen bir séz-
de, “Zalim de olsa mazlum da olsa [her haltikarda] kardesine
yardim et!” (unsur ehéake zalimen ev mazliimen)®® seklinde dile
getirilmis, zamanla Arap atasoézleri arasina giren bu ifade si-
fahi bir kanun olarak telakki edilmistir.34

Cahiliye devrinde Eksem b. Sayfi, Amir b. ez-Zarib, Dam-
re b. Damre, Gaylan b. Seleme, el-Akra’ b. Habis, Hasim b.
Abdimenaf, Abdulmuttalib b. Hasim, Ebt Talib b. Abdilmutta-
lib, As b. Vail, Safvan b. Umeyye gibi bazi kisiler kadi/hakim
(hukkam) konumundaydi.3 Bu kisiler ihtilafli meseleleri mui-
devven hukuk kodlarina goére degil 6rf ve adetlere veya kendi
tecrtibelerine ve kanaatlerine gére hitkme baglardi.?® Bunun
yaninda, kabile reisleri ve ileri gelenler ziimresi de énemli bir

32 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 484-485.

33 Ebu'l-Fazl el-Meydani, Mecmau'l-Emsal, Dimask 1955, I1. 334.

34 Asabiyet hakkinda genis bilgi i¢cin bkz. Adem Apak, Asabiyet ve Erken
Dénem Islam Siyasi Tarihindeki Etkileri, istanbul 2004, s. 17-55; Cevad
Ali, el-Mufassal, IV. 392-398; Mustafa Cagricl, “Asabiyet”, DIA, istanbul
1991, III. 453.

35 Diger isimler i¢in bkz. Alusi, Buliigu'l-Ereb, 1. 308-338.

36 Emin, Fecrii'l-Islam, s. 225.
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yere sahipti.?” Céziim bekleyen sorunlar, hiikme baglanmasi
gereken davalar Darunnedve’'de, Kabe’'de veya esraftan birinin
evinde tertip edilen toplantilarda ele alinirdi. Esas itibariyle bir
asiller (mele’) meclisi olan Dartinnedve meclisinde savas ve ba-
rigla ilgili 6nemli kararlar alimirdi. Nikah merasimleri ve ergen-
lik cagina gelmis genc¢ kizlarin gémlek (dir’) giyme toérenleri de
yine bu mecliste yapilirdi.?® Ote yandan bir kabilenin fertle-
ri arasinda zuhur eden ihtilaf cogunlukla o kabilenin ileri ge-
lenleri tarafindan ¢6ztime kavusturulur, ihtilaf farkh kabileler
arasinda bas gosterdigi takdirde ilgili kabilelerin ileri gelenleri
toplanir ve tarafsiz bir hakem tayin ederlerdi.*®

S0z sahibi olma acisindan kahinler ziimresi de cahiliye
devrinde hatin sayilir bir yer isgal ederdi. O devirdeki yay-
gin anlayis ve inanisa goére kahinler ihtilaflan ¢ézer, rtiyala-
n tabir eder, zina olaylarimi belirler, kayiplar1 bulur, hirsiz-
lik ve cinayet gibi olaylan aydinlatirlardi. Aynca, bir kabile-
ye savas acilacagl zaman kahinlere damsilir, toplumsal ih-
tilaflarda ve aile i¢i anlasmazhklarda onlann hakemliklerine
basvurulurdu.® Cahiliye devrinde kahinlerin yan sira putla-
ra hizmet isini Gistlenen ve bir bakima din adami konumunda
olan kisilerin verdigi hiikiimlere de itibar edilir, bu hukum-
lere muhalefet edenler orfii/toreyi ¢ignemis sayiirdi. En’am
6/137. ayette gecen ve bircok musrige evlatlanni 6ldirmele-
rini gayet isabetli bir is gibi gésteren “stireka”dan maksat bazi
mufessirlere gére putlarin hizmetcileridir.!

Evlilik (Nikah) ve Cesitleri

Arap dilinde nikah, zevac, izdivac, tezevviic gibi kelimeler-
le ifade edilen evlilik Islam 6ncesi Arap toplumunda cesitlilik

37 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 480.

38 Neset Cagatay, Islam Oncesi Arap Tarihi ve Cahiliye Cagt, Ankara 1982, s.
120-121; T. H. Weir, “Dartinnedve”, IA, istanbul, III. 492-493.

39 Cevad Alj, el-Mufassal, V. 469-483.

40 Corci Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, ¢ev. Zeki Megamiz, istanbul 1976,
III. 29-34; Sevki Dayf, Tarthu'l-Edebi’l-Arabi: el-Asru’l-Cahili, Misir trs., 1.
420-423.

41 Ebu Zekeriyya el-Ferra, Me'ani’l-Kur'an, Beyrut trs., I. 357.
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arz ederdi. Buhari (6. 256/870) ve Ebu Davuad (6. 275/889)
tarafindan nakledilen Hz. Aise hadisine gére bu dénemde dért
tur evlilik mevcuttu. Bunlardan biri, bugtin de yaygin olan
mesru evlilikti. Buna gore bir kisi evlenmek istedigi kiz1 veya
kadim usulti dairesinde velisinden (babasi, agabeyi, amca-
s1) ister, bu arada mehir takdir edilir ve bdéylece nikah akdi
gerceklesirdi.*? Evlilik daha ziyade kabile icerisinde (endoga-
mi) olurdu. Yabanci bir kadinla evlenmek pek hos karsilan-
maz, kiz ¢cocuklarinin bilhassa amcaogullanyla evlenmeleri
tesvik edilirdi.*?

Cahiliye devri Araplannda farkh asiretler ve kabilelere
mensup olanlar arasinda da evlilik iliskisi kurulur ve bu ilis-
ki asiretler/kabileler arasinda tlfet olusturur, yardimlasma
ve dayanmismaya vesile olurdu. Evlilik neslin, dolayisiyla nui-
fus ve taraftar sayisinin ¢cogalmasi agisindan da ¢ok 6nemse-
nen bir muiessese idi.** Bu ytizden, Araplar dogurgan kadin-
lan tercih eder, kisirlik hos karsilanmaz ve bosanma sebebi
sayilirdi. Yine Araplar nazannda dogurgan ¢irkin kadin, kisir
guzel kadindan makbul addedilirdi. Evlilikte bakireler, 6zel-
likle kiictik yastaki kizlar tercih edilirdi.*®* Bekaret son dere-
ce 6nemli idi. Gelinin bakire olmadig: anlasilinca ailesi kina-
nip ayiplanir, aile de bu ayiptan kurtulmak icin o kizi/kadim
oldururdu. Evlilik ebeveynin, 6zellikle babanin muvafakatiyle
gerceklesirdi. Kizin bu konuda velisine itiraz etmesi séz konu-
su degildi. Buna mukabil soylu ailelere mensup kizlar ve ka-
dinlar goéris belirtme imkanina sahipti.*®

42 Buhari, “Nikah" 36; Ebt Davad, “Talak” 33. Bu hadisteki ifadeler ¢ok diiz-
gun, olgun tammlar/tammlamalar icermekte ve bu keyfiyet hadis metni-
nin en azindan kismi olarak sonraki zamanlarda diizenlenmis ve ayrm za-
manda abartil ifadeler eklenmis olma ihtimalini akla getirmektedir.

43 Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 638. Cahiliye devrindeki bu gelenegin aksine
ilk dénem Islam toplumunda evliliklerin daha ziyade exogamik (kabile
dis) oldugu tespit edilmistir. Bu tespit icin bkz. Mehmet Birekul-Fatih
Mehmet Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile, Konya
2001. s. 141-142.

44 Alusi, Buligu'l-Ereb, 11. 6-12; Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 633-634.

45 Bu anlayis esas itibariyle islam’da da kabul gérmiistir. Konuyla ilgili
hadisler icin bkz. Ebu Bekr el-Beyhaki, es-Siinenil’l-Kiibra, Haydarabad
1353, VII. 80-82.

46 Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 635-636.
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Diger taraftan evlilikte denklik/kefaet esasti. Hasep ve ne-
sep yonunden Ustiin kabul edilenler kendileriyle aym statu-
de olanlarla evlenirlerdi. Buna mukabil hasep ve nesep yo6-
nunden dustk olan (hecin) kimseler de*” ancak kendileriyle
aymni toplumsal statiiyli paylasanlarla evlenirlerdi.*® Hurlerin
kolelerle, sozgelimi hiir erkeklerin cariyelerle evlenmesi zul
addedilirdi.*® Bu anlayis 6z itibariyle Islam’da da muhafaza
edilmistir. Nisa 4/25. ayette hur kadinlarla evlenmeye mali
glcti yetmeyenlerin, miimin cariyelerle evlenebilecekleri be-
lirtilmis, ancak ayetin sonunda evlenmeyip bekarhga sabret-
menin daha hayirh oldugunun alt1 ¢izilmistir. Bu ayetin tef-
sirinde “Kim Allah’in huzuruna temiz pak ¢ikmak isterse hiir
kadinlarla evlensin.”, “Huir kadinlarla evlilik evin salahi, cari-
yelerle evlilik evin helaki/fesadidir.” gibi hadislerin yam sira
“Hangi hur erkek cariye ile evlenirse kendi yansini/¢cocugunu
kolelestirmis olur.” (Hz. Omer), “Cariye ile evlenen Kkisi zina-
dan ¢ok da farkl bir is yapmis sayilmaz.” (ibn Abbas), “Cari-
ye ile evlenmek zina degilse de zinaya yakindir.” (Said b. Cu-
beyr), “Cariye ile evlenmek les, kan, domuz eti gibidir; ancak
darda/zorda kalan i¢in helaldir/mubahtir.” (Mticahid) gibi il-
ging sézler nakledilmistir.?® Ote yandan fikih mezheplerinde
ve bilhassa Hanefi ekoltinde Araplarin nesep konusundaki
geleneksel bakis acilan ve aynmlan korunmustur.5!

47 Hecin, anasi cariye olan veya babasi Arap anasi farkl rktan olan veyahut
nesep ve hasep itibariyle babasi anasindan daha ustin olan kimsele-
ri tammlayan bir kelimedir. Bkz. Eba Mansur el-Ezheri, Tehzibii'l-Liiga,
Beyrut 2001, IV. 3725; Cemaltiiddin ibn Manzar, Lisaniil-Arab, Beyrut
2003; IX. 42; Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 390-391.

48 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 310.

49 Murat Saricik, “Cahiliye Nikahi1 Mut'a ve Diger Cahiliye Nikahlan”, SDU-
IFD, say:: 3 (1996), s. 65.

50 Ebu ishak es-Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, Beyrut 2004, II. 268; Kurtubi,
el-Cami’, V. 98; Celaluddin es-Suyti, ed-Dilrri'l-Mensur, Beyrut 1983,
II. 492; Ebtissutd el-imadi, rsadii’l-Akli's-Selim, Beyrut 2010, II. 307;
Ebii'l-Abbas ibn Acibe, el-Bahru'l-Medid, Beyrut 2010, II. 34; Sihabtiddin
Alasi, Rihu'l-Me'ani, Beyrut 2005, I11. 13. Mezkir rivayetlerin hemen ta-
mamu Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) tarafindan bir baslik altinda zikredil-
mistir. Bkz. Eba Bekr ibn Ebi Seybe, el-Musannef, Beyrut 1989, III. 466.

51 Bu konuyla ilgili hadisler ve yorumlar i¢in bkz. Beyhaki, es-Siinenii'l-
Kubra, VII. 132-136; Abdilkerim Zeydan, el-Mufassal fi Ahkami'l-Mer'e,
Beyrut 1993, VI. 325-338.
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Neslin soylu ve aym zamanda saglikl olmasi i¢in evlilikte
hasep ve nesep unsuruna buytk énem atfeden cahiliye devri
Arap toplumunda®? 6z anneler, kizlar, halalar ve teyzeler ile ev-
lenmek haram sayilirdi. Bununla birlikte, Beni Temim kabile-
sine mensup Hacib b. Ziirare adh kisinin tipki Mecusiler gibi
0z kiziyla evlendigi belirtilmis,?® bu evlilik baz siirler ve kis-
salara konu edilmistir.®* Ayrica, Yunan tarihci Strabon (M.O.
64 - M.S. 24) Yemen cografyasindaki baz1 Araplarin anneleriyle
evlendiklerinden s6z etmis; fakat Cevad Ali bunun tivey anne-
lerle evlilik (nikah-1 makt) olma ihtimaline dikkat ¢cekmistir.%®

Islam 6ncesi dénemde stitannelik ve stitkardesligi cok
o6nemli bir yere sahipti.’®* Muhtemelen buna binaen bazi aras-
tirmacilar cahiliye devrinde siit hisimhginin evlilik engeli
olusturdugunu séylemistir.5” islami dénemde bu konuyla il-
gili sarih ve kesin htikiimler vazedilmis, gerek evlenilmesi ha-
ram olan kadinlarin tadat edildigi muharremat ayetinde (Nisa
4/23), gerek “Nesep sebebiyle haram olanlar stit emme sebe-
biyle de haram olur.”®® hadisinde stit hissmhihginin evlilik en-
geli olusturdugu bildirilmistir. Kadimin halasi, teyzesi, erkek
veya kiz kardesinin kizi Gizerine ya da onlarla birlikte evlenil-
mesine de Islam’'da yasak getirilmistir.>® Biittin bunlara ila-
veten iki kiz kardesle ayni1 anda evli olmak ya da ikisini bir-
likte nikah altinda tutmak yine ayni ayette muharremat kap-
saminda sayilmis; ayrica tivey annelerle evlenme gelenegi de
yasaklanmistir.®°

Mehir (sadak) cahiliye devrindeki Araplar nezdinde nikah
akdinin sihhati icin gerekli bir sartti. Mehirsiz evlilik gayr-i

52 Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 641-643.

53 Kurtubi, el-Cami’, V. 69; Alasi, Buliigu'l-Ereb, 11. 52. )

54 Bkz. Ebir'l-Ferec el-isfahani, el-Egani, Kahire trs., X. 38. Baz1 arastirma-
cilara gore Hacib b. Zurare hakkindaki bilgiler problemlidir. Bkz. Cevad
Ali, el-Mufassal, V. 544-545.

55 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 544.

56 Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 643-644.

57 J. Chelhod, “Rada”, The Encyclopaedia of Islam, (new edition), Leiden
1954-2002, VIII. 362.

58 Buhari, “Nikah” 20; Muslim, “Rada” 1; ibn Mace, “Nikah” 34.

59 Buhari, “Nikah” 27; Muslim, “Nikah” 37-38.

60 Nisa 4/22.
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mesru, dolayisiyla zina ile esdeger sayilirdi. Nitekim Antere
kissasindaki ifadelerde, mehir 6denmeden evlenmeye zorla-
nan kadinlar bu tur evliligi onur kinca olarak nitelendirmis-
tir. Bununla birlikte cahiliyede sigar gibi mehirsiz evlilik tur-
leri de mevcuttu. Bazi1 arastirmacilara goére cahiliyede me-
hir ile sadak arasinda fark vardi. Mehir (baslik) evlenecek ki-
zin/kadinin ailesine 6denirdi. Sadak (hediye) ise bizzat kiza/
kadina verilirdi. Muhtemelen Islamiyet’in zuhurundan kisa
bir stire 6nce mehir kismen de olsa kiza/kadina verilmeye
baslanmistir.®!

Cahiliye devrinde mehir seref ve itibar gostergesiydi. Esir
statliistindeki kadinla evlilikte mehir s6z konusu degildi. Me-
hir kizin velisine (babasina, kardesine) 6¢denirdi. Veli mehri
digin masraflan icin harcardi; fakat bunu sirf kendi hak-
ki olarak goren veliler de vardi. Kisinin, evlendirdigi kizina ait
mehri kendisi icin almasi “hulvan” diye adlandirihir ve kimi
Araplarca ayip karsilanirdi.’? Mehirde belli bir miktar yoktu.
Miktar taraflar arasinda anlasmaya baghydi. Bu konuda ge-
nellikle erkegin mali/maddi durumu dikkate alimirdi. Cogun-
lukla ayni olarak 6denen mehrin miktar1 bazen ytiz, bazen
yuz elli deveye ulasirdi.®?

Kisaca, cahiliye devrinde mesru/resmi evliligin en temel
unsurlarindan biri olarak gériilen mehir Islam tesriinde de tas-
vip edilmistir. Baz1 ayetlerde, kendileriyle evlenilen kadinlara
mehirleri verilmesi gerektigi bildirilmis,®* bir¢cok hadiste de bu
konuyla ilgili hiiktimler zikredilmistir. Aynca, klasik fikih ki-
taplarinda sadak, saduka, mehr, nihle, farida, ecr, alaik, ukr
ve hiba olmak tizere dokuz farkh isimle zikredilen mehir ile il-
gili cok genis bilgi, gériis ve degerlendirmelere yer verilmistir.®s

Cahiliye devrinde evlilik vesilesiyle merasim yapilirdi.
Heffening’in verdigi bilgiye gére diigtin merasimi erkegin ka-

61 O. Spies, “Mehir”, IA, Istanbul 1993, VII. 494.

62 Ibn Manzdar, Lisanit'l-Arab, 11. 579.

63 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 530-532.

64 Bakara 2/236-237; Nisa 4/4, 24, 25.

65 Bkz. Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, Riyad 1997, X. 97-190.
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bilesinde veya evinde yapildiginda “urs”, kadinin kabilesinde
veya evinde yapildiginda “umra” diye isimlendirilirdi. Dtigtin
kimi zaman bir hafta stirer ve bu ytizden “usbi” denirdi.®®
Baz rivayetler diginiun Hz. Peygamber déneminde de yedi-
sekiz gun stirdugline isaret etmektedir.5” Araplar, gelin ve da-
mada, “bi'rrifai ve’l-benin” (Mutlu olun; bir yastikta kocayin;
ogullariniz olsun) diye dua ederlerdi.®® Ancak Hz. Peygam-
ber evlenen ciftlere. “Allah bu evliligi ikiniz icin de bereket-
li kilsin; gontillerinizi hayirla birlestirsin.” diye dua etmis,®®
baz1 kaynaklarda, cahiliye devrinde kullanilan “bi’'r-rifai ve’l-
benin” ifadesinin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigl da
belirtilmistir.”°

Velime (yemek ziyafeti) cahiliye devrindeki diigtin mera-
simlerinin olmazsa olmazlar1 arasinda yer alirdi. Velimetii'l-
arus denilen bu ziyafet damadin evinde verilir ve ziyafete
es-dostun yam sira fakir-fukara da davet edilirdi.”* Bu gele-
nek Islam’'da da kabul goérmiis, Hz. Peygamber diigtin hazir-
i1 yapan Abdurrahman b. Avfa, “Bir koyunla da olsa ziya-
fet ver.” demis, ayrnca bazi rivayetlerde velimenin yedi-sekiz
gun surdaga zikredilmistir.”? Kaynaklardaki bilgilerden an-
lasildig) kadariyla cahiliye devrindeki diigtin merasimiyle ilgi-
li adetlerin ¢ok biiyiik bir kismi islami dénemde de varhgim
muhafaza etmistir. Bununla birlikte, Sevval ayinda evlenme-
yi ugursuz saymak -ki bu inan¢ giintimtizde “iki bayram ara-
sinda diigin yapilmaz” seklindeki sézle halk arasinda varhgi-
n1 stirdarmektedir- gibi bazi batil inan¢ ve uygulamalar kavli
ve fiili stinnetle kaldinlmistir.”s

66 W. Heffening, “Nikah (Dugin Merasimi)”, IA, Istanbul 1993, IX. 261.

67 Ebu Zekeriyya en-Nevevi, Serhu Miislim, Beyrut trs.. IX. 216-218.

68 Muhammed Murtaza ez-Zebidi, Tacu'l-Arus, Ktveyt 1965, 1. 248-249.

69 Ebu David, “Nikah” 35; Tirmizi, “Nikah" 7; ibn Mace, “Nikah” 23.

70 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV. 6; Eba Siileyman el-Hattabi, Mealimil's-
Stinen, Beyrut 1991, III. 186.

71 Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 647. Alasi (6. 1924) Arap toplumunda on alti gesit
velimeden soz etmistir. Dogum, 6lim, akika, nisan, dagun, seferden donus
gibi muhtelif vesilelerle tertip edilen bu velimelerden biri islam’dan sonra
ihdas edilmistir. “Zir'l-huzzak” denilen bu velimenin Kur'anh hifz eden kisi
vesilesiyle tertip edildigi belirtilmistir. Bkz. Aliisi, Buligu'l-Ereb, 1. 385-386.

72 Bedruddin el-Ayni, Undetii'l-Kari, Beyrut 2001, XX. 216-223.

73 Muslim, “Nikah” 73.
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Bu konu kapsaminda sunu da belirtmek gerekir ki cahiliye
devrinde erkeklerin cogu ve bilhassa gencler -genellikle sanil-
diginin aksine- ailesinin rizasiyla tek kizla/kadinla evlenirdi.”
Bilinen mesru evlilik disindaki nikahlar /birlesmeler seref ve
haysiyeti lekeledigi diistincesiyle genellikle hos goérulmezdi.
Buna ragmen bir kismi genel ahlak ve mesruiyet 6lctileriyle
bagdasmayan nikah ttirleri de vardi. Belli baghlarina Hz. Aise
hadisinde isaret edilen bu nikahlara bildik anlamda nikah (ev-
lilik) demek mumkiin degildir. Bunlar s6yle siralanabilir:

(1) Mut’a

Islam 6ncesi Arap toplumunda cari olan nikah tiirlerin-
den biri mut'a diye amilirdi. islami kaynaklarda, bir erkekle
bir kadinin, erkegin kadina verecegi bir ticret ya da bedel kar-
sihiginda belirli bir stire karn-koca hayati yasamalan seklin-
de tanimlanan” bu gecici nikah bilhassa savas ve sair sebep-
lerle yabanci bir beldeye gitmek ve orada gecici olarak ikamet
etmek zorunda kalan erkekler tarafindan akdedilirdi. Mut'a
nikahinda velilerin muvafakatine gerek goértilmezdi. Ayrca,
nikah sirasinda belirlenen stire doldugunda talak prosedira
isletilmez, dogrudan aynlk gerceklesirdi. Bu nikahtan vera-
set hakki da dogmazdi.”® Nikah kiyildiktan sonra kadin ken-
di ailesi icinde kalir, kocasina bir mizrakla ¢adir verirdi. Boy-
lece erkek, kadinin kabilesi icinde bulundukca onlarin halifi/
muttefiki sayilir, evlilik bagr devam ettigi mtddet¢ce bu kabi-
le ile birlikte hareket ederdi. Kadin mut’a nikahini sona erdir-
mek istediginde cadinn kapisini aksi yéne cevirir, koca bunu
gortince kendi kabilesine dénerdi. Bu evlilikten dogan ¢cocuk
kadina ait olur ve “filan kadinin cocugu” diye anihrdi.”

74 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla
Evlilik”, Istem, yil: 1, sayn: 2 (2003), s. 17.

75 Ibn Kudame, el-Mugni, X. 46; Ebt'l-Hasen el-Merginani, el-Hidaye, Misir
trs., I. 195; Seyh Mufid, Hillasatil'l-Icaz, Kum 1413, s. 19; ibrahim Kafi
Dénmez, “Miit'a”, DIA, Istanbul 2006, XXXII. 174.

76 Mustafa Ozturk, Tefsirde Ehl-i Stinnet&Sia Polemikleri, Ankara 2009, s.
274-275.

77 Semseddin Gunaltay, Islam Oncesi Araplar ve Dinleri, Sadelestirenler: M.
Mahfuz Soylemez-Mustafa Hizmetli, Ankara 1997, s. 124; a. mlf., “Kable'l-
Islam Araplarda ictimai Aile”, Daritl-Fiinin flahiyat Fakiiltesi Mecmuast,
cilt: 1, sayr 4 (1926), s. 91-92; Ates, [slam’a Gére Cahiliye, s. 331.
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Mut’a nikdh1 Hz. Peygamber déneminde de uygulanmistir.
Ancak Ehl-i siinnet alimlerine gére islam’n ilk yillarinda uy-
gulanan bu nikadh bilahare Kur'an ve Stinnet tarafindan ya-
saklanmustir. Sii-imami-Ca'feri alimlere gore ise mut’a nikahi
Islam'da yasaklanmamustir. Bu nikdhin Kur'an'a dayandig:
ve mubah oldugu gériisiinde yalmz kalan imamiyye Siasrna
gore Nisa 4/24. ayetteki fe-mestemta‘tiim bihi minhiinne fe-
attthiinne uctrahiinne feridaten ifadesi mut’a nikdhinin mes-
ruiyet delilidir. Bu ayetteki istimta’ kelimesinden maksat
mut’a nikdhidir. Zira istimta’ ve temettu’ kelimeleri sozltik-
te intifa ve telezziiz (faydalanma ve zevk alma) manasina gel-
meKkle birlikte ser’i ¢rfte/lisanda bilhassa kadinlara izafeten
gecici evlilik anlaminda kullanihr.”®

Bu gériisti ibn Abbas, ibn Mes‘ad, Ubey b. Ka‘'b, Miicahid,
Suddi ve Said b. Cubeyr gibi sahabe ve tabian miuifessirleri-
ne atfedilen bir¢ok rivayetle destekleyen $ii alimler ilgili riva-
yetlerin bir kisminda Abdullah b. Mes‘ad, Ubey b. Ka'b, ibn
Abbas ve Said b. Ciibeyr’'in ayetteki fe-mestemta ‘titm bihi min-
hiinne ibaresini ila ecelin mitsemma (belirli bir stireye kadar)
ilavesiyle okuduklarn bilgisine dikkat ¢ekerler.” Buna muka-
bil Stinni miifessirlere gére Nisa 4/24. ayet mut'a nikdhiyla
degil daimi nikahla ilgilidir; dolayisiyla fe-mestemta‘tiim bihi
minhiinne fe-atahiinne ucuarahiinne faridaten ifadesi, “Daimi
nikah yoluyla kendilerinden istifade etmenize mukabil kadin-
lara mehirlerini verin.” anlamina gelmektedir.8°

Sahih hadis mecmualan ile klasik tefsir kitaplarinda mut’a
nikahiyla ilgili bircok hadis ve rivayet mevcuttur. Bunlardan
birkaci soyle siralanabilir:

Abdullah b. Mes‘ad rivayeti: Rastlullah’la birlikte bir sefe-
re cakmistik. Yanimizda eslerimiz olmadig icin Rastlullah’a,

78 Ebu Ali et-Tabersi, Mecmau'l-Beyan, Beyrut 1997, III. 46; Muhammed
Huseyin Kasiftilgita, Aslu’s-Sia ve Ustlitha, Kum 1415, s. 254.

79 Bu bilgi Stinni miifessirlerce de kaydedilmistir. Bkz. Ebt Muhammed ibn
Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Beyrut 2001, 1. 36; Kurtubi, el-Cami’, V. 86.

80 Taberi, Camiul-Beyan, IV. 15; Zeccac, Me‘ani’'l-Kur'an, 1I. 38; Ebu Bekr
Ahmed b. Ali el-Cassas, Ahkamu'l-Kur’an, Beyrut trs., Il 148-149;
Fahreddin er-Razi, Mefatihul-Gayb, X. 51; Kurtubi, el-Cami’, V. 85.
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“Kendimizi hadim edelim mi?” diye sorduk. Rasulullah, “Ha-
yir’ dedi ve bize elbise/kaftan karsihiginda kadinlarla sinir-
l1 stireli evlilik yapma izni verdi. Ibn Mes'ad bu sézlerinin ar-
dindan, “Ey Miiminler! Allah’in size helal kildigt hos nimetler-
den kendinizi mahrum burakmayin. Ama helal strurnint da as-
maywn. Clnkii Allah stun asanlan sevmez.” (Maide 5/87) aye-
tini okudu.8!

Cabir b. Abdillah ve Seleme b. el-Ekva’ rivayeti: Rastlullah’'in
habercisi bize gelip, “Allahin elgisi kadinlarla mut’a nikahi
yapmaniza izin verdi.” diye bir beyanda bulundu.?®

Ebua Said el-Hudri rivayeti: “Bizler Allahn elgisi hayatta iken
elbise/kaftan karsiiginda mut’a nikahi yapardik.”®?

Diger bazi rivayetlerde Hz. Peygamber'in muta nikdhina
birka¢ kez izin verdikten sonra yasakladigi belirtilmis-
tir. Iyas b. Seleme'nin babasindan nakledilen rivayete gore
Hz. Peygamber Evtas gazvesinde mut’aya izin vermis ve fa-
kat UG¢ gun sonra yasaklamistir.8¢ Sebre el-Ciliheni, bizzat
Hz. Peygamber’in kendilerine muta nikahi icin izin verdigi-
ni, daha sonra “Kimin yaninda mut’a nikahiyla birlikte oldu-
gu bir kadin varsa derhal o kadindan ayrilsin.” dedigini soy-
lemistir. Rebi b. Sebre ve babasindan gelen baska bir rivayet-
te ise Hz. Peygamber’in Mekke'nin fethi sirasinda mut’aya izin
verdigi belirtilmistir. Bu rivayete gére Mekke’'de gecen on bes
gunlik stire zarfinda mut'a nikahi yapilmis ve Medine'ye do-
nusten énce yine bizzat Hz. Peygamber tarafindan yasaklan-
mastir. Yine aym kisilerden nakledilen diger baz rivayetlere
gore Veda hacal i¢in yapilan yolculuk sirasinda sahabiler ka-
dinsizliktan sikayet etmisler, bu sikayet tizerine Hz. Peygam-
ber mut'a nikdhina izin vermis ve fakat bir giin sonra kesin
olarak yasaklandigini ilan etmistir.®®> Mut’a nikahinin Umre-i
Kaza’da, Tebuik yahut Huneyn seferinde yasaklandigindan da
s6z edilmistir.®® Buittin bunlarin disinda mu’ta nikdhinin ni-

81 Buhari, “Tefsir” 5/9; Muslim, “Nikah” 11; ibn Hanbel, el-Miisned, 1. 420.
82 Muslim, “Nikah” 13; ibn Hanbel, el-Miisned, IV. 47, 51.

83 Ibn Hanbel, el-Miisned, 11I. 22.

84 Muslim, “Nikah” 18.

85 ibn Mace, “Nikah” 44; ibn Hanbel, el-Miisned, III. 404-405.

86 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Neylit'l-Evtar, Kahire trs., VI. 155.
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hai olarak Hz. Omer tarafindan yasaklandig1 da -ki bize gore
en isabetli gortis budur- belirtilmistir.®”

Islam alimlerine gére mut'a nikahinda talak, ila, lian, z1-
har islemleri s6z konusu olmaz. Yine bu nikdhtan dolay: ge-
rek erkek gerek kadin acisindan muhsanlik sifati stibut bul-
maz ve Ug¢ taldkla meydana gelen gecici evlenme yasag orta-
dan kalkmaz. Erkekle kadin arasinda birlesme olmamissa er-
kegin mehir ve nafaka 6deme yukumlultigt yoktur. Birles-
me vuku bulmussa aralarinda hiirmet-i mtisahere, yani her
bir tarafin usul ve furau ile diger taraf arasinda evlenme en-
geli hasil olur. Erkek bu nikahin sahih oldugu inancim tasi-
sin tasimasin kadinin dogurdugu cocuk akit stiphesine bina-
en kendisine nisbet edilir.%8

Mut'a nikdhi islami literatiirde ceza hukuku acisindan
da degerlendirilmistir. Ebti Bekr ibnii'l-Arabi (6. 543/1148)
mut’anin haram olusu hususunda icma bulundugu igin,
bu tir bir evlilik yapan kimsenin recmedilecegini sdéylemis-
tir. Safiilerce sahih sayilmayan, Malikilerce zayif kabul edilen
bir ictihada gére de mut'a nikahi yapan erkek ve kadina zina
haddi uygulanir. Buna mukabil imam Malik'e atfedilen bir
goruse géore mut’a nikdhi haram olmadig icin recm cezasin-
dan s6z edilemez. Stunni fikih ulemasinin ¢ogunlugu konu-
ya iliskin ihtilaflardan dogan stiphe sebebiyle taraflara zina
haddinin uygulanmayacagina, haram oldugunu biliyorsa ta-
zir cezasl verilecegine hiikmetmistir.8°

(2) sigar

Sigar iki erkegin birbirlerinin velayeti altindaki kadin-
larla karsilikli olarak mehirsiz evlenmesini ifade eden bir
terimdir.®® Cahiliye devrinde iki erkek, kizlan ve kiz kardes-

leri gibi, velayetleri altinda bulunan kadinlar1 karsilikli ola-
rak alip veriyor ve bu miuibadelede iki taraf icin de mehir séz

87 Ozturk, Tefsirde Ehl-i Siinnet&Sia Polemikleri, s. 299-302.
88 Genis bilgi icin bkz. Zeydan, el-Mufassal, VI. 162-188.

89 Kurtubi, el-Cami’, V. 87-88.

90 Sevkani, Neylil'l-Evtar, VI. 160.
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konusu edilmiyordu.®! Mehir kaldinldig1 yahut mehir agisin-
dan bosluk meydana geldigi i¢in bu akit, sézliikte “kaldirmalk,
bos ve tenha olmak” anlamina gelen sigar kelimesiyle ifade
ediliyordu.®? “Ben kizimi seninle, senin kizini da kendimle ev-
lendiriyorum.” veya “Bana kizini vermen sartiyla kizimi sana
veriyorum.” seklindeki sozle iki erkek tarafindan akdedilen
sigar nikahinda® kadinlarin cinselliginden istifade mehir ye-
rine geciyordu. Diger bir deyisle, mtibadele edilen kadinlar
birbirine mehir sayiliyordu.®

Bir nevi trampa nikahi olarak da nitelendirilen sigar®®
baz1 hadislerde yasak kapsaminda zikredilmistir. Ancak Is-
lam alimleri gerek “Islam’da sigarin yeri yoktur.” hadisinin
gerek Hz. Peygamber’in bu nikahi yasakladigiyla ilgili di-
ger hadislerdeki nehy lafzinin® kesin anlamim tayinde ih-
tilaf etmislerdir. Hanefiler bu hadislerdeki ifadeleri mek-
ruh manasinda yorumlarken Maliki, $Safii ve Hanbeli alimler
sigar nikdhinin haram oldugunu savunmuslar ve fakat bu
konudaki yasagin illetiyle ilgili farkh degerlendirmelerde
bulunmuslardir.®”

[slam hukukunda agirhkh gértisiin haram yéntinde ol-
masina ragmen sigar nikdhina benzer evliliklere giiniimuiz-
de umumiyetle ekonomik y6nden zayif olan halki Muslu-
man baz ulkelerle Turkiye'nin bazi bélgelerinde de rast-
lanmaktadir. Dogu ve Guneydogu Anadolu’da daha ziya-
de baslik sorununu asmak i¢in hem kizi hem oglu bulunan
iki ailenin ¢cocuklarini karsilikli evlendirmeleri “berdel” diye
adlandinlmaktadir.®

91 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 537-538.

92 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, istanbul 1980, VII. 257.

93 Ayni, Umndeti'l-Kari, XX. 153; Alusi, Bulugu'l-Ereb, 11. 5; Cevad Ali, el-
Mufassal, V. 537.

94 Ayni, Umdetii’'l-Kari, XX. 153; Sevkani, Neyli'l-Evtar, V1. 160.

95 Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, VII. 257.

96 Buhari, “Nikah” 28; Muslim, “Nikah” 57-62.

97 Nevevi, Serhu Miislim, IX. 200-201; Ayni, Undetii'l-Kari, XX. 153-154; ibn
Kayymm el-Cevziyye, Zadii'l-Mead, Beyrut 1987, V. 107-109; Ebu Bekr el-
Kasani, Bedaiu's-Sanati, Beyrut 1974, II. 278.

98 Hasan Giileg, “Sigar”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX. 142-143.
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(3) istibda’

Buhari'nin naklettigi Hz. Aise hadisindeki ifadelere gore
cahiliye devrinde bir erkek temizlik dénemindeki karnsina,
“Filan kisiyle cinsel iliskiye gir ve o adamdan hamile kal.” der-
di. Kadin o kisiden hamile kalincaya degin karisina asla yak-
lasmazdi. Erkegin boyle tuhaf bir talepte bulunmasi, damar-
larinda asil kan tasiyan bir ¢ocuga sahip olma arzusundan
kaynaklamirdi. Hadisteki ifadeye gore bu nikah/iliski istibda’
diye amilird1.?® Istibda’ nikahindan diinyaya gelen cocuk, séz
konusu talepte bulunan adamin mesru oglu kabul edilirdi.!®
Karnsini kiskanmayan ve bu ylizden “deyyus” diye anilan er-
keklere!®! atfedilen bir diger nikah ttirti de karilarini degistir-
me seklinde gerceklesen bedel nikahiydi.!?

(4) Hidn

Cabhiliye devrinde dost hayati yasamak seklinde bir nikah/
iliski turti de vardi. Kendisine erkek dost edinen kadinlar
“zevatii’l-ahdan” veya “miittehizatii ahdan” diye amhrdi if-
fetli yasamalarn, zina etmemeleri ve gizli dost edinmemeleri
sartiyla cariyelerle evlenmeye izin veren Nisa 4/25. ayetteki
muhsanatin gayra miisafihatin ve-la miittehizati ehdan ifade-
si bu konuya atifta bulunmaktadir. Fahreddin er-Razinin (6.
606/1210) verdigibilgiye gére mufessirlerin cogu “muisafehe”yi
bir kadinin diledigi erkekle yasak iliski kurmasi, “hidn” keli-
mesini ise sadece belli bir kisiyle dost hayati1 yasamasi sek-
linde yorumlamistir. Cahiliye Araplar bu ikisi arasinda fark
gozetiyor, ilkini zina sayarken ikincisini (hidn) bu kapsamda
degerlendirmiyorlardi. Bu ytlizden ayette hem sifah hem hidn
zikredilmis ve ikisinin de yasak oldugu bildirilmistir.!°

Elmalhlh Hamdi Yazirin bu paralelde verdigi bilgiye gore
“Devr-i cahiliyede iki nevi zina vardi. Birisi umuma karsi
aciktan karhanecilik, digeri de birini dost tutarak hususi bir

99 Buhari, “Nikah” 36.

100 Sancik, “Cahiliye Nikahi1 Mut’a ve Diger Cahiliye Nikdhlan”, s. 59.
101 Nebi Bozkurt, “Fuhus”, DIA, Istanbul 1996, XIII. 212.

102 Alasi, Bulugu'l-Ereb, 11. 5; Cevad Ali, el-Mufassal, V. 537.

103 Fahreddin er-Razi, Mefatihul-Gayb, X. 51-52.
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surette gizlice zina etmek idi. Ve bunlar alelekser cariyeler-
le yapilirdi.”!%* Bagaya diye adlandirilan bu cariyeler evlerinin
kapisina kirmizi flamalar asarlardi.!®®> En’am 6/151. ayette-
ki ve-la tekrabu’l-fevahise ma zahera ve-ma betane ifadesinin
tefsirinde ibn Abbas’tan nakledilen bir rivayete gore cahiliye
devrinde Araplar aleni olarak zina fiilini takbih ederler, gizli-
sakll islenmesi héalinde sakinca goérmezlerdi.!°® Bu yuzden,
hur kadinlar acgiktan zina fiilini géze alamaz, gizli dost edin-
me yoluna giderlerdi.'” Cahiliye devrinde dost/metres haya-
t1 yasayan kadinlar da vardi. Bu kadinlar kocalarindan bas-
ka bir veya birkac erkekle iliskiye girerlerdi. Daha ziyade kit-
lik zamanlannda yiyecek temin etme yolu olarak goértilen bu
iliski “damd” diye isimlendirilirdi.'°®

(5) Makt

Cahiliye devrinde tvey annelerle evlenmek yasak sayil-
mazdi. “Ey Mtiminler! [Kocast élen] kadwnlara zorla varis ol-
maruz size helal olmaz.” (ya eyyuhellezine ament la yahillii
lekiim en terisii’n-nisae kerhen) mealindeki Nisa 4/19. aye-
tin tefsirinde aktarilan bilgilere gére cahiliye devrinde evli
bir adam 6ldiigli zaman, onun erkek yakinlar (oglu, kardesi)
dul kalan karisini terekeden sayar, diledikleri takdirde o ka-
dinla kendileri evlenir, dilerlerse baskasiyla evlendirir veya
evlenmesine mani olurlardi. Dul kadinin tizerine elbisesini
atan kisi (genellikle tivey ogul) o kadin tizerinde 6ncelikli hak
sahibi olurdu. Sayet kadin tizerine elbise atilmadan babasi-
nin evine gitme imkani bulursa ézgurligine kavusurdu.!°®

104 Elmalili M. Handi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, istanbul 1979, 1. 1331.

105 Muhammed Resid Riza, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim (Tefsiru’'l-Menar), Beyrut
1999, V. 19.

106 Taberi, Camiu'l-Beyan, V. 392. Hz. Peygamber’in kadinlarla yaptig1 biat
sartlan arasinda zina etmeme (Mumtehine 60/12) sartini duyan Hind
bint Utbe, “Ey Allah'in rasali! Hur kadinlar hi¢ zina eder mi?!” diyerek
saskinlhigim dile getirmistir. Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan, XII. 74.

107 Gunaltay, “Kable'l-islam Araplarda ictimai, Aile”, s. 90; a. mlf., islam’'dan
Once Araplar Arasinda Kadimin Durumu, Aile ve Turla Nikah Sekiller,
hazirlayan: Cem Zorlu, Marife: Bilimsel Birikim, cilt: 1, sayr: 3 (2002), s.
197.

108 ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, V. 526; Zebidi, Tacu'l-Ariis, VIII. 314.

109 Kurtubi, el-Cami’, V. 69; Ebussuud, Irsaditl-Akli's-Selim, 11. 275.
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Arap dilcisi Ibnii'l-A'rabi (6. 231/846) tivey annelerle evlili-
gin sadece babanin 6limiinden sonra degil, karisin1 bosa-
masindan sonra da cari oldugunu belirtmistir.!'° ibn Atiy-
ye (6. 541/1147) ise Givey annelerle evlenme geleneginin En-
sar arasinda baglayici, Kureys arasinda ise mubah ve niza-
ya dayah oldugunu séylemistir.!'! ibn Abbas, Dahhak ve ibn
Zeyd’'den gelen rivayetlerde de bu gelenegin Medine'de yay-
gin olduguna isaret edilmistir.!'? Ote yandan, Zihri ve Ebix
Miclez'den aktarilan su rivayette konuyla ilgili birka¢ detaya
daha yer verilmistir:

[islam 6ncesi dénemde] Araplarin adetlerinden biri séyleydi:
Bir adam 6ldiigtinde, dul kalan haniminin tGizerine onun bas-
ka anneden olma oglu yahut asabesinden en yakin konumda
olan kisi elbisesini atardi. Boylece o kisi dul kadin tzerinde
hem kadinin kendisinden hem de velilerinden daha fazla hak
sahibi olurdu. Dilerse mehir vermeksizin onunla evlenirdi. Di-
lerse baskasi ile evlendirir ve fakat mehri kendisi alirdi. Dile-
digi takdirde de 6len kocasindan kalan mirasi kendisine 6z-
gurluk bedeli olarak versin diye kadina engel olur yahut mira-
sina konmak i¢in éltinceye kadar onu yaninda tutardi. Bu du-
rum/sorun tzerine Nisa suresi 19. ayet indi.'"?

Bazi miufessirlere gére Nisa 4/19. ayetin nlizultinden son-
ra kimi Miuslimanlar tivey anne ile evlenme gelenegini stir-
diirmis ve bunun ftizerine, “Babalarniruzin evli oldugu kadin-
larla (iivey annelerinizle) sakin evlenmeyin.” (ve-la tenkihii ma
nekeha abaukiim mine’'n-nisai) mealindeki Nisa 4/22. ayet
nazil olmustur. Kurtubi (6. 671/1273) bu ayetin tefsirinde
bazi1 Arap kabilelerinin tivey annelerle evlenmeyi mutad hale
getirdikleri bilgisini vermis ve bu sekilde evlenenlere dair bazi
isimler zikretmistir.!!*

110 Ezheri, Tehzibii'l-Liiga, 111. 2116; ibn Manzur, Lisanii'l-Arab, V. 501.

111 ibn Atiyye, el-Muharreriil-Veciz, 11. 26.

112 Taberi, Camiu'l-Beyan, 111. 648.

113 Kurtubi, el-Cami’, V. 63. Baz1 rivayetlere gére bu ayetin ntizul sebebi K-
beyse bint Ma'n adh kadinin tivey oglu tarafindan nikahlanmak isten-
mesidir. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, 1. 647; Ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-
Veciz, 11. 26.

114 Kurtubi, el-Cami’, V. 69.
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Uvey anneyle evlilik Nisa 4/22. ayette gecen makt kelime-
sine atfen “nikah-1 makt”, bu tur evlilikten dogan cocuk da
“makti” diye isimlendirilmistir.!!> Yine bu evlilik klasik tefsir
ve Arap dili sézltiklerinde “dayzen” diye de isimlendirilmis ve
Evs b. Hacer gibi baz1 sairler bu evliligi Mecusilerce mubah
sayildif: soylenen ensest iliskiye benzetmistir.!'®

(6) Cok Kocalilik (Teaddiid-i Ezvac)

Hz. Aise hadisindeki ifadelere gére cahiliye devrinde bir
kadinin bes-on erkekle iliskiye girdigi de olurdu. Kadin hami-
le kalip dogurdugu zaman, aradan birkac gece gectikten son-
ra, iliskiye girdigi erkekleri yanina ¢agirtirdi. Erkekler bir ara-
ya geldiginde kadin, “Bildiginiz gibi. bu ¢cocugun diinyaya gel-
me sebebi sizsiniz.” diye s6ze baslar ve ardindan istedigi kisi-
nin ismini zikrederek, “Cocuk sendendir.” derdi. Bunun tuze-
rine o Kisi ister istemez cocugu kendi nesebine ilhak ederdi;!!”
fakat cocuk kiz oldugunda nesebe ilhak hususunda problem
cikardi. '8

Yine Hz. Aise hadisindeki ifadelere gére cahiliye devrinde
kimi kadinlar ¢cok sayida erkekle iliskiye girerlerdi. Bu isi ya-
pan kadinlar fahiseydi. Bagaya diye anilan bu kadinlar kapi-
larina kirmizi flamalar asarlardi. Dileyen erkek onlarla iliski-
ye girerdi. Kadin o erkeklerden birinden hamile kalip ¢cocu-
gu dogurunca adamlar toplanir, bu arada bir kaif cagnlr ve
kaifin belirlemesi tizerine ilgili adam ¢ocugu kendi nesebine
katardi. Boylece ¢cocuk onun oglu olarak anihird:.!!®

115 Zeccac, Meani'l-Kur'an, 1I. 32; Ebii'l-Kasim ez-Zemahseri, el-Kessaf, Bey-
rut 1977, 1. 515.

116 Kurtubi, el-Camt, V. 69; Ezheri, Tehzibil'l-Liiga, III. 2116; ibn Manzir,
Lisani'l-Arab, V. 501; Zebidi, Tacu'l-Artis, XXXV. 328.

117 Buhari, “Nikah” 36.

118 Ebu't-Tayyib el-Azimabadi, Avni’l-Ma’bud, Medine 1968, V1. 264.

119 Buhari, “Nikah” 36. Alasi, Bulugu'l-Ereb, 11. 4-5. islam tarihiyle ilgili bazi
kaynaklarda meshur sahabi Amr b. el-As'in Eba Leheb, Umeyye b. Halef,
Ebu Sifyan ve As b. Viil gibi birkag erkekle birlikte olan bir cariyeden
dinyaya geldiginden s6z edilmis, bu baglamda Hz. Hasan ve Erva bint
Abdulmuttalib’in Amr b. el-As’a, “Senin babanin kim oldugu belli degil”
mealinde sézler séyledikleri nakledilmistir. Bkz. Ebi Omer ibn Abdi-
rabbih, el-ikdirl-Ferid, Kahire 1965, II. 119-120; Semstiddin ez-Zehebi,
Tarihu'l-Islam, Beyrut 1987, IIL 39.



I[slam Oncesi Arap Toplumunda Kadinin Konumu 39

Nesep alimi Hisam b. Muhammed el-Kelbi (6. 204 /819 [?])
Mesalibil'l-Arab (Kitabii'l-Mesalib) adl1 eserinde -ki bu eser
Araplarin kusurlanna dairdir- cahiliye devrinde “mahur/
mevahir’ diye anilan evlerinin kapilarina'?® flama asan on
meshur fahisenin ismini saymistir.'?! Mukatil b. Stileyman’in
(6. 150/767) da tek tek isimlerini tadat ettigi bu fahiseler
ki bunlarin hepsi cariyedir- arasinda yer alan'2? ve Ummii
Mehzal diye anilan kadinla bir sahabi evlenmek istemis ve
bunun uzerine ez-zani la yenkihu illa zaniyeten ev miisriketen
(zinakar bir erkek, zinakar veya misrik bir kadinla evlenir/
iliskiye girer) ifadesiyle baslayan Nuar 24/3. ayet inmistir.'2

(7) Cok Karihilik (Teaddiid-i Zevcat)

Islam 6ncesi Arap toplumundaki nikah tiirlerinden biri de
erkegin sosyal ve ekonomik durumuyla yakindan ilgisi bulu-
nan cok eslilik ya da c¢ok kadinla evlilikti. Cahiliye dénemi ile
islam’in ilk yillarinda, geng erkekler arasinda tek kadinla ev-
lilik yaygindi. Yas ilerledik¢e kisinin, kabilesi i¢cindeki konu-
muna paralel olarak tasidigi sorumluluk ve ekonomik duru-
munun diizelmesi yeni evlilikler yapmasini mimkun, hatta
gerekli hale getirebiliyordu. Kimi zaman da gengc bir erkek, ev-
lenmesi yasak olmayan yakinlarindan dul bir kadin ikinci es
olarak nikahlayabiliyordu. Tatbikati denetleyen bir mekaniz-
ma olmadig icin, 6rfi zorlamak her zaman mutmkinda. Cok
kadinla evliligin ekseriyetle yas: ilerlemis erkekler tarafin-
dan yapilmasi, ikinci es olan kadinlarin énemli bir kisminin

120 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, IV. 346; ibni'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, VI. 9.

121 Bu bilgi i¢in bkz. Alasi, Buligu'l-Ereb, II. 5.

122 Mukatil, Tefstr, III. 182-183. Aynica bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, IX. 262;
Sa’lebi, el-Kesf, IV. 346.

123 Bagka bir rivayete gére bu ayet Mersed b. Ebi Mersed adl1 sahabinin
Mekke'deki fahiselerden biri olan Anak adl kadinla evlenme istegini Hz.
Peygamber’e bildirmesi tizerine, diger bir rivayete gore ise Ashab-1 suffa
hakkinda inmistir. $oyle ki Ashab-1 suffa diye anilan sahabiler muhacir-
lerden olusuyordu. Bu yuzden Medine'de evleri ve asiretleri yoktu. Mes-
cidin suffasinda ikamet ediyorlardi. Medine'de fahiselik yapan kadinlar
vard1 ve bu kadinlar bircok maddi imkana sahipti. Ashab-1 suffa iase ve
ibate imkanina kavusmak icin bu kadinlarla evlenmek istediler. Bunun
uzerine s6z konusu ayet indi. Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, IX. 261-262;
Sa'lebi, el-Kesf, IV. 345-346; Kurtubi, el-Cami’, XII. 112-113; Ebi’l-Fida
ibn Kesir, Tefsiruwl-Kur'ani’'l-Azim, Beyrut 1983, II. 262-263.
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dul olduguna isaret eder. Bununla birlikte evliliklerin bir kis-
m1 kabile iliskilerinin gelistirilmesini ya da kabileler arasi so-
runlarin giderilmesini amacladig icin kabile liderlerinin geng
kizlarla evlendikleri de olurdu. Bundan dolay1 gen¢ bir kadi-
nin yash erkekle evlendirilmesi garip karsilanmazdi. Kabileler
arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar sihriyet yoluyla gidermek icin
ihtilafli kisi ya da kabilelerin birbirlerinden kiz alip vermesi de
tatbik mevkiinde olan bir durumdu. Bu yap icinde erkegin
ikinci ya da tgtinct es olarak bir kadina talip olmasi, hatta
gencg bir kizla evlenmesi yadirganmazdi. Bazen evlilik éneri-
si kadinin babasi ya da velisi tarafindan yapilabilirdi. Asil bir
kadinla evlenmeye ve bu vasifta bir kadindan ¢ocuk sahibi ol-
maya O6nem verilir, kisinin kizini asil bir erkekle evlendirmesi
de sayginlhigin gostergesi olarak degerlendirilirdi.!?*

Islami literatiurdeki hakim goérus ve degerlendirmeye gore
cahiliye devrinde tek kadinla degil ¢cok kadinla evlilik yaygin-
d1 ve teaddid-i zevcat hususunda sinirlama yoktu. Dileyen
erkek sekiz-on kadinla evlenebilirdi. Mesela Gaylan b. Sele-
me es-Sekafinin on karisi vardi. Gaylan Musliman oldugun-
da Hz. Peygamber ona kanlarindan dérdtint secip digerleri-
ni birakmasin emretmis; aym seyi Kays b. Haris el-Esedi'ye
de soylemisti.'?> Mes'ad b. Mu’attib, Mes'id b. Amr b. Umeyr,
Urve b. Mes'tid es-Sekafi, Stifyan b. Abdillah, Eba Akil Mesad
b. Amir gibi sahislar da ¢ok sayida kadinla evliydi. Ancak bu
sahislann timu Sakif kabilesine mensup idi.!?®

Islam 6ncesi dénemde ¢ok kadinla evliligin yaygin oldugu
fikri anilan isimlerle ilgili rivayetlere dayanmaktadir. Elimizde
kesin rakam telaffuz etmeye elverisli bilgi yoksa da, Islam’in
ilk yillarindaki olaylan dikkate alarak Mekke ve Medine'de
cok kadinla evliligin sanilandan az oldugunu stylemek miim-
ktndtr. Gergi Hz. Peygamber devrindeki meshur isimlerden
hareketle genellemeler yapildiginda monogaminin azligina

124 Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla
Evlilik”, Istem, y1l: 1, say1: 2 (2003), s. 17.

125 Bkz. Eba Davad, “Talak” 24-25; Tirmizi, “Nikah” 33; Ibn Mace, “Nikah"
40.

126 ibn Habib, el-Muhabber, s. 367; Cevad Ali, el-Mufassal. V. 547-548.
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hiikmedilebilir. Fakat dikkatle incelendiginde, Hz. Peygamber
devrinde ve sonraki asirlarda ¢ogunlugu tek kadinla evlilerin
olusturdugu gorulir. Nitekim tabakat kitaplarindaki bilgiler
15181nda ilk Miisliiman nesilden 671 aile Gizerinde yapilan bir
arastirmaya gore birden ¢ok kadinla evli erkeklerin sayis1 129
(% 19,1), tek kadinla evli erkeklerin sayis1 542 (% 80,5) ola-
rak tespit edilmistir.!?”

Cok kadinla evlilik islami tesriide de kabul gérmustur. Bi-
lindigi gibi Hz. Peygamber bircok kadinla evlenmistir. Nisa
4/3. ayette de ¢cok kadinla evlilikten s6z edilmistir. Ancak bu
ayette gecen mesna ve stilase ve rubd’a ifadesi miifessirlerin
kahir ekseriyetince cok esliligin doért kadinla sinirh oldugu y6-
niinde izah edilmistir. Ote yandan modern dénemde ¢ok es-
liligin islam’da ruhsat hiikmu tasidigi, bu konuda asil hede-
fin tek eslilik oldugu yénunde yorumlar yayginhk kazanmis
ve anilan ayetteki fe-in hiftiim ella ta’dilti fevahideten ifadesi
ile Nisa 4/129. ayetteki ve-len testatiii en ta'dilii beyne’n-nisai
ve-lev harastiim ifadesi bu yorumun Kur'an’daki delilleri ola-
rak sunulmustur.'?® Bu istidlale gore, “ilgili ayetlerde ¢ok ka-
dinla evlilik icin esler arasinda adaleti ikame sarti1 kosulmus,
ancak bu sart1 yerine getirmenin beseri imkan dahilinde ol-
madig1 da belirtilmistir. Bu sebeple, Nisa 4/3. ayetteki ifade
cok kadinla evliligin sinirlandinlmasina, hatta ortadan kal-
dinlmasina yéneliktir. Kur'an’a goére evlilikte ideal olan tek
esliliktir.!?®

Benzer bir yoruma gére Kur'an ¢ok kadinla evliligi acik-
ca reddetmekte ve ona ancak istisnai durumlarda ki -o da
kadinin muvafakati alinmak sartiyla- cevaz vermektedir.!3°
Kur'an’dan bdyle bir htikkiim c¢ikarmanin isabetli olup olma-
digini simdilik paranteze alarak sunu belirtelim ki bu tur yo-
rumlar modern déneme aittir. Kur'an'in nazil oldugu dénem-

127 Birekul-Yilmaz, Peygamber Giinlerinde Sosyal Hayat ve Aile, s. 137-140.

128 Ates, Islam'a Gére Cahiliye, s. 330.

129 Semra Ulas, “Islam'da Cok Kadinla Evlilik”, Islami Arastirmalar, cilt: 6,
sayn 1, (1992), s. 54-55.

130 Salih Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1 Kerim'de Kadin”, Islami Aras-
trmalar, cilt: 10, sayn: 4 (1997), s. 256.
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den son bir-iki asra kadar gegen uzun zaman arahginda is-
lam ulemasi s6z konusu ayetlerden bdyle bir sonu¢ ¢ikarma-
mistir. Modern dénemde, “Cok eslilik islam’da kural degil, is-
tisnai durumlara mahsus bir ruhsattir. Aslolan tek eslilik-
tir.” seklindeki gériistin sik¢ca duyulmaya baslanmasi, bilhas-
sa 19. yuzyilldan sonra Bati karsisinda edilgen bir konuma
dismenin travmatik tezahiri olarak degerlendirilebilir, do-
layisiyla bahis konusu goértis apolojik (savunmaci) olarak ni-
telendirilebilir.

(8) Kiiciik Kizlarla Evlilik

Cahiliye devrinde erkekler ktuictik kizlarla evlenmeyi ter-
cih ederlerdi. Kizlar genellikle on iki yasina basmadan evlen-
dirilir ve ancak ¢ocuk dogurduktan sonra aileye dahil edilirdi.
Cocuk dogurmadan oliirse kocasina bas saghgi dilenmezdi.'®
Kigciik kizlarla evlilik islam hukukunda da tecviz edilmistir.
Nitekim Talak 65/4. ayetteki vellai lem yahidne (hayiz gérme-
mis kadinlar) ifadesi klasik tefsirlerde, “cocuk denecek yasta
evlenip dul kalan ve halen adet gérme cagina ulasmamis olan
ktictikler” seklinde izah edilmis, ayrica bu ayetin ntizul sebe-
biyle ilgili olarak, Ubey b. Ka’b’in Hz. Peygamber’e hayizdan
kesilen, kiiclik yasta dul kalan, fakat hentiz adet gérme c¢agi-
na ulasmayan ve bir de hamile olan kadinlann iddet strele-
ri hakkinda soru sorduguna dair bir rivayet nakledilmistir. 32
Ebu Bekr [bnii'l-Arabi bu ayetin kii¢iik cocuklari evlendirme-
nin cevazina delil teskil ettigini sdylemistir.!33

Selebinin verdigi bilgiye gére islam mezheplerinin biiytik
cogunlugu kiciik kizlan evlendirmenin caiz oldugu gortisu-
nu benimsemis ve bu goértise mezkuar ayet delil gésterilmis-
tir. Clinkli bu ayette, adet gérmemis kadinlarin iddeti Gi¢ ay
olarak belirlenmistir. iddet ancak sahih bir nikah ve talaktan
sonra s6z konusu olduguna goére kiiciik kizlan evlendirmek

131 Zeydan, [slam Medeniyeti Tarihi, IV. 25.

132 Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, V. 351; Ebul-Hasen el-Vahidi, el-Vasit fi
Tefsiri'l-Kur'ani'l-Mecid, Beyrut 1994, IV. 314; ibni'l-Cevzi, Zadiil-Mesir,
VIII. 293; Eba Hafs ibn Adil, el-Liibab fi Ulimi’l-Kitab, Beyrut 1998, XIX.
162.

133 Ebu Bekr ibnit'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut 2003, IV. 285.
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caizdir. Islam hukukgulan arasinda genel kabul géren bu
gérusun aksine ibn Stibriime (6. 144/761), Osman el-Betti
(6. 143/760) ve Ebu Bekr el-Esamm (6. 200/816) gibi bazi
alimler kticiik yastaki kiz ve erkek cocuklarin evlendirilme-
sini caiz gérmemislerdir.!3* Ancak Abdulkerim Zeydanin da
belirttigi gibi naslar ve ntizul dénemindeki uygulama dikkate
alindiginda ¢ogunlugun gortisu kesinlikle daha isabetlidir.!3®
Bircok rivayet Hz. Aise’nin heniiz 6-9 yaslaninda iken Hz.
Peygamber’le evlendigini soylemektedir.!'®¢ Bu evlilik Hz.
Peygamber'’e mahsus degildir. Ctinkii baz1 hadis kitaplarin-
da kiuguk kizlarla evlilikle ilgili mustakil bashk ac¢ilmis ve
bu baslik altinda bilhassa Hz. Ali'nin kiz1 Ummii Kiilstim'iin
Hz. Omer’le evliligine dair ilging rivayetler aktanlmistir.!3”
Ote yandan Hz. Peygamber, amcasi Hamza'nin kiz1 ile Eba
Seleme’nin oglunu her ikisi de kticiik yasta iken evlendirmis-
tir. Benzer sekilde Urve b. Zibeyr bir kardesinin kizim di-
ger kardesinin ogluyla her ikisi de kug¢ilik yasta iken evlen-
dirmis, Ibn Omer de kugik yastaki kizim Urve b. Ziibeyr'e
nikahlamistir.!38

Sonug olarak, cahiliye devrinde mevcut olan kiiciik yasta-
ki kizlarla evlenme gelenegi islam'dan sonra da varhgin sur-
diirmiis, islam hukukcularinin kahir ekseriyeti de bunu mes-
ru kabul etmistir. Vakia budur; ancak bize gére bu gelenek
dini-ahlaki bir nitelik tasimamakta, dolayisiyla dini ahkam
kapsaminda miutalaa etmek yerine kendi tarihsel ve kultii-
rel baglaminda degerlendirmek daha uygun goéziikmektedir.
Bu arada, Talak 65/4. ayetteki vellai lem yahidne ifadesinin,
fizyolojik bir sebepten dolay1 adet gormeyen ve/veya diizenli

134 Selebi, Ahkamii'l-Usre, s. 127.

135 Zeydan, el-Mufassal, V1. 390.

136 Bkz. Eba Abdillah ibn Sa'd, et-Tabakatiil-Kiibra, Beyrut 1957, VIII. 58-
61. Hz. Aise'nin 18-19 yaslarinda evlendigi yolundaki goriisiin saglam
dayanaktan yoksun oldugu hususunda bkz. Bunyamin Erul, “Hz. Aise
Kac Yasinda Evlendi? Dokuz mu? On Dokuz mu?”, Islami Arastirmalar,
cilt: 19, sayrn 4, (2006), s. 637-649.

137 Bkz. Ebu Bekr Abduirrezzak es-San'ani, el-Musannef, Beyrut 2000, VI. 130-
132; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV. 17; Sevkani, Neyli'l-Evtar, V1. 120.

138 Zeydan, el-Mufassal, V1. 390; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islamiyyii ve Edil-
letith, Dimask 1989, VII. 179-180.
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adet gormeyen kadinlara delalet ettigi seklindeki yorumlarnn
esas itibariyle apolojik (savunmaci) oldugunu ve saglam bir
mesnedinin bulunmadigini da belirtmek gerekir.

Bosanma (Talak) ve Cesitleri

Islam hukukunda, “belirli bir lafiz ya da onun yerine ge-
cen bir s6zle nikdh baginin ortadan kaldinlmasi” seklinde ta-
rif edilen talak cahiliye devri Arap toplumunda farklh sekil-
lerde uygulanan bir prosedurdii. Bir erkek kansin bosamak
istediginde, “habluki ala garibik” (ipin/yulann boynundadir;
artik serbestsin), “enti muhalla kehaze’l-bair” (bagindan ¢o6-
zulip saliverilmis su deve gibi artik serbestsin), “enti haliyye-
tiin” (artik serbestsin) gibi kinayeli sézler kullanir ve boylece
talak gerceklestirdi.!3®

Bosanmayla ilgili bu tabirler gécebe Araplarnn kultiri-
nu yansitmaktadir. Zira talak kelimesi deveye atfen “bagin-
dan kurtulmak, bagini ¢6zmek” anlamina gelmekte, “taligun”
kelimesi ise serbest ya da basibos birakilmis deveyi ifade
etmektedir.'4® Keza bair, habl ve haliyye kelimeleri deve, ip/
yular ve salivermek gibi anlamlar icermektedir.'*! Bosanma
sirasinda telaffuz edilen bu kinayeli sézler Islami dénemde
de kullanilmistir. ibn Omer bu konuya dair séyle demistir:
“Cahiliye devrinde bir adam kansina, ‘enti haliyyetiin’ der ve
bu s6z tizerine kadin kocasindan bosanmis olurdu. Bu soz
[slam’'da da [kinayeli] talak ifadesi kabul edilir. Bir kisi talak
niyetiyle bu sozu telaffuz ettiginde bosama gerceklesir.”!42

Cahiliye devrinde bosama hakki erkege aitti. Erkek kansi-
na bir kez “Bossun” (enti talikun) dediginde evlilik nihai ola-
rak sona ermez, diledigi takdirde kansina dénebilirdi. ikinci

139 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 548.

140 ibn Manzdr, Lisanil'l-Arab, V. 630.

141 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 549.

142 Ebii’s-Saadat Mecdiiddin Ibni’l-Esir, en-Nihaye fi Garibil-Hadis, Beyrut
2008, 11. 67; ibn Manzur, Lisanitl-Arab, III. 211. Bu konuyla ilgili fikhi
goris ve yorumlar icin bkz. Ebil-Velid ibn Riisd, Bidayetii'l-Miictehid,
Kahire 2004, 1I. 90-92.
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bosamadan sonra da aym sey gecerli idi. Fakat t¢tlincti bo-
samanin ardindan esine dénmesi mimkun degildi. Rivaye-
te gore cahiliye devrinin meshur sairlerinden A'sa bir kadinla
evlenmis, fakat kadinin yakinlar dayak tehdidiyle A’sa’y1 bo-
sanmaya zorlamislardir. Bunun Uzerine A’sa kadini bir kez
bosamis, ancak kadinin yakinlan A’sa’yi ikinci ve Gictincti kez
bosamaya icbar etmislerdir.!43

Ug talak Islam tesriinde de tasvip edilmis ve taldk sayi-
sinin Uge ulasmas fikihta “beyniinet-i kiibra” ve/veya “bain
talak” (buytk/nihai ayrnhk) diye kavramlastinlmistir. Bosa-
ma yetkisinin erkege ait olmasi kural da islami dénemde mu-
hafaza edilmis, islam ulemasi ilgili naslarda bosama yetkisi-
nin prensip itibariyle erkege verildigine ve bu yetkiyi kullan-
ma hususunda hakimin htikmiune gerek gérilmedigine isaret
edilmesini evlilik hukukunda erkek ve kadina yaratilislarin-
dan gelen farkh yap ve kisilik 6zelliklerine gore degisik gorev-
ler verilmesi ve evlilik hayatina taalluk eden sorumluluklarin
birinci derecede kocaya ytiklenmesi seklinde izah etmistir.'*

Cahiliye devrinde taldk yetkisi prensipte erkege ait olmak-
la birlikte bunun bazi istisnalar1 da vardi Ozellikle asil ai-
lelere mensup kizlar/kadinlar nikdh akdi sirasinda bosan-
ma hakkinin kendi ellerinde olma sartim éne surebiliyordu;
ancak bu durum kocanin bosama hitrriyetine halel getirmi-
yordu. Rivayete gére Hz. Peygamber’in biiyliik dedesi ve Beni
Hasim'in atas1 Hasim b. Abdumenaf, Yesrib’de/Medine'de
Neccarogullar’ndan Amr b. Zeyd b. Lebid'in kizi Selma bint
Amr ile evlenmis; asil bir aileye mensup olan Selma bint Amr
bosanma konusunda hak ve yetki sahibi olma sartiyla bu ev-
liligi kabul etmistir.’® Ibn Habib'in el-Muhabberinde Fatima
bint el-Harseb el-Enmariyye, Ummii Harice Amra bint Sa'd b.
Abdillah, Mariye bint el-Caid b. Darba, Atike bint Miirre b. Hi-
lal, Siva bint el-A’yes de talak yetkisine sahip olan, diledigi tak-
dirde bu yetkiyi kullanan kadinlar arasinda zikredilmistir.!4®
143 Ibn Habib, el-Muhabber, s. 309-310.

144 H. ibrahim Acar, “Talak”, DIA, Istanbul 2010, XXXIX. 497.

145 Eba Muhammed ibn Hisam, es-Siretiin-Nebeviyye, Beyrut 1955, 1. 137.
146 ibn Habib, el-Muhabber, s. 398-399.
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islam 6ncesi Arap toplumunda kadinlar hul’ (muhélea) yo-
luyla bosanma imkanina da sahipti. Bunun yaninda, A’sa or-
neginde goruldigu tizere, kimi zaman kadinin ailesi ve yakin
akrabasi talak hususunda kocay: tehdit eder ve ikrah altin-
da bosanma gerceklesirdi. Kizginhk aninda, saka yoluyla ve
sarhos halde iken telaffuz edilen bosama sozleri baz1 Arap-
lar nezdinde gecerli sayilir ve bunun gerekcesi séztin agizdan
cikmus olmasiyla izah edilirdi.’#” “Uc¢ seyin ciddisi de ciddi, sa-
kasi da ciddidir. Bunlar nikah, talak ve ric’attir.”!® hadisi ca-
hiliye devrindeki bu anlayisla értisur niteliktedir. Hattabimin
(6. 388/998) verdigi bilgiye gore ilim ehlinin ¢cogunlugu da
saka yoluyla bosamanin, yani bosama niyeti bulunmaksizin
talak sozluint telaffuz eden kisinin bosamasinin gecerli oldu-
gu hususunda ittifak etmis,!4® keza Hanefiler ve Hanbeliler
bosama kast1 olmadig) halde baska bir s6z sdylemek isterken
yanlishkla talak lafzim telaffuz eden kisinin bu séztuntn ka-
zaen gecerli olduguna hiikmetmistir.'s°

Cahiliye devrinde tg¢ taldkla nihai bosama uygulamasinin
yaninda talak hakkinin simirsiz sayida kullanildig: da olurdu.
Bir erkek kansini defalarca bosayabilir, diledigi takdirde ona
donebilirdi. Talak: sinirlayan ayetler gelinceye degin bu uygu-
lama Mislimanlar arasinda da mevcuttu. Baz1 kaynaklarda-
ki bilgilere gére Ibn Mes'ud kansim sekiz kere bogamstir.'s!
Cahiliye devrindeki bosanmalarda iddet prosediirti yoktu.
Islami dénemde “iddet’le ilgili hiikktimler vazedilmistir. Bu-
nun yaninda Talak 65/1. ayetteki ya eyytihellezine amenit
iza tallaktiimii’n-nisae fe-tallikithiinne li-iddetihinne ifadesiy-
le kadinlarin iddetleri gézetilerek bosanmasi emredilmistir.
Mukatil b. Stleyman’in naklettigine gére bu ayet Abdullah b.
Omer, Ukbe b. Amr el-Mazini, Tufeyl b. Haris b. el-Muttalib,

147 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 554.

148 Ebu Davud, “Talak” 9; Tirmizi, “Talak”, 9. Bu hadisin farkh varyantlan
icin bkz. Emir es-San’ani, Siubiilil's-Selam Serhu Bultigi'l-Meram, Beyrut
1988, III. 335-336.

149 Hattabi, Mealimii's-Siinen, III. 210. Ayrica bkz. Azimabadi. Avnii'l-Ma’bad,
VI. 263.

150 ibn Riigd, Bidayetii'l-Miictehid, 1. 89-99; Merginani, el-Hidaye, 1. 229-
230.

151 ibn Manzur, Lisanit'l-Arab, 1. 573, [b-y-n maddesi].
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Amr b. Said b. el-As gibi baz1 muhacirlerin iddete riayet et-
meden kanlanni bosamalan ve sahitsiz olarak tekrar onlara
dénmeleri sebebiyle nazil olmustur.!5? Ayrica meshur bir ha-
disteki bilgilere gére ibn Omer kansini hayizh iken bosamis,
fakat Hz. Peygamber bu bosamay1 mesru saymamis, hanimi-
na dénmesi ve onu temizlik dénemi icerisinde bosamasi ge-
rektigini bildirmistir.!%3

(1) U¢ Talak ve Hiille

islam 6ncesi dénemde Araplar ti¢ talakla bosamanin neti-
cesi olan nihai ayriiktan sonra kan-kocanin tekrar bir araya
gelmesini mimkin kilan bir ¢6ztim yolu tretmislerdir. Buna
gore uc¢ talakla bosanmis kadinin yabanci bir erkekle evlen-
mesi ve evlendigi kisiden aynlmasi sarti kosulmustur. Bu
sart yerine getirildiginde eski kocanin yeni bir nikah akdiy-
le kansina dénmesi mesru kabul edilmistir.!>* Bu uygulama
-hilesiz, muvazaasiz olmak sartiyla- Kur'an ve Stinnet tara-
findan da tasvip edilmistir. Bakara 2/229-230. ayetlerde -ki
Maverdinin (6. 450/1058) naklettigine gére Urve b. Zubeyr
bu ayetler hakkinda, “Talak htikmui A’sa’nin talakina muvafik
nazil oldu.” demistir-'%® séyle buyrulmustur: “Erkegin sonra-
dan vazgecebilecegi iki bosama hakki vardir. Bir veya iki bo-
sama sonunda koca isterse esini iyilikle yaninda alikoyar, is-
terse guizellikle onu serbest birakir. Eger serbest birakirsaniz,
onlara verdiginiz mehri geri almaniz sizin icin helal olmaz. Fa-
kat kan-kocanin, Allahn evlilik hukukuyla ilgili htiktimleri-
ne uyamayacaklan endisesi varsa o bagka! Eger boyle bir en-
dise tasiyorsaniz kadinin mehrinden bir kismini veya herhan-
gi bir mali kocasina vererek bosanmasinda iki taraf i¢in de
sakinca yoktur. Iste bunlar Allah'in belirledigi 6l¢tiler, sinir-
lardir. Sakin bu élg¢tileri/sinirlan ihlal etmeyin. Zira Allah'in
belirledigi 6lcileri ihlal edenler giinahkarlarn ta kendileri-
dir. Sayet koca, karisini Ulg¢linci kez bosarsa, artik bundan
sonra bu kadin ona helal olmaz. Ancak bosanan kadin baska

152 Mukatil, Tefsir, II1. 263.

153 Taberi, Camiu'l-Beyan, XII. 122-123.

154 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 549-550.

155 Ebii'l-Hasen el-Maverdi. el-Havi'l-Kebir, Beyrut 1994, X. 112.
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bir erkekle evlenir, o koca da kendisini bosarsa, [iddet stire-
si sona erdikten sonra] énceki kocasiyla -Allah'in emirlerine
uyarak gecinebileceklerini timit ediyorlarsa- tekrar evlenme-
lerinde bir sakinca yoktur. Iste bunlar Allah'in acik¢a ortaya
koydugu huktumlerdir; fakat bunu [evlilik ve ailenin kiymeti-
ni) bilen kimseler anlar.”

Bu ayetlerdeki htikme goére bain talak gerceklestiginde
karn-kocanin yeniden birlesmesi ya da kadinin tg¢ talakla bo-
sandig1 kocasina tekrar dénebilmesi baska bir erkekle evlen-
mesi sartina baghdir. islam hukukunda “hiille” diye kavram-
lastinilan bu sart Islam éncesi dénemde hileli, muvazaal bi-
cimde yapiliyor ve fakat cirkin karsilaniyordu.!%¢ islam cahi-
liye érfiindeki talakla ilgili uygulamalan buyuk 6l¢ctide ibka
etmis, ancak htlle konusunda ikinci evliligin hilesiz, muva-
zaasiz gerceklesmis olmasina 6nem atfetmistir. Sahabeden
Rifaa el-Kurazi kansimm bosadiginda kadin Abdurrahman b.
Zebir'e nikahlanmis, fakat zifafa girmeden Hz. Peygamber'e
basvurarak eski kocasina doéntlip dénemeyecegini sormus,
Hz. Peygamber yeni kocasiyla cinsi iliskide bulunmadan bu-
nun mumkin olamayacagini séylemistir.!%”

Diger taraftan Hz. Peygamber hille yapan erkek ile kendi-
si icin hiille yapilan erkegi Allah'in lanetine ugramis kimse-
ler olarak ilan etmis (leanellahu’l-muhallile ve’l-muhallelti leh),
ayrca hile yapam “kiralik teke” olarak nitelendirmistir.!58 Bu-
nunla birlikte ti¢ talakla bosanmis bir kadini, bosayan koca-
sina helal kilmak maksadiyla/sartiyla yapilan evliligin hiik-
mil {slam alimleri arasinda uzun uzadiya tartisilmistir. So-
nucta islam mezhepleri hiillenin dinen haram oldugunu ve
hille sartiyla yapilan evliligin 6énceki kocaya helal olusu sag-
lamayacagini belirtmisler, ancak bazi fakihler bu tir evlilik-
leri niyet a¢iga vurulmadig: stirece hukuken gecerli saymis-
lardir. Hukuki islemlerde diyani hiiktim ile kazai hiiktim ara-
sinda fark gézeten bu yaklasim tarzi hukuk teknigi acisindan

156 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 550.
157 Buhari, Talak” 4; “Edeb” 68; Eba Davad, “Talak” 49.
158 Ebu Davad, “Nikah” 15; Tirmizi, “Nikah” 28; ibn Mace, “Nikah” 33.
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savunulabilir olsa da tatbik mevkiine konulus keyfiyeti aci-
sindan olumlu sonu¢ dogurmamis, dahas hiille evliliklerinin
haram olmadigl, hatta dinen onaylanan bir ¢ikis yolu (hile-i
ser’iyye) oldugu yoniinde bir anlayisin taraftar bulmasina ze-
min hazirlamis ve nihayet bu durum hem cahiliye dénemin-
deki uygulamanin islami dénemde de varhgim stirmesi hem
de islam karsit1 gevrelerin Islam hukukuna agir elestiriler yo-
neltmesi ve aym zamanda hiille etrafinda mizahi bir literatir
olusmasi gibi sonuclar dogurmustur.'s®

(2) Z1har Yoluyla Bosanma

Cahiliye devrindeki bosama/bosanma tirlerinden biri de
“zihar”di. Ayn1 zamanda yemin hiikmiinde olan zihar bir kisi-
nin, kansi kendi anasina veya diger mahremlerinden birine
benzetmesiydi. Adam kansina, “Sen bana artik anamin sirt1/
karni/baldin/ferci gibisin.” veya “Sen bana artik kiz kardesi-
min, halamin, teyzemin sirt1 gibisin.” der ve bu suretle zihar
gerceklesirdi. Daha ziyade erkekle kansi veya karisinin akra-
balar1 arasinda husumet zuhur ettiginde zihara basvurulur
ve bu uygulamada acelecilik, sorumsuzluk, ihtiyatsizlik, ken-
dine hakim olamama gibi saikler 6n plana ¢ikardi.!6°

ibn Asar (6. 1973) cahiliye devrindeki zihar adetiyle ilgili
su tespitlerde bulunmustur: “Oyle saniyorum ki zihar Yesrib/
Medine ve cevresinde yasayan Araplarin uyguladiklan bir bo-
sama usuliiydi. Cunki bu cografyadaki Araplar Yahudilerle
ic¢ ice yasiyorlardi. Arap Yanmadasr'nin Mekke, Tihame, Necid
ve diger bolgelerinde yasayan Araplar arasinda ziharnn bilin-
digini sanmiyorum. Ciink anilan bélgelerdeki Araplarin s6z-
lerinde zihara benzer bir ifadeye rastlamadim. Zihardan sade-
ce Medine'de inen Mucadile ve Ahzab surelerinde s6z edilmis
olmasi bu tezi giticla kilan bir delildir (...) Bana 6yle geliyor
ki Yesribli Araplar zihan kesin bosanmada tahrim hiikkmuine
iliskin bir vurgu/miuibalaga ifadesi olarak icat ettiler. Ctinkl
onlar islam’dan énce Yahudilerle i¢ ice yasiyor ve onlarin érf,
adet ve geleneklerinden etkileniyorlardi. Yahudiler nisaiikiim

159 Saffet Kése, “Hiille”, DIA, istanbul 1998, XVIIIL. 477.
160 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 550-551.
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bir erkekle evlenir, o koca da kendisini bosarsa, [iddet stre-
si sona erdikten sonra] 6nceki kocasiyla -Allah’in emirlerine
uyarak gecinebileceklerini timit ediyorlarsa- tekrar evlenme-
lerinde bir sakinca yoktur. iste bunlar Allah'in acikca ortaya
koydugu hiiktimlerdir; fakat bunu [evlilik ve ailenin kiymeti-
ni] bilen kimseler anlar.”

Bu ayetlerdeki htikkme goére bain talak gerceklestiginde
kan-kocanin yeniden birlesmesi ya da kadinin ti¢ talakla bo-
sandig1 kocasina tekrar dénebilmesi baska bir erkekle evlen-
mesi sartina baghdir. islam hukukunda “hiille” diye kavram-
lastirilan bu sart islam éncesi dénemde hileli, muvazaal bi-
cimde yapiliyor ve fakat cirkin karsilaniyordu.!% islam cahi-
liye orfindeki talakla ilgili uygulamalar buiytik 6l¢tide ibka
etmis, ancak hulle konusunda ikinci evliligin hilesiz, muva-
zaasiz gerceklesmis olmasina 6nem atfetmistir. Sahabeden
Rifaa el-Kurazi kansim bosadiginda kadin Abdurrahman b.
Zebir'e nikdhlanmus, fakat zifafa girmeden Hz. Peygamber’e
basvurarak eski kocasina déniip dénemeyecegini sormus,
Hz. Peygamber yeni kocasiyla cinsi iliskide bulunmadan bu-
nun mumkuin olamayacagin sdylemistir.'%”

Diger taraftan Hz. Peygamber hitille yapan erkek ile kendi-
si i¢in hulle yapilan erkegi Allah'in lanetine ugramis kimse-
ler olarak ilan etmis (leanellahu’l-muhallile ve’l-muhallelti leh),
aynca hile yapam “kiralik teke” olarak nitelendirmistir.!°® Bu-
nunla birlikte ti¢ taldkla bosanmis bir kadini, bosayan koca-
sina helal kilmak maksadiyla/sartiyla yapilan evliligin hik-
mu [slam alimleri arasinda uzun uzadiya tartisilmistir. So-
nucta islam mezhepleri hiillenin dinen haram oldugunu ve
hulle sartiyla yapilan evliligin énceki kocaya helal olusu sag-
lamayacagini belirtmisler, ancak baz fakihler bu tir evlilik-
leri niyet aciga vurulmadig) stirece hukuken gecerli saymis-
lardir. Hukuki islemlerde diyani hiiktim ile kazai hiiktim ara-
sinda fark goézeten bu yaklasim tarzi hukuk teknigi acisindan

156 Cevad Alj, el-Mufassal, V. 550.
157 Buhari, Talak” 4; “Edeb” 68; Ebu Davud, “Talak” 49.
158 Ebu Davad, “Nikah” 15; Tirmizi, “Nikah” 28; ibn Mace, “Nikah” 33.
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savunulabilir olsa da tatbik mevkiine konulus keyfiyeti aci-
sindan olumlu sonu¢ dogurmamis, dahasi hille evliliklerinin
haram olmadigi, hatta dinen onaylanan bir ¢ikis yolu (hile-i
ser’iyye) oldugu yoniinde bir anlayisin taraftar bulmasina ze-
min hazirlams ve nihayet bu durum hem cahiliye dénemin-
deki uygulamanin islami dénemde de varhgini stirmesi hem
de Islam karsit1 ¢evrelerin Islam hukukuna agir elestiriler yo-
neltmesi ve aym zamanda hitille etrafinda mizahi bir literattr
olusmasi gibi sonuclar dogurmustur.!5®

(2) Zihar Yoluyla Bosanma

Cahiliye devrindeki bosama/bosanma tiirlerinden biri de
“zthar”di. Ayn1 zamanda yemin hiikmuinde olan zihar bir kisi-
nin, karisini kendi anasina veya diger mahremlerinden birine
benzetmesiydi. Adam karnsina, “Sen bana artik anamin sirti/
karni/baldin /ferci gibisin.” veya “Sen bana artik kiz kardesi-
min, halamin, teyzemin sirt1 gibisin.” der ve bu suretle zihar
gerceklesirdi. Daha ziyade erkekle karis1 veya kansinin akra-
balar1 arasinda husumet zuhur ettiginde zihara basvurulur
ve bu uygulamada acelecilik, sorumsuzluk, ihtiyatsizlik, ken-
dine hakim olamama gibi saikler 6n plana ¢ikard.'®°

ibn Asur (6. 1973) cahiliye devrindeki zihar adetiyle ilgili
su tespitlerde bulunmustur: “Oyle saniyorum ki zihar Yesrib/
Medine ve cevresinde yasayan Araplarin uyguladiklari bir bo-
sama usultiyydii. Ctinkti bu cografyadaki Araplar Yahudilerle
i¢ ice yasiyorlardi. Arap Yannmadasrnin Mekke, Tihame, Necid
ve diger bolgelerinde yasayan Araplar arasinda ziharin bilin-
digini sanmiyorum. Cinkt anilan bélgelerdeki Araplarin séz-
lerinde zihara benzer bir ifadeye rastlamadim. Zihardan sade-
ce Medine'de inen Mucadile ve Ahzab surelerinde s6z edilmis
olmasi bu tezi gticla kilan bir delildir (...) Bana 6yle geliyor
ki Yesribli Araplar zihar1 kesin bosanmada tahrim hiikmitine
iliskin bir vurgu/miubalaga ifadesi olarak icat ettiler. Ctinki
onlar islam’dan énce Yahudilerle i¢ ice yasiyor ve onlarin orf,
adet ve geleneklerinden etkileniyorlardi. Yahudiler nisatikiim

159 Saffet Kose, “Hiille", DIA, istanbul 1998, XVIII. 477.
160 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 550-551.
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harsiin lekiim ayetinin tefsirinde de bahsi gectigi tizere, erke-
gin kansina arkasindan yaklasmasim yasak sayiyorlardi. Bu
sebeple, zihar ifadesinde zahr kelimesi kullamlmistir. Daha-
s1, Yesribli Araplar tahrimi ¢cok agir bir sekilde ifade etmek
icin arka (duibuir) kelimesiyle ana arasinda iliski kurmuslar ve
bdylece zihar kisinin kendi anasiyla ters yénden iliskiye gir-
mesiyle esdeger bir ¢irkinligi ifade eden bir terim olmustur.!6!

Cahiliye devrinde kesin bosanma sonucu doguran zi-
har islam tesriinde de kendisine yer edinmistir. Su farkla ki
Kur’an zihari bir bosanma turti olarak belirlemek yerine kefa-
retle evliligin devamini saglama yoluna gitmistir.!62 Mucadile
58/1-4. ayetlerde mealen séyle buyrulmustur: “[Ey Peygam-
ber!] Kocast hakkinda sana sikayet bildiren, gam ve kederini
Allah’a arz eden [Havle binti Sa‘lebe adli] kadinin sézlerini Al-
lah elbet isitti, duaswnt kabul etti. Haliyle Allah ikinizin arasin-
da gecen konusmalan isitiyordu. Stiphesiz Allah her seyi isitir
ve goriir. [Ey Muminler!] Zthar yoluyla, [yani “Sen bana artik
anam gibisin!” diyerek] karuariru bosayan kimseler bilsinler ki
boéyle séylemekle o kadwinlar kendilerinin analart olmaz. Onla-
rnin analarn kendilerini doguranlardw. Su halde, onlar [kanlan-
na, “Sen bana artik anam gibisin!” demekle] cirkin ve asusiz
bir s6z séylemis oluyorlar. Béyleyken, Allah size karst ¢cok af-
fedici, cok bagislayicidir. Karnlaruu “Sen bana artik anam gibi-
sin!” diyerek bosayan, sonra da pismanlik duyup bu sézleri-
ni geri almak isteyen kimseler, bu kanlaryla iliskiye girmeden
once bir kéle azat etsinler. Yaptiginiz yanlis ise ceza-kefaret
olarak sizden istenen budur. [Unutmaym ki] Allah yaptigunz
her seyden haberdardwr. Kéle azat etme imkan: bulunmayan
kimse, kanswyla iliskiye girmeden énce pes pese iki ay oru¢
tutsun. Buna da giicii yetmeyen kimse altrms fakiri doyursun.
Bu hiiktimler, Allah’a ve el¢isine iman ve itimaduuzdaki sami-
miyeti géstermeniz icindir. Biitiin bunlar Allah’in belirledigi hii-
kiimlerdir. [Bilin Kki] bu hiikiimleri reddedenler icin acikli/elem-
li bir azap vardwr.”

161 ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, XXVIIL 11.
162 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 551.
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Bu ayetlerin niizul sebebiyle ilgili hadise 6zetle soyledir:
Ensardan Evs b. Samit, kansi1 Havle/Huveyle bint Sa’lebe’ye,
“Sen bana annemin sirt1 gibi ol; [sen bana artik anam gibi ha-
ramsin].” dedi. Fakat ¢ok ge¢cmeden sdyledigine pisman oldu
ve karisina dontip onunla birlikte olmak istedi. Bu, islami do-
nemdeki ilk zihar uygulamasiydi. Zihar gelenege goére kesin
bosanma sonucu dogurdugundan Havle bu hadiseden son-
ra evlilik iliskisini stirdiirmek istemedi. Hz. Peygamber’e gelip
bu sikintiya bir ¢care bulmasini istedi. Gengcligini kocas: ugru-
na tukettigini, ona ¢ocuklar verdigini ve fakat yaslaninca iti-
lip kakildigini s6yledi. Ancak Hz. Peygamber bu konuda ilahi
bir emir almadigini, dolayisiyla problemi ¢ézecek bir hikiim
bildiremeyecegini belirti. Kadin sikintisinin giderilmesi icin
tekrar tekrar arz-1 halde bulunduysa da bekledigi cevabi ala-
madi. Bu arada Allah’a yakarmaya basladi. Derken Mticadile
suresi 1-4. ayetler nazil oldu.!63

Bu ayetlerden ¢ikan sonuclar oldukca ilgingctir. Soyle ki
gerek bu ayetlerde gerek Ahzab 33/4-5. ayetlerde belirtildi-
gi lzere zihar esnasinda sdylenen soézlerin bir gercekligi ol-
madig1 gibi ser’an gecerliligi de yoktur. Diger bir deyisle zihar
sozleri bos, anlamsiz ve yakisiksizdir; bu ytizden de dini ve
hukuki sonu¢ meydana getirme amaci Kur'an nazarinda de-
ger tasimaz. Bununla birlikte zihar yapanin kefaret 6deme-
si, yani bir kéleyi azat etmesi veya kesintisiz iki ay orug¢ tut-
ma veya altmis fakiri doyurmasi gerekir. Sonug olarak Kur'an
ziharin evlilik bagim sona erdirme etkisini hiktmstizlestir-
mis ve fakat bunu kefaret gerektiren bir yemin saymak su-
retiyle kismen ibka etmistir. Buna goére zihar yapan erkek
evlilie son vermek istiyorsa normal bosanma usultinu izle-
mek durumundadir. Hem bu yola basvurmama hem de ev-
lilik hayatina dénmeme, kadini magdur eden ve ziharin ca-
hiliye dénemindeki sonuglarini doguran bir durum olacagin-
dan Kur'anin getirdigi hiiktimle boyle bir uygulama bagdas-
maz. Bu durumda zihara, belli bir siire icinde kan-koca ha-

163 ibn Hanbel, el-Miisned, V1. 410-411; Taberi, Camiu'l-Beyéan, XII. 3-6; ibn
Kesir, Tefsir, IV. 318-321.
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yatina déntilmemesi halinde evlilifin sona ermesi sonucunu
doguran ila prosediirti uygulanir. Nitekim ila ile ilgili Bakara
2/226-227. ayetlerin ntizuliinden sonra zihar lafzinin ila kas-
tiyla kullanildigini gésteren érmekler mevcuttur.!®

(3) il1a Yoluyla Bosanma

Cahiliye devrindeki bosanma yoéntemlerinden biri de ila
idi. Bu uygulamada erkek karisiyla cinsel iliskide bulunma-
mak tizere yemin ederdi. Genis bir zamana yayildig: icin bu
yontem daha ziyade kadini baski altina almak, ona zarar ver-
mek icin kullanilirdi. Koca herhangi bir sebeple esine kizdi-
ginda bir iki y1l veya daha uzun stireyle ona yaklasmamaya
yemin eder, slire bitiminde isterse yeni yeminle stireyi uzatir-
du 114 siiresince evlilik bag1 devam ettiginden, kadin yeni bir
evlilik yapma imkani bulamazdi.!®

ibn Abbas cahiliye devrindeki Araplarin ila uygulamasi
hakkinda sunlan séylemistir: Adam, kansindan bir talepte
bulunup kadin onun bu talebini reddettiginde, bir sene veya
iki ya da G¢ sene boyunca kansina yaklasmamak tizere yemin
ederdi. Ama bu yeminle ne bosanir ne de kocalik gérevini ye-
rine getirirdi. slam gelince bu gelenegi dort ayla sinirlandirdu.
Bununla ilgili olarak Bakara 2/226. ayet indi.!%®

izzet Derveze'nin (6. 1984) verdigi bilgiye gore kocalar kiz-
gihk, nefret ya da baska bir gerekceyle kanlarina yaklasma-
maya yemin ederlerdi. Bazen kadinin ¢ok sayida kiz ¢cocugu
dogurmasi da béyle bir sonuca yol acardi. Kocalar ila yaptik-
lar1 zaman kanlan evde bir hizmetc¢i ve dad: gibi kalir, cocuk-
larin bakimin Gstlenirdi. Bu sekilde cinsel iliskiye girmeme-

164 Heyet, Kur'an Yolu Tirk¢e Meal ve Tefsir, Ankara 2004, V. 198-199.

165 Kurtubi, el-Cami’. 11l. 68; ibn Asur, et-Tahrir ve't-Tenvir, I1. 384.

166 Ibni'l-Cevzi, Zadiil-Mesir, 1. 256. Buna paralel olarak Said b. el-Museyyeb
de (6. 94/713) sunlarn séylemistir: 114 cahiliye déneminde insanlarin bir-
birlerine zarar verme vesilesiydi. Adam karisindan hoslanmaz, ama onun
baskasiyla evlenmesini de arzu etmezdi. Bu ylizden karisina asla yaklas-
mayacagina dair yemin eder ve bdylece ondan uzaklasirdi. Sonugta ila ya-
pan kisi ne kadini bosar ne de ona kocalik yapardi. Bu gelenek Musltiman-
lar tarafindan da surduriliince Allah Bakara 2/226. ayeti indirdi. Eba
Muhammed el-Begavi, Mealimii't-Tenzil, Beyrut 1995, 1. 202; Fahreddin
er-Razi, Mefatihul-Gayb, V1. 69; ibnii'l-Cevzi, Zadi'l-Mesir, 1. 256.
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ye yemin ettikleri kadinlar ne es htikmtinde olur ne de bosan-
muis sayilirlardi. !¢’

Cahiliye dénemindeki ila gelenegi tadil yoluyla islam’da da
kabul gérmiuistiir. Bu konuyla ilgili olarak Bakara 2/226-227.
ayetlerde mealen s6yle buyrulmustur: “Karlanyla iliskiye gir-
memek tlizere yemin eden kocalar dért ay beklemek zorunda-
dir. Bu stire sona ermeden vazgecip dénerlerse bunda bir sa-
kinca yoktur. Siiphesiz Allah ¢cok affedici, cok merhametlidir.
Dért aylik stirenin sonunda eslerinden ayrumaya kesin karar
verdikleri takdirde onlarnt bosaswnlar. Allah her séztiniizil isitir,
her niyetinizi bilir.”

Bu ayetler kadimin magduriyetini gidermek maksadiyla
ilaya belirli bir sinir getirmis, eslerin birlikte yasayip yasa-
mayacaklarina karar verebilmeleri amaciyla yeterli bir dene-
me suiresi olan dért aylik bir zaman icerisinde déntis olmama-
s1 halinde bu durum ayrhk konusunda kararhlhga isaret et-
tiginden, stirenin bitiminde evlilige son verilerek esin serbest
birakilmasi saglanmistir.'é8 Diger taraftan Hz. Aise’den nakle-

167 Muhammed Izzet Derveze, et-Tefstru’l-Hadis, Kahire 2008, VI. 407-408.
Cahiliye devrinde kadina yénelik baski bosanmadan sonraki strecte de
devam ederdi. Buna goére bosanmis kadimin baska bir erkekle evlenme-
sine eski kocasi engel olurdu. Kimi zaman da eski kocasiyla evlenmesine
aile buiytkleri/velileri engel olurdu. Bu gelenegin baz1 sahabiler arasinda
da uygulanmasi Uizerine Bakara 2/232. ayette, “[Ey Veliler!] Bir veya iki
talakla bosanan ve iddet stirelerini tamamlayan kadinlar, iyi gecinebilecek-
lerine dair aralannda bir uzlasma saglarlarsa, onlarin ilk kocalanyla yeni-
den evlenmelerine engel olmayin. Allah'a ve kiyamet-hesap giiniine inanan
siz miminlere verilen 6gut budur. Nezih, saibeden uzak bir aile hayati ya-
samak icin gerekli olan budur. [Unutmayin ki] Allah hayrimza ve faydamza
olacak hukumleri bilir ve fakat siz bilemeyebilirsiniz.” buyrulmustur.

168 Islam hukukuna gére ila kocamn esine yaklasmamak tzere Allah'a ve/
veya O'nun orfen kasem i¢in kullanilabilen sifatlarina yemin etmesiyle
gergeklesir. Koca cinsi temastan uzak kalmayr kendisine agir gelebilecek
bir adaga yahut bosama gibi bir sarta baglamak suretiyle de ila yapabilir.
“Allah’a yemin ederim ki doért ay (alti ay veya bundan sonra, hayatta ol-
dukca vb.) seninle cinsi temasta bulunmayacagim”, “Seninle cinsi temasta
bulunursam uzerime hac (yahut bir ay oru¢ tutmak) farz olsun”; “Seninle
iliskiye girersem evliligimiz sona ermis olsun gibi sozlerle ila gerceklesmis
olur. Bunlar bosama oldugu gibi niyete bagh olmaksizin sonu¢ doguran
ifadelerdir. Niyet sartiyla kinayeli ifadelerle de ila yapilabilir. Kocanin esine
dénmesi halinde kocanin diger yeminlerde oldugu gibi bu durumda da
6demesi gereken kefaret on fakiri bir gin doyurmak veya giydirmek yahut
bir kole azat etmektir. Eger kendisi fakirse bu takdirde (pes pese) Gi¢ gin
orug tutar. Hamdi Dénduren, “Ila”, DIA, Istanbul 2000, XXII. 61.
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dilen rivayete gére Hz. Peygamber eslerine ila yapmis ve boy-
lece helali kendisine haram kilmistir. Daha sonra bu yemi-
ninden dolay: kefaret vermistir.!¢® Hz. Peygamber’in ila yapa-
rak eslerinden bir ay uzak durma sebebi, onlarin ganimetten
pay alma ve dolayisiyla daha refah yasama yoéntinde birta-
kim isteklerde bulunmalandir.!”® Bu hadisenin ardindan, “Ey
Peygamber! [Ganimetten pay isteyen] eslerine de ki: “Sayet
siz, ditnyadaki ii¢ giinliik hayatt ve bu hayatin refah imkéanlar
icinde yasamauy istiyorsanuz, gelin size bosanma bedellerini-
zi 6deyeyim, sonra da sizi bosayip dilediginiz hayatt yasama
imkant vereyim. Yok, eger siz Allah, el¢isini ve ahiretteki ha-
yatin gilizelliklerini istiyorsaniz, bilin ki boyle gtizel tercihte bu-
lunanlarmiz icin Allah ¢ok biiyiik bir mitkafat hazulamustu.”
mealindeki tahyir ayeti (Ahzab 33/28-29) nazil olmus, bunun
uzerine Hz. Peygamber’in esleri isteklerinden vazgecmisler ve
onunla sade bir hayat stirmeyi tercih etmislerdir.!”!

(4) Hul’ (Muhalea) Yoluyla Bosanma

Daha 6nce belirtildigi gibi cahiliye devrinde taldk yetkisi
prensip itibariyle erkege aitti. Erkek bu yetkiyi diledigi zaman
kullanirdi. Buna mukabil kadinin talak yetkisi bulunmamak-
la birlikte kocasina belli bir bedel verip onu raz ederek karsi-
hkh anlasma yoluyla bosanma imkanina sahipti. Bu uygula-
mada kadin ailesini, velisini veya baska bir kisiyi devreye so-
kar ve aracilar vasitasiyla kocasina belli bir mal 6deme karsi-
higinda bosanma istegini/teklifini bildirirdi. Erkek teklifi kabul
ettiginde kadim bosar ve bu bosama yéntemine hul’ denirdi.'”?

169 Bkz. Buhari, “Nikah” 91-92; Tirmizi, “Talak” 21.

170 Kurtubi, el-Cami’, III. 68.

171 Taberi, Camiu'l-Beyan, X. 288-289; Sa’lebi, el-Kegf, V. 103-104; Vahidi,
el-Vasit, 1II. 467.

172 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 552. Hul' kelimesi “elbise” ile iligkili bir manaya
sahiptir. Daha acgik¢as1 bu kelime sézliikte “elbiseyi ¢ikarmak, soyun-
mak” anlamina gelir. Mecazi olarak kadin erkegin elbisesidir. Nitekim Ba-
kara 2/187. ayette, “Onlar [karlariniz] sizin i¢in elbise, siz de onlar igin
elbise mesabesindesiniz” (hiinne libasiin lekiim ve-entiim libastin lehiinne)
buyrulmustur. Bu itibarla hul' erkegin elbisesini ¢ikarmas), yani kan-
sindan ayrilmasi anlamina gelir. islam hukukunda hul’, kadinmin belli bir
bedel vermesi karsiifinda kocanin ayrilmaya razi olmasi uzerine evlilik
bagindan kurtulup bosanmasini ifade eder. Karsihikh anlasmayla gercek-
lesmesi sebebiyle bu isleme muhalea denir.
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ibn Diireyd’in (6. 321/933) el-Emali adh eserindeki kay-
da gore Arap tarihinde hul’ yoluyla bosama gelenegini basla-
tan kisi Amir b. ez-Zarib'dir. Séyle ki Amir, kizim1 kardesinin
oglu Amir b. el-Haris b. ez-Zarib ile evlendirmis, fakat zifaf
sirasinda kiz kocasindan hoslanmamis ve bu sikintisim ge-
lip babasina bildirmis, babas1 da damada, “Seni hem esinden
hem malindan ayiramam; ama kizimi kendisine verdigin me-
hir mukabilinde senden ayiriyorum; [mehri de sana iade edi-
yorum].” demistir.!”3

Cahiliye devrindeki hul’ gelenegi Kur'an tarafindan da
onaylanmistir. Bakara 2/229. ayette, “Fakat kari-kocarun,
Allah’'in evlilik hukukuyla ilgili hiikiimlerine uyamayacak-
lant endisesi varsa o baska! Eger boyle bir endise tastyorsa-
niz kadiun mehrinden bir kismuru veya herhangi bir malt ko-
caswina vererek bosanmasinda iki taraf icin de sakinca yok-
tur.” buyrulmustur. Rivayete gére sahabeden Sabit b. Kays
b. Semmas’in kansi1 Habibe bint Sehl kocasiyla gecinemedi-
gi, -baska bir rivayette- kocasi tarafindan dévialdiga husu-
sunda Hz. Peygamber’e sikayette bulunarak evliligi sona er-
dirmek istedigini bildirmistir. Bunun tzerine Hz. Peygamber
Habibe'ye mehir olarak aldig: bahceyi kocasina geri vermesi
gerektigini sdylemistir. Kadin aynca baska mal vermeyi tek-
lif etmisse de Hz. Peygamber “Fazlasina gerek yok.” demis, bu
arada Sabit’e de bahgeyi geri almasini ve kansini bosamasi-
n1 salik vermistir.!7#

Bu hadiste anlatilan olay cahiliye devrindeki hul’ gelenegi-
nin Islami dénemdeki ilk uygulamasi kabul edilir.'”® Kaynak-
larin ¢cogu bu uygulamayi Hz. Peygamber’in 6nerisiyle Sabit'in
kansim bosamasi, bir kismi da onun, kadimin bahcgeyi geri
vermesi sartiyla aralarini ayirmasi ve Sabit'in de bu kazai
hiikme uymasi seklinde aktanr.!”® Sonug olarak cahiliye dev-
rindeki hul’ uygulamasi su veya bu sekilde Kur’an ve Stinnet

173 Alasi, Buliigu'l-Ereb, 11. 49-50; San'ani, Siibiilii's-Selam, I11. 321.

174 Azimabadi, Avni’'l-Ma’bud, VI. 308-311; Tirmizi, “Talak” 10; San’ani,
Stibtilii's-Selam, 111. 317-320.

175 Ibn Hanbel, el-Miisned, IV. 3; San’ani, Siibiilii’s-Selam, III. 321.

176 Ebu Davud, “Talak”, 18; Beyhaki, es-Stinenit'l-Kiibra, VII. 312-317.
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tarafindan tasvip edilmisg, ancak meselenin ahlaki ve vicdani
boyutuna da dikkat c¢ekilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber
hul’ yoluyla bosanmak isteyenlerin muinafik kadinlar oldu-
guna isaret etmesinin yaninda, durduk yere bu yolla bosan-
mak isteyen kadinlara cennetin kokusunun haram oldugu-
nu belirtmistir.!””

iddet ve ihdad

ibn Habib cahiliye devrinde kadinlarin bosanma sonrasin-
da iddet beklemediklerini belirtmis, aynca kocalarinin 6li-
munu muteakiben ilk birkac¢ ay icinde hamile olarak yeni ev-
lilik yapip sonraki kocalarinin yataginda (nikahi altinda) do-
gum yapan kadinlarin isimlerini zikretmistir.!”® Bu bilgiye is-
tinaden denebilir ki islam éncesi désnemde dul kadinlarin ye-
niden evlilik yapabilmeleri i¢in iddet bekleme sarti yoktu. Dul
kadin eski kocasindan hamile ise dogurdugu cocuk yeni ko-
casmin ¢ocugu sayilirdi. Kadin ¢ocugun eski kocasindan ol-
dugunu, ondan hamile kaldigini bilse dahi bu béyle olurdu.
Mesela Sa’d b. Zeyd, Muaviye b. Ebi Bekr'den hamile kalan
en-Nakimiyye adh bir kadinla evlenmis ve Sa’sa adli ¢ocugu
Sad'n nikahi altinda iken dogurmustur. Sa'd éltiince 6z ogul-
lann Sa’sa’y1 mirastan men etmislerdir. islam'in ilk dénemle-
rinde de buna benzer uygulamalar olmustur.!”®

Cahiliye devrinde bosanmis kadinlar i¢in iddet s6z konu-
su olmamakla birlikte kocasi 6len kadinlar i¢cin yas tutma
(ihdad) adeti vardi. Yas suresi bir yi1ldi. Kadin bu bir yil icinde
kuciik bir odaya veya cadira kapanip en gosterissiz elbiseleri-
ni giyer, yikanmaz, koku stirtinmez, saclarim taramaz, safran
gibi kokulu seylerle boyal elbise giymez, tirnaklarini kesmez,
siirme cekmez, bu suretle tam bir matem havasina girerdi.
Bir yilin sonunda esek, koyun, kus gibi bir hayvana dokun-
mak, eline bir tezek parc¢asi alip atmak gibi birtakim simgesel

177 Tirmizi, “Talak” 11.
178 ibn Habib, el-Muhabber, s. 338-340.
179 ibn Habib, el-Muhabber, s. 338; Cevad Ali, el-Mufassal, V. 557.
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davranislarla yas stliresinin sona erdigini ilan eder ve béylece
normal hayata dénerdi.!8°

Kur’an'da evliligi sona eren kadinlarin yeniden evlenebil-
meleri icin degisik durumlara gére beklemeleri gereken iddet
stiresinden ve bu siire zarfindaki bazi hak ve yuktmlultkler-
den ayrintih olarak bahsedilmis;!®' fakat ihdad/yas konusu-
na deginilmemistir. Buna mukabil hadislerde Allah’a ve ahi-
ret ginine iman eden bir kadinin kocasindan baska birinin
vefati Gizerine i¢ glinden fazla yas tutmasinn helal olmadi-
g1, ancak kocas icin dort ay on gin yas tutabilecegi bildiril-
mistir. Yine bu konuyla ilgili baz1 hadislerde kadinin yas sii-
resince stirme ¢cekme, koku stirinme, ziynet takinma ve sis-
It elbiseler giyme gibi davramslardan kac¢inmasi gerektigi
belirtilmistir.®? Kisaca Hz. Peygamber ihdad konusunda cahi-
liye devrindeki uygulamay: biiytik 6l¢tide tasvip etmistir. Ay-
rnica sahabe ve tabitindan ihdadla ilgili cesitli gortisler nakle-
dilmis, fikih kitaplarinda da ihdad esnasinda kadininin nele-
ri vapip yapamayacagl hususunda detayh bilgiler verilmistir.

Ozetle, islam 6ncesi Arap toplumunda kocasi 6len kadinin
bir y1l yas tutmasi hakim bir gelenek olmakla birlikte bosan-
mis kadinin iddet beklemesi gerekli gértlmezdi. Daha 6nce de
belirtildigi gibi hamile iken dul kalan ve kocasinin 6liimtinden
kisa bir stire sonra evlilik yapan kadinin énceki kocasindan

180 Azimabadi, Avnii'l-Ma’bid, V1. 403-404; Cevad Ali, el-Mufassal, V. 557.

181 Bakara 2/234. ayetteki hikme gore kocasi 6len kadin hamile degilse
kameri takvime gore dort ay on giin iddet beklemekle ytkimludur. Bo-
sanmuis veya bir eksiklik sebebiyle nikahi feshedilmis kadinlann bekleme-
leri gereken iddet hamile olup olmadiklanna ve bazi fizyolojik 6zelliklerine
gore degisir. Hamile olanlann iddeti dogumla sona erer. Hamile olmayip
hayiz géren kadinlar Hanefiler ve Hanbeli mezhebindeki hakim goértse
gore U¢ hayiz suresince iddet bekler. Maliki, $Safii ve Zahirilere gore bu
durumdaki kadinlann beklemeleri gereken stire Gi¢ temizlik miiddetidir.
Bu konudaki ihtilaf, “Bosanmuis kadinlar ti¢ kar' suresi beklesinler” (Ba-
kara 2/228) mealindeki ayette gecen “kar™ kelimesinin ezdaddan olmasi,
hem hayiz hem temizlik anlaminda kullanilmasidir. Yasinin kagukligu
sebebiyle hayiz gormeyen veya yashhigi dolayisiyla hayizdan kesilmis ka-
dinlann iddeti ise taldk, fesih veya tefrik tarihinden itibaren ti¢ kameri
aydir (Talak 65/4). iddet konusunda genis bilgi icin bkz. H. Ibrahim Acar,
“Iddet”, DIA, Istanbul 2000, XXI. 466-471.

182 Buhari, “Talak” 46-49; Muslim, “Talak” 58-67, Sevkani, Neylii'l-Evtar, V1.
328-335.
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doguracag cocuk kural olarak yeni kocanin nesebinde gort-
lur, fakat bu durum ihtilaflara yol acardi. Kur'an'da kocala-
ra hitaben, 6lmeleri halinde geride birakacaklan esleri icin bir
yil stireyle evlerinden ¢ikarilmaksizin gecimlerinin saglanma-
s1 hususunda vasiyette bulunmalar tavsiye edilmistir (Baka-
ra 2/240). Bu huktm cahiliye devrindeki ihdad uygulama-
siyla orttistir niteliktedir. Nitekim bircok mufessir ayette be-
lirtilen bir yillik stirenin devrindeki ihdad oérfuntn bir deva-
mu1 oldugunu sdylemistir.!'® Ayrica, klasik tefsir ve fikih kitap-
larinda Bakara 2/240. ayetteki stire ve nafaka vasiyetiyle il-
gili hikmiin yine ayn surenin 234. ayeti -ki nasih olarak ka-
bul edilen bu ayetin Mushaf tertibinde mensuh ayetten 6nce
gelmesi dikkat cekicidir- ve mirasgilik konusunda yapilan du-
zenlemeyle (Nisa 4/12) nesh edildigi de hakim goéris olarak
zikredilmistir.

Nesep

Nesep, dar anlamda c¢ocukla anne ve babasi, genis anlam-
da kisiyle usuli (annesi-babasi, nineleri-dedeleri) arasinda-
ki soy bagini ifade eder. Cahiliye devrinde neseple ilgili temel
prensip ¢ocugun babaya nisbet edilmesiydi. Arap toplumu-
nun temelini aym atadan gelmis fertlerden olusan aile tes-
kil ederdi. Bir Arabin en buiytik ideali ¢cok sayida erkek cocuk
sahibi olmakti. Ctiinkt1 bu takdirde diger aileler nezdinde bii-
yuk bir itibara sahip olur ve zamanla diger akraba aileler de
kendilerini bu ¢ok ¢ocuklu ve gii¢lii ailenin fertleri olarak ka-
bul ederlerdi. Ailelerin bu sekilde birlesmesiyle ¢6l hayatinin
temelini olusturan kabileler tesekktil ederdi. Asabiyet kabile-
nin ruhu idi ve Arap ancak kan bagina (nesep) dayah bir ida-
reyi tanirdi. Bazen nesep anneyle de baslayabilir, fakat aile-
den daima baba sorumlu olurdu. Akrabalik iliskisi erkek ak-
rabalar (asabe) yoluyla kurulurdu. Bu yéntuiyle eski Arap top-
lumu ataerkil bir yapiya sahipti. Corci Zeydan'in ifadesiyle,
“Araplarda asil nesep asabiyeti sair medeni milletlerde oldu-

183 Bkz. Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, 1I. 118-119; ibni’'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 1.
236; ibnii'l-Arabi, Ahkamil'l-Kur'an, 1. 279; ibn Adil, el-Liibab, IV. 242.



Islam Oncesi Arap Toplumunda Kadinin Konumu 59

gu gibi Gblivvet, yani pedere intisaptan mutesekkil idi. Ma-
mafih imuametin de (validelik tarafl) pek buytuk bir ehemmi-
yeti vardi. Umumiyet itibariyle o devirde kadinlar ytksek bir
mevkii tutkularindan degil, mahza valide olmak haysiyetiyle
alelekser evlenme yahut sihriyet, asabiyet teskiline btiytk ve-
sile teskil ediyordu.”!8

Basta da isaret edildigi gibi cahiliye devrindeki Araplarin
dar anlamdaki neseple ilgili érfleri cocugun babaya nisbet
edilmesi prensibine dayanirdi. Bu sebeple, babalan bilinme-
yen cocuklar “ibn ebih” (babasinin oglu) klisesiyle babalarina
nisbet edilirdi. Bircok erkekle birlikte olan kadimin dogurdu-
gu cocuk ya kadinin ifadesi ya da kaifin tespiti tizerine baba-
nin nesebine ilhak edilirdi.'®® [lhak edilen kimseye “deiy” de-
nirdi. Bu kelime nesebi bozuk kimseleri nitelemenin yaninda
evlathk manasinda da kullanilirdi.!®¢ Deily 6z ogul gibi miras-
¢1 kilinir, vefat ettiginde de kendisini evlat edinen kisi ona va-
ris olurdu.'®”

Nesebe ilhak etme (istilhak) kisinin, “Bu ¢ocugun 6z baba-
s1 benim” demesi veya ¢cocugun kendine ait oldugunu séyle-
mesiyle gerceklesirdi.’®® flhak olunan kimse kole veya esir ise
ilhak eden kimse onu “mevla” namiyla kendi nesebine dahil
ederdi. Cahiliye devrindeki meshur istilhaklardan biri Beni
Umeyyenin atasi Umeyye'nin Zekvan adh kélesini kendi ne-
sebine dahil etmesidir. islami dénemdeki en meshur istilhak

184 Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, IV. 25.

185 Emevilerin Irak valisi Ziyad b. Ebih (6. 53/673) de babasi belli olmadig
icin “Babasinin oglu Ziyad” diye amilmis, ancak Muaviye'nin birtakim ki-
silerin sozlerine/sahitliklerine istinaden onu kendi kardesi kabul ettikten
sonra “Ibn Ebi Siifyan” (Eba Stfyan'in oglu) ve/veya “ibn Ebi Muaviye”
(Muaviye'nin babasmin oglu) diye amlmaya baslanmistir. Rivayete gore
Ziyad, Ebu Sufyan'in nesebine ilhak edildigini bir mektupla Hz. Aige'ye
bildirmis, fakat Hz. Aise bunu kabul etmemistir. Bkz. Mesadi, Muriicil'z-
Zeheb, 111. 191-194; Zeydan, [slam Medeniyeti Tarihi, IV. 30-31; Neget
Cagatay, “Ziyad b. Ebih”, [A, istanbul 1993, XIII. 617-618.

186 Cahiliye devrinde bir kisinin babasindan veya asiretinden baskasina inti-
sabi “di've” diye anilirdi. Bu gelenek islami dénemde yasaklanmsgtir. ibn
Manzur, Lisanii'l-Arab, I11. 369.

187 Zeydan, Islam Medeniyeti Tarihi, IV. 31-32; Cevad Ali, el-Mufassal, V.
358-360

188 Hattabi, Mealimii's-Stinen, III. 236; Cevad Ali, el-Mufassal, V. 558-559.
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ise Emevilerin Irak valisi Ziyad b. Ebih’in Eba Siifyan’in ne-
sebine dahil edilmesidir.!8°

Cahiliye devrinde kabileler arasinda dostluk, dayamsma,
himaye gibi amagclarla yapilan ve hilf diye anilan ittifak yoluyla
da nesebe ilhaklar olur ve bu suretle suni/ca’li bir nesep bagi
(karabet-i gayri sariha) kurulurdu. Bu tarz hilfte bir kabileye
sonradan katilanlar o kabile fertlerinin bitittin haklarina sahip
olurlar, fakat artik kabilelerinin adiyla degil sonradan katildik-
larinin mevlasi olarak anilirlardi. Araplar miraslarina konmak
icin kendilerine mensup mevalinin istilhakim1 arzu ederlerdi.
Bazen mevali bu durumu fark eder ve istilhak teklifini kabu-
le yanasmazdi.'®° Cahiliye devrinde fertler arasinda da hilf ya-
pilirdl. Bu tur hilfte de halif himayesine girdigi kisinin mevlasi
olarak anilirdi. Himayeci, himayesine aldig: kisiyi isterse kar-
deslige veya evlathga kabul edip nesebine dahil ederdi.®!

Diger taraftan cahiliye devrinde efendileri/sahipleri tc-
ret karsihiginda cariyelere fuhus yaptinr, onlarin kazandik-
lar1 paradan belli oranda pay (komisyon) alirlardi. Bu cariye-
ler zina ettikleri erkeklerden ¢cocuk diinyaya getirdiklerinde,
zina eden erkeklerden biri cocugun kendine ait oldugunu id-
dia edince ¢cocugun nesebini ona katar ve bunu bir nevi nikah
sayarlardi. Ezvac-1 tahirattan Hz. Sevde'nin babasi Zem’a b.
Kays'in da béyle bir cariyesi vardi. Bu cariye para karsihginda
zina yapardi. Derken kadinin hamile oldugu ortaya ¢itkti. Co-
cugun Utbe b. Ebi Vakkas’a ait oldugu dustinaltiyordu. So-
nucta Hz. Peygamber ¢ocugun nesebinin yataga ait oldugunu
bildirdi ve bu cahiliye érfinu ilga etti.!®?

189 Zeydan, islam Medeniyeti Tarihi, IV. 30.

190 Mevali statiisii hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Zeydan, Islam Medeni-
yeti Tarthi, IV. 38-44; Cevad Ali, el-Mufassal, IV. 366-370.

191 Nadir Ozkuyumecu, “Hilf", DA, Istanbul 1998, XVIII. 30. Daha genis bilgi
icin bkz. Cevad Ali, el-Mufasssal, IV. 370-388.

192 Hattabi, Mealimii’'s-Siinen, III. 239. Meshur sahabi Sa’'d b. Ebi Vakkas1n
kardesi olan Utbe Uhud savasinda Hz. Peygamber'in disini kiran kisidir.
Kafir olarak 6lup gitmeden énce kardesi Sa'd’a, “Zem’a'nin cariyesinden
dogacak cocugu nesebine ilhak et” diye vasiyet etmis, bu vasiyet tizeri-
ne Sa'd ilhak iddiasinda bulununca Zem'a'nin oglu Abd ona itiraz etmis-
tir. Hz. Peygamber bu ihtilafi, “Cocuk firas sahibinindir” formuluyle ¢oz-
mus ve ¢cocugun Abd b. Zem'a'ya verilmesine hikmetmistir. Azimabadi.
Avni'l-Ma’bud, V1. 365-366.
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“Cocuk yataga aittir.” httkmii cariyeden dogan c¢ocugun
efendiye ait oldugunu ifade eder. Diger bir deyisle, cariyenin
efendisi kimse cocuk da o Kisiye aittir.!®3 ibn Abbas'tan nak-
lediien bir rivayete gore Hz. Peygamber'in, “Islam’da miisa’at
yoktur (la miisa’ate fi'l-islam). Kim cahiliye déneminde zina
etmisse, o cocuk kendi asabesine katilmistir. Kim de zinadan
dogan bir cocugun kendine ait oldugunu iddia ederse [bilsin
ki] cocuk da varis olamaz, kendisi de varis olunmaz.” seklin-
deki hadisi de “Cocuk yataga aittir.” hiikmuiyle ayni paralel-
dedir. Zira bu hadiste gecen muisa’at kelimesi zina anlamin-
dadir. Baz dilciler bu kelimeyi hiir kadinlar i¢in degil cariye-
ler icin kullanmislardir. Clinku cariyeler efendileri icin me-
sai/zina yaparlar ve bu yolla onlar adina para kazanirlardi.
Islami dénemde cariyeleri fuhus sektériinde calistirma uy-
gulamasi yasaklandiglr (Nar 24/33) gibi mtisa’at/zina yoluy-
la nesebin stibut bulmasi hiikmt de kaldirildi ve nesep efen-
diye ait kilindi.!%*

Mamafih nesep konusu Islam hukukunda bir¢ok fark-
I gériise konu olmustur. Mesela nesep ikrarinda bulunan
kisilerin birden fazla olmasi durumunda islam &ncesi dé-
nemde fizyonomik ve fizyolojik 6zelliklerinden hareketle in-
sanlar arasindaki benzerlikleri tespit etmede (kiyafe/kaiflik)
uzman kisilerin bilirkisiligine basvurma meselesi ihtilafla-
ra yol acmistir. Hanefiler ile imamiyye ve Zeydiyye fakihleri
kiyafenin cahiliye déneminde kaldigimi, bu yolla hiktm ver-
menin zan ve tahmine dayandigini séylemislerdir. Buna mu-
kabil fukahanin ¢ogunlugu Hz. Peygamber’in bazi hadisleri-
ne atfen kiyafenin Islam'da da gegerli oldugunu savunmus-
tur. ibn Kayyim'in (6. 750/1351) aktardig: bilgiye gére Hz.
Peygamber’in, “Kadinin dogurdugu c¢ocuk su su 6zelliklerde
olursa Hilal b. Umeyye’den, yok eger su su 6zelliklerde olursa
Serik b. Semha’dandir.” s6zu ile Beni Muidlic kabilesine men-
sup bir kaifin Zeyd b. Harise ile Usame b. Zeyd'in ayaklarina
bakip “Usame Zeyd'in ogludur.” demesi ve Hz. Peygamber’in

193 ibn Kayyim, Zadii'l-Mead, V. 427-428.
194 Hattabi, Mealimii's-Stinen, III. 235; Azimabadi, Avnit'-Ma’bud, VI. 352-
353.
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bundan memnuniyet duymasi kaiflik yoluyla nesep isbatinin
Islam’da mesru olduguna delil teskil eder.!9

Sonug olarak Islam cahiliye devrinin neseple ilgili hiikiim-
lerinin bir kismim dogrudan ibka veya islah/tadil yoluyla
ibka etmis, bunun yaninda zina mahsulii ¢ocugun nesebi-
nin genetik babasina veya onu doguran kadinin istedigi er-
kege nisbet edebilmesi, erkegin mesru bir evlilik icinde dog-
mus ¢ocugunun nesebini keyfi olarak reddedebilmesi gibi uy-
gulamalar kaldirmistir. Ote yandan kadin kélelerle baska ki-
silerin ancak nikah akdiyle, efendilerinin ise birtakim hukuki
sonugclar doguracak sekilde cinsel iliski kurabilecekleri hiik-
mu vazedilmistir. Aynca, Hz. Peygamber Dogu Roma impara-
torlugunun Misir valisi Mukavkis'in Hz. Peygamber’e génder-
digi hediyeler arasinda yer alan Kipti asilh cariye Mariye Hz.
Peygamber'den ibrahim adl bir ¢ocuk diinyaya getirmesi tize-
rine azat olmus, bir hadiste de, “Efendisinden ¢cocuk diinya-
ya getiren her cariye efendisinin éliimtnden sonra htr olur.”
ifadesine yer verilmistir.!°® Bu hiikiim yenilik kapsaminda sa-
yilabilir. Zira cahiliye devri Arap toplumunda efendilerinden
cocuk diinyaya getiren cariyelerin “immu veled” namiyla di-
ger cariyelerden farkh bir stati kazandiklarina, efendilerinin
6limunden sonra hirriyetlerine kavustuklarina dair bir bil-
gi mevcut degildir. Bu itibarla, immu veled statistindeki ca-
riyelerin ileride htirriyetlerinin kaybina sebep olacak satilma,
hibe edilme, vasiyet olarak birakilma gibi bir tasarrufa en-
gel olunmasiyla ilgili uygulamanin Hz. Peygamber’in irsadiyla
basladigim kabul etmek gerekir.!?

Tebenni (Evlat Edinme)

Islam éncesi Arap toplumunda tebenni (evlat edinme) yay-
gin bir gelenekti. Nesebi baskasina ait olan kimseyi/¢ocugu
kendi evlad:i kabul etme anlamina gelen ve dolayisiyla arala-
rinda usul-fura iliskisi bulunmayan kisiler arasinda suni ne-
195 ibn Kayyim, Zadi'l-Mead, V. 418-420.

196 Bkz. ibn Mace, “Itk” 2; Malik, “Itk” 6.
197 Hamza Aktan, “Istilad”, DIA, istanbul 2001, XXIII. 361.
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sep olusturmay ifade eden tebenni cahiliyede cocugun 6z ba-
basinin veya vasisinin rizasiyla gerceklesirdi. Oz baba cocu-
gunu evlathk olarak verince onun uzerindeki tim haklann-
dan vazgecerdi. Genelde evlat edinme islemi ileride muhtemel
bir anlasmazlik ¢itkmamasi i¢in bir grup insanin tamkhgiyla
gerceklesirdi. Ote yandan tebenni miras, evlenme ve mahre-
miyetle ilgili sonuglar dogururdu. Oncelikle evlat edinen Kkisi
ile evlat edinilen kisi birbirine miras¢i1 olurdu. Ctinki evlat-
lik (deiy), kendisini evlat edinen ailenin bir ferdi olur ve o ai-
lenin reisine atfen, “Filan oglu filan” diye anilirdi.'®® Yine ev-
lat edinen Kkisi, kendi 6z evladinda oldugu gibi, evlat edindigi
kimsenin dul kalan esiyle hi¢cbir sekilde evlenemezdi. Evlathk
da evlat edinen kisinin kizini, kiz kardesini, halasini, teyzesi-
ni kendisine es olarak alamazdi. Kisaca baba-ogul arasinda-
ki buttin hukuki islemler evlat edinen kisi ile evlatlhigl arasin-
da aynen gecerli olurdu.!®®

Tebenni gelenegi islamin ilk yillarinda da (Mekke dénemi)
surdurulmus, fakat Medine déneminde nazil olan Ahzab su-
resindeki ayetlerle bu gelenek ilga edilmistir. ilgili ayetlerde
mealen sdyle buyrulmustur: Allah hicbir insan igin bir sine-
de iki kalp [tek bedende iki ayn kisilik ve iki ayn kimlik] ya-
ratmamistir. Dolayisiyla Allah, analarimiza benzeterek kendi-
nize haram kildigimz eslerinizi sizin ger¢cek analarimz yerine
koymamus, aymn sekilde evlathiklarinizi da 6z evlatlariniz say-
mamistir. Bunlar [yani eslerinize “Sen bana anam gibi ha-
ramsin.” demeniz, evlathklarimza “oglum” diye hitap etme-
niz], dillerinizde dolasan bos laflardan ibarettir. Oysa Allah
mutlak dogru olam séyler ve bdylece size neyin dogru neyin
yanlhs oldugunu gésterir. Evlathklarimzi bundan béyle kendi
0z babalannin adlanyla ¢aginn. Zira Allah nezdinde en dogru
olan budur. Sayet onlann 6z babalarinin kim oldugunu bil-
miyorsaniz, bu durumda da onlar [sizin evlatlarimz degil] din
kardesleriniz ve dostlarnimzdir. Bu konuda yanilirsaniz, [yani
farkinda olmaksizin onlara “oglum, kizim” diye hitap ederse-

198 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 559.
199 H. ibrahim Acar, “Islam Hukuku Acisindan Evlat Edinme ve Hz.

Peygamber'in Zeyneple Evliligi", Islam Hukuku Arastrmalan Dergisi,
say1: 7 (2006), s. 100.
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niz] gtinah islemis olmazsiniz; fakat bunu bilin¢li ve kasit-
I yapmaniz halinde giinaha girmis olursunuz. Bilin ki Allah
cok affedici, cok merhametlidir!2°

Bu ayetlerdeki hiikiimler mucibince evlathgin nesebi ev-
lat edinen kisiye baglanamaz. Aynca, aralarinda mahremi-
yet ve mirascilik iliskisi de dogmaz. Nitekim Hz. Peygamber
eski evlathg1 Zeyd b. Harise'nin bosadig1 Zeyneb’le evlenmis
ve boylece evlathk kurumunun btitiin sonuclariyla gecerlili-
gini yitirdigini géstermistir. Bu tar bir uygulamanmn cahili-
ye adetinin etkisiyle yadirganabilecegi veya istismar edilebi-
lecegi ihtimali karsisinda, “Muhammed sizin erkeklerinizden
herhangi birinin babast degildir.” (Ahzab 33/40) mealindeki
ayet nazil olmustur.?®! Mamafih, Ahzab 33/4. ayette bilerek
ve isteyerek bir kisiyi 6z babasina degil de kendisini evlat edi-
nen Kkisiye nispetle cagirmanin giinah oldugu acikc¢a belirtil-
digi halde baz1 sahabiler tebenni nesebiyle ¢cagrnlagelmistir.
Kurtubi (6. 671/1273) ayetteki sarih hiiktimle bagdasmayan
bu durumu soéyle izah etmistir:

Yasak hiikmi Mikdad b. Amr gibi kendisini evlat edinen kisiye
nispetle ¢cagrnilmasi/taninmasi séhret bulmus kimseler icin cari
degildir. Mikdad ¢ogunlukla tebenni nesebiyle maruftu. Hatta
butin herkes tarafindan Mikdad b. Esved diye taninirdi. Es-
ved b. Abdiyegus adli kisi cahiliye doneminde onu evlathk edin-
mis ve bu kimlikle meshur olmustur. Bu ayet nazil olunca Mik-
dad, “Ben Amr'in ogluyum.” demis ve fakat yine “Esved’in oglu”
diye anilagelmistir. Onu Mikdad b. Esved diye ¢agiran/anan
kimseler bunu bilerek yapmis olsalar dahi ge¢cmis nesillerden
s6z konusu kimseleri ginahkar sayan herhangi biri cikmamis-
tir. Eba Huzeyfe'nin mevlasi Salim'in durumu da aym sekilde-
dir. Zira Salim de [ayetin ntizuliinden sonra 6z babasina degil]
Eba Huzeyfe'ye nisbet edilerek ¢agriliyordu. Bunlarnn disinda
evlat edinilip 6z babasindan baskasina nisbet edilen ve tebenni
nesebiyle tinlenen kimseler de ayni kategoridedir. Ancak Zeyd
b. Harise'nin durumu farkhdir. Onun, “Zeyd b. Muhammed”
diye anmilmasi caiz degildir. Bir kimse onu bu sekilde anarsa,

200 Ahzab, 33/4-5. o
201 M. Akif Aydin, “Evlat Edinme”, DIA, Istanbul 1995, XI. 528.
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Allah’in ve-lakin ma tearmunedet kuliibukiim ayetinin mucibince
gunah islemis olur. Vallahu a’lem.2%?

Bu yorum ilgili ayetlerdeki yasagin gerek sahabe dénemin-
deki uygulamada gerek bazi muifessirler nazarinda kisiye (Zeyd
b. Harise'ye) 6zel bir hikiam gibi algilandigina isaret etmek-
tedir. Buradan hareketle denebilir ki cahiliye devrindeki ev-
lathk kurumu bahis konusu ayetin ntizuliinden sonra da ta-
rmamen ortadan kalkmamistir. Hatta Hz. Peygamber dénemin-
de sit emzirme yoluyla hisimlik olusturulmasi ve bdylece -ta-
bir caizse- ilgili ayetteki yasak hiikmunin arkasmndan dola-
nilmasi tarzinda uygulamalar da olmustur. $Séyle ki rada bah-
siyle ilgili meshur bir hadisteki ifadelere gére Sehle bint St-
heyl Hz. Peygamber'e gelerek daha énce evlathgi olan Salim’i
(Ebtl Huzeyfenin mevlasi Salim) oglu gibi gordigtni, ancak
evlat edinmenin yasaklanmas: htikmiinden sonra, bulug ¢agi-
n1 gecmis olan Salim’le tek odah bir evde beraber kalmalarinin
sikinti olusturdugunu séylemis, Hz. Peygamber de onu emzir-
mesini, bdylece aralarinda evlilik engeli teskil eden stit hisimh-
g1 olusacagin belirtmistir.2%® Hz. Aise bu nebevi tavsiyeyi genel
gecer bir hiikiim olarak yorumlamis, fakat [slam alimlerinin
buytk cogunlugu bunun 6zel bir izin oldugu fikrini benimse-
mistir. ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim el-Cevziyye
(6. 751/1350) gibi baz1 alimler ise Salim’in durumunda olan
herkesin bu ruhsatla amel edebilecegini séylemislerdir.2*

Miras ve Vasiyet

islam 6ncesi Arap toplumunda miras hukuku iki ana un-
sura dayanirdi. Bunlardan ilki nesep, ikincisi muahede (ant-

202 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 80.

203 Malik, “Rada” 12: Muslim, “Rada”. 26-31. Baz1 alimler bu emzirmenin
keyfiyetiyle ilgili ilging gorusler zikretmislerdir. Buna gore Sehle bint Su-
heyl, Salim’i bildik sekilde emzirtnemis, muhteinelen siittinti bir kaba sag-
mug, Salim de bu kaptan i¢rnistir. Bu yorumu “gutizel” addeden Neveviye
(6. 676/1277) gore ihtiyactan/zorunluluktan dolayr Salim'in Sehle'yi me-
mesinden emmesinin kisiye 6zel muafiyet htikmtinde géralmus olmasi da
mumkuin ve muhtemeldir. Bkz. Nevevi, Serhu Miislim, X. 31.

204 ibn Kayymn el-Cevziyye, I'lamii’l-Muvakki'in, Beyrut 1973, IV. 347.
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lasma) idi. Nesep yoluyla verasette kadinlar ve kucik cocuk-
lar mirastan mahrum birakilirdi. Miras sadece eli silah tutan
ve ganimet toplayan buytik erkeklere ait bir hak olarak te-
lakki edilirdi. Antlasma yoluyla veraset ise iki sekilde olurdu.
Birinci hilf, ikincisi tebenni. Hilf usultinde, bir kisi digerine,
“Kanim senin kanin; cammm senin canin. Sen bana varis olur-
sun, ben de sana. Yine sen bana sahip ¢ikarsin ben de sana.”
der ve boylece aralarinda ittifak tesis edilmis olurdu. Buna
gore hangisi digerinden 6nce o6lirse, sag kalan, 6liintin ma-
lindan daha 6énce belirlenmis pay:! alma hakkina sahip olur-
du. Tebenni (evlat edinme) usultinde ise bir kimse baskasinin
oglunu evlat edinirdi. Béylece cocuk 6z babasinin degil, ken-
disini evlat edinen kisinin oglu olarak anmilir ve aym zamanda
o kisinin varisi olurdu.2%

Diger taraftan verasette nesep esas itibariyle baba tara-
findan gelen erkek akraba ile erkek cocuklan (asabe) ifade
ederdi. Olen kisinin biiytik oglu miras paylasiminda ilk sira-
da yer alirdi. Biyiik olmanin él¢titti ise ata binme, kili¢ kul-
lanma, yani savasma guiciine sahip olmakt1.2% Bu vasifta ogul
bulunmadiginda miras babaya, sonra dedeye intikal eder-
di. Daha sonra sirasiyla erkek kardes veya cocuklari, amca
veya c¢ocuklar: gibi hisimlara intikal ederdi. islam éncesi do-
nemin Orfi miras hukukunda asabenin bu mustesna konu-
mu esas itibariyle islami dénemde de muhafaza edilmistir.2’
Daha acikcasi, fikih kitaplarinda, “tek basina bulundugu za-
man mirasin tamamini, belli pay sahibi mirase¢ilarla beraber
bulundugu zaman onlardan arta kalani alan miras¢1” seklin-
de tarif edilen asabe vasfi islam’da da verasetin en kuvvet-
li sebebi olarak kabul edilmistir. Ctinkli asabe vasfim tasiyan
mirasg1 tek basina kaldigi zaman biitiin miras: alabilirken,
derece itibariyle basta bulunan ashabii’l-feraiz mirascilar1 bu
vasiflariyla mirasin tamamim alamamaktadir. Bunun yanin-
da, Islam miras hukukundaki sebebi asabelik vasfi da cahili-
ye dénemiyle paralellik arz etmektedir. $Soyle ki bu kisma gi-

205 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX. 165.
206 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 562.
207 Joseph Schacht, “Miras”, IA, istanbul 1993, VIII. 354.



Islam Oncesi Arap Toplumunda Kadinin Konumu 67

ren asabe miras birakan sahsa (6liye) kan bagi ve nesep ile
degil azathk sebebiyle baghdir. Bu durumda koéleyi azat eden
erkek veya kadin (mevla) eski kélesinin asabe veya ashabui’l-
feraiz nevinden varislerinin bulunmamasi halinde ona sebebi
asabelik ile varis olur.2%®

Asabenin konumundan anlasilmis olacag1 gibi cahiliye
devrindeki miras hukuku ataerkil bir yapiya sahipti. Buna
gore erkek olmak, silah tasima ve savasma kudretine sahip
bulunmak miras¢i olmanin en temel sartlan arasinda yer
ahirdi. Kuetk evlat ile amcasi bir arada bulundugunda, mi-
ras amcanin olur, dolayisiyla kiictik cocuk babasinin mira-
sindan pay alamazdi. Basta da belirtildigi gibi nesep bagi mi-
rasta son derece 6nemli olmasina ragmen kiz evlatlar ve ka-
dinlar, “At binip kili¢ kusanmayan, ganimet topla(ya)mayan
kimseler mirasq1 olamaz.” seklinde bir gerekceyle mirastan
mahrum birakilirdi.?°®

Cahiliye devrindeki bu anlayis Islam’in ilk yillarinda da
varhigim korumustur. Rivayete gére ensardan Evs b. Malik
oltince amcaogullan Suveyd ve Arfece mirasin tamamm al-
mus, Evs’'in karis1 Ummii Kiicce ve ti¢ kizim1 magdur birak-
mustir. Bunun tizerine Evs’in hamimi Hz. Peygamber’e basvur-
mus, Nisa suresindeki miras ayetlerinin niizuliiyle bu mag-
duriyet ortadan kaldinlmistir.2!° Uhud savasinda sehit diisen
Sa’d b. Rebi'nin kansi ve iki kiz1 da miras konusunda mag-
dur edilmis, Sa’d'in erkek kardesinin ttim mirasi almasi tize-
rine dul kadin Hz. Peygamber’e gelip durumu anlatmis, Hz.
Peygamber, “Evine dén; muhtemelen Allah bu konuda bir hii-
kum bildirecektir.” diye karsilik vermistir. Bir stire sonra ka-
din yine gelip aglamis ve bunun tizerine miras ayetleri na-
zil olmustur. Ayetlerin ntizuliinii muteakiben Hz. Peygamber
Sadn kardesini ¢caginp, “Sad’in iki kizina Ugte iki, analarina
sekizde bir pay ver. Geri kalan da senin.” demistir. Ata’ya gére

208 Hayreddin Karaman, “Asabe”, DIA, istanbul 1991, III. 453.

209 ibn Habib, el-Muhabber, s. 324.

210 Bu rivayetin farkh varyantlarinda isimler farkl, fakat hadisenin 6zu ay-
midir. Bkz. Mukatil, Tefsir, I. 358-359; Taberi, Camiu'l-Beyan, II. 617;
Sa’lebi, el-Kegf, 11. 240.
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[slam'da ilk miras taksimi budur.?!! Taberi’nin naklettigi bir
rivayete gére miras paylanyla ilgili hitkmu dtizenleyen ayet-
ler nazil olduktan sonra bazi erkek sahabiler kadinlar ve kiz-
lara mirastan pay verilmesinden duyduklan memnuniyetsiz-
ligi dile getirmislerdir.?'?

Nikah-1 makt meselesinden hatirlanacag: gibi, cahiliye
devrinde kadinlarin miras¢: olmak bir yana bizzat kendile-
rinin mirasa konu teskil etmesi s6z konusu olmakla birlik-
te asil ailelere mensup kimi kadinlarin élen kocalarinin veya
akrabalarinin terekesinden pay aldiklarina dair rivayetlere de
rastlanmaktadir. Bu rivayetler kadinlarin mirastan mahrum
birakilmasinin ttim kabilelere tesmil edilecek bir uygulama
olmadigini, bilakis uygulamanin kabileden kabileye farkli-
lastigini soylemeyi miimkin kilmaktadir.?'® Kadinlara miras-
tan pay vermemenin Medine'de cari oldugu, Mekke'deki ka-
dinlann ise az-¢ok miras aldiklar: ydnundeki tespitler de bu
tezi dogrulamaktadir.?!* Ayrica, cahilive devrinde Ziilmecasid
el-Yeskuri diye anilan Amir b. Clisem b. Hubeyb adl Kisi-
nin kiz ¢ocuklarina bir, erkek cocuklarina iki pay verdigi be:
lirtilmistir. Nisa 4/11. ayetteki yasikiimiillahu fi evladikiim
li'z-zekeri mislit hazzi'l-tinseyeyn hiikmt de bu uygulamaya
muvafik/mutabik sekilde nazil olmustur.?'® Gerek miras ko-
nusuyla ilgili bu bilgiler, gerek bazi kadinlarin taldk husu-
sunda hak ve yetki sahibi olduklarina iliskin veriler dikkate
alindiginda islam éncesi Mekke'de kadinin sosyal statiistiniin
Medine'ye gére daha iyi seviyede oldugunu, Medine'deki gore-
ce kotu seviyenin ise Yahudi etkisinden kaynaklandigini s yy-
lemek mimkundur.

Bu kisa istilrattan sonra asil konuya doénersek. cahili-
ye devrinde koélelerin mirastan pay alma haklar1 yoktu. Tam
tersine koleler esya (mutekavvim mal) olarak telakki edildi-

211 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l Gaub, 1X. 165.

212 Taberi. Camiu'l-Beyan, l1l. 616-617.

213 Cevad Ali, el-Mufassci, V. 562563

214 Maxime Rodinson. Hz. Muhammed. cev. Atilla Tokatli. istanbul 1968. s
229.

215 Ihn Habib. el-Muhabber. s. 324: Cevad Ali. el Mufassal. V. 565.
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gi icin, bizzat kendileri mirasa konu olurdu. Bununla birlikte
miras¢1 birakmadan 6len azath koélenin eski efendisi bu kole-
nin biraktigl mallan tevarts eder; efendi mirasci1 birakmadan
vefat ettiginde de azatli kole mirasci olurdu.?'® Araplarda ko-
lelerle ilgili “saibe” uygulamasi da vardi. Bu uygulamaya gére
efendisi koéleye, “Senin tizerinde hi¢ kimsenin vela hakki yok-
" veya “Sen saibesin.” yahut “Seni saibe olarak azat et-
tim.” veyahut “Artik saibe olarak htirstin.” derdi. Bu kole élar
ve geriye mal birakirsa malina mirasci olunarazdi.?'” Cin-
ki saibe isleminin neticesinde azat eden kisinin o kole tize-
rinde efendilik/sahiplik hakk: kalmazdi. Bu uygulama cahili-
ye devrinde, deveyi serbest birakmak suretiyle haram/doku-
nulmaz kilma orftiyle paralellik arz ederdi. Bu orfe gore Arap-
lar hastalhktan sifa bulmak, uzun bir yolculuktan selametle
donmek, savasta galip gelmek veya bir nimete stikretmek ni-
yetiyle adak adadiklar1 zaman ilahlar ve putlan ugruna bir
deve salverir, bunu saibe diye isimlendirirlerdi. Saibe olan
devenin sagilmasi, tayinin kirkilmasi, sirtina binilmesi ya-
hut yuk yuklenmesi yasakti. Bu vasiftaki hayvanin sttnt
yalnizca kendi yavrulan veya yolcular icebilirdi.?'®

tur.

Vasiyet konusuna gelince. cahiliye devrindeki hukukta va-
sivel de mevcuttu. Buna gére bir kisi malimin ttiimunt bir
baskasina vasiyet edebilirdi. Vasiyette herhangi bir miktar
tahdidi yoktu. Kisi maliyla ilgili olarak istedigine istedigi ka-
dar vasiyette bulunabilirdi. Ctinkul vasiyet eden kisi malinin
tek sahibiydi. tabiativla diledigi gibi tasarrufta bulunabilirdi.
Ancak bu durum bir taraftan varislerin magdur edilmesi. di-
ger taraftan da hak sahibi olmayanlarin mirasa ortak olmasi
gibi menfi sonug¢lar dogururdu 2!

Kur'an ve Sunnet'teki hiikiimler incelendiginde cahiliye
devrine ait miras uygulamalarindan bir¢cogunun ibka edildigi
gorulur. Hatta [slam tesrii tarihiyle ilgili bilgilerden hareketle

216 Cevad Ali, el-Mufassal. V. 567: Schacht, “Miras”. IA. VIII. 354.
217 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 567-568.

218 Ferra. Me'ani’l-Kur'an, 1. 322: ibn Adil, el-Liihab. V1. 553.
219 Cevad Ali. el-Mufassal. V. 561-562.
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Mekke déneminde mirasla ilgili hukuki bir diizenleme yapil-
madigini, hicrete kadar Araplarin 6rfi hukukunun uygulandi-
gini1 rahathkla séylemek mumkutindiur. Nitekim bunu séyleyen
miuifessirler de vardir. Hatta bazi alimler bir adim daha ileri
giderek, [Ey Muminler!] Biz gerek ana-babaya gerek akraba-
lara, miras bwrakticlart mallar hususunda varisler belirledik.?2°
[Evlat ve kardes edinme, diyet/tazminat ve miras sézlesmesi
gibi] bir anlasma yoluyla yakinlik bagt kurdugunuz kimselere
de paylariru verin. [Unutmayin ki] Allah her seye sahittir.” me-
alindeki Nisa 4/33. ayetle Kur'ann cahiliye devrindeki miras
hukukunu sabitledigini s6ylemislerdir.2?!

Cahiliye devrinde hilf ittifakina dayalh miras hukuku da
benzer bir uygulamayla islam hukukunda kendine yer edin-
mistir. Zira Hz. Peygamber hicretten sonra muhacirlerle En-
sar arasinda bir tir hilf seklinde kardeslik (muahat) bagi kur-
mus??? ve bu uygulama mucibince ensar ile muhacirler birbir-
lerine miras¢1 olmustur. Hatta ensardan Sa’d b. Rebi muahat
mucibince Abdurrahman b. Avfa, “Bak, bu iki kanmdan han-
gisi hosuna gidiyorsa, s6yle onu bosayayim; sonra onunla ev-
len.” teklifinde bulunmustur.22? Muahat yoluyla mirascilik bir
yoruma gore Enfal 8/75 ve Ahzab 33/6. ayetlerle ilga edilmis-
tir. Daha acikcasi islam hukukcularinin ¢oguna gére cahili-
ye devrindeki hilf yoluyla miras¢i olma gelenegi islam’'da nesh
edilmistir. Hanefilere gore ise muvalat/vela akdiyle mirasciik
baz1 kayitlarla Islam’da da tecviz edilmistir. Bu itibarla, Nisa
4/33. ayetteki htikiim mensuh degildir. Dolayisiyla sartlari-
na uygun miras ve diyet/tazminat s6zlesmesi (muvalat akdi)
gecerlidir.?2¢

220 Bu ayetteki mimmna tereke ifadesi ve-li kiilli lafzimin sifati olarak da kabul
edilebilir ve bu takdirde mana, “Biz, ana-babanin ve yakin akrabalarin mi-
ras biraktiklari/birakacaklarn her mal i¢in varisler belirledik” seklinde olur.
Bkz. Eba Hayyan el-Endelusi, el-Bahru'l-Muhit, Beyrut 1993, III. 247.

221 Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, IX. 165.

222 ibn Manzir, Lisaniil-Arab, 1. 554-555.

223 Buhari, “Buya™ 1; “Menakibu’l-Ensar” 3; Tirmizj, “Bir” 22; Nesai, “Nikah” 84.

224 Hanefilerin ictihadina gére mevle’l-muvalat mirasgilar arasinda yer alir
ve ashabur'l-feraiz, asabe, mevle'l-itaka ve zevil-erhamin ardindan varis
olur. Bkz. Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, III. 145-148; Merginani, el-Hidaye,
I1I. 271-275.



islam Oncesi Arap Toplumunda Kadinin Konumu 71

Diger taraftan azath kole ile efendisinin birbirine varis
olma hikmii de Islam tesriinde cahiliye devrindeki uygula-
maya benzer sekilde diizenlenmistir. Rivayete gére Hz. Pey-
gamber miras¢1 birakmadan 6len bir kisinin mirasim azat-
l1 kolesine vermistir. ibn Omer’den nakledilen bir hadise gore
ise Hz. Peygamber, “Bir kimse koleyi azat eder ve o koélenin
mal bulunursa, efendisi baska bir sart kosmadik¢ca o mal
efendisine ait olur.” demistir.2?® Buna mukabil Hz. Peygam-
ber azath kolelerle ilgili vela hakkinin satilmasim veya hibe
edilmesini yasaklamis,??¢ cahiliye devrindeki saibe uygulama-
s1, yani bir kélenin vela hakki hi¢ kimseye ait olmamak tize-
re azat edilmesi de Hz. Peygamber tarafindan tasvip edilme-
mistir. Ciinkl Hz. Peygamber vela bagini nesep bag1 mesabe-
sinde gérmiustir. Nesep bag1 kopmadigina gére vela bag: da
kopmaz. Buna karsilik “Islam’da saibe yoktur.” hadisindeki
nefy hikmiini mekruha hamlederek, “saibe” uygulamasinin
caiz oldugunu séyleyen alimler de olmustur.?*” islam tesriin-
de tebenni (evlat edinme) yoluyla mirasgilik da ilga edilmistir.
Cunk evlathk kurumu kaldinlhinca bununla ilgili miras hitk-
mu de kalkmistir.?28

Vasiyete gelince, Islam tesriinde vasiyet tasvip edilmis ve
hatta miufessirlerin ¢cogunluguna goére, “[Ey Muminler!] Size
su da farz kiindu: Icinizden biri éliim désegine diiserse ve geri-
de birakacagt bir mali da varsa, ana-babaswina, akrabasina orf
ve teamiile uygun sekilde vasiyette bulunmalidir. Bu, Allah’a
itaatsizlikten sakwnanlar icin ifast zorunlu bir miikellefiyettir.”
mealindeki Bakara 2/180. ayetle vacip/farz kilnmistir. Daha
once bahsi gectigi gibi, cahiliye devrindeki miras taksimine
gore olenin (buyuk) erkek cocuklari varsa buitiin mirasi on-
lar alirdi. Erkek cocugu olmayanin mali ise yakindan uzaga
dogru diger erkek akrabaya (asabe) kalirdi. Bazen vasiyet yo-
luyla cocuklara, akrabaya ve arkadaslara mal birakildigir da
olurdu. Bu ayet cahiliyedeki uygulamadan farkh olarak bas-

225 Hattabi, Mealimil’'s-Stinen, IV. 72-73.
226 Hattabi, Mealimii’s-Siinen, IV. 96.
227 Kurtubi, el-Cami’, VIII. 246-247.
228 Cevad Ali, el-Mufassal, V. 567.
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ta ana-baba olmak tizere kadin-erkek aynmi yapmadan bi-
tin akrabaya vasiyet etmeyi zorunlu kilmistir. Miras ayetleri-
nin (Nisa 4/11-12) nazil olmasindan sonra varisler ve payla-
n belirlenmis, pay sahibi olmayan akrabalar icin vasiyet huik-
mu gegerliligini korumustur. Pay sahipleri (ashab-1 feraiz) ise
hem ilgili ayetler hem de “Varise vasiyet yoktur.” hadisiyle??°
vasiyet hikmuntin disinda tutulmustur.23©

Sonug olarak Islam miras hukukuna iligkin ilk diizenle-
meler Medine'ye hicretten sonra baslamis ve bu stirecte il-
kin Ensar’la muhacirler arasinda Hz. Peygamber tarafindan
tesis edilen kardeslik (muahat) mirascilik sebebi kabul edil-
mis, aynca bir yoruma goére Enfal 8/72. ayetle Mekkeli Mus-
Iimanlarnn birbirlerine miras¢i1 olabilmeleri i¢in hicret etme
sart1 getirilmistir. Daha sonra basta ana-baba olmak tizere
kadin-erkek ayrimi yapilmaksizin akrabaya vasiyet etmenin
gerekliligine dair huikiim gelmistir (Bakara 2/180). Diger ta-
raftan agirhkh yoruma gére Enfal 8/75 ve Ahzab 33/6. ayet-
lerde, akrabalik bag: bulunanlarin mirascilik hususunda di-
ger miimin ve muhacirlerden énce geldigi htikmi vazedilmis-
tir. Bu arada miras paylan belirtilmeksizin kadinlarin da mi-
rasci1 olacag bildirilmis; miras taksiminde hazir bulunan, fa-
kat varis olmayan yakinlar, yetimler ve yoksullarin génliintin
alinmasi tavsiye edilmistir (Nisa 4/7-8). Nihayet mirascilar ve
paylarn hakkinda ayrintih agciklama iceren Nisa 11-12. ayetler,
daha sonra da ¢ocuksuz vefat eden kimseye (kelale) kimlerin
mirasg1 olacagin belirten Nisa 4/176. ayet nazil olmustur.2®!
Btittin bu htikktimlerin yam sira cahiliye devrindeki érfi hu-
kuk sistemine ait bir¢cok uygulama 1slah/tadil yoluyla islam
tesriinde korunmustur.

229 Ebu Davuad, “Vasaya” 6; Tirmizi, “Vasaya” 5; Nesai, “Vasaya” 5; ibn Mace,
“Vasaya” 6.

230 Vasiyet ayelindeki hikmiin mahiyeti ve mensuh olup olmadigi hususun-
da farkh gérus ve yorumlar mevcuttur. Bizim tercih ettigimiz yorum Ha-
sen el-Basri, Mesruk, Taviis. Dahhak, Mislim b. Yesar. Taberi, Ibn Hazm
gibi alimlerce savunulan gériis dogrultusundadir. Bu konuda genis bilgi
icin bkz. Abdusselam Ar, “Vacip Vasiyet ve Halefiyet Baglaminda ‘Dede
Yetimi' Problemi”, Ekev Akademi Dergisi. yil: 12, say1: 34 (2008), s. 256-
260.

231 Hamza Aktan. "Miras”. DIA. Istanbul 2005. XXX. 143.



islam Oncesi Arap Toplumunda Kadinin Konumu 73

Degerlendirme ve Sonug¢

Beseri imkanlarin elverdigi 6l¢tide azami nesnellik kaygisi
tasiyan, dolayisiyla kendini paranteze almak gerektigi inanci-
na dayanan bir tefsir faaliyeti s6z konusu oldugunda cahiliye
devri kulturiine kayitsiz kalmak muiumktin degildir. Nitekim
erken donemlere ait tefsir literattirtindeki rivayet malzeme-
si incelendiginde, s6zgelimi Taberinin Camiu’l-Beyani géz-
den gecirildiginde cahiliye kulttirtine atiflarin tefsirde énemli
bir yer tuttuguna sahit olunur. Buna mukabil ge¢ dénemlere
ait literatiirde bu atiflarin nisbeten azaldig: ve agirlikli olarak
zem vesilesiyle kullanildig: fark edilir. Modern déneme gelin-
diginde ise Kur’an ile cahiliye kultiurti arasindaki iliskinin ta-
mamen menfi baglamda kurgulandig: géralar.

Modern dénem Islam diinyasinda tefsir, dini ahkamn
kaynaginin Kur'an’a indirgenmesi y6éniindeki kékenci sdyle-
min gi¢ kazanmasi ve bununla ilintili olarak Kur'an mesa-
jmi ¢agin idrakine sunmak icin onu bugin inmis gibi oku-
mak gerektigi kanaatinin yayginlik kazanmasi stirecinde pa-
radigmatik bir degisime ugramistir. Bu degisim cercevesin-
de, Menar tefsirinin mukaddimesinde sarahaten ifade edildi-
gi gibi, genelde klasik tefsir anlayisi, 6zelde bu anlayisin bu-
yuk 6nem atfettigi rivayet temelli bilgi malzemesi deyim yerin-
deyse itibarsizlastirilmis, hatta esbab-1 ntizul rivayetleri tize-
rinden Kur'an’in niizul tarihiyle iliskisini kurmak onu tarihe
gommekle esdeger sayllmis; buna mukabil kimi zaman Bati
karsisinda maglubiyetin derin travmasim yasayarak, kimi za-
man da siyasi idealizmin ve popiilizmin cazibesine kapilarak
Kur’an1 demokrasi, laiklik, devlet nizami, sosyalizm, toplum-
sal cinsiyet, kadin haklan, modern bilim ve teknoloji gibi giin-
cel/aktiiel sorunlar hakkinda konusturmak onun mesajimni
bugtline tasimak seklinde algilanmistir.

Kur’an tefsirinde ana istikamet ve hedefin bu sekilde ta-
yin edildigi modern dénem 19. ytizyila denk diismektedir. Bu
ytizyil bir yandan Islam diinyasinin Bati karsisinda maglubi-
yet gercegiyle cok dramatik sekilde ytizlestigi, diger yandan
da tarihin akisini yeniden Miisliimanlarin lehine ¢evirme ara-
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yislannin zuhur ettigi bir dénem olarak tarihe gecmistir. Cok
boyutlu ve sistematik olarak 19. ylizyihn ikinci yans ile 20.
yuzyiin ilk yansinda bilhassa Hint alt kitasi ve Misir cograf-
yasinda eszamanl olarak ortaya c¢ikan islah, tecdit, teceddiit
projeleri incelendiginde, Islam diinyasindaki ¢okisle ilgili fa-
turanin hemen tamamiyla tarihten tevarts edilen din telak-
kisine (gelenege) kesildigi gorulir. Buna goére dini gelenek ke-
limenin tam anlamiyla bir ayak bagidir; modern dénemde is-
lam diinyasina yeni bir sayfa a¢mak icin bu bagdan kurtul-
mak gerekir. Bunun i¢in de Islam tek ve en sahih kaynagi
olan Kur’an ekseninde yeniden insa edilmelidir.

Ne var ki Hint alt kitasinda Seyyid Ahmed Han ve tilmizle-
ri tarafindan kimi zaman ug¢ noktalarda savunulan, Misir'da
Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi isimlerce daha iliml/
itidalli bir kaliba sokulan bu anlayis ilmi olmaktan ziyade ide-
olojiktir. Bu ideolojinin adi ise genellikle Cemaleddin Efgani
ile baslatilan Islamciliktir. Mehmet Akif Ersoy’un, “Dogrudan
dogruya Kur’an’dan alip ilhami; asrin idrakine soyletmeliyiz
Islam1” dizelerinde ifadesini bulan islama tefsir anlayisinda
tarih ve gelenek hem Kur’anin cihansumiil olusuyla bagdas-
mayan, hem de Islam1 c¢agin idrakine séyletme imkanlarini
azaltan unsurlar olarak algilanmis, dolayisiyla tefsirde isti-
maline sicak bakilmamistir. 20. ytizynl boyunca genel mana-
da Islamciliktan (Pan-islamizm) lokal ve yerel siyasal Islamci-
liklara evrilen ve dil/s6ylem diizeyinde sekteryan bir hiiviyet
kazanan bu egilim, Islam’in ideal bir toplumsal nizam/di-
zen tesis etme imkanlarini dramatik/carpici bir sekilde orta-
ya koyabilmek i¢in, onun zuhur ettigi tarihsel-kilttirel vasa-
t1 insanhgin tarihteki en karanlk c¢ag: olarak tasvir etme yo-
luna gitmistir. Bu romantik ve ideolojik tasvire gére Islam bu
karanlik ¢agi biittintiyle lagvedip tarihe gommius, dolayisiyla
cahiliyenin topyekun ilga belgesi olarak algilanan Kur'an da
insanhga yepyeni mesajlar sunmustur.

Bu sdylemin tirevlerine Kur'an ve tarihsellik tartismala-
rinda da rastlamak mtimkundur. Zira bu tartismalarda tarih-
tstuliik -galat-1 meshurla evrensellik- iddiasini savunan taraf
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ya Kur’anin kendi nitizul tarihiyle iliskisinin en muisahhas ve
en carpicl delilleri mesabesinde olan bircok ayetteki ahkama,
sozgelimi kolelik ve cariyelik gibi konularla ilgili ayetleri géz
ontine getirmekten istinkaf etmekte, hatta kimi zaman Nisa
4/25, Talak 65/4 gibi ayetler glindeme gelmese diye icten ice
dua etmekte ya da bu ayetleri on bes asirlik tefsir mirasi-
n1 yok sayarak buytk 6l¢tide savunmac ve tarziye verici bir
uslupla modern duruma uyarlama gayreti icine girmektedir.
Bu noktada, siyasal islamciligin radikal kanadi ise hi¢bir ilmi
olciite riayet etmeksizin, Islam adina ne sdylemek istiyorsa
Kur’an’a onu sdyletmekte ve bunu yaparken de oldukca sek-
teryan ve sloganik bir dil kullanmaktadir.

Diger taraftan Ilahiyat c¢evrelerindeki hakim egilim
Kur’an’la ntizul tarihi arasinda dogrudan ve olumlu iliski ku-
rulmasim heretik bir yaklasim olarak algilamaktadir. Fakat
ne tuhaftir ki bu hakim egilim, tarihselci ve/veya modemnist
diye nitelendirdigi tarafa karsi kendisini gelenekten yana ko-
numlandirmasina ragmen Kur’an1 anlayip yorumlamada ge-
lenege sadakatten ziyade modern verili durumun genel ka-
bullerini dikkate almakta, Kur’ann soyledikleriyle modermn
dénemin hakim deger yargilan arasinda miibayenet s6z ko-
nusu oldugunda, adeta moderiteye yaranmaya calisircasi-
na Kur’an1 moderm durumun lehine yorumlamaya c¢alismak-
ta, bunu da Islam’in ve Kur'an'in her c¢agla cagdas oldugunu
gostermek adina yapmaktadir.

Tarih-tistiici séylem agisindan bakildiginda, bir yandan
cahiliyeyi killiyen karanhk ¢ag olarak tasvir etmek, diger
yandan da bu calismadaki bilgilerle ytizlesmek deyim yerin-
deyse korkulu bir rityadir. Bu ytizden, anilan sdéylem korku-
lu ritya gérmemek icin ¢ok kere uyanik yatmay: yeglemekte-
dir. Oysa ideolojik 6n kabuller paranteze alindiginda, Islam’in
yuceligini ispatin cahiliyeyi zemmetmekle kaim olmadigi, Us-
telik buna hig¢ ihtiya¢ bulunmadigi gercegi biitiin ¢iplakhigiy-
la kendini géstermektedir. Kaldi ki cahiliye denen cag, bu ca-
lismada sunulan verilerin de belgeledigi tizere kiilliyen ka-
ranlik bir ¢ag degildir. Bilakis bu ¢agda Hz. Ibrahim ve Hz.
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Ismail'den tevariis edilen tevhid ve haniflik giiclii bir sekilde
varhigini muhafaza etmektedir. Kur'an bu hak dine muhalif
inang ve uygulamalarn ortadan kaldirip tevhid ve Islam bina-
sin1 asli hiiviyetine kavusturmak ic¢in gelmistir. Bu ytizden de
ahval-i sahsiyye hukukunda gériildiigi tizere, tevhid ve islam
ahlakina aykin olmayan btittin uygulamalar ibka etmistir.

Son olarak, en basta belirttigimiz su hususu bir kez daha
vurgulamak gerekir: Kur'anin cahiliye dénemine yonelik ifa-
deleri genelleme yapmaya elverisli degildir. Aym hiktm bu
calismada sunulan bilgiler icin de gecerlidir. Daha acikcasi,
“Cahiliye devrinde evlilik séyle, bosanma béyleydi.” seklinde-
ki ifadeler, fikih ustlintn terminolojisiyle séylersek, tahsise
ugramis amm lafizlar gibi degerlendirilmeli, dolayisiyla cahi-
liye devrindeki ahval-i sahsiyye hukukuyla ilgili her uygula-
manin istisnalannin mevcut olma keyfiyeti gézden uzak tu-
tulmamahdir.



KLASIK TEFSIR LITERATURUNDE KADIN IMGESI

Giris

Bu yazida, kadinla ilgili olarak yaratilistan baslamak tize-
re eksiklik ve fitne soylemi, tesettiir ve teberrtic, zevcelik ve
annelik, kamu goérevi, sahitlik, miras gibi belli bash konular
ele alinacak ve btitin bu konularda temel bilgi kaynagi olarak
klasik tefsirler kullanilacaktir. Islam diinyasindaki modern-
lesme tecriibesi genellikle 19. asrin baslangiciyla tarihlendi-
rildigi i¢in, bu tarihten sonrasina ait tefsirlere prensip itiba-
riyle asli kaynak olarak basvurulmayacak, fakat gerek goérul-
diginde atiflarda bulunulacaktir.

Diger taraftan, klasik tefsir literatiirinde gerek muhte-
lif dénemler gerekse muhtelif mezhepler ve ekoller arasin-
da yorum ve yaklasim farklarim tespit ve teshis icin, s6z-
gelimi hem Mukatil b. Stleyman (6. 150/767), Eba Bekr
Abdurrezzak es-San‘ani (6. 211/826), Had b. Muhakkem
el-Hevvari (6. 280/894[?]), Taberi (6. 310/923), Imam el-
Maturidi (6. 333/944) gibi erken dénemlerde yetismis mu-
fessirlerin tefsirlerine hem de ge¢ déonemlerde yetisen ve Ehl-i
Sunnet’'in Kur'an ve yorum anlayisinda derin izler birakan
Fahreddin er-Réazi (6. 606/1210), Kadi Beyzavi (6. 685/1286),
Kurtubi (6. 671/1273), ibn Kesir (6. 774/1373) gibi mufes-
sirlerin tefsirlerine miiracaat edilecektir. Aynca Sii gelenek-
ten Ebu Ca'fer et-Tuasi (6. 460/1067), Ebu Ali et-Tabersi (6.
538/1144), Mu'tezili gelenekten Zemahseri (6. 548/1153),
tasavvufi gelenekten ibn Acibe (6. 1224/1809) gibi mufessir-
lerin tefsirlerinden de istifade edilecektir. Blittin bunlarin ya-
ninda Islam tefsir tarihinde séhret bulmus diger bircok tefsir-
den de istifade yoluna gidilecektir.



78 Cahiliyeden Islamiyet’'e Kadin

Kadin: Yaratilis ve Kaburga Kemigi

Kur’an’da kadinin yaratilis keyfiyetinden sarih olarak s6z
edilmez. Bununla birlikte Nisa 4/1. ayette Allah'in insanlar
bir tek nefsten halkettigi ve o nefsten de esini (zevc) meydana
getirdigi (ya eyyithe’n-nasuttekit rabbekiimiillezi halaqakiim
min nefsin vahidetin ve halaga minha zevceha@) belirtilir.! Mu-
fessirlerin kahir ekseriyetine gére bu ayette gecen “nefs’ten
maksat Adem’dir. Dolayisiyla Adem topraktan, esi de (Hav-
va) Adem’den halkedilmistir. Ctink{i hakim yoruma gére “ve-
halaga minha” ifadesindeki “ha” zamiri “nefs”e racidir.

Merviyyat agirhkh klasik tefsirlerin hemen hepsinde
Adem’in esinin nasil ve ne sebeple yaratildigi hakkinda bil-
gi veren bazi rivayetler nakledilmistir. ibn Mes'ad, ibn Abbas
ve Suiddi gibi miifessirlerden gelen bu rivayetlere gére Adem
cennette yalnizlhiktan sikilmis, bunun tzerine Allah onu de-
rin bir uykuya daldirmis ve bu esnada sol kaburga kemigin-
den birini ¢ikarip o kemikten Havva’y1 yaratmis, kemigin ye-
rini de etle kapamistir.2

Harcialem bir bilgi ve tespit kabilinden olmasina ragmen
yine de belirtmek gerekir ki bu muhteva Tekvin'deki yaratihs

1 En'am 6/98. ayette de insanlarin tek nefisten yaratildigy belirtilir (ve-
hilvellezi ense’ekiim min nefsin vahidetin) ve fakat bu ayette esten/zevc-
ten s6z edilmez. Buna mukabil Ztimer 39/6. ayette yaratihsla ilgili olarak
hem tek nefisten hem de esten soz edilir (haleqgakiim min nefsin vahidetin
simme ce’ale minha zevceha). Benzer bir ifadeye Araf 7/189. ayette
de yer verilir (hiivellezi halegakiim min nefsin vahidetin ve-ce’ale minha
zevcehd) ve bu ayette insanin kadin ve erkek olarak yaratilma sebebi,
iki farkh cinsin birbiriyle huzur ve dinginlik bulmas: igin” (li-yeskiine
ileyha) diye ifade edilir. Benzer bir ifade ¢ogul muhatap kipinde Rum
30/21. ayette de zikredilir (ve-min ayatihi en haleqa lekiim min enfiisikiim
ezvdcen li-teskiinu ileyha).

2  Huad b. Muhakkem el-Hevvari, Tefsiru Kitabillahi'l-Aziz, Beyrut 1990, I.
345-346; Taberi, Camiu'l-Beyan, 1. 267, IIl. 566; Ebid Muhammed ibn
Ebi Hatim, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, Riyad 2003, 1. 85, IIl. 853; Sa’lebi,
el-Kesf ve'l-Beyan, 1 103; Eba Muhammed el-Begavi, Mealimii't-Tenzil,
Beyrut 1995, 1. 63; Ebii'l-Hasen el-Hazin, Liibabii't-Te'vil, Beyrut trs., I.
43; Suyuti, ed-Durrit'l-Mensur, 1. 127. Bu rivayetler dirayet kategorisinde
degerlendirilen bircok tefsirde de zikredilmistir. Bkz. Fahreddin er-Razi,
Mefatihu'l-Gayb, I11. 3; Kurtubi, el-Cami’, L. 207; Ebii Hayyan el-Endelisi,
el-Bahru'l-Muhit, Beyrut 2005, 1. 253; Eba Zeyd es-Sealibi, el-Cevahiru'l-
Hisan, Beyrut 1997, 1. 322.
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anlatisiyla birebir érttismektedir. Zira Tekvin'in ikinci babin-
da s6yle denilmektedir:

RAB Tann, “Adem’in yalruz kalmast iyi degil; ona uygun bir
yardimct yaratacagim.” dedi... RAB Tann Adem’e derin bir
uyku verdi. Adem uyurken, RAB Tann onun kaburga kemik-
lerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem’den aldigt kabur-
ga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi. Adem,
“Iste bu benim kemiklerimden alinmus kemik, etimden alinmus
ettir.” dedi.®

Goruldagt gibi kaburga kemigiyle ilgili rivayetlerdeki muh-
tevanin Yahudi kultirtine dayandigir misellemdir. Nitekim
ibn ishakin (6. 151/768) s6z konusu rivayeti naklederken
kullandig1 “fi-ma belegana an ehli’l-kitabi min ehli’t-tevrati’
(Tevrat ehli kitabilerden bize ulasan bilgiye gore) ifadesi de*
bu gercegi daha da miuisellem ve mudellel hale getirmektedir.®
Bu noktada kaburga kemigi anlatisinin Stimer mitolojisine
kadar uzanan bir ge¢cmise sahip oldugunu séylemek de miim-
ktndir. Ctunka Enki ile Ninhursag mitosuna gére ana tan-
nca Ninhursag, her biri Enki'nin bedeninin hastalikli bir bé-

3 Tekvin 2/18, 21-23. Bu ifadeler Tora-Beresit'te modernist bir yaklasim-
la soyle izah edilmistir: “Erkeginkinin aksine, kadinin viicudu topraktan
alinmamistir. Rasi'ye gére Adam'dan alinan kisim, kaburga kemigi degil,
vicudunun diger cephesidir. Midras Adam'in tek viicutta iki cephe, iki
kisim seklinde yaratildigim belirtir. Buna goére Tann erkegin bir cephesini
aymp, bundan kadini insa etmistir. Boylece tek bir viicuttan iki insan
olusmustur. Bu da erkek ve kadin arasindaki reddedilemez esitligi temsil
etmektedir (Hirsch)”. (Mose Farsi, Tiirk¢e Ceviri ve A¢iklamalanyla Tora
ve Aftara (1. Kitap Beresit), [stanbul 2002, L 18). Bir Midras pasajindaki
izah da su sekildedir: “Tann kadini basina buyruk olur diye erkegin ba-
sindan, goz zinas1yapar diye géziinden, baskalannin konusmasini gizlice
dinler diye kulagindan, dedikodu yapar diye agzindan, kiskang olur diye
kalbinden, hirsizlik yapar diye elinden, surtik olur diye de ayagindan
yaratmamis, bilakis agirbash ve hayah olmasi icin erkegin en kapal ve
korunakl yeri olan ve kolunun altinda kalan kaburga kemiginden yarat-
mustir. Fakat Tann'nmin onca ¢abasina ragmen kadin, yukanda sayilan
butin bu olumsuz 6zellikleri kendinde toplamistir. Bkz. Genesis Rabbah,
18:2. Nakleden: Salime Leyla Giirkan, “Yahudi ve islam Kutsal Metinle-
rinde insan'in Yaratihsi ve Cennet'ten Dustis”, Islam Arastirmalan Dergi-
si, sayr 9 (2003), s. 27.

4  Bkz Taberi, Camiul-Beyan, 1. 267, I1I. 566; ibn Kesir, Tefsir, L 79.

5 Bu konuda genis ¢aph bir mukayeseli calisma i¢in bkz. Gurkan, “Yahudi
ve Islam Kutsal Metinlerinde insan’in Yaratilis1 ve Cennet'ten Diisiis”, s.
1-48.
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limunu iyilestirmek Uzere ise baslayan sekiz sifaci/sagaltici
tannca yaratir. S6z konusu hastalikli béltimlerden biri tanri-
nin kaburgasidir ve kaburga ile ugrasmasi icin yaratilan tan-
ncanin adi, Kaburgalarin tanricas: anlamina gelen “Ninti"dir.
Ne var ki Stimerce “ti” s6zctigi, “kaburga” kadar “hayat” an-
lamina da gelen cift anlamlh bir s6zciktir. Buna goére Ninti
ayn1 zamanda “Hayatin tannc¢as1” anlamina gelmekte ve do-
layisiyla bu da ibrani cennet mitosunda Adem’in kaburga ke-
miginden yaratilan ve “Havva” (Hayat) diye adlandirlan kadi-
na denk dismektedir.®

ibn Kesir (6. 774/1373) kaburga kemiginden yaratihis bag-
laminda kadinin tabiatina dair ilging ifadeler iceren rivayetler
de nakletmistir. Bir rivayete gore ibn Abbas, “Kadin erkekten
yaratilmistir. Tabiatiyla erkege karsi ¢ok istahhidir. Erkek ise
topraktan yaratilmistir. Haliyle o da toprak duskuntdur. Bu
sebeple kadinlanniz1 hapsedin; onlan siki gézetim altinda tu-
tun.” demistir.” Sahih nitelemesiyle Hz. Peygamber’e atfedilen
bir hadiste ise, “Kadin kaburga kemiginden yaratildi. Bu ke-
migin en egri kismi u¢/tepe kismidir. Onu diizeltmeye kalki-
sirsan kirarsin. Ondan yararlanirsan, egri haliyle yararlanir-
sin.” seklinde bir ifadeye yer verilmistir.®

Kurtubi (6. 671/1273) bu hadisin, “Kadindaki egriligi di-
zeltmeye kalkarsan onu kirarsin. Onun kirilmasi, bosanma-

6 Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, cev. Aldeddin Senel, Ankara
2002. s. 158-159.

7 Ibn Abbasa atfedilen bu ifadenin Tekvin'deki, “RAB Tann kadina, "Ko-
cana istek duyacaksin”, “RAB Tanr1 Adem'e, ‘Sen topraksin, topraktan
yaratildin ve yine topraga déneceksin” (Tekvin: 3/16, 19) seklindeki ifa-
delerle benzesmesi dikkat c¢ekicidir.

8 Ibn Kesir, Tefsir, I. 448. Hadis kaynaklarinda Ebi Hureyre. Hz. Aige,
Semure b. Clindeb gibi sahabilerden gelen ve cesitli varyantlanyla ka-
dinlara guzel davranislan tesvik baglaminda zikredilen bu hadisle ilgili
genis degerlendirme icin bkz. Ali Osman Ates, Hadis Temelli Kalip Yargt-
larda Kadin, istanbul 2000, s. 253-263; Hidayet Sefkatli Tuksal, Kadin
Karsitt Séylemin Islam Gelenegindeki [zdiisiimleri, Ankara 2000, s. 53-61.
Klasik tefsirler ve hadis serhlerinde kadinin kaburga kemiginden yara-
tilis1 maddi manada yorumlanmasina mukabil son dénemde baz aras-
tirmacilar ilgili hadislerdeki ifadelerin kadin cinsinin hassas, nazik ve
kirillgan tabiatina isaret ettigi tarzinda bir yorum gelistirmislerdir. Bkz.
Cemal Agirman, Kadiun Yaratihst (flgili Rivayetler Baglarmunda Yeni Bir
Yaklasin), istanbul 2001, s. 48-49, 221-222.
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sidir.” seklinde sona eren varyantini naklettikten sonra su tu-
haf fikhi istidlale yer vermistir: “Bu baglamda ilim adamlan
sakal, meme ve cinsel uzvu bakimindan esit sekilde hem er-
kek hem de kadina ait 6zellikler tasiyan htinsa-i muskilin mi-
rasina kaburga kemiklerinin eksikligini delil gésterirler. Eger
onun kaburga kemiklerinin sayis1 kadinin kaburga kemik-
lerinden eksik olursa, ona erkek pay: verilir. Ctinkii Havva,
Adem'in kaburga kemiklerinden yaratilmistir."®

Kadinin kaburga kemiginden yaratildigina iliskin rivayet-
ler Sii-imami gelenekte Ahbari ekole mensup miifessirlerce
de nakledilmis, fakat bu nakiller arasinda imam Muhammed
Bakirmn (6. 117/735) farklh bir gériistine de yer verilmistir.!°
Diger taraftan Stnni tefsir literattirinde kadin ve kaburga
kemiginden yaratilisla ilgili rivayetlerden hareketle egrilik ve
eksiklik sonucuna ulasan yaklasimlar daha ziyade muteah-
hir dénemlerde zikredilmistir. Bu durum tarihsel stirecte ka-
din algisinin ataerkil bir dil dizgesi icinde degisime ugradiginm
ve bu degisimin Kur'an yorumlanna da yansidigin1 gésterme-
si bakimindan énemlidir.

Kur'anin kadin ve yaratihs konusuyla ilgili beyanlarina
dénersek, bize gore bu konuyla ilgili Nisa 4/1, Araf 7/189
ve Zumer 39/6. ayetlerde gecen “nefs-i vahide” terkibindeki
“nefs” kelimesinin tek bir fert ya da birey olarak Adem’e at-
fedilmesi pek isabetli degildir. Her seyden 6nce, bu ayetlerde
Adem’den degil bir tek nefsten soz edilmektedir. Nefs kelime-
si Arap dilinde ruh, can, hayat gibi anlamlara geldigi gibi bir
seyin kendisi, 6z11, cevheri gibi manalara da gelmektedir.!' Bu
acidan bakildiginda “nefs-i vahide” terkibinin, erkek ve disi
olarak insanin bir tek 6zden yaratildigina isaret ettigi soyle-
nebilir. Ayrica insanin 6ztindeki temel maddenin toprak ve su
olduguna yénelik Kur'an ifadeleri dikkate alindiginda erkegin

9  Bkz. ibn Kesir, Tefsir, . 448.

10 Ebu'n-Nasr el-Ayyasi, Tefsiru'l-Ayyasi, Beyrut 1991, 1. 241: Molla Muh-
sin Feyz-i Kasani, Tefsiru's-Safi, Beyrut 2008, 1. 304-305; Abdu Ali el-
Huveyzi, Tefsiru Nuri's-Sekaleyn, Beyrut 2001, II. 6-7.

11 Ragb el-isfahani, el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Kahire 1970, s. 764-765;
Zebidi, Tacu'l-Arius, XVI. 559-574.
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de kadinin da bu iki maddeden meydana geldigini s6ylemek
gerekir. Nitekim Eba Ca'fer et-Tasi (6. 460/1067) ve Tabersi
(6. 548/1153) gibi Sii-imami miifessirler de imam Muham-
med Bakirin (6. 117/735), “Havva, Adem’in yaratildig bal-
¢181n arta kalanindan yaratildi.” seklindeki séztinti naklede-
rek bu yorumun dikkate deger olduguna isaret etmislerdir.?

Nisa 4/1. ayetteki “nefs” kelimesini tiir, cins olarak yorum-
lamak, dolayisiyla erkek ve kadinin tiirdes olarak yaratildigi-
nm soylemek de mumkundur. Nitekim Mu'tezili mifessir Eba
Muslim el-isfahanimnin (6. 322/934) yorumu da bu istikamet-
tedir. Ona gére mezkur ayetteki “ve-haleqa minha zevceha” ifa-
desinde, “Esini de ayni cinsten/tiirden yaratti.” seklinde bir
mana kastedilmistir. Tipki “Allah size kendi cinsinizden esler
liitfetti.” (Nahl 16/21), “Allah, onlara kendi i¢lerinden/cinslerin-
den bir peygamber génderdi.” (Al-i imran 3/164) ve “Andolsun,
size icinizden bir peygamber geldi...” (Tevbe 9/128) mealindeki
ayetlerde gecen nefs/enflis kelimelerinde oldugu gibi.!3

Buizah Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) tarafindan da isa-
betli géralmuis ve Kadi Abdtilcebbarin (6. 415/1025), “Hav-
va Adem’in kaburga kemiginden yaratildi.” seklindeki yoru-
mun daha dogru oldugu yoéntindeki gériisiine itiraz meyanin-
da sunu séylemistir: “Allah Tealanin Adem’i topraktan ya-
ratmaya kadir oldugu kesin olduguna gére Havva'y1 da top-
raktan yaratmaya pekala kadirdir. Hal bdyle olunca Havva'yl
Adem’in bir kaburga kemiginden yaratmasinin ne anlam
olabilir?!"14

12 Tasi, et-Tibyan, III. 99; Tabersi, Mecmau'l-Beyan, III. 6.

13 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX. 131. Modern dénemde Kasimi (6.
1914) gibi mufessirlerce de tercih edilen bu yorumun (Bkz. Cemaluddin
el-Kasimi, Mehasinit't-Te'vil, Beyrut 2003, III. 7) teyidi, geleneksel yoru-
mun tenkidi yénunde genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Sadik Kilig,

“Kadin Erkegin Kaburga Kemigine indirgenecek ikincil Bir Fenomen De-
gildir!...", Ekev Akademi Dergisi, y1l: 10, say: 27 (2006), s. 1-20.

14 Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-Gayb, IX. 131. Razi burada savundugu
gorusu Artaf 7/189. ayetin tefsirinde de soyle formule etmistir: “Allah
Adem'i ibtidaen yaratmaya kadir olduguna goére biz ne diye Havva'yl
Adem'in bir parcasindan yarattig géristinii savunahim ki?! Keza biz nigin
“Allah Havva'y1 da ibtiaden yaratmistir” demeyelim ki?!” Bkz. Fahreddin
er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XV. 72.
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Nefs kelimesiyle ilgili btittin bu yorumlar Nisa 4/1 ve ben-
zer icerikteki ayetlerde insanin ilk yaratihsindan séz edil-
digi kabuliine dayanmaktadir. Cainka Nisa 4/1. ayet “ya
eyyithe’'n-nas” hitabiyla baslamakta ve gerek bu ayette ge-
rek A'raf 7/189 ve Zumer 39/6. ayetlerde ilahi yaratma fii-
linin nesnesi “kim” zamiriyle ifade edilmektedir. Daha ziya-
de gec donemlere ait geleneksel yoruma gére Kur'an'daki “ya
eyytthe’n-nas” seklindeki miivacehe hitaplarinin muhatabi
btittin insanlardir. Dolayisiyla Allah'in “halegakiim” (sizi ya-
ratty) ifadesi de btlitlin insanogluna mitealliktir. Ancak bize
goére s6z konusu ayetlerin hi¢birinde insanin ilk yaratihsin-
dan s6z edilmemektedir. Ctinku bircok klasik tefsirde de be-
lirtildigi gibi “ya eyyithe’'n-nas” seklindeki Kur'an hitaplari,
“Ey Mekke halki” veya “Ey Kureys halki” manasina gelmekte-
dir. Nitekim ibn Abbas, Nisa 4/ 1. ayetteki “ya eyyithe’n-nas”
hitabinin Mekke halkina yénelik oldugunu belirtmis!® ve bu
yorum Suyuti (6. 911/1505) tarafindan da tercih edilmistir.!®
Ote yandan Alkame b. Kays (6. 62/682), Mtcahid b. Cebr
(6. 104/722) ve Hasen el-Basri (6. 110/728) gibi tabi miu-
fessirler “ya eyyithe’n-nas” hitaplannin Mekke halkina, “ya
eyytihellezine amenit” hitaplarinin Medine halkina yénelik ol-
dugunu séylemislerdir.!” Btittin bunlarin yanisira Gazali’nin
(6. 505/1111) el-Mustasfdsi, Fahreddin er-Razinin (6.
606/1210) el-Mahsulu, Seyfeddin el-Amidinin (6. 631/1233)
el-Thikam gibi temel fikih usili kitaplarinda da Kur'an’daki
muvacehe hitaplarinin lafzen umumi manaya delalet etme-
digi belirtilmistir. Mesela Gazali amm-hass bahsinde sunla-
n zikretmistir:

Dogrudan dogruya muhataba hitapta, hitabin yapildig: or-
tamda bulunanlarin hepsine yonelik bir umumilik iddiasin-
da bulunulamaz. Mesela bir adam, karsisinda hazir bulunan
tam karilarina, “Sizi bosadim.”, buitun kolelerine, “Sizi azat

15 Bkz. Ebu’l-Hasen el-Vahidi, el-Vasit fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-Mecid, Beyrut
1994, 11. 3; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX. 28.

16 Ahmed b. Muhammed es-Savi, Hasiyetii's-Savi ala Tefsiri'l-Celaleyn, Bey-
rut 2006, 1. 267.

17 Vahidi, el-Vasit I. 97; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, 1. 105; Fahreddin
er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, 11. 75.
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ettim.” dese, bu adam onlar arasindan sadece yliz ytize oldu-
gu ve kendisine s6z sdylemeyi kastettigi kimseye hitap etmis
olur... Buna gore biz diyoruz ki ayetlerde “ya eyyiihellezine
amenil, ya eyyithe’'l- mi’'minan”, “ya eyyithe’n-nas” gibi mu-
hatap sigasiyla belirtilen her hiikiim, Hz. Peygamber’in za-
maninda mevcut olanlara yoénelik bir hitaptir. Bu hitabin
sonraki nesilleri de bagladigini soylemek, Hz. Peygamber za-
maninda sabit olan her hiikmin kiyamete kadar her miikel-
lef hakkinda gecerli oldugunu goésteren [icma ve kiyas gibi]
ilave/zaid bir delille mumktndiir. Sayet boyle bir delil bu-
lunmasaydi, salt lafiz s6z konusu hitaplarda belirtilen hu-
kumlerin kiyamete kadar butin herkesi kapsadig gibi bir
manayi iktiza etmezdi. Ilave delillerin bulundugu sabittir;
Oyleyse bahis konusu hitaplar da umumi mana icerir. Ancak
bu icerme salt hitaptan dolay1 degil, baska bir delilin bulun-
mas! sebebiyledir.'®

Bizce de isabetli olan bu goértis dikkate alindiginda, gerek
Nisa 4/1, gerekse benzer ifadeler iceren diger ayetlerde ilk in-
san ve esinin yaratihsindan séz edilmedigini sdylemek gere-
kir. Kald1 ki Kur'an'da gecen Adem kelimesinin ilk insana m
yoksa insan soyuna mui isaret ettigi hususu da sarih degildir.
Muhtemelen bu kelime bir ferde degil, bir varhk tira olarak
insana delalet etmektedir. Nitekim Islam diisiince tarihinde
bazi alimlerin bu yénde gértis bildirdikleri de malumdur. Me-
sela, Ca'fer es-Sadik (6. 148/765) Allah’in su anki Adem'den
énce milyonla ifade edilebilecek sayida Adem yarattigim (le-
kad haleqa elfe elfe ademe) s6ylemis, ® buna benzer bir gérus
Imam Muhammed Bakir ve meshur mutasavvif Muhyiddin
ibnirl-Arabi (6. 638/1240} tarafindan da dile getirilmistir.2°
Son dénemde ise Muhammed Abduh (6. 1905) insanoglunun
tek bir atasimin bulunmadigl, bilakis farkh atalardan c¢ogal-
dig1 tarzindaki modern gértslerin Kur'an'a ters dismedigi-
ni sdylemistir.?!

18 Ebu Hamid Muhammed el-Gazali, el-Mustasfa min flmi’'l-Usil, Beyrut trs.,
II. 81-82.

19 Muhammed Huseyin et-Tabatabai, el-Mizan fi Tefsiril-Kur'an, Beyrut
1997, IV. 150-151.

20 Muhyiddin Ibni’l-Arabi, el-Fiitihati'l-Mekkiyye, Beyrut trs., III. 348.

21 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, IV. 263-264.
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Bu mesele bir tarafa, Nisa 4/1. ayetteki “nefs” kelimesi-
nin Adem'e delalet ettigine iliskin geleneksel yorum aslinda
“Adem ilk insandir.” seklindeki dogmatik inanca dayanmak-
tadir. Nitekim Abduh da aynen boyle séylemektedir. Ona gore
miifessirlerin cogunlugunca tercih edilen bu yorum ne ayetin
nassina ne zahirine dayanmakta, dolayisiyla “Adem insanl-
gin atasidir.” seklindeki genel kabulden baska bir mesnedi
bulunmamaktadir. Ayetin basindaki “ya eyyithe’n-nas” hita-
binin Mekke ve/veya Kureys halkina yénelik oldugu nazar-i
dikkate alindiginda, “nefs-i vahide” terkibinin Adnan'a ve/
veya Yarub ve Kahtan’a karsihik geldigi anlasilir.?? Nitekim
Fahreddin er-Razi de Araf 7/189. ayetteki hitabin Hz. Pey-
gamber zamaninda yasayan Kureys halkina yonelik oldugu-
nu soylemis ve bu ayette gecen “min nefsin vahidetin” ifadesi-
ni, Hz. Peygamber’in baba tarafindan dérdtincti dedesi Kusay
b. Kilab’a hamletmistir.?

Diger taraftan Hucurat 49/13. ayetteki, “ya eyytithe’n-nasii
inna halegnakiim min zekerin ve tinsa ve-ce’alnakiim su’itben
ve kabaile” ifadesi de Araplarla ilgili bir mana tasir. Daha
acikcasi bu ayet genellikle sanildiginin aksine, insanoglunun
ilk ebeveyninden degil, genelde Arap 6zelde Kureys halkinin
atalarindan s6z etmektedir. Keza ayetteki “sutb” ve “kabail”
kelimeleri milletler ve halklara degil, mufessirlerin cogunlu-
gunca da belirtildigi gibi, Mudar, Rebia, Ezd gibi boylar ile
Beni Sa’d, Beni Temim, Beni Amir gibi alt kollan/kabileleri
ifade etmektedir. Ayrica bu ayetin neseple éviinmeyi kinamak
maksadiyla nazil olmasi da ayni noktaya isaret etmektedir.*
Biitiin bunlara ilaveten, imam el-Mattiridi'nin (6. 333/944)
Nisa 4/1. ayetin tefsirine giriste zikrettigi su ifadeler, insan
ve yaratilisla iliskilendirilen ayetlerin aslinda genel degil 6zel
bir anlam tasidig1 gercegini teyit etmektedir: Allah gerek bu
ayette, gerek Bakara 2/21 ve Fatir 35/5 gibi diger ayetlerde
“ya eyytithe’n-nasit” seklindeki kafirlere yonelik ttim hitaplan-

22 Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, IV. 263-265.

23 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XV. 71.

24 Taberi, Camiul-Beyan, X1l 397; Vahidi, el-Vasit, IV. 158; ibn Atiyye, el-
Muharrerii'l-Veciz, V. 153; Begavi, Mealimii't-Tenzil, IV. 217.
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nin ardindan birliginin hiiccetlerini ve rububiyyetinin delille-
rini zikreder. Ctinkai kafirler/musrikler rablerini hakkiyla ta-
ny1p bilmemislerdir.

Gelinen bu noktada denebilir ki s6z konusu hitaplarla bas-
layan ayetlerin tiim insanhg ilgilendiren bir mana ve muhte-
vaya sahip oldugu kuskusuzdur. Nitekim “ya eyyiihe’n-nasit”
hitabiyla baslayan Bakara 2/21. ayetin ilk ve dogrudan mu-
hataplar1 musrik Araplar olmakla birlikte, dolaylh muhatapla-
rn butin insanlardir. Bu mana ve muhteva aym hitapla bas-
layan diger buittin ayetlere de tesmil edilebilir. Ancak s6z ko-
nusu hitapla baslayan ayetlerin evrensel mana ve mesajlar
tasimasi ayn bir bahistir. Bizi burada ilgilendiren husus, in-
san ve yaratilis meselesidir. Kur'ann “halagakiim min nefsin
vahidetin” seklindeki ifadeleri genel olarak insanin yaratilisi-
na degil, diger toplumlar gibi Araplarin da bir atadan ve/veya
bir ana ve babadan meydana getirildigine isaret etmektedir.
Ozet olarak, burada bahis konusu edilen ayetlerden hareket-
le insan soyunun ilk yaratilisi hakkinda fikir beyan etmek
pek isabetli goztikmemektedir. Buna mukabil, insan cinsinin
toprak (tiirab) ve sudan (ma’) mitesekkil iki ana maddeden
yaratildigiyla ilgili ayetlerde gecen ¢camur (tin), stizme ¢camur
(stilale min tin), yapiskan camur (tin lazib), kurumus ¢camur
(salsal), porselen gibi ses ¢cikaran kurumus camur (salsal ke’l-
fehhar), rengi siyahlamaya yliz tutmus ve kokusu degismis
camur (hame’ mesniin) gibi farkl tabir ve terkiplerden hare-
ketle ilk yaratihs hakkinda tekamiil ve benzeri seyler soyle-
mek mumkundur; fakat sonucta buitiin bu tabir ve terkip-
lerin delaleti, “Marangoz masay1 agactan yapt1.” ifadesindeki
mucmellikten daha miibeyyin/muibeyyen degildir.

Kadin: Seytanla igbirligi ve fhanet

Klasik tefsirlerin bir kisminda Adem ve Havva’nin cennette-
ki rahat ve huzurlu hayatlarinin sona ermesine yol acan yasak
agaca yaklasma sucunun Havva-Yilan-Seytan isbirligiyle is-

25 Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilati Ehli's-Siinne, Beyrut 2005, III. 3.
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lendigini bildiren rivayetlere yer verilmistir. Ibn Abbas, Stiddi,
Katade, Vehb b. Muinebbih gibi miifessirlerden gelen bu riva-
yetlere gore Iblis cennete yillanin agzinda ve/veya karninda gir-
meyi basarmis, ardindan yasak agacin meyvesini yeme husu-
sunda Havva'yr ayartmis, Havva da bilahare Adem’i ayartmis-
tir. Adem ve Havva yasak agacin meyvesinden yiyince edep
yerlerinin acildigin fark etmisler ve bunun tizerine bir taraftan
kacip saklanmaya, bir taraftan da aga¢ yapraklariyla értiinme-
ye cahismislar. Derken Allah, Adem’e, “Benden mi kacgiyorsun?”
diye sormus, Adem de, “[Bu ciplak halimle] senden haya ediyo-
rum.” diye karsilik vermistir. Ote yandan Allah, Adem’e, “Seni
yaklasmaktan men ettigim agacin meyvesinden yemeye sevk
eden sey neydi?” diye sormus, Adem de, “Bana Havva yedirdi.”
diye cevap vermistir. Allah, Havva'ya, “Peki sen nicin yedin?”
diye sorunca, Havva, “Beni buna yilan tesvik etti.” diye maze-
ret bildirmistir. Bunun tizerine Allah Havva'yl cezalandirmis ve
bu ilahi ceza ytiztinden kadin cinsi o giin bugtindiir hamilelik
déneminde c¢ok biiytik sikintilar ¢cekmek, zor dogum yapmak
ve her ay regl olmak zorunda kalmstir.?®

Hi¢ stiiphesiz bu rivayet malzemesi de Tekvin'deki anlati-
ya dayanmaktadir. Zira Tekvin'in Gi¢tincti babinda su ifade-
ler yer almaktadir:

Kadin agacin gilizel, meyvesinin yemek icin uygun ve bilgelik
kazanmak icin ¢ekici oldugunu gérdii. Meyveyi koparnp yedi.
Yanundaki kocastna verdi, o da yedi. Ikisinin de gézleri agu-
du Ciplak olduklaniru anladilar. Bu ytizden incir yapraklarn di-
kip kendilerine énliik yaptilar. Derken, giiniin serinliginde bah-
cede yuriirken RAB Tanr’mun sesini duydular. O’'ndan kagp
agaclann arasina gizlendiler. RAB Tann Adem’e, “Neredesin?”
diye seslendi. Adem, “Bahgede sesini duyunca korktum. Ciin-
kit ¢iplaktim, bu ytzden gizlendim.” dedi. RAB Tann, “Ciplak
oldugunu sana kim séyledi? Yoksa sana meyvesini yeme dedi-
gim agactan mu yedin?” diye sordu. Adem, “Yarmuma koydugun
kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim.” diye kar-
sultk verdi. RAB Tann kadwina, “Nedir bu yaptigin?” diye sordu.

26 Taberi, Camiul-Beyan, 1. 273-275; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, III. 13;
Suynti, ed-Dirritl-Mensur, 1. 131-132, I11. 429.
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Kadwin, “Yuan beni aldatti, o ytizden yedim.” diye cevapladt...
RAB Tann kadwna, “Cocuk dogururken sana ¢ok act ¢ektirece-
gim; agn cekerek dogum yapacaksin. Kocana istek duyacalk-
swin, seni o yoénetecek.” dedi.?”

Baz tefsirlerde, kadinlarin kocalarim aldatmalarimi Hav-
va -Seytan isbirligine baglayan hadis rivayetlerine de yer ve-
rilmis ve bu baglamda Hz. Peygamber'e atfen, “Israilogulla-
rn olmasayd1 et kokmaz, yemek bozulmazdi. Keza Havva ol-
masayd: hicbir kadin kocasini aldatmazdi.” seklinde bir ifa-
deye yer verilmistir. Bu arada kimi mufessirler cennette
Adem’in men edildigi isi yapma hususunda seytanin Havva'yr
degil, Havvanmin seytam yoénlendirdigini séyleyenlerin mev-
cut oldugundan bile soz etmislerdir.?¢ Ote yandan Sa’lebi (6.
427/1035), Kurtubi (6. 671/1273) ve diger baz1 miufessirler,
adeta erkegi temize ¢ikarip kadini mahkam etmek istercesi-
ne, Adem’in akl basinda biri olarak yasak meyveyi yemeye
yanasmadigl, bu ytizden Havva'nin ona sarap icirip sarhos et-
tigi ve meyveyi ancak bu suretle yedirdigi yéntinde bir rivaye-
te yer vermislerdir. Said el-Mtuseyyeb’e (6. 94/712) isnat edi-
len bu rivayet baglaminda Fahreddin er-Razi (6. 606/1210)
Havva'nin Adem’e sarap icirip sarhos etmesinin uzak bir ih-
timal olmadigim soyleyenlerin varlifindan da s6z etmistir.?°

Buna mukabil basta Mukatil b. Stileyman (6. 150/767) ol-
mak tizere bircok buiytik miifessir yasak meyveden yeme su-
cunu Havva-Seytan isbirligine baglamamis, aksine seytanin
Adem ve Havva'y: birlikte ayarttigindan sbéz etmistir. Havva-
Seytan isbirligiyle ilgili rivayetler Ahbari ekole mensup S$ii-
Imami muifessirler tarafindan da nakledilmis,® ancak Usuli
ekole mensup mufessirler bu rivayetleri zikre deger gérme-
mis, hatta Eba Ca'fer et-Tuasi (6. 460/1067) sarap icirme ri-
vayetini elestirmistir.?! Taberi (6. 310/923) ise yasak agactan
yeme hususunda mezkur rivayetlerdeki icerigi teyit edecek
27 Tekvin: 3/6-16.

28 Hevvari, Tefsir, 1. 99. 3
29 Fahreddin er-Razi, Mefatithu'l-Gayb, III. 13.
30 Feyz-i Kasani, Tefsiru's-Safi, I. 89; Hasim el-Bahrani, el-Burhan fi Tefsiri’l

Kur'an, Beyrut 2008, 1. 143.
31 Tasi, et-Tibyan, 1. 162.
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bir delil bulunmadigini, bu konuda en dogrusunun Kur'an'da
bildirilenlere muvafik bir gériis belirtmek oldugunu zikret-
mistir. Buna gore seytan Adem ve Havva'ya vesvese vermis ve
boylece her ikisini de suca ortak etmistir.3? Buittin bu yorum-
lardan farkh olarak ibn Kesir (6. 774/1373) Havva-Seytan is-
birligiyle ilgili rivayetleri Israiliyyat diye nitelendirmistir.®?

Havva'ya ihanet sucu yukleyen hadis rivayetlerine gelince,
bu rivayetler klasik tefsirlerin yaminda Buhari (6. 256/870),
Mislim (6. 261/874), Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi
meshur muhaddisler tarafindan da nakledilmistir. Eba
Hureyre’den haber-i vahid tarzinda nakledilen bu rivayetler-
deki kadin tasavvurunun da Yahudi menseli ve/veya Israili-
yat kokenli oldugunu sdylemekte beis olmasa gerektir.** Ri-
vayetlerin metniyle ilgili elestirel bir degerlendirmeye gére ka-
dinlar, ilk kadin Havva ytiziinden kocalarina ihanet edip dur-
makta iseler de bu ihanetin kapsami ya da Havva ile nasil bir
ilgisi oldugu konusunda hi¢bir aciklayic: bilgi yoktur. Hatta
Israilogullan yiiziinden etin ve yemegin bozulmasi ile Havva
yluzinden kadinlarin kocalarimi aldatmas: gibi iki farkh ko-
nunun bir arada zikredilmesinin hikmeti de belli degildir. Bu
iki 6rnek (Israilogullar1/Havva) arasinda Hiristiyanlktaki asli
ginah anlayisini hatirlatan bir benzerlikle suclarin ferdiligi,
ama cezalarin btitiin insanliga tesmil edilmesi agisindan bir
paralelligin kuruldugu sezilmektedir. Ancak hadis sarihleri
bu paralellik tizerinde durmaktan ziyade iki ifadeyi birbirin-
den kopuk ve ayn baglamlarda kendi icinde bir buittinlik tes-
kil edecek sekilde yorumlama cihetine gitmislerdir.s®

Kadin: Seytan ve Fitne

Havva'nin cennette seytanla isbirligi yapip Adem’e ihanet
ettigi yéniindeki yaygin gorus ve inanisa paralel olarak bir¢cok
klasik tefsirde kadin cinsinin seytan veya seytanin kemendi

32 Taberi. Camiu'l-Beyan, 1. 275.

33 Ibn Kesir, Tefsir, 1. 80.

34 Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadin, s. 327-335.
35 Tuksal. Kadin Karsttt Séylem. s. 70.
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oldugu seklinde ifadelere yer verilmistir. Mesela Kurtubi, “Ka-
dinlar, erkek evlatlar, yiginla biriktirilmis altinlar, giimiisler,
soylu atlar, [koyun, keci, deve gibi] sagmal hayvanlar, baglar-
bahgeler [diinyaperest] insanlara ¢ok cazip gelir. Halbuki bti-
tiin bunlar fani hayatin gelip gecici nimetleridir. Asu kalict ni-
metler ve giizellikler Allah katindadwr.” mealindeki Al-i imran
3/14. ayetin tefsirinde sunlar zikretmistir:

Allah bu ayete kadinlardan s6z ederek basladi. Bunun sebe-
bi, insanlarin/erkeklerin nefislerinin kadinlara cokc¢a arzu
duymasidir. Kadinlara ¢ok arzu duyulmasinin sebebi ise on-
larin seytan tarafindan atilan birer kement olmalar1 ve aym
zamanda erkekleri yoldan ¢ikarmalaridir. Nitekim Buhari ve
Miuslim'in naklettikleri bir hadiste Rasaluilah, “Ben bu diin-
yadan goécup gittikten sonra erkeklerin basina kadinlardan
daha cetin bir bela/fitne birakmadim.” demistir. Kadin fit-
nesi butun fitnelerden daha korkunctur. Kadinlarda iki, [er-
kek] evlatlarda tek fitnenin s6z konusu oldugu séylenir. Ka-
dinlardaki fitnenin ilki, akrabalk baglarini kesmeye sevk
eder. Cunkid kadin kocasina anneler ve kiz kardeslerle iliski-
yi kesme yéniinde telkinlerde bulunur. ikinci fitne ise helal-
haram demeksizin mal biriktirme duskunltguadur. Erkek ev-
latlardaki tek fitneye gelince, bu da onlar i¢in mal biriktir-
me tutkusuna tekabiil eder. Abdullah b. Mes'ad'un rivayetine
gore Rasuilullah, “Kadinlarimzi [dis diinyayla irtibat saglama-
y1 mumkun kilan, penceresi sokaga bakan] manzaral odalar-
da/mekanlarda oturtmayin ve onlara yazi yazmay 6gretme-
yin.” buyurmus, boéylece erkekleri bu konuda uyarip sakin-
dirmistir. Ciinkt kadinlann manzarali odalarda/mekanlarda
oturtulmasinda erkeklere muttali olma durumu s6z konusu-
dur. Boyle bir durumda kadinlann [namahremden] koruma
ve gizleme tedbiri yoktur. Cliinkil kadinlar manzarali odalar-
da/mekéanlarda iskan edildiginde, kimi zaman erkekleri go-
rur, bundan dolay fitne ve bela zuhur edebilir. Aynca kadin-
lar erkekten yaratilmistir. Bu ytizden kadin cinsi erkege cok
diaskundur. Erkek ise sehvetli yaratilmig, kadin da erkegin
kendisinde siikiin buldugu bir varhk kilinmistir. Bu sebep-
le, erkek de kadin da birbiri i¢in risklidir; atesle barut gibi-
dir. Kadinlara yaz1 yazmay: 6gretme hususunda da boyle bir
fitne, hatta daha tehlikeli bir fitne s6z konusudur. [Kudai'nin
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(6. 454/1062)] Sihabii’'l-Ahbar adli eserindeki bir hadiste
Rasulullah, “Kadinlan ag¢ ve agikta birakin ki evlerinde otur-
mak zorunda kalsinlar.” buyurmustur.3¢

Ebtissutd’a (6. 982/1574) gore insanlar/erkekler icin ca-
zip kihnan diinyevi metalarin sayildig1 Al-i Imran 3/ 14. ayette
ilk olarak kadindan s6z edilmesi, sehvetin kadin cinsinde ¢cok
daha derin ve kokli olmasiyla ilgilidir. Dahasi, kadinlar sey-
tanin kementleridir.3” Ibn Acibe (6. 1224/1809) gibi baz1 mu-
tasavvif miifessirler de benzer bir yaklasimla kadinin sehvetle
6zdes oldugunu sdylemis, ayrica “Kadina asik olmak Allah'in
zikrinden ytiz cevirmektir; onlann giizelligine bakmak iblis'e
tahsis edilmis bir hissedir.” gibi ifadelerin ardindan Hz. Ali'ye
atfen, “Ey insanlar/erkekler! Hicbir hususta kadinlara itaat
etmeyin.” seklinde bir s6z nakletmistir.3®

Kadin cinsinin cok tehlikeli bir fitne veya seytanin kemen-
di oldugu Tabersi (6. 548/1153), Eba Hayyan el-Endelusi
(6. 745/1344), Ibn Kesir (6. 774/1373), Hatib es-Sirbini (6.
977/1570), Sevkani (6. 1250/1834) gibi farkh mezheple-
re mensup bir¢ok mifessir tarafindan da dile getirilmistir.3°
Buna mukabil ibn Kesir (6. 774/1373) kadinlara yonelik ilgi-
nin iffet cercevesinde olmak ve ¢oluk cocuga karismak amaci-
na yo6nelik olmasi halinde matlub ve mergab (istenen ve arzu
edilen) kapsaminda miutalaa edilebilecegini de soéylemis ve
bunun ardindan muimin, saliha, itaatkar ve dogurgan kadin-
lan 6ven birtakim hadisler nakletmistir.*° Diger taraftan bas-

36 Kurtubi, el-Cami’, IV. 20. Antik dénemdeki meshur Yahudi filozoflarin-
dan biri olan ve Helenistik dustinceden 6nemli ol¢tide etkilendigi kabul
edilen Philo’ya gére Adem'’in cennetten diigtisiine sebep olan kadin tiim
koétuliklerin anasidir. Aynca “Tann'min benzeri olarak yaratilan Adem,
asil, maskulin ve rasyonel bir unsur olan zihni, Havva ise dusuk ve femi-
nin karaktere sahip bedeni ve sehveti temsil eder. Bkz. Philo, De Opificio
Mundi, s. 149-152, 165-167. Nakleden: Giirkan, “Yahudi ve Islam Kutsal
Metinlerinde insanin Yaratihs1”, s. 30.

37 Ebuissutd Muhammed el-imadi, irsadiil-Akli’s-Selim ila Mezaya’'l-Kitabi'l
Kerim, Beyrut 2010, II. 96-97.

38 Ebirl-Abbas ibn Acibe, el-Bahrul-Medid, Beyrut 2010, 1. 295.

39 Tabersi, Mecmau'l-Beyan, 1I. 197; Muhammed b. Ali es-Sevkani, Fethii'l-
Kadir, Beyrut trs., 1 323; Semsiddin el-Hatib es-Sirbini, es-Siracii'l-
Miinir, Beyrut 2004, 1. 231; Ebu Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I11. 50.

40 Ibn Kesir, Tefsir, 111. 351.
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ta Mukatil b. Stuleyman (6. 150/767) ve Taberi (6. 310/923)
gibi isimler olmak tzere Maturidi (6. 333/944), Zemahseri
(6. 538/1144), ibn Atiyye (6. 541/1147), ibnw'l-Cevzi (6.
501/1201), ibn Cuzey (6. 741/1340) gibi bir¢cok muifessir Al-i
imran 4/14. ayetin tefsirinde kadin-fitne iliskisi kurmamis-
lar, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi baz1 mufessirler ise
kadina yénelik arzunun fitriliginden s6z etmistir.*' Benzer se-
kilde Sii—imémi mufessir Tusi (6. 460/1067) de sehvet ve ar-
zunun Allah tarafindan insanin dogasma kodlandigim séyle-
mis ve dolayisiyla insan tarafindan bertaraf edilmesi mim-
kin olmayan bu arzunun kadinla ilgisine menfi bir icerik
yuklememistir.42

Biitiin bu farkh gériis ve yorumlarin ardindan Al-i imran
3/ 14. ayetin basinda gecen “en-nas” kelimesinin biitiin insa-
nogluna degil, kafir insanlara isaret ettigini belirtmek gerekir.
Nitekim Mukatil b. Stleymanin yorumu da bu yondedir.*
Taberinin, “Bu ayet, Rastlullah'in gercek peygamber oldu-
gunu pekala bilip anlamalarina ragmen ona ittiba etmek ye-
rine dinyaperestlik ve dinyevi liderlik tutkusuna ram olma-
y1 yegleyen Yahudileri kinamak maksadiyla nazil oldu.™* sek-
lindeki ifadesi de “en-nas” kelimesinin biittin insanlara dela-
let etmedigini destekler mahiyettedir. Ayrica s6z konusu ayet-
Le insanlara cazip kilinan seyler arasinda kadimn zikredil-
mesi, “en-nas” kelimesinin erkekler manasinda kullamldigi-
m gostermektedir.

Diger taraftan, erkek ile kadinin birbirine cinsel istek ve
arzu duymasi, insan neslinin ¢ogalmasina vesile kilinan fitri
bir duygudur. Bu sebeple, Al-i Imran 3/14. ayetin tefsirinde
kadinla fitne arasinda 6zdeslik iliskisi kuran anlayisin, kad-
n1 cinsel bir obje gibi gérmesi veya en azindan béyle takdim
etmesi hasebiyle marazi oldugu soéylenebilir. Ger¢i Tegabun
64/14-15. ayetlerde kimi eslerin/zevcelerin ve c¢ocuklarin
mumin erkekler icin “diisman” ve “fitne” oldugu belirtilmistir.
41 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb. VII. 170.

42 Tusi et-Tibyan, I 411.

43 Mukatil, Tefsir, 1. 266.
44 ‘Taberi, Camiu'l-Beyan. 1II. 198.
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Ancak bu ayetlerle ilgili ntizul sebepleri*® dikkate alindiginda,
kadinlar ve ¢ocuklar hakkinda bir “fitne” genellemesi yapila-
mayacagl anlasilir. Aynca gerek Enfal 8/28 gerek Tegabun
64/15. ayette gecen “fitne” kelimesi, bildik anlamda fitne ve
fesattan ziyade denenme, sinanma (ibtila ve ihtibar) vesilesi
manasindadir.*® Dolayisiyla kadinlar ve ¢cocuklar bu manada
erkekler icin fitne oldugu gibi erkekler de kadinlar ve ¢cocuk-
lar icin fitne olabilir. {igili ayetlerde fitnenin kadinlar ve ¢o-
cuklara izaie edilme sebebi, niizul déneminde Islam daveti-
nint disa dénitik vechesinde erkeklerin basrol oynamasi, 6zel-
likle muminlerin kafirlerle savasmasi noktasinda kadinlar ve
cocuklann zayif halka konumunda olmasidir.

Bircok klasik tefsirde Al-i Imran 3/14. ayette ilk olarak ka-
dindan s6z edilmesi onun giclilt sehvetine ve fitne olma 6zel-
ligine baglandig: gibi zina sugunun cezasim dizenleyen Niar
24/3. aveie “ez-zaniyet” (kadin zinakar) kelimesiyle baslan-
mas1 da yine kadirun sehvetine. akil noksanhgina ve aym za-
manda zina fiilinde basrol oynamasina ve davetkar tavrina
baglanmustir.*” Buna mukabil diger baz tefsirlerde séz konu-
sn ayete “ez-zaniyetil” (kadin zinakar) kelimesiyle baslanms
olmasi, kadmn cinsinin fettanhgiyla degil ntizul dénemindeki
toplumsal durumla iliskilendirilerek aciklanmistir. Bu agik-
lamaya goére Kur'anin nazil oldugu dénemde, kadinlarin zi-
nasi daha yaygindi (kane fi zéalike'z-zemeni zina'n-niséi efsa).
Onde gelen Araplann fuhus sektériinde calisan cariyeleri var-
di. Kimi cariyeler evlerinin kapisina flamalar asar ve bu isi
aciktan yaparlardi.*®

45 Bu ayetlerin nuzul sebebiyle ilgili muhtelif rivayetler mevcuttur; ancak
tirn rivayetlerdeki ortak tema bazi Musltiman erkeklerin Allah yolunda
alacaklan adima hane halki tarafindan duygusal saiklerle engel olunma-
sidir. Bkz. Taberi, Camiu'l-Beyan. X1I. 117-118; Vahidi, el-Vausit. V. 308;
ibn Atiyye. el-Muharrerii’l-Veciz. V. 320; ibnil-Cevzi, Zadii'l-Mesir. VIIL.
284; ibn Kesir, Tefsir. IV. 376.

46  Kurtubi, el-Cami’, VII. 251, XVIII. 94; Semin el-Halebi, Undetii'i Huffaz.
Bevrut 1993, 111 239.

47 Bkz. Ebu Said Kadi el-Beyzavi, Envaru't-Tenzil. Beyrut 2003, 11 115: Eba
Havyan. el-Bahru'tMuhit. VIII. 7. Ebussutad, [rsaditl-Akli's-Selim. VI,
104. Bu vorum ibn Asiir (6. 1973) gibi baz1i cagdas miifessirlerce de terci-
he sayan bulunmustur. Bkz. {bn Asar. et-Tahrir ve't-Tenvir, XVIIL. 146.

48 1bn Auyye, el-Muhcarrerii’l-Veciz, IV. 161: Kurtubi. el-Carni’. XII. 107.
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Bu acgiklama isabetlidir; zira gerek hadis ve tefsir kitapla-
rinda gerek Islam éncesi Arap tarihiyle ilgili eserlerde yer alan
bilgiler cahiliye déneminde fuhusun gercekten ¢ok yaygin ol-
dugunu, bilhassa cariyelerin fuhus isinde sermaye olarak
kullanildigini géstermektedir. Mesela Hz. Aise’den nakledilen
bir hadisteki ifadelere gore cahiliye devrinde bir kadinin bes-
on erkekle iliskiye girdigi olurdu. Kadin hamile kalip dogur-
dugu zaman, aradan birkac¢ gece gectikten sonra, iliskiye gir-
digi erkekleri yanina cagirtirdi. Erkekler bir araya geldiginde
kadin, “Bildiginiz gibi bu ¢ocugun diinyaya gelme sebebi siz-
siniz.” diye s6ze baslar ve ardindan istedigi kisinin ismini zik-
rederek, “Cocuk sendendir.” derdi. Bunun tizerine o Kisi ister
istemez ¢ocugu kendi nesebine ilhak ederdi;*° fakat cocuk kiz
oldugunda nesebe ilhak hususunda problem c¢ikardi.5°

llginctir, mufessirler bircok konuyla ilgili ayetleri tarihsel
vasatta olup bitenlere atifta bulunarak aciklama yoluna gider-
ken, kadindan s6z eden ayetlerin tefsirinde cogunlukla tarih-
Gstiict bir yaklasimla genelleme yapmay: tercih etmislerdir.
Mesela Hz. Yusuf ile Misir Azizi'nin (Potifar) kansi arasinda
yasanan hadise baglaminda zikredilen, “Muhakkak ki siz ka-
dinlann fendi ¢ok yamanduwr.” (Yasuf 12/28) ifadesi, ayartma
ve aldatma hususunda kadinlarin seytandan daha mabhir ol-
duklan tarzinda izah edilmis ve bu izaha Eba Hureyre'den ge-
len, “Kadinlann tuzag, seytamn tuzagindan daha miithistir.”
seklindeki hadis rivayeti eklenmistir. Bu baglamda Kurtubi,
Allah’in Nisa 4/76. ayette, “Muhakkak ki seytanin tuzagt pek
zayiftrr.” buyurmasina mukabil, Yasuf 12/28. ayette “Muhalc-
kak ki siz kadinlanin fendi cok yamandur.” buyurdugunu, do-
layisiyla kadinlarin seytandan daha tehlikeli oldugu gercegi-
nin bizzat Allah tarafindan teyit edildigini séylemis, ama bu
arada “inne keydekiinne azim” s6ziintin Allah’a ait olmadigina
-ki bu so6z kesinlikle Allah’a ait degildir- da isaret etmistir.5!
Alasi (6. 1270/1854) ise Kurtubinin bu tuhaf istidlalini is-
men zikretmedigi bir alime nispet etmis ve o alimin, “Kadin-
49 Buhari, “Nikah” 36.

50 Azimabadi, Avnir'l-Ma’bud, V1. 264.
51 Kurtubi, el-Cami’, IX. 115.
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lardan korktugum kadar seytandan korkmuyorum.” seklinde
bir s6ztinl naklettikten sonra bu istidlalin dogrulugunu teyit
meyaninda, “Seytan gizli kapakh sekilde ayartir; kadinlar ise
bu isi goz gore gore/yuiz ylize yapar.”s? demistir.

ibn Acibe (6. 1224/1809) gibi bazi1 miufessirlerce de zik-
re deger gorulen bu izahtan farklh olarak® Fahreddin er-Razi,
“Allah insanoglunu zayif yaratmistir. Béyleyken nasil olur da
kadinin fendi ¢ok miithis diye tavsif edilir. Keza erkegin fendi
kadinin fendinden daha baskin oldugu halde boyle bir tavsif
naslil izah edilebilir?” seklindeki bir soruya séyle cevap veri-
lebilecegini belirtmistir: “insanin yaratilis1 melekler, gokler ve
gezegenlerin yaratihslarina nisbetle zayiftir. Kadinlarin fendi
ise [daha gugcla bir yaratilisa sahip olan] erkeklerin fendinden
daha miithistir. Bu iki ifade arasinda bir celiski yoktur. Ay-
rnca, kadinlar ayartma hususunda erkeklerin sahip olmadig:
hile ve tuzaklara sahiptir. Bu ylizden onlann hile ve tuzakla-
n karsit cinsi ayartma noktasinda utan¢ dogurur ve fakat er-
keklerde boyle bir durum s6z konusu olmaz.”%

Bu yorum, “erkegin elinin kiri, kadinin boynuna gecirin
ipi” sozliyle 6zetlenebilir. Nitekim giinlimiiz toplumunda da
hikitmferma olan anlayisa goére irz, namus, iffet gibi ahlaki
degerler kadinin hanesine kodlanmistir. Bu kodlama muci-
bince s6z konusu degerlerin muhafazasi kadina, kadinin bek-
ciligi ise erkege aittir. Ahlaki bekeiligi onur, haysiyet ve se-
ref kodlanyla da pekistirilen erkek icin, kadinin bir tehlike ve
tehdit unsuru olmasi gayet tabiidir(!)

Kadin: Zayiflik ve Noksanlik

Suphesiz kadin, erkege nispetle daha naif ve nazik, daha
hassas ve kirnlgan bir tabiata sahiptir. Ancak bunlar birer ku-
sur ve eksiklik degil, yaratilis 6zellikleridir. Hatta kadinm ka-
din yapan, onu cins-i latif kilan hususiyetlerdir. Ne var ki
kadinin dogasiyla ilgili bu 6zellikler baz1 ayetlerin tefsirinde
52 Alasi, Rahu'l-Meant, V1. 415.

53 Ibn Acibe, el-Bahru'l-Medid, 111. 272.
54 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XVIII. 100.
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birer nakisa olarak zikredilmistir. Mesela Fahreddin er-Razi,
Allah'in kudret ve latfunun bir goéstergesi olarak insanlarin
erkek-disi olarak cift yaratildig ve cift yaratmadaki maksadin
iki karsit cinsin birbiriyle huzur ve dinginlik bulmasi seklin-
de aciklandigl Ram 30/21. ayetin tefsirinde, “Bu ayet kadin-
larin yaratiisimin tipki hayvanlar, bitkiler ve sair faydal sey-
lerin yaratilmasiyla ayni oldugunun delilidir. Dahasi bu ayet,
‘Allah yerytiziindeki her seyi sizin icin yaratti.’ (Bakara 2/29)
mealindeki ayetle aym manaya isaret eder. Bu demektir ki
kadinlar kulluk ve mitikellefiyet icin yaratilmamistir.” seklin-
de bir ifade serdettikten sonra sunlar eklemistir:

Kadinlarin yaratilmasi biz erkeklere litfedilen bir nimettir.
Onlar biz erkekler icin yaratilmistir. Kadinlarin bizim i¢in ya-
ratilmasi ve mukellef kilinmasi, onlara biz erkeklerin muikel-
lefiyeti gibi bir miuikellefiyet ytklendigine degil, [Allah'in] bize
yobnelik nimetini tamamina erdirmeyi géstermeye yoneliktir.
Bu hem nakil/nass, hem hikim/hikmet hem de mana/illet
acisindan boyledir. Nakli delil, bu ve benzeri mealdeki ayetler-
dir. Hikme/hikmete gelince, kadin cinsi erkegin miikellef ki-
Iindig1 bircok seyle mukellef kihlnmamstir. Bu konudaki illet
de sudur: Kadin, yaratilis itibariyle zayif. ciliz ve aym zaman-
da ahmaktir. Bu ytizden kadin ¢ocuga benzer. Cocuk miuikel-
lef tutulmaz. Binaenaleyh, kadinin miukellefiyete ehil olma-
mas1 gerekir. Ancak su da var ki onlar mikellef kihnmasay-
d1 Allah'in biz erkeklere yonelik nimeti tamamlanmis olmaz-
di. Sonucta miikellef kilindilar ki her bir kadin azaptan kork-
sun ve kocasina itaat edip haramdan sakinsin. Kadinlar bu
sekilde mukellef kihnmasayd: kesinlikle fesat zuhur ederdi.>®

55 Fahreddin er-Razi, Mefatihul-Gayb, XXV. 97. Bu tuhaf ifadelerin
Semseddin el-Huai'ye (6. 637/1240) ait olma ihtimali de s6z konusudur.
Cunkii Mefatihul-Gayb tefsirinin otuzdan fazla yazma niishas: tizerin-
de yapilan bir incelemeye goére bu tefsirin Ankebut suresinden Yasin
suresinin sonuna kadar olan kismu $emseddin el-Huai'ye, Muhammed
suresinden Vakia suresinin sonuna kadar olan kismi da Necmeddin
el-Kammuli'ye (6. 727/1327) aittir. Bu tespite gére yukaridaki ifadeler
Fahreddin er-Razimin degil. Mefatihu'l-Gayb tizerinde tetimme caligmasi
yapan Hui'nindir. Bu konuda daha genis bilgi i¢cin bkz. Hayri Kaplan.
Fahruddin er-Razi Diistincesinde Ruh ve Ahlak, (yayimlanmams dokto-
ra tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, Ankara 2001, s.
369-373; Ali el-imari, “Hel Etemme’l-Fahru'r-Razi Kitabehu fi't-Tefsir?”,
Mecelletii'l-Ezher, cilt: 38, say1: 6 (1962), s. 539-546.
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Orta Cag Avrupasindaki “Kadinin ruhu var mi yok mu?”
tartismasina damgasini vuran zihniyeti hatirlatan bu ilging
yorumun 6zeti sudur: Kadin aslinda bir insan degil, tek basi-
na gercek insani temsil eden erkegin istifadesi i¢cin yaratilmis
olan hayvanlar, bitkiler ve sair faydal seyler gibi bir metadan
ibarettir. Kadinin gérece mukellefiyeti ise erkeklerin bu meta-
dan agiz tadiyla faydalanmasi i¢indir.

Baz klasik tefsirlerde, muisrik Araplarin kiz cocuk sahi-
bi olmaktan nefret ettiklerini, bununla birlikte erkek cocuk-
lan kendilerine, hor-hakir goriip insan yerine koymadikla-
n kiz ¢ocuklarini da Allah'a layik gérmekten utanip sikilma-
diklarini anlatan Zuhruf 43/15-17. ayetlerin ardindan gelen
ve gercekte musrik zihniyeti tasvir eden, “Demek simdi ben,
stis-piis icinde buyiitiilecek/bliyiiyecek, biyiidiigit zaman
da kendini savunmaktan bile aciz olacak bir kiz cocuk sahi-
bi oldum!” diye séylenir durur.” mealindeki ayette kiz ¢ocu-
guna atfedilen 6zellikler mufessirlerin ¢ogunlugu tarafindan
Allah’'in tavsifi olarak kabul edilmis ve dolayisiyla bu ayet
de erkegin faik, kadinin din oldugu kabultine mesnet kilin-
mistir. Mesela Fahreddin er-Razi bu ayetin tefsirinde sunla-
r1 zikretmistir:

Ayetteki “stis-pus icinde buyutulecek/buiytiyecek” (eve men
yiinesseil fU'l-hilyeti) ifadesinde, kizlann/kadinlann eksikligi-
ne dikkat cekilmek istenmistir. Zira siis-pus i¢inde buyuta-
len kimse, zati itibariyle eksik olur. Cinki onun zatinda boy-
le bir eksiklik olmasaydi, stslerle kendini tezyin etmeye ihti-
ya¢ duymazdi. Allah kizlanin/kadinlann noksan hallerini bir
diger sekilde beyan etmek tizere, “Kendini savunmaktan aciz”
buyurmustur. Bu ilahi beyanda kastedilen mana, kiz/kadin
cinsinin muinakasa ve munazaraya girmek durumunda kal-
diginda kendi meram ve maksadini ifade edemeyip acze dus-
mesidir. Bu acziyetin sebebi, kiz/kadin cinsinin dil becerisi-
ne sahip olmamasi, aklinin kit ve ayni zamanda tabiat1 gere-
gi aptal/ahmak olmasidir. Bu ytizden, “Kadin, hiiccetini orta-
ya koymak istegiyle konustugunda, ¢ogu zaman kendi aley-
hine hiiccet olacak seyleri séyler.” denilir. iste biittin bunlar,
kadinin tam manasiyla eksik oldugunu goésterir. Hal boyley-
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birer nakisa olarak zikredilmistir. Mesela Fahreddin er-Razi,
Allah'in kudret ve lutfunun bir gostergesi olarak insanlarin
erkek-disi olarak cift yaratildig ve cift yaratmadaki maksadin
iki karsit cinsin birbiriyle huzur ve dinginlik bulmasi seklin-
de aciklandigi Ram 30/21. ayetin tefsirinde, “Bu ayet kadin-
larin yaratiisinin tipki hayvanlar, bitkiler ve sair faydal sey-
lerin yaratilmasiyla aynm oldugunun delilidir. Dahasi bu ayet,
‘Allah yerytiziindeki her seyi sizin icin yaratt.’ (Bakara 2/29)
mealindeki ayetle aym manaya isaret eder. Bu demektir ki
kadinlar kulluk ve miikellefiyet icin yaratilmamistir.” seklin-
de bir ifade serdettikten sonra sunlan eklemistir:

Kadinlann yaratilmasi biz erkeklere litfedilen bir nimettir.
Onlar biz erkekler i¢in yaratilmistir. Kadinlarin bizim igin ya-
ratilmasi ve miikellef kilinmasi, onlara biz erkeklerin miikel-
lefiyeti gibi bir mukellefiyet ytiklendigine degil, [Allah’in] bize
yo6nelik nimetini tamamina erdirmeyi goéstermeye yoéneliktir.
Bu hem nakil/nass, hem htikiim/hikmet hem de mana/illct
acgisindan boyledir. Nakli delil, bu ve benzeri mealdeki ayetler-
dir. Hikme /hikmete gelince, kadin cinsi erkegin miikellef ki-
Iindig1 bir¢ok seyle mukellef kilnmamistir. Bu konudaki illet
de sudur: Kadin, yaratilis itibariyle zayif. ciiz ve aym zaman-
da ahmaktir. Bu ytizden kadin ¢ocuga benzer. Cocuk miuikel-
lef tutulmaz. Binaenaleyh, kadimin mikellefiyete ehil olma-
masl gerekir. Ancak su da var ki onlar mukellef kilinmasay-
d1 Allah'in biz erkeklere yonelik nimeti tamamlanmis olmaz-
di. Sonucta mukellef kilindilar ki her bir kadin azaptan kork-
sun ve kocasina itaat edip haramdan sakinsin. Kadinlar bu
sekilde mukellef kilinmasayd: kesinlikle fesat zuhur ederdi.>®

55 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXV. 97. Bu tuhaf ifadelerin
Semseddin el-Hui'ye (6. 637/1240) ait olma ihtimali de s6z konusudur.
Cunkii Mefatihu'l-Gayb tefsirinin otuzdan fazla yazma ntishasi tizerin-
de yapilan bir incelemeye gére bu tefsirin Ankebuat suresinden Yasin
suresinin sonuna kadar olan kismi S$emseddin el-Huai'ye, Muhammed
suresinden Vakia suresinin sonuna kadar olan kismi da Necmeddin
el-Kammuli'ye (6. 727/1327) aittir. Bu tespite gore yukandaki ifadeler
Fahreddin er-Razinin degil. Mefatihul-Gayb tizerinde tetimme calismasi
yapan Huai'nindir. Bu konuda daha genis bilgi i¢in bkz. Hayri Kaplan.
Fahruddin er-Razi Diistincesinde Ruh ve Ahlak, (yayimlanmams dokto-
ra tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2001, s.
369-373; Ali el-imari, “Hel Etemme’l-Fahru't-Razi Kitabehu fi't-Tefsir?”,
Mecelletii'l-Ezher. cilt: 38, say1: 6 (1962), s. 539-546.
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Orta Cag Avrupasindaki “Kadinin ruhu var mi yok mu?”
tartismasina damgasim vuran zihniyeti hatirlatan bu ilging
yorumun 6zeti sudur: Kadin aslinda bir insan degil, tek basi-
na gercek insani temsil eden erkegin istifadesi i¢in yaratilmis
olan hayvanlar, bitkiler ve sair faydal seyler gibi bir metadan
ibarettir. Kadinin gérece mukellefiyeti ise erkeklerin bu meta-
dan agiz tadiyla faydalanmasi i¢indir.

Baz: klasik tefsirlerde, musrik Araplarin kiz cocuk sahi-
bi olmaktan nefret ettiklerini, bununla birlikte erkek cocuk-
lan kendilerine, hor-hakir gortip insan yerine koymadikla-
1 kiz ¢ocuklarini da Allah'a layik gérmekten utanip sikilma-
diklarim anlatan Zuhruf 43/15-17. ayetlerin ardindan gelen
ve gercekte musrik zihniyeti tasvir eden, “Demek simdi ben,
siis-piis icinde buylitiilecek/biiytiyecek, buytidiigit zaman
da kendini savunmaktan bile aciz olacak bir kiz cocuk sahi-
bi oldum!’ diye séylenir durur.” mealindeki ayette kiz ¢cocu-
guna atfedilen 6zellikler miifessirlerin cogunlugu tarafindan
Allahn tavsifi olarak kabul edilmis ve dolayisiyla bu ayet
de erkegin faik, kadinin dan oldugu kabultiine mesnet kilin-
mistir. Mesela Fahreddin er-Razi bu ayetin tefsirinde sunla-
1 zikretmistir:

Ayetteki “stis-pus i¢inde buyttilecek/buytiyecek” (eve men
yunessetl fil-hilyeti) ifadesinde, kizlarin/kadinlarin eksikligi-
ne dikkat cekilmek istenmistir. Zira slis-pus i¢inde buyuti-
len kimse, zati itibariyle eksik olur. Clinkli onun zatinda bdy-
le bir eksiklik olmasaydi, stislerle kendini tezyin etmeye ihti-
ya¢ duymazdi. Allah kizlann/kadinlarin noksan hallerini bir
diger sekilde beyan etmek tizere, “Kendini savunmaktan aciz”
buyurmustur. Bu ilahi beyanda kastedilen mana, kiz/kadin
cinsinin munakasa ve munazaraya girmek durumunda kal-
diginda kendi meram ve maksadini ifade edemeyip acze dus-
mesidir. Bu acziyetin sebebi, kiz/kadin cinsinin dil becerisi-
ne sahip olmamasi, aklinin kit ve aym zamanda tabiat:1 gere-
gi aptal/ahmak olmasidir. Bu ytizden, “Kadin, hiiccetini orta-
ya koymak istegiyle konustugunda, ¢ogu zaman kendi aley-
hine hiiccet olacak seyleri séyler.” denilir. Iste biitiin bunlar,
kadinin tam manasiyla eksik oldugunu goésterir. Hal boyley-
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ken, kizlan Allah’a izafe edip O’'nun ¢ocuklari oldugunu soéy-
lemek akil karn midir?!%6

~ ~

Fahreddin er-Razi'ye gore Allah’a -hasa- bir cocuk izafe et-
mek s6z konusu olsa, o cocugun erkek olmasi gerekir. Clin-
ki erkek, kadindan mutlak tstinduir. Yok eger biz kalkip,
“Allah kiz ¢ocuklan kendisine evlat edindi, erkek cocuklan
da kullarina verdi.” dersek, bu s6z, “Kulun durumu Allah'in
durumundan daha tstiin ve miikemmeldir.” anlamina gelir.
Ancak boyle bir diistince akhn bedahetiyle merduttur.5” Ote
yandan, bu ayet stislenmenin kadinlar i¢cin mubah, erkek-
ler icin haram olduguna delalet eder. Ctinkt Allah stislenme-
yi ayip ve noksanlig1 mucip bir hususiyet olarak géstermistir.
Erkegin stislenip ptislenmeye calismasi, kendini rezil-riisva
etmesiyle esdegerdir. Oysa rezillik Musliiman erkek icin ha-
ramdir. Ciinkdi Rastlullah, “M@’'minin kendisini rezil-riisva
etmesi caiz degildir.” buyurmustur. Erkegin siisii, Allah'a
taat yolunda sabretmek ve takva ziynetiyle stislenmektir.58

Kisaca, halk arasinda “Kadindan Misliiman olmaz; bila-
kis kadin Miislimana lazimdir.” sézliyle birebir értiisen bu
anlayis diger bircok miifessir tarafindan da benimsenmis-
tir. Ibn Adil (6. 880/1476'dan sonra) ve Hatib es-Sirbini (6.
977/1570) gibi baz1 mufessirler Zuhraf 43/18. ayetin tefsirin-
de, Fahreddin er-Razi'nin goértislerini 6zetleyerek nakletmis,>®
Beyzavi, ibn Ciizey, Nesefi, Eba Hayyan, Ebtissuid, ibn
Acibe, Alusi gibi diger bircok miifessir ise kadinin akil ve/
veya fikir noksanligindan s6z etmislerdir.®® Sonucta miifessir-
lerin hemen hepsi s6z konusu ayette kadina atfedilen stis-ptis
icinde yetisme ve kendini savunmadan acze diisme ifadelerini
Allah’a izafe ederek kadinin bizzat Allah tarafindan eksik bir
56 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXVII. 174.

57 Fahreddin er-Razi, Mefatithu'l-Gayb, XXVII. 173.
58 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXVII. 174.
59 Ebua Hafs ibn Adil, el-Libab fi Ulamil-Kitab, Beyrut 1998, XVII. 243;

Sirbini, es-Siracii’'l-Mtinir, III. 660.

60 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, II. 370; Ebu’l-Berekat en-Nesefi, Medarikii't-

Tenzil, Beyrut 1988, III. 115; Ebirl-Kasim Ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil

li Ulami't-Tenzil, Beyrut 2005, IV. 49; Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, IX.

363; Ebussuuad, [rsadir'l-Akli's-Selim, VII. 312; ibn Acibe, el-Bahrul-
Medid, VII. 9; Alusi, Rithu'l-Meani, Beyrut 2005, XIII. 70.
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varlik olarak géruldigi neticesine ulasmis ve bu eksikligi de
akil, fikir noksanhgina baglamistir. Halbuki siyak-sibak dik-
kate alindiginda, ayette kadina atfedilen 6zelliklerin Allah ta-
rafindan degil, kiz cocuk sahibi oldugunu duyunca 6fkelenip
yutkunan musrige ait oldugu ve/veya musriklerin kizlar/ka-
dinlar hakkindaki tasavvurunun ifade olundugu fark edilir.
Ayrica “evemen ytinessetl fU'l-hilyeti” ifadesinde kizlarin/ka-
dinlarin degil, musrikler tarafindan stislenen putlarin kaste-
dilmis olmas1 da muhtemeldir. Nitekim ibn Zeyd ve Dahhak
gibi baz1 mufessirlerin yorumu da bu yéndedir.5!

Kadin: Tesettiir ve Teberriic

Kur'an’da kadinin érttinmesinin niteligi ve bicimi hakkin-
da cesitli beyanlar yer alir ve bu konuya iliskin temel beyan-
lar cilbab, himar, hicab gibi kelimeler ve kavramlar tzerin-
den yapilir. Cilbabla ilgili olarak Ahzab 33/59. ayette mealen,
“Ey Peygamber! Eslerine, kizlanna ve miiminlerin harumlar-
na soyle, disan cikacaklart zaman cilbablarnina biirtinstinler.
Onlann [hir kadinlar olarak] taninmalan ve dolayisiyla taci-
ze ugramamalan agisindan en uygun giyinme tarzi budur. Al-
lah ¢cok affedici, cok merhametlidir.” buyrulur. Klasik tefsirle-
rin hemen hepsinde yer alan rivayetlere gére bu ayetin ntizul
sebebi 6zetle sudur: Medine déneminde cariyeler (geceleyin)
sokaga cikar ve bazi utanmaz adamlar onlara laf atip rahatsiz
ederlerdi. Hur kadinlar da disar ¢iktiklarinda cariye olduk-
lar1 zannedilir ve bu ytizden tacize ugrarlardi. iste bu sikinti
uzerine Ahzab 33/59. ayet nazil oldu ve ayette hiir kadinla-
rin disan ¢ikarken cilbab giymeleri emredildi, béylelikle cari-
ye olmadiklarinin anlasilmasi hedeflendi.®?

61 Bkz. Taberd, Camiu'l-Beyan, XI. 174; Maturidi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, IX.
155; Ebti'l-Hasen el-Maverdi, en-Niiket ve’'l-Uyiin, Beyrut 2007, V. 220;
Kurtubi, el-Cami’, XVI. 48.

62 Ebu Bekr Abdurrezzak es-San'ani, Tefsiru Abdirrezzak, Beyrut 1999,
IIl. 51; Eba Bekr el-Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, Beyrut 1992, V. 245; ibn
Ebi Zemenin, Tefsiru [bn Ebi Zemenin, Beyrut 2003, II. 171. Diger baz
rivayetlere gére Hz. Peygamber ve muhacirler Medine'ye hicret ettikle-
rinde ciddi imkansizliklar i¢inde yagamak durumunda kaldilar. Oyle ki
Hz. Peygamber'in esleri ve dier muhacir kadinlar tuvalet ihtiyaclarim



100 Cahiliyeden Islamiyet’'e Kadin

Bu ayette gecen cilbab kelimesi farkh sekillerde aciklan-
mistir. Bazi1 mufessirler “cilbab™ buitiin bedeni saran giysi.
kadinin 6rttiindtigti her sey olarak izah ederken, diger bazi
miufessirler bunu milhafe, mitilae, izar, kamis gibi kelimeler-
le izah yoluna gitmislerdir. Aslinda dis giysi ve/veya ustlik
anlamina gelen cilbab, dogrudan basoértisii veya basorti-
stinden genis, ridadan dar olan ve kadinin basini ve gégsu-
nu ortmeyi saglayan giysi seklinde de izah edilmistir.®® Ba-
his konusu ayetteki “zalike edna en yu'rafne” ifadesi ise kla-
sik tefsirlerin hemen hepsinde, “htir kadinlarin cilbab saye-
sinde cariye olmadiklarimin aniasilmas1” seklinde izah edil-
mistir. Buna goére cilbab, sebeb-i niizulle ilgili rivayetlerde
s6zlu edilen taciz sorununu bertaraf etmek icin sadece hur
kadinlarin giymekle mitikellef oldugu bir kiyafettir. Cassas’in
{6. 370/981) yorumuna gore ayetteki “nisai’l-mii’'minin” (ma-
minlerin kadinlar) lafzinin zahirinde kastedilen, sadece huir
Musliiman kadinlardir. Binaenaleyh, cariyeler cilbab giy-
mekle degil, giymemekle miikelleftir. Nitekim Hz. Omer baz
cariyeleri, “Hur kadinlara benzemeyin.” diyerek cilbab giy-
mekten men etmistir.%¢

Sonuc¢ olarak denebilir ki klasik tefsirlerdeki izahlar
cilbabla ilgili hitkmin Kur'anin nazil oldugu dénemin Arap
toplumunda hir Musliiman kadinlarin seref ve itibarim ko-

karsilamak i¢in zorunlu olarak disan g¢ikarlar, fakat disan ¢iktiklarinda
kendilerini cariye zanneden birtakim adamlarin sézli satasmalarina ug-
rarlardi. Bu problemin ortadan kalkmasi, yani hir kadinlarin cariyeler-
den ayirt edilmesi maksadiyla nazil olan Ahzab 33/59. ayette cilbab huik-
mu vazolundu. Bkz. Mukatil, Tefsir, III. 507; Taberi. Camiu'l-Beyan, X.
332; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, V. 132; Vahidi, el-Vasit, 111. 482; Begavi,
Mealimii't-Tenzil, I11. 543-544.

63 Maverdi, en-Nitket. IV. 423-424; Sirbini, es-Siracitl-Miinir, 1II. 339; Ibn
Ciizey, et-Teshil, 1. 265; Ebiissutd, frsadil'l-Akli's-Selim, V1. 504.

64 Cassas, Ahkamu'l-Kur'an. V. 245; ibn Ebi Zemenin, Tefsir, II. 171. Cilbab
giyme emrinin cariyeleri degil hir Musliitman kadinlarn ilgilendirdigi ko-
nusunda islam alimlerinin géris birligine vardig: kaydedilir. Hz. Omer'in
cilbabla basin 6rtmus bir cariyeye tiilen miidahale ederek basini agtir-
masi sonraki fakihler arasinda kayda deger bir itiraz ve tartisma konusu
olmamustir. Buna mukabil ibn Hazm (6. 456/1064) értiinme konusun-
da hur kadinla cariye arasinda fark bulunmadigim savunmus, bu goérus
daha sonra ibn Teymiyye (6. 728/1328) gibi baz1 alimlerce de savunul-
mustur. Bkz. H. Yunus Apaydin, “Tesettiir”. DA, istanbul 2011. XL. 541.
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rumaya yoénelik bir diizenleme oldugu noktasinda birlesmek-
tedir. Bu dizenlemeyle birlikte koéle stattistindeki kadinlar/
cariyeler, 6zgur kadinlardan tefrik edilmis ve sonucta htr ka-
dinlar, toplumsal stattiilerini simgeleyen cilbablar1 sayesin-
de tacizden kurtulmuslardir. Cilbabin toplum icerisinde har
kadinlarin taninmalarimi saglayan ve onlarn tacizden koru-
yan simgesel bir Ginilorma ve zirh islevi gérmesi, bize o do-
nemin Arap toplumundaki hakim deger yargilarn hakkinda
da ilgin¢ ipuclan vermektedir. Bu ipuclarindan biri, dénemin
Arap toplumunda cariyelerin hem fuhusla ilgili kéti bir séh-
rete sahip olduklan, hem de huir kadinlara nispetle sahipsiz
ve savunmasiz konumda bulunduklarndir. Kuskusuz bu du-
rum, cariyelerin toplum icerisinde alimip satilan bir mal mu-
amelesi gérmelerinden kaynaklanmakta ve bu muamele on-
larin cinsel meta olarak kullanilmasina da imkan tarmmakta-
dir. Nitekim Fahreddin er-Razi'min Nur 24/31. ayetin tefsirin-
de zikrettigi su ilging ifadeler bunu teyit etmektedir:

[Alimler] ayetteki “Kendiliginden gériinen yerler disinda ziy-
netlerini géstermesinler.” ifadesinin sadece hur kadinlarla si-
nirh oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Zaten s6z konusu
ifadeden bu mananin kastedildigi aciktir. [Esasen] cariye bir
maldir. Dolayisiyla alimp satilirken incelenip arastinlmahdir.
Bu da ancak ona iyice bakilmasiyla olur. Ancak hur kadinlar
icin boyle bir sey s6z konusu degildir.%®

Kadinlarin értinmesiyle ilgili htiktimlerden biri de Nur
24/31. ayette yer alir. Bu ayette mealen. “[Ey Peygamber!]
Mumin kadinlara da séyle, onlar da gézlerini harama bakmak-
tan sakwnswinlar; iffetlerini korusunlar. Zorunlu olarak gértinen-
ler disinda ziynet yerlerini de acgmastnlar; [6rfe gore gértinme-
sinde sakinca olmayan el ve ytiz gibi uzuvlar disinda gtizel-
lik ve c¢ekiciliklerini teshir etmesinler]. Basoértiilerini de gogiis
ve gerdanlarnim kapatacak sekilde értsiinler. Boy-pos, endam
guzelliklerini géstermesinler.” buyrulduktan sonra, ziyneti
gosterme yasagl disinda tutulan kimseler sayilmistir. Ayet-
te gecen “himar” kelimesi bircok klasik tefsirde, “yakaya ka-

65 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXIII. 179.
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dar uzanan basortiisi” seklinde izah edilmistir.®® Ayrica er-
ken doneme ait baz tefsir kaynaklarinda himar (basortiisii)
ile ilgili bu ayetin tipki cilbab konusunda oldugu gibi hur ka-
dinlarin cariyelerden ayirt edilmesini saglamak i¢in nazil ol-
dugu da ileri stiralmustur.®”

Basortiisii ayetinde gecen ve gizlenmesi emredilen ziynet,
dis (zinet-i zahire) ve i¢ (zinet-i batine) olmak uzere iki ki-
simda degerlendirilmistir. Bununla birlikte dis ve i¢ ziyne-
tin neler oldugu hususunda ihtilaf edilmistir. Ibn Abbas, Ibn
Mes'ud, Katade, Dahhak, Hasen el-Basri ve Ibn Clbeyr gibi
sahabe ve tabitn miufessirleri dis ziyneti elbise, stirme, yu-
zuk, yuz ve el gibi muhtelif sekillerde aciklamislardir.®® Bun-
lardan ibn Mes'ud’a atfedilen “elbise” aciklamasi pek kabul
gérmemis, buna mukabil Hasen el-Basri ve Ibn Ciibeyr’in
yuz ve eller seklindeki aciklamas1 Hanefi ve Maliki gelenek-
te tercihe sayan bulunmustur. Safii ve Hanbeli gelenekte ise
agirhikh gorus, el ve yltiz dahil namaz disinda kadinin bi-
tiin bedeninin avret oldugu yéniinde olusmustur. i¢ ziynet
ise genellikle kuipe, gerdanlik, bilezik, halhal gibi seylerle
aciklanmustir.®®

Diger taraftan ilgili ayette i¢ ziyneti gésterme yasaginin is-
tisnalar: koca, baba, ogul, kayinpeder, tivey ogullar, kadinin
erkek kardesleri, yegenleri, kadinlar, kadinin sahip oldugu
koleler, cinsel arzusu kalmamis erkekler ve kadinlarin cin-
selligini anlama seviyesinde olmayan cocuklar seklinde tadat
edilmistir. Burada sayilan kimseler arasinda yer alan kélele-
rin erkek olsalar bile efendisi konumundaki kadinin i¢ ziy-
netini gérmesinde sakinca olmadig1 belirtilmistir. Hz. Aige ve
Ummt Seleme’ye isnat edilen bu gériisiin yam sira ibn Abbas
ve Malik b. Enes’ten, “Bir erkek koélenin, efendisi olan kadi-
nin saclarina bakmasindan sakinca yoktur.” tarzinda bir go-

66 Tabersi, Mecmau'l-Beyan, VII. 192; Kurtubi, el-Cami’, XII. 153.

67 Hevvari, Tefsir, lll. 174; ibn Ebi Zemenin, Tefsir, II. 57.

68 Taberi, Camiu'l-Beyan, IX. 303-306; Maverdi, en-Niiket, IV. 91; Sa’lebi,
el-Kesf ve'l-Beyan, IV. 368; ibnii'l-Cevzi, Zadil'l-Mesir, V1. 31; Tabersi,
Mecmau'l-Beyan, VIL. 192; Kurtubi, el-Cami’, XII. 152.

69 Apaydin, “Tesettiir”, DIA, XL. 540.
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ris de nakledilmistir. Bu baglamda bir kadinin erkek koélesi-
nin yaninda goébekle diz kapagi arasindaki yerleri acik tuta-
bilecegi bile sdylenmistir.” Buna mukabil ibn Mes'ad, Said
b. el-Miiseyyeb, ibn Sirin ve Ebii Hanife gibi alimler, “Ayette
so6zll edilen koélelerden maksat erkek koéleler degil, cariyeler-
dir. Binaenaleyh, erkek kole kadin efendisinin sagina baka-
maz.” seklinde bir gérts bildirmis”' ve bu goériis Zemahsert,
ibnir'l-Cevzi gibi baz1 miifessirlerce de tercih edilmistir.”> An-
cak Sa’lebi, Vahidi, Fahreddin er-Razi, Kurtubi gibi diger bir-
cok mifessir “ma meleket eymaniihiinne” ifadesinin zahiri
olarak hem erkek hem kadin koleyi kapsadigi goértistini
benimsemistir.”®

Teberrtic meselesine gelince, Ahzab 33/32 ve 33. ayetler-
de Hz. Peygamber’in eslerine soyle hitap edilmistir: “Ey Pey-
gamber harumlar! Siz herhangi bir kadwin konumunda degilsi-
niz. Peygamber hanumina yakusur bir tutum icinde olmalk ister-
seniz, yabanct erkeklere karst edali bir tislupla konusmayun.
Aksi halde, kalbi temiz olmayan kisiler yanlis timide kapilabi-
lirler. Bu ytlizden, her zaman sade/dogal bir tarzda konusun.
[Disan cikmay: gerektiren bir durum olmadikc¢a] evlerinizde
vakarnnzla oturun. Eski cahiliye devrinde oldugu gibi, siisle-
nip ptislenerek sokaga cikmaywn. Namazt hakkuwyla kuwn; zekati
verin; Allah’a ve el¢isine her daim itaat edin.”

Bu ayetlerdeki htiktimler cogu miufessir tarafindan Hz.
Peygamber ve ezvac-1 tahirata mahsus sekilde izah edilmistir.
Buna mukabil fikih¢i kimlikleriyle temaytiz eden Eba Bekr
ibnii'l-Arabi, Kurtubi gibi miifessirler hiilkmii genele tesmil
etmisler, ayrnca tim Musliman kadinlann ev merkezli yasa-
malan gerektigini 6zellikle belirtmislerdir. Kurtubinin izahi-
na gore 33. ayetteki emir Hz. Peygamber’in eslerine yénelik
olmakla birlikte diger biitiin Miisliman kadinlan da baglar ve
70 ibnu'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, , Il 387-389; ibn Adil, el-Liibab, XIV.

358.

71 ibn Adil, el-Liibab, XIV. 358; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, XXIII.

181.

72 Zemahseri, el-Kessaf, IlI. 62; ibni’'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, V1. 33.

73 Sa’'lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, IV. 368; Vahidi, el-Vasit, III. 316; Kurtubi, el-
Cami’, X1I. 155.
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bu ayetteki “vekarne fi buyitikiinne” ifadesi kadinlarin evden
disan ¢itkmamalarn gerektigi manasim tasir.”*

Ayette yasaklanan teberrtcle ilgili farkh goérusler ileri su-
rilmistiir. ibnir'l-Cevzi bu konuyla ilgili alt1 gériis nakletmis-
tir. Buna gore teberrtuicten maksat; (1) Kadinlarin erkeklerle
bir arada bulunmasi, onlarin arasina karismasi (Mticahid);
(2) Kadinin kintarak ve salinarak ytrtimesi (Katade); (3). Ka-
dimin kibir-kurum satarak yiiriimesi (ibn Ebi Necih); (4) Ka-
dinin dekolte denebilecek bir kiyafetle arz-1 endam etmesi
(Kelbi); (8) Basindaki ortiyt gelisigiizel baglamasi ve gerda-
ninin acikta kalmas: (Mukatil); (6) Kadinin pahal elbise giy-
mesi ve fakat bu elbisenin bedeni gizlemesi.”

Bu baglamda ibn Atiyye (6. 541/1147) ayette yasaklanan
teberriictin ezvac-1 tahiratin icine dogduklan ve kulturel ikli-
minde yetistikleri cahiliye toplumundaki kadinlara 6zgi dav-
raniglara tekabuil ettigini sdylemis,”® Kurtubi ise konuyla il-
gili tiim yorumlarn kapsayici olarak nitelendirdigi gérasting,
“Teberriicten maksat, cahiliye devrindeki kadinlar gibi sali-
narak yurumek, gtizelliklerini erkeklere teshir etmektir ve bu
tar davranislar ser’an caiz degildir.” seklinde ifade etmis ve
sonunda konuyu soyle 6zetlemistir: “Kadinlar evlerinde otur-
mall, disann ¢ikmamahdir. Ancak zaruri bir ihtiya¢ hasil oldu-
gunda stislenmeden ve tam tesettirlii olarak ¢ikmahdirlar.”””

74 Kurtubi, el-Cami’. XIV. 117. Ahzab 33/33. ayetteki “vekarne” kelimesi
farkl sekillerde okunmustur. Aynca kelimenin anlami hakkinda iki farkh
gorus ileri strilmustir. Bunlardan ilkine gére kelime “istikrar, oturma”
anlamindadir; ikincisine gére ise “karartii bihi aynen” ifadesindeki gibi,
“gdz aydinligl, seving ve mutluluk™ manasindadir. Nehhas (6. 338/950)
bu ikinci gériisi guzel diye nitelendirmis (Bkz. EbG Ca'fer en-Nehhas,
I'rabirl-Kur'an, Beyrut 1988, 1I. 313-314), ancak Sevkani (6. 1250/ 1834)
kelimenin Ahzab 33/33. ayetteki anlam ve kullanirminin evde oturmakla
ilgili oldugunu séylernistir. Bkz. Sevkani. Fethi'l-Kadir. IV. 278.

75 Ibnwl-Cevzi, Zadiil-Mesir, V1. 380-381.

76 Ibn Atiyye. el-Muharrerii'l-Veciz, 1V. 384.

77 Kurtubi. el-Carni, XIV. 117. Eba Bekr Ibni'l-Arabi de vekame fi
buyttikiinne ifadesinin tefsirinde soyle bir anekdot aktarmustir: “Ben
dinya tizerinde bin kiisur beldeye ugradim, ama bu beldelerin hi¢birinde
Hz. Ibrahim'in atese atildig1 yer olan Nablus'un kadinlari kadar kendini
sakinan ve iffetini koruyan bir kadin zimresine rastlamadim. Nablus'ta
birka¢ ay kaldim ve giinduiz vakti sokakta -Cuma guinleri harig- bir tek
kadina rastlamadim. Cuma gunu geldiginde kadinlar evlerinden disari



Klasik Tefsir Literatiirinde Kadin imgesi 105

Hz. Peygamber'in eslerinden bir talepte bulunulmasi ve/
veya herhangi bir meselenin sorulmasi s6z konusu oldugun-
da bunun ytz yuze sekilde degil, bir perde (hicab) arkasindan
dile getirilmesi emrini muhtevi olan Ahzab 33/53. ayetin tef-
sirinde de miifessirlerin ¢ogu, konuyu ezvac-1 tahirat 6zelinde
izah etmisler, buna mukabil fakih mtfessirler buradaki emri
de umuma tesmil cihetine gitmislerdir. Mesela ibnit'l-Arabi ve
Kurtubi bu ayeti soyle tefsir ederler: “Kadin bedeniyle ve se-
siyle busbuitin avrettir. Bu avretin izhar edilmesi caiz degil-
dir. Ancak zaruret ve zaruri bir ihtiya¢ héasil oldugunda du-
rum degisir. Bu zaruri ihtiya¢ ise kadinla ilgili bir sahitlik
veya kadinin bedeninde ortaya ¢ikan bir rahatsizlik yahut ce-
vabi ancak kadindan alinabilecek bir soru olabilir.””®

Kurtubi, Lokméan 31/6. ayette gecen “lehve’l-hadis” tabi-
rine ytkledigi anlam cercevesinde kadin sarkici dinlemenin
hiikmuyle ilgili olarak da Eba Bekr Ibnitl-Arabinin su ifa-
delerini nakletmistir: “Kisinin kendi cariyesinden sarki din-
lemesi caizdir. Cltinkti boyle bir cariyenin sarkisini dinleme-
de ne zahiren ne batinen o kisiye haram olacak bir husus s6z
konusu degildir. Hal boyleyken o cariyenin sesinden istifa-
de edip lezzet almasi nigin yasak olsun ki?! Mamafih kadi-
nin erkeklerin karsisinda acilip sacilmasi, mahremiyet per-
desinin yirtilmasi ve ¢irkin sozlere kulak verilmesi caiz degil-
dir. Sayet bu sinirlar asilir ve helal olmayacak isler yapilir-
sa, o zaman bdyle bir is en basindan yasaklanir ve kékiinden
sokulup atilir’. Bu konuda Ebti't-Tayyib et-Taberi de sunlan
soylemistir: “Safii mezhebine mensup alimler, mahrem olma-
yan bir kadindan sarki dinlemeye cevaz vermemislerdir. Bu-
nun caiz olmadig1 noktasinda sarkici kadinin hiir veya cari-

cikiyor ve hatta mescit onlarla dolup tasiyor. Namaz sona erince kadin-
lar cemaati derhal evlerinin yolunu tutuyor ve bir dahaki cumaya kadar
disarida bir tek kadin bile géztime ilismiyor. Oysa diger beldelerdeki ka-
dinlar ziynetlerini sergilemek ve aym zamanda her turli fitneye daveti-
ye cikarmak suretiyle ¢arsi-pazar dolasiyorlar”. Ibni'l-Arabi, Ahkamu'l-
Kur’an, III. 569.

78 Ibnul-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, III. 616; Kurtubi, el-Cami’, XIV. 146.
Ahzab 33/53. ayette gecen ve “perde, kap1” gibi anlamlara gelen hicab
kelimesi, Islam toplumlarinda gériilen haremlik-selamlik uygulamasina
da belli 6l¢iide menat olusturmustur.
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ye olmasi fark etmez. Iimam es-Safii de, “Bir kimsenin cariye-
sinden sarki dinletmek icin birtakim insanlar bir araya top-
lamasi duiipediiz sefihliktir. Bu kimsenin sahitligi reddedilir.”
demis, ardindan daha agir bir ifadeyle, béyle bir isin deyyus-
luk oldugunu séylemistir.”

Nur 24/60. ayette, tebberticle ilgili olarak, hayizdan ke-
silmis, yasini basim almis kadinlarin siyablann ¢ikarma-
larinda sakinca bulunmadig) bildirilmis ve fakat siyabi ¢i-
karmanin teberriic, yani kadinhgini sergileme kasti1 (gayra
miiteberricatin bi-zinetin) tasimamasi gerektigi de belirtilmis-
tir. Bu ayette gecen siyab (elbise), ibn Abbas ve Ibn Mes'ad
gibi sahabi miifessirlerce cilbab ve rida olarak izah edilmig®
ve bu izah mufessirlerin kahir ekseriyetince de benimsenmis-
tir. Baz1 klasik tefsirlerde ise yash kadinlarin ¢ikarmalarin-
da sakinca bulunmayan siyabin basoértiisii oldugu yéntinde
izahlara da yer verilmistir.8!

Kadin: Kamu Gorevi, Sahitlik ve Miras

Islam hukukunda kadinin yéneticilik ve hakimlik gibi go-
revler ustlenmesinin caiz olup olmadig1 meselesi 6éteden beri
tartisilmistir. Temel 6nermeleri naslarin sarih delaletlerinden
ote, toplumsal telakkiler ile sosyo-kultiirel sartlara dayanan
bu tartismada aile hayati1 ve kan-koca iliskilerinden séz eden
Bakara 2/228, Nisa 4/32 ve 34 gibi ayetler bir¢ok mitifessir
tarafindan imamet (yoneticilik) ve hakimlik gibi gérevlerin er-
keklere mahsus oldugu yéntundeki hakim goériise delil goste-
rilmistir. Bunun yaninda Eba Bekr ibnii'l-Arabi ve Kurtubi
gibi fakih miifessirler ise Sebe halkinin bir kadin tarafindan
yonetildigi bilgisini iceren Neml 27 /23. ayeti dogrudan dogru-
ya kadinin kamu goérevi yapamayacag gériistine mesnet gos-
termislerdir. Bu ayetin tefsirine giriste, “Yonetimlerini kadina

79 Kurtubi, el-Cami’, XIV. 39.

80 Taberi, Camiu'l-Beyan, IX. 349-350.

81 Ebu Muhammed ibn Kuteybe, Tefsiru Garibi'l-Kur'an, Beyrut 1978; s.
308; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, IV. 195; Kurtubi, el-Cami’, XII. 203.
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tevdi eden bir millet dirlik goremez."? seklindeki delaleti tar-
tismali hadisi nakleden ibnii’l-Arabi bunun ardindan sunla-
11 séylemistir:

Mezkar hadis kadinin halife olamayacagl hususunda kesin
htkum bildiren bir nastir. Zaten bu konuda [Ehl-i Stinnet
alimleri arasinda] gériis ayrihigr da yoktur. Ger¢i Muhammed
b. Cerir et-Taberi'den kadimin hakim olabilecegi yéniinde bir
gorus nakledilmistir; ancak Taberi'ye izafe edilen bu gorts sa-
hih degildir. Ihtimal ki bu gériis Eba Hanife'ye atfedilen go-
rusle ayni mahiyettedir. Eba Hanife'nin s6z konusu goriusu-
ne gére kadin sahitlik yapabildigi hususlarda hakimlik de ya-
pabilir; ancak bu, kadinin her konuda hakimlik yapabilece-
gi anlamina gelmez. Keza kadin i¢in, “Filan kadin hakim ola-
rak tayin edilmistir.” tarzinda bir gérev/yetki belgesi de du-
zenlenemez. Bununla birlikte cinayet davasi ile nikdh akdi
konusunda gérevlendirilebilir. Ancak bu gérevlendirme, kadi-
nin hakem tayin edilmesi ve tek bir meselede gorus bildirmesi
seklinde olur. Yoksa kadin kayitsiz sartsiz hakimlik yapamaz.
Bunun delili, Rasalullah’in “Yénetimlerini kadina tevdi eden
bir millet dirlik géremez.” hadisidir. Eba Hanife ve Taberi'ye
atfedilen gériisiin muhtevasi kanaatimizce bundan ibarettir.
Hz. Omer’in bir kadim c¢arsi-pazar muhtesipligiyle gérevlen-
dirdigi yéntindeki rivayete gelince, bu rivayet sahih degildir ve
kesinlikle itibar edilmemelidir. Dahasi bu rivayet bid’atcilerin
hadislere kanstirdiklan bir desiseden ibarettir.®?

Bu gorusler Ehl-i Stinnet ulemasinca ittifakla benimsen-
mistir. Hatta bu konuda icmadan bile s6z edilmistir. Sii gele-
nekteki gorusler de Ehl-i Stinnet’le aym paraleldzdir. Ancak
Hariciler devlet baskanliginda cinsiyetin degil liyakatin esas
oldugunu soylemislerdir. Benzer sekilde bircok ¢cagdas Mius-
liiman arastirmaci, her kamu gérevi gibi, devlet bagskanhg ve
hakimlik i¢cin de en 6nemli sartin liyakat oldugunu géz 6nin-

82 Buhari, “Megazi” 82, “Fiten” 18; Tirmizi, “Fiten” 75. Bu hadisin stibut ve
delalet yéntiinden tahlil ve tenkidi i¢cin bkz. Kadir Gurler, “Kadinin Yéneti-

83

ciligi Meselesi -Bir Hadisin Okunusu ve Elestirisi”, Dini Arastirmalar,

cilt:

4, sayn 11 (2001), s. 67-80; Ates, Hadis Temelli Kalip Yargilarda Kadun, s.

374-383.

ibnirl-Arabi, Ahkamu’l-Kur'an, III. 482. Ayrica bkz. Kurtubi, el-Cami’,

XIII. 122-123.
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de tutarak kadinlann devlet baskanlig1 dahil her gérevi tistle-
neceklerini, imamhgin ve ordu kumandanhginin bizzat devlet
baskani tarafindan yapilmasinin gerekmedigini ileri stirmuas-
lerdir. Buna gore Hz. Peygamber’in konuyla ilgili hadisi bu-
tlin zamanlar i¢in gecerli bir htikiim bildirmekten ziyade ken-
di dénemiyle ilgili bir tespiti ifade etmektedir. Daha acikca-
s1, Hz. Peygamber, o dénemde bir kadin tarafindan yénetilen
Sasani Devleti'nin uzun sureli olamayacagini haber vermis ve
nitekim o6yle de olmustur.%*

Diger taraftan islam tarihinde bircok kadinin devlet bas-
kanhg yaptigi malumdur. Bu kadinlardan biri, 1047-1138
yillan arasinda Yemen’de htiktim stiren Stileyhiler hanedanh-
ginda bir stire devleti idare eden Hurre es-Stileyhiyye'dir. Keza
Delhi'de Sultan Semseddin Iltutmus’'un 1236’da éliimiinden
sonra devleti doért yi1l boyunca kizi Raziye Beglim yoénetmis-
tir. Eyyabi hikiimdan Necmeddin Eyyab'un esi Seceruddir
de bir stire hiktimdarhk yapmis ve adina hutbe okutturup
sikke bastirmistir. Aynca fran'da hiikiim siiren Turk Atabe-
yi Boz-aba'nin esi Zahide Hatun ile 1148-1286 yilan arasinda
iran'in Fars bélgesinde hiikiim stiren Salgurlular hanedanl-
ginda Abis Hatun da hiikiimdarhk yapmistir.&

Kadinin sahitligi meselesine gelince, bor¢ akdiyle ilgili hii-
kumleri diizenleyen Bakara 2/282. ayette, “Erkeklerinizden
iki sahit bulundurun. Eger iki erkek bulunmazsa nza goéstere-
ceginiz bir erkek ve iki kadw sahit tutun.” buyrulmustur. Bir-
cok mufessire gore iki kadinin sahitliginin ancak bir erke-
gin sahitligine denk olmasi, kadinin akil ve/veya din agisin-
dan eksik olmasiyla ilgilidir.?*® Buna mukabil Mukatil b. Stu-

84 Kadinin devlet baskanligl ve hakimligi meselesi hakkinda genis bilgi ve
degerlendirme i¢in bkz. Kadir Gurler, “Kadinin Yoéneticiligi Meselesi”,
s. 80-93; Hayreddin Karaman, “Kadinin Sahitligi, Ortiinmesi ve Kamu
Gorevi”, Islami Arastimalar (Kadin Ozel Says), cilt: 10, say1: 4 (1997),
s. 276-278; Nejla Akkaya, “islam Hukuku'nda Kadinin Siyasi Haklan”,
Islami Arastrmalar (Kadin 6zel Sayisy), cilt: 10, sayr: 4 (1997), s. 230-240;
Adnan Kosum, “Islam Hukukunda Kadimin Yargighg: Problemi”, Siiley-
man Demirel flahiyat Faktiltesi Dergisi, sayr: 10 (2003/1), s. 63-75.

85 M. Akif Aydin, “Kadin”, DIA, Istanbul 2001, XXIV. 91.

86 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, 1. 144; Sirbini, es-Siraci’l-Miinir, 1. 216; ibn
Acibe, el-Bahru'l-Medid, 1. 279; Alasi, Riahu'l-Meani, Xl11. 70.
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leyman, Taberi, Maturidi, Zemahseri gibi mifessirler bu aye-
tin tefsirinde kadinlarin akil ve din noksanligindan séz etme-
mislerdir.

bn Kesir kadinlardaki akil ve din noksanhgina, “Kadin ak-
len ve dinen eksiktir.” seklinde 6zetlenebilecek bir hadis riva-
yetini delil géstermistir.8” ibn Ciizey (6. 741/1340) ise bu aye-
tin kafirler, cocuklar ve kadinlarin sahitligini reddetme husu-
sunda gayet sarih bir beyan icerdigini sdylemistir.8® Ote yan-
dan Hanefi mezhebine mensup miufessirler kadinin sahitli-
ginin hadler ve kisas disindaki her alanda gecerli oldugunu
sdylerken,® Safii mufessirler kadinlarin sahitligini mali ko-
nularla sinirlandirmislardir.®® Buna goére denebilir ki Safii ge-
lenekteki bakis acisina gore kadinlarin sahitligi ilke olarak
makbul degildir; mali konularda sahitlik etmeleri istisnai
olup zarurete mebnidir. Hanefi gelenekteki bakis acisina gére
ise kadinlarin sahitliginin kabult temel ilke, hadler gibi bazi
konularda kabul edilmemesi istisnadir. Ctinkii sahitlik ehli-
yetinin temeli miisahede, anlayip kavrama ve eda edebilme
yetenegidir ve bu nitelikler kadinlarda da mevcuttur.

Fikthta Maliki mezhebine mensup olan ibnii’l-Arabi sahit-
lik meselesine, “Allah erkegi kadina alt1 yénden ustiin kilmis-
tir.” ifadesiyle giris yapmis, ardindan bu alt1 hususu soyle si-
ralamistir: (1) Erkek kadinin asli/esasi, kadin erkegin fer’i/
uzantis1 kilinmistir. Ciinkii Allah'in Kur’an’da beyan ettigi
uzere kadin erkekten yaratilmistir. (2) Kadin erkegin egri ka-
burga kemiginden yaratilmistir. Rasalullah, “Kadin, erkegin
en egri kaburga kemiginden yaratildi. Sayet kadindaki egriligi
duzeltmeye kalkisirsan, onu kirarsin. Yok eger ondan istifa-
de edeyim dersen, mevcut egriligiyle istifade edersin.” buyur-
mus ve “Kadinin kinlmasindan maksat, bosanmasidir.” de-
mistir. (3) Kadinin dini eksiktir. (4) Kadinin akli eksiktir. Ni-
tekim Hz. Peygamber, “Ben, akh ve dini eksik olup da buna

87 Iibn Kesir, Tefsir, 1. 335.

88 Ibn Ciizey, et-Teshil, 1. 228.

89 Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, II. 231; Nesefi, Medarikiu't-Tenzil, 1. 140;
Ebussuid, frsadil-Akli’s-Selim, 1. 583.

90 Beyzavi, Envaru't-Tenzil, L 144; ibn Kesir, Tefsir, L 335.
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ragmen basiret sahibi bir adamin aklim ¢elmeyi basarabilen
varlik olarak bir tek siz kadinlar1 gérdiim.” demis, bunun tuze-
rine kadinlar, “Dinimiz ve aklimizin eksik olmasindan maksat
nedir?” diye sorunca, Hz. Peygamber, “Kimi geceleri (regl se-
bebiyle) namazsiz ve orugsuz gecirenler siz kadinlar degil mi-
siniz?! Keza sizden birinin sehadeti bir erkegin sehadetinin
yarisi sayillmiyor mu?!” seklinde karsilik vermistir.®! (5) Kadi-
nin miras pay1 erkegin payindan eksiktir. Allah, “Erkegin mi-
ras payt iki kizin/kadwuun payt kadardwr.” (Nisa 4/11) buyur-
mustur. (6) Kadinin giicti eksiktir. Nitekim kadin savasamaz
ve dolayisiyla ona ganimetten pay ayrimaz.°?

Bu alt1 maddenin ardindan, “Iste bittin bu hususlar hik-
metli manalar tasir.” diyen Ibnii'l-Arabi, “Peki, biitiin bu sa-
yilanlar kadinin iradi olarak yapip ettigi seyler degil. Boyley-
ken nasil olur da onun nakisalar1 kapsaminda zikredilebilir?”
seklindeki manidar soruya da Es’ariligin mutlak gug¢ ve kud-
retle 6zdes Allah tasavvurunu 6zetleyen su ilging cevabi ver-
mistir: “Allahin adaleti bu! Allah dilediginin konumunu al-
cak diledigininkini ytiksek kilar. O nasil dilerse 6yle hiikme-
der. Diledigini éver, diledigini yerer. Yapip ettiklerinden dola-
y1 O'na hesap sorulamaz. Ama insanlara hesap sorulur. Evet,
durum budur. Allah mahlakati farkli konumlarda yaratms,
mertebelerini farklh kilmis ve bunu da bize aciklamistir. Artik
biz bunu biliyoruz, inanip teslim oluyoruz.”®

Ibni'l-Arabi gibi itikatta Es'ari mezhebine bagh olan
Fahreddin er-Razi ise Nisa 4/32. ayetteki “ve-la tetemennev
ma feddalellahu bihi ba’dakiim ala ba’din” ifadesine atif ya-
parak erkeklerin kadinlar tizerinde otorite sahibi oldugunu
sOylemis, ardindan da erkegin ustiin kadinin dastik/dan ko-
numda oldugunu soéyle gerekcelendirmistir: “Bilinmelidir ki
erkeklerin kadinlardan ustiinltigu bircok yénden héasil olan
bir gercektir. Usttinliikle ilgili hususiyetlerin bir kismi haki-

91 Bu hadisin farkh varyantlariyla ilgili genis tahlil ve tenkit i¢in bkz. Kamil
Cakin, “Kadinlar ile ilgili Bir Hadis ve Degerlendirilmesi”, Dini Arasturma-
lar. cilt: 1, sayn: 1 (1998), s. 5-30.

92 ibnii'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur’an, 1. 335.

93 Ibnirl-Arabi. Ahkamu’'l-Kur'an, 1. 336.
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ki/6zsel sifatlardan, bir kismi da ser’i/teklifi huktimlerden
mutesekkildir. Hakiki/6zsel sifatlar konusunda bilinmeli-
dir ki bu sifatlar ilim ve gi¢ olmak Uzere iki hususla ilgili-
dir. Kuskusuz erkeklerin akillan ve bilgi birikimleri ¢ok faz-
ladir. Yine kuskusuz erkeklerin zor isleri basarma kudretle-
ri daha tst diizeydedir. Iste bu iki sebepten dolay1 erkekle-
rin kadinlardan akil, basiret ve kuvvet acisindan utstinlik-
leri s6z konusudur. Ustiinliikle ilgili bu ti¢ hususa sunlar da
eklenebilir: Genellikle okuma-yazmay: erkeklerin bilmesi, bi-
nicilik ile aticihkta erkeklerin mahir olmasi, peygamberler ve
alimlerin erkekler arasindan ¢ikmasi, namaz imamlgi ve dev-
let baskanhg: gérevlerinin yine erkeklere ait olmasi, cihad,
ezan, hutbe, itikaf, hadler ve kisasta ittifakla yalniz erkeklerin
sahitliginin gecerli olmas, Safit'ye gore nikahta da sadece er-
keklerin sehadetinin makbul sayilmasi, mirasta pay fazlahh-
g1 ve asabelik, gerek kasten gerek hataen adam 6ldiirmede di-
yet 6demekle miikellef olma, kasame, nikahta velayet, talak,
talaktan doénus, birden ¢ok kadinla evlenme ve dogan ¢ocuk-
larin erkeklere nispet edilmesi. Iste biitiin bunlar erkeklerin
kadinlardan tistiin olduguna delalet eder.”*

“Kocalarin karuart tizerinde haklart oldugu gibi kadwinlarin
da kocalart tizerinde maruf/malum haklart vardu.” mealin-
deki ifadenin ardindan, “Kocalarin karlart tizerindeki haklart
bir derece fazladir.” (ve-li'rricali aleyhinne deracetiin) ifade-
sini muhtevi olan Bakara 2/228. ayetteki “derece” kelimesi
de erkeklerin su veya bu sebeple kadinlardan tsttin konum-
da bulundugunun delili olarak izah edilmistir. Zemahseri'ye
gore “derece”den maksat, erkeklerin daha fazla hakka sahip
olmalari ve ayni zamanda usttin konumda bulunmalandir.%
Kurtubi'nin yorumuna goére ise kocanin derece kelimesiyle
ifade edilen tGstiin konumu akil, infak kudreti, diyet 6deme
mukellefiyeti, miras ve cihad gibi hususlara taalluk eder. Ki-

94 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, X. 71-72. Erkeklerin kadinlardan tis-
tin oldugu hususlar arasinda sarigin dahi zikredildigi baska bir liste i¢in
bkz. Zemahseri, el-Kessaf, l. 523-524; Nesefi, Medarikii't-Tenzil, 1. 222. Bu-
rada zikredilen Gstunlik sifatlar1 hemen hemen aymyla Nisa 4/34. ayetin
tefsirinde de tadat edilmistir. Bkz. ibn Adil, el-Liibab, V1 360.

95 Zemabhseri, el-Kessaf, 1. 366.



112 Cahiliyeden [slamiyet'e Kadin

saca, derece kelimesi hem erkegin kadindan tisttin olma-
s iktiza eder hem de kocanin karis1 tizerindeki hakkinin
kadinin koca tzerindeki hakkindan daha zorunlu oldugu-
na isaret eder. Bunun icindir ki Rastlullah, “Ben bir kim-
seye Allah’tan baskasina secde etmeyi emredecek olsaydim,
kesinlikle kadina kocasina secde etmesini emrederdim.”
buyurmustur.®®

Buitiin bunlara ilaveten “derece” kelimesi, kadinin kocaya
itaat vazifesi, erkegin daha akillh olmasi, kadim bosamas ve/
veya bosama hakkim elinde tutmasi, sayginlk sahibi olma-
s1, gerek imamet gerek kadilik ve gerekse sahitlik hususun-
da ehliyet ve salahiyet sahibi olmasi, evli oldugu halde ikin-
ci, i¢tinct kadinla evlenebilmesi, mirasta oldugu gibi gani-
metten de fazla pay almasi ve hatta sakall olmasi seklinde de
izah edilmistir.®” Fahreddin er-Razi'ye gore erkegin biittin bu
hususlarda kadindan daha tstiin oldugu sabittir. Aslinda ka-
din erkegin elinde aciz bir esir gibidir. Bu ytizden Rasulullah,
“Kadinlara iyi davranin. Ctinku onlar sizin elinizin altinda za-

valli aciz konumdadir.” buyurmustur.®

flging olan husus, “derece” kelimesinin hemen butiin
miifessirlerce erkegin daha fazla hak sahibi oldugu yéntin-
de izah edilmis olmasidir. Oysa bu kelimeye kan-koca iliski-
si baglaminda sorumluluk manasi da ytklenebilir. Nitekim
ibn Abbas “derece”yi kocanin kansma karsi sorumluluklari-
n1 yerine getirmesi ve onunla iyi gecinmesi yéniinde bir tes-
vik seklinde anlamis ve kocanin kansi tizerindeki haklarin-
dan fedakarhkta bulunmas: seklinde yorumlamistir. Bu yo-
rum Taberi ve Ibn Atiyye gibi miifessirlerce de tercihe sayan
bulunmustur.®®

96 Kurtubi, el-Cami’, III. 83.

97 Taberi, Camiu'l-Beyan, 1l. 467-468; Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, II. 70;
ibni'l-Cevzi, Zadirl-Mesir, 1. 261; Tabersi, Mecmaul-Beyan., 1. 79;
Kurtubi, el-Camt’, III. 83; Ibn Adil, IV. 125-127; ibn Clizey, et-Teshil, 1.
199; Sirbini, es-Siracii’l-Munir, 1. 170.

98 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, V1. 82.

99 Ebu’l-Haccac Mucahid b. Cebr, Tefsiru Miicahid, Beyrut 2005, s. 50;
Taberi, Camiu'l-Beyan, 11. 468; ibnir'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 11. 68; ibn Atiy-
ye, el-Muharrerii’l-Veciz, 11. 306; Sealibi, el-Cevahiru’l-Hisan, 1. 342.
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Klasik tefsirlerde s6z konusu kelimenin agirhkh olarak
“hak ve ustinlik” baglaminda izah edilmis olmasi, esas iti-
bariyle Kur'anm bu yoruma mesnet olusturacak beyanlar
icermesiyle de ilgilidir. Zira Ummu Seleme ve/veya ensardan
bazi kadinlann, “Biz kadinlar gazveye istirak edemiyoruz. Bu
yuzden, biz kadinlara mirastan diisen pay erkeklerin aldig:
payn yansi kadar; keske biz de erkek olsaydik...” seklinde-
ki serzenisleri lizerine nazil olan Nisa 4/32. ayette!®® “ve-la
tetemennev ma feddalellahu bihi ba’dakiim ala ba’din” sek-
linde bir ifade zikredilmistir. Bu ifadenin, "Ey mtimin kadin-
lar! Allahin erkeklere siz kadinlardan daha fazla hak vermis
olmasindan dolay, ‘Keske biz de erkek olsaydik.’” diye yanip
yakilmayin.” seklinde bir manaya geldigi aciktir. Keza, Nisa
4/34. ayette “er-ricalii kavvamiine ale’n-nisa” (erkekler kadin-
larin/kocalar karilarinin amiri/reisi konumundadir) buyrul-
mus ve erkeklerin bu konumu “bi-ma feddalellahu ba’dahiim
ala ba’din ve-bima enfakit min emvalihim” seklinde talil edil-
mistir.

Bu ifadenin ilk kisminda gecen tafdil (tisttiin ve oncelik-
li kilma) toplumsal duizlemde erkeklerin kadinlara nispetle
daha fazla sorumluluk ytklenmis olmasiyla ilgilidir. Bunun
delili, gerek mehir 6deme gerek evlilikte hane halkinin ge¢imi-
ni Gstlenme miuikellefiyetinin “ve-bima enfakii min emvalihim”
ifadesinde erkeklere izafe edilmesidir. Sonucta neresinden
bakilirsa bakilsin, erkeklerin tstiin ve éncelikli olusu deger-
le degil, durumla ilgilidir; zira kavvamlik (reislik) konumunun
gerekcelerinden biri olan infak (maddi harcama), mutlak su-
rette erkegin uhdesinde olan ve olmasi gereken bir sey degil-
dir; bilakis bugtinkui tarihsel ve toplumsal gerceklikte tamk
olundugu tizere kadin da pekala infak imkanina sahip olabi-
lir; yani koca issiz, kansi is ve gelir sahibi olabilir. Béyle bir
durumda kavvamlik roltiinti kismen de olsa kadinin tstlendi-
gi/ustlenecegi izahtan varestedir.

100 Tirmizi, “Tefsir” 5; Taberi, Camiu'l-Beyan, IV. 49-51; Vahidi, el-Vasit, I,
43; Kurtubi, el-Cami’, V. 106; ibn Adil, el-Litbab, V1. 349.
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Kadinla ilgili miras hukukuna gelince, Nisa 4/7. ayette bu
konuyla ilgili olarak mealen séyle buyrulmustur: “Ana baba-
nun ve yakwin akrabamn miras olarak biraktiklarnt malda erkek-
lerin payt vardwr. Kadinlar da ana babanin ve yakin akrabarun
miras biraktiklarnt malda pay sahibidirler. Yani miras olarak bt-
rakilan mal ister az ister cok olsun, o maldan erkege de kadt-
na da belli bir pay ayrilmustir.”

Miifessirler bu ayetin tefsirinde islam &ncesi dénemin
Arap toplumundaki miras uygulamasmma atif yapmislar ve
s6z konusu dénemde savasma kudreti bulunmayan kimse-
lere, yani kadinlar ve ¢ocuklara miras verilmediginden s6z
etmislerdir.’®! Yine bu ayetin tefsirinde Ummii Kiicce/Kithha
adl bir kadinin kocas: 6ldukten sonra ti¢ ¢cocuguyla birlikte
magdur edilmesi, élen kocasinin Stiveyd ve Arfece/Arfete adh
amcaogullan tarafindan butin mirasa el konulmas: ve Hz.
Peygamber'in bu duruma midahalede bulunmasi olayindan
sOz etmislerdir. %2

Miras hukukuyla ilgili olarak, “[Ey Mtuminler!] Allah miras
konusunda ¢ocuklartuzin paylanyla ilgili olarak size sunu em-
reder: Erkegin miras payi, kzin/kaduun alacagt payin iki ka-
tidwr. Eger élen kisinin cocuklart sadece kiz olup ikiden fazla
iseler, bunlar miraswin tgcte ikisini alirlar. Sayet mirasc¢t konu-
munda tek kiz evladt varsa, mirasin yarist ona aittir. Hayat-
ta olan ana-babaya gelince, élen kisinin bir kiz ya da erkek
cocugu varsa, biraktigt mirastan hem anast hem babast alti-
da bir pay alir. Olen kisinin ¢cocugu yoksa ve ana-babast da
hayatta olursa, mirasin t¢gte biri anaya verilir. Sayet olen ki-
sinin erkek ve kwiz kardesleri varsa, ana mirasin altida birini
alir. Biitiin bu paylanin miktan, miras burakan kisinin vasiyeti
yerine getirildikten ve/veya hayatta iken é6deyemedigi bor¢lar

101 Vahidi, el-Vasit, 1. 14-15; Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1. 396; ibn Atiyye,
el-Muharrerii'l-Veciz, 11. 12; Kurtubi, el-Cami’, V. 31; Sealibi, el-Cevahiru’l-
Hisan, 1I. 327.

102 Sebeb-i nuizulle ilgili rivayetin farkh varyantlan i¢in bkz. Mukatil, Tefsir,
I. 358-359; Taberi, Camiu'l-Beyan, Ill. 604; Cassas, Ahkamu'l-Kur'an,
II. 2-7; Maverdi, en-Niiket, 1. 455; Begavi, Mealimii't-Tenzil, 1. 396-397;
ibni'l-Cevzi, Zadiil-Mesir, 11. 18; Zemahseri, el-Kessaf, 1. 503; Sirbini,
es-Siracit’l-Mtnir, 1. 326; Kurtubi, el-Cami’, V. 31.
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oédendikten sonra belirlenir.” mealinde hiiktimlerin vaz edildigi
Nisa 4/11. ayetteki “li'z-zekeri mislii hazzi'l-linseyeyn” (erke-
gin miras pay: kizin/kadinin miras paymin iki katidir) ifade-
si erken donemlere ait tefsirlerde erkegin kadindan tstiinla-
gu baglaminda yorumlanmamisken ge¢ dénem tefsirlerde ifa-
denin s6z dizimi dahi erkegin ustinltigine delil gosterilmis-
tir. Mesela Zemahseri “Allah Teala nicin ‘iki kizin/kadinin mi-
ras pay1 bir erkegin payi kadardir.’ veya ‘Bir kiz/kadin bir er-
kegin miras payimnin yansim alr.” demedi de, ‘Erkegin miras
pay: iki kizin/kadinin miras pay1 kadardir.” seklinde bir ifade
kulland1?” tarzinda muhtemel bir soruya soyle cevap verilebi-
lecegini belirtmistir:

Allah, erkegin tstiinligtinden dolayi ilkin onun paymi beyan
etmekle s6ze baslamis ve erkegin miras payim kadinin payi-
nin iki kat1 kilmistir. Dahasi, Allah, “li'z-zekeri misli hazzi'l-
tinseyeyn” (erkegin payi iki kizin/kadinin pay1 kadardir) ifade-
sinde, erkegin kadindan ustiin oldugunu kastetmistir. Oysa
“li’l-linseyeyni mislit hazzi’z-zekert” (iki kizin/kadinin pay1 bir
erkegin pay1 kadardir) seklindeki ibarede kadinin eksik oldu-
gunu ifade maksadi vardir. Ancak erkegin tstinliginu dog-
rudan beyan etme kasti, karsit cinsinin noksanligim1 beyan
yoluyla ifade tarzindan daha agiktir.!%3

Zemahser’'nin bu sekilde cevapladigi soruya Fahreddin
er-Razi de sdyle bir izah getirmistir: Erkek, kadindan daha
ustiin oldugu icin Allah énce erkegi, sonra kadini zikretmis-
tir. Nitekim bir erkegin miras paymi, iki kadinin pay1 olarak
belirlemistir. Diger taraftan Allah'in “li'z-zekeri mislit hazzi'l-
linseyeyn” ifadesi, erkegin Usttiinltigline mutabakat, kadinin
noksanhgma iltizam yoluyla delalet eder.!®* Eger Allah, “Iki
kizin/kadinin miras pay: bir erkegin pay1 kadardir.” seklinde
bir ifade kullanmis olsaydi, o zaman bu ifade kadinin noksan-
ligina mutabakat, erkegin tistiinltigtine iltizam yoluyla delalet

103 Zemahseri, el-Kessaf, 1. 505.

104 Bir nesneyi/kavram ifade etmek uzere kullamilan lafzin o nesnenin/
kavramin buitiintine ve butun yoénlerine delalet etmesine mutabakat, bir
lafzin dogrudan konusuyla birlikte zihnin bu konuyla iliskilendirdigi bas-
ka bir manaya da delalet etmesine iltizam denir. Bkz. Cemil Saliba, el-
Mu'cernit’l-Felsefi, Beyrut 1982, 1. 563.
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ederdi. Bu sebeple Allah, faziletleri teshir hususunda gésteri-
len cabanin, reziletleri teshir cabasina tercih edilmesi gerek-
tigine dikkat ¢cekmek i¢in, “li’z-zekeri mislii hazzi'l-tinseyeyn”
ifadesini kullanmay: yeglemistir. Iste bu ytizdendir ki Allah
Isra 17/7. ayette, “in ehsantiim ehsantiim li-enfiiskiiim ve-in
ese’'tiim fe-leha” (Allah'in emirlerine uygun hareket ederse-
niz, bunun guizel sonuglarin gértrsiiniz. Yok, eger O'nun
emirlerine karsi gelirseniz, bu isyankarhigin bedelini 6édersi-
niz” buyurmus ve bu ayette “ihsan” (iyilik etmek) kelimesini
iki, “isae” (kétulik etmek/giinah islemek) kelimesini bir kez
zikretmistir.'°®

Raziye gore, “Hi¢ stiphesiz kadin disan ¢ikmaktan ve or-
talikta arz-1 endam etmekten acizdir. Zira kocasi ve akrabala-
r1 onu evden disar1 ¢cikmaktan men eder. Ayrica kadinin akh
kit, yanilg1 payi coktur. Ustelik erkeklerle bir arada bulundu-
gunda dedikodu mevzuu olur. iste biitiin bu sebeplere binaen
kadin erkekten daha acizdir. Béyle oldugu i¢in de miras pay1
erkegin paymndan ¢ok veya en azindan esit miktarda olmasi
gerekir. Ama Kur'an'daki hiiktim bu sekilde diizenlenmemis-
tir. Bu durumda, “Allahin kadina erkegin miras paymin yari-
sin1 vermesindeki hikmet nedir?” seklindeki muhtemel bir so-
ruya soyle cevap verilir:

(1) Kadimin harcamasi az, erkegin coktur. Cunku erkek
karnsi icin de harcama yapar. Masraf ve harcamasi ¢cok ola-
nin mala ihtiyac1 da cok olur. (2) Erkek gerek yaratilis, ge-
rek akil, gerekse kadilik ve imamet gibi dini makamlar/man-
siplar agisindan ve ayni zamanda bir kadinin sahitliginin er-
kegin sahitliginin yansi seviyesinde olmasi bakimindan daha
ustundur. Bu ustunluklere sahip olan kimseye daha fazla mi-
ras verilmesi gerekir. (3) Kadinin aklh az, sehveti ¢coktur. Ka-
din ¢ok mal sahibi oldugunda her taraf fesada bogulur. Nite-
kim Allah, “Hi¢ stiphesiz [kafir] insan kendini miistagni goriip
azar.” (Alak, 96/6-7) buyurmustur. Ancak erkegin cok mal
105 Fahreddin er-Razi, Me fdtihu"l—cayb. IX. 168. Bu yorumun aynisi ve muh-

tasar varyantlan igin bkz. Ibn Adil, el-Liitbab, V1. 213-214; Sirbini, es-

Siraci’'l-Miinir, 1. 328; ibn Clzey, et-Teshil, 1. 297; ibn Acibe, el-Bahru'l-
Medid, 11. 15.
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sahibi olmas1 bdyle bir mahzur dogurmaz. (4) Erkek, aklinin
tam olmasi hasebiyle malini diinyada medh-i senaya, ahiret-
te cok sevaba nail olmay1r mucip seylere, sézgelimi, hanlar-
hamamlar yaptirma, dullar ve yetimlere destek olma gibi sey-
lere harcar. Bunu ancak erkek yapabilir. Cuinki erkek top-
lumla daha fazla i¢ icedir. Kadinin toplumla iliskisi ise olduk-
ca azdir. Bu yuzden, kadin sahip oldugu mali-mulkii mezkar
yerlere harcayamaz. (5) Rivayete gore Ca’fer es-Sadik’a kadin
ve mal konusunda sorulunca, “Havva bir avu¢ bugday alip
onu yedi. Sonra bir avu¢ daha aldi ve fakat onu gizledi. Der-
ken bir avuc bugday daha aldi ve onu Adem’e verdi. Havva,
kendi payimi erkegin paymnin iki katina ¢ikarinca, Allah duru-
mu Havva'nin aleyhine c¢evirdi ve kadinin miras payim erke-
gin payinin yansi olarak belirledi.”!'%®

Kafir insanla ilgili oldugunda en ufak stiphe bulunmayan
Alak 96/6-7. ayetlerde “el-insan”a izafe edilen istigna ve tug-
yan (azginlk) sifatlarini kadina hamletmek suretiyle tefsir-
de istidlali sirazesinden ¢ikaran Fahreddin er-Razinin bu yo-
rumlan Ibn Adil ve Alasi gibi miifessirler nazannda da aynen
kabul goérmustur.:” Buna mukabil Mukatil, Taberi, Hevvari,
Maturidi gibi miufessirlere ait tefsirlerde “li’z-zekeri misli
hazzi'l-tinseyeyn” ifadesi erkegin fazilet ve tstinltgu bagla-
minda izah edilmemistir.'%®

Kadin: Zevcelik ve Annelik

Kur’an'da kadin ve aile konusuyla ilgili bircok ayet yer al-
maktadir. Bu ayetlerden buiytik bir kismi genelde talak ve id-
det, 6zelde zihar, 1la, hul’ gibi konulardan, bir kismm mebhir,
evlilik ve muharremattan, diger bir kismi ise kan-koca ilis-
kilerinden s6z etmektedir. Mesela, Nisa 4/34. ayette kadin-

106 Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, IX. 168.

107 ibn Adil, el-Liibab. VI. 213; Alusi, Rihu'l-Meani, 11. 426.

108 Kadinin miras payl konusunda geleneksel anlayisin tenkidi i¢in bkz.
Hayri Kirbasoglu, “Kadin Konusunda Kur'an'a Yoéneltilen Bashica Eles-
tiriler”, Islami Arastumalar (Kadin Ozel Sayusy), cilt: 10, sayn 4 (1997), s.
264-266.
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erkek, daha dogrusu kan-koca iliskisinde erkeklere kavvam-
hk sifati atfedilmektedir. Baz: rivayetlere gére bir sahabinin
kansina tokat atmasi, kadinin gelip durumu Hz. Peygamber’e
sikayet etmesi ve Hz. Peygamber’in, “Sen de ona bir tokat at.”
anlamina gelen bir ifadeyle meseleyi ¢c6zmek istemesi Uzeri-
ne nazil olan bu ayetteki'®® kavvamlik basta ibn Abbas olmak
Uzere bircok miufessir tarafindan, “reislik, yoneticilik, tedip
salahiyeti” seklinde izah edilmis, bunun yaninda bazi mufes-
sirler, “kocanin karisim1 goriip gézetmesi, ona sahip ¢ikma-
s1, islerini cekip cevirmesi ama ayni zamanda evinde otur-
tup disaniya ¢ikmasina izin vermemesi” gibi manalar takdir
etmislerdir.!!°

Ebu Bekr Ibnii'l-Arabi'ye gére kavvamlik tistiinliikten kay-
naklanir ve bu ustunlik G¢ hususa dayanir. Bunlardan ilki
erkegin kemal-i akil ve temyiz sahibi olmasi; ikincisi kemal-i
din sahibi olmasi, dolayisiyla cihada katilmasi, genel mana-
da emir bi'l-maraf vazifesini yapmasi ve sair dini hususlar-
da kemal-i taat sahibi olmasidir. Oysa kadinlar hem akil hem
din yoninden eksiktir ve bu gercek Hz. Peygamber tarafin-
dan da beyan edilmistir. Uctincii husus ise erkegin nikahta
mehir vermesi, nikdh sonrasinda ise hane halkinin gecimini
ustlenmesidir.'!!

Imam el-Matuiridi (6. 333/944) “er-ricalii kavvamune ale’n-
nisa” ifadesinin velisiz nikdhin caiz olmadigina delil teskil et-
tigini séylemis, ayrica ayette kavvamligin gerekcesi olarak
zikredilen tafdil (Gstiin kilma) sifatinin yaratilisla ilgili oldu-
gunu belirtmistir. Buna goére erkekler ticaretle mesgul olmak,
baska bir¢ok iste calismak, uzak yerlere seyahat etmek gibi
ozelliklere sahiptir. Kadin buittin bunlardan acizdir. Bu ytiz-
den Allah erkeklere kavvamlik, yani kadinlara sahip ¢ikmak,
ihtiyaclarimi karsilamak gorevi ytuklemistir.!!?

109 Taberi, Camiul-Beyan, IV. 60; Kurtubi, el-Cami’, V. 110.

110 Taberi, Camiu'l-Beyan, IV. 59-60; Cassas, Ahkamu'l-Kur’an, I1I. 148-149;
Zemabhseri, el-Kessaf, 1. 523; Tabersi, Mecmau'l-Beyan, I11. 60; Maverdi,
en-Niiket, 1. 480; Kurtubi, el-Cami’, V. 111; Nesefl, Medariki't-Tenzil, I.
223.

111 ibni'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 1. 531.
112 Maturidi. Te'vilatit Ehli's-Stinne, 111. 157.
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Kadi Beyzaviye (6. 685/1286) gore erkeklerin/kocala-
nn kavvamligina gerekce kilinan tsttinltk (tafdil), biri vehbi,
digeri kesbl olmak tizere iki kisma aynlir. Ayetteki “bi-ma
feddalellahu ba’dahiim ala ba’'din” ifadesi tistinligiin vehbi
kismiyla ilgilidir. Zira Allah erkekleri akil, isbilirlik, guclulik
gibi cesitli hususlarda kadinlardan ustiin kilmis ve bu ytiz-
den peygamberlik, imamet, velayet gibi makam ve mansip-
lar erkeklere mtinhasir kihnmistir. Ayetteki “ve-bima enfakii
min emvalihim” ifadesi ise Gstinltgin kesbi kismiyla ilgilidir.
Cunku erkek nikah sirasinda mehir 6demek, aile hayatinda
ise hane halkinin masraflanim karsilamakla muikelleftir.!!3

Miifessirler Nisa 4/34. ayette kadina izafe edilen ve koca-
nin U¢ farkh veya asamali tedip salahiyetine de gerekge teskil
eden nusiaz kavramim genellikle “bas kaldirmak, dik baslh bir
tavir sergilemek” seklinde izah etmisler, bunun yaninda bazi
mufessirler kadinin kocasina karsi soguk ve mesafeli dav-
ranmasini da niistiz kapsaminda degerlendirmislerdir.!'* Ote
yandan kocanin tedip maksadiyla kansina nasihatte bulun-
masl, genellikle Kur'an’daki ilgili beyanlar ve htikimler mu-
cibince kadina sorumluluklannin hatirlatilmasi seklinde izah
edilmistir. Aymica kocayla iyi gecinmek ve onun tstinligiini
kabul etmek gerektigi yoniinde telkinlerde bulunulmasindan
da s6z edilmis, bu arada Hz. Peygamber’e atfen, “Bir kimsenin
baska bir kimseye secde etmesini emredecek olsaydim, kadi-
nin kocasina secde etmesini emrederdim.”, “Herhangi bir ka-
din, kocasinin yatagindan ayn olarak geceyi gecirecek olsa,
sabahlayincaya kadar melekler ona lanet eder.” seklindeki ri-
vayetler de nakledilmistir.!!5

Kadinlan tedibin ikinci sekli olan ve ilgili ayette “vehciiri-
hiinne f'l-medaci’?’ seklinde ifade edilen hecr (yalmz birak-
mak) ibn Abbas, ibn Ciibeyr, ibn Ebi Talha, Atiyye el-Avfi gibi
sahabe ve tabitn mifessirlerince cinsel boykot olarak izah

113 Beyzavi, Envaru’'t-Tenzil, 1. 213.
114 Kurtubi, el-Cami’, V. 112; ibn Adil, el-Liibab, V1. 363.
115 Kurtubi. el-Cami’. V. 112.
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edilmis!'® ve bu izah diger bir¢cok miifessir tarafindan da ilk
sirada zikredilmistir. Eba Bekr ibnii’l-Arabi ise hecr/hticr ile
ilgili dort ayn uygulamadan s6z etmistir. Buna gore; (1) Ko-
canmn cinsel iliskiye girmeyip karisina sirtin1 dénerek yatma-
s1; (2) Cinsel iliskiye girmesi ve fakat karsiyla konusmama-
s;; (3) Hem ayn yatakta yatmasi hem de cinsel iliskide bulun-
mamasl; (4) Kansiyla konusmasi ve cinsel iliskide bulunma-
s1; fakat kansiyla birlikte olmak istediginde ona kars1 kaba
bir dil kullanmasi.!!”

Taberi buittin bu yorumlardan farkh olarak hecr/hticr
(hicran/hticran) kelimesine, “kadinlan evde sikica baglamak”
seklinde bir mana takdir etmis ve bu ilgin¢ mana takdirini keli-
menin Arap dilindeki farkl anlam ve kullamimlariyla ilgili lisani
sahitlerle temellendirme yoluna gitmistir. Ayrica kadina cinsel
boykot uygulamak, dargin durmak ve konusmamak gibi mana
takdirlerinin isabetsiz oldugunu séyledikten sonra, Arap dilin-
deki “hecera’l-bair” (deveyi bagladi) ifadesinden hareketle ayet-
teki “vehciirithiinne” ifadesinin, “Kadinlar1 evlerde iple bagla-
yin” anlamina geldigi noktasinda israr etmistir.!'8 Fakat Ibnii’l-
Arabi, Taberinin bu yorumunu “Kur’an ve Stinnet'’i ¢cok iyi bi-
len bir alimin béyle bir hataya diismesi gercekten hayret veri-
ci.” dedikten sonra uzun uzadiya elestirmistir.!!® S6z konusu
yorum Zemabhseri tarafindan da “Kalin kafalilara (stikela) has
bir izah.” seklinde degerlendirilmistir.'2°

Nisa 3/34. ayette kocanin karisin tedip yollarinin tictin-
cust olarak zikredilen “vadribiihiinne” ifadesine gelince, mii-
fessirler bu ifadenin “onlar1 déviin” manasina geldigi husu-
sunda ittifak etmisler, ayrica Hz. Peygamber’in Veda hutbe-
sindeki ifadelerine atfen déovmenin yaralayip berelemeyecek
sekilde (gayra miiberrih) gayet hafif, hatta sembolik denebi-
lecek bir tarzda olmasi, ayrica ytiz gibi uzuvlara isabet etme-
116 Taberi, Camiul-Beyan, IV. 65-66; Ibnu'l-Cevzi, Zaditl-Mesir, 1. 76;

ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz, 1. 48; Kurtubi, el-Cami’, V. 112; Eba

Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, III. 628;

117 ibni'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 1. 533.
118 Taberi, Camiu'l-Beyan, IV. 68-69.

119 ibni'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 1. 533-534.
120 Zemabhseri, el-Kessaf, 1. 524-525.
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mesi gerektigine dikkat ¢ekmislerdir.!?! Bunun yaninda Ata,
kadinin kocasina kars: gelse bile déviilemeyeceginden soz et-
mis ve fakat bu farkl yorum bazi muifessirlerce stib jektif ola-
rak degerlendirilmistir.!??

Evlilik konusuyla ilgili ayetler arasinda 6zellikle teaddtid-i
zevcat (cok karililik) meselesiyle iliskilendirilen Nisa 4/3. ayet
oteden beri ilging yorumlara konu olmustur. Daha 6énce de
bahsi gectigi tizere, bu ayetteki “mesna ve siilase ve ruba’a”
ifadesi Stinni mufessirler tarafindan “iki, ¢, doért” (dérde ka-
dar) seklinde yorumlanmis ve ¢ok karihligin doértle simirh ol-
dugu gorusu “mesna ve stilase ve ruba’a’ ifadesiyle ilgili birta-
kim lingusitik izahlarla temellendirilmeye calisilmistir.!?3 Ay-
rica bu ayetin cahiliye devrindeki sinirsiz sayida ve/veya on
civarinda kadinla evlenme gelenegini ilga edip bunu dértle si1-
nirlandirdig: soylenmis,'?* bu arada s6z konusu ifadenin Siiler
ile baz1 Zahiriler tarafindan 2+3+4=9 ve 2+2+3+3+4+4=18
seklinde anlasildigl da zikredilmistir.'?® Ne var ki $ii mufessir
Ebua Ca'fer et-Tasi bu ayete istinaden dokuz kadinla evlenme-
nin cevazina hiikmetmenin yanls oldugunu séylemis ve bu
gorisunu icma’a aykirilikla gerekcelendirmistir.'2¢

Haddizatinda dortten fazla kadinla evliligin caiz olmadig:
yonindeki hakim gértis bu ayete degil, en fazla doért kadin-

121 Maturidi, Te'vilatii Ehli's-Siinne, Il1I. 163-164; Cassas, Ahkamu'l-Kur'an,
III. 150; Tabersi, Mecmau'l-Beyan, 111. 61: ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz,
II. 48; Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, X. 73; Beyzavi, Envéaru't-
Tenzil, 1. 213; ibn Adil, el-Liibab, V1. 365; Sirbini, es-Siraciil-Miinir, 1.
346; Nesefl, Medarikii't-Tenzil, 1. 223, Kurtubi, el-Cami’, V. 113; Ebu
Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, III. 628.

122 ibnii'l-Arabi, Ahkamu'l-Kur'an, 1. 536.

123 Bu ifadenin 6ncesinde yer alan “fenkihi ma tibe lekiim mine'n-nisa”
(O takdirde size helal olan ve hosunuza giden baska kadinlarla evlenin.)
seklindeki ibarede kadinlardan cansiz varliklar i¢in kullamlan “ma” eda-
tiyla soz edilmis olmasi, Kadi Beyzavi tarafindan kadinn akil yéntinden
noksan olmasina hamledilmistir. Bu ilging yorum Zemahseri ve Eba
Hayyan el-Endelusi gibi mufessirlerce de zikre deger gorulmustur. Bkz.
Kadi Beyzavi. Envaru't-Tenzil. 1. 200; Zemahseri, el-Kessaf, 1. 496; Ebu
Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, I1I. 504.

124 Cassas, Ahlcamu'l-Kur'an, 1lIl. 346-347; ibn Atiyye, el-Muharrerii'l-Veciz,
II. 7; Kurtubi, el-Cami’, V. 10-14.

125 Fahreddin er-Réazi, Mefatihu'l-Gayb, IX. 142; Kurtubi, el-Cami’, V. 13.

126 Tusi. et-Tibyan, III. 107.
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la evliligin caiz oldugu yéntindeki birkac¢ hadis rivayetine ama
daha c¢ok da bu konuda olusan icmaaya dayanmaktadir. Kal-
d1 ki Nisa 4/3. ayetteki “mesna ve siilase ve rubé’'a’ ifadesi
cok eslilikle ilgili bir sinirlama getirmedigi gibi ¢cok esliligin sa-
yisal limitini diizenleyen bir hukuki htikiim de icermemekte-
dir. Nitekim Hz. Aise’den gelen rivayete gére yetim kizlar/dul
kadinlar velilerinin himayesi altinda bulunurlardi. Veliler ge-
rek mallarindan, gerek gtizelliklerinden dolay: onlarla evlen-
meKk, evlenirken de mehirlerini maruf/mutad olandan dustuk
miktarda vermek isterlerdi. Ayet s6z konusu Kkisileri velayet-
leri altindaki kizlara/kadinlara béyle bir haksizlik yapmaktan
nehyetmek maksadiyla indi.'?”

Bu bilgiye istinaden denebilir ki Nisa 4/3. ayet muimin er-
keklerin ka¢ kadinla evlenecegi hikmuinii diizenlememekte,
bilakis dul kadinlar ve yetim kizlara mehir hususunda hak-
sizlik/adaletsizlik yapilmamasi gerektigini tembihlemektedir.
Bir 6nceki ayette yetimlerin mallarini yemenin ¢cok buiytk bir
giinah oldugunun belirtilmesi de bunu teyit etmektedir. Ozet-
le Nisa 4/3. ayette, “Himayeniz altinda bulunan dul kadin-
lar ve yetim kizlarla evlilik yapmaniz s6z konusu oldugunda
adaletsizlikten/haklarini yemekten endise ederseniz, [diinya-
da evlenilecek kadin tiikkenmedigine goére] onlarla degil, size
helal olan ve hosunuza giden baska kadinlardan biriyle ev-
lenin. Hatta ikiser, uger, dorder... kadinla evlenin.” seklin-
de bir mana kastedilmektedir. Bu ayetteki “mesna ve stilase
ve rubd’a” ifadesinin tahdit icermedigi kesindir. Nitekim aym
ifade Fatir 35/1. ayette de ge¢cmekte ve burada da tahdit ifa-
de etmemektedir. Ne var ki mufessirlerin kahir ekseriyetince

127 Buhari, “Tefsir, 4/1, “Nikah” 19; Muslim, “Tefsir” 6-8; Ebua Davad,
“Nikah” 12; Nesai, “Nikah” 66; a. mlf,, Tefsiru'n-Nesai, Beyrut 1990, I
361. Sebeb-i nlizulle ilgili bu rivayetin tarihi vaka ile értiismedigi, buna
mukabil Nisa suresinin basinda yer alan ayetlerin Uhud savasindan kisa
bir sure sonra indigi, dolayisiyla ilgili ayetlerde bu savasta sehit disen
bir¢ok sahabinin geride biraktig dul kadinlar ve yetim kizlara sahip ¢ikil-
masl, bunun da evlilik yoluyla saglanmasi konusuna igaret ettigi sdyle-
nebilir (Bkz. Montgomery Watt, Muhammad At Madina, London 1972, s.
276-277). Bu tespit ve degerlendirme gayet makul olmakla birlikte Nisa
4/3. ayetin ¢ok eslilikle ilgili bir hukuk kodu olarak algilanmas: ve bu
yoénde yorumlanmasi yine de pek isabetli goztikmemektedir.
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en fazla dort kadinla evliligin caiz oldugu y6éntindeki hadisle-
rin etkisiyle,!?® Nisa 4/3. ayetteki ifadeyi “dérde kadar” sek-
linde yorumlams, buna mukabil Fatir 35/1. ayetteki ifade-
den, “Melekler en fazla dért kanatlidu.” gibi bir sonug¢ ¢ikar-
mamislardir.

Nisa 4/3. ayetteki “fe-in hiftiim ella ta’dili fevahideten” ifa-
desine gelince, bu ifade de miifessirlerin kahir ekseriyetin-
ce, “Sayet ‘eslerim arasinda adaletli davranamam’ endise-
si tasiyorsanmiz, o zaman bir kadinla evlenin veya cariyeleri-
nizle yetinin” diye yorumlanmis ve bu yorum, “Islam’da ¢cok
eslilik istisnai hallere has bir ruhsattir. Aslolan tek kadinla
evliliktir.” seklindeki moderm savunmaci yaklasima da sag-
lam bir tutamak olusturmustur. Halbuki s6z konusu ifade,
Taber’nin de uzun uzadiya izah ettigi gibi, “’Eslerim arasin-
da adaletli davranamam’ endisesi tasiyorsaniz, degil ti¢c-dort
kadinla, tek hiir kadinla bile evlenmeyin; fakat boyle bir du-
rumda cariyelerle yetinin.” manasina gelmektedir. Soyle ki Al-
lah Nisa 4/2. ayette yetimlerin mallan hususunda titiz dav-
ranilmasini, Nisa 4/3. ayette ise dul kadinlar ve yetim kizla-
ra evlilik/mehir konusunda adaletsizlikten sakinmay: emret-
mistir. Adaletli davranamama endisesi s6z konusu oldugun-
da degil ti¢, dort kadinla evlenmek, bir tek kadinla dahi evlen-
memeyi tembihlemis, boyle bir durumda sosyal statii ve hak-
lar acisindan hiir kadinlar diizeyinde olmayan cariyelerle ev-
lenilmesini tavsiye etmistir.!2°

“Icinizden hiir miimin kadwinlarla evlenmeye maddi giicii
yetmeyenler, elinizin altindaki mitmin cariyelerinizle evlenebi-
lirler... Miimin cariyelerle evlenme izni, zinaya dilsme korkusu
duyan bekarlar icindir. Ancak su da var ki bekarliga katlan-
maruz cariyelerle evlilik yapmanizdan daha hayuldur. Allah
cok affedicidir, cok merhametlidir.” mealindeki Nisa 4/25. ayet
dikkate alindiginda Taberinin “ev-ma meleket eymaniikiim”
ifadesiyle ilgili izahinin isabetli oldugu daha iyi anlasilir. Ctin-

128 Bu hadislerin siibut/senet yéntinden illetli oldugu hakkinda bkz. Yusuf
Ziya Keskin, “Poligamiyi Dértle Sinirlayan Ayet ve Hadislerin Tahlili”, HU-
IFD, yil: 2000, sayr 6 (2001), s. 10-22.

129 Bkz. Taberi, Camiu’l-Beyan, V. 577-578.
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ki bu ayette cariyelerle evlenmenin genel gecer bir izin de-
gil, zinaya diisme korkusu yasayanlara mahsus bir ruhsat ol-
dugu (zalike li-men hasiye’l-anete minkiim), ayrica “cariyelerle
evlenmek yerine bekarlhiga sabretmek daha hayirhdir” (ve-en
tasbirti hayrun lekiim) buyrulmustur.

Diger taraftan bu ayetin tefsirinde, “Kim Allah’in huzuru-
na temiz pak ¢ikmak isterse huir kadinlarla evlensin.”, “Har
kadinlarla evlilik evin salahi, cariyelerle evlilik evin helaki/
fesadidir.” gibi hadislerin yam sira “Hangi hur erkek cariye
ile evlenirse kendi yansini/¢ocugunu kélelestirmis olur.” (Hz.
Omer), “Cariye ile evlenen kisi zinadan ¢ok da farkh bir is yap-
mis sayllmaz.” (ibn Abbas), “Cariye ile evlenmek zina degilse
de zinaya yakindir.” (Said b. Ciibeyr), “Cariye ile evlenmek les,
kan, domuz eti gibidir; ancak darda/zorda kalan icin helal-
dir/mubahtir.” (Mticahid) gibi ilgin¢ so6zler nakledilmistir.!3°

Klasik tefsirlerin ¢ogunda kadin, zevce olarak erke-
gin dinunda ve ayni zamanda onun emri altinda yasama-
ya mahkam/mecbur bir varlik olarak telakki edilirken, anne-
lik s6z konusu oldugunda, tabir caizse bir anda agiz degisti-
rilmis, daha acikc¢as: kadinin aklen ve dinen noksan bir sey-
tan isbirlik¢isi oldugu unutularak, anne ve annelik yere gége
sigdinlamamistir. Diger bir deyisle, mifessirlerin ¢cogu kadi-
n cinsiyet (sex) ya da genetik, fizyolojik ve biyolojik 6zellikler
acisindan otekilestirip itibarsizlastinrken, annelik roltyle il-
gili toplumsal cinsiyet (gender) baglaminda ytceltmislerdir.
Mesela Kurtubi, Allah’'tan baska hi¢bir varhga kulluk edilme-
mesi emrinden sonra ana-babaya iyilikten s6z edildigi isra
17/23. ayetin tefsirinde sunlar1 aktarmistir:

Buhari'nin es-Sahih'indeki rivayete gore Eba Hureyre soyle de-
mistir: Bir adam, Rasilullah'a gelip, “Insanlar arasinda can-1
gonilden sevgi ve yakinlik bag kurmam gereken kimdir?”
diye sordu. Rasulullah, “Annendir” buyurdu. Adam, “Annem-
den sonra kim?” diye sordu; Rasulullah, “Annendir” buyurdu.
Adam. “Peki annemden sonra kim?” diye sordu; Rasulullah,

130 Sa’lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, II. 268; Kurtubi, el-Cami’, V. 98; Suyti, ed-
Dirriil-Mensur, 11. 492; ibn Acibe, el-Bahru'l-Medid, 11. 34.
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“Yine annendir?” buyurdu. Adam bir kez daha, “Peki sonra
kim?” diye sordu; Rasulullah bu defa, “Babandir” buyurdu.
Iste bu hadis, anneye yonelik sevgi ve sefkatin baba sevgisin-
den uc¢ kat fazla olmas) gerektigine delil teskil eder. Cunki
Rastlullah Gi¢ defa “anne” demis, dérdiincti defada bir kez ba-
badan s6z etmistir. Hadisten ulasilan bu manaya pratik tec-
ribe de tamklik etmektedir. Zira hamilelik sikintisi, dogum
sancisl, siit emzirme ve buyutiip besleme mesakkati babamin
degil hep annenin Ustesinden gelmek durumunda oldugu zor-
luklardir. Dahas1 bu ti¢ zorlugu gogtisleme noktasinda baba
sorumnluluk sahibi degildir... Leys b. Sa’d’a ana-babaya itaatte
hangisinin 6ncelikli oldugu meselesi sorulunca, anneye itaati
emretmis ve ebeveyne yénelik itaat ve iyiligin tgte ikisinin an-
neye mahsus oldugunu ileri stirmustiir. Ebi Hureyre'den ge-
len hadis ise ebeveyne vonelik itaat ve iyiligin dértte Gi¢tiniin
anneye mahsus oldugunun delilidir. Yine bu hadis farkh gért-
se sahip olanlara da karsit bir delildir. Haris el-Muhasibi'nin
er-RiGye adh eserinde belirttigine gére ebeveyne yonelik iyili-
gin doértte tictiiniin annenin hakki, dortte birinin de babanin
hakki oldugu hususunda ilim adamlan arasinda hig¢bir gérus
ayrihg yoktur.'s!

Cinsiyet s6z konusu oldugunda kadini noksanlik, fettan-
lik, seytanlk gibi sifatlarla tavsif edip annelik s6z konusu ol-
dugunda adeta meleklik mertebesine ytikseltmek ironik bir
durumdur. Ancak mufessirlerin bu konuda baska bir alter-
natifleri de yoktur. Cinka Kur’an’a bakildiginda kadin, anne-
lik sifatindan bagimsiz kimligiyle ve bilhassa toplumsal du-
zen ve hukuki iliskiler diizeyinde erkekten geri plandadir. An-
nelik rolunu ustlendiginde ise erkekle esit, hatta daha bu-
yuk bir sayginlk ve itibar sahibi clmaktadir. Aslina bakilirsa

131 Kurtubi, el-Cami’, X. 156. Fahreddin er-Razi bu ayetin tefsirinde ana-
babanin ¢ocuk diinyaya getirmesiyle ilgili olarak. “Ana-baba ashnda ken-
di sehvetlerini tatmin etmek istemis, bunun neticesinde ¢ocuk diinyaya
gelmis ve boylece kendisini afetler ve korkular dleminde bulmustur. Hal
boyle iken, ana-baba ¢ocuga ne tur bir iyilikte bulunmustur?” seklinde
bir soru sormus, ardindan Ebti'l-Ala el-Ma'arri (6. 449/1057) ile ilgili su
anekdotu aktarmistir: Ma'arri'ye, “Senin mezar tasina ne yazalim?” diye
sorulunca, “Bu [mezardaki vucut], babamin bana kars: isledigi bir cina-
yettir. Ama ben hi¢ kimseye karsi1bdoyle bir cinayet islemedim.” diye yazin
cevabini vermistir. Fahreddin er-Razi, Mefatihul-Gayb, XX. 148-149.
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bu sadece Kur'an’'da degil pratik hayatta da bdyledir. Nitekim
guntmiz toplumunda kadin denildiginde, ¢cok kere cinsiyet-
le ilgili guizellik, cekicilik, cinsellik, evlilik, es, sevgili, ask gibi
ozellikler, anne denildiginde ise fedakarlik, cefakarlik, sevgi,
merhamet ve pek tabii ki “Ana gibi yar, Bagdat gibi diyar ol-
maz” tarzinda sozler akla gelmektedir.

Bu noktada sunu belirtmek gerekir ki klasik tefsirlerde-
ki kadin imgesi neredeyse buittin yonleriyle Judeo-Christian
kultturdeki kadin telakkisiyle értiismektedir. Zira her gin sa-
bah ibadetinde, “Rabbim! Beni kadin yaratmadigin i¢in sana
suikurler olsun.” duasinin okundugu Yahudi gelenekte de ka-
dinin rolii kadim dénemlerden beri mevcut olan ataerkil top-
lum yapisina uygun bicimde sekillenmis ve sosyal fonksiyon-
lar cinsiyete gore tesis edilmistir. Bu gelenekte, kadinin bi-
rinci gorevi ve varlik sebebi ¢cocuk dogurmak (Tekvin: 3/16)
ve yuvaya bakmaktir. Kadinin anne olarak c¢ok 6zel bir yeri
vardir ve ona mutlaka saygi gosterilmelidir (Levililer: 20/9).
Yahudi din bilginlerine ait literattirdeki ifadelere gére kadi-
nin ibadetteki roli ikinci derecededir. Kadin din gérevlisi ola-
maz. Kadin Tevrat tetkiki yapamaz. Kadinlarin egitimi fay-
dadan c¢ok zarara muncer olur. Kadinlar cemaatten sayilmaz
ve cemaatle ibadete katilamaz. Kadinlarin sahitligi muteber
degildir. Cunku kadin cinsi aklen ve dinen eksiktir. Bunun-
la birlikte son derece fettan, kurnaz, geveze, kiskang, kavga-
c1 ve bastan cikaricidir. Bu ytizden kadinlarla bir arada bu-
lunulmamali, sokaklarda onlarla konusulmamalidir. Kadin-
lar ev merkezli yasamali ve kendilerini yabanci erkeklerden
saklamalidir.!3?

Hiristiyan gelenekteki kadin telakkisine gelince, Pavlus'a
gore erkek kadin icin degil, kadin erkek icin yaratilmistir. Bu
yuzden kadinlar kocalarina mutlak sadakat ve baghlik goés-
termek durumundadir. Mesih nasil kilisenin basi ise erkek
de kadimin basidir (Efesoslulara: 5/22-24). Kadinin kurtu-

132 Hakki $ah Yasdiman, “Yahudi Kutsal Metinlerinde Kadin Karsiti Séylem-
ler”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakliltesi Der gisi, say1: 15 (2002), s.
97-121.
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lusa ermesi, annelik gorevini hakkiyla ifa etmesi, ¢cocuk do-
gurup cocuklarim imanh yetistirmesiyle mimkutndur (Titus:
2/4-5). Kadin bir sey 6grenmek isterse, kocasindan sorup 6g-
renmelidir (I. Korintoslular’a: 14/33-36). Aslinda kadinin en
iyi 6grenme yolu stikut ve itaattir (I. Timeteosa, 2:11-14). Bir
kadin evinden Ug¢ kez cikmalidir. Vaftiz edildigi, evlendigi ve
6ldiaga giun. 33

Degerlendirme ve Sonuc

Klasik tefsirlerde kadin imgesi hemen tamamyla erkek
uzerinden tasvir ve tarif edilmis, bu cercevede erkek asil, ka-
din fer’, erkek metbi, kadin tabi seklinde kategorik bir ayrim
gelistirilmistir. Oyle ki kadinlarla erkeklerin su veya bu mii-
nasebetle bir arada zikredildigi hemen btittin ayetlerin tefsi-
rinde erkegin tistinliigiinden s6z edilmis, hatta Ram 30/21.
ayetin tefsirinde Fahreddin er-Razi veya Semseddin el-Hai ka-
dinlarn Allah’a ibadet icin degil, erkeklere lutfedilen nimetle-
rin tamamina erdirilmesi i¢in yaratildigini, dolayisiyla yarati-
lis gayesi acisindan kadinlarin hayvanlar, bitkiler ve sair fay-
dal seylerle ayni kategoride yer aldigini bile séylemistir.

Miifessirlerin ekseriyetine gére Adem topraktan, kadin
da Adem’den yaratilmistir. Nisa 4/1. ayetteki “ya eyyiihe’n-
nastittektt rabbekiimiillezi haleqakiim min nefsin vahidetin
ve-halega minha zevceh@” ifadesini bu paralelde izah eden
miufessirler kadin ve kaburga kemigiyle ilgili meshur hadis-
le de istidlalde bulunmuslardir. Buna mukabil Eba Miuslim
el-Isfahani kadinin erkekle tiirdes yaratildigindan séz etmis;
ancak bu yorum klasik dénemlerde pek ragbet gérmemistir.

Adem ve esinin cennette yasak agaca yaklasmasi ve bu
konuda seytan tarafindan aldatilmasi, bircok miifessir tara-

133 Hakki Sah Yasdiman, “Yahudi-Hiristiyan Kulturindeki Kadin Anlayisi-
nin Islam Kultirindeki {zdistimleri”, [Din-Kiiltiir ve Cagdaslik icinde],
Ankara 2007, s. 257-282; a. mlf., “Kadinin Islam Gelenegindeki Yeri ve
Konumuna Yahudi-Hiristiyan Kiiltiiriin Etkilerinden Bazi Omekler”, Sii-
leyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, Isparta, say: 14
(2005/1), s. 59-94.
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findan Havva-Yilan-Seytan isbirligi baglaminda izah edilmis-
tir. Buna mukabil Taberi gibi bazi miifessirler rivayete dayal
bu yorumlara itibar etmek yerine Kur’an'in séyledigine uygun
sekilde yasak agaca yaklasmanin musterek bir su¢ olduguna
dikkat cekmistir. Ibn Kesir ise Havva-Yilan-Seytan igbirligiyle
ilgili rivayetleri Israiliyat olarak nitelendirmistir.

Gerek kadinin kaburga kemiginden yaratildigiyla ilgili ha-
disler gerekse Havvamin ihanetinden bahseden rivayetler te-
melde Yahudi kiltiiriine dayanmaktadir. Nitekim ilgili rivayet
malzemesindeki muhteva hemen hemen ayniyla Tekvin'de de
yer almaktadir. Ayrica Taberi'nin ibn Ishak’tan naklettigi riva-
yette bilgi kaynagi olarak Yahudilere atifta bulunulmaktadir.

Kadin, biyolojik ve fizyolojik 6zellikleriyle tehlikeli bir var-
lik olarak tasvir ve telakki edilmistir. Daha ziyade Fahreddin
er-Razi, Kurtubi gibi muiteahhir dénemdeki miifessirler 6zel-
likle Al-i imran 3/14. ayetin tefsirinde kadim1 hem “akh az,
sehveti cok” diye 6zetlenebilecek sekilde tasvir etmisler hem
de seytanlik, fettanlik gibi menfi ozelliklerle anmay: yegle-
mislerdir. Bu arada kadinin a¢ ve acikta birakilmasi, evlerin
manzaral odalarinda oturtulmamasi ydéntinde tavsiyeler ice-
ren ve hadis alimlerince uydurma oldugu belirtilen birtakim
rivayetleri de kendi tasvir ve telakkilerine mesnet gésterimis-
lerdir. Buna mukabil Taberi, Matiridi gibi diger baz1 miifes-
sirler ilgili ayetlerin tefsirinde bu tir yorumlara yer verme-
mislerdir.

Kadinin toplumsal diizen ve hukuk alanindaki konumuy-
la ilgili ayetlerde, s6zgelimi sahitlik ve miras hukukuyla il-
gili ayetlerin tefsirinde mufessirlerin ¢cogunlugu erkegin Us-
tin, kadinin eksik oldugu meselesi tizerinde durmuslardur.
Erkegin tistiinligl temelde yaratihistan gelen akillilik, gtigli-
lik gibi 6zelliklere, kadinin eksikligi ise yine yaratihstan ge-
len akil noksanhgi, zayiflik ve acizlik gibi hususiyetlere bag-
lanmistir. Bunun yaninda kadinin din yéntinden eksikligi de
vurgulanmis ve gerek aklen gerek dinen noksanlik hususun-
da Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetler kullanilmistir. Eba
Bekr ibnii’l-Arabi gibi baz1 miifessirler kadinin kendine ait fi-
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illerin neticesi olmayan noksanliklar tizerinden erkegi faik,
kadini dan bir varhk saymanin ne kadar dogru oldugu seklin-
deki muhtemel bir itirazi, Es’ari gelenekteki Allah tasavvuru-
na paralel sekilde, “Ilahi adalet bdyle. O nasil dilerse dyle ya-
par. Bize diisen iman ve teslimiyettir.” seklinde cevaplamistir.

Kan-koca iligkisiyle ilgili konulardan séz eden ayetlerin
tefsirinde de erkegin mutlak tsttinliigiinden soéz edilmistir.
Mesela Nisa 4/34. ayette gecen kavvamhk ve tafdil vasifla-
n erkegin yaratiistan gelen akillilik ve gtgclilik gibi 6zellik-
lerinin yaninda mirastan daha fazla pay almasi, her konuda
sahitlige ehil olmasi, hatta sakalinin bulunmas ve sarik sar-
masi gibi tuhaf tstinlik gostergeleriyle izah edilmistir. Ayri-
ca kavvamlk vasfi miifessirlerin biiytik cogunlugu tarafindan
“reislik, yoneticilik, kocanin kansini tedip salahiyeti” seklin-
de aciklanmistir.

Kadin cinsiyet ya da biyolojik ve fizyolojik 6zellikleri itiba-
riyle seytani bir varlik olarak tasvir edilirken, annelik rolii s6z
konusu oldugunda son derece saygin bir varlik olarak goértl-
mustir. Ebeveyne iyilik ve itaati emreden ayetlerin tefsirin-
de miufessirlerin kadin cinsi hakkinda soéyledikleri onca agir
s6zll bir anda unutup anneyi yere gége sigdiramamalan bir
yandan Kur'anin ebeveyne iyilikle ilgili kesin emrine, diger
yoénuiiyle de diinyaya cocuk, bilhassa erkek ¢cocuk getiren ka-
dinin sayginlik kazanmasina baglanabilir. Bununla birlikte,
seytanin kemendi olarak goértilen kadin cinsinin annelik ro-
linua Gstlenmesiyle adeta melek gibi telakki edilmesi yine de
cok tuhaf bir ironidir.

Klasik tefsirlerde kadinin hem eksik hem de tehlikeli bir
varlik olarak tasvir edilmesine mukabil erkegin tistiin oldu-
gu kadar da guvenilir bir varlik olarak géruilmesi, esas iti-
bariyle Judeo-Christian kultiirdeki hakim kadin telakkisiyle
buyuk o6lctide oérttismektedir. Rivayet agirlikl tefsirlerde ka-
dinin yaratilisi, yasak aga¢ ve cennetten duistis gibi konular
Tekvin'deki ifadelerle aym paralelde aciklanmistir. Kadinin
kamusal alandaki hareket imkanin naslar tizerinden olabil-
digince kisitlayan fikhi tefsirlerde ise Rabbani veya gelenek-
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sel Yahudi hukukuyla temelde birlesen yorumlar agirhk ka-
zanmistir.

Klasik tefsirlerdeki kadin imgesinin tesekkiiltinde Kur'an’-
daki beyanlarin da hatin sayilir bir rol oynadigi, hatta mifes-
sirleri cesaretlendirdigi soylenebilir. Clinkii Kuran'da kadin
ozellikle toplumsal diizen ve hukuk baglaminda erkekten geri
planda konumlandirilmistir. islamei feminist séyleme gére bu
konumlandirma Kur'anin ataerkil bir dile sahip oldugunun
gostergesidir. Ancak bize gére kadinin erkekten geri planda ol-
masl, vahyin nizul vasatindaki, 6zellikle Medine dénemindeki
toplumsal realiteyle ilgili durumu yansitmaktadir. Bu itibarla,
bir erkegin dort kadinla evlenebilmesi, cariye edinebilmesi, bo-
sanma hakkin elinde tutmasi, sahitliginin iki kadinin sahitli-
gine denk olmasi gibi Kur'an hiiktimleri dini-ahlaki bir degere
degil, nlizul dénemindeki verili duruma atifta bulunmaktadir.

Kur'ann nazil oldugu dénemde Medine'deki Miusliiman
kitlenin Yahudilerle i¢ ice yasayan bir toplum oldugu dikka-
te alindiginda, diger bir¢cok konuda oldugu gibi kadin konu-
sunda da etkilesimin inkar edilemez bir gercek oldugu anlasi-
Iir. Bu etkilesim dolayl olarak Kur’an’a da yansimistir. Ctin-
ki nesh tartismasina konu olan bircok ayetten de acik¢a an-
lasilacagy gibi Kur'an ahkaminin vazedilisinde ilk hitap cev-
resindeki insanlarin sosyal ve toplumsal tecriibeleri dikkate
alinmustir. Kald: ki fikih usaliinde “ser’'u men kablena” (Biz-
den 6nceki immetlerin seriatlary) da delil sayilmistir.

Mifessirler; el-ibretii bi umami’l-lafz... (sebebin hususili-
gine degil lafzin umumiligine itibar edilir) seklindeki kurala
istinaden Kur’an’daki her beyani konu ayirt etmeksizin tarih-
ustict bir yaklasimla anlayip yorumladiklanndan, durum-
la ilgili bircok hususa deger atfinda bulunmuslar, dolayisiy-
la tarihsel, toplumsal ve kulturel sartlarla mukayyet olani
mutlaklastirmislardir. Bunun yaninda kendi tarihsel, kulta-
rel ve hatta kisisel tecrtibelerini de tefsire yansitmislardir. Bu
noktada Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi bazi miifessirlerin
buisbtittin 6tekilestirici kadin algisimin belli bir ¢cagin ve kiil-
tirel cevrenin algisini yansittigl kadar, Batr'daki Arthur Scho-
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penhauer érmegine benzer sekilde, kendi hayat tecrtibelerini
yansittig1 da soéylenebilir.

Klasik tefsirlerdeki kadin imgesi temelde itham edici ve
Otekilestirici sekilde tasvir edilmekle birlikte bu tasvire asil
rengini veren yorumlarin daha ziyade itikatta Es’ari, amelde
Safii ve Maliki mezhebine mensup miufessirlere ait oldugu go-
rilmektedir. Buna mukabil itikatta Mattridi, amelde Hanefi
mufessirlerin sahitlik meselesinde oldugu gibi kismen daha
mutedil bir ¢izgiyi temsil ettikleri sdylenebilir. Bu gérece fark-
hhgin itikatta Es’arilik, amelde Safiilik ve Malikiligin daha zi-
yade Araplar arasinda, Maturidilik ve Hanefiligin ise gayri
Arap Musliiman halklar arasinda yaygin olmasina, dolayisiy-
la Arap-Mevali aynmina isaret ettigi ileri stirtilebilir. Bunun
yaninda, kadin algisindaki farkliligin miifessirlerin icinde ye-
tistikleri sosyo-kulttirel cevreyle ilgili faktorlere bagh oldugu
da soylenebilir.

Mukatil b. Stleyman, Taberi, Hevvari, Mattridi gibi hicri
2-4. asirlarda yasayan miufessirlerin yorumlarinda kadinin
seytanla 6zdes oldugu tuartinden ifadelere pek rastlanma-
maktadir. Buna mukabil daha ge¢ dénemlerde yasayan ve
Ehl-i Stinnet’in tefsir anlayisinda derin ve koklu izler birakan
Fahreddin er-Razi, Kurtubi, Ebu Hayyan el-Endeltisi, Kadi
Beyzavi gibi bircok miifessirin tasvir ettigi kadin imgesinin
hemen hicbir muspet tarafinin bulunmadigina tanik olun-
maktadir. Bu durum, tarihsel suirecte Muslimanlarin kadin
tasavvurunun o6tekilestirme yéntinde tahavviile ugradigin ve
bu tahavvaliin muhtemel sebeplerinden birinin 6zellikle Ya-
hudiler ve Hiristiyanlarla uzun yillar bir arada yasama tecrii-
besinin kacinilmaz kildig etkilesim faktorti oldugunu dusin-
dirmektedir.

Gec doénemlere ait tefsirlerde kadinla ilgili olumsuz tasvir
ve tariflerin zenginlestigi, hatta erkegin kadindan usttn olu-
sunu ispat ugruna gramatik tahlillere bile girisildigi goérul-
mektedir. Bu keyfiyet, fikih tarihinde olan bitene benzer se-
kilde, tefsirde de ana hedef ve istikametin zaman icerisinde
pratik fayda miilahazasindan cok, Islam diinyasindaki sosyo-
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kultarel iklimin genisleyip zenginlesmesine bagh olarak te-
orik, hatta gereksiz konular ekseninde yén degistirdigi sek-
linde degerlendirilebilir. Sonug¢ olarak, tarihsel tecriibede ne-
ler olup bittigi meselesi bir tarafa, klasik tefsir kaynaklarin-
da resmedilen kadin imgesine modern ¢agin zihniyet kaliplar
icerisinde makul ve makbul bir yer bulmak pek mimkuin go-
rinmemektedir. Bu sebeple ya tefsir kaynaklarindaki muhte-
vay1 kendi tarihlerinde okuyup anlamaya calismak ya da apo-
lojiye siginmak gerekmektedir. Bir tictincti secenek ise klasik
tefsirlerdeki izahati tireten zihniyeti benimsemektir. Ne var ki
boyle bir yaklasim, gelenegi bir bakima tarih-tuistiilestirmek,
hatta fetislestirmektir. Bize gore ilk secenek daha isabetlidir.



KUR'AN BAGLAMINDA TOPLUMSAL CINSIYET VE KADIN

Giris

Bati1 diinyasinda yirminci ytzyiin ikinci yansindan iti-
baren sosyoloji. sosyal antropoloji ve psikoloji gibi bilimlerin
temel ilgi ve arastirma alanlanindan biri haline gelen “cinsi-
yet” (sex) kavrami, insanin kadin ya da erkek olarak sahip
bulundugu genetik, fizyolojik ve biyolojik 6zellikleri, “toplum-
sal cinsiyet” (gender) kavram ise insana toplum tarafindan
yuklenen roller ve ddevleri ifade eder. Cinsiyet dogal durum-
la, toplumsal cinsiyet ise hayata adim atildig1 andan itibaren
baslayan, isimden hitap sekline, oyuncaktan giysiye kadar
bircok unsurun bilesiminden olusan sosyallestirme ve kiil-
turel ingsa ile ilgilidir. Ctink cinsiyette belirleyici unsur doga
ve dogal durum, toplumsal cinsiyette ise kulttir ve kulttrel
aidiyettir. Bu cercevede “toplumsal cinsiyet” kavram sosyal-
kulturel yonden kadin ve erkege atfedilen roller/sorumluluk-
lar olarak tanimlanabilir ve bu tanimlamaya ilaveten s6z ko-
nusu kavramin popiiler icermesinde kadin imgesinin basat
unsur oldugu, erkeklik-kadinlik kategorilerini pekistirip de-
rinlestirmesinin yaninda agirhikh olarak kadina sosyal/top-
lumsal alanda daha fazla yer, imkan ve hatta imtiyaz alani
acma talebi baglaminda kullanildig: ve bu kullanim etrafinda
cogu zaman hir¢in bir Gslupla retorigi giiclii bir magdur dili
olusturuldugu da soylenebilir.

Gunumuz Turkiyesi'nde toplumsal cinsiyet eksenli tartis-
malarin genel seyrine bakildiginda konunun agirhiklh olarak
kadinin magduriyeti ekseninde ele alindig1 ve bu baglamda
kadinin toplumsal statiisi, egitim sorunu, siyasete katilimi,
siddete ugramasi ve istismar nesnesi olmasi gibi hususlar
lUzerinde duruldugu gérulir. Din ve dini gelenek séz konu-
su oldugunda ise konunun bir sorunlar yumag: olarak ka-
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dina munhasir kilindigina sahit olunur. Ayrica, son dénem-
de “islam’da Kadin” ve benzeri bashklar altinda telif edilen
bircok eserin taniklik ettigi tizere modern dénemde kadin
[slam'in yumusak karm olarak algilanir. Bu algimin vuku ve
siiyu bulmasinda “yeni’nin terakki addedildigi modemitenin
tazyiki, Islam’in kadinla ilgili ahkamim ilkellik olarak tanim-
layan oryantalistik séylemin tesiri gibi harici faktoérlerin ya-
ninda asiy1 kendinden yaparak modernlesmeyi éneren tecdit-
¢ci Islam séyleminin &z elestirisi ile “Islamci feminist” séylemin
cok kere kirip dokerek meram anlatan bir dil gelistirmesi gibi
dahili faktorlerden de s6z edilebilir; ancak bititiin bu faktérle-
rin tahlili bahsi digerdir.

Vakia, genel olarak modern dénem Islam diinyasinda,
6zel olarak gtintimtiz Turkiyesi'nde toplumsal cinsiyetle ilgi-
li tartismalarin odaginda kadinin yer aldigi, mevcut durum
itibariyle kadinla ilgili tek tek sorunlardan ¢ok bizzat kadi-
nin total bir sorun olarak algilandig1 kuskusuzdur. Bunun-
la birlikte, dini ve dini ahkami butiin yénleriyle sabit olarak
goren, dinin bekasinin sabitlikle kaim oldugunu diistinen ve
bu ytizden dini alandaki her yeni yoruma stiphe ve teredduitle
yaklasmay1 salik veren gelenekci anlayis nazarinda Islam ve
Miuslimanlarin kadin konulu bir sorunlan yoktur. Batrnin
bize bakmasindan hareketle bizim kendimize bakmamizi ztil
addeden, dolayisiyla modernlik ve modernitenin ttim talep-
lerini en basindan reddeden bu anlayisa goére dinde ve dini
gelenekte ne varsa hepsi yerli yerincedir; bu sebeple kadinla
ilgili cagdas sorular/sorunlar fikhi tadilata bile konu olacak
bir 6nemi haiz degildir. Kisaca, kadin konusunda naslar ne
sOyliyorsa, mantuku mucibince amel edilmesi gereken odur
ve bulittin mesele budur.

[slam’da kadin ve haklanyla ilgili hi¢cbir sorun yoktur di-
yen, aksi yondeki gortis ve diistinceleri Batihlasma ve femi-
nist sdylemi ic¢sellestirme olarak géren geleneksel anlays,
modern ¢agdaki verili durumu ve bu durumun beraberinde
getirdigi sorunlari, hatta “Biz kadinlar tarih boyunca hep ezil-
misiz.” diyen ¢ok sayida Musliiman kadin bulundugu gercegi-
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ni gérmezden gelmesi ve Musliiman kitleleri kendi tarihsellik-
lerinden kopuk halde, tabir caizse vakumda yasayan insan-
lar gibi telakki etmesi hasebiyle sorunludur. Buna mukabil
Islam tarihinin ashnda yanhs yorumlar tarihi oldugunu ve
ayni zamanda tarihsel tecriibenin kadin diismanlig) tizerine
kurgulandigimi savunan “Islamci feminist” sdylem ile modern
durumu terakki addeden, dolayisiyla naslardaki ahkam ile
modernite arasinda miibayenet zuhur etmesi halinde nassla-
r1 modernitenin talepleri dogrultusunda yorumlamay: yegle-
yen Islamci modernist séylem de cok ciddi bicimde sorunlu-
dur. Zira “Islamc feminizm” ya da daha dogru bir ifadeyle bir
tarafi Islam’a bakan feminist sdylemde din ve dini ahkamla
surtiisme derecesinde bir hesaplasma s6z konusudur. Daha
ziyade erkekler tarafindan temsil edilen modemist Islamci
sOylemde ise modernitenin rizasini kazanmak adina butin
bir dini gelenegi yok saymak, hatta tevil marifetiyle cagdas
Kur’an’lar olusturmak bile s6z konusudur.

Bize gore toplumsal cinsiyet meselesinin giiniimtiz Islam
diinyasinda ve dolayisiyla tilkemizde kadin merkezli tartisil-
masl, buna karsiik konunun ana-baba ve akraba hukuku
gibi daha derin insani iligkileri de muhtevi bir sosyal baglar/
baghliklar cercevesinde ele alinmamasi, tistelik islam ve ka-
din diye baslanan ¢ogu séze “sorun” ve “hak” gibi kelimelerle
devam edilmesinin mutad hale gelmesi kesinlikle modern za-
manlara 6zgii bir durumdur. Daha acgike¢asi, Islam diinyasinin
klasik dénemlerinde kadin bugtinkt sekliyle bir sorun olarak
algilanmarmustir; ancak bu keyfiyet Islam tarihi boyunca ka-
din cinsine miuteallik hicbir sorunla karsilasilmadig1 anlam-
na gelmez; bilakis ge¢cmis doénemlerde kadinin erkekle asik
atmak gibi bir iddias1 bulunmadig: i¢in, toplumsal 6lcekte
kayda deger bir sorun olarak gériilmedigi, haliyle islam’in yu-
musak karmi olarak telakki edilmedigi anlamina gelir. Ge¢mis
ile glintimiiz arasindaki bu buiytk alg: farki temelde islam
diinyasimin 6tekilerle iliskisine merbuttur. Kabaca séylemek
gerekirse, Osmanlrnin ti¢ kitada s6éztiniin gectigi dénemlerde
islam diinyasindaki Miisliiman fertlerin ve dolayisiyla Miis-
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liman kadinlann sahip olduklan 6zgtven ile ondokuzuncu
yluzyildan bugiine Bati1 karsisinda yasanan ¢ok yénlii maglu-
biyet tecriibesi ve bu tecriibenin yarattig derin travma (asagi-
Ik kompleksi) ve 6zglivensizlik arasindaki sosyolojik ac¢1 farki
dikkate alindiginda, kadin sé6zctigtintin bugiin ni¢in sorun ve
hak gibi kelimelerle birlikte zikredildigi belli 6l¢tide anlasilmis
olur.

Kuskusuz, bu siyakta daha baska seyler de sdylenebilir;
fakat bizim buradaki temel ilgi ve izlegimiz kadin imgesinin
modern dénem islam diinyasinda nicin miizmin bir sorun
olarak algilandigl meselesini irdelemekten o6te. guincel tar-
tismalarda kadin-erkek iliskisine indirgenmis ve dolayisiyla
diger bir¢cok insani boyutu ihmal edilmis olan toplumsal cin-
siyet konusuna Kur’an zaviyesinden bakmak ve Kur'anin bu
konuda neler séyledigini ortaya koymaya calismaktir. Bina-
enaleyh bu yazidaki temel maksat Kur'ann toplumsal cin-
siyet konusuyla irtibatlandinlabilecek beyanlarimin bugtinku
tarihsel gerceklikte neye atifta bulundugu meselesini acikliga
kavusturmak ve ayni zamanda s6z konusu beyanlann aksi-
yolojik acidan aym bashk altinda tasnif edilmesinin ve butu-
nuyle esdeger gortlmesinin saghkl olup olmadig) ya da ne
kadar saghkh oldugu hususunda makul ve mudellel bir gértis
sunmaktir.

Niizul/Tenzil Donemindeki Arap Toplumu Hakkinda
Birkac Not

Kur’an hitabinin modern zamanlardaki muhataplara ne
soyledigini dogru anlayip kavramak icin ntizul/tenzil déne-
minde ve/veya ilk hitap cevresinde neler olup bittigi hakkin-
da sahih bilgi ve fikir sahibi olmak gerekir. Ctiinkii Kur'an
zamandan ve mekandan bagimsiz olarak bosluga degil, belli
bir tarihsel, toplumsal ve kiiltiirel vasata nazil olmustur. Bu
gerceklik ilahi hitabin olgudan, dolayisiyla beseri ahval ve se-
raitten bagimsiz olmadig, insana ragmen insan i¢in diye ifade
edilebilecek bir muhteva tasimadigl anlamima gelir. Nitekim
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Kur'anin kendine yénelik Arabilik vurgusu da temelde bu
hususla ilgilidir. Bu ytizden Kur'an’daki mana ve muhtevay:
bugiine dogru terctime edebilmenin temel sarti, onu 6ncelikle
kendi tarihsel baglaminda okumaktir. Bu tir bir okumanin
olmazsa olmasi, izah veya istidlal konusu olan ayetlere ha-
berciligin “bes n bir k” diye bilinen alt1 temel sorusuna benzer
sorular yoneltip, “ne, nerede, ne zaman, nasil, neden ve kim/
kimler” diye formiile edilen bu sorularin cevabini bulmaya ca-
hsmaktir. Aksi halde anakronizm ve buna bagh yanhs yorum
kacimilmazdir. Glintimuizdeki yaygin kanaate gére Kur'an me-
sajin1 modern dinyanin idrakine sunmak, onu bugiin nazil
olmus gibi okumakla mumkuindir; oysa boéyle bir okumanin
neticesi/semeresi ¢cok kere onu hi¢ konusmadigi konularda
konusturmak seklinde tezahtr eder.

Sadede gelince, Kur'anin toplumsal cinsiyetle ilgili ne
sOyledigini ortaya koymak icin, ilahi hitabin ilk ve dogrudan
muhataplan olan Arap toplumunun ntizul dénemindeki yapi-
sal karakterine atfi nazar etmek gerekir. Daha 6nce de bahsi
gectigi tizere, Islamiyet’in zuhur ettigi dénemde Arap toplu-
mu erkek egemen bir karaktere sahipti. Aym atadan gelmis
fertlerden miitesekkil aile/kabile yapisina dayal bu toplum-
da bir Arabin en buytk ideali ¢cok sayida erkek cocuk sahibi
olmakti. Clinkii bu sayede diger aileler nezdinde btiytuk bir
itibara sahip olur ve zamanla diger akraba aileler de kendi-
lerini bu ¢ocuklu ve guiclii ailenin fertleri olarak kabul eder-
lerdi. Arap toplumundaki bu yap1 dikkate alindiginda hem
Kur'an'da “erkek evlatlarin (bentn/benin) diinyevi hayatin
ziyneti/ glizelligi ve ayn1 zamanda bir gti¢c imgesi olarak zikre-
dilme sebebi hem de Kur’anin bu konuyla ilgili beyanlarinin
deger icerikli degil durumsal nitelikli oldugu kendiliginden
anlasilir. Daha acikcasi bircok ayette erkek cocuklardan ilk
hitap cevresindeki Arap toplumunun ataerkil yapisina paralel
sekilde s6z edilmekte ve fakat bu paralellik olgusal/durumsal
olani yansitmaktan fazla bir anlam icermemektedir.!

1 Bkz Al-i imran 3/14; isra 6; Kehf 18/46; Mir‘minan 23/55; Suara
267133; Kalem 68/14: Nuh 71/12; Muddessir 74/13.
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Islam 6ncesi Arap toplumunun en temel yap: tasi “asabe”
ve “asabiyet” kavramlarinda ifadesini bulur ve bu iki kavra-
min umdesini baba/ata unsuru olusturur. Zira cahiliye dev-
rinde asabe kelimesi, “baba tarafindan gelen erkek akraba
ve erkek cocuklar toplulugu” anlaminda kullanilirdi. Asabiyet
ise bu toplulugun btitun fertlerini birbirine baglayan ve her-
hangi bir dis tehlikeye kars1 koymak veya saldirida bulunmak
s6z konusu oldugunda biitiin topluluk tyelerinin harekete
gecmesini saglayan birlik ve dayanigsma ruhunu ifade ederdi.?
Asabe verasette nesebin de en temel unsuruydu. Olen kisinin
buiytk oglu miras paylasiminda ilk sirada yer alirdi. Buytuk
olmanin 6l¢ilittl ise ata binme, kili¢c kullanma, yani savasma
guctine sahip olmakti.® Bu vasifta ogul bulunmadiginda mi-
ras babaya, sonra dedeye intikal ederdi. Daha sonra sirasiyla
erkek kardes veya c¢ocuklar, amca veya ¢ocuklan gibi hisim-
lara intikal ederdi. Islam éncesi dénemin 6rfi miras huku-
kunda asabenin bu miistesna konumu Islami dénemde de
muhafaza edilmistir. Daha acikc¢asi, fikih kitaplarinda, “tek
basina bulundugu zaman mirasin tamamini, belli pay sahibi
mirascilarla beraber bulundugu zaman onlardan arta kalani
alan mirasc1” seklinde tarif edilen asabe vasfi islam’'da da ve-
rasetin en kuvvetli sebebi olarak kabul edilmistir. Ctinku asa-
be vasfini haiz miras¢i tek basina kaldig1 zaman biittin mirasi
alabilirken, derece itibariyle basta bulunan ashabii’l-feraiz
mirascilar1 bu vasiflariyla mirasin tamamini alamamaktadir.

Asabenin konumundan anlasilmis olacag: gibi cahiliye
devrindeki toplumsal yap1 ve bu yapinin énemli bir parcasi
olan miras hukuku ataerkil bir hiiviyete sahipti. Buna gore
erkek olmak, silah tasima ve savasma kudretine sahip bu-
lunmak miras¢i olmanin en temel sartlan arasinda yer alirdi.
Nesep bag1 mirasta ¢ok énemli olmasina ragmen kiz evlatlar
ve kadinlar, “At binip savasamayan, ganimet toplayamayan
kimseler miras¢1 olamaz.” seklinde bir gerekceyle mirastan
mahrum birakilirdi.*

2  Asabiyet hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cevad Ali, el-Mufassal, V1. 392-
398; Apak, Asabiyet, s. 17-55; Cagncl, “Asabiyet”, DIA, III. 453.

3  Cevad Ali, el-Mufassal, V. 562.

4  ibn Habib, el-Muhabber, s. 324.
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Kur’an Hitabinda Durum-Deger
ya da Asli-Fer'i Mesaj Ayrimm

Modern dénem Islam diinyasindaki hakim anlayis ve ina-
nisa gére Kur’an ttimiyle mutlak hidayettir. Dolayisiyla onun
tim beyanlari, hangi konuyla ilgili olursa olsun, mutlak hi-
dayet kapsaminda esdeger niteliktedir. Ancak bize gére bu
anlayis hem problemli hem de problem lretmeye namzettir.
Zira Kur’an biittin muhtevasiyla mutlak/tarih-tisti bir hida-
yet mesaj1 olarak kabul edildiginde, bilhassa toplumsal du-
zen ve hukukla ilgili bircok ayetin modem diinyadaki reel/
aktuiel karsiligini bulmak ve bu konuda ikna edici bir izahta
bulunmak pek miimkiin olmaz. Mesela, “[Ey Mtaminler!] Mii-
min kadwinlar Mekke’den hicret ederek size geldiklerinde [sa-
mimi olup olmadiklarini 6grenmek maksadiyla] onlart imtiha-
na tabi tutun. Gergi onlarnin iman edip etmediklerini Allah ¢ok
iyi bilmektedir. Eger gercek iman sahibi olduklanna kanaat
getirirseniz, onlar kafir/miisrik kocalarnina geri géndermeyjin.
Ciinkii artic bu kadwnlar, kafir/miisrik kocalarnina helal degil-
dir; aymnu sekilde o kafirler/ miisrikler de bu kadinlara helal de-
gildir. Lakin kafir kocalarniun vaktiyle bu kadinlara verdikleri
mehri kendilerine iade edin. Mehirlerini verdiginiz takdirde bu
kadwinlarla evlenmenizde sakunca yoktur. Bununla birlikte, ge-
rekc Meklke’den hicret etmeyip kafir/ miisrik olarak kalan gerek
imandan sonra kiifre dénen karlannzla evliliginizi siirdiirme-
yin. Fakat onlara verdiginiz mehri kendileriyle evlenen kafir
erkeklerden isteyin. O kafir erkekler de kendilerinden ayrlip
mitminlerle evlenen karlarina verdikleri mehri onlarla evlenen
miiminlerden isteme hakkina sahiptirler. Iste Allah’in hitkmii
budur. O aranmizda béyle hiikmediyor.” mealindeki Miumtehi-
ne 60/10. ayette vazedilen evlilik ve mehirle ilgili ahkamin
bugin neye atifta bulundugu, tatbik keyfiyetinin nasil oldu-
gu/olacagi sorusuna makul bir cevap bulmak pek mimkin
olmasa gerektir. Nitekim klasik dénemlerde bazi miifessirler
bu ayetlerdeki ahkdmin ntizul dénemindeki sartlara, diger
bir deyisle o donemde Miusliimanlar ile musrikler arasinda-
ki karmasik iligkilere mahsus oldugu hususunda ilim ehlinin
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icma ettigini sdylemislerdir.® Benzer sekilde, “Ey Miliminler!
Kéle ve cariyeleriniz ile heniiz ergenlik ¢cagina ulasmamis aile
fertleriniz giiniin su {lic vaktinde, sabah namazindan énce, 6g-
leyin soyunup dékiindiigiiniiz zaman ve bir de yatst namazun-
dan sonra yaruniza girmek igin izin istesinler. Ciinkii bu ti¢ va-
kit sizin icin 6zel/mahrem zamanlardwr. Diger zamanlarda izin
almadan yaniniza girip ¢tkmalaninda bir sakinca yoktur; ¢tin-
kil onlar birlikte yasamak durumunda oldugunuz kimselerdir.
Iste Allah size hilkiimlerini béyle bildiriyor. Allah her seyi bilen.
her seyi yerli yerince edip eyleyendir.” mealindeki Nar 24/58.
ayetteki istizan emrinin Musliiman toplumun gecen zaman
zarfinda maddi imkana kavusmasi ve kapisi, penceresi bulu-
nan muhafazal evlere sahip olmasi neticesinde menatin yi-
tirdigi bizzat Ibn Abbas tarafindan dile getirilmistir.

Klasik tefsirlerde baska 6rnekleri de bulunan bu tarz yo-
rumlar tizerinden anlatmaya calistifimiz husus Kur'an'daki
tim beyanlarin aksiyolojik (degersel) a¢idan aym o6zellikte
olmadig1 gercegidir. Daha acik sekilde sdylemek gerekirse,
Kur’anin beyanlarn en genel ¢cercevede degersel ve durumsal
olmak uizere iki temel kategoride ele alinabilir. En’am 6/151-
152 ve Isra 17/23-38 gibi baz1 ayetlerde topluca zikredilen
tevhide iman ve sirkten sakinmak, ana-babaya iyi davran-
mak, zinadan kac¢inmak, Allah tarafindan muhterem sayilan
cana kiymamak, yetim malna el uzatmamak, ahde vefa gos-
termek, adalet ve hakkaniyetten sasmamak, kibirden sakin-
mak gibi temel inan¢ ve ahlak normlar ile Miisliman birey
ve toplumun ust kimlik insasiyla ilgili velayet, uhuvvet gibi
umdeler biittintiyle deger iceriklidir. Toplumsal diizen ve hu-
kukla ilgili beyanlar ise buytik él¢tide durumsal ve olgusal
niteliklidir. Bu iki kategoriden ilki asli mesaja miutealliktir;
dolayisiyla gecerliligi belli bir zaman ve toplumla siirh ol-
mayan mutlak hidayettir; ikincisi ise feri mesajla ilgili olup
zaman ve sartlarla mukayyet hidayet vasfini haizdir. Tam bu
noktada, Sudanl fikir ve siyaset adami1 Mahmud Muhammed

5  Bkz ibnitl-Arabi, Ahkamu’l-Kur'an, IV. 231; Kurtubi, el-Cami’, XVIII. 45.
6 Bkz. ibnii’'l-Arabi. Ahkamu'l-Kur'an. I11. 414.
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Tahamin iki mesajli islam, iki mesajli Kur'an nazariyesinden
s6z etmek gerekir.

1985 yilinda Sudan’daki Numeyri rejimi tarafindan irtidat
suclamasiyla idam edilen Muhammed Taha'ya gére Kur'anin
Mekke ve Medine dénemlerindeki niizul stirecine paralel ola-
rak iki farkh mana ve mesaj boyutu vardir. ilk mesaj Medine
dénemine, ikinci mesaj Mekke dénemine aittir. Bu kategorik
ayrimda dikkat edilmesi gereken husus, mesajla ilgili “birin-
ci” ve “ikinci” nitelendirmesidir. Zira bu nitelendirmede kro-
nolojik acidan takdim-tehir s6z konusudur. Zira tarihi strec¢
acisindan balaldiginda ilk/birinci mesajin Mekke dénemine,
ikinci mesajin Medine dénemi mesaji olmasi gerekir. Halbuki
Tahamin nazariyesinde birinci mesaj Medine dénemine, ikinci
mesaj Mekke dénemine aittir. Buna goére denebilir ki “birinci
mesaj” kavramlastirmasi bidayeti/ibtidailigi ima eder. Daha
acikcas1 Tahamin din anlayisinda Islam'in birinci mesaji seriat
ve seri ahkama karsihk gelir. Tkinci mesaj ise iman ve ahlak
ilkelerini muhtevi olan nihai {slam ya da sabit/degismez “ed-
din”e tekabtil eder. Islam’'in ve Kur'an'in bu iki farkli mesajinin
aksiyolojik acidan ayristinlmasi gerekir. Mamafih Islam gele-
neginde din ile seriat 6zdes kabul edilmistir. Oysa seriat dinin
kendisi olmadig1 gibi onun asli bir unsuru da degildir. Ustelik
sabit degil degiskendir. Tarih-tistti degil tarihsel ve konjonktii-
reldir. Tim zamanlar i¢in hidayet vasfim haiz degildir.” Ctinku
Islam seriatina temel teskil eden ve hemen tamamyla Medine
doéneminde nazil olan ahkam ayetlerindeki normatif icerik o
dénemin tarihsel ve toplumsal sartlanyla kosullu bir gecerli-
lige sahiptir; dolayisiyla bugtiniin diinyasinda lafzi mucibince
tatbike elverigli degildir. Buna mukabil Kur'an'in Mekke done-
minde nazil olan ve tevhid inanci ile temel ahlaki ilkeleri ortaya
koyan ayetlerdeki mana ve muhteva sabittir, tarih-tisttdur.
Islam'in ana/asil mesaji budur. Bu mesaj degisim ve déntsi-
me acik degildir.? Tabiatiyla neshe konu olmasi da s6z konusu
degildir. Zira feri olan asli olan1 nesh edemez.

7  Mahmud Muhammed Taha. La ilahe [llallah, Omdurman 1969, s. 14.
8 Taha. La llahe fllallah. s. 16-19.
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Ne var ki tarihsel tecribede Kuranin asli htiktimleri fer'i
hiktimlerle mensuh kihnmistir. Sézgelimi, infak ve tasadduk-
la ilgili bircok ayetin zekat ayetiyle, hosgérti ve toleransla ilgili
bircok ayetin de bir tek seyf ayetiyle (Tevbe 9/5) nesh edildigi
sOylenmistir. Oysa aslolan zekat degil mutlak infak ve tasad-
duktur. Clinkd infakin simin yoktur. Aynca infak fazilet, zekat
vecibedir. Fazilet vecibeyle hiikimstiz kilinamaz. Aym sey ci-
had ve kital ayetleri i¢in de gecerlidir. Cihad ve kital anzi/fer’
bir durumdur. Aslolan bans, bagislama, hosgéridur. Lakin ta-
rihsel tecriibede hakim anlayis ters yénde olusmustur.® Bunun
temel sebebi, Taha'nin sabit ve tarih-tistii olarak gérdiga “ed-
din” ya da kii¢iik “i” harfiyle yazilmasi gereken “Islam™in seri-
atla 6zdes bir muesses dine dontismuis olmasidir. Evet, Allah
katindaki sabit/degismez din, insanlk tarihi boyunca vahiy/
kitap/peygamber vasitasiyla farkh toplumlara farkh seriatlar
seklinde somutlasmistir. Nitekim Kur'an’da, “[Ey Peygamber!]
Biz seni de bir seriat lizere kuduk.”'° buyrulmak suretiyle vahiy
gelenegindeki bu kuralin, Hz. Peygamber icin de aym sekilde
isledigi belirtilmistir. Bu itibarla, seriat, evrensel bir mahiyete
sahip olan ed-din’'in zaman, mekan ve toplumsal yararlar géz
6nunde tutularak form kazanmasidir, denebilir.

Bu goéruslerde ifadesini bulan ikili ayinm sabit din-
degisken/dinamik seriat diye de formitile edilebilir. Din asil-
dir, 6zdur, sabittir; seriat ise dinin kendisi degil, onun bir
ciizi, hatta mukaddimesidir.!'! Bu anlamda Allah katinda
bir tek din (ed-din) vardir. Tim zamanlar ve tiim insanlar
icin gecerli olan bu din Kur'an'da “Islam” (Allah’a teslimiyet),
“dinullah” (Allahin dini), “ed-dinii'l-hak” (gercek din), “es-
suratu’l-miistakim” (dogru yol) gibi farkh kelime ve kavramlar-
la ifade edilir.!?

Seriat iste bu sabit dinin muesses hale gelmesi, hukuk
ve siyasete girmesi, toplum teorisi haline gelmesidir. Seriat,

9 Mahmud Muhammed Taha. el-islam bi-Risaletihi'l-Ula la Yasluhu li-
Insaniyyeti'l-Karni'l-Isrin, Omdurman 1969, s. 25-27.

10 Sura, 42/13.

11 Taha, el-islam bi-Risaletihil-Ula. s. 19-20.

12 Taha. La llahe [lldllah. s. 16-19. 23-24.
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vahiy ve peygamber araciligiyla toplumun somut sorunlarim
sabit din (ed-din) ac¢isindan ¢oézer. Fakat seriatin ¢6ziim ka-
biliyeti, buitlin zamanlar icin nihai, ebedi ve evrensel dlcekte
degil zamana ve mekana, toplumsal yapiya, insanlarin etnik,
antropolojik, demografik, sosyolojik yapisina baghdir. Ozetle,
Allah’a mutlak boyun egis (ibadet/ubudiyet) dindir; bunun
ritelleri seriattir. Miras1 adil sekilde paylastirmak dindir;
bunun hangi oranlarda paylastirilacag: seriattir. Adam 6l-
dirmenin, hirsizhgin, zinanin giinah olarak nitelendirilmesi
dindir; bu ginahlara/suclara hangi cezalarin terettip ettigi
seriattir.!3

Bu noktada Ebua ishak es-Satibinin (6. 790/1388) Mekke
ve Medine dénemlerinde tesrii kilinan htktmler arasinda-
ki mahiyet farkina dair géruslerini 6zetle aktarmakta fayda
vardir. “Mekke déneminde tesrii kihnan hiiktimler genellikle
mutlak olup herhangi bir kayit ve sarta bagh degildir. Bu hi-
kumler, selim fitrat ve akliselim sahibi insanlarca yapilagelen
ve Ustun ahlak ilkelerinin muktezasi olan amellerle ilgilidir.”
diyen Satibi'ye gore muhtaclara yardim eli uzatmak, fakir fu-
karaya yardim ic¢in harcamada (infak) bulunmak ve bu har-
camay seriatta belirlenmis bir miktarla sinirlandirmaksizin
yapmak, akrabalik iligkilerini stirdiirmek ve bu iliskiyi yakin-
uzak olmasina bakmaksizin tim akrabaya tesmil etmek,
komsu haklarim gézetmek, hatta toplumdaki herkesin hakki-
na riayet etmek, insanlar arasinda ayrim yapmaksizin herke-
sin arasim bulmaya, sulhu hakim kilmaya calismak, muha-
liflerle kaba ve kirici tartismalara girmemek, karsihik vermek
gerektiginde bunu mimkun olan en guzel tarzda vermek gibi
davranislar Mekke’de tesrii kiinan ve herhangi bir kayit tasi-
mayan olmayan mutlak hiikiimler kapsaminda yer alir.

Medine devrindeki hiikiimlere gelince, bu hiktmler ge-
nellikle birtakim olaylar ve anzi durumlar tizerine nazil ol-
mustur. Insanlar arasinda tartisma ve anlasmazliklara yol
acacak hususlarda birtakim ruhsatlar ve hafifletici huktmler
vazetme, bazi suclarla ilgili cezalar koyma ve muamelat, evli-

13 ilhami Guler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara 1999, s. 25-27.
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lik, bosanma gibi konularda dizenlemeler yapma tarzindaki
bu seri ahkam ctiz'iyyyat kabilindendir. Kulli hiiktimler ise
Mekke déneminde muhkem bir sekilde vazedilmis ve sabit-
lesmistir. Medine déneminde bircok yeni hiikiim vazedilme-
sine ragmen, Mekke dénemine ait hiikiimler hicbir degisim
s6z konusu olmaksizin gegerliligini muhafaza etmistir. Ctin-
ki Mekke’de tesrii kilinan htiktimler kulli, zaruri ya da daha
guncel bir tabirle evrensel ve tarih-tistuduiir. Bu 6zelliklerin-
den dolay1 da zaman ve mekana goére nesh ve degisime konu
olabilecek nitelikte degildir. Ctinkti nesh ve degisiklik, kulli
degil ctiz’i/fer'i hukumler icin gecerlidir.

Fikih ulemas: bu iki farkh htikkiim kategorisinden sadece
Medine déneminde nazil olan ctiz'i/fer1l hiiktimlerin tavzihi ve
smirlariin tespitiyle ilgilenmistir. Ctinkt bu hiiktimler tartis-
maya, ihtilafa, nefsani egilimlere, kisisel m-ilahazalara ve arzi
durumlarin muktezasinca amel etmeye aciktir. Bu sebeple fu-
kahanin i¢tihatlarina konu olmakta, simirlarinin iyi belirlen-
mesi gerekmektedir. Hilbuki Mekke’'de nazil olan temel inang
ve ahlak ilkeleriyle ilgili hiiktimler hemen hic¢bir izah ve ictiha-
da ihtiya¢ duyulmayacak kadar sarihtir. Dolayisiyla bu déne-
me ait killi hiikiimlerin manasini ve maksadini her Miisliiman
rahathkla anlayabilir, mucebince amel edebilir.

Ozetle, Mekki hiikiimler azimet, Medeni hiikiimler ruhsat
niteligindedir. Bu hususu bir émekle vuzuha kavusturmak
gerekirse, Mekke déneminde Allah mutlak infaki emretmis,
bunun miktan konusunda farz-nafile gibi bir ayrim getirme-
mistir. Ancak herkes zaruri ihtiyacindan arta kalan malm
infak edebilecek bir suur ve takva bilincine sahip olmadigin-
dan, Medine doéneminde infakla ilgili kayitlayicr hiuktmler
vazedilmis ve bu ctimleden olarak, herkes icin zorunlu olan
mali ibadet “zekat” olarak belirlenmis, ancak sinirsiz infak
hukmt de miikellefin tercihine bagh olarak baki kalmistir.
Bununla birlikte Hz. Peygamber ve ilk nesil Musliimanlarin
¢ogu Medine devrine ait ruhsatlardan ziyade Mekke’'deki azi-
met hiktmleriyle amel etmeyi, yani sadece zekatla yetinme-
yip hemen biittin maddi imkanlarinm Allah yolunda sarfetmeyi
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yeglemistir. Bu anlayis tasavvuf yolunun meshur simalarin-
ca da aynen benimsemistir. Nitekim onlardan birine, “iki yiiz
dirheme ne kadar zekéat diser?” diye soruldugunda, “Bizim
anlayisimiza gore hepsi Allah yolunda sarf edilir; ancak siz
[fukahanin] anlayisina gore iki ytiz dirhemden sadece bes
dirhem zekat vermek gerekir.” diye cevap verir ve bu cevap
Allah'in rizasina nailiyeti mimktn kilacak Miuslimanhgin
Mekke dénemindeki azimet hiikiimleriyle amel etmeye bagh
oldugunu gosterir.'*

Satibi'nin biittin bu goériislerine istinaden Mekke’'deki hui-
ktmlerin kulli, asli, zaruri ve deger yuklii, Medine devrine ait
huktmlerin cazi, feri, anzi ve durumsal nitelikli oldugunu
rahatlikla séylemek, dolayisiyla “Mekke’de nazil olan htikim-
ler sabit dini, Medine'de nazil olanlar ise dinamik ve degisken
seriat1 olusturur.” gérisunu ileri stirmek mimktndur. Tam
bu noktada Muhammed Taha'nin gériislerine dénersek, Is-
lam tarihinde Kur'an mesajinin genellikle seriat baglaminda
anlasildigini, ancak bunun Kur'anin hedefleri agisindan yan-
hs bir anlayis oldugunu séyleyen Taha, Mekke dénemine ait
asli ve kulli emirlerin géz ardi edildigi kanaatindedir. Halbuki
Mekke déneminde nazil olan inan¢ ve ahlak htuktmleri her-
hangi bir illete, zamana, mekana ve belli bir tarihsellige bagh
degildir. Buna mukabil Medine dénemine ait huktimler il-
lete baghdir; zaman, mekan ve tarihsel olguyla kosulludur.
Taha’'nin konjonkttirel olarak niteledigi bu hiiktmler kélelik,
cok eslilik gibi konularla érneklendirilebilir.!?

Kuran Mekke déneminde muhataplarina nihai islamn
hedef gostermis ve buna paralel dini-ahlaki huktumler vazet-
mistir. Dahasi1 Kur’an ilk Musltiman nesli Mekke déneminde
Allah’a tam manasiyla ubudiyete davet etmistir. Lakin mu-
hataplarin bu asli davetin gereklerine harfiyen uyma istida-
dina sahip olmadiklar1 ya da zaman i¢cinde mevcut potansi-
yellerinin zayifladigl anlasihinca Muslimanlhk citas: asagiya

14 Ebu ishak es-Satibi, el-Muvéfakat fi Usili's-Seria, Beyrut 1997, IV. 585-
594.
15 Taha, er-Risaletii’'s-Saniye, s. 139-161.
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cekilmistir.'® Sonug¢ olarak denebilir ki Taha'nin klasik nesh
teorisini tersine ¢evirmeyi éneren iki mesajli islam nazariyesi
Kur'an'’daki ahkdmin degersel ve durumsal olmak tzere iki
farkh kategoride ele alinmasi gerektigi fikrini mtidellel kilmay:
hedeflemektedir. Aslinda bu husus bir tek ayet cercevesin-
de bile mitidellel kilinabilir. Mesela, Nisa 4/25. ayette mealen
sbyle buyrulmaktadir:

Icinizden hiir miimin kadinlarla evlenmeye maddi giicti yet-
meyenler, elinizin altindaki mumin cariyelerinizle evlenebi-
lirler. Allah sizin kadrinizi imammnizla bilir. Sonugta hepiniz
[Adem’in cocuklar1 olarak] birsiniz/mimin olarak hepiniz
esitsiniz. iffetli ve namuslu olmalari, zina etmemeleri, gizli
dost tutmamalar: sartiyla ve ayni zamanda efendilerinin izni-
ni alarak o cariyelerle evlenin; érfe uygun olarak mehirlerini
de verin. Evlendikten sonra zina ederlerse, onlara verilecek
ceza zina eden hir mumin kadinlara uygulanan [ylz sopal
cezasmin yansidir. Mimin cariyelerle evlenme izni, zinaya
diisme korkusu yasayan bekarlar icindir. Ancak su da var
ki bekarhiga katlanmamz cariyelerle evlilik yapmanizdan daha
hayirhdir. Allah ¢ok affedicidir, cok merhametlidir.

Goruldign gibi bu ayet evlilik hukuku baglaminda htr-
koéle ayinmini onaylamakta ve bu ayinmi ceza hukukuna da
yansitmaktadir. Ctunkii ayetin “fe-in eteyne bi-fahisetin” ifa-
desiyle baslayan kisminda acikc¢a belirtildigi tizere, miimin
cariyeler evli iken zina yaptiklar takdirde kendilerine tatbik
edilmesi gereken ceza, hiir miimin kadinlara tatbik edilen ce-
zanin yansi kadardir. Yani hiir mtimin kadinlarin zina cezasi
yuz celde ise cariyelerin cezasi elli celde olmak durumunda-
dir. Ote yandan ayetin “zalike limen hasiye’l-anete minkiim”
kisminda cariyelerle evlilik ruhsatinin genel gecer degil, cinsel
durtilerine hakim olmakta zorlanan, dolayisiyla zina edip gi-
naha girme korkusu yasayan erkekler i¢in gecerli oldugu bil-
dirilmekte ve son olarak cariyelerle evlenmek yerine bekarhga

16 Taha'min bu konuyla ilgili gériisleri hakkinda daha genis bilgi ve de-
gerlendirme icin bkz. Abdulaziz Kiransal, Mahmud Muhammed Taha ve
“Islam’in Ikinci Mesajt” Nazariyesinin Tefsir Acisindan Degerlendirilmesi,
(yayimlanmarmus yiksek lisans tezi), Cukurova Universitesi Sosyal Bilim-
ler Enstitiisti, Adana 2011, s. 20-32.
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sabretmenin ¢ok daha hayirh oldugu (ve-en tasbirii hayrun
lekiim) belirtilmektedir.

Kabul etmek gerekir ki btittin bu beyanlar/htiktimler de-
ger icerikli degil, vahyin nazil oldugu toplumsal vasattaki du-
rumla/olguyla ilgilidir. Yok eger Kur'an btitin beyanlar1 ve
hukumleriyle mutlak hidayettir denirse, o takdirde bu ayette-
ki htir-kéle ayrnmina dayalh ahkamin evrensel mesaj ve deger
skalasinda neye karsilik geldigini izah etmek gerekir. Ancak
bu soruya/konuya makul bir izah getirmek en azindan bizim
icin pek mumkun gértinmemektedir. Hele de ayetin sonunda-
ki, “cariyelerle evlenmek yerine bekarhiga katlanmaniz daha
hayirhdir.” ifadesinin deger baglaminda izahi hi¢ mimkin
degildir. Cinkd bu ifade, mimin sifatin1 tasimalarina rag-
men cariyelerin tabir caizse ikinci sinif insan mesabesinde
olduguna isaret etmektedir. Nitekim bu ifadenin tefsirinde
nakledilen, “Kim Allah'in huzuruna temiz pak cikmak isterse
hiar kadinlarla evlensin.”, “Hur kadinlarla evlilik evin sala-
hi, cariyelerle evlilik evin helaki/fesadidir.” gibi hadisler ile
“Cariye ile evlenmek zina degilse de zinaya yakindir.” (Said
b. Ciibeyr), “Cariye ile evlenmek les, kan, domuz eti gibidir;
ancak darda/zorda kalan i¢in helaldir/mubahtir.” (Mticahid)
gibi ifadeler de!” bunu teyit etmektedir.

Kur'anin durum igerikli beyanlar deger icerikli kabul edil-
diginde izahi gercekten zor problemlerle ytzlesmek kacinil-
mazdir. Buna mukabil séz konusu beyanlar ilk hitap cevre-
sindeki toplumsal sartlar ve durumlarin bir yansimasi olarak
okundugunda anlam ve yorumla ilgili bir¢cok problem ortadan
kalkar. Nisa 4/25. ayetle ilgili bu tarz bir okuma cercevesin-
de su hususun tekrar hatirlatilmasi gerekir ki cahiliye dev-
ri Arap toplumundaki evlilik érfiinde denklik/kefaet esasti.
Hasep ve nesep yonuinden Ustiin kabul edilenler kendileriyle
ayni statiide olanlarla evlenirlerdi. Buna mukabil hasep ve
nesep yonunden duisiik olan (hecin) kimseler de ancak ken-

17 Sa'lebi, el-Kesf. II. 268; Kurtubi, el-Cami’, V. 98; Suyuti, ed-Dirri'l-
Mensur, 1. 492; Ebussuud, Irsadii’l-Akli’'s-Selim, 1. 307; ibn Acibe, el-
Bahru'l-Medid. 11. 34: Alasi. Rihu'l-Me'ani. 111 13.
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dileriyle ayni seviyedekilerle evlenirlerdi.!® Hurlerin kolelerle,
sozgelimi hur erkeklerin cariyelerle evlenmesi ztil addedilir-
di. Ote yandan cariyeler genellikle fuhus sektériinde cahsir,
hatta iffetli yasamak isteyen cariyeler efendileri/sahipleri
tarafindan bu ise zorlanirdi. Bu ytizden, Nar 24/33. ayette,
“cariyelerinizi -hele de iffetlerini koruyarak yasamak istiyor-
larsa- ti¢ bes kurusluk diinya menfaati elde etmek icin fuhsa
zorlamaywn.” buyrulmustur. '°

Ozetlersek, Nisa 4/25. ayetten de anlasilmis olacag gibi
Kuran htikiim vazederken olguyu yok saymamakta, bilakis
olgusal ve durumsal olani dikkate almakta, fakat bu dikkate
alista deger atfi bulunmamaktadir. Zira Kur’an'in deger atfet-
tigi husus htr veya kéle olmak degil, en genel ¢ercevede iman
ve teslimiyet sahibi bir insan olmaktir. Bunun i¢indir ki bahis
konusu ayetin ilk kisminda, “htir mtimin kadinlarla evlenme-
ye maddi/mali giici yetmeyenler mumin cariyelerinizle ev-
lenebilirler.” denildikten sonra, “valldhu a’lemii bi-imanikiim
ba’dukiim min ba'din” ifadesine yer verilmistir. Iste deger
yuklu ifade budur. Klasik tefsirlerdeki izahata bakildiginda,
“vallahu alemit bi-tmanikiim” ifadesi, “Allah katinda sizi de-
gerli kilan sey iman ve takvamzdir.” seklinde bir manaya kar-
silik gelmekte, “ba’dukiim min ba’d” itadesi ise “Sonucta he-
piniz Adem’in ¢ocuklarisiniz.” ve/veya “Hepiniz miimin olarak
esitsiniz.” seklinde bir anlam icermektedir.2’ ibnii'l-Cevzinin
(6. 597 /1201) tarihsel arka plani yansitan yorumuna goére bu
ayetteki “vallahu a’lemii bi-imanikiim ba’dukiim min ba’din”
ifadesi, nesep ve hasebi usttinltik 6l¢titli sayan, anasi cari-
ye olan kimseyi hecin diye asagilayan Arap toplumuna, iman
nokta-i nazarindan bakildiginda hur ile kélenin esit oldugunu
bildirmektedir. Mamafih htir kadinlarla evlenme imkam bu-
lunmas halinde cariyelerle evlilik kerih géralmustir. Ctinku
hiir erkegin cariyeden diinyaya gelen ¢ocugu nesep yoénun-
den itibarsiz olur. Aynca cariyeler erkeklerin isret aleminde

18 ibn Habib, el-Muhabber, s. 310. .
19 Taberi, Camiu’l-Beyan, IX. 318-319; Ibni’'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, V1. 38.
20 Ibnil-Cevzi, Zadi'l-Mesir, 1. 56-57; Kurtubi, el-Cami’, V. 93-97.
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bulunmay! bir meslek olarak icra eder ve bu durum onlarla
evlenecek erkeklere agir gelir.>!

Iste Islamin zuhur ettigi dénemin Arap toplumundaki bu
tarihsel gerceklik dikkate alindiginda Kur’an'in evlilik huku-
ku baglaminda bir yandan hir ile koéleyi iman noktasinda
esit sayarken diger yandan nicin statt farkina gére htikiam
tanzim ettigi sorusu cevabini bulmus ve bdylece ilahi hitabin
muhtevasindaki deger-durum ayrimi vuzuha kavusmus olur.

Kur'an'in Toplumsal Cinsiyetle Ilgili Degersel
ve Durumsal Beyanlar:

Kur’an’da toplumsal cinsiyet konusuyla irtibatlandirlabi-
lecek farkh beyanlar mevcut olup bunlarnn bir kismi deger
iceriklidir. Burada séz konusu olan degerden maksat Islam
(Allah’a teslimiyet) ve imandan olusan tUst degerlerdir. Bu
degerler cercevesinde toplumsal cinsiyet rolleri kadin-erkek
kategorilerine goére degil, iman ve teslimiyet sahibi olup olma-
ma Ol¢titiine gore belirlenir. Nubuivvetin on ikinci senesinde
(621) Mekke'nin Akabe mevkii'nde bir grup Medineli Musla-
man erkekle Hz. Peygamber arasinda yapilan Birinci Akabe
Biatr'ndaki sartlarin?? Hudeybiye antlasmas) ile Mekke'nin
fethi arasindaki dénemde nazil olan Mumtehine suresi 12.

21 Ibnu'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir, 11. 57.

22 Hz. Peygamber niibtivvetin on birinci yilina (620) rastlayan hac mevsi-
minde Yesrib (Medine) halkindan bir grupla Akabe'de karsilast: ve onla-
ra Islam" teblig etti. Hazrec kabilesine mensup olan alt1 kisilik bu grup
islamiyeti kabul edince Hz. Peygamber onlardan kendisini Yesrib'e go-
turtip himaye etmelerini ve béylece Islam dinini yaymasina yardimear ol-
malarinm istedi. Onlar da Evs kabilesiyle aralarinda yillardir siiregelen
savaslarin yol a¢tigi dismanhigin ortadan kalkacagini, bu yeni din vasi-
tasiyla iki kabile arasinda birlik ve beraberligin yeniden dogacagint timit
ettiklerini belirttiler. Medine'ye dénduklerinde Hazrec ve Evs kabilelerine
islam1 anlatacaklann sdyleyerek ertesi yil Hz. Peygamberle bulusmaya
soz verdiler. Bu kuigiik Musliman grubun Medine'de gosterdigi faaliyet
sayesinde bircok kisi Islamiveti kabul etti. Bunlardan on Hazregli ile
iki Evsli Musluman ertesi y11 Mekke'ye gelip Akabe'de Hz. Peygamber’le
bulustular. Hi¢bir seyi Allah’a es kosmayacaklanna, hirsizhk ve zina
yapmayacaklarina, c¢ocuklarimi oldirmeyeceklerine, birbirlerine iftira
etmeyeceklerine, maruf olan hususlarda emre uyacaklarina dair Hz.
Peygamber'e soz verdiler. Bkz. Ebi Muhammed Ibn Hisam, es-Siretii'n-
Nebeviyye, Beyrut 2004, II. 55-60.
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ayette mumin kadinlarla yapilmas: emredilen biat sartlary-
la%® aym olmasi bu gercegin en musahhas delilidir. Baz1 sa-
habilerin Birinci Akabe Biati’mi1 anlatirken Mimtehine 60/12.
ayetteki biat sartlarina atifta bulunarak, “Biz Allah’in el¢isiyle
kadinlarin biati tizerine biat etmistik.”?* demeleri calib-i dik-
kattir. Ayrica Birinci Akabe Biatimin “Bey’atii’n-Nisa” diye
isimlendirilmesi en azindan bir yéniiyle bu sebepten, yani tist
degerlere dayal toplumsal cinsiyet rollerinde kadinla erkek
arasinda miusavat bulundugu gerc¢eginden olsa gerektir.

Diger taraftan iki ayn biattaki sartlarin ayni olmasi
Kuran’da kadinin teklife muhatap birey olma noktasinda
erkekten ayn tutulmadiginmi gésterir. Bu acidan bakildiginda
erkek neyse kadin da odur. Kur'anin toplumsal cinsiyet rol-
lerine iliskin deger skalasinda Islam ve iman gibi tist degerleri
diger baz1 temel dini-ahlaki degerler takip eder. Bu konuda
Ahzab 33/35. ayetle istidlalde bulunulabilir. Baz: rivayetlere
gore ezvac-1 tahirattan Ummii Seleme’nin, “Ey Allah’in rasalii!
Kur'an’da hep erkeklerden s6z ediliyor; buna mukabil biz ka-
dinlarin esamisi okunmuyor.” tarzinda bir serzenisi tizerine
nazil olan bu ayette?® mealen séyle buyrulmustur:

Allah’a yiirekten teslim olmus erkekler ve kadinlar, gercek ma-
nada iman etmis erkekler ve kadwinlar, Allah’a ibadet ve itaatte
devamlilik gdsteren erkekler ve kadinlar, Allah’a verdikleri ita-
at séziine sadakat gésteren erkekler ve kadinlar, Allah yolun-
da karsilastiklan suantt ve zorluklara gégiis geren erkekler ve
kadinlar, Allah’a derin saygt ve baglilik gésteren erkekler ve
kadinlar, Allah yolunda mallarvu harcayan erkekler ve kadin-

23 Bu ayette mealen sdyle buyrulmustur: “Ey Peygamber! Mimin kadinlar
sana gelip Allah’a hig¢bir seyi asla ortak kosmayacaklarina, hirsizlik yap-
mayacaklarina, zina etmeyeceklerine, [kiz] cocuklarini éldirmeyecekleri-
ne, gayri mesru ¢ocuk diinyaya getirip kocalarina nisbet etmeyeceklerine,
iyi ve yararh iglerde sana kars1 gelmeyeceklerine dair biat etmek istedik-
lerinde onlarin bu biatlarim1 kabul et ve onlar i¢in Allah'tan bagislan-
ma dile. Ctinka Allah ¢ok affedici, cok merhametlidir”. Bu ayetteki “vela
ye'tine bi-btihtanin yefterineha beyne eydihinne ve erctilihine” ifadesi, bir
kadinin mesru ¢ocuk sahibi olmasi ve bu ¢ocugu kendi kocasina nisbet
etmesi manasmna geldigi gibi iftira manasina da gelir. Bkz. Kurtubi, el-
Cami’; XVIIL. 48.

24 ibn Kesir, Tefsir, IV. 353; Kurtubi, el-Cami’, XVIII. 49.

25 Bkz. Taberi. Camiu'l-Beyan X. 300; ibn Ebi Hatim, Tefsir, IX. 3133.
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lar, orug tutan erkekler ve kadwinlar, iffetlerini koruyan erkekler
ve kadwinlar, Allah’t ¢cok¢ca anan erkekler ve kadwnlar var ya,
iste Allah onlara magfiret edecek ve c¢ok bilyiik bir mitkafat ve-
recektir.

Goruldugi gibi bu ayette erkekler ile kadinlar Musliiman
ve mumin olma ortak paydasindan itibaren diger buttn dini-
ahlaki ust degerler noktasinda ayn ayn ve fakat birbirine
musavi olarak zikredilmistir. Toplumsal cinsiyet baglaminda
sosyal ve siyasal bir bag/bagllik olarak “velayet”’in de son de-
rece 6nemli oldugunu belirtmek gerekir. Kur’an velayet nokta-
sinda da mimin kadinlar ile miimin erkekleri mtisavi olarak
zikretmektedir. Mesela Tevbe 9/71. ayetteki “ve’l-mii’'minine
ve’l-mivmindtit ba’duhiim evliyau ba’din” ifadesi mumin er-
keklerle mumin kadinlarin birbirlerine velayet bagiyla bagh
olduklanm bildirmektedir. Meallerde genellikle “dost/dostlar”
diye cevrilen “veli/evliya” kelimesi bildik anlamda dostlugun
otesinde, sosyal ve siyasal birlikteligin temel yap: tasina isa-
ret eder. Bu anlamda velayet/velilik kadin-erkek ayrimi so6z
konusu olmaksizin muminler toplulugundaki her bir ferdin
yekdigerine sahip ¢ikmasi, destek olmasi, koruyup kollamasi,
haklanni savunmasi ve birbirini temsil salahiyetini haiz ol-
masi gibi cok siimullli bir mana tasir. Yine velayet mtiminleri
diger inan¢ gruplanndan, ntizul dénemindeki tarihsel sartlar
muvacehesinde kafirlerden tefrik ve temyiz eden bir ust kimli-
ge delalet eder. ibn Asar’un (6. 1973) ifadesiyle, Miisliimanlar
arasindaki en kapsamli/kusatic1 yakinhk bag: (el-luhmetit’l-
camia) velayetiil-islamdir. Bu noktada erkegiyle kadinmyla
tim muminler/muslimanlar esittir.2® Nitekim cesitli ayet-
lerde, ayni yolun yolcusu, ayni davanin savunucusu olmaya
atifta bulunan “ba’duhum min ba’d” ve “ba’dukiim min bad”
ifadeleri de iman, teslimiyet, velayet gibi tist degerlerle ilgili
esitligi vurgular niteliktedir.

Kur'an toplumsal cinsiyet meselesini kadin-erkek ya da
disillik-erillik kategorilerinden cok daha genis cercevede ele
almamizi, toplumsal cinsiyet rollerinde ana-baba, akrabahk

26 Ibn Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, X. 262.
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hukuku gibi derin insani iliskileri de hesaba katmamz tel-
mih eden beyanlar da igerir. Bircok ayette, tevhide iman ve
yalmz Allah’a kulluk emrinin ardindan ana-babaya iyilik em-
rinin gelmesi manidar olsa gerektir.?” Yine cesitli ayetlerdeki
ana-babaya iyilik ve hiirmet emri de dikkate degerdir.® Butiin
bunlarin yaninda bilhassa Sara 42/23. ayette gecen, “kul la
es’eliikiim aleyhi ecran ille’'l-meveddete fi'l-kurba” ifadesi top-
lumsal cinsiyetin gtiinimutizde ihmal edilen akrabalk huku-
kuyla ilgili boyutunu hatirlatmasi bakimindan ¢ok énemlidir.
Zira Taberinin de belirttigi gibi bu ayette Hz. Peygamber’e, “Ey
Kureys halki! Sizden tek istegim ve beklentim, aramizdaki ak-
rabalik hukukundan dolayr bana sevgi ve yakinhk gosterme-
nizdir.” demesi tembihlenmektedir.?® Oysa bugiin toplumsal
cinsiyet rolleriyle ilgili tartismalardaki argiimantasyon erillik-
disillik karsithgindan hareketle formule edilmekte ve s6z konu-
su tartismalar hemen tamamiyla bu karsithk tizerinden yuri-
tilmektedir. Hal bodyle olunca erkegin baba, dede, amca, dayi,
eniste gibi rolleriyle kadinin ana, hala, teyze, yenge gibi rolleri
zikre deger gértilmemektedir. Yeri gelmisken belirtmek gerekir
ki Dr. Sarp Uner tarafindan hazirlanan ve T.C. Bagbakanlk
Kadimin Stattistt Genel Mudurligi tarafindan yayimlanan Top-
lumsal Cinsiyet Esitligi (Ankara 2008) baslikh kitapcikta da go-
rulecegi gibi, gtincel arastirmalar/calismalar ve tartismalarda
toplumsal cinsiyet meselesinin tamamen disillik-erillik katego-
rilerine indirgenmesinde 2000’li yillarin Tirkiye’sine damgasi-
n1 vuran AK Parti iktidar ve bu iktidarla birlikte tesekktil eden
sosyal/toplumsal vasatin, siyasi ve mali pastadan pay alma
imkanina kavusma ve bu imkan daha da artirma olgusuyla
dogrudan baglantih olarak Musliiman erkekleri liberallestirici,
Musliman kadinlan feministlestirici -belki her iki kategori icin
“simartici ve eksen kaydiric1” nitelemesi de kullamlabilir- etki-
sinin 6nemli bir rol oynadig: stiphesizdir.

Bu aktiiel mesele bir tarafa, Kur'anin toplumsal cinsiyet
konusuna deger yuklu atifta bulunan bir diger beyam da es-

27 Bkz. Bakara 2/83; Nisa 4/36; En'am 6/151; isra 17/23.
28 Bkz. Ankebut 29/8; Lokman 31/14; Ahkaf 46/15.
29 Taberi, Camiu'l-Beyan, XI. 145.
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lerle ilgilidir. Bakara 2/187. ayetteki “hiinne libastin lekiim ve
entiim libastin lehiinne” ifadesi, cinsel yénden oldugu kadar
genel cercevede insani ve ahlaki yonden eslerin birbirini ta-
mamladiklari, dolayisiyla birbirlerine muhtac olduklar gerce-
gini gosterir. Ctiinku eslerin birbirleri i¢in elbise mesabesinde
olmasi, hem elbise gibi birbirine sarilip sarmalasmasina, hem
de elbisenin ayiplan o6rtmesi, soguk ve sicaktan korumasi
gibi birbirinin kusurlarim setretmesi ve aym zamanda iffeti
muhafaza, fiicurdan vikaye eylemesine delalet eder.®*® Ozet-
le, ayetteki elbise istiaresinin de gosterdigi gibi esler insani
olarak tek baslarina natamamdirlar, ancak birbirleriyle ta-
mam olurlar. Tamamlayicilik vasfi ayni zamanda fitratin ica-
bidir. Rum 30/21. ayetteki “ve-min aydtiht en haleqa lekiim
min enfiiskikiim ezvdacen li-teskunii ileyha ve ceale beynekiim
meveddeten ve rahmeten” (O'nun smirsiz kudret ve rahmeti-
nin gostergelerinden biri de huzur ve dinginlige kavusasinz
diye size kendi tiruntizden esler litfedip aranizda sevgi ve
sefkat peyda etmis olmasidir.) ifadesinde anlatilan husus da
tam olarak budur.

Kur'anin toplumsal cinsiyet konusuyla ilgili durumsal/ol-
gusal beyanlarna gelince, bu beyanlarin hemen tamam top-
lumsal dizen ve hukukla ilgilidir. Daha agik¢asi, gintumiiz-
de bir¢ok tartismaya konu olan c¢ok eslilik, kadinin sahitligi,
miras pay1 gibi konularla ilgili ayetlerdeki icerik deger yuklu
degildir. Kald: ki battin bu konularla ilgili htiktimler ibtidaen
Kur’an tarafindan da vazedilmis degildir. Hatta denilebilir ki
Kur'an’'daki ser’i hiikiimierin hemen tamami, ibadetten mu-
amelata, ukabattan ahval-i sahsiyye kapsamindaki tg¢ talak
ve hiilleye kadar Islam éncesi Arap toplumunda mevcuttur.
Islam 6nceki dénemin érfi hukukunda mer’i olan pratikler-
den tevhide ve temel ahlak normlarina aykin olanlar Kuran
ve sunnet tarafindan ilga edilmis, sairleri ya islah yoluyla ya
da dogrudan ibka edilmistir.

Diger taraftan, Kur’an toplumsal diizene iliskin hiiktimle-
rinde reellik ve islevsellik faktoriinti 6ncelemistir. Baska bir

30 Elmalili, Hak Dini, 1. 670.
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deyisle, esasa miiteallik olmayan hususlarda mevcut toplum-
sal yapimin isleyis diizenini esas almistir. Bu noktada kadin-
erkek iliskilerinde 6rfi diizeni bozmamuis, bilakis erkek ege-
menligine dayali toplum yapisini aynen korumustur. O ka-
dar ki bu durum karsisinda Ensardan bazi kadinlar ile Hz.
Peygamber'in Ummii Seleme gibi baz esleri, “Nedense Kur'an
biz kadinlardan hi¢ s6z etmiyor?” seklinde serzeniste bulun-
muslardir. Ne var ki bazi rivayetlerde bu tur serzenisler tizeri-
ne nazil oldugu belirtilen Al-i Imran 3/195. ayette kadinlarin
pratik hayatla ilgili hak taleplerine icabet yerine tist degerler
noktasindaki muisavata atifta bulunulmustur. Zira ayetin ilk
kismindaki “festecabe lehiim rabbuhiim enni la udiu amele
amilin minkiim min zekerin ev iinsad” ifadesinde Allah'n cinsi-
yet farki gézetmeksizin ttim muiminlerin emeklerinin karsili-
gin1 verecegi, salih amellerinin muikafatin hi¢ eksiltmeyecegi,
dolayisiyla amel terazisinde cinsiyet ayrimi gézetmeyecegi be-
lirtilmis ve husus “ba’dukiim min ba’din” ifadesiyle teyit edil-
mistir. Nitekim bu ifade bir yoruma goére “Hepiniz aym dinin
mensuplarisiniz.” manasina gelmekte, Dahhak’in yorumuna
gore ise “Taat yoniinden erkekleriniz neyse kadinlariniz da
odur.” seklinde bir anlam icermektedir.3!

Klasik tefsirlerdeki rivayetlere gére yine Ummii Seleme’'nin
“Erkekler gazveye katiliyor, ama biz katilamiyoruz; bu ytz-
den bize mirastan onlann aldiklarinin yansi kadar pay dust-
yor.” seklindeki serzenisi izerine nazil olan Nisa 4/32. ayette
de hemen hemen ayn hususa isaret edilmistir. Zira ntizul
sebebi dikkate alindiginda bu ayetteki “ve-la tetemennev ma
feddalellahu bihi badakiim ala badin” ifadesinin, “Ey Miimin
kadinlar! Allah'in erkeklere siz kadinlardan daha fazla hak
verdi diye keske Biz de erkek olsaydik diye yanip yakilmayin.”
gibi bir manaya geldigi anlasilir. Ayetin bu kismi kadinlann
toplumsal statiiye yonelik taleplerine cevap mahiyetindedir;
ancak bu cevap degersel degil, durumsal niteliklidir. Buna
mukabil “lirricali nasibiin mimma iktesebil ve-linnisai nasibtin
mimma iktesebne” ifadesi deger iceriklidir. Gergi bu ifade “er-

31 Kurtubi, el-Cami’, IV. 203.
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kekler de mirastan pay sahibidir, kadinlar da pay sahibidir”
seklinde anlayip yorumlamaya musaittir; fakat tercihe sayan
yoruma goére burada kastedilen mana, “Erkekler de emekle-
rinin karsihigini alacaklar; kadinlar da emeklerinin karsihgim
alacaklar.” seklindedir.32

Kuskusuz bu ayette erkeklerin kadinlara tafdil edilmesi
mutlak degil mukayyettir. Diger bir deyisle, Allahin erkek
muiminleri kadin miminlere tafdil etmesi erkegin erkek ka-
dinin kadin olmas1 hasebiyle ontolojik bir ustinlik degildir.
Bilakis bu tstinliik toplumsal 6rf ve gelenekle ilgilidir. Zira
s6z konusu ayetten iki ayet sonra Allah “er-ricalii kavvamuine
ale’n-nis@” buyurmakta, ardindan kavvamhk tafdille iliski-
lendirilmektedir. Kurtubi'nin isabetli yorumuna goére bu taf-
dil erkeklerin kadinlardan daha fazla pay sahibi olmalariyla
ilgilidir.® Ikincisi ise erkegin gerek evlilik sirasinda mehir ver-
mesi, gerek hane halkinin gecim isini Gstlenmesiyle ilgilidir.
Sonucta neresinden bakilirsa bakilsin, tafdil degerle degil,
durumla ilgili olup zaman ve zemine gére degisebilir nitelik-
tedir.

Ote yandan Kur'ann hitabina dogrudan muhatap olan
toplum erkek egemen bir toplum oldugu ic¢in, risalet misyo-
nu da bu toplumsal yapiya paralel sekilde yurutilmustur.
Ummii Selemenin “Erkekler gazveye istirak ediyor; ama biz
istirak edemiyoruz.” s6zli de bu gercegi teyit etmektedir. Tev-
hid miticadelesinin disa dontik tarafi erkekler vasitasiyla yu-
rutilmekte, dolayisiyla toplumsal yapinin bu vechesinde ka-
dinlar adina pozitif aynmecilik tarzinda diizenlemeler yapmak,
isleyen diizenin aksamasina yol acacaktir. Bu ytizden Kur’an
erkek-kadin iliskisiyle ilgili toplumsal 6rf ve teamuller husu-
sunda muhafazakar davranmis, bu alanda radikal denebi-
lecek herhangi bir diizenlemede bulunmamistir. O kadar ki
kocasindan tokat yiyen Habibe bint Zeyd adl bir sahabi ka-
din babasiyla birlikte Hz. Peygamber’e gelip kocasini sikayet
etmis, Hz. Peygamber de ona “Git, sen de kocana bir tokat at”

32 Taberi, Camiul-Beyan, IV. 51.
33 Kurtubi. el-Cami’. V. 111.



156 Cahiliyeden Islamiyet’'e Kadin

demis ve fakat bunun tizerine kadinin kocasi tarafindan tedip
maksadiyla vurabilecegini bildiren ayet inince Hz. Peygam-
ber, “Biz kendimizce bir htikkiim belirttik; ama Allah baska bir
htikiim vazetti.” (eradna emran ve eradellahu gayrah) mealin-
de bir s6z sOylemistir.3*

Nuizul sebebiyle ilgili bu rivayet birka¢ yénden tizerinde
durulmaya deger bir muhtevaya sahiptir. Evvela, ayetin nu-
zultine sebep olan hadiseyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in
verdigi htikiim ideale, Kur’an'in hiikkmu reel ve aktiiele denk
dismektedir. Bu noktada Stnnet’in Kur'an’dan daha tst
diizeyde oldugunu séylemek mumkiindir. Bu ifade prova-
katif addedilse de gercekte Oyle degildir. Bizim sdylemek is-
tedigimiz sey sudur: Stinnet, Kur'an’daki emir ve yasaklarin
Peygamberce tatbikidir; Kur'an'’daki ahkam ise Peygamber
de dahil herkse icindir. Dolayisiyla Kur'an’daki huktmler
umumun durumu dikkate alinarak vazedilmistir; ¢inku
tim Musliimanlar Hz. Peygamber duyarliliginda degildir; bu
acidan stinnet her zaman Kur’an’daki lafzi ahkamdan daha
somut, daha tst diizey bir gerceklige tekabtil eder. Kuran,
kocalarn tarafindan karilarina vurulabileceginden soz eder-
ken, Hz. Peygamber bu ruhsata basvurmamistir. Ctinku
Hz. Peygamber’deki kemal vasfi bu ortalama Kuran huk-
miinin daha tstiinde bir mertebeye karsilik gelir. htimal
ki es-siinnetii kadiyetiin ale’l-kur’an sézii de en azindan bir
yonuyle bu hususa isaret etmektedir. Sonug¢ olarak, kadin-
erkek iliskisi baglaminda toplumsal cinsiyet meselesini dini
temelde irdelemek s6z konusu oldugunda bunu Kur’an'daki
lafzi talimatlar izerinden degil, Hz. Peygamber’in tatbikatin-
dan faydalanmak gerekir.

Son olarak sunu belirtmek gerekir ki Kur’an kadinin
toplumsal stattisti ve erkekle iliskisi hususunda esitlik gibi
hedef gézetmez; bilakis esitsizligi ibka eder. Daha acikca-
s1 Kur'an'in bu konudaki hassasiyeti esitlik degil, adalet ve
hakkaniyete riayetle ilgilidir. Bu hususu muisahhas ve mii-

34 Taberi, Camiu'l-Beyan, IV. 60; Kurtubi, el-Cami’, V. 110.



Kur'an Baglaminda Toplumsal Cinsiyet ve Kadin 157

dellel kilmak maksadiyla cok eslilikle ayet tizerinde durula-
bilir. Nisa 4/3. ayette de ¢ok kadinla evlilikten s6z edilmis-
tir. Ancak bu ayette gecen mesna ve siilase ve rubdaa ifadesi
mifessirlerin kahir ekseriyetince ¢ok esliligin doért kadinla
sinirh oldugu yéniinde izah edilmistir. Ote yandan modern
dénemde cok esliligin Islam’'da ruhsat hikmu tasidigi, bu
konuda asil hedefin tek eslilik oldugu yoéntinde yorumlar
yaygmlik kazanmis ve amlan ayetteki fe-in hiftiim ella ta’dilt
fevahideten ifadesi ile Nisa 4/129. ayetteki ve-len testatiil
en ta'dilit beyne’'n-nisai ve-lev harastiim ifadesi bu yorumun
Kur'an'daki delilleri olarak sunulmustur.?® Bu istidlale goére,
“ilgili ayetlerde ¢ok kadinla evlilik i¢in esler arasinda adale-
ti ikame sarti kosulmus, ancak bu sart1 yerine getirmenin
beseri imkan dahilinde olmadig: da belirtilmistir. Bu sebep-
le, Nisa 4/3. ayetteki ifade ¢ok kadinla evliligin sinirlandi-
rilmasina, hatta ortadan kaldirilmasina yéneliktir. Kur'an’a
gore evlilikte ideal olan tek esliliktir.3®

Benzer bir yoruma goére Kur'an ¢ok kadinla evliligi acik-
ca reddetmekte ve ona ancak istisnai durumlarda ki -o da
kadinin muvafakati alinmak sartiyla- cevaz vermektedir.%”
Kur’an’dan béyle bir hiikiim ¢ikarmanin isabetli olup olma-
digim1 simdilik paranteze alarak sunu belirtelim ki bu tir
yorumlar modern déneme aittir. Kur'anin nazil oldugu dé-
nemden son bir-iki asra kadar ge¢cen uzun zaman araliginda
Islam ulemas1 s6z konusu ayetlerden béyle bir sonuc ¢ikar-
marmstir. Modern dénemde, “Cok eslilik islam’da kural degil,
istisnai durumlara mahsus bir ruhsattir. Aslolan tek eslilik-
tir.” seklindeki gértisiin sik¢ca duyulmaya baslanmasi, bilhas-
sa 19. ytzyildan sonra Bati karsisinda edilgen bir konuma
dismenin travmatik tezahturt olarak degerlendirilebilir, do-
laywsiyla bahis konusu gériis “apolojik” (savunmaci) olarak
nitelendirilebilir.

35 Ates, Islam'a Gére Cahiliye, s. 330.
36 Ulas, “Islam'da Cok Kadinla Evlilik", s. 54-55.
37 Akdemir, “Tarih Boyunca ve Kur'an-1 Kerim'de Kadin”, s. 256.
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Degerlendirme ve Sonuc

Kur'anin cinsiyet ayrimina atifta bulunmayip iman ve
Allah’a teslimiyet, velayet gibi tist degerler cercevesinde miui-
minler toplulugunu monoblok bir gévde olarak tammlayan
beyanlar1 diger buitiin meselelerde oldugu gibi toplumsal
cinsiyet meselesiyle ilgili tartismalarda da mutlak hidayet
referanslandir. Buna mukabil kadinin toplumsal stattistine
miuteallik beyanlar1 niizul/tenzil dénemindeki verili durumla
ilgili olup deger icerikli degildir. Bu sebeple zamana, zemi-
ne gore illet ve menatini kismen veya tamamen kaybetmeye
elverislidir. Nitekim daha 6nce de bahsi gectigi tizere, ilk hi-
tap cevresindeki sosyal sartlar ve durumlara paralel hiikiim-
ler iceren bazi ayetlerdeki ahkamin zaman icinde kendisiyle
amel edilme vasfim yitirdigi sahabe ve tabitin mifessirlerin-
ce de acikca dile getirilmistir. Aynca klasik nesh teorisindeki
mensuh ayet kategorisi de fer'i ahkdmin zaman ve sartlarin
degisimine paralel olarak islevsizlestigi gerceginin en acgik
delilidir. Klasik dénemlerde “Bu ayetteki htikiim bugiin uy-
gulanmiyor” veya “Bu ayetin hiikmi mensuhtur.” demekte
beis gortilmezken bdyle bir gértisiin bugiin Kur'an’a ihanet
gibi degerlendirilmesi temelde saik meselesidir. Daha agike¢a-
s1 klasik dénemlerde Kur'an'daki bazi hiikimlerin menatim
yitirdigi yéntindeki gériisler, Muisliiman toplumun kendi sos-
yal gercekliginin ve i¢ dinamiklerinin sevkiyle seslendirilmis-
tir. Ancak modermn zamanlarda durum degismistir. Bugiin bu
tarz bir gértisii savunmanin en iyimser ifadeyle sakincal go-
ralmesinde, son iki-li¢ asirdan bu yana Batr'nin bilgi ve deger
uretim merkezi haline gelmesi, sahip oldugu maddi gtice pa-
ralel olarak bilgi ve deger ihra¢ etmesi ¢ok 6nemli bir faktor-
dir. Dolayisiyla Kur'an ahkaminin tarihselligiyle ilgili gortis-
lerin son dénemde sik¢a savunulur olmasinda Bati kaynakh
modernitenin etkisini yok saymak miumkun degildir. Ancak
toplumsal cinsiyet rollerinin kadin-erkekle sinirh bir dar cer-
ceve icerisinde ele alinip bu ¢erceve icinde dini referanslarla
halledilmesini isteme egiliminin de énemli 6l¢tide modemite-
nin tazyikinden etkilendigi inkar edilemez bir gercektir. So-
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nucta hem sorunlar, hem yorumlarin temel karakteristigi en
genel cercevede Islam dinyasimn i¢inde bulundugu durum
ve konumla ¢ok yakindan ilgilidir. islam dinyas: ¢cok yénlii
olarak gu¢ kazandiginda, her bir Misltiman birey bu gticlen-
meye paralel olarak ézgtiven kazanacak ve dolayisiyla bugiin
sorun olarak gérdiigi seyi o giin dogal bir durum olarak al-
gilayacaktir. Bizce bugiin toplumsal cinsiyet meselesi bagla-
minda tartisilan sorunlar en azindan kismen Miusliimanlarin
son iki, ytizyilldan bu yana Bat1 karsisinda yasadig: yenilmis-
lik ve ayn1 zamanda gecikmislik probleminin bir semeresi gibi
goztikmektedir. Toplumsal cinsiyet konusuyla ilgili olarak
kadin-erkek arasindaki iligkiler ve rollerin tanzimine gelince,
bizce bu konuda esas alinacak referans naslardaki lafzi ta-
limatlardan ziyade Musliiman toplumun tarihsel tecriibesi,
ortak akl (icma) ve istihsan diye kavramlastinilan “iyi/gtzel
goérme”ye dayal ¢6ziim uretme istidadidir. Bu noktada gele-
nek nastan daha faydal ve islevsel olabilir; kald: ki gelenek
denen sey salt ge¢cmiste olmus bitmis olan degil, bugiin dahi
uretilen bir seydir. Diger bir deyisle gelenek bir kalint1 degil-
dir, yeniden insa edilen, yeniden uretilen bir seydir. Dolayi-
siyla modern Miusliiman toplum bu yazida sik¢a so6zi edilen
ust degerlere sadakatle toplumsal cinsiyet meselesinde de
kendi gelenegini pekala uretebilir, tretmelidir.
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