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Giris
Mit Dendiginde Ne Anlasilir?

Rafaelle Pettazzoni veya Mircea Eliade gibi dinler
tarihi ile ugrasan kisilerin gozlemleriyle, ylizyilimizin
ortasinda yeni bir mitoloji anlayis1 ve bakis agisi ortaya ¢ikti.
Ornegin Jan de Vries’in, 1961 yilinda yayinlanan Mitoloji
Arastirmalar: Tarihi adli eserinde (s.291), konuyla ilgili
olarak soyledigi gibi: “Insan kiiltiiriin her asamasinda,
diinyadaki var olusu hakkindaki en derin ve asli konulari,
dininde ve dolayisiyla mitolojisinde dile getirmigtir. Bunu
daha yeni anliyoruz.” Ancak mitlerin yapisina ve anlamsal
iccrigine yonelik 6nemli bilgiler sunan miinferit sesler,
19.yiizyilda da vardi. Bu baglamda Karl Otfried Miiller heniiz
1825 yilinda, Bilimsel Bir Mitolojiye Giris adli eserinde
(s.305), ayinlerle mitolojinin birlikte bulunduguna isaret
etmistir: “Kiilt gelenekleriyle mitler, ayn: diisiincenin farkl
disavurumlaridir sadece.” Fakat Philipp Buttmann 1828-29
arasinda yayinlanan denemelerinde (II,34), “‘mitolojik
diinyanin macerali olaylarimi ve edimlerini, tuhaf konulara
yonelik zengin ve ¢ok ¢esitli bir hayal giiciiniin tesadiifi
dogumlan olarak degerlendirmenin, bir yanilgi oldugunu”
ileri siirmiigtiir. Zira “en soylu anlamiyla gergek bir mit.
...higbir zaman uydurulmamis, tersine aktarila gelmis bir
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mittir” (1,210). Bu anlayislar, Eski Cag efsanclerine, Yunan
Tann ve Kahraman S6ylencelerine, ¢oktan yok olup gitmis
bir diinyaya dayaniyordu. “Yasanilan bir ger¢ek” olarak mitler
ise, ancak ytizyi1limizdaki etnologlar tarafindan, uzaklardaki
doga uluslarinda saptanabilmistir. Ornegin Trobriand Adas:
yerlileriyle ilgili olarak. Bronislaw Malinowski (1926)
tarafindan yapildig: gibi.

Fakat Klasik Mitoloji de mitolojinin yapisina yonelik
bakis agimizi derinlestirebilir. Bunu Karl Kerényi'nin
calismalar gostermistir. Kerényi mitolojinin asli islevinden
s6z ederken. “temel atmak™ kavramini dile getirir (Kerényi
1951, 15-16). Mitler, devamlilik i¢in birer ideal ve teminat
olarak, ornek vakasi konumundaydilar. Fakat sadece ayinler
ve kiiltler i¢in degil, tersine gergeklik tiirlerinin bizzat
kendileri i¢in birer 6rnek vakasiydilar. Bu durumu 6zellikle
Eliade vurguluyor. Hi¢ yorulmadan isaret ettigi bir konu da,
gercek mitlerde anlatilan olaylarin hepsinin, bir altin ¢agda
gectigidir. Yani tarih 6ncesi bir ezeli donemde. O zamanlar
olup bitenler, takip eden olaylar belirliyor. Ayinler konusunda
oldugu gibi, bu diinyanin ve her seyin varligi1 hususunda da
durum boyledir ve buna beseri var olus da dahildir (bkz. 6.
Eliade 1963, 14 ve devam, 1981, 109 ve devami).

Din bilimcilerden sonra filozoflara da s6z hakki
verecek olursak; Franz Vonessen (1972, 18. 77) mitleri “var
olus lisaninin terciimesi” seklinde niteliyor. Fakat bu terciime
bize 6yle bir dilde aktarihyor ki, bu dil bize yabancilagmus.
“Iste bu yiizden, mitleri rasyonel kavramlar diinyasina
tagidigimizda, onlar1 anlamiyoruz. Onlan anlamanin tek yolu,
insanin bizzat kendisinin mitler gergegine ge¢mesidir. Mitin
bakis agisin1 devralmasidir.” Mitleri anlamak istedigimizde,
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*konunun kendi kendine dile gelmesini saglamamiz” gerekir.
O halde yapilmasi gereken. mitleri “agiklamak™ degildir.
Onlar: “anlamaktir”.

Her ilahi 6ykii bir mit degildir. Diger diinyaya ait
varliklar, ilahlar, ruhlar, hayaletler, efsane ve masallarda da
varliklarini siirdiirtiyorlar. Fakat mitler bize bir varolus
gercekligini anlatirken, masallar mitlerin motiflerini
aktardiklar1 zaman bile anlam yoniinden bos ve “iktidarlar1”
ellerinden alinmis bir etkiye sahip olurlar. Tipki Max
Liithi’nin (1968, 64) ifade ettigi gibi: “Bir zamanlar mitolojik
bir yasant1 olan seyler, yalin bir bigimsel unsur haline
gelmigtir.” Masalda kutsal olan da kaybolmustur. “Diger
diinyayla olan karsilagsma mevcuttur, ancak diger diinyaya
iligkin yasanti eksiktir” (Liithi 1968, 65). Soylence ise,
bireysel bir insanin diger diinyayla olan karsilagmasindan
sozeder. Altin (Cagda degil de zamanin akis1 i¢inde meydana
geldigi igin, tarihseldir. Ayrica bir defa meydana gelen ve
tekrarlanmayacak olan bir olaydan s6z etmektedir.

Imgesel olmak, mitlerin yapisina 6zgiidiir. Rasyonel
kavram ve spekiilasyon; bunlarin ikisi de mitlerin lisaninda
yabanci maddeler hiikkmiindedir. Onlarla mitlerin baglami
icerisinde her nerede karsilasirsak, sadece mitlerden sonraki
bir doneme ait eklentiler olduklarini biliriz. Ayn1 kural,
mitolojik boliimlerin rasyonel agiklamalari i¢in de gegerlidir,
ki bunlar1 anlama yetenegi, daha sonraki donemlerin
okurlarinda ve derleyicilerinde artik mevcut degildir.

Japon Mitolojisini incelerken bu hususlar1 dikkate
almamiz, yararli olacaktir.



Japon Mitleri

Kaynaklarin Tarihi ve Politik Arka Planlan

Japon mitleri takip eden kusaklara aktarilabildikleri
Ol¢ilidc- neredeyse istisnasiz olarak en eski iki Japon edebiyat
escrinde yer aliyorlar. Yani 712 yilinin baslangicinda tahta
sunulan Kojiki'de (Eski Olaylarin Kayitlart) ve 720 yilinda
tamamlanan bir resmi tarih eseri olan Nihongi ya da Nihon-
shoki'de (Japonya Yilliklart). Az sayida baz silik izlere.
Fudoki’de de rasthyoruz, yani 713 yilinda imparatorluk
hiikiimeti tarafindan yazdirilan, yalnizca kismen giintimiize
dek miinferit illere yonelik memleket tasvirlerinde gelmis.
Takip cdenon yillarda kaleme alinan bu tasvirlerin bir amaci
da, yaslilarin ezberinde bulunan tiim s6zlii aktarimlar1 da
kaydetmekti; fakat bu tiirdeki anlatimlarin tiimii de, sdylence
alanina giriyor.

Bizi sasirtan bir husus sudur ki, Kojiki’nin kaleme
alinmasindan yalnizca sekiz sene sonra, igeriksel agidan
Kojiki ile biiyiik 6l¢iide ortiisen Nihongi adli cserle, yeni bir
tarihsel yapit daha ortaya konmus. Gerg¢i burada tarihsel
olaylar 697 yilina kadar anlatihyor. Oysa Kojiki, her ne kadar
628 yilina kadarki birgok hiikiimdarin egemenlik
donemlerine. eslerine, evlatlarina ve defnediliglerine deginse
de, fiilen 5.yiizyilin sonundaki olaylari anlatarak bitiyor. insan
Ozcllikle 7.yiizyilin politik olaylarim1 g6z oniinde bulundur-
dugunda. bu ikili giizergahi daha kolay anliyor. Nihongi’de
Kojiki’nin aksine sunulan mitolojik varyasyonlarin 6zel
anlamlari da, ancak bu sekilde agiklanabiliyor:
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Eski vilayet Yamato’da. yani Japonya’nin merkez
topraklarinda ne zaman ve hangi kosullar altinda bagimsiz
bir devletin olustugu, giiniimiize dek siddetli bir tartismaya
konu oluyor. 3. yiizyila ait Cin yilliklarinda tasvir edilen
*Yamatai® adli devletin s6z konusu Yamato olup olmadigi,
yoksa Japonya’'nin dort ana adasinin en giineybatisinda yer
alan Kyushu’nun kuzeybatisinda mi1 aranmasi gerektigi
konusu da, en az bu kadar tartigihyor. Az ¢ok emin bir
bigimde varsayabiliriz ki, Yamato devleti 5.ylizyilda ¢ok fazla
genisledi. Buarada, oralarda egemen olan son kiigiik bolgesel
hiikiimdarlara boyun egdirildi. 6.ylizyi1lin baslarina dogru,
Yamato sarayinda bir hanedan degisimi yasandi. Bu, Japon
tarihindeki son hanedan degisimi olacakti. Akabinde, lider
soylu siilaleler arasinda iktidar miicadeleleri meydana geldi,
ki bu siilalelerin 6n plandaki temsilcilerini, hanedanin farkl
kollarindan ¢ikan taht adaylan olarak gérmek gerekir.

Bu erken Japon devletinden Kore’ye birgok baglanti
mevcuttu. Yamato birlikleri Paekche’nin miittefikleri olarak,
Silla'ya karsi savagtilar. Bunlar, birbirlerine diisman iki erken
donem Kore devletiydi. Ustelik Yamato Imparatorlugunun
kendisi de, Kore 'nin giiney ucunda Mimana adini tasiyan
kiigiik bir bolgeye sahip olmustu. Yukarida adi gegen
*Yamatai’ devleti, Kore lizerinden Cin’le de iliskiler
kurmustu. Ancak 3. yiizyilin sonlarina dogru Kuzey Cin’de
ortaya ¢ikan savas kargasasi yiiziinden, bu iligkiler devam
ettirilemedi. Cin 5. yiizyilin baslarinda Kuzey ve Giiney
imparatorluklan olarak ikiyc béliindiikten sonra, Yamato
hitkiimdarlar1 Giiney Cinli Liu-Sung Hanedani ile iligkiler
kurdular.
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Yamato devletinin gelismesi bakimindan, anakaraya
olan iliskiler, 6zellikle de Kore ile olan iliskiler belirleyici
onem tasiyordu. Yaklasik olarak 5. yilizyilin baslarindan
itibaren, halki savaslardan dolay: ¢ok ¢ekmis olan Kore’den,
birgok gogmen Japonya’ya akin eti. Cogu vatanim goniilli
olarak terk ediyordu. Fakat Yamato birlikleri tarafindan goge
zorlanan koca koyler de vardi. Yamato devleti, Paekche
sarayindan kendisine nitelikli zanaatgilar, okuma yazma bilen
bilge adamlar verilmesini rica etti. Boylece Erken Japonya
doneminde, Kore kokenli bir yazicilar grubu olugtu. Resmi
yazismalar bu gruba emanet edildi.

Yamato sarayi 6. yiizyil boyunca - yine Kore tizerinden-
ilk kez Budizm ile tamstirilmisti. Aym1 zamanda bir Cin
egitiminin zemini de hazirlandi. Daha sonraki tarihi eserlere
temel teskil edecek olan ilk hiikiimdar listeleri ve “eski
olaylar” da, herhalde bu dénemde kayda gegirilmistir.

Kore’nin giineyindeki Mimana bdlgesi, 562 yilinda
Silla’ya kaptirildi. Gergi Japon birlikleri, Paekche’nin
miittcfikleri sifatiyla hald yarimadadaki ¢atismalara miidahale
cdiyorlardi, ancak Sui Hanedani altinda yeniden birlesmis
olan Cin’in birlikleri de 589 yilinda savaslara karistiginda,
Yamato saray1 yeni kosullar1 yavas yavas kabullenmeye
basladi. Sui Hanedaninin yilliklarinda, Japonya’dan gelen
ilk elgiler daha 581-600 yillar arasinda tespit ediliyor. Buna
karsin Nihongi. ilk kez 607 yilindaki delegasyonu zikrediyor.
S62 konusu delegasyon bir sene sonra, refakatinde bir Cinli
dclegasyon olmak lizere geri donmiistii; artik bir elgilik
grubunu, bir bagkasi izler olmus ve her defasinda ¢ok sayida
Ogrenci de Cin’e gitmeye baglamisti. Bunlar bilgiye yonelik
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susuzluklarini, bilgeligin kaynaginda séndiirmeyi amagliyor-
du. Cogunlukla on yillar siiren ikamet siirelerinden sonra,
tiim alanlara ait kapsaml bilgilerle eve doniiyorlardi. Cin
ornegi dogrultusunda merkezi, biirokratik bir devletin kurul-
masina yonelik 7. ylizyilin reform ¢abalari, onlarin etkisine
baglanmalidir herhalde.

Japon devletinin gelisimi agisindan inanilmaz
biiyiikliikkte 6nem tasiyan bu dénemde, ilk biiyiik tarihsel
kisiyle karsilasiyoruz: 593 yilindan 622 senesindeki 6liimiine
kadar Imparatorige Suiko adina hiikmeden, tahtin varisi Prens
Shotoku. Prens Koreli bilginler tarafindan titiz bir egitime
tabi tutulmustu ve gerek Klasik Cin yazisini, gerekse Budist
yazimini ¢ok iyi biliyordu. 604 yilinda ilk defa ‘Kanunlar’
¢ikardi. Daha dogrusu “On yedi maddelik bir talimatname”,
ki bunlarin ikinci maddesi Buda’ya saygi duyma talebini
iceriyorken, diger maddelerin hepsi de Cinli ahlak ve devlet
Ogretilerini esas aliyordu. “On yedi maddede” giin yiiziine
¢ikan, devlete yonelik yeni 6zsaygi, daha sonra hiikiimdarin
yeni bir unvaniyla dile gelecekti, ki kendisini o tarihten
itibaren ‘Imparator’ olarak, sonradan verilen ismiyle birlikte
tanimliyoruz. Disa karsiysa, bu yeni 6zsaygi Cin’le olan
diplomatik trafikte goriildi: 608 yilinda Yamato sarayina
gelmis olan Cin delegasyonu, geri donerken yaninda resmi
bir yazi gotiirdii. Bu yazi su kelimelerle baslhiyor: “Dogunun
Imparatoru, Batinin Imparatorunu saygiyla selamlar.” Ya da
Cin’in Sui yilliklarinda hafif degistirilmis bigimiyle:
“Giinesin dogdugu yerdeki Tanr1 Oglu, Giinesin battigi
yerdeki Tanr1 Ogluna yaziyor.” Cin Imparatoru, bir barbar
prensiyle bu sekilde haksiz olarak esitlenmeyi, gelecekte
kabul etmedi tabii. Bunu anlamak kolay.



18 Japon Mitolojisi

Cin 6rnegi dogrultusundaki bir devlet ve imparator
fikrinin propagandasiyla el ele vermis olan yeni 6zsaygi,
imparatorlarla tilkenin tarihinin kaleme alinmasiyla bir kez
daha ifade edildi. Belki de eser, taht varisi prens 6ldiigiinde
hentiz bitirilememigti. Yazimi gergeklestiren eser Soga
hanedanliginda kaldi en azindan. Bu hanedanlik miiteakip
iktidar miicadelelerine fazlasiyla karigacakti. 645 yilinda son
Soga hanedani, egemen imparatorigenin gozlerinin 6niinde
katledildi ve babasi tiim aileyle birlikte infaz edilmekle karsi
karsiya kald1. Iste 0 zaman, “imparatorlarin tarihi ve iilkenin
tarihi adli eseri yakt1”. Alevlerin arasindan kurtarilabilen,
daha sonraki Imparator Tenchi'ye arz edilebilen kisimlarin
ve sonugta buradan Nihongi’ye dahil edilen hususlarin neler
oldugu, hi¢bir zaman tam olarak anlasilamayacak.

Soga hanedanliginin yok olusu, ad1 yukarida gegen
Prens ve tahtin varisi Shotoku’nun fikirlerinin gergekles-
tirilmesi i¢in yolu agmis oldu. Devlet yapisi reformunu artik
higbir sey engelleyemezdi. Bu baglamda, daha 6nce degin-
digimiz ve sonradan Imparator Tenchi olacak olan Prens
Naka no Oe 6nemli bir rol oynayacakti. Soga katliamini
planlamakla kalmamis, sug¢ ortaklar basarisiz oldugunda
bizzat kilicina sarilmisti. Egemen Imparatorice Kogyoku,
yani annesi istifa etti. Erkek kardesi Imparator Kotoku tahta
gecti ve Naka no Oe tahtin varisi sifatini tagtyan prens oldu.
Yeni doneme ilk kez, Cin 6megi dogrultusunda yillik bir isim
verildi: Taika, yani “Biiyiik Degisim”. Hemen aym yil, 645
yilinda yiirtirliige giren talimatnamelerle kanunlara da bu isim
dogrultusunda “Taika Reformu” deniyor. Tahtin varisi Prens
Naka no Oe’nin bu reformdaki itici giicii teskil ettigi diisiin-
cesi, akla yakin geliyor. Imparator Kotoku 654’te 6ldii. 645
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yilinda onun i¢in tahtindan istifa etmis olan kiz kardesi,
Saimei adiyla tekrar tahta ¢ikip onu takip etti. Aslinda devlet
isleri tahtin varisi olan prensin, yani oglunun ellerindeydi.
Prens annesinin 6liimiinden sonra da (661) devlet islerini
iistlendi. Ancak tahta resmen ¢ikmasi, 668 yilinda ve Impa-
rator Tenchi adiyla oldu.

Imparator Tenchi 671 yilinda é6ldiigiinde, derin bir
degisim yasandi. Hemen Oncesinde, tahtin resmi varisi olan
erkek kardesi ve daha sonraki Imparator Temmu’yu,
Tenchi’nin bir oglunun lehinde olmak tizere tahttan
vazgec¢irmisti. Bunun sonucunda bir taht savasi meydana
geldi ve savas Temmu kazandi. Fakat galibin farkina vardigi
bir sey vard anlasilan: “Ilahi gérev” anlayisim iceren Cin
tarz1 Imparatorluk diisiincesi, biiyiik bir tehlike doguruyordu.
Zira agagidan gelip yiikselmek isteyen, bunda da basarili olan
herkese, bu gorev verilmis oluyordu. Basarisi baska tiirlii
aciklanamiyordu keza. Bu konuda Cin Tarihi yeterince
orneklerle doluydu. Ornegin Sui Hanedaninin yerine 618°de
T ang Hanedanm ge¢misti. Eger kendi hanedaninin iktidar
ilelebet giivence altina alinacak idiyse, baska bir gerek¢eye
ihtiyag olacakti. Bu gerekg¢eyi kendi ailesinin aktarimlarinda
buldu. Sadece uygun sekilde tazelenmesi gerekiyordu.

Iste bu baglamda, Kojiki’nin 6zel 6nemli ortaya gikiyor.
Bizi kendi olusumu hakkinda net olarak aydinlatan, bir 6n
s6ze sahip zira. Temmu 673 yilinda tahta resmen geg¢tikten
kisa zaman sonra, “Imparatorlarin giines mirasi sirasim ve
evvelki nesillerin eski s6zlerini ezberlemesi” konusunda, sira
dis1 bir hafiza giicii olan Hieda no Are isimli kisisel bir
yardimcisimi gorevlendirdi. Bu arada “Imparatorluk Y1llik-
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larina” ve aile miilkiyetinde bulunan aktarimlara sokulmusg
olan “yanliglar” biisbiitiin “ortadan kaldirilacak™ ve “dogrular
saptanacakt1”. Dogrularin nelerden olustugu, “En Yiice
Niyet” tarafindan belirlenecekti. Zira o, devlet denen kumasta
atki ve ¢ozgii olarak degerlendirilmeli, ayrica kralligin temeli
olarak kabul edilmeliydi. Yanlslar bertaraf edilmedikge, “En
Yiice Niyet”, yani imparatorun niyeti yok olacakti - iste
temeldeki diisiince buydu.

Boylece Hieda no Are’nin dogaiistii olaylara iligkin
anlatimi1 ve dolayisiyla Kojiki de, aktarimlarin yalnizca
Temmu tarafindan arzu edilen ve gézden gegirilmis
versiyonunu igeriyordu. Amaci ve hedefi, kendi egemenlik
talebini gerekg¢elendirmek ve hanedaninin hakimiyetini
ilelebet giivence altina almakti. Fakat doga iistii olaylara
iliskin bu metnin yazil olarak kayda gegirilmesi gorevi,
Temmu’nun 6liimiinden (686) ¢ok sonra, Kasim 711°de,
mezar1 heniiz birkag yil 6nce tesadiifen bulunan Oho (O) no
Yasumaro’ya, yani yiiksek diizeyli bir memura verildi.

S6z konusu yazili kaydin neden Temmu’nun kendisi
tarafindan emredilmemis oldugu sorusu, yanitsiz kaliyor.
Temmu bunun yerine 681 yilinin ilkbaharinda, resmi bir
torende birden fazla prense ve yiiksek diizeyli memura,
imparatorlarin ve eski olaylarin bir tarihinikaleme almalarini
emretmisti. Bu bilginin, Nihongi’nin 720 yilinda tamam-
lanabilen derleme ¢aligmasina yonelik oldugu, hemen hemen
kesin gibi.

Bir imparatorluk tarihinin yazilmasina iliskin bu ikinci
denemenin sebebi, 6zellikle imparatora kars: yiiriitiilen taht
savaglarinda savagmis olan en iist diizeyli soylu ailelerin,
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yeniden giiglenmesinde aranmali galiba. Madem ki tilkenin
tarihi yazilacakti. o halde bu yiiksek egitimli ve salt Cin’e
yonelik bakis a¢ili grubun hedefi. Cin tarih yaziminin emsali
niteliginde olabilecek bir yilliklar eseri meydana getirmek
olmaliydi. Hieda no Are’nin doga iistii olaylara iliskin
miitevazi eseri, bu konuda yeterli olamazdi. Ayn1 zamanda
soylu ailelerin arzusu, kendi haklarin1 ve ayricaliklarini
gerek¢elendirmeye yarayacak tiirdeki aktarimlarin yaziya
gegirilmesiydi. Bu baglamda 6zellikle mitolojik gerekge-
lendirmeye, yani mitolojik ornek vakasina dnem veriliyordu.
Bunu. 808 yilinda hiikiimdara verilen Kogo-shui isimli (Eski
Oykiilerin Derlenmis Kalintilari), mitlerin bir tiir 6zeti
niteliginde olup. birtakim ilaveler igeren, bir yazidan
anliyoruz. Kogo-shui’nin yazan olan Imbe no Hironari, soz
konusu mitolojik 6rnek vakasina dayanarak, ailesel
ayricaliklarin yeniden tesis edilmesini amagliyordu sadece.
Imparator Tem-mu’yu, o zamanlar aktarila gelmis olan eski
ayricaliklara 6nem vermemekle, tersine heniiz kendi
doneminde hizmetlerde bulunmus olan aileleri tercih etmekle
sugluyor.

Kojiki ve Nihongi adli iki eserin temel egilimleri
aynidir: Hanedanin egemenlik talebi ve gerekgesi, mitolojik
bir 6rnek vakasi olan ilahi koken ve ilahi gorevle temellen-
dirilmcli ve “tiim nesiller boyunca devam edecek olan yegane
hanedan™ ile tasdik edilmeliydi. Fakat ayrintiya indigimizde,
farkli konumlarin varligini tespit ederiz. Onsoziinde de
belirtildigi gibi, Kojiki’de Imparator Temmu’nun kisisel etkisi
oldukga belirginken, Nihongi’nin mitolojik varyasyonlarinda
farkl1 soylu ailelerin aktarimlarini entegre edilmis bigimde
bulmakla kalmiyoruz, imparatorluk hanedaninin bizzat
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kendisinin dile getirmis oldugu ve resmi Kojiki versiyo-
nundan sapma gosteren aktarimlarla da karsilasiyoruz. Cok
sasirtici!..

Az ¢ok bolgesel baglari bulunan ve genel miilkiyete
ait olan aktarimlari, miinferit ailelerin geleneklerine dahil
olan aktarimlarla ve s6z konusu ailelerin soy dykiileriyle
uyum i¢inde tutmak. iistelik kronolojik bir diizen saglamak,
kolay dcgildi herhalde. Zorluklari, kismen Nihongi
varyasyonlarindan goérebiliyoruz. Bu arada kronolojik bir
baglam olusturma mecburiyetine bir takim tavizler verilmis
olsa gerek. Bu hususlan artik sadece ciliz ipuglar1 belgeliyor.
Yine baska unsurlarin, ayni amaca hizmet etmek i¢in ihtiyari
olarak eklenmesi ve birlestirilmesi gerekmistir (politik
nedenli manipiilasyonlar bir tarafa birakalim). Nihongi’nin
dcrleyicileri, gerekli bulduklar1 her yerde kendi rasyonel
agitklamalarini da ilave etmiglerdir. Her iki eser agisindan
da. diinyanin baslangi¢ ani tarihin baslangiciyla ortiismek-
tedir. Yani mitler, tarihin s6z konusu baslangica kadar geriye
dogru izlenmesinden baska bir sey degildir. Tarihsel
gergekleri yilliklar seklinde sunmakla gorevli olan Nihongi
derleyicileri agisindan, bunun bir anlami daha vardi. Kurgusal
bir kronolojiyi, Tanrilar Cagina kadar geri gotiiriip oraya
dayandirmalar1 gerekiyordu.

Bu baglamda Japon mitlerinin kayda gegirilmesi,

politik niyetlere dayanmistir. Ayrica yaziyla tespit edilirken
de, tarihin birer pargasi olarak goriilmiislerdir.
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Dinsel Durum

Nihongi’nin verdigi bilgilere bakacak olursak,
Budizm’in Japonya’daki baslangici igin 552 yilim kabul
etmeliyiz. Zira o sene Koreli Paekche Devletinin Krali,
Yamato sarayina altinla kaph bir Buda heykeli ve Budizm
yazilar1 gonderdi. Fakat bu ideal, yani hesaplanmis bir tarih
olup, Budist tarih spekiilasyonuna dayanmaktadir. Muhte-
melen yeni 6gretiyle birkag on y1l 6ncesinden tanigmigt1 zaten
insanlar. Burada ilging olan, bu armagana yonelik tepkidir.
Paekche Kralinin mektubunda yer aldigi iizere tiim dilekleri
yerine getiren, bu yabanci ve altin renginde parlayan ilaha
mu tapinmak gerekiyordu simdi? Goriisler farkliydi, fakat
tanri sonunda, saygi gérmek iizere, yukarida deginilen soylu
Soga hanedanligina teslim edildi.

Bu durum, zorunlu bir teamiil geregiydi. Belirli bir
tanrinin saygi gérmesi. normalde bu tanriyla 6zel bir iligki
i¢inde bulunan bir ailenin isiydi. Bu mitolojik gerekgeli bir
koken iligkisi de olabilirdi. Bu arada bélgenin ilahina yonelik
yercl bir baglanti da olasiydi. Bu tiir iligkiler her zaman
olusabiliyordu. Bu maksatla tanrilar kendilerini “agiga
vuruyorlard1”. ister rityada olsun, isterse de bir medyumun
gectigi cezbe halinde, kurbanlar ve saygi talep ediyorlardi.
Geneldc goriindiikleri kisi, onlarin rahibi oluyordu. Yabanci
tanriya da ayni prosediir uygulandi.

Yabanci ilahin kargitlarinin reddedici tutumlari, fazla
gee¢meden hakli ¢ikti. Bir salgin hastalik yayildi ve birgok
insana 6liim getirdi. Bu olsa olsa, kendi tanrilarinin 6fkesinin
disa vurumu olabilirdi. Boylece yeni tanrinin tapinagi yakildi
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ve heykel Naniwa Kanalina atildi. “Birdenbire --gokte hig
riizgar ve bulutlar yokken— sarayda yangin ¢ikt1.” Bu tabii
ki, yabanci ilahin s6z konusu saygisizliga yonelik tepkisiydi.
Nihongi’nin bildirdigine gore, benzer olaylar tekrarlandi. Bu
olaylarin tarihsel gergeklerden degil, s6ylencenin ya da
“tarihsel efsanenin™ geleneksel motiflerinden olustugu,
ortada. Bu baglamda 6zellikle tarihsel olaylar1 ya da tarihsel
kisileri kendisine malzeme eden tarihsel efsane hakkinda,
“ornek durumu” aktardigini kabul edebiliriz (bkz. Réhrich
1971, 49 ve devami). Bunu burada hem intikam alan ilahin
tasavvurunda, hem de daima aym kisilere dayanan farkl
taraflarin olusmasinda gorebiliyoruz. Buradan iki 6nemli
bilgi ediniyoruz. Oncelikle gorebiliyoruz ki, insanlar “yabanci
ilah” i¢in de intikam alan tanriya iliskin sebep-sonug
goriisiinii gegerli addediyor ve kendi tanrilarina gore tek
farkinin, kokeni oldugunu distiniiyorlar. Yabanci ilah bu
sekilde, yerli ilahlarin yontemlerini kullanarak esitlik elde
ediyor. Ote yandan anlasildip iizere, yabanci ilahla ilgili
olarak lehte ve aleyhte yapilan miicadele, lider soylu ailelerin
6.ylizyilin sonuna dogru giristigi ve yukarida belirtilen iktidar
miicadelesiyle baglantili konuma getirilmisti.

Insanlar o siralarda, asli ve bir baglam i¢inde bulunan
bir dinsel 6gretinin bilincinden ve anlayisindan ¢ok uzak
bulunuyorlardi. Ad1 yukarida gegen tahtin varisi Prens
Shotoku, Budist 6gretiyi asil varolusu dogrultusunda bir din
olarak goren, ilk kisiydi herhalde. Budist yazilarina iliskin
ilk Japonca yorumlar1 o birakti sonraki nesillere. Bu
baglamda Budizm, Japonya’da o zamana kadar bilinen tanri
saygisindan ¢ok farkli bir sey olarak ortaya ¢ikti. Zira kendi
ilauhlarina yonelik olarak, din ad1 verilebilecek bir ogretileri,
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bir sistemleri yoktu insanlarin. Mitlerde 6nemli roller iistlenen
ve belirli kutsal mekanlarla ve belirli ailelerle baglanti i¢inde
bulunan ilahlarayonelik kiiltler veya dinsel tasavvurlar, ayrica
eskiden beri aktarila gelen veya yeni ortaya ¢ikan ilahlarin
az ¢ok 6nem tagtyan yerel kiiltleri konusunda, o zamana kadar
hi¢ kimse kafasini yormamisti.

Edindigimiz tiim bilgilere gore, bu kiiltler yeterince
basitti. Kimi yerdeki kiilt mekanlari, sadece kutsal bir
alandan. muhtemelen bir agag ya da kayayla isaretlenmis bir
yerden meydana geliyordu. Yine baska yerlerde, ilahin
ikametgdhi olarak miitevazi yapilar insa edilmisti. S6z
konusu ilahin sembolii, mekdn1 ya da “bedeni” bir tas
bi¢iminde ya da tarak, kilig, ayna vb. bagka sade nesneler
seklinde, buralarda muhafaza ediliyordu. Bu tiir iri ve ufak
‘tiirbelere’, hatta kimi zaman yalmzca kaideler iizerinde duran
kii¢iik kutucuklara, bugiin bile Japonya’da sik sik
rastlanabiliyor. Tanrilara belirli bayramlarda yiyecekler ve
icecekler kurban ediliyordu. {1k basta da piring ve dar (gig
ve pisirilmig olarak). Ayrica sunulan bu tiir malzemelerden
hususi olarak yapilan ve dindis1 adi bizim iilkemizde de
bilinen alkollii bir igki: Sake; bunun disinda da sebze, meyve,
balik, kuslar ve yaban hayvanlari. “Canlilar1 6ldiirmeyi”
yasaklayan Budizm’in etkisiyle, bazi istisnalar harig, kuslar
ve yabani hayvanlar kurbanlik hayvanlar listesinden
kaldirild1. Tanriyla olan iligkilerdeki en 6nemli kural, eskiden
oldugu gibi kiilt temizligi, kan veya 6liimle temastan
kaynaklanan lekelenmeden uzak bulunma hali idi.

Bukiiltlere siradan halkin yani giftgilerin, balikg¢ilarin,
avcilarin- ne oranda katildigi, belirsiz kaliyor. Ormanlarda
ve tarlalarda, irmaklarda ve denizlerde, agaglarda ve
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kayaliklarda yasayip. 6zellikle kendi tabu kurallarina titizlikle
riayet edilip edilmedigini kat1 bir sekilde denetleyen, ¢ok
sayidaki isimsiz tanr1 ve ruha bizzat bu ¢evrelerin insanlar
tarafindan tapinildigini, bazi az sayil ve tesadii{i haberlerden
Ogreniyoruz. Bu ilahlarla baglantili zengin gelenekleri, heniiz
yeni donemlerden biliyoruz. Yine zanaatgilarin da kendi
tanrilarina tapindiklarini da --ki bunlari kismen kendi
memleketleri olanKore’den getirmislerdi herhalde— daha geg
tarihli haberlerden 6grenebiliyoruz.

Tanrilarin kendileri, insanin tizerinde yer alan varliklar
olarak goriiniiyorlar. Fakat en yiice ilahlar bile her seyi
bilmedigi gibi. her seye kadir veya mekandan bagimsiz ve
her yerde mevcut degiller. Dikkati kendi tizerlerine
¢ekebilmek, kiilt sayginligini elde edebilmek ve arazi ve kiilt
mekanlarina kadar uygun sunuslar elde edebilmek igin,
insanlara bela. salgin hastaliklar, dogal afetler getiriyorlar.
Tanrisal 6fkelerini tizerine ¢eken insanlar, ilahlarin iradesini
kehanetlerle veyarityada arastirmak zorunda kaliyor. Ancak
tanrilarin ne yapacagi hi¢ mi hig belli olmadig: i¢in, daha cn
basta kurbanlar ve tapinmayla goniillerini almak ve
keyillerinin yerine gelmesini saglamak, yararl oluyor.

Gergi mitler, sabit bir ilahi hiyerarsinin var oldugu
izlenimini veriyorlar. Fakat bu goriiniis bir yanilsama.
Ornegin ilk basta Giines Tanrigasi, imparatorlugun soy anasi
olarak, tiim tanrilarin baginda addediliyor. Fakat yakindan
bakildiginda, bu konuma daha sonralari ge¢mis oldugu
goriiliiyor. 8.yiizyilda, memurlarin mertebe sistemine az ¢ok
paralel olarak, tanrilarigin de bir mertebeler sistemi yiiriirliige
konmustur. Hatta tanrilar bu sistemin i¢inde, basarilari
olgiisiinde yukariya dogru ilerleyebilmislerdir. “Semavi” ve
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“diinyevi” tanrilar seklindeki tamamiyla ihtiyari ve yine
politik maksatlarca belirlenmis olan bir baska tasnif, heniiz
erken donemlerde hedeflenmis; fakat hi¢ tam anlamiyla
gergeklestirilmemisti. Tanrilarin bagimsiz nitelikleri géz
oniinde bulunduruldugunda, ne biri, ne de digeri hi¢gbir anlam
teskil etmiyor.

Bu tanrilarin doga tanrilari mi1 oldugu, yoksa tekrar
tekrar okudugumuz iizere ata tanrilardan mi1 meydana
geldikleri, simdilik yanitsiz kalsin; mitlerin ayrintili analizi,
bize bu konuda daha iyi bilgi verecektir.

Ilah tasavvurunun ilkelligi. herhangi bir dinsel bilincin
eksikligi, Budizm ile yerel tanrilarin ilk kargilagmasinda disa
vuruluyor. Bu durumlar, Nihongi’nin derleyicileri agisindan
anormal hususlar degildi anlagilan. Asina olduklari bir seydi.
Buradan ¢ikarimda bulunabiliyoruz ki, Budizm’in dinsel
diisiinme tarz1, derleyicilerin temsil ettigi iist tabakanin kesin
manevi miilkiyetine gegmemisti heniiz. Nihongi’nin kismen
sebep-sonug ve basari esasli tanr tasavvurundan tezahiir eden
al¢calma, hatta yetersizlikten, daha asagilarda dile getirece-
gimiz birden fazla neden sorumluydu kuskusuz. Bu diinyaya
yonelik, pragmatist ve spekiilatif, ancak asil dinsel bilingten
yoksun bir goriiniim sergileyen Cin diisiinme tarzinin derin
etkisi, bu arada iist tabaka agisindan belirleyici olmus olma-
liydi. Cin, bu konuda da hevesle takip edilen biiyiik 6rnekti.

Derleyicilerin bu tiir bir manevi konumdan hareketle,
aktarila gelen mitlerdeki biiyiik Ol¢iide. hatta belki de
tamamen unutulmus asil dinsel igerigi taniyip akil
erdirmelerini beklememeliyiz. Elbette, edimlerde bulunan
kisiler birer tanriydi. Onlarin gergcklikleri kabul ediliyor,
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otkelerinden korkuluyordu. Bu nedenle kurbanlarla goniilleri
alimyordu. Ama bunun disinda, 6ykiiler sadece anlamlar
itibariyle dikkate aliniyor ve onlardan politik ve sosyal
ayricaliklar temin ediliyordu. Salt diinyevi konumu yetersiz
gorenler ise, akabinde Budizm’e yoneldiler.

Mitlerin Malzemesi ve Islenme Siireci

Insan Japon mitleriyle yakindan meggul olur, hatta
yalnizca yaratilma anlatimini dahi titizlikle okur okumaz,
burada ¢ok farkl ve higbir sekilde bir baglam igine oturtu-
lamayan unsurlarin karistirildigini fark eder.

ik baslarinda “Hiikiimdar Listelerinin” yer aldif
imparatorluk hancdanindan ve ¢esitli soylu ailelerin ailesel
aktarnmlarimdan, daha 6nce s6z etmistik. Ancak goriiniise
gore bunun 6tesinde de diinyanin olusumuna ve tanrilarin
edimlerine iliskin 6ykiiler vardi ve bunlar miinferit kavimler
tarafindan aktarila geliyordu. Bu baglamda yalmizca Kore’den
gelen gogmenlerin soyundan gelen insanlari akla getirmemek
gerekir: Japonya tarih 6ncesinde ve tarihin ilk ¢aglarinda da,
bir ada olmasu itibariyle sik¢a diisiiniildiigii kadar soyutlanmig
bir konumda degildi aslinda.

Burada goze garpan, tarihin etkisindeki heterojenlikten
gordiigiimiiz iizere, tarih oncesindeki ve tarihin ilk
¢aglarindaki Japonya’da -ki mitler bu dénemlerde ilk kez
sekillenmigtir tek tip ve kendi iginde bir biitiin teskil eden
bir kiiltiir aranmamaldir. Bu tiir bir s6zde biitiinliik, ancak
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Yeni Cagda tamamlanan bir siirecin bir sonucudur. Japon
arkeologlar tarafindan Jomon dénemi ya da “Ip Motilleri’
donemi olarak adlandirilan Cilah Tag Devrinde bile, bolgesel
gelismeler sergileyen kiiltiirlere rasthyoruz. Dinsel kaplarla
figiirlerdeki ¢ok zengin ziynet esyalarinda giin 11g1na gikan
sembollerden, mitlerde de belirgin olan birtakim diisiincelerin
yayginlasmasi ve degismesi belli oluyor. Av, balik¢ilik ve
toplayicilik, bu neolitik ¢agin simgeleridir. Buna karsin bazi
bolgelerde, kiiltiir bitkilerinin (6rnegin gesitli dar tiirlerinin)
ilk kez yetistirilmis oldugunu da tahmin edebiliyoruz. Gergi
kelimenin tam anlamiyla heniiz tarimdan s6z edemiyoruz.
Tarim, MO birinci bin yilin baglarinda énce bolgesel olarak
baslayacak ve Hiristiyanlhigin 6ncesindeki {igiincii yiizyildan
itibaren Kyushu’dan yayilarak, hizla biitiin Eski Japonya’y:
fethedecektir. Bu konudaki sinyaller anakaradan gelmistir.
Muhtemelen de Giiney Cin’den; fakat Kore iizerinden
dolasarak. Tarimla birlikte, Japonya’ya ilk metal aletler de
gelmis oldu. Once tung silahlar, sonra tung aynalar ve es
zamanl olarak demirle de tanisti insanlar. Bu yenilikgi
itmenin hangi oranda gé¢menlere dayandirilmasi gerektigi,
tartisilan bir konu. Yine de bu itme, kiiltiirel bir devrim
niteligi tasiyor.

Japonya’nin biitiin bolgeleri, yapay sulamaya ihtiyag
duyan sulu tarlalardaki pirincin yctistirilmesi i¢in, ayni
derccedc uygun degildir. Buna karsin yiiksekte bulunan kuru
tarlalarda dar, arpa, dag pirinci, fasulye ve baska yararh
bitkiler yetisiyordu. Daha yiikseklerde, yani daglarda, agaglik
alanlar yakilarak yeni tarim alanlar1 elde ediliyordu. Bu
bolgeler yillarca kullanildiktan sonra, tekrar kendi basina
birakiliyordu. Bu arada yeni alanlar temin ediliyordu. Kismen
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av ekonomisi ilc de baglantili olan bu yangin sahasi
ekonomisi, Japonya’nin kimi bolgelerinde gegen yiizyila
kadar olagan sayiliyordu. Sulu tarlalarda piring yetistirmek,
kuru tarlacilik ve yangin sahasi ekonomisi, farkli kékenlere
sahip olan hususlardir. Kendilerine 6zgii gelenekleri vardir
ve agirlikhi mitolojik ve dinsel tasavvurlarla birlikte ortaya
¢ikarlar ki, bunlar bugiinkii geleneklerde bile belli olmaktadir.
Tarimin yani sira balikgilik ve av hala 6nemli birer rol iistle-
niyorlardi. Dolayisiyla balikgilarla avcilarin aligkanliklar
arasinda en eski diigiinsel degerlerin bulunuyor olmasi. bizi
sagirtmamalidir.

Deniz yolunun tiim tehlikelerine karsin,
Hiristiyanlik’tan sonraki yiizyillarda anakara ile olan temas
artmig ve daha fazla degisime yol agmistir. Cin yilliklar,
Ozellikle de 3.yilizyilin sonlarina dogru kaleme alinan Wei-
chih, yani Wei [Imparatorlugu] Tarihi (221-265), Japonya
dahilindeki bir devletlesme siirecinden, kiigiik koy
birliklerinin biiyiik iiniteler halinde birlesmesinden haber
veriyor. O zamanlar Kore'de var olan Tai-fang isimli Cin
vilayeti tizerinden, bu tiir “devletlerin™ otuz tanesinin, Wei
Devletiyle iliskiler kurdugu dile getiriliyor. Yogunlagmanin
artmasina vonelik egilim, Wei-chih’e gore askeri ¢atigmalarla
disa vuruyordu. Dénemin surlar, hendekler ve agag
kiitiiklerinden yapilma duvarlar tarafindan korunan ve yeni
arkeolojik kazilarla ortaya g¢ikarilan yerlesim yerleri bu
egilimi temsil ediyor. Bunun akabinde, hoyiik mezar gruplan
ve mezarlara birakilan zengin esyalar, miinferit yerel gii¢
odaklarini tanimhiyor. S6z konusu odaklar, 5. yiizyildan
itibaren ardi ardina, giiglenmekte olan Yamato Devletinin
egemenlig ne boyun egiyor.
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Hoyiik mezar kiiltiiriiniin ve bu kiiltiire dayanak teskil
edcn dinsel ve politik diisiincelerin anavatam1 Kore'dir.
Sonugta Japonya Imparatorlugunun kurulmasi mitinde, Kore
kokenli unsurlar ortaya ¢iktiginda, Yamato sarayinin, eski
Kore devleti Paekche’nin hanedanina yonelik yakin baglarini
g6z oniinde bulundurmahyiz 6zellikle. Japonya’ya yerlesen
Koreli géo¢gmenler de kendi dinsel ve mitolojik diisiin
birikimlerini beraberlerinde getirmislerdi. Bu birikim agirlikli
olarak mitler ve efsanelerle, miinferit yerel ilahlara yansi-
mistir.

7. yiizyilda héld canl olan eski aktarimlarin ¢ogu,
Kojiki’'nin redaksiyonu sirasinda Imparator Temmu’nun
dikkatinden kagtig1 gibi, Nihongi’nin derleyicileri tarafindan
da yakalanamamis olsa gerek. Birgok sey de kasitli olarak
¢ikarilmistir herhalde. Sonunda metne kattiklari malzemeyi
manipiile edip etmedikleri ve nasil manipiile ettikleri, gogun-
lukla anlasilabiliyor. Kronolojik bir diizen gerekliliginin yani
sira. mitolojik olaylarin tasviri sirasinda bagtan sona belli
olan sey, her defasinda politik maksattir.

Ozdes, benzer, sapmali ve hatta zit dinsel tasavvurlarin
ve davranis tarzlarinin bulugmasi, burada kisaca dile getirilen
tarihsel ve kiiltiirel gelisimin etkisindeydi. Anlasilan bu du-
rum, biitiinsel bir dinsel diinya gériisiiniin olugmasini engelli-
yordu. Kaynaklarin kanitladigi iizere, dinsel bilincin eksikligi
ve dinsel algilamanin siglagsmasiyla diglanmasi da, esas itiba-
riylc buraya dayaniyor. Eski zenginligi hi¢ olmazsa sczme-
mizi saglayan birtakim kalintilara, 6zellikle mitlerde rastla-
nabiliyor. Bu durum ise, bizim i¢in 6zel bir sans teskil ediyor.

Bin yillar 6nce “Varolusun Dilini” anlayabilen ve
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kelimelerle sozlere terciime edebilen insanlarin dinsel
tasavvur diinyasindan; s6z konusu tasavvur diinyasinin
kalintilarin1 propaganda amaciyla. politik ve kisisel
menfaatlerin elde edilmesi i¢in birer ara¢ olarak kullanan
bir tarihsel yilliklar eserinin derleyicilerine kadar, uzun bir
yol uzanmaktadir ve bu yol ¢ok ¢esitli tarihsel olaylarin
izlerini tasimaktadir. Gerek tarihsel olaylar, gerekse etkileri,
biiyiik 6l¢iide dig hatlariyla tespit edilebiliyor yalnizca. Yine
de bu yolun sonunda bize ulasan mitleri bunlar
bigimlendirmistir. Boylece mitlerin bizzat kendileri de,
dikkate alinmasi1 gereken uzun vadeli. tarihsel bir olusum
siirecinin triinleri konumundadir.



Arastirmalara Konu Olan Japon Mitleri

Modern Dénem Oncesi Arastirmalar:
Motoori Norinaga (1730-1801) ve “Milli Ekol”

Cin tarih yazinini taklit ederek tasarlanan Nihongi, Cin
dilinde kaleme alinmistir. Pesinden S benzeri gelen resmi
bir yillik eseri olarak, Japonya’da herkesin en iist diizeydeki
begenisine sahip olmakla kalmiyor; sarayda da ¢esitli
okumalarda ele alimyor ve ancak 8. yiizyillda yorumlaniyor
ve agiklaniyordu. Kojiki gok farkliydi. Ozel bir yazi olarak
kabul goriiyor ve goriiniise gore pek dikkate alinmiyordu.

Deger gormemesinin bir nedeni de, Cince yazih
olmamasiydi. Bu durum, s6z konusu eserin daha en basta
safdil olarak degerlendirildigine ve dénemin entelektiiel
egitimine ulasamayan bir konumda goriildiigiine yonelik, bir
ipucu olabilir. Metnin anlagilmasiyla ilgili zorluklar hi¢ de
azimsanmayacak nitelikte olup, daha biiyiik birer rol
oynamistt herhalde. Bu zorluklar, Hieda no Are’nin olagan
iistii olaylardan s6z eden metnini kagida doken Oha No
Yasumaro’nun, bizzat kendisinin de miicadele etmek zorunda
kaldig1 zorluklardan ibaretti.

Japonlarin kendilerine 6zgii bir yazisi olmadigindan,
yazismalarda normalde Cin dili ve yazisi kullaniliyordu.
Ancak Oho no Yasumaro'nun da Kojiki’nin 6nséziinde
belirttigi gibi, Cince en eski ¢aglarin basit konugmalarini ve
fikirlerini yansitmaya elverigli degildi. Metni Japonca
yazmaya ¢alistiklarinda ise, baska zorluklar doguyordu. Zira
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bu durumda Cin yaz1 karakterleri semantik olarak, yani
anlamlar1 dogrultusunda kullanilacak oldugunda, “‘kelimeler
asil anlamlarina uygun olmuyordu”. Miinferit hecelerin
fonetik yazimi i¢in kullanildiklarinda ise, ¢ok heceli Japon
kelimelerinde metin fazlasiyla uzayacakti. Oha no Yasumaro
her iki yontemi de bilingli olarak kombine ederek, bu zor
durumdan kurtulmasini bildi. Alacali bir karigim seklinde
bir defasinda Cin sentaksini, yine baska bir yerde ise Japon
sentaksini kullandi. Sonug sasirtici, karmasik bir bilesim
olmus. Yine de sozlii olarak aktarila gelen asil ve Eski
Japonca metnin 6nemli fragmanlarini Fonogram yazisi
seklinde iceriyor. Bu metin ¢ok zor desifre edilebiliyordu.
Giintimiizde okunabilir bir surete biiriinmesini ise, biiyiik
Ol¢tide Motoori Norinaga’ya ) borgluyuz. Kendisi 18.
yiizyilin biiyiik bir bilgini olup. metni otuz yili askin bir
calismayla filolojik olarak elden gegirmis ve kapsamli bir
sekilde yorumlamistir. Kojiki ile ilgili tiim miiteakip
incelemeler, bu yorumlar: esas aliyor.

Ancak 17. yiizyilda, Eski Japonca metinlerin filolojik
baglamda incelenmesine baslanmisti. Fakat Motoori bu
arastirmalara yeni bir yon verdi. Ger¢i Motoori Nihongi’ye
de tarihsel bir kaynak olarak kiymet veriyordu. Ustelik kimi
agidan, Kojiki’den ¢ok daha somut gergekler sunuyordu; ama
Motoori burada bir seyin yoklugunu hissediyordu. Bu sey,
ona gore Kojiki’ye asil emsalsiz degerini veren seydi: “iilke-
mizin safruhunu”™. Asil bu aranmaliydi. “Cin ruhunun” biitii-
niiyle reddedilmesiyle el ele veren bir girisimdi bu. Boylece
filolojik incelemcye ideolojik bir ¢ergeve verilmis oldu.

(*) Japon aliskanligini izliyoruz: Soyadi 6nce geliyor ve onu kisi adi
takip ediyor.
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Motoori, Kojiki’yi bir ayna olarak gériiyordu. Buayna,
“Tanrlar Cagindaki” ideal durumu yansitiyordu. S6z konusu
¢agin davranis bigimleri ve aliskanliklari, mitlerde tarif
edildigi gibiydi. Ona gore bunlar “Eski Cag Yolu” ve aym
zamanda da *“T'anrilarin Yoluydu”. Daha sonra kendi Kojiki
yorumunun Oniine yerlestirecek oldugu Naobi no mitama
(Yenilenme Ruhu) adli denemesinde, bir tarifte bulunuyor:
“Bu yol, yer ve gogiin dogal yolu degil. Cin’deki Lao-tzu ya
da Chuang-tzu’nun ogretileriyle aym oldugunu kesinlikle
diisiinmemek ve aradaki ayrimi gérmek gerekir. insanlar
tarafindan tasarlanmis bir yol degil kesinlikle. Bu yol, daha
ziyade yilice Tannn Takamimusubi’nun ruhu tarafindan
meydana getirilmis. Ayni sekilde bu diinyanin tiim meseleleri
ve nesneleri de, tiimiiyle bu yiice ilahin ruhu tarafindan
olugturulmus. Tanrisal atalar izanagi ve Izanami bu yoldan
yiiriimeye baslamiglar ve bu diinyadaki biitiin seyler bu iki
ilahla meydana gelmis. Bu yol, Amaterasu adli biiyiik ilahin
devraldigi, muhafaza edip devrettigi yoldur. iste bu nedenle
ona Tanrilarin Yolu denir” (Motoori Norinaga zenshu 9. 57,
bkz. Stolte 1939, 204).

Burada Motoori’nin teolojik ilgileri ortaya ¢ikiyor.
Onem verdigi konu, ilahlar ve edimleridir. Motoori miiskiil-
pesent dilbilimi arastirmalarinda her ne kadar rasyonel bir
izlenim verse de, mitolojik anlatimlara karsi takindig: tavir
da bir o kadar irrasyoneldir. Gergi sagduyulu bir goriisti temsil
ve beseri bilginin sinirl oldugunu, gergeklik ilkesinin beseri
idrakten kagindigin1 kabul eder. Bunu Kojiki yorumunun
onsoziinde dile getirir (Motoori Norinaga zenshu 9, 9); fakat
ardindan vardig1 sonuca gore giivenilir olan tek bilgi,
tanrilarla edimlerine iliskin, kelimesi kelimesine aktarilan
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anlatimlardir. Eger tanrilarin edimleri irrasyonel ya da sagma
goriinilyorsa, beseri akla kapal kaldiklarindandir.

Eski Japonca metinlere yonelik filolojik arastirmalari,
bilinen diger Cin Dili ve Edebiyati arastirmalarindan ayn
tutabilmek igin, bunlar kokugaku, yani “Milli Ekol” bashgi
altinda toplandi. Bu aragtirmalar heniiz Motoori’de bile salt
filolojik istikametin yam sira bir de ideolojik bir istikamet
kazanmigken, bu egilim simdi daha da giiglendi. Motoori
acisindan, kendisi tarafindan vurgulanan milliyetgi renk tonlu
disiinceler, yalnizca dinsel birer degere sahipti. Safdil inanci,
Kojiki’nin mitlerini ilahi gergekligin bir tiir sagmahigi olarak
goriiyordu. Bu nedenle Japonya, kendi gozlerinde segilmis
bir iilkeydi. Giines Tanrigas1 burada diinyaya gelmisti. Bu
nedenle Imparatorun ilahi kékeni, semavi gérev, araliksiz
hiikiimdar ¢izgisi, Imparatorun halefleri, onunigin “Tanrilarin
Yolunda” yer alan gergeklerdi. Motoori’nin yasadigi donem-
de s6z konusu Imparatorun higbir politik Sneme sahip olma-
masi, 6nemli degildi. “Milli Ekol” dogrultusunda Motoori’
den sonra gelenlerin hedefi, daha ziyade Imparatorluk ideolo-
jisini politik anlamda da gelistirmekti. Bu ideoloji gerek Im-
paratorlugun gegen yiizyildaki politik yeniden yapilanma-
sinda, gerekse iki diinya savasi arasinda ultra-milliyetgi
fikirlerin gelismesi baglaminda asli bir rol oynamustir.

Motoori’nin filolojik arastirmalari ve nesnel yorumlari,
bugiine dek Kojiki'nin incelenmesi i¢in 6nemli bir yardim
sayiliyor. Mitlerin daha derin sekilde anlagilmasi iginse,
katkida bulunamiyorlar.
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Modern Aragtirmalar:
Tsuda Sokichi’den (1873-1961) Giiniimiize Dek

Ispanyol Cizvit Rahip Francisco de Xavier ve refakat-
¢ilerinin sahsinda, 1549 yilinda ilk Avrupalilar Japonya’ya
gelmis oldular. Fakat onlarin yaydig1 ve heniiz yeni sayilacak
olan Hiristiyanlhigin takibata ugramasi, daha 1587 yilinda
basladi bile. Bu takibat, 1638 yilinda Hiristiyanhigin nihai
olarak yok edilmesiyle ve tiim Avrupalilarin yurtdigina gon-
derilerek, tilkenin disariya karsi tamamen kapanmasiyla
sonuglandi. Yalmzca Hollandalilara, Nagasaki onlerindeki
Deshima adasinda bir fabrika ¢aligtirmalar i¢in izin verildi
ve Hollandalilar buradan hareketle ticaret yapip Avrupa bilgi-
sini aktarabildiler. Nihayet 1854 yilinda Batil1 iilke donanma-
lar1 Japon limanlarinin 6niinde govde gosterileri yapip tilke-
nin disariya agilmasi igin Japonya’y: zorladilar. O sirada
Japonya kritik bir i¢ politika yasiyordu. Shogun yénetiminin
kaldirilmasina ve Imparatorlugun imparator Meiji altinda
yeniden yapilandirilmasina yol agan hususlar, farkli reformcu
¢abalarin yam sira 6zellikle “Milli Ekol” taraftarlarinin gay-
retleriydi.

Bu reformlar ve Japonya’yr modem bir iilke haline
getirmesi beklenen 1868 yilindaki Meiji Restorasyonu dola-
yistyla, iilkeye Batili bilginler de geldi. Bunlarin gérevi, Batili
bilgileri ve Bati1 bilimi aktarmakti. Bilimsel aragtirmalarin
Ozgiirlik ruhu onceleri bu sekilde ortaya ¢ikabildiyse de,
Japonya’nin en eski gegmisi kesfedilmek istendiginde, yitip
gitti. Kojiki ve Nihongi kapsaminda aktarilan mitolojik
olaylar " -6zellikle Imparatorluk hanedam séz konusu ol-
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dugunda, dokunulmaz bir tarihsel gergeklik olarak kaldi. Bu
kurguyu kabul etme yiikiimliligi, 1945 yilindaki savas
sonuna kadar muhafaza edildi. Bu kosullar altinda, Japonya
dahilinde Japon Mitolojisi konusunda nesnel bir sekilde
bilimsel ¢aligmalar yapmak. her ne surette olursa olsun, pek
miimkiin degildi. Dolayisiyla, tiim yasaklamalara kargin
kendisini her iki eserin incelenmesine adama ve sonuglari
yayinlama cesaretini sergileyen bir adami, burada daha da
icten anmaliy1z: Tsuda Sokichi. Tsuda’nin birden fazla ¢alis-
masi, 1913 ile 1933 arasinda yayinlandi. Bu ¢alismalarda,
Kojiki ve Nihongi’nin “Tanrilar Cag1” ve en eski tarih
hakkinda dile getirdikleri hemen hemen her seyi, tarihsel
baglamda tamamen degersiz olarak niteledi. Halk aktarimlari
olarak kabul edilebilir olan kisimlar bir tarafa birakildiginda,
bu eserler birer sanatsal iiriindii. Imparatorun soy agacinin
eski boliimleri, Jimmu adini tasiyan, imparatorlugun kuru-
cusuna iligkin mitler ve efsaneler, Yamato sarayinin 6.
ytizyildan sonraki politik diisiincelerini yansitiyordu yalnizca.
Imparatorluk egemenligini gerekgelendirmek igin icat edil-
miglerdi. Sokichi bu sekilde, Imparatorluk ailesinin onurunu
zedelemisti. Birgok kitab1 1940 yilinda yasaklandi. Kendisi
ve yayincisl, li¢ ay hapse mahkum edildi.

Tsuda’nin tiimel kuskuculugu, Motoori’nin safdil
inancinin kars1 kutbunu olusturuyordu. Fakat Tsuda kesinlikle
asir1 bir adim atmigti. Zira aslinda sadece ustaca yararlanilan
aktarimlardan ibaret olan hususlari da, daha ge¢ donemlerde
icat edilen konular olarak kabul etti.

Onceki yiizyilin sonlarina dogru uzun siireligine Japon-
ya’da faal olmus olan Avrupal bilginler, kendilerini misafir
eden tilkenin kiiltiiriine kars1 canl bir ilgi gosterdiler: Basil
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Hall Chamberlain heniiz 1882 yilinda Kojiki'nin g¢evirisini
yayimladi. William George Aston onu 1896 yilinda Nihon-
gi’nin terciimesiyle izledi. Karl Florenz 1901°de Japon Mito-
lojisi. Nihongi “Tanriar Cag:” adl eseriyle, Nihongi’nin I
ve [l numaral fasikiillerinin ilk Almanca ¢evirisini sundu.
Bunun 6ncesinde 1892-97 arasinda, XXIIlI-XXX numaral
fasikiillerin terciimesini yapmisti. Ancak Florenz, Nihongi
nin tiimiinii ¢gevirmeye yonelik planlarindan vazgegti. 1919
yilinda gerek Kojiki’nin, gerekse Nihongi'nin mitolojik
boliimlerini Shinto Dininin Turihsel Kaynaklar: adi altinda
ve yeni bir dis goriiniimle sundugunda, ayrica her iki eserin
dinler tarihi agisindan 6nemli yerlerini ve yukarida dcgin-
digimiz Kogo-shui’nin eksiksiz terciimesini verdiginde, fasi-
kil III’t eklemis oldu sadece.

Biitiin bu terciimeler, kismen olduk¢a kapsamli dipnot-
larla donatilmig. Chamberlain bunun 6tesinde, Kojiki ¢eviri-
sinin hala okunmaya deger olan kapsamli girig kisminda, daha
derinlere inmeye ¢alismis. Kendilerine ait mitolojik ¢evreleri
bulunan, ii¢ farkli merkez kesfettigini diisiinmiis: “three
streams which mixed together to form the Japan which meets
us at the dawn of authentic history in the fifth century of our
era’” (Chamberlain 1882, reprint 1982, Ixxxxv ve devami).
Boylece Japon Kiiltiiriinii, lineer olmayan bir tarihsel gelisi-
min driinii olarak degil, bir karisimin iiriinii olarak degerlen-
dirmis. Bu goriis onun dénemi ag¢isindan dikkate deger bir
durum. Sonunda Chamberlain, Cin kokenli fikirlerin etkisi
olasihigina da ¢ekti dikkatleri (1982, xcii ve devami) ve mitle-
rin her tiirlii yorumlanis1 baglaminda tedbirli davranilmasi
gerektigi uyarisinda bulundu. Aston agisindansa (1905, 82),
mitlere asil degerlerini veren sey, tiim mitlerin tabi oldugu
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politik istikametti. Japon mitlerinin ana fikirlerini tanimlar-
ken. tiim evrenin hayatla dolu oldugu anlayisina isaret ettigi
gibi, imparatorun 6zel konumuna iliskin 6gretiyi de
gosteriyordu. Buve benzeri unsurlar olmadan, Japon mitlerini
bir “farrago of absurdities” olarak degerlendiriyordu.

Matsumoto Nobuhiro 1928 yilinda Paris’te Essai sur
la mythologie japonaise adli denemesini yayimladiginda,
Chamberlain’in mitolojik gevrelerine referans veriyordu.
Japon mitlerini tasnif etmeye ve Japonya disindaki mitlerle
karsilastirmaya yonelik ilk denemeydi bu. Paris ve Luzem’de,
1946 yilinda bir baska karsilastirma eseri yayinlandi: Japon
Mitolojisinde Diinyanin Baslangiglar:. Yazan Franz Kiichi
Numazawa, arada ge¢en zamanda Japonya’da da bu konuda
kaleme alinmis olan tiim eserlere deginmisti. Mishina
Shoei’in ¢alismalari, Kore mitlerine yonelik baglantilara isa-
ret ediyordu. Heniiz savas bitmeden Japonya’da yayimlan-
dilar ve hi¢ kimseyi rahatsiz etmediler. Ancak yukarida dile
getirdigimiz nedenlerden dolayi, yogun mit arastirmalari
Japonya’da sadece savastan sonra baslayabilmistir.

Anitsal bir eser olarak, 1954 °ten itibaren Nihon shinwa
no kenkyu (Japon Mitolojisi Aragtirmalar:) adinda, Matsu-
mura Takeo’nun dért cildi yayinlandi. Bunlar miistakbel arag-
tirmalara birgok a¢idan yon gosteriyordu. Nihon shinwa no
kigen (Jupon Mitlerinin Kokenleri) adli eserde, Obayashi
Taryo (1961) mitoloji arastirmasi agisindan merkezi bir tez
dile getirdi: Mitlerin k6keninden, mitlerin tasiyicilarina ve
dolayisiyla Japonlarin ve kiiltiirlerinin kékenine yonelik
bilgiler ¢ikarilabilir.

Japon kiiltiirtiniin kokenlerine yonelik arayisla, bugiine
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dek siire gelen 6z kimlige yonelik arayisla baglantili olarak,
mitolojiyle mesgul olmak sonunda adeta moda oldu. Mitoloji
konusunda gézden kagmasi imkansiz sayida yayinlar gikti.
Bunedenle Japon Mitolojisi arastirmalarinin asli egilimlerine
isaret etmekle yetiniyoruz.

Ilk basta, mitleri Eski Cagdaki giinliik hayatin kaynag:
olarak degerlendirme gayretini anmamiz gerekiyor. Ritiiel-
ciler ikinci bir egilimi izliyorlar. Onlara gére mitler, Tanrilar
dlemine aktarilmis bir ritiielden s6z ediyor. Kismen o kadar
ileri gidiyorlar ki, i¢ginde uygun bir ritiiel bulamadiklar1 mit-
leri, daha geg tarihli icatlar olarak kabul ediyorlar. Son olarak
karsilagtirmali mitler aragtirmasina dikkat ¢ekmemiz gereki-
yor. Bu arastirma sekli, bagka uluslarin mitleriyle olan akraba-
liklar1 inceliyor. Boylece erken donem Japon Kiiltiiriiniin ve
olasi tasiyicilarinin bilesimlerini belirleyebilmeyi hedefliyor.
Bu maksatla, ¢ogunlukla baska uluslarin mitlerinden elde
edilmis olan bir sablon esas alimyor. Isterse yapisal bir model
olsun, ister bir anlatim tipi, isterse de bir Mitologem; ancak
genelde, tiim zikredilen gayretlerde onemli bir 6nkosulun
yoklugunu goriiyoruz: Mitler 6nceden hazirlanmuis bir tislup-
la, birer hammadde olarak ele alintyor ve ilk 6nce varligi,
i¢sel baglami ve mantigi, asil ifadesi dikkate alinmiyor.
Daima bagska sekilde kazanilmig olan bir kistas, mitlere
disaridan uygulamiyor. Elde edilen sonuglarin ifade giigleri
de ayni oranda azalyor tabii.

Aston, Chamberlain ve Florenz’ten sonra, Japon mitle-
rinin arastirilmasi konusunda, Japonya disindan pek fazla
katki gelmedi. Klaus Antoni’nin (1982, 1988) ¢alismalarini
temsilen analim. Ayrica Kojiki’nin Donald Philippi tarafindan
(1969) yeniden yapilip, boylece filolojik arastirmalar diize-
yine getirilmis olan ¢evirisi de, unutulmamahdir.
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Kendi Amacinuz

Bu kitaba esas teskil eden mit kavrami, giriste
aciklanmisti. Miiteakiben Japon mitleri incelendiginde,
sadece vc sadece onlarin orada anlatilan anlayis baglaminda
*dile gelmeleri” amaglanmaktadir. Yani mitleri kcndi
iclerinden anlama denemesine cesaret edilmektedir. Bu
niyetin hakkini vermek, metinsel igeriklerin tam olarak
anlasilmasini gerektirmektedir. Oho no Yasumaro’nun,
Kojiki’nin 6ns6ziinde sdylediklerini ciddiye alacak olursak,
her bir kelimenin kendi 6zel agirlig1 var ve salt siis ya da
dolgu niteligini tasimiyor. Ancak okurun filolojik ayrintilarla
bunaltilmamasi da gerek. Yine de bunlar kaginilmaz hazirlik
¢alismalarinin bir pargasidir.

Emsal ¢alismalardan anliyoruz ki, Japon Kiiltiirii erken
donemlerinde bile kesinlikle soyutlanmis bir gelismenin
tiriinii degildi. Tersine, distan gelen dolaysiz ve dolayl sinyal-
ler ona etkide bulunmustu. En yeni arkeolojik bulgularin
kanitladig: tizere, Japonya disindaki uluslarla kiiltiirlere
yonelik iliskiler, MO 3.bin yildan beri mevcuttu. Bu konuyu
dikkate almamiz gerekiyor. Bu nedenle her nerede yorum-
lama agisindan gerekli ise, ukumuzu Japonya’nin 6telerine
genisletiyoruz. Paralel olgulardan 6yle bazi1 anlayislar
kazanmay1 amagliyoruz ki. bunlar sadece —¢ogunlukla
manipiile edilmis olan- Japon mitlerinden elde edilemiyor.
Ayrica Japon Neolitik Cag aletlerinin zengin sembolik dili
de, mitlerdeki lisanin aydinlatilmasina katkida bulunabilir.

Metinler her zaman saf mitleri muhafaza etmiyorlar.
Bunu daha 6nce séyledik. Iglerinde spekiilasyon ve mitler,
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sik sik bir biitiin haline getirilerek oriilmiis bulunuyorlar.
Bunlarin kendilerine 6zgii anlamlar oluyor tabii. Bu nedenle
Kojiki ve Nihongi adli metinlerde dile gelen spekiilatif
diisiinme tarzina da. hakkettigi dikkat gosterilmelidir.

Miinferit béliimlerin 6niinde, ilgili metinlerin terciimesi
geliyor. Metnin bizzat kendisinde yer alan 6zel kelimeler,
italik yaziyla yer aliyor. Terciime, Nihon koten bungaku taikei
adli dizinin baskisini esas aliyor. Karsilastirma maksaduyla,
Florenz (1919), Philippi (1969) ve Aston’un (1956) terciime-
lerine de bagvuruluyor. Sayfa referanslarina gerek yok, zira
ilgili yerler kolaylikla bulunabiliyor.






Teogoni, Kozmogoni, Kozmoloji
Baslangig

Kojiki:

Yer ve gok agilip ortaya gikarken yiiksek goklerde meydana gelen
ilahlarin isimleri: Ame no Minaka-nushi no kami, onun ardindan
Takamimusubi no kami, onun ardindan Kamimusubi no kami. Bu ii¢ ilahin
her biri miinferit bir ilah olarak meydana geldiler ve bedenlerini gizlediler.

Yer gengken, tipki bir sazhk filizi gibi yukariya dogru figkiran,
yer yag gibi iken, tipki bir denizanasi gibi etrafta siiziilen bir nesneden
dogan ilahlarin isimleri: Umashi-ashikabi-hikoji no kami, onun ardindan
Ame no Tokotachi no kami. Bu ilahlar da miinferit birer ilah olarak
meydana gelip, bedenlerini gizlediler.

Yukaridaki boliimde yer alan bes ilah, 6zel gok ilahlaridir.

Onlarin ardindan meydana gelen ilahlarin adlari: Kuni no
Tokotachi no kami, onun ardindan Toyokumono no kami. Bu iki ilah da
miinferit birer ilah olarak meydana gelip, bedenlerini gizlediler.

Onlarin ardindan meydana gelen ilahlarin adlan: Uhijini no kami,
onun ardindan onun kilgiik kiz kardesi / esi Suhijini no kami; onun
ardindan Tsunoguhi no kami, onun ardindan onun kiigiik kiz kardesi
ikuguhi no kami, onun ardindan Ohotonoji no kami, onun ardindan onun
kiigiik kiz kardesi Ohotonobe no kami, onun ardindan Omodaru no kami,
onun ardindan onun kiigiik kiz kardesi Ayakashikone no kami, onun
ardindan izanagi no kami, onun ardindan onun kiigiik kiz kardesi izanami
no kami.
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Yukaridaki bolimde yer alan, Kuni no Tokotachi no kami’den
izanami no kami’ye kadar olan ilahlar, hepsi birden Tanrilar Caginin
yedi jenerasyonu olarak adlandinlir. fki miinferit ilahin her biri bir
jenerasyon ve giftliolarak amlan ilahlarin her bir ¢ifti de bir jenerasyon

olarak kabul edilir.

Nihongi:

Eskiden, yer ve gok heniiz tek parga iken, yin ve yang [disi ve
erkek ilkeler] heniiz birbirlerinden ayrilmamisken, kaotik kiitleleri bir
tavuk yumurtasina benziyordu, sinirsiz ve belirsizdi. Ve iginde bir tohum
tasiyordu. An ve aydinhk olan kismi, ince bir sekilde genlesti ve gogii
meydana getirdi. Agir ve bulanik kismi ise oturdu ve teri olusturdu. Hos
ve mucizevi olanlar birlesirken, biiziilme kolay gergeklesti. Agir ve
bulanik olanin sabitlesmesinde ise, katlasma zor oldu. Bu nedenle 6nce
gok meydanageldi. Ardindan yer bigimlendi. Ardindan bunlarin arasinda
ilahi varliklar olusturuldu.

Bu yiizden denilir ki, yaratihsin baslangicinda yerin etrafta
dolagmasi, suda oynayan bir baliin yiiziisiine benzermis. O sira gok ve
yer arasinda bir nesne olustu. Sureti, bir sazlik filizinin suretiydi. Bu
filiz, Kuni Tokotachi no mikoto adli bir ilaha doniistii. Ondan sonra Kuni
no Satsuchi no mikoto ve ondan sonra Toyokumunu no mikoto. Birlikte
ii¢ ilah eder. Gok yolu onlari tek basina meydana getirdi. Bu nedenle
sadece bu erkekler olustular.

Bunun ardindan gelen ilahlar, Uhijini no mikoto, Suhijini no
mikoto ve onlarin ardindan gelen ilahlar Ohotonoji no mikoto, Ohotomabe
no mikoto ve onlarin ardindan gelen ilahlar Omodaru no mikoto,
Kashikone no mikoto. Onlarin ardindan gelen ilahlar izanagi no mikoto,
izanami no mikoto.

Toplam sekiz ilah eder. Bunlar, yer ve gok yollarinin karsilikh
olarak karsimasindan olugmuslardir. Bu nedenle hem erkekler, hem de
kadinlar meydana gelmistir. Kuni no Tokotachi no mikoto’dan izanagi
no mikoto ve izanami no mikoto’ya kadar olan ilahlara, Tanrilar Caginin
yedi jenerasyonu denir.
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(Baska tiirlii oldugu belirtilmemisse, terciime Nihongi’nin ana
metnini verir: 6zellikle eklenmemisse, varyasyonlara metnin akisi
igerisinde referans verilir).

Kojiki’nin U¢ Yaratict Tanrist

Kojiki ve Nihongi. yaratilisg anlatimlarina oldukga farkl
sekilde bashyorlar. Nihongi hemen basta Yin ve Yang’a, yani
kaostan ortaya ¢ikan disilik ve erkeklik ilkesine isaret ediyor
ve boylece baslangica salt Cinli, felsefi bir fikir oturtuyorken,
Kojiki her seyin O6ncesine bir ilah iiglemesi yerlestiriyor.
Bunlar, “yer ve gok agilip ortaya ¢ikarken”, yiiksek goklerde
meydana gelmisler. Kojiki’ninbu ilk ciimlesi, ayni zamanda
bir ¢eligki de igeriyor. Yer ve gok madem ki heniiz olusu-
yorlar, o halde ilahlar “yiiksek goklerde” nasil meydana
gelebilirler? Japon mitlerindeki “yiiksek gokler”, yani
Takamagahara, kesinlikle ‘Yer ve Gok’ kavramindaki gok
degil. “Yiiksek gokler”, mitolojik bir cografi mekandir. Mito-
lojik olaylarin sahnesidir. Burada rastladigimiz, ‘ Yer ve Gok’
scklindeki soyut kavram ise, dogrudan Cin’in spekiilatif ve
doga felsefesi baglamh diisiin yapisindan alinmgtir.

Kojiki’nin ilk citimleleri, mitolojik bir olay: betimle-
miyor. Yer ve gogiin nasi aynldiklarini anlatmiyor. Yalnizca
saptama yapiyorlar. Ilah isimleri aniliyor; fakat bu ilahlarin
nastl meydana geldikleri hakkinda tek kelime s6ylenmiyor.
Bu nedenle bir tahmindc bulunuyoruz: Baslangigtaki ilah
iclcmesinin dile getirilmesi, mitolojik aktarima dayanmiyor.
Dinsel veya politik spekiilasyonu esas aliyor. Bu tahmin,
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Kojiki’nin 6nsoziiyle destekleniyor. Zira Oho no Yasumaro
da, iig ilah1 burada spekiilatif, dogrudan Cin Edebiyatindan
6diing alinmis bir baglama oturtuyor: “Kaotik ezeli baslangg,
katilagmaya baslamist: bile. Fakat akigkanlarla bigim heniiz
belli degildi. Ne adlandirilmis, ne de meydana getirilmis
seyler yoktu heniiz. O durumda bigimini kim tamyabilirdi
ki? Ancak yer ve gok ayrilmaya basladilar ve ii¢ ilah
yaratilisin baslangicini olusturdu.”

Bu ilah ii¢glemesinin, Kojiki’nin baslangicini isaretliyor
olmasi, bir tesadiif olamaz. Kojiki’nin redaksiyonunun
arkasinda Imparator Temmu (egemenligi: 673-686) olduguna
gore, soz konusu ilahlar kendisi ve kendi maksatlari igin 6zel
bir 6nem tasiyor olmaliydi. Bu nedenle sormamiz gereken
sey, burada ne tiir ilahlarin s6z konusu oldugudur. Mitler ve
saray hanedani igin nasil bir rol oynadiklaridir. On plandaki
konumlarini, ne tiir bir spekiilasyona borglu olduklaridir?

Ame no Minaka-nushi’nin yalnizca su adini biliyoruz:
*Saygin Gok Ortasinin Efendisi’. Bu ilah mitlerde baskaca
yer almiyor. Higbir eski metin onu zikretmiyor. Ona yonelik
tapinmanin mckani olarak anilan higbir kutsal sanduka yok.
Teolojik spekiilasyona konu olmasi, ancak ve ancak
Ortacagdaki uzlagmacilik 6gretileri gergevesinde gergek-
lesiyor ki, bu 6gretiler onu kutup yildiziyla 6zdeslestiriyor.
Tannnin bu 6zdesligi, adindan da tutarh bir sekilde anlagiliyor
zaten: ‘Saygin Gok Ortasinin Efendisi’. Keza gogiin tam
ortasinda, en iist ve merkezi noktasinda, kutup yildiz1 hig
kimildamadan duruyor. Yildizlarin yer aldig: gok kubbe ise,
onun ctrafinda doniiyor. Burada, gogiin merkezinde bir
hiikiimdar olarak ikamet eden ilah, diinyaya hiikmediyor.
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Anilan tanrinin kutup yildiziyla 6zdeslestirilmesi
fazlasiyla normal olup, kag¢inilmaz bir sekilde Cin’in doga
felsefesi diisiincelerine ¢agrisim yaptiriyor ki Japonya’nin
iist tabakasi bu diisiinceleri 7. yiizyilin sonundan beri ¢okiyi
taniyormus. ‘Saygin Gk Ortasinin Efendisi’ adini tasiyan
bir ilahin zikredilmesinde ne kadar derin bir anlamin sakl
oldugunu. hatta bu 6nemin, Kojiki’nin yarati/ig anlatiminin
baslangicini teskil eden ilah liglemesinin tiimiine ait
oldugunu, bu diisiincelerden anhyoruz.

Han D6neminden itibaren, yani Hiristiyanliktan 6nceki
ikinci yiizyildan beri, kutup yildizina Cin’de ‘biiyiik ve tek
olanin’ simgesi olarak, ilahlastirilmis bigimde rastlaniyor.
‘Biiyiik ve tek olan’ kavrami, bir taraftan ezeli, tanimlan-
mamig, her seyin ve herkesin iginden meydana geldigi var-
ligin bir tanimidir; yani yer ve gogiin olusumundan 6nceki
kaotik akiskan olan, yerle gégiin ve tiim nesnelerin meydana
gelmesini saglayan giigleri ortaya koyan fao’nun baska bir
adidir. Ote yandan da ‘Gok Imparatorw’, Tien-ti yada T 'ien-
huang ta-ti olarak tanimlanan en yiice ilah i¢in kullanilir.
Kutup yildiz1 ‘biiyiik ve tek olanin’ siirekli ikamet yeri olup,
neticede Imparatorun konumunu belirtmektedir. O ¢agdan
beri yildizlaratalarin viicuda gelmis sekilleri veya ikametgahi
olarak da kabul cdildiginden, kutup yildizinin gevresi yine
Imparatorun atalarina ayrilmsti.

Cok sayidaki ayrintidan anlagiliyor ki, bu tasavvurlar
Temmu donemindeki diisiin yapisina egemendi. Ame no
Minaka-nushi, yani g6giin merkezinde ikamet eden en yiice
ilah, kutup yildizinin 6zdesi olarak ‘biiyiik ve tek olanin’
tiim o6zelliklerini de kendi biinyesinde topluyordu. Bu kim-
likle hem Imparatoru, hem de onun atalarini temsil ediyordu.
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Bu dolaysiziliski, Imparatorun ger¢ek konumunun altim ¢izi-
yor. Ayrica -drnegin Imparator ve Giines Tanrigasi arasinda
goriilen tiirden-- herhangi bir soy baglantisin1 da gereksiz
kiliyor. Kutup yildizimin T ien-huang, yani ‘Gok imparatoru’
seklindeki Cin kokenli bilesik ismi de, muhtemelen Temmu
doneminde yasal olarak Japon imparatorunun unvanlar
arasina katildi: Bu isim, giiniimiizde 7enno seklinde telaffuz
edilen Cin-Japon kelimesinin ta kendisidir.

Fakat Ame no-Minaka-nushi, aym zamanda filolojik
baglamda da "biiyiik ve tek olani’, her seyin i¢inden meydana
geldigi o bigimsiz ve sinirsiz, ezeli baslangici, ezeli ilkeyi
ifade ediyor. Bunun nasil anlagilmasi gercktigini, ancak 7ao-
te-ching (42, Fasikiil 2, 26) agikhyor: “Bir, ikiyi olusturur.
Iki, tigii meydana getirir. Ug ise, on bin nesneyi ortaya koyar.”
Biriniginden-yayilan seyler, iiretici gii¢lerdir, Yin ve Yang’in
ikili yapisidir. Bu metinde “liglemc” kavramiyla nelerin kaste-
dildigi isc, yanitsiz kalmaktadir; ama bu anlamda, Kojiki’nin
iki ilah1 olan Takamimusubi ve Kamimusubi de, Yin ve
Yang’e denk gelen bir ikilemeyi ifade ediyor olabilirler
pekala. ‘Miinferitilahlar’ olsalar da, adlar1 birbirleriyle ilgili.
Kogo-shui’nin yazarn bile, Kamimusubiyi disi bir ilah olarak
gormiisti. Musubi kelimesi, ‘liretmeye yonelik ilahi (veya
manevi) bir ctki® anlamina gelir. Ornegin Takamimusubi no
kami, ‘liretmeye yonelik ylice ve saygin etkinin ilah1” mana-
sin1 ve Kamimusubi no kami dc, “iirctmeye yonelik ilahi ctki-
nin ilah1’ manasini verir. Ame no Minaka-nushi ile birlikte,
tiretici ilahlardan olusan bir ligleme meydana getirirler.

Gerg¢i 733 yilinda tahta sunulan /zumo-fudoki, yani
[zumo Memleketinin Tusviri, oradaki bes kutsal sandukada
tapinilan ilahlari, Kamimusubi’nin ‘ogullari” veya ‘kizlarr’
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olarak adlandirir; fakat bu ilaha Kojiki veya Nihongi’nin
mitlerinde hemen hemen rastlanmaz. Takamimusubi adl
tanr1 konusunda, durum farklidir. Mitlerde imparatorluk
hanedani agisindan 6nem tasiyan hususlarda, olaya en iist
makamdan ctkin bir sekilde miidahale eder. Ame no Minaka-
nushi’den farkli olarak, burada imparatorluk soy agaciyla asli
ve irsi bir baglanti da kurulur. Biitiin bunlar1 anlatimimizin
akisiiginde ele alacagiz. O zaman geriye doniip baktigimizda,
diinyanin baslangicinakadar gotiiriilen kirmizi hattin ne kadar
ustaca dosendigini, imparatorluk hanedani agisindan 6nemli
olan kisi ve olaylarin nasil sanatkdrane bir sekilde birles-
tirildigini, bu baglamda ne kadar dengeli bir entegrasyon
politikasinin izlendigini gorecegiz.

Bu arada Takamimusubi, Kojiki’de Takagi no kami ad
altinda, yani ‘Yiiksek Aga¢ Tanris1’ olarak dayeraliyor. Belki
de asil adi buydu. Hi¢ olmazsa Takamagahara’nin, yani
“yiiksek goklerin™ gok cografyasiyla 6rtiisen bir tablo olurdu
bu (bkz. 1994a, 398). Ayrica butanriyla diger iki “yaratici
tanrinin” meydana gelme mekam olarak, neden 6zellikle
Takamagahara’nin zikredildigini de agiklardi. Oysa diinyanin
baslangicinda gordiigiimiiz diger tanrilarin nerede meydana
geldikleri belirtilmiyor.

Kojiki’nin giris cimlelerini daha iyi anlayabilmek igin,
belirli bir dolambagl yolun izlenmesi gerekliydi. Simdi gorii-
liyor ki bu dolambagli yollar birka¢ agidan 6nem tasiyorlar.
Sadece Nihongi’nin derleyicileri bakimindan degil, ayn za-
manda Kojiki’nin miellifi agisindan da, bu diinyanin yalnizca
hir tek baslangici olabilirdi. Cin’de kesfedilenlerle,

(*) Adbelirtilmeksizin verilen literatiir referanslari, yazarin ¢aligmalariyla
ilgilidir.
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Japonya’da eski ¢aglardan beri anlatila gelenler dogruysa,
her ikisinin ortiismesi gerekirdi. Temmu’nun egitim diizeyi
déneminin egitim seviyesinin en tstiindeydi ve Kojiki onun
parmak izlerini tasiyor. Ug yaratici tanrinin kimliklerinde,
ezeli baslangicin ve ondandogan ikiligin, kendileri tiretmek
zorunda kalmaksizin her seye kadir olan ezeli giiglerin
kurgucu anlayisi dile gelmekte.

Aynizamanda, eserin politik amaci ii¢ tanriyla bile tam
olarak ifade ediliyor. Imparator, Ame no Minaka-nushi ile,
yani Saygin Gok Ortasinin Efendisiyle sessizce 6zdeslestiri-
lirken, Imparatorun kisiligi tanimlanmus, tanrisalligi ve devle-
tin bagindaki net ve mutlak konumu belirlenmis oluyor. Tem-
mu’nun, taht savaginin ardindan meydana getirilen iki siirde
(Man'yoshu No. 4260 ve 4261) ‘Tanr1’ sifatiyla onurlan-
dirilan ilk imparator olusu da yine, bir tesadiif degil. Takami-
musubi ve Kamimusubi ile birlikte, Yin ve Yang’a atfedilen
etkin gii¢lerin devreye girmesi s6z konusu degil sadece. Bura-
da, imparatorluk soyunun ezeli tanrisal atalarina, dengeleyici
bir karsithik saglanmis oluyor ayrica. Bu karsithk, Izumo
tanrilariylabaglantiigine oturtuluyor. Bu kasith entegrasyon-
da, hitkkiimdarin yasalligina yonelik sorular ortaya ¢ikiyor ki,
bunlarin anlasilmasi daha ileride, mitlerin anlatilmasi sirasin-
da miimkiin oluyor.

Boylece Kojiki’nin giris climleleri, Cin kékenli koz-
molojik ve politik kurgulari, Japon imparatorluk hanedaninin
politik kurgulariyla birlestiriyor.
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Nihongi’de Diinyanin Baslangict

Nihongi’nin derleyicilerinin amaci, Cin tarih yazininin
yaninda esit niteliklerle durabilecek bir eser yazmakti. Bu
nedenle, kendileri agisindan Cin kékenli kurmaca tasavvur-
larin 6ncelikli oldugunu gizleme geregini duymadilar. Yin
ve Yang ismen anilirken, Cin kaynaklar1 kismen kelimesi
kelimesine alintilaniyor. Kaosu, i¢inde bir tohumun meydana
geldigi bir tavuk yumurtasiyla kargilastiran ifade, 3. ylizyilda
[1sti Cheng tarafindan San-wu-li-chi adi alinda kaleme alinan
bir yaziya ait. Bu yazida. Taoizm tarafindan bigimlendirilmig
olan ve yukarida degindigimiz doga felsefesi diisiinceleri,
edebiyat kapsaminda ancak o donemden beri bilinen. halka
Ozgii bir yaratihg 6ykiisiiyle genisletiliyor (bkz. Forke 1927,
90 ve devami. Ayrica bkz. Eberhard 1937, 96; 1968, 44 ve
devami). Cin halk aktarimi, kozmik yumurtanin tam ortasinda
dogmus olan bir devden, P’an-ku’dan s6z ediyor. Oliimiinden
sonra. uzuvlarindan diinya bigimleniyor; fakat Cin halk
anlatimindan yalnizca tavuk yumurtasi ve igindeki tohum
devralinmig. Takip eden ciimleler, yine Huai-nan-tzu adh
doga felsefesi eserinden kelimesi kelimesine yapilan alintilar-
dan meydana getirilmis (Fasikiil 3, 35).

Nihongi’nin metninin, “Bu yiizden denir ki” seklinde
devam etmesi, anlamh sayilir. Zira bu sekilde ima edildigi
izere, oncckiyle sonraki arasinda bir baglam, hatta bir
Ortiisme s6z konusudur.
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Rakamsal Kategoriler ve Kozmogonik Imgeler

“Yer ve Gok” arasindaki genel baslangici, gerek
Kojiki’de, gerekse Nihongi’de essiz bir tabloizliyor: Yag gibi,
bir denizanasi gibi veya oynayan bir balik gibi suyun tizerinde
siiziilen “geng” toprak. Nihongi’de, “Bu yiizden denir ki”
ifadesiyle, 6nceki olup bitenlerle mantiksal bir baglanti
olusturuluyor. Fakat Kojiki’de, tablo bu noktada soyutlanmig
olarak goriiniiyor. Yine de, mevcutunsurlar olan su ve topraga
isaret ediyor. Bu tasavvurla daha asagida yeniden
karsilasacagiz. “Bir sazhk filizi misali yukariya dogru fiskiran
bir nesneden” dogmus olan tanriya, Kojiki Umashi-ashikabi-
hikoji seklinde uygun bir isim veriyor. Yani ‘Daha Yasli olan
Prens, Giizel Sazlik Filizi’; Nihongi ise, ona Kuni no
Tokotachi, yani ‘Ulkenin Ebedi olarak Ayakta Duran1’ diyor.
Kendisi Kojiki’de, ancak sonralari1 sahneye ¢ikan bir tanri
oluyor. Karsiti olan Ame no Tokotachi, yani ‘G6giin Ebedi
olarak Ayakta Durani’, Kojiki’de sazlik filiziyle birlikte
meydana geliyor. Ikisi birden, ii¢ yaratici tanriyla birlikte,
Bes Ozel Gok Tanrisini olusturuyorlar. Fakat Nikongi’nin
ana metninde hem Umashi-ashikabi-hikoji’yi, hem de Ame
no Tokotachi’yi bos yere ariyoruz. Bu ikisi ve onlar takip
eden tanrilar —-izanagi ve Izanami adl son ikisi harig- yalnizca
ve yalnizca kurmaca alanina ait. Belki de adlarinin bir tiir
gelisim yardimi teskil etmesi hedefleniyor. Belki de icat
edilmelerinin yegane nedeni, belirli baz1 kurmaca rakam
dizilerini -3, 5, 7 sirasini— dile getirmek oluyor. Ger¢i
‘Tanrilar Caginin Yedi Jenerasyonu’, Kojiki ve Nihongi’de
farkli sekillerde olusuyorlar. Bunun yani sira Nihongi’de,
Japon kozmolojisi agisindan en ileri derecede 6nem tasiyan



Japon Mitolojisi 55

sekiz rakami da yer aliyor. Anilan tanrilar bir daha zikredil-
miyor ve higbir yerde kendilerine saygi ifadeleri dile getiril-
miyor. Ame no Minaka-nushi’nin yaninda Kuni no Toko-
tachi’ye yonelen, ancak ve ancak Ortagagdaki uzlagsmaci
kurmaca oluyor (bkz. 1994, 39. 59. 69).

Bazi tanr adlar1, Nikongi’nin varyasyonlarinda hafif¢e
degistiriliyor ya da siralar1 degisiyor. Ayrica varyasyonlar ana
metinden, ezeli baslangicin betimlenmesi konusunda
ayrihyorlar: Yer ve gok “kaotik bir durumda bulunuyorlar”.
“Ayrilmaya yiiz tutuyorlar.” “Heniiz olusmus degiller.” “Bir
sazlik filizini andiran” veya “tarif edilmesi zor olan” bir
“nesne”, “boslugun tam ortasinda olusuyor”. Kojiki’deki bes
0zel gok tanrisi i¢in deniliyor ki, “bedenlerini gizlediler”.
Bunun, tanrilarin gériinmezligine isaret ettigi varsayiliyor.

Kojiki’de, tanrilarin adlarin1 kami uzantilar1 takip
ediyor. Okurlar bu durumu belki fark etmislerdir. Nihongi’de
ise, mikoto uzantis1 bulunuyor. Bunu bir de - in hali ilgeci no
izliyor. Kami kelimesi ‘Tanr1’ anlamina geliyor. Mikoto,
aslinda tanrilara yonelik bir unvan olup, daha sonra impara-
torlara ve en st diizeyli resmi sahsiyetlere uygun goriil-
miistiir. Adlar1 daima ayn1 unvanlarla birlikte yer alan az
sayidaki baz1 tanrilar harig, bu iki ifade arada fark gozetil-
meksizin kullaniliyor (bkz. Miller / Naumann 1994, 85 ve
devami).



Ezeli Ebeveynler

Kojiki:

Simdi Gok Tanrilar, izanagi ve izanami adli tanrilara topluca emir
verdiler ve dediler ki: *Bu etrafta siiziilen iilkeyi diizenleyin, sabitleyin
ve tamamlayin!” Onlara goksel ve miicevherli mizrag: verdiler ve
talimatlarini bu sekilde bildirdiler. Bu nedenle iki tann gégiin asma
kopriisiine durup, s6z konusu miicevherli mizragi agsagiya dogru diirttiiler.
Ve onunla karnistirdilar. Ve karistirmak suretiyle tuzlu akintinin
pthtilagsmasini sagladilar ve mizragi yukariya gektiler. O zaman mizragin
ucundan damlayan tuzlu su bir yigin meydana getirdi ve bir ada olusturdu.
Bu ada, Onogoro adasidir.

Gokten bu adaya indiler, saygin gok siitununu diktiler ve sekiz
kulaglk holii meydana getirdiler. Bunun iizerine kiz kardesi izanami no
mikoto’ya sordu: ‘Bedenin nasil sekillenmistir?’ Yanit verdi: ‘Bedenim
olusuyor ve olusuyor. Ama bir yer var ki, olusmuyor.” O zaman Izanagi
dedi: ‘Bedenim olusuyor ve olusuyor. Ama bir yer var ki, fazlasiyla
olusuyor. Bedenimde fazlasiyla olusan o yeri, senin bedeninin yeterli
derecede olugmayan o yerine soksam ve bu sekilde memleketler iiretsek,
nasil olurdu?’ izanami yanmitladi: ‘Bu iyi olur! Simdi izanagi dedi: ‘O
halde sen ve ben, bu saygin gok siitununun etrafindan dolasalim ve
bulusalim ve evlenelim.” Boyle ant igtiler ve erkek olani dedi: *Sen sagdan
dolasarak bana dogru yiirii, ben de soldan dolasarak sana dogru geleyim.’
Onlar bu sekilde vaat edip, etraftan dolasirken, izanami no mikoto ilk
konusan oldu: *Oh, ne kadar iyi bir geng!” Bunun iizerine izanagi dedi:
*‘Oh, ne kadar iyi bir kiz!” Sézleri bittikten sonra, geng kiz kardesine /
¢sine dedi: ‘Kadinin ilk 6nce konusmasi, iyi bir sey degil.” Yine de
evlendiler ve Hiruko [*Siililk Cocuk’] adl ogullarini meydana getirdiler.
Bu ogullarni sazlardan yapilma bir kayiga oturttular ve suyun iizerinde
uzaklasmasini sagladilar. Ardindan Aha [Awa)] adasim meydana getirdiler.
Bu aday: da ¢ocuklarina dahil etmediler.

Bunun iizerine iki tann istisare ettiler ve dediler ki: ‘Az 6nce
meydana getirmis oldugumuz gocuk, iyi degil. Bunu Gok Tanrilarina
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bildirmeliyiz.” Ve birlikte yukariya giktilar ve Gok Tanrilarinin emirlerini
rica ettiler. O zaman Go6k Tanrilari bilyiik kehanetle kehanete bulundular
ve emrettiler: ‘Kadin 6nce konustugu igin. iyi olmadi. Tekrar asagtya
inin ve bir kez daha konusun.’ Bu yiizden asagiya indiler tekrar ve daha
onceki gibi saygin gok siitununun etrafindan dolastilar. Simdi 6nce izanagi
no mikoto konustu: ‘Oh, ne kadar iyi bir kiz!” Ardindan da izanami no
mikoto: *Oh. ne kadar iyi bir gen¢!” Bu sekilde konustuktan sonra, birlikte
oldular ve diinyaya gelen ¢ocuk, Ahaji [Awaji] no Honosa-wake idi. Sonra
lyo no Futana adasini diinyaya getirdiler. [...] Sonra da iigiiz ada Oki’yi
[...]. Akabinde Tsukushi adasini. [...] Nihayet iki adasini meydana
getirdiler ki, bu adanin diger ad1 Ame-hitotsu-hashira’dir [‘Goksel Tek
Siitun’]. Sonra Tsushima’yi [adasini| diinyaya getirdiler [...]. Sonra da
Sado adasini. Ardindan da Oho-Yamato Toyo-akitsu-shima’yi [adasini].
Bu sekiz ada en basta diinyaya geldigi icin, onlara ‘Biiyiik Sekiz Ada
Ulkesi’ denir.

[Alt1 ada daha sayuliyor.]

Ulkelerin diinyaya gelisi son bulduktan sonra, tanrilari dogurmaya
devam ettiler. [ ...toplam 31 tanr]. Ardindan Ohogetsu-hime no kami’yi
[‘Biiyiik Beslenme Prensesi’] dogurdular. Ve sonra da Hi no Yagihaya
wo no kami’yi. [*Hizh yanan Ates Adami’]. Onun diger adi, Hi no kaga-
biko no kami olup. bir baska adi da Hi no Kagutsuchi no kami’dir.

Nihongi:

izanagi no mikoto ve izanami no mikoto gogiin asma koépriisiinde
durdular, istisare ettiler ve dediler ki: ‘Asagidaki zeminde bir iilke yok
mu acaba?’ Bundan dolayt géksel miicevherli mizrag asagiya dogru
diirttiiler ve o iilkeyi aradilar. Mavi denizleri buldular. Mizragin ucundan
damlayan tuzlu su pihtilasti ve bir adaya doniistii. Ona Onogoro adini
verdiler. Ardindan iki tanr bu adaya indiler ve kan koca olmay: ve iilkeleri
dogurmayi arzuladilar. Boylece Onogoro adasini, toprak ortasinin saygin
siitunu haline getirdiler ve erkek tanri siitunun solundan dolagsirken, disi
tanri da sagindan dolasti. Bu sekilde, topragin saygin siitununun etrafindan
dolandilar ve diger tarafta bulustular. O zaman 6nce disi tanri konustu:
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‘Ne kadar giizel'! Muhtesem bir adamla karsilastim!” Erkek tanri bu
durumdan hognut kalmadi ve dedi ki: *Ben bir erkegim. Dolayisiyla 6nce
ben konusmaliydim. Nasil olur da, tersine, bir kadin olarak once sen
konusabilirsin? Bu mutluluk getirmez zaten bize. Bu yiizden bir kere
daha siitunun etrafindan dolagmahyiz.” iki tann bu durum kargisinda geri
gittiler ve tekrar karsilastilar. Ve bu sefer 6nce erkek tanri konustu [...].
Erkek ve disi tanrilar ilk kez bu sekilde birlikte olup, kar koca oldular.

Dogum zamani yaklastiinda, 6nce Ahaji adasini doélesi olarak
kabul ettiler. Ama yiirekleri bundan dolayi sevinmedi ve dolayisiyla bu
adaya Ahaji [‘Uymuyor, yakistk almiyor’] adimi verdiler. [Bundan sonra
sekiz adanin diinyaya getirilmesi ve ‘Biyilkk Sekiz Ada Ulkesi’ adi
zikrediliyor. Sonra da baska adalarin diinyaya getirilmesi aniliyor.]

Ardindan denizi diinyaya getirdiler. Sonra da irmaklari. Akabinde
daglari. Bunun ardindan da, agaglarin atasi olan Kukunochi’yi. Sonra da
otlarin atasi olan Kayano-hime’yi. Ona Notsuchi de denir. Simdi izanagi
no mikoto ve izanami nomikoto kendi aralarinda istisare ettiler ve dediler
ki: *Biiyilk Sckiz Ada iilkesini, daglari, irmaklari, agaglari ve otlan
diinyaya getirmis bulunuyoruz. Neden yer imparatorluguna bir efendi
mcydana getirmeyelim ki? Bu sefer, birlikte Giines Tanrigasini diinyaya
getirdiler ve ona Ohohirume no Muchi adim taktilar. Bir yazida ona
Amaterasu Ohomikami deniyor. Yine baska bir yazida ise, Amaterasu
Ohohirume no mikoto. Bu gocugun 1siltili 15181 ve parlaklig, biitiin evreni
kat ediyordu. Bu nedenle iki tanr sevinip dediler: ‘Simdiye kadar gok
¢ocugumuz oldu, ama aralarinda bu kadar mucizevi ve sira disi olani
yok. Bu iilkede fazla durmasin. Onu kendiligimizden hemen goége
gondermeli ve ona gok islerini emanet etmeliyiz.’

O zamanlar yer ve gok heniiz ¢ok fazla uzaklagsmamist:
birbirlerinden. Dolayisiyla gocugu saygin gok siitunu vasitasiyla gége
gonderdiler.

Ardindan ay tanrisini meydana getirdiler. Bir yazida ona
Tsukuyumi no mikoto deniyor. Ayrica Tsukuyomi no mikoto da deniyor.
Parlakligy, giinesin parlakhigindan sonra geliyordu. Bu nedenle giinesin
yaninda hikkmetmeliydi. Bylece onu da gége gonderdiler.

Sonra siililkk ¢ocugu diinyaya getirdiler. Cocuk ii¢ yasina



Japon Mitolojisi 59

geldiginde. hila ayaklar iizeri duramiyordu. Buyiizden onu goksel kaya-
kafuru kayigina oturtup, riizgarlara teslim ettiler. Ardindan da Susa no

Wo no mikoto’yu diinyaya getirdiler.

Gok Siitunu ve Sekiz Kula¢hik Hol

Izanagi ve Izanami nin, yani kurmaca olarak icat edilen
tanrilar dizisinin son giftinin goézleri 6niinde, ezeli deniz,
sonsuz tuzlu su yayiliyor. G6giin asma kopriisiinde
duruyorlar, ki bu kopriiyti gokkusag olarak da diisiinmek
miimkiin ve bu ezeli denizin “herhangi” bir yerinde kara
bulundugu olasiligini hesapliyorlar. Nihongi’nin baz1 kisa
versiyonlarinda boyle itade ediliyor. Kojiki’de ise, Gok
Tanrilar ikilisine emrediyorlar. “Etrafta dolasan tilkeyi”
sabitlemelerini istiyorlar. Kojiki bu sekilde, gizli bir yerden
etkide bulunan ezeli Gok Tanrilarini, yaratilisi fiilen
yiiriitmekte olan ciftle ustaca ayni baglama oturtuyor. Ilk
¢ocugun basarisizhigi, s6z konusu Gok Tanrilarimi bir kez
daha devreye sokma firsatini veriyor.

Ancak Nihongi’nin ana metni, iki tanriy1 tamamen
kendi inisiyatifleri dogrultusunda hareket ettiriyor.
Mizraklarindan damlayan tuzlu su pihtilagip Onogoro adasini
meydana getiriyor. Yani ‘kendiliginden pihtilagmis olan
adayr’: Tannlar bu sabit noktaya iniyor ve kar koca olup
tilkeleri meydana getiriyorlar. Bu nedenle Nihongi’de bu
aday: “toprak ortasinin saygin siitunu” olarak ilan ediyorlar
ve bu siitunun etrafindan ayn ayri ve ters yonlerde yiiriiyerek
dolasiyorlar. Oysa Kojiki’de gok siitunu dikiyorlar ve sekiz
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kulaglik holii olugturuvorlar. Bununla da hemen. mitin 6nemli
bir bakis agisiyla karyi i.arsiva kalmis oluyoruz: Ezeli ¢iftin
evliligi, diinyanin merkezinde gergeklesiyor. S6z konusu
merkezin yapisinin nasil oldugu bilinmese de.

9./10. yiizyilda kaleme alinan Sendai kuji-hongi (Daha
onceki jenerasyonlara ait eski olaylarin asil anlatimt), bunun
Otesinde ezeli ¢iftin mizrag: yere soktugunu ve gok siituna
doniistiirdtigiinii de dile getiriyor. Bu ilavenin 6zel arka plani,
ylizen ya da ‘canli’ olan adalara yonelik aktarimlardir ki bu
adalar mizraklarla sabitlenmigti ya da halatlarla baglanmalari
gerekiyordu. Kojiki’ye gore de Gok Tanrilar, sonunda ezeli
cifte “etrafta dolasan memleketi sabitlemeleri” gorevini
veriyorlar. Ayrica Iki ve Hime adl adalarin, Kojiki’de anilan
diger isimlerine de isaret edilmelidir bu noktada. Iki’ye Ame-
hitotsu-hashira, yani ‘Goksel Tek Siitun’ da deniyor.
Hime’nin diger ad1, Ame-hitotsu-ne, yani ‘Goksel Tek Kok’.
Aktarim bu sekilde, Onogoro’nun yani sira baska adalar1 da
Gok Siitunu ile bir baglam igine oturtuyor (bkz. 1971, 190
ve devamu).

Fakat yer ve gogii birbirlerine baglayan merkezi siitunla
kalmiyor. Tanrilar 6yle bir saray olusturuyor ki, bu sarayin
orta siitununu gok siitun teskil ediyor. S6z konusu saray,
kelimesi kelimesine “sekiz enli hol” olarak tanimlaniyor ki,
hiro kelimesiyle ‘en’ veya ‘kula¢’ seklinde bir 6l¢ii birimi
verilmis olup, bununla siitun araliklar1 kastediliyor. Ancak
evrenin merkezinde meydana getirilen “sekiz enlik” veya
“sekiz kulaglik” bir hol, siradan bir “biiyiik ¢apli saray”
olmadig1 gibi, diger agiklamalarin dile getirdigi gibi bir
“evlilik kuliibesi” de degildir. Kozmolojik ag¢idan 6nem
tasiyan sekiz rakamina daha 6nce isaret etmistik. Bu noktada
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ise, sekiz rakaminin kesinlikle her yerde yazila geldigi gibi
bir “¢okluga’ isaret etmedigi, ilk defaagik ve net olarak ortaya
¢tkmaktadir. Sekiz rakami daha ziyade belirgin bir sekilde,
bir Timellik, bir Biitiinliik anlatmaktadir. “*Sekiz riizgar™,
biittin riizgarlardrr. “Sekiz istikamet” hutiin istikametlerdir.
Yani biitiin diinya. Bu durumda “sekiz enli* bir bina da. tiim
yonlere isaret eden bir binadir. Tiim yonleri, yani tiim diinyay:
temsil eden bir binadir. Sekiz rakami, dort rakaminin iki
katidir. “Dort istikamet” ifadesiyle de tiim diinya kastedilir.
Diinya binasinin sekizgen veya kare seklinde tasavvur
edilmesi, sonugta fark etmiyor. Sembolizm daima biitiine
isaret ediyor (bkz. 1971, 199 ve devami).

Orta siitununu Gok Siitunun teskil ettigi “Sekiz
Kulaghk Hol”, diinya binasidir. Ifade edilmesi igin bina
imgesinin kullanildigi, diinyanin tiimiidiir. S6z konusu bina
aymi zamanda diizenlenmis bir binanin, bir kozmosun da
resmidir. Her seyin meydana getirilisi, bu binada bagsla-
maktadir. Zaman ve mekanin ayni anda basladigi, zaman ve
mekanin ortiigtiigii bir yerdir burasi. Zaman ve mekanin bir
birlik teskil ettigi diisiincesi, zamanin mekénla ifade edile-
bildigi, masallarda hali yasamaya devam etmektedir. Ornegin
bir masal kahraman bir eve girer ve bu evdeki dort odayla,
dort istikametten sonra dort mevsim de temsil edilir. Ya da
on iki odayla on iki ay (bkz. 1989, 150 ve devamu).

Eski Cin kokenli ming-t'ang, yani **Aydinlik Hol™, bu
tiir tasavvurlarin bigimlendigi bir binadir. Bu nedenle Marcel
Grancet bu binaya “Takvim Iivi” der. S67 konusu evde, deyimi
yerindeyse “Kozmosun Yogunlagmasi” scyredilir: “Kare
sekilli bir temel tzcerine kurulan bina (zira diinya karc
sekillidir), dairesel ve samandan yapilma bir ¢atiyla ortiiliidiir
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(tipk1 goge benzer). Hiikiimdar her sene ve biitiin sene
boyunca bu ¢atinin altinda, bir daire olusturacak sekilde yiiriir.
Ilgili istikametteki yerini almak surctiyle. devamli bir sira
icerisinde kalarak mevsimleri ve aylan baglatir” (Granet
1980. 76). Ming-t'ang. bir hanedanin kurulusuyla ilgili
olarak. asli bir rol oynar. Zira bir hanedanin kurulusu aym
zamanda yeni bir ¢agin ve yeni bir diizenin de baslangici,
diinyanin baslangicinin tekrarlanmasidir. Béylece bu evde
de zaman ve mekan ortiisiir. Sadece bir “takvim evi” olmakla
kalmaz. ayn1 zamanda bir “‘diinya evidir” de.

Mitolojik sekiz kulaglik holiin gergeklesir gibi
goriindiigii gergek bir bina, Japonya’da da mevcuttur bu
arada. Bu bina, eski Izumo’daki Biiyiik Kizuki Tapinagidir.
Kare bi¢imli bir binadir bu ve siitun araliklar1 sekiz adettir.
Dort istikamete gore diizenlenmistir. Catinin tepesine kadar
uzanan devasa bir orta siitunu vardir. [zumo Tapinagi,
bi¢imine bakilacak olursa Japonya’nin en eski dinsel binasi
olabilir. Gerg¢i simdiki bina ancak 1744 yilinda yapilmis ve
seleflerine gore ebatlar1 biiyiik 6lglide kiigtiltilmiistiir
(Ortagagda Japonya’nin en yiiksek binasi olarak kabul
ediliyordu). Bina mitolojik kokenli olup daha ileride bu
konuya tekrar dondiiglimiizde goriilecektir ki, mitolojik yapi
planinda takvim kaynakl ilkeler de yer almaktadir (bkz.
1971, 204 ve dcvami; 1988, 59 ve devami, 120 ve devami).

Kuzey Asyal1 uluslarin goériislerine gore, gok kubbenin
etrafinda dondiigi kutup yildizi, adeta bir Gok Siitunu olarak
tasavvur edilir ya da gogiin, Gok Siitunun etrafinda dondiigii
nokta olarak kabul edilir. S6z konusu diinya ya da gok siitunu,
*Gok Tanrinin’ ikamet yerinin 6niinde durur ve kismen bizzat
Gok Tanrinin kendisiyle 6zdeslestirilir. Cesitli Sibirya ulus-



Japon Mitolojisi 63

lar1, gok veya diinya stitununun resimlerini ¢izmislerdir. “Ca-
dirin ortasina dikilen agag¢ da, bu anlamda saygi gérmiistiir”
(Paulson 1962, 29). O halde burada da Japon mitlerinin
diinyasina benzeyen bir imgeler diinyasi ortaya ¢ikiyor.

Japon malzemesinden fazlasiyla belirgin bir sekilde
anlasildig tizere, aslinda miistakil olan tasavvurlar ortistiyor:
Diinyanin merkezi olarak en eski ada; yer ve g6gii birlestiren
bir diinya ekseni olarak diinyanin merkezine dikilen Gok
Siitun; evrenin resmi olarak diinyanin merkezine insa edilen
bina. Ug farkli bakis agisinin ifade edildigi, ii¢ farkh diinya
goriisii: Yatay olarak anlasilan, diizensiz diinyevi alem; dikey
olarak yer ve gok olarak diizenlenmis, merkezdeki eksenle
baglantili diinya; her bakimdan diizenlenmis olan tiimel diin-
ya. Bu tasavvurlarin {arkl kokenlere sahip oldugu malumdur.
Hepsi de bir tek diinya merkezine yonlendirilmis oldukla-
rindan, birlestirilip karistirilmalar1 yine de sorun olusturma-
mistir.

Kozmosun imgesi olarak bir binanin tasavvur edilmesi,
bu tip yapilara iliskin bir bilgi birikimi gerektirir tabii.
Izumo’da bulunan ilk ve asil kiilt binasi, yani Biiyiik Izumo
Tapinagi, ki onu yukarida mitolojik Sekiz Kulaghk Holle
bir baglam igine oturtmustuk, muhtemelen 3./4. yiizyilda
meydana gelmis. Tung ¢anlardaki resimler ve kiriklardaki
kertik ¢izimler, yaklasik olarak MS 1./2. yiizyildan itibaren,
direkler tizerinde duran, zeminleri yiikseltilmis yapilari
belgeliyorlar. Bunlarin arasinda, Biiyiik [zumo Tapinaginin
en eski betimlemesine benzeyen ve yiiksek direkler tizerine
insa edilmis olan bir bina da var. Kuzey Japonya’daki daha
yeni tarihli buluntular ise, heniiz MO 3.bin yil tarihi igin ahsap
binalar1 ve bu binalar1 tasiyan kismen devasa direkleri



64 Japon Mitolojisi

belgeliyor. Gerek tasavvurlara, gerekse bunlarin gergek-
lestirilmesine yonelik hakikat 6n kosullari, demek ki uzun
siiredir mevcuttu zaten.

Diinyanin merkezini ezeli bir ada olarak goren bir
tasavvurun yasini tespit etmek, pek miimkiin olmayacaktir;
fakat bir diinya eksenine, bir Gk Siitununa yonelik tasav-
vurun yiiksek yasinin sezinlenmesine iliskin ipuglari, pekala
bulunabilir. Orta ve Kuzey Japonya’da, MO 3. il 2. bin
yillara ait tas formasyonlar bulunmustur. Binlerce gevsek
tastan meydana getirilmis i¢ i¢e dairelerdir bunlar. Dig halka-

-

Resim 1 - Oyu, Nonakado'daki (Akita) tag daireler. "Giineg saati" olarak adlandirilan sekil
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larin iglerinde, kiigiik ve yahitilmig gruplar vardir ki, bunlarin
en anlam yiikliisii, merkezi, ince ve dik bir tastan olusmak-
tadir. Etrafinaisinlar seklinde uzun ve dar taglar désenmistir.
Bunlan taslardan yapilma bir halka gepegevre ¢evrelemek-
tedir. Bu arada dort ana nokta da, dik duran veya biiyiik
yuvarlak sekilleri bulunan taslarla isaretlenmistir. Halk ara-
sinda bu kiigiik gruplara ‘giines saatleri’ denilmektedir. Ozel-
likle Akita Vilayetindeki Oyu tas halkalar ¢ok tinltidiir (bkz.
1988, 14 ve devami). Bu tiir yapilarin kiilt arka plam pek
yadsinamiyor. Ana noktalari esas alan ve bir merkeze dogru
yerlestirilmis olan gruplarin bir diinya goriisiinii temsil ettigi,
bu baglamda merkezdeki dik tasinda “Diinya Siitununa™ veya
“Gok Sutununa” karsilik geldigi, akla yakin geliyor dogrusu.

G ok Siitununun Doniistiiriilmesi ve Siiliik Cocuk

Nihongi’nin ana metnine gore Izanagi ve Izanami,
Onogoro adasini “Toprak Ortasinin Stitunu” haline getirip
etrafindan dolanirlar. Yani Onogoro adasinin etrafini ters
yonlerde dolanirlar. Tiim diger versiyonlarda “Gok
Siitununu” déniistiiriirler. Insan evrenin merkezinde inga
edilmis olan bir binayi, evliligin ilk icraati maksadiyla mitin
igine dahil edilmis olan bir “evlilik kuliibesinden” baska bir
surette gormek istemezse, bu binanin yapisini anlayamaz.
Etrafta dolanma hadisesi de aym sekilde mite dahil edilmis
olan bir “evlenme gelenegine” doniistiiriilecek olursa, bu
olayin anlagilmasi yine ayni oranda imkénsiz olur. Gergekten
de Eski Japonya Dénemi igin, boyle bir kuliibenin veya bu
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tiir bir gelenegin varligini inandirici kilan, en ufak bir ipucu
bile yoktur. Tam tersine. Burada belirleyici olan Japon st
tabakasi, “ziyaret evlilikleri” yapiyordu. Kadin ebeveynle-
rinin evinde kaliyor, evlilik miinasebetleri genelde ¢ok biiyiik
bir gizlilik i¢inde yiiriitiiliiyordu.

Daha kolay bir anlagilirlik saglamak amaciyla 6yle bazi
biiyiik ve Japonya harici mit gruplarina bakilmahdir ki,
bunlarda da bir ¢iftin evlilik ¢atis1 altindaki birlesmesinden
once, “diinyanin” etrafindan ters yonlerde dolagilir. Bu mitle-
rin yayginhg1 Endonezya'dan Arka Hindistan’a ve Kond,
KorkuyadaBondo gibi Hintli kavimlere kadar uzanmaktadir.
Giiney Japonya’nin Yaeyama adalarinda ise bagka bir varyas-
yona rasthiyoruz. Buradaki mitler, iki kardesten meydana
gelen bir ¢iftten s6z eder. Iiger hayat devam edecekse. bu
¢ift diinyanin baslangicindaki ilk ¢ift ya da bir sel baskinini
canl olarak geride birakabilen tek insanlar olarak, ensest
iliskiye girmek zorunda kalirlar. Diinyanin etrafindan ters
yonlerde yapilan yiiriiyiis, onlar1 ikna etme gayesini igerir:
Yegane insanlar onlardir. Bagka bir es s6z konusu degildir.
Kardesler sonunda tekrar karsi karsiya geldiklerinde, bu onlar
i¢in ilahi bir isaret yerine geger. Evliliklerine izin verilmistir.
Ancak bu ensest evliliginden dogan ilk ¢ocuklarin biraz
kusurlu olmalari, engellenecek bir durum degildir (bkz. 1971,
16 ve devami, 26 ve devami).

Izanagi ve Izanami de kardestirler. [zanami, [zanagi’nin
imo’sudur. Yani ‘kiigiik kiz kardesi’. Imo kelimesi es veya
sevgili yerine gegen, bir hitap olarak da kullanilir tabii; ama
mitolojik olaylarin bize gosterdigi tizere, imo’yu 6zellikle
bu noktada asil anlamiyla kabul etmemiz gerekiyor. Bu
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hususa bir taraftan “‘diinyanin etrafindan dolanma olay:1”
dayaniyor, zira bu diinyamin merkez noktasi (ister Toprak
Ortasinin Situnu olsun, isterse de Gok Siitunu), biitiin
diinyay! sembolize ediyor. Ote yandan ilk ¢ocugun bu akis
icerisinde kusurlu olmasi da, gergek gerekg¢esini bulmus
oluyor. Nihayet iki tanrinin, kendi bedenlerinin yapisina ilis-
kin diyaloglarina da isaret edelim. Nihongi'nin V varyasyonu
bu diyalogun yerine, bir kuyruksallayan kusundan yararlani-
larak dile getirilen. cinsel iligki hakkinda bir bilgilendirme
koymustur (bkz. Florenz 1919, 129). Bu motif, Japonya harici
akraba mitlerde de sik¢a karsimiza gikar (1971, 31).

Ensest motifinin arka plana itilmesi ya da gizlenmesi.
hakli bir nedene dayaniyor. Ust tabakada ve 6ncelikle
imparatorluk hanedaninda, akraba evliligi ve livey kardesler
arasindaki evlilik (baba bir, anneler farkli) olduk¢a normal
sayiliyordu. Temmu’nun birinci esi ve daha sonraki Impara-
torige Jito, onun yegeniydi. Karisinin kiz kardesleriyse,
cariyeleri konumundaydi. Biiyiik ¢apli Cinlesmeye karsin,
6zellikle Cinlilerin kati egzogami talimatlari, o tarihe kadar
list tabakaya niifuz edememisti. Buradan s6z konusu
gelenegin ne kadar giiglii oldugunu goriiyoruz. Ensest motifi
ve tiim ilaveleri, bu nedenle sadece baska bir ulus grubunun
aktarimindan kaynaklaniyor olabilir. Gergekten de Matsu-
moto bile (1928, 119) bir duruma isaret etmistir: Japonya'nin
giineyine komsu olan Ryukyu adalarinda, gékten inen ve
glintin birinde bir kusu izleyerek cinsle iliskiyi 6grenen ve
boylece adanin niifusunu meydana getiren, kardeslerden
meydana gelen bir giftten s6z ediliyor. Yine bu adalara dahil
olan Hateruma adasinda. anilan kardes ¢ift bir ates yagmu-
rundan kurtulup yeni bir beseriyet meydana getiriyor.
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Ancak bu mitin asli, Japon versiyonunda bagka agilar-
dan da kétiiriim birakilmis ya da degistirilmis. ilgili Japonya
harici mitlerde, yalnizca insan irkinin meydana getirilmesinin
sozii ediliyor. Japon mitinde ise, ezeli ebeveynler gergi biitiin
diinyay: ve tiim nesneleri diinyaya getiriyorlar; ancak insan-
larin adi higbir yerde ge¢miyor. Aslinda yaratilis 6ykiisiine
otomatikman dahiller; ama yaratilislar1 mitolojik bir yansima
bulmuyor. Muhtemelen giiney kdkenli olan mit fragmani bu
sartlar altinda. kendisine yabanci olup tamamen farkh bir
agirhk noktasina sahip olan yaratilis anlatimina (ki bu anla-
tima uydurulmasi gerekmistir) dahil edilmis gibi goriiniiyor.

Basarisiz olan ilk dogum, yani Hiruko adl siiliik
¢ocugun kusurlu dogumu (hiru: Siiliik), tahminimizi destekli-
yor: Mitin ilgili kismi, diinya merkezinin doniistiirtilmesiyle
caiz kabul edilen kardes evliliginden s6z ediyordu aslinda.
Ortagagda, bir kayiga birakilan Hiruko, Tann Ebisu ile
0zdeslestirildi. Bu, balik¢ilarin bir tanrisiydi ve aslinda bir
kopek baligi ya da balina suretine sahip olan ‘Deniz Hay-
vanlan Tanrisiydr’ (bkz. 1974). Daha yeni donemlerde, ‘ Yedi
Sans Tanrisindan’ biri olarak kabul edilmis ve bir elinde olta
diger elinde balik bulunan bir balik¢1 olarak tasvir edilmistir.
Yine Hiruko adindan hareketle bir tahmin ortaya atilmis, Gii-
nes Tannsinin adlarindan biri olan Hirume'ye paralel olarak,
[liruko’nun eski bir giincs tanris1 oldugu diistiniilmiistiir
(hiru: giin). Fakat bu konuda baska ipucu bulunamiyor. Kojiki
bu ¢ocugun dogumunu, kadinin kusurlu davranigina baghyor.
Nihongi’nin ana metni ve Il numaral varyasyonu ise, bu
dogumu gok cisimlerinin dogumlariyla, Susa no Wo adh tan-
rinin dogumunun arasina yerlestiriyor. Ancak ¢ocugun kusu-
runun nedenini agiklarken, yalmzca Il numaral varyasyon,
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“baslangicta™ ilk olarak konusanin izanami oldugunu ve
boylece “erkek ve kadin ilkesini” ihlal ettigini dile getiriyor
(bkz. Florenz 1919, 132). Olaylarin mantiksal siralanisi
bozulmus oluyor.

Kusurlu dogumun nedeni olarak ensest motifi degil,
kadinin zamanindan 6nce konusmasi gosteriliyor. Biitiine
bakildiginda, insana tuhaf geliyor dogrusu. Belki burada Cin
kokenli diistinceler devreye giriyor; ¢iinkii Japon iist tabaka-
sinda kadina oldukga yiiksek bir konum veriliyordu. Egemen
imparatorigelere kadar uzaniyordu bu konum. Kojiki bu
noktada Gok Tanrilarini sahneye ¢agiriyor. Biiyiik kehanet
vasitasiyla kusurlu dogumun sebeplerini bulmalari gerekiyor.
Nihayet mitin i¢inde diinyevi bir davranigin tasinmis oldugu-
nu goriiyoruz burada. Zira yaratilig mitinin bakis agisina gore,
biiyiik kehanetin anilmasinin fazla bir 6nemi olamaz. Oysa
Yamato sarayinin aliskanliklar1 baglaminda ve s6z konusu
kehanetle gorevlendirilen Nakatomi siilalesi bakimindan
durum farkli (bkz. 1993). Daha asagilarda, buradakastedilen
kiirek kemigi kehanetine tekrar deginecegiz. Tiim diger
hususlarda oldugu gibi, Nihongi’nin I numaral varyasyonu
bu konuda da Kojiki metnini anlamsal bakimdan takip ediyor.

Diinyanin Déllenmesi ve Dogumu

Ezeli ¢iftin ikinci lireme denemesi, adalarin ve tanrila-
rin, daglarin, irmaklarin, agaglarin ve otlarin dogumuyla ya
da Nihongi’nin Il numaral varyasyonunun ifade ettigi tizere,
“biitlin nesnelerin” dogumuyla sonuglaniyor.
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Kojiki, ilk 6nce sekiz ada sayiyor. Bu “adalar ilk basta
dogduklarindan” onlara *Sekiz Biiyiik Ada Ulkesi’ adi
veriliyor. Bu, Japonya Ada Imparatorlugunun eski adlarindan
biridir. Bu isim Nihongi’de de, ilk basta dogmus olan sekiz
adanmin dile getirilmesinden sonra zikrediliyor. Fakat siralanan
sekiz adamn hepsi 6rtiismiiyor. Ayrica iki metinde, terciimede
belirtiimeyen baska adalar da yer aliyor. Nihongi’de bunlar
su kopiigiiniin pihtilagmasindan meydana geliyor. Sekiz
adanin vurgulanmasi, zikredilmelcrindeki uyumsuzluk,
belirli baska adalarla sinirli kals; biitiin bu hususlar. erken
dénem Yamato devletindeki cografi bilgilere ya da iktidar
orantilarina yonelik disiincelerin dogmasina yol agmislardir.
Muhtemelen iki eserin derlenmesinden ¢ok 6nce, burada s6z
konusu olan asil konu unutulmustu zaten.

Sekiz Kulaglik Holiin mikro kozmosuna, ‘sekiz adanin®
makro kozmosu karsilik geliyor. Bu adalar diinyevi dlemin
biitiintintiifade ediyor. Déllenmeleri ve dogumlari, kozmosun
merkezinde, zaman ve mekanin baslangicinda yer almisti.
Somut adlar burada daha geg tarihli ilaveler hitkmiinde olup
gercekte egemenlik iligkilerini ya da cografi bilgileri yansi-
tiyor olabilirler; fakat mitin kendisi ve anlattiklar1 agisindan,
bunlar hi¢bir 6nem tagimiyor.

Ayrica bana gére énemli bir husus da sudur ki, tiim
diger nesneler gibi bu adalar da déllenip diinyaya getiril-
mislerdir. Bu baglamda Ahaji’nin (ii¢ versiyon) veya Ono-
goro’nun (bir versiyon) ‘d6lesi’ konumunda yer ahyor olmasi
seklindeki ilave, durumu degistirmiyor. D6llenip diinyaya
getirilen seyler canlidir. 7uma’ya sahiptir (‘yasama giicii’).
Bu kelime ¢ogunlukla “ruh’ seklinde terctime edilse de, hig
olmazsa Eski Japonya donemi agisindan boyle bir terciime
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yanilticidir.

Adalarin dogumunu, tanrilarin dogumu izliyor.
Kojiki’de bu noktada anilan tanrilarin ve haleflerinin gogu,
sadece birer isimden ibaret kaliyor. Dort ya da bes tanesine
norito’da, yani biiyiik 6l¢lide 8. yiizyilda kaleme alinmig olan
resmi ve ritiiel dualarda hitap ediliyor. Fakat daha bagka bir
rol oynamiyorlar. Kismen resmi kiilt baglaminda, kismen de
halk inanisinda (farkli isimler altinda da olsa) saygi gérenlerin
sayisi, aslinda ¢ok az. Bunlar 6rnegin Beslenme Tanrigasi
ya da daglara, irmaklara ve denize, tarlalara, agaglara ve otlara
vs. hilkmeden tanrilar. Nihongi, tanrilarin yerine nesnelerin
bizzat kendilerini veya “atalarini’ oturtuyor.

Nihongi’de, ezeli ebeveynler bir gocuk yapmaya karar
veriyorlar. Bu gocuk, * Yeryiizii Imparatorlugunun Efendisi’
olacak; fakat yakindan bakacak olursak, onun ardindan
dogmus olan Giines Tanrigasini gogiin egemenligine atiyorlar
ve ondan sonra dogan Ay Tanrisin1 da gége gonderip “onun
yaninda egemen olmasina” karar veriyorlar. Bu durumda
*Yeryiizii Imparatorlugunun Efendisi’ olarak, araya sokulmus
olan Siiliikk Cocuktan baska, Susa no Wo adli tanr1 kahyor
geriye. Bir tek Nihongi’nin ana metni bu ii¢ 6zel tanrinin
dogumundan bu sekilde s6z ediyor ve bdylece onlari, dogum
vasitasiyla diinyaya gelmis olan tiim diger tanrlarla bir hizaya
getiriyor. Bu versiyonda giines ve ay, diger tanrilardan sadece
1is1ltih parlakliklar1 ve aydinliklari bakimindan ayirt ediliyor-
lar. Bu versiyonun sadeligi, Nihongi ana metninin temelinde
yatan diinya goriisiiniin sadeligiyle uyusuyor: ‘Toprak Orta-
sinin Siitunu’ olarak Onogoro adasi. Gok Siitun bile, burada
sadece giines ve ayin gége gonderilmesini saglayan, bir arag
konumunda ve 6ylesine dile getiriliyor. “Zira o donemde yer
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ve g6k birbirlerine heniiz ¢ok uzakta bulunmuyorlar”. Bu,
ensest motifine benzer bir yayginliga sahip olan ve yine
Ryukyu adalarindaki dykiilerde de karsiligi bulunan, baska
bir mit motifinin yegane anisidir (bkz. Numazawa 1946, 312
ve devami). Gergek durumlarin hakkini verebilmek igin,
akabinde yer ve gogiin ayrilmasindan da s6z edilmeliydi;
fakat anlatimin bu kismi kaybolmus.



Ates Tanrisinin Dogumu ve Ezeli Ana

izanami’nin Oliimii

Kojiki:

Sonra Hi no Yagihayawo no kami’yi dogurdular. Diger adi Hi no
Kaga-biko no kami ve bir diger adi da Hi no Kagutsuchi no kami.
[izanami] bu ¢ocugu dogurdugundan, edep yeri yand: ve izanami
hastalanip yatti. Kusmugundan meydana gelen tanrilarin adlari,
Kanayama-biko no kami ve ardindan gelen Kanayama-bime no kami idi.
Sonra diskilarindan olusan tannlarin adlari, Haniyasu-biko no kami ve
ardindan gelen Haniyasu-bime no kami idi. Sonra idrarindan olusan
tanrilarin adlari, Mitsuha no Me no kami ve ardindan gelen Wakumusubi
no kami idi. Bu tanrinin ¢ocugunun adi, Toyo’uke-bime no kami’dir.
izanami Ates Tanrisini dogurdugu igin, ilahi bir sekilde can verdi. [...]

O zaman izanagi no mikoto konustu: ‘Ah, Sevgili Esim! Bir tek
cocuk karsthginda kaybettim seni!” Boylece karin iistii siiriinerek basina
yaklasti, karin iistii siirinerek ayaklarina yaklasti ve agladi. O zaman
gozyaslarindan, Kagu Daginda yer alan Unewo’daki agaglarin dibinde
bulunan, Nakisawame no kami adli tanri dogdu. Ardindan ilahi bir sekilde
can vermis olan izanami no kami’yi Hiba Dagina gomdii. Yani izumo ve
Hahaki tilkeleri arasindaki sinir1 teskil eden daga.

Bunun iizerine izanagi no mikoto, belinde tasidigi on el sirti
uzunlugundaki kilicini ¢ekti ve oglu Kagutsuchi no kami’nin kellesini
ugurdu. Kilicinin ucundan damlayan kan, kaya kiitlelerine sigradi: Bu
sekilde olusan tanrilarin adlar, ihasaku no kami ve sonra Nesaku no
kami ve ardindan Ihatsutsu no Wo no kami idi. Kilicin kabza siperligine
yapismis olan kan da kayalara sigradi. Bu sekilde olusan tanrilarin adlar,
Mikahayahi no kami, ardindan Hihayahi no kami, sonra Takemikazuchi
no Wo no kami --diger adi Takefutsu no kami ve yine diger bir ad1 da
Toyofutsu no kami- idi. Kilicin kabzasinda toplanan kan, parmaklarinin
arasindan damladi ve bu sekilde olusan tanrilarin adlari, Kura’okami no
kami, ardindan da Kuramitsuha no kami idi.

ihasaku no kami’den Kuramitsuha no kami’ye kadar siralanan
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yukaridaki sekiz tanr, kiligla dogan tanrilardir.

[Kagutsuchi’nin uzuvlarindan sekiz baska tanr1 daha dogmus olup,
bunlarin adlar tiimiiyle dag pargalanyla ilgilidir.]

[izanagi'nin, Ates Tanrisini] pargalara ayirmak igin kullandig
kilicin adi. Ame no Wohabari idi. Diger ad1 da, itsu no Wohabari idi.

Nihongi:

(Varyasyon 1) Ardindan [izanami] Ates Tanrisi Kagutsuchi’yi
dogurdu. Bu dogumdan dolayr yandi ve can verdi. Olii olarak yerde
yatarken, Yer Tanrigas: Haniyama-bime'yi ve Su Tanrigast Mitsuha no
Me’yi dogurdu. Kagutsuchi ise, Haniyama-bime ile evlendi ve karisi
Wakumusubi’yi dogurdu. Bu tanrinin basinin iizerinde, ipek bocegi ve
dut agaci meydana geldiler. Gobeginde ise, bes tahil yemisi olustu.

(Varyasyon V:) Izanami Ates Tanrisim dogurdugunda, yandi ve
ilahi bir sekilde can verdi. Ki iilkesindeki Kumano’da, Arima koyiinde
defnedildi. Oradaki tasralilar, bu tanrinin ruhuna saygi duyuyorlar. Bu
maksatla gigek agma doneminde, ona gigekler sunuyorlar. Ayrica davul
ve fliitler, armalar ve flamalar alip ona sarkilarla ve danslarla tapiniyorlar.

(Varyasyon VI:) [...] Ayrica ag olduklarinda diinyaya getirdikleri
¢ocuga da, Uka no Mitama no mikoto adini verdiler. Ayrica dogurduklan
deniz tanrilarina da, Watatsumi no mikoto adini verdiler. Dag tanrilarina
Yamatsumi dediler, agag tanrilarini Kukunochi olarak adlandirdilar, yer
tanrilarina Haniyasu no kami adini verdiler. Akabinde on bin nesnenin
timiinidi birden diinyaya getirdiler. Ates Tanrisi Kagutsuchi’yi
dogurdugunda, izanami no mikoto yandi ve ilahi bir sekildc can verdi.
|...| Nihayet [izanagi] kemerinde tasidig1 on el sirti uzunlugundaki kilicini
¢ekti ve Kagutsucht'yi tig pargaya ayirdi. Bu pargalarin her biri bir tanriya
doniistii. Ayrica kilicin ucundan damlavan kan da, goksel Yasu nehir
yataginda bulunan bes yiiz kayaya doniistii. Bu, I'utsu-nushi no kami’nin
atasidir. Ayrica kilicin kabza siperliginden damlayan kan da sigrad: ve
tanrilara doniistii [...] Ayrica kilicin ucundan damlayan kan da sigradi ve
tanrilara doniistii [...] Ayrica kilicin kabzasindan damlayan kan da sigradi
ve tanrilara doniistii [... ]
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(Varyasyon VII:) [...] izanagi no mikoto kilicini gekti ve
Kagutsuchi’yi iig pargaya ayirdi. Bir parga ikazuchi no kami’ye doniistii,
bir par¢a Ohoyamatsumi no kami’ye doniistii. Bir parga ise, Taka’otami’ye
donisti. Ayrica denilir ki: Kagutsuchi’yi pargalara ayirdiginda, kani
uzaklara sigrad ve goksel Yasu nchir yataginda bulunan bes yiiz. kayayi
boyad: ve tanrilara donustii [...]

(Varyasyon VIII:) |...] 1zanami no mikoto. Kagutsuchi'yi bes
pargaya boldi. Bunlar donistiiler ve bes dag tanrisint olugturdular [...].
Keserken. kan sigradi ve kayalari, agaglarn ve otlari boyadi. Otlarin,
agaglarin ve ¢akil taslarinin dogal yapilari itibariyle biinyelerinde ates

barindirmalarirn nedeni. iste budur.

Ates Tanrist

Bu Japon mitleriyle aktarilmasi amaglanan temel
bilgiler, ilavelerle dolup tagmus gibi goriiniiyorlar. Oncelikle
Ates Tanrisimi goriiyoruz. Farkh adlariyla, atesin parlaklig
ifade ediliyor. Ezeli anne onu doguruyor; {akat annesini
yakiyor ve boylece 6liimiine neden oluyor: Tiim canlilar
dogurmus olan ezcli anne 6liiyor, ilk 61t o oluyor. Bunudaha
asapilarda gorecegiz. Oliimiine neden olan Ates Tanris1, ayn
zamanda canlh ve yakici atesle 6zdes. Yoksa dogarken
annesini nasil yakmis olabilir ki?

Izanami cvscl atcsi, yani insanin cgemenliginde
bulunan ve¢ insana hizmet eden atesi diinyaya getirmemistir.
Onun dogurdugu ates (ya da atesi temsil eden tanei), hentiz
ehlilestirilip insanin hizmetine verilmesi gercken czcli giig
olarak ¢ikar karsimiza daha ziyade. Ates Tanrisi, 61keden
cilgina donen Izanagi tarafindan éldiiriiliir ve pargalara aynlir.
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Fakat bu baglamda ‘6liimden’ s6z etmek yersiz galiba. Zira
gerek ayrildigy pargalar, gerekse etrafa sigrayan kan, yeni
suretli tanrilara donustirler. Buna gore gergekten olup biten
sey, bir transformasyondur.

Varyasyon VIII, uzaklara sigrayan kanin kayalari,
agaglar1 ve otlar1 boyadigindan; bu nedenle otlarin, agaglarin
ve ¢akil taslarinin dogal yapilari itibariyle ates igerdiginden
bahsettiginde. anlatilmak istenen sey kolaylikla anlasiliyor:
Bu ates ¢oktan ehlilestirilmis. Insan onu arzusu dogrultusun-
da tasin iginden ¢ikartabilir, otlarla ve odunlarla yakip yan-
masini devam ettirebilir. Ayni varyasyonda, Ates Tanrisinin
ayrildig1 bes —Kojiki’de sekiz— par¢adan, dag tanrilar1 mey-
dana geliyor. Bu sekilde, yanardaglarin olusumunun resme-
dildigi ¢ikarimini elde ediyoruz; fakat s6z konusu dag tanri-
larinin adlari, bu hususta en kiigiik bir ipucu bile sunmuyor.
Hepsi de yamatsumi’den, yani Varyasyon VI'te [zanami ve
[zanagi tarafindan diinyaya getirilen dag tanrilarinin genel
adindan ve bayir, orta, kenar gibi miinferit dag bolgelerinin
tanimlarindan ki bunlar anilan sayi kategorilerinin olustu-
rulabilmesini saglayan ve s6z konusu yegane kavramin parga-
lara ayrilmasiyla clde edilen unsurlardir— meydana gelmistir.
Varyasyon VII’de Ates Tanrisinin li¢ par¢asinin sadece bir
tanesi dag tanrisina doniisiiyor ve Ohoyamatsumi adini aliyor.
Bu, yegane bireysel dag tanrisi olup daha sonra da mitlerde
karsimiza ¢ikiyor. Tekrar o zaman goriiliiyor ki, bu dag
tanrisinin kokeni muhtemelen daha farkl bir kéken oluyor.

Kojiki, uzaklara sigrayan kandan dogmus olan tanrilar
da bir sekizli gruba boliiyor ve bunlar lig¢ tane alt gruba
ayirtyor: Sozii edilen gruplar az ¢ok degisiklige ugrayarak,
Nihongi’nin varyasyonlarinda da yer aliyorlar. Ayirma
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edimiyle, ilk grup ilgili gibi gériiniiyor (Ihasaku *Kaya ayirici-
s1” vs.); Mikahayahi ve Hihayahi adlar1 hiza isaret ediyor;
Takemikazuchi ismi, Kojiki’de onlarla bir dizi iginde zikredi-
liyor. Varyasyon VI'ya goére onlar, onun atalar1 oluyorlar.
Fakat bagka bir pasajda, atalar silsilesi Hihayahi ve Mika-
hayahi tizerinden Itsu no Wobashiri’ye uzaniyor ki, kendisi
goksel Yasu Irmaginin yan basinda yasiyor ve Kojiki’ye gore
Izanagi’nin Itsu no Wohabari adim tasiyan kiliciyla 6zdes
sayiliyor. Kojiki Takemikazuchi’ye iki baska ad daha atfe-
diyor: Takefutsu ve Toyofutsu. Bunlar Futsu-nushi ile olan
bir baglantiya isaret ediyorlar ve gergekten de sz konusu
iki tanr1 daha sonra politik mit kapsaminda sahneye ¢ik-
tiklarinda, birbirleriyle yakin bir iligki ig¢inde oluyorlar.

Bu iki tanriya ve atalar silsilelerine yonelik karmasa,
her yeri kaplamig gibi goriiniiyor; ancak insan Takemikazuchi
ile Futsu-nushi’nin, Nakatomi siilalesiyle (bu siilaleyi daha
once zikretmistik) ve onlardan meydana gelen Fujiwara aile-
siyle baglantili olduklarini anladiginda, bu karisiklik hemen
kayboluyor. Japon devletinde 8. yiizyilda lider konuma gel-
meye baslayan Fujiwara ailesi tarafindan, bu tanrilar hanedan-
lik tanrilar1 haline getirildiler. Goriilecegi tizere, her ikisi de
politik mitin belirleyici doniim noktalarinda sahneye ¢ikiyor-
lar. Bunlar Ates Tanrisinin dogusuna iliskin mite ise, gori-
niige gore kasith bir sekilde dahil edilmisler. Boylece ailenin
soy agaci, diinyanin baslangicina kadar araliksiz devam ettiri-
lebilmis. Buradan da daha fazla kurmaca olanag ortaya ¢ik-
mis.

Her iki tanr da, kiligla bagh bulunuyor. Buradan iyi
bir firsat ¢ikiyor ve iki tanr1 “kiligla dogan tanrilar” olarak
dahil ediliyorlar. Takemikazuchi adi (take-mi-ikazuchi), yani
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"Cesur ve Saygin Gok Giiriiltiisii’, gok giiriiltiisiine ve
yildirima isaret ediyor. Dolayisiyla Ates Tanrisiyla ayni
baglama oturtulmas: zor olmamis; ancak s6v konusu tanri
bunun haricinde. higbir zaman gok giiriltiisii ve yildirimla
iliskilendirilmiyor. Oysa Varyasyon VII ger¢ekten de ikazuchi
adinda bir Gok Giiriiltiisii Tanrisindan bahsediyor.

Futsu-nushi ve Takemikazuchi ile ilintili tim o
tanrilarin adlan her nasil yorumlanirsa yorumlansinlar, sadece
birer isim olarak kahyorlar. Yalnizca liglincti grupta yer alan
iki tanri. Kura'okami ve Taka'okami. yagmur bahgeden
tanrilar olarak Yamato’'da eski Kibune ve Nibu tapinaklarinda
saygi goriiyorlar. 8.yilizyll boyunca, bu iki tapinaga tekrar

tekrar atlar sunulmus, resmi olarak yagmur ya da giizel
havalar dilenmistir (bkz. 1959, 233).

Canli ve tahrip edici bir ezeli gii¢ olan ates, kendisini
dogurani kaginilmaz bigimde 6ldiiriiyor. Katledilip pargalara
ayrildiginda ise, insanlara hizmet eden chlilestirilmis atese
doniisiiyor. Ancak insanlhigin hizmetindeki evsel ocak atesi,
higbir yerde dilc getirilmiyor. Ciftgi ailesi tarafindan saygi
goren bir Ates ya da Kazan Tanrisi, ancak ve ancak Ortagag
efsanelerinde yer alabiliyor (bkz. 1994, 95). Kaya, dag, gok
giiriiltiisti, yagmur ile ilintili tannlarin, aslinda bu mitle ne
oranda ilgili olduklar1 sorusu, yanitsiz kaliyor.

Ezeli Ana Oliiyor

izanami 6liiyor; ¢iinkii Ates Tanrisin1 dogururken cdep
yerleri yaniyor. Yaratilis dogal bir son buluyor; fakat bu
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onemli ayrintiya sadece Kojiki isaret ediyor. Nihongi ise, bu
konuyu athyor. S6z konusu ayrintinin 6ncelikle asil olarak
ve asir1 belirgin bir sekilde dile getirdigi husus, ezeli annenin
tiretkenlik giictiniin yok edildigi ve 61diigii oluyor. Zira daha
ileride de goriilecegi iizere, Izanami’nin 6limii olay: da
aslinda yalnizca bir transformasyondan meydana geliyor.

Tanrisal olanin higbir zerresi yok olamaz: fakat
doniistir. Burada asil aktarimu, tesadiifleri ‘agiklamak’ isteyen
anlatimsal ilavelerden net olarak ayirt etmeliyiz. Ornegin
Izanagi’nin, 6lii esi dolayisiyla doktiigii gézyaslari,
Nakisawame adli tanrigaya dontigtiyorlar, ki bu tanriganin
adi ‘aglamaya’ isaret ediyor. Bu boliim sadece kokenleri
agiklayan bir ilave olarak kabul edilebilir. Bugiin dahi, bu
tanriganin tapinagim hatirlatan bir yer adi vardir.

Kojiki’ye gore, 6lii Tanriga Izanami’nin kusmugu,
diskis1 ve idran tanrilara doniisiiyor. Oysa Nihongi’nin
varyasyonlari bu olaya mesafeli duruyorlar. ‘Dogumdan’ s6z
ediyorlar. [lgili metinlcrde yalnizca iki tanriyla karsilasiyoruz:
Haniyama-bime (Kojiki’deki adi Haniyasu-bime), yani Balgik
ya da Kil Toprag: Tanrigas: ve Mitsuha no Me, yani Su
Tanrigasi. Tanr1 ve temsil ettigi unsur 6zdestir. Bu sekilde
bu mit, balgik ve suyun ilahi kdkenli, ilahi yapili oldugunu
ifade ediyor. Ayn1 durum, Kojiki’ye gore (tipki Balgik Toprak
Tanrilar gibi gifter ¢ifter) kusmuklardan dogan Madenli Dag
Tanrilar1 Kanayama-biko ve ~bime i¢in de gegerlidir.

Beslenme Tanrilari, bunlarin isimleri ve kokenleri
konusunda biiyiik bir karmasa hakim. Bu karmasa, farkl
aktarimlara isaret ediyor. Kojiki’de Ohogetsu-hime, dogarak
meydana geliyor (‘Biiyiik Besin Prensesi’, bkz. yukarida).
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Izanami’nin idrarindan Wakumusubi olusuyor ve onun kizi
olarak Toyo’uke-bime’yi goriiyoruz. Varyasyon II. Wakumu-
subi’yi Ates Tanrisiyla Toprak Tanrigasinin oglu olarak agik-
hyor. Bu ‘Uremeye Yonelik Tanrisal Geng-Etkin Giig’ Tanri-
sindan, ipek bocegini. dut agacini ve bes tahil yemisini mey-
dana getiriyor. Boylece Beslenme Tanrigasi Ohogetsu-
hime’nin 6liimiinti konu alan mitle ger¢eklesen, bir karisma
hadisesine isaret ediyor. Nihongi’nin VI numarali varyasyo-
nunda, Uka no Mitama ezeli ¢ift tarafindan diinyaya getirili-
yor. Kendisi bir Beslenme Tanris1olup (uke uke), Kojiki ona
yine farkl atalar atfediyor. Bu tanrilarin higbiri birbirinden
farklilhik gostermiyor. Tek istisna, kendisine Ise’nin dig tapina-
ginda tapinilan Toyo’uke, yani ‘Bol Besin’ Tanrigasi. Su Tan-
rigas1 Mitsuha no Me, Nibu Tapinaginda saygi gériiyor. Ma-
den Dagi Tanrilarina birden fazla tapinak adanmig bulunuyor.

Gerek Kojiki, gerekse Nihongi’nin V numaral1 varyas-
yonu, [zanami’nin defnedilmesinden s6z ediyorlar; fakat me-
kanlar farkli. Kojiki’de anilan Hiba Dag bilinmiyor. Kumano
bolgesindeki Arima kdyiinde, Izanami’nin gémiilii oldugu
iddia edilen bir magara gosteriliyor (Florenz 1919, 133. dip-
not 19 ve 20). Kuskuyok ki, ger¢ek bir mekana yonelik refe-
ranslarla olaylarin gergekligini kanitlama ¢abasinda olan bu
tiir efsaneler, mitoloji sonrasi akilci bir doneme aittirler.



Ezeli Babanin Oliiler Diinyasim Ziyareti

Kojiki:

Simdi [izanagi), esi izanami no mikoto’yu tekrar gérmeyi arzuladi
ve pesinden karanliklar tilkesine gitti. Sarayin bir kurdele ile kilitli bulunan
kapisindan, izanami onun karsisina gikti. O zaman izanagi no mikoto
dedi ki: “Sevgili Esim, meydana getirdigin iilkeler heniiz
tamamlanmadilar. Bu nedenle geri dsnmelisin!” Bunun iizerine izanami
no mikoto cevap verdi ve dedi: ‘Ah! Ne kadar yazik, erken gelmemen!
Ben karanhklar iilkesinin ocagindan yedim. Yine de Sevgili Kocam,
gelmen ne kadar da minnete layik. Budurumda geri donme arzumu, kisa
bir sireligine karanhklar iilkesi tanrilariyla gériisecegim. Bana bakma!’
Bu sozlerle saraya dondii; fakat gelmesi ok uzun siirdiigiinden, izanagi
beklemekten sikildi. Bu yiizden, saginin sol per¢eminde takili olan gok
disli taraginin bir koge disini kirdi ve onu yegane 151k olarak yakti. Sonra
igeriye girip izanami’ye baktginda gordii ki, [izanami’nin cesedinde]
kurtguklar doluydu ve basinda biiyiik gok giirtiltiisti vardi, gogsiinde ise
ates glimbrtisil [...]. Toplam sekiz tanri olusmustu iginden.

izanagi no mikoto bu goriintii kargisinda iirkiip kagmak iizere
geriye dondiigiinde, esi izanami no mikoto seslendi: ‘Sen bana utang
getirdin!” Onu takip etmeleri igin, pesinden karanliklar iilkesinin igreng
kadinlarini génderdi. O zaman izanagi no mikoto basindaki siyah sarmagik
celengini alip firlatti, atti. Derhal asmalar meydana geldiler. Kadinlar
bunlar yerden toplayip yerken, o kagmaya devam etti. Ancak kendisini
kovalamaya devam ettiler. Bu yuizden sa¢inin sag per¢eminde takili olan
cok disli tarags aldi, kirdi ve firlatip atti. Derhal bambu siirgiinleri olustu.
Kadinlar bunlari sokiip yerlerken, o kagmaya devam etti. Fakat simdi,
[izanami] sekiz gok giiriiltiisii tanrisini ve karanliklar iilkesinin bin bes
yiiz savasgisini gonderdi pesinden. O zaman yaninda tasidigi on el sirti
uzunlugundaki kilici gekti, arkaya dogru savurdu ve kagti gitti. Fakat
onu izlemeyi siirdirdiiler. Karanligin bayirinin yassi ayagina ulastiginda,
bayirin ayagindaki seftalilerin ii¢ tanesini aldi, gelenleri bekledi ve onlara
bu sefialileri atti. Bu yiizden hepsi birden geriye kagtilar. O zaman izanagi

no mikoto seftalilere dedi ki: ‘Bana yardim ettiginiz gibi, aciz duruma
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distiigiinde ve tasalar i¢inde kivrandiginda. Sazlik Diinyasinin Orla
Topraklarinda bulunan gézle goriiniir ve yesil insan otuna da yardim edin.’

[

Sonunda esi izanami no mikoto’nun kendisi onu kovalamaya geldi.
O zaman [normalde] bin [adam] tarafindan g¢ekilebilen bir kaya g¢ekti,
karanligin bayirinin yassi ayagina ve orasini kapatti. Aralarinda bu kaya
olmak iizere, karsi karsiya durdular ve izanagi bosanma sézlerini telaffuz
etti. O zaman izanami no mikoto dedi ki: ‘Sevgili Esim, sen boyle
yaparsan, senin tilkenin insan otundan bir giinde bin kelleyi bogup
oldiiriirim!” O zaman izanagi no mikoto konustu: ‘Sevgili Csim, sen
boyle yaparsan, bir giinde bin bes yiiz dogum kuliibesi meydana
getirecegim!” Bunedenle bir giinde mutlaka bin insan 6liiyor ve bir giinde
mutlaka bin bes yiiz insan doguyor. Bu nedenle izanami no mikoto’ya
‘Karanligin Biiyiik Tanrigas1’ deniyor. Yine soylendigine gére, kovalama
hadisesi yiiziinden ona ‘Yolda Kovalayan Biiyiik Tanriga’ da deniyor.
Karanligin bayirini kapatan kaya, ‘Yolda Geri Dondiren Biiyiik Tanrr’
adint tagiyor. Yine bir diger ismi de ‘Karanligin Kapisini Kapatan Biiytik
Tanrr’dir. Karanliin yassi bayiri olarak adlandirilan yere, simdi izumo
tilkesindeki Ifuya bayir1 ad veriliyor.

Simdi izanagi no mikoto konugtu: ‘Ben igreng, tiksindirici, kirli
bir tilkede bulundum. Bu nedenle temizlenmem gerek.’ Tsukushi’deki
Himuka’da bulunan Tachibana Bogazinda yer alan Ahaki Fundaligina
ulasti ve temizlendi. Yiice asasini yere attifinda dogan tanrinin adi,
Tsukitatsu Funato no kami’dir. [...]Yiice pantolonunu yere attiginda
dogan tanrinin ad1, Chimata no kami’dir. [Bunlari1 dahafazlatanriizliyor]
Yukarida siralanan [...] on iki tanrinin hepsi de, bedeninde tasidig:
nesnelerin gikartimasindan meydana gelmislerdir.

Sonra dedi ki: ‘Yukaridaki akinti fazla hizli, asagidaki akinti ise
fazla zayif.’ Bu yiizden asagiya indi ve ortadaki akintiya daldi ve yikandi.
O zaman Yasomagatsuhi no kamiadindabirtanriolugtu [‘Seksen Fenalik
/ Yamukluk Tanrisi’]. Ardindan da Ohomagatsuhi no kami adinda bir
tanri olustu [‘Biiyiik Fenaliklar / Yamukluklar Tanrisi’]. Bu tanrilar,
izanagi’nin kirli iilkede bulunmasi sebebiyle ortaya ¢ikmis olan lekelerden
dogdular. S6z konusu fenaliklari / yamukluklar: tekrar diizeltmek igin
dogan tanrilarin adlar isc, Kamunahobi no kami [‘Tanrisal Diizeltme
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Tanris1’] ve ardindan Ohonahobi no kami [*Biiyiik Diizeltme Tanris1’]
ve ardindan izu no Me no kami idi [Ayrica Azuini siilalesi tarafindan
atalar1 olduklari diisiincesiyle tapinilan deniz tanrilari ve Sumino’e
Tapinaginda sayg goren ti¢ deniz tanrisi meydana geliyorlar.]

Sol goziinii yikadiginda meydana gelen tanrinin adi, Amaterasu
Ohomikami’dir. Bunun tizerine sag goziinii yikadiginda meydana gelen
tanrinin ad ise, Tsukuyomi no mikoto’dur. Ardindan burnunu yikadiginda
olusan tanrinin adi, Takehaya Susa no Wo no mikoto’dur.

Yukarida Yasomagatsuhi no kami’den Takehaya Susa no Wo no
kami’ye kadar sayilan tanrilar, izanagi’nin bedenini yikamasindan dogan

tanrilardir.

Nihongi:

(Varyasyon 1:) [...] izanagi no mikoto dedi ki: ‘Diinyaya
hiitkmedecek mucizevi bir gocugum olsun istiyorum.” Boylece beyaz
bakirdan yapilmig bir aynayi sol eliyle tuttu. Buradan bir tanriga dogdu.
Ona Ohohirume no mikoto adini verdi. Sag eliyle de beyaz bakirdan
yapilmis bir ayna tuttugunda, buradan da bir tanriga dogdu. Ona
Tsukuyumi no mikoto adini takti. Basini ¢evirip arkaya baktiginda, bir
tanri meydana geldi. Ona Susa no Wo no mikoto ismini verdi.

(Varyasyon VI:) Bunun iizerine izanagi no mikoto izanami no
mikoto’yu izledi ve karanlklar iilkesine ayak basti. Ona yetistiginde,
karsilikli konustular. O zaman izanami no mikoto dedi ki: ‘Sevgili Kocam!
Neden boyle geg geldin! Artik karanliklar [iilkesinin] ocagindan yemis
bulunuyorum. Her nasilsa! $imdi uyumak istiyorum. Rica ederim, buraya
bakma!’ izanagi no mikoto onu dinlemedi ve gizlice gok disli taragini
aldi, kése disini kirdi, onu kandile gevirdi ve izanami’ye bakti. O zaman
irinler figkird1 ve kurtguklar kaynadi. Bu yiizden insanlar bir tek 151k
yakmaktan kagimiyorlar simdi. Yine gece vakti bir taragi atmaktan da
kaginiyorlar. izanagi no mikoto son derece iirkmiistii ve dedi ki: ‘Hig
fark etmeden, tiksindirici, kirli bir iilkeye gelmisim!” Ve hizla kagmak
igin arkasina déndii. [...] Sonra izanami no mikoto sahsen kovalamaya
baslad:. Fakat izanagi no mikoto goktan karanligin yassi bayirina ulagmisti
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bile. Ote yandan rivayet edildigine gore, izanagi no mikoto biiyiik bir
agaca karsi kiiciik su dokmiis ve bu su dev gibi bir nehre doniismiis.
Karanligin igren¢ kadinlari bu suyu ge¢mekle mesgulken, izanagi no
mikoto ¢oktan karanligin yassi bayirina ulasmisti bile. |...]

Bazilari der ki, karanhgin yassi bayirt aslinda 6zel bir yer degilmis.
Olim geldiginde, solunumun durdugu ani tanimlhiyormus yalnizca. [...]

Sonra [izanagi no mikoto| sol goziinii yikadi. Bu sekilde dogan
tanriya, Amaterasu Ohomikami adini verdi. Sag goziint de yikadi. Bu
sekilde dogan tanriya, Tsukyomi no mikoto adini verdi.Burmunu da yikadi.
Bu sekilde dogan tanriya, Susano Wo no mikoto adini verdi. Hepsi birden
ii¢ tanri eder.

(Varyasyon IX:) Bir kitapta yaziyor ki, izanagi no mikoto esini
gonnek istedi. Bu nedenle gegici kabre gitti. izanami no mikoto o siralarda
héla canli oldugu donemdeki gibiydi. Onu karsiladi ve karsilikli konus-
tular. Fakat sonra izanagi no mikoto’ya dedi ki: ‘Kocam! Rica ederim,
bana bakma!’ Boyle dedikten sonra, artik ortalikta gériinmez olmustu. O
sira karanlik olmustu; bu yiizden izanagi no mikoto tek bir 151k yakti ve
ona bakti. izanami no mikoto sismisti ve giiriiyordu. Ve iizerinde gok
giiriiltiisiiniin sekiz tiirii vard1. izanagi no mikoto iirktii ve geriye dogru
kagti. O zaman gok giiriiltiilerinin hepsi birden kalkip onu takip ettilcr.
Yolun kenarinda bir seftali agaci vardi. Bu agacin arkasina gizlendi.
Meyvelerini aldi ve onlar gok giiriiltiilerine att1. Bu yiizden biitiin gok
giiriiltiileri kagt. iste bu nedenle hayaletler seftalilerle kagirilir. Bunun
lizerine izanagi no mikoto asasini yere atti ve dedi ki: *Gok giiriiltiileri
buraya kadar gelsin; ama daha ileriye gitmesinler!” Bu [asa] Funato no

kami olarak adlandirilir. Asil adi ise, Kunatono Sahe no kami’dir. [...]

Oliim ve Oliiler Diinyast

Ezeli Anne Izanami 6liiyor. Oliim, tamamuyla yeni bir
deneyim heniiz. Peki ama, ‘Olmek’ nedir? [zanami, ‘karanlik-
lar diinyasina’ giden karisini “izliyor’, yomi no kuni — Izanami
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ayrildi gitti demek. O halde ‘6lmek’, ayrilip gitmektir.
Man’yoshu’nun ¢ogu agitinda bir mecaz gibi goriinen sey,
yani 6len kisinin ayrilan, giden, evi terk eden, alikonulamayan
ve dolayisiyla ‘artik mevcut olmayan’ biri oldugu hususu,
mitler agisindan mecaz degil, gergekliktir. Fakat 8. yiizyilin
ortalarindan sonra derlenmis olan Man 'yoshu’daki sarkilarin
giiftecileri, 6liilerin yiirtidiigii dag patikasinin canhlara gizli
kaldigindan da. ayni sekilde sikayet ediyorlar (bkz. 1978).

Konumu efsaneden 6diing alinan “karanligin yassi
bayirinin”, Izumo iilkesinde ne kadar az 6nem tasidigi,
buradan anlasilabilir. Mitin, ‘Karanliklar Ulkesini’ rasyonel
olarak yorumlama ¢abasinda olan varyasyonlari da, aslinda
sadece bir tek seyi gostermis oluyorlar: Derleyiciler, mitin
asil anlamini anlayamamiglardir. Ornegin 6liiler iilkesi
kavramu ‘gegici defin yerine’ ¢evrildiginde yada 6liim aniyla
Ozdeslestirildiginde.

Izanagi’nin, karisini1 geri getirme denemesi, basarisiz
olmak zorundadir. izanami ¢oktan “Karanliklar Ulkesinin
Ocagindan” yemistir bile. Yunan Demeter Mitinden de
bildigimiz bu tasavvur, ocak atesinin 6nemini vurgular.
Herhangi bir lekelenme agisindan, ocak atesi kadar hassas
bir sey yoktur. Bu lekelenis, atesin tizerinde pisirilmis olan
asa dolaysiz sekilde aktarilir. Lekelenme ise, 6lim ve kanla
ilgili olan her seyi pesinden getirebilir.

Izanami sadece Kojiki’'ye gore geri donme arzusunu
agik olarak dile getirir. Keza bu konuda “Karanliklar Ulke-
sinin Tanrilarina” damgmak ister. Gergi arzusunu, Nihongi’
nin VI numarali varyasyonunda yer alan ve Izanagi’nin geg
kalisina yonelik tiztintiisiinti ifade eden sozlerinden de anlhyo-
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ruz. Ancak fikirlerini alacag tanrilar burada eksik. Izanami
yalnizca uyumak istiyor. Kendisine bakilmamasi gerektigi
seklindeki yasak i¢in, baska bir neden géstermiyor. Bunun
haricinde adlarina rastlamadigimiza gore, “Karanliklar
Ulkesinin Tanrilarinin™, Kojiki’de paralel bir sekilde “Gok
Tanrilara™ doniistiirtildiigii tahminini, akla yakin buluyoruz.
Boylece karanliklar iilkesine yonelik uygun bir otorite
kazanmis oluyorlar. Mit bizzat bu kasith ilaveyi ortaya
¢ikanyor. Zira sonunda [zanami’nin ta kendisini Karanligin
Biiyiik Tanrigasi olarak takdim ediyor.

Olii Izanami’nin gittigi diinyanin adi, 6liimiin yapisina
iligkin daha fazla bilgiler veriyor: O diinya, “Karanlklar
Ulkesidir”. O halde 6liim de, ebedi bir karanlktir. Izanagi
kendisine yiiklenen yasag ¢igneyip bir tek 1sikla, yani tara-
ginin ‘kandile’ ¢evrilen kose disiyle bu karanhigr aydinlat-
tiginda, 6liimiin biitiinsel ve gergek¢i imgesi ortaya ¢ikiyor:
O ana kadar, hayattayken sahip oldugu ‘eski gortiniimiiyle’
karsimiza ¢ikmis olan Izanami, sismis ve giiriiyen bir ceset
olarak, irin ve kurtguklarla dolu bir sekilde gosteriliyor.

Defin gelenekleriyle ilintili olan bir deneyim mi ¢ikmis
burada giin 15181na? Imparator Temmu bile 6liimiinden sonra,
iki yili askin bir siire boyunca ‘gegici bir defin yerinde’
muhafaza edilmisti. Sonunda, kendisi i¢in meydana getirilmis
olan hoyiik mezarda son uykusuna yatincaya kadar, gegici
defin yerine tekrar tekrar kurbanlar sunuldu. Prensler ve
yliksek makamli kigiler, burada 6vgii dolu konusmalar
yaptilar. Oliiniin iginde bulundugu durumun denectlendigi
olasiligini, diistinmek miimkiin dogrusu. Fakat ¢iiriiyen
cesctlerin goriintiisii, insanlara baska bir agidan da dsina idi:
Bir yolcu yolda vefat ettiginde, tiim haklardan yoksun bir
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is¢i, ¢alistig1r yere giderken 6ldigiinde, yolun kenarinda
birakiliyorlardi. Kim yabanci bir 6lii yiiziinden lekelenmek
isterdi ki? Ayrica en alttaki halk tabakasinin 6liilerinin, kendi
konut alanlarindan ¢ok uzakta bulunan yerlere birakildigini
da tahmin etmek gerekir. Bu gelenek, herhalde tarih 6ncesi
donemlere kadar uzaniyordu. Fakat 12. yiizyil sonlarina ait
olan bir resimli ruloda bile 6yle bir mezarlik gosteriliyor ki,
burada kemikler ve ceset parg¢alan patlamig tabutlarin yaninda
yatiyor. Bir kopek, tistii agik olan bir ahsap tabutun igindeki
cesedi kemiriyor. Benzer durumlar1 ima edenbaska 6rnekler
de mevcut (bkz. 1971, 142 ve devam1). Man 'yoshu sairinin,
sevgili bir mevtay: aradif ‘dag patikas1’; ‘Karanliklarin yassi
bayiri (ya da tepesi)’; her iki tasavvur da, ayn1 zamanda daglik
bolgelerdeki eski defin yerlerinin konumlarina isaret ediyor.

Eger [zanami’nin ¢iirilyen cesedine yo6nelik ¢arpici
betimleme, yine Oliiler diinyasinin kirliligine, ‘pisligine’
iliskin rasyonel bir igarct ise, ki onunla temas etmek insani
lekeler, o zaman Izanagi'nin kagisimin ardinda lekelenme
korkusundan daha biiyiik bir korku var aslinda. “Sen bana
utang getirdin!” Izanami’den disariya piiskiiren ve aci bir
hayal kirikliginin ve utancin ifadesi olan bu ¢i1glik yiiziinden,
[zanagi’ye 6nce ‘hayattaki suretiyle’ goriinen izanami, simdi
‘yasayan cesedin’ ezeli tablosu olarak karsisina ¢ikar. Yani
baskalarin1 da 6liime ‘siiriikleme’ gayretinde olan bir 6li
seklinde. Gergi ilk 6nce, sadece Oliiler Diinyasinin sekiz
igreng kadinini gonderir pesinden. Ya da kendi bedeninden
meydana gelmis olan sekiz gok giiriiltiistinii. Fakat ardindan,
kovalamayi kendisi ele alir. Ezeli anne ile ezeli babanin
birlikteligini sonunda bitiren bu ¢atigma, biitiin insanlik
a¢isindan varolussal bir anlam tagiyor ama. Sinir tasi
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konduguna, bosanma soézleri telaffuz edildigine gore, bu
diinya ve obiir diinya ilelebet ayr1 kalacaklardir. Karanligin
Biiyiik Tanrigasina, beseriyetin biiyiik takip¢isine dontigmiis
olan 1zanami, incinmistir. Her giin bin insanin canini
alacaktir. Bogucu tutusundan, yani 6liimden hi¢ kimse
kagamayacaktir. Bir kez karanliklar tilkesine ge¢mis olan biri,
geriye ebediyen doénemeyecektir. Izanagi, hayatin sona
ermemesi i¢in buna bir tek yanit verebiliyor: Her giin bin
bes yiiz dogum kuliibesi kurmak istiyor. Giinbegiin bin bes
yiiz gocugun bu diinyaya gelmesi gerekiyor. Oliimsiiz hayat
yoktur; fakat 6liimiin karsisina yeni hayat konuluyor.

Demek ki Izanami’nin, yani ezeli annenin &liimii de
aslinda yalmzca bir transformasyon, bir doniisiim. Hayati
veren oydu, yine o geri aliyor. Bir kez Oliim Tanrigas: ve
Karanhklar Ulkesinin Efendisi haline geldikten sonra, yegane
amaci insanlar1 pesinden &liime siiriiklemek oluyor. Uzerine
yiiklenen tabuyu ¢ignemekle insanlara bu felaketi getirmis
olan eski kocasi, simdi yeni hayatlarin olusmasindan sorumlu
oluyor.

Izanagi, karisim canhlar diinyasina geri getirmek igin,
onun ardindan 6liiler diinyasina gitmisti. Tipki Eurydike’yi
geri getirmek i¢in bir zamanlar Hades’e inen Orpheus gibi.
Ikisi de ayni tabuyu ¢igniyor: 6lilye bakmama tabusunu.
Orpheus’un yer alt1 diinyasina inisi, minferit bir olaydir.
Kiiltiir kahramaninin, o ana dek hi¢ kimsenin basaramadigi
bir seyi, kendisi ve geng karisi adina elde etme denemesidir.
Izanagi’nin éliiler diinyasina gidisi ise, hem daha fazlasini
ifade eder, hem de farklidir. Beseri var olusun kosullarini
ilelebet belirleyen sey, ezeli ve mitolojik bir hadisedir.
Izanagi’nin &liiler diinyasim ziyaret etme olayini, samanist
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bir ahiret yolculugunun prototipi olarak degerlendirmek
miimkiin ki bu yolculukla bir 6lii ya da onun ‘ruhu’ geri
getirilecektir. Fakat karanliklar diinyasindan geri doéniilmez.
Bunu bu mit de gosteriyor zaten. Eski Japonya’da bu tiir
samanist girisimlerden s6z edilmemesi, bu durumda fazla-
styla dogal sayilmahdir. 9. yiizyilin baginda, Nihonryo’iki’nin
salt Budist efsanelerinde, Oliiler diinyasina yonelik ziya-
retlerden s6z edildiginde, bunlar yasananlarin raporlar1 degil-
dir. Cinli 6rmekleri esas alan, tamamen farkl bir 6liiler diinya-
sinin betimlemeleridir (bkz. 1988, 243 ve devami). Karan-
liklar iilkesi, kotiliiklerin cezalandirildigi bir cehennem
degildir. Oliimiin tiim korkunglugunu temsil eden bir 6biir
diinyadir yalnizca.

Biiyiilii Kagis

Birgok tinlii masalda, insan yiyen bir kétii ruhtan kagan
bir masal kahramanindan s6z edilir. Kagabilmek i¢in, kagista
arkasina li¢ nesne firlatir ve bu nesneler birer engele donii-
siirler: Tarak, iginden geg¢ilmez bir ormana doniistir. Tag, dev
gibi bir daga. Ayna ise, takipg¢inin sonunda bogulmasina yol
acgan, derin bir gole. ‘Biyiilii Kagis’, diinyadaki en yaygin
masal motifleri arasinda yer alir. Izanagi’nin Karanliklar
Ulkesinden kagisini dile getiren Japon miti, bu motifin en
eski kanitidir (bkz. 1971a, 63 ve devami).

Masaldaki insan yiyen kotii ruhun sahsinda bile, yalayip
yutan bir 6zellige sahip olan 6liimiin ezeli imgesini teshis
edebiliyoruz. Bu baglamda Izanagi lekelenme korkusundan
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dolay1 kagmiyor. S6z konusu 6liime ¢ekilmeye, ona yakalan-
maya iliskin varolugsal korku nedeniyle kagiyor. Kendisini
izleyenler, yani igreng kadinlar ve g6k giiriiltiisii tanrilar1 da
ayni tiirden yiyiciler ve yalayip yutanlar olarak tasvir ediliyor-
lar. Keza Izanagi’nin sag siisiinden ve taragindan meydana
gelen iztimlerin ve bambu siirgiinlerinin bagina {igiisiiyorlar.
Ug sayisinin tamamlanmas: igin, Izanagi bir versiyonda
seftaliler firlatiyor, bagka bir versiyonda ise bir agaca dogru
kiigiik su dokiiyor ve bu su biiyiik bir irmaga doéniigtiyor. Eski
zamanlara 6zgii, birgok masalda muhafaza edilmis olan bu
analoji biiyiisiiniin karsisinda, biiyiilii seftaliler 6yle bir unsur
olarak duruyorlar ki, s6z konusu seftaliler deyimi yerindeyse
miti ‘giincel duruma’ getiriyorlar. Seftali odunu, meyveleri
ve ¢igeklerinde, kotii ruhlari ve belalar1 savusturacak biiyiili
bir giicin mevcut oldugu inanci, Cin’den devralinmistir.
(Iziim de Cin’den ithal edilmis olup, herhalde bu baglamda
yenilebilir yerli yemislerin yerine kullanilmaktadir; fakat bu
glincelleme tarzinin hedefi, eskimis tasavvurlarin yerine ¢ag-
das goriisleri koymaktir sadece. Mitin asli ifadesinde higbir
degisiklige yol agmaz zira.

Izanagi’nin kagis1, bu diinya ile 6biir diinya arasindaki
sinirin saptanmasiyla sona erer. Bin adam tarafindan
¢ckilebilen ve karanliklar tilkesinin yassi bayirini ebediyen
kapatan kaya. ‘ Yolda GGeri Déndiiren’ Biiyiik Tanriya doniistir
ve ‘karanligin kapisini kapatir’. Sahe no kami nin, yani 6biir
diinyadan gelen ve insanlar belalarla ve hastaliklarla tehdit
eden kotii ruhlar1 savusturmak igin yol kavsaklarinda ve kdy
sinirlarinda nobet bekleyen, Sinir Tanrisinin prototipidir o.
Bir tasla temsil edilir ve fazla gegmeden benzer islevler géren
baska tanrilarla karisir.
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Bu mitte de ‘Gok Giriltiisi’ veya ‘Gok Giriiltisi
Tanrilar1’ olarak adlandirilan ve 6lii izanami'nin bedeninden
dogan, kétii ruh benzeri varliklar ¢ikar karsimiza. Tipki igreng
kadinlar gibi, sekiz tane olarak goriiriiz onlari. Burada
yalnizca bu varliklarin kotii niyetli karakterine isaret
edebiliyoruz. Baska gok giiriiltiisii tanrilarin1 sadece bagka
mitlerde ve efsanelerde gérmekle kalmiyoruz. Ornegin
Sugawara Michizane’nin (845-903) sag kolu olan sansélye
gibi, haksiz bir siirgiinde maruz kaldiklar1 6liimlerinden
sonra, gok giiriiltiisii tanrilan olarak gikabiliyorlar karsimiza.
Bu arada gok giiriiltiisiine, yildirimin etkisi olarak gériilmesi
gereken hususlar atfediliyor: Yildirim diismesi sonucunda
meydana gelen yangin, yok olug, 6liim.

Arinma

izanagi’nin bu diinyaya déniigii, bir arinmayla
gosterilir. Bu arinma kir ve lekeleri, hatta ¢ok daha 6tesinde
Oliimiin bulasiciigin yikayip gotiirecektir. Tekrar birgok tanri
meydana gelir. On ikisi, ¢ikarnlan giysilerden dogar ki, bu
tanrilarin yalnizca ikisi ismen anilir. Asadan meydana gelen
Funato no kami, yani ‘ Yollarda Duran’ ve pantolondan olusan
Chimata no kami, yani ‘Kavsak Tanris1’. Bunlar da yine Sinir
Tanris1 Sahe no kami ile birlestiriliyor. Gerek Funato, gerekse
Chimata, onceleri erkeklik uzvuyla ilgili tanrilar olarak
resmediliyordu. Ugii birden hala Dosojin adli yol tanrisiyla
Ozdeslestiriliyor ki, kismen o da bir tagla, kismen erkeklik
uzvuyla temsil ediliyor. Oliiler diinyasinin musibetlerine, bu
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sckilde tasvir edilen hayat verici giigten daha iyi ne karsi
koyabilir ki?

Muhtemelen 7. yilizyilin 8. yiizyila aktigi donemde
kaleme alinmis olan ‘Biiyiik Arinmaya’ yonelik ritiiel duay:
g6z ontinde bulundurdugumuzda ise. ‘Fenalik’ veya ‘ Yamuk-
luk’ tanrilar1 ve onlarin karsisinda yer alan ‘Diizeltme’
tanrilar salt spekiilatif olarak icat edilmig gibi goriiniiyorlar
bize. *Biiyiikk Arinma’, Imparator Temmu tarafindan yeni
meydana getirilen resmi bir kiilt téreni olup burada birden
fazla heterojen unsurun birlestirilmesi mevzubahis. Gorebil-
digimiz iizere, yeni bir hukuk diizeni yiiriirliige girdikten
sonra, iki kavramin degerlerinin degismesi ve birbirleriyle
karismalar1 s6z konusu olmustu. Bu kavramlarin bir tanesi
Ickelerin ‘yikanmasini’ (misogi), digeri ise bir borcun telafi
edilmesiyle gergeklestirilen ‘arinmayi1’ (harare) ifade ediyor-
du. Anilan tanrilar higbirzaman canli bir inanca konu olmadi.
Mite dahil edilislerinin nedeni, herhalde belirli bir temel des-
teginin olusturulmasiyd: (bkz. 1988, 168 ve devami, ayrica
bkz. asagida).

Izanagi’nin deniz suyuna dalmasiyla olusan deniz
tanrilarinin l¢ tanesine, Azumi siilalesi tarafindan siilale
tanrilan adi altinda tapiliyordu. Sumino’e Tapinaginin Biiyiik
Tanrilar1 olan {i¢ tanriya. Biitiin bu tanrilarin ortaya konusu,
asil mitolojik olayla higbir bagint1 iginde bulunmuyor. Ustelik
Sumino’e tanrilar1 ancak yar tarihsel bir ¢agda ve baska
sekilde “giin 15181na ¢iktilar’. Bu nedenle kabul edebiliriz ki,
bu tanrilarin mite dahil edilislerinin nedeni, yalnizca ve
yalnizca arkalarinda yer alan siilalelerin etkisiydi.

Yukarida degindigimiz mitteki bazi hususlar, kismen
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bugiin de rastlayabilecegimiz tiirden davranis bigimlerine
isaret ediyor. Florenz (1919, 137, dipnot 18), héla tek bir
151k yakmaktan ya da bir tarag: karanlikta atmaktan
kaginildigina dikkat gekiyor. Ugiincii ayin tiglincii giiniinde
kutlanan kukla bayraminda siis esyalar1 olarak kullanilan
seftalilerin gorevi, kotii ruhlar1 kovmaktir. Bugiin bile bir
cenazeden doniildiigiinde. dliintin neden oldugu lekelenisin
yok edilmesi ig¢in. evin girigine tuz serpilir. Bu durum, bir
zamanlar biitiin ailenin katlanmak zorunda kaldig: tuzlu su
banyosunun, son bir emaresidir. Mitolojik 6rnege uygun olan
bu tiir bir banyo, Cin kokenli bir yillik eseri olan Wei-chih de
zikreder (Ch’en Shou tarafindan kaleme alinmistir, 233-297).
Japonlarla ilgili en eski tasvirleri bu esere borgluyuz (bkz.
1971, 119 ve devami).

Soylu U¢ Cocuk

Yukarida degindigimiz, [zanagi’nin banyosu sirasinda
olusmus olan tanrilar, varliklarin1 kismen spekiilasyona,
kismen de kudretli siilalelerin s6z sahibi olma gereksinimine
borgludur. Ancak kesinlikle mitin biinyesindeki bir gerck-
lilige degil. Bununla birlikte bu tiir igsel bir mitolojik ihtiyag,
arinmanin sonuyla temsil edilen, ti¢ soylu ¢ocugun olusu-
muyla, daha da belirgin bir sekilde ifade bulur.

[zanagi Karanliklar Imparatorlugundan ve éliimden
kurtulmustur. Kendisini yalayip yutmak tizerc olan karanlig,
gozlerinden yikayarak ¢ikarir ve bdylece giines ve ayda
yeniden 151k v hayat olugsmasini saglar. G6z 15181 algilamaki::
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kalmaz. Kendisi de 1siktan pay sahibidir. Isik ve yasamla
birlikte bir varlik birimi meydana gctirir. Bdylece bizzat
tanrinin goéziinden pay sahibi olma hasletleriyle, gok
cisimlerinin asil dogalari ortaya ¢ikar.

Izanagi ¢ocuklarina dyle isimler verir ki, bunlar
islevlerini de ifade ederler: Amaterasu Ohomikami, yani
‘Biiyiik, Gokte Isildayan Tanr1’; Giines Tanrigasinin adi bir
versiyonda boyledir. Bagka bir versiyonda ise Ohohirume
no mikoto’dur. Yani ‘Biiyiik Giin Kadini Tanns1’. Tsukuyomi
no mikoto, yani ‘Aylar1 Sayan Tanr1’, Ay Tanrisinin adidur.
Ay kavramiyla, zaman baglantilidir. 7T5uki (yani “Ay, takvim
ay1r’), toki (yani ‘zaman’) ve foko (yani ‘ebedi’) sozciikleri
etimolojik olarak akrabadir. Yine Ai seklindeki kelime de,
hem giines hem dc giin anlamindadir. Giines Tanrigasinin
cesitli adlari, herhalde farkli aktarimlardan kaynaklan-
maktadir.

Izanagi sadece go6zlerini yikamaz, burnunu da yikar
ve bu arada, (Takehaya) Susa no Wo yani (Cesur, Hizli) Susal
Adam adin1 verdigi bir ¢ocuk dogar. Izanagi giines ve ay,
yani 151k ve yasam sembollerini, gdzlerini yikarken meydana
getirmisti. O halde burnuyla ilintili olan sey, nefes ve dolayi-
siyla hayattan baska ne olabilir ki? /ki kelimesi, Japonca’da
her iki anlama gelir: Nefes ve Hayat. Susano Wo adl1 tanrinin
gergekten de ne oranda bir hayat tanrisi oldugu, ilcride daha
net anlagilacaktir.

Nihongi’nin ana metnine goére giines, ay ve Susa no
Wo, yani Ug¢ Soylu Cocuk, diger her sey gibi ezeli gift
tarafindan meydana getirilmistir. Bu daha 6nce dile getirildi.
Ancak Ug Soylu Cocugun olusumuna iliskin miistakil bir
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anlatim. Nihongi’nin [ numarah varyasyonunda da mevcuttur.
Bu varyasyonda ‘diinyaya egemen olacak’, mucizevi bir
cocuk dozurmak isteyen, tek basina Izanagi’dir. Bu maksatla
aynay1 bir kez sol eline. bir kez de sag cline alir, boylece
giines ve ay olusurlar. Susa no Wo ise, 1zanagi’nin kafasini
cevirip arkaya bakmasiyla meydana gelir. Akla yakin bir
tahminde bulunuyoruz: Yukaridaki sahnenin taklit edilme-
siyle, aynanin giinesin (ve herhalde 6nceleri Ay Tanrisinin
da) bir sureti oldugu gerg¢eginin, mitolojik temeli —daha geg
tarihli ve ciliz bir sekilde— atilmak isteniyor. Gergi aynay1
gok cisimlerinin sureti olarak gérmek miimkiindiir. Yuvarlak
sekli. 15181 yansitan aydin parlakligi, onu adeta bu nitelige
kavusturuyorlar. Ancak giinesleayin ger¢ek dogasina iliskin
higbir bilgi veremiyor. Susa no Wo adli tanrinin dogusu
baglaminda kafanin ¢evrilmesi hadisesine acaba ne gibi bir
diisiince esas teskil etmektedir? Bu sorunun yaniti biisbiitiin
kapali kaliyor.






Mitolojik Diinya Diizeni
iki Mitoloji Modeli

Japon Mitlerinin bu béliimde ele alinacak olan kisminin
karmasik yapisi nedeniyle, anlatimsal 6rgiiyii, miinferit
pargalarin yapisim1 dnceden goézden gegirmek gerekiyor.
Gergekten de burada, iki farkh olayin akis1 en sanatsal
bigimde i¢ ige yerlestiriliyor. Her ikisi de ayn1 temayi izliyor
gibi. Anlatimin gézle goriiniir nitelikteki baglam da buradan
kaynaklaniyor. Ayrintili bir analiz yapmak suretiyle, iki olayin
akislarindaki asli farklar ortaya koyacagiz bu arada.

Sematik gosterim harici yapiy: agiga ¢ikartiyor ve
nelerin birbirleriyle ilgili oldugunu vurguluyor:

a Susano Wo'ya, egemenlik bolgesi olarak Kok Ulke-
si veriliyor

o

Susa no Wo goge yiikseliyor; ¢ocuklarin dogmasi
Susa no Wo’nun kabahatleri
Giines Tanrigasinin gizlenmesi

Giines Tanrigasinin yeniden goriinmesi

O A A o

Susano Wo’ya harahe (Ceza/ Kovma Ayini) uygu-
laniyor



98 Japon Mitolojisi

b Susano Wo gokten iniyor. yilanin maglup edilmesi;
cocuklarin dogmasi

a Susa no Wo Kok Ulkeye gidiyor

BBu yapidan miiteakip ¢ikarimlar elde edilebiliyor:

1. Olaylar ikili olarak bir araya getirilebiliyor: a-a, b-
b, c-c, d-d. Her ¢iftin ikinci unsurundaki olay, ilk
olayn sonucu olarak ¢ikiyor kargimiza: Susa no Wo,
Kok Ulkesine egemen olacak. Bu nedenle oraya gi-
diyor. Susa no Wo goge yiikseliyor. Dolayisiyla tek-
rar asagiya iniyor. Susa no Wo kabahatler igliyor.
Bu yiizden kendisine harahe uygulaniyor. Giincs
Tanrigasi gizlenmis. O halde tekrar gériinmesi gere-
kiyor.

2. Buradaki kural, b-b"de yalnizca ilk kisim agisindan
gegerli. Cocuklarin dogmasi paralel gergeklesiyor.

3. Yalnizca merkezdeki olay ikilisi, yani d-d Giines
Tanrigasiyla ilgili. Tiim digerleri Susa no Wo’yu ko-
nu aliyor.

Ayrica c-c olay ikilisi dahilinde de iki farkh olay akis1
goriiyoruz. Zira yapilar itibariyle farkl olan iki ‘kabahatin’
karsisinda, anlamlar1 bakimindan bir o kadar tarkli iki harahe
duruyor: Harahe bir defasinda ceza anlamina geliyorken,
diger anlami1 kovma ayini oluyor.

Mitolojik olaylar1 yalnizca yiizeysel olarak
izledigimizde, bu farklar gizli kaliyorlar. Susa no Wo,
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herkes¢e hakir goriilerek oliiler diinyasina siirgiine
gonderilmeyi hakkeden, bir suglu olarak goriiniiyor. O zaman
biitiin mitolojik akisi. Obayashi Taryo’nun yaptig1 gibi,
miiteakip *Mitologem’e dahil etmek miimkiin oluyor: “Giines
ve ay kardestir. Bir erkek veya kiz kardesleri daha vardir. O
ise. ¢ok kotli davranmaktadir. Bu nedenle, 6ldiikten sonra
kotii bir ruha donisiir. Oysa kardesleri giines ve aya donii-
sirler. O, giines ve ay tutulmalarina neden olmaktadir”
(Obayashi 1960, 21).

Miti bu sade olay semasina indirgemek ne kadar hatali
ise, Obayashi tarafindan gelistirilen Mitologem’i biisbiitiin
goz ard1 etmek de. bir o kadar akilsiz bir davranis olurdu.
Zira s6z konusu Mitologem bize, temelde oldukga basit bir
yapidaolan ilk olay akisina yonelik bir isaret veriyor ki onun
i¢ine ¢ok daha genis etkilere ve karmasikliga sahip olan bir
ikincisi yerlestirilmis. Kabaca soylemek gerekirse, yukaridaki
semanin merkezini, yani d-d’yi, yani Giines Tanrigasinin
gizlenmesini ve tekrar goriinmesini, Obayashi’nin Mitolo-
gem’i ile baglantili bir konuma getirmek miimkiin. Kot
erkek kardes rolii burada, ikinci olay akisinin bas roliini
istlenmis olan Tanr1 Susa no Wo’ya, ikincil olarak veriliyor.
Derleyicilerin kolay saptanabilen rasyonellestirme deneme-
lerinden anladigimiz lizere, s6z konusu mitolojik olaylarin
derinlerinde yatan anlamlar, derleyiciler tarafindan artik idrak
edilemiyordu.



Soylu Ug Cocugun Egemenlik Alanlari

Kojiki:

Simdi izanagi no mikoto ¢ok sevindi ve dedi ki: ‘Ardi ardina
¢ocuklar dogurdum. Fakat tirememin sonunda, ii¢ soylu ¢ocugum oldu.’
Sonra boynundaki miicevher zincirini gikardi ve onu salladi. Oyle ki,
zincir ¢inladi. Zinciri Amaterasu Ohomikami’ye verdi ve ona su sozlerle
gorev verdi: ‘Sen yiiksek gok tilkesine egemen ol!’ [...] Sonra Tsukuyomi
no mikoto’ya susézlerle gérev verdi: ‘Sen Gece imparatorluguna egemen
ol!” Ardindan Takehaya Susa no Wo no mikoto’ya su sozlerle gorev verdi:
‘Sen deniz iilkelerine egemen ol!’

Her biri, kendisine verilen gorev dogrultusunda egemen oldular.
Bir tek Susa no Wo kendisine verilen imparatorluga hiikkiimdar olmadi.
Tersine, sakal gogsiine sekiz el genisligi uzunlugunda sarkincaya kadar,
cok siddetli bir sekilde agladi. Oyle agladi ki, aglamas yiiziinden yesil
daglar ¢orak daglara doniistii, aglamasi yiiziinden biitiin nehirler ve
denizler kurudu. Bu nedenle her yer kotii tanrilarin sesleriyle doldu, tipki
yaz sinekleri gibi ve her yerde on bin nesnenin fenaliklari ¢ikti ortaya.
Dolayisiyla Biiyiik Tanri izanagi, Haya Susa no Wo ile konustu: ‘Neden
bu kadar siddetle aghyorsun ve sana verilen imparatorluga egemen
olmuyorsun?’ Cevap verdi: ‘Ben annemin iilkesine, koklerin saglam
iilkesine gitmek istiyorum. Bu nedenle agliyorum.’ Bunun tizerine Biiyiik
Tann izanagi ¢ok hiddetlendi ve dedi ki: ‘Madem 6yle, bu iilkede
yasamayacaksin.” Ve onu ilahi bir kovusla kovdu. S6z konusu Biiyiik

Tann izanagi, Afumi’deki Taga’da bulunuyor.

Nihongi:

Ardindan Susa no Wo no mikoto’yu dogurdular. S6zii edilen tanri
cok kavgaci, vahsi ve zalimdi. Ustelik siirekli olarak, siddetli bir sekilde
aghyordu. Bu yiizden, iilkedeki birgok insanin zamanindan 6nce 6lmesine
neden oldu. Ayrica yesil daglan kurak daglara gevirdi. Bu nedenle
ebeveynleri, yani iki tanri Susa no Wo’ya dediler ki: ‘Sen biisbiitiin
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ahlaksizsn. Dolayisiyla diinyanin efendisi olmaya elverisli degilsin.
Derhal uzaklas ve Kok Ulkesine git!” Sonunda onu bu sekilde kovdular.

(Varyasyon I:) Hem Ohohirume no mikoto, hem de Tsukuyumi
no mikoto, dogustan ikisi de ¢ok agik tenli ve giizeldiler. Bu nedenle
[izanagi] onlarin yer ve goge dogru i1sildamasini sagladi. Susa no Wo no
mikoto ise, dogasi itibariyle yok etmeye egilim gosteriyordu. Bu yiizden
onu asaglya, oraya egemen olmasi igin Kok Ulkesine gonderdi.

(Varyasyon /1:) Bu tanri [Susa no Wo), fenayaratilishydi ve siirekli
olarak aglamaya bayilirdi. Ulkenin birgok insam 6ldii ve yesil daglar
kurak daglara doniistiiler. Dolayisiyla ebeveynleri onunla konustular: ‘Bu
iilkeye egemen olacak olsan, sonug yalnizca zarar ve felaket olurdu. Bu
nedenle gok uzaklarda bulunan K&k Ulkeye egemen olacaksin.’

(Varyasyon VI:) Simdi izanagi no mikoto ii¢ ¢ocugunu
gorevlendirdi ve dedi ki: ‘Amaterasu Ohomikami yiiksek gok iilkesine
egemen olsun. Tsukuyomi no mikoto mavi deniz iilkelerinin sekiz yiiz
katli tuzlu sellerine egemen olsun. Susa no Wo toprak iilkesine egemen
olsun.’ [...] Fakat o toprak iilkesine egemen olmad: ve araliksiz olarak
en siddetli sekilde agladi. O zaman izanagi no mikoto ona sordu: ‘Neden
siirekli olarak bu sekilde agliyorsun?’ Cevap verdi: ‘Annemin pesinden
Kok Ulkeye gitmek istiyorum. Sadece bu yiizden agliyorum.” O zaman
izanagi no mikoto tiksintiyle konustu: ‘Canin nereye isterse, oraya git!’
Ve onu kovdu.

(Varyasyon XI:) izanagi no mikoto ii¢ gocuguna gorevler verdi.
Bu maksatla dedi ki: ‘Amaterasu Ohomikami yiiksek gok iilkesine egemen
olsun. Tsukuyomi no mikoto giinesle birlikte goge hiilkmetsin. Susa no
Wo mavi deniz iilkesine egemen olsun.” Amaterasu Ohomikami goge
cikmisti ki, soyle dedi: “Isitiyorum ki, Sazlik Ulkenin Orta Topraginda
Tanriga Ukemochi bulunuyor. Sen, Tsukuyomi no mikoto, git ve ona
bak!” Tsukuyomi no mikoto bu emri aldi ve asagiya indi. Ukemochi no
kami’nin yanina geldiginde, Ukemochi no kami basini karaya dogru
¢evirdi. O zaman agzindan pilav ¢ikti. Sonra basini denize dogru ¢evirdi.
O zaman agzindan genis yiizgegli ve dar yiizgecli seyler ¢ikti. Bagini
daglara dogru gevirdiginde, agzindan kaba postlu ve yumusak postlu
seyler gikt1. Biitiin bu gesitli seylerle donandi, onlari yiiz masaya yatirdi
ve Tsukuyomi’yi agirladi. O zaman Tsukuyomi 6fkeden kipkirmizi kesildi
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ve dedi: ‘Ne kadar pis. ne kadar igreng! Agzindan tiikiirdiigiin seylerle
beni agirlamaya nasil ciiret edersin?’ Kilicini ¢ekti ve onu 6ldiirdii. Bunun
tizerine geri dondii ve olup bitenler hakkinda ayrintilirapor verdi. Bunun
iizerine Amaterasu Ohoimikami ¢ok kizdi ve dedi ki: ‘Ne kadar da kotii
bir tanrisin!” Iste bu yiizden, Tsukuyomi’den bir giin ve bir gece mesafede
yasityorsun. Ardindan Amaterasu Ohomikami, bakmasi igin Ama no
Kumabhito’yu gonderdi. O zamanlar Ukemochi no kami goktan dlmiistii;
ama basindan sigir ve at olusmustu. Alninda konak darisi bitmisti.
Kaslarinda ipek bocegi kozalari meydana gelmisti. Gozlerinde ¢ayir otu
bitmisti. Govdesinde ¢eltik olusmustu. Edep yerinde arpa, barbunya ve
kiigiik kirmizi fasulycler meydana gelmisti. Ame no Kumahito hepsini
yanina aldi ve teslim etti. O zaman Amaterasu Ohomikami sevindi ve
dedi ki: *Bunlar, goriinen yesil insan otlari tarafindan, hayatlarini idame
ettirmek iizere yenmesi gereken seylerdir!” Dari, arpa ve fasulyeleri aldi
ve onlari tarlalar igin tohum haline getirdi. Celtigi, sulu tarla i¢in tohum
yapti. Bu baglamda goksel bir koy muhtar: atadi. Simdi gogtin dar ve
uzun geltik tarlalarinailk kez piring tohumlarini ekti. Sonbahar geldiginde
salkimlar sekiz el sirt1 genisliginde ve sik bir sekilde asagiya sarkiyordu.
Bu durum onu sevindirdi. Bu sefer ipekbocegi kozalarini agzina aldi ve

iplikleri gozmeyi basardi. ipekbocegi yetistirme sanati iste boyle basladi.

Soylu U¢ Cocugun Atanmasi

*Yiiksek Gok Ulkesi’, tim metinlerde Giines
Tanrigasinin egemenlik alani olarak gegiyor. Kojiki’ye gore,
Izanagi bunu vurgulamak igin, Giines Tanrigasina bir
miicevher zinciri veriyor. Miicevherler, yani yesim tasindan
ve bagka yar1 elmaslardan mcydana gelen ziynct cgyalar - -
ister yuvarlak, tiip gckilli isterse de virgiil bigimli (‘egik
miicevherler’) olsunlar. gerek erkekler tarafindan, gerekse
kadinlarca takiliyordu; (akat burada dolaysiz olarak Japon
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Taht Sembolleri hatirlatiliyor bize. Bunlar ayna, kili¢ ve egik
miicevherden olusuyor.

Peki ama Ay Tanrisinin egemenlik alani neresi?
Nihongi’nin ana metninde, hemen giinesten sonra goge
gonderiliyor; [ ve XI numaral varyasyonlar da bu dogrultuda.
Gece Imparatorlugu, ona Kojiki tarafindan veriliyor ve bu
sckilde X1 numaral1 varyasyonun sonunda yer alan, giines
ve ayin birbirlerinden ayrilmasiyla ilgili s6zler, onaylanmisg
oluyor. Varyasyon VI ise, Ay Tanrisina denizlerin egemen-
ligini veriyor — insanlar, ayin gelgite neden oldugunu biliyor-
lar. Kojiki’de ve Varyasyon XI ise, denizlerin hiikiimranligi
Susa no Wo’ya veriliyor. Bu durum bir tesadiif veya hata
degil. Zira Tanr1 Susa no Wo’nun asir1 karmasik yapisi, daha
sonra goriilecegi lizere, eski bir Ay Tanrisinin hatlarina da
sahip.

Gerek Nihongi’ninanametni, gerekse Il ve VI numarah
varyasyonlar, Susa no Wo’nun as/inda ‘Diinyanin Efendisi’
olarak, daha dogrusu topragin efendisi olarak belirlendigin-
den, ancak korkung aglamasi yiiziinden egemenlik alanini
kaybettiginden hareket ediyorlar. Bununyerine »ne no kuni’ye,
yani ‘Kok Ulkeye’ kovuluyor. ‘Diinyanin’ veya ‘topragin’
hakimiyeti Susa no Wo’nun elinden alindigina gore, yerine
kim gegecektir? Kojiki’ye ve Nihongi’nin VI numarali varyas-
yonuna bakilacak olursa, Susa no Wo ‘annesinin tilkesine’,
yani ne no kuni’ye gitme arzusunu dile getiriyor. Fakat bu
‘Kokler Ulkesi’ yomi no kuni ile, yani izanami’nin egemen-
ligindeki ‘Karanliklar Ulkesi’ ile ayn1 yer mi acaba? Ne no
kuni de bir oOliiler tilkesi olsa bile, yine de koklerden yeni
hayat figkirir. Bu tiir bir diistince, karanliklar iilkesiyle bag-
dasmaz. Sadece Nihongi nin [ numaral varyasyonunda, Susa
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no Wo daha en bastan egemenlik alam olarak Kok Ulkeyi
aliyor. Sonugta, bu kadar kétii neticeleri olan o aglamanin
ne gibi bir sey oldugu sorusu kahyor.

Tim bu belirsizliklerden anlasiliyor ki, mitolojik
anlatimda muhtemelen bir kirilma mevcut. Yapilari
bakimindan farkli olan iki anlatim kars1 karsiya geliyor.
Kirilma yerleri yalnizca yiizeysel olarak diizlestiriliyor.

Beslenme Tanrigastnn Oliimii, Giines ve Ayin
Birbirlerinden Ayrilmasi

Nihongi’nin XI numaral varyasyonuna dahil edilmis
olan ve Beslenme Tanrigasinin 6liimiinii konu alan 6ykiiniin
amacl, giines ve ayin neden ‘bir giin ve bir geceyle’ ayrildigini
agiklamaktir. Giines Tanrigasi Ay Tanrisini diinyaya
gonderiyor ve Beslenme Tanrigasina bakmasini istiyor.
Beslenme Tanrigasi, agzindan ¢ikan bir dizi seyle agirhyor
onu ve o da onu bu miithig hakaretten dolay1 6ldiirtiyor. Giines
Tanrigas1 bu ise kizip Ay Tanrisindan ayriliyor; fakat 6lii
Beslenme Tanrigasinin iginde yada iizerinde, atin, sigirin ve
ipek bocegi kozalarinin yani sira, insanlara besin maddesi
olarak hizmet eden tiim bitkiler bitmis bulunuyor.

Kojiki’de aynmi1 oykii, biraz da kisaltilmis olarak,
mitolojik akisin bagka bir noktasina yerlestirilmis. Ayrica
burada giines ve ayin birbirlerinden ayrilmasina referans
verilmemis. Ay Tanrisinin yerine, Susa no Wo kabahatli
gosterilmis. Beslenme Tanrigast Ohogetsu-hime, gida
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maddelerini burnundan, agzindan ve makatindan ¢ikartiyor
ve tanecikleri tohum olarak kullanan Giines Tanrigas: degil,
Kamimusubi-mi’oya oluyor. Nihongi’nin Il numaral
varyasyonunda, ipek bocegiyle tahil yemisleri Wakumusubi
adli tanridan meydana gelmislerdi. Boylece bir ¢ikarimda
bulunabiliyoruz: Beslenme Tanrigasinin 6liimiine iligkin mit,
aslinda diger mitlerle dogrudan ilintili degildi.

Nihongi’ye ustaca yerlestirilmis olan anlatim, Kojiki’de
herhangi bir motivasyona sahip olmuyor. Belki de Susa no
Wo’nun bir baska kabahatle daha suglanmasi maksadi s6z
konusuydu ve ayn1 zamanda Kamimusubi’nin dile getirilmesi
amaglaniyordu.

Japon kaynaklarinda anlatilan, Beslenme Tanrigasinin
6limii miti, kendi i¢inde tutarhh ve biitiinsel bir tablo
sunmuyor bize. Ne Endonezya kavimlerinin “Hainuwele
Mitinin” —ki burada, 6ldiiriilen bir kizin gémiilii bulunan
uzuvlari, ayn1 dogrultuda koklere ve yumrulara dontistiyor—
ne de oOliince bir tahil tohumuna dontisen ve iginden yeni
bitkinin yetistigi bir Tahil Tanecigi Tanris1 mitinin, Japon
geleneginde emsal bir karsiligi bulunuyor. Ilgili uzuvlar
bakimindan dile getirilen bitkiler ve hayvanlar, kelime oyun-
larina dayamyor. Sadece fragmanlar seklinde aktarila gelen
ve son tahlilde artik anlagilamayan bir anlatimin, akilci bir
sekilde degerlendirilisi bu. Yine de mitte, 6nemli bir ifade
var hala: Insanin tiikettigi besin, tanrinin bir pargasi.

Bunun yani sira mitte, Giines Tanrigasina bir kiiltiir
kahraman olma firsati da sunuluyor. Kozanin ipek ipliklerini
¢oOziiyor ve ipekbocegi yetistiriciligini kuruyor. Gida maddesi
bitkilerine ilgili tarlalarini gosteriyor ve ilk kez piring tohum-
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lart ekiyor. Bunlar da bol bir mahsul getiriyor. Daha sonra
torunu diinyaya giderken, yanina pirin¢ tohumlar1 verebil-
mesinin gerekli bir 6nkoguludur bu.

Susa no Wo’nun Aglamasi

Susa no Wo o kadar ¢ok aghyor ki, nehirler ve denizler
kuruyor. Yesil daglar ¢orak daglara doniisiiyor ve sayisiz
insan zamani gelmeden 6liiyor. Bu mitte ulumaktan veya
yakinmaktian s6z edilmiyor. Gergi diger terciimeler bu
ifadeleri kullaniyorlar. Ancak sadece aglamak anlatiliyor.
Aglamak g6zyasi dokmek olsa da, bu aglamanin bir sonucu,
her nedense dogadaki tiim sularin ¢ekilmesi oluyor.
Diinyadaki hayat son buluyor. Oliiler diinyasindan déndiikten
sonra, Izanagi’nin yikanmasi sirasinda burnundan dogmus
ve dolayisiyla bir hayat tanrisi olarak belirlenmis olan Susa
no Wo, bir 6liim tanrisi olarak karsimiza ¢ikiyor. G6zyaslari
bir 6liim suyu oluyor ve hayat verici rolii tersyiiz ediliyor.
Bu sekilde ‘Diinyanin efendisi’ olmaya elverisli degil; ama
‘Kok Ulke’ adimi tasiyan bir oliiler diinyasinin efendisi
olabilir pekdla. Yukarida verilen semanin miinferit olay
ikilileri birbirleriyle ilgili olduklarina gore, 6liim gézyasla-
rinin da kendi karsiliklarini bulacaklarini ve mitolojik
sahnenin o zaman anlasilir olacagin tahmin etmek gerekiyor.



Susa no Wo Goge Yiikseliyor

Kojiki:

Simdi Susa no Wo no mikoto konustu: *Durum buysa, Amaterasu
Ohomikami ile vedalasacagim ve sonra ayrilacagim buradan.” Goge
yiikseldiginde. nchirler ve daglarin hepsi harekete gegtiler ve biitiin
topraklar sarsildi. Amaterasu Ohomikami bunu isittiginde korktu ve dedi
ki: ‘Erkek kardesim herhalde iyi niyetlerle gelmiyordur. Ulkemi elimden
alacak galiba!’ Boylece saglarini ¢6zdii ve onlari yanlardan toplayarak.
yukariya dogru bagladi. Ayrica soldaki ve sagdaki pergemlerine,
sarmastklardan meydana gelen tacina ve sol ve sag kollarina, her birinde
bes yiiz yasaka egri miicevherlerinin bulundugu, miicevherli sicimler
bagladi. Sirtinda bin okluk bir sadak vardi. Ayrica yaninda bir de hes
yiizliik bir sadak vardi. Yine devasa bir kol koruma zirhi takti, yayin
ucunu yukariya dogru salladi, sert avluda tepindi, ta ki kalgalarina kadar
batincaya dek, ayaklariyla [topragi] yumusak kar gibi itekledi, etrafta
devasa erkeksi bir tepinmeyle dolasti ve onu beklerken sordu: ‘Neden
geliyorsun yukariya?” O zaman Haya Susa no Wo no mikoto yanitladi:
‘Kotii bir maksadim yok. [...] Yukariya geldim; giinkii [Kok Ulkeye
inmeden once] seninlc vedalagmak istedim. Baska bir amacim yok.” O
zaman Amaterasu Ohomikami dedi ki: ‘Niyetinin an ve berrak oldugunu
nasil anlayabilirim?’ Haya Susa no Wo no mikoto yanitladi: *Gel ikimiz
de ukehi yapalim [yakaralim] ve ¢ocuklar meydana getirelim!’

Aralarinda goksel Yasu Irmagi olmak iizere ukehi yaptiklarinda,
ilk olarak Amaterasu Ohomikami, Takehaya Susa no Wo no mikoto’nun
tizerinde asih bulunan on el sirti uzunlugundaki kilici istedi, onu iig
parcaya boldii, bu pargalari salladi ve milkemmel Gok Cesmesinde yikad
onlari. Bu arada miicevherleri ¢mnladi. Cignedi, ¢ignedi ve iifleyerck
disartya ¢ikard: onlari; nefesinin bugusundan dogan tanrilarin adlar.
Takiri-bime no mikoto [...], ardindan Ichikishima-hime no mikoto |[...|.
sonra Takitsu-hime no mikoto idi. Fakat Susa No Wo no wniikoto,
Amatcrasu’nun sol per¢emince baglanus oldugu bes viiz yasaka egri
miicevherli miicevher sicimini rica ctti, onu salladi ve mikemme! Gok
Cesmesinde yikadi. Bu arada ¢inladilar. Cignedi. ¢ignedi ve iifleyerek
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disariya ¢ikardi onlari; nefesinin bugusundan dogan tanrinin adi,
Masakatsu-akatsu-kachihayahi Ame no Oshihomimi no mikoto idi.
Ardindan Amaterasu’nun sag per¢emine baglamis oldugu miicevherleri
istedi ve gignedi, gignedi ve iifleyerek disariya gikard: onlari; nefesinin
bugusundan dogan tanrinin adi. Ame no Hohi no mikoto idi. Sonra
Amaterasu’nun sarmagikl tacina baglamis oldugu miicevherleri istedi
ve ¢ignedi, ¢ignedi ve iifleyerek disariya gikardi onlari; nefesinin
bugusundan dogan tanrinin adi, Amatsuhikone no mikoto idi. Yine
Amaterasu’nun sol eline baglamis oldugu miicevherleriistedi ve ¢ignedi,
¢ignedi ve iifleyerek disariya ¢ikardi onlari: nefesinin bugusundan dogan
tanrinin ad1, ikutsuhikone no mikoto idi. Akabinde Amaterasu’nun sag
eline baglamis oldugu miicevherleri istedi ve ¢ignedi, ¢ignedi ve iifleyerek
disariya ¢ikardi onlari; nefesinin bugusundan dogan tanrinin adi,
Kumanokusubi no mikoto idi. Toplam bes tanri eder. Simdi Amaterasu
Ohomikami Haya Susa no Wo no mikoto’ya dedi ki: ‘Son olarak dogan
bu bes erkek ¢ocuk, benim miilkimden meydana gelmistir. Dolayisiyla
benim gocuklarim sayilirlar. ilk basta dogan iig kiz ise, senin miilkiinden
dogmustur. Dolayisiyla bunlar senin ¢ocuklarin.” Bu s6zlerle, [¢ocuklari]
tasnif etti. Ik 6nce dogan ii¢ gocuk [...] Munakata Prenslerinin taptigi

Saygin Ug Biiyiik Tanridir.

Nihongi:

Simdi Susa no Wo no mikoto rica etti: ‘Emrine itaat edecek ve
Kok Ulkeye gidecegim. Ama bunun 6ncesinde kisa siireligine yiiksek
gok iilkesine ¢ikip ablami gormek istiyorum. Sonra ebediyen
uzaklasacagim.’ Kendisine izin verildi ve gége yiikseldi. izanagi’nin bir
tanri olarak eseri tamamlandigi ve ilahi kaderi farkli bir yonalacag) igin,
izanagi no mikoto Ahaji adasinda gizli bir saray insa etti kendine ve
orada ebediyete kadar sessizce saklaniyor. Yine deniliyor ki: izanagi no
mikoto eserini tamamlamusti, [fakat] enerjisi hala ¢oktu. Dolayisiyla goge
yiikseldi ve rapor verdi. Bunun iizerine giinesin genglik sarayinda ikamet
etmeye basladi.

Susano Wono mikoto goge ¢iktiginda, ilk 6nce deniz giimbiirdedi
ve sarsildi; daglar ve tepeler onun ilahi ve vahsi dogasindan dolay: yiiksek
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sesle inlediler. Eskiden beri bu tanrinin vahsiligine ve kétiiligiine asina
olan Amaterasu Ohomikami onun gelisini isittiginde, urkti ve rengi

degisti. [...]

Torensel Yakaris

Susa no Wo’nun aglamasi bile siddetli bir durumken,
goge yiikselmesi nedeniyle denizler ve daglar arasinda
huzursuzluk doguyor. Sasirmamak gerek: Giines Tanrigasi,
egemenligini clinden almak i¢in geldiginden kuskulaniyor.
Bu nedenle hazirlanarak ve erkeksi bir sa¢ modeliyle, ayrica
bir savag¢1 gibi donanarak bekliyor. Susa no Wo’nun
masumiyetinin, bir ukehi ile agiga ¢ikmasi bekleniyor. Bu,
bir tiir biiyiilii yakaristir ve burada mutabik kalinan bir isaret.
sorulan soruya olumlu ya da olumsuz anlamda bir yamit olarak
kabul goriir. Ukehi sartiyla dogacak olan gocuklar, bu yanmiti
verecek olan kisilerdir. Kojiki’de, isaretin ne oldugu ancak
sonradan agiklaniyor. Nihongi’nin ¢esitli varyasyonlari ise,
Susa no Wo’nun masumiyetini belgeleyecek olan ¢ocuklarin
kiz ya da erkek oluslarina gore, farkliliklar tasiyorlar. Fakat
sonu¢ daima Susa no Wo lehinde yorumlaniyor.

Iki tanr, goksel Yasu Irmaginin kiyilarinda karsi
karsiya geliyorlar. Sahne, Yiiksek Gok Ulkesinde yasamyor.
Giines Tanrigas1 Susa no Wo’nun kilicini istiyor. O ise, sirayla
tanriganin miicevherli sicimlerini rica ediyor. Bu nesneler
cesmede temizleniyor, ¢igneniyor, lfleyip ¢ikartiliyor;
tiflenerek ¢ikanlar tanrilara doniisiiyor. Kili¢ ve miicevherler,
erkeklik ve disilik organlarinin sembolleri olarak yorumlan-
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mustir. Olabilir. Oysa ¢ocuklarin meydana gelmesindeki asil
Oonemli husus, s6z konusu nesnelerin ¢ignenmesi, yani
tukiiriikle birlestirilmesi ve tiflenerek disariya ¢ikartilmalari,
yani tanrilarin nefesiyle iligkilendirilmeleridir. Can veren
nefese, tiikiiriik ekleniyor. Daha sonra gorecegimiz lizere,
yasamun asil ve ilahi suyunu, tiikiiriik teskil ediyor.

Cocuklar ve Dagilimlar

Kojiki’de kizlar Susa no Wo’nun ¢ocuklari ve oglanlar
da Giines Tanrigasinin gocuklari olarak kabul ediliyorlar.
Erkek ¢ocuklarin ikisi, higbir 6nem tagimiyor. Herhalde bes
rakamini tamamlamak iizere icat edilmisler. Bu besli, i¢ kizin
karsisinda yer ahiyor. Ug kiz ise, Munakata Tanrigalarini
meydana getiriyorlar. Yani bunlar Munakata hiikiimdarlariyla
¢ok yakin bir ilgi iginde bulunuyorlar. Buradan hareketle,
Imparator Temmu’nun sarayina ulasan bir soy agaci mevcut:
Bir Munakata kizi, Imparatorun en biiyiik oglunu, Prens
Takechi’yi doguruyor (654?7-696). Bu prens taht savaslarinda
Temmu’nun tarafinda ve daha sonra Imparatorige Jito’nun
Bas Sansodlyesi olarak dnemli bir rol oynuyor. Erkek
¢ocuklarin iki tanesi. Ame no Hohi ve Amatsuhikone, erken
dénem Yamato Imparatorlugunda Yamato saraymna vilayet
derebeyleri olarak boyun egmis olan, ¢ok sayidaki ailenin
atalar1 olarak kabul ediliyor.

Bitiin bu kismin tek amaci var: Giines Tanrigasinin
kendi evlatlari olarak sahip ¢iktig1 crkek ¢ocuklarin birinci-
sini, yani Ame no Oshihomimi’yi zamaninda ve uygun bir
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noktada mite dahil etmek. Bu nokta, gokten inisi sebebiyle
Susa no Wo tarafindan meydana getirilen bir oglun dogumuna
paralel bir noktadir. Béylece imparatorluk soy agaci hazirla-
nir. Zira Oshihomimi’den, Japonya’daki imparatorluk hane-
daninin temelini atacak olan ‘Tanrisal Torun’ diinyaya gele-
cektir. Oshihomimi’nin dogumu zamansal agidan da, gokten
inerken Susa no Wo tarafindan diinyaya getirilen ve Toprak
Imparatorlugunun Efendisi olmas kararlastirilan oglun dogu-
mundan Once gergeklesir; fakat yakindan bakildiginda, Susa
no Wo Oshihomimi’nin meydana gelmesinde Giines Tanri-
c¢ast kadar pay sahibidir. Oshihomimi onun agzindan ¢ikmistir
¢iinkii. Ustelik Nihongi’nin I ve IIl numarah varyasyonla-
rinda, Giines Tanrigasi kendi kilicini gigner ve li¢ kiz dogurur.
Susa no Wo ise kendi miicevherlerini ¢igner ve erkek ¢ocuk-
lar1 diinyaya getirir. Iste size Susa no Wo’nun iyi niyetinin
isareti. Bu varyasyonda, erkek ¢ocuklar yalnizca Susa no Wo
tarafindan meydana getirilse de, “bunun ilizerine oglanlar
Gilines Tanrigasinin ¢ocuklar yapildi ve gok tilkesine egemen
olmalari saglandi1”. Boylece bu ¢eliskili aktarimdan su sonucu
elde edebiliriz: Susa no Wo, yani galip, imparatorluk soyunda
Giines Tanrigasiyla pekald aym mertebede yer alir. Izumo
tanrilarinin devreye sokulmasi kasithidir. Buna karsin ayni
zamanda bastirilmis ve ortbas edilmistir.

Izanagi Istifa Ediyor

Kojiki gok kisa bir bilgi veriyor: izanagi artik Afumi’
deki Taga’da bulunuyor. Bugiinkii ad1 Shiga Eyaleti olan,
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Eski Omi Vilayetindeki Taga Tapinagina y6nelik bir ipucu
bu. Izanagi burada saygi gériiyor. Oysa Nihongi’nin
belirttigine gore, [zanagi’nin ‘tanr1’ olarak eseri tamamlan-
mustir. Kaderi ‘farkli bir yone’ dogru gelismektedir. Yani
zaman dolmustur. Iktidar1 yeni bir tann neslinin ellerine
birakmistir ve istifa eder. Ahaji adasinda da Taga adinda bir
yer var ve izanagi’ye buradaki tapinakta tapiliyor. [zanagi’yi
bir kez daha rapor vermek iizere goge yiikselten farkli
aktarimin hedefi, ezeli ¢iftin baslangigtaki ‘goksel tanrilara’
olan bagimhiligini, bir kez daha belgelemek olsa gerek.
Boylece, karalarin sabitlenmesi yoniinde goksel tanrilar
tarafindan verilmis olan emirle baslayan daire de kapaniyor.
Giinesin geng sarayi ifadesinin anlami, belirsiz kahyor.



Isigin Oliimii

Kojiki:

Bunun iizerine Haya Susa no Wo no mikoto Amaterasu
Ohomikami’ye seslendi: ‘Niyetim ar1 ve berrak oldugundan, diinyaya
getirdigim g¢ocuklarin hepsi de narin kizlardan olusuyor. Buradan
anlasildig1 tizere ben kazandim.” Boylece Amaterasu Ohomikami
tarafindan meydana getirilmis olan ¢eltik tarlalarinin bentlerini yikti ve
hendekleri tikadi. Ayrica diskisini birakti ve onu Ohomikami’nin [yeni
pirinci] biiyiik bir torenle tatmayr amagladigi hole birakti. Amaterasu
Ohomikami onu biitiin bu olup bitenlere karsin paylamadt. Tersine soyle
dedi: ‘Digki gibi goriinen seyler, erkek kardesimin sarhosken kustugu ve
etrafa dagittig1 seylerden olusuyor herhalde. Ve bentleri yikip hendekleri
tikadig1 yerlerde ise, galiba harcanan topraga acimist1.” Bu sekilde [onun
yaptiklarini] giizel gosterdi, fakat o bununla yetinmedi ve daha da fena
islerde bulundu. Amaterasu Ohomikami kutsal dokuma holiindeydi ve
tanrisal kiyafetler dokutuyordu. O sira Susa no Wo holiin ¢atisina bir
delik agti ve goksel alacali bir atin derisini tersyiiz ederek, ata iskence
etti. Onu igeriye atti. Goksel dokumaci bu goriintii karsisinda tirktii, mekik
edep yerini batti ve dokumaci 6ldii.

Amaterasu Ohomikami bu sahne karsisinda saskinliga ugradi,

yiiksek gok tilkesitamamen karanlikta kaldi ve sazlk tilkenin orta toprag:
biisbiitiin karanliktayd:.

Nihongi:

Ardindan Susa no Wo no mikoto’nun davranislari had safhada
yakisiksiz oldu. [...] Bunun disinda, Amaterasu Ohomikami’nin kutsal
dokuma holiinde tanrisal kiyafetler dokudugunu gordiigiinde, goksel
alacali bir atin derisini ytizdi, kiremitli gatiya bir delik ag¢ti. Onu igeriye
atti. O zaman Amaterasu Ohomikami iirktii ve mekik onu yaraladi. Bu
duruma ¢ok kizarak, goksel kaya evine gitti, kayalik kapiyi kilitledi ve
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evin i¢inde kaldi. Bu yiizden diinyanin her taraf1 karanlikta kaldi; artik
gece ve giinlerin degisimi idrak edilemiyordu.

(Varyasyon I:) Bir yazida soyle yaziyor: Ardindan Wakahirume
no mikoto kutsal dokuma holiinde bulunuyordu ve tanrisal bir kiyafet
dokuyordu. Susa no Wo no mikoto bunu gérdii ve alacal bir atin derisini
tersyiiz ederek, ona iskence etti. Onu hole atti. Wakahirume no mikoto
tirktti, dokuma tezgahindan yere diisti ve [elinde tutmakta oldugu] mekik
onu yaraladi. Tanrisal bir sekilde can verdi. O zaman Amaterasu
Ohomikaimi Susa no Wo no mikoto ile konustu ve dedi ki: ‘Hala kot
niyetlerin var. Seni artik gérmek istemiyorum.” Bu nedenle goksel kaya
evine gitti ve kapiy kilitledi. O zaman yeryiizii karanlikta kaldi ve geceyle
giindiiz arasinda higbir fark kalmad.

(Varyasyon I1:) Bir yazida s6yle yaziyor: Giines Tanrigasi, etrafi
gitlerle gevrili bir tarlay, geltik tarlasina doniistiirdii. ilkbahar geldiginde,
Susa no Wo no mikoto hendekleri tikadi ve bentleri yikti. Ayrica
sonbaharda, yani tanecikli yemisler olgunlastiginda. her tarafa sinir
halatlar1 gerdi. Bunun disinda, Giines Tanrigasi bir defasinda dokuma
holiinde bulundugunda, alacal bir atin derisini canli canli ytizdii. Onu
hole atti. Velhasil had safhada uygunsuz davraniyordu. Yine de Giines
Tanrigast dostane davrandi ve onu hizaya sokmadi. Ona kizmadi. Her
seyi kayitsizlikla karsiladi. Fakat Giines Tanrigas yeni [pirincin] tadina
baktiginda, Susa no Wo no mikoto onun yiice oturaginin altina gizlice
diski birakmigti. Giines Tanrigasi bunu bilmiyordu ve yerine oturdu. Bu
yiizden koku biitiin bedenini hasta etti. Ofkeyle doldu ve bunedenle goksel

kaya evine gitti, kayalik kapiyr ardindan kilitledi.

Susa no Wo’nun Kotii Yaramazliklar:

Nihongi’nin bir bagka varyasyonunda ise, Susa no Wo
sadece bentlerle hendeklere zarar vermekle kalmiyor. Ayrica
goksel atin ¢eltik tarlalarinda yatmasini1 saghyor, tarlalara



Japon Mitolojisi 115

asir miktarda tohum ekiyor, buralara sivri sopalar dikiyor
vs. Kisacasi, Giines Tanrigasinin ¢eltik tarimini akla gelebile-
cek her tiirden maddi hasara ugratiyor. Kotiiliigiinii zirveye
¢ikartmak iginse, digkilarini bilyiik tatma holiine birakiyor.

Yorumcular bu son davranisi. ¢ogunlukla kiilt baglaml
bir kirlenme olarak degerlendiriyorlar. Yine bazilari, s6z
konusu davranigin biiyiilii bir nitelige sahip oldugunu da
dustiniiyor. Her iki goriis igin, gegerli erekgeler eksik. Hatta
rasyonel bir bakis agisina sahip olan II numarali varyasyon,
rahatsiz edici bir etken olarak algilanan seyin, digkilarin
fazlasiyla somut kokusu oldugu konusunda hig¢bir kuskuya
mahal birakmiyor. Koku Giines Tanrigasinin midesini
bulandiriyor. Bu yiizden 6tkeye kapiliyor ve kendisini goksel
kaya evine hapsediyor.

Bu varyasyon, kirlenmeye y6nelik o déneme 6zgii
bakis agisini, net olarak gosteriyor. Ancak asil mitolojik
akigin artik idrak edilemedigini de agiga vurmus oluyor. Koétii
yaramazliklar, Obayashi tarafindan gelistirilen Mitologem’e
¢ok iyl uyuyor. Susa no Wo, ‘kétii davraniglar sergileyen’
erkek kardestir. Burada, kotii niyetli beseri davranislar, basit
bir sekilde mitoloji alanina aktariliyor. Hatta tanrilar ¢arpici
bir tarzda ‘insanlara 6zgii’ 6zellikler tasiyorlar. Ayni zamanda
Giines Tanrigas: bir kez daha, ¢eltik tarimiyla ¢ok yakmn bir
ilinti i¢inde gosteriliyor. ‘Yeni pirincin tadilmasi’ da bu
baglama ait. Mitoloji tarafindan yalnizca kaydedilen ancak
sebepleri agtklanmayan bir gelenek bu. Resmi bir kurban
bayramu niteligine getirilmesini ve daha da gelistirilmesini,
ozellikle Imparator Temmu déneminde goriiyoruz (bkz. 1988,
161 ve devami).
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Tersyiiz Edilen Azap

Rasyonel varyasyon II'yi bir kenara birakacak olursak,
Giines Tanrigasinin comertge affettigi seyler, daima Susa no
Wo’nun koétii yaramazliklarindan olusuyor. Simdi meydana
gelenlerse, tamamen farkl bir 6zellik tasiyor. Bir atin derisi
‘tersyiiz edilerek’ yiiziilityor, bir dokumaci 6liiyor.

Susa no Wo’nun dokuma holiine attig1 seyin »e oldugu-
nu, hi¢bir metin sdylemiyor: deriyi mi, azap edilen att m1?
Fakat atilan sey, sonug itibariyle dokumacinin éliimiine neden
oluyor. En eski Japon Edebiyatindan 6yle iki biiyii uygula-
mast biliyoruz ki, bunlarda belirli bir davranigin ‘tersyiiz’
edilmesi gerekiyor. Her iki davrams da, bizzat bu tersyiiz
edilme olay1 yiiziinden 6liime neden oluyor. ‘Tersyiiz’ edilen
sey, ‘hayat’ bahsetmesi i¢in yapilan bir rahmet edimi oluyor
her defasinda: Bir defasinda, sarap kasesi serefe kaldirilarak
dile getirilen saglikli1 olma ve uzun bir 6miir siirdiirme dilegi,
bir baska zaman ise eller ¢irpilarak s6ylenen rahmet sozleri
bunlar. Tersyiiz etme davraniglarinin, yani ‘tersyiiz edilen
igmenin’ ve ‘tersyiiz edilen el ¢irpmanin’ nasi/ yapilacagini,
hi¢ kimse sdyleyemiyor. Ancak 6nemli olan, bu tiir bir rahmet
ediminin tersyiiz edilmesiyle, etkisinin de tersyiiz edilecegi
tasavvurudur. Rahmetin yerini lanet aliyor yani. Bu baglamda
her iki durumda da, en asir1 varolugsal tezat s6z konusu
ediliyor: Yasam ve Oliim (bkz. 1979 farkl: yerlerde).

Biiyiilii edimlerde bulunurken, beseri platformda hare-
ket etmis oluyoruz; fakat 6liim getiren tersyiiz etme hadise-
sine iligkin diisiince, mitolojik platform igin de gegerli olmak
durumunda. ‘Derinin tersyiiz edilerek yiiziilmesi’, hayat bah-
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seden bir deri ylizme hadisesinin varligini da sart kosuyor.

Japon metinleri, bu tiir bir tasavvura yonelik ipuglari
vermiyor; fakat Japonya disinda, daha dogrusu eski Mek-
sika’da, buna karsilik gelen bir ayin davranig1 mevcut. Bura-
da, yok olup gitmekte olan bitki ortiisiiniin tanrisini, yani
Xipe Totec’i canlandiran bir adamin kalbi sokiilmiis; ardin-
danderisi ytiziilmiis ve bu deri bir rahibin tizerine gegirilmis.
Bu rahip, yeni bitki ortiisiiniin tanrisini canlandirtyormus artik
(bkz. Krickeberg 1961, 45). Hayatin yenilenigine yonelik olan
bu dinsel davranigin hedefi, “Xipe siirinde de agik segik belir-
tildigi gibi topragin da ‘yeni bir deri’ giymesi, yani taze ve
yesil bir bitki ortiisiiyle donanmasidir” (Krickeberg 1966,
230). ‘Yeni deri’. yenilenen hayatin hem sembolii, hem de
aracidur.

Frazer’in (1911, VI, 302) ifade ettigi lizere bu tasavvur,
derilerini birakan ve yeni bir deriyle ortaya ¢ikan yilanlara
ve baska hayvanlara iliskin gozlemlere dayaniyor. Frazer,
Oliimiin kokenine yonelik birgok 6ykii anlatiyor. Bunlarin
anlattigina gore, bir zamanlar insan da eski derisini birakarak,
yasamini yenileyebiliyormus. Bu yetenegini daha sonra —art
niyet veya aptallik, yanilgi ya da dolandiricilik yiiziinden—
yitirmis. Yilan bu yetenegi devralmis (bkz. Frazer 1911, VI,
302-304). Bu anlatimin temel motifi oldukg¢a eski ve ¢ok
yaygin (bkz. Antoni 1982, 256 ve devami). Japonya’nin
hemen yani basinda, yani Ryukyu adalarinda da bir 6yki
anlatiliyor. Buna gore Ay Tanrisi, insanlarin hayatlarinin bu
kadar kisa olmasindan dolay1 iiziilmiis; boylece onlara ab-1
hayat sunmak istemis, yilana ise 6lim suyunu. Bu nedenle
bir adama, ab-1 hayatla dolu bir kovay1 insanlara gétiirmesi
emrini vermis. Adam yolda biraz dinlenmek istemis ve
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uykuya dalmis. O zaman suyu bir yilan i¢mis. Iste yilan bu
yiizden 6lmez, 6lii gibi yattiktan sonra eski derisinden ¢ikar
ve yeni bir deri igerisinde yeni bir hayata ge¢ermis.

Yeni bir deriyle yeni bir hayat bulma fikri, Japonya’'da
¢ok daha eski donemlere kadar izlenebiliyor ama. Gergi
metinler yardimiyla degil. Burada da Meksikal Tanr Xipe
Totec’e bir paralellik mevcut. Ad1 *Azap Cekmis Olan Efen-
dimiz’ anlamina gelen bu tanriya, Azteklerin ortaya ¢ikmasin-
dan ¢ok 6nce, Meksika yaylalarinin eski insanlar tarafindan
tapiniliyordu. Yzt insan derisinden yapilma bir maskeyle
ortiilii olan bu tanrinin realist tasvirlerini, Meksika’da ve
Guatemala’nin Pasifik kiyisinda 3. yiizyila kadar geriye
doniik olarak izleyebiliyoruz. Carl Hentze (1959, 70 ve deva-
mi) bu tasvirleri, MO 1. bin yilin baslarina ait Japon balgik
maskeleriyle karsilastirdi. Bunlarda miiteakip 6zellikleri
saptadi: Tuhaf sekilde kapanmigolan gézler dar ve 6ne dogru
¢ikintili bir halkayla ¢evrelenmisler; ¢iftli olarak ¢evrelenmis
bir agiz ¢izgisiyle. “iki tane dudak ¢iftinin mevcut oldugu
izlenimi veriliyor”; bir diigmeyi andiracak sekilde kiigiiltiilen
bir burun, tizerinde kiigiik bir kirisiklik. S6z konusu kirisiklik,
“yanlarda g6z kirisikliklarina baglaniyor’; burundan dogan
sicim benzeri sigkinlikler, gozler ve dis agiz ¢evresi arasinda
yer aliyorlar. “T1ipk1 kumas ve derilerin asir1 bir sekilde geril-
mesinde ortaya ¢ikan siskinlikler gibi” (Hentze 1959, 71 ve
devami).

Hentze bu tasvirlerdeki asil 6énemli unsuru bulmus:
Agiz ve gozler igin deliklere sahip olan, “liste gegirilen deri”,
asirt stilize edilmesine karsin net olarak fark edilebiliyor.
Sona ermekte olan Jomon donemine ait bu tuhaf yiizlerin
Oonemini anlayabilmek i¢in, disi figiirleri de dikkate almak
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gerekiyor ama. Ornegin Japonya’nin kuzeydogusundaki
Kamega'oka kiiltiirinde MO 1000 dolaylarinda meydana
gelmis olan maskeler gibi. S6z konusu figiirlerin yiizleri,
maskeclerle ayni 6zelliklere sahip; fakat stilize etme aliskan-
higr ilerledikge, gozler gitgide daha fazla yer kapliyor ve bu
durum yiiziin diger kisimlarinin aleyhine oluyor; ta ki sonun-
da. diger bolimler yalmzca sematik olarak ima edilir hale
gelinceye kadar.

Bu indirgeme ve yogunlastirma olayi, figiirlerin en
onemli anlam tasiyicisi olarak gozlere isaret ediyor. Sismis
gibi goriinen kapah g6z kapaklari, dolaysiz olarak karanlik
ve 6liim fikrini aktartyor. Bu arada figiirlerin bariz sembolik
karakteri, her tiirlii beseri 6liimiin Gtesine isaret ediyor. Bu
bize, [zanagi’nin gdzlerini yikamasi sonucunda olusan, giines
ve ayi hatirlatiyor. Fakat ‘yeni deri’ olusuma degil, yeniden
doguga, yani hayatin yenilenigine yonelik olvyor. Bu baglam-
da bana doga bilimcileri tarafindan verilen miiteakip giivence,
biiyiik bir 6nem tasiyor: Bu goézler, aslinda bir embriyonun
kapali gozlerini amimsatiyor (1990, 28). Bu durumda soz
konusu figiirlerin sembolizmi de, heray gézlerimizin 6niinde
‘Olen’ ve yeniden hayat bulan ayin, yeniden dogusunu ilgilen-
diriyor olabilir sadece. Bunu 6zellikle eski Kamega’oka
kiiltiiriine ait kiigiik ve komple bir figiiriin kafasi belgeliyor.
“Yeni deriyi’ ve kapali bulunan embriyo gozlerini etkileyici
bir sckilde tastmakla kalmiyor bu figiir. Ayn1 zamanda alnin
list tarafinda, ¢ift ¢izgili bir spiralin saginda ve solunda, geng
ayin yeni yeni biiylimekte olan boynuzlarinin izleri olarak
yorumlanabilecek, iki uzantiya da sahip bulunuyor. Ayni kiil-
tiirlin bagka figiirlerinde de, yeni yeni biiyiliyen ay boynuzlari
acik segik yer aliyor ve bu durum da gériistimiizii destekliyor.



120 Japon Mitolojisi

esim 2 / 1 - Azteklerdeki bitki ortiisii tannsi Xipe Totec'in veya onun rahibinin tag figiiri.
zerine insan derisi gecirllmig. 2 - Toprak figiir (Nawaga-machi, Aomori). 3 - Toprak kafa
Carumai, iwate). 4 - a ve b Toprak Maske (Akita).
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Bagin alninin iist tarafinda bulunan ¢ift ¢izgili spiral de yine,
aym bir dolasim sembolii olarak kabul ediliyor.

Erken donem Japon tasavvur diinyasindaki deri degis-
tirme, ‘yeni bir deriye’ biirlinme hadisesinin 6nemini tespit
edebilmek i¢in, dolambagl bir yoldanilerlemek zorunda kal-
dik. Bu hadise ayin yeniden dogusuna y6nelik oldugundan,
‘derinin tersyiiz edilmesi’ de gok cisminin 6liimiine neden
olmalidir. Sadece derinin yiiziilmesinden ya da derinin canl
canh yiiziilmesinden s6z eden Nihongi varyasyonlari, sz
konusu baglamin artik anlagilamadigini gésteriyor. (Bkz.
1982, 14 ve devam).

Alacali Ilahi At

Goksel alacali bir atin derisi yiiziiliiyor ve dolayisiyla
at oldiiriiliiyor. Metinlerden, bunun ne tiir bir at olduguna
dair bir bilgi edinemiyoruz. Tiim versiyonlarda alacal: bir at
s6z konusu edildigine gore, bu 6zelligin bir anlami olsa gerek.
Aston (1956, I, 40 n.3), yildizli gece semasina yo6nelik bir
isaret buldugunu diigtinmiistiir. Ancak aydinlk ve karanlik
arasindaki degisim, sik sik ayin evreleriyle iliskilendiriliyor.
Dolayisiyla ay hayvanlarinin ¢ogunlukla iki renkli ya da
alacali olarak tasvir edilmeleri, bizi sagirtmamalidir. Boylece
goksel alacal at da, bir ay hayvani olabilir pekala.

Fakatatlar Japonya kokenli degil. Yayoi Déneminden
beri (MO 3.bin y1l — MS 3.yiizy1l) varliklar: kesin. Gergi gok
ender rastlanan hayvanlar seklinde ve muhtemelen Kore ya
da Cin’den gelmis olarak biliniyorlar. Cin’de, atlar heniiz
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MO 2. bin yilda bile yiik gekmek igin ve daha sonralari da
binek olarak kullaniliyordu; fakat atin kozmolojik gosterim-
lerle ilgili olarak ilk defa karsimiza ¢ikmasi, ancak erken
dénem Han Cagina (MO 206 — MS 6) ait resimli kabir tagla-
riyla gergeklesiyor. Iki renkli bir ay hayvam olarak, 1s1kli
noktalarla, yani yildizlarla bezenmis bir cennet ya da diinya
agacinin yaninda duruyor (Hentze 1932, 163 ve devamu;
1937, 128). Bu doneme ait metinler de at ile ay arasindaki
ilintiye isaret ediyorlar. Omegin Huai-nan-tzu (Fasikiil 6, 60)
sOyle diyor: “Zaman aya hiikmediyor. Ay ise, ata hiikmediyor.
Bu nedenle at on iki ay sonunda dogar.”

Resim 3 / Erken Han Cagina ( M.O.
206 - M.S. 6) ait bir mezar odasinda
yer alan toprak plakanin birbirine ait,
fakat kesilerek ayrilmis olan
parcalar1.

dlearla dolu goksel agacin solunda
kanatlan actk renkli, kendisi koyu renkli
bir at duruyor. Batida dogan yeni aymn
sembolil.

b. Dolunayin sembolii olan acik renkli
atsagda duruyor. Yani doguda.
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Goksel alacali atin bir ay hayvam oldugu ve derisi
tersyiiz edilmek suretiyle 6ldiiriildiigii tahmini, bu durumda
hakh goriiniiyor. Boylece ‘yeni derinin’ bizzat kendisinin,
bir 6liim enstriimani haline gelmesi gerekiyor; ama bunun
anlami su: Susa no Wo azap edilmis olan 6lii at1 degil, tersyiiz
edilerek yiiziilmis olan, 6liim getiren deriyi atmig Kutsal
Dokuma Holiine (bkz. 1982, 23).

Kutsal Dokuma Holii

Giinliik hayatta. “/abu’nun mekanizmasina” tabi olan
seyler, dokunulmaz addedilirler. Tipki Eliade’ nin tarif ettigi
gibi (1954, 40): “Belirli nesneler, kisiler veya yoreler, ¢ok
farkll bir ontolojik alandan pay sahibidirler. Onlarla temasa
ge¢mek, zorunlu olarak ontolojik bir platformun delinmesi
anlamina gelir ki, bu durum felaket getirebilir.” Bu, inang
alanina giren ‘dokunulmaz’ nesne ve kisiler i¢in de gegerlidir.
Bunlarin diinyevi dlem igin bir tabu haline getirilmesinin
ifadesi olarak, Japonca’da imi- 6n eki kullanilir. Boyle bir
iliski ise, mittcki imi-hatadono igin. yani ‘Kutsal Dokuma
Holii” bakimindan s6z konusu degildir.

Mitteki dokuma holii, ontolojik alandan hareketle
gerceklestirilen her temastan uzaktir. Onun gergekligi
yalnizca transandantal anlamda, yani mitin anlaminda vardir.
Fakat mitin kendi varolussal platformundan hareket
ettigimizdc, imi-hatadono’daki imi-6n eki, s6z konusu doku-
ma holiintin mitolojik varolus boyutu dahilinde sinirlandiril-
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digina isaret eder. Bu ise, yalnizca artirilmis bir dokunul-
mazlik olarak anlasilabilir: Bu durumda imi-hatadono, yani
‘Kutsal Dokuma Holii’, mitin igindeki en merkezi, en kutsal
odak noktasini meydana getirir (bkz. 1983, 14 ve devamu).

Daha sonra, iginde iki kizin dokumakta oldugu, bir
baska mitolojik dokuma holiinden daha s6z edilecek. Onlarin
dokumaciligi, beseri hayatin uzunluguyla ilintili. Orada,
mitolojik dokuma holiine ‘Sekiz Kulaghk Hol’ denilmekte.
Burada takdim edilen mitteki Kutsal Dokuma Holiinde ger-
¢eklesen kozmik olaylar, Kutsal Dokuma Holiiniin Sekiz
Kulaglik Holiin ta kendisi oldugu tahminini hakl ¢ikartiyor,
ki Sekiz Kulaglk Hol diinyanin mikro kozmosu ve sureti
olarak bu diinyanin merkezine inga edilmistir. Burada olup
bitenler. bu diinyanin kaderini belirler (bkz. 1983, 10 ve
devami).

Yiiksek Gok Ulkesi, ukehi yakarisinin mekani olan
Goksel Yasu Irmagi ve diinyanin merkezinde yer alan
mitolojik Sekiz Kulaghk Hol ise, farkli mitolojik kékenleri
olan degisik mekanlardir. Burada, iki aktarim arasinda bir
kez daha bir ¢atlak belirginlesiyor.

Isig1 Dokuyan

Oliimciil armaganini dokuma holiine atabilmek igin,
Susa no Wogatiya, yani diinya binasinin en yiiksek noktasina
bir delik agiyor. Boylece kendisi, evrendeki en list makama
yerlesmis oluyor. Armaganin kendisine verildigi dokumaci-
nin kimligi ise, belirsiz kahyor.
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Kojiki, ‘tanrisal bir kiyafet’ dokutan Giines Tanrigasi
Amaterasu’dan s6z ediyor; ayrica igeriye atilan nesnenin
goriintiisiinden dolayi tirken dokumacidan. Dokumaci ve Gii-
nes Tanrigasi iki farkl kisilerden meydana geliyor. Nihongi’
de Amaterasu tanrisal kiyafeti bizzat kendisi dokuyor; fakat
6lmiiyor, sadece yaralaniyor. Nihongi’nin I numarali varyas-
yonunda, dokumacinin adi Wakahirume olarak belirtiliyor.
Yani ‘Geng Giin Kadin1” ve dokumaci 6liiyor. Her defasinda,
Amaterasu akabinde kaya evine gidiyor. Oldukga rasyonelles-
tirilmis oldugunu sdyleyebilecegimiz Il numarali varyasyon,
Giines Tanrigasinin kaybolmasini digkilarin kokusuna bag-
liyor.

Oliim getiren deri, tanrisal bir giysi dokuyan dokuma-
ciy1 hedef aliyor anlagilan; ama dokumaci ile Amaterasu ayni
kisi degiller. Dokumacinin yine de bir giines tanrigasi oldu-
gunu, Wakahirume seklindeki adindan anliyoruz. Bu isim,
giines tanrigasinin ‘diger’ adi olan Ohohirume ile, yani ‘Bii-
yiik Giinkadinr’ ile baglantili bulunuyor. Burada, s6zkonusu
ismin baska bir mitolojik aktarimdaki bir giines tanrigasinin
ad1 oldugu tahmini, dogrulanmis oluyor. Mekik tarafindan
oliimciil bir sekilde yaralanan uzvun edepyerioldugunu, yine
Kojiki bildiriyor bize.

Goksel dokumact, ‘tanrisal bir kiyafet’ dokuyor. Japon
arastirmacilari, Motoori’den bu yana daima su noktadan
hareket etmislerdir: S6z konusu tanrisal kiyafet, bir tanriya
verilecek bir armagandir. Dolayisiyla bakislar Ise tapinak-
larinda yapilan ve Giines Tanrigasina ¢esitli kumaslarin su-
nuldugu, ‘Tanrisal Giysiler Kurban Bayramina’ yonelmistir.
Sonunda basitge kabul edilen goriise gore, Giines Tanrigast
icin tannisal kiyafetler dokumak durumunda olan bir rahibe,
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mite dahil edilivermistir. Bu arada rahibe ve tanriga rolleri
birbirine karismistir (bkz. Philippi 1969, 80 n.5). Tanrisal
Giysiler Bayramu ise. en erken Imparator Temmu déneminde
tesis cdilmigstir (1983, 29-34). Bu spekiilasyonlar, mitin
anlagilmasina katkida bulunmuyor tabii.

Higbir metin, tanrisal kiyafetin alicisini dile getirmiyor.
Bu nedenle dokumaci herhalde kendi giysisini dokuyor olsa
gerek ve o bir giines tanrigasi oldugundan, bu tanrisal kiyafet
sadece kendi 151k huzmesi olabilir. Burada da bakisimizi Ja-
ponya disina ¢evirmemiz yararli olacaktir. Zira dokumacilik
Japonya’da meydana gelmemistir. Comlek kiriklari tizerinde
yer alan en eski dokumacilik imgeleri, daha 6nce degindigi-
miz Kamega’oka kiiltiiriine ait buluntu yerlerinde mevcuttur.

Cin’deki Shu-ching ‘Vesikalar Kitab1’ adli eserin ilk
boliimleri, zaman ve mekanin diizenlenmesiyle bashyor. Yani
giincsin seyrinin zamansal ve mekansal bakis agilarina gore
ayarlanmasiyla. Tanr1 Yao bu gorevi Hi-Ho’ya veriyor ve
talimatim su s6zlerle bitiriyor: “Yiiz kung’u sadakatle yone-
tin. Boylece biitiin gok cisimleri birlikte 1s11dayacaktir” (Shu-
ching 1, Yao-tien; bkz. Miinke 1976, 119). “Isildayan gok
cisimlerine”, Yao’nun halefi olan Tanr Shun zamaninda ikin-
cidefadeginiliyor: “Her ii¢iincii yilda gk cisimlerini tiklad:
[yani kontrol etti]. Onlari li¢ kez tikladi. Karanlik olanlari
sondiirdii, aydinlik olanlan yiikseltti ve tim gok cisimleri
birlikte 1s1ldadilar” (Shu-ching 2, Shun-tien; bkz. Miinke
1976, 38). S6z konusu mitlerin giizellestirici yorumlardan
‘kurtulmalarini’ borg¢lu oldugumuz Miinke, ‘i1s1ldayan gok
cisimlerini’ yildizlarin 1s1klar1 olarak degerlendiriyor. ‘Yiiz
kung’ ise, ona gore ‘yiiz peri’; fakat kung dncelikle ‘zanaatg1’
oluyor. Eski Cin’de dokumacilik kadinin ana etkinligi olarak
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kabul edildiginden. bu kelime erken donem Han Caginda
*dokumac1’ anlamin: da tastyor. Bu durumda yiiz kung’u peri
olarak degil de, 1s11dayan kumaglari, yani yildizlarin 1giklarin
dokuyan ‘yiiz dokumacr’ olarak anlamak, dogru bir ¢ikarim
olacaktir (bkz. 1982, 28).

Kore’ye ait bir mitte de giines ve ay, 1siklarini bir ay
tanrigasinin ‘narin ipek kumasma’ borglu oluyorlar (bkz.
1983, 18). Japon mitinde kendi ‘tanrisal kiyafetini’ dokuyan
bir Giines Tanrigasi, bu durumda yalnizca kendi 151k giysisini
dokuyor olabilir.

Biitiin evren ‘Mayalarin tiiliine’ dokunmustur. Tanriga
evreni olusturmak iizere tiilii ‘agar’. Evreni yok etmek i¢inse,
‘onu biizer’. Bu tiil “doganin annesinin rasgele ve 6nemsiz
bir ziyneti degil, i¢scl yapisinin ifadesidir”. Vonessen boyle
diyor (1992, 40 ve devami). Bu tiil “tanrinin gizlenmesi degil,
tezahiiriidiir”. Hatta “gizlemek suretiyle a¢iga vurulmasidir”.
Bir Giines Tanrigasinin tanrisal kiyafeti konumundaki g1k,
ger¢ekten de ayni gorevi yerine getiriyor. Tanriy1 ortaya ¢ikar-
tiyor ve onu ayni zamanda Ortiip gizliyor (bkz. 1983, 18-20).

Giines 15181 dokumacisi1 Kutsal Dokuma Holiinde otu-
ruyor, yani evrenin merkezinde. Oldiiriicii deri onu burada
buluyor ve 151k séniiyor. Yeryiiziinde denizleri ve nehirleri
kurutan, daglan g¢oraklastiran ve insanlarin zamanlarindan
once 6lmelerini saglayan Susa no Wo, simdi giines ve ayin
15181na, hatta tiim evrene de 6liim getirmistir.
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Amaterasu Gizleniyor

Urken ve 6fkelenen Amaterasu, Goksel Kayalik Eve
¢ekiliyor. Diinya karariyor. Isigin 6liimiinden degil de, onun
kaybolmasindan s6z eden baska bir aktarimin akisiyla olan
paralellik, burada fazlasiyla bariz bir sekilde ortaya ¢ikiyor.
Dokumaci kaderini ¢ekiyor. Oliim karsisinda garesiz kaliyor.
Giines Tanrigas1 Amaterasu kizarak; fakat kendi istegiyle geri
¢ekiliyor.

‘Goksel Kayalik Evde Saklanma’ hadisesi, tas odali
hoyilik mezarlardaki defin islemini hatirlatiyor; ihagakuru,
yani ‘kayanin i¢inde gizlenmek’, 6lme hadisesinin giizelles-
tirilmis bir ifadesidir. Olii, 6lii degilmis gibi hareket ediliyor.
Sadece farkli bir hayat siirdiiriyormus gibi. Zira yasamak
icin gereksindigi her sey, yanina mezarina konuyor. Bu an-
lamda Giines Tanrigasi da 6lii degil. Sadece saklanmis. Diga-
riya ¢ikartilmasi i¢in yollar ve yontemler bulunacaktir elbet.



Giiney Tanricasinin Aldatilip Disariya Cikartilmasi

Kojiki:

Simdi sekiz yiiz kere on bin tanri, Goksel Yasu Irmaginin nehir
yataginda bir araya gelip, tanrisal bir toplanti yaptilar. Takamimusubi no
kami’nin oglu olan Omohikane no kami’nin diisiinmesini sagladilar.
Ebediyen devam eden yasamin iilkesindeki uzun uzadiya 6ten horozlar
bir araya getirdiler ve 6tmelerini sagladilar. Goksel Yasu Irmaginin yukari
kismindaki goksel sert kayalari aldilar, goksel maden dagindan demir
aldilar, Demirci Amatsumara’yi getirdiler, ishikoridome no mikoto’ya
ayna imal etmesi talimatim verdiler, Tamanoya no mikoto’y: bes yiiz
yasaka egri micevherinin miicevher zincirlerini imal etmekle
gorevlendirdiler, Ame no Koyane no mikoto ve Futodama no mikoto’yu
cagirdilar ve Goksel Kagu Dagindaki bir geyigin kiirek kemigini tek parga
halinde ¢ikarmalarini sagladilar, Goksel Kagu Dagindan goksel hahaka
[agaci] almalarini ve kehaneti gergeklestirmelerini sagladilar. Goksel
Kagu Dagindaki bes yiiz dalli gergek Sakaki agacini kolderiyle birlikte
soketiiler, yukaridaki dallara bes yiiz yasaka egri miicevherinin miicevher
zincirlerindeki miicevherleri astilar, ortadaki dallara yata aynasini astilar,
alttaki dallara beyaz ve yumusak kurbanliklarla yesil ve yumusak
kurbanliklar astilar. Futodama no mikoto bu gesitli seyleri aldi ve onlari
Biiyiik ve Yiice Kurbanliklar olarak tuttu ve Ame no Koyane no mikoto
dua ederek Bilyilk Ayin kelimelerini soyledi; Tachikarawo no kami
gizlenerek kapinin yaninadurdu. Ame no Uzume no mikoto, goksel Kagu
Dagindaki goksel hikage [sarmasiklariyla] kol yenlerini yukaridan
bagladi, goksel masaki [sarmasiklariyla] basina bir tag yapti, goksel Kagu
Dagindaki bambu yapraklarindan bir demet olusturdu, Goksel Kayalik
Evin kapisinin yanina bir kazani ters sekilde yere koydu ve iistiinde
tepindi. Oyle ki, kazan giimbiirdedi. Tanriya tam teslimiyet halini
gerceklestirdi, gogiislerini disariya ¢ikardi ve etek belini edep yerine kadar
indirdi. O zaman yiiksek gok iilkesi, sekiz yiiz kere on bin tanrinin
miisterek kahkahalariyla ¢inladu.

Amaterasu Ohomikami merak etti ve Goksel Kayalik Evin kapisini
hafiften araladi ve igeriden dedi ki: ‘Saklandigima gore, gok tlkesinin
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ve ayrica sazlik iilkenin orta topraginin biisbiitiin karanliklar iginde
kaldigin: sanmigtim. Nasil oluyor da Ame no Uzume saklabanlk
yapabiliyor ve sekiz yiiz kere on bin tanrinin hepsi birlikte kahkahalar
atabiliyor?’ O zaman Ame no Uzume konustu: ‘Seviniyoruz, giiliiyoruz
ve egleniyoruz; ¢iinkii burada senden daha saygideger bir tanri var!” O
boyle derken, Ame no Koyane ve Futodama aynay: uzatti ve onu
Amaterasu Ohomikame’ye gosterdiler. O zaman saskinhig) gitgide daha
da artti ve yavas yavas kapidan ¢ikip yaklastiginda, gizlenmis olan
Tachikarawo onun elini yakaladi ve onu disariya g¢ekiverdi. Futodama
hemen bir shiri-kume ipi gerdi arkasindan ve dedi ki: ‘Buradan, igeriye
donme artik!” Amaterasu Ohomikami disariya gikar ¢ikmaz, yiiksek gok
iilkesi ve sazlk iilkenin orta topragi kendiliginden aydinlik bir sekilde
1stldadilar.

Nihongi:

[...] Sarume no Kimi’nin ezeli atasi olan Ame no Uzume, bir kez
daha sazlik otlarin dolanmis oldugu bir mizrak aldi eline, Goksel Kaya
Ulkesinin kapisinin 6niine dikildi ve ustalikla bir pantomim sergiledi.
Ayrica masaki [sarmasiklariyla] basina bir tag yapti, hikage
[sarmasiklariyla] kol yenlerini bagladi, ocak yerinde [ates] yakti, bir
kazani ters gekilde yere koydu ve tanriya tam teslimiyet halini
gerceklestirdi. [...]

(Varyasyon 1:) Seksen kere on bin tanri Goksel Yiksek Pazar
yerinde toplandilar ve istisare ettiler. Orada Omohikane no kami adinda
bir tanri vardi. Kendisi Takamimusubi’nin ogluydu. Planlar yapmakta
becerikliydi. Disiindii ve dedi ki. ‘O tanrinin suretini taklit edelim ve
onu duayla davet edelim!” Bu nedenle ishikoridome’yi zanaatgi yaptilar,
Goksel Kagu Dagindan cevher almasini ve bir giines mizragi imal etmesini
sagladilar. Bu tanri ayrica bir geyigin derisini tek parga olarak yiizdii ve
goksel bir koritk meydana getirdi. Bu sekilde olusturdugu tanrimin [sureti],
Ki tilkesinde ikamet eden Hi no Kuma adl tanr idi.

(Varyasyon I1:) Tim tanrilarin keyfi kagmisti. Bu nedenle
aynacilarin atasi olan Ama no Arato no kami’ye aynalar imal ettirdiler.



Japon Mitolojisi 131

imube’nin atasi olan Futodama’ya yumusak kurbanliklar hazirlattilar.
Miicevher taglamacilarinin atasit olan Toyotama’ya miicevher imal
ettirdiler. Yamatsuchi’nin, bes yiiz [dalli] Sakaki agacindan seksen
tamagushi almasini sagladilar. Notsuchi’nin, bes yiiz tarla bambusundan
seksen tamagushi almasini sagladilar ve hepsini bir araya getirdiler. O
zaman Ame no Koyane, yani Nakatomilerin ezeli atasi. tanrisal bir duayla
yakard: ve fazla gegmeden Giines Tanrigasi kayalik kapiy: agti ve disariya
¢ikti. Bu firsatta aynay! kayalik magaranin igine koyduklarinda, ayna
kapiya garpti ve hafif bir sekilde 6ziirlendi, ki bu 6zrii hala tasiyor. Ise’de
kendisine tapinilan biiyiik tanri, iste o.

Tanrilarin Kahkahas:

Tanrilar Goksel Yasu Irmaginin kurumus olan nehir
yataginda toplanirlar ve Giines Tanrigasini1 kaya evden
disariya ¢ikarabilmek i¢in, bir dizi hazirlikta bulunurlar.
Onlara diisiinticii olarak damismanlik yapan tanrinin adi, yani
Omohikane, bizzat bu 6zelligini ifade ediyor: ‘Diisiinerek
Ileriye Bakan’. Dolayisiyla ardinda canli bir inancin mevcut
olmadigi, bir soyutlama olarak karsimiza ¢ikiyor sadece;
fakat kendisi Takamimusubi’nin oglu olarak tanitiliyor.
Boylece o ezeli yaratici tanri da, elimizdeki mit bolimiinde
hi¢ olmazsa arka planda yer almis oluyor.

Horozlarin 6tiisiinden, Ame no Uzume’nin saklaban-
ligina kadar, heterojen unsurlar o kadar ustaca birlestirilmis
ki, tiim olup bitenler bir sira halinde ve kendi iginde tutarh
goriiniiyor. Ancak sonunda Giines Tanrigasini disariya ¢eke-
bilen tek sey, edepsizlikleri takip eden dizginsiz kahkahalar
oluyor. Diinya tekrar 151k ve hayatla doluyor.
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Boylece basit bir olay akiginin sonu getiriliyor: Isik ve
hayat bahseden tanriga diinyadan g¢ekiliyor — diinya ona
ihtiya¢ duyuyor — edepsizlikler kahkahalara sebep oluyor —
gonlii alinan tanriga yiiziinii tekrar diinyaya doniiyor. Bu,
diinyanin deveran etmesini belirleyen, diinyanin mevcut
halini olusturan, mitolojik ve ezeli bir olayin ta kendisidir.
Tipk: giinesin giiciiniin kis giindoniimiinde azalmasinda ve
akabinde yeniden giiglenmesinde gézlemlenebildigi gibi. Bu
olay her yil tekrarlanir ve giftgilerin yillik ahskanhklarinda
her yil, y1l basindaki kahkaha bayramlarinda, giinesin giici
yeniden etkinlestirilir, doganin yeniden canlanmasi kutlanir
(bkz. 1963, 288-293).

Yunanlilarin Demeter-Baubo Mitinde de, harfiyen aym
olay gergeklesiyor: Kizinin kaybindan dolay: hiiziinlenen
Demeter, higbir tohumun agmamasini saghyor ve her seyi
toprakta gizli kalmaya zorluyor. Baubo 6niinde durup
elbisesinin etegini yukariya kaldiriyor, agikta kalan edep
yerini gosteriyor. lakchos adli gocuk iginden bakip giiliiyor.
O zaman tanriga da giiliiyor, teselli oluyor ve diinya yeniden
yesil ortiisiine kavusuyor (bkz. Kerényi 1988, 190 ve devamu).
Edepsizligin daima soyle bir boyutu da var: Iginde mevcut
olan yasama doniikliik ve yasam bahsedicilik, her seferinde
kotiligl savusturma amacina da hizmet ediyor. Giilme de
aym etkiyi sergiliyor. Oliimiin donuklugunu kinyor ve
yasamin yeniden canlanmasini saghyor.

Giines Tanrigast ile geltik tarimi arasindaki yakin ilinti,
biitiin mitolojik olay akis1 boyunca dile getiriliyor. Dolayisiyla
bu durum, Giines Tanrigasinin gizlendigi boliimiin, bir giines
tutulmasinin ciliz ve soyutlanmis goriiniimiinii dile getirdigi
yoniindeki diisiincenin olasiligini biisbiitiin azaltiyor. Mit,
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her yil tekrar yasanan dogal bir olay: anlatiyor. Geri ¢ekilen
ve kahkahalarla giiglendiginde yeniden ortaya ¢ikan, 1s181yla
yeryliziinii tekrar yesillendiren, ¢eltik bitkilerinin figkirmasini
saglayan giinesi yani. Bu agidan bakildiginda, Susano Wo’ya
atfedilen ve geltik tarimini ilgilendiren yaramazliklar da,
ustaca ve anlamli bir sekilde mite dahil edilmis olarak ¢ikiyor
karsimiza. Giines Tanrigasinin 6fkesinin nedeni, Giines
Tanrigasinin gizlenmesiyle herhangi bir i¢sel baglam iginde
yer almayan 1s1g1n 6liimii degil, zirve noktasi diskilarin
kokusu tarafindan olusturulan, yaramazliklar oluyor. Tipki
Nihongi’nin Il numarah varyasyonunda dile getirildigi {izere.
Zira geltik tarimini ilgilendiren her sey, bu varyasyonda
onemli bir husus.

Imparatorun sahsini Giines Tanrigasina esitleyen bir
inancin modelini sunan sey, goriiniise gore su: glinesin giicti-
niin kis giindoniimiinde azalmasi ve sonra yeniden giiglen-
mesi. ‘Davet edis’ veya ‘Yasamsal Giiciin Uyandirilmasi’
olarak adlandirilan bir téren, ilk kez 685 yilinda Imparator
Temmu i¢in gergeklestirildi. O giin --Cinlilerin on ikili dongii-
siinde ‘Kaplanin Giini’’ idi- tam da kig giindéniimiine rastla-
mist1. Daha sonra ‘Ruhsal Sakinlesmenin Kurban Bayramr’
olarak kurumsallastirilan ayin de, ay takvimine gore daima
on birinci.ayin ‘Ortadaki Kaplan Giiniinde’ yapildi zorunlu
olarak. Yani kis glindéniimii zamaninda. Bu kombinasyondan
ayrica, Cin kokenli tasavvurlarla yakin bir ilinti ¢ikiyor orta-
ya: Kaplan batiyi ifade ediyor. Isik ve yasami yalayip yutan
bir sey olarak goriiliiyor. Imparatorun giinese esitlenmis olan
hayati agisindan en akut tehdit, dolayisiyla kis giindoniimii /
Kaplanin Giinii kombinasyonuyla meydana geliyordu. De-
mek ki burada da tamamen bilingli olarak, mitolojik bir 6rmek
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taklit ediliyor ve imparatora atfediliyordu. Daha sonra s6z
konusu inanca dans unsurlar1 ve Ame no Uzume adh tanri-
caya ait unsurlar dahil edildi.

Ame no Uzume’nin Tanr1 Egemenligine Girmesi

Yukarida kisaca tasvir ettigimiz olay akiginin Demeter-
Baubo Miti ile olan ortiismesi, giilme ediminin rolii, ki
glindoniimiiyle olan ilinti ¢esitli sekillerde arastirilmistir. Bu
tiir konulara daima mesafeli yaklasan Nihongi, kahkahalara
neden olan edepsizliklere deginmekten kaginiyor ve bunun
yerine yalnizca Tanriga Ame no Uzume’nin bir ‘pantomimin-
den’ s6z ediyor: fakat dans eden Ame no Uzume, edepsiz-
likler veya pantomimin 6tesinde, bir de ‘tanr1 egemenligine
girme’ edimini gergeklestiriyor. S6z ve yazilardan goriilebil-
digi tizere ‘tanr1 egemenligine girmek’, ‘tanrilardan ilham
alinan s6zleri agiklamaktan’ baska bir sey degil aslinda; fakat
Ame no Uzume’nin agiklayacak bir seyi yok. Sessiz kaliyor.

Motoori, tanriganin teshirci gosterisini, Kojiki’nin
metni dogrultusunda tanr1 egemenligine girisinin bir sonucu
olarak degerlendirmisti (Motoori Norinaga zenshu 9, 376
ve devami). O zamandan beri edepsizlikler ve egemenlige
girme edimi, bir birlik olarak ele aliniyorlar; fakat tanr1 ege-
menligine girme olay1 uzun siiredir samanist bir davranig
olarak ve dolayisiyla Ame no Uzume’de bir saman olarak
kabul edildiginden, edcpsiz davraniglarin samanist bir bagla-
ma dahil edilip edilemeyecegi, edilebilirse nasil dahil edilece-
g1 sorusu giindemde yer almaktadur.
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Bu soruda dikkate alinmayan bir husus, yukarida tak-
dim edilen olay akisinin, kendi i¢inde kapali olup, hig¢bir tanr1
egemenligine girme edimine gereksinim duymuyor oldugu-
dur. Tersine, bu edim daha ziyade bir yabanci madde gibi,
kor bir motif olarak ¢ikmaktadir karsimiza; fakat bu motif,
ters ¢cevrilmis kazanin tizerinde tepinmek seklinde gergekles-
tirilen dans sayesinde, higbir soruna neden olmaksizin entegre
olmugtur: Tepinmeli dans burada edepsiz pantomimin bir
pargasi iken, orada samanist cezbe durumunun elde edilme-
sini saglayan bir aragtir. Tanr1 egemenligine girme edimi bu
sahnede herhangi bir islev gérmediginden, akla yakin bir
tahminde bulunabiliyoruz: Tek gorevi, gergek bir uygulamaya
mitolojik bir zemin hazirlamaktir. Ame no Uzume’nin dansi
ve tanr1 egemenligine girisi, Sarume no Kimi’nin siilalesine
ait kadinlarin ayricalikl etkinliklerinin, mitolojik 6mek duru-
munu teskil ediyorlar ger¢ekte. S6z konusu kadinlar, soylarim
anneleri tizerinden Ame no Uzume’ye baghyorlar keza.
Bunlar, yukarida deginilen ‘Ruhsal Sakinlesmenin Kurban
Bayramlarinda’ dansg1 olarak sahnede yer aliyorlar. Ancak
Ame no Uzume bu sekilde, danslariyla tanrilar1 hognut edip
daha 6nceki ¢aglarda medyum olarak da goérev alan, yani
kendi agizlariyla tanrilarin sézlerini aktaran, tiim o kizlarin
da genel olarak ezeli modeli oluyor.

Kiilt Nesneleri, Kiilt Ayricaliklari ve
“Mitolojik Ornek Vaka”

Giines Tanrigasinin disariya g¢ikartilmasina iligkin
boliim, sadece Sarume no Kimi kadinlari igin mitolojik bir
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ornek durum teskil etmekle kalmiyor. Ayni durum Nakatomi
ve Imube ruhban ailelerinin, ayna imalatgilarinin ve
miicevher taslamacilarinin etkinlikleri i¢in de gegerli. Keza
bunlarin atalar1 s6z konusu sahnede tiimiiyle uygun sekilde
yer almis oluyorlar. Burada, 7. yiizyilin sonundan beri
siirdiiriilen resmi kiiltiin nesneleri ve uygulamalan takdim
ediliyor. Bu baglamda, tipki Ame no Uzume’nin tanri
egemenligine girisinde oldugu gibi, sadece ailelerin en eski
atalarinin belirli etkinlikleri uygulayislar: dile getiriliyor, ki
bu uygulama ailelerin ayricaliklarini olusturuyor; bir
gerekgelendirme ise yapilmiyor.

Yine kehanetin hangi amaca yo6nelik oldugu sorusu da
yamtsiz kahyor. Tek 6grendigimiz, Nakatomi’lerin atasi olan
Ame no Koyane’nin ve imube’lerin atasi olan Futodama’nin,
kehaneti bir geyigin kiirek kemigiyle ve hahaka agaciyla
gergeklestirdikleri oluyor. Yani bir erkek geyigin kiirek kemi-
gini ateste kozliiyorlar ve olusan ¢atlaklara gore kehanette
bulunuyorlar. Bu baglamda kehanete deginen tek metin olan
Kojiki, her iki ruhban siilalesinin temsilcilerini zikrediyor.
Fakat daha belirleyici olan, daha geg tarihli bir anlatimda,
Nihongi’nin bir varyasyonunda sadece Ame no Koyane’ye
bu ayricalik veriliyor. Kojiki burada, iki aile arasindaki
rekabeti Ortbas etmeye ¢alisiyor. Fakat ayin s6zlerinin
soylenmesi isi, yalmzca Nakatomi’lerin gérevi oluyor. Hatta
Il numaral varyasyonda, Giines Tanrigasinin digariya ¢ikma-
sin1 saglayan sey olarak, Ame no Koyane’nin duasi anlatili-
yor. S6z konusu varyasyonun bizzat Nakatomi’lere dayan-
dirilmasi gerektiginin, kesin bir isareti bu.

Biiyiik Yiice Kurban ise, Futodama tarafindan sunulu-
yor. Beyaz ve yesil ‘yumusak kurbanliklar1’ olusturan da o.
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Beyaz yumusak kurbanliklar, bir dut agaci cinsinin soymuk-
larinin ince seritlerinden veya liflerinden meydana geliyor.
Yesiller ise kenevir liflerinden. Bu lifler, yaprak dokmeyen
Sakaki agacinin (eurya japonica) dallarina baglaniyor ¢ogun-
lukla. Ancak [ numaral varyasyonda bambu dallari da telaf-
fuz ediliyor. Bu sekilde donatilan dallara, simdi tamagushi
deniliyor. Yani ‘miicevher sopasi’. Bugiinlere gelinceye kadar
bu tiir dallar ya da sopalar, liflerin yerine daha ziyade kagit
seritlerle donatilarak, yerel tanrilarin kiiltlerinde kullanihyor.

Disariya ¢ikan tanriganin arkasina gerilen ip, samandan
egrilerek yapilmis. Bu sekilde yeniden kaybolmaktan aliko-
nulmasi hedefleniyor. S6z konusu ipin ne gibi 6zel bir islemle
egrilmis olduguna cevap veremiyoruz. Zira bugiin de dinsel
bir mekani gevreleyen ya da dinsel bir nesneyi tanimlayan
ipler, ¢esitli ve sanatkarane tarzlarda egriliyor.

Anilan nesneler ve etkinliklerle; yerel tanrilara iliskin
resmi kiiltiin nitelikleri tasvir ediliyoraslinda: kehanet, tanri-
ya yakaris, dans, kurbanlarin sunulmasi. Tanrinin bir med-
yumdan yararlanmak isteyip istemedigi, yine o tanriya kali-
yor. Kehanetin aydinlatacagi konu, kurbanliklarin kiilt
bakimindan temiz olup olmadiklar1 sorusu oluyor genelde.
Tamagushi’ler gibi sembolik kurbanliklarin yam sira, her
tiirden gida maddeleri, 6zellikle de (¢ig ya da pisirilmis)
piring, piring sarab1 ve kumaglar da sunuluyor.

Ayna imalatgilari ya da miicevher taglamacilari olarak
karsimiza ¢ikan tanrilar, zanaatgiligin atalan olarak saygi
goriiyorlar. Onlarin {iriinlerine, 6zel bir 5nem verilmesi gere-
kiyor.
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Cennet ya da Diinya Agact

Tanrilar bes ytiz dalli bir Sakaki agacini yerinden sokii-
yor. Belki de ‘0zel bir bes yiiz dalli Sakaki agac1’ kastediliyor.
Japonca Dili bu anlamda bir ayrim yapmiyor. Dolayisiyla
tiim gevirilerde belirsiz bir ifade kullaniliyor. Yine de sz
konusu yorumun bizi yaniltip yaniltmadigini sormamiz ge-
rekiyor.

Ayna, egri miicevherler ve ‘yumusak kurbanliklar’
asilan agag, bir kiilt nesnesi degil. O bir egemenlik sembolii
ve Giines Tanrigasina bu vasfiyla sunuluyor. Nihongi lig
vakadan bahsediyor bize. Bu vakalarda bir Yamato hiikiim-
darina, Kyushu’daki yerel derebeyleri tarafindan hiikiimdar-
lik sembolii olarak bu tiir birer aga¢ sunuluyor. Ancak
‘yumusak kurbanliklarin’ yerini bir kilig aliyor. Nihongi’nin,
Ito Derebeyine bu baglamda séylettigi sozler, higbir kuskuya
yer birakmiyor: “Ey Goksel Hiikiimdar, evreni tipki bu
yasaka miicevherlerinin egri durdugu gibi hayranlik verici
bir sekilde yonetmeni diliyorum, bu giimiis pariltili ayna gibi
daglara, irmaklara ve denizlere bakislarini aydinlik bir sekilde
1is1ldatmani diliyorum ve bu on el sirt1 uzunlugundaki kiligla
topraga baris getirmeni diliyorum!” (bkz. 1988, 87; Aston
1956, 1, 221). Ayna, kili¢ ve egri miicevherler, bugiine dek
Japon tahtinin sembolleri durumunda bulunuyorlar; fakat
goksel Sakaki agacinda, mitolojik kilig eksik. Mitin o d6ne-
minde, heniiz mevcut degil zaten. Aslinda kilig, aga¢ sembo-
liiniin artik anlagilamadig1 zamanda eklenen bir ilave.

Yumusak kurbanliklar, s6z konusu kilicin yerinde yer
ahyor gibiler. Buradan yararlanilarak, ilk meydana getirilis-
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lerini Imube’lerin atasina borglu oldugumuz ifade edilir. Boy-
lece agag bir kurbanliga, bir tamagushi’ye doniistiiriiliir.

Hiikiimdarlik sembolleri genelde diinya sembolleridir.
Eger aym zamanda —kili¢ gibi— hiikiimdarligin icrasina da
hizmet etmiyorlarsa tabii. Bu durumda, giinesin bir sureti
olarak aynayla donatilmis olan aga¢ da, netice itibariyle
yalnizca bir CennetveyaDiinya Agaci olabilir. Yinebu agaca
asilmis olan “bes yiiz tane yasaka egri miicevherli miicevher
zincirlerinin” yildizlar temsil ettigi goriisii, hem Koyjiki’de,
hem de Nihongi’de yer alan bir sarkidan anlasiliyor. Burada
“delikli incilerden s6z ediliyor, gokte ikamet eden Oto-
Tanabata’nin boynuna doladigy, yedi yildiz incilerinden yani™.
Yedi yildiz, yildizlarin tiimiinii temsil ediyor; ancak yildizli
boyun zincirinin karsity, ki sarki bu zincirin pariltili 1518101
ima ediyor, Izanagi’nin Giines Tanrigasina (gogiin egemen-
ligiyle birlikte) emanet ettigi miicevher zinciri olarak da
karsimiza gikiyor.

Diinya veya cennet agacina, ay da dahil. Bu durumda
giinesi temsil eden bir aynanin yam sira, bir de ay: temsil
eden bir ayna bekliyor insan. Keza Nihongi’nin bir varyas-
yonunda der ki, giines ve ayin meydana gelmesi, [zanagi’nin
sag ve sol ellerine birer ayna almasiyla olmustur. Boylece
Nihongi’nin | numaralh varyasyonunda yer alan ve ikinci bir
aynanin dokiildiigiine isareteden ipucu, ¢zel bir 6nem kaza-
niyor. Gergi burada yalmzca ikinci aynanin daha sonraki
kaderi anlatiliyor. Onceleri ayin bir sembolii olarak, o da
agaca asiliyordu herhaldc; fakat anlasilir nedenlerden 6tiirii
ortadan kaldirildi: Giines Tanrigasinin sembolii olan aynanin
karsisinda, higbir rakip durmamaliydi.
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Bu mitte gordiigiimiiz; giines ve ayi tizerinde barindiran
Diinya Agaci tasavvuru, Sibirya uluslaninin diinya goriigiinde
sarsilmaz bir konumda yer alir. Giines ve ay orada da iki
biiyiik metal aynayla temsil edilirler. Bu vasifla, Sibiryali
samanlarin kiyafetlerinde asili bulunurlar ayrica. Diinya Aga-
c1 aynt zamanda bir sgaman agacidir. Bag Tanrinin kapisinin
oniinde durmakta olan sekiz dalli kutsal agaci —ki bu agag
diinya stitununun yerini de alabilir— animsamaya yonelik bir
aragtir. Dolayisiyla Diinya Agaci, Diinya Siitunu ve Saman
Agaci ayn1 seylerdir. Ame no Uzume’nin, tanriya tam tesli-
miyet olma haline tam da bu agacin 6niinde girmesi, bu bag-
lamda mutlaka 6nem tasir (bkz. 1994a, 393 ve devami).

Takamimusubi’nin diger adinin, Takagi oldugunu hatir-
latalim: ‘Yiiksek Aga¢’. Egemenlik sembolii olarak Diinya
Agacinin sunulmasi, bu durumda yalnizca tanrilarin bir boyun
egme hareketi degil. Aga¢ bunun 6tesinde, Takamimusubi /
Takagi tarafindan yasal ve gegerli ilan edilmeye y6nelik bir
isaret daha ziyade. Burada tasvir edilen tanrilar toplantisiyla
ilintili bulunan bagka bir tanrilar toplantisindan daha ileride
s6z ettigimizde, bu hususlar net olarak anlagilir hale gele-
ceklerdir.

Cennet Cografyasi

Diinya Agaci, bir Altay efsanesinin dile getirdigi gibi
“diinyanin gébeginin tizerinde, yani her seyin odak nokta-
sinda” yiikselir. Saman davullarinda yer alan ¢izimler, onu
“bir tiir yiikselti tizerinde, muhtemelen bir tepe ya da dag
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olarak tasavvur edilen gébegin lizerinde” resmederler. Yine
baska sOylencelerde “a¢ik ve net olarak ifade edildigi gibi,
aga¢ merkezdeki dagin zirvesinde yiikselir” (Harva 1938,
69 ve devami). Bes yiiz dall1 Sakaki Agaci da Goksel Kagu
Daginin iizerinde bulunmaktadir. Tanrilar onu oradan getir-
mislerdir.

Gerg¢i ‘Kagu’ adin1 aydinlatamiyoruz; fakat Goksel
Kagu Daginin diinyevi karsiti olan, Yamato’daki Kagu
Dagina isaret etmek miimkiin. Japon devletinin ¢ekirdegi
olan Yamato, “hi¢ kuskusuz evrenin merkez noktasidir”.
Fetih amagli olarak yola ¢tkmadan 6nce, ‘ilk Insan Imparator’
Ihare-biko boyle demisti. Kagu Daginin kendisi de yine,
Yamato’nun merkezindedir. Boylece Goksel Kagu Dagini
da, yiiksek gok iilkesindeki merkezi dag olarak kabul
edebiliriz. Bes yiiz dalli Sakaki Agacini ise, o dagin
zirvesinde yetigen Diinya Agaci olarak. Bunun anlam su:
Tanrilar sadece herhangi bir Sakaki Agacini degil, bes yiiz
dalli Sakaki Agacini koklemis ve siislemislerdir.

Bu mitolojik sahne, herhangi bir sekilde Cennet
Cografyasina entegre edilmesi gereken; fakat yine de yabanci
bir cisim gibi goriinen Goksel Kaya Evin 6niinde gergeklesir.
Zira tanrilarin bulusma mekani olarak, daha 6nce
degindigimiz Goksel Yasu Irmaginin kurumus nehir yatagi
zikredilir normalde. Sadece I numarali varyasyonda gogiin
‘Yiice Pazar Yerinden’ s6z edilir. Yani burasi da merkezi
konumlu bir yerdir ki, ayrica Yamato’da diinyevi bir karsiti
da mevcuttur. Goksel irmagin, Kojiki’de ve Nihongi’de yasu
veya yaso olarak anilan ve yaklasik yiiz yil sonra kaleme
alinmis olan Kogo-shui’de yase seklinde gegen adinin, farkli
yazim ve yorumlanma bigimleri vardir. Buradaki yaso, yani
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‘seksen’, herhalde yasu’nun, yani ‘sekiz su alti kumulu’
ifadesinin hatali bir yazim seklidir. Yase ise, oybirligiyle
‘sekiz akinti” seklinde, yani ¢ok sayida akinti olarak terciime
edilir. Ornegin Chamberlain bile (1982 [1882], 56 n.2),
sozcligiin etimolojisinin tam da bu noktada muhafaza
edildigini distinmiisti. Bu durumda ‘sekiz akintili (ya da
sekiz kollu) bir goksel irmak’, ona gore sadece ‘genis bir
irmaktir’. Gerek Chamberlain, gerekse Aston (1956, I, 39
n.2), s6z konusu goksel irmagi Samanyolu olarak
algilamiglardir. Bu tiir bir 6zdeslestirme, mitoloji sonrasi bir
¢agin tasavvurlarina uygundur. Ezeli kozmolojik taslaga ise,
hakkini vermez.

Sekiz rakamiyla burada tekrar kozmolojik bir sayi
sifatiyla karsilasiyoruz. Eger Goksel Yasu Irmagi bir nehir
olarak kabul edilir de, bu nehrin sekiz ‘akintist’ (se) veya
sekiz ‘su alti kumulu’ (su) yine diinyanin sekiz rakamina
gore tasnifi anlamina gelirse, bu durum sekiz rakaminin ¢ok
onemli bir rol aldig1 diinya goriigtinii tamamlar mahiyette
olur. ‘Sekiz’, ‘dort’ rakaminin iki kati olduguna gore, bu
tablo diinyanin merkezinde, Diinya Agacinin ayaginda ya
da Diinya Daginda fiskiran dért cennet irmagina denk diiser.
Paulson’un dedigi tizere (1962, 32), Diinya Agaci ¢esitli
Sibiryali kavimlerin geleneklerinde, “mitolojik-kozmik bir
kaynagn, bir rmagin ya da biiyiikge bir g6liin kenarina, hatta
bizzat suyun igine yerlestirilir”. Bunun 6tesinde sekiz
rakamiyla tasnif edilen diinya goriisti de, birgok Altay
kavminde bulunabiliyor (bkz. Miller / Naumann 1990). Japon
Cennet Cografyasinda ortaya ¢itkan diinya goriisii, bu
baglamda Kuzey ve Orta Asya’daki Altay kavimlerinin diinya
goriisleriyle yakin akrabalik iliskisi iginde ¢ikiyor karsimiza.
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Bu durumda Yiiksek Gok Ulkesi de, goge transfer
edilen mitolojik bir diinyevi merkez oluyor. Odak noktasini
Kagu Dagi1 ve Diinya Agaci vasfiyla bes yiiz dall1 Sakaki
agaci olusturuyor. Bir de sekiz kolu diinyanin sekiz
istikametine dogru akan, Goksel Yasu Irmagi tabii.



Cift Anlamh harahe

Kojiki:

Simdi sekiz yiiz kere on bin tanr istisare ettiler ve Haya Susa no
Wo no mikoto’ya [kefaretliklerle dolu] bin masalik bir [kefaret cezasi]
verdiler. Ayrica sakalini, el ve ayak parmaklarinin timaklarini kestiler.
Ona bir kovma/ arinma (harahe) uyguladilar ve onu tanrisal bir kovusla
kovdular. [Metin varyasyonu: ... ayrica sakalini kestiler ve el ve ayak

parmaklarinin timaklarim koparttilar ve onu tanrisal bir kovugla kovdular.]

Nihongi:

Bunun iizerine tiim tanrilar sugu Haya Susa no Wo no mikoto’ya
yiiklediler ve ona [kefaretliklerle dolu] bin masalik bir [kefaret cezasi]
verdiler ve nihayet ¢etin bir hesaba g¢ektiler onu. Saglarini soktiiler ve
sugunu telafi etmesini sagladilar. Yine denilir ki, telafi maksadiyla el ve
ayak parmaklarinin timaklarint kopardilar. Ardindan onu agagiya kovdular
nihayet.

(Varyasyon 11:) Sonra Susa no Wo no mikoto’yu suglu buldular
ve ondan kefaret / arinma nesnelerini talep ettiler (harahetsumono). Bu
baglamda kesilmesi giizel olan seyler olarak, ellerinin uglari mevcuttu.
Kesilmesi ¢irkin olan seyler olarak, ayaklarinin uglari mevcuttu. Ayrica
tikiriigiinii aldilar ve onu beyaz yumusak kurbanliklara doniistiirdiiler.
Ve siimiigiinii aldilar ve onu yesil yumusak kurbanliklara doniistiirdiiler.
Ve bunlan kullanmak suretiyle, kovma / arinma islemi (harahe) sona
erdi. Nihayet onu tanrisal kovma ilkesine gore siirgiin ettiler.

(Varyasyon 11i:) Susa no Wo no mikoto’ya [kefaretliklerle dolu]
bin masalik bir kefaret cezast (harahe) verdiler ve parmaklarinin
timaklarini atilmast giizel olan seyler haline getirdiler. Ayak parmaklarinin
tirnaklarini ise, atilmasi ¢irkin olan seyler haline getirdiler. Ame no
Koyane no mikoto’ya, arinmanin biiyiik ayin duasini okutup uygulattilar.
insanlarin kendi tirnaklarini neden bu kadar titizlikle muhafaza ettiklerinin
nedeni, iste budur. Akabinde tiim tanrilar Susa no Wo no mikoto’yu
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kinadilar ve dediler ki: ‘Davraniglarin had sathada uygunsuzdu. Bu
nedenle gokte yasayamazsin. Ayrica sazhk iilkenin orta topraginda da
yasayamazsin. Derhal yer — kok iilkesine git!" Bu sozlerle onu birlikte

kovdular.

Telafi ve Ceza

Tanr1 Susa no Wo’ya verilen harahe cezasi ile ilgili
metinler ne kadar kisa da olsalar, anlasilmalar1 bir o kadar
zordur. Bunun nedeni 6zellikle harafu fiilinin ve bu fiilden
tiiretilmis olan harahe isminin sira dis1 genislikteki anlam
yelpazesidir. Bu sozciikler igin ne Cince’de, ne de Alman-
ca’da, benzer bir anlam kapsamina sahip olan kelimeler s6z
konusu degildir. Hatta derleyiciler bile bu zorlukla karsi
kargiya kalmislar; bu yiizden ayn1 ve bir tek Japonca keli-
menin aktarimi i¢in, ¢esitli Cince karakterler kullanmigslar;
fakat bu kelimeler de kendi 6zel anlam yelpazelerine sahip
olduklarindan, asil algilamaya yardimci olacak sey, her
defasinda karsimiza ¢ikan degisik anlamdir.

Metinlerin {i¢ tanesi chikura okito’dan soz ediyor.
Goriiniise gore sabit ve arkaik bir ifade bu. Kelime anlami
‘bin oturaklik oturma yerleri’ olup burada ‘oturak’ seklindeki
nicesel kelime yiiksek ayakli masalar1 ya da kaplari kastede-
biliyor. IIl numarali varyasyon s6z konusu chikura okito’yu,
actk bir lisanla tanriya verilen maddi nitelikli bir kefaret
cezasi (harahe) olarak dile getiriyor ve sadece Il numaral
varyasyonda s6z konusu kefaret nesneleri ayrintili olarak
anlatilmiyor. Bu durumda akla yakin gelen tahmin, tanriya
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verilen cezanin, kendisinin neden oldugu maddi cezanin
tazminati olarak, maddi bir telafi edimi olarak anlasildigidur.

Harahe, Yamato devletinde 645 senesindeki Taika
Reformundan 6nce, bir hatanin, bir sugun telafi edilmesi i¢in
uygulanan maddi tazminat yoluydu. Harahe kelimesi burada
tam bu anlami ifade ediyor zaten: ‘Arinma’. Sug, maddi bir
‘kefaret’ ile telafi ediliyordu ve bizzat magdurun kendisi bu
‘arinmay1’, ‘kefaret nesnesini’ talep ediyordu. Bu baglamda
kefaretin 6zelligi, gériiniise gore suglunun hem suguna, hem
de servetine gore belirleniyordu. Nihongi bunun bir dizi
ornegini sunuyor (bkz. 1979a, 172). Bu orneklerin bariz
olarak belgeledigi iizere, ‘kefaret nesneleri’ tanrilara sunulan
kurbanlardan olugsmadigi gibi, suya atilan arinma kurbanlik-
larindan da meydana gelmiyorlardi. Bizzat magdurlarin
kendileri kefaret nesnelerini tazminat olarak sahipleniyor-
lardi. Cin medeniyetini ve hukukunu esas alan yonetimin,
645 yilindaki Taika Reformu vasitasiyla harahe’yi yasak-
lamasi, bu sekilde tanrilara ‘kurbanliklarin’ sunulamadigi
endigesine degil, daha ziyade “budala ve basit insanlarin”
ilkel hukuksal uygulamalarina yonelik hakir gérme egilimine
dayaniyordu. Susa no Wo’dan talep edilen kefaret nesneleri
lizerinde, yine magdurlar hak sahibiydiler. Bu ¢ok dogaldir.
Gergi buradaki magdurlar birer tanridir. Kefaret nesneleri
bu durumda, Florenz’in tahmin ettigi tizere (1919, 41. 156)
kurbanlik niteligine sahip olmadiklari gibi, Aston’un yorum-
ladig sekliyle (1956, I, 48) ve Biiyiik Arinma kiilt bayrami
uyarinca ‘arinma bagislarina’ da doniigmezler.

Susa no Wo’nun ‘oturma yerlerine’ birakmak zorunda
kaldig1 kefaret nesnelerinin ne gibi seylerden meydana
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geldigini, bilemiyoruz. IIl numarah varyasyonda dile getirilen
ve daha asagida yakindan inceleyecek oldugumuz Biiyiik
Arinma Ayin Duasi da, bu konuda ag¢iklama sunamiyor. S6z
konusu ayin duasinda, mitten yararlanilarak ve eskiye doniik
bir sekilde chikura okito’lar zikrediliyor. Bu ¢ok anlaml bir
durum; fakat bunlarin iizerine konulan nesneler agikla-
namiyor.

Susa no Wo’ya verilen harahe, bin tane tam dolu
masadan olusuyordu ve dolayisiyla kendisinin neden oldugu
zarara karsilik olarak, magdur tanrilara 6demek zorunda
kaldig1 bir ceza ya da kefaret parasi niteligindeydi. Harahe’
nin bu kismi, Giines Tanrigasinin geltik tarimciligina yonelik
maddi zararlara neden olan, yaramazliklara iliskin bir
tepkidir. Yani sadece erken donem Yamato devletinde yaygin
olan bu hukuksal uygulama, burada da mite dahil edilmis
goriiniiyor. Mitolojik ‘gerek¢elendirme’ ise eksik.

Sag ve Tirnaklarin Sokiilmesi —

Ceza mu, Seytan Citkarma Ayini mi?

Gerek Kojiki, gerekse Nihongi, tanrinin sakalinin ya
da saglarinin kesilmesini veya koparilmasini dile getiriyorlar.
Ayrica tiim metinler, herhangi bir sekilde el ve ayak parmak-
larinin timaklarina deginiyorlar. Bunlar da ya kesiliyor, ya
kopariliyor veyahut ‘kesilmeye’ veya ‘atilmaya’ miisait nes-
neler olarak goriiliiyorlar. Nihongi’nin anametni bu konuda
net konusuyor: Saglar ve tirnaklar tazminata, telafi edimine
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hizmet ediyorlar. Burada maddi bir deger s6z konusu olma-
digina gore, anilan tazminat bedensel bir ceza olarak algilan-
malidir.

Sakalin ya da saglarin kesilmeleri veya koparilmalari
fark etmiyor: Asil 6nemli olan sey, bizzat ‘kilin’ kendisi
oluyor. Daha 6nce Frazer’in de isaret ettigi lizere, yasamin,
ruhun ve giictin kilda yer aldiklar1 tahmin ediliyor (6m. Frazer
1911, I-1, 28 ve devami. 102; 1911, 11, 258. 259. 263). Tipki
kesilen tirnaklar gibi, killar biitiin bedeni temsil ediyorlar.
Bu anlamda saglar ve tirnaklar, iyi ve kotii niyetli biiyiilerde
kullaniliyor. Ayrica sa¢in kétii ruhlara 6zgii ve tehlikeli
oldugu tasavvuru da etkin oluyor. Oyle ki, bir kilin ortadan
kaldirilmasi, bir arinma edimi yerine de gegiyor. Frazer’in
ornekleri (6rnegin 1911, 11, 267 ve devami), biitiin bu
tasavvurlarin diinya ¢apinda yaygin oldugunu gosteriyor.

Bu durumda metnin anlasilmasina yonelik ¢esitli
olasiliklar doguyor. Sa¢ ve tirnaklarin sokiilmesi, bedensel
ceza olarak da anlasilabilir tabii. Belki Susa no Wo’nun
saglarinda, 6zel bir gii¢ yasiyordur. Bu akla yakin geliyor,
zira oglu Ohonamuji kok tilkeden kagmak isterken, uyumakta
olan Susa no Wo’nun ellerini ve ayaklarini degil, saglarin
bagliyor ¢ati kirisine. Susa no Wo’nun saglariyla tirnaklari
bakimindan dile getirilen tahminlerin ¢ogu, giiciiniin
azaltilmasina, tanr tizerinde egemen olmaya ve aleyhinde
biiyii yapmaya yonelik tahminlerdir. Kimi yorumcu, sakal
ve tirnaklarin kesilmesini bir tiir armma edimi olarak da
degerlendiriyorlar. Bu cdimde tsumi-kegare, yani *giinah ve
lekelenme’ biiyiilii bir gckilde saglara ve tirnaklara gegiyor.
Bu noktada, Kojiki’nin daha eski yazim varyasyonu devreye
giriyor.
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‘Koparmanin’ yerine ‘kovmay:’ sunan ve boylece
climleye tamamen farkli bir anlam yiikleyen bu varyasyon,
el ve ayak parmaklarinin tirnaklarin “giizel’ ve ‘¢irkin’
atilacak ya da kesilecek nesneler olarak adlandiran,
Nihongi’nin iki varyasyonuyla destekleniyor. Kesilen
tirnaklarin atilmasi, bu sekilde belirli bir hedefe ulasmak igin
yapilan bir seydir yalnizca. Ornegin sagaltici bilyiide baska
birine bulastirilmasi amaglanan bir hastaligin tasiyicilar
haline gelirler veya arinma biiyiisii ger¢evesinde kovulmasi
istenen kotii ruh giiglerinin tasiyicilari olurlar; fakat bu tiir
bir arinma biiyiisii, ‘giinahlarla lekelenmenin’ bertaraf
edilmesine hizmet etmez. O, olumsuz ve koétii ruhlarin
gliglerinin kovulmasindan, birtiir seytan ¢ikartma ayininden
ibarettir. Bu yorum hem Nihongi varyasyonlariyla, hem de
Kojiki’nin yazim varyasyonuyla destekleniyor. Bu durumda,
‘glizel’ ve ‘¢irkin’ atilacak nesnelerin ‘sans’ getirdigi ya da
‘belay: defettigi’ yoniindeki eski; fakat Motoori tarafindan
kinanan goriis de, yeni bir 151k altinda ¢ikiyor karsimiza.
Gerek Kojiki’de kullanilan ve harahe seklinde telaffuz edilen
Cin karakteri igin, gerekse Nihongi varyasyonlarinda harahe
i¢cin kullanilan karakter kombinasyonu i¢in, bizzat ‘belay,
felaketi kovmak’ seklindeki anlam belgelenmistir.

Mitolojik olayla iliskilendirilen, insanin kendi
timaklarin titizlikle muhafaza etmesi geleneginin (varyasyon
[IT) gosterdigi tizere, yukarida dile getirilen genel tasavvurlar
Japonya agisindan da gegerliydi. Yine de ikiye ayrilmig
aktarimdan, mitolojik akisin son etkileri itibariyle artik
anlagilmadigini anhyoruz. Saglarla tirnaklarin koparilmasini
ya da kesilmesini bedensel ceza olarak algilayan gelenegin
basit ve akla yakin ¢6ziimii, buradan kaynaklaniyor iste. Bu
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arada diger aktarim, dogru ipucunu sunuyor: Susa no Wo
adh tanrinin olumsuzlugu, koétiiliigii, nihai olarak yok ediliyor.

Susa no Wo kokeni itibariyle bir yasam tanrisi olarak
belirlenmisti. Ancak simdiye dek yaptiklarindan dolayi, tam
tersine bir 6liim tanrisi olarak karsimiza ¢ikti. Bunu dikkate
alalim. Dolayisiyla onun kendi yapisina ters diisen olumsuz
gliclerinin kovulmasi ve boylece dogustan sahip oldugu
olumlu gii¢lerinin etkinlestirilmesi, ivedi olarak gerekliydi.
Ona tatbik edilen seytan ¢ikartma nitelikli uygulamanin nede-
ni budur. Tanrinin dogasinda bulunan, sa¢ ve tirnaklarin igine
siiriilmiis, yani kesilip atilmasi gerekenlerde bulunan yikici
Ozellikler boylece kovulur ve ancak o zaman tanr1 kendi ger-
¢ek dogasina ve bu doganin olumlu giiglerine asil simdi ka-
vusur.

Aglayan Tanr

Bir tek II numaral varyasyonda tuhaf bir pasaj var:
Tanrilar Susa no Wo’nun tiikiiriigiinii ve siimiigiinii alirlar;
beyaz ve yesil yuamusak kurbanliklara déniistiirtirler.

Tanrilar Giines Tanrigasini kayalik magaradan disariya
cekmek istediklerinde, Imube’lerin atasi olan Futodama’y:
ayni tiir kurbanliklar1 meydana getirmekle gérevlendirdiler.
Gergi bu sekilde genel olarak, kurbanliklarin hazirlanmasina
iligkin aile ayricaligi temellendirilmis oluyordu. Ancak s6z
konusu kurban sunma ediminin kendisi gerek¢elendirilmis
olmuyordu. Tipk: ayin dualarinin okunmasi konusunda
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oldugu gibi, yeni devlet kiiltiindeki aligkanliklar basit¢e mite
aktanlmigtir; fakat Susa no Wo ile ilgili olarak, ¢ok farkl
bir olusum ve temellendirme tarzindan s6z ediliyor.

Yumusak kurbanliklarin olusturuldugu madde olarak,
tiikiiriik ve stimiik tanimlaniyor ve yodari, yani ‘stimiik’ i¢in
kullanilan Cin yaz karakterinden yola ¢iktigimizda, buna
tanrinin gézyaslarinin da katilmasi gerekiyor. Tiikiiriikle de
aynt sa¢ ve tirnaklar konusunda oldugu gibi biiyii yapila-
biliyor; ama burada biiyii yok. Beyaz ve yesil kurbanliklar,
erken donem Japonya’sinda kurban edilen nesnelerin en
eskileridir. O halde tiikiiriik, stimiik ve gozyaslar1 seklindeki
salgilar1 kurbanlik nesneler olarak nitelendiren sey, kesinlikle
bu nesnelerin sarkan bitki lifleriyle olan dis benzerligi degil-
dir. Bu tiir bir kurban etme olayinda, temelde ¢ok daha farkl
nitelikler mevcut olmalidir. S6z konusu iligki olsa olsa ters
yonde olabilir.

Bu noktada, aglamakta olan Susa no Wo’yu hatirlata-
lim. Aglamas tiim dogaya 6liim getirmisti. G6zyaglar1 bir
olim sivist olarak karsimiza ¢ikmigti. Simdi bir kez daha
gozyaslariyla karsilasiyoruz; ama ayrica tiikiirtigi ile stimii-
gliyle de. Yani gozlerden, burundan ve agizdan figkiran
bedensel salgilarla. Degisiklige ugratilan mit, s6z konusu
salgilarin ne amagla ya da kimin i¢in kurbanliklara déniis-
tiirtildiigiinii anlatmiyor; fakat yanit bizzat mitin kendi man-
tiginda yatiyor. Susa no Wo gozyaslariyla, yani 6liim suyuyla
dogaya 6liim getirmisti; ama bu doga, ilelebet 6liim katilig1
iginde kalmamalidir. Yeniden canlandirilmas: gerekir. Oliim
suyunu zorunlu olarak yasam suyu izlemelidir. Olumsuz ve
kotii ruhlara 6zgii giigleri artik kovulmus olan tanrinin tiikii-
riigii, simiigii ve gozyaslari, simdi dogaya yasamini geri ve-
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Resim 4 / 1 - Topraktan yapilma maske (Sanganji - Midye Yigini, Fukushima) 2 - Toprak
plaket (Tomioka, Miyagi). 3 - a ve c Toprak figiirler (Tonai, Nagano).
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ren yasam suyuna doniisiirler. Yagamin 6liime ve 6liimiin
yasama yonelik ebedi dongiisii. bu sekilde devreye sokul-
mustur.

Burada, mitlerin kaydedildigi donemden ¢ok daha
gerilere kadar uzanan tasavvurlar ¢ikiyor karsimiza yine.
Tokyo’nun kuzeyindeki bélgede (Nagano, Fukushima,
Miyagi vilayetleri), Jomon déneminin (MO 3.bin y1l)
ortalarina ait kilden yapilma figiirler, maskeler ve plaketler
bulunmugtur. Bunlarin yiizleri tuhaf bir 6zellige sahiptir.
Cizgilerle ya da noktali gizgilerle, gozlerden, burundan ya
da agizdan sivi aktigr ya da damladigi ima edilmistir:
gozyaslar, stimiik ve tiikiiriik. Bu 6zelligin 6nemine iligkin
bir ipucunu, sol géziinden bu tiir iki ¢izgiinen, bir kil figiirden
elde ediyoruz. Yiiziin kendisi ¢ok yassi1 olup, sadece birbir-
leriyle baglanti halindeki burun ve kaslar rélyef seklinde
karsimiza ¢ikiyorlar. Kafanin yusyuvarlak arka kisminda ise,
basini ve sonuna kadar a¢ilmis agzin1 6ne dogru uzatan, bir
yilan kivriliyor (bkz. 1977, 399 ve devami; 1988, 5 ve
devami).

Bu figiiriin, Cin’de bir selefi var: yildiz bigimli ve ka-
pak benzeri bir kaide tizerinde duran, biitiin bir kafa heykeli.
Bu kafa, Pan-shan mezar seramiklerine ait (Yang-shao
kiiltiirii, MO 4.bin yil). Bu kafanin yiizii de “yass1 olmakla
kalmiyor, ayn1 zamanda bir kése, bir tabak izlenimi veriyor”
(Hentze 1967, 32). Tipki Japon heykelcikte oldugu gibi,
sadece burun ve kaslar hafif bir rolyef olarak goriiliiyorlar.
Yiiziin tamamini ¢izgiler veya seritler kat ediyor. Kafanin
ist kismindan iki adet kisa, boynuz benzeri ¢ikinti uzaniyor.
Bunlar: arasinda, yani kafanin tam ortasinda ise, govdesi
yuvarlak kafanin arka tarafindan agagiya sarkan, bir yilanin
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Resim 5 / Pan - shan, Kansu kokenliboyali seramikler.
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basi1 yer ahyor. Yildiz bigimli kaide, ¢izgilerle on dokuz
boliime ayrilmig. Bu béliimlerin on iigiine dalga bigimli bir
¢izgi, digerlerine ise ikiser tane eskenar dortgen konulmus.
Toplam on iki eskenar doértgen eder. On iki ve on ii¢ rakamlari,
ay takvimi agisindan tipiktir. On dokuz rakam ise, ay
takviminin giines takvimiyle dengelenmesine isaret eder ki,
her iki takvim on dokuz yilda bir ayni giinle baslarlar; fakat
s6z konusu tuhaf figiiriin daha eski selefleri de mevcut.
Oncelikle Mczopotamya’da; burada ‘aglayan yiiz’ bir kiilt
kabinin boynuna, yildiz bigimli kaide ise omuzlarina
resmedilmis. Sadece fragmanlar halinde giiniimiize dek
gelebilmis olan bu resmin ikonografik birligine bir yilanin
da dahil olup olmadigy, belirsiz kaliyor. Yilan ise, kisa siire
once Nevali Cori’de (Giineydogu Tiirkiye) bulunan ve MO
8. bin yila ait oldugu sanilan bir kiilt figiiriiniin kafasinin
arkasinda ¢ikiyor yine karsimiza. Figiiriin yiizii maalesef
biiyiik 6l¢tide zarar gérmiis.

Bu en eski kutsal esyanin 6neminin ortaya ¢ikartilmasi
simdilik her ne kadar imkénsiz gibi goriiniiyorsa da, Eski
Dogu bizlere s6z konusu esyanin ikonografik birliginin
anlagilmasinin araglarini sunuyor: Pan-shan kokenli
seramikte, yilanin bag:1 bir insan kafasinin dik durumdaki
boynuzlarinin arasinda bulunuyor. Eski Dogu tasvirlerinde
ise, yilanin bagi bir kogun boynuzlarinin arasinda yer aliyor.
Govdesi de sirtinda kivriliyor. Boynuzlarin bizzat kendileri
dogal 6zelliklerinden sapma gosteriyor ve yatik vaziyetteki
bir hilalin seklini sergiliyor. Bu ikonografik ayrintinin anlamu,
daha geg tarihli (yaklasik olarak MO 500) bir sinir tasinda
net olarak ortaya ¢ikiyor. S6z konusu tasin tizerinde Giines
Tanris1 Samas’in, Tanriga Istar’in ve Ay Tanrisi Sin’in
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sembolleri birlikte yer aliyor. Ay Tanris1 Sin’in simgesi yatik
durumdaki hilal olup bu hilalin iginden bir yilan igiyor. Hilal
seklinde tasvir edilen kog¢ boynuzlarinda da, i¢inden yilanin
ictigi hilalin ta kendisi goriilebiliyor. Buradan hareketle
tahmin etmek gerektigi lizere, ‘aglayan yiizlii’ ve boynuzlu
Cin kokenli figiir de ayin bir sureti oluyor; fakat bu figiir
daha fazlasin1 da tegkil ediyor. “Aslinda biitiin gbgiin tasvirini
meydana getiriyor.” Zira Cin koékenli neolitik kafanin
altindaki yi1ldiz bigimlikaide, “Mezopotamyali Giines Tanrisi
Samas’in semboliiyle ortiisiiyor yine”: ¢ok koseli bir yildiz
(Hentze 1967, 35 ve devam).

‘Aglayan yiiz’, yasam suyuna sahip olan, dolayisiyla
genel olarak hayat bahseden bir ay tanrisina ait herhalde.
Yasam suyunun maliki olarak ay, daha 6nce Ryukyu adalarina
Ozgii bir mitle takdim edilmisti. Derisini degistirmek suretiyle
yasamini yenilemek, insanin yerine yilana nasip olmustur.
Yilan bu anlamda, tek basina yasamsal yenilenmenin sembo-
lii de olabilirama. Keza bu sifatla, zikredilen Japon figiiriiniin
de dahil oldugu neolitik baglamda ¢ikiyor karsimiza. Kap-
larin kenarlarinda kivriliyor, kabin tutma yerini olusturuyor,
kabin agzina dogru siiriiniiyor. Mevcudiyeti bir sey anlatiyor
bize: Ilgili kapta, yilan olarak tasavvur edilen hilalde de var
olan, bir sey bulunuyor olsa gerek: Ab-1 Hayat. Bu dogrultuda
aym neolitik baglama, yiizleri artik biisbiitiin yassi kaseler
haline gelmis ve neredeyse yatay bi¢imde yukariya doniik
durmakta olan baska figiirler de dahil.

Hentze (1965, 193), kupa ya da testi bigimli kapta,
Karanlik Ayin bir tasvirini saptadigini diisiinmiistii. Kasede
veya hilalde ise, Yeni Ayin 15181n1. Bu tasvirlerin en eski bel-
gelerini de Eski Dogu’da bulmus olmasi, bizi pek sagirtmiyor.
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Kapta bulunan yilan imgesi, buradan hem Doguya, hem de
Batiya yayilmistir. Cin’de, yukariya dogru siiriinen yilan
resimli kaplara, ilk kez Yang-shao kiiltiiriinde rastlaniyor.
Pan-shan’da bulunan ve yukarida degindigimiz figiir de bu
kiiltiire ait.

Resim 6 / 1 - Yilanl toprak kap (idojiri, Nagano). 2 - Yilanl kap kismi goriiniis
(Miyanoshita, Tokyo). 3 - Yilanl: toprak kap (Togariishi, Nagano). 4 - Pac-shan.
Kansu kokenli boyali seramik.
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Tiikiiriik

Kuzey Japonya’da bulunan bazi neolitik figiirlerin ve
plaketlerin yiizlerinde (ve emsalleri olan Cin kdkenli
kafalarda), sivinin burun ve agizdan da figkirdigini ima eden
cizgiler ve noktalar mevcut. Tipki mitte de tiikiiriik ve
simiigiin dile getirildigi gibi. Bir tanrinin salgilan olarak,
tiim bu sivilar maddi agidan o tanrinin birer pargasi
hiikmiindedir. Dolayisiyla onlar ortak bir paydayla ele almak
gerekir. Yine de ozellikle tiikiiriik, 6zel bir sividur.

Bu hususta da Cin’e dogru bir g6z atmak gerekir.
Hentze (1951, 109 ve devami) Kuang kaplarinin iko-
nografilerini tarif ederken (kapaklar1 6n ve arka taraftan
maskelerle siislenmis olan, hayvan bi¢imli kaplardir bunlar)
gostermistir ki, 6ndeki maske dislerle donatilmig, yalayip
yutmaya hazir, farkli bigimlere sahip kétii ruhlarin birer
tasviridir daima. Bu arada neredeyse yarim daire sekilli ve
dissiz bir maske de, arka tarafi meydana getirmektedir. “Bu
maske ayrica, dilini disariya uzatmis olarak da ¢ikar karsimiza
sik sik. Dilin {ist tarafinda yasamin sembolii konumundaki
su simgesi goriiliir. Alt tarafinda ise, kimi zaman Agustos
Boceginin larvasi yer alir ki, o da yagamin, doniigimiin ve
yenilenmenin bir semboliidiir...” Bu durumda 6ndeki koti
ruh daima yalayip yutan biriyken, arkadaki 6zgiirlestiren
biridir. “Zira yalmzca bir 6zgiirlestirici olarak su simgesini
dilinin iizerinde tagiyabilir, ¢iinkii bu sembolik kombinasyon
da tipki huo = yasam seklindeki yazi karakteri gibi, ‘su +
dil’den meydana gelmektedir. O halde 6n ve arkadaki
maskeler, birlikte aym tanrinin farkli tezahiir bigimleridir
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sadece” (Hentze 1951, 111 ve devam). ‘Dil tizerindeki su’
ise, ‘tiikiiriik’ olarak yorumlanmalidir. Bunun tek anlami
sudur: Tiikiiriikte hayat bahsedici giigler mevcuttur. Tiikiiriik,
bir * Ab-1 Hayattir".

Arkadaki maske, temelde hep aym sembolik igerikli
tasviri sergiler. “Huo = Yasam (su + dil) isaretinin imgesini
tastyan maske, sadece bu arkadaki maskedir. Olaylarin
doniisiimlii mevcudiyeti -burada ruhani ve dongiisel
goriiniimler de kastediliyor- yalmzca 6ndeki ana tasvirle ifade
ediliyor... Her iki maskeyi ise, daima ortak bir gévde
birlestiriyor. Yani bunlar kesinlikle bir biitiiniin pargalar1 ve
biitiinsel bir akigin miinferit ifadeleri oluyor. Oyle bir biitiinsel
akis ki bu, yasamin kaybolusuna, degisimine ve yeniden
ortaya ¢ikisina karsilik geliyor. Buradaki vurgu ¢ok belirgin
olarak, s6z konusu yeniden ortaya ¢ikisa ve yasamin bizzat
kendisine atfediliyor...” (Hentze 1951, 130 ve devamu).
Hentze’nin s6ziinii ettigi kotii ruh ya da tanri, 15181 yalayip
yutan biridir. Yine tespit ettigi tizere (1951, 131), “is181n
yutulmasi veya kaybolmasi, yani degisime ugramasi, ayni
zamanda ‘6lmesidir’ de”.

Susa no Wo miti de bu konuyu ele aliyor iste. Susa no
Wo 6nce diinyevi yasamu gozyaslariyla yok etmisti. Sonradan
goge yiikseldi ve 1518a, aya ve giinese oliim getirdi. $imdi
gozyagslarini, tiikiiriigiini ve stimiigiinii kefaret olarak verip
s6z konusu dogaya yeniden hayat bahsetmek durumundadir.
Yasam ve 6liim dongiisiinii harekete gegirmelidir. Bu edim
ise, gok cisimlerininigigina, 6liimiine ve yeniden doguslarina
da uygulanmalidir. Tersyiiz edilen deri yiizme edimiyle ger-
¢eklestirilen 6ldiirme olayina paralel olarak, buradaki yeniden
canlandirma da yeni bir deri vasitasiyla meydana gelmelidir
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aslinda; fakat mit bu konuda suskun kaliyor. Yiizlerine deri
gegirilmis embriyo gozlii Kamega’oka figiirlerinin tam da
bu olay1 yansitiyor olmalar1 ve bu konudaki tasavvurun
mitlerde yaziyla tespit edilmesinden ¢ok once bilindigini;
fakat sozlii aktarimin onu muhafaza etmedigini gostermeleri,
yeterli olmak zorunda.

Hentze, Cin kokenli kiilt figiirlerinin ikonografisine
dayanarak, 15181 yutan ve sonra 6zgiirlestiren, ayricaay1 yutan
ve sonra disariya tiikiiren —ki bu durum derinin yiiziilmesine
ve yeni deriyle ger¢eklestirilen yeniden yasam bulma olayina
karsilik gelir— bir kotii ruhtan s6z edebiliyorsa, bu dogrultuda
Susa no Wo da, yasami alan ve sonra geri veren bir tanri
olarak degerlendirilmelidir. Gerek gok cisimleri agisindan,
gerekse biitiin dogayla ilgili olarak, yasamdan 6liime ve
6limden yasama yonelik doniisiimii ona borgluyuz. Yasam
kendisini 6liimle tanimlar. Bu durumda Susa no Wo’nun
davranisi, 6zellikle Yasam Tanrisi sifatiyla tutarlilik kazanir.

Yine beyaz ve yesil yumusak kurbanliklar da, tutarh
nedenlerini ve tanimlarini ilk mitolojik olusumlarina borglu
olurlar: Bunlar yagsam sembolleridir, tanrinin hayat bahseden
salgilaridir. Uzun bi¢imde asagiya sarkan kenevir ve dut
soymugu lifleriyle temsil edilirler. Daha sonra bunlarin yerine
kumas seritleri geger. Ustelik ¢ogunlukla Cin kokenli
tasavvurlari esas alan ‘bes renk’ halinde ve nihayet farkh
sekillerde kesilip bigimlendirilen kagitlar. Bunlarin baslan-
gigtaki sembolik anlamlari, mitler kaleme alinirken de ¢oktan
unutulmustu herhalde.
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Biiyiik Aritnmanin Ayin Duas:

Ninongi’uin bir varyasyonu, tanrisal salgilarin kefaret
olarak verilmesine iligskin asil pasaji aktariyor bizlere. Bu
¢ok biiyiik bir sans. Artik idrak edilemeyen ayrinti, III
numarali varyasyonda Ame no Koyane’nin okudugu ayin
duasi ile degistirilmis. Bunun 6tesinde Biiyiik Arinmanin ayin
duasi, adeta Ame no Koyane’nin ‘kisisel miilkii’ olarak
¢ikiyor karsimiza. Duay1 okumakla kalmiyor, onu ‘isliyor’.
Bu hususu mitin bir varyasyonuyla tespit etmek, sadece
Nakatomi’lerin ¢ikarina idi. Zira ayin duvalarinin okunmasi
bu siilalenin ayricaliklar1 arasindadir.

Bir tazminat sekiinde hizmet goren harahe’ye, bir kiilt
edimi gergevesinde yeni bir anlam kazandiran Imparator
Temmu’nun, bunu neden yapmis olabilecegini bilmiyoruz.
Surasi kesin ki, ilk kez 676 yilinda bir emir verdi ve “biitiin
tilkede biiyiik bir harahke™ yapilmasini istedi. Biitiin
vilayetlerden ‘arinma nesnelerinin’ gonderilmesi gerekiyordu
bu maksatla. Vilayet amirlerinin kendileri ise, bunun diginda
birer at ve birer par¢a kenevir bezi de verecekti ve her evden
bir bag kenevirle katkida bulunulacakti. Bu nesneler goriiniise
gore kurbanlik olarak islev goériiyordu. Temmu altinda ii¢
baska Biiyiik Arinma daha yapildi. 678, 681 ve 686 yillarinda.
Imparator Mommu altinda da, 698 yilinda. Bu kiilt
davramsini 8. yiizyilin baslarinda kurumsallagmis olarak
buluyoruz. Artik yilda iki defa, altinci ayin sonunda ve yil
sonunda yapilmakia olup belalarin kovulmasina iligkin bir
Cin seremonisiyle baglanti i¢inde gergeklestiriliyordu.

Biiyiik Arinmanin ayin duasi ilk defa Engi-shiki’de,
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yani Engi Doneminin 928 senesinde kaleme alinmis olan
Yonetmelik Hiikiimlerinde zikrediliyor. Son seklini ise,
muhtemelen Nihongi’nin kaleme alinmasindan sonra, ancak
Kogo-shui’den (808) once almigtir. Gerek bu son eserde,
gerekse Biiyiikk Arinmanin ayin duasinda, artik ‘goksel’
tsumi’lerin, yani Susa no Wo’nun gokte isledigi yaramazlikla-
rinin yam sira, ‘diinyevi’ tsumi’ler de sayiliyor. Burada,
Kojiki’ye miiteakiben belirleyici bir gelisme meydana gelmis.

Yeni icat edilmis olan seremoniye —goriiniise gore—
tarihsel bir zemin hazirlayabilmek igin, efsanevi Imparatorige
Jingu déneminde yapilan bir Bilyiik Arinmadan s6z ediliyor
Kojiki’de. Biitiin tilkede islenen tsumi’lerin arastirilmasi
emrediliyor. Bu sebeple burada, Susa no Wo’nun yaptig: yara-
mazliklarin ardindan, ebeveynlerle ¢ocuklar arasinda uygula-
nan, ayrica atlar, sigirlar, kuslar ve kopeklerle yapilan sapik-
liklar amliyor. Iste bu sapikhik vakalari, canli derinin kesil-
mesi ve 0lii derinin kesilmesi; cildin pigmentlerden yoksun
olmasi hastaligi (I16kodermi) ve urlar; ayrica “siiriinen kurt-
cuklara, tanrilarin etkilerine ve kuslarin etkilerine yukaridan
maruz kalma; hayvanlarin biiyiiyle 6ldiiriilmesi ve biiyiicii-
liik” olaylariyla birlikte ‘diinyevi’ tsumi’leri meydana getiri-
yorlar. S6z konusu katalog kara biiyii geleneklerine ve uygu-
lamalarina yoénelik ihlalleri dile getirdigi taktirde, tsumi
simdiye kadar oldugu gibi ‘su¢’ olarak anlasilmalidir; fakat
ne belirtilen tiirden maruz kalmalar, ne cilt hastaliklari, ne
de canh yada 6lii derinin kesilmesi, bu kavrama dahil edile-
mez. Son olarak dile getirilen hususu, herhalde kanla leke-
lenme olarak da anlamak miimkiin. Belki de burada ‘canli-
larin 6ldiriilmesi’ ve et tiikketimi 6nem tasiyor. Budizm iki
olay1 da yasakliyor. Ustelik her iki olay da, yerel tanrilar kiil-
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tiinde giderek reddediliyor. Cilt hastaliklar1 gibi maruz kalma-
lar ise, kabahatli davranislarin tanrisal cezalar olarak yorum-
lanabilir.

Bu sekilde genel olarak, su¢ duygusu 6n planda yer
aliyor. Yine de Biiyiikk Arinmanin ayin duasinda kullanilan
alegorik - mecazi tasvir seklinden, su¢ kavraminin degisiklige
ugradig1 anlagiliyor. Zira s6z konusu sug¢ bir seremoniyle
silinip bertaraf edilebiliyor. Sanki bir lekelenme mevcutmusg
gibi: Tsumi’ler bulut ve sis gibi dagitiliyorlar. Geriye kalan-
larsa riizgar tarafindan savrulup siriltili dag dereleri tarafindan
siiptiriiliip disariya, denize atiliyor. Orada anaforlar kapiyor
ve asagiya, kok tilkeye ¢ekiyor onlar1. Son tsumi’ler de burada
yitip yok oluyorlar artik. Harahe, biisbiitiin imha edilmelerini
sagliyor.

Cin ve Budizm diisiincelerinin artan etkisi, iki kavra-
min anlaminda yavas yavas bir degisime yol agmigtir. Tsumi
ilk onceleri hem itham edilen su¢ ya da kabahat, hem de
buna karsilik gelen borg, yani ceza veya maddi kefaret anla-
mina geliyordu herhalde. Kelime Budist baglamda ‘giinah’
anlamina kavustu. Erken dénem Japon diisiincelerine tama-
men yabanci bir kavramd: bu. Insanlar, kiilt bakis agisiyla
kirlenerek, tanrilara kars1 borg¢lu olabiliyordu. Bunun nedeni
kan veya 6liimle temas etmekti. Bu kirlilik yikanabiliyordu
ama. Simdiyse kavramlar karist1: Zsumi, yani ‘sug’ ve kegare,
yani ‘lekelenme’, tsumi-kegare olarak birlestirildiler. Bu
ifadeyle anlatilmak istenen seyse, bulanik kahyor: haksiz
davranig anlamindaki bir sug, giinah, lekelenme. Bu dogrultu-
da harahe, yani (bir sugtan) ‘arinma’ ve misogi, yani (bir
lekenin) ‘arinma’ hadisesi de, misogi-harahe olarak bir araya
geldiler. Bununla, tsumi-kegare ile anlatilan her seyden arin-
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ma kastedildi. Sonugta sug¢ ve lekelenmeyi bertaraf etmek
i¢in, basit bir ‘yikanma’ olayina doniismiis olan bir harahe
bile yeterli olabiliyordu belki de. Ayni sekilde harahe-
tsumono’lar da, bir zararin tazmini igine yarayan ‘kefaret
nesnelerinden’, devletin talep ettigi ve simdi ger¢ekten de
kurbanlik olarak kullanilan ‘arinma nesnelerine’ doniistiiler.

Biitiin bunlar hakkinda mitte higbir sey bulamiyoruz.
Bu arada ayin duasinin bizzat kendisi de mitten alint1 yapiyor.
Mitolojik olaylarin anlasilmasi bakimindan, dua katki sagla-
miyor. Mitte adinin gegmesinin tek nedeni, Nakatomi’lerin
kendi ayricaliklarim koruma gayretleridir.

Susa no Wo Adl Tanri ve Yazgisi

Gergi Izanagi de, uslu durmayan Susa no Wo’yu kok
tilkeye siirgiine géndermisti. Ancak harahe gergeklestiril-
dikten sonra, tanrilar onu kesin olarak defettiler. Asagiya, ne
no kuni’ye, yani kok tilkeye kovdular onu. Kovma aninda
harahe gergeklestirilmisti bile. Mit bunu net olarak dile
getiriyor. Yine de Susa no Wo’nun, kendisine itham edilen
tsumi’leri bir tiir giinah kegisi seklinde yaninda kok iilkeye
gotiirmiis olabilecegi diisiincesi, goriiniise gore oldukg¢a erken
bir zamanda ortaya atilmisti. Keza Biiyiik Arinmanin ayin
duasindaki anlatima gore, tsumi’ler zaten oraya gidiyor. Kok
tilke ise, Susa no Wo’nun vatani oluyor. Mitin bizzat kendisi,
bu tasavvuru tanimiyor.

Kojiki. gokten kovulan Susa no Wo’nun Beslenme
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Tanrigasina rastladigini soyliiyor. Tanrigay1 6ldiiriiyor.
Nihongi’de ise, lIl numaral varyasyona miiteakiben, bir eve
yagmurluk ve sapkayla girmenin tabu oldugu agiklaniyor.
Zira tanrilar tarafindan kovulduktan sonra, Susa no Wo yesil
otlar1 alip kendisine bir yagmurluk ve sapka olusturacak
sekilde baglamig, yagmurun altinda bos yere oradan oraya
kosturup tanrilardan nafile yere barinma yeri talep etmistir.
Bu, muhtemelen yanhs anlasilan bir tabunun mitten sonra
dile getirilen bir gerekgesidir; ¢iinkii halk arasindaki
geleneklerde, geng erkekler korkung maskeler takarak ve
yagmurluklar giyerek ‘6biir diinyadan gelen ziyaretgileri’
temsil etmekte; y1l baslarinda evlere girip yeni yil igin sans
ve rahmet dilemektedir. Yagmurluk ve sapka gerek Susa no
Wo’nun, gerekse obiir diinyadan gelen baska ziyaretgilerin
tanrisal 6zelligini belirtmek i¢indir. Tabunun temeli 6biir
diinyada, diger varlik platformunda yer almaktadir.

Susa no Wo’ya verilen bu 6zel nitelikli 6biir diinya,
kesinlikle Izanami’nin egemen oldugu yomi no kuni ile, yani
‘Karanliklar Ulkesi’ ile aym yer degildir. O, yani daha dnceki
ezeli anne, simdi 6liimiin elinden hi¢ kimsenin kagmamasini
saglayan, biiyiik bir takip¢idir. Susa no Wo ise, 6liimden yeni
yasamin olusmasina iliskin, devri daimden sorumlu olan
tanridir. Karanlklar iilkesine adim atmis olan hi¢ kimse,
burasin bir daha terk edemez; fakat ne no kuni, yani kok
tilke, yeni bir yasam vaat eder. Bu durumda s6z konusu 6biir
diinya, Susa no Wo adl tanrinin karakterine tam olarak uyan
bir mekandr.

‘Aglayan Tanrinin’, Ab-1 Hayata sahip olan ve ay be
ay herkesin goziiniin 6niinde 6liip yeniden dirilen gok cismi
konumundaki ayla olan benzerligi, ayrica neolitik kil figiir-
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lerinin ve MO 3. bin yila ait kiilt kaplarinin sembolizminden
ortaya konulabilen tasavvurlara yonelik iliskisi, Susa no Wo
adh tanrinin ilk baglarda bir Ay Tanrisina 6zgii 6zelliklere
sahip oldugunu anlatiyor bize. Onu tam da Neolitik Cagda
tasvir edilen tanriyla 6zdeslestirmek, fazla aceleci bir davra-
nis olurdu; fakat Susa no Wo ile ilgili mitolojik anlatimda,
binlerce yil 6nce resmedilmis olan diisiinceler muhafaza
edilmistir. Bu konuda kuskuya yer yok. Yine su gétiirmeyen
bir konu da sudur ki, ne s6z konusu diisiinceler, ne de sem-
bolik tasvir edilme bigimleri, Japonya’da ortaya ¢ikmamuiglar-
dir. Biitiin o karmasikliklarina karsin, tarih 6ncesi Cin’e ve
hatta Eski Doguya kadar geriye doniik olarak izlenebiliyorlar.
Uygun bir zamansal kaymayla birlikte tabii. Onlan —belki
de kiigiik caph atihhmlar seklinde— Japonya’ya getirmis olan-
larin kimliklerinin saptanmasi, pek miimkiin degil dogrusu.
Fikirlerin aktarimi i¢in ille de bir kavimler gogii sart degil
zira.

Sozii edilen arkaik diisiinceleri semboller vasitasiyla
ve bigimsel olarak ifade etme gereksinimi, yeni kiiltiirel kesif-
lerin ve yeni tasavvurlarin ortaya ¢ikmasiyla ve genisleme-
siyle birlikte, yitip gitti. Mitolojik alan da bu siiregten nasibini
aldi dogal olarak. Dinsel diisiinceler ve bunlar1 kendi usul-
leriyle ifade eden mitler, tarihsel doniisiime esit olarak tabi
oldular. Ancak sasirtici olan husus, biitiin bu degisime karsin,
hatta tek yonlii motivasyonlara sahip olan derleyicilerin tiim
o diizenleyici etkinliklerine ragmen, ¢ok sayida sozlii akta-
rimlarin giiniimiize kadar gelebilmeleridir. Fragmanlardan
bile asli diistinceler okunabiliyor ve yine anlasilabiliyor ki,
Giines Tanrigas1 Amaterasu ve Amaterasu’nun ¢eltik kiiltiir
tarimina yonelik iligkisi Susa no Wo adli tanriy1 nihai olarak
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kenara itmeden 6nce, Susa no Wo muhtemelen Pantheon’un
en 6nemli tannsiydi. Oyle bir Pantheon ki, buradaki Giines
Tanrigdsi belki de Ohohirume adini tasiyan bir dokumaciydi.
Bu ‘eski tanrilarin’, yani Giines Tanrigast Ohohirume ve aya
yonelik bariz iligkileri bulunan Yasam Tanrist Susa no Wo’
nun karsisinda., Man 'yoshu’daki bir ¢ok sarkida belgelendigi
tizere kendisi de Ay Tanris1 olarak Ab-1 Hayata sahip olan
Tsukuyomi ve Amaterasu adli ‘geng tanrilar’ yer aliyorlar.



Tehdit Altindaki Diinya ve Kurtarihg:

Kojiki:

Kovulduktan sonra, izumo iilkesindeki Hi Irmaginin iist
kisimlarinda bulunan ve Tori-kamiadini tasiyan bir yere indi. O zamanlar
irmaktan asagiya yemek gubuklari siiriikleniyordu. Bu durumda Susa no
Wo no mikoto, iIrmagn iist taraflarinda insanlarin bulunmasi gerektigini
diisiindii. Irmagn iist kesimlerine dogru yiirimeye basladi ve onlari arad.
Yash bir adam ve yash bir kadin vardi orada. Aralarinda geng bir kiz
duruyordu ve aghyorlardi. ‘Kimsiniz?’ diye sordugunda, yash adam
yanitladi: ‘Ben bu iilkenin bir tanristyim. Ohoyamatsumi no kami’nin bir
ogluyum. Adim Ashinazuchi olup karimin ismi Tenazuchi ve kizimizin
ad1 da Kushinada-hime’dir.’ Yine sordu: ‘Neden agliyorsunuz?’
Cevapladi: ‘Onceden sekiz kizimiz vardi; ama her yil Koshi’deki sekiz
catalli yilan canavari geldi ve [bir tanesini] yedi. Simdi tekrar gelme
zamani. Buyiizdenagliyoruz.” O zaman sordu: ‘Canavarin nasil bir sureti
var?’ Ve [yash adam] yanit verdi: ‘Kirmizi giivey fenerleri gibi gozleri
var ve tek govdesinde sekiz kafa ve sekiz kuyruk tasiyor. Ayrica
govdesinde yosun ve serviler ve sedirler yetigiyor. O kadar uzun ki, sekiz
ova ve sekiz tepeye yayiliyor. Bedenine bakildiginda, her yam kanli ve
¢lirimiig goriiniiyor.” O zaman Haya Susa no Wo no mikoto yasl adama
dedi ki: ‘Bana bu kizin1 ver!” Ve o dedi: ‘Tiim saygima ragmen, adini
bilmiyorum senin!” Ve [Susa no Wo] cevap verdi: ‘Ben Amaterasu
Ohomikami’nin 6z kii¢iik erkek kardesiyim. Daha az 6nce gokten indim.’
O zaman Ashinazuchi ve Tenazuchi iic kami dediler ki: ‘Durum boyleyse,
onu sana tim saygimizla birlikte veririz.’

Haya Susano Wokizialdi, onusik di3li bir taraga doniistiirdii ve
saginin bir pergemine takti. Ashinazuchi ve Tenazuchi’ye soyle dedi:
‘Sekiz kez hazirlanmig sarap hazirlayin. Ayrica gepegevre bir ¢it kurun
ve bu ¢ite sekiz kapt yapin. Sekiz tane destek kurun. Her kapi igin [bir
tane]. Ve her destegin iizerine bir sarap testisi oturtun. Her testiyi sekiz
kez hazirlanmis sarapla doldurun ve bekleyin!” Her seyi bu sekilde yapip,
beklemeye koyulduklarinda, gergekten de sekiz kuyruklu yilan canavari
¢ikageldi. Tipki soyledikleri gibi. Baslarindan her birini testilerin her



Japon Mitolojisi 169

birine daldirdi ve sarabi igti. Boylece igmekten sarhos oldu ve yatip sizdi.
Simdi Susa no Wo yaninda tasidigi on el sirti uzunlugundaki kilici gekti
ve yilani pargalara ayirdi. O zaman Hi Irmag kana doniismiis olarak
akmaya basladi. Ortadaki kuyrugu pargaladiginda, kilicinin keskin tarafina
bir kertik agildi. Bunu tuhaf karsiladi ve kilicinin ucunu batirip [(kuyrugu]
yardiginda, keskin bir kili¢ gordii. Bu kilici aldi. Onu tuhaf bir nesne
olarak degerlendirdiginden, Amaterasu Ohomikami’ye rapor verdi ve
kilict ona sundu. iste bu, kusanagi adl kiligtir.

Ardindan Haya Susa no Wo no mikoto, izumo iilkesinde bir saray
inga edebilecegi bir yer aramaya koyuldu. Suga’ya geldiginde dedi ki:
‘Buraya vardim ve yiiregim tazelendi (sugasugashi)’. Boylece buraya
bir saray insa etti. Bu nedenle bu mekéana Suga denilir oldu. Biiyiik tanri
buraya bir saray inga etmeye koyuldugunda, oradan bulutlar yiikselmeye
basladi. O zaman su sekilde bir sarki besteledi:

Sekiz bulut yiikseliyor
[zumo’da, sekiz tarafl
bir ¢it dikiyorum, zevceyi
korumak igin —

Sekiz tarafli bir ¢it!

Sonra Ashinazuchi no kami’ye seslendi ve dedi ki: ‘Sen sarayimin
kahyasi ol!” Ayricaona inada Sarayinin Kahyasi adini, Sugano Yatsumimi
no kami adini verdi.

Ardindan Kushinada-hime ile kari koca iligkisine girdi. Dogan
¢ocugun adi Yashimajinumi no kami idi [... Bes nesil boyunca baska
evlatlarin adlan sayilir. Nihayet Susa no Wo’nun altinci jenerasyondaki
evladi olarak gelen ¢ocuk anilir:] Ohokuni-nushi no kami. Diger adi
Ohonamuji no kami ve baska bir adi da Ashiharashikowo no kami ve
yine diger adi Yachihoko no kami ve bir baska adi Utsushikunitama no

kami. Toplam bes isim eder.

Nihongi:

[-..] Susa no Wo no mikoto dedi ki: ‘Bu [kusanagi kilic] tanrisal
bir kilig. Nasil olur da sahiplenmeye ciiret edebilirim onu?’ Boylece onu
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goksel tanrilara sundu. Ardindan evliligini icra edebilecegi bir yer aradi.
[...] Boylece birlikte oldular ve Ohonamuchi no kami adli ogullarini
meydana getirdiler. Akabinde de kok iilkeye gitti nihayet.

(Varyasyon [1:) [...] Bunun iizerine Susa no Wo no mikoto onlari
aydinlatti ve dedi ki: ‘Birgok meyve alip bununla sekiz testi sarap
hazirlayin. Yilani sizin igin oldiirecegim.’ iki tanri onun talimatlarina
uygun olarak sarabi hazirladilar. [...] Yilan sarabi igti ve sizip kaldi.
Susano Wo kilicini gekti ve onu pargaladi. Kuyrugu keserken, kilicinin
keskin tarafi biraz zedelendi. [Kuyrugu] yarip igine baktiginda, kuyrukta
bir kili¢ buldu. Bu kilica, kusanagi kilici denir. Simdi Wohari tilkesindeki
Ayuchi koyiinde bulunuyor. Zira o, Atsuta’daki lHafurilerin hizmet ettigi
tanridir. Yilanin pargalanmasinda kullanilan kilicin adi, Worochi no
Aramasa’dir. Simdi isonokami’de bulunmaktadr. [...]

Yer ve Gok flahlar

Susa no Wo gokten iner, [zumo iilkesinde bulunan ve
tam olarak tanimlanan bir yere, Hi Irmaginin {ist kesimlerine
gelir. Olay mitolojik bir gagda yer alir. Bunedenle yeryiiziinde
yasayan insanlar ‘lilkenin tanrilar1® olarak adlandirilirlar.
Daha ileride yanlis anlamalar meydana gelmemesi ig¢in,
burada bir agiklama yapmaliy1z. ‘Gok Tanrilarr’, bu kitapta
daha 6nce Kojiki’nin basinda takdim edilmislerdi. Ancak
daha sonra, bazi tanrilar ‘goksel tanrilar’ adi altinda ¢ikiyor
karsimiza. Yine bagskalari, ‘lilkenin tanrilarina’ uygun olarak
“diinyevi tanrilar’ olarak siniflandiriliyorlar. Goriintise gore
bunlar farkli varliklardan meydana geliyor. Terciimemiz,
kullanilmis olan ¢esitli Cince yaz karakterlerinin hakkini
verebiliyor. Japonca yazi karakterlerinin hakkini ise vere-
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miyor. Amatsukami ve kunitsukami seklindeki degismeyen
Japonca telaffuz bigimi, bu durumda 6nemli bir fark: 6rtbas
etti. Oysa bu farkin bir anlami vardi. Bu durum terciimelere
de etki etti ve kismen yanlis yorumlamalara yol agti.

Tanrilarin ‘géksel” ve ‘diinyevi’ olarak ayirt edilmele-
rini gerekgelendirmeye veya agiklamaya yonelik, g¢esitli
denemeler yapildi. Fakat bunlarin higbiri iknaedici olamiyor
ve hesap hi¢bir yerde ¢arsiya uymuyor. Gokte egemen olan
tanrilarin ‘Gok Tanrilar’ olarak adlandirilmasi, akla uygun
geliyor. Yine diinyada bulunan insan suretli mitolojik ve ezeli
varliklara ‘iilkenin tanrilar’ adim1 vermek de, ayni derecede
anlasilir bir durum. Ornegin ‘denizlerin tanrilarina’ da
karsithik i¢inde olmak iizere. Cogunlukla ¢6ziilmesi miimkiin
olmayan ve ‘goksel ve diinyevi tanrilardan’ s6z eden siniflan-
dirma sekli ise, muhtemelen Cin yazisinin devralinmasi
sirasinda meydana gelmis olsa gerek. Cin yazisi kesinlikle
keyfe gore kullanilabilen, soyutlanmig bir yazi sistemi olarak
degil, tersine Cin Dilinin ve Cin Diisiinme Tarzinin
tasiyicilar: olan metinler seklinde devralinmigtir. Kullanilan
sey, soyutlanmig yazi karakteri degil, Cin Dilinin bir araci
konumundaki yazinin bizzat kendisidir.

Bu dil, shen-ch’i seklindeki bilesik s6zciige ve bu
sozcligiin gelistirilmis bigimi olan ¢ ien-shen ti-ch’i ifadesine,
yani ‘Gok Tanrilar ve Yeryiizii Tanrilar’ tammina sahiptir.
Bunlar Cin’de devlet tarafindan saygi géren tanrilardir. S67
konusu bilesik s6zciik Nihongi’de, tarihsel baglamda ilk ke
Imparatorige Suiko’nun 607 yilindaki bir emrinde ¢ikiyor
karsimiza, ki bu emir biiyiik 6l¢tide Cin kokenli alintilardan
olugmakta. Resmi Japon Pantheon’u bu tanrilarin egdegerine
sahip degil. Tannlar1 *goksel ve diinyevi tanrilara® bélme isi



172 Japon Mitolojisi

i¢in, herhangi bir dinsel referans yok yani. Bu dogrultudaki
siniflama zaten hig istikrarh olarak uygulanmams olup dola-
yisiyla bundan sonra da ihlal edilmis. Bu baglamda goksel
toruna gokten inerken refakat eden tiim tanrlar, ‘goksel
tanrilar’ olarak adlandirildilar. Bunlar ‘diinyevi tanrilarin’
karsisinda diismanca bir tavirla yer aldilar. Cin kokenli
kavram ¢iftinin temelde tamamlayici olan 6zelligi, bu sekilde
yitip gitti. Bunun yerine politik miti vasiflandiran bir karsit-
ligin vurgulanmasina hizmet etti. Bu durumda kavram ¢iftinin
ancak ¢ok sonralarn popiilerlik kazanmis ve 6zellikle 7.
yiizyilin sonlarina dogru belirleyici konuma gegen siilalelerin
¢ikarlarina hizmet etmis olmasi, bizi sagirtmyor (bkz. 1988,
114-116). Susa no Wo ise, Hi Irmaginda ‘iilkenin gergek
tanrilarina’ rasthyor.

Sekiz Catalli Canavarla Miicadele

Kojiki’ye gore, Hi Irmaginda siirilklenen yemek
cubuklarniyla (Cin’den ithal edilen bir kiiltiir liriinii), Susano
Wo’nun dikkati, burada insanlarin var olmasi gerektigi
konusuna ¢ekilir. Ana metni ve varyasyonlar1 Kojiki’nin
metniyle bilyiik 6l¢tide 6rtiisen Nihongi’de ise, aglama sesini
duyar ve aglayanlar1 arar. Tiim varyasyonlarin birbirleriyle
mutabik kaldiklar1 husus ise, yilan canavarinin bir kiza
musallat oldugudur.

‘Sekiz gatalli bir yilan’ (yamata worochi) bigiminde
olan ya da basitge ‘yilan’ olarak adlandirilan bu canavar, sekiz
kafaya ve sekiz kuyruga sahip. O kadar biiyiik ki, sekiz ovaya
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ve sekiz daga yayiliyor. Bedeninde yosunlar ve agaglar
yetisiyor. Burada da, daha 6nceden tanidigimiz mitolojik
rakam, yani sekiz rakami dikkatimizi ¢ekiyor. Canavarin
yayildig1 sekiz dag ve sekiz ovayla, diinyanin sadece baska
bir tiimel tablosu dile getirilmis oluyor. Ancak bu diinya,
sekiz kafall canavarin her yonden gelen tehdidine maruz
kaliyor. Yiizeysel bir bakis a¢isiyla durum yalnizca bir kizin
kurtarilmasindan ibaretmis gibi goriinse de, aslinda diinyevi
diinyanin varolusu s6z konusu. Tipki kendisinden 6nce
yutulan kiz kardeslerinde oldugu gibi, kizin kurban olusu da
sadece amaglanan yikimin ertelenmesini saglayabilecek.

Sekiz ada veya sekiz dag ve sekiz ova, diinyevi
diinyanin birer imgesidirler. Ayni sekilde sekiz kafali yilan
canavari da her seyi yok eden bir giiciin semboliidiir. Diinya
kurtarilacaksa, bu gii¢ imha edilmelidir. Her y6ne dogru
kurulan sekiz kapili ¢it, ayni tablonun bir par¢asidir. Canavar
yaklastiginda, bu diinyay1 koruyan bir husus olarak durur
karsisinda. Sekiz kapil ¢it seklindeki 6nemli ayrinti, yalnizca
Kojiki’de muhafaza edilmis. ‘Diinyay1’ sekiz istikamete
yonelik olarak gevreleyen ve koruyan bir ¢it bu. Yahegaki
kelimesinin teorik olarak aym derecede miimkiin olan ve
‘sekiz kath ¢it’ anlamina gelen yaygin terciime sekli,
mitolojik tablonun asil igerigine isabet etmiyor. Nihongi
derleyicilerinin rasyonel bakig agilar1 bakimindan, yilanin
sekiz kafasina karsilik olarak butiir bir ¢itin kapilarina konan
sekiz testiye yonelik tasavvur, bir takim zorluklar dogurmustu
anlagilan. Dolayisiyla sekiz destegin iizerine konan sekiz
testiyle yetinmisler.

Cit koruma saglasa da, burada canavarin yok edilmesi
onem tasiyor. Bu nedenle Tanr1 Susa no Wo bagka bir
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yonteme daha bagvuruyor. Kizin ebeveynlerine, alkollii bir
icecek hazirlamalar talimatini veriyor.

Sekiz kez hazirlanmig olmasi gerekiyor bu igecek; fakat
bunun ne anlama geldigini, pek kimse bilmiyor. Yine bu
alkollii igecegin tam olarak ne oldugu sorusu da, yanitsiz
kalmak zorunda. Bir tek Nihongi'nin Il numarali varyasyonu
Oonemli bir uyarida bulunuyor: Meyveleri alip onlardan sarap
yapmalar1 gerekiyor. Bu bizi zamansal a¢idan biiyiik bir
olasilikla ¢ok gerilere, MO 3. bin yila gétiiriiyor. Yukarida
sOziinii ettigimiz ve basinda bir yilan tasiyan tuhaf figiiriin
ve yilanl kaplarin da dahil oldugu, o kiiltiirel baglama.
Kenarlar1 ¢epecevre kiigiik deliklerle donatilmis olan s6z
konusu kaplarin bazilari, yabani dag asmasinin tiziimlerinden
yapilan sarabin hazirlanmasinda kullaniliyordu muhtemelen.
Yine bagska ipuglari, kestane gibi nisastali meyvelerden
yapilan bir alkolliiigecegin hazirlanmasi edimini hatirlatiyor
bize (bkz. Antoni 1988, 51 ve devami. 149 ve devami).

Kamu s6zcligii burada hep ‘i¢ki hazirlamak™ olarak
terciime edilmis olup aslinda ‘¢ignemek’ anlamina gelir ve
icki hazirlama isinin oldukga Eski Caglara 6zgii bir usuliine
isaret eder. Bu usulde nigastali temel maddeler (kestaneler,
piring, dar1) damitilip ardindan ¢ignenirler. Bu arada tiikii-
ritkkte mevcut olan fermentler. mayalanma siirecini baglatirlar.
Anilan dinsel igecek, Ryukyu adalarinin kimi yerindeki belirli
kiilt torenlerinde, yer yer giiniimiize dek bu sekilde hazirlan-
mustir (bkz. Antoni 1988, 54 ve devami). Maya mantarlarinin
kullanildigy, piring rakisinin hazirlanmasina yonelik ¢ok basit
bir yontem ise, Japonya’ya sulu ¢eltik tarimiyla birlikte geldi
herhalde ve bu yontemi tarihsel donemde daha karmasik
usuller izledi.
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Mitlerin kaleme alindig1 ¢agda meyvelerden yapilan
bir sarabin dile getirilmesi. bu nedenle dikkat ¢ekicidir. Zira
o déonemde, sake denilen ‘piring rakisi’ tipik bir alkolliiigecek
olup aslinda daha ¢ok ‘bira’ olarak adlandirilabilir. Bunun
yam sira bir de daridan yapilan emsal bir igecek gelebilir
akla. Sarabin meyvelerden ¢ignenmesi / hazirlanmasi
talimati, bu durumda sira disi eskilikte bir ani igeriyor ve bu
an1 sozii edilen kap ve figiirlerin sembolizmiyle ¢ok yakin
bir iligki i¢inde bulunuyor olmali. Ab-1 Hayat fikrine, orada
merkezi bir 6nem atfediliyor. Onun diinyevi alandaki muadili
ise, alkollii igecek oluyor. Yine her ikisi de tiikiiriikle ilintili
bulunuyor. Mevzubahis igecegin, yilanla yapilan savasa
iliskin mitteki islevi ise, tamamiyla diinyevi deneyimlerin
platformuna ait oluyor.

Rasyonel bir agiklamaya yonelik arzudan dolayi, III
numaral varyasyonda Susano Wo zehirli bir sarap hazirhyor.
Gergi y1lan sonugta si1zip kaliyor sadece. Erken dénem Japon
Tarihindeki kahramanlarin efsanevi anlatimlarinda alisila
geldigi lizere, bir tann bile agik bir ¢atiymadan kaginiyor ve
asir1 gliglii diigmanini sarhosluk uykusu igindeyken 6ldiirii-
yor. Mit bu sekilde, efsanenin daha sonraki ana fikrini 6nce-
den dile getirmis oluyor. Ustelik bu 6yle bir ana fikir ki
savaskan bir kiiltiirden degil, kendilerini savunan giftgilerin
barig¢il kiiltiiriinden kaynaklaniyor daha ¢ok. Bu kiiltiirii
baska yerlerde, tarihin erken dénemlerinde somut olarak
gorebiliyoruz (bkz. 1981, 37 ve devamai).

Susa no Wo uyuyan canavarin kafalarini kesiyor ve
canavarl kilictyla pargalara ayiriyor. Canavarin kuyrukla-
rindan birine bir kili¢, yani kusanagi kilic1 gizlenmis.



176 Japon Mitolojisi

Kusanagi Kilict ve Yilamn Ciftli Konumu

Kusanagi kilici bilinen tiirden bir kilig degil. Tersine.
o yilanin bir parg¢as:. Her seyi yok eden bir giiciin ete ve
kemige biirtinmiis sekli. Tiim varyasyonlar, Susa no Wo
tarafindan kesfedilen kilica daha en bastan itibaren kusanagi
adin1 veriyor. Sadece bir varyasyon ilave bir not diisiiyor ve
goriiniise gore sonradan uydurulmus olan bir bagka isim
zikrediyor. Kusanagi s6zciigiiniin etimolojisi, bu kelimenin
cesitli Altay Dillerindeki s6zciiklerle, 6rnegin ‘yilan, solucan,
hasere, tirt1l’ gibi anlamlar tasiyan kelimelerle olan
akrabaligini kanithyor. Yani kili¢ yalnizca yilan anlamini
veren, biitiiniin bir unsuru olarak karsimiza ¢ikmiyor. Onunla
6zdes sayihyor. Ote yandan yilanin bizzat kendisi bir tabu
adiyla aniliyor ve ‘(sekiz ¢atalli) kuyruklu varlik’ seklinde
tanimlamyor (bkz. 1992, 163 ve devami). Artik ¢oktandir
anlasilamayan bu ismin a¢iklanmasi igin, efsanevi bir
kahraman olan Yamato-takeru ile ilgili bir dykiiye bagvurmak
gerekiyor gergi. O, bir yangini bigmek i¢in kullaniyor kilici.
Boylece kilig “¢im bigme’ (kusa-nagi) kilicina doniisiiyor;
fakat bu bilgi, kilicin bizzat kendi tarihine derinlemesine
girmemizi gerektiriyor.

Kojiki’nin anlattigina gore, Susa No Wo kilici Giines
Tanrigas1 Amaterasu’ya veriyor. Nihongi’de ise ‘Gok
Tanrilara’® sunuyor. Nihongi’nin Il ve III numaral
varyasyonlari, kilicin Wohari tilkesinde bulundugunu, burada
Atsutali Hafurilerin gézetiminde oldugunu aktariyor. Il1
numarali varyasyona gore, kili¢ ‘eski zamanlarda’ Susa no
Wo’nun elinde bulunuyor. Bugiine kadar Atsuta tapinaginda
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muhafaza edilen s6z konusu kilig, gegen yiizyildan kalan bir
denetleme raporunda saptandigi lizere tungtan yapilma bir
kilig olup, Japon Imparatoruna tahta ¢ikisi sirasinda ayna ve
egri miicevherle birlikte verilen temsili kilicin ‘orijinali’
oluyor (bkz. 1992, 158 ve devami). Bu kisa notlarin ardinda
mitolojik oldugu kadar, politik olaylar da bulunuyor.

Kilicin Giines Tanrigasina ya da Gok Tanrilarina
verilmesi, mitolojik baglamda gerekgesiz bir davranistir.
Politik motivasyonlu mitin yazarlan tarafindan icat edildigi,
kolayca anlasilabilir. Kilicin, daha sonraki taht sembollerinin
bir tanesi olarak daha en bastan Giines Tanrigasinin ya da
Gok Tanrilarin eline ‘tutusturulmasi’ ve boylece Goksel
Torun gokten yere inerken kilicin kendisine sunulmasi, bu
yazarlarin ¢ikarlar1 dogrultusundaydi herhalde. Fakat bu
sekilde ortbas edilen, hatta inkar edilen bir sey var: Orijinal
mitolojik baglam uyarinca, ‘eski zamanlarda’ Susa no
Wo’nun elinde bulunan kusanagi kilici, Susano Wo’nun daha
sonra, sazhk iilkenin orta topraginin egemenligini ele
gegirmesinin araci ve yasalliginin isareti olarak ogluna
birakacak oldugu, ‘ Yasam Kiliciyla’ aym kiligt1 galiba. Kilig
bu mitolojik igerikten, yasalligin isareti 6zelligini kazanyor.
Ancak daha sonraki taht sembollerinin bir pargasi olarak,
Giines Tanrigasinin elinden gelmelidir. Daha en bagtan
itibaren hanedanin miilkii oldugu kanitlanabilmelidir. Takip
eden efsanevi tarih boyunca da, kili¢ imparatorluk ailesinin
miilkiinde gosterilmeye ¢alisilmigtir ki, yukarida degin-
digimiz kahraman Yamato-takeru da bu aileye dahildir.

Bize aktarilmis olan mit, bu durumda hakl olarak bir
konuyu 6rtbas ediyor: ileride ‘Yasam Kilic1’ adi altinda Susa
no Wo’nun oglunun eline gegecek olan kili¢ —ki Susa no
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Wo'nun ogluna sazlik iilkenin orta topraginin egemenligi
verilecektir-- sadece ve sadece s6z konusu kusanagi kilici
olabilir. Kili¢ ve yilanin 6zdesligi, yok edici bir giiciin simgesi
ve sembolii olarak, kilicin bir yok etme araci bigimindeki
olumsuz vasfini da dile getirir. Yilan1 olumsuz konumu
itibariyle yok ctmiy olan bir tanrinin elinde ise. ayni 6lgiide
olumlu konumlu bir ara¢ haline, yani canl bir diizcnin araci
haline gelmek zorundadir. Dolayisiyla mitolojik olay akisinda
yalnizca Tanr1 Susa no Wo’nun kendisi nezdinde degil, ayrica
yilanda ve boylelikle yilanin diger kimligi olan kiligta da bir
degisim, olumsuz konumdan olumlu konuma bir ge¢is
gerceklesir. Daha sonra “Yasam Kilic1® olarak adlandiriimak
suretiyle, bu sefer yasamsal yenilenmenin sembolii olarak
bir kez daha yilana referans verir.

Kushinada-hime ile Evlenme ve Bir Oglun Rahme
Diismesi

Susa no Wo gokte ve yerde gorevini yerine getirmistir.
Diinyaya yonelik sorumlulugunun hakkini vermis ve diinyay1
tehdit eden yeni tehlikeyi ebediyen bertaraf etmistir; fakat
héla yapmak zorunda oldugu bir sey vardir. Bu diinyanin bir
efendiye ihtiyac1 vardir. Yiiksek Gok Ulkesine Amaterasu
egemendir. Geceye hitkkmeden Ay Tanrisidir. Kendisi ise ne
no kuni’ye dogru, yani Kok Ulkeye gitmektedir. Peki Sazlik
Ulkenin Orta Topraklarina kim hakim olacaktir? Susa no
Wo’'nun kurtardigi kizla evlenmesi ve bu orta topraklara
hiikkmedecek olan oglu diinyaya getirmeleri, mitin tutarliligina
uygundur. Ogul, kendisine verilen bu diinyada rahme diismiis
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ve dogmustur.

Susa No Wo Izumo iilkesindeki Suga’da, esini kabul
edecek oldugu saray: insa etmistir. Burada, halk etimoloji-
lerine dayanilarak yer adlarinin agiklanmasina iligkin, o
sayisiz denemelerden biriyle karsi karsiya bulunuyoruz. Susa
no Wo’nun esi de, Izumo adindaki bu iilkeye ait oldugunu,
ismiyle gosteriyor: Kushinada-hime. Nihongi’nin bir varyas-
yonunda sadece Inada-hime. Yani Inada Prensesi. [zumo’da
bir yerin adi. Kushinada, Kushi-Inada’nin birlesimidir. Kushi,
0zel bir ilgiy1hakkeden bir sozciiktiir ama. Tam da Kushinada
-hime ve Susa no Wo’nun ogullariyla ilintili olarak, kushi
kelimesi bir kez daha ¢ikar karsimiza. ‘Mucizevi’ (Florenz)
veya ‘muhtesem’ (Philippi) ifadeleriyle, s6z konusu kelime-
nin tam anlamina yalnizca teget ge¢ilmis olur. Kushi ile 6yle
bir tasavvurlar demeti bir araya getiriliyor ki, bu tasavvurlar
hem diinyevi birer Ab-1 Hayat olarak alkollii igeceklere, hem
de manevi ve bedensel anlamda bir ‘selamet getiriciye’ daya-
niyorlar. Aym zamanda da s6z konusu selametin tanrisal
kokenine tabii (bkz. Miller 1975, 138 ve devamu).

Bu durumda kizin adi, selamet ve sagaltim getircn s6z
konusu karmagik yapiya yonelik ilgisine isaret ediyor olabilir.
Kushi aynm1 zamanda ‘tarak’ kelimesinin sestesidir de.
Metinlerin aktardig lizere, Susa no Wo kizi bir taraga
dontistiiriir ve saginin bir per¢emine takar. Sasirtici bir oyun
mu bu? Ya da taragin iginde var oldugu diisiiniilen gizemli
gliglere yonelik bir ipucu mu? Gergekten de tarak hem
sagaltim biiyiilerinde, hem de ruhlarin kovulmasinda da
kullamliyor. Taraga donistiiriilen ve tanrinin sagina takilan
kiz, ona her iki anlamda da koruma ve selamet saghyor belki
de.
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Sekiz istikamete dogru duran ¢iti dven bir edebi ilave,
Susa no Wo’ya atfedilen siirdir. Eski Japon Siir yapisi ¢erge-
vesinde, daha yeni tarihli bir iiriin olarak degerlendirilmesi
gereken bu siir, yine de Tanriya Japon Siirini meydana getiren
varlik olma sohretini temin ediyor.

Yalnizca Nihongi’nin ana metni, Susano Wo’un *oglu’
olarak Oho-anamuchi’den yada Ohonamuchi’den s6z ediyor
ve boylece mitin mantigin1 devam ettiriyor. Kojiki ve bazi
varyasyonlar, Susa no Wo ve Ohonamuchi (Kojiki’de
Ohonamuji) arasina bes nesil ilave ediyorlar ki, bunlar sadece
soylarini s6z konusu tanrilara dayandiran ve soy agaglarini
Susa no Wo’ya kadar uzatmak isteyenlerin soy bilimsel
¢ikarlarina hizmet ediyor.

Kojiki, tanrinin gesitli isimlerinin listesini veriyor.
Nihongi’nin VI numarali varyasyonu, iki degisik versiyon
daha ekliyor. Tanrinin bu adlariyla, 6ykiisiiniin akis1 boyunca
karsilasiyoruz.



Sazlik Diinyasinin Orta Bolgesinin Egemenligi

Kojiki:

Ohokuni-nushi [Ohonamuji] no kami’nin seksen erkek kardesi
vardi. Ama hepsi de iilkeyi Ohokuni-nushi no kami’ye biraktilar. Bunun
nedeni [su] idi:

Seksen tanrinin her biri de, yiireginde inaba’h Yagami-hime ile
evlenme arzusunu hissediyordu. Ve birlikte inaba’ya gittiklerinde, guvali
Ohonamuji no kami’ye yiiklediler ve onu bir hizmetgi gibi kullandilar ve
onu yanlarinda gétiirdiiler. Keta Burnuna vardiklarinda, ¢iplak bir tavsan
yatiyordu yerde. O zaman seksen tanri tavsana dedi ki: ‘ Yapman gereken
sey, sudur: Deniz suyunda yikan, sonra riizgarin iifleyisine maruz birak
kendini. Bu maksatla yiiksek bir dagin tepesine yat!” Bunun iizerine tavsan
seksen tanrinin talimatina uydu ve yere yatti. Tuzlu su kurudugunda,
riizgar iiflerken derisi biisbiitiin patlad:r. En sonda yiiriimekte olan
Ohonamuji no kami, aci ve azaptan dolay: aglayan bu tavsani gordii ve
dedi ki: “Neden yatiyorsun orada ve agliyorsun?’ Tavsan yanitladi: ‘Oki
adasindaydim ve buraya gelmek istedim; fakat denizi agmak igin bir
aracim yoktu. O zaman bir deniz timsahini aldattim ve bu maksatla dedim
ki: Ben ve siz; bir yarisma yapalim. Bakalim hangimizin siilalesi daha
biiyiik. Getir madem siilalenden var olan herkesi ve bu noktadan Keta
Burnuna kadar bir dizi halinde yatmalarini sagla O zaman iistlerine
basacak ve iizerlerinden kosarak gegerken onlari sayacagim. Sonugta
benim siilalemden daha ¢ok olup olmadiklarini anlamis olacagiz. Boyle
dedim ve sozlerime aldanarak bir dizi olusturacak sekilde yattilar. Ve
iistlerine bastim ve kosarak gegerken saydim onlari; fakat tam da yere
atlamak tizereydim ki, soyle dedim: Benim tarafimdan kandirildiniz!
Sozlerimi heniiz bitirmistim ki, beni en digta yatan timsah yakalad: ve
biitiin kiyafetlerimi siyird: iizerimden. Bu nedenle aglayip feryat
ediyordum. O anda 6n tarafta yiiriiyen seksen tanri gika geldiler ve bana
deniz suyunda yikanmami ve kendimi riizgdra maruz birakmami
emrettiler. Emredileni yaptigimda biitiin bedenim yara oldu.”’O zaman
Ohonamuji no kami tavsami [miiteakip sekilde] bilgilendirdi: ‘Simdi hizla
su nehir agzina git. [Nehir] suyunda yikan, sonra nehir agzindaki gol
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sazlarinin gigek tozlarini al ve onlar1 yere serpistir ve iistlerinde yuvarlan.
O zaman derin eskisi gibi olacak.” Tavsan sdyleneni yaptiginda, derisi
eskisi gibi oldu. Bu tavsana, inabali Beyaz Tavsan denir. Tavsan
tanrisindan s6z edilir. Bu yiizden tavsan Ohonamuji no kami’ye dedi ki:
‘Seksen tanr1 Yagami-hime'yi kesinlikle elde edemeyecek. Sen guvali
tastyor olsan bile. onu sen alacaksin.’

Dolayisiyla Yagami-hime seksen tanriya cevap verdi ve dedi ki:
‘Sizin sozlerinizi isitmek istemiyorum. Ben Ohonamuji no kami ile
evlenecegim.’ Bunun iizerine seksen tanri cok 6fkelendiler ve Ohonamuji
no kami'yi oldiirmek tizere istisare ettiler. Hahaki iilkesindeki Tema
daginin etegine vardiklarinda, [ona] dediler ki: ‘Bu dagin tepesinde
kirmizi bir yaban domuzu var. Sen bekleyeceksin ve biz onu birlikte
asagilya dogru siirer siirmez, onu yakalayacaksin. Bekleyip onu
yakalamayacak olursan, seni mutlaka 6ldiiriiriiz!” Bunun iizerine, bir
yaban domuzuna benzeyen biiyiik bir tasi ateste isittilar ve onu bayir
asagiya yuvarladilar. Asagiya dogru yuvarlanan tasi yakaladiginda,
Ohonamuji no kami yandi ve 6ldii. O zaman annesi agladi ve feryat etti.
Ve goge yiikselip Kamimusubi no mikoto’ya yalvardiginda, o da Kisagahi-
hime’yi [Prenses Ark Midyesi] ve Umugi-hime’yi [Prenses Veniis
Midyesi] gonderdi ve tekrar yagama donmesini sagladi. Zira Kisagahi-
hime [kabugunu] kazidi ve tozu topladi. Umugi-hime bekledi ve tozu
teslim aldi [metinsel varyasyon: su getirdi] ve anne siitii olarak siirdii
tozu. O zaman Ohonamuji no kami geng ve giizel bir delikanliya doniistii
ve uzaklasti oradan.

Seksen tanri bunu goriince, onu tekrar aldattilar. Bu maksatla
daglara gotiirdiiler onu. Biiyilk bir aga¢ kestiler, govdesine bir kazik
caktilar ve [yarign igine] girmesini sagladilar. Sonra kazigs ¢ikardilar ve
ezerek oldiirdiiler Ohonamuji no kami’yi. Annesi yine aglayarak aradi
onu. Onu buldugunda agaci egdi ve onu disariya ¢ekti ve diriltti. Ogluna
dedi ki: ‘Burada kalirsan. seksen tanri seni eninde sonunda yok edecek.’
Bu nedenle onu Ohoya-biko’nun Ki iilkesindeki ikametgahina gonderdi.
Seksen tanr1 onu takip ettiler ve ona yaklastilar. Oklar1 dogrultmak
tizerelerdi ki, bir agacin ¢atalinin arasindan siiziildii ve ellerinden kagti.

[Annesi] dedi: ‘Sen ne no katasu-kuni’ye gitmelisin. Susano Wo
no mikoto’nun bulundugu, koklerin saglam iilkesine yani. Bu tanr1 sana
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mutlaka akil verecektir.” Denildigi gibi yapti ve Susa no Wo no
mikoto’nun bulundugu yere geldiginde, tanrimin kizi Suseri-bime ¢ikti
disartya ve onu gordii. Birbirlerine sevdayla baktilar ve karikoca oldular.
Sonra kiz igeriye girdi tekrar ve babasina dedi ki: *Sira dig1 giizellikte
bir tanri geldi.” O zaman biiyiik tanri disariya ¢ikti, ona bakti ve konustu:
‘Bu, Ashiharashikowo [Sazlik Ulkenin Cirkin Adami] dedikleri kisidir.’
Boylelikle onu igeriye davet etti ve uyumasi igin yilanli oday: ayirdi
kendisine. Karist Suseri-bime no mikoto ona bir yilan [savusturma]
bezcigi verdi ve dedi ki: ‘Yilanlar seni sokmak istediklerinde, bu bezcigi
ii¢ kez salla ve onlar1 kov!” Kendisine s6ylendigi gibi yaptigindan, yilanlar
kendiliklerinden sakin durdular. Boylece huzurla uyudu ve tekrar disariya
¢ikti. Ertesi giiniin gecesinde, [Susa no Wo] onu kirkayaklar ve esekarilari
odasina gotiirdii. Ama kiz ona kirkayaklar ve egekarilarina karsi bir bezcik
verdi yine ve tekrar bilgilendirdi kendisini. Oyle ki, zarar gérmeksizin
disariya gkt Ohonamuji no kami. Simdi Susa no Wo uzak bir bolgenin
tam ortasina bir homurtu oku atti ve bu oku alip getirmesini istedi. Fakat
o bolgeye ayak basar basmaz da, [Susa no Wo] bolgeyi ¢epegevre atese
verdi. [Ohonamuji] hangi noktadan disariya gikacagini bilemezken, bir
fare gikageldi ve dedi ki: ‘igi bos, bos, dis1 ise dar, dar!” Bu s6zlerden
dolayr Ohonamuji s6z konusu yere ayagiyla bastifinda, igine diistii ve
saklanmis oldu. Bu arada ates iizerinden yanip gegti. Simdi fare geldi
yine, agzinda homurtu okuyla birlikte ve oku ona uzatti. Farenin gocuklari
okun tiiylerini biisbiitiin yemislerdi.

O zaman esi Suseri-bime defin esyalariyla birlikte ve aglayarak
¢ika geldi. Babasi olan biiyilk tanri Ohonamuji’nin 6ldiigiinii sandi ve
disariya, o bolgeye dogru gitti. [Ohonamuji] kendisine oku verdiginde,
Ohonamuji’yi eve gotiirdii, yatama adli bityiik gukur eve girmesini istedi
ve bitlerini ayiklatt: ona. Fakat [Ohonamuji] kafasina baktiginda, orada
bir siirii kirkayak goérdii. O zaman esi Muku agacinin iiziimsii meyvelerini
ve kirmizi toprak aldi ve bunlari esine verdi. O da agacin tiziimsii
meyvelerini digleriyle boldii ve onlar1 agzinda tutmakta oldugu kirmizi
toprakla birlikte disariya tiikiirdii. Oyle ki, biiyiik tanri kirkayaklari
¢ignedigini sandi ve onlan tiikiirdi. Bu sekilde onu yiirekten sevdi ve
uyuyakaldi. Simdi [Ohonamuji] tanrinin saglarini aldi ve bu gukur evinin
her kirisine bir tutamini bagladi. Evin girisini ise, bes yiizadam tarafindan
cekilebilecek bir kaya ile kapatti. Esi Suseri-bime’yi sirtina yiikledi, bilyiik
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tanrinin yasam kilicini ve yasam oklariyla yayini ve goksel konusan kanun
bi¢imli miizik aletini aldi ve kagti. O sirada goksel konusan kanun bigimli
miizik aleti bir agaca garpti ve yer giimbiirdedi. Bunu uyumakta olan
biiyiik tanr1 da isitti ve iirktii ve evi yerle bir etti. Fakat kirislere bagh
olan saglarini ¢ozdiigiinde, onlar ¢oktan uzaklara kagmisti bile. Onlari
karanligin yassi yamacina kadar kovaladi ve uzaklarda gordii onlari. O
zaman Ohonamuji no kami’ye arkasindan seslendi ve dedi ki: ‘ Yaninda
tagidigin yasamkilicini ve yasamoklaniyla yayini al ve tivey kardeslerini
takip et. Taki, onlartepelerin yamaglarinda yatiyor oluncaya ve irmaklarin
akintilarina dogru siipiiriilinceye kadar. Ve sen Ey Herif, Ohokuni-nushi
[Biiyiik Ulkenin Efendisi] ve Tanri Utsushikunitama [Goriinen Ulkenin
Goriinen Etkin Giicii] haline gel ve kizim Suseri-bime’yi bas zevcen yap
ve Uka daginin eteginde ikamet et. Sarayinin kalin siitunlar kayaligin
koklerine saglamca otursun ve ¢atinin kirisleri yilksek gok iilkesine kadar
uzansin, Ey Herif!” [Ohonamuji] kilici ve yayiyla seksen tanriy: takip
edip siirdiigiinde, onlar her tepenin yamaglarina serilinceye kadar izledi
kendilerini, izledi ve her irmagin akintisina siipiirdii onlar1 ve iilkeyi
bigimlendirmeye basladi.

Yagami-hime, daha 6nce konusuldugu iizere onunlakari koca gibi
yasiyordu. Dolayisiyla Yagami-hime'yi yaninda getirdi; fakat o, bas
zevcesi Suseri-bime’den korkuyordu. Bu yiizden dogurdugu gocugu bir
agacin atalina soktu ve [inaba’ya)] geri dondii. [...)

inaba’nmin Beyaz Tavsam

Neden bu olaylardan yalnizca Kojiki s6z ediyor? Belki
de bu genis kapsamli ve masalimsi anlatim, 6nem verdikleri
politik 6ykiiyii g6z 6niine aldiklarinda, Nihongi’nin derleyici-
lerine fazla ilging gelmemisti. Ote yandan miinferit siilalelerin
ilgi duyabilecegi birtakim ayricaliklari talep etmeye yonelik,
bir hareket noktasi da sunmuyordu. Ancak imparator Temmu,
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kendi hanedanini daha sonra yasal gosterecek olan, 6nemli
unsurlarin bu anlatimda mevcut oldugunu kavramis olmali.
Bununla birlikte Japon Arastirmaciligi, beyaz ya da ‘¢iplak’
tavsana iligkin Oykiiniin asil 6nemini —bu Oykiiyii dikkate
aldiysa tabii— hi¢ mi hi¢ anlayamadi. Oykiiniin dile getiril-
mesini ve ortaya ¢ikan problemlerin ¢6ziimiinii, miiteakip
agiklamalarin da temel aldigi, Klaus Antoni’nin (1982)
aragtirmasina borgluyuz.

Seksen kardes yola ¢ikip bir prensesle evlenmek
istediklerinde, bu bize ger¢ekten de bir masalmig gibi geliyor.
Ohonamuji’yi hizmetgi ve guval tasiyict olarak yanlarinda
gotiriiyorlar. Bu tiir bir masalin aptali konumunda adeta.
Ger¢i metnin daha sonraki kismindan anlasildig: iizere,
bunlar onun ilivey kardesleri; fakat daha fazlasin1 6grene-
miyoruz. Seksen rakamini, malum sekiz rakamina rahatga
indirgemek miimkiindiir herhalde. Hepsi de iivey kardesler-
den olusuyor. Yolda derisiz bir tavsana rasthiyorlar ve ona
tuzlu suda yikanmasi ve riizgdrda kurumas: seklinde art
niyetli bir 6neride bulunuyorlar. Grubun sonunda yiiriiyen
Ohonamuji, tavsana derdini soruyor. Tavsan, asil olay akisiy-
la, yani ¢ergeve anlatimla goriiniise gore alakali olmayan,
uzunca bir 0ykii anlatmaya koyuluyor. Ancak tavsanin,
Ohonamuji’nin prensese sahip olacag: seklindeki kehaneti
miistesna.

Derisini bir timsahin yiizmiis oldugu bu tavsan kim?
Bu ifade, dikkat kesilmemizi saglamahdir. Zira goksel alacal
atin da derisi ytiziilmiigtii. S6z konusu atin ise, bir ay hayvani
oldugu anlasilmigti. Yani ayin bizzat kendisi i¢in bir 6rnekti.
O ay ki, bir yilan gibi derisini degistirir ve yeni derisiyle
tekrar ortaya ¢ikar. Tavsan da bir ay hayvani. Cin’deki erken
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donem Han Cagi (MO 206 — MS 6) mezar resimlerinde, onu
ayin tam ortasinda buluyoruz. Bir havanin iginde
6liimstizliigiin otlarini eziyor. Daha eski bir zamanda, Shang
Doénemine ait bir Kuang kabinin kapaginda, ejderha benzeri
bir varhgin ardina kadar agik ve digsiz agzinin altinda
goriilityor. Goriiniise gore az once bu agizdan disariya
atlamis. Bu arada vutmak ve tekrar digariya tiikiirmek, derinin
yiiziilmesine ve yeni bir deriye biiriinmeye tam bir muadil
teskil ediyor. Cinli mezar resimlerindeki ay atiyla birlikte —
ki onun hakkinda yukarida bilgi sahibi olmustuk- bir yutucu
olarak kaplan ¢ikiyor karsimiza. Fakat kaplan da 15181
yutmakla kalmiyor. Onu tekrar digariya tiikiiriiyor.

Giiney Cin bolgesinde ve Pasifik Okyanusunun
Otelerinde, kaplanin yerini timsah alir. Eski Amerika’da ise
tiiylii yilan — her yerde dogal ¢evrenin en giiglii yirticisi esas
alimyor yani. Japonya’da timsah yoktur. Wani, yani timsah
sozcligiiniin bu 6ykiide kullanilmasiyla, aslinda hangi
hayvanin kastedilmis olabilecegi sorusuna yéneliriz. Igsel
baglam, Eski Cin’den Eski Amerika’ya kadar yaygin olan
tasavvurlarin akrabaligi, bu Japon mitinde de sadece bir
timsahin kastedilmis oldugu ¢ikarimina dogru iter bizi
gergekten de. Giiney kokenli bir aktarimin kalintisi olarak.

Antoni (1982, 289 ve devami) 6zet olarak bir sonuca
varir: Timsah, “6biir diinyann bir simgesi” olarak goriiliiyor.
Bir “6liim varhig1 ve karanlik ruh” olarak. Boylece de “1s181
ve Ozellikle de ay1 yutan bir sey” olarak. Tavsan ise, “ay
hayvaninin ta kendisi sifatiyla Orta Amerika ve Eski Cin
kokenli dinsel resimlerde, tam da bu karanlik ruhun kurbam
olarak ¢ikiyor karsimiza.” Daha dogrusu: “Tavsan, hayatin
ta kendisinin bir simgesidir; fakat buna paralel olarak, var
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olusun tiim diger boyutlarinin da bir simgesidir. Timsah ise,
Oliimdiir.”

Derisi elinden alinmis olan tavsanin anlattigi 6ykiiniin
arkasinda, bu gerg¢ek yatiyor iste. Peki bunun Ohonamuji ve
kardesleriyle ilgisi ne? Ohonamuji tavsanin yeni bir deri elde
etmesini saglarken, ‘kotii’ kardesleri tavsana daha ziyade
zarar veriyorlar. Bu durumda Ohonamuji, yagamin diizenini,
karanliktan yeni 1518a yonelik dongiiyii yeni bastan tesis
edebilmek i¢in ne gerekiyorsa, onu yapmig oluyor. Yani o,
tavsanin kendisini ve kardeslerini sinamakta oldugu bilme-
ceyi ¢ozilyor. Kardesleriyse basarisiz oluyor. Bu 6ykiiniin
asil 6zii, kardeslerin art niyeti veya Ohonamuji’ nin merhameti
degil. Tavsanin sorusu, bu diinyanin diizenine iliskin bilgiyi
ve tutarl davranma hasletini hedefaliyor. S6z konusu diizeni
olusturmus olan tanrinin oglu olarak, Ohonamuji hitkkmetmek
durumundadir ve o bilgiye sahip oldugunu, dogru hareket
etmesini bildigini kanitlar (bkz. Antoni 1982, 290 ve devamn).
Yine de merhamet etkenini biisbiitiin gz ardi etmek, fazla
aceleci davranmak olurdu. Bu etken, bilgeligi yalnizca
kuklanin dig goriiniimiinden ibaret olan bir ‘aptalin’, yapi
taslar1 niteligindeki 6zelliklerinden biridir (bkz. Vonessen
1988, 137 ve devam).

U¢ Kez Oliimden Kurtulmak

Mitolojik anlatim, sebep ve sonu¢ konusunda en ufak
kuskuya yer birakmiyor. Tavsanin kehanetini, Prenses
Yagami’nin Ohonamuji’yle evlenmek istedigi agiklamasi
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izliyor hemen. Boylece kardesler, o ana kadar hor gordiikleri
Ohonamuji’den nefret etmeye bashyorlar. Onu 6ldiirmek
istiyorlar. Sinsilikleri, masallarda normalde kétii ciicelere
veya benzeri 6biir diinya varlklarina felaket getiren tiirden
tuzaklar icat etmelerini sagliyor. Amaglarini iki defa
gergeklestirme basarisini gosteriyorlar. Her ikiolaydadaanne
hazir bulunuyor ve oglunu yasama geri getiriyor.

Bunu ikinci olayda nasil basardigini, anlatim belirt-
miyor; fakat birincisinde goge yiikseliyor ve Kamimusubi’
den yardim istiyor. Bu, Izumo ile bir baglama oturtulan
yaratici tanridir. Takamimusubi’nin spekiilatif bigimde icat
edilmis olan disi karsiti olarak degerlendirilebilir. Tanr iki
midye gonderiyor. Bunlarin bir tanesi kabugundan biraz toz
kaziyor ve 6biir midye bu tozu suyla karigtiriyor (baska bir
yazi varyasyonunda bunun yerine, “teslim almak i¢in bekledi”
deniliyor). Karisim ‘anne siitii’ olarak oliiye siiriilityor ve
olii daha giizel sekilde diriliyor. Halk arasinda uygulanan
tibbin hangi yonteminin bu tasvirin arkasinda gizli oldugu
sorusu, yantsiz kaliyor. Midye, sozii edilen diriltme biiyii-
stinde --vajinanin sik¢a kullanilan bir sembolii olarak— 6nemli
bir rol oynamis olabilir.

Akilli anne oglunu uzaklara génderiyor. Boylece daha
baskatehlikelerden korunmusolacak. Ancak erkek kardegsleri
ona yetisip, oklar1 ona dogru dogrultuyorlar. Tam o anda bir
agacin ¢atalindan sivigiyor’. Uq:ijncii cinayet tesebbiisii
basarisiz oluyor. Burada, olduk¢a yaygin oldugu belli olan,
bir bilyli uygulamasin1 hatirhiyoruz: Bir agikligin iginden
siirtinerek gegmek (ister yarilmis bir agag olsun, isterse bir
budak, yukariya dogru kavis ¢izen bir kok, isterse de bir
agacin¢atali). Buislem, agirlikli olarak bir hastaligin iyiles-
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tirilmesi maksadiyla uygulaniyor. Hastalik bu sekilde beden-
den siyrilmis oluyor. Ancak erkeklige gegis veya sembolik
yeniden dogus olarak da tatbik ediliyor (Frazer 1911, VI,
55; VII-2. 170-195).

U¢ Kez Sinanmak

Kardeslerinin, Ohonamuji’yi 6ldiirmeye yonelik ti¢
defa denenen ve sonugta basarisiz olan tesebbiislerini, yeni
tehlikeler takip ediyor. Metin bu noktada hafif degistirilmis.
Ohonamuji’yi babasi Susa no Wo’ya ‘akil almak tizere’
gonderenin kim oldugu, belirsiz kaliyor. Bu kisi muhtemelen
endiseli anne olsa gerek.

Ohonamuji Kok Ulkeye vardiginda, Susa no Wo’nun
kiz1 Suseri-bime’ye rasthyor. Ilk bakigta karsilikli bir ask
doguyor. Susa no Wo ogluna burada Ashiharashikowo adiyla
sesleniyor. Yani ‘Sazhk Ulkenin Cirkin Adam1’. Onu igeriye
davet ediyor, ancak ilk gece yilanl odada, ikincisinde de
kirkayaklar ve esekarilar1 odasinda uyumasini sagliyor.
Bunlarin hepsi de tehlikeli ¢1yanlar olup Ohonamuji’yi zehirli
1siriklarindan veya sokuslarindan, esinin verdigi bezcikler
koruyor. Daha simdiden cinayet kasti var miyd1 acaba? Ne
var ki Ohonamuji iigiincii tuzaktan da kurtuluyor. Her
bakimdan yasamsal tehlike doguran bir tuzak bu. Bir fare
ona yerdeki deligi gosteriyor ve ates bu deligin iizerinden
gegiyor. Fare, yapisi itibariyle Kok Ulkeye ait. Keza adi1 da
‘Kok Sakini’, yani nezumi. Her ne kadar, salt bir halk
etimolojisinden olugma ihtimali olsa bile. Bu nedenle 6biir
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diinyadaki oliiler tilkesiyle de iligki iginde bulunuyor. Fare,
Ohonamuji’ye homurtu okunu da getiriyor ayrica. Gévdesine
delikli ve kemikten yapilma bir kiire yerlestirilmis olan bir
ok bu. Ugarken homurtu benzeri bir ses ¢ikartiyor.

Gergi fare Ohonamuyji’yi kurtariyor, ancak esi 61diigiinii
saniyor. Suseri-bime’nin, 6ldiigiinii sandig1 esinin defin
merasimi igin ne tiir ara¢ geregler getirdigini, bilemiyoruz.
‘Defin’ seklinde terciime edilen sdzciik ise, olduk¢a anlaml:.
Zira bu sozciigiin temelinde yatan hafuru fiili, aslinda ‘atmak,
birakmak™ anlamina geliyor. Bunu, 6liilerin bir yere biraki-
larak, cesetlerin daglara atilarak gergeklestirilen defin isle-
minin, bir baska kamiti olarak degerlendirebiliriz. Bu isleme
daha 6nce deginmistik.

Ohonamuji baskasinin yardimi sayesinde, tabi tutul-
dugu sinavlar1 basariyla gegiyor. Oliim tehlikesini ii¢ defa
daha savusturuyor. Belki burada da bir olgunluk sinavi s6z
konusu. Simdi Biiyiik Tanr1 —Susa no Wo burada hep boyle
adlandiriliyor— onu biiyiik gukurlu eve ¢agiriyor. Cukurlu ev,
neolitik ¢agdan beri kullanila gelen bir barinma seklidir. Bu
tiir bir evin zemini, yerin ig¢ine 30 cm kadar indirilmis olup,
bu gibi gukurlu evler 9. yiizyila kadar belgelenebiliyor. Kimi
bolgelerde, belirli ¢iftgilik ¢aligmalar itibariyle giiniimiize
kadar yaygin olarak kullaniliyorlardi. Erken dénem Yamato
Imparatorlugunda, ‘Biiyiikk Cukurlu Ev’ kdy diizeyindeki
toplantilarla kutlamalarin mekam olarak gérev aliyordu (bkz.
1981, 19. 36). Saray erkam ve soylular ise, o ¢agdan itibaren
Yayoi Dénemindeki (yaklasik MO 300 — MS 300) ambar
binas1 modelinden tiiretilmis olan, yiiksek zeminli ev tipini
tercih ediyorlardi gitgide. Dolayisiyla Susano Wo’nun Biiyiik
Cukurlu Evi, hepten arkaik bir goriiniim kazaniyor ve evin
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yatuma seklindeki sifat1 da, sekiz (ya) rakamini igeriyor yine;
fakat bildiklerimiz bundan ibaret.

Susa no Wo burada, yani kendi evinde, Ohonamuji‘den
bitlerini ayiklamasini istiyor. GGiivenin bir ifadesi mi, yeni
bir imtihan mi. yoksa yeni bir tehlike mi bu? Suseri-bime
¢6zim getiriyor: Ohonamuji. Muku agacinin kiigiik ve mor
renkli izlimsii meyvelerini ¢igniyor ve onlariagzinda tuttugu
kirmiz1 renkli toprakla birlikte disariya tiikiiriiyor. Susa no
Wo, bitlerin yerine sa¢larinda bulunan kirkayaklari
¢ignedigini saniyor. Boylece Susa no Wo sakinleserek uyuya-
kaliyor; ¢tinkii “[Ohonamuji’yi] yiirekten sevmeye baslhyor”.
O ise, Susa no Wo'nun saglarini Biiyiik Cukurlu Evin tek
tek ¢ati kirislerine baghyor ve Suseri-bime ile kagma cesare-
tini gosterebiliyor.

Sazlik Diinyasinin Orta Bolgesine Egemen Olma Gérevi

Kardeslerinin. hig¢bir seyden kuskulanmayan
Ohonamuji’yi 6ldiirme tesebbiisleri. li¢ defa basarisiz olur.
Ohonamuji, babasi tarafindan olusturulan tehlikelere {i¢ defa
g6z gore gore atilir ve sinavlardan karisi ile farenin yardimlari
sayesinde basariyla geger. Cift simdi gizlice kagmak ister.
Zira Biiyiik tanrinin yiiregini ve diigiincelerini kim bilebilir
ki? Ancak elleri bos olarak ayrilmazlar; Biiyiik Tanrinin
miilkiyetindeki en 6nemli esyalari, yasam kilicini, yasam
yayimn ve oklarini; goksel konusan kanun bigimli miizik
aletini de yanlarinda gotiiriirler. Bu son esya kaderlerini
belirler adeta; ¢ilinkii kanun bir agaca garpar, yer giimbiirder
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ve Susa no Wo uyanir.

Susa no Wo saglarim ¢6ziinceye kadar, ¢ift ¢oktan
uzaklagsmstir. Fakat onlar1 karanligin yass1 yamacina kadar
kovalar. Yani oliiler iilkesinin sinirina kadar. Burada, Kok
Ulke ile Karanliklar Ulkesinin gergekten de aymi yer oldugu
izlenimine kapilabiliriz; ama kaganlar1 engelleyen hig¢bir sinir
tas1 olmadigi gibi, peslerinden igreng karilar da kovalamaz.
Simdi Biiyiik Tanrinin asil niyeti, oglunu neden imtihanlara
tabi tuttugu belli olur. Ohonamuji’ye, uzaktaki Kok Ulkeden
Biiyiik Tanrinin talimati ulagir ve kaderi netlesir. Kotiiliik,
yasamin silahlariyla yok edilmelidir. Egemenlik, yasamin
silahlar tizerinde yiikselmelidir. Ohonamuji’nin yasalliginin
kesin delilleri bunlardir iste. ‘Biiyiik Ulkenin Efendisi’ ve
‘Goriinen Ulkenin Etkin Giicii’ olarak hiikiim siirecek ve
faaliyette bulunacak olan tanr1 agisindan, kili¢ egemenligin
sembolii haline gelir. Oyle bir egemenliktir ki bu, ilkesi
yasamdir.

Egemenligi tevdi edense, ‘Biiyiik Tanridir’. Bagka bir
isme gerek yoktur. Susa no Wo adl tanrinin ve kendisiyle
iliskilendirilen kozmolojik mitlerin ilk bastaki her seyden
iistiin, merkezi konumlari, beklenmedik bir anda bir kez daha
gosterilir bize.

Anlatimin daha ileriki asamalarinda, goksel konusan
kanun benzeri miizik aletine bir daha deginilmez. Bu alet
herhalde tanrisal kelimeleri, hatta hiikiimdarlik i¢in gerekli
olan tanrisal bilgiyi dile getirmek durumundadir. Daha sonra
efsanevi Imparatorige Jingu hakkinda, agizlariyla konusup
talimat vermek durumunda olan tanrilar1 asagiya ¢agirmak
i¢in, kanun benzeri bir miizik aletini kullandig: ileri siiriil-
diigiinde, s6z konusu mitolojik 6mek esas alinmigt1 herhalde.
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Esler, Eviatlar

Suseri-bime gergekten de Yagami-hime’nin korktugu,
kiskang bas zevce midir? Peki boyle bir kiskanglik yerinde
midir?

Burada ele aldigimiz Kojiki metninden sonra eklenmis
olan, o bes uzun siiri terciime etmedim. Zira bunlar mitolojik
olaylarin akisina katki saglamiyor. Ohonamuji burada
Yachihoko no kami adiyla, yani ‘Sekiz Bin Mizrak Tanrisr’
olarak yer alir ve Koshi iilkesindeki Nunakawa-hime ile
evlenmek ister. O da iki ask siiriyle yanit verir. Kocasi
“lzumo’dan Yamato’ya” gitmek iizere yola ¢iktiginda, Suseri-
bime yine “fazlasiyla kiskanglik duyar”. Ohonamuji uzunca
bir sarkiyla karisinin derdine seslenir. O ise kendisine bir
kadeh sarap uzatir —bdylece yeminini teyit eder— ve ona sarki
soyler: Kendisi bir kadin olarak yalnizca onu koca diye
bilirken, o bir erkek olarak “etraftaki tiim adalarin burun-
larinda, etraftaki sahilin biitiin yarimadalarinda (hem de bir
tanesini bile gézden kagirmaksizin)” geng zevcelere sahiptir.
Erken dénem Japonya’sindaki tist tabakanin, cinsler arasinda
var olan gergek iligkilerinin belirgin bir tablosudur bu.

Eslerden, ¢ocuklardan ve bunlarin evlatlarindan
meydana gelen uzunca bir listenin takip etmesi, bizi bu
nedenle sasirtmiyor. Ancak bunlar, mitlerde ¢ok nadir bir
sekilde yer aliyor veya yalnizca belirli tapinaklarin tanrilar
olarak, ¢ok miitevazi birer rol oynuyorlar (bkz. Florenz 1919,
51-56; Philippi 1969, 104-114).



Tamamlanmams Ulke -

Sukunabikona ve Miwa Tanrisi

Kojiki:

Ohokuni-nushi no kami Izumo’daki Miho Burnuna geldiginde,
bir tanri goksel bir kagami kayigiyla yaklasti, dalgalarin tepesinde
ilerleyerek. Biitiiniiyle siyrilmis bir kaz koriigii vard: iizerinde kiyafet
olarak. Ona adini sordu; fakat cevap vermedi. Kendisine refakat eden
tanrilara sordu; fakat ‘bilmiyoruz’ dediler. O zaman bir karakurbaga dedi
ki: ‘Kuye-biko mutlaka bilir adini!” Ve Kuye-biko’yu ¢agirip ona
sorduklarinda, séyle yanitladi: ‘Bu, Sukunabikona no kam'dir.
Kamimusubi no kami’nin bir ogludur.” Ardindan Kamimusubi no mi’oya
no mikoto’ya rapor verdiklerinde, o da soyle yanit verdi: ‘Bu gergekten
de benim oglum. Parmaklarimin arasindan diisen ¢ocuklarimdan biridir
o. Bunedenle Ey Ashiharashikowo no mikoto, onunladost ol ve bu iilkeyi
birlikte bigimlendirip saglamlastirin!” Dolayisiyla o andan itibaren
Ohonamuji ve Sukunabikona adli tanrilar birlikte kaldilar ve iilkeyi
bigimlendirip saglamlastirdilar. Ama Sukunabikona no kami daha sonra
karsiya, ilelebet devam eden yagsamin iilkesine gecti. Sukunabikona no
kami’nin [adimi] agiklamis olan Kuye-biko, simdi dag tarlalarindaki
korkuluktur iste. Bu tanri ger¢i bacagiyla yiirilyemez, ancak gogiin
altindaki her seyi bilen bir tanridir.

O zaman Ohokuni-nushi no kami iiziildii ve dedi ki: ‘Bu iilkeyi
nasil olur da tek bagima bigimlendirebilirim? Acaba hangi tanriyla birlikte
bu iilkeyi giizel bir sekilde bigimlendirebilirim? O sira bir tanri, denizi
aydinlatarak yaklasiyordu. Bu tanr konustu: ‘Bana iyiden iyiye saygi
gosterirsen, seninle bu isi birlikte tamamlayabilirim.” O zaman Ohokuni-
nushi no kami dedi: ‘Madem Oyle, ne sekilde saygi gostermeliyim sana?’
Ve [tanri] yanitladi: *Bana Yamato’nun yesil ¢itinin dogu daginda,
ictenlikle saygi goster!” Iste bu tanri, Mimoro Daginda bulunan tanridir.
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Nihongi:

(VaryasyonIV:)[...] O sirada Susa no Wo no mikoto, oglu itakeru
ile birlikte gokten indi ve Shiragi iilkesine vardi. Burada, Soshimori
denilen yerde bulundular. O zaman sesini yiikseltti ve dedi ki: ‘Bu tilkede
bulunmak istemiyorum!’ Sonunda killi toprak aldi ve bir gemi yapip,
doguya dogru ilerledi. izumo’ya vard [...].

Itakeru no kami gokten yere indiginde, ilk olarak birgok agag
tohumu aldi yanina; ancak bunlar1 Kara adli iilkeye dikmedi. Tersine,
hepsini geri getirdi. Nihayet hepsini, Tsukushi’den baslamak iizere Biiyiik
Sekiz Ada Ulkesi sinirlar igerisinde ekti ve dikti. Boylece her tarafi yesil
daglara doniistiirdii. Bu nedenle itakeru no kami’ye isawoshi no kami
adi verildi. Kii iilkesinde yasayan biiyiik tanridir o.

(Varyasyon V1:) Bir yazidadenilir ki: Ohokuni-nushi no kami’nin
bir diger adi, Ohomono-nushi no kami'dir. Yine bir diger adi da
Kunitsukuri Ohonamuchi no mikoto’dur. Ayrica kendisine Ashihara no
Shikowo da denir. Bir de Yachihoko no kami seklinde bir adi vardir.
Ayrica Ohokunitama no kami da denir kendisine. Diger bir ad1 da
Utsushikunitama no kami’dir. Evlatlar toplam yiiz seksen bir tanridan
olusuyordu.

Iste bu Ohonamuchi no mikoto ve Sukunabikona no mikoto
giiglerini birlestirdiler ve fikir birligi yaparak gogiin altinda [karayi]
gelistirdiler. Ayrica goriinen yesil insan otunun ve hayvanlarin
hastaliklarinin tedavi yontemlerini de belirlediler. Yine kuslardan, dort
ayaklilardan ve siiriinen ¢1yanlardan kaynaklanan belanin savusturulmasi
i¢in, okuyup iifleme kurallarini belirlediler. Halk bu nimetlerden bugiine
kadar eksiksiz olarak yararlanmigtir. Daha evvelinde Ohonamuchi no
mikoto Sukunabikona no mikoto’ya demisti ki: ‘Tarafimizdan bigimlen-
dirilen iilkenin iyi bigimlendirilmis oldugunu nasil sdyleyebiliriz?’ Suku-
nabikona no mikoto yanit verdi: ‘Hem miikemmel, hem de miikemmel
olmayan seyler mevcut.’ Bu sohbetin herhalde daha derin bir anlami var.

Akabinde Sukunabikona no mikoto, Kumano Bumuna gitti ve
ardindan da ilelebet devam eden yasamin iilkesine gegti nihayet. Yine
denilir ki: Aha adasina gitti, bir dari sapina ¢ikt,, yaylandi ve ilelebet
devam eden yagsamin iilkesine ulagti. Daha sonra Ohonamuchi no kami,
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tilkenin heniiz tamamlanmams olan yerlerine gitti ve onlar1 ¢epegevre
bigimlendirdi. Sonunda izumo’ya vardiginda, sesini yiikseltti ve dedi ki:
‘Evet, sazlik Ulkenin Orta Topraklari temelde yabani ve gorakti. Hatta
kayalar, taslar, otlar ve agaglar bile hepsi de yalgin ve vahsiydiler; ama
ben onlari goktan yerle bir ettim ve onlara boyun egdirdim. Ve higbir
itaatsizlik s6z konusu degil.” Sonunda dedi: ‘Simdi bu iilkenin diizenini
koruyan kisi, sadece benim. Benimle birlikte gogiin altindaki bu [iilkenin]
diizenini korumak isteyen, bagka biri daha var mi yoksa?’ O zaman tanrisal
bir parlaklik denizi aydinlatti ve birdenbire bir sey ona dogru yiizerek
yaklasti ve konustu: ‘Ben var olmasaydim, bu iilkeyi hig 1slah edebilir
miydin? Bir tek benim varlifim sayesinde bu biiyiik eseri bitirebildin.” O
zaman Ohonamuchi no kami sordu: ‘Madem ki 6yle, sen kimsin 0 zaman?’
Yanitladi: ‘Ben senin rahmet ruhunum, selamet ruhunum.’ Ohonamuchi
no kami dedi: ‘Demek oyle. Simdi anliyorum. Sen benim rahmet
ruhumsun. Selamet ruhumsun. Simdi nerede ikamet etmek istersin?’
Yanitladi: ‘Yamato iilkesindeki Mimoro Daginda yasamak isterim.’
Boylece [Ohonamuchi] ona orada bir saray insa etti ve orada ikamet
etmesini sagladi. Iste bu, Biiyilk Miwa Tanrisidr.

Bu tanrinin gocuklariysa, Kamo Efendileri, Bilyilk Miwa
Efendileri, ayrica Himetatara-isuzu-hime no mikoto’dur. [...] Himetatara-
isuzu-hime no mikoto. imparator Kamu —Yamato ihare-biko
Hohodemi’nin soylu esi olmustur.

Baslangigta, Ohonamuchi no kami iilkeyi 1slah ettiginde, izumo
iilkesindeki kiigiik isasa sahiline gitti, yemek ve igmek istedi. O zaman
denizin iizerinde bir insan sesi duyuldu birdenbire. Urktii ve aramaya
koyuldu; fakat higbir sey goriilmiiyordu. Bir miiddet sonra bir ciice
goriindii. Bir kagami kabugundan bir kayik ve ¢it kusunun tiiylerinden
bir giysi yapmusti kendisine. Dalgalarla birlikte ona dogru ilerliyordu.
Ohonamuchi no kami onu tuttu ve elinin ayasina koydu. Fakat onunla
oynadiginda, ciice yukariya sigrad: ve yanagini 1sirdi. Ciicenin sureti ona
tuhaf geldi ve rapor vermek tizere goksel tanrilara bir haberci gonderdi.
O zaman Takamimusubi no kami durumdan haberdar oldu ve dedi ki:
‘Toplam bin bes yiiz ¢ocuk getirdim diinyaya. Bunlarin arasinda had
safhada kotii ve talimatlarima itaat etmeyen biri de vardi. Parmaklarimin
arasindan kaydi ve asagiya diistii. Herhalde budur. Onu sevgiyle yetistir!”
Iste bu, Sukunahikona no mikoto idi.
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Susa No Wo, Oglu Itakeru ve Yesil Daglar

Nihongi’nin birgok varyasyonunda, Kojiki’de eksik
olan hususlar aktariliyor. Gokten siiriilen Susano Wo burada
Kore’deki Shiragi iilkesine (Korcce: Silla) inmekle kalmiyor.
Itakeru adinda oglunu da aliyor yamna. Killi topraktan mamul
bir kayikla, Susa no Wo Japonya’ya ge¢iyor. Tuhaf bir mo-
tif. Masallarda genelde koétii varliklar bu tiir bir kayiga
oturtulurlar ve sonugta bogulurlar. Fakat Susa no Wo
[zumo’ya ulagiyor ve yilan canavariyla olan miicadelesinden
galip ¢ikiyor. Oglu Itakeru da Kara (Kore) iilkesinde kalmak
istemiyor ve biitiin Japonya’ya aga¢ tohumlar1 serpistiriyor.
Varyasyon V’te (bu varyasyonun dile getirilmesi gerekli
goriilmemistir) Susa no Wo muhtelif uzuvlarindaki killar1
kopariyor ve onlar1 serpistiriyor. Bunlardan her tiirlii agag
tirtii olusuyor. Hangi agag¢larin, saraylarin, tabutlarin ve
gemilerin imalatinda kullanilacagina iliskin talimatlar
veriyor. Gemilerin amaci, Kore’den altin ve giimiis getirmek
oluyor bu arada. Ayrica beslenme agisindan 6nem tasiyan
seksen aga¢ tohumunun da ekilmesi ve dikilmesi gerekiyor.
Itakeru ve iki kiz kardesi de agag tohumlar serpistiriyorlar.
Sonra hep birlikte Kii’ye gidiyorlar.

Susa no Wo burada bir tiir kiilt kahraman olarak ¢ikiyor
karsimiza. Fakat s6z konusu varyasyonlarda her seyden 6nce,
Kore’ye yonelik tuhaf bir baglanti olusturuluyor. Bu arada
onceleri Kii’deki Itakeso Tapinaginda (giiniimiizde Wakaya-
ma vilayeti) birlikte saygi goren tanr1 kardesler, ‘yesil dagla-
rin’ yaraticilari olarak tekrar Izumo Tanrisi1 Susa no Wo ile
iliskilendiriliyorlar. 702 yilinda, itakeso Tapinagindaki ii¢ tan-
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rinin tige boliiniip, miinferit tapinaklara ayrildigindan s6z edi-
liyor. Yerel bir aktarimin Nihongi’nin varyasyonlarina dahil
edilmesiyle, anilan tapinaga ve tapinagin tanrilarina 8. yiiz-
yilin baslarinda atfedilen 6nem yansitilmis oluyor boylece.

Sukunabikona

Ohonamuji’ye egemenlik alani olarak hazir bir devlet
olusumu degil, insanlarin diinyevi diinyas: veriliyor. Bu
diinya, yani ‘gériinen iilke’, heniiz tamamlanmamig. Hala
bi¢imlendirilmeye ve olusturulmaya gereksinim duyuyor.

Ohokuni-nushi, Kojiki’ye gére Izumo’daki Miho
Burnunda bulunurken, denizden gelen tuhaf bir varlik
karsisina dikiliyor. O kadar minik bir varlik ki bu, Nihongi’ye
goére onu elinin ayasina koyabiliyor. Bu sebeple Kojiki'nin
soziini ettigi kaz koriigii uygun kabul edilmez. Oysa bir ¢it
kusunun tiiyleri, pekala ciiceye kiyafet olarak hizmet
verebilirler. Bu tuhaf tanrinin kendisine hazirladig1 kayik,
bir kirlangi¢ koki tiiriiniin (Metaplexis japonica Makino)
mizrak bi¢imli meyve haznesinden meydana geliyor. Bu
hazne yaklagik olarak 8-10 cm uzunluga ve 2 cm genislige
sahip oluyor. Ancak belki, kayik sekilli bagka bir meyve de
kastedilmigtir. Bu erken tarihli yazilarda yer alan bitkilerin
botanik olarak tanimlanmasi, had sathada zor bir istir (bkz.
Antoni 1988, 118-123).

Yeni gelen tanrinin davranislar1 pek kibar sayilmaz.
Adiyla kokeninin ortaya ¢ikmasi igin, belli bazi sartlar gerekli
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oluyor. Bu arada bir uyumsuzluk da belli oluyor: Kojiki’nin
iddia ettigi izere Kamimusubi’nin ¢ocugu mudur, Nihongi
versiyonunda dile getirildigi gibi Takamimusubi’nin ¢ocugu
mu? Herhalde her iki se¢enegi de spekiilasyon olarak
degerlendirmek gerekiyor.

Kiigiik tanrinin adini, yani Sukunabikona ismini, Kuye-
biko’dan 6greniyoruz. Kendisi dag tarlalarindaki korkulugun
ta kendisi olan tanri oluyor. S6z konusu korkuluk, Japonya’
nin bazi bélgelerinde bugtine dek Dag tanrisini temsil ediyor.
Tarlalardaki nébeti sona erdiginde, onu igeriye aliyorlar ve
ahirin arkasinda kendisine kurbanliklar sunuyorlar. Bu
maksatla sik sik ziraat arag gerecleriyle de resmediliyor. O
zaman tekrar Dag Tanrisina doniistiyor ve daglara doniiyor.
Koyjiki bize burada, halk tarafindan saygi goren tanrilarin en
onemlisine, yani Dag tanrisina yonelik, az sayidaki degerli
ipuglarindan birini sunuyor (bkz. 1963: 260-262).

Iki tann birlikte iilkeyi ‘olusturuyor’ veya ‘bigimlendi-
riyor’ ve saglamlastiriyorlar. O iilke ki, ‘g6giin altinda
bulunuyor’. Higlikten yeni bir diinya yaratmiyorlar ama. Daha
ziyade yaratilmig bir diinyayi, yani haddini bilmeyen kayala-
rin, otlarin ve agaglarin vahsi ve yalgin ‘dogal yapisin1’, insan-
lar i¢in yasanilabilir bir yer haline, asil “kiiltiir iilkesi’ haline
getiriyorlar.

Kojiki, iilkenin ortaklasa bigimlendirilmesiyle yetinir-
ken, Nihongi —ki sadece VI numarali varyasyonu Sukunabi-
kona’dan s6z ediyor— iki tanrinin faaliyetlerine iligkin daha
karmagsik bir tablo sunuyor. Bagka bir sekilde de insanligin
hamileri olarak ¢ikiyorlar karsimiza. Hayvan ve insanlarin
hastaliklarinin nasil tedavi edilecegini belirliyorlar ve her
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kim tarafindan meydana getirilirlerse getirilsinler, tim
belalarin defedilmesi i¢in gerekli olan biiyiili sozleri ve
metotlar1 6gretiyorlar. Burada bizzat birer ‘sagaltic1’ olarak
gorev aldiklarini séylemiyoruz. Edimleri daha 6teye uzamyor.
“Yontemleri’ belirliyorlar ve boylece yapilacak olan isleri
insanlara sahsen Ogretiyorlar. Tedavi Tanrilarina
doniigiiyorlar. Bu bakimdan Ohonamuyji, sik¢a vurgulandigi
tizere bir ‘saman’ olmuyor. Oliimiinii ve dirilisini her ne kadar
bir ilk adim edimi olarak degerlendirmek miimkiin olsa bile.
Oliiler diinyasina gitmesi, simdi bigimlendirdigi ve
saglamlagtirdig: iilkenin egemenligini getiriyor kendisine.
Ayrica egemenligini icra etmesine yarayan araglari.

Ebedi Hayat Ulkesi

Heniiz eser tamamlanmamistir, hdld miikemmel
olmayan seyler vardir ki, Sukunabikona uzaklasir. Kimileri
der ki, bir dar1 sapiyla yaylanir ve karsiya, tokoyo tilkesine,
yani ‘ebediyen devam eden yasamun tilkesine’ gider. Zaten
oradan gelmigtir biiyiik bir olasilikla. Bu sekilde yeni bir 6biir
diinya daha tanimis oluyoruz. Burasi, simdiye kadar tanimis
oldugumuz obiir diinyalardan temelde farklidir. Tokoyo
kelimesi, toko’dan, yani ‘baki, degismez, kalic1’ ifadelerinden
ve yo’dan, yani ‘Omiir ve hayat siiresi’ ifadelerinden meydana
gelir. Buna gore tokoyo, bizde akip gitmekte olan zamanin
karsit1 olarak kullanilan, soyut ‘ebediyet’ kavramiyla aym
seyleri ifade etmiyor. Daha ziyade yaslanmama ve 6lmeme
seklindeki somut durumu kapsiyor ve Sadece bu anlamda
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zamanin ilerlememesi manasina geliyor. Siiresi degismeyen
bir tanrisal yasamin karsisina, hastalik ve 6liime tabi olan
insanin diinyevi hayati oturtuluyor (bkz. 1989, 155-157).

Ebediyen siiren yasamin iilkesine iligskin tasavvur,
heniiz 8.ylizyilin baslarinda Cinlilerin P’eng-lai Adasi imge-
siyle karigmis gibi. Leziz nesnelerle donatilmis olan, 6liimsiiz
cinlerin bulundugu yerin tablosuyla yani. Sukunabikona
mitinde bunu heniiz hissetmiyoruz. Kiigiik tanrinin Aha
adasinda bir dar1 sapiyla yaylanip uzaklagmasi, bir kelime
oyununa dayamyor olabilir: Aha, konak darisidir.

Selamet ve Rahmet

Ohonamuji terk edilmis duygusuna kapihiyor. Tek
basina eserini nasil tamamlayacak? Yine deniz taraflarindan
bir yardim yaklasiyor: Deniz, tanrisal bir parlaklikla
aydinlatiyor. Kojiki az ve 6z konusuyor; fakat Nihongi higbir
kuskuya yer birakmiyor: Bu tanrisal 1sik goriiniimii, yapi
itibariyle Ohonamuji’nin kendisine ait. Kendisini tanimlar-
ken, “senin sakimitama’mm, senin kushimitama’nim” ben
diyor. Bunun terciimesi olan ‘senin rahmet ruhun, senin
selamet ruhun’ ifadesi, bu sozciiklerle kastedileni yalnizca
yiizeysel olarak yansitabiliyor.

Simdiye kadar tama kelimesi, ‘yasam giicli’ veya
‘manevi etkin gii¢’ olarak ¢evrilmisti. ‘Ruh’ sdzciigii, bu son
anlamda kullanihyor iste burada. Insanda, tama manevi veya
ruhsal etkin giigtiir. Onu yagamaya yetkin kilar, yani yagamsal
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glicidiir. 7ama insani terk ettiginde, insan 6liir. Buradaki tama
ise, tanriyi tanr1 yapan manevi veya ruhsal giigtiir. Onu yapisi
dogrultusunda etkin olmaya yetkin kilar. On taki gorevini
listlenen mi- ise, tanriyamahsus saygi ifadesidir. Birbirlerine
paralel bir konumda bulunan saki ve kushi ifadeleri, yine
birbirlerini tamamliyorlar. Ohonamuji’nin tanrisal etkin
glicliniin 6zel yapisini belirliyorlar.

Saki, kisisel mutlulugu veren tanrisal rahmeti ifade
eder. Buradan tiiretilen ‘rahmet kazanma’ fiili, bu anlamda
Budizm tarafindan da devralinmistir. Fiile ait olan ve
kendisinden tiiretilen, modern dilde saiwai seklinde, yani
‘Rahmet, Mutluluk’ olarak varligini siirdiiren isim de 6yle.
Fakat sachi s6zcuigiine de deginmek gerekiyor burada. Daha
sonra bu sozciige donecegiz. Kelime shachi olarak bugiin
dahi avci dilinde, Dag Tanrisi tarafindan bahsedilen aver sansi
anlamli bir kelime olarak kullaniliyor. Tanrinin rahmeti
tarafindan avciya bahsedilenlere karsilik olarak yani (bkz.
1963, 162 ve devami; Miller 1975, 128 ve devamu).

Kushi kelimesiyle, Ohonamuji’nin annesi olan Kushi-
nada-hime’nin adiyla karsilastigimizda tanismigtik zaten.
Kushi ‘selamet’ olarak terciime edildiginde, bir seyin bilinci-
ne varmak gerekir: Bu ¢ok 6zel, mucizevi bir selamettir. Ge-
rek manevi, gerekse maddi anlamda. Selamet ve rahmet bir-
birlerini tanrisal etkinligin sonucu olarak tamamlarlar. So-
nug¢ta mutlulugunu bulan insana, tanrisal bir armagan olarak.

Ancak kushi sozciigiiyle ‘sagaltici iksir’ de tanimlanir
ki, bir sarkida bu iksirin yaraticisi olarak, “tokoyo’da bulu-
nan” Sukunabikona gosterilir. Iksirin etrafindan rahmet bah-
scderek dolasir, “vahsi bir dansla tanrisal rahmet bahseder”
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ve bu sekilde iksiri sunar. Bu sarki, daha 6nce degindigimiz
efsanevi Imparatorige Jingu’ya atfedilir. Eve dénen ogluna
“yukariya kaldirdigi sarap kasesiyle uzun bir 6miir dilerken”
(bkz. 1979, 62; ayrica bkz. 1988. 112 ve devami). Tanrisal
Ab-1 Hayata ulasamayan insanlar agisindan, alkollii igecekler
birer yasam iksiri ve tiim dertlerin sagaltici birer iksiri haline
gelirler. Dolayistyla pek sasirmiyoruz: Gerek kusuri, yani
‘sagaltict madde, ilag’, gerekse kusushi, yani “sagaltici,
hekim’ kushi kelimesiyle ilintilidirler. Budizm 6ncesi dinsel
diisiinde, Ohonamuji’ye ve Sukunabikona’ya Sagaltim ve ilag
Tanrilar olarak kabul edilmislerdi. Budizm’de onlarin yerini
Buda aldi. Tam anlamiyla manevi bir iksir sunan, yeni ve
daha biiyiik bir “Ilag Ustasr” (bkz. Miller 1975, 137 ve
devami). S6z konusu kavramlarin erken Japon Budizm’i
diline devralinmasi, yerel inangta 6nceden var olan dinsel
anlam birligine igaret ediyor.

Ohonamuji’nin rahmet ve selamet ruhu, yani sakimita-
ma’si ve kushimitama’si, hem kendi pargasidir, hem de ondan
bagimsizdir. Ohonamuji’nin bir tiir farkh kimligidir. Bu
sekilde sayginhik ve bir ikametgah talebinde bulunabiliyor.
Bu ikamet yeri, Yamato tilkesindeki Mimoro Daginda yer
ahyor. “Iste bu, Biiyiik Miwa’nin tannsidir”. Ohomono-nushi
seklindeki tuhaf adi, Ohonamuji’nin adlarindan biri olarak
kabul goriir. Boylece iki tanrinin aym tanri oldugu, bir kez
daha belgelenmis olur.
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Ohanamuji, Ohokuni-nushi,Utsushikunitama,
Ohomono-nushi

Yachihoko no kami, yani ‘Sekiz Bin Mizrak Tanris1’.
ilk dnce Ohonamuji veya Ohonamuchi olarak tamdigimiz
tanrinin siirsel bir isimlendirilisinden bagka bir sey degil
herhalde. Ayni sekilde Ashiharashikowo, yani ‘Sazhk
Ulkenin Cirkin Adam1’ adin1 da, Sazhik Ulkenin Orta
Topraklarinda yasayan tanrinin olumsuza gevrilmis tasviri
olarak gormek miimkiin. Diger isimlerse, tanr1 hakkinda
onemli bilgiler igeriyorlar.

Miwa’nin Biiyiik Tanris1 olan Ohomono-nushi ve diger
adlar1 Ohokuni-nushi ve Utsushikunitama olan Ohonamuyji
ile ilgili olarak, iki tanrinin farkh kimliklerinden ya da ayn
tanr1 olmalarindan s6z etmemiz, hi¢bir degisiklige yol
agmuyor. Tespit etmemiz gereken husus su ki, Miwa Tanrisina
iliskin tasavvurlar, onu Izumo’lu tanrilar Susa no Wo ve
Ohonamuji ile ¢ok yakin bir baglam igine oturtuyorlar.
Dolayisiyla s6z konusu tasavvurlar, cografi olarak eski
Izumo’nun smirlarim fazlasiyla asiyorlar. Bizzat kendisi
shintai, yani tanrinin tezahiirii olarak kabul edilen Miwa Dagi,
Yamato’nun kalbinde yer aliyor. Ohonamuji’ye, Yamato no
Ohokunitama, yani ‘Biiyiik Yamato Ulkesinin Manevi Etkin
Giicii’ tanimiyla tapinilan tapinak da Yamato’da bulunuyor.

Bu son husus konusunda, tapinagin tarihin erken
donemlerinde yeniden kurulmus oldugunu varsaymak
gerekiyor. Zira Nihongi’nin ifade ettigi tizere, Yamato
Hiikiimdar1 Mimaki’iri-biko (yani yan efsanevi ‘Imparator
Sujin’) déoneminde hem Giines Tanrigasinin aynasi, hem de
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Resim 7 / Miwa tapinagindaki kutsal sedir agaci. Tanr1 bu agacin ayaginda, bir
yilan suretinde bulunuyor. Tapinak ziyaretcilerine ait distd oOrtiili masada,
kurbanlik olarak sunulan nesneler, ozellikle de piring rakisi ve yumurtalar
goriiliiyor.
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bu tanrinin shintai’i saraydan uzaklagtinlmis ve bir takim
tapinaklara konulmustu; ¢tinkii hiikiimdar “sarayinda birlikte
saygi goren, o iki tanrinin giiciinden korkuyordu”. Bunun
sonucunda Ise Tapinaginin kurulusu ve Yamato no Ohoku-
nitama’nin tapinaginin meydana getirilmesi gergeklesti.
Ohokunitama, sadece Yamato vilayetinin topraklarim degil,
biitiin lilkeyi koruyan bir tanr1 olarak kabul ediliyordu
goriiniise gore. ‘Biiyiik Ulkenin Efendisi’ (veya ‘Ulkenin
Biiyiik Efendisi’) ve ‘Gériinen Ulkenin Etkin Giici® olarak,
mitolojik anlamda diinyevi diinyanin efendisiydi. Mitolojik
anlayis yitiren, buna karsin agirlikh olarak politik anlamda
diisiinen bir donemde, bunun yerine politik birlik, yani
Yamato Imparatorlugu yer aliyordu odakta. Dolayisiyla séz
konusu tanri, imparatorlugun merkezinde bir makam
hakkeden ve imparatorlugu koruyan bir konuma getirildi.

Ilgingtir ki, az dnce degindigimiz hiikiimdara, Miwa
Tanrisinin bir halefini onun rahibi olarak atamis olmasi da
atfedilir. Miwa kutsal mekam ise, tarith 6ncesi donemlere
dayamyor. Ohomono-nushi, yani Miwa’nin Biiyiik Tanrisina
yonelik tasavvurlarin merkezinde ise, yine sagaltici iksir
bulunur. Miwa kelimesinin bizzat kendisi, alkollii bir igecek
olan ve tanrilara yonrelik en 6nemli kurbanlig: teskil eden
piring rakisinin, esanlamlist haline gelir (Biitiin bu konular
i¢in bkz. Antoni 1988).

Miwa’nin Biiyiik Tanrisin1 [zumo ile ¢ok yakin bir
baglama oturtan tasavvurlarin en eski katmanina, yilan
seklindeki tezahiir bigimi gotiiriir bizi. Mitler i¢inde degil
de, tarihsel baglamda aktarilan birden fazla efsane, bu tanrinin
diinyevi kadinlarla olan iligkilerinden s6z eder. Bu arada
sonunda, yilan seklindeki ‘gergek suretiyle’ goriiniir. Bu
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durum bazilar igin felaket getirir; fakat bu tiir bir iligkiden,
Miwa rahiplerinin atas1 dogmamustir yalmzca. Kamu-Yamato
Thare-biko Hohodemi isimli efsanevi ‘Birinci Imparator’
Jimmu’nun ‘soylu esi’ de buradan gelir (bkz. 1987).

Tanrinin en bastaki adi, yani Ohonamuji, yanitsiz kalan
bir soru isareti olusturuyor. Fakat Miwa Tanrisina 6zgii olan
Ohomono-nushi adi da net ve agik degil. O, ‘Mono’larin
Biiyiik Efendisi’ oluyor. Bu arada mono bir¢ok anlama
gelebilir: ‘Nesne’; ama aym zamanda da ‘Kisi, Varlik’ ve
nihayet ‘Ruh, Cin’. Budurumda tanriy1 kapsaml bir ifadeyle,
Tim Nesnelerin ve Tiim Varhiklarin Tanris1 olarak da
adlandirmak miimkiin.

Resim 8 / Miwa Dag.
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Kojiki az 6nce ele aldigimiz mitolojik olaylarin ardin-
dan, gesitli tanrilarin soy agaglarini dile getiriyor ki bunlar
mitolojik olay akisini ilgilendirmez. Nihongi’de ise, bu
noktada ilk fasikiil biter. Kozmik diizen tamamlanmistir.
Sadece Yiiksek Gok Ulke degil, Sazlik Ulkenin Orta Toprag
da efendisine kavusmustur.



Politik Mit

Sazlik Diinyasinin Orta Bolgesinin Ele Gegirilisi

Kojiki:

Amaterasu Ohomikami emretti. ‘Bin son baharl, taze basaklarin
bulundugu ve uzun bes yiiz sonbaharli, zengin sazlik iilkenin yer aldig1
topraklar, oglum Masakatsu-akatsu-kachihayahi Ame no Oshihomimi no
mikoto’nun hilkkmedecek oldugu topraklardir.” Bu goérevle birlikte onu
gokten asagiya gonderdi. $imdi Ame no Oshihomimi no mikoto gogiin
asma kopriisiinde durdu ve dedi ki: ‘Bin sonbaharli, taze basaklarin
bulundugu ve uzun bes yiiz sonbaharh, zengin sazlik iilkenin yer aldig1
topraklar, vahsi bir kargasa igindedir.” Ve tekrar goge ¢ikti ve Amaterasu
Ohomikami’ye rapor verdi. O zaman Takamimusubi no kami ve
Amaterasu no Ohomikami sekizyiizkere on bin tanriya emrettiler, Goksel
Yasu Irmaginin kurumus nehir yataginda toplanmalarini istediler. Ve
Omohikane no kami’nin diisiinmesini sagladilar ve dediler ki: ‘Oglumuzun
egemen olma emrini aldi) iilke, iste bu sazlk iilkenin orta topraklaridir.
Ancak oyle goriiniiyor ki, bu iilkede memleketin birgok atilgan ve vahsi
tanrisi bulunuyor. Bu durumda hangitanriy1 génderelim ki, onlara boyun
egdirsin?” Omohikane no kami ve sekiz yiiz kere on bin tanri istisare
ettiler ve dediler: ‘Ame no Hohi no kami génderilmelidir’. Ame no Hohi
no kami gonderildigi sira, o da Ohokuni-nushi no kami’nin sevgisini
kazanmaya galisiyordu ve ii¢ yil sonra bile rapor getirmedi.

Simdi Takamimusubi no kami ve Amaterasu no Ohomikami
tanrilarayeniden danistilar: * Ame no Hohi no kami’yisazlik iilkenin orta
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topraklarina gonderdik. Fakat uzun siire gegtigi halde haber getirmedi.
Simdi hangi tanriyr gondermek gerekir?’ O zaman Omohikane no kami
yamt verdi: ‘Amatsukunitama no kami’nin oglu Ame no Waka-hiko’yu
gondermek lazim.” Bu durumda Ame no Waka-hiko’ya goksel bir makako
yay1 ve goksel haha oklari verildi ve yola ¢ikmasi s6ylendi. Fakat Ame
no Waka-hiko s6z konusu iilkeye gelir gelmez, Ohokuni-nushi no kami’nin
bir kizi olan Shitateru-hime ile evlendi ve anilan iilkeye egemen olma
diisiincesini besler oldu. Boylece sekiz yil boyunca rapor vermedi.

Amaterasu Ohomikami ve Takamimusubi no kami tekrar tiim
tanrilara danistilar: ‘Ame no Waka-hiko uzun siiredir rapor vermiyor.
Ame no Waka-hiko’nun neden bu kadar zaman gegirdigini 6grenmesi
i¢in, hangi tanriyr gonderelim simdi?’ Tanrilar ve Omohikane no kami
konustular: ‘Nakime [Ah-u Figan Karisi] adli siiliinii gondermeli!” Bunun
iizerine ona soyle emrettiler: ‘Sen git ve Ame no Waka-hiko’ya sor: Nasil
oluyor da sekiz yildan beri rapor vermiyor? Oysa sazlk iilkenin orta
topragina gonderilmesinin nedeni, o iilkenin vahsi tanrilarini maglup ve
islah etmekti.” Dolayisiyla Nakime gokten indi, Ame no Waka-hiko’nin
kapisinin yanindaki ¢ok dalli tar¢m agacinin iistiine kondu ve Goék
Tanrilarin emirlerini aynen tekrarlad:. Ame no Sagume, kusun dediklerini
isitti ve Ame no Waka-hiko’ya dedi ki: ‘Bu kusun ¢igliklar1 ¢ok fena.
Onu vurmalisin.” Onu bdyle doldurusa getirdi ve o da haji agacindan
yapilma goksel yayini ve goksel haha oklarini aldi —ki bunlari ona Gok
Tanr1 vermisti- ve siilinii vurdu, 6ldiirdii. Ancak ok siiliiniin gogstini
deldi ve tersyiiz olarak yukariya firladi, ta ki Goksel Yasu Irmaginin
kurumus nehir yataginda bulunan Amaterasu Ohomikami ve Takagi no
kami’ye ulagincaya kadar. Takagi no kami, Takamimusubi no kami’nin
bir diger adidir. Takagi no kami oku yerden kaldirip incelediginde,
tiiylerine kan yapismis oldugunu gordii. O zaman Takagi no kami dedi
ki: ‘Bu, Ame no Waka-hiko’ya verdigim oklardan biridir.” Ve oku tanrilara
gosterdi ve konustu: ‘Eger bu ok, Ame no Waka-hiko’nun emirden
sapmaksizin ve kotii bir tanriy1 6ldiirmek i¢in kullandig) bir oksa, Ame
no Waka-hiko’yu vurmasin. Ancak kotii niyetler beslediyse, bu ok Ame
no Waka-hiko’ya kétiililkler getirsin!” Oku aldi ve okun agtig1 delikten
asagiya dogru atti onu. Ok, yataginda sabah uykusunu uyuyan Ame no
Waka-hiko’nun gogsiine isabet etti ve onu 6ldiirdii [...]
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Simdi Shitateru-hime’nin, yani Ame no Waka-hiko’nun karisinin
aglayan sesi, riizgarda yankilanarak goge kadar ulagti. Ame no Waka-
hiko’nun gokte yasayan babasi Amatsukunitama ve karisiyla gocuklar
bunu isittiler ve asagiya inip agladilar ve feryat ettiler. Fazla gegmeden o
yerde bir matem evine vardilar ve irmaktaki yaban kazlarini kisari
tastyicilarina, balikgillar stipiirge tasiyicilarina, yahgapkinlarini kurbanhk
as hazirlayicilarina, sergeleri havanci karilara, siiliinleri Ah-u Figan
karilarina doniistiirdiiler. Bu sekilde tasarrufta ve tespitte bulunduktan
sonra, sekiz giin ve sekiz geceyi oyunlarla gegirdiler. [...]

O zaman Amaterasu Ohomikami dedi ki: ‘Simdi hangi tanryi
gondermeliyiz?” Omohikane no kami ve tanrilar konustular: ‘itsu no
Wohabari adli tanriyr géndermeli. Kendisi Goksel Yasu Irmaginin iist
kesimindeki goksel kayalik evde yasiyor. Eger bu tanrn
gonderilmeyecekse, oglu Takemikazuchi no Wo no kami génderilmeli.
Fakat s6z konusu Ame no Wohabari Goksel Yasu Irmaginin suyunu bir
bentle engellemis, biriktirmis ve boylece yolu kapatmistir. Dolayisiyla
diger tanrilar oraya ulasamiyorlar. Bu yiizden 6zel olarak Ame no Kaku
no kami gonderilsin ve sorulsun kendisine.” Boylece Ame no Kaku no
kami gonderildi ve o0 da Ame no Wohabari’ye sordu. Wohabari cevap
verdi: ‘Tiim saygimla, hizmetinizdeyim. Fakat bu yola en iyisi mi oglum
Takemikazuchi no kami gonderilsin.” ve oglunu hemen hizmete sundu.
Bu durumda Takemikazuchi no kami’nin yanina Ame no Toribune no
kami de verdiler ve onlari yola ¢ikardilar.

Bu iki tanr izumo iilkesindeki Inasa sahiline indiklerinde, on el
sirtiuzunlugundaki kiliglarim gektiler ve onlari ters [uglari yukariya dogru
duracak] sekilde dalgalarin tepelerine sapladilar ve bacaklarini
kavusturarak kiliglarin uglarina oturdular ve Ohokuni-nushi no kami’ye
sordular: ‘ Amaterasu Ohomikami ve Takagi no kami’nin emirleriyle, sana
sormak iizere buraya gonderildik: Aldigimiz géreve gore senin egemenlik
alanin, oglumuzun hiikiim siirecek oldugu sazlik iilkenin orta topraklaridir.
Niyetin nedir?’ Yanitladi: ‘Bu konuda bir sey diyemem. Oglum,
Yahekotoshiro-nushi bu konuda konussun. Ancak kendisi Miho Bumuna
gitti. Kus [avi] ve balikgilikla eglenmek igin; fakat heniiz d6nmedi.’
Dolayisiyla Ame no Toribune no kami gonderildi. Yahekotoshiro-nushi
no kami’yi ¢agirdi. Kendisine soruldugunda, babasina dedi ki: ‘Tiim
saygimla. Bu iilkeyi Gok Tanrilarin ogluna teslim edecegiz.’” Tepindi,
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kayigini devirdi, goksel bir ters alkiglamayla yesil bir ¢ali ¢iti meydana
getirdi ve gizlendi.

Bu nedenle Ohokuni-nushi no kami’ye sordular: ‘Oglun
Kotoshiro-nushi no kami bu sekilde konustu. Konusmasint istedigin baska
bir oglun daha var mi1?’ O zaman dedi ki: ‘Bir oglum daha var.
Takeminakata no kami. Onun haricinde baska oglum yok.’ Boyle
konusurken, Takeminakata no kami ¢ikageldi ve bin adam tarafindan
cekilebilecek bir kayay! parmak uglariyla yukariya kaldird: ve dedi ki:
‘Kimdir iilkemize gelen, gizlice ve ¢aktirmadan konusan? Gii¢lerimizi
karsilagtirma yarigmasi yapalim once! Ben ilk olarak senin elini
tutacagim!’Bu yiizden [Takemikazuchi no kami] ona elini verdiginde,
deger degmez bir buz sarkitina doniistii ve yine deger degmez bir kilica
donisti. O zaman [Takemikazuchi no kami] korktu ve geriye ¢ekildi;
fakat obiirii Takeminakata’nin elini tutmak istedi ve onu tuttu. Taze sazlik
tutuyor gibi oldu, onu yakaladi, ezdi ve atti. Obiirii ise kagti. Simdi
[Takemikazuchi no kami] onu kovaladi ve ona Shinano iilkesindeki Suwa
Goliinde yetisti. Onu 6ldiirmek iizereyken, Takeminakata no kami dedi
ki: ‘Tim saygimla, beni 6ldiirme! Buranin disinda higbir yere
gitmeyecegim. Ayrica ne babam Ohokuni-nushi no kami’nin emrine, ne
de Yahekotoshiro-nuhi no kami’nin sézlerine aykir1 davranista
bulunmayacagim. Bu sazlik iilkenin orta topraklarini, talimat
dogrultusunda Gok tanrilarinin ogluna devredecegim.’

Simdi [Takemikazuchino kami] geri dondii ve Ohokuni-nushi no
kami’ye sordu: ‘Ogullarin Kotoshiro-nushi no kami ve Takeminakata no
kami, Gok tanrilarin ogullarinin emrine kargi gtkmayacaklarini ifade ettiler
her ikisi de. Senin niyetin ne peki?” O zaman cevap verdi: ‘iki oglumun
dedigi iizere, ben de karg! ¢ikmayacagim. Bu sazlik iilkenin orta
topraklarini talimata uygun olarak devredecegim pekala. Ancak
ikametgahim, Gok Tanrilarin oglunun goéksel bir giines veraseti sirasi
dahilinde [?] bulundugu, goksel demir yuva gibi olusturulacak olursa ve
bu maksatla sarayin siitunlari en derindeki kaya koklerine sikica oturtulup
catr kirisleri yukarnya, yiiksek gok iilkeye ulasacak kadar yukariya
takilacak olursa, seksen —tam olarak yiiz degil yani— yol kivriminda
saklanir ve hizmet ederim. Ogullarim, yani yiiz seksen tanri arasinda
dahi, karsi ¢ikan olmaz. Yeter ki, Yahekotoshiro-nushi no kami’ye
tanrilarin 6nciisii ve artgisi olarak gorev verilsin. Béyle dedi ve [onun
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igin] izumo ilkesindeki tagishi sahilinde Goksel Saygin Sarayi
olusturdular. Ve Minato no kami’nin torunu olan Kushiyatama no kami’yi
yemekgi basi yaptilar. Kendisi goksel saygin yemekleri sundugunda,
rahmet sozlerini telaffuz etti. Kushiyatama no kami bir karabataga
doniistii. Denizin dibine daldi, gagasinda deniz dibinden balgik getirdi
ve goksel seksen yassi kaseyi imal etti. Deniz otu saplarimi kesti ve bir
ateslihavan meydana getirdi. Ayrica yosun saplarindan ates karistiricisini
olusturdu ve atesi karigtirdi [...]

Takemikazuchi no kami ise, tekrar [goge] yiikseldi ve sazlik
iilkenin orta topraginin ele gegirildigini ve 1slah edildigini rapor etti.

Nihongi:

Amaterasu Ohomikami’nin oglu olan Masaka-akatsu-kachihayahi
Ame no Oshihomimi no mikoto, Takamimusubi no mikoto’nun kizi
Takuhatachichi-hime ile evlendi ve birlikte Amatsuhiko-hikoho no Ninigi
no mikoto’yu diinyaya getirdiler. Saygin dedesi Takamimusubi no mikoto
ona Ozel bir sevgi ve alaka gosterdi ve onu titizlikle yetistirdi. Nihayet
saygin torunu Amatsuhiko-hikoho no Ninigi no mikoto’yu, sazlik iilkenin
orta topraklarinin hiikiimdar1 yapmak istedi. Ancak s6z konusu iilkede
ates bocekleri gibi 151ldayan bir ¢ok tanr1 ve besinci ayda vizildayan
sinekler misali ¢ok sayida koétii tanrilar mevcuttu. Ayrica biitiin otlar ve
agaglar konusabiliyordu. Bu yiizden Takamimusubi no mikoto seksen
tanriy1 topladi ve sordu: ‘Sazlik iilkenin orta topraklarindaki kotii ruhlar
kovmak ve onlara boyun egdirmek istiyorum. Kimi gondermeliyim? Evet
Tanrilar, diisiincelerinizi gizlemeyin!’ Hepsi yamitladi: ‘Ame no Hohi no
inikoto tanrilarin en cesurudur. Onu denemek lazim!’ [Beyhude deneme;
ayni sekilde Ame no Waha-hiko ile de 6yle — tipki Kojiki’de yazdig
iizere.]

Ardindan Takamimusubi no mikoto tanrilari bir kez daha toplad:
ve dosdogrusazlik iilkenin orta topraklarina gitmesi igin birini segmeleri
istedi. Hepsi dediler ki: ‘Futsu-nushi no kami’yi géndermek yerinde
olacaktir. Yani ihasaku [ve] Nesaku no kami’nin evlatlar ihatsutsu no
Wo ve [hatsutsu no Me’nin ogullarini.” O sira, goksel kayalik evde yasayan
tanrilar vardi. itsu no Wobashiri no kami’nin oglu Mika no Hayahi no
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kami, Mika no Hayahi no kami’nin oglu Hi no Hayahi no kami ve [nihayet]
Hi no Hayahi no kami’nin oglu Takemikazuchi no kami idi bunlar. S6z
konusu tanri 6ne ¢ikt1 ve dedi ki: ‘ Yoksa sadece Futsu-nushi no kami mi
bir kahramandir? Yoksa ben bir kahraman degil miyim?’ Ofkeli bir
solumayla birlikte konustu. Dolayisiyla yanina Futsu-nushi no kami’yi
verdiler ve [ona da] sazhk dlkenin orta topraklarina boyun egdirdiler.
[Kotoshiro-nushi no kami, babasi Ohokuni-nushi no kami’yi direnmemeye
¢agirir; Ohokuni-nushi no kami bu 6neriye kulak verir — Kojiki’de oldugu
gibi.]

Bunun iizerine [Ohokuni-nushi no kami], iilkeye boyun egdirirken
sopa olarak kullandig1 genis mizragi aldi ve onu iki tanriya verdi ve dedi
ki: ‘Ben bu mizrakla basarili bir sekilde hiikkmettim. Goksel Torun bu
mizrakla iilkeyi idare ettiginde, bu iilkeyi mutlaka maglup ve islah
edecektir. Hemen simdi seksen —tam olarak yiiz degil yani- yol kivrimina
saklanacagim.’ Sozlerine son verir vermez, gizlendi. iki tanri ise,
uygunsuz davranan tiim ruhlari ve tanrilar1 6ldirdiiler.

(Varyasyon [1:) Bir yazida deniliyor ki: G6k Tanrisi Futsu-nushi
no kami’yi ve Takemikazuchi no kami’yi gonderdi ve sazlik iilkenin orta
topraklarina boyun egdirmelerini sagladi. [...] iki tanri izumo iilkesindeki
itasa sahiline indiler ve Ohonamuchi [Ohokuni-nushi] no kami'ye
sordular: ‘Bu iilkeyi hemen G6k Tanrisina birakacak misin, birakmayacak
misin?’ Yanitladi: ‘Siz iki tanrinin yanmima gelip gelmeyecegini
soruyordum zaten kendime. Ben bu konuda mutabik degilim.” O zaman
Futsu-nushi no kami tekrar yukariya ¢ikt1 ve rapor verdi. Takamimusubi
no mikoto iki tanriy: bir kez daha asagiya gonderdi ve Ohonamuchi no
kami’ye emrini teblig ettirdi: ‘Simdi s6zlerini isittizgimde, derin bir idraki
belgeliyorlar. Dolayisiyla tekrar tek tek emrediyorum: Tarafindan
yonetilen kamu islerini, torunum yonetecektir. Sen tanrisal isleri
yoneteceksin. Ayrica artik senin ikamet edecek oldugun, goksel giines
kosesi sarayini da inga edecegim. Bu maksatla bin kulag uzunlugunda
bir dut agaci soymugu halati alacak ve halata yiiz seksen diigiim atacagim.
Sarayin ingaati hususundaki kural sudur: Siitunlar yiiksek ve giiglii
kilacagim. Tahtalar genis ve kalin kilacagim. Ayrica senin igin geltik
tarlalari meydana getirecegim. Gelip gidebilmen ve denizde eglenebilmen
iin, senin igin yiiksek bir koprii, bir asmakoprii ve goksel bir kug kayigi
olusturacagim. Yine Goksel Yasu Irmaginda senin igin bir iskele inga
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edecegim. Ayrica senin igin yiiz seksen beyaz levha meydana getirecegim.
Yine Ame no Hohi no mikoto sana yonelik kurban torenlerini idare
edecek.’Bunun iizerine Ohonamuchi no kami yanit verdi: ‘Gok tanrisinin
emri o kadar uygun ki, sozlerine nasil karsi ¢ikabilirim? Tarafimdan
yonetilen kamu islerini derhal saygintorun devralsin. Ben geri gekilecegim
ve gizli isleri yonetecegim.” Bunun iizerine iki tanriya Funato no kami’yi
isaret etti ve dedi ki: ‘iste bu, benim yerime hizmet etsin. Ben simdi
derhal geri ¢ekiliyorum.” Ardindan giizel yasaka miicevherlerini yanina
aldi ve uzun siire boyunca gizlendi. Futsu-nushi no kami ise Funato no
kami’yi rehber olarak yanina aldi. Etrafta dolagirlarken, her seyi yerle
bir etti. Her kim kargisina ¢iktiysa, onu 6ldiirdii. Ama kendisine boyun
egenleri 6vdii. O zamanlar itaat eden reisler, Ohomono-nushi no kami ve
Kotoshiro-nushi no kami idiler. Bunlar seksen kere on bin tanriy1 goksel
yiiksek pazar yerinde topladilar. Zira yasalliklarini belgelemek iizere
bunlari yukariya, goge ¢ikardilar.

O zaman Takamimusubi no mikoto, Ohomono-nushi no kami’ye
emretti: ‘Eger iilkenin bir tanrisini kendine kar1 yaparsan, onunla
evlenirsen, heniiz giivenilir olmadigini diistiniirim. Simdi sana kizim
Mihotsu-hime’yikarn olarak verecegim. Seksen kere on bin tanriy1 yonet
ve saygin torunu ilelebet koru!” Boylece tekrar asagiya indiler. [...]
Futodama no mikoto’nun zayif omuzlarina, giiglii bileklikler taktird: ve
[saygin torunun] yerine bu tanriya [Ohonamuchi’ye] tapmasini saglad,

ki bu isin baslangici boyledir iste.

Bir Tanrilar Toplantis: Yapiliyor

Tanrilarin yeni toplanti mekani belli: Yiiksek Gok
Ulkesindeki Goksel Yasu Irmagimin kurumus nehir yatag:.
Orada daha 6nce de Giines Tanrigasin1 goksel kayalik evden
disantya ¢ekebilmek i¢in toplanmiglardi. O zaman oldugu
gibi simdi de Omohikane no kami, yani Takamimusubi’nin
oglu tanrilara ‘6Gnceden diisiinen biri’ olarak hizmet veriyor.
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Bu sefer Giines Tanrigasi Amaterasu tanrilar1 bir araya,
oglunun, burada siirsel bir sekilde tasvir edilen sazlik {ilkenin
orta topraklarina hakim olacagini duyurmak igin toplamigtir;
fakat Amaterasu’nun yaninda, fazla gegmeden ‘Gok Tanrisy’
Takamimusubi ¢ikiyor karsimiza —diger ad1 Takagi— gerek
Nihongi’nin ana metni, gerekse Il numaral varyasyonu,
Takamimusubi’nin torununun anilan hiikiimdarlik gorevini
istlenmesine 6nem veren kisinin yine Takamimusubi oldugu
konusunda, hi¢bir kuskuya mahal birakmiyorlar. Amaterasu’
nun oglu Ame no Oshihomimi, bu arada Takamimusubi’nin
bir kiziyla evlenmistir. Bu evlilikten dogan ogul, yani Ninigi
no mikoto, her iki tanrinin saygin torunudur. Hem Takami-
musubi’nin, hem de Amaterasu’nun. Kojiki bukonuda; ancak
daha sonra bilgi veriyor. Sadece Nihongi’nin I numarah
varyasyonunda ki yeni bir seyler sunmadigindan terciimesi
gerekli goriilmemigtir, gorevi veren kisi yalnizca Amaterasu’
dur. Boylece bir kez daha iki farkli anlatim kars1 karsiya
geliyor gibi. Bu baglamda Kojiki’de, 6zellikle Takamimu-
subi’nin adinin birdenbire Takagi’ye doniismesi dikkat
cekiyor.

Sazlik iilkenin orta topraklarinin ‘kargasa iginde’
bulundugu soéyleniyor. O halde Goksel Torun tarafindan
yonetilmeden 6nce, maglup ve 1slah edilmesi gerekiyor.
Ancak sonugta 6nemli olan husus, sazlik iilkenin orta toprak-
larina egemen olan Ohokuni-nushi’yi istifa etmeye itmek
oluyor. Baslangigta génderilen tanrilar bu gérevdc basarisiz
oluyorlar. Ohokuni-nushi ile dostane iliskiler kuruyorlar ve
bu arada gorevlerini unutuyorlar; ancak Ame no Waka-hiko
ile ilgili olarak anlatilanlarda bu isin sonunun iyi bitmedigi
belirtiliyor.
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Ame no Waka-hiko’nun Defnedilmesi

Ame no Waka-hiko béliimiinde bir dizi aktarimlar (halk
etimolojileri, soy ayrintilar1) mevcut olup bunlar mitolojik
olay akisinin ilerleyisiyle i¢sel bir iligki iginde bulunmuyorlar.
Dolayisiyla burada onlar zikretmiyoruz. Bunun yam sira
kiiltir tarihi baglaminda ilintili olan unsurlara da rasthyoruz;
ama bunlar zamansal agidan gergek bir arka plana 151k
tutuyorlar.

Gok Tanr1 Ame no Waka-hiko’ya makako yaym ve
haha oklarin1 veriyor. Bunlar, sonug itibariyle her tiirlii
aydinlatma ¢abasini bosa ¢ikaran isimlerdir; fakat olaylarin
devaminda, yayin haji agacindan yapilmis oldugu anlasiliyor.
Biiyiime agacindan yani. Oklara simdi kaku oklar1 deniliyor.
Bu ve benzeri adlar tasiyan yaylar1 ve oklari, sadece Goksel
Torunun inisiyle birlikte anilan kisilerin elinde goriiyoruz.
Bunlar, belirli bir ¢evre igin tipik olan silahlardir.

Ame no Waka-hiko’nun 6liimii ise, 6liiniin goriiniise
gore defin torenine kadar muhafaza edildigi, bir ‘matem
evinin’ inga edilmesine yol agiyor. Yas tutanlar Kojiki’ye gore
sekiz giin ve sekiz geceyi ‘oyunlarla’ gegiriyorlar. Nihongi’ye
goreyse (burada terciime edilmemistir), aghyorlar ve agitlar
yakiyorlar. Bitmekte olan 3. yiizyil Japonya’sindaki durumlari
tasvir eden Wei-chih dikkate alindiginda, bu tezat ortadan
kalkiyor. Orada soylendigi iizere, asil yas tutanlar aglayip
feryat ederken, digerleri sarkilar soyliiyor, dans ediyor ve
sarap igiyorlar (bkz. 1971, 119). Kuslarin siipiirge ve
kurbanlik as tasiyicilar seklindeki tuhaf gérevleri de, erken
donem Japon cenaze merasimlerine isaret ediyor olabilir
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(kisari anlasilamamstir). Eski bagkent Nara yakinlarinda
bulunan ve 5. ile 6. yiizyillardan giiniimiize kalan iki hoyiik
mezarin ¢evresinde, 1988 yilinda ilk kez ahsap nesneler
bulunmustur. Bunlar herhalde cenaze alayinda tasimyordu:
uzun siriklara sabitlenen yuvarlak yelpazeler, kuslar,
semsiyeler, mizraklar ve kalkanlar. Belki de bunlar tagiyanlar
kus kostiimleri giyiyorlardi. Siipiirge ise, giiniimiiz halk
inanisinda da ruhun makami olarak kabul ediliyor.

Ohokuni-nushi’nin Ogullar:

Iki basarisiz denemeden sonra, tanrilar Takemikazuchi’
yi gondermeye karar veriyorlar. Refakatine bir bagka tanr
daha veriliyor. Nihongi’de Futsu-nushi, Kojiki’de Ame no
Toribune, yani ‘Goksel Kus Kayig1’ deniliyor kendisine. Bu
son isimde, sadece yeryiiziine inig hareketi ya da inig araci
kisilestirilmis gibi goriiniiyor. Tanrilar dogrudan Izumo’ya
gidiyorlar, yani Ohokuni-nushi’nin bulundugu ‘inasa Sahi-
line’ (hem Itasa, hem de Isasa, Inasa’nin varyasyonlar
olabilirler). Ister dalgalara, isterse karaya kiliglarin1 uglar
yukariya gelecek sekilde dikiyorlar ve bacaklarim kavus-
turarak tstlerine oturuyorlar. Tuhaf bir davranis dogrusu.
Herhalde korku vermesi maksadimi tasiyor. Tanr onlari
ogullarindan birine, Yahekotoshiro-nushi’ye génderiyor. O
ise, tilkeyi Goksel Toruna birakmay: 6neriyor; fakat ardindan
kayigin1 deviriyor, “géksel bir ters alkislamayla alkishyor”
ve boylece “yesil bir ¢ali ¢iti” olusturup saklamyor.
Nihongi’de bu ciimle hafif degistirilmis ¢ikiyor karsimiza:
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“Denizin tam ortasinda sekiz tarafh yesil bir ¢it meydana
getirdi, kayigin yan basamagina basti ve uzaklagti.”
Derleyiciler, goksel alacali ata uygulanan ‘tersyiiz edilmis
azap” konusunda oldugu gibi, “ters alkiglamanin” 6liimciil
biiyiisiine deginmekten de kaginiyorlar. Burada da salt
rasyonel alanda kaliyorlar.

‘Alkiglamak’ bir rahmet edimidir. Yeni bir gukurlu evin
a¢ilmasi baglaminda, Nihongi’de bu sekilde dile getirilmek-
tedir. Rahmet ediminin tersyiiz edilmesiyse, 6lim anlamina
gelmektedir. ‘Uzaklagsmak’ ve ‘gizlenmek’; her ikisi de ‘6l-
mek’ yerine kullanilan, Eski Japonca’nin giinliik versiyonuna
ait esanlamlilardir. Dolayisiyla Yahekotoshiro-nushi kendini
oldiirtiyor; fakat 6liimii gergekten de bir ‘uzaklagsma’ olarak
anlam tasiyor sadece. Ger¢i hangi 6biir diinyaya gittigi ve
yesil ¢ali ¢itinin ne anlama geldigi belirtilmiyor.

Ohokuni-nushi’nin diger oglu olan Takeiminakata,
ancak Takemikazuchi ile boy 6l¢iisiip maglup olduktan sonra
egemenlikten vazgegmeyerazi oluyor. Takemikazuchi kendi
kolunu bir kilica doniistiiriiyor. Kiligla olan benzerligi bundan
daha belirgin sekilde ifade edilemezdi herhalde. Bu noktada
tanrinin veya atalarimin, Ates Tanrisini 6ldiiren [zanagi’nin
kilicindan sigrayan kandan olugsmus olduklarini da anim-
sayalim.

Takemikazuchi ve Futsu-nushi gorevlerini yerine getir-
mislerdir: Oncii ve Yol hazirlayicilari olarak, Goksel Torunun
iniginin gartlarini olgunlastirmiglardir. Ohokuni-nushi istifa
etmeye hazirdir.
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Ohokuni-nushi’nin Talepleri

Ohokuni-nushi’nin istifasi, belirli kosullarin gergek-
lesmesinden sonra geliyor. ‘Kamu islerini® Goksel Toruna
birakmaya razi oluyor; fakat ‘gizli, tanrisal isler’ bundan
sonra da ona ait bir egemenlik alanini teskil ediyorlar.

Ayrica Ohokuni-nushi, “Go6k Tanrilarin oglunun géksel
bir giines veraseti sirast dahilinde bulundugu” ya da
“1s11dadig1, goksel demir yuva benzeri” bir sarayin insa edil-

Resim 9 / Biiyiik izuma Tapinaginun tanruar holiine kuzeybatidan bakis.
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mesini talep ediyor. Buradaki fiil anlagilmiyor. Nihongi’nin
derleyicileri herhalde Kojiki’de kullamlan su. yani ‘yuva’
sozciligiinden dolay: sagirdilar ve I numaral varyasyonda
onu (hi-)sumi, yani *(giines) kosesi’ haline soktular. Bu ifade
sumu, yani ikamet etmek fiili baz alinarak, giinesin
‘ikametgah1’ olarak yorumlaniyor dogal olarak. Diinya veya
Cennet Agacinin dallarinda yer alan bir "giines yuvasi’,
pekala tutarli bir husustur oysa. Keza giinesin bizzat kendisi
bir kusla. daha dogrusu bir giines kargasiyla temsil ediliyor.
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Resim 10 / Biiyiik izuma Tapinaginn tannlar holiniin temel plant. a) Giris,
b)Catiya kadar viikselen orta siitun, "saygin yiirek siitunu’, c¢) Ayirict duvar,
arkasinda tanrilar makamy, d) Cat1 hizasi, e) Cerceve dolasan veranda, f)
Merdivenli giris, 15 basamakls. (Biiyiik izuma Tapinaginin mimarisi icin ayrica
bkz. 1988, 120 ve devamu.)
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Ohokuni-nushi’nin *“sarayinin siitunlari, en derindeki
kaya koklerine saglamca insa edilmeleri gerekiyor. Cati
kirigleriyse ta yukariya, yiiksek gok tilkesine kadar” uzatil-
malar1 icap ediyor. Bir saray veya tanr1 tapinaginin yaygin
tekdiize tasviridir bu. Nihongi’nin Il numaral varyasyonu,
bu tasviri biraz asiyor; fakat orada ifade edilen yiiz seksen
diigiimlii ve bin kulag uzunluklu halatin anlami, Jzumo-
fudoki’ye miiracaat edildiginde ortaya ¢ikiyor ancak. Orada
soylendigine gore: “Goksel Giines Yuvalama Sarayinin enine
ve boyuna 6lgiilerini bulmak i¢in, dut agaci soymugundan
yapilmis bin kula¢ [uzunlugundaki] bir halat alinir, yiiz
diigim atilir ve sonra seksen digiim atilir ve bu goksel
mastarla, yeryiiziinii bigimlendirmis olan Biiyiik Tanrinin
saray1 olusturulur.” Biiyiik Tanr1 ifadesiyle Ohokuni-nushi
kastediliyor. ‘Saray1’ ise, Kizuki’deki Biiyiik Izumo Tapi-
nagidir. Yukaridaki metinler bu tapinagi ele aliyor.

So6zii edilen tapinagin temel planina, mitolojik ezeli
ciftin sekiz kulaglik holii baglaminda isaret edilmigti. Simdi
goriilityor ki, kozmosun bir simgesi olan bu yapida da, zaman
ve mekan ortiigiiyor herhalde ve bu ortiisme bir rakamla ifade
ediliyor. Yiiz seksen rakami, 360 giinden olusan ay takvimi
yilinin yarisina denk geliyor. Takvim ag¢isindan 6nemli bir
rakam bu. Ustelik Takamimusubi’nin Ohokuni-nushi i¢in
hazirlayacak oldugu ‘beyaz levhalarda’ da gikiyor karsimiza.
Bu mastarin, gergek bir binaniningaatinda nasil kullanilacagi,
baska bir konu. Ancak mastar sayisinin ‘tam yil1’ olugturacak
sekilde ikiye katlanmasi i¢in, giristen baslayarak, girisin
karsisina gelen duvarin arkasinda yer alan tanri makamina
ve oradan da ilk hareket noktasina kadar, dairesel bir hareketle
ilerlemek gerekir. Tipki Japon masallarinda masal kahramani
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dort mevsimin ya da on iki ayin odalarindan gegtigi gibi.
Ayrica yiiz seksen sayisi, “gogiin altinda bulunan diinyay1™,
yani diinyevi diinyayr “bi¢imlendirmis” olan tanrinin
ogullarinin ideal sayisidir da.

Takamimusubi , Ohokuni-nushi’ye yonelik kurbanlik
torenleri igin de angaje oluyor. Gorevi geregi sazlik tilkenin
orta topraklarina boyun egdirmek yerine Ohokuni-nushi’nin
sevgisine talip olmus olan Ame no Hohi, Biiyiik izumo
Tapinaginda kiilt amirligine atanir. Kushiyatama kurbanlik
aslar ve rahmet sozlerinden sorumludur. Ayrica ates havanini
ve karigtiricisini imal edip bu sekilde bir gelenek baslatir:
Ates kanistiricisiyla kiilt baglamh bir ates yakmak, bugiine
dek Biiyiik [zumo Tapinaginin anaritiielleri arasinda yer alir.
Nihayet Futodama, Goksel Torunu temsilen, tanriya ilk
tapinmay1 gergeklestirir.

Ohokuni-nushi Gizleniyor

Eseri gergeklestigine gore, Ohokuni-nushi artik ‘uzun
siireligine gizlenebiliyor’. Bu bir tezat gibi goriiniiyor. Zira
kendisine Izumo’da 6zel olarak bir saray insa ediliyor. Saray,
onun tapmnagi oluyor. Yani kendisine saygi duyuldugu bir
mekan. Fakat tannlarin tapinaklarinda hazir bulunmalari igin,
onlar1 ¢agirmak gerekiyor. Zaten bu tiim kiilt torenlerinde
yapiliyor. Ayni sekilde kiilt edimi sona erdikten sonra da,
‘geri gonderiliyorlar’.

Ohokuni-nushi’nin ‘gizlendigi’ 6biir diinyayi, bizzat
kendisi ‘seksen —tam olarak yiiz degil yani— yol kivrimr’
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olarak tanimhiyor. ‘Tam olarak yiiz degil’ ifadesi, seksen
rakamiyla sikica ilintili bulunan bir eklentidir. ‘Seksen yol
kivrimr’, 6biir diinyay: bir labirent gibi diisiinen tasavvuru
animsatiyor bizlere. Spiral de labirentin bir sureti olarak kabul
gordiigiine gore, buradan Jomon Donemine ait kaplarda
rastladigimiz spirallere yonelik bir izdiigiim kurabiliriz belki
de. Busabitifade haricinde, Japon mitlerinde 6liiler diinyasini
bir labirent olarak tasavvur eden goériise iliskin, hi¢bir ipucu
bulamiyoruz.

Ohokuni-nushi’nin Mizrag:

Ohokuni-nushi saklanmadan 6nce, Nihongi’ye gore iki
tanriya “genis mizrag1” veriyor. Ulkeye daha 6nce bu mizrak-
la hakim olmus. Béylece Ohokuni-nushi’nin—Kojiki’de ifade
edildigi lizere— egemenligi elde etmek ve egemenliginin
yasalligini gerekgelendirmek i¢in kullandigi kilica (kendisine
Susa no Wo tarafindan verilen ve mitin mantig1 dogrul-
tusunda yalnizca ve yalmzca kusanagi kilicinin ta kendisi
olabilen ‘yasam kilicina’) yonelik biitiin diigiinceler de,

bilingli olarak devre dis1 birakilmis oluyorlar.



Tanrisal Torunun Asagiya Inmesi —
iki Farkh Model

Kojiki:

Bunun iizerine Amaterasu Ohomikami ve Takagi no kami emir
verdiler ve tahtin varisi olan Prens Masakatsu-akatsu-kachihayahi Ame
no Oshihomimi no mikoto’ya dediler ki: ‘Soylendigine gore, sazhk
iilkenin orta topraklarina simdi tamamen boyun egdirilmis. O halde sana
verilen gorev dogrultusunda asagiya in ve egemen ol!” O zaman s6z
konusu tahtin varisi olan Prens Masakatsu-akatsu-kachihayahi Ame no
Oshihomimi no mikoto yanit verdi ve dedi ki: ‘Ben inige hazirlanirken,
bir ogullum] dogdu. Adi Amenikishi Kuninikishi Amatsuhiko-hikoho
no Ninigi no mikoto’dur. Bu oglu gondermek lazim aslinda.” Takagi no
kami’nin kizi Yorozuhata Toyo’akizushi-hime no mikoto’ dan iki oglu
dogmustu: Ame no Ho’akari no mikoto ve ardindan Hikoho no Ninigi
no mikoto. Anilan sozler iizerine, Hikoho no Ninigi no mikoto’ya
emredildi: ‘Sana bir gérev veriyoruz: Zengin sazhk bélgelerinin taze
basaklarinin bu iilkesi, senin hilkmedecek oldugun iilkedir. Bu yiizden
emre itaat et ve gokten asagiyain!’ [...]

Boylece kendisine bes meslek grubunun baskanlarini tevdi ettiler:
Ame no Koyane no mikoto, Futodama no mikoto, Ame no Uzume no
mikoto, ishikoridome no mikoto, Tamanoya no mikoto. Ve gokten
inmelerini sagladilar. O zaman kendisine [Amaterasu Ohomikama] yasaka
egri miicevherleri ve [kayalik evden] ¢ikartilmasi sirasinda kullanilan
aynayi ve kusanagi kilicin verdi. Ayrica yanina Tokoyo no Omohikane
no kami’yi, Tachikarawo no kami’yi ve Ame no iwatowake no kami’yi
verdi ve dedi ki: ‘Bu aynayi benim tama’m olarak al ve benim kendime
saygl duyuyormus gibi saygi duy ona! Bunun disinda Omohikane no
kami bu konuya baksin ve bdylece hizmet gorsiin.” iste bu iki tanriya
[ayna ve Omohikane no kami] isuzu Tapinaginda saygi gosteriliyor. Bir
de Toyuke no kami var. Kendisi Watarai’in en dis tapinaginda saygi géren
tanrdir. [...]

Bu durumda Ame no Koyane no mikoto, Nakatomi no
Muraji’lerin atasidir Futodama no mikoto ise, /mube no Obito’larn
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atasidir. Ame no Uzume no mikoto, Sarume no Kimi'lerin atasidu.
Ishikoridome no mikoto, Kagamitsukuri no Muraji'lerin atasidir
Tamanoya no mikoto, Tamanoyu no Muraji’lerin atasidir.

Sonra Amatsuhiko-hikoho no Ninigi no mikoto’ya emir verdiler
ve o da goksel kayalik makamini terk etti, gogiin sekiz kat yayilan
bulutlarini dagitti ve devasa bir yol agmayla yolunu agti. Gogiin asma
kopriistnde ayaga kalkti [...?] ve Tsukushi’deki Himuka’da yer alan
Takachiho’nun Kujifuru Zirvesine indi. Orada Ame no Oshihi no mikoto
ve Amatsukume no mikoto, sirtlarinda goksel tas sadaklari, kalgalarinda
tokmak basli kiliglar olmak tizere bekliyorlardi. Géksel haji yaylari ve
goksel makako oklari vard ellerinde. [Yiriiyiis kolunun] bagina gegtiler
ve hizmet ettiler. iste bu Ame no Oshihi no mikoto, Ohotomo no
Muraji’lerin atasidir. Amatsukume no mikoto ise, Kume no Atahe 'lerin
atasidir. Sonra dedi ki: ‘Bu ver, Kara iilkesinin karsisina denk geliyor.
Arastirarak iginden gegilip Kasasa Burnuna yiiriindiigiinde, sabah
giinesinin tam olarak isabetettigi ve akgsam giinesinin iistiinde 1s1ldadig)
bir iilke oldugu goriilir. Bu milkemmel bir yer.’ Ve bdylece sarayin
siitunlar1 kayalarin en derindeki koklerine saglamca kuruldu ve gati
kirigleri yiiksek gok iilkesine ulasacak kadar yiiksege yerlestirildi ve [o]
orada ikamet etti.

Nihongi:

Simdi Takamimusubi no mikoto ger¢ek makamui orten o6rtiiyil aldi
ve onunla Saygin Torun Amatsuhiko-hikoho no Ninigi’yi 6rttii ve asagiya
inmesini sagladi. Boylece saygin torun goksel kayalik makamini terk
etti, gogiin sekiz kat yayilan bulutlarini dagitti ve devasa bir yol agmayla
yolunu agti. Himuka’da yer alan So Takachiho’sunun zirvesine indi.
Saygin torunun hareket tarzi: Mucizevi ¢ifte zirvenin gégiindeki asma
kopriiden [inerek], diiz alanda durdu [...?]. Tepelerden hareket ederek,
toprak arayisina gikti ve iilkeyi etsiz ve omurga kemikleri olmaksizin kat
etti. Ata’daki Nagaya’nin Kasasa Burnuna ulagt.

Orada, kendisine Kotokatsu-kunikatsu Nagasa adini veren bir
adam vardi. Saygin Torun sordu: ‘Burada toprak var mi, yok mu?’ Yanit
verdi: ‘Burada toprak var. istedigin gibi hareket et.” Dolayisiyla saygin
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torun oraya yerlesti.

(Varyasyon 1:) Arnaterasu Ohomikami, Masakatsu-akatsu-
kachihayahi Ame no Oshihomimi no mikoto’ya Ohomikane no kami’nin
kiz kardesini, yani Yorozuhata Toyo’akitsu-hime no mikoto’yu es olarak
vermisti daha once ve [ikisinin] sazlk iilkenin orta topraklarina inmesini
sagladu. [...] Asagiya inmek istediklerinde, saygin torun diinyaya gelmisti
zaten. Ona Amatsuhiko-hikoho no Ninigi no mikoto dediler ve konustular:
‘Bizim yerimize bu saygin torunun asagiya inmesini arzu ediyoruz.’
Dolayisiyla Amaterasu Ohomikami Amatsuhiko-hikoho no Ninigi no
mikoto’ya ii¢ kiymetli nesneyi verdi: yasakani egri miicevherleri, vata
aynasini ve kusanagi kilicini. Ona refakatgi olarak bes meslek grubunun
bagkanlarini tevdi etti: Nakatomi’lerin atasi Ame no Koyane no
mikoto’yu, imube’lerin atasi Futodama no mikoto’yu, Sarume’lerin atasi
Ame no Uzume no mikoto’yu, Kagamitsukuri’lerin atasi ishikoridome
no mikoto’yu ve Tamasuri’lerin atasi Tamanoya no mikoto’yu. Onlara
hizmet etme vazifesini verdi. Boylece emir verdi ve dedi ki: ‘Sazlik
bolgenin bin beg yiiz son baharinin taze basaklan iilkesi, soyumdan
gelenlerin kral olarak hiikiim siirecegi iilkedir. Sen, Ey Soylu Torun, oraya
git ve yonet! imparatorluk hanedaninin filizlenisi ve gelisimi yer ve gok
gibi sonsuz olsun!’ [...]

(Varyasyon [1:) Ame no Koyane no mikoto ise, ezeli baglangi¢tan
bu yana tanrisal isleri yonetendir yine. Bu yiizden onun hizmeti, biiyiik
kehanetle [geyigin kiirek kemigiyle] kehanette bulunmaktir. Dolayisiyla
Takamimusubi no mikoto emir verdi: ‘Goksel bir himorogi ve goksel bir
kayalik alan olusturacagim ve bunlari derhal torunum igin kutsayacagim.
Siz, Aime no Koyane no mikoto ve Futodama no mikoto, bu goksel
himorogi’yi alin ve sazlik iilkenin orta topraklarina inin. Yine torunum
i¢in kutsayin onu!” iki tanriyt bu sekilde gonderdi ve onlar da Ame no
Oshihomimi’nin refakatinde asagiya indiler.

O sirada Amaterasu Ohomikami hazine aynasini eline aldi, onu
Ame no Oshihomimi’ye verdi ve su rahmet sézlerini soyledi: ‘Cocugum!
Bu hazine aynasina, tipki bana bakiyormugsun gibi bak! Onu kutsama
aynasina doniistiir, seninle birlikte aym yatakta ve ayni holde!” Ayrica
Ame no Koyane no mikoto ve Futodama no mikoto’ya emretti: ‘Siz iki
Tanr! Birlikte sarayin i¢inde hizmet edin ve onu koruyun ve gozetin!’



228 Japon Mitolojisi

Yine emir verdi: ‘Kutsanmis bahgeden alinan ve yiiksek gok iilkesinde
tatlarinabaktigim basaklari dagocugumaemanet edecegim.” Sonra Ame
no Oshihomimi no mikoto’ya, Takamimusubi no mikoto’nun Yorozuhata-
hime adli kiziyla evlenip birlikte yeryiiziine inmelerini soyledi. Bunlar,
gogiin boslugunda bulunduklari sira dogan ¢ocuga, Amatsuhiko-hikoho
no Ninigi no mikoto adim verdiler. Ebeveynlerin yerine bu saygin torunun
asagiya gonderilmesini arzu ettiler. Dolayisiyla [ona] Ame no Koyane
no mikoto, Futodama no mikoto ve meslek gruplarinin gesitli baskanlarini
ve daha 6nce [ebeveynlerine] verildigi donanimin aynisini verdiler. Sonra
Oshihomimi tekrar g6ge dondii. Amatsuhiko-hikoho no Ninigi no mikoto
ise, gokten Himuka’daki mucizevi Takachiho’nun zirvesine indi. [...]

(Varyasyon IV:) Bir yazida deniliyor ki: Takamimusubi no mikoto
gercek makamu orten ortiiyii aldi ve onunla Amatsuhiko-hikoho no Ninigi
no mikoto’yu giydirdi. [O da] goksel kayalik kapiyr agt1 ve gogiin sekiz
katyayilan bulutlarini dagitti ve asagiya indi. O siralarda Ame no Oshihi
no mikoto, yani Ohotomo no Muraji’lerin atasi, Amekushirotsu no
Ohokume’yi, yani Kumebe’lerin atasina liderlik yapti ve ikisi —sirtlarinda
goksel tas sadaklar, 6n kollarinda devasa yiiksek ¢arpisma yastiklari,
ellerinde goksel hgji yaylari ve goksel haha oklan ve sekiz delikli homurtu
oklari tutarak, ayrica topuz kafali kiliglarla donanmis olarak— Tanrisal
Torununun kargisina ¢iktilar ve boylelikle asagiya indiler ve Himuka’daki
So Takachiho’sunun iki mucizevi zirvesinin olusturdugu, gégiin asma
kopriisiine geldiler.

(Varyasyon V:) Bir yazida deniliyor ki: [...] O zaman
Takamimusubi no mikoto gergek makami orten ortiiyii aldi ve onunla
Saygin Torun Amatsu-hikoneho Ninigine no mikoto’yu giydirdi. G6giin
sekiz katyayilan bulutlarini dagitt ve asaglya inmesini sagladi. Bu yiizden
bu tanriya Amekuni-nigishi-hikoho no Ninigi no mikoto deniliyor. Gkten
indigi yere ise, Himuka’daki So Takachiho’sunun Sohori Dagi Zirvesi
adi veriliyor. Oraya ulasti vs. vs. vs.
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Tanrisal Torun

Kojiki’ye kulak verecek olursak, Giines Tanrigasi en
basta oglu Ame no Oshihomimi’yi hanedani1 kurmasi igin
se¢misti. Oglun yerine gegecek olan bir torunun dogumu,
daha sonradan ilave edilmis gibi geliyor. Buna karsin —
Nihongi’nin ana metnine gore— Gok Tanri Takamimusubi
daha en bastan itibaren egemenligi torununa uygun buluyor.
Varyasyonlarda ve anlatimin takip eden kisimlarinda da, bu
iki aktarim birbirlerinden belirgin olarak ayriliyor. Kirilma
noktalar1 biitiiniiyle diizlestirilmemis. Saygin torunun soy
agacinda ise, farkli mitolojik alanlarin temsilcileri
birlestirilmis olarak ¢ikiyorlar karsimiza.

Giines Tanrigasinin kendi oglu oldugunu soyledigi
Ame no Oshihomimi’nin meydana gelisinde, [zumo Tanrisi
Susa no Wo aym derecede pay sahibi olmustur. Ame no
Oshihomimi ile Takamimusubi’nin / Takagi’nin bir kizinin
evliliginden dogan Tanrisal Torunun sahsinda, s6z konusu
tanrinin soyu da mevcut oluyor. Boylece sadece mitolojik
alanlar degil, erken dénem Japonya’sina ait politik bolgeler
de dolduruluyor. Susa no Wo ve Ohokuni-nushi adli tanrilarin
konuya dahil edilmeleri, 8. yiizyilin ¢ok Otelerine kadar
politik baglamda 6zel birer statiiye sahip olan, [zumo’nun
yerel hakimleri agisindan 6nem tasiyordu herhalde. Giines
Tanrigas1 giiney kesimleri temsil eder. Celtik tarimiyla
karakterize edilir. Bu bolgenin entegrasyonu konusunda
zorluklar yasaniyordu. Oradaki yerel hakimlerin, geng
Yamato Imparatorlugunun efendisine yonelik rekabetleri ve
‘uygunsuz davraniglart’, tarihin bu erken bdliimiinii
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nitelendirir. ‘Gok Tannsi” Takamimusubi’ye / Takagi’ye ve
onunla iligkilendirilen mitolojik olaylara, imparatorluk
ailesinin yani sira, bu aileyle yakin iligki iginde olan bazi
siilaleler de ilgileniyordu. Tanrisal Torun bunlarin hepsine
istediklerini saglamis oluyor.

Egemenlik Gorevi— Kojiki Versiyonu

Kojiki’ye gore de Tanrisal Torun dogduktan ve
babasinin yerine yeryiiziine inmesi konusunda karar
alindiktan sonra, Takagi ve Amaterasu ona sazlik {ilkenin
orta topraklarina egemen olma talimatim birlikte veriyorlar
ve bes meslek grubunun baskanlarini yine birlikte katiyorlar
yanmna. Giines Tanrigasi ancak bundan sonra —iistelik adi
anilmaksizin— tek basina sahneye ¢ikiyor. Bugiine kadar
Japonya tahtinin simgeleri kabul edilen ili¢ nesneyi, ona
yorumsuz bir sekilde veriyor. Ayrica yanina li¢ tanr1 katiyor.
Tannn Ohomikane’nin ilgilenmesi gerektigi aynaya ancak
bundan sonra referans veriyor. Akabinde iki ‘tanr1” hakkinda,
Isuzu Tapinaginda sayg gordiikleri s6yleniyor. Bu arada
Beslenme Tanrigas: Toyuke’ye, Watarai’in en dis tapinaginda
tapiniliyor. Cografi-tarihi gergeklerin saptanmasidir bu:
Ise’nin i¢ tapinagi Giines Tanrigasi adina kutsanmis olup
Isuzu Nehrinin kiyisindadir. Beslenme Tanrigas: adina
kutsanan distaki tapinak ise, ise vilayetinin Watarai ilgesinde.

Imparator Temmu, denge kurmak istiyordu. Aktarimin
dengeli olmasini istiyordu. Hanedaninin egemenlik grevini
ve yasalligini1 kanitlama amacina hizmet ettigi 6lgiide tabii.



Japon Mitolojisi 231

Bu denge, Tanrisal Torunun soy agacinda ortaya ¢ikmakla
kalmiyor. Temmu tarafindan hazirlanan Kojiki’de, mitin
¢ekirdegini olusturan egemenlik gorevi, heriki tann tarafin-
dan birlikte veriliyor. Heniiz yasaka egri miicevher(ler), ayna
ve kusanagi kilici agik bir lisanla taht simgeleri olarak
vasiflandirilmiyorlar.

Bir Kiilt Nesnesi Olarak Ayna

Ayna Kojiki’de egemenlik goérevinden tamamen
bagimsiz olarak, Ise Tapinaginda muhafaza edilen bir kiilt
nesnesi olarak rol alir. Zaten Giines Tanrigasinin bir sureti
oldugundan, goksel kayalik evden ¢iktiginda kendisine
uzatilan Sakaki agacina asiliydi bir zamanlar. Tanrisal Torun
Ninigi’nin, ona Giines Tanrigasinin tama’si, yani ‘tanrisal
etkin giicii’ olarak saygi gostermesi gerekiyor simdi.
Nihongi’de baska bir yerde deniliyor ki, Yamato hiikiimdari
Mimaki’iri-biko ‘bu tanrinin giiciinden’, yani bu aynanin
giiciinden ¢ekiniyor ve bu yiizden onu saraydan uzaklastirtyor
ve baska bir yerde muhafaza edilmesini ve saygi gérmesini
saghyor. Cekindigi sey, Giines Tanrigasinin s6z konusu
‘tanrisal etkin giicii’ iste.

Nihongi’nin burada degindigimiz notundan anlaya-
biliyoruz ki, Kojiki’nin yukarida verilen tasvirine, Imparator
Temmu dénemindeki durumlar esas teskil ediyor. Ise’deki
i¢ tapinak, 4. yiizyilin baslarinda inga edilmis olabilir. Beslen-
me Tanrigasina tapinma amacini tasityan dis tapinaksa, muhte-
melen 5. ylizyilin sonlarinda ilave edildi. Bu erken donem
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Resim 12 / i¢ tapinagun temel plant. aGiris, b."Saygn yiirek siitunu:Tannlar
holiiniin zemininin altinda merkezi konumda yer alan, kisa bir siitun. Uzerinde
gines Tanricasinin aynasi, bir muhafaza icinde bulunuyor. c. Yandaki
duvarlann onlerinde yer alan kalin siitunlar. Bunlar camy tasryor. d. Cepecevre
dolagan veranda. f. Cat hizasi (ise Tapmnaguun mimarsi icin bkz. 1988, 119 ve
devami).
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hakkinda fazla bilgimiz yok. Ise tapinaklarinin kiiltiine yeni
bir ivme kazandiran ancak Imparator Temmu olmustur.
Ornegin imparatorlugun atasi olarak Giines Tanrigasinin
sayg1 gormesine o kadar 5nem veriyordu ki, kizlarindan birini
*kiilt prensesi” sifatiyla Ise’ye gonderdi. Bu kurumsallagmig
konum, Temmu’dan 6nce en azindan yarim yiizyil kadar
tamamen ihmal edilmigti.

Nihongi’nin Il numarah varyasyonuna gore, Amaterasu
aynay! kutsama veya kiilt aynasi olarak adlandirir, ki Ame
no Oshihomimi veya Tanrisal Torun onu yaninda “aym yatak-
ta ve ayn1 holde” muhafaza etmek durumundadir. Mimaki’iri-
biko zamaninda gergeklestirilen ve az 6nce degindigimiz
saraydan uzaklagtirma hadisesinin 6n kosulu, budur iste.
“Bana bakiyormusgsun gibi bak ona”: Ayna Giines Tanri-
¢asinin bu sozlerinde, Kojiki’de dile getirilen nitelemeye gore
daha ciliz bir vasiflandirmaya tabi tutulur. Zira orada onun
tama’s1 olarak geger. Aynaylr muhafaza etme gorevi
Omohikane’nin yerine, Ame no Koyane ve Futodama adh
tanrilara verilir.

Amaterasu bir tek bu varyasyonda, Tanrisal Torunun
yanina ¢eltik basaklar: verir. Celtik tarimina iliskin ilgisinin
bir baska ipucu daha bu.

Giines Tanricasimin Egemenlik Gorevi ve U Miicevher

Torun dogduktan sonra ona sazlik iilkenin orta toprak-
larina egemen olma goérevini verenin Giines Tanrigasi oldugu-
nu ileri stiren metin, sadece Nihongi’nin I numaral varyasyo-
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nudur. Ona ‘ii¢ degerli esyayr’, yani Japon Imparatorluk
Ailesinin taht sembollerini de verir. Ona yoldaslik edecek
olanlari belirler ve bir ferman yayinlar. Bu fermana gére bu
tilke, “soyumdan gelenlerin birer kral olacak oldugu” bélge-
dir. Ayrica bir arzusunu dile getirir: “Imparatorluk hanedani-
nin filizlenisi ve gelisimi tipki yer ve gok gibi sonsuz” olmali-
dir. Hanedanin yasalligin1 ve egemenlik talebini sonsuza
kadar temellendirecek olan sey, bu ‘fermandir’ iste. Japonya’
nin essizligini saglayan sey de, Tanrisal Torunun diinyaya
inisinden bu yana tek kalan hiikiimdar ailesi, tek kalan
hanedandir. S6z konusu tek hiikiimdar ailesi, Japonya’nin
erken donemleri agisindan bir kurgudan ibarettir tabii. Son
hanedan degisimi, biiyiik bir olasilikla 520 yilindan hemen
sonra ger¢eklesmisti.

Egri miicevher(ler)in, aynanin ve kilicin tahtin sembol-
leri olarak tuhaf bir sekilde bir araya getirilmeleri, tarih 6ncesi
donemlere dayanmiyor. Giiney Japonya’dan hareketle genisle-
yen Yayoi Kiiltiiriiniin (yaklasik olarak MO 300 — MS 300)
baslamasiyla, ilk defa miinferit mezarlara zengin esyalarin
konuldugunu goériiyoruz. Bu mezarlarda yatan kisilerin yiik-
sek sosyal statiilerine ve s6z konusu nesnelerin prestij deger-
lerine igaret eden geyler, 6zellikle Cin kokenli tung aynalar
ve tung silahlardir. Fukuoka vilayetinde -MO 1. yiizyildan
kalan yaklasik 150 tane esyasiztesti mezariyla gevrili olarak—
ahsap tabutlu tek bir mezar bulunmustur. Bu mezarda, MO
2. yiizyila ait Cin kokenli bir tung aynanin, bir tung kilicin
ve baska tung silahlarin yan sira, Nefritten mamul bir egri
miicevher ve yaklasik olarak yiiz tane Japon kékenli borucuk
incisi mevcuttur. Kili¢, ayna ve egri miicevher burada ilk
defabirlikte bir mezarda yer almistir. Tahmin edildigine gore,
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burada defnedilen insan bir tiir “kraliyet riitbesine’ sahipti.
Anakaradan gelen aynalarla kiliglar ilk defa Kyushu’da tas
incileriyle birlikte kudretli derebeylerinin mezarlarina konul-
duysa da, 4. yiizyildan itibaren Kyushu’nun ¢ok 6telerine
kadar biiyiiklerin hdyiik mezarlarini vasiflandirdilar. Kilicin
bir silah olarak oynadigi rolii, burada daha fazla gerekgelen-
dirmek gerekmiyor. Ayna ise, bu gelisim sirasinda politik
bagliligin sembolii haline geldi. Aynanin egri miicevherlerle

Resim13 / TVL Aynast.
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ve kiligla birlikte, boyun egmenin ve sadakatin bir simgesi
olarak, Kyushu’daki bir derebeyi tarafindan Yamato Hiikiim-
darina verilen Sakaki agacina asilmasinin bir nedeni de, budur
iste.

Ug taht semboliiniin her birinin, egemenlik simgesi
olarak kendine ©6zgii bir anlami vardir. Kili¢ zaten
egemenligin elde edilmesine ve korunmasina iliskin bash
basina bir aragken, tanrilarin elinden gelen kusanagi kilici
bu o6zelligi daha da fazla tasir. Bu konu ayrintili olarak
incelendi. Egri miicevherleri egemenlik simgeleri olarak
tasnif eden seyin hangi 6zellik oldugu sorusu ise,
yanitlanamiyor. Ammsayalim: izanagi Giines Tanrigasina,
goge hilkkmetme goreviyle birlikte bir miicevher zinciri de
vermisti. Ama bu miicevher zinciri hakkinda daha sonra bilgi
edinemedik. Kojiki’ye gére Amaterasu’nun Tanrisal Toruna
verdigi miicevherler, tanrilarin kendisini ‘disariya
¢cekebilmek’ i¢in kullandig1 miicevherler oluyor. Nihongi’nin
I numarah varyasyonunda bunlara yasakani egri miicevherleri
deniliyor. Ni kelimesi, ‘miicevherin’ bagka bir adidir. Yasaka
ise, 0zel biiyiikliikte olan miicevherlere isaret ediyor. Fakat
yorumlama su gotiiriir nitelikte dogrusu. Aymi durum yata
ile ilgili olarak da ¢ikiyor karsimiza. Yani Nihongi’nin [
numarali varyasyonunda gegen ve aynanin adi olan kelime
konusunda. Yorumlar sonugta burada da basarisiz oluyorlar.

Aynanin ikili bir rolii vardir. Ayna hem bir kiilt nesnesi,
hem de egemenlik simgesidir. Wolfram Eberhard’in (1968,
164) isaret ettigi lizere, erken donem Cin aynalar1 daima
ruhani veya baska sembolik 6zellikli resimlerle siislenmis
oluyorlardi. Bilhassa erken Han Cagina (MO 206 — MS 6)
ait olup, yaklasik olarak MO 100 senesinden beri Japonya’ya
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getirilen ve TLV aynalari olarak adlandirilan aynalarin arka
taraflarinda, birer ‘Mandala’, yani koskoca diinya taslaklari
yer aliyordu: Dort koseli yeryiizii semboliine, dort istikameti
esas alan (ve T bigimli sekillerle ifade edilen) dort kapi
konuluyor. L sekilleriyse, bir donme hareketini ima ediyor
ve kimi zaman ay sembolleriyle kombine edilerek mevcut
olduklarina gore, burada ay sembolizmini géz 6niinde
bulundurmaliyiz. Stilize edilmis bulutlar, aynanin en dis
dairesini siislityor. Ige dogru, giines 1sinlarim ifade eden
centikli bir daire geliyor. Dairesel gergeve, toplamda pi isimli
yesim diskine karsilik geliyor boylece. Bu disk bir gok
semboliidiir. Ote yandan V sekilleriyle meydana getirilen art
bi¢imli kesit, s 'ung resmini, yani yesimden mamul yeryiizii
semboliinii veya paleografik ya isaretini olusturur ki, bunun
ortasinda asagi diinyanin girigi yer almaktadir. Bu aynalarda
dort istikametin hayvanlarina veya hayvan dongiisiiniin
hayvanlarina da yer verilmigtir (bkz. 1988,98; Hentze 1955,
166 ve devami).

Bu sembolizmin, erken donem Japonya’sinda da kulla-
nildigin1 tahmin edebiliriz. Aynaya kozmosun bir simgesi
olarak —tipki giines, ay ve yildizlarla siislenmis olan diinya
agaci gibi— egemenlik sembolii olma gérevi verilmistir ken-
disine. Bu niteligiyle antik Sphaira’ya veya kozmokratlarin
vasfi konumundaki yerkiireye karsilik gelir ki, Ortagagda
buradan ‘Imparatorluk Elmasi’ tiiretilmistir.

Imparator Temmu’nun esi ve halefi olan Imparatorige
Jito’nun 690 yilindaki resmi tahta ge¢is merasiminde, ilk
kez ayna ve kili¢ (daha dogrusu bunlarin kopyalar1) resmi
sekilde verilmis olup, daha eski tarihli iki aktarimi birer
anakronizm olarak degerlendirmek gerekir (bkz. 1992, 158
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ve devami). Egri miicevherler ancak daha sonra seremoniye
dahil edilmiglerdir.

Gok Tanr: Tarafindan Dinsel Goreve Atanma

GOk Tanr1 Takamimusubi, “ger¢ek makami drten ortii-
yii aldr” ve onunla torununu 6rttii ya da giydirdi. Nihongi’nin
anametnive IV ve VI numarali varyasyonlari, az ve 6z olarak
bu sekilde soyliiyorlar. ‘Gergek Makam’, olsa olsa bizzat Gok
tanrinin tahti olabilir. Acaba fusama kelimenin tam anlamiyla
bir ‘Ortii’ olarak mi alinmaldir, yoksa —yorumlarda (bkz.
Florenz 1919, 182, dipnot 1) dile getirildigi gibi— uyumak
maksadiyla ‘bir 6rtiiniin altina girer misali’ giyilen bir giysiyi
mi kast etmektedir? Bu sorunun yanit1 bilinmiyor. Goriintise
gore sabit bir deyim olan ifadenin sadece kendisi degil, ayni
zamanda kullanimi1 da 6zel bir kumas tiiriine igaret ediyor.
Ister bir 6rtii olsun, isterse de bir palto.

Gok Tanrn torununu gok tahtinin ortiistine sariyor ve
bu surette onu gorevine atamis oluyor. Kralligin gérev ve
onurunu ifade eden kraliyet kiyafetini giydirmis oluyor ona.
Gerg¢i gercek makami orten ortli hakkinda daha fazla bilgi
edinemiyoruz; fakat dinsel goreve atanma merasiminde kulla-
nilan kiyatet, Eski Cagdan Ortagaga ve Batidan Doguya kadar
aym sembolizme dayamyor: Hiikiimdar kiyafeti bir ‘gok
paltosu’ ya da ‘diinya paltosu’ olarak, kozmosu resmediyor.

Japonya’da buna muadil bir giysiyi, 8. yiizyildan itiba-
ren tespit edebiliyoruz. Ancak bu sadece Cinlilerin hiikiimdar
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kiyafetinin bir taklididir. Dolayisiyla Japon mitine dogrudan
bir 6rnek olmus olamaz. Yine de dikkate almamiz gereken
bir husus sudur ki, Cinlilerin hiikiimdar kiyafeti Li-chi’de,
yani Ayinler Kitabinda “gogii resmeden kiyafet” olarak adlan-
dirilmaktadir (bkz. 1988, 95). Bu sembolizm, gok tahtinin
ortiisiine de uygun diiserdi mutlaka. Bu baglamda Gumma
vilayetinde bulunan bir haniwa mezar figiiriine deginmeliyiz.

Resim 14 / Haniwa Kil Figiiri (Bu mezar figiirleri, yilksek Haniwa "Toprak
Silindirleri" iizerine takiliyordu. Adi oradan geliyor).
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Bu figiir oturan bir adami gosterir. Basinda tag ve
kemerinde kili¢ vardir. Ayaklarina kadar inen paltosu kiigiik,
halka sekilli baskilarla stislenmigstir. Tipki1 Dogu Asya mezar
sanatinda, MO 2. yiizyildan itibaren y1ldizlarin tasvir edildigi
gibi; yani burada da bir ‘g6k paltosu’ geliyor aklimiza.

Insanlar tasvir eden toprak figiirler —savasgilar, soylu
bey ve hanimefendiler, bayan samanlar, dansgilar, ¢iftgiler;
bunlar yaklasik olarak 5. yiizyildan itibaren hoyiik mezarlarin
tistlerine dikiliyordu. Bunun amaci neydi, figiirler ne gibi
bir 6nem tasiyordu? Sonug itibariyle bunlar1 bilemiyoruz.
Tekli figiiriin, ‘cenaze térenindeki en 6nemli kiginin tasviri’
oldugu tahmin ediliyor. Bu, ilgili mezara defnedilen yerel
hiikiimdarin oglu ve halefi olabilir pekala; fakat bu salt
spekiilasyondan ibaret tabii.

Tanrisal Torunun Refakatcileri

Giines Tanri¢asinin, Tanrisal Torunun génderilmesinde
pay sahibi olarak gosterildigi metinlerde (Kojiki, Nihongi’nin
[ ve II numaral varyasyonlari), torunun yanina refakatgi
olarak ‘bes meslek grubunun baskanlar’ da katilhyor. Bu
sekilde isimlendirilen bes tanri, Giines Tanrigasinin goéksel
kayalik evden ¢ikartilmasi hadisesinde asli olarak rol almis-
lardi. Soylarini onlara dayandiran asil siilaleler de bu dogrul-
tudaki gorevleri icra ediyorlar. Ame no Uzume’ nin soyundan
gelen ve kiilt ¢ergevesinde dansoézliik yaparak gorev alan
Sarume no Kimi siilalesi harig, siilalelerin adlari kiilt yapisi
icerisindeki asli faaliyetlerine isaret ediyor: Nakatomi’ler,
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tanrilarla insanlar arasindaki ‘aracilar’ olup kehanetlerde
bulunuyorlar ve ayin dualarim sdyliiyorlar. Imube’ler ‘Tabu
Muhafizlar1’ sifatiyla, tabulagtirilmig (arindirilmis) kurban-
liklar1 olugturuyorlar. Kagamitsukuri’ler ‘ayna imalat¢ilari-
dir’ ve Tamanoya’lar ya da Tamasuri’ler de, ‘miicevher
kuyumcular1’. Meslek gruplan olarak adlandirilan yapilar
(be). yaklasik olarak 5. yiizyildan beri biliniyordu. Bu Kore’
den devralinan bir kurumdu. Muraji, Obito, Kimi, Atahe isim-
lerinin hepsi de, aile soyadinin arkasina takilanasalet unvan-
lardir.

Nihongi’nin Il numarah varyasyonuna gore, Naka-
tomi’lerin atas1 olan Ame no Koyane ve Imube’lerin atasi
olan Futodama bunun &tesinde 6zel gorevler de almislard:.
Amaterasu’nun arzusu dogrultusunda, birlikte sarayin igeri-
sinde Amaterasu’nun kiilt aynasini korumalari gerekiyordu.
Ayrica bu iki tanri, Takamimusubi ile de 6zel bir iliski iginde
bulunuyor. Takamimusubi’nin goziinde Ame no Koyane, ‘en
eski baslangigtan itibaren’ kiilt iglerini yoneten tanridir. Bu,
8. yiizyil baslarindaki durumlarin bir yansimasi. Takami-
musubi bununla birlikte ‘goéksel bir himorogi’ ve ‘goksel bir
kayalik alan’ da meydana getiriyor. Bunlar1 torunu adina
kutsamak ve ardindan iki tanriyla birlikte yeryiiziine génder-
mek istiyor. Oyle ki, oradaaynini gergeklestirsinler. Himorogi
i¢in arz edilen yazinin Cin Alfabesi karakterleri, ‘tanrilarin
¢iti’ anlamina geliyor; fakat himorogi kelimesi ve bu keli-
meyle isimlendirilen husus, bilinmez kaliyor. Florenz’te de
(1919, 195 dipnot 42) rastladigimiz ve yaygin olan ag¢ikla-
maya gore, bu bir ‘tanri makamr’ oluyor. Ustelik giiniimiiz-
deki Shinto kiiltiinde mevcut oldugu gibi, kurbanlik masasina
dikilen bir Sakaki agaci; fakat bu goriisartik sallantida sayilr.
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‘Kayalik Alan’ ifadesiyle, kiilt mekani olarak hizmet veren
bir kaya kast edilmis olabilir. Tipki Miwa Daginda, yani
Ohomono-nushi adh tanrinin ikamet yerinde yer alip tabulas-
tirilmig olan ve ‘kayalik makam’ olarak adlandirilan taslar
gibi.

Bu arada s6z konusu varyasyonun metninin tam da bu
noktasinda, dikkat ¢ekici bir kirilma goriiliiyor. Takamimu-
subi daha az 6nce torununun inigi hususunda iki tanriya gérev
vermigken, birden bire sdyle deniliyor: “... ve Ame no Oshi-
homimi’nin refakatinde asagiya indiler”. Torunun yerine,
bundan sonra anlatimin merkezinde yer alacak olan Amate-
rasu’nun oglu gegiyor.

Tanrisal Torunun Asagiya inmesi

Goreve atama hadisesi ne kadar kisa ve 6z gergeklesi-
yorsa, Tanrisal Torun Ninigi’nin yeryiiziine asil inigi de o
kadar kisa ve 6z oluyor. Kliselesmis ifadeler birden fazla
kez dile getiriliyor. Bunlar artik anlagilir olmadigindan, tercii-
mede atlanmigtir.

Gokten yola ¢ikig, bir formiil halinde sabitlesmis olan,
bir usul ve tarzda tasvir ediliyor: “Gogiin sekiz kat yayilan
bulutlarim dagitt1 ve devasa bir yol agmayla yolunu agt1...”
‘Sekiz kat yayilan bulutlar’, her tarafa dogru yayilan bulutlar
olarak degerlendirilmelidir. Ancak fazla gegmeden, gogiin
asma kopriisiinden agagiya, Takachiho’nun bir zirvesine
diigiiyor yolu. Yani Kyushu’nun giineyinde, Miyazaki ve
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Kagoshima adl vilayetlerin arasindaki sinirda bulunan, 1573
m yiiksekligindeki bir yanardaga. Ninigi’nin, gokten gelirken
yaninda tasidig ileri siiriilen mizragi, bugiine kadar orada,
yere ters sekilde saplanmig olarak duruyor. Mitin, dagn li¢
zirvesinden hangisini kast ettigi, belirsiz kahyor.

Nihongi’nin birden fazla varyasyonu volkanik dag
arazisinin ¢orakhgina isaret ederken ‘etsiz, omurga kemigi
gibi’, Kojiki’ye gore Ninigi burasini ‘Kara Ulkesinin’, yani
Kore’nin giineyinin ‘karsisina denk diisen’ bir bolge olarak
goriiyor. Dagin zirvesinden hareket ederek batiya, asagidaki
‘So iilkesine’ gidiyor. Bugiinkii Kagoshima adli kentin
kuzeydogusundaki bolgedir burasi. Oradan daha da giineye
Ata bolgesine ve Kasasa Burnuna ki bu burun kuzeybati
yoniinde Cin Denizine derinlemesine uzaniyor.

Bekleyen Savasgilar

Ame no Oshihi ve Amatsukume, tepeden timaga silahl
iki savage¢idir. Kojiki’yle Nihongi’nin IV numaral varyasyo-
nuna gore, Tanrisal Torunu varig noktasinda bekliyorlar. Gergi
her ikisi de adlarinda ‘goksel’ (dme ya da Ama) s6zciigiinii
tasiyorlar; ama bunlar tanri1 degil, birer insan. Kojiki’de onlar
i¢in kullanilan say1 kelimesinden anliyoruz bunu. Burasi,
kendilerini Tanrisal Toruna takdim ettikleri bir mekan; ancak
Nihongi metni burada net olarak anlasilmiyor.

Tanrisal Toruna refakatgi olarak katilan bes tann Giines
Tanrisini digarya ¢ikarirken, kendi soylarindan gelecek olan-
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larin faaliyetleriyle ilintili birer islev tistlenmislerdi. iki savas-
¢inin sahneye ¢ikisi ise, herhangi bir mitolojik gereklilik veya
motivasyon dolayisiyla ger¢eklesmiyor. Burada sadece
siilalelerin ¢ikarlari s6z konusu oluyor. Kojiki’de esit diizey-
de. iki soylu siilalenin atalar1 olarak yer aliyorlar. Nihongi’de
ise, Ohotomo no Muraji’lerin atasi, Kume-be’lerin atasinin,
yani bir ‘meslek grubunun’ *lideri’ oluyor.

Bu ¢eligkili bilgilerde, Erken Dénem Japon Tarihinin
bir agamasi yansiyor. Bu donem boyunca, Yamato’nun dogu-
sundaki daglarda yasayan ve kendilerine ‘Kume’ adini veren
bir grup silahl ¢ift¢i, Yamato hiikiimdarlarinin ‘biiyiik yol-
daslar1’ sayilan Ohotomo’larin idaresinde, savasgilardan olu-
san bir ‘meslek grubuna’ doniistiiriilmiistii. Onlar hakkinda
bilgi veren tek sey, s6zkonusu Kume’lerin sarkilaridir. Impa-
ratorlugun kurucusu Kamu-Yamato [hare-biko ve onun Oho-
tomo siilalesine ait komutanlarinin Yamato’yu fethetmelerine
iliskin mit ve efsanelerle de, bu sarkilar yardimiyla iliskilendi-
riliyorlar zaten. Kojiki’nin kaleme alindig1 dénemde, gerek
Kume, gerekse Kume-be ¢oktan ge¢cmiste kalmisti herhalde.
Kume no Atahe adli soylu siilalenin, eski Kume’lerle hi¢bir
ilgisi bulunmuyor. Ger¢i Imparator Temmu da, Ohotomo’lari
ve hizmetlerini gérmezlikten gelememisti; fakat Kojiki’de
onlarin atasini, fazla bir 6nem tasimayan Kume no Atahe’
lerin atasinin yaninda esit diizeyde gostererek, konumlarini
sarst1. Ohotomo’larin kendileri ise, Yamato devletine ve bu
devletin yoneticilerine iliskin sadakatlerinin ve hizmetlerinin
gercekte oldugu gibi gosterilmesine, biiyiik 6nem veriyorlardi
anlasilan. Ayni1zamanda, Tanrisal Torunun inisiyle ilgili miti
konu alan Nihongi’nin hi¢ olmazsa bir varyasyonunda, atala-
rinin hak ettigi konumda gosterilmesini saglayacak kadar etki
sahibiydiler de.
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Resim 15 / Haniwa Kil Figiiri. Tam donarumbs zirh tagtyan savaggr sol tarafta
kalicin yans sira bir yay bulunduruyor. Sag tarafta ise bir sadak. Sol el bileginde
carpigma yasti@ goriilebiliyor. Genig pantolon bacaklar: dizlerden baglanus.
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Iki savasginin —mitin bakis agisina gore— nedensiz ve
islevsiz bir sekilde sahneye ¢ikmalari, ‘mitolojik 6rnek
duruma’ atifta bulunarak ve biiyiik bir beceri sergileyerek
kendi ¢ikarlarim temsil eden miinferit ailelerin hareket tarz-
lar1 igin, iyi bir ek teskil ediyor. Bu arada birini digeriyle
iliskilendiren hususlar, ayrintilardan olusuyor. Bunu, iki
savas¢inin silah envanterine bakarak anlayabiliriz. Tas
sadaklar, daha 6nceden bildigimiz ve mum agacindan
yapilma yaylar ve haha ya da makako oklar, ‘goksel’ olarak
nitelendiriliyorlar. Bunlar, Gk Tanris1 Takamimusubi’nin
Ame no Wakahiko’ya emanet ettigi silahlardir. Hatta
carpigsma yastig1 bile ‘devasa’ ya da ‘demirden’ olarak vasif-
landirilyor. Hatta bu noktada kullanilan itsu kelimesini
‘kutsal’ olarak da terciime edebiliriz; fakat ‘tokmak bagh
kihi¢lara’ bu tiir bir sifat uygun goriilmemis. Zaten bunlar
biisbiitiin ters diisiiyor mite. Betimlenen savas¢ilar1 Kume
sarkilarina uydurmak i¢in daha sonradan icat edilmisler. S6z
konusu sarkilarda ‘tas topuzlarindan’ ve ‘bas topuzlarindan’
s0z ediliyor. Coktan gegmiste kalan bir donemin eski silahlari
bunlar. Dolayisiyla derleyiciler tarafindan hi¢ mi hig¢ bilin-
miyorlar anlasilan. ‘Tokmak basli kiliglar’ ifadesi ise, yuvar-
lak sapli kiliglara isaret ediyor. Bunlar 6. yiizyilda modaydi
(bkz. 1981, 20 ve devamui).



Biiyiik Dag Tanrisi ve Kizlar:

Kojiki:

Simdi Amatsuhiko-hikoho no Ninigi no mikoto Kasasa Bumunda
giizel bir kizla kargsilasti. Ona sordugunda: ‘Kimin kizisin sen?’ Soyle
cevap verdi: ‘Ben Ohoyamatsumi no kami’nin kiziyim. Adim Kamu-
Atatsu-hime. Diger bir adim da Konohana no Sakuya-bime.” O zaman
bir kez daha sordu: ‘Kardeslerin var m1?’ Yanitladi: ‘Bir ablam var.
ihanaga-hime.” Simdi dedi : ‘Senin karim olmani istiyorum. Ne dersin?’
Cevap verdi: ‘Bunu ben bilemem. Babam, yani Ohoyamatsumi no kami
sOylesin bunu sana.’ Kizin babasi Ohoyamatsumi no kami’ye bir kiz
isteme elgisi gonderdiginde, babasi ¢ok sevindi. Ona ablasi ihanaga-
hime’yi de verdi ve yiiz [kisi] tarafindan taginabilen dopdolu masalar
getirtti ve sundu. Ancak abla ¢ok ¢irkin oldugundan, onu gordiigiinde
iirktii ve onu geri gonderdi. Sadece kiigiik kiz1, yani Konohana no Sakuya-
bime’yi alikoydu ve bir gece onunla birlikte oldu. ihanaga-hime’yi geri
gonderdiginden, Ohoyamatsumi no kami ¢ok incinmisti ve ona haber
gonderdi: ‘Sana iki kizimi birden gondermemin sebebi vardi. Bir ukehi
yakarigi yapmugtim: Eger Ihanaga-hime ile birlikte olsaydin, kar yagip
firtina ¢tkmasi halinde bile, Gok Tanrinin soyundan gelenler daima kaya
gibi olacaklardi. Direngli, sert ve yerinden kipirdatilmaz olacaklardi.
Konohana no Sakuya-bime ile birlikte olsaydin, aga¢ ¢i¢eginin agti1
gibi agacaklardi. Sen simdi Ihanaga-hime’yi geri gonderdin ve sadece
Konohana no Sakuya-bime’yi yaninda alikoydun. Dolayisiyla Gok
Tanrisinin soyundan gelenlerin yasamlari, sadece agag gigeklerinin
yasamina denk olacaktir.” iste bu yiizden, soylu imparatorlarin émiirleri
bugiine kadar uzun olmamustir.

Daha sonra Konohana no Sakuya-bime [Tanrisal Torun Ninigi’nin]
karsisina ¢ikt1 ve dedi ki: ‘Ben hamileyim ve dogum zamani simdi geldi.
Oysa Gok Tanrinin soyundan gelenlerin, diinyaya 6zel [bir gizlilik] iginde
gelmemeleri gerekmektedir. Bu nedenle konusuyorum sana.” O zaman
dedi ki: ‘Sakuya-bime! Bir gecede hamile kaldin! Bu benim ¢ocugum
degil. Bu, iilkenin yerel tanrilarindan birinin gocugu olmali.” Bunun
tizerine cevap verdi: ‘Eger kendisine hamile oldugum ¢ocuk, iilkenin
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yerel tanrilarindan birinin gocugu ise, dogum mutsuz sona erecektir. Fakat
Gok Tanrmin gocugu ise, dogum mutlu bitecektir.’ Kapisi olmayan, sekiz
kulaglik bir hol inga etti, hole girdi ve onu toprakla sivayarak kapatti. Ve
dogum zamam geldiginde, holii atege verdi. Alevler yiiksek bir sekilde
harlarken dogurdugu gocugun adi, Hoderi no mikoto idi. Daha sonra
dogurdugu ¢ocugun adiysa, Hosuseri no mikoto idi. Onun ardindan da
Howori no mikoto dogdu ki, diger adi Amatsuhiko Hiko-hohodemi no

mikoto’dur.

Nihongi:

O iilkede giizel bir kiz vardi. Adi Kashitsu-hime idi. Diger ad: da
Kamu-Atatsu-hime’dir. Yine bir baska ismi de Konohana no Sakuya-
bime 'dir. Soylu torun bu giizel kiza sordu: ‘Kimin kizisin sen?’ Yanitlad:
‘Ben, goksel bir tanrinin Ohoyamatsumi no kami ile yaptig1 bir evlilikten
dogan bir gocugum.’ Boylece soylu torun onunla evlendi. Ancak kiz bir
gecede hamile kaldi. Soylu torun bu duruma inanmad: ve dedi ki: ‘Ben
bir gokseltanri bile olsam, seni bir gecede nasil hamile birakmis olabilirim
ki? Senin tasidigin gocuk kesinlikle benim degil!” O zaman Kashitsu-
hime 6fkeye ve kine kapildi, kapist olmayan bir gukurlu ev insa etti.
igine girdi ve bir ukehi yakarisi gergeklestirdi: ‘Eger tasidigim gocuk
Tanrisal Torunun gocugu degilse, mutlaka yanmp yok olacaktir; fakat
gercekten de onun ¢ocugu ise, ates ona bir sey yapamaz.’ Sonra ateg
yakti ve gukurlu evin yanmasini sagladi. Yeni yeni olugmakta olan
dumanlarin arasindan diinyaya getirdigi ¢ocuga, Ho no Susori no mikoto
adini verdi. iste bu, Hayato’larin atasidwr. Bunun iizerine, alevin
sicakligindan uzaklasarak dogurdugu gocuga ise, Hiko-hohodemi no
mikoto adini verdi Onun ardindan dogurdugu ¢ocuga da Ho no Akarino
mikoto dedi. /ste bu, Wohari no Muraji'lerin atasidir. Toplam ii¢ gocuk
dogurdu.

Bundan ¢ok sonra, Amatsuhiko-hikoho no Ninigi no mikoto vefat
etti. Dolayisiyla Tsukushi’deki Himuka’da, E adli hoyiikk mezara
defnedildi.

(Varyasyon II:) Simdi soylu torun bir saray insaetti ve kendisi de
orada oturdu. Daha sonra, deniz kenarinda yiiriirken, giizel bir kiz gordii.
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‘Kimin kizisin?’ diye sordu ona. Ve o da yamitladi: ‘Ben Ohoyamatsumi
no kami’nin kiziyyim. Benim adim Kamu-Atakashitsu-hime’dir. Diger bir
adim daK onohana no Sakuya-bime.’ Ayrica dedi: ‘Bir ablam var. ihanaga-
hime.” Soylu torun konustu: *Seni karim yapmak istiyorum. Ne dersin?’
ve kiz cevap verdi: ‘Bir babam var. Ohoyamatsumi no kami. Ricaederim,
ona sor!” Soylu torun Ohoyamatsumi no kami’ye dedi ki: ‘Senin kizin
gordiim. Onu karim yapmak isterim!” O zaman Ohoyamatsumi no kami
iki kizini, yiyecek ve igecekle yiiklii yiiz masa gonderdi. Fakat soylu
torunablayi¢irkin buldu ve onunla evlenmeyip gerigonderdi. Geng olani
ise, tilkedeki en giizel kizdi. Dolayisiyla onu ald:i ve bir gecede hamile
birakti. ihanaga-hime ¢ok incinmisti ve s6yle bir lanet okudu: ‘Tanrisal
Torun beni geri birakmayip es edinseydi, diinyaya gelecek olan gocuklarin
omiirleri uzun olurdu. Yagsamlar: sert kaya kadar direngli olurdu. Fakat
yalnizca kiigiik kardesimle evlendi. Bu durumda diinyaya gelecek olan
cocuklar mutlaka agag gicekleri gibi sararacak ve diiseceklerdir.” Kimileri
der ki, ihanaga-hime utangla ve 6fkeyle doldu, tiikiirdii ve gozyaslari
arasinda dedi ki: ‘Goriinen [diinyevi] insan otu tipki agag ¢igekleri gibi
kisa bir miiddet iginde sararsin ve 6lsiin!” Bu diinyadaki insanlarin
omiirlerinin bu kadar kisa olmasinin nedeni, buduriste [Hamilelik, ukehi
yakarisi vs. ayn Nihongi’nin ana metninde oldugu gibidir.]

(Varyasyon 111:) [Cocuklarin dogumu yukaridaki gibi]. O sirada
Kamu-Atakashitsu-hime kehanette bulunarak, bir ¢eltik tarlasi belirledi
ve ona Sanada adini verdi. Bu tarlanin geltik bitkileriyle goksel ve hos
bir sake hazirladi ve yeninin tadina bakti. Ayrica bataklik tarladan geltik
bitkileri aldi ve pisirilmig pilav yapti ve yeninin tadina bakti.

(Varyasyon VI:) [Tanrisal Torun] Ata’daki Kasasa Bununa geldi.
Nihayet Nagaya’daki Takashima’ya ¢ikti. Orada etrafta dolasir ve gevreye
bakinirken, Kotokatsu-kunikatsu Nagasa adinda bir adam gérdii. Tanrisal
Torun ona sordu: ‘Bu iilke kimin?’ ve adam yanitladi: *Burasi, Nagasa’nin
yasadig1 iilkedir. Ancak simdi burasini Tanrisal Toruna devrediyorum.’
Tanrisal Torun yine sordu: ‘Oradaki yiiksek tepelerde bir tiir sekiz kulaglik
hol inga etmis olan ve tingirdayan el miicevherleriyle dokuma tezgahmin
basinda oturan kizlar —kimin kizlari bunlar?’ ve cevapladi: ‘Bunlar
Ohoyamatsumi no kami’nin kizlaridir. Biiyiik olanin adi ihagana-hime
olup, kiigiik olan1 Konohana no Sakuya-bime’dir. Bir diger adi da Toyo-
Atatsu-hime’dir vs. vs [ger¢ekten de bu sekilde yazilmig). Soylu torun
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bu nedenle Toyo-Atatsu-hime ile evlendi ve kiz bir gecede hamile kald1.
Soylu torun kuskulandi vs. vs [gergekten de bu sekilde yazilmis].

Kamu-Atatsu-hime

Mitin mantigy, yeryiiziine inen Tanrisal Torun Ninigi’
nin evlenmesini ve gocuk yapmasini gerektiriyor. Boylece
hanedanin temelini atmis olacak zira. Hemen de giizel bir
kiz buluveriyor: Kamu-Atatsu-hime, bir ‘Ata Prensesi’.
Degisik varyasyonlar arz eden bu isim Ata bolgesine isaret
ediyor ki, Ninigi Takachiho’dan hareketle buraya gitmigti
ve lilkenin efendisi olan Kotokatsu-kunikatsu Nagasa
burasim kendisine cémertge devretmisti. [lk basta kizin bu
adi aniliyor daima. B6ylece mitin politik boyutu vurgulaniyor.
Sadece Nihongi’nin VI numarah varyasyonunda kizin ‘diger
adr’, Konohana no Sakuya-bime ilk basta yer aliyor.

Ata bolgesi, yani Satsuma Yarimadasinin giiney yaris,
tarihsel donemlerden beri Hayato’larca iskan edilmigti. Bu,
5. yiizyilda Yamato devletine az ¢ok boyun egmis olsa da,
etnik bagimsizligin1 birkag¢ yiizyill daha koruyabilen bir
kavimdi. Bu ve miiteakip boliimlerde ele alinan mitler,
goriiniise gore s6z konusu Giiney Japonya’li ‘yabanci ulusa’,
Hayato’lara dayaniyor. Kismen dogrudan dogruya
Hayato’larla ilintili olduklarindan, zamam geldiginde bu
konuya daha ayrintili olarak deginecegiz. Insan dmriine
iliskin mitin yeryiiziine inig mitine entegre edilmesi, ayrica
bir Hayato kizindan bagka biri olamayacak olan bir ‘Ata
Prensesinin’ mitolojik bir figiir olan Konohana no Sakuya-
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bime ile —Tanrisal Torun Ninigi’ nin miistakbel karisi1 olarak—
karistirilmasi ve esitlenmesi, tamamiyla bir tek gayretin
goriiniimii oluyor: Ozelliklerini biiyiik 6l¢iide korumus olan
Hayato ulusunu mitolojik baglamda da dahil etmek.

Biiyiik Dag Tanris: Ohoyamatsumi

Insan omriiniin belirlenmesinden s6z eden mit,
birbirlerinden bagimsiz olan ¢esitli motifler igeriyor. Asil
olaylar, Kojiki’ye gore Ohoyamatsumi, yani ‘Biiyiik Dag
Tannis1’ tarafindan belirleniyor. Kendisi Konohana no
Sakuya-bime ile lhanaga-hime adli kizlarin babasi oluyor.
Tanrisal Torun Ninigi ikisi arasinda se¢im yapacak; ama
gelecekteki omiir vadesinin, kendisi tarafindan es olarak
se¢ilen kizla kadersel bir sekilde iliskilendirilmesi, Dag
Tanrisinin tasarrufunda bulunuyor. Onun tarafindan
gerceklestirilmis olan ukehi yakariginin etkisi ortaya ¢ikiyor.

Nihongi’ye gore, Ohoyamatsumi adini tasiyan Dag
Tanrisi, Ates Tanrisinin bir pargasindan olusmus. Kojiki’ye
goreyse, ezeli ¢iftin terciimede ismen zikredilmeyen ¢ok
sayidaki ¢ocuklarindan biri oluyor. Susa no Wo’nun yilandan
kurtardigy kizin, yani Kushinada-hime’nin biiyiikbabasi o.
Bu mitlerde tamamen renksiz bir figiir olarak kalyor. /yo-
fudoki’de, yani fyo Ulkesinin Tasviri adh eserde ise (5.497),
Ochi vilayetindeki Mishima adasinda saygi géren Biiyiik Dag
Tanris1 Ohoyamatsumi hakkinda, diger adinin Watashi
‘[denizden] getirilmis’ oldugu soyleniyor. Zira bu tanri,
Naniwa’da egemen olan hiikiimdarin doneminde, Kore’deki
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Paekche kentinden getirilmis. ‘Naniwa’da egemen olan
hitkiimdar’ Yamato hiikiimdar1 Ohosazaki olup, kendisine
6liimiinden sonra Nintoku Tenno ad1 verilmis (6liimii: 4277).
Kore’den gelen tanrinin kdkenine iligkin haber, oldukg¢a
inandirici. lyo’lu Bilyiik Dag Tanrisimin ads, 8. ve 9. yiizyilin
yilliklarinda mertebe artiglar1 dolayisiyla birden fazla kez
anihyor. 875 yilinda ger¢ek 2. mertebeye kadar yiikseliyor
(bkz. 1963, 135 dipnot 2). Herhalde 8. yiizyildan 6nce de
yiiksek bir sayginliga sahipti.

Tanrinin muhtemelen Kore’den gelmis olmasi, kaderi
gergeklestiren tann olarak oynadigi rolii anlamamizi saghyor.
Keza yiiksek ve kutsal daglara iligkin Kore tanrilar hakkinda,
insanlarin kaderlerine belirleyici olarak miidahale ettikleri,
zenginlik ve mutluluk dagittiklari, dogum bahsettikleri, hayati
uzattiklar1 ve 6liim saatini belirledikleri diistiniiliiyor. Bu
durumda tam da Biiyiik Dag Tanris1t Ohoyamatsumi’nin insan
Omriiniin uzunlugunu belirlemesi, olduk¢a dogal kargilanmali
(1964, 94, 105).

Ohoyamatsumi bu maksatla bir ukehi yakarisi
gergeklestiriyor. Fakat onun yakarigi, Susa no Wo’nun iyi
niyetini bildirmek i¢in bagvurdugu yakaristan ¢ok farkh bir
nitelik tagiyor. Burada ele alinan ve Konohana no Sakuya-
bime’nin ¢ocuklarinin babasinin aydinlatilmasi konusunu
irdeleyen boliimde de, ukehi yakarisi gergegin bulunmasi igin
gerceklestirilen biiyiilii bir edim oluyor. Bu edimi begeri alana
da uygulamak miimkiin; ancak Ohoyamatsumi’nin ukehi
yakarisi, gizli bir gergegi giin 1s181na ¢ikarma amacina hizmet
etmiyor. Tersine bu yakarisla, miistakbel bir davranigin
sonucu olarak gergeklesmesi gereken sey, daha en bastan
belirlenmis oluyor. Ayrica Biiyiik Dag Tanrisinin ukehi’sinde,
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sonuglar ilelebet gegerli olacak olan mitolojik ve ezeli bir
olay da meydana geliyor. Biiyiilii edim niteligindeki ukehi
yakaris1 ise, arzu edildigi kadar tekrarlanabiliyor.

Konohana no Sakuya-bime ve [hanaga-hime
Adh Kiz Kardegsler

Biiyiik Dag Tanrisinin yakarigiyla ilintili olan iki kiz
kardesin adlarindan, konu zaten anlasiliyor: Konohana no
Sakuya-bime, yani ‘Prenses Aga¢ Cicegi Gibi A¢mak’ ve
[hanaga-hime, yani ‘Prenses Kaya Kadar Uzun Omiirlii
Olmak’. Agag ¢icegi ve kaya karsilastirihyor. Dolayisiyla
aga¢ ¢igegi gibi agan Konohana no Sakuya-bime’nin
cocuklar1 ve onun soyundan gelenler, aga¢ ¢i¢egi kadar kisa
omiirlii olacaklardir. Ihanagi-hime’ninkiler ise, kaya kadar
uzun 6mirlii. Ninigi gamsiz bir sekilde ve sonuglardan
habersiz olarak, agmakta olan giizelligi segiyor.

Matsumura’ninJaponMitolojisi konulu biiyiik eserinin
yayinlanmasindan bu yana (1954-58), Japon arastirmacilar
bir konuya isaret ediyor: Bu mit, 6zellikle Endonezya’da
yaygin olan bir tipe benziyor ki, burada insan bitki (muz) ile
tas arasinda se¢im yapmak zorunda kaliyor ve bitkiyi segiyor.
Boylece insanlar artik 6liimlii oluyor.

Japon miti de —Nihongi’nin Il numarah varyasyonunda
oldugu gibi— ilk basta insanlarin genel olarak 6miirlerinin
uzunlugunu kast ediyordu. Bu gayet mantikli. Kojiki’de yer
aldigy sekliyle, sadece Tanrisal Torunun soyundan gelen
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insanlarin 6miir vadelerinin kast edilmesi ise, yalnizca politik
mitle olan baglantidan kaynaklaniyor. Nihongi’nin I1
numarali varyasyonunda Ohoyamatsumi tamamen geri
cekilir. Incinen Thanagi-hime’nin bizzat kendisidir, kendisine
yonelik horlamanin intikamini alan. Bu maksatla bir lanet
okur. Hatta ‘bazilarinin dedigi gibi’, daha da ileri gider.
Tiikiriir ve ‘aglayarak’ insanlara erken bir 6liim diler. Yasam
sular1 konumundaki gozyaslar ve tiikiiriigiin karsisina, Susa
no Wo ile ilgili mitlerde 6liim getiren bir aglama konulmustu.
Burada, tiikiirtigiin de ilave bir zit ve olumsuz etkiye neden
olabilecegini goriiyoruz. Biiyii uygulamalar1 baglamindaki
tiikiirme edimi, biitiin diinyaya yayilmigtir. Ozellikle de
savusturma biiyiisii olarak; fakat hakir gérme ve nefretin
isareti de olabiliyor ve sonugta ‘embodied curse’ (somut
big¢imli lanet) haline gelebiliyor (ERE 11°de W.Crooke, 102).

Dokuyan Kiz Kardesler

Bir tek Nihongi’nin VI numarali varyasyonunda,
anlatimin basinda tuhaf bir tablo yer aliyor: Tanrisal Torun,
“yiiksek tepelerde bir tiir sekiz kulaglik hol inga etmis olan
ve tingirdayan el miicevherleriyle dokuma tezgahinin baginda
dokumakta olan” kizlar hakkinda bilgi ediniyor. Ayrica
tekrarlamali bir “vs. vs.” sayesinde, 6ykiiniin bir 6nceki
versiyonuyla olan ortiismeye isaret ediliyor. Yani Il numaral
varyasyon ile. Zira gerek diger varyasyonlar, gerekse
Nihongi’nin ana metni, bu béliime referans vermiyorlar.
Ustelik mitolojik motivasyonlu Konohana no Sakuya-bime
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adi da, yalnizca bu varyasyonda politik motivasyonlu isimden
once zikrediliyor. Baglamdan anlasildig: tizere, ilk “vs. vs.”
Tanrisal Torunun iki kiz arasindaki se¢imine ve beseri 6miir
vadesinin belirlenmesine ait oluyor.

Kozmogonik mitten, sekiz kulaglik holiin kozmosun
sureti ve merkezi oldugunu biliyoruz. Ancak bu mitte de
siradan bir evin s6z konusu olmadigini, hem ‘yiiksek
tepelerdeki’ sira dis1 konumundan, hem de biitiin 6ykiiniin
niteliginden anlhyoruz. Gerg¢i dykii, politik mitle olan ikincil
baglantis1 nedeniyle Kyushu’ya ait somut bir bolgeye
yerlestirilmis. Evin tepelerin tizerindeki gergek dis1 konumu
ise, bir 6biir diinya 6zelligine sahip olan denize isaret ediyor.
Bu sekiz kulaglik hol de kozmosun bir sureti ve merkezi
oluyor.

Bu holiin iginde olup bitenler, diinyanin gelecekteki
seyrini belirleyen, ezeli olaylardir. Dolayisiyla iki kiz kardesin
faaliyetlerine de 6zel bir 5Snem atfetmek gerekiyor. Isimlerini
saltmecaz olarak veyakendilerini bu isimler yiiziinden kisa
ya da uzun bir 6mriin kisilestirilmis sekli olarak gormek,
kesinlikle yeterli degil.

Iki kiz kardes ne dokuyor? Mit insan émriiniin
uzunlugundan bahsettigine gore, bagka uluslarin mitlerindeki
tanr figiirlerini hatirhyoruz, ki onlar1 kaderi belirleyen
etkinlikleri dokuma ve egirme edimleriyle iligkilendiriliyor.
Bu baglamda dokuduklar1 bez ya da egirdikleri iplik de, bizzat
yasamin ya da kaderin kendisi olarak anlasiliyor. Her insanin
basina gelecek olan 6limle ilgili kader olarak yani. Eski
Japon Siirinde mevcut olan mecazi bir ifade, iki kiz kardesin
dokumasini da, beseri kaderin dokunmasi seklinde tahmin
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etmeyi gerektiriyor.

Man’yoshu, iki no wo ifadesini kullanan on bes sarki
barindiriyor. Kelime tam anlamiyla ‘hayat ipi’ ya da ‘hayat
ipligi” anlamina geliyor. Daha ziyade iki sabit birlesim halin-
de kullanihyor: Sevilen bir insani, kendi ‘hayat ipligimiz’
haline ‘getiriyoruz’ veya kendi ‘hayat ipligimiz’ seklinde
‘muhafaza ediyoruz’. Yine onukendi ‘hayat ipligimiz’ olarak
‘i¢ cekerek’ veya ‘6zleyerek’ diisiiniiyoruz. /ki hem ‘hayat’,
hem de ‘nefes’ anlamina geliyor. Dolayisiyla bu ifade daha
sonra kisa bir miiddet boyunca ‘nefes’ anlaminda da kulla-
niliyor ve nihayet tamamen kullanimdan kalkiyor. Eski
anlami agiga vuran bir tek, ¢ok daha oncelere dayanan bir
kamtkalmig giinimiize: Gerek Kojiki’de, gerekse Nihongi’de
hafif sapmalarla korunmug olan ve daha 6nce birkag¢ kez
degindigimiz Yamato hiikiimdar1 Mimaki’iri-biko’yu
uyarmasi i¢in dile getirilen bir sarki bu. Orada, “ipini ¢almak
istiyorlar, 6ldiirmek istiyorlar” deniliyor. Hayatina kastedi-
liyor; wo adli ‘ip’, ‘hayata’ tamamen esdeger tutuluyor. Tipki
baska bir yerde ayn sekilde, “hayatin 6lmesine izin verme”,
yani “6lme” denildigi gibi (1983, 15 ve devam).

Man'yoshu’daki sarkilarda, hayat ipligi veya hayat ipi
imgesi ¢oktan silinmis. Mimak1’iri-biko’ya yonelik uyarida
ise, ‘ip’ ve ‘iplik’ ‘hayatla’ 6zdes. Buradanyola gikarak, sekiz
kulaghk holdeki kiz kardeslerin dokuyusunu da bir ‘yasamsal
dokuma’ olarak gérmek, dogru bir davranis olabilir. Mit
omriiniin uzunluguna yonelik oldugundan, dokumaya
bagimh tutulan sey de 6mriin uzunlugu olmalidir.



Japon Mitolojisi 257

Atesle imtihan

Konohana no Sakuya-bime’nin tek evlilik gecesinin
ardindan hamile kalmasi, Tanrisal Torunu kuskulandiriyor.
Incinen esi onun babahigini kamtlamak igin, ukehi yakarigina
basvuruyor: Atesle gerceklesen bir imtihan tertipliyor.
*Kapisiz bir gukurlu ev’ insa ediyor. Burada, Kojiki’de sekiz
kulaglik holden soz edildiginde, ¢ok fazla derin bir anlama
sahip olmayan, paralel bir mitolojik konusma tarzinin
varlhigindan s6z edebiliriz. Zira bu kapisiz evde olup bitenler,
bu diinyanin var oldugu seklindeki varligina etki etmiyor.

Izanami her giin bin insani1 6ldiirecegini beyan ettikten
sonra, Izanagi de her giin bin bes yiiz dogum kuliibesi
kuracagini sdylemisti. Adet goren ve doguran kadinlar igin
uzakta, kendilerine ait birer kuliibe kurma ve boylece kanla
lekelenme tehlikesine maruz kalmama gelenegi, 6zellikle
Giiney Japonya’da giiniimiize kadar gelmistir. Bu durumda,
icinde dogurmak i¢in gukurlu bir evin insa edilmesi degil,
evin kapisiz olusu asil tuhaf husus burada. Boylece, atesle
sinanmanin dogru sekilde ger¢eklesmesi temin edilmis
oluyor. Ardi ardina yanan evden ¢ikan tigtizlerin hepsi de,
atesle ilgili isimlerle adlandiriliyorlar. Nihongi’nin ana
metninde yer alan bir not, bizi heniiz bu noktada aydinlatiyor:
Ik dogan ogul, Hayato’larin atasi kabul ediliyor.
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Tanrisal Torun Ninigi Oliiyor

“Uzun siire sonra” Ninigi 6lityor. Omiir vadesine ne
Biiyiik Dag Tanrisinin yakarisi, ne de [hanaga-hime’nin laneti
herhangi bir etkide bulunmuyor. Tanrisal kékenine karsin,
goriiniige gore bir insan oldugu igin 6lityor. Higbir yerde kami,
yani ‘tanri’ adiyla nitelendirilmiyor. Kendisine atfedilen
mikoto kismi, 6rnegin yiiksek makam sahibi olan insanlara
da verilebiliyor. Yukarida s6ziinii ettigimiz Ame no Waka-
hiko’nun da, bu bakimdan bir insan olarak degerlendirilmesi
gerekiyor. Adina ne kami, ne de mikoto ekleniyor ve 6liimii
de tipki Ninigi’nin 6liimii gibi, yeryiiziinde gerceklesiyor.

Hatta Nihongi’nin ana metni, Ninigi’nin mezarinin
bulundugu yeri de dile getiriyor: Himuka’daki E isimli hoyiik
mezar. Bu durum kimi tartismaya yol agmugtir. Zira bu tiir
bir bilgi, tarihsel bir gergek olarak kabul edilmistir. Aslinda
Nihongi’nin yazarlari, kendi donemlerine ait gergek bir hdyiik
mezar kast etmis olabilirler pekala. Fakat ‘insan impa-
ratorlarin’ (ve kurgusal Yamato hiikiimdarlarinin) hoyiik
mezarlarinin aksine, mezarin bulundugu ileri siiriilen vilayete
iligkin bilgiler eksik. Bu, durumu zorlagtirmakla kalmamgtir
sadece. Aym zamanda farkli saptamalara da yol agmigtir.
Giintimiizde iki tapinak, bu mezarin bulundugu yerde inga
edilmis olma onuru konusunda miicadele ediyor.
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Yeninin Tadilmasi

Nihongi’nin lll numarah varyasyonu, {i¢ gocugun yanan
evdeki dogumlarindan hemen sonra, Ninigi’nin esinin
etkinliklerinden s6z ediyor. Kamu-Atakashitsu-hime (burada
kendisine bu ad veriliyor) kehanete bagvurarak iki ¢eltik
tarlasi belirliyor. Bir tanesine Sanada, yani ‘dar tarla’ adini
veriyor. Digerine ise Nunata, yani ‘bataklik tarla’. Bir
tanesinin pirincinden Sake hazirhyyor. Diger tarlanin pirinci
ise pigiriliyor. Sake ve pilavla birlikte, nihinahe’yi gergek-
lestiriyor: ‘Yeninin tadilmasr’. Yaptig: sey, Tanrisal Toruna
goksel tarlalarindan geltik basaklar1 verdiginde, Giines
Tanrigasinin aklinda olan sey aslinda. Ayn1 zamanda Giines
Tanrigasinin yaptiklarini kendisi de taklit ediyor: O da geltik
tarlalarindan birine Sanada adini1 vermisti. O da nihinahe’yi
gergeklestirmisti. Boylece bir taraftan, Giines Tanrigasinin
celtik tarimina yonelik yakin iligkisiyle vurgulanan mitolojik
¢izgi, torununun esi tarafindan yeryiiziinde devam ettirilmis
oluyor. Ote yandan daha sonraki resmi kiilt davramsinin
prototipine somut dis hatlar1 verilmis oluyor. Gelirleri yeninin
tadilmasi i¢in kullanilacak olan tarlalar kehanetle belirleniyor
ve yeni pirincin tadilmasinin yaninda, yeni mayalanmig olan
Sake’nin tadilmasi olay: da yer aliyor.



Dag Mutluluk Prensi ve Deniz Mutluluk Prensi

Kojiki:

Hoderi no mikoto, Deniz Mutluluk Prensi olarak genis yiizgegli
vedar yiizgegli varliklar1 yakalyordu. Howorino mikoto, Dag Mutluluk
Prensi olarak sert postlu ve yumusak postlu varlklan yakalyordu. O
zaman Howori no mikoto agabeyi Hoderi no mikoto’ya dedi ki:
‘Mutlulugumuzu karsilikli olarak degis tokus edelim ve deneyelim!’ Fakat
ii¢ defa rica etmesine kargin, digeri kabul etmedi. Nihayet degis tokus
zar zor gergeklesti. Howori no mikoto deniz mutluluguyla balik tutmak
istediginde, bir tek balik dahi yakalayamadi. Ustelik olta ¢engelini de
denize diisiirdii. Agabeyi Hoderi no mikoto olta ¢engelini geri istediginde
ve ‘Dag Mutlulugu, kisiye 6zgii bir mutluluktur ve deniz mutlulugu da
kisiye has olan bir mutluluktur. Hadi simdi mutluluklarimizi geri verelim!’
dediginde, kiiiik kardes Howori no mikoto s6yle yanit verdi. ‘Senin olta
cengelinle balik tutmak istedigimde, bir tek balik bile yakalayamadim.
Ustelik gengeli denize diisiirdim.” Ama agabey ricasinda israrci oldu. O
zaman kiigiik kardes, belindeki on el sirti uzunlugundaki kilici kirdi, ondan
bes yiiz olta ¢engeli meydana getirdi ve bunlari telafi maksadiyla sundu;
fakat obiirii onlar1 kabul etmedi ve bin olta ¢engeli daha meydana
getirmesine ve sunmasina ragmen, onlar1 da almadi ve dedi ki: ‘Benim
kendi olta ¢engelimi istiyorum.’

Kiigitk kardes bunun iizerine aglayarak ve sizlanarak deniz
kenarinda bulundugunda, Shihotsuchi no kami geldi ve ona sordu: ‘Nasil
oluyor da Soratsu-hiko [Howori] bu sekilde aghyor ve sizlaniyor? O
zaman digeri yanitladi: ‘Agabeyimle olta ¢engelini degismistim ve bu
olta ¢engelini yitirdim. Onu geri istediginde, telafi maksadivla birgok
olta ¢engeli sundum ona; ama o onlari almadi ve kendi olta ¢engelini
istedi. Bu yiizden aglayip, sizlaniyorum iste.” Shihotsuchi no kami dedi
ki: ‘Senin i¢in damsacagim.’ Kiigiik bir kayik yapti. Sik ve araliksizdi.
Bambudan ériilmiistii. Igine oturdu ve ona talimat verdi: ‘Bu kayigi ittigim
ve siirilklenerek uzaklasmasini sagladigimda, bir miiddet siiriiklenmesine
izin ver. O zaman giizel bir yol goreceksin ve bu yolda ilerlediginde,
[orada] bir saray olacak. Tipki balik pullariyla inga edilmis gibi. Burasi,
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Watatsumi no kami’nin sarayi. Bu tanrinin kapisina ulastiginda, oradaki
¢esmenin yaninda sik yaprakli bir Kassia agaci olacak. Bu agaca ¢ik. O
zaman Deniz Tanrisinin kizi seni gorecek ve sana akil verecek.’

Talimata uyarak yiirilyiip biraz uzaklastiginda, her sey 6nceden
soylendigi tizereydi. Dolayisiyla sozii edilen Kassia agacina ¢ikti. Deniz
Tanrisinin kizi olan Toyotama-bime’nin hizmetgisi oraya gelip
miicevherden yapilma bir kapla igme suyu almak istediginde, ¢esmenin
suyundabiryansima gordii. Yukariya baktiginda, giizel ve geng biradamla
kargilasti. Bu durum ona tuhaf geldi. Howori no mikoto hizmetgi kiz:
gordiigiinde, biraz su istedi. Hizmetgi suyu miicevherlikaba doldurdu ve
ona uzatti; fakat o suyu igmedi. Tersine, boynunda tasidig1 miicevheri
soktii ve onu agzina alarak miicevherli kabin igine tiikiirdii. Miicevher
kaba o kadar siki yapigmisti ki, hizmet¢i onu yerinden sékemedi.
Dolayisiyla kabi, igindeki miicevherle birlikte Toyotama-bime no
mikoto’ya verdi. Miicevheri gordiigiinde, hizmetgiye sordu: ‘Disarida,
kapinin 6niinde biri mi var?” Ve o da cevap verdi: ‘Orada biri var.
Cesmemizin yanindaki Kassia agacinda. Sira dis: giizellikte geng bir adam
bu. Kralimizdan [Deniz Tanrisindan] gok daha asil. istediginde kendisine
su uzattigimda, suyu igmedi. Tersine, bu miicevheri tiikiirdii kaba.
Miicevher yerinden sokiilemiyor. Bu yiizden kapla beraber getirdim ve
sunuyorum onu size.” Toyotama-bime no mikoto bu durumu tuhaf
karsiladi, disariya g1kt ve bakti. i1k bakista karsilikli olarak asik oldular.
Babasiyla konustu: ‘Kapimizin 6niinde giizel bir adam var.” O zaman
Deniz Tanrisi bizzat kapinin dniine ¢ikt1, bakti ve konustu: ‘Bu, Soratsu-
hiko’dur. Amatsu-hiko’nun [Ninigi’nin] oglu.” Ve onu igeriye aldi. Deniz
aslani postlarini sekiz kat iist iiste yaydi, iizerlerine sekiz kat ipek ortiiler
serdi ve iizerine oturmasini istedi. Nesnelerle dolu yiiz masa hazirlatti,
yedirdi igirdi ve onu kizi Toyotama-bime ile evlendirdi. Bu nedenle bu
iilkede ii¢ sene yasadi.

Simdi Howorino mikoto ilk basf’a olanlari animsadi ve derince ig
cekti. Toyotama-bime no imikoto bu i¢ gekisi isittizinden, babasina dedi
ki: *Ug senedir burada yasamasina karsin, simdiye dek hig i¢ ekmemisti.
Fakat bu gece derince i¢ ¢ekti. Acaba sebebi nedir?’ Babasi, yani Biiyiik
Tanri, bunun iizerine damadina sordu: ‘Bu sabah kizimin bana anlatti
iizere, ii¢ senedir burada olmana karsin hig i¢ ¢ekmedin; fakat bu gece
derince i¢ ¢ektin. Bir nedenin mi var? Ayrica buraya gelmenin sebebi
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nedir?’ O zaman Biiyiik Tanriya her seyi tiim ayrintilariyla birlikte anlatt,
agabeyinin yitik olta gengelini geri istedigini séyledi. Bunun iizerine Deniz
Tanrisi her yerdeki biiyiik ve kiigiik baliklari topladi, olta ¢engelini alan
bir baligin var olup olmadigini sordu. Baliklar timden konustular:
‘Melanurya bir siiredir sikayet ediyor. Bogazina bir kilgik takilmis ve bu
yiizden yemek yiyemiyormus. Mutlaka onu yutmustur.” Melanurya’nin
bogazina bakildiginda, olta ¢engeli bulundu. Cengel ¢ikarildi, yikandi,
temizlendi ve Howori no mikoto’ya teslim edildi. Bu arada Biiyiik Tanri
Watatsumi ona emir verdi: ‘Bu olta gengelini agabeyine verir vermez, su
sozleri soylemelisin: Bu olta gengeli aptal bir ¢engel, asagihk bir ¢engel,
zavalli bir gengel, salak bir gengel ve onu arkaya dogru vermelisin. Ondan
sonra, agabeyin yilksek konumlu bir geltik tarlasi meydana getirecek
olursa, sen de algak konumlu bir geltik tarlasi meydana getirmelisin. Ve
agabeyin algak konumlu bir geltik tarlasi meydana getirecek olursa, sen
de yiiksek konumlu bir tane meydana getirmelisin. Boyle yaparsan,
agabeyin ii¢ yil igerisinde yoksul bir adam olur. Zira suyu buna gore
ayarlayacagim; fakat bu yiizden 6fkelenir de sana saldirirsa, sel baskini
miicevherini gikar ve bogulmasini sagla. Sana korkuyla dolu olarak
yakaracak olursa, sel giderme miicevherini ¢ikar ve yasamasi sagla.
Bu sekilde iskence et ona.” Boylelikle ona her ikisini de, hem sel baskini
miicevherini, hem de sel giderme miicevherini verdi ve timsahlar
¢agirarak onlara sordu: ‘Amatsu-hiko’nun oglu Soratsu-hiko yukar iilkeye
gitmek istiyor. Onu kim, kag¢ giinde gétiiriir oraya ve geri gelip rapor
verir?’ Timsahlar bedenlerinin uzunluklarina gore giinlerin sayisini
sOylerken, orada bir kulag uzunlugunda bir timsah vardi. Dedi ki: ‘Onu
bir giin iginde gotiiriir ve geri gelirim.” O zaman bir kulag uzunlugundaki
bu timsaha emretti: ‘O halde sen onu oraya gotiir ve denizi astiginiz zaman
onu korkutma!’ Ve onu timsahin ensesine oturttu ve onlari génderdi. S6z
verdigi gibi, timsah onu bir giin igerisinde gotiirdii. Timsah geri donmek
istediginde, belinde tasidigi bigag ¢ekti, timsahin boynuna asti ve onu
geri gonderdi. Bu nedenle bir kulag uzunlugundaki timsaha simdi
Sahimochi [bigak tasiyan] no kami deniliyor.

Olta ¢engelini teslim ctti ve her seyi Deniz Tanrisinin sdyledigi
gibi yapti. Bu yiizden [agabevi] gitgide yoksullasti. Giderek daha
otkelendi ve ona saldirmak igin ¢ikageldi. Saldirir saldirmaz, [Howari|
sel baskini miicevherini ¢gekti ve [onun] neredeyse bogulmasini sagladi.
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Bunun iizerine korkuyla dolarak yakardiginda, sel giderme miicevherini
¢ekti ve onu kurtardi. Ona bu sekilde iskence etti, taki digeri yalvarincaya
kadar: ‘Bundan sonra senin bekgin ve koruyucun olayim ve sana gece
giindiiz hizmet edeyim.” Bu yiizden degisik dans figiirleri bugiine kadar,
hi¢ durmaksizin bogulur gibi sunuluyor.

Deniz Tanrisinin kizt Toyotama-bime no mikoto’nun kendisi geldi
simdi ve dedi. ‘Ben hamileyim ve dogum zamani geldi. Bence Gok Tanri-
nin evladi deniz iilkesinde diinyaya gelmemeli. Bu yiizden [denizden]
¢iktim.” Boylelikle deniz sahilinde birdogum evi kurdu. Catinin értiilmesi
icin karabatak tiiyleri kullandi. Dogum evi heniiz tam olarak 6rtiilmemisti
ki, bedenindcki baskiya artik tahammiil edemedi. Dolayisiyla dogum
evinin igine girdi. Dogum ani geldiginde, esine dedi ki: ‘Dogum ami gel-
diginde, yabanci bir iilkenin insanlar1 dogum igin daima kendi tilkelerinin
suretlerine biiriiniirler. Yani ben de simdi kendi suretime biiriinecegim.
Rica ederim, bana bakma!’ Sozlerini tuhafkarsiladi. Tam dogurmak iizere
oldugunu anladiginda, ona gizlice bakti. Sekiz kulag¢ uzunlugundaki bir
timsaha doniismistii ve kivranip duruyordu. Bu goriintii kargisinda korktu
ve kagtl. Toyotama-bime onun kendisini gizlice izledigini anlad: ve had
safhada incindi. Dogurdugu ¢ocugu geride birakti ve dedi ki: ‘ Her zaman
deniz yolunu asarak uzaklagsmak isterdim; fakat suretim gizliden gizliye
seyredildiginden, bu durum benim igin fazlasiyla utandirici bir durum.’
Boylece deniz sinirini kapatti ve [denize] geri dondii. Dogurdugu ¢ocuga
Amatsuhiko-hiko Nagisatake Ugayafuki’ahezu no mikoto adi verildi.

Ancak sonradan, kendisini gizlice izledigi i¢in ona 6fke duysa
bile, 6zlemine dayanamadi. Dolayisiyla gocugunu yetistirmesi igin kiigiik
kiz kardesi Tamayori-bime’yi gonderdi [...]

Hiko-hohodemi no mikoto, Takachiho sarayinda bes yiiz seksen
yil yasadi. Mezar1 Takachiho Daginin batisinda bulunuyor.

Amatsuhiko-hiko Nagisatake Ugayafuki’ahezu no mikoto teyzesi
Tamayori-bime no mikoto ile evlendi. Dogan ¢ocuklarin isimleri: Itsuse
no mikoto; ardindan Mikenu no mikoto; ardindan Waka-Mikenu no
mikoto, ki diger adi Toyo-Mikenu no mikoto’dur ve yine baska bir adi
da Kamu-Yamato ihare-biko no mikoto’dur. Mikenu no mikoto dalgalarin
tepesine gikti ve karstya, ilelebet devam eden yagamin iilkesine gitti. inahi

no mikoto annesinin iilkesine, yani denize gitti.



264 Japon Mitolojisi

Nihongi:

[...] Tam geri donecegi sirada, Toyotama-bime Tanrisal Toruna
soyle dedi: ‘Ben hamileyim ve doguma kadar az kaldi. Yani firtinanin
dalgalari savurdugu bir giin deniz kenarina gelecegim mutlaka. Rica
ediyorum. Benim i¢in bir dogum evi kur ve beni bekle.’

Hiko-hohodemi asil sarayina geri dondii ve her seyi Deniz
Tanrisinin kendisine 6grettigi sekilde yapt.. Agabeyi Ho no Susori no
mikoto’ya igkence ettiginde, agabeyi kendiliginden boyun egdi ve
konustu: ‘Bundan boyle ebediyen senin saklabanin olacagim. Senden
rica ediyorum. Beni hayatta birak!” Boylelikle onun ricalarini kabul etti.
Iste s6z konusu Ho no Susori no mikoto, Ata no Kimi Wobashira’larin
ve baska [Hayato’larin] atasidur.

Ardindan Toyotama-bime riizgar ve dalgalara kafa tutarak, daha
once soz verdigi gibi deniz kenarina geldi. Yaninda kiigiik kiz kardesi
Tamayori-bime’yi de yaninda getirdi. Dogum saati yaklastiginda, konustu:
‘Dogurdugumda bana bakma!’ Fakat Tanrisal Torun dayanamadi, gizlice
oraya gitti ve [ona] bakti. Toyotama-bime dogururken bir ejderhaya
dontigmisti. Simdi utangla doldu ve dedi ki: ‘Bana bu sekilde utang
vermeseydin, deniz ve karanin birbirleriyle birlesmesini saglardim ve
uzun siire ayrilik yasanmazdi. Simdiyse sen bana utang verdin. Bundan
sonra nasil olabilir de sevgi dolu bir yiirek beni [sana] baglayabilir?’ Ve
¢ocugunu otlara sardi, onu sahile birakti, deniz yolunu kapatti ve oradan
hemen ayrildi. Bu yiizden ¢ocuga Hiko Nagisatake Ugayafuki’ahezu no
mikoto dendi. Uzun bir siire sonra Hiko-hohodemi no mikoto ayrildi.
Himuka’daki Takaya Daginda bulunan hoyiik mezara defnedildi.

(Varyasyon 1I:) [...] Ve ona akil verdi ve dedi ki: ‘Agabeyine bu
olta ¢engelini verdiginde de ki: Yoksulluk ¢engeli, iflas ¢engeli, acizlik
¢engeli ve bunudedikten sonra, ¢engeli arkaya dogru atarak ver kendisine.
Kesinlikle yiiziine dogru bakarak verme ¢engeli!’ [...]

Hiko-hohodemi s6z konusu miicevherleri ve olta ¢engelini bu
sekilde teslim ald1, asil sarayina geri dondii ve her seyi Deniz Tanrisinin
kendisine ogrettigi gibi yapti. Once agabeyine olta gengelini verdi.
Agabeyi ofkeliydi ve onu almadi. Simdi kiigiik kardes sel baskini
miicevherini ¢ikardi ve sular miithis yiikseldi. Agabey neredeyse
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bogulacakti. Dolayisiylarica etti: ‘Sana hemen hizmet edecegim ve kolen
olacagim. Senden rica ediyorum. Kurtar beni ve beni hayatta birak!’
Kii¢iik . kardes simdi sel giderme miicevherini ¢ikardi ve sular
kendiliginden gekildiler. Agabey geri geldi ve yine huzura kavustu; fakat
onceki sozlerini degistirdi simdi ve dedi ki: ‘Ben senin agabeyinim. Nasil
olur da bir agabey kiigiik kardesine hizmet edebilir?” O zaman kiigiik
kardes sel baskini miicevherini ¢ikardi. Agabeyi bunu goriince, yiiksek
bir daga kagti; fakat sular dagi asti. O zaman agabey yiiksek bir agaca
tirmandi; ama sular bu agaci da asti. Simdi agabey ¢ok zor bir durumdaydi.
Kagacak baska bir yer yoktu. Dolayisiyla sugunu kabul etti ve dedi ki:
‘Ben hata ettim. Bundan itibaren ¢ocuklarim ve torunlarim seksen nesil
boyunca ilelebet senin saklabanlarmn olsunlar. Bir baska versiyonda s6yle
der: Kopek suretli insanlar. Rica ediyorum, merhametet!” Bunun iizerine
kiigiik kardes yine sel giderme miicevherini ¢ikardi ve sular kendiliginden
¢ekildi. O zaman agabeyi, kiigiik kardesinin mucizevi bir giice sahip
oldugunu anladi ve nihayet boyun egdi. Bu nedenle Ho no Suseri no
mikoto’nun soyundan gelenler, yani Hayato’lar, bugiine kadar imparatorun
sarayinin ¢itinden uzaklagmazlar ve havlayan képeklerin yerine hizmet
ederler.

(Varyasyon I1V:) [...] Her seyi kendisine s6ylendigi iizere vapt.
Toyotama-bime’nin bir hizmetgi kizi vardi orada. Kiz miicevherli bir
kapla su almak istediginde, suyun dibinde bir insanin yansimasini gérdii
ve suyu alamadi. Boylece yukariyabakti ve Tanrisal Torunu gordii. Bunun
tizerine igeriye gitti ve durumukralaanlatmak igin konugtu: ‘Bir tek bizim
kralimizin essiz bir giizellikte oldugunu sanirdim; ama orada 6yle bir
yabanci var ki, krali fazlasiyla geride birakiyor.” Deniz Tanrisi bunu isitti
ve dedi ki: ‘Bunu gorecegiz.” Ve iig tane [yiikseltilmis] makam hazirlad
ve onu igeriye davet etti. Kendisine en yakin olan makamda, Tanrisal
Torun ayaklarini sildi. Ortadaki makamda her iki elini yere bastirdi ve en
icteki makamda bacaklarini kavusturarak, ger¢ek makami orten ortiiniin
iizerine oturdu. Deniz Tanrisi bunu gordiigiinde, bunun goksel tanrilarin
torunu oldugunu anladi ve ona yonelik saygisi giderek artti vs. vs. [...]

Simdi Deniz Tanris1 Hiko-hohodemi no mikoto’ya olta ¢engelini
verdi ve ona akil 6gretti: ‘Bu ¢engeli agabeyine verdiginde, Ey Tanrisal
Torun, s6yle demelisin: Sekseninci nesle kadar, senin soyundan gelen
herkes i¢in bu sadece yoksul bir ¢engel olsun. Biisbiitiin yoksul bir ¢engel!
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Soziin bittiginde ii¢ defa tiikiir ve gengeli ona ver. Ayrica agabeyin denize
¢ikip balik tutmak istediginde, sen Ey Tanrisal Torun, sahilde bulun ve
riizgar davetini gergeklestir. Riizgarin davet edilmesi bir 1sliktan ibarettir.
Boyle yaparsan, deniz riizgarlarini ve sahil riizgarlarint kudurtacagim ve
onu firtinali dalgalarda bogup, ona azap edecegim.” Howori no mikoto
geri dondii ve her seyi tanrinin kendisine dedigi gibi yapti. Bir giin agabeyi
balik tutmaya ¢iktiginda, kiigitk kardes sahilde bulundu ve 1slik ¢aldi.
Birdenbire bir firtina patladi ve agabeyini bogdu ve ona azap etti. Hayati
yitikti. O zaman kiigiik kardesine uzaktan yalvardi: *Deniz iilkelerinde
uzun siire kaldin. Mutlaka iyi bir beceriye sahipsin. Senden rica ediyorum,
kurtar beni! Yasamama izin verirsen, soyumdan gelenler scksen nesil
boyunca senin ¢itinin dibinden uzaklagmasinlar ve senin igin
saklabanlardan meydana gelen bir ulus teskil etsinler.” O zaman kiigiik
kardes 1slik ¢almaya bir son verdi ve firtina dindi. Agabeyi, kiigiik
kardesinin giiciinii anlamigti ve boyun egdi. Kiigiik kardes ise 6fke doluydu
ve onunla konusmadi. Giyimi belindeki bir bezden ibaret olan agabeyi,
ellerinin ayalarini kirmizi boyayla boyadi, yiiziinii boyad: ve kiigiik
kardesine dedi ki. *‘Bu sekilde bedenimi kirletiyorum veuzun bir miiddet
boyunca senin saklabanin olacagim.” Boylece ayaklarini kaldirdi ve
tepinerek etrafta dolasti ve bogulmanin verdigi azabi taklit etti. Sular
ayaklarina temas ettiginde, ayak kehanetine bagvurdu 6nce. Sular dizlerine
geldiginde, ayaklarini kaldirdi. Kalgalarina geldiginde, kalgalarini
elleriyle tuttu. Koltuk altlarina geldiginde ise, ellerini gdgsiine koydu.
Bogazina geldiginde, ellerini yukariya kaldirdi ve ellerinin ayalarini

salladi. O zamandan bugiine kadar, bu hep béyle devam etti. [...]

Ho no Akari ve Wohari no Muraji

Tanrisal Torunun ¢ocuklarinin adlar1 ve Konohana no
Sakuya-bime’nin ismi, degisik metin varyasyonlarinda ufak
farkliliklar arz ediyor. Isimlerin siras1 da her zaman aym
olmuyor. Nihongi’nin iki varyasyonunda (VI ve VIII), sadece
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iki ¢ocuktan s6z ediliyor ayrica. Yine baska bir
varyasyondaysa (VIId), Howori’nin “diger adi’ olan Hiko-
hohodemi’den dordiincii bir ogul yapilmis.

Kojiki’ye gore Tanrisal Torun Ninigi, Ame no Ho'akari
adinda bir agabeye sahip. [1o no Akari ya da Ho akari,
Nihongi’nin farkl1 versiyonlarinda, Tanrisal Torunun
ogullarindan biri ama. Kendisi Wohari no Muraji’lerin atasi
olup bdylece bu siilale kokeni itibariyle imparatorluk ailesinin
en yakinina yerlesmis oluyor. Wohari siilalesi, ‘Atsuta
Hafurileri’ ile baslamak tizere, yiizyillar boyunca Atsuta
Tapinaginin nesilden nesle gegen bas rahiplik goérevini ifa
etmistir ki kusanagi kilic1 burada muhataza edilmis ve saygi
gOrmiistiir. Ayrica bu siilale, evlilik bagiylaimparatorluk soyu
ile de baglantiliyds. ki Yamato hiikiimdarinin anneleri birer
Wohari idi (1992, 167). Tanrisal Torunun bu erkek kardesi
ya da oglu hakkinda daha fazla bilgi verilmiyor. Mite daha
sonra ilave edildigini varsayabiliriz. Bu durum, birgok
ornekten birini tegkil ediyor: Etki sahibi siilaleler, atalarini
ustaca yerlestirmek suretiyle, konumlarin1 vurgulamaya
calismiglardir.

Dag Mutluluk Prensi ve Deniz Mutluluk Prensi

Nihongi versiyonlarinda iki kardes birbirlerinin
karsitlar1 olarak kalirlar: Hosuseri veya Ho no Suseri, yani
agabey ve Hayato’larin atasi bir yanda, ‘diger adi’ Hiko
hohodemi olan Howori, yani imparatorluk soyunu devam
ettirecek olan kiigiik kardes 6biir yanda. Kojiki’de ‘agabeyin’
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rolii Hoderi’ye verilir. Hosuseri artik zikredilmez. Hiko-
hohodemi haricindeki biitiin bu isimler, ¢ocuklarin dogusuna
yonelik bir ima olarak, ho, yani ‘ates’ sozciigiiyle birlikte
meydana getirilmis. Howori’nin ‘diger adi” olan Amatsuhiko
Hiko-hohodemi ise, (babasi) Tanrisal Torunun Amatsuhiko-
hikoho no Ninigi seklindeki adin1 animsatiyor. Sadece bu
isimden bile anlasilabilecegi lizere, burada goriiniise gore
bagka bir bagimsiz mit, hanedan soyuyla birlestirilmis. S6z
konusu manipiilasyon aym zamanda soy agacinin uzatilma-
sina da hizmet etmektedir. Bu durum gerek Nihongi’nin ana
metninde, gerekse IV numarali varyasyonunda ortaya
¢tkmaktadir. Burada Hiko-hohodemi tekrar tekrar bir
‘Tanrisal Torun’ olarak adlandirilir. Oysa kendisi Tanrisal
Torunun ogludur.

Her iki kardesin de bir sachi’si vardir. Yani 6zel bir
‘mutluluk’. Bumutluluk ger¢i ilgili ara¢ gerece baglidir ancak
kesinlikle bir baskasina devredilememektedir. Agabey bir
balik¢1 oldugundan, kendisi ‘Deniz Mutluluk Prensi’ olur.
Kiigiik kardes ok ve yayla ava ¢ikar. Kendisi ‘Dag Mutluluk
Prensidir’. Sachi s6zciigiinii daha 6nce, akrabasi olan saki,
yani ‘selamet ve rahmet’ kelimesiyle baglantili olarak ele
almistik. Avcilar arasindaki halk inaniginda bugiin dahi bir
oka veya kursuna bagh bulunan, yitirilip tekrar tesis edilebi-
len shachi’den s6z ediliyor. Basaril1 bir avdan sonraki siikiir
seremonisine de shachi-matsuri denilmekte. Buradaki stikiir,
av hayvanlarinin efendisi olan ve kimi yerlerde bizzat shachi
tanris1 veya shachi dag tanrisi olarak isimlendirilen, erkek
veya disi dag tanrisina yoneliktir (1963, 162 ve devamu).

Kardeslerin higbiri, digerininmutluluk arag¢ gerecinden
yararlanamiyor. Pes ediyorlar; fakat 6nce, yitirilen olta ¢enge-
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linin tazmin edilmesi gerekiyor. Agabeyin orijinal ¢engeli
talep etmesi, gayet anlasilir bir durum. Zira sachi’si sadece
bu ¢engele bagh bulunuyor. Ona gére bin tane baska ¢engel
bile, o ¢engelin yerini tutamuyor. Kiigiik kardes ise, iyi niyetli
bir teklifin pargasi olan telafi ¢engellerinin reddedilmesini
ve orijinal ¢engelin geri verilmesine iligkin 1srari, art niyet
olarak algiliyor; fakat sonunda bu isi ele almak zorunda
kaliyor.

Deniz Tanrisi ve K1z

Ik yardim Shihotsuchi’den geliyor. Kendisi ¢ Tuzlu Sel’
Tanris1. Geng adamu oturttugu kayik ya da sepet o kadar sik
bir bambu orgiisiinden olusuyor ki, hi¢bir ‘g6z’ kalmiyor
agikta. Nihongi’nin ana metnine gore (ana metin Kojiki ile
biiyiik Olgiide ortiigtiigiinden, burada terciime edilmedi),
Shihotsuchi Howori’nin bulundugu sepeti ‘batiriyor’.
Dolayisiyla Watatsumi adl1 Deniz Tanrisinin sarayini, denizin
dibinde aramak gerekiyor. Sarayin kendisi yalnizca kisaca
betimleniyor. Kojiki’ye bakilacak olursa, balik pullarindan
yapilmig gibi goriiniiyor. Nihongi duvarlari, burglar1 ve
kuleleri dile getiriyor ve bu sekilde denizin dibinde oldugunu
diistiniilen, Cinlilerin ‘Ejderha Saray:1’ tasavvurunu
hatirlatiyor. Cinlilerin ‘Ejderha Krali’ da pek uzakta degil
aslinda, zira Kojiki’de bile, Deniz Tanris1 higbir motivasyona
dayanilmaksizin “kral’ olarak adlandiriliyor. Kapinin
ontindeki ¢esme, Kassia agaci, su ¢eken kiz, 6ykiiniin tim
varyasyonlarda yer alan motifleridir. Tipk1 gen¢ adamin
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Deniz Tanrisinin kizi olan Toyotama-bime ile —adami deniz
sarayina getiren seyin ne oldugunun ilan edilmesinden 6nce
veya sonra olmak lizere— evlenmesi gibi.

Varyasyon [V’te 6zel bir motif giindeme gelir: Deniz
Tannsi1geng adamin kimligini 6grenebilmek igin sinar. Geng
adam kendisine yakin duran makama veya ortadaki makama
oturmaz. Tersine, ‘gergek makam orten ortiiniin’ tizerine
oturur. O halde bu adam sadece Tanrisal Torun olabilir.
Tanrisal Torunun goéreve atanmasi olayina yonelik baglanti
¢ok bariz. Oykiiniin baska versiyonlarinda bulunup, sekiz
kat Gst liste yayilmis olan ortiileri konu alan bagka bir
betimlemeyi esas alan bu tiir bir makam, bir Tenno’nun tahta
ge¢mesinden sonraki en 6nemli seremoni sayilan ‘Yeni
Pirincin Biyiikk Tadilmasi’ (daijosai) téreninde, hala
hazirlanmaktadir. Ger¢i bu makam ve aksesuarlari, tiim
seremoni boyunca kullanilmaksizin kalirlar —“silent wit-
nesses of a half-forgotten past”. Holtom (1928, 96), son
Imparator Showa Tenno’nun 1926 yilindaki tahta gegis
merasimini tasvir ederken, boyle diyor.

Lanetlenmis Olta ve Agabeyin Boyun E gdirilmesi

Howori deniz sarayinda ii¢ yil kaliyor. Sonra evini
ozliiyor. Melanurya’nin bogazinda bulunan yitik olta ¢gengeli
kendisine verilirken, agabeyinin art niyetinden dolay1 intikam
alabilmesi i¢in, ¢engeli ona nasil vermesi gerektigi
konusunda kesin talimatlar da aliyor.

Bu talimatlar herhangi bir biiyii kitabindan alinmis
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olabilir. Howari nesneye hitap ederek, onu lanet etmek
durumundadir: zavalli ¢engel, aciz ¢engel —agabeyine zarar
verebilecek herhangi bir sey yani. Cengeli arkaya dogru
teslim etmeli veya atmali; ama kesinlikle yiiz yiize gelindigi
bir anda vermemeli. Bu durum Nihongi’nin Il numarah
varyasyonunda 06zel olarak vurgulamyor. Varyasyon IV’e
goreyse, li¢ kez tiikiirmesi de gerekiyor. ‘Hitap etmek’ ve
‘omuzun tizerinden arkaya dogru atmak’, zararl biiyiilerin
diinya ¢apinda yaygin yontemleridir. Laneti desteklemek
amaciyla yapilan tiikiirme ise, Ihanaga-hime tarafindan da
uygulanmisti.

Bunun yani sira, Howori tarafindan Deniz Tanrisinin
talimatina uygun olarak olusturulan ¢eltik tarlalarinin
gelismesi ve agabeyi taratindan meydana getirilen tarlalarin
coraklagmasi i¢in, Deniz Tanrisi gerekenleri yapacaktir; fakat
yoksullasan agabey ondan intikam almaya kalkisacak olursa,
baska biiyiilii yontemler ¢oktan hazir beklemektedir. Deniz
Tanris1 iki tane miicevher veriyor. Birincisi sel baskinina
neden oluyor, digeri de selleri gideriyor. Boylelikle, uygunsuz
davranmayan agabeyini nihai olarak maglubiyete zorla-
yabiliyor.

IV numarali varyasyonda, Deniz Tanrisi1 bunun yerine
baska bir talimat veriyor: Islak ¢almasi ve bu sekilde dalgalar
yiikselten firtinay1 ¢agirmasi icap ediyor. ‘Riizgarin 1shikla
cagirilmasy’, diinya ¢apinda yayginhk sergileyen bir paralel
biiyii olsa gerek: “still practised by all seafaring peoples, from
the english captain to the Malay skipper” A.H. Kean hig
olmazsa 1908 yil igin bu tespitte bulunabilmistir (ERE 1,
255a).
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Kigiik kardes tiim talimatlara uyar ve agabey
yoksullagir. Intikam denemeleriyse basarisiz olur. Bogulma
korkusundan dolayi, sonunda kaderine boyun eger. Bir
saklaban ve kardesinin bekgisi olur. Hatta ‘havlayan
kopeklerin’ yerine geger.

Hayato’lar

Bu ifadelerin arkasinda, miinferit olarak ¢ok zor ve
sadece dolayl olarak kavranabilen bir gergeklik gizleniyor.
Nihongi’ye gore kesin olan su ki, ‘tim Hayato’lar’ talihsiz
agabeyin soyundan gelen insanlar olarak kabul gériiyorlar.

Anlagsilan Hayato’lar, maglup edilmelerinden sonra da
etnik 6zelliklerini korumuslardi; fakat bizzat bu 6zellikler
yiiziinden hor goriiliiyorlard: zaten. Ote yandan sarayda,
bekgilik hizmetleri igin kullaniliyorlardi. Hayato’larin bir
kismy, 7. yiizyilin sonlarina dogru Yamato imparatorlugunun
merkez bolgesine iskan edildi.

Nihongi’nin belirttigi iizere, gerek imparator Temmu
altinda, gerekse Imparatorige Jito zamaninda, Hayato’lar
belirli durumlarda saraya gelir, vergiyi teslim eder ve giires
miisabakalar sergilerlerdi. Kisa bir siire sonra (702), Haya-
to’larin ‘degismeli sarkilarindan (veya seslenislerinden)’ s6z
ediliyor. Sonunda Hayato’lar, 8.ytizyilin baslarindaki yasa-
malar gergevesinde, bekgilik hizmetiyle gorevli resmi bir
makamin pargasi oldular. Ayrica 710 ve 717 yillan1 konu-
sunda, Hayato’larin sarayda gesitli oyunlari veyakendilerine
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0zgi ‘halk oyunlarint’ sergilediklerinden, kendilerine
misafirperverlik gosterildiginden, onlara riitbe ve armagan-
larin verildiginden de bahsediliyor. S6z konusu oyunlarin
veyadanslarin tiiri belirsiz kaliyor. Engi-shiki’den, yani Engi
Déneminin (901-923) Uygulama Talimatnamelerinden
anlasildig1 iizere, yukarida degindigimiz ‘Yeni Pirincin
Biiyiik Tadilmasi’ téreninde ve baska 6nemli devlet seremo-
nilerinde ilk 6nce Hayato’lar igeriye aliniyordu. Bunlar, ‘ses-
ler ¢ikarmak’ zorundayd: —her nasil sesler kast ediliyorsa.
Belki de ‘havlama’ denilen seslerdi bunlar. Bundan sonra
one ¢ikip alkiglamalari, sarki sdylemeleri ve dans etmeleri
gerekiyordu. Bu danslari, tasvir edilen bogulma pantomimi-
nin sergilenmesi seklinde anlamak, miimkiindiir belki de.
Engi Doneminin Uygulama Talimatnameleri 928 yilinin
basinda tahta sunuldugunda, Hayato’lar artik sadece ismen
vardi herhalde.

“Yitirilen olta ¢gengeli 6ykiisti’, 6zellikle Endonezya’da
--ve ¢ogunlukla daha kapsamli bir mitin pargasi olarak—
fazlasiyla yaygindir. Bu bolgenin giineydogusundaki Kei
Adalarinda, s6z konusu 6ykii yaratilis anlatimina entegre
edilmis 6rnegin. Zira sonunda, kardesi tarafindan igkenceye
ugratilan agabey goge bir delik kaziyor ve ikisi bu delikten
asaglya, yeryliziine bakiyor. Asagiya iniyorlar ve insanlig1
meydana getiriyorlar. Hayato’larda aktarila gelen mit, daha
en bastan itibaren kiiltiirel 6zelliklerini temellendirme
maksadini tasimis olabilir. Gergi bunlar 6yle baz1 6zelliklerdir
ki, efendileri bunlar1 daha sonra Hayato’larin hor goriilmesi
ve asagilanmasi i¢in kullanmiglardir. Ta ki, ‘k6pek-insanlar’
olarak adlandirilmalarina kadar.
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Deniz ve Karamn Birbirlerinden Ayrilmast

Toyotama-bime ¢ocugunu dogurmak i¢in karaya ¢ikar.
Gok tanrinin ¢ocugu denizde dogmamalidir. Kendisi
tarafindan inga edilen veya Howori’den yapmasini istedigi
dogum evi, karabatak tiiyleriyle ortiilmiistiir. Ancak ¢ati
heniiz bitmeden eve girmesi gerekir. Bdylece evin i¢inde
dogan ¢ocuk, tuhaf bir isme kavusur: Ugayafuki’ahezu, yani
‘Karabatak(tiiyii]ortiisii heniiz bitmedi’.

Bu motif bir kenara birakilacak olursa, doguran kisiye
bakmama yasagini. tabunun ihlalini ve bunun akabinde deniz
ve kara arasindaki sinirin, incinen kadin tarafindan
kapatilmasini igeren mit, izanagi’nin Oliiler Diinyasim ziyaret
edisine iliskin mite paralellik arz eder: Izanami giiriimekte
olan bir ceset goriiniimiindeyken, Toyotama-bime bir timsah
veya ejderha olarak ¢ikar karsimiza. Bu, bir deniz varlig:
olarak gergek suretidir. Izanami ve Izanagi’nin birbirlerinden
ayrilmasi, Oliiler ve canlilar diinyalarini birbirlerinden
ayirirken, Toyotama-bime ve Howori / Hiko-hohodemi
arasindaki kavga da, deniz ve karanin birbirlerinden
ayrilmasina yol agiyor. Gergi Toyotama-bime’nin kiigiik kiz
kardesi olan Tamayori-bime, deniz kiyisina hi¢ zorluk
cekmeden ulasiyor. Ve yegeni ve esi Ugayafuki’ahezu’yu
cocuklarinin dogumunu izlemekten alikoyan, hi¢bir yasak
s6z konusu olmuyor.
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Sonraki Ogullar

Birgok yil sonra Hiko-hohodemi de 6liiyor. Mezan
konusunda Kojiki ve Nihongi farkh bilgiler veriyorlar.

Oglu Ugayafuki’ahezu ile onun teyzesi Tamayori-bime
arasindaki evlilik, gerek Kojiki’de, gerekse Nihongi’de
sadece kisaca ele alimyor. Dort ogullan oluyor. Nihongi
varyasyonlari, s6z konusu dort oglanin hafif farkliliklar arz
eden isimlerini vermekle yetiniyorlar.

Kojiki yalnizca birkag sozciik sarf ederek, iki oglun
kaderi konusunda bilgilendiriyor bizleri: Bir tanesi ilelebet
devam eden yasamin iilkesine gidiyor, digeriyse ‘annesinin
tilkesine’, yanidenize. En kiigiikleri olan Waka-Mikenu veya
Toyo-Mikenu (‘bir diger adi da’ Kamu-Yamato [hare-biko),
varis ve imparatorlugu kurucusu oluyor.

Insan konuya daha yakindan baktiginda, Ugaya-
fuki’ahezu’yu babasi Hiko-hohodemi’nin, Tamayori-bime’yi
de kiz kardesi Toyotama-bime’nin bir 6zdesi olarak gérmesi
miimkiin oluyor. Imparatorlugun kurucusu fhare-biko’nun
sahsinda ise, bu diinyadaki biitiin bolgeler birlestirilmis olu-
yor: Tanrisal Torun Ninigi’nin soyundan gelmesi dolayisiyla
gok bolgesi, biiylikannesi Kamu-Atatsu-hime, yani Ata
Prensesi dolayisiyla yeryiizii bolgesi ve annesi Tamayori-
bime, yani Deniz Tanrisinin kizi1 dolayisiyla deniz bolgesi.

Dikkatli okuyucunun goéziinden kagmamistir: Bu soy
agacinda daima en geng¢ ogul miras1 devrahyor. Gergi
ultimojenitiir olarak adlandirilan bu miras sirasi takip eden
soyda da mevcut;ama egemen bir ilke olarak degil. Gerg¢ekten
de miras sirasi tarihsel donemde de sabit bir diizenlemeye
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tabi degildi.

Imparatorlugun miistakbel kurucusunun dogumuyla,
Kojiki’nin 1. fasikiilii sona eriyor. Nihongi Ugayafuki’ahe-
zu’nun 6liimiine ve “Himuka’daki Ahira Daginda” yer alan
mezarina da deginiyor ve boylelikle ‘Tanrilar D6neminin’
iki fasikiiliinii bitiriyor.



Mitolojiden Sahte Tarihe — Yamato’nun Fethi

ve Imparatorlugun Kurulusu

Kojiki:

Kamu-Yamato ihare-biko no mikoto ve agabeyi itsuse no mikoto,
Takachiho’daki sarayda bulunuyorlardi ve birbirleriyle istisare
ediyorlard:: ‘Yeryiiziine huzur iginde hilkmetmek igin nereye yerlessek
acaba? Doguya dogru gitmeliyiz herhalde!” Béylece Himuka’dan yola
¢iktilar ve Tsukushi’ye gittiler. Usa’daki Toyo iilkesine vardiklarinda,
oranin yerlilerinden Usatsu-hiko ve Usatsu-hime adindaki iki kisi, bir
yiikseltinin iizerine yiiksek bir saray insa ettiler ve onlara bir toren ziyafeti
sundular. Oradan Tsukushi’deki Wokada sarayina gittiler ve bir sene
burada kaldilar. Bu iilkeden hareket ederek, daha yukariya, Aki
tilkesindeki Takeri sarayina kadar ulastilar. Burada yedi yil kaldilar. Bu
tilkeden ise daha da yukariya g¢iktilar ve sekiz yil boyunca Kibi’deki
Takashima sarayinda kaldilar. Bu iilkeden yola ¢ikarak daha yiikseklere
ulastiklarinda, Hayasuhi kapisinda (Bogazinda) bir kaplumbaganin
sirtinda yol alip bahk tutarken kanatlarimi ¢irpan birisiyle karsilastilar.
Onu yanlarina ¢agirdilar ve sordular: ‘Kimsin sen?’ Ve o da cevap verdi:
‘Benbu iilkeninbirtannisiyim.’ Yine sorduklarinda: ‘Deniz yolunu biliyor
musun?’ Soyle yanitladi: *Onu ¢ok iyi biliyorum.’ Bir kez daha sordular:
‘Bize hizmet etmek ister misin?” O zaman s6yle dedi: ‘Hizmet edecegim.’
Dolayisiyla kendisine bir sirik uzatildi ve kayiga aldilar onu. Sawonetsu-
hiko adi verildi kendisine. O, Yamato'daki Kuni no miyatsuko’larin
atasidur.

Bu iilkeden hareketle yola ¢iktiklarinda, Namihaya ge¢idinden
gegctiler ve mavi bulutlu Shirakata limaninda demirlediler. O zamanlar
Tomili Nagasune-hiko bir ordu kurmustu ve onlart savagmak iizere
bekliyordu. [...] Tomi-biko savastiklarinda, itsuse no mikoto’nun eli
Tomi-biko’nun bir oku tarafindan yaralandi ve ¢ok ac1 verdi. Dolayisiyla
dcdi ki: *Ben Giines Tanrigasinin soyundan geliyorum. O zaman giinesi
karsima alarak savasmam, iyi bir sey degil. Bu yiizden bu acinasi heriften
bu kadar aci veren bir yara aldim zaten. O halde bir kavis gizelim ve
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giinesi sirtimiza alarak saldiralim!” Bu konuda mutabik kaldilar ve bir
kavis gizerek, giineyden saldirdilar. [...] Daha ¢ok ilerleyip Ki iilkesindeki
Wo Nehir Agzina ulastiklarinda, [Itsuse no mikoto] dedi ki: * Ah! Acinasi
bir heriften aldigim yaradan dolayi6lmem gerekiyor!’ Ve deli gibi bagirdi
ve oldii. [...]

Kamu-Yamato ihare-biko no mikoto oradan dolasarak
uzaklastiginda ve Kumano koéyiine geldiginde, neredeyse fark
edilmeyecek sekilde dev gibi bir ayi ¢ikti karsisina ve geriye ¢ekildi ve
kayboldu sonra. O zaman Kamu-Yamato fhare-biko no mikoto birdenbire
giicten diistii ve birlikleri de giigten diistii ve yere yattilar. O sira Kumano
no Takakuraji bir kiligla birlikte, Gok Tanrisinin evladinin yattig) yere
geldi. Kilici sundugunda Gok Tanrisinin evladi uyandi ve ayaga kalkti
ve dedi ki: ‘Ne kadar uzun uyudum!’ Kilici teslim aldig1 an, Kumano
daglarindaki ¢ilgin tanrilarin hepsi birden kendiliginden oliiverdiler.
Zayifliktan dolay: yerde yatan birlikler uyandilar ve ayaga kalktilar. Simdi
Gok Tanrisinin evladi, Takakuraji’ye kilica nasil sahip oldugunu sordu.
O zaman Takakuraji yanitladi: ‘Rilyamda, Amaterasu Ohomikami ve
Takagi no kami adh tanrilarin, Takemikazuchi’ye zuhur etmesini
cmrettiklerini ve s6yle dediklerini gérdiim: Sazlik iilkenin orta topraklar
tamamen kargasa iginde. Goriiniige gore soyumuzdan gelenler nahos bir
durumda bulunuyorlar. Sazlik iilkenin orta topraklari, senin tek basina
dize getirdigin bir iilkedir. Dolayisiyla sen, Takemikazuchi asagiya
inmelisin! Bunun tizerine yanit verdi: Ben asagiya inmesem bile, iilkeyi
tek basima dize getirdigim kili¢ burada iste. Bu kiligtir asagiya
gonderilmesi gereken! O halde asagiya gonderilsin: Takakuraji’nin
ambarinin ¢atisina bir delik agilsin ve kili¢ oradan asagiya atilsin. Bu
yiizden [bana dedi ki], sabahin erken saatinde uyandiginda, bu kilici al
ve onu G6k Tanrisinin evladina sun! Boyle dedi. Ve ben, bana rilyamda
opretildigi iizere, sabah oldugunda ambarima baktigimda, orada gercekten
de bir kili¢ vardi ve bu kilici sundum ben.’

Biiyiik Tanr1 Takagi bir kez daha emretti ve uyardi: ‘Gok Tanrisinin
evladi! Buradan daha fazla igerilere gitme! Cilgin tanrilarin sayisi gok
fazla. Gokten yata kargasini gonderecegiz. O sana yolunu gosterecektir.
Onu izleyerek ilerle!” Uyariya uyarak yata kargasini izlediklerinde,
Yoshino Irmaginin iist kesimlerine ulastilar. [...] Buradan yiiriiyerek
[daglari] astlar ve Uda’ya gittiler.
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Uda’da iki erkek [kardes] vardi. Ye-Ukashi ve Oto-Ukashi. Once
vatakargasi gonderildi. Karga ikisine sordu: ‘Gok Tanrisinin evladi geldi.
Ona hizmet edecek misiniz?” Ye-Ukashi bu elgiyi bir homurtu okuyla
karsiladi ve onu bir atisla geri gonderdi. [...] Onu bekleyip ona saldirmak
istedigini soyledi ve birliklerini toplamaya koyuldu; ama hi¢ kimseyi
toplayamadigindan, hizmet etmek istedigi seklinde bir yalan séyledi ve
biiyiik bir hol inga etti. Bu hole bir tuzak hazirlad: ve bu sekilde beklemeye
koyuldu. Oto-Ukashi ise onlara dogru yiiriidii, egildi ve dedi: ‘Agabeyim
Ye-Ukashi, Gok Tanrisinin evladinin elgisini bir ok atigiyla geri génderdi.
Size pusu kurup bu konuda birlikler toplamak istedi; fakat toplayamadi.
Dolayistyla bir hol inga etti ve iginde bir tuzak kurdu ve sizi yakalamak
istiyor; fakat ben size durumu agiklamak igin size dogru yiirtidim.’ Simdi
Ohotomo no Muraji’lerin atast Michi no Omi no mikoto ve Kume no
Atahe’lerin atasi Ohokume no mikoto Ye-Ukashi’yi ¢agirdilar. Ona
hakaret ettiler ve konustular: ‘inga ettigin biiyiik hole dnce sen gir ve
nasil hizmet etmek istedigini agikla bize!” ve kiliglarinin kabzalarini
tuttular, mizraklarini dogrulttular, oklarini hazirladilar ve onu igeriye
dogru siirdiiler. Boylece kendi tuzagina diistii ve o6ldil. [...]

Buradan yollarina devam edip Osaka’daki biiyiik ¢ukurlu eve
ulastiklarinda, gukurlu evde kuyruklu Tsuchigumu’lar vardi —seksen cesur
[erkek]. Bekliyorlard: ve giiriiltii [?] yaptyorlardi. O zaman Gok Tanrisinin
evladi, seksen cesur adama bir ziyafet vermelerini emretti. Seksen cesur
adama seksen yemek sunucusu atad, her [atayicinin] bir kilig kuganmasini
sagladi ve onlara 6giit verdi: ‘Sarkiy1 duyar duymaz, hepsini bir ¢irpida
[yerle bir] edin!” Tsuchigumu’larin yerle bir edilmesinin isareti olarak
hizmet gorecek olan sarki, so6yledir:

Osaka’da

Biiyiik gukurlu eve,

Birgok insan

Girdi gergi.

Birgok insan

Girdi igeriye, fakat

[biz] gii¢lii [?]

Kume evlatlari,
Kafalobutlarimizla birlikte,

Sizi 6ldiirecegiz!
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Boyle soyledi sarkiyr ve kiliglarini gektiler ve hepsini bir ¢irpida
oldiirdiiler. Daha sonra, Tomi-biko’ya saldirmak iizereyken, soyle bir
sarki soyledi:

Giiglii [?]

Kume evlatlarinin

Dari tarlasinda,

Kokan bir pirasa sapi-

Kokten yukari,

Kok ve filizi birlikte,

Oldiirecegiz sizi!
Ayrica soyle serki soyledi:

Giiglii [?]

Kume evlatlarinin

Citinin dibine

Dikilmis keskin karabiber,

Agzimda yaniyor,

Bunu unutmayacagim

Oldiirecegiz sizi!
[...] O sira Nigihayahi no mikoto karsilarina ¢ikti ve Gok Tanrisinin
soyundan gelen kisiye dedi ki: ‘Gok Tanrisinin soyundan gelen kisinin
gokten asagiya indigini isitmistim. Bu nedenle onu izledim ve ben de
gokten asagiya indim.” Boylelikle ona goksel isaretleri sundu ve ona
hizmet etti. [...] Cilgin tanrilar bu sekilde timden maglup ettiginden ve
uygunsuz davranan insanlari siipiiriip attigindan, Unebi’deki Kashihara
sarayina yerlesti ve yeryiizii imparatorluguna egemen oldu.

Nihongi:

Kamu-Yamato fhare-biko adli imparatorun kisisel adi, Hiko-
hohodemi’dir. Kendisi Hiko Nagisateke Ugayafuki’ahezu no mikoto’nun
dordiincii ogludur. Annesinin ismi Tamayori-bime’dir. O, Deniz Tanrisinin
kiigilk kizidwr. Imparator dogdugu andan itibaren akli melekelerine ve
saglam bir iradeye sahip idi. On bes yasina geldiginde, tahtin varisi olan
prens olarak tanimlandi. Yetiskin oldugunda, Himuka iilkesindeki Ata
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koyiinden gelen Ahiratsu-hime ile evlendi ve onu kendisine es yapti. Kadin
ona Tagishimimi no mikoto’yu dogurdu. Kirk bes yasina geldiginde, biitiin
agabeyleri ve ogullariyla toplanip konustu ve dedi ki: ‘Eski devirlerde
Gok Tanrimiz Takamimusubi no mikoto ve Ohohirume no mikoto, zengin
sazlik iilkelerin taze basakll bu iilkesini dvdiiler ve onu goksel atamiz
Hikoho no Ninigi no mikoto’ya verdiler. O zaman Ho no Ninigi no mikoto
goksel bariyerleri kirip agti ve bulut yolunu kurdu, cin yolu iizerinden
hizla gegti ve durdu. O sira diinya biiyiik 6l¢iide kaotik bir durumdaydi.
Her seyin hala karanliklar iginde bulundugu bir donemdi. Karanliktan
hareketle dogru olani olusturdu ve bu batidaki topraklara hitkmetti.
imparator atalarimiz, imparator babamiz seving biriktirdiler ve sohretin
1siltisinl yigin yigin topladilar. ister birer tanri olarak olsun, isterse birer
bilge olarak. Ve bu sekilde birgok yil gegti. Goksel atamiz yeryiiziine
indiginden bu yana 1.792.470 seneden fazla oldu. Ancak uzak ve iicra
bolgeler heniiz kralligin sevgisine mazhar degiller. Sonugta her bolgede
bir prens, her kéyde bir muhtar vardir. Herkes kendi sinirlarini kendi
basina belirler ve dolayisiyla birbirlerine meydan okuyup kavga ederler.
Fakat ben yasli Shihotsuchi’den isittim ki, doguda g¢epegevre yesil daglarla
cevrili giizel bir iilke varmis. Orada, goksel bir kayalik kayikla ugarak
ilkenin tam ortasina inen, biri varmis. Diyorum ki, goksel gorevi
genisletmek ve onun parlakligiyla yeryiiziinii doldurmak igin, aslinda her
tilke elverislidir. Zira yeryiizii, evrenin merkezidir. Ugarak asagiya inen
kisi, herhalde Nigihayahi’dir. Neden oraya gidip baskenti meydana
getirmeyelim?’ Boyle dedi. Prensler yamit verdiler: ‘Bunun sagduyulu
ve dogru oldugunu idrak ediyoruz. Bizde daima bundan baska bir sey
diisiinmez idik. Cabucak oraya gidelim.’ O yil, dongiisel isareti Kinoya
Tora olan y1l idi.

O yilin kis mevsiminde [MO 667], onuncu ayn besinci giiniinde,
imparator bizzat kendisi tim imparatorluk prenslerine ve donanmaya,
Doguya yonelik seferde onderlik etti. [...]

Y1l Tsuchinoye Muma [MO 663, [...] dokuzuncu ay, besinci giin.
[...] Ye-shiki bir kez daha bir ordu [kurdu]. Ordu, ihare k&yiinii tamamen
dolduruyordu. Diismanin bulundugu yerler tiimiiyle saldirilmasi imkansiz
yerlerdi. Gegilecek bir nokta yoktu. imparator 6fkeyle doluydu. Ve gece
oldugunda bizzat kendisi dua etti ve uykuya yatti. O zaman riiyasinda
Gok Tannsi goriindii kendisine ve ona akil verdi: ‘Goksel Kagu Dagindaki
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Yeryiizii Tanrisinin tapinagindan balgikli toprak al ve seksen tane goksel
yassi kase, ayrica da bitmis sekilde kutsal testiler hazirla. G6giin ve yerin
tanrilarina saygini ifade et ve kurbanlar sun. Bundan sonra térensel bir
lanctleme soyle. Boyle yaparsan. diisman sana kendiliginden boyun
egecektir.” Imparator riiyada aldig bilgiyi saygiyla kargiladi ve onu hemen
uygulamaya koyuldu. O zaman Oto-Ukashi bir kezdaha konustu: ‘ Yamato
tilkesindeki Shiki koyiinde, Shiki’nin seksen cesur liderleri bulunmaktadir.
Ayrica Takawohari kdyiinde de, Akagane’nin seksen cesur lideri vardir.
Hepsi de imparatora kargi koyup, onunla savasmak istiyor. Ben igten ige
Imparator igin iiziiliiyorum. Simdi hemen Goksel Kagu Dagindan balgikli
toprak getirilip bununla goksel yassi kaseler imal edilip yerin ve gogiin
kutsal mekanlarinin tanrilarina kurban edilmelidir. Eger boyle yapilirsa
ve akabinde diismana saldirilirsa, kolayca def edilmeleri miimkiin olur.’
Imparator. rilyada gordiigii bilgilendirmeyi mutlu bir isaret olarak
degerlendiriyordu zaten. Simdi Oto-Ukashi’nin s6zlerini isittiginde,
yiiregindeki seving daha da artti. Boylece Shihinetsu-hiko’nun siradan
kiyafetler ve samandan mamul sapka ve pelerin givmesini ve yagh bir
adam kiligina biiriinmesini sagladi. Oto-Ukashi’nin sirtina bir tarim aleti
yiikletti ve yash bir kadin kisvesine soktu onu ve onlara emretti: ‘Siz
ikiniz Goksel Kagu Dagina gideccksiniz. Zirvesinden gizlice toprak alin
ve geri gelin. Amagladigim cserimin basarili olup olmayacagini, sizinle
kehanete bagvurup 6grenecegim. Caba gosterin, dikkatli olun!”

O sira yollar dilsmanlarla doluydu ve gegip gitmek zor olacakt.
O zaman Shihinetsu-hiko bir |uke¢hi]| duast okudu: ‘Hiikiimdarimiz bu
iilkeyc egemen olmakta basarili olacaksa, yolumuz bizim igin
kendiliginden agik olacaktu. Eger basarili olamayacaksa, diismanlar yolu
mutlaka kapatacaktir.” Sozlerini bitirdiginde, isi fazla uzatmadan yola
¢iktilar. Diismanlar bu ikisini gordiiler ve kahkahalara boguldular. Dediler
ki: “Ne kadar ¢irkin yaslhlar bunlar! Hem adam. hem dc kadin!’ ve hepsi
yolu serbest birakip, gegmelerinc izin verdiler. Ikisi bu sckilde daga
ulagtilar ve toprag alip geri geldiler. O zaman imparator sevindi, balgikh
toprag aldi ve onunla seksen yassi kise ve seksen kutsal testi yapt. igleri
elle oyulmustu. Nifu Irmaginin iist kesimlerine ¢iku ve bunlari yerin ve
g06gin tanrilarina kurbanlik olarak sundu. Lanetin —tipki su kabarciklarinin
yiikseldigi gibi— bagl bulundugu yer, bunun iizerine s6z konusu Uda
Irmaginin yani bagindaki Asahara idi.
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Dolayisiyla imparator bir [1ukehi] duasi okudu: “Hemen simdi bu
seksen yassi kaseyle, su kullanmadan tath ezme (?] hazirlayacagim. Eger
ezme giizel olursa, mutlaka silaha bagvurmaksizin ve gaba sarf etmeksizin
yeryuZiini 1slah edecegim.” Boylece tatli ezme hazirladi ve ezme
kendiliginden meydana geldi. Imparator yinc bir [ukehi] duasi okudu:
‘Hemen simdi kutsal testileri Nifu Irmagina atacagim. Eger —kiigiik ve
biiyitk-- balklarin hepsi de sarhos olup maki yapraklari gibi siiriiklenip
giderlerse, bu iilkeyi mutlaka bir diizene sokabilecegim. Aksi taktirde
sonunda bir sey elde edemeyecegim.” Boylece testileri, agizlar asagiya
bakacak sekilde irmagn igine atti. Bir miiddet sonra biitiin baliklar su
yiiziine ¢iktilar ve su onlari siiriiklerken agizlariniagip, solumaya galigtilar.
Shihinetsu-hiko bunu gérdii ve rapor verdi. O zaman imparator o kadar
sevindi ki, Nifu Irmaginin iist kesimlerindeki bes yiiz dalli gergek bir
Sakaki agacini kokleriyle birlikte yerinden soktii ve tim tanrilara
kurbaniklar sundu. O zamandan bu yana, kutsal testileri dikerler.

O sira Michi no Omi’ye emir verdi: ‘Simdi bizzat kendim,
Takamimusubi no mikoto igin gozle goriiliir bir saygl sunusu tertiplemek
istiyorum. Seni kiilt efendisi ilan ediyorum ve sana itsu-hime [kutsal
prenses] unvanini veriyorum. Diktigimiz toprak testilere de kutsal testiler
adini veriyorum [...].

K1s mevsimi, onuncu ay, birinci giin; imparator kutsal testilerdeki
yiyecekleri tatti, birlikleri diizene soktu ve [savasmak igin] yola ¢ikt1.

[..]

Tsuchinoto Hitsuji yili [MO 662] [...] imparator son baharda, yani
gegen yilin [MO 663] dokuzuncu ayinda, Goksel Kagu Dagindan gizlice
balgikli toprak almig, bununla seksen tane yassi kdse meydana getirmis
ve bizzat kendisi orugtutmus ve tanrilara kurbanliklar sunmustu. Ardindan
bu sayede yeryiiziinii 1slah edebildi. [...]

Ugtincii ay, yedinci giin [...] imparator su emri verdi: ‘Doguya
dogru sefere giktigimizdan bu yana alt1 yil gegti. Imparatorlugun goksel
[tanrilarinin] giicii sayesinde, kotii niyetli haydutlari 6ldiirdiik. Gergi dig
taraftaki bolgeler hala 1slah edilemedi ve kalan kotii [kisiler] hdla direng
gosteriyor, ancak merkez bolgesinde huzur hakim. Evet, imparatorluk
baskentini genis ve yaygin bir sekilde tesis etmeliyiz. Onu biiyiik ve giiglii
bir gekilde planlamali ve insa etmeliviz. [...] Arkama d6niip baktigimda,
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Unebi Daginin giineydogusunda kalan Kashihara bolgesi, tilkenin merkezi
oluyor galiba. Orada kuracagim bagkenti.’ imparator memurlarina o ayda,
imparatorluk bagkentinin kurulmasina baslamalarini emretti yani.

Kanoye Saru yilh [MO 661), sonbahar, sekizinci ay, on altinc
giin; Imparator kendisine gergek bir es atama niyetindeydi ve her taraftaki
soylu ailelerden bilgi aldi. imparatora haber veren biri gikti:
‘Mishima’daki Mizokuhimimi no kami’nin kizt Tamakushi-hime ile
evlenen Kotoshiro-nushi adli tanrinin bir ¢ocugu var. Adi Himetatara-
isuzu-hime no mikoto. Cok giizel biridir kendisi.” imparator sevindi, onu
dokuzuncu ayin yirmi dordiincii giinii kabul etti ve onu kendisine gergek
es olarak atadi.

Kanoto Tori yili [MO 660], ilkbahar, ilk ayin birinci giinii.
Imparator Kashihara sarayinda imparatorluk onurunu teslim aldi. Bu yil,
egemenliginin ilk y1l1 olarak kabul ediliyor. Esini imparatorige ilan edip

onu yiiceltti. [...]

Metinle flgili Actklamalar

Kamu-Yamato [hare-biko’nun sahsinda, ‘Tanrilar
Donemi’ sona eriyor. ‘Insan Imparatorlar’ ¢agi bashyor. Gergi
gergek bir tarihten s6z etmek miimkiin degil. Olsa olsa, bazi
tarihsel emareleri tiimden yok sayamiyoruz, o kadar. ‘Doguya
yonelik sefer’ konulu efsanenin temelinde, tarihsel olarak
dogrulanamayan ve erken donemde giineyden gelen savas¢i
ordularin varhigi yatiyor olabilir; ama aym sekilde, Giiney
Kyushu’da yerlesik efsaneleri ve mitleri Yamato hiikiimdar-
larinin soy agaci ile birlestirmeye yonelik bir ¢gaba s6z konusu
olduysa, sogukkanl politik spekiilasyon veya mantiksal bir
gereklilik sonucunda da meydana gelmis olabilir. Nihongi’de
Hiko-hohodemi, ‘Imparator Kamu-Yamato ihare-biko’nun
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kisisel adi’ olarak sunuldugunda, bu durum mevzubahis
entegrasyon ¢abalariyla ilgili olarak, farklilik arz eden
aktarimlara yonelik yeni bir isaret daha teskil ediyor: Hiko-
hohodemi ayni zamanda yitik olta ¢engelini denizden geri
getiren ve Deniz Tanrisinin kizi Toyotama-bime ile evlenen
Dag Mutluluk Prensi Howori'nin de ‘diger adidir’. Howori,
Thare-biko’nun 6zdesi olarak goriiniiyor. Ya da tam tersi.

Kojiki ve Nihongi, ‘Evrenin Merkezi’ konumundaki
Yamato'yu fethetmek ve bagkentini oraya kurmak i¢in sefere
¢ikan fhare-biko’yailiskin anlatimlarinda, igerik olarak sade-
ce ufak tefek farkliliklar sergiliyor. Diksiyon bakimindansa,
Nihongi’nin derleyicileri Cin koékenli egitimlerini eksiksiz
olarak kanithyorlar. Biyografik bilgilerin dile getirilisi,
hiikiimdarin kendi 6zelliklerinin betimlenmesi; bunlar hep
sabit kurallara uyg'n olarak kaleme aliniyor. Geriye doniik
bakislarda, i¢inden hareketle yola ¢ikilan ilk durumun ve olay
akisinin tasvirlerinde ve ilgili kisilerin konusmalarinda,
bilinen Cin kokenli edebi eserlerden alinmig olan alintilardan
gecilmiyor dogrusu. Buradan da ¢ok sayida anakronizma
doguyor tabii. Yil, ay ve giin seklindeki tarihlendirme ise
zaten kurgusal.

Nihongi’nin ilk boliimiiniin terclimesi, biitiin bu husus-
lar konusunda bir izlenim vermek igin yeterli olurdu aslinda.
Kojiki’de eksik olan ve birgok agidan aydinlatici bir 6zellik
tasityan uzunca bir boliim ise, dikkatimizden kagmamali.
Tipkidaha sonraki tarih tablosunu belirleyecek olan verilerle
olaylara iliskin pasajlar gibi. Kojiki’nin anlatimina kiyasla
goriilen ufak tefek bazi igeriksel sapmalara, gerekli yerlerde
isaret edilmigtir.
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Dogu Seferi

Thare-biko ve adamlan 6ncelikle Kyushu’nun kuzeyine
yoneliyorlar. Buradaki ‘Tsukushi’, Chikuzen ve Chikugo adl
eski vilayetleri, yani bugiinkii Fukuoka vilayetini ifade ediyor.
Toyo iilkesi ise (Buzen ve Bungo adli eski vilayetler), yaklasik
olarak giiniimiizdeki Oita vilayetine denk diisiiyor. Oradan
gemi vasitasiyla, i¢ deniz iizerinden Aki’ye gidiyorlar. Yani
bugiinkii Hiroshima yakinlarina. Sahil boyunca devam edip
karaya ayak bastuiklar1 Osaka boélgesine kadar ilerliyorlar.
Orada kendilerini ilk diigman bekliyor: Tomi’nin yerel efen-
disi (Sakurai yakinlarindaki bir tepe bugiin de bu adla bili-
niyor).

Yer adlarinin anlatimini iki olay boliiyor. Usa’da, “bir
kaide lizerinde’ yapilmis olan bir eve (Nihongi’de: ‘bir direk
tizerinde’) davet ediliyorlar. Wolfram Eberhard (1968, 31 ve
devami) bu tip ‘tek ayaklr’ binalarin, Giiney Cin’deki
Kuanghsi’de var oldugunu belirtiyor. Bunlar tipik erkek ya
da bekar evleri oluyor. Bekar evleri Giiney Dogu Asya ve
Okyanusya’da genis bir yayginlikla yer aliyor; ama Kore’de
ve Bati1 Japonya’nin balik¢1 kdylerinde de biliniyorlard: ve
kismen hala biliniyorlar. Bir tek ayak veya direk iizerinde
duran bu tiir evleri, tek siitun iizerinde duran veya bir tek
direkle sabitlenmis olan ‘diinya’ tasavvuruyla da iligkilen-
dirmek gerekiyor ki, bu tasavvuru Pasifik bolgesinde de
gorilyoruz yine. Bu durumda bu tiir bir ev de diinyanin bir
sureti oluyor. Gerek ‘kiilt evi’, gerekse misafirhane olarak
hizmet veren bir erkekler evine pekélad uygun diisen, bir
sembolizm yani (1971, 246 ve devam).
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Ayrica denizde bir adamla karsilasiyorlar. Adam bir
kaplumbaganin iizerinde oturuyor ve balik tutuyor. Onu
kendilerine rehber ediniyorlar. Bir kenar notundan anlasildig:
lizere, bu adam Yamato’daki Kuni no miyatsuko siilalesinin
atasi oluyor. Kuni no miyatsuko’lar ilk basta yerel hiikiimdar-
lar iken, Yamato hanedanina boyun egmis ve buna karsilik
bu unvanla donatilmiglardir. Bu tiir soy bilimsel iliskilerin
temellendirilmesi maksadiyla, anlatimin bundan sonraki kis-
minda da tekrar tekrar tuhaf kisilerle olan karsilagmalara degi-
niliyor. S6z konusu pasajlarin terciimesi gerekli gériilme-
mistir. Aynisi yer yer ilave edilmis olan, halk etimolojisine
ait yer isimleri agiklamalar1 hususunda da gegerlidir.

Itk Carpismalar

Yer bilgilerinden anlasildig1 gibi Yamato’yu batidan
gelerek fethetmek istiyorlar. Tomi bolgesine hiikmettigi i¢in
Tomi-biko olarak da adlandirilan Nagasune-hiko, savasa
karsilik veriyor. fhare-biko’nun bir agabeyi olan [tsuse
yaralaniyor. Bu durum, Giines Tannisinin soyundan gelen biri
olarak batidan hiicum etmemesi, yani giinesi karsisina
almamasi gerektigini aklina getiriyor. Dolayisiyla ordunun
bir kavis ¢izerek, dogudan hiicum etmesi gerektigini anliyor.
Yani giinesi sirtina alarak. Nihongi’ye géreyse, bu fikir [hare-
biko’ya ait. Boylece ordu geri ¢ekiliyor. Giineye yoneliyor
ve yeniden gemilere yiikleniyor. Kii Yarimadasinin etrafindan
gegiliyor. Bu yolculuk sirasinda [tsuse aldig1 yaradan dolay1
olityor. Yine bu yolculuk sirasinda [hare-biko’nun diger iki
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agabeyi kendilerini denize atiyorlar. Boylece azgin dalgalar
sakinlestirmeyi umuyorlar ve Nihongi’nin belirttigi lizere
‘annelerinin iilkesine’ ya da ‘ilelebet devam eden yagamin
tilkesine’ gidiyorlar. Yolda su ya da bu noktada rastladiklar:
ve uygunsuz davranan yerel liderleri 6ldiiriiyorlar.

Sonunda Kii Yarimadasinin dogu kiyisinda, Kumano
adli koyiin yakinlarinda karaya ¢ikiyorlar. Oradan bati
yoniinde ilerleyip, daglari asarak Yamato’ya inmek istiyorlar.
Fakat hem Ihare-biko’yu, hem de yoldaslarim bir zafiyet
vuruyor ve bayilarak yere yigiliyorlar. Nihongi’yi dikkate
alacak olursak, bu durum tanrilarca iifiiriilen zehirli bir
nefesin etkisi oluyor. Kojiki’ye goreyse, sadece kisa siireligine
goriinen ve hemen ardindan kaybolan bir ayinin sahneye
¢ikmasidir sebep. Bir bulmaca gibi goriinen bu husus, Dag
Tanrisini diisiindtigiimiizde aydinliga kavusuyor. Zira Dag
Tanris1 hayvanlarin efendisi olarak, biiyiik av hayvanlarinin
suretinde goriiniiyor ve tabularini ihlal edenleri yaraliyor ve
cezalandinyor. Bu maksatla onlara sis veya zehirli bir nefes
gonderiyor ve yollarini sasirtiyor, hatta 6lmelerini saghyor.

Kurtulus, Takemikazuchi’nin gokten génderilen kili-
ciyla gergeklesiyor. Kilig bayginlar1 ayiltiyor ve 6liim getiren
etkisini di:sinana kars1 ‘kendiliginden’ sergiliyor. Giines
Tanrigasi tek bagina (NVihongi) veya Takagi ile birlikte (Kojiki)
bu yardimi saghyor. Boylece daglarin {izerinden ilerleyen
savasyilarin rehberi olarak yata kargasini génderenler de, yine
Giines Taarigas: (Nihongi) veya Takagi (Kojiki) oluyor. Yata
kelimesini yorumlayamiyoruz. Karasu ise karga anlamina
geliyor. Bu baglamda Cin Mitolojisindeki Giines Kargasini
animsamak gerekiyor. Japon list tabakasi tarafindan ¢ok iyi
bilinen bir tasavvuru yani.
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Yamato’nun Fethi

Kargay1, daglar1 enine asarak takip ediyorlar ve Uda’ya
variyorlar. Burasi Dogu Yamato’da, daglarla gevrili bir bolge.
Ukashi kardeslerinin 6ykiisii burada yer aliyor iste. Bu arada
biiyiik kardes Ye-Ukashi, kardesinin ihaneti yiiziinden, ihare-
biko i¢in hazirladig: kendi tuzaginda can veriyor.

Daha sonra ‘Kume Sarkilar1’ adi altinda bilinecek olan
sarkilar1 giindeme getirmek igin kaleme alinmis olan boliim-
lerin, birincisi bu. Dilsel 6zellikleri ve s6zciik dagarciklari,
bu sarkilarin en geg 3. yilizyllda meydana geldikleri tahminini
On plana ¢ikariyor. Kume’lerin asil sarkilari olarak, alti tane
sarki kabul ediliyor. Iki bagka sarki ise, herhangi bir igsel
sebep olmaksizin ekleniveriyor.

Kume’leri ve sarkilarini daha 6nce kisaca ele almigtik.
Bu sarkilardan anlasilabildigi tizere, Uda bolgesinde yerlesik
olan bir grup insan —belki de en bastakendi igine kapali olan
bir kavim- kendilerine ‘Kume’ adini1 vermis. Sarkilarin
envanteri, kimliklerini birer dag ¢ift¢isi olarak belgeliyor:
Dar yetistiriyor ve ¢itin yani1 basinda kendi karabiber
agagclarin dikiyorlardi. Kesinlikle birer ‘savas¢1’ degillerdi.
Fakat savagkan, hatta vahsi daglilardu. Ilkel tag tokmaklariyla
ya da lobutlariyla acimasizca ve sinsice intikam aliyorlardi.
Terciimede yer alan li¢ sarkidan bunun 6rnegini gore-
biliyoruz.

Biiyiik olgiide katliamdan s6z eden Kume sarkilari,
bagimsiz efsane motifleriyle birlestirilmis ve boylece hususi
bu amagla savas oykiileri icat edilmis. Bu baglamda Nihon-
gi’nin derleyicileri 6zel bir marifet sergilemis. Kojiki’de sar-
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kilar [hare-biko’nun kendisine soyletiliyor. Nihongi’de Michi
no Omi oluyor ‘Imparator tarafindan bestelenmis’ olan sarki-
lar1 soyleyen kisi. Acaba Kume’ler de Yamato’nun fethi ile
ilgili catigmalara karigtilar m1? Bu sorunun cevabini ortaya
¢ikarmak miimkiin degil (1981, 41 ve devamu).

Tannisal Torun gokten inerken yaninda Ohotomo no
Muraji’lerin ve Kume no Atahe’lerin atalan vardi. Kojiki’ye
gore Yamato’nun fethinde de Ohotomo no Muraji’lerin Atasi
Michi no Omi ve Kume no Atahe’lerin atasi Ohokume esit
diizeyde yan yana durmaktadirlar. Oysa Nihongi’de Michi
no Omi Ohokume’ye liderlik yapmaktadir.

Ister miinferit savasgilar arasinda olsun, isterse de
ordular arasinda olsun, savasin betimlenmesini bos yere bek-
liyoruz. Nasil savasildigini degil, savasiimis oldugunu 6greni-
yoruz sadece. Salt kurgusal olan biitiin o savag boliimlerini
tek tek izlemeye degmiyor. Yine de bir noktaya isaret edelim:
Osaka adl yer (gliniimiizdeki Osaka ile karigtirlmamalidir),
giiniimiizdeki Shiki vilayetinde bulunan Uda bdélgesinin
yalnizca biraz batisindadir. Anlagilan Osaka’daki ‘Biiyiik
Cukurlu Ev’, o zamanlar bugiinkii kent meclisleri kadar
tinlilydi. Iginde toplanan seksen adama, Kojiki’de ‘Kuyruklu
Tsuchigumolar’ adi veriliyor. Nihongi’deyse basit¢e ‘diis-
man’ olarak tanimlamyorlar. Her iki metnin de yazarlar bir
konuda aymi davranisi sergiliyorlar ve Yamato hiikiimdar-
larina derhal ve kosulsuz olarak boyun egmeyen biitiin
yerlilere Tsuchigumo, yani ‘yer 6riimcekleri’ ismini veriyor-
lar. ‘Kuyruklar’ ise, arkadan sarkan kemer uglarina isaret
ediyor olabilir. Bu giyim aksesuarlarina Giiney Cin’deki dag
uluslarinda da rastlanabiliyordu ve orada da bu sekilde yo-
rumlamyorlardi (1981, 111). B6liimiin ana motifi, yani sarhos
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edilen ve higbir seyden kuskulanmayan diigmanin bir ziyafet
sirasinda 6ldiiriilmesi, ornegin daha sonraki bir d6nemin
‘kahramani’ olan Yamato-takeru ile ilgili efsanelerde de
karsimiza ¢ikan bir temadir.

Savagslarin sonunda Nigihayahi ortaya gikar ki, kendisi
de gokten inmistir. Kimligini kanmitlamak i¢in ‘goksel
isaretleri’ gosterir. Nihongi’ye gore bunlar goksel haha oklan
ve 6zel bir tiir sadaktir. [hare-biko’ya boyun eger, hatta kaymn
biraderi Nagasune-hiko’yu 6ldiiriir. Boylece iilke 1slah
edilmis olur. Bagkentin inga edilmesi zamani gelip ¢atmigtir.

Biiyii ve Kurbanlar

Burada incelenecek olan boliim sadece Nihongi’de
kaydedilmis olup anlatilan olaylar seferin bagarili olmasinin
adeta nedenleri olarak gosteriliyorlar. Eskiden beri aktarila
gelen biiyii uygulamalari ve bilhassa ukehi’nin farkl bir tiirti,
bu boliimde birdenbire Cin kokenli tasavvurlarla birles-
tiriliyor.

Ozel bir duadan sonra gergeklesen riiya bilgilendirmesi
umudu yiiziinden, biitiin Ortagag boyunca birgok insan
ibadethanelere veya Budist tapinaklarina kogmugtur. Burada
uykuya yatmislar ve tanrinin uykuda dile gelecegini ve talimat
verecegini imit etmislerdir. [hare-biko’ya riiyasinda akil
vereninbizzat ‘Gok Tanris1” Takamimusubi / Takagi olmasi,
anlaml1 bir durum. Tabii ki buradaki Goksel Kagu Dag
ifadesiyle, Yamato’nun ortasindaki KaguDagi kast ediliyor.
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Yiiksek Gok Ulkesindeki emsali degil yani. Yeryiizii
imparatorlugunun bu merkezi noktasindan balgikli toprak
getirmek gerekiyor. Keza bu sekilde s6z konusu yeryiizii
imparatorlugunun egemenligi elde edilecek.

Biiyiiyle ilintili bulunan bu diisiinceye, ikinci bir tasav-
vur karigtyor ama: Topragin, ‘Yeryiizii Tanrisinin Kutsal
Mekénindan’ gelmesi gerekiyor. Bu noktada kullanilan yazi
karakteri, yani Cince she karakteri, ‘tanr1 olarak yeryiiziini
kast ediyor; yani yeryiizii tanrisini; s6z konusutanriya yonelik
sunaklari, yerel tanrilara yonelik kurbanliklar1’ — Japonlara
Ozgii tanr1 inancina yabanci bir tasavvur bu. Oysa Eski Cag-
daki Cin’de, she ‘yeryiizii sunagini’, gerek imparatorlugun,
gerekse kiigiik ve yerel birimlerin en 6nemli kutsal mekanim
adlandinyordu. Bu kutsal mekadndan alinacak balgikh
topraktan seksen kase ve testi meydana getirilip, ‘gogiin ve
yerin tanrilarina’ sunulmalari icap ediyor. Cin’de resmi olarak
saygl goren bu tanrilara daha yukarida deginmistik. Bunlar
Cin devlet kiiltiiniin bizzat kendisini temsil ediyorlar. Japon
devlet kiiltiiyse, heniiz 8. yiizyilin ilk on yillarinda, yani
Nihongi’nin derlendigi donemde, iistelik Cin ornegi temel
alinarak bi¢gimlendigine gore, bu tiir tasavvurlar derleyiciler
ag¢isindan asina, hatta yakin hususlardi.

Riiyada bilgilendirilme olay, Ihare-biko’dan bir lanetin
telaffuz edilmesini de istiyor. Daha sonra, kurbanhklar sunul-
duktan sonra, bir kez daha ve gizemli bir sekilde bu lanetle-
meye referans veriliyor: S6z konusu lanetleme, ‘su kabarcik-
larinin yiikselmesi gibi’ bir mekana bagh bulunuyor.

Riiyada bilgilendirilme olayinin mutlu isaretini, Oto-
Ukashi’ninsozciikleriyle gergeklesen teyit edilis izliyor; dola-
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yistyla Shihinetsu-hiko ile birlikte, toprag: alma vazifesi
kendisine veriliyor. Kiyafetlerini degistiren adamlar,
gorevlerini tamamlayip tamamlayamayacaklar1 hususunda,
yolda kehanete bagvuruyorlar. Dualar1 gergekten de bir ukehi
sayilir. Kelimenin bir bagka anlamina gére ama. Gergi bu
ukehi sayesinde de gizli bulunan bir seyin agikhiga kavus-
turulmasi1 amaglaniyor, ancak bu gizli bir gergek degil, gele-
cekte sakli olan bir sey daha ¢ok. Yani heniiz ger¢eklesmemis
olan bir sey. Bu biiyii uygulamasina sadece o iki adam degil,
ihare-biko da birka¢ kez miiracaat ediyor. Boylece giri-
siminde basarili olup olmayacagim 6greniyor.

Ukehi aslinda bir dua degil. Gergi Cince kaleme alinan
Nihongi’de, esdeger bir Cince s6zciik olmadigindan, [‘uke-
hi’] duasi olarak terciime edilmis olan tiim bu noktalarda.
Cince ch’i (dua etmek) yazi karakteri kullanilmistir. Ukehi
higbir tanriya hitap etmez. Kendi iginden ve biiyiilii bir etki
sergiler. Ancak ukehi sonucunda yassi kaselerde ‘susuz’
sekilde meydana gelmesi gereken seyin ne oldugunu bilmi-
yoruz. Belki de piring ya da daridan hazirlanmus bir tiir malt
s0z konusu burada. Belki de bir tiir ezme; ama mutlaka tath
bir sey olmali. Boy testilerle gergeklestirilen ukehi ise, bize
daha 6nceki donemlerde yapila gelen, 6zel bir balik tutma
yontemini hatirlatiyor: Baliklar suya katilan bir maddeyle
uyusturuluyor. Maki agacinin yapraklar1 gibi siiriiklenip
gidiyorlar. Igneleri 10-15 cm uzunlugunda ve 8-12 cm eninde
olan bir bitki bu.

Ukehi’nin olumlu sonucu, imparatorun bes yiiz dall
bir Sakaki agacin1 kdklemesine ve onu tanrilara sunmasina
yol agiyor. Asil kurban sunma olayinin betimlemesi, tam
olarak idrak edilemeyen bir ifadeyle bashyor. Imparatorun
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bizzat kendisi, Takamimusubi i¢in ‘g6zle goriiniir bir saygi
ifadesinde’ bulunmak istiyor. Florenz (1919, 231 ve devami)
bunu ‘herkese agik bir téren’ olarak ¢eviriyor. En yeni yorum-
lara goreyse, gozle goriinmeyen Tanr1 Takamimusubi’ye,
gozle goriiniir bigimde tapiniliyor. Bu maksatla tanrinin ruhu
Imparatora yerlesiyor ve Imparator tanr1 haline geliyor
(Nihongi 202, dipnot 7). Kelimelerin anlamina gore, tapinma
olay1 ‘gercek ve zuhur etmis’ bir sekilde olmalidir. Daha
fazlasim soyleyecek bilgimiz yok.

Michi no Omi kiilt efendisi olarak atamyor; fakat unva-
ni1 itsu-hime, yani ‘kutsal prenses’ oluyor. Hazir bulunmayan
bir kizin gérevini mi icra etmesi gerekiyor acaba? Sibir-
ya’daki samanizmde s6z konusu oldugu tizere, bir tiir traves-
tilik mi yapiliyor yoksa? Bu sorulara da yanit bulamiyoruz.
‘Kutsal’ olarak terciime edilen itsu kelimesi, soyutlanmig ve
diinyevi alandan ya da kullanimdan alinmig olan bir hususu
tanimhyor. Gerek kiilt ger¢evesinde hizmet etmesi gereken
kiz, gerekse testiler itsu s6zciigiiyle nitelendiriliyorlar. Ayrica
bu kurbanlik olayinda gerek duyulan tiim diger nesneler de
Oyle: ates, su, yiyecek, odun, ¢imen. Biitiin bu nesneler i¢in,
ilgili tanrinin adinin Oniine itsu takisi ekleniyor. Béylece
sadece kiilt baglamli kullanima ayrilmis oluyorlar (Miller /
Naumann 1994, 47 ve devami). ‘Kutsal Testilere’ karsilik
gelen seyler, Man 'yoshu’nun birgok sarkisinda rastladigimiz
‘rahmet arzusu testileri’ oluyor. Orada bulunmayan birinin
durumunun iyi olmasi igin dua edildiginde, bu testiler sake
ile doldurulduktan sonra, hafiften topraga gomiiliiyordu.
Ancak Nihongi’de, ‘Imparator kutsal testilerdeki yiyecekleri
tatt1’ denildiginde, o tarihe uygun olarak ‘ Yeni pirincin tadil-
masina’ yonelik bir baglanti olusturuluyor.
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Balgikli topragin Kagu Dagindan gizlice alinmasi,
Imparatorun kisisel orug tutma edimi ve topraktan sekillen-
dirilmis olan kaselerin yardimiyla gergeklestirilen kisisel
kurban olay1 — basariyi getiren ve yeryiiziiniin 1slah edilmesini
saglayan hususlar, bunlardan ibaret demek ki.

Imparatorlugun Kurulmas:

Tiim diismanlar maglup ve yeryiizii ‘1slah’ edildikten
sonra, Imparator Unebi’deki Kashihara sarayina yerlesiyor
ve imparatorluga egemen oluyor. Bu 6nemli olay Kojiki’de
ne kadar kisa bir sekilde ele alimyorsa, Nihongi de bu konuda
o kadar ayrintili ve abartili s6z ediyor. Imparatorlugun
baskentinin genis ve yaygin, biiyiik ve gii¢lii sekilde plan-
lanmasi ve tesis edilmesi gerekiyor. Imparator bunun emrini,
tahta ¢ikmadan iki y1l 6nce veriyor. Yamato Imparatorlarinin
hiikiimet merkezleri, yiizyillar boyunca o an i¢in bulunduklari
saraymn adiyla tanimlanmstir. Ayrica her hiikiimdar, tahta
gectiginde bu merkezi degistirmistir. Bu durumda bu tiir bir
talimatin anakronizmi daha da ¢ok ¢ekiyor dikkatimizi.

Anakronizm abartisini, Nihongi’nin bitirildigi donem-
deki ger¢ek durumlarin 151g81inda anlayabiliyoruz sadece.
Imparatorige Jito’nun 3.yilinda (689), ‘tiim resmi dairelere’
22 fasikiilliik bir deste verildi. Bu fasikiillerde, (giiniimiize
dek gelememis olan) en eski Japon kanunlar koleksiyonu
mevcuttu. Derlenisleri Imparator Temmu zamaninda basla-
must1. Cin 6regi esas alinarak ilk ‘bagkentin’, yani Fyjiwara-
kyo’nun 694 yilinda kurulmasi, biitiin devlet yapisinin yeni-
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den diizenlenmesinden ve sozii edilen yasalara istinaden yeni
resmi makamlarin kurulmasindan kaynaklaniyordu herhalde.
Ancak sadece kisa siireligine varolabildi. Muhtemelen fazla
kiigiik oldugu anlasildi. Ozellikle de daha sonra, 701 yilinda
Taiho Kodeksinin yasalar giindeme gelince. Ug kat daha
biiyiik ve bol bos alanli bir baskentin ideali ise, 707 yilindan
itibaren planlanmis ve sonunda 710 yilinda iskan edilmis
olan, Heijo-kyo (bugiinkii Nara) ile gergeklestirildi. Bigimi
tam olarak Cin’deki imparatorluk kentlerini ve kentlerin
kuzeyindeki imparatorluk saraylarini ve saraylarin giineyinde
devam eden, sag ve sol olarak ikiye boliinmiis bir sehir planini
esas almigt1. Planlamanin ve kentin bizzat kendisinin ihtigami
(ki bu konuda kazilar yillardir devam eden saray bolgesi ve
bu bolgedeki resmi binalar canli birer kanittir), bu ambiyans
i¢cinde ¢alisan derleyicilerin hayal giiciinii harekete geg¢irmis
galiba. Gerg¢i imparatorlugun kurucusunun idealize edilmis
olan ‘baskenti’ bu hayal giiciiniin sadece izlerini tagimaktadir.

Yeni durum, gergek bir es, hatta Imparatorige konu-
muna getirilecek olan yeni bir kadin da gerektiriyordu.
Himuka tilkesindeki Ata’dan gelen hanimefendi —Tanrisal
Torunun esi olan Kamu-Atatsu-hime’yi animsayalim— artik
yeterli degildi. Himetatara-isuzu-hime, bir tanrinin kiziydu.
Nihongi’ye gore Kotoshiro-nushi’nin, yani Ohokuni-nushi’
nin oglunun kiziydi. Kojiki’de bu yeni evlilige ancak daha
sonra deginiliyor. Kiz orada, Miwa tanrist Ohomono-nushi’
nin, yani Ohokuni-nushi’nin diger kisiliginin kiz1 olarak
gosteriliyor (Nihongi’nin bagka bir baglamdaki bir varyasyo-
nunda da 6yle). Kizin kékeni konusunda, Yamashiro-fudoki’
nin, yani Yamashiro iilkesinin tasvirinin bir fragman bilgi
veriyor: Miwa tanrisi, Mishima no Mizokuhi’nin giizel kizina
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asik olmustu. Kiz biiyiik tuvaletini yaptig1 bir sirada, kirmizi
renkli bir oka doniistii, tuvalet olarak hizmet veren su hende-
ginde siiriiklenerek ilerledi ve giizel kizin cinsellik uzvuna
saplandi. Kiz kiigiik diistii ve oradan kosarak kagti; fakat oku
alip yatagina koydugunda, ok yakisikli bir erkege dontistii.
Bu birlesmeden dogan ¢ocuga, Hototatara-isusuki-hime adi
verildi. Diger ad1 Himetatara-isukeyori-hime idi, ki kizin ad:
Kojiki’de de boyle. Kezaisim olarak hoto, yani ‘digilik uzvu’
pek uygun goriilmemistir (1987, 14). [hare-biko’nun impara-
torige esi olarak bu kiz vasitasiyla, imparatorluk ailesi yeni-
den Izumo tanrilariyla ve Miwa tanrisiyla iligkilendiriliyor.

Kanoto Tori yilinin, yani altmis yillik dongiideki 58.
yilin ilk giiniinde, Imparator Kashihara sarayinda imparator-
luk unvamini kabul ediyor. Batili takvime gére MO 660 yili
olan o sene, sadece egemenliginin ilk y1l1 olmakla kalmiyor.
Ayni zamanda Japon Imparatorlugunun da kurulus y1l1 sayi-
lhyor.

8. yiizyilin ikinci yarisinda, Kojiki ve Nihongi’de yer
alan tiim hiikiimdarlara 6liimlerinden sonra isimler verilmis-
tir. Bu isimler, uzun siiredir asil isimlerinin yerine kullanil-
maktadir. Boylelikle imparatorlugun kurucusu ve Imparator
Kamu-Yamato [hare-biko, kendisine 6liimiinden sonra veri-
len Jimmu Tenno adi altinda ¢ok daha biiyiik bir tine sahiptir.

Imparatorluk Egemenliginin Yasalligt

Imparator Temmu’nun Kojiki’yi kaleme almasindaki
niyeti, egemen hanedanin ve bu hanedanin araliksiz devamli-



Japon Mitolojisi 299

liginin yasalligim kamitlamakti. Bu maksatla, kendi ailevi
aktarimindan fazlasiyla sapan, ona paralel ilerleyen, hatta
onunla g¢elisen aktarimlarin entegre edilmesi gerekiyordu.
Temmu tarafindan bir kenara itilmis olan ailelerin tekrar
iktidar ve sayginlik kazandig1 bir donemde kaleme alinan
Nihongi’nin varyasyonlarinda, bu tiir aktarimlar bel geleniyor.
Temmu, amaci dogrultusunda her nerede gerekli bulursa den-
gelemek, uyumlastirmak ve mitolojik bir tutarliliga miisaade
etmek amacindaydi. Zaten bu yilizden. Susa no Wo’nun
egemen olma gorevinin onun ogluna, yani Ohonamuji /
Ohokuni-nushi’ye aktarildigim1 dile getirmeyi de ihmal
etmedi. Zira Ohokuni-nushi, egemen olma gorevini Tanrisal
Toruna aktarma hakkini, ancak bu sekilde buluyordu.

Fakat birbirlerinden bagimsiz olan ve sik sik kesisen
iki bagka ‘kirmizi ip’ daha kat ediyor mitolojik 6rgiiyi. Birin-
cisi Giines Tanrigasini ve ona dogustan ait olan mitleri, digeri
de Gok Tanris1 Takamimusubi’yi temsil ediyor.

Asil olarak Giines Tanngasiyla ilintili olan mitler, onun
dogumundan, kaybolusundan ve tekrar ortaya ¢ikisindan, gel-
tik tarimindan, Giines Tanrigasi olarak kendi kiiltiinden ve
imparatorluk ailesinin atasi olmasindan s6z ediyorlar. Yeryii-
zline inen torunun yanma ¢eltik bitkilerini ve kiilt aynasin
vermesi de, bu baglama giriyor. Nihongi’nin —-manipiile edil-
mis gibi goriinen— bir tek varyasyonunda, egemen olma gore-
vini de tek basina veriyor. Oysa Kojiki’de, Takamimusubi/’
Takagi ve Amaterasu adli tanrilar birlikte emrediyorlar torun
larina, sazlik iilkenin orta topraklarina egemen olmasmnt
Amaterasu toruna ayna, kili¢ ve egri miicevherler veriyor:
fakat bir kiilt nesnesi olarak yalnizca aynaya referans vceriyor:
Kiilt/din anlamindaki imparatorluk atasi rolii, 6n planda ycr
ahyor.
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Takamimusubi, Kojiki’ye gore yaratilisin baslangicini
olusturan ti¢ tanridan biri olarak ¢ikiyor karsimiza 6nce. Bu
ticlii gergevesindeki tanr1 kavraminin anlamina, daha dnce
isaret etmistik. Ancak yaratici tanr olarak sahneye ¢ikmasi,
daha sonraki (her ne zaman imparatorluk ailesinin kékeni
ve yasallig1 konusunda belirleyici olaylar meydana geldiginde
s6z konusu olan) miidahalelerinin giris kismini teskil ediyor
sadece. Diger ad1 olan Takagi’nin isaret ettigi Diinya Agaci,
Gok Tanrisi olarak kendi sembolii oluyor. Bu arada giinegin
semboliil olan ayna da bu agaca asili bulunuyor ve agacin
sunulmasiyla, Giines Tanrigasinin goge yonelik egemenligi
Takamimusubi tarafindan yasallastirihyor. Iste ipler burada
kesisiyor. Takamimusubi / Takagi’nin asil mitolojik eylemi,
oraya egemen olmasi maksadiyla torununu yeryiiziine gén-
dermek oluyor. Oncesinde ise, onu géreve atama ayiniyle bu
baglamdaki yasalliga kavusturuyor. Takamimusubi’nin bir
diger edimi de, egemenligi eline almasi igin gerekli olan tiim
sartlar1 torununa sunmak oluyor. Burada ipler bir kez daha
kesisiyor; ¢iinkii Giines Tanrigasi da piring ve aynayla olaya
kanisiyor. Ihare-biko’nun seferi sirasinda kilig ve kargay:
gonderenin Takagi mi, Amaterasu mu oldugu, ikinci bir soru
olarak kaliyor. Takamimusubi’nin ‘gdzle goriiniir bir sekilde
saygl gormesi’ ve ‘kutsal testilerle’ ger¢eklestirilen kurban
etme olay1 —gorevin yerine getirilmesini ve béylece impara-
torlugun kurulmasim bu hususlar saghyorlar— bize bir kez
daha gosteriyorlar ki, egemenligin elde edilmesi siirecinin
tiimiinden sorumlu olan tanri, sadece odur: Tanrisal Torunun
ve imparatorluk hanedaninin yasalliklarim borglu olduklari
egemen olma gorevi Giines Tanrigasindan degil, yalmzca
Gok Tanrisindan verilmis olabilir yani. Zira Giines Tanrigasi
da ilk kez onun tarafindan yasalligin1 elde ediyor.
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Kojiki’de 1hare-biko kelimesi kelimesine Go6k
Tanrisinin/ Goksel Tanrilarin ‘oglu/soyundan geleni’ olarak
nitelendiriliyor. Japonca’da tekil ve ¢ogul arasinda ayirt
edilmiyor. Yaygin olan yorumun aksine, tekili uygun
buluyorum. Burada da Takamimusubi / Takagi’ye olan istinat
edis, Kojiki’nin ‘6zel gok tanrilarindan birisi’ olmasi
sebebiyle kasith olup, soy agaci bdylece bilingli olarak en
basa yonlendiriliyor. Imparator Temmu bu tanriy1 Cin ilhaml
spekiilasyonlarina dahil ettiginde ve ona Kojiki’nin basindaki
dikkat gekici bir noktada yaratici tanri olarak yer verdiginde,
net bir hedef takip ediyormus.

Iki mitolojik ¢izgi, yani Giines Tanrigasiyla olan
‘gliney’ ve Takamimusubi ile olan ‘kuzey’ ¢izgileri, Japonya
dahilinde hi¢ olmazsa Yayoi D6nemine kadar uzanan kiiltiirel
geleneklere kok saliyorlar. Yani geltik tariminin, tung ve
demir arag gereglerinin Japonya’da bilinmeye baslandig1 ve
anakara ile olan trafigin artmaya yiiz tuttugu dénem kast
ediliyor ki, bu trafik anakaranin farkli bélgelerinden gelen
insanlar1 Japonya’ya getiriyordu. S6z konusu gelenekler
miiteakip yiizyillar igerisinde kim tarafindan ve nasil muha-
faza edildi ve aktarnild1? Bu gizli kaliyor. Sadece bazi nadir
konular —6rnegin Hayato’larla ilintili olan ve kolayca anla-
s1ldig1 lizere sonradan entegre edilmis olan mitler— kesin bir
sekilde tarihsel bir sekilde tasnif edilebiliyorlar. Yine de
saptamamiz gerekiyor ki, mitlerin kaleme alinmasina kadar
gegen yiizyillararagmen ve uyumlagtirma gayretlerine karsin,
farkli egilimleri olan o iki ¢izgiyi net olarak izlemek miimkiin
oluyor. Egemenlik ve yasallik pesinden kosan ‘kuzeyli’
mitolojik gelenek, imparatorluk ailesinin gelenegini tegkil
ediyor. Bunu 6zel olarak vurgulamaya gerek yok herhalde.



302 Japon Mitolojisi

Bu gelenege, yani Takamimusubi’ye, goksel haha oklar1 ve
goksel haji yay: da ait; fakat merkezinde geltik tariminin ve
Giines Tanrigasina yonelik sayginin yer aldig: ‘giineyli’
unsuru da kendi gelenegine bir daha ¢6ziilmemek lizere ve
kendi iktidarimi gii¢lendirecek sekilde dahil etmek, bizzat
imparatorluk ailesinin istedigi bir sey olmaliydi. Tanrisal
Torunun sahsinda Takamimusubi ve Giines Tanrigasi, yani
‘kuzeyli’ ve ‘giineyli’ gelenek birlestiriliyor tek viicut olu-
yorlar.



Mitolojinin Art¢1 Etkileri
Mitoloji ve Ayin

Yamato devleti 7. yilizyilin son on yillarinda, Cin
Oornegini esas alan bir merkezi biirokratlar devletine
donistiirtildiigiinde, yasalar kabul edilip bu dogrultuda yeni
resmi makamlar ihdas edildiginde, aym Ornek izlenerek,
resmi kurbanliklar ve benzeri kiilt meseleleriyle ilgilenecek
birresmi makamin kurulmasi da gergeklestirildi. Bu ‘tanrilar
makami’ nominal olarak, 718 yilindaki Yoro Kodeksinde (ve
herhalde daha 6nce, 701 yilindaki Taiho Kodeksinde) ortaya
konan resmi makamlar hiyerarsisinin tepesinde yer ahyordu.
Ancak bu makamin gergek 6nemi, en list memurunun diisiik
diizeyli riitbesinde ifade buluyordu (1988, 15 ve devam).

Yoro Kodeksinin miistakil bir fasikiilii, tanrilar maka-
minin gorev alanlarini, yani ‘tannlarin [kiiltle ilgili] yasala-
rin1’ diizenlemektedir. S6z konusu fasikiiliin 1.maddesi, yillik
dongii i¢inde gergeklestirilmesi gereken kurban bayramla-
rinin listesini de igermektedir ki bu konudaki denetim tanrilar
makaminin yoneticisine aittir (1988, 149 ve devamu).

Resmi bir téren takviminin meydana getirilmesine ilis-
kin ilk denemeleri, Imparator Temmu ile onun halefi Impara-
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torige Jito’nun egemenlik yillarinda kaleme alinan, miinferit
kayitlardan 6grenebiliyoruz. Bu yasama gabalar, hig¢bir sekil-
de bir yeniden yapilanma amacina hizmet etmiyor bu arada.
Cin’deki erken dénem Han Caginda (MO 206-MS 6)
yiiriitiilen paralel siireglere benziyorlar pekala. O zaman bil-
ginler tarafindan meydana getirilen yeni devlet kiilti, “dirilis’
olarak kutlanmigti. Keza ayin sekilleri ger¢ekten de yeni
tiriinlerdi (bkz. Miiller 1980, 267). Kimi 6zelligini Cin
kokenli 6rneklere borglu olan spekiilatif unsurlarla birles-
tirilen az sayidaki geleneksel motifleri, Japon devlet kiiltiiniin
asli seremoni edimlerinin temelinde de goriiyoruz. Dola-
yisiyla en baslara dayanan bir rit ve mit birligini, karsilikli
tamamlayisi ve aydinlatisi bos yere ariyoruz. Mit, gegerli 6r-
nek vakay: tedarik etmek igin kullanihyor. Bu maksatla,
mitolojik kokeni olmayan bir rit —6megin yeni pirincin tadina
bakilmasi gibi— mitin igine basit¢e aktariliveriyor; ama bu
sekilde mitolojik bir k6kene kavusmus olmuyor. Ote yandan
bazi mitlerin kullanilmasindaki neden, bilingli ve kasith sekil-
de bigimlendirilmis olan ayin dualarini, rehin verilen birer
parg¢a olarak yararli bigimde kullanmak oluyor (1988, 151
ve devami).

Kurban Torenleri

Resmi kiilt edimlerinin odaginda, kurbanliklarin sunul-
mast yer ahiyor. Buradaki amag dogrultusunda, alt1 tanesi yilin
ikinci boliimiinde tekrarlanan toplam on ti¢ degisik kurban
bayramini, li¢ grupta toplamak miimkiin oluyor: dilek ve
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stikiir kurbanlan ve belalarin defi igin verilen kurbanlar.

‘Atesin Sakinlestirilmesi’ adli kurban bayrami, bu son
baslik altinda inceleniyor. Bu térende tanrilar makaminin
kahinleri eyleme gegiyordu. Imparatorluk sarayinin dért
kosesinin dis tarafinda, ates karistiricisiyla ates yakmak ve
yanginlar1 6nlemek i¢in kurbanlklar sunmak durumunday-
dilar. Burada Cin kdkenli fikirlerin, daha eski biiyii
uygulamalariyla kanigtigi anlasihiyor. Ilgili ayin duasinda Ates
Tanrisinin izanami’den dogusu, Izanami’nin 6lisii,
Izanagi’nin tabuyu ihlal edisi 6ykiisii tekrarlaniyor; ama sonra
Tanriga yeryiiziine doniiyor ve yanginla miicadele edile-
bilmesii¢in ¢gabucak Su Tanrisini ve baska seyleri doguruyor.
Mitin anlattiklarinin sulandirilmis ve giigsiiz bir tekrar1 bu
(1971, 106 ve devam).

En genis anlamdaki belalarin defedilmesi kategorisine,
‘Ruhlarin Sakinlestirilmesi Kurban Bayrami’ da dahil
edilmelidir. Bu bayram, ilave unsurlarla zenginlestirilmis olan
‘Yasama Giictiniin Davet Edilmesi’ veya ‘Uyandirilmas1’
ediminden dogmus olup yukarida degindigimiz tizere ilk kez
Imparator Temmu altinda 685 yilinda gergeklestirilmistir.
Mitolojik 6meginde, yani Giines Tanrigasinin Goksel Kayalik
Evden disariya ¢ekilmesinde, kis giindoniimiinde en zayif
noktasina ulasan giinesin giiciiniin artirilmasi s6z konusudur;
fakat kiilt edimi Cin kékenli tasavvurlara da 6nem verir. Her
seyden 6nce 6nem arz eden bir husus sudurki, bu seremonide
Imparatorun yasama giicii ile giinesin giicii esitlenmektedir.
Kendisine tanr1 dedirten ilk Japon Imparatoru Temmu, burada
da Cin kokenli 6rnegi ustaca adapte etmesini bilmistir.
Kendisini ‘dini anlamda en tist ve yegane diinya hiikiimdar1’
(Miiller 1980, 267) olarak géren Cin Imparatorunu, kendi
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usuliince taklit etmistir.

Ruhlarin sakinlegtirilmesindeki politik ilgi, s6z konusu
bayramin téren takvimindeki yerinden de anlagiliyor: ‘Yeni
Pirincin Tadina Bakilmasi’ téreninden hemen 6nce gergekles-
tiriliyor. Yeni bir imparator basa gegtiginde 6zel bir sekilde
ve silsile toreni olarak kutlanan, siikiir kurbanindan 6nce yani.
Normal toéren takviminde bu baglamda ii¢ siikiir bayram
ongoriiliyor: Dokuzuncu ayda kutlanan ‘Tanrisal Tatma
Bayram1’, Ise tapinaklarimin baslica térenleri arasinda yer
aliyor. Nispeten kisa bir siire boyunca uygulanan ‘Miisterek
Tatma Bayraminda’ ise, biitiin kurbanliklar ¢evredeki birden
fazla tapmaga gonderiliyordu. Ugiincii ve en 6nemli térenin
adi degiskenlik arz ediyor ve ‘Yeninin Tadina Bakilmasi
Bayram1’ adi, her yil gergeklestirilen seremoni igin heniiz
yavas yavas agirlik kazaniyor. ‘Biiyiik Tatma’, bir imparato-
run basa ge¢mesi sebebiyle kutlanan, bir defalik normal bir
seremoni oluyor.

Hepsinin ortak 6zelligi, Cince ch’ang yani ‘tatmak,
denemek’ anlamina gelen bir yaz1 karakteriyle nitelendiril-
meleridir; fakat bu karakterin bir diger anlami da, ‘Tanrisal
Evladin’ yeni tahil yemislerini tattig1, imparatorlugun sonba-
har kurban bayramidir. ‘Bunu yapmadan 6nce atalarinin tapi-
naginda kurbanliklar sunar ama.’ Tipki Han Cagindaki Cin
ayin literatiiriinde belirtildigi tizere. Yerel derebeylerinin de
s6z konusu sonbahar kurban bayramini, yani ch’ang 1 gergek-
lestirmeleri isteniyor. Bu, ayin kitaplarinda 6ngoériilen ideal
vaka olup, 642 yilinda Imparatorige Kogyoku altinda yapil-
dig1 sdylenen, Japon Sarayindaki ilk ‘ Yeninin Tadina Bakil-
mas1 Bayrami’ bu ideal vakayi esas aliyor. Zira aktarildigina
gore imparatorlugun prensleri ve yiiksek makam sahipleri
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de, “her biri kendi bagina” olmak iizere yeninin tadina bak-
muslardir. Cin idealinin esas alinmasinin yaninda, yerel bir
aligkanligin dikkate alinmasi da yer aliyor: Aile i¢inde ve
gece yapilan, kapinin yabancilara kapah tutuldugu bir hasat
ritiieli bu. Bu térene nihinahe denmistir. Yani ‘ Yeniyi Tatma’.
Kojiki’ye dahil edilmis olan bir sarki bunu belgeliyor. S6z
konusu sarki Imparator Temmu’nun dénemine referans
veriyor, ki bu imparatorun altinda tatma olay: bir devlet ayini
olarak somut bigimlere kavusmaya baslamistir. Mitte,
‘Amaterasu’nun Biiyiikk Tatma Edimini gergeklestirmek
istedigi hol’ dile getirildiginde ve Nihongi’nin bir varyas-
yonunda belirtildigi tizere, Tanrisal Torunun esi Kamu-
Atakashitsu-hime kehanet yoluyla geltik tarlalarini belirleyip
mahsiil olarak elde edilen pirinci pisirip onun ‘tadina bakti-
ginda’, sake hazirlayip onun da ‘tadina baktiginda’, yani
‘Sonbahar Kurban Bayramini’ gergeklestirdiginde, boylece
yenidevletritiielinin mitolojik ve (sahte) tarihsel 6rnek vakasi
ortaya konmus oluyor. Her iki olayda da, yeni devlet ritinin
eskiligini kamtlamak isteyen, keyfi ve geg¢ tarihli siislemeler
s6z konusu. Burada daha ayrintil1 hususlari ele alma imkéani-
miz olmasa bile, bu hakli bir varsayimdir (bkz. 1988, 162 ve
devam).

Mevzubahis devlet seremonisi kapsaminda mit ve ritin
ilave olarak bir kez dahailigkilendirilmelerine, yukarida iaret
etmistik: ‘Gergek makamu oOrten oOrtiiyle’ birlikte, Goksel
Taht1 taklit eden bir yer olusturulur. Bu sekilde Tanrisal
Torunun goreve atanmasi olay1 ima edilir ve aym zamanda
Howori’nin Deniz Tannsinin sarayina kabul edilisine yonelik,
bilingli bir ilinti meydana getirilir. Amag ¢ok belli ve yapila-
nin timii, bos ve bigimsel bir jestten ibaret.
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Torenin biiyiik politik 6nemi, diger resmi kurban
bayramlarinin aksine, ancak 15. yiizyilin sonlarina dogru
unutulmaya yiiz tutmasindan da anlasiliyor. Bundan tg yiiz
sene sonra (1797) yeniden canlandirilmis olup 1868 yilindaki
Meiji Restorasyonu gergevesinde ‘Imparatorluk ailesindeki
dinsel torenler yasasinda’ tasnif edilmis olan seremonilere
dahil edilmigtir (bkz. 1988, 154 ve devami). Ayrica simdiki
imparatorun tahta gegmesinden bir y1l sonra, 1990 yilinda
tekrar torenle kutlanmigtir.

Mitolojik 6rnek, Biiyiikk Arinmanin Ayin Duasinin
bigimlendirilmesinde, fazlasiyla keyfi bir sekilde kullanil-
mustir. Ancak bu konuyu daha 6nce aynltili olarak ele almigtik
zaten.

Ilahlar ve Kiilt Mekénlart

Kojiki ve Nihongi’de en farkli baglamlarda olmak tizere
ve ¢ogunlukla yalnizca bir defa ismen anilan o sayisiz
tanridan, sadece bazilarin1 miiteakiben izlemek miimkiin
oluyor. Bunlarin arasinda, mitlerde de asli rollerde yer alan
buyiik tanr1 figiirleri bulunuyor: Amaterasu, Susa no Wo,
Ohokuni-nushi, Ohomono-nushi bunlarin yalnizca birkag
tanesi. Bunlara eskiden oldugu gibi bugiin de, en 6nemli ve
en eski kiilt mekénlarinda saygi gosteriliyor. On plandaki
soylu ailelerin ‘atalar1’ olarak vasiflandirilan tanrilarin da,
her birinin kendi tapinaklari var.

Kimisinin mitlerde ad1 gegiyor. Ornegin izanagi, Taga
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Tapinaginda bulunuyor. Beslenme Tanrigasina Ise’nin dig
tapinaginda, Giines Tanrigasina ise i¢ tapimnaginda saygi
gosteriliyor. Aslindasadece bir tek tapinak, iginde Ohokuni-
nushi’nin bulundugu, Kizuki’deki Biiyiik Izumo Tapinag:
yani, kelimenin tam anlamiyla mitolojik bir kokene sahiptir.
Miwa Dagin1 da mitolojik bir kutsal mekan olarak
degerlendirmek gerekiyor. Aslinda Ohokuni-nushi’nin diger
kimligi olan Ohomono-nushi adli tanrinin ikamet yerini yani.
Burada dagin bizzat kendisi kiilt mekani olarak kabul ediliyor.
Oraya daha sonra inga edilmis olan tapinak, bu nedenle bir
tanri holiine degil, sadece bir dua holiine sahip bulunuyor.

Kendi ‘sureti’ veya tama’si, yani ‘tanrisal etkin giicii’
olarak saygi gérmesini istedigi aynayi, Giines Tanrigasinin
ta kendisi veriyor —birbirlerinden gok farkli olan iki anlayis
bi¢imi. Aynanin asil niteligine iliskin soru, bugiine kadar
yanitlanamamustir. Ayni1 durum, ayna gibi tanrisal bir kkene
sahip olan ve kendine ait bir tapinakta muhafaza edilip saygi
goren, kusanagi kilici igin de gegerlidir; fakat diger tapinak-
lardailgili tanrilar1 temsil eden nesnelerin nelerden meydana
geldigi ve nigin tanrilar temsil ettikleri konusunda, mitler
suskun kaliyorlar. Kéken konulu anlatimlarin yani sira bu
konuyu de ele alan, Ortagag efsanelerini beklemek gerekiyor.

Varliklarini kolayca saptanabilen spekiilasyona borglu
olan tanrilara igaret etme imkani, sik¢a ortaya ¢ikmugtir.
Ornegin Biiyiik ve Seksen Fenalik Tanrilar1 ve karsitlar, yani
Biiyiik Arinmanin Ayin Duasi igin gerekli olduklarindan,
Izanagi’nin Oliiler Diinyasina yénelik ziyaretinden sonra
ortaya ¢ikmalar1 zorunlu olan, Biiyiik ve Tanrisal Diizeltme
Tanrilar1 gibi. Halkin inamisinda herhangi bir temele
oturmayan tanrilar bunlar.
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Kiiltteki ve mitteki spekiilatif unsurlar, ¢ogunlukla
yakin ve igsel bir baglam i¢inde bulunuyorlar. Zira olusum-
larin1 ayn1 maksada borglular. Tanrilar makaminin ‘Sekiz
Tanrisina’ bir bakigla. bunu anlayabiliyoruz. S6z konusu
tanrilar, bir grup olarak ilk defa Kogo-shui’de somutlasiyor:
Takamimusubi ve Kamimusubi’nin yani sira, isimlerine
musubi takis1 eklenen ili¢ baska tanr1 ve Ohomiya no Me
(‘Biiytik Sarayin Kadin1”), Kotoshiro-nushi ve bir Beslenme
Tanrisi. Ug yeni Musubi-Tanrisinin isimleri, Imparatorun
yasama giiciiniin artirilmasi i¢in ‘Yasama Giiglerinin Uyan-
dirilmas1’ ediminde sallanan, tas incilerin isimleriyle ortii-
siiyor. Genetik baglam bariz; ¢linkii kendilerine Ruhlarin
Sakinlestirilmesi Kurban Bayraminda resmi kurbanliklar
sunulan tanrilar, yine s6z konusu ‘Sekiz Tanr1’ oluyor.
Spekiilatif olarak uydurulan ve aktarila gelen tanrilar
grubunun tek gérevi, Imparatorun kisisel iyiligini saglamak
oluyor. Buradan hareketle, Kojiki’ye goére yaratilisin
baslangicini olusturan, ti¢ tanrinin konfigiirasyonundaki
spekiilatif unsur da agiklanmis oluyor. Imparatorun sahsina
yonelik ilinti ¢ok belli.

Kiilt Baglamli Davramglar

Goksel Kayalik Evin oniinde gergeklesen ve Giines
Tanrigasinin disariya ¢ekilmesine yonelik tiim hazirliklar
iceren sahne, bir kiilt ediminde yerine getirilmesi gereken
biitiin o ¢esitli hareket bigimlerinin uygulanisina iligkin, 6mek
vakay: teskil ediyor; fakat mit bu hareket bigimlerini gerek-
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¢elendirmiyor. Sadece onlari icra eden ailelere ayricalik tani-
maya hjzmet ediyor. Dolayisiyla burada da, 7. yiizyilin son
on yillarindaki ve daha sonraki resmi kiilt edimlerinde yapila
gelen seylerin, mite dahil edilmesi s6z konusu oluyor.

Biiyiik Izumo Tapinagindaki ilk kurban merasiminin
mitolojik tasviri, bir model sunuyor. Tipki Thare-biko’nun
gercgeklestirdigi, Takamimusubi’ye yonelik ‘gozle goriiniir
nitelikteki saygi ifadesinde’ bir kez daha goriildiigii gibi:
toprak kaselerin meydana getirilmesi, ates yakilmasi, seckin
yiyeceklerin sunulmasi ve rahmet s6zciiklerinin dile
getirilmesi —genel gegerlilik tasiyan bir temel motif bu.

Tanrisal kéken konusunda ve boylelikle ‘yesil’ ve
‘beyaz yumusak kurbanhklar’ hakkinda bilgi veren erken
tarihli mitin degerli fragmanlar, artik sadece derleyiciler
tarafindan anlasilmaz bulunmuyordu herhalde. Béylece daha
da pargalandilar ve 6zelliklerini yitirdiler. Sonugta mit ve rit
arasindaki ezeli baglam nihai olarak yok edildi. Ilgililer
agisindan ¢ok daha 6nemli olan husus, kenevir liflerinden
ve dut agacinin soymugundan meydana getirilen s6z konusu
kurbanliklarin, belirli bir ailenin ayricaliginin kapsaminda
oldugunu dile getirmekti. ‘En eski ve ilkel bir ¢agdan’ kalma
olan bu kurbanliklarin yerine, uzun siiredir beyaz ve mavi
kagat seritleri gegmistir zaten.



Mitoloji ve Din

Karl Florenz, mitlerin ve Kojiki ile Nihongi’nin dinsel
konularla ilgili pasajlarinin 1919 yilinda yayimlanan
terclimesini, ‘Shinto Dininin Tarihsel Kaynaklari’ olarak
adlandirmisgti. Giiniimiizde, kitabinin adinin hala tam olarak
dogru olup olmadig1 sorusunu sormamz gerekiyor. Gegen
on yillarin Shinto ilahiyat¢ilarini, mitlerin 6nemini ve ince-
lenmelerine yonelik gerekliligi yeterince vurgulamamakla
itham etmiyoruz aslinda. Gergi s6z konusu iki esere ille de
‘kutsal kitaplar® niteligi atfedilmiyor. Ornegin Nishida
Nagao’nun (1978, 400) dedigine gore, sadece 6zgiir ve inangh
bir yiirekle bu klasik ederleri ele alan kisiler, onlann kendi
inanglarinin “kanitlar” olarak degerlendirebilirler. Bu kanit-
lar sadece bu kisilere —s6z konusu klasik eserler vasitasiyla—
“anlasilirlar”. Boyle bir inan¢ olmaksizin, “Eski Cagdaki
Japonlarin hayalgiicii tarafindan uydurulan, basit masallara
doniisiir bu mitler”. Mitolojiye yonelik olarak isitebilece-
gimiz ya da okuyabildigimiz Shinto agiklamalari, gergekten
de ezoterik spekiilasyondan sade bir harf inancina kadar
uzanyor ki, boyle bir inanc1 iki yiiz yil 6nce, Kojiki’yi ilk
kez tekrar okunabilecek duruma soktugunda, Motoori Nori-
naga da temsil etmistir. Ancak mitlerin kaleme alinmasiyla
Motoori arasinda tam bin yildan fazla zaman yatiyor ve bu
bin yilda devasa dinsel gelismeler s6z konusu oldu. Giinii-
miizde ‘Shinto’ olarak adlandirilan inanisin, kimligini
olusturmus olan gelismeler hem de.

Fakat bu ‘Shinto’ dininin ge¢misine s6yle bir baktigi-
mizda, mitlerin bu inanis igerisinde bizzat birer mit olarak
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ne kadar 6nemsiz rollerde yer aldiklarini goriiyoruz. Tapi-
naklarda saygi goren tanrilarin, belirli bir oranda hala mitlerde
rastladigimiz tanrilardan olustugu gercegini. bir kereligine
kenara birakacak olursak tabii. Ancak s6z konusu tarihe
burada sadece basliklar halinde deginebiliyoruz.

“Shinto”nun Modern Oncesi Bakis A¢isina Gére Anlami

Yukarida isaret ettigimiz iizere, Kojiki ve Nihongi
kaleme alindig1 donemde, yerel tann kiiltleri ile ilgili tek tip
bir ‘din’ bilinci s6z konusu degildi. Dolayisiyla shinto, yani
‘Tanrilarin Yolu’ ifadesinin, o donemde iilkeye yeni giren
Budizm’i ayirt etme gereksinimini karsilamak igin kullanil-
dig1 yoniindeki yaygin goriisiin de, herhangi bir dayanag
kalmiyor.

Bugiin ‘shinto’ olarak telaffuz edilen Cince shen-tao
sozciigii, Nihongi’de ilk defa karsimiza ¢iktigi noktada. /-
ching adh eserden, yani ‘Doniisiimler Kitabindan' alinmgtir.
Orada ‘tanrisal yolu’, ‘tanrisal hareket tarzini’ adlandirir ki,
Cinlilerin tasavvuruna gore ‘Kutsal Kisi’ bu tarzi benimser.
Kutsal Kisi. egemen olmakla gorevli olan kisidir. ‘Kutsal
[iikiimdardir’. Yani Imparatordur. Tamamen Cin’i esas alan
Imparator Kotoku’nun 646 yilina ait olan ve Nihongi’de yer
alan bir emrinde ayrintili olarak agiklandigi gibi. Ancak Cin
kokenli “Kutsal Hiikiimdar® kavrami, Japonya’da fazla
ge¢cmeden yeni bir igerige kavusmustur. Bu igerik, shen-tao
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/ shinto ifadesinin anlamina da etki etmistir. Cinli anlayig
dogrultusundaki ‘Kutsal Hiikiimdar’ Japonya’da nasil bir
‘Tanri-Imparator’ haline geldiyse, shinto da Nihongi'nin bir
kenar notundan net olarak anlasildig: lizere, s6z konusu
hiikiimdarin “tann sifati dogrultusundaki’ yoluna ya da etkin-
ligine (kamunagara) doniismiistiir (1988, 137 ve devam).

Shen-tao / shinto ifadesinin Nihongi’deki bu kullanimu,
tekil olarak kahyor. Ilgili kelimeyle ilk kez 8. yiizy1lin sonla-
rinda yeniden ve sonra birkag yiizyil 6tesi boyunca literatiir
icerisinde karsilastigimizda, yalnizca ‘Etkin Olmak’ veya
belirsiz ve genis bir anlamda ‘Tanri(lar/n)in Etkinligi’ mana-
sina geliyor ve kesinlikle Japonya’nin yerli tanrilariyla sinirl
kalmiyor. Aym sekilde Buda ve Bodhisattva ve Cinlilerin
Ruh inanci igin de kullaniliyor.

Uzlagsmacilik ve Politik Mitoloji

Budizm’in baslangicini ve mitlerin yaziya dokiilmesini
takip eden yiizyillar, 8. yilizyilda resmi din haline getirilen
Budizm’in filizlenmesini sagladilar. Bu arada yukarida tasvir
ettigimiz devlet kiiltii ve resmi din ¢eligsmiyorlardi. Tersine,
birbirlerini tamamliyorlardi. Burada ayrintili olarak ele alina-
mayacak olan bir gelisme siireci sirasinda, Budist tasavvur-
lardan hareketle. Buda ve Bodhisattva ve yerel tanrilar
biisbiitiin birbirlerine karistirildilar. Boylelikle. tanrilarin 6nce
aydinlanmaya ve kurtarilmaya muhtag¢ varhklar olduklari,
ancak bu asamadan sonra birer Buda ve Bodhisattva haline
gelebildikleri diigiiniildii (ki insanlara ilham ettiklerine gore
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bunu arzuluyorlardi zaten). Sonunda, yerel tanrilarin Buda
ve Bodhisattva’larin asagiya sarkan’ izleri. onlarin da ‘ilk
durumlar’ olduklarina inanildi. Nihayet tanr1 ve Buda “tek
beden’ meydana getirir oldular. Budist fikirlerin eksiksiz
niifuzu, yerel tanrlara iligkin tabloyu degistirdi. Bu gayet
anlasilir bir durum. Ayni sirada yeni bir sdylence literatiirii
de olustu. Bu noktada Budist motiflerle yerel motifler karigti.
Mitlerde bas rollerde yer alan biiyiik tanrilar, 6rnegin Ise’de
saygi1 goren Giines Tanrigas1 Amaterasu da, bu akibete ugra-
dilar.

Uzlagsmaci dgreti sistemleri, 13. yiizyildan baslayarak
somut bi¢imler kazandilar. Bunlarin amaci, tanrilarla
tapinaklart mevcut Budist 6greti sistemlerine kuramsal olarak
dahil etmekti. Gergi nihai sekillerine ¢ogunlukla daha geg
tarihlerde ulastilar; ama Ise Tapinaklarindaki rahiplerin
elinden ¢ikan ilk yazilar da, 13. yiizyilin birer escriydiler.
Rahipler bu yazilarda, tanrilarina ve tapinaklarina iligkin
Ogretiler olusturmaya ¢alistilar. Burada da Budist ve Taocu
spekiilasyonlar 6n planda yer aliyordu. Her sey onlarin
yardimiyla agiklanmaya ¢alisiliyordu. Mitolojiye dayanma
orani, olduk¢a miitevazi sayilir. Asil maksat, tanrilarin esit
diizeyde gosterilmesiydi ki, bir defasinda Giines Tanrigasi,
bir bagka zaman da Ise’nin dis tapinaginda saygi goren
Beslenme Tanrigasi, Ame no Minaka-nushi ile ve Kuni no
Tokotachi ile; ama ayni1 zamanda da Cin kokenli ‘Biyiik
Baslangicin Tannisiyla’ 6zdeslestiriliyorlardi. Ogretinin temel
prensibi olarak ‘doniisiimi’ gériiyoruz ve kesinlikle az 6nce
dile getirdigimiz tanrilarla sinirh kalinmiyordu. Gergi bunlan
en basa yerlestirme ¢abasi mevcuttu.

Gerek Ise’den yayilan, gerekse Budist ekollerden
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kaynaklanan Ise ile ilgili senkretist dgretiler, baska tapinak-
larin rahiplerine yonelik biiyiik bir etki sergilediler. Bunlar
dakendi tanrlarina gére benzer dgretiler olusturdular. [se’de-
ki rahiplerce gelistirilen 6gretilerin etkisi, dinsel boyutla
sinirli kalmadi. Giinimiize kadar biiyiik bir politik 6neme
sahip olan bir yaziyi, bu etki olmaksizin diigenemiyoruz:
Kitabatake Chikafusa (1293-1354) tarafindan kaleme alinmis
olan Jinno shotoki, yani ‘Gergek Tanri-Imparator Haneda-
mnn Kitab:’ (Terciimesi: Bohner 1935). Rahipler bu
yazilarda bulunan ve kendi politik dinamizmini gelistirecek
olan bir climleyle, tapinaklarinin devletin temeli niteligindeki
roliinde yeniden israr eder oldular: ise Tapinagindaki tanrilar
holiiniin zemininin altina merkezi bir konumda yerlestirilmis
olan ve lizerinde muhafazasi igindeki aynanin bulundugu
“Yiirek Siitunu’, “Imparatorun yasamidir. Devletin saglam
temelidir”.

Ancak Chikafusa’nin yazisiyla, mitoloji de yeniden
giindeme geldi. Bunu heniiz ilk ciimlelerden de anliyoruz:
“Biiyiik Yamato —burasi tanrilarin iilkesidir. Goksel ata en
basta temeli att1, Giines Tanrigas! uzun siiredir egemenlik
hanedanini devam ettiriyor. Bu yalnizca bizim iilkemizde
vardir. Diger imparatorluklarda boyle bir sey yoktur. Dolay1-
styla buraya tanrilarin tilkesi denir.” Bagka tilkelerdeki dev-
rimlerin ve hanedan degisimlerinin tersine, bir tek Japonya’da
glines mirasi soyu araliksiz olarak devam ettiriliyordu. Bu,
Giines Tanrnigasinin her defasinda yenilenen yemininden kay-
naklanmyor. Dolayisiyla Chikafusa igin su goriis gegerliydi:
“Tanrisal Etkinlik (shinto) ile ilgili meselelerin kolayca agik-
lanamayacagi ileri siiriilse de, baslangic1 bilmemek, felaketin
baslangici olurdu.” Boylece kendisine bir hedef segti: “[Ege-
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menligin], Tanrilar Cagindan beri diizgiin bir diizen igerisinde
nasil devralinip aktarildigin1” géstermek. Demek ki impara-
torluk hiikkiimdarliginin mitolojik baglamda gerekg¢elendiril-
mesinden ve bu hiikiimdarligin ebediyen devam edeceginin
ilan edilmesinden baska bir amag, s6zkonusu degildi aslinda.

Japonya’nin, diinyanin kalan kismina olan {istiinliigii,
baskakonular yardimiyla da resmedildi. Ozellikle de Tanrisal
Toruna egemenlik gérevini ve taht simgelerini verenin Giines
Tanrigasi oldugunu dile getiren Nihongi varyasyonu iizerinde
yiikselen mitolojik diisiinceler, bundan sonra baskin oldular.
Y iizy1limizin otuzlu ve kirkli yillarindaki fasist -- ultra milli-
yet¢i diisiince tarziyla sonlanan bir manevi hareketin temelini
olusturdular (1994, 29-56).

Kendisi de yeni bir 6gretinin propagandasini yapan
Yoshida Kanetomo (1435-1511), shinto kelimesini ilk defa
dinsel 6gretilerin veya sistemlerin tanimlanmasinda kullandi.
Sozciik artik farkli senkretistik 6gretilerin ayirt edilmesi isine
yariyordu. Kanetomo’nun kendi 6gretisini karakterize eden
husus, Buda ve yerel tanrilara yonelik o zamana kadar gegerli
olan anlaysi tersyiiz etmesidir: ‘Ilk durumlar’ artik Budalar
degildir. Ayni sekilde tanrilar da onlarin ‘asagiya sarkan izleri’
degildir. Kanetomo’ya gore tanrilar ‘ilk durumu’ meydana
getirirler ve baslangigta yer alirlar. ‘Izlerini’ birer Buda veya
Bodhisattva olarak ‘asagiya sarkitanlar’ onlardir. Kendi
Ogretisine gempon sogen shinto, yani ‘Ezeli Baslangigtaki
Atalar Kaynaginin Shinto’su’ adini verdi. Bir diger tanimi
da, yui’itsu shinto idi  Yegane Shinto’. ‘Gizli 6gretinin’ kargi-
sinda yer alan kendi ‘agik’ 6gretisinin ana metinleri olarak,
Kojiki ve Nihongi’yi de saydi. S6z konusu ‘agik’ 6greti, diin-
yanin olusumunu ve kokenini ele almaktadir. Egitsel ilkesi,
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‘dis temizliktir’. Kanetomo tiim Ogretilerin bagina kendi
‘Shinto’sunu’ koydu. O, digerlerinin kokiidiir. Bu durumda
Konfiigyiis¢iiliik, dallar1 ve yaprakiarn olusturmaktadir.
Budizm de ¢igegi ve meyveyi. Gergekten de bu Ogreti,
ezoterik Budizm’i giiglii bir sekilde baz almaktadir (1994,
60-74).

Burasi, kismen sagma ifadeler tagiyan bu 6gretiye daha
yakindan bakmanin yeri degil. Onu, yine baska egilimler
sergileyen baska ogretiler takip etti. Ozellikle de
Konfiigyiis¢ii ahlaki ve nihayet Eski Caga doniisii hedefleyen
‘Geriye Doniik’ Shinto’yu dahil ederek. Bu baglamda
18.ytizy1lin bilginleri arasinda, Shinto s6zciigiiniin aslinda
ne anlama geldigi konusunda, siddetli bir tartisma dogdu. O
doénem, Motoori Norinaga’nin Kojiki yorumunu kagida
doktiigii donemdi. ‘Saf Japon Ruhunun’ yeni yeni mercek
altina alindigr dénemdi ki bu ruh s6z konusu eserde ve
Man’yoshu’nun siirlerinde gizli olmaliydi. Fakat bilginlerin
yorumlar1 ve deneme yazilari, sadece ciddi filoloji arastir-
malarinin temelini olusturmakla kalmadilar. Ayn1 zamanda
politik gayretlerin de ¢ikis noktasini olusturdular, ki bunlar
imparatorluk ailesinin tanrisal koékeni ve tanrisal gorevi
dolayisiyla akla yakin gayretlerdi: Imparatorun, dogustan
sahip oldugu haklarina yeniden kavusmasi. Jinno shotoki ve
onun izinden yliriiyen baska eserler ve Motoori’nin pesinden
ilerleyen bilginlerin yazilar1 gibi, sadece imparatorlugun
kokenine iligkin mitteki politik bakis agisina 6nem veren
yapitlar, imparatorlugun restore edilmesi i¢in gerekli olan
zemini hazirladilar.
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Devlet Shinto’su ve Devlet Mitolojisi

S6z konusu ¢abalar, 1868 yiiindaki Meiji Restoras-
yonuyla sonuglandilar ki bu siiregte ‘Saf Japon Ruhunun’
dirilmesine yardimci olmak isteyenler de hedeflerine varmis
oldular. Onlarin hayal ettigi sey, bir ‘dinin’ yeniden tesis
edilmesiydi. Oysa o din daha 6nce hig bu sekilde var olma-
misti. Budizm ile olan bin yillik ortaklik, deyimi yerindeyse
bir gecede iptal edilecekti. Sonu fazlasiyla kuskulu bir
girisimdi bu; fakat belirli milliyetgi ¢evreler bu girigimi siddet
yoluna basvurarak desteklediler. Tanr1 tapinaklarindan Buda
heykellerini uzaklastirmak, tapinak bolgelerinde 6zel olarak
insa edilmis olan Budist tapinaklarini imha etmek veya
doniistiirmek, Budist kesisleri kovmak (sadece bazi 6nlemleri
anmak gerekirse) miimkiindii tabii. Ancak ‘arindirilmig’ kiilt
mekanlarn fazla gegmeden asil dinsel niteliklerini yitirdiler,
ziraartik yalnizca ‘Resmi Shinto’ seremonilerine hizmet eder
oldular. Rahipler kendi tapinaklarinin dinsel karakterinde
1srarci olduklarinda ise, sadece birer ‘tarikata’ doniisme ola-
naklari kaldu.

Dinsel olmayan bir ‘Resmi Shinto’nun’ yapilan-
dirilmas: gerekli olmustu; ¢iinkii bir yandan her vatandas
devlet kiiltiine katilmakla yiikiimliiyken, 6te yandan yeni
anayasayla dinsel 6zgiirlitk garanti ediliyordu. Yeni devlet
kiiltiintin olugturulmasi igin, 8. yiizy1lin devlet kiiltii glindeme
getirildi. Bu maksatla kiilt torenleri, imparatorluk agisindan
onem arz ettikleri oranda yeni kosullara adapte edildiler.
Devlet yapisinin -desteklenmesi, her vatandasin entegre
edilmesi i¢in, yeniden mitolojiye bagvuruldu; fakat sadece
¢ok se¢ici bigimde ve ancak milliyet¢i hedeflere hizmet ettik-
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leri olgiide. Yani imparatorluk egemenligini, imparatorluk
ailesine yonelik sadakati ve Japonya’nin essizligini vurgula-
diklar1 nispette. Bu, Kokutai no hongi, yani ‘Devletin Temel
Ilkeleri’ adim tasiyan ve 1937 yilinda yayimlanan progra-
matik bir yazida tiim ¢iplakligiyla ortaya ¢ikiyor. Bu yazida
acik ve segik olarak ifade edildigi tizere, “atalanin 6gretilerini
devralan ve agiklayan”, Imparatorun bizzat kendisidir. Tipki
bin y1l1 agkin bir zaman 6nce ailesinin imparatorluk hiikiim-
darhgim yasallastirma amacinin pesinden kosan, Imparator
Temmu gibi (1991 degisik yerlerde).

[hare-biko / Jimmu Tenno tarafindan ‘Imparatorlugun
Kuruldugu’ tarih, 1868 yilindaki Meiji Restorasyonu agisin-
dan 6zel bir 6nem tasityan, mitolojik bir tarihti. O seneyle
baslayan ve Huristiyanlarin takvimine gére MO 660 yilina
denk gelenhususi bir takvime yonelik denemeler de yapildi
zaman zaman. Imparatorlugun kuruldugu tarih, 1872 yilinda
resmi bayram ilan edildi; fakat yeni devralinmis olan Bati
Takviminden dolayi, ancak ertesi sene 11 Subat olarak tespit
edilebildi. O giiniin resmi olarak kutlanmasiyla, merkezinde
Tenno’nun yer aldig1 devlet iktidarinin yasalliginin, ige ve
disa kars: dile getirilmesi amaglanmiyordu 6nce; ama yirmili
yillarda, 6zellikle milliyet¢iligin ve militarizmin okullarda
ve askeriyede propaganda yoluyla yayginlastirilmasina hiz-
met etti. Resmi bayram giinii Ikinci Diinya Savasinin ardin-
dan once kaldirild1 ve 1966 yilinda siddetli tartigmalardan
sonra ve farkli bir isim altinda yeniden ihdas edildi.

Diinya egemenligine yonelik hakkin gergeklestirilmesi
denemesi konumundaki ultra milliyetgilik, savas ve maglubi-
yet getirdi. Sonunda Amerikan iggal giicii Resmi Shinto’ya
ve Resmi Mitolojiye son verdi.
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Savagtan Sonra — Mitoloji Yagamaya Devam Ediyor mu?

Bir zamanlar Resmi Shinto olarak bilinen sey, Impara-
torluk sarayinda gergeklestirilen seremonilerde yasamaya
devam ediyor. Tapinaklar, Meiji Doneminden sonra
kavustuklar: resmi niteliklerini ve devletten gelen biitgelerini
yitirdiler. Artik sadece ‘Tapinak Shinto’sundan’ s6z ediliyor
ve bu ifadeyle miinferit tapinaklarda gergeklestirilen kiilt
davraniglari tanimlaniyor. Ayrica bu tapinaklarin tanrilariyla
ilintili olan tasavvurlari1 ve Meiji Doneminde unutulmusluga
gomiilmemis, okullardaki amagh egitimle doniistiiriilmemis,
yerine yenisi konmamuis, yiizyillarin akisi igerisinde birikmig
olan tiim aligkanliklar1 ve diistinceleri de.

Shinto ilahiyati, belirli kuramsal temeller olusturmaya
calisiyor. Higbir baglayici dogmaya ve sabit bir 6gretiye sahip
olmamakla 6viinen bir din ag¢isindan, oldukg¢a zor bir gérev
bu. Bu yiizden zit gériisler kagimlmaz oluyor. Ister mitlerin
anlamlar1 konusunda olsun, isterse de kiilt hakkinda. Eger
daha 6nce mevcut oldularsa, senkretistik 6gretilerin yerini
Meiji Déneminden beri, Resmi Shinto’nun disinda kalan
tarikatlar aldilar. Bu arada miinferit tapinaklar, Meiji
Doéneminin politikasiyla bir kenara atilmis olan senkretistik
geg¢mislerini animsiyorlar. Bu baglamda Jinja-honcho’nun,
yani Shinto Tapinaklari Birliginin Merkez Biirosunun
direnisine bile raz1 oluyorlar; fakat biitiin bunlar az ¢ok
akademik platformda kaliyor.

Shinto taraftarlar1 neye inamyor? Mitler onlar i¢in ne
anlama geliyor? Seksenli yillardaki anketlerden ortaya
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¢iktigina gore, ankete katilanlarin % 3,4'i bir ankette, % 4'u
de bir bagka ankette kendilerini Shinto taraftan olarak tanim-
lamiglardir. Tanrilarin var olup olmadigina iligkin soruya,
ankete katilanlarin % 20,6’s1 olumlu yanit vermistir. Higbir
dinsel bilgilendirme yapilmadigindan, ruhbanlar disinda
inang igeriklerinin, hatta Kojiki ya da Nihongi’de aktarilan
mitlerin bilindigi, pek diisiiniilmemektedir. Cogunlukla —go-
riilmeye deger yerler olarak kabul edildikleri igin, bir tapinak
bayrami dolayisiyla veya bir istek nedeniyle— birgok insan
tarafindan ziyaret edilen biiyiik tapinaklarda, orada tapinilan
tanr ve tapinak hakkinda bilgi veren yazilar satiliyor sik sik.
Burada mitolojik olaylar hakkinda sadece segici ve basit-
lestirilmis bir hareket tarziyla bilgi veriliyor tabii.

Resmi Shinto’nun kaldirilmasin1 hazmedemeyenlerin,
kaldirilis1 Japon ulusunun fikrine bagvurulmadan alinan,
Amerikan iggal giiciiniin bir 6nlemi olarak degerlendirenlerin
nesli heniiz tiikkenmedi. Ise Tapinaklarimin devletlestirilmesi
ve boylece Imparatorluk Ailesinin tanrisal kékeninin ve
yasalliginin ifade edildigi resmi mitolojinin digariya karsi
yeniden ilan edilmesi istegi de, zamanla tekrar tekrar dile
getiriliyor. Ancak bu gayretlere heniiz miisaade edilmiyor.



Ekler






Literatiir Dizini

Kaynaklar

Engi-shiki

‘Engi Déneminin Uygulama Talimatlar1’ (901-923);
21 Ocak 928 yilinda (Encho 5/12/26) tahta sunulan 50
fasikiilliik seremoni eseri. [lk on fasikiilde tanrilar makaminin
uygulama talimatlar1 yeraliyorken, bunlann arasinda diizenli
ve Ozel resmi kurban bayramlarina yonelik talimatlar da
mevcuttur. Fasikiil 8’de ilk kez ayin dualar1 kaydedilmistir

ki, bunlarin en eskisi 7. yiizyilin sonlarina denk geliyor
(Kogaku sosho baskis, cilt 3, Tokyo 1927).

Fudoki

“Ulke Tasvirleri’. Imparatorice Gemmei tarafindan 713
yilinda yazilmasi istenilen, miinferit vilayetlere iliskin
topografik tasvirler, ki bunlarin yerel aktarimlar1 da igermesi
gerekiyordu aslinda. Emir 738 ve 796 yillarinda tekrarlandi.
Elimize eksiksiz olarak gegen niishalar, 733 yilindaki Jzumo-
fudoki isimli niisha ve dort bagka, eski tarihli topografya
eserinin biiyiik kisimlaridir sadece. Hemen hemen tiim diger
vilayetlerle ilgili olarak, miinferit kalintilarin daha geg¢ tarihli
eserlerde alintilandigim gériiyoruz. Ornegin bu kitapta



326 Japon Mitolojisi

alintilanan, Iyo ve Yamashiro vilayetlerine iliskin fudoki’ler
gibi (Nihon koten bungaku taikei baskisi, cilt 2).

Huai-nan-tzu

Erken dénem Han Cagina (MO 206-MS 6) ait Cin
kokenli felsefi eser. Liu An (6liim tarihi: MO 122) ve
baskalar tarafindan kaleme alinmistir. Miiteakiben adlarini
anacagimiz diger Cin kokenli eserlerde oldugu gibi, 7. ve 8.
yiizyil Japonya’sinin egitimli iist tabakas tarafindan ¢ok iyi
biliniyordu (Chu-tzu chi-ch’eng baskisi, cilt 7, Pei-ching
1959).

Jinno shotoki

‘Gergek Tanr-Imparator Soy Cizgisinin Kitabi’; yazan
Kitabatake Chikafusa (1293-1354). Taht kavgalarindan
sonra, 1336 yilinda iki saray meydana gelmisti. Giiney ¢izgisi
taht simgelerini beraberinde goétiiriip Yamato vilayetinin
giineyindeki Yoshino’ya, giineyli sarayin bir taraftar1 olan
Kitabatake Chikafusa’nin yanina kagmisti. Jinno shotoki,
giiney ¢izgisinin hakliligin1 kanitlama amacina yonelikti.
Boliinmiigliik 1392 yilinda sona erdi. Giiney ¢izgisinin impa-
ratoru, kuzey ¢izgisi imparatoru lehinde olmak iizere istifa
etti ve taht simgelerini teslim etti (Nihon koten bungaku taikei
baskisi, cilt 87).

Kogo-shui

‘Eski Oykiilerin Bir Araya Getirilmis Olan Kalintilarr’.
Kaleme alan Imbe Hironari; 808 yilinda tahta sunulmustur.
Temel olarak mitlerin kisaca 6zetlenmesi olup yazarin kendi
ilavelerini de igermektedir. Bununla, mitolojik 6rnek vakaya
dayanilarak, ailesel ayricaliklarin yeniden tesis edilmesi
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amaglaniyordu (Kogaku sosho baskisi, cilt 1, Tokyo 1929).

Kojiki

‘Eski Olaylarin Kayitlar1’; 3 fasikiilden olusuyor. Oho
no Yasumaro’nun (6lim tarihi 723) 6ns6ziine bakilacak olur-
sa, Imparator Temmu (6liim tarihi 686) kendi taraftari Hieda
no Are’ye emir vermis, ‘Imparatorlarin Giines Mirasi Cizgi-
sini ve eski sozleri’ (Temmu tarafindan diizeltilmis olan sekil-
de) ezberlemesini istemigti. Temmu’nun amaci, kendi hane-
daninin yasalligini, tanrisal gérevi ve araliksiz miras ¢izgisini
ortaya koymakti. Kasim 711°de Oho no Yasumaro’ya Impa-
ratorice Gemmei talimat verdi ve Hieda no Are’nin ezber-
lediklerini kagida dokmesini istedi; Mart 712°de eser tahta
sunuldu (Nihon koten bungaku taikei baskis, cilt 1).

Kojiki’den

‘Kojiki Yorumu’, Motoori Norinaga (1730-1801) bu
eserde, Kojiki’nin artik neredeyse hi¢ anlagilamayan metnini
tekrar ‘okunabilir’ hale getirmis ve ayrintili olarak yorumla-

mustir. Takip eden arastirmalarin temelini olusturur (Motoori
Norinaga zenshu baskisi, cilt 9-10, Tokyo 1981).

Kokutai no hongi

‘Devletimizin Temel Ilkeleri’; 30 Mart 1937 tarihinde
Egitim Bakanligi tarafindan yayimlanan, savas 6ncesi done-
minin ultra milliyetgi devlet ideolojisini destekleme amagh
bir yazidir. Tenno’nun amacini esas alan, Japon Devletinin
essizligini vurgular.

Li-chi

‘Ritler Kitab1’. Bu isim altinda, muhtemelen Han
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Cagindan 6nce, yani MO 2. yiizyildan 6nce meydana gelmis
olan Cin kokenli ayin kitaplan 6zetlenmistir. Han Cagindaki
(MO 206- MS 6) Konfiigyiis taraftarlarinca derlenip diizene
sokulmus ve giintimiize bu sekilde ulasmistir (Séraphin
Couvreur, Mémoires sur les bienséances et les cérémonies
baskisi. Leiden 1950).

Man’yoshu

‘On Bin Sayfa / Nesil Koleksiyonu’; muhtemelen 8.
ylizyilin ortalarindan sonra Ohotomo (Otomo) no Yakamochi
(7187?-785) tarafindan bir araya getirilen bir koleksiyon. 20
fasikiilde 4516 siir. Kenar notlarinagére en erken tarihli siir-
ler, 5. yiizyila ait. Biiyiik bir kismiysa, bitmekte olan 7. yiizyila
ve 8. yilizyilin ilk yarisina. Son siirlerin tarihleri 759 olarak
gosterilmis. 17114 20. fasikiiller Yakamochi’nin kendi siirle-
rini igeriyor (Nihon koten bungaku taikei baskisi, cilt 4-7).

Naobi no mitama

‘Yenilenme Ruhu’; yazari Motoori Norinaga. 15 Kasim
1771 (Meiwa 8/10/9) olarak tarihlendirilmis. Programatik
bir yazidir. En iyi tarifini yine Motoori’nin kendisi sunuyor:
Baslangicinda, Giines Tanrigasi burada dogdugu i¢in, Japon-
ya’nin “tiim tilkeleri geride biraktigin1” tespit ediyor. Ayrica
sonunda, gerg¢ek yolun ruhunu arzu edenleri, “Cin Edebiya-
tinin kirli ruhundan arinmaya ve kendi saygin tilkelerinin
taze ruhuyla eski yazilari incelemeye” ¢aginyor. “Zira o za-
man, [Cin’den] devralinmasi gereken bir yolun mevcut olma-
digin, insan kendiliginden anliyor” (Motoori Norinaga
zenshu baskisi, cilt 9, 49-63).

Nihongi (Nihonshoki)
‘Japonya Yilliklar1’; Japonya’nmin en eski resmi tarih
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eseri. 30 fasikiil. Fasikiil 1 ve 2 mitleri igeriyor, fasikiil 30
ise, 697 yilinin kayitlariyla sona eriyor. Imparator Temmu
682 yilinda, Imparator Tenchi’nin oglu Prens Kawashima’nin
(657-691) baskanhginda, derleme konusunda on bir kisilik
bir komisyon gorevlendirdi. Sonunda derleme, Temmu’nun
bir oglu olan Prens Toneri zamaninda (676-735) bitirildi ve
1 Temmuz 720 tarihinde tahta sunuldu. Klasik Cince Dilinde
ve Cin ve Kore kaynaklarina dayanilarak kaleme alinmig
olup, Kore kaynaklarinin orijinalleri yitirilmistir. Japonya i¢in
‘Nihon’ ifadesinin kullanilmasi, 7. yiizyilin sonundan beri
rastlanan bir durumdur (Nihon koten bungaku taikei baskisi,
cilt 67 ve 68).

Nihon ryo’iki

Tam adi1 Nihon-koku gembo-zenaku ryo’iki olup
*Japonya Ulkesinde Iyi Ve Kétiiniin Karsiligimin Gozle Gérii-
liir / Somut Bir Sekilde Verilmesinde Kargilagilan, Mucizevi
Ve Tuhaf Olaylara Iliskin Anlatim’dir. Yazar Budist kesis
Kyokai’dir (6liim tarihi: 823?). Buradaki dykiilerin maksadi,
Budizm dini ¢ergevesindeki ‘sebep-sonug’ diistincesini, daha
az egitimli kisilere de anlasilir kilmaktir (Nihon koten
bungaku taikei baskis, cilt 70).

San-wu-li-chi

‘Ug-Bes Siralamasi Hakkinda’; yazan Hsii Cheng (3.
ytizyil). Taocu bir yazi olup, yaratilis 6ykiisiine iliskin folklo-
ristik agiklamalarla zenginlestirilmistir.

Sendai kuji-hongi
‘Daha Onceki Jenerasyonlarin Zamanindaki Olaylara
Iliskin Asil Anlatim’. Giiya Tahtin Varisi Prens Shotoku
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tarafindan (574-621) kaleme alinmis olan bir tarih eseridir;
fakat aslinda 808-936 senesinde meydana getirilen bir taklit-
ten ibarettir. Bu arada bu eserde, baska kaynaklarda aktaril-
mayan bilgiler de igerilmektedir (Kamata Jun’ichi baskisi,
yayinl. 1978).

Shu-ching

‘Cin Yilliklar1’; bu eserin bazi kisimlar1 muhtemelen
Chou Dénemine (yaklasik olarak MO 1050-256) kadar geriye
gidiyor. S6z konusu kisimlar daha sonraki ilavelerle genis-
letilmis olabilir. Eserin yas1 ve yazar1 konusunda siddetli
tartismalar mevcut. Mitolojik kisimlar tamamen ‘tarihsel-
lestirilmis’. Eskiden tanriolan figiirler, imparatorlara doniis-
tiriilmis (Séraphin Couvreur, Chou-king. Les annales de la
Chine baskisi. Leiden 1950).

Tao-te-ching

Asil ismi Lao-tzu Tao-te-ching olup anlami ‘Lao-
tzu’nun Yoluna Ve Erdemine iliskin Kitap’tir. Adinin farkli
terciimeleri: ‘Eskilerin, Anlam Ve Yasama Iliskin Kitabr’
(Richard Wilhelm), ‘Diinya Yasasina Ve Bu Yasanin Giiciine
[liskin Kitap’ (Wolfgang Eberhard). Kelime anlamlar
bakimindan birka¢ manaya gelen felsefi yazi. Muhtemelen
MO 4. yiizyilda kagida dokiilmiis. Belki de daha sonraki bir
tarihte (Chu-tzu chi-ch’eng baskisi, cilt 3, Pei-ching 1959).

Wei-chih
“Wei’lerin Yilliklar1’; Wei Imparatorlugunun (221-265)
resmi tarihidir. Ch’en Shou tarafindan (233-297) kaleme

alinmigtir. Fasikiil 30°da Japonya’nin ilk ayrintili tasviri yer
alir (Chung-hua shu-chu baskisi, Pei-ching 1982).
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yiiz Edilmesi”. Yer aldig1 eser: Asya Folklor Arastirmalari,
XLI-1:7-38.

1983 Dokuyan Tanriga. Yer aldig: eser: Dogu Asya

Doga ve Kavimler Bilgisi Cemiyetinin Bildirimleri 133: 5-
76.

1987 Amor Ve Ruh Ve Miwa Tanrisi. Yer aldig eser:
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Fabula. Oykii Aragtirmalan Dergisi. Cilt 28, Say1 1/2: 1-33.

1988 Japonya’nin Yerel Dini. Kisim 1, Heian Donemi-
nin Sonuna Kadar. Leiden (Oryantalizm El Kitab1 V, 4, 1-1).

1989 Japon Masalinda Zaman, Zaman Duygusu, Za-
man Tasavvurlan. Yer aldig: eser: Masaldaki Zaman. Yay.
U. ve H.A. Heindrichs. Kassel. S. 148-160.

1990 “Halk Siiri”.Yer aldig1 eser:Miller/Naumann
1990:21-34.

1991 Japon Mitolojisi — Eski ve Modern Mit. Yer aldi-
g1 eser: Japon Arastirmalar1 Konulu Avrupa Birligi Biilteni,
say136:5-12

1992 Kusanagi Kilici. Yer aldig1 eser: Nenrin — Yil
Halkalar1. Hans A. Dettmer I¢in Téren Baskisi. Yay. K. Miiller
ve W.Naumann. Wiesbaden. S. 158-170.

1993 Din mi, Biiyii mii? En Eski Japon Edebiyatinda
Dile Getirilen Kehanet Uygulamalarina Iliskin Bazi Notlar.

Yer aldig: eser: Dogu Asya Doga ve Kavimler Bilgisi
Cemiyetinin Bildirimleri 154/1993:7-20. Yayimlanig: 1995).

1994 Japonya’nin Yerel Dini. Kisim 2, Kamakura D6-
neminden, Edo Doneminin Baslangicina Kadar Senkretistik
Ogretiler Ve Dinsel Gelismeler. Leiden (Oryantalizm El Kita-
b1V, 4-1-2).

1994 JaponMasallarinda Samanist Hususlar. Yer aldi-
g1 eser: XXV.Alman Oryantalizm Kongresi. Sunuslar. 8-13.
4.1991 Miinih (Alman Dogu Cemiyeti Dergisi — Ek 10). S.
391-401.

Nishida Nagao
1978 Zoka Sanjin [Ug Yaratic1 Tann]. Yer aldig eser:
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Nishida Nagao, Nihon shinto-shi kenkyu 2, Kodai hen (1):
398-409. Tokyo.
Numazawa, Franz Kiichi

1946 Japon Mitolojisinde Diinyanin Baslangiglar:.
Paris, Luzem (Sosyal Ve Siyasal Bilimlere Yonelik Ulus-
lararasi1 Yazi Dizileri. Etnoloji Dizisi, cilt II).
Obayashi Taryo

1960 Eski Japonya’da Amaterasu Miti ve Giineydogu
Asya’da Giines Tutulmasi Miti. Yer aldig1 eser: Ethnos Nos.
1-2: 20-43.

1961 Nihon shinwa no kigen [Japon Mitlerinin K6ken-
leri] Tokyo.
Paulson, Ivar

1962 Kuzey Asya (Sibirya) Uluslarinin Dinleri. Yer
aldig:1 eser: Kuzey Avrasya’'nin ve Kuzey Kutbunun Ame-
rikan Kisminin Dinleri. Ivar Paulson, Ake Hultkrantz, Karl
Jettmar. Stuttgart (Insanhgin Dinleri cilt 3).

Philippi, Donald L.

1969 Kojiki. Ceviri Ve Giris Ve Notlar. Tokyo.

Rohrich, Lutz
1971 Soylence. 2. gbzden gegirilmis basim. Stuttgart.

Stolte, Hans

1939 Motoori Norinaga: Naobi no Mitama. Yenilenme
Ruhu. Ceviren Hans Stolte. Yer aldig1 eser: Monumenta Nip-
ponica, cilt II: 193-211.
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Vonessen, Franz

1972 Mit Ve Gergek. Bultmann’in “Mitolojik Ozel-
liklerden Arindirma Girisimi” ve Mitoloji Felsefesi. Frank-
furt.

1988 Asik Roliindeki Saf Erkek. Yer aldip1 eser: Ma-
salda Ask Ve Eros. Yay. J.Janning ve L.Gobyn. Kassel, s.
131-157.

1992 Kozmosun Imzalari. Mitlerde, Masallarda ve
Riiyalardaki Diinya Anlayisi. Derlenmis Kompozisyonlar.
Witzenhausen.






Japon ve Cin Kaynakh Terimler Sozliigii

(Eski Japon isim ve terimleri daima modifiye edilmis
bir transkripsiyon ile verilmis olup modern telaffuzun fazla-

styla degistigi durumlarda parantez i¢inde eklenmistir.)

Japonca:

aha (awa) bir dar cinsi

ama, ame goksel

amatsukami, kunitsukami gok ve yeryiizii tanrilar
atahe (soyluluk unvani)

be meslek grubu

chikura okito bin oturaklik oturma makamlari, nesnelerle
dolu masalar

daijosai Biiyiik Tatma Kurban Bayrami

fusuma Ortii

gempon sogen shinto En Bastaki Ata Kaynaginin Shintosu
hafuru atmak, birakmak

haha (oklar1) anlami belirsiz

hahaka (agaci) kayin agaci [?]
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haji (agact) mum agaci

haniwa (toprak figiirii) ashinda ‘toprak halka’, hoyiik mezar-
larin tizerindeki yiiksek toprak silindirlerin iistiine taki-
lan figiirler. Onceleri sadece toprak halkalar takiliyordu.

harufu arinmak, kovmak

harahe temizlemek, temizlenmek, kotii ruhlarin kovulmasi
harahetsumono kefaret ve arinma nesneleri
hi giines, giin

hikage (sarmasiklar1), Lycopodium davatum
himorogi kiilt nesnesi, ayrintili net bilgi yok
hiro kulag

hiru silik

hiru giin

hi-sumi giines ag1s1, kosesi

ho (hi’nin kombinasyon bi¢imi) ates

hoto disilik uzvu

ihagakuru (iwagakuru) kayanin igine gizlenmek, 6lmek iki
nefes, yagsam

iki no wo yasam ipi, ipligi

imi- temiz, kutsal

imi-hatadono kutsal dokuma holii
imo kiigiik kiz kardes, es

itsu saygin, kutsal

itsu-hime kutsal prenses
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jomon ip motifi

kagami (kayig1) bir kok cinsi

kaku (oklar1) anlam belirsiz

kami (kombinasyon bigimi kamu) tanri
kamu ¢ignemek, igki liretmek
kamu-nagara ‘tann olarak’

karasu karga

kegare lekelenme

Kimi (asalet unvani)

kisari anlam belirsiz

kokugaku milliyetgi ekol

Kuni no miyatsuko (yerel derebeylerinin unvani)

kusanagi (kilic1) asil anlami ‘yilan’ olup, halk etimolojisi
agisindan ‘¢im bigme (kilic1)’ olarak agiklanmistir.

kushi tarak

kushi mucizevi, selamet

kushi sagaltici iksir

kushimitama sagaltici ruh kusuri ilag, sagaltict madde
kusushi hekim, sagaltici

makako (yay1 / oklar1) anlam belirsiz

maki (agac) bir agag cinsi

mi- (sayginlik ifadesi)

mikoto (tanrilara, imparatorlara, yiiksek makam sahiplerine
yonelik unvan)
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misogi yikamak

misogi-harahe yikamak ve temizlemek
miwa piring rakisi

mono nesne, konu, kisi, varlik, ruh, cin
Muraji (asalet unvani)

musubi yaratmaya yonelik tanrisal etkin gii¢
ne no kuni kok tilke

nezumi fare

ni miicevher

nihinahe yeninin tadilmasi

no (aitlik zamiri)

norito ayin duasi

Obito (asalet unvani)

oto kiigiik erkek kardes

sachi (av) sansi

sachimochi ‘bigak tasiyan’, timsah
saiwai rahmet, mutluluk

sake piring rakisi

saki rahmet, mutluluk

sakimitama rahmet ruhu

shachi av sansi

shachi-matsuri av ganimeti igin siikiir bayrami
shintai tanrinin sureti

shinto tannsal yol, tannisal etkinlik, tanrilarin yolu
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shiri-kume (halati) anlam belirsiz

su yuva

sugasugashi tazelenmis

sumi kose, ag1

sumu ikamet etmek

takamagahara Yiiksek Gok Ulkesi

tama yagsama giicii, ruhsal etkinlik giici

tamagushi miicevher sopasi (kurban sopasi, kurban dali)
tenno Gok Imparatoru, Japon Imparatorunun unvam
toki zaman

toko daima

tokoyo ilelebet devam eden yagam

tsuchigumo yer oriimcegi, tarihin erken dénemlerinde itaat
etmeyen astlarin tanimi

tsuki ay

tsumi sug

tsumi-kegare sug ve lekelenme

uka, uke gida maddesi

ukehi yakans

wani timsah

wo sicim

ya sekiz

yamata worochi sekiz gatalli yi1lan (kuyruklu yaratik)

yasaka (egri miicevherleri) anlam belirsiz
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yase, yasu sekiz akinti, nehirdeki kumullar
yaso seksen

yata (kargasi) anlami belirsiz

yata (aynasi) anlam belirsiz

yatama (biiyiik ¢ukurlu ev) anlami belirsiz
ye(e) agabey

yo nesil, jenerasyon, 6miir vadesi

yodari simiik

yomi no kuni karanliklar tilkesi

yui’itsu shinto Yegane Shinto
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Cince:

ch’ang tatmak, sonbahar kurbanlig1

ch’i dua etmek

kung zanaatg1, dokumaci

ming-t'ang aydinlk hol

pi yesim disk, gk sembolii

she yer sunagi

shen-ch’i gok tanrilar1 ve yeryiizii tanrilar
shen-tao tanrisal yol

tao yol (adlandirilmasi miimkiin olmayan, en bagtaki bilgelik)
t’ien-huang ta-ti Gok Imparatoru
t’ien-shen ti-ch'i bkz. shen-ch’i

t’ien ti bkz. t’ien-huang ta-ti

tsung yesimden mamul diinya sembolii

ya yeralti diinyasinin paleografik simgesi






Akin Kanat

1966 yilinda Izmir'de dogdu. Aym yil ailesiyle Alman-
ya'ya gitti. 17 yasinda lise mezunu olarak vatanina kesin
doniis yapt1 ve Ege Universitesi Alman Edebiyati boliimiin-
den mezun oldu.

Uzun siire farkli sirketlerde dis ticaret yoneticiligi yap-
tiktan sonra, 2001 yilinda asil meslegine donmiis ve degisik
yayinevleri adina Almanca kitaplarin Tiirkge'ye gevrilmesini
saglamistir. Bugiinc dek, Almanca'dan geviri yaptigi, felse-
fe, psikoloji, edebiyat gibi ¢esitli dallara ait olan on besten
fazla gevirisi bulunmaktadir. Akin Kanat, kitap gevirilerinin
yani sira, izmir'de, yeminli terciimanlik da yapmaktadir.






iLYA iZMiR YAYINEVINDEN CIKAN YAYINLAR
FELSEFE Dizisi

Ontoloji’de Yeni Yollar ... Nicolai Hartmann
Felsefi inang ........ ciceen. Karl Jaspers
George Lukacs ..... Georg Lichtheim
Gergekgilik ve Bilim .... Rudolf Steiner
insan Dogast ...................ccoo..... ... Wilhelm Keller
BiliminToplum Uzerine EtKileri .....................ccccccoovveioiiiirieecaeans Bertrand Russell
TKEIAAC. oot Bertrand Russell
Politik [dealler ... Bertrand Russell
20. YOzyil FilloZoflar ............ccoiiiiiiiiiiieii e Margot Fleischer
Prens .....cocoovviiieieiis . Niccolo Machiavelli
Felsefenin Temel HIKeleri ..., Georges Politzer
Boyle Dedi ZerdOst ..........coooooveiiiiiiiii e Friedrich Nietzsche

Putlarin Alacakaranlig) .. Friedrich Nietzsche

Ecce Homo............cccoco....... .. Friedrich Nietzsche
Deccal - Hiristiyan Kargiti .............c...ooooiiiie e Friedrich Nietzsche
Nietzsche Wagner'e Karg1 - Wagner Olay: -Dionysos, Dithyramben Friedrich Nietzsche
Felsefe Tarihinde Insan SOTUNU ............c..cccoovoiiiiieiineiie e Mustafa Giinay
Insan Haklar: ve Egitimi ........... .. G.Giindogan - M.Giinay
J. Stuart Mill'in Ahldk Anlayi§i...................... e e Sibel Oztiirk Giintére
PSIKOLOJI DIZISI
Korkuyu Yenmek ..o Gerd Hennenhofer-Klaus D. Heil
Ozgven OBrenilebilir. .............coovviivrieiees e Peter Lauster
Yenilgilerle Bagar: (Fonix Faktort) Karl Slaikeu - Steve Lawhead

SEVIME SANALI ....c..ovviiiiiiiiii ettt e Eric Fromm
Yanilsama ZiNCiri .........oooiiiiiiiieieeeci ettt Eric Fromm
Kendini Savunan Insan ...................cc.cooooviiiveiie e, Eric Fromm
Egitim Uzerine ................ ..Bertrand Russell
Freud, Kadin ve ARIAK ... ... Eli Sagan
Raya Yorumlan (3 Cilt) ..... .. Giiler Korkmaz
Sevgi ve Cinsellik UZerine .............cco.ccoooviviieiiicieseceeve e Sigmund Freud
TOtem VE TabU .......cooiiiiiieiciciiirt et Sigmund Freud
Rauya Yorumu (2 Cilt) .... .. Sigmund Freud
Insan DoBasing AnIAMaK ..........cc.c.co.coooiveiiiiiiii e Alfred Adler
Ruhsal Coztmleme ve Bilingdisi —Bilingdiginin Dogaglamasi D.H. Lawrence

Anasoyluluktan Gindmtze Kadin ..., .. H Kzilkaya
MITOLOJi - TARIH Dizisi
BUYOK ISKENET..............oovviitvee e e Siegfried Lauffer
TROYA SAVAGE .....ovveeeeeicicii ettt et s nns Manfred Wihicke
Asurlular (Tarih, Toplum, Kaltar) .... ... Eva Cancik-Kirchbaum
inka, Maya ve Aztekler'de Semboller ................coooeirieininininicieiens Heike Owusu
Antik Mitolojide Kim Kimdir ..o Gerhard Fink
Klasik Yunan Mitolojisinin En Gozel Efsaneleri (2 Cilt) ....................... Gustav Schwab
Xanthipe—Sokrates'in Karisi ... Michael Weithmann
Cermen Tann ve Kahramanlarinin Efsaneleri (2 Cilt) .........cc.ccocveevnnen.. Reiner Tetzner
Firavun Keops ve BOYUCU .........cccoooeeiiiiiniirininenieienns . Karlheinz Schiissler
OAYSSCIB ...ttt Manfred Wéhicke

Cennette Kim Kimdir .. Ditte - Giovanni Bandini
JAPON MIOIOJIST ...ttt Nelly Naumann



KLASIK ROMANLAR Dizisi
AN ..ot ettt ettt eae s e nteen Maksim Gorki
Cocuklugum............... .... Maksim Gorki
Ekmegimi Kazamrken ... .... Maksim Gorki
Benim Universitelerim ... .... Maksim Gorki
Vadideki Zambak .............ccooovueeiiiniiiieei e Honoré de Balzac
Yeraltindan Notlar ... .. Fyodor Dostoyevski
Insanciklar............ .. Fyodor Dostoyevski
Kumarbaz ............. .. Fyodor Dostoyevski
Sug ve Ceza (2 Cilt) . .. Fyodor Dostoyevski
Budala (2 Cilt) .. Fyodor Dostoyevski
Madam Bovary .. Gustave Flaubert

VAhGEHN CABIISH ...ttt ettt Jack London
Deniz Kurdu ...... .. Jack London
Meksikali ......... .. Jack London
Ugurum insanlan . .. Jack London
DM OKGE ...t Jack London
Martin Eden .............c.oooiiiviiiiieeceee e Jack London
Adem'den Once .. Jack London
Dava .............. ... Franz Kafka
Donlisim ... ... Franz Kafka
Ask ve Gurur. ....Jane Austen
EMM@ .. e e Jane Austen
ZOT YHIAE ..ottt Charles Dickens

iki Sehrin Hikayesi . .... Charles Dickens
Jane Eyre (2 Cilt) .... Charlotte Bronte
Kirmiuzi ve Siyah ... Stendhal
Carmen................. Prosper Meriméé
Kirmiz1 Zambak .. Anatole France
Once ... ... Turgenyev

Germinal (2 Cilt) .. .. Emile Zola
Nana 2 Cilt) ........ .. Emile Zola
Bir Agk Sayfast . .. Emile Zola
TOPrak (2 Cilt) ..ottt Emile Zola

Kamelyah Kadin .. .. Alexandre Dumas

Kafka lle Soylesiler ............. reer e et e g e Gustav Janouch
TURK KLASIKLERI DIZISI
Taagguk-1 Tal'at ve Fitnat...............ocooooiiiiiee e Semsettin Sami
Serguzest (Macera) ..... Sami Pasazade Sezai
INtIBAh (UYANIS) ..ottt Namik Kemal
Cezmi............ . ettt aa bt e e e ea s et et et e e ennns Namik Kemal
Vatan Yahut Silistre - Kara Bela ... Namik Kemal
GUINTRAL ... e Namik Kemal
Karabibik - Zehra. . Nabizade Nazim
EYII oo Mehmet Rauf
Geng Kiz Kalbi ...t Mehmet Rauf
Define - Kan Damlast ........c..ocoouiiiii i e Mehmet Rauf
Felatun Bey ve Rakim Efendi .......................c.ocooooiiiiiiiee e Ahmet Mithat
Hasan Mellah ... Ahmet Mithat
Hiiseyin Fellah ........ e e Ahmet Mithat
Turtanda mi Yoksa Turta mi ... Mehmet Murat
Segme Hikadyeler (2 Cill) .....ocoooovooeiiooe e Omer Seyfettin

Araba Sevdast ..o Recaizade Mahmut Ekrem






NELLY NAUMANN

Bu kitap bize araba ve bilgisayarlardan daha fazlasint sunan
bir kiiltiir anlayisina adanmistir. Burada anlatilan binlerce
yillik Tanri Evleri, Tapinaklar ve Kutsal Mekdnlar, tinsel
onemlerinden higbir sey kaybetmeden bugiin bile, inangl
Japonlar'a ibadet mekanlari olarak hizmet vermektedir.
Tanrilar ve seytanlar, kahramanlar ve canavarlar, prensler ve
prensesler hakkinda hikdyeler okumayi seven herkes bu
kitaptan ¢ok biiyiik bir keyif alacaktir.

Binlerce yillik )apon kiiltiiriiniin eski temellerini arastirmak
isteyen fierkes icin bu kitap iyi bir baslangictir.
Antropolojik bilgiler elde etmek isteyenler ise sayisiz kaynak
; bulacaklardir.
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