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GORULEN LUZUM UZERINE

o

at'nin [slam peygamberi Muhammed’e karsi

gosterdigi anlayigsiz tavir beni eskiden beri rahat-

siz etmistir. Sadece siradan insanlar degil, oryan-
talistlerin ¢ogu da tarihin elestirisini yaparken Muhammed’in
negatif niteliklerini sergilemeye daha yatkin olmuslardir. Yine
ortagag metinlerinde de Avrupa’y: ve Hiristiyan kaltiriini tehdit
ettigi ditgiiniilen Islam ¢arpitilarak yansitilmustir. Tiirk iscilerine,
Arab terdristlere ve fundamentalizme gosterilen tepkiler ve bun-
lara ek olarak kendi ¢ogulcu toplum yapimiz i¢inde yabanci bir
dini kavramakta yetersiz kalmamiz da bu olumsuz tabloyu agir-
lastiran olgulardir. Giniimiizde giderek artan sekiilerizm nede-
niyle “6tekinin” kutsali karsisinda saygi duymanin pek ¢ok insan
i¢in olanaksiz hale geldigi de agiktir. Gérdiigiim liizum Gzerine,
sekiz y1l 6nce ilk kez yayinlanan ve 1985’de genisletilmis Ingilizce
baskisi yapilan bu kitabi okura tekrar sunmak bence 6nem ka-
zanmistir.

1989 ilkbaharinda Salman Riisdi’nin Seytan Ayetleri ile il-
gili gazete haberlerini takip edenler Ayetullah Humeyni’nin ve
genis Miisliman kitlelerin hiddetinin nedenlerini dogru anlamis
degildi. Islam hukukcularina gore Peygamber’e hakaret etmenin



Ve He. Mubammed O'nun Peygamberidir

cezasi astrlardan beri 6liim olmustur (bkz. 4. Boliim ve devamu).
Bu idam hiikmiine, tarihi olgular1 6ne stiren formalist argiiman-
lara dayanarak ya da ¢ogu zaman “ifade 6zgurligii"nii savunarak
karst gikilmugtir.

Fakat hic¢ kimse, dindar bir Miisliiman’m, onun dinini ku-
ran ve yayan kisinin yagsamlar1 menkibelerle 6riilmiis olan bizim
ortagaf azizlerimiz gibi, sevdigi ve saydig tarihi kisiliklerin alay
edilerek kiictiik digtiriilmesi karsisinda neler hissettigini me-
rak etmedi. Islam (Diederichs, 1987) isimli eserinde, egitimli ve
modern bir Miisliman’in diinya goriisiinii anlatan Ch. LeGai
Eaton bir Ingiliz gazetesinde Seytan Ayetleri ornegindeki gibi
Peygamberine yapilan bu hakareti kavrayamadigy igin yash bir
adamui timitsizce aglarken gordugiint yazmustir, Hig stiphe yok
ki, bu adam, kokten dinci olmaktan ¢ok uzak, ama Islam’in cok
tipik bir tezahiirii olarak Muhammedile o derin igsel bag siirdii-
ren milyonlardan biriydi yalnizca.

Hz. Muhammed, Miislimanlikta bir baba figiirii ve insan
soyunun en saygn bilyiigiidiir, biitiin peygamberlerin tebligleri
o’nunla birlikte zirveye ulagmigtir. Insan 6z babasini sevip saydi-
g1 ve ornek aldig gibi, Hz. Peygamber’i de sevip saymak, 6rnek
almak; o'na itaat etmek ve izinden gitmek zorundadir. Allah’tan
rahmet, o'nun vasitastyla istenir, sadece adin1 anmak bile kutsal
bir guc; tagir ve Medine’deki kabrini ziyaret eden milyonlarca in-
sanin rithu yiicelir; sairler biitiin lisanlarda bu yere olan 6zlem-
lerini dile getirmiglerdir. O, kiyamet giinii geldiginde miiminleri
savunacak olan ve sevgisine giivenilen kisidir. Bugliniin modern
politikacisi igin Muhammed, dinsel bir teslimiyet (isld’1n anla-
mi da zaten budur) ile diinyevi olanin ayrilmaz bir bi¢imde bir-
birine baglt oldugu bir kiiltiiriin kurucusu; ayn1 zamanda esitlik
ve kardesligi dgiitleyen siyasi bir liderdir.

Kisi olarak Muhammed’in bu 6zellikleri bilindigi takdirde,
Seytan Ayetleri gibi bir kitabm dogurdugu aci ve dehgeti daha
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iyi anlamak da miimkiin olacaktir. Bizim 6grenmemiz gereken,
-diger insanlarin dini duygularinianlamak ve bunlar1 “ortagagdan
kalma” veya “kékten dinci” olarak tanimlarken, kendinibegenmis
ve kiiglimseyen bir tavirla bir kenara atmamaktir. Muhammed’e
gosterilen hiirmet giiniimiizde de siirdiigii i¢in, bizim ¢aligma-
miz Islim’in degerlerini 6grenmemize ve tantmamiza yardimci
olabilir, zira egitimli kisiler bile bunlardan habersizdir.

Annemarie Schimmel
Bonn, Agustos 1989
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GIRIS

¥

ahire’deki Ezher Camii'nin eski rektorii olan
Seyh Mustafa el-Meragi yillar énce Misir’daki
Anglikan piskoposuna sunlar1 soylemisti:

Huristiyanlarin, Miisliiman dostlarinda bilmeden uyan-
dirdiklar: en biiyiik kizgimhk, Miisliimanlarm hayatinda
Peygamber’e gosterilen sayginin ne kadar 6nemli oldugun-

dan habersiz olmalaridir.

Muisirl: din bilgini bu ifadesiyle hi¢ kuskusuz gok isabetli bir
tesbit yapmustir, ¢iinkdi Hiristiyan diinyasinda Muhammed’den
daha ¢ok korku, nefret ve asagilama uyandirmis baska bir tarihi
kigilik yoktur. Dante Ilahi Komedya’sinda o’nu cehennemin
en alt katina atarken, Hiristiyanlik’tan sonra gelip de diinya
uzerinde aktif ve politik bagarisi olan yeni bir dinin dogdu-
gunu kavramaktan aciz ortagag Hiristiyanlarinin duygularina
terciiman oluyordu. Bu yeni dine mensup olanlar daha dnce
Hiristiyanlara ait olan Akdeniz havzasinin biyiik bir kismina
da sahip olmuslard.

Burada Muhammed’in ortagag ve daha ge¢ donem Avrupa
edebiyatinda nasil asagilandiginin detayma girmek istemi-
yoruz. Romantik dénem edebiyatindaki tasvirlerle baslayip

1 ArthurJeffery, “Ibniil Arabi-Secerat’il Kevn”, Studia Islamica X, 1959, s. 44.



Ve Hz. Mubammed O’'nun Peygamberidir

Peygamber’in “cinselligi” nedeniyle defalarca su¢lanmasina ka
dar, diinyadaki en basarili dinlerden birisini kurmus olan kisi
hakkinda Baty, ylizyillar icinde negatif bir hitkiim vermistir.

Gegen yiizyilda, deyim yerindeyse Islim’in tamamen sus-
turulmasindan sonra, simdi yeniden giiven kazanan Miisliman
tlkelerle karsilasip sagiran Batililara, miminlerin Muhammed
Peygamberi nasil gordiiklerini anlatmak i¢in artik hakli bir sebep
olusmustur.

Hz. Peygamber’e gosterilen sevginin ne kadar derin ve gi-
venin ne denli samimi oldugunu, asirlar boyunca o’na nasil hiir-
met edildigini, o’'ndan nasil yardim istenildigini, inananlar i¢in
- nasil bir model olusturdugunu ve en basit eylemlerde bile 6rnek
alindigini gayr-i mislim bir okurun, din bilginlerinin ve yazar-
larin belgelerinden; Iranlilar, Tiirkler, Hintliler ve Afrikalilarin
ifadelerinden anlamas: belki miimkun olabilir. Yine, mistiklerin
felsefelerini o’nun 15181nda nasi gelistirdiklerini ve mitkemmel
bir insan olarak Peygamber’e kozmik bir fonksiyon ytkledikle-
rini de anlayabilir.

Hz. Muhammed, Adem ile baslayan uzun peygamberler
zincirindeki son halkadir. Kendinden 6nce gonderilen pey-
gamberlerin tebliglerine getirdigi mesajla son noktay:1 koya-
rak Allah’in kelamini baslangictaki safligina kavusturmustur.
Kanadali Islam arastirmacis1 Wilfred Cantwell Smith’in tesbiti
kesinlikle dogrudur:

Miisliimanlar Tanri’'min  sorgulanmasimt tolere ede-
bilirler —ciinkii ateist yaymlar ve rasyonalist topluluklar
mevcuttur- fakat toplumun en liberal kanatlarinda bile
Muhammed’e yapilan bir saldiriya atesli bir fanatizmle

karsilik verilecektir.?

2 Wilfred Cantwell Smith, Modern Islam in India [Hindistan’da Modern Islain], La
hor 1947, s. 69.
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1978 yilinda Pakistan’da Nizam-1 Mustafd [Mustafa’nin ni-
zami/Peygamber’in diizeni] sistemi yiiriirliige kondugu zaman,
buna karsi cikanlar olmugtu. Bu elestiriler iizerine iilkenin en bii-
yiik gazetesi olan Dawn’da yarim sayfalik bir ilan yayinlanmisti.
Baghgi A fantastic fallacy [fantastik yanls hitkiim] olan bu yazida
oncelikli olarak Peygamber’in statiisiinii tesbit etmeye kalkisan-
lar hedef aliniyordu:

Hz. Peygamber’in statiistiniin Allah’tan hemen sonra
geldigi, tizerinde tartisilmayacak —herkes tarafindan kabul
edilen- bir olgudur, zira Allah, Peygamberinin, o’na bizzat
Kendisi tarafindan ihsan edilen sohretini tanr. Unlii sair
Seyh Sadi bunu ¢ok giizel ifade etmistir: “Kisacasi, Allah’tan

sonra sensin en yiice olan!”

Hz. Muhammed’in hayat: 18. yilizyilldan itibaren Batr’da
arastirilmistir. Her ne kadar kendisine “miisriklerin bag1” sifat:
verilmisse de, baz1 aydinlanma dénemi disiniirleri o'nu, akla
dayanan bir dinin temsilcisi olarak gormislerdir. 19. yiizyilldan
baslayarak klasik Arabga kaynak eserler ilmi olarak incelenme-
ye baslanmistir. Ancak, o donemde yazilan biyografiler 6n yar-
gilarla doludur ve Muhammed’e bigilen rol, asla bir miminin
Hz. Peygamber’e bakisi gibi degildir. Ozellikle, Ingiliz misyoner
okullari ve Batili egitim metotlari vasitasiyla bu gibi biyografilere
ulagan Hintli Miisliimanlarin miithis tepkileri, Ingiliz hakimi-
yetine kars1 baskaldirinin nedenlerinden biri olmustur. William
Muir’in® kaleme aldig1 Peygamber biyografisiyle baslayan ve ben-
zer eserlere gosterilen reaksiyonla birlikte, Hz. Muhammed’in
tarihteki roliintin tekrar arastirilmak istenmesi de gayet man-
tiklidir, ¢linkd ylizyllar i¢inde Peygamber’in tarihsel kisiligi,
menkibe ve soylencelerin muhtesem pegesi altinda kaybolmus

3 William Muir, The Life of Mahomet and History of Islam [Muhammed’in Hayati ve
Islam Tarihi), 4 cilt, Londra 1856-61.
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gibiydi. Muhammed’in hayatinin Hindistan’da aragtirilmasina
paralel olarak Bati diinyasinda da {sa’nin yagam 6ykiisiine duyu-
lan ilgi artmaktaydi. Sonugta bir dizi ciddi arastirma, fakat diger
taraftan gercekleri yansitmayip savunma icerikli olan ok sayida
yiizeysel makale yayinlandi. Ancak Seyyid Amir Ali'nin 1897°de
kaleme aldig: Life of Muhammed [Muhammed’in Hayat1] isimli
ve daha sonra The Spirit of Islam [Islam’in Rihu] adiyla iinle-
nen eseri modern bir Peygamber biyografisinin nasil yazilacag-
na dair onciilitk etmistir. Bat1 dilinde yazilmis diger bir modern
belge de Muhammed Hainidullah’a ait olan La Vie du Prophéte
isimli kitaptir. Dogru kaynaklara dayanan ve Batr’da egitim gor-
mils ¢ok dindar bir Miisliman’in kaleminden ¢ikmis bu eser,
Islami bir bakis acisin1 yansitmaktadir. Yine, egitimli modern bir
Tirk kadini olan Emel Esin’in Mekke ve Medine adl1 kitabi bir
Peygamber biyografisi olmasinin yani sira, yazarin Peygamber’in
huzurundaki duygularini yansitmasi bakimindan da okunmaya
deger bir eserdir.

Avrupall ilim adamlan tarafindan son yillarda yazilan
yasam Oykiileri, o6nceki kusaklarin eserlerinden farkli olarak
Muhammed hakkindaki dogrular: bildirme gayreti i¢indedir; ne
var ki Peygamber’in bir Miisliiman i¢in ne ifade ettigini gosteren
eserler cok enderdir: Tor Andrae’nin, Die person Muhammads in
glaubeund lehreseiner gemeinde [Ummetinininancive Ogretileri
Gergevesinde Muhammed] (Stockholm 1918) isimli muazzam
eseri bu alanda yazilmis ve gliiniimiize kadar agilamamais olan,
fakat oldukga az bilinen standart bir ¢alismadir. Bu eserden bir
yil énce Max Horten Die religidse Gedankenwelt des Volkes im
Islam {Islam Milletlerinde Dini Diigiince Diinyasi] isimli -ve ne
yazik ki unutulmaya terk edilmis- kitabinda, Peygamber’e goste-
rilen saygiya dair sayisiz dogru 6rnek verirken, bunlar klasik ve
modern Arab kaynaklarina dayandirmistir. Die Glaubenslehren
des Islam [Islam’da Iman Ogretileri] (Paderborn 1964) adli eser-
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de, Muhammed’in teoloji ve dindarlikta iistlendigi rol Hermann
Stieglecker tarafindan ¢ok duyarli bir bicimde anlatilinistar.

Cok bilgilendirici, giizel ve sevimli bir eser olan Muslim
Devotions’da {[Miisliimanlarin Dualari] (Londra 1961) Constance
E. Padwick, biitiin Islam diinyasindan derledigi dua kitaplarin-
dan yaptig alintilarla Peygamber’in yiiceltilmesi ile ilgili ¢ok
zengin bir malzeme sunmustur. Bu eserde bizi, Muhammed
Peygamberin Misliiman kiiltiinde ve kisisel dualarda sahip oldu-
gu tstiin yere; Islaim sofulugunun ve ibadet diinyasinin kalbine
gotiirmektedir.

Ancak, bu yazarlardan hic birisi Peygamber’e duyulan sev-
ginin en giizel ve en agik bir bigimde ifade edildigi ¢ok onemli
bir alana girmemistir. Bu 6zel alan ise siirdir, ¢ocuklara ¢ok er-
ken yaslarda Peygamber sevgisi asiladig1 ve bitytidiikleri zaman
onlarda sevilen ve sayilan bir Peygamber streti olusturdugu icin
farkli dillerde soylenen halk siirleri 6zellikle dnemlidir.

¥
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1. BIYOGRAFIK NOTLAR

¥

quhammed’in hayat1 hakkinda gesitli kaynak-
lardan edindigimiz bilgilere sahibiz. Bizzat

Kur’an’da o’nun ve ilk Misliman cemaatinin
yasamina dair isaretler mevcuttur. Diger taraftan Peygamber’in
sozleri ve beyanlari da, ki bunlara “Hadis” diyoruz, sonraki yiiz-
yillariginde derlenmis olup Peygamber’in hayati ve karakteri hak-
kinda belli bir dereceye kadar fikir vermektedir. Yine cemaatin ve
Peygamber’in yasamindaki 6nemli olaylari anlatan Medineli sair
Hassan b. Sabit’in siirleri de 6nemli bir kaynaktir. Peygamber’in
savaslan hakkinda yazilan belgeler ¢ok eskilere dayanmaktadir;
yine o’nun hayatini konu alan yazilarin (sire/siret) tarihi de ¢ok
eskidir, Ibn-i Ishak tarafindan yazilan ve Ibn-i Hisém tarafin-
dan diizeltilen eser daha ge¢ donemlerde yazilan “sire”lere temel
olmustur. Bu meyanda Peygamber’in hayati ile ilgili ¢ok sayida
rivdyetin de ortaya ¢ikmis olmasi ¢ok dogaldir; hatta 6yle men-
kibeler vardir ki, dini liderin karizmasini kuru gerceklerden ¢ok
daha giizel yansitmaktadir. Elimizdeki biitiin bu malzemeyi goz
ontne alarak Muhammed’in hayatinin kisa 6ykusinu soyle an-
latabiliriz:

Muhammed, Mekke’de hikkiim stiren Kureys kabilesinin
bir kolunda diinyaya geldi; Muhammed Hamidullah' bu tarihi,
Islami kaynaklardaki hesaplamalara gére Haziran 569 miladi

1 M. Hamidullah, “La date de naisance du Prophete Muhammad”, France-Islam,
Haziran Temmuz 1969.
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olarak bildirir. Dogmadan 6nce babasiny, kiigiik bir ¢ocukken de
annesini kaybetti ve Halime isimli bir siitanne tarafindan biiyii-
tilldi. Siitannenin bakimi altindayken bir kere ortadan kaybol-
masini, sairler, daha sonra o’nun biyiikliigiinii gosteren harika
bir belge olarak yansitmislardir:

Tasalanma! O kaybolmada,
Biitiin bir alemdir o’'nda kaybolan.
(Celaleddin er Rami, Mesnevi IV 976)

“Gogsin agilmast” olarak bilinen mucizenin bu sirada mi
gergeklestigi tam olarak acik degildir. Daha sonra amcas1 Eba
Talib’in himayesine giren Muhammed’in ilk miiridi de amcasi-
nin oglu olan Ali olacaktir. Pek cok Mekkeli gibi Muhammed de
ticaret yapmaya basladi. Stiriye’ye yaptig1 yolculuk sirasinda 12
yasinda olan Muhammed’in omuzlar arasinda “peygamberlik
mithriini” goren kesis Bahira, o’nun ileride peygamber olacag:-
n1 mijjdelemistir. Muhammed 25 yasindayken kendisinden yasl
olan Hatice adl1 bir hanimla evlendi ve bu mutlu evlilikten 4 kiz
ile 1 veya 2 erkek cocuklar1 diinyaya geldi, fakat erkek ¢ocuklar:
yasamadilar. Muhammed’e ilk vahiy 40 yasinda iken indirilmis-
tir, olgun bir kadin olan esi Hatice o’nun yasadig1 bu dini olaylara
bityiik bir anlayisla yaklagmistir. Muhammed’e ilk vahiy inzivaya
gekildigi Mekke yakinlarinda bulunan Hira dagindaki bir maga-
rada indirilmistir. Magarada o’na goriinen Allah, kavmini yeni
ve saf bir inanca davet etmesini emretmistir. Peygamber vahiyleri
sOyle tanimlamistir:

Vahiy bazan bir zincirin sakirdamas: gibi bir sesle bir-
likte geliyor ve bu bana ¢ok act veriyor, ses kesildiginde de
bana séylenenleri aklimda tutuyorum. Bazan da insan
stiretinde bir melek bana hitap ediyor

ve onun sozlerini ezberliyorum.
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Mekkeliler ¢ok sayida puta taprnaktaydilar. Bu putlarin sa-
retlerinin/heykellerinin bulundugu Kébe’ye yapilan yillik hacc
ziyaretleri, kurulan panayirlar ve pazarlarla birlikte Mekke’nin
ticari diizeninin en énemli kismini olusturmaktaydi. Edebi bel-
gelerden 6grendigimize gore, Arab kabilelerinde ve Mekkeli tiic-
carlararasinda hentizkoyu bir dindarlik mevcut degildi. Bunlarin
yasaminda -siklikla edebiyata da yansitilan- fatalist bir anlayis
hayli yaygindi. Arab yarimadasinda tutucu olmayan bazi Yahudi
kabileleri ile Hiristiyan guruplar da yagamaktaydi. Arabistan’a
komsu olan Sariye, Mezopotamya ve Misir’da ¢esitli mezheple-
re mensup Hiristiyanlar yasadig1 i¢in, monofizitler ve nasturiler
gibi mezhepler Arablara hig de yabanci degildi. Bunlarin diginda
hahif diye adlandirilan ve yarimadada hiikiim siiren inanglar-
dan daha saf bir inanis arayisinda olan munferit kisiler de vardi.
Muhammed, Kur’dn’da Ibrahim’in dininin temsilcileri olarak
anilan ‘hanifler’ ile, esinin akrabalar1 vasitasiyla tanismisti.

Hz. Muhammed’e miladi 610 yilindan itibaren indirilmeye
baslanan vahiylerde Allah; kainati yaratan, dogru ve iffetli olmak,
baskalarini sevmek gibi emirlerine uymayan kullarini yargilaya-
cak olan varlik olarak anlatilmaktaydi. Kur’an’in baslangic stirele-
rinde kiyamet giintinde olacaklar kisa fakat bir kame1 gibi ¢arpici
ciimlelerle anlatilmistir. Aslinda bu diinyadan bagka bir dleme
inanmayan Mekkeliler, 6liilerin tekrar dirilecegine bir anlam ve-
remedikleri halde, vahiyler onlarin, ~kupkuru topragin baharda
yeserip can bulmasi gibi- 6liimden sonraki hayatin da dogum ve
gebelik gibi bir mucize olduguna inanmalarim saglad.

Hz. Muhammed ile Mekke’nin ileri gelenleri arasindaki siir-
tiismeler artinca, o’na inananlardan bir gurup -islim’a en yakin
olan bir Hiristiyan inancinin uygulandigi- Habesistan’a gog etti.
Miladi619 yilinda Muhammedhem esi Hatice’yi, hem de —islam’1
kabul etmese de, her zaman yegenini korumus olan- amcasi Eba
Talib’i kaybetti ve daha kuzeyde bir sehir olan Yesrib’den aldig1
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bir davet {izerine kendisine bagli olanlarla birlikte oraya hareket
etti. Buhédiseden sonra kent “Peygamber’in sehri” anlamina ge-
len “Medine” adini ald1 ve miladi 622 yilinda gergeklesen hicret,
Islami takvimin baslangici sayildi. Rivayete gore Muhammed ve
dostu Ebil Bekir Mekkelilerden kagarken bir magaraya siginmis-
lard: ve bir 6riimcek magaranin girisini 6rdagi ag ile kapattig:
i¢in onlarin bu magarada saklandiklarindan kimse stiphelenme-
misti (bkz. Tevbe/40). Fars¢a’daki ydr-1 gdr [magara dostu] soz-
ciigli, iki insan arasindaki siki dostlugu anlatan bir deyimdir ve
kaynagini bu efsaneden almustir.

Hz. Muhammed’den Medine’de, sehirdeki guruplar arasin-
da stiren politik anlagmazliklar1 ¢6zmesi istendi. Muhammed,
‘ensar’ [Islam’in yayilmasina yardim edenler] ile ‘muhécirtin’u
bagdastiran bir idari diizeni kurmay1 basardi ve boylece ileri-
de gerceklesecek olan Islami devlet idaresi seklinin temelini at-
mis oldu. Mekke ile miladi 624’de yapilan savasi, sayica az olan
Mislimanlar kazandi. Muhammed’in diiymana savurdugu bir
avug cakil taginin, savagin sonucunu belirlemesi bir mucize ola-
rak kabuledildi. Kur’an’da, Attigmn vakit sen atmadin velakin atan
Allah’t:(Enfal/17) denilmesi pek ¢ok mistik spekiilasyona yol ag-
muistir. Bedir savasi bir kirilma noktasi olmus ve zaferin adi, genc
cemaat i¢indeki en biiyiik olay olarak daha sonraki literatiirde
yerini almistir. Bir y1l sonra yapilan Uhud savasi’'nda ayni1 basar:
gosterilemese de Miisliimanlar tizerindeki etkisi ok biiyiik olina-
muistir. Daha sonra, Mekkeliler Medine’yi kugsatmay: denemisler,
fakat Iranl bir Miisliman’in verdigi taktikle sehrin etrafina bir
hendek kazildig i¢in, kusatma teknikleri hakkinda bilgisi olma-
yan Mekkeliler geri cekilmek zorunda kalmislardir. Bu kusatma-
dan bir yil sonra, miladi 628’de Muhammed Mekke’ye dogru bir
hacc yolculuguna ¢ikimay:r denemis, ancak sonugta o’na Mekke
sakinleriyle ayn1 haklara sahip bir hemsehri statiisii saglayan bir
anlagma yapmakla yetinmistir. '
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Ayni zaman i¢inde Medine civarindaki bazi Yahudi yerle-
simlerine zarar verilmisti. Muhammed’in beklentisinin aksine,
Medine Yahudileri, o’nun tarafindan bildirilen vahiyleri Tevrat'in
tamamlanmas: olarak kabul etmeyi reddettiler. Yahudilerin bu
tutumu, Mekke’ye dénme isteginin giderek giiclenmesiyle birle-
since, namaz ve dualar sirasinda o zamana kadar Kudiis’e do-
niiliirken, ibadet yoniiniin degistirilerek kutsal Kabe’nin bulun-
dugu Mekke’ye gevrilmesine sebep oldu. Boylece, dogdugu yer
olan kutsal sehri geri almak Muhammed’in politikasinin mer-
kezine yerlesti. Miladi 630 yilinda Mekke’ye giren Muhammed
diismanlarini bagisladi ve Kébe’yi biitiin putlardan temizledi. Bu
tarihtenitibaren, iginde higbir tasvirin yer almadigy, biitiin diinya
Miisliimanlarinin giinde bes kez yonelerek namaz kildiklar: ve
Arabi aylarin sonuncusunda ritiiel kiyafetler icinde tavaf ettikleri
Kabe, Islam inancinin merkezi olmustur.

Hz. Muhammed, ailesinin yasadig1 Medine’ye tekrar dondii.
Hatice’nin 6liimiinden sonra bircok kez evlenen Muhammed’in
en ¢ok sevdigi esi, —~dostu Eba Bekir’in ¢ok geng olan kizi- Ayse
olmustur. Evlendigi kadinlarin bazilari, kocalar: savaglarda se-
hit diigmiis olan Misliimanlarin dul esleriydi. Esleri arasinda
o’na hediye olarak sunulan Kibti bir cariye de vard; bu kadin
Peygamber’e bir erkek evlat verdiyse de, gocuk dogumdan hemen
sonra Olmiistil. Miisliiman erkekler sadece dort esle evlenebilir-
ken, vahiyler Peygamber’e daha ¢ok evlilik yapmasi i¢in izin ver-
mistir. Evlilikler ve ailevi sorunlarin ¢6ziimii i¢cin Miisliimanlara
Kur’an'mn daha sonraki strelerinde tavsiyelerde bulunulmugtur.

Kur’an’in tebligleri siirekli olmustur; Muhammed’in Islam
yaymaya basladig: ilk peygamberlik yillarinda indirilen vahiy-
lerde Allah’in birligi ve O’'ndan bagka kulluk edilecek bir var-
lik olmadag, kiyamet giinii ve Allah’m gazabindan sakinmanin
gereldiligi bildirilirken, daha sonraki gii¢ donemlerde gelen va-
hiylerde, Muhammed’e, girdigi bu zorlu yolda gii¢ vermesi igin
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daha 6nce gonderilen peygamberlerin gektigi ac1 ve zorluklar or-
nek gosterilir. Aslinda hepsi birer Kitdb-1 Mukaddes figlirii olan
Musa, David, Stileymén ve Is&’nin Kur’an’da Hiristiyan-Yahudi
geleneginden farkl bir baglamda yer almalari, Batili aragtirmaci-
larin vahiylerin kaynagi hakkinda kusku duymalarina yol agmus-
tir. Muhammed’in Yahudi ve Hiristiyan (nasturi veya monofizit)
kitaplarindan bilingli veya bilmeyerek alintilar yaptigina dair gok
genis bir literatlir bulunmasina ragmen, imanli Miisliimanlarca
bu husus Kur’an’in gergekten Allah kelami oldugunun bir isba-
tidir, ¢iinkt Muhammed Peygamber okuma ve yazma bilmiyor-
du; ve o’'nun iimmi oldugu Kur’an’da belirtilmisti. Oyleyse bu
hikayeleri hi¢bir yerde okumus olamazd: ve bu bilgilere ancak
Allah tarafindan gelen vahiyle vakif olmustu. Adem ve diger pey-
gamberlerle ilgili 6ykiiler, aslinda o’nun hayat i¢in bir 6rnek tes-
kil etmislerdir. Allah tarafindan gonderilen el¢ilere inanmayan
halklar nasil yok edildiyse, Muhammed’i Allah’in restlii olarak
tanimayan Mekke ahalisi de 6yle yok edilecektir.

[slam Medine’de kurumsallasmistir ve gelen vahiylerin iceri-
gi de zamana bagli olarak degismekte; Muhammed’in devlet bas-
kani oldugunda ortaya ¢ikan sosyal ve politik sorunlara egilmek-
tedir. Bir sirede Muhammed giizel bir 6rnek (Ahzab/21) olarak
sunulmakta ve miiminler o’na itaat edip ornek almalar1 yolunda
uyarilmaktadir. Enbiya/107’de, Muhammed’in dlemlere rahmet
icin secildigi ve Ahzab/56’da, Allah’in ve meleklerinin 0’na salat
[indyet] ettigi belirtilmektedir.

Miladi 632 yilinda Muhammed Mekke’ye hacca gider. Onun
haccda uyguladig: seremoni bugiin de hi¢ degismeden uygulan-
maktadir. Maide saresi'nde soyle denilmektedir:

Bugiin sizin igin dininizi ikmal ettim/kemale erdirdim
ve tizerinize nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak

islama [teslimiyete] riza gosterdim... (Maide/3)
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Haccdan birkag hafta sonra Peygamber, miladi 8 Temmuz
632’de sevgili esi Ayse’nin evinde 6ldii. Medine’deki kabrinin
dini yasamin merkezi haline gelmesine ragmen, Ibn-i Teymiyye
gibi kat1 orta ¢ag teologlar1 ile 18. ve 19. ylizyllda Vehhabiler,
Medine’ye yapilan hacc ziyaretlerine sert bir sekilde kars: ¢ik-
muslardir. Yine de kabrinin baginda dua eden hacilar o'na veda
hutbesinin son sozleriyle sesleneceklerdir:

Allah’m El¢isi olduguna sahitlik ederim. Allah’m emirlerini
bize bildirdin. Ummetine dogru yolu gosterdin, karanhg:
“san ve serefle aydmlattin ve hikmetli sozler soyledin.?

Hz. Muhammed sagliginda, 6liimiinden sonra immetine ki-
min 6nderlik edecegini belirlememisti. Oliimiinden sonra kayin-
pederi Ebti Bekir halife secildi. Miladi 634 yilinda halife olan ve
adaletiyle {inlenen Omer el-Faruk’un oldiiriilmesi {izerine miladi
644 yilinda Mekkeli bir soylu olan Osman halife oldu. Onun za-
maninda 114 stireden meydana gelen ve degismeden gliniimiize

- kadar ulasan Kur’an yaziya gegirilmistir. Kur’an’in ilk stiresi olan
Fatiha, Hiristiyanliktaki “Kutsal Babamiz” duasi gibi miitalaa
edilmelidir. Halife Osinan’dan sonra bu makama Peygamber’in
amcasimnimn oglu ve ayni zamanda damadi olan ve Siilerin bag-
hbk gosterdigi [Sia-i Ali=Ali’'nin partisi] Ali ge¢mistir. Ali ve
Peygamber’in kizi FAtima'nin ogullar1 Hasan ve Hiiseyin, Sii
inancindaki en 6nemli kisilerdir.

Hz. Peygamber’in ailesine gosterilen saygi, sadece dinsel an-
lamda 6nemli degildir; bu hiirmet ayn1 zamanda Islam tarihinde
siyaset belirleyen en biiyiik faktor olmustur. Ali taraftarlar en
basindan beri Ali b. Ebi Talib'in Peygamber tarafindan yasaminin
son yillarinda halifelik makam icin belirlendigine ve bu nedenle
Muhammed’in tek mesru halefi olduguna inanmislardi. Ali’'nin

2 Constance E. Padwick, Muslim Devotions [Misliman Dualari], Londra 1961, s.
137, Hasaneyn Mahluf’un Delil’iil Hacc eserini kaynakalarak.
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Fatima’dan olan bitytik oglu Hasan, babasinin miladi 661 yilinda
katledilmesi tizerine iktidara gelen Emevi hanedaniyla anlasarak
yiikli bir para aldi ve bir siire sonra da, -biiyiik bir olasilikla- ze-
hirlenerek 6ldii. Kiigiik kardesi ve {igiincii Imam olan Hiiseyin,
miladi 680 sonbaharinda Emevi kuvvetleriyle Irak’ta karsilast: ve
Muharrem ayinin onuncu giiniinde sehit edildi. Kerbela olayinda
yasananlar, Hiiseyin ve ailesinin acilari siirlere, 6ykiilere ve hatta
dramatik temsillere konu olmus ve $iilerin 1stirap dolu dindarl-
g1 da kaynagini bu olaylardan almistir. Hiiseyin’in oglu Zeyn’el-
Abidin’den sonra Siilikte gesitli akimlar ortaya ¢ikmistir. Imam
Zeyd’i cemaatin lideri olarak taniyan Siiler bir¢ok bakimdan
Siinnilere yakindir. Yedili bir sistem benimseyen Ismaili Siiler,
Islam’in ezoterik, yani gizli-mistik ve disa kapal bir yorumunu
temsil ederler. (Ali, Hasan, Hiiseyin, Zeyn’el-Abidin, Muhammed
Bakur, Cafer ve) Ismail’in kardesi Msé el-Kadzim’dan, -miladi
873 yilinda ortadan kaybolan, fakat bir giin diinyaya geri doniip
haksizliklar1 ortadan kaldiracagina inanilan- on ikinci imama
kadarki imamlar taniyan ‘On iki Imam’ gurubu, 1501 yilindan
bu yana Iran’in resmi mezhebidir.

Yalniz Siiler degil, Peygamber ve iimmet gelenegini stirdii-
ren Slinniler de Peygamber’e, ailesine, seyyid ve seriflere, Ali,
Fatima ve Hiiseyin’in soyundan gelenlere biiyiik sayg: gosterir-
ler. Ornegin, bir seyidin oglu ile seyyid olmayan aileden gelen bir
kizin evlenmeleri diisiiniilemez! Seyyid ailelerinde Peygamber’in
rahmet glicinden izlerin [bereket] stirdiigline olan inang hala de-
vam etmekte ve Hint-Pakistan’inda yasatilmaktadir. Seyyidlerin
sosyal ve politik hayattaki rolii giiniimiizde de 6nemlidir. Yine,
Peygamber’in ¢evresinde yasamis olan bazi kisiler belli ruh-
sal durumlarin ve ideolojilerin sembolii olmuglardir. Ornegin,
Kur’an’da (bkz. Tebbet stresi) biiyiik cezalarla tehdit edilen ve
Peygamber’in en bitylik diigmani, fakat ayn1 zamanda amcas: da
olan Eba Leheb ve karis;, Muhammed’in kurmaya ¢alistig: yeni
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diizeni engellemeye ve o’nu yolundan déndiirmeye ¢alisanlarin
sembolil haline gelmislerdir. Peygamber’in hayatini bir drama
olarak gostermek istersek Ebii Leheb, o’nun karsit karakteri; “ate-
sin babas1” rollinii istlenen Riimi ise sevginin atesinden mahrum
kalan tek kisidir:
Senin atesinden mahrum kalinca ben yalniz
Ebi Leheb’i gordiim!

Hz. Muhammed’in hayat hikayesindeki pozitif kisiliklere bir
ornek olarak Peygamber’in milezzini Bilal-i Habesi gosterilebilir.
Ik Miisliimanlardan oldugu i¢in Mekkeli efendisi tarafindan is-
kence goren Bilal’in koleligine Ebui Bekir tarafindan azat parasi
odenerek son verilmistir. Boylece Bildl halk arasinda, Islam’1 ka-
bul ettikleri i¢in 6zgiir Miisliimanlarla esit muamele goren siyah-
larin sembolii olmustur. Senai bunu su sekilde ifade etmistir:

Bilal'in ayakkabilart iki yiiz tane
Riistem’den daha degerlidir.

Bu deyisle, Islaim’1 secerek 6zgiir olan bir kélenin, Islamiyet
oncesine ait bir Iran efsanesindeki en biilyiik kahraman olan
Riistem’den kat kat {istlin oldugu vurgulanmistir. Sena’i’nin bu
veciz soziine Afrikali Miisliimanlar ¢ok sik yer verirler. Fakirligi
ve miinzevi hayatinedeniyle inlenen ve ilk sitfilerin prototipi olan
- Ebu Zerr de pozitif kisiliklere verilen diger 6rnektir. Massignon
onu, sosyalizmden ¢ok once gelmis bir sosyalist olarak tanim-
lar. Peygamber’e bagli olanlar arasinda Selman el-Farisi'nin yeri
ozellikle 6nemlidir. Iranli bir berber olan bu zat, Peygamber’e
biat etti ve Isldim’in ezoterik yorumu baglaminda bu dini kabul
eden ve bilgilerini Miisliimanlarin ilerlemesi yolunda kullanan
Iranlilara 6rnek oldu (Medinelileri Mekke kusatmasindan kur-
taran hendegi kazdiran kisi Selman’dir). Selman, Mislimanlikta
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sayilar1 ¢ok olan lonca sisteminde ilk kez zanaatkarlarin piri ol-
mustur.

Hz. Muhammed’in biyografisi i¢inde 6zel bir yere sahip
olan miiminlere verecegimiz son ornek, Yemen’'de yasayan ve
Peygamber’i hi¢ gormemesine ragmen Miisliimanlig1 kabul eden
Veysel Karani’dir [Uveys]. Hz. Muhammed, Uveys icin s6yle de-
mistir:

Tanri'nin nefesinin Yemen'den

bana geldigini hissettim.

Mistik gelenekte Uveys, diinyevi bir ustadan feyiz almadi-
g1 halde sirlara vakif olan kisidir. Uveys mutasavwiflar: bir hoca
tarafindan egitilmezler; onlara bizzat Allah tarafindan (ya da
gizemli Hizir tarafindan) Allah’a varan yolun sirlar1 gosterilir.
Biitiin bu kisilikler Islam filkelerinin geleneginde hala o kadar
canlidir ki, 20. yiizyilda bile bir Urdu sairi sevgiyle dolu olan ru-
hunu ve Peygamber’e sadik yiiregini Bilal ve Uveys ile mukayese
edebilmektedir (Asghar Gondawi).

Yo
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II. “GUZEL ORNEK” MUHAMMED

Yo

unu akildan ¢ikarmamamiz gerekir: Muhammed

insan tstii vasiflara sahip oldugunu asla iddia et-

memis ve “kendisine bildirilenleri yayan bir hiz-
metkar” ofhaktan 6te bir varlik olmak istememistir. Ondan mu-
cizeler sergilemesini isteyenlere ise, Kur’an’i okumalarini tavsiye
etmistir. Halkina agik ve duru bir Arabga ile teblig ettigi Kur’an,
o'nun hayatinin yegane mucizesi olmustur. Kur’an’da, kutsal ki-
tabin insanlar ve cinler i¢in indirildigi agik bir sekilde belirtilmis-
tir ve bazi esrarengiz olaylara yapilan gondermeler ise tefsirciler
ve halk vaizlerinin Peygamber’e pek ¢ok mucizevi hikayeler atfet-
melerine firsat vermistir. Iste bu dykiiler halk edebiyatinin ve elit
ziimre edebiyatinin, ama hepsinden daha ¢ok, yiizyillar i¢cinde
Hz. Muhammed i¢in yazilan siirlerin niivesini olusturmugtur.

Ancak, bizzat Peygamber yalnizca bir el¢i oldugunu bilmek-
teydi. Mekkeliler o’'ndan bildirilerini mucizelerle ispatlamasini
istedikleri zaman agagidaki ayet indirilmistir:

Eger insanlar ve cinler bu Kur’an'i bir benzerini getir-
mek iizere toplansalar, onun bir benzerini getiremezler;
birbirlerine destek de olsalar. (1sra/88)



Ve Hz. Muhammed O’ men Peygamberidir

Arablar hitabette ne kadar mahir de olsalar ve zengin ede-
biyatlar1 ne denli mitkemmel de olsa, Kur’an ile mukayese edi-
lebilecek bir soz sdylemeleri/getirmeleri miimkiin degildi. Islam
dinindeki Kur’an’m bu tstin konumu, fenomenolojik agidan
[sa’nin Hiristiyan inancindaki konumu ile paralellik arz etmek-
tedir. Hiristiyan dininde Tanr1 kelami Isd’da goriiniir kilinip ete
kemige doniigiirken, Islam’da (Harri Wolfson’a gére) yaziya do-
kiiliip kitap haline gelmistir. Bu nedenle Muhammed ile Isa’y1
kiyaslamak -en azindanteolojik ve fenomenolojik olarak- miim-
kiin olamaz. Muhammed bunu biliyordu; ve diger insanlardan
Gstlin olmasmin tek nedeninin, kendisine elcilik gorevinin ve-
rilmesi oldugu Kur’an vahiyleri vasitasiyla o’na devamli olarak
hatirlatilyyor ve uyariliyordu:

De ki: “Ben sadece sizin gibi bir beserim; sadece bana
ilalnmzin tek ilah oldugu vahyolundu.” (Fussilet/6)

Yine o’na, En‘4m stresinde de soyle demesi emredildi:

De ki: “Ben size ‘Allah’in hazineleri benim yanimdadir’
demiyorum, gaybi da bilmem, size
‘Ben melegim’ de demiyorum.” (En‘ém/50)

Muhammed’in Allah tarafindan elgi olarak segilmesi, iza-
h1 mimkiin olmayan ilahi bir littuftur. Bu sebepten Allah o’nu
uyarmaktadir:

Celalim hakki igin, dilersek sana vahyettigimizi
tamamen gideriveririz, sonra Bize karsi kendine
bir vekil de bulamazsin. (Isra/86)

Muhammed’in, kendisine boyle bir kitabin indirilecegini
timit etmesi imkansizdy; Kasas sresi’nde soyle denmigtir:
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Sen, sana Kitap ilka edilecegini ummazdmn;
Rabbinden bir rahmet olmast harig. (Kasas/86)

Mekkeliler, Muhammed’in onlara 6fke dolu sozlerle bildir-
digi ve kendilerini sakinmalarini soyledigi kiyamet giiniintin ne
zaman gelecegini sorduklarinda, hesap verme vaktini kendisinin
de bilmedigini; o'na verilen goérevin sadece insanlar1 uyarmak ol-
dugunu defalarca tekrarlamak zorunda kalmistir (bkz. Naziat/42
ve devami).

Bitiin insani taraflarina ragmen Kur’an’da Muhammed'in
stlendigi olaganiistii role gonderme yapilan ayetler de mevcut-
tur:

Ey Muhammed! Biz seni dlemlere
rahmet icin gonderdik. (Enbiya/107)

Siiphesiz ki Allah ve melekleri
Nebi’ye salat [indyet] ederler. (Ahzab/56)

Ctnki o, hakikaten asil tabiathdir (bkz. Kalem/4). Kutsal
Kitap'ta, Allah'a ve O’nun Elgisi'ne itaat edin! tarzinda emir-
ler de sik sik yer almaktadir. Kur’an’da yer alan bu gibi ayetler
Peygamber’e normalin ¢ok tstiinde bir hiirmet gosterilmesine .
yol agmis ve Kutsal Kitap’taki kiigiik isaretlerden zaman iginde
biiyiik hikayeler ve gizemli efsaneler 6riilerek Muhammed’in ta-
rihi kisiligi ok renkli 1s1ktan bir pecenin ardinda saklanmustur.

Hz. Peygamber’e itaat etmek, Isldim’da dindarligin gelismesinin
merkeziniolusturan husus olarak kabul edilir. Al-i Imran stresi’nde,
De ki: “Allah’t seviyorsamz bana itaat edin ki, Allah da sizi sevsin
ve giinahlarmmzi bagislasm. Allah gercekten bagislayandir, merha-
met edendir” (Al-i Imran/31) buyurulur (krs. Ahzab/21). Kelime-i
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Sahadet’te {“Allah’tan bagka ilah yoktur ve Milhammed O’nun re-
-stiliidiir” soziinde] Islam’in kesin bir tanim yapilmaktadir. Allah,
Muhammed'i el¢i olarak gondermekle varhgini diinyaya agiklamis-
tir (Wilfred Cantwell Smith). Bu nedenlerle, Hz. Muhammed’in
hayat tarzi [stinnet] Missliimanlar icin uymak zorunda olduklar: bir
kurallar biitiiniidiir. Hz. Peygamber, Islamiyet’in baslangi yillarin-
da su ifadeyi siklikla tekrarlamistir: “Beni takip edenler bendendir,
benim siinnetimden yiiz ¢eviren benden degildir”; ¢iinkis Kur'an’da
da yazih oldugu gibi Hz. Muhammed, “en giizel 6rnektir” [usvetun
hasenetun) (bkz. Ahzab/21).!
Muhammed’in stinneti ii¢ unsurdan olugmaktadir:
A) Fiil, yani hareketleri, davranislari; )
B)  Kavl, yani sizleri;
C) Takrir, yani dile getirmedigi, fakat onayladig belli durumlar.
Hz. Muhammed’in tarihten gelen veya tarihi oldugu ka-
bul edilen davranis bigimi ve tutumu daha sonraki nesiller i¢in
normatif bir deger tasimigtir ve bu degerden de heniiz Islam’in
kurulus yillarinda Hadis ilmi dogmustur. “Haber” anlamina
gelen Hadis, Peygamber’in giivenilir bir arkadasmin sahit olup
nakletwgi, Peygamber’in bir davranisi ve sozii izerine yapilan
yorumu da icermektedir. Hadis gelenegi icin en 6nemli kaynak,
Peygamber’e yakin olan kisilerdir [sahabedir]. Igerikleri ok ¢esit-
li olan Hadisler; ritiiellerle, iman ve ahiretle ilgili oldugu gibi, Hz.
Peygamber’in glinliikk hayattaki davranislarina dair de (6rnegin,
yemek aligkanliklar: gibi) olabilir. Bu Hadisleri nakledene, yani
isnad’a, nesiller i¢inde birbirlerine sikica bagl olan yeni halkala-
rin eklenmesi stiretiyle uzun bir zincir olusmustur. Islamiyet’in
ticlincii asrinda toplanan kanonik biyiitk Hadis kiilliyatindaki ti-
pik bir Hadis formu i¢in soyle bir 6rnek verilebilir:

1  Tor Andrae, Die person Muhammads in lehre und glaube seiner gemeinde,
Stockholm 1918, s. 182, Sifa’y1 kaynak alarak (Cemaatinin Felsefe ve Inancinda
Muhammed’in $ahsiyeti).
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“Hz. Peygamber’i sunu veya bunu yaparken gordiim”
diyen ve Hadis aktarmunda ilk kdynak olan

Ebii Hureyre’ye ait bir haber, bunu toplantida nakleden
A kisisine yedi kisi tizerinden dolasarak gelebilmekteydi.

Aktarilan Hadislerin dogru olup olmadigy ¢ok siki kon-
trol ediliyordu, ciinkii séz konusu olan, miiminlerin kendileri-
ne ornek alacaklar1 en 6nemli kaynakti, yani Hz. Peygamber’di.
Yapilan arastirmanin hedefi, aktarilan Hadisin igeriginden ¢ok,
bilgiyi nakleden kisiydi. Bunlarin giivenilir insanlar olup olmad:-
g1, bilgiyi edindigi kisinin [ravinin] Peygamber’in dliimiinde ¢ok
geng olup olmadigy; veya Peygamber’in ikametgahinda bulunup
bulunmadigi, o’nunla gergekten temas edip etmedigi, sorustur-
mada en ¢ok dikkat edilen hususlardi. Eger bir Hadis aktarimin-
da sekil olarak biitiin kriterlerin dogru oldugu isbatlanirsa, o za-
man o Hadis sahih [saglam ve kusursuz] olarak kabul edilirdi.
Buytik bir titizlikle yapilan ayiklamalara ragmen gittikge sayilari
artan ve Islami cemaatin gelismesi, onun teolojik ve pratik so-
runlari hakkinda bize belli bir resim ¢izen, en dogru ve givenilir
Hadisler, miladi 9. asirda alt1 otorite tarafindan gesitli eserlerde
bir araya toplandi. Bunlarin iginde Buhari ve Miislim tarafindan
yapilan derlemeler Sahihayn [iki sahih eser] olarak bilinir ve ka-
nonik olarak gecerlilikleri, Kur’an’dan sonra ikinci siray: almis-
tir. Bukitaplarda Hz. Peygamber’in dis goriiniisiine, adetlerine ve
ahlaki degerlerine iliskin bilgi verilmekteydi. Daha sonralari bazi
bolgelerde Buhari’'nin Sahil’inin Ramazan ayinda hatmedilmesi
ve hatim sonunda da biiyiik bir kutlama yapilmas: ddet oldu.

Daha sonraki yiizyillarda ¢ok sayida diger Hadis aktarim-
lar1 bir araya getirildi; bunlar Kur’an tefsirinin yani sira biitiin
Islam diinyasinda teolojik egitimin esasini olusturdu. Begavi'nin
Mesdbih es-Siinne ve Tebrizi'nin Migskdt ul-Mesabih adli eserleri
asirlar boyunca 6gretilmekte olan en 6nemli Hadis derlemelerin-
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den sayilir. Cok sayida miimin de ¢ok kiymetli saydiklars, kirk
adet Hadisi toplayarak Tiirkge ve Farsga manzumeler halinde
yazmis ve bu derlemelere Erbain adin1 vermislerdir. Ortagagda
pek ¢ok sofu Miisliiman iinlii bir iistaddan giivenilir Hadis ri-
vayet etmek iimidiyle uzak yolculuklara ¢ikmayi goze almistir.
Bu arada, erkek ravilerin yani sira kadinlarin da Hadis nakilcileri
oldugunu belirtelim.

Evet, Hadis bulmak i¢in seyahatler yapmak, din alimlerinin
diinyasinda 6nemli bir dali teskil etmekteydi. Hadisler diger kisi-
lere sozlii olarak nakledilmeliydi. Islam’in ilk dénemlerine ait ya-
zil1 Hadis derlemeleri varsa da, bunlar1 bir hocanin 6grencilerine
sozlii olarak nakletmesi daha makbul sayilird1.

Bu egitimin térensel bir mahiyeti vardy; bir miimin Kur’an
okurken veya dinlerken, nasil Allah’in sesini duydugunu ve O’na
yaklastigmni hissediyorsa, Peygamber’e ait bir bilgiyi okurken de
hem o’nunla yakin bir bag kurdugu hem de Peygamber’in ken-
disini isittigi hissine kapiliyordu. Bu nedenle, bazi eski fikih ve
din bilginleri Hadis egitimi yaparken, aynen dua sirasinda olmasi
gerektigi gibi bedenen mutlak bir temizlik i¢inde olmaya 6zen
gosterirlerdi. Maliki mezhebinin kurucusu ve fikih alimi Mélik b.
Enes (6. 795 m.) hakkinda su menkibe anlatilir:

Hadis rivdyetinden Once yikanir, yeni elbiseler giyer

ve yeni bir sarik sarar; ciddiyet, husii ve tevazu icinde
minberde yerini alirdi. Ders esnasinda hos kokulu tiitsiiler
yakilirdr. Husti i¢inde kendinden o kadar gecerdi ki, boyle
bir ders esnasinda bir akrep onu on alt: kez sokmustu.?

Gegmis nesillerin Hz. Peygamber’le ilgili bilgilerini yansitti-
g1i¢in Hadis ilmi, bir tiir Kur’an tefsiri halini almistr. Erken do-

2 Tor Andrae’ninayni eseri, s.183.
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nemde, heniiz Hadis ¢alismalar1 yapilmazken de Hz. Peygamber
tiim dogru davranislarda model olarak kabul ediliyordu. Biz ¢a-
lismamizda bugiin héla canli olan Hadis nakilleriyle ilgilenmeyi
amagliyoruz, ¢iinkii giiniimiiziin 6nde gelen Hadis bilginlerin-
den Fazlurrahman, “Yeni bir malzeme oldugu distiniilmiis veya
asimle edilmis olan seyler daima Kur’4n ve Stinnet prensiplerinin

bir yorumu olarak sunulmustu” demektedir.?

Hadis egitiminde bazi problemlerin dogdugu kesindir.
Birbiriyle gelisen aktarimlarin hepsinin kaynaginin Peygamber
olmas1 miimkiin miidiir? Her siyasi ve teolojik akimin kendi ide-
olojisini savunmak amaciyla elinin altinda hazir tuttugu Hadis
aktarimlarindan faydalanmis olmasi akla gelemez mi? Sayisi
alt1 olan klasik Hadis koleksiyonundaki [Kiitiib-i Sitte] ve hatta
Buhari ve Miislim derlemelerindeki aktarimlarin mutlak olarak
giivenilir oldugundan emin miyiz? Bu sorular iizerinde modern
¢agda hararetli tartigmalar yapilmistir. Ignaz Goldzieher’den: bu
yana Avrupali Hadis kritik¢ilerinin Hadis nakillerine yaklagimi
cok elestirel olmus, fakat onlarin bu tavri sofu Miislimanlar tara-
findan Islam’in temellerini sarsmaya yonelik bir deneme olarak
algilanmustur. -

Hadis elestirmenleri eger Peygamberimizin bir
peygamber oldugunu kabul etmis olsalard:, Hadislerin
timiine karst ilmi olarak gecerli bir argiimana da gerek
olmayacakt:. Iste, tam olarak da bunu kabul etmek
istemedikleri icin, Hadis literatiirii icindeki diger
dinlerle benzerlik gosteren veya ezoterik sorunlardan
bahseden her seyi daha sonra yapilmus tahrifatlar
olarak gormek istiyorlar.

3 Fazlurrahman, Islam, New York 1966, I11. bélimde bu problemi ¢ok zekice ve ay
nintili ele almaktadir.
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Egitimini Batr’da yapan ve giiniimiiziin nemli bir Iranl dii-
stniiri olan Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam, [deals and Realities adl1
kitabinda boyle yazmaktadir.

Bizzat [slam diinyasinin i¢inde de Hz. Peygamber’e mal edil-
mis Hadislere karsi cok farkli yaklasimlar mevcuttur. Ortagagda
ilimli tarikatlara mensup olan mutasavviflarin Hadis derle-
mekle {inlenmis olmalarina ragmen, 19. asrin ikinci yarisinda
Hindistan’da kati1 bir gurup olan Ehl-i Hadis'in bunlara kar-
s1 ciktiging, hatta bunlardan Sirak Ali’'nin elestirilerinde Macar
Goldzieher’den daha radikal oldugunu goriiyoruz. Yine giinii-
miizde Pakistan ortodoksisine baglibir kanadin Hz. Peygamber’in
Hadislerine siki bir baglilik gostermesine ragmen, ayni iilkeden
Gulam Pervez gibi bir modernist, Hadisi kiilliyen reddetmekte
ve imanin kaynagi olarak sadece Kur’an yorumunun gegerli ol-
dugunu (kendisi tarafindan yapilan ¢ok kisisel bir tefsirin gecer-
liligini) savunmaktadir.

Daha ortagagda Hz. Peygaimber’in modeline harfiyyen uy-
manm mutlaka gerekli olup olmadigi ve bunun makbul olup
olmadig1 sorulari ortaya atilmisti® Bu sorular, 6rnegin Hz.
Peygamber’in yemek yeme aligkanliklar: gibi etik olarak 6nemsiz
sayilabilen meseleleri hedef aliyordu. Fakat Miisliimanlarin bii-
yik bir cogunlugu halife Ebt Bekir’in sloganlasmis olan su ifade-
sine gore davranmaktayd:

Allah’in Restlii’ niin yaptig hi¢bir seyden
vazgegmeyecegim, bunun aksine davranirsam
yolumu sasirmaktan korkarim.®

4  S.H Nasr,Islam. Ideals and Realities [1slim, Idealler ve Gergekler], L.ondra 1972, s.
80 Uglincil bélimiin tamami Peygamber’e ayrilmigtir, modern ve mistik peygam
ber bilimi i¢in ok 6nemlidir.

5 Andrae, s. 194.

6 Andrae, s 19.
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Bu inanis biiyiik ortacag ilahiyat alimi GazzalPnin net bir
sekilde ortaya koydugu gibi, Hadislere ¢ok siki bir bagliliga yol
acabilmekteydi:

Mutlulugun anahtarimn Siinnette, Allah’in Elgisi'nin
gelip gitmesine, hareketine, dinlenmesine, uyumasina ve
konusmasina bagh oldugunu bil ve drnek al. Bunu,

dinin kurallarma uymakla ilgili sorunlarda Peygamber
oncti oldugu i¢in soylemiyorum; bunlart Hadisleri ihmal
etmek icin bir sebep gormedigim icin soyliiyorum.
Aliskanliklar ve geleneklerin devam etmesi igin Hadislere
ihtiyag vardir. Allah 56 yle bu yurmusgtur: De ki: “Allah’t sevi-
yorsamiz bana uyun ki, Allah dasizi sevsin” (Al-i Imran/31),
Resiil size ne verdiyse onu alim ve neyi yasakladiysa ondan
uzak durun (Hagsr/7). O halde, pantolon giyerken oturacak,
sartk sararken ayakta duracak ve ayakkabr

giymeye sag ayak ile baslayacaksiniz...

Bu kurallar sayesinde Islami yasam tarzinda birlik saglandi
ve bu birlik giiglendi, ¢iinkli “dogrulugun 151817 diye adlandirilan
Peygamber’e uymak, [slam cemaatinin asil karakteristik vasfi ol-
mustur. Kendisine model olarak Hz. Muhammed’i almis ve o’na
benzemeye kendini adamis olan bir Miisliman Allah’a soyle ya-
karir:

Kulun ve Resiiliin Muhammed Senden ne dilerse, onu
dileriz; o Sana nasil sigindiysa, bizde Sana oyle siginriz.”

Hz. Peygamber’e gosterilen saygi ve hayatinin en ince de-
taylarina kadar merak edilmesi, dogal olarak o’nsuz gegen yil-
larla dogru orantili olarak artmistir. Misliimanlar dogru yolda

7 Padwick, s. 140
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olduklarindan emin olmak igin, Peygamber’in dis goriiniisii
ve davranislari hakkinda hep daha g¢ok sey bilmek istiyorlardi.
Peygamber’in stireti, halk vaizleri tarafindan o kadar giizel siisle-
nerek anlatilmaktaydi ki, ¢ogu zaman tutucu teologlar, iyi niyetle
yapilmis da olsa bu abartilardan memnun kalmiyordu.

Islamiyet’in erken dénemlerinde Arab edebiyatinda iki yeni
tir gelisti: Deldil’tin- Niibiivve [peygamberligin delilleri] ve Semail
{Peygamber’in beden ve ruh yapisi ile iyi niteliklerinin edebi
tasviri]. Delailnamelerin ilk 6rneklerinden birini el-Beyhaki (6.
1066 m.) vermistir. Bir sifi olan Ebi Nuaym el-Isfahani de onun-
la es zamanli olarak benzer, ancak daha mistik bir eser yazmus-
tir. Beyhaki'nin genis kapsamli eseri, Muhammed’in dogumu ve
olumiinlin evveli ve sonrasina; ve yine peygamberliginden 6n-
ceki ve sonraki doneme ait olan tarihi bir gozlemdir. Onun asil
soyu ve dis goriiniisii, peygamberlik miijdesinin verilmesi, insan
ve hayvan, biitiin mahlikatin o’na biat etmesi gibi hikayeler ve
mucizevi olaylar asirlarca halk edebiyatinda ve Peygamber men-
kibelerinde tekrarlanmistur. '

Beyhaki’den takriben iki ytiizyil evvel bir Hadis bilgini olan
Ebd Isd et Tirmizi (6. 892 1n.), Semail’iil-Mustafd hakkinda ilk
temel eseri yazmistir. Eserde Hz. Muhamined’in dis goriiniisii ve
ahlaki degerleri o kadar detayli tasvir edilmistir ki, Peygamber
methiyeleri i¢in en 6nemli ve siirekli kaynak olmustur. Hz.
Muhammed bu kitapta ahldki mitkemmelligin numunesi ola-
rak gosterilmis; Kadi lyaz tarafindan kaleme alinan Kitab’us-Sifa
adl1 esere de kaynak teskil etmistir. Kuzey Afrikali bir kad: olan
yazar, sifilerin diigmani olarak bilinirdi. Tutucu ve anti-mistik
bir karakteri olan eserde Peygamber’in hayati ve asil 6zellikleri
tafsilath bir sekilde anlatildig1 i¢in bu alanda basvurulan bir el
kitab1 olmustur. Kutsal bir anlam yiiklenmis olan bu eseri ev
lerde nazara karg1 bulundurmak 4det haline gelmisti (“Bu kitab:
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evinizde bulundurursaniz yangin ¢ikmaz”),* zira tamamen Hz.
Peygamber’e adanmis olan bir kitapta hayir ve selamet bulundu-
guna inanilmistir.

Kadi Iyaz’in eserinden ilhamla Muhammed ve o’nun olaga-
niistil semaili hakkinda yazilmis bir baska eser de Kastalani’nin
Mevahib-i Lediinni ye'sidir. Bu alandaki literatiir, asirlar gegtikce
sayllamayacak kadar cogalmistir. Peygamber igin kaleme alinmis
siir ve bilgileri yorulmak bilmeden derleyen son kisi olan Yasuf
en-Nebhani, yazmakta oldugu kitap i¢in bir semailnamenin yir-
mi besinci cildi tizerinde qali§makta oldugunu bildirmisti.

Erken donem Hadis aktarimlarinda Hz. Peygamber’in fi-
ziki giizelliginin tasvirine daginik olarak rastlanmaktadir. Bunlar
arasmda Ummit Mabed hikayesinin 6zel bir yeri vardir ve
Peygamber’in etkileyici goriiniisii i¢in de bir kanit niteligindedir.
Muhammed, huylarnmn giizelligi kadar dig gortintisiiniin gﬁzei—
ligi ile de segkin bir insandi. En eski bilgiler o’nu kisa ve 6z bir
sekilde soyle tasvir etmektedir:

Ne uzun, ne de kisa boyluydu, aydinlik bir yiize ve par-
lak bir cilde sahipti (yiizii ay 15181ma benzetilirdi). Teni cok
beyaz degildi; saglart ne kisa, ne kwircik, ne de uzun

ve diizdii, acik ve genis bir alina ve uzun kir piklere
sahipti. Yuvarlak yiizlii ve giir sakalliyd:®

Hz. Peygamber’e ait bu tasvir, giderek hep daha tafsilatl ve
stisldi hali gelmis ve bedeni en ince ayrintisina kadar betimlen-
mistir. Sakalina 6zel bir anlam yiiklenmis ve bu kutsal emanetin
telleri bir cok camide degerli mahfazalaricinde bir 6viing kaynag:
olarak muhafaza edilmistir. Kisa bir zaman once Srinagar’da, sirf

8 Andrae, s.60
9 el-Beyhaki, Deldil’iin Niibiivve, 1. cilt, Medine 1969, s. 150 ve devamu.
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Peygamber’in kutsal sakalina layik olmasi igin giizel Hazratbal
Camii insa edilmistir. Hz. Peygamber’in sakalinin miiminlere
gosterilmesi, Konya’daki Alaeddin Camiinde oldugu gibi ¢ok
nadir bir olaydir; ¢ok siki korunan bu emanet ancak belli bay-
ram giinlerinde (Pakistan’da Rohri’de Mart ayinda) kiymetli bir
“miicevher kutusunun i¢inde Miisliimanlara gosterilir. Bazi yer-
lerde ise emaneti sadece erkeklerin gérmesine izin verilir (Giiney
Hindistan’da Athar Mahal’de oldugu gibi).

Hz. Peygamber’in viicudunda bulunan ©zel bir isaret de,
onun Allah tarafindan elgi olarak tayin edilecegine delalet eden
“peygamberlik mithrii” idi (bkz. Ahzab/40). Bu isaretin, iki
omuzu arasinda giivercin yumurtas: bityiikligiinde bir yum-
ru veya ben oldugu hususunda biitiin raviler hemfikirdir. Hz.
Muhammed’in ¢ocuklugunda Bahiraisimlibirkesisbuisaretigo-
rerek o'nun peygamber olarak gonderilecegi miijdesini vermistir.
Peygamber’in ellerinin, serin ve ¢ok giizel kokulu oldugu, hatta
“buzdan daha serin ve ipekten daha yumusak” oldugu bildiril-
mistir. Bitiin bilgiler viicudundan yayilan giizel kokuyu methet-
mistir. Hatta o’na yakin olan kadinlarin Hz. Peygamber’in terini
biriktirip parfiim olarak siirdiikleri soylenir. Peygamber’den ya-
yilan bu rayiha, sevimli bir menkibenin dogmasina da sebep ol-
mustur: Hz. Muhammed goge yiikselirken topraga diisen terinin
damlalarindan misk kokulu giiller bitmistir. Miiminler gl kok-
ladiklar: zaman hélé sevgili Peygamberlerinin kokusunu duymus
gibi olurlar:

Giiliin kokii ve fidam
Mustafa’man tath teridir;
O’nun kudretiyle,

Gonca agar, giile doner.

Uzun “Gil” siirinde Celaleddin er-Rtmi, giiliin bir doluna-
ya doniistiigiinii boyle anlatir.
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Geg donemlerde tasvirler daha genisletilmis ve ¢ok temiz ol-
dugu i¢in Peygamber’in iizerine higbir sinegin konmadigy; nur-
dan bir varlikoldugundan golgesinin diismedigi dile getirilmistir.
Kisacas1 Muhammed biitiin insani giizellik, saflik ve temizligin
viicut buldugu, en soylu niteliklerin kendisinde yasadig: ideal ve
miicessem bir modeldir. Urdu dilinin ¢agdas bir sairi o’nu soyle

tanimlamigtir:
Miicessem sevgi ve bastan ayaga giizellik.

Modern bir Arab kaynagina gére mitkemmel bir iman an-
cak, “Allah’in Muhammed’in bedenini, ne o’ndan once ne o’'ndan _
sonra hi¢bir insanda rastlanamayacak ve asilamaz bir giizellikte
yarattigindan emin olmakla” miimkiin olur. “Peygamber’in bii-
tiin giizelligini gorebilseydik, pariltisindan gozlerimiz kamagir-
d1”" Biittin dillerde sairler bu giizelligi yeni ve farkl bi¢imlerde
islemislerdir: '

Yisufun giizelliginde senden bir 151k vard,
Allak’m 11!
Oydu Ya'kub'un ama gozlerini agan nur.

19. yiizyil sonunda Urdu sairi Dag, kendinden 6nceki sairler
tarafindan en ¢ok sevilen bu temayi boyle islemistir. Gelmis geg-
mis biitiin peygamberlerin sadece bilgeligi degil, giizellikleri de
Muhammed’de toplanmuigstur.

Insanin ve kutsal olan her seyin resmedilmesini yasaklayan
bir dinde Peygamber’in portresinin yapilmas: disiiniilemezdi;
ancak bazi minyatiirlerde Peygamber’in yer aldig1 gériilmiisse de
yiiziintin kapali olarak gosterilmesi bir kuraldi. Resim yerine hil-
ye adi1 verilen, ve o’'nun viicut ve ruhunun tasvir edildigi yazi lev-

10 Max Herten, Die religidsen des Vorstellungen des Volkes im heutigen Islam [Giini-
miiz Islamn’inda Halkin Bini Tasavvurlar1), Halle 1917, s. 39 ve devani.
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halar: [hilyeler], islim’in erken ¢aglarinda meydana getiriirrii$ti.
Dokuzuncu asrin sonlarinda Tirmizi tarafindan, “Olimiimden
sonra benim hilyemi géren kisi beni gormiis gibi olur, beni 6zle
yerek hilyeme bakanlar1 Allah cehennem atesinden esirger” me
alinde bir Hadis zikredilmistir. Sade, basit ve melodik bir dille
yazilan hilyelerin gelistirilmesi yoluyla, Hz. Muhammed’in bii-
tiin 6zelliklerinin okunmasi miimkiin olan sanatsal kaligrafiler,
yani hat sanati meydana gelmistir. Hafiz Osman gibi 16. ve 17.
yiizyil hat iistatlarina ait hilyelerin tipki basimlar1 bugiin Tiirk
camilerinin avlusunda satilmakta; ve Meryem Ana tasvirleri
leistiyanlarm evlerini nasil koruyorsa, bunlar da miiminlerin
evlerini siislemekte ve kutsamaktadir. Daha ge¢ donemlerde sa-
irler, Arabga kisa yazilardan uzun ve sanat yonii agir basan siirle-
re gecmislerdir. Hilyeleri ¢ok sevilen ve taninan, 16. yiizyil Tiirk
sairi Hakani," Peygamber’in agik ten rengini soyle tasvir etrnisti:

Umman gibi yiiregiyle o benzersiz bir inciydi;
Teninin ak olmasinda sasilacak ne var!

Hadislerde Hz. Peygamber’in sadece dis goriiniisii degil,
giyim tarzi da etraflica anlatilmistir. Elbiselerinde beyaz ve ye-
sil rengi tercih eden Peygamber, her giysiden sadece bir kat edi-
nirdi. Cok kiymetli bir emanet olan Hz. Peygamber’in hirkasi
[Hirka-i Serif] bazi camilerde muhafaza edilmektedir. Bu kutsal
emanetler Kuzey Dekkan’in Kuldabad camiinde ve Istanbul’da
Topkap: Sarayi hazine dairesinde saklanmaktadir. Afganistan’in
Kandehar sehrinde muhafaza edilen bir Peygamber giysisinden
aldig1 ilhamla Ikbal 1933’de derin duygulu ve mistik bir siir yaz-
mustir.

Hz. Peygamber, ayagina belli bir bi¢imi olan ayakkabilar gi-
yerdi. Sandaletlere benzeyen ve iki kayisinin parmak aralarindan

11 E. ]. W. Gibb, A History of @ttoman Poetr y{Osmanli Edebiyat1 Tarihi], Londra
1900 1909, I11. cilt, 5. 196-198'den kismi bir terciime.
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gectigi bu ayakkabilar da kem gozlere karsi koruyucu bir mus-
ka vazifesi tistlenmislerdir. Ortagagda, bilhassa Kuzey Afrika ve
Endiiliis’te bu sandalet tipi ayakkabilarin resmedildigine sik rast-
lanir. Yine aynibolgelerden bir sair gurubu, bu soylu sandaletleri
tema olarak alan siirler yazmistir. 1242’de 6len Endiiliislii Sa‘dun
Umm Sa‘d bintii Tsam el-Himyeri siirine su dizelerle baslar:

Peygamber’in sandallarin 6 pmek,
Nasip olmazsa eger,

Ben de resmini 6 pecegim.

Onlar1 6 pmek icin ingdallah,
Talih bana cennette giiler.

Yanan yiiregimi onlara siiriince,
Belki icimdeki hararet soner.

Tarih¢i Mekkari (6. 1624 m.), iginde 500 sayfa siir, ¢izim ve
resimlerin bulundugu kapsamli bir eseri Peygamber’in sandalla-
rina ithaf etmistir. Peygamber’in biiyiik hayrani ve o’nun i¢in ya-
zilmis naatlarin derleyicisi olan Ytisuf en-Nebhani de bu yiizyilin
basinda yazdig siirde soyle seslenmektedir:

Her iki cihanda golgesinde yasamak icin,
Mustafa’mn sandallarimin suretine kulluk ederim.”?

Hz. Peygamber’in ayakkabilarina hiirmeten yapilmis halk
tirkiileri Irak’ta da soyleniyordu; Irakli bir arkadasim ¢ocuk-
lugundan kalan boyle sarki ve resimler hatirladigini bana an-
latmisti.

Diger bir kutsal emanet de Peygamber’in ayak iziydi. Inanisa
gore, Hz. Muhammed goge yiikselisi sirasinda, kisa bir siire din-
lendigi Kudiis'te ayagini kayalara basmistir (Kudiisteki Kaya
Kilisesi’'ni hatirlayin). Muhammed’in bastig1 ve dolayisiyla ayak

12 Ydasuf en Nebhéni, el Mecmua’iin Nebhaniye, Beyrut 1974, cilt I11, 408.
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izinin ¢iktig1 kabul edilen biiyiik taslar ortaya ¢ikariliyor ve bun-
lara hiirmet ediliyordu. Insanlar taglara ellerini siiriiyor ve elle-
riyle baslarindan itibaren vicutlarinin st kisimlarini sivazliyor,
bu suretle Allah’in rahmetine nail olduklarini diistiniiyorlardi.
Reformist bir teolog olan Ibn i Teymiyye batil inanclara bir son
vermek amaciyla boyle bir tasi ortadan yok ettigi icin Sam ahali-
sinin 6fkesini Gizerine ¢ekmisti (1304 m.). Bu tarzda bir hiirmet
pratigi Arablardan c¢ok Hintli Misliiman geleneginde goriil-
mustir. Onlarin kiiltiiriinde hacilar ortagcagdan beri kadem-i
restil denilen taglar1 hac doniisiinde yanlarinda getirirlerdi. Bat:
Bengal Gaur’daki, Banglades’teki, Gucarat'taki ve daha pek ¢ok
yerdeki camide bu emanetlerden vardir. Ekber Sah’in da 1589 da
bir hac ziyaretinden getirilen ‘kadem-i res{il’e saygisini goster-
mek icin yola koyuldugu, bir saray tarihgisi tarafindan hayretle
not edilmistir. '

Hz. Peygamber’in giinlitk hayatta yiiz ve viicut temizligi-
ni nasil yaptigi da dikkatle takip edilmistir. Sevgili esi Ayse’nin
bildirdigine gore Peygamber, dislerini misvak ile temizlemeden
glne baslamazdi. Bu stretle dis temizligi i¢in misvak kullanmak
bir gelenek olmustur; hatta 18. yiizyilda yasamis, mistik bir Hintli
yazar olan Nasir Muhammed Andelib, misvaki, Misliimanlari
diger halklardan ayiran 6zel bir lituf oldugu igin 6vmiistiir.

Hz. Peygamber her seyi sag elle yapar ve her ise sagdan bas-
lardi. Yemegi sag elinin {i¢c parmagiyla yerdi; sol el ise tuvalet ih-
tiyacindan sonraki temizlik icin kullanilirdi. Bugiin dahi dindar
bir Miisliiman sol eliyle yiyeceklere dokunmaz.

Hz. Peygamber’in sevdigi yiyecekler 6zenle kaydedilmis-
tir. Kaynaklar Muhammed’in olaganiistii kanaatkar oldugunu,
gecici siirelerle yemekten uzak durdugunu vurgulasa bile; kuzu

13 Bedeuni, Miintehab, et Tevarih, 11 cilt, Patna 1973 basinay, s. 320. Bu, Ekber’in ce
naatler iistii din i ilahi'sini ilan etniesinden senra meydana gelinis ve resini tarih
¢ileri hayrete diiglirmiistd.
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pagasini, hurma ve siitii sevdigi anlatilmaktadir. Tatllar1 ve 6zel-
likle bali ¢ok severek yedigi bilinmektedir. Peygamber’in yemek

itiyatlar1 edebiyatta da yer almistir. ‘Harnziyya’ baslikli uzun sii-
rinde Nebhénisoyle der:

Helal olan her yemegi severdi,
En ¢ok da helvay:
Kaymak ve hurmay: ¢ok sever,

Karpuz ve hiyari severek yerdi..."

Peygamber’e uzun yillar sadakatle hizmet eden Enes b. Malik
soyle anlatiyor:

Allak’mn Resulii’niin bir giin tencereden kabak yedigini
gordiim; o giinden beri kabak her zaman severek yedigim

bir yiyecek olmustur.'

Sevdigi yemeklerin disinda Peygamber, kokusundan hoslan-
madigindan ve vahiy geldiginde Cebrail'i rahatsiz etmemek igin
sogan ve sarimsak yemezdi. Miisliimanlaraise bu yiyecekler helal
kilinmustir.

Hz. Peygamber’in goziine siirme cekip cekmedigi veya sagi-
na ve sakalina kina siiriip siirmedigi konusu, o’nu bizzat gérme-
leri imkansiz oldugu halde miiminleri nesiller boyunca mesgul
etmigtir.

Bu vesileyle, Peygamber’in tibbi konular karsisindaki tutu-
mundan da bahsetmemiz gerekir. Peygamber’in abdest aldig1
suda ilahi bir gii¢ bulunduguna inanildig1 i¢in, abdest suyu ve
titkiiriigii ilag yerine kullanilmistir; bu uygulama eski adetlere de
uyan bir tedavi gekliydi. Peygarmber’in kan aldirmaya ve mishil-
lere 6zel bir 6nem verdigi ve birok hastaigin mideden geldigine

14 Nebhani, aymeser, L. Cilt.
15 Andrae, ayni eser, s. 192.
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inandig1 da bildirilmistir. Peygamber’in tedavi usullerinden bu-
giin Islam diinyasinda halen uygulanmakta olan ve “Peygamber
tibb1” [tibb’un-nebevi] denilen bir bilim dali dogmustur. Ancak,
hastaliklarin tedavisi olan bu sifa tekniklerinden baska, edebi-
yatta kullanilan Peygamber sifatlarindan biri de tabib olmustur,
¢iinkii Gazzali'nin de belirttigi gibi peygamberler, insandaki ma-
nevi hastaliklara vakif olan ve vaazlariyla ruhlara sifa veren he-
kimlerdir.

Hz. Muhammed de, habib [dost] ve tabib [hekim] olarak
anilmis ve saygl gormiistiir.

Fiziken ideal glizelligin sembolii olarak Allah tarafindan
mitkemmel olarak yaratlan Hz. Muhammed’deki giizellik,
huy glizelliginin disa yansimasiydi. En ¢ok sevdigi esi Ayse'ye,
Peygamber’in ahlakinin nasil oldugu soruldugu zaman soyle ce-
vap vermisti: “Onunahlaki Kur’an’ds; Kur’an’a hos gelen sey o’na
da hos gelirdi, Kur’an’r kizdiran her sey o’'nu da kizdirird.”

[slam Peygamberi’ne kars asirlarca olumsuz duygular bes-
leyip onyargili olan Avrupali okur, biitiin belgelerde o’nun ne
kadar al¢ak goniillii ve yamusak huylu oldugunun vurgulanmasi
karsisinda muhtemelen hayrete diisecektir. Peygamber’e hayran-
lik ve derin bir sayg1 ile bagli olan Kadi lyaz s6yle yazmustur:

Allah, Peygamberinin seref ve itibari yiiceltmis, 0’na
erdem, giizel nitelikler ve imtiyazlar ihsan etmistir. Onun
haysiyet ve serefini o kadar ovmiistiir ki, bunu anlatmaya
ne dil ne de kalem yeterli olur. Kitabinda o’nun olaganiis-
tii mertebesini ok agik bir sekilde beyan etmis; karakterini
ve asil huylarin methetmistir. Kullarima Peygamber’e biat
ve itaat etmelerini emretmistir. Yiice Allah seref ve kerem
ihsan eder, sonra aydinlatir ve armdirir, sonra 6ver ve en
sonunda da miikdfaatlandirir. Peygamberinin yiice ve asil
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tabiatin bize ornek gostermistir. Ona tistiin faziletler,
asil huy ve meziyetler ve pek cok imtiyaz ihsan etmistir.
Resdliine parlak ve apagik mucizeler

ve sarih delillerle saglam bir yer vermistir.'¢

Biitiin bilgiler Hz. Muhammed’in samimi, ama ciddi oldu-

gunu ve ¢ok fazla giilmedigini vurgulamaktadir. Bir kez sunlar1
soyledigi nakledilir:

Siz de benim bildiklerimi bilse ydiniz,
az giiler, ¢ok aglardiniz.”

Mamafih o'nun gevresindekileri biiyiileyen bir tebessiimi

vard1.!.Onun sakin mizah anlayisina 6rnek olarak Islamiyet'in ilk

yillarinda yasanmus bir olay anlatilir:

Ihtiyar bir kadm, yash ve burusmus kadinlarin da cen-
nete gidip gitmeyecegini sordugunda,

Peygamber soyle cevap verir:

- Hayrr, cennette ihtiyar kadnlar bulunmaz!

Hemen arkasindan ise iizgiin kadincagiz teselli etmek
icin —giiltimse yerek- ilave eder:

- Orada yeniden gengleseceksin, cennete giden her kula
gengligi geri verilecek ve orada her kul esit

olarak aym genglik ¢cagmnda kalacak.®

16
17

18

Andrae, s. 261.

Rudolf Sellheim, “DasLaecheln des Propheten” [Peygamberin Giiliimseyisi], Fests-
chrift fiir Ad. E. Jensen, 1L cilt, 1964.

M. Zaferullah Han, Islam. Its meaning for modern man {islam, Modern Insan Icin
Anlami], New York 1962, s. 70, Béliim 6, “The excellent exemplar” [Miikemmel
Ornek], tamami Peygamber’e ithaf edilniistir.
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Giigsiiz ve zayiflara karsi merhametli olan Muhammed’in
hicbir hizmetcisine, hicbir kdleye ve hanimlarindan hi¢birine
vurmadig: bildirilir. Tirmizi, Peygamber’i asagidaki gibi tasvir
etmektedir:

Daima kaygili bir hali vard:, derin diisiincelere dalardh,
fazla huzuru yoktu. Siikut eder ve bir sebep olmadan
konusmazdi. Konusmalarina ‘Bismillah’ ile baslar ve

bitirirdi. Az ve 6z konusur, s6zii ne cok uzatir ne de ¢ok

kisa keserdi. Kaba degildi; ne alayci ne de kiigiimse yici
bir tavra sahipti. Allah’m verdigi her ihsana,

az bile olsa riza gosterir ve asla sikdyet etmezdi.”

Hz. Peygamber etrafina diinyaya sovmemelerini 6giitlerdi;
Allah’in diinyayi, kullarinin, Kendi emirlerine uyarak ahenk
icinde yasamalar1 igin yarattigini soylemistir. Bir Hadiste,
“Dehre {zamana] sovmeyin, ¢linkii dehr {zaman] Allah’in ken-
disidir” demistir. Dehr, —Tslémiyet Oncesi Arabistan’da kullanil-
dig1 gibi- “kader” anlamina da gelmektedir. Peygamber olduk-
¢a pratik tavsiyelerde de bulunmugstur. Allah’a tevekkil edip
devesini baglamamak icin akil danisan bir bedeviye, “Deveni
once bagla, sonra Allah’a tevekkiil et” yanitin1 vermistir. Kori
korline ve yanlis bir kadercilige kars1 dinyevi eylemlerin ne
kadar 6nemli oldugunu, o’nun sik tekrarlanan su ciimlesi ¢ok
giizel ifade etmektedir:

Bu diinya, dhiret icin tohum ekilen bir tarladr.
Insanlar bu diinyadaki hareketlerinin
meyvesini 6teki diinyada toplayacaktir.

19 Andrae, ayn:eser, s. 200.
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Her miimine, -Peygamber’in ettigi gibi- soyle dua etmesi
tavsiye edilmistir:

Rabbim! [lmimi artur!

Diger insanlarla olan miinasebetlerinde de miiminlere, yine
Peygamber’i 6rnek almalar1 6giitlenmistir:

Bir istegi olan hi¢ kimseyi geri cevirmez, istegini
karsilamadan gondermez ve hig¢ olmazsa tatl bir sozle
gonliinii alirdi. Peygamber; dost, comert ve yiice
goniillii oldugundan dolay: etraft i¢in bir baba gibiydi**

Bu bilgi aktarimlarindan, daha sonraki asirlarda Celaleddin
er-Rami’nin Mesnevi’si gibi (V. cilt, 62-287. misralar) uzun ve taf-
silatl menkibeler dogmustur. Mesnevi’de yer alan bir hikayede,
Peygamber’e bir kafirin misafir geldigi, oburca karnini doyurup
yatinca midesinin bulanip kustugu, yatagin ve etrafi kirletince
gizlice oradan ka¢tig1 anlatilir. Muskasini unuttugunu anlayip
geri doniince, Peygamber’in, kirlenen yerleri kendi elleriyle yika-
digin1 gortir ve o'nun bu alcak gonulli davranis: karsisinda utan-
dig1 igin Musliimanhg: kabul eder. Bu hikayeye benzer tarihsel
bilgilere dayanan oOykiiler, daha sonralari eklenen ¢ilekes-mistik
ideallerle birlikte Peygamber’in imajina aktarilmistir. Peygamber
ve ailesinin fakirlik i¢cinde yasadigi, Peygamber’in elenmemis
arpa unundan pisirilmis ekmek yedigi, ailesinin ve 6zellikle sev-
gili kiz1 Fatima'nin aglik gektigi bildirilmistir (Fatima’nin gektigi
¢ile 6zellikle Sii mezhebinde vurgulanmigtir). Peygamber mirac
giintinde bir Yahudi’den 6diing arpa almak zorunda kalmigtir!#

20 Andrae, s. 201
21 Attar, Musibetname, boliiny 35/1; Hellnwt Ritter, Das Meer der Seele [Benizin
Rithu}, Leiden 1955, s. 227 ile kargilagtirin.
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I1. Halife Omer, Peygamber’in evindeki fakirligi goriince ag-
lamig ve gozyaslarinin sebebi soruldugunda, Iran hitkiimdari ve
Bizans kayzeri refah i¢inde yasarken Allah’in Restli’'niin zaruret
icinde olmasina tahammiil edemedigini soylemisti. Peygamber,
Omer’e, “Bu diinya onlarinsa, hiret bizimdir” diye cevap ver-
misti. Allah o’na bu diinya nimetlerinin anahtarini sunmus, fakat
Peygamber, kendisine yiyecek ve igecek veren’ Rabbinin yanin-
da olmay1 se¢misti. Allah o'nu da Davad ve Sileymén gibi bir
kral yapmak istemis, ama Muhammed Allah’'m hizmetinde bir
Peygamber olarak kalmayitercih etmis ve soyle demisti:

Ben bir kole gibi yiyor ve bir kile gibi oturuyorum,
¢iinkii ben de bir koleyim: Allah’in kolesi.

Mistiklerin ve cilecilerin de tekrarladigi su duayi ederdi:

Allahim! Beni bir giin a¢ birak, bir giin doyur;
a¢ kaldigim zaman Sana dua ederim,
karnim doyunca da Sana hamd ederim.

Daha ge¢ donemlerde Peygamber’in, “Fakri fahri” {fakir-
ligim 6viincimdir] sozi, tasavvuf akiminin slogani olmugtur.
Buradaki ‘fakirlik’ so6zciigii, bu diinyaya ait ve somut bir kav-
ram olmaktan ziyade, aslinda her seyin sahibi olan yiice Allah’in
oniinde insanin higligini ve degersizligini anlatmak i¢in kullanil-
mustir. Kur’an’da Allah icin su ifade yer almaktadir:

Ey insanlar! Allah'a muhtag olanlar sizlersiniz,
Allah ise, hamdedilen gani O’dur. (Fatr/15)

Hz. Peygamber’e gelen bir adamin, “Ey Allah’in Elgisi! Ben
seni seviyorum” dedigi ve Muhammed’in de ona, “O halde fakir-
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lige hazir ol"” cevabini verdigi bildirilmistir. Bu stretle fakirleri
sevmekle Peygamber’i sevimenin ayni degerde oldugu kabul edil-
migstir: Fakirlere hiirmet etmek ve onlarla vakit gegirmek sadece
Peygamber’in 6rnegine uymak degil, bir dereceye kadar da bizzat
Peygamber’e hiirmet etimektir.??

Fakirligin icinde minnet duygusu da bulunur. Eyyabun
“Allah verdi, Allah aldy; Allah’a hamd olsun!” sozleri, Islami tutu-
ma ¢ok yakindir. Peygamber de sik sik minnettarligini gosterirdi,
o’nun, “Sana sayisiz hamd i senalar olsun” sozii mutasavviflarin
minnettarlik ve siikran felsefelerinin 6ziinii olusturmustur.

Hz. Muhammed butin varliklara karsi sevgi doluydu.
Ozellikle ¢ocuklar1 sever, sokakta rastladigi cocuklar1 oper ve
onlarla oynardi. Acikh halk destanlarinda torunlari Hasan ve
Hiiseyin’in Peygamber namaz kilarken sirtina ciktiklari, fakat
Cebriil tarafindan bu cocuklarin trajik sonlar1 Muhammed’e
bildirildigi i¢in dedelerinin gocuklar: sirtindan indirmedigi an-
latilir.

Hayvan sevgisi de Peygamber’in 0zelliklerinden biriydi.
Kétii bir kadina, susuzluktan 6lmek lizere olan bir kopege su
verdigi icin cennetin miijdelendigini soylemistir. Peygamber
ozellikle kedileri ¢ok severdi. Namaza kalktig1 bir sirada hirka-
siin kolunun i¢inde uyuyan bir kediyi rahatsiz etmemek i¢in
hirkanin kolunu kestigi rivayet edilir; bu nedenle, “Kedi sevmek
imanin parcasidir” denmis ve bir gelenek haline gelmistir. Islam
diinyasinda pek ¢ok sevimli menkibenin dogmasina yol agan bu
gelenekler, Goethe’nin Bati-Dogu Divani adli eserinin “Cennet
Kitab1” ve “Imtiyazli Hayvanlar” bolimlerinde yer almistur.

Hz. Peygamber’in etik davranislarinda, gayr-i miislimlerin
anlamakta zorluk gekecegi bir husus da o’nun yaptig: evlilikler-
dir. Onlerinde hi¢ evlenmemis bir Isi érnegi varken, Batililar

22 Andrae,s. 217/
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Muhammed’in birden ¢ok kadinla yaptig: evlilikleri peygam-
berlik konumuyla bagdastirmakta zorlanacaklardir. Bu konu,
Batnin, Islam’in kurucusuna siirekli yénelttigi elestirilerin
en basta gelenlerindendir. Miislimanlar igin ise, bu evlilikler
Peygamber’in diinyevi olanla ruhani olan: birlestirme kabiliyeti
ve ylice mertebesinin isbat1 anlamina gelir. Kur’an yasal olarak
dort kadinla evlenme sinir1 koymus, fakat esler arasinda ada-
leti gozetmeyi de sart kosmugstur- (bazi apologetlere, yani ima-
n1 rasyonel bir temele oturtmay: isteyen ve savunanlara gore,
Kur’dn’da agik ve kesin bir sekilde belirtilmemis olan tek eslilik
kurali mevcuttur). Kur’an’da bildirilen bu kurallar toplumun
Islamiyet 6ncesi evlilik pratiklerine nazaran biiyiik bir ilerleme
kaydedilmesini saglamistir. Hz. Muhammed’in baz:1 evlilikleri-
ni de savaglarda kocalar1 6lmus dullarla yaptig1, yine bazi Islam
apologetleri tarafindan israrla vurgulanir. Hz. Muhammed’e
bu elestirileri yoneltirken, Eski Ahid’de [Tevrat’ta] Siilleymén
ve Daviid'un Hz. Muhammed'den daha cok evlilik yaptikla-
rin1 (ki bunlar Kur’an’da peygamber olarak sayilmaktadir) ve
Hz. Muhammed’in hayatinin uzun bir kismini sadece Hatice
ile evli olarak ge¢irdigini ve yasaminin yalnizca son on iig se-
nesinde birkag kez evlendigini unutmamak gerekir. Yine, Hz.
Muhammed hakkinda hitkkim verirken, erkeklik giicintin {ikti-
darin], Allah’in makbul kullarina bahsettigi ihsanin bir goster-
gesi oldugunu da dikkate almak gerekir.

 Hz Muhammed’in, aralarinda her zaman uzlasma olmayan
ve en ¢ok da gen¢ Ayse’yi kiskanian eslerine yaptigi muamele, ce-
maatii¢inde bir model olusturmustur.

Hz. Peygamber, “Evlenmek benim siinnetimdir” demistir.
Esasen Islam’da ruhban sinif1 olmadig: gibi, evlenme yasag: da
yoktur. _

Baz1 cilecilerin bekarlig1 sectigi, fakat riiyalarinda Hz.
Peygamber’i gordiikten sonra evlendikleri bildirilmistir. Hz.
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Muhammed’le ilgili baz1 ¢ok 6nemli ve ok 6zel haberlerin alin-
dig1 kaynak, heniiz bebeklerle oynarken babasinin dostu ile ev-
lendirilen geng yastaki Ayse'dir. Ayse, aslinda her miiminin sahip
olmasi gereken Peygamber’in utangac¢lik duygusunu vurgulayan
kisi olmustur.

Birlikte yatarlarken Ayse, Muhammed’in uyudugunu san-
digin;, ama “Gozlerim uykuda, fakat kalbim uyamik” diyen
Peygamber’in bu sozlerinden, aslinda ruhunun uyumadigini ve
Allahla iletisim icinde oldugunu anladigini nakletmistir. Bazen da
Ayse'yi sefkatli bir sesle cagirir ve kendisiyle sohbet etmesini ister-
di: Kellimini ya Himeyra [Konus benimle giil renkli kiictigiim].

Hz. Muhammed, kadinlar da dahil olmak {izere-insanlarin
zayif yonlerini iyi tanirdl. Goethe’nin Bati-Dogu Divanr'nda siir-
sel bir forma dontstiriilmiis olarak yer alan bir Hadiste, “Kadin
egri bir kaburga kemiginden yaratilmistir; kocas: bu egriligi bil-
meli ve onu diizeltmeye ¢alismamalidir, ¢iinkil diizeltirken ki-
rilabilir ve bu da bosanmaya sebep olur” denmektedir. Modern
anlamdaki kadin-erkek esitligine uymayan bu goriis de, yeni
dogmus kiz cocuklarinin ebeveyni [ana-babasi] tarafindan, baka-
mayacaklari endisesiyle diri diri gomiildigii bir toplumda ileriye
dogru atilmis bir adim olarak kabul edilmelidir.

Kur’an’ tefsir eden bilginler dogal olarak Peygamber'in ev-
lilikleri ile ilgili yorumlar yapmustir; kadinlarin erkekleri Allah
yolundan geri dondiirdiiklerini kabul etmekle birlikte, Hz.
Peygamber soz konusu oldugunda durumun farkl oldugunu
soylemislerdir:

Hz. Peygamber’in esleri o'nu hicbir zaman

Allah’tan uzaklastirmadilar, aksine yakinlastirdilar.
Eslerinin iffetini korumast ve onlarla hizmetini

ve liderligini paylasmast Peygamber’in imanimin
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gogalmast anlamna gelir. Baskalari icin evlilik diinyevi
bir olay iken, o evliliklerinde daha ¢ok dhireti aramstir.”

Birkac yil 6nce, Seyyid Hiseyin Nasr bir yazisinda sunlari
belirtmistir:

Peygamber’in cok evlenmesi -‘ete’ olan zaafini tamamen
tenzih ederek— o’nun ataerkil tabiatini; ve fonksi yonunu bu
diinyadan el cekerek yerine getiren mukaddes bir varlik
oldugunu gosteren deliller degildir. Peygamber’in
evlilikleri, o’'nun diinyasal yasami kabul ettigini, gercek
bir hayat siirditrdiigiinii, bu suretle diinya hayatim
kutsamak istedigini ve amacimin onu daha yiiksek

bir hakikat diizenine entegre

etmek oldugunu isbat etmektedir.?*

Bu vesileyle Peygamber’in annelere gosterdigi derin saygiy:
unutmamaliyiz:

Kendisini gormek isteyen annesinin arzusunu yerine getir-
meyen rahip Clireyc’den Hz. Peygamber’e bahsedildigi zaman,
su cevabi vermistir:

O alim bir din adam olsaydi, annenin istegine uyma-

min, Allah’a hizmet etmenin bir sart1 oldugunu bilirdi**

“Cennet, analarin ayaklar: altindadir” ctimlesi Peygamber’e
isnad edilen giizel bir Hadistir.

Kadinlarin 6rtiinmesi ve toplum hayatindan mutlak strette
uzaklastirilmalar: gibi daha ge¢ donemlerde yasanmis olan ge-

23 Andrae, s. 205.
24 S. H. Nasr, s. 70.
25 Andrae, s. 220.
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lismeleri, Hz. Muhammed 6rnegine baglamaktan kesinlikle ka-
ginmak gerekir. Kur’dn’da kadinlar igin edepli bir értiinmeden
bahsedilirken, Hz. Muhammed kendi esleri (miiminlerin ana-
lar1) icin sadece belirli sinirlar koymustur. islamiyet’in ilk dé-
nemlerinde cemaat hayatinin i¢inde etkin bir rol oynamis olan
kadinlara, Peygamber’in éliimiinden sonra bizzat bir savasa kat:-
lan Ayse iyi bir 6rnektir. Miisliiman gileciler, kadini tehlikeli bir
varlik olarak tahkir etme egiliminde olsalar da, Kur’an’da kadin-
lar1 mutlak strette agagilayan bir ayet yoktur. Ayetlerde, dindar
erkeklerden ve dindar kadinlardan birlikte bahsedilir; Miisliiman
kadinlarin da erkekler gibi dini gorevleri oldugu ve bu gérevler
karsiliginda odiillendirilecekleri anlatilir. Peygamber’in eglerine
ve kizi Fatima’ya duydugu sevgi, bu menfi hiitkinii tamamen ge-
gersiz kilacak mahiyettedir. Peygamber’e ait olan su iinlii vecize
miiminlere érnek olmalidir:

Allah diinyada bana kadnlar: ve giizel kokular:
sevdirdi; gozlerime teselliyi de duada buldum.

Bityiikortacagmutasavvifi Ibn-i Arabi, Islim Peygamberi’nin
sirlari iizerine yaptig1 meditasyonun merkezine bu ciimleyi koy-
mustur. Bu ciimle, gayr-i miislimler tarafindan hayretle karsila-
nan, Muhammed’in her iki 4lemi bagdastirmak amacin giiden
gifte fonksiyonu hakkinda iyi bir fikir vermekte ve -eger biz de
bu ciimlenin Islami yorumuna katilacak olursak- Peygamber’in
her iki diinyay1 da kutsamayi bildigini gostermektedir.

Batili bir gozlemci igin zor anlasilir ve alisilmadik olan di-
ger bir husus da, Muhammed’in dini ve siyasi yénleridir (din ve
devlet). '

Gayr i mislimler, baslangicta diiriist bir dini ki$i1ikken,.
Medine’ye yerlestikten sonra acimasiz bir siyaset¢i ve devlet
baskan1 oldugunu diisiindiikleri Muhammed’in sahsinda hem
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bir peygamberi hem de bir devlet adamini goriirler. Tabii ki
Misliimanlar bu goriise katilmayip meseleye farkl bakarlar.
Is&’nin tamamen &hirete dayanan 6gretisini eksik ve mikem-
mellikten uzak bulan bir Miisliiman’a, basarili bir peygamberin
Allah’tan aldig) tebligleri diinya tizerinde ve diinyevi araglari kul-
lanarak yaymak istemesi makul ve ikna edici gelmektedir.

Peygamberlik ile siyaset arasinda oldugu diistiniilen ¢eliski,
Miisliimanlara gore Peygamber’in her alani kapsayan basarisini,
misyonunun azametini ve gercekligini gosteren bir delildir.

Allah’in, gonderdigi Restliinii bu diinyada muvaffak etme-
mesi nasil diistiniilebilir? Bedir savasi sirasinda, Medine’ye hicret
eden Miisliimanlar ilk defa Allah’in ordusunun kendi saflarin-
da oldugu hissine kapilmislar [Onlar: siz dldiirmediniz velakin
onlar1 Allah oldiirdii, attigin vakit de sen atmadmn velakin Allah
att: (Enfal8/17] ve daha sonraki yillarda ¢ikan ¢atisma, savas
ve antlagmalarin kisa zamanda Mekkenin geri alinmasiyla so- -
nuclanmasini ilahi yardimin bir isareti olarak yorumlamislard.
[slam’in, daha Peygamber’in sagliginda biitiin Arab yarimadasi-
na yayilmasi, Islam devletinin 6nceden kestirilemeyen bir sekilde
Muhammed’in 6liimiinden sonraki birkag asir i¢inde siiratle ge-
nislemesi; bu muzaffer dinin hakk olduguna ve bu dini yayan ki-
sinin Allah’in en son ve kesin vahyini getiren peygamber oldugu-
na (Islam’in ‘kirmiz1 ve siyaha’ [biitiin insanlara] génderildigine)
dair hicbir siipheye yer vermiyordu. Daha Islamiyet’in baginda
Muhammed’in yaydig1 dinin kazandig1 basari, o'nun el¢iliginin
gergekligine dair bir kanit olarak gosterilmisti. Aydinlanma ¢a-
gindan sonraki dénemin teolojisine gore, yenicagda din ve siya-
setin birbirinden ayr1 tutulmasi gerektigi, dinin daha ¢ok kisinin
igsellestirdigi; cok 6zel ve mahrem bir olgu oldugu seklindeki da-
yatmalara kars1 ¢ikanlar din ve politikanin bir madalyonun 6n
ve arka ylizii gibi asla birbirinden ayrilamaz iki kurum oldugunu
ileri stirmiislerdir. Muhammed’in siyasi bir lider olarak zeka-
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s1, Mekke ve Medine'de gerceklestirdigi toplumsal reformlar,
Medine’de cemaat iizerinde uyguladig: ve 6rnek olarak gosteri-
len modern demokratik diizeltmeler ile ticari yonetimdeki akilli-
lig1; hayatini peygamberi modele uygun olarak siirdiirmesi arzu
edilen modern Miisliimanlara 6rnek olarak gésterilir. Islam’in
dogusu sirasinda “iyi ruhani” ile “kétii diinyevi” arasinda bir
ditalizm yoktu, ¢iinkii diinyay: da insanlar1 da yaratan Allah’tir.
Bu nedenle, Islam ortodoksisi, &hiret pahasina bu diinyay: hice
sayan ve ahiret saadeti igin bu diinyadan uzaklagmay yiicelten
mistik akimlara karg1 ¢itkmistir. Muhammed tarafindan miijde-
lenen Allah’in Miilkii de bu diinyaya aittir. Allah yolunda me-
ditasyona dalip diinya ile bagini kopartan mutasavviflar; Allah
ile yaptig1 her ikili sohbetten sonra tekrar giinlitk hayata donen
ve diinyay: diizeltmeye, faydali olmaya ¢alisan Peygamber ile zit
diisityorlardi.

“Kutsal savas” anlamina gelen cihad da bu baglamda ele alin-
malidir. Cihad, bitiin alemi kapsamas: gereken barisi saglamak
tizere [pax islamica) kafirlere kars: yapilan savas olarak yorum-
lanir. Seyyid Hiiseyin Nasr siirsel bir benzetmeyle Peygamber’i
sOyle anlatir:

Muazzam savasgt meziyetler Hz. Peygamber'de viicut
bulmustur... Onu, atimin sirtinda dogruluk ve kararlhilik
kilicini cekmis, atwnn dizginlerini tutmus ve dortnala
giden bir stivari olarak tahayyiil edebilirsiniz;

fakat bu siivari hakikat daginin eteginde

hemen durmaya hazirdr.*¢

Cihad’in igsellestirildigini ve Hz. Peygamber tarafindan “en
bityiik cihadin”, i¢giidii ve diirtiilere, yani genis anlamda insanin

26 S. H. Nasr, s. 74.
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kendi nefsine kars1 verilmesi gerektigirﬁn soylendigini de burada
belirtmek gerekir.

Eldeki materyal ¢ok katmanli ve ¢ogunlukla celiskilerle dolu
oldugu i¢in, dogal olarak Peygamber’in sosyo-politik faaliyetle-
rinin yorumlanmasi farkli olacaktir. Bu yorum farki, Kuran ve
Peygamber gelenegine tipatip uyan, gercek bir Islami yap1 kur-
mak isteyen modern Islam devletlerinin karsilagtigi biiyiik bir
zorluktur. Savas ve barista, yurtta ve diinyada, dinde, ticaret ve
alig-verislerde Hz. Muhammed dogru ve ahlaki davranislarin
modelini tegkil eder. Hz. Muhammed’in yaptig1 her sey miimin-
ler tarafindan 6rnek alinmustir. Dualarinin Allah tarafindan ka-
bul edilmesini isteyen Miisliimanlar Tanr1’ya o’nun ettigi dualar-
la yakarirlar. Peygamber’in sevdigi Kur'an 4yetleri de miiminler
tarafindan makbul sayilir; 6rnegin yétmadan once ettikleri dua-
nin sozlerini Peygamber gibi kullanmaya gayret ederler:

Hz. Peygamber uyumadan once ellerini birlestirerek
[hlas siiresi'ni (Allah’in tekligini anlatan 112. siire)

ve Siginirim Rabbine... diye baslayan Feldk ve

Nas stirelerini okurdu. Sonra ellerine iifleyerek bas ve
yiiziinden baslayp ulasabildigi kadar

viicuduna siirerdi. Bunu ti¢ kere tekrarlardi.?’

Hz. Peygamber’in nasil dua ettigini anlatan sevgili esi, mii-
minlere bunu aynen uygulamalarini tavsiye etmistir. Pek ¢ok
Islami kaynak eserde Peygamber’in ettigi dualara ve dua kalip-
larina ayrilmis ve miiminler arasinda halen uygulanmakta olan
boliimler vardir. Bu dualarda defalarca Allah tarafindan bagis-
lanmay1 isteyen Peygamber’in tevazusu ve Allah’a duydugu gii-
ven agikga goriliir.

27 Padwick, Ezkdr en Nevevi’den.
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“Glinde yiiz (veya yetmis) kere Allah’a beni bagislamasi igin
dua ederim” diyen Peygamber’in bu sozleri, o’nun ismetiyle/ma-
sumiyetiyle, yani biitiin sug ve giinahlardan arinmis olmasiyla
celisiyor gibi goriinse de, giinahsiz bir kul olarak giinahkar ce-
maatine 6rnek olusturmak i¢in boyle dua ettigi iddia edilir. Zira
Peygamber, “Ben biitiin soylu gelenekleri tamamlamak {izere
gonderildim” demistir. Onun koydugu ahlaki kurallar, biitiin bii-
yiikdinlerin 6grettigi etik kurallar ile tamamen aynidir. Erdemin
ne anlama geldigi Muhammed’e soruldugu zaman su cevabi ver-
mistir:

Allah’tan istedigini biitiin kalbinle dile. Erdem,
ruhu ve kalbi ferahlatan seydir; giinah ise
ruha huzursuzluk ve kalbe agirlik verir.

En giizel ve en dogru Islam’1 tarif etmesi istendiginde de soy-
le karsilik vermistir:

En iyi Islam, a¢lar: doyuran ve herkese
esit olarak baris dagitandir.

‘Giizel ornek’ (bkz. Ahzab/21) Muhammed’in, cemaatine
ogrettigi asil adetlerin taklit edilmesindeki amag, Miisliimanlar1
degistirmek ve her birinden Peygamber’in bir stiretini olustur-
maktir. Deldil’til-Hayrat’ta dindar bir miiminin nasil dua ettigi
gosterilmistir:

Yd Rabbi! Senden bizi, o’'nu degerlendirdigin gibi deger-
lendirmeni, o’nun cemaatinde can vermemize izin vermeni,
bizi o’nun tarafinda saymani, o’nun sancag: altinda top-
lamam ve o’nun refiki yapmam, bize o’nun hazinesinden
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vermeni, o'nun kadehinden icmemize miisaade etmeni ve
o’nun sevgisinin nimetini ihsan etmeni niyaz ederim.?®

Fas’tan Endonezya'ya kadar biitiin Islim alemine ayni ¢eh-
reyi veren iste budur: Muhammed’in taklit edilmesidir [imita-
tio Muhammad]. Bir miimin nerede olursa olsun, bir eve nasil
girecegini, nasil selam verecegini, bir topluluk i¢inde nasil ha-
reket edecegini, nelerin yapilmamas: gerektigini, yemegin nasil
yenecegini ve seyahatlerde nasil davranacagini bilir. Yiizyillar
boyunca gocuklara bu geleneklere gore terbiye verilmistir, ancak
son on yillarda bu diinya, modern teknik uygarlikla ¢atistig1 i¢in
¢okmeye baslamigtir. Islam geleneginin karsi karsiya kaldig: bu
tehlikenin bilincine varilmasi, kesinlikle Islam neo-fundamenta-
lizminin [yeni kokten dinciligin] simdi tekrar canlanmasina yar-
dimc1 olmustur. ‘

Hz. Muhammed’e olaganiistii bir karizma ihsan edilme-
mis olsaydi, boyle bir gelenegin kurulmasi asla diisiiniilemezdi.
Peygamber’e gosterilen saygi hakkinda yaptig1 bir ¢aligmada Tor
Andrae su saptamay yaparken kesinlikle haklidir:

Muhammed’in, insanlarin kalbini fethetme sanatin,
¢ok nadir bulunan bir él¢iide anladigin
kabul etmemiz i¢in biitiin kanitlara sahibiz.®

¥

28 Padwick, Delail’iil Hayrat’tan.
29 Andrae,s. 212.
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I11. MENKIBELER VE MUCIZELER

Yo

z. Muhammed, peygamberligini isbat etmek

icin Kur'an disinda bir mucize gostermeyi

reddetmesine ragmen, Islam’in kutsal kita-
binda o’nun hayat, vasiflar1 ve hareketlerindeki esrarli olaylara
dair yer alan pek ¢ok isaret; tefsirciler, vaizler, mutasavviflar ve
yazarlara bu gizemli olaylardan uzun soluklu &ykiiler gelistir-
meleri i¢in zengin bir malzeme saglamistir. Bu hikayeler zaman
i¢inde Peygamber’in biyografisini yazmak i¢in saglam bir kaynak
meydana getirmis ve bunlar “kerdmet”in aksine “mucize” olarak
tanimlanmustir.

Bu hikayelerin arasinda “g6gsiiniin yarilmasi” oykiisii 6zel
bir yere sahiptir. Duh stiresi, Biz senin gogstinii serhetmedik [ge-
nisletmedik] mi? ayetiyle baslar. Bu stirede Muhammed’in 6zel
bir arindirma iglemine tabi tutulduktan sonra biitiin insanlar
arasindan segildigine dair bir isaret vardir. Peygamber’in, ¢ocuk-
luguna ait bu olay1 soyle naklettigi bilinmektedir:

Arkadaslarimla beraberken bana dogru iiclii bir gurup
yaklasti. I¢lerinden biri, bir elinde giimiis bir testi, 6biir elin-
de yesil ztimriitten karla dolu bir kap tutuyordu. Beni alip
ozenle dagin zirvesine oturttular. Daha sonra onlardan biri
gogstimii karmma kadar yardi. Ben olanlar: seyrederken
hi¢cbir sey hissetmiyor ve hi¢ act duymuyordum. Elini kar-
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mima sokarak bagrsaklarim disari ¢ikard: ve ¢ok yumusak
hareketlerle karla yikadiktan sonra tekrar karmma yerles-
tirdi. Sonra ikincisi ayaga kalkt: ve birinciye, “Sana emre-
dilen seyi yaptin, simdi arkani don” dedi ve bana yaklasti;
eliyle kalbimi disar1 ¢ikanp ikiye aywdi ve igindeki kanla
dolu olan siyah bir benegi atarak, “Allah’in sevgilisi, bu
sende seytana ait olan bir par¢adwr” dedi. Kalbimi yaninda
tasidig1 bir seyle doldurdu ve tekrar yerine koyduktan sonra
wsiktan bir miihtirle miihiirledi. Bu miihriin serinligini hala
damarlarimda ve eklemlerimde hissediyorum. Sonra ii¢iin-
ciisii ayaga kalkti ve “Size emredileni yaptiniz, simdi ikiniz
de uzaklasin” dedi ve bana yaklasarak elini -gogsiimden
edep yerime kadar- tizerimde gezdirdi. Sonra Melek, “Simdi
o’nu kabilesinden on kisiye karsilik tartin” dedi. Beni tartti-
lar ve ben hepsinden agir geldim. Bunun iizerine, “Birakin,
o’nu biitiin halkina karsilik tartsaniz da hepsinden agir ge-
kecektir” dedi. Sonra elimden tutarak dikkatle yere oturttu.
Hepsi tizerime egilip basimdan ve gozlerimin arasindan 6p-
tiiler. “Ey Allah’n sevgilisi! Sen asla korkmayacaksin. Senin
icin ne kadar iyi seylerin hazirlandigini bilseydin, cok mut-
- luolurdun” dediler. Beni oturdugum yerde biraktilar, arka-
larindan baktigimda ugarak goge yiikseldiklerini gordiim.

Eger istersen nereye gittiklerini sana gosterebilirim.!

Muhammed, ortadan kayboldugu i¢in endiselenen siit an-
nesi Halime’ye bagindan gegenleri boyle anlatmisti. Bu haber,
Muhammed’in ilahi vahyi temiz ve lekesiz olarak almast i¢in ha-
zirlandig tipik bir kutsanma ritiielidir. Bu nedenle olayin bazan
gocukluguna degil de, gége yitkselmesinden 6nce yasanan 4na mal
edildigi de olmustur. Buna gore, kutsama olay1 soyle gergeklestir:

1 Beyhaki, [, s. 112; Andrae, s. 52 ile karsilagtirin.
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Ailemle bir aradayken bana dogru geldiler ve beni

zemzem kuyusuna gotiirdiiler. Gogsiimii agip zemzem
suyuyla yikadilar. Sonra altindan, i¢i iman ve faziletle dolu
olan bir kap getirdiler ve gogiis boslugumu bunlarla
doldurdular. Sonra melek benimle

birlikte goge dogru yiikseldi.

Bu kutsanmadan sonra sira Mirac’a ve Muhammed’in dnce-
ki peygamberlerin sirlarina vakif olmasina gelir.?

Kur’an’da tekrarlanan mucizelerden birisi de ayin ikiye ay-
rilmasidir. Bu mucizevi olaya Kamer siiresinin basinda isaret

edilir:

Sd’at [kiyametin kopma dn]

yaklast ve ay yarildi/¢atladi. (Kamer/1)

Hz. Peygamber’in bu olayda bir mucize gosterdigine inanil-
mugtir. Ibn-i Mes‘ad, kafir Kureyslilerin gozti oniinde ikiye ayri-
lan ay parcalarinin ortasinda Hira daginin gérildigiini bildir-
mistir.

Kadi Iyaz, boyle bir mucizeye inanmay1 reddedenleri ikna

etmek amaciyla su arglimana ileri siirer:

Bu olaym yasandig: gece, diinya tizerindeki hicbir top-
lum ayr gozlemlediklerini, fakat onun ikiye boliindiigtinii
gormediklerini bildirmedi. Diinyanin farkli bolgelerinden
bize ayni haber gelmis olsa ve boylece aldigimz bilgilerin
kolektif bir yalan olmadigr anlasisa da, bunlarin bir kar-
st delil olarak bizim beyammuzi ¢iiriitmesi olanaksizdur,

¢iinkii ay diinyanmn her yerinden aym sekilde goriilemez.

2 Beyhaki,s. 118.
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Diinyanmin bir bélgesinde goriilen ay tutulmasi baska bir
yerde goriilmez; bir iilkede tam ay tutulmas: olurken baska
bir yerde hi¢ olmaz ya da kismi ay tutulmas: gerceklesir.?

Fakat Kuzey Afrikali Kadi Iyazin bilmedigi bir sey vardr:
Giiney Hindistan’da kral Shakravarti Farmad, aym béliinmesini
goriip bu olayin gerceklestigi gece Mekke’de neler yasandigindan
emin olunca IslAim dinini kabul etmisti. Hindistan alt kitasinda-
ki ilk Miisliiman devletler bu olaydan 6tiirii olusmustur. Bu hi-
kayeye, ortagagin ge¢ donemlerinde, Giiney Hindistan’da Arabga
kaleme alinmig bir metinde de yer verilmistir. Ilging olan diger
bir husus da, 19. yiizyila ait olan ve bir Hindu sarayinda bulunan
minyatiirde ayinikiye ayrilmasinin en ince detayina kadar temsil
edilmis olmasidir.

Dogaldir ki, ayin boliinmesi hadisesine mantikli bir agik-
lama getirmek isteyen rasyonalistlerin isi ¢ok kolay olmamustir.
Daha 18. yiizyllda Hintli reformist ¢evreler bu hadiseyi, bir mitos
olmaktan ¢ikarmay1 denemislerdi. Delhili Sah Veliyullah, bo-
liinmenin bir g6z yanilsamasi olabilecegini; yildiz kaymasi, bir
bulut veya dumanin insanda boyle bir algilamaya yol agmasinin
miimkiin oldugunu diistiniiyordu.” Kanaatinin béyle olmasina
ragmen, Peygamber’e hiirmeten yazdig1 bir naatta, aynen diger
sofular, mistikler ve sairler gibi bu mucizeyi kendisi de 6vmiis-
tiir, ¢linkii —Celéleddin er-Rmi’nin de dedigi gibi- Peygamber’e
bagli olan herkes, Mustafa’nin parmagimnin isaretiyle aym ikiye
ayrildigini bilirdi, zira Peygamber’in parmaginin isaretiyle ikiye
boliinmek, zavalll aymn bagina gelebilecek en yiice mutluluktu
(Rtimi). Ister Sindi ister Pencabi dilinde olsun, bu mucize halk

3 Andrae, s 107.
Yohanan Friedmann, “Kigsat Sakarvati Farmad”, Israel Oriental Studies, V, 1975.

J. M. S. Baljon, A mystical interpretation of Prophetic tales by an Indian Muslim
[Peygamber Menkibelerinin Hintli Bir Miisliiman Tarafindan Mistik Yorumu: $ah
Veliyullah’in Te'vil ala Hadis’i], Leiden 1972, terciimesi s. 60.
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edebiyatinda sevilerek anlatilan bir tema olmus ve hep yeni ay-
rintilar eklenerek zenginlestirilmistir.

Kur’an’'da, Peygamber i¢in kullanilan en 6nemli ifadelerden
biri de iimmi’dir (bkz. A‘raf/157-158). Islami ve ozellikle mistik
gelenek i¢inde bu kelimenin, “okuma-yazma bilmeyen” anlami-
na geldigi kabul edilse bile, bazi alimler simmi kelimesi i¢in diger
¢oziim{, yani “G@mme’ye ait/mensup olan” seklindeki agiklamay1
onermiglerdir. Umme sozciigiintin, “Yahudi veya Hiristiyan ol-
may1p heniiz hi¢bir peygamber tarafindan kutsanmamis Arab
kavmine” anlamina gelmesi ve Incil'deki ‘gentiles’ kavramiyla
ortiismesi miimkiindiir. Ancak bu kelimenin son zamanlarda
Almanca’ya, “pagan peygamber” olarak terciime edilmesi fevka-
lade yanlis ve garpik bir uygulamadir.

Teologlar ve mistik diisiiniirler i¢in ise Hz. Peygamber’in
iimmi olmasi, yani “okuma-yazma bilmemesi”, o'nun aldig1 il-
hamin ve tebli§ ettigi mesajlarin gercekligini kanitlayan harika
bir delildir. Okur-yazar olmayan bir kisinin, Kur'’an’da zikredilen
gecmis ve gelecege dair o kadar olay hakkinda bilgi sahibi olmasi
baska nasil agiklanabilir? Hz. Peygamber’in iimmiligi, Kur'an’in
Allah’in kelamy; saf, bozulmamus ve higbir tahrifata ugramamais
Allah’in vahyioldugunun en saglam kanit1 degil midir? Yetim bir
Arab ¢ocugunun, Kutsal Kitab’'in hemen her sayfasinda anlatilan
fen ve tarih bilgilerine vakif olmasi bagka nasil miimkiin olabilir-
di? Mistikler bunun sirrini, Muhammed ile Allah arasinda mev-
cut olan yakin miinasebette buluyorlar: Muhammed, ilahi hikmet
sarabini sunan bir siki degil, -Rim?’'nin ifade ettigi gibi- bizzat
kendisi tanrisal meyle dolu olan ve insanliga sunulan bir kadehti.
Hiristiyan dogmasinda nasil bakire Meryem lekesizligin sembolii
olarak kabul ediliyorsa, ilahi vahyin yaziya dontisiip kitap olarak
goriiniir kilinmasi i¢in de Muhammed’in ‘Gmm{’ olmas, yani bu
vahye kendi bilgisini katmamis olmasi sarttu.
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Mesnevi'sinde Celaleddin er-Rtimi soyle seslenmektedir:
Siirler dolusu yiiz binlerce kitap,
Umminin kelami karsisinda bosa ¢ikt.

Yine, Fihi M Fihadli nesir yazisinda da Celaleddin er-Riimf
ayni temaya deginmektedir:

Muhammed’e okur-yazar olmadig icin iimmi denilme- -
mistir, bu bilgiler o’nda dogustan var oldugu ve sonradan
ogrenilmedigi icindir ki, o’na bu sifat verilmistir. Aymn yii-
ziine isaretler ¢izen bir insan nasil olur da okuyup yaza-
maz? Biitiin insanlar bilgiyi o’'ndan alirken Muhammed’in
bu diinyada bilmedigi bir sey olabilir mi? Evrensel akilda

bulunmayam kismi bir akil nasil bilecekti?

Celaleddin er-Riimi, ender olarak yasadig: felsefi anlarindan bi-
rinde, insana 6zgii olan kismi bilginin kaynagi olan mutlak ve evren-
sel bilgiyle Muhammed'i bir bakima es degerde gérmektedir.

Pek ¢ok sair Peygamber’in iimmilik vasfina deginmistir,
ornegin miladi 13. asirda yagamus olan Iranli sair Sa’di su beyti
yazmuistir:

Okumay1 6grenmemis bir yetim ¢ocuk,
Pek ¢ok iilkenin kitaphgini yikayip temizledi.

Sa’di’den 300 y1l sonra Faizi, Hindistan'da su dortliigii yazdi:

Kitap ve kanun ile: keskin bir 151k;

Lisan ve kili¢ ile: kesin bir delil.

Colden gelen ama ilahi tahtin iistiinde;

Ummi ama diinyanmn tiim kitaplar yiireginde.

1600’11 yillarda Hindistan’da Naziri bu temay: daha da ile-
riye tasimigtir:
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Abc’deki a’yr b’den ayiramazken o iistiin akil,
Swrlar dleminin kiitiiphanesinde Kur'dn’1 tamds.

Diger Hint-Fars sairleri de Islim hat sanatinin teknik ézel-
likleriyle oynamaktan hoglanmislardir:

Daha na’s: ve talik yaziyr bilmezken,

Gegmisin iizerine hatt-1 nas ¢izgisini ¢ekti o.

Bubeyit, Hz. Muhammed’le birlikte 6nceki Kutsal Kitaplarin
artik gecerli olmadigi anlamina gelmektedir.

Mistik diisiiniirler igin Ummi Peygamber, okur-yazar olma-
y1p da sadece Allah’in liitfu sayesinde dogruyu bulanlara model
teskil etmektedir. Bunlar Elif-Ba’nin birinci harfi olan ve Allah’in
adina isaret eden ve iginde ‘dort kutsal kitabin manasini’ barin-
diran eliften bagka bir harf tanimayan kisilerdir. Bu nedenle
bir¢ok Safi, aynen Hz. Peygamber gibi immi olduklarin: iddia
etmislerdir; UmmiKemal ve UmmiSinan gibi pek ¢ok Tiirk halk
ozani, ‘Ummi’yi kendilerine lakap olarak se¢mis, boylece eserle-
rini tamamen igten bir esinlenme/ilham ile viicuda getirdiklerini
hissetmislerdir.

Kuran’da “ilm-i ledin” (bkz. Kehf/65) denilen Allah bil-
gisine hig¢bir araci olmadan ulagabilen Peygamber, gelecegi de
bilme kudretine sahipti. Kadi Iyaz, Peygamber’in yakinlarindan
Huzeyfe'ye dayanarak Sifa adli eserinde su bilgiyi vermektedir:

Peygamber bir giin ayaga kalkarak kiyamet giiniinde
olacaklar: etraflica anlatmaya basladi. Onun anlattikla-
rint aklinda tutan hatirladi; unutan ise tamamen unuttu.
Benimle beraber o’nu dinleyenler soylediklerini unutmadi.

Bir insamn yiiziinii nasil aklimda tutar ve onu tekrar
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gordiigiim zaman nasil tamrsam;

anlattiklar: gerceklestiginde de oyle hatirlayacagim.®

Kuran’in igerigine ters diigsse de ve Muhammed de -
Kur’an’da bildirildigi izere—gayb1 bilmedigini bizzat ifade etmis
olsa da, bu bakis agis1 o’'nun genis bilgisinin ne kadar dogal kar-
sillandigina dair bir kanittir. Boyle engin bir bilgiye sahip oldugu
icin Muhammed cesitli ilim-bilim dallarinin kurucusu sayilmis-
tir. Aynen mutasavviflar gibi hattatlar, tarih ve fen bilginleri ve
hekimler de Peygamber’i pirleri olarak kabul ederler.

Daha 6nce de belirttigimiz gibi Hz. Muhammed’in yumusak
huyu ve iyiligi, o'nunla ilgili olarak aktarilan bilgilerde her zaman
one gikarilmistir. Muhammed'in, dlemlere rahmet icin gonderil-
digini ifade eden Kur’an 4ayeti (bkz. Enbiya/107) Miisliimanlara
her zaman teselli vermistir. Miiminlerin o’na giiveni tam ve
mutlaktir; o 6li kalpleri canlandirir ve kendisini sevenleri mii-
dafaa eder. Oryantal edebiyat, Muhammed’in bu o&zelliklerini
muhtesem giizellikte tasvir etmistir. Anadolu ve daha doguda
kalan Miisliiman tilkelerde bugiin hala yagmura “rahmet” den-
mektedir. Muhammed’in toprag: yeserten ve kalpleri canlandi-
ran iyilik dolu bir yagmur bulutu olarak sembolize edilmesi ne
kadar anlamlidir. Hintli Miisliiman ozan Galib’in tamamlamadi-
g1 didaktik siirinde Peygamber’e, “ebr-i gevherbar” [miicevherli
bulut] adini vermesi bosuna degildir. Bununla Buda’nin tasviri
arasinda bir paralellik oldugunu diisiinebiliriz; ¢linkii Buda da
Saddharma-Pundarika’da biiyitk ve muhterem bir yagmur bu-
lutu olarak betimlenmistir. Urdu sairi Rasih, Peygamber’in iize-
rinde uyudugu siyah renkli sade seccadeyi bir rahmet bulutuna
benzetmistir. Celaleddin er-Rtimi de, ilahi ummanin pargasi olan
bulut i¢in asagidaki beyti soylemistir:

6  Andrae, s. 236 37.
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Ey alemlere rahmet olan sen
bilgi denizinden-tozdan doganlara inci,

baliklara huzur hediye edensin.

Bulutun engiizeltasviriise bityiik Sindiozan $ah Abdullatifiin
(6. 1752) Sur Sdrang adli eserinde viicut bulmustur; realist be-
timlemelerle bulutlarin yaklasmas: anlatilmis ve siirin sonunda
merhamet bulutu olan Peygamber’e hitap edilmistir:

Riizgar bugiin de kuzeyden eserken,
Guguk kusu sarkisint soyler;

Ciftci sabanini kosarken,

Coban mutlulukla siirileri seyreder;
Benim sevgilim bugiin,

Buluttan elbisesini giymis.

Riizgar bugiin de kuzeyden esiyor:
Kara bulut o’nun saglari,

Simsek o’nun giysisi gibi al.
Uzaktaki dostumu,

Yagmur bana yaklastirtyor!

Ey bulut! Allah askina,

Susuz kalmuslari esirge,

Bugdayr ucuzlat,

Kurumus dereleri doldur ki:

Ulke kalkinsin,

Koylii sevinsin!

Adam, geyik, Okiiz ve inek

Hepsi de bulutu diisiiniir,

Yaban ordekleri bulutu bekler,
Kurbagalar hi¢ susmadan yakinmakta,
Onu bekler denizdeki midyeler de hasretle
Golleri suyla doldur ki:

69



Ve Hz. Mubammed O'nun Peygamberidir

Koylii sevinsin!

Bulut hazir, simsekler ¢akiyor,
Yagmura gebe buluttan ¢iseliyor damlalar
Ve dolduruyor kurumus nehir yatagina.
Bu kasvetli havada

Damlalar beni biiyiiledi;

Yagmurun sesiyle

Yiiregimin kederi dagihp gitti.
Efendim beni koruyacak,

Allah’a inancim biiyiik!

Sur borusu galznéa

Gozler yukar: bakacak

Allah’a giivenim tam!

En sevgili varlik egilecek titreyerek
Allah’a giivenim tam!

Muhammed halk: i¢in sefaat dile yecek
Allah’a giivenim tam!

Iste toplandr miiminler,

Muhammed san ve serefle

Allah’a giivenim tam!

Her ruh igin en ulu arsa ¢ikacak
Allah’a giivenim tam!

Onun hatwr1 igin Yiice Allah

Biitiin giinahlarimizi bagislayacak.

Allah’a giivenim tam!

Abdillatif, Sur Sdrang’in bagka bir bélimiiniin son dizele-

rini Istanbul’dan Delhi’ye kadar uzanan inayet ve rahmet bulu-

tuna aywrmistir. Yagmur bulutu tasvirinden yola ¢ikarak yazdig:

bu siirde okurlarini aslinda Kur’dn’a dayanarak gelistirilmis olan

nibivvet ilminin en énemli yoniiyle bulusturmaktadir: Bu, Hz.

Muhammed’in miiminler adina iistlendigi sefaatgilik gorevidir.
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Hz. Peygamber’in bu roliinti Kur'’dn’a dayanarak agiklamak el-
bette kolay degildir; ¢linkii Kur'an’da, O’nun izni olmaksizin kim
O’nun yamnda sefaat edebilir? (Bakara/255) buyurulmaktadir.
Ancak bu miisaadenin Peygamber’e bahsedildigi manasini ¢i-
kartmak da miimkiindiir, ¢iinkii Isra/79 ayetinde Peygamber’in
ovgiiye layik mertebesinden bahsedildigi i¢in sefaat roliiniin
Muhammed’e verildigi kabul edilebilir. Miimin/7 ayetinde ars:
tastyanlarin ve onun etrafindakilerin miiminler i¢in magfiret di-
leyecekleri bildirilmistir. Peygamber’den baska, -Kur’an okun-
duktan sonra soylenen dualardan anlagildigina gore- bizzat
Kuran da, onu hust i¢inde ve ilim almak i¢in okuyanlar i¢in
sefaate muktedirdir. Miiminlerin yaptiklari hayirlar ve soyledik-
leri kelime-i sehadet de kiyamet giiniinde onlara yardimci ola-
caktir. Sehitler ve kii¢iik yasta 6lmils ¢ocuklar da anne-babalari
icin Allah’tan magfiret dileyeceklerdir. Ancak biitiin kullar i¢in
sadece Peygamber Allah’tan sefaat dileyebilir.

Hz. Peygamber’i 6ven siirler yazmus olan Hassan b. Sabit mis-

ralarinda Muhammed’den sefaat istedigini ima etmistir.” En eski
Hadis derlemelerinde kiyamet giiniine dair bilgiler de mevcuttur:

O giin geldiginde Allah biitiin kullarim bir tepenin iis-
tiinde toplar, giines alcalip yaklasinca insanlar korku ve
endise icinde kalip Allah katinda kendileri icin sefaatte
bulunacak birini ararlar. Adem’e giderek, “Sen insanla-
rin babasisin; Allah seni Kendi eliyle yaratt: ve rithundan
sana nefes verdi; meleklerini sana secde ettirdi. Ne kadar
zor durumda oldugumuzu goriiyorsun, liitfen bize yardim
et ve Rabbinden bizim icin af dile” derler. Adem siyle ce-
vap verir: “Yasaklanan agagtan yiyerek O’na itaatsizlik et-

tigim igcin Rabbim bugiin hi¢ olmadigr kadar kizgm, nefsi

7 Hassanb. Sabit, Divan, Velid N. Arafat yayini, Londra 1971, No. 130, cilt 5.
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nefsi [kendim kendim (ben de kendim igin korkuyorum)].”
Insanlar sonra tek tek biitiin peygamberlere giderler, ama
hi¢biri aract olmak istemez, ¢tinkii her birinin isledigi bir
giinahi vardr. Yalmz [sa’mn giinahi yoktur, fakat o da
nefsi nefsi [kendim kendim] diyerek sefaat etmeyi kabul
etmez. Sonunda bana gelirler ve, “Ey Muhammed!

Sen Allah’in Resilii’siin ve peygamberlerin miihriisiin.
Allah senin ge¢mis ve gelecek biitiin giinahlarim bagislads;
senin sefaatine muhtaciz” derler. O zaman ben gider,

arsin Oniine secdeye kapanirim da Allah der ki: “Basini
kaldir ey Muhammed! Soyle soziin dinlenir, sefaat et
sefaatin kabul edilir, iste sana verilir.” Bunun iizerine
ben basi kaldwrir ve “Ummetim, iimmetim!” derim.
Allah da, “Ey Muhammed! Ummetinden verilecek bir
hesabi olmayanlar: sagdaki kapidan gegirerek

cennete gotiir; onlar diger kapilardan

girenlerle esit olsunlar” buyurur.®

Bu bilgi sayesinde Miisliimanlar asirlar boyunca teselli
buldular. Muhammed’e, kimlere &zel sefaat edecegi soruldu-
gu zaman, “Ummetinden biiyiik giinah isleyenlere” cevabim
vermistir. Bityiik glinahlar1 olmadig: icin rahat olan ne kadar
az insan vardir! Miladi 9. asirda zuhur eden Mutezile mezhebi,
Muhammed’in sefaati hususunda hemfikir degildi; onlarin kana-
atine gore Peygamber’in sefaat edecegi inanci, diinya diizenini
bozuyor ve Allah'in biitiin insanlar1 kapsayan adaleti ile gelisiyor-
du. Fakat Miisliimanlar arasinda, Peygamber’in onlar i¢in 6liim-
den sonra Allah’in huzurunda sefaat edecegi genel bir kabul gor-
mistiir. Buinanigin altinda, “4lemlere rahmet olarak” gonderilen
Peygamber’in, Allah'in magfiretine bir vasita oldugu diistincesi

8 Andrae,s. 236 37.
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de yatmaktadir. Tirmizi Semndil adl1 yapitinda, “diger peygamber-
lerin cemaatleri i¢in bir atiye, yani kullarinin zorda ve darda ol-
dugunu géren Allah’in merhamet hissiyle yaptigi bir ‘bagis’ oldu-
gunu soyler. Diger peygamberlerden {istiin olan Muhammed ise
bir hediye’dir, yani o, Allah’in kullarina hiirmeten ve onlarin kal-
bini kazanmak i¢in seve seve verdigi bir armagandir. Birincisini,
yani atiyeyi/bagis1 alan kullar minnet duygusuyla bir yikiimli-
lik altina girerler; ikincisini, yani hediyeyi/armagani alanlar ise
mesut ve bahtiyar olurlar.’

Bazi ibadetlerde Miisliitmanlar Allah’a, Hz. Peygamber’e ih-
san ettigi o yiiksek mertebeyi teyit ve o’nu sefaatgi olarak tayin
etmesi i¢in yakarirlar:

Yd Rabbi! Sen’den Peygamberimize, Sana inanip

Seni ozledigi icin ve o’nun Senin yamndaki kiymetine
siginarak; bana, ana-babama ve Sana iman eden biitiin
kullarmma sefaat etmesine izin vermeni niyaz ederim!"’

Delail’iil-Hayrat'ta yer alan dua da soyledir:

Ya Rabbi! Muhammed’i, sefaati kabul edilenler
arasinda birinci kil; 0’nu en ¢ok itimat ettigin ve
niyazlarin en ¢ok yerine getirdigin sefaat¢i olarak
kabul et ve o’nun halk: ve cemaati adina

Sana aracilik etmesine izin ver.!!

Eski sefaat gelenegindeki en 6nemli husus, Muhammed’in
sefaatinin insanlar1 miinferit olarak degil, biitiin iimmetini kap-
samasidir. Aktarilan su Hadis bu 6zelligi ifade etmektedir:

9  Andrae, s. 253.
10 Padwick, s.41.
11 Padwick,s. 42.
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Allah diinyayr yaratmadan bin yil énce bir yazi

yazdy; sonra bunu arsin tizerine koydu ve seslendi: “Ey
Muhammed’in timmeti! Rahmetimin gazabimdan daha
onde oldugunu goriin! Siz istemeden size veriyorum, siz af
dilemeden sizi bagisliyorum. I¢inizden, Benimle
karsilastigr zaman “Allah’tan baska ibadet edilecek

ilah yoktur ve Muhammed O’nun Resilii’ diir”

diyen herkesi cennetime koyacagim.”"?

Sefaat gelenegi, zaman iginde siislenerek devam etmistir; bu
inanis i¢inde en 6nemli hususlardan biri Muhammed’e liva’iil-
hamd [hamd sancagini tasiyacak olan] sifatinin verilmesidir.
Daha ge¢ donemlerde ise sairler Peygamber’i, miiminlerin korun-
mak amaciyla siginacag bir sancaktar olarak tasvir etmislerdir
(Goethe, Bati-Dogu Divani adli eserine ait notlarda Muhammed’i
insanlar1 “bir bayrak gibi” kendi etrafina toplamaya ¢alisan kisi
olarak tasvir etmistir; ki bu da yazarin Islami diisiince tarzin,
sezgilerine dayanarak kavradigini gosterir). Miiminler, sefaatten
vazge¢memesi i¢in dualarinda Peygamber’e yakarmay: hep yeni
ifadeler kullanarak stirdiirmiislerdir:

Sen mahgser giiniinde toplandiginiz zaman sefaatine
muhtag oldugumuz sevgilisin. Sen yolumuzu sasirdigimiz o
dar yolda bizim igin sozciilitk yapacak olan sefaatgisin. Ben

de mezara girip senin misafirin oldugum zaman
benden de sefaatini esirgeme, zira sen
misafirlere hiirmet gosterensin.”

Muhammed’den sefaat ummak i¢in, alimlerin yazdig1 sanat-
karane misralar ile halk ozanlarina ait sade ve gosterissiz yakaris-

12 Andrae, s. 243.
13 Padwick, s.44.
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lar sayilamayacak denli ¢oktur. Cogunlukla benzer stiller tekrar-
lanmis olsa da, nerede ve kim tarafindan yazilmis olursa olsun
Islami-dini edebiyatta bu kadar gercek, sicak ve dokunakli olan
¢ok az yazin dali vardir. Allah tarafindan yaratilmis en miikem-
mel kul olan Peygamber’den hesap verme giiniinde sefaat bekle-
yen veya immet-i merhiime’ye [Allah’in merhametine mahzar
olmus bir immete] ait oldugu i¢in sairin minnettarhigini ifade
eden musralar da béyle igten duygularla doludur.

Insanlar i¢in 6liimii kolaylastiracak olan sey, Peygamber’in
sefaatine duyulan itimat olmustur. Gliniimiiz ozanlarindan bir
Hintli su dortliigi soylemistir:

Oliim saatim geldigi zaman
Giiltimsemek isterim.
Hayata veda ederken,

“Muhammed” olsun son séziim!

Islam diinyasinda Muhammed’den sefaat beklemeyen hi¢bir
yazar, sair veya bilgin olmamistir. Kuzey Afrikali bityiik tarih fi-
lozofu Ibn-i Haldun da gefaat dileyenler arasindaydz:

Bana sefaatini ihsan et ki, ¢irkin giinahlarimin yerine
giizel bir sayfa agmay: iimit edeyim!**

Mutaassiplar arasinda -agir1 “panteist” yaklasimlari nede-
niyle- siiphe uyandiran Afifiiddin et-Tilimsani, uzun siirinin so-

nunda Peygamber’e soyle yalvarmaktadir:

| Giinahlarin ¢ok fazla;
beni cehennem atesinde yanmaktan
Kurtaracak olan belki de senin sefaatindir...

Senden indyet bekle yerek cagirdim seni;

14 Nebhani, s.457 Bolim I.
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Allah korusun, sana soruldugunda
cevapsiz kalmandan,
Allah korusun!®®

Sah Abdullatif ise Risale’sine soyle baslar:

Onlar “Allah birdir ve

O’ndan baska ilah yoktur” derlerse,
Kalplerinde ask ile sefaat icin
Muhammed’e hiirmet ederlerse,

Degildir 6yleyse onlardan higbirisi kotii bir yerde!

Ondan kisa bir siire sonra Urdu dilinin klasik sairi Mir Taki
Mir (6. 1810) ikinci divanina su dortlitkle baglamistir:

Ey Mir! Neden diisiiniirstin,
Kara giinah kitabini?
Peygamber’in miihriindedir,

Kurtulusunun giivencesi!

Dindarlikta iyi bir 6rnek teskil etmekten ¢ok uzak olan pek
ok Islam hiikiimdar1 yazdiklari siirlerde Peygamber’den yardim
istemislerdir. Miladi 1496’da 6len Memltik Sultan: Kayitbay sade
bir Tiirkge ile su misralar1 kaleme almistir: :

Odur Allah’in gergek dostu,
Odur her acinin hekimi.
Bak, bu soylu nasil tek basina

Sefaatin genis sahasindal’

Bazi dervis tarikatlarinin zikir ayinlerinde sefaat istegi, kar-

15 Nebhani, I. 488.
16 A.Zajazkowski, Poezye strofiniczne ‘Agik Pasa’, Varsova 1967, Giris Bolimd.
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silikli olarak ardarda soylenir; Kuzey Afrikali bir dilenci tarika-
t1 olan ‘Heddava’lar ayni ¢agriy1 siirekli tekrarlarlar: “Ey Mulay
Muhammed! Bize sefaat et!”

Halk tiirkiilerinde nakarat olarak tekrarlanan ve siire bir zikir
karakteri veren sefaat dilekleri bu gelenege bagh olarak dogmus-
tur. Yiinus Emre’den bu yana kullanilan bu siir formuna Tiirk
halk edebiyatinda ¢ok sik rastlanir; Sindi, Pencabi ve Urduca
siirlerde de vurgulu bir ritimle koro tarafindan tekrarlanan ana
dortlitk i¢inde oldukea sik olarak Peygamber’den sefaat istenir:

Alemlerin hasreti sanadir

Bize sefaat et Muhammed!
Hiikmiin her iki cihanda degerlidir
Bize sefaat et Muhammed!

Hiikmiin kutuptan kutuba gegerlidir,
Kalbin nurdan daha saftir,

Bir adin da Mustafd’duwr

Bize sefaat et Muhammed!

Mustafa’dir bir adn;
Ruhlar tadar senin sarabin!
Cebrail’dir hocan senin
Bize sefaat et Muhammed!
Sen Allah’in dostusun,
Hem dostu hem Resiilii’siin,
Her iki cihamn gururusun
Bize sefaat et Muhammed!

Beluci ozan Hamal Fakir Lagari, Sindi dilindeki 81 dizelik
methiyesinde Peygamber’in kudretine taniklik eden ve birbiriyle
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kafiyeli olan en az 141 yer ismi saymistir. Her kita “Mustafa bana
yardim et” dizesiyle bitmekte ve siirin sonunda ‘6liimden son-
ra dirilis gliniinde’ Peygamber’den sefaat istenmektedir. Sayilan
yerler arasinda Turan, Iran, Mekke, Misir, Multan, Gazne, Ganca,
Girnar, Maskat, Bombay, Malabar, Babil, Buhara, Belh, Horasan
ve Kelh vardur.

Hindistan’daki Hindular da bu bilge kisilere katilmustur.
Sindi sair Bhai Asuram ve Urdu dilinin @inli ozani Kaifi cosku
dolu misralar yazmstir:

Sen Tanrv’nin 15181 ve sevgilisisin
Yoktur sana benzeyen bir ikinci kisi
Bize yardim et ey Allah’n Elgisi!
(Bhai Asuram)

Beni koruyan ve benim hamdettigim
Iki cihanda da bana sefaat edendir
Oyleyse hesaplasma giiniinden

Nigin korkarsmn ey Kaifi?

(Kaif)

Ve miiminler bir giin altinda toplanacaklar1 Peygamber’in
sancagini hayal etmeyi stirdiiriirler:
Mahser giinii dirildigimiz yerde
Muhammed geliyor yesil sancagiyla!
Mutlu haberi veriyor miiminler:

Muhammed’dir gelen yesil sancagiyla!

Ortagagda bir Tiirk ozanin dile getirdigi bu duygu, Afrika
Misliimanlar: tarafindan da. hissedilmektedir: Swahili dinsel
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edebiyatinda miiminler o’nun bayragi altinda cennete girecekleri
i¢in Peygamber’in sefaatcilik vasfi en basta gelmektedir.””

Bu gibi umut ve giiven dolu misralarin yazilmasi veya top-
luluk 6niinde okunmasi da kendi i¢inde bir hayra ve yardim te-
sirine sahipti: 1700’li y1llarda Indus vadisinden Ghani Thattawi
tarafindan yazilan Farsca siir gengler ve yaglilar arasinda ¢ok tu-
tulmus ve isteklerine kavusmak isteyenler i¢in bir ¢are, bir araci
gorevi tistlenmistir:'’

Iste benim elim ve iste Muhammed'in temiz etegi,
Iste benim goziim ve Muhammed'in

tozu goziimiin merhemidir."®

Bu nakarati okuyan kisi sanki Peygamber’in eteginden tu-
tarak korunmus ve o’nun ayaginin tozundan sifali gz merhe-
mi hazirlamis gibi olurdu. Buna benzer pek ¢ok érnek vermek
mimkiindiir. Urdu dilinin en 6nemli naat sairi olan Muhsin
Kakorawi, kendi yazdig1 olaganiistii giizellikteki sanatsal siirini
Cebrail’e okutmak stiretiyle bu misralarin Peygamber’i etkileye-
cegini ve dolayisiyla o'nun indyetine nail olacagini timit etmekte-
dir: “Benares’den Matthra’ya kadar ugmakta bulutlar.”

Hz. Peygamber’in sefaatini ve sevgisini kazanmanin, hepsin-
den daha etkili olan yolu, o’na ve ailesine hayir dualar etmektir.
Kur’an’da, Allah ve O’nun meleklerinin Peygamber’e saldt ettikleri
(bkz. Ahzab/56) bildirilmistir. Miiminler i¢in Allah’in 6rnegine
uymaktan daha iyibir yol var midir? Bu dua, daha Islam’in erken
doénemlerinde kullanilmigtir. Dindar bir Misliiman o’na salat i
selam etmeden Peygamber’in adini asla telaffuz etmez; basili dini
eserlerde de Peygamber’in isminin yanina bu duanin kisaltilmis

17 Jan Knappert, Swahili Islamic Poetry [Svahili IslimiEdebiyati], 3 cilt, Leiden 1971,
I, 30 ve devami.

18 Kani, Makalat es-Su'ard, Karagi 1956, s. 478.
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sekli (s.a.v.) mutlaka eklenir. Bu dua formiliiniin en eski bir ver-
siyonu, Allahim! [brahim ve ailesini kutsadigm gibi, Muhammed
ve ailesinden de rahmetini esirgeme seklindedir. Nakledilen pek
¢ok bilgide miiminlere bu selamin 6nemi hatirlatilir ve Allah’in
da Peygamber’e soyle hitap ettigi soylenir:

Ben seni on defa kutsamadan, iimmetinden hig
kimsenin sana salat etmemesi; Ben seni on defa
selamlamadan, iimmetinden hi¢ birinin

seni seldmlamamas: sence dogru mudur?

Bu, sonradan daha detayli olarak soyle ifade edilmistir:

Her salat i¢in insamin mertebesi on kademe yiikseltilir ve

defterine on tane iyi amel kaydedilir.

Ve Hz. Peygamber de soyle buyurmustur: .

Kim bana saldvat getirirse, sik ya da ender de olsa bunu

teldffuz ettigi kadar, melekler de ona rahmet eder."”

Hz. Peygamber’e salat {i selam gondermenin farz namazlar-
da bir kural olarak yerini almasi, daha ilk dénemlerde gercek-
lesmistir. Ezanlarda oldugu gibi belirli zamanlarda Peygamber’in
adinin anilarak o’na salavat getirilmesi -miladi 710 yilindan ka-
lan bir gelenek olarak- sarttir. Yine Allah’tan bir sey niyaz etmek
i¢in yapilan dualarin, O’'nun tarafindan kabul edilmesi de ayni
sarta bagldir: “Semanin kapilari dua eden kisi Peygamber’e salat
{i selam edene kadar kapali kalir.” Veya mutasavvif Ibn-i Atd’nin

19 el-Gazzali, Ihya-1 Ulum'id Din, Bulak 1289/1872-3,1, 277.
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(6. 922 m.) soyledigi gibi, “Dualarin zamani, mesnedi, Tanrr’ya
ulasmak icin kanatlar1 ve kabul edilmesi i¢in vasitalari vardir; bu
vasita da Peygamber i¢in salavat okumaktir.”

Baslangicta dahi salavat [saldtu ald Muhammed= Muham-
med’in #zerine salat olsun] okumak, sefaate hak kazanmanin
bir yolu olarak diisiiniilmiis, ancak daha sonra bu selam Allah
katinda O’nunla beraber olan Peygamber’i sevindirecek bir met-
hiyeye doniismiistiir. Bu nedenle edebi eserlere, “Bismillah’ir-
rahman’ir-rahim” [Rahman, rahim Allah’in adiyla] diye basg-
lanmasi ve bu girisin yanina salavatin eklenmesi adet olmustur;
Tiirkee ve Farsca yazilmis epik eserlerde bu giris boliimleri siisle-
me sanatlariyla zenginleserek kendine has bir stil olusturmustur.

Teoloji alaninda ise, Peygamber icin salat i1 selam okumanin
‘ne dereceye kadar gerekli oldugu tartigma konusu olmustur, ¢iin-
kii zaten her bakimdan miitkemmel olan Peygamber i¢in yapilan
dualarin -o’na ilave bir san ve geref saglamayacag i¢in— fuzuli
oldugu ileri siirilmiistiir. Bu goriise, “Allah’in yaninda daha ytice
bir varlik olamayacag igin tamamlanmis bir mitkemmellik de
yoktur” diyerek karst ¢cikanlar olmustur. 18. asirda yagamis olan
Hintli reformist teolog Sah Veliyullah ise salavatin lizumsuz ol-
dugunu ileri siiren goriige karsi Peygamber’e salat i1 selam oku-
manin caiz ve gerekli oldugunu, Busiri’nin Biirde adl1 eserinden
yaptigi su alintiyla savunmus ve bununla ¢cogu miiminin diisiin-
cesine de terciiman olmustur:

Peygamber’in biiyiikliigiiniin siniri olmadig bir hakikattir,

Ve bu biiyiikliigii ifade etmeye hicbir dil muktedir degildir.*°

Mistik tarikatlarda ve onlarin etkisinde kalan dindar halk
arasinda oldugu kadar edebiyatta da “salavat-1 serife” veya Hint
Pakistan’inda [Indo-Pakistan] séylendigi sekliyle “durtad-1 seri-

20 Sah Veliyullah, et Tefhimat el Ilahiye, Haydarabad/Sind 1967 70,1 15.
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fe”, zikir yinlerinin 6nemli bir par¢asi olmus ve ¢ogunlukla gii-
zel bir melodiyle yiizlerce defa tekrarlanmustir. $azeli tarikatinda,
kokeni Fashi ortagag evliyasi Ibn-i Masig’e dayanan ve “salavat’iil-
magisiye” denilen salat formlarinin sabah ve aksam namazlarin-
dan sonra okunmasi 4detti. Bu nakaratlarin ¢ok tesirli olduguna
inanan diger Kuzey Afrika tarikatlar1 da ayniuygulamayi stirdiir-
mustiir. Dogal olarak siirsel bir degisiklige ugrayarak edebiyatta
da ayni bigimde kullanilan bu forma, biiyiik Hintli alim Mevlana
§ibli Numan{i'nin (6. 1914) yazdig1 Arabga beyitte de rastliyoruz:

Yda Rabbi! En yiice Nebi ve Resiil’e saldt ii seldm olsun!
Yd Rabbi! Insanlarin ve cinlerin

en soylusuna saldt ii seldm olsun!

Asirlar icinde Kur’an’dan ve Hadislerden salavati, daha sa-
natsal ve etkili bigimlerde ezberden okumayr miimkiin kilacak
sayisiz formiiller gelistirilmistir. Boyle dualari ve salavat: iceren
el kitaplar1 arasinda Kuzey Afrikal stfi el-Cezuli'nin miladi 15.
yizyila ait Deldil'til-Hayrat adli yapiti, kendi memleketinden
Malezya ve Endonezya’ya kadar yayilan ve dindarlarca en gok se-
vilen kitap olmugtur. Bu eserde seckin bir edebi dille Peygamber
oviillmekte ve Allah’tan o'na rahmet etmesi istenmektedir:

Ayagmda sandallar: olan adama
Delilin sahibi olana

Saglam aklin sahibine
 Kudretli adama

Basinda sarig1 olana,

Mirac’in kahramanina

Kilicin kahramanina

Burak’n siivarisine
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Yemegi olmadigr zaman hamd edene

Gidince arkasindan palmiyenin agladigr adama...
Agaglarin itaat ettigi

Isigryla giceklerin actigr

Liitfuyla meyvelerin olgunlastig,

Vaadi tizerine agaglarin yiiriidiigii,

Isigryla diger biitiin 151klarin sondiigii

Colde vahsi hayvanlarin etegine sarildigr adama...

Sayisiz sifatlarla taglandirilmis olan bu iman kahramani i¢in
Allah’tan rahmet istenmektedir:

Allahim! Diinyay: yarattigin giinden kiyamet

glintine dek riizgdrlarn estigi kadar, gokyiiziinden
topraga diisen yagmur damlalarimin sayist kadar...
agaglarn, yapraklarin, ekinlerin, ¢olde ve toprakta
yarattigin her seyin hareket ettigi kadar efendimiz

Muhammed’e rahmetini ve ind yetini ihsan et!

Constance Padwick, farz olan ibadetlerde yer almis olan bu
dua bicimi iizerinde yaptig1 inceleme sonunda, “selamete ka-
vusmay1 uman ve dine adanmais bir hayatin énemli, bazan da en
6nemli kisminin Peygamber’e salavat getirmek ve dua etmek ol-

dugunu” yazmigtir.?

Bu dua, dindar miiminler i¢in bir kurtulus anlami tagimak-
tadir: “Kiyamet giiniinde Allah’in huzuruna diger insanlar gibi
iyiamellerle ¢ikan bir insan eger Peygamber’e salat okumamissa,
yaptig iyilikler kabul edilmeyerek geri ¢evrilir” diyen Osman el-

21 Padwick, s. 154. IIa, s. 152 166’'nin tamam1 bu temaya ayrilmistir, ayni sekilde s.
257’ deki 6rnek ve Andrae’nin eserindeki 276 287 sayfalar.
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Mirghani, Muhammed’e hiirmet edilmesinin ¢ok énemli oldugu
bir tarikatin 6nderidir. Ancak bu kisiden daha evvel de s6yle bir
bilgi kaydedilmistir:

Bir evliya riiyasinda korkung bir mahlitk goriir ve sorar:
- Sen kimsin?

Yaratik cevap verir:

- Senin giinahlarin.

Evliya tekrar sorar:

- Peki, ben bu giinahlarimdan nasil kurtulurum?
Yaratik soyle yanitlar:

- Peygamber’e cokga saldt ii seldm okuyarak.

Denizdeki kopiikler kadar ok da olsa giinahlari affettirme-
nin yolu, Peygamber’e salat i selam okumaktir. Bunu yapanlarin
kabirleri genis bir huzur bahgesi olacak, hesap verme giiniinde
adaletin terazisi onlarin lehine agirlasacaktir. Bunlardan daha
6nemli olan husus ise Peygamber’in, salat @i selam okuyanlarin
riiyalarina girip onlara indyetini ihsan edecek olmasidir.

Etkili dua kaliplarini 6greten kitapgiklar giiniimiizde de bu-
lunmaktadir; hatta Arab¢a’y1hig bilmeyen ya da hentiz 6grenme-
mis olanlar i¢in bunlarin Ingilizce ¢evirileri de mevcuttur.

Miladi 13. ylizyilda yasamis ve biiyiik bir tarikat reisi olan
Omer es-Sithreverdinin Avdrif el-Ma‘arif adli mistik-didaktik
eserinde bes vakit namaz dncesinde okunmasi istenen dualarda
Peygamber’e ne kadar ¢ok yer verildigi ve salavatin ritiiel i¢inde
ne denli 6nemli oldugu goriilir:

Abdest almaya baslamadan énce disler misvakla temizlenir,

sonra kibleye doniiliir. Besmele ¢ekildikten sonra namaz
abdesti alimmaya baslanir ve, Allahim! Sana siginiyorum, sey-
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tamn ayartmasmdan beni koru diye dua edilir. Ardindan,

Yd Rabbi! Beni fenalik ve sapkinliktan koruman, bana mutlu-
luk ve iyilikler vermen igin Sana siginirim denilerek eller yikanr.
Agiz calkalanmirken, Allahim! Muhammed'den rahmetini esirgeme,
kitabini ezberlemek ve Seni minnetle anmak igin bana yardimct
ol denilir. Buruna su gekilirken, Allahim! Muhammed’i kutsa ve
benden hosnut oldugunu belli etmen igin cennetin kokusunu
duymay: bana nasip et denilir. Sonra, Allahim! Muhammed'e
saldt ii selam olsun! Beni cehennem atesinden ve kabir
azabindan koru denilerek stimkiiriiliir. Yiiz yrtkanirken su dua
okunur: Allahim! Rahmetin Muhammed’in iizerine olsun, hesap
verme giinii geldigi zaman yiiziimii kara ¢ikarma, ¢iinkii Senin
diismanlarun yiizii kara ve Sana dost olanlarn yiizii aktir. Sag
kol yikanirken, Yd Rabbi! Muhammed’e saldt ii selam olsun;
amel defterimi sagima ver ve cezam hafiflet. Sol kol yikanirken,
Allahim! Amel defterimi solumdan veya arkamdan vermemen igin
Sana siginirim denilir. Bas mesh edilirken, Muhammed’e saldt ii
selam olsun, bana merhamet et, Senin arsinmin golgesinden baska
bir golgenin olmadig giinde beni arsimin golgesinde golgelendir ve
kulaklar temizlenirken, Ya Rabbi! Muhammed’i kutsa; beni Senin
soziine uyanlardan ve itaat edenlerden kil ve giinahsizlari aldigin
cennetine kabul et denilir. Sonra, Ya Rabbi! Boynumu cehennem
atesinden koru, zincirlerimi ¢ozmen igin Sana siginirim denilerek
bo yun meshedilir. Sag ayak yikanirken, Ya Rabbi! Muhammed'den
rahmetini esirgeme; biitiin miiminlerle birlikte benim ayagim: da
sirat kopriisiinde saglam kil ve sol ayak yikanirken,
Muhammed’e saldt ii selam olsun; ayagimin sirat

ko priisiinde kaymasindan beni esirge, ¢tinkii sadece riyakdrla-

rin ayag siircer duasi ile abdest almak sona erer.?

22 Richard Gramlich, Die Gaben der Erkenntnisse des Omer es Siihreverdi [Omer es
Sithreverdi’nin Yetenek ve Bilgileri], Wiesbaden 1978, s. 260 61.
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Goruldigii gibi bu dualar daima Peygamber’e okunan
salavat ile baslar; yil ve giin i¢inde yapilan biitiin ibadetlerde de
ayn1 yol izlenir.

Salat dualarinin kendi i¢inde bir tilsimy, bir gizli giicii oldu-
guna inanildig: icin, Allahin dua edenlerin dileklerini hemen
yerine getirmesini temin amaciyla Kuzey Afrika iilkelerinde
Peygamber i¢in topluca dua etmek 4det olmustu. “Ates duasi” ya
da “Kordoba teselli duas1” diye bilinen dua sirasinda, dileklerin
“bir ates kadar hizla” yerine gelmesi igin 4444 kere asagidaki dua

ezbere okunurdu:

Yda Rabbi! Peygamber efendimiz Muhammed’e, ailesi ve
yaknlarina salat ii selam olsun. Giigliikleri yenen ve dertlere
derman olan o’dur; istek ve dilekler o’nun vasitasiyla yerine gelir.

Onun asil yiizii-suyu hiirmetine bulutlar yagmur getirir.?

Tiirk ve Hint-Islam siir geleneginde “durtid/salavatlar, na-
karat olarak dortlitklerin sonunda tekrarlanir ve bu siirler sarki
formunda soylenebilir. Hindistanin glineyinde “kavval” ad1 veri-
len ozanlar sarki sdylerken salat'a daima yer verirler. Onlari din-
leyenler de aska gelip ayni sozleri tekrarlar veya ritmik melodiye
eslik ederken sag ellerini bir hiirmet ifadesi olarak kalpleri iistiine

bastirirlar. Peygamber icin s6ylenmis Arabca bir halk destani,

Ya Rabbi! Kara gozliiden rahmetini esir geme
Odur bana kiyamet giintintin dehsetinde yardim

edecek misralariyla baglar.!

23 Andrae, s. 388.
24 Enno Littmann, Mohammed im Volkse pos [Halk Destanlarinda Muhammed], Ko
penhag 1950.
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Hatta bir Arab kukla oyununda bile Peygamber i¢in salat
okunmasi ihmal edilmemistir.?

Ortagagda yasamis olan Tiirk ozan Agik Pasa, —tasavvufta
kuvvetle vurgulandig: gibi- Peygamber’in yaratilanlarin ilki ol-
dugunu halkina su dortliikle hatirlatmaktadir:

Adem daha toprakta bir zerre iken,
Ahmed peygamberdi
Ve Allah o’nu se¢misti.

Saldt i seldm o’nun tizerine olsun!

Indus vadisindeki bir ¢oban, elli misradan daha uzun olan
siirinde Kuran ve Incil'deki biitiin peygamberlere yakararak,
“gokytiziindeki yildizlar kadar” Muhammed’e salavat getirmele-
rini ister:

Ey Allah tarafindan segilmis olan
 Salat sana efendimiz.
Saatten saate ve yerden yere
Saldt sana efendimiz...

Hizir ve [brahim’in,

Ilyas ve Ismail'in,

Elyesa ve Israil'in

Seldamu sana efendimiz...

Ister ¢alisirken ister dinlenirken,
Ister gece ister giindiiz,

Sabah, 6glen ve gece

Seldam sana efendimiz !
Yagmurun damlalar: kadar,

Biitiin hayvanlarn iizerindeki tiiy kadar,

25 Paul Kahle, Der Leuchtturm von Alexandrien [[skenderiye Feneri], Stuutgart 1930,
s. 41 ve 50’deki metin, terciimesi s. 21, 24.
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Biitiin ¢ollerdeki kum kadar

Salat sana efendimiz!

Kisa ve hos bir Sindi baladinda durtid-1/salavat-1 serifiin halk
inancinda ne kadar 6nemli oldugu anlatilmaktadir. Bildigim ka-
dariyla burada islenen temaya, klasik Arab metinlerinde yer ve-
rilmemistir; fakat Tiirk ve Hint-Miisliiman geleneginde bu te-
maya gonderme yapildigini biliyoruz. Ar1 mucizesinin anlatildigi
bu konu Indus vadisinde 1920 yili civarinda yazilmis; ancak on-
dan 600 y1l 6nce Anadolu’da Ytinus Emre, arilarin vizildayarak
Peygamber’e selam gonderdiklerini siirlerinde dile getirmistir.
Muhammed’in bali sevdigi bilindiginden ve Kur’an’da, Nahl/68-
69 ayetlerinde arilarin Allah’tan ilham alan hayvanlara 6rnek
gosterilmesi ve sifali bali iirettikleri i¢in onlardan 6vgiiyle bahse-
dilmesi nedeniyle bu hikaye 6zellikle ilgingtir. Peygamber’in bali
gok sevmesi, ortagagda kuzey Afrika’da o'nun dogum yildéniim-
lerinin bal bayrami olarak kutlanmasina ve bu siire iginde bol
miktarda bal tiiketerek Peygamber’in anilmasina da yol agmustir.
Sindi sair; gosteristen uzak, sade dizelerle Medine’de yasanmis
bir olay1anlatmaktadur:

Kitaplarda soyle bir hikaye anlatilir:
Giinlerden bir giin o soylu camide
kahramanlar toplanmisken,
Muhammed’in konuklar: girince igeriye,
sevgiyle selamlarlar o’nu

ve biiyiik bir sadakatle

“Selam size” der sevgili Muhammed.

Ve sohbet edince onlarla

nasil da sevinirler!

Yumurta ve ekmek sunmak ister konuklara
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Fakat ekmegin iistiine siiriilecek bir sey olmaymca
Sagsirirlar ne yapacaklarini!

Aniden kiigiik bir aricik baslar u¢maya
daireler cizerek.

Muhammed sorunca neden geldigini,

Her seyi aciklar Muhammed’e ari:

“Allal’in emriyle geldim” der,

“Bana ozel bir yardimci ver!”

Sevgili Muhammed, Ali Sah’ gosterir.

Art ugar, Ali Sah onun arkasinda,

ve hizla varirlar Medine’deki bir agaca.

Ali Sah bir sopayla kovani yere indirip

' getirir konuklara.
Muhammed sorar: “A¢ikla bize, nedir

bu liitfun sebebi?”

Muhammed’e her seyi agiklar art:

“Biitiin bal arilarumin basiyim ben.

Agagtan agaca ormanda ugariz,

Tatl ya da act biitiin gicek Oztinii

Yiiksek kovanlarda toplariz.

Hig de tath olmaz giceklerin 6zii,

Yalmz besler o bizi.

Ama senin adini amip sana selam gonderince
tatlanir balimiz.

Balimizin tadi sana okudugumuz saldvatin giiciindedir!
Siz de askla Muhammed’e saldvit getirin ki,

Bal kadar tatl olasumiz!”

Bu kisa ve sevimli halk siiri, konusunu Kur’an’dan almayan,
fakat Islami gelenekten kaynaklanan ve yiizyillar i¢inde siislenip

89



Ve Hz. Mubammed O'nun Peygamberidir

zenginleserek nakledilen sayisiz mucize Gykiilerine bir 6rnektir
ve Peygamber’in 6z varligina aykiri da olsa miiminlerin psikolo-
jik durumlari agisindan dogal karsilanacak bir gelismedir.

Hz. Peygamber’in gosterdigi sifa mucizelerine ait ¢ok eski
zamanlardan kalan menkibeler vardir. Peygamber’in hakk oldu-
guna sehadet edenler yalniz hayvanlar degildir, agaclar ve taslar
bile buna sahitlik eder ve kafirlerin Islim’a dénmesine katkida
bulunurlar. Beyhaki, Deldil’iin-Niibiivve adli eserinde develerin
ve vahsi hayvanlarin o’nun 6niinde diz ¢oktiiglinii; ceylan, kurt
ve kertenkelelerin o'nun Allah’in Elgisi oldugunu ilan ettiklerini;
ve Peygamber’in parmaklar arasindan nasil sularin figkirdigini
anlatir. Elinde tuttugu ¢akil taslar1 o'nu 6verdi; bir evin kap: ve
duvarlar1 o’'nun dualarina “4min” derdi. Yiriidiikge etrafa hos
bir koku yayar ve basini geri ¢evirmeden arkasindaki yakinlarini
gorebilirdi.

Bu mucizelerden bagka, bin kisinin tek bir koyunla nasil
doyuruldugu gibi, daha sonraki yillar icinde siislenerek bugiine
kadar gelmis olan yemek mucizeleri de vardir. Hayber’de Yahudi
bir kadinin sofraya getirdigi zehirli koyun etinin 6ykiisii de ¢ok
sik anlatilir: Peygamber’in, “Bu kuzu budu bana zehirli oldugu-
nu soyledi” demesinin, kuzu kizartmasinin gergekten dile geldigi
seklinde bir hikayeye kolayca doniismiis olmasi miimkiindiir.
Muhammed’in yakinlarinin o’nun abdest aldig1 suyu ilag yerine
kullanmis olmalari, bir¢ok giice sahip olan bir 6nderin yiiceltil-
mesi agisindan dogal karsilanmalidir. Yine, yaralari iyilestirmek
amaciyla icinde sifa giicii barindiran tiikiirigiiniin ilag niyetine
kullanilmas: da dogaldir. Onun sifa dagitma kudreti sadece in-
sanlara degil, hayvanlara kars: da tesirliydi, ornegin hasta ve zayif
bir deveyi iyilestirdigi de nakledilmistir.

Beyhaki tarafindan anlatilan mucizeler i¢inde halka mal
olanlarin disinda kalan bazi éykiiler, teolog ve sairlerin hayal gii-
ciinii canlandirmaya devam etmistir. Bu hikayelerde dinin ilkel
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olan yoniiniin gosterildigini kabul eden modern teologlar, ger-
cek Islam’1 carpitmalar: sebebiyle zararli olduklar: i¢in bunlari
reddederler. Amerika’da egitim gérmiis olan Sindi bir halk ede-
biyat1 yayimncisi bu iddiaya kars: su yaniti vermistir: “Asiriliklar
ve miibalagalar yiirekten yapildig1 icin sevgili Peygamber’i tasvir
ederken abartiya ka¢gmanin altinda yatan psikolojik bir gercek

vardir.”?®

Hz. Peygamber’e isnad edilen bu basit mucizeler, aslinda
halkin Muhammed’e duydugu sonsuz sevgiyi yansitmaktadir.
Erken ortacagda Ispanya’daki bir Arab ozan Peygamber’e yapi-
lan ¢agrilar icin bir model olusturmustur:

Insanlara merhamet icin gonderilen sen degil misin?
Taslarin, kertenkele ve kurtlarm ¢olde konustugu sen degil misin?
Gokteki dolunayin ugruna ikiye ayrildigi sen degil misin? vs.’

Hz. Peygamber’e duyulan derin ve igten sevginin bir gos-
tergesi olarak inleyen palmiye kiitiigiiniin [hannana] hikayesi de
¢ok sik anlatilir:

Hz. Muhammed vaaz verirken bir palmiye kiitiigiine
dayanmay1 ddet etmisti, daha sonra vaazlar i¢in bir minber
kurulunca artik bu kiitiige ihtiya¢ kalmamusti. Buna ¢ok
iiziilen ve Peygamber’i 0zleyen agag kiitiigii sikd yet

etmeye baslad, ¢iinkii Peygamber ile temas etmek ona

canli oldugu giinleri hatirlatiyor ve teselli buluyordu.

“Biz sizlanan bir palmiye kiitiigiinden daha mi agag1 olma-
l1y12?” diye sorar Celaleddin er-Rami; cansiz ve ruhsuz bir odun

26 Dr. N. A. Baloch, Muciza, Haydarabad/Sind 1960, Giris boliimii.
27 Nebhani, I, 477 79.
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pargasi Peygamber’i 6zlerken, o'nun erdemlerine ve yiice konu-
muna hayran olan akilli bir insan, ne kadar ¢ok hasret duymak
zorundadir!

Halk ozanlari, kagak bir avci tarafindan yakalanan ve yavru-
lar1 agliktan Glecegi i¢in Peygamber’e yalvaran ceylanin hikayesi-
ni de ok sevmistir. Bu 6ykil, sairlerin acikl kelimeler kullanarak
zavalli hayvani betimledikleri giizel bir tema olmus; ayni mucize-
yiisleyen on ti¢ Sindi ozanindan biri, tuzaga yakalanan hayvanin
yakarmasini soyle ifade etmistir:

Ceylanin feryadini duydu ve yanina geldi,
“Neden yardim istiyorsun, ne oldu” diye sordu.
Ceylan, “Yavrularim ¢olde a¢ kaldi,
Bana yardim et Ahmed, bana kefil ol ki

Gidip yavrularima siit verip geri geleyim!” dedi.
O yiice varlik, asil eliyle kapan ¢ozdii.

Ceylan aceleyle yavrularina kostu.

Kétii avci geldi ve sordu Resil’e:

“Ben avlanmaktan hoslandigum icin

Bu vahseti yaptim.

Fakat sen kimsin? Nereden geliyorsun?

Adin nedir Adem oglu?

Ya ceylani getir geri, ya da cevap ver hemen!”
Biiyiik bir sabirla dogruldu Peygamber:
“Muhammed Emin’im ben

Bak iste adum budur.

Ceylan soz verdi, geri donecek sana

Ama ben kefilim ona,

Donmezse eger geri,

Koyarsin yerine beni!”
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Yavrulariceylana olanlarisorarlar,anne ceylan Peygamber’in
kendisine nasil kefil oldugunu anlatir. Yavrularla birlikte geri ge-
lip Peygamber’in ayaklarina kapanarak éperler. Bunu goren avci,
ceylani serbest birakir.

Aymi soylencenin daha geg bir tarihe ait versiyonunda ise
ceylan Peygamber’e soyle seslenir:

Kevser senin igin akiyor;
Benim memelerimde ise siit.
Birak insanlar igsin kevseri

Ben yavrularima siitiimii verecegim!

Ergin olmayan ¢ocuklar da Muhammed’in peygamberligi-
ne sehadet ederlerdi. Peygamber’in ayakkabisini alip gotiiren bir
kartal, aslinda bunu iginde zehirli bir y1lan oldugu i¢in yapar ve
yilani yukaridan yere atarak 6ldiirtir. Hz. Muhammed’in yiiziinii
kuruladig1 havlu atese atildiginda yanmaz, ¢iinkii peygamberli-
gin naruyla kaplanmistir ve bu nur atesten daha kuvvetlidir.

Cehennem atesi de Peygamber’e, “Senin nurun benim atesi-
mi sondiiriir” dememis midir?

Dogu memleketlerinde yagmurla ilgili bir mucizenin ¢ok
onemli olmasi tabiidir; uzun siiren kurakliklarda yagmur duasi-
na gikmak da Islami ibadetler i¢inde yer almistir. Peygamber’in
ilk defa yagmur duasi yapan kisi olmas1 da 6nemlidir; yagmura
“rahmet” denmesinin de daha sonra Peygamber ile yagmur ara-
sindaki iliskiyi giiclendirmis olmasi normaldir. 16. yiizyilda Tiirk
sairi Fuzali, su mucizelerinden esinlenerek Peygamber’e ithafen,
icinde “su” kelimesinin kafiye olusturdugu sanatsal bir naat yaz-
mis ve “onun iyiliginin cehennemin atesini séndiirecegini” um-
mugstur. Fuzdli, uzun siirini su niyazla bitirir:
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Peygamber’in yiiziine olan hasretinden kuruyan gozlerime uz-
lasmanin [birlesmenin] kaynagi su versin.

Hz. Peygamber’in tasvirini yapan Hassan b. Sabit’in de et-
kilendigi en eski ve en inanilir yemek mucizesi, hi¢ stiphe yok ki
Ummii Ma‘bed’den nakledilendir:

Peygamber ve beraber oldugu kisiler et ve hurma satin almak
icin ¢olde Ummii Ma‘bed’e ugrarlar, fakat kadimn satacak bir
mali olmadigimi goriince Muhammed onun elindeki tek koyuna

isaret ederek sorar:

- Koyun siit veriyor mu?

Kadin cevap verir:

- Hayir. Sen benim igcin anamdan ve babamdan daha azizsin,
ama hayvan ¢ok zayf oldugu icin siitii yok.

Peygamber koyunu sagmak i¢in kadindan izin ister.

Kadm der ki:

- Eger siitii olsaydi, ben onu ¢oktan sagmus olurdum.

Bunun tizerine Peygamber koyunu yanina ¢agirir ve eliyle
hayvanin memesini sivazlarken, Allah’a, kadmn ve koyunu igin
dua eder. Bu duadan sonra koyunun memelerinden siit akmaya
baslar. Siit o kadar boldur ki, Muhammed siitii toplamak igin bir
kap ister ve kap dolunca i¢mesi igin kadina uzatir. Sonra
yamndaki dostlar: doyuncaya kadar siit igerler, son olarak
kendisi de icip kapta siit kalmaymnca,

kab1 tekrar siitle doldurur ve veda ederek oradan ayrilirlar.

Kisa bir siire sonra kadinin kocast Ebti Ma'bed, siskaliktan ke-
mikleri sayilan birkag koyununu otlatmaktan geri doniince stitii

goriir ve saskinlik icinde karisina sorar:

- Evde baska siit veren hayvanimiz bulunmadigina ve
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bu koyun da gebe olmadigina gore bu siitii nereden buldun?
Kadmn cevap verir:

- Dogru soyliiyorsun, ama miibarek bir adam geldi buraya.

Sonra kadmn olanlari bir bir anlatir. Adam karisindan, gelen
kisiyi tarif etmesini isteyince Ummii Ma‘bed s6yle der:

- Gordiigiim adam ¢ok temizdi, aydinlk bir yiizii vardi ve ya-
kisikliydi. Zayifigi ve basmn kiigiikligii o’nu ¢irkin
gostermiyordu. Sevimli ve zarifti [nesim ve vesim], siyah gozlii

ve kwvircik kirpikliydi, sesi ince, boynu heybetli; sakali ve kaslari
glir bir adamdi. Sustugu zaman vakarl, konustugu zaman ihti-
samli olan bu adam, uzakta oldugunda insanlar iginde

en giizel ve en parlak, yakina geldiginde ise tath diliyle en tath

ve en sevimli insan olarak goriiniiyordu...”

Bu menkibe, Peygamber tasvirleri igin bir temel teskil etmis
ve metin daha ge¢ donemlerdeki yazarlar tarafindan aynen alin-
mis ve genisletilmistir.

Bu gibi hikayelerde ilahi bir gii¢ bulunduguha ve anlatan ka-
dar dinleyene de hayirlar getirecegine inanilirdr: Bir Sindi sair,
Peygamber’in yilan menkibesini anlatan siirini Cuma aksami
okuyan herkesin kiyamet giiniinde sonsuz miikéfaatlara kavusa-
cagini vaat etmigti.

Miiminler bu bilgilere veya Peygamber’i 6ven edebi eserle-
re vakif olurlarsa Peygamber ile kisisel bir miinasebet kurduklar1
hissine kapiliyorlardi. Peygamber’in Medine’de gomiilii oldugu-
nu biliyor, fakat Allah’in yaninda yasamaya devam ettigini ve her
an her yerde olabilecegini hissediyorlardi. Ortagag mistiklerinin
de soyledigi gibi dervis ayinlerinde Muhammed’in ad1 zikredildi-
gi ve salavat getirildigi zaman Peygamber’in orada hazir oldugu
duygusu hakim oluyordu.

28 Beyhaki, 1, s. 205 ve devamu.

95



Ve Hz. Mubammed O’nun Peygamberidir

Hz. Peygamber’in, kendisinin adini ananlara, kendisine salat
i selam edenlere goriinecegine ve rityalarina girecegine inanilirdi.
Riiyada goriilen Peygamber siiretinin, Islami sofuluk iginde ola-
ganiistii bir yeri vardir. Seytanin, Peygamber’in kiligina biiriin-
mesi asla miimkiin olamayacag i¢in bu riiyalarin gergek oldugu
kabul edilir. Riityada Peygamber’i gérmek miiminlere teselli olur,
hastalik ve i¢ sikintisina sifa verir, onlarin dini veya giindelik ha-
yattaki sorunlarini ¢6zmeye yardimci olur. Peygamber’in namaz
kilarken ayaklarinin ucunda durdugunu 6grenen bir stfi, ayni
sekilde namaz kilmay1 deneyip de ¢ok zor oldugu icin basarama-
yinca, rityasinda Peygamber’i gormiis ve béyle namaz kilmanin-
sadece Peygamber’e mahsus oldugunu ve siradan bir miiminin
o'nun gibi yapmasina gerek olmadigini 6grenmisti.

Hadislerin de bu rityalar vasitasiyla nakledilmesi miimkiin-
di, fakat daha sonra —Veliyullah’in da belirttigi gibi- bunlar yal-
nizca rityay1 gorenler igin baglayici olabilirdi. Suyttinin dindar
bir kisiye dair naklettigi bilgide oldugu gibi, Peygamber’i hic de-
gilse bir defa rityada gérmenin miimkiin olmas, asirlar boyunca
dindarlara teselli ve umut vermisti:

Bir gece Peygamber igin biitiin saldt dualarini okuduktan

sonra uyudum. Riiyamda bir odadaydim ve Peygamber’in
kapidan bana dogru geldigini gordiim. Biitiin oda o’nun

nuruyla 151l 151l aydinlanmisti. Sonra bana yaklast: ve “Beni
defalarca selamlayan agzim uzat ki 6peyim” dedi. Fakat terbiyem
Peygamber’e agzinu Optiirmekten beni alikoydugu icin basim
yana gevirdim ve o da yanagimdan optii. Titreyerek uyandim

ve yammda yatan karim da uyandu. Biitiin ev o’ndan

yayilan misk kokusuyla dolmustu ve 6ptiigii yanagimdaki

misk kokusu sekiz giin gitmedi.”

29 Attar, Tezkiret’iil Evliya, Reynold A. Nicholson yayini, Londra, Leiden 1911, cilt II,
s. 127, Ibn i Hafif Sirazi hk.
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IV. PEYGAMBER’IN GUNAHSIZLIGI

¥

tibitvvet ilminin ayr1 ve 6zel bir boliimiini,

Peygamber’in ‘ismet’ [glinahtan korunmus

olmasi] vasfi teskil eder. Islam felsefesine gére
Allah, dogru ve hakiki vahiylerinin dis tesirlerle bulandirilip le-
kelenmemesi i¢in, peygamberlerini giinah islemekten ve yanilgi-
ya diismekten korur.

Bu kavrami dogru anlayabilmek i¢in Islam’daki peygamber-
lik 6gretisinin 6ziinii hatirlamak gerekir. Kur’an'da, “her immet/
toplum i¢in bir peygamber oldugu” (bkz. Ytinus/47) ve yine, “her
millete onun dilini konusan bir el¢i gonderildigi” (bkz. Ibrahim/4)
bildirilmistir. Islami diisiinceye gére Allah, Kendi varligini daima
bir el¢i vasitasiyla isbat etmis ve Adem peygamberden baglayarak
Allah’in iradesi dogrultusunda insanliga ders vermek icin siirek-
li olarak peygamberler gonderilmistir. Nebilerin vazifesi, tabii ki
diinyada yeni bir kanun ortaya koymak degildir; zira bu restillere
verilmis bir gorevdir. Enbiydnin/nebilerin sayisinin bilinmeme-
sine ragmen, seriat sahibi restillerin/el¢ilerin sayis1 bilinmektedir.
Kur’an’da yalnizca 28 peygamberin ismi zikredilmistir, ancak
Kur’an’da isimleri anilmasa da Miisliimanlar, 6rnegin Cin veya
Giiney Amerika halklarini Allah yoluna davet maksadiyla ortaya
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¢ikmis olmasi muhtemel peygamberleri tanimaktan men edilme-
mistir.

| Peygamberler arasinda genellikle besinin ismi 6ne ¢ikartil-
mustir; bunlar uli’l-azm [azim sahipleri] kategorisine giren pey-
gamberler olup en basta da Muhammed bulunmaktadir, sonra
sirastyla —tek tanricilik inancini getiren ve bu dinlerin atasi sayi-
lan- Ibrahim, Masa, Isi ve Nth gelmektedir. ibrahim peygam-
ber Kur’an’da, Muhammed’den sonraki en iistiin konuma yer-
lestirilmistir. IslAm ulemasi tarafindan, Muhammed’in halilullah
mu [Allah’in sadik ve giivenilir dostu mu], yoksa habibullah m1
[Allab’'in sevgilisi mi] oldugu hususunda uzun tartismalar ya-
pilmistir. Daha gec dénemlerde mistiklerin Peygamber icin ileri
stirdiikleri “habibullah” sifat1 edebiyatta ve dindarlar arasinda
kabul gérmiis ve yerlesmistir. Dini el kitaplarinda Peygamber’in
vasiflar1 kesin olarak belirlenmistir. Ortagagin sonlarinda yazil-
mis olan ve genellikle herkes tarafindan iyi taninan dogmatik el
kitabi Sentisiye’de bir Peygamber’in su dort vasfa sahip olmasi
kesinlikle sart kosulmustur:

Peygamber diiriist olmaly; glivenilir olmaly; Allah’in vahyini
mutlaka yaymaly; aydinlik ve sarih bir akla sahip olmalidir [fetdnet].

Bir peygamberin yalanci, sadakatsiz ve aptal olmasi; Allah’in
tebliglerini gizlemesi asla kabul edilemez. Bir peygamberin, in-
sanlara mahsus arizi zaaflara kapilmasi da -ihtimal dahilinde ol-
makla birlikte- kabul edilmeyen bagka bir 6zelliktir.

Ismet [masumiyet/giinahsizlik] dgretisi de bu tanimla bag-
lantilidir, ciinkii Kadi Iyaz peygamberler hakkinda genel olarak
sunu ifade etmigtir:

Peygamberler, hem Allah tarafindan korunmuslar;
hem de kendi hiir iradeleriyle ve

ogrenme yoluyla kendilerini korumusglardir.
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Bu tanimlama, 6zellikle diger peygamberlerle mukayese ka-
bul etmez bir bicimde Hz. Muhammed i¢in gecerlidir.

Islam’in en erken dénemlerine ait olup da Hz. Peygamber’in
giinahsiz oldugunu ileri siiren resmi bir 6greti yoktur, fakat eski
Kur’an tefsirlerinde ve Hz. Peygamber’in yagam 6ykiisiinde o’nun
ahlaki kusurlardan ari oldugu egilimi mevcuttur. Ancak, O seni,
yolunu kaybetmis bulup da sana yol gostermedi mi? (Duha/7) aye-
tinin dogru yorumlanmas: dogal olarak kolay olmamustir. Erken
donem Kur’an tefsircileri bu ayette, Muhammed’in Allah tara-
findan tek tanriciliga sevk edilmeden 6nce kendi halkinin inan-
cina bagli oldugu yoniinde bir isaret bulmuglardi. Bundan dolays,
Muhammed’in gogsiiniin agilmasi ve temizlenmesine dair olan
oykiiden bu baglamda alint1 yapilmasinin sebebi de daha iyi an-
lagilabilir.

Diger taraftan, Muhammed’in ¢ocuklugunda bile Mekkeli-
lerin putlarindan ve puta tapma ayinlerinden uzak durdugunu
gosteren egilimleri oldugu, Islam’in erken dénemlerinde bilin-
mekteydi. Arkadaslarinin oyunlarina katilmaz ve putlardan nef-
ret ederdi. Mekke’nin ii¢ tanrigas: Lat, Uzza ve Menat’y, sefaatgi-
ler olarak tanimasi i¢in seytanin o'nun aklina girdigi yolundaki
rivayet tizerinde ¢ok durulmus; aciklanmasi ve tarihlendirilmesi
zor olmus ve yorumlanmasi hep ertelenmistir.

Hz. Muhammed’in bagiglanmak icin bizzat Allah’a yakard:-

gin1 nakleden rivayetler mevcuttur; Buhari’den alinan bir duada
Peygamber soyle yakarmaktadir:

Ya Rabbi! Benden daha iyi bildigin hatalarwm ve cehaletimi
affet. Haddimi astigim i¢in beni bagisla. Allahim! Kasith

ya da kasitsiz isledigim giinahlarimi ve cehdletimi affet
Sakalarimda kendini begenmislik yaptigim icin beni bagisla,

giinkii bunlarin hepsi bende mevcuttur.
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Bu gibi dualarin 6ncelikle miiminlere 6rnek olmasi ve onla-
rin tevbe ederken okuyacaklari dualar i¢in model olugturmast is-
tenmistir. Endiiliislii din bilgini Ibn-i Hazm’in miladi 11. yiizyilda
soyledigi gibi, “Peygamberlerin itaatsiz olmalarina miisaade edil-
seydi, bizim de itaatsizlik yapmamiza izin verilirdi; ¢linki bizden
Peygamber’in davranislarini aynen uygulamamiz beklendigine
gore inancimizin imansizlik ve yanilgi mi;ya da Peygamber’in
fiiline uyarak itaatsizlik mi oldugunu bilemezdik.”* Peygamber’in
glinahlardan arinmis oldugunuisbatlamakicin bugiin de egemen
olan bu goriise bagvurulmaktadir, ¢iinkii aslinda o’na mal edilen
mutlakitaat kavrami, ancak Peygamber her bakimdan hatasizise
ve hayatindaki en 6nemsiz detaylarda bile lekesiz bir 6rnek olus-
turmugsa bir anlam ifade eder.

Peygamberin " mutlak glinahsizligini  oneren felsefe-
nin gelismesinde $ii etkilerinin rol oynadigi anlagilmaktadir;
Muhammed’den yayilan ve kendi bedenini de aydinlatan niru,
o’nda mevcut bulunan ntirani vasiflarin viicut bulmasi olarak ka-
bul etmek miimkiindiir. ,

Bazi mezhepler, bir peygamberin biiyiik giinahlar iglemesi-
nin miimkiin oldugunu, erken dénemlerdeki bazi yorumcular da
peygamberlerin sadece kiiglik ve 6nemsiz giinahlar isleyebilece-
gini kabul etmislerdir. Bityiik tarihgi ve tefsir bilgini Taberi (6.
923 m.) Fetih stresi’nin baglangicini soyle yorumlamustir: -

Muhakkak ki Biz sana bir feth-i miibin agtik. Ta ki Allah
gegmis ve gelecek giinahlarim magfiret buyursun... (Fetih/1-
2): Allah Peygamberine ihsan ettigi biiyiik zaferle tamamladi-

g1 liitfunun o’nda minnet uyandiracagini ve magfiret istemek

1 Andrae,s. 134. [II. bélimiin tamami bu probleme ayrilmistir. Max Horten de Die
religiose Gedankenwelt der gebildeten Muslime [Egitimli Miisliimanlarin Dinsel
Diisiince Diinyasi], (Halle 1916) isimlikitabindas. 108 111 arasinda Misirli teolog
el Becuri’nin eserine dayanarak ayni problemi iglemistir. (6. 1860)
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icin o’nu tesvik edecegini bildiriyor. Bu niyazlar sayesinde
Allah o’nun zaferden once isledigi ve daha sonra isleyecegi
giinahlarim bagislayacaktir... Aksi takdirde, daha sonraki
Kur'an strelerinde Allah’tan aldigi magfiret buyruklarinin

da, ettigi dualarin da hi¢bir anlami olmayacakti?

Taberi’nin yorumunun agik anlami sudur: Taberi, Peygam-
ber’in elde ettigi liitfun o'nu Allah’a daha ¢ok yaklastirdigindan
ve minnettarligini pekistirdiginden emindir. Mistikler felsefele-
rinde siirekli yer verdikleri bu yorumun Peygamber’den daha ¢ok
her insanin kendi davranisiyla ilintili oldugunu ditsiinmiislerdir.

Bazi yorumcular ve ozellikle erken déonem Mutezile eko-
14 tarafindan, Peygamber’in dikkatsizlikten kaynaklanan bazi
onemsiz kiiclik giinahlar isleyebilecegi; fakat bir peygamberin
kiicticiik bir dikkatsizliginin bile siradan bir insanin biiyiik gii-
nahlarindan daha agir oldugu ve kabahatlerinin daha ¢ok kina-
nacag1 soylenmistir. Ge¢ donem Mutezile ekolii ise bu goriisiin
aksine Peygamber’in ne dikkatsizlikten ne de unutkanlktan
otiirdl giinah iglemesinin miimkiin olmadig kanisindadir, ¢iin-
kii kat1 bir ahlakeilik iizerine kurulmus olan ve Allah’in mutlak
adaletini temel/ilke/prensip [postulat] olarak kabul eden bu mez-
hebin, Peygamber’in herhangi bir sekilde giinahkar olmasina goz
yummasi miimkiin degildi. Allah’in biitiin fiillerinde belirleyici
ve duzenleyici olan ‘yararlilik prensibine’ gére O'nun mesajin
iletenin de her tiirlii giinahtan ari olmasi sarttir.

En onemli teologu/kelam bilgini el-Bakillani olan Esari
mezhebi’nin eski temsilcileri ise daha farkli bir gériis ileri siir-
miislerdir: Kadi Iyaz'in bildirdigine gore “Peygamber’in ismet
vasfl, Allah’in emirlerini teblig esnasinda kasitli olarak yalan be-
yanlarda bulunmak, algaklik, agir ve ahlaksiz suglarla sinirlidir.”

2 Andrae, s. 139.
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Felsefesinin mutlak merkezine Kur’an’1 koyan Bakillani’ye gore,
Allah’in vahyinin yaninda, O’nun vahyini teblig eden kisi golge-
de kalir.?

Yine bu diisiiniire gore, Peygamber’in koydugu ve uyulma-
s1 gereken kurallar da vardir, ancak bunlar dini sorunlarla ilgili
olarak sarf ettigi veciz ifadelerden ibarettirler [ex cathedra-kiirsii
dis1] ve asla kendi yagami ve davramiglanyla ilgili gériislerini be-
lirten beyanlar olamaz. Peygamber’in koydugu kurallarin, sade-
ce dini méhiyette olanlarinin uygulanmas: gerektigini savunan
baz1 yenilik¢i teologlara, Bakillani’nin bu goriistiniin daha yakin
oldugunu soylemek miimkiindiir. Ancak, Peygamber’in mutlak
olarak giinahsizhigini ileri stiren dgreti, Islam’da genel olarak yer-
lesmigstir. Buna bir 6rnek olarak Kadi Iyaz'in su yazisini gostere-
biliriz:

Tam bir fikir birligi icinde olan miiminlerce de desteklendigi
gibi, ilahi vahyi teblig ederken ve Allah hakkinda insanlar:
bilgilendirirken Hz. Peygamber’in; kasitli veya kasitsiz,

ofkeli veya neseli, saglkli veya hasta da olsa yanlis bir beyanda

bulunmasimn imkdansiz oldugu kanaatimizde israr ediyoruz.

Hz. Peygamber bir defa palmiyelerin dollenmesi gibi din disi
bir konuda yanilgiya digmiis, fakat sonradan bu hatasini diizelt-
misti. ,

Hig siiphe yok ki, Islam tasavvufunun, ‘Peygamber’in mut-
lak giinahsizhig1’ 6gretisinin gelismesine bitytik katkisi olmustur.
Cok sik vurgulanan ve “kalbin bulutlanmasi™na iliskin bir riva-
yeti yorumlayan stfiler, Peygamber’in siirekli degisen niirani bir
sis iginde gezindigini ve bunun Allah yolunda giden bir gezginin
yasadign degisken ruh durumuna isaret ettigini soylemislerdir.

3 Andrae, s. 117.
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Mistiklerin nefis terbiyesinde kendilerine 6rnek aldiklar1 ve ¢ok
sevdikleribir Hadiste ifade edildigine gore, seytana dair ve ruhun
ilkel kismini olusturan dogal insani diirtiiler ve sehvet hakkinda
yoneltilen bir soruya Hz. Peygamber, “Esleme seytani” [benim
seytanim bana teslim oldu (veya Miisliiman oldu) ve ben ne is-
tersem onu yapryor] cevap vermistir.

Bu sozler, mitkemmellige erisen bir insanin i¢giidiilerini ve
diirtiilerini dizginlemek stretiyle, onlar1 Allah’t hognut edecek
pozitif islerde kullanmasinin miimkiin oldugu anlamina gel-
mektedir. “Daha biiyiik bir cihad” olan ve insanin hi¢ durmadan
vermek zorunda oldugu bu kutsal savas, ortagagin mistikleri ka-
dar Islam’da modernlesme yanlisi olanlar icin de bir model olus-
turmugtur. Tabii ki, Muhammed’in en son peygamber ve “pey-
gamberlerin mithrii” olarak kendisinden énceki peygamberler
hakkindaki diisiinceleri ve tutumu da tartigmalara yol agmustir.
Tafdili, yani Hz. Muhammed’i diger peygamberlerden daha iis-
tiin gormeyi yasaklayan bir Hadiste soyle denmektedir:

Beni Ytinus'tan daha iistiin gormeyin, peygamberler arasinda

mukayese yapmaym ve beni Mtisd’ya tercih etmeyin.’

Fakat bu Hadisle es zamanli olan ve Peygamber’in kendisin-
den ne kadar emin oldugunu gosteren baska Hadislerin mevcut
oldugu da bilinmektedir. Tirmizi, Muhammed’in kendisinden
onceki peygamberlere sayg1 gostermekten hi¢ vazgegmeden sun-
lar1 s6yledigini bildirmektedir:

Ben Allah’m Elgisiyim, ama bununla 6giinmiiyorum.
Kiyamet giiniinde siikran sancagini ben tasiyacagim;

,sefadtgiler ve sefaati kabul edilenler arasinda ben birinciyim.

4 Anrae,s. 245.
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Cennetin kapisini ilk ben ¢alacagim. Allah bana cennetin
kapisini agacak ve benimle birlikte miiminlerden fakir
olanlari igeri kabul edecek. Demek ki eskiler ve onlardan

sonra gelenlerin icinde en itibarli olan benim.

Arab Hadis bilgini Ibn-i Sa’d tarafindan Muhammed igin
kullanilan, seyyid el-miirselin [peygamberlerin en segkini] si-
fati, Misliimanlar arasinda kabul gérmiis ve kalici olmustur. =
Hanbeli mezhebinin yorumcusu Ibn-i Kayyim el-Cevziye mila-
di 14. ytizyilda 6nemli bir prensip tesis etmistir. Ona gore Islam
Peygamberi'nin mertebesinin Masa’dan daha tistiin oldugunda
hi¢ stiphe yoktur, ¢linkii Miis3, yanan agagtan yiikselen alevler
karsisinda korkup kagmis ve Allah daga tecelli edince bayilmisti,
fakat Muhammed Allah’la konusabilmis ve kendisini kaybetme-

misti® (Mirac Yolculugu boliimiine bakiniz).

Sairler Hz. Peygamber’in iistiinliigiinii en giizel bigimde na-
sil ifade edeceklerini uzun uzadiya diisinmislerdi. 11001 yillar-

da Afgan sairi Senéi asagidaki beyiti yazmistir:

Sen de Mtisa gibi divana ¢iktigin zaman,
Isa sana seslenecektir; arsin dordiincii katindan:
“Hos geldin Muhammed!”

Peygamberler arasinda mukayese yaparken higbir sair, Hind-
Mogol sarayindaki Orfi kadar ileri gitmemistir; kendine has bir
miibalagayla Orfi, Peygamber’e s6yle seslenir:

5 Joseph N. Bell, Love Theories in later Hanbalite Islam [Geg Dénem Hanbeli Mez
hebinde Sevgi Teorileri], Albany 1979, s. 176 ve dev. Bu problemin ince bir analizi.
Paul Nwyia, Exegese coranique et langage mystique [Kur'an Tefsiri ve Mistik Dil],
Beyrut 1970, s. 85 ve dev. kargilagtirin.
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‘ Isa bir sinek ise,
Senin soziin, Yaraticimmzin diikkamndaki tathdr.

Oysa ondan birkag yiizyill 6nce Hakani, 6liimsiiz peygam-
berler olan Is4 ve Idris'in, Muhammed’in sofrasindaki yemekler-
den arta kalanlar goriince gokten yere indiklerini soylemisti. Bu
ifadeyi, Maide stiresi'nde bahsedilen Isa’nin muhtesem sofrasiyla
baglantili olan s6z dizimini tersine ¢evirerek yapmuistur.

Celaleddin er-Rtimi, Hz. Peygamber’in {istiin konumunu su
dizelerde daha siirsel olarak ifade eder:

Isa Miis@’min, Yiinus Yisufun yoldasi, Ahmed tek basmadir;
“Ben onlardan ayriyim” diyerek.

Duygu ve diisiincelerin deryas: sevgidir,

O denizin icinde herkes bir baliga benzer:

Bak, Ahmed ise denizdeki incidir!

Miladi 13. ytizyilda Irakinin, Hz. Peygambéf i¢in yazdlgl
musralar herkesin manevi ortak mali olmustur:

Isa’man solugunda o’nun asil nefesi vardi
Ve o’nun ¢ehresindeki mumdandi,
Miisd’mn atesinin parlaklig.

Iraki gibi sayisiz sair, daha 6nceki biitiin peygamberlerde
Muhammed’in ihtisamindan sadece bir par¢anin yasadigina isa-
ret etmislerdir:

Adem’i Allah secti, Mtisa Allah’la konustu,
Isa Allah’in rihudur.

Ama sen,

Sen farklisin!
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Bu goriise dogal olarak dualar da katilmistir; ed-Dirini,
Peygamber’i soyle tasvir eder:

Adem o’nu tamdi ve o’nun vasitasiyla ricact oldu. Muhammed
de biitiin peygamberlerin sozciisii oldu. O Adem’den safligi

ve Nuh’tan sikdyeti aldi. Muhammed’in Ogretisinin bir par¢a-
sinda [dris’in hikmeti mevcuttur. Kendinden gegtigi zaman
yasadiklarimin icinde Ya'ktib’un biiyiik acisi; hayale daldi-
g1 zaman erdigi sirlarda Eyytb’un sabri vardir. Onun gogsiinde
Davuad'un gozyaslar: saklhdir. Rithu, Siileymdn’in biitiin
hazinelerinden daha zengindir. Allah ve Adem arasmndaki
dostlugu kendi igine katti. “Allah’in konustugu” Mtisa’dan
konusma tecriibesini aldi; o en yiice krallardan daha yiiceydi.
Giines aydan ve ok yanus su damlalarmdan nasil daha iistiinse,

o da biitiin peygamberlerden daha yiicedir.®

Sindi mutasavvif Girhori 18. ylizyi1lda Kevserstiresi'ne nazire
olarak muhtesem Peygamber methiyesini yazmustir. Biitiin emel-
leri Muhammed’in 6ziine ve aslina varmak olan ve Peygamber’in
gecirdigi merhalelerde durmaksizin gezinen mistiklerin hayalin-
de ve ayn1 zamanda Muhammed'in en biiyiik peygamber oldugu
hususunda hi¢ kusku duymayan sade Miisliimanlarin gosteristen
uzak imaninda yasayan bu fikirler Girhori’nin siirine de yansi-
migstir.

19. asrin sonuna dogru Emir Minai, salat dileklerini Peygam-
ber’e,

Allah’in rahmet ve indyeti,

Miisa ve Is@’min onderi iizerine olsun

6 Padwick, s.-170.
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diyerek gonderirken, diger Hintli sair Ismail Mirasi de goyle
demektedir:

Allah’in Ibrahim vasitasiyla gosterdigi ne ise,
ve O’nun [sd ile ilettigi mutlu mesajinin iginde ne varsa,

Hepsi Ahmed’in goriintiistiydii!

Din ve fikih 4limlerinin kanaatine gére Peygamber’in yiice ve
essiz konumunu her tiirlii hakaret ve asagilamadan korumak ge-
rekiyordu. Ozellikle batidaki Islam iilkelerinde Allah’in Elgisi'ne
borglu olunan hiirmetin olaganiistii kat1 ve siki olmasi gerektigi
anlayis1 hakimdi.

Kadi Iyaz gibi dini edebiyatin temsilcileri, krallar ve soylular
i¢in yazdiklar1 din dis1 methiyelerde sahislar1 Hz. Peygamber’le
mukayese etmenin yakigiksiz bir davranis oldugunu ifade eder-
ken hakliydilar. Onlarin yaptig1 bu uyar1 daha ge¢ dénemlerde
Fars edebiyati yazarlar1 tarafindan hi¢ dikkate alinmamugtir;
Acem sairler Muhammed adini tagiyan bir kisi icin bir methiye
yazmak isteyip de kullandiklar1 6vgii sozciikleri yetersiz kalinca,
o sahsin Peygamber’e benzedigini ima etmek ciiretini gosteriyor-
lard1. Klasik tutucu ekol ise Peygamber’in adinin kullanilmasini
-bu ismin icinde mukaddes bir gii¢ bulundugu icin— tehlikeli
buluyor ve bunun Peygamber’e hakarete ve kiifre kadar varacag:
endisesini duyuyorlardi. Peygamber’e hakaret etmenin Isldm’dan
kopmakla esdeger oldugunu, miladi 767°de 6len Irakli fakih Ebti
Hanife ¢ok evvelden soylemisti; Kelime-i sehadette adin1 séyledi-
giniz birini agsagilamak nasil miimkiin olabilirdi? Boyle bir giinah
isleyen kimseden Isldm’a donmesi istenirdi, bunu kabul etmedigi
takdirde cezasi 6liimdii. Diger otoriteler ise bu kisilere hi¢bir ne-
damet firsat1 tanimadan derhal 6liim cezasina ¢arptirilmalarini
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isteyecek kadar ileri gidiyorlardi. Islam tarihinde bu gerekgele-
re dayanarak Peygamber’e kiifredilmesine karsilik verilen idam
cezalar1 hi¢c de azimsanmayacak boyuttaydl Ortagagin bityik
reformist alimlerinden olan Ibn-i Teymiyye dahi peygamberlik
kiiltiindeki bazi agiriliklara kars: ¢ikinca, Peygamber’e, icap et-
tiginden daha az sayg1 gostermekle suglanmis ve agir bir cezaya

mahkim edilmigti!

Durum Ehl-i Kitab mensuplar i¢in daha karmagikti. Bunlar;
Yahudiler, Hiristiyanlar, Zerdiistler ve Sabiiler gibi kendileri-
ne kitap génderilmis olan, belli bir vergi ve anlasma karsiligin-
da Miisliimanlarin korumas: altinda yasayan dini cemaatlerdi.
Hindistan’daki Hindular da aym korumadan yararlamirdi. Bir
Hiristiyan, Muhammed’in kendi diniyle bir ilgisinin olmadig:-
n1 soyleyebilirdi; fakat Peygamber’i asagilayici bir soz sarf ettigi
- zaman hukukeular tarafindan korunma anlagmasi feshedilir ve
ancak Miisliimanhig kabul ettigi takdirde canini kurtarabilirdi.
Bu yiizden 6zellikle ortacag Ispanya’sinda sehitlik mertebesine
ermek isteyen Hiristiyanlar bazan maksatl olarak Peygamber’e

hakaret edip arzuladiklari 6liime giderlerdi.

Hz. Peygamber’in hakaret ve asagilamalar karsisinda kendi-
sinin nasil bir tepki verdigini nakleden bilgiler celiskilidir. Bazi
bilgilerden bunlari yiice goniilliilitk ve yumusaklikla karsiladigi-
ni, bazilarindan da sert tepkiler gosterdigini 6greniyoruz. Miladi
1328’de 6len biiyitk militan din bilgini Ibn-i Teymiyye’nin
“Peygamber’e kiifredenlere gekilen kili¢” anlamina gelen eseri es-
Sarim el-Maslil ald Satim er-Restil ve ondan kisa bir zaman son-
ra es-Subki tarafindan yazilan benzer bir eser buna bir 6rnektir.
Bu problemin hala canli oldugunu Hindistan’da 1920’nin sonu-
na dogru bir Hindu'nun yazdig1, Rangela Resiil [Zevk Diiskiinii

Peygamber] isimli kitap géstermistir. Kitabin yazar1 bir siire
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sonra Peygamber’e yapilan hakareti i¢lerine sindiremediklerini
soyleyen iki Miisliiman geng tarafindan oldiriilmiistii. Katiller
cindyet sucundan hiitkiim giymisler, fakat Hintli Miisliimanlarin
onlara duydugu sempati eksilmeden devam etmisti.” 1935 yilinda
Ikbal, bagka bir miinasebetle Peygamber’i karalamaya karg1 ve-
rilen cezalar konusunda bilgi almak istedigi zaman, bu nedenle
idam cezas1 verilmesinin miimkiin oldugunu 6grendi. Ve yine
1950’1i yillarda Tiirk basininda Peygamber’e hakaret ile ilgili ola-

rak biiyiik ve kapsamli tartismalar yapilmigti.

o

7  Sayeste S. Ikramullah, From Purdah to Parliament [Perdeden Parlamentoya),
Londra 1964, s. 46.
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V.PEYGAMBER’IN ISIMLERI

¥

ir insanin isminin i¢inde 6zel bir gii¢ saklidir ve

kisi ile ad1 arasinda esrarengiz bir bag vardir: Bir

insanin adini bilmek demek onun 6ziinii, karak-
terini tanimak demektir. Insan mitkemmel ve miibarek bir kisi
ise isminde de kutsal bir vasif bulunur ve bu kutsiyetin ayni ad
tasiyan diger insanlara da ge¢mesi miimkiindiir.

Bu sebeplerden otiirii Miisliimanlar, Peygamber’in isminde
bir hayir olduguna inanmustir.
Asirlar boyunca Ytanus Emre’nin dizeleri dillerde dolagmis-
tir:
Mabhser giiniinde bizim icin sen sefaat et,
Ismi giizel, kendi giizel Muhammed!
Allah senin sézlerini dinler,

Ismi giizel, kendi giizel Muhammed!

Hassanb. Sabit’e isnad edilen ve Kadi Iyaz tarafindan da alin-
t1 yapilan, Peygamber’in biitiin isim spekiilasyonunun temelini
teskil etmis olan siirde Peygamber'in Muhammed ve Mahmtid
isimleri arasindaki miinasebete isaret edilmektedir:
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Allah o’na hiirmeten Kendi isminin bir par¢asm ayird,
Boylece arsin efendisinin adi Mahmd,

ve o’nun adi Muhammed oldu.!

Muhammed ve Mahmiid kelimeleri, “6vmek, stikretmek”
anlamina gelen Arabca hamd fiilinden tiiretilmistir. Muhammed,
“pek ¢cok kez &viilmiis, kendisine hamd ii sena edilmis olan” an-
lamina; Mahmiid ise “Oviillmils, ovgiiye deger” anlamina gelir.
Kur’an’in ilk sirresi (olan Fatiha siiresi), el-Hamdiilillah [Allah’a
hamd olsun] sozleriyle baslar. Peygamber’in adi ile ilahi tam-
lamanin arasindaki bu iliski, 6zellikle mistikler tarafindan seve
seve vurgulanmis ve isimler arasindaki bu miinasebetten karma-
sik sistemler olusturulmustur.

Daha miladi 9. asirda ed-Déarimi, Peygamber Hadisleri seg-
kisine su girisi yapmuisti:

Onun adi Muhammed ve Ahmed’dir, o’nun iimmeti hamd
edenlerdir [ehl’ill-hamd]. O dualarina, iimmeti de ibadetine

bu hamd ti sena ile bd,slar. Allah’'in huzurunda saklanan

levhada, halifelerin ve yardimcilarin Kur'dn’t yaziya gegirirken
Allah’a hamd ederek baslamalari gerektigi (“Alemlerin Rabbi olan
Allah’a hamd olsun” diyerek) yazilmisti. Mahser giiniinde stikran
sancagr o’nun elinde olacaktir. Allah’in oniinde dize gelip bizler
* icin sefaatte bulundugu ve sefaati kabul edildigi zaman o,
Allah tarafindan bildirilecek yeni bir ilahi ile Rabbine
siikredecektir, ¢iinkii cennette hamd ii sena edecek olan ilk kisi
o’dur. Orada ayaga kalktig1 zaman miislimler ve gayr-i miislimler,
birinciler ve sonuncular o’nu dvecek, sitkranin biitiin

cesitleri bir araya getirilip o’na sunulacaktir.?

1 Hassanb. Sabit, Divan No. 152; Kars. Andrae, s. 272 76.
2 Padwick,s. 75.
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Bu demektir ki, Muhammed isminin i¢inde dahi gelecekte
o’na nasip olacak biitiin 6vgii mevcuttur. Mistik bir kitapta sdy-
lendigi gibi, Muhammed ilk yaratilan ve cennette de duyulacak
olan bir isimdir:

Adem o’na, Muhammed ismiyle hitap etti ve sefaatini istedi.
Havva’min diigiiniinde Muhammed’in adina saldt dualar
okundu... Isd o’nu cennette bu isimle cagiracak ve sefaati icin
ricact olacak. Cebrdil mirac yolculugunda ve her zaman o’na bu
isimle hitap etti. Ibrahim de mirac sirasinda 0’na bu isimle
seslendi. Daglarm melegi de o’'nu bu isimle ¢agirdi. Oliim
melegi rithunu cennete tasirken aglayarak ve “Ah, ¢ok iizgiiniim
Muhammed!” diyerek bu ismi s6 yledi. Cennetin bekgisi o'na

cennetin kapisini agarken bu isimle hitap etti...

Hz. Peygamber’in isminin i¢cinde bulunan dért harften her
birinin ayr1 bir kelimeyi ¢agristirdig: ve bunlarin da o’'nun vasif-
larini agiklayan bir anlam ifade ettigi kabul edilir:

Mim=macit [seref ve san sahibi] , Ha=rahmet, Mim=miilk
(hitkiimranhk] ve Dal=devam. $u sozlerin bizzat Hz. Peygamber
tarafindan soylendigine inanilmaktadir: ’

Allah’in beni Kureys’in kiifiir ve lanetinden nasil

koruduguna hayret etmiyor musunuz? Onlar benim
kinanmas: gereken birisi oldugumu diisiindiikleri i¢cin

beni asagiliyor ve bana beddua ediyorlar. Ama ben ‘kinanacak’

degil ‘oviilmeye layik’ birisiyim, ben Muhammedim.

3 Padwick,s. 43
4 Beyhaki, s. 121 ve dev.
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Eski bir Hadiste de Hz. Muhammed &biir isimlerini bildir-
mistir. Bunlar yine hamd kokiinden tiiremis olan Ahmed, el-Mdhi
[Allah’a imansizlig1 yok etmekte yardimei olan], el-Hdsir [mah-
ser giinlinde insanlarin dirilip ayaklarina kapanacag kisi], ve son
olarak da el-Akib’dir (bu isim, son peygamber olmasi ve o’'ndan
sonra peygamber gelmeyecek olmasi hasebiyle verilmistir).’

Hz. Peygamber’in isimleri arasinda en onemli olani
Ahmed’dir, ¢iinkii Kur’an'da (-Isa’min dilinden-) Allah’in,
Ahmed [en ¢ok 6viilmeye layik] isminde bir peygamber gondere-
cegi belirtilmistir (bkz. Saff/6). Bu dyet Miisliimanlar tarafindan
ilk yillardan itibaren Yuhanna Incili'nde vaat edilen perikletos
olarak okunan ve daha sonra “en ¢ok 6viilmiis olan” olarak an-
lagilan ‘paraklet’e [Isa’nin haber verdigi ve eserini tamamlayacak
olan kutsal ruh] dair bir isaret olarak goriilmiistiir. Celaleddin
er-Rtmi, Mesnevi’sinin giris boliimiinde bazi Hiristiyanlarin
Incil’deki Ahmed adimi optiiklerini ve bu isimdeki koruyucu
etki sayesinde takip edilmeye karsi korunduklarini yazmustir.
Ahmed, ayni zamanda Muhammed’in semavi ismi olarak da ni-
telenmis ve bu isim, gergegi cok asan, genis bir mistik spekiilas-
yona da yol agmistir. Ibn-i Ishak, giivenilir bir insan oldugu icin
Muhammed’e daha genglik yillarinda arkadaslar tarafindan el-
Emin adinin verildigini bildirmistir.

Hz. Peygamber’in bizzat saydig: isimlerinin yanina zaman
iginde Kur’dn’da veya Ha lislerde bulunan bagka adlar da ilave
olunmugstur. Dogrudan Kur’dan’dan alinan isimler Muhammed,
Ahmed, Abdullah [Allah’in kulu] veya Abdihi [O’nun kulu]
(Isra/1) olup, daha sonra bu adlara T4-Ha ve Y4-Sin strelerinin
basindaki gizemli td-hd ve yd-sin harfleri eklenmistir. Aslinda
Ta-Ha stiresi, Ta-Hd. Biz Kur’dn’t sana bedbaht olman igin indir-
medik diye baslar; ve Kur’an'in kalbi diye nitelendirilen Y4-Sin

5 Horten, s. 15 ve dev., Padwick, s. 139.
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sresi’'nin baglangicinda yer alan ve “ey insan” diye yorumlanan
Ya-Sin harfleriyle Hz. Muhammed’e hitap edildigi kabul edil-
mistir. Boylece, aslinda birer harf olan T4-Ha ve Y4-Sin, erkek
isimleri olmustur; bugiin dahi Hintli kavvallar [mistik sarkilar ve
- Peygamber ile din ulular i¢in 6vgii sarkilar1 syleyenler] tarafin-
dan Peygamber isimlerinin sirrina adanan bir ilahinin sézlerinde
bu isimler okunmaktadir:

Allah sana Kur’dn’da muhtesem isimler verdi,
Kah “Ta-Ha” dedi sana; kdh “Ya-Sin’...

Daha ge¢ yillarda, Miimin, Fussilet, Sura, Zuhruf, Duhén,
Céasiye ve Ahkafstrelerinin baslangicinda yer alan ha-mim harf-
leri de habibi Muhammed [sevgilim Muhammed] olarak yorum-
lanmustir. Sebe/28 ayetinde Peygamber, besir [sevindirici haber
getiren, mitjdeci] ve nezir [korkutucu, uyarici] olarak tanimlan-
mustir. Bu kavramlara erkek isimleri olarak ¢ok sik rastlanir. Yine
Peygamber i¢in, sirdcen-miiniren [151k sacan mesale] (Ahzab/46)
ifadesi kullanilmustir; bunlardan sirdc’in, 6rnegin Sirac’iid-Din
ve Sirac’ul-Islam gibi daha ¢ok bilesik isimlerde kullanilmas:
yaygindir. Miinir ise daha ziyade tek olarak veya baska isimlerle
birlikte, en sik olarak da Ahmed ile beraber kullanilir. Peygamber
¢ogunlukla el-Mustafa [segkin], daha seyrek olarak da el- Miicteba
[secilmis olan] isimleriyle anilir. Her ikisinin de erkek ismi ola-
rak kullanilmasi ¢ok yaygindir. Miiddessir [giyinmis, ortiinmiis
olan] ve miizzemmil [biiriinmiis olan] ifadeleri, Miizzemmil ve
Miiddessir stirelerinde Peygamber’e hitap i¢in kullanilmistir ve
daha ¢ok Hindistan’da tercih edilen erkek isimleridir.

Ortagagin sonuna dogru, tarih bilgini Safedi, iginde
Peygamber’in isimlerini saydig1 uzun bir siir yazmisti. Bundan
hemen sonra Peygamber i¢cin 99 isim daha kesfedildi, bunlar
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esma-i hiisnd olarak bilinen Allah’in en giizel 99 ismi ile benzer-
lik arz eden, fakat esma-i serife [asil isimler] olarak tanimlanan
adlardir. Bu isimlerin arkasindan her zaman “Allah’in rahmeti
ve selameti o'nun iizerine olsun” sozleriyle dua edilmesi adet
olmustur. Peygamber’in bu isimleri arasinda aslinda Allah’a ait
olan, fakat aktarilan Hadislere gére Allah’in liitfunun 6zel bir isa-
reti olarak Hz. Peygamber’e ihsan olunan iki sifat vardir; bunlar
er-ratf [anlayisl, yumusak, insafli] ve er-rahin’dir [merhametli-
dir]. Peygamber’in 99 ismi, genellikle dua kitaplarinin sonunda;
Allah’in isimleri ise kitaplarin ilk sayfalarinda bulunur.

Ancak 99 isim de yeterli olmamus, kisa bir zaman i¢inde bu
say1 201’e ¢ikmis ve hatta daha sonra 1.000’e ulasmistir. Halkin
inancina goére Peygamber, kainatin her alaninda 6zel bir sifata sa-
hiptir. Baliklara gore o, “Abd’ul-Kuddus” [¢ok aziz olan Allah’in
kulu]; kuslar icin “Abd’ul-Gaftar” [bagislamasi ¢ok olan Allah’in
kulu], yabani hayvanlar icin “Abd’us-Selam” [baris1 saglayan
Allah’in kulu], iblisler icin “Abd’ul-Kahhar”dir [kahri ¢ok olan
Allah’in kulu]...

Sairler de Hz. Peygamber icin yeni sifatlarin yaratilmasin-
da etkili olmugtur. Peygamber’in kisir koyununu sagdigi Ummii
Ma‘bed’le ilgili haberde Muhammed i¢in nesim ve vesim [zarif ve
sevimli] sifatlar1 kullanilmigt. Muladi 13. ytizyilda Sa‘di meshur
naat1 Bostan'in baslangicinda bu sifatlarla kafiyeli olan cesim ve
kasim [bicimli ve asil] kavramlarini bunlara ekleyerek sifatlarin
manasini giiglendirmisti. Daha sonra bu kavramlar tek bagina
veya bilesik olarak Islami isimler listesinde yerini almstir.

Her Arab gibi Muhammed’in de bir kiinyesi vardi, bu kiin-
yeler o kisinin kimin babasi oldugunu gosteren bir isimdir.
Muhammed’in kiinyesi de Ebu’l-Kasim’dir. Bir erkek ¢ocugu-
nun, Peygamber’in hem ismini hem de kiinyesini almas: iize-
rinde ¢ok durulmus ve bunun mahzurlu olduguna karar veril-
misti. Daha sonra, ozellikle Arab diinyas: disinda Peygamber’i,
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Ornegin Kureysi, -biiyiikbabasinin adi Abd ul-Muttalib oldugu
i¢in— Muttalibi; Hasimi, Mekki veya Medeni gibi kékeni ile bir-
likte anmak, ya da sadece Arab demek adet olmustur..

Hz. Muhammed’in isminde ilahi bir kuvvet oldugu i¢in, her
erkek cocuguna o’nun ismi veya ondan tiiretilmis isimlerden biri
verilmeliydi. Siilerin altinc1 Imami Ca‘fer es-Sadik’tan alinan bir
Hadiste, hesap giiniinde Allah’in, “Muhammed ismini tagryanlar
ayaga kalksin ve cennete girsin” diye seslenecegi bildirilmistir.
Fas’ta yasayan bir inanca gore ise, “eger bir evde veya ¢adirda
Muhammed isimli birisi yasiyorsa, melekler de oraya gelir ve
kara bir kopek, galgicilar ve kogekler onlar: kagirana kadar da
orada kalirlar.”®

Muhammed isimli oglu 6liimciil hasta iken yazdig1 doku-
nakli siirde 11. yiizyill Arab naat sairi el-Burai, Peygamber’in
adindaki kutsal giice duyulan inanci géstermistir.

Ulu sefaatciye yakaran ozan siirine su misralarla son verir:

Senin adini tasiyan oglum
¢ok act cekmekte!
Onun yanaklarin 1slatan gozyaslarina

acive yardim et!”

Bu duadan sonra ¢ocuk iyilesir.

Biirde’nin yazar1 Busiri de ad1 dolayisiyla Peygamber ile ara-
sindaki himaye iligkisini dile getirmistir:

6  August Fischer,”Vergottlichung und Tabuisierung der Namen Muhammeds”
[Muhammed’in Isimlerinin Tanrilastirilmasi ve Tabulastirilmasi), R. Hartmann
ve H. Scheel tarafindan yay. Beitraege zur Arabistik, Semitistik und Islamkunde
[Arab, Yahudi ve Islam Bilimleri Hakkinda Makaleler] adl1 derlemeden alinmis
tir.

7 Nebhini, III, 232 ve el Biirai’nin Andrae tarafindan yapilan siir terciimeleri, s. 337,
389.
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Bana Muhammed adini verdikleri igin
Peygamber beni korumakla miikelleftir de,
Biitiin mahltikati korumakla yiikiimlii olmasi

acaba o’nun igin yeterli midir?

Buna benzer orneklere Fars, Tiirk ve Hint geleneginde de
rastlanmaktadir.

Ancak, miiminler Peygamber’in adinin bu kadar sik kulla-
nilmasinin, o'nun kutsalligini bozacagindan korkmakta hakliy-
dilar; ¢iinkii bu adet ¢ok eskiye, Islam’in ilk yillarina kadar uza-
niyordu. Miisliimanlar dogan ¢ocuklarina diger peygamberlerin
isimlerini de veriyordu, ancak Muhammed isimli ¢ocuklarin ana-
babalar tarafindan azarlanmasina veya Muhammed adi tagiyan
~ bir adama yalanci denmesine izin verilmesi miimkiin miiydii?
Bu sorunu ¢ozmek icin Peygamber’in adina, Seyyidind veya Sidi
[Efendimiz veya Efendi] gibi hiirmet ifade eden baska bir isim
eklendi veyaismiyle birlikte salat {i selam okundu. Bulunan baska
bir ¢are de Mhmd’den olusan sessiz harf gurubuna farkh sesliler
eklenerek her iilkede yeni isimler tiiretilmesiydi. Muhammed’in
yerini Fas’ta Mihammed veya Moh gibi degisik bicimler aldi.
Tiirkiye’de ise Mehmet isminin din dis1 olarak kullanilmas: yer-
lesti, boylece Muhammed ismi de sadece Peygamber’e miinhasir
kaldi. Bulunan bagka bir ¢6ztim yolu da Muhammed’in yaninda
ikinci bir isim varsa, Muhammed’i kisaltarak kisaca M harfiyle
belirtmekti (Mim Kemal 6rneginde oldugu gibi bu harf Mim ola-
rak okunuyor ve Mustafa i¢in de kullanihyordu). Hatta Bektasi
tarikatinda mim duasi diye bir dua da gelistirilmisti.

Sairler ve mistikler aslinda Peygamber’in temiz adini telaffuz
etmeye layik olmadiklarinin daima bilincindeydiler. 16. yiizyil
sonu sairlerinden Orfi’nin dizeleri bu duyguyu ifade etmektedir:
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Agzimi binlerce kere giil suyu ve miskle yikasam da

Senin adim anmak en biiyiik terbiyesizlik olurdu.

1869’da 6len Galib, Peygamber’e ithaf ettigi muhtesem kasi-
desinde, kendisini bir glinahkar kabul ettigi icin Allah’in kutsa-
dig1 Peygamber’e hitap etmekten sakinarak, “edepli davranmay1”
secer. Islam’in ilk yillarinda da, insanlarin prototipi olan Adem’in
de Muhammed’in adindan yaratildigina dair bir isim spekiilasyo-
nu yapilmists. Arab alfabesindeki harflere benzetilerek Adem’in
bas1 yuvarlak mim, eli he, gévdesi yine mim ve govdesinin agag1
kismi bir dal olarak tasvir edilmisti; buna gore, biitiin insanlik
da Hz. Peygamber’in isminden yaratilmis oluyordu. Muhammed
ismi namazda secdeye varan bir insanin aldig1 sekli ifade eden bir
diyagram olarak da yorumlanmusti:

Kabala benzeri yorumlarla ‘Muhammed’ isminin iginde pey-
gamberlik serefine ermis 313 peygamberin ve bir evliyanin adinin
bulundugu ortaya cikarilmigti. Daha da ileri giderek, Adem’in
Muhammed’in adin1 her yerde yazili olarak gérdiigii ileri stiriil-
miistiir, ki bu diisiince Indus vadisindeki halk edebiyat: iizerinde
bile etkili olmustur:

Arsin ve surlarin iizerinde Muhammed
Mantra [sihirli soz] olarak yazilidir,
Agaglarda ve yapraklarda Muhammed

Mantra olarak yazilidir.

Hz. Muhammed’in isimleri {izerinde yapilan diger spekii-
lasyonlarin sorumlulugunu, miladi 1220 yilinda 6len biiyiik Fars
sairi Feridiiddin Attar’a yiiklemek miimkiindtr. Musibetname
adli eserinde, her iki diinyanin da Muhammed ismindeki iki
mim’den yaratildigini, dlem kelimesinde tek bir mim oldugu icin
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MHMD igindeki mim’lerin her iki diinyaya tekabiil etmesi gerek-
tigini iddia etmigtir. Attar, daha ge¢ yillarda dogu Islam’indaki
tasavvufun gelismesinde ¢ok 6nem kazanan bir Hadis-i Kudsi'yi;
Ene Ahmed bila mim [Ben i¢inde mim olmayan Ahmed’im (yani,
Ahad'im/Tek’im - Ahmed kelimesindeki mim harfi ¢ikarildigin-
da Ahmed kelimesi Ahad kelimesine dontisiir, ki bu da, Allah’a
isaret eder-)] ciimlesini de ima etmistir.

Iran kiiltiiriiniin etkisinde kalan Islam diinyasinda bu kadar
sik kullanilan bagka bir Hadis-i Kudsi’ye rastlanmaz; bu Hadis-i
Kudsi aslinda tek bir harf farkiyla Ahmed’in Muhammed’e esit
oldugunu, fakat Ahad/Tek olan Allah’tan ayr1 oldugunu isbat
etmektedir. Arablarin say1 sisteminde [ebcet hesabinda] mim
harfi’'nin degeri 40’tir; bu say1 aym zamanda derin acinin, sabrin
ve olgunlasmanin da semboliidiir (Israil toplumu ve Isa 40 yil
¢olde kalmistir; 40 giinlitk orug ve dervislerin 40 giin siiren ¢i-
leleri vs. buna birer érnektir). Islam’da ‘40’ sayisi, aynm zamanda
insanin Allah’tan uzaklastiktan sonra tekrar O’na ulasmak i¢in
kat etmek zorunda oldugu 40 merhaleyi de sembolize etmekte-
dir. Attar bu fikirleri Musibetndme’sine almis ve dervis adaylan-
nin ¢ilesiyle aralarindaki iligkiye isaret etmistir. Ahad ve Ahmed
arasindaki bu mim biitiin bu sirlar gosterdigi icin Pencapl bir
sair bu harfe, Ahad/Tek olan Allahn biitiin insanlara 6rnek
olarak Muhammed’i yaratirken sarindig1 “insanligin sali” adini
vermistir. Mevlana Celaleddin er-Rmi Fihi Ma Fih adli mensur

eserinde sunlari soyler:

Miikemmellige giden yolda yapilan her ilave bir eksikligi
gosterir. Ahad miikemmeldir, ve Ahmed heniiz
miikemmellik durumunda degildir. Mutlak miikemmellik

icin mim’i uzaklastirmak gerekir.
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Mubhsin Kakoravi gibi, Ahmed’i dilinde ve mim’i olmayan
Ahmed’in [ahad'in/tek’in=Allah’in] sirrin1 yiireginde tasiyan pek
¢ok sair de bu diisiinceye katilmistir:

Ozbek Ham Seybani gibi Urdu dilinin modern yazarlar,
Tiirk halk ozanlari, Pencap mistikleri ve Fars saray sairleri de
bu ilahi ismi severek kullanirlar. Sindi mutasavvif Abdullatif bu
sozden alint1 yaparken, zarif Delhili sair Mirza Galib kelime oyu-
nunu daha da ileri gétiirmistir: “(Mim’i olmayan) Ahmed den
ibaretolan Ahad’dan, Allah’nin ahadiyetini/birligini gosteren elif
harfi de gikarildig1 zaman, say1 degerleri ebcet hesabina gore 8
ve 4 olan he ile dal kalir, toplamlar1 12 olduguna gore bu iki harf
Sii mezhebindeki 12 imama tekabiil eder.” Boylece Ahmed ismi
kullanilarak tam bir teolojik kisaltma yapilmistir!®

Daha sonra, Ene ‘arab bild ‘ayn [Ben ‘ayn’t olmayan bir
Arabim] Hadis-i Kuds{’si bulunmus, fakat bu s6z diziminde gi-
zemli ‘40’1 gosteren zeki bir agiklama yapilamadigi igin bu ifade
yaygin olarak kullanilmamustir (‘ayn hem ‘Arab kelimesinin bi-
rinci harfidir, hem de “g6z” ve “6z” anlamina gelmektedir; ‘Arab
kelimesinin ilk harfi ¢ikartilirsa, geriye Rabb, yani “Allah” kala-
caktir).

Ozellikle Hintli Miislimanlar Muhammed’in adindaki
mim harfinin sirlariyla mesgul olmaktan hi¢ vazgecmemislerdir.
Mistik bir yenilik¢i olan Ahmed Sirhindi, 17. yiizyihin baginda re-
form mahiyetinde olan yeni bir teori gelistirmisti. Islami takvime
gore Ahmed Sirhindi’nin dogdugu birinci bin yilin déniimiinde,
Muhammed ismindeki birinci mim elife doniismiis olmaliydu:
Muhammed’den Ahmed olmus, yani “dlinya”y1 gosteren mim
harfinin yerini Allah’in isareti olan elif almisti. O halde kendi ad:

8 A. Schimmel, “Ghalib’s qasida in Honour of the Prophet” [Galib’in Peygamber
Serefine Yazdig Kasidesi], P. Cachia and A. Welch’in Islam, Past Influence and
Present Challenge [Islam, Gegmisteki Etkisi ve Giiniimiizdeki Talepleri] adli kita-
binda, Edinburgh 1979.
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da Ahmed olan reformcunun gérevi, Muhammed isminin tagi-
dig1 diinyevi bildiriyi tekrar yasatmak ve Peygamber’in diinya
tizerindeki etkisini ortaya ¢cikarmak olmaliydi. 18. yiizyilin Hintli
teologlar1 bu felsefi diisiinceyi tekrar ele almis ve daha da genis-
letmislerdi.

Hz. Peygamber’in ismine gosterilen hiirmetin iginde Islami
kiiltiirde yagsayan pek ¢ok farkli bakis agisini bulmak miimkiin-
dir. Kutubsahi hitkiimdar1 Muhammed Kuli, Dekkan’da 1600
yillarinda asagidaki siiri soylemistir:

Her iki diinyanin kapilar: mutlu bir
hayata agilmistir, Peygamber’in adi karsisinda

kendi yiireginin kibrini kiran herkes igin.’

Yenilikgi sairler de giintimiize kadar boyle seslenmeyi siir-
diirdiiler. Ikbal s6yle der:
Bu diinyanin karanlhigini,

Muhammed’in nurlu ismiyle aydinlat!

9 D. J.Matthews and Ch. Shackle, An Anthology of Classical Urdu Love Lyrics [Ur-
duca Klasik Ask Siirleri Antolojisi], Londra 1972, No: I Sultan Muhammed Kuli
Kutiib Sah L 3. beyit. Bu sultanin isminin “Muhammed’in kulu” (Tiirkge kul’dan)
anlamina geldigi dikkat gekicidir. Bu gibi isimler ge¢ ortagagda ozellikle Hint
kiiltiiriinde yaygind. Isimleri Gulam Restl [Restl'iin kulu] veya Abd’iin Nebi
[Peygamber’in kulu] olan ¢ok sayida erkek vards; aslinda ‘abd’in sadece Allah’in
isimleri ile bilegik olarak kullanilmasi dogrudur.
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VI. MUHAMMED’IN NURU VE TASAVVUFTA
YUCELTILMESI

¥

slam’daki Peygamber vmethiyelerinin en Onemli

@ boliimlerinden birini, iste bu isimdeki 1s1k, yani

Muhammed’in naru olusturur. Bugiin Hindistan

veya Pakistan’a giden bir seyyahin yasayacagi en giizel olaylardan

biri, dini sarkilarin séylendigi miizikli bir toplantiya [kavvali’ye]

katilmaktir. Sarkici ve koro tarafindan karsilikli yapilan miizikle

tempo ve dini atmosferin yiikselmesi sonucunda dinleyicilerin

¢ogu adeta bir trans haline gecer. Boyle miizik gecelerinde séy-

lenmesi adet olan ve ortagagda yasamis Delhili sair Emir Hiisrev’e
ait oldugu kabul edilen bir sarki,

Neresiydi bilmiyorum,

Bulundugum yerde geceydi

sozleriyle baslar ve “Allah’in sékilik yaptig1” gizemli bir gece
kutlamasini tasvir ettikten sonra su sozlerle sona erer:

Muhammed mum 15181 kadar aydnlikti,
Bulundugum yerde geceydi!
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Hz. Muhammed bu sarkida, geceleyin diinyay: aydinlatan
bir 151k olarak tasvir edilmektedir. Asirlar boyunca o’nu anlatan
tasvirler ve o'na verilen sifatlar arasinda Peygamber’deki nurlu
6ztin varligini vurgulamis olanlar daima ¢ok 6nemli olmustur.
Gordiigtimiiz gibi, Kur’dn da o’nu “1s1k sagan bir kandil” olarak
tanimlamistir. Naat sairi Hassan b. Sabit de, “Karanliga 15181 ve
hakikati getiren” olarak tanitmistir; Bedir savasini anlatirken,
Peygamber’in ¢ehresinin “bir dolunay” [bedr] gibi parladigim
ifade etmis ve bu kelime oyunu fevkalade begenilmistir. Sevgili
Peygamber’in 6liimii i¢in yazdig1 agitta, o'nun dogarken yaydig:
ntra da deginmistir:

Kim o mukaddes niira dogru giderse,
O dogru yola sevk edilmistir.!

Bu musralar, Ntr stresi hentiz mistik bir yorumla agiklan-
mamisken Mukatil tarafindan yapilmis olan siirsel bir tesbiti ¢ag-
ristirmaktadir.

Clinkil miladi 8. ylizyilda yasayan tefsirci Mukatil, Nar/35
ayeti ile Muhammed arasinda bir bag olduguna inanmaistr:

Allah goklerin ve yerin ntirudur. O’nun ntirunun meseli,

sunun gibidir: Bir pencere/oyuk i¢inde bir kandil, kandil

bir fanusun iginde, fanus ise sanki parlayan bir yildiz; miibarek

bir agactan tutusturulur, bir zeytinden ki: ne doguya ne batiya
aittir, yagi neredeyse kendisine ates dokunma bile 151k verir;

nur tisttine nurdur! Allah niiruna diledigi kimseyi iletir ve
insanlar i¢in meseller darbeder.

Allah her seyi bilendir. (N4r/35)

1 Hassan b. Sabit, Divan No. 131, Beyit 9, No. 132, Beyit 5.
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Mukatil bu kandil/lamba meselini, diinyaya ilahi ntiru ta-
nitan ve kendisi vasitasiyla insanlarin Allah yoluna déndiiriil-
diigii Muhammed’in sembolii olarak gérmiistii.” Bu nedenle
Muhammed, niir’ul-hiida [dogru yolun 15181] olarak adlandirilir.
Yine, Muhammed’in bir ibadet sirasinda Allah’tan kendisine nur
ihsan etmesi i¢in yakarmasi da miiminlerin en degerli hazinele-
rinden biri olmus ve daima tekrarlanmustir:

Ya Rabbi! Kalbimi, rithumu, dilimi, gozlerimi,
kulaklarum, sagumi ve solumu, Oniimii ve arkam, iistiimde
ve altimda olan nurlandir! Sinirlerime, etime ve kanima,
saglarima ve cildime nur yagdir! Beni nurlandir,

g giiclendir, beni bir nura dondiir!

Muhammed’in niirani cismi ile mesgul olmak ve {izerinde
diisiinmek, aslinda 9. ytizyihn ikinciyarisinda baglamistir. Miladi
896’da Olen Irakli inli stfi Sehl el-Tusteri, nir Muhammed
[Muhammed’in 15181] terminolojisinin iginde ‘giinahlardan arin-
manin ve ebedi rahmetin’ 6ykiisiiniin tamamini1 gérmiis olan
kisidir. O da Mukatil gibi dayanak ve ¢ikis noktas: olarak Nur
stiresi’'ni almigtir.

Modern yorumcu Gerhard Bowering’in® bu konuyla ilgili
aciklamalar soyledir:

Tuster’’nin tanimina gore, mutlak ‘birlige’ ve ‘askin ger-
ceklige’ [doga ve duyu istii-transzendental] sahip olan Allah,
ilahi ntrun erisilmesi miimkiin olmayan siridir. Ancak bu
sir kendisini “O’nun ntrunun bir benzeri’ni zaman ve mekén
oncesi olarak goéstermesi yoluyla ifsa eder; ve bu da Tusteri’ye
gore “Muhammed’in niru” vasitasiyla goriintir kilinmistir. Nur
Muhammed’in kaynag su sekilde tasvir edilir:

2 Nwyia, s. 94 ve dev.
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Allal’in huzurunda, zaman ve mekdn oncesinde [daha

higbir sey yaratilmadan] tapinmakta olan isikla dolu bir kiitle,
ilahi nurdan seffaf bir siitun seklini alir ve bo ylece
Muhammed Allah tarafindan yarattlan

mahluklarin 6ztinii teskil eder.
Bu nedenle Tusteri, Nur stiresi’'ni su sozlerle agiklamistir:

Allah Muhammed’i yaratmak istediginde, Kendi ntirundan
bir 151811 goriinmesini temin etti. Bu 151k Allah’in
yiiceligine [azamet] ulasimca O’nun Oniinde secdeye vardi
ve Allah ondan giiclii bir siitun yaratti. Bu i¢i ve dis1 seffaf
olan isiktan meydana gelmis bir kristal gibiydi.

Bu cam siitun daha sonraki yazarlar tarafindan farkl bir ge-
kilde tarif edilmistir:

Siitun, gok kubbenin yedi kat1 yiiksekligindeydi; daha da
6nemlisi, “Allah’in Muhammed’in ntrunu Kendi eliyle yaratmis
olmasidir. Nur, O’'nun 6niinde 100.000 yil kaldi, ve bu zaman
iginde Tanr1 ona her giin ve her gece 70.000 kez bakt1. Her naza-
riyla onu yeni bir 1518a dondiirdii ve her seyi bu isiktan yaratt.™

Necm stiresinde belirtilen ve genellikle ya 6ncii bir viz-
yon olarak ya da Peygamber’in mirac yolculugu baglaminda
yorumlanan vahyi, Tusterinin, Muhammed’in ntir'uyla alakali
olarak acgiklamis olmasi enteresandir. Kur'an’da, Yemin ederim
ki, onu bir defa daha gordii (Necm/13) denmekte ve bununla
Muhammed’in 1s1k siitunu olarak Allah’in huzurunda durdu-
gu zamanin oncesi kastedilmektedir. Bu zaman iginde Allah

3 Gerhard Béwering, “The Prophet of Islam: The First and the Last Prophet” [Islam
Peygamberi, {1k ve Son Peygamber], Message ‘of the Prophet’den [Peygamber’den
Mesaj] alinin., Islamabad 1976, s. 50 51; Krsl. The Mystical Vision of Existence in
Classical Islam [Klasik Islam’da Mistik Vizyonun Varlig1], Berlin 1979.
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Muhammed’e iman1 kullanmayi, mutlak bilginin sirrin1 agma-
y1 ve Kendi stretine dogrudan bakmay: ihsan etmistir. Bunlar
insanhigin yaratilmasindan bir milyon yil 6nce gergeklesmisti.
Bundan sonra Allah Muhammed’in ntirundan ilk olarak Adem’i
yaratt: ve yaratilan sadece Adem degil, biitiin bir kainatti: Ruhlar
ve melekler alemi [melekiit], bu diinya, 6teki diinya ve insanlk da
onun nirundan yaratildi.

Bu nur felsefesi Tiisteri’nin 6grencisi olan Hallac tarafindan
Kitab’ut-Tevasin adli eserindeki “Lambanin Tasini” adli siirde de
islenmistir:

Peygamberlik nurlari, o’nun nurundandir parlamalari,
Ve o’nun nurundandir goriinmeleri.

Isiklar i¢inde yok o’ndan daha parlak ve sarih olanz,
Yaratilistan once

Rahmet sahibinin ntiruydu.

Onun gayreti biitiin gayretlerden evveldi,

Onun hayat yasamdan Once vardi,

Onun ismi kalem yazmadan evvel vardi,

Ciinkii o herkesten evvel vardi.

Ufuklar i¢inde, ufuklarin arkasinda ve dtesinde
daha bilgili, daha saygin, daha ¢ok ozlenen,

daha diiriist, daha iyi,

daha masum, daha sadikti.

Ismi Ahmed, vasiflar: benzersiz,

inanci en saglam, varhigi en iyi ve

gayretine kiyas olmayan efendimiz,

mahlitkat igcinde hiinkdrdir.

Ustiinde simseklerin ¢aktigi bir bulut var.

Altinda 1s1ldayan, aydinlatan, meyve veren,

yagmur yagdiran bir simsek daha.
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Biitiin bilgiler o’nun denizindeki tek bir damla,
Biitiin hikmetler o’nun nehrinden bir avug
Biitiin zamanlar o’nun sonsuzlugunda bir an...*

Peygamber’in olimiiniin iizerinden heniiz 300 yil gegme-
misken béyle diyordu sair.

Miladi 10. yiizyildan itibaren tasavvufi halk siirinde ve stfi-
lerin abartili felsefi kurgularinda Peygamber, nurlu sahsiyetiyle
birlikte anilmaya baslads; su 6zdeyis de o'na mal edildi:

Allah evvela benim ntirumu yaratti.

“Bana refakat edenler yildizlara benzer” 6zdeyisi de o’nun
yaratilisin merkezindeki nur rolii ile iyi bir uyum saglamaktadir.
Hallac’in dostu $ibli’'nin 6liim doseginde soyledigi beyit bugiin
bile kavvalilerde [mistik sarkilar ve Peygamber ile din ulular1 i¢in
6vgii sarkilar okunan miizikli toplantilarda] ve Peygamber’le il-
gili kutlamalarda okunmaktadir:

I¢inde oldugun evin
baska bir 1518a ihtiyaci yok
Deliller verilen o giin

senin yiiziin bize delildir®

Beyit ashnda bir naattan alinmamis olmasina ragmen,zaman
i¢inde bir naat gibikabul edilerek yorumlanmistir. Yalniz bityitk

4  Kitab'ut Tevasin’den, Louis Massignon tarafindan yayinlanmig ve terciime edil-
mistir, Paris 1913. Aynikitaptalblis ve Muhammed’in “yiiksek talep” sahibi olarak
kars1 kargiya getirildikleri Tasinel Azalve’t Telbis kismiyla kargilagtirin. Iblis ben
cil oldugu igin yenilir, Muhammed ise “kendi giiciinden feragat ederek” Allah’a
teslim olur.

5 es Sarrac, Kitab el Luma’ fi't-Tesevvuf, Reynold A. Nicholson, Londra Leiden 1914,
s. 209.
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sairler degil, Yanus Emre gibi halk ozanlar1 da Peygamber’in
nlru temasini iglemistir:

Onu kendi ntirumdan yarattim,
Ve o’nu diin de sevdim bugiin de.
O olmasaydi ne yapardim dlemlerde

Benim Muhammedim, nurdan Ahmedim!®

Sindli Kalhoro prensi 1774’de hapisteyken Hz. Peygamber’e
hitaben dokunakl: bir sikdyetndme yazmis ve o’nun ntirunu dile
getirmistir:

H enzizj/oktu, ne yaratilis,
ne melekler, ne yer, ne gok

Senin niirun vardi, hepsinden evvel, ¢ok parlak.

En basta Attar'mn eserleri olmak iizere mistik nur dongiisii-
niin sadece elit Islim tasavvufunda degil, islam dleminin en {icra
yerlerinde bile coskuyla islenmis olmas ilgingtir. Hatta bazi yer-
lerde “kendisine vahiy génderilmis insan” olarak Muhammed’in
asil ve saf karakterine hi¢ uymayan bir mitos yaratilmigtir.

Bengalli Seyh Cand, 15. yiizyilda yazdig1 Tdalibndme’de sun-
lar1 soylemisti:

Ntir'un efendisi elinde asasiyla

doguya dogru bakti.

Yaratilis Muhammed'in niiruyla basladh,
Allah niiru Kendi yiireginden ¢ikarda.
Evvela su dort nesneyi yaratti:
Varliklardan once oliimii,

Sonra bilinci,

6 Ytnus Emre Divany, Istanbul 1943, s. 577 CCLIIL
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Sonra ihtirasi,

Sonra akls,

Sonra niyeti;

Ve sonra kuvveti yaratti bu hedefe varmak igin.
Muhammed’in nitru bu alti nesneden yaratilmagstir.
Allah’in emriyle akil, azim ve tutku fiiliyata gegince,
Allah “Kiin!” [Ol] dedi,

K ve n harfleri yaratilinca ve Allah

bunlari birlestirince dedi ki:

K “kelime’yi [kelime-i sehddeti], n de “niir”u temsil eder.
' Niira olan sevgisinden yaratt: kdinats,

Nirun giizelligini goriince, hayran oldu ve bakakald..”

Y

Nur felsefesi edebiyatta 6ncelikle Muhammed’in dogumu
baglaminda kullanilmis ve Islami dini edebiyatin énemli bir kis-
mini teskil etmistir.

Nur ileilgili metafizigin gelismesiyle Peygamber’i insan diizle-
minden daha yiiksege tasiyan bir egilim de baslamistir. Aralarinda
kadin mutasavvif Rabianin da bulundugu ve Allah sevgisiyle
dolup tastiklar igin Peygamber sevgisine ayiracak yerlerinin kal-
madigini iddia eden ilk stfilerin anlayisi ¢abuk unutuldu. Ancak
nur motifiyle eszamanl olarak Peygamber’in mistik bir anlayis-
la yiiceltilmesi de baslamis oldu. Muhammed’in zaman iistii bir
varlik oldugunu kabul eden bakis acis1 tekrar tekrar vurgulandi ve
- onu yaratihgin manasi ve maksadi olarak tanimlayan ¢ok sayida
Hadis ortaya cikti. “Adem daha su ve camur arasinda bir seyken
[heniiz yaratilmamisken] ben peygamberdim” seklindeki Hadis
oldukga erken ortaya ¢ikmistir. Kur'an’da yer almamasina ragmen
Allah’a isnad edilen, Levidke levldke lema halaqtu’l-efldke [sen ol-

7  Kadi Adbiil Manan, Sufi Literature in Bengal [Bengal Sufi Edebiyati], New York, s.
10 (mimeograf).
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masaydin, sen olmasaydin kainati/alemleri yaratmazdim] 6zdeyisi
ozellikle ¢ok sevildi ve sairler tarafindan o kadar begenildi ki, Hz.
Muhammed ¢ogu zaman “Levldke’nin Efendisi/Sultan1” olarak
anildi. Su Hadis-i Kudsi de, Peygamber’in olaganiistii konumuna
bir kanit olarak sunulmaktayda:

Arsta olanlardan tozun altinda olanlara kadar hepsi
Benim hosnutlugumu ararken Ben senin memnuniyetini

bekliyorum ey Muhammed.

Daha ge¢ dénemlerdeki sairler ve 6zellikle abartili siirsel ifa-
delerden yana ¢ok zengin olan Hintli Misliimanlar Kur'an disi
bir ilahi deyis olan, “Ben gizli bir hazineydim ve taninmak istedi-
gim i¢in diinyay: yarattim” s6zlerini Peygamber’e mal etmekten
¢ekinmemislerdir:

“Ben bir hazineydim” sozlerinden senin hakiki varligini anladik,
Senin stiretin sekli olmayan niirun aynasidir.

Bu beyitle, ebedi yalnizliginin iginde taninmayi ve sevilmeyi
6zleyen Tanrrnin kendi 15181n1n ilk aynasi olarak Muhammed’i
yarattig anlatilmak istenmistir.

Hallac tarafindan yazilan naatta Muhammed’in bu zaman
6ncesi konumuna ve hakikat-i muhammediye’ye, yani varlik ala-
nina ¢tkan Muhammed’in 6ziiniin o'nun peygamberlik fiillerinin
kaynag olduguna isaret edilmektedir. Hakikat-i Muhammediye,
gogunlukla “Muhammed’in 6zii/arketipi/prototipi” olarak ter-
ciime edilir ve ilk olarak Adem’de, sonra biitiin peygamberler-
de kendini gostermis ve son olarak da tiim mitkemmelligi ile
Muhammed’de goriintir kilinmistir. Béylece Muhammed, 6ziin
biitiin kainati kapsayan ve en mitkemmel streti olan Peygamber,
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“peygamberlerin mithrii” olarak maniféstasjfon dongiisiinii sona
erdirmistir. \

Bu nedenle, tasavvufun daha ge¢ donemlerinde stfilerin en
yiice amaci hakikat-i muhammediye ile birlesmeye ¢alismak ve
bu ugurda dnceki peygamberlerin gegtigi merhalelerden gegmek
ve sonunda -Allah dilerse- yaratihisin temel fikrine erismekti.
Biiyiikk mutasavviflarin Muhammed’in varligina erinceye kadar
asmak zorunda olduklar1 merhalelerin her birinde biyiik pey-
gamberlere ait olan vasiflardan birisiyle 6diillendirildigini anla-
tan bilgiler mevcuttur. Genellikle miladi 1300 y1lindan sonra, geg
donem mutasavviflar: ve 6zellikle mistik tarikatlarin mensupla-
r1 tarafindan yazilmis olan sayisiz siiri bu tasavvur baglaminda
aciklamak miimkiindiir. Sairler aynianda tufanda Nih ile, Masé
ve Isi ile birlikte yasadiklarini veya kendilerinin kah yanan cali-
larin 6ntindeki Mis4, kah Fir‘avn, ardindan Davad ve Siileyman
olduklarini iddia etmislerdir, ¢linkii yaratiligtaki 6z temele ulas-

tiklar1 i¢in zaman mefhumu onlar igin artik gecerli degildir.

Hz. Muhammed, konumu dolayisiyla Allah’in vasiflarinin
ve sifatlarinin yansitildign mitkemmel insandir. O iginde mak-
ro-kozmosun stretinin yasadigi mikro-kozmostur. Ibn-i Arabi
tarafindan el-insdn el-kdmil olarak adlandirilan Peygamber’i, bir
bakima ilahi diinya ile yaratilan diinyanin birlesme yeri olarak
gormek miimkiindiir. Bu konumundan yola ¢ikarak o'nun iki-
li ozelliklerini anlayabiliriz: O icine dontiktiir ve yaratici degil-
dir [Allah’in ilhamiyla dolan bir kaptir], aym zamanda Allah’in
iradesini diinyada gerceklestirdigi i¢in de etkindir. Yaradilisin
temel fikri oldugu i¢in okullu filozoflar tarafindan “akl-1 evvel”
[Tanrr'dan ilk olarak sudur eden akil] ile es degerde gosterilmis-
tir. Ayni zamanda ete-kemige doniismiis olarak diinyada gorii-
nen son peygamber oldugu icin Allah’in biitiin sifatlarina da sa-
hiptir, oysa siradan normal insan ilahi isimlerden sadece birinin

132



Annemarie Schimmel

stretidir. Veda hacci sirasinda vahyolunan, Bugiin sizin igin dini-
nizi ikmal ettim/kemale erdirdim ve iizerinize nimetimi tamam-
ladim vessizin igin din olarak isldma [teslimiyete] riza gosterdim...
(Maide/3) ayeti, Hz. Peygamber’le ilgili olarak tefsir edilebilir:
“Peygamberlerin miihrii olarak o’'ndan sonra baska peygamber
gonderilmeyecektir ve “bir aritmetik dizinin toplaminin biitiin
sayilar1 ihtiva etmesi gibi kendisinden 6nceki biitiin peygamber-
lerin mitkemmelligi o'nda toplanmigtir.”®

‘Stfilerin, ebedi Muhammed icin yaptiklar: tasvirler edebi
olarak fevkalade giizel ve Muhammed’i yalnizca “vahiy gonde-

rilen bir insan” olarak tanimlayan ruhsuz betimlemelerden ¢ok
farklidirlar.

Hala en yaygin stfi tarikatlarindan birinin kurucusu olan
Abdulkadir Geylani, miladi 12. yiizyilin baslarinda sunlar1 s6y-
lemisti:

O en muhtesem sifatlarla oviildii, biitiin sozler o’na nasip oldu.
Onun asil varligi sayesinde tiim varolus ¢adirt ayakta duruyor; o
meleklerin kitabindaki sir, diinyanin ve goklerin
yaratilisimdaki harflerin anlami; yaratilanlarin olusumlarim
yazanin kalemi, diinyarmin goz bebegi, varolusun miihriinii
doken ustadir. Vahyin memesini emen, ebedi sirr1 tasiyan;
sonsuzluk lisaminin terciimanidir; seref sancagin

o tagir, 6vgiiniin dizginlerini o tutar; o peygamberlik kolyesinin
ortasindaki ve peygamberlerin alinhigindaki incidir; o
nebilerin onderi, restiller ordusunun Oniinde yiiriiyendir; o
sebebin ilki ve varolusun sonuncusudur. O dertlerin pegesini
yirtmak, zor olam kolaylastirmak, kalbi ayartanlar: kovmak,

ruhlarin elemine teselli vermek, rithun aynasini parlatmak,

8 Riami, Mesnevi, Reynold A. Nicholson, yorum, c. VII, s. 87.

133



Ve Hz. Mubhammed O’nun Peygamberidir

yiireklerdeki karanhg aydinlatmak, fakirlerin kalbini
zenginlestirmek ve ruhlarin zincirini ¢6zmek

icin en iistiin “namus” ile gonderildi’

Bu sozlerle, -“Levlake Hadis-i Kudsisi’nde belirtildigi gibi-
Hz. Muhammed’in gercekten yaratilisin sebebi ve amaci oldu-
gu, kdinatin o’'nun sayesinde varoldugu ve Allah’in rahmetinin
o’nun araciligiyla dagitildigi anlatilmak istenmistir.

Seyyid Hiiseyin Nasr, boyle tasvirlerde bile Peygamber’e
duyulan hiirmetten izler olduguna isaret etmektedir. Hz.
Muhammed, Ben sadece sizin gibi bir beserim demis olsa da,
Miisliimanlar o’nun sozlerine hemen su ciimleyi ilave etmisler-
dir: “Evet ama, taslarin i¢indeki yakut gibi.” Dig goriiniisi itiba-
riyle bir beser olan Hz. Muhammed, i¢inde ilahi ndru barindiri-
yordu ve bu kutsal 151810 parildamasi zaman gectikge artiyor ve
daha belirgin hale geliyordu: (

Muhammed, mitkemmellik demektir. O hem bireylerin hem
toplumlarin en mitkemmeli, kdmil bir toplum hayatinin saglanma-
s1i¢in uyulmasi gereken bir kural, manevi hayatin 6nderi ve pro-
totipidir.. Kamil insan ve insanin 6zii olarak hepimizin bir pargasi
oldugumuz mekandaki biitiinlitk anlaminda; baslangi¢ta var olan
ve zaman nehri i¢inde kaynaga dogru giderek tekrar bulmak zo-
runda oldugumuz kusursuzluk anlaminda Muhammed zaman ve
mekanda aranan miitkemmellik yolunda bir normdur.”’

Pek ¢ok stifinin ve sairin diistincesi bu dogrultudaydi. Galib,
“taslar arasindaki yakut’la benzesen bir ifade kullanarak Hz.
Peygamber’i tesbih tanelerinden farkli, ama yine de tesbihin bir
pargasi olan imameye benzetmistir.

9  Andrae, kars. “Zur Entwicklung des Prophetenkultus” [Peygamber Kiiltiiniin Ge
lismesi] bolimiintin tamamu.

10 Nasry, s. 77; yakuta benzetmess. 88.
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Kur’an, Peygamber’e itaat edilmesini emreder, bu nedenle
mistiklerin teorisinde Muhammed mutd [itaat edilen] sifatiyla da
anilir. Ancak Gazzali’'nin ezoterik eseri Miskdt’iil-Envar’da mutd,
diinyanin idaresinin emanet edildigi akl-1 evvel'in bir sekli; “ev-
renin diizeninden ve muhafazasindan sorumlu olan kozmik bir
gli¢” olarak kabul edilir. Allah ve muta [itaat edilen] arasindaki
iliski, yaklasilmas: miimkiin olmayan néirun t6ziine ve goriilebi-
len giines 15181 arasindaki miinasebete benzetilmektedir."

Allah’inisimlerinin duyular yoluyla algilanabilen tiim goriin-
tiilerinin viicut buldugu mitkemmel insan olarak Hz. Muham-
med’e duyulan bu hayranlik ve saygi, daha ge¢ dénemlerde biitiin
mistik felsefeyi derinden etkilemis olan Ibn-i Arabi’nin sistemin-
deki desteklerden biridir. Onun felsefesinde Hz. Muhammed, ev-
renin ve insanin prototipidir; ¢linkii o, her nesnenin digerini gor-
diigii bir aynadir. Allah’in, Kendisini onun vasitasiyla tanitacag:
ve gosterecegi mitkemmel bir insana ihtiyaci vardir; o, insanhigin
goziinlin bebegi gibidir. Hz. Muhammed’in kdmil insan olarak
tstlendigi bu roliin, daha sonra miladi 14. ylizyiin sonlarina
dogru Abdulkerim el-Cili tarafindan teorik olarak desteklenme-

sine devam edilmistir.*?

Diinyay1 idare eden prensip olarak Hz. Muhammed’e iman
edilmesi, mistik gelenek icinde 6énemli bir parga olarak yerini
korumus ve aslinda kurallara o kadar da bagli olmayan sairlere
bile ilham kaynag1 olmustur. Bu tema, biiyiik naatlarin ¢ogunda
sairler tarafindan kullanilmus, hatta Peygamber’in dogumunu ve
Mirac’1anlatan 6ykiilerde de bu inanca yer verilmistir. 18. yiizyl-
da bir Sindi mutasavvifin sdyledigi gibi, Muhammed, stfilerin ve

11 W. H. Temple Gairdner, el Gazzali'nin Migkdt’il Envdr’i, Londra 1924, ve Rey
nold A. Nicholson’un The Idea of Personality in Sufism’deki [Sufilikte Sahsiyet
Idesi’ndeki] analizi, Cambridge, 1923, s. 44.

12 Reynold A. Nicholson, Studies in Islamic Mysticism [Islim Tasavvufu Arastirmala-
r1], Cambridge 1921, bélim 2.
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sairlerin nazarinda mahltikatin yasaminin gecesini ve ilahi 1s181n
gindiiztinii birbirine baglayan, ya da daha giizel bir ifadeyle, se-
her vaktinde giinii baslatan tan yerine benzerdi:

Dostun hakiki varligi tuhaftir,
Ona “Allah” da denemez,
“mahlik” da.

Alaca karanlik gibi o,

geceyi ve giindiizii birlestirir.”?

Bir yliziik i¢in izerindeki tas ne ise, Muhammed de diinya
i¢in ayni seyi ifade eder, giinkii krallar yiiziik tagina kazinan mii-
hiirle hazine sandigini mithiirler. Mistik gelenekteki “peygam-
berlerin mithrii” ifadesini de boyle anlamak gerekir; kalple ilgili
yapilan pek ¢ok imay:1 da bu bakis agisina gore degerlendirmek
ve mithiir olarak yorumlamak gerekir. Ibn-i Arabi’nin niibiivvet
ilmiyle ilgili eseri Fiistis’iil-Hikerm’in [Hikmetin mihiirli yiizitk
taslar1) yazilmasindan sonraki asirlar boyunca Islami literatiirde
bu tesbihe rastlanir.

Kur’an’da, Muhammed’in mucizelerine yapilan génderme-
ler, Peygamber’in yiiceltilmesinde 6nemli bir yer tutmaktadir.
Kevser stiresinin, Allah’in sevgili peygamberlerine olan ihsan-
larin bir isbati oldugu kabul edilmistir. “Bol olmak, ¢ok olmak”
kokiinden tiiretilen kevser kelimesi, cennette olduguna inani-
lan bir havuza isim ve Allah’in peygamberlerini 6diillendirdigi
ilahi bereketin sembolii olmustur. Fakat o’na karsi olan ve iftira
atan ebter ise “zlirriyetsiz”dir. 18. yiizyilda Sindi dilinde yazdig:
uzun siirinde, Naksibendi tarikatina bagli olan stfi Abdurrahim
Girhori, Tanrr’'nin dilinden Kevser stresi'ni yorumlamustir:

13 H. M. Gurbaksani, Lunvaria ca lal, Karagi 1934, s. 96.
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Yemin olsun ki, Biz sana kevseri verdik
Yemin olsun ki sevgili, Biz sana ¢ok iyi seyler verdik...
“Allah diledigine hikmetini verir,
kime hikmet verilmisse siiphesiz o
biiyiik hayra ermis demektir” (Bakara/270)
dyeti senin mertebendir:
Ey Ahmed! Biitiin hikmetlerin 6zii sana ihsan edildi!
Senin ayagini bastigin yerde ne yer kalir ne ol¢ii;
Oraya hicbir peygamber varmadi;
bir melek icin nerede yer vardi?
Sen biitiiniin yamina vardin,
Lokman (-bilgeligin sembolii-) bunun kirik bir parcasidir. |
Sevgili, ismi verilen her sey senindir, Adem’e sadece
bunlarin isimleri bildirildi (Bakara/28)
Senden baska hi¢birine bu kadarkgok ihsanim olmadu:
Sen havuzun sakisisi]q; onu sen dagztacaksm, ey cesur!
Giiciin anahtarim senin eline verdim, ey dost!
Yerin ve gogiin bilgileri Ahmed’e armagandir.
Bilgelik tasini Ben sana verdim,
iksiri de Adem’e verdim, ey dost!
Bu iksirden belli Birpayz da liituf olarak Is@’ya verdim,
Bu iksirle ¢liiler dirildi ve sagirlar tekrar isitti,
Korler gordii ve clizamlilar iyilesti.
Tevrat’ta yazilanlar okyanusta bir damla gibidir,
Ytisuf un tim giizelligi bu.armaganin bir isaretidir.
Ey Ahmed! Senin sevginin kiigiik
bir kismumi suleha [suleyka?] aldh.
Cennet bu okyanustaki bir kisumdir, okyanustaki buz gibi;
Cehennem senin kapinda bir dilenci gibi yalvarir,

- Clinkii senin iznin olmadan kdfirleri yakacak giicti yoktur.
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Cennet senin parlak goriintiindiir; sadece bir ask nazaridir!
Ey giinahsiz, senin kizgin bakisin cehennem atesidir.

Yer, gok, ars, insanlar, cinler ve melekler

Sana bagh olarak yasarlar, ey benim sevgilim.

Insanlik senin nitrunla degerlendi, ey sevgili,

Senden yansiyan 15ikla agar ¢icekler ve tomurcuklar,
benim sevgilim. Gizli olan, sarih olan, gelecekte olan:
Bunlarin hepsinin kaynag: sensin,

ey sevgili, hepsi senden yansimstir..."*

Hz. Muhammed’in zaman 6ncesi var olusu ve merkezi ko-
numuna iliskin boyle iist diizeydeki fikirlerin halk inancinin daha
alt seviyelerinde tuhaf mitoslara dontiserek dejenere olmalar1 da
dogal olarak kaginilmazdi. Bunun bir 6rnegini, ortagagda yasa-
mis olan Bengalli sair Seyh Cand’in diinyanin Muhammed’in vii-
cudundan nasil yaratildigini ¢ok canli tasvirlerle anlattig: siirinde
gormekteyiz:

Gogiin yedi kat1 Muhammed'in
viicudunun yedi kismindan yaratildi:
Birinci kati o’nun damags, ikinci kat1 almdir,
Uciincii kat: burun deliklerinde,

dordiincii kat tist dudaginin alt kenarmmda,
besincisi, senin de bildigin gibi, girtlaginda,
Altinc kat, gogsiinde,

Yedinci kat, gobegindedir.

Israfil o’'nun burnundan yaratild:

ve Azrail kulagindan.

Gozlerinden firlayan Mikail’di.

14 A. Schimmel “Sindhi translations and commentaries of the Quran” [Kur'an’dan
Sindi Dilinde Yapilan Terciimeler ve Yorumlar], Oriens XVI 1963.
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Her melekle birlikte yetmis bin daha geldi;
Her melegin tek bir sag telinden baska bir melek dogdu.
Muhammed’in nilruyla yaratilis boyle oldu."

Buna benzer tasvirler, Kur’dn1 esas alan Miisliimanlar ta-
rafindan muhtemelen kabul gérmemistir, fakat Muhammed’in
diinyanin olusumunda oynadig1 merkezi role gii¢lii bir inang
beslenmesi dolayisiyla bunlarin sadece elit ziimrenin edebiya-
tinda degil, popiiler Islam edebiyatinda da ¢ok cesitli ifadeleri
aciga cikaran bir anahtar vazifesi gordiigiine hig stiphe yoktur.
Peygamber’e gosterilen bu derin hiirmetin bilincinde olmayanla-
rin, tasavvuf edebiyatini yorumlarken yanlis hitkiimlere varmala-
r1 ihtimal dahilindedir. Kendileri de ¢ogunlukla Islam ulularinin
taraftar1 olmalarina ve Peygamber i¢in methiyeler yazmalarina
ragmen, Hindistan’daki Hindu yazarlarin genellikle bu hiirmetin
yogunlugunu anlayamadiklarini hatirlayalim. 1889 yilinda Sindi
stfi Sah Abdullatif hakkinda biiytik eserini yazmis olan Lilaram
Vatanmal bu baglamda sunlari soyliiyor:

Bir¢ok Miisliiman siifi yazarin yazilarinda fark ettigim bir
celiskiye deginmek istiyorum. Bu yazarlar

Muhammed Peygambere olan inanglarini kendi silfi
felsefeleriyle bagdastirmay: deniyorlar ve maalesef bu
denemelerinde ¢ok basarisiz oluyorlar... Sah Latif, Risdle’sinde
dinleyicilerine Hz. Muhammed’e peygamber olarak
inanmalarinin ve peygamberliginin otesinde biraz daha ¢ok
inanmalarimin gerekli oldugunu israrla 6gretmisti...

Yazarin, Peygamber’e duydugu giiclii inancini ifade

15 Kadi Abdill Mannan, s. II, Horten’in Religidse Vorstellungen des Volkes [Halkin
Dinsel Tasavvurlari] adli kitabinda bu mitler daha tafsilatli olarak tasvir edilmis

tir.
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ettigi birgok gercek beyti oldugunu inkdr edemeyiz...
Kur’dn’1 esas alan Miisliimanlar o’na,

Allah’in en onde gelen peygamberi olarak inanabilirler,
fakat stifiler panteist 6gretileri ile uyumlu

olmadig1 icin Muhammed Peygamberin yegdne

mutluluk araci oldugunu sé yleyemezler.'s

Yazar herhalde Islam’in sadece dis yiiziinii taniyordu ve
Muhammed’in merkezi konumunun kurtulus ve mutluluga giden
tek yol oldugunu, bunun yiizyillar boyunca hep yeni semboller ve
tesbihler Vas1tés1yla ifade edildigini ve genis Islami ¢evrelerdeki
dini olaylar i¢in gercekten gok énemli oldugunu bilmiyordu.

Hz. Peygamber’in bir ‘logos’ figlirii olarak neredeyse akil
almayacak derecede yiiceltilmesine ragmen, Islim’da bir en-
karnasyon diisiincesine asla yer olmadigin séylememiz sarttir.
Allah tarafindan ne kadar ok sevilse de, en ¢ok o tercih edilse de,
miikemmel insan olarak Muhammed her zaman Allah’in kulu
[abduhu)] olarak kalmistir ve kalmaya devam edecektir. Diger
taraftan Islam ortodoksisi ok agiriya kagan mistik ve bazan da
efsanevi olabilen peygamber tasvirlerine her zaman kars1 ¢ikmis
ve Islam’in gercek ekseninin Hz. Peygamber’in sahsi degil, aksi-
ne onun tarafindan teblig edilen ve Kur'’an’da bildirilen Allah
kelami olduguna isaret etmistir. Fakat bugiine kadar halk inanigi-
na ve edebiyata damgasini vuran sey, Peygamber’e duyulan asir1
sevgi, gliven ve saygi olmustur.

¥

16 Lilaram Vataninal, The Life of $ah Abdiil Latif [Jah Abdullatif’in Hayat1), Hayda
rabad 1889, s. 38.
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VII. MUHAMMED’IN DOGUMU SEREFINE
YAPILAN KUTLAMALAR

o

Peygamber’in dogdugu gece, hi¢ kuskusuz
“O ulu kudretin gecesi” kadar degerlidir.
(Tiirkge bir tekke siirinden)’

u dizelerde, Peygamberin dogdugu gecenin,

Kuranin vahyedilmeye baslandigi ve Kadr

stresi’nde, bin aydan daha haywli (Kadr/3) oldu-
gu belirtilen gece kadar kiymetli oldugu anlatilmak istenmistir.
Bizim nazari esaslarina kisaca degindigimiz ‘Peygamber’e goste-
rilen hiirmet’ bahsinin, ortacagin sonuna dogru nasil gelistigi de
bu siirde agik¢a goriilmektedir.

Oldukga eskizamanlardan bize ulasan bilgilere gore, Kameri
takvime gore 3. ay olan Rebiiilevvelin 12’sine tesadif eden
Muhammed’in dogumu dolayisiyla mucizevi olaylar yasanmis-
tir. Ayni zamanda Peygamber’in 6ldiigii tarih de olan bu giin’de
kutlamalarin yapildigini biliyoruz. Dogum kutlamalarinin Yakin

1 Vasfi Mahir Kocatiirk, Tekke Siiri Antolojisi, Ankara 1955, s. 375.
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Dogu’da popiiler olmasindan ¢ok sonra, Hintli Misliimanlar
arasinda bu gecenin Peygamber’in 6liim yildéniimii olarak cid-
di vaazlarla, Kur’an okuyarak ve sadaka vererek anilmasi [bdrah
vefdt] adet olmustur.

Miladi 8. yiizyil sona ererken Peygamberin dogdugu ev,
Halife Harun Resid’in annesi tarafindan bir mescide doniistii-
rilmiisti ve hacc farizas: i¢in Mekke’ye gelen Miisliimanlar bu
mekani hust icinde ziyaret ederlerdi. Peygamber’in dogumunu
biiyiik kutlamalar yaparak anma geleneginin ilk olarak Fatimiler
zamaninda (969-1071 m.) Misirda basladig1 distiniilmektedir;
zira Fatimiler -Peygamber’in kizi Fatima kanaliyla- kendilerini
Peygamber’in soyuna nisbet ederlerdi. Arab tarih¢i Makrizi, mi-
ladi 1122 yilinda yapilmis olan béyle bir kutlamay: nakletmek-
tedir:

Ulemarmn ve toplumun ileri gelenlerinin oncelikli olarak
katildig1 bu torende vaazlar verildi, en basta bal olmak iizere
tatlilar ikram edildi ve fakirlere sadaka verildi.

Fakat bu ciddi kutlama atmosferi kisa bir siire sonra degis-
ti. Kendi dogum yeri olan Kuzey Irak’in Erbil kentinde miladi
1207 yilinda mevladun [dogumun] nasil kutlandigini tarihgi
Ibn-i Hallikan sayesinde 6greniyoruz. Hazirliklar daha yilin ilk
ayinda baslar ve o biiyiik giin i¢in ahsap barakalar kurulur, di-
saridan gelen kalabalik ziyaretgiler i¢in misafir odalar: hazirla-
nir ve ok sayida kegi, koyun ve sigir kesilirdi. Erbil Hani hem
dini vaaz toplantilarina hem de stfilerin mistik konserleri olan
semaya katilirdi. Dini alaylarin mum yakarak sehri dolagsmasi
daha sonraki mevlad [dogum] kutlamalarinin tipik bir pargasi
olmustur. Bugiin de Tirkiye'de Rebitilevvelin 12°sinde camiler
aydinlatilir ve o giin “mevlad kandili” olarak kutlanir. Safilerin,
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bu kutlamanin yayilmasinda ve renklendirilmesinde miihim
bir rol oynadig1 kesin gibidir. Ortodoks goriise sahip olan din
bilginlerinin bu gibi kutlamalar1 bidat [sonradan ¢ikan bir ddet
ve dinden sapma] olarak gérmeleri gok normaldir. Bilhassa re-
formist Ibn-i Teymiyye, “ilk Miislimanlarin dogru bulmadig:

)

ve ragbet etmedigi” bu gibi diislincesizce kutlamalara siddetle
karsi ¢ikmistir. Buna ragmen, neredeyse tamami Peygamber’in
dogum gecesine dair Hadis nakillerinden ibaret olan ilk Arabca
mevlid eserlerinden biri onun égrencilerinden Ibn-i Kesir’e ait-
tir. Ozellikle Afrika’nin kuzeyinde yaygin olan Maliki mezhebi
alimleri de bu abartili kutlamalara agikea karsi ¢ikmiglar, ¢inkii
ayni zamanda Peygamber’in 6ldiigii tarih de olan bir giin’de nese
icinde miizikli kutlama yapmanin yakisiksiz oldugunu séylemis-
lerdir. 15. ve 16. yiizyilda Ibn-i Hacer’iil-Heytemi ve Suyfiti gibi
mistik ve folklorik Islam’a o kadar da muhalif olmayan tarih ve
din bilginleri, Peygamber’in dogum giiniinde Kuran okunmasi-
n1 ve dinsel sarkilarin soylenmesini kabul etmisler, fakat bagka
miiziklerin ¢alinip bilhassa mum ve kandil yakilmasini kesinlik-
le reddetmislerdir; ¢iinkii bu adet onlara Hiristiyanlarin mum
yakma geleneklerini hatirlatmaktaydi. Biitiin elestirilere ragmen
mevlad [dogum] kutlamalar her iilkede olmasa da, islam ale-
minde, Ozellikle batisinda ve merkezinde hizla yayildi. Kuzey
Afrika’da ilk defa 1291 yilinda Merini hanedanina mensup Fes
hiitkiimdar: tarafindan bir yenilik olarak ilan edilen bu kutlama,
o tarihten sonra Fas ve Fas’a komgsu tilkelerde dinsel hayatin mii-
him bir par¢asi oldu. Peygamber’in soyundan gelen kuzey Afrika
hanedanlar1 “serifler” i¢in ise mevlid [dogum] kutlamalar1 dini
ve milli hisleri birle§tirmesi bakimindan daha da 6nemliydi
Irak’ta oldugu gibi Fasta da safiler, bayramlar hiyerarsisinde yeri
iki bityiik bayramdan sonra gelen bu kutlamaya biiyiik ve yogun
ilgi gosterirlerdi. P. Shinar’in makalesinde yazdig1 gibi, mistik si-
irlerin okundugu ve Iseviye gibi tarikat dervislerinin gogu zaman
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kendilerinden gegerek yaptiklari ve cezbeye doniisen yiiriiyiisleri
de bazan mevlad kutlamalarinda yer alirdl. Ramazan aymda do-
gan erkek ¢cocuklara Ramazan isminin verildigi gibi, mevlad gii-
niinde dogan erkek ¢ocuklarina “Mevlad”, kizlara da “Mevlade”

adinin konmasi bir gelenekti.?

Mevlad gelenegi Misir’da Fatimiler tarafindan kendilerin-
den sonra hitkiim siiren hanedanlara devredilerek yasamayi siir-
diirdii. Miladi 14. ve 15. asirda Memlak hiikiimdarlar o giini,
biiyiik ve krymetli bir ¢adirin kuruldugu Kahire sarayinin i¢ ka-
lesinde yapilan torenlerle baslatirdi; okunan Kur’an’dan sonra
Sultan din alimlerine hediyeler ve tathilar sunardi. Bu torenlere
halk da kendi ustiliince katilird.

E. W. Lane gegen yiizyilin baginda Ozbekiye parkinda yapi-
lan bir kutlamaya sahit olmus ve bunu ¢ok canli bir sekilde betim-
lemistir. Halk ozanlar: tarafindan okunan bir siir Ingiliz oryan-
talist yazara Hz. Stileyman’in kitabindaki ask sarkilarini hatirlat-
mistir.? Gliniimiizde ise, dinleyenlerin giiniin manasina uyan bir
ruh haline girmelerini saglayan tinlti mevlad ilahilerinin kasetleri
satilmaktadir. Ortagag boyunca Mekke'de Peygamber’in dogum
glinii serefine kutlamalar yapilmisti. Hindistan’dan bir 6rnek
vermek gerekirse, Kesmir’de, Peygamber’in saginin bir telinin
muhafaza edildigi Hazretbal Camiinde Rebiiilevvel ayinn ilk 12
glininii Peygamber’in dogumu serefine kutlamalar yaparak ge-
girmek bir gelenekti. Yine Hindistan’da o giin yemek pisirmek ve
bunlar1 Peygamber’e adayarak fakirlere dagitmak adet olmustu.
1910 yilinda Osmanli Devleti'nde Rebitilevvelin 12. giinii resmi
tatil ve bayram olarak kabul edilmekteydi.

2 P. Shinar, “Traditional and Reformist mevlid Celebrations in the Maghrib” {[Magri
bilerde Geleneksel ve Reformist Mevlid Kutlamalari] M. Rosen Ayalon’un Studies
in memory of Gaston Wiet [Gaston Wiet Anisina Makaleler] adli derlemesinden
alinmistir, Kudiis, 1977.

3 Edward W. Lane, The Manners and Customs of the modern Egyptians [Modern M1
sirhlarin Geleriek ve Davranislari], Londra 1846, boliim 24.

144



Annemarie Schimmel

Islam aleminin her yerinde mevladu [Hz. Peygamber’in
dogmunu] da yeni ve modern fikirler cercevesinde yorumlamak
egilimi son yillarda giiglenmistir. Pakistan’da Rebiiilevvel ayi
Peygamber’e ve o'nun ahlaki, siyasi ve sosyal roliiniin 6nemine
ayrilmaktadir; dogal olarak degisime ayak uydurmak maksa-
diyla diger Islam {ilkelerinde de, Peygamber’in kisiligi basin ve
yaymn organlari ile okullarda parlak ve etkili bir bi¢imde yansi-
tilmakta ve miiminlerin o’nun ahlaki modeline uymalar tegvik
edilmektedir. Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda vuk bulan
~dokunakl ve siirsel- mucize oykiileri eskiden gok popiilerdi,
fakat artik giiniimiizde bunlara ¢ok ragbet edilmemektedir. 1934
yilinda Misir'in egitim bakani folklorik mevlad edebiyatini dol-
duran “fantastik ve liizamsuz” hikayelere kars1 ¢ikmis ve Ibn-i
Teymiyye gibi ortodoks yenilikgilerin ve Suudi Arabistan’daki
Vehhabilerin anlayisina uyarak Peygamber’i yiiceltirken, yapilan
asiriliklar: ayiklamayi denemistir. Fransa’da egitim gérmiis olan
taninmis ama yazar ve elestirmen Taha Hiiseyin ise halkin gele-
neklerine miidahale eden bu gibi tedbirlere karsi ¢ikmis ve bir
makalesinde goriisiint asagidaki sozleriyle savunmustur:

Din ile gelismeyen ve imani higbir sekilde bozmayan bu
fikirleri halktan koparmaya ¢alismak bize dogru gelmiyor.
Peygamber dogduktan sonra kuslarin ve yabani hayvanlarin
akin akin gelerek o’na bakmak igin yaristiklarini anlatan

bu sevimli ve tath hikayelerin Miisliimanlara ne gibi bir
zarar1 dokunabilir? Peygamber’in kutsal

Halime tarafindan biiyiitiilecegi 6nceden tayin

edilmis olduguna gore bu izin onlara zaten verilmeyecekti.
Cinler, insanlar, hayvanlar

ve yildizlarim Peygamber dogunca birbirlerini

kutladiklarm; agaglarin filizlendigini,
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bahgelerin ¢igek agtigim ve o’nun asil
bedeni topraga degince gokyiiziiniin yeryiiziine yaklastigini
isitmenin Miisliimanlara ne gibi bir zararli olabilir?*

Hz. Peygamber’in dogumu esnasinda halk: heyecanlandirip
hayran birakan mucizeler iste bunlardi. Bu mucizevi olaylar ya-
zar, sair ve teologlara da “yaratilanlar arasinda en tstiin olan1”
hep daha yeni ve parlak tesbihlerle tasvir etmek igin ilham ver-
misti. En eski kaynaklar dahi o’ndan yayilan nur’dan haberdard:.
Hassan b. Sabit Hz. Peygamber i¢in yazdig: bir agitta “mukaddes
héafizanin sahibi” annesi Amine’nin o'nu o mutlu saatte dogur-
dugunu séylemisti:

O biitiin dlemi aydmmlatan bir nurdu
Kim bu mukaddes 151ga sevk edilirse, o dogru yoldadir.

Hassan b. Sabit’ten 700 y1l sonra Ytinus Emre; ve ondan son-
raki yillarda Tiirk, Iranli ve Hintli say1s1z ozan su dizeleri séyledi:

Muhammed’in dogdugu gece
Biitiin dlem nurla dolmustu!

Dogum hikayesinde ~n 6nemli rolii oynayan “nur” olmus-
tur (Kur'an’daki sirdcen-miiniren [nur/isik sagan kandil/mega-
le]) (bkz. Ahzab/46) benzetmesinin siiphesiz bunda pay1 vardir).
Arabca mevlid kitaplarinin ilk 6rneklerinden birini bor¢lu oldu-

gumuz Ibn’iil-Cevzi sunlar1 yazmst:

Hz. Muhammed’in dogdugunu melekler hem sessizce

hem de yiiksek sesle ilan ettiler. Cebrail miijdeli

4  Zeki Miibarek, el Medai en Nebeviye fi'l Adab el Arabi, Kahire 1943, s. 206.
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haberle geldi ve gok kubbe sarsildi. Huriler saraylarindan
disar1 giktilar ve etrafa giizel kokular yayildi. Ridvan’a

soyle buyuruldu: “En yiiksek cenneti siisle, saraydan

perdeyi kaldir, Amine’nin evine cennetten siirii siirii

kuslar gonder ki, gagalarindaki incileri orada dokstinler.
Muhammed dogunca Amine’ye bir 151k goriindii ve bu

1sikla Bosra’min saraylari 151l 151l parladi. Melekler Amine’nin
etrafini sardilar ve kanatlarim agtilar. Onu 6ven melekler

sira sira yere inip vddileri ve tepeleri doldurdular.

Hz. Peygamber’i en ¢ok methedenlerden birisi olan Kadi
Iyaz’'in Muhammed’in dogumunu birkag kelimeyle anlatmasi ve
sadece nur'dan bahsetmekle yetinmis olmasi oldukga dikkat ¢eki-
cidir. Muhammed’in diinyaya gelisi esnasinda vuka bulan gesitli
mucizelere dair rivayetler, Peygamber menkibelerinin zeminini
olusturur. Bunlardan 6grendigimize gore, Peygamber’in babasi
Abdullah’in alninda parlak bir 151k belirmisti. Onunla evlenmek
isteyen digerkadinlarireddederek, Allah tarafindan Peygamber’in
annesi olmak iizere secilen Amine ile evlendi ve alnindaki 151k
Amine’nin kucagina ge¢ti. Muhammed’in ana rahmine diistiigii
gece, Delail’iil-Hayrdt’ta bildirildigine gére Kureysteki biitiin
evcil hayvanlar dile gelip birbirleri ile konusmus ve {immetin
miistakbel énderinin déllendigini séylemislerdi. Dogacak gocu-
ga Muhammed veya Ahmed ismini vermesi Amine’ye emredildi.
Rahat bir hamilelik ge¢iren Amine’nin dogum vakti geldigi za-
man olaganiistii olaylar zuhtr etti. Amine’nin bunlari séyle nak-
lettigi bildirilmistir:

lyice agirlastigim ve giiriiltiiyii daha siddetli duydugum
zaman yer ile gok arasina beyaz ipekliden bir bez

gerildi ve bana, “Onu insanlarin nazarlarmdan uzak tut!”
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diyen bir ses isittim. Havada duran ve ellerinde giimiis su

testileri tutan erkekler gordiim. Siiziilen terimin damlalar: bi-
rer inci tanesi gibiydi ve miskten daha giizel kokuyordu. Ve

ben, haykirdim: “Keske Abdulmuttalib burada olsa ydi!

Onun burada olmamas: ne kotii!” Sonra bir kus siiriisii bana
dogru ugtu ve karnum Orttii; kuslarin gagalar: ziimriitten ve
kanatlar: siimbiildendi. Allah goziimiin Oniindeki perdeyi
kaldirdr da dogudan batiya kadar yeryiizii bana goriindii.

Ug bayrak gordiim; biri doguda, biri batidayds, biri de Kabe'nin
damina ¢ekilmisti. Dogum sancilarim baslaymca fenalastim...
Muhammed’i dogurdum, o’na bakmak igin doniince, dua eden
biri gibi ellerini goge dogru kaldwrdigini ve dua ettigini gordiim.
Sonra gokten bir bulut inerek o’nu oOrttii ve ben o’nu goremez
oldum. Bir sesin, “Onu diinyanmn ¢evresinde dolastirin, doguya

ve batiya gotiirtin, denizlere gotiiriin ki, o’nu ismiyle, bedeniyle ve
vasiflariyla tamsinlar ve denizlerdeki adinin el-Mahi [mahvedici,
yok edici] oldugunu 6grensinler, ¢iinkii o biitiin putlar: yok
edecektir” dedigini isittim. Bulut hemen ortadan kayboldu, ve
baktim, iste o orada yatiyordu, altinda yesil ipekten bir Ortii
vardi ve yiinlii beyaz bir kundaga sarilnusts. Avucunda

beyaz incilerden yapilms ii¢ anahtar tutuyordu. Bir ses

s0yle bagirdr: “Bakin, Muhammed zaferin, savasin ve

peygamberligin anahtarim elinde tutuyor!™

Diger aktarilan bilgilerden de bebek Muhammed’in yere
diistiigtind, ellerini yere dayadigini ve gokyiiziine dogru bakti-
gin1 6grenmekteyiz. Bu da, o’nun ileride diinyaya hakim olacag:
seklinde yorumlanmigtir. Higbir sair, Suriye’deki Bosra kentinin
saraylarina kadar diinyay: aydinlatan isiktan bahsetmeyi ihmal

5 Andrae,s. 62, s. 28 33 ve 61 68’i dogum sdylencesine ayirir, Horten s. 20 31’i ayir
maktadir.
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etmemistir: “Isik bir gok kusag: gibi parlakti ve televizyona ben-
ziyordu: en uzak nesneleri yakina getiriyor ve bize gosteriyordu”
diyen Kenyali1 bir Swahili vaizi 1963’de olduk¢a mantikli olan bu
aciklamay1 yapmust1.® |

Muhammed’in diinyaya gelisi sirasinda komsu tilkelerde go-
riinen igaretler de énemliydi: Dogum sirasinda Iran hiikiimdari-
nin sarayinn salonlar1 yikilmusts; daha sonraki yillarda yazarlar,
methiyelerinde Kisra [Sasani hitkiimdarlarinin iinvani] Hiisrev
ile kisr [kirilmak] arasindaki iliskiyi her zaman vurgulamigslar-
dir.

Muhammed siinnetli olarak dogmustu; bu da o’nun bedeni-
nin her tirlt kirden arinmis oldugunu gésteren 6nemli bir kanit-
tir. Kur’an’da boyle bir emir olmamasina ragmen, Miisliimanlar
bu nedenle siinnet olurlar, ¢linkii bu “Peygamber’in stinnetidir.”

Peygamber’in dogumu hakkindaki ilk biiyiik toparlayi-
a1 eseri, 1207’de Erbil’de bir mevlad kutlamasina katilan Ibn-i
Dihye’nin yazdigi anlasilmaktadir. Kitab’iit-Tenvir fi Mevlid es-
Sirdc el-Miinir [Aydinlk veren kandilin/lambanin dogumu hak-
kinda aydinlatici kitab] adli eser mensur olarak yazilmistir ve bir
naat ile sona erer. Daha 6nce kitabindan alint1 yaptigimiz Ibn’iil-
Cevzi ve miladi 14. asirda yasamis olan Ibn-i Kesir bazi yazilarini
Peygamber’in dogumuna ithaf etmislerdi. Peygamberlik tarihi-
nin bu en 6nemli olay: hakkinda genis kapsamli eserlerin kale-
me alinmasina oldukga erken yillarda baslanmistir. Busiri, Biirde
adl1 eserinde Peygamber’in dogumundan istiinkorii s6z etmis-
tir. Erken donem Tiirk edebiyatinin en taninmis mevliid’ unu
Bursali Silleyman Celebi (6. 1419 m.) yazmistir. Ondan 100 yil
once Yanus Emre, mevitid'u topluluk iginde okuyanlara cen-
netin miijdelendigini sdylemisti. Silleymén Celebinin siiri Fars
edebiyatindan alinmis olan beyit formunda yazilmistir; basit bir
vezni vardir ve Fars edebiyatindaki mistik ve didaktik destanlara

6  Knappert, I, s. 34.
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benzemektedir. Cocukga da denilebilecek kadar sade bir dili olan
siir, bugiine kadar etkisinden higbir sey kaybetmemistir. Hayir
getirecegine inanildig1 icin, sadece mevlid kandilinde degil, ve-
fatlarin kirkinei giiniinde veya senesinde ya da bir adagin yerine
gelmesinden sonra Mevlid-i serif okunmas: Tiirkiye’de yaygin
bir adettir. Mevliid’un fasillarinin arasinda Kur’an okunur; Tiirk
evlerinde mevliid okutmak bayram kutlamalarina benzer; diger
Islam iilkelerinde oldugu gibi temiz ve giizel kiyafetler giyilir,
bazan tiitsii yakilir ve okuma bitince dinleyenlere tatli sunulur.
Kuzey Afrika’da irmik, tereyagi ve baldan yapilan ve “aside” de-
nilen tath ayni zamanda dogumlarda da konuklara ikram edilir.
Dogu Afrikali bir saire ait mevlad siirinin ilk misralar1 bu atmos-

feri cok giizel ifade etmektedir:

Mevlid dinlemeye basladigin andan itibaren

Cennetin zevklerini tatmaktasin!’

Baz1 yorelerde ise seker ve soguk serbet sunulmasi bir gele-

nektir.

Amine Hatun’un hamileliginin sonunda, hayrete diiserek
yasadiklarini kendi agzindan naklettigi fasil, Sileymén Celebi'nin
siirindeki en giizel ve en 6nemli bolimdiir. Tiirkge yazilmis bas-

ka hicbir dini siir onun kadar sevilmemistir:

Amine Hatun Muhammed annesi
Ol sedeften dogdu ol diir danesi
Ciinki Abdullah’dan oldu hamile
Vakt eristi hafta vii eyyam ile

Hem Muhammed gelmesi oldu yakin

7 Knappert, I, s. 100 ve dev.
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Cok alametler belirdi gelmeden

Ol Rebiiilevvel ay nicesi

Onikinci gece isneyn gecesi

Ol gece kim dogdu ol hayr’iil-beser
Anasi anda neler gordii neler
Dedi gordiim ol habibin anesi

Bir acep nur kim giines pervanesi
Berk urup ¢ikt1 evimden nagehan
Goklere dek nur ile doldu cihan
Gokler agild: ve feth oldu zulem
U¢ melek gordiim elinde iig dlem
Biri mesrik biri magribde anin
Biri daminda dikildi Kabe’nin
Indiler gokten melekler saf u saf
Kabe gibi kildilar evim tavaf

Hem hava iizre désendi bir dosek
Ad: Siindiis doseyen ant melek
Ciin goriindii bana bu isler ayan
Hayret icre kalms idim ben heman
Yarilup duvar ¢ikt1 nagehan

Ug bile huri bana oldu ayan
Bazilar derler ki ol ii¢ dilberin
Asiye’ydi biri ol mahpeykerin

Biri Meryem Hatun idi asikar
Birisi hem hurilerden bir nigar
Geldiler lutfile ol ii¢ mehcebin
Verdiler bana seldm ol dem hemin
Cevre yamima gelip oturdular
Mustafd’yr birbirine mustular

Dediler oglun gibi hicbir ogul
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Yaradilali cihan gelmis degil

Ulu devlet buldun ey dildare sen
Dogiserdir senden ol Hulk-i hasen
Bu gelen ilm-i lediin sultamdir
Bu gelen tevhid-i irfan kamdir
Bu gelen askina devreyler felek
Yiiziine miistak durur ins ii melek
Bu gece ol gecedir kim ol serif
Nur ile dlemleri eyler latif

Bu gece sadan olur erbab-1 dil

Bu geceye can verir ashdab-1 dil
Rahmeten li’l-dlemindir Mustafd
Hem sefi’iil miiznibindir Mustafa
Vasfini bu resme tertib ittiler

Ol miibarek nuru tergib ittiler
Amine ider ¢ii vakt oldu tamam
Kim viicuda gele ol Hayrii’l-enam
Susadim gdyet hararetten kati
Sundular bir cam dolusu serbeti
Kardan ak idi ve hem soguk idi
Lezzeti dahi sekerde yok idi
Serbeti karsimda tuttu huriler
Bunu sana verdi Allah dediler
I¢tim am oldu cismim nura gark
Edemedim kendimi nurdan fark
Geldi bir ak kus kanadiyla revan
Arkam sigadi kuvvetle heman

Bu beyit okununca herkes yanindakinin sirtini hafifge sivazlar.
Dogdu ol saatte ol Sultan-din
Nura gark oldu semavat ii zemin

Yaradilnus ciimle oldu saduman
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Gam gidip dlem yeniden buldu can
Ciimle zerrat-1 cihan edip nida

Cagrusuben dediler kim merhaba

Bundan sonra, uzun “Hos geldin” faslibaslar, biitiin tabiatin
hasretle bekledigi yeni dogmus Peygamber selamlanir ve hesap
giintinde Allah’in sevgilisine duyulan giiven dile getirilir:

Merhaba ey dal-i sultan merhaba
Merhaba ey kan-1 irfan merhaba
Merhaba ey sirr-1 Kur’dn merhaba
Merhaba ey derde derman merhaba
Merhaba ey biilbiil-i bag-1 cemal
Merhaba ey dsina-y1 Zii’l-Celal
Merhaba ey mah u hursid-i Hiida
Merhaba ey Hak’dan olmayan ciida
Merhaba ey dsi timmet melcei
Merhaba ey ¢aresizler esfei
Merhaba ey can-1 baki merhaba
Merhaba ussaka siki merhaba
Merhaba ey kurretii’l-ayn-i Halil
Merhaba ey has-1 mahbub-i Celil
Merhaba ey rahmeten li’l-dlemin
Merhaba sensin sefi’iil-miiznibin
Merhaba ey padisah-1 dii cihan
Senin igiin oldu kevn ile mekan

Ey cemali giin yiizii bedr-i Miinir
Ey kamu diismiislere sen destgir

Destgirisin kamu iiftadenin
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Hem penahi bende vii azadenin
Sensin ol sultan: ciimle enbiya
Nur-i cesm-i evliya vii asfiya

Ey niibiivvet miihriiniin son hatemi
Ey risalet tahtinin sen hatemi
Ciinki nurun rugen etti dlemi

Giil cemalin giilsen etti dlemi

Ya Habibullah bize imdad kil

Son nefes didarin ile sad kil!

Sirpga ve Hirvatga’ya da tercime edilmis olan mevlad'un,
bir adagin yerine gelmesi miinasebetiyle Tiirkiye’de okunma-
s1 bir gelenektir, ancak diger Islam iilkelerinde de mevlad’un
hayirlara vesile oldugu bilinmektedir. Afrika’nin dogusundaki
Miisliimanlar da mevlad'un bu 6zelligini su dizelerle dile getir-
mislerdir:

Kim mevltdu okur ve dinlerse

Biitiin bir sene seldmet ve rahmet ondan eksik olmaz,
Biiyiik felaketler, hirsizlik ve ugursuzluk ona yaklasamaz
Ve o kisinin evinde yangmn ¢ikmaz.?

Tiirkee bir siir, Mevlad'un 6teki diinyada da insanlara yar-
dimci olacagina ortagagdan beri inamildigini kanitlamaktadir:

Cehennem atesinden kurtulmak istersen

Allak’in Peygambe’ri.igin okunan mevltd’a katil!

Ahiret glintinde Allah’in huzurunda hesap verirken neler
olacagini Yanus Emre de dramatik bir bicimde tasvir etmistir:

8  Knappert, III, .s. 276.
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Kiyamet giiniinde seslenecekler:
“Kim mevlud okuduysa, gelsin!”
Ona nur’dan bir berat verilecek.
“Kim mevlid okuduysa gelsin!”

O ugarak cennete girsin

Sagina ve soluna donsiin

Allah kuluna ne liituflar bahsetmis!

“Kim mevlid okuduysa gelsin!”

Afrikali Arablar arasinda Medine kadisi el-Berzenci tarafin-
dan 18. asirda mensur olarak yazilmis bir mevlad ¢ok sevilmisti;
nazm formuna da dontstiiriilmiis olarak Swahili ve Hindistan’da
da taninmis ve popiiler olmustu. Tasavvuf ulularinin ¢ogu tara-
findan mevlad siirleri kaleme alinmistir; gliniimiizde dahi safi
el-Munavi'nin 17. asirda yazdig1 bir methiye Misir’daki mevlad
bayramlarinda sevilerek okunmaktadir. Hintli Miisliimanlar ara-
sinda bir mevlad edebiyatinin ortaya cikmasi olduk(;a‘ gecikmis;
baslangicta Farsga ve epik siir formunda yazilan bu manzumele-
rin Bengali dilinde yazilmus biiyiik mevladlara déniismesi ancak
yakin zamanda gerceklesmistir. Bu siirlerin baslangigta Bengali
dilinde yazilmamasinin sebebini bu alanda bir otorite olan Gulam
Mustafa bana Dakka’da s6yle izah etmigti:

Ortagagda Bengali dilinde yazilan ve Hz. Muhammed’in
dogumunu anlatan mistik eserlerin Hindistan’in dini
geleneginin bir par¢asi olmasina ragmen, halkin konustugu dil
Peygamber’in dogum mucizelerini tam olarak ifade etmek

icin yeterli ve layik goriilmiiyordu. Hindistan
yarmmadasindaki diger lisanlarda, rnegin Sindi dilindeki
mevlidler kisa ve lirik formda manzumelerdir ve belli bir

makamda sarki olarak okunurlar. Asil dogum menkibeleri
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ise munakibe adi verilen, daha uzun
ve balad formunu andiran siirlerdir.

Yazarlar ve sairlerin Hz. Peygamber’in dogumunu tasvir
ederken kendi yerel motiflerinden yararlanmis olmalarin: anla-
yisla karsilamak gerekir, ¢linkii Avrupali yazar ve ressamlar da
ayni yolu izlemis ve Hz. Isa’nin dogumunu kuzey iilkelerinin kg
sartlarinauygulayarak betimlemislerdir. 16007liiy1llarda Gucerath
bir sair yazdig1 mevliida “Peygamber’in dogumunda hazir bulu-
nan ve yeni dogmus bebegin boynuna Brahman ipini takan” bir
Brahman karakterini eklemistir.® Sind’den Fakir Muhammed
Maghi’nin naklettigi gibi, ozanlar Peygamber icin ninniler icat
etmisler; Allah’in Peygamber’e dogmadan evvel sabir, bilgelik,
haya, minnet, akil ve sevgi gibi vasiflar ihsan ettigini, dogumdan
sonra ise “Benim sevgilim aglamasin” diyerek Cebréil’e besigini
sallama emrini verdigini yazmislardir. Sonra da Allah tarafindan
gelen bir ilhamla, Qum qum yd habibi kem tenam (kalk, kalk ey
sevgilim, daha ne kadar uyuyacaksin] seklinde kéfiyeli Arabga bir
ninni viicuda getirmisler ve —sanat yonii ¢ok kuvvetli olmasa da
iyi niyetli bu siirin icinde- Peygamber’in dogdugu gece uyuma-
yan ne varsa hepsini saymuslardir:

Gol ve Kevser uyumuyor
Neuyursun, dostum uyan.
Yaratan da uyumuyor

Levha da kalem de uyumuyor
Cennet de cehennem de uyumuyor
Gtines, a y... gokler ve kiirsti

Giinler ve gece... daglar ve denizler

9 M. J. Dar, “Gujarat’s contribution to Gujari and Urdu” [Guceratin Urduca ve
Giicari’ye Katkisi), Islamic Culture 27 (1953), s. 33.
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Sagdakiler ve soldakiler, onlar da uyumuyor
Uyku asiklara haramdir

Uyan dostum, ne uyursun?

Mevlad bayramlarinin degismekte olan mahiyetini gosteren,
Muhammed’in siyasi ve sosyal basarilarini, ahlaka ve akla uygun
olan yasamini vurgulayarak daha ¢agdas ve uygulanabilir yonlerini
sergileyen de yine edebiyat olmustur. Reform yanlisi olan Hintli
Miisliiman sair Hali (6. 1914) mevlid edebiyatini mitolojik unsur-
lardan arindirmayi amaglayan iistad: Sir Seyyid Ahmed Han'in ilk
yazilarinin izinden giderek su siiriyle Iran’da yikilan saray ve ma-
betler efsanesinin ne anlama geldigini agiklamaktadur:

Ates tapinaginin atesi sondii,
Putlarin mabedi yikildi:
Diializm kayboldu,

Teslis simdi yikilmakta...

Hz. Muhammed’in dogumu ile mutlak Tek Tanricilik, Pers
diializmi ve Hiristiyan inancindaki teslis kavrami iizerine ke-
sin bir zafer kazanmistir. Cok tanriciligin iginde miitalaa edilen
Hiristiyanlik’taki teslis kavraminin da Islam tarafindan yenilgiye
ugratilmis olmasi, Biiyiik Britanya Imparatorlugu’na bagh olup
Hiristiyan egemenligi altinda yasayan Hindistan’da ¢ok farkl bir
ses getirmistir.

Biitiin modernlesme ¢abalarina ragmen, Peygamber’in do-
gumunu terenniim eden o eski zarif sarkilar séylenmeye devam
etmekte ve Muhammed’in yiiceltilmesi bahsinde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu manzumeler daha gocuk yasta iken ruhlara asi-
lanmakta ve Miisliimanlarin iman diinyasinin dokunulmasi im-
kansiz bir kismini olusturmaktadir.
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VIIL. MIRAC
PEYGAMBER’IN GOKLERE YUKSELMES]

Muhammed, goklere yiikselen sendin;
Melekler sana dedi: “Hos geldin!”
Cennette oturanlar da dedi:

“Hos geldin! Yiiz defa hos geldin!”

Bu dizeler, 18. yiizyila ait bir Indus halk sarkisinin nakarat
bolimiudiir. ‘

Peygamber’in sirlarla dolu goklere yiikselis 6ykiisii de do-
gumu kadar genis bir edebiyatin dogmasina yol agmistir. Mirac,
dini bakimdan da ¢ok biiyiik 6nem tasir.

Goklere yiikselis oykiisiiniin kaynagi Isra stresinin (17.
stre) baslangicidir:

Miinezzehtir O ki, bir gece kulunu Mescid-i Haram’dan

mescid-i aksd’ya [en uzak mescide] yiiriittii. (Isra/1)

Bu en uzaktaki mescid, bugiinkii adiyla el-Aksa camii olan
Mescid-i Aksa’dir. Ibn-i Ishak’in yazdig1 biyografide Cebrail'in
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Peygamber’i goksel bir binek hayvan olan Burak’a bindirdigi;
Peygamber’in Kudiis’e varincaya kadar gégiin ve yerin mucize-
lerine sahit oldugu, Kudiis'te kendisinden 6nceki peygamberleri
gordugii ve onlara imamlik yaparak birlikte namaz kildig: bil-
dirilmistir. Baz1 yorumcular gece yolculugu ile géklere yiikselisi
ayr1 ayri miitalaa etmislerse de, bunlar1 birbirinden ayirmayan
tarihgi Ibn-i Ishak s6yle yazmistur:

Giivendigim biri bana, Ebil Sa‘id’in

Muhammed’den duyduklarini nakletti:

“Kudiis’te gerekli olan yaptiktan sonra bana bir merdiven
[mirac] getirildi. Ben bundan daha giizel bir merdiven gorme-
mistim. Bu, oliilerin dirildikten sonra gozlerini diktikleri
merdivendi. Bir cennet kapisina gelinceye kadar dostum
tarafindan bu merdivene ¢ikarildim. Bu on iki bin melegin

nobet tuttugu kapiydi ve ismi de nobet kapisiydi.™

Burada Hz. Ismail, Hz. Muhammed’e —gercekten restl olup
olmadigini anlamak icin- ismini sorar. Hz. Peygamber gogiin
en alt katinda Adem’i goriir. Insanlarin ruhlari Adem’in 6nii-
ne cikartilir ve suglarina gore giinahkarlara verilen cezalar gos-
terilir. Yetimlerin malini gasp edenler ates yutmakta; ve sismis
karinlariyla vurguncular timsahlar tarafindan atese atilmakta
ve ¢ignenmektedir; digerleri de daha korkung cezalara garptiri-
lir. Muhammed go6giin diger katlarini da sirasiyla ziyaret eder;
dordiincii katta Isa’y1 ve yedinci katta Ibrahim’i goriir. Arablarin
atasi oldugu ve Kabe'yi insa ettigi icin Ibrahim’in Islam’daki ye-
rinin ¢ok 6zel oldugu buradan da anlasilmaktadir. Ve sonunda
Peygamber cennete girer.

1 Andrae, s.39 46,68 85; Ibn iIshak, Das Leben des Propheten [Peygamber’in Haya
t1], tercimesi Gernot Rotter, Tiibingen 1976, s. 83 ve dev.
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Cok sik tekrarlanan bir rivayete gére burada Allah
Miisliimanlara giinde 50 vakit namazi farz kilmis, fakat Mtisd’nin
tavsiyesiyle Muhammed bunun 5 vakte indirilmesini temin et-
mistir, ¢linkii glinde 5 vakitten fazla namaz kilmak normal bir
insan i¢in miimkiin degildir. Goklere yapilan bu seyahat sonugta
pratik bir amaca hizmet etmisse de menkibenin daha geg versi-
yonlarinda bu husus ¢ok fazla 6ne ¢ikartilmamustir, hatta diger
olaylar bunun yerine gegmistir. ’

Peygamber menkibeleri icinde oryantalistleri ve din bilgin-
lerini ‘Mirac’tan daha fazla mesgul eden bir olay olmamustir.
Hadislerin bildirdigine gére Mirac, Medine’ye hicretten kisa bir
siire 6nce Mekke’de, Islami [kameri] aylarin yedincisi olan Receb
aywmnin 27. gecesinde gerceklesmistir ve bu tarihte de kutlanmak-
tadir. Kesmir 6rneginde oldugu gibi bazi bolgelerde Miracs bir
hafta boyunca Kur'an okuyarak ve camileri aydinlatarak kutla-
mak adet olmustur. Tiirkiye’de Mirac gecesi kandil olarak kutla-
nir, bu gece camiler aydinlatilir ve mevlid okunur. O giin dogan
¢ocuklar Mirac, Miraceddin veya benzeri adlar alirlar (Hint-
Pakistan’inda béyle bir uygulama oldugunu biliyorum).

Mirac dinsel bir ¢cagr1 mahiyetinde oldugu i¢in —daha 6nce
de degindigimiz gibi- kalbin temizlenmesi hadisesiyle bir ilinti-
si oldugu diistiniilmektedir. Din bilginleri Mirac ile Samanlarin
deneyimleri arasinda bir kosutluk oldugunu ileri stirmiistiir;
Muhammed’in sidretiil-miinteha’daki [en uzak sinirda bulunan
sidre agaci] serefli konumu Sibirya Samanlarinin vizyonlarinda
gordiikleri [haliisinasyon-hayal] ‘diinya agacinr’ hatira getirmek-
tedir. Iran geleneginin etkisi(6ncelikle Arda-Viraf-Nama’yiiceren
Pers etkisi) Mirac igin temel/prensip [postulat] olarak koyulmus;
bu mucizevi yolculugu aciklamak maksadiyla Hint kaynaklariyla
aralarinda bir paralellik olup olmadig1 da arastirilmisti. Bunlarin
disinda, mirac ile Yahudi ve Hiristiyan apokaliptikerler’in [yak-
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lagan kiyamete isaret eden olaylar1 yorumlayanlar] tasvirleri ara-
sinda benzetmeler de yapilmist1.

Islam teologlar1 da cesitli zor taraflar1 olan bu yolculuk-
la ilgili sorunlar tizerinde ¢ok kafa yormusglardir. Oncelikle
Muhammed’in bu yolculugu bedenen mi yoksa rtthen mi yap-
t1g1 sorusuna bir cevap verilmesi gerekiyordu. Esi Ayse’nin,
“Muhammed’in bedeninin yoklugu hissedilmedi” s6zleri, bu se-
yahatin bedenen yapildig1 iddialarina karsi ¢ikmaktaydi. Biyiik
tarih¢i ve tefsirci Taberi ise kanaatini Kur’an’da verilen bir bil-
giye dayanarék bildirmistir; ¢iinkli Kur’an’da Allah’in, “kulunun
rthuyla degil”, “kuluyla birlikte” seyahat ettigi acik¢a belirtilmis-
tir. Ayrica, bu seyahat tamamuyla zihinsel ve hayali bir yolculuk
olsaydi, Burak gibi bir binek hayvanina da ihtiyag olmazdi.

Hz. Muhammed miractan [gece yolculugundan] déndii-
giinde, devrilen testideki suyun aradan gecen zaman i¢inde daha
bosalmamis oldugu soylendigine gore, o'nun seyahatini bir vecd
durumu ile izah etmek olanag: vardir. Cezbe halinde kendinden
gecen bir kisinin tek bir an iginde yillar, ytizyillar1 hatta binlerce
yili yasamis olmasi miimkiindiir, ¢linkii vecde gelen, esrime igin-

de olan bir kiginin rthunun temasa gegtigi nunc aeternum [ebedi
| zaman] insan tarafindan olusturulan zaman dizisinin 6tesinde-
dir. O halde Muhammed ¢ok kisa bir an i¢in tanrisal zamanin
i¢ine dalmis, diinyevi zamandan siyrilmis ve bagka bir diinyaya
gecmistir. Cemaat icinde Mirac’a stiphe ile yaklasanlara, dini sa-
vunmay1 gérev edinmis olan Islam “apologetleri” bu mucizeyi
aciklamak i¢cin Hindistan’da Maya oyunlarinin izahi i¢in basvu-
rulan bir Hint 6ykiistinden yararlandilar. Bu 6ykiide daldig1 suda
birkag saniye icinde biitiin bir 6mrii yasayan bir adamin menki-
besi anlatilmaktadir.

Goklere seyahatin bedenen mi yoksa rithen mi gergeklesti-
gi daha sonraki dénemlerde Islam teolojisi i¢inde zel bir énem
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kazand1. Mutezile mezhebi bu hadisenin bir vizyon olup sadece
zihinsel bir yolculugun miimkiin oldugunu kabul ederken, mu-
taassiplar [rivayetlere bagl olanlar] daha gercekgi diisiiniiyor ve
bedensel bir yolculugu miimkiin goriiyordu.

Halk edebiyati da dahil olmak {izere daha sonraki yillarin
edebiyat1 Mirac’1 inkér edenlerin ne kadar kotii durumlara diis-
tiiklerini anlatan sayisiz hikayelerle doludur. Safiler gibibunlarda
argiimanlarini, ancak Peygamber’in tertemiz viicudunun Allah’a
bu kadar yaklagmasinin miimkiin oldugu; siradan bir insanin
hatta bu ulu bir evliyanin bile bu yakinlasmay: ancak zihninde
yasayabilecegi hususuna dayandiriyorlards;; bu yakinlagsma da
ancak o kiginin rihunun Peygamber kadar saf ve temiz olmasiy-
la miimk{in olabilirdi. Peygamberin mi yoksa evliyanin mi1 daha
tistlin oldugu tartigma iginde 6nemli bir argliman haline geldi:
Mirac bedenen yapilmis bir yolculuktu. Tirk sairi Hakani, bu
bedenin “miicessem bir ruh” oldugunu soyleyerek Peygamber’in
her zaman tek ve egsiz olan konumunu teyit etmis oldu.

Baska birkonu da, Allah’la karsilasti$ zaman Muhammed’in
O’na gergekten bakip bakmadigi meselesiydi. Eger bakmus-
- sa gozleriyle mi, kalbiyle mi bakmisti? Bu soru oncelikle Necm
stresi’nin (53. stre) tefsiriyle baglantili olarak tartigilmustir.
Strenin baslangicinda Peygamber’in “onu en yiiksek ufukta gor-
diigti” (bkz. Necm/7-13) bildirilmektedir. Necm/7 ayetindeki
huve [o/onu] zamiri ile Peygamber’e vahiyleri ileten Cebrail de
kastedilmis olabilir, fakat Necm stiresi gogunlukla Peygamber’in
goklere yaptig1 yolculuk baglaminda tefsir edildigi i¢in, bu za-
mirle Allah’in kastedildigi yorumu yapilmigtir:

Bazilar1 dediler ki: “O en yiiksek arsta Cebrail’i gordii.”
. Digerleri dediler ki: “O kalbiyle ve i¢
goziiyle Allah’y gordii.” Digerleri dediler ki:
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“O onu gozleriyle gordii. Ama herkes gercegi soyledi,
¢iinkii onlar duyduklarim ve ogrendiklerini soylediler.™

Bu stirede Hz. Muhammed’in yolculugu ile ilgili bir bil-
gi bulanlar -ki bunlar arasinda stfiler ¢ogunluktaydi kanit
olarak Necm/17 ayetini gosteriyorlardy: Gozii ne sasti, ne asti
[Muhammed’in gozii gordiigii seyden meyletmedi ve sapmadi]:
Bunun anlami, Muhammed’in gozlerinikagirmadan ilahi varliga
bakmig olmasidir.

Celaleddin er-Riimi,
Ma zdga ve ma tagd’nin sirrini
Ondan baska kimden ogrenebilirdim?

diye sorar. Bunlar edebiyatta sik tekrarlanan sozlerdir.
Peygamber baktig1 varliga ¢ok yakindi: Fe-kdne gdbe qavseyni ev
ednd [iki yay kadar, hatta daha yakindi] (Necm/9). Burada iki
yaydan ziyade, bir yaymn iki ucunun ortasindaki neredeyse go-
riinmeyen ek yeri kastedilmektedir. Muhammed’in arada higbir
sey olmadan Allah’a bu kadar yaklasmis olmasi ve bu arada ne
sallanmis, ne sendelemis, ne de goziinii kagirmamis olmasi o'nun
peygamberler arasindaki mevkiinin ¢ok iistiin oldugunu isbat et-
mektedir. M@s4, Sind Dagrnda alev alev yanan c¢alilarin icinde
ilahi gortintii ile karsilaginca bayilip yere diismemis miydi? Oysa
Misi Allah’in sadece sesini duymustu, fakat Muhammed goziinii
bile kirpmadan O’na bakabilmisti! “Qdbe gavseyni'nin efendisi”
sairler tarafindan yepyeni ve cesur abartmalarla éviilmiisti. 16.
ylizyll baglarinda Hint-Iranli bir sair olan Cemali Kanbo bu sirr1
en isabetli bir bicimde tek bir misrada 6zetledi:

Miisa Tanrvmin gosterdikleri karsisinda bayihp diistii,

Sen O’nun oziiyle goz goze geldin ve hdla giiliimsiiyorsun!

2 Andrae,s. 75.
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Hz. Muhammed’in #istiinligiinii kanitlamak i¢in mutaassip
teologlarin ve hatta Hanbeli mezhebinin ayni argiimanlar: kul-
landigina daha 6nce deginmistik. Onlar bu argiimandan su husu-
su kanitlamak i¢in de yararlanmuglardir: “Tanrisal deneyimin en
yitksek kademesi, Miisa 6rnegindeki gibi manevi-mistik bir ken-
dinden ge¢me hali degildir; aksine Allah’, bilinci tamamen agik
olarak bayilmadan yasayan Hz. Peygamber’in durumudur.™

Maamafih giizel erkek ¢ocuklarina hayranlk besleyen ve
bunun da normal oldugunu gostermek icin bir Hadis’i kullanan
stfiler de vardir. Bu Hadise gore Allah Hz. Peygamber’e, sakalsiz
ve giizel bir delikanl: stretinde goriinmustiir,’ bu dogal olarak
mutaassip ilahiyatcilar tarafindan reddedilmistir.

Bilhassa daha ge¢ donem stifileri arasinda Arsa yapilan yol-
culugu, Peygamber’e verilen en biiyitk deger [mehabet] sayan
tefsirciler de vardy; ¢linkii Necm/6 ayetindeki festevd [o dogrul-
du] kelimesi ile, Peygamber tarafindan bakilanin [Allah’in] degil,
bakmakta olan Peygamber’in kastedildigini kabul etmekteydiler.
Yine, O yaklast: da sarkt: (Necm/8) ciimlesi ile de herkesin bil-
memesi gereken bilgiyi aldiktan sonra tekrar immetine déniip
onlara sevgiyle egilen Peygamber arasinda ilinti kurmuslardi.®* Bu
tefsir daha sonra yapilan ideal dini akide tarifiyle de uyum icin-
dedir, ¢linkii Peygamber yiikseldikten sonra tekrar asagi inme-
~ ye, yani tekrar diinyaya déonmeye ve onu yiiklenmeye hazirdir.
Allah’in huzurunda iken sirrina erdigi bilginin 151§1nda diinyay:
degistirecektir. Hem Islami bilgi nakillerine hem de Bati’'nin yap-
t1g1 bilimsel klasmana gore tam bu noktada Peygamber ile stifiler
arasindaki fark ortaya ¢ikmaktadir. Ikbal, Lectures adli eserinde
Hintli safi Abdulkuddiis Gangohi’den aldig1 bir 6zdeyis ile ¢arpi-
c1 bir 6zetleme yapmustr:

3 Joseph N. Bell, s. 176 dev,, Nwyia s. 187.
4  Ritter, Meer der Seele [Rhun Denizi), s. 445 ve dev.
5 Andrae, s 81.
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Muhammed Arabistan’dan kalkip arsin en yiice katina
ikt ve geri dondii. Vallahi ben bu mertebeye

erismis olsaydim, asla geri donmezdim!

Bu sozler Ikbalin yaptign dogru saptamayla stfiler ile
. Peygamber arasindaki farkli tutumu apagik goéstermektedir.

Islam modernistleri ve 6zellikle Tkbal, Mirac’i yorumlarken,
Muhammed’in Allah ile senli-benli konustuguna dikkat ¢ekmis-
tir. Onlarin bu yorumunda ¢ok yaygin bir 6greti olan vahdet-i
viicud [varhigin birligi] ilkesini diizelten 6nemli bir faktoriin bu-
lundugu anlagilmaktadir: Arsa yapilan seyahati anlatan menki-
bede Allah’in “kisilestigi” teyit edilmekte ve Yaratan ve yaratilan
arasindaki faydali diyalogun neticesinde gercek dini tutum ve
davranis bicimlerinin olustuguna isaret edilmektedir.

Mirac ile ilgili tizerinde ¢ok tartisilan baska bir husus da Isra
stresi'nin baslangicinda yer alan abdihi [kulunu] kelimesidir.
Bu ayette, “Allah’in, kulu ile birlikte gece seyahat ettigi” belirtil-
mektedir. Bu kelimeye dayanarak bir¢ok tefsirci, “O’nun kulu-
nun” en biiyiik 6vgiiye layik olan bir yardimei oldugu sonucunu
¢ikarttilar, ¢iinkii bu kavram en yiice dini deneyimini yasayan
Peygamber i¢in kullanilmistir. Ayni kelimeye Necm/10 ayetinde
de yer verilmistir ve Allah’in Peygamber’e hitap ederek vahyet-
tigini (goge yolculuk sirasinda mi?) ima eder. Boylece 11. yiiz-
yilda mutasavvif Kuseyri’nin yapitinda isaret ettigi ve ¢ok sonra
Muhammed Ikbal tarafindan Peygamber 6gretisinin ve antropo-
lojisinin merkezine (bkz. XI. Boliim) yerlestirilen abdihi kavra-
mu etrafinda genis bir teoloji yaratilmistir. Ayni1 zamanda abdihi
kavraminin vurgulanmas: stretiyle, Allah tarafindan ne kadar
oviilmiis ve diger mahliiklardan farkli bir deger verilmis olsa da
Muhammed’in vecd durumunda bile bir insan olarak kaldig1 da-
ima hatirlatilmastar.
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Teolojinin disinda Mirac, sanat ve edebiyatin gelismesi i¢in
de ¢ok 6nemli olmustur. Iran ve fran’in etkisi altinda kalan bél-
gelerde yazarlar bu harika olay1 hep yeni ve fantastik metaforlar-
la betimlemis ve tiim edebi yeteneklerini kullanarak Peygamber

tasvirlerinde birbirlerinden daha {istiin olmak istemislerdir.

Varolusun giinesi bir gece arsa ¢ikacak

dizesinde yatan duyguyu sairler ¢ok parlak barok mecaz-
larla ifade etmenin arayisi i¢indeydiler. Fars edebiyatinin bii-
yiik epik eserleri Allah ve Peygamber methiyelerinin yani sira,
cogunlukla renkli ve canli betimlemelerle biitiin retorik-belagat
sanatlarinin kullanildig1 Mirac [arsa yolculuk] temasini da ice-
rirler. Pencabi gibi halk lehgelerinde “altin alfabe” anlamindaki
sihafi’ler Mirac’in mucizesine ithaf edilmistir. Fars¢a yazan stfi-
ler arasinda, Mirac’t hep daha yeni motifler kullanarak betim-
lemek konusunda Attar 6zellikle cok tiretken bir sair olmustur.
Ingilizce terciimesini John A. Boyles'un yaptig1 Ilahindme'nin
giris boliimii bize Peygamber’in yolculugunu évmek icin kul-
landig1 cosku dolu renk ciimbiisii hakkinda iyi bir fikir ver-
mektedir.” Eski edebi gelenek tarafindan kullanilmis 6nemli
bir 6ge olan merdiven motifi giderek arka plana itilmekte ve
onun yerini ‘Burak’ motifi almaktadir. llahindme’nin Hellmut
Ritter tarafindan yayinlanan giris béltiimii daha sade olmakla
birlikte, mistik peygamberlik 6gretisine dahil olan 6nemli bir
6geyi ihtiva etmektedir. Bu metinde eskiden kalma bir gelenek
olan Muhammed’in Allah’la konusmasindan sonra 50 vakitten
5 vakte indirilen namaz sayisindan hig bahsedilmemekte, onun
yerine Mirac ile Peygamber’in iimmeti icin yiiklendigi sefaatci

rolii bagdastirilmaktadir.
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Attar, Peygamber’i su dizelerle 6vmektedir:
Cebrail gece geldi o’na seving iginde:
“Uyan, uyan ey dlemlerin ilki!

Bu karanliktan ¢ik ve

Allah’in melektituna git!

Bu gece ayagint mekansizliga dogru gevir,
Yiiziigii al ve mukaddesatin kapisin ¢al!
Kainat senin hatirin i¢in heyecanli

Ve cennetin bekgileri sana itaatkar.
Resilller ve nebiler, hepsi

Senin giizelligini gormek igin ayakta.
Cennet ve ars senin igin a?zldz

Senin stiretini gormekten mutlu onca yiirek!
Bu gece O'ndan istediklerini dile ki

Bu gece Allah’s gorecegin kesin!

Halkinn dertlerini diisiin!

Sen gizli sirlari bilensin.

Burak getirildi yildirim hiziyla,

Allak’m saf ntirundan yarattigi;

Bastan sona Allah’in 1s1g1yla dolu;

Siirati riizgdrdan 6grenmisti o.

Peygamber hemen bindi ona

Ve yerden ayrilarak mekansizhga dogru ugtu.
Arsin en yiiksek katinda bir giiriiltii koptu:
“Alemlerin nilru ve ilki yaklast” dediler.
Melekler sevgiyle kaseleri kaldirdilar
Hediyeleri serpmek igin.

Yolda sirlari o’na bildiren

Peygamberlerin hepsini gordii.
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Adem ve diger peygamberler vasitasiyla giizelligin sirlarina
erdi ve Allah’in yakinina gotiiriildi, ¢linkii her peygamber ilahi
varlig1 baska bir bigimde 6grenir ve tadar, yalniz Muhammed’dir
O’nu tam olarak taniyan.

Isd en muteber olani gortince,

Onu fakirlikte benzersiz kildu.

Yiice goniillii asil peygamberler

Ona hiirmet edip yolu gosterdiler.

Yoldasinin yamnda oldugunu goriince

Ona dogru gitti.

Ahmed Sidre agacina dogru hzlanip

Ve adimlarim mekdnsizhiga dogru cevirince,
Yoldas: sadik Cebrdail geride kald:

(Bir kanadi gokten yere kadar uzanan!)
Peygamber, Rabbinin huzuruna gururla giderken.
Ve sordu Cebrdail’e hayretle:

“Neden orada kaldin? Sen de bu yoldan gel!”
“Swrlarm hiinkdr1” dedi melek,

“Ben buradan oteye gidemem;

Bir nefes kadar bile kipirdayamam,

Ama sen gitmelisin! Ben sana refakat edemem.
Bir sag teli kadar daha yiiksege ¢iksam,
Kanatlarum kavurur Allah’m niirunun pariltisi!
Ama sen O’nun huzuruna varmalisin;
Yiice dostunun yanmnda olmaktir sana yakisan!”
Boylece gitti o melegi birakarak;
Kalbini Allah’tan degil, fakat ondan ayirarak.
Asagiya baktiginda
Cebrail bir serce gibi goriiniinceye kadar gitti.
Devam etti gitmeye ve o kattan da ayrild.

169



Ve Hz. Mubammed O’nun Peygamberidir

Ve bir tiil [pege, sis ‘bulutu] tarafindan gizlenenin
Arkasina bakt1.

Yer yoktu, yon yoktu, akil yoktu,

Nears, ne toz, ne de dilnydyz gordii.

Zamansizlik ve mekansizhikta saskin yiirtirken,
Kainatin Oziiniin sesini duydu:

“Ey fani! Viicudunu ve rithunu birakarak gel!

Ey Hedefimiz ve Maksadimiz olan sen, igeri gir!
Varhgumzla bulus, Bize bak!”

Tam bir saskinlik icinde tutuldu dili,
Muhammed artik Muhammed den habersizdi.
Kendi kendisini gremezken Ruh’un Ruh’unu gordii:

Ve dlemleri Yaratanin ¢ehresini.

O anda Tanr1 o’na tekrar hitap etme liitfunda bulunur ve
der ki (Sair, Peygamber’in sagkinlik ve kendinden gegme halini
stislemeye devam eder): |

Sen Benim yaratma fiilimdeki amagsin
Ne dilersen dile, ey goziim!

Muhammed dile gelir:

“Ey stireti olmayan bilge,

Igte ve dista olamn sirr1!

Sen benim en derindeki sirrimi bilensin:
Ben yalmz iimmetim igin yakaririm.
Ummetimin giinah: coktur,

Ama hepsi de Senin rahmetinden haberdardir
Onlar Senin ind yetinin ummanin bilirler
Hepsine merhamet etsen, ne olur?”

Allah bir defa daha o’na hitap etti:

“Ey saf ve temiz olan! Hepsini bagisladim,
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Artik timmetin igin tasalanma, bil ki:
Benim rahmetim giinahlardan daha biiyiiktiir,
Merhametim hakikaten sayilamayacak kadar ¢oktur!”

Hz. Peygamber’in sefaati kabul edildikten sonra Allah,
Restlii’ne “Yaratilanlar i¢inde tek olan” ve “Herkesin géren gozii”
diye hitap eder ve ii¢ kere otuz bin sir tevdi ederek ddiillendirir.
Feridiiddin Attar daha sonra arsa seyahatin asil sirrin1 etraflica
anlatir ve eserin sonunda tiim peygamberler icinde en ¢ok 6diil-
lendirilen, sevgi ve giivenle bagl oldugu Islam Peygamberi’ne bir

dua ile siginir.

Bu. tasvirde, sidret’iil-miintehd’dan (bkz. Necm/14) ileriye
gidemeyen ve Tiirk sair Ganizadde'nin, “giiliinden ayr1 diismiis

biilbiil gibi” dedigi Cebrail’in durumu ilgingtir.
Agsiklar igin Cebrail bizzat bir pegedir

diyen Celaleddin er-Rami bunu sdylerken biitiin bityitk mu-
tasavviflar ile hem fikirdi. Peygamber’in istegi izerine bir kere
cesametini ve gergek siiretini gosteren melek o kadar biiyiik ve
korkutucuydu ki, Muhammed bu gériintii karsisinda bayilmisti.
Ama yine de melegin Allah’in katina ¢ikmasina miisaade edilme-

misti.* Muhammed’in su vecizesini stfiler 6zellikle cok severler:

Benim Allah ile bulustugum anda

Cebrail’in bile bulunmasina izin verilmemisti.

Hz. Muhammed’in tam bir vecd i¢inde olmasi ve Allah’la

vahdeti stfiler tarafindan Mirac’in ve namazin sirrini agiklayan

17



Ve Hz Mubammed O’ nun Peygamberidir

bir kanit olarak kabul edildi. Arsa ¢iktiktan sonra, Muhammed
ayni deneyimi bir kere daha yasamay: 6zlediginde, miiezzini
Bilal'e “Ey Bilal! Ezaninla bizi namaza ¢agirarak sevindir!” de-
misti® Clinkil insan ancak namaz esnasinda Allah’a yakinlasa-
bilir; Peygamber de namazi “géklere yapilan bir yolculuk, bir
Mirac” olarak nitelendirmistir. Celaleddin er-Rami bu deneyimi
bir soru iizerine soyle agiklamistir:

Bu ibadeti peygamberler getirdi. Miisliimanlarin ibadeti

olan namazi getiren Peygamber der ki: “Allah’in peygamberleri
veya melekleri yanmmda olmaksizin Allah’la bulustugum
yegane zaman budur.” Bu sebeple namazin manasinin
sekilde olmadigini, namazmn tam bir diisiinceye dalma,

harici sekillerin disarida kaldig1 ve igeriye niifuz edemedigi

bir bilingsizlik hali oldugunu size ogrettik. Saf bir hakikat

olan Cebrail dahi namaza niifuz edemez.

Bu bilgiye dayanarak Celaleddin er-Rimi Mesnevi’de
Cebrail’i, aklin sembolii olarak nitelendirmistir. insan akil yoluy-
la Allah’a yaklasabilir, fakat vahdete erisemez; bu ask ile miim-
kiindiir. Akil, askin esiginde durmak zorundadir.”

Kaynag: Belucistan olan sevimli bir menkibede, bir tarikatin
kurucusu olan Abdiilkadir Geylani, Cebréil’den daha tistiin olarak
gosterilmistir. Muhammed Burak’tan inmek isteyince Cebrail geri
¢ekilmis; Islam diinyasindaki en yaygin tarikat olan Kadirilerin ku-
rucusu Abdulkadir Geylaniise (6. 1166 m.) ileri atilmis ve Burak’tan
~ inerken Muhammed sirtina bassin diye egilmisti. Muhammed,
ona tesekkiir etmek icin bir ihsanda bulunmustu: Geylani’nin en
6nemli vecizesinin iddiasina gore, Peygamber ona (eger bu insan

6 Rami, Mesnevi, IV, misra 3755 ve dev.
7  Riami, I, misra 1066.
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bes yiizyil sonra diinyadatekrar goriiniirse) ayaginin izinin bu ev-
liyanin sirtinda duracagini soylemisti®

Mirac, sanatgilari bityiilemekten hi¢ vazgegmedi. Feridiidddin
Attar ile ayn1 devirde yasamis, fakat ondan daha yasl olan ro-
mantik Iranl bityiik nesir yazar1 Nizami, eserlerinde bu temayi
gok canli ve renkli betimlemelerle islemistir. Her ayrinty; gégiin
rengi, onu gevreleyen ve havada siiziilen meleklerin bol ve uzun
kiyafetleri, parlak bulutlar sevgi ve 6zenle siislenerek tasvir edil-
mistir. 17. asir Tirk sairi Ganizade’nin Miraciye isimli eseri bu
sanat1 temsil eden ok giizel bir 6rnektir ve igerdigi barok renk
ciimbiisii bakimindan digerlerini golgede birakmustir.

Ganizade miracin [gok seyahatinin] gerceklestigi gecenin
karanligini, “kara bir samur kiirke” benzetmis, Peygamber’in
sayisiz mucizelerini siirle 6vdiikten sonra, kendi kendisini ikaz

ederek asil tema olan Mirac’a donmiigtiir:

Miibarek Peygamber’e o gece ilahi haberci geldi;
Yildirim gibi hizli ve gogii kat eden bir Burak getirdi.
Tuhaf ve turis giden bir binek hayvaniyds ki,

kah yerde kdah goklerde cepecevre dolasan:

Yerde hizli kosan bir ceylan,

Gokte hizly ugan bir kus (Phonix):

Bedeni giilden, sa¢1 siimbiilden, kuyrugu muhtesem,
kuyrugu biiyiileyici,

Kulag: bir leylak yapragi, kirnmiziya ¢alan gozii

parlayan bir nergis...

Peygamber g6k kubbede hizla yukar: ¢ikarken, biitiin mah-
ltiklar o’na hizmet etmekteydi:

8 Longworth Dames, Popular Poetry of the Baloches [Belucilerde Popiiler Edebiyat],
Londra 1970, s. 158.
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Utarit goge o Sultan’in buyrugunu yazd:
Onun igin gece bir yazi, yildizlar
bir rih ve mehtabn alm da tugrayda...

Cebrail arkada kalip da Burak, Refref (bir gesit cennet yasti-
g1) (bkz. Rahmén/76) ad1 verilen tuhaf bir aragla degistirildikten
sonra, Muhammed Allah’in huzuruna varinca Refref (buradaki
anlami belki “yesil bir bulut”) de “sonbaharda taze meyvesinden

ayrilmis bir yaprak gibi” geride kalir:
O anda bir ok gfbi “iki yayin” mahalline ulasti o.

Ganizade'nin Miraciye’sinde gorildiigii gibi yazarlar,
Burak’a 6zel bir sevgi duyuyor, onun sekline gittikce daha ¢ok
odaklaniyor ve baslangigtaki merdiven motifinden uzaklasiyor-
lardi. Burak, esekten biiyiik, attan kiiglik bir hayvandi; bast bir
kadin basi, kuyrugu bir tavus kuyruguydu; Peygamber’i melek-
lerin galaksileri arasinda tasirken hepsi o'nu hayranlikla selam-
liyordu.

Bu siirleri resimlemek icin Iran ve Iran’a komsu iilkelerde-
ki minyatiir sanatgilar1 14. yiizyilin sonundan itibaren en giizel
resimlerini Mirac i¢in yaptilar: Peygamber’in yiiziinii bir tiliin
arkasinda gostermek veya —daha ge¢ dénemlerde- sadece bir giil
ya da giizel bir bulut ile sembolize etmek adetti. Bu minyatiirler-
de ¢ok renkli bulutlarla ¢evrelenmis olan Peygamber geceleyin
gokte stiziilerek ugarken goriiliir. Peygamber’in etrafini saran ve
kiymetli harmaniyelere biiriinmiis olan melekler, o, bir sultana
yarasir sekilde Allah’in huzuruna ¢ikarken ellerinde tiitsiiyle o’na
refakat etmektedirler. Nizami'nin British Library’de muhafaza
edilen eserlerindeki Sultan Muhammed’e ait Mirac resmini go-
renler, Peygamber’in bu en yiice deneyiminin, sair ve ressamlar-
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da dinsel konulu bas yapitlar yaratmak i¢in nasil ortak bir heye-
can uyandirdigini da anlayacaklardir.’

Mirac, halk inancinda da her zaman siirlerle 6viilmustiir.
Anadolu’da Ytnus Emre’nin 1300’11 yillarda yazdigs tipik bir 6r-
nek olan siirle ayni paralellikte olan eserler Hint-Miisliiman halk
edebiyatinda da vardir:

Allah Cebrail'i gonderdi ve buyurdu:
Muhammedimi getirin hemen!
Burak’ alin ve o’na goétiiriin,

Ona binsin Muhammedim hemen!
Hemen Medine’ye gitmeli hizla,
Onde ucan meleklerle;

Cennetin kapisznz agmal
Muhammedim girsin hemen!
Muhammedim gelsin

Benim tahtima baksin

Cennetin giillerini toplasin

Ve koklasin Muhammedim simdi...
Uzag: yakin etmek isterim,
Arzusunu yerine getirmek isterim;
Yesiller giymis melekler burada,

Muhammedimi gorstinler simdi!.. vs.*°

9 Richard Ettinghausen. “Persian Ascension Miniatures of the 14th Century” [14.
Asir Iran Mirac Minyatiirleri], Roma 1957; Sir Thomas Arnold, Painting in Islam
[Islam’da Resim], New York 1965, Béliim VI ve VII, Tablo LIII LVI. XXI XXIV
tablolar1 Sultan Muhammed’in biyografisindeki Mirac’a ait illiistrasyonlardir, Stu-
art Cary Welch, Wonders of the Age [Asrin Mucizeleri], Cambridge, Mass. 1979,
s. 168 171 ve Persian Painting (Iran Resmi], New York 1976 (Alin. Miinih Prestel,
1977) s. 96-97.

10 Yiéinus Emre Divany, s. 575 CCL.
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Bu gibi siirler Hintqé veya Tirkee el yazmalarinda bulu-
nan resimlerle uyum i¢indedir. Bu tiir resimler giiniimiizde
Afganistan ve Pakistan’daki kamyon ve tanker gibi araglar siis-
lemektedir. Gelin gibi siislenmis sik bir Burak resminin (bazan
burnunda bir hizina ile ve zarif bir bicimde toynak toynak tistii-
ne atmis olarak) samimi duygularla ve siiriiciiye ugur getirmesi
amactyla yapildig: bellidir. Yine Hindistan ve Pakistan’daki cami
avlularinda ve evliya tiirbelerinde fantastik bir Burak resminin
renkli baskilarini satin almak miimkiindiir.

Burak resimlerinin Hindistan ve Afganistan’in miiteva-
z1 kamyon siiriiciileri i¢in bir muska vazifesi gbfmesi gibi,
Muhammed’in goklere yaptig1 yolculuk da stfilere kendi kisisel
deneyimlerinde ¢ok eskiden beri model olmustur. Miladi 9. asir-
dan itibaren stfilerin kendi vecd durumlarini Mirac’a benzet-
tiklerini; ve Peygamber’in maddi olarak yasadig: seyleri manevi
olarak yasadiklarini anlattiklarini gérityoruz: Gokler arasinda-
ki seyahatine dair vizyoner [hayali] tasvirlerinin en eski mistik
paradokslar arasinda sayildigi, kuzey Iran’in yalniz mutasavvifi
Bayezid Bestami'nin bu simgesel icerikten yararlanan ilk kisi ol-
dugu sanilmaktadir. Tasavvufun ge¢ déneminde ise bu sembol-
lerin kullanimi genellesmistir.

Goklereyapilan seyahatin hikayesi komsukiiltiirleri de etkile-
mistir. Dogu Tiirklerine ait giizel minyatiirleri iceren Paris'teki el
yazmalar1 kisa zaman 6nce, Muhammed’in Cennet ve Cehenneme
Yaptig1 Muhtesem Yolculuk bashigi altinda Almanca olarak da ya-
yinlanmistir. Miladi 15. asirda Herat sarayinda yapilmis olan bu
Mirac tasvirindeki minyatiirleri géren bir kisi, bunlarin Dante’nin
[lahi Komedya’sindaki illiistrasyonlardan etkilenmis oldugunu
diisiinmeden ed\emez. Aslinda, Asin Palacio’nun bu konuda ilk
dikkat geken arastirmalar: {izerinde yogunlasan Enrico Cerulli,
Mirac kitaplarinin [kitdb’iil-mirac] ortagagda Akdeniz havzasin-
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da Dante’nin ahiret tasvirlerini etkileyecek kadar iyi tanindigini
isbat etmistir.

[slam edebiyatinda ‘cennet ve cehennem yolculugu’ moti-
fi, tasavvuf geleneginin disinda da kullamilmigtir. Muhammed
Ikbal, Cavidname’de (1932) galaksiler arasinda yapilan zihinsel
yolculuk temasini tekrar kullanmig ve onu modern bir igerikle
doldurmugtur. Eserin sonunda yazar, Allah’in huzurunda tek
basina durmaktadir ve Allah ile bulugma “azalmayan bir biyii-
medir.”

Mutaassip fakat modern gelismeleri yakindan takip eden bir
Miisliiman i¢in aya yapilan yolculuk, Hz. Peygamber’in miraci-
nin [goklere yaptig1 seyahatin] gercek oldugunu isbatlamaktadir
(bunu 1978’de Pesaver’de duymustum).

o
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IX. NAATLAR

PEYGAMBER’I OVMEK ICIN YAZILAN
METHIYELER

Dostlarim, hepimiz bir higlige dogru yol alacagiz
Bu yolculukta naatlar yanimizda olursa eger,

yolda aziksiz kalmayacagiz demektir!

9. asrin ilk yillarinda bir Urdu sairi tarafindan yazilan bu
siir, sairlerin Peygamber’e adadiklari naatlar1 viicuda ge-

A tirirken hangi duygularla yola ¢iktiklarini ¢ok giizel ifade
etmektedir. Sairlerin tiimii Peygamber’in giizelligini, hos gorii-
stinii ve iyiligini en glizel ifade edecek sozleri bulmanin ve o'nun
biiyiikliigiiniin hakkini vermenin ciiretli bir girisim oldugunun
az veya cok bilincindeydiler.

“Yiice Allah tarafindan 6viilen Peygamber’i nasil olur da in-
sanlar, melekler ve cinler methedemez?” diye sorar Hindu sair
Shiv Prasad Dohi. Fakat en ciddi yazarlarin ve derleyicilerin
karsisina bir problem olarak ¢ikan husus da iste budur. Biitiin
hayatin1 Peygamber hakkinda yazilmis dini eserleri toplamaya
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vakfetmis ve ulasabildigi biitiin Arabca naatlar1 dort ciltlik bir

eserde toplamis olan Yisuf en-Nebhani, Peygamber’in serefine

bizzat binlerce beyit kaleme almis olan kisidir. Bir siirinde soyle
seslenir sair:

Bana diyorlar ki: Sen

Muhammed’i dvmedin,

Yaratan Allah’in Resilii’nii ve

Yaratilanlarin en soylusunu!

Cevap verdim onlara: Onu 6vmek

I¢in ben ne soyleyebilirim ki?

Yaratan Allah ovdii o’'nu

Ve bana bagska soz birakmadi!*

A >

Kur’an’da Hz. Muhammed’i 6ven 4yetler bulundugu ve o’nu
Allah odiillendirdigi i¢in, insanlar ve hatta en belagat sahibi ya-
zarlar igin bile Peygamber’i en dogru ve hatasiz bir sekilde met-
hetmek miimkiin olamaz. Allah’in s6zlerinin yanina dahi yaklas-
maktan aciz bir methiyeyiyazmaya kim cesaret edebilir? Bu ikile-
min bilincinde olan teolog ve yazarlar buna ragmen Peygamber’i
canly, zarif ve parlak tesbihlerle methetmekten vazgegmediler,
¢inki bir Sindi yazarin ifade ettigi gibi, “sevgiliyi dilinden dii-
siirmemek agigin tabiatinda vardir.” Sindi dilinde yazilmis olan
muazzam naat kiilliyatin1 yayinlayan bu zat, yazisinin baska bir

yerinde su ifadelere yer verir:

Hz. Peygamber’in insanlarin zihinsel devriminde
oynadigr onemli rol genellikle kabul ve takdir edilir. Onun
qgir agan “ruhsal ve zihinsel birlik” teorisinin sayesinde

kisilikte birligin ve rithen yiicelmenin temelleri atilmistir.

Nebhani, I's. 44 vedev. 1
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O, seklin yerine akli canlandwrmus; diisiinceyi ozgiirlestirmis,
vehim ve hayallerin yerine eylem ve deneylerin yolunu agms;
g0z ve kulak gibi duyularn, bilginin ve aklin kullanlmasin
genellestirmistir. Giinesi ve ayi, gokleri ve yeri boyunduruk
altina almanin miimkiin oldugunu miijdelemistir. Kdinati

ve rithun gergeklerini gozlemleyerek ebedi hakikati anlamanin
ve kavramarin yolunu agmistir. Insanliga hayri dokunan
boyle giiglii bir 6nderi, sahabeyi ve 0’nun dostlarin 6vmek

fitrat1 [naturasi] saglam bir insan igin biiyitk mutluluktur?

Bu Pakistanlibilginle eszamanli olarak, Iran edebiyati profe-
sorii olan Hintli bir Miisliiman, naatlarin 6nemi hakkinda yazdig:
makalede bunlarin Peygamber’i 6vmekten 6te, karakter olustur-
maya yardim eden bir giice sahip olduklarini ileri siirmektedir:

Hz. Peygamber’in naat edebiyatindaki karakter tasviri, Allah’in
iradesine teslim olmak ve bu iradedeki ahengi gdstermek bakimin-
dan diinya icin ideal bir ornek teskil eder. Naatlarin

biiyiik bir kisminin bireysel ve kolektif egonun terbiyesini
dogrudan etkileyen rithi, ictimai ve ahlaki degerlerle

ilintisi vardir. II. Diinya Savasi'nin neden oldugu kaos ve hu-
zursuzluk ortam, bize yeni bir diinya diizenine ihtiyacimiz
oldugunu gosterdi... Yeni kurulacak diizenin basarili olmas:
icin, oncelikle kalplerin degismesi sarttir. Irklar, cografyalar

ve siniflar arasimdaki sinirlart yitkmak igin miicadele

veren yasam bigimlerinin kurulmasinda, bir edebi

dal olarak naatlarmn da payr vardir.?

2 Dr.N. A. Baloh, Meddhun ayn Miindcatun, Karagi 1959, Giris.
3 Gulam Dastagir Rasid, “The development of natia poetry in Persian literature”
[iran Edebiyatinda Dogum Siirlerinin Gelismesi), Islamic Culture’dan, 39 (1965).
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Yukaridaki metinde modern terimlerle ifade edilen kav-
ramlar, ortagagimn Islam diinyasindaki Miisliimanlar tarafindan
zaten ¢ok iyi biliniyordu. Hz. Muhammed’in etrafinda toplanan
menkibeler ile mistiklerin Peygamber’i yiicelten tasvirleri na-
atlar tarafindan devralinmis ve “peygamberlerin miithrii’nii ve
“Allah’in sevgilisi”ni edebi yollarla da 6vmek icin en giizel ifa-
deler aranmustir. {1k naatlar Peygamber hayatta iken yazilmisti.
Peygamber’e Medine’de bir sair olarak hizmet eden Hassan b.
Sabit, geng Islam cemaatinde yagananlari bir gazeteci gibi kayda
gecirdi ve Peygamber’in diismanlarini kétiileyip Miisliimanlarin
bityiik basarilarini 6vdii. Onun siirleri sayesinde Miisliimanlarin
ilk yillarinin tarihi hakkinda 6nemli bir kaynaga sahip olduk; fa-
kat asagidaki dogmatik sehadet 6rneginde de goriildiigi gibi, bu
siirler daha sonraki edebiyat ve teoloji gevreleri tarafindan diizel-
tilmesi gereken kisimlar icermekteydi:

Allah’in izniyle Muhammed’in
O’nun Restilii ve cennetten [goklerden?]

‘daha yiice olduguna sehddet ederim.

Hassan b. Sabit’in bir¢ok ifadesinde Islim’in ger¢ek rthunu
hissetmek miimkiindiir, ancak siirlerinde Islémiyet Oncesi edebi-
yatta adet oldugu tizere ask ve sarabi ima eden dizeler de vardir.

Allah’tan baska ilah olmadigini ve
Allah’in kitabinin en iyi rehber oldugunu biliyoruz

dizelerindeki kesin tesbit de Hassan b. Sabit’e aittir. Hassan
b. S4bit’in siirlerinde Peygamber’den yayilan niira, bir mucize
olan dogumuna ve 6zlenen sefaatine defalarca géndermeler ya-
pildigini yukarida da belirtmistik. Daha ge¢ donemlerde, yazdig:
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methiyelerle {inlenen ve sivrilen her biiyiik sairin kendi memle-
ketinin Hassan’1 olarak tanimlanmasina da sasirmamak gerekir.
Hassan b. Sabit’in disinda Peygamber’in ¢evresinde, yapitla-
riyla bize Islam’in erken dénemlerine iliskin fikirler veren baska
sairler de bulunuyordu. Kab b. Malik ve Abdullah b. Revaha gibi
sairlerin ismine Arabga Hadis aktarimlarinin disinda pek degi-
nilmez. Bunlarin yerine Kab b. Zitheyr’e ait olan ve gergekten
erken dénem Arab edebiyatinin saheserlerinden sayilan bir siire
gec donemlerdeki Hadis aktarimlarinda gok sik yer verilmistir.
Sair, Peygamber i¢in kotii sozler soylemistir, fakat daha sonra
korkusundan o’nun huzurunda Banet Suat [Suat gitti] dizesiyle

baslayan bir siir okur:
Arkasinda kalbimi birakarak gitti Suat...

Islamiyet 6ncesi geleneksel kaside formunda yazilan bu siir,
sairin sevgilisinden ayrilmasini ve at sirtinda yaptig1 zahmetli
yolculugu anlatmaktadir. Sair sicaktan kavrulan bir giinii anlatir-
ken cesur bir gecis yaparak umutsuzca kollarini sallayan dul bir
kadini tasvir etmeye baslar:

Biiyiik oglunun 6liim haberini aldigindan beri dermansiz,
Feryat etmekte, teselli bulamiyor.

Dehset iginde gogsiinii pargaliyor elleriyle,

Ve tistiindeki gomlegi lime lime.

Iki haberci bir asag bir yukar: gidiyor telasla,

Ve herkes sadece: “Ah Ka‘b sen oldiin” diyor.

Boyle diyor her dost da, hangisine donsem:

“Ben seni barindiramam, bana giivenme!”

O zaman ben konusayim: “Asil dostlar birakin beni, gideyim,

Merhamet sahibi olanin karari neyse, olmal.
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Bir kadwmin ogullari ne kadar ¢ok dolassa da,

Giin gelir, bir iskelede iner.

Allah’in El¢gisi'nden bana tehdit geldi, ama

Ondan af beklemek de umut edilir.

Soziinti tut! O’nun teveccithiiyle sana gonderilen
Kur’an’da emirler ve uyarilar bahsedildi!

Birak seni O ydnetsin!

Soziinii tut ve beni miifterilerin soziiyle cezalandirmal
Ciinkii sozlerim gibi ben de sugsuzum!..”

(Friedrick Riickert’in terciimesi)*

Hz. Peygamber bu siirden o kadar etkilenir ki, hirkasini
[biirde] sairin omuzlarina koyarak onu bagisladigini gosterir. Bu
olayin gergekligi hususunda bazi elestirmenler kusku duysa da
Ka‘'b’in Biirde’si Arab edebiyatinda 6zel bir yere sahiptir ve daha
sonraki naatlara érnek olmustur. Ozel bir kutsallik da atfedilen
bu kasidenin etkisi glintimiize kadar siirmiis, taklitleri yazilmis
ve yorumlanmigtir. Arabistan’dan ¢ok uzak olan Indus vadi-
sindeki naat sairleri Banet Suat'tan tiirettikleri bir kelime olan
Bhan’1, mesleklerini tanimlamak i¢in kullanmaktadirlar.

Hz. Peygamber’in, miladi 8 Haziran 632 tarihindeki 6limi
tizerine ilk halifeler tarafindan bile ¢ok sayida agit yazilmusts;
o’nun nitelikleri ve erdemleri IslAm’dan sonraki birkag asir bo-
yunca manzum degil, fakat mensur olarak kaleme alindi. Arab
dilinin giiglii karakterinin en giizel yansimasi olan uyakli ve 6l-
¢iilii diizyazi 6rneklerini 6z1i olmalar1 nedeniyle terciime etmek
neredeyse imkéansiz gibidir. Daha once gérdiigiimiiz gibi, Semdil
ve Delail’iin-Niibtivve’de bu mensur yazilarin pek gok 6rnegi var-
dir. Siir formundaki naatlar ise birinci bin yildan sonra yazilmaya

4  Orientalische Dichtungin der Ubersetzung Friedrich Riickerts, [Friedrich Riickert’in
Terciimesinde Oryantal Edebiyat], A. Schimmelyayini, Bremen 1963; s. 286.
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baslanmistir. O yillarda Sa‘lebi tarafindan derlenmis olan, kendi
i¢inde kafiyeli bu Peygamber tasvirlerine, 6rnegin ilim veya sanat
ve edebiyat kitaplarinin baglangi¢ béliimlerinde, Peygamber’i an-
mak maksadiyla yer verilmesi arzu edilen bir seydi:

O halkini karanliktan aydinliga ¢ikard: ve her yer

sicaktan kavrulurken iimmetinin iizerine kendi golgesini
serdi. Muhammed Allah’in Restlii ve refikidir; insan nesli
icinde en iistiin olan; en iistiin olmasmma Allah tarafindan

izin verilendir ve Allah’in yeryiiziindeki isbatidir; insanlari
O’nun hakikatine yonelten, O’nun hikmeti yolunda uyaran

ve O’nun adaletine davet edendir. Dogumu kutsanmus olan ve
gelisine imrenilen o’dur. Seher vakti gibi parlayan, kandilleri
parlak 1siklarla yanan; savaslar: zaferle

taglanan ve vaazlar: basariyla giizellesendir...*

Hz. Peygamber’e gosterilen hiirmeti en yiiksek diizeye ¢i-
karanlar oncelikle stfiler olmustur; bugiine kadar Peygamber
methiyeleri igindeki en kiymetli siirlerden birini yazan da yine,
Misirda kurulmus mistik bir tarikat olan $azeliye’nin miirit-
lerinden el-Busiri’dir. Misir'in Eba Sir kentinden olan Busiri,
Sazeli seyhi Ebii'l-Abbas el-Miirsi'nin miiridi olmustu ve bazi
iddiasiz beyitlerinin yani sira Peygamber i¢in coskulu methiye-
ler de yazmisti. Bunlarin icinde en giizel ve edebi bakimdan en
gliclit olani kuskusuz Hamziyya'dir [a kafiyesi ile yazilan siir] ve
Peygamber’in en bityitk mucizelerinin uzun bir tasvirini ihtiva
eder. Fakat sairin adini olumsiizlestiren Hamziyya degil, kisa
bir zaman iginde el-Biirde adiyla meshur olan mim kafiyeli siiri
olmu§tur. Rivéayete gore, kendisine inme inmesi {izerine Busiri
caresizlik icinde Peygamber’e siginir ve o'nu 6ven bir siir yazar.

5  Zeki Miibarek, s. 50.
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Bunun {izerine Peygamber sairin riiyasina girer ve ayni Ziitheyr’e
yaptig1 gibi onun tizerine de hirkasini orter. Busiri hirka sayesin-
de iyilesir ve sabah olunca yiiriimeye baslar.

Bu siirin nasil dogdugunu aciklamaya calisan baska soylen-
celer de vardir. Asil bashig1 “Mahlaklar i¢inde en iistiin olani 6v-
mek i¢in parildayan seyyareler” olan siirin Almanca’ya terciimesi
1824’de Avusturyalioryantalist Vinzenz von Rosenzweig tarafin-
dan yapilmistir. Kisa zaman sonra bu siirde kutsal bir giiciin sak-
l1 oldugu kabul edildigi i¢in, onu okuyanlar tizerinde de hayirl
bir etkisi olacagina inanildi: Insanlar sifa bulmak amaciyla onu
gozlerinin {istiine koyar; icindeki bazi belli beyitlerin fakirlikten
ve vebadan koruyacagina, diismanlari ve hasetlik edenleri etkisiz
birakacagina inanirlardi Ozellikle 23-24. beyitlerini seher vak-
ti okumak huzursuz kalplere ferahlik verirdi. Bu inangtan &tiirii
muskalara konmasi veya dini yapilarin duvarina asilmas: adet
olmustu; siyasi liderler ve din alimleri igin bu eserin kiymetli st
retlerinin <;1kart11mésma asirlar boyunca devam edilmistir.

Arabga konusulan yerlerde, ve daha sonralar1 Hindistan’da
sairler bu siiri cogaltmaya basladilar; bunu da, orijinal misrala-
rin arasina ayni vezindeki kendi beyitlerini yerlestirerek yaptilar.
Boylece bentlerden olusan uzun siir formlari elde edildi [tagtir].
En ¢ok tercih edilen yol, Biirde’nin bir beytinin 6niine {i¢ misra
yerlestirmek ve bu sekilde bes misralik [tahmis] bentlerden olu-
san bir siir elde etmekti (Ge¢ donemlerde din dis1 siirlerde de ayni
teknige basvurulmustur). Sadece Misir’da Biirde’nin 80°den fazla
tahmis’i oldugu bilinmektedir. Giiney Hindistan’in Arabca yazan
sairleri, anadilleri Arab¢a olan miiminlerle bu etkili siirin yeni
versiyonlarini tanitmak konusunda yarisiyorlardi. Dogal olarak
bu hayirlisiir diger Islam iilkelerinin dillerine de terciime edildi.
Biirde'nin Farsca yazilmis en giizel versiyonu bir naat sairi ola-
rak bilinen Cami’nin 15. yiizyilda kaleme aldig1 eserdir. Bu eseri
Tiirkge ve Urduca yazilmis versiyonlar takip etti, ama Pencabi
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ve Pestu dilerinde ve dogu Afrika’da Swahili dilinde yazilmuis siir
versiyonlar1 da mevcuttur. Biirde'nin Malayca bir versiyonunun
tarihi 16. asra dayanmaktadir.

Daha sonra ise Biirde’nin, misralarinin arasinda farkli diller
kullanilarak yazilmasi (daha sonraki yillarda ise basilmas) yo-
luna gidildi. Siirdeki ugur ve hayrin Arabga orijinal kelimelerin
icinde sakli olduguna inanildig1 i¢in bunlar terciime edilmeden
oldugu gibi aktariliyor, béylece okur, hem bu sozciiklerin kut-
sal giiciinden yararlaniyor hem de altindaki misrada terciimesini
okuyarak bu zor siiri anlayabiliyordu. Bu gibi satirlar arasina ya-
zilmis Urduca gevirilerin oldugu versiyonlar1 Lahor’daki kitapgi-
larda kolaylikla bulmak miimkiindiir. Biirde’nin bazi pasajlarinin
Kur’an ve abartili Peygamber methiyeleri ile birlikte okundugu
kutlama toplantilar1 Dekkan’da hala yapildig: i¢in, kisa zaman
once ¢ok gilizel bir kaligrafiyle Farsca ve Urduca terciimelerin
yaninda eserin orijinal beyitlerini ihtiva eden bir baskis: yayin-
land1.

Sadece Miusliimanlar degil, Avrupali bilginler de Biirde ile
ilgilenmeye ¢ok erken basladilar. Biirde ilk defa Leiden’de 1761
yilinda basildy; 1824’de Rosenzweig tarafindan terciimesi yapil-
diktan sonra, geng yasta 6len C. A. Ralfs eseri Farsga ve Tiirkge
terciimeleri ile birlikte yayinlad1. Bukitaptan yaptigimiz bir alin-
tiy1 asagida bulabilirsiniz. Biirde’nin en gok yararlanilan tercii-
mesi Rene Basset’e aittir; bu kitapta, eserde yer alan imalarin ¢o-
gunun ilk defa dogru anlasilmasini saglayan faydali ve agiklayici
bir yorum da bulunmaktadir.

Biirde, aslinda ortagag Peygamber &gretisinin kisa bir ders
kitab: mahiyetindedir ve bityiik bir sanatsal ustalikla yaratilmis
beyitlerinin her biri -terctime edildikleri zaman biraz kuru ve
ruhsuz olsalar da- ortagagdaki her Miisliiman’in iyi bildigi ve
sayg1 duydugu kelime-i sehadetin bir 6zetidir. Siirin bu kadar ¢ok
sevilmesinin sirr1 da bunda yatmaktadir.
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Sair, Arab edebiyatinin klasik kaside gelenegine baglh kaldig:
siirine —dostlarindan ayrildig1 i¢in- bir agitla baglar:

Bir zamanlar Cu Seldm’da [ Dhu Salam]
sadik komsularin olan dostlarm,

Goziinden akan selli yaslar kan olana kadar andin mi?

Ve sonra 35. beyitte sefaat ve ruhsal yardim umarak
Peygamber’e siginur:

Iste Muhammed, bu diinyanin ve oteki diinyanin,
insanlarin ve cinlerin,

insan neslinin iki biiyiik imtiyazli soyu olan
Arablarmn ve barbarlarmn hiinkar,

Emr ve nehy ederken, evet ve hayir derken dogrulukta
hi¢ kimsenin

kendisinden iistiin olmadig1 bizim Peygamberimiz.
O, ¢ok korktugumuz Giiciin elinde iken

sefaatini umdugumuz sevgilidir.

“Ona tutunan hig kopmayan bir

ipe tutunmus demektir” diyerek

herkesi Allah yoluna ¢agiran o’dur.

O, hem viicut giizelligi hem ruh asaleti bakinindan
biitiin peygamberlerden iistiindii,

ve peygamberlerden higbiri ne bilgide, ne erdemde
ne de yiice goniilliiliikte

o’na yaklasamazdi...

Busiri bu musralar takip eden 120 beyitte Peygamber’i gok
cesitli sifatlarla dver; o'nu halkin akil rehberi ve mahser giiniin-
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deki sefaatgisi, say1s1z mucizenin sahibi ve peygamberlerin miih-
ri olarak nitelendirir. Bu arada Peygamber’in olaganiistii dogu-
muna ise kisaca deginmekle yetinir; oysa Busiri’nin zamaninda
mevlad [dogum] kutlamalar: gittikge daha popiiler hale gelmek-
teydi. Fakat sair, Peygamber’in diger mucizelerini belirtir:

Algak goniillii ve bir kole gibi davrandigini

ve ayagi ko pmus tek bacaginin

iizerinde durdugunu gozlemleyince,

bir ¢agrisi iizerine agaglar o’na dogru yiiriidii.
Dallariyla yolun ortasina ¢izgi ¢izer

ve harika bir yazi yazarnus gibi ve

o nereye gitse o’nunla birlikte giden;

giiniin en sicak zamaninda golge yaparak o’nu
ogle giinesinden koruyan bir bulut gibi.

Hz. Peygamber’in miracina [goklere yaptigi yolculuga] da
siirde en uygun kelimelerle deginilir:

Gece, kendi mukaddes mabedinden

¢iktin ve koyu karanlikta dolasan

mehtap gibi diger mukaddes mekdna gittin,

Gece, hep daha yiiksege ¢ikarak sonsuzluga

vardmn ve nihdyet daha once

hig erisilmemis olan seviyeye, qdbe qavseyn’e ulastin,
Verestil ve nebilerin hepsi ¢iktigin mertebeye
hiirmeten seni, bir efendi

kolelerinin oniinde nasil oviiltirse, aym sozlerle takdir ettiler,
Etrafinda refakat¢ilerin vard: ve sen

onlarin bayraktar idin, sen onlarin oniinden

gegtin ve yedi kat arsta hig¢ durmadan yiikseldin...
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Onun ¢ok sik taklit edilmis bir beytinde Peygamber su sekil-

de tasvir edilmistir:

Zarafetten yana bir ¢igek, nurdan yana bir mehtap,

yiice goniilliiliikte bir derya, asalet bakumindan zaman gibi.

Peygamber’in savasci olarak sahip oldugu faziletleri de bir
drama gibi anlatilir:

Her savas alamnda diismanlarina,

onlar mizraklarla vurulup birer et par¢asina

doniisene kadar saldirird...

Soylu atlarn iistiinde bir orduyu yéonetendi,

oyle bir ordu ki, kahramanlar:

dalgalarin ¢arpistigi bir denize benzerdi.

Allak’n ¢agrisi iizerine O’nun yolunda hemen

yardimina kosan, yalniz O’nun

liitfunu ve takdirini kazanmak icin ¢abalayan

ve kdfirleri yok eden komutanla

birlikte saldwrmaktan hi¢ bikmayan savasgilar...

Busirl de kendisinden 6nceki ve sonraki, ismi Muhammed
olan tiim yazarlar gibi, Hz. Peygamber tarafindan 6zel olarak
korunduguna inaniyordu. Kelimeler Hz. Peygamber’in biiyiik-
ligiinii anlatmak igin yetersiz de kalsa, onun Hz. Peygamber’e
yagdirdig1 biitiin 6vgiiler, Isa’nin Hiristiyanlar tarafindan tanri-

lagtirilmasi ile tamamen z1t diigmekteydi:

Hiristiyanlarin kendi peygamberleri

icin iddia ettiklerini ben iddia etmem ve
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o’nun igin yapilan ovgiileri tanmmaktan gekinmem,
zira o’nu tammak senin bildigin seydir.

Onun sahsina her tiirlii asaleti atfederim,

¢tinkii o’na asalet veren Sensin,

ve o’na hiirmeten her biiytikliigii atfederim,

¢iinkii bu serefi o’na Sen verdin.

Allah’in Elgisi’nin miikemmelliginin sinir1 yoktur,
oyle ki, hi¢bir agiz

o’nun biiyiikliigiinii tam olarak telaffuz edemez...

Boylece Busiri, ortacagdaki Miisliitmanlarin sevdigi ve deger
verdigi her hususu 6zetlemis ve ideal peygamber semboliiniin
once Arab, sonra da gayr-i Arab Islam edebiyatinda sekillendiril-

mesine bityiik katk: saglamistur.

Tabii ki Hz. Peygamber’e duydugu sevgiyi edebiyat vasita-
siyla anlatan tek sair Busiri degildi.

Miladi 13. ylizyilin ortalarinda bir sairler toplulugu yazdik-
lar1 Peygamber methiyeleri ile gelecekteki dini edebiyatin bityiik
bir kisminin nasil bir yol izleyecegini gostermekteydi. Bu edebi- 7
yat, yazarlarin ustalik ve hiinerlerini gostermek hususunda git-
tikce daha asiriya kagmalari nedeniyle siiri hakiki 6ziinden uzak-

lastiracaktu.

Miladi 1258’deki Mogol istilas: sirasinda Bagdat’ta oldiirii-
len Sarsari’ye ait bir methiyeyi bu egilime 6rnek gosterebiliriz.
Bu eser o kadar ustalikla yazilmustir ki, her beyitte alfabenin bii-
tiin harflerini bulmak mumkiindiir. Sarsari de, selef ve halefle-
ri gibi Muhammed’in ndrunu siirinin merkezine koymustur.
Kullanimi ¢ok yaygin olan retorik iisliipla, cevabini beklemeksi-

zin Peygamber’e sualler sormaya baslar siirinde:
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Parlayan senin yiiziin mii, yoksa sabahin ihtisami mu,
Ya da karanhg: yok eden mehtap miu,

Ya da bulutsuz bir giinde yiikselen giines mi ?2..°

Islam’in daha ge¢ dénemlerinde methiyeleriyle Hindistan’da
bile tahmis’lerin ve diger gayr-i ciddi siirlerin temelini atmis olan
el-Vitrinin (6. 1264 m.) naatlar1 ¢ok sevilmekteydi. O yiizyillar-
da, Fas ve tiim Kuzey Afrika-Endiiliis bolgesinin sairleri, ibn-i
Masis’in dua kaliplar1 ve Cezuli’'nin Deldil’iil-Hayrat'1 gibisadece
klasiklesmis dua kiilliyatlar: ile degil, genellikle atesli ve vakar-
11 naatlar1 sayesinde sivrildiler ve daha sonra methiyelerine Hz.
Peygamber’in sandallarini 6ven siirler gibi 6zel temalar: da dahil
ettiler.

Miladi 13. yiizyilin sonlarindan itibaren yazilan naatlardaki
bir tarzi ozellikle vurgulamamiz gerekir. Bu husus, kutsal sehir
Medine’nin siirlerde anilmasi ve sairlerin Peygamber’in ebed] is-
tirahat yeri olan bu sehre duyduklari 6zlemdir. Ali Safi Hiiseyin,
bu temanin ilk olarak Misirli bir sair ve Hadis derleyicisi olan
Ibn-i Dakik’iil-Id tarafindan kullanildig1 kanaatindedir.

Tor Andrae, miiminler arasinda, kabrine yapilan ziyaret
sayesinde Peygamber’in sefaatinin kazanilacagina dair bir tasav-
vurun yasadigina isaret etmisti, fakat “baslangigta tutucu Islam’a
tamamen ters™ olan bu disiinceye miladi 10. asirda bile rastla-
maktayiz. Eski Arab kasidelerindeki erotik giris boliimiinii [tes-
bib] siirlerinde kullanan yazarlar, hafif ve tatl esen bati riizga-
rindan Peygamber’e seldim gétiirmesini ve sevgi ve 6zlemlerini
o’na iletmesini talep ediyorlardi. Bu edebi form daha sonra Arab
tilkelerinin disinda yazilan gazellerde de gok sik kullanilmistir.
Misirh sairler (miladi 14. ve 15. asir) Peygamber’e yakin olmak

6 Nebhani, I, s.564.
7 Andrae, s. 256.
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maksadiyla gérmek istedikleri tilkeyi eserlerinde tasvir ediyorlar-
di. Aym tasavvur Arab¢a konusulmayan iilkelerde de yasamak-
taydi. Peygamber’in ravzas: [kabri] siirlerde hep daha renkli ve
canl 6gelerle tasvir edilmistir; hatta Emel Esin gibi modern ve
kiiltiirlii bir Ttirk kadininin betimlemeleri Peygamber’e yakin ol-
mak i¢in duyulan 6zlemin bugiin hala Miisliimanlarin imaninin
icinde yasamaya devam ettigini agik¢a gostermektedir. Hintli ve
Pakistanli hacilar iilkelerine dondiikleri zaman, Peygamber’in
huzurundayken duyduklar: hisleri tekrar hatirlar ve o mutlu 4ny,
dinleyenlere gozyaslar icinde anlatirlar.

Klasik bir el kitabinda, ziyaret esnasinda Peygamber’in ma-
nevi huzurunda nasil davranilmas: gerektigi etraflica anlatilmak-
tadir:

Hz. Peygamberin mescidine [Mescid-i Nebeviye=
Medine’deki mescide] giren bir ziyaret¢inin ravzanin [Hz.
Peygamber’in kabrinin] yakininda iki rekat namaz kilmas: 6zel-
likle tavsiye edilir. Sonra kible yoniinden kabre yaklasilmal: ve
kabirle bas hizas1 arasinda dort arsinlik bir mesafe birakilmalidir,
boylece avize ziyaret¢inin baginin iistiinde ve duvardaki givi (kir-
mizt mermere ¢akilmis giimiis bir ¢ivi) de karsisinda kalacaktir.
Bu konumda duran bir ziyaret¢i Peygamber’in ytiziiniin karsisin-
da duruyor demektir.

Ziyaretci burada tiirbeyi gevreleyen ¢itin alt kismina gozle-

rini indirerek huga ve hiirmet iginde durmali ve sonra su duayi
okumalidur: '

Allah’in sevinci, Allah sana huzur versin!

Allah’n sevgilisi, Allah sana huzur versin! Peygamberlerin
sultani, Allah sana huzur versin! Peygamberlerin miihrii, Allah
sana huzur versin! Miiminlerin onderi, Allah sana huzur versin!
Miijdeyi getiren, bizi uyaran, Allah sana, miiminlerin
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analar: olan saf ve temiz eslerine ve sahabeye huzur versin!
Allah sana, biitiin resiillere, nebilere ve Allah’a

inanan biitiin diiriist Miislitmanlara huzur versin!™

Yanus Emre de miladi 1300’1t yillarda Mukaddes Topraklara
olan hasretini bir siirle ifade etmistir:

Zengin efendim bana verseydi,
Giderdim aglaya aglaya

Ve Medine’de Muhammed’i
Gormek isterdim aglaya aglaya...

Sairler yagadiklar1 memleket Kutsal Topraklardan ne kadar
uzaksa, Medine’nin Sultanina o kadar daha icten yakariyorlard::

Medine’nin Sultam, duy sesimi!
Seyahatimi sensin koruyan,
Seyyahlari karsi sahile gegiren sensin,
Medine’nin Hiinkdri, duy sesimi!
Umudum sendedir,

Baska bir yardunc: gelmez aklima,
Medine’nin damads, duy sesimi!
Tekrar gel Muhammed!
Giinahkarlar bekliyor seni!

Bu musralar Sah Abdullatifin Sindi dilindeki biiyitk man-
zum eserinden (Dahar, 11, 1-3) alinmustir.
~ Ayni memleketten Abdurratf Bhatti de 18. asrin baginda
);azdlgl kisa ve 6zlem dolu sarkilarla [lied] Peygamber’e yakinlas-
ma timidini dile getirmistir:

8 Padwick, Suyiti'ninel Hirzel Mani adli eserinden.
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Aydinlik Medine'de, keske ben de hep orada olsam!
Hacilarla birlikte o yardimciya seldm etsem

Aydinlik Medine’de, ben de hep orada olsam.

Kabe’nin oniinde o soylu igin tevazu iginde dua edebilsem
Aydinlik Medine’de, keske ben de hep orada olsam.
Kalbimdeki kiigiik sirlar: ona agabilsem.

1943’de 6len, Haydarabad/Dekkan’in Hindu bagbakan: Sir
Kishan Prasad Shad da Medine’nin Hiinké4rina duydugu sevgiyi
ve o'nun tiirbesine olan hasretini belagatli bir siirle dile getirmis-
tir. Ayni tarihlerde Urdu dilinin tinlii sairi Kaifi de su misralar:
-+ yazmustn

Onu ziyaret etmek bir miimin i¢in neden bir Mirac olmasin?
Onun ravzasimn nur’la dolu tozu en yiice cennettir!

Sair agkla dolu rityalarinda 6zledigi her seyi bulmaktadir:

Bu ravzanin biilbiillerinin dilinde hikmetli sozler var;
Medine’nin gigeklerinin rengi biitiin giceklerden giizeldir!

Kurdan’a aykiri bir mezar kiiltii olarak gordiikleri igin
Vehhabiler 19. asirda Peygamber’in tiirbesine zarar vermislerdi,
fakat bu kisa siirdii ve ziyaretgiler kendilerini giiven i¢inde hisset-
tikleri bu Mukaddes Mekana tekrar akin ettiler:

Medine’nin Sultani, sen fakirlerin dostusun,
Beni de elleri bos olarak geri gondermezsin!

Medine’de ve Peygamber’in yakininda iken yasanan duy-
gular hakkinda yazilan siirlerin kiilliyatlar1 Medine ke sadaka
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[Medine icin sadaka] baslig1 veya baska bir baslik altinda Pakistan
ve Hindistan’da yaymlanmigtir. Medine siirleri edebi bir tiir ola-
rak bugiin de hila yasamaktadir: Asagidaki misralar Misirli bir
sair olan el-Fayturinin “Allah’in Mukaddes Evine yapilan bir
hacc ziyaretine dair giinliik” adli siirinden alinmistir:

Peygamber’in kemikleri iistiindeki her toz zerresi
Nur’dan bir siitundur

Kabrin kubbesinden gok kubbeye uzanan;

Ve Senin kudretin gibi alinlar: yere egdiren

O biiyiik saygidir.

Eller ve dudaklar

Ufukta daha yiiksek bir ufku ¢izmektedir:

“Allah’in adi”mn yolunu.

Geng¢bir Hintli Miisliiman Ghiyat Matin kisa bir siire 6nce yaz-
dig1 dramatik siirinde Peygamber’in tiirbesiyle ilgili olan vizyonunu
tasvir etmistir: Kadife perdelerin arkasindan uzanan Peygamber’in
eli sairin bagina dokunur, sair de “gézleriyle” Peygamber’in rahmet
ve nurla dolu olan ayaklarini 6per ve haykirir:

Bu hayal gercek olsa ne harika olurdu!

Ciinkii o sadece bu am bekleyerek yasamaktadir hdla...

~ Ozlem motifi Arab edebiyatina miladi 13. asirda girmis ve
gelecek asirlardaki edebiyatin gelismesi iginde énemli bir yeri ol-
mustur. O ¢agda gelistirilen edebi stiller asirlar boyunca etkisini
stirdiirdii ve baska edebiyatlarda olmasa da en azindan Arab ya-
zininda kalici oldu. Daha ge¢ caglarda Arab yazarlar siirlerinde
Peygamber’i 6verken hep daha sanatkarane kelimeler kullanmak
hususunda birbirleriyle yaris halinde oldular ve agir1 siislii bir tar-

196



Annemarie Schimmel

z1 benimsediler. Bu siirlerin bir cesit “edebi fedakéarlik” oldugunu
kabul etmek de miimkiindiir. Sairler Peygamber’in sanina layik
bir eser viicuda getirebilmek icin sadece kullanmalarina izin veri-
len, daha bagka bir ifadeyle, ellerinin altinda hazir bulunan edebi
tekniklerden yararlandilar: Baz: sairler beyitlerinde her misraya
siirin ayn kéafiyedeki harfiyle baslamay tercih ederdi, bazilar1 da
Arab siir sanatinin tiim retorik figiirlerini mutlaka kullanirds;
kimi sairler de uzun anapher (ayni kelimenin birbiri ardindan
gelen iki ctimle bagsinda tekrarlanmasi) zincirlerini kullanmay:
tercih ederdi: “Ey Efendim... Ey Efendim...” veya “Merhamet...
Merhamet... Merhamet...” gibi.

Ey Allah’in Elgisi! Ben bir yabanciymm, -

Oyleyse koru beni, sen yabancilarin sigmagisin.

Ey Allah’in El¢isi! Ben fakirim,

Oyleyse bana yardim et, ¢iinkii sen fakirleri korursun.
Ey Allah’in Elgisi! Hasta ve zayifim,

Oyleyse sifa ver bana, sifayr senden umanz!

Ey Allah’m Elgisi! Sen bana yardun etmezsen eger,

Kime siginabilirim, kime?®

Miladi 15. asirda yasayan “Naatlarda dogan giines” adli
yukaridaki siirin sahibi olan bu sair tarafindan yaratilan tislup
Islami halk edebiyatinda da iyi bilinmekteydi:

Zavall, fakir ve ¢aresizim burada,

Efendimiz, her iki cihanda da senden baska kimsem yok...

Yukaridaki dizeler bu sairden yillar sonra Pencapli bir koy
ozani tarafindan okunmugstu. Sairler, giinahlarin bagislanmasi-

9 Nebhini, I, s. 161.
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n1 dilemek veya Peygamber’in vasiflarini ve mucizelerini 6vmek
i¢in kullandiklar1 basit, sade nidalarin yani sira, dilin koklerine
inmek ve Arabga’nin biitiin imkanlarini kullanmak stretiyle icat
ettikleri siislii ve biraz da sahte kelime oyunlarinin tadini ¢ikarta-
rak sonsuz tasvirler yapmislardir. v
Imr’til-Kays'in Qifd nebki [durun dostlar, birakin aglaya-
lim] siiri gibi Islamiyet 6ncesine ait meshur siirler, icleri bo-
saltilp uygun bulunan yeni beyitlerle doldurulduktan sonra
Peygamber’e adanan dini methiyelere déndiiriilmiistiir. Yasuf
en-Nebhani’nin 2000 sayfanin iizerindeki naatlar antolojisin-
de bunlarin 6rnekleri mevcuttur. Nebhani, kiilliyatina kendi
siir sanatinin 6rneklerini de almistir. Bunlarin arasinda Arab
siirindeki 16 veznin tamamiyla yazilmis olan naatlarin yer al-
digin1 da zikretmek gerekir, siirlerde kullanilan veznin adi da
gayet usta bir bicimde siirin metnine sokulmustur. Naatlarda
kullanilan klasik form hi¢ terk edilmemis ve daima canli kal-
mugtir. “Siirin prensi” diye anilan Misirli Ahmed Sevkinin mu-
azzam kasidesi ytizyilimizin bagindan bize intikal eden “Biirde
tarzindaki” en etkili siirlerden biridir. Bunlardan baska Arab
tilkelerinde Peygamber’i methetmek i¢in halk edebiyatinin ge-
sitli formlar1 da kullanilmistir, bunlar kofay akilda kalan ve sar-
ki olarak da okunmaya miisait olan stillerdi. Klasik Arab kaside
formunun Hindistan’da da kullanilmis olmasi enteresandir.
Hindistan’in kuzeyinde ve Dekkan’da ortagag Arab sairleri ile
aynitarzdayazmayisiirdiiren sair ve teologlar mevcuttu: 1786’da
Aurangabad’da dlen tarihgi Azad Bilgrami Peygamber’in sere-
fine sanatkarane Arabga naatlar yazdig: i¢in Hassan el-Hind
lakabini almayi hakk etmisti. Bu yazardan daha 6nce, bityiik re-
formist teolog Sah Veliyullah da aslinda yenilikgi bir ilim ada-
mi olarak elestire] bir tavirla yaklastig1 Peygamber’in mucizeleri
i¢in atesli ve 6vgii dolu beyitler yazmisti. Giiney Hindistan'da
" ici bosaltilan ve genisletilen eserler sadece Biirde ve benzeri na-
atlar olmamaistir; sifi zihniyetli sairler bu Arab gelenegini ken-
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di dilleri olan Tamil dilinin i¢ine de sokarak takdire sayan bir
Islami literatiire sahip olmuglardir.”

Arabga naatlarin cazibesi, kullanilan dilin mitkemmel olma-
sindan ileri gelmektedir ve bunlari terciime etmek kolay degildir.
Kendilerini, terciime edilmeye kars: korurlar demek de miim-
kiindiir. Bu nedenle Arabga bilmeyen okurlara Farsca, Tiirkee
ve Urduca yazilmis naatlarin renkli, canli ve mistik diinyasina
dalmak daha kolay gelir. Bu dillerdeki tesbih sanati neredeyse
birbirinin ayni oldugu i¢in, halk ve saray edebiyatinda en sevilen
tesbihler Miisliiman Hindistan’da konusulan yoresel dillerin lite-

ratiiriine kadar girmistir.

Miladi 1131 yili civarinda 6len Gazneli Senai, Dogu
Afganistan’daki saray sairliginden ayrldiktan sonra Fars¢a’nin
ilk cileci-mistik sairi olarak taninmakla kalmayip bir bakima ilk
ve lstad naat sairi invamini da kazanmigtir. Farsga’nin en mu-
azzam naatlarindan birini ona borgluyuz; ayn1 zamanda bu ese-
riyle kendisinden sonraki edebiyat¢ilarin hepsine bir {isltp ka-
zandirmustir. Bu eserin bashigi “Sabah Aydinlhiginda”dir ve Duhé
stiresinin edebi bir yorumudur. Duha stresi ile Muhammed’in
naru arasinda eskiden beri bir ilinti kurulmus; bugiine kadar da
stre, mistik peygamberlik &gretisinin odaginda olmaya devam
etmistir. Senai tarafindan bir alimler toplantisinda irticalen oku-
nan bu siirin giris béliimii oldukga siiriikleyicidir ve dlnleyenle—

rin hemen ilgisini uyandirmaktadir:

Cebr ve kader’in el yazmas:
o’nun gehresinde ve sagindadir:

Biri “gecede” ve 6biirti “sabahin aydmhginda!”

10 Mubhd. Yiasuf Kokan, Arabic and Persian in Carnatic [Karnatik’te Arabga ve Fars-
¢a], Madras 1960, pek cok 6rnek verilmektedir, 6zellikle 60. sayfa ve devaminda.
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n1 dilemek veya Peygamber’in vasiflarini ve mucizelerini 6vmek
i¢in kullandiklar: basit, sade nidalarin yani sira, dilin koklerine
inmek ve Arabga’nin biitiin imkéanlarini kullanmak stiretiyle icat
ettikleri siislii ve biraz da sahte kelime oyunlarinin tadini ¢ikarta-
rak sonsuz tasvirler yapmislardir. v
Imr’til-Kays'in Qifd nebki [durun dostlar, birakin aglaya-
lim] siiri gibi Islamiyet 6ncesine ait meshur siirler, icleri bo-
saltilip uygun bulunan yeni beyitlerle doldurulduktan sonra
Peygamber’e adanan dini methiyelere déndiiriilmiistir. Yasuf
en-Nebhani'nin 2000 sayfanin iizerindeki naatlar antolojisin-
de bunlarin 6rnekleri mevcuttur. Nebhéani, kiilliyatina kendi
siir sanatinin drneklerini de almistir. Bunlarin arasinda Arab
siirindeki 16 veznin tamamiyla yazilmis olan naatlarin yer al-
di1gin1 da zikretmek gerekir, siirlerde kullanilan veznin adi da
giyet usta bir bigimde siirin metnine sokulmustur. Naatlarda
kullanilan klasik form hig terk edilmemis ve daima canli kal-
mustir. “Siirin prensi” diye anilan Misirli Ahmed $evkinin mu-
azzam kasidesi yilizyillimizin basindan bize intikal eden “Biirde
tarzindaki” en etkili siirlerden biridir. Bunlardan baska Arab
tilkelerinde Peygamber’i methetmek i¢in halk edebiyatinin ge-
sitli formlar1 da kullanilmistir, bunlar kol'ay akilda kalan ve sar-
ki olarak da okunmaya miisait olan stillerdi. Klasik Arab kaside
formunun Hindistan’da da kullanilmis olmas: enteresandir.
Hindistan'in kuzeyinde ve Dekkan’da ortagag Arab sairleri ile
aynitarzdayazmayisiirdiiren sair ve teologlar mevcuttu: 1786’da
Aurangabad’da dlen tarihgi Azad Bilgrami Peygamber’in gere-
fine sanatkarane Arabga naatlar yazdig: i¢in Hassan el-Hind
lakabini almayi hakk etmisti. Bu yazardan daha 6nce, bityiik re-
formist teolog $ah Veliyullah da aslinda yenilikgi bir ilim ada-
mi olarak elestirel bir tavirla yaklastig1 Peygamber’in mucizeleri
i¢in atesli ve 6vgii dolu beyitler yazmisti. Giiney Hindistan’da
" ici bosaltilan ve genisletilen eserler sadece Biirde ve benzeri na-
atlar olmamuistir; stfi zihniyetli sairler bu Arab gelenegini ken-
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di dilleri olan Tamil dilinin i¢ine de sokarak takdire sayan bir
Islami literatiire sahip olmuglardir.’

Arabga naatlarin cazibesi, kullanilan dilin mitkemmel olma-
sindan ileri gelmektedir ve bunlari terciime etmek kolay degildir.
Kendilerini, terciime edilmeye karsi korurlar demek de miim-
kiindiir. Bu nedenle Arabga bilmeyen okurlara Farsca, Tiirkge
ve Urduca yazilmis naatlarin renkli, canli ve mistik diinyasina
dalmak daha kolay gelir. Bu dillerdeki tesbih sanati neredeyse
birbirinin ayni oldugu icin, halk ve saray edebiyatinda en sevilen
tesbihler Misliiman Hindistan’da konusulan yoresel dillerin lite-
ratiiriine kadar girmistir.

Miladi 1131 yili civarinda o6len Gazneli Senai, Dogu
Afganistan’daki saray $airliginden ayrildiktan sonra Fars¢a’nin
ilk ¢ileci-mistik sairi olarak taninmakla kalmayip bir bakima ilk
ve iistad naat sairi tinvanini da kazanmistir. Farsca’nin en mu-
azzam naatlarindan birini ona borgluyuz; ayni zamanda bu ese-
riyle kendisinden sonraki edebiyatcilarin hepsine bir iisltp ka-
zandirmigtir. Bu eserin basligi “Sabah Aydinliginda”dir ve Duh4
stresinin edebi bir yorumudur. Duha stresi ile Muhammed’in
ntru arasinda eskiden beri bir ilinti kurulmus; bugiine kadar da
stire, mistik peygamberlik 6gretisinin odaginda olmaya devam
etmistir. Senai tarafindan bir alimler toplantisinda irticalen oku-
nan bu siirin giris boliimii oldukga siiriikleyicidir ve dlnleyenle—

rin hemen ilgisini uyandirmaktadir:

Cebr ve kader’in el yazmas:
o’nun ¢ehresinde ve sagmdadr:

Biri “gecede” ve 0biirti “sabahin aydmhiginda!”

10 Muhd. Ytsuf Kokan, Arabic and Persian in Carnatic [Karnatik’te Arabga ve Fars
¢a], Madras 1960, pek ¢ok ornek verilmektedir, 6zellikle 60. sayfa ve devaminda.
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Muhammed’in muzaffer olarak Mekke’ye dondiigii ve haccdan
sonra kutlanan Kurban bayramidir; Berat gecesi ise eski inanisa
gore her miiminin ertesi yildaki kaderinin belli olacagi ve mut-
laka Ya-Sin stresi’nin okunmasi gereken gecedir. Bunlarin hepsi
Muhammed’in ugruna ve o’nun getirdigi dine hiirmet etmek i¢in
vardir; ayni sekilde iki mukaddes sehir, ilk vahiylerin geldigi Hira
dagindaki magara ve mukaddes Kabe de o’na hiirmeten vardir.

$air, mistik gelenege sadik kalarak Muhammed’in yaratilis
oncesi var oldugunu gormektedir:

Ahmed’in seklinin Adem’den geldigi dogrudur,
Ama 6zde Adem’in cismi Ahmed’den étiirii vardh.

Yaratilan ilk insan ve ilk peygamber olan Adem sadece
Muhammed’in ezeli ve ebedi niirunun yansimasidir. Senai, sa-
natinin kokeninin' saray methiyeleri oldugunu inkar etmeden,
aslinda hitkiimdarlar i¢in kullanmis oldugu kelime ve harf oyun-
larin1 Peygamber’e hiirmeten yazdig1 naatlarda da kullanir:

Ona ld [hay ] diyen herkes bir la gibi ters doner,
Ona neam [evet] diyen herkes niam’a [nimetlere] gark olur.

Senai, iman ve imansizlik arasindaki sinirlar1 belirlemekte
Muhammed’in roliiniin 6énemli oldugunu vurgulamaktadir:

Allah senin “dlemlere rahmet” oldugunu soylemedi mi?
Diinyada neyin put, neyin ebedi Tanri
oldugunu kim bilebilirdi?

Busiri’nin de Senai’den yarim yiizyil sonra Hamziyya'da ne-
redeyse ayni seyleri ifade etmis olmast ilgingtir:
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Peygamber ve o’nun bilgisi olmasaydi,
Neyin iyi neyin kotii oldugu nasil bilinirdi?

Yasa koyucu olarak Muhammed, Miislimanlarin durmak
zorunda oldugu sinirlar: tesbit etmek siretiyle Islim’ bagimsiz
bir din yapmuistir. Bu diisiince daha sonraki asirlarin edebiyatin-
da ve “akilc1” safilerin teolojisi i¢inde ortaya konmus ve iizerinde
defalarca durulmustur. Senai’nin Iran edebiyatinin gelecekteki
inkisaf1 tizerindeki etkisi biiytiktiir; ¢linkii sairin Peygamber ve
onun tarafindan bildirilen vahiyler ile felsefenin 6gretileri ara-
sinda kiyaslama yapmak gibi bir egilimi vardi ve bu da Islam or-
todoksisinin goziine bir diken gibi batmaktaydi.

“Alemlere rahmet icin” geldi senin hekimin,

sifay1 o’nda ara: Bu ya da su isyankdrda niye ararsin?
Ciinkii Peygamber’in gelenegini siiren necat

[kurtulus] ve sifa da siinneti arads,

[bn-i Sina’da [eserlerinde]

en-Necat ve es-Sifa yok mudur?

Ibn-iSina [Avicenna], Senai’den tam bir asir 6nce Iran’da et-
kiliolmus, felsefe ve tipkonusundakieserleriortagag Avrupa’sinda
gok iyi bilinen bir diisiiniirdiir. Felsefesindeki mistik unsurlarin
varliginin ¢ok acik olmasina ragmen, Islam tasavvufunun bir kolu
tarafindan miladi 11. yiizyildan itibaren sevgiden yoksun ve akilci
bir filozof olarak tanitilmistir. Ortagagin biiyiik din alimi Gazzalj,
Ibn-i Sina’nin felsefesine sert bir bicimde karst ¢ikmis ve onun bu
fikirleri kisa zaman icinde Sen4i tarafindan edebiyata aktarilmis-
tir. Bir asir sonra dogu Iranl bagka bir mutasavvif, Mecdiiddin
Bagdadi (6. 1209 m.) rityasinda gordiigii Peygamber’den, Ibn-i
Sina’nin ilahi realiteye Peygamber’in araciligi olmaksizin ulas-
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maya calistig1 icin Peygamber’in onu ittigini ve filozofun atese

distiiglinii 6grenir. Hz. Muhammed tarafindan ilan edilen ilahi

kanunla, gercege baska yollarla erismeye galisan filozoflarin ba-

gimsizarayislari arasindaki uzlasmaz ayrihigi vurgulayan bu bakis .
acist, mistik yonii agir basan tutucu ortodoksi arasinda hakim bir

kanaat olarak yerlesmistir. Miladi 1220’de &len Feridiidddin Attar

da Senat’nin diisiince selefi sayilir ve onunla ayni goriisii paylasir.

Attar’in epik eseri Musibetndme tasavvufi peygamberlik 6gretisi

i¢in gergek bir cevher madeni gibidir.Bu eserin giris béliimiinde

yazar soyle der:

Akl-1 evvel’in iki yiiz diinyas: aslinda

tek bir emrin ihtisami karsisinda kayboluyor: “De ki!”
(Allah’in peygambere verdigi emir)

Hagsimi Peygamber’in kanununa hi¢bir insan,
felsefe yapan bir insandan daha uzak degildir.
Kanun, Peygamber’in emrine uymak, ve

felsefenin basina toz serp mek demektir.

Ayni diisiince Celaleddin er-Raimi tarafindan daha da genis-
letilmistir; Peygamber’e hitap ederken séyle der sair:

Sen ki, “De!” emrinin comert siivarisisin, bu emrin igindeki ak-
lin karsisinda bir ¢ocuk gibi kalir kdinatin rihu ve ¢ocuk¢a bir

aymazlikla gomleginin yenini kemirir!

Ikbal, beyitlerinde gelistirdigi bu ikilemin giiniimiizde de

A A

canliligini korudugunu gostermistir. Attar, Senai’nin fikirlerinin
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cogunudevralmis,derinlestirmisve bunlara baziyeni 6geler ekle-
mistir. Onun eserinde de ‘nur’ motifine 6zel bir deger verilmistir.
Muhammed ve Ahmed isimleri ile ilgili olan ve gercek olmadig1
varsayilan bazi Hadis rivayetlerinin Fars yazarlarinin vizyonla-
rindan kaynaklandig sanilmaktadir. Yalniz su hususu da belirte-
lim ki, Musibetndme’de Peygamber’in en biiyitk mistik 6nder ol-
dugu ve Allah’t bulmak isteyenlere “rtthun deryasina” giden yolu
gosterdigi de belirtilmistir.”” Attar'in destanlarinda Peygamber’in
ve Mirac yolculugunun en renkli tasvirlerini bulmaktayiz; Attar
bu tesbihleri ile Muhammed’in bir nur siitunu halinde Allah’in
oniinde secdeye vardigini ileri siiren mistik diisiincelere tekrar
yer vermektedir. Bu diistinceleri ilk olarak formiile eden Sehl
et-Tusteri Mantik’iit-Tayr adl1 eserinin giris boliimiinde, hentiz
diinya ve tizerindeki mahluklar bu nur’dan yaratilmadan énce
Muhammed’in namazi ilk olarak Allah’in huzurunda kildigini
belirtir. Attar'in hem felsefi hem de edebi degeri olan Peygamber
ogretisi iizerinde, diger Iranli ortagag yazarlarinin eserleri gibi
tafsilath bir inceleme yapilmasina ihtiya¢ vardir; Peygamber’e ya-
pilan dvgiiler temelde ayni olsa da vurgulanan hususlarin islenisi
- ve konumlanmasi sasirtici 6lgiide ¢esitlilik géstermektedir.

Bu goriisiimiiz, dogal olarak ancak belli bir dereceye kadar
stfiler arasinda sayilmas: gereken Emir Hiisrev'in siirleri icin de
gegerlidir, fakat Emir Hiisrev kuzey Hindistan’in bityiik mutasav-
vif1 Nizameddin Evliya'ya olan yakinlig1 sayesinde tasayvuf lisa-
nina vakif olmus ve bu stretle destanlarina baglarken Peygamber
icin en parlak ve iddiali 6vgii sozciiklerini kullanmuistir. Leyli
Mecnun’un giris bolimiinde Peygamber’i soyle taniumlar:

Peygamberlik miilkiiniin hiikiimdart,

ve ihtisanun [majestenin] tugrast.

11 Sufilerin en bityiik seyhi olan Peygamber i¢in; Andrae s. 378.
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Emir Hiisrev’e gore Peygamber, Yd-Sin ve Td-Hd ile de bag-
lantilidir; o’na haset edenlere karsi vahyedilen ve bugiin dahi na-
zara karsi okunan bir dua olan Kalem stiresi'nin sonunda yer alan
li¢ ayetin i¢indeki in yekddu ile de Peygamber’in arasinda bir mi-
nasebet vardir. Gokytiziindeki ay Peygamber’e hiirmeten, 6nce
yarimay seklinde bir nun ve sonra yuvarlak bir mim halini alir,
bu iki harfin birlesmesinden nem [¢iy] meydana gelir; bu tesbihle
Emir Hisrev ayin Muhammed’in ummanindaki bir ¢iy damlasi
oldugunu ve ucusan meleklerin de Muhammed’in mukaddesati-
na agilan yolu siipiirmeye yaradiklarini anlatmak istemistir.

Emir Hisrev, “Ben i¢inde mim’in bulunmadigi Ahmed’im”
(yani, ahad'im/tek’im) seklindeki Hadis-i Kudsi ile de oynamuistir.
Onun zamaninda, dogudaki tiim Islam iilkelerinde yazarlar bu
ciimleden alint1 yapmayi severlerdi. Sair kelimenin igindeki yuvar-
lak mim’i peygamberligin mithriiniin bir simgesi olarak gérmekte
ya da bu benzetmeyi bir latife olarak yapmaktadir; kim bu mim’i
boynuna bir halka gibi gecirirse, onun imani da “giivercin halka-
sina” doniisiir, ¢linkii “glivercin halkasi” Arabga ve Farsga’da me-
cazi olarak bir insan veya nesneye ¢oziilemez bir bagla baglanmak
anlamma gelmektedir (giivercinin boynundaki titylerden olusan
halkann ¢6ziilmesinin de imkansiz oldugu gibi).

Celaleddin er-Rtmi’nin eserleri de muhakkakkiPeygamber’e
atfen yapilmis mecazi anlatimlarla doludur, fakat bunlarin iize-
rinde tam ve dogru bir analiz yapmak Feridiiddin Attar’a gére gok
zordur, giinkii Celaleddin er-Rami’nin eserlerinde Peygamber 6-
retisi ile mistik sevgilisi Semseddin Tebrizi’nin adiadeta igige geg-
mistir. Semseddin Tebrizi, Celdleddin er-Rmi i¢in, “Peygamber
sirlarinin gergek terciimanidir”, ¢iinkii Semseddin Tebrizi vasi-
tasiyla anlatilmak istenen hakikat-i muhammediyye’dir [ezeli ve
ebedi olan Muhammed ilkesi’dir].

Celaleddin er-Rimi, Muhammed’in sarabindan siklikla
bahseder, bu sarap insanlara ilham veren ve yasak olmayan mey-
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dir. Ona gore Muhammed ilahi aski sunan bir sikiden ziyade,
sarapla dolu olan kadeh ve bakira benzeyen insan tabiatini altina
gevirmeyi basaran muhtesem bir iksirdir (M IV 991). Feridiiddin
Attar gibi Celaleddin er-Rtmi de, “iginde mim bulunmayan
Ahmed”i [Ahad’1/Tek’i] ¢ok sik ima etmistir. Yaklagik 26.000
beyitten olusan didaktik eseri Mesnevi, Peygamber hakkindaki
6yk1'iléri ihtiva eden bir cevher madenidir. Bu eserin uzun bent-
lerinde Muhammed, hem peygamberlerin miihrii oldugu hem de
bu miihrii a¢tig1 igin dviilmektedir (M VI 165-175). Celaleddin
er-Rami bilinen Hadisleri almis ve bunlardan kismen tamamen
orijinal yeni dykiiler viicuda getirmistir. Onun Peygamber’e kar-
s1 hissettigi derin itimat, beyitlerinden net olarak anlasiimakta-
dir. Muhammed’i zihinsel bir ideal, daha iyi bir diinyaya ulas-
tiran yolda bir rehber ve Allah’in sevgilisi olarak betimlemistir.
Celaleddin er-Rmi'nin atesli metaforlarla Peygamber’i coskuy-
la 6ven naat-1 serifini dinlemek ve dervislerin semaini izlemek
unutulmas imkansiz bir seyirdir.

Celaleddin er-Raminin ¢agdasi olan Fahreddin Iraki,
uzun yillar Pencdp-Multan’da yasamis ve naat okuma ilhamini
Medine’den almistir. Peygamber’i goklere ¢ikararak soyle tasvir
eder:

“Alemler icin rahmet” olan ve cennetin

kapisinda meleklerin,

“Senin hizmetindeyiz,

Allak’m vahyettigini o da kuluna vahyetti” (Necm/10)
dedikleri Allah’in Elgisi'nin

Hitab: “Kusluk vaktinde” (Dtiha stiresi)

olarak teblig edilenin,

nevbet’i (ulu bir sahsiyetin kapisinda

diizenli olarak ¢alman miizik) olmast yakig;

“Kuluyla birlikte gece seyahat edene selam olsun” (Isra/1), vs.

207



Ve Hz. Mubhammed O'nun Peygamberidir

Bunlarin anlamini soyle agiklamak miimkiindtir: Muham-
med’in nrunun zaman oncesinde yaratilisindan bu yana bir
Kur’an sozii olan “seher vakti” ile Peygamber arasinda bir miina-
sebet bulundugu i¢in, o’'nun saraymin kapisinda Isra stiresi’'nde
belirtilen ve gizemli gece seyahatinden bahseden davul sesi du-
yulmaktadir: Burada da yine giin 15181 ile gecenin arasindaki kon-
trast dile getirilmektedir.

Iraki’nin iddiali ve sislii naatlari, giderek daha rafine keli-
me ve mana oyunlari ile igice gecen Iran bigeminin tipik érnek-
leridir. Tasavvuf haricinde kalan edebiyatcilar arasinda bu tarzi
zirveye cikartan Kafkasyal {istat sair Hakani olmustur. Miladi
1199’da 6len Hakani ¢ok iyi bir egitim almisti, olaganiistii bir
dil hakimiyeti ve belagat yetenegi olan soz ustasi yazar, kendi-
si icin “misahhas din” anlamina gelen Peygamber’i giiglii met-
hiyelerle 6vmiistiir. Peygamber’e gosterdigi hiirmet ile o kadar
sivrilmisti ki, kendisine Iranli Hassan anlamina gelen Hassan’iil-
Acem lakabi verildi. Hakani'nin, hacc yolculugunu anlatan tas-
virleri Fars¢a’nin en parlak ama en zor methiyelerinden say:-
lir. Eserlerinde bir¢ok yeni benzetmeye yer vermistir, bunlarin
arasinda Muhammed ile Kabe arasindaki benzetmeyi ilk olarak
yapan da Hakani olmustur. Hacilarin tavaf esnasinda 6pmeye
calistiklar1 Kara Tas’1 [Hacer-i Esved’i] Muhammed’in siyah be-
nine benzeten tesbihi ¢ok sevildigi icin, miladi 16. asirda Hintli
Mevlana Kasim Kahi su beyti sdylemistir:

Ahmed: Iste hepimizin ulasmaya ¢abaladigimz

Kabe o’dur; Siyah tas mutlaka o’nun siyah benidir."?

Ortagagdaki stfilerin ya da biiyiik naat yazarlarinin haricin-
de kalan sairler arasinda Sa‘di, zarif, anlasilir ve akici diliyle 6zel-
likle sevilen bir sair olmustur; Peygamber’e ithaf ederek yazdig:

12 Hadi Hasan, “Kasim 1 K&hi”, Islamic Culture 27 (1953), s. 185.
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naatlari cok olmamakla birlikte, Fars dili, en sik alint1 yapilan ve
bilhassa Hindistan’da fevkalade sevilen siirlerinden birini ona
bor¢ludur: Bu siir, Bostan adli eserinin giris boliimiinde yer alan,
cok sade sozlerle ve kolayca fark edilen bir vezin olan miitekarib
ol¢uisityle yazilmis bir manzumedir. Kerim [soylu] Peygamber
i¢in gasimun casimun nasimun vasim [yakisikly, hos, zarif ve asil
goriintimli] sifatlarinin kullanildigi bu tasvir, asirlar 6nce ilk ola-
rak Ummii Ma‘bed tarafindan kullanilmis olan iki sifatin zekice
genisletilmis halidir. Beytin ilk yarisinda Sa‘di, Peygamber igin -
anlamina gelen mutd (s6zli dinlenen/itaat edilen] sifatina da yer
vermistir. Kur'’an’1 géz oniine alacak olursak bunun ¢ok dogal
bir tanimlama oldugunu goriiriiz, ¢inkii Kur’an’da Peygamber’e
itaat edilmesi emredilmistir. Fakat Sa‘di’den 150 yil 6nce yasa-
mis olan Gazzali, Miskat’iil-Envdr adli mistik eserinde, aslinda
Muhammed’in prototipi ile 6zdeslestirilen gizemli bir varlig: ta-
nimlamak i¢in bu sifati kullanmisti. Sa‘di’nin de bu ifadeyi kul-
lanmis olmasi, Peygamber’e mutd [itaat edilen] isminin verilme-
sinin ¢ok mutat bir sey oldugunu bize gostermektedir.

Nesir yazar1 Nizaminin Allah’in ideal ve 6rnek kulu olan
Peygamber’in Mirac yolculugunu anlatan renkli ve canli tas-
virleri; ve yine hakikat-i muhammediyye’nin sirlarina dalmis ve
retorik hiinerini koyu dindarlikla bagdastiran, din ulularinin
biyografilerini de yazan miladi 15. asrin biiyiik edebi sahsiyeti
Abdurrahman Cami'nin tasvirleri de 6zel bir incelemeyi hak et-
mektedir. ‘

Arabga naat dilinin giderek komplike bir sanat dili olarak ge-
lismesinde goriildiigii gibi, Ibn-i Arabi ve ardillarmin gelistirdigi
teosofik semboller ile gok hasir-nesir olan bazi Fars sairlerinin yap-
tiklari tasvirler de neredeyse anlasilmaz hale gelmisti; Ibn-i Arabi
ekoliiniin teolojik el kitaplarindaki soyut terminoloji bile kolay
anlagilamazken, bazi Iran ve ozellikle Hint-Iran siirleri gercek bi-
rer bilmeceye déntismiistii. Bu dil karmasasina verilecek en giizel
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ornek miladi 16. yiizyilin sonlarina dogru Orfl tarafindan yazilmug
olan bir siirdir. $iraz’dan Hindistan’daki Mogol sarayina giden ve
Fars dilinin en coskulu methiye [panegyrist, eologist] yazarlarin-
dan biri olan Orfi, Muhammed’de yaratilig oncesi var olan ezeli
nur ile diinyadaki varliginin bir arada bulundugunu ve bundan do-
lay1 o’'nun bir benzerinin bulunmasinin imkénsiz oldugunu agik-
lamaya ¢alistig1 siirine Selma ve Leyla gibi kadin isimlerini almak
stiretiyle klasik Arab edebiyatinin terminolojisinden de ustalikla
yararlanmigtir. Onun muazzam naatinin bir bliimi agagidadur:

Imkansiz olanlarin icinde kimin senin gibi
olabileceginin tartisildigr bir giin,

Senin gibi olanlarin dogum tarihi hanesine

“var olmayis” yazdilar...

Senin varligin Miimkiin ile Elzem’in birlesme noktas:
olarak belirtilmedigi siirece,

Mutlak bir bulusmann bir nesnesi yoktu.

Kader bir deveye iki tahtirevan yiikledi,

Birini zaman igindeki yaradilisin olan Selma igin,

digerini varolmandan evvelki Leyla i¢in...

Bu 48 beyti anlamak i¢in epey ugras verdikten sonra naatin
sonuncu beytine sagirmamak elde degildir. Orfi, siirini su iddia-
siyla tamamlar:

Seni bilgili oldugun icin degil,
diiriist ve samimi oldugun igin oviiyorum
Mukaddesatin ceylanini putlarin tapinagindan

getirmem nasil miimkiin olabilirdi?”

13 Orfi, Kiilliyat, Tahran 1957, s. 10 ve dev., Abdulgani’nin terciimesi ile birlikte (maa
lesef oldukca yanlis), Persian Language and Literature at the Moghul Court [Mogol
Sarayinda Fars Dili ve Edebiyati), Allahabad 1927, 111, s. 119 ve dev.
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Orfi'nin siirleri, Mogol devrindeki Hindistan’da ve hemen
sonra benzer bicimde komplike siirlerin yazildig: Tiirkiye’de ¢cok
sevilmisti. Fakat yine Hindistan’da yasayan bagska bir sairin ol-
dukea kolay anlagilan ve bugiin hala kavvallar [mistik sarkilar ve
Peygamber ile din ululari i¢in 6vgii sarkilari sGyleyenler] tarafin-
dan okunan methiyesi ondan daha ¢ok basar1 kazanmusti, Bu sair
Kudsi Meshedi'dir, Mekke ve Medine’nin Peygamberine giiven-
mekte ve o’'nun sefaatini ummaktadir:

Merhaba seyyid-i mekki-yi medini’l-arabi!

(Merhaba Mekkeli, Medineli ve Arab Seyyid!)

Kalp ve ruh sana kurban olsun, ne harika isimlerin var!
Merhametinin goziinii a¢ ve bana bir bak,

Ey Kureysi ve Hasimi ve Muttalibi...

Siirde Peygamber’in “Arab” olmasina verilen deger ¢ok tipik-
tir. Hintli Miisliimanlar diger iilkelerde yasayan Miisliimanlarin
hepsinden daha fazla Islim’daki Arablik 6gesini vurgulayan top-
lum olmustur. Bunun sebebi, dinlerinin ve kiiltiirlerinin vatani
olarak Arabistan’1 gérmeleri ve -Sah Veliyullah gibi biiyiik bir
din bilgininin de ifade ettigi gibi- Hindistan’1 bir siirgiin yeri ola-
rak hissetmeleriydi. 1700°]ii yillarda Sah Mian ‘Inat tarafindan
yazilan ve Sind’in en taninmis Peygamber methiyelerinden olan
bir siirde tekrarlandigi gibi, bu duygu Hintli Miisliimanlarin halk
edebiyatinda da kendisini daima belli etmistir:

Bizimle birlikte ol, Arab!

Imdat, Medine’nin Sultani!

Kudsi de, naatinda gelenekse] tasvirlerden ve figiirlerden
yararlanmayi siirdiiriir ve sonunda kendisini “Peygamber’in esi-
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gindeki bir kopege” benzetir; bu benzetme bile onun icin fazla
ciiretlidir:

Kendimi bir kdpege benzettigim icin ¢ok iizgiiniim,
Ciinkii senin sokagindaki bir kopekle
kiyaslanmak terbiyesizliktir!

Peygamber’in esiginde bir kopek olmak ve hatta bu pis
hayvandan daha asag1 olmak Caminin zamanindan beri hem
halk edebiyatinda hem de kentlilerin edebiyatinda yaygin ola-
rak kullanilan ve sairin Peygamber’in yaninda ne kadar degersiz
oldugunu hissettiren bir benzetme yontemidir. Pencapl bir sair
Peygamber’i su misralarla 6vmiistiir:

Ben Peygamber’in evinde o’ nun

kapisint bekleyen sadik bir képegim.

Kehf/9-21 4yetlerinde anlatilan Ashab-1 Kehf [magaraya si-
ginanlar/yedi uyurlar] kissasinda, magarayi bekleyen ve sadakati
sayesinde onurlu ve hatta neredeyse kutsal bir hayvana dontisen
kopegin hikayesindeki gibi, sairlerin bu benzetmesinde de pis bir
kopegin bile asil tabiathi insanlarin yaninda ahlédken yticelmesi-
nin miimkiin oldugu diisiincesi yatmaktadir; sair “Peygamber’in
kapisinda bir kopek olmakla” sadece tevazusunu degil, ayni za-
manda umudunu da ifade etmektedir.

Anlasildig1 iizere, naatlar Hint-Iran ve Urdu edebiyatinda
iki ana hat tizerinde ilerleyerek gelismistir. Bunlardan biri, orta-
¢agin bitiin teosofisinin bir dereceye kadar i¢inde yogunlastig
mistik ve ezoterik kavramlarin giderek daha ¢ok kullanilmasidur.
Peygamber’e ithaf edilmis olan asagidaki bentte bu tarzin bir 6r-
negini gorebiliriz:
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Sendeki nur Kur’dn’in Besmele’sidir:
Viicudun tamamen nur ve yanagin

“nur tistiine nur”dur (Niir/35).

Burada halkuin onderi, orada sefaatgisisin,
Sen ki, “Yol gosteren” ve “Bagislayan”

(ilahi) isimlerinin goriintiisiisiin."

Bu gelenege bagli kalinarak tumturakli bashklar altinda
uzun siirler yazilmistr: Ornegin “Gék kubbenin yildizi icin met-
hiye”, “Yaklast1 ve sarkt1” (Necm/8), “Burclar evindeki takim yil-
diz”, “Ve o iki yay kadar, hatta daha yakindi” (Necm/9) ve 19.
asirda Hindistan’in en glineyindeki mistik bir sairin yazdig: gibi
“Onun ihtisamimin kargisinda her sabah giines ve her aksam ay
‘Sttha’dan [minik bir yildiz] daha kii¢tikt{i.”*

» <

Busiirler vasitasiyla Peygamber’i sarmalayan mistik kavram-
lar daha genis cevrelere yayillmis oldu. Fars¢a’nin kelime dagar-
caigmin yetersiz kaldig: hallerde siirin melodisi imdada yetisiyor
ve yazilanlar1 heyecan ve hust ile doldurarak onlar1 muhtesem ve
gizemli bir hale getiriyordu.

Diger taraftan sevgi kavrami edebiyatta giderek giiclii olmaya
basladi. Bunun sebebi belki de miiminler ile Peygamberleri ara-
sindaki sicak ve sevecen miinasebetin yoresel dillerin siirine yan-
simasi ve edebiyatin da bunun etkisialtinda kalmasidir. Kanonik
Hadis kiilliyatlarinda Peygamber’in su soziine de yer verilmistir:

Bir kimse, beni babasindan, oglundan ve biitiin insanlardan

daha ¢ok sevmedikge iman etmis sayilmaz.

14 Nasir Muhammed Andelib, Nala i Andelib, Bopal 1309 h/1891, cilt II, s. 104.
15 M. Y. Kokan’in Kad1 Bedrriiddevle aur unka chanvada’dan yaptig1 alinti, Madras
1963, 5. 191 194.
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Fakat daha ge¢ donemlerdeki edebiyatta “sevgi”nin yerine
baska bir kelime kullanilmaya baslandi: Bu kelime biraz erotik
¢agirisimi da olabilen “ask™1. Peygamber’i 6venlerin “agik” ola-
rak tanimlandig1 sayisiz kitap yazildy; Mirdc’iil- Asigin ve Quit’iil-
Asigin [agiklarin yiyecegi], Peygamber menkibelerini iceren bir
Sindi eserdir.

Ezeli bulusma giiniinden beri Muhammed’e ¢ilginca asigim.
Allah bana kiyamet giinii soracak: “Sen kimin asigisin?”
Ben cevap verecegim:

“Muhammed’in, Muhammed’in, Muhammed’in!”

Yukaridaki dizeler bir Urdu sairi olan Sefta’ya (19. yiizyil)
aittir.

Rohilla Prensi Mahabbat Han da romantik bir nurla dolu
olan su siiri yazmagtir:

Muhammed Mustafa ask ¢igegi olan giildeki renktir,
Sagimin dalgalar: ask siimbiiliiniin ilkbaharidir

Stiphesiz, yalniz o askin en parlak giinesidir,

Ve o’nun sayesinde askin parlak yildizlar1 aydinlanacaktir!

Ana dili Urdu degil de Pestu olan bir erkek tarafindan séy-
lenmis olan bu siir, Islam diinyasinin halk edebiyatina daha ya-
kindir. Modern Urdu dilinin en biiyiik naat yazari olan Muhsin
Kakorawi tinlii bir siirinde,

Benares’ten Matra’ya kadar

geciyor bir bulut kiimesi

Simsegin omzuna ko ymus riizgdr
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musralariyla erotik bir girisyaparak Hinthalk gelenegi ile (yagmur
mevsimi, Krisna ve gopiler gibi) giinese benzettigi Peygamber
icin yazdig1 methiyeyi akill bir sekilde birlestirmeyi basarmustir.

Hindistan'in giineyinde dini mizik geleneginin olaga-
nistd canli oldugunu unutmamamiz gerekir. Urdu dilindeki
Peygamber methiyelerinin ¢ogu sarki formunda okunabilir, be-
lirgin bir ritme sahip olan bu siirlerde oldukga basit ve nakarata
benzeyen musra tekrarlar1 vardir. Mekke civarinda bir yer olan
Faran’la ilgili imalar veya Peygamber i¢in kullanilan diirr-i yetim
[essiz/benzersiz inci] metaforu oldukea sik goriilen sevgi sozciik-
lerindendir. Genel olarak Urdu naatlarinin Farsga siirlerden daha
az teolojik ayrintilarla dolu oldugunu soyleyebiliriz.

Jan Knappert soyle diyor:

Dinsel Swahili literatiirii Peygamber’e duydugu biiyiik
sevgi ve teslimiyetle, bizzat Allah’in ¢ok sevdigi
kuluna kars: 6zveriyle dolu bir itaatle nefes almaktadur.

Bu saptama diger Islam iilkelerindeki halk edebiyati igin
de gegerlidir; ¢iinkii yine Knappert'in ilave ettigi gibi, “Bir
Miisliman’in biitiin sevgisi Allah’in temsilcisine odaklanmis-
tir.” !¢ Peygamber methiyeleri giinliitk hayatin icinde de yasamaya
devam etmektedir; Sind, Kesmir ve daha pek ¢cok bolgede naat-
larin sarki veya siir olarak diigiinler, dogumlar, stinnet vs. gibi
olaylarda okunmasi adet olmustur.

Hindistan yarimadasimda konusulan dillerde yazilan “Altin
Alfabe”nin beyitleri Muhammed’in essiz konumunu anlatan
Hadisler ve Kur’an ayetleri ile baslar: Md zdga’y1 (Necm/17) belirt-
mek i¢in mim, qalbi ld yendm [kalbim uyumuyor] veya gdbe qav-
seyni (Necm/9), icin qaf, Ene Ahmed bila mim [Ben, iginde mim
bulunmayan Ahmed’im, yani Ahad’dim/Tek’im] igin ba gibi.

16 Knappert, [, s. 40.
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Hintkiiltiirtinde gok sevilen onikiay siirleri [ bdramasa siirle-
ri] ask hastasibirkizinagzindan uzaktakisevgiliye [Muhammed’e]
duyulan 6zlemi anlatir. Aslinda hastakizile insan rthuima edil-
mek istenmistir. Bu siirler Hint takvimine gore degil de, Kameri
takvime gore yazilmigsa, yilin son ayi olan Zilhicce’de geng kizin
rtthu Mekke’de Allah’a ve Medine’de Peygamber’e yaklasacaktir.
Sindi ve Pencabi halk ozanlar1 aynen bir kadinin arkadaglariyla
konustugu gibi kadinlara hitap etmekte ve siirlerde Peygamber
ozlenen damat olarak tasvir edilmektedir:

Selam! Seldm sana damat, Arabistanli Muhammed!
Merhamet et, merhameti en bol olan sensin!

Tabii ki bu mecazlarin kullanimi bilhassa Indus vadisindeki
ve Pencap’taki Misliiman halk siiri ile sinirhidir, fakat biitiin halk
sarkilarinda duaya benzeyen ve nakarat formundaki su 6n uyaga
(aliterasyon] rastlamak miimkiindiir:

Mitthd mir Muhammad madad marr kar
[Tath hiinkdar Muhammed, yardzm et]!

Halkin konustugu dilde yazilan beyitler din merkezli ve dini
gelenege bagli olarak meydana gelmislerse de, bazan en derin
mistik sirlari1ima ederler. Din ulularindan Gesudaraz’in kabrinin
bulundugu Gulbarga’da yapilan anma toplantilarinda ¢ok eski-
lerden kalmis olan bir Hint sarkisi soylenir:

Suya biraz tuz kat!
Eger tuz erirse buna ne ad verilmeli?
Mustafa da varligim Tanrv'min icinde eritti,

Varhig eridikten sonra Tanri’ya ne ad verilmeli?”

17 Seyid Sah Hiisrev Hitseyni, Bund Sema, Islamic Culture 40 (1970).
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Bu beytin, tutucu Peygamber saygisina uygun olmadigi mu-
hakkaktir.

Busiri’'nin de bagina gelmis oldugu gibi, her sair hi¢ degilse
bir kere Peygamber’i rityasinda gérmeyi ve o'nun rahmetine nail
olmayiarzu eder. Yiinus Emre de gordiigii rityay: asagidaki siirle
anlatmaktadir: '

[lham ile diin gece
Seyrettim Muhammed’i
Ayine-i kalbimde
Seyrettim Muhammed’i
Melekler saf oldular

Yesil hayme kurdular

“Ya Muhammed” dediler
Seyrettim Muhammed’i
Cur’a sundu Muhammed
Mestetti beni gdyet
Hakk’tan indi ind yet
Seyrettim Muhammed’i
Katreyim ummani buldum
Derdime dermani buldum
Diin gece kadir’e erdim

Seyrettim Muhammed’i

Diger ozanlar da Allah tarafindan segilmis bir immete dahil
olduklar i¢in ne kadar mutlu ve gururlu olduklarini siirlerinde
dile getirmislerdir:

Esrefoglu, miladi 15. yizyilda soyle seslenmektedir:

Muhammed’in meclisinde iman donunu giydim
Tavus kusu gibi magrur, agir agir yiiriidiim.
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Bagka bir Tiirk tekke sairi de ondan ¢ yiiz yil sonra yazdigi
siirinde ¢ok iddiali mecazlar kullanmistir:

Sen hakikatin giinesisin, biitiin diinya

0 glinesin zerresidir,

Mekdnin ve varolusun sebebi

senin varligindir, ey Allah’in Elgisi.

Ask1 senin kadehinden igenlerin

Hizir'm hayat iksirine ihtiyaglar: yoktur:
Senin askin ebedi hayattir, ey Allah’in Elgisi!'

Stilleri daha az sanatkérane de olsa giiniimiizde bile Misirli
halk ozanlar1 benzer siirler soylemektedir:

Biitiin asklar yasak ama,
Peygamber’in aski serbest.

Sarap i¢mek yasak ama,
Peygamber’in tiikiiriigii serbest.”

Peygamber aski halk ozanlar i¢in kalplerinden bir parga,
hatta biitlin yasamin merkezi demektir. Sadece insanlar degil bii-
tiin mahlukat; taslar ve hayvanlar, agaclar ve duvarlar bile o’nun
ihtisamina sahittir. Iste bundan dolayidir ki, Sindi ozan agagidaki
siiri okumustur:

Zavall lotus ¢icegi giinesi hayal ediyor,
Pervane mumun alevinde yaniyor,
Bildircin aglyor, sesi yankilanarak,
Biilbiil hasretle durmaksizin otiiyor,
Hepsi de yalniz o Hiinkdr’1 seviyor!

18 Kocatiirk, Tekke Siiri, s. 402 (Sezayi).
* 19 Ernst Bannerth, “Lieder aegyptiscer Meddahin” [Misirl Meddahlarin Sarkilari],
WZKM 56, (1960) s. 12.
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Hem halk ozanlar1 hem de elit ziimrenin edebiyat¢ilar on-
lara ebedi hayatin kapisini agacak olanin Peygamber oldugunu
iyl bilmektedirler. Celaleddin er-Riminin su ibaresi buna bir
kanittir:

Biittin diinyanin gururu olan

Mustafa bizim kervaninizin bagsidur.

Indus vadisindeki ve Anadolu’daki ozanlar kendilerine |
Mekke yolunda 6nderlik edecek olan kervanci basini veya kiril-
gan hayat gemisini biitiin derinliklerden ve girdaplardan asir-
tarak huzur ve barisin uzak sahiline yanastiracak olan kilavuza
methiyeler yagdirmaya devam ettiler. Ve Bengalli bir halk ozani
da duygularini soyle ifade ediyor:

Bir daha asla senin gibi
Merhametli bir dostum olmayacak.
Sen Allah’in dostusun, ve
Hakikatin uzak sahiline giden
Geminin diimeni sendedir.

Sen olmasaydin eger,

O kiyidaki diinyay: asla goremezdik...

Yo
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X. MUHAMMED’IN INCE YOLUNDA

A

tsliimanlar genellikle “Muhammedi” olarak

~

tanimlanmayi reddederler. Bu tanimlamada

. Hiristiyanlig1 ¢agristiran bir paralellik bul-

duklari icin itirazlarinda hakl olabilirler. Nasil ki Isa’dan Isevi

(veya Christ-Hristo’dan Hiristiyan) tiiretildiyse, Muhammed’den
de Muhammedi kelimesi tiiremistir.

Fakat ge¢miste Tarik-i Muhammedi [Muhammed’in yolu]
isimli gii¢lii bir dini-siyasi akim vardi. Bu akimin mensuplar
kendilerinin muhammediye-i hdlis [saf ve diirtist Miislimanlar]
olduklarini iddia etmekteydiler. Bu dini ve siyasi hareket 18. ve
19. asirlar iginde Hindistan’da 6nemli bir rol oynamusti, ancak bu
akimin kokleri ¢ok daha eskilere uzaniyordu.!

Bu hareketin 6nciilerinden sayilan Hintli reformist Ahmed
Sirhindi, miladi 1594 ylhndé tarih sahnesine ¢iktig1 icin hayran-
lar1 tarafindan “ikinci bin yilin yenilik¢isi” olarak tanimlanir;
ve bu tarih de hicri takvime gére 1000. yilin hemen sonrasina
tekabiil etmektedir. Orta Asya’da dogan ve Afganistan iizerin-
den Hindistan’a kadar yayilan kati ve siki Naksibendi tarikatina

1  Hareketin dogru belgelerle anlatimi: A. Schimmel, “The Golden Chain of ‘Sincere
Muhammedans” [Samimi Muhammedilerin Altin Zinciri] , Bruce B. Lawrence,
yay. The Rose and the Rock, Duke Universitesi 1979.
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bagli olan Ahmed Sirhindi, Mogol hitkiimdar1 Ekber’in giicii ve
hosgoriisii sayesindé ve tasavvufun da etkisiyle en azindan aydin
Miisliimanlarin belli bir kesiminde gelismis olan bu hareketi, her-
kesi ve her seyi kapsayan dinsel birliki¢cine gekmeyi amagliyordu.
Ahmed Sirhindi’nin hedefinde, Naksibendilere 6zgii oldugu tize-
re, Islami tek tanricilig: diger biitiin dini beyanlardan koparmak
ve tasavvuf felsefesinde yiiceltilen saf Islim’a dénmek yatiyordu.
Bir¢ok Haksibendi lideri gibi Ahmed Sirhindi’nin de hirsh poli-
tik emelleri vardi; onun, uyanmakta olan Islimi bilin¢glenmenin
ve 1947°de yarimadanin béliinmesi ile sonuglanan iki-ulus teo-
risi i¢indeki siyasi kimligi, gectigimiz on yillarda daha ¢ok 6ne
¢ikartilmigtir. Fakat mistik bir lider sifatiyla ilahi diinya diizenini
kurmak icin dstlendigi gorev dolayisiyla asir1 cliretli beyanlari,
Cihangir Han tarafindan “rithunu dinlendirmesi amaciyla” bir
stire i¢in hapse atilmasiyla neticelenmisti.

Benim bildigim kadariyla, aslinda ¢ok sevilen “Ahad [tek],
yani i¢inde mim’in bulunmadigi Ahmed” formiilii ve bu formiile
bagl olan “Allah’in Birligi” ilkesi Naksibendiler tarafindan hig
kullanilmamistir. Bunun sebebi, formiiliin kolayca panteist be-
lirsizliklere yol acabilmesinden ve Islim’in tek ve benzersiz olan
roliinii tam olarak tanimlamaktan aciz kalmasindan duyulan en-
dise olabilir. Ancak, Feridiiddin Attar zamanindan beri tasavvufi
distince sahibi Mislimanlar arasinda benimsenmis bir egilim
olan Muhammed’in isimleri ile oynama aliskanligindan Ahmed
Sirhindi de kendisini kurtaramamis ve Muhammed'in hayatta
iken iki ayn kisilige sahip oldugunu ve bunun, o'nun ismindeki
iki mim’in yuvarlag icinde de acik¢a goriildiigtinii iddia etmistir:
bunlardan biri, insani ve bedeni olan; digeri ise melek vasfinda,
manevi olandir. Islam’m ilk bin yili i(;indev Muhammed’in ismi-
nin bagindaki mim (MHMD) yavasca kaybolmus ve yerini Allah’
ve O’nun tek ve benzersiz oldugunu ifade eden elife (AHMD) bi-
rakmustir. Burada Ahmed Sirhindi’nin kendi ismine de bir gon-
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derme yapildigini okurlar kolayca anlayacaklardir. Sirhindi bir

teori gelistirmisti; bu teoriye gore normal bir miiminin (belki de
“bununla ideal bir miimine en yakin olan insan kastedilmekteydi)
* gorevi, Muhammed’in ilk ve asil [orijinal] bildirisini tekrar haya-
ta gecirmek olmaliydi. Bunun anlami da, Miisliimanlar i¢in Hz.
Peygamber’in yalnizca zihni-rhi degil, diinyevi ve siyasi-ictimai
yonlerini de diinyaya gostermenin ve varligini hissettirmenin bir
gorev olduguydu. Ancak bu gorev yerine getirildikten sonra mii-
kemmel peygamberligin yeniden tam olarak tesis edilmesi miim-
kiin olacakti.

Ahmed Sirhindi kendisini ve {i¢ selefini “kayyam” olarak ta-
yin etti. Bu kelime, dlinyanin gidisatini belirlemek yolunda yar-
dimc1 olmasi miimkiin olan en iistiin zihinsel gii¢ anlamina gel-
mektedir. Dordiincii ve sonuncu kayytim olan Pir Muhammed
~ Zibeyr’in, Delhi'nin Nadir Sah tarafindan yagmalanmasindan ve
bir zamanlar ¢ok gii¢lii olan Mogol Hitkiimdarliginin sona erme-
sinden hemen sonra 1739’da 6lmesi tuhaf bir rastlantidir.

Son kudretli Mogol Hani Aurangzeb’in de 1707 yilinda 6lme-
sinden sonra Mogol Hitkiimdarlig1 parcalanmaya basladi ve hem
icte hem de dista yapilan savaslarin sonunda tamamen yikildi. Bu
parcalanma déneminde bir¢ok Miisliiman teolog Muhammed’in
bir model oldugunu tekrar hatirlads; politik yikilma siireci igin-
de Delhi’de az veya ¢ok, ama hepsi de Ahmed Sirhindi ekoliine
bagli olan ii¢ bityiik mutasavvif, “yeni Muhammedi” teolojisinin
onderleri olarak ortaya ¢ikti. Bu dnderlerden en taninmis ola-
n1 Hindistan’in kuzey-batisinda énemli politik roller iistlenmis
olan $ah Veliyullah’ti. Kendisini Peygamber’in yeryiiziindeki
temsilcisi sayan ve halkinin Gistiinde bir “uyaric1” olarak goren,
ayni zamanda “Allah’in rahmetini esirgemedigi” [iimmet-i mer-
hiime] kiigiik bir cemaat gurubuna dogru yolu gostermekle mii-
kellef oldugunu kabul eden Veliyullah’a destek veren Naksibendi
Mahzar Cancanan, Peygamber’in Siinnetinden hi¢ sasmamak-
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la ve 6rnek bir hayat siirdiirmekle iin yapmis ve ayni zamanda
Urduca ve Farsca yazdig siirleriyle de taninmist. Mir Dard, gu-
rubun {i¢iincl Gyesiydi ve 18. yiizyilda bir edebiyat dili olmaya
baglayan Urduca’nin en biiylik ve tek mistik sairiydi. Ayni za-
manda Tarik-i Muhammediye'nin ilerlemesinde 6zel yeri olan
spekdiilatif bir teologdu. Séylenceye gére dérdiincii kayyiim’un
miiridi ve dostu olan babasina 1734 yili civarinda Muhammed’in
en biiyiik torunu ve Siilerin ikinci imami olan Imam Hasan go-
riinmiis, ona “Muhammed’in yolunun” temellerini géstermis ve
o zaman 13 yaginda olan oglu Mir Dard’a ve diger aile efradina
el vermisti. Mir Dard, biitiin edebi faaliyetini, o yillarda arkasi
kesilmeyen saldirilar, kitlik ve yagmalarla bogusan Delhi'nin tek
kurtulusu gibi gordiigii bu 6gretiyi yaymaya hasretmisti. Tarik-i
Muhammediye, mistik derinligi olan bir fundamentalizmdir. Bu
tarikatin inancina gore Peygamber’i, o'nunla zihinsel bir birles-
meye nail olan Mir Dard’in babasi Muhammed Nasir Andelib
temsil etmektedir; seyyid olmasi da Peygamber’in soyundan gel-
diginin bir kanitidir. Mir Dard’in kendisini Peygamber’in tem-
silcisi olarak tayin etmesine ve peygamberlerin farkli agamalarin-
dan gecerek sonunda hakikat-i muhammediyye ile birlesmesine
varan siirece dair verdigi bilgiler, din psikolojisi agisindan son
derece enteresandir ve bir¢ok mistik sairin vecd icinde okudugu
beyitlerin mensur olarak ifade edilmis seklidir.2

Mir Dard’in siyasetleilgilenmedigini ve ilkede 5nemli bir yer
tutan Sii azinlik icin agagilayici ifadeler kullanmadigini séyleyebi-
liriz. Oysa Mahzar, bu mezhebe kars: 6zel bir antipati beslemek-
teydi. Mazhar’in ve Veliyullah’in ¢evresinde Peygamber’in poli-
tik dnemi giderek daha kuvvetle vurgulanmaktaydi. Mazhar’in
Islam’in iki kolu arasindaki miinasebet hakkinda siraladig: tipik
dayanak noktalarini asagida bulabiliriz:

2 A.Schimmel’in Pain and Grace [Ac1 ve Rahmet] ile krs. Leiden 1976, Kisim 1.
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Siilerin ve Siinnilerin uzlasmasi, diinya ahalisi igin

merhamettir ve peygamberlerin en kiymetlisi olan
Peygamberimiz igin de uygundur. Onun iimmeti biitiin
iimmetler icinde en iyisidir ve biitiin dinler 0’nun dininin
karsisinda artik fuzulidir. O halde o’nun seriatinin da biitiin
seriatlardan giiglii, iimmetinin de diger iimmetlere gore

sayica tistiin olmasi icap eder. Miisliimanlarin biiyiik
gogunlugunu Siinniler teskil etmektedir ve baska higbir gurup
bu kadar ¢ok say ve giice sahip degildir. Din ulularinin, dlimlerin
ve dinimizin giiclenmesini bor¢lu oldugumuz Islam iilkelerinin

hiikiimdarlarumn gogu, gegmiste oldugu gibi bugiin de Siinni’dir.

Bu argiimanlardan, bir Peygamber’in biiylikligiiniin im-
metinin bitytikliigityle kanitlanmasinin miimkiin oldugu ve mii-
minlerinin sayis1 ne kadar ¢oksa o dinin de o kadar dogru bir din
oldugu anlagilmaktadir. Eskiden bir peygamberin gercek bir pey-
gamber olmasi, onun 6gretisinin sagladig basariyla dl¢iiliirken,
bu anlayis 18. ylizyilda peygamberlik makaminin sosyolojik ve
politik bir faktor olarak algilanmaya baslanmasi karsisinda artik
gecerli olmaktan ¢ikmig gibi gorinmektedir. Sah Veliyullah da
bir peygamberin hak olup olmadiginin, onun siyasi ve ictimai et-
kilerinin sinanmasi yoluyla anlasildigini yazmustir:

Allah Peygamber’e saglikli bir toplum olusturmak
yolunda kullanacag: vasitalar: bulmas: igin gereken
zekay1 bahsetti. Dogru ve iyi bir iireme, akillica idare e
dilen bir ticaret, diizgiin sosyal davranislar,

devlet iktisadinin ve toplumun dogru idare edilmesi

stiretiyle saglam bir toplum yapist meydana gelir.
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Yiiz elli yildan daha uzun bir zaman sonra Hintli bir Miislii-
man olan biiyiik modernist Muhammed Ikbal’in de diisiincele-
rini tamamen ayni minvalde, fakat bu sefer komplike Fars¢a’nin
yerine Ingilizce ciimlelerle ifade ettigini gormek ilgingtir: ‘

Bir peygamberin dini basarilar: hakkinda hiikiim
vermenin baska bir yolu da, onun tebliginin rahundan

dogan insan tipini ve kiiltiirel diinyay: incelemek olabilir.

Sah Veliyullah ve Mahzarla birlikte Islim’da Peygamber
mucizelerinin hikayelerine artik o kadar deger vermeyen, aksine
Peygamber’in biiyiikligiiniin kaniti olarak Miisliiman cemaati-
nin kudretini kistas olarak alan modern bir akim baslamis oldu.
Bu bakis agisi, politik ¢oziilmelerin ve zayifliklarin hitkiim stir-
digii dénemlerde idealler ve gercekler arasinda siirekli bir ge-
rilime yol agmakta ve Miisliimanlarin Peygamber’in “altin ¢ag1”
ile halihazirdaki durumlarini karsilagtirmalarina sebep olmak-
taydi. Peygamber’in hesap giiniinde beklenen gefaati —Islam iil-
kelerinin sairleri tarafindan hala tekrarlansa da- artik Veliyullah
gibi reformcular icin o kadar da 6nemli degildi, énemli olan
Peygamber’in 6gretisinin. pratik yoniiydii. Hindistan’da yasa-
yan Miisliimanlarin Veliyullah’in zamanindan bu yana siirekli
olarak yeni politik ve kiiltiirel etkilerle karsilastiklarini, o giine
kadar Miisliimanlarin egemenliginde yasamis olan Hindularin
yayillmalarina ve Ingilizlerin topraklarina girmelerine kargi ken-
dilerini korumak zorunda kaldiklarini géz 6ntinde tutarsak, bu
degisimianlamamiz miimkiin olabilir. (Sah Veliyullah ise sadece
Maharattalar ve Sihler tarafindan gelen tehditlerle mesguldd, fa-
katheniiz o hayatta iken Bengal’de 1757°de kesin bir zafer kazan-
mis olan Ingilizleri bir risk olarak gérmemisti.)

Sah Veliyullah, Peygamber’in “elestiren, kinayan” temsilcisi
olarak, bir Miisliiman’in yerine getirmekle miikellef oldugu go-
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revlerini ihmal eden, tek bir Tanrr’ya ibadet etmek yerine evliya
tiirbelerini ziyaret eden ve para karsiliginda meyhane ve gene-
levlerin acilmasina géz yuman herkesi sert sozlerle azarliyor ve
Allah’in kelamini ve Peygamber’in Hadislerini 6grenmek yerine
felsefe tahsil edenlere ates piiskiiriiyordu:

Yunan felsefesinin 2000 yillik kuru kemiklerini
yalayan bu insanlar ki peklerden daha algak degil midir?

Senai ve Attar’in, filozoflar hakkinda yazdiklar1 beyitleri
okurlar hemen hatirlayacaktir:

Hasimi Peygamber’in seriatina

en uzak duranlar filozoflardir!

Sah Veliyullah’in kendisine 6zgii olan Peygamber 6gretisini
aciklamak kolay degildir. Karmasik ve ¢cok kisisel bir stil kullana-
rak yazdig1 Arabga ve Fars¢a sayisiz eserinden aslinda neyi amag-
ladigimi ¢ikarmak zordur. Hintli Misliimanlarin ¢ogu gibi o da
Peygamber’in Arab kokenli oldugunu vurgulamistir: Ondan bir
asir once Kudsi'nin, “Hasimi, Kureysi Peygamber” diye adlandir-
dig1 Hz. Muhammed, onun gézlemlerinin de merkezine yerles-
mistir; bu tanimlama daha sonra Ikbal'in yazininda da yeniden
onemli bir yere sahip olmustur. Hindistan’daki ¢ok karmagik ve
cesitli dinlerle zit diigsen Islam’in Arab karakteri, bu cesitlilik i¢in-
de Hintli Miislimanlara diinyada kendilerine ait bir merkezin
var oldugunu gostermekteydi. '

Sah Veliyullah’a gore her peygamber, mitkemmelligin cesitli
derecelerini kendi i¢cinde barindirir. Bunlar sirasiyla sefaat iistii
[siipererogatif] edimlerle ulagilan yakinlik [ululuk derecesi]; dini
gorevlerin yerine getirilmesiyle ulagilan yakinhik [“peygamberlik”
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kademesi] ve melekler alemi ile olan yakinhktir. Veliyullah’in ka-
naatine gore Islim Peygamberi'nin melekler alemi ile 6zel ve ayn
bir bag: vardir, ¢linkii yerytiziindeki olaylar meleklerin vasita-
siyla yurttilir ve idare edilir; Peygamber’in kalbi ise, mukaddes
gok kubbenin [haziret’iil-kuds=cennet] bir aynasidir. lahi ale-
min daha ytiksek katlarinda cereyan eden olaylar o gok kubbeye
yansitilir. Muhammed’in rahu parlak bir tasa [hacer-i beht] ben-
zetilir (bu kavrami Ibn-i Arabi de kullanmisti), boyle bir yiirege |
sahip oldugu i¢in Peygamber biitiin ilahi ilhamlara acikt1.’

Allah tarafindan Peygamber’e diinyanin hitkiimranhig ve
timmetinin sorumlulugu emanet edildikten sonra o'nun rthu-
nun da -“en yiice meclisin” icraatlarinda “parlak tag” olarak yer
aldig1 i¢in— gecmis ve gelecek biitiin hadiseleri 6grenmeye agik
olmasi gerekiyordu: Onun rithu gecmisteki insan soylarinin
hikayeleri ile immetini ilgilendiren veya onlarin inkisafi ya da
mahwvi icin hayati énem tasiyan olaylar1 yansitmaktaydi. Yine
ahiret giiniinde neler olacaginin bilgisi de Peygamber’e verilmis-
ti. Sah Veliyullah Peygamber’in sahip oldugu ve dogal yollarla
izah edilmesi miimkiin olamayan bilgileri béyle acikliyordu.

Biraz bilmeceyi andiran bir boliimde Veliyullah, -hilal sek-
lindekiayin dolunay haline gelmesi gibi- Muhammed’in miitkem-
mellige, yani “peygamberlerin mithrii” mertebesine ulasmak i¢in
ti¢ sathadan gectigini soyler. Bagka bir boliimde Peygamber’in
miikemmel bir i¢sel [manevi] ahenge sahip oldugunu ve mukad-
des gok kubbe tarafindan desteklendigini belirtir. Ona gore bun-
lardan daha 6nemli olan vasf1ise basaril bir topluluk yaratmakta
oynadigy etkin roldiir.

Bagska bir baglamda Muhammed’in peygamberlerin miihrii .
olarak insanlar ve cinlere gonderildigini ve iimmetindeki giinah-
karlara sefaat edecegini soyleyerek biitiin miiminleri Peygamber’in
erdenilerini her zaman zikretmeleri hususunda uyarr.

3 Baljon, A Mystical Interpretation [Mistik Bir Yorum), s. 58.
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Ikbal, Sah Veliyullah’s, Islam’in yeni bir ritha ihtiyaci oldu-
gunu fark eden ilk kisi oldugu i¢in évmistiir. Onun kanaatine
gore her peygamber, yerylizliniin tiimiinde kendi seriatini tesis
etmek ve cekirdek olarak kullanmak {izere ayr ve 6zel bir halki
egitmek i¢in gonderilmistir.

Ikbal'inbudiisiincesi, Veliyullah’ i bityiik eseri Hiiccetiildhi’l-
Baliga’daki bir boliimde de yer alir. Hintli reformcu tarafindan
Peygamber’in tebliginin, gonderildigi halkin karakteri ile de ya-
kin ilgisi oldugunun soylenmis olmasi dikkate deger bir husus-
tur:

Peygamberlik; inceltilmesi, parlatilmas: ve

miimkiin oldugu kadar giizellestirilmesi gereken bir nesne
gibidir; bu nesne bir kandil de olabilir bir par¢a toprak da...
Dogustan gelen karakter ve millet de bir

malzeme gibidir, ya kandildir ya camur.

Bundan dolay1 peygamberlerin vaazlar: farkl: diizlemlerde
olmugstur. Peygamberlik makami Muhammed ile biitiin evrene
samil olana kadar siirekli tekamiil etti ve inceldi. Allah tarafindan
Muhammed’den 6nce gonderilen el¢iler sadece belli bir irka veya
biling mertebesine hitap etmislerdi.

Sah Veliyullah, mucizeler hakkinda bazan sasilacak kadar
modern aciklamalar yapmistir; Muhammed’in mirac1 [gok-
lere seyahati] ve aym boliinmesi gibi mucizelerinin izahini
Peygamber’in tiim insani mitkemmelliginin, o'nun temiz bede-
ninde ve hayvani mitkemmelliginin ise Burak stretinde goriin-
mesinde bulmaktadir. Fakat bu bilgin de, ondan 6nceki yiizlerce
sairin yaptig1 gibi, halk tarafindan sevilen mucizeleri onlara ras-
yonel bir sekilde aciklamak i¢cin uzun ve geleneksel bir methiye
yazmay tercih etmisti.
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Naksibendilik’in daha sonraki dénemlerinde siirekli olarak
one ¢ikartilan ve tarik-i muhammediye teolojisinde 6nemli rol
oynayan husus, qurb’un-nevdfil [néfilelerle (Allah’a) yakinlas-
ma] ve qurb’ul-ferdiz [farzlarla (Allah’a) yakinlagma] arasindaki
farktir. Bu kavramlar mutasavviflarin nazarinda Peygamber’in
veya bir din ulusunun Allah’a yakinlasmasimin hangi yollarla
miimkiin oldugunu anlatiyordu. Qurb’un-nevdifil [stiper eroga-
tif edimler, yani fazladan yapilan ibadetlerle Allah’a yakinlas-
ma] kavrami, bir Hadis-i Kudsi’den tiiretilmistir ve Kendisine
nafile ibadetlerle yonelen kisiye Allah gunlari vaat eder: “Allah
o kisinin goren gozii, tutan eli ve isiten kulagi olacaktir™; yani
insanin Allah’a yonelerek bir degisim gecirmesi miimkiindiir. Bu
yakinlik, ayni zamanda “sarhosluk, kendinden ge¢me yolunun”
da son bulmasi anlamina gelmektedir, ¢linkii Allah’a duydukla-
r1 hayranlk icinde kendilerinden gecenler gercek diinyaya geri

donmek istemezler.

Qurb’ul-ferdiz [farzlarin yerine getirilmesi stiretiyle Allah’a
yakinlagmak] ise, peygamberlerin yoludur. Onlar Allah’in emret-
tigi gorevleri yerine getirdikleri i¢in, O’'nunla bulustuktan sonra
tekrar immetleri icin ¢alismak tizere akillar1 baslarinda olarak
diinyaya geri donerler. Bu yol, Naksibendi tarikatinin mutasav-
viflar1 i¢in erisilmesi miimkiin olan en ytice mertebedir ve Mirac
mucizesinin tefsirinde siirekli olarak vurgulanmistir. Delhili mis-
tikler arasinda Mir Dard, bu meseleye Farsca eserlerinin iginde
genis boliimler ayirmistir. Hem anne hem de baba tarafindan
seyyid ve dolayisiyla Peygamber ile akraba olan Dard, dini go-
revlerini sik1 bir sekilde yerine getirirse Muhammed’le arasinda-
ki bag1 daha da saglamlastiracagina inanmis ve insanlar1 hakiki
“Muhammedi” inanca davet etmek i¢in Peygamber’in gercek se-

lefi olarak Allah tarafindan nasil secildigini anlatmigtar:
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Allah bana dedi ki:

- Ey Allah’in miimessili ve simgesi! Andolsun ki

Ben senin mertebeni ve hizmete hazir oldugunu gordiim; simdi
Benim Allah olduguma sehddet et, ¢iinkii sen benim

ve Peygamberimin kabul ettigi kulumsun!

Ben de soyle karsilik verdim:

- Efendimiz! Sen’den baska ilah olmadigina sehddet ederim,
Sen benim ilahimsin ve ibadetimin amacisin ve

Sen’den baska bir amacum yoktur. Ben Sen’in sevgilinin
soyundan geliyorum, ben Sen’in biilbiiliiniin bir par¢astyim.
Ve O soyle dedi:

- Ey Abdullah! Sen hakikaten Allah’ tanmyansin,

biitiin isaretlerimi [manifestasyon] gostermen igin seni segtim.
Benim isaretlerimi biitiin mahlukatima goster. Ben seni en biiyiik
meclisime ve en biiyiik Muhammedi topluluguma cagirdim:
sana itaat eden Muhammed’e ve

Bana jtaat etmis olur! Ben de dedim ki:

- Efendimiz! Senin biitiin emirlerini aliyorum ve insanlari
Senin dinine ve Sana teslimiyete cagiriyorum. Onlar: bana

ve babama yonelt ki, ben de Sana ve Senin Peygamberine

yoneltebileyim. Sen diledigine hiddyet edersin!*

1750 yillarinda kendisini “Peygamber’in kinayan temsilcisi”
olarak hisseden yalniz $ah Veliyullah degildi, ayn: sekilde Mir
Dard da her hususta Peygamber’in miimessili oldugunu diisii-
niiyordu. Belki de bu yiizden Delhi’de yasayan bu iki mutasavvif
eserlerinde birbirlerinden hi¢ bahsetmemislerdir.

Hindistan’daki politik duruma bagli olarak Muhammed’in

tarihsel veyayari-tarihselkimliginin 18. yiizyildayenibiranlamka-

4 Mir Dard, [lm’ill Kitab, Delhi 1310h/1892, s. 61.
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zandig1 soylenebilir. Bu yeni anlama; bir nostaljiyi, Peygamber’in
altin ¢agina duyulan 6zlemi de eklemek miimkiindiir. Milletlerin
en iyisini yaratmis olan bu din biitiin bitytikliigiine ragmen simdi
Hindular, Sihler ve Avrupalilarin saldirilarina fikir ve gelenekle-
riyle karst koymak durumundaydi. Nostalji daha sonraki onlar-
ca yil iginde ve hatta giiniimiizde bile Peygamber’i yticeltirken
kullanilan bir malzeme oldu, ¢iinki Muhammed’in yoénlendir-
digi cemaatin ideal tablosu modern diinyadaki Miisliimanlarin
durumu ile hep mukayese edilmektedir. O halde Peygamber’e
donmekten bagka ¢ikar yol var miydr?

Miislimanlarin durumu Hindistan’da giderek kotiilesi-
yordu. Son Mogol hiikiimdarlari, Britanya Dogu Hindistan
Kumpanyasr’'nin elindeki birer kukla gibiydiler. Fakat bu sartlar
altinda dahi tarik-i muhammediyye etkili olmay: stirdiiriyordu.
Mir Dard’in éliimiinden yaklasik otuz bes yil sonra bu hareket,
siyasi ve savase1 bir akimin ismi oldu; Sah Veliyullah’in ardillar
da bu harekete dini destek verdi. Toplulugun baskani olan Ray
Bareillyli Seyyid Ahmed, kendisine bagli olanlarla birlikte bir
zamanlar Miislimanlara ait olan ve Miisliimanlarin gogunluk-
ta oldugu kuzey-batidan Sihleri siirmek istiyordu. Islam’in ilk
donemlerinde oldugu gibi yine Peygamber’in ekseni etrafinda
toplanildi, o’nun hayatin1 diigiinmek Islim’in eninde-sonunda
diismanlar1 tizerinde kesin bir zafer kazanacagina olan inanci
gliclendiriyordu. Seyyid Ahmed ve onun teolojik danigmani olan
[smail’in 1831°de 6lmeleri ve toplulugun yikilmak tizere olma-
s1, geride kalan savascilarin hirsini azaltmadi; onlarca yil daha
idealleri i¢in savasmaya devam ettiler, ancak artik yalniz Sihler’e
kars1 degil, Hindistan’da gergek bir Islami iktidar kurmak i¢in
Ingilizlere kars1 da savagmaktaydilar.

Muhammed merkezli bu hareket, sadece Hindistan’la sinirli

kalmadi. Hintli Miisliimanlar Peygamber adina harekete gectik-
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leri zaman Afrika’nin kuzeyinde mistik olarak etkin ve inangla-
rinin merkezine Muhammed’i yerlestiren iki tarikat ortaya ¢ikt1.
Bunlar komutan peygamber’ 6rneginden gii¢ alarak Fransiz ve
Italyan sémiirge kuvvetlerine karsi savag baglatan Ticaniye ve
Sentsiye tarikatrydi. Senasilik'te stifilerin Peygamber’in oziine
yogunlasarak o'nunla 6zdeslesmesi ¢ok 6nemli bir rol oynar;
ayni zaman dilimi iginde Mekke'de dogan ve oradan Sudan ve
Misir’a yayilan Mirganiye tarikatinda, dualardan ve ilahilerden
anlasildigina gore Peygamber’e gosterilen hiirmet ve sevgi daha
glicliydi.

Constance Padwick her iki tarikatin inancinin ana hatlarim
soyle bildirmektedir:

Allah’m, Ahmed Ticani’ye deger verdigini gostermek igin
yaptigi ihsanlardan biri uyku haricinde igsel bir

sezgiyle Peygamber’i gorebilmektir; bu icgorii stireklidir

ve bir an bile kaybolmaz. Diger bir ihsam ise Ticani’nin

her sey hakkinda Peygamber’e sualler sorabilmesi ve o’ndan
kiigiik-biiyiik her sey hakkinda fikir alabilmesidir.

Bu bilenlere verilen en biiyiik ihsandir.?

Sentsiye tarikatinin kurucusu da Ticanilerin kurucusu ka-
dar Peygamber’e yakindu:

Bu tarikatin kurucusu maneviyatini tamamen

Peygamber’in 6z varligini i¢sellestirmeye vakfetmistir.

Onun harici hayati, Peygamber’e soz ve fiiliyatta rid yet etmek;
daima o’na saldvit getirmek, yalnizken ve toplulukla

birlikte ettigi dualarda tiim kalbi bununla dolup igine

5 Padwick, s. 150.
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niifuz edinceye kadar Peygamber’i yiiceltmek ve Peygamber’i
anarken dahi heyecanlanmak ve duygulanmak iizerine insa
edilmistir. Peygamber’in 6z varligina icgoriiyle ulasmak

onun kalbine o kadar hiikmetmisti ki, Peygamber’den

baska hicbir mahluk onun igin bir sey ifade etmiyordu.®

Sevgili Peygamber’i gece ve giindiiz, uykuda ve uyanikken
devamli 6vmek, stifiler i¢cin kendilerini o'nun yaninda hissetmek
ve o’nunla mutlak birlesmeyi amaglamak anlamina geliyordu.

Ticaniler tarafindan okunmasi en ¢ok tavsiye edilen dua
Fatihiyye duasiyd:: '

Allahim! Muhammed Efendimizden rahmetini esir geme.

O kapalr olam agandir, kendisinden evvelkilerin miihriidiir.
Kendi hakikatiyle hakikate destek olan ve

dogru yolu gosterendir. Onun yiice mertebesine

layik olan ailesine de rahmet et!
Sentsiler de Azimiyye duasini tercih ediyorlardu:

Allahim! Biiyiik ar sin temellerini dolduran ve kendisi
sayesinde Biiyiik Allah’in dlemlerinin yiikseldigi yiiziiniin
ntiru hiirmetine ulu efendimiz Muhammed’e ve 0’nun

ailesine rahmetini niyaz ederiz...

Mirganiye tarikatinda da Peygamber’in bereketi [hayir geti-
ren giicli] i¢in yakarilir ve dualarda dile getirilir:

6 Padwick, devamindaki alintilar s. 164, 165 ve XX V1.
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Allahim! Efendimiz Muhammed’e rahmet et ve o’nun
bereketi hiirmetine bizi Arablarin ve Arab olmayanlarin
ve biitiin mahlukatin serrinden koru. Allahim! Bizi sicak

ve soguktan, yagmurdan ve riizgardan, yianlar,
akrepler ve vahsi hayvanlardan koru...

19. asir biitiin Islam diinyasinda siyasi gerilimlerin arttig1 bir
zaman oldu, fakat bu dualar doguda ve batida miiminlere ilham
kaynag1 olmaya devam etti. Boyle zor bir asirda bile bazi Hintli
Miisliimanlarin Peygamber’in roliine dair kili kirk yaran prob-
lemlerle mesgul olmalari hayret vericidir.

1857°deki basarisiz askeri ayaklanmalara karistigi icin
Andamen adalarina siirgiin edilen Fazli Hakk Hayrabadi ve tarik-
i muhammediye’nin 6nderi Ismail Sahid, ihtiyag halinde Allah’in
bir Muhammed daha yaratmasinin miimkiin olup olmadig: tize-
rinde tartigmaktaydilar. Fazli Hakk bunun miimkiin olmadig:
kanaatindeydi, Ismail $ahid ise bunun miimkiin olduguna, fakat
Allah’in bunu yapmayacagina inaniyordu. Bu tartisma tizerine,
klasik Fars edebiyatinin biitiin s6z ve mana sanatlarini kullandig:
101 beyitlik uzun methiyesini yazan Mirza Galib de tartismaya
karist1 ve dostu Fazli Hakk’kin ondan hi¢ ummadig bir sey yapa-
rak Ismail $ahid’in tarafini tuttu, ¢iinkii séyle diigtiniiyordu:

Diinyanin neresinde bir qiglik atilsa,

“Alemlere rahmet igin g(')'nderilen”‘de oradadr.

Bu beytin anlami sudur: Allah zeki, akilli varliklar yaratmak
isteseydi, onlar1 Peygamber’in yonlendirmesinden mahrum bi-
rakmazdi.

Bu diisiince bir asir sonra Ikbal tarafindan Cavidndme’de
tekrar ele alinmistir, ¢linkii bu problem gittikce daha ¢ok 6nem
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kazanmaktaydi. Astronomlarin yaptig1 kesifler, diger gezegen-
lerde de yasam olabilecegine ihtimal vermekteydi, bu da “diin-
ya- harici” peygamberlik sorununu yeniden canlandirmigti
Peygamberligin artik son buldugunu agiklayan ve Islimi inancin
merkezini tegkil eden bu dogmaya karsilik Gélib’in olumlu yaniti
nasil bir etki yaratacakti? ‘

Ikbal, tartigmanin yoniinii ustalikla degistirecek kadar akil-
11 davrandj, zira Seyyid Siileyman Nedvi ile yaptig1 yazigmadan
Galib’in beytinde sergiledigi kanaatin Ikbal’i ne kadar huzursuz
ettigini anlamak miimkiindir.

Ancak 19. ytzyilda bu gibi fikirlerin ¢ok giiclii tesirleri ola-
mazdi. Ingiliz sémiirge yonetimleri ile daha yakin temas icinde
olan Hintli ve Misirli Miisliimanlarin tamamen farkli problemle-
ri vard. Avrﬁpah oryantalistlerin, sevgili Peygamberleri hakkin-
da yazdiklarini dehset ve tiksintiyle okuyor ve kendilerini misyo-
ner okullarinin zararl faaliyetlerinden korumaya ¢alistyorlardi.
Bu nedenlerle 19. ylizyilda daha cok Peygamber merkezli bir teo-
lojinin gelismis olmasina hayret etmememiz gerekir. Ingilizlerle
isbirligi icinde olmasi ve bir amatoriin haddi olmayan ciiretkar
yenilik¢i atilimlari sebebiyle tutucu cevreler tarafindan elesti-
rilere hedef olan Sir Seyyid Ahmed Han, modernist teolojisini
Peygamber’e dayanarak kurmus ve Hint Isliminin ilk biiyiik re-
formcusu olmustur. Gengliginde yazdig1 modern ve yenilik¢i bir
mevliid’da Peygamber’in sahsiyetini, daha sonra o’na mal edilmis
olan soylence ve mitlerden kurtarmak isteyen Sir Seyyid Ahmed
Han, bir Miislimanin kendi hayatinda ahldk-1 Muhammedi’yi
[Peygamber’in asil niteliklerini] uygulamasini ve ahlak bakimin-
dan o'nu takip etmesini hedefliyordu. O da Veliyullah gibi diisii-
niiyor ve sayisiz Kur'an miifessirlerini ve bunlarin da iistadi olan
miifessirleri Islam i¢in en bityiik tehlike olarak gorityordu, ¢iinki
bu miifessirler Kutsal Kitab’in asil ve basit ayetlerini aydinlatmak
yerine karartmaktaydilar. Yaradilistan sade, giinahsiz, diiriist ve
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yumusak huylu olan Peygamber’in, céhil ¢6l insanlarina basit ve
acik bir bigimde bildirdigi Allah’in emirlerini gereksiz ekleme-
ler, bos ve rafine mukayeseler, mahtlki diizeltmeler ve metafizik
onermeler o kadar degistirmisti ki, bunlarda Islam’in baglangi-
cindaki orijinal sadeligi bulmak artik mimkiin degildi.”

Ondan elli y1l sonra Ikbal de benzer s6zlerle bu mevzudaki
sikayetini ifade etmistir:

Peygamberimiz tekrar goriiniip bu iilkede
Islam™ ogretmek istese, burada hiikiim siiren sartlar
ve adetler yiiziinden bu ahalinin Islam’m

gergegini anlamaktan aciz kalacagindan eminim.®

Sir Seyyid Ahmed Han Islom cemaati i¢cin Peygamber’i tek-
rar canlandirmak ve o'nun Mislimanlarin icinde bulundugu
durumla zit diisen biiyiikligiinii diinyaya isbat etmek icin ne
yapilmasi gerektigi hakkinda kafa yormaktaydi Bu mevzuda
say1siz makale yazdi ve konferanslar verdi. Essays on the Life of
Muhammed [Muhammed’in Hayati Uzerine Denemeler] adli
eserinde Peygamber’e olumlu yaklasan bircok Batili yazara da
yer vermistir. Hindistan’daki biitiin yenilik¢i Miisliimanlarin en
sevdigi yazar ise, On Heroes and Hero Worship [Kahramanlar ve
Kahramanlarin Yiiceltilmesi] adli eserinde Muhammed hakkin-
da pozitif hitkiimler veren Carlyle olmustur; onun olumlu dii-
stinceleri Miisliimanlar tarafindan o kadar ¢ok benimsenmis ve
tekrarlanmustir ki, yaptig1 olumsuz elestiriler bu arada tamamen
unutulmustur.

Sah Veliyullah’in tirkek bir tereddiitle mitolojik unsurlari
mucize Oykiilerinden ¢ikarmak istedigi gibi, Sir Seyyid Ahmed

7 S. Christian W. Troll, Seyyid Ahmed Han, a reinter pretation of Muslim Theology,
New Delhi 1978 [Seyyid Ahmed Han, Islam Teolojisinin Yeniden Yorumlanmasi.
8 20 Ocak 1925 tarihli mektup.
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Han da ayni geyi yapmak istiyordu: Bedir savagi'nda Peygamber’e
meleklerin yardim ettigine inanmak istemiyordu, o’na yardim
eden Allah’tive “bu ugurda meleklerini zahmete sokmaya ihtiyaci
yoktu.” Ayni zamanda peygamberligin dogustan var olan insani
bir vasif olduguna inaniyordu, fakat Peygamber’in sézel ilhami
konusunda Sah Veliyullah’tan daha tutucu oldugu da asikard:.

‘Sir Seyyid Ahmed Han’in ¢alisma arkadas: olan Sirak Ali,
Tezhib’iil-Ahldk isimli dergisinde elestire] radikalizm konusun-
da Sir Seyyid Ahmed Han’dan ¢ok daha ileri gitmekteydi. O,
Muhammed’in otoritesini, kelimenin tam anlamiyla dini prob-
lemler s6z konusu oldugunda kabul ediyordu:

Peygamber’in din hakkinda verdigi bilgileri
Miisliimanlar kabul etmek zorundadir; fakat
Muhammed kendi kanaatini

bildirdigi zaman, nihdyet o da bir insand.

Bu ciimle, ‘Peygamber’in din hakkinda konustugu zaman
asla yanilmadiginy, fakat giindelik hayata iliskin konular s6z ko-
nusu oldugunda o’nubir ziraat uzmani veya bir hekim olarak ka-
bul etmemek gerektigi’ anlamina gelmektedir (klasik ilahiyatcilar
arasinda boyle diisiinenler daha 6nce de vardi).

Sirak Ali’'nin o zamana kadar goriilmemis asiriliktaki Hadis
elestirilerinin de Hindistan’daki Ehl-i Hadis gurubu tarafindan
Sir Seyyid Ahmed Han ve onun modern fikirlerine kars1 duyulan
bityiik antipatide pay sahibi olmasi miimkiindiir.

Peygamber Hadislerini modern bir anlayisla yorumlamay:
ve Islam’in ilerlemeye uygun bir din oldugunu gostermeyi dene-
yen Sir Seyyid' Ahmed Han ve ¢aligma arkadaslarindan hi¢ biri
Zeyd Amir Ali kadar etkileyici bir Peygamber profili ¢izmeyi ba-
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saramadilar. 1897°de Sir Seyyid Ahmed Hanin éliimiinden bir
yil nce yayinlanan, The Life of Muhammed or the Spirit of Islam
[Muhammed’in Hayat1 ve Islim’in Rahu] isimli kitabs, Islami
literatiirde yeni bir tiirtin ilk 6rnegi olmustur. Bu tiir kitaplar
Miisliimanlarin “gurur duyacaklar1” bir Peygamber’i tanitmak-
taydi. Peygamber, her zaman oldugu gibi siradan bir insanin
ancak sahip olmay1 umabilecegi iyi vasiflarin kendisinde viicut
buldugu kisi olarak gosteriliyordu; o'nun harici ozellikleri, 6r-
negin nasil sarik sardig1 veya hangi meyveleri sevdigi, miimin-
ler tarafindan 6rnek alinmasmna ihtiyag olmayan seylerdi. Fakat
Miisliimanlar o'nun yasam tarzini ve diinyaya bakisiny; tevazu-
sunu, ashibma olan ilgisini, zor sartlar altinda gésterdigi sabir
ve tahammiilii 6rnek alabilirlerdi. Muhammed artik mistik diiz-
lemde degil, fakat diinyevi diizlemde mitkemmel bir insan olarak
gosterilmekteydi. Muhammed’in modern bir insan oldugunu
kavrayan bir Miisliiman, Islim’in sadece inkisafla uyumlu bir din
olmakla kalmayip bizzat kendisinin bir inkisaf demek oldugunu
da kavrayacakt1.

Peygamber’in yeni imaji Miislimanlar1 derinden etkile-
di ve Batr'da da biiyiik ilgiyle etiit edildi. Peygamber’in bu yeni
goriinimiini ilk yorumlayan Hintli Seyh Kidvay olmustur, ve
Muhammed’in ger¢cek mucizesinin, Arabistan’in siyasi, ictimali,
fikri, ahlakive teolojik tabiatini tamamen degistirmesi oldugunu
sdylemistir. Bu fikirler, Islam’in ve Peygamber’in modelinin, ser-
seri bedevi getelerinin (!) tizerindeki uygarlastiric1 glictinii vur-
gulayan Sir Seyyid Ahmed Han’in fikirleriyle de uyusmaktadur.

Modernistler, karmasik teolojik sorunlardan daha ¢ok egi-
tim meseleleri ile ilgileniyorlardi. Cocuklar nicin sevimli ama bir
o kadar da lizumsuz olan Peygamber hikayelerini 6grenmek zo-
rundaydilar, onlara dinin kurucusu hakkinda daha akilc: bilgiler
verilemez miydi?
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Cocuklar boylece Peygamber’in imajini karalayan Batililara
kars1 daha hazirlikli olur ve hayatlarini da uygulanmasi miimkiin
bir modele gére tanzim edebilirlerdi. O yillarda Protestanlik’in,
[s&'nin mitosunu yikmak pahasina peygamberlerinin hayatini kes-
fetmeye calistig1 gibi, yeni bir Peygamber biyografileri dalgas1 6nce
Hindistan'da baslad: ve Hindistan ve Pakistan'daki kitapg1 raflar
Mevlana Sibli'nin Urdu dilindeki bes ciltlik Peygamber biyografi-
sinden, popiiler Sevgili Peygamberimiz risalelerine kadar bu yeni
literatiirle doldu. Hindistan’da Peygamber biyografisini tanitmayi
amaglayan siret akimu [siret movement] 1920’li yillarda gok gelis-
ti ve biittin Hindistan’da bityiik yanki yapti. Yeni uyanan bu ilgi
sonucunda Miislitman 6grencilerin, dinlerinin tarihi kéklerinden
ve Peygamber’in hayatindan habersiz ve hala halk kitaplarindaki
efsanelere takilip kaldiklarini goriip iiziilen bir Hindu 6gretmen
Sind’de 1911 yilinda Sindi dilinde bir kitap yayinladi. Bu 6ncii giri-
simden ¢ y1l sonra ilk olarak bir Miisliiman’in kaleminden ¢ikmis
olan Peygamberin yasam oykiisii Sindi dilinde yaynlandi.

Enerjik, politik olarak aktif ve toplumsal yiikiimliiliikler tist-
lenmis bir peygamber imajina doniilmesi, dogal olarak edebiyata
da yansidi. Bir Urdu sairi (Safi Leknevi) 20. yiizyilin baglarinda
yazdig1 naatinda,

O, inat¢1 Arablara boyun egdirdi,
O, hayvanlar: insana dondiirdii,
O, kardesligi kuran ve insanlara

esit davranandir,

O, kapitalizmde reform yapan ve

zahmet gekenleri koruyandir...

demis ve giiniimiizde Muhammed’i “sosyalizmin imami”
olarak gosteren fikirlere 6nciiliik etmistir.
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Tabii ki, bu hareket sadece Hindistan’la sinirli kalmadj, ¢iin-
kii diger Miisliiman tilkelerde de benzer problemler yasaniyordu.
Arab iilkeleri disinda ilk olarak Misir'da Muhammed Abduh gibi
yenilikei teologlar Kur'dan'in ve Peygamber’in roliiniin yeni bir
anlayisla yorumlanmasi igin gayret ettiler ve birgok bakimdan
Hintli meslektaslar1 gibi ayni sonuglar: elde ettiler. Peygamber
hakkindaki bityiik biyografik eserler 1930’dan sonra ortaya ¢ik-
mustir. Bueserlerde de Hz. Muhammed’in yasam &ykiisii modern
biyografik metotlar kullanilarak, ancak peygamberlik vasfinin

hakki verilerek yazilmaya calisilmistir.

Modern Bat: elestirisi ise, Hz. Muhammed’in biyografilerde
biitiin erdemlerin 6rnegi ve mitkemmel peygamber olarak tani-
tilmasinda somut tarihi eksikliklerin bulunduguna inaniyordu.

Rotraut Wielandt, “Renksiz bir parlaklik sagiyor” dedigi
Abduh’un biyografik eseri hakkinda su yorumu yapmusti:

Peygamber iyi, soylu, yiice ve akilli olan
her seyi yapiyor ve temsil ediyor. Bu mutlak ve imkdnsiz
miikemmellik yiiziinden o’nun sahsiyetine tarihsel bir

can vermesi miimkiin olan biitiin konturlar soluyor.”

Hz. Peygamber’i, Arabga konusulan diinyada tarihsel bir
kisilik olarak onurlandirmak amaciyla atilan en 6nemli adim-
lardan birisi 1935 yilinda Hiiseyin Heykel'in yazdig1 kitap-
tir. Brockelmann Arab Edebiyat: Tarihi adli eserinde, yazarin
“Kahramanini insan olarak okurlarina yakinlastirmayi, ve bu
arada o’nun dinsel konumunu da korumay1” basardigini belirt-
mistir. Baz1 Hintli reformcularin da yaptig1 gibi Hiiseyin Heykel,
modern anlayisla ters diisen Peygamber mucizelerini rasyonel

9 Rotraut Wielandt, Offenbarung und Geschichte im Denken moderner Muslime
[Modern Miisliimanlarin Diigiincesinde Vahiy ve Tarih], Wiesbaden 1971, s. 53.
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yollarla agiklamak istemisti; bu baglamda Mirac’a da psikolojik
bir analiz uygulayarak “caga uygun” bir yorum yapmis olmasi
da enteresandir. Bu modern tavrina ragmen Hiiseyin Heykel'in
kitabinda da Peygamber, halkinin en bityiik 6nderi olarak gos-
terilmektedir: “O insanlar1 diigiinsel ve ruhsal en {ist seviyelere
cikartabilecek giice sahiptir; o yiice seviyelerde yasam, kardeslik
ve sevgiden olugur. O, diinyada var olan her nesnenin bilgisine
varmak i¢in ¢abalar”, yani Peygamber; diistinsel, bilimsel ve din-
sel ilerlemeye giden yolda ideal bir liderdir.

Dogal olarak Hiiseyin Heykel'in harika elestirisi mutaassip
cevreler tarafindan kabul gormemisti, eserin yayinlanmasindan
kisa bir siire sonra mucizelerin gergek oldugunda israr eden bag-
naz bir Vehhabi elestirmen tarafindan esere itiraz edildi. Ona
gore Heykel'in askeri komutan ve siyaset¢i olarak Muhammed
hakkinda yazdiklaridogruydu, fakat Heykel, Muhammed’in pey-
gamberligi hakkinda yazdiklarinda hakli degildi. Burada modern
Peygamber biyografilerinin bir kismi icin gecerli olan bir nokta-
ya temas etmekteydi: Rasyonel ve biyografik ayrintilarla ilgilenen
diinya imajina uymayan Peygamber’in gercek “dini” vasfi ogun-
lukla gérmezden geliniyordu.

GergektenonemliolanbirbaskaeserdeMisirliAbbasMahmtid
el-Akkad tarafindan 1942’de yazilmis olan Muhammed’in Dehas:
isimli kitaptir. Cok yonlii ve olaganiistii iretken bir yazar ve ede-
biyat elestirmeni olan Akkad, bu eserinde Muhammed’in biyiik-
liglinii yansitmak istemistir. Muhammed’in asil mucizesi ona
gore hangisidir?

Muhammed, inanciyla birlikte i¢ huzurunu ve diizenini
kaybetmis olan ve Islam’in kurtarici sesini bekleyen bir
diinyaya ayak basti. Bir vaizde ve bir askerde bulunmasi

gereken tiim erdemler o’nda toplannusti. Bir vaizin belagat
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ve ikna kabiliyetine; ve bir askerin cesaretine ve sovalye
rithuna sahipti. O, yetenekleri ve karakteri ¢ok iistiin

bir kisi olarak hem ¢agina hem de gelecege hiikmetti. Onun
zamanmdan beri yasanms olan higbir olay Muhammed
olmasaydi boyle yasanmazdi. Ondan evvelki ve o’'ndan

sonraki tarih tamamuyla birbirinden farkhdar.

Hz. Muhammed, bu ifadelerde tarihin ekseni olarak goste-
rilmistir. Bunlar stfilerin edebi tesbihlerle bityiik methiyelerin-
~ de dile getirdikleri duygularin bir dereceye kadar sekiiler ifade-
leridir. Akkad, bagka bir peygamber kitabinda [Ald Hamis es-
Sire=Peygamber Biyografisinin Kenarinda] dindar yiireklér i¢in
¢ok kiymetli olan menkibeleri ele almistir.

Bu gibi biyografilerin ve Iranh bilgin Seyyid Hiiseyin Nasr
tarafindan yazilan tasavvufi Peygamber tasvirlerinin yani sira,
yazarlarin politik ve ideolojik bakis acisina bagh olarak farklhilik
gosteren biyografiler de mevcuttur: Baas Partisinin kurucusu
Misel Eflak, Peygamber i¢in “Arab rtthunun kisa bir ézetidir™?
demistir. Bu ilging saptama bize Hintli Miisliimanlar tarafindan
Peygamber'in Arab karakterinin vurgulanmasini hatirlatsa da,
bunda daha ¢ok politik bir anlam yatmaktadur.

Yakin ¢agin éalimlerinin Islim &gretisindeki gercek sos-
yal karakteri kanitlamaya ¢ahstiklar1 gibi, Cemal Abdunnésir da
Peygamber’i 1964 yilinda “sosyalizmin imami” olarak tanimla-
mustir.” Ondan on y1l 6nce de Nésir'in kabinesindeki bakanlardan

3. ¢

Fethi Ridvan Peygamber’i “en biiyiik devrimci” olarak dvmiistii.

Giiniimiiz diinyasindaki ¢ok cesitli egilimler hakkinda en
iyi 6zet 1976’da Karagi'de toplanan Uluslararas: Siret konferan-

10 Rotraut Wielandt, Offenbarung und Geschichte im Denken moderner Muslime , s.
89.
11 Krs. Harald Vokke, FAZ 17. Agustos 1966 tarihli makalesi.
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s1 protokolunda verilmistir (siret=Peygamber biyografisi). Bu
konferansta Peygamber’in ntiru kadar o’nun fikirlerinin business
management igin bile gecerli oldugunu ileri siiren temalar ele

alinmugtir.
Islam diinyasinda reform olarak yapilan her seyin Peygam-
ber’in modeli ile baglantili olmasi sarttir.

&
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XI. MUHAMMED iKBAL’IN
ESERLERINDEKI PEYGAMBER!

¥

z. Peygamber’in yiiceltilmesi amaciyla kulla-

nilmis olan edebi ve felsefi yollar Muhammed

Ikbalin eserlerinde bir araya toplanmistir.
Yazar ve filozof olan Ikbal, Hint yarimadasinin kuzey-batisinda
kurulmas: istenen bagimsiz bir Miisliiman devletinin adini ilk
kez telaffuz eden kisiydi. Bundan dolay: Pakistan’in manevi ba-
basi olarak bilinen yazar, Hindistan’in 1947 yilinda béliinmesini
goremeden 21 Nisan 1938’de 6lmiistiir.

Ikbal'ineserleri cok farkli etkilerin dokudugu bir kumasaben-
zer. Onun eserlerinde Islim fundamentalizminden Avrupa’nin
en modern doga bilimlerine; mistisizm iginde savrulan akildan
ruhsal fenomenlerin rasyonel analizlerine kadar her diisiincenin
etkisini bulmak miimkiindiir. Bu fikirleri Ingilizce kaleme aldig:
uzun soluklu bir mensur eserinde ve bazi kisa makalelerinde, fa-
kat 6zellikle Miisliimanlara hi¢ yabanci olmayan eski tesbihlere
yeni bir ruh katarak Urduca ve Fars¢a yazdig: siirlerinde ifade
etmistir. Miisliiman manevi hayatinin odagindaki sahsiyet ola-
rak Islaim Peygamberi de hep yeni yiizlerle Ikbal'in yazininda

1 Bélimde kullanilan kisaltmalar: AC Esrdr 1 Hudi 1915, AH Armagan-1Hicaz 1938,
BD Bang i Dara 1924, B] Bal i Cibril 1936, Pas pas e bayad kard 1934, PM Peyam 1
Mesrik 1923; Mektubat, yay. Seyh M. Ata.
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yer almustir. Cesur ifadelerle Mirac anlattigi Cavidname’sinde
Peygamber’in tasvirini zirveye tagimistir:

Allah’t inkdr edebilirsin, ama Peygamber’i asla!

Cambridge’de felsefe ve hukuk tahsil ettikten sonra alt1 ay
kaldig1 Almanya’da Goethe’nin coskulu bir hayrani olan Ikbal’e
gore yaratic1 edebiyat, bliyitk Alman yazari ile en iistiin seviye-
ye ulagmusti. Goethe’nin, Faust'tan sonra Ikbal'i en ¢ok etkile-
yen eseri Bati-Dogu Divam olmustur. Ozel bir yakinlik duydugu
bu esere 1923 yilinda Fars¢a kaleme aldig1 cevabinda Goethe’nin
Islam’a kars: bir ilgisinin olduguna da isaret etmisti. Goethe’nin
“Mahomets Gesang-Mahomet’in $arkis1” isimli siirinden o kadar
etkilenmisti ki, Dogu’dan Haber adli eserinde siirin Farsca bir ver-
siyonuna yer vermisti. Siiri hakkinda su agiklamay: yapmustir:

Bu, Goethe’nin iinlii “Mahomets Gesang” adli siirinin olduk¢a
serbest bir terciimesidir. Bati-Dogu Divani’'ndan ¢ok once yazilan
bu siirde Islam’m yasamla ilgili tasavvurlari olaganiistii giizellik-
te tasvir edilmigtir. Goethe bu siirini [slami bir dramanin parcasi
olarak tasarlanus fakat bitirememisti. Bu terciimenin Goethe nin

bakas agisini gostermekten baska bir amact yoktur.
Ikbal, terciimesine su misralarla baslar:

Nehre bir bak, nasil dalgalaniyor sarhos,

Yesil cayirin kiyisinda bir Samanyolu gibi,
Bulutlardan bir ¢ayir iginde tath tath uyurken
Ozlemle daglara dogru akmaya baslad,

Cakil taslarindan bir sark: duyuldu
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Onun yiizii en temiz aynaya es!
Ummana dogru nasil sarhos akiyor bak!

Diinyaya yabanct ama kendi 6ziine dalmus geziyor!
Ve uzun siirini su misralarla bitirir:

Nehir ¢cagildiyor, sahilden ayrild:,

Birakt: dar vadileri, dagi, kumsal,

Cilginca akan bir dere misali

Yiiksek ve algakta olan her seyi esitledi,

Hiinkar sarayindan, avludan ve bahgeden vazgecti,
Huzursuz, hizly ve kalbindeki atesle hi¢ durmadan,
Eskiyi birakarak Yeniye yoneldi!

Bak, ummana nasi akiyor sarhos,

Diinyaya tamamen yabanc, akiyor kendi dziine dalmus!

Hz. Peygamber’i nehre benzeten bu tablo aslinda Islam ta-

savvufunun yabanci oldugu mecazi bir anlatim degildi. Ortacagin

§ii ulemasindan Kulini [Kuleyni], Siilerin ilk imami Ali’ye mal

edilen su 6zdeyise yer vermistir:

Kimdir biiyiik nehir? O, Allah’in
El¢isi ve Allah’n o’na tevdi ettigi bilgidir...?

Ikbal Cavidname’de kendi kisisel Mirac’ini anlattig1 zaman,

o’na, her hususta benzemeye galistig1 Peygamber ile arasindaki

bag1 cagristiran Zinderiid [canl nehir] ismini vermisgti.

Ikbal'in naatlari cogunlukla gelenekseldir. Erken dénemle-

rinde yazdig1 ve daha sonra siirlerini topladig1 Bakiyat-1 Ikbal’de

Andrae’nin yaptig1 alint s. 187.
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yer verdigi bir siirinde geleneksel Ahmed bild mim [iginde mim
olmayan Ahmed, yani Ahad/Tek] formiiliine yer verdiyse de
daha sonraki siirlerinde bunu kullanmamustir.

Yiizlerce sair gibi Ikbal de,
Medine ve Necef'in tozu benim gozlerim igin bir kolye gibidir

demistir; ve bu nedenle Avrupa biliminin ihtisami onun ak-
lin1 ¢elemez ve onu dogru yolundan déndiiremez (BJ 61).

Ikbal kisisel yazismalarinda Peygamber’i sevdigini ve o’na
glivendigini belirtirken baska problemleri de dile getirmistir.
Dostlari, Peygamber’in adi gegtigi zaman Ikbal'in gozyaslarina
boguldugunu bildirirler: kbal 1909°da yazdig1 bir makalesinde
“O ytice isim ne zaman aklima gelse heyecanl: bir titreme rtthu-
mun her zerresini kaplar! Onun ismi insanlara hiirriyet ve esitli-
gin nihai bildirisini sundu” demistir.?

Hz.. Peygamber’in yasamu ve sahsiyeti hakkinda daha derin
bilgilere ulagsmak i¢in gayret gosteren Siret hareketine sempati
duydugu i¢in 1929°da gurubun liderlerini Lahor’daki evine davet
etmisti. Ayniyilyazdigibir mektubunda Peygamber’in dogum gii-
niniin Hindistanin giineyinde de kutlanmasindan duydugu de-
rin memnuniyeti belirtmisti. Onun kanaatine gére “Hindistan’in
Miisliiman halklarinin birlesmesi icin Peygamber’in sayg1 duyu-
lan kisiligi en biiyiik ve en giiclii etken olabilirdi” (M II-93).

Ikbal, Peygamber’in serefine cok sayida beyit yazmustir.
Erken donemlerinde sadece daha 6nce degindigimiz klasik tarz-
daki naatin1 yazdiysa da, daha sonra bunu yayinlamaktan vaz-
gecmistir. Siirin basindan sonuna kadar Peygamber’e duydugu
gliveni dile getirmektedir:

3 “Islam as moral and political ideal” [Ahlaki ve siyasi ideal olarak Islam], Hindustan
Review XX, 1909.
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Senin askn asiler i¢cin daha biiyiiktiir

Giinahlar bagislanirken senin askin bir ananin sevgisine benzer

beytini 1936’da yazmust: (Pas 69). Daha 6nce de gordiigii-
miiz gibi by, Islami cevrelerde siirekli ifade edilmis bir diistince-
dir. Sagirtic1 olan, Ikbal tarafindan Peygamber’in sefi‘ [sefaatci]
roliinden fazla bahsedilmemis olmasidir. Oysa Peygamber’in
tstlendigi bu rol, klasik sairler ve halk ozanlar: tarafindan dua
mabhiyetindeki siirlerinin odak noktasini tegkil etmisti. 1915 y1-
linda yazdig: ve yeni dinamik felsefesini Farsca beyitler halinde
ilk olarak ortaya koydugu Esrdr-1 Hudi’de [Oz Benligin Sirlari],

Ahiret giiniinde o’na giiveniyoruz,

Odur bu diinyadaki koruyucumuz.

demis olsa da bu disiinceyi bir daha hi¢ tekrarlamamist,
¢linkii Tkbal’in 6liim, 6liimden sonra dirilis ve kiyamet giiniine
iliskin fikirleri esas itibariyle ulemanin ve halk vaizlerinin eska-
tolojisinden [insanin ékibeti ile ilgili dini tasavvurlarin 6gretisin-
den] farkliyd. Tkbal, Peygamber’i daha ¢ok bu diinyadaki bir da-
yanak olarak algiliyordu. 1917 yilinda yazdigy, ideal Islam devle-
tinde bireylerin roliine dair fikirlerini coskuyla anlattigi Runiiz-1
Bihudi [Oz Benligin Disindaki Rumuzlar] isimli mesnevisinin
sonunda Peygamber’den, eyleme geqmek icin kendisine kuvvet
vermesini niyaz etmis olmasi da diisiincesinin gok tipik bir gos-
tergesidir.

Fakat Peygamber’in mucizeler gésteren giiciine olan inanci,
milyonlarca Miisliiman kadar kuvvetliydi. 1936 yilinda Bhopal’da
agir hasta iken riiyasinda, evinde misafir bulundugu Sir Ross
Mes‘id’un bityiikbabasi olan reformist Sir Seyyid Ahmed Han’i
gormiistii, bu zat ona iyilesmesi i¢in Peygamber’e dua etmesi-
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ni énermisti. Bunun {izerine Ikbal, Peygamber’e hitaben once
Miisliimanlarin acikli siyasi durumlarini anlattig1 ve ardindan
hastaligina ¢are omasi i¢in yakardigi uzun bir siir yazmist1 (Pas
64 ve dev.); bu siirle Busiri’nin Biirde’si arasindaki benzerlik ¢cok
aciktir.

Bundan bir yil 6nce Ikbal bir Seyyid’e sunlar1 yazmustr:

Benim manevi ilacum, Peygamber igin
duriid/salavat okumaktwr (M I 248)

Fakat o da gegmis yiizyllardaki biiyitk yazarlar gibi
Peygamber’in kutsal adini telaffuz etmeye layik olmadigini his-
sediyordu:

Peygamber’e salavat getirirken

- Utancimdan bedenim su gibi oldu.

Ask dedi ki: “Sen Muhammed'in rengini ve kokusunu
Almadigin siirece

Baskalarna tabisin.

Onun ismini saldvdtlarinla kirletme!” (Pas 49)

Eski zamanlardaki teolog ve stfiler gibi Ikbal icin de
Peygamber, Allah’in fiillerinin goriinen yiiziinii temsil ediyordu.
Kur’an’da belirtildigi gibi, insan gozii Allah’t gérmeye muktedir -
degildir (bkz. A‘raf/143), fakat Muhammed’i gérmek ve hisset- -
mek miimkiindir:

Allah bende Sakli olandir, sen ise

bende Belirgin olansin.
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Allak’la sislerin [tiillerin?] arkasmdan,
Senle ise agik konusurum! (PM 221)

Hz. Peygamber’e isnad edilen, fakat gergekligi tartisilir olan
bir Hadiste Hz. Muhammed, Beni géren Allah’1 gormiis olur dedi-
giicin, Ikbal de Armagan-1 Hicdz'in son beyitlerinde oldugu gibi
(71 u. a.) Peygamber’i 6verken o’ndan yardim da istemektedir.
Bir Miisliiman Allah’a yakin oldugunu en ¢ok Kur’an okurken
hisseder, ¢iinkil bunu yaparken Allah’in sézlerini isitmektedir.
Ayni sekilde, nesiller boyunca Miisliimanlar Peygamber’in haya-
t1, Hadisleri veya hukuki diizenlemeleriyle mesgul olmak stiretiy-
le de Peygamber’e yakinlastiklarindan emin olmuglardir. Ikbal de
yasaminin sonuna dogru Islam tarihi ve hukuku iizerinde ¢aligir-

ken ayni seyleri hissetmisti:

Hukuki meselelerdeki farklar ve kendilerinde
“peygamberlerin miihriine” kars1 duyduklar: sevginin
sakli oldugunu bildigim Islam hukukgularmn ileri
siirdiigii delilleri etiit etmek... bunlarin hepsi

bana sonsuz bir manevi seving veriyor!

1936’da bunlar1 yazan Ikbal’de, Hz. Peygamber’e ait olan bir
esyay1 gormek ¢ok bityiik bir seving uyandirmis olmalidir: 1933
yilinda Afganistan’a yaptig1 bir gezide Kandehar'da muhafaza
edilen hirka-i serifi gormek, ona Farsca bir methiye yazmasi igin
ilham vermisti; tipki eski zamanlarda Peygamber’in sandallari-
n1 veya onlarin resimlerini gormenin sayisiz siire ilham kaynag:
oldugu gibi! Ikbal bu siirde kalbini Muhammed’i gérmiis olan
Cebrail’e benzetir; ve kutsal emanetin karsisinda sarki sdyleme-

ye, dansetmeye ve siir okumaya basladigini bildirir:
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> »

“Onlarm asmadigr berzahin” (Rahmdn/20) hirkasim
“Benim iki hirkam var” (fakirlik ve cihad hirkast) diyen
Peygamber soziiniin ntirunda gordiim;

Onu gormek bizim Miracimizdir;

Onun dini ve ibadetleri kdinatin yorumudur;

Her sey o'nun almnda yazilidr...

Medine’de Peygamber’in kabrini ziyaret etmek ve Mekke’ye
hacca gitmek timidi Ikbal'in mektuplarinda ve siirlerinde her
zaman dile getirdigi en bityiik arzusuydu. Daha 1908 yilinda
Yesrib’i [Medine’yi], “Levlake’nin Sultani’nin kabri bulundugu
ve bundan &tiirii insanligin merkezini temsil ettigi i¢in 6vmiis
olan yazar, pek ¢ok dindar Miisliiman’in arzu ettigi gibi, I. Diinya
Savasi sirasinda Medine'de 6lmeyi hayal ediyordu (RB 198).
Bundan dolayi 6liimiinden sonra yayinlanan siir kiilliyatina hak-
l1 olarak Armagdn-1 Hicdz ad1 verilmistir, ¢linkii yas1 ilerledikce
Peygamber’in ebedi istirahatgahini gérmek arzusu da artiyordu
ve bu seyahatten fevkalade manevi yararlar saglayacagindan da
emindi. Cok eskiden Arabistan’a “Sifa Merkezi Hicaz” ismini
vermemis miydi? (BD 218). Londra’daki bir yuvarlak masa top-
lantisindan donerken Kudiis'te bir mola vermis ve Medine’yi zi-
yaret etmeyi diisiinmiistii, fakat bir hacc ziyaretini politik amag-
larla yapilmus bir seyahatle birlestirmeyi yakisiksiz buldugu icin
bu arzusunu gergeklestirmemisti. O giinlerde Urduca yazdig: bii-
yitk Peygamber methiyesine su misralarla son vermisti:

Sen ¢ok iyi muhafaza edilen bir levhasn;
Bu levhanin kalemi de sensin (B] 151)

Bu methiyesinde, gecmis mistik sairlerin biitiin 6vgiilerini
tekrar islemis ve ciiretkar tesbihlerle onlar1 agsmaya ¢aligmistr.
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Muhammed Ikbal son nefesini verene kadar Mekke ve
Medine’ye gitmeyi ve oradan Miisliimanlara “harika ve hatirlan-
maya deger bir armagan” getirmeyi ummaktan hi¢ vazgegme-
mistir, fakat kader buna izin vermedi.

Bircok stifigibilkbal de Peygamber’iikinci ismi olan Mustafa
[segilmis olan] ile anmayi tercih etmistir. Peygamber, onun igin,
insan hayatinda iyi ve faydali olan her seyin kaynagi demek-
ti. Fakirlik ve kudret de o’nun nitelikleri arasindayds; buradaki
fakirlik kavramu ihtiyaclarini karsilayamadigi icin aci geken bir
insanin durumunu akla getirmemelidir. Peygamber’in fakirligi,
zenginligi sonsuz olan Allah’a tamamen bagli oldugu igin ikin-
cil bir zenginlige ihtiyaci olmadigini gosteren bir kavramdir. Bu
baglamda ¢ok sik zikredilen, “Fakirligim &viinciimdiir” Hadisini
de hatirlamakta fayda vardir.

Bu iki ozellige: fakirlik ve giice sahip olan Peygamber, her
Miisliiman i¢in Allah’in giizelliginin ve kudretinin gértinir ki-
lindig1 bir 6rnektir; sadece giizellik ve kudrettir hayat nehrinin
dogru akmasini saglayan.

Savagsirken kilicimin pariltisindan demir eridi;
Dua ederken gozlerinden yaslar yagmur gibi akt1. (AC 363)

Ondan 6nceki yenilik¢i yazarlar tarafindan da tesbit edildi-
gi gibi, Miislimanlarin zavalli ve acinacak durumda olmalarinin
sebebi Peygamber’in giizelligine yabanci kalmis olmalaridir, oysa
onlarin se¢mek zorunda olduklar1 ve se¢meleri miimkiin olan
tek yol Peygamber’in yoludur (Pas 29 — AH 89). Son yazdig1 ese-
rin son kitasinda ve yine ilk biiyiik siirlerinden biri olan Cevab-
1 Sekva’da [(insanin) sikdyetlerine (Allah’in) verdigi cevaptal,
Allah Miisliimanlara soyle hitap eder:
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Muhammed’e sadik kal ki, Biz de sana ait olalim

Sadece bu diinya degil, levha ve kalem de senindir!

Birkag yil sonra Esrdr-1 Bihudi'de Ikbal, artik sfiler gibi
benligin ilahi ummanda erimesini 6gretmemekte, aksine kisili-
gin giiglenmesini 6giitlemektedir; insan benliginin agk vasitasiyla
gliglenecegini sdyler ve ¢6ziim igin yine Peygamber’e doner:

Senin kalbinde bir sevgili saklidir
Miisliimanin kalbinde olan Muhammed’in vatamdir

Biittin sammiz Muhammed’in adindandr.

Islam’da geleneksel oldugu tizere, Cevab-1 Sekva’'nin sonun-

da Muhammed’in isminde var olan rahmetin giiciine siginir:

Askn giiciiyle asagida olan her seyi yiiksege ¢ikar,
Muhammed’in ismiyle diinyayr aydinlat!

Esrar- Bihudi'nin tigiincii béliimiinde Tkbal, yaptig1 son de-

rece giizel tasvirlerle daha da ileri gider:

Ebediyet o’nun zaman i¢indeki bir andan daha kisadr,
Ebediyet o’nun oziindeki artist igine alir;
O saman bir siltenin iistiinde yatt,

Fakat Hiisrev'in taci halkinin ayaklari altindayd:.

Burada Ikbal her zaman Peygamber’in varligini karakterize
etmek i¢in bagvurdugu fakirlik ve kudret kavramlarini karsilas-
tirmaya baslamis ve otuz y1l sonra da soyle demistir:
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Fakirlik ve miilk Mustafd’nin ilhanudar,
Onlar Mustafd’min varhigimin delilleridir.

Peygamber’in herkesi ve her seyi kapsayan biyiikliga
Ikbal’in siiri icin her zaman ilham kaynag olmustur; hatta haya-

tinin sonuna dogru su coskulu siiri soylemistir:

O Cebrail’in ve Kur’ an’in manasidrr,
O Allah’in hikmetinin bekgisidir,
Onun hikmeti aklin ustaligindan iistiindiir,

Onun maneviyatindan bir millet dogdu... (Pas 12)

Ikbal'in Peygamber 6gretisini agiklayan en énemli eseri hi¢
kuskusuzsiyasiveictimaiproblemleri ele aldig1 Esrdr-1 Bihudi’dir.
Bu eserinde bilinen nur metaforunu kullanarak Muhammed’i,
Adem’in heniiz su ile gamur arasinda bir sey oldugu yaratilistan

6nceki varolusun karanligindaki lambaya benzetmistir.

Ikbal, Hz. Peygamber’in varhginin mistik acidan en giizel
yorumunu Cavidndme’de yapmistir; bu eserde dahiyane bir us-
talikla methiyesini iskence edilen ve éldiiriilen Hallac’a séyletir.
Hallac Ikbal’den 1.000 y1l 6nce Peygamber icin ilk bityiik naatlar1

yazmus olan stfidir.

Ikbalin kanaatine gore abdihi [O’nun kulu] tasavvury, bir
insanin erisebilecegi en yiitksek mertebedir; ¢linkiit Muhammed
Mirac yolculugunda bu peygamberlik nisaniyla tanimlanmugtir
(Isra/1). Kuluna vahyettigini vahyetti (Necm/10) ayeti de yine
Mirac ile ilgilidir. Jiipiter katmaninda Hallac’a Hz. Peygamber’in

sirlar1 hakkinda sualler sorulur, Hallac da su cevaplari verir:
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Biitiin kdinat o’nun oniinde yere kapanirken

O hala kendisine sadece “Allah’in kulu” diyor.
“O’nun kulu” olmak senin sandigindan daha yiicedir,
Bu, kiymetli bir toz gibidir.

Ozii ne Arab’tir ne de Fars

O bir insandir, Adem’den dnce var olan.

O’nun kulu, tarihi degistirendir,

Harabeler o’nunla ¢icek agar.

O’nun kulu, rithu hediye eden, rithu alandr,

O’nun kulu, sert bir tasa benzeyen camdir.

“Bir kul” olmak bir seydir; “O’nun kulu” olmak baska seydir:
Biz hepimiz bekleriz, o beklenendir.

“O’nun kulu” zamandar, o’ndan gelir zamanlar;
Renk biziz; o renksiz ve kokusuzdur!

“O’nun kulu” baslangictir, sonsuz

“O’nun kulu”nu ne tamr giiniimiizde?

“O’nun kulu’nun sirrint kim bilirdi?

O sir “Allah’tan baska ilah yoktur”un bir pargasidir.
Kilict “Sadece Allah™; “O’nun kulu” o kilicin kimidar
Dabha agik olmak gerek, de ki :“O, O’nun kuludur.”
“O’nun kulu” demek varliklarm Nasil’t ve Ne'si demektir.

“O’nun kulu” varlhiklarm igindeki ozdiir!

Ikbal’e gore Hz. Muhammed’in bu vasf1 olaganiistii énemli-
dir ve ideal insan, Nietzsche’nin iistlin insan kavrami gibi Allah
oliince ortaya ¢ikan bir varlik degildir. Ideal insan, Peygamber’in
ornegine uyarak Allah’in en kdmil kulu olan ve bu stiretle Allah’a
en yakin olan insandir.

Ikbal'in eserlerinde Hz. Peygamber, bir avug toza iman1 bil-
diren, mistik narani sahsiyetten daha ileri bir varliktir (Pas 53).
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O, zaman ve mekan otesinde olmaktan daha iistiin, fakat yine
de Allah’a es olmayan bir kuldur. O bir¢ok Islami modernistin
ditsiindiigii gibi immetinin 6nderi, sadece sahsi degil siyasi tu-
tumlarda da insanlara 6rnek olan ve din anahtariyla bu diinyanin
kapisini agan liderdir (AC 189. satir).

Hz. Peygamber’in diinyevive dini problemlerdeki rolii hak-
kinda arkadas: Seyyid Siileyman Nedvi ile 1922°de yaptig1 yazis-
malar1 okumak Ikbal’in Esrdr-1 Bihudi’de kullandig1 bu ifadele-
rin daha iyi anlagilmasini saglayacaktir. Ikbal’in, ictihad-1 nebevi
[hukuki ve diger sorunlar hakkinda Peygamber’in bagimsiz ola-
rak karar verme giicii ve yetenegi] ile ilgili bir sorusu iizerine bu
bilgin su cevabi vermisti:

Peygamberlerin zekdst normal insanlarin zekdsindan
daha iisttindiir ve Peygamber verdigi biitiin

kararlarda mutlak dogru yola yonlendirilir.

Bu kabiliyeti sayesinde Muhammed, Allah tarafindan y6nlen-
dirilen immetinin 6nderi olmustu ve o’nun siyasi ve sosyal rolii
Ikbal'in nezdinde mistik roliinden ¢ok daha énemliydi. Ikbal diin-
yada etkili olan Peygamber’i, inzivaya ¢ekilmek istedigi icin sey-
tan tarafindan kandirilmaya g6z yuman (Cdvidndme'de oldugu
gibi) bir safi ile mukayese etmekten hi¢ bikmadi ve Six Lectures
on the Reconstruction of Religious Thought in Islam [Islam’da Dini
Diisiincenin Yeniden Yapilanmasi Hakkinda Alti Konferans] adli
eserindeki iinlii besinci konferansinin basinda Peygamber’in mira-
cindan bahsederken bu konuya tam bir agiklik getirdi.

Muhammed Arabistan’dan en yiice arsa ¢ikt1 ve geri dondii.
Allah adma yemin ederim ki, ben bu mertebeye

erismis olsaydim asla geri donmezdim!
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Bu sozler, biiyiik bir din ulusu olan Abdulkuddtis Gangohf’ye
aittir. Biitiin bir tasavvuf literatiirii icinde Peygamber ile bir safi-
nin bilinci arasindaki psikolojik farki tek bir ciimleyle izah eden
bu kadar kesin bir goriis bulmak muhtemelen ¢ok zordur. Bir
stfi, yasadig1 essiz bulusmadan sonra rehavete kapildigi i¢in geri
dénmek istemeyecektir; buna mecbur kaldig: takdirde ise donii-
s insanhk icin fazla bir sey ifade etmeyecektir. Peygamber’in
geri doniisiiniin amaci ise yeni bir diinya olusturmaktir. O, tarihi
giigleri kontrol etmek ve bu stiretle, idealleri olan yeni bir diinya
olusturmak maksadiyla zamana ayak uydurmak icin geri doner.
[lahi birlesmenin sagladig: huzur, bir stfi icin erisilmesi miim-
kiin olan en son noktadir; Peygamber i¢inse Allah ile bulusmak,
maneviyatindaki ruhsal giiclerin uyanmasi demektir. Bu giigler,
insan diinyasini sarsmak ve tamamen degistirmek amaciyla 6n-
ceden belirlenmis olan giiglerdir.

Ikbal de, —eskiye ait bir siirinde sdyledigi gibi- ancak mo-
tivasyonu yogun olan bir insanin gii¢lii bir atiimla Allah’a ya-
kinlagmasinin ve yeni giigler olusturmasinin miimkiin oldugunu
bilmektedir:

Ustiin bir gayret sarf edenlerin en yiice arsa
yaklasmalari i¢in sadece bir adim vardiwr. (BD 281)

Diger Hintli reformist ulema icin oldugu gibi Ikbal i¢in de
Avrupal yazarlarin kitaplarindaki Muhammed tasvirleri bir 6fke
kaynagiydi. Ulasabildigi biyografilerden bir tanesi de uzun siire
Hindistan’da yasamis olan ve Muhammed’in bir psikopat oldu-
gunu iddia eden Avusturyali Aloys Sprenger’e aitti. Bu iddiaya
Reconstruction’da kisa fakat alayci bir yanit vermisti:

Bir psikopatin insanlik tarihine yeni bir yon verecek

kadar kudretli oldugunu kabul ettigimizi varsayalim; o zaman
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o kisinin, kolelerden liderler yaratmus ve insan wklarin
costurarak yollarim belirlemis olan deneyiminin kaynagim
arastirmak psikolojik agidan fevkalade enteresan olacaktr.
Islam Peygamberi tarafindan bagslatilan hareketten dogan ve
gelisen esitli eylemler hakkinda hiikiim vermek isterseniz,
o’nun diisiinsel erimi ve bundan dogan davrams bigimi bir
deliye verilecek cevap olarak kabul edilemez. Bunlar ancak
objektif ve yaratici olan yeni heyecanlara, yeni organizasyonla-
ra ve yeni bakis agilarina verilecek cevaplar olabilir. Konuya
antropolojik agidan baktiginuzda ise, bir psikopatin

insanlik organizasyonunun ekonomisinde

onemli bir faktor oldugunu goriiriiz.

Ikbal hakli olarak Peygamber’in ayricaliginin, halki gelenek-

sel hayat anlayisindan kurtarmasinda, bir ziimrenin dininden

bir diinya dini yaratmasinda ve bdylece aralarinda kan, millet

veyairk bagi olmayan insanlardan olusan rthani bir immet kur-

masinda oldugunu gérmiistiir. Bu diisiincesini Cdvidndme’nin

“Muhammed’in Tasini” boliimiinde ifade etmistir: Mekke aris-

tokrasisi icinde Muhammed’in en sert rakiplerinden olan ve

Islamiyet 6ncesi yasam tarzini temsil eden EbaCehl’in rthunun

sikdyet ettigini ve Muhammed’in “devrimci” eylemlerine kiifret-

tigini duyar:

Muhammed kalbimi yakip par¢aladi!
Onun nefesinden Kabe’nin mumlar: sondii!
Kayzer ve Sezarlarn oldiigiinti bildirdi

Ve gengleri elimizden ald:.

O bir biiyiicii, sozleri biiyii

“Allah’tan bagka ilah yoktur” sozii
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Iste budur imansizlik!

Atalarimizin inancim diiriip kaldird:

Ve tanrilarimiza da yapacagini yapti.

Lat ve Menat o’nun darbeleri altinda parampar¢a
Eymabhliikat, o'ndan intikam alin!

O kalbini goriinmeyene bagladi,

Onun sihriyle putlarimiz kiriliyor.

Gortinmeyene bakmak dogru degildir

Goziin gormedigi bir sey nerede olabilir?
Gortinmeyene secde etmek korliiktiir.

Kordiir o’'nun inanci, kor olmak uzakta olmaktr.
Gortinmeyenin Oniinde egilmek

Boyle bir duanin ne zevki vardir?

Onun inanciyla eski kabile bagi kopuyor;

Kendisi bir Kureys ama soyunu inkdr ediyor!
Onun goziinde yiiksek ve algak hep esit;

Kolesiyle oturuyor sofraya!

Hiir Arablari yanlis anliyor

Ve sisman Habeslerle birlik olmakta!

Kirmizilar ve siyahlar birbirine karisinca

Nerde kalir irkimizin onuru!

Esitlik ve kardeslik [ran’da var

Selmdn Mazdeki’dir bilirim.

Abdullah’in oglunu odur yoldan ¢ikaran

Ve Arablari felakete siiriikle yen.

Hasint'in siilalesi koklerinden kopuyor;

[ki dua yiiziinden kor oldu gozleri!

Yabanci Adnan’in kokeni nedir?

Nereden kapt: Sahban’in belagatini dilsiz yabanci?
| En segkinlerin gozii kordii

Ziiheyr, neden kalkmazsin mezarindan?
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Bizi yonet bu ¢olde,

Cebrail’in sarkisimin biiytisiinii boz!

Veyasli Mekkeli sozlerine Muhammed’in yaptig1 degisiklik-
lere lanet ederek son verir.

Bu sahne, Ikbal’in Islam’in irk¢ilik karsit ve esitlikei (6zel-
likle Hindularin kast sistemine karsi) politikasin1 her zaman
oven genel goriisleri ile uyum igindedir. Yazar daha da ileri gide-
rek 1910 yilinda, Muhammed’in Medine’ye hicretini (Celaleddin
er-Rami gibi stfilerin kanaatine gore, insanlar diinyevi 4lemden
ilahi 4leme yolculuk yapmalar1 yoniinde tesvik eden bir gogtii)
tamamen politik olarak yorumlamis ve bunu Stray Reflections’da
soyle ifade etmistir:

Oyle goriiniiyor ki Islam, putlar: protesto etmektedir;
peki vatanperestlik/irk¢ilik puta tapmamin farkl ve rafine
~ bir sekli degil midir? Peygamber’in dogum yeri olmayan

bir yerde basar1 kazanmas ve 6lmiis olmasi belki de
bu gercegi gisteren mistik bir isarettir.

Bu saptamaya yakin bir tarihte de Vatani ydt adli Urduca bir
siirinde soyle soylemistir:

Anayurdu terk etmek Allah’in siinnetidir!

1905 ve 1908 yillar1 arasinda Ingiltere ve Almanya’da iken
wrkeilik geriliminin yaklagmakta oldugunu gordiikten ve I. Diinya
Savagr'nin ardindan bunun Ortadogu halklari icin ne kadar tehli-
keli oldugu somut olarak ortaya giktiktan sonra Ikbal daha erken
donemlerde koyu nasyonalizme [irk¢iliga] kars: tavir almistir:
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Vatan Peygamber’in dogru felsefesinde farkl bir seydir
Ve vatan politikacilarin sozlerinde baska bir seydir! (BD 174)

Ikbal, Islam’in kan bagina dayanan ittifaklara kars1 oldugu-
nu ve rkaligin Peygamber tarafindan vazedilen ideallerle asla
bagdasmadigini séylemekten hi¢ bikmamuistur.

Peygamber’in en biiyiik mucizesi

bir millet yaratmus olmasidir

ctimlesinde, Sir Seyyid Ahmed Han’in ‘Islam ve Kur’an’in en
bitylik mucizesinin, serseri bedevilerden bir {immet olusturmus
olmasidir’ saptamasina bir gonderme yapildigini gérmek miim-
kiindiir. Ikbal'in mucizelerle ilgili konsepti Peygamber’in bir mil-
let olusturmus olan giiciinden ibarettir; bu ctimleden yirmi yil
sonra da filozof-yazar sunlar1 s6ylemistir:

Peygamber qum [kalk] soziiyle bir

restorasyon mucizesi yaratmaya muktedir oldu,
Bunu “Allah en biiyiiktiir” ¢agrisiyla
kalplerdeki milleti uyandirarak yapti. (Pas 66)

Onun inancina gore insanlar yalnizca Peygamber’in basit,
sade ve pratik mesajina tekrar donerlerse yepyeni bir hayata
baslayabilirler. Ayni Peygamber’in mesajina tabi olmak, bireyler
arasinda bir dayanigsma duygusu olusturacak ve bu bireylerden
meydana gelen insan toplulugu énceden sezilmesi imkéansiz olan
eylemlere baslamak icin kendisinde cesaret bulacaktir. Ikbal'in
bu argiimantasyonu bize biraz da ortacagin iinlii Kuzey Afrikal
tarihci ve diisiiniirii Ibn-i Haldun’u hatirlatty.
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Ikbal’in kanaatine gore, Muhammed milletler istii bir cema-
atin nasil kurulacagina dair bir 6rnek olugturmakla kalmamis; bu
cemaatin sarsilmaz birligi i¢in de bir sembol olmustur.

Esrdr-1 Bihudi adli eserinde yer alan muazzam naatinda su
misralar1 sdylemistir:

Higbir vatana bagh olmayan biz ki,

[ki gozden ¢ikan tek bir bakas gibiyiz.

Hicaz'dan, Iran’dan ve Cin’den

Bir sabah vaktinde giiliimseyen sebnemiz.

Biz Mekke’'nin sdkisinin goziine bakip sarhos,
Sarap ve kadeh gibi baglanmisiz!

O biitiin farkhiliklar: yakip kil etti,

O atesle biitiin kirler temizlendi.

Biz yiiz yaprakl bir giil gibiyiz,

Fakat kokumuz ayni ve bu koku bizim ruhumuz!

Ikbal, Hz. Peygamber’in bir avu¢ tozdan meydana gelmis
olan insanlarin kalbi oldugunu sdyler (Misafir 32); bunun anla-
my, insanhig1 canl bir organizmaya doniistiiren, hayat veren kuv-
vetin Peygamber oldugudur. Bundan dolays, Ikbal i¢in miinferit
milliyetci/irk¢1 akimlar, yeni putlar anlamina geliyordu ve nas-
yonalizm de [irk¢ilik da] bir tiir modern Baal [put] tapinmasiyds;
fakat ideal bir Miisliman milletini ayakta tutan, onun kalbi olan
Peygamber’di. Duruma bu agidan bakarsak, yazarin Ortadogu’daki
milliyetci/irk¢1 olusumlara, 6rnegin Riza Sah yénetimindeki Iran’a
ve Atatiirk idaresindeki Tiirkiye’ye neden sert elestiriler yonelttigi-
ni de anlayabiliriz. Ona gore Afganistan, Peygamber’in saf 6greti-
sine bagl kalmus tek tilkedir, Cavidndme’nin Merkiir katmaninda,
Peygamber’in anladig1 bir bicimdeki milletkavramihakkinda uzun
bir tartisma yer almigstir. Bagka eserlerinde de, hayatinin sonunda,
mensur olarak sunlar1 yazmistir:

263



Ve Hz. Mubhammed O'nun Peygamberidir

Diinya milletlerinin kendi buluslar: olan farkhliklarin

ve iistiinliik komplekslerini yikan mukaddes Peygamber’in
apayr biiyiikliigii olmustur; boylece “yalmz Sana ram olan”
birtimmet dogmustur. Bu toplumun ana fikrini gostermek
icin bir Allah kelami olan “insanhgin sahitleri”

kavramnin kullamlmas: dogru ve yerindedir.?

Ikbal'in hayalini kurdugu ideal cemaat, Peygamber tarafin-
dan vazedilen ve hayata gecirilen genis stiimullii tevhidin gergek-
lestigi cemaat olmaliydi. Rumuzlar’da ifade ettigi gibi, bu toplum
kendi 6rneginde evrensel 6zgiirliigi, esitlik ve kardesligi kurmus
ve realize etmis olan Peygamber’e itaat etmeliydi:

Diinyadaki temelimiz peygamberlik iistiine kuruludur,
Ibadetimizi peygamberlik makamindan aldik,

Onun sayesinde yiiz binler tek viicut oldu,

Oyle ki biri ébiiriinden aynlamaz.

Hepimiz Peygamber’den aym sarkiyi,

Ayni nefesi ve aym hedefi aldik.

Yazara gore ideal bir Islam cemaatinin olusturulmasinda en
6nemlifaktor, hem bireyleri hem de toplumu Allah’in kanunlari-
na uygun olarak yasamaya tesvik edecek olan Peygamber’i bityiik
bir askla sevmektir (PM 8). Ikbal aslinda, edebi teolojisinin mer-
kezini olusturan dinamik sevginin “serapa Mustafa” oldugunu
gormektedir; fakat analitik akli, Peygamber’in ezeli diismani olan
Ebti Leheb’e benzetmektedir (BJ 155). Muhammed’in biitiin pey-
gamberlerin tamamlayicisi ve dnderi oldugu gibi, o'nun milleti
de biitiin milletlerin 6énderi olmali ve Allah tarafindan kurulan
toplumun mitkemmel 6rnegini temsil etmelidir:

4 Speeches and Statements o fIkbal, yay. Shamloo, s. 235, Kongre Uyesi politikaci Hii
seyin Ahmed Medeni’yekarsilikolarak yaptigi konusmalar.
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O peygamberlerin miihriidiir, biz de milletlerin!

Nasil ki Hz. Peygamber rahmeten Ii’l-dlemin [alemlere rah-
met] ise, Miisliimanlar da diinya halklarina merhamet etmenin
bir gostergesi olmak durumundadirlar. Ikbal, Peygamber ve
o’nun milleti arasinda kurdugu analojiyi daha ileri gétiirmiistiir:
Allah Peygamber’e, Levidke levldke lemd halaqtu’l-eflake [sen ol-
masaydin, sen olmasaydin kainati/alemleri yaratmazdim] dedi-
gi i¢in Peygamber’i 6rnek almaya gayret eden her Miisliimanin
bu sozde bir pay: vardir. Diinya o'nun hatir1 i¢in yaratilmistir;
Peygamber bu diinyada etkili olacaktir ve her miimin i¢in geger-
li olan sey, Peygamber’den sonra diinyaya hitkmetmesi gereken
ideal Miisliman cemaati i¢in de gegerlidir (B] 97). Bu idareci ve
hiitkmedici roliin iginde kuvvet ve iktidar giiciiniin de bulundugu
asikardir; bu noktada Miisliiman birey ve Miisliiman toplumun
yapmasi gereken sey, Peygamber’in giiciinii ve Allah’in kralligin-
daki “fakirligi” kendi icinde gergeklestirmektir.

Ikbal, “Peygamber’e iligkin” ideallerinin gerceklesmesi du-
rumunda onlar1 bekleyen tehlikelerin elbette farkindaydive Dort
Halife devrinin (biitiin modern reformcularin hayalinde yasa-
yan) Altin Cagina dénmenin imkansiz oldugunu da biliyordu.

[kbal’in mistik, dinf ve siyasi anlamdaki Peygamber yorum-
lary, bir taraftan gegmis mutasavvif ve edebiyatcilarin tutumuile,
diger taraftan yenilikcilerin anlayisiyla genel olarak uyum igin-
deydi. Islami gelenegin bu iki yéniinii neredeyse sorunsuz bir ge-
kilde birlestirmis olmasi onun dehasini ve eserlerinin cazibesini
gostermektedir. Geleneksel diisiince silsilesinde derinlesirken,
aynizamanda peygamberlik makaminin son buldugunu ileri sii-
ren Ogretinin yorumuna da 6zel bir katki yapmustir. Bugiin sizin
icin dininizi ikmal ettim/kemale erdirdim... (Maide/3) ayeti ve
Muhammed’le birlikte peygamberligin sona erdigi inanci, daima
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Miisliimanlarin ‘amentiisii’ olmustu. Ikbal bu fikri Rumuzlar’da
edebi olarak soyle ifade etmisti:

Allah kanununu bizim igin tamamladi artik
Ve bizim Peygamberimiz i¢in peygamberligi.
Simdi sakilik gorevi bizdedir;

O, bize en son kadehini sundu.

Bu dizelerden, IslAm milletinin artik Muhammed’in verdi-
gi talimatlara gore davranmas gerektigi anlasilmaktadir. Fakat
“peygamberligin sona ermesi” Ikbal i¢in ne gibi bir anlam ifade
etmektedir? Kur’an’ giiniimiiziin kosullarina uygun olarak tefsir
edecek bir peygambere daha ihtiya¢ olamaz miyd:? Ikbal tarafin-
dan bu soruya verilen cevap fevkalade enteresandir:

Islam Peygamberi’nin konumu eski ¢ag ile modern diinya
arasinda bir yerdedir. Mesajinin kaynagi bakinmindan
Peygamberimiz eski diinyaya aittir, ancak mesajimin igindeki
ruh s6z konusu oldugu zaman o’nun kesinlikle modern
diinyaya ait oldugunu séyleyebiliriz. Peygamber vasitasiyla,
yasamda o’nun ¢izdigi yeni istikamete uygun olan diger bilgi
kaynaklarim kesfetmek miimkiindiir. Endiiktif [tekten genele
giden] akil Islam ile birlikte dogmugtur. Peygamberligin sona
ermesinin gerekli oldugu bizzat Islam dini tarafindan

takdir edildigine gore, bu makanun Miisliimanlik’la

birlikte miikemmellige eristigini soyleyebiliriz. Bu, insamn 6z-
giivenini kazanmas igin sonugta kendi 6z varligina donmesi ge-
rektigini ve yasamin her zaman bir gozetim altinda
siirdiiriillmesinin imkdansizhgini kabul eden goriisii de

kapsamaktadir... Peygamberligin son buldugunu ilan eden
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fikrin entelektiiel degerini s0yle agiklamak miimkiindiir:

Bu diistince, giiglerini doga iistii bir kaynaktan aldiklarin
iddia eden biitiin kisisel otoritelerin insanlik tarihinde

artik sona erdigi inancini olusturmak stiretiyle mistik felsefe

karsisinda bagimsiz ve elestirel bir tavir almaya ¢alismaktadir...

Ikbal'in yukaridaki ifadelerinden sunu anliyoruz: Kur’an in-
sanlara doga fenomenlerini ve tarihi gercekleri daha dogru bir ge-
kilde gozlemlemenin ehemmiyetini 6grettigi i¢cin, onlara bilimin
ve bilimsel metotlarin genis sahasini agmustir. Hz. Peygamber’in,
akil hastas1 Yahudi bir gence ilgi gosterdigini ifade eden Hadise
dayanarak Ikbal, Peygamber’in psisik fenomenleri elestirel bir ba-
kisla gozlemleyen ilk kisi oldugunu kabul etmektedir. Peygamber
bilgiye act1 ve o'nun bu bilgi aglig: tahsil ve arastirmay: tesvik
etmesine yol agmustir:

Oniinde bir perde olmadan varligin ziinii gormesine ragmen,
Su sozler dikiildii dudaklarindan:

“Rabbim, ilmimi artur!”

Bu beyit, o zamanki Afgan kirali Emanullah Han’in bilimsel
caligmalara ilgi gostermesini tesvik etmek icin yazilmisti. Birgok
Islam iilkesindeki mollalarin pozitif bilimlere diigman olduklari-
n1 ve Bat1 bilimini 6grenmenin seytan isi oldugunu disiindiik-
lerini goz oniine alirsak Ikbal’in bilime kars1 aldig1 pozitif tavir
fevkalade dikkate sayandir. Ikbal de kendisinden énceki moder-
nizm yanhlarinin izinde giderek bilimin Avrupa’ya ortagagda
Miisliimanlar tarafindan getirildikten sonra gelistigini, dolayi-
styla Miisliimanlarin megru mirasi oldugunu gostermeye caligi-
yordu. Bu nedenle Muhammed ile birlikte peygamberligin son
bulmasina vurgu yapilmasi, Ikbal i¢in, ayni zamanda diinyanin
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bilim araciligiyla gézlemlenmesine giden yol demekti. Ikbal’in
bir yorumcusu olan ve kuzey-bat1 Hindistan’daki militan Islami
Haksar cemiyetinin kurucusu olan radikal Inayetullah Megriki
modern bilim adamlarinin Peygamber’in ardillar1 oldugunu soy-
leyecek kadar ileri gitmistir. Peygamberligin Muhammed ile bir-
likte son bulmasinin radikal sdylemlere yol agmasinin, Islim’in
bekasi agisindan zararl olacagini da belirtmekte yarar vardir.
Hindistan’daki bazi radikal solcu guruplar tarafindan yukarida
-alint1 yaptigimiz paragraflardan genis capli sonuglar ¢ikartilmis-

tir.®

. Ancak peygamberligin sona ermesinin gok énemli bir poli-
tik anlami da vardir. Ikbal bunu soyle agikhiyor:

Ashabina, insani vicdanin en derininden kaynaklandig
asikdrolanbirseriatsunarak onlari6zgiir kilan Muhammed’ den
sonra bir daha hicbir insana bo yle 6zveri isteyen bir gorev
verilmemistir. Teoloji agisindan bakarsak bu, “Islam” ad:
verilen sosyo-politik organizasyonun miikemmel ve ebedi
oldugunu bildiren felsefi ogretidir. Muhammed'den sonra
vahiy gelmesi miimkiin degildir, vahiyleri

inkdr etmekse sapkinlik demektir.®

Ikbal bu sézleriyle 19. yiizyil sonunda Pencap’ta ortaya cikan
modernist bir hareket olan Kadiyanilik’i ve Kadiyanileri hedef al-
musti. Bu hareketin kurucusu olan Mirza Gulam Ahmed’in bazi
Ozdeyisleri, peygamberlik veya en azindan Mesihlik iddiasinda

5 Detlev Halid, Outlook [Bakis A¢isi}, radikal solcu bir Hintli olan ve Ikbal’in pey
gamberligin sona ermesi ile ilgili diigiincelerini tamamen Marksist agidan yorum-
layan M. N. Roy’un Historical Role of Islam [Islam’in tarihsel rolii] isimli kitabinin
bir analizi: 9.12.1972 tarihli “A Terrorist Looks at Islam” [Bir Teréristin Islam’a
Bakigi].

6 Speeches and Statements, s. 120.
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oldugunu géstermekteydi. Ikbal, Muhammed’in son Peygamber
olduguna inandig: i¢in miimkiin olan biitiin edebi yollarla bu
harekete kargi savagmusti. Ikbal, Islam Peygamberinin “Son
Peygamber” oldugunu kabul etmenin, Miisliimanlar ve gayr-i
miislimler arasindaki farki belirleyen en gergek faktoér olduguna
ve belirli bir gurubun veya bir bireyin Islim {immetinin parcas
olup olmadigina karar vermenin hakl bir yolu olduguna inani-
yordu:

Bize gore Islam, Allah tarafindan vahyolunan bir dindir,
fakat I[slam’in bir toplum veya millet olarak varhgi, tamamen

ve mutlak olarak mukaddes Peygamber’in sahsiyetine baglhdir.”

Bunlar Peygamber’in sosyo-politik roliinii apacik bir sekilde
tanimlamaktadir. Ikbal 1975 yilindan beri gayr-i miislim bir toplu-
luk olarak siniflandirilmakta olan Kadiyanilere/Ahmedilere kars:
duydugu nefreti bir siirinde disa vurmustur. O, Peygamber’e sor-
gusuzsualsiz bir itimat besledigiicin cihadi reddeden ve Mesih’le
ilgili lizumsuz sorunlarla mesgul olanlara “Bize Mustafa yeter!”
(AH 81) diyerek ofkesini dile getiriyordu.

Ikbalin kullandig1 bircok metaforun, tesbih ve sembollerin
yeni bir anlam kazanmasinin sebebi, Hz. Peygamber’in onun dii-
stince sisteminin odak noktasinda olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Siirlerindeki agk, cogunlukla Peygamber’e karsi duyulan veya
Peygamber’den alinan ilhamla hissedilen agktir, ¢iinkii safilerin
de ¢ok iyi bildigi gibi Peygamber agkin sembolidiir.

Ikbal’in siirekli Arabistan’dan bahsetmesi, Hicaz ve Necid’i
ima etmesi de “Arab dostuna” gosterdigi derin hiirmetin 151-
ginda hakiki anlamina kavusmaktadir. Ikbal’den sonra Hint
Miisliimanlar1 da Hz. Peygamber’in bu lakabini severek kullan-

7  Speeches and Statements, s. 108
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mugslardir. Ikbal'in biitiin diisiincesini iinlii Terdne-i Milli sonun-
dakianahtar beyit agiklamaktadir:

Bizim i¢in kervanbasi Hicaz'in prensidir;
Onun ismidir bizim rithumuza san kazandiran.

Bu beytin arkasina hemen Peygamber ile arasindaki kopmaz
baga gonderme yaptigisu ifadesini eklemek gerekir:

[kbal’in sarkist biraz da kervan gingiraklarimin sesidir.

Hz. Peygamber’e tabi olarak Ikbal, yoldan ¢ikmig Miislii-
manlar1 sarkilariyla Mekke’deki ibadethaneye ¢agirmaktadir. Bu
siir, bagligini yukaridaki misradan alan ve Urdu dilindekiilk diva-
n1 olan Beng-i Dard’da [Kervan Cingiraklarinin Sesi] yer almustir.

Ikbal'in eserleri Hz. Peygamber’in sahsiyetinin teolojik, po-
litik, mistik ve sosyolojik yorumlarini kapsamaktadir, ancak ya-
saminin sonuna dogru yazar sadik, sevgi dolu ve teselli veren bir
dost olarak Peygamber’e riicti eder ve sanki memleketinin sayisiz
halk ozanindan biriymis gibi gayet basit sozlerle Peygamber’in
son istirahatgéhi olan yere duydugu hasreti dile getirir:

Ne kadar yash da olsam, yine de Medine’ye giderim,
Askla ve mutlulukla orada sarkum soylemek igin
Aksam bozkirda yuvasim diistinen bir kus
Kanatlarim agarken!

Ikbal Esrar-1 Bihudi adli Peygamber methiyesinde milyon-
larca dindar Miisliiman’in hissettiklerini unutulmaz bir benzet-
meyle 6zetlemektedir:

Onun aski iimmetinin damarlarinda kan gibi akiyor.
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Eyinsanlar! Soztimii iyi dinleyin! Bilmiyorum, belki bu
seneden sonra sizinle burada bir daha bulusamayacagim!

Insanlar! Bu giinleriniz nasil mukaddes bir giin ise, bu
aylarimiz nasil mukaddes bir ay ise, bu sehriniz [ Mekke]
nasil nasil miibarek bir sehir ise, canlarimz, mallarmiz,
namuslarimz da oyle mukaddestir, her tiirlii tecaviizden
korunmustur.

Ashabim! Yarmm Rabbinize kavusacaksinmiz ve bugiin-
kii hal ve hareketlerinizden muhakkak mesul olacaksimz.
Sakin benden sonra eski sapikliklara doniip de birbirinizin
boynunu vurmayin! Bu vasiyetimi burada bulunanlar, bu-
lunmayanlara bildirsin! Olabilir ki bildirilen kimse, burada
bulunup da isitenden daha iyi anlayarak muhafaza etmis
olur.

Ashabim! Kimin yamnda bir emanet varsa onu sahi-
bine versin. Faizin her ¢esidi kaldirilmstir, ayagimin altin-
dadir! Lakin borcun aslimi vermek gerektir. Ne zulmedin, ne
de zumla ugrayin. Allah’in emriyle faizcilik artik yasaktir.
Cahiliyyeden kalma bu ¢irkin ddetin her tiirliisii ayagimin
altindadir! 11k kaldirdigim faiz de Abdiilmuttalib’in oglu

(amcazadem) Abbas’in faizidir.
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Ashabim! Cahiliyye devrinde giidillen kan davala-
r1 da tamamen kaldirdmugstir. Kaldirdigim ilk kan davas:
Abdillmuttalib’in torunu (amcazadem) Rebia’mn kan da-
vasidar.

Ey insanlar! Bugiin seytan sizin topraklarimzda yeni-
den tesir ve hdkimiyetini kurmak giiciinii ebediyyen kay-
betmistir. Fakat siz, bu kaldwdigim seyler disinda, kiigiik
gordiigiiniiz islerde ona uyarsamz bu da onu memnun ede-
cektir. Dininizi korumak igin bunlardan da sakinin!

Ey insanlar! Kadmlarin haklarim gézetmenizi ve bu
hususta Allah’tan korkmamzi tavsiye ederim. Siz kadnlar
Allah emaneti olarak aldmiz; onlarim namus ve iffetlerini
Allah adina soz vererek helal edindiniz. Sizin kadinlar iize-
rinde hakkiniz, onlarin da sizin iizerinizde haklar: vardir.
Sizin kadwnlar iizerindeki hakkwz, onlarmn aile yuvasin,
sizin hoslanmadigimz hicbir kimseye ¢ignetmemeleridir.
Eger istemediginiz bir kimseyi evinize alirlarsa, onlar: ha-
fife doviip sakindirabilirsiniz. Kadinlarin da sizin iizeri-
nizdeki haklari, ma‘rilf tizere [orfe gore] her tiirlii yiyecek
ve giyeceklerini temin etmenizdir.

Ey miiminler! Size bir emanet birakiyorum ki, ona siki
sarildigimz miiddetce yolunuzu sasirmazsiniz; o emanet
Allak’m kitabi Kur’an’dir.

Miiminler! Séziimii iyi dinleyin ve iyi belleyin!
Miisliiman Miisliiman’in kardesidir ve biylece biitiin
Miisliimanlar kardestir. Bir kimseye kardesinin mali helal
olmaz; meger ki goniil hosluguyla vermis olsun.

Ashabim! Kendinize de zulmetmeyin; kendinizin de

tizerinizde hakki vardir.
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Ey insanlar! Cenab-1 Hakk, her hakk sahibine hakki-
n1 vermistir. Varise vasiyet yoktur. Cocuk kimin doseginde
dogmussa ona aittir; zina eden igin ise mahrumiyet var-
dir. Kendisini babasindan baskasina isnad eden kisi veya
kendisini efendisinden baskasina isnad eden kole, Allah’in,
meleklerin ve biitiin insanlarin lanetine ugrasin! Allah, 6y-
lelerinin ne tevbelerini, ne ndfilelerini, ne fidyelerini, ne de
farizalarim kabul eder.

Ey insanlar! Rabbiniz birdir; babanizda birdir. Hepiniz
Adem’densiniz; Adem ise topraktandir. Allah yaninda en
kiymetliniz, en muttaki olammzdir. Arab’in Arab olmaya-
na -takvadan baska- bir iistiinliigii yoktur.

Insanlar! Yarin beni sizden soracaklar! Ne diyeceksi-
niz?

Cevap verdiler:

- “Allah’n elgiligini ifa ettin, vazifeni yerine getirdin,
bize vasiyet ve nasihatte bulundun” diye sehddet ederiz.

Bunun iizerine Restil-i Ekrem miibarek sehddet par-
magini kaldirarak, sonra da cemaat iizerine gevirip indire-
rek soyle buyurdu:

“Sahid ol yd Rabb! Sahid ol yi Rabb! Sahid ol ya
Rabb!”

(Muhammed bu hutbesini miladi 632 yilinda veda

haccinda okudu.)
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u kitapta bir araya getirilmis olan malzeme,

Peygamber’in yticeltilmesi bahsinde bulunmasi

miimkiin olan belgeler ve kaynaklar karsisinda
“okyanusta bir damla” gibi kalir.

Alint1 yaptigimiz her beytin bir paraleli neredeyse biitiin
Islam {ilkelerinin dillerinde mevcuttur. Peygamber, ister mistik
bir nur bulutu i¢inde goriinsiin, ister modern bir diinya diizeni
icin model olarak kabul edilsin; kullanilan mecazi ifadeler birbi-
rinin ayni gibidir ve dindar insanlar da sevgili Peygamberlerine
kars1 hi¢ degismeyen duygularla baghdir.

Bundan dolayi, yaptigimiz alintilar i¢in zengin bir doki-
mantasyon sunmaktan, isteyerek imtina ettik. Oryantal dil-
lerden yaptigimiz alintilarin kaynak eserlerini bibliyografyada
gosterdik; bunlar uzmanlar tarafindan kolaylikla kanitlanabilir.
Belgelere dayanarak sunulan diger malzeme igin yazarin gegmis
eserlerinden yararlanilmistir. Tor Andrae’nin biiyiik eserini en
yeni bilimsel seviyeye getirmeyi ve Peygamber’e duyulan hiirme-
tin biitiin hususlarini tiim gerekli ayrintilarla birlikte igine alan
genis kapsamli bir kitap yayinlamayi umuyoruz. Belki de, her za-
man bityiik ilgi ve hayranlik uyandirmis olan alanda yapilan 6zet
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mahiyetindeki bu ilk ¢aliymamizin, detayh aragtirmalar yapmak
ve yaymlamak {izere meslektaslarimizda bir heves uyandirmas:
miimkiin olacaktir.

Kanaatimize gore, kitabin baslangicina koydugumuz Urdu
dilindeki beyit bir tiir miidafaa gérevi iistlenmistir: Ince ruh-
lu Hindu politikac1 Kishan Prasad 6rneginde goriildigii gibi,
Miisliiman olmayan bir kisi de Islim Peygamberi’ne kars: sicak
bir sevgi besleyebilir. Hicri 15. yiizyilin baslarinda oldugumuz
bugiin Peygamber’e gosterilen saygiy1 anlamaya her zamankin-
den daha ¢ok ihtiyacimiz var diye diisiiniiyorum.

Bonn, 1980 Yilbasi

Annemarie Schimmel
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[Arablarin Edebi Tarihi], Cambridge Uni. yaymi, 1921, tekrar
basimi 1953.

Rudi PARET, Die legendaere Maghazi-Literatur [Destansal
Magazi Edebiyati], Muhammed zamanindaki Miisliman sa-
vaslarini anlatan Arab edebiyati, Tiibingen (J. C. B. Mohr: Paul
Siebeck) 1930.
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Rudi PARET, Die Legende von der Verleihung des
Prophetenmantels (burda) an Ka'b ibn Zuhair [Peygamber’in
hirkasini (Biirde) Ka‘b ibn-i Zitheyr’e vermesinin hikayesi]; Der
Islam XVII (1928).

KAB BIN ZUHEYR, Die Burda [Biirde]: Almanca’ya Fr.
Riickert tarafindan terciime edilmistir (Riickert-Nachlese-
Riickert Okumalari, Weimar 1912, Leo HIRSCHBERG tarafin-
dan yayinlanmustir). Fransizca’ya René BASSET tarafindan ter-
ciime edilmistir, La Ban’at So’ad, Cezayir 1910. Ingilizce’ye M.
Hidayet HUSEYIN tarafindan terciime edilmistir: Banat Su’ad of
Ka‘b ibn Zuhair, Islamic Culture I, 1927.

BUSIRI, Die Burda: Vincenz von Rosenzweig-Schwannau,
Funkelnde Wandelsterne zum Lobe des Besten der Geschipfe
{Mahlukatin En Miikemmelini Ovmek I¢in Parildayan
Seyyareler], Viyana 1824;

C. A. RALFS, Die Burda, Almanca, Farsca ve Tiirkge tercii-
mesiyle birlikte yaymnlanmistir, Viyana 1860;

La Bordah du Cheikh al-Bousiri, René BASSET tarafindan
terclime edilmis ve yayinlanmistir, Paris 1894.

FARS EDEBIYATI ve FARSCA’NIN ETKIiSI ALTINDA
KALAN EDEBIYAT

ABDUL GHANI, Persian Language and Literature at
the Moghul Court [Mogol Sarayinda Fars Dili ve Edebiyati],
Allahabad 1927, tekrar basimi 1976.

Alessandro BAUSANI, Storia della Letteratura neo-per-
siana [Yeni Fars Edebiyat: Tarihi], Antonio PAGLIARO ve A.
BAUSANTnin ‘Storia della letteratura Persiana [Fars Literatiirii

Térihi]nde yer almistir, Milano 1958.
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- Edward G. BROWNE, A Literary History of Persia [Iran
Edebiyati Tarihi], 4 cilt, Cambridge, 1957.

Hermann ETHE, Neupersische Literatur [Yeni fran
Edebiyati]; Wilhelm GEIGER ve Ernest KUHN tarafindan ya-
zilan Grundriss der iranischen Philologie [Iran Dilbiliminin Ana
Hatlar1] isimli eserin 2. cildinde yer almistir, Strassburg (Triibner)
1901.

Elias J.W. GIBB, A History of Ottoman Poetry [Osmanli
Edebiyati Tarihi], 6 cilt, Londra (Luzac) 1900-1909.

HADIHASAN, Qasim-i Kahi, his life, time and works [Kasim-
1 Kahi, hayati, ¢cag1 ve eserleri], Islamic Culture 27 (1953).

Gulam Destegir RASID, The Development of na’tia poetry in
Persian literature [Iran Edebiyatinda naatlarin geligmesi), Islamic
Culture 39 (1965). ,

H.J. SADARANGANI, Persian Poets of Sind [Sind’in Farsca
Yazan $airleri], Karagi 1956.

Ram Babu SAKSENA, A History of Urdu Literature [Urdu
Edebiyati Tarihi], Allahabad 1927.

Annemarie SCHIMMEL, Classical Urdu Literature [Klasik
Urdu Edebiyati], Jan GONDA’nin History of Indian Literature
[Hint Edebiyati Tarihi] adli kitabinda yayinlanmustir, Wiesbaden
(Harrassowitz) 1976.

HALK EDEBIYATI

Kadi ABDULMANNAN, Literary Heritage of Bangladesh,
Mediaval Period [Ortagagda Bangladegin Edebé Mirasi]
(Learning Resources in Bengali- Bengali Dilinde Kaynaklar),
New York, mimeograf, 1974.

KadiABDULMANNAN, Sufi Literature in Bengal [Bengal’de
Safi Edebiyat], 1974. '
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Ernst BANNERTH, Lieder aegyptischer Meddahin [Misirli
Meddahlarin Sarkilari], Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des
Morgenlandes’in [Viyana Dogu Bilimleri Dergisi’nin] 56. say1-
sinda yayinlanmigtir (1960).

Lionel D. BARNETT, Panjabi: Printed Books in the British
Museum [Pencabi: British Museum’daki Basili Kitaplar], Londra
(British Museum) 1965.

James F. BLUMHARDT ve D.N. MACKENZIE, Catalogue
of Pashto Manuscripts in the Libraries of the British Isles [Britanya
Adalar1 Kitiiphanelerindeki Pestu El Yazmalar1 Katalogu],
Londra (British Museum), 1965.

M. ]J. DAR, Gujarats Contribution to Gujari and Urdu
[Guceratin Gucari ve Urdu Dillerine Katkisi], Islamic Culture
27 (1953).

James DARMESTETER, Chants populaires des Afghans
[Popiiler Afgan Sarkilari], Paris 1888-1890, tekrar basimi
Amsterdam.

Ed. C. DIMOCK, Muslim Vaisnava Poetry of Bengal
[Bengal'de Miisliman Vaisnava Edebiyati], Languages and
Areas’da [Diller ve Bolgeler] yaymnlanan ¢alismalar George V.
Bobrinski’ye sunulmustur, Chicago 1967.

Abdiilkadir KARAHAN, Un nouveau Mathnawi de la litté-
rature turque Ottomane: Le Mevlit Haticetiil-Kubra, our la desc-
ription du mariage de Khadija avec le Prophete. Turkologischer
Anzeiger, Viyana.

Jan KNAPPERT, The figure of the Prophet Muhammad ac-
cording to the popular literature of the Islamic peoples [Islam
Halklarinin Popiiler Edebiyatinda Muhammed Peygamber’in
Sahsiyeti], Svahili 32 (1961).

Jan KNAPPERT, Swahili Islamic Poetry [Svahili Islami
Edebiyati], 3 cilt, Leiden (Brill) 1971.
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Enno LITTMANN, Mohammed im Volkepos [Halk
Destanlarinda Muhammed], Kopenhag (E. Munksgdrd) 1950.

M. LONGWORTH DAMES, Popular Poetry of the Baloches
[Belucilerde Popiiler Edebiyat], 2 cilt, Londra 1970, tekrar ba-
sum.

Lajwanti RAMAKRISHNA, Panjabi Sufi Poets [Pencabi Stfi
Sairler], Londra-Kalkiita (Oxford Uni. yaymi) 1938; tekrar basi-
mi Delhi 1975.

Annemarie SCHIMMEL, Neue Veriffentlichungen zur
Volkskunde von Sind [Sind Halk Bilimi Uzerine Yeni Yayinlar],
Die Welt des Islam [Islam Diinyasi], N.S. IX, 1964.

Annemarie SCHIMMEL, Sindhi translations and commen-
taries of the Qur’an [Kur’an’in Sindi terctimeleri ve yorumlari],
Oriens XVI (1963). ‘

Annemarie SCHIMMEL, The Veneration of the Prophet
Muhammad, as reflected in Sindhi poetry [Muhammed
Peygamberin Yiiceltilmesi ve Sindi Edebiyatina Yansimasi], The
Saviour God [Kurtarici Allah], Manchester Uni. Yayini, 1963.

Ananiasz ZAJACKOWSKI, Poezje strofiniczne Asiq Pasa,
Varsova 1967.

HINDISTAN YARIMADASINDAKI ve YAKIN
GAGDAKI GELISME UZERINE

J. M. S. BALJON (Terciime) A mystical interpretation of
Prophetic tales by an Indian Muslim: Shah Wali Allah’s ta'wil al
ahadith [Peygamber Oykiilerinin Hintli bir Miisliiman tarafin-
dan yapilan mistik yorumu: Sah Veliyullah’in Te'vil’iil-Hadis’i),
Leiden (Brill) 1973.

Yohanan FRIEDMANN, Shaykh Ahmad Sihrindi. On Outline
of his thought and a study of his image in the eyes of posterity
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[Sehy Ahmed Sihrindi Felsefesinin Ozeti ve Sonraki Nesillerin
Goziindeki Imaji], Montreal-Londra (McGill Uni. yayini) 1972.

Mohd. Yasuf KOKAN, Arabic and Persian in Karnatic
[Karnatik’te Arabca ve Farsca], 1710-1960, Madras 1960.

Annemarie SCHIMMEL, Ghalibs Qasida in honour of the
Prophet [Galib’in Peygamber’in Serefine Yazdig1 Kasidesi], Pierre
Cachia ve Alford Welch’in Islam. Past Influence and Present
Challenge [Islam, gegmisteki etkisi ve bugiinkit meydan okuyan
giicii] isimli kitabinda yaymnlanmigtir. Edinburgh Uni. Yaymn
1979.

A.SCHIMMEL, The Golden Chain of Sincere Muhammadans
[Samimi Misliimanlarin Altin Zinciri), Bruce B. Lawrence tara-
findan yaymlanan The Rose and the Rock [Giil ve Kaya] da yer
almistir; Duke Uni. Yay. 1979.

A. SCHIMMEL, Pain and Grace. A study of two mystical
writers of eightheenth century Muslim India [Ac1 ve rahmet. 18.
Yiizyihn Misliiman Hindistan’inda iki stifi yazar tizerine ¢alis-
. mal), Leiden (Brill) 1976.

J. Spencer TRIMINGHAM, The Sufi OrdersinIslam [Islam’da
Safi Tarikatlar], Oxford (Clarendon Pres) 1971.

A. Yasuf ALL, The Personality of Muhammad the Prophet
[Muhammed Peygamberin Sahsiyeti], Lahor 1931.

Seyid Emir ALIL, The Life and Teachings of Muhammad, or
the Spirit of Islam [Muhammed’in Hayati ve Ogretileri, veya
Islam’in Rthu], Londra 1897 ve daha sonraki yillar.

Abdurrahman AZZAM, The Eternal Message of Muhammad
[Muhammed’in Ebedi Mesaji], New York 1964.

F.K.Han DURRANI, The Great Prophet [Bityiik Peygamber],
Lahor 1931 ve daha sonraki yillar.
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Seyh M. H. KIDVAI, The Miracle of Muhammad
[Muhammed’in Mucizesi], Londra 1906.

Seyyid Hiiseyin NASR, Islam. Ideals and Realities [Islam,
Idealler ve Gercekler], Londra (Allen and Unwin) 1972.

Z. RAHNEMA, The Prophet [Peygamber], Fars¢a aslindan
Ingilizce’ye terciime eden L. Elwell-Sutton, Lahor (S. M. Egref).

Wilfred Cantwell SMITH, Islam in Modern India [Modern
Hindistan’da Islam], Lahor, 2. basim, 1947.

Rotraut WIELANDT, Offenbarungund Geschichteim Denken
moderner Muslime [Modern Misliimanlarin Distincesinde
Vahiy ve Tarih], Wiesbaden (Steiner) 1971.

M. ZAFRULLAH HAN, Islam. Its Meaning for modern man
[Islam ve Modern Insan I¢in Anlami], New York (Harper and
Row) 1962.

IKBAL ,

Sir Muhammed IKBAL, Six Lectures on the Reconstruction of
Religious Thought in Islam [Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden
Yapilandirilmas: Hakkinda Alti1 Konferans], Lahor 1930 ve daha
sonraki yillar.

IKBAL, Stray Reflections [Daginik Diigiinceler], Edit. Cavid
fkbal, Lahor 1961.

IKBAL, Esrdar-t Hudi, Lahor 1915, Ing. terciimesi A.
NICHOLSON: The Secrets of the Self [Benlgin Sirlar1], Londra
(Macmillan) 1920, Lahor 1950.

IKBAL, Peyam-1 Masrik, Lahor 1923, Alm. terciimesi A.
SCHIMMEL: Botschaft des Ostens [Dogudan Haber], (Wiesbaden
1963).

IKBAL, Cavidndme, Lahor 1932, Alm. terciimesi A.
SCHIMMEL: Buch der Ewigkeit [Ebediyetin Kitabi], Miinih
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1958. 1977’de Botschaft des Ostens iginde tekrar basildi, Tiibingen
(Erdmann); (Yazarin 100. dogum yih sebebiyle Ikbal’in eserleri-
ne ait bir antoloji).

Annemarie SCHIMMEL, Gabriel’s Wing [Cebrailin
Kanadi]; A study into the religious ideas of Sir Muhammad Igbal
[Sir Muhammed Ikbal'in Dini Fikirleri Uzerinde Bir Caligma],
Leiden (Brill) 1963 (tafsilath bir bibliyografya ile).

Annemarie SCHIMMEL, The Place of the Prophet of Islam
in Igbal’s Thought [lkbal'in Felsefesinde Islam Peygamberi'nin
Yeri], Islamic Studies I, 4, 1962.

METINDE COGUKEZRUCU EDILEN ORYANTAL
DILLERDEKI ESERLER

ARAPCA
Velid N. ARAFAT, Diwan of Hassan ibn Thabit [Hassan b.
Sabit’in Divani], Londra (Luzac) 2 cilt, 1971.

Abbas Mahmad EL-AKKAD, Abqariyat-i Muhammed,
Kahire 1942.

EL-BEYHAKI, Delail’iin-Niibiivve, Medine 1969.

EL-CEZULI, Delail’iil-Hayrat (gok sayida negriyat).

Ebtt Hamid EL-GAZZALI, Ihyau Uliim’id-Din, 4 cilt, Bulak
1289h/1872-73.

Muhammed Hiiseyin HEYKEL, Hayat-1 Muhammed, Kahire
1963.

Ali Safi HUSEYIN, el-Adab es-Silfi fi Musr fi'l-Karn es-Sabi’
el-Hicri [Hicretin 7. asrinda Misir’da stfi edebiyat] Kahire 1964

IBN-1ISHAK, Sire, ed. Ferdinand Wiistenfeld

IBN-1KESIR, Mevlid-i Restilullah, ed. Selafaddin el Miinacid,
Beyrut 1961.
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Ahmed EL-MAKARRI, Feth’ul-Muta’al fi Medh an-Ni'al
[Muhammed’in  Sandallarina  Dair], Haydarabad/Dekkan
1334h/1916

MUHSINCEMALEDDIN, Ihtifalat'ul-Mevaliden-Nebeviyye
fi As’ar’iil-Endiiliisiyye ve’l-Magribiyye ve’l-Mahceriye [Endiiliis,
Kuzey Afrika ve Muhacir Arab Edebiyatindaki Mevlit Siirleri)
Bagdat 1967.

Yasuf  en-NEBHANI, el-Mecmua’iin-Nebeviye — fi'l-
Medayi’iin-Nebeviye [Ortacagdan 20. yiizyila kadar Peygamber
icin yazilmis olan Arabca naatlar] 4 cilt, Beyrut 1974.

KADI IYAZ, es-Sifa fi Tarif Hukuk’il-Mustafa, Sehabeddin
el-Hafaci'nin Nesim er-Riyad fi Serh-i Sifa el-Kadi Iyazinda yer
almugstir: Kahire 1327h/1908, tekrar basimi Beyrut.

EL-KUSEYRI, er-Risale fi Ilm’iit-Tasavvuf [Tasavvuf ilmi
tizerine bir risale], Kahire 1330h/1912.

EL-KUSEYRI, Kitab’iil-Mirac, ed. A. H. Abdulkadir, Kahire
1964.

Eba Nasir ES-SARRAC, Kitabu el-Luma fi't-Tasavvuf, ed.
Reynold A. Nicholson, Londra-Leiden (Luzac-Brill), 1941, ¢ok
kez basild1.

Sah VELIYULLAH, et-Tefhimat el-Ilahiye, ed. Gulm Mustafa
el-Kasimi, 2 cilt, Haydarabad/Sind, 1967-70.

ZEKI MUBAREK, el-Medai en-Nebeviye fi'l-Adab el-Arabi
[Arabga’da naatlarin gelismesi], Kahire 1943.

FARSCA

Emir HUSREV, Divan-1 Kamil, ed. Mahmtid Dervis, Tahran
1965.

Emir HUSREV, Mecnun Leyla, ed. T.A.Magerramova,
Moskova 1964.
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Nasir Muhammed ANDELIB, Nala-i Andelib, 2 cilt, Bhopal
1309/1890-91.

Muhammed ASLAH, Tezkirat-i Suara-i Kesmir, ed. Seyyid
Hiisameddin Rasdi, 5 cilt, Karaci, 1967-68.

Feridiidddin ATTAR, Divan-1 Kasaid ve Gazaliyat, ed. S.
Nefisi, Tahran 1960.

Feridiiddin ATTAR, Ilahindme, ed. Hellmut Ritter, Leipzig
(Brockhaus) 1940.

Feridiiddin ATTAR, Mantik’iit-Tayr, ed. M. Cevad Sakur,
‘Tahran 1962.

Feridiiddin ATTAR, Musibetndme, ed. N. Fisal, Tahran
1959.

HAKANI, Divan, ed. Ziyaeddin Seccadi, Tahran 1959.

Abdurrahman CAMI, Divan-1 Kamil, ed. Hasim Riza,
Tahran 1962.

Havaca Mir DARD, [lm’iil-Kitab, Delhi 1310h/1891-92.

Seyyid Muhammed GESUDERAZ el-Hiiseyni, Divan Enis
el-Ussak, Haydarabad/Dekkan, 1360h/1941.

Mirza Esedullah GALIB, Kiilliyat-1 Farsi, 17 cilt, Lahor
1969.

S. M. IKRAM, Armagan-1 Pak, Karagi 1953 (Farsca Siir
Antolojisi).

Fahruddin IRAKI, Kiilliyat, ed. S. Nefisi, Tahran 1959.

Mir Ali Sir KANI, Makalat es-Suara, ed. seyyid Hiisameddin
Ragdi, Karag¢i 1956

Celaleddin RUMI, Fihi Ma Fih, Tahran. Alm. A. Schimmel,
Von Allem und vom Einen-Miinih (Diederichs) 1988.

Celaleddin RUMI, Mesnevi-i Manevi, A. Nicholson tarafin-
dan terciime ve nesredilmistir, 8 cilt, Londra (Luzac) 1925’den
1940’a kadar.
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Celaleddin RUMI, Divan-1 Kebir ya Kiilliyat-1 Sems, ed. B.
FURUZANFAR, 10 cilt, Tahran 1957. B. Firuzanfarin Ahadis-i
Mesnevi’siyle (Mesnevi’deki Peygamber Hadislerinin derlemesi)
karsilastirin, Tahran 1955.

Muslihiiddin SA‘DI, Bostan, Fiirugi-el yazmasina dayanarak
nesredilmistir, Tahran 1973.

Ebiil-Mecid SENAI, Hadikat’iil-Hakika, ed. Miiderris
Rezavi, Tahran 1950.

SENAI, Divan, ed. Miiderris Rezavi, Tahran 1962.

Mahmiid SEBUSTERI, Giilsen-i Rdz, Lahici’nin bir yorumu
ile Mefatih el-Icaz. Ed. K. Sami, Tahran 1959.

Muhammed ORFI Sirazi, Kiilliyat, ed. Gulamhiiseyin
Cevahiri, Tahran 1957. ‘

TURKCE
Sadettin Niizhet ERGUN, Bektasi Sairler ve Nefesleri,
Istanbul 1944.

Vasfi Mahir KOCATURK, Tekke Siiri Antolojisi, Ankara
1955.

Mehmet Fuad Kopriiliizade, Eski Sairlerimiz, fstanbul 1931.
SULEYMAN GCELEBI, Mevltd-i Serif, Istanbul.

YUNUS EMRE Divam, Abdiilbaki Goélpinarl tarafindan
nesredilmistir, Istanbul 1943.

URDUCA

Maulvi ABDULHAKK, Urdu ki nesvii niima men su-fiya-i kiram
ka kam [Sufilerin Urduca’nin gelismesindeki rolii], Karagi 1954.

Muhammed Lutf Ali LUTF, Serapa Server el-Enbiya,
Cawnpore 1869.

Mir Taki MIR, Kiilliyat, ed. Dr. Ebadet Brelvi, Lahor 1958.

FANI MURADABADI, Hindu suara kan atiye kelam
[Hindularin yazdig1 naatlar], Lyallpur 1962.
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Sacid SIDDIKI-Veli ASI, Armagan-i Naat (antoloji),
Lucknow 1961, yazarin Hindistan’daki kavvalilerden duydugu
halk naatlar.

SINDI

ABDUL LATIF Bhitai, Sah co risalo, ed. K.B. Advani,
Bombay 1958. '

Dr. N. A. BALOH (yaywnci): Medahun ayn miinacatun,
Karagi 1959.

Dr. N. A. BALOH (yayinci): Mevlid, Haydarabad/Sind.

Dr. N. A. BALOH (yayimnci): Muciza, Haydarabad/Sind
1960.

Dr. N. A. BALOH (yayinai): Miinakibe, Haydarabad/Sind
1960.

Dr. N. A. BALOH (yaywna1): Tih Akaryun [Altin Alfabeler],
Haydarabad/Sind 1962.

U.M. DAUDPOTA, Kelam-1 Girhori, Karagi 1956.

Hotchand M. GURBAKSANI, Lunvariya ja lal, Karagi
1934. '

Lalchand JAGTIANI, Hayat-t Muhammed, Haydarabad
1911.

Hakim Muhammed Fath SEHVANI, Hayat'un-Nebi,
Haydarabad 1914, 5. baski, Karagi 1959.

PENCABI

Haci Maulvi Muhammed ed-Din, Kaside Biirde ma’a serh
nazm Pencabi, Lahor.

Kanun-i Isk, yani Halva-i Pencap, Lahor.

Mecmua Penc ganc, Lahor.

Giildeste-i Hafiz Jhanda, Lahor.

ve bu derlemeler gibi ayn1 yayinevinin ¢ikardig: pek ¢ok ki-
“tapgik.
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ALFABETIK LISTE
KAVRAMLAR

¥

Abdihi’: [O’nun kulu], Isra. ve Necm siirelerinde Peygamber
i¢in kullanilan ve Mirac’in ima edildigi iki isim; bu kavram bir
insanin erigebilecegi en yitksek makam olarak kabul edilir: en iis-
tiin deneyimi sirasinda bile Muhammed “Allah’in kulu” olarak
kalmistir.

Abdulgaffar [her seyi bagislayanin kulu]; Muhammed’in
kuslar nezdindeki sifati.

Abdulkahhar [kahredicinin kulu]. Muhammed’in seytanlara
gore sifati.

Abdulkuddus [¢ok aziz olanin kulu]; Muhammed’in balikla-
ra gore sifaty. ' :

Abdusseldam [huzur vebarisisaglayanin kulu]; Muhammed’in
vahsi hayvanlara gore sifati.

Ahlak-1 Muhammedi [miiminlerin aynen uygulamak igin
gayret gosterdikleri, Peygamber’in yiiksek ahlaki nitelikleri].

Ahad [bir, Tek]; Allah’in birligine isaret eder.
Altin Alfabe; Ozellikle halkin konustugu dillerde dinsel

amaglarla yazilan ve sevilen bir siir tiirii; her misrasialfabenin bir
harfiyle baslar.
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Ehl-i Hadis [Peygamber Hadislerini derleyen kisiler]; 19.
yizyiin ikinci yarisinda Hindistan’daki fundamentalist bir
Miisliiman gurubu, bugiin de daha kiigitk guruplar halinde
Hindistan ve Pakistan’da aktif olup Hadislere mutlak itaati vur-
gulamakta ve modern yorumlara karsi ¢ikmaktadirlar.

Ehl-i Kitab [Kitabli]; vahyolunan bir kitaba sahip olan
din mensuplar1 (Yahudiler, Hiristiyanlar ve Kur'an’a gore
Sabiiler, belirli bir vergi 6demek zorundadirlar ve buna karsilik
Muiisliimanlar tarafindan korunurlar).

Ahmed [gok 6viilen]; Peygamber’in ismi. Saff stresi’ne da-
yanarak Incil'de vaadedilen Paraklet olarak yorumlanmustir.
Muhammed’in cennetteki ismi.

Elif [a]; Arab alfabesinin birinci harfi, say1 degeri 1’dir ve
Allah’in birligini-tekligini gosterir.

el-Emin [sadik/giivenilir olan]; Muhammed’in isimlerin- ‘
den.

Ene Ahmed bild mim [Ben, i¢inde mim olmayan Ahmed’im,
yaniahad’im/tek’im]; bir Hadis-i Kudsi’dir. Ilk olarak Fertidiiddin
Attar tarafindan kullanilmis ve Peygamber’in yitksek makamini
gostermek i¢in dogu Islam iilkelerindeki siifilerin ok sevdigi bir
climle olmustur. Muhammed Allah’tan sadece tek bir harf far-
kiyla ayrilmaktadir.

el-Akib [takip eden]; Muhammed’in isimlerinden.
Ensar; Medineli yardimcilar.
Erbain; Kirk Hadis veya kirk beyitten olusan derleme

Esleme seytani [benim seytanim bana teslim oldu]; sey-
tan, rihun ilkel (agag1)) durumu, “esleme seytani” ifadesi ise
Peygamber’in, biitiin gii¢lerini kontrol altina aldigini1 gosteren

vecizesi.
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el-Esma’iil-hiisna; Allah’in Kur’an’da belirtilen “en giizel
isimleri”. Dualar ve ilahilerde yer alan 99 ismin, o adialan veya
okuyan {izerinde 6zel etkileri olduguna inanilir. Pek ¢ok 6zel isim
‘abd’ [kul] ile baslar.

el-esma es-serife [asil isimler]; Muhammed’in 99 ismi.

Esarilik; Islam’in dogmatik bir mezhebi.

Atiyye; merhamet edildigi igin verilen hediye.

Banet Suad [Suad gitti]; Kab b. Zitheyr'in siirinin baslangicu.

Barah vefat; Hindistan’da Peygamber’in vefat giini olan
Rebitilevvel ayinin 12. giinii.

Brahmasa; Hint Pakistan’inda agik bir geng kizin yilin 12
ayindaki duygularini anlatan siir,genellikle dini bir degisime ug-
ramigtir.

Baraka; kutsal bir nesnenin icinde barinan rahmet ve ltituf.

Berzah; Rahman stresinde yer alan cennet ve cehennem
arasindaki yer, bazan zamansal olarak da yorumlanir.

Besir [miijdeli haber getiren]; Muhammed’in isimlerinden
(Ahzab saresi).

Bhan; Sind’de naat sdyleyenler i¢in kullanilir, yanls bir eti-
molojiyle bu ismi Banet Suad’dan tiiretmislerdir.

Bida/bidat [yenilik]; Peygamber’in siinnetinde olmayan

adetler.
Burak; Mirac’ta Peygamber’i tagiyan binek hayvani.

Biirde; Peygamber’in hirkasi, Banet Suad siiri ve Busirinin

naat1ismini bundan almistir.
Halilullah [Allah’in dostu]; Ibrahim’in sifat.

Hulkan ve halkan [Ahlak ve dig goriiniig bakimindan];
Peygamber olaganiistii glizel yaratilmigti.
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~ Hatem-i enbiya [peygamberlerin miihrii]; Ahzab stiresi’nde
Muhammed’i tanimlamak i¢in kullanilmigtir; ¢tinkii Muhammed
en son tebligi getirmistir ve “miithiir” omuzlar arasinda goriil-
miugtir.

Hirka-i serif [Peygamber’in hirkasi ve hirkasmin bir parga-
s1]; cesitli yerlerde kutsal emanet olarak muhafaza edilir.

Dehr [zaman], Islimiyet 6ncesinde kaginilmasi imkansiz
olan kader anlamina da gelir.

Delail’iil-Hayrat  [hayirll iglerin delilleri]; Cezuli’nin
Peygamber icin yazdig1 ve salavatlariiceren el kitabinin baglig1.

Delail’tin-niibiivve [peygamberligin delilleri]; Muhammed’in
mertebesine, niteliklerine ve mucizelerine delalet eden olgular ve
olaylarin tasviri.

Din ve devle [din ve devlet]; Islam’da bir madalyonun iki
-ylzii gibi birbirinden ayrilmayan iki husus.

Cebr [cebir, zorlama]; Allah’in mutlak iradesi.
Cesim [glizel yapili]; Peygamber’i niteleyen sifatlardan biri.

Cihad [kutsal savas]; kafirlerle savasmak. Stfilere gore kisi-
nin kendi diirtiilerine kars: savasmasi, daha biiyiik bir cihaddur.

Cinler; cinlerin varligi Kur’an’da kabul edilmistir. Cinlerin
bir kismui Islam’a dénmiistiir, ¢ciinkii Muhammed “cinlerin ve in-
sanlarin efendisi” olarak tanimlanir.

Diirr-i yetim [benzersiz/essiz inci]; aslinda anasi ve babasi
olmayan ¢ocuk anlamina gelen yetim, Peygamber i¢in de kulla-
nilmustir, ¢linkii o da bir yetimdi.

Durid; Hint-Pakistan’inda salavat anlamina gelir.

Fakri fahri [fakirligim 6viinciimdiir]; Peygamber’e ait olan
ve stfilerce ¢ok sevilen bir so6z.

Fetanet [zeka)]; Peygamber’in kosulsuz bir niteligi.
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Fatihiye; Ticaniye tarikatinin ¢ok sevdigi bir dua.

Fiil; Peygamber’in eylemleri.

Gazel; Fars, Tiirk ve Urdu geleneginde kullamilan, tensel
veya mistik agki ifade eden lirik siir.

Ha-Mim; 40’dan 46’ya kadar olan stirelerin bagindaki harf-
ler.

Habib [sevgilil; Muhammed “habibullah’tir.” Sairler
Peygamber’e gogunlukla “habibi” diye hitap ederler.

Hadis [haber]; raviler zinciri [isnad] yoluyla rivayet eden
kisiden Peygamber’e kadar geriye giden Hadisler Peygamber’in
hareketlerini, sozlerini veya bir olay1 naklederler.

Hacer baht [saf, temiz tas]; ilhamlari en saf haliyle alabilen
Peygamber’in rithunu tanimlayan bu kelime Ibn-i Arabi ve Sah
Veliyullah tarafindan kullanilmustr.

Hamd; Allah’alayik olan 6vgii.

Hamziyya; kafiyesi @’ olan siir, en tinlileri Busiri ve
Nebhanf’ye aittir.

Hannana [bir palmiye kiitiigii]; vaaz verirken Peygamber bu

kiitiige yaslanirdi.

Hanif; Islamiyet oncesinde Arabistan’da yaygin olan yiik-

sek bir inancin mensubu; Kur’an’da, Ibrahim’in dinine uyan
“Allah’in temiz kulu” olarak yer almustir.

Hakikat-1 Muhammediye [Muhammed’in hakikati]; mis-
tiklere gore Muhammed’in arkatipi, yaratilan diinyay: igine alan
prensiptir ve stfiler bu 6zle birlesmeyi isterler.

Harem; Mekke’deki kutsal alan
el-Hagir [bir araya toplayan]; Muhammed’in isimlerinden
biri. Kiyamet giiniinde cemaati o'nun etrafinda toplanacaktir.
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Haziret’iil-Kuds [mukaddes g6k kubbe, cennet]; Sah
Veliyullah bununla Peygamber’in yakin alaka iginde oldugu gok-
sel alemi kasteder.

Hilye [stis]; Muhammed’in gahsini ve iyi vasiflarini tasvir
eden yazilar. Daha sonra Peygamber’in resminin yerine kullan-
lan hiisn-i hat 6rneklerine bu ad verilmistir.

Hiimeyra; Peygamber geng karis1 Ayse’yi bu sevgi sozctigiiy-
le ¢agirirdi.

Ictihad-1 nebevi; Peygamber’in bagimsiz olarak verdigi hii-
kiimler. Peygamber Kur’an’da belirtilmemis bir hususta hiikme-
derken kesinlikle dogru yonlendirilmistir.

Ilm-i lediin [ben’in bilgisi] (Kehf siiresi), kendiliginden olu-
san sezgisel bilgi, kisi aklin1 yormadan Allah tarafindan verilir.

In yekadu [az kalmigt1]; Muhammed tehlikede iken Kalem
stiresi'nde vahyolunmustur, bugiin dahi nazara karsi sdylenir.

el-Insan’ul-kamil [mitkemmel insan]; Ibn-i Arabimnin ve
Cili'nin teosofisinde tiim tanrisal sifatlarin yansitildigi ve mikro-
kozmosu iginde tagiyan varlik. Muhammed iste bu kamil insan-
dir.

Ismet [glinahsizlik]; Peygamber biitiin giinahlardan arinmig
oldugu i¢in eylemlerinde Miisliimanlar icin model teskil eder.

Isnad; Hadisleri nakledenler.

Qadbe qavseyni [iki yay kadar uzakta]; Necm stiresinde
Muhammed’in en yiice varliktan ancak bu kadar uzakta oldugu
belirtilir. Tefsirlerde bu uzakligin iki yay parc¢asinin ek yeri kadar
ve neredeyse goriinmez oldugu soylenmistir.

Kadem-i Restil; Peygamber’in ayak izi.

Kalbi 14 yendm; Peygamber Ayse’ye gozleri uyusa da kalbi-
nin uyanik oldugunu séylemistir.
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Kaside; gogunlukla bir methiye ile biten uzun siir. Daha son-
ralar1 sadece dvgil siirlerine déniigmiigtiir. Islamiyet 6ncesi Arab
siirinde gelistirilen bu form, biitiin Islam tilkelerinin edebiyatina
girmigtir.

Kasum [kibar goriiniislii], Peygamber’in sifatlarindan biri.

Kavl; Peygamber’in sozii.

Kavval; mistik sarkilar ve Peygamber ile din ulular1 icin 6vgii
sarkilar1 soyleyen gurup. Kavvali, boyle bir miizikli toplantidir.

Kayyiim; Ahmed Sirhindi’nin sisteminde diinyay1 yoneten
en yiice idarecinin sifati.

Keramet; evliyalar tarafindan gergeklestirilen mucize.

Kerim [soylu, ylice goniillii]; Muhammed’in isimlerinden.

Kevser [bolluk]; 108. Kevser stiresi'nde zikredilmistir, cen-
netteki havuz ve rahmet bollugunun kaynag olarak da yorum-
lanmugtir.

Kiin [ol]; Allah’in yaratici sozii.

Kiinye; bir insanin ebeveyni ile olan iliskisini belirtir ve ¢o-
gunlukla saygi ifade eder: Ornegin Ebu’l-Kasim, “Kasim’in baba-
s1” anlamina gelir.

Qurb [yakinlik]; qurb’iil-feraiz, dini gorevlerin yerine getiril-
mesi yoluyla Allah’a yakin olma, ki bu Peygamber’in deneyimiyle
baglanthidir. Qurb’iin-nevdfil de stfilerin ve evliyanin Allah’a ya-
kinlasma yoludur.

La [hayir, degil]; “La ilahe illallah™in grafik formu iki yani
keskin bir kilica benzedigi icin, stfiler bunu “Allah’tan baska”
her seyi kesip attig1 seklinde yorumlamuslardur.

Leyle-i Kadr [Kadir gecesi]; Kur’an’in indirilmeye baslandig:
gece.

Liva’iil-hamd; hamd sancag.
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el-Mahi [mahveden; kafirleri yok edecegi icin Peygamber’in
isimlerinden biri.

Mahmiid; oviilen.

Melekut; melekler alemi.

Malikiler; Malik b. Enes’in izinden giden hukuk ekolii; 6zel-
likle Bat1 Islam diinyasinda yaygindir.

Ma zdga [meyl etmedi] (Necm/17). Mirac’da Allah’la karsi-
lasan Peygamber’in mertebesini gosteren bir ifade.

Mazdeki; besinci yiizyilda Iran’da bir tiir dini komiinizm 6g-
reten Mazdek’in baglisi.

Muavvizetan; Felak ve Nas streleri icin kullanilir ve “sigin-
diricistreler” olarak bilinir. »

el-Miiddessir [giyinmis olan]; 73. Miiddessir stresinde
Peygamber’e boyle hitap edilir.

el-Miicteba [segilmis, segkin]; Peygamber’in lakaplarindan
biri.

Muhacir; hicret eden, hicrette Peygamber’e refakat eden.

Muharrem; Kameri aylarin ilki. Muharrem aymnin 10’unda
Siiler Hiiseyin’in 6liimiinii anarlar.

Miinir [151k sagan]; Peygamber’in lakaplarindan biri.

el-Mustafa [se¢ilmis, seckin]; Muhammed’in isimlerinden
biri.

Mutd [itaat edilen]; Peygamber’in isimlerinden biridir.

Gazzal{'nin felsefesinde hakikat-i muhammediye’ye es tutulan ve
kozmik diizenin diinyay: hareket ettiren prensibidir.

Mutezile; Allah’in mutlak birlik ve adalet prensibini vurgu-
layan ve miladi 9. asirda kisa bir zaman igin devlet mezhebi olan
kelam ekolii.
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el-Miizzemmil [6rtiinmiig olan]; 74. Miizzemmil stiresi’nde
Peygamber’e boyle hitap edilmistir.

Nebi; peygamber.

Nezir [uyarici]; Ahzab stiresi'nde Peygamber icin kullanilan
tanimlama.

Necat [kurtulus]; ayni zamanda Ibn-i Sina’nin bir risalesinin
baslig.

Nefsi nefsi [kendim kendim]; kiyamet giiniinde biitiin pey-
gamberler korkudan boyle diyecek.

en-Namus’ul-ekber; ¢ok anlamli bir kelime olan “namus”,
bazan ilham veren ruh veya manevi giic ile iligkilendirilir. Islam
Ansiklopedisi'nde bu kelimenin tafsilath bir agiklamasi mevcut-
tur.

Nesh; Kur'an’in sonra inen bir ayetinin, 6nce inmis bir ayet-
teki veya daha 6nceki bir dindeki yargiy: degistirip ortadan kal-
dirmast.

Nesih; Arabga’da kullanilan bir yazi tiirii.

Nesim [zarif]; Peygamber’in sifatlarindan biri.

Nizam-1 Mustafd [Mustafa’nin/Peygamber’in nizami/diize-
ni]; Islom’in tekrar yagama gegirilmesini éngoren harekete veri-
len isim.

Nur’il-hiida [dogru yolu gosterenin, hidayetin ntrul;
Peygamber’in sifatlarindan biri.

Ntir-1 Muhammed; Muhammed’in nﬁrﬁ/mgl.

Rebiiilevvel; Kameri aylarin 3’sii; bu aymn 12’si de
Peygamber’in dogum ve 6liim giiniidiir.

~er-Rahim [merhamet eden]; Allah’in ve Muhammed’in is-
midir.
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Rahméten I’l-dlemin; Muhammed “dlemlere rahmet i¢in”
gonderilmistir (Enbiya stiresi).

Resil; Allah’tan bir seriat getiren el¢i.

er-Ratif [yumusak huylu]; Allah’in ve Muhammed’in ismi-
dir.

Sahabe; Muhammed’in arkadaglari/yoldaslari.

Sahih [saglam, lekesiz]; biitiin elestiri kistaslarina kars1 du-
rabilen bir Hadis. Sahihayn ise Buhari ve Miislim’in en saglam
sahitlere sahip olan Hadis derlemeleridir.

es-Salatu ald Muhammed; Peygamber’in adi anildiginda
soylenmesi gereken kalip.

es-Salavat el-Meshisiye; Kuzey Afrikali Ibn-i Meshig’e daya-
nan bir salavat.
Sentisiye; Muhammed es-Seniisi'nin tarikati (6. 1490 m.).

Nial [Peygamber’in nalinleri/sandallar1]; hiirmet edilen
emanetlerden.

Seyyid; Peygamber’in Ali ve Fatima’dan olan torunlary
Hasani ve Hiiseyni olan seyyidler en ¢ok hiirmet edilenlerdir.

Seyyiding, Sidi [efendimiz efendi]; Peygamber’e hiirmeten
kullanilan tanimlamalardir.

Sidret’til-miinteha [en uzaktaki Sidre/Sedir agaci] Necm
stresi'nde Peygamber’in yeri olarak gosterilir.

Sirdcen miinir [155k veren lamba]; Ahzab stresinde
Muhammed bdyle tanimlanmustir.

Sire, siret; Peygamber’in biyografisi.

Siret hareketi; bu asrin baginda Hindistan’da baglayan ve
Peygamber’in tarihi sahsiyetini daha iyi tanimak isteyen bir
akimdr.
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Safi [Islam mutasavvifi]; kelime, cileciler yiinlii giysiler giy-
digi i¢in, “ylin” anlamina gelen “suf’tan tiiremistir.

Seb-i berat [ilahi hiikiim gecesi]; Saban ayinin 15’inde gele-
cek yili¢in herkesin kaderinin belli olacagina inanilir.

Sefaat; Peygamber’in kiyamet giiniinde immeti i¢in sozcii-
liik etmesi.

Safi [sefaat eden]; Peygamber’in lakaplarindan biri.

Semail; Peygamber’in iyi vasiflar.

Serif [soylu]; Peygamber ile alakali olan her sey. Peygamber
soyundan gelenler i¢in kullanilan sifat.

Sifa [iyilesme]; ayn1 zamanda Ibn-i Sina’nin tibla ilgili kita-
binin adu.

Tahmis [bese tamamlamal; iki orijinal misraya {i¢ misra ila-
ve edilerek bir bent olusturulmas.

Ta-Hd; 20. Ta-Hastresi'ninbasindakiharfler; Muhammed’in
ismi olarak yorumlanmigtir

Talik [asih olan]; Iran’da 14. yiizyildan beri kullanilan bir
yazi1 bi¢imi.

Takrir; Peygamber’in bir olay i¢in sozle degil susarak verdigi
onay.

Tarik-i muhammediye [Muhammed’in yolu]; Hindistan’da
18. ylizyilda ortaya ¢ikan ve 19. ylizyilda militan bir sekil alan
mistik ve fundamentalist bir akim.

Tesbib; kasidenin agk misralariyla baslayan girisi.

Testir; siirin boliinmesi; her beyit bir veya daha ¢ok beyitle
genisletilir.

Tevhid; Allah’in Birligini kabul etmek.

et-T1bb’iin-Nebevi [Peygamber’in tibbi 6nerileri]; bazi ekol-
ler tarafindan hal4 uygulanmaktadir
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Uliil-azm [dogru karar sahibi olanlar]; en biiyiik bes pey-
gamber i¢in kullanilan tanimlamadir.

Ummet; Miisliiman cemaati.
Ummet-i merhtime; Rahmete nail olmus iimmet/cemaat.

Ummi [“Gmme’ye ait olan” veya “okuma ve yazma bilme-
yen”. Tahsilsiz olmasina ragmen ilim sahip olan Peygamber i¢in
kullanilan bir saygi kelimesidir.

Usvetun hasene [glizel 6rnek]; Muhammed i¢in kullanilan
bir ifade (Ahzab stiresi).

Vesim [zarif]; Peygamber’in sifatlarindan biri.

Yar-1 gar [magara dostu]; Farsga’da ¢ok giivenilen bir dost
icin kullanilir.

Ya-Sin; 36. Ya-Sin stiresi'nin baslangig harfleri.

Zikir; belli dualarin veya Allah’in isimlerinin yiizlerce kere

tekrarlanmasi. Ahzab stresinde “Allah’ ¢ok zikredin!” buyru-
lur.

Zilhicce; Kameri aylarin en sonuncusu olan bu ayda Hacc
farizasi yerine getirilir ve Kurban Bayrami kutlanir.

¥
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