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M_iitercimin Takdimi

soziinde ifade buyurdugu tizere, “Islam’da kadin”

mevzuu, bir moda riizgar1 nev’inden Bati kamu-
oyunda alaka celbetmis ve mevzuya vakif olsun olmasin bir-
¢ok miiellife malzeme tegkil etmistir. Aym1 mevzu bizde de,
bir hayli siyasi muhteva yiikiiyle ve dolayisiyla ¢ok daha si-
cak bir tartigma vasatinda glindemdedir.

Bu eser, Annemarie Schimmel gibi, —vukifiyeti malum
bir sahsiyetin eseri olmas: hasebiyle dahi terclimeye layik ol-
mak bir tarafa, Tiirk okuyucusuna yeni zaviyeler kazandirma-
st umuduyla dilimize kazandirilmustir. Daha ziyade artik “bi-
zim” iklimimizden addedilmesi gereken, ama tabii kendi ka-
muoyunun zihniyet ve mesrebinden siiphesiz ki fazlasiyla
muttali bir hanimefendinin hadiseyi ortaya koyusundaki tislb
ve tarzin, hedef aldig1 garb okuyucusunun hassasiyetleri ve
mantigim aksettirmesi —kendimize de riicti edebilecegimiz
“yeni”, ama belki de zannettigimizden “kadim”, lakin nisyana
dficar vecheler itibariyle— dikkate sayandir. Acaba aradigmmiz
heyecan ve zevk, Tiirk kavminin Isldam’la migerref olusunun
baslangic donemlerinde bariz iken, siyasi ve ser’f ve de en ev-
vel “bilimsel” prangalarda oliime terkedilmis —simdi de miiel-
lifin umutla hitap ettigi— stipheci ve miitereddit garplinin na-
zarlarina takilmus, agk ve vecd haclesinde yakalanabilir mi?

S nnemarie Schimunel hanimefendinin bu kitabin on-
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Bize gore nisbeten serinkanl, lakin ihtiyath garp ruhuna
belki de biraz fazla muhabbetkar bir yaklasunla Annemarie
Schimmel, Islami gelenekteki kadinin yerini sasirtici bir ra-
hatlikla “muhabbet, ask, vecd, istiyak ve hicran” penceresin-
den takdim ederken, bu havzanin insanlar1 olmamiz hasebiy-
le tanidik zannettigimiz unsurlarin nasil baska bir miizigin
ahengine tahavviil ettigini yasiyoruz: sanki kullanmay1 unut-
tugumuz eski(mez), ama bize ait bir kapi yeniden aralaniyor.
Miiellif bu zaviyenin hadd i kusvasi mahiyetinde olan ve bu
kitaba adiru veren bir bagka hayrete mucib netice ile de bizi
tanishrmaktadir: “Veliler Allah’in gelinleridir” diyen Baye-
zid i Bistam{’yi zikreden Schimmel, insan ruhunun Allah’a
olan stiliik ve istiydkinin “agk, hasret, vecd, hicran” gibi vec-
helerinin, kadin cinsinde en kamil ve miitebariz tecellisini
buldugunun izahla —Hind tasavvufundan misaller ile de bi-
ze tanistirarak— miiennes nefsin ale’l-1tlak kadin ile temsili-
nin tasavvufi nazmin en rakik misallerini dogurdugunu ser-
dediyor; ve bu suretle kadin —bambaska bir buutta— Agk-1
Nahi’'nin miikemmel remzi olmak hasebiyle miisnesna bir
mevkiye ylikseliyor. Ask illetine giriftar beser de —erkek da-
hi olsa— bu idrak ile, “Ruhum Bir Kadindir” ikrariyla maka-
muni aksettiriyor.

*® Ok F

Miitercim, bu kitabin terciimesinde kullandig: dil husu-
sunda, ceberrut “6z Tiirkgecilik” umdesine boyun egmek is-
tememis, daha ziyade ve tabii ki becerebildigi kadariyla
“dogruluk biitiinliik” umdesini esas almrustir. Zira yetersizli-
gi ve fukaralig1 fazilet mertebesine ytikseltip, yanls ve nefes-
siz bir terclimenin “6zbedz”(?) olmasinin vicdanlar tatmin
etmeyecegi izahtan varestedir. Muhakkak ki Tiirkgemiz sade
olacaktir, ama ondan da evvel, bilhassa terctime gibi bir iddi-
anin beraberinde getirdigi taahhiit mucibince, “dogru ve isa-
betli” olacak ve bu taahhiit, fer’t (ve dogrulugu su gotiirtir)
miilahazalara kurban edilmeyecektir. Hem aktarilan mana-
nin miimkiin mertebe eksiksiz ve isabetli olup derinlige nii
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fGz etmesi, hem husiile gelen tertiplerin “Tiirkge” olmasi,
hem de aksettirilen méanay temsil eden “iklim i lisan”in bii-
tliinliigii bu “dogruluk ve isabetlilik” mefhumu kapsaminda-
dir. Bizim havzamizin istilahat ve iklimini Almanca’dan geri-
ye dogru terciime ederken, Almanca gibi her ne kadar kuv-
vetli oldugu kabul goriilen bir lisanin —hem de hasbahge-
mizde— gerisine dilismiis olmak herhalde nza gosterilecek
bir husus olmasa gerek. Bu itibarla zirvesinde iken miras al-
digimiz, “6zbedz” (1) bizden neget eden manevi iklime ait lisa-
nimizin zerafet ve zenginliginden istifade etrnek mecburiye-
ti, mebdei itibariyle bize riici eden bir metnin Almanca ter-
ciimesinde, irtifa kaybetmnemek ve muadiliyeti tutturmak ar-
zusundan hasil oluyorsa, biraz mesakkete katlanmak ve lisan
hususundaki ruhsuz ve modern istikametleri tekrar gozden
gecirmek gerekecektir. Senelerin tahribatinin ruhumuz ve li-
sanimizda agtig1 gedikler neticesinde, okuyucu su veya bu
kelimeye hafizasinda karsilik bulamadiginda, buna gare ola-
rak —miitercimin de sik sik yaptig1 gibi— cliz’f bir zahmetle
sozliiklerden istifade etmesi, hem Tiirk¢emizin gok gerilerde
olmayan ihtisamu ile kurulabilecek —zayif ve nakis da olsa—
bir temas vesilesi olacak, hem de esere hakkinin verilmesi
agisindan uygun diigecektir.

® O %

Kiymetli mesaisini ayirarak, vukifiyetine istinaden tercii-
menin koselerini torpiileyen, dikenlerini ayiklayan ve “daha
dogrusunu” telkin eden [lhan Kutluer’e burada tegekkiirleri-
mi ifade etmek istiyorum.

® O %

Orjinal metinde dipnot bulunmayip, mevcut dipnotlarin
tamamu miitercim tarafindan tavzih ve tasrih kasdiyla konul-
mustur.

Omer Enis Akbulut



Samiha Ayverdi’'nin
hitirasina tesekkiirlerimle

A.S.




Turkge baskiya 0nsoz

I slami-dini ve bilhassa tasavvufi an’anede kadin hakkin-

daki kitabimin simdi de Tiirkge olarak nesredilmesinden

biiyiik bir memnuniyet duymaktayim; zira, dini hayata
dair birgok hakikate Tiirkiye’deki kadinlar sayesinde miidrik
oldum. Istanbul ile Ankara’daki kadin dostlarim, ama bilhas-
sa Anadolu koylerinin o sade kadinlari, 1zdirab ile yogrulmus
olup daha bir miittaki olan Anadolu’nun o analar ve tiniver-
sitedeki hanim meslekdaglarim oldugu kadar talebelerim de,
Tiirkiye’deki hayatin daha derin buutlarina miittalf olmamda
bana yardimci olmuglardir. Bu kitap bir manada biitiin miis-
liiman hanim dostlarima —umudum odur ki, kabul buyurula-
cak olan- tesekkiirimin bir ifadesidir; ve bununla beraber
umud ederim ki, Islami an’anedeki miiennes unsurun ehem-
miyeti bu hanim dostlarinun suurlarinda bu kitap sayesinde
daha da vuzuha kavusur.

Basit olmayan Almanca metnin zarif terciimesi igin miiter-
cime de tesekkiir ederim.

Tiirkiye’nin kadinlan yollarinda yiirtimeye devam edeler
ve mahza hal-i agk-1ilahiyi hayatin esas1 yapan Basrali Ra-
bia’dan baslayarak, tarihin o cesur ve miitteki kadinlarinda
tecessiim eden emsalleri yad edeler.

Bonn, 23 Kasim 1998
Annemarie Schimmel






Onsoz

slam’daki kadin konu alan kitaplarin sayis1 miitemadi-
I yen artis kaydetmektedir; sosyolojik arastirmalar yapil-

makta, tibbi meselelere deginilmekte, harem menfi ve
miusbet mandalarda ele almmakta, Arap ve Tiirk Melikeler
hakkinda eserler telif edilmekte, cinselligi ilgilendiren mese-
leler ve gocuk terbiyesi derken —hiilasa, feministlerin de bii-
ylk bir igtiyakla, tabii ki umumiyetle Islami lisanlara ve ede-
biyata vukufiyet kesbetmeden, denemesine tevessiil ettikleri
“Islam’da kadin” mevziu, moda konulardan oluverdigi go-
riilmektedir. Hala daha, Wiebke Walther’in giizel arastirma-
s1, “Isldm’da Kadin”, miiteakip tetkikler i¢in muhkem bir te-
mel tegkil etmekteyken, Sachiko Murata’nin gayet tahrik edi-
ci eseri “The Tao of Islam”, Islamiyet’deki cinselligi, Islamf fi-
kih ve de tasavvufa derinlemesine vakif bir alimin zaviyesin-
den tetkik etmektedir.

Bu eserde, Islami mistigin degisik — ve fakat insallah daha
iyi- bir miienneslik telakkisinin denemesi serdediliyorsa, bu
aniden feminist literatiiriin riizgarinda yelken agmak kasch
ile yapilmamistir. Daha 1950 senesinde Tasavvufta kadin
lzerine bir makale nesretmistim -kismen sahsi saiklerden,
kismen de o zamanlar dinler tarihi sahasinda yakin bir mesai
birligi viiciida getirdigimiz Profesor Friedrich Heiler'in mi-
temadiyen muhtelif dinlerde kadinin mevkii hakkinda, yep-



14 Rihum Bir Kadwmndir

yeni tasavvurlara yer veren ders ve seminerleri sebebiyle bu
mevzuya egilmistim.

Biiyiik Rabia hakkinda telif ettigi bagvuru kitabinda® (“Rabia
the Mystic ‘and her Fellow Saints in Islam”, 1928) Margaret
Smith’in, ilk olarak kendisinin o kadar da giizel isledigi “Ta-
savvufta Kadin” mevz{iu, beni her zaman igin cezbetmistir -sa
dece edebi ehemmiyetine binaen degil, aymi1 zamanda Islam
diinyasindaki veliyyullah mertebesinde ve mistik 6nder mev-
kiindeki kadmlar ile tarusikligima ve Tiirkiye, Hindistan ve Pa
kistan’da, bu gibi umumiyetle efsanevi kadinlarin kabirlerini
ziyaret etmigligime istinaden de, bu mevzu beni cezbetmistir.
Bu kitap bunlardan bir tanesine, Tiirk mistik yazarlarindan Sa
miha Ayverdi'ye (1906-1993) minnettarhigimin ifadesi olarak it-
haf edilmistir; onun sahsina degerli gok sey borgluyum.

Islami ilimlerde kadimn rolinii tasvir etmeye galismak
pek cazip olabilir: Nakli? ilimler sahasinda, hadis’lerle, yani
Peygamber kaynakl rivayetlerle istigal etmis kadinlarin sayi-
s1 kabariktir. (Her ne kadar rivayetlerin sahihligini tahkik et
mek, ‘ilmu’r-rical’, yani “erkek ilmi” olarak vasiflandirilsa
da) Peygamber’in en geng harumi Ayse, bir ¢ok rivayetin,
herseyden evvel Peygamber’in hususi hayat1 hakkindaki ri
vayetlerin kaynagi degil miydi? Ve Peygamber’in sahabiyye-
leri ona nasil ildhiyata dair meseleler hakkinda sual tevcih et
tiyseler, daha sonralar da ilahiyatqi olarak taninan kadinlar
vardy, hatta 1600 senelerinde yazilan bir Farsqa eser, dini
ilimlere vakif bes kadinun, herseyden evvel seriatca® reddedi
len halk anane ve tasavvurlarina dair meselelerin tavzihini
havi miildhazalarinu serdediyor. Ruth Roded, ”Women in Isla-
mic Biographical Collections” adli eserinde, tabakat miiellifleri-
nin eserlerinde ismi gegen kadinlarin nisbetinin 9. asirdan be-
ri oldukga sabit kaldigini gostermistir.

Miiennes hayat hakkinda maliimatimizin bir diger miihim
kaynagi, kadinlarin edebe muvafik hal ve tavirlarin tasvir

1. Metin: standart eserinde,
2. Metin: anane ilimlerinde.
3. Metin: ortodoksluk.
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eden, kizlara yonelik edeb-kitaplandir ki, bunlara misal Bo
pal Melikesi Sahcanan Beglim’iin 19. asrin ikinci siiliisiinde,
“Tehzibu'n-nisvan ve terbiyetii’l-insan”, yani “kadinlarin
tehzibi ve insanin terbiyesi” ve bunu miiteakiben asrimizda,
uzun bir miiddet Hindistan’da geng kizlarin geyizlerine ko-
nan, Esref Ali Tanavi'nin telif etmis oldugu mufassal eser
“Bigiti Zivar”, yani “Cennet Zineti”dir: Bu son eserde, geng
kizlar, Deoband tarikatinuin siki ahlak kaideleri mucibince,
hayatin her safhasinda arz edilecek adab: tedris ediyorlardi:
ebeveynlere hiirmetdmiz mektuplarin nasil yazilacagy; Is-
lam’a gizlice giren sayisiz bidatlardan nasil kaginilacag: ve
hakiki iman hakkinda nasil maltimat edinilecegi hususlar
ifade buluyordu. Barbara D. Metcalf tarafindan ustaca ve
zengin bir bilgi ile donafilan bu kitap (Perfecting Women),
Miisliiman bir kizin ittiba etmesi liizum arz eden esaslara
miikemmel bir mukaddime tegkil etmektedir. Ancak bu eser
19. asirda Islam diinyasinda telif edilen ve daha ziyade terak-
kiperver fikirlerin propagandasinu yapan, kadinlara miite
veccih, adab-1 mudseret kitaplan ile birlikte tetkik edilmeli
dirler. Hindu-Miisliiman sahada, Deputy Nazir Ahmed’in
“Mir'atu’l-'ariis”, yani “Gelinin Aynas1” gibi eserlerde, iyi
tahsil gormiis galiskan kadin kahraman, diger faaliyetlerinin
yarusira hayir igleri ile de istigal etmekte, kisin fukaraya sicak
battaniyeler vermekte ve bagka vesileler ile de Kur’an-1 Ke
rim’ler tevzi etmektedir. Sind’de, Mirza Kalich Beg’in (1892)
romamn “Zinet” daha daileri giderek, kadim ilimleri tahsil et
mis bir kadinin her vasatda nasil dogru ve miiessir davrana-
cagin tasvir etmektedir.

Miisliiman kadinin problemlerini hakkiyla anlamak igin,
onlarin edebi faaliyetlerinin de takip edilmesi zaruret arzet-
mektedir; hi¢ zorlanmadan, kadinlar tarafindan telif edilen
siirleri havi, mufassal bir antolojinin tesekkiilii imkan dahi
lindedir. Kadinlarin sehid kardesleri igin yaktiklar1 (ve mo
dern Arap siirinde, mesela Fadva Tukan’in eseri “Onun Kar-
desine Agit“inda goriildiigii gibi devamim bulan) kadim
Arap agit nesidelerinden baslayarak, mistik ask beyitleri ve
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Acem saire Mahsati'nin hafifmesrep kitalar1 ve Acem ve Tiirk
kadinlarn lirik tegannilerine kadar biitiin siirleri havi olup,
bunun yanisira Melikelere ve Sultan kizlarina ithaf edilen be-
yitleri de gozoniinde bulunduran bir antoloji -hiilasa, bu
nev’i bir antoloji her milletden Miisliiman kadinlarin man

zum edebiyata istirak etmisliklerini ve hala da ettiklerini gés

termis olurdu (meseld Fahri Herevi'nin 1560 senesinde
Sind’de kaleme alman “Cevdhiru’l-’acdib”indeki beyitlerini de
ihtiva eden bir antoloji; Mogul Sultan hanimi Zebu'n-nis3, 61.
1689 bu konuya gtizel bir misaldir).

Buna benzer hususlar, isimleri bize kiymetli mushaflar-
dan ve baska metinlerden intikal eden kadin hattatlar hak-
kinda da s6ylenebilir; kayda sayandir ki, kismen de olsa bazi
biiytik alimler, kadin hoca veya alimelerin rahle-i tedrisinden
gecmislerdir.

Siyaset iginde faal kadin Miisliimanlar da unutulmamal-
dur; halifelerin zevceleri ve analar, L. Massignon’un 900 sene
si civar icin gosterdigi gibi, siyasette, bilhassa dini siyaset
icinde ~pek aleni olinasa dahi- faal idiler; kadinlar, bilhassa
Islam diinyasinin miicavir sahalarinda kargimiza Melike sifa-
t1 ile gitkmaktadirlar: ibn-i Battuta, Maldivler’de Miisliiman
bir Melike’ye rastgelmistir; biraz yadirgar bir tarzda degindi
gi tizere, Kuzey Afrika’daki Tuareg’lerde kadinlarin hayret
uyandiran bir hiirriyeti hakim idi. Turk geleneginde kadinlar
higbir mania olmadan hiikiimranlk icra ederlerdi: Bu sebep-
le Turk soyundan gelme Delhi Meliki Iltutmus, 1236 senesin-
de kiz1 Raziye'yi halefi tayin edebilmisti -bu tasarruf, Mi-
sir’da vaktiyle kole olan Sadsarat adli bir cariyenin, birkag se-
ne miiddetince hiikiim siirmesinin az evveline rastgeliyordu.
Daha sonralarn Hindistanin hakim tabakalarimin kadinlan,
sadece Mogul devrinde degil, Dakka sultanliginda da miim-
taz mevkilere sahip idiler —hususen, tlkesinin baskentinin
miidafaasi esnasinda 1600 senesinde kendi subaylarinca ber
taraf edilen, Ahmadnagar’lh Cand Bibi burada temayiiz et
mektedir. Delhi ve Agra hanedaninin kerimeleri, mimari, hat
ve edebiyatin hamileri olarak temaytiz etmislerdir- ve diin-



Onsiz 17

yanin en biiyiik kabri olan Tac Mahal, 1631 yilinda, ondor-
diincii cocugunun dogumunda vefat eden, Miisliiman bir ha-
num sultan, Sah Cihdn’in zevcesi Miimtaz Mahal igin insa
edilmis degil midir? 1947 6ncesi Hind istiklal harbinde Miis-
liiman kadinlarin dahilleri ise hi¢ unutulmamalidir!

Acem destanlarini tasvir eden miicerred Acem minyatiir-
lerinden baslayarak, Hindistan’daki Mogul-tarzinin canl
portrelerine kadar, minyatiir sanati kadin tasvirlerinin hepsi-
ni derlemekte fayda miilahaza edilebilir; simalarin ve kisve-
lerin bir analizini havi bir calisma fevkalade takdire sayan
olurdu.

Buna, kadinlara yonelik asalet ifade eden hitap kaliplari-
nin bir tetkiki eklenmelidir; kalem-i mahsusalarin el kitapla-
11, hangi hanimlara hangi terkipler ile hitap edilecegini, onla-
ra hitap eden bir mektubun hangi kaliba uyacagini ve benzer
miithim protokoler usulleri en incesine kadar ihtiva eder.
Memluklar'dan kalma terkipler ayrintisiyla bilinmektedir,
ama bunlar saray mabeynlerinin faal oldugu her yerde bul-
mak da miimkiindiir. Ve Arapga, Farsca, Tiirkce ve Urdu li-
sanlarinda meshir kadinlarin az veya cok tafsilatl hal tercii-
melerini veren kitaplar bulunmaktadir.

Tabii ki, biitiin bu miisbet hususlar ta’dad ederken, kadi-
nin mevkiinin zaman iginde koétiilestigini, bir zamanlarin
miisamahamakar olan kaidelerin katilastigini ve menfi tasav-
vurlarin yayginlik kesbettigini unutmamak lazimdir. “Erkek-
lerin kadinlarin fevkinde”4 olduklar tesbiti (Stre 2:228), git-
tikce kadinin tezlili manasinda tefsir edilmis, ve bu suretle
mevsuk haklarindan bircogu zayi olmustur —ve kadinlardan
hicbir zaman okuma yazma 6grenmemis olanlarinin durum-
lary, icten pazarlikli® fakihlerce miras haklari, boganma im-
kanlar1 ve benzerleri hakkinda muglak birakilmistir. Pey-
gamber hanimlarindan en azindan birinin okuma ve yazma-
ya vakif oldugu bilindigi halde, kadinlarin okuma yazma 6g-

4. Kur’an mealleri: “erkeleticin kadinlar iizerine bir derece ziyade hak vardir”
veya “erkelerin kadinlar lizerinde bir derece farki vardir”.
5. Metin: hesapgi
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renmelerinin muvafik olmadigina dair fikir, zaman icinde zi-
yadesiyle iistiinliik kazanmistir. Ancak bu mesele, yeni gaga
kadar uzanan “fetvalar”da teemmiil edilmistir.

Avamf literatiir, kadinlarin fendi hakkinda hikayeler ile
doludur; ama bundan miitevellit olarak Miisliimanlar’in ka-
dinlara yonelik husus{ bir tavrindan bahsetmek dogru olmaz;
glinkii buna benzer bir tavra garbda da rastgelinmektedir.
[lahiyatglarin, kadinlarin cennetde visio beatifica, yani Allah’in
Cemali’'ne nail olup olamayacaklar1 hususunda miinazaraya
tesebbitis etmislikleri ok daha ciddidir (kadinlar, ilahiyatgi-
lar igin zaten baglibagina bir mesele teskil ediyorken). Ve hat-
ta, Peygamber’in, gliya cehennem ehlinin ekserisi kadinlar-
dir, dedigi iddias1 muvacehesinde, kadinlarin cennete girebil-
meleri dahi acaba imkan dahilinde miydi? Peygambere izafe
edilen bagka bir ifade ise bu menfi gortisiin kargisinda dur-
maktadir; bir ihtiyar kadincagiz Peygamber’e endise icinde,
kendisi gibi actize mahluklarin cennete girip giremeyecekle-
rini sordugunda, Muhammed cevaben evvela hayir dedikten
sonra, tebessiim ederek sunu ildve etmistir: “Hayir, ama on-
larin hepsi giizel hurilere tebdil olacaklardir.”

Ancak su da unutulmamahdir ki, Islam cemiyetindeki ide-
al, evli olan kadin idi, dahas1 anneydi; bununla birlikte en cok
atifta bulunulan Peygamber s6zlerinden biri de su ifadedir:
“Allah’dan baska bir seyin 6ntlinde secdeye varmaya cevaz
verilmis olsaydi, kadinlarin kocalar1 6nilinde secdeye varma-
lan gerekerdi”. Bu ifade muhakkak ki esitlikgi bir intiba bi-
rakmiyorsa da, Kitab-1 Mukaddes’de: “O senin efendin ol-
sun!” denmiyor mu?

Bilhassa bir sahada kadin tam bir esitligi haizdir; bu sa-
ha, kemale ermis kadin, her ne kadar “Allah eri” olarak va-
siflandirilsa dahi, mistik sahadir. Ehl-i takva ve dlime Allah
agigi kadinlara duyulan takdir Islam’in biitiin tarihi miidde-
tince bilinmektedir; bu tetkikde de biz, bu nev’f kadinlara,
ister fiilen tarihf sahsiyeti haiz zatlar olarak olsun veya ister
Allah’a istiyak duyan rithun timsali olarak olsun egilmek is-
tiyoruz.
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Bu caligmada serdedilen fikirler ile aldkal verdigi tesvik
icin ilk derecede, Ismaililerin medhiye edebiyatindaki kadin-
rih cahigmalan ile aragtirmalarda yepyeni bir sahay1 kegfe-
den Harvard’daki mesai arkadasim ve halefim Professor Dr.
Ali S. Asani’ye miitesekkirim. Onunla ve Stony Brook’daki
State University of New York Profesorii Dr. Sachiko Murata
ile birlikte kutbiyyet ve miiennes’in Islam’daki rolii izerinde
miinazara ettik. Dr. Dorothea Duda hi¢ bikmadan tasvirlerin
se¢iminde ve temininde yardimci oldu. Saym Dipl.theol.®
Anton Kenntemich’e de ilging uyarilan igin tesekkiir ediyo-
rum. Christa Sadozai ise yine “yazici melegi” sifatiyla faali-
yet icra etmistir.

Azizler Yortusu 1994
Annemarie Schimmel

6. Lisansl ilahiyatq.






Giris

Ve huziirunda rithum miiennestir
Na'emi’'nin gelini Ruth gibi.

diye terenniim ediyor Rilke “Stundenbuch”” adl eserinde; Hi-
ristiyan-garb diinyasinin okuyucusu su tasvire fevkalade asi-
nadir: Ruth misali, askin1 mahviyyet iginde takdim eden ve-
ya Nesideler Nesidesindeki® Siileyman misali, sevgiliye isti-
yak ile yakaran veya kendini “Rabbin hadimesi” kabul edip,
O’nun her hiikmiinii siikrederek sorgusuz sualsiz kabul eden
geng asik kadin veya kiz tasvirine. Hiristiyan diinyas: sayisiz
kadin mistige sahit olmustur ve Magdeburg’lu Mechthild mi-
sali, istiyakla ilahi icra eden kadinlar ile gurur duymaktadir.
Hiristiyan diinyas), Margarete Ebner misali, Tanrioglu’nun
dogum ve bakim sirrini1 kendi hayatlarinda yasatmaya gayret
eden kadinlan ve Avila’l1 Teresa gibi, Allah’a mutlak mahvi-
yet ile hizmet ederek, kordan bir kale gibi kalplerinin menzil-
i cezbesine bagkalarini da geken veya Siena’li Katharina ve Is-
vegli Birgitta misali Allah vergisi kudretlerini siyasi hadisele-
re miudahil olmak igin istimal eden kadinlan bilir. Hiilasa,
Allah’a agsik rhun mevziu garbda pekéla bilinmektedir ve
Nesideler Nesidesinin, bilhassa Clairvaux’lu Bernhard tara-

7. Saatlerin Tutanag.
8. Ahdi Atik’de Hz.Siileyman’a nisbet edilen agk ve diigiin sarkilary;, mecaz: teb-
cil ve ta’zimi ifade eden sarkilar,
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findan yapilan tefsiri bu gibi disilincelere agirlik kazandir-
mastir.

Peki bir Misliiman, rihun, kendisini mititehazzi kadin
asik makaminda takdim ettigi Rilke beyitine acaba nasil bir
tepki gosterirdi? Islamiyeti sadece erkeklere yonelik bir din
telakki edenleri sasirtacak tarzda, bir Miisliiman, Rilke'nin
tasvirini pekala anlayacak ve eger bir de Islam edebiyat: li-
sanlarina biraz olsun asinali$1 s6zkonusu ise, dikkate sadyan
tesbihler yapmaktan kendini alamiyacaktir. Ciinkii bir yan-
dan Islamiyet, hayatin (Sachiko Murata ‘ran “The Tao of Islam”
adl eserinde yang ve yin diye isimlendirdigi tizere) kadin ile
erkek kutuplarinin mevcudiyeti olmaksizin varit olamayaca-
g bilir. Ve eger Kur’an (Siire 2:187) erkege, “Kadinlar sizin
igin elbisedir, siz de onlar icin elbisesiniz” diyorsa, bu ifade
din fenomolojisinde, birinin digerinin alter ego’su® oldugu
manasina gelir; ¢linkii bilinmektedir ki, elbise adeta sahsiye-
ti temsil eder. Obiir taraftan IslAm mistisizmi, yani Tasavvuf,
hig stiphesiz ki miiennes hatlarin tesiri altindadir. Muhakkak
su ki, bilhassa Arap Sufilerin mecazlar erisilemez bir kadina
duyulan aski ifade eden klasik modelin tesiri altindadir; say1-
s1z Farsga beyitte kamer kadar gtizel 14 yasindaki bir oglanin,
bir “mugbecenin” efsunundan bahsedilir (daha ziyade Hris-
tiyan oglan veya geng bir Zerduist siire konu teskil eder). Ger-
¢i bu bir platonik asktir ama, ancak en azindan Fars diinya-
sinda, bu askin Sufiligin tasvirinde ne denli tayin edici oldu-
gu, Hellmut Ritter’in miithis eseri “Das Meer der Seele”%de
bariz olur. (999 ile 1030 seneleri arasinda hiikiim silirmiis)
Kudretli Sultan Gazneli Mahmud’un kélesi Eyaz’a duydugu
ask, ki edebi kullanimina ¢okga rastlanir; askin bir sultam bi-
le nasil “kolesinin kolesi” kildigin gosterir.

Sufilerin biyografilerinde yiizlerce “Allah Eri”ne rastlamak
miimkiindiir; yalmzca Arap’larda Siilemi ve Ebu Nuaym'in ev-
liya menkibelerini hatirlamak yeterli olacaktir. Bu menkibeler

9. Obiir ben.
10. RGhun Denizi.
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1000 senesinin hemen akabinde telif edilmis olup, bilahare
Acem yazarlara model vazifesi gormiiglerdir. Sik sik efsaneler
alemine kagan bu evliya menkibelerinden, Attar'in 12.asir son-
larinda yazilma “Tezkiretii’l Evliya”s1 ve Molla Cami'nin (5.
1492) bundan 300 sene sonra kaleme aldig1 “Nefehatii’l-Uns"ii
zikredilmelidir (bu sonuncusu, Acem evliya menkibelerinin
ilklerinden olup, 1089'da 6len Abdullah-1 Ensarf tarafindan te-
lif edilen eserin genisletilmis halidir). Bunlarla birlikte daha
sonraki zamanlarin mebzul miktarlarda kaleme alinmis Hind
ve Tiirk eserlerini de sayabiliriz. Bu eserlerde ismi gegen kadin
mutasavvif sayis1 pek azdir. Maalesef, Siilemi'nin miittaki ka-
dinlar hakkindaki eseri giintimiize kadar gelememistir.

Sufiligin tarihinde miistesna bir yere sahip Endiiliis’lii
Ibn-i Arabi (1165-1240) ve buglinkii Afganistan’in kuzeyin-
deki Acem-Tiirk bolgesinden gelme olup, hayatinin biiytik
kismun1 Anadolu’nun Konya’sinda gegiren Mevlana Celaled-
din-i Rumi'nin (1207-1273) her ikisi de, bazen tasvirlerinde
tenakuz gortilse bile, miiennes ile aldkal fevkalade dikkate
sayan zaviyeler iktisap etmislerdir.

Ancak biittin klasik eserler ve Sufiler, Tasavvuf tarihinin
bidayetinde en tayin edici sahsiyetin bir kadin, Rabi’atii’l
’Adeviyye oldugunu ikrar etmektedirler. Rabi’atii’l-’Adeviy-
ye, rivayetin bildirdigi lizere, ilk defa mutlak Allah aski un-
surunu 8.asir ziihd ve takva’sinin kat1 Sufiligine dahil eden
sahsiyettir. Islamiyet’de tasavvufi agk tarihinin geref riitbesi
ona layiktir. Rabia’ya atfen: “Eger bir Kadin Hak yolunda yii
riir ise, o artik ‘kadin’ olarak vasiflandirilamaz” denmistir.
Boyle bir kadin, artik tabirin marf sekliyle “er”dir (Arap
ca’da reciil, Farscad’da merd); “er” kelimesinin kullanilmasi,
kadinin tasavvufi nazariye ve ameliye i¢indeki roliinii kavra
makta diger bir miigkiilat1 ifade eder. Lakin “er” tabiri, cinsi-
yetine bakilmaksizin, Hakk’a ciddiyetle yonelen her insan
i¢in kullanilabilir. Sind’li sair Abdiillatif 18.asirda, masukuna
vasil olmak icin, zorluklara ve acilara aldirmaksizin, cesaret-
le yollara diisen kadin kahramanindan bahsederken ona
“miizekker”lik atfeder.
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Literatiir'de kadin-rGh denklemi miihim bir yer isgal eder.
Nefs, yani “rih” veya “benlik”, Kur'an’da hususen —"nefs-i
emmare”!! (Sare 12:53), “nefs-i levvame”1? (Stre 75:2) ve
“nefs-i mutmainne”13 (Siire 89:27-28) méanasinda- tig kere ge-
¢en miiennes bir kelimedir; bu nefs umumiyetle, zahidlerin
iddia ettikleri gibi “serre davetiye ¢ikaran” miiennese tesbih
edilir. Bu rolii iginde bakildiginda, miiennes nefs’in kendisi
de bir manada miiennes olan diinya’min, masivann suretidir;
Miisliman miiellifler neredeyse ortagagin Hiristiyan teolog-
lar1 kadar - erkege mahsus kadin korkusundan olacak - mu-
dille, erkegi ve goguklan yutan “kadin diinya” hakkinda, bu
“kadin diinya”, bir adam tefekkiirden ve dini gayretlerden
saptirmaya galisiyor diisiincesi ile nahos ifadeler kullanmis-
lardir.

Buna mukabil, nefsin Kur’an’da fma edilen {i¢ mertebesi,
kadimin esasinda daha yiiksek tekamiil derecelerine inkisaf
imkanina sahip oldugu kanaatine zemin hazirlamustir; Senai
(61.1131) gibi, kadinlara hog baktig hi¢ de séylenemiyecek bir
sair: “Hayirh bir kadin bin erkege bedeldir” der. Ama miien
nese kars tavr,, Arapga’da ad1 benét-1-na’s,! yani “na’s kiz-
lar1” takimyildizinin yorumunu yaparken, kadinlarin da za-
ten hayatda arz-1 endam etmektense tabutda olmalarimin mii-
reccah oldugunu sdylemeye sevk etmektedir onu...

Ancak, Muhammed Peygamber’in defalarca tefsir edilen
“Sizin diinydmzdan bana kadinlar ve giizel koku sevdirildi
ki, benim goziimiin nuru namaza konmustur” hadisi muva-
cehesinde, Islamiyet diipediiz kadin diismar bir din olsayds,
bu pek sasirtic1 olurdu: giinkii kadinlar bir nev’i giizel koku
durlar: tayyib, yani “iyi”, ve tib, yani “koku” Arapganin ayni
kokiinden gelirler. Peygamber ilk vahiylerin rGhunda yarat-
t1g1 miithis soku yasarken, 25 sene boyunca tek esli evliligini

11. Fenaliga davet eden nefs.

12. Kinayan nefs.

13. Siikuna veya selamete kavugmus nefs.

14.S6zliik anlamu: 1. naas kizlan 2. astr. Diibb i Ekber denilen y1ldiz kiimesinin
kuyrugunun ucunda bulunan, kiimenin en soniik yildizy, lat. eta Ursus Majo-
ris; fr. Benetnash, ing. Alkaid.
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birlikte siirdlirdiigii ilk hanimi1 Hatice’nin (61.619) kendisini
destekleyip teselli ettigi hatirlanmalidir; Hatice'nin en kiigiik
kizi, imén yolunda 6ldiirtilmiis iki Peygamber torunu Hasan
ve Hiiseyin'in annesi Fatima ise, $if itikadinca kadinlarin en
miikerrem ve asil numfinesidir.

Anne motifi, [slam’da merkezi bir rol oynamaktadir. Rah-
man, yani “merhametli” kelimesi ile, Rahim, yani “ana rah-
mi” kelimelerinin Arapga’da aym kokten tiiredikleri gergegi-
ne dikkat gekilmistir; bu itibarla (en genis manada) Yarati-
c’'ran “ana sevgisinden” bahsetmek siiphesiz ki miimkiin
olabilir. “Cennet analarin ayagimin albndadir”, diyordu Pey-
gamber; anaya hig tiikenmeyen ihtimam layiktir.

Bu suretle rih da analik unsuru ile temsil edilebilir; mis-
tik-teozofik cereyanlarda her liretken faaliyet “izdivag” telak-
ki edilir; gelik ve ¢akmak tas1 birbirlerine vasil olduklarinda,
bu ikisinin “izdivac”indan daha ulvi mertebede bir sey mey-
dana gelir ki, o da alevdir. Ciinkii sadece miiennes ve miizek-
ker unsurlarin miisterek tesirleri, hayati daha ulvi bir merte-
bede devam ettirebilir; bunun gibi Sehl et-Tiisteri'nin (61.
896)'nin de tesbit ettigi gibi, miizekker ve sert unsur “korku”
ile miiennes ve hdlim unsur “umud”un beraberligi, “hakiki
imani tevellid ediyor”. Bir yang-unsuru akil ile bir yin-unsu-
ru alicl riih, la-yetecezza bir kiill teskil ediyorlar, tipk: analiz
ve sentez gibi veya (Ikbal'in meshér Acem siir'inin bagligin
burada zikretinek babindan) “ilim ve agk” gibi.

Peki Islam mistiginde, giris bolimiinde zikrettigimiz Ril-
ke beytine tekabiil eden birseyler hakikaten mevcut mudur?
Kadinlar, teslimiyet-i asklarini, kendilerine has bir lisanda
ifade eden, miitehassir riihlarin modeli olarak tezahtur edi-
yorlar m1? Hakikaten de, kadinlar bu rol iginde taayytin edi-
yorlar ve mistik literatiir verilerinin dikkatlice tetkik edilme-
si neticesinde bu mevziiun ¢ok ilgi cekici inkisafin1 gérmek
miimkiindiir.

Kur’an kadinlardan nadiren bahseder. Havva'nin igvac
cihetiyle temsil edilmesine, ilk evvela avamda cari Peygam-
ber efsanelerinde rastlanur, ldkin Kur’an kadinlarin iglenen o
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glinah vakasindaki rollerine hi¢ deginmez; cinsellik ile teva-
ris edilegelen bir ibtidai giinah telakkisi mevcut degildir.
Kur’an’da ismi zikredilmeyen kadin zatlara rastlarur; sadece,
Muhammed’den evvel son Peygamber Isa’y1 diinyaya geti-
ren Meryem, o betiil, Kur'an’da ismen zikredilir. Meryem,
Miisliimanlarin ve bilhassa mutasavviflarin yad etmekten en
ziyade hoslandiklar bir sahsiyettir: o betiil anne, Hiristiyan
likta da oldugu gibi, Rabb’in hakiki hadimesidir; dogum san-
alar iginde kurumus hurma agacini kavrayinca, o agagtan
lizerine tath hurmalar dokiiliivermistir. (Siire 19:25). Daha
sonraki edebi gelismelerde ise Eski Ahid’den tamidik Poti-
far'in, Yusuf'u bagtan ¢ikarmak isteyen Ziileyha adl karisi
ehemmiyet arzetmistir. Ziileyha, sairlere herzaman nefsin bir
remzi vazifesini gormiistiir tabii ki, hadsiz bir ask ve buna
miistenid hadsiz bir 1zdirap ile 1slah olup ve nihayetiyle Yu
suf’a vasil olan nefsi temsilen; yorulmaksizin arayan, muzda
rip asik en nihayet yolun sonunda, Yusuf'ta ifadesini bulan o
essiz vecahate kavusur. Bu sekilde Yusuf ile Ziileyha'run hi
kayesi, istiyak ile ciimle giizelligin mebdeine ve de Allah’a
miitehassir rGthun hikayesine tahavviil eder. Oyle ki, baz:
arayiclar kendilerini Ziileyha ile 6zdeslestirmislerdir.!®

Siire 27'de bahsi gegen, gelenekde Belkis diye anilan Saba
Melikesi, klasik mistikte geri plana itiliyor; lakin Meryem
kendine has iglevini ifsa ediyor: hog rayihah “Isa” gigegi ola-
rak agan sevimli gonca. Ama Islam’in en biiyiik tasavvuf sa-
iri Mevlana Rumi’'nin eserinde, her li¢ kadin da asik r(hun
timsali vasiflariyla temayiiz ediyor. Rumi’den biraz evvel, Is
lamf ortagagin (klasik manada) en biiyiik hakimi Ibn i Arabi,
miithis eseri “Flittihat el Mekkiyye”de kadinlarin da manevi
mertebe-i kusvaya ulagabileceklerini soylemis ve sadece da-
hz ziyade menff manalar yliklenen nefs kelimesinin degil, ay
nr zamanda zat, yani “cevher, mahiyet” kelimesinin de mti
ennes olduguna isaret etmistir; zira Hiida’da yaratict mtizek-
ker unsur miindemic oldugu kadar alici miiennes unsur da

15.Bkz. s. 57.
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miindemictir; miiennes ayna olmadan, yani halk edilmis ka-
inat olmadan, Allah kendi Cemalini temasa edemez olacakt.
Ibn-i Arabi miiennes unsurun alemdeki merkezi roliinii o
denli vurgulamustir ki, modern Miisliiman elestirmenler onu
“parasexuell sembolizme” meyletmekle ithdm etmislerdir.
Ancak onun miizekker ile la-yetecezza bir bag igindeki mii-
ennes hakkindaki diisiinceleri uzun zamanlar tesirini stirdtir-
miistiir (Havva Adem’in bir ciiz’li degil miydi?).
Hindu-Pakistan havzasi mistik geleneginde en miitebariz
tasvir, “gelin rGh” tasviridir. Bu tabiri izah ederken, sirf Hind
geleneginde ve bilhassa bakti-mistiginde merkezi bir yer is-
gal eden virahini mefhumunun otomatik intikalini varsay-
mak kolayciliga kagmak olurdu; giinkii denir ki, sadece kadin
prema- yani “ask”1 ve viraha- yani “hasret”i hissedebilir ve
sevdalisi, nisanlis1 veya kocas! ondan 1raksa, hicran ona tarif
edilemez 1zdirab verir. Barahmasa, yani “oniki ay siiri”nin
Hindu tarzi, miitehassir bir kadinn bir sene zarfindaki hissi-
yatini ifade etmektedir. Indus vadisinin ve Bes Nehirler tilke-
sinin rivayet ve efsanelerinde de bu fikirlere rastlamak miim-
kiindiir. Sind ve Pencab edebiyatinda kahraman herzaman
kadindir; o kadin sevgiliyi arar ve uzun siiren 1zdiraplardan
sonra oliimde ona vasil ’olur; en miiskiil durumlarda bile ka-
din ona, o ezelf dosta sadakatini muhafaza eder: bu kadinlar
cesur kadinlardir; bu kadinlar: kolayca timsal-i rih diye tabir
etinek miimkiindiir. Ister- ihmalinden nadim, ates kaynayan
¢olleri asan ve yolunun sonunda tamamiyle aska miibeddel
Sassi'yi, veya ister- muktedir emir tarafindan kacgirilarak, tez-
yini muhtesem sarayda, sadece kamisin bir zamanlar i¢inden
kesildigi sazlig1 ozledigi gibi memleket hasretine diicar Ma-
ruvi'yi ele alalim- beseri tecriibe ve mistik nazariye, Hindu-
Pakistan efsanelerinin bu rih-kadinlarinin herbirinde teces-
siim ediyor. Ismaili’lerin dinf edebiyat1 ginans’larda ayni te-
lakki barizdir. Ozlenen masukun erisilemez Allah haricinde-
ki zatlar ile ikame edildigi de zamanla vaki olabiliyor - ask si-
irleri, hatta gelin tiirkiileri, asiki olunan Muhammed Pey-
gamber’e de izafe edilebiliyor; bu siir ve tiirkiiler Ismaili ede-
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biyatta, cemaatin manevi énderi Hazir Imam’a da yonelik
olabiliyor.

Biitliin bu manzumelerde hep ayni 6rnek mevcuttur: kadin
olarak temsil edilen riih, sevgiliye giden dar ve mesakkatli bir
yolda yiiriiyor; sairler kendilerine miiennes bir kimligi izéfe
ederek, “refikalarina” sesleniyorlar, “kadin yaranlarin1” av-
luda orgii orerken goriiyorlar. Ve hatta takva sahibi baz1 der
visler kadin elbisesi giyerler ve bu sekilde, suretleri itibariyle
de “Allah hddimesi” vasfiyla ortaya gikarlarmus.

Clinkii mutasavviflar Kur'an’da ge¢meyen su Allah kela-
mina muttali idiler: “Benim velilerim benim kubbelerim al
tindadir”; onlar sadece en mahremin yaklasabilecegi, tecrid
edilmis kadina kinaye, Bayezid-i Bistami'ye (61. 874) atfedilen
su kelanu siar edindiler: “Veliler Allah’in gelinleridir”.



Peygamber ve kadinlar

“Sizin diinydmzdan bana kadinlar ve giizel koku sevdirildi ki,
benim goziimiin nuru namaza konmugtur”

uhammed Peygamber’in bu hadisi hep zikredilir -
M bu muvacehede nasil olur da Islam kadin diismam

bir din kabul edilebilir? Buna ragmen beklenmeyen
bir gelisme ile gittikce yiikselen fikhi'® ve ziihd{ cereyanlar
neticesinde kadin, Peygamber’in ve haleflerinin zamanindan
kaynaklanmasi miimkiin olmayan bir mevkiye tenzil edil-
mistir.

Mesel4, Peygamberin ilk esi Hatice’'nin rolii miibalaga edile-
mez derecede mithimdir; yaninda galigmakta olan!” ve kendi-
sinden bir hayli gen¢ Muhamimede’e izdivag teklif eden ve ona
gocuklar hediye eden, tacire, birden ¢ok gocugun annesi dul
Hatice, ilk tecellf ve vahiylerin niizulunii muteakip onu teselli
etmis, ona gli¢ vermistir; Hira’daki murakabesi esnasinda tec-
riibe ettigi tezahiirlerin, seytani degil, rahmani olduguna onu
ikna etmisti. Hatice, hakkiyla “mii’minlerin anas1” ve Hayri'n-
nisa, yani “kadinlarin en hayirhis1” lakablarmin hamili olmak
ile miiserref kiinmugtir (bu ise sevilen bir kadin ismidir); mo-
dern Miisliimanlar -ve daha ziyade kadin Musliimanlar! Is-

16. Legalist kargilig.
17. Metin: mesai arkadas.



30 Rithum Bir Kadmdwr

lam’in ilk gikis tarihlerinde, kadin olmalan hasebiyle kendileri
nin, tayin edici rollerine her zaman isaret ederler. Muhammed,
Hatice’ye igten bir sevgi beslerdi ve ancak o, 619 senesinde, 25
seneden fazla stiren bir evlilikten sonra vefat edince, senelerin
seyrinde bir dizi diger hanim ile evlenmistir; bunlarin arasinda,
sadik dostu Ebu Bekir'in kizy, pek taze “Ayse” de vardir. Diger
hanimlar ise ya dul ya da bosanmus, ya da daha evvelden cari
ye idiler. Iste bu gergek 19. ve 20.asirlar Hindistan modernistle-
ri i¢in, Hindu ananesinin tesiri alinda Hind Miisliimanlarin
miimkiin mertebe ictinap ettikleri, dullarin cevaz-1 izdivacina
en miithim gerekgeyi teskil etmistir. Peygamber 6rnegine nasi
olurdu da bu kadar ters diistilebilirdi?

Peygamber’in sonraki kadinlarina da “mii’'minlerin anas1”
lakab1 uygun goriilmiistiir. Onlara Kur'an’da (24:30f) “cazi
beli yanlarim setretmeleri”!® emredilmistir. Bu talimatin
muhtemel maksad, serefli kadinlarin hafif megrep giyimli alt
tabaka kadinlarindan tefrik edilmesidir; yaniiffetli giyinmek,
dar tahditlerin nisanesi degil, bir seref nisanesi idi. Senelerin
akisi ile vaki sosyal degisiklikler neticesinde, kadinlarin tecrit
edilmesi daha siki tutulmaya baslanmistir; umumiyetle bu
tecrit, seyyid-hanimlarina, yani Peygamber’den veya kiz Fa-
tima’nin nesebinden gelmek ile sereflenen ve zaten, en azin-
dan Hindu-1slam diinyasinda bir dizi tabulara tabi hanimla
ra, daha bir kati tatbik ediliyordu.

Buna mukabil ilk caglarda kadinlar pekala faal idiler: Pey-
gamber’in 6zel hayatindan bircok bilgiyi borglu oldugumuz
Ayse, sadece bu bilgilerin bize intikal etmesini teminen Pey-
gamber ashabi ile gelenegin meselelerini tartismakla kalmi
yor -656 senesinde, Ali ibn Talib ve askerlerine kars: bizatihi
kendisi muharebe meydanina gikiyordu. Siinni gelenek Ay
se'nin faaliyetlererinden gurur duyuyor ve Muhammed’in
geng kadina su nazik hitabin zikretmekten hoslaniyor: Kelli-
minf ya humeyra- yani, “Konus bana, ya hiimeyra”!® (M I

18. Mealler: zinetlerini/siislerini setretmeleri.
19. Kiguk karmaz: [kaz].
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1972, bkz. M VIIs. 134), zira o geng can da bazen Peygamber’i
neselendirmesini biliyordu. Mutasavviflar tabii ki Peygam-
ber’in bu sevecen keldmini, as1gin —Ilahi Zat'a? bir sevgiliye
konusur gibi konusmak isteyen asigin— hitabi kabilinde tefsir
etmislerdir.

Sif gelenekte ise Ayse’den nefret edilmektedir; o degil mi-
dir ki, birinci imam ve mii’minlerin hakiki 6nderi, Sifler’ce
ta’zime mazhar Peygamber’in amcaoglu ve damadi Ali'nin
muanzi idi. Ali’nin, Muhammed’in irtihalini miiteakiben ha-
lef olmay1 hak eden zat oldugunu iddia eden Siiler, Ayse’nin
babasi Ebu Bekir’in (hiik. 632-634) Hilafeti yalnizca gasp etti-
gini one siirtiyorlardi. Buna bir de Ayse ile Ali arasinda bir
tatsizligi de ilave etmek lazim gelir; Ayse bir seyahatde kol-
yesini kaybedip bir geng adam tarafindan kafileye yetistiri-
lince, Ali onun hakkinda menfi bir beyanda bulunmusty; na-
musu ile ilgili stipheler tabii ki kisa bir siire sonra bir vahiy ile
izale edilmisti (Stire 24:11).Yukarida da deginilen Cemel Va-
kasi'nda, Aliile muharebe eden Ayse’nin ona kars tavirlar,
Siilerin kendisine kargi besledikleri menfi duygulari artirmmas-
tir; ve onun ismi Stinni gevrelerde her ne kadar sik sik kadin
ismi olarak kullaniliyorsa da, Sii’'lerde bu ismin kullanimuna
higbir zaman rastlanmaz; hatta asir1-Sif Nusayri’lerin litera-
tiirtinde Ayse, Siire 2;67-72'de konu edilen ve kurban edilme-
si Musa’ya emrolunan kizihmtrak? diiveye benzetilir...

Peygamber’in dort kiz1 vard: ve artik kiz sahibi olmak,
kizlarin gereksiz addedildigi ve canli canli gomiildugii Is-
ldam oncesi Arabistan’inda oldugu gibi, bir mahsur kabul
edilmiyordu -ki bu ¢irkin itiyat Stire 81:8’de zemedilmistir.
Kiz ¢ocuklarina atfedilen bu yeni itibar ve kiymet, kiinye,
yani “seref-ismi” mahiyetinde miinhasiran kullanilagelen
Ebu Talha, yani “Talha’nin babas1” veya buna benzer tesmi-
yelerin yanisira, bir de Ebu Leyla, Ebu Reyhana, yani “Ley-

” 4

la’nin babas1”, “Reyhana’in babas1” gibi tesmiyelerin de isti-

20.Metin: 11ahi Rah.
21.Meallerde “san” olarak geger.
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malinden anlasilyordu; glinkii, bir rivayetin bildirdigine go-
re, insanlar artik kizlarindan dolay1 utanmiyordu. Hatta bir
rivayete gore de, bir keresinde kiz babas: tebrik bile edili-
yordu artik; velakin bu durumda tebrike sebep, en azindan
modern okuyucu igin sasirticidir: ne de olsa bir kiz da yedi
oglan dogurabilirdi...

Muhammed’in d6rt kizindan ticii kendisinden evvel ve-
fat etmislerdir; bunlar Zeynep, Rukiye ve Ummii Giil-
siim’d1i. Son ikisi ise 6nceleri Ebu Leheb’in ogullari ile evli
idiler, ancak bu kisi (Kur’an’in 111.S{ire’sinde lanetlenircesi-
ne) Peygamber’in en acimasiz muariz: kesilince, bu kizlar
kocalarindan ayrilmuglar ve daha sonralan tigiincii Halife
olacak olan Osman bin Affan (Muhammed’in halefi 644-
656) ile evlenmislerdir; iki kizkardes ile eszamanli evlenmek
menedilmis oldugundan, bu kizlar Osman bin Affan ile bir-
birlerinin pesisira, biri digerinin erken vefatindan sonra ol-
mak tizere evlenmislerdir; bu sebepten Osman bin Affan,
Zinnureyn, yani “iki nur sahibi” lakabinin hamilidir; bu da
bilhassa Tiirkiye’de Osman Nuri terkibindeki ismin kulla-
nilmasina sebeptir.

En gec Peygamber kizi, Fatima, babasindan ancak birkag ay
fazla yasamistir. Muhammed’in amcaoglu Ali ibn Talib ile ev-
liydi; ona iki gocuk verdi: Peygamber’in candan sevdigi ve his-
si rivayetlerin ve popiiler beyitlerin bildirdigi iizere, kendile-
riyle oynamaktan hoslandig iki torundu bu cocuklar. Biiyiik
olanHasan, 669 senelerinde, muhtemelen zehirlenerek vefat et-
ti. Buna mukabil kiigtik olan Hiiseyin, Emevi halifesi Yezid'e
karg1 yiiriittiigli muharebe esnasinda Kerbela’da sehit diistii.
Emeviler hilafete, 661 senesinde, Ali'nin katlinden sonra cebren
el koymuslar ve Hiiseyin ikinci Emevi Halifesi Yezid’in tahta
cikmasini miiteakip iktidan tekrar Ehl-i Beyt'e kazandirmaya
calismstir. (Kameri aylarm ilki) Muharrem aymm 10'unda,
Irak’in Kerbela’sinda meydana gelen Kerbela trajedisi, Sif itika-
dina fevkalade derinden tesir etmistir; Peygamber torunlari, Is-
lam halklarinin nazminda nur igindeki kahramanlar, sehitler
sehidi mertebesinde takdim edilirken, Fatima da, hig stiphesiz
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mater dolorosa?? ismiyle vasiflandirilabilecek bir mevkie otur-
tulmustur. O Fatima ki, ikinci oglunun vefatinda neredeyse ir-
tihal edeli yarim asir olmugken, Siiler nazarinda, Muhammed
ve Ali miistesna, biitiin insanlarn fevkinde addedilmektedir;
ona Zehra, yani “1s1ldyan”, Betiil, yani “bakire”, Keniz, yani
“cariye”, Masume, yani “glinahlardan korunmus” gibi izafe
edilen bir dizi isim, Sif ahalide miitemadiyen kullanilmaktadur;
dahasi: o sadece oglu Hiiseyin i¢in aglayan herkesin sefaatgisi
degil, aym1 zamanda, mistik spekiilasyon dahilinde ifade edil-
diginde, Umm Ebih4, yani “Babasi’'nin Ana’si”dur.

Hakkinda hikaye iizerine hikaye anlatilmustir; o ki “insan-
larin hakiki efendisi”dir —bilhassa iginde yasadig1 fukaralik-
ehl-i takva’nin tahaytillerini tahrik etmistir. Babasinin ona ge-
yiz diye verebildigi az ve kifayetsiz seyler, “Fatina’nin Ceyiz
Kitab1” (Cihazname-i Fatima) adli edebiyat dalinda tek tek
sayilir; (kendi ailesi aglik gektigi siralarda bile) fukaraya kar-
s1 cOmertligi, ogullarmin elbisesiz olusu- biitiin bunlarin hep-
si her defasinda yeniden siislenerek anlatilir, Gyle ki o her
Muiisliiman kiz i¢in bir anne timsali makaminda takdim edi-
lir. Ve hatta ortagagda, biitiin servetlerini- Fatma’nin yiizii
suyu hiirmetine- kizlarina veren bir tarikat mevcut idi. Fati-
ma’nin Stinni diinyadaki ta’zimi de gok biiytiktiir. Nerede
olursa olsun -Fatima’'nin tebcili, ister Stinniligi'nde higbir
stiphe bulunmayan Muhammed Ikbal’in (1877-1938) 1917 ta-
rihli Acem destani “Rumuz-i be-hudi”, yani “Fedakarligin
Sirlari“ndan okunsun veya Ali Seriati’nin, Islam devrimi es-
nasinda Iran’da nesredilen “Fatima Fatima’dir”dan okunsun
~her yerde asalet ve faziletin kusvasindaki bu Miisliiman ka-
din yiiceltilir. Su da dikkate sadyandir ki, Ali'nin diger ¢ocuk-
larimin ahfadi degil, sadece nesebi Fatima’nin iki ogluna riicti
edenler seyyid olarak vasiflandirlabilirler.

Muhtemelen herkes Senai’nin (6l. 1131 Gazne, simdiki Af-
ganistan):

22. Aalianne, Hiristiyan mitosunda: oglunun (Tanri-oglunun) 1zdirabi muvace-
hesindeki aalar ¢eken Tanri-annesinin (Hz.Meryem’in) likabu.
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Diinya kadm dolu
ama nerede Fatima gibisi,
0 Hayrii'n-nisd gibisi?
diye insad ettigi kita ile mutabik kalirdy; giinkii Hayrii'n-nisa,
yani “kadinlarin en hayirhis1” geref lakabi sadece Hatice'ye
degil, daha sonralar1 onun en geng kiz1 Fatima’ya da atfedil-
mistir.
Tasavvufi gevrelerde dyleleri de vard ki, erkek ismi Fa-
t1r'1,23 “Fatma” nin “ilah{i ismi” olarak kabul ederlerdi.
Kaynaklar Peygamber’in ¢evresinde bulunan birgok kadin-
dan bahsetmektedirler; bunlardan bazilar1 Islam’in ilk devirle-
rinde aileleri ile birlikte Habesistan’a gog etmigler, digerleri
ise, Umm Atiye gibi, Muhammed’e ve ordusuna bir¢cok muha-
rebede refakat etmigler ve yarahlara bakmiglardir; bu kadinla-
rin cami cemaatine istirak etmeleri ¢ok tabii idi, zird hadis:
“Allah’in hadimelerini, O’na ibadet edildigi yerlere ayak bas-
maktan alikoymayin” demektedir. Rivayet edilen bu hadise,
ikinci Halife Omer Ibn el-Hattab (hiik. 634-644) da (gok isteye-
rek olmasa da) ittiba etmek durumundaydi. Esasinda bu sert-
ligi ve adaleti ile taninan hiikiimran, kadinlara kars1 daha bir
miiteveccih olmaliydi: O daha Peygamber’in sureta uzlasmaz
diismani iken, kizkardesi Islam’la sereflenmisti. Ancak, kiz-
kardesi Kur’an1 kiraat ettigi esnada kendisi onu 6ldiirmeye
kasd edince, isittigi lafz-1 Kur'an’dan o denli miitehassis ol-
mustu ki, o anda Islam’a geginis ve neticede iman yolunda en
gayretli bir miicahid kesilmisti ~RGmi “Fihi ma Fth” adli men-
sur eserinde de bu hikayeyi biitiin tafsilati ile anlatr.
Muhammedin kadin ahfad: genellikle takva sahibi olmak
ile temayiiz etmiglerdir. Bunlar arasindan altmc: Imam Cafer-
es-Sadik’in (6l. 765) oglu ile evli iken amcakiz1 Sakine ile Ka-
hire’ye gelip, cok kisa zamanda zahide vasfiyla tanmnan, Pey-
gamber’in torun kiz1 Seyyide Nefise goze carpar. Tarihgi Ibn
Hallikan, biyografik eserinde bildirdigine gére, Stinni?* fikih

23. Yaratan, yaratici.
24. “Ortodoks” kargilig1.
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mezheplerinden birini kuran Imam Safii bile onunla birlikte
namazi eda etmisti. Tabii ki, o da kerametler ile donanmusti;
abdest icin kullandig1 suyun, bir Yahudi kadina sifa verdigi
sOylenmistir. 208/824 senesinde vefat edince kendisi igin, gii-
niimtize kadar ¢ok ziyaret edilen bir ziyaretgah tiirbe insa
edilmistir; ortacagda ise, bilhassa Memluklular zamanda
onun dogum glinti biiyiik satafatla Kahire kalesi iginde kut-
lanir olmustu.

Peygamber’in basta zikredilen hadisi ve onun birden ¢ok
evlilikleri eskiden beri Hiristiyan ilahiyatgilar tarafindan —ve
sadece ilahiyatgilarca degil- takbih edilmistir. Peygamber ol-
dugunu iddia eden bir adam, nasil olurdu da bu gibi sehva-
niyete tenezziil edebilirdi? Bu durum, Hiristiyan haya ideali-
ne, daha o zamanlar bile kilise de derinden derine koklesmis
uzibete diipediiz tersti. Miisliiman ise, bu halde hig bir naki-
se gormeyecektir; hatta daha ziyade, Allah’in yaradisindan
haber verdigi igin, hazzlar dleminden duyulan nesveyi miisa-
hade edecektir.

Zikredilen Peygamber hadisinin, biiytik Delhili Veliyyul-
lah Nizameddin Evliya’dan kaynaklanan, Hindu Islami bir
tefsirine gore, “kadin” kelimesi ile miinhasiran Ayse’nin kas-
tedildigi, bununla beraber “goziimiin nuru” kelimesi ile de, o
esnada namazini edd eden Fatima'min kastedildigi kanaati
hasil olmustur. (“ve goziimiin nuru, yani Fatima namazda-
dir”). Bu gok Gtelerden getirilen bir tefsir olsa gerek; insan
—Ibn-i Arabi'nin, Peygamber’in kadinlara miiteveccih sevgi-
sinin tabii saiklere istinad etmedigi, bilakis “o kadinlar sevi-
yordu, clinkii Allah ona kadinlarn sevdirmisti”— muhtevali
tefsirini tercih edecektir. Ancak buradaki sik sik bir yandan
miienneslik, diger yandan kudsiyet ile alakalandirilan gtizel
kokuyla miinasebet miihimdir; o, yani giizel koku (ki Arap-
¢a’da miizekker mefhumdur) iki miiennes isim-kelimesi, ka-
din ve namaz arasinda kullanilan tek miizekker kelimedir- is-
te Sufileri sir dolu bu aldka hakkinda tefekkiir etmeye sevk
eden ifade tarzi da bu terkibdir.






Tasavvufta kadinlar

bakimdan gerilemis olabilir —1akin, Tasavvufta kadina

cok mithim bir rol bigilmistir. Islam Mistisizmi —yani
Tasavvuf, takriben Peygamber’in irtihdlinden bir asir sonra,
8.asir baslarinda tesekkiil etmeye baslamistir. Bidayette ziihd-
i mahz ve takva’dan ibaret bu hareket, Miisliimanlarin giin
gectikge ziyadelesen diinyevilesmelerine karsi koymak ve on-
lara dinf vecibelerini hatirlatmak gayesini giidiiyordu. Cilinki
Islam Imparatorlugu her gegen giin daha da genisliyordu: 711
senesinde Miislimanlar (hila onu fethedenin ismi ile anilan,
Cebelii Tarik, yani “Tarik’in Dag1” olarak ad1 gegen) Septe Bo-
gazi'mi agmuslar ve ayni senenin sonunda asag1 Indus-Vadisi,
(bugiiniin giiney Pakistan’n) Sind’e ulagsmislar ve Amu-Der-
ya’y1da gegerek Orta Asya’ya girmislerdir.

Zahidler ise rih ve kalbin miilkiinii fethetmeye galisiyor-
lard1. Bu gayret iginde fevkalade tayin edici bir rol bir kadina
nasip olmustur. Esas [slam tasavvufunun baslangicinda Ra-
bi‘atii’l-’Adeviyye veya (yasadig: sehirden 6tiirii) Basra’h Ra-
bia ismi vardir. Kasvetli ziihd ve takva hayatinin hakiki agk
miizigine tahavviil edilmesi ona izafe edilir. Bir elinde bir ko-
va su, diger elinde bir mesale ile Basra sokaklarinda kosustu-
ran ehl-i takva zadhidenin hikayesini herkes bilir; ve de niyeti
kendisine soruldugunda, su cevabi vermistir:

P eygamber’in vaktinden bu yana, kadinin mevkii bir gok
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Cehenneme su dokmek ve Cenneti de atese vermek istiyo
rum, ta ki bu iki perde berhava olsun ve insanlar Allah’a ce-
hennem korkusu veya cennet umudu ile degil, ama O'na yal
niz O'nun ezelf Cemali ugruna ibadet etsinler.

Bu ¢ok tekrarlanan rivayet Hiristiyan diinyasina da ulas-
magtir. Bu rivayet, IX. Ludwig’in temsilcisi Joinville tarafin-
dan garba nakledilmis ve 1640 senesinde nesredilen “Carité
ou la Vraie Charitée” adl1 kitabinda kiyetist Camus tarafin-
dan tahkiye edilmistir; eserindeki tasvir, sark kisvesi iginde,
ellerinde mesale ve kova tutan bir kadini resmediyor; kadinin
bagiin tizerinde YHWH harflerinin 1si1ldadig: Ibranice bir
yazma, hikayenin (ne var ki [sldimf menseine degil de) sarki
mengeine isaret ediyor. Miiteakib zamanlarda, Rébia gesitli
gortiniimlerde Avrupa literatiiriinde tezahiir ediyor.

Basra’li azath cariye Rédbia hakkinda birbirleriyle gekisen
say1s1z menkibe mevcuttur. Clinkii Basra, ilk devirlerde bir
cok zahidin vatani durumunda idi; 4lim ve miittaki vaiz Ha
san el Basrf (6l. 728) rivayetlerde sik sik Rabia ile muinasebet
lendirilir. Islam dinyasinin buytik menakib 1 evliya muellif
leri, Rabia’'ya uzun uzun boéliimler tahsis etmislerdir; Mu-
hammed Zihni'nin kadinlar hakkinda kaleme aldig1 meshtir
(‘'mesahiriin-nisa’) eserinde bildirdigi tizere, beseri kemal 61
clistinde “erkeklerin cogunun fevkinde olmasina istinaden o
‘erkeklerin tac1’ diye tesmiye edilmisti”. Ve bugiinlere kadar,
ehl i takva veya bagka bir saik ile miistesna bir yer isgal eden
kadinlarin hald “Réabia-1 sini” mertebesiyle vasiflandirildig:
miusahade edilebilir.

Rébia’ya say1s1z mucizeler atfedilmigtir: parmak uglari ge
celeri kandil gibi 151k vermekteydi; hacca gittiginde Kabe ona
dogru ylrimiisti. (anlasilacag: gibi, bu da bagka bir Sufi’yi
tabii ki kizdirmugtir). 1zdivag gibi, diinyevi her tiirli bag: red
detmis ve seccadesi lizerinde havada yiizmiistiir. Bir glizel
bahar giinii, odacigindan gikmayinca ve hizmetci onu bahge
lerde Hiida"in harika yaradisini temasa etmesi yontinde uya
rinca, Cemal-i Hakk’in insandan igre oldugunu, buna muka-
bil harici glizelligin ise, dahili glizelligin bir aksinden ibaret
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oldugunu ifade etmisti —ki bu hikayeyi Rumf, ismi verilme-
yen bir zdhide uyarlamis ve ‘Mesnevi’ de (M IV 1518f) kul-
lanmistir. Ve Attar, “Ildhindme”sinde (XXII) Allah’in nurun-
dan bahsederken sunlar yazar:

Bir miiddet igin bir kocakarinin lizerine diisse bu nur, onu
Rébia gibi ululardan yapardu...

Ama Attar, ayn1 destaninda (XV) onun fukaraligindan ve
basina gelen musibetlerden de dem vuruyor:

Derler ki, Rabia, o evliya,

haftas: dolmus, bulamansg yiyecek.

Bu hafta zar finda hi¢ oturmamis ya,
orug ile namazmg biitiin ugrast demek.
Achk goziince dizlerinin bagmn,

ve kirilirken nerdeyse briitiin uzuvlar,
geldi bir mii'mine komgu ona

getirdi bir tencere yemek, ki doya.
Muzdarip ve mahzun, o ddimd

gitti bir kandil almaya, yan odaya.

bir kedi — geldi ki, geriye

devirmisti tencereyi yere.

Gitti tekrar almaya bir siirahi

ki serbet ile orucunu agmaya,

Keza diigtii hemen elinden o dahi-

kald: o susuz ~ ¢tinkii kirilda stirahi.
Cekti bir ah, o denli yiirek daglayic,
arz-1 dlem sanki yakici,

ve bin kez miisevves zihni, “ Allahim” idi zikri,
“ne istersin bu dciz kadimdan ki daha?
diigtirdiin beni derin zihni zaafa

ne kadar yogrulacagmm daha kana?”
Cevap yetigti heman: “Isterim ¢ok, e§er dersen,
olsun sana ciimle bu diinyd hediyem.

O hiiznii ki, oldu ¢ok zaman sen

cektin, ceker alirim senden, hemen:
diinyd sevgisi beraber hasret acis: Bana:
Sigmaz her ikisi bir kalbte, biraraya.
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Istersen kucaklamak Benim gamim sen,

terk et bu diinydy: her dem be dem.

Eldeyse biri, uzaktir sana o digeri.

Hiizn-ii agkin, ki besledigin Rabbine, olacak elbet bedeli.

1235 senesinde Hindli Cisti velisi Kutbeddin Bahtiyar Ka-
ki, Rabia’min kendi hiizn-i agkin1 ve agk acisin1 vurgulamasi-
n1 soyle hikaye ediyor: “Musibetler onu bulunca sad olur ve
derdi ki: "‘Dostum bugiin beni yad etti! ve bir giin de musi-
betsiz gegmisse, aglar ve derdi ki: "Ne kusur isledim ki, O be-
ni hatirlamad1?”

Ancak Rabia, kendini Allah agkina adiyan biricik ehli tak-
va kadin degildi. Daha ¢ok 6nceden, Peygamber’in bir akra-
basi, Umm Haram’in Miisliimanlari Kibris’a karsi diizenle-
dikleriilk gazaya ask ve cogku ileistirak ettigi ve orada cihad
yolunda “sehid” edildigi bildirilir.(27/649)

Neredeyse Sufiligin her el kitabs, giinlerini aglamak ve orug,
gecelerini ise ibadet ile gegiren ehli takva kadinlarin, az veya
cok tefferuath isim listesini ihtiva eder.”Rébia the Mystik and
Her Fellow Saints in Islam”2° adh klasik eserinde, Margaret
Smith erken devrin bir dizi miihim sahsiyetlerini tanitmustir.

Bunlarin arasinda Rabia'nin refakatgisi, vecduistigrak ha-
linde iken vefat eden Meryem el-Basriyye’ye rasthyoruz.
Cagdas Tiirk sairi Lale Miildiir ona su siiri ithaf etmigtir:26

Maryam al Basriya

Rabia al Adawrya’mn hizmetindeydi:
Tanr agk: ilimlerini

duyar duymaz bayilirds.

Bir zikr seansinda
agktan oliiverdi...

Tanr1'min yagmura benzeyen hizmetgileri vardir.
Topraga diigtince misir, denize diigtince inci olurlar.

25.1slam’da Veliyyullah Ribia ve onun takipgisi veliler.
26. Lale Miildiir, Buhurumeryem, Metis Yay., fstanbul 1993, s. 121.
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Ama olana kadar aglayan Bahriye el-Mevsiliyye de mes-
hurdur: glinkii harici korliik, insanin ildahif Masuk’u daha iyi
gormesini saglamaktadir; zira, daha sonralari s6ylendigi tize-
re, o vakit goz, temaga eden ile temaga olunan arasinda bir
perde olmaktan gikacaktir. Reyhana el-Veliha daimi vecdiiis-
tigrak halinde yasards; hatta daha bagkalari, agklar tastigin-
dan ve zahiri hal ve edebe itinalar1 ihmale ugradigindan, akil
hastanelerine dahi kapatilmislardir. Bunlarin yanisira, litera-
tiirde her seferinde ortaya ¢ikan, ismi mechul “Allah hadime-
leri”, ehl-i takv4, isimsiz kalmis kadinlar mevcuttu. Onlardan
bazilari, Rabia'nin da yaptig: gibi, kiiciik ilahiler insad eder-
lerdi - bunlar sanat eserleri mertebesinde olmasa dahi, sonra-
ki asirlar 4s1k Sufflerin riimuzu héline gelecek tasavvufi ask
miinacatlan idiler.

Bir Magsuk’dur bana O, benzemez O'na gayri maguk;
O’dur, bir tek, visi olan kalbime.

Gayb’dir gerci nazar ve cismime,

O’dur ldkin, hi¢ birakmayan kalbimi hali.

diye terenniim ederdi Suriye’li Rabia eg-5dmi. Cami’nin zik-
rettigi diger bir misal de sudur:

Allah’a dsik kigi, illete maruzdur bu dlemde-

Stirer gider derdi; dermamdir acis.

Halik-i Ekber’e hakikaten kim ki dgik,

tesbih eder o dlemde meczup ve miisahade eder O'nu!

Bu siirin miiellifesi, ismine nadiren rastlanan Emet el- Ce-
lil'in su s6ztine muhtemelen katilird::

Bir Veliyyullah’in, Allah’dan bagka birgey ile meggul ol-
dugu bir tek an bile yoktur. Bir Veliyyullah’a bagka bir
mesguliyet izdfe eden, yalan sdyliiyordur.

Ik z&hideler arasinda ilgi gekici bir sahsiyet, ¢okca agla-
mas! ile mar{if, Savana’dir. Hatta biiylik zadhid Fudayl ibn
Iyaz (6. 803) kendi sahsi i¢in dua etmesini ondan istemis. E-
mine er-Remliyye’den, “Yalhnayak” lakablh miittaki Sufi Bisr
el-Haff (61.841) ve biiyiikk muhaddis Ahmed ibn Hanbel
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(01.855) sefaat dilemisler ve bu suretle cehennem ehlinden ol-
madiklarini 6grenmislerdir.

Savana’min vefatina miiteakip, bir hanim arkadasinin rii-
yasinda goriindiigii ve riiydda cennet ehli tarafindan azami
ta’zim ile miiserref oldugundan haber verir Gazali; Savana
riiyasina girdigi arkadasina soyle der:

Kalbini her daiin hiiziin tizre tut ve Allah agkini hevélarn-
nin dniine gegcir, ta ki dlene kadar sana bir zarar dokun-
maya.

ik zahidelerin 6liimii ve ahireti hatirlamalan kendilerine
hastir: gelenek itibari ile Basra’ya intisab eden Mevedde,
miimkiin mertebe uykudan imtina etmis, zird uzun stirecek
mezar uykusu kendisini miitemadiyen tahrik etmistir.

Bu gibi miittaki kadinlar biiyiik mertebelere nail olabili-
yorlardi. Bir defasinda Bagdat’li Sufi Seriyyii’s-Sakati, (6l
takr.867) miiridelerinden birine oglunun boguldugu haberini
getirmis. Lakin bu miiride, miirsidine inanmamais ve hakika-
ten oglan tekrar canh bir hdlde bulunmus. Ciinkii o miiride
oglunun oliimiine dair gaybdan haber almamusti; ve “bir in-
san ki Allah’a itaat eder, o insan, kendisi ile aldkali her hadi-
seden haberdar edilir” denilmistir.

Bu kiiguk hikaye Suff kadinlarin hi¢ de, Rdbia’nin misalin-
de oldugu gibi, bekar kalmadiklarini delildir. Evli Suff kadin-
lar arasinda miistesna bir yere sahip kadin, Rabia’dan yarim
asir daha geng Nisabur'lu Fatima’dir (61.854). Meshir zahid
Ahmed Hidruya (6l. 854) ile evli olan Fatima'nin, ¢cogu kez
kocasim Sufilerin tarikinde irsad ettigi soylenir. Rivayete go-
re, devrinin en biiytik Suff 6nderleri ile temas icinde olmus-
tur; bu ctimleden Misirh miirsid ZiinntGin (61.859) ile muhabe-
re ettigi sOylenir. Miirsid, kendisine Fatima’dan gelen bir
himmeti, bir kadindan geliyor gerekgesi ile reddedince, Fati-
ma’nin tekdirine muhatap kalmist1 —nasil olurdu da miirsid
tali sebebe takilabilir ve himmetin asli sahibini, yani Allah1
gormezlikten gelebilirdi? Obiir tarafdan Ziinntn’un, Kur'ani
hakikatler ile ilgili derin idraki sebebiyle, Fatima’ya hayran
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oldugu da sOylenir. (zaten ZiinnGn’un risalelerinde ismi bi-
linmeyen bir kadin veya Allah agki ile dolu bir kiz kendisine,
tabiatm her yerinde Allah’in tesbih ve hamnd edildigini isti
meyi Ogretir.) Bu akilli kadinin Bayezid-i Bistami (61. 874) ile
de miinazara ettigi ve bu miinazara esnasinda hicabsiz oldu-
gu anlatilir;fakat bir defasinda Bayezid-i Bistami onun giizel
lik ben’ini veya baska bir rivayete gore de kina yakilmis elle-
rini goriince, bundan bdyle artik mahza bir mana baginin
muimkiin olamiyacagi gerekgesi ile, Fatima bu miinasebeti
kesmigtir. Bu rivayetin ne kadar sahih oldugunu sdylemek
zor olsa gerek, zird muhatabina yonelik “diinyevi” bir nazar
gerekgesi ile*bozulan kalbi dostluk motifi, evliya menkibele-
rinde nadiren rastlanan bir mevzu degildir.

Bu miinasebetle, Suff Ahmed ibn Ebi’'l Havari'nin (6l. 851)
karisi, Rabia bint Ismail de dikkate sdyandir. Bu dul kadin, te
rekesini ve kendi alin teri parasuu hayirh yolda harcamak is-
teyince, ad1 gegen Sufi’ye izdivag teklif etmis ve bu Suff ile
Zekeriya izdivac1?’ idame ettirmistir. Vaktini namaz ve orug
ile gegiren Rabia, Ahmed’e ve onun diger hanimlarma da
bakmustir. Lakin ona su sekil bir izdhatte bulunmustur: “Ben
seni bir zevc kabilinden degil, bir biraderim gibi seviyorum”.
Zevce Rabia el-Kasi’den ise, yats1 namazindan sonra giizel el-
biseler kusandig1 ve miiteakiben zevcine kendisini arzulayip
arzulamadigini sordugu, arzulamadig: varit ise, kendini sa-
baha kadar ibadete verdigi rivayet edilir.

Ehl-i takvadan bir zata miistakbel “ahiret zevcesinin” gos-
terildigi de oluyordu; bu sekilde Abdulvahid ibn Zeyd
(61.794), kendisine “ahiret zevcesi” olacak kizin yerini haber
almasimi1 miiteakip, bir kadin ¢obanin emanetinde koyun ile
kurtlarm birlikte ve sulh iginde otlandiklari gérmiistii: iste
bu kiz kendisine yazilmist1 —zira bu kizin emsalsiz itikadi sa
yesinde, daha diinya lizerinde hayvanat arasinda mahseri
sulh temin edilmisti. (Dahasi, mittaki bir Tiirk alimin, kendi-

27.Bu terim ile, Hz.Zekeriya ile cimasiz bir evlilik yiiriiten HzMeryem’den ki-
ndye, izdivacin cimasiz ylir(tildiigii anlablmaktadir.
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sini ziyarete gelen yaslica bir hanimi, hemen oracikta ahiret
zevcesi ilan ettiginin canli sahidiyim...)

Biiyiik “hakim” El-Hakim et Tirmizi’nin (6l. 936), kendi
otobiyografisinde bildirdigi tizere, karsiikh riiyalarin tabir
ettikleri karsi, bilhassa sayan-1 dikkatdir; ¢tinkii karisi onu,
riiyd ve miisahadelerinin dogru tabirine sevk ediyordu. Ve
bir melek, ona kendisinin ve kocasinin ayni manevi mertebe-
ye ulagtiklarimi bildirmisti.

Daha sonralar1 Acem rivayetlerinde devamini bulan Arap
edebiyatimin miithim bir mevziu da, ilahi tegannileri ile ta-
savvuff agki tahrik eden muganniyeler idi. Kébe’de aski negi-
delerle teganni eden bir kiz, nahiv alimi el-Esmaf tarafindan
tekdir edilince, El-Esmai ayn1 kizdan, hakiki Allah agkina da-
ir ders alma durumunda kalmistir; bazen de neside icra eden
cariyelerin (ki cariyelerin en pahahlan idiler) tilavetleri kalb-
leri sarstiginda, azad edildikleri olmustur. Ebu Hafs Omer es-
Siihreverdi’nin (61.1234) tesiri altinda ihtida eden bir mugan-
niye hakkinda, hac dontisii Hemedan valisi 6ntinde icra etti-
¢i harika ilahiler sayesinde, vali ve hazirunun giinahlarma
tevbe ettikleri ve hakiki imina dondtikleri, yani Islami artik
tekrar ihlas ile yasadiklar1 anlatilir. Rumi’nin biyografisinden
de “hafif mesrep kizlarin” kendisinin tesiri altinda tasavvufi
Islama dondiiklerini 6grenmekteyiz.

Anlasildig1 kadan ile, ilk zamanlarda kadinlar sadece bii-
ytik Suff miuirsidlerinin salikleri olmakla kalmiyorlar, tilavet
ve zikir meclislerine de istirak ediyorlardi. Sufi El Kattani’nin
(61.934) kiza Fatima’nin ehl-i hal Sumnun’un vaazi esnasinda,
tig erkekle birlikte, vecdiiistigrak iginde vefat ettigi soylenir.
Bu hadiseden, kadinlarin bu gibi meclislere istiraklerinin pe-
kala tabii oldugu anlasilmaktadir. Tabii daha sonralari, miir-
sidin bir kadinin ikrarim ser’an nasil alacagi uzun miitaalala-
ra konu edilmistir; seriatin kat1 tefsiri mucibince akraba olma-
yan bir kadinin tenine temas menedildiginden (veya bazi
mezheplere gore de miiteakiben, tathir maksadiyla, abdest
alinmasi icap edeceginden), mesela musafahanin su dolu bir
legende ifasi ile el alma denenmisti; veya kadin, biat merasi-
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minde miirsidin clibbesini, ona ait bir bez parcasini veya miir-
sid tarafindan uzatilan bir degnegi tutacak olurdu. Ilk zaman-
larda bu hususda, digerlerinde oldugu gibi daha genis tavir-
larm benimsendigi gorliniimii mevcutdu; miirsideleri ile bir-
likte umum iginde gorlinen mutasavviflardan dahi haber ve-
rilmektedir. Buna misél olarak, siradis1 Sibli'nin (61.945), miir-
idesi ile birlikte garmiha gerilmis Hallac’1 ziyaret edisi ve ona
su suali tevcih edisinden bahsedilir: “Tasavvuf nedir?” Attar
tarafindan nakledilen bu hikaye her ne kadar tarihidegilsede,
mutasavvif kadinlarin umum iginde pekala bir yere sahip ol-
duklanini gostermektedir. Idamina miiteakip Hallac'in kendi
kizkardesi zuhur etmis, pek ciiretkar ifadeleri sebebiyle onu
ahiren tekdir etmis ve onun vasiyetine uygun tarzda kiiliini
Dicle’ye serpmistir. Ancak gece gokiince kardesi ona riiyasin-
da gbriinmus ve “ser’i olmayan”?8 tavrini izah etmistir. (Isla-
min manevi inkisafinda kizkardesin oynadig: roliin tetkik
edilmesinin bazi ilging teferruatlan ifsa edecegi muhakkaktir;
Islam 6ncesi Arabistan’da nasil ki kizkardes miiteveffa karde-
sinin ag1t yakicisi olmakla muvazzaf idiyse, tasavvuf tarihin-
de de kizkardesler miihim mevkilerde tezahiir etmektedirler
-1659 senesinde tekfir fetvasiyla idam edilen Mogul hanedan
veliahti Dara Siktih'un kizkardesi Prenses Cihanara’nin misa-
li buna giizel bir sekilde uymaktadir.)

Mutasavvif mii‘'mine ananesi, miiteakip asirlarda da, sa-
dece Orta-Dogu’da degil, Ferideddin Sekergeng’in miiridle-
rinden haberdar edildigimiz Hind Altkitasinda da devam et-
mektedir.

Aynul Kudat miidaafanamesinde, Suff Ebu-Hayr-et-Tina-
ni el Akta’nin buyiikannesi Uyeyne’nin, kadinli erkekli 500
ogrencisi oldugu bildirilmistir; bliylik Hanbeli Suff Herat'lh
Abdullah-1 Ensari’nin biyografisinde (61.1089) tezahiir eden
kadin akrabasi Bibi Nazanin, ona daha sonraki seyr-i siilu-
kunda tayin edici olacak olan timmi, ama bilge Suff Harreka-
nf ile temasa gegmesini tavsiye etmisgtir.

28.0Ortodoks olmayan.
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Bunun disinda da Herat’da, bu sehirde 1084’de vefat eden
Umm Fadil el-Hiirmiiziye gibi, bilhassa Peygamber siinneti-
nin nakli calismalar1 ile miimeyyiz kadinlar mevcud olmaliy
d1. Serge de Laugier de Beaureceuil, hadis rivayeti ve Hanbe
Ii fikih mezhebinin yanisira, siiphesiz bir de Abdullah Ensari
cizgisindeki tasavvufa ilgi gosteren “miiennes bir iklim”den
bahsediyor; bu maltimat, Lois Massignon’un, sehit mutasav-
vif Hallac’in gevresinde olup da, Hallac gelenegini daha gok
uzun zaman siirdiirecek olan Hanbeli kadinlar hakkindaki
tesbitleri ile mutabakat arzediyor (bir Zeynep el-Kemaliy
ye’nin misalindeki gibi).

Massignon’a gore, ehl-i hadise intisap eden miimeyyiz
kadinlardan bilhassa, “kadin futiivvet”i ile bir sekilde alidka
I1 olan zahide ve ehl-i uztibet Merv’li Kerime zikredilmelidir
(61.463/1070); bu “kadin futiivvet”lerinin, Hatice el-Cahniy-
ye (01.461/1067) tarafindan, erkeklerin futuvvet-birliklerine
tekabiil etmek tizere kurulduklar: anlasilmaktadir. Flituvvet
birlikleri, hakiki erligin ve der@ini ibadet ile yiirtitiilen geref
li hayatin mefkurelerini temsil eden uhuvvet birlikleri idi.
Her neyse —Kerime, Ebu Necib es-Siihreverdi’nin (61.1165)
tertip ettigi bir dizi miihim secerelerde yer almaktadir; dola
yisiyla da, yegeni Ebu Hafs Omer es-Siihreverdi'ye ait olup,
biitiin [slam diinyésinda tedris edilen mutedil tasavvufun en
yaygin ders kitablarindan olan bir eserde de Kerime’ye rast
lanilmaktadir.

Muhaddis oldugu kadar hat sanat: icrasiyla da taninan
miittaki ve alim kadinlardan, hattat napu ile marGf Suda
(61.1176) da zilkredilmelidir; birbuguk asir sonra Kuzey Afri
kal1 seyyah Ibn-i Battuta, biri Sam’da ve digeri de Bagdat’'da
yasayan Umm Muhammed Ayse ve Fatima binti Taceddin is
mindeki iki kadin muhaddisten bahseder.

Takvaya ve bilhassa tasavvufi hayata meyilli kadinlar
Selguklular déneminin Tiirkiy2’sinde de mevcut idi. Kon
ya’da Celaleddin Rumi’nin yiiksek tabakaya mensup ka-
dinlarla (Vezir Emineddin Mikail’in zevcesi misalinde ol
dugu gibi) tekelliifsiiz miinasebeti ve ayn1 zamanda onun
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her tabakadan kadinlar tizerinde tesir ettigi cezbe, kendi te-
lif ettigi biyografilerinde takib edilebilir. Hatta, Selguklu
hiikiimdan Giyaseddin’in zevcesi onun resmini tlizerinde
tasirdl. (Burada bizantinik sanat geleneginin tesiri, tasvir
karsiti?? [slam’da tezahiir etmektedir!) Ve nasil ki Rumi’nin
(Hiristiyan bir aileden gelme) ikinci hanimi Kira Hatun bi-
yografilerde “Rabia-1 Sani ve Meryem-vari” diye tebcil edi-
liyorsa, onun kadin miiridlerinden bazilar1 da oglu Sultan
Veled'in (61.1312) kurdugu Mevlevi tarikatinda -mesela
Sultan Veled’in kendi kiz1 misélinde oldugu gibi- faal idi-
ler. Tirk havzasinda da bir tarikatin kadin mensubuna,
“mii'minler kardestir” (Stire 49:10) mucibince, baci, yani
“kizkardes” denirdi.

Bilhassa Ibn-i Arabi'nin kadinlara tavn ilgi gekicidir.
Gengliginde rastladig: Isbiliye’li zahideler ile ilgili hatiralar
pek canliidi. Bunlardan evvelemirde bahsediliesi icab eden,
fukaralik iginde yasayan Fatima binti el-Miisenna’ idi. Koca-
s1 clizzamdan Olene dek uzun siire evli kalmisti. Hakkinda,
“O yerylizl sakinleri igin rahmetdi” diye yaziyor Endiiliislii
tistad ve onun garip mucizelerinden haber veriyor:Kur'an'in
ilk boliimii, El-Fatiha Stiresi, onun hizmetindeydi ve onun
her tiirlii arzusunu yerine getiriyordu; o kadar ki, bir defasin-
da, bu veliyeye care maksadiyla gelen bir kadina, sadik olma-
yan kocasinin geri donmesini saglamusti. Kendisini Ibn-i Ara-
bi'nin “manevi annesi” diye tavsif eden ve biiyiik hakim Ibn-
i Arabi'nin 6z annesinin de bazen ziyaret ettigi Fatuna, fuka-
raligina ragmen daimi nese halindeydi; bazen tanbur galar ve
bu esnada Allah’in merhametine hamd ederdi:

Ben Ondan raziymm ki, O bana doniiktiir ve beni dostla-
rindan kilimistir ve beni kendi maksadlar: istikametinde
istimal etmektedir. Ben kimim ki, o beni insanlar arasin-
dan secsin? O beni kiskanmaktadir ve ben bagkalarina yo-
nelecek oldugumda O basima bir bela peyda etmektedir.

29. Metin: ikonoklastik.
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Ibn-i Arabi’nin Fatima’ya duydugu hiirmet onun kadin
velilere karsi besledigi hususi temaytiliini hazirlamis gibidir.
Ibn i Arabf ayrica Igbiliye’de bir bagka dikkat gekici kadna
yas1 sekseni agkin fukara anas1 Sems’e rastlamistir; Ibn i Ara-
bi onu bilhassa derin sezgi giicti ile miimeyyiz diye vasiflan-
dirmistir; Sems miikerrem bir Sufi olmus, lakin bu yiiksek
manevi mertebesini umumiyetle gizlemistir.

Ismi verilmeyen bir cariye de, nefsine hakimiyet hususun-
da kemale ermislikle mardf idi; bliyiik mesafeleri bir anda
kat’edebiliyordu; dag ve taslar ile sohbet edip onlara “hosgel-
diniz” diye hitap ediyordu.

Bu suretle Ibn i Arabi Mekke’de ilham verici bir kadin ile
rastlantisina hazirlanmisti. Kabe'yi tavaf edip vecd iginde be-
yitler insad ederken, mukaddes beldedeki Makam-1 Ibrahim
Imamui’nin kizi Nizam idi bu rastladigi kadin. Geng kadin bu
beyitlere kulak vermis ve onlar tefsir ederek Ibn-i Arabi’nin
hayranligim celbetmisti. Bu giizel kadina rastlamasi netice-
sinde Ibn-i Arabi'nin “Terciimdnii’l-Egvak”® ismiyle bilinen
siir miiddevenat1 meydana gelmistir ki bunlar, Arap ask siir
gelenegi icinde klasik nazmin kaliplasmis sahsiyetlerine na-
zire kabilinden yazilmiglardir. Ibn-i Arabi'nin bir siire sonra
kendini bu ask siirlerini 4limane ve mistik-felsefi bir serh ile
tefsire tevessiil mecburiyetinde gormesi, nazmin geleneginde
yeni bir gelismeyi beraberinde getirmistir: sonraki tasavvuf
ehlinin az addedilemiyecek bir kismi, sureta sarap, ask ve
hasret tizerine yazdiklan siirleri, serh marifetiyle makbul kil-
ma cihetine gitinek zorunda olduklar1 hissine kapilmisdir
(0yle ki, bir cok durumda bu gibi tefsirler, ihsasi ve hasseler
ustii mertebeler arasindaki latif muvazeneyi tahrip etinis ve
kelebek zerafetindeki misralar1 metafizik mugalataya biirtin-
diiren ciltler ortaya gikmustir.) Ibn i Arabi’nin durumuna ge-
lince, onun daha sonraki divaninda degisik siirler de mevcut
olup, belki bunlarin birkag1 evvelki zevcesine ithaf edilmis
idiler. Ancak bu mevzuda daha muglakliklar mevcuttur.

30. Esvak: sevkler, siddetli arzular, istekler, nesveler; Arzularin Tercimesi.
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Her halukarda Nizam, Ibn-i Arabi’nin Beatrice’i®! mahiye-
tinde ortaya gikmustir; bu husus ve bununla birlikte Ibn-i
Arabi’nin mukaddes sehir Mekke’de gecen hayati, kendisini,
ana eseri “El-Futuhat el-Mekkiyye”, yani “Mekke Agihm”lari-
na hazirlamis oluyordu.

Ibn-i Arabf, Mekke’de bir baska kadina daha, Zeynep-el
Keliyye'ye rastgelir; evvelden zenginligi ve giizelligi ile ma-
rdf bu hamimefendi, mukaddes sehirde itikafa gekilinis ve
orada bir zahide vasfiyla temayliz etmekteydi; Sufiler'den
bircok dosta sahipti. Namazlarin edasinda gosterdigi dakik-
lik Ibn-i Arabi’nin biiyiik takdirine mazhar olan bu hamim,
hal vaki oldugunda tayyederdi -biyografilerinde hic degilse
deginilrnemis dahi olan bu durum, muhtemelen diger kadin-
lara da vaki bir hal idi. Ibn-i Arabi'nin onunla birlikte Ku-
diis’e seyahat etmesi, kendisinin bu kadina kars: duydugu
derin hiirmetin bir ifadesidir. Bu biiytik Endiiliis’ltintin ka
dinlara karsi umumi tavri hayatinda kendine mahsus bir yer
isgal eder3? 1bn-i Arabf kendisini Allah tarafindan “Hate-
mu’l-Evliya”33 mertebesi ile taltif edilinig kabul ettiginden,
sefaat etme nimetine de sahip olmaktayds; ne ilgingtir ki da-
ha genglik yillarinda gsefaatine nail kildig ilk insanlarin ciim-
lesi kadindi; bunlar iki kizkardesi, o zamanki zevcesi ve bir
diger dordiincii kadin idi (evlilikleri hakkinda yeterli mald-
mata sahip degiliz). Ve de Ibn-i Arabi’nin (tabii ki manevi an-
lamda) hirka, yani tarikat esvabi giydirdigi onbes sahistan
ondordi kadinds, ¢linkii o (Cami’'nin de hakkinda bize bildir-
digi lizere) kadinlarin, manevi hayatin her mertebesinde bir
makama sahip olabileceklerinden, hatta “kutup” veye “ek-
sen” gibi, velayet silsilesinin en ulvi derecelerine i'tila’ edebi-
leceklerinden emindi. Hayatinin sonuna kadar Ibn-i Arabf ir
sad meclislerine kadinlar istirak ettirmis ve derslerini kadin-
larin da dinlemesine miisaade etmistir.

31 Dante’nin “Vita nuovo”sinda gegen genglik agka.
32.Bkz. s. 97.
33. Velilerin Miihrii.
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Peki, tasavvuf tarfkine yaklasmak ve hatta inabe etmek iste
yen kadinlar nasil bir hayat siirerlerdi? Bir taraftan hayirsever
cihetiyle bir tarfkata yardima olabilir ve mali himmetleri ile bir
seyhe veya miiridlerine barinak ve erzak temin edebilirlerdi.
Mubhakkak ki, stikiir mahiyetinde miirsidin duasmna nail olur
lard. Dogu Iran'm Mihana’sindaki Ebu Said-i Ebu’l Hayrin
(61.1049) tarikatina himmet eden kadinlar ve hepsinden evvel,
bidayetdeki mevcut stlipheleri akabinde miirsidine intisab
eden, géz merhemi imalatgis1 Bibi Nisi, bu climledendir. Baz:
bolgelerde ilk devirlerde oldugu gibi- kadinlarin zikir meclis-
lerine istiraklerine cevaz veriliyordu; bu maksada matuf olmak
tizere bazi tarikatlarin cem mekanlarinda kadinlara mahsus ha
remlik mevcut idi. (Kahire’deki Rifai veya Osmanlilardaki
Mevlevi tarikatinda oldugu gibi). Bagka bolgelerde kadinlar
merasimleri miicavir bir hane veya damdan takip ederlerdi.

Sadece bir tane dervis tarfkatinda kadinlar biitiin mera-
simlere aktif olarak istirak edebiliyorlardy: Bunlar Tiirki-
ye’deki Bektasiler idi —ve binnetice Bektasiler “gayr-1 ahlaki
tarz-1 hayat” ile ithdm edilmislerdir (ki bu ithdm, bir miirsid
bir biat merasiminde veya bagka bir vesile ile bir kadin ile ge-
reginden fazla bir miiddet basbasa kaldig1 zaman da hasil
oluyordu). Yakup Kadri Karaosmanoglu'nun 1922 yilinda Is
tanbul’da nesredilen romani “Nur Baba”, geng bir Bektasi de
desinin igva sanatlarini tasvir ediyor; bu roman (Almancasz:
“Flamme und Falter”3%) Atatiirk’tin t¢ y1l sonra tekke ve zavi-
yeleri kapatmasina katkida bulunmus olabilir. Ancak bu
mevzu [slam diinyasimin modern sosyal kritik literatiiriinde
birgok defa romanlastirilarak iglenmistir.

Ortagagda (takriben 12.asirdan itibaren) kadinlara mah-
sus bir dizi tarfkatin mevcudiyeti de bilinmektedir; Bagdat,
Mekke, Medine, Suriye ve Kahire’de bunlarin mevcudiyeti
bilinir. Mekke'nin bu gibi miiesseselerden {i¢ tanesine evsa
hipligi yaprnig oldugu anlagdmaktadir (Ribat ez Zahiriyye,
Dar Ibn es Sevda (1194) ve Ribat Bint et-Tac); buna mukabil,

34. " Alev ve Pervane”.
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Islam diinyasmin o zamanki merkezi Bagdat, bilhassa bir ka
din tarafindan Dicle’nin bat1 kiyisinda kurulan Dar el-Felek
isimli tarikat ile mardftur; 1127 ve 1177 senelerinde daha bas
ka tarifkatlar bunlar takip etmis ve daha Abbasi hilafetinin
¢Okiisiinden dort yil evvel, 1254 senesinde son Halife kadin
lar i¢in, kizinin basinda bulundugu bir ribat1 vakfetmistir. Bu
tarikatlar ile alakah olarak insan bazen Avrupa’daki kadin
vakiflar1 hatirhiyor.

Boyle bir tarfkatin miirsidi vaaz eder, kadinlara namazda
imamlik eder ve onlar1i muhtemelen hikmet iizerine talim
ederdi. Ancak birgok ribat, asgari ii¢ ay on giin iddet’lerini,
yani yeni bir izdivaca girmelerinin men edildigi miihleti bek
lemek zorunda kalan dullara veya bosanmis kadinlara melce
teskil etmistir. (Stire 65:4’ e istinad eden iddet siiresini bekle
me kuraly, yeni bir izdivag oncesi hamileligin vaki olmadig-
run tesbitini temin etmeye matufdur.) Itikadda ileri kadinlar
iddet miiddetlerini, aile efradi disindaki insanlar ile temas et
meden, namaz ve murakabe ile evde gegirirler —-bu durum
Pakistan’da baz1 mutaasip ailelerde —Karagi’de miisahade et
tigim kadar ile- hala adettendir.

Tarihten, tarikatin sevk ve idaresinin bazen aile i¢inde kal
dig bilinmektedir; biiyiik Suff Ahmed-i Cam’in kiz yegeni,
kirk giinliik gilesini babasinin tekkesinde gegirmis ve bir di-
ger kadin, mutasavvif sair Evhaduddin Kirmani'nin kiz ye-
geni Emine Hatun, Sam’da seyhe ve hafize olarak yasamis ve
ders vermisti.

Ziaten mutassavif alimeler de unutulmamalidir. Hindis
tan’in Burhanpur'undan gelme olup, ortagag Fars tasavvuf
siirlerinin miifessirliginde ihtisas sahibi Bubu Rasti bu ciim
leden sayilmahdir. Ibn-i Arabi'nin baz: fikirlerini letafet ile
serdeden ve tasavvufi agkin en rakik eserlerden sayilan nesir
ve nazim terkibi ‘Lemaat’in, yani “Panltilar”in miiellefi Fah
riiddin Iraki’nin eserlerini evvelemirde serh eden iste bu Bu
bu Rasti’dir.

1620 senesi akabinde Bubu Rasti vefat eder ve 17.asrin
otuzlu senelerinin baglarinda Mogul hiikiimran1 Sah Ci-
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han’in (hiik.1628-58) en biiyiik kiz1 Prenses Fatima Cihanara,
kiigiik kardesi veliaht Prens Dara Sikoh ile birlikte tassavufi
tarike intisab ederler. Hiikiimranin bu ¢ocguklari, Lahor’lu
Veliuallah Mian Mir (61.1635) tarafindan irsad edilmislerdir;
veliaht, miirgidi hakkinda telif ettigi biyografide, onun mane-
vikizkardesi Bibi Cemal Hatun’a baslibasina bir boliim atfet-
mistir. Prenses ise seyrisiiluk’da o denli tefeyyiiz eder ki, eger
tarfkat adabi cevaz verecek olsaydi, prensesin esas miirsidi
Mian Mir’in halefi Molla Sah (61.1661) onu halefi tayin ede-
cekti. Bu maniaya ragmen prenses, annesinin pek erken vefa-
tin1 miiteakip, 1631 senesi itibarf ile miilkiin birinci derecede-
ki hatunu mertebesinde olmasina ragmen, tasavvuf yoluna
sad1ik kalmistir. Mogul hanedanhigi umumiyetle Cisti tarika-
tina temayiil ettigi halde, kendisinin ve kardesinin intisap et-
tikleri tarikat, Kadiri tarikat1 olup, bu tarikatin ana merkezi
14.as1r itibarf ile 6nce Giiney Hindistan, bilahare Pencab idi.
Bu temayiile istinaden -gelenege ittiba etmek suretiyle-
Prenses agir bir yanik kazasinin nekahat donemini miiteakip,
dedesinin babas1 Ekber’in miiteaddid defalar yaptig1 gibi,
Acmir’e hac etinistir; glinkdi, tarikatin kurucu seyhi Muinid-
din Cisti’nin defnedildigi Racistan’daki Acmir, hala Cisti'le-
rin merkezidir. Prensesin, miirsidine ithaf ettigi Farsca bir bi-
yografi, British Library’de yazma olarak mevcuttur. Prenses,
1681 senesindeki vefatini miiteakip, Nizameddin Evliya’nin
(61.1325) muhtesem tiirbesinin avlusunda defnedilmistir. Ta-
savvufi edebiyatin hamisi Cihanara, klasik literatiiriin say1siz
eserini terclime veya serh ettirmistir. Dara Sikiih'u idam etti-
ren ve seriata® katilikla baglh kardesi Avrengzeb’in kiz1, Ci-
hanara’nin da yegeni olan Zeb un-Nisa (61.1689) da, tasavvuf
ve siire temayiil etmistir; Hiikiimdann diger kizlar1 Delhi’li
mutasavviflara yaptiklar1 himmetler ile maraf olmuslardir.
Sadece Zeb un-Nisa'min kizkardesi Zinet tin-Nisa gibi
prensesler degil —Islam diinyasmun asélet sahibi diger kadin-
lar1 da ayn1 tarzda —Ahmedéabad (Gucerat) ve Dekkan’da ol-

35. Metin: ortodoks.
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dugu gibi- camii vakfetmeleri ile marafturlar. Kadinlara bir
¢ok mukaddes mekana ayak basmak men edildigi halde ve
sadece velinin sandukasina bir nazar atfedebilme maksadiy-
la, ancak pencere basinda dua ederek beklemelerine cevaz
verildigi halde, onlarin faal olmalar1 da pekala imkan dahi-
lindedir; bir mukaddes emanetin, meseld Hazretbal, yani
Peygamber’in sakal-1 gerifinin3¢ gelisiniicra-y1 vird ile salat i
selam edebilirlerdi. Muinuddin Cisti’nin tiirbesinde yine
kendisinin, halefi kadinlardan biri, anma merasimi esnasin-
da, avluda hazir bulunan biitiin kadinlarin baglarinin tistiin-
de bir mum gezdirir; bu mum daha sonra tiirbeye rabtedildi-
ginde kadinlarin da tiirbeyi ziyaret etmesine miisaade edilir-
di. Buna benzer an’anelerin bir¢ok diger mukaddes mekan-
larda da tatbik edildigi muhtemeldir; ancak (Firuz $ah Tug-
luk, hiik.1351-1388 ve Sikandar Lodi, hiik.1489-1517 gibi) ba-
z1 Emirlerin kadmlara, “dine mugayir” veya husuya mugayir
adetlerin zuhurunu 6nlemek kabilinden, Acmir ve bagka yer-
lerdeki mukaddes yerleri ziyareti men ettigini de unutma-
mak lazimdir —baz1 veliyyullah tiirbelerinde hi¢ de “dini” ol-
mayan adetlerin (fuhus) mevcudiyeti biitiin kaynaklardan bi-
linmektedir; baz1 mekanlar bu husus itibari ile fevkalade ke-
rih saiyalar ile anilir olmustu. Ancak fahigelerin bile kemal-i
huz’ ile ziyaret ettikleri mekanlar mevcut idi.

Mii‘'mine ve veliyyullah’tan kadinlarin halk nezdindeki
tebcil ve tazimi'ne ait usiiller daha teferruath tetkiklere konu
olmalidirlar. Ismi meghul kadinlarin tiirbelerine veya mezar-
larina hep rastlanir —”ismi mechul Allah hadimeleri” kaynak-
larda da herzaman geger. Ve hatta tenkidgi zaviyesi ile tani-
nan R.Burton bile Sind hakkindaki eserinde (1853), Sindi'le-
rin, “cins-i latif'in dinf say U gayretlerini” takdir ettiklerini
ifade eder ve bilhassa bir Fatima Hacarani’nin, mtirsid mer-
tebesine, yani manevi onder mertebesine ermis oldugunu
vurgular. Halk bu gibi kadinlarin kabirlerine romantik isim-
ler izafe etmektedir: iki misali zikretmek gerekecekse, Ana-

36. Metin: sag-1 serif.
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dolu’da Pisili Sultan ve Karyagdi Sultan ile birlikte bircok
yerde, Heft Afife, yani “Yedi Iffetli Kadin” diye amilan ve
diisman askerlerinin yaklastig1 anda yerin iginde kaybolan
kadin gruplan zikretmek gerekecektir. Miinferid kadinlar
hakkinda da tehlike zuhur ettiginde, dualarina istinaden na-
muslarim muhafaza maksadiyla yer tarafindan yutulduklan
anlatilmaktadir. Ve bir ¢ok efsane, mesela bir zamanlar Ziin-
nén’un hikayeleri gibi, bagkalar1 icin emsal tegkil edecek sa-
de kadinlar hakkindadir -Kuzey Afrikali bir gemi kaptaninin
belletmek istedigi bir duanin lafzim1 dahi ezberliyemeyen sa-
fiyane bir Lalla Mimuna'nin hikayesi ise pek dokunakhdir.
Kaptanin gemisi iskele alip agildiginda, duay1 ennihayet hif-
zedebilmek gayretiyle Lalla Mimuna, suyun tistiinde kosa-
rak, gemiye yetigecektir...

1200 seneleri civarinda, Kuzey Hindistan’daki Indarpath
“miinire” Fatima hakkinda anlatilanin, onun gibi nice kadin-
lar igin de gegerli olmas1 muhtemeldir: “Onlarin kabirleri ge-
faat niyaz edilecek mekanlardir”. Mahdud sayida kisi tarafin-
dan bilinen Fatima’nin kiiglik kabri Delhi’de, Nizameddin
Evliya'nin tiirbesinin ok uzaginda olmayip, Miisliiman ve
Hindu kadinlar tarafindan ziyaret edilmektedir.

Islam diinyasinda ziihd ve tasavvufa meyilli mii’'minele-
rin tasviri bir hayli renklidir —kat1 zdhideler ve allamelige te-
mayil eden kadinlar, saray hayatinin mesuliyetlerine miidrik
olduklar1 hilde dini eserlere aldkalarint muhafaza edenler;
isimleri sahip olduklar1 manevi tecriibeleri hakkinda pek az
maliimat ifsa eden ve buna ragmen bereket sahibi, yani mii-
barek zatlar olmalari itibariyle asirlar boyunca, binlerce kadi-
na teselli bahseden sade kizlar veya ihtiyar kadinlar; sehirli
ve tasrall kiz veya kadinlarin dertlerini agtiklar1 ve manevi
yardimlarina umut baghyabildikleri kadinlar -hiilasa, hayat-
da veya miiteveffa hemcinsleri nezdinde huzur-u kalb ara-
yan ve umumniyetle de bulan mii’'mineler igin, veliyye mer-
tebesinde bu nev’f miikerrem kadinlar hususi méanaya haiz
idiler.




Kur’dn’da ve
gelenekte kadinlar

birlikte bir nefeste, onlar ile ayn1 dini miikellefiyetle-
ri paylasan “mii'mine ve miislime”lerden de bahse-
der. Sadece birtek menfi kadin sahsiyetin ismi geger; 111. Sti-
re’de kisaca deginilen, “cehennem?®” odununu tasiyan”, boy-
nunda fitilli bir ip bulunacak olan ve kafirlerin lanetlenmesi-
ne misal gosterilen, Muhammed’in ezeli hasmi, Ebu Leheb’in
karisidir o. .
Kadinin mevkii Kur’an’da Cahiliyye dénemindekine?® na-
zaran belirgin bir sekilde diizeltilmistir; kadin evlilik evine
getirdigi veya evlilik esnasinda kazandig servetini kendi
miilkiyetinde tutup tasarruf edebilir ve terekeyi de tevartis
edebilirdi ki, bu daha evvelden miimkiin degildi. Dort kadin
ile izdivag imkanini veren ruhsat daha sonralar1 dort huya
veya mesrebe taninan bir taviz kabilinden yorumlanmuistir;
ancak taaddiid-i zevcat zannedildigi kadar yayginlk kesbet-
memistir. Kur'an’in, ayni yerde, kadinlara muamelede adéle-
tin esas alinmasina dair emri, birgok modernisti tek esliligi
ideal durum olarak va’z etmeye sevketmistir; zird zevceler-

K ur’an birgok yerde, mii’'min ve miisliiman erkekler ile

37.Metin: ates.
38.Metin: Islam éncesi.
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den herbirine maddi emtiadan ayn1 pay diisse dahi - zevc,
herbir zevceye karsi nasil aym1 duygular1 besleyebilecekti?
Zevceyi miitemadi itaatsizlik durumunda darb etme ruhsati
ise, kadinlara sefkatle davraniimasinin tavsiye edildigi hadis-
ler ile yumusatiimaktadir : “Aranizda en hayirlisi, zevcesine
en iyi davranandir”.

Esler arasindaki derin baghhk ¢ok defa atlanan veya en
azindan yanls tefsir edilen Stre 2:187’nin su ayetinde teba-
riiz etmektedir: “Siz kadinlarimiz igin bir elbise ve kadinlari-
niz da sizin igin bir elbisedir”, ¢ilinkii dinf ananede elbise in-
sanin alter ego’*sudur, elbise o egyadir ki, en kurbi miinase-
bete isaret eder.

Sadecebir kadin, Kur’an’da ismen zikredilir. Bu zat da, Is-
lam’da azim tebcile mahzar, Isa’nin betiil annesi Meryem’dir.
Rivayetin bildirdigi lizere o cennete ilk gireceklerdendir.
Meryem’in dogum sancilari iginde sarildigi kuru hurma aga-
c1, onun igin tath hurmalar tasimaktadir; Meryem’in yeni
dogmus gocugu ise annesinin iffetini tezkiye etmistir. Mer-
yem, kendisine mahsus tetkiklerin ithaf edilmesi gereken
asude ve fedakar bir mizactir. Bunun yanisira Kur’an’da bir
dizi kadin sahsiyete daha rastlanir veya bu gibi sahsiyetler
sonraki miifessirler ve halk itikadinca kesfedilir, tesmiye edi-
lir ve hikayeleri renk climbiisii icinde anlatihr. Mesela, Tana-
vi'nin, geng kadin okuyucuya yonelik 6giitlerini havi “cennet
zinetleri” gibi egitici yazilarinda emsal gosterilen Kur’anf ka-
din sahsiyetlerin herbiri numiine-i imtisal vasfina haiz kadin-
lardir. Tabii ki en 6nde gelen kadin, rivayete gore Adem’in
ege kemiginden yaratilmis olan Havva’dir. Goethe, bu husus
ile alakal1 bir hadisi su musralar ile aksettirmistir:

Kadinlara yaklagin miisamaha ile
Egridir ege kemigi, halk edildigi,
Tanri'mn dogruya tam geremedigi.
Tegebbiis edersen egmeye, kirila.
Birakirsan kendi héline, egrisi cogala;

39. Obiir ben.
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Ey miibarek Adem, hangisidir vahim daha?-
Kadmlara yaklagin miisamaha ile:
Hayr degildir, efe kemiginiz kirila.

Islam, 1rsf gilinah telakkisine yabana oldugu igin, Kur’an’-
da Havva’nin giinah vakasindan mesul olduguna dair ve bu
suretle diinyaya ibtidai gilinah: tasidigina dair herhangi bir
isaret yoktur. Ama halk vaizlerince ve muhayyileleri giiglii
hikayeciler tarafindan, her defasinda daha da gok teferruatile
tezyin edilerek anlatilan “Peygamber kissalarinda”nda, Hav-
va mithim bir mevkii isgal etmektedir. Giizelligi, revnaklh
renkler ile tasvir edilmektedir:

O, Adem gibi endaml1 ve giizeldi ve zebercet ile miizey-
yen, miskiianber siiriilmiis 700 6rmesi vardi... Cildi
Adem’inkinden melda ve rengi daha duru idi ve sesi de
onunkinden giizeldi.

Gelenek, Allah'in Adem’e s6yle seslendigini de bilmektedir:

Ben rahmetimi, benim kulum Havva’nin sahsinda, senin
icin topladim; ve ey Adem, mii'mine bir kadindan daha
hayirh bir rahmet olamaz.

Rivayetlerde, eslerin bidayetteki bu diigiinti, diinyev{ bir
diigiinii debdebeli kilan teferruatlar ile tasvir edilir; buna go-
re melekler ciftin tizerine cennet sikkeleri serperler. Ancak
onlar, tavus kusunun gagasinda bahgeye getirilen o minnacik
yilan tarafindan igva edilip, men edilmis (umumiyetle bug-
day tanesi olarak temsil edilen) meyveden yediklerinde,
tizerlerindeki elbiseler ugar. Bu noktada, gelenekgi hikayeler-
de Havva’nin sefahati vurgulanir. Dramatik tasvirlerde, Hav-
va, ciirmiiniin ne oldugu ve cezasinin ne olacagi hususunda
Allah’a sual eder, ve Allah cevap verir:

Ben seni tefkir ve din iizre, ve sehadet etme ve varis olma
mezuniyetinde noksan kildim.

Bu ciimleler, (bir erkegin sehadetini ancak iki kadininki
ikame eder (Stire 2:282), mirastan kiz ¢ocuklar erkek cocuk-
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lardan daha az pay alirlar (Stre 4:11) istikametindeki)
Kur’anf kaidelerden tabir#0 edilen ifadelerdir; aynen bu min

valde, zamanin seyrinde keskinlestirilmis bir eve-kapatma te

lakkisinden bir sonraki, “hapsedileceksin 6miir boyu” tarzin

daki ilahi ceza da inkisaf ettirilmistir.. Ve de Kisai'nin bildir

digi lizere, Havva “en iyisi Cuma namazina 6mri miiddetin

ce istirak etmemelidir” (ki bu hitkiim de ne Kur’dn’dan ne de
bidayetteki tatbikatlardan istidlal edilebilir degildir); ve de
ayrica selamlasmaktan imtina etmelidir (ki bu hususda da
Kur’anibir miieyyide mevcut degildir). Kadinin cezasi hayiz
ve hamileliktir ve “higbir zaman bir kadin, Peygamber veya
veli olamayacaktir”. Bu sayilanlar, bugiin yayginlhk kesbet

mis telakkilerden ne kadarinin Kur’an’in lafzina degil de, an

cak bu kitabin hayal mahsulii avami tefsirlerine irca edilebi

lecegini gosterir!

Havva, ihlali sebebiyle neddmetini arz eder ve affedilir.
Ancak cennetten kovulmalarim1 miiteakip Adem ile Havva
birbirlerinden kopartilmislar ve rivayetlerin bildirdigi iizere,
gliyd uzun bir siire sonra, Mekke'nin yakininda, Cebrail’in
Adem’e Hac farizalarini 6grettigi yerde, Adem, Safa tepesin-
de ve de Havva, -muhayyileleri kuvvetli miifessirlerin mer’e,
yani “kadin” kelimesinden tiiremis kabul ettikleri— Merve te-
pesinde iken, bilahare Arafat diizliigiinde ta’arafa etmisler,
yani birbirlerini taniyarak bulusmuglardar.

Hac ile Ibrahim’in kumasi Hacer de miinasebetlendiril
mektedir; Hacer susuzluktan kirilan ogulcugu Ismail igin su
ararken Merve ile Safa arasinda yedi kere kosarak gidip gel
misti ki, ennihayet Zemzem kaynagindan su figkirmigt ~bu
da anilan tepeler arasinda hacilarin yedi kez kosup gelmele-
rine emsal teskil etmektedir (bu tepeler simdi bir ttinel ile bir-
birlerine baglanmustir.)

Avami gelenekte, Ibrahim’i alevli odun yiginina attiran
miistebit Nemrut'un kizinin ad1 da gegmektedir; rivayet o
ki, bu kiz Ibrahim’in imanindan miiteessir kalinca, o da

40. Metin: 6riilen.
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kendisini atege atmig ve Ibrahim gibi kendisine bir halel
gelmemistir.

Kiigtik Musa’y: kurtaran firavunun mii’mine karisi, mii-
fessirlerce Asiye diye tesmiye edilmektedir; o bir mii’'mine
modeli olarak tasavvur edilmektedir, ¢linkii o miistakbel
Peygamber’i, kocasimin biitiin tedbirlerine ragmen himayesi-
ne almis, muhafaza etmis ve bu suretle cennet-mekan olmus-
tu. Ve hatta, bazi gevrelere gore, “kamil kadin” sifatiyla vasif-
landirilan Asiye, Meryem, Hatice ve Fatma ile birlikte cennet
hurilerini glizellikte gegmekteydi.

Kur’an’da bir kadin sahsiyet daha ortaya gikmaktadir. O
da, rivayette Belkis diye bilinen, Saba Melikesi’dir. Sire
27'min bildirdigi tizre, o hiidhiid,4! yani ibibik kusu tarafin-
dan kegfedilir ve Peygamber-Kral Siileyman’in hak yoluna
ihtida ve zevcesi olma gagrisina uyar. Onceleri giinese tapan
ve Stileyman’a, tabii ki onun kolayca ¢6zdigii ti¢ bilmece yo6-
nelten Belkis, Stileyman’in sarayindaki sirga zeminin park-
lakligina 6yle bir kanar ki, eteklerini toparlar ve bacaklar g6-
rinir (Stre 27:43); bu suretle cinni bir babadan ve insi bir an-
neden olmasina ragmen, pekala normal bir bedene sahip ol-
dugu anlagilir. Ve bir sihir suretiyle, Stileyman Belkisin goz-
bebegi gibi sevdigi tahtini, o muhtesem harikay1 kendi sara-
ymna getirtir.

Belkis’e daha sonraki literattirde, gok defa zengin, akilli bir
emire misali olarak atifta bulunulmaktadir; bu sebeple med-
hiyyelerde adindan bahsedilmesinden hoslanilir. Buna misal,
Acem sair Hakani’'nin (61.1199) hamdisi Sirvansah’in hem zev-
cesini hem de kizkardesini Belkis ismiyle methetmesidir. (Ha-
kanf haddizatinda, ister Meryem olsun, ister tasavvuf ehli Ra-
bia veya Kralige Ziibeyde olsun, tarihin biiylik kadinlar ile
tesbihler yapmay: dikkate sadyan bir tarzda defaatle yapmak-
tadir; hatta o kadar ki, methettigi kadinlar ona sanki erkekler-
den daha metin ve hayirhdir, intiba1 uyanmaktadir.)

41. Cavugkusu, ibibik, Siileyman Peygamber ile Seba Melikesi Belkis arasmda
haber getririp gottren kus, bkz. Ebiirebi.
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Biiylik hakim Ibn-i Arabi'nin (61.1240) tasavvufitefsire ko-
nu edilen agk siirlerini tedvin eden ‘Terclimanu’l- Esvak'in-
da, masukun saray avlusu o denli bir saheser mertebesinde
taayytn etmektedir ki, “Belkis, neredeyse tahtim1 unutuvere-
cekti” denilmektedir; (No. XXVI 3) glizel kadinlar da aym
eserde su tarzda tasvir edilmektedir:

Oldiiriicii bakisa ve muazzam kudrete malik tavuslar-
Herbiri sanki incili tahtinda bir Belkis (112)

Ibn-i Arabi'nin kendi serhine gore de: “Ilahi hikmet ‘Bel-
kis’ olarak tesmiye ediliyor; zird hikmet bir yandan latif ‘na-
zariyat'mn, obiir yandan da kaba malzemeli ‘ameliyenin’ go-
cugudur; aynen Belkis'in, babasi cinni ve annesi insi oldu-
gundan, kendisinin de hem cin hem de kadin oldugu gibi.”

Cami'ye (61.1492) gore ise Belkis, hayirh ve serli kadinlar
hakkindaki muvazeneli hiikmii ve Firdevsi'nin kadin aleyh-
tar1 beytine getirdigi miilayim tenkidine istinaden hikmet sa-
hibi oldugunu gosteren bilge bir Melikedir. (Belkis’in o miite-
bessim hikmeti, bilahare Avrupa edebiyatinda Rudyard Kip-
ling’in sihirli hikayesi "The Butterfly that stamped’de temsil
edilmistir.)

Nadiren de olsa Islam diinyasinin manzume ve methiye-
lerinde, Belkis'in tahtina ve bu muktedir melikeye izafe edi-
len kindyelere rastlanilmaktadir; onun ister taht1 iizerinde
kurulmus oldugu veya isterse hiidhiid"iin karargahinin tize-
rine Siileyman’in mektubunu attig1 anlardaki minyatiir tas-
virlerdeki temsili hi¢ de nadirattan degildir. Fakat, ehl-i kera-
met ve kuglarin diline vakif Siileyman ile Yemenli melike ara-
sindaki agkin, nakledilen birgok diger rivayetlerde yapilmasi
mutad oldugu tizere, Acem miilkiinde romantik bir destan
tarzinda iglenmemis olmasi fevkaladde hayreti muciptir. Hal-
buki, bu Kur‘anf kissa, Allah’in vahyine mazhar Padisah’in
kudreti ile o Padisahin sozleri ile hidayete eren kafir kadin
arasindaki agkin bir harika istiaresine zemin tegkil edebilirdi-
lakin, belki de sairler, bu hikayede diger Fars-Tiirk destanla-
rinin mithim bir miitemmim ctizilint tegkil eden trajik unsu-
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ru araylp da bulamamis olabilirler... Benim bildigim kadar1
ile bu mevzGu sadece Rumif derinlemesine ele almistir. Mes-
nevi'de (M 1V, 465vd) Rumi, Belkis'in Siileyman’a altin gon-
derdigini, ancak onun Belkis'in ordusunu geri gonderdigini
ve miiteakiben Belkis’in yollara diistiigiinii ve seyahat esna-
sinda giin be giin diinyadan koptugunu, kiilliyen bir asika ta-
havviil ettigini anlatir:

Belkis kalbi ve riihu ile Siileyman’a yiiriidiigiinde,
andr gecmig vakitleri, neddmet ile. “
Agiklarin terk ettikleri gibi sam gohreti

o da terk etti serveti ve de miilkii.

O nazh nazenin cdriyeler ile, latif oglanlar
porsiimiis, cliriimiis sogan

gibi goriinmeye bagladr goziine.

Baglar, kskler, wrmaklar, askin goziinde

kiilhan gibi goriiniiyordu.

Agk insam sard: baglad: m,

en girini dahi, goriiniir goze kerih.

prrasa misdlidir ziimriid bile goze

Agk gayretidir ki onu sevkeder demeye:

“La ildhe illa Hu” — Yalmz ve yalmz O/,

Ey El-Miiheymin, “La ildhe illa Hu" — bu gosterir
mehtabr bile kararmg ¢omlek gibi sana!

Bu istihdlede Belkis biraz da, Eski Ahid’de Potifar’in kari-
st diye anilan, Islami rivayette ise, masuku Yusuf’a vasil ola-
bilmek icin herseyi yapip, cemalin remzi Yusuf'u istiyak
eden, ask meczubu kadin diye gecen Ziileyha’ya benzemek-
tedir:

Ask okyanus gibidir,
Ziileyha'min Yusuf'a agkzmn kabarmas: misdli,
gokler onun tizerinde sadece kopiiktiir,

diye terenniim ediyor bu hikayenin en iyi miifessiri Rumi.
Kendi metni igerisinde “en gtizel bir hikaye” olarak isim-

lendirilen Kur’an’m 12. stiresi, Yusuf'un hayatindan, babas1

Yakup’tan ayrilisindan, kardeslerinin ihanetinden haber veri-



62 Rithum Bir Kadindir

yor; Yusuf'un kuyuya nasil atildigini, bilahare Misir’a nasil
satildigini, amirinin karisirun kendisine nasil asik oldugunu,
kadinin bu zaafi yiiziinden herkesge nasil zemmedildigini ve
arkadaslarini saraya davet edisini beyan ediyor; Yusuf'un ka

dinlarin bulunduklar1 mekana adim atmasiyla bu kadinlar
ona Oyle bir istigrak ile bakakalmuis ki, 6nlerindeki narenciye-
yi keseceklerine, hi¢ bir aci duymadan parmaklarmm kesmis-
ler. Hikayede devamla, Yusuf'un hapishanedeki rolii anlatili-
yor, riiyalari tabir etmesine deginiliyor, bildhare Kenan diya-
rindaki kitlik esnasinda kardeglerine, kesbettigi yiiksek mev

kiiden bilistifade zahire satabildiginden bahsediliyor. Niha

yet kaybettigi oglu icin aglayip kér olan Yakup, Yusuf'un
gomleginin kokusu ile yeniden sifa buluyor.

Daha sonraki edebf gelisme iginde bu Kur’ani hikayeden
bazi sahneler ayrica ele alinarak inkisaf ettirilmis ve o kadar
ehemmiyet arz etmeyen Ziileyha esas merkez{ sahsiyete terfi
ettirilmistir.

Tabii Kur’an muifessirleri konuyu sefkatle ele almiglar ve
bilhassa Herat'l Abdullah-1 Ensari (61.1089) gibi Sufiler ve on
dan miilhem Meybudf, Yusuf'un hikayesine uzun ve dertni
tafsilatlandirmalar ithaf etinislerdir. Hernekadar, 6nceleri Fir
devsi’ye (61.1020) atfedilen “Yusuf ve Ziileyha" destarurun mev-
z(u, ~19. asir alimlerinin, destanin hakiki sahibinin Firdevsf ol-
dugunu ispat maksadiyla, pek ziyade gayret etmis olmalarina
ragmen, bu eser simdi artik onun eseri kabul edilmiyorsa da
[ran’in sairleri arasinda ¢ok evvelden biliniyor olmaldir.

Ethé'nin tesbitine gore, ilk bin yilin sonuna dogru bile E
bu’l Miieyyed el-Belhi bu meshir Kur'anf cift hakkinda bir
destan yazmus idi; bunu asirlarin tevalisi igerisinde, bilhassa
Islam diinyasinin dogusunda, mevztun destan{ islenisi takip
etinistir; Ethé, Sevket Buhari, Am’ak Buharf, Nazim i Herevi,
Riikniddin Herevi'leri taadad etmektedir; Heratlh Cami'nin
mevziu klasik sekline kavusturmasini1 miiteakip, Hind alt-ki-
tasinda sairler bu mevziiu heyecanla ele almislardir; bu eserin
daha 1824 senesinde Vinzenz von Rosenzweig-Schwannau ta
rafindan Almanca terciimesi hazirlanmustir. Ekber hanedanlh
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gmin hizmetinde ¢alisan Sind’li tarihgi ve hattat Mir Ma’sum
Nami mevziiu Acem beyitlerinde isleyen bir ¢ok insandan yal-
niz biridir; Hindu-Fars sahasinda da mensur eserler telif edil-
mis ve bunlarin her ele ahimisinda Yusuf ile Ziileyha arasnda-
ki mutlu-son2 mufassal bir tarzda resmedilmistir. Bu destanin
bir de Kesmir anlatim:1 mevcut olup, Bengal’de Muhammed
Sagir (61.1501) Yusuf Caliha adl1 eserini daha 15.asirda yazmis-
tir. 17.asir Giiney Hind saraylarinin Dehni-Urdu edebiyatinda
hikayenin birden ¢ok manzum kaliplarina rastlanilmaktadir;
mesela bunlardan biri Bidsapurlu Muhammed Adilsah’in ma-
beyn sairi Malik Hognud un telif ettigi manzum eserdir. 17.as-
rin sonuna dogru Hasim’in manzumesinde Ziileyha, Ur-
du’'nun tipik kadin lehgesi rekti dilinde konusur ve Gucarat’li
bir sair olan Mir‘ali Amin, bir miinekkidin yazdig gibi, “Zii-
leyha’y1 necip harumlarin elbisesine btirtindtirir”.

Daha sonraki senelerde hikayenin dogu havzasinda yazil-
mis manzum tarzlarinin haddi hesab1 yoktur. Tabii ki bu
mevzu Osmanl Tiirkiye’sinde de ele ainmustir; bu iilkede,
Fatih Sultan Mehmed'in hocasi*? Seyh Aksemseddin’in oglu
Hamdi (61.1503) hikayenin en hissi ¢alismalarindan birini ya-
ratmustir; bu ¢alismada “Ziileyha'nin Sikayeti” rikkat-engiz
bir nefaseti arz etmektedir:44

Kalfl beld’da ekdi ¢it tohm-i beld-y1 agk
Bitiirdi db-1 derdle beni bi-nevd-y1 agk
Ctin hdsul etdi doke doke hirmenimi derd
Bir demde hdsilim yele verdi hevd-yi agk
Gonliimii dgina edeli derd-i ydrla
Bigdne etdi bana gdm u dgind-yi ask
Benden seldm kesdi seldmet ¢iin eyledi
Dest-i meldmetiyle bana merhabd-y1 agk
Kalmad gozde hab eseri doldu dbla
Bilmem ki dkibet nedeser mdcerd-yi agk

42 Metin: Happy-End.
43 Metin: dini mistegar, glivendigi kisisi, emini.
44.Gibb. History of Ottoman Poetry, 11, s. 77.
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Yusuf ile Ziileyha hikdyesinin muayyen mevzularina, des-
tanlarin ve edebiyatin sayisiz kinayelerinde miitemadiyen te-
mas edilir ve bu mevzular tebdil edilerek bir daha ve bir da-
ha anlatilirlar.

Mevzulardan ilki, gilizel yiizlii kolenin satisa gikartildig:
miizayededir; elalem onu elde etinek igin miizayedeye istirak
telasiyla itisip kakistig: bir esnada, bir kocakar1 onu kendine
alabilmek diistincesi ile zuhur eder (bkz. s.85); bu kocakari,
gayesine vasil olamasa dahi, 6vgiiye layik, asil bir gayretin
timsalidir.

Yusuf'u igva maksadiyla, Ziileyha aklina koydugu binbir
tedbiri tatbikata kor; sarayini sehvanf resimlerle siisler, 6yle
ki, Yusuf her nereye baksa, kendisi ile Ziileyha'nin miisterek
muhabbet ve zevk# halini miisahade eder. Bu sahnenin en
mufassal tasviri, beklendigi izere Cami’nin destaninda mev-
cutur; nakledilidigi tizere, Cami’den 400 sene evvel, tam da
onun ikametgahi Herat’da, Gaznevi hanedanhiginin melikle-
rinden biri olan Sultan Mesud, bir muhabbet sarayinin igini
heva temsilleriyle bezer —insan neredeyse Herat’da, suural-
tinda boyle bir sarayin hatirasinin bir sekilde yasamaya de-
vam etinig olabilecegi hissine kapiliyor. [zahtan varestedir ki,
Cami’nin tasvirleri 16.asir minyatiir ressamlarina ilham kay-
nag teskil etinistir: zor irmanilabilir merdivenlerinden giizel
yizlii Yusuf'un kagmaya galistig1 o girift saray, bircok defa
temsil edilmistir. Bu gibi resimlerde Ziileyha, kirmiz1 elbise
icinde isveli bir kadin haliyle goriilmektedir (kirmiz1 kaide-
ten gelin kiyafetidir, ama umumiyetle atesli bir aski da telmih
edebilir) buna mukéabil Yusuf velilerin, Peygamberlerin ve
cennet ehlinin umumiyetle giydikleri yesil kisve igerisinde
temsil edilmektedir.

Igva sahnesinin ilgi gekici bir zaviyesi, Ziileyha’nin ~heniiz-
batil dinin miintesibi olmasi1 miinasebetiyle, odasinda asii du-
ran putuna kars: tavridir; Ziileyha igva gayreti esnasinda, pu-
tun kendisini gozlemlemesini engellemek babindan, {izerini 6r-

45. Metin: agk negvelerini.
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ter. Bu sahne pek eski olmahdir, zira daha Suff yazar Hucviri
(61.1071) kendi ders kitabmda s6yle demektedir:

Ciimle insanlar Ziileyha’dan taabbiid nesnelerine istigrak
halinde iken, hangi hal iizerinde bulunmalari lazim geldi-
gini 6grenmelidirler; zird o, Yusuf ile bagbaga iken ve ona,
arzularina teslim olmasi igin yalvarmadan once, kendi
putunun yiiziinii értmiistiir ki, o put onun edep ve arl
hal ve tavrindaki sakametine gsahit olmaya.

Cami ayn1 sahneyi tasvir eder ve ‘Subhetu’l Ebrar” adli bir
baska destanda da (s.526) bu sahneye nazirede bulunur;

Yusuf, Ziileyha'ya izah eder ki, nasil o bir suretden utan-
maktadir, kendisi de aynen Allah’dan, Basir’den utanmakta
dir; Yusuf hemen onun yanindan uzaklasir.

Cami, put mevzunu, biiyiik destaninin sonunda, ihtiyar-
lamus Ziileyha'nin, Yusuf'un kendisine bir giin gelip de iltifat
edecegine dair umudunu iyice yitirdigi bir anda tekrar ele
alir. Iste o anda Ziileyha, kendisine yardimci olmayan bu
heykeli pargalar ve bu suretle “put”larindan kendini kurtar-
dig1 an, mucizevi bir gekilde hakiki llah’in yardimu ile mura
dma erisir ve magsukuna vasil olur.

Bu yol, hakiki iman ile hidayete ermek igin iyi bir yol ol
makla birlikte, daha 6nceki bir Suff, Yusuf ibn Hiiseyin er-Ra-
zi (61.916) hadisenin kiinhiine vakif olur:

Ziileyha Yusuf'u arzuladig: miiddetge, her gecen giin ile
birlikte tenzil edilmistir. Arzusunu savurup attifinda, Al-
lah ona gengligi ve taravetini geri vermistir. Asik, ilerle-
lekge masuk geriler, ancak agik sadece agk: ile klfayet
ederse, igte 0 zaman masuk da ona takarrub eder '

Bu sekilde Ziileyha, hayatmi agir tevbe istigfar ve namiite
nahi hasret icinde gegiren mana kadmma tahavviil olmaktadir.

Eger Zuleyha degilsen ve ask degirmeninde 6gutilmii-
yorsan, o takdirde Kenan'li Yusuf hakkinda Hizumsuz
s0z eyleme

diye fkazda bulunuyor, Gazneli Suff sair Senaf (61.1131); zi
rd ancak Yusuf’a duyulan hasret 1zdirabini bilen, agktan
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bahsetme hakkina sahiptir. Hafiz'in ifade ettigi tizre, “agkin,
Ziileyha'y: iffet hicabindan koparip gikarttig1” sairlerce ma-
limdur ve Ziileyha, dinmez hasret ile tutusan herkes igin
bir timsal tegkil etmektedir: o, masuku ugruna hergeyi tist
lenen cesur, giiglii kahraman kadin mertebesine i'tila et-
mektedir:

Insanlar hep Yusuf'un pargalanmus elbisesine bakiyorlar-
‘di-Ama kim Zuleyha nin pargalanmis, tahrlb edllm1§ kal—
bini goruyordu7

diye soruyor 18.asrin ortasinda Hindistan’da Azad Bilgrami.
Bir zamanlarin sabihasi, keder iginde ihtiyarlar ve yeise dii
car bir halde yol kenarinda oturup Yusuf'u bir lahza olsun te-
masa etmek ister. O ise, Attar'in Musibetname’sinde hikaye et
tigi lizere Ziileyha'nin ytiziini dahi gérmek istemez:

Yakup oglunu etmek istediginde ziyaret,

kalkip da Misir’a geldiginde Kenan’dan,
Masirlt'lar biitiin tilkeyi donattilar,

bir bagtan bir baga heryeri o zaman,

ve Ziileyha alinca bu haberi o an,

kendinden ge¢migcesine yerlere att1 kendini.
Bagina bir hicap ortiip

tevazu iginde oturdu yolun tozuna.

Gegmek zorundayd: Yusuf oradan bir vakitde;

Ve gordii o kederliyi, o kahrolmugu oturuyorken yerde.
At binmigti Yusuf, bir elinde kamg,

dovdii o, agk ve cezbe ile mecnun kadin.

Bir ah koptu kadin kalbininin en deriinundan,

oyle ki bu ahin ategi tutusturdu kamguyr aleve o an,
ve o alev iyice parlayinca hele,

Yusuf, perigan, firlatt: attr kamgiy: yere.

Ziileyha soyledi.” ey mii'min-i salih -

biitiin bunlar sana gelmez, bu yiikii cekemezsin sen!
tast1 digar1 kor alev taa kalbimden,

ve onu tutamazsin elinde hi¢ mi hig sen!

Seneler oldu bu kor ates ile doluyum ben -
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ki onu bir lahza i¢in dahi bak tutamiyorsun sen!
Sen evvel-i miiminun’sun- bense igte bir kadin!
Simdi sadakatinin bana, tebeyyiinii miidiir bu senin?

Yakup gibi Ziileyha’da miitemadiyen aglamakdan kor
olur ve sadece, bir nebzecik dahi olsa, Yusuf’dan neset eden

o giizel kokuyu alabilme umuduna kapihr. Hucviri séyle
der:

Ziileyha Yusuf’a karst muazzam askina sebeb dlmeye ha-
zir oldugundan, onun vuslatina erene kadar gozlerinin
nuruna kavusamamigtir.

Onun gidasi sadece Yusuf'u diisiinmektir: nasil ki riih sa-
dece ilahi Masuku zikretmesi gerektir, o da sadece onun is-
mini anmaktadir. [ste boylece, Ibn i Arabi’nin El-Futuhat el-
Mekkiyye’de ifade ettigi husus varit olur:

Zileyha’ya bir okun isabet ettigi anlatilir. Kan1 topraga
damlarken, birgok yere “Yusuf, Yusuf” diye yazmugtir o
kan, zira Ziileyha bu ismi miiteaddiyen tekrarliyordu, bu
isim onun damarlarinda kan misali akiyordu.

Evvelki Sufilerden birinden, akan kaninin bir kazay1 mii-
teakip, toz-toprak iizerine, “Allah” lafzini yazdigi anlatilir.
Ibn i Arabt ise Ziileyha hikayesini, mutasavvif sehit Hallac'in
kanmun, Allah ismini nasil da yazabildiginin izahi igin kulla-
niyor.

Neticede Ziileyha'nin sarsimaz sadakati, hasret ve yeis
devri akabinde, miikafatlandiriliyor. “Ziileyha sabrina sahip
olmak” diye Senaf okuyucularim bilgilendiriyor ve bu mev-
z(u miiteaddid defalar ele aliyor, ¢iinkii o masukun kurbiy-
yetinin genglestirici kuvvete sahip oldugunu biliyor:

Nefsin 1zdirabr ve bedenin zaafi sebebiyle ihtiydr
ve siifli olduysan,
Ziileyha misdli, rithunu, Dosta duyulan hasret
icinde genglestir.

Tasavvufi neslin bir sonraki sairlerinden Attar ise, bu
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genglesmeyi [lahindme’sinin rakik bir sahnesinde dramatik
bir tarzda tasvir eder:

Bir giin Yusuf, o safvet timsdli, gordii
Ziileyha'y1, oturuyorken tozda toprakta.
Diinya Ziileyha'mn goziine goriinmezdi,
perdeliydi diinyd gozii onun biitiin biitiin.
Hastalik ve fukaralik, onu etmigti maglup,
Terk etmigti yiizlerce tarikten, kendi kendini
her bir nefeste binbir dert ile maliil-

yalmz Yusuf idi fikri ve derdi.

Yolda oturuyordu o, inangla dopdolu

onun yolunun tozu nefhasim umarak.
Miimkiin olurmuydu acep, yolundan yiikselen
bir nebze toz, kendi iistiine ¢okse ah? ..
“Allah’tm!” diye avaz etti, Yusuf onu gordiigiinde,
Nedir muradmn bu artik ile, ki pek kerih?

Niye onu heman almazsin oradan? Ciinkii zilletdir
o Senin dostuna bu diyarda!”

Heman yaklagir Cebrail Allah keldm ile:
“Onu almam Ben kenarmdan yolun,

Ciinkii o tagir agk, bagrinda diinyd kadar
Benim sevdigime, bana yakn olana!

duydugu askta sana, o miistakar -

sana ki, ben senin yiiziinden severim fakirleri!
Kim dedi ki sana, o giil solmal,

Dostun dostlar: bir an evvel fasit olmal?
Onlarca sene verdim ona'yeis ve 1zdirap-
Senin hiirmetine onu kildim gimdi geng.
Ciinkii o rithunu sana adanug hepten,

Onu nasil kirarim Ben? Sana vermektir onu iradem!
Sevdi o kadar Bizim Yusuf'u madem -

Kim ola ki o, onu iter nefret ile oliime?

G0z nurunu kaybetti o hasretten -

delilidir goz yaglar: agkina onun!

O dsik kadimn yamndadr tevsikati -

Hergiin yenilenir ve ziyddelesir nuru onun”
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Bu tarzda Ziileyha, bu asik kadin, insan rdhunun, yani
nefs’in, temesstilline tahavviil etmektedir; o nefs ki bidayette,
“serre tahrik eden”, yani nefs i emmare*® iken, Kur’anin be-
yan1 iizere, daimi riyazet ve 1zdirap ile tezkiye edilebilen ve
nihayet “mutmain riith” hali lizerine Rabbi’sine geri donebile
cek meziyete haiz nefstir. Yusuf'un gémleginin kokusu Zii
leyha’ya ulasiyor, bu rayiha ona vecahati tekrar miisahade et-
tiriyor; zira bu rayiha ona masuktan haber getiriyor; bu rayi
ha Rahman’in nefhasidir ve masukun kurbiyyeti kederden
ihtiyarlamis kadin tekrar genglestiriyor. Cami ve onun mo-
delini takip eden sairler, en nihayet visal halindeki ¢iftin dii
guniinii biitiin teferruati ile tasvir ediyorlar; glinkii, evvel za
manda iktidarsiz bir zevce emanet edilen Ziileyha halad baki-
redir ve simdi de sevdali Yusuf, afife gelinin gomlegini, bir
zamanlar o gelinin kendi gémlegini yirttig1 gibi yirtiyor. Bu
ise artik, hikayenin mistik muhtevasi ile pek de o kadar alaka
arzetmemekte, CAmi'nin destanina yazdig1 6nsézde fevkala
de isabetle tasvir ettigi lizere, giizellik ile ask arasindaki eze-
1f oyunun bir temsili mahiyetinde olmaktadir.

46.Metin: emmare bi’s-st.
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gva eden Ziileyha —iste boyle taayyiin ediyor Kur'an’da
I Ziileyha. Zahidane kadin-endisesini yasayanlar, tam da,

bu tarz sanat-1igva‘y1 lanetleyen Yusuf Stresinde, nefs-i
emmare,?’ yani “gerre davet eden nefs”den bahsedilmesin-
den memnun kalmis olmalilar. (Stre 12:53) Nefs kelimesi,
gramer bakimundan miiennes degil miydi ve binnetice, aklili-
giesas alan erkegin dinf temaytillerini ve ulvi cehdini, sehva
niyeti marifetiyle tariimar eden kadinin timsali niyetine kul-
lanillamaz muydi1? Kadin daha ziyade sevkitabifye dayah va
siflar1 haiz oldugundan, herdaim erkegi cinsel faaliyetleri
marifetiyle igva etmeye gahsird

Oglan goguklarin daha muteber addedilmeleri biitiin kiil
tiirlere has bir hususiyettir; oglan ¢ocugu dogumunun surur
ile ilan edildigi merasimler bilinmekteyken, buna mukabil bir
kiz gocugu dogumunun ise ok defa hiisran telakki edildigi de
bilinmektedir; bu sebeple yeni dogmus kiz bebeklerin, oglan
bebeklere tebeddiilati, Miisliiman velilerin kerametinden say1
lir... Peygamber’in giiya, “akh basinda insanlan alt edebilen”
mabhiyetinde tavsif ettii kadinlardan duyulan korku, Islami
yet'in erken devrinin muhtelif s6z ve hikayelerinde makes bul-

47 Metin: emmare bi’s-sq.
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mustur. Peygamber kizimin zevci olmasi hasebiyle, esasinda
bir nebze daha miisbet bir hiikmiin sahibi olmasi beklenen, A-
li b. Ebti Talib ise, “kadin hepten fasiddir ve onda en fesat hu
sus ona muhakkak ihtiya¢ duyulmasidir” demismis.

Ancak bu soz, eger sahih ise, kendisinin, Fatima'nin 6li-
miinti miitakip, bir ¢ok defa daha evlenmis oldugu 30 senelik
zaman zarfinda soylenmis olmalidir.

Kur’an, nefs’den “serre tahrik eden” nefs diye bahsediyor-
sa da, ayn tabir, degisik sifatlarla muttasif haliyle Kur’an'in
iki farkli yerinde, iki defa daha ge¢mektedir; bunlardan biri
nefs 1 levvame, yani “kinayan nefs” (Siire 75:2) ve digeri de
nefs i mutmainne, yani “mutmain nefs”dir. (Stire 89:27). Mut
main nefs artik Rabbi’sine “tezkiye edilmis ve marziyete maz
har” nefs haliyle riicti edebilecektir. Bu tig yerin disindaki yer-
lerde, nefs kelimesi kiymet hiikmiinii havi olmamakta ve ok
defa ale-l-1tlak “kendisi” mefhumuna izafe edilmektedir.

Zikredilen bu tig Siire, Sufiler'ce nefs-i heva ile cihad ede
rek onu, yavag yavas mertebe-i kusva’ya i'tila umuduyla, tez
kiye edebilmek igin miikemmel bir kilavuz vazifesini gori
yordu. Insanin en azgin diigman nefsidir ve nefse karg1 mu-
cahede “en biiylik cihad”dir, diyen Peygamber degilmiydi?

Dini yazilarda, nefs neredeyse istisnasiz ve ale-l-itlak
“nefs-i hevay1”, insanin siifli kuvvelerini tesmiye igin kullani
lir; bu suretle, “asi nefs’in ehlilestirilmesinden”, zaruret kes
beden kat1 terbiyesinden bahseden istiarelerin bollugu vuz
ha kavugur. Filvaki, nefs tecellilerinin en miihimlerinden biri
ise muennestir. Miiennes unsur nefs, kendisini ehlilestirmek
ve terbiye etmeye mecbur, akl’a, yani fahime veya izana ram
edilmistir. Buna istinaden nefs bir ok metinde ve hepsinden
evvel Rumi’nin Mesnevi’sinde, insanlarin anasi, buna muka-
bil akl ise babasi olarak tezahiir eder. Rumi’nin beyitlerinde,
bir kari-koca miinazaasinin fevkalade hakikate uygun temsi
line rastlanir; bu miinazaa esnasinda yufka yiirekli anne, na
zenin ogulcugunun mektebe gitmemesini, ana kucaginda s1
martilmasim dilemekte, buna mukabil, baba akil bu insanog
luna, tarfk-i kemal’de terakki edebilmesi maksadiyla, iyi bir
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egitim vermek ve bundan dolay1 onu zor olan mektebe gon-
dermek istemektedir. (M VI 1433 vd)

Nefs, insanin anahgi suretinde de tezahiir edebilir ve ba-
zen de nefs-i levvame’ye dogru inkisaf yolunda iken; yani
kendini azarlayan, kendisini ithdm eden, ancak yavas yavas
zevcine tamamiyle teslim olan, lakin yine de zevcinin muha-
bettinden tam manasiyla emin olamadig: anlasilan nefs ola-
rak temsil edilir.

Rumi’nin agk illetine giriftar halayikin hikayesini anlattig
Mesnevi’deki birinci mesel bile (M I 36-245), nefs-i heva'nin,
“dlinya”dan vazgegirilmesinin bir istiaresi telakki edilebilir.
(Akl-1evvel ile 6zdeslestirilmesi gereken) hekimin teshis etti-
gi lizere, hasta kiz bir kuyumcuya, ki mudille diinyanin bir
timsali mesabesindedir, dsik olmus ve hekim, agkinin bu ed-
na nesnesinin peyderpey hastalanip erimesini temin etrnek
suretiyle kizi tedavi etmistir; dyleki kiz ennihayet kuyumcu-
dan yiiz gevirmis ve agkin esas hedefine, padisaha tevecciih
etmigtir.

Tasavvufi mesel ve destanlarin hemen hemen biitiin ka-
din kahramanlar1 esasinda nefs-sahsiyetleridir; ¢ilinkii bu
denklem, kadinin daha miiteal mertebelere inkisafini ve bida-
yette o kadar da denaet igindeki bu sahsiyetlerin, hakiki ”Al-
lah Eri”ne tahavviil edebilmelerini ve “mutmain nefs” maka-
minda gayelerine vasil olmalarini ihtiva etinektedir. Klasik
edebiyatda Belkis ve Ziileyha gibi kadinlar bu kadar ¢ok teb-
cil edilmislerse buna sebep, iste tam bu islevi yerine getirme-
leridir ki buislev Hindu islam’inda daha da bariz bir tarzda
islenmisgdir. (bkz. S 118 vd.)

Nasil ki her bir kadin, nefs’in tecessiimii telakki edilip, bu
sebeble ”Allah Er”lerince istizlal edilebiliyorsa, ayn: tarzda
(gramatik ilmi itibariyle keza miiennes) diinya da kadinlik
halitizre taayyiin etmektedir. Aynen, Avrupa ortagaginun Hi-
ristiyan miiellifleri gibi, Sufiler de “kadin diinya”yi, sureta
glizelligi ile ebleh erkekleri igva edip, gayesine ulasmasini
miiteakip yutan veyahut o erkeklere, kurtcuklarca kemirilmis
sirtlarini, igreng siyah-mavi bacaklarini teshir eden, miistek-
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reh bir cadaloz kabilinden bilirler. Bu gibi tasavvurlar baki-
mundan ortagag metinleri, tuhaf komiklikleri aratmayacak
kadar birer gizli maden zenginligindedir.

Bu siifli kocakaricik kimdir? Kiigiik bir sogan gibi zar
iginde zar, kiigiik bir sarmusak gibi taaff{in eden, istah ka-
patan bir miiraiyedir o. (D 2776)

Boyle tasvir ediyor Rumi o diinydyy; o diinya ki, Rumi
Mesnevi’nin altinc kitabinda da bu kerihenin ¢alimlarin is-
tihzai bir tarzda hikaye ediyor: Kirisikliklarini saklamak igin
tezhipli bir mushafi paramparga etmekten ictinap etmiyor (ki
bu fevkalade biiytik bir sapikliktir, ¢linkii Kur’dn’a en azami
ta’zim ile yaklasilmas: ve kat'iyyen yirtilmamasi iktiza et-
mektedir); bu pirl piril parcalar: daha sonra kingikliklarinin
lizerine yapistiriyor ki, alimli goriine! (M VI 1222-36, 1268-82)
19.asrin Pencab’l bir Suff sairi, sihirli kaval: ile herkesi ve-
rimsiz fiile sevkederek aldatan “diinya”y1 bangalam, yani
“Bengalli bir cad1” diye tasvif etmistir.

Bazen de ancak bir zadhid bu cadiy1 manevi kuvveti saye-
sinde kendisine hidim kilabilir; ¢linkd, Allah’a muti zita,
masiva da itaatkardir.

Ancak insan Yahya ibn Muazin (61.871) su hikmetamiz
sOziine de kulak vermelidir:

Diinya-insan: diinyayi, sanki bir gelin imigcesine, tezyin
eder; zahid diinyanin yiiziine kara galar ve saglari yo-
lar; 1akin Allah ds181 ona aldka gostermez.

Zira insan ona kars1 miicidele etse bile, bu dahi ona kars:
muayyen bir aldka méanasina gelmektedir; ve bu bile iste, ta-
rik-i diniyyenin esas gayesinden bir inhiraftir.

“Kadin diinya” motifi siklikla muayyen bir manada kul-
lanilmaktadair: asil bir dogana tesbih edilen riih, kurnaz ko-
cakarinin eline diiser: rithun madde diinyasinin igine ve siir-
gline dlismesini anlatan o eski efsane, Fars diinyasimin sair-
lerince bilhassa zevkle bu tasvir dahilinde temsil edilmekte-

dir, ¢linkii dogancilik Ortadogu’da hala ragbet goren bir
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spor dalidir. Kocakari, kusu derdest eder, goz kapaklarini di-
ker veya basina bir clippe gegirir —ve bu suretle bu asil kug
vatanini— o vatan ki, orada hiirriyyet icinde bir hayat stir-
mekteyken ve sahinin elleri tistiinde kurulmaktayken, unu-
tur. Seyhu’l Israk Siihreverdi (61.1191) bu istiareyi mensur
tarzda hikaye etmis ve kus motifini bliytlik hazzla kullanan
Rumi de, kocakarinin elindeki rith-doganin 1zdirabin1 Mes-
nevi’nin bir baghg1 altinda (M IV 2557) tahkiye etmistir: koca-
kar1 dogani kendi mefkureleri istikametinde yetistirmeye ca-
lisir, kanat ve pengelerini soker, nefret ettigi ve ona dokunan
seyler ile yemler ve 6niline koydugu nefis sehriye ¢orbasin
kus da igmek istemeyince, o kaynar ¢orbay: tez elden basin-
dan asagiya gegiriverir:

Aah, o kerih, o kocakar
niyeti ne de hdlisdi,

diye istihza eder Rumi. Ciinkii bir “kadin dlinya”nin bir rih-
kusunun ihtiyaglarim1 sezmesinin bile miimkiin olamiyacag:
asikar degil midir?

Miiennesin bu gibi menfi tarzda resmedilisi, ziihdiin ren-
gine biirtinmiis her dinf cereyanda tamidiktir; bu isterse Bud-
da’min talimatlarini, isterse Hiristiyan teolojiyi hatira getirsin
boyledir. Sehvet’den duyulan o zdhidane havf, insan1 “kadin-
la muasaret kayatm koklerini kurutuyor” tasavvuruna gotiir-
miistiir. Bu itibarla, ilk Sufiler arasinda uziibet hayatina bir
temaytl héasil olmus ve eger evlilik Peygamber’in kudsi tav-
11, stinneti olmasaymis, muhakkak ki daha fazla zahid uziibe-
ti tercih eder olacakmis. Bu sebeple, su veya bu zahidin raya-
sinda, Peygamber’in zuhur edip, o zahidi immetinin hakiki
muntesibi olinak tlizere, kendi asil misaline ittiba ederek, ev-
lenmesini ihtar ettigini anlatan sayisiz hikaye mevcuttur. Bir-
goklar1 bu gagriya kulak vermislerdir; ancak zahidlerin umu-
mi tavr, Ibrahim ibn Adem’e (6l. takr. 777) izafe edilen su
sOzde inikas etmistir:

Insan evlendiginde bir gemiye biner ve bir ¢ocugu diin-
yaya geldiginde de, o insan denizde kazazededir artik.
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Mutlu bir evlilik stirdiiren Mevlana Rumi gibi bir muta-
savvif dahi, mensur eseri Fili md Fil’de®8 (fasil 21) evlilik hak-
kinda fevkalade menfi beyanlarda bulunmaktadir: muhalat-
larina sabirla tahammul ederek, insanin kendi kendisini teh-
zibi igin vardir kadinlar —tipk: bir havluya kirli elleri, kirden
kurtulmak igin, silmek gibidir bu; evlilik hayatinin ltizum ar-
zettigi miicahede ve o daimi iktiham, giigliiler igin bir husus
olup, kendini buna muktedir gérmeyen, tarfk-i Isa’da ytiri-
meyi, yani uziibeti ve halveti tercih etmelidir.

Rumi, bir Suff izdivacinin en dramatik bir tasvirini de ver-
migtir (bu gibi izdivaglarin bir¢ogunun, eslerin her ikisi de
dinf hayata miitemayil ise ve zevcenin de “Allah dostlarina”
intisab1 halinde, mutluluk iginde seyrettigini bildigimiz hal-
de). Mesnevi’de (M VI 2044 vd.), bir miirid biiytik seyhi Har-
rekani’yi(61.1034) ziyaret etmek ister, ama karisiagzindan ise
yaramaz, ahmak diye tanitilan kocas1 hakkinda duydugu on-
ca menfi tavsifden sonra, fevkalade hiisrana diigar olup me-
yusane haldeyken yolu ormana diiger. Orada bir arslanin
lizerine binmis ve elinde de kirbag niyetine bir yilan tutan
miirsidine rastgelir. Harrekanf, hayret icindeki misafirine, ge-
kilmez karisina karsi kendisinin gosterdigi bunca tahammuil
mukabilinde, miiridinin miisahade ettigi halin, ilahf bir mii-
kafat oldugunu izah eder...

Izdivag, baz1 Sufiler icin bir nev’f cehennemden tadimhk
veya orada insan1 bekleyen cezalar igin ikame kabul edilebi-
liyordu: Yunus, denilir ki, cehennem azabindaki hissesini 6g-
renmek istemis. Bunun tizerine muayyen bir kadin ile evlen-
mek kendisine emrolunmus, ¢unkii: “Senin cezan filan-fa-
lan’in kizidir. Onunla evlen”. Ve hatta Malik Ibn Dinar, insa-
nin biitliniiyle Allah’a yonelebilmesi icin karisini terk etmesi
lazim geldigini ifade etmistir:

Allah, bir kulunun hayrin: diliyorsa, karisinu vefat ettirir

ve ona sadece Allah’a taabbiid ile istigal etmeyi nasip ey-
ler.

48.1z yaymnailik, Istanbul 1994.
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Tabii ki fesat bir kadin bazen de, zevcinin, mesela bir rnizik
mucizesi gibi, mucizesine istinaden iméana donebilir.

Zevce hakkinda bu kadar menfi beyanin mevcudiyeti mu-
vacehesinde, bir kerre de Delhi’li Sufi Mir Derd’inki (61.1785)
gibi bir ifadeye rastgelince insan seviniveriyor:

Ben karimi ve gocuklarim fevkaldde seviyorum ve kari-
ma ve cocuklarima muhabbetimde ziyddesiyle meclu-
bum. Bu husus, sevkitabiiye mi yoksa begeri hulkuma m1
yoksa mahza hevai sevgiye mi yoksa ildhf Kudretin Rah-
man vechesiyle tecellisine mi istinad ediyor... Allahu
a’lem.

Buifade, bir cocugu oksamay, hatta kendi gocuklarin 6p-
meyi dahi, Allah’in zatina teksif edilmis hakiki agk’dan inhi-
raf telakki eden, kat1 zahidlerin hislerine ne kadar da uzaktr;
onlar hakkinda Rumi s6yle diyebilmistir:

Cocuklarmn 6liimii onun igin tatliydu.

(bu tavra Hiristiyanhigin kutsal sahsiyetlerinde de, mesela bir
Katerina von Genua’da da rastlayabiliriz.)

Ve buna ragmen daha Islam’in ilk devirlerinde Sehl et-
Ttsterf (61.896) izdivag igindeki sevgiyi tebariiz ettirmistir:

Atifet ve sefkati ihata ettigi miiddetge, zevcene duydu-
gun sevgi, Allah’a duyulan agkla tenakuz teskil etmez -

ve zevc, zevcesinin agzina verdigi her lokma igin ahiret mi-
kafatina nail olacaktir. Bu gibi fikirler, Sachiko Murata’nin
fevkalade vazih bir makalesinde gosterdigi iizere, biraz daha
sonraki zamanlarda, [bn-i Arabi’yi takiben baz1 bagka muta-
savviflarca vurgulanarak vuzitha kavusturulmustur.

Ancak sadece miintehablar, Peygamber’ce yasanan izdi-
vaan sirlarina hakikaten miidrik olabilirler ve cimada ilahi
istigraka nail olabilirler.

Kadinin nékis oldugu, (ortagag Hiristiyan teolojisinden pe-
kala bilindigi tizere) “akilda ve dinde muallel” oldugu tasavvu-
ru, avami Miisliiman geleneginde Havva'nin roliine irca edil-
mekteydi, ~Kur’an’a yabana bu kabil tasavvurlar muhtelif 'Ki-
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sas-1 Enbiyd” kitaplarinda tasvir edilmektedir (bkz. s. 53 vd).
Buna ilaveten, hayiz halleri esnasinda Kur’an’a el stirmeleri ve
ya Kur’an kiraat etmelerinin men edilmesi, “Ona anndirilmis-
lardan bagkas: el stiremez” (Stire 56:79) Kur’ani emrinin husu
si bir tefsirine istinad etmektedir. Ancak Rumi, Allah’in hayiz
I1 kadinlarin da dualarim kabul ettigini biliyordu (M II 1798-
99). Din{ vecibelerin biitiiniinii hakeza yerine getirme yo6niin-
deki Kur’ani davete muhatap kadinlarin zelil ve tehlikeli adde-
dilmeleri muvacehesinde, bu sefer de hakikaten Allah yolunda
ilerledikleri varit olunca, artik “er” tavsifi ile anilmalari mim
kiin olabiliyordu. Bu husus bilhassa, 13.asirda Kuzey-Hindis
tan’da bellenmis bir Arap atasoziinde fevkalade sarih ifade
edilmistir: Talibu’l-Mevla miizekker...,, yani “Mevlaya talip
kimse miizekkerdir, ahirete talip kimse pasif bir livatacidir,
diinyaya talip kimse ise miiennestir”.

Sufiler bu tarzda “er” mefkuresine yayginlk kazandirmis-
lardir; 13.asirda Marakesli at-Tadili'nin Arapca eseri gibi me
tinler, emsal teskil eden baglklar haizdiler: ‘Et-Tasavvuf firi
cél’t-tasavvuf’, yani “Tasavvuf ricaline bakis”. Rical tabirin-
den neredeyse daha da miihim tabir feta, yani yigit delikan-
I'’dir; fetd biitiin miisbet vasiflar1 sahsinda temerkiiz ettir-
mektedir. Kuran, feta kelimesini Ibrahim icin (Stire 21:60) ve |
gogul halinde de Ashab-1 Kehf (Stire 18:10) igin kullanuyor,
buna mukabil gelenekte, Ali b. Ebu Talib asil feta diye gegi-
yor; bu ifade binlerce silah ve kabza tizerinde islenmis yazt-
lar ile tevsik ediliyor: “Ali‘den. baska fetd yoktur ve Ziilfi-
kar'dan (Ali'nin iki tarafi keskin kilicindan) bagka kilig yok-
tur”. Tiirkge’de, Allah adamin tesmiye igin er veya eren kul-
lanulir ve Acem nazminda merd’e, “hakiki adama” yapilan
medhiyelerden gecilmez. Bu suretle insan, biyiik Ismailf sa-
ir-hakim Nasir-1 Hiisrev’in (6l. 1072 sonrasi), sadece Peygam-
ber’in yegane hakiki er oldugunu, onun disindakilerin ise bu-
na mukabil “kadin” olduklar1 mealindeki tesbitini anlayabili-
yor. Ancak mutasavviflar pekdla Allah yolunda tefeyytiz
eden bir kadinin, miiennes sayilamiyacagi ~ama ilk defa Ra
bia hakkinda ifade edildigi iizere— “er” oldugunu bilirlerdi.
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Eger Cisti-tarikatinin ilk devirler geleneginde, azami takva
ve ulvi manevi nimetlerle miimeyyiz Inderpat’l: Fatima adli
bir kadinin, kadin bedeni suretinde yeryiiziine indirilmis bir
“er” oldugu sdylenmisse, bu anlayis ayni tasavvurun deva-
muni teskil etmektedir. Velilerden sefaatgi olmalarimi diler-
ken, “evvelemir, daha nadir olduklarindan, veliyyullah mer-
tebesindeki kadinlara tevecciih edin” mealindeki Nizamed
din Evliya'nin (61.1325) tavsiyesi, iste tam da kendisi tarafin-
dan da temsil edilen bu gelenekten mehuzdur.

Hakiki reculiyyet, yani “erlik”, “insanin, hulkiyeti ve he-
valarinin karanhgindan kurtulup, aklin ve manevf{ irsadin zi
yasi ile tezkiyesine miiteakip” tekmil edilmektedir, diyor Ibn
Arabi.

Ancak, Tarik-i Rabb’in kiilfetine icap edemiyen erkekler
ise, “karilardan” beter ve zelil telakki edilmektedir. Bu gibi
diistinceler, Hindistan, Iran veya Tiirkiye’de olsun, Suff ana-
nelerinin bir coguna yabanci olmasa gerek. Ciinkii Attar'in
‘Musibetname’sinde dile getirdigi lizere:

Kim ki degildir hamile, askin derdinden
O bir kadindr, degildir insamn merdinden

Iste boyle ifade ediliyor bu husus, Farsgada sikga kullani-
lan merd ve derd kelimelerinin kafiyelerinden istifadeyle.

Ve bazi mevhum veliler kerametleri ile viiniirken, hakiki
miittakiler soyle derlerdi: “Keramet erkeklerin hayiz halidir”;
yani muayyen mucizevi fiilleri ile mutasavviflar, hayiz halle-
ri sebebiyle arzulanan visale kavusamayan kadmlarin mesa
besine tenzil olurlar.

Hakiki mi’'min igin Allah aski hususunda erkek ile kadin
arasinda fark yoktur. Farsga bir kita, bagka bir deyimi ele ala-
rak soyle diyor:

Her kadmn, kadin deildir,
her erkek, erkek degildir,
Her elde, Allah gekletmig
bes parmak, bir degildir.
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Tiirk mutasavviflan ayni hususu su deyim ile ifade edi-
yorlar: erkek arslan arslan da, digi arslan arslan degtil mii? Bu ta-
bir daha 1300 senesi civarinda Hintli mutasavviflar arasinda
pek yaygindi: Nizameddin Evliya, miittaki kadinlardan bah-
sederken, soyle derdi: “Vahsi bir arslan ormandan meskun
bir sahaya indiginde, kimse, ‘bu arslan miizekker midir, yok-
sa miiennes midir’ diye sormaz. Ciinkii Adem’in biitiin ¢o-
cuklari, erkekler ve keza kadinlar, itikada ve Allah’a kulluga
davetlidirler.”

Aym tarzda El-Futihdt el-Mekkiyye'sinde Ibn-i Arabi’de
sOyle yaziyor: “‘erkekler’ ad1 altinda bahse konu ettigimiz her
ne ise, bunlarin aralarinda kadinlar da mevcuttur.” Ve bir ka-
dinin Sufi tarikinin miirsidi makaminda tezahiir etmesinin
imkan dahilinde olusu, Rumi’nin, —biraz riimuzlu da olsa
nohut meselinde (M IV 4158 vd), sebzeyi “61 ve ol” sirrna va-
kif kilanin, bir ev hanimi olmasindan anlasilmaktadar.

Bu manada Rabia’yy, cins tefrikinin 6tesinde mevcudiyet
arzeden zatiyet makaminda tasvir eden Cami’dir. Ve velile-
rin hal terclimlerinin tedvininden miitesekkil Nefehdtii'l-
iins’te Cami soyle diyor:

Her kadm olsa, bizim zikrettigimiz o kadin gibi,
kadinlar erkeklere pekala tercih edilir idi:
miiennes cinsinden giinese dokunmaz bir zarar,
miizekker de artirmaz kamerin samm, bir o kadar.

Cami aym tasviri, paradan, maldan ve evlilikten kopan
miittaki bir kadini tasvir igin kullaniyor; Suhbetu’l-Ebrdr adh
eserinde tarif ettigi izere “Musul’da, tilkilerin kendisini kan-
dirmasina izin vermeyen bir erkek kadin, bir arslan vardir”.

Mubhtemeldir ki Cami, cins tefrikinin 6tesinde mevcudiyet
arz eden boyle bir kadinin enfes bir tasvirini ‘Silsiletii’z-ze-
heb’ adl1 destaninda basarmis olinalidir. Bu destanda, Ya-
fi't’ye istinad ederek, veli menkibelerinde daha evvel kisaca
deginmis oldugu Misirh bir kahraman zahideyi tebcil etmek-
tedir. Deniyor ki, o kadin hig hareket etmeden, istigrak maka-
minda mukarrar idi:
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Otuz sene oldu nerdeyse, duradurdu mekdnda
ve yerinden oynamad hig, agag misdli.

Bagimin iistiinde uyurdu kugs rahat rahat;

Yilan ayaginda onun, halhal idi;

Sagim yikard: o yagmur, stiziim stiziim stiziilen.
Sagim tarard: o sabah riizgari, giin be giin esen,
ve diinydy kavuran o giinese karst

nadirdir ki bir bulut, olsundu ona gemsiye.

Agzi kilitli, icecege ve yiyecede,

Melek misdli, ne sabah azik ne aksam,

her yer gekirge, bir de karinca,

ve vahgi hayvanat etrafinda, doniiyor cepgevre.
Meczup ve miigevves o, hepsinin merkezinde-

O igre midir kdindtin, yoksa fend mudir kiilliyen?
Guoizii, Cemdl-i Ehad'e yonelik, huzur iginde,
Riihu gark olmug agk seline,

urtic-u manevisinde kalbi kanat qirpar taa yiikseklerde,
Kula, sirlara vakaf olur, en amikdne.

“kadin” deyip ge¢me — her bir sag teli onun
fevkindedir buradaki yiiz erkekten, emin olun!

Zira “erkek” ve “kadin” mefhumlar: toz haline merbut ki
linmustir, buna mukabil rih, bu gibi toz haline kati suretle ta-
alluk etmez. Kadin ve erkek kiilliyen fenéfillah makamina
ererlerse, evvelden Attar'in kendi telif ettigi Veli menkibele-
rinde tesbit ettigi gibi, viiciidlar1 nihayet bulur. Bu sebeple
Cami, Misirh isimsiz zdhideye yazdig1 bu kasideyi, bu alem-
i tevhid’de, erkek ile kadin arasinda herhangi bir fark gozet
mekten Allah’in kendisini muhafaza etmesi duast ile bitiri-
yor- bu dua her salih miittakinin istirak edecegi bir dua olsa
gerek.






Kocakar

nin, ihtiyar kari kabilinden temsil itiyad: yerlesmis

se de, “ihtiyar kadin” (bazen de aciz dul) mevziiu,
Islam{ gelenekte daha bagka miisbet bir manaya da tekabiil
etmektedir. Ebeveynlere hiirmet ve oksiizlere ve fakirlere sa-
hiplenme yoniindeki Kw’ani ihtarlar (Stire 2:215), ihtiyar in-
sanlar karsisinda ananevi hagyetile birlikte, ihtiyar kadina da
hususi bir mevkii tanimak ile neticelenmistir. Burusuk kirisik
simal1 bir ninenin Peygamber’in huzuruna gikip, gozleri igi-
ne ¢okiik ihtiyar kadinlarin da cennete girip gireiniyecekleri-
ni sordugu ve Peygamber’in menfi cevabina istinaden derin
bir ah gektigi ve bunun lizerine Peygamber’in tebessiim ede
rek: “Hayir, ihtiyar ve gozleri ¢okiik kadinlar cennete gire-
mezler; onlarin hepsi giizel hurilere tebeddiil olacaklardir!”
mealindeki sirin rivayete yukarida da deginmistik. Daha son
raki zamanlarda, “cemaat igindeki kocakar1 imani1”, teblig
edilmis hakikatlarin halis riihlarca, seksiz stiphesiz ikrarim
temsil ediyorken, bu imanin karsisina skolastik kelamcilarin
ve feylosoflarin kil kirk yaran miilahazalar1 konulmaktayds;
tabii ki bu husus, bilhassa modern zamanlarda, kendilerine
mahsus old wives’ tales'*’leri ile esas terakkiye mani, modern

H er ne kadar tehlikeli ve nefreti mucip kadin diinya-

49.Ingilizce sOzlik manasi: tilki masali, kurtmasali, meali: kocakar:1 masallari,
batil itikadlar.
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hayata kendilerini agmadan, tamamiyle nakil de 1srar eden
gelenekci gevrelerin tavrini da tasvir edebilir.

Ancak bu gibi diisiinceler daha sonraki zamanlara aittir.
Kisai’nin ‘Peygamber Kissalarinda’, Ibrahim’den bir put tas-
viri satin almak isteyen bir kocakariya rastlanir; ancak baba
sinin putlarini kirmug olan Ibrahim Peygamberin tebligiyle bu
ihtiyar kadin tevhid dininde hidayet bulur ve bunun tizerine
Nemrud, kadmnin el ve ayaklarim1 vurdurunca, bir mucize
eseri, imanna hiirmeten kadin tekrar sifa bulur. “Ihtiyar Ni-
ne” veya fakir dul daha evvel bir zaman iginde tasavvufi ede-
biyatda tezahtir etmistir. Buna misal, Misirh mutasavvif Ziin
nin'nun (61.859) adsi1z-sansiz fakir insanlari ve bunlardan bil-
hassa ihtiyar kadinlari, dini hikmetin hamili diye tasvir etme-
ye temaytiltidiir:

Seyahat esnasindaihtiyar bir kadin ona kim olduguna da-
ir sual edince, o bu kadina cevaben: “Ben bir yabanci-
yim!” dedi, ki bunun {izerine ihtiyar kadin ona sordu:
”Allah katinda isek, yabanci m1 vardir?”.

Zahidlik zuhur edeli bilinen ilk zahidlerden Abdul Vahid
ibn Zeyd'in (61794) buna benzer bir hikayesinden Yafi'l
(61.1367) haber ediyor. Kudiis’e seyahatiesnasinda, kendisine
refakat eden bir kadin onu su s6zlerle tenvir ediyor: “Onu bi
len nasil olur da yabanci olur?” diyen bu kadin hizla uzakla-
sirken de su sozleri ekliyor:” Benim ytirtiylisiim bir gsahidin
yuriiytlistidiir. Zahid bir yayadir, sahid ise tayy edendir.”

Zinnin’un adi1 san1 bilinmeyen ihtiyar kadina sual ettigi
su mesh@r hikaye daha da sirindir: '

” Ask’in nihayeti nedir?” Kadin cevap verdi: “Askin niha-
yeti yoktur!” Ve ben sordum: “Neden?” O cevap verdi:
”Aptal' Ciinkii Masuk’un nihayeti yoktur.”

Kadin burada agkin sirrina vakif zat makaminda tezahtir
etmektedir. Allah, ki O Layezel ve Lemyezel, ne mahdut ne
de miintehi oldugundan, insanin ona kars1 besledigi agk da
miintehi olamaz. Bu suretle miiteakip Suff ask nazmi, burada
bir ciimlede tekaddiimen sekillendirilmistir. Ibn i Arabi'nin
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kendi gengliginde Isbiliye’de rastgeldigi o mualla ihtiyar ka-
dinlarin zatlarinda, sanki mucizevi ve efsanevi hikmet teces
stiim etmis gibidir.

Tasavvufta dul kadimin karinca kararinca himmeti de bir
mana ifade etmektedir. Biiyiik tarikat seyhi Ebu Hafs Omer
es- Siihreverdi‘ye (61.1234) hac déniisli zengin hediyeler ve
rilmesi muvacehesinde, kendisine verilen en kiymetli hediye-
nin ihtiyar bir ninenin cebine soktugu kiigtik bir para oldugu-
nu soyledigi anlatilmaktadar.

Ancak rivayet, bir zamanlar Rabia'nin da yaptig: gibi, ih-
tiyar bir kadinin, elini havaya uzatip hi¢ zahmetsiz havadan
para aldig1 da aktarmaktadir.

Hikayelerde gegen ihtiyar kadinlar ask 1zdirabin bilirler;
bu hususda Attar, Hallac'in taslanmasi esnasinda ihtiyar bir
kadin seyircinin kalabalig: su tarzda ateslemis oldugunu tes-
bit etmisti: “Sert olsun atisiniz, bilsin o mutekebblr ki, Allah
ile muhabbet 1zdirap verir!”

Attar ‘llahiname’sinde Allah agki ile korlanan bir ihtiyar
kadina giizel bir anit diker: Allah ask'i_ ile kavrulan, evleri ha-
rabeye cevirip kiilhan eden haricf atesten korkmaz:

Giinlerden bir giin Bagdat ¢arsis: toz duman
Sedid bir yangina oldu mekdn
Bir feryattir koptu halktan,
Tehevviig, bir itig-kakig miithig
ihtiydr aciize bir kadmn geldi yoldan
asdst elinde, dheste dheste
Birisi qigwrdr: Kadin, ey meczup, dur”
“Alev firtinast yakt1 evini muhakkakdir”
“Sensin meczup!” dedi o kadin. “Siikut et,
Ciin Allah yakmak istemez evi benim katiyyen.”
Alev firtinasi edince harab ev ve diikkanlar: hepten -
lakin ihtiydrin evine gelmedi bir halel, bu sebepten.
Sordular kocakarya:”Ey miibarek kadin! Alev
kasip kavururken -
Boyle bir sirr1 nasil oldu bilebildin sen?”
Ihtiyar kadin teslimiyet iizre 1zdirabin etti izhar:
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“Rab evimi, ya da gonliimii yakmaya muhtar.
Lakin O Zat, ki hiizn ile yakmgtir gonliimii ¢oktan
elbet evimi saklayacakdir alevde imhddan!”.

Kocakan veya dul kadinin bir baska miihim islevi daha
vardir ki, esas itibarf ile Fars destan nazminda tezahtir etmek-
tedir: Senai Hadikatii'l-hakika adl1 eserinde kocakari, muktedir
hiikiimdar Gazneli Mahmut (ikt. 999-1030) nezdinde, onun
bes Tiirk askerinin kendisinin {iziim baglarini yagma ettigini
sOyleyerek sikayette bulununca, Gazneli Mahmud, fukara ve
ihtiyarlara adalet ile muameleyi ve onlara sahip gikmayi ken-
disine samimiyetle mesele edindigini ispatlamak igin bu tig
miicrimi astirir.

Nizami (61.1209) Mahzenu'l-esrdr adl1 eserinde buna ben-
zer bir hikayeyi anlatmakta, ama tabii ki bu hikayeyi kendisi-
ne mekan ve zamanda daha yakin Selguklu hiikiimdar: Sen-
cer’e (61.1157) uyarlamaktadir. Ayni tarz ile Cami (61.1492)
Silsiletii’z-zeheb, yani “Altin zincir” adl1 eserinde bu hikayeyi
ele alir; burada da, ihtisam ile ata binmis hiikiimran, 6niine
dikilip, binbir megsakkatle istihsal ettigi tiziimlerini gasp eden
askerlerinden davaci kadinin korkusuzlugundan miiteessir
olmakta, ve:

Verdi ona altin ve dahi bir bag,
ki cocuklar: onun, yesinler iiziim o bagdan.

Iki biikliim, dertli kadinin magrur siivari 6niinde, bir elin
de arzuhali ile durusunu temsil eden sahne, Fars minyattirle-
rinde sikga goriiliir. Bununla aldkali metin dikkate alinmadi-
ginda, bu ayn1 kadin, esas itibariyle, ihtiyarlamis Ziileyha'nin
nura gark olmus Yusuf karsisindaki yakarisini da temsil edi-
yor olabilir.

Uyaric1 vazifesiyle tezahiir eden ihtiyar kadin mevziu
bagka bir alaka ile de ortaya gikmaktadir. Yine Attar'dir ki ‘i
lahfname’sinde giindiiz vakti gormezlikten geldigi kocakari-
y1geceleyinriiyasinda goren muktedir GazneliMahmud'u, o
kocakarinin kendisine arz-1 hali uzatmak istedigini ve bilaha-
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re de kocakarinin nasil beseriyetin esas kurtaricis1 oldugunu
hikaye etmektedir. Bu siir hernekadar kudretli hakann tazi-
mine gikiyorsa da, hikayenin merkezinde ezilen kadin dur-
maktadir; onun duasidir ki miiyesseriyete sebep olmaktadar:

Atap at1 binmig miicahit:

Sultan Mahmut, o stivari ordusu ontinde

Yol tistiinde bir dulu gordii, oturuyor dylesine
iligtirmis asdsimn ucunda bir arz-1 hali.

Zalimlere karst yardimin ister, istemesine;
Yardimcidan simdi o yardim diler, dilemesine.

Yiice padigah goriir kocakariy orada yerde kogede,
velakin, aldirig etmez ona ve siirer geger atim ileriye.

Aym gece Mahmud bir riiyddir goriir:

Bir girdabin kopiigiine diigmiis cirpimyordur,

ve igte o thtiydr kadin ona goriiniir

ve asdstm geviriyor uzatiyorken ona

demektedir ki: ” ey padigah, yapis o sopaya,

¢tk o girdaptan, gik 0 ‘mezar’ kuyusundan yukariya!”
Elleriyle kolayca tuttu asig: padigah

ve kurtuldu kabaran sulardan o anda o sah.

Ertesi giin kuruldugunda tahtinda padigah,

gonlii pek daralmigt: bu riiyddan otiirii.

Gordii bir an, o terk edilmis kadincagiz gelmekte.
bugtin hi¢ olmazsa ondan adalet almaya denemekte.
Sirt1 kambur, elinde asds1 sekmekte,

aglyor, gozlerinden yag, bulut misdli dokiilmekte.

Padisah sigradi ve cagirdr onu tez elden

ve oturttu onu yammna, o tahtina hemen

ve dedi: ” Bakin, igte bu olmasaydh,... — diin gece
‘oltim’ timsah alip gittiydi cammu benden!
Onun asdsmna asildim ki candan,

kurtuldum girdabin kuyusundan,

ve eder bugiin dilerseniz ki, gazada
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Allah nasip eyleye size zafer ddimad,

kavraymn bu asdy ellerinizle siki sikiya,

ctinkii bu dayanak terketmez sizi hi¢hir zaman!”

Ve askerler iigtigtiiler izdiham iginde

ve yapigtilar asdya o an,

fevc fevc gelen insan yiginlari, kostular

her yerden, bu sopay1 kavramaya bir an.

Kocakar: taht tizerinde kurulmus, beraberinde padisah
stkica tuttu asdy: o, aman hig birakmadan.

Elinde tuttu asdy: bir destek misdli ona dayanarak,
ve ¢ok halk, geldi tistiserek, itigerek.

Musa misali, asd bahgetti ona takat ve kuvvet,
Musa misali asd din gayreti yolunda oldu alet.
Padigah dedi ki: “ Ah, zavalli kocakar1, vah!

Bu kadar insan, ve sense bu kadar zayif!

Senin bu aczinle — ne fayda sana,

boyle bir tahta parcasima yaslanma?

Bu kadar insan iigtigiiyor sana, 6iit almaya -

boyle bir yiikii tastyamazsin sen ya!”

“Ey Padigah!” diyerek, geldi kadin dile,
“Mahmud’u ¢ekip-gtkaran kuyunun derin dibinden,
gayri her kim olsa, cekip ceker o qukur mevkiden.
Ey hakan, bu soz sana yaragmad.

Kim ki bir fili gekip cukurdan kurtarir,

miimktin mii karinca stiriistinden dciz kalr.

Ihtiyar kadinin im&n ve sarsilmaz itikadi en zorlu mani-
alardan daha gliglii ve yeryliziinde en kudretli hiikiimran-
dan daha muktedirdir.

Ancak, dsik kocakar1 rimuzu, bir bagska sahnede daha ta-
ayyun etmektedir, ki bu sahne de onun miitehassir rithun te-
cessiimii olmasi keyfiyetine isaret etmektedir. Yusuf'un satil-
dig1 Misir‘daki miizayedede, biitiin hazirunun nur cemalli
esiri kole edinebilmek igin biiylik meblaglar ile tezyide istirak
ettigi hikaye edilir. Fakat miizayedeciler arasinda, Attarin
Mantiku’t-tayr de anlattig1 lizere, bir de bir kocakarn ite kaka
kendine bir yer agmaya calisir:
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Bir ihtiydr kadin kalabalikta itigir,

onun yamnda biraz yiin vardir;

Tacire o kalabalikta seslenir:

“Ssst, sat bana o geng adam!

Meczup etti beni hasretim -

Iste al sana on yumak, egirdigim ipliktir benim!
Al bunu ve sat onu — budur benim ona bedelim!
Ver elime elini usulce onun!”

Giilerek dedi tacir: “Ey rith-u aciize -

hig elde edemiyeceksin sen pirlantalarin pirlantasin.
Ki tahminen ben elde edecegim yiiz katini -

o ipliginin senin, ey ihtiydr kadin?”

Intiyar kadm dedi ki: “Evet bilirim, bu diinydda
bu geng adam elde etmek, miimkiin degildir boyle.
Lakin yeterdir, bana ydrdan 1i agydr ki diye:

“o thtiydr etti cesaret, katilmaya miizayedeye!”

Bu tarzda kocakar1 himmet'in, yani asil ve miikerrem gay-
retin timsali makaminda tezahtir etmektedir; ¢linkii herneka-
dar kendisi hedefine higbir zaman vasil olamiyacagini bilse
dahi, ona biraz daha yaklasmarn gabasi igindedir. Niyetler
dir ki kaale alinir ve ameller bu niyetlere gore kiymetlendiri-
lir. Bu sebebledir ki, 1500 senesi civarinda Tirk kadin sairi
Hubba Hatun, arayan insarun duasini kocakarinn yiinii ile
layaslamistir:

Her bir insan verir, ne bulduysa vermeye,

maksad odur ki, dahil olmak miigteriye.

Bunda sen benzersin tam kocakariya:

Ne getirdi ki beraberinde, Cemal-i Yusuf'a talip olmaya?
Bir kag iplik ile kogtu ki yetismeye,

candan arzuladi, o Giizeli satin almaya.

Bu duamin kabuliinii veya bu duaya icabet edilecegini
umud etmek miimkiin degilse de, insan bu yéndeki gayreti-
ni terk etmemelidir -iinkii arayisin esas sirr1, rihu en mi
kerrem gayelere cezbeden umut ve itimatdir. Ve Yusuf hika
yesindeki ihtiyar kadin misélinde oldugu gibi, bir rth o kesa-
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fette Allah’a yoneliyorsa, hac esnasinda, arayan kadimin Ka
be etrafinda degil de, Kdbe'nin arayan kadinin etrafinda tavaf
ettigi Sehl et-Tiisteri'nin (61.896) Mekke’de ihtiyar bir kadin-
dan6grendigilizere miimkiin olabiliyor. O ihtiyar kadin su-
nu diyor:

Her ldm ki, Didar-1 Hiida’y1 temasa kasd1yla nefsini terk
ederse, o kimseyi Kabe tavaf edecektir!



Analar

hiirmet etmeyi o6giitliiyor (Stire 17:23). Ancak Pey-
gamber hadisleri ebeveynlere karsi insanin vazifeleri-
ni daha ziyadesiyle vurguluyorlar:

K ur’an mii'minlere, ebeveynlere 6miirleri miiddetince

Ebeveynlerinize iyi davranin, ta ki gocuklarimiz size iyi dav-
ransin, ve haya {izre olun, ta ki karilariniz haya iizre ola.

Ve her iki ebeveyn de hiirmete layik ise de, ¢ocuklarin
muhabbetine evvel emir muhatap olacak kimseler analardir,
cunki:

Cennet analarin ayaginin altindadir.

Bir sahabenin Peygamber’e gelip sunu sual ettigi de hika-
ye edilir:

“Kim benim muhabettime ve ihtimamima en evvel miis-
tahaktir?” Peygamber der ki: “Annen!” “Ve saniyen
kim?” “Annen!” “Ve salisen kim?” “Annen!”

Glinkli Rumi'nin Mesnevi’de (M V1,3257) dedigi gibi:

Anaya kars1 minnet tabiidir, glinkii o Allah’in sefkati ile
ilhamlanmustir.

Cocuk, ilk yedi senesinde aile hanesinin ana cihetinde, an
nenin ve teyzelerin himayesinde yetistirildigi ve bu suretle
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annenin imamn ile temaytiz ettigi icin, biliytik alimlerin ve ve
li mertebesindeki adamlarin hal terciumelerinde, annelerin
fevkalade miihim bir rol oynamis olmalar sagilacak bir husus
degildir. Tanavi’nin “Cennet Ziyneti” gibi geng kizlarin terbi
yesine matuf kitaplar, nice eski zaman biiytik alimlerin anne-
lerinin (ve de kizkardeglerinin), biitiin servetlerini ogullan-
nin iyi bir egitimi igin harcadiklarindan bahsederler —buna
misal biliylik muhaddis Buhari’dir (61.870). Daha sonraki za-
manlarda bazen, bundan yola cikarak, kizlarin servetlerini
erkek kardegleri igin feda etmelerinin, bir manada ahlaken
mucip oldugu kanaatinin hasil olmasi, bidayetdeki gontillu
yapilan bu hayirhi amelin ¢arpitilmasindan ibarettir.

Hac farizasin yerine getirebilsin diye nice mii’min, yata
lak annesini Mekke’ye tagimisdir! Ve bunlarin kor veya hasta
annelerine sifa bahgetmeleri kerametlerinden sayilmakatdar;
buna mukabil annenin duas: bilhassa mdiiessir olup, esir ve
kayip oglun geri gelmesini temin edebilmekteydi.

Hal terclimeleri, takva ehlinin alim ve faal annelerinden
bahsederler. Buna misadl Mecdiiddin Bagdadi’nin (61.1209),
basarilibir tabibe olan annesidir; bir Sufi tekkesinde geng og
lunun mesakkatli gilesinden haberdar olan bu anne ona yar-
dima yeltenir: ogulcugunun orada heldlan1 temizlemek zo-
runda oldugunu duyunca, yanina bu isi tistlenmek tizere oni-
ki Tiirk kolesi gonderir. Ancak miirsid bu koleleri su haberle
geri gonderir: “Sen tabibesin -biri safra sikayeti ile sana gel-
se, gelen miisteki hasta mu ilac1 alacaktir yoksa sen bu ilac1 bir
Tiirk koleye mi verirsin?” Dikkate sdyan miktarda iyi tabibe-
ler mevcud olmaliydy; bunun gibi, herttirlii ecza, goz merhe-
mi ve benzerlerini imal eden kadinlarin da gok oldugu soyle-
nebilir. Bazen de ogullar temayiiz etmis annelerine gore tes-
miye edilirlerdi; annesi, Bibi el-miinnecime, yani “miinneci-
me” adl1 alime bir kadin olan Anadolu’nun 13. asir miiellifle-
rinden Ibn-Bibi bu hususa misal teskil eder .

Diger bazi kadinlar zahidane hayatlarinin kemaline binaen
ogullarina emsal tegkil edebiliyorlardy;, Leyletiil kadr, yani
Kur'anin ilk defa nazil oldugu Ramazan aymn sonlarindaki
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mubarek Kadir gecesinde, biitiin dlemi nura garkeden Nur u
[lahf’yi temasa etmeyi umud eden Sirazh zdhid Ibni Hafif
(61.982) ve onun annesi bu hususda meshurdur; Ibn i Hafif, Al-
lah’in o nurunu temasa umuduyla, orug ve duada neredeyse
insaniistii gayretler sarfeden riyazet ehli bir miiriddir. Velakin,
semavi nuru goren o degil, onun miittak{ annesi olmustur.

Kuzey Hind'in biiyiik Cisti velileri'nin hal terciimelerinde
de anneler merkezi bir rol oynamaktadirlar; Kutbeddin Bah-
tiyar Kaki'nin (61.1235) Delhi yakinindaki Mehravli’deki kab-
rini ziyaret edenler, eger kadin iseler, onun annesinin de, ka-
din akrabalarimin da mezarina bir demet gigek koyacaklardur;
aynen Burhaneddin Garib’in (61.1338) annesinin Dekkan igin-
deki Huldabad’daki mezarinda veya Mevlana Rumi’'nin an-
nesinin Karaman’daki (Anadolu) kabrinde de adet oldugu
uzere.

“Seker hazinesi” lakabli Feriduddin Genc i Seker, takva-
s1ve zikri ok bir annesi yarminda biiytimiis ve bu suretle bii-
yik velilerden olmustur. Muvaffakiyetini biitiinliyle anne-
sine izafe etmistir; annesinin vesile oldugu bir kerametde,
eve giren bir hirsiz kor olmus; bildhare nedamet arzedince
annesi tarafindan tekrar sifaya kavusturulmus ve tabii ki ne-
tice itibarf ile Islam’a ihtida etmigtir. Ferid’in en biiytik mii-
ridi, Delhili Nizameddin Evliya (61.1325) giinlerini takva eh-
li annesinin yaninda gegirmis ve annesi manevi tefekkiirle-
rinde ona destek olmusgtur. Hilalin ilk goriildiigii gecede ye-
ni bir ayin girisi ile birlikte, Nizameddin’inin basin1 annesi-
nin dizlerine’koydugu ve bu suretle giren ayda, “Allah’a er-
mis, devrinin Rabia’si, alemlerde kadmlarin gururu” kabul
ettigi annesinin kudsiyetinden miistefid olabilmeyiniyaz et-
tigi hikaye edilir.

Baska bir Kuzey Hind Sufif annesinden de bir keramet bil-
dirilir: Kuraklik vakti, yagmur duasi esnasinda, bu Sufi bir
bez parcasini gikartir ve akabinde bila tehir yagmur yagma-
ya baglarmis. Bu bez pargasinin sirr1 soruldugunda, soyle
dermis: “Bu benim anamin yemenisidir!” Biiytlik miirsid Ab-
dulkadir el-Geylani'nin, yeri siiptiriirken su niyazda bulunan
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teyzesinin yagmur duasimi da unutulmamahdix: “Rabbim Al-
lahim, ben stipiirdiim Sen su serp!”, deyince, bu duaya miite-
akiben yagmur hemen yagmaya baglarmus.

[bn-i Arabi’nin 6z annesinin, “manevi annesi” Fatima bint
el-Miisenna’y: ziyaret ettigi ve ona hiirmet ettigi, biiyiik En-
diiliislii'niin biyografisinden bilinmektedir.

Miisliiman sairlerin asirlar boyunca analarina minnetar-
hklarini, muhabbetlerini arz ettikleri siirleri tedvin etmek ne
de giizel bir vazife olurdu; bu minvalde insanin aklina Ebu
Firasin zindandan anacigina ithaf ettigi beyitler de gelebilir
veya Jkbal’in anasina yazdigi su duygu yiiklii mersiye de:

Evde beni beklerken, dua edecek kim,
gecikince mektuplar, huzursuz olacak kim?
Kabrine indirecegim su suali, senin:

Yatst namazinda beni anacak simdi kim?

veya Farisi miellif Irac Mirza’mn (61.1926) anasi hakkinda
yazdig su miitevazi satirlar da gelebilir:

Derler ki dogdugumda ben, anam

gogstinii tutmay, sefkatle dgretti bana,

ve her gece besigimde ¢okerek,

uyumadan kendisi, uyumay 6gretti bana.
Tebessiim ile dudagim dudagima koydu,

goncayr agmay: 6gretti bana,

elimden tuttu ve adim ardina adim attird,

taa ki yiiriime sanatim Ogretti bana.

Bir sedd, iki sedd, o kelimeleri

koydu agzima, konugmay: dgretti bana.
Bundandir ki varli§im onun varligimn ciiziidiir -
Omriim oldukga, kadrini bilirim, sevgim yonelir ona.

Bir misafir her defasinda bir Pakistanh veya Tiirk, bir Arap
veya Farisi aile biinyesi dahilinde, okuma-yazmasi ohnasa da-
hi annenin evdeki hakimiyetini ve ogullarinin —bunlar ister ba
kanister profesor olsun- hiirmetine ne denli mazhar oldugunu
miisahade ettiginde duygulanmadan edemiyor. Ve safi diinye-
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vi sahada ele ahndiginda bile, sultan haremlerinde sehzade an-
nelerinin, mesela Osmanh hanedanliginda bir Valide Sultanin
veya Hind Mogul miilkiinde hanim sultan'in, bir manada Ha-
kanin kendisinden daha ziyade kudrete malik olduklari, sara
ya ve miicavir sahalarina sahsi uslublarinin miihriinii vurmayi
basardiklarini hatirlamak yerinde olacaktir.

Islam tarihinde siitannenin de miihim roliine isaret edil
melidir; bu babdan ister Tunus’daki Ziri meliginin stitanne-
since 1smarlanan muhtesem, mushaf el-hazine adiyla martf
mushaf akla gelsin, ister Miisliiman Hind’de kadinlar tarafin-
dan vakfedilen Lahor, Mandu’daki ve baska yerlerdeki yapi
eserleri akla gelsin, saraylardaki siitanneler birgok kez hami
vasiflariyla temayiiz etmislerdir ~hatta Mandu’da, 15.asirdan
kalma ve “Siitannenin kiigiik kizkardeginin meydam” diye
marif bir meydan dahi vardur.

Mii’mine annenin rolii biitiin Suff literatiirtinde vurgulan-
digy gibi, nutasavviflar annelik sahasina ait bircok riitmuz
“dan da istifade etmislerdir. Allah da, Kur’an dig1 bir kelamin-

da (Gazali’'nin rivayet ettigi lizere) soyle dememis miydi:

Benim kulum hastalaninca, ona miisfik bir ananmn ogluna
ihtimam ettigi gibi ihtimam ederim.”

Allah isimlerinden olup, miitemadiyen tekrar edilen Er-
Rahman’a, yani “Merhametli Olan”a, ve Er-Rahim’e, yani
“Merhamet Eden”e kok tegkil eden Rahme, yani “merhamet”
kelimesinin rahim, yani “ana rahmi” ile ayni koke intisap et-
tikleri kisa bir stire zarfinda anlasilmisti. Ve nasil Allah beser
igin daima bir melce teskil ediyorsa, ana da gocuk igin bir
melce tegkil etinektedir- diye vurguluyor Rumi (M IV 2923).
Iste bu biiyilik mutasavvif sair mukaddes 6limii tebcil eder-
ken soyle diyor:

Bir ¢ocuk misali; anasimn koynunda dlen,
ben de oliiyorum Rahmdn’in koynunda -. (D 1639)

Ortagag’da kiigtik cocuklarin 6liimii sik rastlanan bir hadi-
seydi, ama kadinlar kiiglik yasta vefat eden gocuklarin cen-
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netde yalnizlik gektiklerinden, ebeveynlerini kendilerine gek-
tikleri rivayeti ile teselli edilirlerdi. Ancak, “Peygamber Men-
kibeleri”, teselli bahsetmek sadedinde, dogum déseginde ve-
fat eden ananin, cennet hurilerinin tizerinde bir mertebeye ha
iz oldugunu ve sehitlerden telakki edildiginden bahsederler.
Tipki Rumi’nin eserinde herseyi ihata eden muhabbetin,
ana rumuzu ile temsil edilisi gibi, Rahmet de bizatihi ana ve-
ya siitanne olarak telakki edilebilir (M I 555). Muhabbet,
“ezell Meryem”dir, ¢ocuklarina ihtimam eden anadir ve kim
Rumi’nin her seferinde tebartiz ettirdigi lizere Rahmet’in
gogsiinii emmek istemez? Sadece, muhabbet ve rahmet gibi
miicerret mefhumlar degil, Peygamberler de miisfik birer ana
telakki edilirler; ¢linkii Peygamberler degil midir ki cocugun,
yani kendilerine emanet edilmis rithlarin inkisafi icin gayret
ederler; Rumi’nin ‘Divan'inda ifade edildigi tizere:

Peygamberlerin gazib, analarin kizginliéh gibidir,
oyle bir kizginlik ki, o sevimli ¢ocuk igin hilm
ile doludur (D 2237)

¢linkii anne ¢ocugu zevk i¢in azarlamaz, ona yardimci olmak
ig¢in azarlar; gocugunun kanin gektirirmiydi anne, eger kisa
stireli bu acinin gocuk igin sifa kaynagi oldugunu bilmeseydi
(D 405)?

Ancak sadece Peygamberler “anne” olarak telakk{ ediliyor
degildir; Suff tarfkin miirsidi de bu tasvir altinda telakki edi
lir; Hazir Imami Aga Han’in Ismaili tarfkine mensup
mii'minlerce “valide ve peder” makaminda tebcil edilmesi ve
kendisinin de iradelerine, “pederane ve validevi takdis” ile
baslamas1 da bu mahiyettedir. Miiridin Suff tarfkatin sirlar1
na vakif olabilmesini teminen, miirsid ile miirid arasindaki
manevi kurbiyyet de “emzirme”ye tesbih edilebilir. Aynen
Kulali'min miiridi Bahauddin Naksibendi’ye (61.1389) s6yle
digi gibi, Suff miirsid, miiridini gégsiinde gidalandirr; bir 6l-
clide miirsit miiridine “hikmet stittinii” ve sefkatini igmek
lizere verir.
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Bu sebeple Rumi’nin “‘Mesnevi’sinde (M II 2969) Musa’mn
annesi, kendi gocugu kendi miiridi olan, insan-1 kamili temsil
eder.

Insan, Rumi’nin hissiyati mucibince, iginde her bir adim-
da gelisen ve biiyiiyen bir sirr1 tagiyan hamile kadina benzer.
Bu gibi insanlar hakiki “Allah erleridir”dir. Kur’an’in beyani
tizere (Siire 24:37) bu insanlar higbirsey zikir ve namaz’dan
alikoyamaz; bu insanlar bir manada Allah’in isimlerini igle-
rinde tasirlar.

Insanin rithi-manevi inkisafi da buna yakin bir tasvir al-
tinda goriilebilir: birinci cildin tamamlanmasindan dort sene-
lik bir aradan sonra Mesnevi'nin ikinci cildinin baginda soyle
denmektedir:

Kanin siite doniismesi uzun bir zaman gerektiriyor. (M II
1)

Rumi’nin kaybolan dostu Semseddin igin duydugu 1zdi-
rap, Semseddin icin dokttigii kalp kani, artik yavas yavas ma-
nevi siite tahavviil olmustu, 6yle ki bu siit Rumi’nin mdiirid-
leri igin sifa ve gida olmustu. Ve dahasi: Hamilelik ve dogum
sancisl, insanin manevi inkisafin isaretlemeye yarar. Burada
Attarin su beyitini zikredelim:

Agkin wzidirabina hamile olmayan, ‘
kadindir, degildir bir er o.

Izdirap manevi 1slahin sartidir, ki o sarta riayet edilmedi
ginde “Allah eri” mertebesine erismek miimkiin degildir. Bir-
cok Suff mengeli rivayet ve hikayelerin merkezinde 1zdirab
tebartiz ettirilir; bu hikayelerde miiennes hissedilen ritha ala
ka tebartiiz etmektedir; dogum sancisi, Eduard Spranger’in
‘Psychologie der Geschlechter’>® adh eserinde de tesbit ettigi
tizere, kadin icin en merkezitecriibe degil midir? Bu miilaha
za biraz dolambagliymus gibi bir intiba biraksa dahi, tasavvu-
i Islam’in literatiiriine bir nazar, bu hususda —muhtemelen

50. Cinsiyetlerin Psikolojisi.
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umumiyetle suur alinda- rih ile kadin mutabakatinin mev-
cudiyetini ifsa eder; bu mutabakat, yukarida da zaten gordii-
gimiiz gibi, nefs-mevziiunda fevkalade bariz sekilde taay-
yun etmisti. Rumi’nin, Meister Eckhart’dan yarim asir evvel
tesbit ettigi, [sa’nin rihdaki dogumuna dair meselini bu talik
iginde gormek lazimdar:

Cesed, Meryem gibidir. Herbirimizin bir Isa’s1 vardir,
ama igimizde birizdirap kendini gostermedigi miiddetce,
o bize ait Isa tevelliit etmiyecektir. Bu 1zdirap hig gelme-
diginde, Isa, o esrarengiz tarik vasitasiyla geldigi gibi,
kendi menseine riicii eder, bizi kendisinden mahrum ve
na-miistefid geride birakarak.

Izdirap, inkisaf igin zaruridir ve Meryem dogum sancilari
iginde tatli hurmalarin tizerine yagmasi ile miikafatlandirlr,
o glizel Cemal-i Mahbub'un tecellisi de riha biitiin acilar
unutturur; iste, Yusuf'un odaya girmesi ile birlikte ellerini
kestikleri halde bunu hig hissetmeyen kadinlarin hikayesi
tam buraya aittir.

Simdi rith miiennes olarak tecriibe edildiginde, o ridhun Al-
lah ile visali, erkek ile kadinun vuslatina miisabihtir; bir vuslat
ki, ondan ulvi neticeler tevelliit edebilir veya bagka bir zaviye-
den bakildiginda, “ceset, riih ile visdlinden hamile kalmakta
ve salih ammeller tevelliit etmektedir”. Esas itibarf ile biitiin
hilkat, mineralden insana kadar, bir anadir, ¢linkii bunlardan
herbiri daha miiteal bir kudret ile temasinda daha ulvi bir ge-
yi ortaya gikarirlar: demir ve tasin miisademesinden ates gika-
bilir; fail ve miinfail unsurun birbirlerine vasil oldugu her be-
seri fiil, tenastil telakki edilmekte ve bu tenasiil ve tevelliit,
ezelf kalem ile ezeli levhanin miisterek miiesseriyeti dahil, bii-
tiin buutlan ihata etmektedir. Bu sebeple mutasavvifin rithun-
da ansizin zuhur eden ilham ile “liretilen” siir, Tiirkge’de do-
gus adiyla vasiflandinlabiliyor, ¢linkii Rumi bilmektedir ki:

Diinyada her ne varsa bir anadir; ancak biri digerinin 1z-
dirabindan bthaberdir. (M III 3526)



Allah’in tecellisi
olarak kadin

mistir (bkz S. 23) ve klasik Arap ve erken zaman Fars

edebiyatt agk siirleri, biitiin igvesi ile rayihalar sagan
mahbubun tasvirleri ile dolup tasmaktadir. Ancak burada bir
uyanya gerek vardir: Fars-Tiirk edebiyatindan tebcile konu
zati miieenes mi yoksa miizekker mi oldugunu tefrik etmek
herzaman igin pek zordur, giinkii ne Farsca ne de Tiirkge,
gramatik cinsiyeti belirten bir isarete malik degildir ve bu hu-
susda sadece hususi riimuzlara deginilmis olmasi halinde
ilerleme kaydedilebilir; buna misal (cogu kez, ondort yasinda
ay gibi giizel oglan gocugu olarak tahayyiil edilen) zat-1 habi-
bin yeni biten sakallarina yapilan nazirelerdir. Fakat bu hu-
susiyet dahi bir¢oklar tarafindan, ve bilhassa Farisiler tarfin-
dan miinhasiran remzi manada telakki edilmekte olup, esas
itibari ile cinsiyeti gizlemek maksadi giidiilmektedir. Bunun-
la birlikte bana gére, Hammer-Prugstall, 1812/13 senesinde
kaleme aldig1 Hafiz-terclimesine yazdig1 6nsézde soyledikle-
riyle isabet etmistir (S.VII):

P eygamber kadinlara muhabbetini sarahatle ifade et-

[mitercim], meseld terleyen sakallari sebebiyle kizlar:
methetmek gibi tutarsizliklara diismemek kasdiyla, mu-
ennes glizellik olarak tevil edilmesi imkan dahilinde bu-
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lunmayan yerlerde, metnin tagyiriihtiyaci hasil olabildi-
gi hidlde, herhangi bir tebdile gitme mezuniyetini kendin-
de gormemistir.

Kudretli Sultan Gazneli Mahmud'un Tiirk asker kolesi E-
yaz’a duydugu muhabbet 11.asirdan beri bilinmekte olup, sa
y1s1z nazirelere mevziiu teskil etmistir; bunlarin arasinda 14.
ile 16. asirlar arasinda Iran’da bu mevzuuya ithaf edilmig
destanlar gézden kagmamalidir. Fakat insan, nefs’i, miiennes
makaminda idrak ederse, “miizekker” mahbuba yonelik sa-
y1s1z beyitlere de bir dereceye kadar méana atfedebilir.

Goethe, ideal miiennes mahbublar1 ‘Bati-Dogu Divani’'nda
taadad etmistir:

Isit ve hifzeyle
alt ¢ift dsigu...

bunlar, Riistem ile Riidabe (esasen burada Riistem’in babasi
Riidabe’nin zevci seklinde olmaliydi), Yusuf ile Ziileyha,
Ferhad ile Sirin, Mecnun ile Leyla, Arap sairi Cemil ile Bii-
zayne ve Siileyman ile “esmer kadin”, yani Giiney Arabis
tanl Belkis’dir. Goethe bunlara yedinci bir gifti, Fars gelene
ginden bilinen Vamik ile Azra’y1 da ildve etmektedir. Daha
sonraki edebiyatta, burada ad1 gecenlerden Mecnun ile Ley
la birinci siraya isgal etmektedir. Beyhude agka diigar, mec-
zup ve mecnun olan Kays’in hikayesi, evvel zaman Arap ri-
vayetlerine dayanir; o akil sehrini terkedip ¢olde yasayan
asiktir. Meclisinde vahsi hayvanlar vardir, kuslar saglarinda
yuvalanir ve o Leyla’nin gectigi yollardan gegen itin penge
lerini 6per. Sayisiz sair igin Mecnun kendi héllerinin riimu
zu olmusgtur (veya en azindan onlar boyle oldugunu iddia et-
mislerdir). Ask ile meczup Mecnun, Leyla’dan igre kiilliyen
hayat bulmus oldugu igin, onu dahi artik gormek istememis
tir; bu hikaye mutasavvifa, ilahf Masuk’a istigrak hélinin tas
virine yaramigtir.

Bu suretle Leyla, fakat aym zamanda onunla beraber kla-
sik Arap edebiyatinda masuk sifatiyla adlandirilan, Arap ta
savvuf siirindeki Hind ve Selma gibi diger kadinlar da, tahas-
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stir edilen 11ahi Zat'in sifreleri suretinde taayyiin etmiglerdir;
bu itibarla Ibnii’l Farid (61.1235) ve Ibn-i Arabi'nin beyitleri,
Hind ve Selma’ya, Liibna ve Buzayne’ye ve digerlerine yapi-
lan nazirelerden gecilmez. Ayn1 zamanda bir insanin biiytik
bir agk sebebiyle diicar oldugu sok halinin dogurdugu tesev-
viis hakkinda hikayeler de mevcuttur. Buna en mar@f misal,
bir Hiristiyan kadina kars1 ansizin parlayan agki sebebiyle, o
masuku kendine kazanabilmek igin tarik-i ziihdii terkedip,
kadinin talimat1 mucibince sarap igen ve hatta onun domuz-
larini bekleyen Seyh Sa’nan’in hikayesidir. Tabii ki hikayenin
nihayetinde igvaci kadin sirat-1 miistakime doniip, ihtida
eder ve Seyh de miiridlerine avdet eder.

Attarin, ‘Mantiku’t-tayr’ adli eserinde bu hikayeye klasik
seklini vermesinin akabinde, hikaye Islam’in dogu sahasinda
pek cok yayginlik kazanmistir. Hikayeye Kasmir edebiyatin-
da oldugu kadar Malezya edebiyatinda da rastlamak mim-
kiindiir; 1994’lin Eyliil ayinda Buhara’da bir turist-rehberin,
iste tam da bu hikayeyi Mir Ali Sir Nevai’nin (61.1501) Caga-
tay-Tiirk anlatuninda, hissi bir eda ile tahkiye etmesi pek
duygulandiricl olmustu. Zird Seyh San’an’in maceralarinda,
bir kadina duyulan askin o muazzam kudreti pek miiesser
bir tarzda tevsik edilmektedir ~ve bu esnada da sunu unut-
mamak gerekir ki, hala daha muhafazakar aile gevrelerine ait
Miisliiman dostlarin bildirdikleri iizere, bir erkegin mazbut
bir kadini kendi ailesi haricinde pek gérme imkanina sahip
olamadig1 bir cemiyetde, miiennes glizelligin o ansiz ve mii-
cella zuhuru, onu temasa edeni (ki isterse sadece tasvir tizre
ola) fevkalade derinden sarsabilmektedir.

Kadin, en siddetli bir tarzda arzulanan gayenin bir remzi
vazifesini ifd edebilir; bu husus ile Kibe’nin sembolizmi ile
bir manada aldkali olmalidir; bu sembolizm —bir misil ver-
mek icab ediyorsa~ Cami’nin, Leyla ile Mecnun hikayesinin
kendisine ait anlahhminda pek sarahatle ortaya cikmaktadir:
Mecnun hac esnasinda siyah 6rtiiye biiriinmiis Kabe’ye yak-
lasip, nihayet 6niinde durdugunda, artik semavi masukun
Kabe mi yoksa Leyla mu1 oldugunu bilemez haldedir:
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Ey, sen ki orada ortiinmiigssiin gelinligine isvenin
araliyorsun o perde-i esrari, kendinin;

Arab halkiun icinde tutmugtun mekdn sen

ve eyledin Fars'in ticaretini viran sen;

Arap ve Fars dondiiler sana vechelerin

ve mest etti onlar1 hasretin.

Kéabe Masuk tesbihi Cami’den gok onceleri biliniyordu; or-
tacagin miuiellif ve sairleri, bilhassa hac esnasindaki tecriibele-
rinden bahisle, IslAim’in merkez mabuduny, pek gok kere, ugru-
na uzun ve tehlikeli ¢6l seyahatinin seve seve goze alindigy, hi-
capl bir kadina, arzulanan bir bakireye benzetmislerdir: umud
edilirdi ki, ona el stirtilebilsin ve hacer iil esved, onun giizellik
beni, Opiilebilsin. Farisi sairler, hepsinden evvel Hakani (6l
1199) bu riimuzu hac siirlerinde kullanmigtir. Ama halk itikad:
da, ahir zamanda Kabe'nin Kudiis’deki Kubbet iis Sahra’ya ge-
lin gelecegini soylemez mi? Kisa bir stire evvel nesredilen Ame
rikan mengeli bir etnolojik galismanin ifsa ettigi tizere, bu sem-
bolizm bugiine kadar kendini muhafaza etmistir ve insan bir
kere o motife dikkatini celbettiginde, manzum eserlerdeki hac
ile mahbuba seyahat arasindaki, hicapl gelin ile ortiilii Kabe
arasindaki o namiitenahi kiyaslari teshis edebilmektedir.

Agik olunan gelin motifinin bambagka bir zaviyesi de, bir
kitabin, bir siirin “ména”sina isareten kullanilan “bakireler” ta
biridir; el degmemis bakireleri, yani miiellifden evvel kimsenin
ifsa etmedigi hakiki manayi, lafzin gizli haclesinde, “erkekle-
re”, yani hurufata emanet etmek, Fars mutasavvif Ahmed Ga-
zali’nin (61.1126) oldugu kadar birgok baska mutasavvifin da
arzusudur -daha evvel bunun gibi Hindu-Fars sair Ebu’l Ferec
Runi (61.1091), “kelime” dedigi bakireye “taze bir damat” ar-
yor idi; Hafiz “o latif gelin kelime”nin cezbedici ziilfiyarin ta-
ramak arzusuna sahip tek kisi degildi. Urdu sair Sauda’da
(61.1781) dilinin bir makas oldugu kanaati ile, “méana” gelinine
miinasip bir elbise dikmek gayesini giidiiyordu.

Miiennesin miitemadiyen daha deri{inf mertebelere ilerle
yen izahlarinda, Ibni Arabf en miihim rolii iggal ediyor.
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Onun indinde sadece, itiyadi oldugu lizere, nefs miiennes ad-
dedilmekle kalmamakta, fakat Zat, yani ildhi cevher de mii-
ennes kabul edilmekte ve binnetice Ibn-i Arabi’ye gore mii-
enneslik, Allah’mn en bariz tecelligahi olmaktadir.

Bu sembolizm, bilhassa Ibn-i Arabi’nin, guzel ve alime
Farisi kadin Nizam ile Mekke’de karsilagtiktan sonra telif et-
tigi, kiiglik, lirik siirler divaninda fevkalade tebariiz etmekte
dir. Bu siirler ilk duyusta pek alisilmis klasik ask beyitleri ka-
bilinden kulaga galinmaktadir; ancak o bu siirlerin muhteva
sin1 tasavvufi-felsefi tarzda serh etmeyi zaruri gérdigiinden,
okuyucu miitemadiyen, UlGhiyyet-Miienneslik istikametin
deki denklemlere rastgelmektedir: Kabe'yi tavaf ederken
karsilastig1 “behice kadmlar”, “Ars: tavaf eden melekler”dir
(Stre 39:75%in tasvir ettigi tizere); bu tegbih hacca ithaf edil-
mig diger baz: eserlerde de rastgelinen bir tegbih ise de, Ibn
i Arabi ilk defa burada “hiikema kalblerinin sayelerinde
mesrur oldugu, behice kizlar1” (Siir XIX), “llahi Hikmetin su-
reti” olarak teshis etmistir. “Giizel kadinlar”, “Allah’in Es
ma-i muin’inden” de olabilirken (Nr CLV 2, XXVTI 1), “igveli
kadinlar” (XXXIX 1) “ilahi fikirler” diye ilan edilmektedir;
fakat onun muhibbi Selma ise, bir kelime oyunuyla “Siiley-
mani mekan” ilan edilmektedir (IV 2). Ve kinayevi, neredey
se terciime edilemiyecek bir izah ile o biiytlik Endiiliis’lii s6y-
le diyor:

O’nunla (siir'le) sadece onu (yani hi har fini,
miiennes zamiri) murad ediyorum,
onun (hd)’ haricinde bir rabitam mevcut
degildir, ¢iinkii benim
tecellfyat diinydst ile rabitam kiilliyen
onun (hd) yiizii suyu hiirmetine
mevcuttur, ¢iinkii o (hd) bu diinydda
tecellt etmektedir. (XIII 10)

51.Bu parantez (ve altdaki diger ikisi), Tiirkcede miiennes-miizekker ayirimi ol-
madigimdan “0” nun neye izéfe ettigini tasrih etmek igin miitercim tarafindan
eklenmigir.
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Bu alimane ciimlede Ibn-i Arabi'nin zaviyesi hakikaten
ifadesini fevkalade bulmaktadir, glinkii o kendi Ultihiyyet ta-
savvuru hakkinda soyle demektedir:

Allah, maddeden ayn telakki edilemez ve O bagka higbir
maddede mitkemmel olmadig: kadar beseri maddede ve
erkekte miikemmel olmadig) kadar kadinda kamilen te-
cellf etmektedir. Clinkii O, yani Allah,?? ya fail zaviyesin-
den veya miinfail zaviyesinden veya her iki zaviyeden
miisahade edilmektedir. Bu sebeble, bir erkek, Allah’1
kendi sahsinda, kadinin erkekten viicid buldugu hakika-
ti zaviyesinden balenak iizere temasa ederse, o zaman o
Allah’, fail oldugu bir zaviyeden murakabe eder; ve ka-
dinin erkekten viicd buldugunu ihmal ederse, o zaman
Allah’l, miinfail oldugu bir zaviyeden temasa eder, ¢iin-
kii o Allah’in mahluku sifati ile, Allah’a miinasebetinde
mutlak miinfaildir. Ancak o Allah’1 kadinda temasa eder-
se, bu takdirde o, Allah’1 hem fail hem de miinfail zaviye-
sinden temasa etmis olur. Kadinin suretinde tecelli eden
Allah, erkegin riihu lizerinde tam hakimiyete sahip oldu-
gu hakikatinden hareketle ve erkegi kendisine hepten ve
kiilliyen teslim olinas1 ve kendi tahakkiimii alina almasi
igin sevk ettiginden, faildir; ve Allah miinfaildir de, zir4,
Allah kadinda tecelli ettiginde, Allah erkegin iradesi® al-
tinda oldugundan, onun emirlerine tabidir. Bu sebeple
Allah’1 kadinda gérmek demek, Onu bu zaviyelerin her
ikisinde gérmek demektir; bu tarz bir temasa ise, Onu te-
cellf ettigi, diger biitiin farkli suretlerde temasa etmekten
daha miikemmeldir.

Ara sira bu gibi tefekkiirler, Rumi'nin de eserlerinde akis
bulmaktadir; meseld sairin, bir hadise istinaden, kadmm bir
hayli tenkidci tarzda ele aldig bir anda, aniden bambagka bir
tasviri ilham ve insad etmesi gibi:

Kadin Hak nurudur, “mahbub” degil,
o yaraticidir, nerdeyse insan diyesi ki: yaratimg degil.

52. Metinde yok.
53. Metin: kontrold.
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Bundan biraz evvel Peygamber’in Miraci’ndan bahsetmis
ve su tesbiti yapmust:

Mirac gecesinde Muhammed'in kudsf rihu gelinin elleri-
ni 6pme saadetine erigti. (M1 1191)

ancak teenni ile sunu ekler:
Hiida’ya “gelin” dedigim i¢in beni azarlama!

Fakat insan bu tarz bir tasavvuru, Mevlana’nin tasavvufi
“hal”, ve bundan daha uzun bir miiddet devim eden, “ma-
kam” mertebelerini ele alisinda da hissedebiliyor:

Hal, giizel gelinin cilvesidir 5
Makam ise gelinin padigah ile halvet olup,
vuslatina ermesidir,

yani, hal'de mutasavvif kisa bir an igin, 1ahi Cemal-i Ma-
suk’u idrak etmekteyken, makam’da hicabin daha uzun bir
miiddet igin izale edilmesini ve vuslata erismeyi umud ede-
bilmektedir.

Rumi’nin eserinde bu gibi tefekkiirler serpilmis halde
mevcut olup, bunlara bir intizam dahilinde degil de, daha zi-
yade rastgele deginildigi halde, Ibn-i Arabi miizekker ile mii-
ennes arasindaki bu tesaniidi beraberlige heryerde rastla-
maktadir; insan sanki, ezeli hiinsaevi Yaratici1 Tanr1 mitlerini
hatirlamaya sevkolunuyor. Yang ve Yin prensibi heryerde
miisahade edilebiliyor ~diyesi geliyor insanin; sadece Ibn-i
Arabi degil, sayisizca Miisliiman, deus absconditus’'un®
mutlak vahdetinde tecellf eden tesniyeyi, glizellik --cemal ve
kudret celal kaliplari iginde veya liituf veya kahr olarak gor-
miiglerdir ki, bu tefrikler Rudolf Otto'nun mysterium tremen-
dum®® ile mysterium fascinans®’ tefriklerine tekaddiim etmek-
tedirler. Ve de, Arapga’da kaf-ntin olarak, iki harften, miite-

54. Tecelli ve gbriinme ménéasinda.

55.11ah 1Gayb, teblige ragmen netice itibarf ile Gayb alemine ait olan Tanr1.
56. Hagyete mucib gayb.

57. Cezbe mucip gayb.
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sekkil o yaratic1 kelime kun, yani “Ol!” kelimesi, Ehad’in bu
ikili tecellisinin riimuzu degil midir? Nabiz ile nefes, giines
ile yagmur, sihhat ile illet, bunlarin hepsi bu sirra isaret etimi-
yor mu, o sir ki, onsuz, bize asina hayat, tasavvur dahi edile-
mez olurdu? Ve gece ile giindiiz de ayn1 derecede birbirleri
ile rabita igindedirler; Fars-Tiirk atasozii: “Geceler gebedir”
dediginde, insan gayr-1ihtiyari hilkatin kiillf-gece’den tekev-
viinii mitosunu hatirhyor.

UlGhiyyetin miiennes unsurunun merkezi rolii hakkinda-
ki maliimatina binaen, Ibn-i Arabi, Peygamber’in kadnlara
muhabbetini tabir etmis, ancak cinsi miinasebete taalluk
eden ask hakkindaki diisiincelerini de sarahatle ifade etmis-
tir. Bu istikamette —pekala miisahhas tasvirler yoluyla— daha
sonraki mutasavvif miiellifler onun fikirlerini islemeye de-
vam etmigler ve erkek ile kadin arasindaki bedeni miinasebe-
tin sirlarin tasvir etmislerdir. Bu hususda, Sachiko Murata
tarafindan tahlil edilen Kasmirli Sufi Yakub Sarfi’nin
(61.1594), bedeni sevginin “dini” telakkisine istinaden, cima
akabindeki gusiil abdestinin zaruretini izdh eden kiiglik ese-
ri tipik bir misaldir: insanin tasavvur ve tecriibe edebilecegi
bu vecdaver hazz-i aksa esnasinda, riih UlGhiyyetin tecellisi
ile o kadar megguldiir ki, bedeni ile mtinasebetini kaybeder
ve neticede bir nev’i cesede miibeddel viiclid, ancak gusiil
abdesti marifetiyle tekrar asind hayata avdet eder. Tabii ki
Sarff (ve onun ile birlikte Ibn-i Arabf okulunun, kendisiyle bu
hususta mutabik kalacak diger mutasavviflari), manevilesti-
rilmis vuslat-1 askin boyle bir tarzinin sadece miintehablara
mahsus oldugunu bilir; alelade insanlar i¢in bu hususun ge-
cerliligi yoktur. Ve Sarfi’nin tasviri insana neredeyse tantrik58
merasimleri hatirlatiyor —belki eserine Kagmir'de yayginlik
kesbetinig bulunan Sivaism® ve Tantrizm’in baz fikirleri giz-
liden gizliye girmis olabilir. Fargana mengeli bir mutasavvif

58. Tantrizm: (sanks.): Hinduizmin, sihirli terkiplerin (tantra) mithim bir yer is-
gal ettigi kolu, mezhebi.

59. Siva: Hinduizmin Rudra Tanris;; Visnu ve Brahma ile birlikte Hindu teslisi-
nin bir ayag), yaratict Brahma’nin tahrib ve yok edici kargit1.
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olup, 1543 senesinde vefat eden Késani’'nin, “izdivacin sirla-
r1” hakkindaki miitaalalarinda buna benzer fikirlere rastla-
mak mumkiindir. Kur’-an’in (7:189) beyan1 mucibince Hav
va, “Adem onunla tinsiyette bulunsun” diye yaratilmamis
m1ydi1? Havva, Adem’in iginde bulundugu yalnizlig1 sebebiy-
le, onu teselli etmek igin, [1ahf bir hediye idi, terketinis oldu-
gu [1ahi ummann bir tecellisi idi ~bu da Havva’min miikke
remligini izah etmektedir. Uldhiyyet, [bn-i Arabi’nin hissiya-
t1 mucibince —kadinda ancak- en giizel bir sekilde tecelli et-
mektedir.






Allah’in gelinleri

bn-i Arabi'nin tefekkiir diinyasinda kadin, miizekker
I hasretin en yiiksek, miikerrem nesnesi kabul edilmekte,

bagrinda fail ve miinfail, miizekker ve miiennes gizgileri
havi UlGhiyyetin tecessiimii telakki edilmektedir. Fakat, az
sayida miikerrem erkeklerin ellerinde ve rthlarinda mevcut,
miiennese miiteveccih “hikmetamiz” bir tavir, manevi unsu-
run artik daha idrak edilemiyor veya hélihazirda daha idrak
edilmemis oldugu bir vasatta, kadin tizerinde tahakkiim ih-
dasina sebep olmayacak midir?

“Kadin”a haysiyetini iade etmenin ve hatta onu degisik bir
tarzda ideal “Allah erine” tebeddiil etmenin bir imkam daha
mevcuttur. Clinkii riih, eziyet ve belalara muhatap olmak ba
hasina da olsa, kendisini [lAhi Masuk’a kavusturacak tarik tize
rinde ytiriimek suretiyle, miitemadi gog hali ile karakterize edi
lebilen, arayan ve miitehassir bir 6zne degilmidir?

“Hasret, muhabbetin miiennes vechesidir, dolmay1 bekle
yen kasedir” diyor Lleewelly Vaughan Lee ve boyle demek
le, bana geliyor ki, “Tasavvufta Kadin” kompleksinin merke
zi bir mevziiuna deginmis oluyor. Bu gercevede sadece kadi
nin tasavvufta kesbettigi fiilt rolden bahsetmek, asirlarin sey-
rinde Islam diinyasinin sehadet ettigi biiytik mutasavvif ka-
dmlarin ismini taadad etmek, veya sadece anaya karsi ve de
edebiyatta devamli Oniimiize ¢ikan, kocakariya kars: besle
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nen hiirmeti hatirlamak garpik bir yaklagimi temsil ederdi.
“Sadece kadinlarin, tahakkuk umudu dahi olmadan, hakiki
ask1, kendilerini cayir cayir yakan o teslimiyet-i mahz'1 tecrii-
be edebildikleri” dogru degilmidir? diye sual ediyor Ed.Di-
mock (dogrusunu sgylemek lazim gelirse, Hindu inanigia
mensup) Bengal mistigi hakkindaki bir arastirmasinda.

Havva’nin, Adem'’in ege kemiginden yaratilmis olmakla
onun bir ciizii oldugu, tecezzi edilmemis kiille miitehassir ol-
dugu hususu eski bir tasavvurdur; ve belki de ciiziin kiille has-
reti, kiilliin kendinden kopartilmis clize hasretinin fevkindedir.
Insanin aklina, semavi miizekker ile diinyevi miiennes ciizleri-
ne iftirak edilmis o hikmetdmiz ezeli umde tasavvuru geliyor;
Nag Hammadi metinlerinin ima ettigi tlizere, miiennes riih
diinyanin karanhiginda kayboluyor, igvaya miisait bir tarzda,
siifli zaviyelere teslim oluyor ve lakin yine de hakiki efendisini
ozliiyor, tekrar onunla beraber, bir zamanlar kaybettigi ve he-
ba ettigi vahdet saadetini yagsayabilecegi o efendisini ozliiyor.
Hikmet, hi¢ de bosuna, haclenin esrarli kudsiyetinden bahset-
miyor; asirlar sonra Rumi, rith ve onun masukunun birbirleri-
ne vasil olduklary, rh ile llahi Zat'in agkin cilvelerini yagadig1
(D195) o hareme, harem agas1 “gam”dan gayr kimsenin girme-
ye mezun olmadigin terenniim edecektir. (D1405)

Beden iginde ikamet eden “Hanimefendi Rih”, masuku
ona seslendiginde, nasil olur da dayanacaktir?

Beden iginde mukim, Hamimefendi Rih,
hicabim: suyirdi ve agk cezbest ile kogarak uzaklagti! (D1198)

Rumi, manzum eserinde mitik hieros gamos'u® da yeni-
den canlandirmstir:

Sensin semd, bense tahayyrir eden arz:

o kalbinde ddima negv-ii nema bulan, nedir 0?

Nerden bilecek arz ne ola, kalbine onun ektigin senin?

Sen bileceksindir; zird Sendendir zdten o hamile! (D 3084)

Clinki, bagka bir yerde, seneler sonra dedigi gibi:

60. Mukaddes diigiin.
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Semd miizekkerdir ve de arz miiennesdir;
Semdmn igine ilka ettigi meyveyi verir.

‘Mesnevi’de (M III 4401-4404) Rumi, demirin miknatisi,
kehribarin samani, semanin arz1 aradig gibi, herseyin refiki-
ni aradigim soyler; ve sadece boyle bir visdl miiteali hasil
edebilir. Ve o rithun Allah ile visalini, begeri visal-1ask ile re-
mizlendiriyorsa da, onda Ibn-i Arabi'nin aksine, miikemmel
ask nesnesi roliindeki kadin degil de, rGhun miiennes zaviye-
si merkezi bir mevkiyi iggal ediyordur. Rumi’nin fikir ve his-
siyatina muhakak ki derinden vabeste oldugu babasi, Baha-i
Veled soyle yaziyor:

Gelin zevcesinde ve zevce de gelinde biitiin mahrem yer-
leri ve biri digerinin avret yerlerini gorebildigi gibi ve bir-
birleriyle zevkli ve ciiretkar ve de pervasiz hemhal olabil-
dikleri gibi — iste aynen Oyle, O da senin biitiin mahrem
yerlerini ve edep yerlerini gordiigiinde, Hidarun 6niin-
de ser kendini boylu boyunca yere, hi¢ haya etmeden.

Oglunun misralarinda iste bu duyus kulaga ¢calmiyor mu?

Seninle beraberken iiryan olmak isterim candan,
sty1r bedenin libasini tizerinden ki,

Rahmetinin agusu olsun entari

rithuma benim (D 551)

Bu tasvirler Sufiler arasinda bir hayli yayginlhk kesbetmis
olmalidir ki, Rumi‘den beg asir sonra Delhi’de Muhammed
Nasir-i Andalib (61.1758) mistik romani ‘Nala-i Andelib’ de
(Naile-i biilbiil) evvelden sadece zevcinin merhametine mut-
tali olan gelinin, zevcinin kendi bedenini deldigi o anda, onu
en muktedir efendi makaminda idrak ettigini ve onun miid-
his saltanatini kavradigim anlatmaktadir. Zevc ise fakat geli-
ne, kendinden neset eden sureta vahsetin aslinda, “liryani
visal”de tecelli eden muazzam bir agkin isareti oldugunu
izah eder.

Andelib’in s6zleri, Bernini'nin, bir ok ile delinmis, vecda-
ver hazz-i aksanin ifadesini hamil, Azize Teresa heykelini
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hatirlatmiyor mu? (ok motifi neredeyse heryerde askile irti

bathdir, ister Amor’da olsun, ister Kama’daki Hinduism’de
olsun; cunkii bedenf ve manevi tecriibenin hadd-i kusvasi
herzamanigin “ihya edici bir ac1”dir.) Bilhassa Hind Altki-
tasinda hakiki bir gelin-mitigi tesekkiil etmistir ki, bu mitik-
de riih, 11ahif Masuka kalu bela’dan (Stre 7:172) beri ram ol-
mus bir halde, halk turkiilerinde bir senligin tasvir edilebi-
lecegi biitiin teferruati ile tasvir edilen diigiinii bekler: ortti-
ler yayilir, leziz yemekler hazirlanir, glilsuyu serpilir. Ancak
sadece rithun Allah ile visali degil, miirsid ile miirid arasin

daki o samimi miinasebet, Fars Sufiliginde dile geldigi tize-
re, o rihan{ izdivag’da, bedeni vuslat tasviri altinda temsil
edilmektedir.

Allah dostlar1 da, sadece kendilerine gok yakin kurbiyyet
kesbedenlerce idrak edilebilecek tarzda, “Allah gelinleri”
mahiyetinde tarif edilmezler mi? Simali Iran menseli muta-
savvif Bayezid-i Bistami (61.874) hadiseyi bu minvalde tasvir
ediyor. Lakin Ibn i Arabi’nin sisteminde ise bu gelinler, veli-
lerin muayyen bir sinifina, efrad’a, yani “miinferid”lere teka
biil etmektedirler, yle ki bunlar1 Allah, kendi gazabinin hi
cabi altinda dahi setretmektedir; bu kabil velileri hi¢bir suret
de alelade insanlardan tefrik etrnek miimkiin olrnadig gibi,
onlarin sureta agyar olarak tezahiir etmeleri dahi imkan da
hilinde bulunmaktadar.

Ancak tam da o, yegane mahbubu Allah olan, gelin-rh
diisiincesi, 6liimd ards, yani “diiglin” tarzinda- rihun tekrar
ezell Mahbub’unun iftiraksiz vahdetine avdet ettigi manevi
bir diiglin tarzinda tasvir eder.

Sikayet etmeyin: “Veda ah veda” diye,
kabrime ugurladigimzda beni!
menzile varig, bir saadettir

Perde gerisinde bekleyen beni.

diye terenniim ediyor Rumi.
Hakk’dan iftirak edilmis, ezeli vahdetin iginden, hilkat fi
ili neticesinde mekan ve zamana savrularak yayilmis herbir
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sey, kull’iin hasreti i¢indedir: Hindu-Pakistan Ismaili-naz-
minda, virahini, o hasret igcindeki kadin, Allah’dan iftirak
edilmis hilkatin riimuzu vazifesini gorebilir.

Miiennes hasret ve kabiliyet-i ahz tefekkiiriinii tamamiyle
kavrayabilmek igin, sair ve mutasavviflarin, Zat-1 mahbuba
alakalarini izdh eden riimuzlar1 da yakindan bir incelemeye
tabi tutmak icab etmektedir.

Bir mahbubu gordiigiinde,
ontinde dur, bir aynamn oniinde durdugun gibi!

diyor Rumi. Lakin aynanin dinler tarihinde miihim bir roli
vardir: ayna, Japon dininde Glines tanrigas1 Amaterasu’nun
sifat1 olmasz itibariyle miiennes bir Ulthiyyet ile irtibatlidir.
Bu suretle ayna, yegane vazifesi, kendinden higbirsey ilave
etmeden, Mahbubun suretini ahzetmek oldugundan, tipik
bir miiennes alet mahiyetindedir. Eski Misir’da aynalar ka-
bir hazinesinden sayilirdi, 6yle ki aynalar sayesinde giinesin
ziyasl, yerin altinda katettigi yolculugunda ahzedilip muha
faza edilmeliydi; ve baz kiliselerde (mesela Aachen’daki
Heiligtumsfahrt'®'da oldugu gibi) kiiciik aynalarda mukad-
des emanetleri “aliz i kabz” eyleyip “beraberinde gotiirme”
itiyadi yerlesmisti. Bununla su gaye gtidiilmekteydi: diinye
vimiildhaza ve amel ile kararan beser kalbi, ddimi Zikrullah
ile pastan, diinyevi miinasebetlerin kiiflinden arindirilarak
cilalanmaly, ti ki Nurullah ahz 1 kabz edilebilsin (zaten or
tacag aynalar1 metalden imal edilmislerdi) —imdi en sik Ru
mi olmak lizere sairler, bir misafirin, I1ahi Cemalin tecellisi
glizel Yusuf‘a, kendi vecahatini kendi aksinde tebcil edebil
sin diye, aynadan gayri hig bir hediye getirmedigini hikaye
ettiklerinde, miitehassir, ahze hazir kalbin rolii agiga qik-
maktadir.

Niiziil eden [1ahf nurun diinyadaki aksi ile o aksin yine o
diinyadan ytikseklere i'tilasin1 ifade eden diisiince, yeni
Platoncu tefekkiir dagarcigina aittir ve bu suretle, bilhassa

61.Mukaddes bir yer ziyareti.
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Ibn-i Arabi sonrasi Sufilerin, halk edilmis bu dlemi neden
bir aynaya benzettikleri hususu izahini bulmaktadir: miien-
nes unsur, yani nisbf adem, hilkat aninda deus abscondi-
tus’dan negset eden Esma-1 Hiisna'nm taayyiin edebildigi ay-
na makammdadir. Esasen, bu isimlerin nuru vasitasiyladir
ki nisbi adem ancak mimkinii’l viicid bulmaktadir; Leme-
at 1 Esma’nin nisbi adem’in tizerinden gekilip alinmas ile
birlikte yani ayna, 11ahf Nur'un lemeat: haricinde bir vii-
cid iddia etmeye tesebbiis etmesi halinde — madum olacak-
tir. Nisbi adem, “hilkatin Allah’a miivecceh veghesidir ki,
onun vasitasiyla, “ayna marifetiyle gortir gibi”, insan Ha-
lik’in ihtisaminin birazini da olsa sezebilir en azindan bu
sezgi, “ehl i basiret” igin varit olabilir.

Ortagag Sufileri bu tasviri islemeye devam etmislerdir:
umumiyetle antik metal aynalar, zengin bir tarzda islenmis
(genelde astronomik veya diinyevi motifleri havi) arka ytiz-
lere maliktiler; bu suretle, sadece bu diinyaya aldka goste-
renleri, [1ahf Cemalin mak{isesi makamindaki aynanin haki-
ki manasini idrak ederek veya asgariden bu makam hakkin-
da haberdar olarak degil de, arka ytiziindeki tezyinatin haz-
z1ile yasayan ahmaklara benzetmek miimkiin olabiliyordu.
Mevlana Rumf, Ibn i Arabi’nin de kendi hilkat nazariyesi-
nin merkezine yerlestirmis oldugu, Allah’in Davud’a ko-
nustugu, Kur’an harici su 11ah{ kelamu ele aliyor: “Ben gizli
bir hazine idim, bilinmek istedim, bu sebeple diinyay: halk
ettim!”

Bir ayna halk ettim sana, bdriz:

On ytizii: kalb, arkas: diinya,

ancak ey dost, on yiiziinii bilmez isen,
arkasim tervig edersin daha ziydde sen!

diye terenniim ediyor Rumi bu kitasinda.

Bu sebeple kusursuz asik da kalbini paril paril cilalanmis
ayna yapar, ta ki o aynada, artik ona kendinden daha yakin
Masukunu gore:
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Bir omiir boyu uzaktan isittim Onu,

sadece riiydda koynuma gektim Onu.

Simdi bir ayna olarak oniine ¢iktigimda Onun,
O kendini gordii, ben degildim temasa eden Onu.

diyor Mir Dards, bu Farisi kitasinda.

Aslgm kalbi, ayna vazifesini ifa eden, miiennes unsur ma-
kamindaki duru su gibi degilmidir? Biitiin dinlerin mistikle
ri, ister genis bir okyanus, isterse kiigiik bir gamurlu su biri
kintisi olsun, envai gesit sularda akseden kamer mecazini bo
suna kullanmamuiglardir: Onun lemeat biitiin riihlarda, zay:f
ve bulanik da olsa tecelli edebilir:

Ve kalbim su misdli, bulanmanug ve durudur,
ve kamerin aynahi$, hakikatte sudur

diye terenniim ediyor Rumi.

Ahmed Gazali, Savinih’inde yer alan, “Agk tizerine veci-
zeler”inde, aksin sirrina deginmistir; biitiin mistik nazimda,
o miiennes alet ayna, asik ile masuk visalinin en revagctaki
tasviri makamundadir, yani zimnen, belki de tamamiyle suur
altinda, asik olunan zat bircok halde, miiennes, ahz eden,
miitehassir gelin-rith mahiyetinde hissedilmektedir.

Lakin ayna, kabil-i ahz kadin-rthun yegane remzi degil
dir. Bu gergevede bagka tasvirler de mevcuttur; bunlardan
meseld, bilhassa musikinin sevkiyle telif edilmis Rumf{ naz-
minda miisahade edilen musiki aletleri tasvirleri de mevcut
tur. Mesnevi'nin “nale-i ney” ile baglamasi tesadiif degildir,
ciinkii ilk defa Frigya perestiglerinde UlGhiyyete tapinma es-
nasinda kullanilan, ezeli kanugliktan iftirak edilmis haliyle
herdaim ezeli vatan hasretini terenniim eden ney, rithun en
glizel bir remzidir:

Iftirakdan parca parga olmusg kalb isterim ki,
istiyak derdini ona agayim.

Rumi, sadece Masuk’un nefhasi kendine degdiginde nag-
melenen neye benzedigini biliyordu: sadece, “su biri, su
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Tiirk” neye tiflediginde, ney dile gelebiliyor, vatan hasretini
terenniim edebiliyor. Diger sazlar da ancak Masuk'un eli
kendilerine degdiginde belagat arzedebiliyorlar; bu diger
sazlarin sembolizmi, her nekadar ney ve neyin alindig1 sazl-
ginki kadar sarih olmasalar bile, kudiim, ud, rebab gibi bu
aletler de miitehassir rihun tasvirini verebilmektedirler. Bu
aletler, eger Masuk’un parmaklar: onlara degmese, onlar1 ok-
samasa veya hatta darb etmese, nagme verebilirler miydi? Ve
Rumi, Masuk’una, kendisi olan o kiiciik tambura, ¢ok sert
muamele etmemesi, onu yumruklayarak ezmemesi igin yal-
variyor. “Saz temsilindeki beser” tasviri gibi, (sinir ve damar-
larin sazin tellerine tesbih edilerek, bazen en kiigiik teferruat-
lara kadar islenen) biitiin bu tasvir diinyasmin da keza mii-
ennes cihete ait oldugu soylenebilir.

Insan, tasavvufun bir diger revagtaki tasvirini de akla ge-
tirebilir; bu da ates ile pervane tasviridir ki —bize Goethe'nin
Selige Sehnsucht®? ad siirinden maldm bir mesel olmakla bir-
likte, esasen (922’de idam edilen) sehit mutasavvif Hallac'in
Kitdbu't-Tavdsin’ adl1 eserine riici etmektedir. Pervane, daha
kadim eskigagdan beri, éliimle birlikte géciip giden, rihun,
nefsin® remzi degil miydi? Lakin Hallac'in meselinde perva-
ne, [1ahi Cemal’e, yani mum 1s181na yaklasir, o kadar ki, ates
icinde erir, ateste fena olur.

Muhakkak ki bunlarin hepsi, kadim mistik tasavvurlara
riicii eden tasvir ve riimuzlardir, ancak bunlar1 dogru bir
tarzda okuyabilmek, bize mutasavviflarin baz ifadelerinin
derini manalarimi daha iyi anlama imkanim bahsetmektedir.
Miitehassir mutasavvif, o bunu aklen bilsin veya bilmesin,
“miiennes” bir zattir; Rumi haricinde bu husus higbirinde,
hernekadar okuyucuya garip gelse ve bircoklar tarafindan
sa¢ma telakki edilse dahi, bu denli bariz teshis edilememek-
tedir. Muhakkak ki Rumf ilahiyata dair ve de nazari beyitle-
rinde kendi devrinde giin gectikge daha da ziyade ehemmi-

62.Hayirh hasret.
63.Psyche.
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yet kesbeden Ibn-i Arabi‘min istilahini istimal ediyorsa da,
vehbiyye ve ilhamin sirrini, kendi hayatinda bir baskasinin
yasayamayacagl kesafetle yasamistir; hieros gamos, Masuk ile
kendisi, yani sema ile ilka edilmeyi intizar eden toprak ara-
sinda husiile geliyordu; Rumi'nin eserinde, Yusuf’a hediye
edilen mahza ayna mevziu tam ti¢ defa taayyiin ediyor. Esa-
sinda Rumi’nin kendiaskina tatbik ettigi motif, Yusuf-Ziiley-
ha motifi idi. Mesnevi’'nin basinda —"gémlegin kokusunu
alan” (yani, Rumi’nin ilk masuku $Semseddin’den haberdar
olan) sakirdi Hiisameddin ona iste tam bu “Yusuf”u sormus-
tu ki, Mevlana sevgili sakirdini, ilk masuku ile alakal: sual et-
memesini ihtar ediyordu, zira:

Dostun esrarim kimse etmesin ifsa

ey dinle su mesellerin anlattigin.
Gegmig giiniin masal ve rivayetlerinde,
daha hogtur dile gelmesi, Dilberin esrar1.

Ve o muhtesem, 25.000'1 agkin misray1 hav{ ders nazmin-
da Semseddin’in ismi hicbiryerde gecmez. Lakin Mesne-
vi'nin hitamina az kala -yani Mevlana’'nin irtihdlinden kisa
bir siire 6nce- sair, evvelki nazminda ve keza Mesnevi’sin-
deki “gtizelligi Yusuf'unkini kat be kat asan” o dosta ithaf
edilmis sayisiz nazirelerden sonra, Yusuf ile Ziileyha'nin
hikayesini bir daha ele alir. Son cildin hitamina dogru ise,
Rumi Ziileyha’ya déner ve onun hal-i viicidunu unutul-
maz misralara yansitir: Ziileyha, her ne kelam ediyorsa, Yu-
suf’a ithaf edilmistir:

Ziileyha, bak ki, — ¢oreotundan

odagacina kadar, herbir seye vermigti “Yusuf” adim.
Biittin isimlerde hifzetti onun ismini -

Sadece mahremlerine bildirdi o sirr.

Ve “mum, ateg sebebiyle yumugadi” dese,

“o dost bize muhabbet etti” idi kasdh.

Ve “bak ki, ay nasil doguyor!” dese,

Ve “sogiit agact yegerdi” dese,

Ve “yapraklar ne hos oynamakta” dese,
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Ve “cireotu ne hog yamyor” dese,

Ve ” giil biilbiil ile sohbet etti” dese,

Ve “padigah sirr1 ifsa ediyor” dese,

Ve “bahtiniz, ne muhtesem nurdur o” dese,
Ve “halhlari girpin” dese,

Ve “saka su getirdi” dese,

Ve “giines, bakin ey, dogdu” dese,

Ve “diin ag1 pigirdiler” dese

Ve “sebze helmelendi” dese

Ve "ekmegin tuzu yok” dese,

Ve “felek aksine donmekte!” dese,

Ve “basim simdi ne kadar da agrir” dese,
Ve “basimin agrist gecti” dese,

Ve dvdiigiinde, “Onun kucaklayigi” derdi,
Ve azarladiginda, “Iftirak” idi kasds;

Ve yiizbinlerce isim toplasa biraraya —
kasdi Yusuf'du, muradi Yusuf'du sadece.
Aciktiinda, ismini soyler,

doyard, olurdu mest onun kadehinden,
Kig vakti ona bir kiirkdiio —

Hal-i muhabbette kaadirdir, bunlara mahbubun ismi igte.

Iste biitiin bunun hepsi, 17 sene evvel yazilmig olan su
beytin acilimidir:

Gegmig giintin masal ve rivayetlerinde,
daha hogtur dile gelmesi Dilberin esrari.

Bu musralara tekaddiim eden binlerce misrada sdylenen
ve hikaye edilen, ilk ve hakiki masuka, Sems’e olan agkin ta-
rif ve tasvirinden gayrn bir sey degildir, o Sems ki, onun vasi
tasiyla Nurullah, Rumi’de tecelli etmisti (hernekadar diinye-
vi mertebede Hiisameddin, “glinesin 151¢1”, yani ziya maka-
minda miiessir oluyorsa da, o ancak giinesin, yani Sems’in
bir miistakindan ibaret kalmaktadir). Rumi, Ziileyha'nin es
rarinl, miiennes rihun o yakic hasretini biliyordu; ve tipki
Yusuf'un ismi nasil ki Zileyha'y 1sitip kuvvetlendiryorsa, o
ilk masukun ismi de onu teselli edip, gidalandinyordu; At-
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tar'da, Zileyha'nin genglesmesi hususunda ima edilen sir
(bkz. S. 66), Rumi'nin su kitasinda aksini buluyor:

Gam, Onun ugruna, etti beni thtiydr
Kederliyim, gecti bahtsiz nice o seneler —
Lakin, Semseddin’in ismini zikredersen sen,
Gengligim benim, avdet eder hemen!






Hindu-Pakistan
nazminin ruh-kadinlar

Allah’'im, [sm-i Celil'in kadar Sana
biiyiiktiir itimadim Liitfuna!

Ey Halik! Ne sayimn vardwr miintehast,
keza ne de sabr-1 ebedin, Senin!

Ey Rabbim, ismini Senin,

Kalbime yerlegtirdim, benim.

Allah'im, ismin oldugu kadar tath,
umudum benim o kadar kanath:
Higbir kap: benzemez kapina Senin —
ki gogunu ben agik gorenim.

Ey Muhibb, ¢cozme

bagmi bu fakir kulun ile!

Senden gayr yoktur felahi -

bu sefilin — medet eyle!

Herddim, her iki kolumla sarilirim
sadece, Senin o tath ismine!

Boyle terenniim ediyor, Sah Abdiillatif'in Sindi dilindeki Ri
salo’sunda kahraman kadmnlarindan biri ve bu suretle bir baki
ma Ziileyha'nin sozlerine riict ediyor. Masukun ismi kendisini
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kiilliyen ve tamamen ihata ediyor. Fars-Tiirk edebiyatinda Zii-
leyha —suurlu veya suur altinda- climle miitehassir rah-kadin-
larin modeli olmussa, ayn1 mevziu Hind Alt kitasinin mistik
nazminda merkez] bir yer isgal etmektedir. Krisna’nin ve onun
kadin davar ¢obanlar1 Gopi'lerle oyununun bu gelismede role
sahip olabilecegini tahmin etmek miimkiindiir: Gopi'ler, erise-
medikleri ve kendilerini her defasinda cezbeden Tanr1'y1, arzu
ettikleri suret {izre miisahade ederler. Ve o miimeyyiz riih, Ra-
da, hasret ve yalmzhk devirlerinden sonra, en nihayet Ma-
suk’un visaline erer. Gelenegin bu tasavvuruna, Hind halk ede-
biyatinda riih-gelini, virahini'nin oynadig roliin de ilave edil-
mesi gerekiyor; umumiyetle resimler ile bezenen — barahmasa
siirleri, zevcini veya sevgilisini 6zleyen geng bir kadini veya ge-
lini tasvir etmektedirler. Bu tasvir dlemi, nefs-remzi yerine ge-
¢en kadinin bu ananevi roli ile miikemmel bir tarzda telif edi-
lebildigi icin, Hind Altkitasinda tasavvufi nazmin fevkalade
muhtesem gelismesini beraberinde getirebilmistir.

Indus vadisinde ve bes nehirler beldesindeki muganniler
olsun, 14.asirdan itibaren Hind havzasimun gilineyinde, Dek-
kan’a yerlegen Sufiler olsun, bunlarin hepsi riih-kadin motifi-
ni envai gesit tarzlarda ele almislardir. Dekkan’in ise bilhassa
1490’dan itibaren Adilsah hanedaninin baskenti Bicapur bel-
desinde, en miihim iki Sufi tarikati, Cistiler ve Kadiriler'in
miursidleri mesken tutmuslardi 15.asir itiban ile orada olu-
san edebiyatda, Allah’a, “Miirsid”, “Peder”, ama bir de “Mu-
hibb” ve “Mahbub” isimleri ile hitap ediliyordu; Miranci'nin
15.asirda memleketi Dahni-Urdu da, $Sems til-ussak, yani
“asiklar giinesi” lakab1 altinda telif ettigi eserler, rah-kadin
mevzunu ele alirlar; Miranci’'nin Hus ve Husnagz, diinya-
dan vazgegen ve kendini manevi hayata vakfeden ehl-i takva
bir geng kizdan hikaye ederler; onun halefi, Burhaneddin Ca-
nam (61.1579) eseri Suh sahela’sinda ilk defa gelin-riih mevzi-
unu daha mufassal bir tarz ile destani bir siirde ortaya koy-
mustur. Benzer beyitlerin, 1422 senesinde yiiz yasinda vefat
eden, Dekkan’in biiyiik velisi Gulbarga’li Gesudaraz’a izafe
edilebilecegi hususu siiphe gotiirmektedir.
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Bu kabil, ali ve derin edebi seviyelere kifayet getiren eser-
lerin yamnisira, tasavvuf dgretisini —ve bu manada en 6nce ask
tasavvuf Ogretisini— halka tagimak gayesini giiden lirik bir
gelenek de inkisaf etmistir; muhakkak ki bu nev’i beyitler,
cok calisan ve miitehassir rih ile kendilerini aynilestirebilen
koy kadinlarinca terenniim edilmekteydi.

Bu konuda bilhassa iki tiirkii tarzina deginmekte fayda
vardir; ¢akkinama ve ¢arhinama.

Cakki, yass1 capatis ekmegini istihsal edebilmek maksa-
diyla, kadimin giin be giin, ana gida maddesi unu 6glitmek
icin kullandig1 bir degirmen tasidir. Bu tasvirde degirmen ta-
sinin dikey kabzi, dikey bir gizgi seklindeki Arap alfabesinin
ilk harfi Elif’e tesbih edilir. Lakin Elif, ebced hesaba itibariyle
1 degerini haiz, elifbenin ilk harfi olmasi hasebiyle, Ehad, Bir
ve Tek Allah’in remzi makamindadir. Kadin, bu istikameti
muhafaza etmeli ve 6glitme ameliyesi esnasinda miitemadi-
yen Allah1 zikretmelidir. Tagin etrafinda tedvir ettigi eksen
ise, Ilahi mesaji alip teblig eden, Muhammed Peygamber’e te-
kabiil etmektedir.

Bu basit tesbihlerden herbiri sairin kaabiliyetleri muvace-
hesinde islenip gelistirilebilir. Ve sadece 6giitme ameliyesi
degil, bazen pisirme ameliyesi de remzi manada tabire konu
olabilirdi.

Ev kadini, sanki puris, yani taze 6glilmiis undan yapilmus,
doldurulmug hamur kesecikleri hazirlar gibi amel etmelidir:

Degirmenin kabzi Elif'e — Allah’a — benzer.
Muhammed'dir Eksen, sikica rabtedilmigtir ona,
Allal’1 arayan, goriir boylece rabitay onda
Allah adina, Hu, Hu, Allah!

Daneyi degirmene koruz biz,

sahiddir buna ellerimiz;

Degirmenin govdesi igler diizgtince

ancak seriata ederse ittiba giizelce

Allah adma...

Allah’in ismi Elif'ten gelir -

Miirgid-i manevilerimiz bizi giizelce irsad edenlerdir.
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Daneyi ¢ §iit ve ele ki, ey sen

Allah admna...

Unu yogur, hazirla doldurulmug puri’yi!

Doldur onu meyve ve seker ile -

Allah"in yedi sifat1 -bedeni doldurmal,

tipki puri'yi doldurdugu gibi yedi malzeme, bacim!
Allah adina...

Bu tarz tasvirin kadmlarn giinliik hayatina girebilmesi
nasil kolayca miimkiin olduysa, pamuk yiinii egirme ameli-
yesi ile ilgili tasvir de ayni tarzda kolayca girebilmistir. Biitiin
kiiltiirlerde, iplik egirme esnasinda cirarr edebildikleri veya
tiirkii yakabildikleri bir ameliye olan pamuk yiinii egirme,
kadinlar icin igtimai bir meggale olmalidir. Mistik ytin egirme
tlirktilerine Giiney Hindistan’da da rastlaniyorsa da, bunlar
daha ziyade Sind ve Pencab gibi, eskiden beri pamuk ekilen
sahalarda ehemmiyet arzetmislerdir. Buna ilaveten pamuk
egirme ve girpmanin, mutasavviflarin hatirina, en azindan
suur altinda, taskin agkinin (ve de siyasi faaliyetlerinin) cere-
mesini 922 senesinde hayati ile 6deme durumunda kalan bii-
ylk mutasavvif Hallact getirmesi de miimkiindii. Hallac'in
ismi “pamuk-cirpicis1” méanasina gelmekte olup, Sufiler ba-
zen Hallac'm ipliginden bahsederlerdi, ki bu husus da, az bir
ihtimalle de olsa, pamuk egiriciligi ttirkiilerinin tervig edil-
mesini beraberinde getirmistir. Fakat Bullhe $ah, taze bigilen
pamugun beyaz olduguna isaret eder ve ancak egirme, boya-
ma ve dokuma esnasinda yap1 ve rengin tahavviil ettigine
isaret eder ~iste Allah ile olan miinasebet de buna misaldir, o
Allah ki, “yeknesak bir renk” ile her seye temel teskil etmek-
tedir. Sindi-Naksibendi miirsidi Muhammed Zaman Lunvari
gibi diger baz1 Sufiler, diinyayi, “Allah” pamuk’dan neset et-
mis iplik olarak goérmeyi itiyad edinmiglerdi.

Ancak egirmenin zikr, yani Allah’m miitemadiyen anil-
masl ile olan rabitas1 daha miithimdir, zird Kur’an mii‘'minle-
ri (Stre 33:41 ve diger bircok yerde) defaatle “Allah’1 cokga
zikrediniz” diye uyarir. Esma-i Hiisna'nin veya dini bir ter-
kibin mirilt1 halinde okunmasini, gikrigin gikarttigi o vizilda-
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maya benzetmek miimkiin olabiliyordu; iplik nasil miitema-
di egirme suretiyle gittikge daha da bir incelik kazaniyorsa,
ayni tarzda insan kalbi de daimi Allah zikri ile tezkiye ol
maktaydi, taa ki Allah onu “iyi bir fiyata satin alana kadar”
~ki bu tabir, Allah’in insanin rithunu® “satin aldigimi” beyan
eden Siire 9:111’e bir telmihi ihtiva etmektedir. Fakat, harici
igva neticesinde iplik egirmekten kendini alikoyan o tembel
kiz, diigiin giinii - ki bu 6ltimdiir - geyizsiz kalacaktir, Allah
indinde giplak ve haysiyetinden yoksun kalakalacak ve bila-
hare huzurdan kovulacaktir (dahasi Pencabli sair Mazo Lal
Hiiseyin bir de geyiz kumaslarin “boyanmasindan” bahset
mekte ve her kim ki bunu ihmal etmisse evlenemiyecek, de-
mektedir). Bu noktada muhakkak ki, dinler tarihinde pekala
bilinen, “amellerin dokunmas1” fikri isin igine girmektedir:
her insan kendi rdhuna, fikirlerinden, sézlerinden ve de
amellerinden bir elbise dokumaktadir. Bicapur menseli bir
cikrika tiirkiisti bu kabil benzerlikleri bir hayli incelikle or-
taya koymaktadir:

Soyle diistin, olsun bedenin bir gikrik, bacim!
Kurtarmaluyiz su ihmalden kendimizi
ve diinyevi gayriliklari, gel terkedelim, bacim!

Nefes, daha egrilmemis ipliktir

o ki Allah'in mesaji igindir,

Dil, gtkniga bir kaystir,

Nefesin ipligini istihsal ve teghir eyle,
bacim!...

Sair bu tarzda rithu, iplik egirmenin biitiin zaviyeleri hak
kinda irsad ediyor.

Pamugu aldiginda, zikr-i cehri® ile zikret!
(yani Allah1 yliksek sesle zikretmek)
Pamugu taradifinda, zikr-i kalbi ile zikret!

64.Meallerde: can veya nefslerini!
65. Metin: Zikr i cali.
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(yani Allah’in ismini kalbde tekrarlamak)

Eger ipligi sardi§inda, zikr-i ayni ile zikret

(yani viicidun kiilliyen Zikrullah’a vecdii istigrak et-
mesi)

Nefesin iplikleri bir bir sayilmalidir, bacim!

(¢link1 her bir nefes Allah’in ismini ihtivad etmelidir.
Nefesi kontrol etmek suretiyle Allah’1 zikretmek en in-
ce teferruatina kadar tesbit edilmistir)

Sind ve Pencab dillerinde iplik egirme tiirkiileri daha az
alimanedir; Sah Abdiillatif'in mufassal Sur Kapaiti adl1 eseri
daha uzun bir tahlili gerektirir; Pencabli Sufilerin bazi egirme
tiirkiileri mebzul miktarda vecdi nidéalara havidir.

Birak oynag, eir ¢ikrikta, kizim, egir!

Acele et, gelinligi bitir, kizim, bitir!

Devran eden migzel'in giimbiirtiisii: “Ya Rab!”dir
Titrer, Allah korkusu ile, ey kizim, titrer!
Vemigzel'in riizgart bir ah gekis gibidir -

Daha oniinde ¢ok zor isdir, kizim, zor igdir!

Iplik egirmede veya dane 6gilitmede olsun - ciimle halk
tiirkiileri kadini cariye kabilinden tasvir ederler:

Dervisinin evinde cdriyesin sen -
Allah de ve Peygamberin adin an
her bir nefeste!

Kadin “cariye” vasfiyla gérmek, birgok halde sadece sos-
yolojik bir dogru degil, bilakis ildhiyatin sartlarina da muta-
biktir; 6yle ki, insan Kur’an’da miikerreren ‘abd’, yani “ha-
dim, kul” vasiflariyla anilmakta olup, bu kelimeye miiennes
emet tekabiil etmektedir. Ubudiyyet, kemale ermis “kulluk”,
hiirriyetin hakiki cevheridir, diyor Farisi mutassavif Kuseyri
(61.1074); kulluk insanin esas vasfiise, 0 zaman insanin umud
edebilecegi en ulvi mertebe ‘abduhu’dur, yani “Onun [Al-
lah’in] kulu” olabilme mertebesidir; zira, biri Allah’in vasita-
s1z huzuruna kabul edildigi Leyle-i Isra® (Sire 17:1), digeri

66.Metin: Gece yliniyust.



Hindu-Pakistan nazminin ruh kadmnlari 127

Stire 53’de bahsi gecen o biiytlik vahiy olmak iizere, Peygam-
ber’in yasadig1 bu iki ytiksek tecriibe esnasinda, kendisi iste
bu ‘abduhu’ hitabina muhatab kalnusti. Bu itibarla asik ra-
hun en asil tasvirlerinden bir tanesi ancak “cariye” hitabi ola-
bilir:

Bir bab't siir giiliiyor O;
Bir de agiyor bana kapuy1 O;
bazen geliyorum, geliyorum ki beyhude,

Sonra gagryor beni O, ali mevkiye;
yine dzliiyorum gagrisim Onun,
Bazen keldm-1 hafi ediyor O -

Bak iste boyledir

Zat1 Onun, dostum!

Sen Mahbubum, ki Sultan oglusun

bense kisvesine biiriinmiigiim bir cdriyenin -
Namiitenahi hizmet etmek isterim,

ellerim kavusmug beklerim, amadeyim.
Kapim terk ettim mi,

Dostum, hi¢ bir zaman, terk ettim mi?

O en gtizel nazarim, En Sevdigim

ebediyen, etme mahrum benden!

Sah Abdiillatif tebcil ettigi o Zat-1114hi’nin tecelli edecegi
vakte kadar, rihun nacar beklemek mevkiinde oldugunu te-
renniim ediyor. Pakistan’in biitlin nehir bélgelerinde Masuk,
“Rab” sifatiyla tezahiir ediyor, O “Balog”, “Racput”, veya en
basitinden “Kral” da olabiliyor; buna mukabil 4s1k her zaman
bir mertebe asagidaki kasta intisab ediyor, camasirci, gomlek-
¢i kiz1 veya hatta Indus’daki balikgilara intisab eden Mohana
kadini dahi olabiliyor.

Masuk, aklin hafsalanin alaimyacag1 kadar magrur ve gii-
zel olup, asik kadin soyle terenniim ediyor:

Bir gelsen, beni anarak, En Sevdigim Sen,
Kirpiklerim yayarun ayaklarina,
saglarim sererim yollarina.
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Agik rih tasviri halk Sufiligini bir bastan diger baga sar-
mugtir. Bu tasvir, bat1 Altkitasindaki Ismaili (Agahani) cema-
atinin kutsal nesideleri ginan’larda da goriilmektedir. Bug
Nirancan’da rih géyle terenniim etinektedir:

Rabbim, ne giizellik vardwr bende ne de fazilet!
Nasil derim: “Habibim gel, evime gel?”

Sana Senin liit fu inayetinle kavugabilsem Sana,
kutlardmm visdli, diigtin tiirkiileri yakarak.

Nagiz rdh, nasil olurdu da Ezeli Masuk’a vasil olmay1
umud edebilirdi? Rih Onu tekrar tekrar, Onun isimlerinden
Settar, yani “Orten” ad ile gaginiyor; ki bu Allahin, bilhassa
kadinlar ile aldkal olarak sikg¢a kullamlan ismidir.

Zevcim, don bak o mekdna ki

benden igre; bak bu sefilin izbesine!
Habibim, setrenle

ort beni, Habibim, ort iistiimii n’olur!

O gilinahkar kadinin biitiin kusurlarin setretmniyor mu?

Riih, hatta bir de sweeper®” kadin diye vasiflandirilmaktadur;
sweeper, ev ve helalar1 temizleyen, dokunulmasi miimkiin ol-
mayan ve hig bir kast’a mensup olmayan hademedir; bazen
kendisi de kadin kisvesi alhinda ortaya gikan— Pencabli Bullhe
Sah bu tarzda sefil bir rih-kadin olarak kendini vasiflandir-
makta tereddiit etmez. Buna ragmen, Hir ile Ranca isimli mut-
suz ¢iftin hikayesine atifta bulunmay seven aym gair, Masuku
avlusuna gelmek tlizere davet etmeye, Onun ile kendisinin
eteklerini birbirlerine diigiimlemeye ve bu suretle Onu, kendi-
si ile izdivaca cagirmaya cesaret edebilmektedir:

Ah, muhibbinim senin —

gel avluma, gel!

Sana kurban olayim herseyimle -
gel avluma, gel!

67. Siipiirgeci, en algak sosyal tabakaya mensup olan adam.
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Emsalin yoktur senin!

Vahgsi ormanda ararim,

ararim heryerde seni -

gel avluma, gel!

Sana kurban olayim hergeyimle -
gel avluma gel!

Sana davar-gobam derler —

gerg¢i, ben derim Randca,

ldkin sen benim imdmmsin —

gel avluma, gel!

Sana kurban olayim herseyimle —
gel avluma, gel!

Ana-babamu terk ettim,
diigiimledim etegimi etegine.
Merhamet eyle hasrete -

gel avluma, gel!

Sana kurban olayim hergeyimle -
gel avluma, gel!

Asik kizi, tekdir edip azarlayan ebeveyn veya komsular
motifi sikca goriilen bir motifdir (Arap nazmimdan bilinen
“azarlayic1” motifi burada gergekgi bir tarzda tebdil edilerek
tefsir edilmistir). Lakin, asik ne yapsin? Pencabl Suff Ali
Haydar (6l. 1781), Hir Ranca mevziuna nazirede bulunarak,
sOyle terenniim ediyor: ’

Ahali beni uyarmaktan diigmiis yor gun-
Yiiziimii ceviremem ondan

o gtizel Dostumdan!

Ve de ana-babam beni kovsa dahi evden-
seve seve evi terkederim

ugruna o Dostumun, beni seven.

Bana nasihat edenleri kuyuya atasim geliyor!
Ben isterim o vahgi dlemde

kalmak, dostumla bagbaga.

Goz goze geldigimizden beri, Ali Haydar
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soziimden donmeyecegim
ebediyen, Dostum!

Ginan’larda, masukunun yaninda olabilmek igin, diinya-
dan kagan kizin, edepsiz hal ve tavirlarina nazire edilmekte
dir: Gucarat’da, kiz basinda bir su testisi ile evini terk edebil-
mekte ve bu durumda kendisini kabul etmek zorunda kalan,
mahbubuna yonelmektedir.

Bu tasvir diiglin sarkilarmin remizlerine gikmaktadir.
Sind dtigiin sarkilarinda kullanilan tabirlerin, tasavvufi ede
biyatda kullanulanlari ile yapilan kiyasi, muhtelif muadeletle-
rin tesbitini mimkin kilmaktadir. Bu husus bilhassa, Sindi
ve Pencabi lisanlar1 arasinda bir yerde olan, fevkalade ifade
kudretine haiz Siraiki lisaninin halk sairi Hoca Gulam Ferid
(61.1901) igin gegerlidir; Ferid kendisinin riih-kadinina, ken-
disine has sade misralarla, Acmir’in alaca sali ve Caisalmer’in
bileziklerini istetiyor; clinkii kendisinin vatani Colistan, bu-
gin Hindistan’a ait Racastan’a komgudur. Ferid'in kadin rith
kahramanlan, terk edilmis, evli ve 4sik kadinin, artik bir da
ha takmak istemedigi burun halkasindan, sag aymriminin bo-
yanmasindan ve kirpilerin siyah rastik ile koyulastirilmasin
dan konusuyorlar; bu kadinlar Colistan ¢6liintin hakiki ka-
dinlanidir ve sair diiglin merasimini telmih ederek, siirinin
kadin kahramanina sunu dedirtiyor:

Biz taa ezelde kafalarmmizi tokusturmugtuk!

Ciinki gelin ile damadin kafalarini tokusturmalarn evlilik
merasiminin miithim bir fasilasidar.

Buitin rih-kizlar kendilerine has miiennes bir kelime ha
zinesine maliktirler; miitemadiyen kizkardesleri, benar, ve
oyun oynadiklar1 kiz arkadaslari, satiyun, ve kiz arkadaslari,
adiyan’larina seslenmektedirler; bazen de bunlar, hakiki as1-
gin halinden gafil olduklan igin, azarlamaktadirlar. Bu min
valde Buc Nirancan’daki rith soyle terenniim ediyor:

dek’ha sak’hi suheliyan d’han ko hal behal
Goriin, ey mesrur kiz ydrdnlarim, su kadin
cinsinin sefil hdlini!



Hindu Pakistan nazmimn ruh kadinlart 131

Clinkii kizlar giinliik hayatlar1 icinde mutlu insanlara ben
zemektedirler; onlar kahraman bir rithun, Allah askinin cez-
besine direnemeyip, diinyanin kendisine bir hi¢ mertebesin
de goriinmesi neticesinde —I1ahi Masuk’a giden yola nasil
olur da “erkekge” koyuldugunu ve mutad hayatt bu ugurda
terk ettigini, bir tiirlii anlayamazlar— bu aynen Belkis'in seya
hat tasvirinde Rumi’nin ifade ettigi tasvir gibidir (bkz. 5.57).
Bu sebeple bu sevimli, fakat diinyadan bihaber kizkardesler
ve oyun arkadaslar bir gok mistik tegannilerde zuhur etmek
tedirler; daha Sah Abdulkerim’in (61.1694) Sind dilindeki be-
yitlerinde riih-kadin soyle ihtar ediyor:

Her yerde, kizkardeglerim, onun ayak izleri vardr,
gergi miigkiildiir teshisi onlarin.

Hatta gozleri ile goren onlari, dahi,

veremez bir mand gordiigiine sahi.

Hakiki kadinlar gibi, riih kadinlar da ism-i tasgir kullan
masini severler (sefkat ifadesi sadedindeki bu tasgir sekli gok
yayginlik kesbetmistir ve meseld Ibnii’l Farid tarafindan
Arapga mistik ask siirlerinde kullanilmaktadir). Balog sultan
Punhun, ya Punhal ya da Balogal, yani “Balogcugum” oluve
rir, veya Kohyariyal, yani “sevgili dagh-cigym” oluverir; kah-
raman mubhibb igin birbiri ardina yeni sefkat tesmiyeleri icad
edilir. Bu maksada matuf olmak tizere kadinlar, en azindan
Sindi- siirinde, rro, rri gibi sevecenlik ifade eden tasgir edat
lar1 kullanmayi severler ve sadece masuk bu tarz miisfik se-
killere muhatap kalmayip, haberci kusu karganin da, kang
olan karsil1gs, kangal veya kangrri'ye tebdil edilir.

Urdu nazminda kadin lehgesi rekti umumiyetle edebe
mugayir mevzulara inhisar ediyorsa da, mistik halk nazmin-
da bu lehge o iklimin miitemmim ciiziidiir. Ve iste boylelikle,
Masukun giizelligi ile carpilip sasalayan riih, soyle terenniim
ediyor:

O Masguk ki igveli,

yolundan yririiyiip yaklagiyorken;
“Allah adina” demekte toprak,
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ayagin1 6pmekte yol.

En zarif edeb ile kryam ederler

Huri'ler, sagkin, ndgar.

Rabbime kasem olsun: hakikaten

O Habib ki en sevileni, giizeldir hepsinden!

Hindu Pakistan Altkitasi sairlerinin hissiyatlarini ifade et
tikleri kaliplar envai gesit olup, climlesi Hind 6rmeklerine is-
tinad etmekte ve Hint vezin Olgiilerini istimal etmektedirler;
Arap Fars edebiyatindan alinan, okumus- sehirli sairler ca-
miasinda asirlardan beri kullanilagelen karmasik vezin 6lgii
leri ve kesintisiz kafiyelere haiz gazeller, halk nazminda bi
linmemektedir. .

Kisa dohas beyitleri yanisira, daha uzun siharfi ve de barah-
masa adh kita siirleri de mevcuttur. “Otuzharfsiiri” siharfi,
her bir kitasinin Arap elifbasinin bir harfiyle basladig1 bir
nev altin alfabedir; birden ¢ok kitanin ayni harf ile basladi-
g1 da sik goriilebiliyor; kitalarin uzunlugu tamamiyle sairin
ihtiyarina birakilmistir. Bu siirlerde de asik rih mevzau geg-
mektedir; lakin oniki ay siiri barahmasa daha miihim bir yer
isgal etmektedir. Sanskritge’den intikal eden ve Hind dille-
rinde gok yaygin olan bu kalip, tahassiir eden kadin virahi-
ni'nin hissiyatina tercliman olmaktadir: her bir ayda hissiya
t1 degismekte, ask, hasret, keder o ayin karakterine gore te-
rennim edilmektedirler. Bu husus tabii ancak Hind aylar sil
silesi dahilinde bir mana ifade eder, zira bu silsile iginde en
ziyadesiyle yagmur mevsimi hasret ve vuslat ile irtibathdir.
Hatta, inanisa gore, Papiha kusu da yagmur mevsiminde sa-
kimaktadir: piu kahan?, “Nerdedir Masuk?” Yani, biiytik
Hind Fars sairi Emir Husrev (61.1325) siir tedvinatma,

Yagwyor ve ben Dostumdan ayriyim...

diyen musra ile baslamakla, kendisinin fevkaldde karmasik
Fars siirine virahini motifini dahil ediyor.

Sairler, mevsimlerden miistakil olup giines y1h karsisinda
bir senede 10 ile 11 gtin arasinda kayan Islam’in kamerf ayla
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rin1 kullandiklarinda, sembolizmin ¢6zililmesi daha da miis-
kiil olmaktadir. O zaman kadim tabiat remizleri miisahhas
tarihi telmihler yerine gecerler; Muharrem ayinda riih-gelin,
10 Muharrem 81'de (10.10.680) hiikiimet kuvvetlerince katle-
dilen Peygamber torunu Hiiseyin’in sehadetine agit yakar;
liglincii kamer{ ayda, ya 6liim hatira getirilir, ya da neseli bir
halet icinde, daha sonraki halk nazrminda esas rith-damadi
olarak tezdhiir eden Peygamberin dogum giinii yad edilir: -
dulah nabi rasul, “damat, nebi, resul” denilmektedir, Buc Ni-
rancan’da da; zird sonraki Suffler, en eski devirlerde oldugu
gibi artik “fena fillah”1 degil, “fena firresul”ii en ulvi gaye it-
tihaz etmislerdi. Orug ay1 Ramazan tebcil edilir ve haccin vu-
ku buldugu en son kamerf ayda riih, hasretinin nihai gayesi-
ne, Kabe’ye, Mekke’deki Ilahi Masuk’a veya Medine’de sev-
gili Peygamber’in kabrine vasil olur. Iste o zaman rth artik
miitehassir virahini degil, ama vasli, yani “vasil olan”dir; bu
halde rih, Buc Nirancan’a gore, “suda tamamiyle ¢oziilen se-
kere benzer”.

Bu minvalde Peygamber ile yagmurun rabitasi da tesis
edilebilir; Kur'dan Peygamberi “Alemlere Rahmet” (Sire
21:107) diye vasiflandirir ve birgok Islami bélgelerde yagmur
da Rahmet telakki edildiginden, Peygamber de biiytik bir
yagmur bulutu seklinde tezahiir eder; 6yle ki Sah Abdiilla-
tif'in Sur Sarang’inda goyle denilmektedir:

Bulut kisvesini giyer
bugiin Mahbubum benim!

Clinkii Peygamber’in liitf-u inayeti kuruyan kalbi ihya
eder, tipki yagmurun kurak tarlalar ihya ettigi gibi. Bu tas-
virde barahmasa-yagmur sembolizminin tesir derecesini tah-
min etmek neredeyse imkansizdir.

Rih-damad motifinin bir diger inkigafim, Ismaili’lerin gi-
nans’larinda bulmak miimkiindiir, dyle ki bunlarda (cema-
atin diinyevi ve uhrevi miirgidi makaminda olan ve Aga Han
olarak adlandirilan) Imam, hasreti yakict mahbub makamn-
dadir -ortacagdan beri bilinen ve Ali S. Asani’nin tevsik etti-
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gi lizere cemaatin en modern ilahilerinde bile hala yasatilan
bir tasavvurdur bu motif.

Sind Sufflerinin mistik ilahileri umumiyetle, ezgilerine go-
re tesmiye edilen surs’lar, yani “bab”lar héalinde tedvin edilir-
di; ve de 18.asir baglangic itibariyle Miyen Sah Inat zamanin-
dan beridir ki, bu tarzda diizenlenen eserler Risalo adin alir-
lardi. Ciinkii biitiin bu ask lirigi, kiraat etmek veya katiksiz fi-
lologlara gramatik maden ocag1 teskil etmeye degil, insad et-
meye matuftur - ki bu husus da miisahade edilen sayisiz te-
kerriirii izah eder: sekiz veya daha fazla kitadan herbirinin,
herdefasinda hafif bir farkla, ayn1 misra terkibi ile baglamas-
na hep rastlanmaktadir. Bu misralara miiteakip, orta kafiyler
ile tertip edilmis misralarda da, tipk: kiiglik bir golciigiin te-
meviiccii misali, tahavviirlere rastlanilmaktadir. Bir ana mev-
zuya ithaf edilmis olan nesideler bir kifi veya hay ile tamam-
laniaktadir. Bu nesideler ise genellikle koro tarafindan oku-
nan lirik siirler olup, zaman icinde mdistakil bir hiiviyet kes-
betmislerdir. Sind mutasavvif Satgal Sarmast’in (61.1826) vec-
df kitalar1 bu temayiile birer giizel misal tegkil etmekte olup,
kifi’de birinci misranin tekerriir edilmesi veya her iki misra-
ya miiteakip birinci misranin araya sokulmasi pek hosa giden
bir uslubu temsil etmistir.

Halk siirinin karakterine muvafik olarak bu gibi kitalar
nakaratlardan gegilmezdir; bunlar 6yle nakaratlardir ki, ne
gramatik bir tahlile ne de dakik bir terclimeye cevaz verir
mahiyette degildirler, lakin harika bir sedaya maliktirler -fev-
kaldde mebzul miktarda fiil gekimlerine sahip Sind dili, kita-
larin bu tarz hos kilinabilmesi i¢in sanki na-mititenahi imkan-
lara sahiptir.

Sairler genelde, kadin kahramanlarini teselli etmek igin,
Kur’ana nazirelerde de bulunurlar; arada bir Peygamber’in
sOzleri araya serpistirilir ve (gliyd timmi oldugu iddia edi-
len!) okumuslardan Sah Abdiillatif gibi bir sair de bazen,
Sindli bir koylii kizma bir Arap atasoziinii veya klasik bir
Arap beytini sOyletir - hernekadar Sindli bir kéylii kizinin
(namaz igin liizum arzeden birka¢ Kur’an suresi haricinde)
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Arapga’ya vukufiyetinden bahsetmek sagmalik addedilecek
olsa dahi.

Tabii ki nazimda tarihi sadakat matlup degildir: kadin
kahramanlar, zaman ve mekan ile 6lgiilebilir tarihin 6tesinde
bir yerde durmaktadirlar; bu kadinlar mutlak Allah askinin
ebedi 6rnekleridir. Bu husus beldelerin isimlerinin tesbitinde
de gegerlidir; bilhassa Hoca Gulam Ferid’in Siraiki-nazmim-
da, klasik nakillerden bilinen beldeler bir hayli serbestiyyet
ile herc i merc edilmislerdir.

Peki tarihin kadin kahramanlar: kimlerdir? Sairler, dinle-
yicilerinin halk hikayelerine asina olduklarini kabul ederek,
nesidelerinin miicavir sahasi ile aldkal: teferruata girmekten
imtina ederler: bu hikayeler ve bilhassa Sah Abdiillatif’in hi-
kayeleri herdefasinda olay akisinin en dramatik aninda giris
yaparlar, boliik-porgiik ciizler hdlinde inkisaf ederler, durak-
larlar, geriye giderler, tekerriir ederler ve umumiyetle mantz-
ki silsilenin ¢ok gok uzaginda tahkiye edilirler.

Pencab’da, neredeyse milli destan vasfina haiz hikaye, Hir
Ranca’min hikayesidir. (Giiya asiklar kabrinin bulundugu)
Cang beldesi menseli Hir, kendisinin ney iifleyisini gizliden
gizliye dinleyen Sial asiretine miintesip Ranca’ya &sik olur.
Ancak Ranca’nin ailesi kendisini bagka bir adam ile evlendi-
rir, lakin Ranca kendini bu adama birakmaz. Bir yilan tarafin-
dan 1sirildim bahanesiyle, dervis hekim kiligindaki asigim
yanina getirtir. As1g1 ile megru bir izdivac tesis etne tesebbii-
sii, ailesi tarafindan ve bilhassa yasli amcasi tarafindan ifsad
edilir; Hir vefat eder —bir anlatima gore zehirlenir, bir digeri-
ne gore ise reddedilip evden kovulur.

Hindistan’daki romantik ask hikayelerinin diger bazilar
gibi gercek hayatda vuku bulmus bir hadiseye riic etmekte
oldugu soylenen ve biiyiik Pencab asiretlerinin aile yapisi ve
toreleri hakkinda yeterli intibalarin elde edilmesini temin eden
bu hikaye, bir hayli erken zamanlarda manzum halde islen-
mistir. Pencab, Urdu, Sind dilleri ve Farsga’da yiizden az ol-
mamak tizere anlatima sahip bu hikayenin bir anlatimi da Su-
fi sair Afarin tarafindan onun Farsi Mesnevisi Naz i Niydz'da,
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1730 senesi civarinda kayda gegmistir. Ve daha Lahor’lu mu-
tasavvif Madho Lal Hiiseyinin (61.1593) Pencabi beyitlerinde
Hir ve Ranca’ya yapilan kinayelere rastlaniimaktadir.

Lakin, bu hikayeleri bu denli meghtir eden, onlarin alima-
ne tarzda kaleme alinan anlatimlar: degil, halk dili uslubun-
da aldiklar: sekilleridir. Riih’a istihale eden Hir, Ranca’da te-
cessiim eden Allah’a asik olmakta ve hikayenin biitiin satus-
lar1 (muhakkak ki hakh olarak) bir modern Pencabli tarafin-
dan istiare telakki edilebilmektedir. Hepsinden evvel, 1758
senesinde Kasur’da vefat eden muganni Bullhe $ah’in vecdi
kitalar1, miitemadiyen Hir ile masuku arasindaki namditena-
hi agka nazire ederler; su misra da neredeyse bir deyime in-
kilap etmis asik ile Masuk arasindaki kiilli vahdeti ifade eder:

Herdaim Ranca diye yakararak,
Ranca'ya tahavviil ettim kendim!

Kendisinden biraz daha geng hemsehrisi Varid Sah’in man-~
zum destan: Pencab’in en qok yayginlik kesbetmis destanudir;
bu destanin ezgileri Miisliiman ve Hindu'lari, rengber ve alim-
leri ayni derecede miitehassis etmis ve hala da etmektedir.

Daha 1634 senesinde bir Sindli sair tarafindan Ziba Nigar
baghga altinda, Farsi bir Mesnevi’de anlatilan Sassi Punhun’un
hikayesi daha da eskilere dayanir gibidir. Daha sonraki (Cas-
vant Rai Munsi, 1728 ve Lallah Canpraket’e ait) Farsi anlatim-
lar Miisliiman ve Hindu menseli iken, 19.asrin basinda Rohil-
la-6nderi Mahabbat, Asrar-1 mahabbat, yani “Muhabbet’in Es-
rar1” veya “Mahabbats” adli Urdu-Mesnevi'yi telif etmisti.

Kaderleri, bugiiniin Pakistan'inin genelinde herkese malim
Sassi ve Punhun’un hikayeleri —16.as1r Sind nazminda goriilen,
asik Sassi'nin vatan1 Bambore’ye yapilan ¢ok kisa nazirelerden
de anlasilacag: tizere— ¢ok erken zamanlarda edebi tarzda kul-
lanilmigdir; ancak ilk defa Sah Abdiillatif’in biiyiik Risalo’sun-
da bu mevziiu bes farkh Sur’lar hélinde biitiin teferruatiyla in-
kisaf ettirilmistir; Ripa ve Dahar gibi diger bablarda da, 6yle an-
lasiliyor ki sairi miitehassis kilan Sassi-istidaresiile tesis edilen
irtibatlar miitemadiyen tebariiz etmektedir.
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Tersten ele alinmug Hero-ve-Leander® hikayeleri olarak
tavsif edilebilecek Soni Mehanval hikayesi de keza biitiin Pa-
kistan ovasinda bilinmekte olup, mengei itibari ile Cenap yo-
resi qakishidar.

Sah Abdiillatif, Miisltimanlar’ca oldugu kadar Hindularca
da neredeyse kudsi bir metin makaminda tebcil edilen Risa-
lo’suna, Sind’de gegen bir dizi hadiseyi de katmistir; bunlar-
dan biri, Tar ¢oliinden gelme kdyli kizi Maruvi‘nin hissi hi-
kayeleridir; lakin Sassi ve Soni, Sah Abduillatif'in goziinde, en
azami mesakkat ile yollarinda ilerlerken, ennihayet ve ancak
oliimde Masuk’larina vasil olan rihun riimuzlar yerine ge-
gerler; miitehassir Maruvi, bu diinayda ibtidai vatanini hig
unutmayan rihu temsil etmektedir.

Bu 1i¢ ananaevi hikayenin daha yakm bir tahlili simdi ve-
rilecektir. Bunlarin yamisira Sah Abdiillatif, Lila Canesar ve
Nuri Tamagi gibi, menseleri 15.asra geri giden Sind hikayele-
rinin hadiselerine dayanan rivayetler lizerinde de gcalismustir;
bir de Tar’dan bir hikaye (Momal Rano) ve hatta Svaragtra’dan
(Kral Diyac’in korkung hikayesi gibi) bir efsane de buna da-
hildir. Bu hikayelerin kadin kahramanlarinin hepsi nefs-rii-
muzlar1 kabul edilebilirler: Lila ve Momal nefs-i emmare’nin
tipik miimessilidirler ve 1zdirap ve iftirak marifetiyle “nefs-i
levvame”ye tahavviil olurlar; lakin Nuri, Masuk’unun sefka-
tine muhatap “nefs-i mutmainne”yi temsil eder.

Lila Canesar'in hikayesi, 15.asirda, Sind’de, sevgili zevce-
si Lila ile mutlu bir evlilik hayat1 idame eden Cam Canesar’in
Sultanhig1 esnasinda geger. Ancak bagka bir kadin Sultani ar-
zular ve kendini sarayda hizmetgi olarak hizmete aldirmr. Gii-
niin birinde Lila’ya fevakalde kiymetli bir pirlanta kolye, na-
ulak’ha’y1 gosterir ki, bu kolye “900.000 altin degerindedir”
(ki bu meblag da rivayetlerde herzaman igin bir ziynet esya-
sinin en azami degerini ifade eder). Lila bu kolyeyi pek ister,

68. Yunan mitolojisi'nin asik cifti. Abidos’lu Leander her gece Hellespont’dan
(=Canakkale) yiizerek gegerek, Sestos’daki Afrodit rahibesi Hero’yu ziyaret
eder. Bir keresinde kilavuz igik firtinada soniince Leander bogulur ve He
ro’da kendini 6ldirtr.
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ancak sahte hizmetci satmak istemez; onun sadece bir tek ar-
zusu vardir: Canesar ile bir gece birlikte olabilmek. Gozii ta-
mah ile kararmis Lila buna muvafakat eder, lakin Sultan sa-
bahleyin sarhoslugun uyksundan uyanip, diizenbazhgin far-
kina varinca, ebleh karisini kovar, bundan boyle Lila, tama-
miylaislah olup, Masuku’na tekrar yaklasabilene kadar sene-
lerce sefalet ve nedamet iginde yasamak durumunda kalir:

Temaga ederek ziynetin ziyasim
tokezledi, drigtii kibre o kadin.
Geldiler ona ve bagwrdilar:

Ne zillet! ve geldiler gittiler kag kerre.
Yaktilar ve kavurdular

kalbini, azarin eziyeti ile.

Gengliginin o negveli mekdmmni
zavalli, pek tez unuttu o yeri.

Ahmak, kétiiye tahrik eden nefs, ilk ve yegane Masuku'nu
pmiltili ve diinyevi hevesler icin degisiyor; diinya onu yaka-
liyrveriyor ve ancak na-miitenahi 1zdiraba miiteakip gafur
Masuk’unca tekrar hiisn-ii kabul goriip onun kollarinda cani-
n1 teslim ediyor.

Hayat dolu “erkek-katili” giizel Momal’da bu gruba dahil-
dir. Momal, her gece uzaklardan kendisine kosup gelen ve ca-
zibesine mest olan Prens Rano'nun sevgilisi olur. Ancak bir
defasinda Prens gecikince, Momal kizkardesini bir adamin
kisvesine biirtindiiriir; bu durumda prens onu sanki bir bas-
ka erkegin kollarinda yakalar. Bunun arkasindan da iftirak
gelir ~insan ask ile oynamamahdir, sakadan da olsa yegane
Mahbubu kandirmamalidir. Lila gibi, Momal da nadim olur
ve gece giindiizlinii daimi tovbe istigfar iginde gegirir; bu se-
kilde rithu tezkiye olur ve nihayet kalbinin biitiiniiyle Rano
ile dolu oldugunu anlar —artik onun giizelliginin nuru hari-
cinde bagka bir sey yoktur. Rumi’nin oglu Sultan Veled, kale-
me aldig1 babasinin manzum biyografisinde, babasimin “ka-
mer gibi ziya-bar” manevi mahbubu $ems-i Tebrizi'yi ken-
dinden igre buldugunu yazmustir; bunun gibi, Sah Abdiilla-
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tifin Momal’a sOylettigi beyitler de, asik ile Mahbub’un, ta-
mamiyle 1slah olmusg, aynaya emsal rih ile kamere emsal zi-
ya-bar Dost’'un ayn1 tarz bir ayniyetini ifade etmektedirler:

Nereye siirtiyorum deveyi ben?

Her tarafta mehtabin ziyas: tagtyorken!
Icimde Kaak hiicresi,

icimde onun yeri, onun yiizii -
Habibim ille de Habibim!

yoktur ondan gayrist.

Nereye stiriiyorum deveyi ben?

Her tarafta mehtabin nuru tastyorken!
Icimde Kaak hiicresi,

icimde bahar bahgesi ve celenk -

herbir sey doniistii Dostuma kiilliyen,
kalmadi geriye bir bagka figan.

Nihayet bir giin, kadin kahraman daha artik arayan, isti-
yak iginde, kefaret 6deyen kadin olarak degil de, fakat mes-
rur eden, itminan veren nefs-i mutmainne vasil olmus kadin-
dir —kibu halet, Rabbi tarafindan yuvaya gagrildigi anda tize-
rinde bulundugu haletdir. Bu hikaye ikindinin baginda, kay-
lule icin yatildigr ve Sind’de tipik biiyiik salinir yataklarin
sessizce gidip geldigi vakitde okunan kamod usuliinde ingad
edilmektedir.

15.asrin zengin Sultan1 Cam Tamagi, kendisine her gittigi
yerde refakat eden balikq1 kizi Nuri'ye asik olmustur; kiz,
kudretli Hakan’in sarayi en giizel ve zengin prenseslerle do-
lu oldugu halde, neden kendisi gibi fakir, sefil, kastsiz, balik-
kokar bir kadini intihab ettigine sasar durur. Lakin kizim mut-
lak teslimiyeti ve mahviyyetidir ki Hakan1 cezbeden. Cam
Tamagi balikq kiza duydugu askta “kolesinin kolesi” kesilir,
aynen o Fars-Tiirk rivayetinde Gazneli Sultan Mahmud’un
Tiirk kolesi Eyaz, sanki rolleri becayis edilmiscesine fart-1
muhabbetle sevmesi gibi. Nasil ki Rumi'nin Mesnevi’sinde
Eyaz herdaim, Sultan kendisini intihab ve Rahmete gark et-
meden evvel fakir ve sefil oldugunu hatirliyorsa, Nuri de ay-
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1 tarzda, liituf ve rahmetini daima tebcil ettigi Kaadir-i Alem
ve Ganiy-i Alem’i hatirhyor; sairin balikgi kizin vasitasiyla
Hakan hakkinda ifade ettikleri, herseyden daha sarih bir ge-
kilde, Tamagi Allah denkleminin dogrulugunu gosteriyor,
zird Onun taht: Kibriyayi, yani Mecd-i Rabbi izhar ediyor.
(I1.10); hatta Sare 112°de Ehad Allah’in “Ne dogurmustir O,
ne dogurulmustur O” tasviri dahi Nuri'nin Sultan mahbubu
icin kullanilmaktadir. Ancak Abdiillatif’in en revagtaki kadin
kahramanlari, hikayeleri mistik hayatin numfine-i imtisalleri
olan, Sassi, Soni ve Maruvi’dir.



Sassi‘nin yolculuklar:

I / ehlika” Sassi'nin hikayesi, Sind ve Pencab’in
M hikaye dagarcigina ait olup, biitiin halk tiirkii-
leri gibi envai gesit tarzda intikal etmistir. Sah

Abdiillatif'in Risalo’sunun istinad ettigi anlatimlarin ana hat-
lar1 sunlardar:

Bir Brahman’in kiz1 olur, ancak bu kizin yildiz falindan
bir Miisliiman ile evlenecegi anlasilir; bu utangdan kur-
tulmak igin kiz bir sepet¢ige konulup nehrin akintisina
birakilir. Bambor’lu bir Miisliiman ¢amasira ailesi ¢ocu-
gu bulur ve kendi ¢ocuklan olarak biiytitiirler. Cocuk o
kadar giizel olur ki, insanlar taa uzaklardan gelip, bir
yandan hayranliklarini ifade etmek isterler ve diger yan-
dan miistakbel kismetleri onu gérmek isterler. Balogistan
daglarinin Indus vadisine algaldig1 Keg diyarinin prensi
Punhun’da Bambore'nin yollarina diiser. Hikayenin mis-
tik tevili i¢in ehemmiyetsiz oldugundan Sah Abdiillatif’in
de deginmedigi baz1 maceralardan sonra Punhun menzi-
line varir, Sassi’ye dsik olur ve onun yaninda kalir. Hane-
dana intisap eden akrabalari tabii ki, prensin — en diisiik
kastlardan birine!- camasircilar kastina intisap etmis ol-
masindan dehsete diismiislerdir, Bambore’ye gelirler, ¢if-
ti sarhos ederler ve Punhun’u miisterek ikametgahlarin-
dan kagirirlar. Sassi uyandiginda yatak bostur ve misafir-
lerin develeri, uyuyan Punhun’u yanlarina almak iizere,
coktan gitmiglerdir Iste tam burada Sah Abdiillatif'in tah-
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kiyesi baslar: terk edilip yeise diigar olan kadn her bir se-
yi geride birakarak, masukunu aramak icin yola koyulur:
diinyayi ve diinyadakileri terketmek i¢in nedamet rihu-
nu kirbaglar; zird nedamet mistik tarikde, ki o tarikde ar-
tik duraklayip bu diinyaya bakmak yoktur, atilacak ilk
adimdir. Tabii ki Sassi Baloge’lerin siiratli develerine ye-
tisemez; yalnizlik iginde gegirdigi bir dizi maceradan son-
ra rihunu teslim eder. Bir diger anlatima gore Sassi bir
goban tarafindan sikistirilir ve 6liir; Onu aramaya koyu-
lan Punhun, mezar basinda yigihp 6liir, 6yle ki 6liim on-
lar1 kavusturur. Ancak Sah Abdillatif, itiyddi oldugu
vechile, sonu agik birakir.

Sah Abdiillatif’in bu yolculuk halindeki kadin mevzéun
ne denli mithim oldugu hususu, hikayeyi farklh birka¢ ma-
kamda insdd etmesinden anlasiimaktadir. Her bir kadin sah-
sa oldugu gibi, her bir umumi mevzéiuya da muayyen bir
makam izafe edilmistir; lakin Sassi’nin kendisi de, Sassi Abri,
yani “actize”, Ma'duri, yani “sefile”, Desi, yani “vehbiyye”,
Koyari, yani “daglara merbut” makamlarinda oldugu kadar,
umumiyetle, Kerbela sehidi Peygamber torunu Hiiseyin’in
hatirasina ingad edilen agitlarin makami, Hiiseyni makamin-
da da tezahiir eder ~zira Sassi’de tipk1 Hiiseyin gibi bir sehid-
dir. Risalo'nun diger bablarinda da daima Sassi'nin kaderine
nazirelerde bulunulur, 1zdiraplarina isaret edilir.

Zaten cok evvelden beri Sassi rihun remzi olarak meghtr
olmus olmaliydi; daha Sah Abdiillatif'in biiytlik dedesi $Sah
Abdiilkerim’in (61. 1694) kitalarinda su tesbite rastlanir:

Hickimse alamadi Bambore'den
su iki geyi yammna, birarada:
Hasret Mdguka

Rabita bu diinydya.

Ahmed Gazalf (61.1126) gibi klasik ask mutasavviflar1 da
sOyle dememisler miydi:
Tarik-i Tevhid'de
yiiriiyemezsin iki kibleyle
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ya muhtactir insan Dostun rizasina
ya da kendin hevi-ii hevesine!

Masuku aramaya koyulup diinyay: terkeden, artik diinye-
vi degerlere, fani seylere sarilmamalidir. Ve Sassi'nin kaderi
daha sonraki sairlerin sozlerinde giliniimiize kadar kulaklar-
mizda ganlamaktadir.

Sassi Abri babi su kelimelerle baghiyor:

Evvel ve ahir, benim masukuma yiriiytiisimdir...

Sah Abdiillatif simdi Sassi’yi takibe alir ve Sassi ¢ol ve
daglari asan yiirtiyiiglerinde geride kalan haftalarin hadise-
lerine tekrar yasarken, onun soylediklerine kulak verir; Sah
Abdaiillatif, Sassi'nin, Maguk’una yakin oldugu zamanlar:
yad ettigini igitir. Punhun’un kervaninin varigini hatirina
getirir:

Kegan ayo qafila
Keg'den bir kafile geldi,

ve bu kervanin ne kadar da revnakli oldugunu, hatta Sulta-
nin refiklerinin dahi ne kadar g6z kamastiric1 oldugunu dii-
siinlir! Camasgircl kiz bu adamlara hayran kalmigtir. Zaten
Punhun’un Sultan oglu oldugunu, buna mukabil kendisinin
asag1 kastdan bir kadin oldugunu bilmektedir:

O ki dgind, misk ii anber kokusuna,
bense sabun kokusuna.

Onun rayihasi pazarlar1 bastan basa sarar ~tabif ki esas
bey olma vasf1 ile, kalb ve rthu negvelendiren, en latif 1triy-
yat ondan neset ederdi. Bu suretle Onun rayihasini hafizasi-
na geri gagirir (glinkii rayiha hatira hamilidir) ve devamh
kendi sefil halinin yeni tasvirlerini icad eder. Sag1 Balog'lula-
rin elinde degil midir? —yani, Sassi onlara tamamiyle vurgun-
dur. Ve Sassi, tozlu bozkirlardan gecerken, mahbubunun
uzuvlarimin tozunu bedenine siirmek ister.

Sassi, Punhun’un kendisini ok sevdigini ve hatta kendisi-
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ne yakin olabilmek igin ¢amasirc: oldugunu bilmektedir; 1a-
kin ailesi bu iliskiye mubhaliftir. Bu sebepten ig gegirir:

Keg'de bilmeseydi kimse,

o0 zelil kastim, ah,

ki mahcub olmasaydi Punhun,
digiindiigiinde siilalemi!

Ama simdi, uzanip yattig1 igin cezaya diigar olmaktadir.
Kemal yoluna koyulmus rth’da, uyanik kalmadig icin miite-
.madiyen kendi kendini itham eder, giinkii killetu’l-mendm, ya
ni “az uyku”, Suff tarikinin esas kaidelerindendir. Bazen uya-
ric1 olarak dile gelen sair de bundan 6tiirii tekdiren soyle der:

O gittiginde, uyuman senin, hig iyi olmada!

Daha, Basra ve Suriye’deki evvel zaman zahideleri insani
uyku hususunda uyarmiglardi: “Insanin uyayabilecegi me
kan, ancak kabirdir!”

Sassi‘nin giinahi sadece ihmal de olsa, kefaretini celanek
zorundadir, ¢linki kim ki mahbubu kesintisiz yaddedecegine,
“kendini ihmalin uyksuna kaptirir”, bu “Nisyan-1 Allah” igin
yiiksek bir bedel 6demek zorunda kalacaktir, taa ki miitema-
diriyazet ve nedamet ile en nihayet nefs-i levvame’ye tahav
viil ola. Bu sebeple sair Sassi'yi yolculuguna devam etmeye
ve Bambore, yani “diinya”y1 unutmaya tesvik eder; en niha
yet Sassi nida eder:

Atese vermek istiyorum Bambore'yi!

Ciinkii diinyevi hal ile aldkal: olan hersey imha edilmeli
dir, taa ki sadece mahbuba miiteveccih arayis baki kala.

Tabif ki Sassi'nin yolculugu, zahire inikas eden batini bir
ytriiytis olarak da telakki edilebilir. Bu sebeple sair muhtelif
kerreler, memleketleri gezerek mahbuba kavusulamiyacagi-
ni, ancak bir mekanda karar kilarak “kendi kendini pisir-
mek”, yani ziihd ve murakabe ile kendini 1slah suretiyle mah-
buba kavusulacagin ihtar eder.

Batini seyahat mevz(iu, mutasavviflarin ¢ogu tarafindan
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dile getirilmistir: Mevlana Rumi, biiyiik seyahatname siirinin
sonunda,

Seyahat etmeye yoksa ayagin

o zaman kendi igine giden tariki tercih et -
boyle bir seyahat toz zerresini

altiini harikaya tebdil eder!

diyerek, Fars diinyasindaki seleflerinin tefekkiiriinii devam
ettirir: kendisinden yarim asir evvel Attar, kuglar sultar An-
ka kusuna ulasmak igin, yedi vadiyi mesakkat iginde katedis-
leri akabinde, kus Tannsi ile olan ayniyetlerini idrak eden
otuz kusun seyahatini, tasvir etmistir; Attar, Musibetname’sin-
de de, arayicinin ilahi Masuku kendi riihunun ummaninda
kesfetmesi ile nihayetlenen, rithun kirk giinliik batmi cile se-
yahatini tasvir etmektedir. Attar'dan bir asir sonra Misir’lh
mutasavvif Ibn-i Ataullah’in hiilasa ettigi iizere, hakiki aray1-
cann yuridigl enginler, esasen rihun viisatidir:

Rithun o enginleri olmasayda,

olmazdi seyyahlarin hakiki seyahati,

zird senin ile Onun arasmda yoktur oyle,
mesafe, senin yiiriiyiistin, asabilsin

ve senin ile Onun arasinda, yoktur oyle
iftirak, erigini senin, silebilsin.

Colde saskin saskin sendeleyen Sassi, mahbubunun yanin-
da nobet tutmak yerine uyumus oldugundan, agkin kanununu
ihlal ettigini bilir; misafirlerin develerini, sessizce ayrilmalari-
n1 imkansiz kilacak sekilde baglamay: da ihmal etmistir.

Dizlerini onlarin, sagin ile baglasaydin,
o0 hayvanlarin salina salina gidislerine
tahammiil etmek zorunda kalmazdin.

Golde kavurucu bir sicaklik vardir; ve tipki yaz sicaginda
dort alev arasinda oturmay1 zahidane gileden sayan bir kadin
Yogi misali, Sassi ¢ifte koz iginde —giines sicaginin ve iftirak
atesinin kozi iginde— ytrir. Sah Abdullatif Sur Desi’de, mii-
nasip iki Arap deyiminiilave eder: “Yolculuk, cehennem ate-
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sinden bir kisimdir” ve “Agk, Allah’in yaktig1 atestir”. Ve bu
haldeyken, Bambore’de egirme-meydaninda oturan Sassi,
kanli gozyaslar entarisine ve ¢ikrigina bulasmis oldugundan
isini ikmal edemedigini diistintir. Bu sebeple o, entari ve gik-
rig1 bir kenara atarak, mahbubunu aramak tizere, Rumi’nin
bir kerresinde “Allah’in korkung yoluna” dedigi yola koyu-
lur. Lakin dehset icinde goriir ki, glines guruba meyletmistir
ve Punhun’u gecenin ¢okiistinden evvel bulma umudu ber-
heva olmaktadar:

Agaglarin gerisinde giineg batmakta,
Gurub kana biiriinmekte —

Ah, o beni oldiiriiyor

Anaml! zird artik karanhk ¢okiiyor.

Agaclarin gerisinde giines batmakta,
alaca karanh$in golgelerini boyamakta -
zevcimi kagiranlar,

daglar1 taglar1 agtilar.

Agaglarin gerisinde giineg batmakta,
karanligin bugusu kizillanmakta -
ah, — bogdu o beni,

anam! karanhga.

O yalmzdir; ama o kiz ve oyun arakadaslarinin boyle bir
seyahate hi¢bir zaman cesaret edemeyeceklerini bilir.

Oyun arkadagim benim, gelmesin
isterse, yiiriimeye ¢olde benimle!

Su uzakta, yol wak,

bozkir herbir yer ve de toz toprak;
Olur ya olse, susuzlugun azabindan,
kiifrederdi o Mahbubuna...

Hayir, kdydeki oyun arkadaslar1 onu azarlayacaklardir; o
cok arzulanan, giizel Sassi'nin kaybedilmis mahbubu aramak
tizere ¢ollere ve daglara dustip, her seyi feda ettigini nasil an
layacaklardir? Ciinkii bu dostlarina ebedi giizelligin suasi
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isabet etmemis oldugundan, onlar kayitsiz sartsiz agki bil-
mezlerdi.

Evet, etselerdi Onu temaga,

O Dostu, gozleriyle, benim gibi -
“Kalk! Ara Onu!” diye haykirirlards,
daglara atarlard: kendilerini.

Dostu temaga etmediler,

Gelmesin o canlara tekdir

yoksa alarlard: benim gibi, feryad-figan
ve neddmet ile isirirlardi ellerini!

Bu mevz{iu mistik halk nazminda bir¢ok defa goriiliir;
ciinkii ancak herkim ki “Cemali etmisse temasa kendi g6zle-
riyle”, asik rihun halini anlayabilir. Buc Nirancan’da da bu
meyanda der ki:

Efendisiz bu kadin na¢drdr,

Mahbubu ugruna aglar, giin boyu.

Ne ana, ne baba -anlamaz, hickimse onu;
zirdancak anlar, vurgun yiyen onu. (19/2)

Sassi —ilave etmek lazimdir ki- bir nev’f, mahbubu basgka
insanlara hi¢ de cazip gelmedigi halde, Leyla diisiincesi ile
collerde gezinen Mecnun’un miiennes miitekabilidir:

“Leyla’'nin giizelligini ancak Mecnun’un gozleri ile gor-
mek kabildir!”

Punhun’a olan agki, Sassi'nin hayatina mana kazandir-
maktadir; ve Sassi nida eder:

Punhun’u arayafak ytiriimek,
iste benim hakiki bahtiyarligim.

Bu yolculukta beden hi¢ bir kiymeti haiz degildir ve
diinya meta1 sadece mania tegkil eder; sadece ciimle diinye-
vi yiikleri geride birakmis olanlar bu zor tarike koyulmak
imkanina sahiptirler: Ke¢’e ulasmak igin insan ¢iplak olma-
lidir. Giinliik meseleler ile hemhal halde kdytinde kalan ki-
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si, Dostun Cemalini higbir zaman idrak edemiyecektir, zira
“Onun misli yoktur”, der Kur’an (Stire 42:11); ve “ytiizbin
yardnin olsa dahi, higbirini Punhun ile kiyas etme!” Zira
Masukun Cemali emsalsizdir, o “diinyanin yesil elbisesi gi-
bidir”; ve:

Renkli ve alacalidir
Mahbub, ipek misali.
O ki rithu mest eder -
O nasil unutulur?

Islam tasavvufunda sikga rastlanan bir tesbih ile Sah Ab-
diillatif, nefsin bogazina I4 kamasmi dayamak lazun geldigi-
ni sGyler: Iman sehadeti 14 ildhe illa’llah’in ilk kelimesi l4, hat
sekli ile biraz egri bir kamay1 andirir ve dolayisiyla bu kama .
arayiclyl, Allah’dan gayr zahiren viictid bulabilecek herge-
yin, insan1 Allah’dan gafil kilan herseyin kurban edilmesini
ihtar etmeye vesile tegkil eder, ta ki serik® kabul etmez Ehad
arayicinn gozleri oniine gelebilsin diye.

Bu disiinceler iginde, agkinin kanatlar1 tizerinde, Sassi
daglar asar:

Kizgin ola, giiniin atest,
yiirii, ya yiirii!

Ebedi agk baglad:
Balog'luya seni.

Omiir boyu yan alevle,

* yok bir mahal ki, ola ategin 1zdirabindan hali —
Sicakta ve sogukta kog;
Ovyalanmaya zaman yok.

Sicakta ve sogukta kos,
Ovyalanmaya zaman yok,
karanlik sana erigmesin,
izini onun, kaybetmeyesin.

69. Metin: ikincisiz, ikincisi olmayan.
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Heyhat, sanki dehset sagan Pabb daginin taslar1 Sassi’'nin
geyizidir: o taglar ki, mahbubuna getirebildigi tek hediyedir.

Yine de Sassi bazen timidini kaybeder, zira hakikiasik ya
rina iimid beslemez, beslemez ciinkii hakiki Suff, Ibnu’l-
vakt’, “Vaktin oglu”dur; o muayyen vakitde bir an igin o Su
fi, yaradilis ile tekevviin eden miitevali zamanin iginden g¢i1-
karak, [14hf zamanin o ebedi ami ile miisideme eder. Ru-
mi'nin Mesnevisi’'nin basinda da zaten der ki:

“Yarin” demek, tarikin sartlarindan degildir.

Sassi’nin ney misali, masuku igin hasretten yanip tutustu-
gunu ifade eden Sah Abdiillatif, onun bu degisik tasviri ile
dinleyicilerini (veya bugtin: okuyucularin) Rumi’ye geri go-
tiirmektedir. Rumi Mesnevi’sinin ilk satirlarinda o ney hak-
kinda soyle der:

Dinle, bu neyi, bak nasil sikayet ediyor

iftirakin hicram ile muzdarip, nasil feryad ediyor:
Kamuglik vatammdan kestiklerinden beri beni, diyor
ctimle élem, nagmelerimle beraber bak nasil da inliyor.

Tipki bu neyin inledigi gibi, Sassi de masukundan ayr1ol
madig1 glinlerin hatirasi ile agliyor. Bazen Sassi daglari tasla-
11, ok sert olduklar1 ve ayaklarin: kestikleri igin azarliyor;
sonra yine o daglar taslar1 bagrina basiyor, zird onlarin tize
rinden mahbubu ylirtimiistiir. Ne var ki, susuz ve iginde ma-
vi yilanlarm stirtindtigii boyle bir vahsi ormana bundan ev
vel hi¢ rastgelmemistir; kuslar bile burada cileden cikiyor; -
giinkii “her bir dag kudret ve azametde bir fil misalidir”. Mu-
hakkak ki arayic1 yolcu, “Sabir glizeldir” (Stre 12:18, 83) aye
ti ile teselli bulacaktir. Lakin yine de bazen, 1zdirabinin sonu-
nu goremedigi igin yeise diismek tlizeredir. Goniil ister ki,
Mahbub ile iftirak ezeli levh-i mahfuz’da kaydolmus olina
sin, bu suretle de kagimilmaz olmasin:

Hiss-i kabl el vuku ile sezseydim,
bir zaman gelecek, iftirak beni vuracak;
yazuy kismetimin, silseydim
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ezelf levhadan, onu yikayarak,
bu 1zdirabr ¢ekmezdim
bu sonu olmayan tarikte yiiriiyerek!

Lakin gikis yoktur:

Kader levhasina yazilmissa su kadar saat, su kadar saat
gelip gegecektir!

Ve kader ki bir insana aramay1 yazmis, o kimse o en zor
tarike higbir zaman dinlenmemek tizere, adim atar:

Bévyle yollar: tepti Sassi -

Yigitler onlarda yitirirdi hayatlarini!
o agkn yiiksek daglar

bozkir gibi diizliiktiirler!

Muhakkak ki, bu tesbit dogrudur —lakin nagar, rih mah-
bubum diye haykirir, onu gérmeyi, onun nefha-y1 hayat'im
telezziiz etmeyi timid eder; glinkii artik zihni daginik ve ken-
disi de giicten diismiistiir. Keg'li kopeklerin havlayisin isitti-
gini zannneder, fakat kopekler kemik kemirirken, “hakiki Al-
lah arayicisi kendi cigerini yemektedir”, yani tarifi imkansiz
acilara diigardir. Evet, Sassi sirtindaki eti kaziyip, vahsi hay-
vanlarin oniine atinaya veya bu etle kargalar1 yemlemeye
coktan hazirdir:

Ah, Keq'li kargalar gagalasalar ve de yeseler ya etimi!
Ciinkii karga haberci kusudur; asik haykinr:

kare kang kornisun,

Selamim gotiir ona, ey karga,
mahbubumun saril ayaklarina,
haberi, ki verdim yamna,
kaybetme onu emi, o yollarda!

Sassi iyisi mi, Keg'li kargaya kalbini yem olarak vermek ar-
zusundadir; evet, biitiin bedeni kusa yem olsundu, lakin goz-
leri miistesna, “giinkii onlar Mahbubu gérmiiglerdi” ve bu su-
retle sifaya kavusmuslardi. Ama hayir, bu da tam bir teslimi-
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yet degildi! Sassi gozlerini de yuvasindan sokiip karagaya
yem diye vermeyi isterdi —glinkii Masuk’tan gayn seyleri go-
rebilecek o gozleri ne yapacakt1i? Hayir, onlara artik ihtiyag
yoktu, eger insan Masuku kalb gozii ile temasa ediyorsa! (bu

rada, “gozlerini kiskanmak” diyen Fars-Tiirk atasozii hatira
geliyor)- diinya gozii rih ile Masuk arasinda, nihayetinde lii

zum arzetmeyecek bir perde, bir yabana sey degil midir?
Cunki, “aglayarak aglatan” zahidelerin evvel zamanda de-
dikleri gibi, kalb gozii Masuk'un Cemalini temasa edebilsin
diye kor olana kadar aglamak, gormekten evladir. Bu diisiin

ce, bilhassa Ahmed Gazali’de ifadesini bulmustur. Likin da

ha bitmedi; o miitemadiyen tekerriir eden asik rihun acima-
s1z tasvirleri devam eder: Sassi ¢ileden ¢ikmis, akbabalara
yem olmaya agaglara tirmanir; bu sanki, daragacina tirmanur
gibidir. Zird “daragaci hacledir”, diye insad eder Sah Abdiil-
latif ve bu suretle 6ltimti ile birlikte ezeli Masukta fani olup, o
gun bu giin Sufflerce ask sehidi numftnesi olarak takdir edilen
sehit mutasavvif Hallac’a kindyede bulunur. Sassi de bu yol-
da ask sehidi olur. Ve rivayet odur ki, Hallac'in dostu riiyasin

da Allah’a, kendisini o kadar ¢ok seven Hallac’in 6ldiiriilme

sine nigin cevaz verdigini sormasi tizerine, su ilahi cevaba
muhatap kalmistr: “Bana olan ask 6ldiirtiyorsa, onun diyeti”
Zatimdir (veya: benim Cemalimdir)”. Iste tam bu tabiri Sah
Abdiillatif Sassi’ye de tatbik eder ve bu suretle onu agklar1 ug

runa sehid edilen “Allah erleri” silsilesine dahil eder.

Sassi giin gectikge elden ayaktan diiger, tek derman1 mah-
bubudur. O kendisini gergi kiigtik bir kegi gibi kurban etmis-
tir ama, kurban olmas: hasebiyle artik kurb ehlinden olma
umudunu tagimaktadir. Clinkii Sassi (ki umumiyetle ilahi
Masuku vekaleten ikame eden) manevi miirsid’in, arayis
igindeki kisiyi ¢ig iken, evvela “pisirdigini ve kizarttigin” ve
bilahare kisi olgunlasinca, rahmetini mazhar ettigini bilir. Bu
rada da Rumi’nin tesirlerini gormek miimkiindiir. Cilinki
“cig ile pismis” arasindaki tezadi Levy-Strauss'un bu derece

70.Metin: kan parasi.
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meshiir etmesinden bir hayli 6nce, “pisirme” mevziu Ru-
mi’de merkez{ bir yeri isgal etmistir. Ask atesi arayiciyi, 1zdi-
rap altinda olgunlastirir:

Cig kigiyi, “hicran” ategi pigirir

budur onu kurtaran riydadan...

Boyle diyor Rumi, Masukunun huzurunda hala “ben” di-
yen bir asikin hikayesinde. Ancak tabii ki Rumi’nin kulland1-
g1 pisirme motifinin en mardf tatbiki stiphesiz, ilk dnceleri
acidan kurtulmak saikiyle kaynar sudan firlamaya tesebbiis
eden nohutdur; nohut ancak pisirme ameliyesi ile yenilebilir
olur ve bilahare beserin zatiyetine gida mahiyetinde istirak
eder. Beser de ask igin leziz bir lokma olmalidir. Bu sebeple
Sassi acilarin o uzun nobetlerinde “pisirilmelidir”, Masuk’a
vasil olabilmek i¢in kafi derecede olgunlasana kadar 1zdirab
marifetiyle diinyevi olandan “tahliye” edilmelidir.

Sah Abdiillatif arayicilarin 1zdirabini bir diger tasvir ile
daha remzediyor:

O onu ilkonce renk-gideren ilaca yatird
sonra onu renge yatirdi.

Bu su demek: ilahi Masuk as1g1 alaca diinyaya olan miina-
sebetlerinden tezkiye ediyor ve bdyle bir arindirma keskin ve
yakia renk giderici ilaglarla yapihyor. Ancak bildhare insan
sibgat Allah (Stre 2:138), “Allah’in boyasi”“na daldirihiyor; ki
o boya sair ve mutasavvif igin ilahi vahdet’in mutlak ve tek
rengi manasina haizdir.

Allah o Rab, ki boyayicidir, -
biitiin renkler Onundur.

Bir kerresinde de Mahbub (bu rabita i¢cinde Allah’in temsil-
cisi vazifesini goren manevi miirsid), camasirlar1 temizlemek
igin, onlar1iyideniyiye hirpalayan gamasirci olarak temsil edil-
mektedir: taglari kirmak istercesine gamasir pargalarini taslara
carpan dobis denilen gamasircilar1 miisahade etmis olanlar an-
cak, bu tasvirin ne kadar da isabetli oldugunu anlarlar.
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Masuk’un peyda ettigi biitiin 1zdiraplarin, asikin 1slahina
matuf oldugunu asik bildigiigin, o buizdiraplar bahtiyarhk
addeder: bu saikledir ki Sassi'nin, yolculuktan gayri muradi
yoktur. Zird beser, Masuk’u aradig1 miiddetge, onu kalbinde
tasir, fakat insan Onu buldugunda, O artik gozle goriiliir
olur; bu goren goz de, asik rithun pekala bildigi tizre, yine de
bir perde tegkil edecektir: “the greater torment of Love fulfil-
led” .7 (T.S.Eliot)

Bu sebeple Sassi terenniim eder:

Her kim matlup, bulacaktir,
Mahbubu temaga edecektir,
arayan kavugacaktir
mucizdtin avlusuna.

Ey sen, arayan sen, diis One;
bu diinyevi arayg dedildir -
Irak degildir Dost higbir zaman
Arayan kalbe, seyr-i siilukte.

Sade aramak isterim, aramak sade -
ki o Dosta hig erigemeyem!

rithun telagt hi¢ bir zaman
bitmeye, bulmak ile!

Sade aramak isterim, bulmak degil -

eski giinlerin refiklerini:

semer yiikiinii yiiklenerek,

bu hadl iizre giktilar sefere, taa uzak diyara.

Artyorum — isterim bulamayam!
Mahbubum, waksin bana!
Kalbim siikiina gelmeye,

olmaya teselli bedenime!

Aryorum — isterim bulamayam!
Isit dgiklarn fikrini!
Bu agktadr, Mahbubum,

71. Izdirap biiyiidiikce agk da o kadar ikmal olur.
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hayatumin selbi.
Mahger giinii ancak, vuslat’a
huzur icinde hagre kalkam!

Anlasgilan, tarik bizatihi hedefi tegkil etmektedir. O besere
mahsus namiitenahi tahassiir, belki ancak 6liimle nihayet bu-
luyor olacaktir; mamafih Sufiler, ilahi Masuk bir kerre kesfe-
dildiginde, Hakk'm dipsiz derfiniyetine miiteveccih, tasvire
gelmez yeni bir yolculugun basladigin bilirlerdi.

Sah Abdiillatif, kadim kahraman Sassi’ye Sufilerin kadim
siarim belletiyor: “Olmeden 6nce 61”, zira o bilmelidir ki, “o
kimseler ki, 6lmeden Once Oliirler, 6ldiiklerinde 6lmezler”.
Her kim ki, giin be giin nefsini kurbanedip de 6ldiiriirse, siif-
Ii heva 1 hevesini cihad-1 ekber’de selbederse, diinyevi men-
faatlerini kurban ederse, sadece Mahbub’un pesine koyul-
mak igin Bambore'yi terk ederse, o kimse ebedi hayatda se-
ref-yab olacaktir.

Sassi'nin yolu bitecek gibi degildir. Bazen tamamen bit-
kindir, biitiin tabiat 1zdirabmna istirak eder —kuglar elem ile
qgnsirlar, evet hatta vahsi hayvanlar dahi, cesur asigin nele-
re tahammiil ettigini gordiiklerinde, kederden 6liirler; ¢l bi-
le aglar. Bir beser buna nasil dayanabilir?

Punhun da Sassi'yi 6zlememis olsayd, Sassi hig de bu 1z-
diraplar gogiislemeye ve hatta arayisinda bir manada bahti-
yar olma kudretini kendinde bulamazdi. Yine Rumi'nin Mes-
nevi’sinden (M 11704) neredeyse kelimesi kelimesine yapilan
bir terciime ile, Sah Abdiillatif Allah ile beser arasindaki as-
kin der(ini sirrina isaret ediyor:

Kim ki suya susar-
Su da susar, ona.

Allah, besere asik oldugu igin onun kalbine agki koyma-
mis olsayd, beger agk tarikine hi¢ giremezdi - iste tam bu
manada Sufiler Stre 5:59'un son ciimlelerini tefsir etmigler-
dir: “O onlan sever, onlar da Onu severler”. [1ahi Rabbin te-
kaddUim eden aski olmaksizin, hig bir riih aska muktedir ola-
mazdi.
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Mahbub igin daglara gikmak liizumsuzdur; bedenin ken-
disi vahsi ormandir. Sassi-istidaresindeki en miihim béabi
olan Abri'nin hitamina dogru $ah Abdullatif, batinf yolculuk
mevziiunu tekrar ele alir. Arayan kadin, ene perdesini kaldir-
mas1 yoniinde uyanlir; ancak o zaman kendi kalbinde Mah-
bubun Cemalini gorecektir, zira asik ile Masuk aslinda vah-
det sirrinda bir olmustur:

“Kendini bilen, kendi olur Punhun”

diyor sair, Suff gevrelerinde o ¢ok sevilen, “kendini bilen,
Rabbini bilir” Arap atasoziinii degistirerek — kendi olur o
sevgili Rabbisi, diyor esasen sair.

Masuk, zahiren bitkin ve nagar, yakia glineste ve kavuru-
cu riizgarda pismis halde, neredeyse vuslata ermisken, Mah-
bubun bir elgisi gibi Azrail melegi zuhur eder; ona, “yolda 61-
mek biiytik rahmettir” diye bildirilir.

Evvelki Sufiler, oliimiin glizel oldugunu, “glinki, asiki
Masuka kavusturdugunu” miikerreren ifade etmemisler
miydi? Rumi, her defasinda meclisindeki insanlari, kendisi
kabre konuldugunda aglamamay istiyakla ihtar etmistir:

Ki perde gerisinde bana rahmetin mukaddes vuslat: ha-
zirlanmistr.

Mi’'min igin 6lim gilind, miitehassir rihun Masuku ile
birlesecegi bir arfis, bir diiglinden ibarettir:

Ey giizel, 6liimden sonra Punhun’a varacaksin,

diye teselli ediyor Sah Abdiillatif arayici kadinin.

Biitiin Sassi-istidaresindeki en dokunaklh sahne belki de
Sah Abdiillatif'in Sur Ma'duri’'nin hitamina dogru tasvir etti-
gi sahnedir: Arayan kadin 6liimiin yaklastigini hisseder ve
Masukundan binlerce giindiir ayn oldugunu bilir. Bir kerre
daha agkini, tamamen agka tahavviil olmus 1zdirabin teren-
nim eder. O mistik arayicinin varabilecegi hedefe varmis ve
kendisi mahza aska tahavviil olmustur. Lakin boyle bir asgk,
artik asik ile masuk arasinda firak tanimaz, fakat her ikisi de
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onda yeni bir Vahdette cem olurlar. Beseri olan, tamamiyle
Lahtf libasa birtinmiistiir, ¢linkii agk Allah’in batini cevhe-
ridir. Ahmed Gazali ve Aynul Kudat Hemedani gibi biiytik
mutasavvif miitefekkirlerin, Ruzbihan Bakli ve ortagagin bii

tiin 0 ask mutasavviflarinin zorlama cilimleler ile ima ettigini,
Sindli sair pek sade tarzda ifade eder: asik riih, yolculugun
hitaminda tebeddiil etmis, sadece askdan ibaret kalmishr:

Ey, bozkirdaki seda:

sanki guguk kugsu aglyor;
feryad ii 1zdwrabin anlatiyor:
askin alidir bu.

Ey, bozkwrdaki sedd,

sanki konustu muhabbet kusu:
hasretden sikayetdir bu,

agkm ahidir bu.

Ey, bozkirdaki sedd,

sanki yabanordegi qigrigt -
suyun taa dibinden haykirig: -
agkin aludr bu.

Ey bozkwdaki sedd,

sanki kemnan sesidir bu

askin nagriesidir bu

lékin lalk bildi, kadm tiirkiistidiir bu.
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rak 6len” Soni'nin hikayesi de Pencab ve Indus

vadisinin miisterek mirasidir. Bidayette Cenab
nehri havzasini mekan tutan bu hikaye, bildhare Sah Abdiil-
latif tarafindan bir Sind efsanesine tebeddiil ettirilmistir.

{ IY olculukta 6len” Sassi'nin hikayesi gibi, “bogula-

Bir seyahat doniisii, asil ve zengin Mehanval (Mehar) bir
comlekgi kdyiine ugrar, ¢émlekgi ustasinin kizi Soni’ye
asik olur ve biitiin servetini ¢dmleklerin miibaayasinda
harcayip bitirir. Nihayet Soni’ye yakinigim1 muhafaza
edebilmek icin Soni’nin babasinin yaninda boga gobani
olarak hizmet etmeye baslar. Derhal sevmedigi bir adama
nikahlanan kiz, artik her gece Meheval’in bogalar1 bekle-
digi adaya yiizerek geger. Pismis kilden mamul biiyiik bir
gugim ona bir nev’{ can yelegi vazifesini gorir. Goriim-
cesi siipheye diiser ve bir miiddet sonra bu giigiimii pis-
memis kilden mamiil bir digeri ile degistirir. Tabii ki bu
gligilim suda ¢oziiliir, dyle ki Soni bogulur. Yani Hero-ve-
Leander motifi burada tersten iglenmistir; Asik kadmn faal
taraftir.

Insanin herseyini alip gotiiren gaglayan akinti veya sel,
sark nazminin bir motifidir; 1akin bu motif, Himalaya ve Ka
rakurum’daki karin erimesini miiteakip, yaz selleri miithig
bir kudret ile tarlayi-toprag) silip-siipiirdiigii Bes irmak-iil
kesi Pencab ve Indus vadisinde fevkalade giinceldir.
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Bu sebeple Sah Abdiillatif hikayesine, nehir ve su taksimi
ile baslar. Akint1 siddetli olabilir, lakin rGhun murad ettigi
mutlak Vahdet’e gark olmaktir: suya girmek demek, yeni bir
hayat kazanmak demektir, bu yeni hayata giden yol 6liimden
gegse dahi.

Suda stirat, akint1 sedid,

lakin agkm oldugu yerde, zayif kalir akinta,
Dertina olan dsik

gayrisim dedil, diigler Tevhidi.

Soni haddizatinda, agkin kudretine esas itibariyle dayani-
lip dayanilamayacaginmi diigliniir —oyun arkadaslar1 Mehar’i
bir gérmiis olsalardi, onlar da, Mehar’a ylizmek muradiyla
glglmlerine sarilirlardi- yani, aynen Sassi'nin de kendi kiz
arkadaslar1 hakkinda diistindtigii gibi diistintir Soni. Sair, So-
ni’yi, 13.asirdan beri Hind Suff mahfillerinde sevilen su sz
ile teselli eder: “Rabbini arayan erdir” Bu sekilde Soni de,
esas cinsiyetine bakilmaksizin, hakiki bir “Allah eri”ne tahav-
viil olmaktadir.

Nehrin girdabinda rh bazen de yilginhga diigar olabilir,
fakat Sah Abdiillatif, Soni'nin 6niine su Siire’yi kor: “Allah’in
rahmetinden imit kesmeyin” (Stre 39:53) Giiglimii kirilacak-
sa da, bunun daha derdnif bir manasi olmalidir: bu biitiin fer’
saiklerin, biitiin diinyevi baglarin kirilmasidir aslinda. Bu dii-
stince Islam diinyasmin genelinde kullanilagelen bir diigiince
olmakla birlikte, bilhassa 16. ve 19.asirlar arasinda Hindu-Pa-
kistan ve Urdu nazminda gikest, “kirilmak”, kelimesinin kul-
lanilisma dair binlerce misale rastlamak miimkiindiir; daha
Galib bile (1797-1869) soyle haykirmigti:

Sikestimin seddsiyim.

Glinki kirilmis olmak yeni bir baslangicin 6n sartidir. Mev-
lana Rumi, Sah Abdiillatif’e ilham vermis olabilecek beyitlerin-
de, Elest, yani kil beld’da akdedilen ilahi ve ezeli muahede
dalgas: kendisi ile miisademe ettiginde pargalanmasi mukad-
der o giirtik kayik “insan1” terenniim etmistir; kalbin, biitlin za-
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manlardan 6nce Halik’inin “Rabbiniz degil miyim?” sualine
muhatap kaldigini yad ettiginde o “insan1” terenniim etmistir.
(Stire 7:172) Insan, Hakk’a, Rab ve Masuk’una olan ezeli rabita-
sim1 ansizin yad ettiginde, nesh edilir ve kudsi bir an igin, Cii-
neyd-i Bagdadi'nin (61.910) bir keresinde ifade ettigi vechile,
“olmadan 6nce bulundugu ve oldugu” hale avdet eder.

Bundan dolay1 Soni'nin giigiimiiniin de, daha fazla diin-
yevi rabita saikiyle ilahf Masuk’dan ayr1 kalmasin diye, kiril-
masl icap eder:

Getirme kendin kendini, sen bana,
ve yiirii, harici vasita aramadan:
Madsuk, ancak olur o kimselere nasip
agk’dan gayn kilavuzu olmayanlara.

Bir bakima makamu tesbit eden birinci bab, Soni’yi teselli
eden bir negide ile bitiyor: aska susayanlar icin “saf sarap”
(Sare 76:21) vaad ediliyor —ki, bu mii'minlere cennette igecek-
leri mustulanan Rahmet ve Ask iksiridir. Burada asil hikaye
bashyor: itiyad: veghile Sah Abdiillatif en dramatik sahnede
giris yapiyor: Soni giigiimiin dagildigini ve artik ylizmeye
devam edemiyecegini fark eder. Nagar, uzaktaki masukuna,
-mutad oldugu veghile bu sahnede de ona, onun Sahar is-
miyle seslenir (bu kabil hikayelerde masuklar her seferinde
degisik bir isim ile gagrilirlar, glinkii ilahi Masuk da “Esma-i
Hiisna”nin hamili degil midir”):

Nehrin o feci selinde

korkunun qghg: gimladiginda,
agydrm tam ortasinda:

nereye kayboldu kilden giigiim?

Ey Sahar, Hakim, ki sensin fatin —
ndgdr diigtiim ben, sana yoldayken!

Nehrin o feci selinde,

azim timsahlar,

miithig stiriingenler ki onlar,
akintida, sayisizdirlar —
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bedenimde kalmad: takat artik daha
iftirak iginde senden, oynagim
Menzile birak, Sultan’im! Sahar'im!
birak, ey Asil, birak varayim!

Nehrin o feci selinde,

girdabin kudurdugu o yerde,
Canavarlar arasinda tir tir titrerken ben
ve agydr hep etrafimu sarmigken!

Sefkat eyle, Mahbubum! Agkina sebep
sevgilini ¢ek yukariya,

uzat eline yukardan asagrya,

kurtar beni o ugurumdan u¢maya!

Lakin Soni'nin, sanki Allah’in kendisini sureta terketmis
ligini yasadig1 andaki yeisin tehdciimii gelir geger. Tabii ki
mesru zevcini terkedip mahbuba kogsmanin ahlaki olmadig:
n bilir; ¢linkd bu kanuna gore de normal ahlak telakkisini
gore de glinahkarliktir (ve bu nesidenin geriatgi”? dinleyicile
ri, bu kabil gayr-1 mesru bir fiil muvacehesinde itirazlarm
tekdiren kayda gegirmek isteyebilirler!). Fakat biitiin diinye
vi rabitalari, climle “normal” tavirlar1” iktiham, kalabaligm
melametine muhatap kalss, askin geregi degilmidir? “Agk hi
cabin terkidir” der eski bir Sufi kelami, ve bu minvalde So-
ni'de Sah Abdiillatif’in agzindan ingad eder:

Akal, din ve hicab -
her tigiin de agk imhd etmigtir!

Clnkii asik, asik olan o riih, zahiri bigimlerin tahdidi ha
ricindedir. Mevlana Rumi de, gezgin dervisi Sems-i Tebri-
zi'ye besledigi istiyakli mistik askina sebep, muteber bir der-
siam ve aile reisiolina vasfiyla normal hayatinin haricine dii
stince, her firsatta kendisini ilme ve takvaya verecegine, nasil
olur da raks, musiki ve siir talim ettigini tahayyiir ile teren-
num etmigtir.

72.Metin: ortodoks.



Soni Mehanval 161

Asgka teslim Soni ise, daha demin kendisini o kadar da
korkutan akintiy: fark edecek durumda degildir:

Sahar’a hasret duyan,
aramaz sal ile kayik.

agka susayana

nehirler basamaktir, gayr: hig.

Sah Abdiillatif bununla birlikte, burada artik Todi diye
anilan kahraman kadini 6ver: o herkesten fazla seref-yab’dur,
glinkii o Elif'i Mim'le birlikte kalbine koymustur: ister, kalbin
levhasinda Masuk’un endami Elif'den gayri birsey yazmadi
gin tesbit eden Hafiz olsun, isterse Hindu-Pakistan mutasav-
viflarla birlikte,

Dort kitabin mdnds
bellidir bir Elifte,

tesbitini yapan Tiirk sair Yunus Emre (6l takr.1321) olsun, ve
ya isterse elifba’min sadece ilk harfini 6grenebildiklerinden,

Molla mar ma mun
Molla, dovme beni

diye yalvaran Sind ve Pencab’l1 halk sairleri olsun biitiin sar-
ki ve garbi Sufiler, her seferinde yeni bastan aynu seyi sdylerler:
elifba’nin ilk harfi Elif, Ehad olan Allah‘in sifresi, hikinet-i ale-
min mundemig oldugu, dort kitabin hikmetini havi harftir. La

kin Mim, yani m harfi, semavi ismi Ahmed olan Muhammed
Peygamber ile aldkalidir; ve muhtemelen $Sah Abdiillatif’in bu
ifadesi, 12.asrin sonlarina dogru Islam diinyasiun dogu cenah

larinda daimi olarak zikredilen su Kur'an harici meshtr Allah
keldnmuna izafe edilebilir: Allah buyurdu ki “Ene Ahmed bila
mim, Ben m’siz Ahmed’im, yani Ehad’im”. Sadece bir harf, m
harfi, Allah’r Resulii'nden tefrik ediyor; ebced hesabina gore
m'nin degeri 40 oldugundan, bu Allah’dan oldugu iddia edilen
kelam, insan1 Allah’dan ayiran 40 mertebeye isaret olarak ka

bul edilmistir. Tabii ki 40 rakami, dervisin tezkiye maksadiyla
girdigi 40 giinliik gileye de bir kindye ihtiva etmekle birlikte,
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umumiyetle sabir ve sebatin, yeni ve daha hayirli zamanlara
hazirhgin rakam vazifesini de ifa etmektedir.

Bu tarz bir lugaz-1 harf (yani Elif ve Mim ile yapilani) sa-
yesinde Soni hakiki bir Sufi-riih olarak karakterize edilmek
istenmektedir; boyle bir riih olmasi hasebiyle Soni, herzaman
igin arayicimin yolunun, her Miisliimanin tutmak zorunda
oldugu, dinin nehy ve emirlerinin genis yolu seriat’dan ta-
savvufi tarik olan tarikata vasil oldugunu miitemadiyen ha-
tirlamas: gerekmektedir, ta ki insan bu suretle hikmete ve ila-
hi hakikate erismeyi umud edebilsin. Ciinkii asik riih, perde-
siz hikmeti, Masuk’un manevi temasasin tahassiir etmekte-
dir. Bu agik rtih, arzulanan o Hakim’in biitiin ihtisamayla tah-
tina kuruldugu ikametgahina, Otag’a vardiginda, birbirini ta-
mamlayan iki fazilet, “sabir” ve “siikiir” tizere olacak, lakin
harice hig bir nale sizmayacaktir; zirad vuslat-1 agkin sirr1 ka-
tiyyen baskalarinca bilinmeyecektir.

Soni, o rth, bunlarin hepsini bilmektedir; bu sebeple akin-
tida kendi yolunda ilerlemek zorundadir, kiilli fedakarligin
yolunu yiiriimek zorundadir. Bundan dolay: sair tahayytr
igcinde haykirr:

Tereddiit Soni’yi komad: yolundan
akintiya gotiiriidii onu, telag -
hangi garip ana dogurdu,

boyle ¢ocuk -gururlansa yeridir,
ve gorseydin onun babasim sen,
onu da severdin sen.

Nasil tereddiit etsindi? “Gece gilindiiz Mehar kalbine diis-
miistiir!” Ve diger kizlar, ancak sicak yaz giinlerinde serinle-
mek gayesiyle suya girerlerken, o dondurucu kig gecelerinde
dahi suya atlamaktadir.

Sah Abdiillatif Soni'nin ah G vihim1 nazma doker: Davar
cingiraklarinin sesi ona hep Masuk’unu hatira getirir (ve
muhtemelen insan burada, Muhammed Peygamberin vahyin
gelisine tekaddiim eden sesi bir zil'in ¢inlamasina tesbih etti-
gini diistinmelidir: zil, Masuk’dan haber getirendir).
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Arayan kadin, sadece miitemadiyen Dostunu yad ettigiigin
hayatta kalabilmektedir, giinkii ildhi Masuk’'un yadedilmesi,
zikreden Suff’nin tecriibe ettigi iizere, rihu uyanik tutmakta
dir. Ziileyha'ya icecek ve yiyecek degil miydi o Masuk'un is
mi, Sind nazmi kadin kahramaninin “iki elle sarildig1” o isim?
Fakat Mahbub acep nerede olabilirdi? Sanki devaml, tek arzu-
suotagina girmek olan, o arayan kadindan saklanmaktadir. Bu
arzuyla kanatli, gliglimiin dagildigin gorecegi varmus ki -ken
dini bir kere daha o dalgalarin koynuna atar.

Uguldayan girdaba yakalanir, “gozleri ve yiizii davar go
banina yonelik”. “Muhakkak ki uzaktir ondan gortintirliik,
lakin yakindir agki Onun”. Ciinkii Kur’an bir yandan, “Ona
nazarlar ulagmaz (Sire 6:103)” derken, buna mukabil Onun
insana “sahdamarindan daha yakin” oldugunu (Stire 50:16)
da tesbit etmektedir.

Soni gligiimiin ¢6zuldiiglini goriir ve hakiki hayatin, ha
yan'kaybetmekte yattigina dair Sufilerin o kadim hikmetini
ogrenir. Okuyucu bu esnada derhél sehit mutasavvif Hal-
lac’in beyitlerini hatirlar:

Oldiiriin beni ey dostlar,
ctinkii yalmzca oliimdedir bana hayat...

Bu siir daha sonraki mutasavviflara, bilhassa Rumi’ye,
murakabe temeli vazifesini ifd etmistir; bu temele istinaden
mutasavviflar her bir an “6lmeden 6nce 6lme” hikmetini in
kisaf etmislerdir; aynen Peygamber’e atfedilen “6lmeden 6n
ce 6liin” hadisinde 6gretildigi gibi: ¢linkii beseri ene’nin her
bir kisminun kurban edilmesi, yeni bir mertebede yenibir ha
yati tevlid etmektedir. Arayicinin biitiin hayati, mevt ile ba’s
miinavebesinin daimi i'tfla eden silsilesinden gayr1 bir sey
degildir; bu i'tila eden silsilede “Allah’in vasiflariyla vasifla
nin” diyen eski bir nasihat uyarinca, insanin siiflf vasiflar1 da
ha ulvilahitf vasiflar ile ikame edilmektedir. Bundan dolay:
dir ki, diyor Sah Abdiillatif, hakikatli 4s1k sadece kendi giigii
miinii degil, ennihayet kendini de, tahassiiriinii dindirmek
arzusuyla, kirmaktadir.
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Soni sanki, havada yasamaya dayanamayan ve herdaim
“ne yaparim da su igerim” diye diisiinen bir bahga benze-
mektedir?”

O mahi kibir tek o kanmaz hi¢ deryaya.

demisti daha Rumi Mesnevi‘nin mukkadimesinde.

Soni, —kendisi zahiren 6lmiis olsa dahi— kendisini masu-
kuna kavusturacak akintmin iginde yasamaktadir. O tama-
men fendya ermistir, ve Rumi’nin Ffhi ma fth de Hallac hak-
kinda yazdiklar1 Soni’ye de isabet etrnektedir:

Istigrak odur ki, insan madum-iil viiciid’dur ve artik ken-
disinden bir ¢aba sadir olmaz; kisi fiilsiz ve hareketsizdir
ve suya garkolmustur.”® Suya gark olan kimseden zahir
olan her bir fiil, onun fiili degildir, suyun fiilidir. Eger su
icinde heniiz el ayak hareket ederse, ona gark olmus de-
mezler. Halbuki o “Eyvah boguldum” diye bagirir; buna
da istigrak demezler.

Nihayet bu “Enel-Hak” demeyi herkes biiytik davadir
zanneder. “Enel-abd” davas: buiyiiktiir. “Enel-Hak” da-
vast azim tevazudur. Zira “Ben abd-i Hudayimm” diyen
kimse, iki mevcud isbat eder. Birisi kendisi icin ve digeri
de Huda icindir. Fakat “Enel-Hak” diyen kimse, kendisi-
ni yok edip ve ber-heva eyleyip “Enel-Hak” der; yani
“Ben yokum, hep O’dur; Huda’dan bagska mevcut yoktur;
ben kiilliyen adem-i mahz ve higim” der. Bu makamda te-
vazu ziyadedir...

O kimse suya gark olmustur ki, onda higbir hareket ve fi-
il kalmaya. Onun hareketleri ancak suyun hareketi ola.

[ste Soni de artik bu hal iizeredir. Zira Mehar’a aski ezel-
dendir. Bu agk, aynen Sassi'nin Punhun’a olan agk: misali,
Maruvi'nin Maru’ya olaninkine miisabih, kilu beld’dan beri
mevcudttur. Bu sebeple, Elestii bi Rabbikiim kelamu bir kita-
lar silsilesine mukaddime tegkil eder:

73, Bundan sonraki kisim alinti: Mevlana C. Rumf, Fihi ind fih, Terciime: Ahmed:
A. Konuk, Yay. Haz.: Dr. Selcuk Eraydin, Iz Yayinalik, Istanbul 1994, s. 43.
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Mahbubun Cemdli mevcuddu
tarih yazilmadan evvel,

Daha yoktu “kiin!” ve de

maliim degildi gayri keldm,

yoktu melekler daha,

Soni'nin yangim baglarken,
Coban ile bagim agk, onun

daha baglarken. — boyle dedi Latif.

Rithlara sual ettiginde O:

“Elestii bi Rabbikiim?”

kalbde hayirl niyet vard:

ezeli evet'di, dedigim benim.

Ta o vakt tuttum agki

Mehar'in, ben ki ytlmazim.

Onun pegine diismeye ciiret etmekligim,
ey dostlarim, hakkimdwr benim!

Ondan nasil donecekti ki, ona olan eck: ta Levh-i Mah-
fuz’da yazihydi? Muhakkak ki, kalu bela’dan beri birgok rtih
masuka giden yolu aramustir, 1akin bunlar kisa gortigliiydii-
ler, diinyevi tezahiirlerin muhtelif dalgalanmalarin1 hakikat
yerine koymuslar; bu dalgalarin zehabina kapilarak sasirmus
ve stirliklenmigler ve esas menzili gozden kaybetmislerdir.
Lakin Soni, diinyanin aldatic: ve degisken hallerine teslim ol-
mamak ve kiilliyen agka teksif olmak ile rahmet-yab olmus-
tur. Akintiya ayak basmasiilahif Masuk’unun bir karar1idi ve
O bir ise karar verdi mi, ondan artik kagmak yoktur: Onun
aski riihlar cezbeder ve onlara girdaba atlamak hususunda
kuvvet bahseder —aynen, Punhun’un Sassi’ye olan susuzlu-
gunun, daglardan ve g¢ollerden gegen tarikinde Sassi'ye da-
yanma glici bahsetmis olmas1 misali.

Soni'nin de tecriibesi budur:

Gece zifir ve giigiim kaba,

yok bir sal, keginin derisinden ola,
Magsuk'un hiirmetine

yok huzur, yok istirahat.
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Ask i¢in, 0 nehir bile
kurak ¢ol misalidir.

Muhakkak ki dsik kadin bir an igin tirpermisti, 1akin sim-
di artik nehir ona kuru gelmektedir. Tabii ki diinyev{ cihet-
te bogulmaktadir ve gaddar nehri itham ederek, aglarin at-
malan1 igin Mehar balikgilara yalvarir. Bu sahnede Ma-
suk’un iki yonlii tezatl karakteri tebeyyiin etmektedir: bir
cihetden o geleneksel hikayelerden bilindik zayif diinyevi
dosttur, Obiir cihetten ise ezeli Masuk’un remzi vazifesini ifa
etmektedir.

Soni bu ikisinden daha kuvvetli olanidir, zird onun nazari
zahirf mahbuba miiteveccih degildir, ki Sufiler o zahiri mah-
bubu itiydden “Mahbub-u miistear” diye vasiflandirirlar.
Agklar1 6himstizdiir; Soni kalbini, dostun temasa edilebilece-
gi bir ayna kilmistir: Sufiler, en azindan Ahmed Gazali’den
(61.1126) beri sunu ifade ederler: Izdiraplar ile kiilliyen 1slah
olan asik, Masuk’a ayna makaminda olmakla, Masukun ken-
di zatina oldugundan daha yakindir.

Sah Abdiillatif, ezell ummanda bogulan, fena olan zatin
hikayesini, ciimle viicidun vahdetini ikrar ve sehadeti ile hi-
tame erdirir. Bu esnada yine, literatiirde baba ad1 Mansur,
yani “muzaffer” lakabiyla hep anilagelen, daha evvel Sas-
si'nin hikayesinde telmih edilen ve de suya kiilliyen istigrak
meselinin temelinde kaderi yattig1 bilinen Hallac’a atifta bu-
lunur. Fakat nicin sadece o Enel-Hak beyani icin idam edil-
mistir? Her bir halk edilen sey “Ben ilahi Hakikatim” demi-
yor mudur?

Su, toprak, akmti: bir feryad!
agag ve ¢ali: bir figan.

Her bir sey

daragcina olmug miistehak.
Mansur’dan var binlercesi —
daha kagi gekecesin ipe?

Heryerde o Dostun,
Heryerde 0 Mahbubun nezareti:
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biitiin tilke olmus Mansur —
daha kagim gekeceksin ipe?

‘Dalgalarin ytlizbinlerce kisvesi sadece basar-1zahire fark-
l1 gériintiyorlar; lakin derya, o su hep yeknesak ve miisavi-
dir. Soni gibi derinlere gark olan, artik tefekkiir etmez. I1ahi
deryada bogulan, teemmiilii unutur; vecdf ask hayati iginde
entellektiiel gabalara mahal yoktur -Rumi bu hakikati Mes-
nevi’de, magrur nahiv aliminin hikayesinde anlatiyor: mag-
rur alim, bindigi kayik batarken, nahv’in degil, mahv’in za-
ruret kesbettigini kayikcidan 6grenmek durumunda kali-
yor. (M 12838 £.).

Istiyak artik kalmamustir; Soni’ye basta korku salan, dal-
galarin o sureta ugultusu, kopiik ve kabaran sel, artik ilahi
ummanin dipsiz deriiniyetine gark olmus o rihun suuruna
intikal etmez.

Sah Abdiillatif bu babin hitamim artik sadece, Soni’nin
icinde “boguldugu” ve icinde Mahbubunu buldugu umma-
nin, o Askullah ummaninin 6vgiisiine ithaf eder —tipki At-
tar'in Musibetname’sinde arayicinun, ilahi Mahbubu rGhun
ummaninda buldugu gibi. Béyle bir ummanin miintehas1 ve
hududu olur mu ki?

Hasretin yok miintehasz,

dgik olmamn yok hudud tag.
agkin olmaz sayst -

sade kendi bilir kendi azametini.

Soni’nin kaderi suda fanf olmanin en sarih bir tasviridir; o
muazzam Indus akintis1 yakininda yasayan bir mutasavvif
igin su remzi pek tabii idi. Belki de Risalo’sunun en martf ba-
b1 Samundji, yani deryanin tiirkiisiidiir —ki Allan Faqir'in bes-
tesi ile meghiir olmustur; bu tlirkiide Attar, uzun seferinden
geri donmesini hasretle bekleyen gemicinin karisini tahkiye
etmektedir; kadin, bugtin de hala adak adama vesilesi ile in-
sanlarin yaptig: gibi, agaglara caput baglar ve nehrin dalgala-
rina, kocasinin sihhat ve afiyet {izre geri donmesini ve Aden
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veya Sri Lanka’dan beraberinde pirlanta ve baharat getirme
sini teminen, 1triyyat doker.

(Sassi istidaresinin kelime hazinesini kullanilan) Sur Sri-
rag’da oldugu gibi, burada da sair tasvirlerini, kocalar: tehli
keli nehir ve derya ile miicddele etmek zorunda olan Sind ka-
dinlarimn giinliik hayatindan alir; bu arada sair, Sur Gatu gi
bi kisa bir bibda, evvelden biitiin kardeslerini 6ldiirmiis olan
bir deniz canavarinin igini bitiren kiigtik Morirro’nun Sind hi
kayesini anlatir. Fakat hernekadar bu bablar, folklorik zavi
yeden ilging iseler dahi, bunlardaki mistik tecriibe mevzfiu,
asik kadinlarin o biiytik tasvirlerindeki gibi higbir zaman ay-
n1 sarahatle ifade edilememistir — o 4sik kadinlar ki, sadakat
lerini illelebet muhafaza ettikleri, ister o daglarda, ister nehir-
de 6lmiis olsunlar veya Maruvi gibi, isterlerse Tar ¢6liinti as-
li vatanlar telakki etmis olsunlar.



Omer Maruvi

oliimtine dalislari ile ezeli Mahbub’a erismeyi umud et-

mektedirler; fakat her ne kadar hergtin siddetlenen has-
ret icinde olsalar dahi, bu diinydya mahkum ve kendi kuv
vetleri ile vatana, Mahbuba avdet etmeye muktedir olmayip,
hayatlarini sabir lizerine gegiren rith-kadinlar da mevcuttur.
Seyhu'l Israk Siihreverdi (katli 1191) rGhun, bir zamanlar ne
feslendigi “nefha-i Rahman rayihasi”’nin mebdei, saadetin
mahalli, nurun sarkio Yemen vatanina dontis yolunu bulana
kadar, karanlikta esir kalip gam yedigi, “garb gurbeti”nden
bahsetmistir. Sark nazmmin en marif tasvirlerinin bazilari
bu riimuzlar gurubuna aitir. Kocakar1 kihikli “diinya”da esir
olan sahin-riih, davar ahirina kapatilan ahu, esarette vatarn
Hindistani 6zleyen ve bu tilkesini riiyasinda gérdiigiinde ipi-
ni kopartan fil:

S assi ve Soni, yolculuklar1 ve akintiya kars1 yaptiklan

Diin riiydsmda Hindistam goren o fil,
kurtuldu bagindan —kim ola o muktedir, tutabilsin onu artik?

diye soruyor Rumi.
Sah Abdiillatif’in siirinde, Maruvi bu vatan hasretinin ve
de miitemadiyen menseini yad eden rithun temsilcisidir.
Maruvi bugiiniin Pakistan’inin giiney-dogusundaki Tar
¢oliinden bir koylu kizidir. Kéytinii sever, Maru’larin1  bun-
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lar arkadaslarn ve akrabalandir- sever, ve bircok koylii kiz
gibi, su almak icin k6y cesmesine gider. Omarkot’lu kudretli
Hakan Omer kizin giizelliginden haberdar olur ve onu
Omarkot’daki sarayma kagirir. Onu kazanmak ister, lakin
Maruvi onun biitiin sanat-1igvasina direnir; sadece atalarimin
vatanini, “ilk Mahbubu”nu disiiniir, taa ki direnisini kirama-
yan Hakan, yagmurlarin ¢olii yesillendirdigi bir vakitde, onu
geri gonderene kadar. Bir anlatima gore, el degmemis oldu-
guna inanmayan akrabalar: tarafindan oldiiriiliir; ancak Sah
Abdiillatif bu son hakkinda hig birsey séylemez; onun konu-
su hasret ve hatira, umut ve donistiir...

Diger Sur’larda oldugu gibi, sair bu Sur'da da hikayenin
tam ortasinda baslar ve dinleyicilerini, kagirilan kizin yalniz
basina oldugu Omarkot sarayimna goétiiriir. Esaretde Maruvi
miitemadiyen Maru’lara karst duydugu o ezelf aski diistintir
- burada Marus’lardan gogul olarak bahsedilmesi, burada da
bagka yerlerde oldugu gibi, envai gesit sekillerde tecellf eden
ve higbir zaman tasvire gelmeyen, o bir tek Masuk’u temsil
etmek icindir; Sassi’de monologlarinda, Punhun’u kastetti-
ginde “Kecliler”den bahsetmektedir. (kald1 ki kudsiyet mer-
tebesine haiz adamlara umumiyetle ismin gogul halinde hi-
tab edilir -Nizameddin Evliya, yani “Veliler” veya Orta Asya
dervislerinin tesmiyesinde isan, yani “onlar” hitabmin isti-
mali gibi.) Sah Abdiillatif eserinde bu husus, 11ahi Zatin envai
tarz tecellilerine isaret mahiyetinde anlasilmalidir; aynen
kendisinden ikiytizyil evvel hemsehrisi Kad1 Kadanin, hava-
daki yiizlerce kokii ile bir ormana benzedigi halde bir tek
agag olan Tugba agacin1 Allah’in tecellisi olarak telakki ettigi
gibi.

Maruvi'de, aynen kiz rtih-kardesleri gibi, agkinin taa yara-
dilis 6ncesindeki kalu bela’ya riici ettigini kavrar; o kalu be-
1a ki onda Hiida, bir an igin viicid kesbeden kiilli begeriyete
mahsere kadar medyun-i itaat olunacak Rab olarak goriiniir.

Maruvi, aynen Sassi ve Soni'nin halini yasiyor: her asik
rith, “bedi agkina beslenenden gayr askin olamiyacagini bi-
lir” ve kélu bela'min Elestii’sii sadece Sur'un birinci babina
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rengini vermekle kalmiyor, hitaminda da bir daha kulaga
ginliyor:

“Elestii bi Rabbikiim?”

igittim Hiidd' y1 sual ederken.
“Soylediler: Evet!” taa kalblerinden
oradaydim, “evet” diyendim ben.
O zamanda ahd ettim

orman halkina sadakatim ben.

Ve dahasi: bu harika hadiseden evvel, giines ile kamerin
yaratilisindan evvel, diinyanin ve rth’un tekevviintinden ev-
vel, Hiida’nin o yaratic1 kelami “kiin”li soylemeden evvel,
Maruvi Maru'lara asikti, ¢inkti o zamanlar daha onlarla ifti-
raksiz bir vahdet igindeydi. Kiz, Allah-u Ehad - deus abscon-
ditus ile mutlak vahdet icinde oldugu zamanlar yad ediyor
ve simdi de kaderin bu tecellisinden sikayet ediyor; burada
kader, kendisini Mahbub’undan ayiran, tesniyeye miindemic
“yaradilisin tekevviinii” manasina geliyor. Lakin o, kaderin
insani esir alan “muhkem bir kala” oldugunu biliyor.

Fakat rithun bu stirgtinde herzaman igin kendini teselli
edebilecegi ilahi kelamlar mevcuttur: Allah Kur’anda (Stire
50:16) ”“Biz insana sahdamarindan daha yakiniz” demiyor
mu? Maruvi'nin aklina Arap atasozleri, Peygamber hadisleri
distiyor: “bedenim burada, 1akin kalbim sizinle”. Ne kadar
da hakikatli imis sunu insad eden Arap sair:

Gozlerim kan aghyor senin firakinda!

Fakat Peygamber de soyle dememis miydi? “Hersey ash
na rict eder” Boylelikle kacirilan kiz, aslina, Malir'e geri
donmeyi diisliiyor ve bu bab bu mevziu, hatimeyi tegkil
eden koro sarkisinda tekrar ele aliyor:

Gidebilsem vatanmma,

babamin mirasina,

donsem evime, Malir’e

olsem, ¢ol cigeklerinin yambagina.
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Kizin terenniim ettigi bazi kitalar, Hindu-Pakistan halk
edebiyatinda, yeni evlerinde, kayinvalide ve goriimcenin ya-
ninda kendilerini mutsuz hisseden ve ebeveynleri ile kardes-
lerinin sevgisini 6zleyen taze gelinlerin yaktiklan tiirkiileri
andiriyor. Clinkii siirgiin, geng kizlara hep ¢ekilmez gelir.

Yok bir ulak, bir gezgin, gelmiyor bir deveci...
Yok bir haberci, bir riiyd, gelmiyor bir deveci...

Boyle ah i vah ediyor kiz, kita be lata. Allah’in insan1 terk
ettigi, rihun zifiri karanliginin vaktidir; boyle bir vakitde
Rabbin en kiiglik bir rahmet belirtisi teselli bahsediyor. Maru-
vi'nin bu “yok ulak, gelmiyor deveci” sikayetinin nidas1 da-
ha sonraki Sind nazminin her yerinde bastan basa gortinii-
yor. Bu nida bilhassa, Sah Abdiillatif'in mevzularini tekrar
ele alip genisleterek isleyen, lakin onun rh-kizlarin1 daha bir
vecdaver, cliretkar ve istiyakla terenniim ettiren, Sagal Ser-
mest’in lirigine de in’ikas ediyor.

Maalesef, gortinlirde kimse yok ve Maruvinin kendisi
mahbublarina bir mektup yazmaya tesebbiis ettiginde ise
gozyaslar: divitinin tizerine diigliyor ve miirekkebi siliyor.

Mektub bekleme ve mahbuba bir kag satir yazmaya tegeb-
biis, mistik edebiyatda miihim bir mevziu tegkil etmektedir.
Evvel zamanlardan beri sairler igin kadin veya erkek asigin
gozyaslar1 hakiki mektuplardir; zird bir zamanlar Bagdath
mutasavvif Sibli'nin (61.945) ifade ettigi gibi, sik kadin veya
erkegin kan aglayan gézyaslarinin kirmizisy ile, kurumus ve
parsomen saris1 gibi solmusg yanaklara, “okuma yazmasi ol-
mayan birinin dahi okuyabilecegi harflar”le yazilan mektup-
lar hakiki mektuplardir. Bengalli halk sairi de kadin kahra-
manin soyle teyenniim ettiriyor:

Parmaklarimi divit yaptim
gozyasimdan miirekkep,
kalbimden parsomen —

bunu gonderecegim habibime!

Klasik nazimda ulak umumiyetle giivercindir. (giivercin



Omer Maruvi 173

ulag ortagag Islam’inda cok ilerlemisti); bu giivercin de
umumiyetle, daima “Allah’in evi”, dinf merkez Kabe'nin ya-
kininda yasayan, “o mabedin giivercini”, yani Mekke’de yu

valanan giivercinlere es tutulmaktadir. Lakin Sind’de ise asik
kizlarca masuktan haber getirmesi igin goziiniin igine bakilan
kus, karga, kang’dir; Sassi ile alakali olarak deginildigi tizere
agik, ulak kusa her tiirlii miikafatin vaadini vermektedir; ve
eger Sassi, madsukun yakininda yasayan kusa etini, gozlerini
sunuyorsa, Sagal Sermest’in Sur Malkavu'ndaki asik kadin
kahraman da kusa sekerleme vaadinde bulunuyor ve dost

dan haber getirmesi durumunda, kusun kanatlarin altin ip

likle sarmay: taahhiit ediyor; dsik rihun bir merhamet isare

tine olsun bu anlasilir hasreti, her seferinde “iyi giizel karga”
hitabinda ifadesini buluyor.

Sufi’nin, eski harflerin sembolizmini tabir ettigi hat moti
fi, Sah Abdiillatif'in Risalo’sunda defaatle zuhur eder. Erbab
1sanat hattat’in, elif ve lam harflerini, iman{ sehadetin basin-
daki la kelimesini tegkil igin birbirine bagladig gibi, asik rth
da masuk ile bagl degil midir? Bu suretle Allah’dan baska
Ilah olmadig1 ve boylelikle o Ehad, evvel ve Ahir Masuk’dan
baska Mahbub’un olmadig: hakikatine isaret edilmis olun
muyor mu?

Fakat okuyucu, Sind’de sadece ¢ok az insanin okuma-yaz-
mas! oldugunu ve bir kizin yazmay1 ogrenmeye hig firsat
bulmayacagini bildiginden, burada mektup yazma mevzii-
una o kadar miithim bir rol bigilmis olmasina hayret edecek
tir (belki birgok bolgede kizlara biraz okuma Ogretilmistir,
ancak yazma Ogretilmemistir; bir defasinda bana fevkalade
iyi bir aileye mensup yash bir Tiirk kadini, muzip bir tebes
siim ile “ask mektuplar1 yazmayalim” diye, tavzihte bulun-
mustu). Fakat Maruvi'nin intizar ettigi mektuplar, Rahmet
kelimeleri idi ve kendisi yazmak istediginde de, miirekkebi
gozyastyd1 Sah Bullhe'nin liriginde de soyle der:

Aksamlar1 mektup yazarim -
Habibim gelmedi.
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Fakat koyden haber gelmese dahi, higbir riiydda mahbubu
ona goriinmese dahi, Maruvi vatan hatirasini her zaman igin
yadina gagirabilir; koytlindeki ¢obanlarin hig bir vakit ipek
giymediklerini diigiinlir - ama yine de, ne kadar ¢ok daha
giizeldir onlarm o kaba kirnuzi yiin kabanlari, Omer’in ken-
disini kandirmaya galistigi o kiymetli sallardan, kadifeden ve
ipekten! Ne kadar daha gok latiftir onlarin kokusu, misk 1
anberden dahi!

Maruvi'nin bilhassa memleketinin kokusunu hatirlamasi
oyle pek tesadiifi degildir; Sufiler bazen, gozleri ile goreme-
dikleri Mahbub’larindan haber getiren, Hakk'in rthlarina in
dirdigi rayiha esintisini dalga dalga yasiyorlardi; bu esinti,
tinsiyetin nefhas1 ve Cemalin tecellisine hamil rayihayd.
Peygamber, Yemen’den, ehli takva Veysel Karani’den haber
getiren kokulu meltemi tahassiis etmis ve “Nefha-i Rah-
man’in Yemen tarafindan geldigini hissediyorum” dememis
miydi? Bu diistincenin, kendisine siirgtinde teselli verecek o
“linsiyetin rayihasiru” tahassiir eden Maruvi'nin beyitlerine
de yansimis oldugu muhtemeldir.

Malir’de Maru’lar fakirdir, lakin Maruvi bu fukaraligx giizel
ve kiymetli bir hususiyet olarak telakki eder; clinkii Suff, Pey-
gamber’in konustugu gibi konugmalidir: “Fakirlik tefahtirtim-
diir”. Maruvi sarayda arkadaglari ile birlikte olmay: hayal edi-
yor. Aileyle birlikte susuzluk cekinek, serbet igmekten iyidir!
Ve, arkadaslar1 vahsi ormanda gezdikge ve soguk ¢ig icinde ge-
celedikge, o nasl sicak battaniye altinda uyuyabilecektir?

Omer’in kendisine sundugu biitiin hediyeleri Maruvi red-
deder, glinkii rth “glizelce tezyin edilmis” diinyanin igvasi
na gelip, hakiki vatanini terketinemelidir (Stre 3:14). Maruvi
kendisini kiilliyen ihmal etineyi tercih eder; Omer’in kendisi
ne hediye etmek istedigi kolyeler umrunda degildir; biittin
ihsanlar geri gevirip vechesini vatanina gevirir. Kalbinde if-
tirakin atesi yanmakta, 1z1drap tiitmektedir. Bu sebeple ytizii
kirlenmistir, zira siirglindeki rthun rengi degisir, gtizelligini
kaybeder. Korku ytiregine diiger; herkesin hala ezeli giizellik
icinde pinl piril parladigl o memleketine simdiki bu girkin
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goriintigii ile nasil geri dontis yapacaktir? Muhakkak ki bura-
da, Sufiler’ce sevilen “Vallahi, Allah giizeldir ve giizelleri se-
ver” Peygamber hadisine bir kindyeyi gormek dogru olacak
tir. Ve boylelikle diinya mahpushanesinde —isterse bu hapis-
hane Omer'in gadir1 kadar enfes tezyinata sahip olsun- nere
deyse yeise diicar olan Maruvi, soyle terenniim eder:

Kaybettim giizelli gimi —
kirlidir goriiniigiim -

nasil giderim oraya,

o yere ki hig gitmez bir girkin?

Kaybettim giizelligimi —
Letafetin latif nurunu;
kalbimde ezdnmn dumam —
boyle kirlendi cehrem.

Kaybettim giizelli gimi —

daha simdi gelmigtim buraya!
nasil gidereyim bu nakiseyi?
Giizelligim soldu burada.

Kaybettim giizelli gimi —

nereye gitti kemdlim?

nasil gidecegim eve,

bu sefil halimle?

kim verecek giizelligim nimetin,
ki cobanlar1 goreyim?

Kaybettim giizelligimi —
nasil kavugurum vatanima?
benim ki, aldilar giizelligim,
nasil goriiriim ¢obanlar1?

Kaybettim giizelligimi —

nasil goriiriim ¢obanlar1?

Bir zamanlar ¢obanlarin negesi ben,
sekl 1i semailini kaybetmisg,
gamlamrim gimdi!

Kaybettim giizelliimi —
kim simdi kargilayacak beni?
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Yok dost, yok candan bir kucaklays,
goriirlerse cobanlar bu girkini!
Kaybettim giizelligimi —

diin geldim bu saraya:

hediye ve ihsana vardiw nefretim —
Burada giizelligim soldu gitti benim!

Sagim yikamazdy; (Islam’1n siki temizlik kaidelerini bilen,
bunu ne kadar siradisi bir davranis oldugunu bilir). Zira ar-
tik bu haldeki carpilimshg: ve ¢irkinligi ile 6teden beri sev-
diklerinin kendisini tamyabileceklerine dahi olan umudunu
neredeyse kaybetmek tlizeredir. Siitii yag yaptig1 ve susayan
davari sulamak i¢in kuyudan su gektigi giinleri yad eder —ve
miiteakip bablar koy isleri, elbiseler, Tar'in nebatati, hayvan-
larinin tasviri ile dolup tagsmakta olup, medeniyetden uzak
bir ¢6l koytiniin fevkalade gergekgi bir resmini bize verirler—
o kadar gercekgidir ki bu tasvir, orada adi gegen otlarin ve
yemek malzemelerinin neredeyse hepsini bugiin dahi bul-
mak imkan dahilindedir.

Alim sairler, ezeli cenneti, riih-blilbliliintiin mazisini tahas-
siir ettigi giil bahgesine veya inleyen ney’in iginden kesildigi
sazliga benzettikleri gozoniinde bulundurulursa, Maruvi'nin
nazarinda da “ecdadinin kéyliniin” ezeli Rahmet’in mahalli-
ni tecessiim ettirmesini anlamak pek tabiidir. Yagmur yagdi- -
ginda bozkir'in yesillendigi ve Maru’larin neselendigini dii-
siniir —yagmur, sairlerin hep terenniim ettikleri gibi, Ilahi
Rahmet’in bir isareti degil midir? Sah Abdiillatif Sur Sa-
rang’inda kirin teferruath bir tasvirini vermistir. Kirda, “kur-
baga, ordek, 6kiiz veya inek”ler yagmur rahmetini 6zlemek-
te ve koylii sevinmekte —yagmur, Muhammed Peygamber’'de
tecessiim eden, ilahi Rahmet’in riimuzu olmaktadir. Insan
yagmuru bu istiareye mutabik gorsiin veya gormesin— sid-
detli yagmurlar akabinde Tar ¢6liinii géren herkes, ¢oliin ef-
sunlu gtizelligini bilecek ve Maruvi'nin vatanina tahassiirii-
ni anlayacaktir —ve nihayet Maruvi'nin hikayesi sadece ri-
hun evvel masuku'na olan tahassiiriiniin remzi degil, aymn
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zamanda vatan sevgisi lizerine bir medhiyedir de— Peygam-
ber “vatan sevgisi imdndandir” dememis miydi?

Vatanindaki bu rahmet zamanlarini yadettiginde, Maruvi
bulut misali aglar, hasretle bir haberci bekler. Her seye ve her
kimseye kendini kapatirir, glinkii o temiz kalmak ister, her-
hangi bir diinyevi heva ile kirlenmek istemez. Ve nihayet
miikafatlandirihr —-Marus'lar bir haberci génderirler ve Omer
yagmur mevsiminde kendisini evine gondermeyi kabul
eder— yagmur mevsimi, klasik Hind nazminda hep insanin
mahbubunu en gedid bir tarzda 6zledigi, vuslati umud ettigi
vakittir -ve Maruvi surur iginde, eve geri dondtigiinde “her-
kesin siit igecegini” diigiiniir; yagmur suyuyla dolmus kuyu-
nun yakininda biiytik bir kutlama yapilacaktir.

Yagmur mevziiu burada bir defa daha, bir ¢61 manzara-
sinda alisilmamug, ama klasik Islam edebiyatinda ve halk ina-
nisinda yayginlik kesbeden bir tasvir dahilinde zuhur eder:
inamg odur ki, yagmur damlas: deryadan ytikselir, nem bu-
luta teksif olur ve tekrar yagmur olarak deryaya diiger. Eger
damla talihli ise, kendisinin gelecegini hasret ve sebat ile bek-
leyen, gevresindeki tuzlu suyu i¢mekten imtina eden ve ar1
tatli suyu, miimkiinse sifall nisan yagmurunu intizar eden bir
midyenin igine diiger. Maruvi boyle bir midyeye miisabihtir
—kendisini gevreleyen tuzlu suya, yani bu demek ki, kendisi-
ni cevreleyen ihtisama, Omer’in hediyelerinin igvasina firsat
vermez ve “glizel sabir” (Siire 12:18) ile menziline varir; bu
sekilde Maruvi insanoglu igin numiine-i imtisal vazifesini
gormektedir:

Derya dibinde midye,

umudu sadece buluttandir;

icmez o tuzlu damlalar1 —

razidw sade tath yagmura,

boyle rastlad: iste o inciye,

belaya diigdrken inci, o en karanhk derinlikte.

Ey iste ¢grenin, ciimle kizlar,
midyelerden, faziletin hayrim;
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donse de deryanin akintisi,
onlar bekler, umarak bulutu.

Ogrenin hasretin dddbim,

kizlar, sadece midyelerden,

ki onlar suyu isterler goklerden,
lakin horlarlar yakinda olandakini.

Fakat Maruvi stirgliniin da zaruri oldugunu bilmektedir.
Bu temiz kiz1 bulan belalar, hakiki mii’min i¢in bir sereftir, zi-
ra i’tila yoktur 1zdirap olmadan. Diger biitiin mistik sairler
gibi Rumi’de, vatandan iftirak olmaksizin, insanin daha ileri-
ye ve yliksege inkisaf etmesinin miimkiin olmadigini hatir-
latmaktadir; Peygamber vatan1 Mekke gsehrini, Medine’de ha-
kim olmak ve akabinde vatanina zaferle dontis yapmak igin
terketmedi mi? Ayni husus, kardeglerinin ihanetine binaen
neticede “Misir'in muktedirleri”nden olan ve kendi vatanin-
daki akrabalarin teselli etmeye kabil, Yusuf igin varit degil-
midir? Ney nagme verebiliriniydi, vatanindan ayr1 olamsa?

Maruvi'nin de sebati, sadakati boylece miikafatlandirilir;
diinyada, o parlak igvann siirgiiniinden, ahfadinin kéytine,
ezelf vataninin bagrina, lekelenmeden tertemiz avdet eder.
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aruvi ezelf vatanin 6zliiyor, Sassi ve Soni'nin f1ahi
M Masuk’a tahassiirti, Yusuf’a istiyak: iginde Ziiley

ha’y 1slah ettigi gibi onlan da 1slah ediyor; ve bu
zatlar, nasil ki Mebde’e, her seyi ihata eden Cemal’e miitehas-
sir iseler, kadinlar da mistik tefekkiirde Vahid’in igveli ve 1tri
tecellileri telakki edilebilirler: Sadece cliz (yani bir zamanlar
Adem’in ege kemiginden yaratilan kadin) Kiill'ii aramyor,
Kiill de kendisinden ayrilmis cliz'li anyor. Erkek ve Kadin,
la-yetecezza birbirlerine aittirler ve sadece tesantidi beraber-
likleri, yang ile yin arasindaki o ezelf, o ilahi-yaratic1 oyun,
esas hayat1 husiile getirmektedir.

Miizekkerlik esasinin, en azindan hayatin pratiginde, mii
temadiyen baskin gikmasi, her din ve kiiltiir'iin bilinen haki
katidir; ve Kur’an’dan katiyen istidlal edilemiyecek anane ve
kanaatlerin, giderek artan bir katilasmayla neredeyse farz’*
mertebesini kesbetmelerinden ve asirlarin seyrinde, sarih
Kur’ani kaidelerin, hep daha da tahdidi tefsir edilmesinden
otiirti, Islamiyet’de kadinlara gok 1zdirap cektirildigi inkar
edilebilir gibi degildir. Bugiin “Islami” diye takdim edilenler-
den bircogu, bu hergiin daha da katilasan tabakalara aittir.
Buna mukabil, “hiirriyet” mefhumunun liberal, ama ¢ok de
fa da “pervasiz” yorumlarindan kaynaklanan tasavvurlar-

74.Metin: kanonik.
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muz1 biitiin dlinyada cari idealler kabul etmekten- ve bizim
hosumuza gitmeyen anane ve teamdiilleri modasi gegmis diye
tezlil etmekten, hatta lanetlemekten imtina etmeliyiz. Muay-
yen “modern” ideallerin Islam diinyasina intikali, Miisli

manlar’ca ok gabuk miistemlekeciligin yeni bir hamlesi itha-
miyla reddedilmekte ve siddetli direnisi beraberinde getir

mektedir.

Bir dinler alimi i¢in, ideallerin ideal ile, realitenin realite
ile kiyaslanmasi gerektigi kaidesi gegerlidir. Bu sebeple, Isla
mi literatiirde gecen kadin portrelerinin itinali bir tetkikinin
bize, ideallerin bilinmesine yaklasirken daha da yardimci ola-
cagina inaniyorum; ¢linkii ne miistehcen harem-erotigi ne de
karilarin fendine dair avami fikralar Islam kiiltiirtini sekil
lendirmistir. Arap, Acem, Tiirk ve hepsinden evvel Hind-
Muiisliiman halklarinin (Urdu, Sind, Pencab vb.) klasik eserle
rini perdelenmemis bir goz ile okuyan herkes, alisilageldigin-
den ¢ok daha farkh bir manzaraya rastlayacaktir; Miisliiman
kadinlar ile dostluk tesis ettigim nice senelerde, bu derinf
mertebelerden gok seye muttali olmusumdur. Belki bu tarz-
da bir idradk pesin hiikiimlerimizden bazilarina geki diizen
vermeye yarayabilir; ¢linkii hayatin manevi sahasinda, erkek
ile kadin arasinda bir tefrik bulunmamali, tipki Cami'nin o
biiyiik Rabia hakkinda soyledigi gibi:

Her kadin olsa, bizim zikrettigimiz o kadin gibi,
kadmlar erkeklere pekala tercih edilir idi:

miiennes cinsinden giinege dokunmaz bir zarar,
miizekker de artrmaz kamerin samm, bir o kadar.
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