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Sunuş 

Hz. Adem 'in mayasını cennette 1 8  b in  yık- gizlediler. Allah 
yeri göğü altı günde kurdu ve melekleri yarattı. 

Allah meleklere, gidip Bağdat'tan toprak getirmelerin i, top­
rağı yoğurup Adem'i -insanı- yaratacaklarını buyurdu. 

Toprak kendinden bir parça vermek istemedi. Yaratacakları 
insanın kendine zarar vereceğini ve kirleteceğin i  söyledi. 

Toprak ilk gelen Mikail'e kendinden parça vermedi; sonra 
İsrafi l  ge ldi ,  ona da vermedi; sonra gelen Azrail topraktan parça­
yı zorla aldı ve bağrını kazıp götürdü. Allah işi başaran Azrail'e 
yaratacağı bütün insanların ruhunu alma görevin i de verdi. Az­
rai l  bu ağır yükün kendis ine verilmes inden hoşlanmadı, fakat Ce­
nabı Hak ona, ben insanlara bir dert veririm, sen canlarını on­
dan sonra alırsın , Azrai l  geldi canım aldı dedirtmem, dedi, Azra­
il o zaman sevindi. 

Cenabı Hak, balçığı yoğurun, dedi, 40 günde Adem'in bal­
çığını yoğurdular. 40 gün yoğurduktan sonra Cenabı Hak, 
Adem'in kalıbını yapmalarını istedi. Melekler Adem'in kalıbını 
yaptılar ama başın örneği olmayınca bir şeye benzetemedi ler. Ce­
nabı Hakk'a bunu söylediler, Cenabı Hak, ona s izin el iniz var­
maz, orayı biz kendi el imizle yapalım, dedi. İnsanın başı yan i  
Tac-ı Devlet, Cenabı Hakk'ın seridir ve On  İki İmamlar da  bura­
da mevcuttur. 

Yüze bakın; 
Alın: Ali 
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Kulaklar (şebul şübbar}: Hasan, Hüseyin 
Yanaklar: İmam Zeynel ,  İmam Bakır 
Ağız: İmam Cafer 
Burun del ikleri: Musai Kazım, İmam Rıza 
Gözler: İmam Taki ,  İmam Naki 
Kaşlar: Hasan El Askeri, Muhammed Mehdi 
Adem yaratıldı ve cennete konduktan sonra.�Cenabı Allah 

meleklere toplanmalarını, Adem'e ruh vereceğini ııe kend ilerinin 
de Adem'e secde etmelerini  istediğini buyurdu. Meleklerin ilki ola· 
rak ateşten yaratılmış olan Ezazil bunu kabul etmed i ,  ben ateşten 
yaratıldım, Adem ise topraktan ,  onun için secde etmem, dedi. Ce· 
nahı Hak üç kere tekrarladığı halde Adem'e secde etmeyen Eza­
zil'in boynuna Cehennem Çengel i  takıldı, Ezazil, İbl is yan i  Şey­
tan oldu. 

Diğer melekler Adem 'e secde etti ler, Cenabı Hak, İsm-i 
Azam duasını okudu, Adem kıpırdanmaya, yürümeye ııe konuş­
maya başladı. 

Cenabı Hak, Adem'e , seni kim yarattı, d iye sordu; Adem, 
Lailahe illallah Hak birdir Muhammeden Resulullah Ali'yül Ve. 
l iyul lah, Mürşid i Kamilullah, La Feta İlla Ali La Seyfullah La 
Zülfükar, Rabbim sensin ya Allah, dedi. 

Cenabı Allah, aferin Adem, deyip Adem 'in paçasını, baldı­
rındaki eklem yerini aııuçladı ve yarattığı topraktan bir örnek aldı. 
İşte insanın eklem yerindeki mevcut boşluk oradan kaldı. Cenabı 
Hak, bizim de sende bir hed iyemiz olsun, d iye kend i teninden iki 
parça et kesti , birini bir kaşına diğerini de öbür kaşına koydu. 

Yaratılan Adem cennete kondu, Adem'in cennette canı sı­
kılıp ağlamaklı o ldu. Cenabı Hakk 'a kend is in i  niçin cennette 
tek başına koyduğunu sorarak, yalnızlıktan kurtulmak için yal­
vardı. 
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Cenabı Hak, Cebrail'e buyurdu: Git İsm-i Azam duasını 
oku ııe Adem'in sol eğesinin altına bir kanat vur, oradan ona bir 
eş çıkar. Cebrail duayı okuyup kanadını çaldı, Havııa Ana 'mız 
meydana çıktı. 

Adem 'le Havva daha cinselliği bilmiyorlardı. Cenabı Hak 
karşılarına bir dişi bir de erkek aslan çıkarıp sevişmesini göstere­
rek onlara cinsel liği öğretti. Adem'le Havııa'nı_tı kızlı erkekli 72 
çift çocukları o ldu. Her çiftin erkeğini bir sonra gelenin dişisi ile 
evlendirdiler. 

72 çift çocuktan sonra Hawa Ana çocuk yapamaz oldu. 
Adem bu durumu söylediğinde Havva kabul etmedi ve asıl 
Adem 'in çocuğunun olmadığını ifade etti. Adem i_�e erkeğin tohu­
munun toprağa girinceye dek süreceğini söyledi ve iddialaştılar. 

İddialarını is/ıat için bir küpe nefeslerini üfleyip ağzını ka­
pattılar ve 40 gün beklemek üzere anlaştılar. 40 günde evlat rah­
me oturacaktı, Adem -vedi 40'lıktan meydana gelir, 7x40�280 
gün eder, o da eşittir 9 ay 1 O gün. 

20'nci gün, Adem Baba'mız çifte gittiğinde Havva Ana'mız. 
gizlice küpü açtı. Kendi küpünde çöpten başka bir şey olmadığını 
gördü. Adem 'in küpünü açtığında ise parmağını emen bir çocuk­
la karşılaştı. Öfkelenip küpü salladı, küpteki çocuğun kolu ve 
ayakları kırıldı. O çocuk Şit (şit, kırık demek) Peygamber'di, asıl 
ismi Güruh'tu. Havva Ana'mız küplerin yerini değiştirdi fakat 
küplerin yeri kudretten bir el tarafından yeniden değiştirildi. 40 
gün sonra küpleri açtıklarında l-foııva'nın küpünden bir taıışan 
çıktı ııe kaçtı. Taıışan insanın bezm-i e lestinden (Haı1ı•a'nın nefe­
sinden) halk olduğu için ayda bir ana hali gelir ııe hayız görür. 
Adem'in küpünü açtıklarında, parmağını emen bir çocuk gördü­
ler; bu çocuk Güruh'tu ve günde bir karış büyümekteyd i. 

Cenabı Hak bir gün Cebrail'i çağırdı ve ona, kendi nurum-
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dan bir hatun halk ettim, Havva'nın üretkenliği tükendi, sen Na­
ci adındaki bu hatunu Adem'in evine indir, diye buyurdu. 

Cebrail, Naci'yi alıp Adem'in evine getirdi, Adem o sırada 
çifte gitmişti. Havva, Naci'yi gördüğünde Cebrail'e, bu niçin gel­
di, diye sordu, Cebrail, senin küpünden tavşan çıktı, Adem 'in 
küpünden ise Güruh halk oldu, Cenabı Hak biraz daha insan 
türetecekmiş, onun için Naci'yi Adem'e gönderdi.,. dedi. Havva, 
öyle şey olur mu, Cenabı Hak gençliğimi yerine getirsin 72 çift 
çocuk daha vereyim, onun buna gücü yetmez mi, diye sordu. Ka­
dının erkeği çekememesi ve kadının kadını kıskanması buradan 
kaldı. 

Cebrail'in Naci'yi bırakıp dönmesinden sonra, Havva çeşit· 
li yemekler hazırlayarak tarlada çalışan Adem'in yanına gitti, 
onun gönlünü okşayıp kendinden başka biriyle olmayacağına söz 
verdirdi. 

Akşam Adem çiftten döndüğünde evde bir kadın olduğunu 
gördü, Havva'ya, bu Allah'ın hatunu niye gelmiş, diye sordu. 
Haııva bilmediğini söyledi; Naci'ye sorduğunda, Naci kendi.sini 
Cenabı Allah'ın Adem'e ikinci eş olarak gönderdiğini, dünyaya 
kendilerinden yeni nesiller geleceğini söyledi. Adem, Havva'ya ııer· 
diği sözü hatırladı ve Naci'nin gözlerinden öperek, dünya ahret ev· 
ladım ol, dedi. 

Adem Baba'mız Şit'le yani Güruh'la Naci'yi evlendirdi. Bi­
zim bütün bu 124 bin peygamberimiz, velilerimiz, Güruhu Na­
ci'den gelmedir. Adem'in diğer 72 çift çocuğundan gelenler ise 
Alevi olmayanlar, yani Sünnilerdir. 

Bu söylenceyi nakleden,  Ayd ın ,  Bozdoğan,  Alamut kö­

yünden,  29 Şubat l 996 'da kendis i  i le bir derleme çal ışması  

gerçekleşti rd iğim ve altı yıl önce Hakk'a yürüdüğünü öğrendi-
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ğim Mehmet Buruk adl ı  kaynak  kiş imdi r. 

Tahtacı Alevi grupların inanç ve geleneklerine i l işkin 

kendis inden pek çok bilgi edindiğim ,  tam anlamıyla b ir  halk 

b ilgesi olan Mehmet Buruk 'un Hakk'a yürüdüğünü öğrendi ­

ğimde akl ımdan i lk geçen ,  bu derleme çal ışmasında kaydedip  

Kültür  Bakanl ığı , Araştırma ve Eğitim Genel Müdürlüğü , 

H alk Kültürü Arşivi ' ne kazandırd ığım bi lgi l _�rin ,  bu çal ışma­

n ın yapı lmamış olması durumunda Mehmet Buru k  ile birl ik­

te kaybolup gitmiş  olacağıyd ı .  . .  

1 992'den beri yü rüttüğüm Alevil ikle ilgi l i  olan araştı rma­

larda derled iğim bilgileri , konuya ilgi duyan kiş i lerin ve bil i ­

minsanların ın dikkatine sunmaya , hu nedenle karar  verd im .  

Direnen Kültür: Anadolu Aleviliği kitabı ,  her türlü bask ı ,  

zorlama ve kıyıma rağmen günümüze kadar varlığını  koruya­

bi lmiş bir kü ltürün ,  inancın,  günümüzde yaşayan şekl in i  halk­

tan derlenen bilgiler ış ığında aktarmayı amaçlıyor. 

Kitabın içeriğinde; farkl ı şekil lerde de olsa hemen her 

kaynakta yer alan, Alevil iği bel irled iği iddia ed i len İ s lam ta ri­

h iyle ilgili bi lgilere fazlaca yer verilmeyecek, ancak konu itiba­

riyle bu tür anlatımlara ihtiyaç duyulan yerlerde, sözlü gele­

nekten derlenen bilgiler akta rılacaktır. 

Yazılarda yer alan bi lgilerin pek çoğunun okuyucu ta ra­

fından belki de ilk defa duyu luyor olabileceği düşüncesi ile bil ­

gi güveni l irl iğin i  teyit anlamında,  dipnotlar sayfa a ltla rında ,  

yararlan ı lan kaynaklar ve  kaynak kiş i  l isteleri her bölümün so­

nunda veri lecek ve her konu bir maka le bütünlüğü içerisinde 

ele a l ınacaktır. 

Ortaya koyduğum bu çal ışmanın ;  Anadolu Alevil iğin in 

yaşayan boyutuna i l i şkin derleme ve l iteratür bilgilerin in ,  ko­

nuyla ilgilenen bi l iminsanları ve kamuoyunun dikkatine su-
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nulması açısından önemli bir işlevi yerine getireceği inancını 

taşıyorum. 

Verdiği değerli bilgilerle kitabın hazırlanmasına katkı 

sağlayan kaynak kişilerime, görüşlerinden_ ve eserlerinden ya­

rarlandığım biliminsanlarına ve kitabın hasımını gerçekleşti­

ren Detay Yayınları yetkililerine teşekkür ediyorum. 

Piri Er 
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Anadolu Aleviliğinde Hz. Ali algılayış ı  ve 
Allah-Muhammed-Ali ücleınesi . 

Anadolu Alevil iği her ne kadar Al i 'yi seven ,  Al i 'ye bağ­
lanan,  Al i 'n in yoluna mensup anlamlarından hareketle oluş­
turulmuş bir tan ımlama olarak algı lansa ve Alevil ik tan ımı  içe­
risinde değerlendiri lse de, Anadolu Alevi l iğin i ,  beslendiği kay­
naklar, oluşum süreci ,  mevcut kültü rel altyapıs ı  açılarından 
ele aldığımızda, genel Alevi l ik tan ımı  içerisinde farklı bir yere 
yerleştirme gereği ortaya çıkmaktadır .  

B i rçok kaynaktan beslenmiş olmakla beraber Anadolu 
coğrafyasının bir ü rünü olarak ortaya çıktığın ı  düşündüğümüz 
iç in biz  onu Anadolu Alevi l iği ola rak is imlendi rmeyi daha 
doğru buluyoruz .  Şi i l ik, Caferilik, Nusayrilik vb gibi Alevil ik 
genel tanımı içeris inde değerlendirilen inançlarla tarihsel sü­
reçte yaşanan kimi i l i şkiler ve bunlardan kaynakl ı  algı lamalar 
(İ slam tarihinde yaşanan kimi  olayların aynı şekilde yorum­
lanması ,  On İki İmam kültü vb) dış ındaki ortaklıkların yok 
denecek kadar az olmas ı ,  inanç ve ibadet boyutundaki pratik­
lerin taban tabana zıtl ığı , bu düşüncemizin geçerl i l iğin in ka­
n ıtlanması açısından önemli veriler olarak değerlend i rilebi l ir .  

Anadolu Alevil iğin i  genel anlamdaki Alevilik tan ımla­
masından farkl ı kıl an ,  ona özgü algılamalardan biri de Ali 
kavramını  yorumlayış ındaki farkl ı l ıktır. 

Hz. Muhammed ' in amcası Ebu Tal ip' in oğlu ulan (an-
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nesi Fatma) ,  Kabe'de 29 .07 . 599'da doğan ve 09 . 1 1 .66 1 'de 
Abdurrahman B .  Mülcem tarafından zeh ir l i  kıl ıçla vu rularak 
öldürülen , ayn ı zamanda Hz. Muhammed ' in  kızı Fatma ile ev­
l i  olan ,  İ slam savaşlarındaki kahramanl ıkları i le de bi l inen, 
Alevilere göre Hz .  Muhammed ' in kend inden son ra ümmeti­
ne hal ife ve imam tayin ettiği yolunda ta rihi kiş i l iğine i l i şkin 
bi lgilerim iz bulunan Hz. Al i 'n in ,  Anadolu Alevi leri için bu 
sayd ıkla rımız yanında pek çok üstün n i tel ikleri vard ı r. 

Anadolu Alevi s in in Al i 'c i  olmasını  sağlayan Al i 'n in ,  yu­
karıda bahsettiğimiz  tar ihi  şahs iyet olan Ali 'den çok daha 
farkl ı b ir  kimlikte karş ım ıza çıktığı görü lmekted ir .  Bu nokta­
da da Anadolu Alevil iği açıs ından bir değil de sanki iki fark­
lı Al i ' n in  va r olduğunu söylemek mümkündür.  Bunlardan 
biri ta rih i  şahs iyet olan Al i iken ,  diğeri mi tolojik Al i  d iyebi­
leceğimiz  kültleşmiş  bi r n i tel iğe sahip, gerçekte varlığın ı  tes­
pit edemediğimiz ,  Anadolu Alevis in in düşünce dünyasında 
yaratı lmış  ve yücelti lmiş  b i r  Al i .  Bu Al i ki kad ın ıyla b irl ikte 
ibadet eden , Kı rklar Mecl i s i ' nde ezi len, engü r suyundan 
içen, semah dönen, Kı rklar ' ın başı  ve Hz .  Muhammed ' in da­
h i  s ı rr ına eremediği b ir  Al i .  İşte Anadolu Alevi l iği açıs ından 
bel i rleyici olan Al i de bu Al i .  B i r  başka söyleyişle, Hz. Al i dü­
şünces i  Anadolu Alevi l iğin i  değil , Anadolu Alevi l iğin in  altya­
pıs ında mevcut kültü r öğeleri Hz .  Ali kültü ve düşünces in i  
ya ratıyor. 

Tarihi bir kiş i l ik olarak karş ım ıza çıkan Al i ,  Anadolu 
Alevisi açısından bir sembol .  Hz. Al i hiçbir zaman Anadolu 
Alevis in in düşünces indeki gibi bir Al i olmamış ,  h içbi r zaman 
Anadolu Alevis i  gibi düşünüp Anadolu Alevis i  gibi yaşama­
mış; Hz .  Al i 'n in  gerçekleştirdiği düşünülen davranış lar onun 
üzerine yüklenen birer fonksiyon olmakla beraber, gerçek 
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temsi l ini  mitolojik Ali 'n in kişi l iğinde buluyor. 
Anadolu Alevi liğin i  anlamak için mitolojik Ali 'yi tanı­

mak gerekiyor, Anadolu Alevisi i şte bu Ali'yi Allah ve Mu­
hammed ' le birlikte anıyor, özdeşleşti riyor, kimi  noktalarda bir 
ve ayn ı görüyor. Al i 'n in neyi ifade ettiğini anlamak iç in de bu 
üçlemenin bir bütünlük içinde ele al ınması gerekiyor. 

Anadolu Alevil iğinde üçü bir arada anılan, biri söylendi­
ğinde diğeri de söylenen , söylenişte ayı rt ed ilmedikleri gibi ta­
ş ıdıkları anlam yönünden de ayırt ed ilmeyen bu üçlünün ifa­
de ettiği anlamların s ınırlarını tayin etmek de oldukça güçtü r. 

İs lam inancında ;  evreni yaratan ve kendisinden korkul ­
ması gereken bir güç olarak algı lanan, yargılayıc ı ,  öç al ıcı ve 
es irgeyici olma özell iğine sahip Allah ; Allah ' ın buyruklarını  
insanlara i letmek iç in insanlar arasından seçmiş  olduğu kiş i  
olan peygamber i le peygamberin vekil i ve bütün Müslüman­
ların başkanı olarak kabul ed i len hal ife kavramlarının arasın­
daki s ınırlar kesin olarak bel irlenm iştir, bu konularda bir kav­
ram kargaşasının yaşanması da mümkün değildir .  

Anadolu Alevil iğinde ise bu üç kavram söylenişteki bir­
l iktel ik yan ında içerik olarak da birbirini tamamlar nitel iğe bü­
ründürü ldüğünden, hangi kavramla neyin ifade edild iği ve 
kavramların s ınırları konusunda bir kargaşa yaşanmaktad ır .  
Bunun nedenini ise Hz .  Ali 'ye i l işkin tanımlamalarda a ramak 
gerekiyor. 

Anadolu Alevilerin in birçoğu Allah, Muhammed , Ali 
derken;  Allah' la yaratan ı ,  Muhammed ' le peygamberi , Ali i le 
ise On İki İ mamların başı ve Hz. Muhammed'den sonra ha­
l ife olması gereken kişiyi ifade ettiklerin i  söylerler ;  bu düz söy­
lemin arkasından sorulan ,  yer, su ,  gök duman iken Hz .  Ali 
nerede idi, şeklindeki soruya verilen cevaplarla, ifadelerin ilk 



söylemdeki amaçtan farklılaştığı , Allah ' ın Hz .  Muhammed ve 
Hz .  Ali 'yi kendi nur u ndan yarattığı , dolayısı ile üçünün bir 
nur olduğu görüşünün ağırl ıkl ı  olarak ifade edild iği görülür. 

Manisa ,  Sal ihl i ,  Kabazlı köyünden Veysel Günayd ın ,  
" Benim inancıma göre, Allah' ın 99 i smi  varsa bir ismi 
Al i 'd i r, "  d iyor. 

Bundan son ra ortaya koyacağım bilgi lerin- şahsi değer­
lend i rmem olarak a lgı lanmaması açısından ,  alan a raştı rmala­
rımda elde ettiğim bilgiler kaynak kiş ilerin ifadeleri i le aktarıl­
maya çal ış ı larak, sözlü kültü r  ürünlerin in  değerlend i ri lmesi 
ı şığında bell i sonuçlara ulaşmaya çal ışı lacaktı r. Bu yöntemi 
kullanmam ın neden i ise, Anadolu Alevi l iğine ait inanç ve kül­
tür öğelerin in yazı l ı  olmaktan çok sözlü aktarımlarla günümü­
ze kadar ulaşmış olması yanında,  bu n itel iğin i  günümüzde de 
aynı içerikte sürdürüyor olmasıd ı r. 

Al lah, Muhammed ,  Al i ,  üçünün bir nurdan olduğuna 
i l işkin görüşlerin i  Çorum,  Merkez, Eşençay köyünden Vel i  
Gürlek şu sözleri i le  ifade ed iyordu :  

" Hz .  Muhammed ve Hz .  Al i ayn ı nu rdan yaratı lmış lar­
d ı r ,  birbi rlerinden engin l ikleri , üstü n lükleri yoktu r, her iki­
s in in  a ln ında da aynı nu r  vard ı r. Hz. Al i ,  Adem'den beri 
her donda gel ip  gitm i ş ,  en son Hz. Muhammed ' le zuhur  et­
m işti r . "  

Hz .  Al i 'n in  dünyaya b in  b i r  donda gel ip gittiği ne i l i şkin 
Ayd ın ,  Bozdoğan ,  Alamut köyünden Mehmet Buruk şu ifade­
leri kullan ıyor ve a rd ından da bir dörtlükle görüşlerin i  pekiş­
tiriyordu :  

"Hz .  A l i  dünyaya Hz .  İ s a ,  Hz .  Musa ,  Kızıl Del i  ve b in  bir 
donda gel ip gim1işti r . "  
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Yanyatı r oğlu der ki Hü ya Al i 
Sefana cefana demiş im vel i  
Ben b i l i r im Allah sensin ya Al i 
Bin abdal donunda doland ı geld i 

Dörtlükte ifade ed ilen görüşle pa ra_ lel bir söylemi Amas­
ya , Merzifon ,  Kayadüzü köyünden Hüseyin Çeylan şu cümle­
lerle ifade ed iyordu :  

" Hz. Muhammed ve Hz .  Al i  aynı s ırdan yaratı lmıştır, ye­
di kat gök Muhammed' in ,  yed i kat yer Al i 'n in  s ırrından yara­
tılm ıştır .  Al i tü raptı r, ben asl ın ı  bildiğim ,  bulduğum,  iman 
ed ip  inandığım için ,  Ali ,  Allah,  derim .  Allah ,  Muhammed , 
Al i üçü bir noktadadır . "  

Ardından da şu dörtlüğü okuyordu :  

Allah,  Muhammed ,  Al i üçü bir  nurdur 
Birin i  anarsan üçü de b irdir  
Bunları birbirinden ayı ran kördür 
Söyleten Muhammed , söyleyen Al i 

Hz. Ali kimi Alevi ozanlarca da Kul Himmet' in dörtlü­
ğünde yer ald ığı gibi bir ya ratıcı olarak tasvi r ed i lmektedi r: 

Gafil kald ır  gönlündeki gümanı 
Bu mülkün sahibi Al i  değil m i  
Yaratm ıştı r  on sekiz b in  alemi 
!rızkın ı veren Al i deği l mi  

Anadolu Alevil iğinde Hz. Al i 'n in Hz. Muhammed'den 
öncel ikli ola rak s ı raland ığı kimi örneklerle de karş ı laşmak 
mümkündür. Den izl i ,  Ça l ,  Çalçakırlar köyündeki Düınülcü-
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ne Sultan Türbes i 'n in kapı üstü kitabesi bu konuda ilginç bir 
örnek teşkil eder; kitabede aynen şunlar yazı l ıdır :  "Ya Allah, 
Ya Ali ,  Ya Muhammed ,  Ya. Hünkar  Hacı Bektaş Vel i . "  

Hz .  Al i 'n in Hz.  Muhammed 'den öncelikli ola rak değer­
lendirildiği i lginç bir söylenceyi Muğla , Ula ,  Çörüş köyünden 
Al i Tozak şöyle anlatıyordu :  

"Cenabı Allah, Hz. Muhammed ' i  Cebra il·-vasıtas ıyla mi­

raca çağırdı. Cebrai l  bel l i  bir noktadqn sonra kend is in in geçe­
meyeceğin i ,  Hz .  Muhaİ11med'e tek başıria Tanrı 'n ın huzu runa 
çıkması gerektiğin i  söyled i .  Hz .  Muhammed , Cenabı Hakk' ın 
huzuruna vard ığında Hak ona Hz. Al i 'n in l isanında seslend i .  
Hz .  Muhammed ,  Allah' ım l isanın Al i 'n in l isanına benziyor, 
yoksa sen o musun,  dediğinde; Cenabı Hak, hayı r, sen Al i 'yi 
çok seviyorsun d iye sana onun l isanında seslendim,  diyerek 
kendin i  gizled i . "  

Hz .  Al i 'n in  Hz .  Muhammed ' den  öncel ikl i  olarak s ı ralan­
ması ile ilgi l i  bir başka örnek de, Anadolu Alevi lerinin yedi 
ulu ozan arasında adını zikrettikleri Pir Sultan Abdal 'a  ait bir 
dörtlükte geçmektedir : 

Bin bir adı vardır bir adı H ız ır 
Her nerde çağırsam orada hazır 
Ali pad işahtı r  Muhammed vezi r  
Bu ferınanı yazan Al i  değil mi  

Hz .  Muhammed miraca çıkarken as lan donunda yolunu 
kesen Hz .  Ali söylencesi de Hz.  Ali ' n in Hz .  Muhammed 'den 
öncelikl i  s ıralanması konusundaki bir başka örneği oluşturu r. 
Amasya , Merzifon'dan Ahmer Turan Saltık söylenceyi şu şe­
kilde anlatıyor: 
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" Hz .  Muhammed miraca çıkarken Hz.  Ali aslan donun­
da önüne çıkar ve yüzüğünü aldıktan sonra geçmesine izin ve­
rir . Miraç dönüşü Kırklar Mecl is i 'ne gi ren Hz .  Muhammed , 
Selman' ın geti rd iği üzüm tanesin i  ezen Hz. Al i 'n in yeş i l  elin­
de kendi yüzüğünü görünce şaşkın lığa düşer ve, ya Al i ,  ana­
dan gelmiş olmasan belki sana Tanrı diyecektim ,  der. " 

Ayn ı içerikli ve farklı moti flerdeki birçok söylenceyi Ana­
dolu 'nun farklı yörelerindeki Alevi gruplarda tespit etmek 
mümkündür. 

Bu içerikteki Alevi söylencelerinde miraç Hz .  Muham­
med ' in Ali 'ye ait s ırra ermesi şekl inde yorumlanmaktadır ve 
Hata i 'nin bir dörtlüğünde olay şu şeki lde iş lenmektedir :  

Götür  ahret azığın ı  
Aşık çeker yaz ığım 
Muhamıned ' in yüzüğünü 
Yutan Murtaza Al i 'd ir  

Hz .  Muhaınmed ' in Kırklar Meydanı 'na girmesi i le ilgi l i  
Abdal Musa 'ya a it  bir dörtlük de şöyled ir :  

Muhammed Ali 'n in kıld ığı dava 
Yok meydanı değil var meydanıdır 
Muhammed Kırklar 'a n iyaz eyledi 
Ar meydanı değil er meydanıd ı r  

Hz .  Ali 'n in Hz .  Muhammed '  den öncelikli olarak s ı ralan­
ması , Hz .  Ali 'ye yüklenen olağanüstü fonksiyonlar ve hatta bir 
noktadan sonra tanrısal n itel ikler bunlarla s ın ırl ı  değildir . 

Hz .  Al i kendi cenazesini kendis i  kald ırmıştır; bu onun 
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ölümsüzlüğünün ve dünyaya bi rçok donda gel ip gittiğinin de 
bir kanıtı olarak düşünülmelidir .  Hz .  Al i 'n in cenazesini ken­
dis inin kaldırmasına i l i şkin Aydın ,  Bozdoğan,  Alaınut köyün­
den Mehmet Buruk şu söylenceyi anlatıyordu: 

"Mülcem , Hz. Al i 'n in beslemesid ir ;  bir gün Hz .  Ali 'ye 
sorar, ya Al i ,  bunca savaşa katı l ıp bunca kaleler fethediyorsun,  
nas ı l  oluyor da hiç yara almıyorsun. 

" Hz. Al i ,  Mülceın'e der ki ,  ben savaşlara giderken İs ın-i 
Azam duasını okuyup Zülfikar ' ı  kuşandım mı bütün vücu­
dum dem ir gibi olu r, o zaman bana h içbir kılıç, h içbir ok iş­
lemez . Bir tek Allah' ın huzu runda namaza durduğum zaman 
küçük bir çerez parçası dahi beni öldürü r. 

"Kıskançlık h ırsı taşıyan ve Hz. Al i 'n in düşmanları tara­
fından kandırılan Mülceın bir gün Hz .  Ali 'yi cuma namazına 
giderken önce okla vu ru p sonra da zeh i rl i  kıl ıçla yaralar .  

"Olayı duyan Hasan' la Hüseyin koşarak babalarının ya­
nına gel i rler. Hz. Al i ,  Mülceın'e ,  Hasan' la Hüseyin geliyor, el­
lerinden kurtulamazsın, sıçan ol da yere gir, der; yer yarıl ır, 
Mülcem s ıçan olup yere girer. Hz .  Al i 'n in el inde kanını s i ld i­
ği mend i l  vardır. Hz. Al i ,  bu mendil de senin hasmın olsun ,  
der  ve mend il in gölgesinden kedi oluşur; o günden beri ked i  
s ıçanın hasmıdır. 

" Hz. Ali yaralandıktan üç gün sonra şeh it o lur .  Ölme­
den önce vasiyet eder. Ben öldüm mü bir Arap gel ip beni de­
vesinin üstündeki tabuta koyup götürecek, sakın ona ka rışına­
yasın ız. 

"Hz. Ali öldüğü zaman bir Arap gel i r, cenazeyi bir tabu­
ta koyup devesine yükler ve götürür. 

" Hı .  Hasan vasiyeti tutmayıp Hz .  Hüseyin ' in ısrarlarına 
rağmen Arap' ın peş inden gid ip yüzündeki peçeyi açar . Açtı· 
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ğında Arap' ın Hz .  Al i olduğunu görü r, tabuta baktığında ta­
butta yatan da Hz.  Al i 'd ir . O s ıra deve di le gel i r  ve, ben size 
deveyi tak ip  etmeyin demed im mi ,  d iye sorunca, devenin de 
Hz. Al i olduğunu anlarlar. 

" Hz. Ali ,  oğlu Hasan'a vas iyetini tutmad ığı için, cemde 
senin ismin geçmesin ,  d iye beddua eder; onun için cemde 
Hz. Hasan' ın ismi geçmez . Bütün kurbanla rı.fi şefaati Hz. Hü­
seyin 'e veri lmiştir ,  serçeşme başı  Hz. Hüseyin 'd i r. " 

Al i 'd ir  cesedin kendis i  yuyan 
Yuyup kefeniyle tabuta koyan 
Al i 'd ir  devesin kendisi yeden 
Hak ile Hak olan aslan Al i 'd ir  

Hat.ai 

Aslan olup yol üstünde otu ran 
Selman'a destinde nergiz yeti ren 
Kendi cenazesin kendi götüren 
Allah bir Muhammed Al i 'd ir  Ali 

P ir  Su ltan Abdal 

Hz .  Al i 'n in zaman ve mekanda yolculuk edebild iğine da­
i r  inançların mevcut olduğu Anadolu Alevil iğinde, yukarıdaki 
dörtlükte konu edi len Salman-ı Faris i 'n in yolunu as lan do­
nunda kesen Hz. Al i 'n in yine boz atl ı  ola rak Salman ' ı  kurtar­
ması söylencesin i Manisa ,  Akhisa r, Beyoba kasabasından 
Ad il Gökşin şöyle an latıyordu: 

"Salman-ı Farisi b ir firavunun oğluydu ;  1 2  yaş ındayken 
rüyasında Hz. Muhamıned ' i  gördü ,  olay Hz. Muhammed pey­
gam ber olmadan 300 sene evvel olmuştu. Bu olayı firavun ba-
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basına anlattığında fi ravun çok kızdı ve oğlunu bir dağda öl­
dürmelerin i  ve kanl ı  gömleğin i  kendine geti rmelerin i isted i .  

" Firavunun adamları Salman ' ı  dağa götü rdüler ama  onu 
güzell iğine kıyamadıkları için öldü rmeyip ,  gömleğin i  bir hay­
van ın kanına bulayıp babasına geti rd iler. Salman ' ı  serbest bı­
raktılar .  

"Salman dağların iç inde bir göl buldu ,  yJkan ıp  temiz­
lend i ,  sudan çıkacağı zaman elbiselerin in  üstüne bir aslan 
otu rdu .  

"Salman, Cenabı Hakk'a kendis ini kurtarması için yal­
vard ı ,  iki dağ a rasından bir boz atl ı  geldi ve Salman ' ı  kurta rd ı .  

"Salman, ya yiğit, dağların arasında sana ne versem, de­
di ve dağ nergis i toplayıp ona verd i ,  boz atl ı  kaybolup gitti . 

"Cenabı Hak, Salman'a uzun ömür verdi ve Salman 320 

y ı l  yaşad ı .  Çok yaşlanmıştı ; bir gün ağacın altında otu rumuş ,  
yırtık elbiselerin i  d ikiyordu ,  o zaman a ltı yaş ında o lan Hz .  Al i 
de hurmanın dal ında hurma yiyip çeki rdeklerini Salman-ı Fa­
risi 'ye atıyordu .  

"Canı yanan Salman kızıp, yapma çocuk, ded iğinde Hz .  
Al i ,  Salman 'a , ·  çocuk sen mis in yoksa ben miyim,  ded ikten 
sonra sordu :  

- Kaç yaş ındasın? 
- 320. 

- Kimden oldun?  
- Bir firavunun oğluyum.  
- Baban seni azat ettiğinde dağlarda b i r  göle gird in m i? 
- Gi rdim . 

. - Elbiselerin in üstüne bir aslan yatımştı ,  bir boz atlı ge­
l ip  seni kurtard ı .  Sen o boz atl ıya ne verd in?  

- Nergis toplamıştım,  onu verd im.  
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" Hz.  Al i koynundan nergis i  çıkard ı ,  nergis ha la solma­
m ıştı . "  

Hz .  Ali ile ilgil i  bu  inançlar yanında, Allah ' ın ,  kendin­
den ruh üfleyerek yarattığı insanda tecell i  ettiği düşüncesi ,  ki 
buna tasawuf düşüncesinde " sudur" denmekte, Anadolu Ale­
vi inancı içerisinde öneml i  b ir  yer tutmakta ve bu anlayışa pa­
ralel olarak, aslında bütün insanlarda tanrısal öz bulunduğu, 
ancak seçi lmiş nitel ikleri ile bu özün Hz. Ali'de daha da bel i r­
ginleştiği söylenmektedi r. Ahmet Tu ran Saltık: 

" Hak kend i nurundan Adem'e nur verd iği için Hak her­
keste mevcuttur," d iyor. 

İhlas ile gelen bu yoldan dönmez 
Dost olan dostuna ikilik sanmaz 
Eri Hak görmeyen Hakk' ı da görmez 
Gözü bakar ama körden sayıl ı r  

Çorum,  Alaca , Eskiyapar köyünden Hasan Taşdemir :  
"Allah, Adem'e kendi s ıfatından bir sıfat verd i ,  güzell ik 

verd i ,  içine ruh üfled i .  Adem' in sıfatı Allah'a benzer. Eğer in­
sanoğlu olmasayd ı Allah olmazdı ,  Allah olmasayd ı insanoğlu 
olmazd ı , "  d iyor ve bi rkaç dörtlük okuyordu :  

Hak sana senden yakındır 
Cümle eşya sended ir 
Bir  nazar et vücuduna 
Seyri temaşa sendedir  

Eğri olanları sözde düzlerim 
Vallahi ayettir benim sözlerim 
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Her türlü ahvali görür gözlerim 
İşte gözüm Hakk'ın gözü gibidir 

Allah gözlerine çekmiş bir perde 

Yok dersen Allah gökte ve yerde 

Gel de göstereyim gör Allah nerde 

Secde eylesin didara karşı 

Tasavvuf düşüncesinde "hulul" denen ve sudur anlayışı 

ile paralel bir algılayış biçimi olarak karşımıza çıkan, Tan­
rı 'nın, yarattıkları içerisinde ortaya çıkması düşüncesinin de 

Anadolu Alevileri arasında kabul gören bir görüş olduğu bu 

noktada gözden kaçırılmamalıdır. 

Buraya kadar onaya koyduğumuz algılama ve tanımlama­

lara rağmen Anadolu Aleviliğinde Hz. Ali'ye tek başına Allah 

sıfatı yüklenmemekte, kimi bireysel kabuller olmakla birlikte 

bu görüş genel anlamda geçerlilik taşımamakta, ancak, Allah­

Muhammed-Ali üçlemesi içerisinde Hz. Ali'ye üçlünün bir 

parçası olarak tanrısal nitelikler atfedilmektedir. 

Burada dikkati çeken bir diğer husus da, Anadolu Alevile­

rinin anlatımlarında Hz. Ali ile birlikte Hz. Muhammed de İsla­

mi algılayış biçiminden ve tarihi kişiliğinden uzaklaştmlınaktadır. 

Dünya üzerindeki kimi inançlarda üçlemenin (teslis) bu­

lunduğu bilinmektedir. Ancak Anadolu Aleviliğinde mevcut 

üçlemenin hangi kaynaktan beslendiğini ya da kendine has 

bir yaratım olup olmadığını şu anki bilgilerimizle söylemek 

mümkün görünmemektedir; biz yine de bilinen teslis örnek­

lerinden hareketle konuyu tartışmaya açalım. 

Hindu mitolojisine göre, Brahmanizmdeki Brahma-Viş­

nu-Şiva üçlüsü bilebildiğimiz ilk teslisi oluşturur. 
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Brahma: En büyük i lahtı r, maddenin başlangıcıd ır . Akıl 
ve h ikmetin rehberliği ile tüm canl ı  ve cansız varl ıkları ya rata­
rak yaradı l ı ş ı  tamamlam ıştı r. 

Vişnu: Brahma'n ın yarattığı evreni ve yarattıkların ı  koru­
mak, esirgemek, üçlüyü sürdünnek ve yaratı lanların rızkın ı 
sağlamakla görevlidir .  

Şiva ya da Siva: Yakıcı ve yıkıcı bir ta ıı rıd ır .  Zaman za­
man, İfrit , Cin ve Şeytan biçiminde ortaya çıkar .  Vişnu 'nun 
düşmanıdır. 

İnanca göre hu üç Brahma Tanrıs ı  bir tanrıçanın yumur­
tasından çıkarlar. 

Anadolu Alevi lerinin inanış ına göre de Allah ,  Hz. Mu­
hammed ve Hz.  Ali 'yi kendi nu rundan yaratmıştır ve onların  
söyleyişine göre Allah , Muhammed ,  Al i ,  üçü bir nur d ur . 

Bu ifade benzerl iğine rağmen Brahmanizmdeki Tanrı 
Ş iva ile Anadolu Alevil iğinde huna karş ı l ık gelmesi gereken 
Hz .  Al i 'n in ifade ettiği anlam aras ında bir zıtlık göze ça rp­
maktad ır .  

B i r  başka üçleme örneği ise Türklerin İ slamiyet öncesi 
kabul ettiği inanç sistemlerinden olan Şaman izmde karş ım ıza 
çıkmaktadır .  

Şamanist inançta tapılan Gök Tanrı 'n ın timsal i ;  güneş ,  
ay ve yıldızdır .  

Anadolu Alevil iğindeki Hz .  Muhammed==güneş , Hz.  
Ali=ay, Hz. Fatma=zühre yıld ız ı  şeklindeki algılayışın da Şa­
manist kaynak bağlantıs ı  açısından dikkate al ınması gerekir. 

Şinasi Gündüz, Harran ilerde mevcut ay kültü i le i lgi l i  
o larak şu bilgileri vermektedir :  

" Harran ve c ivarında yapılan kazı lardan anlaş ı ldığı kada­
rıyla ,  Asu rlular öncesi dönemde Harran Mezopotamya 'n ın ay 
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kültünün kuzeydeki merkeziyd i .  Ay kültünün güneydeki mer­

kezi ise U r  şehriyd i .  Bu çerçevede, Ur  şeh rinde Ay Tanrısı 

Nannar kültü ,  Harran'da ise S in kültü oldukça revaçtayd ı .  

Hatta bu  nedenle Ur  'Ay Tanrıs ı  Nannar  şeh ri' d iye adland ı­

rı l ırken ,  Harran da 'Ay Tanrıs ı  Sin Şehri ' şekl inde adland ırıl ­

maktayd ı .  

" Harran 'm Ay Tanrıs ı  S in ,  eski  Mezopotaı:nya 'n ın yıldız 

ve gezegen kül tüne daya l ı  tanrı lar panteonunun başındaki yü­

ce u luh iyeti temsi l  ediyordu .  Harran l ı lar, Tanrıça Ninga l '  e 

S in ' in  eşi  olarak tapınıyorlard ı .  Ayrıca , Harran'dan çıkarı lan 

Kra l Nabonidus yazmalarından da anlaşı ld ığı gib i ,  Harran l ı­

larca Venüs gezegenini temsi l  eden Tanrıça İştar, S in ' in kız ı ,  

Güneş Tanrıs ı  Şamaş ise oğlu sayı l ıyordu .  Bu çerçevede, eski 

Harran l ı ların Tanrı Sin ve a i lesine yönelik düşüncelerin in ,  es­

ki Yunan,  Mıs ı r  ve Ortadoğu tanrı düşüncelerin in tamamın­

da rastlanı lan yüce Tanrı ve a i les i tasavvuruna paralel l ik a rz et­

mesi d ikkat çekicidir .  Bundan başka bu dönemde Harranl ıla­

rın ,  Ateş Tanrıs ı  Nusku 'ya , onun eşi c;larak düşünülen Sadar­

nunna 'ya , Yazı ,  H ikmet ve Kader Tanrıs ı  Nabu 'ya ,  Yağmur 

Tanrı s ı  Adadi '  ye  ve Ter, Şer, Alla i  gibi b ir  d i z i  başka tanrısal 

varl ığa inandıkları da bi l inmektedir .  

" Bu dönemde Harran özell ikle, adeta i sminin onunla 

birl ikte anı ld ığı S in kültü ve bu çerçevede inşa ed ilen tapınak­

larıyla ünlüydü .  Zira ,  MÖ üçüncü bin yı l ın başlarından itiba­

ren Harran ,  ay-tapıcı l ığın ın bir merkezi konumundaydı ve 

MÖ 1 8 . yüzyılda Kral Zimri l im zamanında şehirde hal ihazır­

da Ay Tanrıs ı S in adına bir  tapınak bulunmaktayd ı . "  

Ancak bu rada Anadolu Alevi l iği açısından Hz .  Al i ' n in 

ay ola rak nitelend i ri lmesine rağmen , üçleme anlamında bir 

yakınl ığın bulunmad ığı görülmekted ir .  



H ıristiyan inancında ise, tes l i s  unsurla rı olan Baba , 

Oğu l ,  Kutsal Ruh kavramlar ının inancın temel öğeleri olarak 

karşımıza çıktığı görülmektedir .  

H ıristiyan tesl i s inde; 

Allah, Baba olarak nitelen ir; 

İsa Mesih, Oğul ;  

Kutsal Ruh ise, Baba 'yla ayn ı cevherdenJakat farkl ı  ma­

h iyette ve Baba 'n ın bütün i rades ini  kendinde taşıyan güç ola­

rak değerlendiri lmekted ir .  

H ıristiyanların tesl is anlayış ına göre; Baha , Oğul ve Kut­

sal Ruh ,  bir tek cevherde toplanmış üç ayrı varl ıktır ,  hepsi de 

ebedidir .  

H ıristiyan tes l i s in in Anadolu Alevil iğindeki Allah-Mu­

hammed-Al i üçlemesi i le içerik olarak yakınl ıklar  taşıdığı gö­

rü lmekte, Kutsal Ruh kavramı  i le Anadolu Alevi liğinde Hz .  

Al i 'ye yüklenen fonks iyonlar aras ındaki benzerl ikler d ikkat 

çekmektedir . 

Tabi i  ki bu içerik benzerliğin i  Anadolu Alevi l iğindeki üç­

leme ve ona bağl ı olarak Hz .  Al i ' n in konumu açı s ından tek 

başına H ıristiyan tesl i s i  bağlantısı olarak değerlendirmemiz 

mümkün değildir. 

Anadolu Alevi l iğindeki Allah-Muhammed-Al i üçlemesi­

n in ,  inanç üyelerinin algılamaları içeris inde çoğu durumda,  

söylenişte ayırt edi lmedikleri g ib i  özde de ayırt edi lmeden , İ s­

lam inancı içeris indeki konumlarından çok farkl ı içeriklerde 

değerlendird ikleri , bu algılama biçimine bağl ı olarak  da tarihi 

k iş i l iği i le bildiğimiz Hz .  Al i d ış ında bir Al i  yaratım ına gidile­

rek bu Ali 'n in  kiml iğinde İ s lam Heterodoksis i  içeris inde orta­

ya çıkan Alevil ikten farkl ı çizgide b ir  Alevil iğin ortaya çıkışına 

zemin hazırland ığı görü lmektedir .  
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Anadolu Aleviliğinde eren yaratımı 
---- GCi><-�J ----

Hemen her dinin ve inancın din ulu ları vard ır. İ s lam 

inancında evliya , H ı ristiyan inancında aziz olarak adland ı rı lan 

bu inanç ulularına ,  Anadolu Alevi l iğinde eren denmektedir . 

Arapça vel i  kel imes inin anlamdaşı olan ermiş sözcüğünden 

türetilen eren, vel i  kel imesinin çoğulu  olan evliyanın Türkçe 

karş ı l ığıdır .  Türkçede halk aras ında çoğu zaman evl iya kel ime­

si de tekil manada kul lanı lmaktad ır .  

Eren kavramı  Anadolu Alevi-Bektaşi inanç s isteminde üs­

tün bir derece ola rak kabullen i lmiştir. Anadolu Alevileri sür­

dürdükleri yola "erenler yolu" ,  yolun başı olan Hz .  Ali 'ye ise 

"erenler şahı" demektedi rler. Anadolu 'ya ilk gelen inanç öğre­

ticilerine " Horasan Erenleri " ,  onların etkis iyle Anadolu'da ye­

tişen inanç ulularına ise " Rum Erenleri " adını vermişlerd i r. 

Benl iğin i  Allah 'ta yok ennek, ki buna tasavvufta " fena fil­
lah " ,  Budizmde "n i rvanaya ulaşmak" deni r, suretiyle birtakım 

üstün vas ıflar kazanan büyük insan anlamındaki erenlerin ;  

hasta l ıkları iyileşti rme, ayn ı anda farkl ı yerlerde görülme, az yi­

yeceği çoğalmrn, az yiyecekle çok kiş iyi doyurma ,  kısa zaman­

da uzun yol a lına , taşı yürünne,  yılanı kamçı yapma, don de­

ğişti rme, ölüyü d i ri lm1e, yoktan var etme vb pek çok olağanüs­

tü iş i  başarına yeteneğine sahip olduklarına inanı lmaktadır. 

Olağanüstü kudrete sahip ve Tanrı 'ya yakın bir şahs iyet 

olarak düşünülen eren,  sağ iken veya öldükten sonra insanla-
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ra yardım edebilme kudretin i  de b ir  fonksiyon olarak üzerin­
de ta şır . Hatta eren in yaşarken gösterd iği keramet ve üstün va­

s ıflar onun ölümü ile b i rl ikte daha da güçlen ir  ve i smi etrafın­

da oluşan söylencelerdeki inandırıc ı l ık vasfının daha da a rt­

masını sağlar .  Yaşarken yapma kudretinde olmadığı pek çok 

iş ona b irer fonksiyon olarak yüklen i r. 

Erenlerin yaşamları ve kudretlerine i l işkin menkıbelerde­

ki motifler incelendiğinde, İ s lam öncesi kültlerin (ata lar ,  ağaç, 

taş ,  mağara ,  dağ, su, ateş vb) ve değiş ik dönemlerde benimse­

nen inanç s i stemlerinin (Şamanizm, Budizm , Man iheizm , 

Zerdüştlük, H ı ristiyanl ık) ve Anadolu 'da yerleşik eski inanç 

kül tü rlerin in izlerin i  taş ıdıkları görü lür. 

Eren, evliya kavramı Alevi ve Sünni inanç mensupların­

ca farklı biçimlerde a lgılan ıp değerlendir i l i r. 

Kuranıkerim 'de yer alan , "Göklerdeki ve yerlerdeki can­

l ı  şeyler de melekler de yalnız Al lah 'a secde eqerler ve h iç de 

büyüklük taslamazlar" (Nah!, 49), "Allah buyurdu ki iki i lah 

ed inmeyin;  i lah sadece bir  tek i lahtır .  Yaln ız benden korkun"  

(Nah!, 51 ) ,  "Gerçek dua  yalnız ona/hak davet yaln ız O'nun 

iç in  yapı l ır .  O'nun dış ında yalvarıp davet ettikleri i se  onlara 

h içbir şekilde cevap veremezler" (Ra'd,  1 4) vb pek çok ayette 

de ifade edi ld iği gib i ,  İ s lam inancında her şey Allah ' tan iste­

n i r, onun dış ında hiçbir varlık veya güçten bir şey i stenmez ve 

ona secde ed i lmez. 

Bu İ slam anlayış ı  dahi l inde evl iya ya da vel i  kavramı ,  

"Gözünüzü açın ! Al lah vel i leri iç in h içbir korku yoktur. Tasa­

ya da düşmezler onlar" (Yunus ,  62) vb ayetlerde Allah ' ı  seven , 

dost ed inen kiş i  anlamında Kuranıkerim ' de geçmekte ve Sün­

ni inanç mensuplarınca da bu anlamda kabul görmekted ir. 
İ şte Anadolu Alevis i  i le Sünni  inanç mensubunun ayrı-
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t ık noktas ı  da buradadır. Anadolu Alevis inin peygambere 
benzer vasıflar yükleyerek doğaüstü güçlerle donattığı ve gücü­
ne inandığı için ondan b i rtakım isteklerde bulunduğu erenin 
Sünni  inançtaki ifadesi olan evl iya , Allah.dostu olması  s ıfatıy­
la saygı duyulan bir d in ulusu anlamına gel ir . 

Bidatlere düşmanl ığıyla tan ıd ığımız  İbn-Teymiya evl iya 
takd is ine ve tü rbe ziyaretlerine çok kızard ı  ve .-Peygamber' in 
şu sözlerin i  hatı rlatırd ı :  "Ancak üç mescit ziyaret ed ileb i l i r: 
Mekke 'deki Mescid-i Haram ,  Kudüs ' teki Mescid-i Aksa ve 
benimki . "1 

İ stanbul 'daki yatırla ra kentin müftülüğü metn ini  aynen 
naklettiğimiz şu levhayı asmış :  

" M uhterem ziyaretçilere ,  
" Kabir ziya reti d in im izde sünnett i r. Bu ziya ret s ı rasın da 

selam veril i r  ve ölünün ruhuna (Kuran) okunur. 
"Türbelerde mum yakmak, bez bağlamak, d i lek taş ları 

yapıştı rmak, para atmak, kurban kesmek ve doğrudan doğru­
ya ölüden di lekte bulunmak dinimizde yasaktır ,  günahtı r. " 2  

Bu tür uyarıla ra i l işkin levhaları bi rçok ziya ret yer inde 
görmek mümkündür. 

Kuran ıkerim'de de, "Şunlar s ize haram kıl ınm ıştır. Bo­
ğazlanmayarak ölmüş hayvanın eti , Allah 'tan başkas ı  adına 
boğazlananlar . . .  d ikil i adak taşları ü zerinde boğazlanan hay­
vanlar" (Maide, 3) denmekted ir . 

İ s lamı  kabul ed işleriyle birlikte Sünni inanç mensupları 
i le Alevilerin evl iya ve eren kavramını yorumlayış larında bi r-

1 Bur h a n  Oğuz, Türkiye Halkının Külrür Kökenleri il, Anadolu Aydın b n ın a  Vakfı 
Yayı nları ,  İstanbul ,  1980, s. 465. 

2 Burhan Oğuz, a.g.e., s .  465. 
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takım farkl ıl ıklar oluşmuş,  Alevilerin eren olarak ifade ettikle­
ri inanç ulusuna peygambere yakın vasıflar yükledikleri görü ­
lürken ,  Sünni inanç açı sından vel i l ik h içbir zaman peygam­
berl ikle kıyaslanamayacak bir makam olarak değerlendiri lmiş­
tir . Bununla birlikte , İslamın etkisine rağmen , mevcut eski 
kültler s ınırl ı  ölçüde de olsa vel i  kavramına yüklenen birer 
fonks iyon olarak varlıklarını sürdürebilmişti-F . Evl iya i le ere­
nin farklılaşması da işte bu noktada başlamaktadır . Kü ltü rü ­
müzde İ slamı kabullenisten önce de farklı is imler altında ,  
benzer motiflerle varl ığın ı  tespit edebild iğimiz bu yapı ,  İ s la­
mın etkis iyle iki farklı şekilde gel i şmiş ,  İ slam etkisindeki olu­
şum evl iya olarak adlandırıl ı rken, İ slama rağmen geleneksel 
yapısını koruyan ama İs lam içinde görünme gayreti de göste­
ren oluşum ise eren kavramı  ile ifade ed i lmiştir. 

Sünni inançtaki evl iya kavramına sın ırl ı  ölçüde yüklenen 
birtakım fonksiyonlar, Anadolu Alevilerince s ın ır  tanımaz öl­
çüde erenlere yüklenmiştir .  

Sünni Müslümanın evl iyası mevcut bir kitap ışığında 
oluşmuş bir dini yorumlayıp yaşarken, o inanca tezat oluştu­
racak hiçbir davranış  sergileyemez. 

Anadolu Alevisinin ereni ise Alevi inancı mensubunun 
bel l i  ihtiyaçla rından dolayı yarattığı ve kimi olağanüstü fonk­
siyonlar yükleyerek kendisinden d i leklerde bulunduğu bir 
inanç u lusu işlevinin yan ında, kim i zaman peygambere denk, 
kimi zaman peygamberin dahi gerçekleştiremediği kerametle­
ri gerçekleştiren bir kutsal varl ığı ifade eder. 

Erenlerin halk tarafından benimsenişlerinde, beslendik­
leri kaynakların halkın yaşamında geçmişin bir yansıması  ola­
rak varlığın ı  koruyor olmasının büyük rolü vardır .  Bundan 
dolayıd ır  ki, erenin kişil iğinde temsil edilen her olgu , toplum 
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yaşamında her dönemde var olabilme özell iği taş ır .  Onlar bes­
lendikleri kaynaklardan aldıkları özel l iklerle halktan biri olma 
ve halka yakın olma nitel iklerine sahipti rler. 

Şimdi eren kavramının beslendiği kaynaklara bir göz ata­
rak, Anadolu Alevil iğinde eren kavramının yoğun luğunun ne­
den lerine i l i şkin görüşlerimizi ortaya koyahm.  

Eren kavramının o luşumunda 
Şamanizm ve Budizm etkisi 

Şamanist inançta , Şamanların  olağanüstü güçlere sahip 
olduğuna ,  ruhlar ve gizl i  güçlerle i l i şki kurup onlara isted ikle­
r ini yaptı rabileceklerine inanı lırd ı .  Hatta Şamanlar, Tanrı ile 
temasa geçip ondan mesaj lar getirebilen şahsiyetlerd i .  Anado­
lu Alevis inin erenlerden kendi di leklerinin gerçekleşmesi için 
Tanrı ile arabuluculuk yapmasını istemesi motifi ile Şaman ın 
bu fonksiyonu arasında bir benzerl ik bulunmuyor mu?  

Şamanların birçok noktada eren tan ımlamasıyla (dede­
lerle deği l )  örtüştüğü d ikkat çeker. Gelecekten haber verme, 
hava şartla rın ı  değiştirme,, felaketlere engel olma, hastal ıkları 
iyileşti rme,  ate5te yanmama, göğe çıkıp uçabilme vb özell ikler, 
her ikisinde de ortak unsurlard ı .  

t <> l am fetihlerinden önce bin y ı l  kadar bir süre Horasan 
ve İran 'da etkil i  olan Budizm, eren kavran1ının şeki l lenmesin­
de oel irleyici olan bir diğer inanç sistemidir . Propaganda ama­
cıyla anlatı lan Budist rah iplere ait kerametler, hayvan ka l ıpla­
rına girme, eşyaları kendi kendine hareket etti rme gibi mari­
fetler, Budist kökenli unsurlar olarak, eren kavramının şekil­
lenmesinde rol oynamıştır .  
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Eren kavramının o luşumunda kültlerin etkisi 

Kült: Dinin i lahi boyutu d ış ında kiş inin gücüne inandı­
ğı b ir  başka varl ığa kuts iyet atfetmesi şekl inde ortaya çıkan bir 
tapınma biçimid i r. B ireyin a lgılayış ına bağl ı olduğundan de­
ğişken ve geçici olma özel l iğin i  de taş ıyan kült, bir inanç dis ip­
l ini altında toplanmayı ifade etmez. 

Şimdi çeş itl i kü ltlerin eren kavramı üzerindeki etkilerine 
göz ata l ım.  

Atalar Kültü: Şamanizm öncesi eski Türk kültü rüne ait 
unsurlardan olan ve Şaman izmde de önemli bir yeri olan ata­
lar kültü ,  eren kavramın ın şekillenmesinde öneml i  bir rol oy­
namıştır .  

Şamanlığı diğer dinlerden ayıran özellik, ş imdi yaşayan in­
sanla onun çoktan ölmüş cerleri aras ında sıkı bir münasebetin 
olduğuna dair inanıştır. Bu bağın kuwetine olan iman, cetlere 
a rd ı  arkası kesilmeden saygı göstermeyi gerekl i kı lmaktad ır.3 

Zayıf insan, en yüksekteki gök ilahları ile karanl ığın ruhla­
rına doğrudan doğruya müracaata cesaret edemez . Bunun için 
bir aracıya muhtaçtı r. Bu aracılar cennette yaşayan cetlerd ir. İn­
sanlar bu cetler vasıtas ıyla gökteki yüksek ilahlara ihtiyaçların ı  
bild iri r  ve onlardan yard ım ister. Fakat herkes müessir b i r  şe­
kilde cetlerine müracaat edemez veya daha doğrusu ,  her cedde 
müessir bir şekilde yardım etme kudreti verilmemiştir. Bu kud­
ret ancak Şamanlar neslinden olan pek az cedde bulunur.4 

Bu düşüncelerin erenlerin tü rbe ve mezarla rın ı  ziya retler-

3 W. Radloff, Çev. : Prof. Dr. Ahmet Tenı ir, Sibirya'dan Seçmeler, Kültür  ve Turizm 
Bakanl ığı Yayınları / 666, Ankara ,  1986, s. 232. 

4 W. Radloff, Çev . :  Prof. Dr. Ahmet Teıni r, a .g.e . ,  s. 221. 
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de benzer ve yakın ölçülerde yaşatıld ığı görülmektedi r. Hakk'a 
yürümüş inanç ulusu eren , ki aynı zamanda bir cet ve soy 
"ocak" olmayı ifade eder, onu z iya ret edenin ,  sorun lar ının çö­
zümünde son çare olarak gördüğü makamdır. Bu z iyaretlerde 
kim i  zaman erenden istenenler, kimi zaman eren vasıtas ıyla 
Allah ' tan istenir .  Eren in aracıl ığı i le Allah ' tan d ilekte bulun­
ma daha çok Sünni inanca ait bir uygulamadır.-� 

Eren kavramının o luşumunda tabiat kült leri 

Erenlerin türbe ve mezarları etrafında yapılan b irtakım 
pratikler, türbe ve mezarların bulunduğu mekanlar incelendi­
ğinde bazı tabiat kültlerinin etkisi görülür .  

Türbe ya da mezarlar, ya yüksekçe bir tepede ya bir akar­
su kenarında ya da bir ulu ağacın d ibinde yer almaktadır. Tür­
belerin etrafında yapılan pratiklere bakıldığında, yakılan mum­
larda ateş kültünün, öpülen ve sarıl ınan ya da üst üste yığılan 
taşlarda taş kültünün, ağaçlara bağlanan bez parçasında ağaç 
kültünün, türbelerden al ınan toprağın yenmesinde toprak kül­
tünün, türbe çevresinde bl!lunan suların içilmesi ya da o sular­
da yıkanılmasında su kültünün izlerini bulmak mümkündür. 

Eski Türk inancında dağ, tepe, mağara ,  kaya , ağaç, or­
man,  su kaynağı, göl ve deniz gibi tabiat unsurlarının her bi­
rinin bir ruh taşıdığına inanıl ır ve bu unsurlara saygı duyulup 
kutsiyet atfedi l i rd i .  

Türklerin i lk atası o lan Ay Ata bir  mağarada meydana 
gelmişti . Göktürklerin menşe efsanesinde de diş i  kurt çocuğu 
a l ıp bu mağaranın (Ata Mağarası) içine götürmüş ,  orada türe­
miş lerd i .  Kırgızlara göre kendilerinin ilk ataları Ata Mağara-



s ı 'nda bir melekle yaşıyordu .  Bütün bu efsanelerde dağ ile ma­
ğara birbirinden ayrı lm ıyor, mağaralar yine kutsal dağla rın 
üzerinde bu lunuyordu .  5 

Dağ ve yüksek tepelerde mevcut olduğuna inan ılan bir­
takım olağanüstü güçler ve ruhların, erenler vas ıtasıyla şahıs­
landırı larak ya da tarih i  şahsiyet olan inanç--uluları ile özleşti­
r i l ip is imlendi rilerek Anadolu'da yaşatıld ığı görülür. 

Dağ kültünün Zerdüşt inancında ateş kültü ile birlikte 
var olduğu görülür. 

H ikmet ve adalet aşkına Zerdüşt bir dağın üstünde yalnız 
yaşamak üzere insanlardan uzaklaştı . Gökten inen bir ateş bu 
dağı tutuştu rdu ,  şöyle ki dağ sonsuza dek yandı.6 

Eren kavramı  üzerinde dağ/tepe ve mağara kültü kadar 
etkin o lan bir d iğer tab iat kültü de taş  kültüdür. 

Her taş bir güç taş ımaktadır .  Yığın haline gel ince bu güç 
daha da artmakta ve üzerinde oluşturulduğu zeminin mukaddes 
ruhuna az çok bağl ı bir gerçek müşterek ruh teşkil etmektedir. 7 

Taş kültüne bağl ı olarak türbe, yatı r ve ziyaret yerleri etra­
fında değişik pratikler ve inanmaların oluştuğu görülmektedir .  

Anadolu'  da taş yığınlarının eren mezarı olduğuna i l işkin 
bir inanış vardır .  

Hacıbektaş 'ta bulunan Çilehane bölgesinde ziyaretçiler 
taş lardan çeşitl i şekiller oluştu rmakta ve tasvir ettikleri di lekle-

5 Burhan Oğuz, Türkiye Halk ın ın Kültür Kökenleri l/, Anadçılu Aydın la nma Vakfı 
Yayınları ,  İstanbul ,  l 980, s. 543. 

6 Burhan Oğuz, a.g .e. ,  s. 538. 

7 Burhan Oğuz, a.g.e . , s. 4 79 .  
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rin in gerçekleşeceğine inanmaktad ı rlar .  Yine bu bölgede bulu­
nan ve kulunç taşı adı verilen bir taş ın da s ı rt ağrı larına iyi gel­
d iğine inanı l ır ;  hastalar bu taşa s ı rt ını  sürtmekted ir . Burada 
bulunan günah del iği denen taştan geçebilenlerin de günahsız 
olduğuna inan ı lmaktad ır .  

Buna benzer pek çok inanma ve pratiğe hem bu bölgede 
hem de Anadolu 'nun pek çok yerinde rastlamak mümkün­
dür. Bu uygulamaların taş kültüne bağl ı pratikler olduğu gö­
rü lmekted ir . 

Tabiat kü ltlerinden eren kavram ı  üzerinde en etkin o la­
nı belki de ağaç kültüdür. Ç ıplak arazi lerde ya da yüksek tepe 
ve dağ başlarında bu lunan tek ve ulu ağaçla r, di plerinde bir 
eren mezarı bu lunduğu inancıyla kutsal laştı rı lmış ,  eren şahsi­
yetiyle özdeşleştirilen ağaç kültü bu sayede yaşamaya devam et­
mişti r. Hemen her eren tü rbes i ,  yatır ve ziyaret yeri etrafında 
bu şekilde kutsa l l ık atfedilerek üzerine bez parçaları bağlamak 
suretiyle d ilekte bulunulan bir ağaç mevcutnı r. 

Tabiat kültlerinden toprak kültünün,  türbe ya da ziyaret 
yerlerinde ayrı bir bölümde bulunan toprağın çeş itl i hasta l ık­
ları iyileşti rd iği ya da tutulan di leğin yerine gelmes in i  sağlaya­
cağı düşüncesi ile yenmes i şekl inde yaşatıld ığı görülürken , su 
kültünün,  kutsal mekanlarda bulunan suların içilmesi ya da 
bu sularda yıkan ılması ile hastal ıkların iyi leşeceği ya da di lek­
lerin gerçekleşeceği şekl inde yaşatı lmaya �'.a l ı ş ı ld ığı görü lür. 

Yenen toprak v e  içi len su ile bu mekanlarda bulunduğu­
na inanı lan erenin ruhu aras ında bir bağlantı ku ru lması dü­
şünülürken , erenle bütünleşen ve onun kişi l iğinde temsil ed i­
len toprak ve su kültleri de yaşama imkanına kavuşmaktadır .  



Eren kavramının o luşumundaki 
menkıbe kaynak ları 

Erenlerin doğaüstü kerametlerinin konu edild iği kısa ve 
sade anlatıml ı  eserler olan menkıbelerin ,  İ slam öncesi benim­
senen ya da etkis inde kal ınan inanç sistemleri ile Kitabı Mu­
kaddes ve H ıristiyan aziz menkıbelerinden UY<'lrlanan örnekler­
le zengin leşti ri l ip, eski Anadolu inanç ve kültü rlerinin etkis in­
de İ slami bir kıl ıfa büründürülerek şekillendirild iği görülür. 

Eren menkıbeleri üzerindeki Şamanist etkiye i lginç bir 
ö rnek, "Ü lgen yarad ı l ı ş  efsanesinde de gördüğümüz taşa bin­
me keyfiyetin in"S Hacıbektaş i lçesinde, dergah civarında, etra­
fı duvarla çevril i ,  at taş ı  olarak adlandırı lan taş vasıtas ıyla ya­
şatı lmasıdır .  

Söylenceye göre , Hacı Bektaş bu taşa binerek onu yü rüt­
müştür. 

Taşı yü rütme,  taş ın şah itliği , taş kes ilme gibi  marifetlerin 
Alevi-Bektaş i  söylencelerinde önemli bir yeri vardır .  

Cümle erenler hayretindir baş 
Yürü ded i taşa yü rüdü beş taş 
Pirim üstadım ya Hazret-i Bektaş 
Zahirde, batında sen imdad eyle 

Pir Sultan Abdal 

Erenlerin yaşamlarına i l işkin menkıbelerde Şamanizm 
dış ında pek çok inanç ve kültü rden iz ler vard ı r: 

8 Burhan Oğuz, Türkiye Halkının Kültür Kökenleri i l ,  Anadolu Aydınlanma Vakfı 
Yayın ları ,  İ stanbul ,  l 980, s .  515. 

3 9 



Budist kaynakl ı  menkıbelerde geçen Nan adl ı  kral ın sal­
tanatın ı  bırakıp bir rahip kıyafeti giyerek yola düşmesi menkı­
besi i le , Tezkiretu ' I  Evl iya 'da geçen İb rahim B .  Edhem' in hü­
kümdarl ığı bı rakıp, bir çobanın külah ve keçesini giymesi 
menkıbesi9 aras ındaki benzerl ikte Budizm etkis i ;  

Kuranıkerim'de asası i le den izi ikiye ayı ran Hz .  Mu­
sa 'n ın menkıbes i i le Hacım Sultan Velayetnanı.esi 'nde geçen 
Hacım Sultan ' ın ırmağı ikiye ayırması rnenkıbesi I O  ve yine Ku­
ran ıkerim' de asasını taşa vurup taştan su çıkaran Hz .  Musa 
ile, Seyyid Al i Sultan Velayetnarnesi' nde elindeki değneği ye­
re vurup su çıkaran evl iya ' ı motifleri a rasındaki benzerl ikte İ s­
lam etkis i ;  

Kitabı Mukaddes 'te geçen el indeki s ın ı rl ı  yiyeceği İ l­
ya 'ya veren kad ın ın evine bol lukla ödüllendir i lmesi menkı­
bes i  i le Hacı Bektaş Vel i  Menakıpnames i 'ndeki el indeki s ı­
n ı rl ı  yiyeceği derviş lere veren kad ın ın evin in  bereketlenmesi 
menkıbes i ; I Z  El isa 'dan i l işkis iz ham ile kalan yaş l ı  kadın 
menkıbesi i le ,  Hac ı  Bektaş ' ın  bu run kan ından ham ile ka lan 
Kad ıncık menkı bes i ; l 3  Yen i  Ahit'te geçen (Bap, l ;  Yuhanna,  
1 )  ruhun  güvercin donundaki görüntüsü i le ,  Hacı  Bektaş ' ın  
Anadolu 'ya güvercin donunda gelmesi menkıbes i ;  yine Yeni 
Ah it'te geçen (Bap, 9; Yuhanna ,  9) tükü rükle sağalt ım ya pıl ­
ması olayı i le, Anadolu 'da hala yaygın olarak kul lanı lan ki-

9 Prof. Dr. Ahmet Yaşar Ocak,  Türk Halk İnançlarında w Edebiyat ında E"liya 

Menkıbeleri, Kültür  Bakanl ığı Yayınla rı / 48, Ankara, 1984, s .  105.  
10  Prof. Dr. Ahmet Yaşar Ocak, a.g.e. , s .  100. 
1 1  Prof. Dr. Ahmet Yaşa r Ocak, a .g.e. , s .  101 . 
1 2 Prof. Dr. Ahmet Yaşar Ocak,  a .g.e . , s. 1O1 . 

1 3  Prof. Dr. Ahmet Yaşar Ocak, a .g.e., s. 102 .  
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mi  eren ocakla rın ın tükürükle sağalt ım yapması aras ındaki 
benzerl iklerde H ı ri stiyanl ık etkis i ;  

F irdevs i 'n in Şeyhnamesi ' nde geçen ağızdan ateş saçan ej­
derha menkıbesi ile, Hacı Bektaş Men.akıpnamesi 'nde geçen 
Ahi Evran ' ın  ejderha kıl ığına girdiği menkıbe1 4 a rasındaki 
benzerlikte İ ran etkis i ;  

Eba Müsl im Menkıbes i ' nde Eba Müsl-Hn' in arkadaşın­
dan ald ığı balta ile Mervan ' ın  ruhunu taş ıyan bir  kaplan ı  öl­
dürmesiyle, Abdal Musa Velayetnamesi ' nde geçen Kara Ab­
dal ' ın ,  baltas ıyla Teke Beyi 'n in ruhunu taş ıyan bir canavarı öl­
dürmesi menkıbesi ı 5 aras ındaki benzerl ikte Türk destanları 
etkis in i  gözlemek mümkündür. 

Verdiğimiz örnekler bu konuda verilebilecek örneklerin 
küçük bi r bölümünü oluştumrnktad ır .  

Buraya kadar  o rtaya koyduğumuz bi lgiler ı ş ığında Ana­
dolu Alevil iğinde eren kavramının yoğunluğunun nedenlerin i  
beli rleyecek olursak, bu konuda, Anadolu Alevi l iğin in beslen­
d iği kaynakların etkin olduğu sonucuna ulaşırız .  

Anadolu Alevi l iğinin çok kaynaklı yapıs ı ,  bu kültürün 
önemli bir bölümünü oluştu ran eren kavramında da bir zen­
ginl iğe yol açmıştı r .  

Anadolu Alevis i  eren in in ,  altında yattığına inanı lan ağa­
ca bağlanan bez pa rças ında eski Türk kü ltüründeki ağaç kül ­
tünün ,  kendis inden bulunulan d i lekte ata lar kü ltünün ,  ye­
nen toprakta toprak kültünün ,  içilen suda su kü ltünün ,  öpü­
len , üst üste yığı lan taş larda taş kültünün ,  tü rbelerde yakılan 

1 4 Prof. Dr. Ahmet Yaşa r Ocak, Türk Halk  İnançlarında ı-e  Edebiyatında fa.l iya 

Menkıbeleri, Kültür  Bakanl ığı Yayınları / 48, Ankara, 1 984 , s. 1 08 .  
1 5 Prof. Dr .  Ahmet Yaşa r Ocak, a .g . e . ,  s .  1 09 .  
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mumda Zerdüşt inancı , eski Türk kü ltü rü ve Anadolu eski 
inançların ın da ortak unsur olan ateş kültünün ,  eren ahlakı­
nın temel öğesi olan ve yol mensu buna öğütlenen el ine, di l i ­
ne, bel ine sahip olma düsturunda Mani _inancının izlerin i  ta­
şıd ığı gözlenebi l ir .  

Anadolu Alevis i ,  mevcut kü ltürünü· İs lamın baskıs ıyla 
yeniden şekillendirmek zorunda kalmış  ve eski kültü ründe 
mevcut kültleri eren kiml iği ile bütünleşti rerek yaşatma çaba­
s ına girmiştir. 

Anadolu Alevi l iğinde eren kavramının yoğunluğunu sağ­
layan söz konusu bu kültler d ış ında,  daha önce ayrıntıla rıyla 
anlatmaya çal ı ştığımız d iğer inançla rdan al ınan unsurlar, İ s­
lam dış ı  b ir  yapılanma meydana geti rmiştir .  

Anadolu Alevis i ,  İs lamı her zaman eski ve bel i rleyici kül­
türünün üzerine bir kı l ıf olarak çekmiştir. Bu kı l ı fın altında 
yatan öz ise çok farkl ıdır .  İşte eren kavramı  da bu kıl ıfın altın­
da yatan öz unsurla rdan biridir .  Eski kültü rü yaşatma çabası ,  
eski kültü re ait unsurların bir erenin kiml iğinde bütünleştiril­
mesi ile ortaya çıkmaktadır .  Bu oluşum her ne kadar İs lami 
bir hüviyete bü ründürülmeye çal ış ı lsa da ,  mevcut yapının İs­
lami açıdan yorumunu yapmak mümkün görünmüyor. 

Anadolu'da bir tek Alevi yerleş im alanı yoknı r ki çevre­
s inde bir  eren türbesi ya da mezarı olmas ın .  Çünkü Anadolu 
Alevis i  kendi ihtiyaçları doğrultusunda eren yaratan bir kültü­
rün mensubudur.  O tabiatta yer alan ve kend ine özgü neden­
lerle kuts iyet atfettiği her unsuru bir eren kimliği i le özdeşleş­
ti rmeyi ve is imlend irmeyi bi lmiştir. 

Anadolu Alevi-Bektaş i  felsefesinin temel unsurla rından 
birin i  oluştu ran ,  Tanrı-insan özdeşl iği düşünces inin bu olu­
şumdaki rolünü de göz a rd ı  etmemek gerekiyor. 
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İnsan Hak'ta Hak insanda • 

Ne ararsan bak insanda 
Her keramet var insanda 
Mademki ben bir insanım 

Daimi 

Bu şeki lde insanı yücelten bir inanç sist�minde, Hakk'a 
yürüyen kiş inin yaşarken sahip olduğu üstün nitelikler onu 
erenleşmeye götüren altyapıyı da hazırlar .  

Anadolu Alevis inin düşünces inde her insan tanrısal öz 
taş ır .  Sahip olduğu bu özü iyi ku llanan ve bu nitel ikleriyle Al­
lah 'a daha yakın olma özell iğine sah ip olanlar ise eren lerdir .  
Bu üstün vasıfları kişi l iğinde taş ımasıyla Allah 'a en yakın , hat­
ta onunla bir ve aynı olma özell iklerinin de yüklend iği Hz.  
Al i 'de bu yeterli l ik en üst seviyede yer a lmakta , ki  bundan do­
layı ona erenler şahı denmekted ir. 

İ şte bu yapıdaki erenler, Sünni İ slam anlayış ından fark­
lı olarak, her türlü d ileğin ve isteğin beklendiği bir yol ulusu 
olma özell iğine sahiplerdir .  Sünni inançta evl iyaya yüklenen 
aracı l ık vasfı,  Anadolu Alevis inin eren inde kendis inden iste· 
nen i gerçekleştirme kudretine dönüşür. 

Ağacına bez bağlanan,  taş ı  öpülen, toprağı yenen , suyu 
içilen , mum yakılarak d i lekte bulunulan eren tipin in ,  İ s lam 
inancı içerisindeki yerini  tayin etmek ise mümkün değildir . 

Anadolu Alevi l iğinde eren kavramının yoğunluğunun al ­
t ında yatan nedenleri , bir inanç, bir kültür, bir yaşama biçimi 
ya da felsefe gibi tan ımlamaları yapılan Anadolu Alevi l iğinin 
İ sl rı m  d ış ı  öğeleri bünyesinde barındırıyor olması ve eren kav­
ramın ın da bu öğelerden besleniyor olmasında aramak daha 
doğru bir  yaklaş ım olacaktı r. 
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Alevil ik mitoloj is indeki 90 Bin Horasan Ereni, 80 Bin 
Urum Ereni motiflerindeki sayısal ifadeler, eren kavram ının 
bu yapılanma içerisinde ne kadar önemli bir yer işgal ettiğinin 
bel i rlenmesi açısından i lginçti r. 

Muhammed ,  Al i 'n in cemine va rdı 
Kırklar yeşil giyd i kıyama durdu 
Doksan Bin Erenler semaa girdi  
Ali i le  Muhammed ' in  aşkına 

Pir Sultan Abdal 

Anadolu Alevil iğin in eren yaratan bir kültü r olduğu , bu 
canl ı ,  değişken yapının her dönemde ve günümüzde de yarat­
mala rda bulunarak kendini  yenilediği ve zenginleşti rd iği gö­
rülmekted ir. Bu durumda, Tanrı 'yı insanda gören bir kü ltür­
de ölen insanın erenleşmesine ve bu kültürde eren yaratımı­
n ın bu denli yoğun olmasına şaş ırmamak gerekiyor san ı rım . 
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Anadolu Aleviliğinde dedelik kurumu 
----- CC!>=�)-) -----

Anadolu Alevil iğindeki dedelik kurumu,  yol önderi an la­
m ında kurumsal laşmış bir yapıyı ifade eder. Bu önderl ik top­
lumsal ve siyasal tüm alanları kapsar. 

Dedeler birer inanç önderi ve yol öğreticis i olmalarının 
yan ında; yol la ilgi l i  yargı lamalarda mahkeme başkanı ,  uzlaş­
maları sağlayan birer a rabulucu , oluşturulan sanal akrabal ık­
lar  (evl i l ik, musahipl ik) ile ikrar  a lma,  düşkün kald ı rma gibi 
toplumsal faal iyetlerde onay makamı ,  kim i zaman hasta l ıkları 
sağaltan bir halk hekimi ,  kimi zaman yaşadığı dönemin olay­
larından geleceği yorumlayan bir bi l ic i  ve bir toplum aydın ı­
d ır ; ki dedelerde mevcut ortak bir vas ıf geçmişten ya da gaip­
ten haber verme yerine geleceği yorumlama, geleceği önceden 
sezme özell iklerinin ağırlık taşımasıd ı r, sanırım bu özell ik on­
lara yüklenen toplum l iderliği vasfının bir sonucudur. Çünkü 
dedeler toplumun önünde ve ona yol gösterici olma sorumlu­
luğunu üzerinde taş ı rlar .  

Bu nitel iklere sah ip olduğu düşünülen ya da olması ge­
rektiğine inan ılan dedeler, toplumda saygın bir yere sahipler­
d i r. Bu denl i  fonksiyonla rla donatı lmış ,  bazen sayı lanla rın dı ­
ş ında olağanüstü fonks iyonlar da yüklenmiş olan kimi dede­
lerin ,  aynı zamanda bir de soy (cet) üstünlüğü i le donatılma­
ları ve dedeliğin soy güden yapıs ı ,  onlarda var olduğu düşünü­
len gücün artmasına katkı sağlamıştır. 
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Anadolu Alevilerinin inancına göre, dedeler Hz .  Al i-Hz. 
Hüseyin soyundan gelmişlerdir  (seyittirler). Bu söylemden kay­
naklanan, "Dedeler bu durumda Arap soylu oluyor," şeklinde­
ki idd iaya karş ı l ık, pek çok dede tarafından savunulan bir gö­
rüş o rtaya atı lmıştır ki, bu bil imsel dayanağı olmayan iddiaya 
göre, dedeler Arap değil ,  Hz. Ali ve Hz. Hüseyin dolayıs ı  ile 
Türklerdir. Bu söylem bir açıdan da bir başka.�gerçeği ortaya 
koyuyor, o da Anadolu Alevil iği açısından bir deği l ,  iki tane 
Ali olduğu gerçeği .  Dedelerin iddia ettiği ve kendi soyla rına 
başlangıç gösterd ikleri Ali, gerçekte olmayıp düşüncede yaratıl­
mış bir Ali .  Onun Türk olduğunun savunulmasının altında 
yatan neden de, onun bu kültüre özgü bir yaratım olması . 
Onun Arap ası l l ı  olduğu bil inen Ali ile karışması , Ali ismi et­
rafında şekillenen Anadolu Alevi l iğin in İslam inancı içerisin­
de değerlendirilmesi çabasından kaynaklanıyor gibi görünüyor. 

Anadolu Alevis inin Ali ' s i ,  kadın ıyla birl ikte ibadetinde, 
semahında , deyiş inde, düvazında, sazında, dolusunda, cemin­
de, Hz. Al i '  den çok farkl ı çizgide bir yaratım olarak karşımıza 
çıkıyor. Dedelerin ,  soylarına başlangıç teşkil ettiğine inandık­
ları Al i ,  işte bu Ali .  

Peki ,  dedel ik kurumunun oluşumunda hangi etmenler 
rol oynamıştır? 

Dedel ik kurumunun oluşumunda etki l i  olmuş olabilece­
ği düşünü len inançlardan biri Şaman izmdir .  

Dedeler gibi Şamanlar da soy güderler. 
Kamlık (Şamanl ık) sanatı öğrenmekle elde edilmez. Kam 

olmak için bel l i  başlı bir kamın neslinden olmak gereki r. 1 

1 Ahdulkadi r  İnan ,  Tarihte "e Bugıin Şamanizm, Türk Tarih Kurunıu Yay ın ları ,  
Anka ra,  1986, s .  76. 



Şaman, Şamanlık için gerekl i kud ret ve bilgiyi cetlerin­
den a l ı r . 2  

Şamanl ık kabil iyeti ve bi lgis i i rs id i r  ve babadan oğula in­
tikal eder .3 

Şaman soyundan gelen herkesin Şaman olması gerekir 
gibi hir kural yoktur. Bu, dedel ikte de böyledir ;  deden in ço­
cukla rının hepsi dede soyludur ama hepsi de�dedel iği yü rüte­
mez, bilgi ve görgüsüyle o makama layık olan çocuklardan bi­
ri o posta otu rur. Diğer dede çocukla rının da toplumdan say­
gınl ık görmesine rağmen , yolu sü rdüren dede toplumda ayrı­
calıklı bir statüye kavuşur .  

Dede eşi ve kızları , toplumda dede soylu olarak değerlen­
d irilerek saygı duyulan şahsiyetler olmalarına rağmen , dedel ik 
yü rütemezler. Bu durumda da akla şu sonı gelmekted ir: Şama­
n izmden etkilendiği söylenen dedelik kurumunda n için kadın 
dedeler yoktur? 

Anadolu Alevil iğinde kadının bu alanda uğradığı hak 
kaybını ,  İ slam inancında kad ına din adamı vasfının verilme­
yişi ile paralel bir gel işme olarak açıklamak akla yatkın bir sav 
gibi görülüyor ama,  dedel ik kurumunun oluşumunda etkin 
olmuş d iğer inançların da �adına din adaml ığı vasfın ı  verın i­
yor oluşu da unutulmamalıdır .  

Zerdüşt inancında din adamlarının babadan oğula geçen 
bir ayrıcal ığı olduğu ;4 

2 W. Radloff, Çev . :  Prof. Dr. Ahmet Temir, Sibirya 'dan Seçmeler, Kültür ve Turizm 
Bakanl ığı Yayınla rı / 666, Ankara ,  1986, s.  232.  

3 W. Radloff, Çev. : Prof. Dr. Ahmet Tenı ir, a .g .e . ,  s .  233. 

4 Nejat B i rdoğan ,  Anadolu Aleı•iliğinde Yol A�rımı ,  Mozaik Yayın lan ,  İstanbul ,  
1995, s .  70. 
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Mani d in inde d in adaml ığının babadan oğu la geçtiği ;  
l smai l i lerde de din i  l iderl iğin soy güder bir yapıda olduğu ;  
Anadolu Alevi mitoloj is in in temel unsurlarından olan 

On lki Imam'da da imametin soy güdücü bir  yapı olarak a lgı­
land ığı ve dedelerin soy şecerelerin i  On İki İmam 'dan birine 
bağladığı görülmektedir .  

Oysa I slam inancı açıs ından d in adaml ığı- soy güder bir 
yapıda değild ir .  

Dedelik kurumuna a it uygulama lardan bir i  olan ,  hizme­
te karş ı l ık b ir ücret a lma uygulamas ının da b irçok inançta ol­
duğunu tespit edebi l iyoruz. 

Bazı oymaklar Şamanlarına yıl l ık maaş bağlar, bazı oy­
maklar ise her ayin ve tören için bell i  b ir  ücret veri r. Kamlar 
pazarlık etmez , ne veril i rse razı olurlar. Gerçek kamlar yoksul 
olmaya mahkumdur. Kamların kendi leri de buna inanır . s 

Kırşehir'deki Ahi Evren soyundan gelen kiş in in Ahi Ba­
ba adıyla yıl ın bel l i  günlerinde tekkesinden kalkıp kend ine ve­
ya vekil ine bağl ı yerleri dolaşarak kuşak kuşatma törenleri yü­
rütmesi ve bu h izmetin karş ı l ığında ayl ık veya yı l l ık ödenti al­
ması ,  Anadolu Alevi dede veya babaların kendi törenleri için 
hakul lah ( şeydul lah,  çırakl ık, çerağ akçesi) almasına benziyor.6 

Gerek Zerdüşt gerek Mani  din adamların ın bu tür bell i  
gün lerde dolaşan,  sorunları çözen , bel l i  b i r  karşıl ık alan kişi­
ler olduğu son araştırmalarda ortaya çıkmıştır.7 

, Abdu lkadir i nan , Tarihıe ı•e Bugün Şamanizm,  Türk Tarih Kurumu Yayı n ları ,  
r\l\Ka ı'a ,  l ':löO, s .  80. 

6 Nejat B i rdoğan ,  Anadolu Aleı•i l iğinde Yol Ayrı m ı ,  Mozaik Yayı n lar ı ,  İ sta n bu l ,  
1 995 ,  s.  1 62 .  

1 Nejat B i rdoğan,  a .g .e . ,  s .  1 62 .  
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Anadolu Alevi dedeleri de bağl ı ta l iplerinden yıl ın bel l i  
dönemlerinde hakullah denen bir  ödenti almaktadır. Bu 
ödenti geçmişte ü retilen bir ü ründen yapı l ırken günümüzde 
para olarak da verilmekted ir . 

Hakullah ödemesinde bel l i  b ir l imit ve zorunluluk yok­
tu r. Tal ip  tarafından bel i rlen i r, dedenin bel i rleyic i l iği söz ko­
nusu değild ir .  

Törenlerde mutlaka ateş unsurunun bulundurulmas ı ,  
kurbansız tören gerçekleşti rilmemesi ,  törenlere kad ınların da i ş ­
tirak etmesi ,  farklı müzik aletleri de olsa müzik unsunınun kul­
lanılması gibi nitelikler, Şamanın gerçekleştirdiği tören ile dede­
nin yürüttüğü cem in d iğer benzer noktalarını oluşturmaktadır. 

Ortaya koyduğumuz görüşlerden hareketle Anadolu Ale­
vi dedesini Şamanların günümüzdeki şekl i olarak düşünme­
nin ya da Şaman dansı i le Alevi semahlarının ayn ı olduğunu 
söylemenin de doğru bir sav olacağı kanaatinde deği l im .  Ben­
zer pek çok nokta olmasına rağmen , bu iki kavramın tama· 
men örtüştüğü ya da dedel iğin Şamanların günümüze bir  yan­
s ıması  olarak ortaya çıktığın ı  söylemek şu anki bilgilerim izle 
mümkün görünmüyor. 

Şamanla rın gök i lahları ile bağlantı kurması  ve a racıl ık 
yapmas ı ,  Tanrı i le görüşmes i ,  Tan rı 'ya sunulan ku rbanı gö­
tüm1es i ,  esrimes i ,  toplumsal yaşamdan kend in i  soyutlaması ,  
töreni tek başına yapmas ı ,  Şaman olabi lmek için geçird iği ev· 
rede yaşantısında oluşan anormal l ikler (sara nöbetine benze­
yen davranışları vb) ve givim kusamındaki farkl ı l ıklar dedeler 
için söz konusu deği ld i r. 

Dedeler toplumsal yaşamın h içbir aşamasından kendini  
soyutlamayan,  hatta her toplumsal faal iyette aktif ro l a lan ,  bağ­
l ı l arının (ta l iplerin in)  sorunlarını Tanrı 'ya u laştı rmada aracı-
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l ık yapmak yerine kend is i  çözümleyici olan (öldükten sonra 
erenleştir i len dedeler hariç), dede olmak için herhangi b i r  tö­
ren ya da olağanüstü olaylar örgüsünden geçmeyen , cemleri 
diğer 1 1  h izmet sahibi ve ta l ipleri i le b i rlikte yürüten ,  düzenl i 
ai le ve toplum i l i şkileri olan kişi lerd i r. Onlara yüklenen vasıf­
lar onları olağanüstü yapmaktan çok,  toplum önderi yapmaya 
yönelik olup, fazlaca i lahi boyuta yönlend i ri lmemiştir. 

Her insan gibi çal ı şan,  üreten ve tüketen yapı lar ı ,  sadece 
yol la i lgi l i  olaylarda etkin ve ayrıcal ıkl ı rol leri vard ı r. Bu ayrı­
ca l ık dedelere günlük yaşamda bir avantaj ya da ekonomik 
katkı sağlamaz. Aldıkları hakul lah, verilen bir h izmetin karşı­
l ığı olarak a l ın ır. 

Dedeler hakkında oluşmuş ya da oluşturulmuş yanl ış ,  yay­
gın bir kan ı  vardır ki , bu da dedelerin ta l ipleri sömürdüğü ,  ça­
l ı şmadan kazandığı ve yaşad ığı , dedelikle zengin oldukları yo­
lundadır. Bu kanının oluşmasında birçok etken rol oynamıştır . 

Bunlardan bir i ,  özell ikle Sünni  kes imce (ağı rl ıklı olarak 
yazarlar) dedelik kurumunu yıpratarak, oluşacak boşluktan 
Sünni  inanç açısından faydalanıp ,  istenmeyen bu yapının asi­
m ile ed i lmesi doğrultusunda ortaya konan görüşlerdir .  

Cemal Bardakçı , Alevil ik-Bektaşi l ik-Ahilik adlı kitabında; 
" Fakat uzun yıl lar nereden geldikleri bel i rs iz cahi l  dede­

lerin ellerinde kalan ,  h indin (dokunulmazlar) durumuna dü­
şürü len , i rfan nurundan mahrum yaşayan bu zaval l ı lar ,  haki­
katte neye inandıklarının ,  kimlere n için tapmakta oldukları­
nın h iç de farkında değillerd i " , 8  "Hayır efendim hayır ,  bu 
memlekette Alevi ve Kız ı lbaş yoktu , bugün de yoktur,"9 d iye 

8 Cemal Bardakçı ,  Alevilik-Bektaşi l ik-Ahilik, Ankara ,  1 970, s. 2 2 .  

9 Cemal Bardakçı , a.g.e . ,  s .  40. 

52 



görü şlerini ifade edip ,  olmadığını  söylediği ve olmaması gerek­
tiğin i  düşündüğü bu yapının temsilcis i olarak gördüğü dede­
lik kurumuna ağır eleşti riler ve ithamlarda bulunuyor. 1 970 

yıl ında yayımlanan bu kitaptaki görüşlerin on yı l  sonra ,  1 980 

yı l ında Cemal Şener tarafından derlenerek yayımlanan Aleı1i­
lik Ostüne Ne Dediler adlı kitapta , Diyanet İş leri Başkanl ığı 
Başmüfettiş i  Sn. Abdülkadir Sezgin tarafından çok daha fark­
lı b ir biçimde ifade edilerek, bu farkl ı yapının yok sayılmasına 
yönelik bir başka görüşün ortaya konduğu görülüyor: 

" Hacı Bektaş Vel i ' n in eserleri ile tarihi ve d in i  kaynaklar 
Anadolu Alevilerin in  Caferi olmadıkların ı ,  aks ine Sünni  ol ­
dukların ı  gösteriyor. " 1 0 

" Bizim Alevi dediklerimiz Bektaşidir .  Bektaşiler de Sün­
n i 'd i r. " 1 1  

Bu iki örnekten 20 yıl önce, 1 969 yılında yayımlanan ki­
tabın yazarı , Türkiye'de Alevil ik-Bektaşi l ikle i lgi l i  çal ışmalar 
yapmış ,  bu alanı iy i  bildiği ve tan ımladığı söylenen Abdulba­
ki Gölpınarl ı 'n ın bu konudaki yorumları da bu iki yazardan 
aşağı kal ı r  değil :  

"Alevin in ,  'Ne deden var ne kara kazan hakkın ;  bir ye 
de bin şükret, ' demesi ,  Alevin in iç acıs ın ı  yans ıtır. 

" Dede her kış görgü , sorgu der gel i r; Alevin in  bir yıll ık 
suçunu bağış lar, yer içer, baharın heybeleriyle gider. 

"Alevi , 'Çiğdem bitti dede yetti , '  der. 
"Hakullaha (devşim1eye) çıkan dedeler harman zamanı ge­

l ir, 'Cedd im celal im hakıyçin , '  d iye tehditle varın ı  yoğunu alır. 

1 0 Cemal Şener, Aleı•il ik 0.1cüne Ne Dediler, Am Yayı nları ,  İ stanbul ,  1 990, Abdül­
kadi r  Sezgin ,  "Hacı Bektaş Veli ve Bektaş i l ik" ,  s. 1 90. 

1 1  Cemal Şener, a .g .e . ,  s .  1 9 1 .  
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"Tekkeler açıkken Hacıbektaş 'tan gelen derviş ,  dergahta 

kaynayan kara kazanın hakkın ı  ister. Aleviden Çelebiden gelen 

gül yüzlü efendinin hakkını  d i ler ve Alevi sömürülür durur . " 1 2 

Verd iğimiz bu örnekleri daha da artırmak mümkün .  An­

cak bu örnekler dahi yapacağımız çıkarım açıs ından yeterli 

olur sanırım .  

Bugüne kadar yüzlerce Alevi köyünü gezmiş  ve Alevi l ik 

konusunda çal ışmalar yapmış b iri olarak, halktan bu tür bir 

değerlend i rme duymad ım.  

Yapılan bu değerlend irmelerin ,  dedelerin vas ıfları ,  yeri­

ne geti rd ikleri fonksiyonlar (yol ku ra l ların ın aktar ı lmas ı ,  top­

lumsal  barışın sağlanmas ı ,  yol önderl iği , onay makamı  vb) göz 

ardı ed ilerek onları sadece cahi l  ve haku l lah toplayan kiş i ler 

gibi gösterme çabala rı hakim Sünn i anlayış ın iş ine yarad ığın­

dan , dedelere karş ı oluşacak güvensiz l ikle yaratı lacak boşlu­

ğun Sünni  imamlarca doldu ru lacağı ve yok sayılan bu kül tü­

rün ortadan kaldırı lması  gerektiği düşünces in in sonucu oldu­

ğu görüşündeyim . 

Bu düşüncen in paralel inde oluşan ve özel l ikle 1 2  Eylül 

1 980 sonrası uygu lamaya konan , Alevi köylerin in Sünni leşti­

ri lmes i ,  Alevi köylerine cami yaptırılmas ı  ve Sünni imamların 

görevlendiri lmesi projeleri i le imamların öğreti leri doğru ltu­

sunda dedel ik kurumunun yıpratı lmaya çal ı ş ıld ığı , dedel ik ku­

rumundaki erozyon nedeni i le dedelerin gelmemesinden kay­

naklanan boşluğun bu şekilde doldurulmaya çal ı ş ı ld ığı görü­

lürken ,  bunun çok az sayıda köyde başarıld ığı (Çorum,  İ ski-

1 2 Abdülbaki Gölpınarl ı ,  1 00 Soruda Türkiye'de Mezhepler ı •e  Tarikaılar, Pa n Ya· 
yıncı l ık, İ stanbul,  1969, s .  279 .  
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l ip ,  İ bik köyünde iki cami ve imam var) kimi kövlerde ise ca­

mi  yaptır ı l ıp imam veri lmesine rağmen camilerin fonksiyonel 

olmadığı ,  Alevin in kendi  yol kura l ların ı  dedeler vas ı tas ıyla yü­
rüttüğü görü lmekted ir .  

Dedel ik kurumunun yıpranmasında ikinci bir etken , 

Türkiye'de gel işen sol hareketlerin Alevi toplumu içeris inde 

kendi lerine taban bulmaları ve bu yapı içerisinde kendi lerine 

a lternatif bir güç olarak gördükleri Alevi dedelerin i ,  sömüren­

sömürü len üzerine kurulu sosyal ist söylemin tasnifi içeris inde 

sömüren s ın ıfta değerlend irmelerid i r. 

Dedelerin ekonomik problemler nedeniyle köyden ken­

te göç etmesi ve bağl ı ta l ip lerden kopmaları yol öğreti lerin in 

yayılmas ını  engel leyip zayıflatı rken ,  dedelerin ta l ipler üzerin­

deki etkis in i  de azaltm ış ,  bu gel i şmeler de dedel ik kunımunun 

yıpranmasında etkin rol oynamıştı r. 

Kimi dedelerin çağdaş gel işmelere ayak uydurmada zor­

lanmas ı ,  okuryazarlık seviyelerin in düşüklüğü , kente gelen ta­

l ib in yolun fel sefesine toplumsal konularda aldığı eğitim so­

nucu dededen daha hakim oluşu, dedenin tal ip  karş ı s ında za­

yıf kalması  da dedeleri yolun yürütülmesinden soğutan bir 

başka etken olmuştur. 

Dedelik kurumunun işlevsel hale getirilerek, Sünni  yapı ­

lanmanın bu toplum üzerinde oluşrunı lmaya çal ış ı lan etkis i ­

n in  kırı lması ,  dedel iğin eğitiml i  ve bilgil i k iş i ler tarafından yü­

rütü lmesi ve soy güden yapıdan kurtarı lması , bunun için de 

akademik düzeyde dede yetiştiren eğitim kurumları açı lması 

için s istematik çal ışmaların  yü rütülmesi ,  bu kurumun gelecek­

te daha sağl ıkl ı bir yapıya kavuşması  ve kal ıc ı l ığı açıs ından zo­

run lu  görünüyor. 

Aksi takd irde, dedelik ku rumunda yaşanan erozyonun 
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yarattığı boşluğun,  Sünni imamlarca doldurulma çabas ının 
amacına ulaşması mümkün görünmezse de, bu kültür üzerin­
de tahribat yaratacağı ve olumsuz gel işmelere neden olacağı 
gözlemleniyor. 

Bu durumda dedelik ku rumunun sağl ıklı bir yapıya ka­
vuştu rularak fonksiyonel hale getiri lmesinin kaçın ı lmaz bir zo­
runluluk olduğu , Alevilik içeris indeki şu anki -orgütlenmele­
rin de çal ışmalarını bu yönde yoğunlaştı rd ığı d ikkate al ındı­
ğında , gelecekte hedeflere ulaşı lacağı yordamasını yapmak şu 
anki verilerle olası görünüyor. 
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Kültür  Bakanl ığı , Halk Kültü rlerin i  Araştı rma ve 

Gelişti rme Genel Müdürlüğü , Halk Kültü rü Arşivi 

Arşiv Yer l\u İ l  İlçe Köy Kaynak Kişı 

8 91 .0448 Kırıkkale HasanJeJe - M. Ali KulJeJeoğlu 

B.93.0053  Yu:gm - Kaba bel llekır Şahan 

B.94.0161 Çorum Osmancık · · Çampınar Raıram Cönne: 

B.95.0 1 60  Amasya Cöynücek Şarkl ı Mehmet Kı lıc 
-� 

R.96.0016 l\yJın !\.ızlkığ;ın Abmut Mehmet Buruk 

R.97 .0 1 54 Kahrama.nmaraş Pazarcık Çınarlı Mustafa Enhas 

8 97 01 5 3  Manısa Akhisar Reyuba Alı Ziya Yılma: 

1\ 98 01 1 3  Çanakkale Ayvacık Cü:elküy Veli Urer 

Tarih 

1 Sll . 1 991 

10.04. 1 993  

1 3.03 1 994 

07. 1 0. 1 995  

19.01 . 1 996 

2 1 .06 1 997 

2 3 1 1 1 997 

12 .09. 1 998 



Anadolu Aleviliğinde 
" En el Hak" inancı 

����- � ����-

Hz. Adem'in mayasını cennette 1 8  bin yıl giz lediler. Allah 
yeri göğü altı günde kurdu ve melekleri yarattı. 

Allah meleklere , gidip Bağdat'tan toprak getirmelerini, top. 
rağı yoğurup Adem'i -insanı- yaratacaklarını buyurdu. 

Toprak kendinden bir parça vermek istemedi. Yaratacakları 
insanın kendine zarar vereceğini ve kirleteceğini söyledi. 

Toprak ilk gelen Mikail'e kendinden parça vermedi; sonra 
İsrafil geldi, ona da vermedi; sonra gelen Azrail topraktan parça· 
yı zorla aldı ııe bağrını kazıp götürdü. Allah işi başaran Azrail'e 
y4ratacağı bütün insanların ruhunu alma görevini de verdi. Az· 
rail bu ağır yükün kendisine verilmesinden hoşlanmadı, fakat Ce· 
nahı Hak ona, ben insanlara bir dert veririm, sen canlarını on· 
dan sonra alırsın, Azrail ge ldi canım aldı dedirtmem, dedi, Azra· 
il o zaman sevindi. 

Cenabı Hak, balçığı yoğurun, dedi, 40 günde Adem'in bal· 
çığını yoğurdular. 40 gün yoğurduktan sonra Cenabı Hak, 
Adem'in kalıbını yapmalarını istedi. Melekler Adem'in kalıbını 
yaptılar ama başın örneği olmayınca bir şeye benzetemediler. Ce­
nabı Hakk'a bunu söylediler, Cenabı Hak, ona sizin eliniz var­
maz, orayı biz kendi elimizle yapalım, dedi. İnsanın başı yani 
Tac-ı Devlet, Cenabı Hakk'ın seridir ve On İki İmamlar da bura­
da mevcuttur. 
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Yüze bakın; 
Alın: Ali 
Kulaklar (şebul şübbar): Ha.�an, Hüseyin 
Yanaklar: İmam Zeynel, İmam Bakır 
Ağız: İmam Cafer 
Burun delikleri: Musai Kazım, İmam Rıza 
Gözler: İmam Taki, İmam Naki 
Kaşlar: Hasan El Askeri, Muhammed Mehdi 

Yukarıda giriş bölümünü aktard ığım anlatıyı 29 Şubat 
1 996 tarih inde Aydın ,  Bozdoğan ,  Alamut köyünde Mehmet 
Buruk'tan derlemiştim.  Alevi-Tahtacı gruplarda insanın yara­
dı l ış ına i l işkin inançların yans ıtıldığı bu söylencede tespit etti­
ğim , " İnsanın başı yani Tac-ı Devlet, Cenabı Hakk' ın serid ir ," 
ifades inden hareketle, her insan tanrısal öz taş ır  görüşünü sa­
vunan Anadolu Alevilerince, insan yüzünün On İki İmam' ı  
s imgeled iği şekl indeki bir yaklaşım bulunmasının hangi inanç 
ya da düşünce s istemi kaynaklı olabileceği konusunda kafam­
da bazı sorular oluştu . Bu sorulara cevap ara rken bir yandan 
Hurufil ik bağlantıs ına, bir yandan da bu görüşün öneml i  tem­
s i lcilerinden Seyyid Nesime'ye ulaştım.  

U laştığım bilgilerle , Anadolu Alevil iğinde Ene! Hak kav­
ramının ne şekilde yaşatıld ığının bir değerlendirmesinin ya­
pılmasının yararlı olabileceği düşünces i  i le bu makaleyi oluş­
nı rdum.  

Fazlul lah Hurufi 'ye göre, toprak insanın gövdes i ,  aka rsu­
lar ise kanıdır , insan ruhu tanrısaldır. Özünü ses oluşturu r. 
Tanrı insanda görünebilen bir varlıktı r. Bunun en açık örne­
ği , ağzın A (ayn), burnun L (lam) ,  çenen in İ/Y (ya) harfleriy­
le gösteri lmesidir. Bu harfler yan yana gel ince "Al i "  sözcüğü 
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oluşur .  Ali ise Tanrı 'n ın nitel iklerinden birid i r  ve On İki 
İmam' ın birincisi olan Hal ife Ali ' n in adıdır .  Bu nedenle Tan­
rı ,  Al i 'de görünüş a lanına çıkmıştır. Öyleyse Ali tan rısal b ir  
varl ıktı r. 1 

Hu rufil ikteki bu tan ımlama ile Mehmet Buruk'un insa­
nın yüzünde On İki İmam' ın mevcut olduğunu ifade etmesi 
a rasında hir anlatım ve içerik benzerl iği hulLu1muyor mu?  

Peki , hu anlatım ve içerik benzerl iğin i  nas ı l  izah edebi l i­
riz? İnsanın tanrısal öz taşıd ığı anlayışı hangi ta rihsel süreçten 
Anadolu Alevil iğine bu boyutu ile yansıyor? 

Hurufi l iğin öncüleri ;  
İs lam Önces i 
- Pisagor 
- Kabbala 
İs lam Sonrası 
- Hallac-ı Mansu r 
- Muhittin Arabi  
- Şihabuddin Fazlu llah Astarabadi 
- Ahmed Lur 
- Mir  Şerif 
- İmameddin Nesimi2 olarak bil inmektedir .  
P i sagorcula rın en yüksek hedefin in ,  tanr ısa l la  bi rleş­

me iç inde, ben in o rtadan ka ld ır ı lmas ı  o lduğu na h iç kuşku 
yoktu r . 3  

İ nsanın nefesi ya da yaşamı i le sonsuz ve tanrısal evre-

1 www . ınisak l . netfirrns.coın/akaid/hurufilik.htın 
2 www .misak l . netfirnıs .coın/akaid/hurufi l ik . htrn 
3 W. K.  C. Guthrie, Çev. : Ahmet Cevizci , İlkçağ Febefesi Tarih i ,  Gaye Matbaası ,  

Ankarn, 1988, s .  49.  
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nin nefes i  va da yaşamı özsel olarak ayn ıd ı r . Evren bir ,  ebed i 

ve tanrısa ldır .4 
İ skenderiyel i  ünlü düşünür Plotinos (2 30-2 70) , Trapos 

öğretis i  d ive de anı lan ,  Yen i  Eflatunculuk olarak tanınan fel­

sefesinde; akl ın ,  beden in  ve cevherin üstü nde bir tan rı oldu­

ğunu savunur,  Plotinos buna "yüce başlangıç" der. 

Tan rı 'n ın  bütün nitel iklerin üstünde bir �arl ık olduğu ,  

ayrıca va rl ık kavramı a ltında toplanan her  şeyin sonunda yine 

geld iği kaynağa döneceği inancı Yen i  Eflanınculuktan İ slam 

dinine gi rmiş düşüncelerd i r. 9. ve 1 O.  yüzyı l larda yaşayan İ s­

lam filozofları ve mutasavvıfl arı hu düşünceleri ben imsed iler. 

Aslında Yeni Eflatunculuk iki ayrı doğrultuda gel işti .  Bi­

ri , ya rad ı l ış ın Tanrı ta rafından yoktan var ed i lmiş olduğunu 

i leri süren ,  kaynağın ı  Kuran ve hadislerde bulan görüş ;  öteki 

ise, ya rad ı l ı ş ı  Tanrı özünün görünüş a lanına çıkışı (sudur) ola­

rak yorumlayan görüştü r. Birinci görüşü savunanlar Sünni  

düşünürler, bilginler ve filozoflardır ;  ikinci görüşü savunanlar 

da genel l ikle mutasawıflarclır .  İ bni S ina ,  Farabi ,  İ bni Rüşt, 

Gaza l i  gibi fi lozofların yan ı  s ı ra Hakim Sena i ,  Şeyh Attar, Zu­

nuni ,  M i rs i ,  Mevlana Celaleddin ,  Muhittin Arabi ,  Ha llac-ı 

Mansur, Nes imi  Molla Cami gib i  şair ve mutasavvıflar ,  Yeni 

Eflatuncu görüşleri İ s lami açıdan yen iden yorumlayıp İ s lam i l ­

keleri i le bağdaştı rmaya çal ışmış lard ı r . s  
İ s lamda "kutsal metin lere" harf  düzeyinde yorum geti r­

me çabas ın ın i lk örneği 1 O.  vüzvılda Ha l lac-ı Mansur' da görü-

4 W. K .  C .  (}uthric, Çev . :  Ahmet Cevizci , l lkçağ Fel.1efe.ıi Tari h i ,  Gaye Matbaası ,  
Ankara ,  1 988, s .  49. 

5 İ sma i l  Özıııen .  Sim)(eler Kenti Belaas i l ik .  1 .  Ci l t .  M:ıtsa Bası ınevi ,  Ankara .  2000, 
s .  71-72 



lür .  Mansur ,  Kuran 'a kel imelerin sözlük an lamla rına bakarak 

"yorum" geti ren (Te'vil) Karmetilerin bir propagandacısıyd ı .  

(Kam1eti l ik, 9 .  yüzyılda dinsel l ikle bağdaştırılmış ,  sosyoekono­

m ik temell i  ezoterik bir akımdır . )  Mansur d ivan ında ve Kitap 
al Tavasin adl ı  eserinde harfler ve sayılar ın "gizl i anlamlarına" 

değinen i lk İ s lam harfçis idir. Evreni ve Tanrı 'yı insanda gör­

menin bir sonucu olarak ilk kez " Enel Hak" diyen Mansur ol ­

muş ve bu sözü neden iyle 922 yı l ında idam edi lm iştir.6 

Gelişmiş harf teknikleri kul lanan Hurufiliği bir inanç sis­

tem i  olarak kuran kişi Şihabudd in Fazlu l lah Asta rabadi 'd ir .7 

Bu öğreti , tasavvuf görünümü altında panteizm ve antropo­

morfizm olarak tanımlanabilir . Öğreti sapkınl ıkla suçlanarak yar­

gılanan ve 1 394'te Nahçivan yakınlarındaki Alınçak'ta idam edi­

len Astarabadlı Fazlullah tarafından yayılm ıştır. Fazlullah ' ın vaaz 

merkezi Bakü idi ; müritleri çoğunlukla Şirvan kökenli idi  ve öğ­

retis i ,  insanın tanrısall ığı düşüncesine dayanıyordu .  Fazlu llah'a 

göre, Tann 'nın tahtı (arş ' ı )  insanın gönlünde idi ve Tanrı insan­

da aranmalıydı .  Fazlullah kendisinin de Tanrı 'n ın mazharı , te­

cell isi olduğu inancındaydı .  Müritlerinden en tanınmışı ,  Bekta­

ş i lerin yedi büyük şai rinden biri sayılan Nesimi'dir . Nesimi'ye 

göre yaradıl ışın merkezinde, nuru insana yansımış olan Tanrı 

vardır , insan kemale erip kendini ifade ederek Tanrı ile birl iğe 

ulaşabilir . Şüphe edilemez ondan ki, der Nesimi ,  ben dengi bu­

lunmayan Tanrı ile birim , hem onun ezeli hem de sıfatıyım.8  

6 www.hermetics .org/H u rufi l i k . htnıl 
7 www. hcrmetics .org/H urufi l i k . hmıl 
8 İ rene Mcl ikof, "On:ı Asya 'Jan AnaJolu \-a , Gök Tanrı 'dan İ nsa n Ta nrı ' y:ı Türk 

Boylar ında Ha lk  İ slanıl ığın ın  İ zleri " ,  www.aleviyol . neı/yaza r. ı ı ıaka le/nıel iko l /  
nıel i ko 1 O. hun 



Nesimi 'n in Tanrı-insan özdeşl iğini i şlediği yüzlerce şi­
i rinden iki dörtlük aşağıda örnek ola rak verilmektedir :  

Ey gönül Hak sended ir Hak sendedir 
Söyle Hakk't kim ene! Hak sendedir 
Hakk-ı mutlak zat-ı mutlak sended ir 
Mushafın hattı muhakkak sendedir9 

Mağrib ü maşrıka Hak'tı r  söylenen 
Kanı bir aşık bu gün Hak isteyen 
Hak ayan oldu vü Hakk' ı görmeyen 
Oldu şeytan Adem ' i  Hak bilmeyen lO  

Nesimi ,  Fazlullah ' ın en sadık mürid i ve hatta onun da­
madı olur. 1 4 1 7 'de Alep (Halep) önüne kadar çeş idi ülkeler­
de canla başla öğretiyi yaymaya çal ış ır .  Bununla birl ikte Kab­
bala'yı öğren iminin temeli yapan Fazlul lah ' ın ters ine, Nes imi ,  
evrensel sevgi üzerine ku rulan Muhiddin İ bni el Arabi ve ar­
dı l ları (haletleri) tarafından özümlenmiş olan bil in irci (gnos­
tik) ve Yeni  Platoncu öğreti olan "Vahded-i Vücut"u "Varl ığın 
Birl iği "n i  savunur. ı ı 

Nesimi harfleri deği l ,  aşkı temel a l ı r. Evrenin merkezin­
de insana bilgi veren Tanrı bulunmaktadır. İnsan Tanrı 'ya 
kurbanla kendini olgunlaştı ra rak yaklaş ır ,  giderek Tanrı ile 

9 İ smai l  Öznıen, Aleı•i Bektaşi Şi irİeri Antolo1 is i ,  1. Cilt, s .  3 79. 

1 0 İsmai l  Özmen, a .g.e. ,  s . 39 1 .  

1 1  İ rene Melikof, "Alevi l ik Bektaşi l ik Sorunu" (Son Araştı rmalardan Bazıla rı), 
www.aleviyol. net/vazar.makale/nıelikot/nıeliko l l .han 



birleşir . En yüksek amaç, Tanrı 'da fani olmaktır. Nesiın i  insa­
n ı  Tanrı 'ya çıkarmaz, Tanrı 'yı yeryüzüne indirir . 1 2 

Peki ,  Hurufil ik unsurlarından olan Enel Hak anlayış ı  
Alevi-Bektaş i  geleneği içeris ine ne şekilde taş ınmıştır ve ne öl­
çülerde yaşatılmaktadır? 

Hurufi l ik Kuran ' ın zahiri anlamını geçerl i saymaz. Batı­
ni anlamlarını tevil yoluyla açıklamaya çalışan Alevil ikle Bek­
taş i l iği etkilemiştir. Kuran ' ın gerçek anlamının batıni (iç) an­
lamlar olduğu savından hareket eden Hurufil ik ,  Tan rı 'n ın in­
sanda tecell i  ettiği sonucuna varır. Tan rısallaştırd ığı insanı 
kutsal sayar. Fazlul lah ' ı  Tan rı gibi görür. 1 3 

Fazlu l lah ' ın ölümünden sonra , öğrenci lerinin bi rçoğu 
Anadolu ve Rumel i 'ne kaçtı . Bunlar a rasında İbnul -a ' la ve 
Nes imi de bulunuyordu .  Nesimi adının yanına ,  her ikisi de 
1 6 . yüzyılda Anadolu 'ya gelmiş olan ve onun gibi yed i büyük 
Bektaş i  şair a rasında sayılan Virani ve Yemini 'yi de eklemek 
gerekir. Bu şairlerin her ikisi de, adı insanın yüzünde (cema­
l inde) yazı l ı  bulunan Fazlul lah Astarabadi 'n in tanrısal kiş i l iği­
ni d ile getird iler. Fakat kısa zamanda, Fazlul lah ve Al i b irbiri­
ne karıştı : İkis i  birl ikte tek gerçek olan Tanrı 'yı s imgeled i ler. 

Ey sen kendis ine s ığındığım 
Şah' ım Fazl-ı Rahman' ım Ali 
Selam sana Şah-ı Merdan Al i 
Selam ey Fazl-ı Yezdan Ali 

Viran i  

1 2 İ smail Ôzmen, Simgeler Kemi Bektaşil ik, 1 .  Cilt, Matsa Basımevi, Ankara, 
2000, s .  86. 

1 3 İ smail Ôzmen, a .g.e. , s. 85. 



Bektaşi lere göre Tanrı adı her insanın yüzünde yazı l ıdır . 
Fakat bu Faz! deği l ,  Al i b içiminded i r. Kaşların duruşunda 
ayn , burun çizgis inde lam, bıyıkların bükülüşünde ya simge­
lenmektedir . I 4 

Tuttum aynayı yüzüme 
Ali göründü gözüme 
Nazar eyled im özüme 
Ali göründü gözüme 

Hi lmi  Dede Baba 

Abdülbaki Gölpınarl ı  Hurufilik Metinleri Kataloğu ve 
Fadl Allah Hurufi adlı yap ıtlarında Huru fil iğin Anadolu'da 
Mir Şerif ve özell ikle büyük Azeri ozanı  İ mameddin Nesimi 
tarafından yayıldığını  bel irtiyor. Göl pınarl ı ,  Mir Şeri f '  in Ana­
dolu 'ya Fazlul lah ' ın eserleri başta olmak üzere birçok Hurufi 
kitapları getirdiğin i ,  Fazlul lah ' ın  önde gelen hal ifelerinden 
Nesimi 'n in geniş  boyutlu bir propaganda yü rüttüğünü ,  hatta 
bir a ra Ankara 'ya kadar gelerek Hacı Bayram-ı Vel i  ile görüş­
tüğünü söylüyor. Anadolu 'da pek çok yer dolaşan ve uzun sü­
re ka lan Nes imi 'n in birçok kiş iyi Hurufi liğe kazand ı rd ığı ke­
s indir. Bu kişilerin sonradan si steml i  ve etkin bir propaganda 
yürüttükleri , Fatih Sultan Mehmet döneminde Osmanl ı  Sara­
yı '  na kadar girmiş olmalarından anlaşı lmaktad ır . ' 5 

Hurufilik 1 5 . yüzyılda Osmanlı Sarayı ' na kadar s ızmış ,  
hatta Fatih Su ltan Mehmet' i bile etkilemiştir .  Ancak ulema-

1 4 İ rene Melikof, "Orta Asya 'dan Anadolu 'ya ,  Gök Tanrı 'dan İ nsan Tanrı 'ya Türk 
Boylarında Halk İ slanılığının  İz leri " ,  www.a leviyol . net/yaza r. ınakale/ınelikof/ 
nıel iko 1 O.htın 

1 5 www. hermetics.org/H urufi l ik . htnıl 
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nın şiddetli tepkisi son ucu , Şehzade'ye H urufi fiki rleri aşı la­
yan kişi yakılarak ö ldürü ldü . 1 6 

Mehmet Eröz, " H uru fi l iğe a i t  tes i rler taş ıyan şa i rlerin 

hepsi 1 6 . yüzyılda yaşamış ,  Hurufi l ik  Anadolu'da 1 5 . yüzyılda 

yayı lmaya başlamıştı .  Bu asrın orta larıri. dan itibaren s ıkı taki­

be a l ın ınca gizli faal iyetlerde bulunmuştu . 1 6 . as ı rdan itibaren 

Bektaş i  şa i rler aras ında daha çok yayıld ığı a11 laş ı l ıyor. Buna 

rağmen bu tes iri çok büyütmemek, mübalağa etmemek gere­

kir. İ s lam tasavvuf düşünceleri ile bir a rada düşünmek gere­

ki r, " şekl inde bir değerlendirmede bu lunuyor. 1 7  

Hurufilerin büyük çoğunluğunun Anadolu 'ya s ığınd ığı bi­

l in iyor. Özel l ikle Sivas ,  Eskişehir ve Batı Anadolu 'nun bazı kent 

ve kasabaları kısa zamanda kiml iklerini  çok iyi gizleyen Hurufi 

propagandacılarla dolmuştu r. Hurufiler buradan Rumeli 'ne ge­

çerek Arnavutluk'ta Fil ibe ve Yama gibi önemli Balkan kentle­

rinde eylemlerini  sürdürdüler. Bazı tasavvuf cemaatlerine s ıza­

rak, kendilerin i  gizlemeyi ve inançların ı yaymayı başardılar . 1 8  

Azerbaycan'  d a  vaazlar veren Astarabadl ı  Fazlu l lah ' ın  Hu­

rufi düşünceleri i l e  İ ran l ı  Kalenderilerin kuşkusuz bir  Tü rk bi­

çimi olan Abdalan ı  Rum ve hatta Ahi zaviye ve loncaları gibi 

heterodoks düşünce eylemlerin in Bektaş i l ik içinde eriyip kay­

naşması ve Safevi propagandası  dönemindeki, aş ırı Ş i i  düşün­

celer, halk Bektaş i l iğin i  kendi cila ları i le kapatacaklard ı r. Da­

ha önceleri Babal ı larda  var olan ,  insan suretinde Tanr ı 'n ın 

zuhur  etmesi ve tenasüh (ruh göçü) inanc ı  ve Ali 'n in  tanrısal-

1 6 www.alevibekras i .org/wrih8 .hun 
1 7 Prof. Dr. Mehmet Eröz, Ti.trkiye'de Alel•i l ik 1•e Bekıaş il ik ,  Kültü r  Bakan l ığı Ya­

yınları / 1 235 ,  Ankara, 1 990, s. 248. 
1 8  www.hennetics.org/Hu rufil ik . hanl 



l ığı düşüncesi zorla gel ip  katılacaktı r. Dede, artık az çok İ sla­
mi  motiflerle donanmış kam-ozan olan Baba İ lyas ya da Baba 
İ shak'ta olduğu gib i ,  sadece kutsal görev ve yetki ile donatıl­
mış olmayacak, aynı zamanda insan suretinde Tanrı 'n ın tecel­
l i s i  olan Al i 'n in bir tenasühü olacaktı r. 1 9  

Baba Resul ,  daha çok, eski Türk dini Şamanizmin izleri­
ni taş ıyora benzer. Baba İ shak, Şamanlar gibi Tanrı ile konu­
şur ve Tanrı 'yı bir insan gibi düşünür.20 

Baba İ shak da Baba İ lyas gibi ruhun gövdeden gövdeye 
geçtiğine, Peygamber' in ruhunun Ali 'de yeniden ortaya çıktı­
ğına, bu ruhun tanrısal b ir  n itel ik taşıd ığına inanmıştır. 2 1  

Baba İ lyas ' ın anlayışına göre, gerçek olan bu  evrendir, in­
sanla Tanrı arasında varl ık bakımından önemli bir ayrıl ık yok­
tur, insan Tanrı 'ya , Tanrı insana en yakın olan varlıktır. Yer­
yüzü tümüyle bir devlet niteliğindedir ,  bu devletin tek yönetici­
si de Tanrı 'ya en yakın olan , tanrısal nitelikler taşıyan Ali 'd ir. 22 

Kızılbaşlara göre, Al i yalnız Tanrı 'nın bir mazharı değil­
dir. Nebil iği s imgeleyen Muhammed (Peygamber) d ı şında bir­
çok peygamberle de özdeşleşmekte,  aynı şekilde On İki İmam 
i le ,  avucunda onun simgesini taş ıyan Hacı Bektaş suretinde 
bel i rmektedir. Kızı lbaş id�loj iye göre Ali (manevi şah) ölüm­
lü şah ile iç içedir. Bu ,  insanların tanrısal l ığa üstün gel iş i  de­
mektir; insanın Tanrı oluşudur. Nokta-i beyan (sözün 'özü, 

1 9 ! rene Melikof, "Anadolu İslam Gizemcil iğin in Orta Asya Kökenleri " ,  
www.aleviyol . net/yazar. nıakale/melikof/meliko9.hnn 

20 Doğan Avcıoğlu, Türklerin Tarihi ,  4. Cilt, Tekin Yayınevi, İ stanbul ,  1 985,  s. 

1 7 5 1 .  
2 1  İ smet Zeki Eyüboğlu,  Büıün Yönleri ile Tasat�·uf, Tarikatlar Mezhepler Tarihi, 

Der Yayınlan, İ stanbul ,  1 990, s . .  32  ! .  
22 İ smet Zeki Eyüboğlu,  a.g.e. , s. 323 .  
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" noktatül beyan")  adı verilen duada dendiği gib i ,  " Eğer Tan­
rı'yı Adem'den başka yerde a rıyorsan ,  ma 'na aleminin gizin­
den uzaktasın demekti r. " Yakın dönemde Marks ist felsefenin 
etkis i  i le , insan-Tanrı söylemi  en uca ulaşmış bulunmaktadır. 
Evrimci görüşteki çağdaş ozanlar (aşıklar), insana tanrısa l l ığın 
üstünde bir değer vermeye kadar gitmektedirler. Örnek ola­
rak, her ikis ini  de son yıl larda kaybettiğimiz-� Pir Sultan Ab­
dal ' ın da yurdu olan Sivas yöresinden iki şa iri alal ım : 

Ka inatın aynasıyım 
Mademki ben bir insanım 
Hakk' ın varl ık deryasıyım 
Mademki ben bir insanım 

İnsan Hak'ta ,  Hak insanda 
Arıyorsan bak insanda 
Bir eks iklik yok insanda 
Mademki ben insanım 

Tevrat' ı yazabi l irim 
İnci l ' i  d izebil ir im 
Kuran ' ı  sezebil i rim 
Mademki ben bir insanım 

Da imi 'yim harap ben im 
Ayaklarda tü rap benim 
Aşk ehline şa rap ben im 
Mademki ben bir insanım 

Aşık Daimi 
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Yezit oğlu dinle ben i  

Allah ben im,  hen Al lah ' ım 

Gönlümdedir onun yeri 

Allah ben im,  ben Allah ' ı ın 

Anlamadan bana kızma 
Ölmeden mezarım kazma 

Allah ' ı  bulmaya gezme 

Allah ben im hen Allah ' ım 

Secde yaln ız  Allah 'adır 

Çünkü her şeye o kad ird i r  

Feyzu l lah ' ın ism i oldur 

Al lah ben im ,  ben Allah ' ım2 > 

Feyzu l lah Çına r  

Allah ' ın  kendi nefes in i=ruhunu üfleyerek çamuru biçim­

lend irmes i ,  daha doğru su bir insan beden ine girmesi Alevile­

rin reddedemeyeceği bir şeydir .  Buna " sudur" derler (sudur 

Tanrı 'n ın  insanda bedenleşmesid i r) .  Tanrı ' n ın tece l l i  ettiği en 

üstün  insanın da Ali olduğunu bilen Alevi ozan lar ı ,  bu ne­

denle çekinmeden Ali 'ye Allah ad ın ı  verebi l irler . 24 

Bu anlayış Alevilerin kutsal kitap  olarak tan ımladıkları ,  
İmam Cafer' in Bwvruk'unda "Secde" başl ığı altında şu şekilde 

2 l İ rene Meli kof, "Crrn Asya 'dan AnaJolu'ya ,  Gök Ta n rı 'dan İ nsa n Ta n rı 'ya 
Türk Boyla rında Ha lk  İ s la nı l ığı nı n  İ z leri " ,  www.a leviyol .net/yaza r . ı ıwkale/ 
nıelikof/nıel iko l 0 .hun 

24 Nejat B i rJoğan ,  Anadolu Aleı · i l iğ inde Yol A'rı mı ,  Mozaik Yayınlar ı ,  İ stanbul ,  
1995, s .  224 .  
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tanımlanmaktadır : "Secde Adem Ata'dan kalmıştır .  Günler­
den bir gün Tanrı tüm meleklere; Adem 'e secde kıl ın , d iye bu­
yurdu . Ceberrut adlı melek dışında bütün melekler bu buyru­
ğa uyup Adem'e secde etti . Yalnız Ceberrut, Adem 'e secde et­
mek istemedi .  Başını secdeden ka ldı rd ı .  O zaman lanet tasma­
s ı  boynuna geçti . Tanrı 'n ın lanetli meleği oldu .  Gerçekte me­
lekler Adem'e deği l Tanrı 'ya secde etmişlerdi . Çünkü Tanrı ,  
Adem ' i  yaratm ış ve kendini Adem ' in yü reğine gizlemişti . " 2 5  

Hurufilere göre "m iraç"taki amaç insan yüzündeki çizgi­
leri (=hat) görmekti r. Bu ,  Anadolu Alevilerine, " Haccın ve mi­
racın Pir' in yüzünü görmekti r, " inanış ı  i le geçmiştir . 26 

Peki, Tanrı 'n ın insanda bedenleşmesi anlamına gelen 
" sudur" , kaynaktaki adıyla " Ene! Hak" kavramının ,  bir başka 
söyleyişle Tanrı-insan özdeşl iğini ifade eden inancın bugün 
Anadolu Alevi-Bektaş i  geleneğinde yaşayan şekl i nedir? Dört 
Kapı Kırk Makam'a mutlak suretle bağl ıl ık ifade eden (ki bu 
dört kapıdan Şeriat' ı doğmak, Tarikat' ı ikrar vermek, Marifet' i 
nefsini bilmek, Hakikat' i ise Hakk' ı  özünde bulmak olarak ta­
nımlamaktadırlar) bu düşünce mensuplarından , konuya ilişkin 
olarak tespit ettiğimiz halk anlatılarını  aktaralım bundan sonra .  

Daha Allah i le cihan yoğ iken 
Biz anı var edip i lan eyled ik 
Hakk'a h içbir layık mekan yoğ iken 
Hanemize aldık m ihman eyled ik 

2 5 Prof. Dr. Mehmet Fuat Bozkurt (yay. haz.), Buyruk, Serbest M atbaas ı ,  İstanbul ,  
1 982 ,  s .  1 1  7 .  

26 Nejat Birdoğan ,  Anadolu Aln•iliğinde Yol  Ayrım ı ,  Mozaik Yayınlar ı .  İ stanbul ,  
1 99 5 ,  s .  224 .  
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Kend is in in henüz ismi yoğ idi 
İ smi  şöyle dursun cismi yoğ id i 

H içbir kıyafeti resmi yoğ idi 

Şekil verip t ıpkı insan eyled ik 

Harab i  

Bu bölümde aktaracakla rımız tamamen kaynak kiş ilerin 

ifadeleri olup, üzerine herhangi bir yorum ya da değerlendir­

me yapı lmayacaktır .  

" Hz. Al i ' n in ve Hz .  M uhammed ' in  nuru , gökyüzünde 

bi lmem kaç yüzyıl dönmüş ,  bi r kubbeye konduktan sonra Ce­

nabı Allah onların yüzü suyu hü rmetine altı günde bu dünya­

yı ya ratm ış .  Bu dünyayı süs lemek için de topraktan Adem ' i  ya­

ratmış .  Adem kaç yüzyıl böyle çamurdan yapı l ı  vaz iyette dur­

muş .  Hani  biz yaşlandıkça yüzde, a l ında iz oluşuyor ya , 

Adem ' in  yattığı yerde yağmur yağa yağa bu izleri oluşturmuş .  

Sonra Cenabı Al lah kendi kudretiyle doldurmuş Adem' in 

varlığın ı . "  

B . 2000.0 1 6  7 ,  Afyon,  Şuhut, Bozan köyü , 

K. K. :  Muharrem Doğan ,  1 4 .07 . 2000 

"Hak müminin kalbinded ir ,  öyle olunca insan Allah ' ın 

örtüsü olmuş oluyor. " 

B .9 5 .0 1 70,  Amasya , Hamamözü, Yemişen köyü , 

K. K. : Abdul lah Balcı ,  1 1 . 1 0 . 1 99 5  

" Bizim halka namazında insana secde ederiz, i lk secde de 

Adem'e yapı lmıştır . " 

7 2  

B.94.0247 ,  Çorum ,  Eşençay köyü , 

K. K. :  Vel i  Gürlek, 08 .09 . 1 994 



"Niyaz Hakk' adır ,  Hak kimdeyse ona niyaz ederi z . "  
B.92 .0442 ,  Kırıkkale Merkez ,  

K.K. : Haydar Özkan ,  1 7 . 1 0 . 1 992 

" Hak Adern'de olduğu için cemde cenıal cemale niyaz ya­
p ı l ı r . "  

B .94.0260, Çorum,  Osmancık, �ampınar köyü , 
K. K. : Hasan Saya r, 1 3 .09. 1 994 

"Adeın 'e zaten Hak kendi nurundan vermişti r. İnsana 
kend i  nurundan nur verd iği için Hak herkeste mevcuttu r ."  

" Hakk'a olur secde, insan Hak'tır , as ı l  o lan halka nama­
zıd ır . " 

B.95 .0 1 66,  Amasya , Merzifon , 
K. K. : Ahmet Saltık, l 0. 1 0 . 1 995  

"Adam öldürmek Allah ' ın  evin i  yıkmaktı r. " 
Ahmet Gül ,  Çorum,  Alaca , 

Küre köyü , 09 .04 .2004 

Anadolu Alevilerin in temel özell iklerinden biri de, ken­
di lerine hoş gelen her görüş ve davranışı inancın özüymüş gi­
bi a lgılayarak kabu llenmeleri ve bunun doğal bir sonucu ola­
rak, inanç içine gi rmiş  öğeleri yen iden yorumlayarak özümse­
melerid i r. Hakk' ın her insanda mevcut olduğu inancını taşı­
yan Anadolu Alevisi insan öldürmeyi Allah ' ın evin i  yıkmak 
olarak tanımlayarak, insan yaşamının ne denli önemli  olduğu­
na vurguda bulunmaktad ır . 
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Tahta kılıçlı Alevi erenleri 
����- � ����-

Kıl ıc ın tahtas ı  ne işe ya ra r? TahtaJan kı l ıç olur mu?  
Olu rsa bunun anlamı neJ ir? 

Bu soru larım ıza en ya l ın biçimde, b ir  Alevi dedesi halk 
bi lgel iği i le cevap veriyorJu .  Kı rıkka le, Hasandede kasabasın­

dan Mehmet Ali Kuldedeoğlu l 5 . 1 0 . 1 992 ta rih inJe yapmış 

olduğumuz bir derleme çal ışmas ında  tahta kı l ıç la i lgi l i  o larak 
şu değerlendirmeyi yap ıyordu :  

" Hasan Dede'nin Hacı Bektaş'tan ona gelen tahta kılıcı var­
mış ,  harbe onunla gidem1iş .  Evliyanın elinde demir kılıç olmaz. "I 

Bu ifadeyi destekleyen söylence Yahya Benekay ' ın Yaşa­
yan Alevilik adl ı  kitabında şu şekilde anlat ı l ıyor: 

" Bi r  gün Hacı Bektaş 'a  kendinden sonra büyük bir mür­
şit gel ip  gelmeyeceği soru lur, geleceği yan ıtı a l ın ır .  Bu mürşi­

din alameti söz konusu ed i l ince Ulu Hünkar  önünde duran 

tahta kıl ıc ı  göstererek, 'Gelip bunu alacakt ır , '  şekl inde konu­
şur. Balım Sultan zaman ında ,  Hacı Bektaş  Tekkes i ' ne ,  günün 

birinde bir zat gel i r , doğruca kı l ıca yönel i r. Bu gelenin haber 

verilen mürşit olduğunu anlayan Bal ım Sultan ,  tahta kıl ıcı 
ona verir. Bu zat meşhur Hasan Dede'd ir . " 2  

1 Kültü r  v e  Turizm Bakan l ığı , Araştırma v e  Eğitim Genel M üdürlüğü ,  H a l k  Kültü­
rü Arşivi, B .92 .0445.  

2 Yahya Benekay, Yaşayan Alet•i l ik  / Kız ı lbaşlar Arasında, Varlık Yayın ları ,  İ stan­
bul 1 967 ,  s .  1 7 . 
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Benliğini Tanrı 'n ın varl ığında yok etmek sureti ile birtakım 
üstün vasıflar kazanan kişiyi ifade eden evliya kel imesi ,  Arapça 
vel i 'nin çoğulu olup Türkçe karşılığı eren'd ir. Halk arasında ço­
ğu halde evliya kelimesi de teki l  manada kullanılmaktad ır. 

Biz bu yazımızda her üçünü de ifade eder anlamda, veli 
ya da evl iya terimlerinin Türkçe karş ı l ığı olan eren kavramını  
kullanacağız , k i  Alevi-Bektaşi term inoloj is inde de s ıkl ıkla kul­
lan ılan bu tanımlamadır .  

Anadolu Alevi-Bektaş i  düşüncesinde her insan tanrısal 
öz taş ır ,  fakat taş ıd ığı tan rısal özü işleyerek benliğini  Tanrı 'n ın 
varl ığında yok etme seviyesine u laşan kiş i ler eren leşerek bi rta­
kım üstün vasıflara kavuşurlar . 

Hasta l ıkları iyileşti rme, ayn ı anda farklı yerlerde görün­
me, az yiyecekle çok kiş iyi doyu rma ,  taşı yü rütme, yı lanı  kam­
çı yapma, ölüyü d i ri l tme gib i  pek çok olağanüstü iş i  başa rd ık­
larına inanı lan eren lerin bazıla rın ın başarabild iği bir iş daha 
vardır  ki , d iğer başarı labi lenlerden çok daha farklı bir anlam 
ifade eder ve içeriği açısından Alevi-Bektaşi felsefesinin özünü 
yansıtır. Evet, bahsettiğimiz  tahta kılıçlı erenlerd i r. 

Alevi-Bektaş i  mitoloj i sinde tahta kıl ıç motifine i l işkin ilk 
örneklerin Velayetname'de geçtiği görü lmektedir :  

" Menakıb-ı Hacı Bektaş Vel i 'de ,  bir gün Horasan hal ­
kından bir grup insan ın ,  ülkelerin i  zapt eden Bedahşanl ı ları 
ş ikayet için Ahmet Yesevi 'ye gelerek yardım isted ikleri , Ahmet 
Yesevi 'n in ,  nefes evladı Kudbudd in Hayda r' ı Horasanl ı lara 
ya rd ım için gönderd iği an latı l ı r . Ancak henüz 1 2  yaşında olan 
Kudbudd in Haydar kafi rlere yen i lerek es i r  düşer. Bunun üze­
rine Ahmet Yesevi ,  hem Haydar ' ı  ku rta rmak hem de Bedah­
şanl ı ları yenmek üzere Hacı Bektaş ' ı  görevlend irir .  Kendis ini  
uğurla rken bel ine kendi tahta kıl ıcını kuşatı r. Bedahşan i l ine 
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giden Hacı Bektaş kafirlerle savaşarak onları yener. Kudhud­
din Haydar' ı  kurtarır . Bedahşanl ı lar  Hacı Bektaş ' tan gördük­
leri b irçok keramet sayesinde Müslüman olurlar. " 3  

B i r  başka tahta kıl ıç motif örneğinin de  Saltukname'de 
olduğunu görüyoruz: Saltukname'de geçen tahta kıl ıç motifi 
ile i lgi l i  olarak Fuad Köprülü ,  Türk Edebiyatında İlk Mutasav­
ıı ıflar adlı eserinde Evliya Çelebi Seyahatnames i '-hden aktarım­
la şu bi lgiyi veriyor: 

"Türkistan ' ın büyük piri Ahmed Yesevi ' nin Rum'a ge­
len Türkleri unutmayarak onla ra daima yard ımcıla r gönderd i­
ği hakkında vaktiyle başka birçok menkıbeler daha mevcut ol­
duğu Evl iya Çelebi 'n in tetkikiyle pek iyi anlaşı l ıyor. Batı Türk­
leri a rasında eskiden beri pek meşhur  olan Sarı Saltuk Men­
kıbesi bu hususta çok manalıdır .  Evl iya Çelebi 'n in tespit etti­
ği şekle göre , Ahmed Yesevi , Hacı Bektaş ' tan sonra Sarı Sal ­
tuk lakabı i le tanınan Muhammed Buhari 'yi Horasan Erenle­
rinden 700 kişi ile ona imdada gönderiyor ve meşhur  tahta kı­
l ıcını Sarı Saltuk'un bel ine kuşata rak şu nasihati veriyor: 

" ' Saltuk Muhammed ' im !  Bektaş ' ım seni Ru rn 'a gönder­
s in .  Leh diyarında delalet ayin olan , Sarı Saltuk suretine girip, 
ol melunu bir tahta kılıçla kat!eyle !  Makedonya , Dobruca 'da 
yedi kral l ık yerde nam ve şan sahibi o l . "'4 

Prof. Dr. Şükrü Haluk Akalın da "Sarı Saltuk'un Türbe 
ve Makamları Üzerine" başl ıklı makalesinde, Saltukname'ye 
göre Sarı Saltuk' un ası l  adının Şerif H ızır olduğu saptamasın-

3 i snıa i l  Öznıen,  Simııeler Kent i  Elekcaş il ik, 1 .  Ci l t ,  Matsa Bası nıevi ,  Ankara ,  2000, 
s. 3 59.  

4 Ord.  Prof. Dr. Fund Köprülü ,  Türk EdehiJaıında İ lk  Mucasamflar, Diya net İ şle­
ri Başka nl ığı Yayın ları / 1 1 8 ,  Ankara ,  1 99 1 , s .  54. 



da bulunarak, yine faıl iya Çelebi Seyahatnamesi kaynaklı bilgi­
ye yer veriyor. 5 

Sarı Saltuk ve tahta kıl ıç motifine i l işkin farklı bir bilgi­
ye Dr. Maria Batça 'n ın " Romanya Dobnıca Türk Toplulu­
ğu 'nun Toplumsal H afızasında Sarı Saltık Baba Babadağ Şeh­
rin in Kuruluş Efsanes i"  başl ıkl ı  makalesinde rastlıyoruz .  Bu 
makalede Sarı Saltuk ve tahta kılıç motifine il.lşkin verilen bil ­
giler şu şekildedir :  

"A. Degrand ' ın kitabında Sarı Saltık üzerine başka efsa­
nelerle de karş ılaşmaktayız. Bunla r Balkan bölgesinde toplan­
mış olup, temel i ,  yazarı meçhul eski bir kitaba dayanan kay­
naklardan al ınmıştır. Biz burada yalnızca birine değineceğiz .  
Çünkü kendis i  Dobruca bölgesini i lgilendirmekted ir . 

" Degrand ' ın kitabının kaynağı olan bu eski kitaba göre, 
Sarı Saltık, Hacı Bektaş ' ın emrinde Bektaşi  bir çobandır ve 
Hacı Bektaş onu bağışlarken tahtadan b ir  kılıç hediye eder. 
Sarı Saltık tekkeyi başka bir dervişle beraber terk eder. Kara­
deniz ' i seccadesinin üzerinde geçerek Romanya 'ya gider. Yol­
culuğu boyunca birçok mucize gerçekleştiri r ve insanlara İ s­
lam dinini  kabul ettirir . Dobruca 'ya geldiği gün Babadağ' ın 
yan ında bu lunan Kelfra Kales i '  ne gider ve Hacı Bektaş ' ın ona 
verdiği kılıç sayesinde yedi başlı ejderhayı öldürür .  Bu muci­
zenin  a rdından kral ve tüm ülkesi İslam dinini  kabul eder."6 

Prof. Dr .  Ş. Ha luk Akalın, "Sa rı Saltuk'un Türbe ve Makamları Üzerine", 
J .  Uluslararası Türk Dünyası Eren ı•e Eı•liyaları Kongresi Bi ldirileri , Ervak Yayınla­
rı, Ankara, 1 998, s .  1 O. 

6 Dr. Maria Batça, "Romanya Dobruca Türk Topluluğunun Toplumsal Hafızasın­
da San Saltık, Babadağ Şehrinin Kuruluş Efsanesi " ,  1 .  Ulu.ılararmı Türk Dünya­

sı Eren ıoe Eı•liyaları Kongresi Bildirileri , Ervak Yayınları, Ankara, 1 998, s. 8 1 .  
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Bir başka tahta kı l ıçl ı eren örneğimiz Velayername'de ge­

çen Kolu Açık Hacım Sultah ile i lgi l i  söylencede karş ım ıza ç ık­

maktadır .  Bu söylencede Hacı Bektaş Vel i  batın kı l ıc ını Kolu 

Açık Hacım Sultan 'a  verir. Ona, " Eren ler Meydan ı ' nda cellat­

l ığı sana verdik ;  fakat haksız iş yapına ,  sana  ziyanımız  doku­

nur , "  d iye uya rıda bu lunur .  Fakat Hacım Su ltan bu uyarıyı 

unutu r. Hünkar ta rafından veri len tahta kı l ıcı s.fenemeye ka l­

kar. Bu olay Velayetname'de şöyle anlatı l ı r :  

" Hacım Sultan bat ın kı l ıc ın ı  a ldıktan sonra yürüdü.  

Tam o s ı rada meydan sakas ı ,  merkebiyle mutfağa su getiriyor­

du .  Hacım Sultan ,  ' Bakayım , '  ded i ,  'erenlerin verd iği kı l ıc ı  şu 

merkepte bir s ınayayım . '  Kı l ıc ın ı  s ıy ırd ığı gibi merkebe vu rdu ,  

merkep belinden ikiye bölündü .  Hünkar, hunu duyu nca , 

' Kol ları tutu lsun , '  ded i .  Hacım Sultan  çolak oldu .  Hal ifeler 

araya gird i ;  Hünkar ,  Hacım Sultan ' ı  bağı şlad ı .  Hacım Sul ­

tan ' ın  kol ları açıld ı . " 7  

Bir  başka tahta kıl ıçl ı eren ise Kutlu Özen ' i n  Diııriği Eı• 
l iyaları ad lı kitabında söylencesi an latılan Garip Musa 'd ır  ve 

söylence şu şeki lded i r: 

" Divriği 'de yatırı olan Garip Musa ,  Horasan 'dan kalkıp 

Anadolu 'ya gel i rken Alan Yazıs ı 'nda bir Ermeni kalaycıya rast­

lar. Em1eni ,  Garip Musa 'nın tahta kılıcı ile alay eder. Garip 

Musa da tahta kılıcı i le Ermeni 'n in eşeğini ikiye doğra r. Eşeği­

ni yitiren kalaycı ağlayıp sızlamaya başlar; söyled iği sözden piş­

manlık duyar. Garip Musa 'ya yalvarır. Garip Musa da kalaycı­

nın hal ine acır, Allah 'a dua eder. Eşek, s ı rtındaki yük i le d iri l ip 

7 Abdulbaki Gölpınarl ı  \yay. haz.) ,  Vila�eıname / Menakıh-ı  Hünkar Hacı Bektaş·ı 

Veli ,  İ nkı lap Yayınevi,  İ stanbul ,  1 958, s .  83.  



ayağa kalkar. O vakitten beri Enneni kalaycılar Garip Musa oca­

ğına mensup ai lelerin bakırların ı  para almadan kalaylarlar. "8 

Güneş köyü yakın larındaki Garip Musa Yatı rı c ivarında 

bulunan kurumuş bir ardıç ağacı kutsald ı r, yüzlerce yıl l ık bu 

ağaç yöre halkınca saygı görür. Çünkü CJarip Musa 'n ın tahta 

kı l ıc ı  bu ağacın dal lar ından yapı lm ıştır .9 

Tahta kıl ıçl ı b ir  başka eren örneğimiz işe Kızı l Del i 'd i r  

(Seyit Ali Su ltan) . Kızı l Del i 'n in  tahta kıl ıcı i l e  i lgi l i  olarak, 

a raştı rmacı-yaza r Hüseyin Şah in , Ad i l  Ali Atalay' ın Abdal Mu­
sa Sultan Velayetnamesi (Can Yayınları ,  İ stanbul ,  1 978) adlı 

kitabından aktarımla şu b ilgiyi veriyor: 

" U rum Bey, Abdal Musa'dan yad igar ister. O da, ' İ şte 

Kızıl Del i 'yi s ize verdik ,  a l ın gid in , ' der. Abdal Musa ,  Kızıl 

Del i 'ye bir ' ağaç kı l ıç' verir. Der ki, ' Doğru Boğaz H isar ı 'na 

varın , orayı aldıktan sonra Rum el in i  s ize verd im önünüzde 

kimse durmas ın . "' ı o 

Rumel i ' n  fetheden ey gerçek vel i  

Tahta kı l ıç tutar hem batın e l i  
Alemlerin kutbu Şah Kız ı l  Del i  

Zahirde batında sen imdat eyle '  ı 

Kul H immet 

8 Kutlu Özen,  Diı,riği E«l iyaları , Sivas 1 997 ,  s. 64. 

9 Kutlu Özen , .'liım ı 'e Diı,riği Yöminde Eski Türk İnançlarına Bağlı Adak Yerleri, 

Dilek Matbaas ı ,  Sivas ,  1 996, s .  3 5 .  
1 0 Hüseyin Şahin ,  " Bi r  Anadolu Ereni Kızı l  Deli (Malatya 'da Kız ı l  Deli Adı Çev­

resinde Oluşan Kültürel Değerler)" , 1 llluslarara.11  Türk Dünyas ı  Eren t'e Eı,li­

yaları Kongresi B i ld ırileri , Ervak Yayı n ları ,  Ankara ,  1 998, s .  5 1 6 . 
1 1 lsmai l  Kaygusuz,  " Büyük Ozan ,  Ş i i r  Di l in in  Ustas ı ,  Siyaset ve M ücadele Ada­

mı Dede Kul H i mmet", www.aleviten .com/dedekulh inı nıet. htm 
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Mehmet Suat Bergil "Geçmişimizde Tahta Kılıç S imge­
Nesnesi ve Mitoloj ik Bağlamdaki Evrensel Boyutu" adlı maka­
lesinde Y. Tiryaki 'n in " Kırıkkale'deki Koçu Baba Türbesi 
Hakkında Birkaç Not" adlı makalesinden nakille, "Türkmen­
lere Anadolu 'da önderl ik eden kolonizatör dervişlerden Koçu 
Baba 'n ın Kırıkkale'ye 4 7 km uzakl ıkta bulunan Koçu Baba 
(Goçıl ı ) köyündeki türbesinden söz ed i lmektedir. Türbede çe­
şitl i  Bektaş i l ik malzemeleri ile b irl ikte ,  Koçu Baba'ya ait oldu­
ğu söylenen tahta kıl ıç i le üzerinde süsleme olarak bakı r par­
çalarının çakıldığı " tahta gürz" de bulunmaktadır. Yazıda yer 
alan fötoğrafların birinde tahta kılıcı görmekteyiz. İnce ve ha­
fifçe eğri ağızl ı bir kıl ıçtır bu ,"  d iyerek bir başka tahta kıl ıçlı 
ereni bize tan ıtırken,  Koçubaba: Anadolu ve Avrupa 'da Türk 
Damgası I adlı kitabın yazarı Müslüm Ulusoy, kitabının önsö­
zünde, " Koçubaba Tekkesi 'ne birçok yerden insanlar gel i rd i  . . .  
Sandukanın etrafı öpülerek dönülür ve asla sandukaya s ı rt dö­
nülmezd i .  Tahta gürz öpülür, ağrıdan şikayeti olanların s ırtına 
bi rkaç kez vuru lurdu , "  d iyerek tahta gürzü anlatmaktadır. Bu­
rada tahta gürz ikinci bir motif olarak karşımıza çıkmaktadır. 

Aynı motife ,  yapmış olduğumuz derleme çal ışmaları sı­
ras ında, 1 4 .04.2004 tarihinde, Çorum,  Laçin i lçesinde biz de 
rastladık, ilçeye hakim yüksek bir tepede bulunan ve Koyun 
Baba 'n ın kardeşi olduğu söylenen Ahmet Dede'n in türbesin­
de bulunan ve Ahmet Dede'ye a it  olduğuna inanılan oldukça 
büyük ağaç bir tokmağın s ırt ağrı larını iyileştirdiğine inanı l ı­
yor ve tokmak bu amaçla kullanı l ıyordu .  

Osmanlı İmparatorluğu'nun kuruluş ve fetih dönemin­
de akınlara katı lan tahta kılıçlı erenlerin varlığı da dikkat çeki­
cidir . 

"Orhan Bey' in savaşlarına ,  Rumel i 'ne akınlarına ,  Ge-
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yikli Baba, Abdal Murat ve Abdal Musa gibi tahta kılıçlı Ale­
vi-Ahi dervişleri katı l ırlar. " 1 2 

"Orhan Gazi ile seferlere katılan Abdal Murat' ın dört 
a rş ın uzunluğunda ağaç kılıcından başka bir s i lahı olmadığı 
halde hayrete değer yiğitl ikler gösterd iği söylen ir . "  1 3 

"Alevi-Bektaş i lerce kutsa l sayılan 1 2  postun 1 1  ' incisi 
' ayakçı postu ' Şah Abdal Musa posnıdur  . . .  Rumel i 'ne serçeş­
me olduğu , tahta kı l ıcı i le taşı ikiye böldüğü , an latılan rivayet­
ler arasındadır. " 1 4  

Aş ık Geda Muslu ( 1 7 .  yüzyı l )  bu geleneğin Hz. Al i 'ye 
bağlandığını şu dörtlüğünde açıklar :  

Erenler serveri ol s ı rrım Ali 
Serçeşme olmuştur  Urumel i 'ne 
Ağaçtan zülfikar ol gerçek Vel i 
Ewel tekbir aldık Pir' in beline ' 5 

Alevi-Bektaşi söylencelerinde Hz.  Al i 'n in tahta kıl ıç ku­
şanması şu şekilde anlatıl ır :  

" Hz. Muhammed sağlığında kend inden sonra ümmeti­
ne öncü lük etmesi iç in Hz. Ali 'yi kend ine vasi ve ümmetine 
imam tayin etmiş ,  benden sonra ümmetim arasında karışıklık 
çıkmasın ,  kimse kılıç çekip kan dökmes in , demiş ,  Hz. Ali  de 
kılıç çekmeyeceğine söz vermiştir. Ebubekir, Ömer ve Osman 

ı 2 Cem radyo d i nleyici kulübü, "Alevi l iğin Ta nımı  ve  Tarihsel Geliş im i " .  

1 3 M u ham med Faruk, "Orhan Gaz i  Dönem i " ,  www.enful .de/omri h4. hmı 

1 4  tu ncel i .org, "Abdal Musa 'yı An ına Tören leri ' ' .  

ı s  Kemal Sanıancıgi l ,  Bektaş i l ik  Tarih i ,  i smnbu l ,  1 94 5 .  Akta ran :  i snıa i l  Özmen, 
s .  360. 
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da ona biat ettikleri halde, Hz .  M uhammed ' in  vefatından son­

ra, verd ikleri sözü unuta rak Hz. Al i ,  Hz. Muhammed ' in cena­

zesin i  kaldırırken onlar Ebubekir ' i  ha l ife seçmiş ler, sonra da 

Hz. Muhammed' in cenazesin i  kald ı rmadıkları akı l larına gel­

miş .  Hz .  Al i 'n in kaldırd ığı cenazeyi mezarı söküp namazını ye­

n iden kılarak kaldı rmak üzere çıkan11ak istemişler, fakat me­

zarın baş ına vard ıklarında , Hz.  Al i 'n in  mezarw üstünde ata 

biner gibi oturduğunu ve mezar tahtas ın ı  da eline b i r  kı l ıç gi­

bi a ldığın ı  görünce bu düşüncelerinden vazgeçmişlerd i r . "  
İ şte bu mezar tahtas ı  i lk tahta kı l ıç motifi olarak Alevi­

Bektaş i  söylenceleri içeris indeki yerin i  a lmıştır. 

Serçeşme Hacı Bektaş Vel i 'n in söyled iklerine bakıldığın­

da erenlerin n için tahta kıl ıçl ı  olduğuna i l işkin bir  fik ir  yü rüt­

mek daha da kolaylaş ıyor .  Ne diyor Hacı Bektaş ,  "Gönül ek 

gönül  biçers in ;  incinsen de incitme; düşman ınızın dahi  in san 

olduğunu unutmayınız ;  karş ıs ındaki insanın iyi olmas ını  iste­

yen önce kendis i  iyi olmal ıd ı r . "  Aslanla ceylanı  kucağında bir­

l ikte tutarak barış mesaj ları veren bir  inanç önderinin yolun­

dan gidenlerin ,  bu söylemlere paralel olarak demir  kı l ıç yeri­

ne tahta kıl ıç taş ımaları b i r  anlam ifade etı11 iyor mu?  

Mehmet Al i  Kuldedeoğlu 'nun ,  " Evl iyanın el inde demir 

kıl ıç olmaz ," demesi boşuna değil .  Tanrısal öz taş ıyan insanın 

öldürü lmesi Tann'ya karşı işlenecek bir suç olarak değerlen­

diri ld iğindendir  ki , erenlerin kılıcı tahtadan olmuş ,  sembol­

leşm işti r . 

Erenin kıl ıcı i le yaptığı işlerde kı l ıc ın asli fonksiyonu 

olan savaş olgusuna bir i şaret yoktur. Zaten erenlerin insanla­

r ı  incitmesi ,  k ırmas ı ,  hele hele öldürmesi h içbir şekilde düşü­

nülemez. Onun içindir k i ,  eren in kı l ıc ı tahtadandı r  ve batın 

kı l ıc ı o larak ifadelendiri lmektedir .  Batın kılıcı olarak ifadelen-



d iri lmes i ,  tahta kıl ıcı fiziki varl ığı ile deği l ,  taşıd ığı manevi gü­

cü ile değerlend i rmemiz gerektiği anlamında yorumlanmal ı ­

d ı r .  Tahta kı l ıc ın gücü onu taş ıyan eren in manevi gücü i le 

i l inti l id i r. 

Tahta kıl ıçla veri lmek istenen mesaj , savaş ın ,  insan öl ­

dürmenin h içbir şeki lde meşru gösterilemeyeceğidir .  Tahta kı­

l ıç hoşgörünün ,  toplumsal barışın sembolüdıJr. Tahta kıl ıçta­

ki gücü kullanma yetkis ine sahip olan kiş i  onu kiş isel ç ıkarla­

rından uzak, toplum yararına kul landığı zaman erenleş i r ,  ere­

n in  hoşgörüsü tahta kı l ıçta temsi l in i  bulur .  

Eski Türk kültü rüne a it  unsurlar içeris inde de varl ığın ı  

tespit  edebildiğimiz tahta kı l ıç motifinin Şaman izmdeki mev­

cudiyeti ile i lgi l i ola rak Abdu lkad ir  İ nan ' ın  Tarihte ııe Bugün 
Şamanizm adl ı  kitabında şu bilgi yer almaktadır :  

" Şaman evindeki eşyalar a ras ında b ir  de tahta kı l ıç bu lu ­

nur .  Şaman bu kıl ıçla kötü ruhlara karş ı savaşır . '' 1 6  

Tahta kıl ıç, anlaş ıld ığı kadarıyla ,  Şamanların gerçekleşti r­

d iği b ireysel psişik yolculuğun başlangıcında engel oluşturabi ­

lecek unsurları (kötü ruhları) temizlemek için kul lan ı lmıştı r. 

Veli/dervişler ise . . .  tahta kıl ıcı kolon ize edici ,  uygarlaştırıcı nite­

l ikteki toplumsal yolculuklarına uygun bir amaçla taş ırlard ı . 1 7 

Şamanın tahta kı l ıcı i le kötü ruhlara karşı savaşması  mo­

tifin in ,  Alevi-Bektaşi geleneğinde mevcut tahta kıl ıçl ı  erenler­

de,  kötülüklere karşı savaşma,  toplumları huzursuz eden var-

1 6 Abdulkadir İ nan , Tarihte ı-e Bugün Şamanizm, Tü rk Tarih Kurumu Yayın ları , 
Ankara , 1 986, s. 80. 

ı 7 M. Suat Bergi l ,  "Geçmişte Tahta Kıl ıç '  S imge-Nesnesi ve M itoloj ik Bağlamdaki 
Evrensel Boyunı" ,  V. M itletlerarası Türk Halk Kültürü Kongre.<i Maddi Kültür 

Seksi1onu Bi ld i ri leri, Kültür Bakan l ığı Yayı nları / 1 904, Ankara, 1 997 ,  s .  1 32 .  



l ıkları ortadan kald ırma ,  zal imliklere ve adalets iz l iklere tahta 

kıl ıçla karşı koyma şekl inde yansıma alan ları bulmuş olabile­

ceği yönünde bir saptamada bu lunmak mümkündür. 

Tahta kı l ıç motifin in Alevi-Bektaşi kültüründeki mevcu­

d iyetin in temelde iki ana kaynaktan beslenmiş olabileceği dü­

şünülebi l i r. 

Bunlardan birinc is i ,  Alevi-Bektaş i  fel sefesine göre her in­

sanın tanrısal bir öz taşıdığı ,  Tanrı 'n ın  insanda görünüş ala­

n ına çıktığı , dolayıs ıyla insanı incitmenin Tanrı 'yı incitmek 

olacağı anlayı ş ıd ı r  ki, Aleviler onun için , insan öldürmeyi düş­

künlüğü kaldı rı lmayacak suçlardan saymakta ve Çorum ,  Ala­

ca , Küre köyünden Alevi dedes i Ahmet Gül 'ün ifadesiyle, "Al­

lah ' ın  evin i  yıkmak" olarak tan ımlayabilmektedi rler. 

Alevi-Bektaşi lerin yed i ulu ozandan b iri saydıkları Nesi­

mi  de bir tuyuğunda Enel Hak anlayış ın ı  şu şekilde ifadelen­

d i riyor: 

Ey gönül Hak sended ir  Hak sendedir  

Söyle Hakk' ı  k im enel Hak sendedir 

Hakk-ı mutlak zat-ı mutlak sended ir 

Mushafın hattı muhakkak sendedir  

Alevi kültüründe kıl ıcın tahtaya dönüştürülmesinde, bu 

kültü rde ağaca atfed ilen kuts iyetin de etki l i  olmuş olabileceği 

göz ard ı  edilmemesi gereken bir başka ayrıntıdır. 

B i r  " kü lt" olarak Alevi kültürü içeris inde va rlığın ı tes­

p it ettiğim iz ve çeş itl i fonksiyonları o lan ,  d ibinde yattığına 

inan ı lan eren vas ı tas ıyla kendinden her tü rlü d i lekte bu lu­

nu l a rak bez bağlanan ağaçlarda var olduğu düşünülen kutsi­

yetin ,  tahta kılıç vas ı tas ıyla ta ş ınabi l i r  bir n itel iğe dönüştü-



rü ldüğü düşünülebi l i r .  

Savaş makinelerin in her gün yüzlerce insanı öldürdüğü 

çağım ızda ,  tahta kıl ıçl ı erenlerin ifade ettiği anlam bir  kez da­

ha önem kazan ıyor. Barış ın ve hoşgörünün tüm dünya halk­

lar ının özlemi olmaktan çıkıp yaşam gerçeği olması en büyük 

d ileğimizdir . 
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Anadolu Aleviliğinde halka namazı 
----- G� -----

Anadolu Alevil iği i le i lgi l i  olarak üzerinde en çok ta rtı ş­

ma yaşanan konulardan biri de Anadolu Alevilerin in namaz 

kıl ıp  kı lmadıklarıdır . 

Bir görüşe göre, Anadolu Alevileri de diğer Müslümanlar 

gibi camiye gitı11ekte ve İ s lam akidelerine uygun olarak namaz 

kı lmaktad ırlar ,  d iğer Müslümanlardan h içbir farkları yoktur. 

Bu konudaki d iğer bir görüş ,  Hz. Al i 'n in camide öldü­

rülmüş olması ya da Muaviye döneminde cami minberlerin­

de Hz. Al i ve Ehl-i Beyt'e kötü sözler söylenmiş olması ve ben­

zeri gerekçelerle , Anadolu Alevis in in On İki İmam ve Ehl-i 

Beyt' in adını  bi lmeyen cami hocas ın ın arkasında namaz kıl­

mayıp ,  Hz. Muhamrned ' in  yaptığı gibi ,  ibadetin i  kendi  evin­

de gizl ice yaptığı yolundadır .  

B i r  görüşe göre ise, Anadolu Alevilerin in kıld ığı namaz,  

ibadet s istemleri olan cemlerde, cemal  cemale kıl ınan "ha lka 

namazı"ndan ibarettir. 

Şimdi namazın ne olduğu ve Anadolu Alevilerin in bu iba­

detlerin i  nasıl yerine getird iklerine ilişkin bilgilere göz ata l ım . 

Müslümanl ığa özgü bir ibadet biçimi  olan namaz, dua 

ederken secde etme şekl inde gerçekleşti ri len , İ s lam d in in in 

beş temel kural ından biridi r. Her M üslüman sabah ,  öğle , 

ikind i ,  akşam ve yats ı vakitlerinde olmak üzere günde beş kez 

namaz kı lmakla yükümlüdür.  
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Beş vakit namaz Peygamber miraçta iken farz olunmuş­
tur. Namazda okunacak dualar ve rekatların sayısı bel l idir . 
Farz namazla r; sabah iki ,  öğle dört, ikindi dört, akşam üç, yat­
sı dört olmak üzere toplam 1 7  rekattır . Müslümanlar sünnet 
olarak da sabah iki , öğle a ltı , ikind i dört, akşam iki , yats ı do­
kuz rekat ekleyerek günde 40 rekat namaz kılmaktadırlar .  

Cuma namazı ,  bayram namazı ,  cenaze namazı gibi na­
mazlar da vardır. Cuma ve bayram namazları ikişer rekattır. 

Ramazan ayı geceleri yats ı namazından sonra kılman 20 
rekatl ık namaza da teravih namazı denir . 

Namazın birçok kuralı ve koşulu vardır .  Namaza başla­
madan önce abdest al ınması gerekir. " Ey iman sahipleri ! Na­
maza du racağınız zaman yüzlerin izi ve d irseklere kadar el leri­
n iz i  yıkayın ;  başlarınızı meshed in ve topuklara kadar  ayakları­
nızı meshedin / yahut yıkayın .  Eğer cenup iseniz yahut biriniz 
tuvaletten gelmişse yahut kad ınlara dokunmuş da su bulama­
m ışsanız temiz bir toprakla teyemmüm edin,  yüzlerin izi ve el­
lerinizi ondan meshed in .  Allah size zorluk çıka rmak istemi­
yor. Ancak siz i temizlemek ve üzerin izdeki nimetini  tamamla­
mak istiyor ki şükredebiles iniz . " (Maide, 6) "Ey iman edenler! 
Sarhoşken ne söylediğin izi bi l inceye kadar: cenupken de yol­
culuk halinde olmanız müstesna, boy abdesti a l ıncaya kadar 
namaza yaklaşmayın . . .  " (Nisa ,  43)  

Abdestte ayrıca Hz .  Muhammed tarafından uygulandığı 
için sünnet sayılan ve bu yüzden Müslümanlarca uygulanan 
ayrıntılar da vardır .  Yüz ve ellerin üçer kez yıkanması ,  yıkan­
maya önce sağ kol ve sağ ayaktan başlanması ,  diş lerin ovulup ,  
kulak içinin ı s lak e l le  s ıvazlanması gibi .  

Namaz kıl ınırken kıble adı verilen Kabe yönüne yönelme 
zoru nludur. Namaz kılmaya engel bir durum ortaya çıktığında 
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namaz sonraya bı rakı labi l ir ;  buna kaza etmek denir .  Kaza na­

mazları için bel l i  bir vakit yoksa da kaza ettikten sonra ilk kılı­

nacak namazdan önce kaza namazın ın kıl ınması gerekir. 

Yatsı namazından sonra üç rekat olarak kıl ınan vitir na­

mazıyla bayram namazları vaciptir. 

Farz ,  vaci p  ve sünnet olan namazlar d ış ında kı l ınan na­

mazlara nafile, yan i  h içbir yükümlülük bulunmadığı halde se­

vap için kı l ınan namaz den ir .  

Namaz kılmaya başlamadan önce kı l ınacak namazın 

hangi namaz olduğunu bilmek ve bu namaza n iyet etmek şart­

t ır. N iyetin d il le söylenmesi de sünnet sayılmıştı r. 
İ s lam inancında, bütü n  bu sayı lan koşul lar yerine getiri l ­

d ikten son ra namaz kı l ınmas ı  mümkün  olmaktadır .  

Anadolu Alevi lerine göre i se beş vakit namaz Peygamber 

döneminde olmayıp ,  Abbasiler döneminde ortaya çıkmıştır . 

Kuranıkerim 'de yer alan "Güneşin kaymasından / aşağı sark­

masından ,  gecenin kara rmasına kadar namaz kıl . Sabah Ku­

ran ' ın ı  da gözet, çünkü sabah okunan Kuran tan ıkla rca izlen­

mekted i r" ( İ sra ,  78), "Sana özgü bir ibadet olarak, gecenin bir 

kısmında ,  o Kuran ' la meşgu l olmak üzere uyanık ol / uykun­

dan uyan .  Böylece Rabb' in in sen i  övülmüş bir makama / Ma­

kam-ı Mahmud'a u laştırması  umulur . "  ( İ s ra ,  79) ,  "Gündüzü 

geçim için çal ışma zaman ı  yaptık" (Nebe, 1 1 ) gibi ayetler ge­

rekçe gösteri lerek Peygamber' in ibadetin i  gece yaptığı ve beş 

vakit namazın Hz .  Muhammed döneminde olmadığı düşün­

ces i  i le beş vakit namaz kı l ınmamaktadır .  

Anadolu Alevi-Bektaş i  inanç sisteminde namaz deği l n i­

yaz esastır . Fiziki anlamda bir pirin d izleri , göğsü veya yen inin 

öpülmes i ,  ya da Hz.  Muhammed ,  Hz .  Al i ,  On İki İmam'dan 

biri veya bir inanç "u lu"sunun ad ı an ıldığında ,  sağ el başpar-
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mağın ın dudağa değd iri ldikten sonra göğse götürülmesi ya da 

göğse dokundurulan sağ el in başparmağının dudağa değdiri l ­

mesi suretiyle gerçekleşti rilen n iyaz ,  manevi anlamda başta Al­

l ah ,  Muhammed , Al i olmak üzere din u lu larına yapı lan duayı 

yan i  Hakk'a tes l im olmayı ifade eder. 
İnanç özell iklerin i  kaybetmiş kişi ya da gruplarda Sünni 

M üslümanlarca kıl ınd ığı anlamda namaz btı lunmakla bera­

ber, Anadolu Alevileri için as ı l  namaz, i badet biçimleri olan 

cemlerde kı l ınan ve otu ruş biçiminden dolayı " ha lka namazı " 

adın ı  alan namazdır. 

Ha lka namazı gerek biçim gerekse içerik bakımından 

Sünni Müslümanl ıktaki namazdan temel nokta larda ayrı l ­

maktad ı r. 

Şimdi Anadolu Alevil iğindeki abdest ve namaz kavram­

larına biç im ve içerik yönünden göz ata l ım.  

Anadolu Alevil iğinde halka namaz ı  için ön şartlardan bi­

ri abdest a lmaktı r. 

Ceme katı lacak her kişi önceden kendi vücut temizl iğin i  

yapmak zorundadı r. Yapı lan bu  tem izl ik abdest a lmayla özdeş­

tir. Bu temizlenmede ayağın ı  yıkarken , ayaklarımla kötü yola 

gim1eyeceğim , d iye n iyet eden kiş i ,  el lerin i  yıkarken,  el ini  ha­

rama uzatmayacağına ;  ağz ını  yıka rken,  d i l i  i le kötü söz söyle­

meyeceğine; yüzünü yıkarken, kimseye kötü gözle bakıp yüz kı­

zartıcı bir suç işlemeyeceğine n iyet eder. 

Anadolu Alevis in in ibadet biçimi olan cemlerde i se 1 2  
hizmet sahibinden biri olan " i brikç i " ,  " sakka"nın (yörelere gö­

re farklı i s imler veri lmekted ir) döktüğü su ile ellerin sadece 

parmakla rın ı  yıkama şeklinde gerçekleşen sembol ik an lamda 

abdest a l ınmaktadır ,  ki bu abdest tutu lan n iyetlerin toplum 

huzurunda teyit ed i lmesini ifade eder. Al ınan bu abdestte 
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amaç ahlaksal a rınma ve iç temiz l iğin sağlanmasıdır .  

Her Alevi-Bektaş i  senede bir ,  dede ve köy halkının katı­

l ımı  ile gerçekleşen " baş okutma" ,  " sorulma " ,  "görülme" cem 

töreni  ile toplumdan rıza l ık a l ıp , "yol "un yasaklad ığı suçları iş­

lemeyeceğini toplum ve dede huzu runda teyit eder. Tal ibin 

yunması ,  yıkanması  ve manen temizlen ip a rınması  anlam ına 

gelen bu abdeste Anadolu Alevi-Bektaş i l iğinde� "yıl abdesti "  

adı veri l i r. Yı l  abdesti Sünni inanç mensu plarında olduğu gi­

bi tuvalete çıkmak, eşiyle bir l ikte olmak gibi durumlarda bo­

zulmamakta , ancak abdest a l ın ı rken tutulan n iyetlerden birin­

de zaafa uğrayarak inancın yasaklad ığı suçlardan bir ini (z ina, 

h ı rs ız l ık ,  adam öldürme vb) iş lemesi durumunda inanç men­

subunun düşkün ilan ed ilerek cezalandırı lması  sureti ile bo­

zulmaktadır. 

Fiziki tem izl ik halka namazı için esas olmakla birl ikte 

cemlerde a l ınan abdestte fiziki b ir  tem izlenmeden çok, mane­

vi anlamda bir ar ınma ve iç temizl iğin in gerçekleşti rilmes in in 

amaçlandığı görülmekted ir . 
İnanç özel l iğini koruyan gru plarda , Sünni Müslümanlar­

da olduğu şekliyle namaz yoktur. Anadolu Alevileri için as ı l  

namaz cemlerde kı l ınan ve oturuş biçim inden dolayı halka na­

mazı adın ı  a lan namazdır ,  ki bu namazda  cemde bulunan her 

can karş ıs ındakinin kıbles in i  oluştu rur. 

Amasya , Gümüşhacıköy, Sarayözü köyünden Haydar  

Altun konuya şu  şekilde b i r  yorum geti riyordu :  "Sünn i  Müs­

lümanların ibadetinde kıbleye dönü lür. Alevi cem inde ise 

karş ı s ındaki insanın cemal ine n iyaz ed i l i r. Ha lka şekl inde 

otu rulmas ın ın neden i de budur.  Al lah ' ın  güzelliği insanın ce­

mal inded i r. Onun için insana secde ed i l i r, ancak insana ta­

p ı lmaz .  Allah da meleklerine,  Adem'e  secde edin ,  d iye buyur-
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muş ancak ibl is  secde etmemiştir . " 

Allah bi le güzellere aşıktır 
İnanmazsan Ku ran 'a  bak azizim 
Yüz dört kitap bu ayete tanıktır 
Hak Adem 'de insana bak azizim 

Hata i 

Amasya , Hamamözü , Yemişen köyünden Abdullah Bal­
c ı  ise şunları söylüyordu :  

" Halka namazı cemde cemal cemale kıl ınan namazdır .  
Bu namazda insan insana secde eder, çünkü Hak, Adem 'de­
dir. Allah insanı kendine örtü yapıp onda gizlenmiştir. Hak 
müminin kalbindedir . " 

Çorum,  Osmancık, Çampına r köyünden Davut Bayral ,  
"Aleviler için ası l  namaz halka namazıd ı r . Hazreti Peygamber 
ibadetini  cemal cemale yapmıştır ,  çünkü Allah ,  Adem'dedi r, "  
dedikten son ra Kul Fakir ' in ş u  dörtlüğünü söylüyordu :  

Münezzeh diyenler inkar eyled i 
Ehl-i Mürşid doğrusunu söyled i 
Hakk' ı  vücudunda ispat eyledi 
Göre göre inanmışım Hüdam' a  

Çorum , Merkez, Eşençay köyünden Vel i  Gürlek konuya 
farkl ı bir yorum geti rerek, "Aleviler için ası l  olan halka nama­
zıd ır . Kuranıkerim 'de Cenabı Hak buyurmuştur ki ,  biz geceyi 
ibadet ve dinlenme, gündüzü ise çal ış ıp rızkını temin vakit kıl­
d ık, onun için ,  gündüz göstermelik olarak yapılan ibadet gü­
nahtı r. Bundan dolayı biz ha lka namazı kılarız, ilk secde 
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Adem'e indiği için de Adem'e secde ederi z , "  d iyordu .  

Amasya , Merzifon , Kayadüzü köyünden Hüseyin Cey­

lan , "Alevilerde namaz deği l n iyaz vard ı r. Niyazda Adeın 'e 

secde ed i l i r. Hak, Adem'dedi r. Şeytan ,  H_akk' ın emrine uyup 

Adem'e  secde etmed iği için cennetten koyul ınuşru r. Biz 

Hakk' ı Adem'de bulduğumuz için insana secde ederiz .  Al­

l ah ' ın cemal i  insanın yüzündedir , "  ded ikten sonra Fedai ' n in 

şu dörtlüğünü söylüyordu :  

Münkirler bu  s ı rra elbet eremez 

Kuran oku r fakat manasın bilmez 

Hakk' ı gökte a ra r  Adem'de bilmez 

Dolarlar mescide boşunan geldi 

Çorum,  Alaca , Eskiyapar köyünden Hasan Taşdem ir  ise 

konuyu Harabi 'n in bir dörtlüğü ile yorumluyordu :  

Ge l  sofu nutkuna sen eyle iman 

Her sözüm Mevla 'n ın sözü gibid i r  

Tıpkı bana benzer Hazreti Allah 
İ şte gözüm Hakk' ın gözü gibid i r  

Konuya i l i şkin Pi r Su ltan Abdal ve Hata i 'ye a i t  ik i  dört­

lük şöyled ir :  
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Sen Hakk' ı yabanda a rama sakın 

Uyduysan kalbine Hak sana yakın 

Adem 'e hor bakma kend ini  sakın 

Cümlesin Adem'de buldum erenler 

Hata i 



İ hlas i le gelen bu yoldan dönmez 
İkil ikten geçmeyen birl iği bi lmez 

Eri Hak görmeyen Hakk ' ı  da görmez 

Gözü bakar  ama körden sayı l ır .  

Pi r Su ltan Abdal 

Amasya , Merzifon ilçe merkezinden Ai}_met Turan Sal­

tık, "Alevilerde gece yarı s ından sonra iki rekat olarak kı l ınan 

' leyl i seyir' denen namaz vard ı r. Bu Kuran'da da geçer. Hz.  

Peygam ber de onu kılard ı , "  dedikten sonra ,  "Alevilerde as ı l  

namaz halka namazıd ır, bu da cemde halkın halka biç iminde 

otu rup ,  insanın insana secde etmes iyle olur ," d iye ekleyerek 

konuyu yorumluyordu .  

Aydın ,  Bozdoğan ,  Alamut köyünden Mehmet Buruk,  

"Aleviler namazı  evinde gece yarıs ından sonra ik i  rekat olarak 

kı lar .  Aleviler iç in as ı l  olan namaz değil n iyazdı r. N iyaz her 

yerde yapı l ır ;  tarlada çal ış ırken ,  yemek yerken , yatarken , nere­

de olursa olsun Allah,  Muhammed ya Ali d iyerek n iyaz eder­

s in , "  d iyordu .  

Amasya , Göynücek, Şarkl ı  köyünden Mehmet Kıl ıç Ale­

vilerde namaza il işkin sorumuza farkl ı bir cevap veriyordu :  

" Bazen kıl ıyorum ,  üç  düvaz okuyorum,  üç  düvaz zaten 

namaz yerine geçer, " ded ikten sonra ,  "Alevilerin namazı cem­

de kı l ınan halka namazıd ır, "  d iye ekl iyordu .  

Buraya kadar  ortaya koyduğumuz bi lgi lerden de an laşı la­

cağı gibi ,  Anadolu Alevil iğinde Sünni Müslümanların kıld ığı 

namaz,  inanç özel l iklerin i  kaybet111 iş kişi ya da grupların  hari­

cinde yoktur. 

Alevilerin de Sünni  Müslümanlar gibi abdest alıp namaz 

kıld ığı yolundaki görüş ler, Alevi leri as im ile etme çabasından 
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kaynaklanan , gerçeği yans ıtmaktan uzak, bel i rl i  pol itikaların 

ürünü olarak ortaya konmuş görüşlerdir .  

Camiye gid ip namaz kılan Alevi inancı mensupları Tür­

kiye genel indeki Alevi nüfusun çok küçük bir bölümünü oluş­

tu rduğundan , bu kişi ve grupların genel an lamda Alevi inan­

cını temsi l  ettiğ ini söylemek mümkün değildir. 

Anadolu 'da yaptığım çal ışmalar s ı ras ınd.� birçok Alevi 

köyüne cami  yapıldığın ı  gördüm.  Bu cam iler ya devlet ta rafın­

dan bel i rl i  pol itikaların ü rünü olarak yapı lm ıştı ya da köy hal­

kı ta rafından çevreye uyum sağlama düşüncesi ile inşa edi lmiş­

lerd i .  Yapı lan bu cami lere köy halkının gitme oranın ın çok 

düşük olduğu ,  çoğunlukla da hiç kul lanı lmad ığı söylenmekte 

id i .  Bunun nedenleri a ras ında, "Sünni  imamın arkasından 

namaz kıl ınmaz ya da On İki İmam' ın ismini bi lmesi ve say­

ması durumunda kıl ın ı r, "  gibi gerekçeler yanında ; 

Kahramanmaraş ,  Pazarcık, Terolar köyünden Mustafa 

Enhas ,  " Ben Sünni cam i  hocas ın ın a rkas ında namaz kılmam, 

kıldığım zaman benim Ehl- i Beyt'e olan imanım zedelen i r, "  

derken;  

Muğla, Ula ,  Çörüş köyünden Al i Tozak, " Ben eskiden 

cuma namazlarına devaml ı  giderdim ama kı ld ığım namazda o 

caminin imamına uymam, durdum divana uydum On İki 
İmam'a ,  d iye namazımı kı lard ım,  kendimi On İki İmam' lara 

bağlar, Sünni imama uymazd ım,"  d iyordu ;  

" Hazreti Al i  camide öldürülmüştü r, Muaviye döneminde 

cami  minberlerinden Hz .  Ali ve Ehl-i Beyt'e küfred ilm iştir , " 

gibi gerekçeler sayılarak Alevi lerin camiye gitmemeleri açıklan­

maya çal ış ı lmakta ,  camiye gitmemenin gerçek nedeni göz ardı 

ed i lmekte id i .  Oysa Anadolu Alevis inin camiye gitmemesinin 

alt ında yatan gerçek çok daha farkl ı id i .  
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Anadolu Alevisin in ibadet biçimi  cemler ve cemlerde kı­

l ınan halka namazıd ır .  Cemler içeris inde yer alan ve Anado­

lu Alevil iğin in özünü oluştu ran ,  kad ınla b irl ikte ibadet, müzik 

(deyiş ,  düvaz), semah ,  kurban ,  bazı yörelerde içki içi lmesi vb 

unsurlar  i le yü rütü len 1 2  h izmetin n itel iği ,  cami mekan ı  içeri­

s inde gerçekleşti rilmeye uygun deği ldir .  Alevi lerin camiye git­

memesi ve namaz kı lmamasının a l tında yatai1 gerçek neden 

de budu r. Anadolu Alevileri ta rih in h içbi r döneminde camiyi 

ibadet mekanı  L) la rak kabu llenmemiş ve gitmem işlerd ir .  

Zah it sen bu yola benim mi dersin 

Erenler s ı rrına erem mi  dersin 

Mescit hak meyhane haram mı  ders in 

Hak olan mescide meyhane neyler 

Pir Sultan Abdal 

İ nsanlar i lkçağdan bugüne, gücüne inandıkla rı şeylere 

kuts iyet atfetm iş ve saygı ların ı ibadet ederek gösterm işlerd i r. 

Her inancın kend ine özgü bir ibadet biçimi  vard ı r . Bu 

ibadet biçimi toplumların kü ltü rel yapıla rına göre uygulama­

da küçük farkl ı l ıklar  göstermekle birl ikte ,  temel nitel iklerinde 

ortaklık taş ırlar. 

Anadolu Alevi lerin in ibadet biçimi ise İ s lam inancı içe­

risinde değerlendiri lmekte ve Anadolu Alevis i  İ s lam inancı 

açıs ından gerçek ibadetin kend i yaptığı ibadet olduğu görüşü­

nü savunmaktadır. 

Anadolu Alevis in in ibadetinde yürüttüğü 1 2  hizmetin 

Kuran hükümleri ve İslam inancın ın genel nitel iği açıs ından 

yorumunu yapmak oldukça güçtür. 

Anadolu Alevi l iğin in ibadet biç imi olan cemler ve cem-
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!erde kıl ınan halka namazı ,  Alevilerin İs lam öncesi içinde bu­
lundukları inanç sistemleri ve yaşadıkları Anadolu coğrafya­
sında var olmuş yerleşik kültürlerin izlerin i  taşıyor gibi görün­
mektedi r  ve İ slami bir kılıfa büründürülen eski inanç ve kül­
türlere ait unsurlar üzerindeki kıl ıfın altından her zaman ken­
dini  hissettirmektedir. 
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Anadolu Aleviliğinde 
n1uharren1 ve aşure 

����- C� 

Anadolu Alevil iği ile i lgil i ola rak en çok tartış ı lan konu­
lardan biri de Anadolu Alevilerin in oruç tutup tutmadıkları 

ya da bu ibadetlerini ne şekilde yerine getirdiklerid ir .  

Yahudi ve H ı ristiyan ların da yı l ın hell i gün lerinde bel l i  

nesneleri yememe şekl inde gerçekleşti rd iği orucun ,  güneşin 

doğmasından batmasına kadar geçen sürede yememek, içme­
mek ve cinsel i l işkide bulunmamak gib i  birtakım kural ları 

vard ı r. 

Oruç tutmak İ slam dininin beş temel ku ral ından biridir . 

Kameri yı l ın ramazan ayında olmak üzere her yı l bir ay tunı ­

lur .  H icret' in ikinci yı l ında Medine'de farz olunmuştu r. Ku­

ran da ramazan ayı içeris inde bildiri lm iştir. 
Oruca, n iyet edi lerek başlanması gerekir. Ergin olan her 

Müslüman oruç tutmak zorundad ı r. M isafir ve hasta olanlar 

i le çocukların ı emziren kadınlar oruçla rın ı  kaza edebi l i r  ve 

sonradan tuta rlar. Loğusa ve adet gören kadınlar oruç tutmaz­

lar ama bu durumları geçtikten sonra her tutmad ıkları güne 

karşı bir gün olarak oruçlarını tutmak zorundadı rlar. 
Ku ranıkerim'de oruçla i lgi l i  1 2  ayet bulunmaktadır. 

Oruç tutulmasını  ve ne zaman tutulması  gerektiğini  ifade 

eden iki ayet şöyled ir: 

" Ey iman sahipleri ! Oruç s izden önceki ler üzerine yazıl-
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dığı gibi s iz in üzerinize de yaz ı lmıştır . Bu sayede korunmanız 

umulmaktadı r. "  (Bakara ,  1 83) 

"Ramazan o aydır ki ;  insanlara kılavu z  olan, iyi-kötü ay­

rım ıyla h idayetten kan ıtlar geti ren Kuran,  onda indir i lmişti r. 

O halde bu aya ulaşanmız onu oruçlu geçirsin. Hasta olan ve­

ya yolculuk hal inde bulunan tutmadığı gün sayı s ınca başka 

gün lerde tutsun.  Allah s iz in için kolayl ık ister'; O s izin için 

zorluk istemez. Tutu lmamış olan gün leri tamamlamanız ı ,  sizi 

doğru yola kılavuzladığı için Allah ' ı  yüceltmenizi ister. Ve s i­

z in şükretmeniz umulmaktadır . " (Bakara , 1 85) 

Oruç Kuran hükmü olarak bildiri lmeden önce Hz .  Mu­

hammed' in Medine'de M üslümanlara, Yahudilerin yaptıkları 

gibi ,  yılda bir kez sadece aşure gününde oruç tutmalar ını bu­

yurduğu bi l inmektedir. 

Muharrem ayının sadece onuncu günü (bir gün olarak) 

oruç tutmak, daha sonra İ slam inancı açıs ından mekruh (Al­

lah tarafından yasaklanmamakla beraber yapı lmam�sı gere­

ken) sayı lmıştır. 

Bunun neden i ,  muharrem ayının onuncu gününü Yahu­

d ilerin ,  kutsal kitapları Tevrat'a göre günahlardan arınma ce­

zas ı ,  iş lenen bir günaha karşı l ık tutmak üzere bir şey verme ya 

da yapma günü olarak kabul etmeleri ve bu gün o ruç tutma­

larıdır .  Araplar da Yahudi lerden etkilenerek aynı gün oruç tu­

tarken İslamiyetin o ruç ayı olarak ramazan ayın ı  benimseme­

si sonucu 1 O Muharrem günü oruç tutulması yasaklanmış ve 

mekruh sayı lmıştır. 

Çorum,  Kargı , Yeşi lköy'den (köy Sünni-Hanefidir) kay­

nak kiş i Yusuf Aksoy 09 .09 . 1 994 günü yaptığım derleme ça­

l ışmasında muharremde oruç tutmaya i l işkin soruma şu şekil­

de cevap veriyordu :  
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" Muharremde oruç tutmak sevaptı r. Dokuzuncu ve 1 1 .  

gün ler tutmak gereki r. Onuncu gün oruç tutmak iyi değildir .  

Gayri Müsl imler bu güne çok önem veri r ve onuncu gün oruç 

tutmaya çok itibar ederler. Onlara benzememek için onuncu 

gün oruç tutmamak gerekir . "  

Anadolu Alevileri , Sünni  Müslümanlar g ib i  ramazan ayı 

boyunca 30 gün oruç tutmazlar . İ nanç özelliğin i  yitirmiş kişi 

ya da  gruplarda ramazan orucu tutu lmakla birl ikte , bu , inanç 

açıs ından genel bir n iteleme yapmaya yeterli deği ldir .  

Anadolu Alevi lerince ramazan ayın ın 1 9 , 20 ve 2 1 . gün­

leri yas günü olarak kabul edi l ip ,  o gün lerde oruç tutulmakta­

d ır .  Bunun nedeni ,  Hz .  Ali 'n in ramazan ayın ın 1 9 'unda  yara­

landıktan sonra 2 1  ' inde Hakk'a yürümüş olmasıd ı r. Bunun 

d ış ında,  inanç özel l iğin i  koruyan Alevilerce ramazan ayında 

oruç tutulmamaktadır. 

Anadolu Alevileri için as ı l  olan , muharrem ayında 1 2  

gün süreyle tutulan oruçtur. Bu oruç bazen , 1 2  günlük orucun 

öncesinde, Müsl im Akil ve iki oğlu (Muhammed ve İ brahim) 

için tutulan üç günlük k�rş ı lama orucuyla 1 5  güne çıka rı l ı r. 

Muharrem ayı Anadolu Alevis i  için yas ayıd ı r. Bunun 

nedeni  Hz .  Al i 'n in küçük oğlu Hz .  Hüseyin ' in 1 O Muharrem 

680'de Yezit orduları tarafından Kerbela 'da önce susuz bırakı­

l ıp daha sonra baş ı  kes i lmek sureti i le şehit edi lmiş olmasıdır .  

Alevi ler o günün yas ın ı  çeker, matemini tutarlar . 

Caferiler Hz .  Hüseyin ' in şeh it edild iği 1 0  Muharrem gü­

nüne kadar oruç tuttuktan sonra 1 0  Muharrem günü <lövü­

nürler. Vücutlarına zincirlerle vurarak, vücutların ın bazı yerle­

r ini keserek kan akıtı rlar. 

Türkiye Caferilerin in caferi l ik.com adl ı  İnternet s i tesin­

de, ramazan orucunun farz olduğundan bahisle , muharrem 
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orucu ile i lgi l i  şu bi lgi ler veri lmekted ir :  

" Ramazan orucu imiş gibi görmeden , d i lerse o mus i bet­

leri b i raz o l sun tatmak, gözyaş ı  dökmek, o şehitler i le hem­

hal  olmak amacıyla 1 0- 1 2 gün oruç tuta rl a r, yahut  da güçle­

ri yettiği mikta rda Allah rızas ı  içi n oruçl u  o lurl ar. Muharrem 

ayı orucu tutulduğunda ifta r vaktinden son ra su içmemek, 

et, yumurta , soğan vb zevk verici şeyler yemem€k, tı raş  olma­

mak gibi ameller ise orucun şartlar ından değild i r. Bu  sade­

ce edep ,  saygı ve o günkü mus ibete duyu lan i lgi ve üzüntü­

nün bir ifadesid ir .  Bu bir gönü l  ve aşk iş id ir .  Ka lbinde bu 

aşkın ateş in i  yakan bir  kimse,  deği l  1 0- 1 2 gün gam ,  keder ve 

üzüntü lü  o lmak,  belki b i r  ömür hüzünlü olma l ı ,  gü l meyi 

unutma l ıd ı r . "  

Görüldüğü gib i ,  Caferilerdeki muharrem orucu i l e  Ana­

dolu Alevi l iğindeki muharrem orucu aras ında inançların 

özündeki farkl ı l ıklar kadar derin ayrı l ıklar bulunmaktad ı r. Bu 

da dikkat çekilmesi gereken bir ayrıntıd ır . 

Anadolu'da yaşayan Nusayri gruplarca da ramazan ayın­

da 30 gün oruç tutulmakta , muharremde oruç tutu lmamakta­

dır .  Hz .  Hüseyin ' in  Kerbela 'da şeh it ed ild iği 1 0  Muharrem 

günü ,  On İki İmam için dua ed i l ip ,  Hz .  M uhammed, Hz. Al i 

ve Ehl-i Beyt'e salavat geti ri l i p  kurban kes i lerek ve hır ıs i  piş i­

rilerek adak dağıtı lmaktad ır .  

Hatay'dan Şıh Nasredd in Eskiocak, " Biz 1 0  M uharrem ' i  

d iğer Aleviler g ib i  matem günü olarak deği l ,  bayram olarak 

kutlarız ,  çünkü o gün Hz.  Hüseyin ' in  cennetle müjdelend iği­

ne inanırız , " d iyor. 

Alevi-Bektaş i ler ise 1 0  Muharrem' i  matem bayramı  ola­

rak değerlend i ri rler, çünkü o gün İmam Hüseyin ö lmüş an­

cak oğlu Zeynel Abid in Kerbela 'dan sağ ku rtu lmuştu r  ve On 
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İk i  İ mamlar onun nes l inden gelerek tamamlanmıştır . Ayrı­
ca Anadolu Alevileri orucu 1 2 'ye tamamlarlar .  Anadolu Ale­
vilerinde dövünme yoktur. 

Muharrem in başlangıcı takvimlerde bel i rtilmekle bera­
ber, geleneksel açıdan muharreme Kurban Bayramı 'n ın ilk 
gününden 20 ya da son gününden 1 7  gün sayıla rak başlan­
ması yaygın bir uygulamadır. 

Bazı köylerde ise muharrem orucunun başlangıç ve bitiş 
tarihleri sabitlenmişti r. 

Kaynak kişi Vel i  Gürlek, muharremin başlangıç ve biti ş 
tarihlerine i l i şkin şu bilgileri veriyordu :  

" Hz.  Hüseyin Kerbela 'ya Mart' ın 2 7 's inde gelmiş ve Ni· 
san ' ın  8 ' inde şehit olmuştur .  Bu ta rihleri muharremin başlan­
gıç ve biti ş i  olarak kabul ed iyoruz ve bu aradaki 1 2  gün oruç 
tutuyoruz .  Muharremin tarihleri sabitlendi . "  

Kaynak k i ş i  Bekir Sahan aynı uygulamanın Yozgat, Mer­
kez ,  Kababel köyünde de olduğunu bel i rtip ,  gerekçe olarak, 
Kerbela olayının tarih inin bel l i  olduğunu ve her yıl değişme­
mesi gerektiğin i  göstermekted ir . 

Ayrıca , Hz .  Hüseyin ' in şehit ed ild iği günü,  1 O Ekim 680 
(H. 1 0  Muharrem 6 1 ) ta rih in i  baz alarak sabitleme düşünce­
s inde olanlar vardır .  

Muharrem orucu süresince kaç ınılması gereken ve oru­
cu bozan davranışlar i se şunlard ı r: 

• Su içilmez (oruç açıldıktan sonra sulu gıdalar a l ınır: 
hoşaf, ayran vb) , 

• Çamaşır yıkanmaz, 
• Banyo yapı lmaz, 
• Tıraş olunmaz, 
• Sigara ,  içki içilmez, 
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• Hayvan kes ilmez, 
• Ağaç kesi lmez, 
• Böcek öldürü lmez, 
• Kokulu maddeler koklanmaz, 
• Karı-koca i l işkileri olmaz (oruç açıld ıktan sonra da) , 
• Süsleni lmez, 
• Aynaya bakılmaz, 
• Türkü söylenmez , 
• Oyun oynanmaz, 
• Düğün olmaz, 
• Cem yapılmaz (Cemlerin 48 perşembe yapı lmasının 

nedeni  de budur) ,  
• Kimi yörelerde oruç tuz yalayarak açıl ır . 

İnancın özünde olan ve geleneksel kes imde hala uygu­
lanmakta olan bu kuralların bazılarının (banyo yapmama, tı­
raş olmama, aynaya bakmama, çamaşır yıkamama gibi) çağdaş 
yaşam içerisinde geçerl i l iğin i  yiti rd iği ve uygulamadan kald ırıl ­
d ığı görü lmektedir. Bu da Anadolu Alevi liğinin dinamik yapı­
s ın ı ,  koşul lara göre yeni şekiller alabi lmesini  tespit açısından 
i lginç bir bulgu olarak karş ımıza çıkmaktadır .  

Geleneksel kesimde muharrem ayı süresince akşamları 
oruç açıldıktan sonra evlerde toplanılarak, bi lenler tarafından 
Kerbela vakası anlatı lmakta ya da kitaplardan okunmakta , Hz .  
Hüseyin 'e mersiyeler söylenmektedir. 

r o 6  

Bugün matem günü geld i 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 
Sen in derdin bağrım deld i 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 



Kerbela 'nın önü yaz ı  
Yüreğimden çıkmaz sızı 
Yezidler m i  kırd ı  sizi 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Biz imle gelenler gels in 
Serini meydana koysun 
Hüseyn i le şehid olsun 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Kerbela 'nın yazı ları 
Şehit düştü gazileri 
Fatma ana kuzuları 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Esti deli poyraz esti 
Kafir  Mervan bizi astı 
Hüseyn ' in başın kesti 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Kerbela 'n ın önü düzdür 
Geceler bana gündüzdür 
Şah Kerbela 'da yalnızd ır  
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Gökte yıldız paralandı 
Şahrıban Ana karalandı 
İmam Hüseyin yaraland ı 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 



İmam Hüseyin attan düştü 
Kafi r  gel ib kanın içti 
Atı Medine'ye kaçtı 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Bir su verin masum cana 
Yezid içti kana kana 
Fatma Ana yana yana 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Kerbela'da biter yonca 
Boyu uzun bel i  ince 
Şah Hatayi 'm kasarınca 
Ah Hüseyin vah Hüseyin 

Hatai 

Anadolu Alevilerince , 1 2 . günü tutu lan orucu l l .  günü 
akşamından yapılmaya başlanan aşur eden yiyerek açmak da 
yaygın bir uygulamadır. 

Ramazan orucundaki orucu kaza etme ya da tutu lamayan 
oruca ka rş ıl ık fidye ya da kefaret verme uygulamaları muhar­
rem orucunda mevcut değild ir. Muharrem orucunun tutulma­
s ında inanç açısından herhangi bir yaptı rım söz konusu değil­
d ir .  Tutup tutmama tamamen bireyin özgür iradesine bırakıl­
mıştı r. 

Muharrem orucunda ,  ramazan orucunda olduğu gibi sa­
hura kalkmak yoktur, orucun başlayış ve bitiş saatleri güneşin 
batış ı  ile i l inti lendiri lm iştir, güneş battıktan sonra oruç açıl­
makta ve yenen bu yemekle ertesi günkü güneşin batışına ka­
dar oruç tutulmaktad ır. 
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Toplumsal yaşamda musah ipl ik müessesesi sayesinde ya­
şanan yard ımlaşma ve paylaş ım,  muharrem ayı süresince tüm 
köyde yaygın laşmakta ve ekonomik gücü yerinde olan her ev­
de pişen yemek, oruç açılmadan önce fakir  olanların evine 
gönderilerek oruçların aynı kazanda pişen yemekle açı lması 
sağlanmakta ve toplumdaki b irl ik ruhu pekişti rilmekted ir . 

Muharremde tutu lan oruçla Hz .  Hüseyin ' in Kerbela'da 
çektiği acı lar , uğrad ığı haksızl ıklar hatırlanarak, ayn ı acı lar yü­
reklerde hissedi l ip Yez it'e lanet okunurken,  Kerbela şeh itleri 
için gözyaş ı  dökülür. Aynı zamanda , hepsinin de haksız l ığa 
uğrad ığına inanılan On İki İmamlar anı l ı r. Muharrem ayı sü­
resince hissed ilen acı , Hz. Hüseyin ' in kişi l iğinde temsi l in i  bu­
lan , haksızl ığa uğraman ın ,  ezilmiş l iğin acısıd ır . Hz. Hüseyin 
ve Kerbela b irer simgedir. Anadolu Alevisi için Kerbela b ir  
tepkin in ,  bir başkaldır ının s imgeleşmiş  öyküsüdü r. Saygı du­
yu lan , Hz .  Hüseyin ' in başkaldırı s ı ,  haks ızl ığa ka rşı d i renc i ;  
üzüntüsü duyulan ise Kerbela olayının sonucudur. 

Anadolu Alevilerinin tuttuğu muharrem orucu , aç susuz 
kalarak nefsi terbiye etme amacından uzak, Hz.  Hüseyin ' in ki­
ş i l iği i le özdeşleştirilen bir hak arayıcı ,  bir başkaldı rıcı kahra­
manın kaybının matemidir .  Anadolu Alevisi Hz. Hüseyin'de 
kendi başkald ı rıcı l ığın ı ,  Kerbela olayında ise kendi  isyanını 
görür .  İ syanın başarısızl ığıd ı r  ona yas tutturan .  Tumığu yasın 
a rd ından ise . hep umut vard ı r. Mehdi gel ip bir gün her şeyi 
düzeltecek inancı i le, Mehd i umudun öbür ad ı olmuştu r  Ana­
dolu Alevisi için .  

Alevilerce as ı l  o lan "nefs" i  öldürmekti r; nefs (nefis) insa­
nın içindeki yıkıcı arzular ve kötü duyguların tümü anlamına 
gel i r. Alevi felsefesinde insan nefsi ,  onun için "en büyük düş­
man" (Adu-yı ekber) kabul ed i lmiştir. Bu nedenle de en bü-
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yük savaş " insanın kend i  içinde, kendi nefsine karş ı verd iği 
savaş"tır . Anadolu Alevilerinin inancına göre,  el ine, d i l ine, 
bel ine sah ip çıkmak en büyük oruç ve bu orucu bozmak en 
büyük günahtır. 

Ölmeden önce ölmek, simgesel anlamda ölüp yeniden 
doğmayı ya da nefsini öldürmeyi ifade eder; Alevi için ası l 
olan bu yolla nefsini öldürmekti r, yoksa oruç nıtarak nefsin 
ıslahı deği l .  

Hızır orucu 

Muharrem orucu dış ında Anadolu Alevi lerince şubat 
ayın ın ikinci haftasında Hz. Al i 'n in bir zuhuru olarak düşün­
dükleri H ız ı r  için de çoğu yerde üç, bazı yörelerde ise yedi gün 
"H ız ır  o rucu" tutulmaktad ırlar. Bu oruç çoğu zaman 1 2  ya da 
1 3  Şubat'ta başlamaktad ır . 

Adıyaman,  Piş inik,  Durukaynak köyünde 2002 yıl ında 
1 2- 1 8 Şubat ta rih leri a rasında tutulan Hızır orucunun a rd ın­
dan ,  1 8  Şubat' ta Havra (lokma) yapı larak dağıtıld ığı ve a rdın­
dan da H ız ı r  cem inin yapı ld ığı belgelenmiştir .  Bu köyde H ı­
z ır ' la  i lgi l i  yaygın bir uygulama da ,  kerpiç damlı evlerin baca 
kenarlarına küçük taş lar dizi lmesi ve sabah olduğunda taş la­
rın kald ı rı l ıp altlarına bakılmasıdır ;  eğer taşların altından bir 
böcek çıkarsa o gün H ız ır' ın o eve uğradığına inanılmaktad ır. 

S ı raçla r Alevi lerinde de H ız ı r  o rucu yed i gün tutulmak­
tadır .  

Efsanevi bir kişi l iğe sahip olan H ız ır  hakkında Alevi le r 
arasında birçok söylence bulunmaktadır . H ız ır  Peygamber' in 
zor durumda olan kiş ilerin yardımına yetiştiğine inanı l ır. Ale-
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vil ikte bunu anlatan "yetiş ya Boz Atlı H ızır" , " Boz Atl ı Hız ır 
yardımcınız olsun" gibi sözler sıklıkla kullanı l ır .  

Pir Sultan Abdal ' ın  bir deyiş inde H ızır ' ın yolda kalana 
yoldaşl ığı şu şekilde anlatı l ır :  

Allah Allah desem kalksam yürüsem 
Acep şu dağları aşamam m'ola 
Boz at l ı  H ız ır ' ı  yoldaş eylesem 
Varıp efendime düşemem m 'ola 

Alevilerin inanışına göre , H ız ır  yoksul ,  yetim ,  fakir  kıl ı ­
ğında evleri üç gün peş peşe z iyaret etmektedir .  Bunun içindi r  
k i  Aleviler, H ızır' ın gezdiği günler olduğunu düşündükleri 
günlerde H ız ır orucu tutarlar ve yoksul  kılığındaki H ız ır gibi 
olduklarını ,  nefislerin i  öldürdüklerin i  ifade etmeye çal ı ş ı rlar. 

Anadolu Alevileri açısından H ızır da Al i 'd ir .  Pir Sultan 
bir dörtlüğünde Ali 'n in H ızır olduğunu ifadelendirmektedir :  

Bin bir adı vard ır  bir ad ı H ız ı r  
Her nerde çağırsam orada hazır 
Ali padişahtır Muhammed vez ir  
Bu fermanı yazan Ali değil mi ?  

Boz  Atlı H ız ır çoğu halde H ız ır  İ lyas i l e  de karıştı rılmak­
ta ve H ızır ve İ lyas Peygamberler' in birbirine kavuştukları gün 
olarak kabul ed ilen 6 Mayıs ta rihi Anadolu 'nun pek çok ye­
rinde geleneksel uygulamalara sahne olmaktad ır .  H ız ır ve İ l­
yas iki kardeş peygamberdir .  B iri karada diğeri denizde yardı­
ma ihtiyacı olan insanlara yardımcı olurlar ve senede bir gün ,  
k i  b u  gün 6 Mayıs tarihidir , bi rbi rleri i le buluşurlar . B u  aynı 
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zamanda kara ile den izin bi rbi rine kavuşması anlam ını  da içe­
rir . H ıd ırellez ayn ı zamanda bir  mevs iml ik dönüşümün işare­
tid ir ,  a rtık bahara eriş i lm iştir. 

Darda kalanlara yardım motifinin ortakl ığından kaynak­
lanmış olsa gerekti r ki , Boz Atl ı H ız ır  ile H ız ır  ve İ lyas kültle­
ri bi rbi rine karıştı rılmış  ve ayn ı gibi algılanmıştı r .  

Oysa H ız ır  ve İ lyas inancı Alevi ler d ış ında ·Anadolu' nun 
bi rçok yerinde Sünni Müslümanlarca da bi l inmekte ve he­
men hemen ayn ı içerikte tanımlanarak kutlanmakta iken , Boz 
Atl ı H ız ır Anadolu Alevi lerine özgü bir algılama ve inanç ola­
rak karş ım ıza çıkmaktad ır .  

Hız ı r  orucu i le i lgi l i  geleneksel uygulamala ra bakıld ığın­
da H ız ır ' ın ayn ı zamanda bolluk ve bereketle ilgi l i  bir kutlama 
niteliği taş ıd ığı da görülmektedir .  

Şubat ayı , Anadolu Alevi lerince H ız ı r  ayı olarak da ad­
land ır ı l ır .  İş mevs imi  olmayan ve bu nedenle de cemlerin ya­
pı lması için uygun olan bu dönemde, görgü cem i ,  musahip­
l ik cemi  gib i  Alevi geleneğin in temelin i oluşturan uygulama­
lar gerçekleştiri l ir .  

Aşure 

Tatlı olarak bil inen aşure (aşur, aşura) , ad ını Arap  ayla­
rından muharremin onuncu gününden a l ı r. 

Yahud i lerin inancına göre bu gün ,  i ş lenen b i r  günaha 
karş ı l ık olmak üzere bir şey verme ya da yapma günüdür .  Bun­
dan dolayı Yahudi ler bu gün oruç tutu p aç kalarak günahla rı­
na ka rş ı l ık bir bedel ödemiş olurlar . Araplar da bu inançtan 
etkilenerek bu gün oruç tutuyorlard ı .  İs lam iyetin oruç ayı ola -
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rak ramazan ayını kabul ed ip bu gün oruç tutu lmasını yasak­
laması ile birl ikte İs lamiyet içerisinde hu günle i lgi l i  farklı ina­
nış lar ortaya çıkmıştır. 

• Hz. Adem' in günahından dolayı ettiği tövbenin bu 
gün kabul olduğu , 

• Hz.  İbrahim ' in bu gün ateşten kurtu lduğu , 
• Hz.  Yakub'un ,  oğlu Yusuf' a bu gün kavuştuğu , 
• Hz. Nuh'un gemisinin tufan bitip sular çekil ince Cu­

d i  Dağı 'na bu gün otu rduğu , 
gibi inanışlarla bu gün b i r  şükran günü olarak kabul 

ed i lmiş ve aşure yapmak su retiyle kutlanır  olmuştu r. 
Bu gün aşure piş iri lmes i ,  Hz. Nuh'un gemis i  öyküsüne 

bağlanır .  Bu öyküye göre, Nuh Peygamber ahlaksal bir çökün­
tü yaşayan ve Allah ' ın gazabına uğrayacağı kend isine bi ldiri­
len halkından kendisine inanan birkaç kiş i  ve dünyada yaşa­
yan hayvanlardan aldığı b irer çift örnekle, yaptığı büyükçe bir 
gemiye biner ve tufan kopar. Bütün dünya sula r altında kal ır ,  
gem i  gün lerce suyun üzerinde kaldıktan sonra dağa otu ru r. 

Gemidekiler tufandan kurtu lduklarına sevinerek, gemide 
artakalmış ne kada r  yiyecek varsa toplayıp bir kazana doldura­
rak bir şükran çorbası p iş iri rler. Pişi rilen bu çorba , aşurenin 
ilk örneğid ir .  . 

Anadolu Aleviliğindeki aşure geleneği ise Kerbela olayı­
na dayandırı lmakla beraber, sadece Hz .  Hüseyin ve Kerbe­
la' da şehit olanlar için deği l ,  aynı zamanda On İki İmamlar 
iç in de piş iri l i r. Kerbela iç in piş irilen aşure Nuh'un gemis i  öy­
küsüyle de bi l inmektedir .  Hatta çoğu zaman Kerbela olayı ile 
Nuh'un gemis i  söylencesi arasında, asıl söylencede yer a lma­
makla beraber, bağlantı kuru lmaktad ır. 

Çorum ,  Alaca , Eskiyapar köyünde yapmış olduğum bir 
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derleme çal ışmasında kaynak kişi Hal i l  Taşdemir, aşureyi ni­
çin yaparsınız şekl indeki soruma şöyle cevap veriyordu :  

"Aşure, Nuh Peygamber'den kalmıştır .  Nuh Peygamber, 
Allah' ın gazabına uğrayan halkından kendisine inananlar ve 
dünyada bulunan hayvanlardan aldığı birer çift örnekle gemi­
s inde tufanın dinmesini beklerken, gemi  denizin üzerinde bir 
yerde takılıp kalır . Nuh Peygamber, Allah'a yalvamrak gemisini 
bu- durumdan kurtarmasını d iler. Allah'tan bir nida gel ir  ve ge­
minin bulunduğu yerin Kerbela Çölü'nün üzeri olduğu , Hz. 
Hüseyin ile birlikte 73  kiş inin i leride burada Yezit Orduları 'nca 
şehit edileceğini bildirir. Nuh Peygamber ve gemidekiler, Hz .  
Hüseyin ,  On İ ki İmamlar ve şehitler aşkına üç gün oruç tutup 
aşure yaptıktan sonra gemi  yürümeye başlar ve karaya ulaşır . " 

Bu söylencede de görüldüğü gibi ,  uygulad ığı her gelene­
ğe kendine göre bir kaynak bulan ve kendi inancıyla bağdaş­
tıran Anadolu Alevis i ,  üzüntüsünü çektiği Kerbela olayını  da­
hi yüzyıl lar önceki bir öyküyü kaynak göstererek yorumlama­
s ını bi lm iştir. 

Aşu re,  Anadolu'da Sünni inanç mensuplarınca da yapı­
l ıyor olmakla beraber, Anadolu Alevilerince yapılan aşure,  
bağlandığı kaynak, yapı l ış_ tarihi ,  yapı l ı ş  amacı ,  yapı l ış ı  ve da­
ğıtı l ı ş ı  s ı ras ında çevresinde oluşan birtakım pratik ve uygula­
malarla farkl ı l ıklar taşır .  

Anadolu Alevileri , 1 1  t ıraş 1 2  aş ,  d iyerek, orucun 1 1 .  

günü tıraş olup tem izlenir  on, 1 2 . günü ise aş yan i  aşure piş i­
rirler. 1 2 . gün tutulan oruç o gün piş i rilen aşurenin yenmesi 
ile açıl ır .  

Tahtacı gruplarda ise muharrem orucu ve aşure ile ilgil i 
olarak, orucun ilk beş günü h içbir iş yapı lmazken , beşinci 
günden sonra yapılabi lecek işler şu şekilde ifade edi l ir :  
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6 yaş :  (Altıncı gün artık ağaç kes im iş lemlerine başlana­
b i l i r) Om1an ürünleri işçil iği ağı rl ıkl ı  geçim kaynakları olan 
Tahtacılar, Hz. Hüseyin ' in Kerbela'da başı kesi lmek suretiyle 
şehit ed i lmiş olmasından duydukları üzüntü neden i ile mu­
harrem ayının i lk beş günü canlı nesnelere dokunmaz ve kes­
mezler; 

7 tıraş :  Hz. Hüseyin ' in Kerbela'da susuz bırakılarak şehit 
ed i lmiş olmasından duyulan üzüntünün bir ifadesi olarak 
Tahtacılar'da muharrem ayının i lk a ltı günü su ile i l intil i iş ler 
yapı lmaz, buna bağl ı olarak tıraş  da olunmaz. Bu bir yas ala­
metidir, altıncı günden sonra ise artık tıraş ol ı ı11abill-ı:; 

8 saz: Kerbela 'n ın matemi Redeni ile yapılmayan eğlen­
ce içerikli faal iyetler (nişan, düğün)  gibi sekizinci günden iti­
baren yapılmaya başlanabil ir ;  

9 don : Dokuz gün süresince yapılmayan tem izlik işlerine 
bu gün başlanarak artık çamaşır yıkanabil ir; 

1 O göç-kon: İ lk dokuz günde yapılamayan yolcu lukla ra 
onuncu günden itibaren çıkılabi l ir ;  

1 1  pişir :  Aşurenin piş irme hazırl ıkları ve piş iri lmesi 1 1 .  

gün gerçekleştir i l ir ;  
1 2  iç ir :  Aşu renin 1 2 . gün komşu ve akrabalara içil ir , da­

ğıtı l ı r .  

Tahtacı geleneklerinde 1 2  gün oruç tutanlar 1 2 . gün aşu­
relerini yapar, orucu 1 2  güne tamamlamayanlar 1 2 . günden 
sonra aşurelerin i  yapar. 

1 2  günde orucunu tamamlayanlar aşureleri ile birl ikte 
bir  cebrai l  (horoz) keser ve bu kurbanla birlikte deden in du­
a ları eşl iğinde dolu (rakı) da veril ir .  

Günlük yaşantım ızda b i r  tatl ı türü olarak yer a lan aşu-

1 15 



re , Anadolu Alevi leri için bir tatl ı o lmanın ötesinde çok da­
ha farkl ı b i r  anlam ifade eder. 

Aşureye katılan malzemenin türü ve sayıs ı ,  bölgelere ve 
yetiştirilen ürünlere göre farklı l ıklar gösterdiği gibi ,  ekonomik 
güç de katı lan malzemenin n itel iği konusunda bel i rleyici ol­
maktadır .  

Aşure kimi yörelerde On İki İmam' ı  sembol ize etmek 
amacıyla 1 2  çeşit yiyeceğin katı lmasıyla yapı l ı rken ,  bu uyu lma­
s ı  zorunlu bir kural deği ldir .  Kişilerin ekonomik gücüne ve 
tercihlerine göre değişmektedi r. Ancak, aşu rede bulunması 
gerekl i veya çoğu zaman bulunan yiyecekler bell idir .  Aşurenin 
ana malzemesi su ,  şeker (pekmez), tuz,  bazı yörelerde yarma 
olarak adlandırı lan kabuğu çıkarı lm ış buğdaydır . Nohut, ku­
ru fasulye, kuru üzüm, kuru kayıs ı ,  kuru incir , badem, ceviz 
içi , fındık, gülsuyu , zencefil vb maddeler imkanlar ölçüsünde 
s ıkl ıkla kullanı lan d iğer yiyeceklerd ir .  

Aşurenin pişir i l iş ve dağıtı l ı ş ı  da bel l i  bir seremoni gerek­
ti rir . Malzemeler kazana konurken ,  piş iri l i rken ve kazandan 
al ın ırken dualar ve özell ikle Hz. Hüseyin'e mers iyeler okunur.  
Köy Alevi-Bektaş i lerinde aşure, köy halkı tarafından,  aşure pi ­
ş i ri len evlerde toplu halde _yenir . Bu şekilde köy halkındaki or­
tak hareket etme bil inci de pekiştiril i r .  Hasta olanların ve ma­
zeretinden dolayı gelemeyenlerin evlerine gönderi l ir .  

Aşurenin kentlerde toplu olarak yenmesi yaygın bir uy­
gu lama olmayıp, pişen aşure evden veya akraba kad ınla rdan 
biri tarafından komşu ve akrabalara dağıtı l ı r .  Bu hizmet, iş i  ya­
pan kiş inin büyük bir sevap kazanacağı inancından dolayı bü­
yük bir istekle yapı l ı r. Büyükçe bir bakraca konan aşure kep­
çeyle dağıtı l ı r. Dağıtım s ırasında, evlerin nüfus durumu göz 
önüne al ınarak dengel i  bir dağıtım yapılmasına ve kul hakkı 
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geçmemesine dikkat edi l i r .  Evden verdiği kaba aşure dolduru­
lan kiş i ,  " Hak kabul ets in ,  hizmetin kabul olsun , "  diyerek, da­
ğıtan kişiyi uğurlar. Aşure dağıtımının küçük kaplara konarak 
yapı ld ığı da olur. Bu durumda aşure boşaltıld ıktan sonra ka­
bı yıkamadan veri l ir .  Kabın yıkanmadan verilmesindeki amaç, 
dağıtma iş i  gibi ,  dağıtılan kabın yıkanmasının da yapılan h iz­
metin bir parças ı  o larak değerlendiri lmesinden kaynaklanıyor 
olsa gerekti r. 
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Anadolu Aleviliğinde musahiplik 
----- C-<2>=<9J -----

Musahipl ik :  Anadolu Aleviliğinde, inanç mensubu,  ikrar 
verm iş ,  evl i iki kiş inin eşleri ile birlikte (dört kapı l ı ) ,  ah i rete 
kadar kardeş kalacaklarına, birbi rlerin i  koruyu p kollayacakla­
rına , b irl ik ve beraberlik içeris inde yaşayacaklarına toplumun 
ve dedenin huzurunda söz vermeleri şekl inde gerçekleşti rilen, 
sonradan kazan ılan bir akrabal ık türü olarak tanımlanabil i r. 

Kiş in in yaşamında yalnız bir kere gerçekleşebilen bu ant­
laşmanın ,  ölüm,  düşkünlük, ayrıl ık gibi durumlarda bozulma­
s ı  hal inde yenilenmesi mümkün deği ldir .  Ah iret ka rdeşl iği 
olarak da adlandırı lmasının neden i ,  bu beraberliğin ölünceye 
kadar sürmesi gerekl i l iğindendir .  Kimi  yörelerde "yol kardeş­
l iği "  olarak da adlandırı l ı r. 

Musahipl ik, inanç mensupları a rasında ya rd ımlaşmayı 
sağlayan sosyal bir organ izasyon olarak, Anadolu Alevi inan­
cı içerisinde öneml i  bir işlevi yerine geti ri r. 

Bektaşi l ikte özell ikle Babağan kolunda yaygın olmayan 
musahipl ik (Babağan kolunda musahipl iğin bu lunmayışında 
bu koldaki mücerretl ik kavramının ve Hacı Bektaş Vel i 'n in de 
mücerret yani evlenmemiş olduğu inancının etkil i  o lmuş ola­
bi leceği göz önünde bulundurulmal ıdır .  Z ira musahiplik için 
a ranan şartlardan biri de evli olmaktı r) Bektaşiler d ış ındaki 
Alevi gruplarda,  özel l ikle de Tahtacı larda inancın temel n i te­
l iklerinden birin i  oluştu rmaktad ır. 
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Yol oğlundan bağçenizi sakınman 
Yen yed i rin yemiş iniz koruman 
Musahipsiz yedi adım yürümen 
Musahibi olmayan anda yoru lur  

Hata i 

Bel l i  bir yaşa gelen her inanç mensubu lendine bir mu­
sahip tutmakla yükümlüdür. Musahipl ik için ideal yaş gencin 
fiz iksel olgun luğa eriştiği ve kişi l iğinin oturduğu düşünülen 
1 8-20 yaş c ivarıd ır .  Ancak bu yaşla r kes in kuralla rla s ın ırlan­
m ış yaşlar olmayıp, daha küçük ya da daha büyük yaşlarda da 
musahip tutulabi lmektedir .  Burada öneml i  olan ,  kiş inin ken­
dini bu soru mluluğu taş ımaya hazır hissetmes id ir .  

Musahip olacak kişi lerde bel l i  şartla r  aranır :  
Ayn ı d i l i  konuşuyor olmaları ;  
Aynı mahalle ,  köy, ilçe veya ilde otu ruyor olmaları ,  erişi ­

lemeyecek uzakl ıkta olmamaları ;  
Yola girmek için her iki adayın d a  ikrar verm iş olması ;  
Her iki adayın da evl i olması (bekar iki aday yola ikra rı­

nı  vermiş olmak kayd ıyla musahip seçer, ancak evlendikten 
sonra musahip olabi l irler. Musahipsiz olanlar Abdal Musa ce­
mi dışında görgüye katılamazlar) .  

Musahipsiz kiş i  ceme gel i r  mi  
Ettiği n iyazlar kabul olur mu 
Muhammed Ali yolundan derman bulur mu 
Yine farz içinde farzd ır  musahip 

Pir Sultan Abdal 

Adayların yolun yasaklad ığı suçları işlememiş olması ve 
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yol düşkünü olmaması gerekir. 
Adayların a ileleri a rasında küskünlük, dargınl ık, kan ba­

ğı akrabalık ve iki göbek ötesine kadar evl i l ikle kurulan akra­
bal ık bağının bulunmaması gerekir . 

Adayların toplumsal statülerinin (eğitim,  meslek, yaş ,  
ekonomi) birbirine yakın olması ,  arada büyük farkl ı l ıkların 
bulunmaması gerekir. (Karakterleri birbirine uyan ve birbi rle­
ri ile anlaşacaklarına kanaat geti rilen kimselere ,  istemeleri du­
rumunda bu farkl ıl ıklara rağmen izin veri l i r . )  Sosyal ve ekono­
mik yardımlaşma ile sosyal dengenin kurulması  amaçlanan 
musahipl ik s isteminde, musahipler a ras ındaki sosyal farklıl ık­
ların i l işkileri olumsuz yönde etkileyerek bozabileceği yaygın 
bir düşüncedir .  

Kahramanmaraş ,  Pazarcık, Terolar köyünden kaynak ki­
şi Mustafa Enhas konuya i l işkin şu örneği veriyordu :  "Gör­
düm iki kişi ,  ikisi cahi l ,  orada devaml ı  kal kıl olu r, bir i kamil 
biri cahi l ,  müşkül orada hallolur, ikis i  de ölü (ikrar  verip yo­
la girmiş ,  nefislerin i  öldürmüş) ,  kudret orada bal olur ,"  dedik­
ten sonra ,  " İki cahi l i  bir araya geti rirsem orada her zaman 
problem çıkar ,  ama bir bü lbülle bir kargayı da ayn ı kafese koy­
mam ,  musahipl ikte öneml i  olan iki gönlün bi rbirlerin i  sevme­
sid ir , "  d iye ekleyerek konuyu yorumluyordu .  
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Musahip musahibe bulsa bahane 
Onları atalar bir ıssız hana 
N ice yüz bin sene odlara yana 
Danıştı Muhammed böyle der Al i 

Hatai 

Sayılan özell ikleri taş ıyan ,  birbi rlerin i  bel i rl i  bir süre göz-



leyen ve değerlendiren iki kiş i ,  musahip olmaya ka rar verd ik­
lerinde, yolun kural ların ı  bilen bir rehberin öncülüğünde 
cemde dara durup ,  köy halkından soru lduktan sonra dede ta­
rafından dualanırlar. Musahip adaylarına , birbirlerin i  dene­
meleri ve musahipl iği yürütüp yürütemeyeceklerine karar  ver­
meleri için " sınama" ya da "kazanç" denen bir yı l l ık (daha kı­
sa olabil i r) bir süre veri l ir .  

Musahipl iği yürütebileceklerine kanaat geti rirlerse "ka­
zanç süresi" sonunda rehber tarafından boyunlarına mendil 
veya tığbent bağlanarak cem meydanına getirilen musahipler, 
eş leri i le birlikte dara durup toplumdan sorulduktan sonra 
üzerlerine beyaz bir çarşaf örtülerek dededen dua ve nasihat 
a l ı rlar .  Bu beyaz çarşaf yaşarken ölmenin ,  ölmeden önce öl­
menin ve kefenlenmenin s imgesidir . Bu ölümle insanın nefsi 
kötülüklerden arınmış olur .  Bu törenle musah ipl iğe gi rmiş 
olunur.  

Eğer "kazanç süres i"  içinde musahipl iği yürütemeyecek­
lerine kanaat getirirlerse vazgeçerler, böylece kardeşlik antları 
bozulmamış olur ve başka biri i le musahip olabil i rler. Musa­
h ip  olduktan sonra andı bozanlar ise yeni bir musahip tuta­
mazlar, düşkün sayıl ı rlar. 

Kardeş çocukları evlenebildiği halde, kan kardeşl iğinden 
daha öte bir kavram olarak değerlendirilen musahipl ikte mu­
sah ip  çocukları birbiri ile evlenememekte,  hatta kimi yö reler­
de bu yasak birkaç göbek devam etti rilmektedir. 

Musahip kardeşler kadın hariç birçok konuda tekl ifsiz 
ortak sayıl ırlar. Birinin evinde bulunanın diğerinin evinde de 
bulunması , bulunmadığı takdirde ortak kullanı lması gerekir. 
Musahip ,  musahibinin evine teklifs iz gi rip yemeğin i  teklifsiz 
yemelidir , çünkü onun kardeşidir .  Ekonomik anlamda yar-
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dımlaşma musahipl iğin temel n itel iklerinden bi rid ir .  Musa­
h ipler, kendi çocuğuna karşı üstlendiği yükümlülükleri musa­
h ibinin çocuğuna karşı da yüklenmeli ve gerekli durumlarda 
sorumluluklarını yerine geti rmel idir .  

Musah ipti r musahibin varis i  
İk is i  de bir e lmanın yarıs ı  
Eyyub'un ten inde kovan arısı 
O da her çiçekten bala getirir . 

P ir  Sultan Abdal 

Tahtacı larda musahipl ik müessesesinin d iğer Alevi grup­
la rdan farkl ı bir biçimde değerlendiri ldiği ve musahipl ikten 
sonra üç aşamanın daha bulunduğu görülmekted ir .  Hz .  
Al i 'n in bu dört aşamayı da yaşadığına inanı l ır .  Günümüzde 
dördüncü aşamaya ulaşmak imkansız ,  d iğer iki aşamayı ger­
çekleşti rmek de çok zordur .  Onun için herkes ancak musahip 
tutabi lmekted ir . 

Musahiplik: Tahtacı Alevi lerinde bi rinci aşamadır . Hz. 
Al i 'n in musahibi Hz.  Muhammed'd ir. 

Aşina: Musahipl ikten sonra gelen ikinci aşamayı oluştu­
rur. Musahipl iğe göre gerçekleşti rilmesi daha zordur .  Hz. 
Al i 'n in aşinası Veysel Karani 'd ir. Ancak iki musahipl i  aşina 
olabil i r. 

Peşine: Aşinal ıktan sonra iki aş inanın ulaşabileceği bir 
aşamad ır ve üçüncü aşamayı oluştu rur. Hz .  Al i 'n in peşinesi 
onun peşi s ıra gid ip " Boz Atl ı H ız ır" ını yani Hz. Ali 'yi bulan 
Salman-ı Faris i '  dir .  

Çığıldaş: Ancak iki peş inen in olabileceği çığıldaş , dör­
düncü aşamayı oluştu ru r. Günümüzde bu aşamaya ulaşmak 
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mümkün deği ldir. Hz .  Al i 'n in çığı ldaşı topraktı r .  Hz .  Al i 'n in 
s ıfatlarından biri de toprak anlamına gelen türaptır .  Hz .  
Al i 'n in toprakla çığıldaş olması , toprakla bir ve ayn ı olması 
anlamına gel ir ki bu , yaşarken ölmen in ,  benl iğin i  toprağa 
gömmenin s imgesid ir .  

Hz .  Ali 'n in toprakla çığı ldaş olmasına i l işkin Aydın ,  
Bozdoğan ,  Alamut köyünden kaynak kişi Meh-rnet Buruk şu 
söylenceyi anlatıyordu :  

" Hz .  Al i  önce su i le  çığıldaş olmak ister . Su bütün mah­
lukların kendis inden yararlandığını  ancak bahar aylarında co­
şup bir sele dönüştüğünde etrafına zarar verdiğini  söyled iğin­
de onunla çığı ldaş olmaktan vazgeçer. 

" Daha sonra ateşle ç ığı ldaş olmak ister. Ateş dünyadaki 
bütün çiğleri piş ird iğini ancak bir kötü özell iği olduğunu,  
kontrolden çıktığında rüzga rın da etkisiyle köyleri , kentleri ya­
kabild iğini  söylediğinde onunla da çığı ldaş olmaktan vazgeçer. 

"En son toprakla çığıldaş olmak ister. Toprak dünyadaki 
bütün nebatların kendinde yetiştiğin i ,  üzerine pisleyen kendi­
n i  kirleten insanlara gül verdiğin i ,  h içbir kötülüğünün olmadı­
ğını söyled iğinde Hz .  Al i toprakla çığıldaş olmaya karar verir ." 

Söylenceden de anlaşı ld ığı gibi çığı ldaş her türlü kötü ni­
tel ikten ar ınmış ,  kendine yapılan kötülüklere dahi iyi l ikle ce­
vap verebilecek olgunluğa sahip, insani zaaflardan uzak, ego­
sunu yok etmiş ,  kami l  insanın ulaşabileceği bir aşamadır . Bu 
n itel iklere sah ip olmak insanın doğas ı  gereği çok güç oldu­
ğundan, günümüzde insanla rın çığı ldaş olması çok zor, hatta 
imkansızdır .  

Musahipl iğin kaynağı , Alevi söylencelerinde Hz .  Ali ile 
Hz. Muhammed' in musahip kardeş olduğu inanışına dayan­
d ırıl ı r. Bu inanışa göre, Hz. Muhammed, Veda Haccı dönü-
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şü Gadiri Hum mevki inde yaptığı konuşmada inananlardan 
kendilerine bir kardeş tutmalarını istemiş ve bu kardeşlik üze­
rine ant içti rerek bu beraberl iğin ölene kadar bozulmaması ge­
rektiğin i  söylemiş ,  kendine de Hz .  Al i 'yi musahip kardeş seç­
mişti r. Musahiplik buradan kalmıştır . 

Musahipl iğin tarihsel kökeni konusunda ise farklı görüş­
ler mevcuttur. 

Baki Öz, "Musahipl iğin kaynağı Asya 'dır .  İ skitlerde (Sa­
ka) ileri ölçüde bir kardeşl ik vardır .  Bu örgütlen me Ha­
rezm'de yaygınd ır. Asya ve Şaman kökenli  olan musahipl ik 
Oğuzlar yoluyla Ahilere geçmiş ,  oradan da Alevil iğe girmiş­
tir, " ' derken; 

Nejat Birdoğan,  "Zerdüşt kendi yöresinde kardeş birl ik­
ler oluşturmuş ve bu daha sonra günümüzde bile va r olan ru­
hani dervişler birl iğinin temelini atm ıştır .  Anadolu Alevileri­
nin bir kesim inde var olan musahip örgütünün bu olaydan 
çıkmış olması da akıldan çıkarılmamal ıd ı r , " 2  ve , 

"Var  olan Fütüwetnameler, incelemeler gösteriyor ki, 
Ahi l iğe katı lmak isteyen acemi çırağın (nazil) yola katıl ı rken 
öncel ikle kendine bir yol atas ı  bulması  gerekir. Bu ,  Alevil ikte­
ki rehberin karş ı l ığıdır .  Sanırız ki Ahil ikten geçmedir . Gene 
Fütüwet yolunda ilerlerken kendinden daha kıdemli olan na­
zi l ler a rasından iki de yol kardeşi seçecektir. Bu olay da Alevi­
l iğin bir  kes imine yol kardeşi olarak geçmiştir, " 3  demektedir . 

1 Bak i  Öz,  Alel' i l ik Tarih inden İzler, Can Yayınlar ı ,  İstanbul ,  l 997,  s .  l 08. 

2 Nejat B i rdoğan ,  Anadolu Alevi liğinde Yol Ayrım ı ,  Mozaik Yayın lan,  İ stanbul ,  
1 995 ,  s. 83. 

3 Nejat B i rdoğan ,  M illeılerarası Ahil ik Külıürü Sempozyumu Bi ldiri leri , Kültü r  Ba­
kan l ığı (HAGEM) Yayınları ,  Ankara ,  1 996, s. 20. 

1 2 6 



İ srnai l i l ikteki Fütüwetin Ahi l ik kurumunun oluşumu­
na zemin haz ırlad ığı da gözden kaçırı lmaması  gereken b ir  ay­
rıntıd ı r. 

İ smail i l ik ,  Al i 'n in katl iamdan kurtu lan torunu Zeynel 
Abid in ' in  soyundan gelen Cafer Sadık' ın oğlu İsrnai l ' in 
imamlığını kabul eden Batın i lerin örgütü olmuştur. İ smai l i l ik 
ve d iğer Batın i  ekoller, Ali yandaşl ığı vas ıtasıyla Müslümanlı ­
ğı kabul em1 iştir. Ancak bu ekollerin genel tutumu ,  Müslü­
manl ığın Ortodoks Sünni sistemini kabul em1eyen farklı 
inanç ve ideoloj i lerin Müslümanlık bünyesi içeris inde kendi 
inançlarını sürdürme çabalarının ifadesidir .  N itekim ,  İ smai l i  
öğretis inin felsefi ve örgütsel boyutu , bu öğretin in ,  kad im Ba­
bil ekolüne ve Pisagoryen öğreti lere daya l ı  Saabi inançlarının ,  
Manic i l iğin ,  Neo-Platonculuğun ,  Hermetizmin, kısaca o güne 
kadar var olan Batın i  ekollerin bir devamı  olduğunu açıkça 
göstem1ektedi r. İsmai l l i l ikteki Fütüwetin Ahilik kuru munun 
oluşumunu sağlad ığı görülmektedir .4 

İ smai l i lerde örgüte girmek isteyen aday bir yıl süreyle in­
celemeye al ınır .  

Anadolu Alevil iğinde de yola ikrar vermek isteyen ve 
musahip tutan kiş ilerin bir yıl süreyle birbirlerin i  gözlemleme­
leri için süre verildikten sonra ikrarları a l ınır ,  buna "kazanç 
süresi" denir. 

Musahipl iğin Asya ve Şaman kökenl i ,  Zerdüşt inancı kö­
kenl i  ya da İsmai l i  inanç etkileş imi olarak ortaya çıktığı yolun­
daki görüşlerin her birinin de ayrı avrı değerlendiri lmeye ihti­
yacı bulunduğu bir gerçektir. Ancak bu etki konusunda kesin 

4 hnp://historica lsense.com/ Archive/lsmai l i l ik_ l . hm1 
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bir kaynak göstermek ve i spatlamak, eldeki mevcut bi lgiler ışı ­
ğında mümkün görünmemekted ir .  

Musahipl ik s istemin in özünde taş ıd ığı sosyal dayanışma 
ve organ izasyon nitel iği , hangi kaynaktan gelmiş olursa olsun, 
Anadolu Alevi inancının özünde yatan hümanist anlayış ın ış ı ­
ğ ında yen iden yorumlanarak şekillenmiş  olmal ıd ır .  
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Musahiplik kurumu kapsamında bir örnek 
----- � ----

Balıkes ir-Çanakkale Kazdağı 
Türkmenlerinde (Tahtacılarda) ikrar aldırma 

Bal ıkesi r-Çanakkale Kazdağı Türkmen (Tahtacı) köyleri , 
Çanakkale, Ayvacık i lçes ine bağl ı dört köy -Güıelköy (Kısacı­
kaltı), Uzunalan, Tuztaş ı  ve Bahçedere köyleri - Bal ıkes ir ,  Ed­
remit ilçes ine bağl ı yed i köy, iki mahal leden -Doyran,  Arıta­
ş ı ,  Kavlaklar, Tahtakuşlar ,  Mehmetalan, Camcı , Hacıaslanlar 
köyleri ile Güre beldes i Yassıçal mahallesi ve Avcılar köyü Kı­
z ılçukur  mahallelerinden- oluşmaktad ır . 

Ayvacık'a bağlı Güzelköy, Uzunalan ve Tuztaş ı  köylerin­
de mescit, Bahçedere köyünde ise cami  bulunmaktadır .  

Edremit'e bağl ı Camcı ve Doyran köylerinde cam i  bu­
lunmaktad ır . 

Köylerin h içbirinde cemevi yoktur. Cemler büyük evler­
de yapılmaktadır .  

Cami ve mescitlerin 1 980 sonrasında yapıld ığı dikkat 
çekmektedi r  (Camcı Camii 1 980, Güzelköy Mescidi 1 987 ,  
Uzunalan Mescidi 1 989). 

Bu köylerde yapılan ça l ışmada köylülerce , cami  ve mes­
c itlerin köy halkı ta rafından deği l ,  devlet eliyi � yapıldığı , köy­
lünün herhangi bir istekte bulunmadığı ve mescit ve camiye 
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bayramdan bayrama gittikleri , namaz kılarken okunması  gere­
ken duaları bilmedikleri , imama uyarak namaz kı ldıkları , bu 
konudaki günahın imama ait olduğu , çünkü imamın bu iş 
için devletten maaş ald ığı beyan edilmiştir. 

Asıl ibadetlerinin ise cem olduğunu söylemektedirler. 
Bölgede zayıflayan dedelik ku rumu ve halkın dedelere 

karş ı güveninin zayıflamasına rağmen , hayatın �çiş dönemle­
rine i l işkin bütün uygu lamalarda dedelerin aktif etkilerin i sür­
dürdükleri , dedesiz h içbir eylem in gerçekleştirilmed iği görü l­
mektedi r. 

Tahtacıların yaşantıları üzerine epey bilgi var, tarihleri 
üzerine pek bir şey yok . . .  Tahtacı lar üzerine, sözgel imi bir Beğ­
di l i  kadar, bir Köy Bektaş i l iği kadar bilgi ed inemiyoruz .  Bu­
nun bize göre bir nedeni de Tahtacıların süreç içeris inde ad 
değişti rmiş olmasıdır .  Önceleri bir başka adla, Ağaç Eri d iye 
bi l inirken sonradan Farsça kökenli bir sözcüğe, " tahta-tahte" 
Türkçe "ci" ekinin ulanmasıyla Tahtacı olarak anı lmaya baş­
lamışlar .  Peşine de şu soru akla gelmiş :  Acaba bugünkü Tah­
tacıların tümü eski Ağaç Erilerin torun ları mıdır? Yoksa za­
manla çevrenin ve ekonomik koşulların orman içi ve ağaç işi ­
ne attığı öbür Türkmen u.rukları da eski Ağaç Erilere katı ldı­
lar mı? Bunun kesin yan ıtını vermekten yoksunuz. Varsayım­
lar, olabileceği üzerindedir .  Peki , kimdir Ağaç Erileri ve dola­
yısıyla kimdir Tahtacı lar? !  

B u  sorunun bugün için tan ım ı  kolayl ıkla yapı l ır :  "Genel 
olarak geçimlerini omrnn ü rünlerinden sağlayan ,  geçmişte gö· 

1 Nejat B i rdoğan,  "Tahtacılann Dünü" ,  l. Akdeniz Yöresi Türk Toplulukları Sos:ıo· 

kültürel Yapı.ıı (Tahtacı lar) Sempoz�umıı Bi ldirileri, Kültür  Bakanl ığı {HAGEM) 
Yayı nları ,  Ankara ,  l 995 ,  s .  9 .  
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çebe, ş imdi ise yerleşik düzende yaşayan ,  Maraş ' ın  batı sından 
başlayıp T oroslar boyunca uzanan ,  Ege'ye tırmanan ve Kazda­
ğı yöresinde yuvalanan Türkmenlerd i r. İnanç olarak tümü 
Anadolu Alevil iği içeris inde yer a lan Tahtacılar , inanç bakı­
m ından öbür Alevilerden küçük farkl ı l ıklar taş ı rlar .2 

Tahtacı ların menşei konusunda muhteli f  görüşler mev­
cuttur. 

Nejat Birdoğan ' ın ortaya koyduğu gibi ,  Tahtacıla rın 
Ağaç Erilerin devamı olduğu görüşü, Faruk Sümer, Besim 
Atalay, M. Şakir Ülkütaş ır ,  Harun Güngör gibi yazarlar tara­
fından da savunulmaktadır. 3  

Bunun yanında, J .  H .  Mordtmann,  Franz Babinger, Ba­
ha Sa id , Özkul Çobanoğlu gibi yaza rla rın temsi l  ettiği ve Tah­
tacı ları değiş ik Türk oymaklarıyla i l işkil i hale geti rmeye çalışan 
görüş ler de bulunmaktadır .  

] .  H. Mordtmann ve Franz Babinger, Tahtacı ları Cepni­
lerin ,  Çetni ve Çetmilerin bir kolu olarak görmektedir .  

Özkul Çobanoğlu, Tahtacıların bir kolunu oluşturan Şe­
hepl ilerin Rumeli 'nden geldiğin i  ve Aktav Tatarların ın yahut Sa­
rı Saltuk Türkmenlerinin çocukları olduklarını söylemektedir.4 

Yusuf Z iya Yörükan ise is im benzerliğinden çok, örf ve 
adet bakımından, Orta Asya ' da ve Anadolu'da birl ikte yan ya­
na yaşamış olma bakımından, bugün Tahtacı ad ıyla anılan 

2 Nejat B i rdoğan ,  "Tahtacı lar ın Dünü" ,  l . Akdeniz Yöresi Türk Toplulukları Sosyo­

külrürel Yapıs ı  (Tahıacı lar) Sempozyumu Bi ldiri leri, Külrür Bakanl ığı (HAGEM) 
Yayınları ,  Ankara, 1 995 ,  s .  1 O. 

3 Yusuf Ziya Yörükan ,  Yay.  haz . : Turhan Yörükan ,  Anadolu 'da Alel'iler ı •e  Tahtacı­

lar, Külrür Bakanl ığı Yayınları ,  Ankara ,  1 998, s .  383. 

4 Yusuf Ziya Yörükan ,  Yay. haz . :  Turhan Yörükan ,  a .g .e . , s .  380: 
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aş iretlerin, Bayatlarla birl ikte Anadolu 'ya gelmiş olan Tahtacı­
ların bir devamı  olabileceği kanaatindedir . 5  

Yabancı uyruklu bazı yazarlar, Tahtacı ların menşei itiba­
rıyla Türk olmadığı , Türkleşmiş veya Müşlümanlaştır ı lmış ol­
dukları hw.usunda çeş itl i  iddialarda bulunmuşla rd ı r. 

Fel ix von Luschan,  Tahtacıların Küçük Asya 'n ın eski 
halkı Likyal ı ların bir devamı olduğunu idd ia etmiş ;  H. Rau­
binson ,  Tahtacıların Yahudi as ı l l ı  olduğunu ;  pek çok misyo­
ner ise Müslümanlaştır ı lmış Rum veya Ermeniler olabileceği­
ni i leri sürmüştü r. 

Bu farklı yaklaş ımlara rağmen ,  Tahtacıların öz be öz 
Türk olduğu , Türkçeden başka h içbir di l  bi lmed ikleri , Orta 
Asya Türk örf ve adetlerin i  en saf şekl iyle koruyan bir kitle ol­
dukları pek çok araştırmacı ta rafından ittifakla kabul gören bir 
görüştür .  

Tahtacı ların sosyal yaşamları ve inanca daya l ı  pratikleri 
günümüzde dahi yeterince araştı rı lmış  ve açıkl ığa kavuştu ru l­
muş konular olmayıp, bu zengin ve özgün kültü rün vakit kay­
betmeden kapsamlı  ve sistematik araştırmala rla tespit ed ilme­
si gereğini vurgulayarak, yapı lacak çal ışmalara malzeme oluş­
turacağı ve bir başlangıç teşkil edeceği inancı ile konuyla i lgil i 
bilgilerin sunumuna geçiyorum .  

Anadolu Alevil iğinde yola gi riş ya d a  yol mensuplarınca 
kabullenme anlam ında yapılan törenler bütününe ikra r alma 
denmekted ir . İkrar bireyin topluma karşı verd iği söz ve bu ah­
din toplum tarafından onaylanmasını ifade eder. 

İkrar a lma ;  yola girme ve yol mensuplarınca kabul gör-

5 Yusuf Ziya Yörükan, Yay. haz . :  Turhan Yörükan ,  Anadolu 'da Aleı•iler ı•e Tahtacı­

lar, Kültür  Bakanl ığı Yayınları ,  Ankara ,  1 998, s .  1 49.  
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me anlamında değerlendiri ldiğinden, ikrar a lmış  kiş inin yo­
lun kuralla rına kayıts ız şartsız bağl ı l ığı esastı r .  Yolun yasak­
lad ığı suçla rdan birin in iş lenmes i ,  ikra rın bozulmas ı  ve kiş i ­
nin yoldan uzaklaştı r ı lması anlamına gelmekted i r  ki bu , düş­
künlükle cezalandır ı lmaktadır .  Anadolu Alevi lerindeki en 
ağı r düşkünlüklerden b i ri de ikrar  bozmada verilen düşkün­
lüktür. 

Anadolu Alevilerinin toplumsal yaşam ında bu denl i  
önemli bir yer işgal eden ikrar a lma,  d iğer Alevi gruplarca gü­
nümüzde sadece musahip ikrarı a lma şekline dönüşmüşken , 
buyruklarda geçen oğlan ikrarı ,  kız ikrarı ve musahipl ik ikrarı 
şeklinde üç aşamalı bir ikrar s isteminin Kazdağı Türkmenle­
rinde (Tahtacıla rında) yaşatıld ığı görülmekted ir .  

Kazdağı Türkmenlerin in ikrar  alma törenlerindeki h iz­
metlerin de diğer bölge Alevi lerinden farkl ı l ıklar taşıd ığı ve 
zenginl ik a rz ettiği gözlenmekted ir .  

Oğlan ikrarı 

Erkek çocuk aklı ermeye başladıktan sonra ,  ki bu daha 
çok 7 - 1 2 yaş aras ı  olarak kabul ed i l ir ,  oğlan ikrarı a ld ı rı l ır .  

Günümüzde daha küçük yaşlarda da ikrar aldırı lmaktad ır .  
Buna gerekçe olarak da ikrar almamış çocuğun oğlan ikrarı kur­
banından yiyemiyor olması gösterilmekte ve bu mahrumiyeti 
engellemek için ikrar daha küçük yaşlarda aldırılmaktadır. 

Oysa bu törende dede tarafından çocuğa veri len öğütle­
rin anlaş ı l ırl ığı ve uygulanabil irl iği açısından Çocuğun aklı erer 
bir  yaşta olması önem taşımaktad ır .  

İkrar törenleri köylerde cemevi olmadığı için genel l ikle 
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büyük evlerde ya da ikra r alan kiş in in evinde gerçekleşti ril­
mekted ir .  

Ceınevinde dede gel ip postuna oturduktan sonra rehber 
gel ip dedeye n iyazını vererek (yer ya da dedenin d iz ini  öperek) 
dedenin sağındaki yerin i  al ı r. 

Del ilci ise n iyazını verd ikten sonra dedenin soluna otur­
maktadır .  

Del i l uyanmadan hizmet yürümeyeceği iç in önce delil 
uyandırı l ır .  

Del ilci del i l i  uyandırdıktan sonra şu gülbenk okunur :  
"Al i  bismillah destur ;  yeri göğü yaradan , varı yoğu bir 

eden,  kırklar, üçler, beşler, gelm işler geçmişler, evl iyalar er­
mişler yard ımcın ız olsun . Cenabı Allah ' ın şefaati üzerinizde 
olsun .  On İki İmamlar şefaatini  es irgemesin . "  

Daha sonra şemsi dolu gü lbengin i  a l ır .  Dolu gülbengin­
de giriş bölümü del i l gülbengi gibi olup,  son bölümünde, 

" Dolumuz Al i dolusu olsun, yolumuz Al i 'n in yolu ol­
sun, şefaatçimiz On İkiler olsun , "  sözleriyle bağlanmaktad ı r. 
Rakı dualandıktan sonra dolu adını a lmaktad ır . Dolunun öz­
leri bi rled iğine inanıl ır .  

Dolu dualandıktan sonra önce şemsi  hayrı h immetini ye­
ti rir , yani içer, daha sonra dedeye dolu sunulur. Ardından 
kurbancıya hizmet dolusu veri l ir .  

Kurbancı cebra i l i  kestikten son ra el indeki kanl ı  bıçağı­
n ı  iki eli i le tuta rak hizmet darına duru r  ve duas ın ı  a l ı r .  Dı ­
şarıda kurbancı bacıs ı  "çörnçec i "  cebra i l i  haz ırlayıp ateşe kor­
ken içerideki cemaate,  " Eren ler, lokma konuyor, " d iye duyu­
ru lur .  

Ceme ikrar  almış bütün köylü çağrı l ır .  İkrarı olmayan ik­
rar ku rbanından yiyemez, h izmette bulunamaz. 



Rehber bacısı ta rafından , bir tü r dokuma olan " Fatma 
Ana döşeği" meydana atı l ır .  Bu döşek rehber bacısı ta rafın­
dan getiri l ir . 

Rehber, çocuğu dışarıda hazırladıktan sonra kapının eşi­
ğine n iyaz ettirir. Üç defa, "Hü  erenler katar uzatıyorum, "  di­
ye destur verir . Dede ve cemaat de, "Hü- kararlarınız uzun ol­
sun erenler, " d iye cevap verirler. Rehber ve .çocuk döşek üs­
tünde erenler huzuruna gel i r  ve rehber, "El ele el Hakk'a ,  ar­
şa kadar size tesl im, "  der ve çocuğu dedeye tesl im eder. Dede 
her ikis ini de önünde diz çöktürür. Rehber bel inden çıkard ı­
ğı kuşağı çocuğun boynuna takar .  

Dede, "Eline, di l ine,  bel ine sahip olacağına,  büyüklerine 
saygı , küçüklerine sevgi göstereceğine, vatana mil lete hayı rlı 
bir insan olacağına yemin eder mis in?"  d iye üç kere tekrarla­
d ıktan ve her tekrar sonunda , "Allah eyvallah , "  teyid in i  ald ık­
tan sonra, rehber ve çocuğu döşek üstünde erenler darına kal­
d ırır .  Erenler darı Mansur darıdır .  Bu darda vücut öne eğik 
duru mda ve yüz yere bakarken iki el yanlarda sal lan ır .  Sağ 
ayak başparmağı sol ayak başparmağı üzerine konur. 

Dede, "Özüm darda yüzüm yerde, ayıbımı gösteren dos­
tumdur, ne diyorsunuz bu yen i  sofu hakkında?" diye cemaate 
sorar. 

Cemaat, "Katarları uzun olsun , "  der ondan son ra dede 
gülbengini okur. 

" Bismil lah destur .  Yeri göğü yaratan ,  varı yoğu bir eden , 
kırklar, üçler, beşler, gelmiş ler geçmişler, evl iyalar erm işler 
yardımcımız olsun .  On İki İmamlar yolunuz olsun , şefaatçiniz 
olsun .  Dolunuz Ali dolusu olsun ,  yolunuz Kevser ve Ali yolu 
olsun .  On İki İmamların şefaati, Cenabı Allah' ın selameti 
üzerin izden eksik olmasın , ya Allah ya Muhammed ya Ali aş-
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kına ,  gelecek günlerin ,  kerem evl iya gerçeklerin demine Hu 

diyel im , erenler, evl iyalar, gazi ler ," der. 
Ondan sonra onları döşeğe yatı rır, rehber açıkta ka lan 

sol kolunu,  çocuk da sağ kolunu birbirlerine dolarlar . Dede 
onları salavatlar . 

"Destu r  iman destu r şah, Salman-ı Pak. " 
El in i  önce rehber sağda çocuk solda olmak üzere döşeğe 

dokundurup sonra dudaklarına dokundurarak sofulara niyaz 
verd i ri r. Daha sonra aynı şekilde sofuların omuzlarına doku­
nup el ini  dudaklarına götü rerek niyaz verd ikten sonra ,  sol eli 
ile sağ kolunu di rsekten tutup sağ elini sağa doğru sal laya rak 
s ırtla rın ı sıvazlayıp, her s ıvazlayı şta döşeğe ve omuzlarına ni­
yaz verir. Bu işlemi üç kez tekrarlad ıktan sonra dede, "Destur 
kalkması bir Allah , "  der. 

Rehber ve sofu yerden kalkar, sofu sağ dirseğini yere kor, 
sağ d irseğin i  yerden ayırmadan sol eli i le nıtup ,  dededen baş­
layarak cemaatin el ini öper, bu işlem rehberin öncülüğünde 
gerçekleşti rir. Bu , yanyatıra bağlanmanın simgesidir .  Çocuk 
artık n iyaza bağlanmış olur. 

Bundan sonra Mansur darına durup  gülbengi a l ın ır. 
Daha sonra Fatma Ana 'n ın ad ı anı larak Fatma Ana dö­

şeğinin gülbengi veril ip döşek, sahibi olan rehber bacısı ta ra­
fından ka ld ı rı l ı r. 

Ondan sonra " sakka baba" gel i r  sakkanın bir adı da 
"golcü"dür .  Golcü suyu geti rip önce del i l in niyazını veri r. "Ya 
Allah ,  ya Muhammed,  ya Al i , "  deyip del i l in altındaki tabağa 
üç defa su döker, bu tabağa dede el ini dokundurup  dudağına 
değd i rmek suretiyle niyaz ını  verir. Daha sonra golcü , dedenin 
parmaklarına ve cemaate üç kere su dökerek abdest ald ı rır ,  
sonra ayağa kalkıp gülbengin i  a l ı r. 



Gülbengin giriş bölümü d iğer gülbenklerde olduğu gibi 
olup,  içinde şu değişik ifadeler ku l lanı l ır .  

"Golcü baba hizmetin yorşuman (kabul) olsun.  Kerbela 
Çölü 'nde susuz yatanların ruhu şad olsun . . .  " 

Golcü gittikten sonra çömçeci , yan i  kurbancının bacıs ı ,  
k i  ku rbanı piş iren kiş idir ,  hazır olması . için uyarı l ı r .  Bu ara 
kurbancı sofrayı atar ve duasın ı okur. 

"Allah Allah d iyel im,  kadim Allah diyel im,  erenler Hak 
sofras ı ;  Hak versin biz yiyelim ,  gerçekler demine Hü , "  der, ce­
maat kurbana niyaz verir. 

Del i l in önüne baş cemaat denen dede, rehber, delilci ve 
yen i  sofunun bulunacağı sofra atı l ı r .  Kesi len cebrai l in ciğeri 
de bu sofraya konur. (Deli l in önü h içbir zaman kapatı lmaz. )  
Atılan bu sofraya cemaat n iyazını vererek, "Yürüyenin iş i  yü­
rüsün , "  der. 

Bütün sofralar serildikten son ra dede cemaate,  "Cemaat 
hazır m ıs ınız?" der; hazır cevabını a l ınca , "Yürüyenin işi yürü­
sün," der, sol el i ile sağ el ini  d i rsekten tutup, sağ el ini  etin bu­
lunduğu tabağa değdir ip dudaklarına dokundura rak sofranın 
n iyazın ı verir. 

Yemekler bittikten sonra dede, yiyen var m ı  anlamında, 
"Cemaat Hü Hak yeti re mi ?"  diye sorar, (Hak yeti re , kesi len 
bir horozu 1 00 kişi de yiyebi l ir ,  bu lokma doymak için yenen 
bir lokma değild ir , Hak lokmasıdır; onun için ,  yenen bir tek 
lokmayla dahi doyulur, anlamına gel ir .  Cemaat, " Hak yeti re 
dedemoğlu , "  dedikten sonra sofra toplanır .  

Daha sonra sofra gülbengi çeki l ir .  Sofra gü lbenginde gi­
riş ayn ı olup,  şu farklı ifadeler bulunur:  

" Kurbanınız kabul olsun ,  Şah İ smai l ' in ruhu şad olsun , 
yed iğimiz içtiğimiz Hak lokması olsun ,  yiyen içen ku llara he-
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lal olsun, bereketi bol olsun . . .  " 

Daha sonra ku rbancı sofrasını a l ı r. 
Golcü yeniden gel ir ,  bir elinde sakka suyu bir el inde sü­

pürge, süpürgeci hizmetin i  de yürütü r. Bir elinde sakka suyu­
nu tutarken öbür el iyle tumığu süpürgeyle, Allah ,  Muham­
med , Ali ,  d iyerek üç kere yeri süpürür. Daha sonra su ile üç 
sefer deli l in niyazını verir. 

Kurbancının bacıs ı  çömçeci ,  cebra i l i  o piş ird iği için kur­
bancıyla birlikte o dara gel ip gülbengini a l ı r, çeki lmeden ön­
ce ku rbancı veya çömçeci yere kapanır, kapandığı zaman delil ­
ci Mansur darına kalkar, delil in gülbengi veri l ir .  Del i l in erka­
nı verildiği zaman sofu erkana bağlanmış olur. Oğlan ikrarı 
a l ınmış sofu üç erkana bağlanmış olur ,  bundan sonra yapı la­
cak oğlan ikrarlarına katı l ıp ,  kesilen kurbandan yiyebil ir .  

Kız ikrarı 

Kız ikrarı düğünün bitim inde, z ifaftan önce aldırı l ı r .  
Cemevinde dede, del i lci ,  rehber, yan sağdıc ı ,  n ikah şahit­

leri ve cemaat toplanır .  
Yan sağd ıc ı ,  oğlan ikrarı a lmış olan damadın arkadaşla­

rından biridir . Görevi , kıyılan dini nikahta şahitleri hazırla­
maktır . Şahitler yan sağd ıcın annesi tarafından davetlenirler. 

Cemevine girmeden önce dışarıda dede damad ı donatır 
(giydi ri r) rehber ise yan sağdıcı giyd i rir .  Efe başı denen bayrak­
tar damadın arkasında , ·  kahya yani bayrakta r yard ımcısı ise 
yan sağd ıcın a rkasında duru r. 

Önlerine konan bakı r leğenlerin içinde bulunan elbise­
ler üç kez salavatlan ır. 



" Peygamber'e salavat 
Seyyidine Muhammed 
Kutlu olsun diyenin akibeti hayı rl ı olsun" 

Salavatlandıktan sonra gömleği giydirilip tülek üzerinde 
başına kızıl kavut dolanır , elbisesi salavatlanarak giydirildikten 
sonra dede ve rehber damadın kınasını yakar. -Kına salavatlan­
d ıktan sonra damat zifaf döşeği (pamuk yastık) üzerinde dikilir. 
Sağ eli kınalanan damat el ini üç kez bu döşeğin üzerine sürer. 
Bekar gençlerden istekl i olan varsa onlara da kınadan veril ir. 

Dede damadı dualayıp içeri gönderir. 
"Öte tap ın ,  beri tapın , eşine tapın . Al lah bir yastıkta ko­

cats ın ,  mesut bahtiya r eylesin . "  
Cemevinde delil uyand ırı l ıp gülbenk çeki l ir . Gelin de ba­

ş ı  yapı lmış olarak hazır bekler. El inde bulunan mend il (tu ra) ,  
"Allah ,  Muhammed , Al i , "  d iyerek üç kere çekil ir .  Bu arada 
kapının girişine bir tarafından bayraktar d iğer tarafından bay­
raktar yardımcısının tuttuğu bir ip geri l ir .  Damat bu ipi  kopa­
rarak cem evine girer. Damadı içeri getiren bekar a rkadaşları 
d ışarı çıkarken cemde bulunanlar muhabbet olsun diye, el le­
rinde bulunan tura denen mendillerle bekar gençlere tozunu 
s i lkercesine üç kez vuru rlar. Bekar olanlar hizmette buluna­
maz dışarıdan seyredebil i rler. 

Damat salavatlandıktan sonra gel inin yanına d iki l ir .  
Herkes otu ru r. Dedenin sağında rehber, solunda delilci , 

delilcin in solunda sağd ıcın babası otu ru r. Solda sağd ıç baba­
sı, sağda rehber yürütü r  katarın ı .  

Dedeye kuru üzüm geti ri l ir .  Dede rehbere,  "Hü  rehber 
baba , çift mi tek mi?"  deyip üç beş tane üzüm uzatır. O da,  
çift ola bana gele, der .  Aynı şekilde delilci tarafından da baş-
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!atı l ı r, rehber ta rafından (sağdan) giden gel in kızda ,  delilci ta­
rafından (soldan) giden damatta bağlanır .  

Üç kez çiftlendiği zaman Fatma Ana'yı temsilen rehber 
bacıs ı  d ı şarı çıkar, damat ve gelinle birl ikte Fatma Ana döşe­
ğini geti rir. 

Döşek gel ip seri ldikten ve gül bengi çekildikten sonra Fat­
ma Ana temsilcisi olan rehber bacıs ına ,  "Katarını al gel , "  de­
nir .  Rehber bacısı " sala keten" denen bir bağı gel in in boynu­
na takarak alıp gel ir .  

Eşiğe niyaz verdikten sonra , "Katar uzad ıyom erenler, " der. 
Kızın ikrarı veri l i r  (nas ihat içerikli sözler söylenip dua 

edi l i r) .  
Kız ikrarı verild ikten sonra kız gidip eşini a l ı r  gel ir .  
Gelin kız eşinin sağ elinden tutup kapı eş iğine n iyaz ver­

d ikten sonra, eğil ip d izleri üstünde Fatma Ana döşeğinin üze­
rine gel ir ,  del i l in n iyazın ı verip ,  Mansur darına kalkarlar. 

Daha sonra dedenin önünde diz çökerler. Dede dama­
dın ve gel inin sağ ellerin i  birbirine tokalaş ır şekilde tuttu ru r 
ve onları n ikahlar . 

"Kanı kandan , teni  tenden, Hakk' ın yanında, şu halkın 
huzu runda ve şah itl iğinde, severek ve isteyerek, kimsenin tesi­
ri altında kalmadan siz birbirinizi a ldınız ,  kabul ettiniz mi ? "  

Gelin ve damat, Allah eyvallah , deyip kabul ettiklerini 
ifade ettikten sonra birbi rleri ile niyazlaş ı rlar (sağ, sol ve tek­
rar sağ omuza n iyaz veri rler) . Dede aynı nas ihati üç kez verd ik­
ten sonra eşleri Mansur darına kald ır ır ve sorar :  

"Gird iğin Hak kapıs ı ,  durduğun Mansur darı . Ne gördü­
nüz, ne geçirdiniz şu güne kadar? " 

Çift, "Allah eyvallah , "  der. 
Dede, " Hak özünüzünen , siz nası ls ınız birbirin iz inen , "  
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dedikten sonra , eşler bi rbiri ile niyazlaşır .  
Dede cemaate sorar :  "Özüm darda,  yüzüm yerde, ayıbı­

m ı  gösteren dostumdur d iyor bu sofular, haklarında ne diyor­
sunuz?" 

Cemaat, "Allah mesut ets in ,  b ir  yastıkta koca�ınlar ,  ka­
tarla rı uzun olsun, bir daha dörtlü istiyoruz bunları erenler 
döşeğine," der (dörtlü olmak musahip ttıtmabmlamındadır) .  
Artık eşler erkana bağlanmış olur .  Kız ikrarında çiftler altı er­
kana bağlanmış  olur. Bundan sonra üç erkanl ı  ve altı erkanl ı  
h izmet olan yerlerde bulunabil i rler. Altı erkana bağlananlar 
katar semahı yapabi l ir. 

Sofra atı l ıp lokmalar yendikten son ra cem birlen ir , kız 
ikrarında kesi len kurbanın suyu ile piş iri len pilav kaşık kulla­
n ılmadan ince yufka ile yenir .  

Musahiplik ikrarı 

Evlen ip musahip olmaya karar verenler, bu isteklerini 
rehber vasıtas ıyla dedeye ileti r. Dede onlara bir mürebbi tayin 
eder, mürebbi bir süre onlar ı  eğitip rehbere tesl im eder, reh­
ber de dedeye tesl im eder (el ele/el Hakk'a) . İkrarın ne zaman 
al ınacağı bel i rlendikten sonra cemde kullanı lacak malzemeyi 
almak üzere (kurban,  çerez , dolu vb) şemsiler görevlend irir .  
Alınacak malzeme tuz dahi yazı larak şemsilere veril i r. Alınan 
malzemeler "ulu şemsi" , yani yaşl ı  şemsinin evinde hazırlanır . 
Cemevi kirlenmes in diye çerezler kabukluysa ayıklanır ,  temiz­
lenecek başka şeyler varsa temizlen ir. 

Cem topland ığında dede ve delilci haricinde cemevinde 
en az 1 2  bacı 1 2  erkek bulunması gerekir. 
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Dede posta , rehber sağa , del i lc i  soluna oturu r. Büyük 
musahip bacıs ı  dedeyle rehberin aras ına ,  küçük musahip ba­
c ıs ı  dedeyle deli lcinin aras ına ,  büyük musahip kapının sağına, 
küçük musahip ise soluna oturu rlar . 

Del i lc i ,  " Erenler Hü del i l i  uyarıyorum, "  d iye cemaate 
destur verdikten sonra del i l i  uyarır .  Daha sonra cemaatteki 
bütün erkekler rehberden başlamak üzere bir sağdan bir sol­
dan önce del i l in n iyazını verir. Son ra kad ınların kata rbaş ı  de­
l i lc i  bacıs ı  ana bacıyla birl ikte , ardından d iğer bacı lar en son 
musahip bacı ları deli l in n iyazını veri rler. 

Del i l  uyand ıktan sonra şemsiler b iri dolu tutup biri me­
ze tutup Mansur darında gülbengini  a l ır .  Dolu gülbengi çeki­
l i rken dolunun biri , ki buna "yoz dolu" denmekted ir ,  gü l­
benklenmez, bu dolu ceme giremeyen, oğlan ikra rı a lmış be­
kar gençlere veri l i r .  

Musahipler rehber öncülüğünde cemaatten rızalık aldık­
tan sonra şemsi tarafından üç dolu dağıtı l ır .  Daha sonra musa­
hipler bacılarla birlikte, rehber yanlarında olmak üzere gülbenk­
lerini  al ırlar. Rehber geçip dedenin sağındaki yerine otu ru r. 

Daha son ra kurbancı kuzuyu getirir . Ön ayağın ı  askıya 
aldıktan sonra , dede kuzunun önce a lnını  sonra iki gözünü 
üçer kez öpmek suretiyle n iyaz ını  verip del i l in de n iyazını ver­
d ikten sonra yerine otu rur. Daha sonra , rehber, cemde bulu­
nan erkekler, büyük ve küçük musahip ,  ana bac ı ,  rehber ba­
cıs ı  rehberin öncülüğünde ku rbanın n iyazını verd ikten sonra 
bacı lar deli lci bacısından devam etmek üzere ,  sağl ı sollu kur­
bana n iyaz verirler, en son musahip bacıları ku rbanın n iyazı­
n ı  verdikten sonra ,  kurban dara a l ın ıp gülbengi çekil i r .  Kur­
bancı ku rbanı a l ıp gider. Şayet kurban içeriyi kirlem1 işse orta­
l ık musahipler tarafından temizlenir .  Dışarı çıkarı lan kurban 



kesi ldikten sonra musahiplerin omuzla rında tuttukla rı bir so­
paya ası larak derisi yüzü lür. Musahip bacı ları da ku rbancının 
el ine su döker. 

Kurbancı c iğerleri ve böbreği külleme denen ateş korun­
da piş irir .  Buna " sadık" den ir . Sadığı içeri geti ren kur bancı 
gülbengi çekildikten sonra ,  çayını şekerini alıp d ı şa rı çıkar, 
kurbancıyla birl ikte gelen musahipler içeride-�kal ı r. 

Dede "ulu şemsi"yi çağırı r, ulu şemsi dolunun ağzını açar. 

" Bade sen i bade seni 
Vermem yade seni 
Münkürün ne hakkı var 
Zerre kadar tada sen i" 

Nazl ım gözlüm,  yiyel im , içel im ,  On İki İmamlar aşkına ,  
hayrı himmet eyleyin evl iyalar, erenler, gaziler, ded ikten son­
ra del i l in altında bulunan tabağa üç kez doludan dökerek de­
l i l in n iyazını verir. Daha sonra bir dolu doldurup ,  hayrı him­
met eyleyin evl iyalar, erenler, deyip cemaatten , gayret eyle şem­
s i  baba , yan ıtını ald ıktan sonra doluyu içer. 

Dolu ,  geçmişte kahve fincanı büyüklüğünde bakır kap­
larda içi l irken , günümüzde porselen fincanlarda içil iyor. 

Şemsi daha sonra bir dolu doldurup  dedeye uzatı rken 
el in i  öperek n iyazlaş ır ,  dede doluyu aldıktan sonra önünde 
duran sad ıktan bir pa rça büyük musah ibe uzatarak, " H ü  so­
fu baba , 

Doluya dolu gerek 
İçene Ali gerek 
İçmeyene ne gerek 
Ali dolusu bu, 
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hayrı himmet eyleyin evl iyalar erenler ," der ve büyük mu­
sahip doludan bir yudum içer. Ardından dede bir  parça sad ık 
uzatır, büyük musahip dedenin el ini öperek sadığı al ır .  Dede 
aynı şekilde küçük musahip ve bacı lara da dolu ve sadık ver­
dikten sonra musahipler birbirleri i le omuzdan niyazlaş ır ve 
yerlerine oturu rlar. 

Daha sonra dede bir dolu doldurarak şernsi babaya ve­
rip dolusunu iade eder. 

Bundan sonra iki şemsi bacısı hizmet için çağrıl ı r .  Bacı­
ların elinde "u rup" adı verilen bir ölçek vardır, bu genell ikle 
bir bardaktı r, meze (kuruyemiş) dağıtınakta kullanı l ır .  

Önce her sofuya bir dolu . bir sadık olmak üzere biri için 
dededen , biri için de rehberden baş layarak sağdan ve soldan 
dağıtırlar. Dolusunu · ve sad ığım alan kişi n iyazını verir, en 
son musahipler ve bacı lara veril ir .  

Daha sonra şemsi  bacıları değiş ir .  Onlar da dede ve reh­
berden baş lamak üzere biri sağdan biri soldan bir dolu ve bi­
rer u ru p  meze dağıtı rlar. Dolu erkeklerden başlayıp Famrn 
Ana 'yı temsilen dede ve rehber bacılarına ve diğer bacılara ve­
rild ikten sonra en son musahip bacı larına veri l i r. Herkes ye­
rine oturduktan sonra erkanlar başlar. 

Güvender nefes ve semahları okur. Güvendere destur 
veri l ip ,  dolusunu al ırken cemaatten arzu eden olu rsa ,  " De­
dem oğlu kan almak istiyoruz , "  d iyerek bir ihtiyaç molas ı (si­
gara , tuvalet vb) verilmesi istenir .  Verilen arada dışarıda h iz­
met yürütmekte olan ekmekçi, kurbancı gibi h izmet sahipleri 
içeri çağrılarak ihtiyaçla rı olan şeyler onlara veril ir ,  ayrıca d ışa­
rıya da bir şemsi  tayin edi l i r .  

Dedenin bir ihtiyacı olup dışar ı  çıkması gerektiği durum­
larda yerine rehber ya da yoz dedelerden biri otu ru r. 



Verilen aradan sonra rehber cemaati çağırı r .  Cemaat yoz 
dedeye ve delile n iyaz ed ip yerini aldıktan sonra cemaat Man­
sur darına durup ,  ası l dede yoz dede ile n iyazlaşa rak görevi de­
vir al ır . 

Güvender, destur veril ip  bir de dolu verild ikten sonra iki 
nefes okur, üçüncü nefeste ,  ki bu nefes Hz .  Hüseyin ' in adı ge­
çen "dar nefesi"d ir ,  bütün cemaat tek diz i  üzerinde dara gel ir ,  
şahland ıktan sonra herkes rahat pozisyonunu al ır .  

Güvender nefeste ,  kalk ana bacı ,  rehberimizi  semaha kal­
dır , dedikten sonra ana bacı kalkar, del i l in niyazını verir, son­
ra rehberle omuzdan n iyazlaş ı rlar. Mansur darında dar sema­
hı  yapacakları için çoraplarını çıka rırlar. 

Rehber semaha kalktığında dede , delilci ve musahipler 
hariç cemaat dara duru r. Dar semahı dönü lmeden darda el ve 
vücut hareket etti rilerek yapı l ır .  Semah sözlerinde sah bağlan­
d ığı zaman herkes yerine otu rur. Rehber s ırtı dedeye ve delile 
gelmemek üzere üç kez döner. Ondan sonra bir bacı bir erkek 
ta rafından semahın yeldirme bölümü icra ed i l i r, i lk semahı 
ana bacı ve rehber döner, başka kimse katı lmaz. 

Rehber bacıs ı  del ilciyi ikinci semaha ka ld ırır . Del ilci ni­
yazla yoz del ilciye tesl im eder ve semaha ka lkar. Dar semahı 
yaptıkları halde dede ve rehberin yaptıkla rı semahlar d ı ş ında 
cemaat dara ka lkmaz. Semahın sonunda bir sağdan hir sol­
dan semahçılar girer, onlar üçlü olarak gülbenk ald ıktan son­
ra yerlerine oturu rlar. 

Daha sonra tebdi l  erkanına geçi l ir. Tebdi l  erkanında bir 
kadın erkek, bir erkek de kadın kıyafeti giyer. Bunlara ,  s iz ne­
c is iniz ,  nereden gel ip nereye gidiyorsunuz,  bu dergahta sizin 
yolunuz var mı, d iye sorulur. 

Cevap olarak, Kerbela'dan gel ip Horasan 'a kadar gid iyo-
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ruz ,  dergahtaki (herhangi bir h izmet söylenerek) h izmetin sa­
hibiyiz , derler. 

Bu erkan Hz. Hüseyin ' in oğlu Zeynel Abid in ' in  Kerbe­
la olayından kız kıyafeti giyd iri lerek ku rtarı lmasına telmihen 
yapı l ı r .  

Güvender, Kerbela olayı ve Hz .  Hüseyin 'den bahseden 
üç nefes okur, bu s ırada cemaat sol diz i  üstünde-�durur .  Üçün­
cü nefeste şahlandıktan sonra dede destur veri r ve cemaat ra­
hat pozisyonunu al ır .  

Daha sonra büyük musahip iki el i  ve iki dizi yerde olmak 
üzere cemaat huzuruna gel i r  ve ana bacı veya rehber babası ta­
rafından üç kez salavatlanır .  

"Destu r  iman destur  şah 
Salman-ı pak 
İşte geld i melekler 
Hakk'a kabu l olsun d ilekler 
Benim el im değil Şah Üstad ' ın e l i "  

Üç kere salavatlandıktan sonra ,  erenler Hu,  bu seki iyi 
seki deği l mi ,  d iye sorar . Cemaat, iyi seki erenler, der. Bu üç 
defa tekrarlanır .  

Ana bacı cemde bulunanların tek tek is imlerini söyleye­
rek, benim niyazım hak değil mi ,  d iye soru p, o kişi lerle n iyaz­
laşarak yerine otu rur .  Bacılar s ırayla sekiye ka lkarak n iyazlaş ır, 
en son büyük musahip bacısı gel ip salavatlad ıktan son ra ce­
maata n iyaz veri r son olarak del i le de niyazını verip otu ru r. Se­
kiden sonra cemaat Mansur darına kalkar, hizmet gülbengi 
veri l ir .  

Seki erkanı Kerbela olayından sonra Hz .  Hüseyin ' in ka-



filesindeki kadınların Kerbela 'dan Küfe'ye kadar  çıplak deve­
lerin s ırtında götürülüşüne telmihen yapı l ır .  

Daha sonra küçük musahip çağrıl ıp  s ırtüstü yatı rıl ır ve 
tekne erkanına geçil ir ,  iki bacı iki erke_k birbirleri i le n iyazlaş­
tıktan sonra s ırtüstü yerde yamrnkta olan küçük musahibin 
baş ve ayak taraflarına duru rlar .  Tekne burada, yıkanmanın ve 
temizlenmenin sembolüdür. Bacı lar ve erkekler karş ı l ıklı ola­
rak diz çöktükten sonra bacıla r ellerine birer mendil  a l ır .  

" Pına ra vardım yıkandım 
On İki İmam pınarında çalkandım,"  diye başlayıp de­

vam eden sözlerle erkanı tamamlad ıktan sonra Mansur darı­
na kalkıp hayırl ıs ını a l ı rlar .  

Tekne erkanı ,  Yezit kuwetlerinin Kerbela'da Hz .  Hüse­
yin ' le birl ikte bütün erkekleri öldü rdükten sonra ,  kadınları 
Şam'a götürdüklerinde, kadınların kanl ı  çamaşırlarını yıkama­
sına telmihen yapı l ır. 

Daha sonra 1 2  kişi tarafından rehber öncülüğünde leley 
dönülür (lale erkanı) .  

" Laleyi böyle d ikerler 
Laleyi böyle koklarlar , "  sözleri eşl iğinde semah şekl inde 

erkan yürütüldükten sonra ,  hizmet yürütenler dara durup  ha­
yırl ı s ını  al ır .  

Leley dönüldükten sonra "natır"a geçi lmekted ir . Baba 
rolündeki bir erkek yere oturur, bir erkek de oğu l rolünde 
onun başında bekler. Aralarında şu diyalog geçer: 

- Natı r oğlum natır. 
- Buyur baba . 
- Al beni üçlere götür. 
(Oğul babayı kald ı rd ığında hem delile hem birbirlerine 

n iyaz veriyorla r . )  
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Daha sonra ,  
- Natır oğlum natı r. 
- Buyur baba. 
- Beni  altı lara götür. 
- Eyvallah baba. 
Yine n iyazlaşma yapı l ır ,  üçüncü defada ,  
- Natır oğlum natır. 
- Buyur baba . 
- Al beni 1 2 ' lere götür. 
Oğul babayı a l ıp cemaatin başına götürdüğünde, dar-ı 

Mansur'a kalkıl ıp gülbenk al ınmaktadır .  
Daha sonra sakka suyu , zemzem suyu dağıtan hizmet sa­

hibi golcü gel ip etrafa kokular s ıkar. 
Dede rehbere musahipleri d ışarıda nasihatlemesini söyler. 
Fatma Ana 'nın temsilcisi rehber bacıs ı  dışarıdan döşeği­

ni (b ir  tür dokuma) geti rip yere attıktan sonra hayı rlı s ını  a l ı r. 
Ondan sonra dışarıdan katar isten ir . Rehber kata rını 

dörtlü olarak alıp gel ir  ve döşeğin üstünde Mansur darına du­
rup birbirlerine niyaz verd ikten sonra döşek üstüne yatarla r. 
Rehber sağ tarafta , büyük musahip solda ,  küçük musahip bü­
yük musahibin , büyük bacı küçük musah ibin,  küçük bacı da 
büyük bacının arkasında yatarlar . Bu halde dede ta rafından 
salavatlanırlar. 

Daha sonra rehber tarafından yanyatı ra bağlan ırlar. Yan­
yatıra bağlanan sağ kol d i rseklerin i  döşekten kald ırmadan sol 
elleri i le döşeğin etrafındaki cemaatin el ini öperler , bu s ı rada 
döşeğin etrafındaki cemaat de döşeği tutar. Eli öpülenler, mu­
sahiplere ,  evliya muradın ı  vers in ,  derler. Çünkü artık onlara 
yapılacak bir şey kalmaz, 1 2  hizmete bağlanmış olurlar. 

Daha sonra kurbancı çağrıl ı r .  Piş iri len kurban sofra lar 



serilerek yen ir . Sofralar toplandıktan sonra golcüler çağrıl ır . 
Golcü , "Üç bacı gördüm ,  carı çalar, sakın kımıldamayın 

sakka suyu döner, kan ı  kana katanlar, ten i  tene katanlar, Ker­
bela Çölü 'nde susuz yatanlar, hayr-ı h immet eyleyin evl iyalar, 
erenler, gaziler, " deyip üç damla su damlatarak deli l in altında­
ki tabağa del i l in niyazını verir. Daha sonra dededen başlamak 
üzere su dağıtı l ır .  

" Sakka sak, Salman-ı  pak, aşk olsun içene, rahmet olsun 
geçene, eri gördüm ere hizmet, piri gördüm pire h izmet, 
İmam Ali ,  Hasan ,  Hüseyin aşkına ,  On İki İmamlar aşkına 
hayr-ı himmet eyleyin evliyalar, erenler, gaziler, " der, dara du­
rup gülbengini a l ı r. 

Daha sonra musahipler kendi lerine bir h izmet verilmek 
üzere içere çağrıl ı r. Bundan sonraki cemlerde yürütecekleri 
hizmet, kendilerine ve cemaate danış ı larak veril i r. 

Ondan sonra 1 2  hizmetin hepsinin s ıra gülbenkleri çe­
ki l ir .  Hepsi bittikten sonra dışarıdan kuyucu-çömçeci gel ir, ha­
yırl ı s ı  veril ir . 

Sonra delilci kendi darına durur .  Del ilci gülbengini al ­
d ıktan sonra cem bağlanmış olur .  

Eskiden, h izmetini alan musahip bacıla rı ana bacı önder­
l iğinde cemden sonra bütün köyü gezerek, biz şu hizmeti aldık, 
d iye duyuru rken,  günümüzde köyün büyüklüğü göz önüne alı­
narak bu hizmet de cem sonrası cemevinde yetirilmektedir. 

Musahip ikrarında yapılan masraflar her iki musahipçe 
eşit olarak karş ı lanır, ikrarın ertes i  sabahı hizmet sahipleri ve 
musahipler toplanır, yapılan masraflar hesaplandıktan sonra ,  
hizmet yürütenlere de  sembolik anlamda hizmet karşıl ığı verilir. 

Musahip ikrarında ,  bir ya da bi rkaç gün sonra musahip­
lerin babala rı da ,  bir cebra il keserek ikrar veri rler ve oğul ları-
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nın musahibini ,  artık ben im evlad ımdır ,  d iye tanıtı rla r. Buna 
"kardeşlik lokması" adı veri l ir .  Bu tören i  her iki baba da ayrı 
ayrı yapar, üç nefes okunup üç semah dönülür .  

Musahipl ik ikra rı verenlerin bir süre _sonra bir de öz ku r­
ban ı  vermeleri gerekir. Öz kurbanı musahipl iğin yen i lenmesi , 
teyit ed ilmesi anlamını  içerir . Öz kurbanındaki masraflar da 
musahiplerce ortak karş ı lanır .  

Musahiplerden birin in eş inin ölmesi ve ikinci evl i l ik 
yapması durumunda yeni  eşin musahip kavl ine girmesi için 
"ağız açma" denen bir tören yapı l ır .  Ağız açmada bütün mas­
raflar ikinci kez evlenen musahip tarafından karş ı lan ı r. 

Değerlendirme 

Bir şeyin sağlam tarafı ,  temel d i reği demek olan rükn ke­
l imesinin çoğulu olan erkan ,  cem icras ı  içerisinde ortaya ko­
nan uygulamalar olarak tan ımlanabil ir .  

Erkan ,  cemde h izmet sahiplerinin yaptığı hizmetler d ı­
ş ında,  ikra r  verenlerin aktif ya da pas if katı l ımıyla gerçekleşen 
faal iyetleri içerir, ikrar  veren kişi cemdeki h izmetlerin icras ına 
karışmazken, erkanlara aktif ya da pasif olarak katı l ı r  ki  bu er­
kana bağlanmak olarak ifade ed i l ir .  Alevi-Bektaşi terminoloji­
s inde ise, erkan yola girme töreninin bütününü ifade eder. 

1 2 ' l i  esasa dayal ı  olan ikrar sisteminde ilk aşamayı oluşnı­
ran oğlan ikrarı ile üç erkana, ikinci aşamayı oluşturan kız ik­
rarı ile altı erkana, son aşamayı oluştu ran musahiplik ikrarı ile 
de 1 2  erkana bağlanmış olunur. Erkanlar kadı  esasa dayal ıdır. 

Kazdağı Türkmenlerinde cemlerde icra edi len seki erka­
n ı ,  lale erkan ı ,  tekne erkan ı ,  tebdi l  erkan ı ,  natır erkanı  gibi uy-
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gulamalar, buyruklarda bahsi geçmesine rağmen d iğer Alevi 
grupların cemlerinde uygulanmazken, Tahtacılarda  uygulan­
maktad ır .  

Kazdağı Türkmenlerindeki musahipl ik ikrarında, bun­
dan sonraki cemlerde yürütecekleri 1 2  hizmetten birinin cem 
erenleri huzurunda verilmesi ve bundan sonraki yaşamların­
da o hizmeti yürütmekle yükümlü nıtulmaları;�yaln ızca verilen 
hizmeti yürüm1eleri ,  d iğer hizmetlerin icrasına karışmamaları 
ve hizmetin icrasından sonra cemden çıkmaları gibi uygula­
malar, bireylerin geleneğe hakimiyetin i  zayıflatmakta , b ireyin  
b ir  başka hizmeti yürütmesi mümkün olamamaktadır .  

Diğer Alevi grupların cemlerinde de h izmetler mutlaka 
bir kiş iye veri l ir ve o kişi h izmetin icrasından sorumlu tunılu r 
ama,  bir kişinin birden fazla h izmeti yürütmesi de mümkün 
olmakta , herhangi bir hizmet sahibinin cem bitinceye kadar 
cemden ayrı lması mümkün olmamaktadı r. Bu da bireyin her 
h izmet hakkında yürüttüğü hizmet kadar bilgi sahibi olmasını 
sağlamaktadır .  

Kazdağı Türkmenlerinde musahip ikrarı sonras ı ,  nrnsa­
hiplerin babaları tarafından ayrı ayrı cebrai l  kesilerek oğlunun 
musahibini ,  bu da a rtık benim evladımdır, d iye topluma tanıt­
mas ı  uygulaması da d iğer Alevi gruplarda olmayan bir uygula­
madır .  

Diğer Alevi gruplarda oğlan ikrarı ve kız ikrarı aldırma 
da yoknır. Evl i l ikte kıyı lan bir dede (tarikat) n ikahı  vard ı r  
ama,  bu n ikah Kazdağı Türkmenlerindeki kız ikrarı kadar ay­
rıntı l ı  ve pratiklerle bezeli değildir .  

Kazdağı Türkmenlerindeki ikrar alma törenlerinin d iğer 
bölgelerdeki Alevi gruplara nazaran daha zengin uygulamala­
ra sahne olduğu görülmektedir . 
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Ortaya konan bu tespitler, mülakat tekniği ile yapılan 
derlemeler sonucu ortaya çıkan bilgileri içermekte olup, bazı 
eks ikl iklerin bulunabileceği akıldan çıkarı lmamalıdır .  

Ancak Kazdağı Türkmenlerinde, Anadolu 'daki d iğer 
Alevi-Bektaşi grupla rda da mevcut olan kü ltü rün korunması­
na yönelik "s ı r" an layış ının had safhada korunduğu ve cemle­
rine gi rmen in mümkün olmad ığı günümüzder ortaya koydu­
ğu ırnız tespitlere il işkin bilgilerin elde edilebilmiş olması da ,  
b ir başlangıç anlamında büyük önem taşımaktad ır .  

Gelecekte yapılacak çal ışmalarda belki de gözlem imkanı 
da bularak tespitler yapmak daha sağl ıkl ı  sonuçlara ulaşmamı­
zı sağlayacaktır. 

1 5 4  



Kaynakça 

Atalay, Besim; Bektaş i l ik ,  Emrah Matbaas ı ,  İstahbul ,  1 340, s .  1 7 . 

B i rdoğan ,  Nejat; "Tahtacı ların Dünü" ,  l. Akdeniz Yöresi Türk 

Toplulukları Sosyokültürel Yapısı (Tahtacı lar) Sempozyumu Bild irıleri, 

Kültü r  Bakanl ığı (HAGEM) Yayın ları / 1 628 ,  Halk Kültü rlerini Araş­

nrına ve Geliştirme Genel Müdürlüğü Yayınları / 205 ,  Seminer Kong­

re Bi ldiri leri Dizisi / 42 ,  Ankara, 1 99 5 ,  s. 9- 1 0 . 

Engin ,  Dr.  İsmai l ;  "Akçaeniş  Tahtacılarında Ölü Gömme Gele­

neği " ,  l. Akden iz Yöresi Türk Toplulukları Sosyokültürel Yapıs ı  (Tahtac ı· 

!ar) Sempozyumu Bi ldirileri 2 6-2 7 Nisan I 993 ,  Kültür Bakanl ığı (HA­

GEM) Yayınları / 1 628 ,  Halk Kültürlerin i  Araşnrma ve Gelişti rme Ge­

nel Müdürlüğü Yayın ları / 205 ,  Seminer Kongre Bildirileri Dizisi / 42 ,  

Ankara, 1 995 ,  s .  39 .  

Kehl ,  Kristina ;  "Tahtacı Geleneklerinde İs lam Dış ı  Öğeler" , l .  

Akdeniz Yöresi Türk Toplulukları Sosyokültürel  Yapısı (Tahtacılar) Sem­

pozyumu Bildiri leri 2 6-2 7 Nisan I 99.3 ,  Kültür Bakanlığı (HAGEM) Ya­

yın ları / 1 628,  Halk Kültürlerini  Araştırma ve Gelişti rme Genel Mü­

dürlüğü Yayın ları / 205, Seminer Kongre Bi ldiri leri Dizisi / 42, Anka­

ra, 1 995 ,  s. 1 07 ,  1 1 4 .  

Şapolyo, Enver Behnan;  Mezhepler Tarikatlar Tarihi ,  Türkiye Ya­

yınevi , İstanbul ,  1 964, s. 288 ,  29 1 . 

Yı lmaz, Abdurrahman; Tahtacılarda Gelenekler, Ulus Basımevi, 

Ankara, 1 948 , s .  1 1 . 

Yörükan ,  Yusuf Ziya ; Yay. haz . :  Turhan Yörükan ,  Anadolu 'da 

Aleııiler ve Tahtacılar, Kültü r  Bakanlığı Yayı nları ,  Ankara , 1 998 .  

1 5 5  



Kültür  Bakanl ığı ,  Halk Kültü rlerini Araştı rma ve 
Geliştirme Genel MüJürlüğü ,  Halk Kültü rü Arşivi 

Arşiv Yer No İl İlçe Kiiy Kaynak Kişı 

R.98.02 1 3  Çanakkale Ayvacık llüzelküy Mehmet �n 

R.98.02 1 3  Çanakkale Ayvacık Güzelköy Rektaş Kaygın 

R.98.02 1 3  Çanakkale Ayvacık Güzelköy Veli Ürer 

R.98.02 1 5  Çanakkale Ay. auK Uzu nalan Ahmet Yılmaz-� 

R.95.02 1 5  Çanakkale Ayvacık Uzu nalan Mustafa Saaş 

R.98.02 1 7  Ralıkesir Edremit Tahtakuşlar Mustafa Kocabıyık 

R.98.02 1 7  Ralıkesir Edremit Tahtakuşlar AbJulkaJir Kocabıyık 

R.98.0 2 1 9  Ralıkesir EJremit Çamcı Hüseyin Çelik 

B.98.02 2 2  Ralıkesir EJremit Mehmetalan Hasan Akburak 

R.98.0224 Ralıkesir EJreınit Kavla ki ar Ali Yüksel 

R.98.0226 Balıkesir Edremit An taşı Mustafa Bozkurt 

Tarih 

22 .09 . 1 998 

22 .09 . 1 998 

2 2.09. 1 998 

2 3.09 . 1 998 

2 3.09 . 1 998 

26.09. 1 998 

26.09 . 1 998 

2 7.09. 1 998 

28.09. 1 998 

0 1 . 1 0 .  1 998 

02. 1 0. 1 998 



Anadolu Aleviliğinde düşkünlük 
·--- �J -----

Yüzyıl lardır  mevcut siyasal düzenle çatışma hal inde olan 
ve merkezi otoriteden uzak bir yaşam sürmeyi tercih eden 
Anadolu Alevis i ,  içinde bulunduğu durum gereği kendi için­
de bir yargı lama mekanizması oluşturmuş ,  oluşturduğu bu 
halk mahkemesine "düşkünlük meydan ı " , yargılama sonucu 
verdiği cezaya da "düşkünlük" adını verm iştir .  

Düşkünlük: Anadolu Alevil iğinde, yol mensubunun yo­
lun yasaklad ığı suçlardan birisini işlemesi durumunda, mey­
dan kararı ile suçlu bulunarak, kendisi ve musahibinin (eşle­
ri ile birlikte) ,  dört kapı l ı  olarak, yoldan çıkarı lmaları anlamı­
na gelen bir cezalandırma biçimid ir .  

Yoldan olmayanların düşkün meydanında yargılanmala­
rı mümkün olmazken , yol mensubunun yoldan olmayana  kar­
şı i ş led iği suç düşkünlük meydanında görülür. Yani  düşkün­
lük ancak yol mensuplarına verilebilen bir  cezalandım1a biçi­
midir .  Yargılamada cinsiyete dayal ı  bir ayrım yapı lması da söz 
konusu deği ldir . 

Düşkünlük cezas ı  iki şekilde veri l ir .  Bunlardan biri süre­
siz düşkünlük, d iğeri ise süreli düşkünlüktü r. Suçun n itel iği­
ne göre verilen cezalardan ömür boyu yoldan düşmeyi gerek­
tirenlere "düşkün"  adı veril i rken ,  daha hafif suçlarda verilen 
belirl i  süreli (geçici) düşkün lüklere ise " müşkül"  adı veri l ir .  

Kahramanmaraş ,  Pazarcık, Çınarl ı  köyünden Mustafa 
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Enhas ,  düşkünlüğe il işkin şu bi lgileri veriyordu:  
"DüşUnlük ka ld ırı lmaz. Bir in in karıs ın ı  kaçı rmışs ın ,  bi­

rin in ka rısıyla oynaşınışs ın ,  düşkün olursun. Düşkünlüğün 
kalkması iç in suçun telafi ed i l i r  nitel ikte olması ve zarar gören 
kiş inin rızalık göstermesi gerekir. Adam kad ın kaçırdıysa ,  ye­
rine kadın veremeyeceğine göre düşkünlüğü kald ı rı lmaz. 

" İ ş lenen suçun telafi ed i l i r  n itel ikte olup mağdurun rıza­
l ığın ın a l ınabileceği durumlara düşkün  değil , müşkül  denir .  

" Başkas ınm mal ını  gasp eden kişi Hak meydanında bu­
nu inkar etmeyip kabul eder, mağdur  olan kiş inin zara rını 
karş ı lar ve topium huzurunda rızal ığın ı  a l ı rsa müşkül hal lolur. 

"Düşkün kalkmaz, müşkül ise hallolur . "  
Müşkülün halledilmesinin neden i i se  yolda müşküle dü ­

şen , yani  geç ic i  olarak yol düşkünü olan kişilerin a i lelerinin 
yoldan mahrum kalmalarını engellemekti r. 

Telafisi mümkün olan ,  kavga etme, küskünlük,  dedeye 
ya da bir büyi'ığe saygısızl ık, mazeretsiz hakul lah vermeme , sar­
hoş olup toplum düzen ini bozma ,  cemde ve toplumsal yaşam­
da dedenin yapmayı yasaklad ığı şeyleri yapma, a i lesine ka rş ı 
sorumluluğunu yerine geti rmeme, iftira, küfür ,  s ı rrı ifşa etme, 
bir defaya mahsus olmak üzere hırsız l ık vb suçlar, geçici düş­
künlük yani müşkül s ınıfına gi rer. Bu tür suçlarda suçun iş- . 
lendiği koşullar ,  suçun bilerek iş len ip işlenmediği, suçu iş le­
yen kiş inin durumu,  suçun ilk defa işlenip iş lenmediği , mağ­
dur olan kişinin tavrı , bu suçlara verilecek süreli (geçici) düş­
künlük cezasının oranının bel i rlemes inde değerlend irme kri­
terlerini oluşturu r. 

Zina ,  tecavüz, mazerets iz birden fazla evl i l ik, boşanma, 
bir defadan fazla yapılan hırsızl ık, adam öldürme (Al lah ' ın 
evini yıkmak), musahipl iği bozma, ikrardan dönme gibi suç-



lar  süresiz düşkünlüğü , yan i  yoldan düşmeyi gerekti rir. 
Süreli ve sü resiz düşkünlüklere verilecek cezalarda da 

farkl ı l ıklar bulunmaktadır .  
Süreli düşkünlüğü gerektiren suçlarda,  uyarma ,  geçici 

olarak törenlere almama, para cezasına çarptırma ,  ateşte yürüt­
me, boynuna su dolu bakraç asma vb cezalar veri l ir. 

Süresiz düşkünlük, yan i  yoldan düşmeyi- gerekti ren ağır 
suçla rda ise, sü resiz olarak törenlere almama ve sürgüne gön­
dem1e gibi cezalar veri lmekted ir .  

Düşkünlükle cezalandırılan suçlular iç in uygulanan mü­
eyyideler daha çok, suçluyu fiziki an lamda deği l ,  manevi an­
lamda zorlamaya ve yıpratmaya yönelikti r. Suçluyu toplum dı ­
ş ına iterek toplumsal faal iyetlerden men etmek, cemlere alma­
mak, selam vermemek, ekmeğini yiyip suyunu içmemek, ko­
nuşmamak, kız a l ıp vermemek, sürüsünü sürüye katmamak, 
bayramlaşmamak, hastas ın ı  ziyarete gim1emek (ölüsü olursa 
kald ır ı l ır) vb gibi , bi reyi manevi an lamda yıpratan cezalar ve­
ri lmektedir . 

Tunceli 'deki bir uygulamada, düşkün ilan ed ilen kişile­
rin evlerin in önüne, dede tarafından meydan kararı i le, her­
kesin görebileceği büyüklükte bir taş konmakta ve bu taş ın 
düşkünlüğü ifade ettiği bi l inmekte ve bu taş y ine meydan ka­
ra rı ile dede ta rafından kald ırı labi lmekted ir. 

Düşkünlük cezasında amaç, bi reyi i ş lediği suçtan dolayı 
toplum d ış ına im1ektir. Anadolu Alevis inin kendi içinde ya­
rattığı bu hukuk düzeninde, İ slam hukukundaki zina suçuna 
uygulanan recm, h ı rsızl ığa uygulanan el kesme gibi şeri hü­
kümler mevcut değildir .  

Anadolu Alevil iğindeki düşkünlük müesseses in in Ya­
hud i l ik ve H ıristiyan l ıktaki aforoz s istemi ile benzerlikler ta-
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ş ıd ığı görü lmekted i r. 
Din d ış ına çıkarı lma , lanetleme anlamını da kapsayan 

aforoz, Yahudi l iğin ortaya attığı bir ceza land ırma biçimidir. 
Tevrat'a göre büyük günahlara uygulanan bir lanetleme ve 
topluluk d ışına çıkarma işlem ini  d ile geti rir . 

H ı ri stiyan (Katol ik) aforozunda da, aforoz ed ilen kiş i  ki­
lise ayinlerine al ınmamakta , ki l iselerde görev .-yapamamakta , 
kil isece adı yayımlanmakta ve onunla i l i şki kuru lması  yasak­
lanmakta , kim i  durumlarda yu rttaşl ık haklarından dahi mah­
rum bırakılmaktadır .  

Protestanl ıkta ise günah çıkarma hakkından bir  yı l  yok­
sun bırakma, evlenme ayininden bir yıl yoksun bırakma, kil i ­
se defterinden silme gibi d insel alanda s ın ırland ır ı lmış ceza lar 
verilmekted ir. 

Anadolu Alevi l iğindeki düşkünlük cezas ı ,  deden in baş­
kanl ığında ,  ikrar  vererek yola gi rm iş olan köy halkının katıl ı ­
mıyla gerçekleşti rilen , "düşkünlük meydanı"  adı verilen cem­
de verilmekted ir . Ş ikayetçi ve suçlanan dara durup  dinlendik­
ten sonra halkın da görüşleri a l ınıp değerlendirilerek bir yar­
gıya va rılmaktadır. Deden in tek başına yargılamada bulunma­
s ı  söz konusu değildir .  

Yapılan yargılama sonucu düşkün ilan ed i len kiş inin ,  
düşkünlüğünün kald ırı lması (müşkül)  da yine aynı şekilde bir 
cem yapı larak gerçekleşti ri l i r  ki  bu ceme "düşkün kaldırma" 
ya da kimi yörelerde "yumma" ad ı veril i r. Düşkünlüğü kaldı­
rılan kiş inin yola tekrar ikra r vermesi gerekir. 

Çorum,  İskil ip ,  İ bik köyünden kaynak kişi Hüseyin Gö­
çen , " Düşkün kald ı rmak kar ile su örtmek gibidir , kar eriyin­
ce su meydana çıkar ,"  derken , düşkünlüğü kald ırı lan suçlarda 
dahi suçu iş leyen bireyin toplum nazarındaki olumsuz imajı-
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nın s i l inemeyeceğin i ,  toplum hafızasında varlığını  koruyaca­
ğını ve düşkünün iş lediği suçun ağırlığını bütün yaşamı boyu 
h i ssedeceğin i  ifade ediyordu .  

İ şlenen suçun ağırlığına göre, dedenin kaldıramayacağı 
düşkünlüklerde mürş ide gid i l ir. Kaldı rı lamayacak (sü resiz) 
düşkünlüklerin cezası  ise mahşere kal ır .  Bu söyleyiş ,  süresiz 
düşkün lüklere verilebilecek hiçbir cezanın O' suçun karşıl ığı 
olamayacağı anlamına gel i r. 

Anadolu Alevis inin kendi içinde kurduğu bu halk mah­
kemesi ve bu mahkemede yapılan yargılamanın n itel iği kadar, 
Alevileri bu tür uygu lamalara iten nedenleri de incelemek bir 
o kadar önem taşımaktadır . 

Yüzyıl lardır  mevcut s iyasal düzen içeris inde kendini  tem­
s i l  ed il iyor hissetmeyen,  hakim ideoloj i ve devlet yapısıyla ça­
tışma içinde olan ve yapılan dayatmalar karşısında içe kapanık 
bir toplumsal yapı oluşturan Aleviler, devletle olan bu uzaklık 
ve i l işki bozukluğu sonucu kendi  içlerinde bir yargılama me­
kan izması oluştu ra rak, devlete olan güvensizl iklerini ortaya 
koyup ,  devletin yargı mercilerinin kendilerini adaletsizce yar­
gılamasından ve güvenmed ikleri kolluk kuvvetlerinin zu lmün­
den korunmayı amaçlamışlardır .  

Bu korku ve çekingenlik Cumhuriyet' in kuruluşundan 
sonra bel l i  ölçülerde aza lmış olsa da tamamen ortadan kalk­
mamış ,  son 2 5-30 yıll ık süreçte , yargılama sistemlerinin baş ı  
olan dedelik müessesesinin de zayıflaması ve cemlerin yapıl­
mayışına paralel olarak bu halk mahkemeleri yerini devlet 
mahkemelerinin yargılamasına ve kolluk kuvvetlerinin koğuş­
turmalarına bırakmıştır. 

Bugün köydeki olayı korkmadan karakola ş ikayet eden , 
devletin adl iyesinde yargı lanmayı kabul lenmiş  bir Alevi top-
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lumu oluşmuş ,  kendi iç hukuk sistemini  sadece "yol "la i lgil i 
yargı lamalarda işleten , suça karş ı verilecek cezalarda meden i 
hukuğun  uygun gördüğü cezayı terc ih eden bir yapı ortaya 
çıkmıştır. 

Kentleşme ile birl ikte , yoldan olmayanlarla yaşanan hu­
kuki sorunlar da düşkünlük kurumunun işleti lmesi anlamın­
da bir sorun olarak Alevinin karş ısına çıkmış ,  bu durum me­
den i hukuka yönlenmenin bir d iğer nedeni olmuştur. 

Artık Alevi toplumu devlet içerisinde -kendi varl ığını  is­
pat ve farkl ı kimliğini kabullendi rme gayreti ile mücadelesini 
kendi dış ında meşrulaştırma çabası içerisinded ir. 
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Anadolu Aleviliğinde kurban 
----- � -----

İnanç gereği ya da bir adağı yerine geti rmek için kesilen 
insan ya da hayvan olarak tanımlanan kurban,  paleol itik çağ­
dan beri olağanüstü güçlere hoş görünmek, onlardan kötülük­
lere engel olmalarını istemek için gerçekleştirilen d insel bir tö­
rendir .  Kurban,  tüm dünya ulusları için tanrı larla insanoğlu 
a ras ında bir yakınlaşma öğesi olmuştur. Sümerler, eski Grek­
ler ve H indularda ,  tan rı lara insan kurban edilmesi örnekleri 
ile karşı laş ı lmaktadır .  

Kurbanın kaynağı konusunda çeşitl i varsayımlar ileri sü­
rü lmüştür .  Bu görüşlerden bi rine göre kurbanın amacı ,  insan­
la Tanrı a rasında, yenen kurbanın etinde bir bağ kurmaktı r. 
Diğer bir görüş ise ku rbanın ,  Tanrı 'n ın beslenmesi gerektiği 
inancından doğmuş olabi leceğidir .  Kurban,  hemen bütün 
inançlarda kanl ı  ve kansız olmak üzere iki şeki lde gerçekleşti­
r i l ir .  Kanl ı  kurbanlar, insan ve hayvan kesimi ya da vücutla­
rından bir parça kan akıtmak şekl inde gerçekleş ir .  Kansız kur­
banlar ise yiyecek ve içecek şeklinde sunulur. 

Kurban inancı adak inancıyla da bağıntı l ıd ı r. Bir di leği 
yerine geti rmesi  ya da bir tehlikeden koruması için gücüne 
inanılan , verileceği vaat ed ilen şey olarak tanımlanan adak, en 
i lkel topluluklarda da görülmüş ve çoğunlukla kurban inancıy­
la birl ikte yü rütülmüştür. 

İ slam inancında adak, İs lam esaslarına uyarak Allah'tan 
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bir istek ya da dilekte bulunuş ve bundan dolayı Allah'a verilen 
sözün ibadet, oruç veya kur ban olarak yerine geti ri l iş inden iba­
rettir. Maide, 3 ' te, "Şunlar s ize haram kılınmıştır. . .  Allah'tan 
başkası adına boğazlananlar .. ., dikili adak taşları üzerinde bo­

ğazlananlar . . .  , bunlar birer fısktır, yoldan çıkıştır ," denmektedir. 
Ayetten de anlaşı lacağı gib i ,  herhangi bir z iya ret, adak ye­

rinden di lek ya da niyette bulunarak ku rban "1<.esmek İ s lam 
inancıyla bağdaşmamaktadır .  Adak ku rbanlarında adak sahi­
binin kes ilen hayvanın etinden yememesi yaygın bir uygu la­
madır .  

İs lam inancına göre Allah,  İ brahim Peygamber' i sına­
mak için ondan oğlu İsmail ' i  kend isine ku rban etınes ini iste­
miş ,  İ brahim Peygamber oğlu İsmai l ' i  keseceği s ı rada Allah 
gökten bir koç indirmiş ve Hz. İ smai l ' in yerine bu koçu kur­
ban etı11es ini  buyurmuştur. İ nsan kurban etme geleneği de 
böylelikle ortadan kaldırı lmıştır .  (Safat, 1 02 - 1 08) 1 08 .  ayette, 
"Sönra gelenlere onu hatırlatacak bir şey b ıraktık, " denmekte­
dir  ki bu ,  Kurban Bayramı 'n ı  işaret eder. 

Yılda bir kez kutlanan dini  bayramlardan biri olan Kur­
ban Bayramı 'nda, özgü r, ekonomik gücü olan Müslüman ki­
ş i  için ,  ku rban kesmek İ s lam dini  açısından vacipti r. Kesi len 
kurbanın üçte biri faki rlere ,  üçte bir ya da daha fazlası akraba 
ve komşulara dağıtı ld ığı gibi ,  ka lanı ev halkınca tüketi lmekte­
dir .  Adak kurbanının ters ine, kurban sahibinin kestiği ku rba­
nın etinden yemesinde bir sakınca yoktur. 

Müslümanlık etkisine giriş ile b irl ikte Türklerin ku rban 
adetlerinde de değişiklik olmuştur .  Buna rağmen eski inanç­
larının izlerinin tamamen s i l indiğini  söylemek de mümkün 
değildir .  Su kaynağı , taş ,  toprak ve ağaca kuts iyet atfetme, ya­
tırlardan adakta bulunma, eski Türk kültü ründen günümüze 

1 6 6  



değin gelebilen inanç kal ıntı larıd ı r. 
Şamanist Türklerde, kurban sunulmadan ayin ve tören 

yapı lmaz, kanl ı  veya kansız  kurban sunulurdu.  Kanl ı  kurban­
ların en makbulü attı . Erkek hayvanlar daha makbul sayı l ırd ı. 
Şaman, kurbanlık hayvanı yanında bulunan birkaç kişi i le 
boğmak ve bel kemiklerini kırmak suretiyle ile öldürürdü .  
Kestikleri hayvanın eti yend ikten sonra kafas"I sır ıklara ası l ır ,  
kemikler d ikkatle toplanarak kayın çubukları üzerine konur, 
sonra ku rban iskelesi üzerine kald ırı l ı rd ı .  Burada üzerine ka­
yın ağacının dal ve yaprakları seri l i r ,  bunlar orada Tanrı 'ya su­
nulmuş olarak kal ı rlard ı .  Kemiklerin hepsi en küçük parçası ­
na kadar kurban iskeles inin üzerinde bulunmadığı taktirde bu 
büyük bir felaket sayıl ı rd ı .  

Türklerde, topluluk içinde, kesi len hayvanın etinden 
hangi parçayı alacağı kiş inin toplumdaki konumuna göre bel­
li olurdu ,  buna da "ülüş" deni rd i .  Ev sahibi en iyi sayılan ar­
ka but kısmını  Şamana hediye olarak sunard ı .  

Şamanizmden Budizme, Zerdüştlükten eski Anadolu 
inançlarına ve İ slama değin birçok inanç ve kültürden izler ta­
ş ıyan ,  bunları Anadolu potas ında eriterek Anadolu 'ya özgü 
farkl ı bir yorum olarak ortaya çıkan bir inanç, kültü r, felsefe 
ve yaşam biçimi gibi tan ımları yapılan Anadolu Alevi l iğinde­
ki kurban uygulamalarına bakıld ığında da bu mozaik yapının 
kendini hissetti rd iği görülür. 

İ slam inançla rın ın s ın ırl ı ölçülerde bastırabild iği kurban 
geleneğinde eski Türk kültürüne ait unsurların ağırlıkl ı  olarak 
yaşatıldığı dikkati çekmektedir . 

Anadolu Alevi l iğinde kurban, " tercüman'\ " lokma" , " rı ­
za lokması" gibi adlarla ,  kurban kesmek ise çoğu zaman, " tığ­
lamak" kelimesi ile ifade edi lmektedir . 
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Anadolu Aleviliği 'nde, kesilen kurbanlar iki şekilde sı ­
n ıflandırı l ı r :  

1 .  İçeri kurbanları 
2 .  Dışarı kurbanları 

1 .  İçeri Kurbanları: Anadolu Alevilerin in ,  ibadet biçimi 
olan cemlerde bel i rl i ritüellere bağl ı olarak b�r seremoni i le 
gerçekleşti rd ikleri ve cemdeki 1 2  hizmetten biri olarak ibade­
tin as l i  unsurlarından birini oluşturan kurbanlard ır, ki bu 
kurbanlar bel l i  dönemlerde bell i  amaçlar için kesi l i rler. 

a) Muharrem Kurbanı: Muharrem ayı içerisinde tutu­

lan 1 2  günlük oruçtan sonra kes ilen ve köy halkı ta rafından 
toplu halde yenmesine özen gösterilen kurbandır .  Kurbanı 
herkes kendis i  a l ıp keser. Çiğ dağıtı lmaz.  Kurban , kes ilen eve 
gid ilerek yenir .  Pişmiş halde evlere de dağıtı labil ir .  Muharrem 
kurbanı  daha çok, orucunu 1 2  gün tuta rak tamamlayan kişi­
ler tarafından kesi lmektedir .  

b) İkrar Kurbanı: Yola gi ren bir Alevi-Bektaş inin i lk gi­
riş töreninde kesmesi gereken kurbandır. Cemde köy halkı ta­
rafından toplu halde yen ir .  Kurban ,  görülen (görgüye giren) 
kişi tarafından al ınır .  

c) Yıl Kurbanı (Görgü Kurbanı): Bir  Alevi-Bektaş inin ,  
senede bir , bağl ı olduğu dede ya da baba ta rafından görülme­
si gerekir. Bektaşi lerde " baş  okutmak" , d iğer Alevi gruplarda 
"görü lmek" ola rak bi l inen cemlerde kesilen bu kurbana "yıl 
kurbanı"  denir. Cemde köy ha lkı tarafından toplu halde ye­
nir .  Kurban ,  görülen kişi ta rafından a l ın ır. 

d) Abdal Mu.sa Kurbanı (Birlik Kurbanı): Bütün köylü­
nün katı l ım ıyla al ınan kurban ,  tohumlar ekilmeden önce Ab­
dal Musa adına kesilerek, yapılan Abdal Musa ceminde köy 

1 6 8  



halkı tarafından toplu halde yenir .  
e) Musahip Kurbanı: Anadolu Alevi-Bektaşiliğinin temel 

niteliklerinden biri olan musahipliğe (yol ya da ahiret kardeşl iği) 
giriş merasiminde iki musahip tarafından alınarak kesilen kur­
ban ,  ceme katılan köy halkı tarafından cemde toplu halde yenir. 

f) Düşkün Kaldırma Kurbanı: İ ş lediği bir suçtan dola­
yı cezalandırı larak düşkün olan bir kiş in in ,  _bel l i  bir süre son­
ra , ayn ı suçu bir daha işlemeyeceğine kanaat geti rerek tarikata 
geri dönmesine kara r verildiğinde yapılan ceme "düşkün kal­
d ı rma" den ir. Bu cemde düşkünlüğü kalkanın kestird iği ku r­
ban, köy halkı ta rafından toplu halde yenir. Bu bir anlamda 
yola yeniden ikrar  vermek demektir. 

g) Dar Kurbanı (Dardan İndirme) : Ölen bir canın a r­
d ından , musahibi ya da varisleri tarafından, onun geride ka­
lan a lacak vereceğin i  halletmek için yapılan cemde kesilen 
kurbandır .  Kesilen bu kurbanla ölen can için köy halkından 
rızalık al ınır .  

İçeri ku rbanlarını düşkünler yiyemez, düşkünün kurba­
nı da yenmez. 

İçeri ku rbanları olarak, koç, koyun ,  büyükbaş hayvanlar 
kesi l ir .  Erkek hayvanlar , özell ikle de koç daha makbul sayı l ı r. 

İçeri kurbanlarındaki genel bir özel l ik, pişir i lmeden da­
ğıtı lmaması ve köy halkı tarafından toplu halde yenmesid ir .  
Bu uygulamayı toplumdaki kollektif ruhu artı ra rak toplumsal 
dayanışmayı sağlamaya yönelik bir çaba ve kurbanın toplu 
halde yenmesi geleneğinin geçmişten günümüze bir yansıma­
s ı  olarak değerlendirmek gerekir. Kem iklerin kaybolmasını 
engellemek de ayrı bir neden olarak değerlendiri lebil ir . 

2. Dışarı Kurbanları :  Dışarı kurbanları ,  bir d i leğin ger­
çekleşmesi için ya da bir adaktan dolayı kesilen kurbanlard ı r. 
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Adak kurbanları ,  kanl ı  ya da kansız kurban şekl inde uygula­
nabi lmektedir .  

1 1 . 1 0 . 1 99 5 tarihinde Amasya , Hamamözü , Yemişen kö­
yünde yapmış olduğum bir derleme çal ışmas ında , Abdullah 
Balcı adak kurbanını  şöyle ta rif ed iyordu :  "Adak ku rbanı n i­
yete bağl ıdır ,  ne adarsan onu veri rs in ,  b ir  elma bile ku rban 
olabi l i r. Adak kurbanı olarak daha çok cebrail adı veri len bir 
horoz kes i l i r . "  

Adak kurbanı olarak kes ilen horoz ve tavuklara cebrai l 
denmesine i lişkin söylenceyi 29.02 . 1 996 tarihinde Aydın, Boz­
doğan,  Alamut köyünde yapmış olduğum bir derleme çal ışma­
sında Mehmet Buruk şöyle anlatıyordu :  "Cebrai l ,  80 bin yıl ko­
nacak bir yer bulamadan uçtuktan sonra kubbede bir nurdan 
kandile konar. Konunca terler ve terinden köpükler oluşur. Bu 
köpükler Hakk' ın emri ile yumurta olur, bu yumurtalardan bu­
günkü tavuk ve horozların nesli oluşur. Onun için tavuk ve ho­
rozlara cebrail denir .  Horozların sabah namazında ötı11esinin 
sebebi ,  Cebrai l '  in ve arştaki meleklerin ses ini  duymalarıdır . " 

Anadolu Alevil iğinde adak kurbanı  ola rak koç, koyun ve 
büyükbaş hayvanlar (Tahtacı gruplarda kurbanın erkek olma­
s ı  şartı a ranır) da kesi lmesine rağmen yaygın olarak cebra i l  ke­
s i lmektedir .  Adak kurbanları da çiğ olarak dağıtı lmaz, p iş ir i l ip 
toplu halde yenmesine özen gösteri l ir .  

İ slam inancıyla bağdaşmayan yatır ve ziyaret yerlerinden 
istekte bulunarak adak kurbanı kesme, Anadolu Alevi-Bekta­
şi kültü ründe yaygın bir  uygulama olarak varlığını korumakta 
ve eski Türk kültüründeki atalar kültünün izlerin i  taş ıyor gibi 
görünmektedir .  

Anadolu Alevi-Bektaş i lerince Kurban Bayramı 'nda da ,  
yaygın olmamakla b irl ikte , kurban kesi lmekted ir .  Kurban Bay-



ramı 'nda kesi len kurban ,  köylerde yine kesi len evlere gidi le­
rek toplu halde yenmekte , piş irilen kurban evlere de gönderi l ­
mektedir .  Çiğ dağıtı lmamaktadır .  Gelenekten kopuk kent ya­
şamı içerisinde ise kültü rel etkileş imin, Alevi-Bektaşi leri İs la­
m i  kural la ra uygun kurban kesme konumuna getird iği ve her­
hangi bir farkl ı l ığın bulunmad ığı gözlenmektedir . 

Bunun d ışında , Anadolu Alevi-Bektaşrlerince 6 Mayıs 
H ıd ırellez\le mezarl ıklara gid ilerek kurbanlar kes i lmektedir ki 
bu ,  Türk kültü ründeki atalar kültünün günümüze bir gelenek 
olarak yansımasını çağrıştırmaktadır. 

2 1  Mart'ta kesi len Nevruz ku rbanı  ise, bu günün Hz. 
Al i 'nin doğum günü olarak kabul edilmesinden kaynaklanıyor 
gibi görünmekle birl ikte, bu tarihin yüzyıllardan beri doğanın 
canlandığı, kış ın sona erip baharın başlad ığı gün olarak kabul 
edi l ip kutlandığı düşünüldüğünde, ke�ilen kurbanın bahara er­
menin mutlu luğundan olabileceği akla gelen bir diğer husustur. 

Kurban olarak kes i lecek hayvanın herhangi bir fiziksel 
eksikliğinin olmaması gerekir. 

İçeri kurbanları ,  boynuzlarına elmalar takı l ıp ,  alın ve 
kuyruklarına boya lar sürü lerek süslenir .  

Tığlanacak ku rbanlar ,  cem meydanına geti r i l ip su ve tuz 
veri ldikten sonra serbest bırakı larak bir işaret vermesi bekle­
n i r  ( işemesi ,  melemesi vb) . Bu i şareti verdikten sonra kurba­
na abdest aldır ı l ır .  Sağ el ıs latı larak hayvanın sağ bacağı d i­
z inden aşağı s ıvazlanır .  Arka ayaklar da yıkandıktan son ra 
kuyruğu kaldır ı larak altına su serpi l i r .  Dedenin önüne geti ri­
lerek sağ ön ayağı gözünün ya da kulağının üstüne konan 
kurban (ki  bu hareketin Hz .  İsmai l ' in kes ileceği zaman gözle­
rin in  bağlanmasını  canland ı rmak için yapıld ığı ifade edil ­
mekted ir) dede ta rafından dualanır :  



" Kurban-ı Hal i l ,  ferman-ı Cel i l ,  tığ-ı Cebra i l ,  i taat-ı İ sma­
i l  kurbanlarımızı dergahı i zzetinde kabul eyleye, lokmaya se­
vap yazı la ,  kazaları , afetleri ,  belaları defetmiş  ola. Nur-u Nebi, 
kerem-i Al i ,  gü lbenk-i Evl iya , Hünkar Hac.ı Bektaş-ı Vel i .  . .  ger­
çek erenlerin demine Hü , "  dedikten sonra ,  "Ya Allah , ya Mu­
hammed ya Ali pirimiz ,  üstadımız Hünkar Hacı Bektaş-ı Ve­
l i , gönül  birl iği ile d iyel im bir Allah , "  der. 

Cemde bulunanlar secdeye varırlar. (Dualar farklı şekil­
lerde olabi l ir, bu, dede ya da babanın o konudaki bilgi bi riki­
m ine bağl ıdır. Standart bir dua örneği yoktur.) Daha sonra 
" zakir" tarafindan üç kurban "düvaz" ı okunur. Okunan düvaz 
örneklerinden Pir Sultan 'a  ait bir dörtlük şöyled ir: 

Abdal Pir Sultan ' ım er Hak'sın er Hak 
Münkir kullarından ıraks ın ırak 
Kurdun iş i  namert lokması yemek 
Hak için adanan kurbana neyler 

Dualanan kurban,  1 2  hizmet sahibinden biri olan "kur­
bancı"  tarafından dışarı götürülerek tığlanır .  Kurbancı hizme­
ti , oğlu İ smai l ' i  Altah 'a kurban etmek isteyen Hz. İ bra­
h im'den kalmıştır kan ıs ı  geleneksel Alevi-Bektaşi  kültüründe 
yaygın kabul görmekted ir .  

Eski Türk kültüründe de kes ilen kurbanla rın "kazancı" 
adı verilen iki kiş i  tarafından hazırlandığı , göz önüne al ınma­
s ı  gereken bir d iğer ayrıntı olarak karş ımıza çıkmaktadır .  

Kurbancı hizmeti bir erkek tarafından yürütü lmekle bir­
l ikte, kadın ve erkek yard ımcılar da bulunmaktadır . Kadın yar­
dımcılar, etlerin parçalanması ve piş iri lmesi aşamasında görev 
al ır. Kanın rastgele akmasını engel lemek için önceden hazı rla-



nan -kuyunun (tercüman kuyusu) başına geti rilen kurbanın 
bir ayağı serbest bırakıl ı p  d iğer üç ayağı bağlanır ve başı kıb­
leye çevrilerek kesi l ir .  

Kurbanın kesi l irken incitilmemesi için özel bir gayret 
sarf edil ir. Derisi yüzülen kurban ,  kemiklerini kırmamaya 
özen gösterilerek parçalanır ve piş iril ir . Kurbanın ciğerlerin­
den hazırlanan lokma,  cemde bulunan canlar--tarafından yenir  
ki bu , bir kurbanın c iğerlerin i  paylaşan canların birlik olma­
larını ,  birbirlerine candan bağlanmalarını ifade eder. 

Tahtacı larda ciğere " sadık" denmekte ve ilk lokması de­
de tarafından kurban sahibi musahiplere verilmekted ir. 

Pişirilmeden önce kurban etinden herhangi bir parça 
al ınamayacağı gibi ,  dede izin venneden yemeye başlamak da 
mümkün değildir. Dede, destu r  şah , deyip b ir  lokma aldıktan 
sonra yemeğe başlanır .  Dağıtım yapı l ı rken elden geldiği kadar  
eşit davranmak da uyulması  gereken b i r  d iğer husustur. 

Ceme katılamayacak durumda olan hasta ve yaşl ı  kişile­
rin evlerine genell ikle kemiğinden ayrı lmış (amaç kemiğin d ı­
şarı çıkmamasıdır) kurban eti gönderilerek onların da nasip 
almaları sağlanır. 

Kurbanın en son lokması Kı rklar aşkına yendikten son­
ra sofra bağlanır ve dede hayı r duası okur: 

" Bismi Şah, Allah Allah. Elhamdüli l lah, nimeti devlet zi­
yade ola. Er Hak bereketin vere. Bu gitti yenisi gele. Nimeti Ce­
l i l ,  bereketi Hali l  ola . Artsın eksilmesin, taşsın dökülmesin.  Bir 
n imeti nur ola . . .  gerçeğin demine Hü . . .  " der ve cem birlenir. 

Eti yenen kurbanın kemiklerinin eksiksiz olarak toplanıp 
tercüman kuyusuna gömülmesi gerekir. Kemikler geçmişte 
kurbanın derisine sarı larak gömülürken günümüzde, bu uygu­
lama derinin ziyan olduğu gerekçesi ile kalkmıştı r. Bu uygula-
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maya kaynaklık ettiği söylenen bir  söylenceyi 1 1 . 1 2 . 1 992  tari­
h inde Kırıkkale, Keskin ,  Haydar Sultan köyünden Mustafa 
Babür şöyle anlatıyordu :  

"Hoca Ahmet Yesevi 99 tane talebe okuturdu ,  bunla rın 
kalfaları Virani ,  Nes imi ,  Baba Mansur ve Nasrettin Hoca id i .  
Hoca Ahmet Yesevi 'n in bir  kara kuzusu vardı .  Hoca bu kuzu­
yu keser yer, sonra kemiklerine zarar vermeden .birleştirir, de­
riyi üstüne örter, dua eder ve kuzu kalkar gider yayı l ırd ı .  Kal­
fa başları her şeyi öğrenir, bi l irlerd i .  Hoca Ahmet Yesevi , bir 
geziye giderken öğrencilerin i  bu dört kalfaya bıraktı ve okula 
bakmalarını istedi .  Bir gün dört kalfa ,  nası l olsa Hoca 'n ın 
okuduğu duayı öğrendik, canımız da et istiyor, kuzuyu kesip 
yiyelim ,  sonra d iriltiriz, ded iler. Kuzuyu kesip yed iler, ancak 
bir kemiği eks ik ka ld ığı için kuzu topal oldu .  Hoca döndüğün­
de kuzunun topal olduğunu gördü ve ona ne yaptıklarını sor­
du .  Kuzuyu Virani 'n in kestiğini  öğrend iğinde, ' Sen yed i defa 
Hak aşkına kesi l  ve viraneye dol , '  d iye intizar etti . Bir virane 
taşl ık yere atıld ığı için adı Virani kald ı .  Baba Mansur'un ku­
zuyu astığını  öğrendiğinde, ' Sen de Hak aşkına as ıl ' ,  Nesi­
mi 'n in kuzuyu yüzdüğünü öğrendiğinde, ' Sen de Hak için yü­
zü l , '  ded i .  Nasrettin Hoca 'ya sordu ,  ' Sen ne yaptın? '  Nasret­
tin Hoca , ' Ben de güldüm, '  dediğinde ona, 'Sana da kıyame­
te kadar gü lsünler, '  ded i .  Bunlar intiza rı Hoca'dan ald ıkları 
için bu söylenenler oldu .  Bundan dolayı kurbanın kemikleri 
toplu halde bir kuyuya gömülür ,  böyle bir kuyunun üstünde 
bil inmeden dahi ev yapılsa o ev düzen tutmaz . "  

Tahtacılarda kurbana "melek" de  denmekted ir, yaygın 
olan bir uygulamaya göre kurbanın baş ını  ancak dört kapıyı 
tekmil eden (musahip ,  aş ina ,  peş ine, çığıldaş) yiyebil ir .  Bunu 
kimse yapamad ığı iç in kurbanın başı tercüman kuyusuna atıl -
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maktadır. Aynı şekilde kurbanın yüreğin i  bir ehl-i sadık, yan i  
hiç yalan söylememiş birinin yemesi gerekir, k i  böyle bir  in­
san da bulunmadığından ,  yü rek de tercüman kuyusuna atı l ı r .  

Anadolu Alevil iğindeki ku rban kemiklerinin toplu hal­
de bir kuyuya gömülmesi uygulaması her ne kadar böyle bir 
söylenceye dayandı rı l ı rsa da,  bunu eski Türk kültüründeki 
kurban kemiklerin in kurban iskeles i  denen.� ağaçla r  üzerine 
konup,  Tanrı 'ya sunulmuş olarak orada kalması ,  eksik kem ik 
olmasının büyük bir felaket olarak değerlendiri lmesi inancı 
açısından da değerlendi rmeye tabi tutulması yararl ı olacaktır .  

Anadolu Alevil iğindeki yaygın bir inanışa göre de, bu dün­
yada Hak için kesilen kurbanlar, huzur-i mahşerde Burak olup 
kesenlerini Sırat Köprüsü 'nden geçireceklerdir . Kemiklerin top­
lu olarak bir yere gömülmesi uygu lamasında bu düşüncenin de 
etkisi olabileceği dikkate alınması gereken bir ayrıntıd ır. 

Anadolu Alevi-Bektaşi kü ltüründeki olgu la rı bir tek kay­
nağa bağlayarak açıklamak ya da ta rif etmek oldukça güçtür. 
Orta Asya 'dan Anadolu 'ya gel i rken, gerek ilk, gerek son me­
kanda, gerekse göç yolları üzerinde karş ılaşı lan değiş ik inanç 
ve kültürler, Anadolu Alevil iği dediğimiz kavramı  yaratmıştır ,  
ki bu kavram ne Orta Asya Şamanizmi ne de Anadolu'da ye­
n iden yorumlanmış olan Müslümanl ıkla tek başına örtüşmez. 
Her ikis inden de almış olduğu şeyler olmakla birl ikte , bunla­
rın d ışında, Budizmden Brahmanizme, Zerdüştlükten Anado­
lu '  da yerleşik eski kültü rlere değin birçok inanç ve kültürden 
izler taş ıyan Anadolu Alevil iği ,  Anadolu 'ya özgü , farkl ı ve ye­
ni bi r yorum olarak ortaya çıkmıştır. 

Konumuz olan ku rbanda ise görünürdeki İs lami motif­
lerden çok, eski Türk kültü ründeki kurbanla ilgil i pratiklerin 
ve inançların yaşatıld ığı görülmekted ir . 
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Anadolu Aleviliğinde içki 
(dolu , den1) 

----- C-� -----

Alevil iği her ne kadar Alevi , Bektaş i ,  Kızı lbaş ,  Tahtacı , 
Çepni vb isimler altında farkl ı kol lara ayı rıyorsak ve bulun­
dukları coğrafyalarda farkl ı gelenek ve göreneklere sahip olsa­
lar da, inanç özell iklerin i koruyan gruplarda pek çok ortak 
noktanın yaşatıldığını görürüz .  

Anadolu Alevil iği kendine özgü gel iş im çizgisiyle, h içbir 
zaman genel anlamdaki Alevil ik tanımıyla s ın ırlanmamış, 
bünyesinde yapılan birtakım pratik ve uygu lamalarla İ slam da­
iresi dış ında değerlendiri lmiştir. Bu değerlendi rmede en bel ir­
leyici etkenlerden biri de Anadolu Alevisinin bade , dem, do­
lu ,  mey vb adlarla ifade ettiği içki geleneğidir . 

Kendini gerçek Müslüman saymasına, Kuran ' ı  kutsal ki­
tap bi lmesine, Allah ve Muhammed'e olan inancına rağmen , 
Anadolu Alevisini Kuran ' ın bu konudaki kesin hükmüne uy­
maktan al ıkoyan nedi r? 

Türklerde Anadolu 'ya gelmeden önce de var olan içki ge­
leneği , geldikleri yeni iklimde, yani Anadolu'da kendine ko­
layca yer bulmuştu r. Anadolu 'nun tarımsal üretime dayal ı 
ekonomisinde, üzüm üretiminin bolluğu ve Anadolu'da yaşa­
yan yerleşik kültürlerde de içkin in her çağda varlığı göz önü­
ne a l ındığında, üzümün şarap ya da d iğer içkiler biçiminde, 
eski kültü rünü yaşarım çabası içindeki halkın yaşam ında yer 



almasının gayet doğa l  b ir  sonuç olduğu görülür .  
İs lamiyetin kesin olarak yasaklad ığı ve haram saydığı iç­

kinin,  Kuran ' ın (Maide, 90) "Ey iman edenler, uyuşturu­
cu/şarap ,  kumar, tapınmak için d ikilen taşlar, fal okları şey­
tan iş i  birer pisl ikti r, bunlardan uzak durun ki ku rtuluşa ere­
s in iz , "  şekl indeki kesin hükmüne rağmen , Anadolu Alevi­
Bektaş i  topluluklarınca içilmeye devam ed ildiğin i ,  hatta bazı 
bölgelerde Alevi inancın ın ibadet biçimi olan cemlere kadar  
gird iğini görüyoruz .  

Yasaklar nereden gel i rse gels in , içki geleneği , Anadolu 
Alevi kültü ründe kendine sürekl i olarak yer bulmuş ve varl ı­
ğın ı  korumuştur. Anadolu Alevi liğindeki birçok inanç ve pra­
tiğe kaynakl ık ettiğine inan ılan " Kırkla r cemi "  bu konuyu be­
l i rlemek açısından da öneml id ir .  

İnanca göre Kı rklar , kutsal l ıkla rına inan ılan ,  a ralarında 
Hz .  Ali ,  Fatma ve Salman-ı Faris i 'n in de bulunduğu bi l inen 
40 kişidir . 

Hz. Muhammed mi raçtan dönerken bir evde toplantı ol­
duğunu görür, kapıyı çalar, içeri gi rmek ister. İçeridekiler kim 
olduğunu sorarla r, Peygamber olduğunu söyler, içeridekiler, 
bizim aramıza Peygamber sığmaz, d iyerek onu içeri a lmazlar. 
Peygamber geri dönüp giderken Hak'tan bir n ida gel ir ,  git o 
kapıyı tekrar çal .  Peygamber döner kapıyı tekrar çalar, içeriden 
ayn ı soru sorulur ve aynı cevabı veri r, kapı yine açı lmaz. Pey­
gamber dönüp giderken Hak'tan yine bir nida gel ir ,  benl iğini  
at ,  g i t  o meclise dahi l  ol .  Peygamber geri döner, kapıyı çalar, 
içeridekiler yine kim olduğunu sorarlar ,  Peygamber bu defa , 
bir fukarayım ,  d iye cevap verince kapı açıl ır . Peygamber içeri · 
gi rd iğinde 39 kişi oldukların ı  görü r. Siz kimsiniz ,  d iye sorar. 
Bize Kırklar derler, cevabını a l ı r. 40' ıncınız nerede, d iye sorar. 
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Dışarıya yiyecek toplamaya gitti, diye cevap verirler. Peygam­
ber, s izlerin Kırklar olduğu nereden malum ,  der. B izler Kırk­
larız, birimiz neyse cümlemiz de öyledi r, derler. Peygamber 
bunu ispat etmelerini  ister, Hz .  Al i kolunu uzatı r ve bir neş­
ter vururlar, 39'unun kolundan da kan damlar, bir damla kan 
da dışarıdan içeri gelir . Bu , yiyecek toplaniaya giden Salman-ı 
Faris i 'nin kan ıdır .  Daha sonra elinde bir üzüm� tanesiyle Sal­
man-ı Farisi gel ir .  Kı rklar, Peygamber'den bu üzüm tanesini 
40'a pay etmesini  isterler. Peygamber, bir üzüm tanesini nası l 
40'a pay edeyim,  d iye düşünceye dalar. Bunun üzerine 
Hak'tan Cebra i l 'e  emir olunur, cennetten ,  nurdan bir tabak 
al Muhammed 'e ver, üzümü ezip şerbet eylesin ve 40'a pay et­
s in .  Peygamber, üzümü cennetten gelen nurdan tabakta par­
mağıyla ezerek şerbet yapar. Kırklar bu şerbetten içip mest 
olurlar ve kalkıp semaha dururlar. 

Anadolu Alevileri , ibadet biçimleri olan cemlerde gele­
neksel usul lerle içtikleri içkin in,  Kırklar Mecl is i 'ndeki üzüm 
suyunu temsil ettiğine inanırlar. Alevi-Bektaşi edebiyatında 
s ıklıkla işlenen bu konuya i l işkin iki dörtlük şöyledir: 
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Payım gel ir erenlerin payından 
Muhammed neslinden Al i soyundan 
Kırklar' ın içtiği engür suyundan 
Bir sen iç sevdiğim bir de bana ver 

Cennetin kapısın Kırklar açtı lar 
Tohumunu yeryüzüne saçtı lar 
Bir üzümü engür deyip içti ler 
Size mescit bize meyhane düştü 



Anadolu Alevilerin in ibadet biçimi  olan cemlerde içki­
nin sunumu ve içimi bell i  kural lar içerisinde gerçekleş ir .  İçki­
leri dağıtmakla yükümlü olan -ki bu içkiler kimi yerlerde su 
veya şerbet, kimi yerlerde de alkollü içkilerd ir- saki/saka gibi 
adlar verilen hizmet sahibinin bulunması ,  içki dağıtma iş inin 
rastgele yapılamayacağın ı  da gösteri r. Dede tarafından duala­
nan içki , kadehe konduktan sonra sol el in avuç içi i le a l ınıp ,  
sağ el göğse konarak sunulur, aynı şekilde al ınır ve geri veri­
l i r .  Bazen iki elle tutu larak sunulduğu da görülür .  

Kadehin bu şekilde sunulmas ı ,  içindeki içkiyi ve içen ki­
ş in in ne kadar içtiğini gizlemeye yönelik bir eylem gibi görün­
mektedir .  Cemlerde içilen içki semboliktir, sarhoş edecek ka­
dar  içilmez; sarhoş edecek kadar içilen içki haramdır, sarhoş­
luk maddi deği l ,  manevi sarhoşluk olmalıdır .  

Kırıkkale, Hasandede kasabasında 1 5 . 1 2 . 1 992  tarihinde 
yapmış olduğum derleme çal ışmasında Mehmet Ali Kuldede­
oğlu ,  içki içmenin üç tü rlü olabileceğin i  söylüyor ve şöyle bir  
s ın ıflandırma yapıyordu : 

1 .  Aşka gelip içmek: Canın isted iğinde bir dostunla ı rmak 
kenarına gidip  içmektir. 

2. Zevke gelip içmek: Zengin isen meyhaneye gidip içmektir. 
3 .  Mey olarak içmek:  İçkinin aslı budur. Cemlerde içilen 

bu içkide, kalp  kırı lmaz,  huzur bozulmaz. Bu içki Kırklar  Mec­
l i s i ' nde Peygamber' in ezdiği üzüm suyu n iyetine içi l ir .  

Kaynak kiş i  bu açıklamalarla birl ikte , eskiden cemlerde 
içki içildiğin i  ancak bu uygulamayı günümüzde kaldırd ıkların ı  
söylüyordu .  

Çorum'un  Alaca i lçes ine bağl ı Eskiyapar köyünde 
1 2 .09. 1 994 tarihinde yapmış olduğum bir derleme çal ışmasın­
da,  Hali l Taşdemir, her şeyin fazlasının , hatta fazla yenen ye-
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meğin dahi haram olduğunu, onun için , kararınca içip Ehl-i 
Beyt muhabbeti yaparsan o içkinin hela l ,  eğer fazla içip sa rhoş 
olursan o içkinin de haram olacağını söylüyordu .  

26 . 1 1 . 1 989 tarihinde Sivas ,  Divriği , i lçe merkezinde Ke­
vendüzü köyünden kaynak kişi Hüseyin Şahin ' le yapmış oldu­
ğum derleme çal ışmasında, cemlerde içki içilmed iğin i ,  içkinin 
cemden bağımsız bir bölümde içildiğin i ,  harafn olmadığını , 
daha birleştirici ve kaynaştırıcı olduğunu,  hoşsohbet yarattığı­
nı söyleyerek; " Bize göre içki haram değild ir ,  çünkü her şey in­
sanlar içindir . Alevil ik de d iyor ki , her şey ehl ine helald ir , "  ifa­
desiyle konuyu yorumluyordu .  

Çorum,  Mecitözü , H isarkavak köyünde 06.09 . 1 994 tari­
h inde yapmış olduğum bir derleme çal ışmasında, köylüler kö­
yün dış ında Ezen Dede adında, adak kurbanları kes i len bir 
türbeleri olduğunu söyled iler. Görüntü almak için türbeye çık­
tığımızda ,  yakın çevre Alevi köylerden gelen bir grubun kur­
ban eti ile rakı içtiğini gördüm . 

Aynı köyden kaynak kiş imiz Salman Özbek, "Cemden 
sonra , Balım Sultan muhabbeti derler, bir muhabbet yapar­
lar, burada birer dolu da içerler, " derken; 

Kırıkkale, Merkez 'den Haydar Özkan,  "Cemde içkin in 
olduğu yerler de vardır  ama öyle rastgele içki içilmez, sadece 
aşıklara birer ikişer veril ir ,  şevke gels inler d iye" j 

Kırıkkale, Merkez'den Erbay Haydardedeoğlu ,  " İçki ehl i­
ne helaldir ,  cem in dış ında yapılan muhabbetlerde, dededen 
dua aldıktan sonra ,  dede bir iki yudum içer ve ondan sonra 
cemaate dolu veril ir .  Bardak tutu lurken elin başparmağı yuka­
rı doğru tutulur, bu , Allah bird i r  anlamına gel i r" ;  

Yozgat, Çayıralan, Çukurören köyünden Mehmet Şahi­
ner, "Cemde dolu içi l ir , zakir kafayı doldurmadan çalamaz, 



onun için ,  ceme gelmeden dolusunu a l ı r" ; 
Çorum,  Osmancık, Çampınar köyünden Hasan Sayar, 

" Eskiden cemde içki içerlermiş ,  ş imdi içi lmiyor, aş ığa verilse 
de başka yerde veril iyor" ; 

Amasya , Merzifon ,  Kayadüzü köyünden Hüseyin Cey­
lan , " İçki eskiden cemlerde vard ı ,  dört köşeye dört şarap ko­
nurdu ,  ş imdi kaldırdık" ;  

Amasya, Gümüşhacıköy, Sarayözü köyünden Haydar Al­
nın, " bizde cemde içki içi l iyor, aş ığa veri l iyor, dedeye veri l iyor ,  
isterse cemaat de birer yudum al ıyor ,"  d iyordu.  

Alevi-Bektaş i  ş i i rinde, konuyla ilgi l i  birçok deyiş yer a l ­
maktadır. 1 7 . yüzyıl Bektaş i  şairlerinden Kul Nes imi 'n in ko­
nuya i l işkin iki beyiti şöyledi r: 

Gah giderim medreseye ders okurum Hak için 
Gah giderim meyhaneye dem çekerim kime ne 

Kelp  rakip haram d iyormuş şarabın bir katresin 
Saki doldur ben içerim günah benim kime ne 

Son dönemlerde Anadolu Alevi l iğinde içki geleneğin in ,  
ibadet biçimleri olan cemler dışına taşınmaya çalış ıld ığı görü­
lüyor. Yaptığım araştırmalar, birçok köyde eskiden cemlerde 
içki içildiğin i ancak günümüzde bu uygu lamanın kaldırıldığı­
n ı  gösteriyor .  

Bu değiş im, İs lamiyetin bu konudaki yasaklaması ,  çevre 
baskısı ve çevreye uyma düşünces inin bir  sonucu gibi görün­
mekle beraber, yaşanan değişim sadece, içkiyi cemler dış ına, 
muhabbetlere ve gün lük yaşama taş ıma şekl inde olmuştur. 
Yoksa içkiye haram gözüyle bakmak gibi bir algı lama söz ko-



nusu deği ldir . Her şey ehline helaldi r  düşüncesi varlığın ı  sür­
dü rmektedir . 

Ehline helald ir  düşüncesi Harabi 'n in bir deyiş inde şu şe­
kilde ifadelend irilmektedir :  

Ey zahit şaraba eyle ihtiram 
İnsan ol dünyada bu dünya fani 
Ehline helald i r  na ehle haram 
B iz içeriz bize yoktur vebal i  

Sevap almak için içeriz şarap 
İçmezsek oluruz düçarı azap 
Senin aklın ermez bu başka hesap 
Meyhanede bulduk biz bu kemali  

Kandil geceleri kandi l  oluruz 
Kand il in içinde fitil oluruz 
Hakk' ı göstermeye deli l olu ruz 
Fakat kör olanlar görmez bu hali 

Sen zahits in sana haramdır bade 
Bekle ki içes in öbür dünyada 
Bak saçma Harabi bundan ziyade 
Çünkü bilmez helal i le haramı 

İçkinin törenlerden tümden çekild iğini söylemek de 
mümkün değildir. Her yörede farkl ı uygulamalar yapılmakla 
beraber, kimi  yörelerde cemde, kimi yörelerde cemin bitim in­
den sonra Balım Sultan muhabbeti ad ını  verd ikleri ayrı bir 
bölümde içki içilmektedir .  



Kültür  Bakanl ığı , Araştırma ve Eğitim Genel Müdürlü­
ğü , Halk Kültürü Arşivi 'nde bulunan;  Denizl i ,  Çal ,  Çalçakır­
lar köyünde yaptığımız bir alan a raştırması i le tespit edi len 
H ıd ırellez cemi ile, I sparta , Gönen , Gümüşgün (Balad ız) kö­
yünde tespitin i yaptığımız Nevruz cemi ,  Alevi-Bektaş i  cemle­
rinde içkinin inanca dayal ı  motiflerle nasıl sunulduğunun tes­
piti açısından iki orij inal örnek olarak konu--ile i lgilenenlerin 
d ikkatine sunulmuştur. 

İçkinin cem icras ı  içeris indeki varl ığı , günümüzde Baba­
ğan kolu Bektaş ileri i le Tahtacı gruplar arasında ağırl ıklı ola­
rak sürmektedir . Tahtacılarda cem icrası içerisinde üç dolu 
mutlaka al ınmaktadır . 

Muğla , Ortaca , Kemal iye köyünden Ali Taş ,  cemde dolu 
al ınması ile ilgi l i  bilgileri şu şekilde anlatıyor: 

" İkrar a lacak gençler bir kadın bir erkek, bir küçük rakı 
a l ıp  dededen hayırl ıs ını  alarak doluya dönüştürür, rakı du­
alandıktan sonra dolu olur ,  ona a rtık rakı denmez . Dolunun 
hayırl ı s ı  da şu şekilde veril ir : 

" 'Allah Allah i l la l lah,  her i ş ler hayır ola , hayırlar  fet ola, 
günahlar affola ,  Allah, On İ ki İmamların kata rından , d ida­
rından , erenlerin evl iya ların yolundan ayırmaya , dolumuz ka­
bul ola ,  muradımız has ı l  ola, tuttuğumuz ileri gide, evimiz ,  
ocağımız ,  kısmetlerimiz gür ola, dolumuz dolu ola ,  cemimiz 
cem ola ,  içeceğimiz dolu Abı Kevser o lup divana dergaha ya­
z ı la ,  n iyazımız kabul ola ,  muradımız hası l  ola, On İki İmam­
lar yard ımcımız ola .  La Feta İ l la Ali İ l la Seyfe İ l la  Zülfikar, ye­
z idin ensesinden gitmesin tığ ile teber, mümin canların ka l­
binden çıkmasın On İ ki İmam leyl i  nahar, çağırmak bizden ,  
h immet pirden o la ,  İmam Hüseyin şefaatçimiz ola ,  gerçekle­
rin demine Hü . '  



" Hayırl ıs ı  veri ldikten sonra şemsi  (doluyu dağıtan kişi) 
doluyu ku lpsuz bir fincana koyarak dedeye sunar, dede bunu 
del i le döker: 

" 'Ade seni bade seni 
Vermeyel im yade seni 
Yezidin ne hakkı var ki 
Zerre kadar  tada sen i 

'"Şah aşkına pir aşkına , Hu erenler hayrı himmet eyleyin , '  
dedikten sonra del il in d ibine üç kere birer damla damlatır, 
üçüncüden sonra ,  'Hu erenler, hayrı himmet eyleyin , '  deyip, 
kendisi bir yudum içer. Daha sonra sırasıyla mürebbi , deli lci ve 
şemsi almak üzere dördü üçer defa alarak doluyu l 2 'ye tamam­
larlar. Dolu üçlendikten sonra h izmetl ilerin dolusu veril ir .  

" Daha sonra, ikrarı a l ınacak gençler bacısıyla birl ikte ge­
l i r, dolu önce dede tarafından bacıya veri l i r ,  bacı bir yudum 
aldıktan sonra eşine verir. Eş i  içinde kalan doluyu biti rdikten 
sonra bacıyla n iyazlaş ır, bacı boş dolu fincanını  a l ıp dedeye ve­
rir ve dedenin el ini  öper. Dede, kurbanın ızın dolusu kabul ol­
sun ,  ikrar alan kişi ler de, içenlere helal olsun ,  dede ikrar  bi­
nanız ga im olsun,  der. İkrar alanlar, eyval lah,  dedikten sonra 
dede, Al i şefaatçiniz olsun ,  der ve dolu h izmeti de böylece ta­
mamlanmış olur . "  

Günlük yaşamda haram düşünces iyle içkiden kaçını lma­
s ı  ise söz konusu değildi r. Alevi köylerinde yapmış  olduğum 
derleme çal ışmalarının birçoğunda rakı ikram edild i ,  bu da, 
rakının yemek kadar  doğal bir ikram olarak görü lmes inden 
kaynaklan ıyordu .  
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Anadolu Alevil iğinde içki geleneği başlangıçtaki inanca 
dayal ı  nitel iğinden zaman içerisinde uzaklaşarak kültü rel bir 
boyut kazanmış ,  yüzyıl lar boyu varl ığını koruyarak, günümüze 
kadar ulaşmıştı r. 

Anadolu Alevi-Bektaşi leri güzel olan her şeye bade gözü 
ile bakmışlar, hatta çok sevd ikleri Hz. Ali 'yi bile kadehe, şişe­
ye benzetmişlerd i r. Tabi i  bu kuru bir kadeh, şl:şe benzetmesin­
den çok, mecazi anlamda, manevi bir benzetmedir .  Asıl sar­
hoş eden , Al i 'n in aşkıd ır. 

Al i 'd i r  kadehim Ali 'd i r  ş işem 
Al i 'm sahralarda morlu menekşem 
Ali dolu yedi ikl im dört köşem 
Tadına doyulmaz bal ımdır Al i 'm 

Viran i  
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Semahlar, küreselleşme ve medya 
----- �)) 

Anadolu Alevil iği i le ilgi l i  üzerinde en çok tartışma yaşa­
nan konulardan biri de semahlard ı r. Bu tartışma daha çok, 
semahların kökeni konusunda yaşanmaktadır, 

B ir  grup araştı rmacı ( İ lhan Cem Erseven, Cemal Şener) 
semahları eski Türk kültü rü ve Orta Asya kaynağına bağlaya­
rak açıklamaya çal ış ırken , bazı araştı rmacılar (Ünsal Öztü rk) 
semahların Orta Asya Şamanizmi ile bağlantısının olamayaca­
ğın ı ,  Anadolu Alevil iği ve Şaman izmin ayrı kozm ik s istemleri 
tanıdığın ı ,  bu nedenle Şaman dansında saat yönünde dönü­
lürken , Anadolu Alevis in in semahı saat yönünün ters istika­
metinde döndüğünü gerekçe göstererek görüşlerin i  ispata ça­
l ışmaktadı rlar. 

Anadolu Alevilerinin ibadet biçimi cemlerde yü rütü len 
1 2  h izmetten biri olan semahların İs lam inancı ile bağlantısı­
n ı  kurmaya çal ışanlar ise, ki geleneksel kes imde Aleviler a ra­
sında yaygın olan ve bil inen görüş budur, semahı Kırklar söy­
lencesi ile açıklamaya çal ışmaktad ırlar .  

Semah inanış ına göre , i lk olarak, aralarında Hz .  Al i ,  Hz .  
Fatma'n ın da olduğu ve Hz .  Muhammed ' in  de sonradan ka­
tıld ığı kabul ed ilen Kırklar  Meydanı 'nda dönülmüştür. 

Biz bu yazım ızda semahlar konusunda yaşanan bu ta rtış­
malara katı lmak ya da yen i  yorumlar geti rmek niyetinde deği­
l i z .  Çünkü bizim konumuz,  son dönemlerde semahlar üzerin-



de yaşanan erozyonun iki aktörü ile i lgil i (küreselleşme ve 
medya) görüşlerimiz i  yansımrnk ve bunların Alevi-Bektaş i  kül­
türüne etkileri üzerinde bir tartışma açmaktır. 

Anadolu 'nun her yöresinde müzik ve ritim karakteri açı­
sından farklı semahlarla karşılaşmak mümkündür. Ayn ı isimle 
icra edi len semahlarda dahi ezgi ve söz yapısında farkl ıl ıkların 
bulunması , yörelerin bu alandaki zengin l iğinin ifadesi olması 
yan ında, semahların yüzyıllardır sözlü gelenek içeris inde akta­
rılmış  olması ,  kuşaktan kuşağa nakledi l i rken bu farklılaşmala­
rın oluşumuna da zemin hazırlandığı şeklinde yorumlanabil i r. 

Yörelere göre uygulamalarda küçük farkl ı l ıklar olmakla 
b irl ikte, semahların icrası s ıras ında uyulması gereken kural lar 
ortakl ık gösteri r. 

Semahlar çoğunlukla kadın ve erkek birl ikte yapıl ır .  Se­
mahçı sayıs ı  içeri semahlarda sın ırland ı rı l ı rken , dışarı semah­
larda ,  sayı konusunda genell ikle bir s ın ırlandırma yapılma­
maktadır . Semahlar; b irbirin i tutmadan , dokunmadan da ire 
şekl inde diz i lerek ya da karş ıl ıklı durarak yapılmaktad ır .  

Semahlara semahçılar b irbiri i le n iyazlaşarak başlamakta , 
semahın sonunda da dede tarafından dua okunmaktadır .  

Semahlarda yapılan el hareketleri ve bazı  duruş  biçimle­
ri sembolik anlamlar ifade eder. 

B i r  elin avuç içinin göğe çevri l i  iken d iğer el in avuç içi­
nin yere baktığı harekette ifade edilmeye ça l ış ı lan ,  "Sen 
Hak's ın ben halkım,  ben senden gelen ve sen in özünü taşıya­
n ım ,  ben seninle bir ve aynıyım, sen ve ben biriz"d i r. İki el in 
avuç içi göğe bakar iken el ler ters çevrilerek avuç içlerinin ye­
re bakar  hale geti rild iği harekette de ifade edilmeye çal ış ı lan 
aynıd ır . 

Tahtacı semahında olduğu gib i ,  semah yapanların cemal 
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cemale durduğu harekette ifade edilmeye çal ış ı lan, Hakk' ın in­
sanda mevcut olduğu ve secdenin insana yapılması gerektiği 
düşüncesid ir .  

Semahçın ın semah icrası içeri s inde . avuç içlerin i  kendi 
yüzüne çevi rd iği harekette de, el ine bakan insanın aynada 
kendi güzell iğini  dolayısı i le tanrısal güzelliği görmüş olacağı 
düşünces i gizlenmiş olmalıd ı r. 

İki el in avuç içinin göğe bakar durumda iken göğse doğ­
ru çekilerek kalp  üzerinde birleştiri lmesi hareketinde de anla­
tılmaya çalışı lan düşünce de, Hak ben Adem ,  yan i  Tanrı ben­
ded i r  ya da Tanrı insandadır, düşüncesi olmalıdır .  

Anadolu Alevi semahları ;  
1 .  İçeri Semahları ,  
2. Dışarı Semahları , 

olmak üzere iki grupta incelenebil ir .  

İçeri Semahları: 1 2  h izmetin yü rütüldüğü cemlerde evl i 
ve musahipl i  kişi ler tarafından icra ed ilebilen ve yoldan olma­
yan kişilerin önünde yapılması hoş karşı laşmayan semahlar­
dır .  İçeri semahların icrası dört bölüm halinde gerçekleştiri l­
mektedir :  

- Ağırlama 
- Yürütme 
- Yeld irme (Pervane) 
- Dua 

Dışarı Semahları (Aı•are Semahları): Genç kuşaklara se­
mah kü ltü rünü benirnsetı11ek ve öğretmek amacı ile 1 2  hizmet 
dışında fakat semah dis ipl in inden ayrılmadan icra ed ilebi len 
semahlard ır. Dışarı semahlarında içeri semahlarındaki yeldir-
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me (pervane) bölümü,  icrası bel l i  bir ustal ığı gerekti rd iği ve 
zor olduğu için bulunmaz, üç bölüm olarak yapı l ırlar : 

- Ağırlama 
- Yürütme 
- Dua 

Semahlarla i lgil i verd iğimiz bu kısa gene-!- bilgiden sonra ,  
ası l  konumuzu oluştu ran ,  küreselleşme sürecinde medya etki­
sinde Alevi semahlarının güncel durumu ile ilgil i görüşlerimi­
zin aktarımına geçel im. 

İnsanoğlunun doğuştan getird ikleri d ışında yaşamı içeri­
s inde edind iklerinin bütünü olarak da tanımlanan kültü r kav­
ramı kimi etkileş imlerle değişmekte, farkl ı laşmakta , bu süreç 
kimi zaman bir yok oluş sürecini de beraberinde geti rmektedir .  

Halk kültü rü olarak tan ımladığımız kavram ise ,  toplu­
mun tasarımına geçmiş ,  değişken , yaşadığı çağların bir ikimini  
üzerinde taş ıyan bir  yapıyı ifade eder. Halk kül türü ü rünleri 
küresel leşen dünyamızda medyanın yoğun etkis i  altında , böl­
gesel ve geleneksel olma nitel iğinden uzaklaşmakta , küreselle­
şen dünyada kültü rler de kü reselleşmektedir. 

İ letiş im çağı olarak da adland ırılan çağımızda ,  medya un­
surla rı en yaygın ve etkin iletiş im a racı olarak karş ımıza çık­
makta ve kü reselleşme süreci içeri s indeki en etkin rolü üstlen­
mektedi r. 

Medya toplumlar üzerinde sadece taşıyıcı değil ,  aynı za­
manda yönlendi rici öğe olarak rol oynamakta , bu n itel iği ile 
s iyasal amaçlara yönelik olarak örgütlü bir kul lanım alanı ol­
duğu gibi ,  kim i  zaman da toplumların  yönlendiri lmesinde ve 
kül türel değerler üzerinde bel i rleyici olmaktad ır . 

Haberiyle, yorumuyla, filmleriyle , reklamlarıyla ,  müzik 
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ve oyun öğeleriyle yaşamım ızın bir parçası hal inde gelen med­
yanın ,  yaşamımızda ,  dünyaya bakış açımız ve algılayışımızda 
etkin rol oynamaması mümkün müdür? 

Peki ,  medyanın genelinde halk kültürü , özelinde ise konu 
edineceğimiz Alevi semahların üzerindeki etkisi ne boyuttadır? 

Son çeyrek yüzyıl içeris inde ü lkem izde yaşanan sosyal de­
ğiş im sürecinin de doğal bir sonucu olarak, dahct önceleri ken­
dini  ifade etmekte ve tan ıtmakta güçlük çeken ve üstü kapalı 
biçimde yasaklanmış bir kültü r  konumundaki Anadolu Alevi­
l iği ,  kendi kabuğunu kı rma ,  köyden kente göçün geti rd iği bir 
zorunluluk olarak, daha önceleri i l i şki ku rmakta zorland ığı ya 
da ku rmak istemed iği Sünni inanç mensuplarına kendini  ta­
n ıtma ve anlatma çabasına gi rmiş ,  yol mensupları bu çaba içe­
risinde inancın en göz a l ıc ı  unsuru olan semahları ön plana 
çıkarm ış ve kendis inin de yeterl i düzeyde içeriğini a lgılayama­
d ığı semahları sanki inancının tek başına ifadesiymiş  gibi or­
taya koymuş, bu durum semahların olduğundan farkl ı algılan­
masına zemin hazırlamıştır .  

Müzikal yapıs ı ,  icras ındaki estetik ,  semahları göz al ıcı ha­
le geti rd iğinden ve semahlar medyanın ihtiyaç duyduğu zen­
gin görsel ve iş itsel mal�emeyi bünyesinde barındığından,  
özel l ikle televizyon kanallarınca bir şov malzemesi g ib i  görü l­
müş ,  Alevi inanç ve kültü rü içerisindeki iş levi , içeriği göz ardı 
ed ilerek gerçek n itel iklerinden uzak tan ıtımları yapı lmaya çal ı­
ş ı lmıştı r. 

Bu durumun oluşumunda etki l i  olan bir başka anlayış 
da, Anadolu Alevi kültü rüne özgü bazı müzikal yaratımların 
(deyiş ,  düvaz ,  nefes, cuş havası) ,  semahmış gibi algı lanması ve 
semahların  iki boyutlu n itel iğin in (müzik ve hareket) göz a rdı 
edi lmesi ,  sadece müzik boyutu olan bu ürünlere herkes in ken-
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d i  anlayış ve algılayışı doğrultusunda bir hareket katması ,  ge­
lenekte olmayan yeni  semah yaratımlarına gid ilmesid i r. 

İcracıs ının da içeriğini bi lmed iği " Bugün Bize Pir Geld i "  
gibi kimi cuş  havaları ,  söz ve müzikal yapılarında küçük deği­
ş ikl ikler ve eşlik eden birtakım hareketlerle semah kiml iğine 
büründürülebilmekte , bu yen i yaratımı  televizyonda gören 
inanç mensubu bir süre sonra aynı eserle düğün salonla rında 
halay çekerek, gelenekten çok uzak oluşumlar o rtaya koyabil ­
mektedir .  

Halk kültürü zengin l iklerimiz içeris inde Alevi geleneğine 
özgü yaratımların büyük bir ağırl ık oluşturduğu , bu alandaki 
ü retimlerin günümüzde de sü rdüğü ve süreceği düşünüldü­
ğünde, bahsettiğimiz olayların bu s_ü recin kaçını lmaz bir sonu­
cu olduğu değerlend iri lmesi yapı labi l ir .  

O halde yapılması gereken ne? Yaşananlar semahlar üze­
rinde bir yozlaşma sü recini  başlatıp ,  özünden uzaklaşma bir 
yok oluşu geti rebil i r  m i? 

Bu sorulara herkes kend i  anlayışı doğrultusunda farkl ı 
cevaplar verip, yapılması gerekenler konusunda farklı öneriler 
s ıra layabi l ir ,  ancak öncel ikle semahlar üzerinde medya etkis i ­
n in ne şekilde gerçekleştiğin in tespitin in yapılması gerekir. 

Ş imdi medya faktörünün semahlara etkileri üzerinde du­
ral ım : 

Semahlar çoğu zaman , program yapımcıları ta rafından 
görsel zengin l iğinden dolayı görüntü boyutu ile ele al ın makta , 
bu anlayışa paralel olarak, program dan ışmanı çoğu durumda 
semahları b ir  halkoyunu ola rak algılayan ve değerlend iren ki­
ş i lerden seçi lmekte , semahla rın inanç ve i badet içindeki konu· 
mu dikkate al ınmadan gerçekleştirilen bu tür ça l ışmala rda el ­
de ed i len malzemenin n itel iği de elbette ta rtışma götü rür ol -
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maktadır. Yaşanan bozulma ya da yozlaşma sadece semahlar 
üzerinde deği l ,  genel olarak Alevi kültürü üzerinde de olum­
suz etki yaram1aktadır . 

Anadolu Alevi müziği ,  yazı l ı  kaynaktan çok,  sözlü akta­
rımlara dayalı b ir  yapı olması ve bu sözlü aktarımların daha 
çok bağlama eşl iğinde ezgisel olarak gerçekleştiri lmesi nedeni 
i le taşıd ığı zenginlikten dolayı halk müziği repeff:uarımız içeri­
s inde ağırlıkl ı  olarak yer almakta ve sanatçılar tarafından da 
s ıkl ıkla icra ed i lmekted ir .  

İçeriğinin yeterince bi l inmemesi ve algılanmaması nede­
n iyle Alevi kültü rüne özgü her müzikal eseri yanlış bir a lgılama 
ile semah gibi değerlendi ren sanatçı, seyirci üzerindeki etkiyi ar­
tırmak ve görsel zenginl ik yaratmak amacıyla müziğin yanına 
bir de sözümona semah hareketi ilave ederek müzikal eseri se­
mah kimliğine büründürmekte, yapılan hareketler de semahla­
rı tan ımayan seyirci tarafından semahmış gibi algılanmaktadır. 

Bunların yanı  sıra, Anadolu Alevil iğine özgü ezgilerin 
kullanı lması i le üretilen daha çok pop müzik tarzındaki "Ye­
tiş Ya Muhammed Yetiş Ya Ali ,  Erenlerin Hayranıyım" gibi 
beste eserlerin de icra ed i l i rken hareket eklemeleri yapılarak 
semahlaştı rıld ığı görülmek.tedir .  

Çoğu Alevi örgütünün logosuna ve Alevil ik içerikli hazır­
lanan afiş ,  broşür, kitap ,  dergi gibi yayınla ra bakıld ığında, · kul­
lanılan görsel malzemen in ağırlıkl ı  olarak semah görüntüle­
rinden oluştuğu gözlenmektedi r. 

Alevil ikle ilgil i yazı l ı  tanıtımlarda yazı içerisine genel l ikle 
bir semah görüntüsü konmakta , televizyon kanallarında Ale­
vil ikle i lgil i b ir  haber veri l iyorsa bu haber semah görüntüleri 
eşl iğinde sunulmaktadır .  

Alevi örgütlerince gerçekleştirilen etkinliklerde semahlar 



törenlerin ayrılmaz bir parçası olarak yer almakta,  bu etkinlikle­
rin en kapsamlısı olan Hacı Bektaş Vel i'yi Anma Törenleri 'nde 
Cumhurbaşkanı ve Başbakan'a semahlar dönülmektedir .  

Saydığımız bu örnekler dışında daha pek çok alanda se­
mahlar tek başına Alevi inanç ve kültü rünü ifade eder anlam­
da kul lanı larak s imgeleştirilmekte ; bu yaklaş ım ise Alevil ik ta­
n ımlamasının alanını daraltmaktad ır .  

Buraya kadar ortaya koyduğumuz görüşler ı ş ığında ; se­
mah nedir, semahlar bir kültü r  unsuru olarak değerlendi ri l i r­
se, kültü r  unsurlarına müdahale edi lebi l i r  mi ,  müdahale ed i l ­
mel i  ise bunun yöntemleri ne olmal ı ,  müdahale edi lmeyip her 
şey doğal akışına mı bırakı lmal ı ,  koruyabilmek için gizlemeli 
mi, gibi sorulara cevap aramamız gerekiyor. 

Semah Anadolu Alevilerin in ibadet biçim i  olan cemler­
de yürütülen 1 2  hizmetten biri olarak, ibadetin as l i  unsurla­
rındandır. 

Semahlar müzik eşl iğinde, estetik değer taşıyan vücut ha­
reketlerinin icrası şekl inde gerçekleşti rilmekted ir. Ancak se­
mahla rı sadece müzik ve bağl ı hareketlerin icras ı  olarak değer­
lendi rmek, onların batın i  anlamlarını a lgılamamak ve alanla­
rın ı  daraltmak anlamına gel ir .  

Semahları b ir  inanç unsuru olmala rı yanında kültürel ni ­
tel ikleri i le de değerlendird iğimizde şu soruya yan ıt aramamız 
gerekiyor: Kültüre müdahale edilebi l i r  m i ?  

İnsanın doğuştan getirdikleri d ışında yaşamı içeris inde 
ed indiklerinin bütünü olarak da tanımlanan kültü r  kavramı­
nın,  tan ımı  içeris inde yer alan bir n i teliği vard ır  ki ,  bu da kül­
tü rün değişken bir yapıda ve ucu açık bir ö.zell iğe sah ip  oldu­
ğu bel irlemes id ir .  

Buradaki sorun ,  semahların bir inanç unsuru ya da bir 
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kültü r  öğesi olarak algı lanmasından kaynaklı görünmekted ir. 
İnancın genel anlamda statik yapısına karş ı l ık (gerçi Anadolu 
Aleviİ iğin in statik bir yapıs ı  olduğunu söylemek de mümkün 
değild ir  ama inanç olarak tanımland ığında bu şekilde değer­
lend iri leceği için bu açıklamayı yapmayı uygun buluyorum) 
kültü rün dinamik yapıda olması ,  üzerinde ta rtıştığımız konu­
nun çözümsüzlük noktas ını  oluşturmaktadır .  -� 

Bu açıdan bakıl ı rsa ;  Alevi semahları i badetin b ir  boyutu 
ve as l i  unsurlarından biri olarak algı lanı p değerlend i ri ld iğin­
de bu alana müdahale şansı azalmakta , hatta imkansız hale 
gelmekte , inançtan bağımsız b i r  kültü r  öğesi olarak algılanıp 
değerlendi rild iğinde ise s ın ırl ı ölçü lerde müdahale şansı doğ­
maktadır .  

Bu farkl ı yaklaşımlar ış ığında şu soru akla gelebi l i r :  He­
men her alanda küreselleşme yaşanan , devletlerin fiziki s ın ır­
ların ın dahi ortadan kald ırı lmaya başlandığı , medya unsurla­
rın ın farklı kültü r  öğelerin i bir cam ın arkas ında b irleşti rd iği 
dünyamızda ,  müdahales iz ,  değişmeyen,  değişti ri lmeyen kül­
türlerden , inanç unsurlarından bahsetmek mümkün müdür? 

Bu soru karşıs ında Alevi ler aras ında iki fa rklı görü ş or­
taya çıkmaktad ır . Bunlardan biri geleneksel an layışı yansıtan 
kişi lerin o rtaya koyduğu görüştür  ki , bu görüşe göre; Alevi le­
rin ibadet biçimi olan cemlerde yürütü len 1 2  hizmetten biri 
olan semahların ,  yoldan olmayanların önünde, geleneğinden 
kopuk bir biçimde, oyunmuş gibi gösterilmesi doğru deği ld ir 
ve hatta cezalandırı lması gereken bir suç teşkil eder. 

Bu konuda ilginç bir örnek Bal ıkes ir ,  Edrem it, Mehme­
talan köyünde karşımıza çıkmaktad ır .  Bu köyde 1 999 yıl ında 
yapmış olduğumuz bir ça l ışmada , önceki yı l larda köyde TRT 

televizyonu ta rafından yapılan bir çekime katılarak semah dö-
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nen kişilerin köy dedelerinden biri ta rafından düşkün i lan 
ed ildiğin i  öğrendik ve bu düşkünlük (yoldan dışlanma) 1 999 
yı l ında ha len devam ediyor ve bu olumsuzluk bizim ça l ışma­
larım ıza da yansıyordu .  

Bu anlayışta o lan kişi lerce kul lanı lan yaygın söyleyiş ise ,  
Hacı Bektaş Vel i 'ye izafe edi len bir dörtlük kaynak gösteril ­
mek suretiyle, semahların yoldan olmayanlar�önünde ve alela­
de ortamlarda icras ının doğru olmad ığı yönünded ir  ki ,  bu 
dörtlük şöyled ir : 

Haşa ki semah ımız oyuncak değild ir 
O bir aşk hal id i r  sal ıncak deği ld i r  
Her k im ki semahı bir oyun sayar 
Onun namazı kıl ın ır  değild i r  

Bu görüşe karşı duran ve gelenekçi olmayan anlayıştaki­
ler ise, semahların Alevi kü ltü rü ve geleneğinin tan ıtılması açı­
s ından bir a raç olarak kul lanı lmasında herhangi bir sakınca 
olmadığını  söyleyerek, semahları sır gibi saklamanın Alevi 
kültü rünün korunması ve tan ıtım ı  açısından herhangi bir kat­
kısı olamayacağın ı ,  çağdaş yaşamın kendini anlatma ve tanıt­
mayı zorunlu kıldığın ı ,  Alevi lerin a rtık köylerindeki kapalı ya­
şamlarından kopmuş ve kent kültü rü içeris inde kendi lerine 
yer bulma çabasına gim1iş  kiş i ler olarak, koruyacağız d iye kül­
tü rlerin i  saklamalarının bir anlamı olamayacağı düşünces in­
den hareketle, semahlar ,  makul s ın ırlar içinde, bozu lmalarına 
neden olmadan kullanı larak tanıtım faal iyetleri yapı labilmeli ­
dir , görüşünü savunmaktadı rlar .  

Buraya kadar ortaya koyduğumuz görüşler ış ığında şu 
saptamaları yapmak san ırım yanl ış olmayacaktır: 
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- Semahlar, b irer kültür öğesi olmaları yanında,  Alevi 
inanç ve ibadetin in asl i  unsurlarıd ı r  ve inanç öğelerin in tek 
başına oyun nitel iğinde algılanması ve tanıtı lmas ı ,  inancın ge­
nel yapısı üzerinde olumsuz etki ler ya ratıp, bil inçsiz kullanım­
lar sonucu tahri bata yol açabi l i r. 

- Görsel medyada sıklıkla kullan ılan , bütüncül yakla­
şıından uzak, gösteri mantığı i le ortaya konan oyunlaştı rı lmış 
semahlar, gerçek anlamda semah nitel iği taşımaz. 

- Semahlar ,  Anadolu Alevi lerin in ibadet biçimi  olan 
cemler içeris inde yürütülen 1 2  h izmetten b iri ve ibadetin asl i  
unsurlarından olduğu gerçeğinden hareketle ,  şayet tan ıtımı  ya­
pı lmak isten iyorsa bütüncül bir yaklaşımla ele a l ınmal ı ,  parça 
tek başına bütünü ifade eder konuma geti rilerek, bütünün ala­
nının daraltı lmasına izin verilmemelid ir .  

- Medya açısından; eğer gerçekten semahlar tanıtılmak is­
teniyorsa ,  hazı rlanacak programlarda konu ile ilgili gerçek an­
lamda uzman ve ticari kaygılar taşımayan kişi lerin danışmanlığı­
na basvurulmalı ,  öncel ikle Anadolu Alevi kültürü tahl i l  ed ilme-, ' 
li ve semahların içsel anlamda çözümlemeleri bu bilgi ler ışığın­
da yapılmalı ,  saf ve gerçek malzemeye ulaşabilmek için semah­
lar doğal ortamlarında ve cem icrası içerisinde derlenmelid i r. 

- Anadolu Alevi l iğin in ve dolayıs ı  i le semahların gerçek 
n itel ikleri i le tan ınması ve tanıtı lması ise; Alevilerin inanç 
farkl ı l ığının kabullen i lmes i ,  Üzerlerindeki yasakla rın ortadan 
kald ı rı lmasıyla Alevi lerin kendilerin i  özgür hissetmeleri saye­
s inde olacaktı r. 

- Alevilerin cemevleri ne zaman camiler kadar özgü rce 
açıl ı r  ve Alevi ler ne zaman camideki ler kadar özgü rce ibadet 
etme olanağına kavuşursa ,  gerçek anlamda semahları görmek 
de o zaman mümkün olacaktı r. 
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Anadolu Alevil iğinde kadın 
----- � -----

Anadolu Alevi l iği i le ilgil i olarak yapılan tanımlamalar­
da ,  Anadolu Alevis in in kad ını  ile b irl ikte ibadet ettiği , kadını  
kapatarak sosyal yaşamdan soyutlamad ığı ,  Alevi kadının yaşa­
m ın tüm aşamalarında erkeği i le birl ikte olduğu bel i rti lerek, 
Alevi lerin kadına son derece değer verd iği değerlend i rmesi ya­
pı lmaktadır . 

Her ne kadar d iğer mezheplerce kabul ed i lmese de ken­
d in i  İ s lam mezhebi saymasına rağmen, Kuran ' ın kadın konu­
sundaki hükümlerine b irçok noktada uymayan ve geçersiz sa­
yan ,  kadının ı  " biz kad ınperestiz" tan ımlamasında bulunacak 
kadar  kutsayan bu kültürün temellerinde ne var ki kadın bu 
konumda kalabi lmiş? 

Allah 'a ,  Hz. Muhammed 'e, Hz .  Al i ve On İki İmamlara 
inandığın ı ,  Kuran ' ı  kutsal bi ldiğin i  söyleyen Anadolu Alevi s i ,  
Kuran 'daki kad ınlarla  i lgil i hükümlere neden uymuyor, Sün­
n i  İ slamla ya da Alevi l ik genel tan ımlaması içeris inde değer­
lendir i len Ş i i ,  Nusayri grupla rla kadın konusunda neden ay­
nı düşünceleri paylaşmıyor? 

Şimdi bu konu ile i lgi l i  örneklere kısa başlıklar hal inde 
bir göz ata l ım.  

Tek Eşl i lik: Anadolu Alevil iğinde tek eşl i l ik esastı r .  Bir­
den fazla kad ınla evlenmek düşkünlüğü gerektirir . Kadın ın 
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çocu ğunun olmaması gib i  kimi hallerde ikinci evl i l iğe iz in ve­
rildiği olur, mazeret olmaksız ın birden çok evl i l iğin yapıld ığı 
örneklere çok az da olsa rastlanmakla beraber, bu durum hoş 
karşı lanmaz ve inanç açıs ından kabul gö_rmez . 

Eski Türk destanlarında, destan kahramanları tek eşlidir . 
2 1 .04. 1 993 tarih inde Yozgat, Sorgun ,  Vel iöldük köyün­

de yapmış olduğum bir derleme çal ışmasında -Bektaş Ölmez, 
" B iz Hasan ' ı  sevmeyiz , sebebine gel ince , o çok hovardayd ı , "  
d iyordu .  Hz .  Al i 'n in büyük oğlu Hasan bazı kaynaklara göre 
1 00 bazılarına göre ise daha çok kez evlenm işti r. Bu özel l iğin­
den dolayı Anadolu Alevis i  Hasan ' ı  hoş karşı lamaz ve bu ko­
nuda eleşti rir. 

Ku ran ıkerim 'de (Ni sa ,  3), ara larında ada lets iz l ik yap­
mamak şa rtıyla dört kad ınla evlenebi lmeye iz in veri l i rken , 
Anadolu Alevi l iğinde bu durum kabu l görmez ve hoş karşı­
lanmaz .  

Kadını Boşama Yasağı: Anadolu Alevil iğinde kad ın boşa­
mak yasaktı r. En ağır suçlardan sayı l ı r  ve düşkünlükle ceza lan­
d ı rı l ır .  Kadın bir  tek zina suçundan dolayı boşanabi l ir ,  bu du­
rumda dahi erkek, kadınla b irl ikte düşkün olur. Boşanan ka­
dınla evlenmek de düşkünlüğü gerektirir . 

Kuranıkerim'de boşanma ile ilgil i hükümleri düzenleyen 
ayetler (Bakara , 227 ,  229 ,  2 3 1 , 2 32 ,  2 33 ,  236 ,  24 1 ;  Ahzab,  
28 ,  49;  Talak, 1 )  mevcuttur. Bakara Suresi 2 30. ayeti boşanan 

1 " Bu ndan sonra kad ın ı boşarsa, kad ın başka bi riyle evlenmed ikçe bi r daha ken­
dis ine helal olmaz .  Eğer ik inci koca da onu boşa rsa, Al lah ' ın yasa lar ını koruya· 
caklar ını  sanı rla rsa eski karı-kocan ın  bi rbi rleri ne dönmeleri ne bir engel yoktur .  
Bunlar bi len kiş i ler iç in Allah ' ı n  açıklad ığı yasa lard ı r . "  
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kad ın ın ,  i lk koca ta rafından geri a l ınabilmesi için ,  başka b i r  
erkekle evlenmesi ve ondan da boşand ıktan sonra i lk kocaya 
helal olacağı hükmünü geti rir . Hülle adı ile bi l inen bu uygu­
lama Anadolu Aleviliğinde, kadın onurunu zedeled iği gerek­
çesiyle kabul görmemekte , Sünni inanç mensupların ı  aşağıla­
yıcı bir motif olarak da kul lanı lmakta ve bu konuda çeş itli söy­
lenceler anlatılmaktadır .  

Kadınla Birlikte İbadet: Kad ınların erkeklerle birl ikte , di ­
n i  törenler olan cemlere katı lması ve b irl ikte ibadet etmes i 
Anadolu Alevi l iğin i  Sünni Müslümanl ıktan ayıran en bel i r­
gin özel l iklerden bir id ir .  

Sünni inançta Kuran '  da yer a lmamasına rağmen baz ı  ha­
dis ve kaynaklara daya l ı  olarak, kadın ın erkeğin önünde veya 
yan ında durması ya da geçmesi namazı bozan unsurlardan sa­
yılmıştır . 

Kuran 'daki (Maide,  6) kadına dokunmanın namazı bo­
zacağına i l i şkin hükümden kaynaklanmış olması akla gelen 
bu düşüncen in ,  ibadetin i  kad ını i le birl ikte yan yana yapan 
Anadolu Alevisi için uygulanırl ığı söz konusu değildir .  Kad ın­
lar Alevi cem lerinde törenin içinde aktif rol almakta , hatta ce­
min bütününü oluşturan 1 2  hizmetten bazıları (farraş-süpür­
geci ,  semah) kadınlarca yürütülmektedir .  Zaten Alevilerce ce­
me giren,  nefs ini  öldürmeye gelen kiş in in ,  cemevine gird iğin­
de c ins iyeti de ortadan kalkmakta , tüm kadınlar bacı olarak 
(eş de dahi l )  çağrılmakta , tüm canlar cem erenleri olarak ad­
landırı lmaktadır . 

Erkek diş i  sorulmaz muhabbetin d i l inde 
Hakk' ın yarattığı her şey yerl i yerinde 



Biz im nazarım ızda kad ın erkek farkı yok 
Noksanl ık, eks ikl ik sen in görüş lerinde 

Hacı Bektaş Veli 

Anadolu Alevilerinin kadınla birl ikte aynı yerde ibadeti 
bazı Sünni inanç mensuplarınca farkl ı ve olumsuz bir şekil ler­
de değerlendi ri lmiş ve " mum söndü" adını  verdikleri olumsuz 
yorumların yapılmasına neden olmuştu r. Cemlerin gece yapı­
l ıyor olması ,  gizl i yapı lması ,  d ışarıdan insanların a l ınmaması­
nın da bu kan ının oluşmasında rol oynamış olabi leceği göz 
ardı ed i lmemel id ir .  

Kadının Kapanması: Anadolu Alevi l iğinde kadının ka 
panması (örtünme, tesettür) ve kad ının erkekten gizlenmesi ,  _ 

onlara görünmemesi gibi uygulamalar yoktu r. 
Kuran'da kapanmayı emreden ayetler (Ahzab, 59)2 mev­

cuttur. 
Anadolu Alevi l iğinde kadınla rın geleneksel kes imde sa­

dece saçlarının örtülmesine yönelik olarak başörtüsü kullan­
d ıkla rı gözlenebil i r. Ancak bu hiçbir şekilde tesettür anlamın­
da ve biçiminde değild ir  ve dinsel bir kural olarak algılanıp 
uygulanmaz.  Günlük yaşam içeris indeki ya da çal ışma orta­
mındaki bir fonksiyonu yerine getir ir ve geleneksel b ir  aktarı­
mı ifade eder. 

· Zina: Anadolu Alevil iğinde en ağır suç sayı l ı r  ve yoldan 

2 " Ey Peygamber, eşlerine, kızlarına ve ıııü ı ıı in lerin bd ınbrı na d ışarı çı karken üst­
lerine örtü a lmalar ını  söyle; bu onları n  hür  ve namuslu bi l in ınelerin i  ve bundan 
dolayı inciti l ıneınclerin i  daha iyi sağlar _  Albh bağışlar ve merhamet eder. " 
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düşmeyi gerektirir . 
Bir derleme çal ışmasında ortamda bulunan kişi lerden 

bir inin konuya ilişkin sözleri i lginçti : "Onun cezası mahşere 
kal ır . " Bu sözlerle, verilebilecek hiçbir cezanın bu suçun kar­
ş ı lığı olmayacağını  anlatmaya çal ış ıyordu .  

Yazar Yahya Benekay' ın Kı rıkkale 'n in Hasandede kasa­
basında yapmış olduğu bir çal ışmada Abdul lah Demirhan' ın 
söylediğin i  kaydettiği , "B iz her şeyi kend i aramızda hal lederiz 
ama işe namus meselesi karıştı mı ,  o iş in üstüne varmayız, " 
sözü , z ina hiçbir şekilde bağışlanamaz ve hatta bu suça uygun 
bir ceza dahi bulunamaz, düşünces in in ortaya konması açısın­
dan ilginçtir .  

Kısaca , z ina Anadolu Alevilerince düşkünlüğü kaldırıla­
mayacak suçlardan sayı lmakta ve bu suçu işleyenler yoldan çı­
karılmaktad ır .  

Kuranıkerim'de zina eden kad ın ve erkeğe yüzer değnek 
vurulması  hükmü vard ır  (Nur, 2 ) .  Zina eden kadın ve erkek­
le evlenmek yasaklanmıştır (Nur,  3) .  

Hadislere dayal ı  olarak daha sonra " recm" 3  cezası getiril­
m işse de, bu cezanın uygu lanabilmesi için şahitlik yapabilecek 
dört kiş inin cinsel i l i şkiyi görmüş olması şartı ya da kiş inin 
kend i  itirafı i le kabul eunesi şartı , bu cezanın uygulanırl ığını  
güçleştirmektedir .  

Şahitlik v e  M iras : Anadolu Alevil iğinde kadın bütün hak­
lardan erkekle eşit o randa yararlan ır. Bu eşitlik kura l ı  şahitl ik 
ve m i rastan eş i t  hak alma gib i  konularda da geçerlid ir .  

Recm: Zina suçunu işleyen erkek ve kadınlara İ slam şeriannca verilen taşlanarak 
öldürülme cezası .  
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Kuranıkeriın 'de (Nisa ,  1 1 ,  1 76)  miras konusunda, erke­
ğe iki kad ının hissesi kadar verilmes i tavs iye ed i l i r. Şah itlik 
konusunda ise (Bakara , 282)  iki kadının şahitl iği bir erkeğin 
şah itliğine denk tutulmuştu r. 

Kuran ' ın bu konulardaki hükümleri de Anadolu Alevil i ­
ğinde kabul görmez . 

Anadolu Alevi l iği her ne kadar farkl ı is irn lerle anı l ıyor 
(Alevi , Bektaş i ,  Kız ı lbaş ,  Tahtacı ,  Çepn i vb) ve bu gruplar 
farklı gelenek, görenek, örf ve adetleri yaşatıyor olsa da, özün­
deki unsurlar ve konuların yorumlanışı  ortakl ık gösterir . Bu­
nu en bel irgin biçimde, bütün kollarda kad ına verilen değerin 
ortakl ığında görürQz . 

1 5 . 1 2 . 1 992 ta rihinde Kırıkkale, Hasandede kasabasında 
yapmış olduğum bir derleme çal ışmasında Mehmet Ali Kul­
dedeoğlu şöyle d iyordu :  " Biz kadınperestiz, kadınlarımıza çok 
düşkünüz. " 

Anadolu Alevis in i  kadına bu derece değer vermeye iten 
sebep ned ir, bu kü ltü rün  temelinde neler var ki, kadın bu ko­
numda kalabi lmiştir? 

İ s lamiyetten önceki Türk topluluklarının inançlarında 
kad ın ,  tanrıça4 mertebesine kadar yücelti lmiştir. 

Eski Türk inanç s istemlerinden olan Şaman izmde, d in i  
törenlerin kad ın erkek birl ikte yapı ld ığı , k imi topluluklarda 
kad ın Şamanların din i  törenleri yönettiği bi l inmektedir . Bu 
aşamada şöyle bir soru karşım ıza çıkmaktadır : Eğer Alevi 
inanç önderleri olan dedeler Şamanların günümüzdeki bir 
yansıması  ise, kad ın Şamanların yerin i  n için kad ın dedeler al-

4 Altayl ı lara göre Umay, çocukları ve hayvan yavrular ını  koruyan diş i  tanrıçadır .  
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madı ve kadınlar bu alandan çeki ld i ?  
Bu konuda verilebi lecek cevap ise ,  İ s lam inancında kadı­

na din adaml ığı vasfının verilmeyişine pa ra lel bir değiş im ola­
rak kadın dedelerin bulunmadığı ,  ancak kad ın evl iyaların olu­
şumu i le i lgi l i  olarak böyle bir sürecin devam ettiğidir .  

Bu durumdan ise b ir  başka yorum çıkarmak mümkün 
olmaktadır : Şamanlar eşittir bugünkü Alevi -dedesi değild ir ,  
bu konuya dedelik kurumu ile i lgi l i  bölümde değinmiştik. An­
cak, Anadolu Alevis inin ereni ile Şamanın fonks iyonları ara­
s ında benzer noktalar bulunmakta , bu nedenled ir  ki ,  kadın 
erenlere rastlanmaktad ır .  

Anadolu Alevilerinde , dedenin  yaşarken gerçekleşti reme­
d iği olağanüstü fonksiyonlar öldükten sonra erenleşmesi süre­
ci içinde ona birer fonksiyon olarak yüklenmekted ir .  Şamanın 
Tanrı 'ya insanların  d i leklerini i letmesi , kurbanları götü rmesi 
gibi motifler, eren kültü sayesinde Anadolu Alevil iğinde de ya­
şatıl ıyora benzemekted ir .  

Kadın kı l ığına gi ren erkek Şamanlar ,  erkek kı l ığına gi­
ren kadın Şamanların varl ığı da yine bugünkü bi lgi lerim iz 
arasındadır .  

Kazdağı T ahtacı larında 1 2  h izmet içeris inde uygu lanan 
erkanlardan biri olan " tebdi l  erkan ı"nda da bir erkek kadın , 
bir kadın da erkek kıl ığına girerek erkanı  gerçekleştirmekted ir­
ler. Bu erkanın ,  Hz  Hüseyin ' in oğlu Zeynel Abid in ' in  Kerbe­
la 'dan kız elbiseleri giyd ir i lerek kurtar ı lmış olmasına telmihen 
yapı ldığı ifade edi lmekle beraber, bu kıl ık değişti rme motifi­
nin de Şaman ist bağlantı açısından dikkate a l ınmasının yarar­
l ı  olacağı düşünülebi l ir .  

Eski Türklerde kad ın sadece dini törenlere iştirak etmez , 
toplumsal yaşamın bütün  aşamalarında kendini  gösteri rdi .  
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Devlet başkanl ığına kadar yükselen kad ınlar ,  s iyasa l ,  sosyal ,  
ekonomik ve askeri alanlarda da faal iyet gösteri rlerd i .  Savaşla­
ra katı lan,  at üstünde ok atan kadınların erkekten ayrı tutu l­
ması ,  örtünmesi söz konusu değild i .  

Kad ının Türk kül türündeki bu  konumu,  9 .  yüzyıl sonla­
rına kadar n iteliğin i  kaybetmeden gelm işti r .  Bu yüzyılda İ s lam 
toplulukla rıyla kurulan s iyas i  ve kültü rel i l işki lerle birl ikte , İs­
lamiyetin kabul ed ilmesi Türk kad ın ına İ slami bir  kimlik ka­
zand ım1aya başlamıştır. 

Arapların etkis iyle İs lamiyeti kabul eden Türkler, İs lami­
yeti iki şekilde kabul etın işlerd i r. Bunlardan birinci gru p,  İ s la­
miyeti Arapla rda olduğu şekl i ile almakla b irl ikte Anadolu 'da 
ayrı bir gel iş im seyri izleyerek şekillenen Sünni Müslümanlar­
d ı r, ki bu grupta kadının konumu İs lami kural lara yakın bir 
biçimde şekillenmiştir. 

İ kinci grup ise, Müslümanl ığı kendi  öz kültü rünün üstü­
ne perde yapan ve yaptığı her şeyi İs lami bir kı l ıfa bürüyen 
ama özünde kendi gelenek, görenek, örf, adet ve inanç unsur­
ların ı  yaşatma çabası taş ıyan bir gruptur, ki bunlar da Anado­
lu Alevilerid ir .  

Anadolu Alevi l iğinde, kad ının bulunduğu konumun 
kaynağını  kendi kültü rünün derin l iklerinde aramak ve mev­
cut durumun,  söz konusu kaynağın Anadolu coğrafyasının da 
katkısıyla , ki Anadolu Tanrıça Kibele'yi yaratan bir  coğrafya­
dır ,  Anadolu 'ya özgü farkl ı b ir  yorum olarak ortaya çıktığı de­
ğerlendim1esinde bulunmak san ı rım yanl ış  olmaz. 
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Anadolu Alevil iğinde Nevruz 
----- � -----

Isparta, Gönen, Gümüşçün 
(Baladız) köyü örneğinde Nevruz cemi 

Ooğu 'da yaşanan bir değiş imin toplumların hayatında 
bu denli etkil i  olduğu bir başka örneğe rastlamak oldukça güç­
tür dünyada .  

Güneş in 21 Mart' ta eş i t  olarak ısıttığı güney ve kuzey ya­
rımkürelerde, 2 1  Mart' tan sonra Kuzey yarımküre leh ine de­
ğişen denge, kuzey yarımkürede yaşayan bazı halklar tarafın­
dan,  her toplumun kendine özgü hir nedenle kutladığı, mev­
s iml ik bir bayrama dönüştürülmüştür. Gece i le gündüzün 
eşitlenmesi yanında, kışın bitip bahar mevsiminin başlad ığı 
gün algılaması i le her toplum ya da topluluk kendi  kü ltürü ­
nün derin l iklerindeki b i r  olayı kaynak gösterip ,  bu  kaynağa 
bağlı bir gerekçe ile Nevruz 'u kutlayagelmişti r. 

"Sümerler, 2 1  Mart'a anlam yükleyen en eski halklar­
dan bi rid ir . Festiva l boyunca tabiatın yen iden canlanış ı  şere­
fine büyük ayinsel törenler organ ize ed i l i rd i .  Mezopotam­
ya ' n ın bu uyga r halkı , bitkilerin yen iden canlanış ı  ve Bereket 
Tanrısı ' İ nnana'nın her yıl 2 1  Mart'ta dünyayı yen iden can­
landırd ığına inanır ve bunun şerefine 'Akitil=yen iden doğuş '  
adını verdikleri b i r  festival le d insel kutlamalarda bulunurlard ı .  
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Sümerlerin şerefine festival düzenledikleri Tanrı İ nnana ,  Me­
zopotamya 'n ın en eski 'Çoban Tanrı ' s ı  olan Tammuz ile ay­
n ı  m itoloj ik figürdür.  Onlardan ayn ı is imle 'Akitu ' ad ıyla bu 
bayramı  ödünç alan Sami  bir halk; Akadlar, tıpkı Sümerler 
gibi kutlarlardı bu günü ,  ama bu kez kendi tanrı ları Tammuz 
adına (Vem ar  vem i mytologin ,  l ta l i a ;  1 993) .  Aryan i  b i r  halk 
olan H ititlerin ' iktidar gru bu '  ise, kesin olmayan del i l lerden 
an ladığımız kadarıyla ;  2 1  Mart' ta bereket bekler, Bereket Tan­
rısı Telepinu adına şenl ikler düzenlerd i .  İktidar gru bu ter imi­
n i  kul lanmamızın sebebi ,  H ititlerde hemen her köyün ayrı bir 
tanrıs ın ın ve ayrı festivallerin in bulunmasından dolayıd ır . " 1  

Puru l l i  bayramı ,  bir bayramdan çok bir  festival havas ın­
da yapı l ı rd ı .  Amacı i lkbaharın gel iş ini  kutlamak, doğanın ye­
n iden canlanmasını selamlamaktı . Bayram kutlamaları s ırasın­
da H itit efsanelerinin en ünlüleri olan cennetten düşen ay, 
cennet kra l l ığı , Ull ikummus'un şarkıs ı ,  İ l luyanka efsanes i ,  T e­
l ip inu efsanesi canlandır ı l ırd ı .  İ lkbaharın kışı yenmesin in ,  bir 
başka deyişle doğanın yen iden doğuşunu kutlamanın bayramı 
olan Pu rul l i  bayramında canlandırı lan İ lluyanka efsanes i ,  özet­
le Fırtına Tanrıs ı  ile dev yılan İ lluyanka arasındaki savaşı an­
latır. Bu savaşta Fırtına Tanrısı , İ l luyanka'ya yeni l ince bütün 
tanrıları yardıma çağırı r. Tanrıça İnara duruma el koyar ve bir 
festival düzenler. Amacı festivale İ l luyanka'yı da çağırıp sarhoş 
etmek ve onu Fırtına Tanrıs ı 'na tes l im etmektir. Bu planını 
gerçekleştirmek iç in Hupaşiya adlı bir ölümlüden yard ım ister. 
Hupaş iya bu yardıma Tanrıça İnara ile yatma koşuluyla razı 
olur. Tanrıça İ nara süslenerek İ l luyanka 'n ın in ine gider ve 

1 Sıraç B i lgin ,  " M itoloji ve Geleneksel Bayramlar" ,  http:/www. bilgi n . nu/books/ 
newroz/l . php 
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onu festivale davet eder. Festivalde gerçekten de sarhoş olan İ l ­
luyanka 'yı Hupaşiya bir ip i le bağla r ve Fırtına Tanrısı 'na tes­
lim eder. Fırtına Tanrıs ı ,  İ l luyanka'yı öldürür ve böylece i lkba­
har, zorlu bir savaştan sonra kışı yenmiş ve dünyaya yenilen­
meyi ,  yeniden doğuşu geri geti rm iş olur. Efsanenin son bölü­
münde Tanrıça İnara ,  kendisine yardım eden ölümlü Hupaşi ­
ya'yı anlaşmalarına sadık kalmadığı için öldürür .  İ l luyanka ef­
sanesi değişik vers iyonlarla sonraki uygarlıklara da yansımış ve 
günümüze kadar gelmişti r. Bugünkü bahar bayramı  şenl ikleri­
nin kökeninde bu efsane ve baharın gel i ş i ,  ya da başka bir ifa­
deyle doğanın yen iden canlanması sevinci yatmaktadır . 2 

M ıs ırl ı ların öneml i  bir d in i  grubu da 2 1  Mart' ı büyük 
şenl iklerle karşı larlard ı .  Tanrı Osiris ' in ,  kıskanç kardeşi Nut 
tarafından öldürülmesi ve ölümden sonraki d iril i ş i  bu bayra­
mın kozmogonik gerekçesiyd i .  Mıs ır' da çok öneml i  bir dinsel 
akımın merkezi figürü olan bu tanrı ,  köken olarak tah ıl tan rı­
s ıyd ı .  Ayrıca bereketi de temsi l  ederd i .  Doğduğu gün olarak 
kabul edilen 2 1  Mart bundan dolayı ,  tah ılda bereket sağlamak 
için kutlanırd ı .  

2 1  Mart, Batı Anadolu halkları arasında da çeşi tl i  tan rı­
lara adanarak kutlanıyordu .  Efesl i ler; Artemis '  e adamışlard ı  
bu günü .  Bu tesadüfi değildi .  Çünkü Artemis ,  bitki lerin ve 
vahş i  hayvanların koyucusuydu .  Artemis ayrıca ı ş ık, daha doğ­
rusu Ay ile de bağlantı l ı sayı lmıştır. 2 1  Mart' ta ış ığın a rtması  
ve bu sayede tabiatın canlanması bu festival in kozmogonis i  
açıs ından öneml id ir .  İyonlar ise çok mücadeleci bir tanrıça 
olan Demeter'e adarlar bu festival i .  Demeter, Hades tarafın­
dan kaçırı lan Persefones ' in  anasıdır. Hades Grek M itoloj i-

2 Mahfi Eğilmez, "H i titlerde Bayram" ,  Radikal gazetesi, 20 Ocak 2005 .  
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s i 'nde yeraltı tanrıs ı  ve hükümdarıd ır .  Kral l ığının halkı ölüler­
den oluşur. Derneter, kaçırı lan kızın ı  Hades'ten kurta rmak 
için Tanrı Zeus ' tan yard ım ister, fakat bir cevap alamaz. Bu­
nun üzerine tanrıların panteonundan nefret etmeye başlar ve 
yeryüzüne çeki l i r . Onun yeryüzüne çekilmesi felaketlere yol 
açar. İnsan soyu açlıktan dolayı yok olma tehl ikesi ile karşı 
karş ıyad ır . Bunun üzerine Hades , Zeus ve Denıeter a rasında 
bir antlaşmaya varıl ı r  ve bu sayede Persefones ' in yılda bir kez ,  
21 Mart' ta yeryüzüne inmesine iz in veri l i r .  Böylece, Persefo­
nes ' in geri döndüğü günlerde bereket olur. Bu bayram söz ko­
nusu bereketi sağlayan Demeter'e adanmıştır. Frigya ve Gala­
tal ı lar da bu bayramı bir Ana Tanrıça olan Kybele'ye adamış­
lard ı r. H ititlerin Ana Tanrıçala rının bir kopyas ıd ı r  Kybele. 
Aynı Ana Tanrıça Lydya 'da Kybele olarak anı l ı r . 3  

İ ran halklarının öneml i  bir bölümünde Nevnız ,  genell ik­
le hükümdar Cem 'le bağlantıl ı bir efsane ile i l inti lend iri l i r. 
Cem' in d iğer adının Sultan Sü leyman olduğu , Cem-şid ( I ş ık­
l ı -Cem) diye adland ırı ld ığı da iddia ed i l i r. Söylenceye göre hü­
kümdar Cem, İ ran'dan Azerbaycan'a gel i r. Azerbaycan hoşu­
na gider ve em rindeki lere ,  tahtını burada ku rmalarını buyu­
nır. En güzel giysi lerini giyer, mücevherlerini takın ır, kristal 
kadeh in i  kırmızı şarapla doldurup eline alarak, geçer tahtına 
otu rur .  O anda onun el indeki kadehe ve üstündeki mücevher­
lere çarpan güneş ış ınları ,  kır ı larak öyle b ir  renk harmanis i ,  
öyle b ir  nur  oluşturur ki , bunu görenler hayretler içinde kal ı r­
lar .  Bu , Güneş ' in ,  Tanrı Ahurarnazda 'n ın ,  Cem ' i  nurland ı ra­
rak kutsadığı biçiminde yonımlanır. Deni r  ki , o ta rihten beri 

3 Sıraç Bi lgin ,  " M itoloji ve Geleneksel Bayramlar" ,  hnp:/www.bi lgin . nu/hooks/ 
newroz/ l . php 
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bu gün ,  yıl ın i lk günü ve kutsal h ir  gün olarak kabul ed ilm iş­
tir . Şarabın veya genel olarak içkin in ,  dem/bade olarak n itele­
n ip ,  makbul sayı lmasının da bu radan kaldığı söylenir .  

Kürtlere göre ise iş in kökeninde ku rtuluşu ve özgürlüğü 
simgeleyen bir eylem ,  baskıya karşı bir başkaldırı yatar. Nev­
ruz ,  zalim bir hükümdardan kurtulmanın sevincini yansıtan 
öneml i  bir gün olarak anı l ır, özgürlük bayramı olarak kutlanır. 

Kürtlerin kabullendiği Dahhake-Kava efsanesinde: Riva­
yete göre, İ ranl ı lar ile H intl ilerin henüz ayrı lmad ığı dönemde 
saltanat sahib i ,  çölde yaşayan faziletl i " Merdas" adında bir zat 
yaşar. Arap asıllı olan bu zatın bir de "Dahhak" adında bir oğ­
lu vard ı r. Şeytan kıyafet değişti rerek Dahhak'a gel ip  babasını  
öldürerek yerine geçmes ini  öğütler. Dahhak babas ını  öldürü r  
ve tahtına geçer. Saltanatın cazibes ine kapılan Dahhak kendi­
s ine bu fikri veren şahsı (şeytanı) yan ına çağırır ve onu bir he­
d iye ile ödüllendirmek ister. Ancak şeytan hed iyeyi kabul et­
mez, buna karş ı l ık onu omuzlarından öpmek ister ve öper. 
Şeytanın öptüğü yerlerde birer ejderha peydah olur ve sonra 
da şeytan kaybolur. Bu iki ejderha günden güne büyümekte­
d ir .  Dahhak ülkesindeki bütün hekim leri toplar. Hekimler 
buna bir çare bulamayınca da heps ini öldürtür. Bir  gün he­
kim kıyafetinde şeytan ortaya çıkar ve ejderhaların kendis ini  
rahatsız etmemesi iç in her gün iki genç insan beyni yemesin i  
tavsiye eder .  Daha sonra aşçı kıl ığıyla saraya giren şeytan ,  her 
gün iki gencin beynin i  hazırlayarak Dahhak'a yedi rir .  Bir sü­
re sonra şeytan ortadan kaybolur ve saraya iki aşçı a l ın ır. Bu 
iyi yürekli Ermail ile Kemlai l  adlı iki aşçı aralarında anlaşarak 
saraya getirilen her ik i  gençten b ir in in beynin i  ikiye bölüp  
Dahhak'a iki beyin d iye takdim ederlerken, kurtu lan gençleri 
de şehi rden uzakta dağda hayatlarını sürdürmeleri için tembih 
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ederler ve böylece ku rtulan ve dağda yaşayan gençlerin sayısı 
200'ü hulur .  (Firdevsi ' ye göre işte bugünkü Kürt kavm inin as­
l ı  bunlardan tü rem işti r .) Efsaneye göre hir gün ölüm s ı rası Ka­
va adında hir demircinin oğluna gel i r .  Kava saraya girerek, bu 
uğurda 1 7  oğlunun beyn inin çıkartı l ı p  öldü rü ldüğünü ,  h iç ol­
mazsa sonuncu oğlunun bağışlanmasını  isterse de reddedi l ir .  
Bunu üzerine o da bu gidişe son vermek isteyen-�halkla bütün­
leşerek ve dağlarda yaşayanlardan da yardım ala rak zal im Dah­
hak ' ın saltanatına son verir .  Ondan sonra her şey yeniden 
başlar. Bugün yeni  gündür,  Nevruz 'dur .4 

Nevruz ,  Türk halkları  tarafından bir ku rtu luş günü ola­
rak a lgılan ı r  ve Ergenekon veya Bozkurt efsaneleriyle bağlantı­
l ı  olarak değerlend iri l ir .  

Bu efsaneye göre ; Köktürklere savaş açan yabancı kavim­
ler, hi leyle bu savaşı kazan ı rlar . Savaştan sağ olarak ku rtu lan 
Köktü rkler sarp dağlardan geçerek kimsenin  kendilerin i  bu la­
mayacağı bereketli bir ovaya yerleş irler. Ergenekoıi denen bu 
yerde giderek çoğal ı rlar. Bunun sonucunda buraları kend ileri­
ne yetmeyince ,  etraflarındaki demir  bir dağı ateşle eriterek bu­
radan çıkarlar ve yayıl ı rlar . Ergenekon 'dan ayrıl ış tarihi yeni  
y ı l ın da başlangıç tarih i  olarak kabul edi l i r, daha sonraki Kök- · 
türk Hakanları her yıl bu tarihte kızdı rd ıkla rı demiri örs ve çe­
kiçle döverek, o günü s imgeleşti rirler. Bu ta rih Türkler için 
bir kurtuluş günü olarak kabul ed i l i r  ve doğadaki d ir i l iş le öz­
deşleştir i l i r .  

Kimi toplumlar iç in bir  ku rtu luş  günü ,  kimi toplumlar 
iç in ise başkaldırı günü olarak a lgı lanması yanında,  özünde 
eş itl ik, birl ik ve beraberlik, bereket, bol luk, canlanma gibi mo-

4 Firdevsi ,  Şehname-/ ,  İstanbul ,  1 992 ,  s. l 04. 
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tifler Nevruz 'un toplumlar tarafından ortak a lgılanış biçimini  · 

oluştu ru r. 
Anadolu Alevi-Bektaş i lerince, ister Türk kü ltüründeki 

bir sürekl i l ik olarak algılans ın ;  ister İ ran kaynağından etkile­
nerek oluşmuş olabi leceği ,  isterse eski Anadolu halkla rının 
bir bakiyes i olarak düşünülsün ,  Nevruz 'un eşitl ik ve birl ik an­
lamlarının ağı rl ıkl ı olarak iş lendiği , bu kavrarn.ların inanca öz­
gü bazı algı lamalar ve uygulamalarla özdeşleşti rilerek ifade 
ed ilmeye ve yaşatılmaya çal ış ı ld ığı görülür .  

Anadolu Alevil iği d iye tanımlad ığım ız ve Kızı lbaş ,  Bekta­
ş i ,  Tahtacı ,  Çepni gib i  alt kol lara ayı rdığımız grupların hepsin­
de, Nevruz 'un can l ı l ığın ı  aynı ölçülerde koruduğunu söyle­
mek de mümkün değildir .  

Tahtacılarda Nevruz ,  bayram ola rak bi l in ip ,  Hz .  Al i 'n in  
doğum günü olarak kabul ed ilmesine rağmen , Nevruz 'a i l i ş­
kin geleneksel uygu lamaların zayıfl ığı d ikkat çekmekte, nevru­
z iye söyleme geleneğin in diğer Alevi-Bektaşi gruplarından et­
kilenerek sonradan oluştuğu ,  Nevruz cemlerinin ise yaygın ol­
mad ığı görülmektedir. 

Konumuzu oluştu ran Nevruz ve Nevruz cemlerin in da­
ha çok Bektaş i  gruplar a ras ında yaygınl ık gösterd iği gözlen­
mekted ir .  

Bektaş i  geleneklerinde Nevruz kutlamalar ının özel bir 
adı  vard ı r . Bu kutlamalar " Kı rklar  Bayramı"  ad ıyla an ı lmak­
tad ı r . 5  Nevruz için " Kırklar  Mecl i s i ' ne gird i " ,  " Kı rklar Bay­
ram ı  o ldu" denmekted i r. Kırkla r Bayramı  adı Hacı Bektaş 
yoluna ve Bal ım Sultan  Erkannamesi 'ne bağl ı olan Bektaş i -

5 Yrd. Doç.  Dr .  Belkıs Temren, " Bektaşi Geleneklerinde Nevruz Kutlamaları " ,  
Türk Dünyas ı dergis i ,  Sayı :  1 7 , Kültür Bakanl ığı Yayı nları ,  Ankara, 1 999, s .  43 .  
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terce ku l lan ı l ı r .  6 
Bektaşi lerce Nevruz 'a Kı rklar Bayramı denmes in i ,  Kırk­

larla ilgil i söylenceye bağlamak mümkündür. 
İnanışa göre Kırklar, içlerinde Hz.  Ali i le Hz .  Fatma 'nın 

da bulunduğu 1 7 ' s i  kadın 23 ' ü  erkek 40 vel id ir .  Kırklar ' ın ce­
mi dünyan ın kuruluşundan beri yapı lmaktadır. 

Hz. Muhammed miraç dönüşü Kırklar cemin in yapıldı­
ğı haneden sesler geld iğin i  duyar ve içeri gi rmek ister . Fakat 
içeri a l ınmaz.  Gaipten gelen bir n ida ile peygamber kiml iğin­
den ar ınıp bir fukara olduğunu söyled iğinde mecl ise gi rer. 

İçeri gird iğinde cemde bulunanların özlerin i  bi rled ikleri­
n i ,  b ir inin parmağına neşter vu ru lduğunda 39 'unun parma­
ğından da kan damladığın ı ,  o s ı rada dışarıda bu lunan bir inin 
de kanın ın damla olarak meydana düştüğünü görü r. Gördü­
ğü şeylerle Hz. Muhammed de özünü Kırklar' la b irler. B iri 
heps i ,  hepsi biri olur, farklı l ıklar ortadan kalkar; i şte bu bir ol­
ma, Nevruz '  da da geceyle gündüzün eşit olması ,  farkl ı l ıkl a rın 
ortadan kalkması  an lamında değerlendiri ld iğinden , Nevruz'a 
Kırkla r Bayramı  da denmekted ir .  

Bektaş i l ik bil ind iği üzere her yıl kayıt tazelenmesi gere­
ken bir  okul gibid ir .  Genel uygulamaya göre, Kırklar  Bayramı 
i le Bektaş i lerde " baş okutma" denen kayıt yen ileme işlemi 
başlar. Ayrıca yeni nasip a lacaklar bu dönemde nas ip verme­
yi tercih etmektedi rler. 7 

Bektaş i lerdeki baş okutma tören i  her yıl ta rikata bağl ı l ığı 
yeni leme d ış ında, tazelenme, yen ilenme, iş lenen günahların 

6 Yrd . Doç. Dr. Belkıs Temren, " Bektaşi Geleneklerinde Nevruz Kutlamaları " ,  
Türk Dünyası dergis i ,  Sayı : 1 7 , Kültür Bakanl ığı Yayınlar ı ,  Ankara, 1 999, s .  46 .  

7 Yrd .  Doç. Dr .  Belkıs Tem ren,  a .g.e . , s .  47 .  
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sorgulanması yolu ile a rınma anlamını  da ifade eder, ki bu bir 
başlangıçtır .  

Nevruz' un da yeni lenme, a rınma,  başlangıç anlamları ol­
duğu düşünüldüğünde, bu uygulamala rın niçin Nevruz'da ya­
pı ld ığı daha da anlam kazanmaktadır .  

Nevruz 'un Alevi-Bektaşi ler arasında bayram olarak kut­
lanması çeş itli nedenlere dayandır ı l ır :  

Nevruz günü :  
Hz. Ali'nin doğum günüdür. Alevi-Bektaş i  genel inan ış ı ­

na göre Hz .  Al i bu gü n ,  yan i  2 1  Mart 'ta ,  Nevruz 'da doğ­
muştur .  Konuya i l işkin o larak, S ivas ,  D ivriği , Gökçebel kö­
yünden (köy halkı Bektaş i  o lup Gani  Baba Tekkes i 'ne  bağ­
l ıd ı r) kaynak kişi Hatice Er'den d in led iğim b ir  söylenceyi 
aktarıyorum :  

" Nevruz günü gece yarıs ı  bütün  ağaçlar Hz .  Ali o gün 
doğduğu için ,  onun yüzü suyu hürmetine secdeye inerler. An­
nes in in anlattığına göre bir sultan ,  Nevruz geces i evlerinin 
önündeki selvi ağacı secdeye indiğinde babasının şapkasını  
selvinin dal ına asmış ve sabah kalktıklarında şapkanın selvi­
n in en yukarıdaki dal ında ası l ı  olduğunu görmüşlerdir . " 

Hz. Ali 'nin Muhammed tarafından halife tayin edildiği 
gündür. Alevi-Bektaş ilerin inanış ına göre, Hz .  Muhammed 
Veda Haccı dönüşü Gad i ri Hum denen yerde, deve semerle­
rinden yapı l ı  minberin üzerinde yaptığı konuşmada, " Ben ki­
min mevlasıyım,  Ali de onun mevlasıd ır , "  d iyerek Hz. Ali 'yi 
kendinden sonra hal ife tayin etmiş ,  ikisi bir gömlek içine gi­
rerek iki baş ve bir gövde olmuşlar, Ali ' n in eti Muhammed' in  
eti , kanı onun kanı ,  ruhu onun ruhu,  c i smi  onun c i smi  ol­
muş ,  birleşerek Muhammed-Al i olmuşlard ır. Bu olayın da 
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Nevruz gününde gerçekleştiğine inanı l ır .  
Zaten Alevi-Bektaş i lerin inanış ına göre Muhammed ve 

Al i ayrı varl ıklar deği ldir .  Mensup oldukları yolu "Hak-Mu­
hammed-Ali yolu"  olarak tarif ederler ki bu söyleyiş , Allah, 
Muhammed,  Ali kavramlarının özde bir olduğunu ,  birbirin­
den ayrılamayacağını  ifade eder. 

Arslan olup yol üstünde oturan 
Selman 'a destinde nergiz yeti ren 
Kend i cenazesin kendi götüren 
Allah bi r Muhammed Ali 'd i r  Ali 

Pir Sultan Abdal 

Gece ile gündüzün eşitlendiği gündür. Peygamber halkı 
gündüz ibadete davet etm iştir. Gece ise velayet işa retidir .  Evl i­
yala r  da halkı gece ibadete davet etmiştir . Nevruz '  da nübüwet 
i le velayet birbirine eşit olur. Bir  elmanın iki yarısı gib i ,  Hz .  
Muhammed nübüweti , Hz .  Al i de velayeti temsi l  ettiğine gö­
re , Nevruz " Muhammed-Ali birl iğin i "  yan i  tevhidi vurgu la­
maktadı r.8 

Hz. Ali ve Hz. Fatma'nın evlendikleri gündür. 
Hz. Muhammed'in nübüvvetinin, peygamberliğinin ortaya 

konduğu gündür. 
Kışın bitip baharın başladığı gündür. 
Ayrıca , yaz ı l ı  kaynaklarda Alevi-Bektaşi lerce Nevruz 'un 

Kerbela olayın ın gerçekleştiği gün ,  Hz .  Hasan veya H üseyin ' in 

8 Yrd .  Doç. Dr. Belkıs Temren,  "Bektaşi Gelenekleri nde Nevruz Kutlmııaları ' ' ,  
Türk Dünyası dergis i ,  Sayı : 1 7 , Kültür Bakanl ığı Yayın ları ,  Ankara ,  1 999, s .  45 .  
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doğum günü,9 ölüler bayramı , 1 0  ölülerin yed i ri l ip  içirild iği 
gün ,  ı ı gibi nedenlere bağlanarak kutland ığına i l i şkin bi lgiler 
bulunmakla beraber, bunlar genel an lamda geçerl i l iği olan gö­
rüş ler deği ldir .  

Alevi-Bektaş i  gruplarca Nevruz sabahı mürşidin okudu­
ğu dualar ve okunan nevruz iyeler eşl iğinde süt içilmesi ,  yu­
murta ve d iğer bazı beyaz yiyeceklerin yenmesi gib i  Nevruz 'a 
özgü geleneksel uygulamaların yanında,  Nevruz' da gerçekleşti­
rilen en büyük faal iyet, kuşkusuz, Nevruz cemleridir. 

Alevi-Bektaşi lerce her önemli o lay ve geçiş dönemleri ile 
i lgi l i  uygulamalarda cem icra ed i l i r. 

Nevruz 'un da bir  geçiş  dönemi olması ,  ayrıca Hz.  
Al i ' n in doğum günü olarak kabul edi lmesi nedeni i le bu gün ,  
sembolik d e  olsa 1 2  hizmetin yürütüldüğü bir cem yapı l ır .  

Bölgelere göre küçük farkl ı l ıklar taş ımakla b irl ikte , Nev­
ruz cemlerinde ortak olan nokta , bu günün Hz .  Ali 'n in  do­
ğum günü olarak kabul ed ilmesinden dolayı neşenin hakim 
olması , okunan deyiş ,  nefes ve düvazların diğer cemlerde ol­
duğu gib i  hüzünlü olmayıp, daha çok, nevruz iyeler okunarak 
eğlenceye yönelik bir ortamın yaratı lmasıdır .  

Neşeye yönel ik olması n itel iğinden dolayı ,  d iğer cernler-

9 Prof. Dr. Sadık T u ra l ,  "Taktim, Karanl ığa İ ti len Kavramlardan B i ri Nevruz" ,  
Türk Kültüründe Ne1•ruz Ulus larara.ıı Bi lgi $öleni  (Sempozyumu) B i ld irileri , Ata­
türk Kültür, Dil ve Tarih Yüksek Kurumu Yayınları , Ankara ,  1 995 .  

1 0 Reşat Genç, 'Türk Tarih inde ve  Kültüründe Nevruz" ,  Türk Kültüründe Nc.•ruz 

Ulus lararası B i lg i  Şölen i (Sempozyumu) Bi ldiri leri , Atatürk Kültür, Dil ve Tarih 
Yüksek Kurumu Yayınları ,  Ankara ,  1 995 ,  s .  1 9 . 

1 1 Ali Sümer, "Nevruz\ın  Anadolu'daki Uygu lanışı ve Kaynakları " ,  Türk Dünya­

sı dergıs i ,  Sayı : 1 4 , Kültür  Bakanl ığı Yayınları ,  Ankara, 1 998, s. 39 .  

2 2 1 



de işlenen Kerbela olayı , Hz .  Al i 'n in katl i ,  On İk i  İmamların 
katl i gibi konulara Nevruz cemlerinde yer veri lmez. 

Nevruz cemlerinin eğlence ağırl ıklı olması , cemde tüketi­
len yiyecek, içeceğin de zenginleşmesini beraberinde getirmiştir. 

Nevruz cemlerin i  d iğer cemlerden ayı ran bir başka husus 
da ,  bu günün baharın başlad ığı gün kabul ed ilmesi nedeni 
i le, elden geldiği ölçüde, doğada bulunan çiçeRlerin toplana­
rak cemevine geti rilmesid i r. 

Şimdi ,  örneğimizi oluştu ran ,  I sparta ,  Gönen , Gümüşgün 
(Baladız) köyünde 2 1  Mart 1 999 tarihinde kaydettiğimiz ve 
Kültü r  Bakanlığı, Halk Kültürlerini  Araştırma ve Geliştirme 
Genel Müdürlüğü ,  Halk Kültürü Arşivi ' nde BVB.99 .001 0-
00 1 1 -00 1 2 numaralarda kayıtl ı bulunan Nevruz cemi örneği 
üzerinde dural ım. 

Burada biz im yapacağımız ,  söz konusu cemin kısa bir 
özeti o lup,  ayrıntı l ı  bilgi iç in ilgi l i  a rş ivde kayıtl ı numaraları 
bel i rtilen bantların incelenmesi daha uygun olacaktı r. 

Gümüşgün (Baladız) köyü lsparta'ya 2 5 km, bağlı bu lun­
duğu Gönen i lçes ine ise 1 2  km uzakl ıktad ır. Köyün l 200' lü yıl­
larda kurulduğu kabul edilmektedir. Selçuklu döneminde Hora­
san' dan gelen Bahadır Hanlardan bir grup Türk boyunun bu­
raya yerleştiği rivayet edilmektedir . Köy Osmanl ı 'nın son döne­
minde Abdullah Oemiralay Paşa'ya çiftlik olarak verilmiş ,  1 946 
yılında yapılan toprak reformu ile Balad ız müstakil köy statüsü­
ne kavuşmuştu r. Gümüşgün adı ise 1 96 1  yıl ında verilmiştir .  

1 997  yıl ı sayımlarına göre 1 1 33 nüfus bulunan köyde i l ­
kokul 1 929 yı l ında öğretime başlam ıştı r. 

Köyde bir cami ve 1 980 yılında yapılan bir cemevi bu­
lunmaktadır. 
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Köy s ın ırları içinde adları ,  Sinan Dede, Tez Mehmet De­
de, Beşi r  Dede, Hüseyin Dede ve Hasan Dede olmak üzere 
beş türbe bulunmaktadır .  

Köy halkı Bektaş i  olup,  Çelebiler koluna bağl ıdır .  Bağl ı 
bulundukları mürş itleri Hacıbektaş ,  Sen irkent ve Uluğbey'de 
bulunmakta , köyde babal ığı dört yıld ı r  Kadi r  Tekin yürüt­
mektedir . i Z  

Nevruz sabahı herkes temiz elbiseler giyer, özell ikle ka­
dınlar ,  hazırladıkla rı yiyeceklerle Tez Mehmet Dede Türbe­
s i 'ne giderler. Burada p iş i ri len bulgur  p ilavı eşl iğinde, geti ri­
len yiyecekler toplu halde yen ir. Dilekler tutulup, adaklar da­
ğıtı l ı r .  Eskiden buradan çıkı l ıp Sinan Dede Türbesi 'ne gidile­
rek cem yapı l ırken ,  günümüzde Nevruz cemi  akşam cemevin­
de yapılmaktadır .  

Nevruz ceminin hazırl ıkları ,  öğleden sonra baba tarafın­
dan dualanan kurbanın kesilmesiyle başlar. Kes i len kurbanın 
etinden yapılacak yemekler ve d iğer hazırl ıklar akşam cem baş­
lamadan önce tamamlanır. Kesi len kurban ın ciğeri piş i rilerek, 
gündüz cemevinde hazırl ık yapanlara lokma olarak dağıtı l ır . 

Köyde iki farklı babaya bağlı tal ipler bulunduğundan ,  ya­
pılan cem iki baba ta rafından ortak yürütü lmektedir .  

Akşam cemevinde toplananlar önce bi rbi riyle daha son­
ra babalarla n iyazlaş ır. Baba ,  n iyaz ını verenlere ,  n iyaz Hakk'a ,  
der ve n iyaz veren yerine otu rur. Baba yerini a l ıp ,  h izmet sa­
h ipleri ile de n iyazlaştıktan sonra bir dua okur. Bu dua s ıra­
sında ta l ipler bağdaş kurarak otururlar. 

1 2  Abdullah Kı l ıç ,  " I sparta İ l i  Günı üşgün Köyünde Alevi-Bektaş i  İ nanı ş ları ve Nev 
ruz Uygulamaları " ,  2. Türk Halk Kültürü Araş t ırma Sonuçları Sempoz�umu Bildi­

ri leri , Kültür Bakanl ığı Yayınlan,  Ankara, 2000. 
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Nevruz cemlerinde iki defa sofra açı lmaktadır .  İ lk sofra 
kesi len kurbanın etinden yapılan yemeklerin yer ald ığı doyu­
rucu yiyeceklerden oluşur. 

Tepsilere hazırlanan sofralardan biri hizmet sahibi bir 
bacının el inde dualand ıktan sonra d iğer sofralar seri l i r. Baba­
nın icazet vermesiyle yemeğe başlanır .  Açı lan bu ilk sofralar, 
rehberin yaptığı sofra duasından sonra ,  n iyazları verilerek kal­
d ı rı l ı r. Kaldırı lan sofralar hizmet sahiplerin in elindeyken ba­
ba ta rafından tekrar dualanır .  

Sofralar kald ırıld ıktan sonra sakka ta rafından su dökü le­
rek eller yıkan ır , bu aynı zamanda ta rikat abdestid ir . 

Daha sonra baba günün içeriği i le i lgi l i  konuşma yapar. 
Gözcüye cemin başlamasına engel bir durum olup olma­

dığını sorup ,  engel b ir  durum olmad ığını  öğrendikten sonra ,  
" Edep erkan , "  d iyerek h izmetler başlatı l ır .  

Herkes d iz üstüne gel i r, baba, "Gönüller bir mi  erenler?" 
d iye üç kere sorar; bu ifade, dargın kırgın varsa ceme girme­
sin ya da barışsın anlamındadır. Tal ip ler, eyval lah,  d iye cevap 
veri.r. Cem bu gönüller b i rl iği i le başlar . Baba gönül ler birl i­
ğine n i şan ister. Bunun üzerine cem erenleri öne doğru eği le­
rek n iyaz ederler. Babanın yaptığı dua ile cemaat tövbe, estağ­
furul lah geti rir . 

Çerağcıya hizmet kuşağı bağlanarak çerağ uyandırı l ı r .  Çe­
rağ uyandırı ld ıktan sonra Fatma Ana 'n ın tahtını  sembol ize 
eden ocağa kaldır ı l ır .  

Cemaat tarafından insan insana secde edi lmek suretiyle 
halka namazı kıl ın ır .  Halka namazı cemde yapılan bu secde­
den ibaretti r. 

Halka namazından sonra ikinci sofralar seri lmeye başla­
n ır .  Önce dolular (rakı) dualanır .  İ lk doluyu saki kendis i  al-
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dıktan sonra ikincis ini  babaya verir ve daha sonra d iğer can­
lara dolu dağıtı l ır .  Sofralar açıld ıktan sonra her sofrada bir sa­
ki dolu sunma iş ini  yürütü r. Kadınların onı rduğu sofralarda 
da kadın sakiler dolu dağıtı r. Dolu veri l i rken ve a l ın ırken , 
"Aşkolsun , "  denmekte,  kadehler iki el in içine al ınarak nınıl­
makta ve kadehteki dolular bir d ikişte içilmektedi r. 

Dolular al ınd ıktan sonra nız dağıtı lmaktadır .  Tuz ağız 
tatl ı l ığı anlamında yorumlanır .  Açılan ikinci sofrada sebze, ku­
ruyemiş gibi meze olabilecek yiyecekler ağı rl ıkl ı olarak yer al­
maktadır . 

Cemde yapılan masrafla rın karş ı lanabilmesi için cem ön­
ces ind.e ve cem icrasının bir bölün)ünde para toplanmaktadır . 

Nevruz 'un içeriğin i  anlatan ,  baba ta rafından yapılan ko­
nuşmadan sonra ,  sofralar toplanıp  zakirler tarafından nevru­
z iyeler, deyiş ve düvazlar okunur .  Daha sonra,  ihtiyaçların gi­
derilmesi için ara veri l i r .  

Bu arada içeride kalanlar, zakirlerin çaldığı semahlar eş­
l iğinde, oldukları yerde semah yaparlar. 

Sofralar toplanıp baba yerini aldığında herkes yerine onırur. 
Daha son ra baba , rehber ve eşleri tarafından semah dö­

nülüp ,  eşleri baba ve rehberin kuşaklarını  çözer. 
Çerağcı çerağı ocaktan alarak ortaya duru r. Önce baba 

çerağın etrafında semah dönmeye başlar. Daha sonra hizmet 
sahipleri bu semaha kalkar. En sonunda da cem erenlerinden 
isteyenler bu semaha eşlik eder. 

Cem in sonunda zakir ve çerağcı ile b irl ikte el inde b ir  tas 
su olan bir bacı dara durup  dualarını ald ıktan sonra ,  duala­
nan su aynı tastan  cem erenlerince içil i r .  Suyun kalan kısmı 
cemde bulunanların üzerine saçı olarak atı l ır .  

Baba anıran ,  duran duasını  yaptıktan son ra cem b irle-
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nir  ve cemaat dağı l ır .  
Nevruz cemlerinde yeme, içme ve eğlenceye yönelik faal i­

yetlerin ağırl ıkl ı olduğu ,  daha çok, nevruziyeler okunduğu , se­
mahların ağırl ıkl ı  olarak icra ed ildiği görülür. 

Nevruz cemi d iğer cemler gibi uzun soluklu b ii  faal iyet 
olduğundan, bütününü ayrıntıl ı olarak burada ele a lmamız 
mümkün olamamaktadır .  Ortaya koyduğumuz bi lgi ler kısa bir 
özet n itel iğinde olup, ayrıntı l ı  bi lgi için Kültür Bakanl ığı , Halk 
Kültü rlerin i  Araştı rma ve Geliştirme Genel Müdürlüğü ,  Halk 
Kültürü Arşivi 'nde kayıtl ı  (B .V.B.99 .00 1 0-00 1 1 -00 1 2) video 
bantların incelenmesi uygun olacaktır. 

Nevruz ve Nevruz cemleri Alevi-Bektaş i  geleneği içerisin­
de öneml i  bir yer tutmakta , Tü rkiye ' de son dönemlerde oluş­
tu ru lmaya ça l ış ı lan, konu ile ilgili çatışmaya yönelik spekülas­
yonlardan uzak, geleneksel boyutu i le kutlanmaktadır . Özün­
de yer alan yen ilenme, a rınma fonks iyonunun icra edi len 
cemlerle yerine geti rilmeye ça l ış ı ldığı gözlemlenmektedir .  



Kaynakça 

Aksoy, Dr. Mustafa;  "Kültür  Sosyoloj isi Açısl�1dan Nevruz Kav­

ramı" , Türk Dünyası dergis i ,  Sayı : 1 2 , Nevruz Özel Sayıs ı ,  Kültür  Ba­

kanl ığı Yayınları ,  Ankara, 1 997 .  

Bender, Dr. Cemşid ; Kürt Uygarl ığında Aleı•i l ik ,  Kaynak Yayın la­

rı , İstanbul ,  1 99 1 , s .  50, 5 2 ,  5 3 .  

B i lgin ,  S ıraç; " Mitoloj i ve Geleueksel Bayran1lar" , http:/www . 

bi lgi n . nu/books/newroz/I .php 

Bozkurt, Prof. Dr. Mehmet Fuat; Aleı• i l iğin Toplumsal Boyutları , 

Yön Yayıncı l ık, İstanbul ,  1 990, s. 2 1 9 . 

Çay, Abdulhaluk; Türk Ergenekon Bayramı Neı•ruz, Türk Kültürü 

Araşnrma Enstitüsü Yayın ı ,  Ankara, 1 984, s .  7-8 . 

Eği lmez, Mahfi; " H ititlerde Bayram" ,  Radikal gazetesi ,  20 Ocak 

2005 .  

Fi rdevsi ,  Şehname-/ , İstanbul ,  1 992 (Doç. Dr. A l i  Rıza Abay' ın  

Sosyal Bi l imler dergis inde yayımlanan " U lusal ve Uluslararası Kaynaş­

ma Vasıtası Olarak Nevruz Geleneği" başlıklı makales inden iktibas 

edi lmiştir) .  

Genç, Reşat; "Türk Tarihinde ve Kültüründe Nevruz" ,  Türk Kül­

türünde Nevruz Uluslararası B i lgi Şöleni  (Sempozyumu) Bi ldiri leri , Atatürk 

Kültür ,  Dil ve Tarih Yüksek Kurumu Yayınları , Ankara ,  1 995 ,  s. 1 9 . 

Kılıç, Abdul lah;  " Isparta İ l i  Gümüşgün Köyünde Alevi-Bektaşi 

İ nanış ları ve Nevruz Uygu lamaları " ,  2 .  Türk Halk Kültürü Araşt ırma 

Sonuçları Sempozyumu B ildirileri, Kültür Bakanl ığı Yayın ları , Ankara, 

2000, s. 3 1 0-32 1 .  

2 2 7 



Noyan ,  Doç. Dr. Bedri ; Bektaş il ik Ale1 1 i l ik Nedir?, Ankara , 1 987 ,  

s .  1 56 ,  1 6 5 .  

Oytan ,  M .  Tevfik; Bektaşi l iğin İçyüzü, l .  Cilt, Maarif Kitaphane­

si, İ stanbul ,  s. 59 .  

Sümer, Ali ;  "Nevruz'un  Anadolu 'daki Uygulanış ı  ve Kaynakla­

rı " ,  Türk Dünyası dergis i ,  Sayı : 1 4, Kültür Bakanl iğı Yayın ları ,  Ankara, 

1 998, s .  3 1 -43 .  

· Temren ,  Yrd . Doç. Dr .  Belkıs ; " Bektaş i  Geleneklerinde Nevruz 

Kutlamaları " ,  Türk Dünyası dergis i ,  Sayı : 1 7 , Kültü r Bakanl ığı Yayın la­

rı, Ankara, 1 999, s. 43-4 7 .  

Tura ! ,  Prof. Dr. Sadık; "Taktim ,  Karan lığa İti len Kavramlardan 

Biri Nevruz" , Türk Kültüründe Neı•ruz Uluslararası Bi lgi Şölen i  (Sempoz· 

yumu) Bi ldirileri , Atatürk Kültür, Dil ve Tarih Yüksek Kurumu Yayın­

ları ,  Ankara, 1 995 .  

Yörükan ,  Yusuf Ziya ;  Yay. haz . :  Turhan Yörükan ,  Anadolu 'da 

Aleııiler ve Tahtacılar, Kültür  Bakanlığı Yayın ları , Ankara, 1 998.  

Kaynak Kiş i :  Kadi r  Tekin ,  Gümüşgün köyü doğumlu ,  30 yaşın­

da ,  l ise mezunu ,  teknisyen olarak çalışıyor, dört yıldır köy babalığın ı  yü­

rütüyor. 



Anadolu Aleviliğinde 
ateş kültünün izleri 

----- � ·-----

İ nsanoğlu i lkçağdan bugüne, sebebini çözemediği ya da 
gücüne inandığı şeylere kutsiyet atfetmiş ve onda var olduğu­
na inandığı gücün kaybolmaması ya da kendine zarar  verme­
mesi için b irtakım inançlar oluşturmuş ve bu inançlara bağlı 
pratikler gel iştim1 iştir. 

İnsanlarca bulunduğundan bugüne, kendis ine kutsiyet 
atfedilen unsurlardan biri de ateştir. Ateşi ilk gördüğünde ona 
karşı b ir  saygı ve hayranl ık duyduğu kabul edi len i lkel insan ,  
daha sonra onu hayatının çeşitl i  dönemlerinde kullanmaya 
başlamış ve gördüğü fayda karşısında ona duyduğu saygı daha 
da a rtmıştı r. Bu saygı yüzyı l lar içinde boyut değiştirerek ama 
önemini  hiç kaybetmeden günümüze kadar gelebi lmiş ve gü­

nümüzde de yaşama başarısı gösterebilm işti r. 
İ lkçağ Yunan filozoflarından Empedokles ,  " kökler" adı­

n ı  verd iği dört öğenin (toprak, su , hava , ateş) en yüksek ve ger­
çek varlıklar  olduğunu ortaya koymuştu r. 

İ ran inançlarına,  özell ikle de Zerdüşt dinine göre kutsal 
sayılan od (ateş) tanrısal bir nitel ik taş ır ,  insan varlığı ile öz­
den bağlantıl ıdır . Ateş Tanrısı Ahura Mazda ,  Zerdüşt d in in in 
baş tanrıs ıdır. Ahura Mazda evrenin yaratıcısıdır. İyil iğin ,  er­
demin ,  sevgin in ,  saygın ın kaynağıd ır. Onun simgesi aydınlık 
saçan güneştir. Gökyüzünü ışıklandıran ,  kötülüğün kaynağı 

2 2 9 



olan karanl ığı (Ahrıman) evrenden kovan ,  güneşin yeryüzün­
deki öğesi ateşti r; ateş in bulunduğu ocaktı r. Ocak tan rısal bir 
n itel ik taşıd ığı için kutsaldır .  Bu nedenle, sönmemesi ,  insanın 
yaşadığı sü rece yanması ,  çevresini yaşanı l ı r  kılması gerekir. 

Zerdüşt tarafından s istemleşti rilen ateş kültünün Zer­
düştlükten önce de var olduğu ,  İ ran-Hint kaynağından ya da 
Orta Asya ve Sümerlerin güneş kültünden beslend iği (Nejat 
B irdoğan) görüşleri yanında ,  güneş kültünün Zerdüştlükten 
önce ortaya çıkan Saabil ik d in ine özgü olduğu ve Zerdüştlü­
ğün geçişi sağlamış olabi leceğine (Baki Öz) i l i şkin farklı görüş­
ler ileri sürülmekted ir .  

Bu arada ,  Anadolu coğrafyasının Ateş Tanrıs ı ya ratan 
bir coğrafya olduğu saptamasında bulunmak da sanırım dik­
kat ed ilmesi gereken bir başka ayrıntı olmal ıdır .  

Anadolu Alevil iğinde etki leri görülen Zerdüştlük, özel l ik­
le tasavvuf düşüncesin i  etkilemiş ve tasavvufta varl ığın özünü 
oluşturduğuna inanı lan dört unsurdan (toprak, su ,  yel , 
od=ateş) biri olarak yer a lmıştı r .  Tasavvuf düşünces inin ise 
Anadolu Alevi-Bektaş i l iği üzerindeki etkisi bi l inmekted ir ; 

Ateş kültünün İ ran veya H int  etkis iyle Şamanizme ve Şa­
manizm yoluyla sürekl i l iğ ini sağlayarak Anadolu Alevil iğine 
değin uzanan bir çizgiyi takip etmiş olabi leceği de göz a rdı 
ed ilmemesi gereken bir husustu r. 

Ateşin bozkır hayatındaki önem i göz önüne al ındığında , 
eski Türklerde ateşin etrafında b irtakım inançların oluştuğu 
ve bu inançların Şaman izmde sistemleşmiş olabi leceği düşü­
nülebil ir .  

Göktü rk efsanes inde, ateşi i lk defa bularak Türklere öğ­
reten efsanevi bir atadan söz ed i l i r .  

S .  Maiov da 1 9 1 5 y ı l ında Aksu şehrinde gördüğü tören-



de, baksının bir avuç samanı mumun ateşi ile yakıp hastanın 
üzerine attığını ve beyaz tavuğu etrafında dolaştı rdığını  anlat­
maktadır .  

Şamanın her törende mutlaka ate_ş bulundum1ası ve tö­
ren ler s ırasında yanan büyükçe bir ateş in etrafında yaptığı dans ,  
ateşin Şamanist inanç içerisinde s istemleşmiş bir biçimde varl ı­
ğın ı  koruduğunu gösteren deliller olarak karşu.mza çıkıyor. 

Bütün çoktanrıl ı d in lerde, özel l ikle de Zerdüştlükte yer 
alan güneş in ,  ocağın kutsal l ığı inancı ,  Anadolu Alevi-Bektaş i  
inanç s istemi içerisinde de kendine yer bulmuştur .  

Günlük yaşamda yapılan birtakım pratikler, ateş ve oca­
ğa gösterilen saygr, ibadet biçimi olan cemlerde yü rütülen 1 2  

h izmetten b i ri olan "çerağcı" vasıtas ıyla daha da bir anlam ka­
zanmaktadır . 

Ateşin kutsal l ığı , ibadetin asl i  unsurlarından biri olarak 
Anadolu Alevi-Bektaş i lerinin inanç dünyasında önemli  bir 
yer tut11rnktadır . 

Anadolu 'da Sünni halk arasında da ateş kültünü yansı­
tan uygulamalar bulunmakla birl ikte , Alevi-Bektaş i ler a rasın­
da, yapılan pratiklerin ve ibadet içerisinde yer alan ateş kültü 
unsurlarının kaynağa daha yakın uygu lamalar olduğu ve ateş 
kültünü daha fazla yansıttığı bir gerçektir .  

Ateşe gösterilen saygın ın bir sonucu olsa gerek, Anado­
lu Alevi-Bektaşileri çerağ yakma yerine "çerağ uyandırma" , 
"del i l  uyandımrn '' gib i  terimleri kullanmaktadırlar . 

İ nanç açısından bir Alevinin senede bir ödemesi gereken 
üç tür vergi vardır: Karakazan hakkı, Mürşid hakkı , Çerağ hak­
kı. Çerağ hakkı olarak alınan vergiler ibadet mekanlarının ay­
dınlatılmasında kullanılan malzemeye harcanmaktadır. 

Cemlerde çerağ uyandırmakla görevl i b ir  h izmet sahibi 
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çerağcı bulunmaktadır. Çerağcı h izmetine benzer bir h izmet 
sahibinin Budist tapınaklarında da bulunması ilginç bir ben­
zerliği oluşturmaktadır . 

Türklerin bir kısmının , Müslümanl ığı kabul etmeden 
önce Buda inancın ı benimsemiş olması ,  çerağcı h i zmetinin 
bu inancın b ir  kal ıntısı olarak günümüze ulaşmış olabileceği 
düşüncesi ,  unutulmaması gereken b i r  ayrıntıd ı-r. 

Anadolu Alevi lerin in çerağ anlamında kulland ığı d iğer 
bir kel ime olan "del i l " i  ise ancak, cemlerde çerağ uyandırı l ı r­
ken okunan Nur Sures i 'n in 35 .  ayeti ile açıklamak mümkün 
görünüyor. 

Nur 3 5 ' te ,  "Allah göklerin ve yerin nurudur. Onun mı­

runun örneği , içinde çerağ bulunan bir kandile benzer. . .  " 
denmektedir .  Ayette yapılan tan ımlamada Allah ' ın nurunun 
kandildeki çerağda temsi l  ed ild iği ifadesi yer almaktadır . 

Anadolu Alevi-Bektaş i  düşüncesinde bu ifade ile çerağ 
Allah ' ın varlığın ın del i l i  ola rak görülmüş ve çerağ ka rş ıl ığı ola­
rak bazı Alevi gru plarca delil ifadesi kullan ılm ıştır. Burada çe­
rağın Allah' ın varlığının del i l i  olarak görülmesi ise İs lam 
inancına tezat oluşturan bir görüş olup,  kaynağını  ancak İs­
lam dış ı  inançlarda bulabi leceğimiz ,  farklı bir yorum olarak 
karş ımıza çıkmaktad ır . 

Burada öneml i  olan bir konu da,  yaptığı her şeyi Ku­
ran ' a  bağlayan ,  ancak kaynak göstermede sıkıntı çeken Ana­
dolu Alevis in in ,  çerağla ilgili görüşlerini bağladığı Nur 35 .  
ayette , bu  s ıkıntıyı yaşamadan inancına Kuran'da kaynak gös­
terme başarıs ını  yakalamış olmasıdır .  

Anadolu Alevi l iğinde, ateş kültü ile ilgis i  bakımından, 
çerağ dışında ocak kavramının da gözden geçiri lmesi gerekir. 

Çerağa gösterilen saygının ayn ı ölçüde ocağa da gösteril-
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d iği , ocağın etrafında oluşan b i rtakım davranış kal ıplarının 
ateş kültüne bağl ı olarak oluştuğu görü lmekted ir .  Anadolu '  da 
yaygın olan ,  ocağa eğilerek yaklaş ı lması ,  kötü söz söylenmeme­
s i ,  bıçak tutulmaması ,  su dökülmemes i ,  pis bir şey atı lmama­
s ı  gibi davranışlar; Tuncel i Alevilerinde sabah yataktan kalkan 
kiş in in güneşe dönerek dua ed ip  secde kılmas ı ;  Tahtacılarda 
olduğu gib i ,  kadınların sabah kalktıklarında�ocaktan aldıkları 
b ir  kor parçası ile evin bütün odalarını dolaşıp bu sayede evin 
kötü ruhlardan arınacağını düşünmeleri gibi örnekler, ateş 
kültünün günümüze kadar uzayan kal ıntıları gibi görünüyor. 

Ocağın sönmesin in ,  ateşin ölmesi anlamında yorumla­
n ıp ,  uğursuzluk geti receği inancından kaynaklanıyor olsa ge­
rek, geleneksel Anadolu köy yaşamında ,  gece yatarken ocakta­
ki küller arasına gömülen bir  kor parçası ile ateş sabah tekrar 
yakı lmaktadır .  

Bu davranışın altında yatan nedenlerden biri de ocağın 
sönmemesini ,  ateşin sürekli l iğin i  sağlamak olmalıdır. (Kibrit, 
çakmak gibi malzemelerin bulunmadığı dönemlerde ateş yakma­
nın güçlüğü de göz önüne alınması gereken bir d iğer ayrıntıd ır .) 

Halk a rasında söylenen deyimler a rasında yer alan "oca­
ğı söndü ,  ocağına incir ağacı dikmek" gibi sözlerde , hane an­
lamı ile b irl ikte ocağa yaşam manası da yüklenmiş ,  ocağın 
sönmesi ,  sonu ifade eder anlamda kullanı lm ıştır .  

Anadolu Alevil iğinin bir bölümünde tal ipleri aydınlatan 
dedelerin bağlı bulundukla rı ve kendi soylarına başlangıç teşkil 
ettiğine inandıkları bir kaynak vardır ki, bu başlangıç kaynağı­
na da "ocak" denmektedir. Ocak s istemi ,  Ehl-i Beyt soyundan 
geldiğine inanılan bir erenle soy bağlantıları kunılarak, bu bağ­
lantının bugünkü dedel ik müessesesi vasıtasıyla yaşamasını ifa­
de em1ekted ir . Bu dedeler ve bağl ı tal ipler Anadolu Alevi l iğin-
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deki ocak s istemini oluşnımrnktadırlar. Bu anlamda da ocakla­
rın ayd ınlatıcı , yol gösterici niteliğe haiz olduğu görülüyor. Bu­
rada dedelerin ocağı temsil ettiği , ocağın ayd ınlatıcı l ık vasfının 
dedenin kişil iğinde, tal ipleri bilgilendi rme, _ aydınlam1a, yol gös­
terici olma anlamında temsil bulduğu görülmektedir . 

Anadolu Alevileri arasında, tan ımak istenen inanç men­
subuna ,  bağlı bulunduğu ocağı sormak yaygın --bir uygulama 
olarak karş ımıza çıkmaktadır .  

Günümüzde Anadolu Alevil iğinde, cemlerdeki çerağcı 
hizmeti aydınlamrn fonks iyonunu kaybemüş olmakla beraber, 
1 2  h izmetten biri olarak sembolik anlamda varlığını sürdür­
mekte ve cemlerin asl i  unsurlarından bir ini oluştu rmaktadır. 

Çağdaş yaşamda elektrik enerj is in in kullanı lmaya başla­
masıyla birl ikte , cemevlerin in aydınlatı lması için uyandırılan 
çerağla r  aydınlatma fonks iyonundan uzaklaşmış ,  fakat inanç 
içeri s indeki fonksiyonunu manevi anlamda, insanlara yol gös­
terici , karanl ığı kovucu olarak korumuştur. Çerağın aydınl ığı 
maddi anlamda değil ,  manevi anlamda önem taş ımaktadır .  

Cemlerde cerağ uyanmadan hizmet yürümez, 1 2  hizmet 
sahibinden biri olan çerağcı ,  eskiden kesi len kurbanın yağından 
ya da zeytinyağından yapılan, günümüzde ise, hazır mumların 
kullanıldığı çerağı meydana koyarak dara durur ve dede tarafın­
dan Nur Suresi 'nin 3 5 .  ayeti okunur. Ayetin meali şöyled ir: 

"Allah göklerin ve yerin nurudur, O'nun nurunun örne­
ği , içinde çerağ bulunan bir  kandile benzer. Kandil bir s ı rça 
içinded ir .  S ırça, inciden bir yıldız gibidir k i ,  Ooğu 'ya da Ba­
tı 'ya da nispeti olmayan bereketl i bir zeytin ağacından yakıl ı r. 
Bu ağacın yağı , neredeyse ateş dokunmasa bile ış ık saçar. Nur 
üzerine nurdur o .  Allah her şeyi bi lmekted ir . "  

Dede ayeti okuduktan ,  çerağcı ,  "Çerağ-ı ruşan , fahr-i der-
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vişan,  zuhir-i iman. Himmet-i pir' i  Horasan, kü rşad-ı meydan , 
kuweti abdalan ,  kanuni evl iya , gerçek erenler dem ine Hu .  Çe­
rağ-ı evl iya nurussemavat, ki menzi ld i r  o ruru münacat. Kaçan 
kim ruşen ola ,  kıl n iyaz, Muhammed-Ali 'ye candan salavat, " 
dedikten sonra ,  cernde bulunanlarca , "Allahümme sal l i  a la se­
yid ina Muhammed Mustafa" d iye başlamak üzere tek tek On 
İki İmamlar  için salavat geti ri l ir .  

Bu salavattan sonra çerağcı çerağın sağına ,  soluna ve 
önüne n iyaz edip ayağa kalkar  geri geri gid ip meydan ortasın­
da dara duru r  ve şu düvazı okur: 

Çün çerağı fahr uyandırdık Huda'nın aşkına 
Fahr-i a lem ol Muhammed Mustafa'nın aşkına 
Saki-i kevser Al iyyel Murtaza 'n ın aşkına 
Hem Hatice Fatıma Hayrünnisa 'n ın aşkına 
Şah Hasan Hulki rıza hem şah Hüseyin-i Kerbela 
Ol imam-ı etkiya Zeynel Aba 'n ın aşkına 
Hem Muhammed Bakır ol kim Nesl-i pak-i Kerbela 
Cafer'üs Sadık imam-ı serfiraz-ı ehl-i Hak 
Hem Ali Musa Rıza 'yı sabiranın aşkına 
Şah Taki ve Ba Naki hem Hasanu ' l  Askeri 
Ol Muhammed Mehd i-i sahib  l ivanın aşkına 
Pirimiz üstad ımız Bektaş Vel i 'n in aşkına 
Haşre dek yanan yakılan aş ikanın aşkına 

Bundan sonra cemde bulunanlar; "Allahümme sal l i  ala 
seyyid ina Muhammed ve ala al- i Muhammed , "  d iye salavat ge­
tiri rler. 

Daha sonra dede tarafından; "Allah . . .  Allah . . .  h izmetin ka­
bul ola, muradın hasıl ola , Cabir Ansari 'nin himmeti üzerine 
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ola. Gerçek erenlerin demine Hu!"  d iye, darda duran h izmet sa­
hibi çerağcıya dua okunur, bundan sonra çerağcı yerine oturur. 

Zakir tarafından çerağla ilgi l i  olmasına özen gösterilen üç 
düvaz okunduktan sonra ,  zakir sazın üzerine eği l ip  dededen 
dua a l ı r, böylece çerağcın ın h izmeti bitmiş  olur. 

(Okunan dua ve düvaz örnekleri standart deği ldir ,  fark­
lı şekil lerde olabi l ir .  Bu ,  dede, zaki r ve çerağcının bilgi bi riki­
mine bağl ı olarak değiş ir . )  

İnancı gereği , ibadetinin asl i  unsurla rından biri olarak 
yüzyı lla rdan beri yaşatabi ldiği ateş kültüne bağl ı geleneklerin ,  
Anadolu Alevis inin inanç dünyasında öneml i b i r  yer tuttuğu 
görülmekted i r. 

Başlangıçta ıs ınma, aydın lanma gibi özel l iklerinden fay­
dalan ılan ateşin ,  zamanla bu maddesel boyut dış ında manevi 
bir ayd ınlanmayı ifade eder olduğu , aydınl ığı ile insanlara kı­
lavuzluk eden , yol gösterici b ir  kiml iğe büründürü ldüğü ve bu 
an layıştan kaynaklan ıyor olsa gerek, Anadolu Alevis inin inan­
cında Hz .  Muhammed ' in  güneşle özdeşleşti rild iği görü lür. 
(Hz .  Muhammed güneş , Hz .  Al i aydır . )  

Anadolu Alevisi uyandırd ığı çerağın ışığında manevi an­
lamda bir aydınlanmayı ifade etmekted i r. Bu manevi ayd ınlan­
mada, uyandırılan her çerağ bir inanç ulusunun yol göstericili­
ğin i  temsil eder, Hacı Bektaş dergahındaki "kırk budakl ı" şam­
danın tems il ettiği Kırklar  cemindeki kırk inanç ulusu gibi .  

Didar ile muhabbete doyulmaz 
Muhabbetten kaçan insan sayılmaz 
Münkir ü flemekle çerağ söyünınez 
Tutuşunca yanar aşkın çırası  

Pi r Sultan Abdal 
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Anadolu Aleviliğinde tavşan 
----- � -----

İ lkel din lerden tektanrı l ı  d inlere değin hemen her inanç­
ta , bazı bitki ve hayvanları yemenin inananlara yasakland ığını 
görüyoruz. 

İ lkel d inlerde, totem kabul ed ilen bazı bitki ve hayvanla­
ra dokunmama şekl inde ortaya çıkan yasaklar, son tektanrıl ı 
d in olan İ slamiyette domuz eti yemenin yasaklanmasıyla kar­
ş ım ıza çıkmaktad ır. (Bakara ,  1 7 3)  

Kitab-ı Mukaddes ' te i se tavşan,  yenmesi yasak o lan hay­
vanlar a rasındadır . 

Anadolu Alevil iğinde, İ slam inancın ın yemeyi yasaklad ı­
ğı domuz eti d ışında , Sünni Müslümanla rca yendiği ve Ku­
ran'da bu konuda bir yasaklama olmadığı halde tavşan eti de 
yenmemektedir .  

Bunun nedenleri Alevi-Bektaşi ler aras ında çeş itli söylen­
celere dayandırı larak açıklanmaya çal ış ı lmakta , gerçek kaynağı 
konusunda ise net bir görüş ortaya konamamaktadır .  

Bu konudaki ta rtışmalara küçük çapta da olsa bir katkı­
da bulunmak amacıyla , bugüne kadar  yapmış olduğum araş­
tırmalar ış ığında bazı bilgileri sunmaya ve yorumlamaya çalı­
şacağım.  

Öncel ikle Anadolu Alevi-Bektaş ilerinin tavşanı sevme­
me, uğursuz sayma ve etin i  yememe konusundaki gerekçeleri­
ni o rtaya koydukları söylencelere bir göz ata l ım.  



Tavşan etinin kan olduğu inancı :  Anadolu Alevi-Bektaşile­
r inin inanışına göre tavşanın eti suya konduğunda eriy ip kay­
bolmaktadır .  Çünkü tavşanın eti kandan oluşmuştur .  (Kan iç­
mek ise Kuranıkerim'de haram kı l ınmıştı r . )  

Tavşanın baz ı uzuvlarının ,  yenmes i yasak olan hayvanların 

uzuvlarına benz iyor olduğu inancı :  Buna göre;­
kulakla rı eşek kulağına ,  
burnu fare bu rnuna,  
kuyruğu domuz kuyruğuna,  
bacakla rı kedi bacağına ,  
ayakları köpek ayağına,  
bıyıkları ked i bıyığına benzer. 

Bütün mahluklar gözleri kapalı uyurken tavşan gözleri 
açık uyur ve tavşan yavru su gözleri açık olarak dünyaya gel ir .  

H içbir mahluk 1 2  ay doğunnazken, tavşan 1 2  ay doğuru r. 
Anadolu Alevi-Bektaşi lerinin tavşan eti yememesi ve tav­

şanı sevmemesinde bu fiziki özel l ikler dış ında b irtakım başka 
inanışların da rolü olduğu bi l inmektedir :  

Hz.  Ali 'nin at ı  Düldül 'ün bir tmışan tarafından ürkütül­

müş olduğu inancı .  

Hz .  Ali 'nin kedis i  olduğu inancı .  

Muaviye ve  Yez i t 'in ruhunun tavşan donuna bürünmüş ol­

duğu inancı .  

(Anadolu Alevi-Bektaş i lerinde " ruh göçü" inancı bulun­
maktadır. Buna göre, eğer ölen kiş i  iyi b ir  insansa onun ruhu  
iyi b i r  insan olarak tekrar  dünyaya gelecektir .  Eğer ölen kişi 
kötü bir insansa onun ruhunun kötü bir varl ığa geçeceği inan­
cı hakimdir .  
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Amasya , Merzifon,  Kayadüzü köyünden Sad ık Öztü rk 
09 . 1 0. 1 995  günü yapmış olduğum bir derleme çal ı şmasında 
ruh göçüyle i lgi l i  şu bilgileri veriyordu :  "Eğer ölen iyi b ir  in­
sansa , dünyada iyi işler iş lem işse , Al lah onun ruhunu başka 
bir insana verir ve o dünyaya Adem donunda gel i r, eğer kötü 
bir insansa onun ruhu yılana, köpeğe girer, Allah ona ceza 
çektirir ." 

Bu açıdan bakıld ığında Hz. Al i 'n in düşmanı Muaviye i le 
Hz .  Hüseyin ' in düşmanı Yezit' in ruhlarının sevilmeyen , bir 
hayvan ,  tavşanla özdeşleşti ri lmesi gayet doğal görünmektedir . )  

Tavşanı Muaviye 'nin doğurduğu inancı :  Anadolu Alevi­
Bektaş ileri arasında mevcut bir inanışa göre, Muaviye zaman 
zaman bir kadın gibi hayız (adet) görür ve sonunda bir tavşan 
doğurur. (Bu abartılı söylencenin özünde yatan düşünceyi i se ,  
Anadolu Alevis inin inanışında mevcut olan insandaki kibir ve 
kin i erkeğin hayız görmesi olarak nitelemesi anlayışında a ra­
mak gerekir . Muaviye'nin kibri ve Ehl-i Beyt'e olan kini ,  Ana­
dolu Alevisinin iki sevilmeyeni , Muaviye ve tavşanı bir a rada 
düşünmesine ve değerlendirmesine neden olmuş olmalıdır . ) 

Tavşanın kadın gibi hayız gördüğü inancı :  Bu konuda Ay­
d ın ,  Bozdoğan ,  Alamut köyünden Mehmet Buyruk'un ,  
29 .02 . 1 996 günü yapmış olduğum b i r  derleme çal ı şmasında 
anlattığı söylenceyi olduğu şekl iyle naklediyorum:  

" Hz.  Adem'le Hz .  Havva cennette gezerken bir erkek as­
lanla bir dişi aslanın cinsel birleşmesini görürler. Allah onla­
ra nesil lerini sürdürmeleri için bu olayı göstermiştir. Bu gün­
den sonra Adem ile Havva 'nın 72 çift çocukları olur. Her çif­
tin erkeği d iğer çiftin diş is i  ile evlenir. Dünya üzerindeki 72  
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millet bunların soyundan gel i r. Zamanla Hz. Hawa ' nın nesli 
ku ru r, Hz. Adem bunu Hz. Hawa'ya söylendiğinde Hz. Hav­
va kızar ve ası l  Hz .  Adem' in nesl inin kuruduğunu iddia eder. 
Hz. Adem erkeğin nesl inin ölene kadar sü receğini söyler, id­
d ialarını ispat için iki ayrı küpe nefeslerin i  üfleyip 40 gün son­
ra açmak üzere sözleşirler. Hz. Hawa sabredemez ve küpleri 
açıp bakar. Kendi küpünde çöplerden başka-�bi r şey bulamaz .  
Hz .  Adem' in  nefes ini üfled iği küpü aç ıp baktığında parmağı­
nı emen bir çocuk görür ,  bu Güruh 'tur .  Hz. Hawa kıskandı­
ğı için küpü sal lar ve çocuğun kolları kırı l ır ,  bu çocuk Hz. 
Adem ' in  oğlu Şit Peygamber'dir .  Şit kırık demektir. Hz. Hav­
va daha sonra küplerin yerin i  değiştiri r. Ancak kudretten bir 
el küplerin yerin i  tekrar değiştirir . 40 gün geçtiğinde, sözleştik­
leri gibi küpleri açarla r. Hz .  Hawa'nın nefesin i  üfled iği küp­
ten bir tavşan fı rlayıp kaçar. Hz. Hawa 'n ın nefes inden oluştu ­
ğu için tavşan hayız görür ve Alevi ler tarafından yenmez . "  

Çanakkale, Ayvacık, Güzelköy'den Al i  Kır, tavşanın in ­
sandan tü rediğine i l işkin , b i r  Çepni Türkmeninden dinled iği­
n i  söyled iği bir söylenceyi şöyle anlatıyordu :  

" Fatma Ana 'mızın kapısında 1 7  yaş ında delikanl ı  b i r  
h izmetkarı varmış ,  b ir  gün hamur yoğururken elleri bulaşık 
olduğu için h izmetkardan dereye gid ip  su getirn1es ini  istemiş ,  
h izmetkar derenin kenarına vard ığında suya bakarak dalgın­
laşmış ,  o s ırada yağmur başlamış ,  bir sel gel ip hizmetkarı de­
ren in karşı kıyısına atmış  ve hizmetkar bu s ı rada , biz a l leber 
deriz, ebem kuşağının (gökkuşağı) a ltından geçtiği için kadın 
olmuş ,  onu bir çoban bulmuş ve evlenmiş .  Yedi sene b i rl ikte 
yaşamışlar ,  iki çocukla rı o lmuş .  Bir  gün yine dereye su alma­
ya indiğinde bir sel gelmiş ve onu karşı kıyıya atmış ,  bu defa 
da  alleberin altından geçtiği için erkek olmuş. H izmetkar Fat-
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ma Ana 'mızın yanına gelmiş ama çocuklar da peş inden gel­
mişler ve eline eteğine dolaşmışlar. Fatma Ana 'mız durumu 
anlamış ve Hz .  Ali 'ye demiş  ki ,  sen in her şeye kudretin yeter, 
bunları yok etme de sır et. Hz. Ali çocuklardan bir ini kulağın­
dan tunıp bir tokat vurmuş ve demiş ki ,  sen tavşan ol kaç; d i­
ğer çocuğun kulağından tutup bir tokat vu rmuş ve demiş  ki , 
sen de tazı ol kovala; tavşan aslında insandan olduğu için eti 
yenmez, tavşan etini  yiyen insan eti yer . "  

Yukarıdaki motiflerle benzerlik taşıyan bir söylenceyi ise 
Balıkes ir ,  Edrem it, Arıtaş ı  köyünden Musa Bozkurt şöyle an­
latıyordu:  

"Hz .  Ali beş vakit namaz kılan bir hocaya sormuş ,  za­
man içinde zaman olur mu? Hoca , olur mu hiç, demiş .  Hz .  
Al i ,  o lur hocam olur ,  demiş ,  sohbetleri orada kalmış .  

" Bi r  gün hocanın hanımı hamur yoğuru rken el i hamur­
lu olduğu için hocadan çeşmeden su getirmesini istemiş ,  ho­
ca çeşmeye gitmiş ,  orada Hz .  Ali ile karşılaşmış .  Hz .  Al i ,  ho­
caya yine sormuş ,  zaman içinde zaman olur, mu, d iye ; hoca 
olmaz, d iye cevap vermiş ;  Hz .  Al i dua okuya rak hocaya bir to­
kat vu rmuş ,  hoca kadın olmuş. 

"Kuşluk vakti olduğu iç in sürüsünü sulamaya geti ren bir 
çoban onu görmüş, hoca o şekilde eve gidemed iği için bu ço­
banla evlenmiş ,  bunların iki çocuğu olmuş.  

"Hz. Ali b ir  gün bunların kulübesine uğramış ve hocaya 
bir tokat atarak tekrar erkek olmasını sağlamış ,  hoca koşa rak 
çeşmeye gitmiş bakmış ki getirdiği su testisi hala orada du ru­
yor, testiyi a l ıp eve dönmüş ve hanımının ellerin in hala ha­
murlu olduğunu görmüş .  Geç kald ım dediğinde hanımı geç 
kalmadığını söylemiş .  

"Çoban eve döndüğünde eşinin olmadığını ve çocukla-
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rın ağlad ığın ı  görmüş ,  annelerin i  sora sora cam iye gelmiş ,  Hz .  
Al i  çocukların zor dunımunu gördüğü iç in çobana,  cuma na­
mazından sonra caminin önüne gel ,  çocukları b ırak, onlar an­
nelerin i  bulurlar, dem iş .  

"Çoban çocukları camiye geti rm iş ve namaz çıkışı oraya 
bırakmış ,  çocukla r  gid ip  hocaya sarıl ıp  anne d iye ağlamaya 
başlamışlar . 

" Hoca çok s ıkıl ıp utanmış ama ne yapsın. 
" Hz. Ali bunların olacağını bild iği iç in orada bekliyor­

muş .  Hoca Hz .  Al i 'n in yan ına varıp ,  ne olLi r  kurtar  heni hu 
dertten ,  diye yalvarm ış .  

" Hz. Al i  yine sormuş ,  zaman içinde zaman olu r mu ho­
ca? Hoca, zaman içinde zaman olur Al i ,  sen ben i  bu dertten 
kurta r, daha fazla rezi l  etme, dem iş .  

" Hz. Al i çocuklar ı  a l ıp köyün dışına çıkarmış ,  dualarını 
okuyup çocuklardan birine, sen tavşan ol kaç, deyip bir tokat 
vu rmuş ,  çocuk tavşan olup ormanın içine kaçmış ;  d iğer çocu­
ğa da, sen de tazıs ın ,  takip et ka rdeşini  kokusundan ,  deyip bir 
tokat vurmuş ,  o da tazı olup koşmuş,  tavşanın a rkasından or­
mana gitmiş .  

" İ şte , insandan olduğu için tavşanın eti Alevilerce yen-
,, mez. 

Anadolu Alevi-Bektaşilerinin uğursuz sayd ıkla rı ve yolda 
önlerinden geçtiğinde, başımıza bir iş gel i r  düşüncesiyle geri 
dönecek kadar sevimsiz buldukları tavşandan bu denli nefret 
ed ilmesine i l i şkin buraya kadar  naklettiğimiz söylencelerden 
son ra bir de olaya gerçek anlamda kaynaklık etm iş olabilece­
ğin i  düşündüğümüz bulgulara göz atal ım.  

Bir  olayı ya da kavramı  açıklamanın temel ku ral larından 

2 43 



biri ,  o olay ya da kavram ı  tarihsel süreç içeris inde incelemek 
ve değerlendirmektir. Kültü rel bir olguyu incelerken de özünü 
öncel ikle kendi  geçmişinde a ramak ve söylencelerden uzak 
maddi bulgularla sonuca ulaşmaya çal ışmak gerekir, çünkü 
inanca dayal ı  söylenceler gerçeklerin üzerine örtülmüş b irer 
kıl ıf gibidir ,  o kılıfı kald ırd ığın ızda altında yatan öz olanca çıp­
laklığıyla onaya çıkar. 

Anadolu Alevi-Bektaş i lerin in tavşan yememe ya da tavşa­
nı uğu rsuz saymaya yönelik söylencelerine bakıldığında, tavşa­
n ın sevilmediği gerçeğinin farklı gerekçelere dayandırı larak 
anlatıld ığı görü lür. Şimdi konunun bir de tarihsel süreçteki 
durumuna bakarak, elde ed ilen bulgular ı ş ığında konuyu de­
ğerlendirmeye çalışal ım . 

Türkler İ s lamiyeti kabul etmeden önce güneş yı l ı  esasına 
dayanan,  1 2  yılda ya da 60 yılda bir devir yapan ve yıl ları sa­
yıyla değil ,  hayvan adlarıyla tespit eden bir takvim ( 1 2 hayvan­
lı takvim) kul lanırd ı .  Bu takvim 1 2  yıl l ık sürekli dönüşü gös­
terir ve her yıl belir l i  bir hayvan adıyla anı l ı rd ı .  Bu takvimde 
dördüncü yıl ı gösteren hayvan ise tavışgan (tavşan) id i .  

İ lk  topluluklarda o topluluğun koruyucusu olduğuna 
inan ılan hayvan ve bitki türlerine totem deni rd i .  Eski Türkler 
de bunun karş ı lığı olarak, kutlu anlam ına gelen "ongun"  de­
yimini  kullanmıştır .  Ongunlar çadır  ve bayraklara resim ola­
rak işlen i rd i .  24 Oğuz boyunun her biri bir hayvanı totem ola­
rak kabul etm işti r. Türkmenlerin Bozok boyunun totem i de 
tavşan id i .  

Durkheim'a göre , totemlerde hem cezbedici (hoşa gi­
den , sevi len) hem de korkutucu (nefret uyand ı ran ,  sevilme­
yen) ta raflar vardır .  Çoğu halde, korkutucu , sevilmeyen yan­
lar ağır basar. 
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Anadolu Alevilerin in tavşanı sevmeyişinde, bu totemist 
anlayışın yüzyıl lar ötesinden günümüze b ir  yansımasının ola­
b ileceği düşüncesi ,  gözard ı  edilmemesi gereken bir ayrıntıdır .  

Eski Türk inanç s istemlerinden .o lan Şamanizmde de 
inanca göre, kainat üst üste katlardan kuruludur. Her katta ay­
rı b ir  tanrı vardır .  Bundan dolayı Şaman,  sanatını  icra eder­
ken bir kattan diğerine geçmek için büyük btr kuwet harcar. 
Gökte yedi kat vardır  ki, ış ık alemin i  oluştu ru r. Yeraltındaki 
yed i  veya dokuz kat da karanl ıklar dünyasıd ır. İnsanlar bu iki 
alem arasında, yeryüzünde yaşarlar. 

Altayl ı lar göğün altıncı katında ayın ,  yed inci katında ise 
güneşin bulunduğuna inan ırlar. Şaman altıncı kata çıktığında 
Ay Ata 'ya dua ederken orada bir tavşan görür ve ü rker, duası 
yarım kal ır .  Kuruldak adlı hizmetçi s ini  onu yakalamaya gön­
derir. Kuruldak tavşanı kovalar, yaka layamaz. Oradan yed inci 
kat gök'e çıkarlar. 

Anadolu Alevilerinin inanışına göre, Hz. Muhammed gü­
neş, Hz .  Ali ise ayı temsil eder. Şamanizmdeki güneş ve ayla 
a ralarında ilginç bir benzerl ik vardır. Göğün altıncı katında 
Ata'ya yapılan duayı Şamanı ürküterek kesen tavşanın sevilme­
yişi i le, Hz.  Ali 'n in atını ürküttüğü gerekçesiyle sevilmeyen tav­
şan arasında da şaşırtıcı bir konu benzerl iği dikkat çekmektedir .  

Dikkat çeken bir  d iğer husus Şamanizmde hayvan şek­
l inde yapılan ve töz denen ilahlardan birin in de tavşan şekl in­
de yapı l ıyor olmasıdır .  Kutsal i lahlar ise dokunulmazdır .  

Anadolu Alevil iğinde tavşanın sevilıneyişin i ,  Şamanist 
bağlantı larla açıklamaya çal ış ırken , açıklamakta zorland ığımız 
bir d iğer bulgu i se Anadolu Alevil iği kapsamında değerlendi­
remed iğimiz Nusayri Alevilerde de ayn ı gerekçelerle tavşanın 
yenmemesid ir. 
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Ayrı kültür  ve inanç köken inden bes lendiğin i  bildiğimiz 
Nusayri Aleviler ile Anadolu Alevis in in tavşan konusunda or­
tak a lgılayış biçimi oluştu rması akl ımıza, tavşanın Anadolu 
coğrafyasındaki Alevi gruplar a rasında orqık bir motife dönüş­
mesin in tavşan kültünün bu coğrafyanın bir ü rünü olabilece­
ği sorusunu akla geti rir, ama bu durumun inançlar ve kültür­
ler a rası b ir  geçişin sonucu da olabi leceği d ikkaa:en kaçı rı lma­
ması gereken hir ayrıntıd ır .  

Z ira yine Anadolu coğrafyasında yaşayan Sünni lerce tav­
şan yenmekted ir .  

Dünya üzerinde hiçbir olayın sebepsiz gerçekleşmed iği 
düşüncesinden ha reketle , Anadolu Alevi-Bektaş ilerin in tavşa­
nı sevmeme ve etin i  yememe ile ilgi l i  düşünce ve davranış ları­
n ın ,  buraya kadar ortaya koyduğumuz bilgiler ış ığında yonı­
munu yapmak için ,  abartı l ı  halk söylencelerinden uzak, elde­
ki maddi bulgulara dayal ı  olarak konuyu değerlendirmenin 
daha sağl ıklı sonuçlara ulaşmamızı sağlayacağı inancındayım. 
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Anadolu Aleviliğinde ölüm 
--- C-�-=-<Z)J -----

Anadolu Alevil iğinde ölüm başl ığı altında inceleyeceğim 
konunun daha anlaşıl ı r  olması açıs ından ,  insanlığın başlangı­
cından günümüze ölüm ve ölümden son raki inançlara kısaca 
bir göz atmanın yararlı o lacağı inancındayım.  

İnsanl ığın başlangıcından antikçağa , antikçağdan günü­
müze ,  insanoğlunun ölüme bakışındaki en temel yaklaşım ki­
ş inin ölmediği ,  sadece uyuduğu düşüncesi olmuştur. Nean­
dertallerin, ölülerin i yaşamı sembol ize eden kırmızı renkle bo­
yamaları ,  H ı ristiyanların ölülerine güzel elbiseler giydir ip ,  yüz­
lerine pembe bir renkle canl ı l ık vererek gömmeleri bu düşün­
ceden kaynaklanan uygu lamalar olmalıdır .  

İnsanlarda ölüm hakkında bir diğer düşünce de, ölünün 
uzun bir yolculuğa çıktığı , dönüşü olmayan bir yola gittiğidir .  
Bu yüzden ilk kültü rlerde ölüler gömülürken yanlarına uzun 
bir yolculuğa çıkarken gerekecek eşyaları da konmuştur. Ölen 
kral ın si lahları ,  savaş arabaları ,  hizmetkarları ,  arabacıları ,  as­
kerleri ve haremiyle birl ikte gömüldüğü örnekler, krala öbü r 
dünyadaki gezide eşl ik edi leceği düşüncesinin bir sonucu olsa 
gerektir. 

Bütün kültürlerde sevilen kişiy i  ölümden sonra yaşatmak 
için çeşitl i  uygulamalar yapı lmıştır .  Ölülerini mumyalayarak 
bir yere oturtup ona olup bitenleri anlatan Fi l ip in yerl ilerin­
den , ataların ın kafataslarını yastık olarak kullanan ve bu saye-
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de onların a i lede yaşamaya devam ettiklerin i  düşünen Papua 
Yen i Gine Asmatla rına ,  ölüleri temsi l  eden yapma bebekleri 
köyün yüksek bir tepesine koyarak onların her şeyi gördüğü­
nü düşünen Endonezya 'daki Kete Kesulara değin ,  ölümle ilgi­
l i  pek çok farkl ı gelenek ve inancın yaşatıld ığı dünyamızda her 
toplum kend ine özgü bir ölüm kültü gel işti rmişti r. Anadolu 
Alevil iğindeki ölüm ve ölümden sonraki yaşanta i l işkin inanç 
ve geleneklerin ,  i lkçağ felsefes i ,  eski Anadolu yerleşik kü ltür­
leri , eski Türk kültü rü , İs lam inançları ,  Budizm ve tasavvuf 
düşüuces inden etkilenerek, Anadolu 'ya özgü farkl ı b ir  yanım 
olarak ortaya çıktığı görü lür. Oğuz boylarının 9 .  yüzyıldaki de­
fin törenleri hakkında İ bn-i Fadlan şu bi lgileri vermekted ir :  

"Ölen kişi iç in büyükçe bir çuku r  hazırlanır .  Ölüye ceket 
giyd i ri l ip ,  kuşak kuşandı rıldıktan sonra yayı yanına konur. 
Eline nebiz dolu bir tahta kadeh veri l ip ,  önüne de nebiz dolu 
bir tahta kap konur. Ölünün bütün eşyaları bu çuku ra doldu­
rulur, üzerine topraktan kubbe gibi döşeme yapıl ır .  Ölünün 
servetine göre bel i rlenen sayıda kesilen atların etleri yenip ,  ba­
ş ı ,  deri s i ,  ayakları , kuyruğu sı rıklara ası l ır .  Bu onun atıdır ,  bu­
nunla cennete gidecek, d iye düşünülürdü .  Definin üçüncü gü­
nü çad ırın güney tarafına bir sofra konur,  hazırlanan yemeğin 
yarıs ı  ölüye kurban olarak sunulur .  Definden yedi gün sonra 
bütün oba halkı , kadınl ı  erkekli mezarl ığa gider, mezarl ığın 
sağ tarafında büyükçe bir ateş yakıp ,  geti rdikleri yiyeceklerin 
bir kısmını ateşe ata r, ölüye et sunarlar, kalanları yer içerler­
d i .  Yed inci günde yapılanlar kı rkıncı günde tekrarlanırd ı . "  
Değiş ik dönemlerde Anadolu'da da meza ra hediye bırakma , 
ölülere yemek ve içki sunma, dünyada iş ine ya rayan eşyayı be­
raberinde götü rmes ini  sağlama gibi adetlerin mevcut olduğu 
bi l inmekted ir .  
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Gerek eski Türk kültü ründe, gerekse Anadolu'da yerle­
şik eski kültürlerde varolan bu inanç ve uygulamalar, yüzyıl lar 
sonra buluştukları Anadolu toprağında kaynaşmış ve halkın 
bir bölümünün (Alevi-Bektaş i  ve özel l ikle Tahtacı topluluklar) 
yaşamında, Anadolu 'ya özgü farkl ı bir yorum olarak varlığını 
sürdürebilmiştir .  

İ s lam inancına göre, ahrete inanmak imanın şartla rın­
dandır .  ("O müminler ki namazı kılar, zekatı verirler. Ve ah­
rete tam bir biçimde inanan onlard ır. "  Nemi ,  3) Her canlı b ir  
gün ölecekti r. Ölünün öbür dünyadaki serüveni mezara indi­
rilmesiyle başlar, iyi ve kötü insan ların cennet rahatl ığı ile ce­
hennem azaplarının bu ön hazırl ığına İ s lam terminoloj is inde 
"kabir azabı" den i r. Mezarda rahata kavuşacak ya da azap çe­
kecek olan, insanın ruhudur. 

Ahret yurdu ,  yan i  öte dünya , sakınan ve inanan insanlar 
için daha iyidir. ("Şu iğreti dünya bir eğlence ve oyundan baş­
ka bir şey deği l .  Ahret yurduna gel ince , asıl hayat işte odur .  
Ah bilebilselerd i ! "  Ankebut, 64) İnanmayanlar iç in ise kor­
kunç bir  azap vardır .  ("Ahrete inanmayanlar var ya , onlar için 
biz korkunç bir azap hazırlamışızdır. " İ s ra ,  1 0) Dünyanın bir 
sonu vardır .  Bu sonun ne zaman geleceği bel l i  değild i r  ama 
birtakım bel i rtilerden bu sonun gelmek üzere olduğu anlaşı ­
l ı r. Bu bel i rtiler: İ nsanları d inden uzaklaştırmak için Deccal 
ortaya çıkacak, Yecüc ve Mecüc adlı iki yaratık ya da ulus or­
taya çıkacak, (Kehf, 94; Enbia ,  96); güneş batıdan doğacak, 
Hz .  İ sa yere inecek, Dabbet' ül Arz adlı bir hayvan yerden çı­
kıp insanlarla konuşacak; adam öldürme ve kad ınlara sald ır­
ma suçları artacak, insanlar sa rhoş olacak, ortalığı b ir  duman 
kaplayacaktı r. Kıyamet dört büyük melekten İ srafil ' in  çalacağı 
boruyla (Sur-u İ srafil) başlayacaktır. Borunun ilk çal ınış ında 
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bütün insanla r ölecek, yıldızlar birbi rine çarparak parçalana­
cak, evrende yaşam kalmayacaktı r. (" Kıyamet günü nerede / 
ne zaman d iye sorar .  Gök ş imşek çaktığında.  Ay tutu lduğun­
da .  Ve güneşle ay bir araya getirildiğinde . . Der ki insan o gün.  
Kaçılacak yer nerede. Hayır yok sığınacak yer. Varıp duru la­
cak yer Rabb' in huzurudur  o gün . "  Kıyamet, 6- 1 2) Ölüler bo­
runun ikinci çal ış ıyla d i ri leceklerd i r. ("Allah 'a-�nası l  nankör­
lük ed iyorsunuz.  Siz ölülerdin iz ,  o s iz i  di riltti . Sizi yine öldü­
recek ve d i ri ltecektir .  N ihayet ona döndürü leceks iniz . " Baka­
ra , 28) Bundan sonra bütün kıyam edenler yargı lanacaklard ı r. 
Günah ve sevaplar "m izan"  adı verilen terazide ta rtı lacak, han­
gisi ağır çekerse d iri len ölü ona göre cennet veya cehenneme 
gönderilecektir. 

Kıyamet günü cehennemin üstüne kuru lacak olan ve al­
tında "Gayya Kuyusu" bulunan "S ı rat Köprüsü"nden cennet­
l ikler kolaylıkla geçip cennete ulaşırken ,  cehenneml ikler bu 
kuyuya düşüp sürüklenerek cehenneme gideceklerdi r .  

Cennet Kuranıkerim '  de yer a lan ayetlerde şöyle tan ımlan­
maktadır : "Korunup sakınanlar güvenli bir mekandadır. Bah­
çelerde, pınar başlarında , ince ipekten, parlak atlastan giymiş 
olarak, karşıl ıklı oturmaktadırlar, işte böyle onları i ri gözlü hu­
rilerle de eşleştim1iş izd ir. Orada güvenli bir biçimde her türlü 
meyveyi isterler. Orada i lk ölüm dışında ölüm tatı1rnzlar. Allah 
onları cehennem azasından korumuştur."  (Duhan, 52-56) 

Kuranıkerim'de cehennem ile i lgi l i  ayetlerde i se tanımla­
malar şu şekildedir :  "Ayetlerimiz i  inkar edenleri yakında bir 
ateşe yaslayacağız .  Derileri piştikçe azabı tatsınlar d iye , deri le­
r ini öncekinden başka derilerle değiştireceğiz. Al lah aziz ve ha­

kimdi r. "  (Nisa ,  56) " Biz ,  nankörler için zincirler, bukağıla r  ve 
kızgın bir ateş hazırlad ık. " ( İnsan,  4) 
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Kuran ıkerim 'de ahretle ilgil i 9 5 , kıyametle ilgi l i  70,  cen­
netle i lgi l i  6 2 ,  cehennemle i lgi l i  1 49 ve cehennem ateş iyle i l ­
gi l i  38 ayet yer almaktadır .  Öte dünyaya i l işkin inançla rda İs ­
lam inançla rıyla fazla ortaklık taşımayan ve İs lam dış ı  öğelerin 
ağırlık kazandığı Anadolu Alevil iğinde, ölümden sonra yapı ­
lan maddi yaşama i l işkin uygulamalarda İs lam inançlarından 
etkilenildiği ve ölüm olayından ölünün mezara konmasına ka­
dar  geçen sürede yapılan uygulamalarda (ölünün yıkanması ,  
kefenlenmesi ,  gömülmes i ,  dua okunması vb) İ slam inançlarıy­
la o rtakl ıklar  olduğu görülür .  Anadolu Alevil iğindeki ölüm 
düşüncesi ,  beslendiği kaynakla rın (Eski Türk kültü rü ,  İ slam , 
Budizm , tasavvuf ve Anadolu '  da yerleş ik eski kü l türler) her bi­
r inden farkl ı öğeleri bünyesine alıp kendine özgü bir çokkül ­
tü rlü yapı oluştu rmuştu r. 

Anadolu Alevi leri ölmek terimi  yerine Hakk'a yürümek, 
kal ıp  değişti rmek, don değiştirmek, göçmek, uçmağa varmak 
gibi tanımlamala rı kullanmaktadır . Gömmek terimi  yerine ise 
s ı r  etmek tanımlaması kullanı l ır. Hakk'a yürümek, bireyin bi­
çimden kurtulup öze dönmesidir  ki bu, tasavvufi anlamda "fe­
na fillah" denen, kulun kendin i  Tanrı 'nın varlığında yok etme­
s in i  ifade eder. Anadolu Alevilerinin inancına göre, Allah ' ın 
kendi nurundan yarattığı ve tanrısal öz taş ıyan insan ,  ölümüy­
le birl ikte tekrar Tanrı 'ya dönecek, yan i  Hakk'a  yürüyecektir. 

Çorum ,  Alaca , Eskiyapar köyünde 1 2 .09 . 1 994 günü yap­
mış olduğum bir derleme çal ışmasında Hasan Taşdemir ,  
ölüm ve öte dünyaya i l i şkin sorularıma şöyle cevap veriyordu :  

" İ ki tü rlü ölüm vardır :  Bunlardan birisi ölüp b u  dünya­
dan gim1ekti r, ki bu ölüm sayılmaz. İkincisi ise ölmeden evvel 
ölmekti r. Ölmeden evvel ölmek ta rikatta olur . Bell i  b ir  yaşa 
gelen kimse, dedenin ve toplumun huzurunda kurbanını ke-
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serek, a i lesi ile birl ikte beyaz seccade üzerinde dara durur .  Küs 
olduğu varsa barış ır ,  alacağı vereceği varsa halleder. Kimseye 
kötülük düşünmeyeceğine, yalan söylemeyeceğine, komşusu 
ile iyi geçineceğine, yolunu inkar  etmeyeceğine yemin etti ri le­
rek, nefaimi öldürmeye geld im ,  ded i rti l i r. Cemde bulunan 
canlardan rızal ık ald ıktan sonra ,  kesi len kurban yen ir . Bu 
dünyada sorulan,  öte dünyada soru lrn ayacağmdan ,  kestiği 
ku rban Burak olup onu S ı rat Köprüsü' nden geçirecekti r. " 

Ölmeden ewel ölmek düşünces i Şah Hata i ,  Pir Sultan 
Abdal gibi Alevi ozanların ş i i rlerinde s ıkl ıkla yer alan bir ko­
nudur. Daha çok sözlü aktarıma dayal ı  olan Alevi-Bektaşi gele­
neği , yüzyı l ların süzgecinden geçip,  kuşaktan kuşağa aktarılan 
sözlü ü rünlerle felsefesini günümüze değin ulaştı rabi lm i ş ,  ko­
nula rın değerlendirilmesi açısından bizlere imkan sağlamıştı r. 

B iz kamil iz kami le kem bakmayız 
Rıza kapıs ından taş ra çıkmayız 
Cennet cehennem korkusun çekmeyiz 
Burda sorulmuştu r  sorumuz bizim 

Hata i 

Anadolu Alevi lerinde öte dünyaya i l işkin inançlar (ahret, 
kıyamet, cennet, cehennem) kavram olarak kabul ed i l ip bi l in­
mesine rağmen , İ s lam inançlarında yer alan ayrıntıl ı tasvi r ve 
tanımlamalarıyla bi l inmemekte ve kabul görmemekte ,  b irer 
kavram olmaktan ötede bir anlam ifade etmemektedi r. 

İs lam inancıyla tezat oluşturan, her şeyin bu dünyada ol­
duğu ,  ölümle b irl ikte her şeyin bittiği , cennet ve cehennemin 
insanın bu dünyadaki yaşamı ile i lgi l i  olduğu düşünceleri ağı r­
l ık kazanmaktadır . 
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Dünyayı boş sanına ey kuru kafa 

Cennet cehennemi dünyaya tek bil 

Aldanma kürsüde söylenen lafa 

Eder va iz sözün efsane teşkil 

Naci Kum 

Ası ls ız  fası ls ız  yaptık cenneti 

Huri gılmanlara verd ik z iyneti 

Türlü vaidlerle her bir mi l leti 

Sevindir ip şad-ü handan eyled ik 

Ed ip Harabi 

Pir Sultan  Abdal ' ım nefesim haktı r 

Ol Hakk' ın katında noksan ım çoktu r 

Cehennemde ateş var derler yoktur 

Herkes ateş in i  bi le geti rir . 

Pir Sultan Abdal 

Pir Su ltan  Abda l ' ım hu der vas l-ı cananı 

Hebad ı r  demişler geri kalanı  
İ stemem cenneti huri gı lmanı 

Hazreti Şah ' ımı  görn1ezden evvel 

Pi r Sultan Abdal 

Öte dünyaya i l işkin İ s lam inançları , Alevi-Bektaşi edebi­

yatı içerisindeki pek çok ş i i rde reddedi l ip  farklı şekil lerde yo­

rumlanırken ,  bu konuda anlatı lan Bektaş i  fıkra ları i le de ince 

eleşti ri lere uğramış ,  bu konudaki düşünceler açık b ir  şekilde 

ifade ed i lmiştir: 
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" Erenler ölüm döşeğinde 
İmam gelmiş diki lmiş tepesine 
Soruyor: 
' Efendi söyle !  
İnanıyo r  musun Ku ran 'a ,  Peygamb�r'e 
Cennete, cehenneme?' 
Baba erenler ne desin bu töresize 
Açmış gözlerin i  

Şöyle bir bakmış çevresine 
' Ben can derd indeyim 
İ mam bi lmece derdinde . "' ! 

İ s lam inancına göre, kıyamet günü kurulacak olan ve ce­

hennemliklerin ,  a l tında bulunan Gayya Kuyusu 'na düşerek 
cehenneme sürükleyeceğine inanı lan S ı rat Köprüsü ,  Anadolu 
Alevi-Bektaşi düşüncesinde korku duyulan bir yer olmaktan 
çıkarı lmıştır : 

Destu r a lmayınca ben açamad ım 

Kıldan ince köprü yaratmış ben geçemedim 
Ağlayıp gülünü men seçemed im 
Daha ondan gayrı çok müşkülü var 

B i r  cehennem kazd ık gayretl i derin 
Laf ateşi i le eyled ik tezyin 
Kıldan gayet ince kıl ıçtan keskin 
Üstüne bir köprü m izan eyled ik 

Hatai 

Edip  Harabi 

1 Metin Demin:aş,  "Ş i i rims i  Bektaş i  Gülmeceleri " ,  Nefes dergi s i ,  Sayı : 25 .  



Sekiz derler sol uçrnağın kapıs ı 
Hakk'a doğru açı l ı rmış hepisi 
Korkusun çektiğim S ırat Köprüsü 
Hakk'a doğru varan kul lara neyler 

Pir Sultan Abdal 

S ırat Köprüsü ve cehennem inançlarınm Kaygusuz Ab­
dal  ve Yunus Ernre 'n in ş i i rlerinde mizah i tarzda ince bir eleş­
tiriye dönüştüğü görülür: 

Kıldan köprü yaratmışs ın 
Gels in kul lar geçsin deyü 
Hele biz şöyle dura l ım 
Yiğit i sen geç a Tanrı 

Kaygusuz Abdal 

S ı rat kıldan inced ir 
Kıl ıçtan keskinced ir 
Varıp anın üstüne 
Evler yapasım gel i r  

Altında Gayya vard ır  
İç i  nar i le  pürdür 
Varup ol gölgel ikte 
Biraz yatas ım gel i r  

Ta 'n  eylemem hoca lar 
Hatırın ı z  hoş olsun 
Varuben ol tamuda 
Biraz yanasım gel i r  

Yunus Emre 
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Rıza Tevfik ' in dörtlüğü ise Kaygusuz Abdal ve Yunus 

Emre düşünces inin yüzyıl ımızdaki farkl ı bir yorumu sanki : 

Feylesof Rıza 'yıın dins iz  an lama 

Dini ben öğrettim kendi babama 

Her ipte oynadım cambazım ama 

S ı rat köprüsünden geçemem hocam 

Anadolu Alevilerince her şeyin bu dünyada olduğu , 

ö lümle her şeyin bittiği düşünülmekle birl ikte , yapı lan birta­

kım pratikler (kazma takırtıs ı ,  kabir ku rban ı ,  can aş ı ,  üçü, ye­

d i s i ,  kı rk ı ,  yıl yemeği gibi ölü için verilen yemekler, bell i dö­

nemlerde mezarlıkla rın z iya ret ed i l ip  bura larda yemek yenme­

s i ,  Tahtacı larda olduğu gibi ölünün elbise giyd i ri l ip  kefenlen­

d ikten sonra yatak, yorgan ve bazı özel eşyaları ile b irl ikte gö­

mü lmesi vb) bi rçok inançta mevcut olan öldükten son ra yeni 

bir yaşama geçi l iyormuş düşünces in in günümüze bir  gelenek 

ola rak yansıması  gibi görünmekted i r. 
Ölünün üçü, yed is i  ve 40' ında yemek veri lmesine kay­

nakl ık  ettiği düşünülen Tahtacı lar a ras ındaki b ir  söylenceyi ,  

Çanakkale, Ayvacık, Uzunalan köyünden Mustafa Satış şöyle 

an latıyordu : 

"Yezit kuwetleri Hz .  Hüseyin ' i  Kerbela 'da şehit ettikten 

sonra baş ını  kesti ler. Hz .  Hüseyin ' i  sevenler daha sonra onun 

baş ın ı  vücuduna dikerek mezara koydular ,  üç gün sonra me­

zarın ı  açıp baktıklarında başı ile vücudunun kaynaşmaya baş­

ladığın ı  gördüler ve üçünde bir hayır yemeği verd i ler. Yed i 

gün sonra mezarı açıp baktıkluında vücudun  terlemeye başla­

d ığını gördüler ve o gün de yedi hayır yemeğini  verd i ler. 40 

gün sonra mezarı açtıklarında ise Hz .  Hüseyin ' in sır olduğu-



mı gördüler ve o gün de 40 hayır yemeğini verd iler . Bizdeki 

ölünün üçü , yed is i  ve 40. gün lerinde yemek veri lmesi gelene­

ği bu olaydan kaynaklan ı r. "  

Alevilerde 52 ' sinde yemek veri lmemes inin neden in i  ise 

Ayd ın ,  Bozdoğan ,  Alamut köyünden Mehmet Buruk şöyle 

izah ediyordu :  

"Gadi ri Hum'da Hz .  Muhammed ,  Hz .  Al i 'yi kend inden 

sonra hal ife tayin  ettiğin i  söylüyor ve cemaat de bunu kabul 

ed iyor. Ancak Hz.  Muhammed ' in  ö lümünden son ra , veri len 

sözler unutu luyor ve Hz. Ali onun cenazesini yıkayıp ka ld ırır­

ken diğerleri ha l i fe l ik derdine düşüyor ve Ehu bekir ' i  hal ife se­

ç iyo rlar. 

" Daha sonra Hz. M uhaın med ' in cenazesi akı l lar ına gel i ­

yor, 52  gün sonra cenazeyi mezardan çıkarıp  yen iden defnet­

mek istiyorlar. 

" Meza rın başına va rdıklar ında Hz .  Muhammed mezar­

da d i le gel iyor ve onları Gadir i  Hum'da verd ikleri sözü tut­

madıkları iç in lanetliyor .  Onlar da evlerine dönüp  52 hayrı­

nı yapıyorla r. 

"Sünni lerde 52 ' s inde yemek veri lmesi bu olaydan kal ı ­

yor, bizde 52 ' s i  yok. " 

Hakk'a yürüyen canın Hakk'a ulaşması  içi n ,  dünyaya i lk 

geld iğinde özünde taş ıd ığı tem izl iğe tekrar kavuşmas ı  gerekir. 

Bu ar ınmayı gerçekleşti rmek ve üzerinde ku l hakkı kalmadan 

Hakk' a  kavuşmasını  sağlamak amacıyla ,  ölen kiş in in akraba­

ları ya da musah ibi tarafından bütün köylünün katı l ımıyla de­

den in huzu runda "dardan indirme-darı çekil me" töreni yapı ­

l ı r. Hakk'a yü rüyen can ın  a lacağı vereceği halled i lerek kesilen 

kurbanı yen ip ,  bu sayede üzerinde kul hakkı kalmadan 

Hakk'a yürümesi sağlan ır . 
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İ s lamiyetin reddettiği ru h  göçü (reenkarnasyon) ,  Budist 

kökenl i  b ir  inanış olarak Anadolu Alevi l iğine de yans ımıştır. 

MÖ 6 .  yüzyı lda H indistan '  da ortaya çıkan Budacı l ık, Orta As­

ya Türkleri arasında da kabul görmüş ve Budacı topluluklar 

oluşmuştu r. 

Anadolu 'ya gelen Türk toplul ı ıkla rı ,  eski inançlarına a it 

unsurları yanlarında geti rmişlerdir ;  '. 'llka rıda ·'bahsettiğimiz ,  

ö lünün üçü, yed is i ,  40' ı  g ib i  uygulamalar eski  Türk kültü rün­

de de mevcut olan ölümle i lgi l i uygulamalar olarak karş ım ıza 

çıkmaktadır .  

Sonsuz bir değiş imin yaşandığı dünyamızda Anadolu 

Alevil iğindeki ölüme i l i şkin inançlarda da h ızl ı b ir  değiş imin 

yaşandığı ve geleneksel bi rçok olgunun yerini çağdaş düşünce­

lere bıraktığı görülüyor. Ölümle birl ikte her şeyin bitmediği, 

insan bedeninin doğadaki dönüşüme katı ldığı düşünces in in 

ağı rl ık kazand ığı günümüz Anadolu Alevi l iğinde, Aşık Vey­

sel 'e  a i t  şu dörtlüğün konunun yorumlanmasına katkı sağla­

yacağı düşüncesiyle sözlerime son veriyorum:  

Veysel gel çıka l ım karşıki dağa 

Ağaçlar bezenmiş yeş i l  yaprağa 

Bir  gün olur ten im düşer toprağa 

Karış ır  çamura toz o lur gider 



Kaynakça 

Birdoğan ,  Nejat; Aleı•ilerin Büyük Hükümdar;� 
Şah İsmail Hatai ,  

Can Yayınları , İstanhul ,  1 99 1 , s .  66 ,  74 ,  8 5. 

Birdoğan ,  Nejat; Anadolu 'nun Ci iz l i  Kültürü Aleı•i l ik ,  Berfin Ya­

yı nları ,  İ stanhul ,  1 99 5 ,  s. 344- 37 1 .  

Burcuoğlu ,  Kemal - Özaydın , Mahmut; Kırklar Mecl is i / En Gü­

zel Bektaş i  Ş i irleri , Tan Mathaası ,  İstanhul ,  1 9 5 2 .  

Demirtaş ,  Metin ;  "Ş i i rimsi Bektaşi Gülmeceleri " ,  Nefes dergis i , 

Yıl :  3 ,  Sayı : 2 5 ,  Kas ım, 1 995 .  

Engin ,  İsmail ;  "Akçaeniş Tahtacı lannda Ö lü  Gömme Geleneği " ,  l .  

Akdeniz Yöresi Türk Toplulukları Sosyokültürel Yapıs ı  (Tahtacılar) Sempoz· 

yumu Bildirileri, 26-2 7 Nisan 1 993 ,  Kültür Bakanl ığı (HAGEM) Yayınla­

rı / 1 628 ,  Halk Kültürlerin i  Araşurma ve Geliştirme Genel Müdürlüğü 

Yayın ları / 205 ,  Seminer Kongre Bildiri leri Dizisi / 42 ,  Ankara ,  1 99 5 ,  

s .  37 -44. 

Erden , Doç . Dr. Ati l l a ;  'Tahtacıların Günümüz Kültü rel Yapıla­

rından İzlenimler" , l .  Akdeniz Yöresi Türk Toplulukları Sosyokültürel Ya· 

J> ıs ı  (Tahtacı lar) Sempozyumu Bi ldirileri , 2 6-2 7 Nisan 1 993 ,  Kültü r  Ba­

kanl ığı Yayın ları / 1 628 ,  Halk Kü ltü rlerini Araştı rma ve Gelişti rme Ge­

nel Müdürlüğü Yayınları / 205 ,  Seminer Kongre Bi ld i ri leri Dizisi / 42 ,  

Ankara, 1 995 ,  s .  5 3-66 . 

Ergun ,  Saadettin Nüzhet; Bektaş i  Kız ı lbaş Aleı• i Şa irleri ı•e Nefes· 

leri ,  3. Cilt, Maarif Kitaphanesi ,  İstanbul ,  1 956.  

Erişen ,  İhsan Mesut - Samancıgi l ,  Kemal ;  Hacı  Bektaş Vel i ,  Ale­

ııi l ik  ııe Aleıı i l ik Tarih i ,  Ay Yayınevi ,  1 966, s .  1 34 .  

2 6 1  



Eröz, Prof. Dr. Mehmet; Türkiye 'de Aleı• i l ik  ı•e Bektaş i l ik ,  Kültür  

Bakan l ığı Yayın ları / 1 2 3 5 ,  Ankara, 1 990, s .  397 .  

Es in ,  Emel; İslamiyetten Önceki  Türk Kültür Tarihi ı•e İslama Gi ·  

riş, Edehiyat Fakültesi Yayın ları , İ s tanbu l ,  1 978,  s .  1 04 .  

Guthrie, W. K. C. ;  Çev. :  Ahmet Cevizci ,  İ lkçağ Felsefes i  Tarih i ,  

Gaye Matbaas ı ,  Ankara, 1 988,  s .  48-49 , 1 1 9 , 1 2 1 .  

Güze l ,  Prof. Dr. Abdur rahman;  "Türk Kültürürfele Mevlit ve Yoğ 

Gelenekleri Etrafında Teşekkül Eden Folklorik Unsurlar" , 3 .  M iLLe tle· 

raras ı  Yemek Kongres i ,  7- 1 2  Eylül 1 990, Konya Kültür  ve Turizm Vak­

fı Yayın ı ,  s. 80-93 .  

Hançerlioğlu ,  Orhan ;  İslam İnançları Sözlüğü, Remzi Kitabevi , İs­

tanbul ,  1 984. 

Kaygusuz, İ smai l ;  Aleı• i- Bektaş i Edeb iyatında /Jeı•riyeler ı •e Madde­

nin Dönüşümü, Kerııan dergi s i ,  Eylü l  1 99 5 .  

Köprü lü ,  Fuad ; Türk Eılehiya t ında İlk Muıasawıflar, Diyanet İ ş le­

ri Başkan l ığı Yayın ları / 1 1 8 ,  Ankara ,  1 99 1 ,  s . .3 3 3 .  

Öztürk, Prof. Or. Yaşar Nur i ;  Kur'an-ı Kerim Meal i ,  Yeni Boyut 

Yayın ları ,  İstanbul ,  1 993 .  

Meydan L.arousse. 

"Mezarımı Taştan Oydu lar" , Focus, Sayı : 6 ,  lfaz iran 1 99 5 .  

Noyan ,  Ooç. Dr. Bedri ;  Bektaş i l ik  Aleı• i l ik  Nedir?, Ankara ,  1 987 ,  

s .  299.  

Oytan ,  M. Tevfik; Bektaş i l iğin İçyüzü, 1 .  C i lt, Maarif Kitaphane­

s i ,  İstanbul ,  s. 1 6  7 .  

Örnek, Doç. Dr .  Sedat Veyis ;  Anadolu Folklorunda ()lüm, Anka­

ra Üniversites i  Yayın ları , Ankara , 1 97 1 ,  s. 1 49 .  

Özgüç, Tahsin ;  Ön Tarihte Anadolu 'da Ölü  Gömme Adetleri , Türk 

Tarih Kurumu Yayın ları , Ankara , 1 948, s .  75-76 .  

Öztel l i ,  Cahit; Pir Sultan Abdal / Yaşamı  ı•e Bütün Şiirleri , Özgür 

Yayın ları ,  İ s tanbul ,  1 98 5 ,  s .  2 74, 3 1 7 ,  362 , 396. 



Tem ren ,  Y rd . Doç.  Dr. Belkıs ; Bektaşi l iğin Eğitsel ııe Kültürel Bo­

yutu, Kültür Bakanl ığı Yayın ları / 1 678 ,  Ankara , 1 994, s .  1 7 7 - 1 79.  

Kültü r  Bakanl ığı , Ha lk Kültü rlerin i  Araştırma ve 

Geliştirme Genel Müdürlüğü , Halk Kültü rü Arşivi 

Arşıv Yer l'o İ l  İ lçe Köy K,ıyııak Ki�i 

B .92 .0450 Kı rı kka le l la;aııdede - M .  Ali Kuldedeoğlu 

ll .9 3 .00 5 5  Yozgat Kalıabd Mdımct İna ııç 

B.94 .0248 <.;orunı .. Eşençay Velı Uürlek 

B 94 02 59 Çorum Alaca Eskıyapar Ha:>at l  Taşdı:nıi r 

B .94.0262 Çorum Osnıanok Çam pı ııar Davut Bayrnl 

B . 9 5 .0 1 6 1  Amasya Uöyııücck �arklı Mehmet Kıl ıç 

B .95 .0 1 65 Amasya Merzifo ı ı Kayadüzü H ü>eyi ıı Ceylan 

B.95 .0 1 68 Amasya Merzifon - A. Turan Salak 

ll .95 .0 169 Amasya Hamamözü Yemişen Abdullah Balcı 

B .96.0028 Aydm llozdoğaıı Alam ut Mehmet Buruk 

B 96.00 34 Ayd ı ıı Karaca:')u Alemler Süleymaıı Karakaya 

B.% .02 1 6  Çanakka le Ayvacık Uzunalaıı Mustafa Satış 

Tarih 

1 5 . 1 2 . 1 992 

20.04. 1 99 l 
08 04 1 994 

1 2 09 . 1 994 

1 3  09 . 1 994 

07 . 1 0 1 99 5  

09. 1 0. 1 99 5  

1 0. 1 0. 1 99 5  

1 1 . 1 0 . 1 99 5  

29 .02 . 1 996 

0 1 .03 . 1 9% 

2 3 .09 . 1 998 



Anadolu Alevi-Bektaşi geleneğinde 
öln1eden önce öln1ek 

----- CZ!>=<9J -------

Anado lu  Alevi leri ölmek ter im i  yer ine gene l l i kle 

"Hakk 'a yü rümek" , bunun yanı  s ı ra ka l ıbı  d inlend i rmek, don 
değişti rmek, göçmek gib i  tan ımlamaları kul lanmakta ; gömül­

me olgusunu ise " s ı r  etmek" şekl inde ifadelend i rınekted i rler. 

Anadolu Alevi lerince Hakk'a yü rümek, b ireyi n  biçimden 

kurnılup öze dönmesini  ifade eder, ki bu tasavvufi anlamda 

" fena fil lah" denen , kulun kend in i  Tanrı ' n ın varlığında yok 

etmesi anlamını  içerir . Burada ifade ed i lmeye çal ı ş ı lan ,  tanrı­

sal öz taş ıyan insanın ölümüyle b i rl ikte tekrar Tanrı 'ya döne­

ceği , yan i  Hakk'a yürüyeceğid i r. 

Biz im bu yazıda ele a lacağımız konu  ise , b ireyin fiz ik i  an­

lamda ölümü deği l ,  Anadolu Alevi lerince ölmeden evvel öl­

mek olarak tanımlanan,  b ireyin kötü huy, a l ışkanl ık ve insan i  

zaaflardan arınmas ı  şekl i nde gerçekleşti rilen bir tür nefis ter­

biyesi i le bu dünyadan üzerinde kul hakkı kalmadan göçmesi 
algılayış ı  olacaktı r. 

"Ölümün Bektaşilerce iki yorumu bulunrnakrndır . Birinci­

si biyoloj ik ölümdür. Bunu kal ıbı dinlendinnek, Hakk' a  yü rü­

mek gibi ifadelerle dile getirirler. Bu terimler ölümün bir son ol­

madığı , yen i  bir durumun başlangıcı olduğu inancından kay­
naklanmaktadır. Kal ıp bedendir. Beden yaşlanmıştı r, yoru lmuş­

tu r ya da hasar görmüştür, iş levi yerine getiremeyecek durumda-



dır. Bu dunırnda heden (ka l ıp) terk ed i l ir. ' Kal ını terk eden 

O'ndan gelmiştir . O'na dönecekti r. Bu nedenle de Hakk'a yli­

rür. Hakk 'a ulaşmak üzere kal ıbı terk eder, ' denmektedir . "  

" İkinci ölüm ise ' nas ip '  törenindeki ölümdür .  Bektaş i le­

rin 'ölmeden önce ölmek' olarak tan ımlad ığı ölümdür.  Bu , 

Bektaş i  eğitimin in helki de en çarpıcı aşamasıdır .  En zorlu bö­

lümü olarak  tanımlanmaktadır .  Burada , insanlar ın yaşamları 

boyunca yaptıkları pek çok şeyden ölüm hal i  kapı ları ça l ınca 

p işmanl ık duymaların ın ve , ' Bi r  daha dünyaya gelsem böyle 

yapmazd ım, '  düşüncesine varmalar ının da rolü olduğu vurgu­

lanır . Son pişmanl ık para etmez d iye düşünen Bektaş i ,  bu fır­

satın insana nas ip ald ığı gün veri ldiğin i  savunmaktad ı r. Son 

veda an ındaki hesaplaşmayı nasip alınan güne geti rip otu rt­

muştu r. Böylece geri ka lan yaşamı boyunca pişmanl ık duyarn­

ğı şeyleri yapmamayı amaçladığın ı  beli rtmekted i r . 

" Bektaş i  için hesaplaşma , Allah 'a  u laştığı yerde, yani  bu­

rada yapı l ır .  Ölmeden önce ölmenin d iğer b ir  yorumu da 

ölen insanın nefsin in olamayacağı şekl indedir . Dolayısı i le  

Bektaş i ,  nas ip a lanın nefsini öldürdüğünü ve bundan sonra 

nefis  ile hareket etmeyeceğin i  sembol ize etmektedi r. Eğitimin 

en son aşamasın ın başta hu şeki lde veri lmekte olduğunu ve 

daha sonra bu sözleşmeye sadık kalabi lme eğitimin in sü rdü­

rü ldüğünü bel i rtmektedi r. ' Kendis i  tüm kötü lüklerden , isten­

meyenlerden arınd ırı lmıştı r, bundan son ra ona düşecek olan , 

ar ındırı lmış  halde kalabi lmek çabasıd ı r , '  d iyerek, 'ö lmeden 

önce ölme' i le veri lmek istenen mesajı açıklamaktad ırlar. " '  

" Nefis insanın içindeki yakıcı a rzular ve kötü duyguların 

1 Yrd .  Doç. Dr. Be lk ı s  Tem ren,  Bekıaşiliğin Ei(it.<el • ·e Kültürel Bmıııu, Kültür  Ba ­
ka nl ığı Yayın l a rı / 1 678,  Ankarn, 1 994, s .  1 7 7 1 79 .  



tümü anlamına gel i r. Alevi felsefisinde insan nefsi ,  onun için 

'en büyük düşman' (adu-yı ekber) kabul ed i lm iştir. Bu nedenle 

de en büyük savaş ' insanın kendi içinde, kend i nefsine karşı 

verd iği savaş 'tır . Aleviler gaza ya da cihat deyince Sünni l ikten 

çok farklı olarak insanın kendini terbiye etmesini anlarlar. " 2  

Hakk'a yü rüyen kiş in in Hakk'a u laşmas ı  dünyaya i lk  gel­

d iğinde özünde taşıd ığı temizl iğe tekra r kavuşımfsı ve ben l iğin­

den ar ınması ,  nefsini  öldürmesi ,  yani  ölmeden evvel ölmesi 

i le mümkün olacaktı r. 

Çünkü ölen kişi gömüldüğü andan itibaren s ı r  olmakta­

d ı r .  Bu nedenled ir ki ,  gömmek terim i  yerine s ır  etmek tan ım­

laması ku l lanı lmaktadır .  Tahtacı gruplarda ölünün üstündeki 

giys i lerin çıka rı lmasından sonra üstüne örtü len beze de s ı r  ör­

tüsü adı verilmektedi r. Kiş in in gömüldükten sonraki serüveni 

biz im için bir s ı rd ı r .  İ s lam inancıyla pek de bağdaşmayan bu 

an layış ve a lgılayış biçimi Anadolu Alevis i  açıs ından temel bir 

yaklaş ım olarak karş ım ıza çıkar. 

Amasya , Gümüşhacıköy, Sarayözü köyünde Haydar Al­

tun , ölmeden önce ölmeyi şu şekilde tan ımlamaktad ı r: 

"Ölmeden evvel ölmek, beyaz seccade üzerinde ta l ibin 

dede ta rafından soru lmasıdır .  Kaz ı lmadık meza r, çıkmadık 

can ,  sarı lmadık kefen,  ıl ımadık suyun ta lkını veri l i r  orada.  Bu­
rada kötü huy ve a l ı şkan l ıklarından ar ınmaya söz veren kiş i  

Pençe-i Al i Aba 'dan geçerek ah laksal a rınmayı gerçekleşti rir . " 

Afyon , Sincan l ı ,  Akçaşar köyünden Ali Seven , ölmeden 

önce ölmek kavramın ı  şu şekilde ta rif ediyor: 

" Sağd ıç olduk, 1 0- 1 5 sene sürdürdük, arkasından dede 

2 İsmail  Özınen ,  Simgeler Kenti  Bektaş il ik,  2 .  Cilt ,  Matsa Bas ı ınevi ,  Ankara, 2000, 
s. 1 56. 
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iz in veri rse ben geçmemi keseceğim ,  buraya o dört kişi baştan 

ayağa kefen lenerek yatar ,  dede onlara üç kere s i tem çalar ,  on­

ları yıkar, ölmeden önce ölmekti r bu . "  
Ölmeden önce ölmek, Alevi-Bektas i  sa i rlerce d e  s ıkl ıkla 

iş lenen bir konudur. 

Şah Hatayi ' rn mani  söylerim d i lden 

Ayı rı rlar  sen i kibr i le kinden 
Ölmeyene nas ip olmaz bu yoldan 

Var ölmezden evvel öl de andan gel 

Hata i 'm  bu sırra ereyim dersin 

Şardaki su ltan ı  göreyim ders in 

Suals iz cenneti göreyim ders in 

Cernevine d i ri varına ölü var 

Men aref s ı rr ını kardaş 

B i ld im sanma bilemed in  
Ölmeden öl şu  dünyada 
Öldüm sanma ölemedin 

Hata i 

Hata i  

P i r  Su ltan Abdal 

Anadolu Alevi leri tarafrndan ikrar vermek, nasip almak 

olarak da tanımlanan bu olay, toplumun üyesi olan bireyin yine 

toplumun diğer üyelerinden rıza lık alması şekl inde gerçekleşti ri­

len bir eylem bütün lüğünde, cern icrası şeklinde gerçekleşti ri l i r . 

Bu cemde giydirilen beyaz kefen , ölmeden önce ölmen in ,  bir 

anlamda da bireyin nefsini öldürmes inin sembolik ifadesidir. 



Buyruk' ta ölmeden önce ölmek şu şekilde tanımlanmak-

tad ı r: 

"Tanrı ,  ' Ey kul larım ,  ölmeden önce ö lün ,  mahşer olma­

dan hesabınız ı  görün , '  buyurdu .  Peki nasi l  olur bu ? 

" Bu ,  insanın tutkuların ı ,  benc i l l iğ ini yok etmesiyle ve bir 

pir in eteğinden tutmasıyla o lur. M usahip tutmuş ,  onunla doğ­

ru yola girmiş ,  mal ı  mala ,  canı  cana katmış ,  birbi rine ka rş ıl ık­

lı tesl im olmuş kişi ler yılda bir kez Tan rı ,  Cebra i l ,  M uham­

ıned-Al i 'n in veki l i p irin yamacına geçerler. P ir  katında halk 

önünde, b ir  y ı l l ık iş led ikleri suçların cezas ın ı  çekerler. 

" İ şte halk önünde, Tanrı ,  Cebra i l ,  Muhammed-Ali veki­

li pir darında yapı lan bu yargı , 'Ölmeden önce ölmek, mah­

şer olmadan hesap görmek'tir. 

"Zamanı gel ip de ta l ip  pirin karş ıs ına çıktığında pir ona ,  

'Aşk o la , '  der .  Bunun üzerine tal ip  Faz l ı  darına duru r. Fazl ı 

darına duran ta l ibe pir :  

'"Ey tal ip ,  Tanrı cesed ine can verd i .  Tutmaya el verd i .  

Tan rı seni ben-i Adem biçiminde ya rattı . Ne gördün ne iş it­

tin ? '  d iye sora r. 

"Tal ip ,  ' Hak gördüm er meydan ına geld im .  Al lah ,  eyva l­

lah , '  der. 

" () gün mahşer günü  gibid ir .  Pir, Tan rı 'n ın veki l i  sayı­

l t r. Kabir  sorgusu sorar: 

" 'Ald ığın varsa ver! Verd iğin varsa a l !  Ağlattığın varsa 

gü ldür .  Döktüğün varsa doldur. Yıktığın varsa kald ır . ' 

"Ve de o divan ulu d ivand ı r . Orada suçlar  gizlenmez. Ta­

l ip  o yıl içinde ne yaptıysa an latı r. " 3  

3 Prof. Dr. Mehnıeı Fuat Bozkurt (yay. haz . ) ,  Buyruk, Serbest Matbaası , İ sta nbu l ,  
1 98 2 ,  s .  89. 



Ölmeden önce ölmek olarak tan ımlanan ve s imgesel an­

lamda ölüp yen iden doğmayı ya da nefs in i  öldü rmeyi ifade 

eden kavramın Alevi-Bektaş i  ceınlerindeki gerçekleşti rilme 

şekli ise bölgelere göre farkl ı l ıklar  göı;termekle birlikte , hu 

ceın lerde 1 2  hizmet yürütü lmekte ve kısa özet olarak şu şekil­

de gerçekleşti rilmekted i r  (burada cemde yürütülen h izmetlerin 

ayrıntı l ı  tan ımlamalar ı  yapı lmayacak, konuım:1zun an laşı labi l ­

mesi açıs ından içeriğe yönelik h izmetlerin icras ından bahsedi ­

lecektir): 

Nas ip alacak, ikrar  verecek olan kişiler kefenlen ip, yal ına­

yak, boyunlarında tığbent (boyuna takılan bir tü r örgü ip ya da 

bu işlevi gören kumaş parçası ) ,  gözleri bağlı olarak (gözlerin 

bağlanması a rtık dünyayı görmemek, dünya nimetlerinden gö­

zünü uzaklaştı rmak anlamındadır, ki bu da bir anlamda öl­

mekti r), nasip alacak olanlardan baştaki musahibin tığhendi­

nin ucundan rehber, d iğer musahip ve eşler ise birbirin in tığ­

bendinin ucundan tutar  halde meydana geti ril i rler- Rehber 

meydan eşiğine n iyaz ettikten sonra musahipler de eşiğe üç kez 

n iyaz eder. Bu niyaz, engin l iğin ,  meydanın kutsal l ığına saygı­

n ın  ve aynı zamanda benl iği terk ed iş in ifadesidir .  Eşiğe bas­

madan içeri geçil ir .  Ayaklar mühürlenerek. dedenin ve toplu­

mun huzurunda dara durulur .  Sağ ayak başparmağı sol ayak 

başparmağı üzerinde, eller önde bağl ı ,  baş ın öne eğik yere ba­

kar dununda kald ığı bu dar hareketinde de ifade edi lmek iste­

nen , "dede ve toplumun huzurunda özümü dara çektim ,  nef­

s imi  öldürdüm, ayağım ı  bağladım"dır .  (Ayağı bağlamak, yürü­

yememek, hareket edememek; yola tesl im iyetin ,  bir anlamda 

da sembolik olarak ölmenin  s imgesidir . )  Daha sonra tal ipler 

eğilerek dedenin d izleri ya da yeri öpmek sureti i le n iyaz eder­

ler. Bu s ırada reh ber önde ayakta durup,  " Bismişah, Allah ey-



val lah . . .  Muhammed Ali aşkına ,  p irim Hacı Bektaş Veli d iva­

n ında dara dur maya can geld i , "  deyip dedeye niyaz eder. 

Dede ta l iplere ,  " Ey ta l ip ,  çerağa ta l i p  m is iniz? Öyleyse 

döktüğünüz varsa doldurun ,  ağlattığın ız varsa gü ldürün ,  yak­

tığınız va rsa söndürün ,  erenler meydanında Hak yolundayız. 

Gelme gelme, dönme dönme. Gelen dönınez , dönen görmez. 

Bu ateşten gömlektir giyi lmez, dem irden leblebid i r  yen mez. 

Lanet münkire , "  der. 

Tal i pler cemde bulunanlardan rıza l ık ister, cemaat, "Al­

lah eyval lah , "  d iyerek hakların ı  helal ederler. 

Daha sonra dedenin önünde n iyaz ederler, dede tal ipleri 

çerağın önünde d iz çöktürü r. "El ine, d i l ine, bel ine, eşine, aşına 

sahip olacağına söz mü?" der; ta l ipler de, "Söz Allah eyvallah , "  

der, ayağa kalkarak geri geri eş iğe basmadan dışarı çıkarlar. 

Biraz sonra rehber yen iden içeri girer ,  a rd ından gözcü ve 

kurbanlarıyla b i rl ikte ta l ipler içeri gi r ip rehberin yan ında du­

ru rlar ,  dede, "Kurbanların hakkın ı  verin , "  deyince zakir  düvaz 

okur, daha sonra aşçı içeri gi rer, kurbanlar dede ta rafından 

dualandıktan sonra tığlanmak üzere meydandan çıkarı l ı r .  

Daha son ra nas ip a lan canlar dedenin huzu runda dara 

duru r, dede, "Mezhebin İmam Cafer mezhebi ,  mürş id in Mu­

hammed ,  rehberin Al i 'd i r, bi ldiğinden ayrı lma,  yolundan 

dönme, dönen gelmez, gelen dönmez,  p irin Hacı Bektaş Ve­

l i '  d i r , "  telkinini  verir . 

Telkinden sonra ,  nasip a lanların gözleri çözülür. Bu s ı­

rada cemaat hep bir ağızdan ,  "B ismişah Allah eyval lah , "  der 

ve ard ından da düvazlar okunur. Bektaş i  gruplarda " Pençe-i 

Al i Aba"dan ,  Kızı lbaş toplu luklarda ise "Alaca Dağnek"ten 

(tarik-s i tem) geçen ta l ip  artık nasip a lmış ,  yani  ikrar vermiş ,  

bir başka söyleyişle ölmeden ewel ölmüştür. 



Bu olay Bektaşi gruplarca senede b i r  tekrarlanmakta ve 

" baş okutmak" olarak adland ır ı lmakta , d iğer Alevi topluluk­

la rca ise senede ya da bi rkaç yılda bir tekra rlanmakta ve buna 

"görü lmek ya da soru lmak" ad ı veri lme_kted ir. 

Kiş in in fiziki dünya i le bağlantıs ın ı  kesmeye ka lkışması 

yan i  "kendin i  tinsel o larak kurban etmes i"  kura l ı  bütün  gi­

zemci l ikte, özell ikle de Alevi-Bektaş i  geleneği i-çeris inde önem­

l i  bir a lgılayış biçimi olarak karş ım ıza çıkmaktadır. Peki , bu al­

gı layış biçimin in oluşum sürecine hangi ta rihsel olgular  zemin 

hazı rlamıştır? Hangi kaynaktan bes lendiğin i  bugünkü b ilgile­

r imizle kes in olarak ifadelend iremediğimiz  bu a lgılayış biçimi­

n in oluşum kaynağı hakkında fikir üretmemize zemin hazır­

l anmas ı  açıs ından , ta rihsel süreçte varlığın ı  tespit edebild iği­

miz benzer kavramlarla ilgili bilgilere göz ata l ım .  

" Şaman , kendinden geçiş i  i rad i bir hale geti ren ve vecd­

l i  ha reketlerin i  kontrol a l tında tu tabi len , ruh ve beden bakı­

mından güçlü hir insand ır .  Çok uzun hir hazırl ık devres inden 

geçmiştir . Bu esnada iradi şeki lde kendini  ku rban edişler, 

sembolik ölümler görü lür. Burada görü len 'ölmeden ölme' , 

' kend in i  manevi olarak kurban etme' kaides in i ,  bütün tasav­

vufta ve bi lhassa Kız ı lbaş l ı l ık ve Bektaş i l ikte görüyoruz . " 4  

Bu Şaman ist uygu lama i le Alevi " nas ip-ikra r" cem lerin­

de kefen giyd irilmek sureti i le kiş in in sembol ik anlamda ölü­

mü yan ında nefs in i  de öldürerek tanrısal öze ulaşma çabası 

sembol leri a ras ındaki motif benzerl iği d ikkat çekic idir .  Bu da­

ha çok, bir motif benzerl iğid ir ,  içerik benzerl iği deği ld ir .  
İ lkçağ felsefes inde Pisagorcu ların düşüncesine göre , " in -

4 l s ına i l  Özınen,  Simgeler Ken ti Bekıaş ıl ik ,  2 .  Cilt ,  Matsa Bası ınev i .  Anbra ,  2000, 
s. 476 .  



sanın nefesi ya da yaşamı  i le sonsuz ve tan rısal evren in nefe­

si ya da yaşamı  özsel olarak bir ve aynıd ır ,  evren bir ,  ebed i ve 

tanrısa ld ı r. " 5  
" Pisagorcularda en yüksek hedefin, tanrısalla birleşme için­

de, benin ortadan kaldırı lması olduğundan hiç kuşku yoktur. "6 

Alevi-Bektaşi düşüncesinde de, kend i  nefsine karşı veri­

len savaş en büyük ve en zorlu savaş olarak değerlendiri lmek­

ted ir ;  insan i  h ı rs ve a rzularından ar ınan kiş i ,  özünde taş ıd ığı 

tanrısa l  özün ortaya çıkmasına zem in hazırlar. Bu bir an lam­

da kiş in in erenleşıne sürecid i r  ve Anadolu Alevi l iğin in eren 

yaratımındaki zengin l iği d ikkate a l ınd ığında , bu sürecin toplu­

mun genel a lgılayış ın ın bir sonucu olarak ortaya çıktığı görü­

lü r. Bu a lgı layı ş biçimi  de bu noktada dikkat çekilmes i  gere­

ken bir motif  benzerl iği olarak karş ım ıza çıkmaktadır .  

Budizmde n i rvana ,  " Kısaca doğum ve ölümden ku rtu l­

mayı ifade eder, insani i stek ve a rzular ın terk ed ilmesi yüce bir 

duruma u laşabi lmesi ile gerçekleşir . " 7  

Budizmin gelişti rd iği bu  görüş sonra ları bütün tasavvuf 

akımların ı  etkiled i ,  insanın bir i rade, bir ruh varlığı ola rak yo­

rumlanmasına olanak sağlad ı .  Gövde gel ip  geçiciyd i ,  yan i  fa­
n iyd i ;  ruh ise kal ıcıyd ı ,  yan i  bakiyd i ,  ö lümsüzdü , tan rısald ı .  

" Buddha 'n ın ' a rınmak' yoluyla 'yoklukta varl ık 'a ulaş­

mak olarak niteled iği bu durum, Anadolu Alevi l iği ' nde ' ken­

dini b i lmek' yoluyla ' terk' aşamalarından geçerek 'ölmeden 

5 W. K. C .  G uthrie, Çev . :  Ahmet Cevizci , İlkçağ Fclscfe.<i Tarihi ,  Gaye Mathaası ,  
Ankara ,  l 988. s .  48. 

6 W. K. C. Guthrie, Çev. :  Ahıııet Cevizci, a . g.e . ,  s .  49. 

7 Prof. Dr. Günay Tümer - Doç. Dr. Ahdu rrah ınan Küçük, Dinin Tarihı ,  Ocak 
Yayınlar ı .  Ankara ,  l 998, s. 99. 
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evvel ölrnek'e dönüştü . "8 

Anadolu Alevi-Bektaş i  geleneği içeris indeki "var ölmez­

den evvel öl de andan gel" ,  "kend i namazını kı l da andan gel "  

şekl indeki ölmeden önce ölmek kavramın ı  tan ımlayış biçim le­

ri ile Budizındeki n i rvanaya ulaşmak anlayışı a ras ında şaşırtı ­

cı b ir  içerik benzerl iği d ikkati çekmekted ir .  

Kuşkusuz ,  bir kültür ya da inanç öğes inin oluşum süre­

c in i  bir tek kaynağa bağlayarak açıklamak çok da sağl ıkl ı  bir 

yaklaş ım olmayacaktı r, insan düşünces in in farkl ı coğrafya ve 

kültü r  o rtamlarında da olsa benzer biçimde a lgılayış lar oluş­

tu rduğu bir  gerçekti r. Biz im bu rada yapmaya çal ıştığımız şey , 

bir inanç ya da kültü rde varl ığın ı  tespit ettiğimiz b ir  olgunun 

oluşumunda etkis i  olabi leceği düşünülen verileri ortaya koy­

maktı r, yoksa kes in  bir idd iamız ya da ya rgımız söz konusu de­

ğild ir ,  amac ımız sadece bu veriler ış ığında konuyu tartışmaya 

açmaktı r. 

8 Esat Korkmaz, "Eren Evl iya Fel sefesinde Öl meden Ewel Öl mek ya da Yaşa rken 
Dir i lmek'' , 1 .  l lluslararası Türk Dünyası Eren 1•c E . . l iyaları Konı;re.11 13ilJ ıri leri , Ev­
rak Yayın ları ,  Anka ra ,  1 998, s. � 36 .  
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Anadolu ' da iki farklı Alevilik 
--- C<?::>:-=<0-:> 

Sözlü kaynaktan derlemelerle 
Hatay Alevi leri (Nusayri lerf ve 

Anadolu Alevi l iği karş ı laştı rmalı inceleme 

Alevi l ik olarak tanımlad ığımız kavram,  kendi içinde de 
b irçok alt başl ığı ifade eder. Kel ime manası olarak, Ali 'ye bağ­

lı olan ,  Al i 'n in yoluna mensup,  Ali 'yi seven anlamlarında kul­
lanı lan Alevi l ik, Anadolu dış ında da gen i ş  bir coğrafyada va r­

l ığın ı sürdürmekted ir .  
Alevil iği sadece Ali 'yi seven anlamında s ın ırland ı rmak 

elbette mümkün deği ld i r. Alevil ik genel tanımı içeris inde yer 
alan her alt başlık farkl ı bir yapı lanmayı ifade eder ve bu ne­
denle Alevi l ik d iye genel bir ifade kullanmak yerine, Alevi l ik­
lerden bahsetmek gereki r . 

Alevil iklerden bahsederken de Anadolu coğrafyas ın ın 
bu konudaki zenginl iğini d ikkate almak gerekiyor. Anado­

lu' da Alevi , Bektaş i ,  Kızı lbaş, Tahtacı , Çepni vb is imlerle anı ­
lan ve biz im Anadolu Alevi l iği olarak genel . bi r baş l ık a lt ında 
ifade ettiğimiz Alevi l iğin kapsamı  içeris inde değerlend iremeye­
ceğim iz bir Alevi l ik daha vard ı r  ki ,  bu bölümde bu farklı ya­

pıdaki Alevil ikle, Anadolu Alevi l iğin in ka rş ılaştı rmal ı  bir in­

celemes i yapı lmaya ça l ı ş ı lacaktı r. 
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Hatay Alevi l iği d iye is imlend ireceğim iz Alevi l ik ,  Nusayri­

lik ya da Arap Alevi l iği olarak da adlandır ı lan ve Anadolu coğ­

rafi a lanı  içeris inde daha çok Hatay, Mers in ve Adana i l lerin­

de var olan ,  i badet, etn ik yapı ,  d i l  ve kültü rel an lamda Ana­

dolu Alevil iğinden çok farkl ı bir gel iş im seyri izlem iş olan 

inancın bir boyun.mu temsi l  etmekted ir .  

Burada Hatay sadece bir coğrafi a lan s ınırlaması olarak 

kullan ı lm ıştır, yoksa sadece Hatay' a  özgü bir Alevi l ikten söz 

etmek mümkün deği ldir .  

Yazım ızda yer alan bilgiler, Hatay Alevilerin in dini  l ider­

leri olan şıhlar ,  Anadolu Alevilerin in inanç önderleri konu­

mundaki dedeler, zakirler ve gelenek aktarıc ılarından alan araş­

tırınaları s ı ras ında elde ed ilen bilgileri içermektedi r. Karşı laştır­

malar tamamen sözlü kaynaktan elde ed i len bilgilerle yapı lm ış­

tı r, kimi eks ikl iklerin ve yanılmaların olması muhtemeld ir .  

Şimdi konuyu bell i  baş l ıkla r hal inde değerlendire l im:  

İ lk insan v e  güruhu Naci 

Hatay Alevilerinin inancına göre , yaratı lan i lk  insan 

Adem'd ir. 
İ skenderu n ,  Gözcüler Beldesi ' nden Şıh Nurettin Reyha­

ni i lk insanın yaradı l ı ş ın ı ,  "Allah ilk önce Adem' i  ya rattı bir 

heykel şekl inde, sonra ona ruh üfled i ,  onun cisminden ald ığı 

bir kemikten de Havva 'yı yarattı , insanl ık nesli onlardan gel­

d i , "  d iye anlatı rken , 
İ skenderu n merkezinde görüştüğümüz ayn ı a i leden Şıh 

Mahmut Reyhan i  daha farkl ı b ir  yorum getiriyordu :  " Bugün 



bil imin 5-6 milyon yıl önces ine ait insan iskeletleri buluyor ol­

masına rağmen biz ilk yaratı lan insan Adem 'd ir  yolundaki 

Kurani  anlayıştan ayrı lamayız. Al lah yaratandır ,  5-6 milyon yıl 

öncesi de olsa onları yaratan Al lah't ır ,"  d iyordu .  

Anadolu Alevilerince ise, i lk insanın Adem olduğu , ona 

ruh üfleyen Tanrı 'n ın eş olarak da eğe kemiğinden Hawa 'yı 

yarattığı , Adem ile Hawa'n ın  72 çift çocuklm-ı olu p insanl ık 

nesl in in bunlardan tü red iği , Hawa'n ın Adem' i  kıskanması  

nedeni  i le gird ikleri bir iddia sonucu Adem ' in  bir küpe üfle­

d iği nefesren oluşan nefes evladı oğlu Şit Peygamber ile 

Adem'e cennetten gönderilen Naci ad ındaki hu riyi evlend i r­

mesi ve bunlardan ü reyen nesl in Alevi ler olduğu (Güruh�ı 

Naci soyu) görüşü ,  genel anlamda geçerli bir inançtı r. 

Hatay Alevi lerinde ise Güruhu Naci ile ilgi l i  söylence 

mevcut deği ldir .  

Allah-Muhammed-Al i  inanc ı 

Hatay Alet•ilerinin inancına göre, Allah yaratıcıd ır .  Hz .  

Muhammed peygamber, Hz .  Al i i se Hz. Muha ınmed'den 

son ra hal ife olması gereken kimsedi r. 

Samandağ ilçes inden Şıh Abdülhamit Okur, " Hz .  Mu­

hammed ve Hz .  Ali ,  her ik is i  de Al lah ta rafından aynı nurdan 

yaratı lmıştı r , "  derken ; 

Mahmut Reyhan i  konuyu , " Hz. Al i ölüyü di riltmi ş ,  gü­

neşi geri çevirm iştir, bu olayları Hz. Ali 'ye Allah d iyenler ken­

d i  açı lar ından yorumlarlar. Cenabı Allah isted iğine bu kudre­

ti veri r, bu kudret için de en uygun kiş i  Hz. Al i 'd i r, Al i ,  Al­

lah ' tı r  demek bir mübalağad ı r, biz Al i ,  Allah ' tı r  demeyiz , an-
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cak Hz .  Al i 'n in olağanüstü güçleri vard ır ,  onun evliya l ık dere­

ces i  çok yüksekti r, " d iyerek yorumlarken ;  

Serinyol 'dan Şıh Zeyneddin Yatkın ise farklı bir yorum 

geti riyordu .  Hz .  Muhammed ve Hz .  Ali ayn ı nurdandır ,  de­

d ikten sonra ,  Hz .  Ali 'ye inen kud ret Allah ' ın  kudretinden bi­

rid i r , "  d iyor ve ekl iyordu ,  " Hz .  Al i 'n in  zahiri yönü  hep anla­

tıld ığı için batın i  yönü  pek ortaya konmaz .  I-lz ;·'Al i 'ye veri len 

kudret hiçbir peygambere verilmemişti r. Hz. Al i 3 bin sene 

evvel ölen insanı d iri ltmiş ,  güneşi 20 kere geriye çevirmişti r. " 

Böylece b ir  an lamda Hz .  Ali 'yi batin i  yönüyle yorumlayı p, 

ona bazı tanrısal nitel ikler yüklüyordu .  

Anadolu Ale�1ileri ise, Allah,  Muhammed ya Al i d iye çağır­

dıklarında, Allah ' la yaradan ı ,  Muhammed' le peygamberi, ya Ali 

derken de Hz. Muhamrned 'den sonra imametin başlad ığı ve ilk 

imamın da Hz. Ali olması gerektiği görüşünü ileri sürerler. 

Ancak bunu söyleyenlere, yer su gök duman iken Hz .  

Ali nerde id i ,  d iye sorulduğunda ,  Hz .  Al i 'n in Hz.  M uham­

med ile birl ikte nurdan bir kandi lde olduğunu bel i rterek san­

ki ikinci b ir  Ali yaratı rlar .  Bu noktadan son ra Al lah , Muham­

med , Ali 'n in üçünün bir nur olduğu , Allah ' ın kendi nurun­

dan Hz .  M uhammed ve Hz.  Ali 'yi ya rattığın ı  söylerler. Al i 'ye 

Allah dememekle birl ikte tanrısal n itel ikler yüklerler. 

Konuyla ilgi l i  olarak, Çonım, Eşençay köyünden Vel i  

Gürlek, " Hz. Muhammed ve Al i  aynı nurdan yaranlmışlardır, 

birbirlerinden enginl ikleri , üstünlükleri yoktu r, her ikis inin de 

aln ında aynı nur vard ır. Hz. Al i ,  Adem'den beri her donda ge­

l ip gim1iş ,  en son Hz. Muhammed' le zuhur etmiştir ," derken, 

Amasya , Merz ifon, Kayadüzü köyünden Hüseyin Cey­

lan ,  " Hz. M uhammed ve Ali ayn ı s ı rdan ya ratı lm ıştır, yed i kat 

gök M uhammed ' in ,  yed i kat yer Al i ' n in s ırrından yaratı lm ış-



tır , Al i türaptı r, ben as l ın ı  bild iğim , bulduğum,  iman ed ip  

inand ığım için Al i Allah derim,  Allah ,  Muhammed ,  Al i  üçü 

bir noktad ı r, "  d iyor. 

Kırıkkale, Keskin ,  Haydar dede köyünden Şazi l i  Özlük, 

" Dünyada herhangi hir şey yokken Hz .  Peygamber efendimi­

z in ruhuyla Hz .  Al i 'n in  ruhu dünyaya gelmiştir, ikis i  bir e lma­

dan bölünmedir, iki s i  b ird ir, " d iyordu .  

Man i sa ,  Sa l ih l i ,  Kabazl ı köyünden Veysel Günayd ın ,  

" Benim inancıma göre, Allah ' ın  99 i sm i  varsa b ir  i smi  

Al i 'd i r , "  d iyor. 

Gerek Anadolu Alevi l iğinde, gerekse Hatay Alevil iğinde 

Hz. Ali 'ye doğrudan Allah denmemekle beraber, her iki 

inançta mevcut mitoloj ik söylencelerde Hz. Ali 'ye dolaylı yol­

dan tanrısal nitelikler yüklendiği görü lmektedi r. 

İs lamda i lk ayrı l ık lar ve hilafet sorunu 

Hatay Alevilerinin inanışına göre, Hz.  Muhammed ,  Veda 

H accı dönüşünde Gadi ri Hum mevkiinde yaptığı konuşmada ,  

H z .  Al i 'yi kend is ine vas i  tayin ettiğin i  ve kend inden sonra Hz .  

Al i ' n in hal ife o lmas ın ı  isted iğin i  söyler. Bu konuşmanın ar­

d ından orada bulunanlar Hz .  Al i 'ye biat ederler, bu biat eden­

ler aras ında Ebubekir ve Ömer de vardır .  Fakat burada veri­

len sözler unutu lmuş ve Peygamber' in vefatından son ra Hz .  

Al i  onun cenazes ini  kaldır ırken içinde Ehl-i Beyt' ten kimse­

nin bulunmadığı bir  grup tarafından Ebubekir ha l ife seçi lmiş­

tir . Hz .  Ali  yan l ı la rı bu olayı Hz .  Ali 'ye karşı yapı lmış bir hak­

s ız l ık olarak değerlendirm iş ler, İ s lamdaki i lk ayrı l ıkla r da hu 

dönemde başlamıştır. 
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Ehu bekir ' in ölümünden sonra Ömer hal ifel iğe geçerek 

bu haksızl ığı iyice perçin lemiş ,  Ömer' in  ölümünden sonra ha­

l i fe olan Osman ' la ise bu haksızl ıklar had safhaya ulaşm ışt ır. 
Üç hal ife döneminde hakkı yenen Hz .  Al i 'n in  ha l i fe ol­

mas ıyla da sorunlar  bitmemiş ,  Osman döneminde Şam va l i l i ­

ğ ine atanan Muaviye , Hz .  Al i ' n in h i lafetin i  tanımamış ,  S ıffın 

Savaş ı 'nda yaptığı b i r  h i le ile de h ilafeti ele geçirm iştir . 

Muaviye ,  Hz .  Ali 'n in ölümünden sonra hi lafetine karşı 

hir teh l ike olarak gördüğü Hz.  Al i ' n in büyük oğlu Hasan ' ı  ze· 

h i rletrniş ,  küçük oğlu Hz. Hüseyin ' i  ise oğlu Yez it' in kuwetle­

ri Kerbela 'da şehit etınek suretiyle berta raf etmişti r .  

Yezit' in ölmesi i le yaşanan hal ifelik sorununda hi lafeti 

Mervan ele geçirmiş ve böylece Emevi saltanatı ku rulmuş ,  bu 

dönemde de Ehl-i Beyt'e olan baskılar sürmüş, camilerde Ehl-i 

Beyt'e küfredi lmiş ,  Hz .  Al i 'n in ad ı kapı eşiklerine, ayak altları­

na yazı lmış ,  yaşanan bu olaylar da Alevileri camilerden soğut­

muş,  alternatif ibadet mekanlarına (türbelere) itmiştir .  

Hatay Alevilerin in inanış ına göre , Hz .  Muhamrned ' in 

ölümünden son ra hal ife olması  gereken kişi Hz .  Al i 'd i r .  Hz .  

Al i  bilgisi ve görgüsü i l e  bu makarna layıktı r. Hz .  Muham­

med ' in  amcas ın ın oğludur ve ayn ı zamanda kız ı Fatma i le ev­

l id ir .  İ s lamiyeti kabul eden i lk dört kiş iden birid ir ,  İ s lam sa­

vaşla rın ın  büyük hir kah ramanıd ı r  ve b i rtakım insanüstü güç­

lere sah ipti r ; bunun yan ı  s ı ra Hz. M uhammed sağl ığında Hz .  

Ali 'yi kendine hal ife ve ümmetine imam tayin etmişti r .  Ancak 

hi lafet soru nları neden i  i le Alevi ler as ı l  o lanın h i lafet değil 

imamet olduğu , imametin de On İki İmamlarla yü rümesi ge­

rektiği görüşünü savunurlar .  

Anadolu Aletı i leri de , yukarıda sayı lan görüşlerin doğru lu­

ğunu bütünüyle kabul eder .  Hatay Alevi leri i le hu konudaki 
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tek fark, Hz .  Muhammed ' in  Hz .  Al i 'yi kendine hal ife tayin et­

tiğine inanı lan Gad i ri Hum olayın ın olduğu günü  Hatay Ale­

vileri bayram olarak kutlarlarken ,  Anadolu Alevi l iğinde bu 

gün bayram olarak kutlanmamaktad ır  . .  

Mehdi inancı 

Hatay Aleı•ilerinin inanışına göre, On İkinci İmam Meh­

d i  ölmemiş ,  s ı r  o lmuştur ,  bir gün kötü lükleri ortadan ka ld ır­

mak ve bozulan dünya düzenin i yen iden tes i s  etmek için Hz .  
İ sa i l e  b irl ikte geri gelecekti r, ama bu gel iş in zamanı  bel l i  de­

ği ldir .  

Anadolu Aleı•iliğinde de, On İkinci İmam Mehd i 'n in bir 

mağarada sır olduğu ,  kıyamet günü  kötü lükleri ortadan kald ı r­

mak, haklıyla haksızı ayırmak üzere geri geleceğine i l işkin yay­

gın bir inanç vard ır . Hacı Bektaş ve Atatü rk'ün Mehdi oldu ­

ğu inanc ı  da kimi bölgelerde karş ım ıza çıkmaktadır .  

Sayısal ifade ler 

Anadolu Aleııiliğinde, üçler, beşler, yed i ler, On İki İmam ,  

O n  Dört Masum, O n  Yed i Kemerbest, Kırklar ,  Seksen B in 

U rum Eren i ,  Doksan Bin Horosan Piri g ib i  sayısal ifadelerin 

büyük önem taşıd ığı ve yapı lan dua larda bu eren lerden mut­

laka h immet d i lenerek is imlerin in zikred ild iği görülür .  

Hatay Aleıı il iğinde, On İki İ mamla r dış ında bu sayısal ifa ­
deler  yoktu r. 
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Kutsa l  Kitap Kuran 

Hatay Alevi/erince, Kuranıkerim kutsal kitap olarak kabul 

ed i lmekte ve Kuran üzerinde herhangi bir tahribat yapı lması­

n ın mümkün olmad ığı çünkü Kuran ' ın  Hz .  Ali ta rafından ko­

runduğu ,  Hz.  Muhaın ın ed ' in  Kuran  i lmini  i lk olarak Hz .  

Ali 'ye öğrettiği ve Kuran ' ı  i lk toplayan ın  da Hz:�Ali olduğuna 

inanı lmaktad ı r. 

Ş ıh Tahs in Yılmaz, Kuran'da herhangi bir tahribann ya­

pı lamayacağın ın Ku ran 'da Hicr Sures i  9. ayette yaz ı l ı  olduğu­

nu bel i rtmekted ir ki , bu ayet. şöyled ir :  " H iç kuşkusuz ,  o Zikir ' i 

Kuran ' ı  biz indirdik, biz ; her hal ve şa rtta onu muhakkak ko­

ruyacak olan da biziz . "  

Ş ıh  Nasreddin Eskiocak "Kuran 6666 ayettir ve herhangi 

bir şekilde eksikl ik söz konusu olamaz. Ku ran '  da şu an için açık­

lanamayan ama gelecekte açıklanabilecek n itel ikte ayetler vardır; 

mesela , Salman Rüştü 'nün Şeytan Ayetleri dediği ayetler bu 

kapsamda değerlend irilebil i r. fakat o, küfre düşmüştür. Anla­

mını bilmeden açıklama yapmıştır. Kuran yerde ve gökte kabul 
ettiğim iz tek kutsal kitaptı r. Bunun dışında Kuran derecesinde 

ya da üstünde kabul ettiğimiz bir kitap olamaz. Ancak Kuran ' ın 

batın i  yorumlarının yapıld ığı eserler vardır ," demektedir. 

Anadolu Aleııi leri de, başımız Kuran 'a  bağl ı demelerine 

rağmen, Kuran '  dan Ehl-i Beyt' le i lgi l i  ayetlerin çıkarı ldığına ve 

Kuran ' ın  tahrif  ed ild iğine inanmaktadırlar .  

Amasya , Merz ifon'  dan Ahmet Tu ran Saltık " Ku ran '  da 

6666 ayet va r olduğunu bütün a l imler  söyler ,  5054 tane ayet 

var, bu eks ik olan ayetler üç ha l i fe döneminde ç ıka rı lm ıştır ,  

bunun açığa ç ıkmamas ı  iç in de Kuran ' ı  ezberleyen hafız lar 

bi le katled i lm işti r. Buradan Eh l- i  Beyt ' l e  i lg i l i  ayetler çıkarı l -



rn ıştı r , "  d iyordu .  

Anadolu Alevi lerince as ı l  ihadet hiçim i  olan cernlerde 

Kuran 'dan okunan ayetler de hi rbç taneden iba retti r: Çerağ 

uyandırı l ı rken okunan Nur  suresi 3 5 .  ayet i le ,  musahipl ik 

cemlerinde musahibin kulağına ya da aş ikarca okunan Fetih 

suresin in 1 O.  ayeti gib i .  

Anadolu Alevileri kendilerini On İki İmamların a ltıncısı 

olan İmam Cafer' in yoluna mensup sayar ve, biz Caferiyiz, der, 
İmam Cafer' in yazdığına inanılan Buyruk adlı kitahı da hmal ki­

tapları olarak kabul ederler. Ancak dedeler de dahil olmak üzere 

büyük çoğunluğu Buyruk\ı okumadıklarını ifude etınektedirler. 

Yozgat-Ka babel 'den Mehmet İnanç, "Caferil iğin kural la ­

rı İmam Cafer Buyruk' unda bel irlenm işti r. Bu kita pta yer a lan 

görüşler şeriata aykırı değild i r  ve şeriatı destekleyen n itel ikte 

fazlal ıkları va rdır ,  kardeşl iğe ,  dayan ışmaya ve yardımlaşmaya 

daha fazla önem verilen Buyruk'ta , el ine ,  d i l ine, hel ine sahip 

o lunmas ı  gerektiği öğütlenir , "  d iyordu .  

Her  iki inançta da kutsa l kitap  olarak kabul  ed i lmes ine 

rağmen Hatay Alevi lerince Kuran ,  inancın bel i rleyici unsuru 

olarak daha iyi b i l inmekte ve yorumlanmakta (bunda ana d i l ­

lerin in Arapça oluşunun da etki l i  olduğu düşünülebi l i r) ,  Ana­

dolu Alevi l iğinde ise Kuran ' ın inanç içeris indeki etkin l iğin in  

s ın ı rl ı ölçülerde olduğu gözlemekted ir .  

Yol kural lar ının temel bel i rleyicis i  olarak kabul ed i len 
İmam Cafer Buyruk 'unun ise tam anlamı ile bil i n ip  tanınarak 

kabul leni ldiğin i  söylemek mümkün deği ldir ,  bu kabul len iş 

daha çok, sembolik bir içerik taş ımaktadır .  Zira buyruklarda 

yer alan pek çok husus Anadolu Aleviler inin görüş leri ve pra­

tikleri i le uyuşmamaktad ı r. 

Buyruk Hatay Alevilerince bi l inmemekted ir .  



İbadet di l i  

Hatay Aleııilerinde, anad i l in in Arapça olması neden iyle 

ibadette kul lanı lan di l  de Arapçad ı r. Hatay Alevilerin in  ana­

d i l lerin in Arapça oluşu , kaynaktaki bi lgilere ,  yani  Ku rani  bil ­

giye ulaşmada avantaj sağlamaktad ır .  

Anadolu Aleııilerinde ise, ibadet d i l i  genel ôlarak Türkçe­

d i r. Anad i l i  Türkçe olmayan gru plar da genelde deyiş , düvaz 

ve duaları Türkçe okumaktad ır .  

İbadet mekanı 

Hatay Alevilerinde, dön hal ifeden sonra başlayan Emevi 

saltanatı döneminde cam ilerde Ehl-i Beyt ve Hz .  Al i aleyh ine 

kötff sözler söylenmesi Alevi leri cami lerden soğumrnş ve alter­

natif i badet mekanlarına itmiş ,  bunun sonucunda ise tü rhe , 

yatı r ve ziya ret yerleri a lternatif ibadet mekanı olarak işlerl ik 

kazanmıştır . 

Ş ıh Nasredd in Eskiocak, " İ badet tem iz olan her yerde ya­

pı l ı r ,  Cenabı Allah yalnız camide münhas ır  deği ld ir ,  ben bu­

rada ,  bahçede, arabada ,  evimde namaz kı labi l irim ;  Kuran 'da 

d iyor ki ,  nereye yönel irsen iz yönel in Cenabı Allah ' ın  müba­

rek yüzü oradadır .  Bizce döndüğümüz her yön kıble sayı lmak­

la birl ikte , kıbleye dönerek ibadet ederiz ,  inançlı olan bir kim­
se nerede namaz kıla rsa orası kutsald ı r , "  derken;  

Ş ıh Mahmut Reyhani  onu teyid ed iyor ve, " İ badet her 

yerde yapılabi l i r , camiye Alevi ler gitmez d iye bir şey yoktur ,"  

şekl inde b ir  açıklamada bu lunuyordu .  

Anadolu Alevileri, genel anlamda camiyi de  bir ibadet 



mekanı  olarak kabul ed ip ,  orası da Allah ' ın  evid ir ,  derken ,  

as ı l  ibadet biçimleri o lan cemlerin cemevinde yapı lmas ı  gerek­

tiğin i  söylemekte , cemevi d iye özel bir mekanın da zorunlu ol­

madığın ı ,  müsait olan herhangi b ir  evin cemevi olarak kulla­

n ılabi leceğin i  bel i rtmektedi rler. 

Anadolu Alevileri camiye gitmemelerini Hz.  Al i 'n in  cami­

de öldürülmüş olması , Emevi ler döneminde- cami lerde Ehl-i 

Bcyt' le i lgi l i  olumsuz propagandalar yapılması gibi gerekçelere 

dayandırsa da ,  Alevilerin ibadet hiçimi ulan cenı lerde yürütü­

len 1 2  h izmetle ilgi l i  bazı pratiklerin camide uygulanmasının 

(kadınla birlikte ibadet, saz ,  semah, kurban ,  dolu) mümkün ol­

mad ığı gerçeğini camiye gitmeme gerekçeleri içinde göz a rdı et­

memek gerekir. 

Amasya , Merzifon 'dan Ahmet Turan Saltık, "Emevi ler ve 

Abbasiler döneminde camilerde Ehl-i Beyt hakkında yapılan 

olumsuz propaganda Alevileri cam iden soğutmuşnır , "  derken ; 

Amasya , Hamamözü , Yemişen köyünden Abdul lah Bal­

cı , " Hz. Al i evinde beslediği Mülcem tarafından camide öldü­

rü lmüştür, " d iyerek camiye gid i lmemesine gerekçe ya ratıyordu .  

Çorum,  Eşençay köyünden Vel i  Gürlek, "Aleviler Mu ­

aviye döneminde cami lerde Ehl-i Beyt'e küfredild iği için cam i­

ye gitmezler, " d iyor ve köyde yapı l ı  bir cam i  bulunduğunu an­

cak oraya bayramdan bayrama gid i ld iğin i  söylüyordu .  

Alevilerin camiyle i lgil i görüş lerin i  en  yal ın biçimde ifade 

eden ,  Kırıkkale, Merkez'de yaptığımız derleme çal ışmasında 

Keskin ,  Haydardede köyünden Erbay Haydardede,1ğlu 'ydu .  

" Devlet b izden vergi a l ı r, gider cami  yaptı rır, hoca veri r, hoca 

orada bana küfür eder, ben de camiye gitmem. Benim vergim­

le ben im köyüme bir cemevi yapsın , "  d iyordu .  



Ezan 

Hatay Alevilerinde, ezana ,  "hayya ale hayri l amel" eklen ir­

ken , zikred i l i rken ; Ş ıh Nurettin Reyhani de, " Ezana Al i 'yül 

Vel iyu l lah hura larda eklenmez, höyle hir uygulama hurala rda 

yoktu r , "  d iyor ve ezanla i lgi l i  Sünni  Müslümanlardan tek fark­

l ı l ığın " hayya ale hayril amel " eklemes i olduğunı:l ifade ediyor­

du .  Tahi i  buradaki camiye çağı rı ş ,  Hatay Alevilerin in kendi 

cam ileri için geçerl id ir .  

Anadolu Alevil iğinde i se ,  cami ve ezan kavramları hulun­

muyor, ceın lere davet " peyik" adı verilen h izmet sahibi ta rafın­

dan evler tek tek gezi lmek su reti i le yapı l ıyor. 

Abdest 

Hatay Alevilerinde, abdest konusunda Nasredd in Eski­

ocak, "Abdest Kuran'da beli rlenen esas lar doğru ltu sunda a l ı­

n ı r, Ayeti Kerime' de d iyor ki ,  ' Namaza kalkacak olursanız ,  el i ­

n iz i ,  yüzünüzü, burnunuzu , ağzın ızı ve ayağınızı yıkayın . '  Bu 

Sünni lerde de böyledir , "  derken;  

Abdulha ın it Okur, " Bazı ları abdest a l ı rken bir şey söyle­

mez (Sünnileri kasted iyor) , biz ise abdestte dua ederiz ;  ağzımı­

za su aldığımızda ,  Allah ' ırn bizi kevser nehrinden içir; hurnu­

muza su verd iğimizde, Allah ' ım cennet kokusundan bize kok­

lat; yüzümüzü yıkad ığını ızda , yüzümüzü ak et; kulaklar ımızı yı­

kadığım ızda ,  bize iyi şeyler duyur; boynunıuzu yıkad ığı ııı ızda ,  

boynumuza cennetten bir halka koy; başım ızı mes ettiğim izde, 

bizi koru ; ayaklarımızı yıkad ığım ız zaman ,  ayaklarım ızı iyi hayı r­

lı yolculuğa yönlendir ya Rabbi ,  anlamlarına gelen Arapça du-
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alar okuruz," d iyerek farklı b ir  değerlendimıede bulunuyordu.  

Anadolu Alevilerinin inan ışına göre, vücudun genel temiz­

l iği esas olup ,  camiye giderken alınan el , yüz, baş yıkamaya da­

ya l ı  abdestin daha çok, kişinin niyeti ile alaka l ı  olması  gerek­

tiği ifade ed i l i r  ve as ı l  olan abdestin cemde al ınan yıl abdesti 

olduğu kabul edi l i r. 

Amasya , Merzifon 'dan Ahmet Turan Sah-ık, "Cemde a l ı­

nan abdest ancak n iyetin i  bozduğun zaman bozulur, tuvalete 

çıkmayla bozulmaz , "  d iyerek, abdestin fiziki temiz l iğin ötesin­

de b ir  anlam ifade ettiğin i  söylüywdu .  

Namaz 

Hatay Aleııileri dini l iderlerinden Şıh Nasreddin Eskiocak, 

"Namaz insanın Cenabı Al lah ile bağlantı kum1ası demekti r, bi­

zim namazımızda yapılan dualarda Ehl-i Beyt' in zikri geçer, On 
İki İmamların ismi sayıl ır , eğer namaz kıldığım camide hocanın 

kim olduğunu ve düşüncelerini  bilmiyorsam ,  benim gerçek ima­

mım Ali 'd ir, deyip namazımı kılarım , "  d iyerek tarif ederken; 

Ş ıh Zeyneddin Yatkın , " Biz batın iyi yapar zahiriyi her 

zaman yapmayız, bu yüzden Sünni ler bize namaz kı lmaz der­

ler ,"  d iyor, 

Şıh Abdul lah Okur ise, " Herkesin arkasında namaz kı­

l ınmaz, onun için ,  ş ıhların arkas ında namaz kı labi l iyoruz ,  

çünkü bir ş ıh ın yed i göbek öncesi bi l inmelid ir ,"  d iyerek na­

mazın kı l ın ış ı  i le i lgi l i  olarak aranan vas ı flardan birin i o rtaya 

koyuyordu .  

Bunun yan ı  s ı ra Hatay Alevilerin in ,  namazı ,  cami ler d ı ­

ş ında ibadetlerini gerçekleşti rd ikleri mekanlar olan tü rbelerde 



yaptıkları eylemler anlamında kul landıkların ı  da göz ardı  et­

memek gerekiyor. 

Anadolu Alevilerinde, camide kı l ınan namaz da ibadet 

olarak kabul ed i lmekle bir l ikte , Aleviler için asıl o lanın cem­

de kıl ınan halka namazı olduğu ifade edi lmektedir .  

Kırıkkale, Merkez'den Rıza Özkan ,  "Tarikat namazı se­

nede bir  kere dedenin huzurunda sorulmak, ölmeden önce öl­

mektir , "  derken ;  

Çorum,  Mecitözü , H isa rkavak köyünden Selman Özbek, 

"Alevi ler için as ı l  olan halka namazıd ır , "  d iyor; 

Çorum,  Merkez, Eşençay köyünden Vel i Gürlek ise, 

" B iz im halka namazında insan insana secde edl ir ,  i lk  secde de 

Adem'e yapı lm ıştır , "  d iye beli rtiyordu .  

Amasya , Merz ifon,  Kayadüzü köyünden Hüseyin Cey­

lan ,  "Hak buyurdu secde Adem'dir d iye , şeytan secde etmedi­

ği için boynuna lanet halkas ı  takıld ı , "  derken;  

Amasya , Hamamözü köyünden Abdul lah Balc ı ,  " Halka 

namazında ,  Hak Adem' de olduğu için insan insana secde ed i­

l i r, "  d iyordu .  

Hac 

Hatay Aleıı i lerince, hacca gitınek farz olarak kabul ed i l ip ,  

Hz .  Al i 'n in doğduğu Beyrul lah ' ı  z iya ret etmen in gerekli oldu­

ğu kabul  edi lmekle beraber, bu eylemi gerçekleşti rme tama­

men kiş inin ekonomik gücü i le i l işki lend iri lmekte ve yeterl i  

ekonomik gücü olan kişi lerin yerine geti rmes inin uygun ola­

cağı görüşü savunulmaktad ır. 

Hacca gid işler Diyanet İ şleri Bakanl ığı 'n ın organizasyonla-
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rı yerine, daha çok, bireysel girişim olarak gerçekleşti rilmektedir. 

Anadolu Alevilerince, hacca gitmek İ s lamın temel şartla­

rı ndan biri o larak kabul ed ilmesine ve farz olduğu söylenme­

s ine rağmen , hacca gidenler yok denecek kadar azd ı r. Anado· 

lu Alevi leri daha çok, hac anlamında kutsal bild ikleri mekan ­

l a r ı ,  Hacıbektaş Dergahı  gibi yerleri ziyarer etmekted irler. 

Kadın 

Hatay Alevil iğinde,  kad ın ın konumunu Ş ıh Nasreddin 

Eskiocak ' ın verd iği şu bi lgi lerle özetlemek mümkündür: 

" Bizde kadın la  bir l ikte ibadet yoktur ,  birl ikte ibadet et­

mediğim iz halde bile hakkımızda bir  sürü iftira la r  ü reti lm iştir: 

" B izim babamız  Adem, annemiz Havva 'd ı r , bi rle iki , 

başlangıç Adem, Kuranıkerim 'de ey Adem oğu l la rı diyor ,  ey 

Hawa oğul ları d iye bir ayet geçmem işti r. Cenabı Allah ' ı n  

gönderd iği b i r  kad ın peygamber de yoktu r. 

" Bel l i  şa rtla ra sah ip  olan kad ın ,  mümine bir  kad ın sayı­

l ı r, kad ın ın ibadeti de budur. Allah ' ı  z ikreder. Fatiha okur, 

Kuran ayetlerini ezberler, mükel lefiyetleri bunlard ır. Ayrıca , 

kad ın lara şu öğütlerde bulunulur :  Namusunuzu,  şerefinizi 

muhafaza ed in ,  kocanız ın mal ların ı ,  ahitlerin i ,  emanetlerin i  

koruyun .  S ı r  tutamayacağı inanc ı  i le baz ı  s ı rlar kad ın lara ifşa 

ed ilemez. (Dışardan biriyle evlen i lmesi durumunda kad ın ın 

s ı rları d ı şarı taş ıyacağı inanc ın ın da bu bakış ta rz ın ın oluşu­

muna katkı sağlad ığı söylenmekted ir . )  

" B ir erkeğin dört kereye kadar  evlenmesin i  Kuran hük­

mü olmas ı  neden i ile kabul ederiz, ancak uygulayan binde bir­

d i r, onlar da geçerl i mazereti olan kişi lerd i r  (kad ın ın çocuğu-



nun olmaması gibi) ; kad ın ı  boşamak da akı l ,  mantık ve vic­

dan dış ı  bir olaydır, bir erkeğin kad ına sen i boşadım demesiy­

le boşanma olmaz. 

" Din i  n ikah zorun ludur ve iki kefille bir l ikte kız ve oğla­

n ın bulunduğu bir ortamda şıh tarafından kıyı l ı r . " 

Hatay Alevi lerinde kız çocukların d in i  eğitim i  okul ların 

kapa l ı  olduğu yaz aylarında düzenlenen mahal l i� kurslarda ve­

rilmekted ir . 

Anadolu Aleııiliğinde ise, kad ın toplumsal yaşamın her 

aşamasında olduğu gibi ibadetin i  de erkeği i le bir l ikte yapmak­

tadı r  ve yolun kural ların ı toplumsal yaşam ve ibadet içeris in­

de öğrenmekted ir .  Kad ın ın boşanması  ve birden fazla evl i l ik 

yasaktı r , bu suçları iş leyenler düşkü n i lan edilerek toplumsal 

yaşamdan soyutlanırlar . Anadolu Alevil iğindeki düşkünlük 

kurumu Hatay Alevi liğinde yoktur. 

İnanç önderleri ş ıh lar ve dede ler 

Hatay Aleviliğinde, inanç önderlerine şıh denmektedi r  ve 

ş ıhl ık soy güder, yan i  babadan oğula nakledi l i r  b ir  yapıya sa­

h ip  olmakla b irl ikte , şıh a i les inden gelen herkesin şıh olması 

d iye bir  kura l  bulunmamaktadır, ş ıh a i leleri vard ı r  ve Şıhlar 

genell ikle bu a i lelerden çıkmaktad ır .  Ş ıh ların soy şecerelerin in 

Ehl-i Beyt'e dayandır ı lması i se  genel geçer görüş deği ld i r. 
Ş ıh Abdul lah Okur, "Şıhların a rkas ında namaz kıl ıyo­

ruz ,  b i r  ş ıh ın yed i göbek öncesi b i l inmelidir ,  ş ıh lar n ikahs ız 

kadından doğmamış olmal ıd ı r , "  derken ; 

Ş ıh Mahmut Reyhan i ,  konuya i l işkin bir problemi d i le 
getirerek, farkl ı bir yorum yapıyordu :  " Ş ıhl ık soydan gel ir ,  bu 



bir bakımdan iyid ir ,  asalet gösterir; bir bakımdan da iyi değil­
dir; ocak çü rüdü gitti , kim yürütecek, ş ıh l ık için il im laz ım , ba­

bası ş ıh diye beş çocuk da ş ıh olmamal ı , "  diyordu .  

Her ş ıha  bağlı ayrı gruplar yoktur .  Şıhlar bulundukla rı 

bölgedeki Alevilerin inanç önderleri konumundadır ve her 

ş ıh bu görevi yerine geti rebi l ir .  

Hatay Alevil iğinde, inanç önderi konurnunda olan şıhla­

ra verd ikleri d in h izmetin in karşıl ığı olarak ödenen ücrete " ze­

kat" denmektedir .  

Nurettin Reyhan i ,  "Ş ıhların  gördükleri h izmetin ka rş ı l ı ­

ğı ola rak ödenen ücrete zekat den ir ;  zekat din adamlarına ,  sa ­

daka ise fakirlere veri l i r , "  d iyordu .  

Anadolu Alevi lerinde , inanç önderleri olan dedeler seyit 

oldukla rı , dolayı s ıyla Hz. Hüseyin ve Hz.  Ali soyundan geldik­

leri inancı i le toplum ta rafından büyük saygı görmekte, bu ni ­

tel ikleri ile sadece inanç önderi kiml ikleri ile deği l ,  birer top­

lumsal önder olarak karş ımıza çıkmaktadırlar . Dedelere h iz­

metleri ka rş ı l ığı verilen ödentiye ise " hakul lah" denmekted ir .  

Anadolu Alevi dedeleri soy şecerelerin i  Ehl i  Beyt'e dayar­

ken ,  ş ıhlar açıs ından bu bir gerekl i l ik deği ld ir .  

Oruç 

Hatay Aleı• i lerince, ramazan ayında 30 gün oruç tutu l­

makta , oruçla ilgi l i pratiklerde Sünni Müslümanlardan büyük 

bir farkl ı l ık bulunmamaktad ır .  Temel farkl ı l ık ,  orucun Sünni ­

lerinkinden bir gün önce başlayıp bir gün de önce bitiri lme­

sidir. Bunun çok ender olarak iki güne çıktığı da olur. 

Şıhlar bu farkl ı l ığın nedenin in ,  kendilerin in  İmam Ca-
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fer'den kalan ,  " Hesabı Dehr" adl ı bir takvime bağl ı ka larak 

oruca başlamaları ,  Sünnilerin ise ayı görerek ramazana başla­

maları olduğunu söylemekted irler. 

Şıh Nasreddin Eskiocak, "Oruç ramazan ayında 30 gün 

olarak tutulur, ramazanın başlangıç ve bitiş ta rihlerin i  bize has 

bir takvimle hesaplarız ve hu hesapta h içbir şekilde sapma ol­

maz. Biz geceleri saat birden sonra da olsa sabah-�gün ağarınca­

ya kadar olan süreyi önceki günden sayarız , ertesi gün güneş 

doğduğunda diğer güne geçi l ir. Oruç ayın görülmesiyle başlan 

l ı rsa , ay görüldükten hir gün son ra oruç nıtu lacağı için orucu­
mı bir günü kayboluyor; onun için biz aya bakarak onıca baş­

lamayız, kaldı ki hava koşul larından dolayı ay görünmeye de bi­

l ir .  Bu nedenlerle bizim hesap sistemimizle omca başland ığın­

da onıç Sünni Müslümanlardan bir gün önce başlayıp ,  bir gün 

de önce bitmektedir , "  diyerek konuya açıkl ık getiriyordu .  

Hatay Alevilerince muharremde oruç tutulmaz .  H z .  Hü­

seyin ' in  Kerbela'da şehit ed i ldiği 1 0  Muharrem günü ,  On İki 
İ mamlar için dua ed i l ip ,  Hz .  Muhammed , Hz .  Al i ve Ehl-i 

Beyt'e salavat geti ril i p  kurban kesi lerek ve h ırıs i  p iş iri lerek 

adak dağıtı lmaktad ır .  

Şıh Nasredd in Eskiocak, " Biz 1 O Muharrem' i  d iğer Alevi­

ler gibi matem günü olarak deği l ,  bayram olarak kutla rız, çünkü 

o gün Hz. Hüseyin ' in  cennetle müjdelendiğine inanırız , "  diyor. 

Anadolu Aleııiliğinde, ramazan onıcu nıtan kimi kişiler bu­

lunmakla beraber, ramazanda oruç nınılması genel anlamda 

kabul gören bir görüş değildir .  Ramazan ayında tutulması ge­

reken üç günlük bir oruç olduğu kabul ed ilmekted ir  ki bunun 

gerekçesi ,  Hz .  Al i 'n in Ramazan ayın ın l 9 'unda yaralanmış v e  

21 ' inde Hakk'a yürümüş olması olarak gösterilmekted ir. 

Anadolu Alevi lerince as ı l  tunı lmas ı  gereken orucun mu-
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harrem ayında Hz .  Hüseyin ' in  Kerhela 'da şeh it ed i lmesi nede­

ni ile Hz. Hüseyin ve On İki İmamlar için tutu lan oruç olma­

s ı  gerektiği kabul ed i lmekted i r. 

Oruç süres i  1 2  gün ola rak kabul edi lmesine rağmen , ge­

leneğe bağlı kes imlerde üç gün de karşı lama ad ı verilen ve 

Müslüm Akil ve iki oğlu için (Muhammed ve İ brahim) tutu­

lan oruç eklenerek oruç süresi 1 5  güne çıkafılmaktad ır .  

Muharrem orucuna Kurban Bayraını 'ndan 1 7  gün sayı­

larak başlanması yaygın bir uygulama olmakla beraber, günü­

müzde takvimlerden de bel i rlenmektedir .  

M uharrem orucu i le i lgi l i  o larak; oruç süres ince kad ın­

larb h i rl ikte olunmaması ,  çamaşır yıkanmamas ı ,  tı raş olun­

mamas ı ,  aynaya bakı lmaması ,  su içilmemesi , orucun tuz ya la­

yarak açılması gibi pratikler tüm Anadolu Alevi gruplarında 

o rtak motifler ola rak karşım ıza çıkmaktadır .  

Anadolu 'da yaşayan Alevi gruplarda ayrıca şubat ayın ın 

ik inc i  haftas ında tutu lan H ız ır oruçları vard ı r. Bu oruç genel­

l ikle üç gün tutu lmakla beraber, bazı Alevi gruplarında bu 

orucun süres inin yedi güne kadar çıktığı görülür .  

Kurban 

Hatay Aletıilerince, Kurban Bayramı  dış ında ,  d in i  bay­

ramlarda ,  a i le bayramlarında ve d in i  törenlerde de adak kes i l ­

mekted i r. 

Kes i lecek kurhanda,  herhangi bir özrünün olmaması ,  be­

l i rl i  b ir  yaşta olması ve erkek olması  gibi şartla r  a ran ı r. 

Diş i  hayvan etin i  kurban d ış ında günlük yaşamda da ye­

meyen Hatay Alevileri buna gerekçe olarak, d iş i  hayvan ın 
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ü retkenl iğin i ,  yan i  çoğalma açı s ından gerekl i l iğin i  ve erkek 

hayvanın daha temiz oluşunu göstermekted irler. Hz .  İbra­

h im ' in ,  oğlu İ s ınai l ' i  kurban edeceği zaman onun yerine cen­

netten gönderilen kurban da bir koçtu r, demekted i rler. Kur­

ban kesen kiş inin de en azından Fatiha 'yı okuyacak kadar d i­

n i  bi lgi s in in olması gerekir d iye bel i rti lmektedir . 

Anadolu Aleviliğinde, kurban geleneğin in ibadetin as l i  ve 

olmazsa olmaz unsurlarından biri olduğu görülür. Kurbans ız 

1 2  h izmet yürütü lemez, bu nedenle de kurbana büyük bir 

önem verilmekte , kes i lmes i ,  tüketim i  ve kalan bölümlerin in 

gömülüşü i le  i lg i l i  pek çok inanış  ve pratik bulunmaktad ı r. 

Hak aşkına kesilen kurbanın kiş inin öte dünyada S ı rat Köp­

rüsü 'nden geçmesine de ya rd ımcı olacağına i l işkin yaygın bir 

inanç bulunmaktad ı r. 

Kurban Bayramı 'nda kes i len kurban çiğ dağıtı la bi l i rken ,  

cemlerde kesi len ku rban ın piş i rilerek toplu ha lde tüketimi 

esastır . 

Yozgat, Çayıra lan ,  Çukurören köyünden Hakkı Çakır, 

" Kurbanın kendini  de kan ın ı  da s ı r  ederiz, kemikler kırı lma­

s ın d iye etin i  keser, et i  yendikten sonra da kemiklerin hepsi­

n i  toplayıp bir çukura gömeriz , "  d iyor. 

Amasya , Merzifon Kayadüzü köyünden Hüseyin Ceylan ,  

" Eskiden cemde kes i len kurbanın eti yend ikten son ra kemik­

leri postuyla beraber gömülürdü ,  yarın huzuri mahşerde bun­

lar canlanacak, bizi kor köprüden geçirecek d iye , ş imdi bir tor­

baya konup gömülüyor, " d iye an latıyor. 

Çorum,  Osmancık, Çaınpınar köyünden Hasan Sayar ise, 

" Kurbana kesmeden önce su ve tuz verilir, kurban incitmeden 

kesil ir , eğer evlerde ceme gelemeyecek durumda hasta olanlar 

varsa , et piştikten sonra onlara birer parça gönderi l ir, "  diyor. 
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Hatay Alevi lerindeki kurbanın erkek olması şart ı ,  Ana­

dolu Alevilerinde bir zorun lu luk olarak değerlend iri lmeyip ,  

bir tercih olarak kabul ed i lmektedi r. 

Yenmes i yasak o lan hayvanlar 

Hatay Aleıı ilerince, İ slamiyetin haram ettiği domuz gibi 

hayvanlar dış ında, Sünni Müslümanlarca yenmesine karşın tav­

şan (suratının kedi suratı , otu ruşunun köpek oturuşu,  kulağı­

nın eşek kulağına benzeyiş i ,  etinin kan oluşu ve kadın gibi ha­

yız gördüğü gibi gerekçeler ile) ve ayrıca pulsuz bal ıklar yenmez. 

Anadolu Alevi l iğinde de , domuz ve tavşanın yenmesi ya­

sak olmakla beraber, pulsuz bal ıkların yenmesine i l işkin bir 

yasak mevcut deği ld i r. 

İçk i  

Hatay Aleıı i lerinde, gerçekleşti rilen törenler s ı ras ında içki 

içi l ip içi lmediği ,  en çok ta rtış ı lan ve merak ed i len bir soru ola­

rak karşım ıza çıkmaktadır .  Konuya i l işkin soru lara ş ıhların  

verd iği cevaplar da hu konudaki bel i rs iz l iğin izlerin i  taş ıyor. 

Şıh Tahs in Yılmaz, " İçkiyi hoca ların  (şıhla rı kast ederek) 

içmemesi laz ım, zarar  veren şey haramdır , "  d iyerek d iğer in­

sanlar açıs ından sorunun cevabın ın ucunu açık bırakı rken ; 

Şıh Mahmut Reyhan i ,  " İçki Kuran '  da haram kı l ınd ı ,  Ku­

ran '  da haram olan şeye biz helal d iyemeyiz ,  törenlerde içki 

içi lmez , "  d iyor. 

Şıh Nasreddin Eskiocak, farklı bir yaklaş ımla ,  " Bazı tö-
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renlerde ai len in  yapıs ına göre , nıtucu olup olmamasına bağl ı 

olarak içki içenler de vardır ,  gü lsuyu da ,  pepsi de; ancak içki 

Kuran hükmü olarak yasaktı r, " ifadeleri ile konuyu değerlen­

d i riyor. 

Bu ifadelerden de anlaş ı lacağı gibi ,  Hatay Alevilerince iç­

kiye Ku ran hükmü olarak yasak gözüyle bakı lmakta , ancak ba­

z ı  törenlerde, törenin birim inden son ra ,  bağımsız o larak ayrı 

bir bölüm içeri s inde içki tüketi lebi lmekted ir .  

Anadolu Alevil iğinde, dem , dolu gibi adlar da verilen iç­

kinin cem sıras ında içi l ip  içi lmediği günümüzde hala tanışı ­

lan biri konudur. Geçmişte çoğu yerde cem s ıras ında içki içi ­

l i rken ,  günümüzde bu uygulamanın ka ldı rıld ığı ya da cem in 

birlenmesinden sonra ayrı bir bölüm ha l inde içki l i  b ir  toplan­

tı gerçekleşti rild iği bel i rti lmektedir .  

Babağan kolu Bektaş i leri ve Tahtacıla rda ise cem icras ı  

içeris inde içki (dolu) a l ınmaktad ır . 

Ancak hiçbir Alevi gnıp tarafından içkiye haram gözüyle 

bakı lmamakta , "ehline helaldir, na ehle haram" söyleyişi ile de 

içkin in bel l i  kural lar ve bel l i  bir adap içeris inde, sarhoş olun­

mayacak bir miktarda tüketilmesi gerektiği vurgulanmaktad ır. 

Dini eğit im 

Hatay Alevilerinde , din i  inanç ve geleneğin aktar ımı ,  am­

ca (üstat) yanına verme olarak adlandırı lan bir uygu lama i le  

gerçekleşti ri lmekted ir .  

Verilecek dini  bi lgileri anlayabilecek yaşa gelen çocuk, ki 

bu yaş en az 1 0- 1 2 yaşları olmal ıdır ,  dini bi lgisi ve kültü rüne 

güvenilen bir kiş inin yanına dini eğitim al ınas ı  için gönderi l i r, 



Bir  kiş i  b irden çok çocuğun eğitimin i  üstlenebileceği gi­

bi, eğitim tek tek de ver i lebi l i r. 

Şıhlar bu eğitim sırasında çocuğa verilen bilginin tamamen 

Kuran'da mevcut bilgilerin aktarımı şekl inde olduğu , dışarıdan 

konuyu değerlendiren insanların aktarılan bilgiyi s ır olarak de­

ğerlendirdiklerini ancak bunun doğru bir yaklaşım olmadığın ı ,  

kendilerinde s ı r  d iye b ir  şeyin bulunmadığını ·bel irtmektedirler. 

Maddi durumu iyi olan a i leler, çocuğun eğitimi  s ıras ın ­

da biti rd iği her Kuran cüzü sonras ı  bir ku rban keserek bunu 

kutlamakta , ancak bu gelenek çok yaygın olarak uygulanma­

yıp ,  genel olan uygu lama çocuğun eğitiminin tamamlanmasın­

dan sonra kurban kesi lerek bütün akrabaların ,  komşuların ve 

üstadın katı l ımı  i le b ir  tören yapı lması şekl inded ir . 

Çocuğa eğitim veren üstada çocuğun a ilesi tarafından yap­

tığı h izmetin karş ı l ığı olarak bir hediye verilmektedir. Eğitim sü­

res i  ise çocuğun anlama kabil iyetine göre farkl ı l ık gösterir. 

Kız öğrencilerin eğitim i  ise yaz aylarında düzenlenen 
kurslarla veri lmektedir .  

Anadolu Aleı• i l iğinde ise,  yolun kural ları , gerçekleştir i len 

cemlere katı l ınarak akta rılmaktadır ,  ayrıca bir eğitim faal iyeti 

yoktu r. Yol mensuplarının yaşamları boyu birbir ini koruyup 

kollama ları ile i lgil i ola rak da musahipl ik ku rumu oluştu ru l ­

muş bulunmaktad ır .  

Yol kardeşliği an lamına gelen ve sonradan kazanı lan sa­

nal akrabal ık türü olan musahipl ik ,  evli iki yo l mensubunun 

eşleriyle birl ikte hayatın bütün aşamala rında birbir inin ortak 

sorumluluğunu taş ıması  anlamına gel ir .  

Musah ipl ik günümüzde her ne kadar köylerde s ın ırl ı  öl ­

çü lerde gerçekleştirilse de, kent yaşamında uygu lama a lanı  bu­

lamamakta , ancak bürün  inanç ınensuplarında ınusah ip  nını l -

2 9 7 



ması gerektiği konusunda ortak görüş bulunmaktad ır .  

M usah ipliğin Hz .  Al i ile Hz .  Muhammed ' in  birbirine 

musah ip  olmas ından ka ld ığı inancın ın mevcut olduğu Ana­

dolu Alevil iğinde musahipl iğe i l işkin kaynak kişi lerden ald ığı­

mız bi rkaç görüşü burada sunal ım:  

Kı rıkka le, Keskin ,  Haydardede köyünden Şazi l i  Özlük, 

" Musah ipl ik ;  benim canım ,  beninı mal ım , beni"llı ı rzım nası l  

ise sen in canın ı ,  mal ın ı ,  ı rzın ı da benimki gibi koruyacağım , 

demektir ," derken ; 

Yozgat, Kababel köyünden Beki r Sahan,  "Musahipl ik 

ah ret kardeşl iğid ir .  M usah ip  olan kiş i ,  anne ,  baba ,  öz kardeş­

ten daha öneml id i r. 20 yaş ına gi rm iş her Alevinin bir musa­

h ib in in olması gerekir . Bir Aleviye bir mürşit, bir pir, bir reh­

ber ve bir de musah ip  gerekir . Bunla r olmadan bir insan Ale­

vi olamaz ,"  d iyordu .  

Nur anlayış ı 

Hatay Alevi l iğinde, nur  inancı mevcuttu r. " Nur ,  Nur U l  

N ur ,  Nur  Ala Nur" Allah ' ın  is im lerindend i r. Allah ' ın nuru 

Hz .  M uhammed 'de, d iğer b ir  pa rças ı  da Hz .  Al i 'de bel i rd i .  

Hz .  A l i  i l e  Hz .  Fatma 'n ın birleşmesi i l e  de  bu  nurun iki par­

çası Ehl-i Beyt' te birleşti . 

Ş ıh Tahsin Yı l rnaz ,  " Nur  yüce Allah katından inen bir 

şeydir ,  melekler nur s ıfatında gözükü r, 1-lz. M uhammed ve 

Hz .  Ali 'de de nur va rd ı r, "  derken ;  

Ş ıh Abdul lah Okur, "Nur Allah ta rafından evl iya lara 

iner. Hz .  Muhammed ve Hz.  Ali de nurdur ,  her ik is i  de Al­

lah ta rafından aynı nurdan yaratı lm ıştı r. Al lah dünyayı ya rat-



madan önce kendinden b ir  parça ayırd ı  ve Muhammed ol ,  de­

d i .  İ şte o nur  Allah ' ın  nurudur ve Hz. Muhammed de dedi 

ki ,  Hz .  Al i bendendi r , "  d iyordu .  

Ş ıh  Nasreddin Eskiocak ise, "Cisim yönünden i l k  insan 

Adem 'dir .  Ama Adem doğduğunda baktı ki cennetin kapıs ın­

da,  la i lahe i l la l lah M uhammed en Resulul lah ,  yaz ı l ı .  Cenabı 

Al lah ,  Hz .  Muhamıned ' in  nurunu  Hz .  Adeın-'den önce yarat­

mıştı r . Hz .  M uhammed bir anadan bir babadan dünyaya gel­

miştir fakat güneşte durduğu zaman gölgesi görülmemiştir, ce­

nabı  Allah, Hz .  Muhammed ' i  nurundan yaratmıştı r , "  d iyerek 

nur  anlayış ın ı  açıklamaya çal ış ırken ;  

Ş ı h  Zeyneddin Yatkın ,  " Ehl- i Beyt bir nurdur, peygam­

berlerin gölgesi o lmaz ,  peygamberlere s inek ve benzeri haşere­

ler yaklaşmaz ,  nur oldukları için onları yakarlar ,"  d iyordu .  

Anado lu Ale�· i l iğinde de ,  Hz .  M uhammed ve Hz .  Al i 'yi 

Al lah ' ın  kendi  nurundan yarattığına i l i şkin bir görüş mev­

cuttu r. 

Allah ,  Muhammed , Al i ,  üçü b ir  nurdur 

B i rin i  anarsan üçü de bird i r  

Bunları birbirinden ayı ran kördür 

Söyleden M uhammed söyleyen Al i  

Çorum ,  Merkez , Eşençay köyünden Vel i  Gürlek, " Hz .  

M uhammed ve Hz .  Al i ayn ı nurdan yaratı lmıştı r, b irbi rinden 

engin l ikleri üstün lükleri yoktur, her ikis inin a ln ında da ayn ı 

nur  va rd ır , "  derken ; 

Amasya , Merzifon ,  Kayadüzü köyünden Hüseyin  Cey­

l an ,  " Hz .  M uhammed ve Hz .  Al i ayn ı s ı rdan yaratı lm ıştır, ye­

d i  kat gök Muhammed' in ,  yed i kat yer Ali 'n in  s ı rr ından yara-
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tılmıştı r, Al i  türaptı r ,"  d iyordu .  
Her  ik i  inançta da nur  an layış ı  bulunmakla bir l ikte , içe­

riklerin in  farkl ı olduğu görülmektedir .  

Ölüm-ruh göçü ve reenkarnasyon inanc ı 

Hatay Aleııilerince, insan ruhunun farklı bedenlerde bir­

den çok sayıda dünyaya gel ip gitmesi olarak değerlendi rilen 

reenkarnasyon inancı , mutlak kabul gören bir inanç esası ola­

rak karşım ıza çıkmaktad ı r. 

Ş ıh Nasreddin Eskiocak, " reenka rnasyon yen i b ir  şey de­

ğil, eski inançla rda da var. Biz Hatay Alevileri buna kes in bir 

şeki lde inanmış ız .  Her doğan öldüğü gibi ö len de aynı şekil­

de doğacaktır .  

"Cenabı Allah eğer insanoğlunu tekra r  dünyaya geti rın i­

yorsa yüce Al lah ' ın adaleti tes is  olur mu?  Hayata kötü koşul­

l arda gel ip  kötü koşu l larda yaşayan ve kötü koşul larda ölen ki­

ş iye zulüm yapı lmış sayı lmaz mı ?  

" Dünyaya b i r  kere gel i p  gitmeyle i lahi  adalet sağlanamaz, 

ruh gel ip gittikçe olgunlaş ı r. 

" Sın ıfta ka lan çocuğu okuldan ata rsanız adi l  olmaz, bir 

yı l  daha okutup  s ın ıfı geçerse ada leti sağlamış olmaz mıyız? 

"Yüce Allah ' ın  adaleti ancak reenkarnasyon sayesinde 

gerçekleş ir .  

" Kötü bir insanın ruhu bi r hayvana da geçebi l i r. Peygam­

berlere karşı ç ıkan kişi lerin dü nyaya domuz olarak geld iği Ku­

ranıkerim '  de geçmektedir , "  derken ;  

Şıh Tahs in Yılmaz onu destekler nitel ikte örnekler veri­

yordu . " Reenkarnasyon va rd ır  ve şüphe yoktu r . Al lah zal im 
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olamaz , üç çocuğun var, biri sakat, bu murlak öbür dünyaya 

gel iş inde bir  günah iş lemişti r. 

" Doğup öbür gün ölen bir çocuğu düşünel im , tekrar  di ­

r i lme yoksa o zaman bu adam ne cennerl ik ne cehenneml ik ,  

ne gördü bu dünyada ?  

"Allah ' ın adaletin in  yerine gelmesi için bir in san ın  bir­

den fazla dünyaya gelmesi gereki r, insan mükemmell iğe ulaş­

t ığı zaman a rtık dünyaya gelmez , "  d iyordu .  

Ş ıh  Mahmut Reyhani  ise konuyu daha farklı ve felsefi 

bir yaklaşımla değerlendiriyordu .  " Reenkarnasyon ya ln ız biz­

de değil ,  5 bin yıl ewel de bir felsefe konusuydu .  Aristo ,  ruh­
lar ölmez vücuttan vücuda geçer, d iyordu .  

" Bu b i r  d in  konusu deği l ,  felsefe konusudur, d in konusu 

hal ine geti rdi ler, " dedikten sonra ,  d iğer ş ıhların söyledikleri ifa­

delere yakın bir söylem i de kabullenir tarzda sözler söylüyordu :  

" Sünn iler d iyor ki ,  reenkarnasyon mahşer gününü inkar 

etmekmiş ;  anasından doğan adam sakat doğdu ,  bu cezayı hak 

etmek için ne suç işlemiş  bu adam? Bu ras ı  adalet yeri deği l ,  

amel yeri .  Allah adi l olmazsa kul nas ı l  adi l o lur , "  d iyerek re­

enkarnasyonun va rlığın ı  ve gerekl i l iğini ifade ed iyordu .  

Anadolu Aleı•i l iğinde ise, ölümle birl ikte her şeyin bittiği­

ne i l işkin görüş ağırl ık taş ımakla bir l ikte , bir ruh göçü anlayı­

ş ın ın  da varlığı d ikkat çekmekted ir .  Bu an layışa göre , ölen ki­

ş i  iyi bir insansa başka bir insanın donunda dünyaya yen iden 

gelebilmekte, eğer ölen kötü biri ise ruhu  kötü bir hayvana ge­

çebilmektedir .  Fakat bu ruh göçü anlayış ı  Hatay Alevil iğinde­

ki reenkarnasyon inancından farkl ıdır .  

Amasya , Merzifon, Kayadüzü köyünden Sadık Öztürk, 

09 . 1 0. 1 99 5  günü yapmış olduğum bir derleme çal ısmasında 

ruh göçüyle i lgili şu bilgileri veriyordu : "Eğer ölen iyi bir insan-
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sa ,  dünyada iyi işler işlem işse, Al lah onun ruhunu başka bir in­

sana verir ve dünyaya Adem donunda gelir , eğer kötü bir insan­

sa onun ruhu yılana , köpeğe girer, Allah ona ceza çektiri r. " 

Buna karşı l ık Anadolu Alevi l iğimie, tasavvuf düşü nce­

s inde Tanrı ' n ın yarattıkları içeris inde meydana çıkması an la­

mına gelen "hu lu l "  ve Tanrı 'n ın  insanda bedenleşmesi anla­

mına gelen " sudur" kavramları mevcutken bu iftançlar Hatay 

Alevilerince delalete düşmek anlamında değerlend i ri lmekte ve 

Cenabı Allah ' ın  etten kemikten bir c is imde hulu l  etmesi gö­

rüşü redded ilmektedir .  

Ölüm anlayış ı 

Anadolu Alevil iğinde, ölmek terimi yerine, " Hakk'a yü rü­

mek, kal ıp değiştirmek, don değişti rmek" gibi tanımlamalar 

kullan ıl ı r . Hakk'a yü rümek, bireyin biçimden ku rtu lup öze 

dönmesi olarak değerlend ir i l i r. Gerçek anlamda ölmen in ise, 

fiziki anlamda ölmekten çok, "ölmeden önce ölmek" olarak 

tanımlanan ,  insanın ben l iğinden arınarak nefsini  öldürmesi 

anlam ında yorumlandığı görü lür. 

Amasya , Gümüşhacıköy, Sarayözü köyünden Haydar Al­

tun ,  " Ölmeden evvel ölmek, beyaz seccade üzerinde tal i bin 

dede tarafından soru lmasıdır .  Kaz ı lmad ık meza r, çıkmad ık 

can ,  sarı lmadık kefen ,  ı l ımadık suyun talkın ı  veri l i r  orada . Bu­

rada kötü huy ve al ışkanl ıklardan arınmaya söz veren kişi ah­

laksal a rınmayı gerçekleştiri r, " d iyordu .  

Anadolu Alevi gru pla rında ;  ahret, kıyamet, cennet ve ce­

hennem kavram olarak kabul ed i l ip bi l inmesine rağmen , İ s­

lam inancına tezat oluştu ran ,  her şeyin bu dünyada olduğu , 
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ölümle birl ikte her şeyin bittiği gib i  görüş ler de genel anlam­

da geçerl i görüşler olarak karş ımıza çıkmaktadır .  

Hatay Aleıı i [ iğinde ise ,  Anadolu Alevil iğindeki ölümle i l ­

gi l i  bu anlayışa ka rş ı l ık reenkarnasyon,  yani ruhun farklı be­

denlerle yen iden dünyaya geleceğine i l i şkin mutlak inanç 

mevcuttur. 

Buraya kadar maddeler hal inde s ı raladığımız  farkl ı l ıklar  

d ı ş ında ,  Anadolu Alevil iğinde mevcut olan düşkünlük hıru­

mu ,  i badetin kadın erkek birl ikte yapı lmas ı ,  ibadetin asli un­

surları olan deyişler düvazlar , semahlar, 1 2  hizmet gibi  pratik­

ler Hatay Alevi l iğinde yoktu r. 

Ortaya koyduğumuz bilgiler ışığında ,  Hatay Alevi l iği i le 

Anadolu Alevi l iği arasında mevcut olan ,  Alevi l ik genel çatı s ı  

altındaki benzeşmeleri ; Ehl-i Beyt sevgis i ve bağl ı l ığ ı ,  İ s lam ta­

rih inde yaşanan kimi olayla rın ortak biçimde algı lanması  ve 

değerlend iri lmesi ile her iki grubun da kendini  genel anlam­

da Alevi d iye tanımlaması ,  olarak ifade edebi l iriz .  

Kaynaklar ı ,  geli ş im seyirleri ,  a lgı lama biçim leri , ibadet 

mekan ve şeki l leri vb gibi inancı belirleyen pek çok temel özel­

lik açıs ından ise birbirleri i le çok farklı noktalarda oldukları 

gözlenmektedir .  

Biz im bu yazıyı o rtaya koymadaki amacımız ;  kamuoyu ta­

rafından ayn ı gibi algı lanan Alevi l ik genel çatı s ı  a ltındaki fark 

l ı laşmalara ve aynı zamanda Anadolu coğrafyasın ın inanç zen­

ginl iğine vu rgu yapmaktır . 
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8.2002.0065 H.uay Samandağ - Abdullah Okur 

R.2001 .0066 Hatay İskenderıın - Mahmur Reyhani 

Tarih 

1 1 . 1 0 . 1 992 

1 5. 1 2 . 1 991 

1 7 1 0 1 992 

20.04 1 99 l 

1 l.l14. l  99 3 

06.09. 1 994 

07 09 1 994 

08 .09 1 994 

1 2 .09 1 994 

1 3 .09. 1 994 

09. 1 0. 1 995 

1 0 . 1 0. 1 995 

1 1 . 1 0. 1 995 

1 1 . 1 0 1 995 

29 .02 . 1 9% 
17 . 1 0 . 1 997 

28.05.2002 

J0.05.2002 

3 1 .05 .2002 

0 1 .06.2002 

03.06.2002 

04.06.2002 




