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Sunus

Hz. Adem’in mayasini cennette 18 bin yit gizlediler. Allah
vyeri gogii alti giinde kurdu ve melekleri yaratti.

Allah meleklere, gidip Bagdat’tan toprak getirmelerini, top-
ragt yogurup Adem’i —insani- yaratacaklarini buyurdu.

Toprak kendinden bir parca vermek istemedi. Yaratacaklar
insanin kendine zarar verecegini ve kirletecegini sayledi.

Toprak ilk gelen Mikail’e kendinden parca vermedi; sonra
[srafil geldi, ona da vermedi; sonra gelen Azrail topraktan parca-
yi zorla aldi ve bagrimi kazip gotiirdii. Allah isi basaran Azrail’e
yaratacagt biitvin insanlarin ruhunu alma gorevini de verdi. Az-
rail bu agir yiikiin kendisine verilmesinden hoslanmads, fakat Ce-
nabt Hak ona, ben insanlara bir dert veririm, sen canlarini on-
dan sonra alirsin, Azrail geldi canim aldi dedirtmem, dedi, Azra-
il 0 zaman sevindi.

Cenabt Hak, balcigi yogurun, dedi, 40 giinde Adem’in bal-
aigint yogurdular. 40 giin yogurduktan sonra Cenabi Hak,
Adem’in kalibini yapmalarini istedi. Melekler Adem’in kalibini
yaptilar ama basin 6rnegi olmayinca bir seye benzetemediler. Ce-
nabt Hakk’a bunu-soylediler, Cenabi Hak, ona sizin eliniz var-
maz, orayt biz kendi elimizle yapalim, dedi. Insanin basi yani
Tact Devlet, Cenabr Hakk’in seridir ve On [ki Imamlar da bura-
da mewvcuttur. '

Yiize bakin;

Alin: Ali



Kulaklar (sebul siibbar): Hasan, Huiseyin

Yanaklar: Imam Zeynel, Imam Bakur

Agiz: Imam Cafer

Burun delikleri: Musai Kazim, [mam Riza

Gazler: Imam Taki, Imam Naki

Kaslar: Hasan El Askeri, Muhammed Mehdi

Adem yaratildi ve cennete konduktan sonra~Cenabi Allah
meleklere toplanmalarini, Adem’e ruh wverecegini ve kendilerinin
de Adem’e secde etmelerini istedigini buyurdu. Meleklerin ilki ola-
rak atesten yaratilmis olan Ezazil bunu kabul etmedi, ben atesten
yaratildim, Adem ise topraktan, onun icin secde etmem, dedi. Ce-
nabt Hak 1i¢ kere tekrarladigi halde Adem’e secde etmeyen Eza-
zil’in boynuna Cehennem Cengeli takildi, Ezazil, Iblis yani Sey-
tan oldu.

Diger melekler Adem’e secde ettiler, Cenabi Hak, [sm-i
Azam duasimi okudu, Adem kiprrdanmaya, viirimeye ve konus-
maya baslad.

Cenabt Hak, Adem’e, seni kim yaratti, diye sordu; Adem,
Lailahe illallah Hak birdir Muhammeden Resulullah Ali’vil Ve
liyullah, Mrirsidi Kamilullah, La Feta lla Ali La Seyfullah La
Ziilfiikar, Rabbim sensin ya Allah, dedi.

Cenabi Allah, aferin Adem, deyip Adem’in pacasini, bald:-
rnindaki eklem yerini avucladi ve yaratugi topraktan bir rnek ald.
[ste insanin eklem yerindeki mevcut bosluk oradan kaldi. Cenab
Hak, bizim de sende bir hediyemiz olsun, diye kendi teninden iki
parca et kesti, birini bir kasina digerini de 6btir kasina koydu.

Yaratilan Adem cennete kondu, Adem’in cennette cani si-
kilip aglamakli oldu. Cenabi Hakk’a kendisini nicin cennette
tek basina koydugunu sorarak, yalnizliktan kurtulmak icin yal-

vard:.



Cenabt Hak, Cebrail’e buyurdu: Git [sm-i Azam duasin
oku ve Adem’in sol egesinin altina bir kanat vur, oradan ona bir
es cikar. Cebrail duayt okuyup kanadini ¢aldi, Havva Ana’'miz
meydana ¢kt

Adem’le Hawa daha cinselligi bilmiyorlardi. Cenabi Hak
karsilarina bir disi bir de erkek aslan ¢ikarip sevismesini gostere-
rek onlara cinselligi 6gretti. Adem’le Havva’min kizlv erkekli 72
cift cocuklart oldu. Her ¢iftin erkegini bir sonra gelenin disisi ile
evlendirdiler.

72 ¢ift cocuktan sonra Hawwa Ana cocuk yapamaz oldu.
Adem bu durumu séylediginde Hawvva kabul etmedi wve asil
Adem’in cocugunun olmadigini ifade etti. Adem ise erkegin tohu-
munun topraga girinceye dek stirecegini soyledi ve iddialastilar

[ddialanni ispat icin bir kiipe nefeslerini tiflevip agzint ka-
patular ve 40 giin beklemek tizere anlasular. 40 giinde evlat rah-
me oturacakti, Adem vedi 40’liktan meydana gelir, 7x40=280
guin eder, o da esittir 9 ay 10 giin.

20'nci giin, Adem Baba'miz cifte gittiginde Havva Ana’'miz
gizlice kiipvi acti. Kendi kiiptinde ¢opten baska bir sey olmadigini
gordii. Adem’in kiiprini actiginda ise parmagini emen bir cocuk-
la karsilasti. Ofkelenip kiipui salladi, kiipteki cocugun kolu ve
ayaklan karildi. O cocuk Sit (sit, kirtk demek) Peygamber’di, asil
ismi Guiruh’tu. Havwa Ana’miz kiiplerin yerini degistirdi fakat
kiiplerin vyeri kudretten bir el tarafindan yeniden degistirildi. 40
giin sonra kiipleri actiklarimda Hawa’nin kiiptinden bir tavsan
ciktt ve kacti. Tavsan insanin bezm-i elestinden (Havva'nin nefe-
sinden) halk oldugu icin avda bir ana hali gelir ve hayiz gorvir.
Adem’in kiiprinii actiklarinda, parmagini emen bir cocuk gordui-
ler; bu cocuk Guiruh’tu ve ginde bir karis briytimekteydi.

Cenabi Hak bir giin Cebrail’i ¢cagirdi ve ona, kendi nurum-



dan bir hatun halk ettim, Havva'nin tiretkenligi tiikendi, sen Na-
ci adindaki bu hatunu Adem’in evine indir, diye buyurdu.

Cebrail, Naci’yi alip Adem’in evine getirdi, Adem o sirada
cifte gitmisti. Havva, Naci’yi gordiigiinde Cebrail’e, bu nicin gel-
di, diye sordu, Cebrail, senin kiiptinden tdv,san ctkti, Adem’in
kiiptinden ise Guiruh halk oldu, Cenabi Hak biraz daha insan
tiretecekmis, onun icin Naci’yi Adem’e gonderdi, dedi. Havva,
dyle sey olur mu, Cenabr Hak gencligimi yerine getirsin 72 cift
cocuk daha vereyim, onun buna gricti yetmez mi, diye sordu. Ka-
dinin erkegi cekememesi ve kadinin kadini kiskanmast buradan
kald.

Cebrail’in Naci’yi birakip dénmesinden sonra, Havva cesit-
li yemekler hazirlayarak tarlada calisan Adem’in yanina gitti,
onun gonliinti oksayip kendinden baska biriyle olmayacagina séz
verdirdi.

Aksam Adem ciftten déndrigiinde evde bir kadin oldugunu
gordii, Havva’ya, bu Allah’in hatunu niye gelmis, diye sordu.
Havva bilmedigini soyledi; Naci’ye sordugunda, Naci kendisini
Cenabi Allah’in Adem’e ikinci es olarak gonderdigini, diinyaya
kendilerinden yeni nesiller gelecegini soyledi. Adem, Havva’ya ver-
digi sé6zii hatirladi ve Naci'nin gozlerinden dperek, diinya ahret ev-
ladim ol, dedi.

Adem Baba’miz Sit’le yani Griruh’la Naci’yi evlendirdi. Bi-
zim biitiin bu 124 bin peygamberimiz, velilerimiz, Guiruhu Na-
ci’den gelmedir. Adem’in diger 72 ¢ift cocugundan gelenler ise

Alevi olmayanlar, yani Stinnilerdir.

Bu soylenceyi nakleden, Aydin, Bozdogan, Alamut k&
yinden, 29 Subat 1996’da kendisi ile bir derleme calismasi
gerceklestirdigim ve alt yil énce Hakk’a yuradigini égrendi-
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gim Mehmet Buruk adli kaynak kisimdir.

Tahtact Alevi gruplarin inanc ve geleneklerine iliskin
kendisinden pek cok bilgi edindigim, tam anlamiyla bir halk
bilgesi olan Mehmet Buruk’un Hakk’a yiiridigini 6grendi-
gimde aklimdan ilk gecen, bu derleme calismasinda kaydedip
Kiltir Bakanhgi, Arastirma ve Egitim Genel Mudurligd,
Halk Kileirt Arsivi'ne kazandirdigim bilgilerin, bu calisma-
nin yaptlmamis olmast durumunda Mehmet Buruk ile birlik-
te kaybolup gitmis olacagiyd...

1992’den beri yiritigim Alevilikle ilgili olan arastirma-
larda derledigim bilgileri, konuya ilgi duyan kisilerin ve bili-
minsanlarinin dikkatine sunmaya, bu nedenle karar verdim.

Direnen Kuiltrir: Anadolu Aleviligi kitab1, her tiirli bask,
zorlama ve kiyima ragmen giintimtze kadar varligini koruya-
bilmis bir kiltiriin, inancin, glinimizde yasayan seklini halk-
tan derlenen bilgiler 1siginda aktarmayr amachyor.

Kitabin iceriginde; farkli sekillerde de olsa hemen her
kaynakta yer alan, Aleviligi belirledigi iddia edilen Islam tari-
hiyle ilgili bilgilere fazlaca yer verilmeyecek, ancak konu itiba-
riyle bu tir anlatmlara ihtiyac duyulan yerlerde, sozli gele-
nekten derlenen bilgiler aktarilacaktir.

Yazilarda yer alan bilgilerin pek cogunun okuyucu tara-
findan belki de ilk defa duyuluyor olabilecegi diistincesi ile bil-
gi glivenilirligini teyit anlamunda, dipnotlar sayfa altlarinda,
yararlanilan kaynaklar ve kaynak kisi listeleri her bélimiin so-
nunda verilecek ve her konu bir makale buinligu icerisinde
ele alinacakur.

Ortaya koydugum bu calismanin; Anadolu Aleviliginin
yasayan boyutuna iliskin derleme ve literatir bilgilerinin, ko-
nuyla ilgilenen biliminsanlari ve kamuoyunun dikkatine su-



nulmasi acisindan énemli bir islevi yerine getirecegi inancini
tastyorum.

Verdigi degerli bilgilerle kitabin hazirlanmasina katki
saglayan kaynak kisilerime, gorislerinden ve eserlerinden ya-
rarlandigim biliminsanlarina ve kitabin basimini gerceklesti-
ren Detay Yayinlari yetkililerine tesekkiir ediyorum.

~

Piri Er
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Anadolu Aleviliginde Hz. Ali algilayisi ve

Allah-Muhammed-Ali ticlemesi
e (a5 )

Anadolu Aleviligi her ne kadar Ali'yi seven, Ali'ye bag-
lanan, Ali'nin yoluna mensup anlamlarindan hareketle olus-
turulmus bir tanimlama olarak algilansa ve Alevilik tanimi ice-
risinde degerlendirilse de, Anadolu Aleviligini, beslendigi kay-
naklar, olusum siireci, mevcut kiiltirel altyapisi acilarindan
ele aldigimizda, genel Alevilik tanimu icerisinde farkli bir yere
yerlestirme geregi ortaya cikmaktadir.

Bircok kaynaktan beslenmis olmakla beraber Anadolu
cografyasinin bir trtind olarak ortaya cikaigini distindagimuiz
icin biz onu Anadolu Aleviligi olarak isimlendirmeyi daha
dogru buluyoruz. Siilik, Caferilik, Nusayrilik vb gibi Alevilik
genel tanimu icerisinde degerlendirilen inanclarla tarihsel su-
recte yasanan kimi iliskiler ve bunlardan kaynakli algilamalar
(Islam tarihinde yasanan kimi olaylarin ayni sekilde yorum-
lanmasi, On Iki Imam kiilti vb) disindaki ortakliklarin yok
denecek kadar az olmasi, inanc ve ibadet boyutundaki pratik-
lerin taban tabana zitlig1, bu distiincemizin gecerliliginin ka-
nitlanmasi acisindan énemli veriler olarak degerlendirilebilir.

Anadolu Aleviligini genel anlamdaki Alevilik tanimla-
masindan farkli kilan, ona 6zgu algilamalardan biri de Ali
kavramini yorumlayisindaki farkhiliker.

Hz. Muhammed’in amcasi Ebu Talip’in oglu olan (an-
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nesi Fatma), Kabe'de 29.07.599'da dogan ve 09.11.661’de
Abdurrahman B. Miilcem tarafindan zehirli kilicla vurularak
oldirtlen, aynt zamanda Hz. Muhammed'in kiz1 Fatma ile ev-
li olan, Islam savaslarindaki kahramanliklari ile de bilinen,
Alevilere gére Hz. Muhammed’in kendinden sonra immeti-
ne halife ve imam tayin ettigi yolunda tarihi kisiligine iliskin
bilgilerimiz bulunan Hz. Ali’nin, Anadolu Alevileri icin bu
saydiklarimiz yaninda pek cok ustiin nitelikleri vardir.

Anadolu Alevisinin Ali’ci olmasini saglayan Ali’nin, yu-
karida bahsettigimiz tarihi sahsiyet olan Ali'den cok daha
farkli bir kimlikte karsiniza cikagr gériilmektedir. Bu nokta-
da da Anadolu Aleviligi acisindan bir degil de sanki iki fark-
h Ali'nin var oldugunu séylemek mimkiinddr. Bunlardan
biri tarihi sahsiyet olan Ali iken, digeri mitolojik Ali diyebi-
lecegimiz kiiltlesmis bir nitelige sahip, gercekte varligini tes-
pit edemedigimiz, Anadolu Alevisinin dustince dinyasinda
yaratilmis ve yuceltilmis bir Ali. Bu Ali ki kadiniyla birlikte
ibadet eden, Kirklar Meclisi'nde ezilen, englr suyundan
icen, semah donen, Kirklar'in basi ve Hz. Muhammed’in da-
hi sirrina eremedigi bir Ali. Iste Anadolu Aleviligi acisindan
belirleyici olan Ali de bu Ali. Bir baska séyleyisle, Hz. Ali d-
stincesi Anadolu Aleviligini degil, Anadolu Aleviliginin altya-
pisinda mevcut kilair ¢geleri Hz. Ali kilai ve dustincesini
yaratiyor.

Tarihi bir kisilik olarak karsimiza cikan Ali, Anadolu
Alevisi acisindan bir sembol. Hz. Ali hicbir zaman Anadolu
Alevisinin dustincesindeki gibi bir Ali olmamus, hicbir zaman
Anadolu Alevisi gibi distinip Anadolu Alevisi gibi yasama-
mus; Hz. Ali'nin gerceklestirdigi distintlen davranislar onun
lzerine yiklenen birer fonksiyon olmakla beraber, gercek
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temsilini mitolojik Ali'nin kisiliginde buluyor.

Anadolu Aleviligini anlamak icin mitolojik Ali'yi tani-
mak gerekiyor, Anadolu Alevisi iste bu Ali'yi Allah ve Mu-
hammed’le birlikte aniyor, ¢zdeslestiriyor, kimi noktalarda bir
ve ayni goriyor. Ali'nin neyi ifade ettigini anlamak icin de bu
clemenin bir butinlik icinde ele alinmast gerekiyor.

Anadolu Aleviliginde tict bir arada anilan, biri séylendi-
ginde digeri de séylenen, séyleniste ayirt edilmedikleri gibi ta-
sidiklart anlam yéniinden de ayirt edilmeyen bu tcliintn ifa-
de ettigi anlamlarin sinirlarini tayin etmek de oldukca gctiir.

[slam inancinda; evreni yaratan ve kendisinden korkul-
masi gereken bir giic olarak algilanan, yargilayici, 6¢ alict ve
esirgeyici olma ¢zelligine sahip Allah; Allah’in buyruklarini
insanlara iletmek icin insanlar arasindan secmis oldugu kisi
olan peygamber ile peygamberin vekili ve bitin Musliman-
larin baskani olarak kabul edilen halife kavramlarinin arasin-
daki sinirlar kesin olarak belirlenmistir, bu konularda bir kav-
ram kargasasinin yasanmasit da mimkiin degildir.

Anadolu Aleviliginde ise bu ti¢c kavram séylenisteki bir-
liktelik yaninda icerik olarak da birbirini tamamlar nitelige bu-
rindurildiginden, hangi kavramla neyin ifade edildigi ve
kavramlarin sinirlari konusunda bir kargasa yasanmakradir.
Bunun nedenini ise Hz. Ali'ye iliskin tanimlamalarda aramak
gerekiyor.

Anadolu Alevilerinin bircogu Allah, Muhammed, Ali
derken; Allah’la yaratani, Muhammed’le peygamberi, Ali ile
ise On [ki Imamlarin basi ve Hz. Muhammed'den sonra ha-
life olmasi gereken kisiyi ifade ettiklerini séylerler; bu diiz s6y-
lemin arkasindan sorulan, yer, su, gék duman iken Hz. Ali
nerede idi, seklindeki soruya verilen cevaplarla, ifadelerin ilk
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séylemdeki amactan farkhlastigi, Allah’in Hz. Muhammed ve
Hz. Ali'yi kendi nurundan yaratug, dolayist ile tctintn bir
nur oldugu gérisinin agirhkli olarak ifade edildigi gorilir.

Manisa, Salihli, Kabazli kéyinden. Veysel Giinaydin,
“Benim inancima gore, Allah’in 99 ismi varsa bir ismi
Ali’dir,” diyor.

Bundan sonra ortaya koyacagim bilgilerir sahsi deger-
lendirmem olarak algilanmamasi acisindan, alan arastirmala-
rimda elde ettigim bilgiler kaynak kisilerin ifadeleri ile aktaril-
maya cahsilarak, sézli kildir Grinlerinin degerlendirilmesi
isiginda belli sonuclara ulasmaya calisilacaktr. Bu yontemi
kullanmamin nedeni ise, Anadolu Aleviligine ait inanc ve kil-
tir dgelerinin yazili olmaktan cok sézli aktarimlarla gintimu-
ze kadar ulasmis olmasi yaninda, bu niteligini glinimuzde de
ayni icerikte strdiriyor olmasidir.

Allah, Muhammed, Ali, Gcintn bir nurdan olduguna
iliskin gorislerini Corum, Merkez, Esencay kéytinden Veli
Giirlek su sozleri ile ifade ediyordu:

“Hz. Muhammed ve Hz. Ali ayni nurdan yaratlnuslar-
dir, birbirlerinden enginlikleri, tstinlikleri yokeur, her iki-
sinin alninda da ayni nur vardir. Hz. Ali, Adem’den beri
her donda gelip gitmis, en son Hz. Muhammed’le zuhur et-
mistir.”

Hz. Ali'nin dinyaya bin bir donda gelip gittigine iliskin
Aydin, Bozdogan, Alamut kéyiinden Mehmet Buruk su ifade-
leri kullantyor ve ardindan da bir dortlikle gorislerini pekis-
tiriyordu:

“Hz. Ali dinyaya Hz. Isa, Hz. Musa, Kizil Deli ve bin bir
donda gelip gitmistir.”

16



Yanyatr oglu der ki Ha ya Ali
Sefana cefana demisim veli

Ben bilirim Allah sensin ya Ali
Bin abdal donunda doland: geldi

Dortlikee ifade edilen gorisle paralel bir séylemi Amas-
ya, Merzifon, Kayaduizi kéyiinden Huseyin Ceylan su ctimle-
lerle ifade ediyordu:

“Hz. Muhammed ve Hz. Ali ayni sirdan yaratlmistir, ye-
di kat gok Muhammed’in, yedi kat yer Ali'nin sirrindan yara-
almisar. Ali tirapur, ben ashini bildigim, buldugum, iman
edip inandigim icin, Ali, Allah, derlm Allah, Muhammed,
Ali tci bir noktadadir.”

Ardindan da su dordigi okuyordu:

Allah, Muhammed, Ali tci bir nurdur
Birini anarsan tct de birdir

Bunlar birbirinden ayiran kordiir
Séyleten Muhammed, soyleyen Ali

Hz. Ali kimi Alevi ozanlarca da Kul Himmet'in dértli-
ginde yer aldig1 gibi bir yaratici olarak tasvir edilmekeedir:

Gafil kaldir gonltiindeki giimant
Bu miilkiin sahibi Ali degil mi
Yaratmistir on sekiz bin alemi
Irizkini veren Ali degil mi

Anadolu Aleviliginde Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’den
oncelikli olarak siralandigi kimi Srneklerle de karsilasmak
mimkiindur. Denizli, Cal, Calcakirlar kéyiindeki Dimuilcu-
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ne Sultan Tirbesi’'nin kapi tsti kitabesi bu konuda ilging bir
ornek teskil eder; kitabede dynen sunlar yazihdir: “Ya Allah,
Ya Ali, Ya Muhammed, Ya Hiinkdr Hac1 Bektas Veli.”

Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’'den 6ncelikli olarak deger-
lendirildigi ilgin¢ bir s6ylenceyi Mugla, Ula, Cériis kéytinden
Ali Tozak séyle anlatiyordu: :

“Cenabi Allah, Hz. Muhammed’i Cebrail*vasitastyla mi-
raca cagirdi. Cebrail belli bir noktadan sonra kendisinin gece-
meyecegini, Hz. Muhammed’e tek basina Tanri’nin huzuruna
cikmasi gerektigini séyledi. Hz. Muhammed, Cenabi Hakk’in
huzuruna vardiginda Hak ona Hz. Ali'nin lisaninda seslendi.
Hz. Muhammed, Allah’im lisanin Ali’nin lisanina benziyor,
yoksa sen o musun, dediginde; Cenab1 Hak, hayir, sen Ali'yi
cok seviyorsun diye sana onun lisaninda seslendim, diyerek
kendini gizledi.” '

Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’den 6ncelikli olarak siralan-
mast ile ilgili bir baska 6rnek de, Anadolu Alevilerinin yedi
ulu ozan arasinda adini zikrettikleri Pir Sultan Abdal’a ait bir
dortlitkee gecmekeedir:

Bin bir adi vardir bir adi Hizir
Her nerde cagirsam orada hazir
Ali padisahur Muhammed vezir
Bu fermani yazan Ali degil mi

Hz. Muhammed miraca c,1ka.rken aslan donunda yolunu
kesen Hz. Ali séylencesi de Hz. Ali’nin Hz. Muhammed’den
oncelikli siralanmasi konusundaki bir baska 6rnegi olusturur.
Amasya, Merzifon’dan Ahmet Turan Saluk séylenceyi su se-
kilde anlatyor:
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“Hz. Muhammed miraca cikarken Hz. Ali aslan donun-
da 6ntne cikar ve yiziigini aldiktan sonra gecmesine izin ve-
rir. Mirac dénusu Kirklar Meclisi'ne giren Hz. Muhammed,
Selman’in getirdigi Giziim tanesini ezen Hz. Ali'nin yesil elin-
de kendi yuzigini gérince saskinliga diser ve, ya Ali, ana-
dan gelmis olmasan belki sana Tanr diyecektim, der.”

Aynu icerikli ve farkli motiflerdeki bircok séylenceyi Ana-
dolu'nun farkli yorelerindeki Alevi gruplarda tespit etmek
mumkindir.

Bu icerikteki Alevi sdylencelerinde mirac Hz. Muham-
med’in Ali'ye ait sirra ermesi seklinde yorumlanmaktadir ve
Hatai’'nin bir dérdiigiinde olay su sekilde islenmektedir:

Gétir ahret azigini

Asik ceker yazigini
Muhammed’in ytziginu
Yutan Murtaza Ali'dir

Hz. Muhammed’in Kirklar Meydani'na girmesi ile ilgili
Abdal Musa'ya ait bir dortlik de soyledir:

Muhammed Ali’'nin kildigi dava
Yok meydani degil var meydanidir
Muhammed Kirklar’a niyaz eyledi
Ar meydani degil er meydanmidir

Hz. Ali'nin Hz. Muhammed’den éncelikli olarak siralan-
masi, Hz. Ali'ye ytiklenen olagantistii fonksiyonlar ve hatta bir
noktadan sonra tanrisal nitelikler bunlarla sinirli degildir.

Hz. Ali kendi cenazesini kendisi kaldirmistir; bu onun

19



Slimsizliginin ve diinyaya bircok donda gelip gittiginin de
bir kaniti olarak distinulmelidir. Hz. Ali'nin cenazesini ken-
disinin kaldirmasina iliskin Aydin, Bozdogan, Alamut kéyiin-
den Mehmet Buruk su séylenceyi anlatyordu:

“Muilcem, Hz. Ali'nin beslemesidir; bir giin Hz. Ali'ye
sorar, ya Ali, bunca savasa kaualip bunca kaleler fethediyorsun,
nasil oluyor da hic yara almiyorsun. ~

“Hz. Ali, Miilcem’e der ki, ben savaslara giderken Ism-i
Azam duasini okuyup Ziilfikir'n kusandim mu biitin viicu-
dum demir gibi olur, 0 zaman bana hicbir kili, hicbir ok is-
lemez. Bir tek Allah’in huzurunda namaza durdugum zaman
kiciik bir cerez parcasi dahi beni ¢ldurur.

“Kiskanclik hirst tastyan ve Hz. Ali'nin diismanlan tara-
findan kandirilan Miilcem bir giin Hz. Ali'yi cuma namazina
giderken 6nce okla vurup sonra da zehirli kilicla yaralar.

“Olay1 duyan Hasan'la Huseyin kosarak babalarinin ya-
nina gelirler. Hz. Ali, Milcem’e, Hasan’la Huseyin geliyor, el-
lerinden kurtulamazsin, sican ol da yere gir, der; yer yarilir,
Muilcem sican olup yere girer. Hz. Ali'nin elinde kanini sildi-
gi mendil vardir. Hz. Ali, bu mendil de senin hasmin olsun,
der ve mendilin golgesinden kedi olusur; o giinden beri kedi
sicanin hasmudir.

“Hz. Ali yaralandiktan tc giin sonra sehit olur. Olme-
den 6nce vasiyet eder. Ben 6ldiim mi bir Arap gelip beni de-
vesinin Ustiindeki tabuta koyup gétirecek, sakin ona karisma-
yasiniz.

“Hz. Ali 6ldigi zaman bir Arap gelir, cenazeyi bir tabu-
ta koyup devesine yiikler ve gotiriir.

“Hz. Hasan vasiyeti tutmayip Hz. Hiiseyin'’in 1srarlarina
ragmen Arap’'in pesinden gidip yuziindeki peceyi acar. Acti-
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ginda Arap'in Hz. Ali oldugunu goriir, tabuta bakuginda ta-
butta yatan da Hz. Ali'dir. O sira deve dile gelir ve, ben size
deveyi takip etmeyin demedim mi, diye sorunca, devenin de
Hz. Ali oldugunu anlarlar. _

“Hz. Ali, oglu Hasan’a vasiyetini tutmadig1 icin, cemde
senin ismin gecmesin, diye beddua eder; onun icin cemde
Hz. Hasan'in ismi gecmez. Biitiin kurbanlansa sefaati Hz. Hu-

seyin’e verilmistir, sercesme bast Hz. Hiiseyin'dir.”

Ali'dir cesedin kendisi yuyan
Yuyup kefeniyle tabuta koyan
Ali’dir devesin kendisi yeden
Hak ile Hak olan aslan Ali’dir
Harai

Aslan olup yol tstiinde oturan
Selman’a destinde nergiz yetiren
Kendi cenazesin kendi gotiiren
Allah bir Muhammed Ali'dir Ali
Pir Sultan Abdal

Hz. Ali’'nin zaman ve mekanda yolculuk edebildigine da-
ir inanclarin mevcut oldugu Anadolu Aleviliginde, yukarndaki
dérdikte konu edilen Salman- Farisi'nin yolunu aslan do-
nunda kesen Hz. Ali’nin yine boz ath olarak Salman’t kurtar-
mast séylencesini Manisa, Akhisar, Beyoba kasabasmdan
Adil Goksin soyle anlatyordu:

“Salman-1 Farisi bir firavunun ogluydu; 12 yasindayken
riyasinda Hz. Muhammed'i gérdi, olay Hz. Muhammed pey-
gamber olmadan 300 sene evvel olmustu. Bu olay: firavun ba-
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basina anlatiginda firavun cok kizdi ve oglunu bir dagda 6l-
durmelerini ve kanli gdmlegini kendine getirmelerini istedi.

“Firavunun adamlari Salman’i daga gétirdiler ama onu
guzelligine kiyamadiklari icin éldirmeyip, gémlegini bir hay-
vanin kanina bulayip babasina getirdiler. Salman’t serbest bi-
rakular. ,

“Salman daglarin icinde bir gél buldu, ykanip temiz-
lendi, sudan cikacagi zaman elbiselerinin ustiine bir aslan
oturdu.

“Salman, Cenabi Hakk’a kendisini kurtarmasi icin yal-
vard, iki dag arasindan bir boz ath geldi ve Salman’t kurtard:.

“Salman, ya yigit, daglarin arasinda sana ne versem, de-
di ve dag nergisi toplayip ona verdi, boz ath kaybolup gitti.

“Cenabit Hak, Salman’a uzun émiir verdi ve Salman 320
yil yasadi. Cok yaslanmisty; bir giin agacin alanda oturumus,
yirtik elbiselerini dikiyordu, o zaman alt yasinda olan Hz. Ali
de hurmanin dalinda hurma yiyip cekirdeklerini Salman-1 Fa-
risi'ye atiyordu.

“Cant yanan Salman kizip, yapma cocuk, dediginde Hz.
Ali, Salman’a, cocuk sen misin yoksa ben miyim, dedikten
sonra sordu:

— Kac yasindasin?

— 320.

— Kimden oldun?

— Bir firavunun ogluyum.

— Baban seni azat ettiginde daglarda bir géle girdin mi?

— Girdim.

- — Elbiselerinin (stine bir aslan yatmist, bir boz ath ge-
lip seni kurtardi. Sen o boz atliya ne verdin?

— Nergis toplamistim, onu verdim.
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© “Hz. Ali koynundan nergisi cikardi, nergis hald solma-
mistr.”

Hz. Ali ile ilgili bu inanclar yaninda, Allah’in, kendin-
den ruh ufleyerek yarattigi insanda tecelli ettigi diistncesi, ki
buna tasavvuf dustincesinde “sudur” denmekte, Anadolu Ale-
vi inanci icerisinde ¢nemli bir yer tutmakea ve bu anlayisa pa-
ralel olarak, aslinda biitiin insanlarda tanrisal 6z bulundugu,
ancak secilmis nitelikleri ile bu 6zin Hz. Ali’de daha da belir-
ginlestigi soylenmektedir. Ahmet Turan Saltik:

“Hak kendi nurundan Adem’e nur verdigi icin Hak her-
keste mevcuttur,” diyor.

Ihlas ile gelen bu yoldan dénmez
Dost olan dostuna ikilik sanmaz

Eri Hak g6rmeyen Hakk’i da gérmez
Go6zi bakar ama kérden sayilir

Corum, Alaca, Eskiyapar kéytinden Hasan Tasdemir:

“Allah, Adem’e kendi sifatindan bir sifat verdi, guzellik
verdi, icine ruh fledi. Adem’in sifau Allah’a benzer. Eger in-
sanoglu olmasaydi Allah olmazdi, Allah olmasayd: insanoglu
olmazdi,” diyor ve birkac dértlik okuyordu:

Hak sana senden yakindir
Cumle esya sendedir

Bir nazar et viicuduna
Seyri temasa sendedir

Egri olanlan s6zde dizlerim
Vallahi ayettir benim sézlerim



Her tirla ahvali goriir gézlerim
[ste goziim Hakk'm gozu gibidir

Allah gozlerine cekinis bir perde

Yok dersen Allah gokte ve yerde

Gel de gostereyim gor Allah nerde

Secde eylesin didara karsi ~

Tasavvuf distincesinde “hulul” denen ve sudur anlayist
ile paralel bir algilayis bicimi olarak karsimiza cikan, Tan-
n'nin, yarattklan icerisinde ortaya ¢ikmast distincesinin de
Anadolu Alevileri arasinda kabul géren bir géris oldugu bu
noktada gézden kacirilmamalidir.

Buraya kadar ortaya koydugumuz algilama ve tanimlama-
lara ragmen Anadolu Aleviliginde Hz. Ali’ye tek basina Allah
sifat yiklenmemekte, kimi bireysel kabuller olmakla birlikte
bu goris genel anlamda gecerlilik tasimamakea, ancak, Allah-
Muhammed-Ali tclemesi icerisinde Hz. Ali'ye tclintin bir
parcasi olarak tannisal nitelikler atfedilmekeedir.

Burada dikkati ceken bir diger husus da, Anadolu Alevile-
rinin anlaomlannda Hz. Ali ile birlikte Hz. Muhammed de Isla-
mi algilayis biciminden ve tarihi kisiliginden uzaklasarilmakeadir.

Diinya tizerindeki kimi inanclarda ticlemenin (teslis) bu-
lundugu bilinmektedir. Ancak Anadolu Aleviliginde mevcut
tclemenin hangi kaynaktan beslendigini ya da kendine has
bir yaranm olup olmadigint su anki bilgilerimizle soylemek
mimkin gériinmemektedir; biz yine de bilinen teslis ¢rnek-
lerinden hareketle konuyu tartismaya acalim.

Hindu mirtolojisine gére, Brahmanizmdeki Brahma-Vis-
nu-Siva Gclisi bilebildigimiz ilk teslisi olusturur.
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Brahma: En buyiik ilahtir, maddenin baslangicidir. Akil
ve hikmetin rehberligi ile tim canli ve cansiz varliklari yarata-
rak yaradilisi tamamlamustr.

Visnu: Brahma’'nin yaratugi evreni ve yaratuklarini koru-
mak, esirgemek, tcliyii stirdiirmek ve yaraulanlarin rizkini
saglamakla gorevlidir. ,

Siva ya da Siva: Yakia ve yikiar bir tannidir. Zaman za-
man, Ifrit, Cin ve Seytan biciminde ortaya cikar. Visnu'nun
dismanidir.

Inanca gére bu tic Brahma Tannsi bir tanricanin yumur-
tasindan cikarlar.

Anadolu Alevilerinin inanisina gére de Allah, Hz. Mu-
hammed ve Hz. Ali'yi kendi nurundan yaratmustir ve onlarnn
sdyleyisine gore Allah, Muhammed, Ali, tc¢i bir nurdur.

Bu ifade benzerligine ragmen Brahmanizmdeki Tann
Siva ile Anadolu Aleviliginde buna karsilik gelmesi gereken
Hz. Ali'nin ifade ettigi anlam arasinda bir zithk géze carp-
maktadir.

Bir baska ticleme 6rnegi ise Turklerin Islamiyet 6ncesi
kabul ettigi inan¢ sistemlerinden olan Samanizmde karsimiza
citkmakeadir.

Samanist inancta tapilan Gék Tanri’'nin timsali; giines,
ay ve yildizdir.

Anadolu Aleviligindeki Hz. Muhammed=gtines, Hz.
Ali=ay, Hz. Fatma=zihre yildizi seklindeki algilayisin da Sa-
manist kaynak baglanusi acisindan dikkate alinmasi gerekir.

Sinasi Giinduz, Harranilerde mevcut ay kil ile ilgili
olarak su bilgileri vermeketedir:

“Harran ve civarinda yapilan kazilardan anlasildigi kada-
riyla, Asurlular 6ncesi désnemde Harran Mezopotamya'nin ay
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kilinin kuzeydeki merkeziydi. Ay kiltinin giineydeki mer-
kezi ise Ur sehriydi. Bu cercevede, Ur sehrinde Ay Tanrisi
Nannar kdlti, Harran’da ise Sin kiilti oldukca revactayd:.
Hatta bu nedenle Ur ‘Ay Tanrist Nannar sehri’ diye adlandi-
rilirken, Harran da ‘Ay Tanrisi Sin $ehri’- seklinde adlandirl-
maktaydi.

“Harran’in Ay Tanrisi Sin, eski Mezopotamya'nin yildiz
ve gezegen kiiltine dayali tanrilar panteonunun basindaki yi-
ce uluhiyeti temsil ediyordu. Harranlilar, Tanrica Ningal'e
Sin’in esi olarak tapiniyorlardi. Ayrica, Harran’dan cikarilan
Kral Nabonidus yazmalarindan da anlasildigi gibi, Harranli-
larca Veniis gezegenini temsil eden Tanrica Istar, Sin’in kizi,
Glnes Tanrisi Samas ise oglu sayiliyordu. Bu cercevede, eski
Harranhlarin Tanri Sin ve ailesine yonelik distincelerinin, es-
ki Yunan, Misir ve Ortadogu tanri disiincelerinin tamamin-
da rastlanilan yiice Tanr ve ailesi tasavvuruna paralellik arz et-
mesi dikkat cekicidir. Bundan baska bu dénemde Harranlila-
rin, Ates Tannist Nusku'ya, onun esi olarak distnilen Sadar-
nunna'ya, Yazi, Hikmet ve Kader Tannisi Nabu'ya, Yagmur
Tannsi Adadi’ ye ve Ter, Ser, Allai gibi bir dizi baska tannisal
varliga inandiklari da bilinmekredir.

“Bu dénemde Harran ozellikle, adeta isminin onunla
birlikte anildig1 Sin kilti ve bu cercevede insa edilen tapinak-
lariyla tinliydii. Zira, MO tctinct bin yilin baslarindan itiba-
ren Harran, ay-tapiciliginin bir merkezi konumundaydi ve
MO 18. yiizyilda Kral Zimrilim zamaninda sehirde halihazir-
da Ay Tanrsi Sin adina bir tapimak bulunmakeaydi.”

Ancak burada Anadolu Aleviligi acisindan Hz. Ali'nin
ay olarak nitelendirilmesine ragmen, tcleme anlaminda bir
yakinligin bulunmadigr gorillmekeedir.
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Hiristiyan inancinda ise, teslis unsurlari olan Baba,
Ogul, Kutsal Ruh kavramlarinin inancin temel ¢geleri olarak
karsimiza ciktgr gérilmekeedir.

Hiristiyan teslisinde;

Allah, Baba olarak nitelenir;

[sa Mesih, Ogul;

Kutsal Ruh ise, Baba'’yla ayni cevherden fakat farkli ma-
hiyette ve Baba'nin biitiin iradesini kendinde tasiyan giic ola-
rak degerlendirilmektedir.

Hiristiyanlarin teslis anlayisina gére; Baba, Ogul ve Kut-
sal Ruh, bir tek cevherde toplanmis ¢ ayri varlikur, hepsi de
ebedidir.

Hiristiyan teslisinin Anadolu Aleviligindeki Allah-Mu-
hammed-Ali ticlemesi ile icerik olarak yakinliklar tasidig1 go-
riilmekte, Kutsal Ruh kavrami ile Anadolu Aleviliginde Hz.
Ali'ye yuklenen fonksiyonlar arasindaki benzerlikler dikkat
cekmektedir. .

Tabii ki bu icerik benzerligini Anadolu Aleviligindeki tic-
leme ve ona bagh olarak Hz. Ali'nin konumu acisindan tek
basina Hiristiyan teslisi baglantisi olarak degerlendirmemiz
mimkin degildir.

Anadolu Aleviligindeki Allah-Muhammed-Ali ticlemesi-
nin, inanc tyelerinin algilamalari icerisinde cogu durumda,
s6yleniste ayirt edilmedikleri gibi 6zde de ayirt edilmeden, Is-
lam inanc icerisindeki konumlarindan cok farkl iceriklerde
degerlendirdikleri, bu algilama bicimine bagli olarak da tarihi
kisiligi ile bildigimiz Hz. Ali disinda bir Ali yaraumina gidile-
rek bu Ali'nin kimliginde Islam Heterodoksisi icerisinde orta-
ya cikan Alevilikten farkli cizgide bir Aleviligin ortaya cikisina
zemin hazirlandigr gérilmekeedir.
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Anadolu Aleviliginde eren yaratimi

~

Hemen her dinin ve inancin din ululari vardir. Islam
inancinda evliya, Hiristiyan inancinda aziz olarak adlandirilan
bu inanc ulularina, Anadolu Aleviliginde eren denmektedir.
Arapca veli kelimesinin anlamdasi olan ermis sézcigiinden
tiretilen eren, veli kelimesinin cogulu olan evliyanin Ttrkce
karsiligidir. Tiirkcede halk arasinda cogu zaman evliya kelime-
si de tekil manada kullanilmaktadir.

Eren kavrami Anadolu Alevi-Bektasi inanc sisteminde Us-
tin bir derece olarak kabullenilmistir. Anadolu Alevileri stir-
durdkleri yola “erenler yolu”, yolun bast olan Hz. Ali'ye ise
“erenler sahi” demektedirler. Anadolu'ya ilk gelen inanc ¢gre-
ticilerine “Horasan Erenleri”, onlarin etkisiyle Anadolu’da ye-
tisen inanc ulularina ise “Rum Erenleri” adini vermislerdir.

Benligini Allah’ta yok etmek, ki buna tasavvufta “fena fil-
lah”, Budizmde “nirvanaya ulasmak” denir, suretiyle birtakim
tstiin vasiflar kazanan buyik insan anlamindaki erenlerin;
hastaliklar iyilestirme, ayni anda farkh yerlerde gériilme, az yi-
yecegi cogaltma, az yiyecekle cok kisiyi doyurma, kisa zaman-
da uzun yol alma, tasi yiritme, yilani kamci yapma, don de-
gistirme, 6liyd dirileme, yoktan var etme vb pek cok olaganiis-
ti isi basarma yetenegine sahip olduklarina inanilmaktadir.

Olaganiistti kudrete sahip ve Tanri'ya yakin bir sahsiyet
olarak dustintlen eren, sag iken veya 6ldikten sonra insanla-
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ra yardim edebilme kudretini de bir fonksiyon olarak (izerin-
de tasir. Hatta erenin yasarken gosterdigi keramet ve iistin va-
siflar onun 6limu ile birlikte daha da giiclenir ve ismi etrafin-
da olusan séylencelerdeki inandiricilik vasfinin daha da art-
masint saglar. Yasarken yapma kudretinde olmadigi pek cok
is ona birer fonksiyon olarak ytiklenir.

Erenlerin yasamlari ve kudretlerine iliskin menkibelerde-
ki motifler incelendiginde, Islam oéncesi kiiltlerin (atalar, agac,
tas, magara, dag, su, ates vb) ve degisik donemlerde benimse-
nen inan¢ sistemlerinin (Samanizm, Budizm, Maniheizm,
Zerdustlik, Hiristiyanlik) ve Anadolu’da yerlesik eski inanc
kileirlerinin izlerini tasidiklan goralar.

Eren, evliya kavrami Alevi ve Stinni inan¢ mensuplarin-
ca farkli bicimlerde algilanip degerlendirilir.

Kuranikerim’de yer alan, “Goklerdeki ve yerlerdeki can-
l1 seyler de melekler de yalniz Allah’a secde ederler ve hic de
buyiklik taslamazlar” (Nahl, 49), “Allah buyurdu ki iki ilah
edinmeyin; ilah sadece bir tek ilahtr. Yalniz benden korkun”
(Nahl, 51), “Gercek dua yalniz ona/hak davet yalniz O’nun
icin yapilir. O’nun disinda yalvarip davet ettikleri ise onlara
hicbir sekilde cevap veremezler” (Ra’d, 14) vb pek cok ayette
de ifade edildigi gibi, Islam inancinda her sey Allah’tan iste-
nir, onun disinda hicbir varlik veya giicten bir sey istenmez ve
ona secde edilmez.

Bu Islam anlayisi dahilinde evliya ya da veli kavram,
“Gézindza acin! Allah velileri icin hicbir korku yoktur. Tasa-
ya da diismezler onlar” (Yunus, 62) vb ayetlerde Allah’t seven,
dost edinen kisi anlaminda Kuranikerim’de gecmekte ve Stin-
ni inan¢ mensuplarinca da bu anlamda kabul gérmektedir.

[ste Anadolu Alevisi ile Stinni inanc mensubunun ayri-
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lik noktast da buradadir. Anadolu Alevisinin peygambere
benzer vasiflar yikleyerek dogatsti giiclerle donattigi ve giict-
ne inandig1 icin ondan birtakim isteklerde bulundugu erenin
Sitnni inanctaki ifadesi olan evliya, Allah dostu olmas: sifaty-
la saygi duyulan bir din ulusu anlamina gelir.

Bidatlere diismanligiyla tanidiginuz {bn-Teymiya evliya
takdisine ve tlrbe ziyaretlerine cok kizardi ve-Peygamber’in
su sozlerini hatrlatirdi: “Ancak ic mescit ziyaret edilebilir:
Mekke'deki Mescid-i Haram, Kudis'teki Mescid-i Aksa ve
benimki.”!

[stanbul’daki yatirlara kentin muiftiltigi metnini aynen
naklettigimiz su levhayr asmus:

“Muhterem ziyaretcilere,

“Kabir ziyareti dinimizde stinnettir. Bu ziyaret sirasmda
selam verilir ve slinin ruhuna (Kuran) okunur.

“Turbelerde mum yakmak, bez baglamak, dilek taslar
yapistirmak, para atmak, kurban kesmek ve dogrudan dogru-
ya 6liden dilekte bulunmak dinimizde yasakur, giinahur.”?

Bu tiir uyarilara iliskin levhalari bircok ziyaret yerinde
gérmek mumkindiir.

Kuranikerim'de de, “Sunlar size haram kilinmistir. Bo-
gazlanmayarak 6lmus hayvanin eti, Allah’tan baskasi adina
bogazlananlar... dikili adak taslari tzerinde bogazlanan hay-
vanlar” (Maide, 3) denmektedir.

[slami kabul edisleriyle birlikte Stinni inan¢ mensuplar:
ile Alevilerin evliya ve eren kavramini yorumlayislarinda bir-

' Burhan Oguz, Tiirkive Halkinin Kiiltsir Kékenleri 11, Anadolu Aydinlanma Vakh
Yayinlari, istanbul, 1980, s. 465.

2 Burhan Oguz, a.ge., s. 465.
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takim farkhiliklar olusmus, Alevilerin eren olarak ifade ettikle-
ri inanc ulusuna peygambere yakin vasiflar yikledikleri goru-
lirken, Stnni inanc acisindan velilik hicbir zaman peygam-
berlikle kiyaslanamayacak bir makam olarak degerlendirilmis-
tir. Bununla birlikte, Islamin etkisine ragmen, mevcut eski
kilder sinirli olciide de olsa veli kavramina yiiklenen birer
fonksiyon olarak varliklarini strdiirebilmistis. Evliya ile ere-
nin farklilasmasi da iste bu noktada baslamaktadir. Kulttiri-
miizde {slami kabullenisten énce de farkl isimler altinda,
benzer motiflerle varligini tespit edebildigimiz bu yapi, Isla-
min etkisiyle iki farkli sekilde gelismis, Islam etkisindeki olu-
sum evliya olarak adlandirilirker, Islama ragmen geleneksel
yapisini koruyan ama [slam icinde goriinme gayreti de gdste-
ren olusum ise eren kavramu ile ifade edilmistir.

Siinni inanctaki evliya kavramina sinirli 6lctide yiiklenen
birtakim fonksiyonlar, Anadolu Alevilerince sinir tanimaz ¢l-
ciide erenlere yiklenmistir.

Sinni Muslimanin evliyast mevcut bir kitap 1siginda
olusmus bir dini yorumlayip yasarken, o inanca tezat olustu-
racak hicbir davranis sergileyemez.

Anadolu Alevisinin ereni ise Alevi inanct mensubunun
belli ihtiyaclarindan dolay: yarattigi ve kimi olaganisti fonk-
siyonlar yikleyerek kendisinden dileklerde bulundugu bir
inanc¢ ulusu islevinin yaninda, kimi zaman peygambere denk,
kimi zaman peygamberin dahi gerceklestiremedigi kerametle-
ri gerceklestiren bir kutsal varligi ifade eder.

Erenlerin halk tarafindan benimsenislerinde, beslendik-
leri kaynaklarin halkin yasaminda gecmisin bir yansimasi ola-
rak varligini koruyor olmasinin buytik roli vardir. Bundan
dolayidir ki, erenin kisiliginde temsil edilen her olgu, toplum
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yasaminda her dénemde var olabilme 6zelligi tasir. Onlar bes-
lendikleri kaynaklardan aldiklar 6zelliklerle halktan biri olma
ve halka yakin olma niteliklerine sahiptirler.

Simdi eren kavraminin beslendigi kaynaklara bir géz ata-
rak, Anadolu Aleviliginde eren kavraminin yogunlugunun ne-

denlerine iliskin gorislerimizi ortaya koyalim.

Eren kavraminin olusumunda
Samanizm ve Budizm etkisi

Samanist inancta, Samanlarin olaganisti giiclere sahip
olduguna, ruhlar ve gizli giiclerle iliski kurup onlara istedikle-
rini yaptirabileceklerine inanilirdi. Hatta Samanlar, Tann ile
temasa gecip ondan mesajlar getirebilen sahsiyetlerdi. Anado-
lu Alevisinin erenlerden kendi dileklerinin gerceklesmesi icin
Tanr ile arabuluculuk yapmasini istemesi motifi ile Samanin
bu fonksiyonu arasinda bir benzerlik bulunmuyor mu?

Samanlarin bircok noktada eren tanimlamasiyla (dede-
lerle degil) orttstigii dikkat ceker. Gelecekten haber verme,
hava sartlarini degistirme, felaketlere engel olma, hastaliklar
iyilestirme, ateste yanmama, gége cikip ucabilme vb ézellikler,
her ikisinde de ortak unsurlardi.

Islam fetihlerinden &nce bin yil kadar bir siire Horasan
ve [ran’da etkili olan Budizm, eren kavraniinin sekillenmesin-
de wvelirleyici olan bir diger inan¢ sistemidir. Propaganda ama-
cyla anlaalan Budist rahiplere ait kerametler, hayvan kalipla-
rina girme, esyalar kendi kendine hareket ettirme gibi mari-
fetler, Budist kokenli unsurlar olarak, eren kavraminin sekil-

lenmesinde rol oynamustir.
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Eren kavraminin olusumunda kiiltlerin etkisi

Kzuile: Dinin ilahi boyutu disinda kisinin gtictine inandi-
g1 bir baska varliga kutsiyet atfetmesi seklinde ortaya cikan bir
tapinma bicimidir. Bireyin algilayisina bagh oldugundan de-
gisken ve gecici olma 6zelligini de tasiyan kiile, bir inanc disip-
lini altinda toplanmay: ifade etmez. -

Simdi cesitli kiiltlerin eren kavrami tzerindeki etkilerine
g6z atalim.

Atalar Kiiltsi: Samanizm 6ncesi eski Turk kiltirine ait
unsurlardan olan ve Samanizmde de 6nemli bir yeri olan ata-
lar kiilui, eren kavraminin sekillenmesinde ¢nemli bir rol oy-
namistir.

Samanligi diger dinlerden ayiran 6zellik, simdi yasayan in-
sanla onun coktan ¢lmuis cetleri arasinda siki bir munasebetin
olduguna dair inanistir. Bu bagin kuvvetine olan iman, cetlere
ard1 arkasi kesilmeden saygi géstermeyi gerekli kilmakeadir.3

Zayif insan, en yuksekteki gok ilahlar ile karanhigin ruhla-
rina dogrudan dogruya muracaata cesaret edemez. Bunun icin
bir aractya muhtactir. Bu aracilar cennette yasayan cetlerdir. In-
sanlar bu cetler vasitasiyla gokteki yiiksek ilahlara ihtiyaclarini
bildirir ve onlardan yardim ister. Fakat herkes miuessir bir se-
kilde cetlerine muracaat edemez veya daha dogrusu, her cedde
muessir bir sekilde yardim etme kudreti verilmemistir. Bu kud-
ret ancak Samanlar neslinden olan pek az cedde bulunur.

Bu dustincelerin erenlerin tiirbe ve mezarlarini ziyaretler-

3 W. Radloff, Cev.: Prof. Dr. Ahmet Temir, Sibirya’dan Se¢meler, Kiltiir ve Turizm
Bakanhigi Yayinlan / 666, Ankara, 1986, s. 232.

4 \W. Radloff, Cev.: Prof. Dr. Ahmet Temir, a.g.e., s. 221.
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de benzer ve yakin élciilerde yasauldigi gériilmekeedir. Hakk’a
ylirimis inanc ulusu eren, ki ayni zamanda bir cet ve soy
“ocak” olmay ifade eder, onu ziyaret edenin, sorunlarinin ¢6-
ztiminde son care olarak gérdiigi makamdir. Bu ziyaretlerde
kimi zaman erenden istenenler, kimi zaman eren vasitasiyla
Allah’tan istenir. Erenin araciligi ile Allah’tan dilekte bulun-
ma daha cok Siinni inanca ait bir uygulamadir.~

Eren kavraminin olusumunda tabiat kiiltleri

Erenlerin tirbe ve mezarlari etrafinda yapilan birtakim
pratikler, tiirbe ve mezarlarin bulundugu mekanlar incelendi-
ginde bazi tabiat kiltlerinin etkisi gorulir.

Turbe ya da mezarlar, ya yiiksekce bir tepede ya bir akar-
su kenarinda ya da bir ulu agacin dibinde yer almaktadir. Ttr-
belerin etrafinda yapilan pratiklere bakildiginda, yakilan mum-
larda ates kdletiniin, 6piilen ve sarilinan ya da (st uste yigilan
taslarda tas kiltintin, agaclara baglanan bez parcasinda agac
kiltinin, tiirbelerden alinan topragin yenmesinde toprak kauil-
tinan, tirbe cevresinde bulunan sularin icilmesi ya da o sular-
da yikanilmasinda su kiiltintin izlerini bulmak muimkindiir.

Eski Turk inancinda dag, tepe, magara, kaya, agac, or-
man, su kaynagi, gél ve deniz gibi tabiat unsurlarinin her bi-
rinin bir ruh tasidigina inanilir ve bu unsurlara saygi duyulup
kutsiyet atfedilirdi.

Turklerin ilk atasi olan Ay Ata bir magarada meydana
gelmisti. Gokeirklerin mense efsanesinde de disi kurt cocugu
alip bu magaranin (Ata Magarasi) icine gétiirmus, orada tiire-
mislerdi. Kirgizlara gére kendilerinin ilk atalari Ata Magara-
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si’'nda bir melekle yasiyordu. Biitiin bu efsanelerde dag ile ma-
gara birbirinden ayrilmiyor, magaralar yine kutsal daglarin
tzerinde bulunuyordu.5

Dag ve yiiksek tepelerde mevcut olduguna inanilan bir-
takim olaganusti giicler ve ruhlarin, erenler vasitasiyla sahis-
landirilarak ya da tarihi sahsiyet olan inanc-ulular ile ¢zlesti-
rilip isimlendirilerek Anadolu’da yasauldig1 gordliir.

Dag kilaintin Zerdust inancinda ates kiilti ile birlikee
var oldugu gorlir.

Hikmet ve adalet askina Zerdust bir dagin ustiinde yalniz
yasamak Uzere insanlardan uzaklasti. Gokten inen bir ates bu

dag tutusturdu, séyle ki dag sonsuza dek yand..6

Eren kavramui (zerinde dag/tepe ve magara kulti kadar
etkin olan bir diger tabiat kilti de tas kaleaddr.

Her tas bir glic tasimaktadir. Yigin haline gelince bu giic
daha da artmakta ve tzerinde olusturuldugu zeminin mukaddes
ruhuna az cok bagl bir gercek miusterek ruh teskil etmekeedir.?

Tas kilwine bagli olarak tirbe, yatur ve ziyaret yerleri etra-
finda degisik pratikler ve inanmalarin olustugu gértlmekeedir.

Anadolu’da tas yiginlarinin eren mezari olduguna iliskin
bir inanis vardir.

Hacibektas'ta bulunan Cilehane bolgesinde ziyaretciler
taslardan cesitli sekiller olusturmakta ve tasvir ettikleri dilekle-

5 Burhan Oguz, Tiirkiye Halkinin Kuiltir Kékenleri 11, Anadolu Aydinlanma Vakfi
Yayinlari, [stanbul, 1980, s. 543.

6 Burhan Opguz, age., s 538.
7 Burhan Opguz, a.ge., s. 479.
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rinin gerceklesecegine inanmaktadirlar. Yine bu bélgede bulu-
nan ve kulung tast adi verilen bir tasin da sirt agrilarina iyi gel-
digine inanilir; hastalar bu tasa sirtin1 stirtmektedir. Burada
bulunan giinah deligi denen tastan gecebilenlerin de ginahsiz
olduguna inanilmaktadir.

Buna benzer pek cok inanma ve pratige hem bu bélgede
hem de Anadolu'nun pek cok yerinde rastlamak mimkin-
dir. Bu uygulamalarin tas kiltine bagh pratikler oldugu gé-
rilmekeedir.

Tabiat kilterinden eren kavramu tzerinde en etkin ola-
nt belki de agac kulaidir. Ciplak arazilerde ya da yiiksek tepe
ve dag baslarinda bulunan tek ve ulu agaclar, diplerinde bir
eren mezari bulundugu inanciyla kutsallastirilmis, eren sahsi-
yetiyle 6zdeslestirilen agac kulti bu sayede yasamaya devam et-
mistir. Hemen her eren tiirbesi, yatir ve ziyaret yeri etrafinda
bu sekilde kutsallik atfedilerek tzerine bez parcalari baglamak
suretiyle dilekte bulunulan bir agac mevcuttur.

Tabiat kiltlerinden toprak kiiltiintn, tirbe ya da ziyaret
yerlerinde ayn bir bslimde bulunan topragin cesitli hastalik-
lari iyilestirdigi ya da tutulan dilegin yerine gelmesini saglaya-
cag1 dustincesi ile yenmesi seklinde yasatldigi gordliirken, su
kiltinin, kutsal mekinlarda bulunan sularin icilmesi ya da
bu sularda yikanilmasi ile hastaliklarin iyilesecegi ya da dilek-
lerin gerceklesecegi seklinde yasatilmaya calisildigr goralir.

Yenen toprak ve icilen su ile bu mekanlarda bulundugu-
na inanilan erenin ruhu arasinda bir baglanti kurulmasi du-
stinilurken, erenle bitinlesen ve onun kisiliginde temsil edi-
len toprak ve su kuiltleri de yasama imkanina kavusmakeadir.
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Eren kavraminin olusumundaki
menkibe kaynaklan

Erenlerin dogaisti kerametlerinin konu edildigi kisa ve
sade anlatimli eserler olan menkibelerin, Islam &ncesi benim-
senen ya da etkisinde kalinan inanc sistemleri ile Kitabi Mu-
kaddes ve Hiristiyan aziz menkibelerinden uyarlanan ¢rnekler-
le zenginlestirilip, eski Anadolu inanc ve kiltirlerinin etkisin-
de Islami bir kilifa burindurulerek sekillendirildigi goraliir.

Eren menkibeleri tzerindeki Samanist etkiye ilginc bir
smek, “Ulgen yaradilis efsanesinde de gérdigimiiz tasa bin-
me keyfiyetinin”® Hacibektas ilcesinde, dergdh civarinda, etra-
f1 duvarla cevrili, at tasi olarak adlandinlan tas vasitasiyla ya-
satilmasidir.

Séylenceye gére, Haci Bektas bu tasa binerek onu yiirit
mustur.

Tasi ytriitme, tasin sahitligi, tas kesilme gibi marifetlerin
Alevi-Bektasi soylencelerinde 6nemli bir yeri vardir.

Cumle erenler hayretindir bas
Yirt dedi tasa yiridui bes tas
Pirim (stadim ya Hazret-i Bektas
Zahirde, batinda sen imdad eyle
Pir Sultan Abdal

Erenlerin yasamlarina iliskin menkibelerde Samanizm
disinda pek cok inanc ve kiiltirden izler vardir:

8 Burhan Oguz, Tiirkive Halkimin Kiiltir Kékenleri 11, Anadolu Aydinlanma Vakfi
Yaymlart, [stanbul, 1980, s. 515.
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Budist kaynakli menkibelerde gecen Nan adli kralin sal-
tanatini birakip bir rahip kiyafeti giyerek yola diismesi menki-
besi ile, Tezkiretu'l Evliya’da gecen Ibrahim B. Edhem’in hii-
kimdarligi birakip, bir cobanin kiilah ve kecesini giymesi
menkibesi? arasindaki benzerlikte Budizm etkisi;

Kuranikerim’de asasi ile denizi ikiye ayiran Hz. Mu-
sa'nin menkibesi ile Hacim Sultan Velayetnamesi’'nde gecen
Hacim Sultan’in irmagi ikiye ayirmasi menkibesi!0 ve yine Ku-
rantkerim’de asasini tasa vurup tastan su cikaran Hz. Musa
ile, Seyyid Ali Sultan Velayetmamesi’'nde elindeki degnegi ye-
re vurup su cikaran evliyal! motifleri arasindaki benzerlikte Is-
lam etkisi;

Kitabi Mukaddes’te gecen elindeki sinirli yiyecegi II-
ya'ya veren kadinin evine bollukla ¢diillendirilmesi menki-
besi ile Haci Bektas Veli Menakipnamesi'ndeki elindeki si-
nirli yiyecegi dervislere veren kadinin evinin bereketlenmesi
menkibesi;!2 Elisa’dan iliskisiz hamile kalan yash kadin
menkibesi ile, Hact Bektas'in burun kanindan hamile kalan
Kadincik menkibesi;!3 Yeni Ahit'te gecen (Bap, |; Yuhanna,
1) ruhun giivercin donundaki gérintisi ile, Haci Bektas'in
Anadolu’ya giivercin donunda gelmesi menkibesi; yine Yeni
Ahit’'te gecen (Bap, 9; Yuhanna, 9) tikirikle sagaltim yapil-
mast olay ile, Anadolu’da héld yaygin olarak kullanilan ki-

9 Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, Tiirk Halk Inanclarnda ve Edebiyaunda Evliya
Menkibeleri, Kiltir Bakanhigt Yaymlari / 48, Ankara, 1984, s. 105.

10 prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 100.
I Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, a.ge., s. 101.
12 Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 101.
13 Prof. Dr. Ahmet Yasar Ocak, a.g.e., s. 102.



mi eren ocaklarinin tikirikle sagaltim yapmasi arasindaki
benzerliklerde Hiristiyanlik etkisi;

Firdevsi'nin Seyhnamesi’'nde gecen agizdan ates sacan ej-
derha menkibesi ile, Hac1 Bektas Menakipnamesi'nde gecen
Ahi Evran’in ejderha kiligina glrdlgl menkibe!* arasindaki
benzerlikte Iran etkisi;

Eba Mislim Menkibesi'nde Eba Miislim’in arkadasin-
dan aldig1 balta ile Mervan'in ruhunu tasiyan bir kaplani 6l-
didrmesiyle, Abdal Musa Velayetnamesi'nde gecen Kara Ab-
dal’in, baltasiyla Teke Beyi'nin ruhunu tastyan bir canavari 6l-
dirmesi menkibesi!> arasindaki benzerlikte Tirk destanlari
etkisini gozlemek mimkiindur.

Verdigimiz érnekler bu konuda verilebilecek ¢rneklerin
kicik bir bolimiini olusturmaktadir.

Buraya kadar ortaya koydugumuz bilgiler 1s1iginda Ana-
dolu Aleviliginde eren kavraminin yogunlugunun nedenlerini
belirleyecek olursak, bu konuda, Anadolu Aleviliginin beslen-
digi kaynaklarin etkin oldugu sonucuna ulasiriz.

Anadolu Aleviliginin cok kaynakli yapisi, bu kiiltirin
o6nemli bir bolimiind olusturan eren kavraminda da bir zen-
ginlige yol acmusur.

Anadolu Alevisi ereninin, altinda yattigina inanilan aga-
ca-baglanan bez parcasinda eski Turk kultirindeki agac kul-
tinin, kendisinden bulunulan dilekte atalar kilwindn, ye-
nen toprakta toprak kiltinin, icilen suda su kiltiiniin, 6pu-
len, st Uste yigilan taslarda tas kdltinin, tirbelerde yakilan

14 Prof. Dr. Ahmet Yasar Qcak, Tiirk Halk [nanclarinda ve Edebivatnda Eeliva
Menkibeleri, Kiiltir Bakanligi Yayinlan / 48, Ankara, 1984, s. 108.
15 Prof. Dr. Ahmet Yasar QOcak, a.g.e., s. 109.
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mumda Zerdist inanci, eski Turk kiltirid ve Anadolu eski
inanclarinin da ortak unsur olan ates kltiniin, eren ahlaki-
nin temel ¢gesi olan ve yol mensubuna 6gtitlenen eline, dili-
ne, beline sahip olma disturunda Mani inancinin izlerini ta-
sidig1 gozlenebilir.

Anadolu Alevisi, mevcut kiiltirini Islamin baskisiyla
yeniden sekillendirmek zorunda kalmis ve eski kultirinde
mevcut kilteri eren kimligi ile butinlestirerek yasatma caba-
sina girmistir.

Anadolu Aleviliginde eren kavraminin yogunlugunu sag-
layan s¢z konusu bu kultler disinda, daha ¢nce ayrintilariyla
anlatmaya calisugimiz diger inanclardan alinan unsurlar, Is-
lam dis1 bir yapilanma meydana getirmistir.

Anadolu Alevisi, Islanu her zaman eski ve belirleyici kiil-
tirinin Uzerine bir kilif olarak cekmistir. Bu kilifin alunda
yatan 6z ise cok farklidir. Iste eren kavrami da bu kilifin altn-
da yatan 6z unsurlardan biridir. Eski kiltiri yasatma cabasi,
eski kiltire ait unsurlarin bir erenin kimliginde butiinlestiril-
mesi ile ortaya cikmaktadir. Bu olusum her ne kadar Islami
bir hiviyete burtindiirilmeye calisilsa da, mevcut yapinin Is-
lami acidan yorumunu yapmak mimkiin gérinmdyor.

Anadolu’da bir tek Alevi yerlesim alani yoktur ki cevre-
sinde bir eren tiirbesi ya da mezar1 olmasin. Ciinkii Anadolu
Alevisi kendi ihtiyaclart dogrultusunda eren yaratan bir kdled-
rin mensubudur. O tabiatta yer alan ve kendine 6zgii neden-
lerle kutsiyet atfettigi her unsuru bir eren kimligi ile ¢zdesles-
tirmeyi ve isimlendirmeyi bilmistir.

Anadolu Alevi-Bektasi felsefesinin temel unsurlarindan
birini olusturan, Tanri-insan 6zdesligi distincesinin bu olu-
sumdaki rolini de goz ardi etmemek gerekiyor.
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Insan Hak’ta Hak insanda °

Ne ararsan bak insanda

Her keramet var insanda

Mademki ben bir insanim
Daimi

Bu sekilde insani yticelten bir inanc sisteminde, Hakk’a
yirtyen kisinin yasarken sahip oldugu ustiin nitelikler onu
erenlesmeye gétiiren altyapiyt da hazirlar.

Anadolu Alevisinin distincesinde her insan tanrnsal 6z
tasir. Sahip oldugu bu 6zu iyi kullanan ve bu nitelikleriyle Al-
lah’a daha yakin olma 6&zelligine sahip olanlar ise erenlerdir.
Bu ustiin vasiflart kisiliginde tasimasiyla Allah’a en yakin, hat-
ta onunla bir ve ayni olma 6zelliklerinin de yiklendigi Hz.
Ali'de bu yeterlilik en st seviyede yer almakta, ki bundan do-
lay1 ona erenler sahi denmektedir.

{ste bu yapidaki erenler, Siinni Islam anlayisindan fark-
L olarak, her tirlt dilegin ve istegin beklendigi bir yol ulusu
olma 6zelligine sahiplerdir. Stinni inancta evliyaya yiklenen
aracilik vasfi, Anadolu Alevisinin ereninde kendisinden iste-
neni gerceklestirme kudretine dondustir.

Agacina bez baglanan, tas1 ¢piilen, topragi yenen, suyu
icilen, mum yakilarak dilekte bulunulan eren tipinin, Islam
inanci icerisindeki yerini tayin etmek ise mimkin degildir.

Anadolu Aleviliginde eren kavraminin yogunlugunun al-
tinda yatan nedenleri, bir inang, bir kultir, bir yasama bicimi
ya da felsefe gibi tanimlamalar yapilan Anadolu Aleviliginin
[slom dis1 6geleri binyesinde barindinyor olmasi ve eren kav-
ramuinin da bu 6gelerden besleniyor olmasinda aramak daha
dogru bir yaklasim olacaktir.
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Alevilik mitolojisindeki 90 Bin Horasan Ereni, 80 Bin
Urum Ereni motiflerindeki sayisal ifadeler, eren kavraminin
bu yapilanma icerisinde ne kadar énemli bir yer isgal ettiginin

belirlenmesi acisindan ilginctir.

Muhammed, Ali'nin cemine vard:
Kirklar yesil giydi kiyama durdu ~
Doksan Bin Erenler semaa girdi
Ali ile Muhammed’in askina

Pir Sultan Abdal

Anadolu Aleviliginin eren yaratan bir kiltir oldugu, bu
canli, degisken yapinin her dénemde ve giintimuzde de yarat-
malarda bulunarak kendini yeniledigi ve zenginlestirdigi g¢-
rilmektedir. Bu durumda, Tanr'yt insanda géren bir kiltir-
de 6len insanin erenlesmesine ve bu kiltirde eren yaratimi-
nin bu denli yogun olmasina sasirmamak gerekiyor sanirmm.
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Anadolu Aleviliginde dedelik kurumu
C O>eTH )

~

Anadolu Aleviligindeki dedelik kurumu, yol ¢nderi anla-
minda kurumsallasmis bir yapiyr ifade eder. Bu énderlik top-
lumsal ve siyasal tiim alanlan kapsar.

Dedeler birer inanc¢ ¢nderi ve yol ¢greticisi olmalarinin
yaninda; yolla ilgili yargilamalarda mahkeme baskani, uzlas-
malari saglayan birer arabulucu, olusturulan sanal akrabalik-
lar (evlilik, musahiplik) ile ikrar alma, diskin kaldirma gibi
toplumsal faaliyetlerde onay makami, kimi zaman hastaliklar
sagaltan bir halk hekimi, kimi zaman yasadig1 d6nemin olay-
larindan gelecegi yorumlayan bir bilici ve bir toplum aydini-
dir; ki dedelerde mevcut ortak bir vasif gecmisten ya da gaip-
ten haber verme yerine gelecegi yorumlama, gelecegi 6nceden
sezme &zelliklerinin agirlik tasimasidir, saninm bu ézellik on-
lara yiiklenen toplum liderligi vasfinin bir sonucudur. Cunk
dedeler toplumun 6ntinde ve ona yol gésterici olma sorumlu-
lugunu tzerinde tasirlar.

Bu niteliklere sahip oldugu distniilen ya da olmasi ge-
rektigine inanilan dedeler, toplumda saygin bir yere sahipler-
dir. Bu denli fonksiyonlarla donatlmis, bazen sayilanlarin di-
sinda olagantstii fonksiyonlar da yiiklenmis olan kimi dede-
lerin, ayni zamanda bir de soy (cet) tstiinligi ile donatilma-
lar1 ve dedeligin soy giiden yapisi, onlarda var oldugu diistni-
len glctn artmasina katkr saglamistir.



Anadolu Alevilerinin inancina gére, dedeler Hz. Ali-Hz.
Huseyin soyundan gelmislerdir (seyittirler). Bu séylemden kay-
naklanan, “Dedeler bu durumda Arap soylu oluyor,” seklinde-
ki iddiaya karsilik, pek ¢ok dede tarafindan savunulan bir gé-
riis ortaya atulmustr ki, bu bilimsel dayanagi olmayan iddiaya
gore, dedeler Arap degil, Hz. Ali ve Hz. Huseyin dolayisi ile
Turklerdir. Bu séylem bir acidan da bir baska.gercegi ortaya
koyuyor, o da Anadolu Aleviligi acisindan bir degil, iki tane
Ali oldugu gercegi. Dedelerin iddia ettigi ve kendi soylarina
baslangic gésterdikleri Ali, gercekte olmayip distincede yaratil-
mis bir Ali. Onun Turk oldugunun savunulmasinin altinda
yatan neden de, onun bu kiltire 6zgi bir yaratim olmast.
Onun Arap asilli oldugu bilinen Ali ile karismasi, Ali ismi et-
rafinda sekillenen Anadolu Aleviliginin Islam inanci icerisin-
de degerlendirilmesi cabasindan kaynaklaniyor gibi gériindyor.

Anadolu Alevisinin Ali’si, kadiniyla birlikte ibadetinde,
semahinda, deyisinde, diivazinda, sazinda, dolusunda, cemin-
de, Hz. Ali’den cok farkli cizgide bir yaratim olarak karsimiza
cikiyor. Dedelerin, soylarina baslangic teskil ettigine inandik-
lari Ali, iste bu Ali.

Peki, dedelik kurumunun olusumunda hangi etmenler
rol oynamustir?

Dedelik kurumunun olusumunda etkili olmus olabilece-
gi distnilen inanclardan biri Samanizmdir.

Dedeler gibi Samanlar da soy gtderler.

Kamlik (Samanlik) sanati 6grenmekle elde edilmez. Kam
olmak icin belli bash bir kamin neslinden olmak gerekir.!

I Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugun Samanizm, Tirk Tarih Kurunmi Yayinlan,
Ankara, 1986, s. 76.
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Saman, Samanlik icin gerekli kudret ve bilgiyi cetlerin-
den alir.2

Samanlik kabiliyeti ve bilgisi irsidir ve babadan ogula in-
tikal eder.3 »

Saman soyundan gelen herkesin Saman olmasi gerekir
gibi bir kural yoktur. Bu, dedelikte de béyledir; dedenin co-
cuklarinin hepsi dede soyludur ama hepsi de.dedeligi ytirtite-
mez, bilgi ve gorgustyle o makama layik olan cocuklardan bi-
ri 0 posta oturur. Diger dede cocuklarinin da toplumdan say-
ginlik gérmesine ragmen, yolu siirdiiren dede toplumda ayri-
calikli bir stattiye kavusur.

Dede esi ve kizlari, toplumda dede soylu olarak degerlen-
dirilerek saygi duyulan sahsiyetler olmalarina ragmen, dedelik
yurttemezler. Bu durumda da akla su soru gelmektedir: Sama-
nizmden etkilendigi séylenen dedelik kurumunda nicin kadin
dedeler yoktur?

Anadolu Aleviliginde kadinin bu alanda ugradigi hak
kaybini, Islam inancinda kadina din adanu vasfinin verilme-
yisi ile paralel bir gelisme olarak aciklamak akla yatkin bir sav
gibi goriliyor ama, dedelik kurumunun olusumunda etkin
olmus diger inanclarin da lfadlna din adamligi vasfini vermi-
yor olusu da unutulmamaldir.

Zerdist inancinda din adamlarinin babadan ogula gecen
bir ayricaligi oldugu;*

2 V. Radloff, Cev.: Prof. Dr. Ahmet Temir, Sibirya'dan Se¢meler, Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Yayinlari / 666, Ankara, 1986, s. 232.

3 W. Radloft, Cev.: Prof. Dr. Ahmet Temir, a.g.e, s. 233.

4 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Aynmi, Mozaik Yaynlar, {stanbul,
1995, s. 70.
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Mani dininde din adamliginin babadan ogula gectigi;

[smaililerde de dini liderligin soy gtider bir yapida oldugu;

Anadolu Alevi mitolojisinin temel unsurlarindan olan
On [ki Imam’da da imametin soy giidiicii bir yapi olarak algi-
landig1 ve dedelerin soy secerelerini On [ki Imam’dan birine
bagladigi gérilmektedir.

Opysa Islam inanct acisindan din adamligr soy gider bir
yapida degildir.

Dedelik kurumuna ait uygulamalardan biri olan, hizme-
te karsilik bir tcret alma uygulamasinin da bircok inancta ol-
dugunu tespit edebiliyoruz.

Bazi oymaklar Samanlarina yillik maas baglar, bazi oy-
maklar ise her ayin ve toren icin belli bir tcret verir. Kamlar
pazarlik etmez, ne verilirse razi olurlar. Gercek kamlar yoksul
olmaya mahkdmdur. Kamlarin kendileri de buna inanir.5

Kirsehir’deki Ahi Evren soyundan gelen kisinin Ahi Ba-
ba adiyla yilin belli gtinlerinde tekkesinden kalkip kendine ve-
ya vekiline bagli yerleri dolasarak kusak kusatma torenleri yu-
ritmesi ve bu hizmetin karsiliginda aylik veya yillik ¢denti al-
mast, Anadolu Alevi dede veya babalarin kendi térenleri icin
hakullah (seydullah, ciraklik, cerag akcesi) almasina benziyor.6

Gerek Zerdist gerek Mani din adamlarinin bu tir belli
giinlerde dolasan, sorunlari c6zen, belli bir karsilik alan kisi-
ler oldugu son arastirmalarda ortaya ciknustir.?

> Abdulkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm, Turk Tarih Kurumu Yayiniari,

Ankara, 1950, s. 80.

[«

Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Ayami, Mozaik Yayinlari, Istanbul,
1995, s. 162.

T Nejat Birdogan, a.g.e., s. 162.
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Anadolu Alevi dedeleri de bagli taliplerinden yilin belli
dénemlerinde hakullah denen bir ¢denti almaktadir. Bu
odenti gecmiste Uretilen bir riinden yapilirken giinimizde
para olarak da verilmektedir.

Hakullah 6demesinde belli bir limit ve zorunluluk yok-
tur. Talip tarafindan belirlenir, dedenin’ belitleyiciligi sz ko-
nusu degildir. ~

Torenlerde mutlaka ates unsurunun bulundurulmasi,
kurbansiz téren gerceklestirilmemesi, térenlere kadinlarin da is-
tirak etmesi, farkli muzik aleteri de olsa muzik unsurunun kul-
lanilmasi gibi nitelikler, Samanm gerceklestirdigi téren ile dede-
nin yurdedga cemin diger benzer nokrealarint olusturmakeadir.

Ortaya koydugumuz gérislerden hareketle Anadolu Ale-
vi dedesini Samanlarin gintimuzdeki sekli olarak distinme-
nin ya da Saman danst ile Alevi semahlarinin ayni oldugunu
séylemenin de dogru bir sav olacagi kanaatinde degilim. Ben-
zer pek cok nokta olmasina ragmen, bu iki kavramin tama-
men Sretistigl ya da dedeligin Samanlarin glintimiize bir yan-
simasit olarak ortaya ciktigini séylemek su anki bilgilerimizle
muimkin gérinmuyor.

Samanlarin g6k ilahlar ile baglant kurmasi ve aracilik
yapmasi, Tanri ile gérismesi, Tanri'ya sunulan kurbani gé-
tirmesi, esrimesi, toplumsal yasamdan kendini soyutlamast,
toreni tek basina yapmasi, Saman olabilmek icin gecirdigi ev-
rede yasantisinda olusan anormallikler (sara nébetine benze-
yen davranislar vb) ve givim kusamindaki farklhiliklar dedeler
icin s6z konusu degildir.

Dedeler toplumsal yasamin hicbir asamasindan kendini
soyutlamayan, hatta her toplumsal faaliyette aktif rol alan, bag-
lilaninin (taliplerinin) soruniarint Tanr’ya ulastirmada araci-
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lik yapmak yerine kendisi c6ziimleyici olan (6ldikten sonra
erenlestirilen dedeler haric), dede olmak icin herhangi bir t6-
ren ya da olaganiisti olaylar 6rglisiinden gecmeyen, cemleri
diger 11 hizmet sahibi ve talipleri ile birlikte yiiriten, dizenli
aile ve toplum iliskileri olan kisilerdir. Onlara yiiklenen vasif-
lar onlari olaganiisti yapmaktan cok, toplum énderi yapmaya
yonelik olup, fazlaca ilahi boyuta yonlendirilmemistir.

Her insan gibi calisan, tireten ve tiiketen yapilari, sadece
yolla ilgili olaylarda etkin ve ayricalikli rolleri vardir. Bu ayri-
calik dedelere ginliik yasamda bir avantaj ya da ekonomik
katki saglamaz. Aldiklari hakullah, verilen bir hizmetin karsi-
lig1 olarak alinir.

Dedeler hakkinda olusmus ya da olusturulmus yanlis, yay-
gin bir kani vardir ki, bu da dedelerin talipleri sémurdiigi, ca-
lismadan kazandigi ve yasadigi, dedelikle zengin olduklari yo-
lundadir. Bu kaninin olusmasinda bircok etken rol oynamustr.

Bunlardan biri, 6zellikle Stinni kesimce (agirlikli olarak
yazarlar) dedelik kurumunu yipratarak, olusacak bosluktan
Stnni inanc acisindan faydalanip, istenmeyen bu yapinin asi-
mile edilmesi dogrultusunda ortaya konan gérislerdir.

Cemal Bardakei, Alevilik-Bektasilik-Ahilik adli kitabinda;

“Fakat uzun yillar nereden geldikleri belirsiz cahil dede-
lerin ellerinde kalan, hindin (dokunulmazlar) durumuna du-
strilen, irfan nurundan mahrum yasayan bu zavallilar, haki-
katte neye inandiklarinin, kimlere nicin tapmakta olduklari-
nin hic de farkinda degillerdi”,8 “Hayir efendim hayir, bu
memlekette Alevi ve Kizilbas yoktu, bugiin de yoktur,”® diye

8 Cemal Bardakci, Alevilik-Bekuasilik-Ahilik, Ankara, 1970, s, 22.
9 Cemal Bardaka, a.ge., s. 40.
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gorislerini ifade edip, olmadigini s6yledigi ve olmamasi gerek-
tigini dustindiigi bu yapinin temsilcisi olarak gérdugu dede-
lik kurumuna agir elestiriler ve ithamlarda bulunuyor. 1970
yilinda yayimlanan bu kitaptaki gérislerin on yil sonra, 1980
yilinda Cemal Sener tarafindan derlenerek yayimlanan Alevi-
lik Ustiine Ne Dediler adli kitapta, Diyanet Isleri Baskanlg
Basmiifettisi Sn. Abdiilkadir Sezgin tarafindan cok daha fark-
It bir bicimde ifade edilerek, bu farkli yapinin yok sayilmasina
yonelik bir baska gériistin ortaya kondugu gériiltyor:

“Haci Bektas Veli'nin eserleri ile tarihi ve dini kaynaklar
Anadolu Alevilerinin Caferi olmadiklarini, aksine Stinni ol-
duklarini gésteriyor.”10

“Bizim Alevi dediklerimiz Bektasidir. Bektasiler de Siin-
ni’dir.”!!

Bu iki 6rnekten 20 yil 6nce, 1969 yilinda yayimlanan ki-
tabin yazari, Tiirkiye'de Alevilik-Bektasilikle ilgili calismalar
yapmus, bu alani iyi bildigi ve tanimladigi séylenen Abdulba-
ki Golpmarli’'nin bu konudaki yorumlari da bu iki yazardan
asag kalir degil:

“Alevinin, ‘Ne deden var ne kara kazan hakkin; bir ye
de bin stkret,” demesi, Alevinin i¢c acisini yansitir.

“Dede her kis gorgi, sorgu der gelir; Alevinin bir yillik
sucunu bagislar, yer icer, baharin heybeleriyle gider.

“Alevi, ‘Cigdem bitti dede yetti,” der.

“Hakullaha (devsirmeye) cikan dedeler harman zamani ge-
lir, ‘Ceddim celalim hakuycin,” diye tehditle varini yogunu alir.

10 Cemal Sener, Alevilik Ustiine Ne Dediler, Ant Yayinlan, [stanbul, 1990, Abdiil-
kadir Sezgin, “Haci Bektas Veli ve Bektasilik”, s. 190.

11 Cemal Sener, a.g.e, s. 191.
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“Tekkeler acikken Hacibektas'tan gelen dervis, dergdhta
kaynayan kara kazanin hakkini ister. Aleviden Celebiden gelen
gil yizli efendinin hakkini diler ve Alevi sémurilar durur.”!2

Verdigimiz bu érnekleri daha da artirmak mimkin. An-
cak bu 6rekler dahi yapacagimiz cikarim acisindan vyeterli
olur sanirim.

Bugtine kadar yiizlerce Alevi koytini gezmis ve Alevilik
konusunda calismalar yapmus biri olarak, halktan bu tir bir
degerlendirme duymadim.

Yapilan bu degerlendirmelerin, dedelerin vasiflari, yeri-
ne getirdikleri fonksiyonlar (yol kurallarinin aktarilmasi, top-
lumsal barisin saglanmas, yol ¢énderligi, onay makanu vb) goz
ardi edilerek onlan sadece cahil ve hakullah toplayan kisiler
gibi gésterme cabalan hdkim Siinni anlayisin isine yaradigin-
dan, dedelere karsi olusacak giivensizlikle yaratilacak boslu-
gun Siinni imamlarca doldurulacag: ve yok sayilan bu kiiled-
riin ortadan kaldinlmasi gerektigi diistincesinin sonucu oldu-
gu goristindeyim.

Bu dustincenin paralelinde olusan ve ¢zellikle 12 Eylil
1980 sonrasi uygulamaya konan, Alevi kéylerinin Stinnilesti-
rilmesi, Alevi kéylerine cami yaptirilmasi ve Stinni imamlarin
gorevlendirilmesi projeleri ile imamlarin égretileri dogrultu-
sunda dedelik kurumunun yipratlmaya calisildigi, dedelik ku-
rumundaki erozyon nedeni ile dedelerin gelmemesinden kay-
naklanan boslugun bu sekilde doldurulmaya calisildigr gori-
lirken, bunun cok az sayida kéyde basarildigi (Corum, Iski-

12 Abdulbaki Golpmnarl,, 100 Soruda Tiirkive'de Mezhepler ve Tarikatlar, Pan Ya:
yinalik, [stanbul, 1969, s. 279.
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lip, Ibik kéyiinde iki cami ve imam var) kimi kévlerde ise ca-
mi yaptirilip imam verilmesine ragmen camilerin fonksiyonel
olmadigi, Alevinin kendi yol kurallarini dedeler vasitasiyla yii-
raetigi gorilmekeedir.

Dedelik kurumunun ylpranmasmda ikinci bir etken,
Turkiye'de gelisen sol hareketlerin Alevi toplumu icerisinde
kendilerine taban bulmalari ve bu yapi icerisinde kendilerine
alternatif bir giic olarak gordukleri Alevi dedelerini, sémiiren-
sémurtlen tzerine kurulu sosyalist séylemin tasnifi icerisinde
sémiren sinifta degerlendirmeleridir.

Dedelerin ekonomik problemler nedeniyle kéyden ken-
te g&¢ etmesi ve bagl taliplerden kopmalart yol 6gretilerinin
yayilmasini engelleyip zayiflanrken, dedelerin talipler tzerin-
deki etkisini de azalemis, bu gelismeler de dedelik kurumunun
yipranmasinda etkin rol oynamuistir.

Kimi dedelerin cagdas gelismelere ayak uydurmada zor-
lanmasi, okuryazarlik seviyelerinin diistkligi, kente gelen ta-
libin yolun felsefesine toplumsal konularda aldig1 egitim so-
nucu dededen daha hdkim olusu, dedenin talip karsisinda za-
yif kalmasi da dedeleri yolun yuritilmesinden sogutan bir
baska etken olmustur.

Dedelik kurumunun islevsel hale getirilerek, Stinni yapi-
lanmanin bu toplum tzerinde olusturulmaya calisilan etkisi-
nin kinlmasi, dedeligin egitimli ve bilgili kisiler tarafindan yu-
ritilmesi ve soy giiden yapidan kurtarilmasi, bunun icin de
akademik diizeyde dede yetistiren egitim kurumlari acilmasi
icin sistematik calismalarin yuritilmesi, bu kurumun gelecek-
te daha saglikli bir yapiya kavusmasi ve kalicillign acisindan zo-
runlu gériindyor.

Aksi takdirde, dedelik kurumunda yasanan erozyonun
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yarattig1 boslugun, Stinni imamlarca doldurulma cabasinin
amacina ulasmast mimkin gérinmezse de, bu kultir tzerin-
de tahribat yaratacagi ve olumsuz gelismelere neden olacag
gozlemleniyor.

Bu durumda dedelik kurumunun sagllkll bir yapiya ka-
vusturularak fonksiyonel hale getirilmesinin kacinilmaz bir zo-
runluluk oldugu, Alevilik icerisindeki su anki“6rgttlenmele-
rin de calismalarini bu yonde yogunlastirdigi dikkate alindi-
ginda, gelecekte hedeflere ulasilacagi yordamasini yapmak su
anki verilerle olasi gérintyor.
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ArsivYer No | I flce Koy Kaynak Kisi Tarih

B.92.0448 Kirikkale Hasandede - M. Ali Kuldedeoglu | 15.12.1992
B.93.0053 Yozgat - Kababel Bekir Sahan 20.04.1993
B.94.0261 Corum Osmancik | “~ Campinar Bayram Giiirmez 13.03.1994
B.95.0160 Amasya Goyniicek Sarkl Mehmet Kilic ™ 07.10.1995
B.96.0026 Aydin Bozdogan Alamut Mehmet Buruk 29.02.1996
B.97.0154 Kahramanmarag | Pazarckk Cinarh Mustata Enhas 21.06.1997
B.97.0253 Manisa Akhisar Beyoba Al Ziya Yilmaz 23011997
B.98.0213 Canakkale Ayvack Giizelky Veli Urer 22.09.1998
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Anadolu Aleviliginde
“Enel Hak” inanci

Hz. Adem’in mayasini cennette 18 bin yil gizlediler. Allah
yeri gogui alt giinde kurdu ve melekleri yaratti.

Allah meleklere, gidip Bagdat’tan toprak getirmelerini, top-
ragr yogurup Adem’i —insani- yaratacaklarint buyurdu.

Toprak kendinden bir parca vermek istemedi. Yaratacaklan
insanin kendine zarar verecegini ve kirletecegini soyledi.

Toprak ilk gelen Mikail’e kendinden parca vermedi; sonra
[srafil geldi, ona da vermedi; sonra gelen Azrail topraktan parca-
y1 zorla aldi ve bagrimi kazip gotirdii. Allah isi basaran Azrail’e
yaratacag brittin insanlarin ruhunu alma gérevini de verdi. Az
rail bu agir yiikiin kendisine verilmesinden hoslanmadi, fakat Ce-
nabt Hak ona, ben insanlara bir dert veririm, sen canlarini on-
dan sonra alirsin, Azrail geldi canim aldi dedirtmem, dedi, Azra-
il 0 zaman sevindi.

Cenabi Hak, bal¢igr yogurun, dedi, 40 giinde Adem’in bal-
agint yogurdular. 40 giin yogurduktan sonra Cenabt Hak,
Adem’in kalibini yapmalarint istedi. Melekler Adem’in kalibini
yaptilar ama basin rnegi olmayinca bir seye benzetemediler. Ce-
nabt Hakk’a bunu soylediler, Cenabi Hak, ona sizin eliniz var-
maz, orayt biz kendi elimizle yapalim, dedi. Insanin basi yani
Tact Devlet, Cenabi Hakk’in seridir ve On [ki Imamlar da bura-

da mevcuttur.
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Yiize bakin;

Alin: Ali

Kulaklar (sebul siibbar): Hasan, Huiseyin
Yanaklar: Imam Zeynel, iImam Bakir .

Agiz: Imam Cafer

Burun delikleri: Musai Kazim, Imam Riza
Gazler: Imam Taki, Imam Naki ~

Kaslar: Hasan El Askeri, Muhammed Mehdi

Yukarida giris bélimiina aktardigim anlatiyt 29 Subat
1996 tarihinde Aydin, Bozdogan, Alamut kéylinde Mehmet
Buruk’tan derlemistim. Alevi-Tahtaci gruplarda insanin yara-
dilisina iliskin inanclarin yansiuldigi bu séylencede tespit etti-
gim, “Insanin bast yani Tac+1 Devlet, Cenabi Hakk’in seridir,”
ifadesinden hareketle, her insan tannsal 6z tasir gérisini sa-
vunan Anadolu Alevilerince, insan yiziinin On Iki Imam"
simgeledigi seklindeki bir yaklasim bulunmasinin hangi inanc
ya da dustince sistemi kaynakh olabilecegi konusunda kafam-
da baz sorular olustu. Bu sorulara cevap ararken bir yandan
Hurufilik baglantisina, bir yandan da bu gértsiin 6nemli tem-
silcilerinden Seyyid Nesime'ye ulastim.

Ulastagim bilgilerle, Anadolu Aleviliginde Enel Hak kav-
raminin ne sekilde yasataldiginin bir degerlendirmesinin ya-
pilmasinin yararli olabilecegi distincesi ile bu makaleyi olus-
turdum.

Fazlullah Hurufi'ye gére, toprak insanin gévdesi, akarsu-
lar ise kandir, insan ruhu tannsaldir. Ozini ses olusturur.
Tann insanda goérinebilen bir varlikar. Bunun en acik érne-
gi, agzin A (ayn), burnun L (lam), cenenin 1/Y (ya) harfleriy-
le gosterilmesidir. Bu harfler yan yana gelince “Ali” s6zctigu
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olusur. Ali ise Tanr’nin niteliklerinden biridir ve On Iki
Imam’in birincisi olan Halife Ali’nin adidir. Bu nedenle Tan-
r1, Ali'de goruniis alanina cikmustir. Oyleyse Ali tannisal bir
varliktir.!

Hurufilikeeki bu tanimlama ile Mehmet Buruk’un insa-
nin yiiziinde On lki Imam’in mevcut oldugunu ifade etmesi
arasinda bir anlatim ve icerik benzerligi bulunmuyor mu?

Peki, bu anlatim ve icerik benzerligini nasil izah edebili-
riz? Insanin tannisal ¢z tasidigi anlayist hangi tarihsel stirecten
Anadolu Aleviligine bu boyutu ile yansiyor?

Hurufiligin 6nctileri;

[slam Oncesi

— Pisagor

— Kabbala

[slam Sonrasi

— Hallact Mansur

— Mubhittin Arabi

— Sihabuddin Fazlullah Astarabadi

— Ahmed Lur

— Mir Serif

— Imameddin Nesimi? olarak bilinmektedir.

Pisagorcularin en yiiksek hedefinin, tanrisalla birles-
me icinde, benin ortadan kaldirilmasi olduguna hic kusku
yoktur.3

Insanin nefesi ya da yasanu ile sonsuz ve tanrisal evre-

I www.misak].netfirms.com/akaid/hurufilik.hem

2 www.misak! .netfirms.com/akaid/hurufilik.hem

3 W. K. C. Guthrie, Cev.: Ahmet Cevizci, ilkcag Felsefesi Tarihi, Gaye Matbaas,
Ankara, 1988, s. 49.
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nin nefesi ya da yasami 6zsel olarak aynidir. Evren bir, ebedi
ve tanrisaldir.4

[skenderiyeli tnli dastinir Plotinos (230-270), Trapos
ogretisi dive de anilan, Yeni Eflatunculuk olarak taninan fel-
sefesinde; aklin, bedenin ve cevherin tstlinde bir tanr oldu-
gunu savunur, Plotinos buna “yiice baslangic” der.

Tanr’'nin bitin niteliklerin dstinde bir varlik oldugu,
ayrica varlik kavrami altinda toplanan her seyin sonunda yine
geldigi kaynaga dénecegi inanci Yeni Eflatunculuktan Islam
dinine girmis dstincelerdir. 9. ve 10. yuzyillarda yasayan Is-
lam filozoflar1 ve mutasavwiflar bu dustinceleri benimsediler.

Ashnda Yeni Eflatunculuk iki ayri dogrultuda gelisti. Bi-
ri, yaradihsin Tann tarafindan yoktan var edilmis oldugunu
ileri stiren, kaynagini Kuran ve hadislerde bulan goris; ¢teki
ise, yaradilisi Tann 6ziintin gorinis alanina cikist (sudur) ola-
rak yorumlayan gérastir. Birinci gérisi savunanlar Sunni
dusuniirler, bilginler ve filozoflardir; ikinci géristi savunanlar
da genellikle mutasavwiflardir. ibni Sina, Farabi, Ibni Ruist,
Gazali gibi filozoflarin yani sira Hakim Senai, Seyh Attar, Zu-
nuni, Mirsi, Mevlana Celaleddin, Muhitin Arabi, Hallac-
Mansur, Nesimi Molla Cami gibi sair ve mutasavviflar, Yeni
Eflatuncu gorisleri Islami acidan yeniden yorumlayip {slam il-
keleri ile bagdastirmaya calismislardir.>

[slamda “kutsal metinlere” harf diizeyinde yorum getir-
me cabasinin ilk drnegi 10. viizvilda Hallact Mansur’da géru-

4 W. K. C. Guthrie, Cev.: Ahmet Cevizci, ilkag Felsefesi Tarihi, Gaye Matbaasi,
Ankara, 1988, s. 49.

5 {smail Ozmen. Simgeler Kenti Bekeasilik. 1. Cilt, Matsa Basimevi, Ankara, 2000,
s. 71-72.
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lir. Mansur, Kuran’a kelimelerin sézlik anlamlarina bakarak
“yorum” getiren (Te'vil) Karmetilerin bir propagandacisiydi.
(Karmetilik, 9. ytzyilda dinsellikle bagdastirilmis, sosyoekono-
mik temelli ezoterik bir akimdir.) Mansur divaninda ve Kitap
al Tavasin adli eserinde harfler ve sayilarin “gizli anlamlarina”
deginen ilk Islam harfcisidir. Evreni ve Tanri'yi insanda gor-
menin bir sonucu olarak ilk kez “Enel Hak” diyen Mansur ol-
mus ve bu sézii nedeniyle 922 yilinda idam edilmistir.6
Gelismis harf teknikleri kullanan Hurufiligi bir inanc sis-
temi olarak kuran kisi Sihabuddin Fazlullah Astarabadi’dir.”?
Bu 6greti, tasavvuf gériniimi alunda panteizm ve antropo-
morfizm olarak tanimlanabilir. Ogreti sapkinlikla suclanarak yar-
gilanan ve 1394’te Nahcivan yakinlarindaki Alincak’ta idam edi-
len Astarabadli Fazlullah tarafindan yayilmistir. Fazlullah’in vaaz
merkezi Baku idi; murideri cogunlukla Sirvan kokenli idi ve 6g-
retisi, insanin tannsallign disiincesine dayaniyordu. Fazlullah’a
gore, Tann'nin tahu (ars’t) insanin génliinde idi ve Tann insan-
da aranmaliydi. Fazlullah kendisinin de Tanrn'nin mazhar, te-
cellisi oldugu inancindaydi. Muiritlerinden en taninnusi, Bekta-
silerin yedi buytk sairinden biri sayilan Nesimi'dir. Nesimi'ye
gore yaradilisin merkezinde, nuru insana yansinus olan Tanr
vardir, insan kemale erip kendini ifade ederek Tann ile birlige
ulasabilir. Stiphe edilemez ondan ki, der Nesimi, ben dengi bu-
lunmayan Tann ile birim, hem onun ezeli hem de sifatyim.8

6 www.hermetics.org/Hurufilik.html

7 www.hermetics.org/Hurufilik.html

8 rene Melikof, “Orta Asya'dan Anadolu'ya, Gok Tanrr'dan Insan Tanr'ya Tirk
Boylarinda Halk Islamhiginin lzleri”, www.aleviyol.net/yazar.makale/melikol/
meliko10.han

63



Nesimi’'nin Tanr-insan 6zdesligini isledigi yuzlerce si-
irinden iki dortuk asagida 6rnek olarak verilmektedir:

Ey gonil Hak sendedir Hak sendedir
Seyle Hakk’t kim enel Hak sendedir
Hakk-1 mutak zat1 mutak sendedir -
Mushafin hatu muhakkak sendedir? ~

Magrib G masrika Hak’ar séylenen
Kani bir dsik bu giin Hak isteyen
Hak ayan oldu vii Hakk’t gérmeyen
Oldu seytan Adem'’i Hak bilmeyen!©

Nesimi, Fazlullah’in en sadik muiridi ve hatta onun da-
madi olur. 1417’de Alep (Halep) ¢niine kadar cesidi ulkeler-
de canla basla ¢gretiyi yaymaya calisir. Bununla birlikte Kab-
bala’y1 6greniminin temeli yapan Fazlullah’in tersine, Nesimi,
evrensel sevgi tzerine kurulan Muhiddin Ibni el Arabi ve ar-
dillant (halefleri) tarafindan ézimlenmis olan bilinirci (gnos-
tik) ve Yeni Platoncu 6greti olan “Vahded-i Viicut’u “Varligin
Birligi"ni savunur.!!

Nesimi harfleri degil, aski temel alir. Evrenin merkezin-
de insana bilgi veren Tanri bulunmaktadir. Insan Tanri'ya
kurbanla kendini olgunlastirarak yaklasir, giderek Tann ile

9 ismail Ozmen, Alevi Bektagi Siirleri Antolojisi, 1. Cilt, s. 379.
10 {smail Ozmen, a.ge.,s. 391.

T frene Melikof, “Alevilik Bektasilik Sorunu” (Son Arastirmalardan Bazilan),
www.aleviyol.net/vazar.makale/melikof/meliko11.htm
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birlesir. En yiiksek amac, Tanri'da fani olmaktir. Nesimi insa-
ni Tanri'ya cikarmaz, Tanri'y1 yerytiziine indirir.!?

Peki, Hurufilik unsurlarindan olan Enel Hak anlayisi
Alevi-Bektasi gelenegi icerisine ne sekilde tasinmistir ve ne 6l-
culerde yasatulmakeadir?

Hurufilik Kuran’in zahiri anlamint gecerli saymaz. Bau-
ni anlamlarin tevil yoluyla aciklamaya calisan Alevilikle Bek-
tasiligi etkilemistir. Kuran’in gercek anlaminin batni (ic) an-
lamlar oldugu savindan hareket eden Hurufilik, Tanri’nin in-
sanda tecelli ettigi sonucuna varir. Tannsallastirdigr insani
kutsal sayar. Fazlullah’t Tann gibi goriir.!3

Fazlullah’in 6lumiinden sonra, ¢grencilerinin bircogu
Anadolu ve Rumeli'ne kact. Bunlar arasinda Ibnul-a’la ve
Nesimi de bulunuyordu. Nesimi adinin yanina, her ikisi de
16. ytizyilda Anadolu’ya gelmis olan ve onun gibi yedi buiyiik
Bektasi sair arasinda sayilan Virani ve Yemini'yi de eklemek
gerekir. Bu sairlerin her ikisi de, adi insanin yiziinde (cema-
linde) yazili bulunan Fazlullah Astarabadi’nin tannsal kisiligi-
ni dile getirdiler. Fakat kisa zamanda, Fazlullah ve Ali birbiri-
ne karist: Ikisi birlikte tek gercek olan Tanr’yr simgelediler.

Ey sen kendisine sigindigim
Sah’im Fazl1 Rahman'im Ali
Selam sana Sah-1 Merdan Ali
Selam ey Fazl1 Yezdan Ali

Virani

12 fsmail Ozmen, Simgeler Kenti Bektasilik, 1. Cilt, Matsa Bastmevi, Ankara,
2000, s. 86.
13 {smail Ozmen, a.ge., s. 85.
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Bektasilere gére Tanri adi her insanin ytziinde yazilidir.
Fakat bu Fazl degil, Ali bicimindedir. Kaslarin durusunda
ayn, burun cizgisinde lam, biyiklarin bikiilistinde ya simge-
lenmektedir.!4

Tuttum aynayr yiziime
Ali gérindi goziime
Nazar eyledim 6ziime
Ali gorindu goziime
Hilmi Dede Baba

Abdilbaki Gélpinarli Hurufilik Metinleri Katalogu ve
Fadl Allah Hurufi adli yapitlarinda Hurufiligin Anadolu’da
Mir Serif ve ¢zellikle buytk Azeri ozani Imameddin Nesimi
rarafindan yayildigini belirtiyor. Golpinarli, Mir Serif’ in Ana-
dolu’ya Fazlullah’in eserleri basta olmak tizere bircok Hurufi
kitaplar1 getirdigini, Fazlullah’in ¢nde gelen halifelerinden
Nesimi’'nin genis boyutlu bir propaganda yiirittigind, hatta
bir ara Ankara'ya kadar gelerek Haci Bayram-1 Veli ile gortis-
tiginu séyliyor. Anadolu’da pek cok yer dolasan ve uzun si-
re kalan Nesimi'nin bircok kisiyi Hurufilige kazandirdigi ke-
sindir. Bu kisilerin sonradan sistemli ve etkin bir propaganda
yuritikleri, Fatih Sultan Mehmet déneminde Osmanli Sara-
yr'na kadar girmis olmalarindan anlagilmakeadir.!>

Hurufilik 15. yiizyilda Osmanh Sarayi’'na kadar sizmus,
hatta Fatih Sultan Mehmet'i bile etkilemistir. Ancak ulema-

14 {rene Melikof, “Orta Asya’dan Anadolu'ya, Gok Tanri’dan insan Tanr’ya Turk
Boylarinda Halk [slamligmin {zleri”, www.aleviyol.net/yazar.makale/melikof/
melikol 0.hum

15 www.hermetics.org/Hurufilik.heml
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nin siddetli tepkisi sonucu, Sehzade'ye Hurufi fikirleri asila-
yan kisi yakilarak sldaralda.te

Mehmet Eréz, “Hurufilige ait tesirler tasiyan sairlerin
hepsi 16. yiizyilda yasamuis, Hurufilik Anadolu’da 15. ytzyilda
yayilmaya baslamist. Bu asrin ortalarindan itibaren siki taki-
be alininca gizli faaliyetlerde bulunmustu. 16. asirdan itibaren
Bektasi sairler arasinda daha cok yayildigi anlasiliyor. Buna
ragmen bu tesiri cok buytitmemek, miibalaga etmemek gere-
kir. Islam tasavwuf diisiinceleri ile bir arada diisinmek gere-
kir,” seklinde bir degerlendirmede bulunuyor.!7

Hurufilerin buyiik cogunlugunun Anadolu’ya sigindigh bi-
liniyor. Ozellikle Sivas, Eskisehir ve Bau Anadolu’nun bazi kent
ve kasabalar1 kisa zamanda kimliklerini cok iyi gizleyen Hurufi
propagandacilarla dolmustur. Hurufiler buradan Rumeli’'ne ge-
cerek Arnavutluk’ta Filibe ve Vama gibi énemli Balkan kentle-
rinde eylemlerini strdurdiler. Bazi tasavvuf cemaatlerine siza-
rak, kendilerini gizlemeyi ve inanclarini yaymay basardilar.!8

Azerbaycan’da vaazlar veren Astarabadli Fazlullah’in Hu-
rufi dustinceleri ile Iranli Kalenderilerin kuskusuz bir Turk bi-
cimi olan Abdalani Rum ve hatta Ahi zaviye ve loncalar: gibi
heterodoks dstince eylemlerinin Bektasilik icinde eriyip kay-
nasmasi ve Safevi propagandast dénemindeki, asiri Sii distin-
celer, halk Bektasiligini kendi cilalan ile kapatacaklardir. Da-
ha onceleri Babalilarda var olan, insan suretinde Tanri'nin
zuhur etmesi ve tenasiih (ruh géci) inanci ve Ali'nin tannsal-

16 www.alevibekeasi.ora/tarih8.hum
17T Prof. Dr. Mehmet Er6z, Tuirkive'de Alevilik ve Bekeasilik, Kaltir Bakanligt Ya-
yinlart / 1235, Ankara, 1990, s. 248.

18 www.hermetics.org/Hurufilik.huml
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ligi diistincesi zorla gelip kaulacakur, Dede, artik az cok [sla-
mi motiflerle donanmis kam-ozan olan Baba [lyas ya da Baba
[shak’ta oldugu gibi, sadece kutsal gérev ve yetki ile donatl-
nus olmayacak, ayni zamanda insan suretinde Tanri’nin tecel-
lisi olan Ali’'nin bir tenastiht olacaktir.19

Baba Resul, daha cok, eski Tirk dini Samanizmin izleri-
ni tasiyora benzer. Baba Ishak, Samanlar gibi Tanri ile konu-
sur ve Tanri'yt bir insan gibi diistintr.20

Baba Ishak da Baba Ilyas gibi ruhun gévdeden gévdeye
gectigine, Peygamber’in ruhunun Ali’de yeniden ortaya ciku-
gina, bu ruhun tannsal bir nitelik tasidigina inanmistir.?!

Baba [lyas’in anlayisina gore, gercek olan bu evrendir, in-
sanla Tann arasinda varlik bakimindan énemli bir ayrilik yok-
tur, insan Tanr’ya, Tann insana en yakin olan varlikar. Yer-
yiizii timuyle bir devlet niteligindedir, bu devletin tek yénetici-
si de Tann'ya en yakin olan, tannsal nitelikler tasiyan Ali’dir.22

Kizilbaslara gore, Ali yalniz Tanri’nin bir mazhari degil-
dir. Nebiligi simgeleyen Muhammed (Peygamber) disinda bir-
cok peygamberle de 6zdeslesmekte, ayni sekilde On ki Imam
ile, avucunda onun simgesini tastyan Haci Bektas suretinde
belirmektedir. Kizilbas ideolojiye gére Ali (manevi sah) 6lim-
li sah ile ic icedir. Bu, insanlarin tanrisalliga tstiin gelisi de-
mektir; insanin Tanri olusudur. Nokta-i beyan (s6ziin ‘6z4,

19 frene Melikof, “Anadolu [slam Gizemciliginin Orta Asya Kékenleri”,
www.aleviyol.net/yazar.makale/melikof/meliko9.htm

20 Dogan Avcioglu, Tirklerin Tarihi, 4. Cilt, Tekin Yayinevi, istanbul, 1985, s.
1751.

2l ismet Zeki Eyiboglu, Biitiin Yénleri ile Tasaveuf, Tarikatlar Mezhepler Tarihi,
Der Yaymnlan, Isanbul, 1990, s. 321.

22 {smet Zeki Eyuboglu, a.g.e., s. 323.
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“noktatil beyan”) adi verilen duada dendigi gibi, “Eger Tan-
ri’'yt Adem’den baska yerde ariyorsan, ma’na dleminin gizin-
den uzaktasin demektir.” Yakin dénemde Marksist felsefenin
etkisi ile, insan-Tanri séylemi en uca ulasmis bulunmaktadir.
Evrimci goristeki cagdas ozanlar (dsiklar), insana tanrisalligin
astinde bir deger vermeye kadar gitmektedirler. Ornek ola-
rak, her ikisini de son yillarda kaybettigimiz; Pir Sultan Ab-
dal'in da yurdu olan Sivas yoresinden iki sairi alalim:

Kédinatin aynastyim

Mademki ben bir insanim
Hakk’in varlik deryastyim
Mademki ben bir insanim

Insan Hak’ta, Hak insanda
Ariyorsan bak insanda

Bir eksiklik yok insanda
Mademki ben insanim

Tevrat'1 yazabilirim

Incil’i dizebilirim

Kuran't sezebilirim
Mademki ben bir insanim

Daimi’yim harap benim
Avyaklarda tiirap benim
Ask ehline sarap benim
Mademki ben bir insanim

Asik Daimi

(e}



Yezit oglu dinle beni
Allah benim, ben Allah'im
Gonlumdedir onun yeri

Allah benim, ben Allah’im

Anlamadan bana kizma
Olmeden mezarim kazma

Allah’t bulmaya gezme
Allah benim ben Allah’im

Secde yalniz Allah’adir
Cunkd her seye o kadirdir
Feyzullah’in ismi oldur
Allah benim, ben Allah’im?3
Feyzullah Cmnar

Allah’in kendi nefesini=ruhunu tfleyerek camuru bicim-
lendirmesi, daha dogrusu bir insan bedenine girmesi Alevile-
rin reddedemeyecegi bir seydir. Buna “sudur” derler (sudur
Tanri’'nin insanda bedenlesmesidir). Tanri'nin tecelli ettigi en
dstin insanin da Ali oldugunu bilen Alevi ozanlari, bu ne-
denle cekinmeden Ali'ye Allah adini verebilirler.24

Bu anlayis Alevilerin kutsal kitap olarak tanimladiklar,
Imam Cafer’in Buyruk’'unda “Secde” bashgi altinda su sekilde

23 frene Melikof, “Cra Asya’dan Anadolu’ya, Gek Tanr’dan Insan Tanr'ya
Tiirk Boylarinda Halk [slamhgin izleri”, www.aleviyol.net/yazar.makale/
melikof/meliko10.hum

24 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Avnmi, Mozaik Yaymlari, isanbul,
1995, s. 224.
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tanimlanmaktadir: “Secde Adem Ata’dan kalmistr. Gunler-
den bir giin Tann tim meleklere; Adem’e secde kilin, diye bu-
yurdu. Ceberrut adli melek disinda butin melekler bu buyru-
ga uyup Adem’e secde etti. Yalniz Ceberrut, Adem’e secde et-
mek istemedi. Basini secdeden kaldirdi. O zaman lanet tasma-
st boynuna gecti. Tanri'nin lanetli melegi oldu. Gercekte me-
lekler Adem’e degil Tanri'ya secde etmislerdi. Cinki Tanr,
Adem’i yaratmis ve kendini Adem’in yuiregine gizlemisti.”25

Hurufilere gére “mirac’taki amac insan yiziindeki cizgi-
leri (=hat) g&rmektir. Bu, Anadolu Alevilerine, “Haccin ve mi-
racin Pir’in ylizini gérmektir,” inanisi ile ge¢mistir.26

Peki, Tanr’'nin insanda bedenlesmesi anlamina gelen
“sudur”, kaynaktaki adiyla “Enel Hak” kavraminin, bir baska
soyleyisle Tanri-insan 6zdesligini ifade eden inancin bugiin
Anadolu Alevi-Bektasi geleneginde yasayan sekli nedir? Dort
Kapi Kirk Makam’a mutlak suretle baglilik ifade eden (ki bu
dort kapidan Seriat’t dogmak, Tarikat't ikrar vermek, Marifet’i
nefsini bilmek, Hakikat'i ise Hakk’t ¢ztinde bulmak olarak ta-
nimlamaktadirlar) bu distince mensuplarindan, konuya iliskin
olarak tespit ettigimiz halk anlatilarini aktaralim bundan sonra.

Daha Allah ile cihan yog iken

Biz an1 var edip ilan eyledik
Hakk’a hicbir laytk mekan yog iken
Hanemize aldik mihman eyledik

25 Prof. Dr. Mehmet Fuat Bozkurt (yay. haz), Buyruk, Serbest Matbaast, [stanbul,
1982, s. 117.

26 Nejat Birdogan, Anadolu Alevilizinde Yol Aynmi, Mozaik Yaymlari, istanbul,
1995, s. 224.
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Kendisinin heniiz ismi yog idi

[smi soyle dursun cismi yog idi

Hicbir kiyafeti resmi yog idi

Sekil verip tipki insan eyledik
Harabi

Bu bolimde aktaracaklarimiz tamamen kaynak kisilerin
ifadeleri olup, tzerine herhangi bir yorum ya da degerlendir-
me yapilmayacakur.

“Hz. Ali’nin ve Hz. Muhammed’in nuru, gokytiziinde
bilmem kac yizyill dénmus, bir kubbeye konduktan sonra Ce-
nabi Allah onlarin yiizi suyu hirmetine ala giinde bu dinya-
yi yaratmis. Bu diinyay: siislemek icin de topraktan Adem’i ya-
ratmis. Adem kac yizyil béyle camurdan yapili vaziyette dur-
mus. Hani biz yaslandikca yuzde, alinda iz olusuyor ya,
Adem’in yatugi yerde yagmur yaga yaga bu izleri olusturmus.
Sonra Cenabi Allah kendi kudretiyle doldurmus Adem’in
varhgini.”

B.2000.0167, Afyon, Suhut, Bozan kéyu,
K.K.: Muharrem Dogan, 14.07.2000

“Hak miminin kalbindedir, ¢yle olunca insan Allah’in
ortiisti olmus oluyor.”

B.95.0170, Amasya, Hamamozi, Yemisen koyi,

K.K.: Abdullah Balci, 11.10.1995

“Bizim halka namazinda insana secde ederiz, ilk secde de

Adem’e yapilmistir.”
B.94.0247, Corum, Esencay kayu,
K.K.: Veli Gurlek, 08.09.1994
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“Niyaz Hakk’adir, Hak kimdeyse ona niyaz ederiz.”
B.92.0442, Kirikkale Merkez,
K.K.: Haydar Ozkan, 17.10.1992

“Hak Adem’de oldugu icin cemde cemal cemale niyaz ya-
pihir.”

B.94.0260, Corum, Osmancik, €ampinar kéy,

K.K.: Hasan Sayar, 13.09.1994

“Adem’e zaten Hak kendi nurundan vermistir. Insana
kendi nurundan nur verdigi icin Hak herkeste mevcuttur.”
“Hakk’a olur secde, insan Hak'tir, asil olan halka nama-

zidir.”
B.95.0166, Amasya, Merzifon,
K.K.: Ahmet Saltuk, 10.10.1995

“Adam oldirmek Allah’in evini yikmaktir.”
Ahmet Giil, Corum, Alaca,
Kure koyd, 09.04.2004

Anadolu Alevilerinin temel 6zelliklerinden biri de, ken-
dilerine hos gelen her goris ve davranist inancin Gzilymaus gi-
bi algilayarak kabullenmeleri ve bunun dogal bir sonucu ola-
rak, inanc icine girmis 6geleri yeniden yorumlayarak 6ziimse-
meleridir. Hakk’in her insanda mevcut oldugu inancini tasi-
yan Anadolu Alevisi insan 6ldtirmeyi Allah’in evini yikmak
olarak tanimlayarak, insan yasaminin ne denli énemli oldugu-
na vurguda bulunmaktadir.
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Tahta kilicli Alevi erenleri

Q> 9

~

Kilicin tahtast ne ise yarar! Tahtadan kilic olur mu?
Olursa bunun anlami nedir?

Bu sorularimiza en yalin bicimde, bir Alevi dedesi halk
bilgeligi ile cevap veriyordu. Kirikkale, Hasandede kasabasin-
dan Mehmet Ali Kuldedeoglu 15.10.1992 tarihinde yapmus
oldugumuz bir derleme calismasmda tahta kilicla ilgili olarak
su degerlendirmeyi yapiyordu:

“Hasan Dede’'nin Hac1 Bektas'tan ona gelen tahta kilict var-
mus, harbe onunla gidermis. Evliyanin elinde demir kilig olmaz.™

Bu ifadeyi destekleyen sdylence Yahya Benekay'in Yasa-
yan Alevilik adli kitabinda su sekilde anlatiliyor:

“Bir giin Hac1 Bektas’a kendinden sonra buiytik bir miir-
sit gelip gelmeyecegi sorulur, gelecegi yaniti alinir. Bu miirsi-
din alameti séz konusu edilince Ulu Hiinkidr éninde duran
tahta kilici gostererek, ‘Gelip bunu alacakur,” seklinde konu-
sur. Balim Sultan zamaninda, Haci Bektas Tekkesi'ne, giintin
birinde bir zat gelir, dogruca kilica yénelir. Bu gelenin haber
verilen mursit oldugunu anlayan Balim Sultan, tahta kilic
ona verir. Bu zat meshur Hasan Dede’dir.”2

I' Kaluir ve Turizm Bakanhg, Arastirma ve Egitim Genel Mudiirligi, Halk Kalea-
rii Arsivi, B.92.0445.

2 Yahya Benekay, Yasayan Alevilik / Kizilbaslar Arasinda, Varlik Yaymnlan, [stan-
bul 1967, s. 17.
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Benligini Tanr’'nin varliginda yok etmek sureti ile birtakim
tstiin vasiflar kazanan kisiyi ifade eden evliya kelimesi, Arapca
veli'nin cogulu olup Turkce karsiligi eren’dir. Halk arasinda co-
gu halde evliya kelimesi de tekil manada kullanilmaktadir.

Biz bu yazimizda her tctni de ifade eder anlamda, veli
ya da evliya terimlerinin Turkce karsihgi olan eren kavramini
kullanacagiz, ki Alevi-Bektasi terminolojisinde de siklikla kul-
lanilan bu tanimlamadir.

Anadolu Alevi-Bektasi diistincesinde her insan tanrisal
Oz tastr, fakat tasidign tanrisal 6zu isleyerek benligini Tanri'nin
varhginda yok etme seviyesine ulasan kisiler erenleserek birta-
kim Gstiin vasiflara kavusurlar.

Hastaliklari iyilestirme, ayni anda farkli yerlerde gérin-
me, az yiyecekle cok kisiyi doyurma, tast ytrtitme, yilani kam-
¢t yapma, oliyt diriltme gibi pek cok olaganiisti isi basardik-
larina inanilan erenlerin bazilarinin basarabildigi bir is daha
vardir ki, diger basanlabilenlerden cok daha farkli bir anlam
ifade eder ve icerigi acisindan Alevi-Bektasi felsefesinin ¢ziini
yansitir. Evet, bahsettigimiz tahta kilichi erenlerdir.

Alevi-Bektasi mitolojisinde tahta kilic motifine iliskin ilk
orneklerin Velayetname’de gectigi goriilmektedir:

“Menakib-1 Haci Bektas Veli'de, bir giin Horasan hal-
kindan bir grup insanin, tilkelerini zapt eden Bedahsanllari
sikdyet icin Ahmet Yesevi'ye gelerek yardim istedikleri, Ahmet
Yesevi'nin, nefes evladi Kudbuddin Haydar'n Horasanlilara
yardim icin gonderdigi anlaulir. Ancak heniiz 12 yasinda olan
Kudbuddin Haydar kéfirlere yenilerek esir diiser. Bunun tze-
rine Ahmet Yesevi, hem Haydar’i kurtarmak hem de Bedah-
sanlilari yenmek tizere Haci Bektast gorevlendirir. Kendisini
ugurlarken beline kendi tahta kilicini kusatur. Bedahsan iline
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giden Hac1 Bektas kifirlerle savasarak onlar yener. Kudbud-
din Haydar’i kurtarir. Bedahsanlilar Haci Bektas’'tan gérdik-
leri bircok keramet sayesinde Musliiman olurlar.”3

Bir baska tahta kilic motif ¢rneginin de Saltukname’de
oldugunu goriyoruz: Saltukname’de gecen tahta kilic motifi
ile ilgili olarak Fuad Képrula, Trirk Edebiyaunda Ilk Mutasav-
wiflar adli eserinde Evliya Celebi Seyahatnamesinden aktarim-
la su bilgiyi veriyor:

“Turkistan'in buyiik piri Ahmed Yesevi'nin Rum’a ge-
len Turkleri unutmayarak onlara daima yardimcilar génderdi-
gi hakkinda vaktiyle baska bircok menkibeler daha mevcut ol-
dugu Evliya Celebi’nin tetkikiyle pek iyi anlasiliyor. Batu Ttirk-
leri arasinda eskiden beri pek meshur olan San Saltuk Men-
kibesi bu hususta cok manalidir. Evliya Celebi’nin tespit etti-
gi sekle gore, Ahmed Yesevi, Hact Bektas'tan sonra Sari Sal-
tuk lakabi ile taninan Muhammed Buhari'yi Horasan Erenle-
rinden 700 kisi ile ona imdada génderiyor ve meshur tahta ki-
licint San Saltuk’un beline kusatarak su nasihati veriyor:

“Saltuk Muhammed’im! Bektas'im seni Rum’a génder-
sin. Leh diyarinda delalet ayin olan, Sari Saltuk suretine girip,
ol melunu bir tahta kilicla katleyle! Makedonya, Dobruca’da
yedi krallik yerde nam ve san sahibi ol.””4

Prof. Dr. Sukri Haluk Akalin da “Sari Saltuk’un Turbe
ve Makamlart Uzerine” baslikli makalesinde, Saltukname’ye
gore Sart Saltuk’un asil adinin Serif Hizir oldugu saptamasin-

3 {smail Ozmen, Simgeler Kenti Bektasilik, 1. Cilt, Matsa Basimevi, Ankara, 2000,
s. 359.

4 Ord. Prof. Dr. Fuad Képriilti, Tiirk Edebivaunda Itk Mutasawaflar, Diyanet isle-
ri Baskanligi Yaymlari / 118, Ankara, 1991, s. 54.
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da bulunarak, yine Evliya Celebi Seyahatnamesi kaynakl bilgi-
ye yer veriyor.’

Sari Saltuk ve tahta kilic motifine iliskin farkli bir bilgi-
ye Dr. Maria Batca’'nin “Romanya Dobruca Tiirk Toplulu-
gu'nun Toplumsal Hafizasinda Sari Saltik Baba Babadag Seh-
rinin Kurulus Efsanesi” baslikli makalesinde rastliyoruz. Bu
makalede Sari Saltuk ve tahta kilic motifine iliskin verilen bil-
giler su sekildedir:

“A. Degrand’in kitabinda Sari Saltik tzerine baska efsa-
nelerle de karsilasmaktayiz. Bunlar Balkan bolgesinde toplan-
mus olup, temeli, yazart mechul eski bir kitaba dayanan kay-
naklardan alinmustir. Biz burada yalnizca birine deginecegiz.
Cunki kendisi Dobruca bélgesini ilgilendirmektedir.

“Degrand’in kitabinin kaynagi olan bu eski kitaba gére,
Sari Saluk, Haci Bektas’in emrinde Bektasi bir cobandir ve
Haci Bektas onu bagislarken tahtadan bir kilic hediye eder.
Sarn Saluk tekkeyi baska bir dervisle beraber terk eder. Kara-
deniz’i seccadesinin lzerinde gecerek Romanya'ya gider. Yol-
culugu boyunca bircok mucize gerceklestirir ve insanlara [s-
lam dinini kabul ettirir. Dobruca’ya geldigi giin Babadag’in
yaninda bulunan Kelfra Kalesi'ne gider ve Haci Bektas’in ona
verdigi kilic sayesinde yedi basli ejderhayt ¢ldiirir. Bu muci-
zenin ardindan kral ve tim tlkesi Islam dinini kabul eder.”6

5 Prof. Dr. S. Haluk Akalin, “San Saltuk’un Tiirbe ve Makamlan Uzerine”,
1. Uluslararast Tuirk Diinyasi Even ve Evliyalan Kongresi Bildirileri, Ervak Yayinla-
, Ankara, 1998, s. 10.

6 Dr. Maria Batca, “Romanya Dobruca Tiirk Toplulugunun Toplumsal Hafizasin-
da San Saluk, Babadag Sehrinin Kurulus Efsanesi”, I. Uluslararast Tuirk Diinya-
st Eren ve Evliyalant Kongresi Bildirileri, Ervak Yayinlari, Ankara, 1998, s. 81.

77



Bir baska tahta kilicli eren érnegimiz Velayetname’de ge-
cen Kolu Acik Hacim Sultan ile ilgili séylencede karsimiza cik-
maktadir. Bu séylencede Hac1 Bektas Veli batin kilicint Kolu
Actk Hacim Sultan’a verir. Ona, “Erenler Meydani’nda cellat-
ligr sana verdik; fakat haksiz is yapma, sana ziyanimiz doku-
nur,” diye uyarida bulunur. Fakat Hacim Sultan bu uyariyi
unutur. Hiinkdr tarafindan verilen tahta kilici denemeye kal-
kar. Bu olay Velayetname'de séyle anlatilir:

“Hacim Sultan batin kilicini aldiktan sonra yiradi.
Tam o sirada meydan sakasi, merkebiyle mutfaga su getiriyor-
du. Hacim Sultan, ‘Bakayim,’ dedi, ‘erenlerin verdigi kilici su
merkepte bir sinayayim.’ Kilicini siyirdign gibi merkebe vurdu,
merkep belinden ikiye boliindd. Hinkdr, bunu duyunca,
‘Kollar tutulsun,” dedi. Hacim Sultan colak oldu. Halifeler
araya girdi; Hinkdr, Hacm Sultan’t bagisladi. Hacim Sul-
tan'in kollart acild1.”7

Bir baska tahta kilich eren ise Kutlu Ozen’in Diurigi Ev-
liyalart adli kitabinda séylencesi anlatilan Garip Musa’dir ve
sdylence su sekildedir:

“Divrigi'de yatiri olan Garip Musa, Horasan’dan kalkip
Anadolu’ya gelirken Alan Yazisi'nda bir Ermeni kalayaya rast-
lar. Ermeni, Garip Musa’nin tahta kilici ile alay eder. Garip
Musa da tahta kilici ile Ermeni’nin esegini ikiye dograr. Esegi-
ni yitiren kalayct aglayip sizlamaya baslar; séyledigi sézden pis-
manhk duyar. Garip Musa’ya yalvarir. Garip Musa da kalayci-
nin haline acir, Allah’a dua eder. Esek, sirtindaki yiik ile dirilip

7 Abdulbaki Gélpmarli tyay. haz), Vilavetname / Menakibt Hiinkar Haci Bekiaga
Veli, inknlap Yaymevi, [stanbul, 1958, s. 83.
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ayaga kalkar. O vakitten beri Ermeni kalaycilar Garip Musa oca-
gina mensup ailelerin bakirlarini para almadan kalaylarlar.”8

Gines koyi yakinlarindaki Garip Musa Yatirt civarinda
bulunan kurumus bir ardic agac kutsaldir, yiizlerce yillik bu
agac yore halkinca saygi goriir. Cunkii Garip Musa’nin tahta
kilict bu agacin dallarindan yapilmistir.9

Tahta kilich bir baska eren drnegimiz ise Kizil Deli’dir
(Seyit Ali Sultan). Kizil Deli'nin tahta kilici ile ilgili olarak,
arastirmacryazar Huseyin Sahin, Adil Ali Atalay'in Abdal Mu-
sa Sultan Velayetnamesi (Can Yayinlan, Istanbul, 1978) adl
kitabindan aktarimla su bilgiyi veriyor:

“Urum Bey, Abdal Musa’'dan yadigar ister. O da, ‘Iste
Kizil Deli'yi size verdik, alin gidin,” der. Abdal Musa, Kizl
Deli'ye bir ‘agac kilic’ verir. Der ki, ‘Dogru Bogaz Hisari'na
varin, orayt aldiktan sonra Rum elini size verdim 6ntintzde
kimse durmasin.’”10

Rumeli'n fetheden ey gercek veli
Tahta kilic tutar hem batn eli
Alemlerin kutbu Sah Kizil Deli

Zahirde batinda sen imdat eyle!!

Kul Himmet

8 Kutlu Ozen, Divrigi Evlivalan, Sivas 1997, s. 64.
9 Kutlu Ozen, Sivas ve Divrigi Yoresinde Eski Tuirk Inanclarina Bagh Adak Yerleri,
Dilek Matbaasi, Sivas, 1996, s. 35.
10 Huseyin Sahin, “Bir Anadolu Ereni Kizil Deli (Malatya’da Kizil Deli Adi Cev-
resinde Olusan Kiiltirel Degerler)”, |. Uluslararast Tiirk Diinyasi Eren ve Eeli-
yalan Kongresi Bildirileri, Ervak Yayinlari, Ankara, 1998, s. 516.

1T [smail Kaygusuz, “Biiyik Ozan, Siir Dilinin Ustasi, Siyaset ve Miicadele Ada-
nu Dede Kul Himmet”, www.aleviten.com/dedekulhimmet.htm
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Mehmet Suat Bergil “Gecmisimizde Tahta Kilic Simge-
Nesnesi ve Mitolojik Baglamdaki Evrensel Boyutu” adli maka-
lesinde Y. Tiryaki'nin “Kirikkale'deki Kocu Baba Turbesi
Hakkinda Birkac Not” adli makalesinden nakille, “Ttirkmen-
lere Anadolu’da énderlik eden kolonizator dervislerden Kocu
Baba’nin Kirikkale’'ye 47 km uzaklikta bulunan Kocu Baba
(Gogil) koyiindeki tirbesinden soz edilmektedir. Tirbede ce-
sitli Bektasilik malzemeleri ile birlikte, Kocu Baba'ya ait oldu-
gu soylenen tahta kilic ile tzerinde stsleme olarak bakir par-
calarinin cakildigi “tahta giirz” de bulunmaktadir. Yazida yer
alan fotograflarin birinde tahta kilici gérmekteyiz. Ince ve ha-
fifce egri agizli bir kilicur bu,” diyerek bir baska tahta kilich
ereni bize tanitirken, Kocubaba: Anadolu ve Avrupa’da Trirk
Damgasi [ adl kitabin yazari Mislim Ulusoy, kitabinin 6ns6-
ziinde, “Kocubaba Tekkesi'ne bircok yerden insanlar gelirdi...
Sandukanin etrafi pilerek déniiliir ve asla sandukaya sirt dé-
nilmezdi. Tahta giirz ¢piiltr, agndan sikdyeti olanlarin sirtina
birkac kez vurulurdu,” diyerek tahta giirzii anlacmaktadir. Bu-
rada tahta giirz ikinci bir motif olarak karsimiza cikmakeadir.

Ayni motife, yapmis oldugumuz derleme calismalari si-
rasinda, 14.04.2004 tarihinde, Corum, Lacin ilcesinde biz de
rastladik, ilceye hakim ytksek bir tepede bulunan ve Koyun
Baba’'nin kardesi oldugu séylenen Ahmet Dede’nin tiirbesin-
de bulunan ve Ahmet Dede'ye ait olduguna inanilan oldukca
buyik agac bir tokmagin sirt agrilarini iyilestirdigine inanili-
yor ve tokmak bu amacla kullaniliyordu.

Osmanli Imparatorlugu’nun kurulus ve fetih dénemin-
de akinlara katilan tahta kilich erenlerin varhigi da dikkat ceki-
cidir.

“Orhan Bey'in savaslarina, Rumeli’'ne akinlarina, Ge-
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yikli Baba, Abdal Murat ve Abdal Musa gibi tahta kilicli Ale-
vi-Ahi dervisleri katlirlar.”12

“Orhan Gazi ile seferlere katilan Abdal Murat'in dért
arsin uzunlugunda aga¢ kilicindan baska bir silahi olmadig
halde hayrete deger yigidikler gosterdigi soylenir.”!3

“Alevi-Bektasilerce kutsal sayilan. 12 postun 11’incisi
‘ayakct postu’ Sah Abdal Musa postudur... Rumeli'ne serces-
me oldugu, tahta kilici ile tasi ikiye boldigu, anlaulan rivayet-
ler arasindadir.”14

Asik Geda Muslu (17. yiizyil) bu gelenegin Hz. Ali'ye

baglandigini su dértdiginde aciklar:

Erenler serveri ol sirrim Ali
Sercesme olmustur Urumeli'ne
Agactan zilfikar ol gercek Veli
Evvel tekbir aldik Pir’in beline!®

Alevi-Bektasi soylencelerinde Hz. Ali'nin tahta kilic ku-
sanmast su sekilde anlatlir:

“Hz. Muhammed sagliginda kendinden sonra iimmeti-
ne onciilik etmesi icin Hz. Ali'yi kendine vasi ve immetine
imam tayin etmis, benden sonra immetim arasinda karisiklik
ctkmasin, kimse kilic cekip kan dékmesin, demis, Hz. Ali de
kilic cekmeyecegine s6z vermistir. Ebubekir, Omer ve Osman

12
13

Cem radyo dinleyici kultibd, "Aleviligin Taninmi ve Tarihsel Gelisimi”.
Muhammed Faruk, “Orhan Gazi Dénemi”, www.enfal.de/otarih4.hum
14 wnceli.org, “Abdal Musa’yt Anma Térenleri”.

15 Kemal Samancigil, Bektasilik Tarihi, [stanbul, 1945, Aktaran: ismail Ozmen,

s. 360.
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da ona biat ettikleri halde, Hz. Muhammed’in vefatindan son-
ra, verdikleri s&zi unutarak Hz. Ali, Hz. Muhammed’in cena-
zesini kaldirirken onlar Ebubekir’i halife secmisler, sonra da
Hz. Muhammed'’in cenazesini kaldirmadiklar akillarina gel-
mis. Hz. Ali'nin kaldirdig1 cenazeyi mezari s6kiip namazini ye-
niden kilarak kaldirmak tzere cikarmak istemisler, fakat me-
zarin basina vardiklaninda, Hz. Ali'nin mezarpn (sttinde ata
biner gibi oturdugunu ve mezar tahtasini da eline bir kilic gi-
bi aldigint gériince bu dustincelerinden vazgecmislerdir.”

[ste bu mezar tahtasi ilk tahta kilic motifi olarak Alevi-
Bektasi sdylenceleri icerisindeki yerini almustir.

Sercesme Haci Bektas Veli'nin soylediklerine bakildigin-
da erenlerin nicin tahta kilicli olduguna iliskin bir fikir ytrdt-
mek daha da kolaylasiyor. Ne diyor Haci Bektas, “Goniil ek
gondl bicersin; incinsen de incitme; dismaninizin dahi insan
oldugunu unutmayiniz; karsisindaki insanin iyi olmasinu iste-
yen 6nce kendisi iyi olmalidir.” Aslanla ceylani kucaginda bir-
likte tutarak baris mesajlari veren bir inanc ¢énderinin yolun-
dan gidenlerin, bu séylemlere paralel olarak demir kilic yeri-
ne tahta kilic tasimalari bir anlam ifade etmiyor mu?

Mehmet Ali Kuldedeoglu'nun, “Evliyanin elinde demir
kilic olmaz,” demesi bosuna degil. Tanrisal ¢z tasiyan insanin
oldirilmesi Tanr'ya karsi islenecek bir suc olarak degerlen-
dirildigindendir ki, erenlerin kilici tahtadan olmus, sembol-
lesmistir.

Erenin kilict ile yapug islerde kilicin asli fonksiyonu
olan savas olgusuna bir isaret yoktur. Zaten erenlerin insanla-
r1 incitmesi, kirmasi, hele hele 6ldirmesi hicbir sekilde disu-
nilemez. Onun icindir ki, erenin kilici tahtadandir ve batin
kilict olarak ifadelendirilmektedir. Batin kilici olarak ifadelen-
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dirilmesi, tahta kilici fiziki varhigi ile degil, tasidigr manevi gu-
ci ile degerlendirmemiz gerektigi anlaminda yorumlanmali-
dir. Tahta kilicin giicii onu tastyan erenin manevi gicu ile
ilintlidir. _

Tahta kilicla verilmek istenen mesaj, savasin, insan 6l-
durmenin hicbir sekilde mesru gésterilemeyecegidir. Tahta ki-
lic hosgériiniin, toplumsal barisin semboliidiir. Tahta kilicta-
ki guci kullanma yetkisine sahip olan kisi onu kisisel cikarla-
rindan uzak, toplum yararina kullandigi zaman erenlesir, ere-
nin hosgoérisi tahta kilicta temsilini bulur.

Eski Turk kiltirtine ait unsurlar icerisinde de varhgini
tespit edebildigimiz tahta kilic motifinin Samanizmdeki mev-
cudiyeti ile ilgili olarak Abdulkadir Inan’in Tarihte ve Bugiin
Samanizm adli kitabinda su bilgi yer almakeadir:

“Saman evindeki esyalar arasinda bir de tahta kili¢ bulu-
nur. Saman bu kilicla kéti ruhlara karsi savasir.”16

Tahta kilic, anlasildig1 kadariyla, Samanlarin gerceklestir-
digi bireysel psisik yolculugun baslangicinda engel olusturabi-
lecek unsurlan (koti ruhlan) temizlemek icin kullanilmisar.
Veli/dervisler ise... tahta kilici kolonize edici, uygarlastirici nite-
likeeki toplumsal yolculuklarina uygun bir amacla tasirlardi.!?

Samanin tahta kilici ile kot ruhlara karsi savasmasi mo-
tifinin, Alevi-Bektasi geleneginde mevcut tahta kilicli erenler-
de, kotiliiklere karsi savasma, toplumlari huzursuz eden var-

16 Abdulkadir inan, Tarihie ve Bugiin Samanizm, Tirk Tarih Kurumu Yaymlart,
Ankara, 1986, s. 80.

17 M. Suat Bergil, “Gecmiste ‘Tahta Kilic’ Simge-Nesnesi ve Mitolojik Baglamdaki
Evrensel Boyutu”, V. Millelleraras: Tiirk Halk Kuiluirii Kongresi Maddi Kiiluir
Seksiyonu Bildirileri, Kiilair Bakanligi Yayinlari / 1904, Ankara, 1997, s. 132.
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liklar1 ortadan kaldirma, zalimliklere ve adaletsizliklere tahta
kilicla karsi koyma seklinde yansima alanlart bulmus olabile-
cegi yoniinde bir saptamada bulunmak mumkindiir.

Tahta kili¢ motifinin Alevi-Bektasi kultirindeki meveu-
diyetinin temelde iki ana kaynaktan beslenmis olabilecegi di-
stinilebilir. v

Bunlardan birincisi, Alevi-Bektasi felsefesine gore her in-
sanin tannsal bir ¢z tasidigl, Tanri’'nin insanda gériiniis ala-
nina cikug, dolayisiyla insani incitmenin Tanrt'y1 incitmek
olacagi anlayisidir ki, Aleviler onun icin, insan ldtirmeyi diis-
kinluga kaldinlmayacak suclardan saymakta ve Corum, Ala-
ca, Kure kéyiinden Alevi dedesi Ahmet Gul’tn ifadesiyle, “Al-
lah’in evini yikmak” olarak tanimlayabilmektedirler.

Alevi-Bektasilerin yedi ulu ozandan biri saydiklar Nesi-
mi de bir tuyugunda Enel Hak anlayisini su sekilde ifadelen-
diriyor:

Ey gonil Hak sendedir Hak sendedir
Seyle Hakk’t kim enel Hak sendedir

Hakk-1 mutlak zat1 mutlak sendedir
Mushafin hatti muhakkak sendedir

Alevi kilairtinde kilicin tahtaya dénustirilmesinde, bu
kilwirde agaca atfedilen kutsiyetin de etkili olmus olabilecegi
g6z ardi edilmemesi gereken bir baska ayrinudir.

Bir “kilt” olarak Alevi kiileirt icerisinde varligini tes-
pit ettigimiz ve cesitli fonksiyonlari olan, dibinde yattigina
inanilan eren vasitasiyla kendinden her tiirli dilekte bulu-
nularak bez baglanan agaclarda var oldugu dustndlen kutsi-
yetin, tahta kilic vasitasiyla tasinabilir bir nitelige dénusti-
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rilldugi dustinalebilir.

Savas makinelerinin her giin yiizlerce insani éldirdigi
cagimizda, tahta kilich erenlerin ifade ettigi anlam bir kez da-
ha 6nem kazaniyor. Barisin ve hosgériiniin tiim diinya halk-
larinin 6zlemi olmaktan cikip yasam gercegi olmasi en biiyiik
dilegimizdir. '

~
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Anadolu Aleviliginde halka namazi
R Cy NS S—

~

Anadolu Aleviligi ile ilgili olarak tzerinde en cok tartis-
ma yasanan konulardan biri de Anadolu Alevilerinin namaz
kihp kilmadiklaridur.

Bir gorise gore, Anadolu Alevileri de diger Miislimanlar
gibi camiye gitmekte ve [slam akidelerine uygun olarak namaz
kilmaktadirlar, diger Muslimanlardan hicbir farklart yokeur.

Bu konudaki diger bir goris, Hz. Ali'nin camide 6ldu-
rilmis olmasi ya da Muaviye déneminde cami minberlerin-
de Hz. Ali ve Ehl-i Beyt'e kéti sézler séylenmis olmasi ve ben-
zeri gerekcelerle, Anadolu Alevisinin On ki Imam ve Ehli
Beyt'in adini bilmeyen cami hocasinin arkasinda namaz kil-
mayip, Hz. Muhammed'’in yaptig1 gibi, ibadetini kendi evin-
de gizlice yapugi yolundadir.

Bir goriise gore ise, Anadolu Alevilerinin kildig1 namaz,
ibadet sistemleri olan cemlerde, cemal cemale kilinan “halka
namazi’ndan ibarettir.

Simdi namazin ne oldugu ve Anadolu Alevilerinin bu iba-
detlerini nasil yerine getirdiklerine iliskin bilgilere g6z atalim.

Musltimanhga 6zgi bir ibadet bicimi olan namaz, dua
ederken secde etme seklinde gerceklestirilen, Islam dininin
bes temel kuralindan biridir. Her Musliman sabah, &gle,
ikindi, aksam ve yatsi vakitlerinde olmak tizere giinde bes kez
namaz kilmakla yikimliddr.
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Bes vakit namaz Peygamber miracta iken farz olunmus-
tur. Namazda okunacak dualar ve rekatlarin sayisi bellidir.
Farz namazlar; sabah iki, ¢gle doért, ikindi dért, aksam g, yat-
st dort olmak tizere toplam 17 rekattir. Mislimanlar stiinnet
olarak da sabah iki, 6gle alt, ikindi dort, aksam iki, yatsi do-
kuz rekat ekleyerek giinde 40 rekat namaz kilmakeadirlar.

Cuma namazi, bayram namazi, cenaze hamazi gibi na-
mazlar da vardir. Cuma ve bayram namazlan ikiser rekattr.

Ramazan ay: geceleri yatsi namazindan sonra kilinan 20
rekatlik namaza da teravih namazi denir.

Namazin bircok kurali ve kosulu vardir. Namaza basla-
madan 6nce abdest alinmasi gerekir. “Ey iman sahipleri! Na-
maza duracaginiz zaman yuzlerinizi ve dirseklere kadar elleri-
nizi yikayin; baslarinizi meshedin ve topuklara kadar ayaklari-
nizt meshedin / yahut yikayin. Eger cenup iseniz yahut biriniz
tuvaletten gelmisse yahut kadinlara dokunmus da su bulama-
missaniz temiz bir toprakla teyemmuim edin, yizlerinizi ve el-
lerinizi ondan meshedin. Allah size zorluk cikarmak istemi-
yor. Ancak sizi temizlemek ve tizerinizdeki nimetini tamamla-
mak istiyor ki stikredebilesiniz.” (Maide, 6) “Ey iman edenler!
Sarhosken ne séylediginizi bilinceye kadar: cenupken de yol-
culuk halinde olmaniz mistesna, boy abdesti alincaya kadar
namaza yaklasmayin...” (Nisa, 43)

Abdestte ayrica Hz. Muhammed tarafindan uygulandig
icin stinnet sayilan ve bu yizden Muslimanlarca uygulanan
ayrintilar da vardir. Ytz ve ellerin (icer kez yikanmasi, yikan-
maya once sag kol ve sag ayaktan baslanmasi, dislerin ovulup,
kulak icinin 1slak elle sivazlanmasi gibi.

Namaz kilinirken kible adi verilen Kabe yoniine yonelme
zorunludur. Namaz kilmaya engel bir durum ortaya ciktiginda
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namaz sonraya birakilabilir; buna kaza etmek denir. Kaza na-
mazlar icin belli bir vakit yoksa da kaza ettikten sonra ilk kili-
nacak namazdan énce kaza namazinin kilinmasi gerekir.

Yatst namazindan sonra tic rekat olarak kilinan vitir na-
maziyla bayram namazlari vaciptir.

Farz, vacip ve siinnet olan namazlar disinda kilinan na-
mazlara nafile, yani hicbir yikimlilik bulunmadigi halde se-
vap icin kilinan namaz denir.

Namaz kilmaya baslamadan ¢nce kilinacak namazin
hangi namaz oldugunu bilmek ve bu namaza niyet etmek sart-
tur. Niyetin dille sdylenmesi de siinnet sayilmustir.

[slam inancinda, butin bu sayilan kosullar yerine getiril-
dikten sonra namaz kilinmast mimkin olmakrtadir.

Anadolu Alevilerine gére ise bes vakit namaz Peygamber
déneminde olmayip, Abbasiler déneminde ortaya ciknustir.
Kuranikerim’de yer alan “Gunesin kaymasindan / asag: sark-
masindan, gecenin kararmasina kadar namaz kil. Sabah Ku-
ran’'in1 da gozet, clinkt sabah okunan Kuran taniklarca izlen-
mektedir” (Isra, 78), “Sana 6zgi bir ibadet olarak, gecenin bir
kisminda, o Kuran’la mesgul olmak tizere uyanik ol / uykun-
dan uyan. Béylece Rabb’inin seni ¢évilmus bir makama / Ma-
kam-1 Mahmuad'a ulastirmasi umulur.” (Isra, 79), “Giindiizi
gecim icin calisma zamani yaptik” (Nebe, 11) gibi ayetler ge-
rekce gosterilerek Peygamber’in ibadetini gece yaptigi ve bes
vakit namazin Hz. Muhammed déneminde olmadigi dustin-
cesi ile bes vakit namaz kilinmamaktadir.

Anadolu Alevi-Bektasi inanc sisteminde namaz degil ni-
yaz esastir. Fiziki anlamda bir pirin dizleri, gégst veya yeninin
Spulmesi, ya da Hz. Muhammed, Hz. Ali, On ki Imam’dan
biri veya bir inanc “ulu”sunun adi anildiginda, sag el baspar-
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maginin dudaga degdirildikten sonra gégse gottrilmesi ya da
gégse dokundurulan sag elin basparmaginin dudaga degdiril-
mesi suretiyle gerceklestirilen niyaz, manevi anlamda basta Al-
lah, Muhammed, Ali olmak tzere din ulularina yapilan duay
yani Hakk’a teslim olmayi ifade eder.

Inanc 6zelliklerini kaybetmis kisi ya da gruplarda Stinni
Muslimanlarca kilindigi anlamda namaz bulunmakla bera-
ber, Anadolu Alevileri icin asil namaz, ibadet bicimleri olan
cemlerde kilinan ve oturus biciminden dolayr “halka namaz”
adint alan namazdur.

Halka namazi gerek bicim gerekse icerik bakimindan
Stnni Mislimanliktaki namazdan temel noktalarda ayril-
maktadir.

Simdi Anadolu Aleviligindeki abdest ve namaz kavram-
larina bicim ve icerik yoniinden géz atalim.

Anadolu Aleviliginde halka namazi icin 6n sartlardan bi-
ri abdest almakur.

Ceme katlacak her kisi 6nceden kendi viicut temiczligini
yapmak zorundadir. Yapilan bu temizlik abdest almayla 6zdes-
tir. Bu temizlenmede ayagini yikarken, ayaklarimla kot yola
gitmeyecegim, diye niyet eden kisi, ellerini yikarken, elini ha-
rama uzatmayacagina; agzini yikarken, dili ile kéti soz soyle-
meyecegine; yliztini yikarken, kimseye koti gozle bakip yiiz ki-
zarticl bir suc islemeyecegine niyet eder.

Anadolu Alevisinin ibadet bicimi olan cemlerde ise 12
hizmet sahibinden biri olan “ibrikci”, “sakka”nin (yorelere go-
re farkli isimler verilmektedir) dokeigi su ile ellerin sadece
parmaklarini ytkama seklinde gerceklesen sembolik anlamda
abdest alinmaktadir, ki bu abdest tutulan niyetlerin toplum
huzurunda teyit edilmesini ifade eder. Alinan bu abdestte
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amac ahlaksal arinma ve ic temizligin saglanmasidir.

Her Alevi-Bektasi senede bir, dede ve koy halkinin kao-
limu ile gerceklesen “bas okutma”, “sorulma”, “gérilme” cem
toreni ile toplumdan rizalik alip, “yol”un yasakladig suclar is-
lemeyecegini toplum ve dede huzurunda teyit eder. Talibin
yunmasi, yitkanmasi ve manen temizlenip arinmasi anlamina
gelen bu abdeste Anadolu Alevi-Bektasiliginde™ “yil abdesti”
adi verilir. Yil abdesti Stinni inanc mensuplarinda oldugu gi-
bi tuvalete cikmak, esiyle birlikte olmak gibi durumlarda bo-
zulmamakta, ancak abdest alinirken tutulan niyetlerden birin-
de zaafa ugrayarak inancin yasakladigi suclardan birini (zina,
hirsizlik, adam 6ldidrme vb) islemesi durumunda inan¢ men-
subunun duskiin ilan edilerek cezalandirilmasi sureti ile bo-
zulmakeadir.

Fiziki temizlik ‘halka namazi icin esas olmakla birlikte
cemlerde alinan abdestte fiziki bir temizlenmeden cok, mane-
vi anlamda bir arinma ve ic temizliginin gerceklestirilmesinin
amaclandigr gérilmekeedir.

Inanc 6zelligini koruyan gruplarda, Stinni Miislimanlar-
da oldugu sekliyle namaz yoktur. Anadolu Alevileri icin asil
namaz cemlerde kilinan ve oturus biciminden dolay: halka na-
mazt adint alan namazdir, ki bu namazda cemde bulunan her
can karsisindakinin kiblesini olusturur.

Amasya, Gumushacikdy, Sarayozii kéyinden Haydar
Altun konuya su sekilde bir yorum getiriyordu: “Stinni Mis-
limanlarin ibadetinde kibleye dondilir. Alevi ceminde ise
karsisindaki insanin cemaline niyaz edilir. Halka seklinde
oturulmasinin nedeni de budur. Allah’in gizelligi insanin ce-
malindedir. Onun icin insana secde edilir, ancak insana ta-
ptlmaz. Allah da meleklerine, Adem’e secde edin, diye buyur-
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mus ancak iblis secde etmemistir.”

Allah bile giizellere dsiktir
Inanmazsan Kuran’a bak azizim
Yiiz dort kitap bu ayete taniktir
Hak Adem’de insana bak azizim

Hatai -

Amasya, Hamamozi, Yemisen koytinden Abdullah Bal-
c1 ise sunlari soyliyordu:

“Halka namazi cemde cemal cemale kilinan namazdir.
Bu namazda insan insana secde eder, ciinki Hak, Adem’de-
dir. Allah insani kendine 6rtii yapip onda gizlenmistir. Hak
muminin kalbindedir.”

Corum, Osmancik, Campinar kéyiinden Davut Bayral,
“Aleviler icin asil namaz halka namazidir. Hazreti Peygamber
ibadetini cemal cemale yapmisur, ciinki Allah, Adem’dedir,”
dedikten sonra Kul Fakir'in su dértligind séyliyordu:

Miinezzeh diyenler inkar eyledi
Ehli Mirsid dogrusunu séyledi
Hakk’i viicudunda ispat eyledi

Gore gore inanmisim Hiiddam’a

Corum, Merkez, Esencay kéytinden Veli Gurlek konuya
farkli bir yorum getirerek, “Aleviler icin asil olan halka nama-
zidir. Kuranikerim’de Cenabi Hak buyurmustur ki, biz geceyi
ibadet ve dinlenme, giindiizi ise calisip rizkini temin vakit kil-
dik, onun icin, giindiiz géstermelik olarak yapilan ibadet gu-
nahtur. Bundan dolayt biz halka namaz kilariz, ilk secde
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Adem’e indigi icin de Adem’e secde ederiz,” diyordu.

Amasya, Merzifon, Kayadizi kéyiinden Huseyin Cey-
lan, “Alevilerde namaz degil niyaz vardir. Niyazda Adem’e
secde edilir. Hak, Adem’dedir. Seytan, Hakk’in emrine uyup
Adem’e secde etmedigi icin cennetten koyulmustur. Biz
Hakk’t Adem’de buldugumuz icin insana secde ederiz. Al-
lah’in cemali insanin yiiziindedir,” dedikten sonra Fedai’'nin
su dortlagini séyliyordu:

Muinkirler bu sirra elbet eremez
Kuran okur fakat manasin bilmez
Hakk’r gokte arar Adem’de bilimez
Dolarlar mescide bosunan geldi

Corum, Alaca, Eskiyapar kéytinden Hasan Tasdemir ise
konuyu Harabi’'nin bir dértligi ile yorumluyordu:

Gel sofu nutkuna sen eyle iman
Her s6ziim Mevla’nin s6zi gibidir
Tipki bana benzer Hazreti Allah
[ste géziim Hakk’in gozi gibidir

Konuya iliskin Pir Sultan Abdal ve Hatai'ye ait iki dort-
lak soyledir:

Sen Hakk’i yabanda arama sakin
Uyduysan kalbine Hak sana yakin
Adem’e hor bakma kendini sakin
Cimlesin Adem’de buldum erenler
Hatai
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Ihlas ile gelen bu yoldan dénmez
Ikilikten gecmeyen birligi bilmez

Eri Hak gérmeyen Hakk’i da gérmez
Go6zu bakar ama koérden sayilir.

Pir Sultan Abdal

Amasya, Merzifon ilce merkezinden Ahmet Turan Sal-
tk, “Alevilerde gece yarisindan sonra iki rekat olarak kilinan
‘leyli seyir’ denen namaz vardir. Bu Kuran'da da gecer. Hz.
Peygamber de onu kilardi,” dedikten sonra, “Alevilerde asil
namaz halka namazidir, bu da cemde halkin halka biciminde
oturup, insanin insana secde etmesiyle olur,” diye ekleyerek
konuyu yorumluyordu.

Aydin, Bozdogan, Alamut kéyinden Mehmet Buruk,
“Aleviler namazi evinde gece yarisindan sonra iki rekat olarak
kilar. Aleviler icin asil olan namaz degil niyazdir. Niyaz her
yerde yapilir; tarlada calisirken, yemek yerken, yatarken, nere-
de olursa olsun Allah, Muhammed ya Ali diyerek niyaz eder-
sin,” diyordu.

Amasya, Goyniicek, Sarkli kéyinden Mehmet Kilic Ale-
vilerde namaza iliskin sorumuza farkh bir cevap veriyordu:

“Bazen kiliyorum, tc¢ diivaz okuyorum, tic diivaz zaten
namaz yerine gecer,” dedikten sonra, “Alevilerin namazi cem-
de kilinan halka namazidir,” diye ekliyordu.

Buraya kadar ortaya koydugumuz bilgilerden de anlasila-
cagi gibi, Anadolu Aleviliginde Siinni Mislimanlarin kildig
namaz, inanc 6zelliklerini kaybetmis kisi ya da gruplarin hari-
cinde yoktur,

Alevilerin de Stinni Musliimanlar gibi abdest alip namaz
kildigi yolundaki gorusler, Alevileri asimile etme cabasindan
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kaynaklanan, gercegi yansitmaktan uzak, belirli politikalarin
trini olarak ortaya konmus goruslerdir.

Camiye gidip namaz kilan Alevi inanci mensuplan Ttr-
kiye genelindeki Alevi niifusun cok kiictik bir bélimini olus-
turdugundan, bu kisi ve gruplarin genel anlamda Alevi inan-
cint temsil ettigini séylemek mimkin degildir.

Anadolu’da yaptugim calismalar sirasinda bircok Alevi
kéyine cami yapildigini gérdim. Bu camiler ya devlet tarafin-
dan belirli politikalarin triini olarak yapilmisti ya da kéy hal-
ki tarafindan cevreye uyum saglama diistincesi ile insa edilmis-
lerdi. Yapilan bu camilere kéy halkinin gitme oraninin cok
dusik oldugu, cogunlukla da hic kullanilmadigr séylenmekee
idi. Bunun nedenleri arasinda, “Stinni imanmin arkasindan
namaz kilinmaz ya da On lki Imam’in ismini bilmesi ve say-
mast durumunda kilinir,” gibi gerekceler yaninda;

Kahramanmaras, Pazarcik, Terolar kéyiinden Mustafa
Enhas, “Ben Siinni cami hocasinin arkasinda namaz kilmam,
kildigim zaman benim Ehl-i Beyt’e olan imanim zedelenir,”
derken;

Mugla, Ula, Coris kdytinden Ali Tozak, “Ben eskiden
cuma namazlarina devamh giderdim ama kildigim namazda o
caminin imamina uymam, durdum divana uydum On [ki
Imam’a, diye namazinu kilardim, kendimi On Iki Imam’lara
baglar, Stinni imama uymazdim,” diyordu;

“Hazreti Ali camide sldiridlmdstir, Muaviye déneminde
cami minberlerinden Hz. Ali ve Ehli Beyt'e kifredilmistir,”
gibi gerekceler sayilarak Alevilerin camiye gitmemeleri aciklan-
maya calisilmakta, camiye gitmemenin gercek nedeni g6z ardi
edilmekte idi. Oysa Anadolu Alevisinin camiye gitmemesinin
altinda yatan gercek cok daha farkh idi.
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Anadolu Alevisinin ibadet bicimi cemler ve cemlerde ki-
linan halka namazidir. Cemler icerisinde yer alan ve Anado-
lu Aleviliginin 6zind olusturan, kadinla birlikte ibadet, muzik
(deyis, duivaz), semah, kurban, baz yorelerde icki icilmesi vb
unsurlar ile yiritilen 12 hizmetin niteligi, cami mekanu iceri-
sinde gerceklestirilmeye uygun degildir. Alevilerin camiye git-
memesi ve namaz kilmamasinin alunda yatan gercek neden
de budur. Anadolu Alevileri tarihin hicbir déneminde camiyi
ibadet mekani olarak kabullenmemis ve gitmemislerdir.

Zahit sen bu yola benim mi dersin
Erenler sirrina erem mi dersin
Mescit hak meyhane haram mi dersin

Hak olan mescide meyhane neyler
Pir Sultan Abdal

Insanlar ilkcagdan bugiine, giiciine inandiklan seylere
kutsiyet atfetmis ve saygilarini ibadet ederek gostermislerdir.

Her inancin kendine ¢zgt bir ibadet bicimi vardir. Bu
ibadet bicimi toplumlarn kiiltiirel yapilarina gére uygulama-
da kicuk farkhliklar géstermekle birlikte, temel niteliklerinde
ortaklk tasirlar.

Anadolu Alevilerinin ibadet bicimi ise Islam inanci ice-
risinde degerlendirilmekte ve Anadolu Alevisi Islam inanci
acisindan gercek ibadetin kendi yaptg ibadet oldugu gorisi-
nt savunmaktadir.

Anadolu Alevisinin ibadetinde yurtttiga 12 hizmetin
Kuran hiikimleri ve Islam inancinin genel niteligi acisindan
yorumunu yapmak oldukca giictiir.

Anadolu Aleviliginin ibadet bicimi olan cemler ve cem-
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lerde kilinan halka namazi, Alevilerin Islam 6ncesi icinde bu-
lunduklari inanc sistemleri ve yasadiklari Anadolu cografya-
sinda var olmus yerlesik kiiltiirlerin izlerini tasiyor gibi gériin-
mektedir ve Islami bir kilifa burindrilen eski inanc ve kiil-
tirlere ait unsurlar Gzerindeki kilifin altindan her zaman ken-
dini hissettirmektedir.
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R.2000.0321 Mugla Ula Cortis Ali Tozak 20.11.2000
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Anadolu Aleviliginde
muharrem ve asure

Anadolu Aleviligi ile ilgili olarak en cok tartusilan konu-
lardan biri de Anadolu Alevilerinin oruc tutup tutmadiklar
ya da bu ibadetlerini ne sekilde yerine getirdikleridir.

Yahudi ve Hiristiyanlarin da yilin belli giinlerinde belli
nesneleri yememe seklinde gerceklestirdigi orucun, glinesin
dogmasindan batmasina kadar gecen siirede yememek, icme-
mek ve cinsel iliskide bulunmamak gibi birtakim kurallari
vardir.

Oruc tutmak Islam dininin bes temel kuralindan biridir.
Kameri yilin ramazan ayinda olmak tzere her yil bir ay tutu-
lur. Hicret'in ikinci yilinda Medine’de farz olunmustur. Ku-
ran da ramazan ay: icerisinde bildirilmistir.

Oruca, niyet edilerek baslanmasi gerekir. Ergin olan her
Musliiman oruc tutmak zorundadir. Misafir ve hasta olanlar
ile cocuklarini emziren kadinlar oruclarini kaza edebilir ve
sonradan tutarlar. Logusa ve ddet géren kadinlar oruc tutmaz-
lar ama bu durumlar gectikten sonra her tutmadiklari giine
karst bir giin olarak oruclarini tutmak zorundadirlar.

Kuranikerim’de orucla ilgili 12 ayet bulunmakeadir.
Oruc tutulmasini ve ne zaman tutulmasi gerektigini ifade
eden iki ayet soyledir:

“Ey iman sahipleri! Oruc sizden éncekiler (izerine yazil-
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dig1 gibi sizin Gzerinize de yazilmistir. Bu sayede korunmaniz
umulmakeadir.” (Bakara, 183)

“Ramazan o aydir ki; insanlara kilavuz olan, iyi-koti ay-
rinuyla hidayetten kanitlar getiren Kuran, onda indirilmistir.
O halde bu aya ulasaniniz onu oruclu gecirsin. Hasta olan ve-
ya yolculuk halinde bulunan tutmadigi giin sayisinca baska
ginlerde tutsun. Allah sizin icin kolaylik istef; O sizin icin
zorluk istemez. Tutulmamis olan ginleri tamamlamaniz, sizi
dogru yola kilavuzladigi icin Allah’t yticeltmenizi ister. Ve si-
zin stikretmeniz umulmaktadir.” (Bakara, 185) ‘

Oruc Kuran hitkmii olarak bildirilmeden ¢nce Hz. Mu-
hammed’in Medine’de Miisltimanlara, Yahudilerin yaptiklari
gibi, yilda bir kez sadece asure giiniinde oruc tutmalarini bu-
yurdugu bilinmektedir.

Muharrem ayinin sadece onuncu giint (bir gin olarak)
oruc tutmak, daha sonra Islam inanci acisindan mekruh (Al-
lah tarafindan yasaklanmamakla beraber yapilmamasi gere-
ken) sayrilmustir.

Bunun nedeni, muharrem ayinin onuncu giintni Yahu-
dilerin, kutsal kitaplari Tevrat’a gére giinahlardan arinma ce-
zasl, islenen bir giinaha karsilik turmak tizere bir sey verme ya
da yapma giini olarak kabul etmeleri ve bu giin oruc tutma-
landir. Araplar da Yahudilerden etkilenerek ayni giin oruc tu-
tarken Islamiyetin oruc ay1 olarak ramazan ayini benimseme-
si sonucu 10 Muharrem giinti oruc tutulmasi yasaklanmis ve
mekruh sayilmistir.

Corum, Kargi, Yesilkoy'den (kdy Stinni-Hanefidir) kay-
nak kisi Yusuf Aksoy 09.09.1994 gini yapugim derleme ca-
lismasinda muharremde orug tutmaya iliskin soruma su sekil-

de cevap veriyordu:
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“Muharremde oruc tutmak sevaptir. Dokuzuncu ve 11.
giinler tutmak gerekir. Onuncu glin oruc¢ tutmak iyi degildir.
Gayri Miislimler bu giine cok dnem verir ve onuncu giin oruc
tutmaya cok itibar ederler. Onlara benzememek icin onuncu
gliin oruc tutmamak gerekir.”

Anadolu Alevileri, Stinni Mislimanlar gibi ramazan ay:
boyunca 30 giin oruc tutmazlar. Inanc ézelligini yitirmis kisi
ya da gruplarda ramazan orucu tutulmakla birlikte, bu, inanc
acisindan genel bir niteleme yapmaya yeterli degildir.

Anadolu Alevilerince ramazan ayinin 19, 20 ve 21. giin-
leri yas gtini olarak kabul edilip, o giinlerde oruc tutulmakta-
dir. Bunun nedeni, Hz. Ali'nin ramazan ayinin 19’unda yara-
landiktan sonra 21’inde Hakk’a yirimis olmasidir. Bunun
disinda, inanc 6zelligini koruyan Alevilerce ramazan ayinda
oruc tutulmamaktadir.

Anadolu Alevileri icin asil olan, muharrem ayinda 12
gln sireyle tutulan oructur. Bu oruc bazen, 12 giinltk orucun
oncesinde, Muslim Akil ve iki oglu (Muhammed ve {brahim)
icin tutulan tc ginlik karsilama orucuyla 15 giine cikarilir.

Muharrem ayt Anadolu Alevisi icin yas ayidir. Bunun
nedeni Hz. Ali’nin kicik oglu Hz. Hiseyin’in 10 Muharrem
680’de Yezit ordular tarafindan Kerbela’da ¢nce susuz biraki-
lip daha sonra basi kesilmek sureti ile sehit edilmis olmasidir.
Aleviler o giiniin yasini ceker, matemini tutarlar.

Caferiler Hz. Hiiseyin’in sehit edildigi 10 Muharrem gu-
nine kadar oruc tuttuktan sonra 10 Muharrem giinti dévi-
nurler. Viicutlarina zincirlerle vurarak, viicutlarinin bazi yerle-
rini keserek kan akitirlar.

Turkiye Caferilerinin caferilik.com adli internet sitesin-
de, ramazan orucunun farz oldugundan bahisle, muharrem
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orucu ile ilgili su hilgiler verilmektedir:

“Ramazan orucu imis gibi gormeden, dilerse o musibet-
leri biraz olsun tatmak, gézyas1 dskmek, o sehitler ile hem-
hal olmak amaciyla 10-12 giin oru¢ tutarlar, yahut da gicle-
ri yettigi miktarda Allah rizasi icin oruclu olurlar. Muharrem
ayt orucu tutuldugunda iftar vaktinden sonra su icmemek,
et, yumurta, sogan vb zevk verici seyler yememek, tiras olma-
mak gibi ameller ise orucun sartlarindan degildir. Bu sade-
ce edep, saygi ve o giinkii musibete duyulan ilgi ve Gztnti-
nin bir ifadesidir. Bu bir gonil ve ask isidir. Kalbinde bu
askin atesini yakan bir kimse, degil 10-12 giin gam, keder ve
dzintili olmak, belki bir ¢émur hizinli olmali, gilmeyi
unutmalidir.”

Gorulduga gibi, Caferilerdeki muharrem orucu ile Ana-
dolu Aleviligindeki muharrem orucu arasinda inanclarin
oziindeki farkliliklar kadar derin ayriliklar bulunmaktadir. Bu
da dikkat cekilmesi gereken bir ayrinudir.

Anadolu’da yasayan Nusayri gruplarca da ramazan ayin-
da 30 giin oruc tutulmakta, muharremde oruc tutulmamakta-
dir. Hz. Huseyin’in Kerbela’da sehit edildigi 10 Muharrem
gind, On [ki Imam icin dua edilip, Hz. Muhammed, Hz. Ali
ve Ehl-i Beyt'e salavat getirilip kurban kesilerek ve hirisi pisi-
rilerek adak dagialmakeadir.

Hatay’dan Sih Nasreddin Eskiocak, “Biz 10 Muharrem’i
diger Aleviler gibi matem giini olarak degil, bayram olarak
kutlariz, ctiinkt o giin Hz. Hiiseyin’in cennetle mujdelendigi-
ne inaninz,” diyor.

Alevi-Bektasiler ise 10 Muharrem’i matem bayrami ola-
rak degerlendirirler, cinki o giin Imam Hiiseyin ¢lmiis an-
cak oglu Zeynel Abidin Kerbela’dan sag kurtulmustur ve On
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Iki Imamlar onun neslinden gelerek tamamlanmistir. Ayri-
ca Anadolu Alevileri orucu 12’ye tamamlarlar. Anadolu Ale-
vilerinde déviinme yokeur.

Muharremin baslangici takvimlerde belirtilmekle bera-
ber, geleneksel acidan muharreme Kurban Bayrami'nin ilk
gintnden 20 ya da son giiniinden 17 giin sayilarak baslan-
mast yaygin bir uygulamadir. ~

Bazi koylerde ise muharrem orucunun baslangic ve bitis
tarihleri sabitlenmistir.

Kaynak kisi Veli Gurlek, muharremin baslangic ve bitis
tarihlerine iliskin su bilgileri veriyordu:

“Hz. Huseyin Kerbela’'ya Mart'in 27’sinde gelmis ve Ni-
san’in 8'inde sehit olmustur. Bu tarihleri muharremin baslan-
gic ve bitisi olarak kabul ediyoruz ve bu aradaki 12 giin oruc
tutuyoruz. Muharremin tarihleri sabitlendi.”

Kaynak kisi Bekir Sahan ayni uygulamanin Yozgat, Mer-
kez, Kababel kéyinde de oldugunu belirtip, gerekce olarak,
Kerbela olayinin tarihinin belli oldugunu ve her yil degisme-
mesi gerektigini géstermektedir.

Ayrica, Hz. Hiseyin'in sehit edildigi giind, 10 Ekim 680
(H. 10 Muharrem 61) tarihini baz alarak sabitleme diistince-
sinde olanlar vardir.

Muharrem orucu stresince kacinilmasi gereken ve oru-
cu bozan davranislar ise sunlardir:

+ Su icilmez (oruc acildiktan sonra sulu gidalar alinir:
hosaf, ayran vb),

+ Camasir yikanmaz,

+ Banyo yapilmaz,

+ Tiras olunmaz,

+ Sigara, icki icilmez,
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+ Hayvan kesilmez,

+ Agac kesilmez,

+ Bocek sldirilmez,

+ Kokulu maddeler koklanmaz,

+ Kari-koca iliskileri olmaz (oruc acildiktan sonra da),

« Suslenilmez,

+ Aynaya bakilmaz, ~

 Turkd séylenmez,

+ Oyun oynanmaz,

+ Digin olmaz,

+ Cem yapilmaz (Cemlerin 48 persembe yapilmasinin
nedeni de budur),

+ Kimi yérelerde oruc tuz yalayarak acilir.

Inancin 6ziinde olan ve geleneksel kesimde hald uygu-
lanmakta olan bu kurallarin bazilarinin (banyo yapmama, ti-
ras olmama, aynaya bakmama, camasir ytkamama gibi) cagdas
yasam icerisinde gecerliligini yitirdigi ve uygulamadan kaldiril-
dig1 gérilmekeedir. Bu da Anadolu Aleviliginin dinamik yapi-
sini, kosullara gére yeni sekiller alabilmesini tespit acisindan
ilginc bir bulgu olarak karsimiza cikmakeadir.

Geleneksel kesimde muharrem ayi stiresince aksamlan
oruc acildiktan sonra evlerde toplanilarak, bilenler tarafindan
Kerbela vakasi anlanlmakta ya da kitaplardan okunmakta, Hz.
Huseyin'e mersiyeler séylenmektedir.

Bugiin matem giinu geldi
Ah Huseyin vah Huseyin
Senin derdin bagrim deldi
Ah Huseyin vah Hiseyin
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Kerbela'nin ¢nt yazi
Yiregimden cikmaz sizi
Yezidler mi kirdi sizi

Ah Hiiseyin vah Hiseyin

Bizimle gelenler gelsin
Serini meydana koysun
Huseyn ile sehid olsun
Ah Hiseyin vah Hiiseyin

Kerbela'nin yazilar
Sehit dusti gazileri
Fatma ana kuzulan
Ah Hiseyin vah Huseyin

Esti deli poyraz esti

Kafir Mervan bizi asti
Huseyn'in basin kesti
Ah Huseyin vah Hiiseyin

Kerbela'nin 6nu dizdir
Geceler bana ginduzdur
Sah Kerbela’da yalnizdir
Ah Huseyin vah Hiiseyin

Gokte yildiz paralandi
Sahriban Ana karaland:
Imam Huseyin yaraland:
Ah Hiseyin vah Hiiseyin
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Imam Huseyin attan duistu
Kafir gelib kanin icti

At Medine'ye kacti

Ah Huseyin vah Hiseyin

Bir su verin masum cana
Yezid icti kana kana
Fatma Ana yana yana
Ah Huseyin vah Hiseyin

Kerbela'da biter yonca

Boyu uzun beli ince

Sah Hatayi’'m kasarinca

Ah Hiseyin vah Huseyin
Hatai

Anadolu Alevilerince, 12. giini tutulan orucu 11. gini
aksamindan yapilmaya baslanan asureden yiyerek acmak da
yaygin bir uygulamadir.

Ramazan orucundaki orucu kaza etme ya da tutulamayan
oruca karsilik fidye ya da kefaret verme uygulamalari muhar-
rem orucunda mevcut degildir. Muharrem orucunun tutulma-
sinda inanc¢ acisindan herhangi bir yaptirim séz konusu degil-
dir. Tutup tutmama tamamen bireyin ézgiir iradesine birakil-
mustir.

Muharrem orucunda, ramazan orucunda oldugu gibi sa-
hura kalkmak yoktur, orucun baslayis ve bitis saatleri giinesin
bausi ile ilintilendirilmistir, giines battktan sonra oru¢ acil-
makta ve yenen bu yemekle ertesi glinku giinesin batisina ka-
dar oruc¢ tutulmakeadir.
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Toplumsal yasamda musahiplik muessesesi sayesinde ya-
sanan yardimlasma ve paylasim, muharrem ay: stiresince tim
kéyde yayginlasmakta ve ekonomik gticii yerinde olan her ev-
de pisen yemek, oruc acilmadan once fakir olanlarin evine
gonderilerek oruclarin ayni kazanda pisen yemekle acilmasi
saglanmakta ve toplumdaki birlik ruhu pekistirilmektedir.

Muharremde tutulan orucla Hz. Huseyin'in Kerbela’da
cektigi acilar, ugradigi haksizliklar hatirlanarak, ayni acilar yu-
reklerde hissedilip Yezit’e lanet okunurken, Kerbela sehitleri
icin gozyast dokilir. Ayni zamanda, hepsinin de haksizliga
ugradigma inanilan On Iki Imamlar anilir. Muharrem ay sii-
resince hissedilen aci, Hz. Huseyin'in kisiliginde temsilini bu-
lan, haksizliga ugramanin, ezilmisligin acisidir. Hz. Huseyin
ve Kerbela birer simgedir. Anadolu Alevisi icin Kerbela bir
tepkinin, bir baskaldirinin simgelesmis éykusidir. Saygi du-
yulan, Hz. Huseyin'in baskaldirisi, haksizliga karsi direnci;
Uziintiisi duyulan ise Kerbela olayinin sonucudur.

Anadolu Alevilerinin tuttugu muharrem orucu, ac susuz
kalarak nefsi terbiye etme amacindan uzak, Hz. Hiiseyin'in ki-
siligi ile 6zdeslestirilen bir hak arayici, bir baskaldirici kahra-
manin kaybinin matemidir. Anadolu Alevisi Hz. Huseyin’de
kendi baskaldiriciligini, Kerbela olayinda ise kendi isyanini
gorir. Isyanin basarisizhgidir ona yas tutturan. Tuttugu yasin
ardindan ise hep umut vardir. Mehdi gelip bir giin her seyi
duzeltecek inanci ile, Mehdi umudun ébur adi olmustur Ana-
dolu Alevisi icin.

Alevilerce asil olan “nefs”i 6ldirmektir; nefs (nefis) insa-
nin icindeki yikici arzular ve kot duygularin timd anlamina
gelir. Alevi felsefesinde insan nefsi, onun icin “en buyik dus-
man” (Adu-y1 ekber) kabul edilmistir. Bu nedenle de en bu-
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yik savas “insanin kendi icinde, kendi nefsine karsi verdigi
savas ur. Anadolu Alevilerinin inancina gore, eline, diline,
beline sahip cikmak en buyiik oruc ve bu orucu bozmak en
biyiik giinahtir. _

Olmeden 6nce Slmek, simgesel anlamda ¢liip yeniden .
dogmayi ya da nefsini ¢ldirmeyi ifade eder; Alevi icin asil
olan bu yolla nefsini éldirmektir, yoksa oruc tutarak nefsin
islahi degil.

Hizir orucu

Muharrem orucu disinda Anadolu Alevilerince subat
ayinin ikinci haftasinda Hz. Ali'nin bir zuhuru olarak distn-
dukleri Hizir icin de copu yerde tic, bazi yorelerde ise yedi gtin
“Hizir orucu” tutulmakeadirlar. Bu oruc cogu zaman 12 ya da
13 Subat’ta baslamaktadir.

Adiyaman, Pisinik, Durukaynak kéyiinde 2002 yilinda
12-18 Subat tarihleri arasinda tutulan Hizir orucunun ardin-
dan, 18 Subat’ta Havra (lokma) yapilarak dagitildigi ve ardin-
dan da Hizir ceminin yapildig1 belgelenmistir. Bu kéyde Hi-
air’la ilgili yaygin bir uygulama da, kerpic damli evlerin baca
kenarlarina kiictk taslar dizilmesi ve sabah oldugunda tasla-
rin kaldinlip altlarina bakilmasidir; eger taslarin altindan bir
bocek cikarsa o giin Hizir'in o eve ugradigina inanilmaktadir.

Siraclar Alevilerinde de Hizir orucu yedi giin tutulmak-
tadur.

Efsanevi bir kisilige sahip olan Hizir hakkinda Aleviler
arasinda bircok séylence bulunmaktadir. Hizir Peygamber’in
zor durumda olan kisilerin yardimina yetistigine inanilir. Ale-
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vilikte bunu anlatan “yetis ya Boz Ath Hizir”, “Boz At Hizir
yardimciniz olsun” gibi sézler siklikla kullanilir.

Pir Sultan Abdal’in bir deyisinde Hizir'in yolda kalana
yoldashigi su sekilde anlatilir:

Allah Allah desem kalksam ytirisem
Acep su daglari asamam m’ola ~
Boz atli Hizir't yoldas eylesem

Varip efendime diisemem m’ola

Alevilerin inanisina gére, Hizir yoksul, yetim, fakir kili-
ginda evleri Uc giin pes pese ziyaret etmektedir. Bunun icindir
ki Aleviler, Hizir'in gezdigi giinler oldugunu dustndikleri
giinlerde Hizir orucu tutarlar ve yoksul kiligindaki Hizir gibi
olduklarini, nefislerini 6ldirduklerini ifade etmeye calisirlar.

Anadolu Alevileri acisindan Hizir da Ali’dir. Pir Sultan
bir dértligiinde Ali'nin Hizir oldugunu ifadelendirmektedir:

Bin bir adi vardir bir adi1 Hizir
Her nerde cagirsam orada hazir
Ali padisahtir Muhammed vezir
Bu fermani yazan Ali degil mi?

Boz Atli Hizir cogu halde Hizir Ilyas ile de karistrilmak-
ta ve Hizir ve lyas Peygamberler’in birbirine kavustuklari gin
olarak kabul edilen 6 Mayis tarihi Anadolu’nun pek cok ye-
rinde geleneksel uygulamalara sahne olmaktadir. Hizir ve l-
yas iki kardes peygamberdir. Biri karada digeri denizde yardi-
ma ihtiyaci olan insanlara yardimci olurlar ve senede bir giin,
ki bu giin 6 Mayis tarihidir, birbirleri ile bulusurlar. Bu ayni
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zamanda kara ile denizin birbirine kavusmasi anlamini da ice-
rir. Hidirellez ayni zamanda bir mevsimlik déntstimiin isare-
tidir, artik bahara erisilmistir.

Darda kalanlara yardim motifinin ortakligindan kaynak-
lannus olsa gerektir ki, Boz Ath Hizir ile Hizir ve Ilyas kiiltle-
ri birbirine karistirilnus ve ayni gibi algilanmusur.

Opysa Hizir ve Ilyas inanci Aleviler disinda Anadolu’nun
bircok yerinde Stinni Miislimanlarca da bilinmekte ve he-
men hemen ayni icerikte tanimlanarak kutlanmakea iken, Boz
At Hizir Anadolu Alevilerine 6zgii bir algilama ve inanc ola-
rak karsimiza cikmakeadir.

Hizir orucu ile ilgili geleneksel uygulamalara bakildigin-
da Hizir'in ayn1 zamanda bolluk ve bereketle ilgili bir kutlama
niteligi tasidigi da gériilmekeedir.

Subat ayi, Anadolu Alevilerince Hizir ay1 olarak da ad-
landirilir. Is mevsimi olmayan ve bu nedenle de cemlerin ya-
pilmasi icin uygun olan bu dénemde, gérgli cemi, musahip-
lik cemi gibi Alevi geleneginin temelini olusturan uygulama-
lar gerceklestirilir.

Asure

Tath olarak bilinen asure (asur, asura), adin1 Arap ayla-
rindan muharremin onuncu giininden alir.

Yahudilerin inancina gore bu giin, islenen bir giinaha
karsilik olmak tizere bir sey verme ya da yapma giintidir. Bun-
dan dolayr Yahudiler bu giin oru¢ tutup a¢ kalarak giinahlari-
na karsilik bir bedel ¢demis olurlar. Araplar da bu inanctan

etkilenerek bu giin oruc tutuyorlardi. Islamiyetin oruc ayi ola-

112



rak ramazan ayini kabul edip bu giin oruc tutulmasini yasak-
lamasi ile birlikte Islamiyet icerisinde bu ginle ilgili farkli ina-
nislar ortaya cikmustir.

+ Hz. Adem’in giinahindan dolay ettigi tévbenin bu
gin kabul oldugu,

» Hz. Ibrahim’in bu giin atesten kurtuldugu,

+ Hz. Yakub’un, oglu Yusuf'a bu giin Kavustugu,

+ Hz. Nuh’un gemisinin tufan bitip sular cekilince Cu-
di Dagi'na bu giin oturdugu,

gibi inanislarla bu gin bir stikran giini olarak kabul
edilmis ve asure yapmak suretiyle kutlanir olmustur.

Bu gilin asure pisirilmesi, Hz. Nuh'un gemisi ¢ykiistine
baglanir. Bu éykiiye gére, Nuh Peygamber ahlaksal bir cékiin-
ti yasayan ve Allah’'in gazabina ugrayacagi kendisine bildiri-
len halkindan kendisine inanan birkac kisi ve diinyada yasa-
yan hayvanlardan aldig: birer cift drekle, yaptigi biiyikce bir
gemiye biner ve tufan kopar. Biitiin diinya sular altinda kalir,
gemi glinlerce suyun Uzerinde kaldiktan sonra daga oturur.

Gemidekiler tufandan kurtulduklarina sevinerek, gemide
artakalmis ne kadar yiyecek varsa toplayip bir kazana doldura-
rak bir stikran corbasi pisirirler. Pisirilen bu corba, asurenin
ilk 6rnegidir. .

Anadolu Aleviligindeki asure gelenegi ise Kerbela olayi-
na dayandirilmakla beraber, sadece Hz. Hiseyin ve Kerbe-
la’da sehit olanlar icin degil, ayni zamanda On Iki Imamlar
icin de pisirilir. Kerbela icin pisirilen asure Nuh’un gemisi 6y-
kistyle de bilinmektedir. Hatta cogu zaman Kerbela olay: ile
Nuh’un gemisi séylencesi arasinda, asil séylencede yer alma-
makla beraber, baglanti kurulmakeadir.

Corum, Alaca, Eskiyapar kéyiinde yapmis oldugum bir
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derleme calismasinda kaynak kisi Halil Tasdemir, asureyi ni-
cin yaparsiniz seklindeki soruma séyle cevap veriyordu:

“Asure, Nuh Peygamber’den kalmistr. Nuh Peygamber,
Allah’in gazabina ugrayan halkindan kendisine inananlar ve
dinyada bulunan hayvanlardan aldig birer cift 6rnekle gemi-
sinde tufanin dinmesini beklerken, gemi denizin tzerinde bir
yerde takilip kalir. Nuh Peygamber, Allah’a yalvararak gemisini
bu.durumdan kurtarmasini diler. Allah’tan bir nida gelir ve ge-
minin bulundugu yerin Kerbela Céli'ntin tzeri oldugu, Hz.
Huseyin ile birlikte 73 kisinin ileride burada Yezit Ordulari’'nca
sehit edilecegini bildirir. Nuh Peygamber ve gemidekiler, Hz.
Huseyin, On Iki Imamlar ve sehiter askina tic giin oruc ttup
asure yaptiktan sonra gemi ylriimeye baslar ve karaya ulasir.”

Bu soéylencede de gorildugi gibi, uyguladigr her gelene-
ge kendine gore bir kaynak bulan ve kendi inanciyla bagdas-
tiran Anadolu Alevisi, Gziintistni cektigi Kerbela olayini da-
hi yizyllar 6nceki bir 6ykiyu kaynak géstererek yorumlama-
sint bilmistir.

Asure, Anadolu’da Stinni inan¢ mensuplarinca da yapi-
liyor olmakla beraber, Anadolu Alevilerince yapilan asure,
baglandig1 kaynak, yapilis_ tarihi, yapilis amaci, yapilisi ve da-
githist sirasinda cevresinde olusan birtakim pratik ve uygula-
malarla farkliliklar tasir.

Anadolu Alevileri, 11 tiras 12 as, diyerek, orucun 11.
giinl tiras olup temizlenir on, 12. giind ise as yani asure pisi-
rirler. 12. giin tutulan oruc o giin pisirilen asurenin yenmesi
ile acilir.

Tahtact gruplarda ise muharrem orucu ve asure ile ilgili
olarak, orucun ilk bes gini hicbir is yapilmazken, besinci
giinden sonra yapilabilecek isler su sekilde ifade edilir:
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6 yas: (Alinai gin artik agac kesim islemlerine baslana-
bilir) Orman urtnleri isciligi agirhikli gecim kaynaklari olan
Tahtacilar, Hz. Huseyin’in Kerbela'da bast kesilmek suretiyle
sehit edilmis olmasindan duyduklan Gzinti nedeni ile mu-
harrem ayinin ilk bes giinii canli nesnelere dokunmaz ve kes-
mezler;

7 tiras: Hz. Hiseyin’in Kerbela’da susus birakilarak sehit
edilmis olmasindan duyulan Uzinuinin bir ifadesi olarak
Tahtacilar’da muharrem ayinin ilk alt giind su ile ilintili isler
yapilmaz, buna bagli olarak tiras da olunmaz. Bu bir yas ala-
metidir, altinct giinden sonra ise artik tiras olnnabilir;

8 saz: Kerbela’nin matemi nedeni ile yapilmayan eglen-
ce icerikli faaliyetler (nisan, digin) gibi sekizinci giinden iti-
baren yapilmaya baslanabilir;

9 don: Dokuz gtin siiresince yapilmayan temizlik islerine
bu giin baslanarak artik camasir yikanabilir;

10 gockon: ik dokuz giinde yapilamayan yolculuklara
onuncu ginden itibaren cikilabilir;

11 pisir: Asurenin pisirme hazirliklart ve pisirilmesi 11.
gin gerceklestirilir;

12 igir: Asurenin 12. giin komsu ve akrabalara icilir, da-
gihr.

Tahtaci geleneklerinde 12 giin orug tutanlar 12. giin asu-
relerini yapar, orucu 12 giine tamamlamayanlar 12. giinden
sonra asurelerini yapar.

12 giinde orucunu tamamlayanlar asureleri ile birlikte
bir cebrail (horoz) keser ve bu kurbanla birlikte dedenin du-
alart esliginde dolu (raki) da verilir.

Giunluk yasantimizda bir tatli tiri olarak yer alan asu-
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re, Anadolu Alevileri icin bir tatli olmanin 6tesinde cok da-
ha farkli bir anlam ifade eder.

Asureye katilan malzemenin tird ve sayisi, bolgelere ve
yetistirilen trtnlere gore farkliliklar gosterdigi gibi, ekonomik
glc de katilan malzemenin niteligi konusunda belirleyici ol-
makeadir. ‘

Asure kimi yorelerde On ki Imam’t sembolize etmek
anraciyla 12 cesit yiyecegin katilmasiyla yapilirken, bu uyulma-
st zorunlu bir kural degildir. Kisilerin ekonomik giictine ve
tercihlerine gore degismektedir. Ancak, asurede bulunmasi
gerekli veya cogu zaman bulunan yiyecekler bellidir. Asurenin
ana malzemesi su, seker (pekmez), tuz, bazi yorelerde yarma
olarak adlandirilan kabugu cikarilmis bugdaydir. Nohut, ku-
ru fasulye, kuru Gziim, kuru kayisi, kuru incir, badem, ceviz
ici, indik, gilsuyu, zencefil vb maddeler imkanlar élcustinde
siklikla kullanilan diger yiyeceklerdir.

Asurenin pisirilis ve dagialisi da belli bir seremoni gerek-
tirir. Malzemeler kazana konurken, pisirilirken ve kazandan
alinirken dualar ve 6zellikle Hz. Hiiseyin’e mersiyeler okunur.
K&y Alevi-Bektasilerinde asure, kéy halki tarafindan, asure pi-
sirilen evlerde toplu halde yenir. Bu sekilde kéy halkindaki or-
tak hareket etme bilinci de pekistirilir. Hasta olanlarin ve ma-
zeretinden dolayi gelemeyenlerin evlerine gonderilir.

Asurenin kentlerde toplu olarak yenmesi yaygin bir uy-
gulama olmayip, pisen asure evden veya akraba kadinlardan
biri tarafindan komsu ve akrabalara dagialir. Bu hizmet, isi ya-
pan kisinin buytk bir sevap kazanacagi inancindan dolay: bu-
yik bir istekle yapilir. Buytkce bir bakraca konan asure kep-
ceyle dagiulir. Dagiim sirasinda, evlerin niifus durumu goz
onune alinarak dengeli bir dagitim yapilmasina ve kul hakki
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gecmemesine dikkat edilir. Evden verdigi kaba asure dolduru-
lan kisi, “Hak kabul etsin, hizmetin kabul olsun,” diyerek, da-
gitan kisiyi ugurlar. Asure dagiaiminin kicik kaplara konarak
yapildig1 da olur. Bu durumda asure bosaltildiktan sonra ka-
b1 yikamadan verilir. Kabin ytkanmadan verilmesindeki amac,
dagitma isi gibi, dagitilan kabin yikanmasinin da yapilan hiz-
metin bir parcasi olarak degerlendirilmesinden kaynaklaniyor

olsa gerektir.
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Anadolu Aleviliginde musahiplik
_—_——C@_/ S)‘D'__——_

~

Musahiplik: Anadolu Aleviliginde, inan¢ mensubu, ikrar
vermis, evli iki kisinin esleri ile birlikte (dort kapih), ahirete
kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini koruyup kollayacakla-
rina, birlik ve beraberlik icerisinde yasayacaklarina toplumun
ve dedenin huzurunda s6z vermeleri seklinde gerceklestirilen,
sonradan kazanilan bir akrabalik tiri olarak tanimlanabilir.

Kisinin yasaminda yalniz bir kere gerceklesebilen bu ant-
lasmanin, 6liim, diskinlik, ayrilik gibi durumlarda bozulma-
st halinde yenilenmesi mumkin degildir. Ahiret kardesligi
olarak da adlandirilmasinin nedeni, bu beraberligin éliinceye
kadar stirmesi gerekliligindendir. Kimi yorelerde “yol kardes-
ligi” olarak da adlandirilir.

Musahiplik, inan¢ mensuplar arasinda yardimlasmay:
saglayan sosyal bir organizasyon olarak, Anadolu Alevi inan-
c icerisinde 6nemli bir islevi yerine getirir.

Bektasilikte 6zellikle Babagan kolunda yaygin olmayan
musahiplik (Babagan kolunda musahipligin bulunmayisinda
bu koldaki muicerretlik kavraminin ve Haci Bektas Veli'nin de
micerret yani evlenmemis oldugu inancinin etkili olmus ola-
bilecegi gz dniinde bulundurulmalidir. Zira musahiplik icin
aranan sartlardan biri de evli olmakur) Bekrtasiler disindaki
Alevi gruplarda, 6zellikle de Tahtacilarda inancin temel nite-
liklerinden birini olusturmakeadir.
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Yol oglundan bagcenizi sakinman
Yen yedirin yemisiniz koruman
Musahipsiz yedi adim yiiriimen
Musahibi olmayan anda yorulur
Hatai

Belli bir yasa gelen her inan¢ mensubu kendine bir mu-
sahip tutmakla yikimlidir. Musahiplik icin ideal yas gencin
fiziksel olgunluga eristigi ve kisiliginin oturdugu disintlen
18-20 yas civaridir. Ancak bu yaslar kesin kurallarla sinirlan-
muis yaslar olmayip, daha kiictik ya da daha buytik yaslarda da
musahip tutulabilmektedir. Burada ¢énemli olan, kisinin ken-
dini bu sorumlulugu tasimaya hazir hissetmesidir.

Musahip olacak kisilerde belli sartlar aranir:

Ayni dili konusuyor olmalary;

Ayni mahalle, kdy, ilce veya ilde oturuyor olmalari, erisi-
lemeyecek uzaklikta olmamalar;

Yola girmek icin her iki adayin da ikrar vermis olmas;

Her iki adayin da evli olmasi (bekar iki aday yola ikrari-
ni vermis olmak kaydiyla musahip secer, ancak evlendikten
sonra musahip olabilirler. Musahipsiz olanlar Abdal Musa ce-
mi disinda gorgliye katilamazlar).

Musahipsiz kisi ceme gelir mi
Ettigi niyazlar kabul olur mu
Muhammed Ali yolundan derman bulur mu

Yine farz icinde farzdir musahip
Pir Sultan Abdal

Adaylarin yolun yasakladigi suclari islememis olmasi ve
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yol duiskiini olmamasi gerekir.

Adaylarm aileleri arasinda kuskiinlik, darginlik, kan ba-
g1 akrabalik ve iki gobek oStesine kadar evlilikle kurulan akra-
balik baginin bulunmamas: gerekir.

Adaylarin toplumsal statilerinin (egitim, meslek, yas,
ekonomi) birbirine yakin olmasi, arada buytk farkliliklarin
bulunmamas: gerekir. (Karakterleri birbirine uyan ve birbirle-
ri ile anlasacaklarina kanaat getirilen kimselere, istemeleri du-
rumunda bu farkliliklara ragmen izin verilir.) Sosyal ve ekono-
mik yardimlasma ile sosyal dengenin kurulmasi amaclanan
musahiplik sisteminde, musahipler arasindaki sosyal farklilik-
larin iliskileri olumsuz yonde etkileyerek bozabilecegi yaygin
bir distincedir.

Kahramanmaras, Pazarcik, Terolar kéytiinden kaynak ki-
si Mustafa Enhas konuya iliskin su érnegi veriyordu: “Gér-
dum iki kisi, ikisi cahil, orada devamli kal kil olur, biri kdmil
biri cahil, muskdl orada hallolur, ikisi de 6l (ikrar verip yo-
la girmis, nefislerini 6ldirmds), kudret orada bal olur,” dedik-
ten sonra, “Iki cahili bir araya getirirsem orada her zaman
problem cikar, ama bir builbiille bir kargayr da ayn1 kafese koy-
mam, musahiplikte dnemli olan iki génliin birbirlerini sevme-
sidir,” diye ekleyerek konuyu yorumluyordu.

Musahip musahibe bulsa bahane

Onlan atalar bir 1ssiz hana

Nice ytiz bin sene odlara yana

Danist Muhammed béyle der Ali
Hatai

Sayilan 6zellikleri tasiyan, birbirlerini belitli bir stire goz-
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leyen ve degerlendiren iki kisi, musahip olmaya karar verdik-
lerinde, yolun kurallarini bilen bir rehberin ¢nciligtnde
cemde dara durup, kéy halkindan sorulduktan sonra dede ta-
rafindan dualanirlar. Musahip adaylarina, birbirlerini dene-
meleri ve musahipligi ytritip yiritemeyeceklerine karar ver-
meleri icin “sinama” ya da “kazanc” denen bir yillik (daha ki-
sa olabilir) bir stire verilir. ~

Musahipligi yuritebileceklerine kanaat getirirlerse “ka-
zang stresi” sonunda rehber tarafindan boyunlarina mendil
veya tigbent baglanarak cem meydanina getirilen musahipler,
esleri ile birlikte dara durup toplumdan sorulduktan sonra
tzerlerine beyaz bir carsaf 6rtiilerek dededen dua ve nasihat
alirlar. Bu beyaz carsaf yasarken 6lmenin, ¢lmeden ¢nce 6l-
menin ve kefenlenmenin simgesidir. Bu élimle insanin nefsi
kotiltklerden arinmis olur. Bu térenle musahiplige girmis
olunur.

Eger “kazanc stresi” icinde musahipligi yiritemeyecek-
lerine kanaat getirirlerse vazgecerler, béylece kardeslik antlari
bozulmamis olur ve baska biri ile musahip olabilirler. Musa-
hip olduktan sonra andi bozanlar ise yeni bir musahip tuta-
mazlar, diskin sayilirlar.

Kardes cocuklar evlenebildigi halde, kan kardesliginden
daha ¢te bir kavram olarak degerlendirilen musahiplikte mu-
sahip cocuklart birbiri ile evlenememekte, hatta kimi yoreler-
de bu yasak birkac gébek devam ettirilmektedir.

Musahip kardesler kadin haric bircok konuda teklifsiz
ortak sayilirlar. Birinin evinde bulunanin digerinin evinde de
bulunmasi, bulunmadig: takdirde ortak kullanilmas: gerekir.
Musahip, musahibinin evine teklifsiz girip yemegini teklifsiz
yemelidir, clinki onun kardesidir. Ekonomik anlamda yar-
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dimlasma musahipligin temel niteliklerinden biridir. Musa-
hipler, kendi cocuguna karsi tstendigi yikimlulikleri musa-
hibinin cocuguna karsi da yiklenmeli ve gerekli durumlarda
sorumluluklarini yerine getirmelidir.

Musahiptir musahibin varisi

Ikisi de bir elmanin yars ~
Eyyub’un teninde kovan arist

O da her cicekten bala getirir.

Pir Sultan Abdal

Tahtacilarda musahiplik muessesesinin diger Alevi grup-
lardan farkli bir bicimde degerlendirildigi ve musahiplikten
sonra tc asamanin daha bulundugu gorilmekeedir. Hz.
Ali'nin bu dért asamayr da yasadigina inanilir. Giintimuzde
dordiinci asamaya ulasmak imkansiz, diger iki asamayi ger-
ceklestirmek de cok zordur. Onun icin herkes ancak musahip
tutabilmektedir. 4

Musahiplik: Tahtact Alevilerinde birinci asamadir. Haz.
Ali'nin musahibi Hz. Muhammed'dir.

Asina: Musahiplikten sonra gelen ikinci asamay1 olustu-
rur. Musahiplige gore gerceklestirilmesi daha zordur. Hz.
Ali'nin asinasi Veysel Karani'dir. Ancak iki musahipli asina
olabilir.

Pesine: Asinaliktan sonra iki asinanin ulasabilecegi bir
asamadir ve Uclncl asamayt olusturur. Hz. Ali'nin pesinesi
onun pesi sira gidip “Boz Atli Hizir”in1 yani Hz. Ali'yi bulan
Salman-1 Farisi'dir.

Cigildas: Ancak iki pesinenin olabilecegi cigildas, dor-
dinci asamayr olusturur. Giinimuzde bu asamaya ulasmak
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mimkun degildir. Hz. Ali’nin cigildasi toprakar. Hz. Ali'nin
sifatlarindan biri de toprak anlamina gelen tirapur. Hz.
Ali'nin toprakla ¢igildas olmasi, toprakla bir ve ayni olmasi
anlamina gelir ki bu, yasarken 6lmenin, benligini topraga
gémmenin simgesidir.

Hz. Ali'nin toprakla cigildas olmasina iliskin Aydin,
Bozdogan, Alamut kéytinden kaynak kisi Mehmet Buruk su
soylenceyi anlatiyordu:

“Hz. Ali 6nce su ile cigildas olmak ister. Su butiin mah-
luklarin kendisinden yararlandigini ancak bahar aylarinda co-
sup bir sele donustiginde etrafina zarar verdigini séyledigin-
de onunla cigildas olmaktan vazgecer.

“Daha sonra atesle cigildas olmak ister. Ates diinyadaki
butin cigleri pisirdigini ancak bir kétd ozelligi oldugunu,
kontrolden ciktiginda riizgarin da etkisiyle koyleri, kentleri ya-
kabildigini s6ylediginde onunla da cigildas olmaktan vazgecer.

“En son toprakla cigildas olmak ister. Toprak diinyadaki
bitin nebatlarin kendinde yetistigini, tizerine pisleyen kendi-
ni kirleten insanlara gil verdigini, hicbir kétiliginin olmadi-
gint séylediginde Hz. Ali toprakla cigildas olmaya karar verir.”

Soylenceden de anlasildigi gibi cigildas her airli ke ni-
telikten arinnus, kendine yapilan kétiliklere dahi iyilikle ce-
vap verebilecek olgunluga sahip, insani zaaflardan uzak, ego-
sunu yok etmis, kdmil insanin ulasabilecegi bir asamadir. Bu
niteliklere sahip olmak insanin dogasi geregi cok giic oldu-
gundan, giinimuzde insanlarin cigildas olmasi cok zor, hatta
imkdnsizdir.

Musahipligin kaynagi, Alevi soylencelerinde Hz. Ali ile
Hz. Muhammed’in musahip kardes oldugu inanisina dayan-
dirilir. Bu inanisa gére, Hz. Muhammed, Veda Hacci donu-
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si Gadiri Hum mevkiinde yaptigi konusmada inananlardan
kendilerine bir kardes tutmalarini istemis ve bu kardeslik tize-
rine ant ictirerek bu beraberligin ¢lene kadar bozulmamasi ge-
rektigini séylemis, kendine de Hz. Ali'yi musahip kardes sec-
mistir. Musahiplik buradan kalmistir.

Musahipligin tarihsel kékeni konusunda ise farkli goriis-
ler mevcuttur. ~

Baki Oz, “Musahipligin kaynagi Asya’dir. Iskitlerde (Sa-
ka) ileri olcide bir kardeslik vardir. Bu érgitlenme Ha-
rezm’de yaygindir. Asya ve Saman kékenli olan musahiplik
Oguzlar yoluyla Ahilere gecmis, oradan da Alevilige girmis-
tir,”! derken;

Nejat Birdogan, “Zerdust kendi yoresinde kardes birlik-
ler olusturmus ve bu daha sonra giintimiizde bile var olan ru-
hani dervisler birliginin temelini atmistr. Anadolu Alevileri-
nin bir kesiminde var olan musahip érgiitiiniin bu olaydan
ctkmis olmasi da akildan cikarilmamalidir,”? ve,

“Var olan Fitivvetnameler, incelemeler gésteriyor ki,
Ahilige katlmak isteyen acemi ciragin (nazil) yola katlirken
oncelikle kendine bir yol atasi bulmasi gerekir. Bu, Alevilikte-
ki rehberin karsihgidir. Saniriz ki Ahilikten gecmedir. Gene
Futtivvet yolunda ilerlerken kendinden daha kidemli olan na-
ziller arasindan iki de yol kardesi sececektir. Bu olay da Alevi-
ligin bir kesimine yol kardesi olarak gecmistir,”3 demektedir.

I Baki Oz, Alevilik Tarihinden Izler, Can Yaymlari, [stanbul, 1997, s. 108.
2 Nejat Birdogan, Anadolu Aleviliginde Yol Aynmi, Mozaik Yaylan, Istanbul,
1995, s. 83.

3 Nejat Birdogan, Milletleraras: Ahilik Kuiltiirii Sempozyumu Bildirileri, Kaltir Ba-
kanligit (HAGEM) Yayinlari, Ankara, 1996, s. 20.
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[smaililikteki Futivvetin Ahilik kurumunun olusumu-
na zemin hazirladigi da gézden kacirilmamasi gereken bir ay-
rintidir.

Ismaililik, Ali'nin katliamdan kurtulan torunu Zeynel
Abidin’in soyundan gelen Cafer Sadik'n oglu Ismail’in
imamhgini kabul eden Baunilerin 6rgiti-olmustur. Ismaililik
ve diger Batni ekoller, Ali yandasligi vasitasiyla Mislimanli-
g1 kabul etmistir. Ancak bu ekollerin genel tutumu, Misli-
manhgin Ortodoks Stinni sistemini kabul etmeyen farkli
inanc ve ideolojilerin Mislimanlik biinyesi icerisinde kendi
inanclarini stirdirme cabalarinin ifadesidir. Nitekim, Ismaili
Ogretisinin felsefi ve ¢rgiitsel boyutu, bu 6gretinin, kadim Ba-
bil ekoliine ve Pisagoryen &gretilere dayali Saabi inanclarinin,
Maniciligin, Neo-Platonculugun, Hermetizmin, kisaca o gline
kadar var olan Batni ekollerin bir devami oldugunu acikca
gostermekeedir. Ismaillilikeeki Fiitiivvetin Ahilik kurumunun
olusumunu sagladig1 gorilmekeedir.

Ismaililerde 6rgiite girmek isteyen aday bir yil siireyle in-
celemeye alinur.

Anadolu Aleviliginde de yola ikrar vermek isteyen ve
musahip tutan kisilerin bir yil stireyle birbirlerini gézlemleme-
leri icin stire verildikten sonra ikrarlan alinir, buna “kazanc
stiresi” denir.

Musahipligin Asya ve Saman kokenli, Zerdtist inanci ké-
kenli ya da Ismaili ina‘ng etkilesimi olarak ortaya ciktigi yolun-
daki goruslerin her birinin de ayri avri degerlendirilmeye ihti-
yact bulundugu bir gercektir. Ancak bu etki konusunda kesin

4 hup://historicalsense.com/Archive/Ismaililik_1.htm
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bir kaynak gostermek ve ispatlamak, eldeki mevcut bilgiler 1s1-
ginda mimkiin gérinmemektedir.

Musahiplik sisteminin 6¢ziinde tasidig1 sosyal dayanisma
ve organizasyon niteligi, hangi kaynaktan.gelmis olursa olsun,
Anadolu Alevi inancinin 6ziinde yatan hiimanist anlayisin 1s1-
ginda yeniden yorumlanarak sekillenmis olmalidir.

~
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Musahiplik kurumu kapsaminda bir érnek

Q L)

Balikesir-Canakkale Kazdag
Turkmenlerinde (Tahtacilarda) ikrar aldirma

Balikesir-Canakkale Kazdagi Tiirkmen (Tahtaci) koyleri,
Canakkale, Ayvacik ilcesine bagh doért kéy -Guizelkdy (Kisaci-
kalt1), Uzunalan, Tuztasi ve Bahcedere kéyleri- Balikesir, Ed-
remit ilcesine bagli yedi kdy, iki mahalleden -Doyran, Arita-
s1, Kavlaklar, Tahtakuslar, Mehmetalan, Camci, Haciaslanlar
koyleri ile Giire beldesi Yassical mahallesi ve Aveailar koyt Ki-
zilcukur mahallelerinden- olusmaktadir.

Ayvacik’a bagl Giizelkéy, Uzunalan ve Tuztasi kéylerin-
de mescit, Bahcedere kéyiinde ise cami bulunmaktadir.

Edremit’e bagli Camci ve Doyran kéylerinde cami bu-
lunmaktadir.

Kéylerin hicbirinde cemevi yoktur. Cemler buyuk evler-
de yapilmaktadir.

Cami ve mescitlerin 1980 sonrasinda vapildigi dikkat
cekmektedir (Camar Camii 1980, Giizelkéy Mescidi 1987,
Uzunalan Mescidi 1989).

Bu kéylerde yapilan calismada kdoylilerce, cami ve mes-
citlerin kéy halki tarafindan degil, devlet eliyle yapildig1, koy-
lintn herhangi bir istekte bulunmadigi ve mescit ve camiye
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bayramdan bayrama gittikleri, namaz kilarken okunmasi gere-
ken dualan bilmedikleri, imama uyarak namaz kildiklari, bu
konudaki giinahin imama ait oldugu, ciinkd imamin bu is
icin devletten maas aldig1 beyan edilmistir.

Asil ibadetlerinin ise cem oldugunu sdylemektedirler.

Bélgede zayiflayan dedelik kurumu ve halkin dedelere
karsi giiveninin zayiflamasina ragmen, hayatn gecis dSnemle-
rine iliskin bitin uygulamalarda dedelerin aktif etkilerini stir-
durdikleri, dedesiz hicbir eylemin gerceklestirilmedigi gorl-
mektedir. ‘

Tahtacilarin yasantilari tizerine epey bilgi var, tarihleri
tzerine pek bir sey yok... Tahtacilar tizerine, s6zgelimi bir Beg-
dili kadar, bir Kéy Bektasiligi kadar bilgi edinemiyoruz. Bu-
nun bize gére bir nedeni de Tahtacilarin stirec icerisinde ad
degistirmis olmasidir. Onceleri bir baska adla, Agac Eri diye
bilinirken sonradan Farsca kékenli bir sézciige, “tahta-tahte”
Turkce “ci” ekinin ulanmasiyla Tahtact olarak anilmaya bas-
lamuslar. Pesine de su soru akla gelmis: Acaba bugtinki Tah-
tactlarin €im eski Agac Erilerin torunlart mudir? Yoksa za-
manla cevrenin ve ekonomik kosullarin orman ici ve agac isi-
ne atug Sbur Tirkmen uruklart da eski Agac Erilere kauldi-
lar m? Bunun kesin yanitini vermekten yoksunuz. Varsayim-
lar, olabilecegi tzerindedir. Peki, kimdir Agac Erileri ve dola-
yistyla kimdir Tahtacilar?!

Bu sorunun bugiin icin tanim1 kolaylikla yapilir: “Genel
olarak gecimlerini orman trinlerinden saglayan, gecmiste gé-

' Nejat Birdogan, “Tahtacilarin Diind”, . Akdeniz Yéresi Tiirk Topluluklar Sosyo-
kiltsivel Yapisi (Tahtacilar) Sempozyumu Bildirileri, Kiiltir Bakanhg (HAGEM)
Yayinlari, Ankara, 1995, 5. 9.
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cebe, simdi ise yerlesik diizende yasayan, Maras’in bausindan
baslayip Toroslar boyunca uzanan, Ege'ye tirmanan ve Kazda-
g1 yoresinde yuvalanan Turkmenlerdir. Inanc olarak wimii
Anadolu Aleviligi icerisinde yer alan Tahtacilar, inan¢ baki-
mindan 6bir Alevilerden kiictik farkliliklar tasirlar.?

Tahtacilarin mensei konusunda mubhtelif gérisler mev-
cuttur. ~

Nejat Birdoganin ortaya koydugu gibi, Tahtacilarin
Agac Erilerin devanmu oldugu gorist, Faruk Stimer, Besim
Atalay, M. Sakir Ulkiitasir, Harun Giingér gibi yazarlar tara-
findan da savunulmaktadir.3

Bunun yaninda, J. H. Mordtmann, Franz Babinger, Ba-
ha Said, Ozkul Cobanoglu gibi yazarlarin temsil ettigi ve Tah-
tacilan degisik Tuirk oymaklarnyla iliskili hale getirmeye calisan
gorusler de bulunmakeadir.

J. H. Mordtmann ve Franz Babinger, Tahtacilan Cepni-
lerin, Cetni ve Cetmilerin bir kolu olarak gérmektedir.

Ozkul Cobanoglu, Tahtacilarin bir kolunu olusturan Se-
heplilerin Rumeli’'nden geldigini ve Aktav Tatarlarinin yahut Sa-
n Saltuk Turkmenlerinin cocuklart olduklarini s¢ylemektedir.4

Yusuf Ziya Yérikan ise isim benzerliginden c¢ok, &rf ve
adet bakimindan, Orta Asya’da ve Anadolu’da birlikte yan ya-

na yasanus olma bakimindan, bugiin Tahtaci adiyla anilan

2 Nejat Birdogan, “Tahtacilarin Dind”, l. Akdeniz Yéresi Tuirk Topluluklan Sosyo-
kiltsivel Yapist (Tahtacilar) Sempozyumu Bildirileri, Kiledr Bakanhgi (HAGEM)
Yayinlari, Ankara, 1995, s. 10. ,

3 Yusuf Ziya Yériikan, Yay. haz.: Turhan Yérikan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtact
lar, Kuleir Bakanligi Yaynlari, Ankara, 1998, s. 383.

4 Yusuf Ziya Yorakan, Yay. haz.: Turhan Yérikan, a.g.e., s. 380.‘
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asiretlerin, Bayatlarla birlikte Anadolu’ya gelmis olan Tahtaci-
larin bir devami olabilecegi kanaatindedir.>

Yabanci uyruklu bazi yazarlar, Tahtacilarin mensei itiba-
riyla Turk olmadigi, Turklesmis veya Miislimanlastirilmus ol-
duklari hususunda cesitli iddialarda bulunmuslardir.

Felix von Luschan, Tahtacilarin Kiictik Asya'nin eski
halki Likyalilarin bir devanu oldugunu iddia etmis; H. Rau-
binson, Tahtacilarin Yahudi asilli oldugunu; pek cok misyo-
ner ise Muslimanlastirilmis Rum veya Ermeniler olabilecegi-
ni ileri sirmustur.

Bu farkl yaklasimlara ragmen, Tahtacilarin 6z be 6z
Turk oldugu, Tiirkceden baska hicbir dil bilmedikleri, Orta
Asya Turk 6rf ve ddetlerini en saf sekliyle koruyan bir kitle ol-
duklart pek cok arastirmaci tarafindan ittifakla kabul géren bir
gorustur.

Tahtacilarin sosyal yasamlari ve inanca dayali pratikleri
ginimuzde dahi yeterince arastirilmis ve acikliga kavusturul-
mus konular olmayip, bu zengin ve ¢zgin kultiriin vakit kay-
betmeden kapsamli ve sistematik arastirmalarla tespit edilme-
si geregini vurgulayarak, yapilacak calismalara malzeme olus-
turacagi ve bir baslangic teskil edecegi inanci ile konuyla ilgili
bilgilerin sunumuna geciyorum.

Anadolu Aleviliginde yola giris ya da yol mensuplarinca
kabullenme anlaminda yapilan térenler bitintne ikrar alma
denmekeedir. Ikrar bireyin topluma karsi verdigi s6z ve bu ah-
din toplum tarafindan onaylanmasini ifade eder.

[krar alma; yola girme ve yol mensuplarinca kabul gér-

5 Yusuf Ziya Yérikan, Yay. haz.: Turhan Yérikan, Anadolu'da Aleviler ve Tahtact-
lar, Kiluir Bakanhg Yaymlari, Ankara, 1998, s. 149.
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me anlaminda degerlendirildiginden, ikrar almis kisinin yo-
lun kurallarina kayitsiz sartsiz bagliligi esastir. Yolun yasak-
ladig1 suclardan birinin islenmesi, ikrarin bozulmasi ve kisi-
nin yoldan uzaklastrilmasi anlamina gelmekrtedir ki bu, dus-
kiinltikle cezalandirilmakeadir. Anadolu Alevilerindeki en
agir duiskinliklerden biri de ikrar bozmada verilen diiskiin-
lukeur. ~

Anadolu Alevilerinin toplumsal yasaminda bu denli
onemli bir yer isgal eden ikrar alma, diger Alevi gruplarca gu-
nimtuzde sadece musahip ikrari alma sekline dénismisken,
buyruklarda gecen oglan ikrari, kiz ikrari ve musahiplik ikrar
seklinde tc asamali bir ikrar sisteminin Kazdagi Ttrkmenle-
rinde (Tahtacilarinda) yasauldigi gorilmekeedir.

Kazdagi Turkmenlerinin ikrar alma toérenlerindeki hiz-
metlerin de diger bolge Alevilerinden farkliliklar tasidigi ve
zenginlik arz ettigi gézlenmektedir.

Oglan ikran

Erkek cocuk akli ermeye basladiktan sonra, ki bu daha
cok 7-12 yas arasi olarak kabul edilir, oglan ikrari aldirlir.

Gunumiuzde daha kicuk yaslarda da ikrar aldirilmakeadir.
Buna gerekce olarak da ikrar almanus cocugun oglan ikrari kur-
banindan yiyemiyor olmasi gésterilmekte ve bu mahrumiyeti
engellemek icin ikrar daha kiictik yaslarda aldirilmaktadir.

Opysa bu trende dede tarafindan cocuga verilen 6giitle-
rin anlasilirhg ve uygulanabilirligi acisindan ¢ocugun akli erer
bir yasta olmasi ¢nem tasimaktadir.

Ikrar torenleri kéylerde cemevi olmadig icin genellikle
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buytik evlerde ya da ikrar alan kisinin evinde gerceklestiril-
mektedir.

Cemevinde dede gelip postuna oturduktan sonra rehber
gelip dedeye niyazini vererek (yer ya da dedenin dizini 6perek)
dedenin sagindaki yerini alir.

Delilci ise niyazini verdikten sonra dedenin soluna otur-
maktadir. ~

Delil uyanmadan hizmet yiriimeyecegi icin 6nce delil
uyandirilir.

Delilci delili uyandirdiktan sonra su giilbenk okunur:

“Ali bismillah destur; yeri gégi yaradan, vart yogu bir
eden, kirklar, tcler, besler, gelmisler gecmisler, evliyalar er-
misler yardimciniz olsun. Cenabi Allah’in sefaati tizerinizde
olsun. On Iki Imamlar sefaatini esirgemesin.”

Daha sonra semsi dolu giilbengini alir. Dolu giilbengin-
de giris bolimu delil gilbengi gibi olup, son bélimiinde,

“Dolumuz Ali dolusu olsun, yolumuz Ali'nin yolu ol-
sun, sefaatcimiz On lkiler olsun,” sézleriyle baglanmaktadir.
Raki dualandiktan sonra dolu adini almaktadir. Dolunun 6z-
leri birledigine inanilir.

Dolu dualandiktan sonra 6nce semsi hayrt himmetini ye-
tirir, yani icer, daha sonra dedeye dolu sunulur. Ardindan
kurbanciya hizmet dolusu verilir.

Kurbanci cebraili kestikten sonra elindeki kanli bicagi-
ni iki eli ile tutarak hizmet darina durur ve duasini alir. Di-
sartda kurbanci bacist “comeeci” cebraili hazirlayip atese kor-
ken icerideki cemaate, “Erenler, lokma konuyor,” diye duyu-
rulur.

Ceme ikrar almus bittin kéyli cagnlir. Tkrart olmayan ik-
rar kurbanindan yiyemez, hizmette bulunamaz.
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Rehber bacist tarafindan, bir tir dokuma olan “Fatma
Ana dosegi” meydana aulir. Bu dések rehber bacisi tarafin-
dan getirilir.

Rehber, cocugu disarida hazirladiktan sonra kapinin esi-
gine niyaz ettirir. Uc defa, “Hu erenler katar uzatyorum,” di-
ye destur verir. Dede ve cemaat de, “Hu katarlariniz uzun ol-
sun erenler,” diye cevap verirler. Rehber ve ¢ocuk doések is-
tiinde erenler huzuruna gelir ve rehber, “El ele el Hakk’a, ar-
sa kadar size teslim,” der ve cocugu dedeye teslim eder. Dede
her ikisini de éniinde diz coktirir. Rehber belinden cikardi-
g1 kusagi cocugun boynuna takar.

Dede, “Eline, diline, beline sahip olacagina, biyiiklerine
saygl, kiciklerine sevgi gdsterecegine, vatana millete hayirli
bir insan olacagina yemin eder misin?” diye (¢ kere tekrarla-
diktan ve her tekrar sonunda, “Allah eyvallah,” teyidini aldik-
tan sonra, rehber ve cocugu dések stiinde erenler darina kal-
dirir. Erenler dari Mansur darnidir. Bu darda viicut ¢ne egik
durumda ve yiiz yere bakarken iki el yanlarda sallanir. Sag
ayak basparmag sol ayak basparmagi tzerine konur.

Dede, “Oziim darda yiiziim yerde, ayibimi gésteren dos-
tumdur, ne diyorsunuz bu yeni sofu hakkinda?” diye cemaate
sorar.

Cemaat, “Katarlart uzun olsun,” der ondan sonra dede
giilbengini okur.

“Bismillah destur. Yeri g6gii yaratan, vari yogu bir eden,
kirklar, ucler, besler, gelmisler gecmisler, evliyalar ermisler
yardimecimiz olsun. On ki Imamlar yolunuz olsun, sefaatciniz
olsun. Dolunuz Ali dolusu olsun, yolunuz Kevser ve Ali yolu
olsun. On Iki Imamlarin sefaati, Cenabi Allah’in selameti
tzerinizden eksik olmasin, ya Allah ya Muhammed ya Ali as-
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kina, gelecek giinlerin, kerem evliya gerceklerin demine Ha
diyelim, erenler, evliyalar, gaziler,” der.

Ondan sonra onlari dosege yatirir, rehber acikta kalan
sol kolunu, cocuk da sag kolunu birbirlerine dolarlar. Dede
onlari salavatlar.

“Destur iman destur sah, Salman-1 Pak.”

Elini 6nce rehber sagda cocuk solda olmak tizere désege
dokundurup sonra dudaklarina dokundurarak sofulara niyaz
verdirir. Daha sonra ayni sekilde sofularin omuzlarina doku-
nup elini dudaklarina gétirerek niyaz verdikten sonra, sol eli
ile sag kolunu dirsekten tutup sag elini saga dogru sallayarak
sirtlarint sivazlayip, her sivazlayista désege ve omuzlarina ni-
yaz verir. Bu islemi ¢ kez tekrarladiktan sonra dede, “Destur
kalkmasi bir Allah,” der.

Rehber ve sofu yerden kalkar, sofu sag dirsegini yere kor,
sag dirsegini yerden ayirmadan sol eli ile tutup, dededen bas-
layarak cemaatin elini 6per, bu islem rehberin énciliigiinde
gerceklestirir. Bu, yanyatira baglanmanin simgesidir. Cocuk
artik niyaza baglanmis olur.

Bundan sonra Mansur darina durup gtilbengi alinir.

Daha sonra Fatma Ana’nin adi anilarak Fatma Ana do-
seginin gilbengi verilip dosek, sahibi olan rehber bacisi tara-
findan kaldirlir.

Ondan sonra “sakka baba” gelir sakkanin bir adi da
“golcti”dur. Golcii suyu getirip énce delilin niyazini verir. “Ya
Allah, ya Muhammed, ya Ali,” deyip delilin alundaki tabaga
tc defa su doker, bu tabaga dede elini dokundurup dudagina
degdirmek suretiyle niyazini verir. Daha sonra golcii, dedenin
parmaklarina ve cemaate Uc kere su dokerek abdest aldirr,
sonra ayaga kalkip gilbengini alir.
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Giilbengin giris bolimi diger gilbenklerde oldugu gibi
olup, icinde su degisik ifadeler kullanilir.

“Golct baba hizmetin yorsuman (kabul) olsun. Kerbela
Coli’'nde susuz yatanlarin ruhu sad olsun...”

Golcu gittikten sonra ¢émceci, yani kurbancinin bacisi,
ki kurbani pisiren kisidir, hazir olmasi icin uyarlir. Bu ara
kurbanci sofrayt atar ve duasini okur. ~

“Allah Allah diyelim, kadim Allah diyelim, erenler Hak
sofrasi; Hak versin biz yiyelim, gercekler demine Ha,” der, ce-
maat kurbana niyaz verir.

Delilin éniine bas cemaat denen dede, rehber, delilci ve
yeni sofunun bulunacagi sofra atilir. Kesilen cebrailin cigeri
de bu sofraya konur. (Delilin 6ni hicbir zaman kapatilmaz.)
Aulan bu sofraya cemaat niyazini vererek, “Yrtyenin isi yi-
risin,” der.

Butiin sofralar serildikten sonra dede cemaate, “Cemaat
hazir misiniz!” der; hazir cevabini alinca, “Ytrtyenin isi yuiru-
siin,” der, sol eli ile sag elini dirsekten tutup, sag elini etin bu-
lundugu tabaga degdirip dudaklarina dokundurarak sofranin
niyazini verir.

Yemekler bittikten sonra dede, yiyen var m1 anlaminda,
“Cemaat Ha Hak yetire mi?” diye sorar, (Hak yetire, kesilen
bir horozu 100 kisi de yiyebilir, bu lokma doymak icin yenen
bir lokma degildir, Hak lokmasidir; onun icin, yenen bir tek
lokmayla dahi doyulur, anlamina gelir. Cemaat, “Hak yetire
dedemoglu,” dedikten sonra sofra toplanir.

Daha sonra sofra guilbengi cekilir. Sofra giilbenginde gi-
ris ayni olup, su farkl ifadeler bulunur:

“Kurbaniniz kabul olsun, Sah [smail’in ruhu sad olsun,
yedigimiz ictigimiz Hak lokmast olsun, yiyen icen kullara he-
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lal olsun, bereketi bol olsun...”

Daha sonra kurbanci sofrasini alir.

Golcii yeniden gelir, bir elinde sakka suyu bir elinde su-
puirge, stipiirgeci hizmetini de yirutir. Bir elinde sakka suyu-
nu tutarken &biir eliyle tuttugu stipirgeyle, Allah, Muham-
med, Ali, diyerek tc kere yeri stiptrtr. Daha sonra su ile lic
sefer delilin niyazini verir. ~

Kurbancinin bacist cémececi, cebraili o pisirdigi icin kur-
banciyla birlikte o dara gelip giilbengini alir, cekilmeden &n-
ce kurbanci veya comceci yere kapanir, kapandigi zaman delil-
ci Mansur darina kalkar, delilin gilbengi verilir. Delilin erka-
nt verildigi zaman sofu erkdna baglannus olur. Oglan ikran
alinmis sofu tg erkdna baglanmis olur, bundan sonra yapila-
cak oglan ikrarlarina katilip, kesilen kurbandan yiyebilir.

Kz ikran

Kiz ikrar diginin bitiminde, zifaftan énce aldinlir.

Cemevinde dede, delilci, rehber, yan sagdici, nikdh sahit-
leri ve cemaat toplanur.

Yan sagdici, oglan ikrar almis olan damadin arkadasla-
rindan biridir. Gérevi, kiyilan dini nikdhta sahitleri hazirla-
maktir. Sahitler yan sagdicin annesi tarafindan davetlenirler.

Cemevine girmeden ¢nce disarida dede damadi donatr
(giydirir) rehber ise yan sagdici giydirir. Efe bast denen bayrak-
tar damadin arkasinda,” kdhya yani bayraktar yardimcisi ise
yan sagdicin arkasinda durur.

Onlerine konan bakir legenlerin icinde bulunan elbise-
ler tc kez salavatlanir.
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“Peygamber’e salavat
Seyyidine Muhammed
Kutlu olsun diyenin akibeti hayirli olsun”

Salavatandiktan sonra gémlegi giydirilip tilek (izerinde
basina kizil kavut dolanir, elbisesi salavatlanarak giydirildikten
sonra dede ve rehber damadin kinasini yakar. Kina salavatlan-
diktan sonra damat zifaf désegi (pamuk yastik) tizerinde dikilir.
Sag eli kinalanan damat elini (ic kez bu désegin tzerine stirer.
Bekar genclerden istekli olan varsa onlara da kinadan verilir.

Dede damadi dualayip iceri génderir.

“Ote tapin, beri tapin, esine tapin. Allah bir yastikta ko-
catsin, mesut bahtiyar eylesin.”

Cemevinde delil uyandirilip giilbenk cekilir. Gelin de ba-
st yaptlmis olarak hazir bekler. Elinde bulunan mendil (tura),
“Allah, Muhammed, Ali,” diyerek tc kere cekilir. Bu arada
kapinin girisine bir tarafindan bayraktar diger tarafindan bay-
raktar yardimcisinin tuttugu bir ip gerilir. Damat bu ipi kopa-
rarak cem evine girer. Damad iceri getiren bekar arkadaslari
disani cikarken cemde bulunanlar muhabbet olsun diye, elle-
rinde bulunan tura denen mendillerle bekar genclere tozunu
silkercesine tc kez vururlar. Bekér olanlar hizmette buluna-
maz disaridan seyredebilirler.

Damat salavatlandiktan sonra gelinin yanina dikilir.

Herkes oturur, Dedenin saginda rehber, solunda delilci,
delilcinin solunda sagdicin babasi oturur. Solda sagdic baba-
s1, sagda rehber yuritir katarini.

Dedeye kuru tzim getirilir. Dede rehbere, “Ha rehber
baba, cift mi tek mi?” deyip (¢ bes tane tziim uzatir. O da,
cift ola bana gele, der. Ayni sekilde delilci tarafindan da bas-
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latlir, rehber tarafindan (sagdan) giden gelin kizda, delilci ta-
rafindan (soldan) giden damatta baglanir.

Uc kez ciftlendigi zaman Fatma Ana’yi temsilen rehber
bacisi disari cikar, damat ve gelinle birlikte Fatma Ana dose-
gini getirir.

Dések gelip serildikten ve giilbengi cekildikten sonra Fat-
ma Ana temsilcisi olan rehber bacisina, “Katarrni al gel,” de-
nir. Rehber bacisi “sala keten” denen bir bagi gelinin boynu-
na takarak alip gelir.

Esige niyaz verdikten sonra, “Katar uzadiyom erenler,” der.

Kizin ikrari verilir (nasihat icerikli sozler soylenip dua
edilir).

Kiz ikrari verildikten sonra kiz gidip esini alir gelir.

Gelin kiz esinin sag elinden tutup kap: esigine niyaz ver-
dikten sonra, egilip dizleri Gistiinde Fatma Ana déseginin tze-
rine gelir, delilin niyazini verip, Mansur darina kalkarlar.

Daha sonra dedenin éntinde diz cokerler. Dede dama-
din ve gelinin sag ellerini birbirine tokalasir sekilde tutturur
ve onlar nikéhlar.

“Kani kandan, teni tenden, Hakk’in yaninda, su halkin
huzurunda ve sahidiginde, severek ve isteyerek, kimsenin tesi-
ri alinda kalmadan siz birbirinizi aldiniz, kabul ettiniz mi?”

Gelin ve damat, Allah eyvallah, deyip kabul ettiklerini
ifade ettikten sonra birbirleri ile niyazlasirlar (sag, sol ve tek-
rar sag omuza niyaz verirler). Dede ayni nasihati tic kez verdik-
ten sonra esleri Mansur darina kaldirir ve sorar:

“Girdigin Hak kapisi, durdugun Mansur dari. Ne gérdu-
niz, ne gecirdiniz su gine kadar?”

Cift, “Allah eyvallah,” der.

Dede, “Hak 6ziintiziinen, siz nasilsiniz birbiriniz inen,”
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dedikten sonra, esler birbiri ile niyazlasir.

Dede cemaate sorar: “Oziim darda, yiizim yerde, ayibi-
mi1 gosteren dostumdur diyor bu sofular, haklarinda ne diyor-
sunuz!” ,

Cemaat, “Allah mesut etsin, bir yastikta kocasinlar, ka-
tarlari uzun olsun, bir daha dértla istiyoruz bunlar erenler
dosegine,” der (dortli olmak musahip tutmaksanlamindadir).
Artik esler erkdna baglanmus olur. Kiz ikrarinda ciftler alu er-
kdna baglanmis olur. Bundan sonra (¢ erkdnli ve alu erkdnh
hizmet olan yerlerde bulunabilirler. Ala erkdna baglananlar
katar semahi yapabilir.

Sofra aulip lokmalar yendikten sonra cem bitlenir, kiz
ikrarinda kesilen kurbanin suyu ile pisirilen pilav kasik kulla-
nilmadan ince yufka ile yenir.

Musahiplik ikrart

Evlenip musahip olmaya karar verenler, bu isteklerini
rehber vasitasiyla dedeye iletir. Dede onlara bir mirebbi tayin
eder, murebbi bir siire onlari egitip rehbere teslim eder, reh-
ber de dedeye teslim eder (el ele/el Hakk’a). Ikrarin ne zaman
alinacagi belirlendikten sonra cemde kullanilacak malzemeyi
almak tizere (kurban, cerez, dolu vb) semsiler gérevlendirir.
Alinacak malzeme tuz dahi yazilarak semsilere verilir. Alinan
malzemeler “ulu semsi”, yani yash semsinin evinde hazirlanir.
Cemevi kirlenmesin diye cerezler kabukluysa ayiklanir, temiz-
lenecek baska seyler varsa temizlenir.

Cem toplandiginda dede ve delilci haricinde cemevinde
en az 12 baci 12 erkek bulunmas: gerekir.
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Dede posta, rehber saga, delilci soluna oturur. Buyuk
musahip bacisi dedeyle rehberin arasina, kiiciik musahip ba-
cist dedeyle delilcinin arasina, biiyiik musahip kapinin sagina,
kiiciik musahip ise soluna otururlar.

Delilci, “Erenler Ha delili uyariyorum,” diye cemaate
destur verdikten sonra delili uyarir. Daha sonra cemaatteki
bitiin erkekler rehberden baslamak tzere bir sagdan bir sol-
dan énce delilin niyazini verir. Sonra kadinlarin katarbas: de-
lilci bacist ana baciyla birlikte, ardindan diger bacilar en son
musahip bacilar delilin niyazini verirler.

Delil uyandiktan sonra semsiler biri dolu tutup biri me-
ze tutup Mansur darinda giilbengini alir. Dolu gtilbengi ceki-
lirken dolunun biri, ki buna “yoz dolu” denmektedir, giil-
benklenmez, bu dolu ceme giremeyen, oglan ikrari almis be-
kar genclere verilir.

Musahipler rehber énciiliigiinde cemaatten rizalik aldik-
tan sonra semsi tarafindan tc dolu dagiulir. Daha sonra musa-
hipler bacilarla birlikte, rehber yanlarinda olmak tzere giilbenk-
lerini alirlar. Rehber gecip dedenin sagindaki yerine oturur.

Daha sonra kurbanci kuzuyu getirir. On ayagini askiya
aldiktan sonra, dede kuzunun 6nce alnini sonra iki géziinu
tcer kez Spmek suretiyle niyazini verip delilin de niyazini ver-
dikten sonra yerine oturur. Daha sonra, rehber, cemde bulu-
nan erkekler, buytk ve kiictik musahip, ana baci, rehber ba-
cist rehberin ¢nciliginde kurbanin niyazini verdikten sonra
bacilar delilci bacisindan devam etmek tzere, sagh sollu kur-
bana niyaz verirler, en son musahip bacilari kurbanin niyazi-
ni verdikten sonra, kurban dara alinip giilbengi cekilir. Kur-
banci kurbani alip gider. Sayet kurban iceriyi kirletmisse orta-
lik musahipler tarafindan temizlenir. Disari cikarilan kurban
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kesildikten sonra musahiplerin omuzlarinda tuttuklan bir so-
paya asilarak derisi yuziilir. Musahip bacilant da kurbancinin
eline su doker.

Kurbanct cigerleri ve bobregi killeme denen ates korun-
da pisirir. Buna “sadik” denir. Sadig1 iceri getiren kur banci
gilbengi cekildikten sonra, cayini sekerini alip disan cikar,
kurbanciyla birlikte gelen musahipler iceridekalir.

Dede “ulu semsi”yi cagirir, ulu semsi dolunun agzini acar.

“Bade seni bade seni
Vermem yade seni
Munkirin ne hakki var
Zerre kadar tada seni”

Nazlim gézliim, yiyelim, icelim, On [ki Imamlar askina,
hayri himmet eyleyin evliyalar, erenler, gaziler, dedikten son-
ra delilin alunda bulunan tabaga tc kez doludan dekerek de-
lilin niyazini verir. Daha sonra bir dolu doldurup, hayrt him-
met eyleyin evliyalar, erenler, deyip cemaatten, gayret eyle sem-
si baba, yanitini aldiktan sonra doluyu icer.

Dolu, gecmiste kahve fincani buyikliginde bakir kap-
larda icilirken, giintimtizde porselen fincanlarda iciliyor.

Semsi daha sonra bir dolu doldurup dedeye uzatirken
elini 6perek niyazlasir, dede doluyu aldiktan sonra ¢niinde
duran sadiktan bir parca biyik musahibe uzatarak, “Hu so-
fu baba,

Doluya dolu gerek

Icene Ali gerek

Icmeyene ne gerek

Ali dolusu bu,
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hayrt himmet eyleyin evliyalar erenler,” der ve biytik mu-
sahip doludan bir yudum icer. Ardindan dede bir parca sadik
uzatir, bilyiik musahip dedenin elini 6perek sadig1 alir. Dede
ayni sekilde kictk musahip ve bacilara da dolu ve sadik ver-
dikten sonra musahipler birbirleri ile omuzdan niyazlasir ve
yerlerine otururlar.

Daha sonra dede bir dolu doldurarak semsi babaya ve-
rip dolusunu iade eder.

Bundan sonra iki semsi bacisi hizmet icin cagrilir. Baci-
larin elinde “urup” adi verilen bir 6lcek vardir, bu genellikle
bir bardaktir, meze (kuruyemis) dagitmakta kullanilir.

Once her sofuya bir dolu bir sadik olmak tizere biri i¢in
dededen, biri icin de rehberden baslayarak sagdan ve soldan
dagitirlar. Dolusunu-ve sadigint alan kisi niyazini verir, en
son musahipler ve bacilara verilir.

Daha sonra semsi bacilari degisir. Onlar da dede ve reh-
berden baslamak tizere biri sagdan biri soldan bir dolu ve bi-
rer urup meze dagitirlar. Dolu erkeklerden baslayip Fatma
Ana'yt temsilen dede ve rehber bacilarina ve diger bacilara ve-
rildikten sonra en son musahip bacilarina verilir. Herkes ye-
rine oturduktan sonra erkanlar baslar.

Giuvender nefes ve semahlari okur. Giivendere destur
verilip, dolusunu alirken cemaatten arzu eden olursa, “De-
dem oglu kan almak istiyoruz,” diyerek bir ihtiyac molasi (si-
gara, tuvalet vb) verilmesi istenir. Verilen arada disanida hiz-
met yiritmekte olan ekmekgi, kurbanci gibi hizmet sahipleri
iceri cagrlarak ihtiyaclan olan seyler onlara verilir, ayrica disa-
riya da bir semsi tayin edilir.

Dedenin bir ihtiyaci olup disar1 ¢tkmasi gerektigi durum-
larda yerine rehber ya da yoz dedelerden biri oturur.
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Verilen aradan sonra rehber cemaati cagirir. Cemaat yoz
dedeye ve delile niyaz edip yerini aldiktan sonra cemaat Man-
sur darina durup, asil dede yoz dede ile niyazlasarak gorevi de-
vir alir.

Givender, destur verilip bir de dolu verildikten sonra iki
nefes okur, ticiinci nefeste, ki bu nefes Hz. Hiiseyin’in adi ge-
cen “dar nefesi”dir, biitin cemaat tek dizi (iz€rinde dara gelir,
sahlandiktan sonra herkes rahat pozisyonunu alir.

Giivender nefeste, kalk ana baci, rehberimizi semaha kal-
dir, dedikten sonra ana baci kalkar, delilin niyazini verir, son-
ra rehberle omuzdan niyazlasirlar. Mansur darinda dar sema-
hi yapacaklari icin coraplarini cikarirlar.

Rehber semaha kalkuginda dede, delilci ve musahipler
haric cemaat dara durur. Dar semahi déntilmeden darda el ve
viicut hareket ettirilerek yapilir. Semah sézlerinde sah baglan-
dig1 zaman herkes yerine oturur. Rehber sirti dedeye ve delile
gelmemek tizere tic kez déner. Ondan sonra bir baci bir erkek
tarafindan semahin yeldirme béliimu icra edilir, ilk semahi
ana baci ve rehber déner, baska kimse katlmaz.

Rehber bacisi delilciyi ikinci semaha kaldirir. Delilci ni-
yazla yoz delilciye teslim eder ve semaha kalkar. Dar semahi
yaptiklari halde dede ve rehberin yapuklan semahlar disinda
cemaat dara kalkmaz. Semahin sonunda bir sagdan bir sol-
dan semahcilar girer, onlar tclii olarak giilbenk aldiktan son-
ra yerlerine otururlar.

Daha sonra tebdil erkdnina gecilir. Tebdil erkdninda bir
kadin erkek, bir erkek de kadin kiyafeti giyer. Bunlara, siz ne-
cisiniz, nereden gelip nereye gidiyorsunuz, bu dergihta sizin
yolunuz var mu, diye sorulur.

Cevap olarak, Kerbela'dan gelip Horasan’a kadar gidiyo-
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ruz, dergdhtaki (herhangi bir hizmet séylenerek) hizmetin sa-
hibiyiz, derler.

Bu erkdn Hz. Huseyin'in oglu Zeynel Abidin’in Kerbe-
la olayindan kiz kiyafeti giydirilerek kurtarilmasina telmihen
yapilir.

Giivender, Kerbela olay1 ve Hz. Huseyin'den bahseden
tic nefes okur, bu sirada cemaat sol dizi tstinde™durur. Uctin-
cli nefeste sahlandiktan sonra dede destur verir ve cemaat ra-
hat pozisyonunu alir.

Daha sonra buytik musahip iki eli ve iki dizi yerde olmak
lizere cemaat huzuruna gelir ve ana baci veya rehber babasi ta-
rafindan (g kez salavatlanir.

“Destur iman destur sah

Salman-1 pak

Iste geldi melekler

Hakk’a kabul olsun dilekler
Benim elim degil Sah Ustad'in eli”

Uc_ kere salavatlandiktan sonra, erenler Hq, bu seki iyi
seki degil mi, diye sorar. Cemaat, iyi seki erenler, der. Bu g
defa tekrarlanir.

Ana baci cemde bulunanlarin tek tek isimlerini séyleye-
rek, benim niyazim hak degil mi, diye sorup, o kisilerle niyaz-
lasarak yerine oturur. Bacilar sirayla sekiye kalkarak niyazlasir,
en son biyik musahip bacisi gelip salavatladiktan sonra ce-
maata niyaz verir son olarak delile de niyazini verip oturur. Se-
kiden sonra cemaat Mansur darina kalkar, hizmet giilbengi
verilir.

Seki erkani Kerbela olayindan sonra Hz. Huseyin'in ka-



filesindeki kadinlarin Kerbela'dan Kiife'ye kadar ciplak deve-
lerin sirtinda gotirilistine telmihen yapilir.

Daha sonra kiiciik musahip cagrilip sirttstii yatirilir ve
tekne erkdnina gecilir, iki baci iki erkek birbirleri ile niyazlas-
tktan sonra sirtdstii yerde yatmakta olan kictik musahibin
bas ve ayak taraflarina dururlar. Tekne burada, ytkanmanin ve
temizlenmenin sembolidir. Bacilar ve erkekler karsilikli ola-
rak diz coktiikten sonra bacilar ellerine birer mendil alir.

“Pinara vardim yikandim

On Iki Imam pmarnda calkandim,” diye baslayip de-
vam eden sézlerle erkdni tamamladiktan sonra Mansur dari-
na kalkip hayirhsini alirlar.

Tekne erkani, Yezit kuvvetlerinin Kerbela’da Hz. Huse-
yin'le birlikte butin erkekleri ¢ldiirdikten sonra, kadinlari
Sam’a gétirduklerinde, kadinlarin kanli camasirlarini yikama-
sina telmihen yapilir.

Daha sonra 12 kisi tarafindan rehber 6nculiginde leley
donulir (lale erkani).

“Laleyi boyle dikerler

Laleyi boyle koklarlar,” sozleri esliginde semah seklinde
erkdn yuradildikten sonra, hizmet yiritenler dara durup ha-
yirlisini alir.

Leley dontldikten sonra “natir”a gecilmektedir. Baba
rolindeki bir erkek yere oturur, bir erkek de ogul rolinde
onun basinda bekler. Aralarinda su diyalog gecer:

— Natr oglum natr.

— Buyur baba.

— Al beni tclere gotiir.

(Ogul babayr kaldirdiginda hem delile hem birbirlerine

niyaz veriyorlar.)
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Daha sonra,

— Natr oglum natr.

— Buyur baba.

— Beni altilara gotiir.

— Eyvallah baba.

Yine niyazlasma yapilir, Gictincti defada,

— Natr oglum natr. ~

— Buyur baba.

— Al beni 12'lere godir.

Ogul babayi alip cemaatin basina gétirdiigiinde, dar1
Mansur’a kalkilip giilbenk alinmaktadir.

Daha sonra sakka suyu, zemzem suyu dagitan hizmet sa-
hibi golcui gelip etrafa kokular sikar.

Dede rehbere musahipleri disarida nasihademesini séyler.

Fatma Ana’'nin temsilcisi rehber bacisi disaridan désegi-
ni (bir tir dokuma) getirip yere attiktan sonra hayirlisini alir.

Ondan sonra disaridan katar istenir. Rehber katarini
dortli olarak alip gelir ve désegin tstiinde Mansur darina du-
rup birbirlerine niyaz verdikten sonra dések ustiine yatarlar.
Rehber sag tarafta, biyik musahip solda, kiicik musahip bu-
yik musahibin, biytik baa kicik musahibin, kicik bac da
biiyiik bacinin arkasinda yatarlar. Bu halde dede tarafindan
salavatlanirlar.

Daha sonra rehber tarafindan yanyatira baglanirlar. Yan-
yatira baglanan sag kol dirseklerini désekten kaldirmadan sol
elleri ile désegin etrafindaki cemaatin elini 6perler, bu sirada
désegin etrafindaki cemaat de désegi tutar. Eli ¢pilenler, mu-
sahiplere, evliya muradini versin, derler. Ctinki artik onlara
yapilacak bir sey kalmaz, 12 hizmete baglanmuis olurlar.

Daha sonra kurbancai cagrilir. Pisirilen kurban sofralar
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serilerek yenir. Sofralar toplandiktan sonra golcler cagrilir.

Golct, “Uc baci gordiim, cari calar, sakin kimildamayin
sakka suyu doner, kani kana katanlar, teni tene katanlar, Ker-
bela Céli'nde susuz yatanlar, hayr1 himmet eyleyin evliyalar,
erenler, gaziler,” deyip tic damla su damlatarak delilin alunda-
ki tabaga delilin niyazini verir. Daha sonra dededen baslamak
lzere su dagialir. ~

“Sakka sak, Salman-1 pak, ask olsun icene, rahmet olsun
gecene, eri gordim ere hizmet, piri gérdim pire hizmet,
Imam Ali, Hasan, Huseyin askina, On Iki Imamlar askina
hayr1 himmet eyleyin evliyalar, erenler, gaziler,” der, dara du-
rup gilbengini alir.

Daha sonra musahipler kendilerine bir hizmet verilmek
lzere icere cagrilir. Bundan sonraki cemlerde yuriitecekleri
hizmet, kendilerine ve cemaate danisilarak verilir.

Ondan sonra 12 hizmetin hepsinin sira giilbenkleri ce-
kilir. Hepsi bittikten sonra disaridan kuyucu-cémceci gelir, ha-
yirlist verilir.

Sonra delilci kendi darina durur. Delilci giilbengini al-
diktan sonra cem baglanmuis olur.

Eskiden, hizmetini alan musahip bacilari ana baci énder-
liginde cemden sonra biittin kéyt gezerek, biz su hizmeti aldik,
diye duyururken, giintiimiizde kéytin buytkligi géz 6niine ali-
narak bu hizmet de cem sonrasi cemevinde yetirilmektedir.

Musahip ikrarinda yapilan masraflar her iki musahipce
esit olarak karsilanir, ikrarin ertesi sabahi hizmet sahipleri ve
musahipler toplanir, yapilan masraflar hesaplandiktan sonra,
hizmet ytrutenlere de sembolik anlamda hizmet karsilign verilir.

Musahip ikrarinda, bir ya da birkac giin sonra musahip-
lerin babalari da, bir cebrail keserek ikrar verirler ve ogullari-
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nin musahibini, artik benim evladimdir, diye tanitirlar. Buna
“kardeslik lokmasi” adi verilir. Bu téreni her iki baba da ayri
ayri yapar, Uc nefes okunup ¢ semah déndilir.

Musahiplik ikrar verenlerin bir siire sonra bir de 6z kur-
bani vermeleri gerekir. Oz kurbani musahipligin yenilenmesi,
teyit edilmesi anlamuini icerir. Oz kurbanindaki masraflar da
musahiplerce ortak karsilanir. ~

Musahiplerden birinin esinin ¢lmesi ve ikinci evlilik
yapmast durumunda yeni esin musahip kavline girmesi icin
“agiz agma” denen bir téren yapilir. Agiz agmada butiin mas-
raflar ikinci kez evlenen musahip tarafindan karsilanir.

Degerlendirme

Bir seyin saglam tarafi, temel diregi demek olan rikn ke-
limesinin ¢cogulu olan erkdn, cem icrasi icerisinde ortaya ko-
nan uygulamalar olarak tanimlanabilir.

Erkdn, cemde hizmet sahiplerinin yapugi hizmeter di-
sinda, ikrar verenlerin aktif ya da pasif katithmiyla gerceklesen
faaliyetleri icerir, ikrar veren kisi cemdeki hizmetlerin icrasina
karismazken, erkdnlara aktif ya da pasif olarak kaalir ki bu er-
kdna baglanmak olarak ifade edilir. Alevi-Bektasi terminoloji-
sinde ise, erkdn yola girme téreninin bitinind ifade eder.

12'li esasa dayali olan ikrar sisteminde ilk asamay: olustu-
ran oglan ikrar ile G¢ erkdna, ikinci asamayr olusturan kiz ik-
rari ile alt erkdna, son asamayi olusturan musahiplik ikrar ile
de 12 erkdna baglannus olunur. Erkanlar kath esasa dayalidir.

Kazdag Turkmenlerinde cemlerde icra edilen seki erka-
ni, lale erkdni, tekne erkani, tebdil erkdni, natir erkdni gibi uy-
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gulamalar, buyruklarda bahsi gecmesine ragmen diger Alevi
gruplarin cemlerinde uygulanmazken, Tahtacilarda uygulan-
maktadir.

Kazdagi Turkmenlerindeki musahiplik ikrarinda, bun-
dan sonraki cemlerde yiiriitecekleri 12 hizmetten birinin cem
erenleri huzurunda verilmesi ve bundan sonraki yasamlarin-
da o hizmeti yiritmekle yikimli tutulmalari;yalnizea verilen
hizmeti yiritmeleri, diger hizmetlerin icrasina karismamalari
ve hizmetin icrasindan sonra cemden cikmalari gibi uygula-
malar, bireylerin gelenege hakimiyetini zayiflatmakea, bireyin
bir baska hizmeti yirtitmesi mimkiin olamamaketadir.

Diger Alevi gruplarin cemlerinde de hizmetler mutlaka
bir kisiye verilir ve o kisi hizmetin icrasindan sorumlu tutulur
ama, bir kisinin birden fazla hizmeti yirttmesi de mimkiin
olmakta, herhangi bir hizmet sahibinin cem bitinceye kadar
cemden ayrilmasi mimkin olmamaktadir. Bu da bireyin her
hizmet hakkinda yurtttigi hizmet kadar bilgi sahibi olmasin
saglamaktadir.

Kazdag: Turkmenlerinde musahip ikrari sonrasi, musa-
hiplerin babalari tarafindan ayri ayri cebrail kesilerek oglunun
musahibini, bu da artik benim evladimdir, diye topluma tanit-
masi uygulamasi da diger Alevi gruplarda olmayan bir uygula-
madir.

Diger Alevi gruplarda oglan ikrari ve kiz ikrart aldirma
da yoktur. Evlilikte kiyilan bir dede (tarikat) nikahi vardir
ama, bu nikdh Kazdag: Tirkmenlerindeki kiz ikrari kadar ay-
rintili ve pratiklerle bezeli degildir.

Kazdag: Turkmenlerindeki ikrar alma tdrenlerinin diger
bolgelerdeki Alevi gruplara nazaran daha zengin uygulamala-
ra sahne oldugu gorilmektedir.
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Ortaya konan bu tespitler, mulakat teknigi ile yapilan
derlemeler sonucu ortaya cikan bilgileri icermekte olup, bazi
eksikliklerin bulunabilecegi akildan cikarilmamalidir.

Ancak Kazdagi Turkmenlerinde, .Anadolu’daki diger
Alevi-Bektasi gruplarda da mevcut olan kiltirin korunmasi-
na yonelik “sir” anlayisinin had sathada korundugu ve cemle-
rine girmenin mimkin olmadigi gliniimuzde; ortaya koydu-
gumuz tespitlere iliskin bilgilerin elde edilebilmis olmasi da,
bir baslangic anlaminda biyik ¢nem tasimakeadir.

Gelecekte yapilacak calismalarda belki de gozlem imkéni
da bularak tespitler yapmak daha saglikli sonuclara ulasmamu-
2 saglayacakur.
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Anadolu Aleviliginde dusktinlik
— a5

~

Yzyillardir mevcut siyasal dizenle cansma halinde olan
ve merkezi otoriteden uzak bir yasam sirmeyi tercih eden
Anadolu Alevisi, icinde bulundugu durum geregi kendi icin-
de bir yargilama mekanizmasi olusturmus, olusturdugu bu
halk mahkemesine “dusktnlik meydani”, yargilama sonucu
verdigi cezaya da “diskinlik” adini vermistir.

Duisksinliik: Anadolu Aleviliginde, yol mensubunun yo-
dan karan ile suclu bulunarak, kendisi ve musahibinin (esle-
ri ile birlikte), dort kapili olarak, yoldan cikarilmalari anlamu-
na gelen bir cezalandirma bicimidir.

Yoldan olmayanlarin diskin meydaninda yargilanmala-
r1 mimkun olmazken, yol mensubunun yoldan olmayana kar-
st isledigi suc diskinlik meydaninda gérdlir. Yani duskiin-
lik ancak yol mensuplarina verilebilen bir cezalandirma bici-
midir. Yargllamada cinsiyete dayali bir ayrim yapilmasi da séz
konusu degildir.

Duskiinlik cezasi iki sekilde verilir. Bunlardan biri stire-
siz diskunlik, digeri ise sureli duskdnlikeir. Sucun niteligi-
ne gore verilen cezalardan ¢muir boyu yoldan dismeyi gerek-
tirenlere “diiskin” adi verilirken, daha hafif suclarda verilen
belirli streli (gecici) duskiinliklere ise “muskul” adi verilir.

Kahramanmaras, Pazarcik, Cinarli kéylinden Mustafa
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Enhas, duskiinlige iliskin su bilgileri veriyordu:

“Diskinlik kaldirilmaz. Birinin karisini kacirmissin, bi-
rinin karisiyla oynasmissin, duskiin olursun. Diskinligin
kalkmast icin sucun telafi edilir nitelikte olmasi ve zarar géren
kisinin rizalik géstermesi gerekir. Adam kadin kacirdiysa, ye-
rine kadin veremeyecegine gére duskiinliigi kaldirilmaz.

“Islenen sucun telafi edilir nitelikte olup magdurun riza-
liginin alinabilecegi durumlara diskiin degil, maskil denir.

“Baskasinin malint gasp eden kisi Hak meydaninda bu-
nu inkdr etmeyip kabul eder, magdur olan kisinin zararini
karsilar ve topium huzurunda rizaligini alirsa muskdal hallolur.

“Duskin kalkmaz, muskiil ise hallolur.”

Miiskilin halledilmesinin nedeni ise yolda muskiile di-
sen, yani gegici olarak yol diskini olan kisilerin ailelerinin
yoldan mahrum kalmalarini engellemektir. ‘

Telafisi mimkiin olan, kavga etme, kuskiinlik, dedeye
ya da bir biytige saygisizlik, mazeretsiz hakullah vermeme, sar-
hos olup toplum dizenini bozma, cemde ve toplumsal yasam-
da dedenin yapmay: yasakladig1 seyleri yapma, ailesine karsi
sorumlulugunu yerine getirmeme, iftira, kufiir, sirr ifsa etme,
bir defaya mahsus olmak tzere hirsizlik vb suclar, gecici dus-
kiinliik yani muskil sinifina girer. Bu tiir suclarda sugun is-
lendigi kosullar, sucun bilerek islenip islenmedigi, sucu isle-
yen kisinin durumu, sucun ilk defa islenip islenmedigi, mag-
dur olan kisinin tavri, bu suclara verilecek stireli (gecici) dis-
kiinlik cezasinin oraninin belirlemesinde degerlendirme kri-
terlerini olusturur.

Zina, tecaviiz, mazeretsiz birden fazla evlilik, bosanma,
bir defadan fazla vapilan hirsizlik, adam 6ldirme (Allah’'in
evini yikmak), musahipligi bozma, ikrardan dénme gibi suc-
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lar suresiz diskinligi, yani yoldan dismeyi gerektirir.

Sureli ve siiresiz duskiinliklere verilecek cezalarda da
farkhiliklar bulunmakeadir.

Sureli duskinlaga gerektiren suclarda, uyarma, gecici
olarak tdrenlere almama, para cezasina carptirma, ateste yurtit-
me, boynuna su dolu bakrac asma vb cezalar verilir.

Stresiz duskunlik, yani yoldan dismeyi gerektiren agir
suclarda ise, stresiz olarak térenlere almama ve siirgline gén-
derme gibi cezalar verilmektedir.

Duskinliikle cezalandirilan suclular icin uygulanan mi-
eyyideler daha cok, sucluyu fiziki anlamda degil, manevi an-
lamda zorlamaya ve yipratmaya yoneliktir. Sucluyu toplum di-
sina iterek toplumsal faaliyetlerden men etmek, cemlere alma-
mak, selam vermemek, ekmegini yiyip suyunu icmemek, ko-
nusmamak, kiz alip vermemek, stirtstini sirtiye katmamak,
bayramlasmamak, hastasini ziyarete gitmemek (6ltst olursa
kaldirilir) vb gibi, bireyi manevi anlamda yipratan cezalar ve-
rilmekeedir.

Tunceli'deki bir uygulamada, duskiin ilan edilen kisile-
rin evlerinin 6ntne, dede tarafindan meydan karan ile, her-
kesin gorebilecegi buyiklikte bir tas konmakta ve bu tasin
duskinlagu ifade ettigi bilinmekte ve bu tas yine meydan ka-
rar1 ile dede tarafindan kaldinlabilmekeedir.

Duskiinliik cezasinda amac, bireyi isledigi suctan dolayt
toplum disina itmektir. Anadolu Alevisinin kendi icinde ya-
ratug bu hukuk diizeninde, Islam hukukundaki zina sucuna
uygulanan recm, hirsizliga uygulanan el kesme gibi seri hu-
kimler mevcut degildir.

Anadolu Aleviligindeki duskinlik muessesesinin Ya-
hudilik ve Hiristiyanliktaki aforoz sistemi ile benzerlikler ta-
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sidigr gorilmekeedir.

Din disina cikarilma, lanetleme anlamini da kapsayan
aforoz, Yahudiligin ortaya atugi bir cezalandirma bicimidir.
Tevrat'a gore buytik giinahlara uygulanan bir lanetleme ve
topluluk disina c¢ikarma islemini dile getirir.

Hiristiyan (Katolik) aforozunda da, aforoz edilen kisi ki-
lise ayinlerine alinmamakta, kiliselerde gorev.yapamamakta,
kilisece adi yayimlanmakta ve onunla iliski kurulmasi yasak-
lanmakta, kimi durumlarda yurttashik haklarindan dahi mah-
rum birakilmakeadir.

Protestanlikta ise giinah cikarma hakkindan bir yil yok-
sun birakma, evlenme ayininden bir yil yoksun birakma, kili-
se defterinden silme gibi dinsel alanda sinirlandirilnus cezalar
verilmektedir.

Anadolu Aleviligindeki duskiinlik cezasi, dedenin bas-
kanlhginda, ikrar vererek yola girmis olan kéy halkinin kaali-
muyla gerceklestirilen, “diskinlik meydani” adi verilen cem-
de verilmektedir. Sikdyetci ve suclanan dara durup dinlendik-
ten sonra halkin da goérusleri alinip degerlendirilerek bir yar-
giya varilmaktadir. Dedenin tek basina yargilamada bulunma-
st s6z konusu degildir.

Yapilan yargilama sonucu duskin ilan edilen kisinin,
duskinlaginin kaldirilmast (miskdl) da yine ayni sekilde bir
cem vyapilarak gerceklestirilir ki bu ceme “diskin kaldirma”
ya da kimi yérelerde “yumma” adi verilir. Duskiinlagd kaldi-
rilan kisinin yola tekrar ikrar vermesi gerekir.

Corum, Iskilip, Ibik kéyiinden kaynak kisi Huseyin Go-
cen, “Duskiin kaldirmak kar ile su ¢rtmek gibidir, kar eriyin-
ce su meydana cikar,” derken, diskinligi kaldirilan suclarda
dahi sucu isleyen bireyin toplum nazarindaki olumsuz imaji-
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nin silinemeyecegini, toplum hafizasinda varligini koruyaca-
gint ve duskiinin isledigi sucun agirhgini birin yasami boyu
hissedecegini ifade ediyordu.

Islenen sucun agirhgina gore, dedenin kaldiramayacag
duskunliklerde miurside gidilir. Kaldirilamayacak (stiresiz)
duskdnliklerin cezasi ise mahsere kalir: Bu séyleyis, siiresiz
diskinliklere verilebilecek hicbir cezanin o~ sucun karsilig
olamayacag anlamina gelir.

Anadolu Alevisinin kendi icinde kurdugu bu halk mah-
kemesi ve bu mahkemede yapilan yargilamanin niteligi kadar,
Alevileri bu tiir uygulamalara iten nedenleri de incelemek bir
o kadar énem tasimaktadir.

Yiizyillardir mevcut siyasal diizen icerisinde kendini tem-
sil ediliyor hissetmeyen, hakim ideoloji ve devlet yapisiyla ca-
tisma icinde olan ve yapilan dayatmalar karsisinda ice kapanik
bir toplumsal yap1 olusturan Aleviler, devletle olan bu uzaklik
ve iliski bozuklugu sonucu kendi iclerinde bir yargilama me-
kanizmasi olusturarak, devlete olan giivensizliklerini ortaya
koyup, devletin yargi mercilerinin kendilerini adaletsizce yar-
gilamasindan ve giivenmedikleri kolluk kuvvetlerinin zulmun-
den korunmayr amaclamislardir.

Bu korku ve cekingenlik Cumhuriyet'in kurulusundan
sonra belli 6lctlerde azalmis olsa da tamamen ortadan kalk-
mamus, son 25-30 yillik stirecte, yargilama sistemlerinin bast
olan dedelik muessesesinin de zayiflamasi ve cemlerin yapil-
mayisina paralel olarak bu halk mahkemeleri yerini devlet
mahkemelerinin yargilamasina ve kolluk kuvvetlerinin kogus-
turmalarina birakmuistir.

Bugiin kdydeki olayr korkmadan karakola sikdyet eden,
devletin adliyesinde yargilanmayi kabullenmis bir Alevi top-
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lumu olusmus, kendi ic hukuk sistemini sadece “yol”la ilgili
yargilamalarda isleten, suca karsi verilecek cezalarda medeni
hukugun uygun gordigi cezayi tercih eden bir yapi ortaya
cikmustir.

Kentlesme ile birlikte, yoldan olmayanlarla yasanan hu-
kuki sorunlar da diskiinlik kurumunun isletilmesi anlamin-
da bir sorun olarak Alevinin karsisina cikmus, bu durum me-
déni hukuka yénlenmenin bir diger nedeni olmustur.

Artik Alevi toplumu devlet icerisinde -kendi varligini is-
pat ve farkl kimligini kabullendirme gayreti ile micadelesini
kendi disinda mesrulastirma cabasi icerisindedir.
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Anadolu Aleviliginde kurban
Ca>=<09——

~

Inanc geregi ya da bir adag: yerine getirmek icin kesilen
insan ya da hayvan olarak tanimlanan kurban, paleolitik cag-
dan beri olaganustu gticlere hos gériinmek, onlardan kotiliik-
lere engel olmalarini istemek icin gerceklestirilen dinsel bir to-
rendir. Kurban, tim dinya uluslan icin tanrilarla insanoglu
arasinda bir yakinlasma &gesi olmustur. Stimerler, eski Grek-
ler ve Hindularda, tanrilara insan kurban edilmesi ¢rnekleri
ile karsilasilmaktadir.

Kurbanin kaynag konusunda cesitli varsayimlar ileri si-
rilmustir. Bu gorislerden birine gére kurbanin amaci, insan-
la Tann arasinda, yenen kurbanin etinde bir bag kurmakur.
Diger bir goris ise kurbanin, Tanri’'nin beslenmesi gerektigi
inancindan dogmus olabilecegidir. Kurban, hemen biitin
inanclarda kanli ve kansiz olmak tzere iki sekilde gerceklesti-
rilir. Kanl kurbanlar, insan ve hayvan kesimi ya da viicutla-
rindan bir parca kan akitmak seklinde gerceklesir. Kansiz kur-
banlar ise yiyecek ve icecek seklinde sunulur.

Kurban inanci adak inanciyla da baginulidir. Bir dilegi
yerine getirmesi ya da bir tehlikeden korumasi icin giiciine
inanilan, verilecegi vaat edilen sey olarak tanimlanan adak, en
ilkel topluluklarda da gérilmis ve cogunlukla kurban inanciy-
la birlikte yurttilmustur.

[slam inancinda adak, Islam esaslarina uyarak Allah’tan
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bir istek ya da dilekte bulunus ve bundan dolayr Allah’a verilen
séziin ibadet, oruc veya kurban olarak yerine getirilisinden iba-
rettir. Maide, 3'te, “Sunlar size haram kilinmistir... Allah’tan
baskasi adina bogazlananlar..., dikili adak taslari tzerinde bo-
gazlananlar..., bunlar birer fiskur, yoldan cikistir,” denmektedir.

Ayetten de anlasilacag: gibi, herhangi bir ziyaret, adak ye-
rinden dilek ya da niyette bulunarak kurban-kesmek Islam
inanciyla bagdasmamaktadir. Adak kurbanlarinda adak sahi-
binin kesilen hayvanin etinden yememesi yaygin bir uygula-
madir.

Islam inancina gére Allah, Ibrahim Peygamber’i sina-
mak icin ondan oglu Ismail’i kendisine kurban etmesini iste-
mis, [brahim Peygamber oglu Ismail’i kesecegi sirada Allah
gokten bir koc indirmis ve Hz. Ismail’in yerine bu kocu kur-
ban etmesini buyurmustur. Insan kurban etme gelenegi de
boylelikle ortadan kaldirilmistir. (Safat, 102-108) 108. ayette,
“Sonra gelenlere onu hatirlatacak bir sey biraktik,” denmekte-
dir ki bu, Kurban Bayrami'ni isaret eder.

Yilda bir kez kutlanan dini bayramlardan biri olan Kur-
ban Bayrami'nda, 6zgir, ekonomik gticii olan Misliman ki-
si icin, kurban kesmek Islam dini acisindan vaciptir. Kesilen
kurbanin lgcte biri fakirlere, ticte bir ya da daha fazlasi akraba
ve komsulara dagitldigr gibi, kalani ev halkinca tiiketilmekte-
dir. Adak kurbaninin tersine, kurban sahibinin kestigi kurba-
nin etinden yemesinde bir sakinca yoktur.

Mislimanlik etkisine giris ile birlikte Turklerin kurban
ddetlerinde de degisiklik olmustur. Buna ragmen eski inanc-
larinin izlerinin tamamen silindigini s6ylemek de muamkiin
degildir. Su kaynag, tas, toprak ve agaca kutsiyet atfetme, ya-
trlardan adakta bulunma, eski Tirk kiltirinden giinimuze
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degin gelebilen inanc kalinalandir.

Samanist Turklerde, kurban sunulmadan ayin ve téren
yapilmaz, kanli veya kansiz kurban sunulurdu. Kanh kurban-
larin en makbuli atti. Erkek hayvanlar daha makbul sayilird,
Saman, kurbanlik hayvani yaninda bulunan birkac kisi ile
bogmak ve bel kemiklerini kirmak sutetiyle ile oldurtrdu.
Kestikleri hayvanin eti yendikten sonra kafast siriklara asilir,
kemikler dikkatle toplanarak kayin cubuklari tzerine konur,
sonra kurban iskelesi tzerine kaldirilirdi. Burada tzerine ka-
yin agacinin dal ve yapraklari serilir, bunlar orada Tanri'ya su-
nulmus olarak kalirlardi. Kemiklerin hepsi en kiictk parcasi-
na kadar kurban iskelesinin tizerinde bulunmadig taktirde bu
buytk bir felaket sayilirdi.

Turklerde, topluluk icinde, kesilen hayvanin etinden
hangi parcayr alacagi kisinin toplumdaki konumuna gére bel-
li olurdu, buna da “ilis” denirdi. Ev sahibi en iyi sayilan ar-
ka but kismini Samana hediye olarak sunardi.

Samanizmden Budizme, Zerdustlikten eski Anadolu
inanclarma ve Islama degin bircok inanc ve kiiltiirden izler ta-
styan, bunlar Anadolu potasinda eriterek Anadolu’ya 6zgii
farkli bir yorum olarak ortaya cikan bir inanc, kdltir, felsefe
ve yasam bicimi gibi tanimlari yapilan Anadolu Aleviliginde-
ki kurban uygulamalarina bakildiginda da bu mozaik yapinin
kendini hissettirdigi goraliir.

[slam inanclarnin sinirli Slciilerde bastirabildigi kurban
geleneginde eski Turk kilttirine ait unsurlarin agirlikli olarak
yasatildigi dikkati cekmektedir.

Anadolu Aleviliginde kurban, “terctiman”, “lokma”, “ri-
za lokmasi” gibi adlarla, kurban kesmek ise cogu zaman, “ug-
lamak” kelimesi ile ifade edilmektedir.
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Anadolu Aleviligi'nde, kesilen kurbanlar iki sekilde si-
niflandirilir:

1. Iceri kurbanlan

2. Disan kurbanlan

1. Iceri Kurbanlar: Anadolu Alevilerinin, ibadet bicimi
olan cemlerde belitli ritiellere bagli olarak bir seremoni ile
gerceklestirdikleri ve cemdeki 12 hizmetten biri olarak ibade-
tin asli unsurlarindan birini olusturan kurbanlardir, ki bu
kurbanlar belli dénemlerde belli amaclar icin kesilirler.

a) Muharrem Kurbani: Muharrem ay1 icerisinde tutu-
lan 12 ginlik oructan sonra kesilen ve kdy halki tarafindan
toplu halde yenmesine 6zen gosterilen kurbandir. Kurbani
herkes kendisi alip keser. Cig dagitilmaz. Kurban, kesilen eve
gidilerek yenir. Pismis halde evlere de dagitlabilir. Muharrem
kurbani daha cok, orucunu 12 giin tutarak tamamlayan kisi-
ler tarafindan kesilmektedir.

b) [krar Kurbani: Yola giren bir Alevi-Bektasinin ilk gi-
ris toreninde kesmesi gereken kurbandir. Cemde kéy halki ta-
rafindan toplu halde yenir. Kurban, gorilen (gérgiye giren)
kisi tarafindan alinir.

¢) Y Kurbani (Gorgii Kurbani): Bir Alevi-Bektasinin,
senede bir, bagh oldugu dede ya da baba tarafindan gérilme-
si gerekir. Bektasilerde “bas okutmak”, diger Alevi gruplarda
“gorilmek” olarak bilinen cemlerde kesilen bu kurbana “yil
kurbani” denir. Cemde kéy halki tarafindan toplu halde ye-
nir. Kurban, gértlen kisi tarafindan alinir.

d) Abdal Musa Kurbani (Birlik Kurbani): Bitin kéyli-
nin katilimiyla alinan kurban, tohumlar ekilmeden énce Ab-
dal Musa adina kesilerek, yapilan Abdal Musa ceminde kdy
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halk: tarafindan toplu halde yenir.

e) Musahip Kurbani: Anadolu Alevi-Bektasiliginin temel
niteliklerinden biri olan musahiplige (yol ya da ahiret kardesligi)
giris merasiminde iki musahip tarafindan alinarak kesilen kur-
ban, ceme katilan kéy halki tarafindan cemde toplu halde yenir.

f) Diiskiin Kaldirma Kurbanu: Isledigi bir suctan dola-
y1 cezalandirilarak diskiin olan bir kisinin, belli bir stire son-
ra, ayni sucu bir daha islemeyecegine kanaat getirerek tarikata
geri dénmesine karar verildiginde yapilan ceme “diiskin kal-
dirma” denir. Bu cemde duskiinlagu kalkanin kestirdigi kur-
ban, kéy halki tarafindan toplu halde yenir. Bu bir anlamda
yola yeniden ikrar vermek demektir.

g) Dar Kurban (Dardan Indirme): Olen bir canin ar-
dindan, musahibi ya da varisleri tarafindan, onun geride ka-
lan alacak verecegini halletmek icin yapilan cemde kesilen
kurbandir. Kesilen bu kurbanla élen can icin kéy halkindan
rizalik alinir.

Iceri kurbanlarini diiskiinler yiyemez, diiskiintin kurba-
ni da yenmez.

Iceri kurbanlan olarak, koc, koyun, buyikbas hayvanlar
kesilir. Erkek hayvanlar, ¢zellikle de koc daha makbul SHYlllr;

Iceri kurbanlarindaki genel bir 6zellik, pisirilmeden da-
giilmamasi ve kéy halki tarafindan toplu halde yenmesidir.
Bu uygulamay: toplumdaki kollektif ruhu artirarak toplumsal .
dayanismay1 saglamaya yonelik bir caba ve kurbanin toplu
halde yenmesi geleneginin gecmisten giiniimiize bir yansima-
st olarak degerlendirmek gerekir. Kemiklerin kaybolmasini
engellemek de ayri bir neden olarak degerlendirilebilir.

2. Disart Kurbanlan: Disan1 kurbanlari, bir dilegin ger-
ceklesmesi icin ya da bir adaktan dolay: kesilen kurbanlardir.
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Adak kurbanlari, kanli ya da kansiz kurban seklinde uygula-
nabilmektedir.

11.10.1995 tarihinde Amasya, Hamamozii, Yemisen ko-
yinde yapmis oldugum bir derleme calismasinda, Abdullah
Balci adak kurbanini séyle tarif ediyordu: “Adak kurbani ni-
yete baglidir, ne adarsan onu verirsin, bir elma bile kurban
olabilir. Adak kurbani olarak daha cok cebrail adi verilen bir
horoz kesilir.”

Adak kurbani olarak kesilen horoz ve tavuklara cebrail
denmesine iliskin séylenceyi 29.02.1996 tarihinde Aydin, Boz-
dogan, Alamut kéytiinde yapmis oldugum bir derleme calisma-
sinda Mehmet Buruk séyle anlatyordu: “Cebrail, 80 bin yil ko-
nacak bir yer bulamadan uctuktan sonra kubbede bir nurdan
kandile konar. Konunca terler ve terinden koépiikler olusur. Bu
kopukler Hakk’in emri ile yumurta olur, bu yumurtalardan bu-
giinki tavuk ve horozlarin nesli olusur. Onun icin tavuk ve ho-
rozlara cebrail denir. Horozlarin sabah namazinda étmesinin
sebebi, Cebrail’in ve arstaki meleklerin sesini duymalaridir.”

Anadolu Aleviliginde adak kurbani olarak koc, koyun ve
buyikbas hayvanlar (Tahtaci gruplarda kurbanin erkek olma-
st sarti aranir) da kesilmesine ragmen yaygin olarak cebrail ke-
silmekeedir. Adak kurbanlan da cig olarak dagiulmaz, pisirilip
toplu halde yenmesine ¢zen gosterilir.

[slam inanciyla bagdasmayan yatir ve ziyaret yerlerinden
istekte bulunarak adak kurbani kesme, Anadolu Alevi-Bekta-
si kiltirinde yaygin bir uygulama olarak varligini korumakta
ve eski Turk kulcarindeki atalar kiilainin izlerini tastyor gibi
gorinmekeedir.

Anadolu Alevi-Bektasilerince Kurban Bayrami’'nda da,
yaygin olmamakla birlikte, kurban kesilmektedir. Kurban Bay-
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rami’'nda kesilen kurban, kéylerde yine kesilen evlere gidile-
rek toplu halde yenmekee, pisirilen kurban evlere de génderil-
mektedir. Cig dagiilmamaktadir. Gelenekten kopuk kent ya-
sam1 icerisinde ise kiiltirel etkilesimin, Alevi-Bektasileri [sla-
mi kurallara uygun kurban kesme konumuna getirdigi ve her-
hangi bir farkliligin bulunmadigi gézlenmekeedir.

Bunun disinda, Anadolu Alevi-Bektasilerince 6 Mayis
Hidirellez'de mezarliklara gidilerek kurbanlar kesilmektedir ki
bu, Turk kaluirindeki atalar kiltintin gintimize bir gelenek
olarak yansimasini cagristirmakeadir.

21 Mart'ma kesilen Nevruz kurbani ise, bu giintiin Hz.
Ali'nin dogum giini olarak kabul edilmesinden kaynaklaniyor
gibi gérinmekle birlikte, bu tarihin yuzyillardan beri doganin
canlandigy, kisin sona erip baharin basladigi giin olarak kabul
edilip kutandigr dustinuldigiinde, kesilen kurbanin bahara er-
menin mutlulugundan olabilecegi akla gelen bir diger husustur.

Kurban olarak kesilecek hayvanin herhangi bir fiziksel
eksikliginin olmamas: gerekir.

Iceri kurbanlari, boynuzlarina elmalar takilip, alin ve
kuyruklarina boyalar siirilerek sislenir.

Tiglanacak kurbanlar, cem meydanina getirilip su ve tuz
verildikten sonra serbest birakilarak bir isaret vermesi bekle-
nir (isemesi, melemesi vb). Bu isareti verdikten sonra kurba-
na abdest aldirilir. Sag el islanlarak hayvanin sag bacag di-
zinden asagi sivazlanir. Arka ayaklar da yikandiktan sonra
kuyrugu kaldirilarak altina su serpilir. Dedenin ¢niine getiri-
lerek sag on ayagi gézinin ya da kulaginin stiine konan
kurban (ki bu hareketin Hz. Ismail’in kesilecegi zaman gézle-
rinin baglanmasini canlandirmak icin yapildigi ifade edil-
mektedir) dede tarafindan dualanir: ’
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“Kurban- Halil, ferman-1 Celil, ug1 Cebrail, itaat1 [sma-
il kurbanlarimizi dergdhi izzetinde kabul eyleye, lokmaya se-
vap yazila, kazalari, afetleri, belalar defetmis ola. Nur-u Nebi,
kerem-i Ali, giilbenk-i Evliya, Hiinkar Haci Bektas-1 Veli... ger-
cek erenlerin demine Hu,” dedikten sonra, “Ya Allah, ya Mu-
hammed ya Ali pirimiz, tstadimiz Hiinkdr Haci Bektas1 Ve-
li, gonil birligi ile diyelim bir Allah,” der. ~

Cemde bulunanlar secdeye varirlar. (Dualar farkh sekil-
lerde olabilir, bu, dede ya da babanin o konudaki bilgi biriki-
mine baglidir. Standart bir dua 6rmegi yoktur.) Daha sonra
“zakir” tarafindan tc kurban “diivaz”1 okunur. Okunan divaz
o6rneklerinden Pir Sultan’a ait bir doértlik soyledir:

Abdal Pir Sultan’im er Hak’sin er Hak
Miinkir kullarindan raksin 1rak
Kurdun isi namert lokmasi yemek
Hak icin adanan kurbana neyler

Dualanan kurban, 12 hizmet sahibinden biri olan “kur-
banc1” tarafindan disari gétirilerek tiglanir. Kurbaner hizme-
ti, oglu Ismaili Allah’a kurban etmek isteyen Hz. [bra-
him’den kalmistir kanisi geleneksel Alevi-Bektasi kiiltiriinde
yaygin kabul gérmektedir.

Eski Turk kuluirinde de kesilen kurbanlarin “kazanct”
adi verilen iki kisi tarafindan hazirlandigi, g6z 6niine alinma-
s1 gereken bir diger ayrinti olarak karsimiza cikmaktadir.

Kurbanci hizmeti bir erkek tarafindan ytirdatilmekle bir-
likte, kadin ve erkek yardimcilar da bulunmaktadir. Kadin yar-
dimcilar, etlerin parcalanmasi ve pisirilmesi asamasinda gérev
alir. Kanin rastgele akmasini engellemek icin 6nceden hazirla-
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nan kuyunun (terctiman kuyusu) basina getirilen kurbanin
bir ayagi serbest birakilip diger tic ayagi baglanir ve bast kib-
leye cevrilerek kesilir.

Kurbanin kesilirken incitilmemesi icin 6zel bir gayret
sarf edilir. Derisi yuzilen kurban, kemiklerini kirmamaya
6zen gosterilerek parcalanir ve pisirilir.- Kurbanin cigerlerin-
den hazirlanan lokma, cemde bulunan canlar<arafindan yenir
ki bu, bir kurbanin cigerlerini paylasan canlarin birlik olma-
lariny, birbirlerine candan baglanmalarin: ifade eder.

Tahtacilarda cigere “sadik” denmekte ve ilk lokmasi de-
de tarafindan kurban sahibi musahiplere verilmektedir.

Pisirilmeden &nce kurban etinden herhangi bir parca
alinamayacag gibi, dede izin vermeden yemeye baslamak da
mimkiin degildir. Dede, destur sah, deyip bir lokma aldiktan
sonra yemege baslanir. Dagitim yapilirken elden geldigi kadar
esit davranmak da uyulmasi gereken bir diger husustur.

Ceme katilamayacak durumda olan hasta ve yash kisile-
rin evlerine genellikle kemiginden ayrilmis (amac kemigin di-
sart ctkmamasidir) kurban eti gonderilerek onlarin da nasip
almalan saglanir.

Kurbanin en son lokmasi Kirklar askina yendikten son-
ra sofra baglanir ve dede hayir duasi okur:

“Bismi Sah, Allah Allah. Elhamdiilillah, nimeti devlet zi-
yade ola. Er Hak bereketin vere. Bu gitti yenisi gele. Nimeti Ce-
lil, bereketi Halil ola. Artsin eksilmesin, tassin dokilmesin. Bir
nimeti nur ola... gercegin demine Ha...” der ve cem birlenir.

Eti yenen kurbanin kemiklerinin eksiksiz olarak toplanip
terciman kuyusuna gémilmesi gerekir. Kemikler gecmiste
kurbanin derisine sarilarak gomuiliirken giinimtzde, bu uygu-
lama derinin ziyan oldugu gerekcesi ile kalkmistir. Bu uygula-
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maya kaynaklik ettigi séylenen bir séylenceyi 11.12.1992 tari-
hinde Kirikkale, Keskin, Haydar Sultan kéyiinden Mustafa
Babiir séyle anlatiyordu:

“Hoca Ahmet Yesevi 99 tane talebe okuturdu, bunlarin
kalfalart Virani, Nesimi, Baba Mansur ve Nasrettin Hoca idi.
Hoca Ahmet Yesevi'nin bir kara kuzusu vardi. Hoca bu kuzu-
yu keser yer, sonra kemiklerine zarar vermeden birlestirir, de-
riyi Ustiine orter, dua eder ve kuzu kalkar gider yayilirdi. Kal-
fa baslar her seyi 6grenir, bilirlerdi. Hoca Ahmet Yesevi, bir
geziye giderken &grencilerini bu dért kalfaya birakt ve okula
bakmalarini istedi. Bir giin dért kalfa, nasil olsa Hoca'nin
okudugu duayr ¢grendik, canimiz da et istiyor, kuzuyu kesip
yiyelim, sonra diriltiriz, dediler. Kuzuyu kesip yediler, ancak
bir kemigi eksik kaldigi icin kuzu topal oldu. Hoca déndugtin-
de kuzunun topal oldugunu gérdii ve ona ne yaptiklarini sor-
du. Kuzuyu Virani'nin kestigini ¢grendiginde, ‘Sen yedi defa
Hak askina kesil ve viraneye dol,” diye intizar etti. Bir virane
tashk yere auldigt icin adi Virani kaldi. Baba Mansur’un ku-
zuyu astigint ¢grendiginde, ‘Sen de Hak askina asil’, Nesi-
mi’'nin kuzuyu yizdiginu égrendiginde, ‘Sen de Hak icin yu-
zll,” dedi. Nasrettin Hoca'ya sordu, ‘Sen ne yapun!’ Nasret-
tin Hoca, ‘Ben de gildiim,” dediginde ona, ‘Sana da kiyame-
te kadar gilsiinler,” dedi. Bunlar intizann Hoca'dan aldiklari
icin bu séylenenler oldu. Bundan dolayt kurbanin kemikleri
toplu halde bir kuyuya gémiiliir, béyle bir kuyunun stiinde
bilinmeden dahi ev yapilsa o ev diizen tutmaz.”

Tahtacilarda kurbana “melek” de denmektedir, yaygin
olan bir uygulamaya gére kurbanin basini ancak dort kapiyi
tekmil eden (musahip, asina, pesine, cigildas) yiyebilir. Bunu
kimse yapamadigi icin kurbanin basi terciman kuyusuna aul-
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maktadir. Ayni sekilde kurbanin yiregini bir ehl-i sadik, yani
hic yalan s6ylememis birinin yemesi gerekir, ki béyle bir in-
san da bulunmadigindan, yirek de terciman kuyusuna atlir.
Anadolu Aleviligindeki kurban kemiklerinin toplu hal-
de bir kuyuya gémilmesi uygulamasi her ne kadar boyle bir
sdylenceye dayandirilirsa da, bunu eski Tirk kdaletrindeki
kurban kemiklerinin kurban iskelesi denen_agaclar tzerine
konup, Tanri'ya sunulmus olarak orada kalmasi, eksik kemik
olmasinin buytk bir felaket olarak degerlendirilmesi inanci
acisindan da degerlendirmeye tabi tutulmasi yararli olacakur.
Anadolu Aleviligindeki yaygin bir inanisa gére de, bu diin-
yada Hak icin kesilen kurbanlar, huzuri mahserde Burak olup
kesenlerini Sirat K6priistii'nden gecireceklerdir. Kemiklerin top-
lu olarak bir yere gomiilmesi uygulamasinda bu dustincenin de
etkisi olabilecegi dikkate alinmasi gereken bir ayrinudir.
Anadolu Alevi-Bektasi kiltirindeki olgulari bir tek kay-
naga baglayarak aciklamak ya da tarif etmek oldukca gictiir.
Orta Asya’dan Anadolu’ya gelirken, gerek ilk, gerek son me-
kanda, gerekse goc yollari tzerinde karsilasilan degisik inanc
ve kilttrler, Anadolu Aleviligi dedigimiz kavrami yaratmustir,
ki bu kavram ne Orta Asya Samanizmi ne de Anadolu’da ye-
niden yorumlanmis olan Musliimanlikla tek basina értiismez.
Her ikisinden de almis oldugu seyler olmakla birlikte, bunla-
rin disinda, Budizmden Brahmanizme, Zerdustiikten Anado-
lu’da yerlesik eski kiilttirlere degin bircok inan¢ ve kiiltirden
izler tasiyan Anadolu Aleviligi, Anadolu’ya ¢zgi, farkli ve ye-
ni bir yorum olarak ortaya cikmistir.
Konumuz olan kurbanda ise gérinirdeki Islami motif-
lerden cok, eski Turk kilairindeki kurbanla ilgili pratiklerin
ve inanclarin yasaaldigi gérilmekeedir.
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Anadolu Aleviliginde icki
(dolu, dem)

)

Aleviligi her ne kadar Alevi, Bektasi, Kizilbas, Tahtaci,
Cepni vb isimler altinda farkli kollara ayiriyorsak ve bulun-
duklari cografyalarda farkli gelenek ve géreneklere sahip olsa-
lar da, inanc 6zelliklerini koruyan gruplarda pek cok ortak
noktanin yasatildigini gériiriz.

Anadolu Aleviligi kendine 6zgii gelisim cizgisiyle, hicbir
zaman genel anlamdaki Alevilik tanimiyla sinirlanmamus,
biinyesinde yapilan birtakim pratik ve uygulamalarla Islam da-
iresi disinda degerlendirilmistir. Bu degerlendirmede en belir-
leyici etkenlerden biri de Anadolu Alevisinin bade, dem, do-
lu, mey vb adlarla ifade ettigi icki gelenegidir.

Kendini gercek Miisliiman saymasina, Kuran't kutsal ki-
tap bilmesine, Allah ve Muhammed’e olan inancina ragmen,
Anadolu Alevisini Kuran'in bu konudaki kesin hitkmiine uy-
maktan alikoyan nedir?

Turklerde Anadolu’ya gelmeden énce de var olan icki ge-
lenegi, geldikleri yeni iklimde, yani Anadolu’da kendine ko-
layca yer bulmustur. Anadolu'nun tarimsal tretime dayal
ekonomisinde, tiziim tretiminin bollugu ve Anadolu’da yasa-
yan yerlesik kultirlerde de ickinin her cagda varligi g6z énu-
ne alindiginda, Gzimin sarap ya da diger ickiler biciminde,
eski kultirini yasatma cabasi icindeki halkin yasaminda yer
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almasinin gayet dogal bir sonuc oldugu gériilir.

Islamiyetin kesin olarak yasakladigi ve haram saydigi ic-
kinin, Kuran'in (Maide, 90) “Ey iman edenler, uyusturu-
cu/sarap, kumar, tapinmak icin dikilen taslar, fal oklari sey-
tan isi birer pisliktir, bunlardan uzak durun ki kurtulusa ere-
siniz,” seklindeki kesin hikmiine ragmen, Anadolu Alevi-
Bektasi topluluklarinca icilmeye devam edildigini, hatta bazi
bolgelerde Alevi inancinin ibadet bicimi olan cemlere kadar
girdigini gériiyoruz.

Yasaklar nereden gelirse gelsin, icki gelenegi, Anadolu
Alevi kiltirinde kendine strekli olarak yer bulmus ve varli-
gint korumustur. Anadolu Aleviligindeki bircok inang ve pra-
tige kaynaklik ettigine inanilan “Kirklar cemi” bu konuyu be-
lirlemek acisindan da ¢nemlidir.

Inanca gore Kirklar, kutsalliklarina inanilan, aralarinda
Hz. Ali, Fatma ve Salman- Farisi'nin de bulundugu bilinen
40 kisidir.

Hz. Muhammed miractan dénerken bir evde toplant1 ol-
dugunu goriir, kapiyi calar, iceri girmek ister. Iceridekiler kim
oldugunu sorarlar, Peygamber oldugunu soyler, iceridekiler,
bizim aramiza Peygamber sigmaz, diyerek onu iceri almazlar.
Peygamber geri déntp giderken Hak’tan bir nida gelir, git o
kapiy1 tekrar cal. Peygamber déner kapiy: tekrar calar, iceriden
aynt soru sorulur ve ayni cevabi verir, kapi yine acilmaz. Pey-
gamber doniip giderken Hak'tan yine bir nida gelir, benligini
at, git o meclise dahil ol. Peygamber geri doner, kapiy: calar,
iceridekiler yine kim oldugunu sorarlar, Peygamber bu defa,
bir fukarayim, diye cevap verince kapi acilir. Peygamber iceri-
girdiginde 39 kisi olduklarini gorir. Siz kimsiniz, diye sorar.
Bize Kirklar derler, cevabint alir. 40’inciniz nerede, diye sorar.
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Disariya yiyecek toplamaya gitti, diye cevap verirler. Peygam-
ber, sizlerin Kirklar oldugu nereden malum, der. Bizler Kirk-
lariz, birimiz neyse climlemiz de 6yledir, derler. Peygamber
bunu ispat etmelerini ister, Hz. Ali kolunu uzatr ve bir nes-
ter vururlar, 39’unun kolundan da kan damlar, bir damla kan
da disaridan iceri gelir. Bu, yiyecek toplamaya giden Salman-1
Farisi’'nin kanidir. Daha sonra elinde bir tziint tanesiyle Sal-
man-1 Farisi gelir. Kirklar, Peygamber’den bu tziim tanesini
40’a pay etmesini isterler. Peygamber, bir tiziim tanesini nasil
40’a pay edeyim, diye duistinceye dalar. Bunun tzerine
Hak’tan Cebrail’e emir olunur, cennetten, nurdan bir tabak
al Muhammed’e ver, tiziim ezip serbet eylesin ve 40’a pay et-
sin. Peygamber, iziimii cennetten gelen nurdan tabakta par-
magiyla ezerek serbet yapar. Kirklar bu serbetten icip mest
olurlar ve kalkip semaha dururlar.

Anadolu Alevileri, ibadet bicimleri olan cemlerde gele-
neksel usullerle ictikleri ickinin, Kirklar Meclisi'ndeki tiziim
suyunu temsil ettigine inanirlar. Alevi-Bektasi edebiyatinda
siklikla islenen bu konuya iliskin iki dértlik soyledir:

Payim gelir erenlerin payindan
Muhammed neslinden Ali soyundan
Kirklar'in ictigi engiir suyundan

Bir sen i¢ sevdigim bir de bana ver

Cennetin kapisin Kirklar actilar
Tohumunu yeryiiziine sactilar
Bir Gziimi engiir deyip ictiler
Size mescit bize meyhane dustt
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Anadolu Alevilerinin ibadet bicimi olan cemlerde icki-
nin sunumu ve icimi belli kurallar icerisinde gerceklesir. Icki-
leri dagitmakla yikiamli olan -ki bu ickiler kimi yerlerde su
veya serbet, kimi yerlerde de alkolli ickilerdir- saki/saka gibi
adlar verilen hizmet sahibinin bulunmasi, icki dagitma isinin
rastgele yapilamayacagini da gosterir. Dede tarafindan duala-
nan icki, kadehe konduktan sonra sol elin avuc ici ile alinip,
sag el gégse konarak sunulur, ayni sekilde alinir ve geri veri-
lir. Bazen iki elle tutularak sunuldugu da gorilur.

Kadehin bu sekilde sunulmasi, icindeki ickiyi ve icen ki-
sinin ne kadar ictigini gizlemeye yonelik bir eylem gibi goriin-
mektedir. Cemlerde icilen icki semboliktir, sarhos edecek ka-
dar icilmez; sarhos edecek kadar icilen icki haramdir, sarhos-
luk maddi degil, manevi sarhosluk olmalidir.

Kirikkale, Hasandede kasabasinda 15.12.1992 tarihinde
yapmis oldugum derleme calismasinda Mehmet Ali Kuldede-
oglu, icki icmenin tc tirld olabilecegini soyliyor ve soyle bir
siniflandirma yapiyordu:

1. Aska gelip icmek: Canin istediginde bir dostunla irmak
kenarina gidip icmektir. ,

2. Zevke gelip icmek: Zengin isen meyhaneye gidip icmektir.

3. Mey olarak igmek: Ickinin ash budur. Cemlerde icilen
bu ickide, kalp kirilmaz, huzur bozulmaz. Bu icki Kirklar Mec-
lisi'nde Peygamber’in ezdigi tiziim suyu niyetine icilir.

Kaynak kisi bu aciklamalarla birlikte, eskiden cemlerde
icki icildigini ancak bu uygulamay: giintimuzde kaldirdiklarini
séyliyordu.

Corum’un Alaca ilcesine bagli Eskiyapar kdyinde
12.09.1994 tarihinde yapmus oldugum bir derleme calismasin-
da, Halil Tasdemir, her seyin fazlasinin, hatta fazla yenen ye-
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megin dahi haram oldugunu, onun icin, kararinca icip Ehli
Beyt muhabbeti yaparsan o ickinin helal, eger fazla icip sarhos
olursan o ickinin de haram olacagini séyliyordu.

26.11.1989 tarihinde Sivas, Divrigi,.ilce merkezinde Ke-
vendiizii kéyinden kaynak kisi Hiiseyin Sahin’le yapmis oldu-
gum derleme calismasinda, cemlerde icki icilmedigini, ickinin
cemden bagimsiz bir bolimde icildigini, haram olmadigini,
daha birlestirici ve kaynastirici oldugunu, hossohbet yarattigi-
1 sOyleyerek; “Bize gore icki haram degildir, ctinku her sey in-
sanlar icindir. Alevilik de diyor ki, her sey ehline helaldir,” ifa-
desiyle konuyu yorumluyordu.

Corum, Mecitozi, Hisarkavak kéytinde 06.09.1994 tari-
hinde yapmuis oldugum bir derleme calismasinda, koyliiler ko-
yin disinda Ezen Dede adinda, adak kurbanlari kesilen bir
tiirbeleri oldugunu séylediler. Gériintii almak icin tirbeye cik-
ugimizda, yakin cevre Alevi koylerden gelen bir grubun kur-
ban eti ile raki ictigini gérdum.

Ayni kéyden kaynak kisimiz Salman Ozbek, “Cemden
sonra, Balim Sultan muhabbeti derler, bir muhabbet yapar-
lar, burada birer dolu da icerler,” derken;

Kirikkale, Merkez'den Haydar Ozkan, “Cemde ickinin
oldugu yerler de vardir ama 6yle rastgele icki icilmez, sadece
dsiklara birer ikiser verilir, sevke gelsinler diye”;

Kirikkale, Merkez'den Erbay Haydardedeoglu, “Icki ehli-
ne helaldir, cemin disinda yapilan muhabbetlerde, dededen
dua aldiktan sonra, dede bir iki yudum icer ve ondan sonra
cemaate dolu verilir. Bardak tutulurken elin basparmag: yuka-
rt dogru tutulur, bu, Allah birdir anlamina gelir”;

Yozgat, Cayiralan, Cukuréren kéyiinden Mehmet Sahi-
ner, “Cemde dolu icilir, zakir kafayi1 doldurmadan calamaz,
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onun icin, ceme gelmeden dolusunu alir”;

Corum, Osmancik, Campinar kéytinden Hasan Sayar,
“Eskiden cemde icki icerlermis, simdi icilmiyor, dsiga verilse
de baska yerde veriliyor”;

Amasya, Merzifon, Kayadizi koyunden Hiseyin Cey-
lan, “Icki eskiden cemlerde vardi, dort késeye dort sarap ko-
nurdu, simdi kaldirdik”; ~

Amasya, Giimiishacikdy, Sarayézi kéytinden Haydar Al-
tun, “bizde cemde icki iciliyor, dsiga veriliyor, dedeye veriliyor,
isterse cemaat de birer yudum aliyor,” diyordu.

Alevi-Bektasi siirinde, konuyla ilgili bircok deyis yer al-
maktadir. 17. ylzyil Bektasi sairlerinden Kul Nesimi’'nin ko-
nuya iliskin iki beyiti soyledir:

Gah giderim medreseye ders okurum Hak icin
Gah giderim meyhaneye dem cekerim kime ne

Kelp rakip haram diyormus sarabin bir katresin
Saki doldur ben icerim giinah benim kime ne

Son dénemlerde Anadolu Aleviliginde icki geleneginin,
ibadet bicimleri olan cemler disina tasinmaya calisildig1 goru-
liyor. Yaptigim arastirmalar, bircok kdéyde eskiden cemlerde
icki icildigini ancak giinimizde bu uygulamanin kaldirildigi-
ni1 gosteriyor.

Bu degisim, Islamiyetin bu konudaki yasaklamasi, cevre
baskisi ve cevreye uyma diistincesinin bir sonucu gibi gérin-
mekle beraber, yasanan degisim sadece, ickiyi cemler disina,
muhabbetlere ve giinlik yasama tasima seklinde olmustur.
Yoksa ickiye haram goziiyle bakmak gibi bir algilama séz ko-
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nusu degildir. Her sey ehline helaldir dustincesi varligint str-
dirmekeedir.
Ehline helaldir dustincesi Harabi’'nin bir deyisinde su se-

kilde ifadelendirilmektedir:

Ey zahit saraba eyle ihtiram
Insan ol dinyada bu dinya fani ~
Ehline helaldir na ehle haram

Biz iceriz bize yoktur vebali

Sevap almak icin iceriz sarap
Icmezsek oluruz diicari azap

Senin aklin ermez bu baska hesap
Meyhanede bulduk biz bu kemali

Kandil geceleri kandil oluruz
Kandilin icinde fitil oluruz
Hakk'1 géstermeye delil oluruz
Fakat kér olanlar gérmez bu hali

Sen zahitsin sana haramdir bade
Bekle ki icesin obur dinyada
Bak sacma Harabi bundan ziyade
Cinki bilmez helal ile harami

Ickinin torenlerden timden cekildigini séylemek de
muimkin degildir. Her yérede farkli uygulamalar yapilmakla
beraber, kimi yoérelerde cemde, kimi yorelerde cemin bitimin-
den sonra Balim Sultan muhabbeti adini verdikleri ayri bir
bolimde icki icilmektedir.
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Kiltir Bakanhgi, Arastirma ve Egitim Genel Muduirli-
gi, Halk Kuluira Arsivi'nde bulunan; Deniczli, Cal, Calcakir-
lar kéyliinde yaptigimiz bir alan arasurmasi ile tespit edilen
Hidirellez cemi ile, Isparta, Génen, Gimiusgin (Baladiz) ké-
yinde tespitini yaptigimiz Nevruz cemi, Alevi-Bektasi cemle-
rinde ickinin inanca dayali motiflerle nasil sunuldugunun tes-
piti acisindan iki orijinal ¢rmek olarak konu-ile ilgilenenlerin
dikkatine sunulmustur.

Ickinin cem icrasi icerisindeki varligi, giniimiizde Baba-
gan kolu Bektasileri ile Tahtact gruplar arasinda agirhikh ola-
rak sirmektedir. Tahtacilarda cem icras: icerisinde tc dolu
mutlaka alinmakeadir.

Mugla, Ortaca, Kemaliye kéytinden Ali Tas, cemde dolu
alinmas ile ilgili bilgileri su sekilde anlatyor:

“Ikrar alacak gencler bir kadin bir erkek, bir kiciik raki
alip dededen hayirlisini alarak doluya déndasttrir, raki du-
alandiktan sonra dolu olur, ona artik raki denmez. Dolunun
hayirlisi da su sekilde verilir:

“‘Allah Allah illallah, her isler hayir ola, hayirlar fet ola,
giinahlar affola, Allah, On ki Imamlarin katarindan, dida-
rindan, erenlerin evliyalarin yolundan ayirmaya, dolumuz ka-
bul ola, muradimiz hasil ola, tuttugumuz ileri gide, evimiz,
ocagimiz, kismetlerimiz giir ola, dolumuz dolu ola, cemimiz
cem ola, icecegimiz dolu Abi Kevser olup divana dergéha ya-
zila, niyazimiz kabul ola, muradimiz hasil ola, On ki Imam-
lar yardimcimuz ola. La Feta Illa Al Illa Seyfe Illa Ziilfikar, ye-
zidin ensesinden gitmesin tig ile teber, mimin canlarin kal-
binden cikmasin On [ki Imam leyli nahar, cagirmak bizden,
himmet pirden ola, Imam Huseyin sefaatcimiz ola, gercekle-
rin demine Ha.’
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“Hayirlist verildikten sonra semsi (doluyu dagitan kisi)
doluyu kulpsuz bir fincana koyarak dedeye sunar, dede bunu
delile doker:

“‘Ade seni bade seni

Vermeyelim yade seni

Yezidin ne hakki var ki ~
Zerre kadar tada seni

“‘Sah askina pir askina, Ha erenler hayri himmet eyleyin,’
dedikten sonra delilin dibine tic kere birer damla damlaur,
Uctinctiden sonra, ‘Ha erenler, hayrt himmet eyleyin,” deyip,
kendisi bir yudum icer. Daha sonra sirastyla miirebbi, delilci ve
semsi almak tzere dordii ticer defa alarak doluyu 12’ye tamam-
larlar. Dolu tclendikten sonra hizmetlilerin dolusu verilir.

“Daha sonra, ikrari alinacak gencler bacisiyla birlikte ge-
lir, dolu 6nce dede tarafindan bactya verilir, bact bir yudum
aldiktan sonra esine verir. Esi icinde kalan doluyu bitirdikten
sonra baciyla niyazlasir, bact bos dolu fincanini alip dedeye ve-
rir ve dedenin elini ¢per. Dede, kurbaninizin dolusu kabul ol-
sun, ikrar alan kisiler de, icenlere helal olsun, dede ikrar bi-
naniz gaim olsun, der. Ikrar alanlar, eyvallah, dedikten sonra
dede, Ali sefaatciniz olsun, der ve dolu hizmeti de boylece ta-
mamlanmis olur.”

Guinlik yasamda haram distincesiyle ickiden kacinilma-
st ise s6z konusu degildir. Alevi kéylerinde yapmus oldugum
derleme calismalarinin bircogunda raki ikram edildi, bu da,
rakinin yemek kadar dogal bir ikram olarak gérilmesinden
kaynaklaniyordu.
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Anadolu Aleviliginde icki gelenegi baslangictaki inanca
dayali niteliginden zaman icerisinde uzaklasarak kiilttirel bir
boyut kazanmus, yizyillar boyu varligini koruyarak, gintiimiize
kadar ulasmistr.

Anadolu Alevi-Bektasileri gtizel olan her seye bade gozu
ile bakmuslar, hatta cok sevdikleri Hz. Ali'yi bile kadehe, sise-
ye benzetmislerdir. Tabii bu kuru bir kadeh, sise benzetmesin-
den cok, mecazi anlamda, manevi bir benzetmedir. Asil sar-

hos eden, Ali'nin askidir.

Ali’dir kadehim Ali'dir sisem
Ali'm sahralarda morlu meneksem
Ali dolu yedi iklim dort késem
"Tadina doyulmaz balimdir Ali'm

Virani
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Kultwir Bakanlgi, Halk Kiltirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Mudurligi, Halk Kulaira Arsivi

Arsiv Yer No i {Ice Koy Kaynak Kisi Tarih

B.92.0445:0450 | Kirkkale | Hasandede - Mehmet Ali Kuldedeoglu | 15.12.1992
B.92.0441-0444 | Kirikkale | - - Erbay Haydardedeoglu | 17.10.1992
B.93.0060-0063 | Yozgat Cayralan Cukurdren | Mehmet Sahiner 23.04.1993
B.94.02410242 | Corum Mecitézii Hisarkavak | Selman Ozbek 06.09.1994
B.94.0246-0248 | Corum - Esengay Veli Girlek 08.09.1994
B.94.0253-0259 | Corum Alaca Eskiyapar Hasan Tagdemir 12.09.1994
B.94.0260-0262 | Corum Osmancik Campinar | Hasan Sayar 13.09.1994
B.95.01620165 | Amasya Merzifon Kayadiizii Hiiseyin Ceylan 09.10.1995
B.95.01660168 | Amasya Merzifon - Ahmet Turan Saluk 10.10.1995
B.95.01720174 | Amasya | Gimiishackdy | Sarayozi Haydar Altun 12.10.1995
B.96.00260027 | Aydin Bozdogan Alamuc Mehmet Ruruk 29.02.199%
B.97.0057 Manisa Salihli Kabazh kayi | Veysel Giinaydin 27.10.1997
B.200.0319 Mugla Ortaca Kemaliye Ali Tag 17.11.2000
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Semahlar, kiiresellesme ve medya

~

Anadolu Aleviligi ile ilgili Gizerinde en cok tartisma yasa-
nan konulardan biri de semahlardir. Bu tarusma daha cok,
semahlarin kékeni konusunda yasanmakeadir,

Bir grup arastrmaci ([lhan Cem Erseven, Cemal Sener)
semahlar eski Turk kilwird ve Orta Asya kaynagina baglaya-
rak aciklamaya calisirken, baz arasurmacilar (Unsal Oztiirk)
semahlarin Orta Asya Samanizmi ile baglanusinin olamayaca-
gint, Anadolu Aleviligi ve Samanizmin ayr kozmik sistemleri
tanidigini, bu nedenle Saman dansinda saat yéniinde dénu-
lirken, Anadolu Alevisinin semahi saat yéniindn ters istika-
metinde déndugini gerekce gostererek gorislerini ispata ca-
lismakeadirlar.

Anadolu Alevilerinin ibadet bicimi cemlerde yiritilen
12 hizmetten biri olan semahlarin Islam inanci ile baglanusi-
ni1 kurmaya calisanlar ise, ki geleneksel kesimde Aleviler ara-
sinda yaygin olan ve bilinen géris budur, semahi Kirklar séy-
lencesi ile aciklamaya calismaktadirlar.

Semah inanisina gore, ilk olarak, aralarinda Hz. Ali, Hz.
Fatma’'nin da oldugu ve Hz. Muhammed’in de sonradan ka-
tldigr kabul edilen Kirklar Meydani’nda déntlmustir.

Biz bu yazimizda semahlar konusunda yasanan bu tartis-
malara katulmak ya da yeni yorumlar getirmek niyetinde degi-
liz. Cunku bizim konumuz, son dénemlerde semahlar tizerin-
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de yasanan erozyonun iki akeoru ile ilgili (kiresellesme ve
medya) gorislerimizi yansitmak ve bunlarin Alevi-Bektasi kul-
tirtine etkileri (izerinde bir tartsma agmakur.

Anadolu’nun her yéresinde miizik ve ritim karakteri aci-
sindan farkli semahlarla karsilasmak mimkinddr. Ayni isimle
icra edilen semahlarda dahi ezgi ve s6z yapisinda farkhiliklarin
bulunmasi, yorelerin bu alandaki zenginliginin ifadesi olmasi
yaninda, semahlarin ytzyillardir sézlii gelenek icerisinde akta-
rilmis olmasi, kusaktan kusaga nakledilirken bu farklilasmala-
rin olusumuna da zemin hazirlandig1 seklinde yorumlanabilir.

Yorelere gore uygulamalarda kictk farklihiklar olmakla
birlikte, semahlarin icrasi sirasinda uyulmasi gereken kurallar
ortaklik gosterir. '

Semahlar cogunlukla kadin ve erkek birlikte yapilir. Se-
mahci sayisi iceri semahlarda sinirlandinlirken, disari semah-
larda, say1 konusunda genellikle bir sinirlandirma yapilma-
maktadir. Semahlar; birbirini tutmadan, dokunmadan daire
seklinde dizilerek ya da karsilikli durarak yapilmaktadir.

Semahlara semahcilar birbiri ile niyazlasarak baslamakea,
semahin sonunda da dede tarafindan dua okunmaktadir.

Semahlarda yapilan el hareketleri ve bazi durus bicimle-
ri sembolik anlamlar ifade eder.

Bir elin avuc icinin goge cevrili iken diger elin avuc ici-
nin yere bakug harekette ifade edilmeye calisilan, “Sen
Hak’sin ben halkim, ben senden gelen ve senin 6ziini tastya-
nim, ben seninle bir ve ayniyim, sen ve ben biriz"dir. Iki elin
avuc ici goge bakar iken eller ters cevrilerek avuc iclerinin ye-
re bakar hale getirildigi harekette de ifade edilmeye calisilan
aynudir.,

Tahtact semahinda oldugu gibi, semah yapanlarin cemal
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cemale durdugu harekette ifade edilmeye calisilan, Hakk’in in-
sanda mevcut oldugu ve secdenin insana yapilmasi gerekeigi
dustincesidir.

Semahcinin semah icrasi icerisinde. avuc iclerini kendi
yiztine cevirdigi harekette de, eline bakan insanin aynada
kendi giizelligini dolaysi ile tanrisal guizelligi gérmiis olacag
dustincesi gizlenmis olmalidir. ~

iki elin avuc icinin gége bakar durumda iken gogse dog-
ru cekilerek kalp tizerinde birlestirilmesi hareketinde de anla-
tilmaya calisilan diistince de, Hak ben Adem, yani Tann ben-
dedir ya da Tanr insandadir, distincesi olmalidir.

Anadolu Alevi semahlari;

1. Iceri Semahlari,

2. Disart Semahlart,
olmak tzere iki grupta incelenebilir.

[ceri Semahlan: 12 hizmetin yuritildagi cemlerde evli
ve musahipli kisiler tarafindan icra edilebilen ve yoldan olma-
yan kisilerin éntinde yapilmasi hos karsilasmayan semahlar-
dir. Iceri semahlarin icrasi dért béliim halinde gerceklestiril-
mektedir:

— Agirlama

— Yiirttme

— Yeldirme (Pervane)

— Dua

Disant Semahlan (Avare Semahlari): Genc kusaklara se-
mah kdltirini benimsetmek ve ¢gretmek amaci ile 12 hizmet
disinda fakat semah disiplininden ayrilmadan icra edilebilen
semahlardir. Disan semahlarinda iceri semahlarindaki yeldir-
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me (pervane) bolimd, icrast belli bir ustaligi gerektirdigi ve
zor oldugu icin bulunmaz, tic bélim olarak yapilirlar:

— Agirlama

— Yirttme

— Dua

Semabhlarla ilgili verdigimiz bu kisa genel bilgiden sonra,
astl konumuzu olusturan, kiiresellesme siirecinde medya etki-
sinde Alevi semahlarinin giincel durumu ile ilgili géraslerimi-
zin aktarimina gecelim. '

Insanoglunun dogustan getirdikleri disinda yasanu iceri-
sinde edindiklerinin bitini olarak da tanimlanan kdluir kav-
rami kimi etkilesimlerle degismekte, farklilasmakta, bu siirec
kimi zaman bir yok olus stirecini de beraberinde getirmektedir.

Halk kultird olarak tanimladigimiz kavram ise, toplu-
mun tasarimina gecmis, degisken, yasadigi caglarin birikimini
Uzerinde tastyan bir yapiy1 ifade eder. Halk kdleird drinleri
kiresellesen diinyamizda medyanin yogun etkisi altinda, bol-
gesel ve geleneksel olma niteliginden uzaklasmakta, kiireselle-
sen dinyada kiilttirler de kiresellesmekeedir.

[letisim cag1 olarak da adlandirilan cagimizda, medya un-
surlari en yaygin ve etkin iletisim araci olarak karsimiza cik-
makta ve kiiresellesme stireci icerisindeki en etkin rolu Ustlen-
mektedir.

Medya toplumlar tizerinde sadece tasiyict degil, ayni za-
manda yénlendirici 6ge olarak rol oynamakta, bu niteligi ile
siyasal amaclara yonelik olarak érgiidd bir kullanim alani ol-
dugu gibi, kimi zaman da toplumlarin yonlendirilmesinde ve
kiltirel degerler tizerinde belirleyici olmaktadir.

Haberiyle, yorumuyla, filmleriyle, reklamlaryla, muzik
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ve oyun Ogeleriyle yasamimizin bir parcasi halinde gelen med-
yanin, yasamimizda, diinyaya bakis acimiz ve algilayisimizda
etkin rol oynamamasi mimkin mudir?

Peki, medyanin genelinde halk kultiri, 6zelinde ise konu
edinecegimiz Alevi semahlarin tizerindeki etkisi ne boyuttadir?

Son ceyrek ytzyil icerisinde (ilkemizde yasanan sosyal de-
gisim strecinin de dogal bir sonucu olarak, daha énceleri ken-
dini ifade etmekte ve tanitmakta giiclik ceken ve ustii kapali
bicimde yasaklanmuis bir kiiltir konumundaki Anadolu Alevi-
ligi, kendi kabugunu kirma, kéyden kente gociin getirdigi bir
zorunluluk olarak, daha 6nceleri iliski kurmakta zorlandigi ya
da kurmak istemedigi Stinni inan¢ mensuplarina kendini ta-
nitma ve anlatma cabasina girmis, yol mensuplari bu caba ice-
risinde inancin en g6z alict unsuru olan semahlari 6n plana
cikarmis ve kendisinin de yeterli dizeyde icerigini algilayama-
dig1 semahlar1 sanki inancinin tek basina ifadesiymis gibi or-
taya koymus, bu durum semahlarin oldugundan farkl algilan-
masina zemin hazirlamusur.

Muizikal yapisi, icrasindaki estetik, semahlar1 goz alict ha-
le getirdiginden ve semahlar medyanin ihtiyac duydugu zen-
gin gorsel ve isitsel malzemeyi bunyesinde barindigindan,
ozellikle televizyon kanallarinca bir sov malzemesi gibi gorul-
mius, Alevi inanc ve kiilttiri icerisindeki islevi, icerigi géz ardi
edilerek gercek niteliklerinden uzak tanitimlari yapilmaya cali-
silmustr.

Bu durumun olusumunda etkili olan bir baska anlayis
da, Anadolu Alevi kiiltiiriine 6zgii bazi muzikal yaranmlarin
(deyis, duivaz, nefes, cus havasi), semahmuis gibi algilanmasi ve
semahlarin iki boyutlu niteliginin (muzik ve hareket) géz ardi
edilmesi, sadece muzik boyutu olan bu tiriinlere herkesin ken-
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di anlays ve algilayist dogrultusunda bir hareket katmasi, ge-
lenekte olmayan yeni semah yaratmlarina gidilmesidir.

Icracisinin da icerigini bilmedigi “Bugiin Bize Pir Geldi”
gibi kimi cus havalari, s6z ve miizikal yapilarinda kiictik degi-
siklikler ve eslik eden birtakim hareketlerle semah kimligine
burindurilebilmekte, bu yeni yaraumi televizyonda géren
inanc mensubu bir stire sonra ayni eserle diigtin salonlarinda
halay cekerek, gelenekten cok uzak olusumlar ortaya koyabil-
mektedir.

Halk kuiluira zenginliklerimiz icerisinde Alevi gelenegine
Ozgi yaratimlarin biytk bir agirlik olusturdugu, bu alandaki
dretimlerin giinimuzde de strdigi ve strecegi dustinuldi-
giinde, bahsettigimiz olaylarin bu siirecin kacinilmaz bir sonu-
cu oldugu degerlendirilmesi yapilabilir.

O halde yapilmasi gereken ne’ Yasananlar semahlar tize-
rinde bir yozlasma strecini baslatip, 6ziinden uzaklasma bir
yok olusu getirebilir mi?

Bu sorulara herkes kendi anlayisi dogrultusunda farkli
cevaplar verip, yapilmasi gerekenler konusunda farkli éneriler
siralayabilir, ancak ¢ncelikle semahlar tizerinde medya etkisi-
nin ne sekilde gerceklestiginin tespitinin yapilmasi gerekir.

Simdi medya faktdriniin semahlara etkileri Gizerinde du-
ralim:

Semahlar cogu zaman, program yapimcilari tarafindan
gorsel zenginliginden dolayr gériintii boyutu ile ele alm makta,
bu anlayisa paralel olarak, program danismani copu durumda
semahlart bir halkoyunu olarak algilayan ve degerlendiren ki-
silerden secilmekte, semahlarin inanc ve ibadet icindeki konu-
mu dikkate alinmadan gerceklestirilen bu tir calismalarda el-
de edilen malzemenin niteligi de elbette tarusma gétirir ol-
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maktadir. Yasanan bozulma ya da yozlasma sadece semahlar
tzerinde degil, genel olarak Alevi kiltiri tzerinde de olum-
suz etki yaratmaktadir.

Anadolu Alevi muzigi, yazili kaynaktan cok, sézli akea-
rimlara dayali bir yapt olmast ve bu sézli aktarimlarin daha
cok baglama esliginde ezgisel olarak gerceklestirilmesi nedeni
ile tasidig1 zenginlikten dolayr halk miizigi repeftuarimz iceri-
sinde agirlikli olarak yer almakta ve sanatcilar tarafindan da
siklikla icra edilmektedir.

Iceriginin yeterince bilinmemesi ve algilanmamasi nede-
niyle Alevi kiiltiirtine 6zgti her muizikal eseri yanlis bir algilama
ile semah gibi degerlendiren sanatci, seyirci tizerindeki etkiyi ar-
urmak ve gorsel zenginlik yaratmak amaciyla mizigin yanina
bir de séziimona semah hareketi ilave ederek miizikal eseri se-
mah kimligine burindiirmekte, yapilan hareketler de semahla-
ri tanimayan seyirci tarafindan semahmus gibi algilanmaktadir.

Bunlarin yani sira, Anadolu Aleviligine 6zgt ezgilerin
kullanilmasi ile tretilen daha cok pop muzik tarzindaki “Ye-
tis Ya Muhammed Yetis Ya Ali, Erenlerin Hayraniyim” gibi
beste eserlerin de icra edilirken hareket eklemeleri yapilarak
semahlastirildigi gorilmektedir.

Cogu Alevi 6rgittiiniin logosuna ve Alevilik icerikli hazir-
lanan afis, brosir, kitap, dergi gibi yayinlara bakildiginda, kul-
lanilan gorsel malzemenin agirlikli olarak semah gériintile-
rinden olustugu gézlenmekeedir.

Alevilikle ilgili yazili taniimlarda yazi icerisine genellikle
bir semah goriintisii konmakta, televizyon kanallarinda Ale-
vilikle ilgili bir haber veriliyorsa bu haber semah gériintileri
esliginde sunulmaktadir.

Alevi orgtitlerince gerceklestirilen etkinliklerde semahlar
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torenlerin ayrilmaz bir parcast olarak yer almakta, bu etkinlikle-
rin en kapsamlisi olan Haci Bektas Veli'yi Anma Térenleri'nde
Cumhurbaskani ve Basbakan’a semahlar déndlmektedir.

Saydigimiz bu érnekler disinda daha pek cok alanda se-
mahlar tek basina Alevi inanc ve kiiltirini ifade eder anlam-
da kullanilarak simgelestirilmekte; bu yaklasim ise Alevilik ta-
nimlamasinin alanini daraltmaktadir. ~

Buraya kadar ortaya koydugumuz gorisler 1siginda; se-
mah nedir, semahlar bir kiltir unsuru olarak degerlendirilir-
se, kiltir unsurlarina mddahale edilebilir mi, midahale edil-
meli ise bunun yontemleri ne olmali, miidahale edilmeyip her
sey dogal akisina mu birakilmali, koruyabilmek icin gizlemeli
mi, gibi sorulara cevap aramamiz gerekiyor.

Semah Anadolu Alevilerinin ibadet bicimi olan cemler-
de yuritilen 12 hizmetten biri olarak, ibadetin asli unsurla-
rindandr.

Semahlar muzik esliginde, estetik deger tasiyan viicut ha-
reketlerinin icrasi seklinde gerceklestirilmektedir. Ancak se-
mahlar sadece miizik ve bagli hareketlerin icrasi olarak deger-
lendirmek, onlarin bauni anlamlarini algilamamak ve alanla-
rin1 daraltmak anlamina gelir.

Semahlari bir inanc unsuru olmalari yaninda kailtiirel ni-
telikleri ile de degerlendirdigimizde su soruya yanit aramamiz
gerekiyor: Kiltire midahale edilebilir mi?

Insanin dogustan getirdikleri disinda yasamu icerisinde
edindiklerinin butiint olarak da tanimlanan kultir kavrami-
nin, tanimui icerisinde yer alan bir niteligi vardir ki, bu da kauil-
tiriin degisken bir yapida ve ucu acik bir 6zellige sahip oldu-
gu belirlemesidir.

Buradaki sorun, semahlarin bir inanc unsuru ya da bir

197



kileir ¢gesi olarak algilanmasindan kaynakli gérinmektedir.
Inancin genel anlamda statik yapisina karsilik (gerci Anadolu
Alevi[iginin statik bir yapist oldugunu séylemek de mimkiin
degildir ama inanc olarak tanimlandiginda bu sekilde deger-
lendirilecegi icin bu aciklamayr yapmayt uygun buluyorum)
kiltirin dinamik yapida olmasi, tzerinde taristigimiz konu-
nun céziimsuzlik noktasint olusturmakeadir. -~

Bu acidan bakilirsa; Alevi semahlari ibadetin bir boyutu
ve asli unsurlarindan biri olarak algilamip degerlendirildigin-
de bu alana miidahale sansi azalmakta, hatta imkinsiz hale
gelmekte, inanctan bagimsiz bir kdltir ¢gesi olarak algilanip
degerlendirildiginde ise sinirli ¢lciilerde miidahale sansi dog-
makeadir.

Bu farkli yaklasimlar 1siginda su soru akla gelebilir: He-
men her alanda kiiresellesme yasanan, devletlerin fiziki sinir-
larinin dahi ortadan kaldirilmaya baslandigi, medya unsurla-
rinin farkli kilwir égelerini bir camin arkasinda birlestirdigi
dinyamizda, midahalesiz, degismeyen, degistirilmeyen kil
tiirlerden, inanc unsurlarindan bahsetmek mumkiin mudir?

Bu soru karsisinda Aleviler arasinda iki farkli goris or-
taya citkmaktadir. Bunlardan biri geleneksel anlayisi yansitan
kisilerin ortaya koydugu géristir ki, bu gortse gore; Alevile-
rin ibadet bicimi olan cemlerde yiiritilen 12 hizmetten biri
olan semahlarin, yoldan olmayanlarin 6niinde, geleneginden
kopuk bir bicimde, oyunmus gibi gésterilmesi dogru degildir
ve hatta cezalandinlmasi gereken bir suc teskil eder.

Bu konuda ilgin¢ bir 6rnek Balikesir, Edremit, Mehme-
talan koyinde karsimiza cikmaktadir. Bu kéyde 1999 yilinda
yapnus oldugumuz bir calismada, énceki yillarda kéyde TRT
televizyonu tarafindan yapilan bir cekime katilarak semah do-
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nen kisilerin kéy dedelerinden biri tarafindan diskiin ilan
edildigini 6grendik ve bu duskiinlik (yoldan dislanma) 1999
yilinda halen devam ediyor ve bu olumsuzluk bizim calisma-
larimiza da yansiyordu. _

Bu anlayista olan kisilerce kullanilan yaygin séyleyis ise,
Haci Bektas Veli'ye izafe edilen bir dértlik kaynak gosteril-
mek suretiyle, semahlarin yoldan olmayanlaréniinde ve alela-
de ortamlarda icrasinin dogru olmadigi yénindedir ki, bu
dortlik soyledir:

H4sa ki semahimiz oyuncak degildir
O bir ask halidir salincak degildir
Her kim ki semahi bir oyun sayar
Onun namaz kilinir degildir

Bu gorise karst duran ve gelenekci olmayan anlayistaki-
ler ise, semahlarin Alevi kiiltiri ve geleneginin tanitilmasi aci-
sindan bir arac olarak kullamilmasinda herhangi bir sakinca
olmadigini soéyleyerek, semahlari sir gibi saklamanin Alevi
kilwirinin korunmasi ve tanitimi acisindan herhangi bir kat-
kist olamayacagini, cagdas yasamun kendini anlatma ve tanit-
may1 zorunlu kildigini, Alevilerin artik kéylerindeki kapali ya-
samlarindan kopmus ve kent kultiirt icerisinde kendilerine
yer bulma cabasina girmis kisiler olarak, koruyacagiz diye kuil-
ttrlerini saklamalarinin bir anlami olamayacagi dustincesin-
den hareketle, semahlar, makul sinirlar icinde, bozulmalarina
neden olmadan kullanilarak tanitim faaliyetleri yapilabilmeli-
dir, gorisini savunmakeadirlar. '

Buraya kadar ortaya koydugumuz gorisler 1siginda su
saptamalart yapmak sanirim yanhs olmayacakeir:
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— Semahlar, birer kiiltir 6gesi olmalan yaninda, Alevi
inanc ve ibadetinin asli unsurlandir ve inanc égelerinin tek
basina oyun niteliginde algilanmasi ve tanitilmasi, inancin ge-
nel yapist tizerinde olumsuz etkiler yaratip, bilingsiz kullanim-
lar sonucu tahribata yol acabilir.

— Gorsel medyada siklikla kullanilan, butiincil yakla-
sundan uzak, gosteri manug: ile ortaya konan oyunlastirilmis
semahlar, gercek anlamda semah niteligi tasimaz.

— Semahlar, Anadolu Alevilerinin ibadet bicimi olan
cemler icerisinde yiritilen 12 hizmetten biri ve ibadetin asli
unsurlarindan oldugu gerceginden hareketle, sayet tanitimi ya-
pilmak isteniyorsa butiinciil bir yaklasimla ele alinmali, parca
tek basina butind ifade eder konuma getirilerek, butiniin ala-
ninin daralalmasina izin verilmemelidir.

— Medya acisindan; eger gercekten semahlar tanitilmak is-
teniyorsa, hazirlanacak programlarda konu ile ilgili gercek an-
lamda uzman ve ticari kaygilar tasimayan kisilerin danismanligr-
na basvurulmali, 6ncelikle Anadolu Alevi kultiri tahlil edilme-
li ve semahlann icsel anlamda céziimlemeleri bu bilgiler 1si8in-
da yapilmali, saf ve gercek malzemeye ulasabilmek icin semah-
lar dogal ortamlarinda ve cem icrasi icerisinde derlenmelidir.

— Anadolu Aleviliginin ve dolayisi ile semahlarin gercek
nitelikleri ile taninmasi ve taniulmasi ise; Alevilerin inanc
farkliliginin kabullenilmesi, tzerlerindeki yasaklarin ortadan
kaldinlmasiyla Alevilerin kendilerini ézgiir hissetmeleri saye-
sinde olacakur.

— Alevilerin cemevleri ne zaman camiler kadar 6zgiirce
acilir ve Aleviler ne zaman camidekiler kadar 6zgiirce ibadet
etme olanagina kavusursa, gercek anlamda semahlari gérmek
de 0 zaman mimkiin olacakur.
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Anadolu Aleviliginde kadin

E><=<(H 0

~

Anadolu Aleviligi ile ilgili olarak yapilan tanimlamalar-
da, Anadolu Alevisinin kadini ile birlikte ibadet ettigi, kadini
kapatarak sosyal yasamdan soyutlamadigi, Alevi kadinin yasa-
min tim asamalarinda erkegi ile birlikte oldugu belirtilerek,
Alevilerin kadina son derece deger verdigi degerlendirmesi ya-
pilmaktadir.

Her ne kadar diger mezheplerce kabul edilmese de ken-
dini Islam mezhebi saymasina ragmen, Kuran'in kadin konu-
sundaki hiikiimlerine bircok noktada uymayan ve gecersiz sa-
yan, kadinini “biz kadinperestiz” tanimlamasinda bulunacak
kadar kutsayan bu kiltirin temellerinde ne var ki kadin bu
konumda kalabilmis’?

Allah’a, Hz. Muhammed’e, Hz. Ali ve On ki Imamlara
inandigini, Kuran’t kutsal bildigini séyleyen Anadolu Alevisi,
Kuran’daki kadinlarla ilgili hikkiimlere neden uymuyor, Siin-
ni Islamla ya da Alevilik genel tanimlamas: icerisinde deger-
lendirilen Sii, Nusayri gruplarla kadin konusunda neden ay-
nt distinceleri paylasmiyor?

Simdi bu konu ile ilgili drneklere kisa basliklar halinde
bir géz atalim.

Tek Eslilik: Anadolu Aleviliginde tek eslilik esasur. Bir-
den fazla kadinla evlenmek duskinligi gerektirir. Kadinin
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cocugunun olmamasi gibi kimi hallerde ikinci evlilige izin ve-
rildigi olur, mazeret olmaksizin birden cok evliligin yapildig
orneklere cok az da olsa rastlanmakla beraber, bu durum hos
karsilanmaz ve inanc acisindan kabul gérmez.

Eski Turk destanlarinda, destan kahramanlar tek eslidir.

21.04.1993 tarihinde Yozgat, Sorgun, Velisldik koytn-
de yapmis oldugum bir derleme calismasinda Bektas Olmez,
“Biz Hasan’1 sevmeyiz, sebebine gelince, o cok hovardaydi,”
diyordu. Hz. Ali'nin biytk oglu Hasan bazi kaynaklara gére
100 bazilarina gore ise daha cok kez evlenmistir. Bu 6zelligin-
den dolay1 Anadolu Alevisi Hasan’t hos karsilamaz ve bu ko-
nuda elestirir.

Kuranikerim’de (Nisa, 3), aralarinda adaletsizlik yap-
mamak sartiyla dort kadinla evlenebilmeye izin verilirken,
Anadolu Aleviliginde bu durum kabul gérmez ve hos karsi-
lanmaz.

Kadini Bosama Yasagi: Anadolu Aleviliginde kadin bosa-
mak yasaktir. En agir suclardan sayilir ve duskiinliikle cezalan-
dinlir. Kadin bir tek zina sucundan dolay1 bosanabilir, bu du-
rumda dahi erkek, kadinla birlikte duskiin olur. Bosanan ka-
dinla evlenmek de diskanliigi gerektirir.

Kuranikerim'de bosanma ile ilgili huktimleri duzenleyen
ayetler (Bakara, 227, 229, 231, 232, 233, 236, 241; Ahzab,
28, 49; Talak, 1) mevcuttur. Bakara Suresi 230. ayet! bosanan

I “Bundan sonra kadint bosarsa, kadin baska biriyle evlenmedikce bir daha ken-
disine helal olmaz. Eger ikinci koca da onu bosarsa, Allah'n yasalarin koruya-
caklarini santrlarsa eski kari-kocanin birbirlerine dénmelerine bir engel yokuur.
Bunlar bilen kisiler icin Allah'in acikladigi yasalardir.”
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kadinin, ilk koca tarafindan geri alinabilmesi icin, baska bir
erkekle evlenmesi ve ondan da bosandiktan sonra ilk kocaya
helal olacagi hikmiini getirir. Hiille adi ile bilinen bu uygu-
lama Anadolu Aleviliginde, kadin onurunu zedeledigi gerek-
cesiyle kabul gsrmemekte, Stinni inanc mensuplarini asagila-
yici bir motif olarak da kullanilmakta ve bu konuda cesitli séy-
lenceler anlatlmakeadir. ~

Kadmla Birlikte [badet: Kadinlarin erkeklerle birlikte, di-
ni torenler olan cemlere katilmasi ve birlikte ibadet etmesi
Anadolu Aleviligini Stiinni Muslimanliktan ayiran en belir-
gin Ozelliklerden biridir.

Sitinni inanc¢ta Kuran’da yer almamasina ragmen bazi ha-
dis ve kaynaklara dayali olarak, kadinin erkegin 6niinde veya
yaninda durmasi ya da gecmesi namazi bozan unsurlardan sa-
yilmustir.

Kuran’daki (Maide, 6) kadina dokunmanin namaz bo-
zacagina iliskin hikimden kaynaklannus olmasi akla gelen
bu diistincenin, ibadetini kadini ile birlikte yan yana yapan
Anadolu Alevisi icin uygulanirhigi séz konusu degildir. Kadin-
lar Alevi cemlerinde torenin icinde aktif rol almakta, hatta ce-
min bitinini olusturan 12 hizmetten bazilar (farras-stipir-
geci, semah) kadinlarca yiritilmektedir. Zaten Alevilerce ce-
me giren, nefsini 6ldirmeye gelen kisinin, cemevine girdigin-
de cinsiyeti de ortadan kalkmakta, tim kadinlar baci olarak
(es de dahil) cagrilmakta, tim canlar cem erenleri olarak ad-
landirilmakeadir.

Erkek disi sorulmaz muhabbetin dilinde
Hakk’in yarattg: her sey yerli yerinde
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Bizim nazarimizda kadin erkek farki yok
Noksanlik, eksiklik senin gorislerinde
Hac1 Bektas Veli

Anadolu Alevilerinin kadinla birlikte ayni yerde ibadeti
bazi Stinni inan¢ mensuplarinca farkl ve olumsuz bir sekiller-
de degerlendirilmis ve “mum séndi” adini verdikleri olumsuz
yorumlarin yapilmasina neden olmustur. Cemlerin gece yapi-
liyor olmasi, gizli yapilmasi, disaridan insanlarin alinmamasi-
nin da bu kaninin olusmasinda rol oynanus olabilecegi goz

ardi edilmemelidir.

Kadimin Kapanmasi: Anadolu Aleviliginde kadinin ka-
panmasi (6rtiinme, tesettiir) ve kadinin erkekten gizlenmesi,
onlara gérinmemesi gibi uygulamalar yoktur.

Kuran'da kapanmay1 emreden ayetler (Ahzab, 59)? mev-
cuttur.

Anadolu Aleviliginde kadinlarin geleneksel kesimde sa-
dece saclarinin ortiilmesine yonelik olarak basortisi kullan-
diklar gézlenebilir. Ancak bu hicbir sekilde tesetttir anlamin-
da ve biciminde degildir ve dinsel bir kural olarak algilanip
uygulanmaz. Gunlik yasam icerisindeki ya da calisma orta-
mindaki bir fonksiyonu yerine getirir ve geleneksel bir aktari-
mu ifade eder.

" Zina: Anadolu Aleviliginde en agir suc sayilir ve yoldan

2 “Ey Peygamber, eslerine, kizlarina ve miminlerin kadinlarina disart cikarken st
lerine ortti almalarint séyle; bu onlanin hiir ve namuslu bilinmelerini ve bundan
y
dolay incitilmemelerini daha iyi saglar. Allah bagislar ve merhamet eder.”
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dusmeyi gerekdirir.

Bir derleme calismasinda ortamda bulunan kisilerden
birinin konuya iliskin sézleri ilgincti: “Onun cezasi mahsere
kalir.” Bu sézlerle, verilebilecek hicbir cezanin bu sucun kar-
sihigr olmayacagini anlatmaya calisiyordu.

Yazar Yahya Benekay'in Kirikkale’nin Hasandede kasa-
basinda yapnus oldugu bir calismada Abdullah Demirhan’in
soyledigini kaydettigi, “Biz her seyi kendi aramizda hallederiz
ama ise namus meselesi karisti m1, o isin Ustline varmayiz,”
s6zU, zina hicbir sekilde bagislanamaz ve hatta bu suca uygun
bir ceza dahi bulunamaz, diistincesinin ortaya konmasi acisin-
dan ilginctir.

Kisaca, zina Anadolu Alevilerince duskinliga kaldirila-
mayacak suclardan sayilmakta ve bu sucu isleyenler yoldan ci-
karilmaktadir.

Kuranikerim'de zina eden kadin ve erkege yiizer degnek
vurulmast hikmu vardir (Nur, 2). Zina eden kadin ve erkek-
le evlenmek yasaklanmistir (Nur, 3).

Hadislere dayali olarak daha sonra “recm”3 cezasi getiril-
misse de, bu cezanin uygulanabilmesi icin sahitlik yapabilecek
dort kisinin cinsel iliskiyi gdrmus olmasi sarti ya da kisinin
kendi itirafi ile kabul etmesi sarti, bu cezanin uygulanirligini
guclestirmektedir.

Sahitlik ve Miras: Anadolu Aleviliginde kadin butin hak-
lardan erkekle esit oranda yararlanir. Bu esitlik kurali sahitdik
ve mirastan esit hak alma gibi konularda da gecerlidir.

3 Recm: Zina sugunu isleyen erkek ve kadinlara islam seriannca verilen taslanarak
sldirilme cezast.
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Kuranikerim’de (Nisa, 11, 176) miras konusunda, erke-
ge iki kadinin hissesi kadar verilmesi tavsiye edilir. Sahitlik
konusunda ise (Bakara, 282) iki kadinin sahitligi bir erkegin
sahitligine denk tutulmustur.

Kuran'in bu konulardaki hukumlen de Anadolu Alevili-
ginde kabul gérmez.

Anadolu Aleviligi her ne kadar farkl isimlerle aniliyor
(Alevi, Bektasi, Kizilbas, Tahtaci, Cepni vb) ve bu gruplar
farkli gelenek, gérenek, 6rf ve ddetleri yasatuyor olsa da, 6ziin-
deki unsurlar ve konularin yorumlanisi ortakhik gésterir. Bu-
nu en belirgin bicimde, biitin kollarda kadina verilen degerin
ortakhiginda gérirz.

15.12.1992 tarihinde Kirikkale, Hasandede kasabasinda
yapmus oldugum bir derleme calismasinda Mehmet Ali Kul-
dedeoglu soyle diyordu: “Biz kadinperestiz, kadinlarimiza ¢ok
driskvinviz.”

Anadolu Alevisini kadina bu derece deger vermeye iten
sebep nedir, bu kildirin temelinde neler var ki, kadin bu ko-
numda kalabilmistir?

[slamiyetten ¢nceki Tirk topluluklariin inanclarinda
kadin, tanrica* mertebesine kadar yticeltilmistir.

Eski Turk inang sistemlerinden olan Samanizmde, dini
torenlerin kadin erkek birlikte yapildigi, kimi topluluklarda
kadin Samanlarin dini tdrenleri yonettigi bilinmektedir. Bu
asamada soyle bir soru karsimiza cikmaktadir: Eger Alevi
inan¢ onderleri olan dedeler Samanlarin ginimizdeki bir

yansimasi ise, kadin Samanlarin yerini nicin kadin dedeler al-

4 Altaylilara gére Umay, cocuklari ve hayvan yavrularini koruyan disi tanricadir.
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mad: ve kadinlar bu alandan ¢ekildi’ _

Bu konuda verilebilecek cevap ise, Islam inancinda kadi-
na din adamlig1 vasfinin verilmeyisine paralel bir degisim ola-
rak kadin dedelerin bulunmadigi, ancak kadin evliyalarin olu-
sumu ile ilgili olarak boyle bir stirecin devam ettigidir.

Bu durumdan ise bir baska yorum cikarmak mumkiin
olmaktadir: Samanlar esittir bugtinkii Alevi dedesi degildir,
bu konuya dedelik kurumu ile ilgili bolimde deginmistik. An-
cak, Anadolu Alevisinin ereni ile Samanin fonksiyonlar: ara-
sinda benzer noktalar bulunmakta, bu nedenledir ki, kadin
erenlere rastlanmaktadir.

Anadolu Alevilerinde, dedenin yasarken gerceklestireme-
digi olaganiistti fonksiyonlar éldikten sonra erenlesmesi stire-
ci icinde ona birer fonksiyon olarak yiiklenmektedir. Samanin
Tanrt'ya insanlarin dileklerini iletmesi, kurbanlari gétiirmesi
gibi motifler, eren kiilti sayesinde Anadolu Aleviliginde de ya-
satiliyora benzemektedir.

Kadin kiligina giren erkek Samanlar, erkek kiligina gi-
ren kadin Samanlarin varligi da yine bugtnki bilgilerimiz
arasindadir.

Kazdagi Tahtacilarinda 12 hizmet icerisinde uygulanan
erkdnlardan biri olan “tebdil erkini”nda da bir erkek kadin,
bir kadin da erkek kiligina girerek erkdni gerceklestirmektedir-
ler. Bu erkdnin, Hz Hiseyin’in oglu Zeynel Abidin’in Kerbe-
la’dan kiz elbiseleri giydirilerek kurtarilmis olmasina telmihen
yapildig ifade edilmekle beraber, bu kilik degistirme motifi-
nin de Samanist baglant acisindan dikkate alinmasinin yarar-
l1 olacag: distniilebilir.

Eski Tuirklerde kadin sadece dini térenlere istirak etmez,
toplumsal yasamin bitin asamalarinda kendini gosterirdi.
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Devlet baskanligina kadar yukselen kadinlar, siyasal, sosyal,
ekonomik ve askeri alanlarda da faaliyet gosterirlerdi. Savasla-
ra kaulan, at Gstiinde ok atan kadinlarin erkekten ayri tutul-
mast, érttinmesi s6z konusu degildi.

Kadinin Tirk kaltirindeki bu konumu, 9. yiizyil sonla-
rina kadar niteligini kaybetmeden gelmistir. Bu yiizyilda Islam
topluluklariyla kurulan siyasi ve kiiluirel iliskilerle birlikte, Is-
lamiyetin kabul edilmesi Tiirk kadinma Islami bir kimlik ka-
zandirmaya baslamustir.

Araplarin etkisiyle [slamiyeti kabul eden Turkler, Islami-
yeti iki sekilde kabul etmislerdir. Bunlardan birinci grup, Isla-
miyeti Araplarda oldugu sekli ile almakla birlikte Anadolu’da
ayr1 bir gelisim seyri izleyerek sekillenen Stiinni Musltimanlar-
dir, ki bu grupta kadinin konumu Islami kurallara yakin bir
bicimde sekillenmistir.

Ikinci grup ise, Mislimanligi kendi ¢z kiiltirtiniin Gsti-
ne perde yapan ve yaptgi her seyi Islami bir kilifa birtyen
ama 6ziinde kendi gelenek, gorenek, orf, 4det ve inanc unsur-
larini yasatma cabasi tasiyan bir gruptur, ki bunlar da Anado-
lu Alevileridir.

Anadolu Aleviliginde, kadinin bulundugu konumun
kaynagini kendi kiltirinin derinliklerinde aramak ve mev-
cut durumun, s6z konusu kaynagin Anadolu cografyasinin da
katkistyla, ki Anadolu Tanrica Kibele'yi yaratan bir cografya-
dir, Anadolu’ya 6zgi farkl bir yorum olarak ortaya ciktigi de-
gerlendirmesinde bulunmak sanirim yanlis olmaz.
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Anadolu Aleviliginde Nevruz
—— Y —————

[sparta, G6énen, Glimusclin
(Baladiz) koyti 6rneginde Nevruz cemi

Dogu’da yasanan bir degisimin toplumlarin hayatinda
bu denli etkili oldugu bir baska 6rnege rastlamak oldukca gic-
tir dinyada.

Gilnesin 21 Mart'ta esit olarak 1sittig1 gliney ve kuzey ya-
rimkiirelerde, 21 Mart’tan sonra Kuzey yarimkiire lehine de-
gisen denge, kuzey yarimkiirede yasayan bazi halklar tarafin-
dan, her toplumun kendine 6zgii bir nedenle kutladigi, mev-
simlik bir bayrama dénistirilmustir. Gece ile ginduzin
esitlenmesi yaninda, kisin bitip bahar mevsiminin basladig
giin algilamasi ile her toplum ya da topluluk kendi kiltiri-
nin derinliklerindeki bir olayi kaynak gésterip, bu kaynaga
bagl bir gerekce ile Nevruz'u kutlayagelmistir.

“Stimerler, 21 Mart’a anlam ytkleyen en eski halklar-
dan biridir. Festival boyunca tabiatn yeniden canlanisi sere-
fine biiyiik ayinsel térenler organize edilirdi. Mezopotam-
ya'nin bu uygar halki, bitkilerin yeniden canlanisi ve Bereket
Tannst ‘Innana’nin her yil 21 Mart’ta diinyay: yeniden can-
landirdigina inanir ve bunun serefine ‘Akitil=yeniden dogus’
adini verdikleri bir festivalle dinsel kutlamalarda bulunurlard.
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Stumerlerin serefine festival diizenledikleri Tanr Innana, Me-
zopotamya'nin en eski ‘Coban Tanri’s1 olan Tammuz ile ay-
n1 mitolojik figtirdir. Onlardan ayni isimle ‘Akitu’ adiyla bu
bayrami ¢dinc alan Sami bir halk; Akadlar, upki Stimerler
gibi kutlarlardi bu gtinii, ama bu kez kendi tanrilari Tammuz
adina (Vem ir vem i mytologin, Italia; 1993). Aryani bir halk
olan Hititlerin ‘iktidar grubu’ ise, kesin olmayan delillerden
anladiginuz kadanyla; 21 Mart’ta bereket bekler, Bereket Tan-
rist Telepinu adina senlikler duzenlerdi. Iktidar grubu terimi-
ni kullanmamizin sebebi, Hititlerde hemen her kéytin ayri bir
tannisinin ve ayr festivallerinin bulunmasindan dolayidir.”!
Purulli bayrami, bir bayramdan cok bir festival havasin-
da yapilirdi. Amaci ilkbaharin gelisini kutlamak, doganin ye-
niden canlanmasini selamlamakti. Bayram kutlamalari sirasin-
da Hitit efsanelerinin en tnlleri olan cennetten disen ay,
cennet kralligi, Ullikummus’un sarkisi, [lluyanka efsanesi, Te-
lipinu efsanesi canlandirilirdi. 1lkbaharin kist yenmesinin, bir
baska deyisle doganin yeniden dogusunu kutlamanin bayrami
olan Purulli bayraminda canlandirilan 1lluyanka efsanesi, 6zet-
le Firina Tannst ile dev yilan [lluyanka arasindaki savasi an-
latir. Bu savasta Firtina Tannsi, [lluyanka'ya yenilince biitin
tanrilari yardima caginir. Tanrica Inara duruma el koyar ve bir
festival diizenler. Amaci festivale [lluyanka’y da cagirip sarhos
etmek ve onu Firtina Tanrisi'na teslim etmektir. Bu planini
gerceklestirmek icin Hupasiya adli bir sliimliden yardim ister.
Hupasiya bu yardima Tanrica Inara ile yatma kosuluyla razi
olur. Tanrca Inara sislenerek Illuyanka'nin inine gider ve

I Sira¢ Bilgin, “Mitoloji ve Geleneksel Bayramlar”, http:/www.bilgin.nu/books/
newroz/1.php
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onu festivale davet eder. Festivalde gercekten de sarhos olan I-
luyanka'yt Hupasiya bir ip ile baglar ve Firtina Tanrsi'na tes-
lim eder. Firuna Tanrist, [lluyanka’yr ldiriir ve béylece ilkba-
har, zorlu bir savastan sonra kisi yenmis ve diinyaya yenilen-
meyi, yeniden dogusu geri getirmis olur. Efsanenin son bolu-
miinde Tanrica Inara, kendisine yardim eden Slimlii Hupasi-
ya'yi anlasmalarina sadik kalmadigi icin ¢ldiriir. [lluyanka ef-
sanesi degisik versiyonlarla sonraki uygarliklara da yansimus ve
giiniimize kadar gelmistir. Bugtinki bahar bayrami senlikleri-
nin kokeninde bu efsane ve baharin gelisi, ya da baska bir ifa-
deyle doganin yeniden canlanmasi sevinci yatmaktadir.?

Misirlilarin ¢énemli bir dini grubu da 21 Mart’t buyuk
senliklerle karsilarlardi. Tanri Osiris’in, kiskang kardesi Nut
tarafindan Sldurilmesi ve 6liimden sonraki dirilisi bu bayra-
min kozmogonik gerekcesiydi. Misir’da cok énemli bir dinsel
akimin merkezi figiirti olan bu tanri, kéken olarak tahil tanri-
stydi. Ayrica bereketi de temsil ederdi. Dogdugu giin olarak
kabul edilen 21 Mart bundan dolayi, tahilda bereket saglamak
icin kutlanirdi.

21 Mart, Bau Anadolu halklari arasinda da cesitli tanri-
lara adanarak kudaniyordu. Efesliler; Artemis’e adamislard
bu gint. Bu tesadiifi degildi. Ciinkii Artemis, bitkilerin ve
vahsi hayvanlarin koyucusuydu. Artemis ayrica 1sik, daha dog-
rusu Ay ile de baglantli sayilmustir. 21 Mart’ta 151810 artmasi
ve bu sayede tabiatin canlanmasi bu festivalin kozmogonisi
acisindan 6nemlidir. Iyonlar ise cok miicadeleci bir tanrica
olan Demeter'e adarlar bu festivali. Demeter, Hades tarafin-
dan kacirilan Persefones’in anasidir. Hades Grek Mitoloji-

2 Mahfi Egilmez, “Hititlerde Bayram”, Radikal gazetesi, 20 Ocak 2005.
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si'nde yeralti tanrist ve hikimdandir. Kralliginin halk: liler-
den olusur. Demeter, kacirilan kizini Hades’ten kurtarmak
icin Tanr Zeus'tan yardim ister, fakat bir cevap alamaz. Bu-
nun lzerine tanrilarin panteonundan nefret etmeye baslar ve
yeryliziine cekilir. Onun yerytiziine qekilinesi felaketlere yol
acar. Insan soyu acliktan dolayi yok olma tehlikesi ile karsi
karstyadir. Bunun (zerine Hades, Zeus ve Demeter arasinda
bir antlasmaya varilir ve bu sayede Persefones’in yilda bir kez,
21 Mart'ta yerylziine inmesine izin verilir. Boylece, Persefo-
nes’in geri dondugi giinlerde bereket olur. Bu bayram s6z ko-
nusu bereketi saglayan Demeter’e adanmistir. Frigya ve Gala-
talilar da bu bayrami bir Ana Tanrica olan Kybele'ye adamus-
lardir. Hititlerin Ana Tanricalarinin bir kopyasidir Kybele.
Ayni Ana Tanrica Lydya’da Kybele olarak anilir.3

Iran halklarinin énemli bir béliminde Nevruz, genellik-
le hikimdar Cem'’le baglantili bir efsane ile ilintilendirilir.
Cem'’in diger adinin Sultan Stileyman oldugu, Cem-sid (Isik-
[1-Cem) diye adlandinildigi da iddia edilir. Séylenceye gére hi-
kiimdar Cem, Iran’dan Azerbaycan’a gelir. Azerbaycan hosu-
na gider ve emrindekilere, tahtuni burada kurmalarini buyu-
rur. En guzel giysilerini giyer, micevherlerini takinir, kristal
kadehini kirmizi sarapla doldurup eline alarak, gecer tahtina
oturur. O anda onun elindeki kadehe ve iistindeki miicevher-
lere carpan glnes 1sinlari, kirilarak 6yle bir renk harmonisi,
Oyle bir nur olusturur ki, bunu gérenler hayretler icinde kalir-
lar. Bu, Giines’in, Tanri Ahuramazda’'nin, Cem'’i nurlandira-
rak kutsadigi biciminde yorumlanir. Denir ki, o tarihten beri

3 Sirac Bilgin, “Mitoloji ve Geleneksel Bayramlar”, htp:/www.bilgin.nu/books/
newroz/1.php
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bu giin, yilin ilk giint ve kutsal bir giin olarak kabul edilmis-
tir. Sarabin veya genel olarak ickinin, dem/bade olarak nitele-
nip, makbul sayilmasinin da buradan kaldig1 séylenir.
Kiirtlere gére ise isin kékeninde kurtulusu ve 6zgurlugu
simgeleyen bir eylem, baskiya karsi bir baskaldir yatar. Nev-
ruz, zalim bir hikimdardan kurtulmanin sevincini yansitan
6nemli bir gtin olarak anilir, 6zgirlik bayramu olarak kutlanir.
Kirderin kabullendigi Dahhake-Kava efsanesinde: Riva-
yete gore, Iranlilar ile Hintlilerin heniiz ayrilmadigi dénemde
saltanat sahibi, colde yasayan fazileti “Merdas” adinda bir zat
yasar. Arap asilli olan bu zatin bir de “Dahhédk” adinda bir og-
lu vardir. Seytan kiyafet degistirerek Dahhdk’a gelip babasini
Sldurerek yerine gecmesini 6gtitler. Dahhdk babasini sldirtr
ve tahtina gecer. Saltanaun cazibesine kapilan Dahhak kendi-
sine bu fikri veren sahsi (seytani) yanina cagirir ve onu bir he-
diye ile ¢dullendirmek ister. Ancak seytan hediyeyi kabul et-
mez, buna karsilik onu omuzlarindan 6pmek ister ve &per.
Seytanin 6ptigi yerlerde birer ejderha peydah olur ve sonra
da seytan kaybolur. Bu iki ejderha giinden giine buytimekte-
dir. Dahhak tlkesindeki butiin hekimleri toplar. Hekimler
buna bir care bulamayinca da hepsini 6ldurtir. Bir giin he-
kim kiyafetinde seytan ortaya cikar ve ejderhalarin kendisini
rahatsiz etmemesi icin her giin iki gen¢ insan beyni yemesini
tavsiye eder. Daha sonra asc1 kiligiyla saraya giren seytan, her
gtn iki gencin beynini hazirlayarak Dahhak’a yedirir. Bir su-
re sonra seytan ortadan kaybolur ve saraya iki asct alinir. Bu -
iyi yurekli Ermail ile Kermail adli iki asci aralarinda anlasarak
saraya getirilen her iki gencten birinin beynini ikiye bolip
Dahhdk’a iki beyin diye takdim ederlerken, kurtulan gencleri
de sehirden uzakta dagda hayatlarini stirdirmeleri icin tembih
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ederler ve boylece kurtulan ve dagda yasayan genclerin sayisi
200'u bulur. (Firdevsi'ye gore iste bugtinki Kiirt kavminin as-
li bunlardan tiremistir.) Efsaneye gére bir gtin 6lim sirasi Ka-
va adinda bir demircinin ogluna gelir. Kava saraya girerek, bu
ugurda 17 oglunun beyninin c¢ikartlip sldurildaging, hic ol-
mazsa sonuncu oglunun bagislanmasini isterse de reddedilir.
Bunu tzerine o da bu gidise son vermek isteyen-halkla biitin-
leserek ve daglarda yasayanlardan da yardim alarak zalim Dah-
hak’in saltanatina son verir. Ondan sonra her sey yeniden
baslar. Bugiin yeni giindiir, Nevruz'dur.4

Nevruz, Tirk halklari tarafindan bir kurtulus giini ola-
rak algilanir ve Ergenekon veya Bozkurt efsaneleriyle baglanti-
li olarak degerlendirilir.

Bu efsaneye gore; Koktirklere savas acan yabanca kavim-
ler, hileyle bu savasi kazanirlar. Savastan sag olarak kurtulan
Kokdirkler sarp daglardan gecerek kimsenin kendilerini bula-
mayacag1 bereketli bir ovaya yerlesirler. Ergenekori denen bu
yerde giderek cogalirlar. Bunun sonucunda buralan kendileri-
ne yetmeyince, etraflarindaki demir bir dag: atesle eriterek bu-
radan cikarlar ve yayilirlar. Ergenekon’dan ayrilis tarihi yeni
yilin da baslangic tarihi olarak kabul edilir, daha sonraki Kok-
tirk Hakanlari her yil bu tarihte kizdirdiklar demiri 6rs ve ce-
kicle doverek, o giini simgelestirirler. Bu tarih Turkler icin
bir kurtulus giint olarak kabul edilir ve dogadaki dirilisle 6z-
deslestirilir.

Kimi toplumlar icin bir kurtulus giind, kimi toplumlar
icin ise baskaldiri giint olarak algilanmasi yaninda, ¢ztinde
esitlik, birlik ve beraberlik, bereket, bolluk, canlanma gibi mo-

4 Firdevsi, Sehnamel, istanbul, 1992, s. 104.
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tifler Nevruz'un toplumlar tarafindan ortak algilanis bicimini -
olusturur.

Anadolu Alevi-Bektasilerince, ister Turk kiluirindeki
bir sureklilik olarak algilansin; ister Iran kaynagindan etkile-
nerek olusmus olabilecegi, isterse eski Anadolu halklarinin
bir bakiyesi olarak distnilsiin, Nevruz'un esitlik ve birlik an-
lamlarinin agirlikli olarak islendigi, bu kavramlarin inanca ¢z-
gii bazi algilamalar ve uygulamalarla 6zdeslestirilerek ifade
edilmeye ve yasatilmaya calisildigi géralur.

Anadolu Aleviligi diye tanimladigimiz ve Kizilbas, Bekta-
si, Tahtaci, Cepni gibi alt kollara ayirdigimiz gruplarin hepsin-
de, Nevruz’'un canliligini ayni ¢lciilerde korudugunu séyle-
mek de mimkiin degildir.

Tahtacilarda Nevruz, bayram olarak bilinip, Hz. Ali'nin
dogum giinii olarak kabul edilmesine ragmen, Nevruz'a ilis-
kin geleneksel uygulamalarin zayifligi dikkat cekmekte, nevru-
ziye sOyleme geleneginin diger Alevi-Bektasi gruplarindan et-
kilenerek sonradan olustugu, Nevruz cemlerinin ise yaygin ol-
madig1 gorilmektedir.

Konumuzu olusturan Nevruz ve Nevruz cemlerinin da-
ha cok Bektasi gruplar arasinda yayginlik gésterdigi gozlen-
mekeedir.

Bektasi geleneklerinde Nevruz kutlamalarinin 6zel bir
adi vardir. Bu kutlamalar “Kirklar Bayrami” adiyla anilmak-
tadir.> Nevruz icin “Kirklar Meclisi'ne girdi”, “Kirklar Bay-
rami oldu” denmektedir. Kirklar Bayranmi adi Haci Bektas
yoluna ve Balim Sultan Erkdnnamesi'ne bagli olan Bektasi-

5 Yrd. Doc. Dr. Belkis Temren, “Bektasi Geleneklerinde Nevruz Kutlamalari”,
Tiirk Diinyast dergisi, Sayi: 17, Kilwir Bakanligi Yayinlari, Ankara, 1999, s. 43.

217



lerce kullanilir. ©

Bektasilerce Nevruz’a Kirklar Bayrami denmesini, Kirk-
larla ilgili séylenceye baglamak mumkiindiir.

Inanisa gore Kirklar, iclerinde Hz. Ali ile Hz. Fatma’nin
da bulundugu 17’si kadin 23’0 erkek 40 velidir. Kirklar'in ce-
mi dinyanin kurulusundan beri yapilmaktadir.

Hz. Muhammed mira¢c déniist Kirklar ceminin yapildi-
g1 haneden sesler geldigini duyar ve iceri girmek ister. Fakat
iceri alinmaz. Gaipten gelen bir nida ile peygamber kimligin-
den arinip bir fukara oldugunu séylediginde meclise girer.

{ceri girdiginde cemde bulunanlarin 6zlerini birledikleri-
ni, birinin parmagina nester vuruldugunda 39’unun parma-
gindan da kan damladigini, o sirada disarida bulunan birinin
de kaninin damla olarak meydana distigini gorir. Gordu-
gu seylerle Hz. Muhammed de 6ztinu Kirklar'la birler. Biri
hepsi, hepsi biri olur, farkhliklar ortadan kalkar; iste bu bir ol-
ma, Nevruz'da da geceyle giindiiztin esit olmasi, farkliliklarin
ortadan kalkmasi anlaminda degerlendirildiginden, Nevruz'a
Kirklar Bayrami da denmektedir.

Bektasilik bilindigi tzere her yil kayit tazelenmesi gere-
ken bir okul gibidir. Genel uygulamaya gore, Kirklar Bayrami
ile Bektasilerde “bas okutma” denen kayit yenileme islemi
baslar. Ayrica yeni nasip alacaklar bu dénemde nasip verme-
yi tercih etmektedirler.?

Bektasilerdeki bas okutma téreni her yil tarikata baglhihig
yenileme disinda, tazelenme, yenilenme, islenen giinahlarin

6 Yrd. Doc. Dr. Belkis Temren, “Bektasi Geleneklerinde Nevruz Kutamalan”,
Trirk Diinyasi dergisi, Sayi: 17, Kilair Bakanligt Yayinlari, Ankara, 1999, s. 46.
7 Yd. Dog. Dr. Belkis Temren, a.g.e., s. 47.
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sorgulanmast yolu ile arinma anlamini da ifade eder, ki bu bir
baslangictir.

Nevruz'un da yenilenme, arinma, baslangic anlamlari ol-
dugu dusiniildiginde, bu uygulamalarin nicin Nevruz'da ya-
pildig1 daha da anlam kazanmaktadir.

Nevruz'un Alevi-Bektasiler arasinda bayram olarak kut-
lanmasi cesitli nedenlere dayandirilir: ~

Nevruz giint:

Hz. Ali'nin dogum grintidiir. Alevi-Bekrtasi genel inanisi-
na gore Hz. Ali bu gin, yani 21 Mart'ta, Nevruz'da dog-
mustur. Konuya iliskin olarak, Sivas, Divrigi, Gokcebel ko-
yinden (kéy halki Bektasi olup Gani Baba Tekkesi'ne bag-
lidir) kaynak kisi Hatice Er'den dinledigim bir séylenceyi
aktariyorum:

“Nevruz giinli gece yarsi butin agaclar Hz. Ali o glin
dogdugu icin, onun yizii suyu hiirmetine secdeye inerler. An-
nesinin anlatugina gére bir sultan, Nevruz gecesi evlerinin
ontndeki selvi agac secdeye indiginde babasinin sapkasini
selvinin dalina asmus ve sabah kalkuklarinda sapkanin selvi-
nin en yukaridaki dalinda asili oldugunu gérmduslerdir.”

Hz. Ali'nin Muhammed tarafindan hadlife tayin edildigi
glindrir. Alevi-Bektasilerin inanisina gére, Hz. Muhammed
Veda Haca déntsi Gadiri Hum denen yerde, deve semerle-
rinden yapili minberin tzerinde yapug konusmada, “Ben ki-
min mevlastyim, Ali de onun mevlasidir,” diyerek Hz. Ali'yi
kendinden sonra halife tayin etmis, ikisi bir gémlek icine gi-
rerek iki bas ve bir gévde olmuslar, Ali'nin eti Muhammed’in
eti, kant onun kant, ruhu onun ruhu, cismi onun cismi ol-
mus, birleserek Muhammed-Ali olmuslardir. Bu olayin da
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Nevruz gintinde gerceklestigine inanilir.

Zaten Alevi-Bektasilerin inanisina gére Muhammed ve
Ali ayn varliklar degildir. Mensup olduklari yolu “Hak-Mu-
hammed-Ali yolu” olarak tarif ederler ki bu séyleyis, Allah,
Muhammed, Ali kavramlarinin ¢zde bir oldugunu, birbirin-
den ayrilamayacagini ifade eder.

Arslan olup yol tstiinde oturan
Selman’a destinde nergiz yetiren
Kendi cenazesin kendi gétiiren
Allah bir Muhammed Ali'dir Ali
Pir Sultan Abdal

Gece ile giindviztin esitlendigi giindiir. Peygamber halki
giindtiz ibadete davet etmistir. Gece ise velayet isaretidir. Evli-
yalar da halki gece ibadete davet etmistir. Nevruz'da ntibiivvet
ile velayet birbirine esit olur. Bir elmanin iki yarisi gibi, Hz.
Muhammed niibiivveti, Hz. Ali de velayeti temsil ettigine go-
re, Nevruz “Muhammed-Ali birligini” yani tevhidi vurgula-
maktadir.8

Hz. Alive Hz. Fatma’nin evlendikleri grinduir.

Hz. Muhammed’in niibtivvetinin, peygamberliginin ortaya
kondugu giindvir.

Kisin bitip baharin basladig giinduir.

Ayrica, yazili kaynaklarda Alevi-Bektasilerce Nevruz'un
Kerbela olayinin gerceklestigi gtin, Hz. Hasan veya Hiiseyin'in

8 Yrd. Doc. Dr. Belkis Temren, “Bektasi Geleneklerinde Nevruz Kutamalari”,
Trirk Diinyas: dergisi, Sayi: 17, Kiileir Bakanlign Yayinlari, Ankara, 1999, s. 45.
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dogum giini,? ¢liler bayrami,!© élilerin yedirilip icirildigi
giin,!! gibi nedenlere baglanarak kutdandigina iliskin bilgiler
bulunmakla beraber, bunlar genel anlamda gecerliligi olan go-
risler degildir. '

Alevi-Bektasi gruplarca Nevruz sabahi mursidin okudu-
gu dualar ve okunan nevruziyeler esliginde stt icilmesi, yu-
murta ve diger bazi beyaz yiyeceklerin yenmeSi gibi Nevruz'a
6zgl geleneksel uygulamalarin yaninda, Nevruz'da gerceklesti-
rilen en biytik faaliyet, kuskusuz, Nevruz cemleridir.

Alevi-Bektasilerce her dnemli olay ve gecis dénemleri ile
ilgili uygulamalarda cem icra edilir.

Nevruz'un da bir gecis dénemi olmasi, ayrica Hz.
Ali'nin dogum giint olarak kabul edilmesi nedeni ile bu giin,
sembolik de olsa 12 hizmetin yirdeildigi bir cem yapilir.

Bolgelere gore kiictik farkliliklar tasimakla birlikte, Nev-
ruz cemlerinde ortak olan nokta, bu giintin Hz. Ali'nin do-
gum gini olarak kabul edilmesinden dolayr nesenin hdkim
olmasi, okunan deyis, nefes ve diivazlarin diger cemlerde ol-
dugu gibi hizinli olmayip, daha cok, nevruziyeler okunarak
eglenceye yonelik bir ortamin yaranlmasidir.

Neseye yonelik olmasi niteliginden dolay, diger cemler-

9 Prof. Dr. Sadik Tural, “Taktim, Karanhga lilen Kavramlardan Biri Nevruz”,
Tiirk Kiiltsiriinde Nearuz Uluslararas Bilgi Soleni (Sempozyumu) Bildirileri, Ata-
tirk Kaledr, Dil ve Tarih Yiksek Kurumu Yayinlari, Ankara, 1995.

10 Resat Geng, “Ttrk Tarihinde ve Kiilttirinde Nevruz”, Tiirk Kiiltiiriinde Nevruz
Uluslararas Bilgi Séleni (Sempozyumu) Bildirileri, Atatirk Kdaleir, Dil ve Tarih
Yiksek Kurumu Yaymnlari, Ankara, 1995, s. 19.

11 Ali Siimer, “Nevruz'un Anadolu’'daki Uygulanisi ve Kaynaklan”, Tiirk Diinya-
st dergisi, Sayi: 14, Kalair Bakanhig Yayinlari, Ankara, 1998, s. 39.
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de islenen Kerbela olayi, Hz. Ali'nin kadi, On Iki Imamlarin
katli gibi konulara Nevruz cemlerinde yer verilmez.

Nevruz cemlerinin eglence agirlikli olmasi, cemde tiketi-
len yiyecek, icecegin de zenginlesmesini beraberinde getirmistir.

Nevruz cemlerini diger cemlerden ayiran bir baska husus
da, bu ginin baharin basladigi giin kabul edilmesi nedeni
ile, elden geldigi ¢lciide, dogada bulunan ciceklerin toplana-
rak cemevine getirilmesidir.

Simdi, émegimizi olusturan, Isparta, Génen, Giimusgtn
(Baladiz) kéyiinde 21 Mart 1999 tarihinde kaydettigimiz ve
Kiltir Bakanlgi, Halk Kiltirlerini Arastirma ve Gelistirme
Genel Mudurligi, Halk Kilairi Arsivinde BVB.99.0010-
0011-0012 numaralarda kayitli bulunan Nevruz cemi érnegi
tzerinde duralim.

Burada bizim yapacagimiz, s6z konusu cemin kisa bir
6zeti olup, ayrinali bilgi icin ilgili arsivde kayitlh numaralan
belirtilen bantlarin incelenmesi daha uygun olacakur.

Gumtsgiin (Baladiz) kéyt Isparta’'ya 25 km, bagh bulun-
dugu Génen ilcesine ise 12 km uzakliktadir. Kéyiin 1200’1 yil-
larda kuruldugu kabul edilmektedir. Selcuklu déneminde Hora-
san’dan gelen Bahadir Hanlardan bir grup Tiirk boyunun bu-
raya yerlestigi rivayet edilmektedir. Kéy Osmanli’nin son déne-
minde Abdullah Demiralay Pasa’ya ciftlik olarak verilmis, 1946
yilinda yapilan toprak reformu ile Baladiz mustakil kéy statisu-
ne kavusmustur. Giimusgiin adi ise 1961 yilinda verilmistir.

1997 yili sayimlarina gére 1133 nifus bulunan kéyde il-
kokul 1929 yilinda ¢gretime baslamistir.

Koyde bir cami ve 1980 yilinda yapilan bir cemevi bu-
lunmakeadir.
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K&y sinirlari icinde adlari, Sinan Dede, Tez Mehmet De-
de, Besir Dede, Huseyin Dede ve Hasan Dede olmak tizere
bes tirbe bulunmaktadir.

K&y halki Bektasi olup, Celebiler koluna baglidir. Bagl
bulunduklar miursitleri Hacibektas, Senirkent ve Ulugbey’de
bulunmakta, kéyde babaligi dért yildir Kadir Tekin yirt-
mekeedir.12 ~

Nevruz sabahi herkes temiz elbiseler giyer, 6zellikle ka-
dinlar, hazirladiklan yiyeceklerle Tez Mehmet Dede Tiirbe-
si'ne giderler. Burada pisirilen bulgur pilavi esliginde, getiri-
len yiyecekler toplu halde yenir. Dilekler tutulup, adaklar da-
gialir. Eskiden buradan cikilip Sinan Dede Tiirbesi'ne gidile-
rek cem yapilirken, giiniimiizde Nevruz cemi aksam cemevin-
de yapilmaktadir.

Nevruz ceminin hazirliklari, égleden sonra baba tarafin-
dan dualanan kurbanin kesilmesiyle baslar. Kesilen kurbanin
etinden yapilacak yemekler ve diger hazirliklar aksam cem bas-
lamadan ¢nce tamamlanir. Kesilen kurbanin cigeri pisirilerek,
giindiz cemevinde hazirlik yapanlara lokma olarak dagitilir.

Ké&yde iki farkli babaya bagl talipler bulundugundan, ya-
pilan cem iki baba tarafindan ortak yuritilmekeedir.

Aksam cemevinde toplananlar énce birbiriyle daha son-
ra babalarla niyazlasir. Baba, niyazini verenlere, niyaz Hakk’a,
der ve niyaz veren yerine oturur. Baba yerini alip, hizmet sa-
hipleri ile de niyazlastiktan sonra bir dua okur. Bu dua sira-
sinda talipler bagdas kurarak otururlar.

12" Abdullah Kilig, “Isparta {li Gamiusgiin Kéyinde Alevi-Bektasi Inamslari ve Nev
ruz Uygulamalan”, 2. Tuirk Halk Kiiltiri Arastirma Sonuglan Sempozyumu Bildi-
rileri, Kiltir Bakanhigi Yayinlan, Ankara, 2000.
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Nevruz cemlerinde iki defa sofra acilmaktadir. 1k sofra
kesilen kurbanin etinden yapilan yemeklerin yer aldig:1 doyu-
rucu yiyeceklerden olusur.

Tepsilere hazirlanan sofralardan biri hizmet sahibi bir
bacinin elinde dualandiktan sonra diger sofralar serilir. Baba-
nin icazet vermesiyle yemege baslanir. Acilan bu ilk sofralar,
rehberin yapugi sofra duasindan sonra, niyazlat verilerek kal-
dirthir. Kaldirilan sofralar hizmet sahiplerinin elindeyken ba-
ba tarafindan tekrar dualanir.

Sofralar kaldirldiktan sonra sakka tarafindan su dokiile-
rek eller yikanir, bu ayni1 zamanda tarikat abdestidir.

Daha sonra baba giintin icerigi ile ilgili konusma yapar.

Gozcliye cemin baslamasina engel bir durum olup olma-
digin1 sorup, engel bir durum olmadigini 6grendikten sonra,
“Edep erkan,” diyerek hizmetler baslatilir.

Herkes diz tstiine gelir, baba, “Gondiller bir mi erenler?”
diye tc kere sorar; bu ifade, dargin kirgin varsa ceme girme-
sin ya da barissin anlamindadir. Talipler, eyvallah, diye cevap
verir. Cem bu goniiller birligi ile baslar. Baba génuiller birli-
gine nisan ister. Bunun (zerine cem erenleri éne dogru egile-
rek niyaz ederler. Babanin yaptigi dua ile cemaat tévbe, estag-
furullah getirir.

Ceragciya hizmet kusagi baglanarak cerag uyandirilir. Ce-
rag uyandirildiktan sonra Fatrma Ana’'nin tahtini sembolize
eden ocaga kaldirilir.

Cemaat tarafindan insan insana secde edilmek suretiyle
halka namaz1 kilinir. Halka namazi cemde yapilan bu secde-
den ibarettir.

Halka namazindan sonra ikinci sofralar serilmeye basla-
nir. Once dolular (raki) dualanir. 1k doluyu saki kendisi al-
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diktan sonra ikincisini babaya verir ve daha sonra diger can-
lara dolu dagiulir. Sofralar acildiktan sonra her sofrada bir sa-
ki dolu sunma isini yiritir. Kadinlarin oturdugu sofralarda
da kadin sakiler dolu dagiir. Dolu verilirken ve alinirken,
“Askolsun,” denmekte, kadehler iki elin icine alinarak tutul-
makta ve kadehteki dolular bir dikiste icilmektedir.

Dolular alindiktan sonra tuz dagiilmaktadir. Tuz agiz
tathligi anlaminda yorumlanir. Acilan ikinci sofrada sebze, ku-
ruyemis gibi meze olabilecek yiyecekler agirlikli olarak yer al-
maktadir.

Cemde yapilan masraflarin karsilanabilmesi icin cem 6n-
cesinde ve cem icrasinin bir béliimiinde para toplanmaktadir.

Nevruz'un icerigini anlatan, baba tarafindan yapilan ko-
nusmadan sonra, sofralar toplanip zakirler tarafindan nevru-
ziyeler, deyis ve diivazlar okunur. Daha sonra, ihtiyaclarin gi-
derilmesi icin ara verilir.

Bu arada iceride kalanlar, zakirlerin caldigi semahlar es-
liginde, olduklar: yerde semah yaparlar.

Sofralar toplanip baba yerini aldiginda herkes yerine oturur.

Daha sonra baba, rehber ve esleri tarafindan semah do-
nilip, esleri baba ve rehberin kusaklarini ¢ézer.

Ceragar ceragi ocaktan alarak ortaya durur. Once baba
ceragin etrafinda semah dénmeye baslar. Daha sonra hizmet
sahipleri bu semaha kalkar. En sonunda da cem erenlerinden
isteyenler bu semaha eslik eder.

Cemin sonunda zakir ve ceragci ile birlikte elinde bir tas
su olan bir baci dara durup dualarini aldiktan sonra, duala-
nan su ayni tastan cem erenlerince icilir. Suyun kalan kism
cemde bulunanlarin tizerine saci olarak aulir.

Baba oturan, duran duasini yaptiktan sonra cem birle-
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nir ve cemaat dagilir.

Nevruz cemlerinde yeme, icme ve eglenceye yonelik faali-
yetlerin agirhikli oldugu, daha cok, nevruziyeler okundugu, se-
mahlarin agirlikli olarak icra edildigi gorulir.

Nevruz cemi diger cemler gibi uzun soluklu bir faaliyet
oldugundan, butinini ayrnintli olarak burada ele almamiz
muimkiin olamamaktadir. Ortaya koydugumuz bilgiler kisa bir
6zet niteliginde olup, ayrintih bilgi icin Kiltir Bakanligi, Halk
Kiltirlerini Arastirma ve Gelistirme Genel Mudurltgui, Halk
Kuiluiri Arsivi'nde kayith (B.V.B.99.0010-0011-0012) video

bantlarin incelenmesi uygun olacaktir.

Nevruz ve Nevruz cemleri Alevi-Bektasi gelenegi icerisin-
de 6nemli bir yer tutmakea, Ttrkiye'de son dénemlerde olus-
turulmaya calisilan, konu ile ilgili catismaya yonelik spekailas-
yonlardan uzak, geleneksel boyutu ile kutlanmaktadir. Oziin-
de yer alan yenilenme, arinma fonksiyonunun icra edilen
cemlerle yerine getirilmeye calisildigi gézlemlenmektedir.
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Anadolu Aleviliginde

ates kilttiinin izleri
Ca>=<0 -

Insanoglu ilkcagdan bugiine, sebebini cézemedigi ya da
glictine inandig1 seylere kutsiyet atfetmis ve onda var oldugu-
na inandig1 giciin kaybolmamasi ya da kendine zarar verme-
mesi icin birtakim inanclar olusturmus ve bu inanclara bagh
pratikler gelistirmistir.

Insanlarca bulundugundan bugiine, kendisine kutsiyet
atfedilen unsurlardan biri de atestir. Atesi ilk gérdiigiinde ona
karst bir saygi ve hayranlik duydugu kabul edilen ilkel insan,
daha sonra onu hayatinin cesitli dénemlerinde kullanmaya
baslamus ve gordiigi fayda karsisinda ona duydugu saygi daha
da artmistir. Bu saygi yuzyillar icinde boyut degistirerek ama
oénemini hic kaybetmeden giiniimiize kadar gelebilmis ve gu-
nimiuzde de yasama basarisi gésterebilmistir.

Ilkcag Yunan filozoflarindan Empedokles, “kokler” adi-
n1 verdigi dort 6genin (toprak, su, hava, ates) en ytiksek ve ger-
cek varliklar oldugunu ortaya koymustur.

[ran inanclarina, ¢zellikle de Zerdist dinine gére kutsal
sayillan od (ates) tanrisal bir nitelik tasir, insan varlig ile 6z-
den baglantilidir. Ates Tanrist Ahura Mazda, Zerdiist dininin
bas tannsidir. Ahura Mazda evrenin yaraucisidir. lyiligin, er-
demin, sevginin, sayginin kaynagidir. Onun simgesi aydinlik
sacan gulnestir. Gokylzini 1siklandiran, kéuiligin kaynag
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olan karanligi (Ahriman) evrenden kovan, giinesin yerytiziin-
deki 6gesi atestir; atesin bulundugu ocakur. Ocak tanrisal bir
nitelik tasidigi icin kutsaldir. Bu nedenle, sénmemesi, insanin
yasadig1 siirece yanmast, cevresini yasanilir kilmasi gerekir.

Zerdist tarafindan sistemlestirilen ates kiltinin Zer-
dustliikten ¢nce de var oldugu, Iran-Hint kaynagindan ya da
Orta Asya ve Stimerlerin giines kilttinden beslendigi (Nejat
Birdogan) gorusleri yaninda, giines kiltinitin Zerdustlikten
dnce ortaya ctkan Saabilik dinine 6zgii oldugu ve Zerdustlu-
gun gecisi saglanus olabilecegine (Baki Oz) iliskin farkli gériis-
ler ileri strtlmektedir.

Bu arada, Anadolu cografyasinin Ates Tanrisi yaratan
bir cografya oldugu saptamasinda bulunmak da sanirim dik-
kat edilmesi gereken bir baska ayrint olmalidir.

Anadolu Aleviliginde etkileri gorilen Zerdustlik, 6zellik-
le tasavvuf dustincesini etkilemis ve tasavvufta varligin 6ziini
olusturduguna inanilan dért unsurdan (toprak, su, vel,
od=ates) biri olarak yer almistir. Tasavvuf dustincesinin ise
Anadolu Alevi-Bektasiligi tizerindeki etkisi bilinmektedir:

Ates kiiltiiniin Iran veya Hint etkisiyle Samanizme ve Sa-
manizm yoluyla surekliligini saglayarak Anadolu Aleviligine
degin uzanan bir cizgiyi takip etmis olabilecegi de g6z ardi
edilmemesi gereken bir husustur.

Atesin bozkir hayatundaki 6nemi géz ¢niine alindiginda,
eski Turklerde atesin etrafinda birtakim inanclarin olustugu
ve bu inanclarin Samanizmde sistemlesmis olabilecegi dusu-
ntlebilir.

Gokdirk efsanesinde, atesi ilk defa bularak Turklere 6g-
reten efsanevi bir atadan s6z edilir.

S. Maiov da 1915 yilinda Aksu sehrinde gérdigi toren-
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de, baksinin bir avu¢c samant mumun atesi ile yakip hastanin
lizerine attigini ve beyaz tavugu etrafinda dolasurdigini anlat-
maktadir.

Samanin her trende mudaka ates bulundurmasi ve t6-
renler sirasinda yanan buiytikce bir atesin etrafinda yapugi dans,
atesin Samanist inanc icerisinde sistemlesmis bir bicimde varli-
gin1 korudugunu gésteren deliller olarak karsimiza cikiyor.

Biitin coktanrili dinlerde, ¢zellikle de Zerdistiikee yer
alan glinesin, ocagin kutsalligi inanci, Anadolu Alevi-Bektasi
inanc sistemi icerisinde de kendine yer bulmustur.

Giinlik yasamda yapilan birtakim pratikler, ates ve oca-
ga gosterilen saygt, ibadet bicimi olan cemlerde yirttilen 12
hizmetten biri olan “ceragc1” vasitasiyla daha da bir anlam ka-
zanmaktadir.

Atesin kutsalligi, ibadetin asli unsurlarindan biri olarak
Anadolu Alevi-Bektasilerinin inanc diinyasinda énemli bir
yer tutmakeadir.

Anadolu’da Sitnni halk arasinda da ates kiiltind yansi-
tan uygulamalar bulunmakla birlikte, Alevi-Bektasiler arasin-
da, yapilan pratiklerin ve ibadet icerisinde yer alan ates kiilti
unsurlarinin kaynaga daha yakin uygulamalar oldugu ve ates
kiltini daha fazla yansitug bir gercektir.

Atese gosterilen sayginin bir sonucu olsa gerek, Anado-
lu Alevi-Bektasileri cerag yakma yerine “cerag uyandirma”,
“delil uyandirma” gibi terimleri kullanmaktadirlar.

Inanc acisindan bir Alevinin senede bir 6demesi gereken
Gg tiir vergi vardir: Karakazan hakki, Miirsid hakki, Cerag hak-
ki Cerag hakki olarak alinan vergiler ibadet mekanlarinin ay-
dinlaulmasinda kullanilan malzemeye harcanmaktadir.

Cemlerde cerag uyandirmakla gorevli bir hizmet sahibi
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ceragct bulunmaktadir. Ceragar hizmetine benzer bir hizmet
sahibinin Budist tapinaklarinda da bulunmast ilginc bir ben-
zerligi olusturmaktadir.

Turklerin bir kisminin, Muslimanligi kabul etmeden
6nce Buda inancini benimsemis olmasi, ceragci hizmetinin
bu inancin bir kalintsi olarak giintimize- ulasmis olabilecegi
dustncesi, unutulmamasi gereken bir ayrintdis.

Anadolu Alevilerinin cerag anlaminda kullandigi diger
bir kelime olan “delil”i ise ancak, cemlerde cerag uyandirilir-
ken okunan Nur Suresi'nin 35. ayeti ile aciklamak mumkin
goérinuyor.

Nur 35'te, “Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nu-
runun drnegi, icinde cerag bulunan bir kandile benzer...”
denmektedir. Ayette yapilan tanimlamada Allah’in nurunun
kandildeki ceragda temsil edildigi ifadesi yer almaktadir.

Anadolu Alevi-Bektasi diistincesinde bu ifade ile cerag
Allah’in varliginin delili olarak gérilmds ve cerag karsiligi ola-
rak bazi Alevi gruplarca delil ifadesi kullanilmistir. Burada ce-
ragin Allah'in varhiginin delili olarak goriilmesi ise [slam
inancina tezat olusturan bir gériis olup, kaynagini ancak Is-
lam dist inanclarda bulabilecegimiz, farkli bir yorum olarak
karsimiza cikmaktadir.

Burada ¢nemli olan bir konu da, yapug: her seyi Ku-
ran’a baglayan, ancak kaynak géstermede sikint ceken Ana-
dolu Alevisinin, ceragla ilgili goruslerini bagladigi Nur 35.
ayette, bu sikintiyi yasamadan inancina Kuran'da kaynak gos-
terme basarisint yakalamis olmasidir.

Anadolu Aleviliginde, ates kiilai ile ilgisi bakimindan,
cerag disinda ocak kavraminin da gézden gecirilmesi gerekir.

Ceraga gosterilen sayginin ayni ¢lctide ocaga da gosteril-
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digi, ocagin etrafinda olusan birtakim davranis kaliplarinin
ates kiiltiine bagli olarak olustugu gorilmektedir. Anadolu’da
yaygin olan, ocaga egilerek yaklasilmasi, kot s6z sdylenmeme-
si, bicak tutulmamasi, su dékialmemesi, pis bir sey anlmama-
s1 gibi davranislar; Tunceli Alevilerinde sabah yataktan kalkan
kisinin giinese donerek dua edip secde kilmasi; Tahtacilarda
oldugu gibi, kadinlarin sabah kalktiklarinda.ocaktan aldiklan
bir kor parcast ile evin buitiin odalarini dolasip bu sayede evin
kot ruhlardan armacagini disiinmeleri gibi 6rnekler, ates
kiltinin giintimtze kadar uzayan kalintlari gibi gérintyor.

Ocagin sénmesinin, atesin ¢lmesi anlaminda yorumla-
nip, ugursuzluk getirecegi inancindan kaynaklaniyor olsa ge-
rek, geleneksel Anadolu kéy yasaminda, gece yatarken ocakta-
ki kdller arasina gémuilen bir kor parcasi ile ates sabah tekrar
yakilmaketadir.

Bu davranisin alanda yatan nedenlerden biri de ocagin
sonmemesini, atesin surekliligini saglamak olmalidir. (Kibrit,
cakmak gibi malzemelerin bulunmadigi dénemlerde ates yakma-
nin giclig de géz dniine alinmasi gereken bir diger ayrinudir.)

Halk arasinda séylenen deyimler arasinda yer alan “oca-
g1 sondu, ocagina incir agact dikmek” gibi sézlerde, hane an-
lamu ile birlikte ocaga yasam manasi da yiklenmis, ocagin
sénmesi, sonu ifade eder anlamda kullanilmisur.

Anadolu Aleviliginin bir bélimiinde talipleri aydinlatan
dedelerin bagli bulunduklan ve kendi soylarina baslangic teskil
ettigine inandiklart bir kaynak vardir ki, bu baslangic kaynag-
na da “ocak” denmektedir. Ocak sistemi, Ehl-i Beyt soyundan
geldigine inanilan bir erenle soy baglantilari kurularak, bu bag-
lananin bugiinkd dedelik muessesesi vasitasiyla yasamasinu ifa-
de etmektedir. Bu dedeler ve bagl talipler Anadolu Aleviligin-
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deki ocak sistemini olusturmaktadirlar. Bu anlamda da ocakla-
rin aydinlatci, yol gésterici nitelige haiz oldugu gériiltyor. Bu-
rada dedelerin ocag temsil ettigi, ocagin aydinlaucilik vasfinin
dedenin kisiliginde, talipleri bilgilendirme, aydinlatma, yol gés-
terici olma anlaminda temsil buldugu gérilmektedir.

Anadolu Alevileri arasinda, tanimak istenen inanc men-
subuna, bagl bulundugu ocagi sormak yaygin +bir uygulama
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Gintumuzde Anadolu Aleviliginde, cemlerdeki ceraga
hizmeti aydinlatma fonksiyonunu kaybetmis olmakla beraber,
12 hizmetten biri olarak sembolik anlamda varligini stirdiir-
mekte ve cemlerin asli unsurlarindan birini olusturmakeadir.

Cagdas yasamda elektrik enerjisinin kullanilmaya basla-
masiyla birlikte, cemevlerinin aydinlaalmasi icin uyandirilan
ceraglar aydinlatma fonksiyonundan uzaklasmus, fakat inanc
icerisindeki fonksiyonunu manevi anlamda, insanlara yol gés-
terici, karanligi kovucu olarak korumustur. Ceragin aydinhig
maddi anlamda degil, manevi anlamda énem tasimaktadir.

Cemlerde cerag uyanmadan hizmet ytiriimez, 12 hizmet
sahibinden biri olan ceragci, eskiden kesilen kurbanm yagindan
ya da zeytinyagindan yapilan, giiniimtizde ise, hazir mumlarin
kullanildigr ceragr meydana koyarak dara durur ve dede tarafin-
dan Nur Suresi'nin 35. ayeti okunur. Ayetin meali soyledir:

“Allah goklerin ve yerin nurudur, O’'nun nurunun érne-
gi, icinde cerag bulunan bir kandile benzer. Kandil bir sirca
icindedir. Sirca, inciden bir yildiz gibidir ki, Dogu’ya da Ba-
t’'ya da nispeti olmayan bereketli bir zeytin agacindan yakilir.
Bu agacin yag1, neredeyse ates dokunmasa bile 151k sacar. Nur
tzerine nurdur o. Allah her seyi bilmektedir.”

Dede ayeti okuduktan, ceragei, “Cerag-1 rusan, fahr-i der-
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visan, zuhir-i iman. Himmet- pir:i Horasan, kiirsad1 meydan,
kuvveti abdalan, kanuni evliya, gercek erenler demine Ha. Ce-
rag-1 evliya nurussemavat, ki menzildir o turu munacat. Kacan
kim rusen ola, kil niyaz, Muhammed-Ali'ye candan saldvat,”
dedikten sonra, cemde bulunanlarca, “Allahtimme salli 4l4 se-
yidina Muhammed Mustafa” diye baslamak tzere tek tek On
Iki Imamlar icin salavat getirilir. ~

Bu salavattan sonra ceragci ceragin sagina, soluna ve
6nune niyaz edip ayaga kalkar geri geri gidip meydan ortasin-
da dara durur ve su diivazi okur:

Cun cerag fahr uyandirdik Hada'nin askina
Fahr-i alem ol Muhammed Mustafa'nin askina
Saki-i kevser Aliyyel Murtaza'nin askina

Hem Hatice Fatima Hayriinnisa’nin askina

Sah Hasan Hulki riza hem sah Huseyin-i Kerbela
Ol imam-1 etkiya Zeynel Aba’'nin askina

Hem Muhammed Bakir ol kim Nesl-i pak-i Kerbela
Cafer’tis Sadik imam-1 serfiraz1 ehli Hak

Hem Ali Musa Riza'y1 sabiranin askina

Sah Taki ve Ba Naki hem Hasanu’l Askeri

Ol Muhammed Mehdi-i sahib livanin askina
Pirimiz tstadimiz Bektas Veli'nin askina

Hasre dek yanan yakilan asikanin askina

Bundan sonra cemde bulunanlar; “Allahimme salli 4la
seyyidina Muhammed ve 4l al-i Muhammed,” diye salavart ge-
tirirler.

Daha sonra dede tarafindan; “Allah... Allah... hizmetin ka-
bul ola, muradin hasil ola, Cabir Ansari’nin himmeti tzerine
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ola. Gercek erenlerin demine Ha!” diye, darda duran hizmet sa-
hibi ceragciya dua okunur, bundan sonra ceragc yerine oturur.

Zakir tarafindan ceragla ilgili olmasina 6zen gésterilen (¢
diivaz okunduktan sonra, zakir sazin tzerine egilip dededen
dua alir, béylece ceragcinin hizmeti bitmis olur.

(Okunan dua ve diivaz 6rnekleri standart degildir, fark-
h sekillerde olabilir. Bu, dede, zakir ve ceragcinin bilgi biriki-
mine bagli olarak degisir.)

Inanci geregi, ibadetinin asli unsurlarindan biri olarak
yizyillardan beri yasatabildigi ates kiiltine bagli geleneklerin,
Anadolu Alevisinin inanc diinyasinda énemli bir yer tuttugu
gorilmekeedir.

Baslangicta 1sinma, aydinlanma gibi 6zelliklerinden fay-
dalanilan atesin, zamanla bu maddesel boyut disinda manevi
bir aydinlanmayi ifade eder oldugu, aydinligi ile insanlara ki-
lavuzluk eden, yol gésterici bir kimlige burtindurildigi ve bu
anlayistan kaynaklaniyor olsa gerek, Anadolu Alevisinin inan-
cinda Hz. Muhammed'in gilinesle 6zdeslestirildigi gorilar.
(Hz. Muhammed gtines, Hz. Ali aydir.)

Anadolu Alevisi uyandirdigi ceragin 1siginda manevi an-
lamda bir aydinlanmayi ifade etmektedir. Bu manevi aydinlan-
mada, uyandirilan her cerag bir inan¢ ulusunun yol géstericili-
gini temsil eder, Haci Bektas dergahindaki “kirk budakli” sam-
danin temsil ettigi Kirklar cemindeki kirk inanc ulusu gibi. -

Didar ile muhabbete doyulmaz

Muhabbetten kacan insan sayilmaz

Miinkir tflemekle cerag sdylinmez

Tutusunca yanar askin cirast

Pir Sultan Abdal
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Anadolu Aleviliginde tavsan

Q> 9

~

{lkel dinlerden tektanrili dinlere degin hemen her inanc-
ta, bazi bitki ve hayvanlari yemenin inananlara yasaklandigini
goruyoruz.

Ilkel dinlerde, totem kabul edilen bazi bitki ve hayvanla-
ra dokunmama seklinde ortaya cikan yasaklar, son tektanrili
din olan [slamiyette domuz eti yemenin yasaklanmastyla kar-
simiza ctkmaktadir. (Bakara, 173)

Kitab-1 Mukaddes’te ise tavsan, yenmesi yasak olan hay-
vanlar arasindadir.

Anadolu Aleviliginde, Islam inancinin yemeyi yasaklad-
g1 domuz eti disinda, Siinni Muslimanlarca yendigi ve Ku-
ran’da bu konuda bir yasaklama olmadig: halde tavsan eti de
yenmemekeedir.

Bunun nedenleri Alevi-Bektasiler arasinda cesitli séylen-
celere dayandirilarak aciklanmaya calisilmakta, gercek kaynag
konusunda ise net bir gériis ortaya konamamaktadir.

Bu konudaki tarismalara kiictk capta da olsa bir katki-
da bulunmak amaciyla, bugiine kadar yapmis oldugum aras-
urmalar 1s18inda bazi bilgileri sunmaya ve yorumlamaya cali-
sacagim.

Oncelikle Anadolu Alevi-Bektasilerinin tavsani sevme-
me, ugursuz sayma ve etini yememe konusundaki gerekceleri-
ni ortaya koyduklari séylencelere bir géz atalim.
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Tavsan etinin kan oldugu inanci: Anadolu Alevi-Bektasile-
rinin inanisina gére tavsanin eti suya kondugunda eriyip kay-
bolmaktadir. Ciinkii tavsanin eti kandan olusmustur. (Kan ic-
mek ise Kuranikerim’de haram kilinmustir.)

Tavsanin bazi uzuvlarinin, yenmesi yasak olan hayvanlarin
uzuvlarina benziyor oldugu inanci: Buna gorey

kulaklan esek kulagina,

burnu fare burnuna,

kuyrugu domuz kuyruguna,

bacaklar kedi bacagina,

ayaklar kopek ayagina,

bryiklar1 kedi biyigina benzer.

Butin mahluklar gézleri kapali uyurken tavsan gézleri
acik uyur ve tavsan yavrusu gozleri acik olarak diinyaya gelir.

Hicbir mahluk 12 ay dogurmazken, tavsan 12 ay dogurur.

Anadolu Alevi-Bektasilerinin tavsan eti yememesi ve tav-
sani sevmemesinde bu fiziki 6zellikler disinda birtakim baska
inanislarin da roli oldugu bilinmektedir:

Hz. Ali’nin ati Diildul’iin bir tavsan tarafindan dirkuitiil-
miis oldugu inancu.

Hz. Ali'nin kedisi oldugu inancu.

Muaviye ve Yezit'in ruhunun tavsan donuna biirtinmiis ol-
dugu inanc. '

(Anadolu Alevi-Bektasilerinde “ruh géci” inanci bulun-
maktadir. Buna gore, eger 6len kisi iyi bir insansa onun ruhu
iyi bir insan olarak tekrar diinyaya gelecektir. Eger olen kisi
kéti bir insansa onun ruhunun kétii bir varliga gececegi inan-
ct hakimdir.
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Amasya, Merzifon, Kayadiizii kéyiinden Sadik Oztirk
09.10.1995 giinti yapmis oldugum bir derleme calismasinda
ruh gocuyle ilgili su bilgileri veriyordu: “Eger 6len iyi bir in-
sansa, diinyada iyi isler islemisse, Allah onun ruhunu baska
bir insana verir ve o diinyaya Adem donunda gelir, eger koti
bir insansa onun ruhu yilana, kopege girer, Allah ona ceza
cektirir.” ~

Bu acidan bakildiginda Hz. Ali’nin dismani Muaviye ile
Hz. Huseyin’in dismam Yezit'in ruhlarinin sevilmeyen, bir
hayvan, tavsanla ¢zdeslestirilmesi gayet dogal gériinmekeedir.)

Tavsant Muaviye'nin dogurdugu inanci: Anadolu Alevi-
Bektasileri arasinda mevcut bir inanisa gére, Muaviye zaman
zaman bir kadin gibi hayiz (4det) gériir ve sonunda bir tavsan
dogurur. (Bu abartili séylencenin éziinde yatan diistinceyi ise,
Anadolu Alevisinin inanisinda mevcut olan insandaki kibir ve
kini erkegin hayiz gérmesi olarak nitelemesi anlayisinda ara-
mak gerekir. Muaviye'nin kibri ve Ehli Beyt’e olan kini, Ana-
dolu Alevisinin iki sevilmeyeni, Muaviye ve tavsani bir arada
dustinmesine ve degerlendirmesine neden olmus olmalidir.)

Tavsanin kadmn gibi hayiz gordiigii inanci: Bu konuda Ay-
din, Bozdogan, Alamut kéyiinden Mehmet Buyruk’un,
29.02.1996 giint yapnus oldugum bir derleme calismasinda
anlattugi sdylenceyi oldugu sekliyle naklediyorum:

“Hz. Adem’le Hz. Havva cennette gezerken bir erkek as-
lanla bir disi aslanin cinsel birlesmesini gortrler. Allah onla-
ra nesillerini siirdtirmeleri icin bu olay1 géstermistir. Bu giin-
den sonra Adem ile Havva’nin 72 cift cocuklar olur. Her cif-
tin erkegi diger ciftin disisi ile evlenir. Diinya tzerindeki 72
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millet bunlarin soyundan gelir. Zamanla Hz. Havva'nin nesli
kurur, Hz. Adem bunu Hz. Havva'ya séylendiginde Hz. Hav-
va kizar ve asil Hz. Adem’in neslinin kurudugunu iddia eder.
Hz. Adem erkegin neslinin 6lene kadar siirecegini soyler, id-
dialarini ispat icin iki ayr1 kiipe nefeslerini tfleyip 40 giin son-
ra acmak lizere sézlesirler. Hz. Havva sabredemez ve kiipleri
acip bakar. Kendi kiptinde céplerden baska~bir sey bulamaz.
Hz. Adem’in nefesini tfledigi kiipti acip baktiginda parmagi-
nt emen bir cocuk gorir, bu Guruh’eur. Hz. Havva kiskandi-
g icin kipu sallar ve cocugun kollant kirilir, bu cocuk Hz.
Adem’in oglu Sit Peygamber’dir. Sit kirik demekeir. Hz. Hav-
va daha sonra kiiplerin yerini degistirir. Ancak kudretten bir
el kiiplerin yerini tekrar degistirir. 40 giin gectiginde, sdzlestik-
leri gibi kipleri acarlar. Hz. Havva’nin nefesini tfledigi kiip-
ten bir tavsan firlayip kacar. Hz. Havva'nin nefesinden olustu-
gu icin tavsan hayiz goriir ve Aleviler tarafindan yenmez.”

Canakkale, Ayvacik, Guzelkéy'den Ali Kir, tavsanin in-
sandan tiredigine iliskin, bir Cepni Turkmeninden dinledigi-
ni soyledigi bir sdylenceyi séyle anlanyordu:

“Fatma Ana'mizin kapisinda 17 yasinda delikanl: bir
hizmetkdn varmus, bir giin hamur yogururken elleri bulasik
oldugu icin hizmetkdrdan dereye gidip su getirmesini istemis,
hizmetkdr derenin kenarina vardiginda suya bakarak dalgin-
lasmus, o sirada yagmur baslamus, bir sel gelip hizmetkan de-
renin karst kiyisina atmis ve hizmetkdr bu sirada, biz alleber
deriz, ebem kusaginin (gokkusagi) alandan gectigi icin kadin
olmus, onu bir coban bulmus ve evlenmis. Yedi sene birlikte
yasamuslar, iki cocuklart olmus. Bir giin yine dereye su alma-
ya indiginde bir sel gelmis ve onu karsi kiyiya atmus, bu defa
da alleberin alundan gectigi icin erkek olmus. Hizmetkar Fat-
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ma Ana’'mizin yanina gelmis ama cocuklar da pesinden gel-
misler ve eline etegine dolasmislar. Fatma Ana’miz durumu
anlanus ve Hz. Ali'ye demis ki, senin her seye kudretin yeter,
bunlari yok etme de sir et. Hz. Ali cocuklardan birini kulagin-
dan tutup bir tokat vurmus ve demis ki, sen tavsan ol kac; di-
ger cocugun kulagindan tutup bir tokat vurmus ve demis ki,
sen de taz1 ol kovala; tavsan aslinda insandan oldugu icin eti
yenmez, tavsan etini yiyen insan eti yer.”

Yukaridaki motiflerle benzerlik tasiyan bir sdylenceyi ise
Balikesir, Edremit, Aritasi kéytinden Musa Bozkurt s¢yle an-
lauyordu:

“Hz. Ali bes vakit namaz kilan bir hocaya sormus, za-
man icinde zaman olur mu? Hoca, olur mu hic, demis. Hz.
Ali, olur hocam olur, demis, sohbetleri orada kalmus.

“Bir giin hocanin hanimi hamur yogururken eli hamur-
lu oldugu icin hocadan cesmeden su getirmesini istemis, ho-
ca cesmeye gitmis, orada Hz. Ali ile karsilasmus. Hz. Ali, ho-
caya yine sormus, zaman icinde zaman olur, mu, diye; hoca
olmaz, diye cevap vermis; Hz. Ali dua okuyarak hocaya bir to-
kat vurmus, hoca kadin olmus.

“Kusluk vakti oldugu icin siirtistinti sulamaya getiren bir
coban onu gérmis, hoca o sekilde eve gidemedigi icin bu co-
banla evlenmis, bunlarin iki cocugu olmus.

“Hz. Ali bir giin bunlarin kuliibesine ugramis ve hocaya
bir tokat atarak tekrar erkek olmasini saglamis, hoca kosarak
cesmeye gitmis bakmus ki getirdigi su testisi hala orada duru-
yor, testiyi alip eve dénmus ve haniminin ellerinin hald ha-
murlu oldugunu gérmus. Geg kaldim dediginde hanimi ge¢
kalmadigini séylemis.

“Coban eve déndiiginde esinin olmadigini ve cocukla-
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rin agladigini grmds, annelerini sora sora camiye gelmis, Hz.
Ali cocuklarin zor durumunu gérdiigi icin cobana, cuma na-
mazindan sonra caminin 6ntne gel, cocuklar birak, onlar an-
nelerini bulurlar, demis.

“ . . .

Coban cocuklari camiye getirmis ve namaz ¢ikist oraya
birakmus, cocuklar gidip hocaya sarilip anne diye aglamaya
baslamislar. ~

“Hoca cok sikilip utanmis ama ne yapsin.

“Hz. Ali bunlanin olacagini bildigi icin orada bekliyor-
mus. Hoca Hz. Ali'nin yanina varip, nc olir kurtar beni bu
dertten, diye yalvarmuis.

“Hz. Ali yine sormus, zaman icinde zaman olur mu ho-
ca! Hoca, zaman icinde zaman olur Ali, sen beni bu dertten
kurtar, daha fazla rezil emme, demis.

“Hz. Ali cocuklari alip kéyiin disina cikarmis, dualarini
okuyup cocuklardan birine, sen tavsan ol kac, deyip bir tokat
vurmus, cocuk tavsan olup ormanin icine kacmis; diger cocu-
oa da, sen de tazisin, takip et kardesini kokusundan, deyip bir

d det takip et kardesini kok dan, deyip b
tokat vurmus, o da tazi olup kosmus, tavsanin arkasindan or-
mana gitmis.

“Iste, insandan oldugu icin tavsanin eti Alevilerce yen-

”»
mez.

Anadolu Alevi-Bektasilerinin ugursuz saydiklari ve yolda
onlerinden gectiginde, basimiza bir is gelir dustincesiyle geri
dénecek kadar sevimsiz bulduklari tavsandan bu denli nefret
edilmesine iliskin buraya kadar naklettigimiz s6ylencelerden
sonra bir de olaya gercek anlamda kaynaklik etmis olabilece-
gini distindigimiz bulgulara géz atalim.

Bir olay1 ya da kavrami aciklamanin temel kurallarindan
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biri, 0 olay ya da kavrami tarihsel siirec icerisinde incelemek
ve degerlendirmektir. Kiiltirel bir olguyu incelerken de 6ziinu
oncelikle kendi gecmisinde aramak ve soylencelerden uzak
maddi bulgularla sonuca ulasmaya calismak gerekir, ciinku
inanca dayali séylenceler gerceklerin tzerine rtilmus birer
kilif gibidir, o kilifi kaldirdiginizda altinda yatan 6z olanca cip-
lakligiyla ortaya cikar. ~

Anadolu Alevi-Bektasilerinin tavsan yememe ya da tavsa-
ni ugursuz saymaya yonelik sdylencelerine bakildiginda, tavsa-
nin sevilmedigi gerceginin farkli gerekcelere dayandirilarak
anlauldigr gérilar. Simdi konunun bir de tarihsel stirecteki
durumuna bakarak, elde edilen bulgular 1s131nda konuyu de-
gerlendirmeye calisalim.

Turkler Islamiyeti kabul etmeden 6nce giines yili esasina
dayanan, 12 yilda ya da 60 yilda bir devir yapan ve yillar1 sa-
yiyla degil, hayvan adlariyla tespit eden bir takvim (12 hayvan-
It takvim) kullanirdi. Bu takvim 12 yillik strekli déntsa gos-
terir ve her yil belirli bir hayvan adiyla anilirdi. Bu takvimde
dérdinci yili gosteren hayvan ise tavisgan (tavsan) idi.

{lk topluluklarda o toplulugun koruyucusu olduguna
inanilan hayvan ve bitki tiirlerine totem denirdi. Eski Turkler
de bunun karsiligi olarak, kutlu anlamina gelen “ongun” de-
yimini kullanmistir. Ongunlar cadir ve bayraklara resim ola-
rak islenirdi. 24 Oguz boyunun her biri bir hayvani totem ola-
rak kabul etmistir. Tirkmenlerin Bozok boyunun totemi de
tavsan idi.

Durkheim’a gore, totemlerde hem cezbedici (hosa gi-
den, sevilen) hem de korkutucu (nefret uyandiran, sevilme-
yen) taraflar vardir. Cogu halde, korkutucu, sevilmeyen yan-
lar agir basar.
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Anadolu Alevilerinin tavsani sevmeyisinde, bu totemist
anlayisin ylzyillar 6tesinden glintimiize bir yansimasinin ola-
bilecegi dustincesi, gézardi edilmemesi gereken bir ayrinudir.

Eski Turk inang sistemlerinden olan Samanizmde de
inanca gore, kainat st uste katlardan kuruludur. Her katta ay-
rt bir tann vardir. Bundan dolayr Saman, sanaun icra eder-
ken bir kattan digerine gecmek icin buyik bir kuvvet harcar.
Gokte yedi kat vardir ki, 1sik dlemini olusturur. Yeraltindaki
yedi veya dokuz kat da karanliklar diinyasidir. Insanlar bu iki
dlem arasinda, yerytiziinde yasarlar.

Altayhilar gégiin aluna kaanda ayin, yedinci katinda ise
ginesin bulunduguna inanirlar. Saman alunci kata cikuginda
Ay Ata’ya dua ederken orada bir tavsan gorir ve trker, duast
yarim kalir. Kuruldak adli hizmetcisini onu yakalamaya gén-
derir. Kuruldak tavsani kovalar, yakalayamaz. Oradan yedinci
kat gok’e cikarlar.

Anadolu Alevilerinin inanisina gére, Hz. Muhammed gii-
nes, Hz. Ali ise ayi temsil eder. Samanizmdeki giines ve ayla
aralarinda ilgin¢ bir benzerlik vardir. Gégiin altinci katinda
Ara’ya yapilan duayt Samanu Urkiiterek kesen tavsanin sevilme-
yisi ile, Hz. Ali'nin anni trkutetigu gerekcesiyle sevilmeyen tav-
san arasinda da sasirtict bir konu benzerligi dikkat cekmekeedir.

Dikkat ceken bir diger husus Samanizmde hayvan sek-
linde yapilan ve t&z denen ilahlardan birinin de tavsan seklin-
de yapiliyor olmasidir. Kutsal ilahlar ise dokunulmazdir.

Anadolu Aleviliginde tavsanin sevilmeyisini, Samanist
baglanularla aciklamaya calisirken, aciklamakta zorlandigimiz
bir diger bulgu ise Anadolu Aleviligi kapsaminda degerlendi-
remedigimiz Nusayri Alevilerde de ayni gerekeelerle tavsanin
yenmemesidir.

245



Ayr kiltir ve inanc kokeninden beslendigini bildigimiz
Nusayri Aleviler ile Anadolu Alevisinin tavsan konusunda or-
tak algilayis bicimi olusturmasi aklimiza, tavsanin Anadolu
cografyasindaki Alevi gruplar arasinda ortak bir motife dénis-
mesinin tavsan kiltinin bu cografyanin bir trtini olabilece-
gi sorusunu akla getirir, ama bu durumun inanclar ve kdlttr-
ler arasi bir gecisin sonucu da olabilecegi dikkatten kacirilma-
masi gereken bir ayrinadir.

Zira yine Anadolu cografyasinda yasayan Stinnilerce tav-
san yenmektedir.

Diinya tzerinde hicbir olayin sebepsiz gerceklesmedigi
dustincesinden hareketle, Anadolu Alevi-Bektasilerinin tavsa-
ni sevimeme ve etini yememe ile ilgili distince ve davranislari-
nin, buraya kadar ortaya koydugumuz bilgiler 1s18inda yoru-
munu yapmak icin, abartili halk soylencelerinden uzak, elde-
ki maddi bulgulara dayali olarak konuyu degerlendirmenin
daha saglikli sonuclara ulasmamizi saglayacag inancindayim.
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Anadolu Aleviliginde ¢lim
— e

~

Anadolu Aleviliginde 6liim basligi alunda inceleyecegim
konunun daha anlasilir olmasi acisindan, insanlhigin baslangi-
cindan ginimize 6lim ve 6liimden sonraki inanclara kisaca
bir g6z atmanin yararli olacag: inancindayim.

Insanhgmn baslangicindan antikcaga, antikcagdan giinu-
miize, insanoglunun éliime bakisindaki en temel yaklasim ki-
sinin Slmedigi, sadece uyudugu dustincesi olmustur. Nean-
dertallerin, éliilerini yasami sembolize eden kirmizi renkle bo-
yamalari, Hiristiyanlarin élilerine giizel elbiseler giydirip, ytiz-
lerine pembe bir renkle canlilik vererek gommeleri bu distin-
ceden kaynaklanan uygulamalar olmalidir.

Insanlarda 6lim hakkinda bir diger diistince de, 6liniin
uzun bir yolculuga ciknigr, déndsi olmayan bir yola gittigidir.
Bu ytizden ilk kultirlerde ¢liler gdmultrken yanlarina uzun
bir yolculuga cikarken gerekecek esyalari da konmustur. Olen
kralin silahlari, savas arabalari, hizmetkarlar, arabacilari, as-
kerleri ve haremiyle birlikte gomiildigi 6rnekler, krala obir
dinyadaki gezide eslik edilecegi diistincesinin bir sonucu olsa
gerektir.

Butin kiiltirlerde sevilen kisiyi 6liimden sonra yasatmak
icin cesitli uygulamalar yapilmustr. Olilerini mumyalayarak
bir yere oturtup ona olup bitenleri anlatan Filipin yerlilerin-
den, atalarinin kafataslarini yastik olarak kullanan ve bu saye-
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de onlarin ailede yasamaya devam ettiklerini diistinen Papua
Yeni Gine Asmatlarina, olileri temsil eden yapma bebekleri
kéytin yiksek bir tepesine koyarak onlarin her seyi gérdigu-
nui distinen Endonezya’daki Kete Kesulara degin, slumle ilgi-
li pek cok farkli gelenek ve inancin yasatildigi diinyamizda her
toplum kendine 6zgu bir 6lim kilai gelistirmistir. Anadolu
Aleviligindeki 6lim ve ¢liimden sonraki yasama iliskin inanc
ve geleneklerin, ilkcag felsefesi, eski Anadolu yerlesik kuletr-
leri, eski Turk kuleird, Islam inanclan, Budizm ve tasavwuf
dustincesinden etkilenerek, Anadolu’ya 6zgti farkli bir yorum
olarak ortaya ciktigi géraliir. Oguz boylarinin 9. yiizyildaki de-
fin torenleri hakkinda Ibn-i Fadlan su bilgileri vermektedir:

“Olen kisi icin buyiikce bir cukur hazirlanir. Olaye ceket
giydirilip, kusak kusandirildiktan sonra yayr yanina konur.
Eline nebiz dolu bir tahta kadeh verilip, éniine de nebiz dolu
bir tahta kap konur. Oliintn biitin esyalari bu cukura doldu-
rulur, tzerine topraktan kubbe gibi déseme yapilir. Oliiniin
servetine gore belirlenen sayida kesilen atlarin etleri yenip, ba-
s1, derisi, ayaklari, kuyrugu siriklara asilir. Bu onun atdir, bu-
nunla cennete gidecek, diye dustintlirdi. Definin tclinci gu-
nii cadirin gliney tarafina bir sofra konur, hazirlanan yemegin
yarist 6ltye kurban olarak sunulur. Definden yedi giin sonra
bitin oba halki, kadinli erkekli mezarhiga gider, mezarhigin
sag tarafinda buytikce bir ates yakip, getirdikleri yiyeceklerin
bir kismuini atese atar, Sliiye et sunarlar, kalanlari yer icerler-
di. Yedinci ginde yapilanlar kirkinai giinde tekrarlanirdi.”
Degisik donemlerde Anadolu’da da mezara hediye birakma,
Sliilere yemek ve icki sunma, diinyada isine yarayan esyayi be-
raberinde gétirmesini saglama gibi ddetlerin mevcut oldugu
bilinmektedir.
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Gerek eski Turk kilairinde, gerekse Anadolu’da yerle-
sik eski kultirlerde varolan bu inanc ve uygulamalar, ytzyillar
sonra bulustuklan Anadolu topraginda kaynasmis ve halkin
bir bélimuinin (Alevi-Bektasi ve 6zellikle Tahtaci topluluklar)
yasaminda, Anadolu’ya 6zgt farkli bir yorum olarak varligini
strdurebilmistir.

[slam inancina goére, ahrete inanmak imanin sartlarin-
dandir. (“*O muminler ki namaz kilar, zekdt verirler. Ve ah-
rete tam bir bicimde inanan onlardir.” Neml, 3) Her canli bir
gin Slecektir. Oltniin bir diinyadaki sertiveni mezara indi-
rilmesiyle baslar, iyi ve kot insanlarin cennet rahatigr ile ce-
hennem azaplarinin bu 6n hazirligina Islam terminolojisinde
“kabir azab1” denir. Mezarda rahata kavusacak ya da azap ce-
kecek olan, insanin ruhudur.

Ahret yurdu, yani 6te diinya, sakinan ve inanan insanlar
icin daha iyidir. (“Su igreti diinya bir eglence ve oyundan bas-
ka bir sey degil. Ahret yurduna gelince, asil hayat iste odur.
Ah bilebilselerdi!” Ankebut, 64) Inanmayanlar icin ise kor-
kunc bir azap vardir. (“Ahrete inanmayanlar var ya, onlar icin
biz korkunc bir azap hazirlamusizdir.” Isra, 10) Diinyanin bir
sonu vardir. Bu sonun ne zaman gelecegi belli degildir ama
birtakim belirtilerden bu sonun gelmek tizere oldugu anlasi-
lir. Bu belirtiler: Insanlan dinden uzaklastirmak icin Deccal
ortaya ctkacak, Yeciic ve Meciic adli iki yaratik ya da ulus or-
taya ctkacak, (Kehf, 94; Enbia, 96); giines batidan dogacak,
Hz. Isa yere inecek, Dabbet’il Arz adli bir hayvan yerden ci-
kip insanlarla konusacak; adam 6ldirme ve kadinlara saldir-
ma suclari artacak, insanlar sarhos olacak, ortaligi bir duman
kaplayacakur. Kiyamet dért buyiik melekten Israfil’in calacag
boruyla (Sur-u Israfil) baslayacakar. Borunun ilk calinisinda
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bitin insanlar 6lecek, yildizlar birbirine carparak parcalana-
cak, evrende yasam kalmayacaktr. (“Kiyamet giint nerede /
ne zaman diye sorar. Gk simsek caknginda. Ay tutuldugun-
da. Ve glinesle ay bir araya getirildiginde.. Der ki insan o gtn.
Kacilacak yer nerede. Hayir yok siginacak yer. Varip durula-
cak yer Rabb’in huzurudur o giin.” Kiyamet, 6-12) Oliiler bo-
runun ikinci calisiyla dirileceklerdir. (“Allah’a~nasil nankor-
lik ediyorsunuz. Siz 6lilerdiniz, o sizi diriltti. Sizi yine oldu-
recek ve diriltecektir. Nihayet ona dénduirileceksiniz.” Baka-
ra, 28) Bundan sonra bitiin kiyam edenler yargilanacaklardir.
Giuinah ve sevaplar “mizan” adi verilen terazide tartilacak, han-
gisi agir cekerse dirilen 6l ona gére cennet veya cehenneme
gonderilecektir.

Kiyamet glinti cehennemin ustiine kurulacak olan ve al-
tinda “Gayya Kuyusu” bulunan “Sirat Képrisi’nden cennet-
likler kolaylikla gecip cennete ulasirken, cehennemlikler bu
kuyuya dustp striiklenerek cehenneme gideceklerdir.

Cennet Kuranikerim’de yer alan ayetlerde s6yle tanimlan-
maktadir: “Korunup sakinanlar givenli bir mekandadir. Bah-
celerde, pinar baslarinda, ince ipekten, parlak atlastan giymis
olarak, karsilikli oturmaktadirlar, iste béyle onlari iri gézlii hu-
rilerle de eslestirmisizdir. Orada giivenli bir bicimde her tirli
meyveyi isterler. Orada ilk 6lim disinda ¢élim tatmazlar. Allah
onlari cehennem azisindan korumustur.” (Duhan, 52-56)

Kuranikerim’de cehennem ile ilgili ayetlerde ise tanimla-
malar su sekildedir: “Ayetlerimizi inkdr edenleri yakinda bir
atese yaslayacagiz. Derileri pistikce azabi tatsinlar diye, derile-
rini 6ncekinden baska derilerle degistirecegiz. Allah aziz ve ha-
kimdir.” (Nisa, 56) “Biz, nankérler icin zincirler, bukagilar ve

kizgin bir ates hazirladik.” (Insan, 4)
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Kuranikerim’de ahretle ilgili 95, kiyametle ilgili 70, cen-
netle ilgili 62, cehennemle ilgili 149 ve cehennem atesiyle il-
gili 38 ayet yer almaktadir. Ote diinyaya iliskin inanclarda s-
lam inanglariyla fazla ortaklik tasimayan ve Islam dis1 6gelerin
agirlik kazandigi Anadolu Aleviliginde, ¢ltimden sonra yapi-
lan maddi yasama iliskin uygulamalarda {slam inanclarindan
etkilenildigi ve 6lim olayindan 6liiniin mezara konmasina ka-
dar gecen siirede yapilan uygulamalarda (6liniin yikanmasi,
kefenlenmesi, gdmilmesi, dua okunmasi vb) Islam inanclariy-
la ortakliklar oldugu gorilir. Anadolu Aleviligindeki 6lim
dustincesi, beslendigi kaynaklarin (Eski Turk kalwira, Islam,
Budizm, tasavvuf ve Anadolu’da yerlesik eski kiltirler) her bi-
rinden farkl 6geleri biinyesine alip kendine 6zgi bir cokkiil-
ttirli yapt olusturmustur.

Anadolu Alevileri 6lmek terimi yerine Hakk’a yirtimek,
kalip degistirmek, don degistirmek, gécmek, ucmaga varmak
gibi tanimlamalar kullanmaktadir. Gémmek terimi yerine ise
sir etmek tanimlamasi kullanilir. Hakk’a ytrtimek, bireyin bi-
cimden kurtulup 6ze dénmesidir ki bu, tasavvufi anlamda “fe-
na fillah” denen, kulun kendini Tanri'nin varhiginda yok etme-
sini ifade eder. Anadolu Alevilerinin inancina gére, Allah’'in
kendi nurundan yarattg ve tanrisal 6z tastyan insan, ¢limdy-
le birlikte tekrar Tanri'ya dénecek, yani Hakk’a yurtyecektir.

Corum, Alaca, Eskiyapar kéytinde 12.09.1994 giinii yap-
mis oldugum bir derleme calismasinda Hasan Tasdemir,
Sluam ve 6te diinyaya iliskin sorularima s6yle cevap veriyordu:

“Iki wirli 6lim vardir: Bunlardan birisi Slip bu diinya-
dan gitmektir, ki bu 6lim sayilmaz. kincisi ise lmeden evvel
Slmektir. Olmeden evvel ¢lmek tarikatta olur. Belli bir yasa
gelen kimse, dedenin ve toplumun huzurunda kurbanini ke-

253



serek, ailesi ile birlikte beyaz seccade tizerinde dara durur. Kiis
oldugu varsa barisir, alacag: verecegi varsa halleder. Kimseye
kotilik dustinmeyecegine, yalan sdylemeyecegine, komsusu
ile iyi gecinecegine, yolunu inkdr etmeyecegine yemin ettirile-
rek, nefsimi 6ldirmeye geldim, dedirtilir. Cemde bulunan
canlardan rizalik aldiktan sonra, kesilen kurban yenir. Bu
dinyada sorulan, ¢te dinyada sorulmayacagmdan, kestigi
kurban Burak olup onu Sirat Képrisii'nden gecirecektir.”
Olmeden evvel 6lmek distincesi Sah Hatai, Pir Sultan
Abdal gibi Alevi ozanlarin siirlerinde siklikla yer alan bir ko-
nudur. Daha cok s¢zlii aktarima dayali olan Alevi-Bektasi gele-
negi, yuzyllarin stzgecinden gecip, kusaktan kusaga aktanlan
s6zli driinlerle felsefesini glinimiize degin ulastirabilmis, ko-
nularin degerlendirilmesi acisindan bizlere imkan saglamustir.

Biz kdmiliz kdmile kem bakmayiz
Riza kapisindan tasra cikmayiz
Cennet cehennem korkusun cekmeyiz
Burda sorulmustur sorumuz bizim

Hatai

Anadolu Alevilerinde ¢te diinyaya iliskin inanclar (ahret,
kiyamet, cennet, cehennem) kavram olarak kabul edilip bilin-
mesine ragmen, Islam inanclarinda yer alan ayrintli tasvir ve
tanimlamalarniyla bilinmemekte ve kabul gérmemekte, birer
kavram olmaktan &tede bir anlam ifade etmemektedir.

[slam inanciyla tezat olusturan, her seyin bu diinyada ol-
dugu, olimle birlikte her seyin bittigi, cennet ve cehennemin
insanin bu diinyadaki yasamu ile ilgili oldugu diistinceleri agir-
lik kazanmaktadir.
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Diinyayr bos sanma ey kuru kafa
Cennet cehennemi diinyaya tek bil
Aldanma kirstide soylenen lafa
Eder vaiz séziin efsane teskil

Naci Kum

Asilsiz fasilsiz yaptik cenneti ~
Huri gilmanlara verdik ziyneti

Turlu vaidlerle her bir milleti

Sevindirip sad-i handan eyledik

Edip Harabi

Pir Sultan Abdal'im nefesim haktir
Ol Hakk’in katinda noksanim coktur
Cehennemde ates var derler yoktur
Herkes atesini bile getirir.

Pir Sultan Abdal

Pir Sultan Abdal'im ha der vasl1 canani
Hebadir demisler geri kalani

Istemem cenneti huri gilmani

Hazreti Sah’imi gérmezden evvel

Pir Sultan Abdal

Ote diinyaya iliskin Islam inanclar, Alevi-Bektasi edebi-
yati icerisindeki pek cok siirde reddedilip farkl sekillerde yo-
rumlanirken, bu konuda anlatlan Bektasi fikralari ile de ince
elestirilere ugramus, bu konudaki distnceler acik bir sekilde
ifade edilmistir:
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“Erenler 6lim déseginde

Imam gelmis dikilmis tepesine
Soruyor:

‘Efendi soyle!

Inaniyor musun Kuran’a, Peygamber’e
Cennete, cehenneme?

Baba erenler ne desin bu tdresize
Acmus gézlerini

Soéyle bir bakmis cevresine

‘Ben can derdindeyim

Imam bilmece derdinde.’”!

[slam inancina gore, kiyamet giinii kurulacak olan ve ce-
hennemliklerin, altnda bulunan Gayya Kuyusu'na duserek
cehenneme strikleyecegine inanilan Sirat Képriist, Anadolu
Alevi-Bektasi diistincesinde korku duyulan bir yer olmaktan
cikarilmustir:

Destur almayinca ben acamadim
Kildan ince képri yaratmis ben gecemedim
Aglayip gilini men secemedim
Daha ondan gayri cok muskdli var
Hatai

Bir cehennem kazdik gayretli derin
Laf atesi ile eyledik tezyin
Kildan gayet ince kilictan keskin
Ustiine bir képrii mizan eyledik
Edip Harabi

! Metin Demirtas, “Siirimsi Bektasi Gilmeceleri”, Nefes dergisi, Sayi: 25.
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Sekiz derler sol ucmagin kapist
Hakk’a dogru acilirmus hepisi
Korkusun cektigim Sirat Kdpriisi

Hakk’a dogru varan kullara neyler
Pir Sultan Abdal

Sirat Koprtsii ve cehennem inanclarinin Kaygusuz Ab-
dal ve Yunus Emre’nin siirlerinde mizahi tarzda ince bir eles-
tiriye donistigi goralir:

Kildan képrii yaratmissin
Gelsin kullar gecsin deyt
Hele biz séyle duralim
Yigit isen gec a Tanr
Kaygusuz Abdal

Sirat kildan incedir
Kilictan keskincedir
Varip anin (stline

Evler yapasim gelir

Alunda Gayya vardir
Ici nar ile purdar
Varup ol golgelikte
Biraz yatasim gelir

Ta’'n eylemem hocalar
Hatiriniz hos olsun
Varuben ol tamuda
Biraz yanasim gelir
Yunus Emre
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Riza Tevfik'in dordigi ise Kaygusuz Abdal ve Yunus
Emre distincesinin ylzyilimizdaki farkli bir yorumu sanki:

Feylesof Riza’'yim dinsiz anlama
Dini ben 6grettim kendi babama
Her ipte oynadim cambazim ama

~

Sirat képristinden gecemem hocam

Anadolu Alevilerince her seyin bu diinyada oldugu,
olimle her seyin bittigi diistindlmekle birlikte, yapilan birta-
kim pratikler (kazma takirtisi, kabir kurbani, can asi, tcu, ye-
disi, kirki, yil yemegi gibi 6li icin verilen yemekler, belli do-
nemlerde mezarliklarin ziyaret edilip buralarda yemek yenme-
si, Tahtacilarda oldugu gibi 6liniin elbise giydirilip kefenlen-
dikten sonra yatak, yorgan ve bazi 6zel esyalan ile birlikte go-
miulmesi vb) bircok inancta mevcur olan éldikten sonra yeni
bir yasama geciliyormus dustincesinin giintimtize bir gelenek
olarak yansimasi gibi gériinmektedir.

Oliiniin tc, yedisi ve 40’'inda yemek verilmesine kay-
naklik ettigi dustinilen Tahtacilar arasindaki bir séylenceyi,
Canakkale, Ayvacik, Uzunalan kéytinden Mustafa Satis s6yle
anlatiyordu:

“Yezit kuvvetleri Hz. Huseyin’i Kerbela’da sehit ettikten
sonra basini kestiler. Hz. Hiiseyin'i sevenler daha sonra onun
basimi viicuduna dikerek mezara koydular, (¢ giin sonra me-
zarini acip baktiklarinda bast ile viicudunun kaynasmaya bas-
ladigin1 gordiiler ve ctnde bir hayir yemegi verdiler. Yedi
glin sonra mezart acip baktiklarinda viicudun terlemeye basla-
digint gordiiler ve o giin de yedi hayir yemegini verdiler. 40
giin sonra mezar actiklarinda ise Hz. Huseyin’in sir oldugu-
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nu gordiiler ve o gin de 40 hayir yemegini verdiler. Bizdeki
olintn e, yedisi ve 40. giinlerinde yemek verilmesi gelene-
gi bu olaydan kaynaklanir.”

Alevilerde 52’sinde yemek verilmemesinin nedenini ise
Aydin, Bozdogan, Alamut kéyinden Mehmet Buruk soyle
izah ediyordu:

“Gadiri Hum’da Hz. Muhammed, Hz. Ali’yi kendinden
sonra halife tayin ettigini sdyliiyor ve cemaat de bunu kabul
ediyor. Ancak Hz. Muhammed'’in éliminden sonra, verilen
sézler unutuluyor ve Hz. Ali onun cenazesini yikayip kaldirir-
ken digerleri halifelik derdine dustyor ve Ebubekir’i halife se-
ciyorlar.

“Daha sonra Hz. Muhammed’in cenazesi akillarina geli-
yor, 52 giin sonra cenazeyi mezardan cikarip yeniden defnet-
mek istiyorlar.

“Mezarin basina vardiklarinda Hz. Muhammed mezar-
da dile geliyor ve onlari Gadiri Hum’da verdikleri sézi tut-
madiklar icin lanetliyor. Onlar da evlerine déniip 52 hayri-
nt yapiyorlar.

“Stinnilerde 52’sinde yemek verilmesi bu olaydan kali-
yor, bizde 52’si yok.”

Hakk’a ytriyen canin Hakk’a ulasmasi icin, diinyaya ilk
geldiginde 6ztinde tasidigi temizlige tekrar kavusmasi gerekir.
Bu arinmay: gerceklestirmek ve tizerinde kul hakk: kalmadan
Hakk’a kavusmasini saglamak amaciyla, 6len kisinin akraba-
lart ya da musahibi tarafindan biitin kéyliintn katilimyla de-
denin huzurunda “dardan indirme-dari cekilme” t6reni yapi-
lir. Hakk’a ytirtiyen canin alacag: verecegi halledilerek kesilen
kurbani yenip, bu sayede tzerinde kul hakki kalmadan

Hakk’a ytiriimesi saglanir.
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[slamiyetin reddettigi ruh géct (reenkarnasyon), Budist
kokenli bir inanis olarak Anadolu Aleviligine de yansimustir.
MO 6. yiizyilda Hindistan’da ortaya cikan Budacilik, Orta As-
ya Turkleri arasinda da kabul gérmis ve Budaa topluluklar
olusmustur.

Anadolu’ya gelen Tiirk topluluklari, eski inanclarina ait
unsurlan yanlarinda getirmislerdir; +ukarnida “bahsettigimiz,
olintin Gcd, yedisi, 40’1 gibi uygulamalar eski Turk kultirin-
de de mevcut olan ¢lumle ilgili uygulamalar olarak karsimiza
cikmakeadir.

Sonsuz bir degisimin yasandigi diinyamizda Anadolu
Aleviligindeki olime iliskin inanclarda da hizli bir degisimin
yasandig1 ve geleneksel bircok olgunun yerini cagdas diistince-
lere birakug goriliyor. Olimle birlikte her seyin bitmedigi,
insan bedeninin dogadaki donisime kauldigi distincesinin
agirlik kazandign giinimuz Anadolu Aleviliginde, Asik Vey-
sel’e ait su dortidgin konunun yorumlanmasina katki sagla-
yacagi diisiincesiyle sozlerime son veriyorum:

Veysel gel cikalim karsiki daga
Agaclar bezenmis yesil yapraga
Bir glin olur tenim diiser topraga
Karisir camura toz olur gider
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Anadolu Alevi-Bektasi geleneginde

6lmeden dnce dlmek
CEa>emH ) ————

Anadolu Alevileri 6lmek terimi yerine genellikle
“Hakk’a ytirimek”, bunun yani sira kalibi dinlendirmek, don
degistirmek, gocmek gibi tanunlamalan kullanmakea; gémiil-
me olgusunu ise “sir etmek” seklinde ifadelendirmekrtedirler.

Anadolu Alevilerince Hakk’a ytirtimek, bireyin bicimden
kurtulup 6ze dénmesini ifade eder, ki bu tasavvufi anlamda
“fena fillah” denen, kulun kendini Tanri’nmin varhginda yok
etmesi anlamini icerir. Burada ifade edilmeye calisilan, tanri-
sal 6z tastyan insanin Sltiimtyle birlikte tekrar Tanri’ya déne-
cegi, yani Hakk’a ytirtyecegidir.

Bizim bu yazida ele alacagimiz konu ise, bireyin fiziki an-
lamda ¢limu degil, Anadolu Alevilerince dlmeden evvel 6l-
mek olarak tanimlanan, bireyin kotii huy, aliskanlik ve insani
zaaflardan arinmasi seklinde gerceklestirilen bir tiir nefis ter-
biyesi ile bu diinyadan tzerinde kul hakki kalmadan gécmesi
algilayisi olacakur.

“Oliimuin Bekeasilerce iki yorumu bulunmaktadir. Birinci-
si biyolojik élimdur. Bunu kahibi dinlendirmek, Hakk’a yuirt-
mek gibi ifadelerle dile getirirler. Bu terimler ¢liimun bir son ol-
madigl, yeni bir durumun baslangict oldugu inancndan kay-
naklanmaktadir. Kalip bedendir. Beden yaslanmustir, yorulmus-
tur ya da hasar gérmiistiir, islevi yerine getiremeyecek durumda-
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dir. Bu durumda beden (kalip) terk edilir. ‘Kalibi terk eden
O’ndan gelmistir. O'na dénecektir. Bu nedenle de Hakk’a yii-
riir. Hakk’a ulasmak tizere kalibr terk eder,” denmektedir.”

“Ikinci 6lum ise ‘nasip’ tdrenindeki ¢limdiir. Bektasile-
rin ‘6lmeden 6nce 6lmek’ olarak tanimladigt slimdir. Bu,
Bektasi egitiminin belki de en carpici asamasidir. En zorlu bé-
[imu olarak tanimlanmaktadir. Burada, insanlarin yasamlari
boyunca yaptiklari pek cok seyden ¢lim hali kapilar calinca
pismanlik duymalarinin ve, ‘Bir daha dinyaya gelsem boyle
yapmazdim,” distincesine varmalarinin da roli oldugu vurgu-
lanir. Son pismanlik para etmez diye dustinen Bektasi, bu fir-
satin insana nasip aldigi giin verildigini savunmaktadir. Son
veda anindaki hesaplasmayi nasip alinan giine getirip oturt-
mustur. Béylece geri kalan yasami boyunca pismanlik duyaca-
g1 seyleri yapmamayr amacladigini belirtmekeedir.

“Bektasi icin hesaplasma, Allah’a ulastigi yerde, yani bu-
rada yapilir. Olmeden ¢nce 6lmenin diger bir yorumu da
Slen insanin nefsinin olamayacagi seklindedir. Dolayisi ile
Bektasi, nasip alanin nefsini ¢ldirdigini ve bundan sonra
nefis ile hareket etmeyecegini sembolize etmektedir. Egitimin
en son asamasmin basta bu sekilde verilmekte oldugunu ve
daha sonra bu sézlesmeye sadik kalabilme egitiminin stirdu-
rildagind belirtmekeedir. ‘Kendisi dim koéwiliklerden, isten-
meyenlerden arindinlmistir, bundan sonra ona dusecek olan,
arindirilnus halde kalabilmek cabasidir,” diyerek, ‘Glmeden
once 6lme’ ile verilmek istenen mesaj aciklamakeadirlar.”!

“Nefis insanin icindeki yakici arzular ve kot duygularin

I Yrd. Doc. Dr. Belkis Temren, Bekiasiligin Egitsel ve Kiiltsirel Bovurw, Kaltar Ba-
kanlig Yayinlan / 1678, Ankara, 1994, s. 177-179.
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timU anlanuna gelir. Alevi felsefisinde insan nefsi, onun icin
‘en buyik disman’ (adu-yi ekber) kabul edilmistir. Bu nedenle
de en biyik savas ‘insanin kendi icinde, kendi nefsine kars
verdigi savas’ur. Aleviler gaza ya da cihat.deyince Stinnilikten
cok farkl olarak insanin kendini terbiye etmesini anlarlar.”?

Hakk’a yiirtiyen kisinin Hakk’a ulasmasi dtinyaya ilk gel-
diginde 6ziinde tasidigi temizlige tekrar kavusmasi ve benligin-
den armnmasi, nefsini 6ldidrmesi, yani 6lmeden evvel Slmesi
ile mimkin olacakur.

Ciunku ¢len kisi gomildigi andan itibaren sir olmakta-
dir. Bu nedenledir ki, gdmmek terimi yerine sir etmek tanim-
lamasi kullanilmaktadir. Tahtaci gruplarda éliintin Gsttindeki
giysilerin cikarilmasindan sonra tstiine 6rtiilen beze de sir 6r-
tisti adh verilmektedir. Kisinin gomiildikren sonraki sertiveni
bizim icin bir sirdir. Islam inanciyla pek de bagdasmayan bu
anlayis ve algilayis bicimi Anadolu Alevisi acisindan temel bir
yaklasim olarak karsimiza cikar.

Amasya, Glimtshacikdy, Sarayézi kéyinde Haydar Al
tun, 6lmeden 6nce dlmeyi su sekilde tanimlamakeadir:

“Olmeden evvel ¢lmek, beyaz seccade iizerinde talibin
dede tarafindan sorulmasidir. Kazilmadik mezar, cikmadik
can, sartlmadik kefen, ilimadik suyun talkini verilir orada. Bu-
rada koui huy ve aliskanliklarindan arinmaya séz veren kisi
Pence-i Ali Aba’dan gecerek ahlaksal arinmayr gerceklestirir.”

Afyon, Sincanli, Akcasar koéytinden Ali Seven, ¢lmeden
once 6lmek kavramini su sekilde tarif ediyor:

“Sagdic olduk, 10-15 sene sirdirdik, arkasindan dede

2 [smail Ozmen, Simgeler Kenti Bekuasilik, 2. Cilt, Matsa Basimevi, Ankara, 2000,
s. 156.
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izin verirse ben gecmemi kesecegim, buraya o dort kisi bastan
ayaga kefenlenerek yatar, dede onlara (¢ kere sitem calar, on-
lar1 yikar, 6lmeden énce 6lmektir bu.”

Olmeden ¢énce ¢lmek, Alevi-Bektasi sairlerce de siklikla

islenen bir konudur.

Sah Hatayi’'m mani séylerim dilden =~

Ayirirlar seni kibr ile kinden

Olmeyene nasip olmaz bu yoldan

Var élmezden evvel 6l de andan gel
Hatai

Hatai’'m bu sirra ereyim dersin
Sardaki sultani géreyim dersin
Sualsiz cenneti géreyim dersin
Cemevine diri varma 6l var
Hatai

Men aref sirrini kardas

Bildim sanma bilemedin
Olmeden 6l su diinyada
Oldim sanma Slemedin

Pir Sultan Abdal

Anadolu Alevileri tarafindan ikrar vermek, nasip almak
olarak da tanimlanan bu olay, toplumun tyesi olan bireyin yine
toplumun diger tiyelerinden nzalik almasi seklinde gerceklestiri-
len bir eylem buuinligiinde, cem icrasi seklinde gerceklestirilir.
Bu cemde giydirilen beyaz kefen, ¢lmeden 6nce 6lmenin, bir
anlamda da bireyin nefsini ¢ldiirmesinin sembolik ifadesidir.
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Buyruk’ta slmeden once 6limek su sekilde tanimlanmak-
tadir:

“Tann, ‘Ey kullarim, ¢lmeden énce 6lin, mahser olma-
dan hesabinizi gériin,” buyurdu. Peki nasil olur bu?

“Bu, insanin tutkularini, bencilligini yok etmesiyle ve bir
pirin eteginden tutmasiyla olur. Musahip tutmus, onunla dog-
ru yola girmis, mali mala, cani cana katnus, birbirine karsilik-
I teslim olmus kisiler yilda bir kez Tanrn, Cebrail, Muham-
med-Ali'nin vekili pirin yamacina gecerler. Pir kaunda halk
ontnde, bir yillik isledikleri suclarin cezasini cekerler.

“Iste halk ontinde, Tanri, Cebrail, Muhammed-Ali veki-
li pir darinda yapilan bu yargi, ‘Olmeden énce ¢lmek, mah-
ser olmadan hesap gérmek tir.

“Zamanu gelip de talip pirin karsisina cikuginda pir ona,
‘Ask ola,” der. Bunun Uzerine talip Fazli darma durur. Fazh
darmna duran talibe pir:

“‘Ey talip, Tann cesedine can verdi. Tutmaya el verdi.
Tanr seni ben-i Adem biciminde yaratt. Ne gordin ne isit-
tin?” diye sorar.

“Talip, ‘Hak gordim er meydanina geldim. Allah, eyval-
lah,” der.

“O gin mahser gind gibidir. Pir, Tanri’nin vekili sayi-
lir. Kabir sorgusu sorar:

“Aldigin varsa ver! Verdigin varsa al! Aglatugin varsa
gildir. Dokeigiin varsa doldur. Yikogin varsa kaldir.”

“Ve de o divan ulu divandir. Orada suclar gizlenmez. Ta-

lip o yil icinde ne yaptiysa anlatir.”3

3 Prof. Dr. Mchmet Fuat Bozkurt {yay. haz.), Buyruk, Serbest Matbaast, [stanbul,
1982, s. 89.
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Olmeden 6nce ¢lmek olarak tanimlanan ve simgesel an-
lamda ¢lip yeniden dogmayi ya da nefsini ldirmeyi ifade
eden kavramin Alevi-Bektasi cemlerindeki gerceklestirilme
sekli ise bolgelere gore farkhliklar gdstermekle birlikte, bu
cemlerde 12 hizmet yurdtilmekee ve kisa dzet olarak su sekil-
de gerceklestirilmektedir (burada cemde yiiriitilen hizmetlerin
ayrintili tanimlamalar yapilmayacak, konumuzun anlasilabil-
mesi acisindan icerige yonelik hizmetlerin icrasindan bahsedi-
leceketir):

Nasip alacak, ikrar verecek olan kisiler kefenlenip, yalina-
yak, boyunlarinda ugbent (boyuna takilan bir tir 6rgii ip ya da
bu islevi goren kumas parcast), gozleri bagh olarak (gozlerin
baglanmasi artik diinyayr gormemek, dinya nimetlerinden go-
zinu uzaklasarmak anlamindadir, ki bu da bir anlamda &l-
mektir), nasip alacak olanlardan bastaki musahibin tgbendi-
nin ucundan rehber, diger musahip ve esler ise birbirinin tig-
bendinin ucundan tutar halde meydana getirilirler. Rehber
meydan esigine niyaz ettikten sonra musahipler de esige tic kez
niyaz eder. Bu niyaz, enginligin, meydanin kutsalligina saygi-
nin ve ayni zamanda benligi terk edisin ifadesidir. Esige bas-
madan iceri gecilir. Ayaklar muhirlenerek. dedenin ve toplu-
mun huzurunda dara durulur. Sag ayak basparmag sol ayak
basparmagi tzerinde, eller 6nde bagl, basn ¢ne egik yere ba-
kar durumda kaldig1 bu dar hareketinde de ifade edilmek iste-
nen, “dede ve toplumun huzurunda 6ziimii dara cektim, nef-
simi 6lddrdiim, ayagim bagladim”dir. (Ayagi baglamak, yiiri-
yememek, hareket edememek; yola teslimiyetin, bir anlamda
da sembolik olarak ¢lmenin simgesidir.) Daha sonra talipler
egilerek dedenin dizleri ya da yeri 6pmek sureti ile niyaz eder-
ler. Bu sirada rehber ¢nde ayakta durup, “Bismisah, Allah ey-
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vallah... Muhammed Ali askina, pirim Haci Bektas Veli diva-
ninda dara durmaya can geldi,” deyip dedeye niyaz eder.

Dede taliplere, “Ey talip, ceraga talip misiniz? Oyleyse
doktigiindz varsa doldurun, aglattiginiz varsa giildartin, yak-
tginiz varsa séndirin, erenler meydaninda Hak yolundayiz.
Gelme gelme, donme dénme. Gelen dénmez, dénen gérmez.
Bu atesten gomlektir giyilmez, demirden leblebidir yenmez.
Lanet mtinkire,” der.

Talipler cemde bulunanlardan rizalik ister, cemaat, “Al-
lah eyvallah,” diyerek haklarini helal ederler.

Daha sonra dedenin éntinde niyaz ederler, dede talipleri
ceragin dniinde diz coketirtr. “Eline, diline, beline, esine, asina
sahip olacagina s6z ma?” der; talipler de, “Séz Allah eyvallah,”
der, ayaga kalkarak geri geri esige basmadan disari cikarlar.

Biraz sonra rehber yeniden iceri girer, ardindan gozct ve
kurbanlanyla birlikte talipler iceri girip rehberin yaninda du-
rurlar, dede, “Kurbanlarin hakkini verin,” deyince zakir diivaz
okur, daha sonra asci iceri girer, kurbanlar dede tarafindan
dualandiktan sonra niglanmak tzere meydandan cikarilir.

Daha sonra nasip alan canlar dedenin huzurunda dara
durur, dede, “Mezhebin Imam Cafer mezhebi, mirsidin Mu-
hammed, rehberin Ali'dir, bildiginden ayrilma, yolundan
dénme, dénen gelmez, gelen dénmez, pirin Haci Bektas Ve-
li'dir,” telkinini verir.

Telkinden sonra, nasip alanlarin gozleri ¢éziltr. Bu si-
rada cemaat hep bir agizdan, “Bismisah Allah eyvallah,” der
ve ardindan da divazlar okunur. Bektasi gruplarda “Pence-i
Ali Aba”dan, Kizilbas topluluklarda ise “Alaca Dagnek”ten
(tarik-sitem) gecen talip artik nasip almis, yani ikrar vermis,
bir baska sdyleyisle 6lmeden evvel dlmustir.
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Bu olay Bektasi gruplarca senede bir tekrarlanmakta ve
“bas okutmak” olarak adlandirilmakta, diger Alevi topluluk-
larca ise senede ya da birkac yilda bir tekrarlanmaketa ve buna
“gorilmek ya da sorulmak” adi verilmekeedir.

Kisinin fiziki diinya ile baglanasini kesmeye kalkismasi
yani “kendini tinsel olarak kurban etmesi” kurali buitin gi-
zemcilikee, 6zellikle de Alevi-Bektasi gelenegi icerisinde énem-
li bir algilayis bicimi olarak karsimiza cikmakeadir. Peki, bu al-
gilayis biciminin olusum strecine hangi tarihsel olgular zemin
hazirlamistir? Hangi kaynaktan beslendigini bugtinki bilgile-
rimizle kesin olarak ifadelendiremedigimiz bu algilayis bicimi-
nin olusum kaynag hakkinda fikir iretmemize zemin hazir-
lanmasi acisindan, tarihsel stirecte varligini tespit edebildigi-
miz benzer kavramlarla ilgili bilgilere g6z atalim.

“Saman, kendinden gecisi iradi bir hale getiren ve vecd-
li hareketlerini kontrol alunda wutabilen, ruh ve beden baki-
mindan giiclt bir insandir. Cok uzun bir hazirlik devresinden
gecmistir. Bu esnada iradi sekilde kendini kurban edisler,
sembolik Slimler gorilir. Burada gorilen ‘6lmeden 6lme’,
‘kendini manevi olarak kurban etme’ kaidesini, biittin tasav-
vufta ve bilhassa Kizilbashlik ve Bektasilikte goriiyoruz.”4

Bu Samanist uygulama ile Alevi “nasip-ikrar” cemlerin-
de kefen giydirilmek sureti ile kisinin sembolik anlamda 6lu-
mi yaninda nefsini de Sldirerek tanrisal ¢ze ulasma cabasi
sembolleri arasindaki motif benzerligi dikkat cekicidir. Bu da-
ha cok, bir motif benzerligidir, icerik benzerligi degildir.

{lkcag felsefesinde Pisagorcularin distincesine gére, “in-

4 Ismail Ozmen, Simgeler Kenti Bektasilik, 2. Cilt, Matsa Basunevi, Ankara, 2000,
s. 476.
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sanin nefesi ya da yasamu ile sonsuz ve tanrisal evrenin nefe-
si ya da yasamu 6zsel olarak bir ve aynidir, evren bir, ebedi ve
tannsaldir.”>

“Pisagorcularda en yiiksek hedefin, tannsalla birlesme icin-
de, benin ortadan kaldinlmasi oldugundan hic kusku yokeur.”®

Alevi-Bektasi dustincesinde de, kendi nefsine karsi veri-
len savas en biiyiik ve en zorlu savas olarak degerlendirilmek-
tedir; insani hirs ve arzularindan arinan kisi, 6ziinde tasidig
tanrisal 6ziin ortaya citkmasina zemin hazirlar. Bu bir anlam-
da kisinin erenlesme strecidir ve Anadolu Aleviliginin eren
yaraamindaki zenginligi dikkate alindiginda, bu siirecin toplu-
mun genel algilayisinin bir sonucu olarak ortaya ciktgr gori-
lar. Bu algilayis bicimi de bu noktada dikkat cekilmesi gere-
ken bir motif benzerligi olarak karsimiza ¢cikmakreadir.

Budizmde nirvana, “Kisaca dogum ve 6limden kurtul-
may! ifade eder, insani istek ve arzularin terk edilmesi yiice bir
duruma ulasabilmesi ile gerceklesir.”?

Budizmin gelistirdigi bu goris sonralan biitin tasavvuf
akimlarini etkiledi, insanm bir irade, bir ruh varhg olarak yo-
rumlanmasina olanak sagladi. Gévde gelip geciciydi, yani fa-
niydi; ruh ise kalictydi, yani bakiydi, ¢limstzdi, tanrisaldi.

“Buddha’nin ‘arinmak’ yoluyla ‘yoklukta varlik’a ulas-
mak olarak niteledigi bu durum, Anadolu Aleviligi'nde ‘ken-
dini bilmek’ yoluyla ‘terk’ asamalarindan gecerek ‘6lmeden

5 W. K. C. Guthrie, Cev.: Ahmet Cevizci, ilkcag Felsefesi Tarihi, Gaye Matbaas,
Ankara, 1988, s. 48.

6 \W. K. C. Guthrie, Cev.: Ahmet Cevizci, a.ge., s. 49.

7 Prof. Dr. Ginay Tamer - Dog. Dr. Abdurrahman Kicik, Dinler Tarihi, Ocak
Yayinlari, Ankara, 1998, s. 99.
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evvel dlmek’e doniisti.”8

Anadolu Alevi-Bektasi gelenegi icerisindeki “var élmez-
den evvel 6l de-andan gel”, “kendi namazini kil da andan gel”
seklindeki 6lmeden énce ¢lmek kavramini tanimlayis bicimle-
ri ile Budizmdeki nirvanaya ulasmak anlayisi arasinda sasirt-
a bir icerik benzerligi dikkati cekmektedir. ~

Kuskusuz, bir kiiltir ya da inanc égesinin olusum stire-
cini bir tek kaynaga baglayarak aciklamak cok da saglikli bir
yaklasim olmayacakur, insan dustincesinin farkli cografya ve
kilair ortamlarinda da olsa benzer bicimde algilayislar olus-
turdugu bir gercektir. Bizim burada yapmaya calisugimiz sey,
bir inanc ya da kilairde varligini tespit ettigimiz bir olgunun
olusumunda etkisi olabilecegi distntilen verileri ortaya koy-
maktir, yoksa kesin bir iddiamiz ya da yarginuz s6z konusu de-
gildir, amacimiz sadece bu veriler 1siginda konuyu tartismaya
acmakair.

8 Esat Korkmaz, “Eren Evliya Felsefesinde Olmeden Evvel Olmek ya da Yasarken
Dirilmek”, 1. Uluslararas Tuirk Diinyast Even ve Edlivalan Kongres: Bildirileri, Ev-
rak Yaymnlari, Ankara, 1998, s. 336.
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Anadolu’da iki farkli Alevilik

Sézli kaynaktan derlemelerle
Hatay Alevileri (Nusayriler) ve
Anadolu Aleviligi karsilasurmali inceleme

Alevilik olarak tanimladigimiz kavram, kendi icinde de
bircok alt baslig1 ifade eder. Kelime manasi olarak, Ali'ye bag-
li olan, Ali'nin yoluna mensup, Ali'yi seven anlamlarinda kul-
lanilan Alevilik, Anadolu disinda da genis bir cografyada var-
ligimu sardiirmektedir.

Aleviligi sadece Ali'yi seven anlaminda sinirlandirmak
elbette mimkiin degildir. Alevilik genel tanimu icerisinde yer
alan her alt bashk farkli bir yapilanmay: ifade eder ve bu ne-
denle Alevilik diye genel bir ifade kullanmak yerine, Alevilik-
lerden bahsetmek gerekir.

Aleviliklerden bahsederken de Anadolu cografyasinin
bu konudaki zenginligini dikkate almak gerekiyor. Anado-
lu’da Alevi, Bektasi, Kizilbas, Tahtact, Cepni vb isimlerle ani-
lan ve bizim Anadolu Aleviligi olarak genel bir baslik altinda
ifade ettigimiz Aleviligin kapsam icerisinde degerlendiremeye-
cegimiz bir Alevilik daha vardir ki, bu bsélimde bu farkli ya-
pidaki Alevilikle, Anadolu Aleviliginin karsilasairmali bir in-
celemesi yapilmaya calisilacakur.
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Hatay Aleviligi diye isimlendirecegimiz Alevilik, Nusayri-
lik ya da Arap Aleviligi olarak da adlandirilan ve Anadolu cog-
rafi alani icerisinde daha cok Hatay, Mersin ve Adana illerin-
de var olan, ibadet, etnik yaps, dil ve kiiltirel anlamda Ana-
dolu Aleviliginden cok farkli bir gelisim seyri izlemis olan
inancin bir boyutunu temsil etmekeedir.

Burada Hatay sadece bir cografi alan sinitlamast olarak
kullanilmistir, yoksa sadece Hatay’a 6zgu bir Alevilikten s6z
etmek mumkin degildir.

Yazimizda yer alan bilgiler, Hatay Alevilerinin dini lider-
leri olan sihlar, Anadolu Alevilerinin inan¢ ¢nderleri konu-
mundaki dedeler, zakirler ve gelenek aktaricilarindan alan aras-
urmalan sirasinda elde edilen bilgileri icermektedir. Karsilastir-
malar tamamen sozlii kaynaktan elde edilen bilgilerle yapilimis-
tir, kimi eksikliklerin ve yanilmalarin olmast muhtemeldir.

Simdi konuyu belli basliklar halinde degerlendirelim:

Ilk insan ve giiruhu Naci

Hatay Alevilerinin inancina gore, yaratilan ilk insan
Adem’dir.

[skenderun, Gozciiler Beldesi’nden Sih Nurettin Reyha-
ni ilk insanin yaradilisini, “Allah ilk énce Adem’i yaratti bir
heykel seklinde, sonra ona ruh wfledi, onun cisminden aldig
bir kemikten de Havva'yi yaratt, insanlik nesli onlardan gel-
di,” diye anlatirken,

[skenderun merkezinde goriistigimiz ayni aileden Sth
Mahmut Reyhani daha farkli bir yorum getiriyordu: “Bugiin
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bilimin 56 milyon yil éncesine ait insan iskeletleri buluyor ol-
masina ragmen biz ilk yaratilan insan Adem’dir yolundaki
Kurani anlayistan ayrilamayiz. Allah yaratandir, 5-6 milyon yil
oncesi de olsa onlari yaratan Allah’ur,” diyordu.

Anadolu Alevilerince ise, ilk insanin Adem oldugu, ona
ruh dfleyen Tanri’'nin es olarak da ege kemiginden Havva'yr
yarattigi, Adem ile Havva'nin 72 cift cocuklan olup insanlik
neslinin bunlardan tiredigi, Havva'nin Adem’i kiskanmasi
nedeni ile girdikleri bir iddia sonucu Adem’in bir kiipe ifle-
digi nefesten olusan nefes evladi oglu Sit Peygamber ile
Adem’e cennetten gonderilen Naci adindaki huriyi evlendir-
mesi ve bunlardan treyen neslin Aleviler oldugu (Guruhu
Naci soyu) gorist, genel anlamda gecerli bir inanctir.

Hatay Alevilerinde ise Guiruhu Naci ile ilgili sdylence
mevcut degildir.

Allah-Muhammed-Ali inanci

Hatay Alevilerinin inancina gore, Allah yarancadir. Hz.
Muhammed peygamber, Hz. Ali ise Hz. Muhammed'den
sonra halife olmasi gereken kimsedir.

Samandag ilcesinden Sith Abdilhamit Okur, “Hz. Mu-
hammed ve Hz. Ali, her ikisi de Allah tarafindan ayni nurdan
yarauimustir,” derken;

Mahmut Reyhani konuyu, “Hz. Ali sliyd dirilemis, gui-
nesi geri cevirmistir, bu olaylari Hz. Ali'ye Allah diyenler ken-
di acilarindan yorumlarlar. Cenabi Allah istedigine bu kudre-
ti verir, bu kudret icin de en uygun kisi Hz. Ali'dir, Ali, Al-
lah’ar demek bir mubalagadir, biz Ali, Allah’ur demeyiz, an-
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cak Hz. Ali'nin olaganiisti giicleri vardir, onun evliyalik dere-
cesi cok yiiksektir,” diyerek yorumlarken;

Serinyol’dan Sih Zeyneddin Yatkin ise farkli bir yorum
getiriyordu. Hz. Muhammed ve Hz. Ali .ayni nurdandir, de-
dikten sonra, Hz. Ali'ye inen kudret Allah’in kudretinden bi-
ridir,” diyor ve ekliyordu, “Hz. Ali’nin zahiri yoni hep anla-
uldig1 icin batini yoni pek ortaya konmaz. Hz:*Ali'ye verilen
kudret hicbir peygambere verilmemistir. Hz. Ali 3 bin sene
evvel 6len insani dirilemis, giinesi 20 kere geriye cevirmistir.”
Boylece bir anlamda Hz. Ali'yi batini yoniyle yorumlayip,
ona baz tannisal nitelikler yikliyordu.

Anadolu Alevileri ise, Allah, Muhammed ya Ali diye cagir-
diklarinda, Allah’la yaradani, Muhammed’le peygamberi, ya Ali
derken de Hz. Muhammed’den sonra imametin basladigi ve ilk
imamin da Hz. Ali olmasi gerektigi géristind ileri siirerler.

Ancak bunu sdyleyenlere, yer su gék duman iken Hz.
Ali nerde idi, diye soruldugunda, Hz. Ali'nin Hz. Muham-
med ile birlikte nurdan bir kandilde oldugunu belirterek san-
ki ikinci bir Ali yaratirlar. Bu noktadan sonra Allah, Muham-
med, Ali’nin Gcinin bir nur oldugu, Allah’ in kendi nurun-
dan Hz. Muhammed ve Hz. Ali'yi yaratagini séylerler. Ali’ye
Allah dememekle birlikte tanrisal nitelikler yiklerler.

Konuyla ilgili olarak, Corum, Esencay koyinden Veli
Giurlek, “Hz. Muhammed ve Ali ayni nurdan yaraalmislardir,
birbirlerinden enginlikleri, Gsttinltkleri yoktur, her ikisinin de
alninda ayni nur vardir. Hz. Ali, Adem’den beri her donda ge-
lip gitmis, en son Hz. Muhammed’le zuhur etmistir,” derken,

Amasya, Merzifon, Kayadizii kéyiinden Hiuseyin Cey-
lan, “*Hz. Muhammed ve Ali ayni sirdan yaratalmistir, yedi kat
gk Muhammed’in, yedi kat yer Ali’'nin sirrindan yaratilmis-
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ur, Ali tirapur, ben ashini bildigim, buldugum, iman edip
inandigim icin Ali Allah derim, Allah, Muhammed, Ali dci
bir noktadir,” diyor.

Kirikkale, Keskin, Haydar dede kéyiinden Sazili Oxzliik,
“Diinyada herhangi bir sey yokken Hz. Peygamber efendimi-
zin ruhuyla Hz. Ali'nin ruhu dinyaya gelmistir, ikisi bir elma-
dan bélinmedir, ikisi birdir,” diyordu. ~

Manisa, Salihli, Kabazli kéyinden Veysel Giinaydin,
“Benim inancima goére, Allah’in 99 ismi varsa bir ismi
Ali’dir,” diyor.

Gerek Anadolu Aleviliginde, gerekse Hatay Aleviliginde
Hz. Ali'ye dogrudan Allah denmemekle beraber, her iki
inancta mevcut mitolojik sdylencelerde Hz. Ali'ye dolayli yol-
dan tanmnsal nitelikler ytklendigi gorilmekeedir.

[slamda ilk ayriliklar ve hilafet sorunu

Hatay Alevilerinin inanisina gore, Hz. Muhammed, Veda
Hacar doniistinde Gadiri Hum mevkiinde yaptigi konusmada,
Hz. Ali'yi kendisine vasi tayin ettigini ve kendinden sonra Hz.
Ali'nin halife olmasini istedigini séyler. Bu konusmanin ar-
dindan orada bulunanlar Hz. Ali'ye biat ederler, bu biat eden-
ler arasinda Ebubekir ve Omer de vardir. Fakat burada veri-
len sozler unutulmus ve Peygamber’in vefatindan sonra Hz.
Ali onun cenazesini kaldirirken icinde Ehli Beyt'ten kimse-
nin bulunmadig bir grup tarafindan Ebubekir halife secilmis-
tir. Hz. Ali yanhlari bu olayr Hz. Ali'ye karsi yapilmis bir hak-
sizlik olarak degerlendirmisler, Islamdaki ilk ayriliklar da bu

donemde baslamustir.
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Ebubekir'in sliminden sonra Omer halifelige gecerek
bu haksizlig1 iyice percinlemis, Omer’in 6limiinden sonra ha-
life olan Osman’la ise bu haksizliklar had safhaya ulasmistir.

Uc halife désneminde hakki yenen Hz. Ali’nin halife ol-
mastyla da sorunlar bitmemis, Osman déneminde Sam valili-
gine atanan Muaviye, Hz. Ali'nin hilafetini tanmimamus, Siffin
Savasi'nda yaptig1 bir hile ile de hilafeti ele gecitmistir.

Muaviye, Hz. Ali'nin 6limiinden sonra hilafetine karsi
bir tehlike olarak gordigi Hz. Ali'nin biyiik oglu Hasan’1 ze-
hirletmis, kicik oglu Hz. Huseyin'i ise oglu Yezit'in kuvvetle-
ri Kerbela’da sehit etmek suretiyle bertaraf etmistir.

Yezit'in Slmesi ile yasanan halifelik sorununda hilafeti
Mervan ele gecirmis ve bdylece Emevi saltanat kurulmus, bu
dénemde de Ehli Beyt'e olan baskilar stirmiis, camilerde Ehl-i
Beyt'e kiifredilmis, Hz. Ali'nin adi kapr esiklerine, ayak altari-
na yazilnus, yasanan bu olaylar da Alevileri camilerden sogut-
mus, alternatif ibadet mekanlarina (tirbelere) itmistir.

Hatay Alevilerinin inanisina gére, Hz. Muhammed’in
Slimiinden sonra halife olmasi gereken kisi Hz. Ali'dir. Hz.
Ali bilgisi ve gorgisi ile bu makama layikar. Hz. Muham-
med’in amcasinin ogludur ve ayni zamanda kizi Fatma ile ev-
lidir. Islamiyeti kabul eden ilk dért kisiden biridir, [slam sa-
vaslariin biytik bir kahramanidir ve birtakim insantistii gtic-
lere éahiptir; bunun yani sira Hz. Muhammed saghiginda Hz.
Ali’yi kendine halife ve immetine imam tayin etmistir. Ancak
hilafet sorunlart nedeni ile Aleviler asil olanin hilafet degil
imamet oldugu, imametin de On ki Imamlarla yiramesi ge-
rektigi gorasinii savunurlar.

Anadolu Alevileri de, yukarida sayilan goriislerin dogrulu-
gunu bitiiniyle kabul eder. Hatay Alevileri ile bu konudaki
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tek fark, Hz. Muhammed'in Hz. Ali'yi kendine halife tayin et-
tigine inanilan Gadiri Hum olayinin oldugu giinti Hatay Ale-
vileri bayram olarak kutlarlarken, Anadolu Aleviliginde bu
giin bayram olarak kutlanmamaktadir..

Mehdi inanci ~

Hatay Alevilerinin inanisina gére, On lkinci Imam Meh-
di 6lmemis, sir olmustur, bir giin kotiltkleri ortadan kaldir-
mak ve bozulan diinya diizenini yeniden tesis etmek icin Hz.
[sa ile birlikte geri gelecektir, ama bu gelisin zamani belli de-
gildir.

Anadolu Aleviliginde de, On Ikinci Imam Mehdi’nin bir
magarada sir oldugu, kiyamet gtinti kotilikleri ortadan kaldir-
mak, hakliyla haksizi ayirmak tzere geri gelecegine iliskin yay-
gin bir inanc vardir. Haci Bekrtas ve Atatiirk’tin Mehdi oldu-

gu inanci da kimi bolgelerde karsimiza cikmakeadir.

Sayisal ifadeler

Anadolu Aleviliginde, tcler, besler, yediler, On ki Imam,
On Dort Masum, On Yedi Kemerbest, Kirklar, Seksen Bin
Urum Ereni, Doksan Bin Horosan Piri gibi sayisal ifadelerin
biyiik énem tasidigi ve yapilan dualarda bu erenlerden mut-
laka himmet dilenerek isimlerinin zikredildigi gordlar.

Hatay Aleviliginde, On ki Imamlar disinda bu sayisal ifa-
deler yokeur.
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Kutsal Kitap Kuran

Hatay Alevilerince, Kuranikerim kutsal kitap olarak kabul
edilmekte ve Kuran tzerinde herhangi bir tahribat yapilmas-
nin mimkin olmadig ctinkii Kuran’in Hz. Ali tarafindan ko-
rundugu, Hz. Muhammed’in Kuran ilmini ilk olarak Hz.
Ali'ye ogrettigi ve Kuran't ilk toplayanin da Hz.“Ali olduguna
inanilmaktadir.

Sth Tahsin Yilmaz, Kuran'da herhangi bir tahribaun ya-
pilamayacaginin Kuran'da Hicr Suresi 9. ayette yazili oldugu-
nu belirtmektedir ki, bu ayet soyledir: “Hic kuskusuz, o Zikir'i
Kuran'i biz indirdik, biz; her hal ve sartta onu muhakkak ko-
ruyacak olan da biziz.”

Sth Nasreddin Eskiocak “Kuran 6666 ayettir ve herhangi
bir sekilde eksiklik s6z konusu olamaz. Kuran'da su an icin acik-
lanamayan ama gelecekte aciklanabilecek nitelikte ayetler vardir;
mesela, Salman Risti'nin Seytan Avyetleri dedigi ayetder bu
kapsamda degerlendirilebilir. Fakat o, kifre dismistir. Anla-
munt bilmeden aciklama yapmustir. Kuran yerde ve gékte kabul
ettigimiz tek kutsal kitaptir. Bunun disinda Kuran derecesinde
ya da tsttinde kabul ettigimiz bir kitap olamaz. Ancak Kuran’in
batini yorumlarinin yapildigi eserler vardir,” demektedir.

‘ Anadolu Alevileri de, basimiz Kuran’a bagl demelerine
ragmen, Kuran'dan Ehl-i Beyt'le ilgili ayeterin cikarildigina ve
Kuran’in tahrif edildigine inanmaktadirlar.

Amasya, Merzifon’dan Ahmet Turan Saltk “Kuran’da
6666 ayet var oldugunu buitin dlimler séyler, 5054 tane ayet
var, bu eksik olan ayetler tic halife doneminde cikanlnustir,
bunun aciga citkmamasi icin de Kuran’t ezberleyen hafizlar
bile katledilmistir. Buradan Ehl-i Beyt'le ilgili ayetler cikaril-

282



mustir,” diyordu.

Anadolu Alevilerince asil ibadet bicimi olan cemlerde
Kuran’dan okunan ayetler de birkac taneden ibarettir: Cerag
uyandirilirken okunan Nur suresi 39. ayet ile, musahiplik
cemlerinde musahibin kulagina ya da asikdrca okunan Fetih
suresinin 10. ayeti gibi.

Anadolu Alevileri kendilerini On ki Imamlarin altncisi
olan Imam Cafer’in yoluna mensup sayar ve, biz Caferiyiz, der,
Imam Cafer’in yazdigina inanilan Buyruk adli kitabr da kutsal ki-
taplart olarak kabul ederler. Ancak dedeler de dahil olmak tizere
biiyiik cogunlugu Buyruk’u okumadiklarini ifade etiektedirler.

Yozgat-Kababel'den Mehmet Inanc, “Caferiligin kuralla-
ri Imam Cafer Buyruk'unda belirlenmistir. Bu kitapta yer alan
gorisler seriata aykiri degildir ve seriati destekleyen nitelikte
fazlaliklart vardir, kardeslige, dayanismaya ve yardimlasmaya
daha fazla 6nem verilen Buyruk'ta, eline, diline, beline sahip
olunmasi gerekrigi 6gtitlenir,” diyordu.

Her iki inancta da kutsal kitap olarak kabul edilmesine
ragmen Hatay Alevilerince Kuran, inancin belirleyici unsuru
olarak daha iyi bilinmekte ve yorumlanmakta (bunda ana dil-
lerinin Arapca olusunun da etkili oldugu diistiniilebilir), Ana-
dolu Aleviliginde ise Kuran'in inanc icerisindeki etkinliginin
sinurli 6lciilerde oldugu gozlemekeedir.

Yol kurallarinin temel belirleyicisi olarak kabul edilen
Imam Cafer Buyruk’unun ise tam anlanu ile bilinip taninarak
kabullenildigini s¢ylemek mimkiin degildir, bu kabullenis
daha cok, sembolik bir icerik tasimaktadir. Zira buyruklarda
yer alan pek cok husus Anadolu Alevilerinin goriisleri ve pra-
tikleri ile uyusmamakeadr.

Buyruk Hatay Alevilerince bilinmemekredir.
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Ibadet dili

Hatay Alevilerinde, anadilinin Arapca olmasi nedeniyle
ibadette kullanilan dil de Arapcadir. Hatay Alevilerinin ana-
dillerinin Arapca olusu, kaynaktaki bilgilere, yani Kurani bil-
giye ulasmada avantaj saglamakrtadir.

Anadolu Alevilerinde ise, ibadet dili genel olarak Ttirkce-
dir. Anadili Turkce olmayan gruplar da genelde deyis, diivaz
ve dualan Turkce okumaktadir.

Ibadet mekdni

Hatay Alevilerinde, dért halifeden sonra baslayan Emevi
saltanati déneminde camilerde Ehl-i Beyt ve Hz. Ali aleyhine
kot sozler sdylenmesi Alevileri camilerden sogurmus ve alter-
natif ibadet mekanlarina itmis, bunun sonucunda ise tiirbe,
yatir ve ziyaret yerleri alternatif ibadet mekani olarak islerlik
kazanmustir.

Sith Nasreddin Eskiocak, “Ibadet temiz olan her yerde ya-
pilir, Cenabi Allah yalniz camide munhasir degildir, ben bu-
rada, bahcede, arabada, evimde namaz kilabilirim; Kuran’da
diyor ki, nereye yonelirseniz yonelin Cenabi Allah’in miiba-
rek yizii oradadir. Bizce déndigiimiiz her yon kible sayilmak-
la birlikte, kibleye dénerek ibadet ederiz, inanch olan bir kim-
se nerede namaz kilarsa orasi kutsaldir,” derken;

Sth Mahmut Reyhani onu teyid ediyor ve, “Ibadet her
yerde yapilabilir, camiye Aleviler gitmez diye bir sey yoktur,”
seklinde bir aciklamada bulunuyordu.

Anadolu Alevileri, genel anlamda camiyi de bir ibadet
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mekani olarak kabul edip, orast da Allah’in evidir, derken,
asil ibadet bicimleri olan cemlerin cemevinde yapilmasi gerek-
tigini séylemekte, cemevi diye ézel bir mekdnin da zorunlu ol-
madigini, miisait olan herhangi bir evin cemevi olarak kulla-
nilabilecegini belirtmektedirler.

Anadolu Alevileri camiye gitmemelerini Hz. Ali'nin cami-
de oldurilmuis olmasi, Emeviler déneminde camilerde Ehl-i
Beyt'le ilgili olumsuz propagandalar yapilmas: gibi gerekcelere
dayandirsa da, Alevilerin ibadet bicimi olan cemlerde yirdti-
len 12 hizmetle ilgili bazi pratiklerin camide uygulanmasinin
(kadinla birlikte ibadet, saz, semah, kurban, dolu) mumkiin ol-
madig1 gercegini camiye gitmeme gerekceleri icinde géz ardi et-
memek gerekir.

Amasya, Merzifon’dan Ahmet Turan Saluk, “Emeviler ve
Abbasiler déneminde camilerde Ehli Beyt hakkinda yapilan
olumsuz propaganda Alevileri camiden sogutmustur,” derken;

Amasya, Hamamozii, Yemisen koytiinden Abdullah Bal-
ci, “Hz. Ali evinde besledigi Miilcem tarafindan camide 6ldu-
rilmustiir,” diyerek camiye gidilmemesine gerekce yaranyordu.

Corum, Esencay koyiinden Veli Guirlek, “Aleviler Mu-
aviye doneminde camilerde Ehl-i Beyt'e kiifredildigi icin cami-
ye gitmezler,” diyor ve kdyde yapili bir cami bulundugunu an-
cak oraya bayramdan bayrama gidildigini s6yltiyordu.

Alevilerin camiyle ilgili gérislerini en yalin bicimde ifade
eden, Kirikkale, Merkez'de yapugimiz derleme calismasinda
Keskin, Haydardede kéyiinden Erbay Haydardedeoglu'ydu.
“Devlet bizden vergi alir, gider cami yaptrir, hoca verir, hoca
orada bana kufuir eder, ben de camiye gitmem. Benim vergim-
le benim kéyiime bir cemevi yapsin,” diyordu.
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Ezan

Hatay Alevilerinde, ezana, “hayya ale hayril amel” eklenir-
ken, zikredilirken; Sth Nurettin Reyhani-de, “Ezana Aliytl
Veliyullah buralarda eklenmez, béyle bir uygulama buralarda
yoktur,” diyor ve ezanla ilgili Stinni Mislimanlardan tek fark-
lihgimn “hayya ale hayril amel” eklemesi oldugunu ifade ediyor-
du. Tabii buradaki camiye caginis, Hatay Alevilerinin kendi
camileri icin gecerlidir.

Anadolu Aleviliginde ise, cami ve ezan kavramlar bulun-
muyor, cemlere davet “peyik” adi verilen hizmet sahibi tarafin-
dan evler tek tek gezilmek sureti ile yapiliyor.

Abdest

Hatay Alevilerinde, abdest konusunda Nasreddin Eski-
ocak, “Abdest Kuran'da belirlenen esaslar dogrultusunda ali-
nir, Ayeti Kerime’de diyor ki, ‘Namaza kalkacak olursaniz, eli-
nizi, ylziniz{, burnunuzu, agzinizi ve ayaginizi yikayin.” Bu
Stnnilerde de boyledir,” derken;

Abdulhamit Okur, “Bazilar abdest alirken bir sey soyle-
mez (Stinnileri kastediyor), biz ise abdestte dua ederiz; agzimi-
za su aldigimizda, Allah’im bizi kevser nehrinden icir; burnu-
muza su verdigimizde, Allah'im cennet kokusundan bize kok-
lat; ylizimuzi yikadiginizda, ytiziimuzi ak et; kulaklarmmizi yi-
kadigimizda, bize iyi seyler duyur; boynumuzu yikadigimizda,
boynumuza cennetten bir halka koy; basimizi mes ettigimizde,
bizi koru; ayaklarinuzi yikadigimiz zaman, ayaklarimizi iyi hayir-
I yolculuga yonlendir ya Rabbi, anlamlarina gelen Arapca du-
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alar okuruz,” diyerek farkl bir degerlendirmede bulunuyordu.

Anadolu Alevilerinin inanisina gore, viicudun genel temiz-
ligi esas olup, camiye giderken alinan el, ytiz, bas yikamaya da-
yali abdestin daha cok, kisinin niyeti ile alakali olmasi gerek-
tigi ifade edilir ve asil olan abdestin cemde alinan yil abdesti
oldugu kabul edilir.

Amasya, Merzifon’dan Ahmet Turan Sattik, “Cemde ali-
nan abdest ancak niyetini bozdugun zaman bozulur, tuvalete
cikmayla bozulmaz,” diyerek, abdestin fiziki temizligin Gtesin-
de bir anlam ifade ettigini séyliyordu.

Namaz

Hatay Alevileri dini liderlerinden Sith Nasreddin Eskiocak,
“Namaz insanin Cenabi Allah ile baglanti kurmasi demektir, bi-
zim namazimizda yapilan dualarda Ehl-i Beyt'in zikri gecer, On
Iki Imamlarm ismi sayilir, eger namaz kildigim camide hocanin
kim oldugunu ve diistincelerini bilmiyorsam, benim gercek ima-
num Ali’dir, deyip namazim kilanim,” diyerek tarif ederken;

Sth Zeyneddin Yatkin, “Biz batiniyi yapar zahiriyi her
zaman yapmayiz, bu yiizden Siinniler bize namaz kilmaz der-
ler,” diyor, .

Sih Abdullah Okur ise, “Herkesin arkasinda namaz ki-
linmaz, onun icin, sithlarin arkasinda namaz kilabiliyoruz,
ctinkt bir sthin yedi gébek oncesi bilinmelidir,” diyerek na-
mazin kilinst ile ilgili olarak aranan vasiflardan birini ortaya
koyuyordu.

Bunun yani sira Hatay Alevilerinin, namazi, camiler di-
sinda ibadetlerini gerceklestirdikleri mekanlar olan tirbelerde
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yaptiklari eylemler anlaminda kullandiklarini da géz ardi et-
memek gerekiyor.

Anadolu Alevilerinde, camide kilinan namaz da ibadet
olarak kabul edilmekle birlikte, Aleviler icin asil olanin cem-
de kilinan halka namaz oldugu ifade edilmekrtedir.

Kirikkale, Merkez’den Riza Ozkan, “Tarikat namazi se-
nede bir kere dedenin huzurunda sorulmak, ¢lnfeden énce 6l-
mektir,” derken;

Corum, Mecitozi, Hisarkavak kéytinden Selman Ozbek,
“Aleviler icin asil olan halka namazidir,” diyor;

Corum, Merkez, Esencay kéytinden Veli Girlek ise,
“Bizim halka namazinda insan insana secde edlir, ilk secde de
Adem’e yapilmisur,” diye belirtiyordu.

Amasya, Merzifon, Kayadiizii kéyiinden Hiiseyin Cey-
lan, “Hak buyurdu secde Adem’dir diye, seytan secde etmedi-
gi icin boynuna lanet halkasi takildi,” derken;

Amasya, Hamamozi kdyinden Abdullah Bale, “Halka
namazinda, Hak Adem’de oldugu icin insan insana secde edi-
lir,” diyordu.

Hac

Hatay Alevilerince, hacca gitmek farz olarak kabul edilip,
Hz. Ali'nin dogdugu Beytullah’i ziyaret etmenin gerekli oldu-
gu kabul edilmekle beraber, bu eylemi gerceklestirme tama-
men kisinin ekonomik giicui ile iliskilendirilmekee ve yeterli
ekonomik giict olan kisilerin yerine getirmesinin uygun ola-
cag1 goriisi savunulmakeadir.

Hacca gidisler Diyanet Isleri Bakanligi’nin organizasyonla-
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n yerine, daha cok, bireysel girisim olarak gerceklestirilmektedir.

Anadolu Alevilerince, hacca gitmek Islamun temel sartla-
rindan biri olarak kabul edilmesine ve farz oldugu séylenme-
sine ragmen, hacca gidenler yok denecek kadar azdir. Anado-
lu Alevileri daha cok, hac anlaminda kutsal bildikleri mekan-

lari, Hacibektas Dergahi gibi yerleri ziyaret etmektedirler.

~

Kadin

Hatay Aleviliginde, kadinin konumunu $ith Nasreddin
Eskiocak’in verdigi su bilgilerle 6zetlemek mimkiinddr:

“Bizde kadinla birlikte ibadet yoktur, birlikte ibadet et-
medigimiz halde bile hakkimizda bir sird iftiralar Gretilmistir:

“Bizim babanuz Adem, annemiz Havva'dir, birle iki,
baslangic Adem, Kuranikerim’de ey Adem ogullar diyor, ey
Havva ogullari diye bir ayet gecmemistir. Cenabi Allah’in
gonderdigi bir kadin peygamber de yokeur.

“Belli sartlara sahip olan kadin, mdmine bir kadin sayi-
lir, kadinin ibadeti de budur. Allah’t zikreder. Fatiha okur,
Kuran ayetlerini ezberler, mukellefiyetleri bunlardir. Ayrica,
kadinlara su ogitlerde bulunulur: Namusunuzu, serefinizi
muhafaza edin, kocanizin mallarini, ahitlerini, emanetlerini
koruyun. Sir tutamayacagi inanci ile bazi sirlar kadinlara ifsa
edilemez. (Disardan biriyle evlenilmesi durumunda kadinin
sirlant disant tasiyacagr inancinin da bu bakis tarzinin olusu-
muna katki sagladigi séylenmektedir.)

“Bir erkegin dort kereye kadar evlenmesini Kuran htik-
mu olmasi nedeni ile kabul ederiz, ancak uygulayan binde bir-
dir, onlar da gecerli mazereti olan kisilerdir (kadinin cocugu-
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nun olmamasi gibi); kadin1 bosamak da akil, manuk ve vic-
dan disi bir olaydir, bir erkegin kadina seni bosadim demesiy-
le bosanma olmaz.

“Dini nikdh zorunludur ve iki kefille birlikte ‘kiz ve ogla-
nin bulundugu bir ortamda sith tarafindan kiyilir.”

Hatay Alevilerinde kiz cocuklarin dini egitimi okullarin
kapal oldugu yaz aylarinda dizenlenen mahalli-kurslarda ve-
rilmektedir.

Anadolu Aleviliginde ise, kadin toplumsal yasamin her
asamasinda oldugu gibi ibadetini de erkegi ile birlikte yapmak-
tadir ve yolun kurallarini toplumsal yasam ve ibadet icerisin-
de 6grenmektedir. Kadinin bosanmasi ve birden fazla evlilik
yasaktir, bu suclari isleyenler diskin ilan edilerek toplumsal
yasamdan soyutlanirlar. Anadolu Aleviligindeki duskinlik
kurumu Hatay Aleviliginde yokeur.

Inanc onderleri sihlar ve dedeler

Hatay Aleviliginde, inanc énderlerine sth denmekredir ve
sthlik soy giider, yani babadan ogula nakledilir bir yapiya sa-
hip olmakla birlikte, sih ailesinden gelen herkesin sth olmasi
diye bir kural bulunmamaktadir, sih aileleri vardir ve Sihlar
genellikle bu ailelerden ¢ikmaktadir. Sthlarin soy secerelerinin
Ehl-i Beyt'e dayandirilmas: ise genel gecer goris degildir.

Sth- Abdullah Okur, “Sihlarin arkasinda namaz kiliyo-
ruz, bir sthin yedi gébek oncesi bilinmelidir, sihlar nikdhsiz
kadindan dogmamis olmalidir,” derken;

Sth Mahmut Reyhani, konuya iliskin bir problemi dile
getirerek, farkli bir yorum yapiyordu: “Sihlik soydan gelir, bu
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bir bakimdan iyidir, asalet gésterir; bir bakimdan da iyi degil-
dir; ocak ciiradu gitti, kim yrttecek, sthlik icin ilim lazim, ba-
basi sth diye bes cocuk da sth olmamali,” diyordu.

Her siha bagh ayni gruplar yoktur. Sihlar bulunduklar
bolgedeki Alevilerin inanc dnderleri konumundadir ve her
sth bu gérevi yerine getirebilir.

Hatay Aleviliginde, inanc ¢nderi konumunda olan sihla-
ra verdikleri din hizmetinin karsiligi olarak 6denen tcrete “ze-
kat” denmekeedir.

Nurettin Reyhani, “Sihlarin gérdiikleri hizmetin karsili-
g1 olarak ¢denen Ucrete zekdt denir; zekdt din adamlarina, sa-
daka ise fakirlere verilir,” diyordu.

Anadolu Alevilerinde, inanc 6nderleri olan dedeler seyit
olduklari, dolayisiyla Hz. Hiiseyin ve Hz. Ali soyundan geldik-
leri inanci ile toplum tarafindan buytik saygi gérmekte, bu ni-
telikleri ile sadece inanc ¢nderi kimlikleri ile degil, birer top-
lumsal énder olarak karsimiza cikmaktadirlar. Dedelere hiz-
metleri karsiligi verilen ¢dentiye ise “hakullah” denmektedir.

Anadolu Alevi dedeleri soy secerelerini Ehli Beyt'e dayar-
ken, sthlar acisindan bu bir gereklilik degildir.

Oruc

Hatay Alevilerince, ramazan ayinda 30 giin oruc tutul-
makta, orucla ilgili pratiklerde Stinni Miislimanlardan buyik
bir farklilik bulunmamaktadir. Temel farkhlik, orucun Siinni-
lerinkinden bir giin 6nce baslayip bir giin de ¢nce bitirilme-
sidir. Bunun cok ender olarak iki giine ciktigi da olur.

Sthlar bu farkliligin nedeninin, kendilerinin imam Ca-
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fer’den kalan, “Hesabi Dehr” adli bir takvime bagli kalarak
oruca baslamalari, Stinnilerin ise ay1 gérerek ramazana basla-
malart oldugunu séylemekeedirler.

Sth Nasreddin Eskiocak, “Oru¢ ramazan ayinda 30 guin
olarak tutulur, ramazanin baslangic ve bitis tarihlerini bize has
bir takvimle hesaplariz ve bu hesapta hicbir sekilde sapma ol-
maz. Biz geceleri saat birden sonra da olsa sabah™glin agarinca-
ya kadar olan siireyi 6nceki giinden sayariz, ertesi glin glines
dogdugunda diger giine gecilir. Oruc ayin gérilmesiyle baslan:
lirsa, ay gorildikten bir giin sonra oruc tutulacag icin orucu-
nu bir giint kayboluyor; onun icin biz aya bakarak oruca bas-
lamayiz, kaldi ki hava kosullarindan dolay1 ay gériinmeye de bi-
lir. Bu nedenlerle bizim hesap sistemimizle oruca baslandigin-
da oruc Siinni Musliimanlardan bir giin 6nce baslayip, bir giin
de once bitmektedir,” diyerek konuya aciklik getiriyordu.

Hatay Alevilerince muharremde oruc tutulmaz. Hz. Hu-
seyin’in Kerbela'da sehit edildigi 10 Muharrem giint, On Iki
Imamlar icin dua edilip, Hz. Muhammed, Hz. Ali ve Ehl
Beyt'e salavat getirilip kurban kesilerek ve hirisi pisirilerek
adak daginlmakeadir.

Sth Nasreddin Eskiocak, “Biz 10 Muharrem'i diger Alevi-
ler gibi matem giint olarak degil, bayram olarak kutlariz, ctinku
o gin Hz. Huseyin'in cennetle mijdelendigine inanirz,” diyor.

Anadolu Aleviliginde, ramazan orucu tutan kimi kisiler bu-
lunmakla beraber, ramazanda oruc tutulmasi genel anlamda
kabul géren bir goris degildir. Ramazan ayinda tutulmasi ge-
reken tc ginliik bir oruc oldugu kabul edilmektedir ki bunun
gerekcesi, Hz. Ali'nin Ramazan aymin 19’unda yaralanmus ve
21’inde Hakk’a yirimis olmasi olarak gésterilmekeedir.

Anadolu Alevilerince asil tutulmasi gereken orucun mu-
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harrem ayinda Hz. Huseyin'in Kerbela'da sehit edilmesi nede-
ni ile Hz. Hiseyin ve On Iki Imamlar icin tutulan oruc olma-
st gerektigi kabul edilmekeedir.

Oruc suresi 12 gin olarak kabul edilmesine ragmen, ge-
lenege bagli kesimlerde tc giin de karsilama adi verilen ve
Miislim Akil ve iki oglu icin (Muhammed ve ibrahim) tutu-
lan oruc eklenerek oruc siiresi 15 giine cikafilmaktadir.

Muharrem orucuna Kurban Bayrami’'ndan 17 giin sayi-
larak baslanmasi yaygin bir uygulama olmakla beraber, giini-
miuzde takvimlerden de belirlenmekeedir.

Muharrem orucu ile ilgili olarak; oruc stresince kadin-
larla birlikte olunmamasi, camasir ylkanmamasi, tiras olun-
mamasi, aynaya bakilmamasi, su icilmemesi, orucun tuz yala-
yarak acilmasi gibi pratikler tim Anadolu Alevi gruplarinda
ortak motifler olarak karsimiza cikmakeadir.

Anadolu’da yasayan Alevi gruplarda ayrica subat ayinin
ikinci haftasinda tutulan Hizir oruclari vardir. Bu oruc genel-
likle tic gin tutulmakla beraber, bazi Alevi gruplarinda bu
orucun suresinin yedi giine kadar cikagi goraliir.

Kurban

Hatay Alevilerince, Kurban Bayramui disinda, dini bay-
ramlarda, aile bayramlarinda ve dini térenlerde de adak kesil-
mektedir.

Kesilecek kurbanda, herhangi bir 6zriiniin olmamasi, be-
lirli bir yasta olmasi ve erkek olmasi gibi sartlar aranir.

Disi hayvan etini kurban disinda giinlik yasamda da ye-
meyen Hatay Alevileri buna gerekce olarak, disi hayvanmn
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tretkenligini, yani cogalma acisindan gerekliligini ve erkek
hayvanin daha temiz olusunu gostermektedirler. Hz. Ibra-
him'in, oglu Ismail’i kurban edecegi zaman onun yerine cen-
netten génderilen kurban da bir koctur, demektedirler. Kur-
ban kesen kisinin de en azindan Fatiha'yt okuyacak kadar di-
ni bilgisinin olmasi gerekir diye belirtilmektedir.

Anadolu Aleviliginde, kurban geleneginin iBadetin asli ve
olmazsa olmaz wnsurlarindan biri oldugu gérilir. Kurbansiz
12 hizmet yiritilemez, bu nedenle de kurbana buytk bir
6nem verilmekte, kesilmesi, tiketimi ve kalan bslimlerinin
goémulisi ile ilgili pek cok inanis ve pratik bulunmaktadir.
Hak askina kesilen kurbanin kisinin éte diinyada Sirat Kop-
risii'nden gecmesine de yardimei olacagina iliskin yaygin bir
inanc bulunmakeadir.

Kurban Bayrami'nda kesilen kurban cig dagitilabilirken,
cemlerde kesilen kurbanin pisirilerek toplu halde tiketimi
esastir.

Yozgat, Cayiralan, Cukuréren kéytinden Hakki Cakir,
“Kurbanin kendini de kanint da sir ederiz, kemikler kirilma-
sin diye etini keser, eti yendikten sonra da kemiklerin hepsi-
ni toplayip bir cukura gémeriz,” diyor.

Amasya, Merzifon Kayaduizii kéyiinden Huseyin Ceylan,
“Eskiden cemde kesilen kurbanin eti yendikten sonra kemik-
leri postuyla beraber gémultirdd, yarin huzuri mahserde bun-
lar canlanacak, bizi kor képriiden gecirecek diye, simdi bir tor-
baya konup gémuiiliiyor,” diye anlatyor.

Corum, Osmancik, Campinar kéytinden Hasan Sayar ise,
“Kurbana kesmeden 6nce su ve tuz verilir, kurban incitmeden
kesilir, eger evlerde ceme gelemeyecek durumda hasta olanlar
varsa, et pistikten sonra onlara birer parca gonderilir,” diyor.
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Hatay Alevilerindeki kurbanin erkek olmasi sarti, Ana-
dolu Alevilerinde bir zorunluluk olarak degerlendirilmeyip,
bir tercih olarak kabul edilmektedir.

Yenmesi yasak olan hayvanlar

Hatay Alevilerince, Islamiyetin haram ettigi domuz gibi
hayvanlar disinda, Stinni Muslimanlarca yenmesine karsin tav-
san (suratinin kedi surati, oturusunun kopek oturusu, kulag:-
nin esek kulagina benzeyisi, etinin kan olusu ve kadin gibi ha-
yiz gordiigii gibi gerekceler ile) ve ayrica pulsuz baliklar yenmez.

Anadolu Aleviliginde de, domuz ve tavsanin yenmesi ya-
sak olmakla beraber, pulsuz baliklarin yenmesine iliskin bir
yasak mevcut degildir.

[cki

Hatay Alevilerinde, gerceklestirilen térenler sirasinda icki
icilip icilmedigi, en cok tartisilan ve merak edilen bir soru ola-
rak karsimiza cikmaktadir. Konuya iliskin sorulara sihlarin
verdigi cevaplar da bu konudaki belirsizligin izlerini tastyor.

Sth Tahsin Yilmaz, “Ickiyi hocalarin (sihlari kast ederek)
icmemesi lazim, zarar veren sey haramdir,” diyerek diger in-
sanlar acisindan sorunun cevabinin ucunu acik birakirken;

Sth Mahmut Reyhani, “Icki Kuran’da haram kilindi, Ku-
ran’da haram olan seye biz helal diyemeyiz, t6renlerde icki
icilmez,” diyor.

Sih Nasreddin Eskiocak, farkli bir yaklasimla, “Bazi t6-
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renlerde ailenin yapisina gére, tutucu olup olmamasina bagli
olarak icki icenler de vardir, giilsuyu da, pepsi de; ancak icki
Kuran hiikkmu olarak yasakur,” ifadeleri ile konuyu degerlen-
diriyor.

Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi, Hatay Alevilerince ic-
kiye Kuran hikmi olarak yasak goziiyle bakilmakta, ancak ba-
21 térenlerde, trenin bitiminden sonra, bagim3siz olarak ayn
bir bolim icerisinde icki tiiketilebilmektedir.

Anadolu Aleviliginde, dem, dolu gibi adlar da verilen ic-
kinin cem sirasinda icilip icilmedigi gliniimizde hala tarusi-
lan biri konudur. Gecmiste cogu yerde cem sirasinda icki ici-
lirken, ginimizde bu uygulamanin kaldirildigr ya da cemin
birlenmesinden sonra ayr bir bélim halinde ickili bir toplan-
u gerceklestirildigi belirtilmektedir.

Babagan kolu Bektasileri ve Tahtacilarda ise cem icrasi
icerisinde icki (dolu) alinmaketadir.

Ancak hicbir Alevi grup tarafindan ickiye haram géziyle
bakilmamakta, “ehline helaldir, na ehle haram” sdyleyisi ile de
ickinin belli kurallar ve belli bir adap icerisinde, sarhos olun-
mayacak bir miktarda tiiketilmesi gerektigi vurgulanmakeadir.

Dini egitim

Hatay Alevilerinde, dini inanc ve gelenegin aktarimi, am-
ca (Ustat) yanina verme olarak adlandinlan bir uygulama ile
gerceklestirilmektedir.

Verilecek dini bilgileri anlayabilecek yasa gelen cocuk, ki
bu yas en az 10-12 yaslari olmalidir, dini bilgisi ve kultirtine
givenilen bir kisinin yanina dini egitim almasi icin génderilir,
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Bir kisi birden cok cocugun egitimini tstlenebilecegi gi-
bi, egitim tek tek de verilebilir.

Stihlar bu egitim sirasinda cocuga verilen bilginin tamamen
Kuran'da mevcut bilgilerin aktarimi seklinde oldugu, disanidan
konuyu degerlendiren insanlarin aktanlan bilgiyi sir olarak de-
gerlendirdiklerini ancak bunun dogru bir yaklasim olmadigin,
kendilerinde sir diye bir seyin bulunmadigini-beliromekeedirler.

Maddi durumu iyi olan aileler, cocugun egitimi sirasin-
da bitirdigi her Kuran ctizii sonrasi bir kurban keserek bunu
kutlamakta, ancak bu gelenek cok yaygin olarak uygulanima-
yip, genel olan uygulama cocugun egitiminin tamamlanmasin-
dan sonra kurban kesilerek butin akrabalarin, komsularin ve
tstadin kanlimu ile bir téren yapilmas: seklindedir.

Cocuga egitim veren Ustada cocugun ailesi tarafindan yap-
tgr hizmetin karsihgr olarak bir hediye verilmektedir. Egitim sii-
resi ise cocugun anlama kabiliyetine gére farklilik gosterir.

Kiz &grencilerin egitimi ise yaz aylarinda dizenlenen
kurslarla verilmektedir.

Anadolu Aleviliginde ise, yolun kurallar, gerceklestirilen
cemlere kanlinarak aktarilmakrtadir, ayrica bir egitim faaliyeti
yoktur. Yol mensuplarinin yasamlart boyu birbirini koruyup
kollamalar ile ilgili olarak da musahiplik kurumu olusturul-
mus bulunmakeadir.

Yol kardesligi anlamina gelen ve sonradan kazanilan sa-
nal akrabalik tirt olan musahiplik, evli iki yol mensubunun
esleriyle birlikte hayatin bitiin asamalarinda birbirinin orrak
sorumlulugunu tasimasi anlamina gelir.

Musahiplik giinimiizde her ne kadar kéylerde sinirh 6l-
cilerde gerceklestirilse de, kent yasaminda uygulama alani bu-
lamamakta, ancak biitiin inanc mensuplarinda musahip turul-
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masi gerektigi konusunda ortak goriis bulunmaktadir.

Musahipligin Hz. Ali ile Hz. Muhammed’in birbirine
musahip olmasindan kaldigi inancinin mevcut oldugu Ana-
dolu Aleviliginde musahiplige iliskin kaynak kisilerden aldigi-
muz birkac gérisi burada sunalim:

Kirikkale, Keskin, Haydardede kéyiinden Sazili Ozliik,
“Musahiplik; benim canim, benini malim, benim 1rzim nasil
ise senin canimni, malini, irzin1 da benimki gibi koruyacagim,
demeketir,” derken;

Yozgat, Kababel koyinden Bekir Sahan, “Musahiplik
ahret kardesligidir. Musahip olan kisi, anne, baba, ¢z kardes-
ten daha ¢nemlidir. 20 yasina girmis her Alevinin bir musa-
hibinin olmasi gerekir. Bir Aleviye bir muirsit, bir pir, bir reh-
ber ve bir de musahip gerekir. Bunlar olmadan bir insan Ale-

vi olamaz,” diyordu.

Nur anlayist

Hatay Aleviliginde, nur inanct mevcuttur. “Nur, Nur Ul
Nur, Nur Ald Nur” Allah’in isimlerindendir. Allah’in nuru
Hz. Muhammed’de, diger bir parcasi da Hz. Ali’de belirdi.
Hz. Ali ile Hz. Fatma’nmn birlesmesi ile de bu nurun iki par-
cast Ehl-i Beyt'te birlesti.

Sth Tahsin Yilmaz, “Nur yiice Allah kaundan inen bir
seydir, melekler nur sifatinda gozikir, Hz. Muhammed ve
Hz. Ali'de de nur vardir,” derken;

Sth Abdullah Okur, “Nur Allah tarafindan evliyalara
iner. Hz. Muhammed ve Hz. Ali de nurdur, her ikisi de Al-
lah tarafindan ayni nurdan yaraalnistir. Allah diinyayr yarat-
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madan 6nce kendinden bir parca ayirdi ve Muhammed ol, de-
di. Iste 0 nur Allah’in nurudur ve Hz. Muhammed de dedi
ki, Hz. Ali bendendir,” diyordu.

Sih Nasreddin Eskiocak ise, “Cisim yéniinden ilk insan
Adem’dir. Ama Adem dogdugunda bakti ki cennetin kapisin-
da, la ilahe illallah Muhammed en Resulullah, yazili. Cenabi
Allah, Hz. Muhammed’in nurunu Hz. Ademr’den énce yarat-
mistir. Hz. Muhammed bir anadan bir babadan diinyaya gel-
mistir fakat giineste durdugu zaman gélgesi gérilmemistir, ce-
nab1 Allah, Hz. Muhammed’i nurundan yaratmistir,” diyerek
nur anlayisint aciklamaya cahisirken;

Sih Zeyneddin Yatkin, “Ehl-i Beyt bir nurdur, peygam-
berlerin golgesi olmaz, peygamberlere sinek ve benzeri hasere-
ler yaklasmaz, nur olduklan icin onlar yakarlar,” diyordu.

Anadolu Aleviliginde de, Hz. Muhammed ve Hz. Ali'yi
Allah’in kendi nurundan yaramtigina iliskin bir géris mev-
cuttur.

Allah, Muhammed, Ali, (ci bir nurdur
Birini anarsan tci de birdir

Bunlar birbirinden ayiran kordiir
Séyleden Muhammed séyleyen Ali

Corum, Merkez, Esencay koytinden Veli Girlek, “Hz.
Muhammed ve Hz. Ali ayni nurdan yaraulnustr, birbirinden
enginlikleri Gstinlikleri yokeur, her ikisinin alninda da ayni
nur vardir,” derken;

Amasya, Merzifon, Kayadizii kéytinden Hiiseyin Cey-
lan, “Hz. Muhammed ve Hz. Ali ayni sirdan yaratulmistir, ye-
di kat gk Muhammed'in, yedi kat yer Ali'nin sirrindan yara-
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ulnmusur, Ali tirapur,” diyordu.
Her iki inancta da nur anlayisi bulunmakla birlikee, ice-
riklerinin farkh oldugu gérilmekeedir.

Oliim-ruh gocri ve reenkarnasyon inanct

Hatay Alevilerince, insan ruhunun farkli bedenlerde bir-
den cok sayida diinyaya gelip gitmesi olarak degerlendirilen
reenkarasyon inanci, mutlak kabul géren bir inanc esast ola-
rak karsimiza cikmakeadir.

Sth Nasreddin Eskiocak, “reenkarnasyon yeni bir sey de-
gil, eski inanclarda da var. Biz Hatay Alevileri buna kesin bir
sekilde inanmisiz. Her dogan ¢ldigi gibi 6len de ayni sekil-
de dogacakur.

“Cenabi Allah eger insanoglunu tekrar diinyaya getirmi-
yorsa yiice Allah’in adaleti tesis olur mu? Hayata kot kosul-
larda gelip kot kosullarda yasayan ve koti kosullarda élen ki-
siye zulim yapilmis sayilmaz mi?

“Diinyaya bir kere gelip gitmeyle ilahi adalet saglanamaz,
ruh gelip gittikce olgunlasir.

“Siifta kalan cocugu okuldan atarsaniz adil olmaz, bir
yil daha okutup sinifi gecerse adaleti saglamis olmaz miyiz?

“Yiice Allah’in adaleti ancak reenkarnasyon sayesinde
gerceklesir.

“Kotd bir insanin ruhu bir hayvana da gecebilir. Peygam-
berlere karsi cikan kisilerin diinyaya domuz olarak geldigi Ku-
ranikerim’de gecmekreedir,” derken;

Sth Tahsin Yilmaz onu destekler nitelikte ¢rnekler veri-
yordu. “Reenkarnasyon vardir ve stiphe yoktur. Allah zalim
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olamaz, tic cocugun var, biri sakat, bu mutlak 6biir diinyaya
gelisinde bir giinah islemistir.

“Dogup ¢biir giin 6len bir cocugu dustinelim, tekrar di-
rilme yoksa 0 zaman bu adam ne cennetlik ne cehennemlik,
ne gordu bu dinyada’

“Allah’in adaletinin yerine gelmesi icin bir insanin bir-
den fazla diinyaya gelmesi gerekir, insan miikkemmellige ulas-
tg1 zaman artik diinyaya gelmez,” diyordu.

Sth Mahmut Reyhani ise konuyu daha farkl ve felsefi
bir yaklasimla degerlendiriyordu. “Reenkarnasyon yalniz biz-
de degil, 5 bin yil evvel de bir felsefe konusuydu. Aristo, ruh-
lar 6lmez viicuttan viicuda gecer, diyordu.

“Bu bir din konusu degil, felsefe konusudur, din konusu
haline getirdiler,” dedikten sonra, diger sihlarin séyledikleri ifa-
delere yakin bir séylemi de kabullenir tarzda sézler séyliyordu:

“Stnniler diyor ki, reenkarnasyon mahser giintint inkar
etmekmis; anasindan dogan adam sakat dogdu, bu cezayr hak
etmek icin ne suc islemis bu adam? Buras: adalet yeri degil,
amel yeri. Allah adil olmazsa kul nasil adil olur,” diyerek re-
enkarnasyonun varhigini ve gerekliligini ifade ediyordu.

Anadolu Aleviliginde ise, sliimle birlikte her seyin birtigi-
ne iliskin goris agirlik tasimakla birlikte, bir ruh gocti anlayr-
sinin da varhigr dikkat cekmektedir. Bu anlayisa gére, 6len ki-
si iyi bir insansa baska bir insanin donunda diinyaya yeniden
gelebilmekee, eger 6len koéti biri ise ruhu kétt bir hayvana ge-
cebilmektedir. Fakat bu ruh gocii anlayisi Hatay Aleviliginde-
ki reenkarnasyon inancindan farkhdir.

Amasya, Merzifon, Kayadizi kéyinden Sadik Ozuirk,
09.10.1995 giinii yapmis oldugum bir derleme calismasinda
ruh gocuyle ilgili su bilgileri veriyordu: “Eger 6len iyi bir insan-
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sa, diinyada iyi isler islemisse, Allah onun ruhunu baska bir in-
sana verir ve diinyaya Adem donunda gelir, eger kéti bir insan-
sa onun ruhu yilana, képege girer, Allah ona ceza cektirir.”
Buna karsilik Anadolu Aleviliginde, tasavvuf distince-
sinde Tanri'nin yarattiklan icerisinde meydana cikmasi anla-
mina gelen “hulul” ve Tanr’nin insanda bedenlesmesi anla-
mina gelen “sudur” kavramlari mevcutken bu imanclar Hatay
Alevilerince delalete dismek anlaminda degerlendirilimekte ve
Cenabi Allah’in etten kemikten bir cisimde hulul etmesi go-

risi reddedilmekeedir.

Oliim anlayist

Anadolu Aleviliginde, 6lmek terimi yerine, “Hakk’a ytiri-
mek, kalip degistirmek, don degistirmek” gibi tanimlamalar
kullanilir. Hakk’a yiirimek, bireyin bicimden kurtulup ¢ze
dénmesi olarak degerlendirilir. Gercek anlamda élmenin ise,
fiziki anlamda 6lmekten cok, “6lmeden 6nce 6lmek” olarak
tanimlanan, insanin benliginden arinarak nefsini oldtirmesi
anlaminda yorumlandigi gorilar.

Amasya, Giimishacikdy, Saray6zi kéyinden Haydar Al-
tun, “Olmeden evvel slmek, beyaz seccade tizerinde talibin
dede tarafindan sorulmasidir. Kazilmadik mezar, cikmadik
can, sarilmadik kefen, ilimadik suyun talkini verilir orada. Bu-
rada kotti huy ve aliskanliklardan arinmaya séz veren kisi ah-
laksal arinmay: gerceklestirir,” diyordu.

Anadolu Alevi gruplarinda; ahret, kiyamet, cennet ve ce-
hennem kavram olarak kabul edilip bilinmesine ragmen, Is-
lam inancina tezat olusturan, her seyin bu diinyada oldugu,
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olimle birlikte her seyin bittigi gibi gériisler de genel anlam-
da gecerli gorisler olarak karsimiza cikmakeadir.

Hatay Aleviliginde ise, Anadolu Aleviligindeki 6lamle il-
gili bu anlayisa karsilik reenkarnasyon, yani ruhun farkl be-
denlerle yeniden diinyaya gelecegine iliskin mutlak inanc
mevcuttur.

Buraya kadar maddeler halinde siraladigimiz farkliliklar
disinda, Anadolu Aleviliginde mevcut olan duskinlik kuru-
mu, ibadetin kadin erkek birlikte yapilmasi, ibadetin asli un-
surlar olan deyisler diivazlar, semahlar, 12 hizmet gibi pratik-
ler Hatay Aleviliginde yokuur.

Ortaya koydugumuz bilgiler 1s1ginda, Hatay Aleviligi ile
Anadolu Aleviligi arasinda mevcut olan, Alevilik genel causi
alundaki benzesmeleri; Ehl-i Beyt sevgisi ve baghligi, Islam ta-
rihinde yasanan kimi olaylarin ortak bicimde algilanimasi ve
degerlendirilmesi ile her iki grubun da kendini genel anlam-
da Alevi diye tanimlamasi, olarak ifade edebiliriz.

Kaynaklari, gelisim seyirleri, algilama bicimleri, ibadet
mekan ve sekilleri vb gibi inanci belirleyen pek cok temel 6zel-
lik acisindan ise birbirleri ile cok farkh noktalarda olduklar:
gozlenmekeedir.

Bizim bu yaziy1 ortaya koymadaki amacimiz; kamuoyu ta-
rafindan ayni gibi algilanan Alevilik genel cansi alindaki fark-
lilasmalara ve ayni zamanda Anadolu cografyasinin inanc zen-

ginligine vurgu yapmakir.
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Kilair Bakanligi, Halk Kiiltirlerini Arastirma ve
Gelistirme Genel Muadiirliiga, Halk Kilaird Arsivi

Arsiv Yer No il flce Kay Kaynak Kisi Tarih
BY2.04510454 | Kinkkale Keskin Haydardede Sazili Oclik 11101992
Halil Korku
Mustaia Babiir
B.92.0445-0450 | Kinkkale Hasandede - Mehmet Ali Kuldedeoglu | 15.12.1992
R.92.0441-0444 | Kinkkale Erbay Haydard8deoglu 17.10. 1992
Haydar Ozkan
Mchmer O:lik
B.93.00510055 | Yozpat - Kababel Mehmet [nanc 20.04.1993
Bekir Sahan
B.93.00600063 | Yozgat Caymralan Cukurdren Hakki Bakir 23.04.1993
Ali Duran
Hasan Yaziltas
Liichi Kogak
B.94.02410242 | Corum Mecitgzi Hisarkavak Selman Ozbek 06.09.1994
Stileyman Arslan ]
B.94.0244-0245 | Corum [skilip ibik Hiiseyin Gacen 07.09.1994
B.94.0246-0248 | Corum - Esencay Veli Giirlek 08.09.1994
B.94.0253-0259 | Corum Alaca Eskiyapar Hasan Tasdemir 12.09.1994
Halil Tagdemir
B.94.0260-0262 | Corum Osmancik CGampinar Davue Bayral 13.09.1994
Hasan Sayar
R.95.01620165 | Amasya Merzifon Kayadizi Hiiseyin Ceylan 09.10.1995
Sadik Ozuirk
B.95.01660168 | Amasya Merzifon - Ahmet Turan Salok 10.10.1995
RY5.01690171 | Amasya Hamamdizii Yermigen Abdullah Baict 11.10.1995
B.95.01720174 | Amasya Gimiishackay | Sarayozi Haydar Altun 12.10.1995
B.96.0026-0027 | Aydin Bozdogan Alamut Mehmet Buruk 29.02.1996
B.97.0057 Manisa Salihli Kabazh kayi Veysel Giinaydin 27.10.1997
B.2002.0060-61 | Hatay Harbiye - Nasraldin Eskiocak 28.05.2002
B.2002.0062 Hatay Serinyol - Hasan Yeniocak 30.05.2002
B.2002.0063 Hacay fskenderun Gozciler Beldesi | Nureddin Reyhani 31.05.2002
B.2002.0064 Hatay Samandag Kiictikkaracay | Tahsin Yilmaz 01.06.2002
B.2002.0065 Hatay Samandag - Abdullah Okur 03.06.2002
R.2002.0066 Hatay Iskenderun - Mahmut Reyhani 04.06.2002
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Alevilik nedir? Nasil yasanir? Hakkinda gergeklerin yani sira ne yazik
ki ok sayida ve yaygin hurafenin de dilden dile dolastig Alevilik, sinirlar
tam olarak belirlenememis, anlatilamamis bir kiiltiir. Tarih boyunca
maruz kaldiklari baski ve asimilasyon politikalari Alevileri kendi icine
kapanmaya zorladigindan, bu kiiltiiriin inanglarina, ibadet sekillerine
iliskin tartismalar hala siiriiyor...

Piri Ev, Direnen Kiiltiir: Anadolu Aleviligi adl kapsamli calismasinda,
her tiirlii baskiya, zorlama ve kiyima ragmen bugiine kadar varligini
koruyabilmis bir killtiirii, inanci, giinimiizde yasayan sekliyle aktariyor.
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