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ONsOz

kimligiyle diger kesimlerden farklilasan kalabalik bir dervis ziim-

resi yasamaktaydr. Bu kimlik toplumca kaniksanmis, dervislere
dair davranis kaliplan ve roller zihinlerde yerlesmisti. Kapiya gelen bir di-
lenciyle karsilasan ¢ocugun, annesine “Anne! dervisler geldi, yiyecek bir
seyler istiyorlar” seklindeki seslenisi, ¢ocugun zihnindeki dervig imajini di-
le getirir. Aym sekilde, zamaninda onlan sokakta, yolda, koy koy, kasaba
kasaba dolasir halde, kimi zaman bir kervanin arkasina takilip daha uzak
mesafeli seyahatler yaparken gormek, tekke hayatlarina ve faaliyetlerine ta-
nik olmak ¢ok olaganda.

Iste bu ilging gériiniimlii ve pek ¢ok bakimdan nevi sahsina miin-
hasir gruplary, 13-15. yiizyill Anadolu toplumunda gézlemlemek, onlar top-
lumun diger kesimlerinden farklilagan yonleriyle bir tipoloji gergevesinde
ortaya koymak, bu ¢aligmanin birincil amacin1 olugturmaktadir. Hemen
belirtelim ki, dervis gruplarina bu sekilde yaklasim, Weber'in tarihsel bir
gergekligin ideal-tipik egilimini veya tipik 6zelliklerin soyutlanmasini ifade
etmek iizere kullandig: “ideal tip” kavramini ¢agristirabilir. Aslinda bu ¢a-
higmada s6z konusu kuramla dogrudan bir ilinti kurulmamakla birlikte,
farkl tarikatlara mensup ve farkli mesrepleri olan derviglerin tipik yanlar1
ve genel/ortak egilimlerinin hareket noktas: alinmasi iizerinden kuramla
bir 6rtiigme s6z konusudur. Fakat burada tipik olandan hareketle soyutla-
ma yerine, derviglerin tipik yanlarim olusturdugu dustiniilen kriterler ger-
cevesinde olabildigince detayl bir tahlil yapilmasi ve ortakliktan 6zgiinliik-
lere giden bir yaklasim olusturulmas: yoluna gidilmistir. Dolayisiyla, ¢alis-
manin tek tek benzerliklerden hareketle tipik olana ulagsmak, soyut bir tip
insa etmek gibi zor ve iddial1 bir amac1 yoktur. Bunun yerine dervislerin
goruniim, zihin diinyasi, hayat tarzi, orgiitlenmeleri ve toplumla iliskileri
bakimindan yansittiklar 6zellikler, genelden 6zgiin olana dogru giden bir
yaklasimla ele alinmigtir.

Bu galigma aslinda Hacettepe Universitesi Tarih Béliimiinde 2004
yilinda tamamlanmg “XIII-XV. Yiizyillarda Anadolu’da Dervis ve Toplum:

Modern zamanlara kadar, toplumumuzda kendine 6zgii sosyal
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Tarihsel Bir Tipoloji Denemesi” adl doktora tez ¢aligmasinin gézden gegi-
rilmis halidir. Caligmanin 6zellikle tez asamasinda, pek ¢ok hoca ve arka-
dasimin katkisin1 gordiim. Her zaman degerli fikirlerinden yararlandigim
damigsman hocam Prof. Dr. Bahaeddin Yediyildiz'in, metnin daha agik bir
ifade ve daha az dil hatasiyla ortaya ¢ikmasinda ciddi katkilan oldu. Prof.
Dr. Ahmet Yasar Ocak, ihtiyag duydugum anda yardimlarini esirgemeye-
rek, ¢alismanin basindan sonuna kadar bana destek oldu. Kendilerine bii-
yiik sitkran borgluyum. Caligmanin kitaplasma asamasinda degerli 6neri-
lerini benimle paylasan, 6zellikle sonug kisminin yeniden kurgulanmasin-
da belirgin katkisi olan, her zaman yakin ilgisini ve yardimlarim gérdiigiim
Yrd. Dog. Dr. Oktay Ozel’e ne kadar tesekkiir etsem azdir.

Elestiri ve onerileriyle zihnimi uyaran Dog. Dr. A. Nezihi Turan’a,
yazdiklarimin ilk tashihlerinde 6nemli katkilarda bulunan Dr. Selim As-
lantag’a, Dr. Asude Soysal’a, ¢esitli yardimlarindan dolay1 Dog. Dr. Yunus
Kog’a, Dr. Riiya Kilig’a, Dr. Ahmet Demir’e, Dr. Hayrettin Pinar’a, Dr. Sayime
Durmaz’a ve bu ¢alismanin tez agamasinda bana sagladig) burs imkanla-
rindan dolay: da Tiirkiye Bilimler Akademisine tesekkiir ediyorum.

Elinizdeki kitabn titizlikle yayina hazirlayan Sayin Nermin Keten-
ci'nin yerinde miidahaleleri basim 6ncesinde ¢aligmaya yapilan son katk:
oldu. Kalan kusurlar ve eksiklikler tabii ki bana aittir. Sayin Ketenci'ye ve
kitabin okurla bulusmasina aracilik eden Kitap Yayinevi’'ne tesekkiirii bir
borg bilirim.

REsuL Ay

Ankara, 2008
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Giris
KONU, YONTEM, TARTISMA

Ilhanh Hiikiimdan Hiilagu Suriye seferine giderken, Harran'da garip

kiyafetli ve davranigh bir grup Kalenderi'ye rastlar. Yaninda bulunan

biiyiik alim ve astronom Nasiruddin Tusi'ye kim olduklarim sorar. Ta-
si, “Bunlar ilemin fazlasidir. Zira diinyada insanlar, beyler (idareciler), ta-
cirler, sanatkarlar ve giftciler olmak {izere dort simifa ayrilirlar. Halbuki
bunlar bu doért siniftan higbirine mensup degildir” cevabini verir. Bunun
iizerine Hiilagu, “Madem bunlar insanlarin fazlasidir, 6yleyse onlan 6ldii-
riin” emrini verir.' Burada higbir mesleki gruba veya sosyal sinifa dahil
edilmeyen dervigler, Mevlana tarafindan da siniflar iistii bir konuma yer-
lestirilir. Mevlana, Konya halkini evlerinin ihtisamina gére derecelendirir-
ken, sultanlar ve melikler, emirler, tiiccarlar ve igdisler ve zanaat erbabi
seklinde dort ayn siniflamaya gider. Peygamberlerin ve velilerin varisleri
olarak nitelendirdigi kendi grubunu (tasavvuf ve ilim erbabim) ise géklerin
o saraylara nispeti gibi, yiiksek makamlarda goriir.?

Zamanla dervislerin gesitli meslek gruplari arasinda miitalaa edildi-
gini gériiyoruz. Gelibolulu Mustafa Ali, istanbul halkinin 46 ayr meslek
grubu halinde $ehzade III. Mehmed'in siinnet diigiiniine (1582) katilisim
anlatirken, Mevlevi dervislerini ve Rum derviglerini ayr1 olarak bu meslek
gruplan arasinda sayar. Toplumun degisik kesimlerini konu alan bazi
minyatiirlerde ise dervisler kompozisyon iginde bir ayrint1 olarak yansitilir-
lar.* Cogunlugu asag: tabakalardan, her kesimden mensubu bulunan der-
visler, modern zamanlara kadar toplumun 6nemli bir kesimini olustur-
makta, mesleki ve sosyal tabakalasmadan bagimsiz konumlariyla ayn bir
sosyal kimligi temsil etmekteydiler.

Dini-tasavvufi motivasyonlarla hayatin gergekleri arasinda bir uz-
lagmanin sekillendirdigi bu kimlik, o6ncelikle bireysel kurtulusu, varolus
gercegini (hakikati) ve kamil insan olmay: hedefleyen bir hayat gayesi te-
melinde gelismisti. Bu kimlik kilik-kiyafet, mizag, hal ve hareket gibi sim-
gesel dis yansimalarin yaninda; mistik-metafizik diisiince ve zihni olgun-
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luk gibi i¢ donanima dair 6zellikler de gerektiriyordu. Toplumun diger ke-
simlerinden bu &zellikleriyle fakhlasan dervisler, gelistirdikleri 6rgiitlii ha-
yat diizenleriyle/sistemleriyle sosyal hayata toplumdan ayn bir konumla
dahil olmuslardi. Diinyay: terke dayah bir yasam bigimini gerektiren tasav-
vufi hayat, 6nceleri toplumdan ve insanlardan uzak yerlerde uzlete gekile-
rek uygulanirdi. Zamanla terk yerine, toplum iginde kalarak manen ayril-
may veya ona tepki duymay1 6ngéren yeni ogretilerin yayginhk kazanma-
siyla, dervigler sosyal hayatin bir pargas: haline gelmislerdi. Hayatlarina ha-
kim olan tasavvufi ideallerle halka hizmet anlayiginin 6rtiistiirillmesi; bir
bagka ifadeyle, halka hizmetin siilitkun bir pargasi addedilmesi ve saglanan
diger imkanlar neticesinde dervisler, sosyal hayatta daha aktif rol uistlen-
misler ve siyasi, sosyal, ekonomik, idari, dini ve kiiltiirel pek ¢ok faaliyet ve
hizmette yer almiglardi. Osmanl Imparatorlugu'nda goriildiigii gibi, za-
manla bazi dervig zimrelerinde bu hizmet yonii tasavvufi uygulamalardan
daha fazla 6ne ¢itkmaya baglamis, derviglerin ikamet yerleri olan tekke ve
zaviyeler ve dervislik yolu adeta kamu hizmetlerinin mekanizmalari, der-
vislik de diinyevi bir meslek haline gelmisti.

Tarihi siireci itibariyle dervislik, tizerinde en fazla galiyma yapilan
konular arasindadir. Bu ¢aligmalarin biiyiik bir kismi tasavvuf ve tarikat
merkezlidir. Tasavvufun ortaya ¢ikisi, teorisi, farkh ogretileri, tarihsel sey-
ri, zamanla tarikat seklinde orgiitlenerek gesitli subelere ayrilmas ¢ok sa-
yida ¢aligmaya konu edilmistir. Konuya genel yaklasan 6rneklerin yaninda,
daha marjinal ya da 6zgiin sifi akimlari ve gruplary, tek tek tarikatlar1 veya
baz1 biiyiik stfileri incelemeyi esas alanlarina da rastlamak miimkiindiir.
Bir kisim galigmalarsa tekke ve zaviyeler iizerinde yogunlasip, dervislerin
orgiitlenmelerini ve teskilath yasamlarini, bu gergevede sosyal faaliyet ve is-
levlerini incelemeye yonelmistir. Tarikatlara kars: devletin izledigi siyaset
ve bazi biiyiik seyhlerle devlet biiyiikleri arasindaki iligkinin de zaman za-
man ilgi ¢eken konular arasinda yer aldigim gériiyoruz.

Dervisler, aym1 zamanda mistik kimliklerinin sekillendirdigi bir
sosyal grup niteligindeydiler. Bu gergekten hareketle, ¢alismamiz 13-15.
ylzyillarda Anadolu’da yasayan dervisleri tarikat, mesrep veya ortodoks-he-
terodoks ayriminin 6tesinde, toplumda yansittiklar: dervislik/sttilik ortak
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kimliginden hareketle bir grup tipolojisi gercevesinde incelemeyi amagla-
maktadir. Toplumdaki yerleri bu sekilde ortaya konduktan sonra, sosyal
hayat i¢indeki konumlar: ve toplumla iligkileri incelenecektir. Derviglerin
tipolojisini gikarirken onlar: karakterize eden kilik-kiyafet, mizag, hal ve ha-
reket gibi diga yansiyan ozellikleri ile, zihin ve ruh diinyalari, dini-tasavvu-
fi ve diinyevi hayat tarzlar ve bunlarin tarikat veya zaviye 6lgekli orgiitlii
halleri temel alinmstir. Ortak bir iist kimligin disinda, gesitli dervis grup-
larinin birbirlerinden alabildigine farkl ozellikler gostermelerinin, boyle
bir deneme igin ciddi bazi zorluklar olusturacag: agiktir. Fakat belirtilen
kriterler ¢ergevesinde ortakliklardan yola gikarak, gerektiginde kategoriles-
tirme yoluna giderek ve bu arada varsa daha alt 6zgiilliiklerden bahsederek,
bu sorun bir 6l¢iide agilmaya ¢alisilacaktir. Toplumla iligkilerinde, 6ncelik-
le dervislerin hayata ve topluma bakis: irdelenecek, daha sonra sosyal faali-
yetler, islevler ve toplumun degisik kesimleriyle kurduklar1 temaslar ele ah-
nacaktir. Bu arada, dervislerin sosyal faaliyet ve iglevlerinden etkilenirken,
toplumsal iliskilerine de etki eden imajlarina deginilecek, bu imajin olu-
sum siireci tahlil edilmeye ¢aligilacaktir.

Dervislerin tipik ozellikleri 300 yillik bir dénem (13-15. ytizyillar)
icinde incelenirken, bazen zaman ve mekan boyutunun geri planda kald-
g1 fark edilecektir. Bu durum soyutlamanin kendi dogasindan ve dénemin
kaynaklarinin niteliginden kaynaklanmaktadir. Ayrica bahsedilecegi gibi,
dervislere yonelik 6nemli veriler sunan menakibnameler, safi biyografile-
ri, divanlar, hatta stfilerin kaleminden ¢ikan veya sohbetlerinden derlenen
dini-tasawufi eserler, zaman mefhumu bakimindan oldukga esnek yapida-
dir. Bu kaynaklarda yansima bulan dervis 6zelliklerini, miisahhas bir tari-
he ve belirli bir mekina mal etmek olduk¢a zordur. Bir seyhin hayatini, 6r-
nek kisiligini ve kerametlerini konu alan menikibnimelerde, seyhin orta-
lama altmig-yetmis yillik hayat1 konu edilirken, kronolojik siire¢ ve zaman
mefhumu ¢ok belirgin degildir. Dolayisiyla, bu tiir kaynaklarda yansitilan
iligkiler, tarzlar ve diger 6zellikler ancak sinirlar1 esnek bir doneme mal
edilebilir. Yine, seyhlerin sohbetlerinden derlenen eserlerde yansima bu-
lan, seyhlerin diisiince ve zihin diinyalarina, tutum ve davraniglarina yone-
lik 6zellikler de, ancak belirli bir doneme ait veriler olarak kabul edilebilir.
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Burada 300 yillik dénemin bir biitiin olarak goriilmesinde esas zor-
luk, verilerin azlig1 ytiziinden konunun dar kapsamli bir zaman ve mekan-
da ingasinin miimkiin olamamasidir. Dervislerin tipik 6zellikleri belirli 61-
giitler ¢ergevesinde incelenirken, biitiinii olugturmaya yarayacak veriler de-
gisik donemlere ait olabilmektedir. Bu yiizden bu 300 yilin degisik dénem-
lerine ait verilerin bir araya getirilmesiyle ve eksik par¢alarin tamamlanma-
siyla, resmin biitiiniiniin ortaya ¢ikmasi ancak miimkiin olabilmektedir.
Hatta bu maksatla, zaman zaman ¢aligma déneminin disina ¢ikilarak bas-
ka zamanlara ve toplumlara dair bilgilerden yararlanma yoluna gitmek bir
zaruret halini almigtir. Hal boyle olunca, bir tarih ¢aligmasi igin biiyiik
onem tasiyan degisim siireci de, 13-15. ylizyillar Anadolusunda, su anki ve-
rilerle gézlemlenme imkanindan yoksun gériinmektedir. Ayrica dénem iti-
bariyle, mevcut farkhliklarin diginda dervislerin tipik 6zelliklerinde biiyiik
bir degisimin, doniisiimiin yasandigini séylemek de olduk¢a zordur. Sahis
bazinda gozlenen bazi degisikliklerin ise 6teden beri mevcut mesrepler ve-
ya tuirler aras: bir gidis-gelisi veya bazi alanlarda marjinallesmeyi ifade et-
tigi goruliir. Bu da dervislerin tipik 6zelliklerinde bir degisime sebep olma-
dig1 gibi, yeni alt kimliklerin ya da tiplerin tiiremesine de yol agmamustir.

Dervis gruplarin1 yakindan gézlemlemeyi, siradan hayatlarina dair
ayrintilar1 gorebilmeyi, zihin ve ruh diinyalarim anlayabilmeyi gerektiren
boyle bir ¢aligmada, kaynaklarin yeterliligi sorgulama konusu olabilir. Bu
yiizden her ne sekilde olursa olsun, dervislerin degisik yonlerine 151k tutan
her tiirde kaynak bu ¢aligma igin biiyiik 6nem tagir. Mevcut kaynaklan ise,
Marc Bloch’un isaret ettigi gibi, bize sdylemek istemediklerini de soylete-
cek sekilde satir aralariyla birlikte okumak gerekir.’ Baz1 kaynaklar dervis-
lerin baz1 6zelliklerini daha fazla yansitir. Mesela, menakibniameler dervis-
lerin hayatina dair yasanmishg1 ve siradanhigi yansitmalar1 bakimindan
vazgecilmez degerdedir. Hatta biyografiler bile bu konuda menakibname-
lerin yerini tutmakta yetersiz kalir. Menakibnamelerde gegen olay ve iliski-
ler tarihi gergeklik agisindan sorunlu olabilir, fakat seyhler etrafinda 6riilen
hikayelerin hayal tirtinii ve abartili olmasi durumunda bile, gergekten uzak
diistiikleri s6ylenemez. Ciinkii hikiyeler donemin yasam tarziny; sosyal, di-
ni ve folklorik yasamda etkili olan kurum, anlayig ve iliski bigimlerini yan-
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sitir. Bu agidan, evliyaya atfen anlatilan hikayelerin keramet motiflerinden
arindirilmas: durumunda, geriye kalanin hayatin bir kesiti olacag: rahathk-
la anlagilabilir. Nitekim menikibnameler, batidaki hagiografiler gibi, de-
gerli tarih kaynaklan olarak goriilir. Menakibnameler 6zellikle stfilerin ta-
rihi kimliklerini tespit etmede, Anadolu’da halk Islaminin karakteristigini
¢tkarmada, baz tarihi olaylara ve sahsiyetlere dair bilgilere ulasmada, sos-
yal ve ekonomik tarih arastirmalarinda bagvurulan kaynaklar arasinda yer
alir.® Sfi biyografileri de seyhlerin hayatlarinin gesitli yénlerine 151k tutan,
iligkileri iizerine bilgi veren; karakterleri, donanimlar1 ve gériiniimleri hak-
kinda tasviri bilgiler sunan kaynaklar olarak biiyiik bir boglugu doldurur.

Sifilerin siirlerini iceren divanlar ve nesir eserler, onlarin inang sis-
temlerini, zihin diinyalarimi ve kismen de mizaglarini yansitmasi bakimin-
dan 6ne gikarlar. Mevlana, Yunus Emre, Agik Paga ve Kaygusuz Abdal gibi
stifilerin siirlerinde, asik tiirii bir dervigin diinyaya ve insana bakigini, var-
1181 algilayisini, ¢ogu zaman degisken olan haletiruhiyesini ve biitiin heye-
canim gérmek miimkiindiir. Ayni sekilde, ekseriya sohbetlerden derlenen
veya dogrudan bir tasawvuf 6gretisini aktarma amaciyla kaleme alinan me-
tinlerden, eserin sahibi sifinin inang sistemi, entelektiiel birikimi ve akil
yiiriitme tarz1 hakkinda énemli bilgiler elde edilir. Ibn Arabi'nin eserleri,
Mevlana’'nin Fihi Ma Fih, Sultan Veled'in [btidandme ve Maarifi, Seyh Bed-
reddin’in Vidridat ve ilk donem sifi yazarlarinin eserleri bu kapsamda de-
gerlendirilebilir.

Dervislerin kilik-kiyafet, mizag, hal ve hareket ile hayat tarzlan gibi
diga doniik 6zellikleri daha ¢ok disandan gézlemcilerin tasvirlerine dayan-
dirilir. Seyyahlann tanikligy, gesitli vesilelerle dervislerin bu yonlerine temas
eden baz1 ziimre dis1 miielliflerin eserleri ile menikibnidmeler 6nemli kay-
naklar arasindadir. Bunlarin yaninda, gesitli tasavvufi meseleleri anlatmak
iizere, kissadan hisse niteliginde, zaman ve mekani ¢ogunlukla belli olma-
yan dervig hikayelerini ieren mesnevi veya diger tiirde eserler, derviglerin
s6z konusu yonlerinin zihinlerde canlandirilmasina 6nemli katk: saglar.
Mevlana’'nin Mesnevisi, Sadi-i $irazi'nin Bostan ve Giilistam ve Feridiiddin
Attar'in Mantiku’t-Tayn bu tiirden eserlere 6rnek verilebilir. Derviglerin or-
gitlii zaviye ve tekke hayatiyla ilgili kaynaklarda vakfiye ve beratlar 6nem ka-
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zanirken, derviglerin (seyhlerin) sultanlarla veya devlet biiyiikleriyle iligkile-
ri s6z konusu oldugunda kronikler giindeme gelir. ibn Bibi, Agikpagazide,
Nesri, Orug Beg, Nisanc1 Mehmed Pasa kronikgiler arasindadir.

Arastirmalarda dervis, safi ve abdal tabirlerinin bazen birbirleri-
nin yerine kullanilmasi, bu kavramlara agiklik getirmeyi gerekli kilar. Bir
tarikat mensubu ve tasavvuf ehli olmay: niteleyen bu kavramlar, kulla-
nimda bazi niianslarla birbirlerinden aynlir. Konunun uzmanlarindan
Trimingham, stfi ve dervis arasindaki ayrimy, teori ile pratik farkiyla agik-
lar. Stfinin daha ¢ok tasavvufun teori veya doktriniyle ilgili oldugunu, bu-
na kargilik dervigin uygulama yoniinii temsil ettigini diigiiniir. Ona gore
sifi, entelektiielligi ve yaratici hayal giiciiyle 6ne ¢ikarken, dervis heyecan
ve aksiyon yoniiyle kendini gosterir. Ayrica, benligin (nefsin) tasfiyesi ve
ilahi gergeklige ulagmada, safi disiince veya akil yontemlerini kullanir-
ken, dervig psiko-beden uygulamalarin1 benimser.” Fakat stfi-dervis ayri-
minin sadece bu tiir bir niiansi vurgulamak igin kullanmildigini diisiinmek
¢ok da agiklayia1 g6zitkmez. Tasavvufi metinlerde yaygin olarak, sehirler-
deki tekkelerde esma yolunu benimseyen, dolayisiyla zikir, ibadet ve riya-
zetle mesgul olan zahit tiirii tasavvuf erbabi igin stfi tabirinin kullanildi-
g1; buna karsilik, ask yolunu benimseyen Horasan mektebine mensup ta-
rikat miintesiplerine daha ¢ok dervis veya abdal dendigi goriliir. Mevlana
kendi grubunu, sofiler olarak adlandirdig: tekke seyhlerinden ve onlarin
miiritlerinden ayn gérdiigiinii ifade eder.® Sadriiddin Konevi'yi tasavvuf
ehli saydig1 halde, kendisinin sifi olmadigini, abdal ziimresinden oldugu-
nu soyler. Ayn sekilde Mevleviler de esma yolunu tutan tarikatlar1 “safi
tarikatlar1”, seyhlerini “safi seyhleri” ve derviglerini de “sfi dervisleri” ta-
bir ederek, kendilerini onlardan ayr goriirlerdi.’

Esasinda Farsga kokenli bir kelime olan dervigin etimolojik kokeni
hakkinda ihtilaf olmasina ragmen, genellikle “kap: kap: dolasan dilenci”
manasina gelmesi,” iran-Horasan kokenli tasavwuf mekteplerine mensup
serseri, meczup, divane nitelikli Islam mistiklerini tabir etmesi makul gé-
riilnityor. Aym sekilde, genellikle “sagkin, sersem, ahmak” manalarina ge-
len abdal da gezgin dilenci dervislere verilen bir baska addir. Képriilij, tari-
hi seyri iginde inceledigi abdal kelimesinin 12. asirda umumiyetle dervis
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mukabili olarak kullanildigini, zamanla “Melametiyye esaslarindan dogan
Kalenderiyye ziimresi ile ona benzer sair bazi ziimrelere mensup dervisle-
ri ifade etmege basladigim” belirtir." Kullanimda bu sekil bir egilimin go-
rilmesinin, dervisin safj, stfinin de dervis veya abdal olmadig: veya birbi-
ri yerine hig kullanilmadig1 manasina gelmeyecegi agiktir. Bir hikayede go-
rildiigi gibi, dervis olarak nitelenen davaciya hitaben hakimin “stfi o kisi-
dir ki,..” seklinde bir ciimle sarf etmesi, yine Mesnevide, “stfi vakit oglu-
dur” seklinde baglayan ve siralanan 6zelliklerin® dervigleri de niteliyor ol-
masl, bu iki tabirin birbiri yerine rahathkla kullanildigini gésterir. Bu ¢alis-
mada dervis ve sifi ayn1 manada kullanilmig olup, bazen bahsedilen egi-
limlere uyularak, bazi niianslar1 vurgulamak tizere bu kelimelerden uygun
olami tercih edilmistir.
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BiriNnci BoLUM

ANADOLU’DA DERVISLER

DEervig ZUMRELERI VE OLUusUM SURECI

nadolu’da 13-15. ylizyillarda faaliyet gosteren dervis gruplan tarikat
Ave megrep itibariyle gesitlilik arz eder. islam diinyasinin iran, Ho-

rasan ve Irak kokenli ilk tarikatlarinin hemen hepsinin temsil edil-
digi, bunun yaninda bir takim yerli tarikatlarin da ortaya giktig1 goriiliir. Bu
tarikatlarin Anadolu’da viicut bulmasi, agirhkh olarak 13. yiizyildan itiba-
ren Anadolu’ya girmeye baslayan tarikat temsilcilerinin (halifelerinin) ya
da yeni tarikat kurucusu olarak ortaya ¢ikan seyhlerin karizmatik sahsiyet-
leri etrafinda kisisel ve gonullii baghliga dayal ziimrelesme siireciyle ya-
kindan iligkilidir.! Bu zaman zaman tarikat kimliginin 6tesinde dogrudan
seyhe bagh bir ziimrelesme halini de alirdi. Dolayisiyla Anadolu’da tarikat
mensubiyetinden ¢ok, miintesibi oldugu seyhin adiyla anilan ¢ok sayida
dervis grubuna rastlanir. Tarikat ya da seyh eksenli bu gruplarin 6zellikle-
rine gegmeden 6nce onlan iireten kosullara ve olusum siireglerine bak-
makta fayda vardir.

Anadolu’da tarikat ziimrelesmeleri biiyiik oranda bélgenin Tiirkles-
mesine paralel bir gelismedir. Malazgirt zaferini (1071) takip eden dénem-
de baslayan, 13. yiizyilin basindan itibaren de Mogol istilasiyla yogunluk ka-
zanan gog hareketleri,* beraberinde pek ¢ok tarikatin Anadolu’ya girmesi-
ne yol agmigti. Anadolu’'nun yeni bir hayat: idame ettirmeye elverigli kogul-
lari, yine Mogol istilasi tehdidine kars1 bir siginak olarak gériilmesi, Ttirk-
menler kadar dervisler igin de cezp edici unsurlardi. Ayrica, darii’l-islima
heniiz katilmasi ve kutsal savasin (cihat) siirdiiriildiigii bir saha olmas,
derviglere varlik nedenlerinden biri olan irsat faaliyetinde bulunma ve ci-
hada katilma y6niinde 6nemli imkanlar sunuyordu.

Dervislerin Anadolu’ya gelis kanallarim birkag sekilde incelemek
miimkiindiir. Bir kism1 biiyiik gog hareketiyle, yasadiklar asiretlerle birlik-
te gelmistir. Bu dervislerin yasadiklar: asiretle ¢ogu zaman akrabalik iligki-
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sinde bulunduklar, hatta baz1 seyhlerin ayn1 zamanda asiret reisi sifat1 ta-
sidiklar: 6teden beri bilinir. Kaynaklarda ifade edilen bazi1 cemaat ya da asi-
ret adlarinin, ayni bolgede yasayan iinli seyh adlaryla 6rtiismesi, s6z ko-
nusu seyhlerin asiret reisi olduklar1 yoniinde 6nemli bir kanit olusturur.
Nitekim Anadolu’da Babailerle daha sonra da Bektasilerle ilgili ¢evrelerde
o6nemli bir isim olan Dede Garkin'in Garkin oymaginin, yine Hac1 Bek-
tag'in Cepni boyuna mensup Bektaslu oymaginin reisi olduguna dair kuv-
vetli tahminler mevcuttur.’ Bu tiir dervisler, sehirlerdeki tekke ve zaviyeler-
de zikirle ve diger tasavvufi uygulamalarla mesgul olan veya elinde asa, be-
linde teber siirekli dolagan seyyah ve dilenci dervislerden farkl olarak, bir
cemaatin ya da oymagn reisi sifatiyla koyler kurar, evlatlar1 ve akrabalariy-
la birlikte yagsam siirerlerdi.*

Hem dini hem diinyevi liderlik vasfi tagiyan seyhlerin yaninda, sade-
ce asiretin imam (seyhi) ya da kutsal adami niteliginde seyhler de vardir.
Menkibevi kaynaklarda gegen bazi ifadeler bu durumu yansitir mahiyette-
dir. Kalender Veli menikibnimesinde Seyyid Ibrahim adl bir seyh 1200'lii
yillarda(?) Anadolu’ya “Emirce asiretinin imamai olarak gelmistir” ibaresi ile
amlir. Yine aym kaynakta, Ankara-Cubuk civarinda Garkin asiretine men-
sup bazi beylerin, yerlesik hayata ge¢mek i¢in asiretin lideri veya imami olan
Kalender Veli'den izin aldig1 geger. Kalender Veli'nin kendisini temsilen og-
lunu kurulan yeni koyitin imamu olarak gorevlendirmesi, beyin yaninda bir
de dini sahsiyetin bulunduguna dair igaret sayilabilir.’ Ayrica, Hacim Sultan
menakibnimesinde gegen, bir asiret reisinin Hacim Sultana “Dede sultan
gel bizim seyhimiz ol sana tekke kurup dervig hizmetkar verelim” teklifi,
asiretlerin birer seyhi oldugunun ya da en azindan béyle bir egilim bulun-
dugunun gostergesi gibi algilanabilir.® Bu gelenegin Miisliiman Tiirkmen-
ler arasinda 6nceden de mevcut oldugunu ve seyhlerin biiyiik gogler sirasin-
da birlikte hareket ettiklerini rahatlikla diisiinebiliriz.

Baz1 seyhler bagimsiz hareket ederek, sadece evlat ve miiritleriyle
gog ederlerdi. Bu konuda herhalde en giizel 6rnek Mevlana’nin babas: Ba-
haiiddin Veled'dir. Rivayete gére Bahaiiddin Veled, Harezmsah sultanina
(Muhammed Harezmsah) kiiserek, ama aslinda bag gosteren Mogol tehdi-
dinden uzaklagmak gayesiyle, heniiz gocuk yastaki oglu Celaleddin ve diger
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aile efrad1 ve miiritleriyle birlikte batiya go¢ etmis, bes yil kadar degisik yer-
lerde dolastiktan sonra Anadolu’ya gelmistir.” Yine rivayete gore, Hora-
san’da bir emirken kendisine vasil olan bir nidadan etkilenerek diinyay:
terk edip tasavvuf yoluna giren Seyyid Harun, mal-miilk ve makam-mevkii
birakarak, beyligi sirasinda kendisine tabi olan kimselerle birlikte, manevi
yollarla isaret edilen Karaman vilayetindeki Kiipedagi'na dogru yola ¢ik-
mugstir. Birkag yere ugradiktan sonra belirtilen mevkie gelen Seyyid Harun,
bugiin Seydisehir olarak bilinen sehri kurmus, ¢evreden getirttikleri usta-
larla kale, mescit, tekke ve evler insa etmigtir.?

Anadolu’ya yénelik en yogun dervis akini, herhalde islam iilkele-
rindeki tarikatlarin gaza ve irsat faaliyetlerine uygun bir zemin sunan
Anadolu’ya gonderdikleri halifelerinkiydi. Tarikat seyhinin isaret ettigi ye-
re yerlesen halifeler, kisa siirede bir zaviye kurarak miiritler edinmis ve
yeni halifeler aracihigiyla tarikatin kok salmasina ve Anadolu’'nun hemen
her tarafina yayilmasina vesile olmuslardi. Gelen ilk tarikat temsilcileri
arasinda muharip 6zelliklere sahip olanlarin, yogun bir kitle olusturdugu
tahmin edilebilir.

11. yiizyilda [ran’da énemli bir siifi gevresi bulunan ve gaza faaliyet-
leriyle iin salan Ebu Ishak Kazeruni'ye bagh tarikat,” Anadolu'ya ilk gelen-
ler arasindadur. 15. yiizyilda tesekkiil eden Danigmendndmede bu dervisle-
rin anilmasi bunu gosteriyor.'® 13. yiizyilin dogu Anadolusunda, Ahlatsah-
lar zamaninda Ercis ve Erzurum’da bu tarikata ait yapilar bulunduguna isa-
ret eden Osman Turan, tarikatin 12. yiizyilda da bolgede faaliyet gostermis
olabilecegi tahmininde bulunur." Anadolu’da 14 ve 15. yiizyillarda 6nem
kazanan tarikatin misyonerlik ruhu ve cihada katkis: sayesinde olsa gerek,
bu donemde Osmanli himayesi s6z konusudur. Yildirim Bayezid onlar igin
Bursa’'da bir zaviye yaptirmig, vakfiye ile desteklemistir.* Aym sekilde,
Konya’da Karamanoglu Mehmed Beyin de ishaki dervigleri igin bir zaviye
yaptirdig1 ve vakfettigi bilinir.” Ishakilerin 1s. yiizyillda Anadolu’'nun belli
bagh tarikatlarindan biri olusu dénemin kaynaklarina da konu edilir. The-
odore Spandouyn Cantacasin Seque’ler seklinde ifade ettigi ishaki dervigle-
rini, Cimiler (Edhemiler), Kalenderler ve Torlaklarla birlikte Anadolu’daki
dort buyiik tarikattan biri olarak kabul eder.™
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Anadolu’da 13-15. ylizyillarda en yaygin ve kalabalik dervis ziimrele-
rini, Horasan Melametiliginden tiireyen ve Kalenderi 6zellikler sergileyen,
13. yiizyilda biiyiik oranda Babailikle, 14. yiizyilda Abdalan-1 Rtmla ve bu
yuzyilin sonlarindan itibaren ise Bektasilikle temsil edilen genis hetero-
doks ziimreler olusturmaktaydi. Propagandaci ve miicahit egilimler tagi-
yan, Yeseviyye, Haydariyye, Vefaiyye ve Kalenderiyye tarikatlarina nispet
edilen bu ziimrelerin® biyiik bir kism1 Mogol tehdidi nedeniyle go¢ eden
Tirkmen asiretleriyle birlikte Anadolu’nun iicra koselerine kadar yayilmus-
t1; baz1 miintesipleri de muhtemelen farkl kosullar altinda miistakil olarak
gelip sehirlerde ikamet ediyorlardi. Anadolu popiiler stfiliginde 6nemli bir
yeri olan ve pek ¢ok stfinin miintesiplik iligkisine girdigi Hoca Ahmed Ye-
sevi'ye nispet edilen Yeseviyye tarikatinin, 13. yiizyilin basindan itibaren
Anadolu’da ne sekilde ve ne olgiide temsil edildigi ¢ok agik degildir.'® Mii-
ritlerden bahseden az sayida kaynagin 16. yiizyil gibi nispeten geg bir d6-
neme ait olmasi, bu dénemdeki Yesevi halifelerin net bir tablosunun orta-
ya ¢ikmasin engeller. Erken dénem Anadolu Yeseviligiyle ilgili kaynakla-
rn azhg konusunda, Ocak, Yeseviligin kendisinden ayrilan Haydarilikle
temsil edilmesi veya i¢inde erimesini ya da benzer 6zellikler gostermesi ha-
sebiyle ayni gevrelere hitap eden Vefailik karsisinda tutunamamasin bir
gerekge olarak gosterir. Ona gore, 14. yiizyildan itibaren Anadolu’da miis-
takil bir tarikat olarak Yesevilige pek rastlayamamamizin sebebi budur.”
peten daha iyi bilinir. Haydariligin kurucusu Kutbeddin Haydar'in halife-
lerinden (veya ikinci kusak halifelerinden) kabul edilen Haci Miibarek-i
Haydari, Konya'da Daru’z-Zakirin olarak anilan bir zaviyede seyhlik yap-
mig, yine onun halifesi Seyh Muhammed-i Haydari de Konya-Meram’da
ikamet etmistir."® Bazi aragtirmacilar Hac1 Bektas-1 Veli'nin de Anadolu’ya
bir Haydari dervisi olarak geldigini, fakat daha sonra Baba Ilyas vasitasiyla
belirgin bir yer edinmeye basladig1 anlasiliyor. Ocak’a gore, bu tarikatin
Horasan Melimetiyyesinin ve Kalenderiligin etkisinde olmasi bakimindan
Yesevilige benzemesi, Tirkmen ziimreleri arasinda yayilmasina imkan

cwe

vermistir.”* Vefailigin Anadolu’ya Baba Ilyas'in seyhi Dede Garkin adli bir
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Tiirkmen tarafindan getirildigi kabul edilir. Dede Garkin’in vefat1 iizerine
yerine gecen Baba ilyas tarikatin Anadolu'daki en 6nemli temsilcisiydi.
Burada kalabalik bir miirit topluluguna hitap eden Baba ilyas, ¢evrede bii-
yik bir go6hret kazanmist1.*' Bu 6zellikleri sayesinde 1239/40’larda lideri ol-
dugu isyanda etrafina mesreptas diger tarikatlan toplayabilmisti.* Muhte-
melen bu birliktelik, Babailik ad1 altinda diger mesreptas tarikatlar: da ige-
ren yeni bir ziimrelesme yaratmig ya da isyana katilan diger tarikat ziimre-
lerine boyle bir yakigtirma yapilmasina sebep olmustu. Ocak, Baba ilyas'in
senkretik doktrininin bu ziimreleri ortak bir hedefte birlestirmeyi basardi-
gindan, zamanla Babailigin s6zkonusu ziimreleri kendi biinyesinde eriten
ve kaynastiran bir dini akim haline doniistiigiinii ifade eder.”

Bu ziimreleri birlestiren bir baska unsur hig stiphesiz ayni tasavvu-
fi akimdan besleniyor olmalariydi. Karamustafa'ya gore geleneksel stfilik
icinde toplum karsithg: iizerine kurulu yeni terk hareketi seklinde ifade
edilen bu akim Ocak tarafindan Hint-Iran mistisizminden ve Horasan Me-
lametiliginden tiireyen Kalenderiliktir.** Genis bir tasavvufi akim olarak
pek ¢ok dervig ziimresini etkileyen Kalenderilik,” ayr: bir tarikat seklinde
teskilatlanmigtir. Bu tarikatin temsilcilerini 13. ylizyildan itibaren Anado-
lu'da gormeye bashyoruz. Anadolu’da bilinen ilk temsilcilerden biri Ebu
Bekr-i Niksari'dir. Tarikatin kurucusu sayilan Cemaliiddin-i Savi'nin hali-
felerinden biri kabul edilen bu zat, Konya’da bir zaviyeye ve pek ¢ok miiri-
de sahipti. Bu bilgilere kaynaklik eden Eflaki, Seyh Omer-i Girihi adli, Ebu
Bekr-i Niksari’'nin yakim bir bagka Kalenderi seyhinden de bahseder.** Ga-
rip kiyafetleriyle, toplumun orf ve adetleriyle alay eden tavirlariyla ve dini
kurallara lakayt halleriyle, gruplar halinde serserice dolasan, gegimlerini
biiyiik oranda dilenerek saglayan bu gruplara Anadolu’'nun hemen her ye-
rinde rastlamak miimkiindii. S6z konusu 6zellikleri yliziinden toplumdaki
mevcudiyetleri ogu ortodoks Islam gevrelerinde rahatsizlik uyandiriyordu.
Muhammed bin el-Hatib adh bir ulema, Fiistdt ul-‘addle fi kava‘id is-saltana
adl eserinde Cavlaki olarak adlandirdig Kalenderi ziimrelerini agir bir dil-
le suglayarak, onlara kargi tedbir alinmasi yoniinde zamanin yo6neticilerine
uyarilarda bulunmustu.” Varligini sonraki donemlerde de muhafaza eden
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Kalenderilik diger heterodoks tarikatlarla biiyitk benzerlik gosterir. S6z ko-
nusu tarikatlar 13. yiizyil basindan itibaren geleneksel sifilik iginde farkh
terk-i diinya prensiplerini benimseyerek, yani fiilen toplumdan ayrilmak
yerine reddederek, 6rf ve ddetlere muhalefet ederek yeni terk prensipleri*®
olusturmuslardi.

Bu ortaklik sebebiyle, s6z konusu tarikatlara zamanla daha st
ziimre kimlikleri atfedilebilmigtir. Asikpasazide’'nin “Abdilin-1 RGm” ta-
birini boyle bir kimligin ifadesi olarak kabul etmek gerekir.** Gerek Koprii-
lirniin gerekse Ocak’in ¢aligmalarinda ortaya giktigi gibi, Rum Abdallar:
ayn bir tarikat degil, birbirine yakin tarikatlardan miitesekkil daha genis
bir ziimredir. Aym sekilde 14. ytizyildan itibaren ortaya ¢ikan Bektasilik de
bu ziimreleri kapsar bir mahiyet arz eder. Sulucakaradyiik tekkesinde yeti-
sen Haca1 Bektas miiritleri vasitasiyla yayilan Hac1 Bektas ananesi, diger ab-
dal ziimreleri arasinda da etkili olmaya baglamig ve zaman iginde Haci
Bektas ad: etrafinda yeni bir ziimrelesme s6z konusu olmustur.*”

Bu ziimrelerin yaninda, 13. yiizyildan itibaren ortodoks islam sifi-
ligine mensup tarikatlar da Anadolu’da goriilmeye baslanir. Kiibrevilik ve
Siihreverdilik en erken temsil edilen tarikatlardir. Harezm sahasinda ¢ok
etkili bir tasavvufi sima olan ve genis bir miirit ¢evresine hitap eden Nec-
miiddin Kiibra tarafindan kurulan Kiibrevilik, Anadolu’ya Mogol tehdidin-
den kagan halifeleri sayesinde gelmisti. Nefahatii’l Unste belirtildigi gibi,
Necmiiddin Kiibra, Mogol ordular1 Harezm’e yaklastiginda bazi miiritleri-
ni memleketlerine gondermisti. Miiritleri Kiibreviligi Horasan, Hindistan,
Ortadogu ve bu arada Anadolu’ya yaymuglardi.

Nefahat baslica halifeler arasinda Seyh Mecdiiddin Bagdadi, Seyh
Sadiiddin Hamevi, Baba Kemal Hocendi, Seyh Radiyyiiddin Ali Lala, Seyh
Seyfiiddin Baherzi, Seyh Necmiiddin Razi ve Seyh Cemaleddin Gili gibi
isimlerden bahseder. Ayrica Mevlana Celaleddin’in babasi Bahaiiddin Ve-
led’in de onun miiridi oldugu yoniindeki rivayetlere yer verir.' Mirsadii’l-
Ibad adh eserin yazar1 Necmiiddin Razi (Daye) (6l. 1256) ile Bahaiiddin Ve-
led (61. 1236) tarikatin Anadolu’daki en énemli temsilcileri kabul edilir. On-
ce bir siire ikamet ettigi Kayseri'de I. Alaeddin Keykubad ile gériigen Nec-
miiddin Daye, daha sonra Sivas’a yerlesmistir. Donemin 6nemli eserlerin-
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den biri kabul edilen ve II. Murad zamaninda Tiirkgeye gevrilen iinlii ese-
rini burada yazmigstir.

Konya'ya da gelip Mevlana ve Sadriiddin Konevi ile goriisen Daye
Anadolu’da 6nemli bir miirit ¢evresi edinmisti. Aym dénemde Anado-
lu’ya gelen Bahaiiddin Veled'in tesiri hi¢ de ondan az degildi. Bir siire ika-
met ettigi Karaman’dan sonra, hayatinin geri kalanini gegirmek tizere git-
tigi Konya’da biiyiik ilgi uyandirmus, etrafinda kalabalik bir miirit toplulu-
gu olusmustu. Bunun yaninda Kayseri'de ikamet eden miiridi Burhaned-
din Muhakkik Tirmizi de ayn bir siifi gevresi olusturarak bu gelenegi tem-
sil etmigtir.”*

Siihreverdiligin Anadolu’ya girisi ise tarikatin kurucusu Ebu’'n-Ne-
cib Sithreverdi’'nin yegeni ve halifesi Ebu Hafs Sihabeddin Omer Siihrever-
di tarafindan gergeklestirilmisti. Halife Nasir li-Dinillah’in emriyle fiitiiv-
vet teskilatinin fikri alt yapisini ve kurallarim belirleyen Sihabeddin Omer
Sithreverdi, halifenin elgisi olarak teskilat1 yaymak amaciyla pek ¢ok diplo-
matik seyahate ¢ikmig, Anadolu’ya da gelerek 1. [zzeddin Keykavus'u fii-
tiivvet teskilatina dahil etmigti”® Siihreverdi'nin Anadolu’ya (Konya'ya)
ikinci gelisi I. Aldeddin Keykubad'in tahta ¢itkmasi miinasebetiyle halifenin
gonderdigi saltanat mengurunu ve diger sultanlik alametlerini sunmak se-
bebiyledir. Bu gelislerinde devlet erkdnindan kimselere ve ziyarete gelenle-
re fitiivvetten baska, kendi tasavvufi goériislerini aktarmaya galistig1 gorii-
liir>* Bu sayede Anadolu'ya giren ve miiritlerin ¢aligmalariyla yayilan Siih-
reverdilik, 14. yiizyildan sonra pek tutunamamis ve muhtemelen bu do-
nemde Anadolu sufiliginde giiglii bir yer edinen Halvetilik, Naksibendilik
ve benzeri tarikatlar arasinda erimigtir Ancak 15. ylizyilin ilk yarisinda
Zeyniddin Hafi tarafindan kurulan Zeyniyye koluyla Osmanl topraklan-
na bir bagka kanalla yeniden girmisgtir.°

Bu iki tarikatin aksine, 13. yiizy1l ortasinda Anadolu’ya giren Rifailik
ve 15. ylizyildan itibaren de Halvetilik, Kadirilik ve Naksibendilik Anado-
lu'da genis miirit gevreleri edinerek giiniimuize kadar ulagmistir. Rifailigin
Anadolu’daki ilk temsilcileri izerinde ¢alisan Sadi Bayram, Samsun-La-
dik’te medfun Rifailigin kurucusu Seyyid Ahmed-i Kebir el Rifai'nin torun-
larindan ya da halifelerinden Kiigek Seyyid Ahmed-i Rifai ve evlatlar tizerin-
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de durur. Halifenin muhtemelen 13. yiizyilin son yansi ile 14. ylizyihn bas:
arasinda yagadigindan bahseden Bayram, Anadolu’daki pek ¢ok Rifai tekke-
sini ya da halifesini bu kisiyle alakal goriir. Fakat Amasya'nin Tasova-Al-
parslan beldesinde Seyyid Nureddin Veli el-Rifai’ye ait zaviyenin 1257 tarih-
li vakfiyesinin bulunmasindan sonra, bu zatin Kiicek Ahmed-i Rifai'den 6n-
ce Anadolu’da bulunabilecegine isaret eder. Anadolu'daki ilk Rifailerden
olan bu seyhler, 6zellikle Kiigek Ahmed-i Rifai’nin evlatlar1 aracihigiyla ve di-
ger kanallarla gelen Rifai seyhleri, 6ncelikle Amasya’nin baz ilgelerinde, La-
dik, Kayseri, [zmir, Bergama’da ve dogu Anadolu’dan bati1 Anadolu’ya kadar
birgok yerde tekke kurarak miirit gevreleri olusturmuslardi.”

Burhan gésterileri olarak adlandirilan atese girme, viicudun degisik
yerlerine sis sokma, yilanlarla oynama gibi olaganiistii gosterileriyle ve
yiiksek sesli, cogkulu zikir ayinleriyle dikkat ¢eken bu dervis ziimresi za-
man zaman kalabalik kafileler halinde de seyahat ederdi. Eflaki, Seyyid Ah-
med Rifai (Kiigek)'nin oglu Seyyid Taceddin Rifai’'nin bir grup miiridiyle
Konya'ya gelerek ileri gelenlerin, bu arada iglerinde Mevlana’nin esi Kira
Hatunun da yer aldig1 kadinlarin bulundugu kalabaliga burhan gosterileri
yaptiklarindan bahseder?® Yine, Ibn Batuta izmir'de bulundugu sirada
Seyh Izzeddin-i Rifai’nin yiiz kadar dervisinin, bir Rifai tekkesinde veya
cevresinde kurulan ¢adirlarda konakladigina tanmk olmugstur.”®

Kurulus tarihi itibariyle Rifailikle ¢agdas olan Kadiriligin Anado-
lu'ya girisi biraz daha geg¢ bir doneme rastlar. Esrefiyye ve Rumiyye kolla-
riyla temsil edilen tarikatin Anadolu'ya girisi 15. yiizyihin ikinci geyregine
tekabiil eder. Hac1 Bayram'in talebesi ve damadi olan Esrefoglu Rumi (6l.
1470), hocasinin tavsiyesiyle o sirada Suriye’'nin Hama kasabasina, Kadiri
tarikatinin temsilcisi ve Abdiilkadir-i Geylani'nin dérdiincii kusak torunu
Seyh Hiiseyin el-Hamevi’'nin yanina gitmis, tasavvuf inceliklerini tahsil et-
mekteydi. Seyhinden icazet alip memleketi [znik’e déndiigiinde artik Kadi-
ri halifesiydi ve tarikat1 yayma misyonu iistlenmisti. Pir-i sani kabul edilen
Esrefoglu hem iznik’te kurdugu dergihta hem Bursa civarinda irsatla mes-
gul oldu ve tarikat1 hizla yayildi.+

Ortaya ¢ikis tarihi daha geg bir doneme rastlayan Rumiyye kolunun
yayilmasi ise Ismail-i Rumi vasitasiyla oldu. Memleketi Tosya ve Kastamo-
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nu'da ilim tahsiliyle ve Halvetiye biiyiiklerinden Seyh Ahmed Efendinin
yaninda suiltikla mesgul oldugu sirada, riiyasinda Abdiilkadir Geylani'nin
kendisini gagirmas iizerine Bagdat’a giden Ismail-i Rumi, Geylani'nin ev-
ladindan biri ve tarikatin pir evinin seyhi olan Seyyid Feyzullah Efendinin
hizmetine girdi. Kadiriyye usuliine gore siilikunu tamamladiktan sonra
seyhin emriyle Anadolu’da tarikati yaymakla gérevlendirildi. Rumi Anado-
lu’'ya gelmeden 6nce, Misir'a ugramis, Kadiri seyhlerinden ve Seyyid Ab-
diirrezzak kolundan Misirh Seyh Ahmed’in yaninda bir siire kalmis ve on-
dan da bir icazet almigti. Daha sonra Istanbul’a gelerek Tophane’de derga-
hini kurdu; Anadolu ve Rumeli’de 40 kadar tekke agarak, adiyla anilan Ka-
diriligi yaymaya baglad1.*

Anadolu’da en yaygin tarikatlardan biri olan Halvetilik de benzer
bir siire¢ gegirmistir. Anadolu’'nun degisik sehirlerinden Pir Muhammed
Erzincini (6l. 1474), Dede Omer Ruseni (6l. 1487), Molla Ali Halveti (61.?)
ve Habib Karamani gibi tasavvuf ehli kimseler, o sirada Bakii’'de ikamet
eden ve Halvetiligin ikinci piri ve esas tegkilatlandiricisi sayilan Seyyid Yah-
ya Sirvani'nin yanina gitmis; tarikatin usul ve ogretisini tahsil ve tecriibe
ettikten sonra memleketlerine donmiiglerdi. Tarikat boylece yayillma imka-
n1 buldu.** Bu tarikatin 15. yiizy1l baglarinda Amasya’da Pir ilyas Halveti
(6l. 1429), Zekeriya Halveti ve Abdurrahman Celebi adli miintesiplerine de
rastlamir.# Halvetiligin Istanbul’a tasinmasinda Celebi Muhammed Cema-
leddin’in, bilinen adiyla, Celebi Halife’nin biiyiik rolii vardi. Amasya’da bu-
lundugu sirada $ehzade I1. Bayezid'in kendisine intisapli olmasi ve daha
sonra tahta ¢ikmasi, ona istanbul yolunu agmigti. Sultanin davetiyle istan-
bul’a giden Celebi Halife, burada tarikat faaliyetlerinde bulundu. Oliimiin-
den sonra yerine gegen Siimbiil Sinan Efendi ise tarikatin Osmanli devle-
tindeki en 6nemli simas1 olmugtu.**

15. yiizyilin sonuna dogru Simavh Abdullah ilahi tarafindan Os-
manli topraklarina sokulan Naksibendilik, bu tarihten sonra en yaygin ta-
rikatlar arasinda yerini aldi. Tasavvuf yoluna girmek maksadiyla Mavera-
iinnehir’e giden Molla ilahi, Semerkand’da Hace Ahrar’in yaninda Naksi-
bendiligi 6grendi. Burada siilikunu tamamladiktan sonra Hace Ahrar'in
bir diger miiridi Seyh Ahmed Buhari ile birlikte Anadolu’ya geldi. Si-
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mav'da bir siire kaldiktan sonra Istanbul’a gegen Ilahi, burada bir tekke ku-
rup miiritler edindi. Bir siire sonra da Istanbul'daki tarikat faaliyetlerini
Ahmed Buhari (Emir Buhari)'ye havale ederek Vardar Yenicesi'ne ¢ekildi.
Kisa siirede Istanbul'da Emir Buhari'ye bagh ii¢ tekke kuruldu. Bundan
sonra tarikat ¢evre illere ve biitiin Osmanl sahasina yayildi.#

Halifeler vasitasiyla Anadolu’ya taginan bu tarikatlarin yaninda fi-
lizlenen ve yaygin dervis ziimreleri olusturan yerli tarikatlar da vardi. Bun-
lardan en 6nemlisi siiphesiz Mevlevilikti. Mevlana daha hayattayken kendi-
sine intisap etmis genis bir miirit ve muhip ¢evresine sahipti. Sultan Veled
Celebi Hiisameddin’den sonra babasinin makamina gegtiginde, Mevlevili-
gi bir tarikat haline getirmis, gonderdigi halifelerle tarikat1 yaymaya ¢alis-
mist1.*® Mevlevilik Ulu Arif Celebi zamaninda biiyiik bir atihim gergeklesti-
rerek, genis alanlara yayildi. Celebi’nin hayatinin 6nemli bir kismini seya-
hatle gegirmesi; orta Anadolu, i¢ Ege, Akdeniz ve dogu Anadolu’daki bir-
¢ok sehir ile Irak, Tebriz, Merend ve Sultaniye gibi yerlere, bazen birden
¢ok kez gitmesi,*’ tarikatin teskilatlanmasina ve yayilmasina 6nemli katki
saglamis olmalidir.

Anadolu’da gelisen tarikatlardan bir digeri Hac1 Bayram-1 Veli ta-
rafindan kurulan Bayramiye tarikatidir. Hact Bayram 1412 yilinda seyhi
Hamidiiddin Aksarayi (Somuncu Baba)’'nin 6limi iizerine, onun tasav-
vufi mirasiyla Ankara’ya dondigiinde, burada Halveti ve Naksibendi ta-
savvuf ogretilerinin karisimindan miitesekkil yeni bir ekolii yaymakla
mesgul olmustur. Hac1 Bayram, bugiin kendi adiyla anilan caminin yerin-
de cami-zaviye tarzinda bir tekke insa ederek, tasavvufi faaliyetlerin mii-
esseselesmesi ve tarikat haline gelmesinde 6nemli asama kaydeder. Gol-
pmnarl’'nin ifade ettigi gibi, Hac1 Bayram'in medrese kokenli olmas1 ve
Anadolu’da o sirada bazi biiyiik mutasavviflarin etkisiyle tasavvufa yone-
lik yogun bir teveccithiin yasanmasi, Bayramiligin hizla yayilmasinda
onemli rol oynamus, kisa siirede Hac1 Bayram etrafinda biiyiik miirit top-
lulugu olugmustu. Oyle ki, miirit kalabalig1 Sultan II. Murad’a, saltanat
davas: giittiigii iddiasiyla sikiyet konusu bile olmugtu.*® Bayramilik iki
kolla sonraki devirlerde etkili olmaya devam etti. Bunlardan Aksemsed-
din’in olusturdugu kol Bayramiligin kokenine sadik kalirken, Bigak¢1 De-
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de Omer adli bir bagka halifenin takip ettigi kol, Melami negvesinin etki-
sinde bagka bir mecrada gelisme gostermisti.+

Cesitli kanallarla Anadolu’ya giren dervig/safi ziimrelerine, 13. ytiz-
yilda seyahatleri sirasinda Anadolu’ya ugrayip bir siire ikamet eden baz1 bii-
yik mutasavviflarin ¢evresinde olusan ya da onlarin etkisinde gelisen sufi
gruplar1 da eklemek gerekir. Bu gergevede ele alinabilecek sifilerden Evha-
diiddin-i Kirmani Anadolu’nun birgok sehrini gezmis ve Kayseri'de uzunca
bir siire kalmigt1. Burada bir de zaviye kuran ve Anadolu'nun pek ¢ok seh-
rinde halifeleri oldugu séylenen Kirmani’'nin genis bir miirit ¢evresi vard.
Konya’'da Sadr-1 Hakim adh bir zaviye kuran iinlii Zeyniiddin Sadaka onun
en 6nemli halifelerinden biri ve kendisinden sonraki temsilcisidir.°

Tokat'ta Vezir Muineddin Pervane tarafindan kurulan biiyiik bir za-
viyede ikamet eden Fahriiddin Iraki de, koruyucusu vezirin 6liimiine ka-
dar, 6nemli bir miirit topluluguna hitap etmisti.”’ Anadolu’da bir siire ka-
lan Ibn Arabi ve Sems-i Tebrizi'ninse kendilerine dogrudan bagh bir stfi
cevresi yoktu. Ibn Arabi Konya'da biiyiik bir zaviyesi ve miiritleri olan Sad-
riilddin Konevi, $ems-i Tebrizi ise Mevlana araciligiyla Anadolu stfiligini
etkilemiglerdi** Nitekim Ibn Arabi'nin vahdet-i viict 6gretisi Mevlevilik-
ten Bektasilige, ortodoks siifi tarikatlarindan medreseli stfilere kadar, fark-
i kokenlerden ve mekteplerden gelen genis bir kesim iizerinde etkili ol-
mustur.® Ayn sekilde, Mevlana’y: ilim ve kitaplardan vazgegirerek, ask ve
cezbe sahibi bir safi haline getiren $ems-i Tebrizi, Mevlana’dan sonra
Mevleviler iizerinde de etkili olmaya devam etmigstir. Nitekim Ulu Arif Ce-
lebi zamaninda Mevleviligin $ems-i Tebrizi'nin Kalenderi mesrebini hatir-
latan 6zelliklere burtindugi goriiliir. Bu etki 16. yiizyilda Mevlevilik i¢inde
Semsiler adh bir kolun kurulmasina kadar varmigtir.’*

GENEL OZELLiKLER

Zumreleri oldukga gesitlilik arz eden dervigler, yansittiklar1 6zellik-
ler itibariyle de birbirinden farkhlagirlar. Tarikatlarin benimsedikleri yol ve
yontemlerden kaynaklanan, daha ¢ok ayrintida kendini belli eden farklar
bir yana birakilirsa, dervislerin 6zelliklerini birkag¢ kategoride incelemek
miimkiindiir. Dervis gruplarin kategorize etmede siiphesiz segilen kistas-
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lar belirleyici 6neme sahiptir. Anadolu’da s6z konusu dénemde faaliyet
gosteren dervis gruplan genellikle iig sekilde kategorize edilir. ilkinde der-
vislerin tasavvufi uygulamalari, bir bagka ifadeyle seyr i siilak tarzlarina
gore yapilan esma yolu-agk yolu ayrimi; ikincisinde merkezi iktidara, ku-
rumsal inanisa ve orfe gére alinan konum itibariyle ortodoks-heterodoks
aynimy; iigiinciisiinde ise kitabi [slama baglilik ve entelektiiel birikim sevi-
yesine gore yiiksek kiiltiir ya da yiiksek gelenek ve Islami popiiler kiiltiir
arasindaki ayrim esas alinir.

Bu ii¢ gruplama pek ¢ok bakimdan birbirleriyle ortiigiir; esma yolu-
nu benimseyen tarikatlarla ortodoks tarikatlarin ayni oldugu, yine agk ve
cezbe yolunu tutan tarikatlarin bazi istisnalar diginda heterodoks ziimreyle
benzestigi goriiliir. Yiiksek kiiltiir ve popiiler kiiltiir ayriminda ise her ne
kadar zaman zaman birincisi ortodoks ziimreyle, ikincisi de heterodoksiy-
le eslestirilirse de karma bir olusumdan s6z etmek miimkiindiir. Gelenek-
sel stifiligin diginda bir konumda, yiiksek Islam ve tasavvuf birikimine va-
kaf stfi 6rnekler olabilecegi gibi, ortodoks ziimrelerde popiiler kiiltiir tem-
silcilerine de rahatlikla rastlanir.

Bu ayrimlardan hareketle dervis gruplarinin 6zelliklerine bakacak
olursak, oncelikle ortak yanlarini olusturan Hakka ulasma arzusunu gergek-
lestirmede iki temel yol izlediklerini goriiriiz. Irak mektebine mensup tarikat-
lar ziiht ve takvayi esas alarak zikre ve bolca ibadete dayali bir seyr i siiltik sii-
reci gegirirlerdi. Necmiiddin Kiibra'nin ahyar (hayirh isler isleyen) ve ebrar
(iyilik yapanlar) yolu olarak adlandirdig1 bu yontemlerin ilkinde bolca namaz,
orug, Kur'an okuma gibi zahiri ibadetler agirhik kazanirken; ebrar yolunu be-
nimseyenler siki bir riyazet ve nefis miicahedesini, bu kapsamda siklikla bas-
vurduklar1 halvet ve uzleti hayatlarina tatbik ederlerdi. Bu iki yol genellikle
ikisini de birlikte iceren esma yolu kapsaminda degerlendirilir. Ortak 6zellik
olan zikir, Allahin isimlerinden birini veya birkagim igeren, zamanla i¢ine
baska dualar da eklenen virdlerin giiniin belirli zamanlaninda ve belirli sayi-
da okunmas: esasina dayanir’® Anadolu’da 13-15. yiizyillarda faaliyet gosteren
tarikatlardan Kazeruniyye, Siihreverdiyye, Rifaiyye, Kadiriyye, Halvetiyye,
Bayramiyye ve Naksibendiyye gibi tarikatlann ayr virdleri ve yontemleri ol-
makla birlikte, s6z konusu esma grubu iginde yer aldiklan goriliir.
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Horasan mektebine mensup tarikatlar ise suttar olarak adlandirilan
ask ve cezbe yolunu benimserdi. Bu yolun salikleri, kalpte masuktan (Al-
lahtan) gayri higbir seyin yer etmesine miisaade etmeyen, stfilerin deyisiy-
le saliki “6lmeden 6nce 6lmek”” kivamina erdiren askin yakic1 6zelligine
atifta bulunarak, bunu ask saliki kemale erdirmede ve Hakka ulagtirmada
en kestirme yol olarak kabul ederlerdi.®® Asik bir an bile aklindan ¢ikarma-
yarak, masukunun biitiin viicudunu kaplamasi neticesine ulasir; bu da ta-
savvufta amaglanan vuslatin ya da fena fi'llah olarak tabir edilen Tanrida
yok olmanin vuku bulmasi anlamina gelir. Tarikatlar arasinda goériilen
farkl yontemlerin esasinda bir 6ncelik meselesi oldugu, bir grubun iiyele-
rinin digerlerinin inanglarin1 ve uygulamalarim reddetmedigini belirtmek
gerekir. Zahiri ibadetlere oncelik veren ziiht (esma) yolunu benimseyenler-
de ilahi agk ve muhabbet nasil 6nemli bir yer tutuyorsa, agk mektebine
mensup tarikatlarda da zikir ve zahiri ibadetler belli bir 6nem tasirdi. Fa-
kat yagadiklar1 donemde, ask yolunu benimseyenlerin zamanla namaz ve
orug gibi zahiri ibadetleri ve ser'i kurallan terk ettiklerine dair yaygin bir
kanaat olugmustu.’® Yesevi, Haydari, Vefai, Kalenderi ve hepsini kapsayan
Rum Abdallarinin ve Bektasi ziimrelerinin bu kapsamda degerlendirildigi
goriliir. Mevlevilikte ise bir sentez s6z konusudur. Kiibrevilik kanaliyla za-
ten agsk mektebinin etkileri hissedilen Mevlana ve ¢evresindekilerde, Sems-
i Tebrizi'nin bu etkiyi artirdig1 kabul edilir. Fakat hayatinda esma tarikatla-
rindaki gibi zikir ayinleri s6z konusu olmasa da, Mevlana’'nin zikre devam
ettigi, diizenli olmamakla beraber halvet ve uzlete ¢ekildigi ve zahiri ibadet-
lere belirli bir agirhik verdigi goriiliir.*

Mevleviligi disarida tutarsak, Anadolu’daki dervis ziimreleri hak-
kinda yapilan bu tasnifin, ortodoks ve heterodoks ayrimiyla da biiyiik oran-
da értiistiigii fark edilir. Inang sistemleri, hayat tarz1 ve tasavvufi uygula-
malar gibi genel 6zelliklerden hareketle yapilan bu ayrimda esas kriter, ku-
rumsal ve kitabi [slamdan kaynagini alan gelenege gére derviglerin aldig
konumdur. Ehlisiinnet olarak adlandirilan bu gelenekte yer alanlar igin or-
todoks tabiri, kurumsal/yerlesik gelenege alternatif bir modelle kargilik ve-
ren ziimreler i¢in de heterodoks tabiri kullanilir. Anadolu’daki bir kisim
dervis grubunu nitelemek iizere, Fuad Kopriili’'den beri batini kavramiyla
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birlikte anilan heterodoks tabirinin, gegmiste (Osmanl déneminde) Rafizi
gibi kiigiiltiicii adlar takilan ziimreleri ifade etmek igin kullanilmas1® ve ki-
mi gevrelerde, [slama ters diigmeyle ve batil kavramiyla esanlamh gériilme-
s1,°* hem kavramsal icerik hem de bu gruplarin kapsami konusunda itiraz-
lara sebep olmustur.

Heterodoks tabirini bu sekilde algilayan kimi gevreler 6zellikle Tiirk-
men ¢evreleriyle alakali dervis ziimrelerinin bu tabirle nitelenmesini pesi-
nen reddeder.” ikinci 6nemli itiraz, bu gruplarin ekseriya Melimi-Kalende-
ri akimla 6zdeslesen genel 6zelliklerinin, degerlendirilen dervig gruplarinin
tiimiine tesmil edilmesinedir. $eriatin zahir kurallarina kayitsiz, toplum kar-
sit1 ve ibaha (her seyi mubah sayan) 6zellikleriyle nitelendirilen ziimrelere,
kiilt sayilan ve biiyiik sayg: duyulan bazi tarihi sahsiyetlerin dahil edilmesi
6nemli bir sorun olarak algilanmistir. Mesela Hac1 Bektas-1 Veli, Kaygusuz
Abdal ya da Yunus Emre gibi iinlii sahsiyetlerin, Melami-Kalenderi ztimre-
ler iginde ele alinmasy, onlarla ilgili alternatif bilgi ya da ipuglarinin farklh yo-
rumlara yol agacak sekilde degerlendirilmesini giindeme getirmistir.

Eflaki’'nin Hac1 Bektas-i Veli ile ilgili “dig goriiniige sayg1 gostermi-
yor, seriata uymuyor ve namaz kilmiyordu” seklindeki ifadesi ile Vilayetna-
medeki bazi yansimalar ve mensubu oldugu veya kendisiyle iligkili safi
cevreler hakkinda baska kaynaklardan edinilen destekleyici veriler, onun
Kalenderi ziimreler i¢inde olabilecegini kanitlamaya yonelik kullanilir. Di-
ger tarafta aksi goriiste olanlar Hac1 Bektas-i Veli'ye isnat edilen Makdlat
adli eseri temel alarak (ya da tercih ederek) onun Siinni oldugunu savunur-
lar. * Yine Kaygusuz Abdal'in heterodoks dairede yer alamayacaginin deli-
li olarak namaz ve orug hakkindaki sozleri ve goriisleri kullamlir.* Oysa bu
goriislerini ortaya koymasina sebep de bu yonde ithamlara maruz kalmasi
ve kendini savunma ihtiyaci hissetmesidir; mesela, menakibnimesinde
“sakali kirkuk uryan i biiryan u giryan (aglayici) olmakla ve namazi terk et-
mekle elestirildigi goriiliir.*® Ayrica namazla ilgili sézlerinin, uygulamada-
ki durumunu ve kilik-kiyafeti hakkindaki gergekleri ne derecede degistire-
bilecegi de agik degildir.

Fakat esas sorunun biraz da yaklasim farkindan kaynaklandig: go-
ruliiyor. Birincisi, acaba heterodoks ya da Kalenderi olarak tabir edilen bu
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genis ziimre homojen bir yapida midir? Ozellikle namaz, orug gibi ser'i ku-
rallara yonelik tutum ve aykiri/anargist uygulamalar hepsinde aym: midir?
ikincisi, bu ziimrelere isnat edilen “anargist” ya da “aykin” 6zellikleri han-
gi kapsamda gormek gerekir? Dine mugayir bir hareketin yansimalar1 mu,
yoksa yeni bir dindarlik modelinin ya da seyr i1 siiltk tarzinin gerekleri mi?
Ikincisinden baglamak gerekirse, bu hareketin, ilhamini bagka kiiltiirler-
den de alsa, bir sifilik yolu olarak ortaya ¢iktig1, aykiriliklarinin benimse-
nen seyr i siilitk tarzinin gerekleri ya da Hakka vasil olmanin yéntemleri
olarak goriildugii, aym sekilde kurucularinin ve baz iyi bilinen temsilcile-
rinin samimi ve cogkulu Miisliiman olduklar gergegini dikkatten kagirma-
mak gerekir. Dinin zahir kurallarina y6nelik tutumlar, bir din karsithg: ya
da sapkinlik yerine, bu diisiinsel arka plan ¢ergevesinde degerlendirilmeli-
dir. Fakat genis dervis ziimreleri arasinda, 6zellikle egitimsiz alt tabakadan
dervislerde, batin1 esas alan derin tasavvufi diisiince arka planinin kaybol-
dugu; uygulamalarinin aligkanlik, hayat tarzi ve batina dayal 6gretilerin de
idrakten ¢ok bir bilgi halini aldig1 da bir gergektir. Bu gergeveden bakinca
Hac Bektas, Yunus Emre, Kaygusuz Abdal gibi bazi tinlii dervislerin ya da
seyhlerin dinin zahir yoniine y6nelik tutumlarim anlamlandirmak daha
kolay olabilir; ayrica bu yénlerinin yeni stfilik hareketinde yer bulmasi,
aralarindaki megrep iligkisini de gostermis olur.

Bu gruplan yaklagik 13. ytizyil bagindan itibaren geleneksel sifilik-
ten ayrilan yeni bir ziiht hareketi baglaminda inceleyen Ahmet T. Kara-
mustafa, bu farklilasmay toplum karsitlig: yoluyla yeni bir terk ya da uzlet
hareketi olarak niteler. $oyle ki, eski yaklasim, toplumu fiili olarak terk
edip vahsi dogaya (ormanlara, daglara veya ¢ollere) uzlete ¢ekilmekti. Yeni
hareketse toplum iginde kendi tenhaligini yaratmayi, bunu da toplumu ve
kiiltiiri toptan reddeden, sosyal diizene meydan okuyan bir tavirla gergek-
lestirmeyi esas aliyordu.”” Karamustafa'ya gére, anarsist dervigler birgok ay-
kir1 (deviant) uygulama benimsemislerdi. Yazar bunlar ziiht (asceticism) ve
ibaha (antinomianism) bashklar altinda inceler. Buna gore dervisler gele-
neksel stfilikte belirli 6lgiilerde yer alan bazi ziiht prensiplerini, toplum
karsithig1 eksenli yeni terk/uzlet anlayisina uygun olarak, olabildigince ug
boyutlarda benimsemislerdi. Bu uygulamalar mutlak fakirlik, bunun dogal
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sonucu gibi goriinen ama tasavvufi temeli de olan dilenme, siirekli seya-
hat, evliligi reddetme ve nefsini bir takim imkanlardan yoksun birakarak
terbiye etme gibi degisik sekillerde kendini gésterirdi. ibaha olarak adlan-
dinlan ve her seyi mubah sayan 6zellikleri ise daha ¢ok davramglarinda ve
dis goriiniumlerinde gozlemlenebiliyordu. Bazi spekiilasyonlar yapilmakla
birlikte, namaz, orug gibi dini ibadetlere kars: farkl bir tavir takindiklar1 ve
istisnalar diginda ibadeti terk ettikleri veya farkli yorumlarla benimsedikle-
ri goriiliir. Aym sekilde kilik kiyafetlerinde de toplumsal kiiltiir ve 6rfle ga-
tigirlar. Bazilar1 kurutulmus hayvan derileriyle orttitkleri mahrem yerleri
harig yan ¢iplak bir vaziyette dolasirlardi. Kimi gruplar ¢ihar darb olarak
adlandirilan sag, sakal, biyik ve kaslarini tirag ederken, bazilar1 saglarini ba-
zen de tirnaklarimi uzatirdl. Ayrica, iizerlerinde tasidiklar: nacak, keskiil,
degnek ve benzeri egyalarla, kiipeler ve bogazlarindaki halkalarla garip bir
goriintii sergileyenleri de vardi. Yine, miizik esliginde raks etmeleriyle,
uyusturucu kullanmalariyla ve isnat edilen bazi ahlaki zaaflariyla toplu-
mun tepkisini ¢ekiyorlardi.®®

Bu ayirt edici 6zelliklere tasavvufi inang sistemi agisindan gelenek-
sel sufilikten ayrilan yo6nlerini de ilave etmek gerekir. Anadolu’daki temsil-
cilerinde goriildiigii iizere, tasavvufta 6teden beri var olan ve Ibn Arabi ta-
rafindan sistemlestirilen tevhit inancini, bazi derviglerin biraz farkh algila-
diklar1 anlagiliyor. Fuad Kopriilii bu farki onlarin ekseriyet itibariyle yiiksek
felsefi disiincelere ve dini tecriibeye kabiliyetli olmamalariyla agiklar; bu
yuizden huldl ve tenasiihii ¢agristiran asir1 panteist yorumlara kagtiklarim
diisiiniir.* Fakat bunun bilingli bir tercihle, Yeni Eflatunculuktan veya Is-
lam diinyasinda 6teden beri var oldugu bilinen huldl ve ittihat diisiincele-
rinden kaynaklanmasi da miimkiindiir. Dervislerin bu 6gretisi, Tanrinin
insan suretinde tecellisinden, insana hultliine ya da bizzat dlemde ve in-
sanda mevcut olduguna kadar gesitli sekillerde yansima bulur. 1drakten zi-
yade aktarma bilgiye dayal kaba ve basit bir nitelik arz eden bu 6gretinin,
14. yiizyihn ikinci yarisindan itibaren iran kékenli Hurufiligin, daha sonra
da §iiligin etkisine girdigi goriiliir. Nitekim bu gevrelerde giiglii bir Ali kiil-
tiiniin yerlesik oldugundan bahsetmek miimkiindiir. Hz. Ali, Allahin en
mitkemmel mazhari veya beser suretinde tecellisi olarak kabul edilir.”
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Anadolu’daki dervis gruplar, entelektiiel birikim ve kiiltiir 6zellik-
leri bakimindan da ayn bir kategoride incelenebilir. Anadolu siifiligi bir ta-
raftan, heniiz Islamlasmis belli bagh sehirlerde elit bir ziimre tarafindan
temsil edilen, derin felsefi ierikli, rafine ve sentetik bir karakter arz eder-
ken; diger taraftan, yiiksek stfilik geleneginin etkisine agik fakat biinyesin-
de yerel ve kavmi 6zellikler barindiran, ekseriya kirsal kesimde Tiirkmen
Babalar tarafindan temsil edilen popiiler/avam bir gériiniim de sergiler-
di.” Yuksek kultiir-popiiler kiiltiir paradigmasinin etkili oldugu bu yaklas-
m1 Fuad Koépriili'niin Anadolu siifiligini ele alisinda gormek miimkiin-
diir. Kopriilii, Anadolu sifiliginin Arap-iran kiiltiiriiniin siddetli tesiri al-
tinda biiyiik sehir merkezlerindeki yansimasiyla, “yabanci harslara lakayd
ve kavmi an’anelerine kuvvetle bagl Tiirkmen ziimreleri arasindaki tecel-
liyatinin” birbirinden farkli oldugunu belirterek, yiiksek tasavvuf ve popii-
ler tasavvuf ayrimina isaret eder.”

Kopriilii birinci kapsamda ele aldig: ibn Arabi, Evhadiiddin Kirma-
ni, Fahriiddin Iraki, Necmiiddin Daye, Sadriiddin Konevi ve Mevlana Cela-
leddin gibi sifileri bazi tarikat ve megrep farkliliklarina ragmen, ibn Ara-
bi’'nin temsil ettigi genis bir tasavvuf felsefesinin miidafileri, Arap ve iran
tasavvuf edebiyatinin biitiin inceliklerine vakif, Arapga kitaplar ve serhler
yazan elit sifiler olarak niteler. Anadolu’da, 6zellikle kirsal alanda faaliyet
gosteren Tiirkmen Babalarini veya Yeseviyye, Haydariyye ve Kalenderiyye
tarikatlarina mensup seyh ve dervisleri, istisnalar disinda, “asag1 tabakalar-
dan toplanmis ve pek ince bir takim miilahazat ve tecariib-i stfiyaneye ka-
biliyetsiz”, bu yiizden incelikli yiiksek tasavvuf sistemlerini degistirerek ga-
rip ve basit itikat sekilleri haline dontuistiiren, vahdet-i viicid sistemini de-
vir, huldl ve tenasiih gibi asir1 panteist yorumlarla benimseyen ve ibahiye-
ye miincer olmus ziimreler olarak niteler.”

Diger ¢aligmalarindan bildigimiz kadanyla, Kopriilirniin hetero-
doks kapsamda degerlendirdigi bu popiiler dervislerle, baz: tarikat ve mes-
rep kurucularini ya da temsilcilerini ayni kefede gérmedigini belirtmek ge-
rekir. Nitekim Ebu Said Ebu’l-Hayr, Seyhiilislam Ahmed el-Cimi en Nami-
ki, Seyh Bahaeddin Zekeriya-i Multani, Fahriiddin Iraki ve Kalendernime
miiellifi Seyyid Hiiseyni gibi biiyiik sifileri, Kalenderiligi basit ve ¢ogun-
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lukla bozulmus bir tarzda benimseyen genis heterodoks ziimrelerden ayn
tutar’* Buna ragmen bu paradigmanin yine de kat:1 bir sekilde yorumlan-
digim diigiinen Karamustafa, sinirlar konusunda esnek bir yaklasimdan
yana oldugunu belirtir. Karamustafa popiiler gelenege mensup halk sifile-
rinin yiiksek stfilikten tamamen habersiz olmadigin disiiniir; Hac1 Bek-
tas, Barak Baba, Yunus Emre gibi popiiler gelenek iginde miitalaa edilenle-
rin eserlerinde veya iligkilerinde, yiiksek stfiligin yansimalarim1 gérmenin
miimkiin oldugunu ifade eder. Yazar iki gelenek arasindaki iligkiyi “karsi-
ikl yabancailik ve digsallik” yerine “benzerlik (ya da benzesme) ve ¢ekim”
seklinde gormenin daha faydah olacagim savunur.”

Goruldugi gibi, yiiksek gelenekle popiiler gelenek arasindaki sini-
rin esnekligi bir yana, yiiksek safiligin Siinni (ortodoks) stfilikle ya da po-
piiler safiligin heterodoks siifilikle bire bir 6rtiismedigi de bir gergektir. Alt
tabakalara dogru inildiginde, Siinni tarikat miintesiplerinin temsil ettigi [s-
lam anlayiginin popiiler/avam bir nitelik sundugu veya yiiksek Islamin ve
tasavvuf anlayisimin birikimlerine vakif heterodoks sufilere rastlandig: go-
riiliir.”® Fakat goyle bir ¢ikarima gitmek de miimkiindiir; yiiksek tasavvuf
mensuplan tarikat ve mesrepler ustii bir ortak kimlik sunduklarina gore,
aralarinda bir ortodoks-heterodoks ayrimina gitmek o kadar da kolay degil-
dir. Yani Kalenderi ziimreler icerisinde miitalaa edilen, dolayisiyla hetero-
doks niteligi olan popiiler dervislerle, Kalenderi diisiince sisteminin 6ncii-
lerini ayn1 kategoride degerlendirmek pek bir anlam tasimaz. Mesela Ana-
dolu’da kalender mesrep olarak bilinen Fahriiddin Iraki, Sems-i Tebrizi gi-
bi siifileri sokaklarda acayip kiyafetlerle dolasan Kalenderi derviglerden zi-
yade, Mevlana’yla veya Sadriiddin Konevi'yle aym kategoride degerlendir-
mek ¢alisma teknigi agisindan daha uygundur.

Buraya kadar goriildiigii iizere, dervislere yonelik ¢aligmalarda tari-
kat, mesrep, hayat tarz, inang sistemi, kiiltiir seviyesi ve benzeri farklarin
one giktigr goriilur. Biitiinciil bir dervis portresi ortaya ¢ikarmaya yonelik
girisimlerde ise ancak birkag kategori halinde inceleme ihtiyaca hissedilir;
siphesiz bu yaklasim ve odaklanmayla alakahdir. Dervigler/sifiler salt
mesleki gruplar olarak incelendiginde ayrilan noktalar ortak yonlerinden
daha fazla ilgi ¢eker. Ayn dervis tipleri s6z konusudur, oysa aym gruplara
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genis bir perspektiften bakildiginda ve toplumla birlikte gériilmeye ¢alisil-
diginda, kendilerine 6zgii kimlikleri olan, farklarin ayrint1 halini aldigx bil-
lurlagmus bir grup goriintiisiiyle karsilasilir. Bu agidan degerlendirildigin-
de dervis gruplan kendi iglerinde benzesmese bile, yasadiklar1 toplumda
ayn bir kimligi temsil eder ve diger kesimler tarafindan adeta farkliliklan-
nin tescili olarak bu kimlikle algilanirlar. Bu yiizden tarikat ve megreplerin-
den kaynaklanan ve inang sistemlerine, kilik-kiyafetlerine ve hayat tarzlar-
na yansiyan aykiriliklari dervig iist kimligini bozmayan, tiir igindeki 6zgiin-
liikler olarak gérmek gerekir.

Dervis gruplarinin bu iist kimligi kendini gesitli yonlerde gosterir.
Stiphesiz bu kimligin en belirgin yonii diga vuran 6zellikleridir. Farkh ver-
siyonlari olsa da kilik-kiyafet bakimindan bir dervis ya da stfi tarzindan s6z
etmek mumkindiir. Ayn sekilde, mizag, hal ve hareket bakimindan da 6z-
giin yanlar: vardir. Dervislerin disaridan algilanamayan 6zellikleriyse birey
ve grup bazinda igeriden gozlem gerektirir. Derviglerin mistik-metafizik
diisiince ve zihni olgunluklar, hayat tarzlar, grup ici iligkileri ve bunlara
esas teskil eden kurallar gibi ortak kimligin diger yansimalar1 bu kapsam-
da gozlemlenebilir.
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ixinci BoLtim

DERVIS KIMLIGININ DISA VURUMU

KiLik-KIYAFET

rtagag toplumlarinda gesitli mesleki 6rgiitler veya sosyal gruplar
O baz1 simgelerle birbirlerinden ayrilirlardi. Hiristiyanlarin bellerine

bagladiklan ziinnar, Ahilerin giydigi salvar ve bellerine sardiklar
kusak' mensup olduklar1 grup agisindan simgesel énem tasirdi. Hirka ve
tag da dervisleri simgeleyen en 6nemli unsurlardi. Bir iist giysisi olan hir-
ka renk, ebat, kumas ve sekil bakimindan degisirdi. Aym sekilde, dervigle-
rin baslarina giydikleri tag da gesitlilik arz ederdi. Ekseriyetle kegeden yapi-
lan tag bazen tek basina bazen de iistiine bir gesit sarik sarilarak giyilirdi.
Hirka ve tacin simgesel 6nemi pek ¢ok tarikatta daha dervislige adim at-
mayla baslardi. $eyhe intisap eden adaya, dervislik yoluna girisin sembolii
olarak hirka giydirilir ve basina tag konurdu. Menikibnamelerde bu uygu-
lamalara siklikla rastlanir. Evhiadiiddin Kirmani kendisine intisap eden bir
dervis adayina hirka giydirmis, bir digerine ise hirkanin yam sira kendi ba-
sindaki takkesini de giydirerek siiltike baglatmigtir.’ Yine, ¢ogu tarikatta go-
rildiigii tizere, miritlige ilk adimin bir bagka sembolii dervis adayin tirag
etmekti. Menkibeye gore Evhadiiddin kendisine intisap eden bir dervisi ha-
mama gotiirtiip tiras ettirdikten sonra hirka giydirmis ve basina fes gegir-
misti.’ Vilayetnamesine yansidig1 kadariyla Hac1 Bektag-1 Veli'nin Bahaed-
din Bostanci adl bir sahs1 miiritlige kabul ettifinde onu “erkan iizere tiras
edip, basindaki kisveti tekbirledigi”, yine kendisine intisap eden Molla Sa-
deddin’i tiras edip tag giydirdigi rivayet edilir.*

Anadolu’da faaliyet gosteren ortodoks veya heterodoks dervis grup-
larimin kalik-kiyafetleri hakkinda bilgi edinmemize yarayan azimsanmaya-
cak sayida yazili ve gorsel malzeme vardir. Seyyahlarin dervislerin kilik-ki-
yafetlerini tasvir eden verilerinin yanminda, menikibnimelerde dogrudan
veya dolayli olarak gegen veriler de biiyitk nem tagir. Ozellikle ikinci kay-
nak tiiriiniin, tasviri yapilan seyh ve dervislerin kendi ¢evrelerince iiretil-
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mesi onu daha da anlaml kilar. Ayrica divanlar, minyatiir ve graviirler de
agiklayia niteliktedir. Burada, erken dénemlerine dair bilgi edinilemeyen
bazi tarikatlarin, 6zellikle Siinni tarikatlarin kihk kiyafetlerini tespit igin,
17. yuzyil ve sonrasina ait kaynaklara dayandinlan ¢aligmalardan biraz da-
ha fazla yararlamlmigtir.

Dervisligin sembolii olan hirka ve tag, sekillerine gore tarikat kim-
ligini yansitirdi. Siinni tarikatlarda bagliklarin simgesel 6nemi hirkaya na-
zaran daha fazla iken, heterodoks tarikatlarda hirka ve bazi kiliklar daha be-
lirleyiciydi. Birinci grupta yer alan tarikatlardan Mevlevilikte basliklar ol-
dukga gesitli ve karakteristikti. Arakiyye denilen ve beyaz dévme yiinden ya-
pilan bashk tiriinii daha ¢ok ¢omezler, tarikattaki ifadesiyle “sema ¢ikar-
mamis matbah canlan” giyerdi. Bu baslik yukariya dogru sivrice, dar ve iki
yandan yassiydi. Tarikatin esas baglig) ise sikkeydi. Mevlevi kiilah1 da deni-
len sikke, Golpinarli’'nin tarifiyle, koyu kahverengi, bal rengi veya beyaz, i¢
ice gegmis iki kat ve dovme yiinden yapilma, yaklasik 45-50 cm uzunlugun-
da, iistii altina gore biraz daha dar olan bir kiilahti. Bunun yaninda iistii dar
kiilah-1 seyfi, 12 dilimli (terkli) sikke-i diivazde veya semsi sikke gibi farkli
sikkeler de vardi. Sikke iizerine sarilan destarlar da (sariklarin) tek tip de-
gildi; destarin bir ucunun sol taraftan kalbin iizerine dogru sarkitilmasi
yaygin bir uygulamaydi’ Eflaki’nin ifadesine gore, Mevlana duman rengin-
de bir sarik sarard1.®

Kadirilerin taglan da olduksa ilgi ¢ekicidir. Cok siislii olan ve miihr-i
Kadiri denilen tacin tepesi yuvarlak ve uzundur, alt kismu kiirk goriini-
miindedir’ 17. yiizyil Kadiri-Esrefi ileri gelenlerinden Abdullah Efendinin
ifadesine gore, Esrefiye koluna mensup seyhler yedi terkli tag giyerlerdi.
Tarikat piri Esrefzide’nin gelenegi olan bu tag kegedendi, bazen tepesinde
bir diigme ve kenarinda bir halka bulunurdu.* Haai Bayram’'in miiridiyken
alt1 terkli tag giyen Esrefoglu Rimi, Hama’da Hiiseyin el-Hamevi'nin ya-
ninda siilikunu tamamladiktan sonra, seyhinin tavsiyesiyle bu yedi terkli
tac1 takmaya baslamist1.” Riimiyye koluna mensup olanlarin tac ise, beyaz
¢uhadan (siki yiin kumas) ve sekiz salgiliydi.'” Arakiyye de denilen bu tag-
larin iizerine koyu vyesil, yesil, kizil, sari, siyah ve beyaz renklerde sariklar
sarilirdi. Sarigin bir ucu Mevlevilerde oldugu gibi sol omuzdan kalbin iize-
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rine dogru saliverilirdi." Sekiz veya 12 terkli taglar giyen Rifailerin baslarin-
da semle ad1 verilen genellikle siyah bazen de koyu lacivert ve koyu yesil sa-
riklar bulunurdu. Naksibendilerin taglar1 da oldukga gesitliydi. Bunlarin bir
kismi Kadirilerin islemels, siislii taglarina benzerdi, bir kismi ise beyaz ke-
ceden ve dort terkli idi. Son donemlerde beyaz fes iizerine beyaz sarik sar-
diklan da nakledilir.”

Tarikatlarda giyilen hirkalara gelince, bunlarin birbirine yakin 6zel-
likler gosterdigini pesinen sdéylememiz gerekir. Nispeten farkli olan Mev-
levi hirkalan genellikle iki tuirliidiir. Biri sokaga gikarken, digeri torenlerde
giyilir. Biri yakasiz, kollarn fazla bol olmayan, topuklara kadar uzanan bol
dokiimlii iist giysiyken, digerinin kollar1 ve bedeni daha genisti. Mevlevilik-
te hirka diger baz: tarikatlarda oldugu gibi, tarikata intisap edigin hemen
baslangicinda dervise giydirilmezdi; ancak belirli agamalar olan hizmet
stiresinin bitiminde, hiicreye girilecegi zaman, bir de halife olmaya hak ka-
zanan dervise hilafet verilirken giydirilirdi.” Mevlevilikte hirkanin altina gi-
yilen ve tennure adi verilen bir baska giysi de tarikatin simgelerindendi.
Tennure kolsuz, yakasiz, 6nii gogse kadar agik, bele kadar dar, belden asa-
gis1 gittikge genisleyen ve etekleri oldukga genis bir giysiydi. Genellikle se-
ma elbisesi olarak bilinen bu giysinin, bir gesit ¢ile olarak adlandirilan hiz-
met siiresi boyunca giyilen bir baska ¢esidi daha vardi. Hizmet tennuresi
denilen bu tiirii sema tennuresine gore daha kisa ve dardi. Rengi de kir
gostermeyecek bir renk olan siyah veya koyu kahverengiydi. Tennurenin
iistiinden bele bir kusak baglanirdi.

Rifailer, ridali hirka dedikleri, genellikle siyah, yaka ve etek kenar-
larina kumas veya deriden yesil renkli bir ¢evirme (biye) gegirilen bir hir-
ka giyerlerdi. Hirkanin altina, ig giysi olarak beyaz bir entari giyilir ve be-
le elif-lam-end adi verilen bir kusak baglanirdi. Ayrica omuzlardan asagi-
ya sed olarak adlandirlan siyah bir sal sarkitilirdi.” Aba veya haydariye
olarak adlandirilan Kadiri hirkalan ise genis ve uzun kollu, dik yakals, 6n-
den agik ve ¢ok uzundu. Son dénemlerde buna lata denmeye baglanmist.
Cesitli renklerdeki Kadiri hirkalar1 mevsimine gore ince kumastan veya
kegeden yapilirdi. Hirkanin altina mintan yakal 6nden bele kadar agik ve
sal desenli bir entari, alta salvar tiirii bir pantolon giyilir, bele kusak bag-
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lanird1.'® Naksibendilerin erken dénem hirkalar1 hakkinda fazla bilgimiz
olmamakla birlikte, son donemlerde binis ad1 verilen ve birkag ¢esidi olan
hirkalardan bahsedilir. Bunlarin bir kismu bedahe isli (igne islemeli) ve
cesitli renklerdedir. Naksibendi hirkalarinin 6zelligi, kol agizlarinin dar ve
eteklerinin iki yandan yirtmagh oluslariydi. Diger tarikatlarda oldugu gibi,
Naksiler de hirkanin altina uzun entari giyer ve bellerine kusak baglarlar-
di. Ayrica, giinlitk kullanmimlar igin abdestlik denilen ayr bir ciippeleri da-
ha vard1.” Anadolu’da genis bir stfi ziimresi oldugu anlasilan Evhadiid-
din Kirmani de pamuklu yesil bir elbise (hirka) giyer ve ucu asagiya dog-
ru sarkik beyaz bir sarik sarardi.”

Siinni tarikatlarda giyilen tag¢ ve hirkalarin nispeten gosterisli ol-
masina ve giyimde kapaliligin esas alinmasina karsin, Kalenderi nitelikli
yeni ziitht hareketinde yer alan sifilerde pejmiirdelik ve giplaklik en belir-
gin oOzelliktir. Goriiniimleri sayesinde yabanci seyyahlarin ve bazi yerli ya-
zarlarin dikkatini daha fazla ¢ekmigler ve kilik-kiyafetleri eserlerde ayrin-
tih sekilde yer alabilmistir. Anadolu’da Kalenderi, Haydari, Abdalan-1
Rim, Cami, $emsi ve Bektasi hatta Isik, Torlak gibi, kimi gozlemciler ta-
rafindan ayn ziimreler olarak gosterilen fakat esasinda Asikpasazade’nin
bahsettigi Abdilan-1 Rim veya Kalenderi taifeleri kapsaminda diisiinebi-
lecegimiz biitiin dervis gruplarini bu gergevede degerlendirebiliriz. 13-15.
yiizy1l kaynaklarinda Kalenderilere iligkin tasvirlerde sadece mahrem yer-
lerini orttiikleri veya cavlak denilen kildan 6riilmiis bir ¢esit yelek veya hir-
ka giydikleri goriiliir. Sag, sakal, biyik ve kaslar1 tiraghdir. Barak Baba 6r-
neginde goruldigiu gibi, bazilar1 boynuzlu kirmiz: baglklar giyer; boyun-
larinda iifleme aleti olarak kullanilan boynuz, bellerinde boyali kemik, el-
lerinde uglar kivrik sopa ve gesitli tiirde ¢alg: aletleri bulunur. Kalenderi-
likten tiireyen Haydarilikte ise biyik ve sag uzatilir, kulaga, boyna, bilege,
hatta cinsel organa halka takilir.”

Derviglerin 16-17. yiizy1l Osmanl toplumundaki goriiniimleri hak-
kinda ayrintih bilgiler veren kaynaklar, bu erken donem é&zelliklerinin za-
man i¢inde muhafaza edildigini gésteriyor. Gelibolulu Mustafa ‘Ali Abda-
lan-1 Ram taifesinden bahsederken, onlar1 kudiim, nekkare ve boynuz ¢a-
larak “Ya Hiiseyin!” nidalariyla dolasan, basi agik, viicutlar1 daglanmus, va-
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r1 yogu cur‘adan ve tennureden ibaret giplak bir giiruh olarak vasiflar.** Bu
donemde dervis ziimrelerinin sayilarinin arttig1, yeni ziimreler seklinde
veya farkl adlarla ortaya giktiklar: goriiliir. Temelde ayni kilik-kiyafete sa-
hip olan bu ziimreler baz1 ayrintilarda birbirlerinden ayrilirlardu. 16. yiiz-
yil menikibnime yazar1 Vahidi ve bazi batili seyyahlarin ayrintili tasvirle-
rinde bu ayrimlar tespit etmek miimkiindiir. $iiphesiz zamana, mekana
ve iklime gore degisik sekiller alabilen kilik-kiyafetler, ayni grupta da fark-
hiliklar gosterebilirdi. Vahidi, Kalenderileri gihar darpli, baslarinda kildan
oriilmiis kiilahlar tasiyan altin rengi ya da siyah sallar giyinmis kisiler ola-
rak tasvir eder. Yine Vahidi, Kalenderi Seyhi Riistem Babanin ifadesini
kullanarak, Kalenderilerin sirtlarinda eski bir palas (yiin bir iist giysisi) ta-
sidiklarini soyler.* Kalenderileri Torlaklar diye anan Cantacasin adl bir
seyyah da onlar1 benzer bir bigimde anlatir. Ancak, Cantacasin Torlaklar-
dan bazilarinin omuzlarinda koyun ya da bagka bir hayvanin postunu ta-
sidiklarin soyler.*

Gegen zaman iginde Haydarilerin goriiniimlerinde de bir degisme
olmamustir; kilik-kiyafetleri konusunda gerek Vahidi, gerekse batili seyyah-
lar aym: seyleri soyler. Onlara gore, 16. yiizy1l Osmanl toplumundaki Hay-
dariler sag ve sakallarini tirag eder, ancak biyiklarini kesmez ve baslarinda
bir tutam sag birakirlardi. Cok uzun oldugu anlagilan biyiklari ¢enelerinin
iistiinden kivrilarak kulaklarina dogru uzanirdy; dudaklarinin ustiindeki
kismu ise agizlarina girerdi. Haydarilerin en karakteristik yanlarindan biri
de boyun, bel, bilek, topuk ve cinsel uzuvlarina demir halkalar ve kulakla-
rina kiipeler takmalariydi. Ayrica yanlarinda demir ¢anlar, davullar, tambur
ve alem tagirlardi. Giysileri ise sirtlarinda yiin ya da kege bir aba ve bagla-
rinda 12 terkli (dilimli) kege bir kiilahtan ibaretti.”

Vahidi, Abdalan-1 Ram taifesini daha bir garipseyerek anlatir. Ga-
rip eskalli ve acayip yiizlii olarak niteledigi bu “giiruhu” soyle tasvir eder:

Baslan kabak ve yalinayak ve tenleri ¢iplak, birer tennureleri var an-
cak. Uzerlerine birer yiinden ériilmiis kusak ve birer omuzlarinda
Ebu Miislimi nacak ve birer omuzlarinda birer Suca‘i gomak, miyan-
lannda (orta, ara) ikiger curadan birinde hav ve ¢akmak ve birinde
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gubar (hashas) var muhakkak ve birer yanlaninda birer abdalin saru
kasik, soyle ki, bir kerre (sorba ile) dolsa doyard: iki 151k ve her kagik
sapinda asilur birer asik ve birer yanlaninda birer kegkal kusaklann-
dan sarkik ve bedenleri pul pul yanik, atesiler idiigiine anlar (birer)
tanik ve kimisinin sinesinde resm-i sekl-i ziilfikir ve kimisinin sine-
sinde nim-1 Haydar-1 Kerrar ve kiminin bazusunda hey’et-i mar (y1-
lan resmi) ciimlesiniin sakaklannda diigun dertin-u lilevar... *

Biraz daha abartil tasvirler sunan batili seyyah Menavino, Rum Ab-
dallannmin giineste kurutulmus koyun derilerini giysi olarak kullandiklar-
n1 ileri siirer. Ona gére Rum Abdallar, biri 6nden digeri arkadan olmak
tizere iki deriyi mahrem yerlerini 6rtecek sekilde omuzdan asagiya sarkitir-
lard1. Viicudun diger yerleri giplak kalirdi. Menavino, ayrica, beyaz bir bas-
lik giydiklerini ve Haydariler gibi kiipe taktiklarini nakleder.*

Rum Abdallarinin piri sayilan Otman Babaya ait mendkibnamede
yansima buldugu kadanyla, Otman Babanin ve abdallann kilik-kiyafetleri
pek de homojen degildir. Baz1 menkibelerde Babanin saginin uzunlugun-
dan, fitil fitil olugsundan, bazilannda ise sagimi kazittigindan bahsedilir.*
Muhtemelen daglarda veya tenhalarda uzlete ¢ekildiginde sagini uzatmakta,
seyahate ¢iktiginda ise kazitmaktadir. Nitekim bir menkibede Otman Baba-
nin sokaklarda ve diikkan altlarinda yattigindan ve yirmi yil siiren bu siire
zarfinda saglarini topuguna kadar uzattigindan bahsedilir. Daha sonra Ba-
banin sagini kazittig1 anlagiliyor.’” Bagka bir menkibeye gore, saglar1 uzayan
Baba, yanina gelen dervislere basini, sakalin1 ve kagini tiras ettirir. Diger
dervisler de aym seyi yaparak, “taclarim ve gullerini” gotiiriip, Babanin hu-
zurunda tekbirlerle giyerler.”® Otman Babanin daglarda dolagtig1 sirada “ta-
a tahti yere urup” bir qul giyinik oldugu halde ve herkesi hayrette birakacak
kadar acayip bir kilik-kiyafetle goriindiigii; normal zamanlarda kendi dikti-
gi yedi terkli bir tag taktig1 ve “sirat-1 ma‘kuli ve ziilfi dilavir-i ma‘kali” sek-
linde ifade edilen ucu sarkik bir tiir sarig1 tacin iizerine sardig1 anlasihiyor.
Fakat Babaya mensup abdallarin hepsi bu sekilde giyinmiyordu. Menkibeye
gore, “Babanin bir boliik abdallar tic giyer ve bir bolugii bas: agik yiriirdii
ve bir boluigii tc yerine basina sade bir meftal” (fitilli, buikiimlii bir 6rtii) sa-
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rard1.*® Ayrica gulun yaygin bir giysi oldugu ve abdallarin zaman zaman kat-
layarak sedir yaptiklar gulun iizerine oturduklar goriiliir.*

Otman Babadan 6nce yasamis ve Bektasi geleneginde 6nemli yer
tutan basta Hac1 Bektas olmak tizere, Kaygusuz Abdal ve $ucduddin Ba-
ba gibi seyhlerin giyim tarzlar1 ve goriiniimleri de benzer sekilde tasvir
edilir. Menkibelere yansidig: kadariyla Hac1 Bektag'in basina kizil bir tag
ve sirtina Arabistan kerrakesi (ince softan hafif ciippe) giydigi, biyik ve
tirnaklarinin uzun oldugu goriliir.* Kaygusuz Abdal ise “sakall kirkuk
uryan u buryan u giryan” bir sifi seklinde tasvir edilir.’* Derviglerine tag
ve hirka giydirdigi menkibelerine konu olan Kaygusuz Abdal da kolsuz ve
yakasiz, kegeden yapilma (kepenek) bir ustliik giyer ve kendisine gihar
darb uygulardi.” Dervisleri ise tennure giyinmis, yalin ayak ve omuzlarin-
da erzak bohgas asili bir sopa tasir sekilde tasvir edilir.** Kalabalik bir der-
vig toplulugu ile yazlar1 seyahatte, kislar1 ise zaviyesinde gegiren Sultan
Sucduddin ve miintesipleri de iiryan halleriyle ve gihar darb uygulayisla-
riyla anilir.”

Dervis ziimrelerinin giplakliginin derecesi ve ne 6lgiide homojen-
lik gosterdigi agik olmamakla beraber; gerek minyatiir ve graviirlerden,
gerekse nemed, palas, aba, tennure ve kusak gibi iist giysilerden yola ¢i-
karak genel bir kanaate ulagsmak miimkiin goéziikiiyor. Dervislerin bir kis-
minin basi agik ve ayaklan ¢iplakti. Cogunlukla iist giysinin (ya da giysi-
lerin) altinda entari, pantolon veya baska tiirde bir sey giymedikleri; tek
parga veya iki parga halindeki bu iist giysinin yegane ortiinme araci oldu-
gu, tenin ¢iplak kaldig1 anlasiliyor. Genellikle kaba bir yiin kumas veya ke-
ceden yapilan iist giysi, bazen tek par¢a halinde omuzdan dizlere kadar
sarkacak sekilde bol ve kollu ya da kolsuzdu,” bazen de yelek, pelerin ya
da sal veya gobekle diz kapag: arasini 6rten bol dékiimlii ayr bir giysi sek-
linde iki pargadan olusabilirdi. Bu durumda dervisin gobeginin iist kismi
ile diz alt1 agikta kalirdi. Baz1 batili seyyahlarin, Anadolu’daki bir kisim
derviglerin sinelerine ve pazilarina yaptirdiklar1 Hz. Ali veya Haydar-
Kerrar dovmelerini gorebilmeleri, bu kisimlarin agikta oldugunun goster-
gesidir. Bu giyim tarzinin, bazi yazih ve gorsel kaynaklarda konu edildigi
gibi, muhtemelen marjinal kesimler tarafindan benimsenen olduk¢a
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abartih sekilleri de vardi. Sirttan ve gogiisten asagiya iki kurutulmus hay-
van postunun sarkitilip, kenarlardan baglanmasiyla mahrem boélgeler zar
zor ortiinmekte, diger kisimlar ¢iplak kalmaktaydi. Bundan bagka sadece
mahrem vyerlerin bitki yapraklariyla kapatilmasi gibi degisik ortiinme bi-
¢imleri de s6z konusuydu.”

Dervis ¢evrelerinde goriilen ¢iplaklik, ¢ok 6nem verdikleri fakr
prensibinden ve Adem Peygamber siinnetinden miilhemdi. Diinya malina
kayitsiz kalmay1 ve mal-miilk edinmemeyi prensip edinen dervisler, kit ka-
naat geginmeye ve zenginlik alameti olan her seyden sakinmaya 6zen gos-
terirlerdi. Bu maksatla ¢ogu Siinni olan “g6sterisli sifilerden” farkh olarak
yamal ve eski bir abayla yetinirlerdi. Hace-i Cihan’in zaviyesine gelen Ka-
lenderi seyhi bu durumu séyle anlatir:

Bize bir lokmayile bir ptstin*®

Cihan hanikahinda besdur hemin
Bize her kim eylerse hurmaca bahg*
Biz dn1 ideruz beraberce bahs
Hemise* biziiz §al u pesmine pts*
Degiiluz ¢ii sifi-i sum‘e-furts*
Bizim arkamizda bu eski palas®

Yeg andan kim ola o zerrin* libas
Cihan hayr-u serrinden astdeyiiz
Koyub gayrn tutdik ma‘bida yiiz#¥

Adem Baba siinnetini giplakliklarina dayanak gosteren dervisler,
onun cennetten iiryan ¢iktigini, Tanridan haya ederek incir yapragiyla av-
ret yerlerini orttiigiinii, evlatlar1 olarak O’na halef olabilmek igin buna uy-
mak gerektigini kabul ederlerdi. Ayrica, bu diinyaya ¢iplak geldiklerini ve
yine ¢iplak gideceklerini diistinerek, hirka ve post kaygisina diigmeye hig
gerek olmadigina inanirlardi. Dolayisiyla, biitiin diinyevi kaygilar tuzak gi-
bi gorerek, av olmadiklarini iddia ederlerdi. Bu maksatla bastan ayaga ¢1ip-
lak sekilde dsikane gezdiklerini, hatta sarig1 bile bastan attiklarini séylerler-
di. Giydikleri tennureyi de incir yapragina igaret sayarlardi.+°
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Cihar darb i¢in de baz: tasavvufi gerekgeler 6ne siiriiliirdii. Sag, sa-
kal, biyik ve kas gibi viicut killarinin anizi oldugunu disiinen dervisler, as-
la vusil igin bunlardan kurtulmak gerektigine inanirlardi. Yine, siyah bu-
lutlarin aya golge etmesi gibi, killarin Tanrinin cemalinin insan yiiziinde-
ki yansimasina golge ettigine inanirlar, bu gerekgeyle tiras olurlardi. Nite-
kim bu diisiince Hace-i Cihan'in hankahim ziyaret eden Kalenderi seyhi
Baba Riistem-i Hemedani ve Rum Abdallarinin seyhi Kurban Baba agzin-
dan benzer sekillerde dile getirilir:

Ki her nesne ister vusil aslhina
Sakali vii kag1 bu ylizden tirag
Kiluruz ki idem sana ani fag

Gider ani1 ‘arizdan ol razdas

Ki ol ‘anizidiir kil an tirag

Hicab olsa bir maha ebr-i siydh
Miinevver ider mi cihin1 o mah?¥
Su nesne kim cihinda ‘ariyetdiir
Ani terk itmek ma‘siyetdiir [isyan, giinah]
Bu killar ‘ariyetdiir miilk-i tende
Gider var ise aklin ani1 sen de

Tiras eyle bu yiizden sen sakalun
Ki ta rGsen ola ¢iin meh cemaliin
Miicella ol yiirii dyine stret

Ki senden goriine yiiz bin kudiret*

ibn Batuta tarafindan dile getirilen ve Cemaliiddin-i Savi'ye isnat
edilen bir bagka gerek¢eden daha bahsedilir. Buna gore, Cemaliiddin-i Sa-
vi'nin, kendisine musallat olan ve onu giinah islemeye zorlayan bir kadin-
dan kurtulmak igin biitiin killarini tirag etmesi zamanla boyle bir gelene-
gin yerlesmesine sebep olmustur.* Fakat tasavvufta genis ideolojik temel-
leri olan ¢ihar darb uygulamasinin béyle bir gerekgeyle agiklanmas: pek
makul géziikkmemektedir.’®
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Mizag, Tavir, HAL VE HAREKET

Kilik kiyafet bakimindan 6zgiin bir tarzlan olan dervisler mizag, ta-
vir, hal ve hareketleri itibariyle de esnek bir tarz sergilerler. Siiphesiz dervis-
lerin bu yoniinii ortaya koymak ciddi zorluklar igerir. Ancak dogrudan goz-
lemle saglikli sonuglar alinabilecek boyle bir ¢aligmada, donemin taniklar-
nin sinirl ve segici gézlemlerine bagh kalinmasi eksiklikleri de beraberinde
getirir. ikinci 6nemli husus, yasanan ve ideal olan aynmidir. Taniklarin der-
vis mizacina yonelik tespitleri somut gozlemlere mi, yoksa kafalarindaki
ideal veya standart dervisin 6zelliklerine mi dayamiyor, agik degildir. Yasan-
mishg) esas alan bu aragtirmada, biyograficilerin basim ¢ektigi simirh sayida
tamgin gozlemleri oncelikle dikkate alinmistir. Bununla birlikte, tasavvufi
eserlerdeki hikayelere ve dervis sairlerin siirlerine yansiyan mizag, tutum ve
hallerle alakali ipuglarindan da istifade edilmigtir. Bir bagka sorun ise homo-
jenliktir. Genel bir dervis tarzindan bahsetmek miimkiin gézitkkmekle bir-
likte, zamanla yasanan bozulmalar veya degisimlerden kaynaklanan baz
farkliliklar s6z konusu olmustur. Diger konularda oldugu gibi, burada da
ask ve cezbe mektebiyle ziiht mektebi ayrimi belirleyicidir.

Tasavvuf yoluna giren dervislerin pek ¢ogu, daha yolun basinda
farkli hallerde olurlardi. Onlar tasavvuf yoluna sevk eden belirli bir psiko-
lojik siiregten s6z etmek miimkiindiir. Zihinlerini mesgul eden Tanriya,
varhiga ve varolusa iliskin sorular, kendi asillarim bilme ve ilahi sirlar1 an-
lama arzular;; bunun yaninda, kimi zaman mevcut durumlarindan tatmin
olmamalan ve kendilerini boglukta hissedip arayisa girmeleri, onlan mis-
tik bir hayata iten en 6nemli amillerdi.* Bazen olaganiistii bir olayin ya da
dokunakl bir s6ziin kiside yarattig1 ruhi sarsint1 veya tecriibe edilen olaga-
niisti bir hal, his ya da manevi bir duyus,** bazen de kimi sifilerin ifade et-
tigi gibi, “Haktan hidayet erigmesi”,” siirecin baslamasina vesile olurdu.
Tanrya yakin olma, nizasin1 kazanma ve daha deruni bir dini hayat istegi
gibi bilingli bir arzu da kisiyi tasavvufa sevk edebilirdi.** Biitiin bunlarin ya-
ninda tekkelerin sundugu rahat ve bedavac1 yasamin ¢ekiciligi; siirekli do-
lasan, memleketler gezen, kayg;, tasa giitmeyen dervislerin bazi insanlarda
yarattig1 imrenme duygusu; maceracilik, yine gesitli nedenlerle kilik degis-
tirme ve izini kaybettirme ihtiyac1 gibi diinyevi gerekgeler de s6z konusuy-
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du. Tasavvufi gayelerle bu yola girenlerdeki en belirgin degisim diinyay:
boslama, umursamama ve her tiirlii kaygidan vazge¢me halidir. Bunun fi-
ili hayata yansimas: ya tamamiyla mal ve miilkten vazge¢me ya da bazi
Siinni tarikatlarda goriildiigi tizere, sadece mal miilk diiskiinliigiinden
vazgegme seklindedir. Baz1 biiyiik stfilerin tasavvufa ilk adim atislarinda
yasadiklar: biiyiik ruhi déniigiimiin etkisiyle biitiin mallarini ve paralarim
dagittiklan veya halkin yagmasina agtiklar1 goriliirdii. Bu 6yle bir kararh-
likla ve cogkuyla yapilird: ki, gérenler o kisinin delirdigini sanirlardi. ibra-
him Giilseni’ye ait menikibnimede ad1 gegen Kadi [sa’'nin, yine bagka bir
mendkibnime kahraman Seyyid Harun’un bu sekilde biitiin zenginlikle-
rinden, hatta sosyal statiilerini yansitan zengin elbiselerinden vazgegtikle-
ri rivayet edilir. Bu durum ashnda salikin konsantrasyonuyla ve adim at-
tig1 yeni hayattaki kararhihgiyla dogrudan alakahdir. Salik Haktan gayn
(Masiva’llah) higbir seyle zihninin mesgul olmasini istemez ve bunun dik-
katini dagitacagini, nefsani his ve isteklerini kamgilayacagini, kalp huzuru-
nu bozacagin ve hedefe varmasini engelleyecegini diisiiniir.5°

Tasavvufta fakr ve terk kavramlanyla agiklanan bu durum, safilik
hayat1 boyunca siirer. Bu prensiplerin asir1 boyutlarda uygulandig: Kalen-
deri tarikatlarda dervislerin bir sekilde sahip olduklar1 paray: hemen elle-
rinden ¢ikardiklarina dair hikayeler anlatilir. Mesela Otman Baba, kendisi-
ne sultan tarafindan génderilen bir kese akgeyi derviglere ve halka dagitir.”
Padisaha giizel sozler soyleyen ve asir1 yoksul, iizerinde dogru diiriist elbi-
sesi bile olmayan bir dervise padisah merhamet edip bin dinarlik bir kese
verir, fakat dervis bu paray: kisa siirede tiiketir ve tekrar sarayin kapisina
gelir. Bu hikayeyi nakleden Sadi, “Asigin gonliinde sabir ve kalburda su
durmadig: gibi, azadelerin (diinya ile alakasim kesen) avucunda da para ka-
rar etmez” vecizesiyle bu anlayigi ortaya koyar.®

Diinyay: bu sekilde hige sayan dervisler yasamin akigina kayitsiz,
haklarindaki diisiince ve kinamalara ¢ogu zaman kapali, umursamaz bir
tavir sergiler ve kendilerine hayatin hengamesinden ayri sakin, duragan bir
diinya yaratirlardi. Ekseriya yar giplak veya yirtik, yamali ve kirli elbiseler-
le pejmiirde bir halde bir bucakta oturur, ki aylarinda ise hor-hakir bir ge-
kilde genellikle hamam kiilhanlarinda kivrilir, bazen de sokaklarda, mez-

ANADOLU DA DEeRvVi§ VE TOPLUM: 13-15. YUZYILLAR 45



belelik yerlerde veya ¢6llerde dolasirlardi. Mevlana’nin Mesnevisinde bu du-
rum “Veliler gariplik dlemindedirler, ne isleri var ne giigleri, halki imtihan
i¢in hor ve yetim goriiniirler” seklinde anlatilir.® Sadi de dervislerin goniil-
sliz, miitevazi hallerinden, kendilerini hakir ve aciz gérdiiklerinden, bagka-
larina karg1 daima hiisn-ii zan iginde olduklarindan gesitli vesilelerle bah-
seder. Magrurluk, kibir ve kin asla dervislikle bagdastirilmayacak tutumlar
olarak kabul edilir.*

Derviglerin bu miskin, hakir ve aciz halleri zaman zaman toplum-
da horlanmalarina da sebep oluyordu siiphesiz. Mesela kaynaklarda, bir
adamin ¢ocuguna muhtemelen dilenen bir Kalenderi dervis igin, “Su der-
vise vur da gitsin” diye seslendigini;* Sandikli yakinlarinda tenhada uzlete
¢ekilen Hacim Sultani, halkin “Bu deli divane kirk giindiir yatur, yemez ve
icmez, bir hayvanaik dahi yaninda bekleyip durur” diyerek alaya aldigini;
yine Hacim Sultana bagka bir yerde, “Bu bid’at 151k buradan gitsin yoksa
zararimiz dokunur” geklinde kotii muamele edildigini® gériiriiz. Fakat ha-
kirligi ve tevazuu kendilerine siar edinen derviglerin k6tii muamelelere, en
azindan teoride, pek de aldiris etmedikleri sdylenebilir. Derviglerin kotiilii-
ge iyilikle karsilik verme, kalplerde kin tutmama ve 6tkeden uzak durma il-
keleri, bu tutumlarinda etkili olsa gerek.® Fakat bu tutumda olmayan der-
vig ornekleri de vardir. Otman Babanin, alay eden veya bakislariyla kendi-
sini taciz eden kimseleri bastonuyla/degnegiyle kovaladig: vakidir. Menki-
belere yansidig1 kadariyla, onun bazen tagkinhik gostererek etrafa saldirdi-
g1 ve esnafa zarar verdigi; kimi zaman dervisleriyle birlikte askerlerle ¢atis-
181, bir keresinde Istanbul'da Hisar kapisindan ¢ikmalarina miisaade et-
meyen kapici ve akrabalariyla genis ¢aph bir kavgaya tutustugu goriiliir.*

Bazi dervislerin vecd hallerinden veya tasavvufi tabiatlarindan kay-
naklanan bir tiir serkeslik ve rintlik (taskinlik) sergilemeleri her zaman
miimkiindii. Mevlana’nin torunu Ulu Arif Celebi’'nin, sehirlerdeki rintler
gibi davrandiy, rintge ve laubali hareketler gésterdigi séylenir. Onun Si-
vas'ta Hace-i Erzurumi olarak adlandirilan bir Kalenderi seyhini tokatlama-
s1 ve seyahatleri sirasinda sik sik kavgacai bir tutum takinmasi, bu tagkin ta-
biatinin bir yansimasidir muhtemelen.®® Menkibeye gére Seyh ibrahim
Giilseni cezbeye kapildiginda kads, sultan hi¢ kimseyi takmazdi. “Benden
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baska sultan mi1 vardir” gibi fiitursuzca laflar edip herkesi azarlardi. Yine
boyle bir haldeyken, kadiya bastonuyla saldirmis ve sitemkar laflar etmis-
ti.” Ozellikle sema sirasinda vecd haline giren derviglerde bu tiir tagkinlik-
lar sik yasanirdi. Ustlerindeki elbiseleri yirtar®® ve pervasizca laf ederlerdi.
Bu durumdaki dervisin kendinde olmadig, adeta bir suursuzluk hali yasa-
dig1 goriiliir. Nitekim Evhadiiddin Kirmani sema sirasinda vecd halinde
soyledigi rubailerin kendi irade ve ihtiyar1 disinda oldugunu ifade eder.*
Mutasavviflar vecd halindeyken yasanan cosku ve tagkinliklarin, bu sirada
tecriibe edilen mistik his ve miisahedelerle alakali oldugunu séylerler.”
Kendisine biitiin bu haller iginde bile siiktinetini muhafaza etmesi tavsiye
edilen stfinin, tahammiil ve dayanma giicii ve duyuslara asinalig: olgiilir;
tecriibesi onun tepkisini belirlerdi.”

Vecd hali elbette her zaman cogku ve tagkinhga sebep olmazdi. Ba-
21 dervislerde goriilen siirekli bir dalginlik ve kendi haliyle hem-hal olma
durumu vecdin bir bagka yansimasiydi. Bu haldeki dervisler, daha ¢ok di-
vane ve meczup olarak algilanir; diinyayla alakalarim kesmis, sessiz ve
durgun, kendi dlemlerinde yasar gibi ekseriyetle tenha yerlerde dolasirlar-
di. Bir zaman sonra onlara sokaklarda ve yollarda da siklikla rastlanirdi.
Bu hal kisa siireli bir cezbeden sonra olabilecegi gibi, daimi bir hal de ala-
bilirdi. Menkibeye gére Ibrahim Giilseni cezbeye kapildiginda harabeler-
de, tenhalarda veya ¢ollerde sersem sersem ve parasiz-pulsuz gezerdi.”*
Otman Baba da uzun yillar, muhtemelen siilikunun baslangicinda, dag-
larda, ormanlarda dolasiyor ve magaralarda kaliyordu. Onu goérenler kimi
zaman ya “kaggun kul” zannedip alikoyuyor ve kadiya teslim ediyor ya da
deli zannedip alay ediyordu.” Bu durum toplumda kaniksanmig olmal ki,
onlara ¢ogu zaman dervis yerine divane, garip ya da meczup deniyordu.
Bir ara koéyliilerin sigirlarim giitme vazifesi tistlenen, fakat muhtemelen
kendi i¢ dlemiyle mesgul oldugu sirada sigirlarin ekili araziye girmesini
engelleyemeyen Hacim Sultana koyli, “Bir divaneye sigir inanirsiz iste
ekinleri bozdular” seklinde tepki gostermisti.’* Baba Ferec Tebrizi adl1 bir
seyh i¢in de Cami, “Hakkin meczub ve mahbublarindandir” seklinde bir
ifade kullanir.” Yine, Feridiiddin Attar dervis igin “gonli perisan meczub”
tanimi yapar.”®
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Dervislerin meczuplugu, divaneligi tasavvuf literatiiriine gore go-
niillerinin perisanhigindan, Hakka karsi duyduklan derin asktan kaynak-
lanmaktaydi. Bu ytizden asik olarak da adlandirilan dervisler, agkinin gok-
lugundan aglayip inleyen, onun atesiyle yanan kimseler olarak tarif edilir-
ler” Asik Paganin ifade ettigi gibi, 451k adeta damlanin denize karigmasi
gibi, fena denizine gark olmug bir haldedir. Ona gore, ask 6yle etkilidir ki,
ondan bir yudum igen, biitiin iki dlemi yagmaya verir.”® Askin dogas gere-
gi yakic1 olduguna isaret eden sufiler, onun girdigi goniilde masuktan gay-
r1 higbir seyin kalmayacagini, bu sebeple aska diisen dervisin biitiin masi-
vadan yiiz ¢evirdigini ve siirekli bir istigrak (gark olma) halinde oldugunu
ifade ederler.” Siirekli magukuyla hem-hal olan asik, damarlarindaki kana
varincaya kadar biitiin viicudunu kaplayan masukuna ulagsma arzusunda-
dir. Bu arzu onun biitiin yagamina sekil veren, yon veren tek unsurdur. En
giizel yansimasin1 Yunus Emre’de gordiigiimiiz ask hali, as18a ¢ektirdigi
hasret acisiyla ve siirekli bir arayis haliyle, bazen ulasilir gibi olmanin ver-
digi cogkuyla ama ¢ogu zaman umutsuzluk ve gézyasiyla kendini gosterir.
Yunus'ta bu arayis hali su sekilde dile getirilir:

Girdum ‘1gkun denizine bahrileyin yiizer oldum

Gest (gezmek) idiiben denizleri Hizirlayin gezer oldum
Cemaliini goérdiim diigde ¢ok aradum yazda kigda
Bulimadum tagda tasda denizleri stizer oldum

Sordum deniz balgina 1rak degiil sahgina (tarif, haber)
Girdum géniil sinugma [mezar] goniilleri diizer oldum®

Fakat hald masukuna ulasamayan Yunus, ¢ok dertlidir; bagr bagh
ve gozii yaghdir; hasret atesinde yanmakta, kendisini ¢aresiz gérmektedir.*
Hatta Yunus kendisini bu dertlere sokan gonliine sitem eder ve “ona uyan-
dan beri (muhtemelen suursuz davranislar1 ytiziinden alaya alinmasindan
dolay) yiiziiniin suyunun kalmadigim” belirtir.* Yunus ¢ok degisken bir
haletiruhiyededir. Bir an ferahlar, sonra tekrar perisanlik hali bag gosterir.
Bir zaman abid olur, bir zaman zahit, bazen asi bazen muti; gozii yashdir
takat bazen de umutludur.”
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Goriildiigii gibi, vuslata agir1 odaklanmayla alakali duygu yogunlu-
gundan kaynaklanan bazi coskun veya alabildigine durgun ve dalgin haller,
meczupluk gibi goriilmiis ve dervislere has bir 6zellik olarak algilanmigtir.
Oyle ki, toplumda bu uhrevi yénlerine istinaden meczuplara kutsallik atfe-
dilmisti. Bu 6zelligin yaygin bir istismar arac1 oldugu da bir gergektir. 16.
yiizyilda Istanbul’da bulunan Busbecq, dilencilerin ¢oklugundan bahseder-
ken halktan itibar gormek igin kendilerini meczup gibi géstermeye ¢aligtik-
larini dile getirir.®

Dervislerin biiyiik kesimi boyle bir 6zellik sergilerken, bazilar1 da va-
kar ve ciddiyetiyle dikkat ¢ekerdi. Ozellikle ziiht ve takva yolunu benimseyen
tarikatlarda laubalilik ve tagkinhik pek goriilmezdi. Bu ziimrelere mensup
bazi seyhlerin olduk¢a heybetli, vakur, baskin kisilikli ve otoriter tabiath bir
yapiya sahip olduklar anlasiliyor. Menkibevi hayatlarina yansidig: kadaryla,
bu biiyiik stfiler, toplumla ve toplumun ileri gelenleriyle ve yoneticilerle
iliskilerinde agik sozlii, gozii pek, kendine giivenen ve rahat kisilikleriyle
dikkat gekerlerdi. Devlet biyiiklerinin ziyaretlerine, ikram ve iltifatlanna
mazhar olan seyhler, gesitli tavsiyelerde bulunur, devlet islerinde baz: ata-
malarda veya halkin meselelerini dile getirmede aracilik rolii iistlenerek et-
kili olabilirlerdi. Biri Selguklu, digeri Akkoyunlu devlet adamlariyla yakin
iliskide olan Mevlana ve Ibrahim Giilgeni, bu tiire érnek verilebilir.

Basta Vezir Muineddin Pervane olmak uizere, Selguklu devlet adam-
lariyla yakin iliskideki Mevlana’nin oldukga etkili bir konuma sahip oldugu
anlasiliyor. Bunu, menkibelere yansidig1 kadariyla, Mevlana'nin sik sik ziya-
ret edilmesinden ve konuklara yo6nelik tutum ve davramigindan ¢ikarmak
miimkiindiir. Mevlana konuklarinmi kapida karsilamamasiyla, bazen kapida
bekletmesiyle veya goriismek istememesiyle, bazen de sitemlerde bulunma-
styla menkibelere konu edilir.® Devlet biiyiiklerine yazdig,, iligskilerin daha
gergekgi bigimde ifade edildigi mektuplarda ise Mevlana'nin baskin konu-
mu yerine, daha mutedil ve ricac1 gériiniimii dikkati ¢eker.*

Ibrahim Giilgeni'yi de sultanin ¢ok deger verdigi, isteklerini dikka-
te aldig, bazi atamalarda ve uygulamalarda tavsiyelerine uydugu bir seyh
olarak goriiyoruz. Giilseni, yaptig1 haksizliklardan dolay: kadiaskere sitem
eder bazen de azarlardi.*” Bursa’da dénemin biiyiik siifisi Emir Sultan, Yil-
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dinm Bayezid gibi hiddetli bir padisaha, ¢ok igki i¢tigini kinaye yoluyla da
olsa hatirlatabiliyordu. Hikayeye gore, Bursa’daki Ulu Caminin agihg tore-
ninde seref konugu olarak bulunan Emir Sultana Yildirnm Bayezid cami-
nin bir eksigi olup olmadigini sorar. Emir Sultan, “Her bakimdan iyidir, la-
kin tek kusuru var, o da tedarik olunursa iyi olur” der. Padisah merakla bu
kusurun ne oldugunu sorar. Emir “Dort kosesine birer meyhane eklensey-
di padisahin da gelmesine vesile olurdu” diye cevap verir. Oldukga sasiran
Bayezid’e, esas Allahin beyti olan kalbin meyhane haline getirilmesine sa-
silmasi gerektigini anlatmaya ¢aligir.*® Hoca Sadeddin, bir seyhin, ziyareti-
ne gelen beyleri ve vezirleri azarlayip zulmettiginden, onlar tovbe ve istig-
fara mecbur ettiginden bahseder.®

Seyhlerin satafattan ve gosteristen uzak durmalan safilik geregiyse
de, uygulama pek oyle degildir. Hirkalan ve taglariyla zaten etkili ve pres-
tijli olan bazi biiyiik seyhler, miiritlerinden ve halktan gordiikleri sayg: ve
yliceltici muamelelerle de ihtisaml bir goriiniim kazanirlardi. Yolda seyh
at veya esek sirtinda giderken, miiritlerin 6nde ve arkada ytiriimeleri,*® bir
yere gidildiginde seyhin kalabaliklar tarafindan kargilanmas: ve elini 6p-
mek isteyen insanlarin izdiham yaratmas,”' bu ihtisamin yansimalar ola-
rak goriiliir. Seyhler bu 6zelliklerinden dolayi, zahire 6nem verip dinin ba-
tin yoniinii ihmal ettikleri iddiasiyla veya vehmiyle, genellikle agk mektep-
li safiler tarafindan magrurlukla, gosteris meraklisi olmakla ve riyakarhkla
suglanirlardi. Asik Pasa bu yaklagimi soyle dile getirir:

Yiirii iy zahid-i magrur bize sen hig 6giit virme
Sana seccade vii tesbih bize bu derd ile ah1*

Ashinda gosteris ve riyakarlik, sufilerin birbirlerine veya toplumun
stfilere yonelttigi bir suglamaydi. Hem sfi kaynaklarinda hem de ulema-
dan kimselerin kaleminden ¢ikan degisik tiirde kaynaklarda bunun yansi-
malarini siklikla gérmek miimkiindiir. Heniiz olgunlagmamis seyh ve sa-
irlerin bilginlik taslamasini ve siir sdylemesini elestiren Sems-i Tebrizi,
onlarin bilginler karsisinda kepaze durumuna diistitklerinden bahseder.”
Mevlana’'nin Mesnevisinde, bilyiik sohrete sahip ve halkin tevecciih goster-
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digi, Mevlana'nin da ovgiiyle bahsettigi, Ebu’l-Huseyn-i Harkani adl bir
seyhin, karisi tarafindan “riyakar bir hilebaz, kise yalayici, hazir sofraya
oturucu” gibi vasiflarla nitelendigi hikaye edilir.** Menkibeye gére Otman
Baba da dervislerini riyakar dilenci dervislere karsi uyarirken, onlarin va-
siflarini, “iklimlerde, sehir ve koylerde yiirilyiip, kendulerinden Acizi bi-
hal ve sergerdani iisti yanina gegiiriip filan evliya babadur deyii halka sa-
tarlar ve Allah Muhammed Ali deyii semalar eyleyiip... halki baslarina
tiguriirler” diye siralar.

16. yiizyll Osmanl bilginlerinden Gelibolulu Mustafa ‘Ali, dénemin
tarikatlarindan bahsederken, baz1 Giilgeni ve Mevlevi seyhlerini gosterisgi
ve konumlarini ¢ikar i¢in suiistimal eden riyakar insanlar olarak tarif eder.%
Gegmisteki stfilerin iyi hallerinden 6vgiiyle bahseden Hoca Sadeddin, za-
manindakilere “Simdiki zamanda posta oturup seyhlik ticinm1 giyenlerin ¢o-
gu riyakarlik yolunda diinyaya kapilanlarin goniillerini tespihle avlamayi is
edinmislerdir. Giinliik gereksinmeler i¢in devlet biiyiiklerinin kapilarina ge-
lip gitmeyi tarikat yolunun amaci sanirlar. Mal toplamak emellerine ulag-
mak i¢in olmaz yerlere yiiz siirerler. Sofular1 nefislerini kéreltmeyip bos ye-
re gigrisip ulurlar ve bin bir bozgunluk ile kuzgunluk idecek yerlere gider-
ler. Pilav kazam igin harbederler”” gibi baz1 sitemlerde bulunur.

Kaynaklarin yansittig1 bu tiir istismarlar1 ve sapmalar: bir tarafa bi-
rakirsak, derviglerin/stfilerin en azindan bir kisminin genelde yumusak
huylu, algak goniillii, kendiyle barigik, asin bir tevekkiil ve teslimiyet igin-
de, yarin kaygisi giitmeyen, her isinde (eyleminde) Tanriy1 hesaba katan ve
hosnutlugunu kazanmay:r dert edinen bir halde olduklar1 séylenebilir.
Olup bitenlere, kendilerine yonelik satagmalara ve tacizlere kayitsiz kalma-
y1, hatta kotiiliige iyilikle karsilik vermeyi tercih ederler. Sadi'nin Giilista-
ninda bir gezgin dervisten nakledilen “Ne bir deveye binmisim ne katir gi-
bi yiik altindayim, ne tebaanin efendisiyim ne de padisah kulu ve kolesi,
varhgin gamini, yoklugun perisanhgini ¢ekmiyorum. Rahat nefes ahyor,
omrimii boyle tamamliyorum™® s6zleri, dervisin hayata ya da diinyaya y6-
nelik tutumunun en giizel gostergesidir. Allahin emrini bildirmeyi ibadet-
ten sayan dervis, bu ugurda hapis ve iskencelere kars1 umursamaz bir tavir
sergiler, ¢iinkii “gonlii yarali olanda gam yiikii olmaz” anlayisindadir. Diin-
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yanin zaten kisa oldugunu bilen dervig, sonunun hayra gikmasini, bu diin-
yada yasayacag biitiin aghk ve acilardan daha ¢ok 6nemser.” “Safi vakit
ogludur (bulundugu vaktin iktizasina gore is goriir), ‘yarin’ demek yol sar-
tindan degildir”**° ifadesi sitfilerin gian haline gelmigtir. Agik Pagada bu tu-
tum soyle dile getirilir:

Her kim bana agyarisa Hak Tangr yar olsun ana
Her kancaru dénerise bag u bahar olsun ana
Bana agu sunan kisi sehd i seker olsun ag1
Kolay gele miiggil isi eli irer olsun ana

Ardimca kuyu kazani1 Hak tahta agdirsun am
Evvel bana tag atana giiller nisar olsun ana*"

Asik Paga bu yaklagimi sanki belli bir olgunlagma siirecinin iiriinii
olarak sergiler. Onun siirlerinde yansidig: gibi, dervis, heveslerinin kokii-
nii iginden kazidig, nefsin boynuna himmet eri bigagini ¢ektigi, kulagin
hikmet sesi duymaya hazir hale getirdigi, gonliinii rahmet suyuyla yikad:-
g1 ve istigfar i1 ziniyla imanini diizenledigi bir siiregte boyle bir beceriyi edi-
nebiliyor olmali.”* Bunda muhtemelen diinyevi alakalardan ve kaygilardan
arinmanin getirdigi safligin, Tann agkiyla dolu bir kalbin yarattigi yumu-
sakligin ve Tannya ait olana kars1 duyulan muhabbetin verdigi merhame-
tin katkisi vardir; ayrica olup biten higbir seyin onun rizas1 disinda gergek-
lesmeyeceginin bilgisi de etkilidir.

Derviglerin hal ve hareketlerini, tavir ve mizaglariny, i¢ diinyalarinin
ve haletiruhiyelerinin disa yansimalar olarak gérmek gerekir. Dervigler
uzun seyr i sitlakleri boyunca hem zihni hem de ameli mesguliyetler igin-
dedir. Benlige iligkin biiyiik bir tasfiye hareketi olan bu siireg boyunca der-
vigler, mistik-metafizik diigiince ve zihni olgunluk bakimindan entelektiiel
birikim ve kiiltiir diizeylerine goére derinlik kazanirlar. Derviglerin daha
icerden bakmay: gerektiren bu yonleri, ayn1 zamanda kimliklerinin bir bas-
ka tarafini olugturur.
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Ugiinct BéLUM

TASAVVUFUN ZiHNi TEMELLERI

DERVISLERDE MisTik-METAFizik DUSUNCE

nusu, Tannnin dlemle ve insanla iligkisi, yaratilig/varolug sirr1 ve

gayesi, dervislerin en yogun zihni megguliyetleri arasindaydi. Tan-
1 eksenli diigiince, daha ¢ok tasavvufu iist boyutlarda yasayan sufilerin
yaygin bir 6zelligiyken, asag: tabakadan/siradan dervigler de bu diisiince-
nin basitlestirilmis bigimiyle megguldii. Tann diigiincesi hayatin hemen
her anina hikimdi. Tasavvufun istilahlar1 arasinda yer alan, disiinceyi
Tann iizerinde yogunlastirmak ve siirekli onunla olmak manasina gelen
Tanriyla murakabe halinde olmak bir prensipti. Anlamaya ve bilmeye ¢a-
higtiklar1 Tanriy1 esyada miisahede etme arzusu, onlar1 daha bilingli dii-
siinme pratikleri gelistirmeye sevk etmigti. Stfilerin dgik-masuk iligkisin-
de olduklari Tanriy1 bir an bile zihinlerden ¢ikaramamalari, daha ortodoks
bir siifi hayat1 benimseyen derviglerin her tiirli iglerinde Tanriy: dikkate
almalar ve rizasin1 kazanmay1 amaglamalari, Tanryla ig ice olan hayatla-
rinin bir yansimasiyd:.

Tevhit inanc1 etrafinda oriilen ve vahdet-i viicat adiyla bilinen dii-
siince sistemi, Anadolu’daki siifi diigiincesinin temelini olugturur. Ibn
Arabi’'nin sistemlestirdigi bu diigtincede, varligin birligi, onun da tek ve
mutlak olan Tanrinin varligindan ibaret oldugu, ¢okluk halindeki varhgin
ise mutlak varligin tezahiirlerinden, kendi varhginda mevcut isim ve sifat-
larin tecellilerinden meydana geldigi vurgulanir. Zatii’l-viictt olan mutlak
saflik halindeki Tanri, daha sonra ortaya ¢ikacak biitiin geylerin nihai kay-
nag ve temelidir. Mutlak birlik (ehadiyyet) halindeyken kendi giizellik ve
kemallerini seyretme agkinin veya bilinme ve tezahiir etme egiliminin bir
sonucu olarak, 6nce kendi zatina tecelli etmek suretiyle ilahi isim ve sifat-
larinin suretlerini kendine izhar eder; bir bagka ifadeyle, zat-1 kemalatinin
bilincine varir; bir sonraki agama olarak, isim ve sifatlardan olugan varhk

T anri-dlem-insan iiggeninde sekillenen diisiince yapisinda varlik ko-
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suretlerine (ayine-i sabite) tecelli etmek suretiyle de zahir varhg —stret ale-
mini— meydana getirir.'

Tanrinin bilgisinde sabit olan suretlerin ortaya ¢ikmasiyla kendini
gosteren goreli ¢okluk, Tanrinin mutlak varliginin kesret halini aldig1 ma-
nasina gelmez; sadece gegici varlik bulmus olmalarindan bahsedilebilir. Yi-
ne, bu zuhura gelme islemi, tipk: giines 1sinlarinin giinesin eksilmesine
sebep olmadig gibi, mutlak varhigin kendisinde bir eksilme veya ¢6ziilme-
ye yol agmaz. Ayn sekilde, zahir dlemde imkan bulmusg varliklar da asli du-
rumlarindaki madamluklarini (yokluk) siirdiiriirler. Madtimlugun bir isa-
reti olarak Ibn Arabi, varliklarin her an yeniden yaratiliyor olmalarindan
bahseder. Rityalardaki hayali formlarin hizli déniigiimii gibi zahir dlemin
de her an degismekte oldugunu soyler. Ona gore, eger diinya zamanin iki
birimi arasinda tek bir durumda kalacak olsayds, dlem Tanridan bagimsiz
kalirdi. Bu da onun gergek manada varlik sahibi olmasi anlamina gelirdi.
Oysa alem hakiki varlig1 olmayan bir hayalden ibaretti.* Varlik konusu tize-
rindeki gorisleriyle tinlii bir bagka safi Abdiilkerim Cili de Hakkin varlik-
ta iki kere tecelli etmedigini, bilakis tecellilerinin devaml ve tekrarlanmaz
oldugunu ileri siirerek bu gériige katilir. Ibn Arabi’den farkh olarak ilahi te-
cellilerin gelisme halinde oldugunu soyler. Ona gore, stirekli tecelli eden
Hakkin her bir tecellisi miikemmele y6nelik bir seyir takip eder.

ibn Arabi zahir varligin varligim siirdiirmesinde, Allahin besmelede
formiile ettigi “rahman” ve “rahim” isimlerini kapsayan “rahmet”in etkin
oldugu tizerinde durur. Rahmeti bizzat varlik olarak géren ibn Arabi, “Alla-
hin rahmeti hem zahirde hem batinda her seyi istila etmistir (kaplamigtir)”
ayetini, Allahin her seye varlik verdigi (bagisladig1) manasinda kullanarak,
rahmeti esyay1 mevcut kilan, onu varlikta tutan unsur olarak kabul eder.*

Sufiler zahir varliklar iginde insana 6zel bir 6nem vermisler, onu
anlamlandirmaya, mabhiyetini agiklamaya yonelik yogun bir diisiinme ¢a-
basinda olmuglardir. Bagta Ibn Arabi olmak iizere, ¢ogu stfi, dlemin yara-
tiliginin kékeninde yer alan agk ve muhabbeti insanin yaratilisinin da sebe-
bi sayar. ibn Arabi, Hakkin kendi giizelliklerini seyretme agkinin, ancak
onu hakkiyla bilen ve onun kemallerini en miikemmel sekilde izhar eden
insanin (insan-1 kamil) yaratilmasiyla gergeklestigini savunur. Bu manada
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insan, yaratsin, zahir varligin meydana gelisinin sebebi olarak goriiliir.
Onun sayesinde Allahin dlemde ve insanda tecellisi meydana gelmistir. Bu
itibarla, insan “Hakkin en kiamil tecelligih1”, “biitiin varlik hakikatlerini ve
mertebelerini biinyesinde toplamis” bir “kiigitk dlem”, “Allah’in halifesi”
ve “Hakkin sureti” seklinde vasiflandirilir. Allah dlemde her ilahi sifat i¢in
bir varlik mazhar yaratirken, yani ilahi isim ve sifatlar tekil olarak tecelli
ederken, sadece insanda ilahi zatin biitiin sifatlar1 zuhur etmistir.’

Ayni konu Anadolu’daki stfileri de mesgul etmis, benzer temalan
eserlerinde iglemiglerdir. Kirsehir'de ikamet eden Giilsehri Feleknamesin-
de, diinyanin biitiiniinii olusturan her seyin insan yapisinda gizli oldugu-
na igaret eder.® Kaygusuz Abdal da benzer bir diigiinceyle, sirrin defteri ve
Hakkin hikmetinin bilinme araa olarak vasiflandirdig1 insanin, aym za-
manda biitiin varlig1 kendisinde ihtiva ettigini belirtir.” Ona goére Tanr,
6ziini1 gostermek igin alemi yaratirken, insani kendisine halife olarak seg-
mis, onu yaratilmiglarin en {istiinii ve ayricaliklis1 olarak yaratmig ve ken-
di 6ziinii onda malum eylemisti. Tanri, ezelde “tevhit sirnin1”, “marifetini”
ve “kemal ilmini” insanin zatina koyarak, insani hakikat bilgisini bilmeye
muktedir kilmigtir.® Yunus Emre de insandaki sirr, “Viicut bir bina durur
sirr-1 hikmet i¢inde-Goniil bir biinyad durur nakd ol biinyad iginde” beytiy-
le ifade eder.®

Tasavvuf diisiincesinin temel meselelerinden Tanri-dlem iligkisi ve
esyanin mahiyeti de sifilerin 6nem verdigi entelektiiel ugras alanlarindan
biriydi. Tanrimin ileme igkinligi (immanence-miindemig) veya askinlig:
(transtendence-muteal) meselesi etrafinda gelistirilen bu diisiinceler, farkh
yorumlar1 da beraberinde getirmistir. Her iki yorumu birlikte igeren vah-
det-i viicitgu ogretide, Tanr1 mutlak, yaratilmig higbir seye benzemeyen,
her tiirli suret ve tecelliden miinezzehken; isim ve sifatlarinin tecellisin-
den ibaret olan ilemde, sirf bu tecellileri itibariyle ve esyay1 varhikta tutan
bir ruh/can vazifesi yoniyle, igkin kabul edilirdi."

ibn Arabi ve takipgilerinin temsil ettigi bu &greti, Tanny1 zat
itibariyle dlemde miindemig sayan ve onu esyaya irca ettiren tabiat¢1 pante-
ist diigiincelerden farklilasir. Gergi bu diigiince sistemi, gerek Ibn Ara-
bi'nin yasadig1 donemde gerekse sonraki dénemlerde Tanriy1 maddelesti-
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ren, dlemde zat itibariyle miindemig sayan panteist nitelemelerle suglan-
mustir. Bu nitelemelere dayanak teskil edecek verilere ibn Arabi’'nin eserle-
rinde zaman zaman rastlanmakla birlikte, onun 6gretisinin, Tanriy: dlem-
le aynilestiren, onu esyaya biiriindiiren panteist algilamalara mahal verme-
yecek derecede agik oldugu arastirmacilar tarafindan ortaya konmustur.”

En ¢ok iligkilendirildigi panteist nitelikli Yeni Eflatunculuk ve ibn
Arabi’'nin diisiince sistemi arasinda bazi temel farklar hemen goze ¢arpar.
ibn Arabi’'nin dlemi bir tecelliden, aynadaki yansima gibi gergek varlig1 ol-
mayan bir hayalden ibaret sayan anlayisina karsilik; Yeni Eflatunculuk ile-
mi Tanridan hareketle ilk akildan, hayata kaynaklik eden faal akla (ruh), en
sonunda da cisimlere dogru bir akis (sudar-feyz) olarak niteler. Yeni Efla-
tunculuk, Tanny: tabiatla aynilestiren ve tek hakikat olarak alemi goren
materyalist, tabiat¢1 panteist diisiincelerin aksine, Tanrinin biitiin sinirla-
ma ve iligkilerden miinezzeh mutlak varlk vasfim muhafaza etmesi gibi
bazi bakimlardan ibn Arabi ekoliiyle benzesir. Ote yandan Tanridan ileme
olan inige (sudir-akis1) karsilik, tekrar Tanriya doniis yolunu 6ngoérmesi;
maddeyle birlesmis olan ruhun, tekrar Tannyla birlesmesi manasina gelen
énermeler sunmasi bakimindan da Ibn Arabi diisiincesinden farklilasir.
Tann-ilem iliskisini tecelliler ve tezahiirler esasina dayandiran ibn Arabi
ogretisi, Tanr ile ittihat yerine Tanny: ve birligi idrak etmeyi esas alan bir
yaklagimi benimsemistir.”

Ibn Arabi’nin vahdet-i viiclitgu 6gretisiyle bu sekilde farklilagan
Yeni Eflatunculuk, dogrudan olmasa da huldl ve ittihat kavramlariyla Is-
lam tasavvufunu énemli 6lgiide etkilemigtir. Ozellikle tasavvufi siilikta
onemli bir yer iggal eden fena ve vuslat makamlarimin agiklanmasinda,
hatta bunlarla ilintili ene’l-hak meselesinde, hulilcu ve ittihat¢1 yorumlar
sik sik giindeme gelir. Afifi, Hallac-1 Mansur'un fena makam hakkinda
“kendisinin Allaha vuslatim engelleyen sifatlarinin ortadan kalkip, ilahi
sifatlarin onlarin yerini almas1” seklinde hulilcii bir anlayisa sahip oldu-
gunu ifade eder. Oysa vahdet-i viicutgularin fenay: bu sekilde algilamadik-
lar, kastedilenin “sifatlarda bir degisme, bagkalagsma ya da hulal” olmak-
s1zin, “fani suretlerin ortadan kalkip, ebedi olan zatin baki kaligini idrak
etmek” oldugu ileri siiriiliir.”
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Giilsen-i Rdzin yazarn Sebiisteri de fena konusunu varlik suretle-
rinden ayrilma ve bu yolla var olma seklinde algilar ve bunun ne Hakkin
kul olmas1 ne de kulun Hakla birlesmesi manasina gelemeyecegini ifade
ederek, hiilalcu yoruma karg: tavrini ortaya koyar. Ona gore, “Hakkin var-
11 ve ¢oklugu goriiniistedir, yoksa goriinenler zaten hakikatte yoktur”,
oyleyse yoklugun varlikla (dlemin/insanin varhkla/Tanriyla) birlesmesi ya
da tersi, varligin yokluga huldlii yanhs ifadelerdir.” Ibn Arabi’nin manevi
oglu ve fikri mirasgis1 Sadriidddin Konevi'nin sohbet arkadasi Fahriidddin
Iraki de benzer gerekgelerle hulil ve ittihat diisiincesine kars ¢ikar. Bun-
larin ancak iki ayr sey arasinda gergeklesebilecegini, oysa “ayna ile akse-
den suretin bunlara benzer higbir miinasebetinin olmadigin1” ve aynada-
ki suretin, ayna ile birlesmesi yahut aynaya girmesinin miimkiin olmadi-
gin1 ifade eder.®

Tasavvufta Tanri-adlem ve Tanri-insan iligkisi hakkinda 6teden beri
siiregelen bu diisiincelerin, kaynagini iran-Horasan, Ortadogu ve Endiiliis-
kuzey Afrika tasavvuf okullarindan alan Anadolu sufiligine’® yansimasi ka-
¢inilmazdi. Once siifilerin biiyiik¢e bir kisminin, Ibn Arabi’nin vahdet-i vii-
catqu diisiincesini benimsemekle birlikte, tasavvufun felsefi-metafizik bo-
yutuyla pek ilgilenmediklerini tespit etmek gerekir; buna karsilik tasavvuf
uygulamalarina ve seyr-ii siiliktaki meselelere daha fazla agirhk verirler.
Tasavvufi mesreplerinde daha ¢ok ziihdii esas alan Siihreverdilik, Kiibrevi-
lik, Halvetilik, Kadirilik, Rifdilik ve Naksibendilik gibi tarikatlara mensup
stfileri biyiik 6lgiide bu kategoride degerlendirmek gerekir. Aym sekilde,
hem zahit hem de cezbeci yoniiyle bilinen Mevlana Celaleddin Rumi’'nin
ve etrafinda olusan ilk dénem Mevlevi siifilerinin de Ibn Arabi’nin vahdet-
i viiciitgu diistincesini benimsemekle birlikte, varlik meseleleriyle pek ilgi-
lenmedikleri, kismen insanin mahiyeti tizerinde durduklar1 gériiliir.”

Mevlana yalmzca akla 6nem verdigi, duyguya ve olusa 6nem verme-
digi i¢in eksik gordugii felsefeye mesafeli durmustur. Bununla birlikte, do-
nemin Islam felsefesinin temel diisiincelerinden ve vahdet-i viictitcu 6greti-
den haberdardir ve kars: degildir, eserlerinde vahdet-i viiciit¢u anlayis1 gor-
mek mumkiindir. Mevlana, varlik mertebeleri, varhgin tekligi ve esya-
nin/idlemin Tanrinin suretlerinden/tecellilerinden ibaret oldugu, yaratihsin
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surekliligi, yani alemin her an yeniden yaratilmakta oldugu diisiincesini be-
nimser. Ancak, bu mistik felsefi diigiinceleri dogrudan kavramsallagtirma
yoluna gitmez; kendi diisiincesini, ahlak anlayigini ya da siilaka iliskin me-
seleleri ve ameli bir takim igleri izah i¢in dolayli olarak kullanir.® Sultan Ve-
led’in yaklagimi da babasindan ¢ok farkh degildir. Maarif adli eserinde Sul-
tan Veled, vahdet-i viicttqu diisiinceyi ancak dolayh yollardan, tasavvufi dii-
siincelerin ve siiliika iliskin baz1 meselelerin izah1 kapsaminda isler.”

Varhig1 ve Tanri-dlem iligkisini, Ibn Arabi'nin vahdet-i viicitu yo-
rumuyla benimseyerek eser veren sifilerin sayis1 az degildir ve daha ¢ok
kentli yiiksek ziimreye mensup, iyi bir dini-tasavvufi egitimden geg¢mis ki-
siler olduklar agiktir. Anadolu’da bu 6gretinin 6nciiliigiinii Sadriiddin Ko-
nevi yapmaktaydi. Anadolu’daki ikameti sirasinda ibn Arabi’'nin talebesi
olan Konevi, onun goriis ve tecriibelerini ihtiva eden Fiitithatii’l-Mekkiye ve
Fustsii’l-Hikem gibi birgok eserini okumustu. Daha sonra bu eserlere serh-
ler yazan Konevi, Konya'daki dergahinda, Anadolu ve Iran’dan gelen tale-
belere bu eserleri okutarak, Ibn Arabi 6gretisinin yayilmasinda énemli rol
oynamusti. Dergahta yetisen talebeler arasinda Sadriiddin Konevi'den Fii-
stisii’l Hikem serhini dinleyen ve bunun bir hiilasasi olan Lemeat adh eseri-
ni yazan Fahriiddin Irakiyi, yine ibn Arabi’nin basta Fiisisii’l- Hikem ve Fii-
tithatii’l-Mekkiyesi olmak izere degisik eserlerine serhler yazan, ilk Osman-
Ii miiderrislerinden Davud-i Kayseri'yi, Kutbeddin Izniki’yi ve Yazicizade
Mehmed'i gérmekteyiz.*

Varligin birligi ve Tanrinin dlemle ve insanla olan iligkisini vahdet-i
viicatgulardan farkli bir sekilde yorumlayan veya farkl bir ifadeyle sunan
yaygin bir sifi kitlesinden de bahsetmek gerekir. Ozellikle, heterodoks ni-
telikli Melami-Kalenderi mesrepli siifilerin panteizmi andiran ifade ve yo-
rumlarina sik¢a rastlanir. 16. yiizyildan itibaren Osmanh Imparatorlugu
sahasinda Melamilerin ve Giilsenilerin bagini ¢ektigi asir1 panteist (vahdet-i
mevcutgu) dilsiinceleri rahathkla tespit etmek miimkiinken,* 13-15. yiizyil-
lar Anadolusu s6z konusu oldugunda net bir kaniya varmak oldukga giis-
tiir. Her seyden 6nce panteist egilimleri tespit i¢in bagvurabilecegimiz kay-
naklar bir elin parmaklarindan daha azdir. Menakibnimelerde zaman za-
man karsimiza ¢ikan kaba ve basit panteist egilimli/igerikli ifadeleri bir
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tarafa birakirsak, bu konuda yararlanabilecegimiz kaynaklar, simdilik Seyh
Bedreddin’e mal edilen Viridat ve Kaygusuz Abdal'in Sarayname, Viicutna-
me, Dilgiisa gibi birkag eserinden ibarettir. Ayrica, bunlarda yogun bir me-
cazi anlatim benimsenmistir. Kelimelerin anlamlar1 muglaktir veya ¢ok an-
lamlidir, zaman zaman ¢eliskili gibi goriinen ifadelere rastlanir. Bu da, kar-
masik ve ¢ok yonlii olan konuyu daha da zorlastirir.

Bu kaynaklara bagvurmadan 6nce, panteizmin iki ayr1 vechesini
g6z oniinde bulundurmakta fayda var. Bilindigi gibi, alemi tek hakikat go-
ren ve Tanriy1 tamamuyla dlemde igkin sayarak, onu esyadan miinezzeh bir
varhik olarak gérmeyen materyalist, tabiat¢1 bir panteizmin yaninda, bir de
Tanriy1 hem esyada miindemi¢ hem de esyadan ayn olarak mutlak kabul
eden baska bir panteizmden s6z edilir.** Burada bagvurulan kaynaklarda
gecen ve Tanry1 dlemde/insanda mevcut goren ifadeleri panteist egilimler
olarak yorumlasak bile, bunun hangi tiir panteizm oldugunu anlamak ayr
bir sorundur. Fakat bu eserlerden anlasildig1 kadariyla, erken dénem Ana-
dolu sufiligi igin birinci tiirde bir panteizmden s6z etmenin gii¢ oldugu
soylenebilir. Buradaki panteizm, daha ¢ok egyanin mahiyeti ile alakal olup,
hem Tanrinin esyadan miinezzehligini ve agkinhgini1 benimseyen hem de
esyaya tanrisal bir karakter yiikleyen ve onu Tanryla aynilestirmeye meyle-
den bir panteizmdir. Bu anlayisa gore, esya/alem genellikle Tanrinin bir te-
cellisi veya tezahiirii kabul edilir. Fakat Tanrinin egyada batin olarak ve/ve-
ya onun varlik sebebi olarak mevcudiyeti, bazen Tanrinin egyayla fiili bir-
likteligi ya da esyanin bizzat Tanri oldugu, bazen de esyanin Tanridan ka-
deme kademe ¢ikarak (sudir ederek) meydana gelmesi bakimindan tann-
lik vasfina sahip oldugu seklinde algilanir.

Seyh Bedreddin’e mal edilen Varidatta yansitilan, varhga ve Tann-
adlem iligkisine dair diigiinceler bu tiir bir panteizmi ¢agrigtirir. Daha 6nce
Seyh Bedreddin’in panteizmine isaret eden Golpinarl, Virdatta islenen
varligin birligi konusunun, vahdet-i viiciitguluktan farkh bir tarzda ele alina-
rak, daha ziyade vahdet-i mevcutgu bir diisiinceye yaklastig1 izerinde du-
rur.” Ayni sekilde A. Yasar Ocak da Bedreddin’in panteizmin “her sey odur
o da her seydir” temel 6nermesini benimsedigine dikkat ¢eker. Esyanin ka-
dim ve ezeli olarak algilanmigina ve Tanrinin “fiil ve tesir itibariyle yaratici
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ilah, o fiil ve tesirden etkilenen olarak da yaratilmig mevcudat” oluguna dair
disiinceleri ytiziinden, Ocak’a gore Bedreddin panteist bir mutasavwiftir.*

Pek ¢ok tasavvufi meselenin yaninda, Tanrinin mutlaklig, tevhit
inanci, varh@n birligi ve Tanri-dlem iligkisi gibi konulan isleyen Viridat, o
doénemdeki tasavvufi ekollerin bir kangimini yansitir. Eserde, Tannnin mut-
lakhginmin vurgulanmasj, zahir dlemin Tanrinin tecelli ve tezahiirlerinin ne-
ticesinde meydana geldiginin ifade edilmesi ve varlik mertebeleri hakkinda
islenen diisiinceler agisindan, ibn Arabi'nin vahdet-i viicutqu anlayisinin et-
kileri gériiliir. Fakat Ibn Arabi &gretisinde mazhar olarak kabul edilen ale-
me, burada (Vdridatta) hakiki varlik addedilmesi, Tanrinin her seyde ve her
seyin de Tannda var oldugunun kabul edilmesi, zaman zaman da Tanndan
bir ¢ikma (akig-sudiir) halinde varligin derece derece meydana gelisini ¢ag-
nstiran ifadeler kullanilmasi, Yeni Eflatuncu bir yansimayi animsatir.”
Bunlar diginda, tartigmali olmakla birlikte Varidatta hurufilik, Batinilik ve
tenasiih tesirlerine atifta bulunulur.*® Her ne kadar Véaridatin, Seyh Bedred-
din’in kaleminden ¢ikmayip, sohbet ve agiklamalarninin, miiritleri tarafindan
kaleme alinmasiyla olustugu kabul edilse de eserin sahibi olarak kabul edi-
len Seyh Bedreddin'in, Ibn Arabi'nin 6gretisiyle ilgilendigi anlagilmaktadir.
Ibn Arabi’nin eseri olan Fiisiisii’l Hikemin Véridatta bahsinin gegmesi, bazi
konularin benzer sekilde islenmesi bunu gosterir. Zaten kendisi de Fiisiisa
bir serh yazmgtir.*” Fakat Fiisiista cok net vurgulanan, alemin yoklugu, sa-
dece aynadaki bir yansima gibi oldugu distincesi yerine, Viaridatta dlemin
kadim ve ezeli varhk oldugu gériigiiniin iglenmesi dikkat ¢eker.*

Viérdatta bu tir ikili diisiincelere siklikla rastlanir. Mesela, varhk
mertebeleri (safhalan) agiklanirken ibn Arabi'de gériildiigii gibi dért mer-
tebeden bahsedilir: Tanrinin her tiirlii mertebenin iistiinde oldugu mutlak
varhk safhasi, heniiz taayyiin etmemis olan ehad safhasi, “taayyiin etmesi
sifatiyla zuhuru bakimindan vahid” safhasi ve 6zel olarak belirtilmemekle
beraber, eserin genelinden ¢ikan suret dlemi safhasi*® Bu asamalar ibn
Arabi'de mutlak varlik halindeki Tanrinin birligini agmasi, ardindan mev-
cut isim ve sifatlarinin suretler halinde belirmesi, daha sonra da bunlarin
suret dlemine yansimasi ile zahir dlemin meydana gelmesi seklinde izah
edilir’° Fakat benzer gibi goriinen bu diisiincelerin detayina inildiginde,
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Ibn Arabi’de rastlanmayan bir takim farkh yaklagimlarla ya da ifadelerle
kargilagiriz. Mesela, muhtemelen vahidiyyet sathasi hakkinda Varidatta
soyle bir agiklama dikkati ¢eker: “Gergekten de Allah, 6nce bir inci yaratt,
sonra ondan alemi halketti. Bu inciden maksat Hakkin kendisinde zuhur
ettigi ilk varhiktir.”’ Buradaki vahidiyyet mertebesi, tipki Yeni Eflatunculu-
gun Tanrndan ilk ¢ikan ve varhgin kaynag olan ilk akh gibi tarif edilir. Var-
ik mertebelerinin iki yoniine isaret edilirken de Yeni Eflatuncu bir ¢agn-
sim sezilir. Viaridatta mutlak varlik olan Hakkin her mertebede iki yonii
bulunduguna; birinin tesir edis, digerinin de tesir altinda kalig, yani hem
faal, hem miinfail olusuna isaret edilir. Bu bakimdan mutlak varlik olan
Hakkin ilk bakimdan Allah, ikinci bakimdan ilem, yani yaratilmig, sonra-
dan meydana gelmis oldugu vurgulanir.’* Bu diisiince, Yeni Eflatunculuk-
taki Tanridan bir sira halinde ¢ikisi yansitir. Her mertebenin kendinden
sonrakinin sebebi, varlik nedeni ve éncekinin de sonucu oldugu, sadece bu
siralamanin basinda yer alan Tanrinin higbir seyin neticesi olmadig, aym
sekilde, en sonda yer alan maddenin de higbir seyin baslangic1 (sebebi-ya-
raticis1) olmadig diisiincesini” ¢agristirir.

Vianidatta esyanin mahiyeti ve Tanri-dlem iligkisi Fiisiista islenen ko-
nulan andirir, fakat agiklamada farkl yaklagimlar sezilir. Varligin sadece
Haktan ibaret oldugu, birbirine zit bile olsa, goriinen biitiin varhiklarin
mutlak varliga dahil olduklan, aykirliklarin (zithiklarin-kesretin) ancak
mertebeler dolayisiyla ortaya ¢iktigi, Hakkin bunlarda miindemig olmakla
birlikte, onlardan miinezzeh oldugu kabul edilir.** Bir bagka yerde, biitiin
islerin Allahtan zuhur etmesi ve Allahin biitiin kemal sifatlariyla mevsuf
olmas: dolayisiyla mutlak varlik oldugu, alemin bu sifatlarin, olgunluklarin
tezahiiriiyle meydana geldigi, bu tezahiirler neticesinde meydana gelen
¢oklugun ise aslinda suret bakimindan oldugu, gergekte Hakkin bir oldu-
gu disiincesi islenir.

Mazharlar kelimesiyle ifade edilen idlem “...suret bakimindan Tann-
ya has olan seylerle zahir olur. Fakat her sey gercek bakimdan Allahtir. Su
halde onlardan biri ‘ben Allahim’ dese gergek bakimdan dogrudur. Ciinkii
her sey ondan sidir olmaktadir”.* Bu agiklamalarla ibn Arabi’nin de bahset-
tigi esyanin suret ve batin (isim) yonlerine agiklik getirilmeye ¢ahisilmis, fa-
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kat sanki esyanin suret yonii goz ard1 edilerek, ona varlik veren tanrisal yo-
nii 6n planda tutulmus, bu sebeple esyanin Tanriyla aynilestirilmesi giinde-
me gelmistir. Aynca, esyamin Tanndan ayrniliginin izahi da klasik vahdet-i
viichtqu soylemden farkhidir. Esyanin niteligi muhtemelen Yeni Eflatuncu-
lugun tesiriyle, madiimlukla degil daha ¢ok varolus mertebelerinin son hal-
kas1 olmas: hasebiyle, kendinden sonraki herhangi bir varligin yaraticisi ola-
mamasl yoniiyle ifade edilir. $6yle ki, esyamin Tanndan aynhg: ifade edilir-
ken, “Suret bakimindan mazharlardan bir sey sadir olmadigindan (higbir
seyin sebebi-varlik nedeni olmadigindan) her biri Haktan ayndir, Hak degil-
dir” gerekgesi ileri siiriilmektedir.’® Fakat miimkiin varlik olan egyanin Hak-
tan aynliginin vahdet-i viicutgu sdylemle ortiisen ifadelerine de rastlamak
miimkiindiir. Suret bakimindan hayal olarak ifade edilen seyin, hakikat ve
varlik bakimindan Hak, suret bakimindan miimkiin ve yaratilmis olma
ozellikleri izerinde durulur. Fakat Allahin hem halik hem de mahltk ola-
rak goriilmesi, bir bagka deyisle, “Is yapis ve tesir edig bakimindan yaraticy,
fakat tesir altinda kalig bakimindan kul kabul edilmesi,”” insanda bu diisiin-
celerin sahibinin agik ve net olmadig1 kamsim1 uyandirmaktadir.

Ayni sekilde, Seyh Bedreddin’in “Alem cinsi, nev’i, ziti bakimindan
mutlak olarak kadimdir; 6niine 6n yoktur; sonradan meydana gelisi zatidir;
zaman bakimindan degildir” gériisiinii benimsemesi, onu vahdet-i viiciitqu
diigiinceden ayirmakta ve panteist egilimlerini ortaya ¢ikarmaktadir.”* Burada
varolusu zahir dlemdeki esyadan bagimsiz ele alma yaklasiminin, adeta sure-
tini yok say1p esyadaki Hakki esas alarak, varlig: birlik halinde diisiinmenin
bir sonucu oldugu tahmin edilebilir. Alemi mazharlardan ibaret géren bu dii-
siincede, mazharlar Tanrinin kendisini izhar etmesiyle ya da zatinin iktizasi
sonucu olarak kendiliginden zuhur etmesiyle meydana geldigi igin, mazhar
Tanryla birlikte vardir. Ciinkii Tanrinin zuhuru onun muktezasidir ve zaru-
ridir. Dolayisiyla Tann vardir, onunla birlikte zuhuru da vardir. Tanrinin zu-
hurundan meydana gelen mazharlar da onunla birlikte ta ezelden beri vardir.
Buradaki alemin kadimligi meselesi, muhtemelen alemi biinyesindeki suret-
lerin izhanyla meydana getiren vahidiyyet mertebesine atfendir.”

Viridatta iglenen panteist diisiinceler kadar agik olmasa da Kaygu-
suz Abdal'in eserlerinde de panteizmi ¢agristiran ifadelere sikga rastlanir.
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Degisik vesilelerle temas edildigi gibi, vahdet-i viiciitgu diigiincede, Tann
esyanin batini, dlemin varhik sebebi ve ona varlik/can veren iksir seklinde
algilamirdy; dlemin Tanryla benzerligi ise dlemin/esyanin O’nun tecelliga-
hy, tezahiir yeri ya da dogrudan O’nun goriintiisii olmasiyla agiklanirdi. Ay-
n1 sekilde, esyanin Tanriyla aymhg1 meselesi de nesne ve aynadaki goriin-
tiistine benzetilerek, aynadaki goriintii gibi alemin de gergekten var olma-
digy, bir golgeden ibaret oldugu seklinde ifade edilirdi. Oysa Kaygusuz Ab-
dal, Tanny1 esyanin varhk sebebi olarak gérmekle birlikte,* bu iliskiyi se-
def-gevher (inci) benzetmesiyle ele alir. “Ciimle viicidlar1 giymis ser-be-
ser/Cumle viicidlar sideftiir o gevher” dizesindeki gibi Tanry: sedefin
icindeki inciye benzeterek dlemin iginde gostermeye ¢alisir.

“Tanrinin dlemde mevcut olusu” diisiincesi bazen “her sey Tanri-
dadir”, ya da “her sey odur”, bazen de “ciimle esya onun viicidudur” sek-
linde ifade edilerek,* Tanr ile dlem aynilestirilir ve birlestirilir. Her ne ka-
dar bazi beyitlerde “her yerde onun gériinmesi”, dlemin Tanrnin seyran-
gah1 olmas: seklinde goriintiide birlik gibi yansiiliyorsa da® bu birlikteli-
gin maddi bir boyut kazandig), Tanrinin esyayla fiili birlikteligi (ayniligi)
seklinde bir diisiinceye doniistiigii hissi uyandirir.*

Kaygusuz Abdal'in Tanri-insan iligkisine yaklagimi adeta bu dii-
siincenin bir yansimasidir. Kaygusuz Abdal, insanin, tanrisal sifatlarin te-
celligihi ve dlemin 6zeti oldugu, tevhit sirrimi ve ilahi hikmetleri yansitt-
g1 seklindeki klasik vahdet-i viichtqu digiincelere yer verir; fakat bunun
yaninda Tanrinin insanin gonliine doldugu, onu bastan ayaga giydigi, in-
sandaki her seyin aslinda O oldugu, insanin sadece bir suretten ibaret ol-
dugu gibi,* Tanrinin insana huldliini ya da insanla fiili birlikteligini ¢ag-
rigtiran ifadelere de*® siklikla bagvurur. Bu birlikteligin dogal sonucu in-
sanin tanrisal bir boyut kazanmasidir:

Sana ben diyeyim bahr-i muhitsin
Ciin 6ziin ten biliirsin sen viicidsin
Viiciiddan cana sefer var

Hezdran perdedur bunca haber var®
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Burada 6ncelikli olarak ¢6ziimlenmesi gereken, Tann ile dlemin ay-
nilegtirilmesinin, Tann-insan birlikteliginin ve insanin tannsal yéniiniin
agiklanma bigimidir. Bunun igin Kaygusuz Abdal'in batin-suret iligkisini
nasil anladig1 tizerinde durmak gerekir. Dogrusu bu konuda Kaygusuz Ab-
dal, agik bir veri sunmaz. Fakat Ibn Arabi 6gretisindeki nesnenin iki ayn
yoniinii olugturan batin ve suret iligkisinden hareket edersek, bir ¢ikarima
gitmemiz miimkiin olabilir. Ogretiye gore, “Tabiatta bir nesne bir de isim
(nesneye tecelli eden) vardir. Nesne ismin zahiri, isim ise nesnenin batini-
dir. Batin olan isim, nesnenin sebebi, ruhu olmas: agisindan nesne ile ay-
nidir. Fakat nesneden tamamen farkli bir 6ze sahip oldugu igin ise batin
(6z-ruh) nesnenin gayridir. (...) Bu agidan zat ile tecellileri ve suretleri olan
nesneler ve ilem arasinda ayrlik, farklihk ve baskalik mevcuttur”.*® ibn
Arabi'de Tann ile dlemin hem ayniligi hem de farklilig: bu sekilde vurgu-
lanirken; Kaygusuz Abdal’da nesnenin batin1 ve onun varlik sebebi, ruhu
olan ismin (tecellinin) nesneyle aynilegtirilmesi daha ¢ok 6nem kazanmis-
tir. Bu itibarla nesnenin (ilemin-insanin) tecelli veya sudur yoluyla (ya da
daha sonra hulil yoluyla) 6ziinii olusturan Tanriyla birlesmesi, aynilesme-
si s6z konusu olmaktadir.

Kaygusuz Abdal'daki tecelli (Tanrinin isim ve sifatlar) ile tecelliye
mazhar olan egyanin birlestirilmesi ya da aynilestirilmesi, acaba tabiatg-
materyalist panteizmde oldugu gibi, dlemi tek hakikat gérerek alemden ay-
r1, zat-1 mutlak bir Tanrinin mevcut olmadig1 manasina gelir mi? Kaygu-
suz'un bu manada bir panteist oldugunu gosterecek agik bir veriye rastlan-
madig: gibi, Tanry: dlemle aynilestirme diisiincesinin de nesnedeki tanrn-
sal yoniin nesneyle (suretle) aynilestirilmesi seklinde anlagilmas: gerektigi
goruliir. Nitekim Kaygusuz'un eserlerinde adlemden ayn mutlak bir Tann
varlig1 diisiincesini yansitan ifadelere sik¢a rastlamak miimkiindiir. “Tes-
bih-u zikr eylegil, Allah’a siikr eylegil”* s6zlerinin sahibi olan Kaygusuz,
tasavvufa siilik edenlere tavsiyede bulunurken de sunlarn soyler:

Biiriin kendii haliine gafil olma
Utangil ahi Hakdan fiiziil olma
Yiiziinii topraga ko siiciid eyle
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Diliini gayri Hakdan samiid eyle
Uyan (utan) Hakdan Hakk: hazir goresiin
Budur yol eger yol ile varursan®®

Anadolu sufiliginin, gesitli tasavvuf okullarinin ve eski mistik ina-
niglarin etkilerini ihtiva eden senkretik bir karakter tasidig1 bilinir.” Tanri-
alem iliskisi meselesi bu karakterin en giizel yansimalarindan biridir. Ana-
dolu’da faaliyet gosteren derviglerin biiyiik bir kisminda, hem tecellileri ve
tezahiirleri 6n planda tutan ibn Arabi’'nin vahdet-i viiciitu diisiincesinin
hem de esyay1 Tannyla aynilestiren ya da o sekilde algilanmaya miisait
panteist gorislerin birlikte iglenmesi, bu senkretik yapinin bir yansimasi
olsa gerek. Bu konuda, Kaygusuz Abdal’in eserleri, Seyh Bedreddin’e mal
edilen Varidat ve digerleri gibi Yunus Emre’nin Divani da iyi bir 6rnektir.
Bu eserin tamamiyla Yunus Emre’ye ait olup olmadig1 kuskuludur. Esere
bagka Yunuslarin ya da bagka sahsiyetlerin siirlerinin ilave edildigi kabul
edilir.>* Oyle bile olsa, ilave siirler Anadolu sfiligini ya da en azindan bir
kismini yansitacagindan, eser kaynak olma 6zelligini muhafaza eder. Nite-
kim Divandaki siirlerin biiyiikge bir kisminin Yunus’a ait oldugu da bir
gergektir. Dolayisiyla, burada iglenen disiincelerin Yunus Emre’yi dogru
degerlendirme hususunda yardima olacag: digiiniilebilir.

Yunus Emre varligin birligi ve idlemde goriilebilirligi iizerine di-
siincelerini iglerken, ibn Arabi'nin vahdet-i viictitqu anlayisim kendine 6z-
gl ifadelerle dile getirir. Tanr nerededir sorusuna “Her nerede isem ora-
da hazir, nereye bakarsam oradadir” seklinde bir cevap verir. Onu aramak
i¢in uzaga gitmeye ya da bakmaya gerek olmadigini, O’'nun viicutta, géniil-
de oldugunu, “benligi birakmak”, “sen-ben defterini diirmek” sartiyla
dlemde ve kisinin kendi viicudunda gériilebilecegini ifade eder.”

Yunus Emre Tanrinin egyayla miinasebetini ise suret-can, ten-can
ikilemiyle ele almakta, canin tenin varlik nedeni, hareket unsuru ve Hak-
kin kudreti oldugunu; ayrica tenin fani, canin ise baki oldugunu islemek-
tedir’* Tanriy1 hem esyadan ayr1 hem de esyanin varlik nedeni/cani olma-
st agisindan esyada miindemig goéren Yunus Emre, bu beyitlerinde Tanny:
esyayla, 6zellikle de insanla aynilestirdigi kamisimi uyandirir. Alemin bir
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ozeti ve Allahin bir biitiin halinde isim ve sifatlarinin tecellisi olan insanin
bu sirrimi kendisinde kesfeden (ya da miisahede eden) Yunus, kendisini
sorgulamakta, “O ben isem ya ben kimim?” sorusuna cevap aramakta ve
“Seg¢emediim andan beni bir kezden ol oldum ahi” diyerek adeta kendini
Tannyla aynilestirmektedir.” Bir bagka yerde gokte aradig1 Tannnin ashin-
da yaninda gizli oldugunu fark eder ve daha once insan sifat:1 yiiziinden
kendisini Tanridan ayn diisiiniirken, Hakkin insanda oldugunu, “insanin
sifat1 insan kendi Hakk” oldugunu anlar.’

Biitiin yerlerin ve goklerin sirlarinin, levh-i mahfuzda yazih sozle-
rin insanin viicudunda mevcut oldugunu diisiinen Yunus’'un, Tanny: ken-
disinde gormesini veya kendisini “ayn-gayr1” saymaksizin onunla ayniles-
tirmesini,” bir diisiinceden ziyade bir hal ifadesi, bir ruhi tecriibe olarak
degerlendirmek gerekir. Suret perdesini kaldirarak Tanm tecellilerini ve
bunlardaki tevhit sirrin1 miisahede etmesi, Yunus'un birlik i¢inde —Tann
i¢cinde- kendi varhigimi kaybedisinin/unutusunun bir ifadesidir.® Bu dii-
siince Yunus'ta zaman zaman ezeldeki birlik halinin yeniden ger¢eklesme-
si olarak “Ezeli bu 1ski ben bu miilke siiriip geldiim, Birdiim anda seksiiz
us yine bire geldiim™ seklinde de ifade edilir.

Yunus ezeldeki birlik haline sik sik atifta bulunur. O, “Kali bela soy-
lenmeden tertip diizen eylenmeden, bu diinyaya gelmeden, (yaratilmislar
diinyaya gelmeden)” Hakla birlikte oldugunu séylemektedir.®> Divanda tari-
hi gahsiyetler, olaylar, bazen tabiat olaylar: i¢in kullanilan “benem” ifadeleri”
acaba varligin ezelde Hakta tek viicut oldugu birlik haline bir atif olarak gé-
ritlebilir mi? Yoksa bu ifade devir nazariyesinin ya da tenasiih diigiincesinin
bir iiriinii miidiir> Hemen belirtmek gerekir ki, dervislerin benzer ifadeleri
tenasiihii ¢agrigtirsa ve bu sekilde algilamalara mahal verse de daha ¢ok de-
vir nazariyesiyle agiklanmaktadir. Niyazi-i Misri tenasiihgii yorumlan azgin-
lik ve kiifiir gorerek, dervislerin “Ben gah bulut olurum, gah hayvan, gih in-
san ve bunun benzeri dlemde her ne varsa ben olurum” demesini makul
kargilar ve bunu varliklarin asamalardan gegerek insan mertebesine ulagsma-
larindan dolay: insanin her seyi kendisinde topladig: diisiincesiyle agiklar.*

Mutlak varlik insan suretinde tecelli edinceye kadar, mutlak varlik-
taki birlik halinden onun en uzagindaki insan noktasina kadar cansizlar,
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bitkiler ve hayvanlar agamalarindan geg¢mistir. Bu siireg sonucunda insan,
buitiin kdinattan stiziiliip gelmis olmasi hasebiyle, kainatin bir 6zeti olarak
kabul edilir. Mutlak varliktan insana kadar olan asamalar bazen dokuz
gok, dort unsur, ii¢ gocuk seklinde de adlandirilir. Bu inigten sonra yuka-
1 dogru da bir gikig vardir. Dervislerin siilitku bu yolculugun bir tecriibe-
si olarak goruliir.”!

Yunus Emre’nin tarihi sahsiyetlerle, olaylarla ve tabiat olaylanyla 6z-
deslesmesi veya tanikligini ifade etmesi devir nazariyesiyle agiklanabilir. Bu
ifadeleri onun tevhit inanciyla iligkilendirmek, ezeldeki birlik haline bir atf
olarak gormek de miimkiindir. $6yle ki, sonradan meydana gelmis miim-
kiin varliklar olarak biitiin mahlakat, bu arada Yunus Emre ve gelmis geg-
mig butlin insanlar ve olaylar, ezeldeki birligin bir tecellisi ve tezahiiriidiir.
Yunus'un da bu birligin unsurlanyla 6zdeslestigi, onlarla birlikte oldugu ya
da bitiin tezahiirlerin ezeldeki hentiz varlik bulmamug hallerine tamklk et-
tigi sanisini veya ruhi tecriibesini ifade ettigi diisiiniilebilir. Bu ifadelerin ba-
zilarinda oldugu gibi kendisini bizzat Tann yerine koyarak, “Ol kadir-i kiin
feyekiin lutfedici sitbbhin benem-Kesmedin nzkini viren ciimlelere sultan
benem”* veya “Kar yagduran buz tonduran hayvanlara nzkin viren, soyle
biliin ol mahltka ol Rahim ii Rahman benem”® ve benzeri pek ¢ok s6z sarf
etmesi, muhtemelen Hakla birlesme hali olan fenafillahin ve bunun bir
yansimasi olarak da ene’l Hak hissiyatinin bir tezahuiradiir.*

MisTtik TECRUBE VE ZIHNi OLGUNLUK

Safilerin varhik ve Tanri-dlem iligkisine dair zihni mesguliyetlerini
ve mistik-metafizik diisiincelerini, tasavvufi hayatlarindan ve siilak siire-
since tecriibe ettikleri bir takim davramslardan (makamlar) ve zihni olgun-
luklardan ayr1 diistinemeyiz. Stiphesiz, mistik bir hayat stirmeden, akil yo-
luyla da bu konularda diisiince iiretilebilir. Nitekim eski ¢aglardan beri fel-
sefecilerin aym konularlailgilendikleri ve bir takim diigiinceler gelistirdik-
leri bilinir. Imam Gazali, Hak ve hakikati arayanlan1 gruplandirirken, sifi-
lerin yaninda akil ve delili 6ne ¢ikaran kelam alimlerini, hakikatleri masum
imamdan 6grenebileceklerini diigiinen Batinileri ve mantik ve delil yolunu
benimseyen filozoflar1 sayar; sifilerin hakikate ulasma araglar olarak da
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sadece Tann liitfuyla gerceklesen miisahede ve miikagefeden bahseder.’
Stfilere gore, bu sekilde elde edilen ve marifet olarak adlandirilan bilgi igin
akil hi¢bir zaman delil (arag) olamaz. Ornegin Kelabazi igin akil, “...hadis
ve mahlaktur. Yaratilmig olan bir sey sadece kendisi gibi yaratilmis olan
(maddi) seyler konusunda delil olur”.*® Sifilerin varlik sirlar1 hakkindaki
diistincelerinin ne tiir bir bilgi tirtinii oldugu meselesi bir tarafa, bu bilgi-
ye ulagmak i¢in zorlu bir seyr i siilak donemi gegirdikleri, bir rehberin go-
zetiminde tasavvufi terbiye ve disiplin uygulamalarina tabi tutulduklan bi-
linir. Sebiisteri’nin ifade ettigi gibi, vahdet sirrim ancak siiltk siiresince
duraklamadan vyiirilyiip hakikate ulasan kisi anlayacaktir.®

Stfilere farkl bir algilama yetenegi ve zihni tecriibe kazandiran bu
mistik yolculuk (seyr i siiltik), insanin diinyaya gelirken gegctigi agamalan
geriye dogru kat eden ve tekrar kaynagina ulagstiran bir yolculuk olarak ka-
bul edilir. Safiler bu yolculukla dlemde ve kendi 6zlerinde sakl tevhit sirri-
na-Hak bilgisine vakif olmak ve yeniden birlik halindeki mutlak varhiga ula-
sarak, orada beka bulmak gayretinde olmuslardir. Bunun igin gereken, si-
filerin farkh tarz ve yontemlerle de olsa ittifakla kabul ettikleri zuhur ile-
minde edinilen kotii sifatlardan, benlikten, esyanin perdelemesinden kurtu-
larak fena bulmaktir. $ebiisteri, insanin varliga gelirken, mutlak varliga na-
zaran en asag1 nokta olan insanlk durumunda edindigi kizginlik, sehvet,
hirs, nekeslik ve ululanma gibi, insan1 daha da asag indirebilecek her tirlii
kétii sifattan arinmayi, bekanin ya da Hak bilgisine ulagmanin 6n kosulu
olarak goriir”° O, goniil evinin stipiriiliip temizlenerek, sevgiliye hazir gii-
zel bir konak haline getirilmesiyle ve o evden benligin ¢ikmasiyla, Tanrinin
gelecegini ve yliziinii gosterecegini alegorik bir uislupla dile getirir.”"

Anadolu’da yagsamig eser sahibi stfilerin fena konusundaki algila-
malan1 gelenekten pek farkh degildir. Sultan Veled Maarif adli eserinde,
“Biitiin varliklan (mevcudat) ve sonradan meydana gelen seyleri (masnu-
at), insanlarin Tanriya tapmalarina engel olan birer perde ve o sirrin bulun-
dugu yere girmelerine mani birer kapic1” olarak yorumlar ve tath yemekle-
ri, ipekli elbiseleri, cinleri ve hatta giizelleri de insanlari ibadetten alikoyan,
yollarini kesen unsurlar olarak goriir. Sultan Veled bu engellerin elinden la
havle ¢ekenlerin, inleyenlerin ve zikredenlerin kurtulabilecegine isaret
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eder.”” Kaygusuz Abdal da insanin sahip oldugu “saadet iksirine”, ilahi cev-
herine ragmen, egyaya talip olmasi ve kot sifatlan yiiziinden o cevherin
farkina varamadigina isaret ederek, ilahi cevheri hapseden benlik hapisha-
nesinin kilidini kirmanin gerekliligi tizerinde durur.”

Sufiler tasavvufi hayatin nihai amaci olarak ifade ettikleri tevhit sir-
rina vakif olmak, Hakka ulagsmak veya Allahla birlenmek i¢in bu derece
6nem tagiyan fena olgusunu kavramsal olarak da agiklamaya galigir. Mev-
cut kot sifatlarin yok olmas: ve yerini ilahi sifatlarin doldurmas: seklinde
ifadesini bulan hulillcu yaklagimlan veya nefsin yok edilmesini bir tarafa
birakirsak, ortodoks stfiler arasinda genel kabul géren fena tarifi Kusey-
ri'de de goriliir. Kugeyri, insanin kétii huy ve sifatlarindan annmasina ve
Hakkin sifatlan ile baki kalmasina igaret etmekle birlikte; fenay: sifinin
kendisi ve masiva hakkindaki hissini, suurunu kaybetmesi, kendinden ve
halktan (yaratilmis olanlardan) gafil olmasi, bundan dolay: da varhgini ve
halkin mevcudiyetini hissedememesi olarak agiklar. Bu tipk: as181n sevgili-
sinde erimesi gibi, Allahin tecellilerinin istilasiyla kiginin kendisi dahil hig-
bir seyi (masiva) gérememesi ve hissedememesi halidir. Bu ayni1 zamanda
birligin ve sonsuzlugun idrak edilmesi anlamina da gelir. Kuseyri, kulun
fani olup beka bulmasinin benin yok olmasi anlamina gelmeyecegini, ku-
lun nefsinin de masivanin da mevcut oldugunu, sadece ben suurunun bu-
laniklagsmas: ve kaybolmasiyla masivanin artik hissedilmedigi ve goriile-
medigini ifade eder.’* Bu hali tecriibe eden sifi, Allahtan bagka bir sey go-
remez, Hakkin fiil ve iradesinin diginda bir sey hissedemez hale gelir; olay-
lar1 Allahtan bagkasindan sanma halinden fani olur.”

Safiler bekay: fenanin zorunlu bir yonii olarak goriir. Kisi kotii si-
fatlarindan fena bulursa, ilahi sifatlarla baki olur. Begeri ve ilahi sifatlardan
birinin kulda bulunmasi zaruridir. Birinin fena bulmas digerinin zuhur
etmesini gerektirir. Bu, insanin kot sifatlardan arinmasi durumunda ila-
hi sifatlarla baki kalacag, yine masivadan fani olan stafinin Hakla baki ola-
cag1 anlamina gelir.”® Fenayi benlik suurunun kaybolmasi geklinde anlayan
Kuseyri ve diger baz: sufiler, fenanin begeri sifatlarin ortadan kalkmasiyla,
kisinin ilahi sifatlarla vasiflanmasi veya insanin insan olmaktan ¢ikip ilah-
lagmas: seklinde anlagilmasina kargidir. Onlara gore fena “Allah sevgisin-
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den sarhos olmus bir insanin halidir. Bagka bir ifadeyle, ilahi miisahede-
nin kapladig1 bir insanin, huzur- ilahide, kendisinden gegtigi ve zat1 hak-
kindaki bilincini kaybettigi bir haldir”.”

Sifinin kalbini kotii sifatlardan arindirmasy, sehvani istekler ve ko-
tii fiillerden vazgegmesiyle baglar. Allahtan bagka her seyin terki ile sonug-
lanan bu fena ve beka tecriibesi, siilikta amaglanan ve ulagilan son merha-
ledir. Sonuca ulagirken salikin uzunca bir seyr i siilik d6nemi boyunca bir
takim sartlar1 ve riikiinleri yerine getirmesi gerekir. Nesefi, siilakun alti
sartindan bahseder; bunlar mal ve makam sevgisini, giinah ve kétii ahlaki
terk etmek; sulh ve uzlet (insanlarla barigik olmak, eliyle ve diliyle kimse-
ye zarar vermemek ve sefkat); suskunluk, aglik ve uykusuzluk olarak sira-
lanir. Nesefi siilikun alti1 erkdnindan bahsederken de, 6ncelikle bir rehbe-
re sahip olmay, ona karg: derin bir muhabbet duymayi, tam bir itaat gos-
termeyi, kendi goriis ve diistincelerini terk etmeyi, rehbere itiraz etmeme-
yi ve son olarak da siiliikun sartlar1 ve erkanina gore yillar boyunca sebat ve
devami 6ngbriir.”* Bu sartlar ve riikiinler ¢ergevesinde siilika baglayan si-
filer bu yolda bir takim davranigsal agamalar ve ruhi olgunluk siireglerin-
den gegerler. Tasavvufta makam ve haller olarak ifade edilen bu siireg, si-
filer tarafindan farkli yol ve yontemlerle kat edilir.

Allaha ulasan yollarin, yaratiklarin nefesleri sayisinca oldugunu be-
lirten Necmiiddin Kiibra, bu yollar ii¢ ana grupta inceler. ilki tarik-i ahyar
olarak adlandirdig: ibadet ve Salih amel sahiplerinin yoludur. Ziiht yolu de-
nen bu yolun salikleri igin orug, namaz, Kur'an okumak, hacca gitmek vb.
zahiri ibadetler agirlikh yer tutar. Ikinci yol tarik-i ebrarda ise miicihede ve
riyazet uygulamalar, kalp temizligi ve i¢ diinyanin gelistirilmesi 6nem ta-
sir. Necmiiddin Kiibra saliki en kisa yoldan Hakka ulastiracak agk, cezbe ve
muhabbet yolunu hepsinden iistiin goriir. Bu yola siilik edenlerin, diger
yol saliklerinin seyr ii siiltiklerinin sonunda elde edecekleri mertebelere da-
ha baslangigta ulasabileceklerini ifade eder.”” Siilitkta hedefe ulagmak igin
benimsenen bu yollar, esma yolu olarak da bilinen ziiht ve takva yolu ile
agk ve cezbe yolu seklinde iki gruba ayrilir. Daha ¢ok ortodoks Islamin be-
nimsedigi ziiht yolu genellikle koyu bir riyazete ve Tann adlarimin amildig:
siirekli zikre dayanir. Salikin geyhe intisap ettigi andan itibaren Tanr adla-
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nndan birinin belirli sayida zikredilmesi ve tasavvufi olgunluk seviyesine
gore zikir sayisinin gogaltilmasi ve gesitlenmesi seklinde uygulanan yonte-
min ileri agamalarinda riyazetler giindeme gelir. Salik az yer, az iger ve az
uyur, kiigiik bir hiicrede halvete girerek (genellikle) kirk giin kalir, bu sira-
da gérdugii rityalar vasitasiyla seyhi tarafindan gézlemlenir, gelisimi 6lgii-
liir ve yonlendirilir.** Bu kola mensup siifiler nafile namazlara devam ede-
rek Tann sevgisini kazanmay ve “ldilahe illallah” virdiyle de “goniil evini”
giinahlardan, masivaya ait biitiin istek ve arzulardan temizleyerek, Hakkin
yansiyacagy, tecelli edecegi tertemiz bir ayna haline getirmeyi umarlar.*

Horasan-iran kékenli agk yolunu benimseyenler ise Allaha ulagma-
nin ancak askla gergeklesebilecegine inanirlar. Ciinkii ask, zorluklara kat-
lanmak ve agmak i¢in gereken kuvvet kaynagim salike sunar.** Agk: sevgili-
nin ¢atisina kurulan bir merdivene ya da bu merdiveni kuran marangoza
benzeten Mevlana Celaleddin, askla insanin biitiin kotii 6zelliklerinin degi-
sebilecegi ve 1slah edilebilecegi iizerinde durur.® Agkin dogas: geregi vusla-
tin 6nemli bir arac1 olduguna isaret eden Islam mistikleri, onu kendi cinsin-
den olmayan her seyi yakan bir 6zellikte gormislerdir. O kalbe girdiginde
sevgili disindakileri yok eder, kalbi masivadan, benlikten arindinr.* Sevgi,
Ibn Arabi’'nin ifadesiyle, “Insam biitiiniiyle kusatir, sevgiden bagka higbir
seyi gormeyecek derecede insani kor eder. Bu hakikat insan viicudunun bii-
tiin organlarina, duyularina ve ruhuna isler, damarlarindaki kan gibi her ye-
rinde deveran eder..., insanin varligiyla 6zdes olur, 6yle ki, insanda artik on-
dan baska bir seye yer kalmaz”. Bundan sonra asik baktig1 her seyde onu
gordugiini, duydugu her seyi ondan duydugunu, kiminle konusursa onun-
la konustugunu ve soyledigi sozleri ve eylemleri de onun s6z ve eylemleri
sanir.” Askin bu tiir ézelliklerine diger ortodoks islam mistikleri de isaret
eder, bunu vuslat i¢in gok etkili bir yontem/arag seklinde gérmekle birlikte,
daha ¢ok makam veya hallerden biri olarak zikrederler.*

Anadolu’da agki ve cezbeyi vuslat i¢in bir yéontem olarak benimse-
yen oldukea yaygin bir sifi kitlesi vardi. Bunlar arasinda Melamileri, Kalen-
derileri ve Mevlevileri sayabiliriz. Melamet erenleri siiltklerinde halvet ve
zikri pek benimsememiglerdir. G6lpinarli'nin Melamiligin sonraki donem
kaynaklari arasinda yer alan Lalizade’den aktardigina gore, bu gelenekte
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farz ve stinnetlerin edas: ve ilahi cezbenin gerektirdigi ibadet ve taatlarin
disinda nafile namazlar ve evratlar yoktur. Bunun yerine muhabbet, sohbet
ve marifete 6nem verilmigtir. Melamiler amellerin kisiyi cennete veya cen-
netin yiiksek mertebesine ulagtiracagina, agkin ise erbabini marifete ve
marifet nuruyla rii'yete ve vahdete vasil eyleyecegine inanirlar.*” Ayrica, bu
cevreler kalbin ve biitiin uzuvlarin icra ettigi zikri 6n plana gikararak, bu-
nun her an Tannyla birlikte olmak, vahdet sirrin1 miisahede etmek ve bil-
mek seklinde oldugunu ifade etmisler, buna da “daim zikir” demiglerdir.**

Anadolu’da yaygin faaliyet gosteren ve Melamilerle pek ¢ok yonden
iligkilendirilen Kalenderiler de tasavvufi hayatlarinda bu yolu benimsemis-
lerdi. Derviglerin mistik sirlara vakif olmanin araci olarak gérdiikleri vecd
halini yagayabilmek icin, raks ve sema ettikleri, hatta esrar ve afyon kullan-
diklar bilinir.*> Agk ve cezbe yolunu benimseyenler arasinda Mevlana ve
cevresindeki dervigleri de dahil edebiliriz. Golpinarli, Mevlana’nin agik ya
da gizli zikri siilikunun esas: olarak kabul etmedigi, fikri harekete getirdi-
gi i¢in zikre tali bir 6nem atfettigi, esas yol olarak cezbeyi benimsedigi tize-
rinde durur. Ona goére, Mevlana, babas1 Bahaiiddin Veled, seyhi Seyyid
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi ve donemin halifeleri, zikri dini-tasavvufi
hayatlarinda tatbik etmiglerdir; ancak belirli sayida Allah adinin zikredil-
mesi veya bir zikir meclisi kurulmas: gibi uygulamalara rastlanmaz, bu-
nun yerine sema meclisleri ve ayinler diizenlenir. Fakat sonraki dénem
Mevlevi kaynaklarinda rastlanan zikir kaliplarinin ve olusturulan Mevlevi
evradinin Mevlana’dan ¢ok sonra, muhtemelen 15-16. yiizyillarda meydana
getirildigi kabul edilir?° Mevlana’'nin tasavvuf yolunda agka merkezi bir
6nem vermesi ve onu gercegi kesfetmenin ve Allaha vasil olmanin en
6nemli arac1 olarak gormesi, divanindaki siirlerin yaygin temas: olmustur.
Bu yoniiyle onun divani bir agk divam ve oradaki siirler de ilahi sevginin ve
6zlemin bir yansimasi olarak kabul edilebilir.”

Farkl yollarla siiltike giren dervisler, uzun ve yogun bir mistik egi-
tim ve zihni olgunluk siirecinden gegerler. Hedefe ulasmak igin tecriibe
edilmesi, agilmasi gereken bir dizi davramig agsamasi, zihni gelisim (ma-
kamlar) ve bunlara paralel yagsanmasi gereken/ umulan his ve heyecanlar
(haller) vardir. Tasavvufi yolculuktaki agamalar olarak bilinen makamlar,
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kimi mutasavwflar tarafindan gége ¢ikan ve basamak basamak yiikselmeyi
gerektiren bir merdivene benzetilirken,** Feridiiddin Attar onu Kaf Dag-
nin ardindaki Simurg’a (Tanriya) ulagirken gegilmesi gereken zorluklarla
dolu bir dizi vadiye benzetir.”® Esasinda makam, kemale ulagmada tecriibe
edilen eylemler (ameller), tavirlar, tutumlar, zihni pratikler ve olgunluk
agamalarn olarak tarif edilebilir.>* Hal ise Hucviri’'nin ifadesiyle “Haktan
kalbe gelen bir (his, heyecan ve) manadir”. Ona goére, bu Allahin fazl ve liit-
fu kabilinden oldugu igin salikin iradesi ve kesbi ile elde edilemez. Oysa
makamlar ameller tiiriindendir ve kazanilarak elde edilir.” Fakat kesbi ol-
mamakla birlikte hallerin, amellerin mirasi ve neticesi oldugu, ancak ame-
li diizgiin olanlarin bu hallere varis olabilecegi gériisii de iglenir.?®
Makam ve hallerin tiirleri ve siralamasi konusunda mutasavviflar
arasinda birlik goriilmezken, makamlarla hallerin i¢ ige girdigi fark edilir.
Sufilerin ekseriyeti mistik olgunlagmanin asamalar1 olarak yedi makam
iizerinde durur. Ilki tévbedir; salikin gegmis giinahlarindan ve kétii aligkan-
liklarindan pismanlik duymasi ve onlardan uzak durmaya karar vermesi
seklinde agiklanabilir. Bu yoniiyle tovbe, salik i¢in bir uyanma, i¢ hesaplas-
ma, arinma ve yeni bir baglangici ifade eder. Sonra salik dinen siipheli olan
seylerden uzak durma anlamina gelen vera’ agamasina geger. Burada dini
konularda ince diisiinmeyi ve hassasiyeti tecriibe eder.”” Ziiht agamasi ise
stfinin hedefe yogunlagmasina yonelik davraniglar1 6ngériir. Kalbini Allah-
tan ayiran her seyi terk etmeyi, bu amagla diinya malina ve diinyevi zevk ve
arzulara deger vermemeyi, hatta cennet ve cehennem diisiincesini bile terk
etmeyi seger. Bu makamla baglantih olarak, mal miilk sahibi olmamayi, ol-
dugunda ise dagitmay esas alan fakr makamu tecriibe edilir. Hucviri, zahi-
ri fakr dedigi asir1 yoksulluk halinin diginda, sahip olunan zenginlik ve kud-
rete deger vermemek, her an vazge¢meye hazir olmak seklinde bagka bir
fakr anlayisin1 da benimser.”® Bir bagka asama olan sabir ise salikin ilahi
buyruklara tahammiil g6stermesi, ondan gelen her tiirlii aciya, zorluga kat-
lanmasi, boyun egmesi ve bir ¢ikis kapisinin agilmasini beklemesidir.” Al-
laha mutlak giiven ve teslimiyet, kaderin tecellileri karsisinda tek fail olarak
Allahi kabul etmek anlamina gelen tevekkiilden sonraki agama olarak da,
kaderin aci tath her tiir tecellisini kalbin huzur ve siikiinla kargilamas: gek-
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linde, “kahrin da hog litfun da hos” dedirten riza agamas tecriibe edilir.”°
Bu makamlara bazi mutasavviflarca haller arasinda sayilan korku manasina
gelen havf ile umut manasina gelen reca makamlar da eklenir."

Bu makamlara paralel ya da bagimsiz, tamamen Allahin litfuyla sa-
likte bir takim haller hasil olur. Bunlar “Allahin huzurunda bulunma” ya
da “nefsini gozlemleme” olarak ifade edilen murakabe; tamdiklik ve sami-
miyet manasina gelen iins; Allaha yakin olmayi ifade eden kurb; Allaha ve
ona ait olan seye meyletme, karsiliksiz sevgi besleme anlamina gelen mihr
ya da muhabbet; Allahla bitiinlesme igin duyulan arzu (sevk) ile ittisal ve
yakin halleridir. Son iki hal Allahla biitiinlesmeyi, onu ve sirlarini miigahe-
de etmeyi ifade eder.”* Bunlara kabz (daralma, ruhun sikigtirilmasi) ve bast
(ferahlama, agilma, nese) halleri ile sekr (kendinden ge¢me, sarhosluk),
sahv (ayiklik) ve nihayetinde daha 6nce de agiklanan fena ve beka halleri
dahil edilir.'?

Biitiin bu hallerin stfilerin ruhi diinyalarinda gesitli yansimalan
olurdu. Sifiler normal hayatta ancak rityalarda veya hayallerde goriilebile-
cek bazi ruhi halleri veya olaganiistii algilamalari, duyuslar tecriibe eder-
lerdi. Tasavvufta miisahede ve kesif olarak adlandirilan bu metafizik tec-
ritbeler, kiinatta var olduguna inanilan sirlarin idraki, aklin siirlan di-
sinda kalan ilahi diizene yonelik algilamalar ve gaip dlemine mensup si-
malara, seslere ve olaylara tanik olma seklinde zuhur ederdi. Bu tecriibe-
ler bazen Allahin isim ve sifatlarinin dlemdeki tecellilerini gérme veya id-
rak etme, bazen de O’nu tarifi imkansiz bir sekilde gérme veya hissetme
seklinde olabilirdi.

Safiler bu tiir hallerinden muhtemelen yanlis anlamalara ve tepki-
lere sebep olmamak igin bahsetmeyi pek uygun bulmazlar; fakat nadir de
olsa bahsedenler vardir. ibn Arabi ve Rizbihan el Bakli tecriibelerini akta-
rarak konuya 11k tutarlar. ibn Arabi biyograficileri, onun bir takim gé-
riig/hayal (vision), 6ngorii, bilgiye vasitasiz olarak ilham ve riiya gibi yollar-
la ulasabildigini, oliiler ve canlilarla ruhsal iletisim kurma gibi tecriibelere
sahip oldugunu ifade ederler.”* Kendi ifadesine gére bir giin Ibn Arabj,
mezarlikta uzlete ¢ekildigi ve uzun siire kaldig: sirada, 6lilerin ruhlanyla
temasa geg¢misti. Seyhi el Kumi’'nin ruhuyla temasa gegisini “Biiyiik bir
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dikkatle yamma geldi ve oturdu. Ona baktim, renginin degistigini ve sikin-
tida oldugunu ve bu yiizden bagini kaldirmadigini gérdiim. Gulimsedim
fakat sikintinin verdigi gerginlikten dolay: o giilmedi. Diger ruhlarla ileti-
simimi kestigimde seyh rahatladi, bana déndii ve g6zlerimin arasindan be-
ni 6ptit. Sonra ‘Olityle iletisim kuran kimdi, sen mi yoksa ben mi»" dedi”
seklinde anlatir.’” ibn Arabi bir keresinde de Fez'de bulundugu sirada ca-
mide bir grup insanla namaz kilarken, éniinii aydinlatan bir 15181n belirdi-
gini ve yon bilincini kaybettigini, bogluktaki konumunu ancak tahminle ¢-
karabildigini séyler.”® Muhammed el Hasér’la bulugmasini ve onunla do-
guya gitmesini emreden sesi duydugu bagka bir olayda ise, ibn Arabi etra-
f1 aydinlatan sayisiz 151k siitununun iizerinde Tanrinin tahtin1 goriir. Etra-
fa aydinlik sagmasina ragmen, tahtin inanilmaz bir siikiinetin hikim oldu-
gu derin bir golgesi vardir. Golge tahtin iizerinde oturanin (Tanrinin) 151-
gin1 golgelemektedir. Tahtin altinda Adem oturmakta ve agzindan “Tan-
ri'dan baska biiyiik yoktur” sozleri dokiilmektedir. Onun altinda ise daha
pek ¢ok hazine ve ugan giizel kuglar goriliir. Bu kuslardan en giizeli ona
bahsi gegen kisiyle birlikte doguya gitmesi talimatini verir."’

1132-1209 yillan arasinda yasamig olan Razbihan el Bakli, ruhi/zih-
ni tecriibelerini Kesfu'l-Esrdr adli eserinde dile getirmistir. Daha gocuk yas-
ta kendisine nur goriindiigiinii anlatan Rtzbihan, heniiz anlam veremedi-
gi bu muigahedelerden sonra, yedi yaginda bas gosteren zikir ve ibadet as-
kiyla inzivaya ¢ekildigini, zamanla derin bir askla kalbinin eridigini hisset-
tigini, arada bir kapildig: vecdlerle melekler aleminden kokular aldigini ifa-
de eder. Bu vecd ve heyecanin tesiri altinda devamli gézyas1 doken Riizbi-
han, mahlakatin kendisine iyi bir surette goriindiigiinii ve her seye kars
sevgi duymaya bagladigini séyler."”® Zaman zaman Hizir'la goriigen Riizbi-
han, uzun siire kaldig1 vecd hali sirasinda gayb dleminden kendisini ziya-
rete gelenler olur. Bazen kdinat ona bir nur halinde gériiniir, bazen de Tan-
rinin sifatlarinin tecellilerini miisahede eder. Bir keresinde Tanrinin ka-
dim sifatinin azametinin tecellisini sinirsiz bir nur halinde goriir ve nurun
merkezinden bir sesin yedi kere “Ey Riizbihan seni dost segtim, sen benim
dostum ve muhibbimsin, korkma ve iiziilme, ben senin Tanrinin ve yap-
mak istedigin islerinde senin muhafizinim” dedigini duyar.”™ Bir bagka
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miisahedesinde de Razbihdn kendini mana dleminde dogunun daglarinda
bir melek toplulugu arasinda goriir. Burada dogudan batiya kadar her tara-
f1 kaplayan bir okyanus vardir. Melekler ona bu denize girmesini ve batiya
ylizmesini soyler. Denize giren ve ytizmeye baglayan Razbihan, aksam vak-
ti glinesin battig1 yere ulastiginda dogunun ve batimin daglarimin kiigiik te-
pecikler halinde oldugunu goriir. Burada karsilastig1 bagka bir grup melek
ona yiizmeye devam etmesini ve korkmamasim séyler. Hedefe vardiginda,
melekler kendisine bu okyanusu Ali bin Ebu Talib’den bagka kimsenin ge-
cemedigini soyleyerek basarisimi takdir ederler." Rizbihin, bazen kainati
arstan yildizlara kadar bir deniz gibi, bazen de gokleri, yeri, daglan, ¢olleri
ve agaglan giinesin 1g1klan gibi gordiigiinii, sagkin bir vaziyette agzim agti-
g1 sirada, bu 151k denizinin tek damlasi kalmayacak sekilde agzina girdigi-
ni ifade eder. Riizbihian zaman zaman ilahi sifatlarin tecellilerini degisik
sekillerde miisahede ederdi. Bazen de Hizir, Cebrail ve sorgu melekleriyle
temas halinde olurdu."

Her iste ve her seyde Tanriy1 gérmekle ve diigiinmekle mesgul olan
stfiler, adeta suret dleminde mana ilemini yasarlardi. Bu yolda kemal mer-
tebesine eren sifiyi, Tirmizi, “Gizli lituflan gorir, ibret géziiyle varhigin
hakikatine bakar; diziiliip kosulmus, yapilip onanlmig seylerden diiziip
kosan, yapip onaram (eserde miiessirini) goriir; takdir edilmis seyleri sey-
reder; takdir edene varir. Derken yapilmis, yaratilmis seylerden usang gelir
ona; yapann, yaratanin sevgisiyle oyalanir; onun katinda diinyann bir de-
geri kalmaz; ahret de hatirina ugramaz. Sevgiliyi anmak, gidasi olur; bede-
ni, mabuduna besledigi istiyakin heyecamiyla ¢irpinir; génlii sevgilinin sev-
gisinde eriyip gitmeye baglar...”""* ciimleleriyle ifade eder.

Burada sufilerin diigiince diinyalarina ve zihin hallerine dair ¢izilen
tablonun, simirh bir ziimrenin tecriibesini yansittig: siiphe gétiirmez. Ana-
dolu’daki stifilerin tamaminin bu zihni tecriibelere ve olgunluga sahip ol-
dugunu elbette iddia edemeyiz. Hatta aksine, biiyiik bir kisminin tasavvu-
fi diigiince ve zihni derinlikten yoksun oldugunu rahathkla séyleyebiliriz.
Fakat bir kismi da kemal mertebesinin namzetleri, bu yolun yolcusudur.
Tasavvufi hayati sathi bir diizeyde yasayan, dervisligi daha ¢ok diinyevi bir
hayat tarzi, bir meslek haline getirmis dervislerse en azindan bu diisiince

76 TASAVVUFUN ZiHNi TEMELLERI



birikimi ve tasavvufi makam ve haller hakkinda tecriibi olmasa da belirli 6l-
ciide bilgi sahibidirler; literatiir yoluyla veya sifahi kanallarla gelenekten
haberdardirlar. Cogu i¢inde yasadig: grup itibariyle en azindan béyle bir at-
mosferi teneffiis eder.

Stfilerin Tannyi, yaratihs: ve varligi anlamlandirma yo6niindeki dii-
siince pratikleri, siilikleri siiresince edindikleri davranig bigimleri, zihni
olgunlagmalar ve yasadiklar1 manevi haller, his ve heyecanlar, onlan Tan-
r1y1, alemi, hayati ve toptan bir varolugu anlamlandirmada toplumun diger
kesimlerinden farkh ve yetkin kilmigtir. Bu onlarin giinliik hayattaki gelis-
meler karsisinda sergiledikleri tavir ve tutumlarinda ve insan iligkilerinde
de goriilir. Sufiler farkh tiir ve diizeylerde, bu mistik hayatlarina paralel bir
sosyal hayat stirdiirmiiglerdir.
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Do6rpUNCU BOLUM

DERVISIN HAYAT TARZI

SOFi HAYAT TaRrzI: GELigimi VE TEMEL OZELLIKLER]

asavvuf yolunu benimseyenlerin farkli hayat modellerini, toplum-
I la iligkileriyle toplumu algilayiglariyla ve tavir alislaniyla iligkilen-
dirmek hi¢ de yaniltic1 olmaz. Mistik idealler pesinde kosan Hak
yolcular: igin ister fiilen toplumu terk etmek, diinyevi alakalara kayitsiz
miinzevi bir hayat siirmek seklinde olsun, ister toplum iginde bulunmak-
la birlikte ruhen kendisini tecrit etmek seklinde olsun, her haliikarda top-
luma ve diinyaya kars1 bir tavir alig s6z konusudur. islamin ilk devirlerin-
de ozellikle ilk iki ylizyilda, zithde dayal farkl bir dindarlik modeliyle or-
taya ¢ikan zahitler arasinda toplumu ve diinyevi igleri manevi yiikselise ve
ebedi kurtulusa engel gorenler, her tiirli diinyevi bagdan kurtularak tek
baslarina ¢6llerde veya tenhalarda bir uzlet hayat1 siirmeyi benimsemis-
lerdi. Oyle ki, bu erken dénem zahitleri, terk-i diinya ve yalmizlik prensi-
bini, bekarlik, az yemek igmek, fakirlik ve yogun emek gerektiren ekono-
mik faaliyetlerden sakinmak gibi diger ziiht prensipleri arasinda, en
onemli ilke haline getirmislerdi.'

Fakat gerek s6z konusu donemde gerek sonraki dénemlerde fiili bir
ayrihik/yalmzlik (tecerriid, vahdet, miifred) yerine, diitnyadan ruhi manada
bir ayrihigin daha 6nemli oldugu, kalben Hak ile birlikte olanin halk arasin-
da yasamas: durumunda bile kalbinin etkilenmeyecegi ve halktan ayn tek
basina sayilacag (halvet der enciimen) diigiincesi de agirhik kazanmaya bas-
lamigt1.* Bu goriisiin taraftarlan arasinda yer alan tasavvuf ehlinin 6nciile-
rinden Susi, tek bagina yasamaya sadece giiglii olanlarin takati yetecegi igin
kendisi gibi zayiflarin halkla beraber yasamalarini1 daha faydal bulur. Béyle-
ce toplumla yasayanlar davranislarini kontrol ederek birbirlerinden iyi sey-
ler gorme ve ona gore amel edebilme imkanina sahip olabilirlerdi.’

Bu iki farkh anlayisin 9. yiizyildan itibaren ortaya gikmaya baslayan
stfilik modelinde bir uzlasmaya vardig goriiliyor. Karamustafa’'nin da temas
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ettigi gibi tevhit inancimin giiglii bir gekilde Islam mistisizminde yer etmesi
ve Tanrn ile ondan gayri olanin (masivanin) esasinda bir oldugu diisiincesinin
gelismesi, diinyanin, Tanrimn bir yarati§: olarak kabul gérmesini ve kisisel
kurtulus faaliyetlerinin megru alam kabul edilmesini kolaylagtirmigtir.*

Ayni ylizyilda ortaya ¢ilemaya baslayan ve mistik hayatin gerektirdigi
uygulamalarin merkezi haline gelen ribatlar, sonraki adlariyla zaviye, han-
kah, tekke vb. kuruluslar, mistik hayatin nispeten ortak bir karakter yansit-
masina katk: saglamigti. Bu kuruluslar terk-i diinya prensibini benimseyen
zahitlere ¢ollere veya tenhalara ¢ekilmelerini gerektirmeyen, toplum iginde
bulunmayi 6teden beri benimseyen sifilere de belirli bir siire igin uzlet (hal-
vet) imkam saglayan bir yasam sunabiliyordu. Bu uygulama igin kiigiik hiic-
reler ve belirli bir gelenegi olusmus halvet-uzlet uygulamalar1 mevcuttu.’

Diinyayi terke dayali ziiht gelenegi, diinyayla barisik sifilik iginde
bu sekilde olgunlasirken, 13. yiizyil baslarindan itibaren toplumu terk
prensibini benimseyenler yeni bir dindarlik modeliyle ortaya gikmiglardi.
Bu yeni hareketin mensuplar1 Karamustafa’'nin da karakterize ettigi gibi
dilencilik, seyahat, bekarlik ve nefis miicahedesi gibi geleneksel zahitlik
prensiplerini radikal bir yorumla benimserken, diger taraftan zahitlige
fark edilir bir aykirilik katiyorlardi.® Bu hareket topluma ve toplumun ye-
niden iretilmesine katilmayi, dolayisiyla yogun emek gerektiren islerle
mesgul olmayi, aile hayatini ve evlenmeyi reddediyor; toplumun temel ku-
rallarina, geleneklere ve kurulu diizene meydan okuyordu. Ciplak ya da
garip kiyafetlerle dolasiyor, viicut killarim tiras ediyor (gihar darb), uyus-
turucu kullaniyorlardi” Yeni terk-i diinya hareketi, eski zahitlik gelenegin-
de oldugu gibi toplumu fiilen terk etmek yerine zahiren de olsa toplumla
i¢ igeligi savunan sifilikteki gibi, topluma kars ilgisizlik ve kayitsizlikla
yetinmiyor; kurulu diizenle, kurallarla ve degerlerle alay ederek farkh bir
karakter arz ediyordu.®

Kalenderilik olarak nitelenen ve Melametilikle ve Hint-iran mis-
tisizmiyle iligkilendirilen bu yeni derviglik hareketi, 13. yiizyildan itiba-
ren Kalenderilik, Haydarilik, Yesevilik, Cavlakilik gibi pek ¢ok degisik
isimle girdigi Anadolu’da bundan sonra olusan degisik sufi tesekkiilleri-
ne kendi 6zgiin karakterini vermisti. Bu hareket hem Anadolu kentle-

Anapotu’'pa Dervis VE ToptuM: 13-15. YUzYILLAR 79



rinde iyi egitimli, tasavvufi diisiincenin inceliklerine hiakim elit stfiler hem
de 6zellikle kirsal kesimde faaliyet gosteren ve Rum Abdallari arasinda tem-
silci bulmustu. Anadolu safiligine boylece yerlesen bu hareketin temsilci-
leri yaninda, toplum kurallanyla daha bangik fakat topluma ve diinyevi ala-
kalara ilgisiz ger'i kurallar gergevesinde bir tasavvuf hayatin1 6ngéren safi-
ler de 6nemli bir yer tutuyordu. Bunlar arasinda erken dénemlerden itiba-
ren Anadolu’ya girmeye baglayan Kiibrevilik, Siihreverdilik, Kadirilik, Rifa-
ilik, Anadolu’da sekillenen Mevlevilik, bir donem sonra Halvetilik, Naksi-
bendilik gibi tarikatlara mensup sifileri saymak miimkiindiir.”
Dervislerin hayat tarzinin olugmasinda temelde bu iki gelenegin belir-
leyici oldugu agiktir; daha 6zelde mektep, mesrep, sosyal taban ve kiiltiirel
farklar bu yasam bi¢imine degisik renkler katar. Dervig/sfi hayat tarzi, son-
raki devirlerde 6zellikle heterodoks ziimreler arasinda tasavvufi zeminden
uzaklasarak, sadece sekli bir takim mistik 6zellikler gosteren boyutlar kazansa
da sosyal hayat agisindan baghbagina farkhh bir model sonuyordu. Teorik
olarak Hakka ve hakikat bilgisine ulasmak ve ebedi kurtulusa ermek gibi or-
tak motivasyonlardan hareket ediliyor olmasi, s6z konusu modele ortak bir ze-
min saglamigtir. Ayn1 motivasyonlardan hareket eden dervislerin, farkh algi-
layis ve yontemler benimsemelerini ise 6zgiinliik olarak gormek gerekir. Or-
tak bir zeminden hareketle, tasavvufi amaglarin gergeklestirilmesi yoniinde
gerekli egitim ve uygulamalarin yerine getirilmesi igin tekke ve zaviye mer-
kezli bir hayatin siirdiiriilmesi, bu hayat tarzinin en belirgin 6zelligiydi. Bura-
larda yasayanlar zaman zaman toplumda, 6zellikle baz1 dervig gevreleri igin
“is kaggunu tembeller” veya daha tahkir edici sekilde nitelenseler de, genel-
likle Hak yolcusu ve tasavvuf ehli kimseler olarak kabul edilirlerdi.
Buralarda ikamet eden seyh ve derviglerin toplumla olan iligkilerin-
de ve toplum hayat:1 karsisindaki konumlarinda gozlenen benzerlik de bu
hayat tarzinin dikkat ¢eken bir bagka ozelligiydi. Tekke hayat1 toplumdan
fiili olarak veya kalben ayrilmay: gerektiren bir hayat goériintiisii vermek-
teydi. Tekkeye intisap edenlerin gérecekleri tasavvuf egitimleri boyunca
dis diinya ile alakalarim kesmeleri ve tamamen tasavvuf yoluna yogunlas-
malar1 beklenirdi. Daha 6nceki ekonomik faaliyetler, mal miilk, hatta aile-
vi hayat terk edilirdi." Bu, koyu bir fakr ve toplumu terk prensibini benim-
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seyen Kalenderi topluluklari arasinda daha kat1 bir sekilde uygulanirdi. Ka-
lenderilerin, tekkelerinin gevresinde eger varsa tarlalarda ¢alismak diginda,
kigisel mal miilk edinmeye yonelik herhangi bir ise girmedikleri, 6zellikle
seyahatleri sirasinda sadece karinlarin1 doyuracak giiniibirlik isler yaptik-
lari, gegimlerini biiyiik oranda sadaka ve vakif gelirleriyle temin ettikleri
bilinir."” Boyle bir hayat i¢in miicerretlik de biiyiik 6nem tagirdi. Kalende-
riler bekarlig bir ritkn olarak benimsemislerdi."”

Bu derece kat1 olmasa da Siinni seyh ve dervislerin de benzer egi-
limler gosterdiklerini séylemek miimkiindiir. Halk ile kalbi alakay1 kesme
ve diilnya malna ilgisizlik, stfilerin de benimsedigi prensipler arasindayd.
Fakat Hucviri'de ifadesini buldugu gibi, bu, mal miilk sahibi olmamaktan
ziyade, zenginlikten her an vazgegsmeye hazir olma ve mala miilke meylet-
meme seklindeydi.'* Anadolu’da ortodoks sifiler arasinda genellikle ben-
zer yaklasim sergilenirdi. Gegimini ¢alisip kazanarak temin etme 6viiliir ve
tavsiye edilirdi. Bu tutumu 6zellikle Mevlevi kaynaklarinda net bir gekilde
gormek miimkiindiir. Mevlana’nin miiritleri Konya’da degisik is kollarin-
da caligirlard1.” Yine, Mevlevi biiyiiklerinden Ismail Ankaravi de igsizlik ve
tembelligin stfilikle bagdagmayacag iizerinde durarak, saliklere hayatlan-
n1 gahisarak kazanmayi tavsiye ederdi.' Fakat Mevlana’'nin sézlerine atifta
bulunarak dilenciligi kotiileyen Ankaravi, Allah yolunda daimi cihatta bu-
lunanlarin galigmaya imkanlar1 olmadig igin, gegimlerinin zenginler tara-
findan temin edilmesine yonelik ayetleri dayanak gostererek, daima ibadet
ve taatla mesgul olan fukara taifesinin de aym1 muameleye tabi tutulabile-
cegini, bunlarin dilenmelerine gerek birakmadan maisetlerinin diger Miis-
liimanlarca saglanmasi iizerinde durur.” Bunu aslinda dervislerin gegim-
lerini sadakayla saglamalarina cevaz veren bir diisiince olarak da okuyabi-
liriz. Ayrica, buradan hareketle, siirekli tekkelerde ikamet eden seyh ve der-
viglerin biiyiik gogunlugunun herhangi bir isle ilgilenme imkanlar1 olma-
dig1 sonucuna da varabiliriz.

Safiler arasinda miicerretlik 6viilen ve yaygin olarak benimsenen
bir uygulamaydi. Ozellikle sehvetlerine galip gelebilenler igin miicerretlik
daha faydali bulunmustur.” Nitekim safi gelenek siilika bekar baslayan
dervisin evlenmemesini, evli olanin da bosanmamasim esas alan bir egi-
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lim benimsemigtir.” Peygamber siinnetini yerine getirmek, nesli stirdiir-
mek ve giinahlardan sakinmak igin gerektiginde evlenmeye miisaade edi-
liyordu.*° Nitekim seyh mertebesindeki stfilerin pek ¢ogunun evli oldu-
gu, tekke diginda ayn bir evde veya tekkede harem dairesinde aile hayatla-
rin1 siirdiirdiikleri bilinmektedir.* Ayrica tekkede yasayan daha alt diizey
dervisler arasinda evlilere rastlamak miimkiindiir. ibn Batuta Kahire’deki
derviglerin bekar olduklarini, evliler igin ayr tekkeler bulundugunu belir-
tir. Derviglerin beg vakit cemaat halinde kilinan namaza katilmalar, gece-
yi tekkede gegirmeleri ve bir odada (muhtemelen zikir veya sohbet i¢in)
toplanmalar1 beklenirdi.** Evlilerin tekkeye devamliliginin ne sekilde ol-
dugu, ailevi hayatlan ile tekke hayatini nasil diizenledikleri gok bilinme-
mekle birlikte, 16. yiizyil ortalarinda, muhtemelen siilakunun ilk agama-
larinda olan Aziz Mahmud Hudai 6rnegi bir fikir verebilir. Celvetiye tari-
kat1 pirlerinden Uftade’nin yaninda siilikunu tamamlamaya ¢alisan Aziz
Mahmud Hudai evli oldugu igin seyhi haftada bir defa evine ve ailesine
gitmesine izin veriyordu.” Bunun yaninda daimi olarak tekkede kalmayip
diizenli bir aile ve ig hayatina paralel tali bir tekke hayat: siirdiirenler de
mevcuttu; belirli zamanlarda, seyhin sohbetinde bulunuyor veya toplu zi-
kirlere katiliyor, bazen 6zel gece ibadetine katiliyorlardi. Bu sifilerin ha-
yat tarzlarinda ve kilik kiyafetlerinde, diger dervigler gibi belirgin bir ay-
rimdan bahsetmek zordur.

Tekkelerde daimi ikamet eden seyh ve derviglerin aralarinda gelis-
tirdikleri iligkiler tekke hayatinin kendine 6zgii kurallarini yaratiyordu.
Avarifii’l-Maarif sahibi Sihabeddin Omer Siihreverdi, tekkede yagayan safi-
leri kalpleri ve hedefleri bir olan ve tek bir viicut halinde yasayan kimseler
olarak niteler. Stfilerin birbirleri iizerinde murakabe edici bir géz gibi ol-
duklarina igaret eden Siihreverdi, aralarinda nefsani arzulara uyarak ayr-
lik gikaran olursa, digerlerinin onu kinayarak, bu tefrikadan vazgegirmeye
calistiklarindan bahseder.** Bir tiir manevi kardeslik baginin hakim oldugu
dervisler arasinda giiglii bir hiyerarsi s6z konusudur. Seyhin mutlak otori-
tesi altindaki tekkede, kidemliler ve yenilerin iliskileri belirli bir adap ve di-
siplin gergevesindeydi; dini-tasavvufi ve diinyevi tekke hayatinin igleyisinde
bu iligkiler belirleyiciydi.

82 DeRrvigIN HAYAT TARZI



Texke MERKEZLI HAyaT: DiNi VE SosyalL BoYuTLAR

Zikir

Tekke hayat: dini-tasavvufi pratikler ve grup halinde yagamanin ge-
rektirdigi giinliikk rutin igler bakimindan iki boyutluydu. Birinci boyutta
farkl tiir ve diizeylerde ibadetler, zikir veya sema/raks ayinleri, halvet ve
sohbet uygulamalar1 6n plana gikmaktaydi. Zikir tasavvuf yoluna girenle-
rin hemen hepsinin degisik sekillerde bagvurduklar1 en yaygin uygulama-
lardan biriydi. Tasavvufta ziiht ve takva yolunu benimseyen ve esma yolu
olarak adlandirilan ortodoks tarikatlarda zikir, siilikun esasindan kabul
edilirdi. Salikin, pirinin belirledigi bir virdi® veya virdleri, seviyesine gore
artirilmak ve gesitlendirilmek iizere, belirli zamanlarda ve sayida tekrarla-
masi beklenirdi. Tarikatlar arasinda en yaygin zikir, tevhit kelimesiyle (la-
ilahe illallah) yapilirdi. Kimi tarikatlar “Allah” ismini, kimileri de “Hu” vir-
dini 6ncelikli olarak benimsemiglerdir. Bunlara daha sonra Allahin Hakk,
Hayy, Kayyum, Kahhar vb. isimleri de eklenmistir. Zikir, salikin kalbini
giinahtan arindirma araciydi. Kirden arindirilan géniil aynasina Tanrinin
yansiyacagi veya ilahi sirlarin miisahede edilecegi kabul edilirdi. Sebiisterd,
nafilelere devam ederek Tanr sevgisini kazanan kisinin goniil evini “laila-
he illallah” s6ziiniin “la-yoktur” siipiirgesiyle silip siipiirecegini ve bu su-
retle “makam-1 mahmudda” yer tutacagini ifade eder.*® Sebiisteri’den 6nce
“lailahe illallah” kelimesiyle yapilan zikrin 6nemine isaret eden Necmiid-
din Kiibra da zikri salikin kalbini bozan nefsani ve hayvani istekler gibi ko-
tii hastaliklardan kurtaran bir ilag olarak goriir.””

Zikri siilakun esasindan goren tarikatlar, vird segimini, sayisini ve
zamanini belirli bir sisteme baglamislardi. Her bir zikre esas teskil eden
virdler igin birer evradi serif meydana getirilmisti. Bunlar Kelime-i Tevhid,
Ism-i Celal (Allah) ve diger Esmaii’l-Hiisnadan segilen isimlerden veya tii-
miinden, bunun yaninda bazi ayet ve dualardan olusuyordu.*® Virdler mii-
ritler tarafindan tek basina ve toplu halde uygulanirdi. Seyhe intisap eden
miirit virdleri, seyhinin telkinleri dogrultusunda ve belirlenen sayida, gii-
niin belirli zamanlarinda uygulardi. Bu uygulamanin daha ¢ok namazlar-
dan sonra olmasi1 muhtemeldir. Toplu halde yapilan zikir ise belirli adap ve
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erkan ¢ergevesinde, tekkenin bu ige ayrilan bir odasinda seyhin veya tayin
edecegi bir halifesinin 6nciiliigiinde bir téren gibi gergeklestirilirdi.*® Nese-
fi zikrin adabindan bahsederken, salikin zikri seyhten telkin yoluyla almis
olmasini, baglamadan 6nce abdest alip siikiir namazi kilmasiny, zikir sira-
sinda kibleye doniik sekilde bagdas kurmasini veya diz iistiinde oturmasi-
n1 ve gozlerini kapali tutmasini gerekli goriirdii.®

Toplu zikir ayinleri tarikatlara gére farklihk gosterirdi. Kimi tarikat-
larda sesli (cehri), kimilerinde sessiz (hafi) zikir benimsenir; bazilarn otura-
rak, bazilan ayakta, kimileri de donerek zikrederdi. Zikirlerin cehri veya
hafi olmasi1 Hz. Peygamberin Ebu Bekir ve Ali'ye olan telkinleriyle iliski-
lendirilir. Hafi zikri benimseyenler, Hz. Peygamberin Mekke’den Medi-
ne'ye giderken saklandiklar1 magarada Hz. Ebu Bekir'e gizli zikri telkin et-
tigini kabul eder ve zikirlerinin esasini buna dayandinrlar. Cehri yolu takip
edenler ise Hz. Ali'nin peygamberden Allaha giden en yakin yolu sormasi
lizerine peygamberin ona tevhit kelimesini zikretmesi ve Ali'nin bunu tek-
rarlamasi olayini temel alir. Tarikatlarim1 Omer ve Osman’a baglayanlarda
da benzer ornekler ileri siiriiliir. Hz. Omer’e bagh olanlar cehri, Hz. Os-
man’a bagli olanlar ise hafi zikri benimserlerdi.* Anadolu’da 13-15. ytizyil-
larda faaliyet gosteren siifi tarikatlardan Kiibrevilik, Halvetilik, Kadirilik ve
Rifailik sesli zikri, 6zellikle 15. ylizyildan itibaren yayilmaya baslayan Nak-
sibendilik ise sessiz zikri benimsemisti. Rifailik mensuplari ayakta, Kadiri-
ler hem ayakta hem oturarak hem de donerek zikir yaparken, Halvetiler
halka halinde oturarak ve hafif sallanarak, Naksibendiler de seyhin veya ha-
lifenin huzurunda oturarak zikirlerini icra ederlerdi.”

Esma yolunu benimseyen tarikatlarda tasavvufi hayatin vazgegil-
mez bir pargasi haline gelen zikrin, ask ve cezbe yolunu benimseyen sifi
cevrelerdeki uygulamasi biraz daha taliydi. Ask ve cezbe sahibi Mevlana
Celaleddin, gerek babasi Bahaiiddin Veled ve hocasi Seyyid Burhaneddin
Muhakkiki Tirmizi yoluyla Kiibrevilige mensup olmas: hasebiyle, gerekse
hayatinda biiyiik bir doniisiim yasatan cezbe sahibi kalender mesrep Sem-
seddin Tebrizi yoluyla ikinci mektebe mensuptu; fakat tasavvufi hayat: bo-
yunca zikir uygulamalarina hep devam etmisti. Eflaki, Mevlana’'nin “Allah-
Allah” diye zikrettigini nakleder.” Sultan Veled de insam ibadetten aliko-
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yan ve Tannya ulagmasina engel olan bir takim unsurlan agsma araci olarak
gece giindiiz zikretmek ve “1a havle” ¢ekmek gerektiginden bahseder.**

Mevlana ve ¢evresindekilerin ferdi olarak zikir ¢ektikleri bilinmek-
le birlikte, belirli zaman ve mekanlarda zikir meclisleri diizenlediklerine ve
icerigi belirlenen bir evrad olusturduklarina dair herhangi bir veriye rast-
lanmamaktadir.® Mevlana’'nin gagdas: olan ve basta Kayseri ve Malatya ol-
mak iizere Anadolu’da dolasan Evhadiiddin Kirmani'nin de, menikibna-
mesine yansidig1 kadariyla, ask ve cezbe yolunu benimsemesine ragmen,
kendisine intisap eden dervislere zikir telkin ettigi goriiliir.® Yine Evha-
diiddin’in, tarikat adabi olarak miiritlerine namazlardan sonra iig gesit zi-
kir telkin ettigi ve ondan sonra ilim ve faziletle mesgul olmalarim séyledi-
gi bildirilmektedir.”

Bir asik dervis olan Yunus Emre, siirlerinde daima zikir halinde ol-
dugunu, insanmin nefsi faaliyetlerinden ancak zikirle kurtulabilecegini, “ne-
fis burcunun zikir kazmasiyla” yikilacagini igler. Aynica, Mustafa Tatg Yu-
nus Emre divaninda zikirle ilgili “daima Allah demek”, “zikir etmek”, “dost
adim eyitmek”, “Hak Calab’un zikrini itmek”, “masuku zikretmek” gibi de-
yimler tespit etmigtir.® Fakat burada bahsedilen zikir, esma yolunu benim-
seyen tarikatlardaki gibi toplu halde adap, erkan ve evrad belirlenmis bir zi-
kir ayini degildir. Daha ¢ok, salikin olgunlasma araci ve nefsani diirtiilerden
kalbini temiz tutacak ferdi bir uygulama, bir as18in siirekli masukunu di-
siinmesi, onu anmas ve yiiceltmesi, onu hi¢bir sekilde aklindan ¢ikarma-
masidir. Ayni yaklasim Rum Abdallar olarak adlandirilan Kalenderi dervis-
lerinde de goriiliir. Hacim Sultan menakibnimesinde gegen, seyhin ugradi-
g1 koylerde bir siire kalmasi ve zikirle mesgul olmas1*® ve benzeri 6rnekler,
zikrin siildkun esas: olarak benimsenmedigini, zaman zaman bagvurulan
ferdi bir ruhi olgunlasma araci olarak kabul edildigini diisiindiiriir.

Sema

Gerek Mevlana ve miiritleri arasinda, gerekse agk ve cezbe yolunu
benimseyen diger tarikatlarda, esma yolunu benimseyen tarikatlarin zikir
ayinlerinin yerini sema térenleri almigti. 9. ylizyil ortasindan itibaren 6nce
Bagdat sufileri arasinda ortaya gikan ve Iran, Horasan, Tiirk ve Hint bélge-
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lerine yayillan sema, Kur'an ve degisik ¢algilar esliginde, gazel ve kaside gi-
bi giizel sesle okunan nagmeleri dinleme ve raksetme seklindeydi.*> Once-
leri zaman, mekan ve katihimcilar bakimindan sinirlama varken, Mevlana
doneminde bunlara bagh kalinmadig), vecd halinin hasil oldugu her yer ve
zamanda, ayrica gesitli vesilelerle tertip edilen ziyafetlerde Mevlana’'nin se-
ma yaptig gorulirdi.*

Sema meclisleri adeta bir téren havasinda gegmekteydi. Kelime iti-
bariyle duymak isitmek manasina gelen sema miizik, ilahi veya sark: din-
leme seklinde algilanabildigi gibi, gizli dlemin seslerini duyma seklinde de
anlagilmistir. Bu yoniiyle ruhun gidasi sayilan sema, ayni zamanda vecd ve
sirlarin kegfedilme araci olarak kabul edilir.** Sema torenleri 13-15. yiizyil
Anadolusunda basta Mevlana ve ¢evresindekiler olmak iizere, Melameti
megrep biitiin sifilerde uygulaniyordu. Bunlar arasinda Kiibrevilige ve
Sithreverdilige mensup sufilerle Melimeti-Kalenderi Rum Abdallarim
biinyesinde toplayan Kalenderi, Haydari, Rifai, Cavlaki, vb. dervis taifeleri
sayilabilir. Mevlana ve onu takip eden Sultan Veled ve Ulu Arif Celebi za-
maninda, emirler veya diger ileri gelenler sik sik sema meclisleri tertip
ederlerdi. Buralarda yenilip igildikten sonra, G6lpinarli’'nin tespit ettigi gi-
bi, kavval ve gliyendeler veya seyyad denen hanende ve sazendeler rebap,
tef ve ney calip, nasideler okumaya baslar, vecde gelenler semaya kalkard1.#
Sema Mevlana ve onun gibiler igin tam bir vecd ve istigrak halidir. Sema
sirasinda hikmetli sézler ve rubailerin daha ¢ok manevi duyus sonucunda
kendiliginden dilden dokuldugii ifade edilir. Mevlana gibi sema sirasinda
rubailer séyleyen Evhadiiddin Kirmani, bu rubailerin kendi irade ve ihtiya-
n disinda geldigini, sema sirasinda olusan bir hal ve vecdin sonucu olarak
goziiniin 6niine iizerinde beyaz yaziyla yazilmig yesil bir levha asildigini ve
soyledigi rubaileri o levhadan okudugunu ifade eder.+

Erken dénemde semanin belirli bir zamanla sinirlanmadig anlasil-
maktadir. Torenlerde, tekkelerde, hatta caddelerde bir vecd hali sonucu se-
ma yapilabilmekteydi. Mevlana’'nin, Selahaddin Zerkub’un kuyumcu diik-
kaninin 6niinden gegerken ustalarin gekig sesinden vecde gelerek semaya
basladig: Eflaki tarafindan ifade edilir.# Mevlana’'nin halefi Celebi Hiisa-
meddin zamaninda cuma namazindan sonra Kur’an okunup toplu halde
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sema edilmesi bir gelenek halini almist1.*® Fakat Mevlevi tekkelerinde se-
ma adap ve erkininin belli bir ayin haline ne zaman geldigi tartiymalidur.
Golpinarly, Sultan Veled'in torunlarindan Pir Adil Celebi’nin bugiinkii se-
ma seklini belirledigini kabul eder.*’

Anadolu’da Kalenderilerin sekli tam belli olmamakla birlikte sema
ve raks ayinleri diizenledigi bilinir. Vahidi, eserinde onlarin “usul-i kadim-
lerince” tef ve kudiimler esliginde ilahiler séyleyerek sema ettiklerinden
bahseder.** Kalenderi taifelerinin Kurban Bayraminda Seyyid Gazi zaviye-
sinde ve matem giinlerinde Hac1 Bektas zaviyesinde diizenledikleri biiyiik
toplantilarda gérkemli sema ayinleri yaptiklani kaynaklarda geger. Batili
seyyahlar Menavino ve Baudier’in tanik oldugu Seyyid Gazi'deki toplanti-
nin cumaya rastlayan son giintinde, zaviyenin yanindaki agik alanda sofra-
lar kurulmus, kurban etiyle ve diger yiyeceklerle ziyafet ¢ekilmis, seyh
Azam Babanin duasiyla ziyafet sona erdikten sonra derviglere esrar sunul-
mus ve yakilan biiyiik atesin etrafinda, esrarin da etkisiyle kendilerinden
gecerek vecde gelen dervisler, tefler ve kudiimler esliginde cogkulu bir ge-
kilde ilahiler soyleyerek raks etmislerdir.*’

Bu ¢evrelerde raks ve sema bir vecde gelme araciydi. Afyon ve esrar
gibi uyusturucular muhtemelen bunu kolaylastiriyordu’® Dervislerin bii-
yiik ategler etrafinda sema ayinleri diizenlemeleri yaygin bir uygulama ola-
rak dikkati cekmektedir. Bunun Hint-Iran kanaliyla Islam éncesi Tiirk ina-
nisinda yer eden ates kiiltiiniin bir yansimasi oldugu kabul edilir.”’ Bu tiir
sema ayinlerini Hac1 Bektag ve Otman Baba menakibniamelerinde de gor-
mekteyiz. Hac1 Bektas ve abdallarinin bir giin Sulucakaradyiik civarinda
bulunan Hirka Daginda sema ettikleri ve atesin etrafini kirk kere dolandik-
lar1 menkibe olarak anlatilir’* Otman Babanin dervisleriyle birlikte seyahat
ederken sehir ve kasabalarin yakininda agag keserek, “Tanriya temasa gos-
termek iizere” biiyiik atesler yaktiklar1 goriiliir. Bu ateslerin etrafinda der-
vislerin sema ve raks ettikleri kuvvetle muhtemeldir.”

Riyazet ve Halvet

Stfilerin en yaygin tasavvufi uygulamalarindan biri de riyazetti. Her
tiirlii kotuliigun kaynagi kabul edilen nefisle miicadele, onun heva ve heves-
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lerine kars1 koyma ve nefsi terbiye etme, tasavvuf yolunda ilerlemenin ana
sartlarindan kabul edilmisti. Kuseyri'ye gore, “Tasavvufi siilakun baslang-
cinda miicahede sahibi (nefsi ile savas halinde) olmayanlarin, bu yolun ko-
kusunu bile koklayamayacaklarini bilmeleri” gerekiyordu. Miicahede tasav-
vuf yolunda tecriibe edilmesi umulan fetih ve kesiflerin 6n sarti kabul edi-
lirdi>* Stfiler nefsin tezkiyesi igin en uygun arag olarak orug ve uykusuzlu-
gu gormuslerdir. Geceleri namaz kilmak, giindiizleri orug tutmak, az ye-
mekle yetinmek, az konugmak nefis terbiyesinin unsurlarindandir.”

Halvet gelenegi de nefis terbiyesi ve tezkiyesi igin en uygun araglar-
dan biriydi. Salikin tenha bir yerde tek basina kalmasi manasina gelen hal-
vet, nefis miicahedesinin yogun bir sekilde uygulanmasi, zikir ve ibadetle
mesgul olunmasi anlamini da ifade ediyordu.*® Halvet siilikun her déne-
minde uygulanabilirdi, salikin seyhin uygun buldugu hizmet, zikir ve iba-
det gibi hazirhiklardan sonra, kalbini masivadan arindirmasi ve bir takim
manevi haller ve batin ilmiyle tanigmasi igin erken dénemlerde uygulana-
bilir veya salikin tasavvufi hayati boyunca belirli arahklarla da gergeklestiri-
lebilirdi. Kalbin masivadan temizlenmesine y6nelik tecriibenin fiili halvet-
le simirl kalmamas; kesret halinde, yani insanlar arasinda yagarken de ma-
nevi bir halvet i¢inde (kalbin masivadan ayr1) bulunulmasi, tizerinde duru-
lan bir bagka gereklilikti. Halveti bu manada degerlendiren ismail Ankara-
vi, kalbi masivadan temizlenmis olan kimsenin kesrette de olsa ehl-i halvet
olacagin kabul etmektedir.’” Safilerin olgunluk dénemlerinde de zaman
zaman halvete girmelerini, halvette kazanilan tecriibenin zamanla zaafa
ugrama ihtimaline kars1 bir tedbir olarak diisiinmek gerekir. Nitekim Siih-
reverdi sifilerin kirk giin ¢ilehaneye girmelerinin, onlarin diger zamanlar-
da talep etmedikleri 6zel bir seyi aramalar1 manasina gelmeyecegini ifade
eder. Ona gore, sifiler “...hallerine ters diigsen yasak arzular bastirinca, hal-
lerini erbain ile siki sikiya baglamak isterler. Bunu, erbainin tesirinin bii-
tiin zamanlarina yayilmas: ve her vakit erbainde olduklar gibi olabilmek
i¢in yaparlar” 5

Safilerin bityiik boliimii, kirk giinliik bir halvet siiresi benimsemis-
lerdir. Bu siire ¢ogu zaman kirkin Arapgadaki kargilig: erbain, Farsga kar-
sihig olarak gile seklinde ifade edilir. Bu say1, Kur'an-1 Kerimde bahsi ge-
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¢en Hz. Musa'nin kendisine indirilecek olan kitap karsiliginda otuz giin
orug tutmasi ve sonra on giin daha ilave etmesini igeren bir s6zlesmeye ve
Hz. Muhammed’in “Kim kirk giin Allaha ihlas ile kulluk ederse kalbinden
diline hikmet pinarlarn figkirir” hadisine dayandirilir. Halvet siiresi iig, ye-
di, on bes, hatta kirk giinden fazla olabilir*® Eflaki Mevlana'nin ii¢ giinliitk
halvetlerinden bahseder.®® Ayrica, tasavvuf yoluna yeni baslayanlar igin de
aligtirma babindan kisa siireli halvetler yaptinlir.®

Halvet igin tekkede hiicreler insa edilmisti, fakat eskiden oldugu gi-
bi toplumdan uzak yerler, 6zellikle ¢oller, daglar ve bir magara da segilebil-
mekteydi.®* Halvete giren salikin kalbini masivaya yonelik her tiirlii diigiin-
ceden ve arzudan arindirmasi ve nefsinin arzularim bastirmasi beklenen
en temel sartt1.® Salikin bu kivama/olgunluga gelmesi igin siirekli zikir
¢ekmesi, Kur'an okumasi, namazla mesgul olmasi, miimkiin oldugu kadar
az yiyecek ve uykuyla yetinmesi, baz tarikatlar igin gegerli olmak tizere cu-
ma ve vakit namazlarinda cemaate katilmak disinda halvetten ¢itkmamasi,
seyhi diginda kimseyle konugmamasi gerekirdi.®

Anadolu’da 13-15. yuzyil gibi erken donemlerde faaliyet gosteren
Naksibendilerin disinda kalan dervigler farkhi yogunluk ve tiirde halvet ge-
leneklerine sahipti. Nefisle savas halini ve riyazeti 6ne ¢ikaran ve tarik-i eb-
rar olarak adlandirilan® tarikatlarda riyazet ve halvet uygulamalarinin yo-
gunlukta oldugu muhakkaktir. Bahsedildigi gibi, Necmiiddin Kiibra'nin si-
niflandirmasina gore, ebrar yolundan baska namaz, orug, Kur’an tilaveti gi-
bi ibadetleri 6ne ¢ikaran ahyar yolu ve agk, cezbe ve muhabbeti benimse-
yen suttar yolu vardi. Bunlar1 Hakka ulagma yollar1 olarak kabul eden Nec-
miiddin Kiibra, hangi tarikatin hangi yolu benimsedigine dair bilgi ver-
mez.°® Fakat siniflandirmanin, tarikatlarin siiliklerinde éncelik tegkil eden
uygulamalar itibariyle yapildigy; ebrar yolunu segenlerin koyu bir riyazeti
benimsedikleri, diger yolu tercih edenlerin riyazeti hi¢ uygulamadiklar
manasina gelmeyecegi agiktir. Burada Hakka vasil olmak amaciyla kalbin
kotiilitkklerden ve masivaya iligkin istek ve arzulardan temizlenmesi, kalpte
Allahtan gayri her seyin silinip siipiiriilmesi igin en kestirme ve en uygun
yolun hangisi olduguna dair bir tercih s6z konusudur. Yoksa riyazet ve hal-
veti Hakka ulagmada 6ncelikli bir arag olarak kabul edenlerin agk ve cezbeyi
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goz ardi ettiklerini soylemek veya ask ve cezbeyi Hakka ulasmanin en uy-
gun yolu gorenlerin de riyazet ve nefis miicahedesini tamamen reddettik-
lerini iddia etmek dogru olmaz. Nitekim Anadolu’da riyazet ve halvet gele-
negi, ask ve cezbe yolunu takip eden tarikatlar tarafindan bile, genis bir bi-
¢imde uygulanmugtir. Burada hemen belirtmek gerekir ki, 15. yiizyildan iti-
baren yogun bir sekilde Anadolu’da yayilmaya baslayan Naksibendilik hal-
vet der enciimen anlayis:1 ¢ergevesinde halvet yerine sohbeti esas almugtir.
Naksibendiler halvetle amaglanan ruhi tecriibenin toplum iginde de kaza-
nilabilecegini, yani zahiren insanlar arasinda yasayarak ve diinyevi islerle
mesgul olarak da kalbin stirekli Hak ile birlikte olabilecegini ve olmasi ge-
rektigini kabul etmiglerdir.*” Aymi sekilde halvetle kazanilan hilin halvetsiz
de kazanilabilecegini kabul eden ve celveti anlayis1 benimseyen stfiler de
vardi. Ismail Ankaravi, Mevlevilikte salikin halvette bulunmasinin sart ol-
dugunu belirtmekle birlikte, ¢ogu halifenin halveti terk ederek celveti seg-
tiklerine dikkat ¢eker.®®

Hayatlar1 menakibnamelere konu olan ve Anadolu’da genis bir der-
vis ziimresine hitap eden sifiler arasinda, halveti tatbik edenlere siklikla
rastlanir. Bu sifilerin farkh tarikat ve ekollere mensup olmasi, halvetin ta-
savvufta ne kadar yaygin oldugunun géstergesidir. Fetihlerle birlikte Ana-
dolu’ya girmeye baglayan ve oldukga kalabalik bir cemaat olugturan Ishaki
dervislerinin® piri sayilan Ebu Ishak Kazeruni'nin miiritlerine ¢ok koyu
bir riyazet telkin ettigi menikibnimesinde dile getirilir. Menakibnameye
gore, seyh ashabina oncelikli olarak fakr, miicahede ve riyazet telkin eder-
di. Bu yiizden dervigler ¢ok zahmet ve eziyet ¢ekiyor, hatta agliklarim top-
ladiklar bitkileri yiyerek bastirmaya ¢aligiyorlardi. Bu 6yle bir dereceye var-
mist: ki, sebzelerin yesili bedenlerinde miisahede edilmekteydi. Ayrica el-
biseleri de oldukga eskiydi.”

13. yiizy1l Anadolusunda pek ¢ok sehri dolagarak Kayseri ve Malat-
ya’da uzunca bir siire kalan ve insa ettirdigi zaviyelerde irsat faaliyetiyle
mesgul olan Evhadiiddin Kirmani, halvete biiyiik 6nem veriyordu. Mena-
kibnimesinde, halvet uygulamalari oldukga sik iglenir. Tekkesinde birgok
hiicresi olan bir halvethane bulunuyor ve ayn1 anda pek ok kisi halvete gi-
rebiliyordu.” Seyh kendisine intisap eden dervisleri hizmet ve zikirle bel-
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li bir kivama getirdikten sonra halvete sokar ve sik sik kontrol ederdi. Rii-
yalar ve beliren halleri anlattirarak derviglerin tekimiil seviyesini olger ve
gerekli tavsiyelerde bulunurdu. Sonug alamadig: dervislere daha gayretli
olmalarini ve bir siire sonra tekrar denemelerini tavsiye ederdi. iki erbain
¢ikaran (iki kere kirk giinliik halvet) ve ilave olarak on giin daha halvette
kalan bir miirit, buna ragmen gerekli ruhi olgunlugu kazanamadigi, ma-
nevi fiituhatlara mazhar olamadi gerekgesiyle iizgiin ve bezgin bir hal-
de seyhe umutsuzlugunu beyan ederek siilakten vazge¢me istegini dile
getirmisti. $eyhi ona bir giin daha sabretmesini tavsiye etmis ve stafinin
benliginden, kibrinden arinmasi, kendini gizlemesi ve hakir gérmesi,
kendini ilmi ve fazileti olmayan bir kisi olarak diigiinmesi gerekliligini ha-
tirlatmisti. Bunlar yerine getiren salik sonunda halvette birgok kesif ve
ilahi sirra vakif olmugtu.”

Seyhin, mizacina uygun buldugu ve kendisinde bir takim faziletler
gordigii miridini, uzun siiren hazirhik-gézlem devresini beklemeden hal-
vete baslattig1 olurdu. Evhadiiddin’e ait bir menkibede boyle bir 6rnek isle-
nir. Halvette seyhe tam teslimiyet esas oldugu igin, rehberligine ve talimat-
larina uymak gerekir. Halvet bazen hizmetle de olurdu; Evhadiiddin halve-
te baglattig1 dervisine halvethanede bosalan su testilerini doldurmasi ve sii-
rekli tevhit zikriyle mesgul olmasim telkin ederdi. Seyh halvettekileri nor-
malde her giin elinde mumla ziyaret eder ve bir siire yanlarinda kalarak,
bir sirra ve hikmete vakif olup olmadiklarini arastirirdi.” Seyh Evhadiiddin
zaviyesinde halvete sadece tasavvuf yoluna yeni dahil olanlar girmiyordu,
kidemli dervisler de zaman zaman halvete girerdi. Evhadiiddin icazet vere-
rek hizmet yerlerine gonderdigi halifelerine tarikatlar1 dogrultusunda irsat
faaliyetinde bulunarak, zikre ve halvete devam etmelerini tavsiye ederdi.’*

Mevlana geleneginde de halvete rastlamir. Eflaki, Mevlana’nin
Sems'le birlikte uzun miiddet halvetlerde kaldigindan bahseder.” Ayrica
zaman zaman halktan uzak kalmak i¢in hamama giderek hazine dairesin-
de ii¢ giinliik halvetlerde bulundugu, sabahlara kadar namazla mesgul ol-
dugu bildirilir.”® 17. yiizy1l Mevlevi biiyiiklerinden ismail Ankaravi, Mevla-
na'nmin “bidayet hallerinde halvete epey miiddet devam ettiginden” bahse-
der. Fakat Sems ile goruistiikten sonra halvetten ¢ikip celveti tercih ettigi,
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buna ragmen yine de halveti tamamen terk etmedigi ifade edilir. Ankaravi
kendi seleflerinin yolunun da bu sekilde oldugunu, halveti tarikatlarinin
esasi kabul etmekle birlikte ¢ogu halifenin halveti terk ederek celveti be-
nimsediklerini bildirir.”

Bu uygulamanin Abdalin-Rim veya Kalenderi taifeleri arasindaki
yayginlig1 anlasildig1 kadariyla daha ¢ok 6ncii isimleriyle sinirhydi. Haci
Bektag-1 Veli'nin Sulucakaradyiik’te tekkeden ayri, kizilca halvet adli bir
halvethanesi vardi.” Yine, Hacim Sultanin seyahatleri sirasinda yerlesim-
lerin yakinlarindaki tenha yerlerde, zaman zaman inzivaya ¢ekildigi, riya-
zetle ve “zikrullahla” mesgul olarak erbain ¢ikardigi, bu yoniiyle halkin bii-
yuk ilgisini ¢ektigi mendkibnamesinde anlatilir.”® Ugradig bir asitanenin
halvethanesine girerek ibadet ve riyazete baslamasi ve “tevekkiil ile kaim
olmast”, yine, Seyyid Gazi’deki biiyiik toren sirasinda halvete girmesi men-
kibelerde konu edilir.** Otman Baba da sik sik daglara ve ormanlara ¢ekile-
rek bir miiddet tek basina kalirdi.* Rum Abdallarindan biiyiik seyhler ara-
sinda rastladigimiz halvet uygulamalarinin, alt diizeydeki dervisler igin de
s0z konusu olup olmadig: kuskuludur. Diger kaynaklarin sundugu veriler
degerlendirildiginde, bunun pek de miimkiin olamayacag: diisiinilebilir.
Bu dervislerin, yiiksek tasavvufi diisiincenin ve uygulamaya yénelik ince-
liklerin oldukg¢a kaba ve popiiler bir versiyonunu temsil ettikleri, ayrica ta-
savvufi motivasyonlarinin zayif oldugu bilinir. Bu yasam tarzinin adeta
diinyevi bir hayat tarzi, ge¢im araci, dervisligin de sekilsel tasavvuf motif-
leriyle suislii bir meslek halini aldig: s6ylenebilir.

Halvete ayn bir 6nem atfeden tarikat, kugkusuz ismini de bu keli-
meden alan Halvetiyyedir. Kurucusu Ebu Abdillah Omer bin es-Seyh Ek-
meliiddin el Geylani'ye halvete olan diigkiinliigii yiiziinden Omer el-Halve-
ti adi verilmistir. Menkibeye gore amcasinin yaminda siilttka baglayan
Omer, bir dagda inzivaya gekilerek bes sene boyunca ibadetle mesgul ol-
mus ve bir agacin kovugunda kirk kere erbain gikarmigtir.®

Tasavvufi ve Dini Egitim

Tekkede yasayan dervisler igin zikir, ibadet, sema ve halvet gibi ta-
savvufi pratiklerin yaninda, teorik bir egitim siireci de s6z konusudur. Bu
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manada tekkeler egitim ve 6gretim faaliyetlerinin yiiriitildiigii mekanlar-
dir.” Tasavvuf literatiiriine getigi haliyle sohbet, siilikun bir pargasidir ve
daha ¢ok seyhin 6niinde yarim halka seklinde dizilen dervigleri aydinlat-
mak iizere onlara vaaz ve nasihat edilmesi olarak algilanir. Bu uygulama
tipki zikir gibi, belirli saatlerde yapilan giinliik rutin iglerden sayilirdi. Ders
konularinin siiltkun gerekleri, tasavwufun makamlar ve derviglerin ihtiyag
duydugu temel dini bilgiler olmasi muhtemeldir. Ebu’l Vefa menakibna-
mesinde, seyhin mecliste vaaz verdigi ve makam-1 irgattan bahsettigi ifade
edilir® Yine, Evhadiiddin Kirmani’nin Misir’dayken bos bir evde miiritle-
rini kargisina alarak vaaz ve nasihat ettigi goriiliir.** Sadreddin Konevi’'nin
tekkesi gibi yiiksek tasavvufi diigiincelerin hayata gegirildigi tekkelerde ise,
disaridan gelen katilimcilarla entelektiiel bir tartigma ortarm yaratilirdi. Si-
filerin ve emirlerin katildig1 boyle bir toplantida Sadriiddin Konevi'nin or-
taya bir mesele attig1, konunun tartisildig1, sonunda da seyhin genel bir de-
gerlendirme yaptig1 nakledilir.*

Tekkelerdeki dini-tasavvufi faaliyetleri gormek agisindan $eyh Ala-
eddin Ali bin Yahya es-Semerkandi’nin bir giinliik hayatindan kesitler su-
nan mendkibnimesi 6nemli bir fikir verir. “Hz. Pirin eyyam-1 hayatinda
adet-i serifi bu idi ki” seklinde baglayan menikibnimede, seyhin mescitte
diinyayla alakay kesip ibadetle mesgul oldugu (itikaf hali), glinlerini orug-
lu, gecelerini ayakta (ibadetle) gegirdigi, her vakitten sonra bir hatm-i
Kur’an ettigi, tecvid kurallarina ve usuliine gére Kur’an okudugu, her va-
kit ziiht ve takva iizere oldugu ve riyazet, zikir, tespih ve ibadetle ilgilen-
digi belirtilir. Mendkibndmeye gore, seyh sabah namazindan sonra evrad-
1 serif okurdu, miiteakiben “tevhid u tefrid” edip duasi yapilirdi. Bundan
sonra nafile bir namaz olan kugluk namazini kilardi. Kugluk vaktine ka-
dar dervislerin irsadiyla mesgul olurdu. Daha sonra digaridan gelen tale-
belere akli ve nakli ilim tedris ederdi. Seyh 6gle namazim kildiktan sonra
tecvit, ikindi namazindan sonra hadis ve tefsir okutmay: ve aksam nama-
zindan sonra ise yiiz rekat namaz kilmay: ddet haline getirmisti. Daha
sonra dini ilimler tizerine ¢alisir, gece boyunca da nafile namazlara de-
vam ederdi.’” Cok abartili oldugu kugku gétiirmeyen bu tasvirde, ibadetin
yogunluguna yonelik ifadeler bir tarafa birakilirsa, bir tekkede gergekles-
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tirilen tasavvufi hayatin asag1 yukar nasil cereyan ettigi hakkinda bir fikir
sahibi olunabilir.

Gunliik igler

Tekkelerde yasayan dervisler tasavvufl uygulamalarla mesgul olur-
ken, ayn1 zamanda grup halinde yasamanin diinyevi gereklerini de siiliikla
iligkilendirerek yerine getiriyorlardi. Tekkelerde yemek pisirme, mutfak, te-
mizlik, su ve odun tagima, tarim gibi giinliik rutin isler, tasavvufi gelisimin
bir unsuru kabul edilen hizmet anlayisiyla ve ig boliimii esasina gore yapil-
maktaydi. Burada hemen belirtmek gerekir ki, s6z konusu isler i¢in bir do-
nem sonra —Osmanl tahrir ve vakif kaynaklarina da yansidig: gibi— bir hiz-
metli grubu istihdam edilmeye baglanmigt1.*® Bu uygulamanin tekkelerin
“ayende ve revendeye hizmet”, yol giivenligi, iskan ve diger baz1 kamu hiz-
metlerini gormesiyle® alakal oldugu agiktir. Fakat Anadolu’da ilk érnekle-
rini gordiigiimiiz pek ok tekkede bu isler dervisler tarafindan yapilmaktay-
di. Tekkeye intisap eden dervisin gegirmesi gereken hazirlk devresinde bir
takim hizmetlerde bulunmasi yaygin bir uygulamaydi. Bu yolla bir taraftan
tekkenin iglemesi igin gerekli faaliyetler yapilirken, diger taraftan salikin
kibrinin kirilmasi, nefsinin terbiye edilmesi, siiliikun esasindan olan zorlu
uygulamalara hazir hale gelmesi amaglanirdi. Aynca bu sayede salikin sii-
laktaki azmi, kararliligy, seyhe itaati ve ihlas: da test edilmis olurdu.

Dervislerin ¢aligma yiikiimliiliigiine dayali hizmet anlayigi Mevlevi
geleneginde oldukga genis yer tutar. Mevlevi tarikatina yeni giren dervis
aday: ii¢ gunlitk bir beklemeden sonra kararinda sebat ederse, Mevlevi ¢i-
lesi olarak kabul edilen 1001 giinlitk hizmet programina tabi tutulurdu.
Golpinarlrnin detayh bir sekilde anlattify bu siiregte dervig aday: 6nce ka-
zancl dedenin denetiminde sekiz giinlitk bir ayak¢ilhik hizmetinde, daha
sonra da matbah cani olarak ortalig: silip, siipiirmek, odun getirmek gibi
hizmetlerde bulunurdu. Matbah cani, yerine yeni bir dervis aday: gelince
pazarci olur ve et, sebze veya diger ihtiyaglar kendisine séylenen diikkan-
lardan alip tekkeye getirirdi. Bu vazifelerden sonra ise sirayla bulagik¢i, sof-
ray1 kurup kaldirma isine bakan somatgl, igeri meydancisi ve benzeri hiz-
met agamalarn gelirdi.*°
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Tasavvufi bir manayla sunulan ve esasinda bir tekkenin isleyisinde-
ki diinyevi zorunluluklarla alakal olan bu tiir hizmetler, hemen biitiin fark-
I tarikatlarda goériilen bir uygulamaydi. Tekkeye odun ve su tasima 6nemli
bir is koluydu. Menakibnimelere yansiyan yoniiyle, 6zellikle kirsal kesimde
kurulan tekkelerin odun ve su ihtiyaci, en azindan baz tekkeler igin olduk-
¢a uzak yerlerden temin edilebiliyordu. Abdal Musa’ya intisap eden Teke
Beyinin oglu Alaaddin Gaybi (Kaygusuz Abdal) ilk zamanlarda tekkeye
uzaklardan odun tasimakla gorevlendirilmisti. Tekke adabinin geregi olarak
bu isi yapan Gaybi, Abdal Musa’dan kendisinin yakin (veya tekkede) bir hiz-
metle gorevlendirilmesini, ¢linkii ona yakin olmay: arzuladigini belirterek,
“Efendim beni sevmezmisiin! Ben seniin didaruna doyamadum. Senden
higbir nesnecik géremediim (...) Bana yakindaki hizmetiini géstermezsun
raga salarsin” seklinde tiziintiisiinii ya da sitemini dile getirmisti. Abdal
Musa rahatsiz oldu ve ona baska birine hizmet etmesini soyledi. Pisman
olan Kaygusuz Abdal kendisini affettirmek igin ugragh ve sonunda 6zrii ka-
bul edildi.” Yunus Emre de menkibeye gére Tabduk Emre’ye intisap ettigin-
de, seyh tarafindan “Safa geldin, kademler getirdin, halini anladik, hizmet
et, emek gegir, nasibini al” seklinde karsilanmis ve kendisine ormandan
odun tasima gorevi verilmisti. Menkibeye gére Yunus bu gérevi kirk yil bii-
yiik bir ihlasla yerine getirdi.** Tekkede dervislerin yaptiklari igler arasinda,
zaviyenin su ihtiyacim1 temin maksadiyla katirla su tasima,” misafirlerin
hayvanlarina bakma, garsonluk ve temizlik gibi hizmetleri sayabiliriz.

Tarim Faaliyetleri

Cok yaygin olmasa da, Anadolu kirsalinda ve Balkanlarda erken d6-
nemlerde kurulmaya baglayan tekkelerde, derviglerin tarimla ilgilenmesi
rastlanan bir durumdu. Barkan, sehirlerdeki tekkelerde ayin ve ibadetle
mesgul olan ve sadaka ya da vakif gelirleriyle gecinen dervislerin yaninda,
kirsal bolgelerde yerlesen ve tarimla mesgul olan derviglerin mevcudiyeti-
ne de isaret eder.”* Tekkelerin ekonomik faaliyetleri {izerinde duran Suraiya
Faroqhi de tahrir kaynaklarina atifta bulunarak, tekkelerin bag, bahge ve
hayvanlari olduguna, kiigiik tekkelerdeki tarim faaliyetlerine iligkin verile-
re rastlandigina temas eder. Faroghi bazi tekkelerin zaman iginde, 6zel-
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likle 19. yiizyil bagina kadar, biiyiik topraklara ve hayvan siiriilerine sahip
birimler haline geldigini ortaya koyar.” Dervislerin tarim faaliyetlerini me-
nikibnimelerde de gormek miimkiindiir. Kizil Deli Sultan menakibinda
goruldiigii gibi, sultanla birlikte sefere katilan dervisler fethedilen yerlerde
tekke kurmak ve yerlesmek igin sultandan toprak talep ederlerdi. Kendile-
rine tahsis edilen topraklarda tekkeler insa eden dervisler, ¢evredeki tarim
alanlarini igler ya da yeni tarim arazisi agarlardi.®® Koyun Babanin kirk ko-
yunla birlikte, 15. yiizyilda Corum’un Osmancik kazasina gelerek bir tekke
kurdugu; koyunlar ve daha sonra temin edilen hayvanlar igin zaviyeye kis-
lak, agil, ayrica an kovanlar eklendigi, menikibnimesinde konu edilir.””
Bagcilik bu tekkede yasayan derviglerin ugrastiklarn bir baska tarim faaliye-
tiydi. Sultan Bayezid ile Sultan Selim’in isletilen bu baglardan, koyunlar-
dan ve kovanlardan rusum alinmamasi igin emir verdigi ifade edilir.?® Ha-
c1 Bektag, Hacim Sultanin miiridi olarak gériilen Pakge Sultan ve Haa Bay-
ram gibi seyhlerin de dervigleriyle birlikte burgak ektikleri ya da yoldukla-
11, kendileriyle ilgili menakibnamelerde dile getirilir.>

SEYAHAT VE RiTUEL DiLENME

Derviglerin tasavvufi ve diinyevi uygulamalar gercevesinde gelisen
kendilerine 6zgii tekke merkezli hayatlarinda, seyahat gelenegi 6nemli yer
tutard1. 13-15. yiizy1l Anadolusu ve Islam diinyas: i¢in kervanlarin arkasina
takilip sehirlerarasi, hatta tilkeleraras1 seyahat eden; kervansaraylarda,
mescitlerde ya da tekkelerde konaklayan, ¢ogunlukla pejmiirde kiyafetli,
garip-fakir goriiniimla yalmz dervisler alisildik bir goriintitydii. Dervigler
sehirler, kasabalar ve koyler arasinda galgilar esliginde ilahi soyleyerek,
yanlarinda kendilerine has bayraklar oldugu halde gruplar halinde seyahat
ederlerdi. Bu gorintiiniin yansimalarini dénemin edebi eserlerinde agik
bir sekilde gormek miimkiindiir. Unlii iran gairi Sadi'nin Bostan ve Giilis-
tan adli eserleri giizel bir 6rnektir. lyilige, comertlige, goniilsiizliige ve di-
ger dini-tasavvufi degerlere dair hikayelerinde gezgin dilenci dervis motif-
lerini sik¢a kullanan Sadi, bu dervigleri bazen bir kervana katilarak yolcu-
luk yaparken, bazen mescitte gecelerken, zaman zaman da bir duvarin di-
binde yar ¢iplak ve pejmiirde bir halde yatarken tasvir eder.'*
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14. yuizyihn ikinci ¢eyreginde Anadolu’yu dolasan Ibn Batuta, der-
vislerin seyahati hakkinda 6nemli bilgiler verir. Yenice’de bir gezgin der-
visle kargilagtigim séyleyen ibn Batuta, Kastamonu hiikiimdan Nureddin
Beyin Harem-i Serif’ten ve Suriye, Misir, Irak, Iran, Horasan ve diger Is-
lam tilkelerinden gelecek dervislere hizmet sunmak tizere biiyiik bir vakif
zaviye kurdugunu ve buna gelir kaynaklan tahsis ettigini anlatir.* ibn Ba-
tuta’dan yaklagik bir yiizy1l sonra Ispanya kralinin elgisi olarak Timur nez-
dine gitmek tizere Anadolu’dan gegen Ruy Gonzales de Clavijo da Erzu-
rum civarinda Deliler Koyuinde sag ve sakallar: tiragli, yaz ki sirtlarinda
kaba abalarla dolasan ve sazlar esliginde ilahiler séyleyen gezgin dervisle-
re rastlamigtir.**

Dervislerin seyhlerinin 6nderliginde mesreptas tekkelere ya da
muhtemelen daha seyrek olarak diger tarikatlarin tekkelerine ziyarette bu-
lunduklari veya konaklamak iizere ugradiklar bilinir. [bn Batuta izmir'de
bir Rifai (Ahmediye) tekkesinde konakladig: sirada, baslarinda seyhleri ol-
dugu halde ayni tarikattan yiiz kisilik bir gezgin dervis grubunun geldigini
ve zaviyenin disinda, sehrin yoneticisinin sagladig: ¢adirlarda konakladik-
larin1 anlatir’” Haci Bektas-1 Veli menidkibnimesinde de Sulucakara-
oyuk’teki tekkeye bir¢ok yerden dervis topluluklarinin geldigine dair hika-
yelere rastlanir. Seyh Seyyid Mahmud Hayrani 6nderliginde iig yiiz Mevle-
vi dervisinin, yine Horasan tarafindan bir boliik Kalender toplulugunun
tekkeye geldigi, bir siire kalip sohbet ettikleri ve en iyi sekilde agirlandikla-
1 rivayet edilir."**

Baz1 dervis ziimreleri arasinda, belirli giinlerde tarikat pirinin ken-
disinin ya da tiirbesinin bulundugu tekkelerde bir araya gelmek zaman
i¢cinde olusan bir bagka gelenekti. Bu tekke ana dergah kabul edilirdi. Ana-
dolu ve Rumeli’de faaliyet gésteren Rum Abdallari, Muharrem ayinin onu-
na tekabiil eden imam Hiiseyin mateminde Sulucakaradyiik’teki tekkede;
hacilar bayram olarak adlandinilan Kurban Bayraminda ise Seyyid Gazi
dergihinda bulusmak tizere seyahate ¢ikarlardi.'”” Mesreptas dervislerin
baglarini canli tutmaya vesile olan bu tiir gelenekleri, diger baz tarikatlar-
da da gérmek miimkiindiir. Bursa’da yagamis olan Emir Sultanin saghgin-
da, miiritlerinin senede bir kez Bursa’ya gelip huzurunda toplandiklarin-
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dan ve toplu zikir ayini diizenlediklerinden bahsedilir. Baharin basinda
gergeklestirilen bu biiyiik bulusma daha sonra Erguvan Bayramui olarak de-
vam etmigtir."®

Safilerin seyahat gelenegi tasavvufi hayatlarinin geregi kabul edil-
mis ve ¢ogu tarikat tarafindan bir riikn olarak benimsenmisti. Bu riiknii
fakr ve tecerriid ile riyazet ve nefis miicahedesinden ayn diisiinmemek ge-
rekir. Mal miilk edinmemeyi, diinyevi alakalara kayitsiz kalmayi, ¢ogu za-
man toplumu fiilen terk etmeyi benimseyen siifiler igin seyahat, Karamus-
tafa'nin dedigi gibi “mutlak fakirligin bir ispat1 ve en iyi kontrolii"ydii.”?
Seyahat, dervisgin diinyadan kalbi alakay1 kesmesine, kendiyle bag basa kal-
masina, sadece vasil olmak istedigi Hakk: diigiinmesine, ayrica Siihrever-
di'nin ifade ettigi gibi nefsinin gizli hallerini kesfedip bos ve zararl heves-
lerinden arinmasina imkin saglardi.’® O zamanin kosullarina gore ¢ok
megsakkatli bir ig olmasi hasebiyle seyahat, Siihreverdi'nin isaret ettigi tize-
re, bu zorluklar1 nefse tattirmak ve nefsi sevdigi seylerden uzaklagtirmak
i¢in iyi bir aragt1.'*? Kusgeyri de seyahatteki maksadin “nefisleri te’dip, terbi-
ye ve imtihan etmek” oldugunu ifade eder."* Bu konuda Evhadiiddin Kir-
mani ornegi ilgi ¢ekicidir. Mendkibndmesindeki bir hikayeye gore, Evha-
diddin seyahat sirasindaki talihsizlikleri, zahmet ve mesakkatleri bir imti-
han ve olgunlasma arac gordiigiinden, kendi istegiyle bir grup katircinin
hizmetine girer. Gorevi yolculuk boyunca katirlar otlatmak, bakimlariyla
ilgilenmek ve katircilarin emirlerini yerine getirmektir; Nahgivan’dan Gen-
ce’ye kadar gorevini yerine getirir." Dervislerin, ilminden ya da sohbetin-
den faydalanmak iizere kamil bir miirsit ya da sadik bir ihvan bulmak; ka-
inatin inceliklerinden ve tarihi eserlerden ibret almak; melamet prensibi
geregi toplumun teveccithiinden uzaklagmak ve herkes tarafindan tanin-
mamak amaciyla da seyahat ettigi bilinir."

Tasavvufi hayatin olgunluk devresinde bulunan, ¢ogu zaman bir ta-
rikat seyhi ya da halifesi veya bir ekoliin mensubu olan siifiler ise 6gretile-
rini yaymak amaciyla seyahat ediyorlardi. Daha ¢ok sehirleri gezen siifiler
ugradiklar ve bir siire ikamet ettikleri yerlerde kendi eserlerini okutmak ve
Ogretilerini aktarmak suretiyle kisa zamanda miiritler ve halifeler edinirler,
onlara icazet vererek baska yerlerde gérevlendirirler, boylece 6gretilerinin
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genis alanlara yayilmasini saglarlardi." Eger Anadolu’ya irsat amaciyla yer-
lesmek tizere gelenleri bir kenara birakirsak, sadece uzun siireli seyahatle-
ri i¢in Anadolu'yu tercih edenler arasinda Muhyiddin ibnii’l Arabi, Evha-
diddin Kirmani ve Mevleviligi tarikat haline déniistiiren Ulu Arif Celebiyi
sayabiliriz. Endiiliis’iin Mursia sehrinde dogan Arabi, ¢ocuklugunda ilgi
duymaya basladig: tasavvufa genglik yillarinda da biiyiik 6nem vermis, gev-
re sehirlerdeki seyhler sayesinde on yil tahsil gormiis, tasavvuf bilgisi edin-
mis ve bir takim metafizik tecriibeler kazanmisti. Daha sonra bilgi ve tec-
ritbelerini yaymak amaciyla, basta kuzey Afrika sehirleri olmak tizere, Hi-
caz ve Ortadogu'nun pek ok biiyiik sehrini ve bu arada Anadolu’yu gez-
mis ve gittigi yerlerde talebeler edinerek eserlerini okutmus ve kendilerine
icazet vermigti."

Allahi egyadaki (tabiattaki) tecellisinde gérmek veya eserden miies-
sire ulagmak anlamina gelen seyr ii siiltik-i afaki anlayisim1 benimseyen Ev-
hadiiddin Kirmani,"® bu anlayisinin sonucu olarak veya Bayram'in iddia et-
tigi gibi Abbasi halifesinin kurdugu fiitiivvet teskilatinin seyhu’s-suyahluk
makamina yiikseldikten sonra, halifenin elgisi olarak diplomatik amaglarla
hayati boyunca ¢ok genis bir cografyada seyahat etmigti."® Bu seyahatleri si-
rasinda Anadolu'nun pek ¢ok sehrini gezdigi; Malatya, Sivas ve Konya'ya
birgok kez ugradig: ve Kayseri'de kendi zaviyesinde bir siire ikamet ettigi
bilinir. Evhadiiddin Anadolu’'da kaldig: siirede kendi tasavvufi 6gretilerini
yaymaya ¢alismig; Anadolu'nun pek ¢ok sehrinde kendisine bagh miirit
gevreleri olusturmustu."” Ulu Arif Celebi de Mevleviligi yaymak iizere Ana-
dolu'nun biiyiik bir kismini gezmis, Irak’a, Tebriz'e, iki kere de ilhanlila-
rin merkezi olan Sultaniye'ye gitmigti."*

Yine Tacii’l-Arifin Ebu’l-Vefa'nin halki dine davet etmek i¢in za-
man zaman ¢iktig1 seferlerin" ve Yunus Emre’nin “Vardugumuz illere sol
safa goniillere/ Baba Tabduk manisin sagduk elhamdulillah”** misralarin-
da ifadesini bulan seyahatlerin amaq, halki irsat etmek ve tasavvufi 6greti-
leri yaymakti. Cok gezmekle iin kazanan ve bu sebeple kendisine $ems-i
Perende (Ugan $ems) ad1 verilen $ems-i Tebrizi, Eflaki’'nin ifadesine gore,
seyhi Ebu Bekir-i Sellebaf’in yaninda siiliitkunu tamamladiktan sonra, kim-
senin goremedigi bir hal hissederek, onu anlayabilecek, hissettigi veya va-
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kif oldugu kalbi miisahede ve kesifleri paylasabilecek, kendisine denk bir
miirsit bulmak maksadiyla sehir sehir dolagmigt1.™

Cogu tarikatta tasavvuf yolunun bir riiknii olarak kabul edilen seya-
hat, bir taraftan tasavvufi olgunluk, ilim tahsili, irsat ve ziyaret/sohbet mak-
sadiyla gergeklestirilirken; diger taraftan fakr prensibinin geregi olarak mal
miilk edinmeyen ve agir emek gerektiren siirekli islerden kaginan dervigle-
rin gegimleri igin biiyiik 6l¢iide sadaka ve vakif gelirlerine bagh olmalarin-
dan kaynaklaniyordu. Anadolu’nun kirsalinda ve yeni fethedilen Balkanlar-
da kurulan ve muhtemelen heniiz giiglii vakif gelirleriyle finanse edilmeyen
tekkeler, ihtiyaglarin1 gidermek amaciyla gevre koylere ve illere seyahatler
yapiyorlardi. Bu seyahatlerde dervisler keskiilleriyle giinliik yiyeceklerini
toplarken, kisa doniik olarak da kurbanlik adini verdikleri kiigiik ve biiyiik-
bas hayvanlar, haly, kilim, ¢erag ve para biriktiriyorlardi. Bu tiir seyahatlere
bagta Otman Baba olmak iizere Hacim Sultan ve diger seyhlerin menikib-
namelerinde sikga rastlanir.** Onceleri uzun bir miiddet tek bagina tenha
yerlerde, “kah abadanlkta, kih viranhkta” dolasan ve 1ss1z ormanlarda kalan
Otman Baba,* daha sonra dervisleriyle Rumeli sehirlerinin pek ¢ogunu (Se-
rez, Semendire, Vidin, Dirnava, Felipe, Yanbolu, Varna, Dobruca, Belgrad,
Balkan Daglar1) gezerek, basta kurbanliklar olmak iizere, yiyecek, giyecek
hatta altin ve giimiis toplamisti. Dervisler genis bir cografyayr kaplayan
uzun seyahatlerinden, bos biraktiklar1 tekkelerine hayvan siiriileriyle ve bir-
¢ok esyayla doniiyorlardi. Hacim Sultan menakibnamesinde bir menkibede
gecen “hemen yiiklerini yiiklediler, davarlarim 6ne siirdiiler, kaga kaga yola
distiiler” ifadesi, bu goriintiiyi agik bir sekilde sunmaktadir.”

Goruldugu gibi, dervislerin seyahatleri ile sadaka toplama veya di-
lenmeleri birbiriyle alakalidir. Inaniglar1 geregi gezgin hayati benimseyen
ve tek basina ya da gruplar halinde seyahat eden dervisler, bu sirada ihti-
yaglarini temin etmek i¢in sadaka da topluyorlardi. Bazen comert ya da
inangh kimseler, goniillii olarak dervislere ikramda bulunuyor ve hediyeler
sunuyorlardi. Bu yéniiyle dervislik dilencilikle 6zdes hale gelmisti. Oyle ki,
klasik tasavvuf edebiyatinin iran kékenli baz: iiriinlerinde dervis, dilenci ve
fakir kelimeleri aym anlamda kullaniliyordu. Sadi-i $irazi, “Hakkin asikla-
n sultanhiktan kagan, dost iimidiyle yoksullukta sabreden dilencilerdir” di-
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yerek bu yaklagimi agik bir gekilde ortaya koyar.”” Sadi eserlerinde baz ta-
sawvufi kavramlan ve dini degerleri islemek iizere, dilenci-dervis tipleme-
lerini siklikla kullanir. Fakir, yan ag, yan ¢iplak tasvir edilen gezgin dervis-
lerin, giizel sozlerle hiikiimdarlarin veya zenginlerin tevecciihlerini kazan-
diklar ya da agliktan ve yorgunluktan bitkin hale geldiklerinde bir zengin
konaginda karin doyurmaya ¢abaladiklar hikaye edilir.*® Gériintii Anado-
lu’'da da farklh degildi. Melameti-Kalenderi mesrepli dervisler arasinda di-
lenme tasavvuf inancinin icabi sayilirdi. Kaynaklarda, dervislerin yollarda
veya sokaklarda rastladiklanndan “Allah i¢in” ya da “sah-1 merdan agkina”
diyerek, ¢ogu zaman da bir seyler okuyarak sadaka topladiklar1 anlatilir.”
Dilenciligin tasavvufi zeminden uzaklastirilarak bir hayat tarzi veya
meslek haline getirildigi de bir gergektir. Oyle ki, bu tiir dervigler dilenir-
ken falailik hatta diizenbazlik yollarina da bagvuruyorlardi. Kanuni dénemi
Istanbulu hakkinda bilgi veren batili bir seyyah, Kalenderi ya da Rum Ab-
dallan ziimresinde Torlaklardan bahsederken, gingeneler gibi el falina ba-
karak peynir, yumurta, ekmek ve benzeri seyler topladiklarini anlatir. Ba-
zen de yanlarinda gétiirdiikleri bir ihtiyan keramet sahibi bir veli olarak ta-
mtarak, veliligi istismar ettikleri goriiliirdii.”® Bu tiir dilencilige kars: olsa
gerek ki, Otman Baba dervislerine yiizsiizliikten sakinmalarini, acikanlarin
bir haneye vanp karinlarim1 doyurmalarini, misafir edildikleri evde sakin
olmalarim &giitler. Bunu soylerken de kotii 6rnegi soyle tarif eder:

Dilenci seyhler onlardir ki, iklimlerde ve sehir ve koylerde yiiriiyiip
kendulerinden acizi bi-hal ve sergerdani iisti yanina gegiiriip filan
evliya babadur deyii halka satarlar ve Allah Muhammed Ali deyii se-
ma‘lar eyleyiip deccal sifat halki baglarina iigtriirler."?

Derviglerin genellikle baslarinda seyhleri oldugu halde, gruplar ha-
linde koylerden kurbanlik, vb toplamalari halk igin kaniksanmig bir durum
olsa gerek. Koyliilerin adak ve sadakalarinmi dervislere vermeyi tercih ettik-
leri s6ylenebilir; ¢iinkii ¢ogu yerde dervigler kutsal kisiler addedilir, bas s1-
kisan, derdi ve tasasi olan onlardan medet umardi. Hatta kithk zamam
bugday ve diger ihtiyaglar i¢in bagvurulan tek yer hemen hemen dervis tek-
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keleriydi.”® Ayrica, tekkelerin yolculara, gariplere ve kimsesizlere verdigi
hizmetler bilinirdi. Sansovino adli batih bir seyyah, dervislerin yolda rast-
ladiklar1 kimselerden sadaka istemelerini anlatirken “Bunlarin istedigi sa-
dakay1 herkes verir; ¢iinkii tekkelerinde yolculara ¢ok yardimlar1 dokunur”
tespitini yapar.” Bu sebeple, insanlar dervislere yardim etmekten kaginmi-
yorlardi. Hatta dervisler istemeseler bile, vaaz ve nasihatlerinden etkilenen
insanlar, onlara hediye, para ve kurbanlik veriyorlardi. Bu gerek Otman Ba-
ba gerek Hacim Sultan ya da diger seyhlerle alakah menakibnamelerdeki
hikiyelerden anlasilabilir.”*
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BEeginci BoLUM

DERVIS VE ORGUTLU MISTIK HAYAT

TARiKAT VE ZAViYE: ORGUTLENME VE UYELik

dervigler, her ne kadar ¢ogu zaman yalmz bir yolcu, sokak dilencisi,

akir ya da garip gibi goriinseler de, basibos topluluklar olmadiklari-
ny, bir tarikat orgiitlenmesi iginde yer aldiklarim belirtmek gerekir. Dervis
orgiitlenmesinin ¢ekirdegini, seyh, miiritler ve barindiklar tekke ve zaviye-
ler olusturuyordu.' Tarikat kurucusu seyhin bulundugu tekke ve zaviyeler,
orgiitiin merkezi durumundayd. Buraya bagh tekke ve zaviyeler, tarikat or-
ganizasyonunun alt birimleri, seyhleri de kurucu seyhin halifeleriydi. Kuru-
cu seyhin 6limiinden sonra bile, alt subelerin ana dergaha ve postnisinine
bagimlilig1 s6z konusuydu. Fakat ¢ogu zaman kurucu seyhin 6liimiinden
birka¢ kusak sonra alt subelerdeki seyhlerin yeni kurucular olarak ortaya
giktiklari, bu yolla baz: biiyiik tarikatlardan yeni kollarin dogdugu goriiliir.*
Bununla birlikte, zamanla subeleri ¢ogalan ve genis alanlara yaylan tarikat-
larda yeni bir idari yapilanma ile subelerin ana dergiha baghligim esas alan
diizenlemeler de yapilmigtir? Ayrica, idari bagimhiligin olmadig, aym mes-
repten derviglerden birinin digerleri {izerine manevi otorite kurmasiyla go-
niilli bagimhbk iliskilerinin gelistigi baska bir diizenden de s6z edebiliriz.*

Seyhin ve miiritlerinin kolektif bir hayat siirmesi temelinde sekille-
nen bu orgiitlenme modelleri, iiyelik kosullary, iiyeler aras: iliskiler ve ko-
lektif hayatin kurallar1 bakimindan farkh 6zellikler gosterir. Burada hemen
belirtmek gerekir ki bu iligki bigimleri ve kurallar, stfilik hayatinda 6teden
beri uygulanan bir gelenegi temsil eder. Bu yiizden, gelenegin devami olan
Anadolu 6rnegi incelenirken, bu gelenege sik¢a atifta bulunmak ve yasan-
mishga dair baz1 bosluklan 6nceki uygulamalar ve 6ngoriilerle tamamla-
mak kag¢inilmaz olacaktir.

Bir seyhe intisap etmek ve tekkede seyhin gozetiminde yasamaya
baslamak tamamen goniilliilitk esasina dayaliyd1’ Dervig adayinin tasavvuf

I <¢:ndilerine has o6zellikleri dolayisiyla farkh bir sosyal kimlik edinen
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yoluna girme arzusundaki samimiyeti, seyr i1 siilikun ilk sart1 olan ayak is-
lerinde deneniyordu. Bunun disinda herhangi bir sinav, 6deme veya etnik-
sosyal aynm gibi 6nkosullar s6z konusu degildi.® Tarikat veya seyh segi-
minde ya da seyhlerin kendilerine miintesip bulmalarinda kuskusuz baz1
faktorler 6nemli rol oynardi. Seyhin iinii, irsat veya diger faaliyetleri ve ye-
rel etkenler bunlardan bazilariydi. Marifet ilmiyle ve keramet ehli olusuyla
cevre yerlesimlerde biiyiik bir iin edinen geyhler, Hak yolcular i¢in her za-
man cazibe merkeziydi. Oyle ki, ¢ok uzak yerlerden kalkip, sehir sehir do-
lagarak, tiniinii duydugu seyhin izini siiren saliklerin hikayelerine sik¢a
atifta bulunulur.” Bu yiizden, 6zellikle kent merkezlerinde faaliyet gosteren
ve yiiksek Islam ve tasavvuf kiiltiiriiniin temsilcileri olan seyhlerin gevre-
sinde kalabalik miirit topluluklar1 olusurdu. Naksibendilerin Anadolu’daki
ilk temsilcisi Abdullah ilahi, {inlii bir seyh olarak Istanbul’a yerlestiginde,
insanlar onun miiridi olmak igin akin etmiglerdi®

Daha az taninan seyhlerin miirit bulmasi, etkinligine ve ¢abasina
bagliydi. Yanlarindaki az sayidaki miiridin gosterdigi asir1 saygi ve yiicel-
tici sozler, tabii ki lehinde bir kanaatin olugsmasina 6nemli katk: saglard:.
Ayrica onun yiiksek meziyetlere sahip keramet ehli biri oldugu tarzinda-
ki propagandanin da etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Anadolu
kirsalinda faaliyet gosteren Tiirkmen babalari, zaman zaman yerlesimle-
rin ¢evresinde koyu bir riyazetle inzivaya ¢ekiliyorlardi. Zaten belleklerin-
de saman, kam, ozan benzeri dede, baba ve abdal tipi bir kutsal adam ima-
jina sahip olan Tirkmenler, bu dervislere tevecciih gosteriyor ve onlara
intisap ediyordu.'

Tirkmen asiretlerinin imam ya da “kutsal adami” veya dogrudan
agiret reisi olan seyhler, muhtemelen asiretten dervig/miirit ediniyorlardi.
Kirsal kesimdeki Tiirkmen ¢evrelerinde kurulan zaviyelerin seyhleri ve
miiritleri arasindaki akrabalik iligkileri 6teden beri bilinir." Bu seyhlere in-
tisap edenlerin ne derece dini-tasavvufi bir egitim gordiikleri siiphelidir.
Herhalde bu miiritler tasavvufi egitim almaktan ¢ok tekkenin sosyal islev-
lerini yerine getirebilmesi igin seyhlerine yardimc olmaya ¢alisiyorlardi.
Ayrica, bu intisabin asiret tarafindan bir gérevlendirme seklinde de olabi-
lecegi ihtimal dahilindedir.” Ilaveten, bedava bir hayat siirme gayesiyle bir
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tekkeye intisap edenleri de goz ard1 etmemek gerekir. Ayrica ekonomik,
sosyal ve hukuki sebeplerle timarini, kdyiinii ve ailesini terk eden kimsele-
rin, bazen de idareyle ve kanunla problemi olanlarin, kilik degistirerek izi-
ni kaybettirmek maksadiyla tekkelere sigindiklar bilinen bir gergektir.”

Bir seyhe ve tekkeye intisap igin sart aranmadig: gibi, dervislerin
tekkeden ayrilmalarinda da bir engel yoktu. Dilediklerinde tekkeden ayrila-
bilirler, herhangi bir yaptirimla karsilasmazlardi. Tekke hayatinin zorluk-
lar1 karsisinda yilginliga disen dervigler ayrilmak igin nezaketen seyhten
izin isterlerdi.'* Fakat tekkedeki hayatindan veya dervislik adabina uyu-
mundan memnun kalinmayan iiyelere de yol gosterilmesi kaginilmaz bir
uygulamayd.

Kolektif hayatin hakim oldugu tekke merkezli 6rgiitlenmenin kendi-
ne has kurallari vardi. Uyeligin baskin degeri olarak ifade edilen kardeglik
ve arkadaslik,” tekke hayatinin diizenlenmesi igin gerekli asgari ilkelerdi.
Dervislerin hal ve hareketlerini, birbirleriyle ve seyhle olan iligkilerini bir di-
siplin gergevesine oturtmayi ve dervislerin manevi yénden olgunlagmalarin
amaglayan bu ilkeler, tarikat geleneginde edep kavramiyla agiklanmigtir. Bu
kavram tekke hayatinin ister diinyevi/beseri iglerinde, isterse seyr ui siiliika
ait uygulamalarda, her agamada kendini gésterir. Dervislerin seyhle iligkile-
rindeki edep, itaat, sayg: ve teslimiyet kavramlariyla agiklanabilir. Seyhin
yonlendirmeleri, telkinleri ve herhangi bir konudaki agiklamalar karsisinda
dervisin kalbinden bile olsa asla muhalefet etmemesi ve tam teslimiyeti
onemli bir kuraldi. Dervisin siiltk sirasindaki miisahede ve kesiflerini sey-
hinden saklamamasi, seyhinde begenmedigi bir durumla karsilagirsa, bu-
nun mutlaka hikmet yoniinden bir mazeretinin olacagini diigsinmesi ve sey-
hinin en yiiksek makamlarda bulundugunu kabul etmesi dervislik adabin-
dan sayilirdi. Ayrica, seyhin huzurunda s6z verilmedigi miiddetge siiktt et-
mek, diger dervislerle yiiksek sesle konusmamak ve seyhin esyalarina bile
sayg1 gostermek dervisten beklenen davraniglar arasindaydi.

Dervisler aras: iligkilerde ise uyum, ge¢im, sadakat, sevgi ve mu-
habbet, iyi dilek ve hiisnii zan, yardimlagma ve giiven gibi kavramlar 6ne
¢ikardi. Tavsiye edilen bu tavir ve davranis bigimleriyle, bir taraftan dervis-
lerin siiltik siirecinde kalbi ve zihni olgunlagsmalarinin saglanmasi, diger
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taraftan begeri sorunlardan arindirilmasi ve tekimiil i¢in huzurlu bir orta-
min olusturulmas: amaglanirdi. Geng miritlerin diger dervislere hizmet
etmesi, kendi nefsi yerine 6biirlerini diisiinmesi, herkese kars: vazifeleri
olduguna inanmasi, arkadaslarinin ¢ikarlarim kendininkinden iistiin tut-
masi, hatta kiilfetlerine miisamaha gostermesi ve kiskanglik, haset, koti
zan, vb. duygulardan kurtulmas gibi ilkeler, hep boyle bir ortamin olustu-
rulmasina yonelikti.” Dervisleri tasavvufi ve beseri yonden olgunlagtirma-
ya yonelik bu kurallarin disinda, dogrudan eyleme yonelik kurallar da mev-
cuttu. Oncelikle, iist baglarinin ve yasadiklar1 yerin temizligine riayet etme-
leri gerekirdi. Cami ya da kutsal yerlerde dedikodu yapmamalari, namazi
cemaatle kilmalar, geceleri gokga ibadet etmeleri, sabahlar1 ise Kur’an oku-
malar ve belirli zamanlarda zikir yapmalarn beklenirdi. Tekkeye gelen yol-
cu veya fakirleri iyi kargilamalar1 ve hizmet etmeleri uymalan gereken ku-
rallar arasindaydi.”® Ayrica yiiksek sesle konugmak, giilmek, kahkaha at-
mak, hatta tekkede ayaklarim uzatarak veya duvara yaslanarak oturmak gi-
bi laubali hareketler de dervislerin sakinmasi gereken davranislardi. Der-
visten beklenen agirbash olmakt.”

Goruldiugi gibi, ritiiel halini alan bu tiir iligki ve davranig bigimleri
aym1 zamanda giigli bir hiyerarsik yapilanmanin da gostergesidir. En yeni
iiyeden tepedeki seyhe kadar yiikselen bir kademelenme s6z konusudur.
Bu hiyerarsi, seyhin karsisinda oturma ve konusma diizeninden igboliimii-
ne kadar, tekke i¢i hayatin her unsurunda kendini gosterir. Kaygusuz Ab-
dal menikibnimesinde gegen bir ifade, bu yapiy1 géstermesi bakimindan
dikkat ¢ekicidir. Burada sadr-1 a‘lida oturan Seyh Abdal Musa'nin huzu-
runda —tekkenin meydaninda- toplanan halife ve dervislerin “menzil-i me-
ratibe gore” yerli yerine oturduklarindan bahsedilir.

Tekkeye intisap eden yeni dervisler, “ayak igleri” tabir edilen getir-
gotir, temizlik,* aligveris veya kirsal kesimde tekkeye ormandan odun ta-
sima ve tekkenin suyunu temin etme gibi islerde istihdam edilirlerdi.”
Dervisler hiyerarsilerine uygun roller benimserlerdi. iligki tiirleri seyh ve
dervislerin bu hiyerarsideki konumlarina uygundu. Dervis ve seyh arasin-
dakiiligkileri belirleyen esaslarin, dozu diisitk olmakla birlikte, geng ve yas-
I dervigler arasindaki iligkiler i¢in de gegerli oldugu tahmin edilebilir. Mii-
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rit igin seyhe akil vermek, teklif gétiirmek veya yanina ya da odasina izin-
siz girmek nasil saygisizlik sayiliyorsa,” geng dervislerin yash ve stiltik tec-
riibesi daha fazla olan dervise kars1 da saygida kusur etmemesi, 6l¢iilii dav-
ranmasi ve emek gerektiren iglerde 6ne atilmasi edep geregiydi.

KADRO: SEYHLER VE MURITLER

Seyhler

Bu mertebeler silsilesinin zirvesindeki seyhler, en 6nemli konuma
sahipti. Tarikat kurucularina verilen seyhlik unvanin, tarikata bagh zaviye-
lerin liderligini yiiriiten halifeler de kullanirdi. Seyh, dervislerin talim, ter-
biye ve seyr i1 stiliiklariyla ugrasan bir miirsit ve kendisine bagh gruplarin
hayatin1 diizenleyen ve onlari yoneten bir idareciydi. Mesela, Bektasi gele-
neginde mirsitlik, Birge’un ifade ettigi gibi, bir miirebbi, kurucu seyhin
(pirin) temsilcisi (halife) ve manevi hayatlarinda miiritlerin 6rnek aldig: bir
iistatt1.” Hal bilgisi olarak kabul edilen ve bir takim mistik sirlarin bizzat
tecriibe edilerek 6grenilmesini gerektiren tasavvuf yolunun, daha 6nce bu
tecritbeyi yasamis ve her tiirlii inceliklerine vakif bir yol gosterici olmaksi-
zin kat edilemeyecegi hemen biitiin safi kaynaklarda dile getirilir.* Bekta-
silikte miirsitlik doktrinini inceleyen Birge, bu konuyu agiklayan garpic si-
ir ornekleri verir. Gergekten, “Muhammed Ali'ye talibim diyen/Evvel farz-
dir miirsidini bulmali”, “Nice sirlar vardir sirlardan igli (...) Her kim erdi
pirlere ol nurdur” ve “Miirside ermeyen Hakki bilemez” gibi ifadeler, Bek-
tasilige girmek i¢in oncelikle bir miirsit bulmanin ne derece 6nemli oldu-
gunu gosterir.”

Suilltkta mirsidin gerekliligi, ona yiiklenen olaganiistii giig ve yete-
neklerle alakalidir. Allahin liitfuna mazhar olan seyh, kullar1 Allaha yaklas-
tiran bir vasitadir. Ruhun ve kalbin derdini bilen geyhler, adeta fiziki has-
taliklar tedavi eden doktor gibi, miiridin giinah ve tutkularindan kaynakla-
nan kalp hastaliklarini teshis ve tedavi eder ve bu sayede giinah kirinden
arinmig kalbi, ilahi sirlarin yansiyacagi bir mekan haline getirir. Kurucu
seyhin (pirin) halifesi olarak tarikat sirlarini elde eden seyh de, her seyi bi-
len ve yapan keramet ehli bir kimse olarak kabul edilir.** Bunlara ilaveten,
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seyhlerin feraset sahibi olarak Allahin nuruyla bakabilme, gériilmeyeni go-
rebilme yetenegine, bu sayede kalplerdeki diisiince ve daginikhg: bilebil-
me, miiridi giinahin zararindan koruyabilme ve zor durumda kaldig: an
yardimina yetigebilme 6zelliklerine de atifta bulunulur.”

Bu 6zelliklerle donatilan seyh, 6nemli bir otorite kaynagidir. Bekta-
siligin “miirsidin nefesi Hak nefesidir” anlayisi, s6z ve davraniglarinin ila-
hi kokenli olmasindan, dolayisiyla miirside tam bir itaat ve teslimiyetin
aranmasi gerektigi inancindan kaynaklanirdi*® Sultan Veled tipki bir res-
samin elindeki kalem (firga) gibi, eren kisinin Tanrinin bir arac1 olduguna,
yaptiklarinin da Tanridan kaynaklandigina inanmak gerektigini ifade eder.
Babasinin halifesi olan Celebi Hiisameddin’den bahsederken “Onun isi de
Tanridandir, sozii de, kendisinden degildir. O bir alettir Tanrn elinde” ifa-
delerini kullanir.*

Seyhin herhangi bir teshis ve istegine kars:1 en ufak bir siiphe ve te-
reddiit gosterilmesi, miiritligin adabina aykin goriiliir ve miirit gonderilir-
di. Bu husus, menikibnimelerde sik¢a islenir. Bir giin Kaygusuz Abdal
kendisine bagh kirk dervisle birlikte Abdal Musa’'nin icazetiyle Misir’a gi-
derken, dervislerin bagliligini sinamak ister. Bir kavak agacinin altinda otu-
rurken, “Bu ulu ¢inar ne hos yerde bitmis” dediginde, abdallar onun ¢inar
agaca1 degil kavak agaci1 oldugunu soylerler. Abdallarin kendisine tam anla-
miyla tabi olmadiklarini géren Kaygusuz, bu kirk abdalla birlikte geri do-
ner ve baska yoldas dervisler edinir.”* Kaygusuz 6rnegindeki gibi, siiltka
baglayan miirit, seyhin uygulanmasin istedigi yonteme ve emirlere kargi
en ufak bir giivensizlik gosteremez, dogrulugunu sorgulayamazdi.*

Seyhin mutlak otoritesi diger iliskilerde de kendini gosterir, saygi
ve sevginin yaninda seyhten korkulmalidir da. Gergekten, bir yandan bii-
yiik bir samimiyetle hizmetinde bulundugu seyhi hos tutmaya galisan der-
vig, diger yandan seyhin rizasina kars1 gelmekten ve kiric1 olmaktan alabil-
digine ¢ekinirdi. Bu kaygi dervisin davranislarina yansimakla kalmaz, sey-
hin ferasetine ve kalplerdekini bilme yetenegine inancindan dolayy, i¢ diin-
yasinin sekillenmesinde de etkili olurdu. Seyhin karsisindayken kalbinden
ve zihninden gegenlerin bilindigini diisinmek dervis igin biiyiik bir baski
unsuru olsa gerek. Gizliligin ortadan kalktig1 bu iliski sayesinde miirit sey-
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hin huzurunda ya da giyabinda ona biiyiik bir samimiyetle hizmet ederdi.
Evliya menikibnameleri bununla ilgili 6meklerle doludur. Bir menkibede,
dervisin, seyhini memnun etmek i¢in abdest suyunu koltugunun altinda
1sitmaya ¢ahgstig1 anlatilir’* Otman Babaya ait bir menkibede, dervislerin
seyhleri ytiziinden baslarina gelebilecek her tiirlii sikintiya seve seve katla-
nacaklar ifade edilir.”

Tarikatlardaki miirsitlik doktrinleriyle beslenen seyhin otoritesi,
tekkenin biitiin faaliyetlerini diizenleyen ve yoneten idarecilik yoniiyle de
destekleniyordu. Bilindigi gibi, dervigler tekkelerde tasavvuf egitimi alirlar
ve ayn1 zamanda “ayende ve revendeye” hizmet ederlerdi. Ozellikle kirsal
kesimde yol giivenligini saglayarak bulunduklar1 bolgeye sosyal bir hizmet
sunarlardi.’* Biiyiik tekkelerde, bu isleri gérmek iizere dervislerden bagska,
yirmi veya daha fazla kisilik bir hizmetli grubu da istihdam edilirdi.” Her
ne kadar hizmetlilerin gorevleri vakfiyelerde belirtilmis ise de tekkenin is-
leyisini ve diger kamu hizmetlerinin yiiriitiilmesini seyhler diizenlerdi.
Manevi liderligin yaninda seyhler adeta tekkelerin patronlari, hatta sahip-
leriydi. Cogu tekke bizzat seyhler tarafindan kurulmustu. Yeni iilkelerin
kolonizasyonu ya da fethi sirasinda seyhler kendilerine tahsis edilen top-
raklar1 kurduklar zaviyelere vakfediyor, vakfin miitevelliligini ve zaviyenin
seyhligini uhdelerinde bulunduruyorlardi’® Devlet biiyiikleri tarafindan
kurulan baz1 zaviyelerde ise seyhler, hem vakfin hem de zaviyenin y6neti-
cisiydi ve bu konumlar genellikle vakfiyelere konulan hiikiimlerle garanti
altina alinird1.”

Seyhler lider olarak, kendilerini grup iiyelerinin tekke disindaki fa-
aliyetlerinden ve davramiglarindan sorumlu hissediyorlardi. Miinzevi bir
tekke hayat1 yerine devamli seyahat etmeyi ilke edinen dervigler s6z konu-
su oldugunda, seyhlerin bu sorumlulugu daha da 6nem kazanir. Anado-
lu’da dervislerin siirekli ¢evre koylere ya da daha uzak yerlere gitmeleri, yi-
yecek, giyecek ve diger ihtiyaglarinin temini igin halkla yiiz g6z olmalar,
kontrol altinda tutulmalarinmi gerekli kiiyordu. Bu kaygilarla olsa gerek, Ot-
man Baba, derviglerini bir araya toplayarak “Dilenci seyhlerden olmayin,
yuridiguniiz yerde yiizsiizlenmen ve karnunuz acikicak bir haneye varup
karnunuzi doyurun ve yattugunuz yerde sakin yatun yoksa sizi dégerim”
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seklinde ihtarlarda bulunuyordu.* Seyhler bazen de derviglerin uzun me-
safeli seyahatlerini planlyor, hangi yollardan gideceklerini, nerelerde ko-
naklayacaklarini ve kimlerle temas kuracaklarim ayrintili bir bigimde tespit
ediyorlard1.”

Muritler (Dervigler)

Tarikat 6rguitiiniin bagindaki seyhler boyle bir rol oynarken, tiyeler
olarak miiritler de orgutin etkinligi, yayginlhig1 ve siirekliligi agisindan
onemli bir rol oynarlardh. Iki tiir iiyelikten bahsetmek miimkiindiir: miirit-
ler ve muhipler. Profesyonel iiyelik olarak nitelendirilebilecek miiritlikte,
seyhe intisap edilir, genellikle tekkede kalinirdi. Tekkede yer yoksa ya da
baz tarikatlar izin verirse, 6zellikle evli miiritler, tekke ¢evresindeki bara-
kalarda veya mahallelerde oturabilirdi. Miritlerin ayirt edici 6zelligi, tari-
katlarin simgesi olan kilik kiyafetleriydi. Ayrica, dini-tasavvufi uygulamala-
n yerine getirmek, torenlere katilmak ve kendilerinden beklenen kamu
hizmetleriyle mesgul olmak gibi ylikiimliiliikleri vardi. Muhiplikse bir tiir
gevsek iiyelik ya da sempatizanlikti.*

Mevlevilik ve Bektasilikte muhiplik, 4s1k veya dost olarak ifade edi-
len sempatizan kitlesi ile derviglik/miiritlik arasinda bir agamadir. Mevle-
vilikte muhip, Golpinarli'nin ifadesiyle, “tarikata intisap etmis ve bir seyh
tarafindan sikkesi tekbirlenmisg kisidir”. Seyhin huzurunda kiigiik bir t6-
renle tarikata kabul edilen muhip, dergahtaki dedelerden birine teslim edi-
lir, onun gozetiminde tarikat adabim 6grenmeye baglar, sema ve mukabe-
le tiirii torenlere katilirdi. Muhip sema elbisesi ve hirka gibi tarikat: simge-
leyen elbiseleri siirekli giyebilirdi; ancak bir memuriyet veya baska bir isle
ugrasanlar tercihlerine gore sivil de giyinebilirdi.#* Bektasilikte de tarikata
giren kimseye muhip denir, miiritlik ancak muhibbin tarikat kurallarina
uyacagina ve seyhe baglh kalacagina so6z verdigi bir ahitlesme merasimiyle
—ikrar vermesiyle- gergeklesirdi. Bu torende muhibbe Bektasi tac1 tekbirle-
nerek giydirilir ve tekkede bir hizmete memur edilirdi.+*

Mevlevilikte dervis (miirit) ikrar verip gile ¢ikaran ve hiicresi olan,
yani tekkede ikamet eden kimseye denirdi. Dervisligin en belirgin ayruni,
tekkeye intisap etmek ve uzun siire kalarak bir takim agsamalardan ge¢mek-
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ti. Golpinarli’nin anlattig1 gibi, Mevlevi seyhine dervis olmak istedigini be-
yan eden kisinin yas1 kiigiikse velisinin izni istenirdi. Yas1 miisait olanlara
ise dervislik yolunun zorlugu anlatilir, kararinda israr eden dervig adayina
ii¢ guinliik bir saka postuna oturma uygulamasi yapilirdi. Higbir seye karis-
madan sadece etrafta olup bitenleri seyreden aday, ii¢ giiniin sonunda ka-
zanal dedeye gotiiriiliirdii. Kararinda sebat ettigini soylerse on sekiz giin
ayakgilik hizmeti yapardi. Bu sirada “soyunmak” tabir edilen asamada eski
elbisesini gikararak dervis elbisesini giyerdi. Sonraki basamak, kazanci de-
denin yaninda ayakgilik hizmetine devam etmekti. Pazarcilik, bulagik¢ilik
ve sofra kurup kaldirma gibi, “bin bir giin ¢ilesi” denen hizmetler tamam-
landiktan sonra, bazi ritiiellerin yerine getirilmesiyle dervisin seyhe biatim
ongoren ahitlesme safhasina gelinirdi. Son sinama kabul edilen on sekiz
giinliik hiicre gilesi de tamamlaninca, miirit artik hiicre sahibi olur ve de-
de unvam alirdi. Bundan sonra dervis dilerse tekkede oturmaya devam
eder; adaylarla sohbette bulunur, onlarin talim ve terbiyesiyle ilgilenirdi.
Bu hizmetleri ytiriitmek {izere baska tekkeye gitmek se¢enekleri arasinday-
di. Tekkeden ayrihip normal hayata dénen ve evlenen, bununla birlikte hiz-
metlerine devam edenler de mevcuttu.®

Dervis olarak kabul edilmenin bir takim sembolik ifadeleri vardu.
Seyhe intisap etmek isteyen dervis adayinin bagvurusu kabul edildiginde,
en yaygin uygulama kendisine hirka giydirilmesiydi. Zamana, mekana ve
tarikatlara goére farkhlik arz eden hirka, genellikle yiinlii kumastan, sirttan
asagiya dogru uzanan, bol dokiimlii, 6nii agik ve yakasiz bir giysiydi.*¢ Hir-
ka, hem seyr i siiliktaki miintesip ziimresini hem de sahabe vasitasiyla
peygambere kadar uzanan bir silsileye dahil olmay: simgelerdi. Peygam-
berden miras alinan bir tir kutsallgin miirsit aracihigiyla miiride aktarl-
masini temsil ettiginden, ancak bu silsileye mensup bir seyh veya ondan
izinli bir halife tarafindan giydirilebilirdi.#

Hirkaya seyh miirit iligkisi ¢cer¢evesinde anlamlar da yiiklenir. Siih-
reverdi, hirka giymeyi “Seyh ile miirit arasinda bir baglant1 kurmak, miiri-
din nefsi ile kendisi arasinda seyhinin hakemligini kabul etmesi ve seyhi-
ne ait bir elbise ile talibin nefsinde hakimiyet tesis etmesi” olarak algilar.
Bir baska ifadeyle hirka, miiridin “Islerini miirsidine tefviz ve iradesini

AnapoLU'DA DEeRvis VE TopLUM: 13-15. YUzYILLAR 111



seyhine teslim etmenin bir alameti”ydi. Bu yoniiyle hirka, dervisin seyhe
biatini belgeleyen bir arag, dervisle seyh arasindaki sézlesmenin sembolii
ve dervisin sohbet yoluna girisinin ilk basamagiyda.*

Baz tarikatlarda hirka giydirme téreniyle birlikte, miiridin tiras edil-
mesi, tag ve kisvet giydirilmesi, kemer kusatilmasi gibi uygulamalara da
rastlanir. Menkibeye gore Alaaddin Gaybi (Kaygusuz Abdal), Abdal Musa'ya
miirit olurken, Gaybi'nin 6nce bag: tirag edilir, erkin tizere tag ve hirka giy-
dirilir, sonra tekbirlerle ve ¢ok¢a nasihatle kisvet giydirilerek beline kemer
baglanir.#’ Benzer bir seremoniyi Hac1 Bektas-1 Veli'nin miiritlerine uygula-
digini gorilyoruz.*® Evhadiiddin Kirmani de miiritlige kabul ettigi dervisi ti-
ras ettirip hirka giydirdikten sonra, basina fes gegirip sank sarardi.*

Merasimlerden sonra dervis, tarikatin diisiince ve hayat sistemini
ogrenmeye ve uygulamaya baglar. Aktif olarak tarikata girmek genellikle
siilika baglamak demektir. Baz1 dervis ziimreleri arasinda, “hizmete gir-
mek” ya da “seyhin hizmetine girmek” tabirleri de kullamlir. Klasik stfilik-
te tarikata giren dervise oncelikle tarikat erkanina gore zikir telkin edilir,
sohbete katilmasi ve halvete girmesi saglanir, kendisinden bolca ibadetle
mesgul olmas istenir, ilaveten tekke hayatinin gerektirdigi faaliyetlere ka-
tilmasi beklenirdi. Goruldugi gibi, dervis igin her haliikirda tasavvufi uy-
gulamalarin agir bastig1 bir hayat s6z konusuydu.*®

Dervis, abdal, stfi gibi degisik isimler alan ve farkh tarikatlara men-
sup olan dervigler/miiritler siiphesiz homojen bir yapiya sahip degildi. Mii-
ritlik i¢in 6ngoriilen faaliyetlerin benzesmedigi hemen dikkat g¢eker. Bu se-
beple, sehirlerdeki tekkelerde ikamet eden dervislerle, Anadolu kirsalinda,
ozellikle gegitler iizerinde ve bos alanlarda kurulan tekkelerde kalan dervis-
lerin ortak bir meslek hayatindan bahsetmek miimkiin goziikmiiyor. Bar-
kan'in da isabetle tespit ettigi gibi, ikinci gruptaki “kolonizator”ler, sehirde
yasayan dervisler gibi, vaktin ¢ogunu ayin ve ibadetle gegiremiyorlards; tarim
ve degirmencilikle mesguldiiler” Hayatlanni idame ettirmek ve bazi kamu
hizmetlerini yerine getirmek igin ugrasan bu dervislerin ayin, riyazet, halvet
gibi yogun tasavvufi uygulamalara ayiracak pek fazla zamanlari yoktu.

Anadolu ve Rumeli'de yaygin faaliyet gosteren, hayatlarinin biiyiik
kismini gevre koy ve kasabalarda veya uzak bolgelerde seyahat ederek gegi-
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ren ve tekkenin ihtiyaglanni temin amaciyla bagis toplayan Kalenderi der-
vis zimrelerinin, Barkan'in tarif ettigi asiret bag: i¢inde, topraga bagh ve
gecimlerini tarim ya da vakif gelirlerinden saglayan, hizmetleri karsihg bir
takim hak ve imtiyazlara sahip “kolonizatér” dervislerden® farkli olduklan
soylenebilir. Mesela, kuzeybat1 Anadolu’da ve agirlhikh olarak Balkanlarda
seyahat eden Otman Baba dervisleri, yine bat1 Anadolu’da Abdal Musa, Ha-
cam Sultan, Geyikli Baba ve diger dervis taifeleri miicerretlik, bagis topla-
ma veya dilencilik yapmalariyla dikkat ¢ekerler.” Barkan'in kolonizatér der-
vislerinin ise daha ¢ok asiretlerle iligkili olduklari, hatta seyhlerden bir kis-
minin asiret reisi ve miiritlerin de asiret mensuplar olduklar bilinir.**

Gerek topraga bagh dervisler, gerekse miicerretlik ve dilencilikleriy-
le gordiigiimiiz heterodoks dervisler az da olsa farklilik gostermelerine rag-
men, miinzevi bir hayattan ziyade sosyal hizmetlerin 6nem kazandig bir
hayat stirmeleri bakimindan birbirlerine yakin 6zellikler gosterirlerdi. Der-
vigler ayin ve ibadet agirhikl bir siiltk siirecine girmekten ¢ok, hizmet yo-
gunluklu bir hayata adim atiyorlardi. Acaba hizmet agirlikh hayat, tasavvuf
tecritbesinin geregi, yani sillakun bir pargasi olarak mu diistiniilityordu?
Yoksa dervislere taninan muafiyet ve imkanlarin kargihginda, yapilmasi
gereken bir vazife olarak mi goriilityordu? En azindan ilk dénemlerde, hiz-
met ile tasavvuf hayatinin birlestirilmesinden bahsetmek miimkiindiir.
Klasik sufilikte hizmetin 6nemine sik¢a atifta bulunulur. Hadislerin de
destegiyle, hizmetin nafile ibadetlerden iistiin olduguna isaret edilerek, ta-
sawuf yolundakilerin hizmet iizere olmalarina 6nem verilirdi.* Hucviri,
seyhe intisap eden miiridin ti¢ sene boyunca ti¢ mana iizerinde seyhi tara-
findan edeplendirildiginden bahseder. Buna gore, miiride ilk sene halka,
ikinci sene Hakka ve son sene ise kendi kalbine hizmet etmesi 6gretilirdi.
Ayrnica, miiridin kendisini halkin hizmetgisi olarak gérmesi miiritlik ada-
bindan sayilirdi*°

Seyr i1 siilkta manevi olgunlagma araci kabul edilen hizmet, halka
hizmet olarak algilanirdi; ancak bunun bazen seyhe, bazen de 6zellikle ye-
ni miintesipler igin diger derviglere ve tekkeye hizmet seklinde anlasildig:
da bir gergektir. Tekkenin iglerini gérmek ¢ogunlukla siilitka hazirhik asa-
masi veya 6n sartiyds;”’ fakat seyhe ve tekkeye hizmet siilik boyunca devam
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ederdi. Mesela, ayricalik sayilan seyhin abdest suyundan sorumlu olmak,
seyhin tarlasini siirmek ve odununu tagimak gibi isler, dervisligin ileri asa-
malarinda da devam edebilirdi’*

Bu hizmet algis1 zamanla degisir ve sifi ¢evrelerinde sanki tasavvuf
yolunun kendisi olarak algilanmaya baslar. Menkibeye gore, bir giin Seyyid
Ali Sultanin (Kiz1l Deli) yoldas1 Riistem Gaziye tig kisi gelir; elini 6per ve
hizmet igin geldiklerini s6yleyerek, kabul edilmelerini dilerler. Dileklerini
kabul eden seyh onlar1 hizmete tayin eder.’® Bir baska menkibede, Haci
Bektas'in selamiyla Tabduk Emre’ye intisap etmek tizere gelen Yunus Em-
re’ye, Tabduk’'un “Hizmet et, emek ver, nasibini al” dedigi ifade edilir.*
Yore beyinin Hacim Sultana “Benim boélgemde kal, sana tekke insa edeyim
ve dervis hizmetkar vereyim” demesi, adeta bir goniil yoluna girmeyi degil,
yerel yoneticiler tarafindan gérevlendirilmeyi hatirlatir.* Bu ¢evrelerde tek-
ke kurmanin, tasavvuf hayati yagamaktan ¢ok, belli bir kamu hizmeti gor-
mek amacini tasidig: anlasihiyor. Koyun Babanin Osmancik’a gelis sebebi-
nin anlatildig1 menkibede bu anlayisin yansimasi daha da nettir. Gaipten
gelen ses, Koyun Babaya “Bir kara kayali keklik 6ter, kekik biter bir velayet
yurdu vardir, yakininda esenlikle kalinabilecek yer yoktur. Varip orada me-
kan tutasin, sofra yayip, gelen gegen Tanr1 misafirini agirlayasin” der. Bu
ifadeler, Koyun Baba tekkesinin bir hizmetin gergeklestirilmesi igin kurul-
dugunu agik¢a gostermektedir.®

Ister tasavvufi manada siiliika baglamak seklinde, ister hizmete gir-
mek, ister ikisinin karigimi olarak algilansin, miiritlik 6nceki hayattan ve
rutin islerinden aynlarak farkh bir hayata baslamak anlamina geliyordu.
Miiridin, seyhinin kontroliinde, en azindan belli bir siire tekkede yasama-
s1yaygin bir gelenekti. Fakat tekkede yasamak tekkenin imkanlariyla alaka-
I1 bir durumdu. Kentlerde veya bazi kasabalarda bulunan tekkeler biiytiktii;
dolayisiyla genis bir topluluga ikamet imkan: saglanabiliyordu.

Biiyiik tekkelerdeki dervig sayis1 bazi menikibnimelerde ¢ok abar-
til gésterilmistir. Mesela, Ibrahim Giilseni'nin amcas:1 Seydi Ali'nin sade-
ce yaninda iki ytizden fazla miiridi oldugu, bunlarin ashab-1 suffe 6rnegin-
de bir hayat siirdiirdiikleri séylenir.” Yine ibrahim Giilseni’nin $iraz'daki
zaviyesinde, galiba kendisinden sonraki bir donemde, yiiz elliden fazla der-
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vig yasadigindan s6z edilir.* Kirsal kesimde, bir iki gozli, kiigiik 6lgekli za-
viyelerin® bu imkim yoktu. Orta olgekli bir zaviyede, daimi ikamet eden
dervisler ve misafirler igin asag1 yukan dort-bes oda bulundugunu diisii-
niirsek,*® dervislerin ¢ok da kalabalik olamayacagini tahmin edebiliriz. Fa-
kat bugiin duvarlan ayakta kalan tekkelerden bazilarinin ¢evresinde veya
ana binaya bitigik halde, daha hafif yapih binalarin oldugu da bilinir. Bu
durumda dervis sayis1 tahminlerin tizerinde olmalidur.

Abdal Musa’'nin Elmalr'daki biiyiik tekkesinde, yiizlerle ifade edilen
dervigin kaldigina isaret edilir.*” Fiziki sartlar nedeniyle on-on beg veya yir-
mi civarinda dervisin kalabildigi tekkeler de vardi. Mesela, Yatagan Abdi
Beg-Sultan tekkesinde “dokuz nefer dervisan”in bulundugundan bahsedi-
lir.*® 18. yiizyil tamig1 olarak D’Ohsson’a atfen, Tiirkiye'deki tekkelerde yak-
lagik yirmi ile kirk arasinda dervisin oturdugu ifade edilir.®* Barkan’in yayin-
ladig1 16. ylizyila ait zaviye kayitlar1 da bunu dogrular niteliktedir.” Fakat sa-
y1 ne olursa olsun, tekke seyhlerinin miiritleri, ikamet eden derviglerle sinir-
li degildi. Seyhler kalabahik miirit topluluklarinin tiimiinii tekkede banndi-
ramayacagina gore, gogunun yakin ¢evrede yasiyor olmasi gerekir. Bu gevre
tekkenin yer aldig1 koy veya ¢evre koyler de olabilirdi. Bir menkibede, kur-
banhk toplama gezisinden donen Hacim Sultanin yanindaki dervisleri evle-
rine gonderdigine dair bir ibare gegmesi, derviglerin gevre yerlesimlerde
oturdugunu ve en azindan bir kisminin aileleriyle birlikte yasadiginmi goste-
rir.” Asiret halinde yasayan kolonizator seyhlere ait tekkelerin, aile fertlerin-
den olusan kiigitk maiyetine yetecek biiyiikliikte oldugu; ayni agirete men-
sup miintesiplerin ise daha ¢ok tekke ¢evresinde oturduklan diisiiniilebilir.
Bu miiritler muhtemelen muayyen zamanlarda tekkede yapilan ayinlere ka-
tilmakta ve hizmetlerin yiiriitilmesinde vazife iistlenmektedir.

PosTNigiNLiK VE HALIFELiK

Dervis seyr ii siilikun ya da tarikat adabinin icabi olan hizmetlerde
ve manevi gelisimin gerektirdigi zorlu tasavvuf yolunda sebat gosterir ve ba-
sar1 kazamrsa, kendisini bekleyen iki makam vardi. Bunlardan biri seyhin
6limiinden sonra postuna oturmak ve tekkenin yonetimini iistlenmek, di-
geri ise bir icazetname veya hilafetname alarak baska bolgelerde tarikati yay-

ANADOLU'DA DeRvig VE TOPLUM: 13-15. YUZYILLAR 115



mak veya belli bir bolgedeki miirit taifesinin manevi egitimini yiiriitmekti.”
Halife olan miiridin seyhin postuna ge¢mesi daha zayif bir ihtimaldi. Mane-
vi bir olay olan postnisin olmanin genel geger bir kural yoktu, fakat zaman-
la tarikatlara gére degigen bazi teamiiller ortaya gikmugt. Ozellikle tasavvufi
kaygilarin 6ncelik tagidig ilk donemlerde, manevi liyakat nem kazanmisti
ve ¢ogunlukla seyh 6lmeden 6nce yerine gegecek miiridi igin igarette bulu-
nurdu. Kimi zaman seyhin isaret ettigi miirit, o ana kadar yiiksek manevi
erdemleriyle 6ne ¢ikmayan biri de olabiliyordu. Bu durumda, s6z konusu ki-
siyi diger iiyeler kabullenmek zorunda kaliyordu.” Varis birakmadan 6len
seyhin seccadesine gegecek kisi ise tarikat ileri gelenleri tarafindan belirle-
nirdi. Bu atama y6ntemi, baz tarikatlarda kural haline gelmisti.
Evhadiiddin Kirmani menikibnamesine gore, Evhadiiddin’in seyhi
Sihabeddin Omer Siihreverdi'nin éliimiinden sonra, onun seccadesine otu-
racak kisi igin boyle bir segim siireci yaganmisti. Menakibnameye gore Ev-
hadiiddin, rityasinda Siihreverdi’'nin 6lecegini ve kendisini acele Bagdat’a
¢agirdigini goriir, hemen Bagdat’a gider ve seyh olmak i¢in miiritler nezdin-
de faaliyet gosterir. Seyhin oglu ile rekabete giren Evhadiiddin, yaris1 kaza-
namaz ve seyhin oglu postnisin segilir”* Trimingham'in tespitlerine gore,
Suriye’de Halveti ve Sazeli tarikatlarinda benzer bir se¢im yontemi uygula-
nirdi. Yine, bekarlik hayati siiren Kalenderiler seyhlerini kendileri segerler-
di.” Segilen kisinin, seyh hayattayken en yakinindaki halifesi olmas: kuvvet-
le muhtemeldir. Anadolu’da muhtelif dervis gruplarinin seyhleri olan ve be-
kar hayat1 yasayan Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Hacim Sultan ve Otman
Baba gibi seyhlerin yerine gegen halifeler igin de, elde kesin veriler olma-
makla birlikte, ayn1 yontemin uygulandigini séylemek miimkiindiir.
Anadolu Selguklular1 zamaninda, ne derece yaygin oldugu bilinme-
mekle birlikte, 6zellikle sehirlerde kurulan bazi zaviyelere seyh tayininin
devlet eliyle gergeklestigine dair saglam belgeler bulunmaktadir. Kadi, mii-
derris, imam gibi seyhler de memur statiisiinde degerlendirildiklerinden
mengsurla tayin edilirlerdi. Osman Turan’in yayinladig: Selguklulara ait res-
mi belgeler arasinda yer alan bir mensurda, zahit ve takva sahibi olarak ta-
nitilan Muhiddin Mahmud’un, Antalya’da seyhi 6len bir zaviyenin seyhli-
gine tayin edildigi gorilur. Tekkede mukim olanlara rehberlik, misafir
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agirlama ve bes vakit namazdan sonra saltanata dua etme goreviyle yiikkiim-
li olan seyhin, vakfin sartlarina gore maas alacag ilgililere bildirilmekte-
dir.’® Baz1 seyhlere talim-terbiye ve fetva ile ugrasmalan karsihginda dog-
rudan Divan-i igraf kaleminden diizenli maas tahsis edilirdi.” Mevlana ve
babasi Bahaiiddin Veledin de bu tiir bir maag aldi1 ifade edilir.”® Seyhlerin
tayin usuliiyle géreve baslama uygulamasim Mevlana’'nin dénemin vezirle-
rine yazdig1 bazi1 mektuplardan da gikarabiliyoruz. Bu mektuplarin birka-
¢inda yeni kurulan, seyhi 6len veya herhangi bir sebeple mesihat1 miinhal
olan tekkelere, basta Celebi Hiisameddin olmak iizere, bizzat kefil oldugu
kisilerin atanmasu igin aracilik ettigi gorliir.”

Cogu tarikatta veraset yoluyla seyhlik yaygin bir uygulamaydi. Seyh-
lik makam genellikle babadan ogla veya ayni aileden bir baska kimseye
gesmeye baslamigti. Bu durum, 13. yiizyildan itibaren Anadolu’da maddi
imkanlarla donatilan tekkeler igin diizenlenen vakifnamelerde agikga gorii-
lir. Bunlarin ¢ogunda tekke seyhligine, seyhin ogullarindan veya duruma
gore ailesinden birinin tayin edilmesi sart kosulmugtu.** Tasavvufun tabi-
atina ¢ok da uygun olmayan irsi veraset uygulamasi nasil yayginlagmst1?
Tasavvuf hayatinda bir mirsitlik (rehberlik) makami olan seyhlige nasil
oluyor da sadece seyhle akrabalik bagi miinasebetiyle bir ¢ocugun bile® ata-
mas1 yapilabiliyordu? Bu durum, baslangigta tasavvufi gayelerle kurulan
tekkenin ve bir hayat tarzi olarak benimsenen dervisligin nasil diinyeviles-
tiginin veya biinyesinde zaten var olan sosyal yoniiniin nasil bir meslek ve-
ya sektor haline geldiginin agik gostergesi olsa gerek.

Zamanla tasavvufi ideallerle kamu hizmeti anlayisinin birlesmesiy-
le ortaya ¢ikan bu sistemi besleyen dogal bir mekanizmadan da s6z edebi-
liriz. Bilindigi gibi, tekke ve zaviyelerin buiyiik bir kismu vakif gelirleriyle
varhklarim siirdiirityordu. Vakiflar hayirsever zenginlerin ve iist kademe
devlet gorevlilerinin 6teki diinyaya doniik dini diisiincelerle veya evladu
iyalini tevliyetinden yararlandirmak iizere kurduklan teskilatlardi. Bazi va-
kiflarsa fetihler sirasinda yararhihklan gériilen seyhlere tahsis edilen top-
raklarin, seyhler tarafindan evlathk vakiflar seklinde diizenlenmesiyle veya
kamu hizmeti goren tekkenin giderlerini karsilamak iizere devlet tarafin-
dan diizenli gelir veya muafiyetler saglanmasiyla kuruluyordu.®:
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Seyh tarafindan kurulan vakfin hem tevliyetinin hem de zaviye
seyhliginin aile biinyesinde kalmasi anlasilir bir durum. Fakat devlet tara-
findan kurulan ve baz: tekkelere tahsis edilen vakiflarin vakfiyelerinde za-
viyedarhigin seyhe ve sonra da ogullarina tahsis edilmesi, zaviyenin devlet
adina gordiigii kamu hizmetlerinin garanti altina alinmasiyla yakindan
alakali olmahdir.® Bu yontemle devlet kendi eliyle yapamadig hizmetleri,
imkanlar karsihginda, zaten hayat tarzlar ve tasavvufi idealleri geregi bu
ise uygun ve goniillii olan derviglere havale ediyordu. Dolayisiyla, devlet
acisindan tekke seyhinin tasavvufi liyakatinden ¢ok kamu hizmetlerinin
selametle yiiriitiilmesi 6nem arz ediyordu. Bu bakis a¢is1 ve uygulamalar
sayesinde, dervis ziimrelerinin bir kisminda, hatta bir donem sonra tama-
mina yakininda, seyh tayininde irsi veraset sistemi dogal hale gelmisti.
Boylece, 6nemli maddi imkénlara kavusturulan bu aileler zamanla niifuz
sahibi olmuglardi.*

Irsi veraset sistemi derviglerin postnisin olma yolunu tikiyor gibi go-
riinse de seyhten hilafetname/icazetname alarak, bagka tekkelerde seyh ol-
ma imkani her zaman vardy; hatta kendileri de tekke kurabiliyorlardi. Sis-
tem dervisin seyr i sillikunu veya hizmet siiresini tamamladigina kani olan
seyhin bir icazetname yazarak ona bir gorev yeri gostermesi seklinde isliyor-
du. Icazetname, dervisin seyhlik niteliklerine sahip oldugunun, seyh adina
faaliyette ve himmette bulunabileceginin ve rehberlik yapabileceginin tas-
dikli belgesiydi. Bu belgelerde, halifenin muhtemel muhatap kitlesine, ona
yardimci olunmasi ve seyhin kendisiymis gibi davranilmasi yoniinde seyhin
arzusu dile getirilirdi. Abdal Musa'nin Kaygusuz Abdal’a verdigi icazetna-
me, belgenin iglevini gostermesi bakimindan iyi bir 6rnektir:

Biziimle miisdhede kilmak murad eyleyen Kaygusuz’a nazar eyle-
siin ve bizden hayir-dui iltimas eyleyen Kaygusuz'dan alsun. Safa-
nazarun ve himmetiin, reca vii niyaz kilsun ve her ne diyara ki ‘arz
idiip (varsa) gerekdiir ki, ol vilayetiin ekabir i1 esraf u agniya vii fu-
kara her kim olsa mezbur Kaygusuz'un iizerinde ber vechile nazar-1
‘indyet i merhdmet i sefkat diri§ buyurmayalar. Bu céanibiin
ri‘dyet-i hitin igiin 4na, izzet i hiirmet kilalar. Anun kadem-i kuda-
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min kendulere minnet-i azimle ra‘iyet bileler. Didarlariyla muger-
ref olub, safi-nazar-1 himmet ile mugtenim olalar. Ve ana olan
ri‘dyet (ve himadyet) bu canibe olmis gibidiir. $6yle bileler baki ne
ola ki, ma’lim-1 sa’adet olmaya! Ve’s-selam®

Benzer ozellikler gosteren Mevlevi mesihatndmelerinin bazilan ise
adeta bir goreve tayin tebligat1 niteligindedir. 17-18. yiizyillara ait bu mesi-
hatniamelerde seyhin yapmasi gereken isler ve takip etmesi gereken yol ve
yontemler hakkinda ogiitler yer alir.*

Icazet alan dervige bildirilen gorev, tarikati yaymak maksadiyla uy-
gun goriilen bir yerde yeni miirit halkalar: olusturmak ve yeni bir tekke kur-
mak olabiliyordu. Golpinarli’nin 6mek verdigi mesihatnamelerde, goérev ye-
ri olarak gosterilen sehirlerde dostlar, asiklar, sadiklar, muhipler ve miiritle-
re hitap edilmesi, tarikatin daha 6nce buralarda belli bir ¢evre edindigine
isarettir.’” Cok iin kazanmus bir seyhe degisik yerlerden ziyaretci gelmesi ya
da ok dolasan seyhlerin gittikleri yerlerde taraftar edinmeleri,** daha sonra
buralara halife olarak génderilecek seyhler igin bir taban olusturuyordu. Ev-
hadiiddin Kirmani icazet vererek irsada vazifeli kildig: bir kisim miiritlerini
kendi sehirlerine gondererek, onlara isaret ettigi yerde bir zaviye kurmalan
talimatin1 veriyordu. Ahlath miiritlerin Ahlat'taki seyhin halifesi olan Yusuf
Sermari’ye baglanmalarim ve ona itaat etmelerini buyuruyordu.*

Seyhlerin halifelerini yabanc bélgelere tayin uygulamalar, 13-15.
yuzyillarda Anadolu’da dervis goglerinin ve fetih hareketlerinin devam etti-
gi donemlerde daha da yayginlasmis olmalidir. Hac1 Bektas'in isaretiyle
Germiyan bolgesinde Susuz’da tekke kurup hizmet etmekle gérevlendiri-
len Hacim Sultan, menkibelere gére burada pek sempatiyle karsilanma-
mis, ancak uzun ugraslardan sonra kendini kabul ettirebilmisti.”° Hora-
san’dan gelerek Seydisehir’i kurduguna inanilan Seyyid Harun da miiritle-
rini “Emr-i Hak ile kéfirleri imana gele, mii’'minleri igiin tasdik tahkik zi-
yade ola” diyerek, Alaiye (Alanya), Manavgat, Teke, Germiyan ve Aydin y6-
relerine géndermigti.”

Goriildiigu gibi seyhlerin miiritleri igin irgat sahasi olarak segtigi
yerler daha ¢ok ana tekkeye yakin gevrelerdi. Menkibelere gére Abdal Mu-
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sa, miiritlerini Lotonya (muhtemelen Fethiye’ye bagh Esen bucagindaki bir
antik sehir), Egirdir ve Tahtali Dag1 gibi Elmalr’ya yakin yerlere gonderiyor-
du.”* Yine Corum Osmancik’ta tekkesi olan Koyun Babanin, Tuna Nehri
gibi uzak yerlere halife gonderdigi bildirilmekle beraber, miiritlerin genel-
likle gevre illerde yogunluk kazandig) anlasiliyor.”

MERKEZ TEKKE VE BAGLI TEKKELER

Anadolu ve Rumeli’de faaliyet gosteren dervislerin tarikat eksenli
veya daha yaygin haliyle, ana dergih eksenli kiimelenmeler veya cemaatler
olusturdugu,® bu ¢ercevede ana dergah ve bundan tiireyen tekkeler arasin-
da organikiliskiler gelistigi goriilityor. Barakiyyun (Barakllar), Babalilar ve
Geyiklii taifesi® gibi bir seyhin veya tarikatin ismiyle anilan taifeler, ana
dergiaha yakin bir ¢evrede kiimelenebilecegi gibi, genis alanlara da yayilmis
olabilirlerdi. Konya'daki Mevlana dergihina ve Haci Bektag’taki Bektasi
tekkesine baglh tekkelerin hem Anadolu hem Balkanlara, hatta diger bolge-
lere de yayildigini gériiyoruz.%° Yine, tarikat kurucusu olmamakla birlikte,
Bursa’da 6nemli bir stfi ¢evresi olusturan Emir Sultanin orta ve bati1 Ana-
dolu’daki miiritleri yilin belirli bir giiniinde seyhi gérmek igin ana dergah-
ta toplanirlardi. Cemaat iligkisini ve grup kimligini canli tutan bu gelenek,
Emir Sultandan sonra Erguvan Bayramu adi altinda sonraki yillarda da de-
vam etmistir.”’

Dervisler arasindaki bu kiimelenmeler, ¢ogu zaman tarikat ve mes-
rep kimliginin 6tesinde daha baskin alt kimliklerin olusumuna yol agard.
Balkanlarda faaliyet gosteren Rum Abdallarinda belirgin bir megrep farkl-
i1 goriilmemekle birlikte, iki ayn taife bilincinin yerlesik oldugu dikkati
ceker. Menakibnimelerden ¢ikarabildigimiz kadariyla, belirgin bir &teki
anlayisinin sezildigi bu dervis taifeleri, Haa Bektas dergidhina bagh ve
muhtemelen Kizil Deli dergdhindan tiireyen dervislerle, Otman Baba ve
Akyazih Sultan dergidhindan gelen ve hakkinda bir menakibnidme bulunan
Demir Babanin da iginde yer aldig1 dervis gruplarindan olusuyordu. Her
iki taife Balkanlarda onlarca tekkeye sahipti®® ve taife/grup bilinci daha ¢ok
aralarindaki rekabet ve ¢ekismeden kaynaklaniyordu. Otman Babanin Ha-
c1 Bektas dergahina baglh ve basta Mi'min Dervis olmak iizere ¢ok sayida
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halifesi olan Bayezid Babayla® rekabeti,’ yine Otman Baba ve Akyazih
Sultan kolundan gelen Demir Baba ile Bektasilerin ¢ekismeleri menakib-
namelerde sik¢a konu edilir.” Bu rekabet en ¢ok da kurbanhk veya hediye
toplama ve birbirlerinden dervis ayartma konularinda yasaniyordu.**

Taifelerin bir kismu yerel 6lgekliydi ve genellikle asiret ortaminda
yasayan, asiret reisi veya seyhi sifatiyla, asiretle birlikte hareket eden seyh-
lerin kurdugu dergih etrafinda olusurdu. Bu tiir olusumlarda baz1 6zellik-
ler dikkati ¢eker. Her seyden once yakin g¢evrede kurulan bagh tekkelerin,
en azindan bazilarinin, asirete bagh koylerde kurulmas: s6z konusudur.
Asiretin niifusu ¢ogaldiginda yeni koyler kurulurken, asiretin merkez ko-
yiinde bulunan ana dergih da buralarda yeni subeler agar.

S. Kalender Veli menikibnimesine goére, Cubuk civarinda yerlesen
Garkin asiretinden bazi kimseler, Kalender Veli'den izin almak suretiyle ye-
ni bir yerlesim kurduklarinda, baba i¢in de bir hane yaptirmiglardi. Sele Ko-
yiinde zaten babadan kalma bir dergihi olan Kalender Veli, oglu Abdiilka-
dir'i temsilcisi (halifesi) olarak, “yoklugumu aratmasin, sizlerin imam ol-
sun” diyerek onlarla birlikte génderdi. Aym sekilde, Hamdi adl bir oglunu
da Ciiciik ¢iftligi denen yere yerlestirdi.'® Cubuk, Kalecik ve yakin ¢evrede
Kalender Veli'ye bagh dort ocaktan bahsedilir. Rehberlerinden bazilarinin
birbirleriyle ve Kalender Veli ile akraba olmalari,°* en azindan bazi dervis ta-
ifelerinin kan bagim ortaya koyar. Ayni kaynakta Kalender Veli ocagina bag-
l1 kéylerin de bahsi geger. Bunlarin aym asirete bagh koyler mi yoksa Kalen-
der Veli ocagina bagh vakif kéyleri mi oldugu agik olmamakla birlikte, za-
manla baz1 kéylerin Kalender Veli ocagindan alimp Kirikkale’deki Hasan
Dede ocagina baglandiginin ifade edilmesi, ikinci ihtimali kuvvetlendirir.'™

Vakif olarak tahsis edilen koyler, ana dergahin ilk etapta sube aga-
cag1 yerler durumundaydi. Emirce Sultan dergihinda zamanla, ¢ogu aile
icinden olan postnisin adaylarimin ¢ogalmasi ve vakif gelirlerinden yarar-
lanma cazibesi, bu tekkeye tahsis edilen vakif koylerde seyhin evlatlar ta-
rafindan yeni yeni tekkelerin kurulmasina yol agmigt1.”*

Bu sekilde ¢ogalan tekkelerin, pir evi, asitane, ocak olarak adlandin-
lan ana dergahla iligkileri, 13-15. yiizyillarda, tamamen manevi bir iligkiydi,
idari bir teskilatlanma s6z konusu degildi. Ilk sathada ana dergahtan icazet

ANADOLU'DA DERvVi§ VE TOoPLUM: 13-15. YUz YILLAR 121



alan ve ¢ogunlukla da seyhin emirleri dogrultusunda belirli yerlerde tekke
kuran halifeler (seyhler), daha sonra kendi yetistirdikleri miiritlerine mer-
kez tekkenin onay:1 olmaksizin hilafet vererek, yeni tekkelerin kurulmasina
imkan tamyabiliyorlardi. 16. yiizyildan itibaren merkezi bir yonetime kavu-
san Mevlevi ve Bektasi tarikatlarinda bile,'”” ilk dénemlerde bagh tekkelere
merkezden seyh atama usulii goriilmez. Hatta Golpinarli’nin tespitlerine
gore, Mevlevi seyhlerinin mesihatimi ana dergahtaki gelebilerin tasdik ettik-
lerine dair bir belge mevcuttur; “Halife olan Mevlevi seyhi herhangi birisi-
ne seyhlik vermede ve icap eden yere yollamadaydi”.'® Mevlevilik merkezi
bir tarikat olarak ortaya ¢iktiginda ise, Konya'daki gelebilerin bagh tekkelere
seyh tayin etme yetkisine sahip olduklar, fakat uygulamada bu yetkinin, bir
tekkeye seyh olmasi istenen ya da teamiil geregi seyh olmasi gereken kim-
senin mesihatin1 onama bigiminde kullanldig: goriilmektedir. Zaten gogu
tekkede seyhlik makamu, vakfiyelerde belirtildigi iizere, evlada veyahut aile-
den en uygun kisiye mesrut kilindigindan, ana dergihin fazla miidahale
hakki kalmiyordu.”® Celebilik makamina tayinlerde de babadan ogla veya ai-
le buyigiinden biiyiigiine gegme kurali uygulamyordu. Segimde dergih za-
bitdni denen dedelerin onay: gerekiyordu."® Merkez tekke yonetiminde uy-
gulanan bu yontemin, bagh tekkelerde de uygulanmasi ¢ok dogaldu.
Merkezi bir idare yapisina sahip olan Bektasi tarikatinda da benzer
bir uygulamadan bahsetmek miimkiindiir. Bektasi tekkelerine atanacak
seyhler, Hac1 Bektag'taki dedenin tasdikinden gegerdi. Fakat yerel tekkelerin
hilafina, merkezin inisiyatifiyle disariddan seyh atamak nadir de olsa her iki
tarikatta rastlanan bir durumdu. Demir Baba veliyetnamesinde, Balkanlar-
da bir Bektasi tekkesinde, dedelerin senediyle harigten birinin seyh tayin
edildigi ve bunun postniginlik hakkinin kendilerinde oldugunu iddia eden
Kizil Deli Sultan tekkesindeki seyhler arasinda huzursuzluk yaratthg: belir-
tilir."" Her iki tarikatta goriilen merkeziyetciligin, daha ¢ok biiyiik vakiflarin
ve yiiksek maddi gelirlerin yonetimi ile ilgili oldugu bir gergektir."* Tekkele-
re seyh atama konusunda sadece onama yetkisine sahip olan ana dergahlar,
17. ylizyildan sonra tayin teklifini asil onama makami olan devlet idaresine
sunan araci bir makam haline gelmisti. Artik bundan sonra seyhlerin atan-
masinda Osmanl idaresi tarafindan verilen beratlar belirleyici olmugtu.™
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ALTINCI BOLUM

DERVIS VE TOPLUM

farkli bir yer edinen dervisler, diger kesimlerle iligkileri bakimindan

a dikkat ¢ekici 6zellikler sergilerler. Dervisler, 6nceleri tasavvufun
esaslarindan terk ve tecrit prensibi geregi, diinyaya ve diinyevi olana kars
bir tavirla ¢ollere, daglara veya ormanlara ¢ekilir, toplumdan izole bir hayat
siirerlerdi. Fakat bu ¢aligmanin zaman dilimini de kapsayan sonraki do-
nemlerde toplumdan fiili bir ayrili yerine, farkh bir terk ve tecrit yaklasi-
mu1 gelistirmislerdi. IV bolimde de bahsedildigi gibi, 13-15. yiizyi1l Anado-
lusunda tasavvufi hayat siirenlerin bir kismi “halk arasinda Hakla birlikte”
anlayisin1 benimseyerek, fiilen sosyal hayatin iginde, fakat manen diginda
kalmay: esas alirken; diger bir kesim de diinyevi olana (masivaya) yonelik
tavrini yine toplum iginde kalarak ancak ona tepki duyarak, kurulu diizene,
orf ve adetlere muhalefet ederek gosteriyordu.

Bu yaklagimlarin yayginhk kazanmasinda, tasavvuf hayatinin tekke
ve zaviyelerle 6rgiitlii bir yapiya kavusmas: 6nemli bir etkendi. Ayrica, zen-
gin vakiflarla donatilan zaviyeler, sundugu imkanlarla dervisler igin ayr1 bir
cazibe merkeziydi. Bu 6rgiitlenme, bir taraftan belli siire de olsa terk ve tec-
rit ilkesini uygulama imkan veriyor, diger taraftan onlarin toplum iginde
kalmalarim sagliyordu. Ozellikle tekke ve zaviye 6rgiitlenmesinin ya da ta-
savvuf hayatinin sosyal igerikli hizmet anlayigiyla ortiistiiriilmesi, dervisle-
ri toplum hayatinin bir pargas: haline getirmisti.

Dervisligin sosyal igerik kazanmasinda, tasavvufun bireysel kurtu-
lugla birlikte, toplumun kurtulusuna yonelme idealinin 6nemli etkisi ol-
mustur. Dervigler artik insanlara manevi diinyalarim gelistirmelerini ve
onlar1 ebedi kurtulusa ulastiracak dini bir hayat1 segmelerini telkin etmeyi
kendilerine vazife addetmeye baslamislardi. Bu ytizden dervislerin ¢ogun-
lugu miinzevi bir hayat yerine faal bir hayati tercih etmistir. Yeni anlayigin
gerekgelerini ve tecrit anlayisina iistiinliigiinii Ebu Ishak Kazeruni'nin
Liitbnan’da dagda miinzevi bir hayat siiren seyhlerin daveti iizerine, kendi-

I <:ndilerine has hayat tarzlan1 ve orgiitlenmeleriyle toplum iginde
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lerine verdigi cevapta gormek miimkiindiir. Miinzevi seyhler, Kazeruni'ye
aracilar vasitasiyla, “Eger seyh hazretleri mesgul-i Hak ise Kah-i Liibnan’a
gelsun zira ki halk meyaninda olan kendunun evkatimi hifz itmek miiyes-
ser degildur ve halk ile karigmak Hak Teald dostlarinin kar1 degildur” sek-
linde haber gonderirler. Bunun iizerine Kazeruni su karsilig: verir:

Onlar erbab-1 kulubdur hub buyururlar, likin bana bir halet yuiz tu-
tup durur ki, daga varmaga kudretum yoktur. Zira Hak Teala beni
bir igte komigtur ki da‘vet-i halk idem ve bunlarla Hak Tealaya hiz-
met idem ve kafirleri.... islam dinine da‘vet idem. Bihamdilillah ve
hiisn-i tevfiki ki Hak Teala bana bir vakt ve halet virmisdur ki, di-
mek ve isitmek ve halki gormek beni gayre (Allah’tan gayrisiyla)
mesgul etmez ve bu halde ben hem Hak’la ve hem halkileyim. Halk
bana hicab (ortii, engel) olmaz. Gih (dag), dest (¢6l) ve beyaban
(sahra)... ve meyan-1 halk (halk arasinda olmak) bana ciimle yeksan-
dur (esittir).....acep olmaya ki kisi giihda sakin olup zikr-i Hakka
mesgul ola, merd odur ki halk arasinda dura, otura, diye, isite, hal-
kin mesalihine kiyam gostere, tarfetii’l ‘aynide yad-i Hak’tan ve mii-
sahede-i Hak’tan hali olmaya......Eger ben gih-i Liibnan’da ohdum
bunca kafirler neden miisliiman olurlard:.’

Bu anlayis 6nem kazandikga, dervis ziimreleri, kendilerine bir ta-
kim imkanlarin da saglanmasiyla, goniillii olarak tegkilatlanmiglar ve top-
lumdaki yerlerini almiglard:.

SosYAL FAALIYET VE ISLEVLER

Irgat

Dervislerin halka yonelik faaliyetlerinden en 6nemlisi irsattir. Der-
vislik hayatiyla adeta 6zdeslesmis olan irsat, bir yoniiyle profesyonel mana-
da tasavvufi hayatin yeniden iiretilmesi ve yeni dervislerin kazanilmas, di-
ger yonuyle de halkin Hakka ve Hak yoluna davet edilmesi demekti. Halka
yonelik irsat faaliyeti, diizenli ve programl olarak tekke ve camilerde topla-
nan miirit ve muhiplerle birlikte halka verilen vaazlar ve sohbetler yoluyla
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yapilabildigi gibi, her yerde ve her zaman, kim olursa olsun her rastlanilan
kisiye Hak ve hakikati anlatmak seklinde de yapilabiliyordu.

Tasavvuf hayaty, bir taraftan 6zgiin bir hayat modeli gerektirirken, di-
ger taraftan bu modelin yayginlik kazanmasim 6ngoriirdii. Tarikat ve megrep-
lere gére degisen ogretiler, kent merkezlerindeki kimi tekkelerde dini-tasavvu-
fi baglamda donamimbh bir diizeyi ifade ederken, tasradaki tekkelerde daha ba-
sit ve popiiler bir karakter kazanabiliyordu. Tekkede tarikatin 6ngordigii bir
tasavvuf 6gretisinden gegtikten sonra icazet alan miiritler seyhin vekilleri ola-
rak, ¢ogu zaman baska bolgelerde zaviye kurmak suretiyle bu faaliyeti genis
alanlara yayarlardi. Bu yolla hem yeni dervigler yetistirilir hem de tarikatin 6g-
retisi muhibbén olarak adlandirilan daha genis kitlelere ulagtinlird.

Kent ve kir tekkelerinde, halka agik toplantilarla tasavvufi ve dini
konularda bilgilendirme faaliyetlerinde bulunmak yaygin bir gelenekti.?
Sehirlerdeki bazi tekke seyhlerinin belirli cami veya mescitlerde halka yo-
nelik periyodik vaaz programlar: olurdu. Bahaiiddin Veled, Harezm’dey-
ken, genellikle sabahtan 6gleye kadar halkla sohbet eder, ikindi namazin-
dan sonra miiritlerine “ilahi bilgi ve gergekleri” anlatir ve pazartesi ve cu-
ma giinleri de biitiin halka vaaz verirdi. Vaazlarin ¢ok heyecanl ve cogku-
lu gegtigi, halkin galeyana geldigi, hatta aralarinda bayilanlarin oldugu Si-
pehsalar tarafindan nakledilir.! Mevlana'nin da bir cuma giinii (veya giin-
leri?) Kale mescidinde halka vaaz verdigi, sehrin bir¢ok ileri geleninin de
hazir bulundugu cemaate ayetlerin inceliklerinden bahsettigi ve bunlara
uygun siirler, hikayeler ve meseller anlattig: ifade edilir.*

Daha sonraki dénemlerde bu uygulamanin yayginlik kazandig: an-
lagihyor. Uftade, belirli vakitlerde veya giinlerde halka vaaz vermeyi idet
haline getirmisti. Onu dinlemeye gelenler arasinda kadinlar da bulunurdu.
Ayrica seyhi dinlemeye giderken “efendiye bos varmamak” anlayiginin bir
tezahiirii olarak yag, ¢orek vb. hediyeler gotiiriilirdii.* Bazen de sehrin ile-
ri gelenleri tarafindan tertiplenen toplantilarda, agilis térenlerinde seyhler
topluluga hitap ederlerdi. Mevlana’'nin Selahaddin Zerkub’un diikkininda
veya baska 6zel ortamlarda toplananlara tasavvufi bilgiler aktardig siklikla
anlatilir.® Ayni sekilde, Bursa Ulu Camii’'nin agilhg téreninde Emir Sultanin
tavsiyesiyle davet edilen Somuncu Baba ¢ok etkili bir vaaz vermisti.”
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Irsat maksadiyla bazi seyhlerin zaman zaman, bazilarinin ise yo-
gun olarak seyahate giktiklar1 goriliir. Kimi stfiler siilikunu tamamladik-
tan ve manevi olgunluga erdikten sonra, birikimlerinden insanlar1 yarar-
landirmak iizere belde belde dolagirlardi.® Daha ¢ok yiiksek ziimre safiligi-
ne mensup bu seyhler, gittikleri yerlerde seviyelerine uygun gevrelerle ilis-
ki kurarak bir etkilesim siirecine girerlerdi. Un sahibi olanlar, bir sehre git-
tiginde kalabaliklar tarafindan karsilanir ve biiyiik iltifat goriirdii. Cogu de-
fa cami sinirlarini bile asan bir kalabaliga vaaz vererek halk: dini konular-
da aydinlatmaya ve kendi 6gretilerini aktarmaya ¢alisirlardi.

Menikibnamesinde islendigi izere, Evhadiiddin-i Kirmani muhte-
melen ¢ok seyahat ettigi igin, iyi tanindig1 pek ¢ok yerde bu tiir faaliyetler-
de bulunmustu. Tebriz’e gittiginde sehrin ileri gelenleri ve halk tarafindan
izzet ve ikramlarla karsilanmigti. Ahali vaaz vermesini ister, onun etkili va-
azindan cemaat “feryad-u figan” ederdi. Ertesi cuma halk yine 1srarla vaaz
vermesini isteyince, yogun ilgiden bunalan seyh, Tebriz'i terk etmek zo-
runda kalmisti. Kirmani iyi tanindig1 Gence’de de benzer bir sekilde kargi-
lanarak izzet ve ikramlara muhatap olmustu. Ahlat'ta sehrin kadi, miider-
ris ve diger uinliileri tarafindan karsilanan seyhin huzurunda binlerce kisi-
nin toplandig: ifade edilir.

Tasavvufi megrepleri geregi siirekli seyahat eden dervisler i¢in irgat
rutin ve yogun bir faaliyetti. Gruplar halinde veya tek baglarina “nerede sabah
orada aksam” anlayisiyla veya kendi ifadeleriyle “mekansizliktan gayri mekan
yoktur” prensibiyle yar1 ag, yar1 tok, pejmiirde bir kiyafetle sehir sehir, kasa-
ba kasaba dolasan dervisler® ve hem tasavvufi amaglar hem ihtiya¢ temini
i¢in seyahat eden Rum Abdallan," karsilagthklar1 kimselere hikmetli s6zler
soylemek suretiyle dini telkinde bulunurlardi. Dervigler kimi zaman 6zlii s6z-
lerle veya siirlerle, gogu zaman da sohbet iislubunda tasavvufi 6gretilerini ak-
tarirlardi. Seyh ve dervislerin avama yonelik telkinlerinin ameli veya ser’i ko-
nulardan ¢ok, ilahi mesaj ve iman hakikatleriyle alakal oldugu tahmin edile-
bilir. Yaratilig gayesi, kainatin varlik sebebi ve diinyanin gegiciligi gibi tema-
lar iglenir, insanlara gegici giizelliklere aldanmamalari, baki olan 6teki dlemi
goz ard1 etmemeleri ve kulluk vazifelerini yerine getirmeleri tavsiye edilirdi.”
Dogrudan goniillere hitap eden dervisler, Tann sevgisinden hareketle, insan-
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larin kalplerini yumusatmaya, onlan kin, nefret ve hirstan vazgegirmeye ¢al-
sirlardi. Dervislerin mesajlarinda, insanlarin birligi ve kardesligine vurgu ya-
pilir, boylece barisa ve toplum diizenine de katki saglanird1.”

Dervislerin yaydiklan ogretiler, tarikat ve mesrepleriyle yakindan
alakaliydi. Ortodoks dervisler, seriat dairesinde kalmaya 6zen gosterirken,
heterodoks dervisler, dinin zahiri 6zelliklerini nispeten g6z ardi eder, batin
yoniinii 6ne ¢ikarir, kimi zaman da biinyesinde eski inanglar1 barindiran
daha bagdastirmaci bir 6greti sunarlardi. Heterodoks dervislerin bu yakla-
simi, bazen kurumsal inanislarin tenkidi veya hafife alinmasi seklini de
alabiliyordu. Namaz, orug, cennet, cehennem gibi konular ¢ogu zaman bu
yaklagimdan payini alirdi. Onlara gore, biitiin tasavvuf 6gretilerinde ortak
gaye olan Hakka vasil olmak igin dosttan (Tanridan) gayrisine yiiz gevire-
rek (masivay: terk ederek), agkla dosta dogru yonelmek yeterliydi. Agkla yol
alana namaz, zikir, ziiht gibi bagka araglarin gerekli olmadig: ima edilirdi.
Bu anlayis Yunus Emre’nin siirlerinde sikga dile getirilir:

Din ii millet sorarisan agiklara din ne hacet

Asik kisi harab olur agik bilmez din diyanet

Her kim dost1 severise dosttan yana gitmek gerek
Isi giici dost olicak ciimle isden olur dzat*

Yunus'ta ifadesini bulan bu goriise gore, asik kisi her daim Hakla
birlikte oldugu, ona her an miinicit ve taatta bulundugu i¢in, bunu giinde
sadece bes defa yapmay: 6ngoren seriat1 lizumsuz goriir. O, bes vakit (na-
maz) yerine kesintisiz buitiin vakitleri kapsayan bir vakti esas alir.” Yunus’a
gore, yapilmasi gerekenleri bildiren seriat, ancak hiyanet iginde olanlara,
yani her daim Tanriya miinicit ve taat halinde olmayip, namaz vakitlerinin
disinda ondan yiiz gevirenlere, hi¢ olmazsa belirli vakitlerde gart olur.'® Sii-
rekli Tannyla birlikte olan kisi igin ikilik ortadan kalkar, namaz, seriat gibi
masivadan sayilan araglar ikilik olusturacagindan terk edilir.”

Bu tiir farkl anlayiglar1 cennet, cehennem, sorgu melekleri, kabir
azabi ve ahret gibi konularda da gérmek miimkiindiir. Gélpinarl’'nin da
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tespit ettigi gibi, biitiin bu korkutucu seylerin halki kotiilikten uzak tut-
mak igin soylendigi, oysa ahretin sanildig: gibi korkung bir yer olmadig:
disiincesi islenir. Tanrinin bakkal gibi teraziyle isi olmadig: halde, ne diye
giinahlan tartacag1 ve cehennem azabi ¢ektirecegi sorgulanir.® Benzer bir
yaklagim Seyh Bedreddin’e mal edilen Varidatta da gériiliir. Alemin ezeli
ve ebediliginin kabuliiyle kiyametin meydana gelmeyecegi ve idlemin yok
olmayacag), dolayisiyla 6limden sonra bedenin dirilmesinin s6z konusu
edilemeyecegi, zaten ruhun bedenle kaim oldugu, bedenin 6limiiyle ru-
hun da yok olacag: savunulur.”

Sufi cevrelerde, kimi zaman derin felsefi igerikli ve muhtemelen kisi-
sel tecriibeye dayal yaklasimlar, kimi zaman da sadece nakli bilgiye dayal ka-
ba ve basit bir tevhit inanc telkin edilebilirdi. Ortodoks islamin ve mevcut
hukuk diizeninin temsilcileri tarafindan “ene’l-hak” iddiasinda bulunmakla
suglanan bu sifiler ¢ogu zaman adli kovusturmalara tabi tutulurlardi. Otman
Baba vilayetnamesinde bu yonde ¢okga veri mevcuttur.*> Otman Babanin mii-
ritleri zaman zaman seyhlerine tanr1 demekle suglanirlardi.** Vilayetnameye
gore Babanin sik sik “ene’l-hak” iddiasinda bulundugu, kendisini “sirr-1 yez-
dan”, sirr-1 Muhammed” olarak niteledigi, bazen de “Bu sehri ben peyda et-
tim ve dahi bunun gibi sehir iderim ki nigani bi nisgan ve Muhammed ve Isa
ve Musa ve Adem-i evvel benim” dedigi** ifade edilir. Bu sozleri seyhin ulas-
t1g1 bir makamla agiklamaya galisan vilayetname yazari sunlar soyler:

Evliyaullah bir makama yetisiir ki Hakkila Hak olur bi vasita ve bi
madde Hak siibhdnehu ve Teala kutbu’l-aktabin gonliine niiztl ve
tecella ider ve oldem higbir sey ana dahil olmaz ve bi'l fi‘l ol olusu
olacagina her hilin ve akvilin ‘ilmine alim olur ve kidir olur 6yle ol-
sa ol dem ‘dlemi ve mahlikat: ben yarattim dise s6yliyen(nin) hiiv-
viyetidur enaniyyet degildur ve eger bu enaniyyet olsa ol dem veya
gayri dem ‘dlem halki ona zarar idup helak iderlerdi pes anungun
ol kani vilayet “bana hig¢ nesne kar eylemez” dirlerdi.”

Kirsal kesimdeki Tiirkmen ¢evrelerinde faaliyet gosteren dervisle-
rin yaydiklar 6gretilerin bir 6zelligi de hala canl olan eski kavmi inanisla-
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rn igermesidir. Kopriili'niin belirttigi tizere, Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmen
boylarinin eski dinlerinin ve ananelerinin hili canli oldugu, yeni islami ge-
killer altinda bu 6zelliklerini muhafaza ettikleri, dolayisiyla “kelam alimle-
rinin felsefi miinazaralarina tamamuyla lakayd kalarak yalmz kendi kavmi
an’anelerine mutabik gelen akideleri kabul ile iktifa ettikleri” gériiliir.** Bu
cevrelerde eski Tiirk kam ve ozanlarina benzetilen Tiirkmen seyhleri/baba-
lar1 da tasavvuf igerikli basit ve popiiler bir islam anlayisi sunuyordu.” Bu
dervisler arasinda S$ii ve Batini fikirler yayanlara, bir tabiat kiiltiiniin izleri-
ni yansitanlara rastlamak miimkiindii. Baz:1 dervislerin aya, giinese, y1ldiz-
lara ve tabiata taptiklari, eger rivayet dogruysa Tabduklu taifesinin de ¢am
agacina taptigi anlasilmaktadir.* Eski inanglarin yansimalarin bu sifi gev-
relerde olusturulan menikibnimelerde agik¢a gérmek miimkiindiir.
Ocak’in aynintil bir sekilde inceledigi gibi, Tiirklerin eski tabiat kiiltlerin-
den, eskiden benimsemis olduklar1 dinlerden, $amanizmden, Uzakdogu
ve Iran dinlerinden kaynaklanan motifler, bu gevrelerde uzunca bir siire
varligin1 muhafaza etmistir.”’?

Dervislerin yaydig1 ogretilerde bazen siyasi-sosyal igerikli mesajlar
da olabiliyordu. insanlara bu diinyada refahi ve éteki diinyada kurtulusu va-
at eden bu mesajlar, kimi zaman genis halk kitlelerini harekete gegirebili-
yordu. 1239/40 yilinda Anadolu’da patlak veren Babai isyan, 15. ytizyilin ilk
ceyreginde Anadolu ve Rumeli’de Seyh Bedreddin ve miiritlerinin ¢ikardig
isyan, yine 16. ytizy1ldaki benzer isyanlar, siyasi-sosyal igerikli mesiyanik ha-
reketler olarak, béyle bir propaganda siirecinin sonucunda ortaya ¢ikmigt.*®
Baba ilyas, I1. Giyaseddin Keyhiisrev'in kétii yénetimine, iilkede hiikiim sii-
ren sosyal ve ekonomik diizensizliklere karg: bir kurtarial kimligiyle ortaya
¢ikarak, kendi dervisleri ve yakin mesrepli diger tarikat mensuplar vasita-
siyla yaygin bir propaganda faaliyetinde bulunmustu. Hedef kitlesinin daha
cok gogebe ve yar1 gogebe Turkmen gevrelerinden segildigi bu propaganda-
da sultanin zalimligi, devlet iglerinden ziyade eglenceye diigskiinliigii, devlet
adamlarinin da kendisine uydugu ve halka zulmettigi, dolayisiyla idarecile-
rin Allah ve peygamberin yolundan ¢iktig1 temalar: igleniyordu. Baba ilyas
bu duruma son vermek igin bizzat Allah tarafindan goérevlendirildigini ve
zaferin kendisine nasip olacagini telkin ediyordu.*

ANADOLU'DA DeRvVig VE TOPLUM: 13-15. YUZYILLAR 129



Seyh Bedreddin ve halifelerinin isyanlarinda da benzer bir hazirlik
siireci dikkati ¢eker. Osmanli kaynaklarinin ¢ogunda ibahayla ve “ser’i Mu-
hammediye’ye mubhalif islerle” ugrastiklari, Seyh Bedreddin’in nebilik id-
diasinda bulundugu ve miiritlerinin de buna yonelik propaganda yaptikla-
r1 iddia edilir.® Seyh Bedreddin’in halifesi Borkliice Mustafa’'nin ve Torlak
Kemal'in isyanlarini anlatan Nesri, Borkliice'nin Karaburun’a vardiktan
sonra “hayli bari miirailik edip, Aydin vilayetinin ekserisini kendisine don-
durip, ol yerde veliyet davasin edip, halki ibihat mezhebine davet ettigi-
ni”, yine Manisali Torlak Kemal’in ise birkag yiiz Torlak ve isiklar ile “¢eng-
ler ¢eganeler ile illerde gezip enva‘i fesad ettiklerini” ifade eder.

Babai isyaninda oldugu gibi, bu isyanin propagandas sirasinda da
donemin siyasi ve ekonomik sorunlar1 kullanilmigti. Ocak’in belirttigi gi-
bi, iktidarin gittikge Siinni ve devletgi bir tavir takinmasinin gogebe ve ya-
r1 gogebe Turkmenler ve koyliiler arasinda yarattig: rahatsizliklar ve Fetret
doneminin sebep oldugu huzursuzluklar, isyanci dervislere 6nemli mal-
zeme saglamist1.”* Ayrica, miireffeh bir hayat ve esitlik gibi vaatler propa-
gandacilarin bagvurdugu diger araglar arasindaydi. Bizans tarihgisi Du-
kas'in bildirdigine gore, Borkliice Mustafa koyliilere “Kadinlar miistesna
olmak tiizere, erzak, melbtsat, mevasi ve arazi gibi seylerin kaffesinin
umumun mal-i miistereki addedilmesini tavsiye ediyordu”.” Seyh Bed-
reddin ise daha ok fetret devri olaylar sirasinda, 6zellikle kazaskerligini
yaptig1 Musa Celebinin iktidarini kaybetmesiyle birlikte, Rumeli’de timar-
larin1 kaybeden sipahilerin, topraklarina el konan Hiristiyan feodallerin
ve huzursuz olan sinir gazilerinin ¢ikarlarini savunan bir politika izliyor-
du. Ancak basta kendisine en biiyiik destegi veren bu gruplar, isyan sira-
sinda devletin topraklarinin kendilerine iade edilecegi teminat1 karsisinda
saf degistirmiglerdi.’**

Dervislerin din yayma veya diger propaganda faaliyetleri sadece
Miisliiman halkla sinirh degildi. Gayrimiislim halka yénelik islamlagtirma
faaliyeti de ¢ok yogundu. Bu konuda bazi dervis gruplarinin 6ne giktig: dik-
kati geker. Kendi dini-tasavvufi ideolojilerini yayarken gogebe ve yar1 goge-
be Tiirkmenlerin yasadiklar yerleri, 6zellikle sinir bolgelerini segen hete-
rodoks dervig gruplari, bu sayede hem Hiristiyan halkla i ige bir yasam
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siirmeleri hem de tevecciihlerini kazanarak onlar Islama 1sindiracak bag-
dastirmaci dinler iistii bir séylem benimsemeleri bakimindan etkili olmus-
lardi. Hedef kitlesi genellikle Miisliimanlar olan ve 6gretileri itibariyle ge-
riat dairesinde kalmaya 6zen gosteren Siinni mutasavviflar arasinda ise
kendine 6zgii kisiliginden ve evrenselci yoniinden dolay1 Mevlana ve gevre-
sindekiler bir istisna teskil eder. Ozellikle kentli gayrimiislimler Mevla-
na'ya yakin alaka gosterir. Gerek Mevlana'nin gerekse Kalenderi tarikat
seyhlerinin sebep oldugu ihtida hareketleri adlarina diizenlenen menakib-
namelerde siklikla goriliir.”

Mutasavwviflarin kisiliginden ve davranis bigimlerinden &gretilerine
kadar pek ¢ok husus, ihtida hareketlerinde belirleyiciydi. Bu donemde Ana-
dolu’da Tiirkler ve gayrimiislimlerde bir uzlasma ve hosgorii havasi hikim-
di. Huristiyan halkla veya din adamlariyla dini konularda serinkanl ve hos-
goriilii tartigmalar yapilabiliyordu.*® Boéyle bir ortamda Miisliiman din
adamlarinin veya seyhlerin, gayrimiislimlere yonelik baz jestleri veya yar-
dimlan rahatlikla bir ihtida sebebi olabilirdi. Mendkibnimelerde goriildi-
gl iizere, Mevlana'nin 6lim cezasina ¢arptirilmis bir Rum gencine kefil
olarak onu kurtarmasi, Sineson adli bir Hiristiyan kéyiinde Hac1 Bektag'in
cavdar ekmegi ikramina kargilik dua etmesi ve keramet yoluyla onlarin ¢av-
dar yerine bugday yetistirmelerini saglamasi ya da darda kalan bir Huiristi-
yana tekkeden gida yardimi yapilmas: ihtida sebebi olarak gosterilir.” Ba-
zen de seyhlerin karizmatik kisiligi ve insanlar1 derinden etkileyen hikmet-
li sozlerle anlattiklar1 marifet bilgisi, gayrimiislimleri onlara yaklastiriyor
veya ruhi bir sarsint1 gegirmelerine vesile oluyor ve bu sayede ihtida etme-
lerine yol agiyordu. Yine sohretini duyan bir kesisin Konstantinopolis’ten
Konya'ya gelerek goruistiigii Mevlana'ya miirit olmasi, Mevlana’'nin siirek-
li temas halinde oldugu Eflatun manastirindaki kesislerden birinin kitap-
lardan 6grendigi peygamber vasiflarini onun zatinda gérdiiginii ifade et-
mesi,”* Mevlana'nin gayrimiislimler iizerinde ne kadar etkileyici bir rol oy-
nadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Ashinda baz tasavvuf seyhlerinin kisiligi, gayrimiislim halka ¢ok da
yabana degildi. Gayrimiislimlere yakin gelen bagdastirmaa: din anlayisla-
n bir tarafa, seyhlerin mistik goriiniimleri, hayat tarzlan, hal ve hareketle-
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ri de gayrimiislimlere kendi azizlerini ¢agnstinyordu. Dinler iistii bir yak-
lagimla Tanrinin biitiin yaratiklanna iyi muamelede bulunan, onlara yar-
dim eden, sayg1 gosteren ve sirf insan olduklan igin deger veren dervisler,
sevgi ve saygiyla kargilaniyorlardi. islami diger dinlerden ayiran sekli veya
ameli bir takim uygulamalardan ziyade, evrensel Batini degerleri 6ne ¢ika-
niyor, ogretilerinin temeline ilahi agki yerlestiriyorlardi. Hiristiyan bir usta-
ya niye Miisliiman olmadig: soruldugunda, “Isa’dan korktugum ve utandi-
gim” i¢in diye cevap vermesi, Mevlana tarafindan makul karsilanabiliyor-
du. Mevlana “imanin sirn korkudur her kim Tanndan korksa, o Hiristiyan
da olsa din sahibidir, dinsiz degildir” demek suretiyle, bu inancin da ken-
disi i¢in makbul ve saygideger oldugunu gosteriyordu.’® Benzer bir yakla-
sim sergileyen Yunus Emre, ibadet farkhilhklarim agan “agk dininin” tem-
silcisi olarak biitiin dinleri makbul gériiyordu. Ona goére, asik cananim bu-
labildigi her yerde kendini rahat hissedebilirdi. Mescid ya da manastir hig
fark etmezdi. “Bir dem varur mescidlere yiiz siirer anda yirleri/ Bir dem va-
rur deyre (manastir) girer Incil okur ruhban olur.”*

Agirlikh olarak kirsal kesimde ve sinir bolgelerde faaliyet gosteren
heterodoks derviglerin, gayrimiislim halkla zaman zaman ayn ibadet yer-
lerini paylagmalar:1 ve onlara bigimsel farklar1 6nemsiz sayan bagdastir-
mac bir Islam anlayisin1 sunmalar, gayrimiislimlerin ihtida etmelerini
kolaylastiric1 bir unsurdu. Bu &gretilerdeki gayrimiislim topluluklara ait
temalar, 6zellikle Hiristiyan inan¢ motiflerini daha sonraki yillarda olus-
turulan menakibnimelerde agik¢a gormek miimkiindiir.# S6z konusu
seyh ve dervislerin tekkelerini genellikle eski bir kilise veya manastir civa-
rinda ya da terk edilmigse aym yap: iginde kurmalari, mevcut baz1 aziz
kiiltlerinin Islamilestirilme siirecini baglatarak gayrimiislim halkla yeni
temas noktalar1 saglanmgti.

Zamanla aziz kiiltleri evliya kiiltleriyle karsarak, eski aziz mezarlan
ve azizler hakkindaki baz1 inaniglar, dervigler tarafindan menkibeler aracili-
g1yla islam evliyalanna mal edildi.* Bu yiizden pek ¢ok tiirbe ve kutsal me-
kin hem Miisliiman hem de Hiristiyan halk tarafindan ziyaret edilmeye bas-
lanmigtr. Anadolu’da bu sekilde ziyaret edilen pek ok yer mevcuttu. iki taraf-
I perestisgahlar —tapinma yerleri- olarak adlandinlan bu mekanlar hakkin-
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da Hasluck genis malumat verir.® Ona gore, Sulucakaraéyiik'teki Hac1 Bek-
tag'in ilk yerlestigi ve Bektasi tarikatinin merkezi olan ve Hiristiyanlar tara-
findan da ziyaret edilen tekkenin yerinde vaktiyle Aya Haralambos adina bir
manastir bulunmaktaydi. Haa Bektasg'in bulundugu tiirbenin de Aya
Haralambos’a ait olduguna inamlir.# Bunun gibi Balkanlarda Dobruca bol-
gesinde Baba Saltuk kiiltii ile Aya Nikola kiiltii, Corum Mecit6zii Elvan Cele-
bi tekkesinde Baba llyas kiiltii ile Aya Yorgi kiiltii gibi émeklerle veli kiiltle-
rinin yerli Hiristiyan aziz kiiltleriyle 6zdeslestirildigi goriiliir.#

Konaklama ve diger kamu hizmetleri

Dervisler, manevi hayati gelistirmek i¢in yaptiklar1 bu tiir hizmetle-
rin yan sira, sosyal hayatta da pek ¢ok yonden faydali olmay1 amag edin-
mislerdi. Ulagimin hem zor hem giivensiz oldugu donemde, 6zellikle ker-
vansaraylarin bulundugu sehirlerarasi biiyiik ticaret yollarinin digindaki ta-
li yollarda, yolculara konaklama ve iage hizmetleri sunmalar1 adeta dogal
vazifeleri haline gelmisti. Hatta, tasavvufi egitim ve 6gretim yonii agir ba-
san bazi sehir tekkeleri harig tutulursa, tekke ve zaviyelerin kurulus gaye-
sinde kamu hizmeti anlayisimin daha baskin oldugu dikkati ¢eker. Haai
Bektas'in 6liim doéseginde halifesi Saru ismail’e “Sen de hizmet et, sofra
yay, himmet dilersen cémertlikte bulun, Murtaza’dan halk erlik istedi,
Kanber’e sofray1 yay buyurdu. Benden kisvet giyen her miirid konuk iste-
sin, konuga hizmet etsin” seklinde vasiyeti bu anlays1 yansitir.*¢

Istanbul-Bagdat yolunda énemli bir gegit olan Kizilirmak kiyisinda,
Osmancik’ta bir tekke kurmasi igin Koyun Babaya “Bir kara kayaly, keklik
oter, kekik biter yerde mekan tutasin, sofra yayip, gelen gegen Tanr1 misa-
firlerini agirlayasin”’ diyen gaipten gelen sesin mesajinda da aynm tema
vardir. Hizmet etmek iizere tekke kurmanin tasavvuf hayatinda 6nemli bir
yer tuttugu ve dervis i¢in bir mertebe kazanmak anlamina geldigi, yine Ko-
yun Babayla ilgili bir menkibede dile getirilir. Koyun Baba duydugu nida-
dan sonra Osmancik’a dogru yola ¢iktiginda “Seytan haset ederek yardim-
cisini gagirmig ve ona Arif Cobana bir mertebe verildi, yerine vardiginda ni-
ce tiirlii hayir hasenat eylese gerektir. $imdi varip, yoluna tuzaklar kurun,
azdirip sapitin diye emretmig”tir.**
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Zamanin seyahat kosullar: ve insanlara degisik alanlarda sosyal hiz-
met sunamayan siyasi iktidarn yiiziinden, tekke ve zaviyelerin boyle bir va-
zife tistlenmeleri buytik bir agig1 kapiyordu. Tasavvuf hayatinin bu hizmet-
le 6greti diizeyinde iliskilendirilmesi ilgi ¢ekicidir. Bu husus, mevcut po-
tansiyelin sosyal ve siyasi giiciin talebiyle kamu yararina y6nlendirilmesi
seklinde agiklanabilecegi gibi, dogrudan insanin ve toplumun yararin go-
zeten dini ideolojinin bir yonlendirmesi olarak da goriilebilir. Tekke ve za-
viyelerin yayginlik kazanmasinda, bu iki motivasyonun ortiismesinin
onemli rolii oldugu agiktir. Bunda hizmetin karsiliginda saglanan daha ko-
lay bir hayat ve diger imkanlarin ¢ekiciligi de etkili olmustur.

Edebi kaynaklarda yolcular genellikle yorgun, bitkin, ag-susuz ve
iistii bas1 toz toprak iginde tasvir edilir.#® En fazla korkulan ve siklikla ma-
ruz kalinan eskiya ve hirsiz saldirilar1 da ayn bir hikayedir. Yollar her za-
man tehlikeliydi. Fakat gii¢lii merkezi otoritelerin bulunmadig: dénem-
lerde yolculuk daha da giivensizdi. ibn Batuta’nin 14. yiizy1l bagindaki ku-
zey Afrika, Anadolu, Ortadogu, kuzey Karadeniz ve Hindistan"1 kapsayan
seyahat hikdyesi bunun en giizel 6rnegidir. Bat1 Anadolu’daki seyahati si-
rasinda Ibn Batuta bu tehlikeye zaman zaman atifta bulunur. Mesela, G6l-
hisar’dan Denizli'ye giderken, Karaagag mevkiinde Germiyanllar yol kes-
tiginden, Golhisar beyi giivenle Denizli’ye varmalari igin yanlarina athlar
katar.*° Yine yollarin giivensizligi yiiziinden Ibn Batuta Denizli'de bir sii-
re ikamet etmek zorunda kalir. Nihayet hazirlanan bir kervanla bir giin
yol alarak giivenli bir yer olan Tavas kalesine ulagir. Soygun ve hirsizlik
endigesi burada da vardir. Kale dizdar:1 yaygin davar hirsizlig: yiiziinden
once askerleriyle kaleden ¢ikarak gevreyi kontrol ettikten sonra davarlan
¢tkarir. Manisa yakinlarinda konakladiklar bir yerde tedbir olarak nobet-
lese uyumalarina ragmen, kosum takimlariyla birlikte bir at1 ¢aldirmaktan
kurtulamamiglardir.’

Seyahat sartlarn1 g6z 6niinde bulunduruldugunda yolcular igin ihti-
yaglarim giderebilecekleri ve giivenle konaklayabilecekleri yerlerin 6nemi
bir kat daha artar. Siyasi otorite ancak biiyiik yollarda diizeni saglayabiliyor-
du. Buralarda deve yiiriiytisii hesabiyla her dokuz saatlik mesafede veya asa-
@1 yukar1 30-40 km'de bir kervansaray insa edilirdi. Anadolu Selguklularn
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devrinde Konya-Kayseri ve Sivas yolu {izerinde ¢ok sayida kervansaray mev-
cuttu.’* Kervansaraylar tiiccarlar kadar diger yolcularin da ugrak yerleriydi.

Sehirlerde zaviyelerle birlikte hanlarin gordiigii iglevi, kirsal kesim-
de ve tali yollarda zaviyeler iistlenmisti. Zaviyelerde misafir edilen yolcula-
ra hizmet igin dervislerin yaninda goérevliler de bulunurdu. Zaviyede her
zaman yemek pisirilir ve Tanr1 misafirleri diigiiniilerek yemegin fazla tu-
tulmasina dikkat edilirdi. Yolcularin zaviyeye ne zaman ugrayacaklari, tek-
kede nasil davranacaklar, ne tiir hizmetler sunulacag ve misafirlere nasil
davramlacagi konusunda zamanla belirli kurallar ve ritiieller olusmustu.?
Yolcularin karninin doyurulmasi, hamam hizmetlerinden yararlandirilma-
s1 ve hayvanlarina bakilmas: eri temel hizmetlerdi.**

Genellikle en ¢ok ii¢ giin kalan yolcuya ayrilirken harg¢hk verilmesi,
yolluk hazirlanmas: gibi ddetler olugsmustu. Kastamonu yakinlarinda Fah-
reddin Bey tarafindan kurulan ve Ibn Batuta’nin seyahati sirasinda kaldig:
zaviyede gordiigii ve tasvir ettigi hizmetler, en azindan baz zaviyelerin bu
konuda ulagtig1 seviyeyi gostermesi bakimindan énemlidir. ibn Batuta’ya
gore, avluda hamam insa ettiren Fahreddin Bey, olusturdugu vakifla, “Ha-
remi Serif'ten veya Suriye, Misir, Irak, Iran ve Horasan ile &teki iilkelerden
gelecek derviglere dergiha indikleri giin tam takim bir kat elbise ile yiiz dir-
hem verilmesini, ayrilirken kendilerine ii¢ yiz dirhem 6denmesini, tekke-
de kaldiklan siirece yemek igin ekmek, et, piring, yag ve helva verilmesini,
ayrica Anadolu’da dolasan biitiin dervislerin tekkede iig giin misafir edile-
rek ceplerine on dirhem harghk konmasinm” sart kosmugstu.”

Doénemin yolcu profilleri incelendiginde, hizmetlerden gene en
¢ok dervislerin yararlandig goriiliir. Hem dervislerin bir yerde uzun siire
kalmama ideti*® hem de merkez ve bagh tekkeler arasindaki gidis geligler
ve baz: tarikatlarda gelenek halini alan kurucu seyhi veya tiirbesini yilin
belirli giinlerinde topluca ziyaret etme gelenegi, 6nemli bir trafige sebep
olurdu. Bu seyahatlerde genellikle ayn1 mesrepten olan tekkeleri segen
dervigler, yeri geldiginde diger tekkelerde de kalabiliyorlardi. Kalabalik
halde tekkeye gelen dervisler gerekirse avluda kurulan ¢adirlarda kalirlar-
d1. ibn Batuta izmir’e ugradiginda, Rifai tarikatina mensup yiiz kadar der-
visin sehre gelerek aym tarikattan Seyh Yakub’un zaviyesine konduklar-
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na, sehrin hikiminin de onlar i¢in tekkenin avlusunda ¢adirlar kurdurdu-
guna tamk olmustur.’’

Tekke ve zaviyelerin miidavimleri arasinda tiiccarlar 6nemli bir yer
tutardi. Han veya kervansarayin bulunmadig) yerlerde zaviyeler onlarin ugrak
yerleriydi. Kaygusuz Abdal'in “Bezirganlar Hind'den geliir yayilur/Lokmasi
cekiliir aglar toyulur” dizeleri buna taniktir®® Kervansaraylar kadar olmasa da
zaviyeler de giivenli yerlerdi. Bu yiizden tali yollar tizerindeki zaviyeler tiiccar-
lar i¢in bulunmaz bir liituftu. Derviglerin silahh giigleri olmamasina veya gok
az olmasina ragmen, onlara atfedilen dogaiistii giiglerin etkisiyle soyguncu-
lar buralara saldirmaktan ¢ekinirdi. Buna ragmen zaman zaman saldinya ug-
radiklan olurdu.’® Otman Baba vilayetnamesinde, bir tekkeyi basan eskiyala-
rin dervigleri 6ldiirdiigiinden soz edilir.*° Benzer saldirilara daha miistahkem
yapilar olmalarina ragmen kervansaraylar da maruz kalird.

Kirsal kesimdeki zaviyelerden, 6zellikle yaylak kislak arasi géglerin-
de agiretler fazlaca yararlanirlardi. Hac1 Bektas menikibnimesinde Tatar
beylerinin Hac1 Bektas zaviyesine ugradiklarindan ve bahgede biiyiik bir zi-
yafet cekildiginden bahsedilir.* Bunlardan baska aligveris i¢in kdy kent ara-
s1 seyahat eden koyliiler veya sehirliler,* evliya tiirbesi ziyaretine giden-
ler,” hac yolculary, ilim tahsili amaciyla yolculuga ¢ikan talebeler® ve gérev
yerine giden devlet adamlan® tekkelerin sundugu hizmetlerden yararlanan
diger yolcu gruplarini olusturmaktaydi.

Hizmet sadece yolcularla simirli degildi, zaviyeler gevre halkin ge-
rektiginde yardim i¢in her an bagvurabildikleri yerlerdi. Ozellikle yoksulla-
rin zaviyeye sik¢a ugradiklar tahmin edilebilir. Bir menkibede ifade edildi-
gi gibi, yoksullar zengin olmak, bir muradi olanlar da muratlarina kavus-
mak igin tekkeye gelirlerdi.°® Tarim imkanlan ve diger gelirleri tekkeleri
kitlik zamanlarinin en yaygin bagvuru merkezleri haline getirmis olmal-
dir. Menkibeye gore tarimla geginen Yunus Emre boyle bir kitlik zamanin-
da Haa Bektas tekkesine gitmisti. Bugday yerine kendisine nefes vermeyi
teklif eden Hac1 Bektas’a, Yunus, evlad u iyali oldugunu ve bugdaya daha
ok ihtiya¢ duydugunu belirterek 1srarla bugday: tercih etmigti.””

Tekkeye basvuranlar arasinda, dileginin gerceklesmesi igin evliya
olduguna inandig1 seyhin himmetini istemek ve keramet giicinden yarar-
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lanmak tizere gelenler de ¢oktu. Bu amagla tekkeyi ziyaret edenler genel-
likle hediye getirirlerdi; dileklerinin ger¢eklesmesi durumunda hediyeler
daha da zenginlesebiliyordu.®® Zamanla tiirbe veya yatir haline getirilen ku-
rucu seyhin ya da seyh kabul edilen kimsenin mezar1 bu islevi daha ¢ok
gormeye basladl. Mezarlar veya tiirbeler adak adamaya gelenlerle dolup ta-
sard1. Hastalar, ¢ocuksuz kadinlar, sorunlari veya dilekleri olanlar tiirbede
mum yakar ve agaglara caput baglardi.*

Cevrelerindeki fakirlerin ihtiyaglarim karsilamay: vazife edinen ki-
mi dervislerin, bu maksatla halktan yardim talep ettiklerine veya zengin
kimselerin fakirlere yardim yapmalarina aracilik ettiklerine rastlanir. Haci
Bayram-1 Veli'nin bir yardim sandig1 kurdugu, davul ve kudiimlerle ¢ars:
pazarda dolasarak yardim dilendigi nakledilir.”” Ayrica sonraki donemlerde
tekkelerin imarete doniistiigii, kimsesiz yetim ¢ocuklara da bakim verildi-
gi anlagiliyor. Demir Baba vilayetnamesinde, Babanin tekkesine nezir edil-
mis kirk-elli kadar kiigiik gocuktan bahsedilir. Siirekli tekkede kalan ¢ocuk-
larin Demir Babanin himayesinde olduklar: anlagiliyor.”

Halka hizmet seyahat sirasinda da devam ederdi. Menikibnameler
dervislerin gordiigu isler hakkinda bolca bilgi verir. Dervisler ugradiklar ve
bir siire ikamet ettikleri koylerde, kimi zaman hayvan giider kimi zaman tar-
lada ve diger islerde ¢aligirlardi.”> Bazen koprii veya bina ingasinda koyliilere
yardim eden, bazen de degirmende zahirenin 6giitiilmesi ve kaldir kondur
isleriyle ilgilenen dervisler,” su sorunu yasayan veya suyunu uzaktan getir-
mek zorunda kalan koyliilere kuyu kazdirarak (veya kazarak) su ¢ikartirlar-
di”# Biitiin bu isler menakibnamelerde, muhtemelen seyhin velayet giiciinii
gostermek amaciyla keramet motifleriyle oriilii olarak anlatilir. Fakat kera-
met Orgiisii kaldinldiginda faaliyetlerin sosyal boyutu agik bir gekilde ortaya
¢ikar. Yardimlarin karsiligi bol miktarda hediyeydi, halka hizmet dervisligin
adabindan sayilsa da, bu bir tiir aligveristi. Dervisler hizmetleri karsihginda
hem ginliik ihtiyaglarini hem de kishik erzaklarini temin ediyorlardi.

Koloni ve iskidn hareketlerindeki onciiliikleri ile gaza faaliyetleri
dervislerin 6nemli hizmetleri arasindaydi.” Anadolu’ya go¢ eden dervigle-
rin bir kismi, daha sakin ve mesleki agirlikh bir hayat i¢in kent merkezle-
rini ve ig bolgeleri tercih ediyordu. Kalenderi Rum Abdallariysa hem fetih
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sahalarinin imkanlar1 hem de kurumsal din temsilcilerinin tepkisini ¢eken
mesreplerini sorunsuz icra edebilme ve gevre edinebilme kolaylig1 baki-
mindan sinir bélgelerini, 6zellikle de Osmanli Beyliginin topraklarim seg-
mekteydi’® Bir kisminin yeni fethedilen veya heniiz fethedilmemis bélge-
lerde koloni kurduklar: ve buralarin Miisliimanlarca iskan edilmesine on-
cuiliik ettikleri bilinir.”” Dervisler orduyla birlikte sefere ¢ikar ve savastaki
yararhilklarindan 6tiirii kendilerine toprak verilirdi”® Tekkelerini kurduk-
lar1 yerler, bir siire sonra Miisliiman ahali tarafindan iskén edilirdi.

Dervislerin fetihlerde gosterdikleri yararhhklan farkl agilardan ele
almak miimkiindiir. ilki, dogrudan savagg olarak gazalara katilmakti. Er-
ken dénem Osmanli fetihlerinde sayilar1 herhalde azimsanmayacak bir dii-
zeydeydi. Bursa’nin fethinde Abdal Murad, Abdal Musa, Geyikli Baba ve
Doglu Baba gibi dervislerin bizzat yer aldiklari, menakibniame ve diger kay-
naklarda dile getirilir. Menkibeye gore kimsenin kaldiramayacag: kadar bii-
yiik kilicayla Abdal Murad’in diismana korku saldigi, Geyikli Babanin geyik
sirtinda stivari olarak savasa katildigi, Doglu Babanin ise susayan askerle-
re soguk ayran dagitti1 hikdye edilir.”® Dervislerin Istanbul’un fethine ka-
tilim1 Orug Beg tarafindan “...gaza-y1 ekberdir deyup mecmi’ ehl-i [slama
haber olup, seyhlerden, tekye-nisinlerden, dervislerden ve abdallardan ha-
zir olanlarla Konstantin iizerine yiiriidiiler"* seklinde ifade edilir.

Zafer kazanilmasinda derviglerin manevi katkilar1 6nemliydi. Savas
sirasinda zaferi mijdeleyerek askerin dayanma giiciinii, azmini ve inancim
artinrlar; beylere, sultanlara ve gazilere kili¢ kusatarak ve onlar1 dualarla ga-
zaya ugurlayarak manevi kuvvetlerinin artmasina katki saglarlardi.* Rivaye-
te gore, Yildinnm Bayezid Rumeli’de seferde oldugu sirada, bir kalenin fethiy-
le uzun siire mesgul olmus, fakat kale bir tiirlii diisiriilememigti. Askerler
arasinda yilginhk goriilmeye baslamisti, tam bu sirada gaipten ortaya ¢ikan
fakat sonradan Emir Sultan oldugu anlagilan bir zat “feth u nusret guzat
miisliminindir” diyerek orduyu gayrete getirmis ve son bir saldiryla kale dii-
stiriillmiistii.** Menkibelere gore, Fatih’in hocas1 Aksemseddin de telkinleriy-
le padisahi tegvik etmis, timitlerin kirildi1 anlarda zafer vaat eden sozleriy-
le ve yonlendirmeleriyle Istanbul'un fethinde benzer bir rol oynamigt1.”
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TorLumpA DErvis [MAJI

Dervisler toplumsal kesimlerle degisik tiir ve diizeylerde iliski igin-
de olmuglardir. iligkinin niteligi ya da toplumun yaklagimi, biraz da onla-
ra yiiklenen anlam ve insanlarin muhayyilesindeki dervig imaj ile alakaly-
di. S6z konusu dénemde Anadolu’ya baktigimizda, toplumun dervige yak-
lasiminin ikili bir 6zellik gosterdigi ya da toplumda iki turlii dervis imaji-
nin mevcut oldugu goriiliir. Dervisler kimi insanlar tarafindan keramet eh-
li, Hak dostu kutsal adamlar olarak algilanirken, kimileri de onlar “is kag-
gunu tembeller” diye nitelerdi. Bu nitelemeler siiphesiz dervis gruplarinin
ozellikleriyle oldugu kadar, nitelemeyi yapan sosyal gevrenin ozelligiyle de
baglantiliydi. Mesreplerinden, kilik-kiyafetlerinden ve tuhaf kargilanan ya-
sam tarzlarindan dolay: bir Kalenderi grubu kimi ortodoks sehirliler tara-
findan olumsuz yonde degerlendirilirken,** ayni grup kirsal kesimde Tiirk-
menler arasinda biiyiik coskuyla karsilanabiliyordu. Muhatap oldugu kitle-
nin inanci, dervisin nasil degerlendirilecegi hususunda belirleyiciydi.

Sosyal veya dini gevrelere gore degisen yaklasimlar bir tarafa bira-
kirsak, olumlu veya olumsuz imajin olusumunda pek ¢ok etkenden bah-
sedilebilir; herhalde bunda en biiyiik etken yine dervislerdir. Dervisle-
rin/seyhlerin kendilerini nasil gordiikleri veya gostermek istedikleri, hal-
kin onlar hakkindaki algilamasinda 6nemli rol oynardi. Yazili eserler veya
sozlii anlatim yoluyla kendi 6zelliklerini ortaya koyan bu mutasavviflar,
iki yonden etkiliydi. Ya eserlerinde veya sohbetlerinde tasavvuftan ve sii-
ltktan, kat edilmesi gereken menzillerden/makamlardan, her makamda
tecritbe edilen hallerden bahsederler ya da dogrudan veli zatlar veya in-
san-1 kimil iizerine teori iiretirlerdi. ilkinde, dervis veya seyhlerin ilahi ha-
kikatlere vakif, ermis kimseler olarak algilanmalari saglanmig olurdu. Bu
anlatimlarda dervisin ilahi hakikatleri ve bir takim mistik halleri tecriibe
etmeye aday, seyhin ise bu agamalar1 tamamlamis kimse olarak sunulma-
s1, gergek hayatta karsilasilan dervislerin/seyhlerin bu imaijla karsilastiril-
masina yol agiyordu.

Burada iizerinde durulmas: gereken nokta, insan-1 kimil olarak ka-
bul edilen seyhlerin tanrisal niteliklerle iliskilendirilmeleridir. Veli veya er-
mis olarak adlandirilan seyhlerin Tanri iradesiyle hareket ettikleri, varlikla-
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rindan siyrilip Tanrinin varligiyla dolduklar ifade edilir. Evliyay1 Tanridan
ayr1 digiinmenin yanls, hatta kiifir olacagim savunan sufiler vardir. Bu
konuyu iki eserinde isleyen Sultan Veled, veliyi kendi bilgisine, dolayisiyla
Tann bilgisine eren, varlig: Tanri varligiyla dolan kisi olarak tanimlar. Ona
gore, veli marangozun elindeki bigki, testere veya bir ressamin elindeki fir-
¢a gibi, Tanrinin elinde bir aragtir. Yapip ettikleri kendi iradesinin iirtinii
degil, Tanrinin yapip ettikleridir. “Yiice himmete sahip olan kisi o kigidir
ki, Tanryla dolar da kendisini unutur. Varlig1 kalmayinca da Tanri varhg:
onun varligi olur. Varlik gidince sadece Allah kalir”.* Bu durumda veli ka-
bul edilen seyhin s6zleri ve eylemleri de tanr niteligi kazanmg olur.*” Ni-
tekim Sultan Veled insanin vecd (ilahi sarhosluk) halinde s6yledigi s6ziin
kendi s6zii olmayip ilahi s6z oldugunu kabul ederek, Beyazid-i Bistami'nin
(Eba Yezid'in) “Cubbemin igindeki Tanridan bagka bir sey degildir” s6zii-
nii bu kapsamda degerlendirir.*® Mevlana da bir keresinde telkinde bulun-
dugu miiridinin “insallah” diye karsilik vermesine ¢ok kizmis ve seyhlerin
kendi iradesiyle s6z soylemediklerini, dileyenin Allah oldugunu kastede-
rek, “Ey aptal, soyleyen kimdir” diye tepki gostermigtir.*

Bu Ogretiye gore velayet makamina eren seyh, her seyde Tanrinin
tecellisini gorebilme ve insanlarin gizli hallerini (kalplerden gegenleri veya
gizli ginahlan) bilebilme yetenegine sahipti. Feraset yetenegi sayesinde,
Tanr nuruyla bakabilir ve Tanrinin gérme, isitme ve bilme sifatlarindan
yararlanabilirdi.”° Peygamberlerle de kiyaslanan seyhlerin, toplumu aydin-
latma, insanlara cennetin kapilarini agma ve mahser giinii sefaat¢i olma
ozelliklerine de atifta bulunulurdu. Mevlana, peygamberin “toplumda ileri
giden seyh, kavminin arasinda peygambere benzerdi” hadisinden hareket-
le, seyhi “yerytiziinde adeta goge mensup bir ¢erag”, iimmetler i¢inde pey-
gambere benzetirdi.”

Sufilerin miigahede ya da kesif Grtinii sirlar igeren siirler ve sozler
soylemeleri, bu etkiyi tamamlayan unsurlardi. Kaygusuz Abdal’in bir si-
irinde sufiler kendi manasini bilen, vahdet menziline eren, “méanayi seyran
eden” kimseler olarak tarif edilir. Ayrica, “bir katre mesabesinde olan vii-
cudunu deniz eden”, yani kendi viicudunda biitiin varhg: goren ve “lediin
ilmini” bilendir. Tanriya vasil olan sifi “canli (diri) sultan 6ziinde mat go-
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riir”.** Stifilerin dlemdeki ve insandaki sirlara igaret eden siirler séylemele-
ri, bu sirlara vakif olduklar1 sanisin1 uyandirirdi. Kaygusuz Abdal “bu go-
niil sirrin1 benden isit” diyerek, bu sirn1 bildigini ima ediyordu® Agik Pa-
sa, “Gore yir gok dolu Hak’dur kim (ol) hikim-i mutlakdur/Hig ansuz nes-
ne ne yokdur tehi (bos) gérmen bu dergah1” diyerek vahdet sirrina vakif ol-
dugunu dile getirmekteydi.® Sultan Veled de vahdet sirrin1 “O Sah bazen
gizli bazen asikar olarak dlemde goriindii. O bastan sona kadar bu cihanin
canidir... Onun giizelligi bir ilkbahar, dlem ise bir bag gibidir. Onun cema-
lini ve litfunu bagda temasa et” seklinde anlatiyordu.®

Bu imajin yaygin halk kitlelerine mal edilmesinde menakibnime-
ler ve siifi biyografilerinin katkis1 azimsanmayacak kadar biiyiiktiir. Once-
likle menakibniameler hem mevcut seyh/dervis imajindan beslenen hem
de bu imaj1 besleyen ve yayginlastiran igerikleriyle dikkat ¢ekerler. Bunlar-
da islenen en yaygin tema, keramettir. Hakkinda menkibe tiretilen seyh-
ler keramet ve kesif sahibi, zahir ve batin ilimlerini bilen, her tiirlii derde
deva kimselerdir. Biyografi yazarlar1 da benzer temalara isaret ederler. Ke-
labazi stfileri “diinyay: terk ederek vatanlarindan ayrilan, dostlarini bira-
karak memleket memleket dolasan, karinlarini ag, bedenlerini ¢iplak bira-
kan, mahrem yerini 6rtme ve aglig1 giderme konusunda terk edilmesi ca-
iz olmayan miktardan fazla diinya nimetlerinden faydalanmayan bir ziim-
re” olarak tarif eder.®® Eserinde zamaninin ve gegmis dénemin sifilerini
konu edinen Hoca Sadeddin’in nitelemeleri daha karakteristiktir. Onlar1
“keramet sahibi, ...ulu makam ve cezbe sahibi bir er, ...biitiin bilgileri
oziinde toplamus, ...diinya hevesinden ve mal edinme egiliminden kurtul-
mus kimse, ...bilgelik ve bilgi kaynaklarini derleyen, gergekleri sezen, ...ir-
sat faaliyetinde bulunan, ...gizli bilgilerde yiiksek derecelere ulagmig kim-
se” olarak tanimlar.””

Gerek menakibnameler, gerekse stfi biyografileri, kaynagini tasav-
vuf ogretisinden alan, bu 6gretiden beslenen kimselerin trtinleri olarak
goriiliir. Menakibnameler, miiritlerin seyh hakkindaki diisiincelerinden ve
halk arasinda dolasan menkibelerinden olusurdu. Menkibelerin yayginlik
kazanmasinda ve genis halk kitlelerine ulastirilmasinda yine miirit dervis-
lerin rolii vardi. Ayn: sekilde stfi biyografi yazarlar da genellikle tasavvuf
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ogretisinden gelen ya da stfi gelenege sempati duyan kimselerdi. Bu sekil-
de sunulan imajla, halkin seyh ve dervislere yiikledigi anlam biiyiik para-
lellik gosterir.

Dervig/seyh imajinin olusumunda stfi 6gretilerinin ve hayat hika-
yelerinin etkisinin yaninda, halkin gézlemleri de belirleyici olmustur. Her
seyden once seyh ve derviglerin insanlik yararina igler yaptiklari hemen
herkes tarafindan kabul ediliyordu. Tekke ve zaviyelerinde yolculara, fakir-
lere ve muhtaglara yardim etmeleri olumlu bir etkendi. Bunu 16. yiizyilda
Anadolu’ya gelen Avrupali bir seyyah da goézlemlemisti. Seyyid Gazi'de
rastladig1 dervislerin dilendiklerinden bahseden seyyah, herkesten sadaka
aldiklarini, ¢iinkii tekkelerinde yolculara ¢ok yardimlarimin dokundugu-
nun bilindigini ifade eder.?® Bu tiir hizmetler, 6nceleri sirf vuslata ermenin
arac olarak disiiniildigii igin maddi bir karsilik beklenmeden yapilirdi.
Fakat zamanla mistik amagli hizmetlerin kimi ¢evrelerde diinyevi bir ka-
rakter kazandi), adeta vakif ve diger imkanlardan faydalanma veya hediye
karsihginda verilen bir hizmete déniistiigi goriildi.

Halk i¢in ilgi ¢ekici bagka bir husus, dervislerin mistik hayatlariydi.
Dervislerin tekkede siirekli bir inziva halinde olduklarina veya din merkez-
li bir hayat siirdiiklerine inanilirdi. Baz1 dervislerin seyahatleri sirasinda
koy veya sehir disinda, kisa miiddet de olsa uzlet hayati siirmeleri dikkat ge-
kerdi; hi¢ yemedikleri, igmedikleri diigintilirdii.? Kimi dervisler, diinya-
dan alakalarini kesmis, her tiirlii hirstan, iddiadan, yarin kaygisindan siy-
rilmig, kendilerini tamamen Allah yoluna adamus bir goriintii sergilerlerdi.
Ayrica giizel sozler soylemeleri, bazen insanlarin ruhi sarsint1 gegirmeleri-
ne yol agan hikmetli s6zler sarf etmeleri, bunun yaninda sevgi dolu olusla-
r1, onlardan adeta higbir sekilde kotiilitk ¢itkmayacag: seklinde bir kanaatin
olugmasina yol agmisti.

Siirekli Allahin rizasina ve hognutluguna nail olma kaygis1 giiden
dervigler, biiyiik bir giiven telkin ediyor, meczupluk-divanelik gibi 6zellik-
leri ise onlara gizemli bir hava katiyordu. Toplumda dervis kilikli meczup-
larin veli olduklarina dair yaygin bir inanig vardi. 16. yiizyilda Istanbul'da
bulunan Busbecq de bu tespiti yaparak, dervislerin bu 6zellikleri sayesinde
Tiirkler arasinda biiyiik bir tevecciihe nail olduklarindan bahseder.° Sifi-
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lerin bu hali, sirlar dlemine gark olup siirekli miigsahede halinde olma'' ve-
ya ilahi agkin verdigi bir sarhosluk seklinde algilanirdi.

Masukuna vuslat agkiyla yanan dervis siirekli onu diigtiniir ve bir
an bile kendini ondan alamaz. Oyle ki bu ask, damarlarindaki kan gibi bii-
tiin viicudunu sarar. Yunus’a gore bu hal asig1 biiyiik cefalara ugratan, ca-
nin1 yakan ve halden hale sokan bir haldir.** Asi181 divaneye geviren ve top-
lumda kendisiyle alay edilmesine sebep olan' bu hali Yunus kendi tecrii-
besiyle soyle anlatir:

Gonliim diigdi bir sevdaya gel gor beni ‘1sk n’eyledi
Basumi virdiim gavgaya gel gor beni ‘15k n’eyledi

Ben yiiriirem yana yana ‘igk boyadi beni kana

Ne ‘dkilem ne divane gel gor beni ‘i5k n’eyledi

Ben yiiriirem ilden ile dost soraram dilden dile
Gurbette hiliim kim bile gel gor beni 15k n’eyledi
Benziim sar1 gozleriim yas bagrum pare yiiregiim bas
Haliim bilen dertlii kardas gel gor beni ‘1sk n’eyledi
Gurbet ilinde yiiriirem dost1 diisiimde goriirem
Uyanup Mecniin oluram gel gor beni ‘1sk n’eyledi
Gah tozaram yirler gibi gih eserem yeller gibi

Gah gaglaram seller gibi gel gor beni “i5k n’eyledi
Akar sulayin ¢aglaram dertlii cigeriim taglaram
Seyhiim anuban aglaram gel gor beni sk n’eyledi

Ya eliim al kaldur beni ya vasluna irdiir beni

Cok aglatdun giildiir beni gel gor beni ‘15k n’eyledi
Ben ylinus-1 bi ¢areyem basdan ayaga yareyem
Dost ilinde avareyem gel gor beni ‘1sk n’eyledi."*

Peygamber veya sahabe soyundan gelmek, iinlii ve prestijli bir tari-
kat silsilesi iginde yer almak ve dini-tasavvufi ilimlerde mahir olmak bazi
seyhlerin itibarlarin1 artirmaktaydi. Hintlilerde seyhlerin otorite olarak al-
gilanmasina temas eden Digby, sairliklerine ve siiri etkili bir sekilde kulla-
nabilme 6zelliklerine ayr1 bir 6nem atfeder. Ayrica, seyhlerin manevi du-
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yuslara mazhar olmanin gostergesi sayilan cezbe sahibi olmalar1 ve zaman
zaman vecd haline girmeleri de 6nemli bir ayricaliktir.'”

Derviglerin algilanmasinda veya anlamlandirilmasinda, insanlarin
eski inanglarinin hafizada kalan kalintilarina bagvurmalar ve bir kargilik
bulmalan s6z konusudur. Bu bakimdan 13-15. yiizyillar Anadolusunda
onemli bir niifusa erigen Tiirkmenlerin, derviglerle ve belleklerindeki sa-
man, kam, ozan tiplemeleri arasinda paralellik kurduklan bilinir. Bu itibar-
la Tiirkmenler dervigleri kutsal addederken muhtemelen ¢eligki yagama-
muglardi. Ayni sekilde, Hiristiyanlar da kendi azizleriyle islam mistiklerini
ozdeslestiriyor veya en azindan seyhleri kendi azizlerinin karsiliklar1 olarak
gorebiliyorlardi.

Siiphesiz dervig imaji toplumun her kesiminde béyle degildi. Tii-
miine kars1 olanlar bulunabildigi gibi, baz1 dervis gruplarina tepkiyle yak-
lagsan kesimler de vardi. Oncelikle ulema arasinda siifilere ya da en azindan
bir kismina kars1 olumsuz tavir takinanlar dikkati ¢ekmistir. Bu tavrin te-
melinde farkli hayat tarzlarindan ve bazi uygulamalardan kaynaklanan se-
beplerden bagka, stifilerin batin ilmini referans almalar da vard. ilahi ha-
kikatleri ve gayb dleminin sirlarini igeren batin ilmine, marifet bilgisine sa-
hip olduklarini iddia veya ima eden sifiler, bu bilgiye akilla ulasilamayaca-
gin1, aklin sadece kendisi gibi yaratilmis olan madde ilemiyle sinirh kald-
gin1, ancak Allah tarafindan kalbe liitfedilen bir kesif kabiliyetiyle bu bilgi-
ye ulagilabilecegini kabul ederlerdi."®

Seriat dairesinde bir inanci ve hayat1 benimseyen, dlemi ve dini al-
gilamada veya yorumlamada akli esas alan ve zahire gore hiikiim veren ule-
ma, hig tecriibe etmedigi, dolayisiyla siipheyle baktig1 bir batin bilgisi iddi-
asinda olan stfiye ¢ogu zaman siipheyle bakmigtir. Hele stfi 6gretiden ha-
bersiz ya da tasavvufu reddeden alimlerin bu yaklasimi daha da kati olmus-
tur. Sufiler de kendilerini elestiren dlimleri marifet bilgisinden habersiz ol-
makla, kit bilgilerine ve akillarina giivenerek her seyi bildiklerini sanmak-
la elestirirler. Yunus Emre onlarin “li¢ buguk” okuyup kendilerini danis-
man (bilgin) sanmalariyla alay eder.'” Yunus miiftiilerin bu “dervislik be-
ratin1” okumadiklarini, bunun “ne acayip bir varak” oldugunu bilmedikle-
rini soyler. Herhalde buna ragmen bébiirlenen alimlere nazire olsun diye,
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“bu vara@1” bilen biri olarak kendi kendine “Arifsen anladum bildiim di-
me/ Tut miskinlik etegin ahir sana gerektir” diyerek miitevazihg1 6giit-
ler."”® Kaygusuz Abdal da kendisini elestiren bir hocayr Hakk: bildigi zan-
niyla ahkdm kesmekle itham eder ve ona ne bildigini sorar. Akilla kimse-
nin O’nu bilemedigini, goziiyle goremedigini, ¢iinkii O'nun akhin alamaya-
cag bir derya oldugunu, ancak kendinden (6ziinden) gegenlerin Rabbini
bilebilecegini sdyler."”®

Bazi dervis gruplarinin dini kurallara kayitsizliklari, hatta dinin ya-
sakladig1 aligkanliklar edinmeleri tepkiyi artirmigtir. Dervislerden bazilan
kufiir dahil farkl suglamalara maruz kalmiglardi. Selguklu donemi din ta-
rihine ait 6nemli bilgiler veren Muhammed bin Mahmud el-Hatib, eserin-
de Cavlaki olarak adlandirdigi, ama biitiin Kalenderi ziimrelerini kapsa-
yan dervisler hakkinda bilgi verirken, onlarin Mezdeki ve Hiirremi gibi
eski Batinilerin yolundan gittikleri, helal haram ayrimi yapmadiklari, na-
maz kilmadiklar, orug tutmadiklar: ve sarap igtikleri gibi elestirilerde bu-
lunur. Daha agir suglamalarda da bulunan miiellif, onlar1 Miisliimanlarin
¢ocuklarini asirmakla, kopekleriyle birlikte kalmakla, esrar ve afyon kul-
lanmakla, basta livata olmak iizere her tiirlii fisk u fucur islemekle ve zin-
diklikla itham eder."

Kilik kiyafet ve namaz konularinda Yunus Emre, Hac1 Bektas, Kay-
gusuz Abdal ve diger dervisler de ulema gevrelerince elestirilmiglerdir. Ay-
n1 hoca, Kaygusuz Abdal’1 “sakali kirkuk ‘uryan (giplak) ii biiryan u giryan
(aglayic1)” olmakla elestirir; namaz kilmayanlarin hallerinin vahametin-
den, sakali kesilmig iiryanlarin cennete giremeyeceklerinden bahsederek
ona dokundurmalarda bulunur."" Hac Bektas da mescitte cemaate katil-
may1p kendi dervisleriyle namaz kildig: ayrica, biyiklan ve tirnaklar1 uzun
oldugu igin elestiri konusu edilir."* Seyahatleri sirasinda ugradig: baz: se-
hirlerde ulema veya ortodoks siifiler tarafindan bidat ehli, miiritleri ise
miilhit ve kiifiir ehli olmakla su¢lanan Otman Baba, bu yiizden miiritleriy-
le birlikte takibatlara ugramigtir."

Ulemanin yaninda halktan baz1 kimseler de benzer tepkiler goste-
rebiliyordu. Bu muhtemelen baz: dervislerin ¢aligmay: reddetmelerinden;
seyahat ederek, dilenerek, agir1 miskin ve serseri bir hayat siirmelerinden;
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pejmiirde veya yar giplak hallerinden, acayip kilik kiyafetlerinden; butiin
killarim tiras etmelerinden veya alabildigine uzatmalarindan kaynaklani-
yordu. Dervis olmak isteyen bir gocuga amcasinin sarf ettigi “Beni ve pede-
rinin bu igini ve bu kadar mal ve miilkii, makam ve mevkii birakarak, bu
igsizleri, def ¢alanlar, ¢apulculari, dinsizleri ve basiboslar tercih ediyor-
sun”"* sozleri, bu algilamay:1 yansitmasi bakimindan ilgi ¢ekicidir:

Otman Baba da benzer bir tutumla karsilagir. Daha 6nce gezdigi
yerlerin ¢ogunda biiyiik itibar géren Otman Baba, Edirne’ye geldiginde
farkh bir tepki almigtir. Menakib, Edirnelilerin tepkisini “Sehrumuze bir
acayip taife geldu ki hi¢bir millete benzemez ve iglerinde bir heybetlii mu-
cessem koca var ve ismine Otman Baba dirler imis deyu mecmu'’i sehire
haber oldu. ...Edirne sehrinin halki onu gérmege gelirdi” seklinde anlatir.
Halk muhtemelen Babay: rahatsiz etmis, o da kizarak elindeki kotekle on-
lar1 kovalamis ve kendini ispat i¢in bazi seyler soylemisti. Bunun iizerine
halk arasinda onu kiifiir ehli gérerek ocaga atilmasini bile teklif edenler ol-
du. Sonunda birkag sifi tarafindan sehirde fesada sebebiyet vermekle ve zi-
kir, tespih, taat ve namazdan yoksun olmakla kadiya sikdyet edildiler."

Dervisglere yonelik olumsuz tutum ve nitelemeler, toplumun timii
tarafindan paylagilmiyordu; tepkiler daha ¢ok ser’i ilimlerin veya ortodoks
inaniglarin etkili oldugu kent merkezlerinde, belirli bir dini ve sosyal gev-
reyle sinirliydi. Aynm sekilde ithamlara maruz kalan Kalenderi dervislerinin
timiiniin de aym kefeye konmadig1 anlasihyor. Konya’da Cavlaki seyhi
Ebu Bekr-i Niksari'nin Mevlana ve ¢evresindekiler tarafindan iyi karsilan-
d1g1; oysa ayni1 Mevlana’nin Tiirkmen Kalenderi seyhi Buzag Babaya (Seyh
Baba-y1 Merendi) hi¢ de hog bakmadigy; yine Ulu Arif Celebinin Sivas'ta
Kalenderi 6zellikler sergileyen ve Erzurumlu Hoca adl1 bir seyhe onu tokat-
layacak kadar tepki duydugu bilinir."® Fakat Mevlana ve gevresindekilerin
boylesine tepki duydugu sahislarin, bulunduklan Konya ve Sivas'ta biiyiik
itibar gordiikleri anlagiliyor.

Konya'ya geldiginde devlet erkani ve halk, Buzag1 Babaya biiyiik bir
itibar gostermisti. Sultanin kendisini baba olarak segtigi soylentisine ¢ok
icerleyen Mevlana, tepkisini “O kendisine baska baba bulduysa biz de ken-
dimize baska evlat buluruz” seklinde dile getiriyordu."” Aym sekilde, Ulu
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Arif Celebi Erzurumlu Hocayi tokatladiginda, onu dlemin kutbu olarak go-
ren Sivas'in rintleri ve asag1 tabakadan halk, Celebinin iizerine yiiriidii. Bii-
yiik bir kangikhigin yasandig: bu olayda Celebi ancak kendisine taraftar
olan Konya ve Kayseri rintlerinin araya girmesiyle kurtulabildi."® Halkin
baz1 kesimlerinin tepki gosterdigi dervisler, tersine Tiirkmenler arasinda
biiyiik itibar gormekteydi.

Dervislere tepki duyulmasinin daha 6zel sebeplerinden de bahsedi-
lebilir. Gruplar halinde dolasan dervisler, bazen ugradiklan yerlerin civa-
rinda konakladiklar: sirada gevreye zarar verebiliyorlardi. Otman Baba 6r-
neginde goruldigi gibi, dervislerin geceyi gegirecekleri agik arazide 1sin-
mak i¢in bahgelerden odun kesmeleri ve tarlalara zarar vermeleri sikga si-
kayet konusu olurdu ve tartigmalar genellikle kad1 huzurunda sona erer-
di."® Benzer sebeplerle derviglerin zaman zaman halktan kimselerle, bazen
devlet gorevlileriyle kavgaya tutustuklarn goriiliir. Otman Baba Edirne’de
bulundugu sirada ¢ars: esnafiyla kavgaya tutusmus, ditkkanlara zarar ver-
mis, Istanbul’da ise bir grup sifi ile kavga etmisti. Dayak yiyen sufiler sul-
tana sikiyete gitmisti. Otman Babanin Istanbul'da Hisar kapisindan (Yeni
Kapi) ¢ikmalarina miisaade etmeyen kapici ile de bir vukuati vardi.** On-
celeri dervislere inanip yardimdan geri kalmayan baz1 kimseler, beklentile-
ri gergeklesmeyince hayal kirikhg: ile kars: tavir alabiliyorlardi. Oglu olma-
st i¢in dervislere her tiirlii yardimda bulunan, hatta evini onlara tahsis eden
yore esrafindan birinin, umdugunu bulamayinca inancin kaybettigi ve ge-
len derviglere “Yiirii git buradan, ben simden geru size miinker oldum sev-
mezem” dedigi menkibelerde geger.'*

Zamanla agir1 miskin bir goriinti sergilemeleri, konumlarinin ada-
bina ve imajina mugayir davraniglar ortaya koymalari, dervislere yonelik te-
veccithiin azalmasina yol agan bagka bir unsurdu. Dervislik baz1 kimseler,
ozellikle dilenciler igin bir istismar konusu haline rahathkla gelebiliyordu.
Oyle ki, dilencilikle derviglik ayirt edilemez hale gelmisti. Hatta bu tiir der-
vigler halk: aldatmaya yonelik davranislardan geri kalmiyorlardi. Seyyid Ga-
zi toplantisina katilan dervislerden bahseden Pedro adli batih bir seyyah,
onlar i¢in “it ve maskara” gibi asagilayic tabirler kullanir. Ona gore, bu
dervisler iginde “Okuma yazma bilen yoktur, sark:i séyleyerek meyhane
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meyhane dolagir ve bagkalar1 hesabina karinlarin1 doyurmaga bakarlar; gii-
ruh halinde yola diiziiliirler; gozleri kesti mi rast geldikleri kimseleri ¢ekin-
meden ve utanmadan soyarlar; ¢ingeneler gibi el falina bakarak koylerden
peynir, yumurta, ekmek ve bagka seyler toplarlar”. Pedro diizenbazliklarn-
na ise “Yanlarina seksenlik bir ihtiyar alarak, ona evliyalik taslatirlar. Bir
koye geldiklerinde goge bakarak, giiya koyliilerin bagina biiyiik felaket ge-
leceginden bahsederler. Endiseye kapilan koyluler sefaat¢i olmalan igin
kendilerine yiiklii yardimlarda bulunurlardi”** seklinde isaret eder.

16. yiizyilda Istanbul'da bulunan Busbecqin bahsettigi dilenciler
de s6z konusu dervislerle ayni 6zellikleri gosterir. Busbecq'e gore, kendile-
rinde bir kutsiyet bulundugunu iddia ederek din kisvesi altinda dilenenle-
rin ¢ogu, dilenciliklerini mazur géstermek igin meczup dervisleri taklit edi-
yorlardi. Busbecq bazilarinin Arap oldugunu, bir bayrak tasidiklarini, ata-
larinin bu bayragin altinda Islami yaymak igin savagtiklarimi iddia ettikleri-
ni soyler. Diizenbazliklarina da isaret eden Busbecq, tanik oldugu birkag
ornegi aktarir. Bunlardan birinde, bir geyige iginde Allah kelimesi gegen
dualar okundugunda basim yere egme aligkanlig1 kazandiran dilenciden
bahseder. Geyigin ilahi seyleri anlama kabiliyetinde oldugunu zanneden
insanlar, sahibine para vermek igin birbiriyle yanigirlar. Yine, igportacilik
yaparak, ozellikle aksamlar1 sokaktan gegenlere balmumu, limon yahut nar
takdim ederek iki misli iicret talep edenler de vardir. Asir1 davranislar
sergileyen dilencilere kars1 merkezi idarenin aldig tedbirleri gosterir bel-
gelerde, Istanbul'da dilencilik yapan Araplarin ve dine gére dilenmeye hak-
ki olmayanlarin dilenmelerinin men edilmesi hakkinda Istanbul kadisina
gonderilen fermanlar yer alir."+

Buna ragmen dilenci dervislere yonelik giiglii bir tepkiden bahset-
mek zordu. Ciinkii Busbecq'in de tespit ettigi gibi, Tiirkler arasinda mec-
zup-divane dervislerin cennetlik olduklarina dair bir inamsg vardi. Bu konu-
da Hizir inana da etkiliydi. Anadolu'nun genelinde, 6zellikle Alevi-Batini
cevrelerde, Hizir'in siirekli seyahat halinde oldugu ve degisik kiliklara gire-
rek insanlar1 denedigine inanilir. Hizir ¢ogunlukla insanlara pejmiirde ki-
yafetlerle ve dilenci kihginda goriiniir ve bazi isteklerde bulunur. Bu istek-
leri yerine getirenler miikatatlandirilirken, tersleyenlerin basina felaket
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gelir. Bu inanig Anadolu’da “Her geceni kadir bil her gérdiigini Hizir bil”
seklinde yaygin bir yansima bulmugstur. Bu yiizden ¢ogunlukla meczup go-
riniislii dilencilere, Hizir olmalari ihtimaline binaen miisamaha gésterilir
ve gesitli ikramlarda bulunulur.”

Baz: aileler tepki duymasalar, hatta onlara kutsiyet atfetseler bile, ken-
di ¢ocuklarinin derviglere katilmasina pek sicak bakmazlardi. Diinyayi terk il-
kesini en kati bigimde uygulayan Kalenderi gruplara katilma, aile igin herhal-
de biiyiik bir endige kaynagiyds, ailenin boyle bir durumda gocugunu kaybe-
decegi agikti. Diger safi tarikatlannda oldugu gibi, belirli bir siire tekkede go-
ritlen tasavvufi egitimden sonra, aile ve sosyal gevreyle normal hayat siirdiire-
bilme imkim Kalenderilerde pek miimkiin gozitkmemekteydi. Onlara kati-
lan dervis adayy, tekke hayatinin ardindan, siirekli seyahat edecekti. Aynca, di-
lencilik, garip kilik-kiyafetler, siki riyazet ve muhtemel baz1 kétii aligkanlhiklar,
ortalama bir ailenin evladi igin uygun gérecegi bir hayat degildi. Boyle bir du-
rumda, ebeveynler hem itibar kaybediyor hem de ¢ocuklar: igin kurduklan
gelecek planlarindan vazgegmek zorunda kaliyordu. Is gii¢ sahibi, hele aris-
tokrat bir aile s6z konusu ise durum daha da vahamet arz ediyordu.

Menkibeye gore, Alaaddin Gaybi (Kaygusuz Abdal) Alaiye beyi og-
lu olarak Abdal Musa'ya intisap ettiginde benzer kaygilarla “Senun pede-
run bir sancak begi, hadem ve hasem sahibidiir. Ol sana bu riyazeti gekme-
ge riza virmez var imdi pederiinden icazet al, ondan biziim katumuza gel”
cevabini almigti. Gaybi 1srarlar sayesinde kendini miiritlige kabul ettirdi,
fakat babas1 bunu kolay kolay hazmedemeyecekti. Nitekim Teke beyine
bagvurarak, “Bir asik diinyay: tuttu. Dort-bes yiiz abdal var basinda beniim
oglumi dahi sihir ile efsunlar idiip alakoymis, bana meded eyle, tut anun
hakkindan gel, bu yanmis yiiregiime bir su serpiip bana derman eyle, yok
dirsen helak olurum. Bu gayretden nimus u drum gitti halk iginde vaka-
rum kalmadi... ” geklinde adeta yakararak yardim dilemisti.*® Gaybi'nin ba-
basi, ancak Teke beyinin Abdal Musa'y1 cezalandirmak igin giristigi fakat
sonugsuz kalan uzun ugraslardan sonra, oglunun durumuna riza gostere-
bilmisti."” Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Daha 6nce bahsedilen
ornekteki zengin amcanin, tek varisi olan yegenini dervislikten caydirmak
amaciyla sarf ettigi sozler de aym duygular yansitir.”®
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HALKLA VE YONETICILERLE ILigKiLER

Dervislerin irsat faaliyetleri ve diger hizmetleri, farkl toplumsal ke-
simlerle kurduklar iligkilerde belirleyici olmustur. Dervigleri topluma fay-
dali ve kutsal adamlar olarak gérenler, korkuyla karisik olaganiistii bir say-
g1 ve ilgi gosterirken; olumsuz bir dervis imajina sahip olanlar, “su dervige
vur da gitsin” veya “bidat ehli, kiifiirgah” gibi ithamlarda bulunurlardu.
Dervisleri keramet ehli Hak dostu gorenler, onlarin miiridi gelistiren ve ol-
gunlastiran “kimya gibi bakislara” sahip olduklarina inanirlardi.”*® Bu ke-
sim, “erenlerin nefesi kiligtir”*® séziiniin ifade ettigi manevi bir kuvvet his-
seder ve bu yiizden dervislerden korkardi. Sultan Veled'in temas ettigi gi-
bi, Hak dostlarinmin halktan incinmeleri, siradan insanlar igin felakete dave-
tiye ¢itkarmak olacagindan,” menkibelerde dervislere sayg: duyulmasi, iyi
davranilmasi ve yardim edilmesi gerektigine; kétii muamelede bulunulma-
s1 halinde, kisinin basina her tiirlii musibetin gelebilecegine dair inang mo-
tifleri siklikla islenir.

Bu ¢evrelerde dervisler derdi, tasasi, hastalig1 veya muradi olanlar
i¢in adeta bir sifa kapisi olarak goriiliir, her tirlii sorun ve istegin dervis-
ler tarafindan halledilecegi diisiiniiliirdii. Mesela, Sucauddin Baba ile ilgi-
li menkibelerin birinde, develeri ¢alinan bir kimsenin seyhe bagvurdugu,
onun gosterdigi yerde hirsizlar1 buldugu; bir baska menkibede, ¢ok fakir
ve borca batmig bir adamin alacaklilarinin baskisindan kurtulmak igin
seyhten yardim istedigi ve gosterdigi yerden bir kiip altin ¢gikarttig1 anlati-
lir. Mendkibniamelerde bunlara benzer 6rnekler ¢oktur.”* Oglu olmayan
kadinlarin veya ailelerin seyhin kerametiyle isteklerine kavustuklarina da-
ir pek ok menkibeye rastlanir. Bazen seyh yemesi igin bir elma verir, ba-
zen de daha degisik yontemlerle ailelerin ¢ocuk sahibi olmalar: saglanir-
di. Otman Baba bu maksatla gelen bir kéyliiye ocaktan bir iksir sunarak,
Ulu Arif Celebi de bir adama bir deste giil vererek dileklerini gergeklestir-
miglerdi." Hastalikla karsilasildiginda yine ilk bagvurulan seyhlerdi. Kay-
gusuz Abdala ait “Hastalar da geliir derman isteyii/Saglar geliir pirim
(Sultan) Abdal Musa’ya” dizeleri”* bunun delili olarak goriilebilir. Otman
Babaya ait bir menkibede, ziyarete gelen ii¢-dort hastay1 Babanin “nazar
iduip miibarek nefesiniin emriyle” su igirterek iyilestirdigi, 6let salginina
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maruz kalan bir ¢ocugunsa $uciuddin Babanin himmetiyle hastaliktan
kurtuldugu anlatilir.'

Giinluik hayatta karsilasilan herhangi bir sorunda evvela dervigler-
den yardim istenir, ortak bir ¢6ztim aranirken topluca seyhe gidilerek him-
metine basvurulurdu. Mogol ordusunun Konya'ya yaklagmas: iizerine,
halk korku iginde Mevlana’ya miiracaat etmisti.”® Yine Timur ordusunun
Bursa’da yaptig1 yikimlardan ve zulimden bikan halk, yardim igin Emir
Sultana gitmisti."” Camlhidere’de ¢ekirge ve hasere istilasina karsi sifal ol-
duguna inanilan sigircik suyunu, Seyh Ali Semerkandi’'nin ortaya gikardi-
gna dair halk arasinda hala devam eden bir inanig vardir.”

Yonetimden kaynaklanan sorunlar oldugunda halk seyhlere gider,
seyhler halkla devlet arasinda aracilik rolii iistlenirlerdi. Mevlana'nin Vezir
Muineddin Pervane’ye ve diger yoneticilere yazilmis pek ¢ok mektubu var-
dir.” Aym rolii Akkoyunlular memleketinde yasarken Ibrahim Giilseni’de
de gormekteyiz. Uzun Hasan’in oglu Halil'in valiligi sirasinda zulmiinden
bikan halk, ibrahim Giilgeni dergihina sikiyete gitmis, seyh de sikayeti
sultana iletmisti.#° Yine Amid sehrine Sultan Yakup tarafindan yeni tayin
edilen valiyi hi¢ sevmeyen ve onu zalim ve rafizi olarak niteleyen halk, Giil-
seni'nin sehirdeki halifesine bagvurmus, seyh yazdigi arzuhali bir kethiida
ve halifesiyle birlikte ana dergaha ve divana gondermisti."' Dervislerin Os-
manl toplumunda da benzer bir rol oynadigina isaret eden Suraiya Faroq-
hi, onlarin “tasradan baskente resmi kanallardan az ya da ¢ok bagimsiz bir
bilgi akis1 sagladiklarin1” ifade eder. Ona gore, tasra esrafindan biri halka
rahatsizlik verdiginde istanbul'daki ana dergiha haber vermek iizere bir
dervisin aracihigindan yararlanilabilir, seyhin saraydaki agirhigina gore sika-
yet divana iletilerek sonug alinabilirdi.'*

Veli zatlarin nazarlarinin etkisine ve kalbe sifa olduguna dair yay-
gin inanig, onlara yonelik tevecciihii artirial bir bagka etkendi. Necmiiddin
Kiibra’nin bu yéniine igaret eden Nefahatii’l Unste “Seyhin bakisi ok tesir-
li, bazen oyle bir hal igerisinde olurdu ki, o sirada bakis1 degdigi kimse ve-
lilik mertebesine ererdi”'® ifadesi dikkat ¢eker. Ali Halveti adli bir seyh
iginse “Nazar o kadar kuvvetli idi ki, pek ¢ok kisiye bakmak veya kulagina
bir sey sdylemek suretiyle yere diisiiriirdii”'** yorumu yapihr.
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Seyhe hizmet suretiyle 6nce onun hosnutlugunu, bu yolla da Tann
rizasini kazanmak amaglanirdi. Ayrica seyhin huzurunda tévbe etrnek ve el
almak yaygin bir gelenekti. Glinahlardan pigsmanlik duyup bir daha igleme-
mek lizere soz verip, bu s6zii tutabilme iradesini kazanmada seyhin duasi
onem tasirdi. Giinah kirlerinden ve kalbe verdigi manevi hastaliklardan
kurtulmak, ancak seyhin tedavi edici, etkili bakisiyla miimkiindii. Ebu’l Ve-
fa orneginde goriildiigii gibi, seyh vaaz ve nasihatlerde bulundugu zaman-
larda halk gelip huzurunda tévbe ederdi. Otman Baba da benzeri ziyaret-
lere muhatap olurdu. Huzuruna gelenler “Ol kéni vilayetin safad nazarin ve
asar-1 rahmetin ahp hallii halince revin olurlardi”.+

Bu ziyaretlerde seyhlere yiyecek, para, kurbanlik vb. hediyeler go-
tirmek gelenek halini almist1. Bir kdye veya sehre o gevrelerde taninmig
bir seyh geldiginde biiyiik bir giindem yaratirdi. Halk nazarindan ve him-
metinden yararlanmak amaciyla elini 6pebilmek igin akin akin onu gérme-
ge giderdi. Otman Baba Tirnava sehrine geldiginde, menakibnimenin di-
liyle, sehirliler “nazu niyazla ayagina gittiler, elin ayagin 6ptiiler, kurbanlar
ve ni‘metler getirdiler, ol kani vilayetin safa nazarin, himmetin aldilar”.'"¥’
Yine, basgka bir yerde “koylii halki babay: gordiiklerinde gok sad-1 hiirrem
olup nazu niyaz birle nazarina besi (gok) nimet ve kurbanlar ikram etti-
ler.”+* Varna'ya geldiginde ise ¢evre koylerden bile ziyarete gelenler olmus,
ona “nimetler, kurbanlar” ikram etmigler ve “safa nazarin ve hiisnii him-
metini alip evlerine gitmiglerdi”."°

Biiyiik islam gehirlerindeki durum bundan farklidegildi. islam ile-
minde taninmug biiyiik stfilerin seyahatleri sirasinda ugradiklan sehirler-
de benzer manzaralar yagsanirdi. Seyyid Ahmed Rifai’nin oglu Seyyid Ta-
ceddin bir grup dervisiyle Konya'ya geldiginde emirler, sehrin ileri gelen-
leri, halk grubu ve fiitiivvet ehli tarafindan karsilanip bir medreseye gotii-
rilmustii. Olaganiistii gosterileri buyiik ilgi uyandirmigt1.*° Ebu’l Vefa'nin
Bagdat’ta, Evhadiiddin Kirmani’'nin Tebriz ve diger sehirlerde ayni sekilde
kalabalik bir halk kitlesi tarafindan karsilandig: ve biiyiik itibar gérdugu
menkibelerde konu edilir.”"

Hizmet edip ihtiyacim kargilamak ve hediye sunmak, seyhin hos-
nutlugunu kazanmak igindi. Anadolu’da evliyanin duasinin kabul olacag:-
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na ve ona hizmet edenlerin, sadaka verenlerin bir takim ihsanlara mazhar
olacagina inamlirdi. Hac1 Bektas menakibnimesinde, kendisine yag ve ek-
mek veren bir kadina hiinkarin “artsin eksilmesin tagsin dokiilmesin” diye
dua ettigi, bu sayede kadinin yag kiipiniin agzina kadar doldugu; yine Ha-
a1 Bektag'a ¢avdar ekmegi veren birinin onun duasiyla o yil ¢avdar ekip
bugday bigtigi anlatilir.”

Buna ragmen dervislere hos bakmayan hatta horlayanlar da vard:.
Halkin pek ¢ok ikramina muhatap olan Haci Bektas bir keresinde kadin-
lardan ekmek istemis, ancak “Dervis bizde ekmek ne gezer” cevabin almig
ve kendisine ilgi gosterilmemisti.> Hacim Sultan Sandiklrya geldiginde
halk “Biz 151k sevmeziz bunda gayr1 durmasun, bu bid’at 151k buradan git-
sin yoksa zararumuz dokunur” diyerek onu kovmustu.®* Bu gibi durumlar-
da derviglere kotiilitk eden kisi veya topluluklarin bagina baz: felaketlerin
geldigi, ancak yaptiklarindan pismanlik duyup seyhten bin bir 6ziirle af di-
lemeleri durumunda eski hallerine dondiikleri menkibelerde islenir."”s

Safiler, hitkkiimdarlar veya diger yoneticilerle degisik diizeylerde
iliski iginde olmugslardir. Toplumdaki prestij ve niifuzlari, gordiikleri islev
ve yoneticilerin dini duygular, bu iligkilerde belirleyici rol oynardi. Konu-
yu dervisler agisindan degerlendirirsek, onlar1 devlete ve yoneticilere yak-
lagtiran sebeplerin temelinde, muhtemel diinyevi beklentileri bir tarafa, yi-
ne tasavvufi kaygilarin yer aldig1 s6ylenebilir. Derviglere itibar, makam ve
maddi yarar saglayan ve ¢okga elestiri konusu olan bu tutumlari, tasavvufi
temele dayandirilmaya ¢aligilmigtir. Halka hizmeti kendilerine amag edi-
nen sufiler, “Halkin isleri ve idaresi hiikiim sahiplerinin elinde olduguna
gore, onlara nasihat ederek dogruya yonelmelerini saglamay:1” daha fazilet-
li bir i olarak gérmiiglerdi.*® Nitekim diger stfi soylemlerde de devlet ka-
pisina yanagmalari, “Beytillmalden fukaranin haklarini almak, idarecilere
ve onlarin yanlarinda bulunanlara iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak,
insanlarin haklarini1 korumak, Allahin hadlerini ikame etmek dogrultusun-
da sohbet etmek” seklinde dile getiriliyordu.””

Yoneticilerin derviglerle yakin iligki kurmalarinin gerekgesi daha ¢ok-
tu. Bunlar arasinda derviglerin kamuoyunu sekillendirmedeki etkileri biiyiik
6nem tasirdi. Dogu edebiyatinda sik¢a islendigi gibi, kamu destegi olmadan
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hiikiimdarin tahtinda giivenle oturamayacagina inanilirdi. inalcik’in da tes-
pit ettigi gibi, dervigler, vaizler ve diger din adamlan Islam devletinde otori-
teyi mesrulastirma giiciine sahip en etkili gruplardi. Derviglerin bu etkisinin
farkinda olan devlet, sirf sultanin basarisi i¢in dua etmek tizere dervigler ara-
sindan duagtyinlar gérevlendirir ve bunlara diizenli maag 6derdi.”*
Derviglerin toplumsal faaliyetleri devlet agisindan hayati 6nemdey-
di. Toplumun devlete sadakatini belirleyen huzur ve istikrarin saglanma-
sinda ve yardima veya hizmete muhtag insanlarin ihtiyaglarinmi karsilamada
dervisler, devletin adeta yardimc1 unsurlariydi. Ozellikle merkezden uzak
kirsal kesimde dervisler, yol giivenligi, konaklama gibi ihtiyaglar karsila-
malary; yine kithikta, hastalikta ve idari sorunlarda bagvurulan kimseler ol-
malar1 bakimindan, devlet adina biiyiik bir boslugu dolduruyorlardi. Ayr-
ca, yaydiklan dini-tasavvufi 6gretilerle ve tekkedeki egitim faaliyetleriyle
toplumun zihni ve manevi yénden sekillenmesinde etkili oluyorlard:.
Sosyal hayat agisindan 6nem tasiyan kardeslik, insan sevgisi, hak-
hukuk temalarim isleyerek sosyal barisin, dolayisiyla kamu diizeninin sag-
lanmasinda 6nemli rol oynama imkanina sahip olan dervisler, bu niifuzla-
rin1 devlete itaati saglama yoniinde kullanabilecekleri gibi, aksi yonde de
kullanabilirlerdi. Bu bakimdan dervisler, devlet yoneticileri tarafindan ¢ok
onemsenmis ve pek ¢ok imkana kavusturulmuslardir. Kimi zaman vergi-
den muaf tutulmus, kimi zaman onlara zaviyeler kurulmus, vakiflar tahsis
edilmig, maag baglanmig ya da yukli bagislarda bulunulmustur.”®
Sultanlarin ve diger yoneticilerin bu tutumunda dini duygularin ro-
lini g6z ardi etmemek gerekir. Seyhlerin tasavvufi kimliklerine ve mane-
vi otoritesine inanan hiikiimdarlar kendi manevi diinyalarinin gelisimi ve
diinyevi bagarilari i¢in dénemin iinlii seyhleriyle yakin iligkide bulunurlar-
di. Selguklu’dan Osmanlr’ya sultanlar ve devlet adamlar arasinda seyhlere
miirit veya muhip olanlara her zaman rastlanmaktaydi. I. Alaaddin Keyku-
bat'in Bahaiiddin Veled’e ve diger seyhlere olan yakinlig, yine kadi, vezir
gibi devlet bityiiklerinin Mevlana’yla ve diger biiyiik seyhlerle iliskisi, ade-
ta seyh muhip iligkisi goriintiisii verir.'*®
Muiniiddin Pervane, Tokat'ta Fahriiddin raki, Alaaddin Eretna da
Kayseri'de Evhadiiddin Kirmani dervisleri igin biiyiik bir zaviye yaptirmis-
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t1.' Osmanl sultanlan arasinda ise I1. Murad’in Haa Bayram- Veli'ye, Fa-
tih Sultan Mehmed’'in Aksemseddin’e yakinhig kaynaklarda dile getirilir.'*
Fakat veli, sofu gibi vasiflarla anilan II. Bayezid’in tasavvufa ve seyhlere
diiskiinligii daha farkliydl. Amasya’da valiligi sirasinda, Halvetiyye ve Bay-
ramiyye seyhlerinden el almisti. Sultan olduktan sonra da seyhleriyle ilgi-
sini kesmemis ve Muhyiddin Yavsi ile pek ¢ok kere evinde gériigmiistii."
Kanuni Sultan Siileyman’in da Seyh Uftade’ye intisap ettigi ifade edilir.
Menkibeye gore kendisini ziyarete gelen Uftade’ye sultan, Bursa’da baz
koyleri vakfetmeyi teklif etmis ve ogulluga kabul edilmesini dilemigti. Bi-
rinci 6neriyi reddeden seyh ikinciyi kabul etmisti."*

Sultanlar biiyiik seyhlere ¢ok 6nem verir, kendi iilkelerinde, hatta
payitahtlarinda kalmalan igin ¢aba sarf ederlerdi; eger seyh uzakta ise da-
vetler gikartir, geldiginde genis imkanlar sunar ve biiyiik itibar gosterirler-
di. Akkoyunlu hiikiimdarlari nezdinde saygin bir yeri olan ibrahim Giilge-
ni bir giin bir devlet gorevlisi tarafindan kiistiiriilip Tebriz’e dogru yola
¢tktiginda, Akkoyunlu Sultami Yakup gorevliyi azarlamis ve seyhi geri don-
dirmek igin adamlar gérevlendirmisti. Giilseni ancak sartlarinin kabul
edilmesiyle geri donmiigtii.'*

Sultanlar ve diger devlet adamlar biiyiik seyhlerle karsilikh 6zel zi-
yaretler veya gesitli vesilelerle diizenlenen toplantilar sayesinde bir araya
gelirlerdi. Konya’da Muiniiddin Pervane basta olmak iizere vezir ve sultan-
larin 6nciiliigiinde sik sik sohbet ve sema toplantilar tertip edilirdi. Yone-
ticiler bazen dergahlara giderek sohbet halkasina katilir veya seyhlerle 6zel
goriisme yaparlardi. Bazen ziyaretler o kadar yogunlasird1 ki, Mevlana hiic-
reye ¢ekilmek zorunda kalirdi.**® Osmanli sultanlarinin da zaman zaman
dergahlar ziyaret ettikleri veya seyhleri davet ettikleri bilinir. Bu gériigme-
ler miirit ya da muhip tiirii iligkiler ya da gahsi dostluk tarzinda olabilirdi.'”
Onemli eserlerin agilig térenlerinde sultanlar veya diger yéneticiler, agiligin
duasini yapmak tizere kendilerine yakin seyhleri onur konugu olarak davet
ederlerdi. Kadi Izzeddin Konya'da bir cuma mescidi yaptirdiginda, agilis
vaazin vermek iizere Mevlana’y1 davet etmigti.'® Bursa’da Ulu Cami iba-
dete agilacag sirada agilis hutbesi igin donemin iinlii seyhi Emir Sultan da-
vet edilmis, fakat Emir Sultanin o zamana kadar Bursa’da ekmekgilikle ug-
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ragan ve gizli kalmayi tercih eden Somuncu Babanin bu ise daha layik ol-
dugunu soylemesi tizerine, teklif ona gotiiriilmiis ve etkili bir hutbeyle ca-
mi ibadete agilmigt1.'®?

Gaza faaliyetleriyle eskiden beri ilgilenen ve orduyla sefere ¢ikan
dervigler, bu yénleriyle sultanlarin ilgisini cekmekteydi. Bursa, Istanbul ve
Balkanlarin fethinde, bagta Rum Abdallar1 olmak iizere degisik tarikatlara
mensup dervisler yer almiglardi. Zaferin velilerin manevi giicii ve destegiy-
le kazanildigina dair yaygin bir inanig vardi. Menakibnameler dogal olarak
boyle bir inanig1 besliyordu. Vilayetnamesinde Otman Baba, Fatih’in kazan-
dig biitiin savaglarin bag aktoriiydii ve onun destegi olmadan bu zaferlerin
kazanilamayacag ileri siiriilmekteydi.”° Aslinda derviglerin manevi destegi
sultanlar tarafindan aranan bir seydi. Sefere ¢ikarken dénemin ileri gelen
seyhinin eliyle kilig kuganmak ve onun duasiyla ugurlanmak adetti.

Menkibeye gore, Gazi Umur Bey, Abdal Musa’nin elinden kizil bir
bérk giymek ve gazilik unvam almak suretiyle adeta kutsanarak sefere ¢ik-
mistl. Abdal Musa temsilcisi olarak Kizil Deliyi (Seyyid Ali Sultan) de ona
katmigt1.”* Seyhlerin manevi giiciine ve dualarinin tesirine inanan Osman-
l1 sultanlari, bu giigten yararlanmaya galisir, Sefere gikarken biiyiik veli tiir-
belerini ziyaret eder, tarikat seyhlerini de yanlarinda gétiirtirlerdi. Amag,
hem kendilerinin hem de askerlerin maneviyatin1 ve moralini yiiksek tut-
makh. Savag sirasinda seyhlerin cihada tegvik gayesiyle yaptiklar etkili na-
sihatler ve verdikleri miijdeli zafer haberleri askerin cogkusunu artirird.

Seyhlerden bu sekilde yararlanmaya 6nem veren Kanuni Sultan Sii-
leyman, Belgrad seferine (1521) gikarken, beraberinde Naksibendiyyeden
Yorganci Emir Efendiyi (61.1569) gétiirmiistii. Onun savag sirasinda gordi-
g bir riiyamin zaferin kazanilmasinda 6nemli moral etkisi oldugundan
bahsedilir. Yine, Budin seferine (1541) ¢tkmadan 6nce Kanuni basta Ebu
Eyyub el-Ensari Tiirbesi olmak tizere pek ¢ok tiirbeyi ziyaret etmisti.”* Bag-
dat seferi sirasinda (1528) ise hem Sadrazam Ibrahim Paganin hem de Ka-
nuni’'nin Konya’da Mevlana zaviyesini ziyaret ettikleri, Kanuni’'nin tesrifin-
de Kur’an ve mesnevi okundugu, ayrica huzurunda yapilan sema ayinleri-
ni izledigi, fukara ve dervislere ihsanlarda bulundugu, burada bir cami ve
misafirhane yaptirdig1 nakledilir.”
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Huikiimdarlarin idari islerde de seyhlerden yararlanma yoluna git-
tikleri bilinir. Mevlana ve Giilgeni, idari atamalarda hitkiimdar nezdinde
girisimlerde bulunarak, atanacak kisilerin se¢iminde etkili oluyorlardi.
Gilseni yiiksek makamlardaki idareciler arasindaki iliskilerin diizenlen-
mesiyle yar1 resmi bir sekilde mesgul olurdu.”* Osmanh yonetiminde ise
seyhlerin miineccimbasilik, hekimbasilik, muftiliik ve hitkimdar imam-
l1g1 gibi genellikle ulemanin uhdesinde olan gérevlere atandiklan gorii-
liir.”s Baz1 donemlerde seyhlere 6zel elgilik gorevi verilmis; Mogollar nez-
dinde iyi bir itibara sahip olan Barak Baba, ilhanh hiikiimdarinin génder-
digi elgilik heyetlerinde gorev almisti. Barak Baba bir seferinde dervisle-
riyle beraber Memluk Sultam el-Melikii'n-Nasir’la gériismek iizere Di-
magk’a gitmisti. Mogollarin ditjymani olan Gilanlhlara génderildiginde ise
seyhligi hayatim kurtarmaya yetmedi, yanindaki dervislerle birlikte 6ldii-
riildii.”® Bu gorevi en ¢ok iistlenenlerden Evhadiiddin Kirmani, halifenin
elgisi olarak Anadolu dahil pek ¢ok iilke gezmisti.'”” Bagdat siirekli yag-
malayan Hemedan emirini, hamisi olan Azerbaycan Sahi Atabek Ozbek’e
sikayet etmek tizere, halife tarafindan yazilmig bir mektubu gétiirmekle
Kirmani gérevlendirilmigti.”

Seyhlere yakin ilgi gosteren hitkiimdarlar, sikdyete konu oldukla-
rinda veya siyasi iktidar agisindan bir tehdit olarak algilandiklarinda, seyh-
lerle ilgili gerekli tedbirleri almaktan da geri kalmazlardi. Selguklu ve Os-
manli donemlerinde derviglerle merkezi yonetim arasinda pek ¢ok kez ¢a-
tisma yaganmigti. Babailerin, Seyh Bedreddin’in ve benzerlerinin baglattik-
lar1 ve isyana doniisen mesiyanik hareketler siddetle bastirilmigti. Ulema
tarafindan bid’at veya zindiklik olarak goriilen bazi mesreplerinden ve dav-
raniglardan dolay: takibata ugrayan ve idama kadar giden ¢esitli cezalar
alan seyhlere siklikla rastlanir.

Vahdet inancin asir1 bir panteist yorumla benimseyen ve miiritleri
aracihigryla yayan Hallac-1 Mansur, Nesimi gibi ilk 6rneklerin yam sira, 16-
17. yuzyillarda Bayramiyye Melamilerinden ve Giilsenilerden pek ¢ok seyh
oliilm cezasina ¢arptirilmigt1”7? Ortodoks islam gevrelerine gore aykir bir
soylem benimseyen ve garip bir gériiniim sergileyen ve zaman zaman tas-
kinliklarda bulunarak ¢evreye rahatsizlik veren Otman Baba da sikayet iize-
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rine birkag kere kadi huzuruna ¢ikartilmigti. Bir defasinda Edirne’de diik-
kanlan dagitarak esnafa zarar vermek ve karnisikhk ¢ikarmak sebebiyle bir-
kag dervis yargilanmist1. Kadi onlara seyhlerini alip gitmeleri yoksa zinda-
na atilacaklari hususunda ihtarda bulunmustu.®

Otman Babaya yapilan suglamalar arasinda en ciddi olani, kendisini
Tanrinin ve Muhammed'in sirr1 olarak géstermesi ve “Isa, Musa ve Adem
benim” s6zlerinde ifadesini bulan tenasiih ya da asir1 bir vahdet inancini be-
nimsemesiydi."* Ilaveten, yanindakilerin “yol basic1”, “bas kesici” ugursuz
ve hirsizlardan olustuguna ve kendilerini “ligler”, “yediler” ve “kirklar” sek-
linde tanitarak, yol kesip dlemi fesada verdiklerine dair ithamlar da bu yar-
gilamada etkili olmustu. Bu suglamalarla Fatih’e sikayet edilen Otman Ba-
ba i¢in bolgedeki ilgili kadiya ve subagiya talimat gonderildigi, Otman Baba-
nin zorla arabaya bindirilerek Istanbul'a getirildigi vilayetnamesinden anla-
silmaktadir. Fakat yargilama siirecini keramet motifleriyle siisleyen vilayet-
namede, sonugta Otman Babanin velayet sahibi oldugunun anlagilmas: iize-
rine ceza almadig, aksine ihsanlara mazhar oldugu ifade edilir."
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SONUC

toplumdan farkly, fakat bir yandan da toplumla organik iligkide olan

derviglerin grup kimligine ve genel tipolojisine yonelik bu ¢aligma,
konuyu iki temel diizlemde ele almigtir. Bir taraftan kendi i¢indeki biitiin
gesitliligiyle gruplarin genel bir tipolojisi kurulmaya ¢aligilirken, diger yan-
dan pargasi olduklan toplumca nasil algilandiklar, toplumla hangi diiz-
lemlerde iligki kurduklarn ortaya konulmaya ¢alisgilmigtir.

Ikinci diizlemde belirgin bir sonuca ulagmak nispeten kolay olma-
sina ragmen, tipoloji konusunun belli zorluklar igerdigi, bu ¢aliymada bir
kez daha ortaya ¢ikmus olsa gerektir. Her tiir tipoloji galigmasi, 6zellikle ta-
rihsel aktorler, gruplar iizerinden yapilmasi halinde, isi daha da giiglestirir;
zira s6z konusu grup veya toplumsal ziimreyi tarihselliginden koparmak,
onu soyut, tarih dis1 bir ideal tipe dontuistiirmek tehlikesi her zaman mev-
cuttur. Bu ¢aligma da biitiin tehlikesine ragmen tam da boyle bir tipoloji
denemesidir. Sehirli, ilim ehli, ziiht ve takvaya yonelmis zahitlerden; gez-
gin, asik, fakir, meczup gibi dervis tiplerinden; Tiirkmenler arasinda yasa-
yan topraga bagh dervisler, babalar ve nihayet Tiirk fetihlerine eslik eden
kolonizat6r dervis ya da uygun bir tabirle gazi-dervis tiplerinden ¢ikarilabi-
lecek tipolojinin ister istemez bazi sinirlari olacag agikardir. Dahasi, boyle
bir tipoloji denemesinin belli kategoriler tizerinden i gormesinin kaginil-
mazhigim bu ¢alisma bir kez daha ortaya koymustur.

Dolayisiyla tipoloji baglamindaki degerlendirmelerin, ileri derecede
soyutlamaya dayalh Weberyen manada bir ideal tip arayisindan ziyade, ta-
rihsel yaganmughklara dair olgusal bilgilere dayanan, ampirik diizlemde or-
tak/benzer 6zelliklere vurgu yapan bir tipoloji denemesi oldugunu dikkat-
li okur fark etmistir. Diger bir deyisle, dervisler mensubu olduklar toplum-
dan aynilan ortak ozellikleri {izerinden ele alinmistir. Buradan ¢ikarilan ti-
polojik unsurlar ise daha alt kategorilerde ayrica incelenmigtir. Caliymanin
tarihsel, olgusal dayanaklarn boylece gézden kagirilmamaya galisilmigtir.

Calismanin ortaya koydugu dervis tipolojisinin, her seyden evvel fi-
ziki goriniim, standart dis1 kilik kiyafet ve mizag 6zellikleriyle toplumun

! nadolu’da 13-15. yiizyilda, ortagaga denk diisen bir zaman diliminde,
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riiddin Tusi'nin Kalenderi dervisleri i¢in kullandig: “dlemin fazlahg:” nite-
lemesinin, onlan standart meslek ve simflarin disinda gérmesinden mi,
yoksa toplumun sirtindan geginen asalaklar olarak diigiinmesinden mi
kaynaklandigim bilemiyoruz. Ama Hiilagu’nun onlan gézden ¢ikarmasin-
dan anliyoruz ki, onun géziinde bu dervisler ikinci tarza yakin insanlardi.

13-15. ytizyillar Anadolu toplumunun béyle geliskili gibi goriinen ya-
sam tarzlarina ve iligki bigimlerine zemin olusturabilmesi kendi iginde in-
celenmeyi ayrica hak etmektedir; ancak, bu ¢alisma ¢ercevesinde séylene-
bilecekler sinirlidir. Bu noktada iligkinin dengesine vurgu yapmak gerekir:
Dervigler toplumun art: iiriiniiyle beslenmekte ama karsihginda goriiniir
goriinmez pek ¢ok toplumsal islev de gormektedir. Toplumla mesafeli ya-
samlar1 onlar1 siyasetin, iktisadi ve sosyal diizenin temel aktorleri arasinda
gormemize engel degildir. Aynca 6gretileriyle toplumda barig ve istikrarin
saglanmasinda, bu ortami bozmaya aday kisisel zaaf ve agirliklarin térpii-
lenmesinde 6énemli rol oynarlar. Dervisler tasavvufi diinya algisinin ve ya-
sam tarzimin canh 6rnekleri olma sifatiyla sayg), sevgi ve yer yer korku asi-
layan karmagik bir rol modeldir. Hiikiimdar agisindan belki de en fazla bu
ozellikleriyle gelir dagilimindan pay alabilmekte, hatta savas ve seferlerde
kolaylikla kendilerine bir yer bulabilmekteydiler. Bu baglamda genel dervis
tipolojisinin diinyevi bir karakter olarak kargimiza ¢ikmasina sagmamali-
dir. Burada vurgulamak istedigimiz, Hakka ulagmanin yol ve yontemleriy-
le, halka hizmet ve egemen diizene uhrevi katk: arasindaki mesafenin sa-
nildig1 kadar fazla olmadigidir. Kanimizca, bu ¢aligymanin sundugu dervis
tipolojisi, tarihsel-olgusal pratige tam da bu noktada yaklagsmaktadr.

Ote yandan, derviglerin sistemle veya toplumsal diizenle iligkileri-
nin her zaman uyumlu ve pasif bir seyir izlemedigi ¢aliymada bilhassa vur-
gulanmustir. Yeri geldiginde, ayn: dervislerin siyasi otoriteye tavir almaktan
¢ekinmediklerinin 6rneklerini de goérdiik. Yani, bizzat kendilerinin birer
“fitne” unsuru haline gelmeleri hig de rastlanmayan bir sey degildi. 13. yiiz-
yilda Anadolu’yu Mogollardan hemen once alt iist eden Babai ayaklanma-
sin1 unutmamaliyiz. Dervig ziimresinin hognutsuz halk kitlelerinin sesi mi
yoksa seyhlerinin mehdiligine inanmig takipgiler mi olduklarinin tespiti
her zaman kolay olmasa da, béyle durumlarda siiriikledikleri halk hareket-
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lerine dini-tasavvufi bir karakter verdikleri, yani igreti yasam tarzlarindan
¢ikip toplumu kendilerine ram eden bir konum ve giice ulastiklarini séyle-
mek miimkiindiir. Bu nokta, dervis tipolojisinin diinyevi kimliginin alabi-
lecegi en ug bigim olarak goriilmelidir. Bu o kadar giiglii bir gelenektir ki,
15. hatta 16. ylizyillarda Osmanli hikimiyetinde de dervisler ve seyhler ben-
zer kosullarda tekrar tekrar karsimiza ¢ikmiglardir.

Ve nihayet, “fazlaligin da fazlahig1” olarak gériilen gezgin dervisler
de bagka bir iletisim kanalinin dogmas: ve gelismesinde 6nemli rol oyna-
mustir. Oradan oraya gezip duran, 6nemli tasavvufi merkezleri ve sahsiyet-
leri ziyaret eden bu dervigler, genis Islam cografyasinda kiiltiirii ve giincel
haberleri yayma iglevi goriirler. Bu yonleriyle dervigler, kapali koylii ve go-
cebe toplumlarinin diinyaya agilan pencereleridir.

Islam diinyasinda, Anadolu ve iran cografyalarinda karsimiza ¢ikan
cesitli dervis ziimrelerini doguran tarihsel kosullarla, onlarin pargas: ol-
duklar toplumsal kesimlerle kurduklari iligki bigimlerini belirleyen kosul-
lar1 birbirinden ayr1 diisiinmek her halde pek miimkiin gériinmese gerek-
tir. Modern oncesi toplumlardaki zamana kars1 dayanikl zihniyet diinyala-
rinin tarihsel incelemelerine yonelik daha ileri galigmalara duyulan ihtiyag
ortadadir ve hila aragtirmacilarim1 beklemektedir.
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mi, Miizekki’n-Niifiis, Insan Yay., Istanbul 1996, s. 14-20; C.S. Revnakoglu, Eski Sosyal Hayatimiz-
da Tasavvuf ve Tarikat Kiiltiirii (yayina haz. M.D. Barin- I. Dervigoglu), Kirkambar Yay., Istanbul
2003, s. 69-70.

Vicdini, a.g.e.,s. 130-133; Revnakoplu, a.g.c., s. 81-9o; D.S. Margoliouth “Kidiriye” /A, MEB, 1955, s. 52.
T. Yazia1 “Fetihten Sonra istanbul'da llk Halveti Seyhleri: Celebi Muhammed Cemaleddin, Siim-
biil Sinin ve Merkez Efendi” istanbul Enstitiisii Dergisi Il (1956), s. 87-88; Mustafa Agkar “Bir Tiirk
Tarikati Olarak Halvetiyye'nin Tarihi Geligimi ve Halvetiyye Silsilesinin Tahlili” Ankara Unv. ila-
hiyat Fak. Dergisi, XXXIX (1999), s. 542-543; krg Cami, a.g.e., s. 700-7006.

Cimi, a.g.e., s. 699-700; Agkar, a.g.m,, s. §44.

Yazic, a.g.m., s. 91-99; Askar, a.g.m.. s. 544-546.

H. Algar “A Brief History of The Naqshbandi Order” Nagshbandis: Historical Developments and
Present Situation of A Mystical Order (ed. M. Gaborieau, A. Popovic, T. Zaecone), Isis Yay., {s-
tanbul 1990, s. 17-18; Mustafa Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, Sir Yay., Istanbul 2001, s.
168-172.

A. Golpinarl, Mevlina’dan Sonra Mevlevilik, inkilip ve Aka Kitabevleri, istanbul 1983, s. 34.
Age.,s. 69.

166 NOTLAR



48

49
50

SI
52

53

54
55

56

57

58
59

A. Gélpinarl, Meldmilik ve Melamiler, Gri Yay., Istanbul 1992, s. 34; Ethem Cebecioglu, Hac: Bay-
ram Veli, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 1991. s. 50-53; Fuat Bayramoglu, Hac: Bayram-i Veli, Yasami-
Soyu-Vakfi, 1. cilt, TTK, Ankara 1989, s. 22-25.

Cebecioglu, a.g.e., s. 128-132; Bayramoglu, a.g.e., s. 73-78.

Mikail Bayram, Seyh Evhadii'd-Din Hamid el Kirmani ve Evhadiye Tarikati, Konya 1993, s. 29-37,
II1. béliim; Aymi yazar “Anadolu Selguklulari Zamaninda Evhadi Dervigler” Tiirkler, VII. cilt, , s.
321-324; Ocalan, a.g.m., s. 463-467; Nihat Azamat, “Evhadiiddin-i Kirmini" TDVIA, s. 519; Evha-
diye dervigleri i¢in Alaaddin Eretna’'nin da Kayseri'de Késk Medrese biinyesinde bir tekke yaptir-
dig1 hakkinda bkz. {.H. Uzungargih, “Sivas-Kayseri ve Dolaylarinda Eretna Devleti” Belleten
XXXI1/126 (1968), s. 170-171.

Cimi, a.g.e., s. 817-819; Ocak, Kalenderiler, s. 82-8s.

Ibn Arabi'nin baslatti1 tasavvuf akimi Seyh Ekber mahlasindan dolay: Ekberiye olarak adlandinlir. Fa-
kat Ekberiye’nin bir tarikattan ziyade tasavvufi bir felsefe akimi oldugu kabul edilir. Bkz. Hilmi Z. Ul-
ken, Islam Diisiincesi, Tiirk Diisiincesi Tarihi Aragtirmalanna Girig, Olken Yay., Istanbul 2000, s. 136.
Képriilii, ik Mutasavwiflar, s. 195; H.Z. Ulken, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Istanbul 1933, s. 97-98, 118;
Ahmed Ates “Muhyi-d-Din Arabi” /A, 1993, s. §52-554.

Ocak, Kalenderiler, s. 77, 202-204.

Bu ayrimlar erken dénem Anadolu sifiligi iizerine 6ncii niteliginde ¢aligmalari olanbelli bagh ta-
rihgilerde gormek miimkiindiir. Bunlardan Gélpinarh tarikatlari daha gok esma yolu, ask yolu ay-
rimina gére incelemigtir. Bkz. A. Gélpinarly, Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, Inkilap Yay., Istan-
bul 1997, s. 187-189. Aymi yaklagimn Mehmet Ali Ayni'nin ve sonraki nesilden Mustafa Kara'nin
eserlerinde de gérmekteyiz. M.A. Ayni, Tasavvuf Tarihi, sad. Hiiseyin Rahmi Yananh, Kitabevi
Yay., Istanbul 2000, s. 219-223; M. Kara, Tasawufve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yay., Istanbul 1995,
s. 272-277. Bu aynmun tercih edilmesinde tarikatlarin usul ve erkin y6niinden incelenmesinin
énemli etkisi oldugu agiktir. lkinci ve iigiincii tasnifin yansimalarini ise Fuad Képriilii, daha son-
ra lrenne Melikoff ve A.Y. Ocak gibi aragtirmacilarin galigmalarinda gériiyoruz. Képriilii ile
Ocak’in her iki yaklagimu birlikte sergiledikleri, Melikoff'un ise ortodoks-heterodoks ayrimim da-
ha ¢ok kullandig: goriilmektedir. Siiphesiz bu tarihgilerin s6z konusu yaklagimlan sergilemesin-
de dervisleri sosyal boyutuyla yani toplumda yagayan ziimreler olarak ele almalarinin payi biiyiik-
tiir. Bunlarla ilgili atiflar yeri geldiginde metinde verilecektir.

Necmiiddin Kiibra, Tasawufi Hayat —Usilu agere, Risale ile’l-haim, Fevaihu'l- cemadl, (haz. Mustafa
Kara), Istanbul 1996, s. 38-39, Burada Kiibra'nin 6nemli eseri olan Usiilu asere adl risalesi Isma-
il Hakk: Bursevi'nin (6l. 1724) serhi ile birlikte verilmigtir; Ayni, a.g.e., s. 220-223; M. Nazif $ahi-
noglu, “Vird” IA, 1986, s. 318-319.

Bu tabir Hz. Peygambere mal edilen “6lmeden 6nce 6liiniiz” hadisine dayandinihr. Bununla ira-
demiz diginda olan 6liim vaki olmadan iradi olarak varlik ve diinya ile ilgili iglerden, alakalardan
fani olmak kastedilir. Oyle ki, bu hali yasayan kisi kendi viicudunun varhigim bile hissetmez. Sii-
rekli bir vecd istigrak hali s6z konusu olur, bkz Kiibra, a.g.., s. 43.

A.ge.s. 42-43.

Bu kanaatleri en sert sekilde dile getiren Muhammed bin Mahmud el-Hatib’di. Fiistat ul-‘addle fi
kava ‘id is-saltana adh eserinde onlan “zamanin zindiklar1” olarak niteler ve seriata kayitsiz kahgla-
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rindan ve geriat karsiti uygulamalarindan bahseder (bkz. O. Turan “Selguk Tiirkiyesi Din Tarihi-
ne Dair Bir Kaynak: Fiistat ul-‘adile fi Kava'id is-saltana” Fuad Képrilii Armagani, DTCF Yay., Is-
tanbul 1953, s. §37-539. S6z konusu dervislerin yagadiklan dénemde ulerna gevrelerince zahiri iba-
detleri terk eden, seriat kurallarina kayitsiz bid’at ehli kimseler olarak nitelendiklerine dair ifade-
leri haklannda diizenlenen menakibnimelerde de gérmek miimkiindiir. Bu konuda Haci Bek-
tag'a yoneltilen ithamlar igin bkz. Mendkib-+ Haci Bektag-i Veli, “Vildyetname™, (haz. A. Golpinarh),
Inkilap Yay., Istanbul 1991, s. §6-58, Otman Baba 6megi igin bkz. Kiigiik Abdal, Otman Baba Vi-
layetnamesi, Milli Kiitiphane, Mikrofilm Ars. No: A-4985, 1976, vrk. 108b-109b, 117b-120a. (yeni
harflerle basim igin bkz. Vilayetndme-i Sahi: G6gek Abdal, (yay. Sevki Koca) Bektasi Kiiltiir Derne-
gi, 2002) Sakal kirkuk uryan ii biiryan u giryan (aglayic) olmakla ve namaz terk etmekle elegti-
rilen Kaygusuz Abdal 6rnegi igin bkz. Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibnamesi, (yay. Ab-
durrahman Giizel), TTK, Ankara 1999, s. 136. Eflaki de Cacaoglu Nureddin’den naklen Hac1 Bek-
tag igin “di§ goriiniige sayg1 gostermiyor, seriata uymuyor ve namaz kilmiyordu” nitelemesi yap:-
yor. Eflaki, a.g.e., I1. cilt, s. 59.

A. Golpnarli, Mevlevi Addbve Erkdm, Inkilap ve Aka kitabevi, Istanbul 1963, s. 121-122; Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakiglar, s. 122-123, 129-131.

1. Melikoff “Anadolu’da Cemaat Digi Islimhik Orf-digilik, Inang-karigmasi, ‘Gnose’™ Uyur Idik
Uyardilar Alevilik-Bektasilik Arastirmalan (gev. Turan Alptekin), Cem Yay., Istanbul 1994, s. 102;
Ocak, Tiirk Sufiligine Bakislar, s. 16.

Bkz. Kara, Tasawufve Tarikatlar Tarihi, s. 272

Bkz. M. Bayram “Babailer Isyan1 Uzerine” Hareket 23 (1981), s. 21-22; M. Bayram, “Hac1 Bektag-1
Horasani Hakkinda Baz1 Yeni Kaynaklar ve Yeni Bilgiler” Tiirkiye Selguklulan Uzerine Arasgtirma-
lar, K6men Yay., Konya 2003, s. 143-153.

Esad Cosan, Hacibektagt Veli, Mdkalat, Seha Negriyat, Tarihsiz, s. (6ns6z) XXXVI; A. Giizel, Ha-
c1 Bektas Veli ve Makalat, Ak¢ag Yay., Ankara 2002, s. 42; Ali Yilmaz “Haa1 Bektag-1 Veli Gergek-
ten Kalenderi mi idi? Mikalat Haci Bektag-1 Veli'nin Degil mi?” Tiirkiye Giinliigii (Balkanlar ve Bos-
na-Hersek), 36 (1995), s. 161-174.

A. Giizel, Kaygusuz Abdal, Kiiltiir Bak Yay., Ankara 1981, s. 242-246.

Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibnamesi, s.136.

Karamustafa, a.g.e. s. 3, 13.

A.g.e., s. 14-23; Ocak, Kalenderiler, s. 161-180.

Kopriilii, Osmanh Devleti'nin Kurulusu, s. 99.

Melikofl, a.g.m., s. 101-111; Ocak, Kalenderiler, s. 147-160.

Bkz. Karamustafa “Early Sufism in Eastern Anatolia” Classical Persian Sufism From Its Origins to
Rumi (ed. Leonard Lewisohn), New York: Khaniqahi Nimetullahi Publications, 1993, s. 175-177.
F. Kopriilii- F. Babinger, Anadolu’da islamiyet, (cev. Ragip Hulusi, yay. haz. Mehmet Kanar), In-
san Yay., Istanbul 1996, s. 47.

Ag.e.s. 48-50.

Képriilii, Osmanh Devleti'nin Kurulusu, s. 94-99; Anadolu’da islamiyet, s. 50.

Karamustafa, a.g.m., s. 197.

Bkz. Ocak, Tiirk Sufiligine Bakiglar, s. 15-16.
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Ahmet Demir “Anadolu Selguklulan Déneminde Fiiyiivet ve Ahilik”, (Kinkkale Unv. Sos. Bilm.
Enst. yayinlanmamus y. lisans tezi), Kinkkale 1996, s. 68, 75; Mehmet S. Sanikaya, XIII-XVI. Asirlar-
daki Anadolu’da Fiitiivetnamelere Gore Dini Inang Motifleri, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 2002, s. 159.
Mendkib-s Evhadiiddin-i Kirmani (Seyh Evhadiiddin Hamid El Kirmani’'nin Menkibeleri, inceleme- ge-
viri, haz. Fahreddin Cogkuner, AUDTCF Dogu Dilleri ve Edeb. Ana Bilim Dah basiimamg yl. te-
zi), Ankara 1994, s. 56, 70. Bu eser bundan sonra Mendkib+ EK seklinde kisaltlarak yazilacaktir.
Mendkib- EK, s. 128.

Mendkib-+ Hacs Bektas-s Veli, s. 23, Go. Bu eser bundan sonra Mendkib-1 HBV seklinde kasaltilarak
yazilacaktir.

Golpinarh, Mevlevi Adéb ve Erkins, s. 6, 15, 41-42; Mevldnd’'dan Sonra Mevlevilik, s. 426-429.
Eflaki, a.g.e., IL. cilt, s. 269.

E. Behnan $apolyo, Mezhepler ve Tarikatlar Tarihi, Tiirkiye Yay., Istanbul 1964, s. 155; Nurhan Ata-
soy, Dervis Ceyizi Tiirkiye'de Tarikat Giyim-Kusam Tarihi, Kiiltiir Bak. Yay, Istanbul 2000, s. 91-92.
M. Kara “Bagdat’'tan Bursa'ya Bir Yol: Esrefiye” Journal of the History of Sufism 1-2 (2000), (ed. th.
Zarcone, E. Iin, A. Buehler), 6zel say), The Qddiriyya Order, Simurg Yay., Istanbul 2000, s. 421-
424.

Menaékib-i Esrefzdde (Bursah Mehmed Veliyyiiddin Ef., Mendkib-s Egrefzade-Esrefoflu Rimi: Hayat
ve Menkibeleri (haz. Abdullah Ugman- Onder Akinci), Bedir Yay., Istanbul 1976, s. 41-42.
Vicdani, a.g.e., s. 109.

Revnakogly, a.g.c., s. 40.

Sapolyo, a.g.e., s. 145, 165; ].P. Brown, The Darvishes or Oriental Spiritualism, Frank Cass and Co.
Ltd, London 1968, s. 124, 179; Atasoy, a.g.¢., s. 129, 132, 136.

Goélpnarl,, Mevlevi Addb ve Erkdn, s. 21; Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, s. 426, 430-431.
Golpinarl, Mevlevi Adab ve Erkdns, s. 43-44; Mevldnd’dan Sonra Mevlevilik, s. 429-430; Atasoy,
a.g.e.,s. 104-107.

Brown, a.g.e., s. 124-125; Atasoy, a.g.e., s. 141.

Sapolyo, a.g.e., s. 155; Atasoy, a.g.e.. s. 93-98.

Sapolyo, a.g.c., s. 145; Atasoy, a.g.e., s. 129-130.

Mendkib1 EK, s 124.

Ibn Batuta, The Travels of Ibn Batuta (1325-1354), (gev. ve notlar ilave eden H.A.R. Gibb), Cambrid-
ge 1958, s. 36-37, 274; T. Yazic1 “Kalenderlere Dair Yeni Bir Eser: Manikib-i Camil Al-Din-i Savi",
s. 790-791; Ocak, Kalenderiler, s. 161-162; Karamustafa, a.g.e., s. 1-2, 39-44, 46.

Gelibolulu, Cami‘w’l-Buhur, s. 162.

Vahidi, Mendkib-t Hvoca-i Cihdn ve Netice-i Can, Tenkidli Metin, Tahli ve Tipkibasim, (haz. Ahmet
T. Karamustafa), Harvard Unv. 1993, s. 28a, 29a; T. Yazici, Hatib-i Farisi, Mendkib-i Cemdl al-Din-i
Savi, 6nséz, TTK, Ankara 1999, s. 1x-x.

Karamustafa, a.g.e., s. 66.

Vahidi, a.g.e., s. 54a; Karamustafa, a.g.e., s. 68.

Vahidi, a.g.e., s. 413-41b; Yazici, Mendkib-i Cemal al-Din-i Savi, 6nsoz, s. xx1.

Karamustafa, a.ge. s. 72.
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Kiigitk Abdal, a.g.e., vrk. 28b, 55b, 76a.

Age. vrk. 28b.

A.g.e., vrk. 105b-1006a, 108b.

A.ge., vrk.76a.

Ag.e., vrk. 149a.

Menakib-t HBV, s. 27, 57.

(Mendkib-+ KA) Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Mendkibndmesi, (yay. Abdurrahman Giizel),
TTK, Ankara 1999, s. 60, 136.

Mendkib-1 KA, s. 93; Karamustafa, a.g.e., s. 63.

Mendkib-1 KA, s. 105.

Ocak, Kalenderiler, s. 98; Karamustafa, a.g.e., s. 63.

Giysinin bel kismina kugak baglanmasi en azindan dizlere kadar uzun olmasim gerektirir. Ayn-
ca bu tarzi benimseyen dervislerin viicudu nispeten ortiilii durumdadir. Nitekim bazi minyatiir-
ler de bunu dogrular. Bkz. Ocak, Kalenderiler, resimler kismi.

Onceki sayfalarda verilen referanslarla birlikte, toplu bir gériiniim igin bkz. Ocak, Kalenderiler, s.
161-167 ve resimler kismi) ve Karamustafa, a.g.e., s. 61-63, VI. boliim ve resimler kismu.

Pistin: post.

Bahgs: bagiglamak.

Hemige: daima.

$al u pesmine pug: sal ve yiinlii elbise (hirka) giyen.

Furig: gosteris.

Palas: sirta giyilen yiinden yapilma kalin giysi, aba ya da post.

Zerrin: altin, altin renginde.

Vahidi, a.ge., s. 29a; Yazicy, a.g.e., 6nsoz, s. x.

Vahidi, a.g.e., s. 43a-43b; Yazici, xxn-xi.

Yazicy, aym yer, s. Xi.

Ayniyer, xxv.

Ibn Batuta, Gibb negri, L cilt, s. 37-38.

Ocak, Kalenderiler, s. 164.

Dervis olmak isteyen bir kisi $eyh Evhadiiddin’e “Bende ilahi sirlar1 aragtirma meyli uyand. Be-
ni miiritlige kabul ediniz ve miirgidim olunuz”der. (Menakib-i EK, s. 70). Devletsah, Mevlana'dan
bahsederken, onun zahir ilimlerinde yiiksek mertebelere ulagtig: bir sirada kendisine bir hal gel-
digini ve artik zahiri ilimlerin onu tatmin edemez oldugunu, bir vasita ile bu suret dleminden ma-
na ilemine ulagmak sevdasina diigtiigiinii anlatir. $ems-i Tebrizi'nin de aym gekilde, zahiri ilim-
lerde mahir olduktan sonra “siiluk zevkine ve hakikat: arama derdine” diistiigiinden bahseder
(Devletsah, Tezkire-i Devletsah I, cev. Necati Lugal, MEB Yay., Istanbul 1994, s. 301-303). llim tah-
sil ederken kalbe siiluk arzusu dogmas tasavvuf yoluna girislerde ¢ok yaygin bir hal olarak igle-
nir. Akgemseddin’e intisap eden $eyh Ibrahim derdini “Kayseri'de miiderristim, icimde bir dert
dogdu, derman aramaya geldim” seklinde ifade eder. (Cimi, a.g.c., s. 839, 700).

Tasavvuf biiyiiklerinden bazilarimin hayat hikéyelerinde bu tiir olaganiistii olaylara rastlandig rivayet
edilir. Ibrahim lbn Ethem, Belh sultam iken, maneviyatinin yiiceligiyle ibadet etmekte, mallar bags-
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lamakta ama igindeki manevi aghig bir tiirlii giderememektedir. Bir gece tefekkiir halindeyken, taht
izerinde yan uykuya dalar. Bu sirada kégkiin tavanindan ayak sesleri ve giiriiltiiler gelmeye baglar. Bir
ara tavandan esrarengiz bir kisi kendini géstererek Ibrahim Ethem’e “Ey taht iizerinde oturan zat sen
kimsin?" diye seslenir. Ibn Ethem, “Ben sahim ya sizler kimsiniz" diye sorunca o sahis, “Biz iki iig sii-
rii deve kaybettik de bu kégkiin daminda anyoruz” der. Ibrahim Ethem, “Divane misin, deve siiriileri-
ni kégkiin daminda m1 anyorsun” diye gikisir. Adam bunun iizerine, “Tann padigah tahtinda mu ara-
nir> Sen Tannyi burada mu aniyorsun?” der. Biiyiik ruhi sarsint1 gegiren ibrahim Ethem bundan son-
ra tahtiny, taciny, her seyini terk ederek gozlerden irak olur (Sems-i Tebrizi, Makdlat -Konusmalar- [gev.
O.N. Gencosman), Istanbul 1974, s. 49-50). Ibrahim Ibn Ethem igin anlatlan baska bir hikiyede ise
prensken avlandif: sirada gaipten duydugu bir ses ona “Ey {brahim sen bunun igin mi yaratildin? Bu
isi yapmaya mi memur kilindin?" diye hitap eder. Bunun iizerine {brahim hirkaya biiriinerek sahra-
nin yolunu tutar (A. Kuseyri, Kuseyri Risalesi (haz. Siileyman Uludag], Dergah Yay, Istanbul 1991, s.
112; Cami, a.g.e., s. 164, 273-274). Benzer bir hikiye Muhyiddin Ibn Arabi igin anlatihir. Ibn Arabi geng-
liginde icabet ettigi bir davette kendisine ikram edilen igki kadehini tam igecegi sirada “Ey Muham-
med sen bunun i¢in mi yarauldin®” seklinde gaipten bir ses duyar. Kadehi yere atan Muhyiddin sas-
kin bir halde digan ¢ikar. Digarda dolanirken tamdig: bir gobanla kargilagir ve zenginlik alameti elbi-
selerini onun eski piiskii ve kirli elbiseleriyle degistirir ve mezarligin yolunu tutar. Burada uzun bir sii-
re uzlette kalir. Ebu’l-Hasen, Muhyiddin [bn ul- ‘Arabi’'nin Menkabeleri (ed-Durr us-Semin fi Menakib is-
Seyh Muhyiddin, ev Abdiilkadir Sener- M. Rami Ayas), Ankara Unv. llah. Fak. Yay., Ankara, s. 21.
Abdiilkerim bin Seyh Musa, Makalat- Seyyid Hariin, s. 24.

Giiniimiiz toplumunda yapilan ¢aliymalarda da tarikata girenlerin biiyiik bir kisminda benzer ge-
rekgelerin etkili oldugu anlagihyor. H. Certel, Neden Tasavvuf? Tasavvufa Yoneliste Etkili Olan Psi-
ko-sosyal Faktérler, Akademik Aragtirmalar, Erzurum 1998, s. 36-63; M. Cengil “Tasavvufi Yasan-
tiya Yonelmede Etkili Olan Psiko-Sosyal Nedenler” Tasavvuf, yil: 4, sayr: 11, Temmuz-Aralik 2003,
Ankara, 2003, s. 216, 224.

Giilgeni, Mendkib-i ibrahim-i Giilseni (yay. Tahsin Yazicl), TTK, Ankara 1982, s. 83; Abdiilkerim,
Makalat-t Seyyid Harin, s. 24.

Evhadiiddin Kirmani'ye ait bir menkibede béyle bir hikaye iglenir. $eyh Evhadiiddin’e intisap et-
mek igin uzun yollar kat eden bir geng, miiritlige kabul edilip siiluka baglayacag: sirada, iizerinde
bulunan iki yiiz dinar altin1 gikarip geyhe vermek ister. Seyh boyle bir idetleri olmadigin: soyleye-
rek parayi almak istemez, fakat geng bu paranin nefsani his ve isteklerini kamgilayacagin, kalp
huzurunu bozacagim ve siilikuna mani tegkil edebilecek diger bazi gerekgeleri ileri siirerek, tek-
lifinde 1srar eder ve paray: seyhe kabul ettirir. Mendkib-t EK, s. 127-128.

Kiigiik Abdal, a.g.e., vrk. 38a-b.

Sadi, Giilistan, (ev. Hikmet {laydin), MEB Yay., Istanbul 1997, s. 40.

Mevlana, Mesnevi, 111. cilt, s. 7.

Sadi, Bostan, (cev. Hikmet ilaydin), MEB Yay, Istanbul 1992, s. 31, 175, 202, 204, 209.

Eflaki, a.g.e., IL. cilt, s. 206.

Dervig Burhan, a.g.e.. s. 38, 51

Sadi, Bostan, s. 204, 209.

Kiigiik Abdal, a.g.e., vrk. 186a.
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Golpinarh, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, s. 79-81.

Eflaki, I1. cilt, s. 443-445. 446-448, 531. 542, 549-

Giilgeni, a.g.e. s. 142.

Mevlana, Mesnevi I11, s. 215.

Menakib-t EK, s. 88.

Kuseyri, a.g.e., s. 190; Hucviri, Kegfu'l-Mahciib-Hakikat Bilgisi- (haz. Siileyman Uludag), Dergah
Yay., Istanbul 1996, s. 568.

Bkz. Kara, Tasavwwuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 67.

Giilgeni, a.g.e., s. GI.

Kiigiik Abdal, vrk. 25b-27a, 29b-30b, 34a.

Dervig Burhan, a.g.c., s. 28.

Cimi, a.g.e., s. 591

Feridiiddin Attar, Mantik al-Tayr I (sev. Abdiilbaki Gélpinarh), MEB Yay., Istanbul 2001, s. 146.
Age.,s. 63.

A. Golpnarl,, Yunus Emre ve Tasawuf, Inkilap Kitabevi, Istanbul 1992, s. 326.

A. Nesefi, Tasawufta Insan Meselesi Insani Kdmil (gev. Mehmet Kanar), Dergah Yay., Istanbul
1990, s. 59-60; A. Schimmel, Ben Riizginm Sen Ates, Mevlana Celdleddin Rimi, Biiyiik Mutasav-
wfin Hayati ve Eseri (gev. Senail Ozkan), Otiiken Yay., Istanbul 2000, s. 174-175.

Mustafa Tatci, Yinus Emre Divam II (tenkitli metin), MEB. Yay., Istanbul 1997, s. 303 (222/2-3).
A.g.e. s. 355 (270/1-7), 361(277).

Ag.e.,s. 3601 (278).

Age.,s. 362 (278).

Busbecq, Tiirk Mektuplan (terc. Hiiseyin Cahit Yalgin), Remzi Kitabevi, Istanbul 1939, s. 130.
Eflaki, a.g.e., 1. cilt, s. 296, 203-204, 446-448, 500-501; O.N. Kiigiik “Mevlina'nin Yéneticilerle lig-
kileri ve Mogol Casuslugu lddialan 1" Tasawufyil: 4, sayr: 11, Temmuz-Aralik 2003, s. 280-320.
Bkz. Gélpinarl, Mevldna Celileddin Mektuplar, Inkilap Yay., Istanbul 1999.

Giilgeni, a.g.e., s. 35-36, 67-68, 77, 107-108, 111, 145.

Sinasi Goruh, Emir Sultan, Terciiman Yay., Istanbul (tarihsiz), s. 155-156; H. Algiil, Bursa'da Med-
fun Osmanh Sultanlan ve Emir Sultan, Marifet Yay, Istanbul 1981, s. 246.

Hoca Sadeddin, Tacii'ttevarih V, haz. Ismet Parmaksizoglu, Kiiltiir Bak. Yay. Ankara 1999, 5. 192-193.
Bkz. Atar, a.g.e., 1L cilt, s. 69-70.

Bkz. Mendkib-i EK, s. 124.

Golpinarll, Yunus Emre ve Tasavvuf, s. 328 (Asik Pasa siirleri, XLI).

S. Tebrizi, Makalat —-Konugmalar, s. 42.

Mevlana, Mesnevi VI, s. 164.

Kiigiikk Abdal, a.g.e., vrk. 206b.

Gelibolulu, Meva“idii'n-Nefdis fi-Kavaidi’l-Mecalis (haz. Mehmet Seker), TTK Yay., Ankara1997, s.
190-191, 359-360.

Hoca Sadeddin, a.g.e., V. cilt, s. 190.

Sadi, Gilistan, s. 93.

Bkz. Sadi. Bostan, s. 82-83.
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100 Mevlana, Mesnevi I, s. 11.
101 Golpwnarh, Yunus Emre ve Tasavwuf s. 324-325 (Asik Paga siirleri XXXVII).
102 A.g.e., s.328-329 (XLI).

Ugtinct Borim

1

13
14
15
16

17
18

T. lzutsu “Vahdet-i Viicidun Bir Analizi: Bir Dogu Felsefeleri Meta Felsefesine Dogru” fslam Mis-
tik Diigiincesi Uzerine Makaleler (gev. Ramazan Ertiirk), Anka Yay., Istanbul 2001, s. 103-112; Ibn
Arabi’nin Fiisis'undaki Anahtar-Kavramlar (cev. A. Yiiksel Ozemre), Kakniis Yay., Istanbul 1998,
s. 229-235; Ebu’l-Ala Affifi, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi’nin Tasawuf Felsefesi (cev. Mehmet Dag), Kir-
kambar Yay. Istanbul 1999, s. 64-70; Erdem, a.ge.. s. 56; W. Chittick, Tasawuf - Kisa Bir Girig
(sev. Turan Kog), 1z Yay., Istanbul 2003, s. 146.

W. Chittick “Ibn Arabi and His School” Islamic Spirituality- Manifestations (ed. Seyyed Hossein
Nasr), New York: Scm Press Ltd, 1991, s. 60-61; Ferit Kam, Vahdet-i Viiciid (sad. Ethem Cebeci-
oglu), Diyanet Igleri Bagk. Yay., Ankara 1994, s. 129-131.

Abdullah Kartal, Abdiilkerim Cili, Hayan, Eserleri, Tasawuf Felsefesi, Insan Yay., Istanbul 2003,
s. §9-60.

Chittick “Ibn Arabi and His School”, s. 58-59; Izutsu, Ibn Arabi’nin Fiisis'undaki Anahtar-Kavram-
lar, s. 173-174.

Nihat Keklik, Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah-Kadinat ve insan, Edb. Fak. Yay., Istanbul 1967,
s. 135-138; W. Chittick “Cimi'nin Tasavvuf Anlayisinda Ben'in Prototipi Olarak Insan-1 Kamil” Var
Olmamin Boyutlan (gev. Turan Kog), Insan Yay,, Istanbul 1997, s. 170-180; lzutsu, a.ge., s. 309-310,
314-315; Afifi, Muhyiddin ibnul-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 93-95; Fusiswl-Hikem Okumalan igin
Anahtar (cev. Ekrem Demirli), lz. Yay., Istanbul 2000, s. §9-60; Kartal, a.g.e., s. 201-202.
Giilgehri, Felekndme (haz. Sadeddin Kocatiirk), Kiiltiir Bakan. Yay., Ankara 2000, s. 9o-91.
Kaygusuz Abdal, Sarayndme (haz. Abdurrahman Giizel), Kiiltiir Bakanhg1 Yay., Ankara 1989,
s. §5-56.

Age. s. 36, 53, 61-62.

Tatay, a.g.e., s. 379 (295/1).

Erdem, a.g.e, s. §9-61; Kartal, a.g.e., s. 106-111.

Bkz. Erdem, a.g.e., s. 9o-101.

A.E. Garvie “Pantheism” Encyclopedia of Religion and Ethics (ed. James Hastings) Vol. 1X (1917), s. G10;
AfTifi, Muhyiddin ibnu’l-Arabi’de Tasavwuf Felsefesi, s. 75-80; Fusisul-Hikem Okumalan i¢in Anahtar,
s. 291-292; Cavit Sunar, Tasawuf Tarihi, A.U. llh. Fak Yay, Ankara 1975, s. 115-120; Kam, a ge., s. 32-
34, 88-91; Erol Giingér, Isldm Tasavwwufunun Meseleleri, Otitken Yay., Istanbul 1998, s. 36-38.

Afifi, Fusisu'l-Hikem Okumalan Igin Anahtar, s. 87-88.

Sebusteri, Giilgen-i Rdz (cev. Abdiilbaki Gélpinarh), MEB. Yay., istanbul 1993, s. 39-40.
Fahriiddin Iraki, Lemdat -Panitilar- (cev. Saffet Yetkin), MEB, Istanbul 1993, s. 46.

Anadolu sifiliginin kaynaklar konusunda bkz. Képriilii, Anadolu’da Islamiyet, s. 47-55; Ocak, Tiirk
Sufiligine Bakiglar, s. 88-97, 127-129.

Mevlana hakkindaki tespit igin bkz. Ocak, Tirk Sufilifine Bakislar, s. 132.

Bkz Golpinarhi, Mevlana Celaleddin, Hayati.., s. 159-168.
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19
20

21
22
23
24

25

26

42

174

Bkz. Ambarcioglu (Sultan Veled, Maarif} 6ns6z, s. xxvu-100v.

Ates “Muhyi-d-Din Arabi” /A, s. 552-554; S.H. Nasr Three Muslim Sages: Avicenna-Suhrawardi-Ibn
Arabi, Harvard 1964, s. 119.

Bkz. Ocak, Osmanh Toplumunda Zindiklarve Milhidler (15.-17. Yiizpillar), Tarih Vakf1 Yurt Yay.,
Istanbul 1998, s. 251-327.

Garvie a.g.m., s. 609; Erdem, a.g.e., s. 8-11.

A. Golpinarh, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, Eti Yay., Istanbul 1966, s. 32,

Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 193.

Bkz. Varidat, s. 58-61,63 (A. Golpinarl, Simavna Kadisioflu Seyh Bedreddin, Eti Yay., Istanbul 1966
iginde).

Golpnarli, Simavna Kadisioglu Seyh Bedreddin, s. 33, 39; Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 158.
Golpinarly, a.ge., s. 38; Ocak, a.g.e., s. 159.

Varidat, s. 55; Ocak, a.g.e., s. 193.

Varidit, s. 63.

Izutsu “Vahdet-i Viicidun Bir Analizi....”, s. 103-112.

Varidat, s. 58.

Varidat, s. 63.

Giingér, a.g.e., s. 36-37.

Varidat, s. 54.

Varidit, s. 59-60.

Varidat, s. 59-6o.

Variddt, s. 61.

Varidat, s. 5.

Bkz. Variddt, s. 55, 63; Golpinarh, Simavna Kadisioglu, s. 32.

Ciimle dlem heman onsuz mat olur

Oldur Ghi her canda hikmet olur

Her canun onunladur dirligi

Diri kilan heman oldur varl§: (Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 122)

Kaygusuz Abdal, Sarayndime, s. 124.

Vahid olds gayri gitti aradan

Yaradilmigda bulund yaradan (Kaygusuz Abdal, Sarayndme, s. 139.)

Kamu esya iginde doludur Hakk

Eger gormek dilersen géziin ag bak

Géziin ag gor Hakks ciimle mekdnda

Dolu oldur kamu viicidda canda

Neye baksan goriinen ol kadimdiir

Dahi kim var hemdn Hayyii'l alimdiir (Kaygusuz Abdal, Dilgiisa, s. 32.)

Bu ciimle esyaya mevcud olan sen

Bu mevcud olana viiciid olan sen (Guizel, Kaygusuz Abdal, s. 265.)
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44

45

46

Bakicak oldur gériinen her yana (Kaygusuz Abdal, Saraynime, s. 47.)
Alemdeki her seyi kasdederek,

Ciimlesi seyrangahidir sultanun

Serik u hemtdsi yokdur ol hdnun (Sarayndme, s. 39.)

Bakan her yana sultan: gériir pes

Dahi hig gayri yok cami gériir pes

Dabhi hi¢ gayri gériinmez cihanda

Heman Hakdur goriinen her mekanda

Kamu yiiz ayine-i canniimadur (Kaygusuz Abdal, Dilgiisa, s. 28.)
Farki kalmad: giinesden zerreniin

Nakd- Hakk old: iginde her cGnun

Degme bir zerrede dogds afitab

Ciimle seyden Ene’l Hakk geldi cevab

Hakk: soyler dinle ahi her sada

Zira gayri nesne yokdur ortada (Sarayndme, s. 164.)

Kamu sey Hakk ile birlikte (yeksan) birdir (aynmidir) (Dilgiisa, s. 28.)
Kanda baksan goninen sultan imig

Cism u siret yok bi kiilli can imis (Sarayndame, s. 152.)

Insamin génline dolmusg ser-be-ser

Kiilli oldur her neki insanda var

Insan ona bir siiret olmug heman

Suret insandur surete 6zi cdn (Sarayndme, s. 119.)

Ademi basdan ayaga giydi Hakk

Kiilli hikmeti hemdn ddemde bak (Sarayndame, s. 169.)
Ciin gonile sifdi Hakk'in varhig

Hakk ile bir olds kiilli birlifi (Sarayndme, s. 141.)

Cem olur génliinde Hakkun varhg
Can iginde biligiir Allah ile
Ciimle isi birlik olur sah ile (Saraynime, s. 79.)

Zira Hakk ademde kodi varh

Ademiin birdir Hakk’la birligi

Padisahdan ddemi ayru diyen

Sultani ddem yiizinden gormeyen

Yahud bir kdmil ddeme irmeyen

Bu sarayda goyle ser-gerdandir ol

Hayvana katun heman hayvandur ol (Sarayndme, s. 143.)
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48
49
50
51
52
53
54
55

57
58
59
Go
61
62

63

64
65
66
67
68

69
70
71
72
7

Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 277.

Erdem, a.g.e., s. 62-63.

Kaygusuz Abdal, Dilgiigd, s. 75.

Kaygusuz Abdal, Dilgiisd, s. 42.

Kopriilii, Osmanh Devieti'nin Kurulugu, s. 97-102.

Golpmnarly, Yunus Emreve Tasawuf, s. 128, 192; Tatc1, Yinus Emre Divam [ (Inceleme), s. 84-90.
Tatcy, Yinus Emre Divam 11 (tenkitli metin), s. 107-108 (54/1-5).

Age. s. 162 (107/1-6), 175 (120/1), 220 (158/2).

A.g.e,s. 470-471.

Age., s. 180-181 (125).

Aym yerde ve 191 (133/1-8).

Age., s. 163 (107/12).

Age., s. 242 (178/1).

Age.. s. 230-231.

Age., s. 255-256 (185/1-9), 266-267, 271, 275, 204-95, 305-306 ve bagka yerler).

N. Misri “Tarikatin Usilii ve Hakikatin Rumuzu” (Mehmet Ali Ayni, Tasavwuf Tarihi, Kitabevi, Is-
tanbul 2000 iginde), s. 309.

A. Golpinarh, Alevi Bektdsi Nefesleri, Inkilip Kitabevi, Istanbul 1992, s. 71-72; Mevldna Celaleddin,
Divdn-t Kebir I, Kiiltiir Bak. Yay., Ankara 2000, 6nsé6z, s. LXX.

Tatcy, a.g.e., s. 294 (211/1).

Age.s.267(193/7).

Bkz. Tatcy, a.ge., I cilt, s. 133-134.

Kara, Tasawufve Tarikatlar Tarihi, s. 24-25.

Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavwuf-Ta'arruf- (haz. Silleyman Uludag), Dergah Yay., Istanbul 1992,
s. 93; krs. N. Keklik, Muhyiddin ibn’iil-Arabi Hayati ve Cevresi, Istanbul 1966, s. §1-54.

Sebiisteri, a.g.e., s. 34.

Sebiisteri, a.g.c., s. 28-30.

Age.,s. 34.

Sultan Veled, Maarif, (sev. Meliha Anbarcioglu), MEB Yay., Istanbul 1993, s. 11.

Kaygusuz Abdal, Dilgiisd, s. 64-65. Benzer temalar Yunus Emre'den Asik Pasaya ve Giilgehri'ye
kadar pek ok sifi tarafindan iglenmigtir. Yunus Emre vuslat igin suretin, benligin terk edilmesi
gerekliligini su beyitlerle dile getiriyor:

Yunus cinum berk it bildiiklerini terk it

Feni olmayan siiret gihina visil olmaz (Tatcy, a.g.e. II, s. 165 [110/8))

Sen seni aradan al cism i1 siret cansuzkal

Anda bulasin visil ayruk ne bazir gerek

Dostila bilisen cin oldur kendiiye kiyan

Varlik leskerin siyan dahi ¢ipiik-ter gerek (A.g.e.. s. 195 [135/9-10]. Aynica bkz s. 213 [151/7], 276
[200/1-3], 370 [286/6], 473 [372/2]. 515 [411/5]) Asik Pasa da fena bahsini su beytiyle dile getirir:
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92
93

94
95

97
98
29
100
101

102
103
104

Ten kafesdiir yik viicidun gehrini bulsun fena

Té ki bu can biilbiilii vuslat bula giilzanna (Gélpinarh, Yunus Emre ve Tasawuf, s. 341(LIX/2)). Giil-
sehri igin bkz. Giilgehri, Felekname, s. 105.

Kuseyri, a.g.e., s. 196-198; Afifi, Muhyiddin lbnul-Arabi’de Tasawuf Felsefesi, s 139.

Afifi, Tasawuf, s. 154

Kuseyri, a.g.e., s. 196-197; Afifi, Tasawuf, s. 155-156.

Afifi, a.g.e. s. 158.

Nesefi, a.g.e., s. §1-52.

Kiibra, a.g.c., s. 34. 38-44.

Golpinarly, Yunus Emre ve Tasawuf, s. 102; Divan-t Kebir I, 6nséz, s. LXVIII.

Sebusteri, a.g.c., s. 7.

Tatcy, a.g.e., 11 cilt, s. 41 (1/5).

Schimmel, Ben Riizgdnm Sen Ateg, s. 171-172.

A.g.e.s. 174175 Nesefi, a.g.e., s. 59-60; Sultan Veled, Maarif, s. 35, 37.

Ibn Arabi, Hlahi Agk (cev. Mahmut Kanik), Insan Yay., Istanbul 1998, s. 78.

Afifi, Tasawuf, s. 180-181; krs. Kuseyri, a.g.c., s. 497-498; Kelabazi, a.g.e., s. 161-163.

Golpinarh, Meldmilik ve Melamiler, s. 194.

Golpinarl,, Meldmilik, s. 195.

Ocak, Kalenderiler, s. 174-178.

Goélpinarl, Mevlana Celaleddin, 1951 basimy, s. 163-164; Mevlevi Adab ve Erkiny, s. 118-123.

S. Kocatiirk, Mevlana Divan- Kebir Uzerine Incelemeler: Allah, Insan ve Vusal, Kiiltiir Bak. Yay., An-
kara 2001, s. 164-165, 211-215.

A. Schimmel, Islamin Mistik Boyutlan (sev. E. Kocabiyik), Kabala Yay., Istanbul 2001, s. 113.
Arasteh “Sufizm: Evrensel Benlige Giden Yol Sufi Psikolojisi (haz. Kemal Sayar), Insan Yay., Is-
tanbul 2000, s. §9-62; krg Attar, a.g.e. II. cilt, s. 99-101, 108-109, 121-123, 129-131, 139-140, 147-
148, 158-159.

Bkz. Sayar “Gegmigin Bilgeligi Bugiiniin Psikoterapileriyle Bulugabilir mi? Sufi Psikolojisi Orne-
gi” Sufi Psikolojisi (haz. Kemal Sayar), Insan Yay., Istanbul: 2000:17-18; Arasteh a.g.m, s. 52-53.
Hucviri, a.g.e., s. 289.

Kelabazi, a.g.e., s. 129.

Kugeyri, a.g.e., s. 227-228, 247-249; Hucviri, a.g.e., s. 429-430.

Schimmel, islamin Mistik Boyutlan, s. 127-128.

Kelabazi, a.g.e., s. 143; Schimmel, a.g.e., s. 130-131.

Kelabazi, a.g.e., s. 152-153; Schimmel, a.g.e., s. 132; Sayar, a.g.m., s. 26.

Schimmel, a.g.e., s. 133-134; makamlarin psikolojideki kargiliklar: ve derli toplu bir agiklamas igin
bkz. Sayar, a.g.m., s. 20-27.

Kelabazi, a.g.e., s. 154-163; Arasteh, a.g.m,, s. §3.

Schimmel, a.g.c., s. 134-135.

Bkz. R.W.]. Austin, Ibn Arabi, Sifis of Andalusia: The Rith el ~-Quds andel Durrat el- Fakhirah of Ibn
Arabi, Sherborne, 1988, s. 24; N. Keklik, Muhyiddin ibnii’l-Arabi: El Futiihat el-Mekkiyye, Ankara,
1990, s. 18-19, 70-78, V. VI. ve VII. béliimler.
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106
107
108

109
110
111
n2

Austin, a.g.e., s. 24-25.

Ag.e.,s. 30.

Ag.e.,s. 34.

N. Hoca, Rizbihan al- Baklive Kitdb Kagfel- Asrdr'i ile Farsga Baz: Siirler, Edebiyat Fak. Matb., Is-
tanbul 1971, s. 42-43; Carl W. Ernst, Rizbihan Bagli: Mysticism and the Rhetoric of Sainthood in Per-
sian Sufism, Curzon Press, 1990, s. 24.

Hoca, a.g.e. s. 43.

A.ge.,s. 43-44; Ernst, a.ge., s. 123.

Hoca, a.g.e., s. 44-45; Ernst, a.g.e., s. 26.

Tirmizi, Madrif (gev. A. Gélpinarh), s Bankasi Yay., 1974, s. 49-50.

DOorDpUNCU BOLUM

1

Vi AW N

10

Karamustafa, a.g.e., s. 25, 28; Landolt “Khalwa” EI, Leiden, 1978, s. 990.

Hucviri, a.g.e., s. 158, 177; Landolt, a.g.m., s. 99o.

Kuseyri, a.g.e., s. 242; Landolt, a.g.m,, s. 99o0.

Karamustafa, a.g.e., s. 29.

Hankabh, tekke, zaviye gibi isimler alan bu kuruluglann ortaya gikmasiyla tasavvufi alamlann yaygin-
lik kazanmas) arasindahi iligki, ilk ortaya ¢ikaglannda inziva yeri 6zelligi gstermeleri, buna uygun mi-
mari yapilanma hakkinda bkz. Ocak “Zaviyeler” Vakiflar Dergisi, X11, 1978, s. 247-254, 264; “Zaviye”
iA, 1986, s. 468-474; Chabbi “Khinkih” EI, 1V, Leiden, 1978, s. 1025-1026; Landolt, a.g.m., s. 990.
Karamustafa , a.ge., s. 2-3.

Yazicl, Mendkib-i Cemdl al-Din-i Savi, 6nséz, (l. bask), s. x-xn1; Ocak, Kalenderiler, s. 141-146, 161-
171, 177-180.

Karamustafa, a.g.e, s. 13.

Bkz. Ocak, Kalenderiler, s. 16, 231-233.

Ocak “Selguklular ve Beylikler Devrinde Diigiince” s. 430-437; Ocalan “Anadolu Selguklulan Za-
maninda Tasavvuf Diigiincesi”, s. 463-467.

Evhadiiddin Kirmani i¢in diizenlenmis menikibnimede gegen bir hikdye bunu ¢ok giizel 6rnek-
lendirir: Babas 6len ve kendisine yiiklii bir miras kalan bir geng, tasavvufi yagama ve mistik ide-
allere meylinden dolayi, amcasinin biitiin engellemelerine ragmen biitiin varhgim ona birakarak,
iiniinii duydugu Evhadiiddin Kirmani'yi bulmak iizere yola koyulur. $eyhe intisap edince berabe-
rinde getirdigi iki yiiz dinar altin1 6niine koyar. $eyh kabul etmek istememesine ragmen, geng bu
paranin nefsani his ve istekleri kamgilayacagim ve kalp huzurunu bozacagim séyleyerek istegini
kabul ettirir ve sahip oldugu son parasindan da kurtulur. Mengkib-1 EK, s. 125-128.

Kiigiik Abdal, a.g.e., vrk. 20b, 41b, 44a-b; Dervig Burhan, a.g.e., s. 27; Ocak, Kalenderiler, s. 169-171;
Karamustafa, a.g.e., s. 14-15.

Ocak, Kalenderiler, s. 170-171; Karamustafa, a.g.e., s. 16.

Hucviri, a.g.e., s. 100.

Eflaki, a.ge. I. cilt. s. 328.

Ismail Ankaravi, Minhdcu'l-Fukara- Fakirlerin Yolu, Istanbul 1996, s. 195-197.

Ankaravi, a.ge., s. 197-198.

NOTLAR



26

27
28

29
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32
33
34
35

37
38

40
41
42
43
44
45

47
48
49
50
51

Age.,s.188.

Kiibra, a.g.e., s. 48.

Hucviri, a.g.e., s. 510-511.

H.B. Ocalan, Bursa'da Tasavvuf Kiiltiirii (XVII. Yiizyl), Gaye Kitabevi, Bursa 2000, s. 223.

Ibn Batuta, Gibb nesri, s. 44.

Kiibra, a.g.e., s. 47.

Sithreverdi, Tasawufun Esaslan -Avérifiil- Mearif Terciimesi- (haz. H. Kamil Yilmaz- Irfan Giindiiz)
Erkam Yay., istanbul 1990, s. 146-148.

Tasavvuf geleneginde genellikle zikirle ayn: manada kullanilan vird, beg vakit namaz diginda 6zel
vakitlerde yapilan ibadetleri veya tarikat biiyiikleri tarafindan hazirlanmig ayet, hadis, ¢egsitli dua
ve salavatlari, ama daha gok Allahin isimlerinden birini veya birkagim belirli sayilarda tekrar etme-
yi ifade eder. Sahinoglu, “Vird”, IA, s. 318-319.

Sebusteri, a.g.e., s. 34-35.

Kiibra, a.g.e., s. 58-59.

Mustafa Kara, “Evrad”, TDVIA, s. 533-534; Bayramiye evradi igin bkz. Kara, Tasawuf ve Tarikatlar
Tarihi, s. 209; Halvetiye evrad: igin, Rahmi Serin, islam Tasawufunda Halvetilik ve Halvetiler, Pe-
tek Yay., Istanbul 1984, s. 73-77.

Kara, Tasawuf ve Tarikatlar, s. 200-206; S. Uludag “Zikir” fA, X111, 1986, s. 561-563.

Nesefi, a.ge.. s. 55-56.

Ayni, Tasawuf Tarihi, s. 226-228; Uludag “Zikir” [A, s. §62-563.

Kara, Tasawufve Tarikatlar... , s. 203-204; Uludag, a.g.m., s. 563.

Gélpinath, Mevlevi Adab ve Erkdni, s. 121-122.

Sultan Veled, Maarif, s. 11-12.

Golpmarly, Mevlevi Adab ve Erkdns, s. 122.

Menakib+ EK, s. 70.

Menakib-t EK , s. 80.

Tata, a.ge. 1. cilt, s. 518-519.

Dervig Burhan, a.ge. s. 26, 36, 38.

J. During “Sema”, EF, 1995, s. 1018-1019; T. Yazic1 “Sema*” /A, 1967, s. 464.

Yazicl, a.g.m., s. 465.

During, a.g.m., s. 1018.

Gélpinarl, Mevlevi Adab ve Erkan, s. 73.

Mendkib-t EK, s. 88.

Eflaki, a.g.e., I. cilt, s. 652-653.

Yazic1 “sema’” i A, s. 46s.

A.g.m., s. 465; krs. Gélpinarh, Mevlevi Addb ve Erkany, s. 75.

Vahidi, a.g.e., s. 42a, 54, 67a, 74b.

Ocak, Kalenderiler, s. 175-176.

Age.,s. 177.

Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde islam Oncesi inang Motifleri, Enderun Kitabevi, Istanbul 1983,
s. 185-190.
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Menékib-s HBV, s. 36.

Ocak, Kalenderiler, s. 174 krs. Kiigiikk Abdal, a.g.e., vrk. 88a, 89a, 1322, 191b.

Kugeyri, a.g.e., s. 235.

Schimmel, Islamin Mistik Boyutlan, s. 122.

Landolt, a.g.m., s. 990.

Ankaravi, a.g.e., s. 229-230.

Siireverdi, a.g.e., s. 263.

Kara, Tasawufve Tarikatlar, s. 214-215; Himmet Konur, lbrahim Giilseni, Hayats, Eserleri, Tarikats,
Istanbul 2000, s. 26.

Eflaki, a.g.e., 1. cilt, s. 404, 553.

Mendkib-i EK, s. 56.

Uludag “Halvet” TDVIA, XV, 1997, s. 386-387.

Halvetin insandaki kotii 6zelliklerin terbiyesi ve kontrol altina alinmasi, nefsin his ve sehvetle il-
gili giig ve kuvvetinin kesilmesi ve manevi hastaliklann tedavisindeki rolii hakkinda bkz. Kiibra,
a.g.e.s. 55-56.

Sithreverdi, a.g.e., s. 270, 273-274, 279-281; Nesefi, a.g.e., s. 55.

Kiibra,a.g.e., s. 39.

Age.,s. 38-44.

Cami, a.g.e., s. 532; S. Uludag “Halvet Der-Enciimen” TDVIA, XV, 1997, s. 387-388.

Ankaravi, a.g.e., s. 229.

Képriili “Abu Ishak Kazrini ve Anadolu’da Ishiki Dervigleri”, s. 228-232; P. Wittek “Kazerdni”
A, MEB, 1977, s. 523.

Sevki-i Kadim, Manakib-i $ayh Abd Ishik-1 Kizarini Tarcamasi, vrk.ub.

Mendkib- EK, s. 50, 52, 70.

Age.,s. 56-58.

Menakib EK, s. 70-71.

Age.,s. 130.

Eflaki, a.g.e., I. cilt, s. 258.

A.g.e.,s. 404,553

Ankaravi, a.g.e, s. 229.

Menakib1 HBV , s. 36, 43.

Dervig Burhan, a.ge, s. 20, 30, 38, 69.

Age.,s.77, 82.

Kiigiikk Abdal, vrk. 25b, 26a-26b, 27a, 28a-28b, 29b.

Konur, a.ge., s. 28.

Tekkeler hem inziva mekéini hem de dini-tasavvufi egitim ve 6gretim yerleriydi. Buralarda dervis-
lere ve cevre halka farkl diizey ve mahiyetlerde Islami ilimler ve tasavvufi konular tedris edilirdi,
bkz. Ocak “Selguklu ve Osmanh Dénemi Tekkelerinde Dini-Tasavvufi Egitime Genel Bakis” Ata-
tiirk’iin 100. Dogum Yilinda Tiirkiye I. Din Egitimi Semineri, Ankara 1981, s. 73-80.

Menakib-i Seyh Ebu’l- Vefa Terciimesi, Silleymaniye (Murad Buhari) Kiitiiphanesi, No:257, vrk. 24b.
(Bu eser bundan sonra Mendk:b-+ SEVT seklinde gosterilecektir).
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Mendkib-i EK , s. 120.

Referans: Eflaki, age. 1. cilt, sayfa 523.

Seyh Alaeddin Ali b. Yahya es- Semerkandi ve Menakibnamesi'nin Transkribe, Tahlil ve Tenkidi, (haz.
1. Hakki Mercan, Erciyes Onv. Sos. Bil. Ens. basilmamig doktora tezi), Kayseri 1996, s. 124 (Bun-
dan sonra Mendkib-+ AS seklinde verilecektir).

Bkz. Suraiya Faroghi “The Tekke of Hac1 Bektas: Social Position and Economic Activities” Int. J.
Middle East Studies 7 (1976), s. 190-191; “Seyyid Gazi Revisited:The Foundation As Seen Through
Sixteenth and Seventeenth-Century Documents” Turcica, X111, 1981, s. 94-95.

Barkan “Kolonizatér Tiirk Dervigleri”, s. 292-293; Faroqhi, “Seyyid Gazi Revisited”, s. 113; Ocak-
Faroghi “Zaviye” /A, 1986, s. 472.

Gélpinarh, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, s. 391-392; Mevlevi Adab ve Erkans, s. 135-136.
(Vildyetname-i SAM) Sultan Abdal Musa Veldyetnamesi, (haz. Abdurrahman Giizel), TTK, Ankara
1999, S. I50-I51L.

Golpinarh, Yunus Emre ve Tasavvuf . s. 52.

Menakib+ SEVT, vrk. 74b; Dervig Burhan, a.g.e., s. 24.

Barkan, a.g.m., s. 285-280, 294.

Faroghi “Agricultural Activities in a Bektashi Center: The Tekke of Kizil Deli 1750-1830" Pe-
asants, Dervishes and Traders in the Ottoman Empire, Variorum Reprints, London 1986,
s. 73-74-

(Vildyetndme-i SAS) Veldyetname-i Seyyid Ali Sultan, Milli Kiitiiphane, Adnan Otiiken Koleksiyo-
nu, No: 1189, s. 107-112

Zeki Giirel, Koyun Baba, Yor-Tiirk Vakf1, Ankara 2000, s. 20, 43, 45.

Age,s. 43

Mendkib+ HBV, s. 37; Dervig Burhan, s. 92; M.A Ayni, Haai Bayram-s Veli, (Tasavwuf Tarihi, Istan-
bul: Vatan Matbaasi 1341 iginde), Evkaf1 Islamiye Matbaasi Istanbul 1343, s. 8o.

Sadi, Bostan, s. 198; Giilistan, s. 40, 93, 115, 132.

Ibn Batuta, YKY, I. cilt, s. 433, 441

R.G. Clavijo, Anadolu, Orta Asya ve Timur: Timur Nezdine Gonderilen Ispanyol Sefiri Clavijo'nun Se-
yahat ve Sefaret [zlenimleri, Terc. O.R. Dogrul, Istanbul 1993, s. 88.

1bn Battita Seyahatnamesi I, YKY, s. 425.

Mendkib-t HBV, s. 49, 63.

Mendkib-+ HBV, s. 82; Kiigiik Abdal, a.g.e., vrk.51b; Kopriili, “Abdal”, s. 35.

Algil, a.g.e., s. 275-277.

Karamustafa, a.g.c, s. 15.

Bkz. Siihreverdi, a.g.e., s. 159.

Age., s. 158-159.

Kugeyri, a.g.e., s. 465.

Mendkib-1 EK, 40-41.

Sithreverdi, a.g.e., s. 151, 154-155, 157, 159-161.

Resul Ay “XIII-XIV. Yiizyillar Anadolu’sunda Kiiltiir Dolagimi Agisindan Dervigler Talebeler ve
Hacilar”, Hacettepe Unv. Sos. Bil. Ens. basilmamig y 1. tezi, Ankara, 1998, s. 37-40.

ANADOLU'DA DERVi§ VE TOPLUM: 13-15. YUzZYILLAR 181



114

11§

116
17y

u8
119
120
121

122
123
124
125
126
127
128
129
130

131
132

Ates, a.g.m., s. 535-540; N. Keklik, Muhyiddin ibnii'l-Arabi: El Futihat el-Mekkiyye, Ankara 1990, s.
273-278; Austin, a.g.e., s. 24, 32-41.

Bayram, $eyh Evhadii‘d-Din Hamid el Kirmani ve Evhadiye Tarikats, s. 63-G4.

Age.s. 26.

Ag.e.,s. 61,98-99.

Golpinarh, Mevland'dan Sonra Mevlevilik, s. 69-73.

Menakib-+ SEVT, vrk. s1a.

Golpinarh, Yunus Emre ve Tasawuf, s. 165.

Eflaki, a.g.e., Il cilt, s. 190, 261.

Dervig Burhan, a.g.e., s. 56, 59, 6o, 68-69; Kiigiik Abdal, a.g.e., vrk. 59a-b, 75b, 80b...

Kiigitk Abdal, a.ge., vik. 29b, 29b, 30a...

Mendkib- HBV, s. 85.

Sadi. Bostan, s. 142.

Ag.e., s. 130, 198; Giilistan, s. 40, 65, 115, 137.

Pedro, Kanuni Devrinde istanbul, (cev. Fuad Carim) Istanbul 1964, s. 87; Képriilii “Abdal”, s. 35.
Pedro, a.ge., s. 87-88.

Kiigiik Abdal, vrk. 206b.

Oglu olmayan iki kadin “Erenlerin yiizii suyu hiirmetine ulu Tann bize bir oglan verir” diisiince-
siyle Seyyid Gazi dergihina gitmiglerdir (Mendkib-+ HBV, s. 83). Kaygusuz Abdal'in “Hastalar da
geliir derman isteyii — Saglar geliir Sultan Abdal Musa'ya” dizesini igeren bir giirii¢in bkz. Mena-
kib-t KA, s. 130. Yine, Yunus Emre’nin kithk zamaninda bugday almak iizere Haai Bektas-1 Veli
tekkesine gitmesini anlatan menkibe igin bkz. Mendkib+ HBV, s. 47.

Kopriilii “Abdal”, s. 35.

Bkz. Kiigiik Abdal, vrk. 101b,111b; Dervig Burhan, s. 56, 59, 6o, 68-69.

Besinci BOLUM

I

2

182

Trimingham, a.ge., s. 166.

Anadolu'da 13. yiizyildan itibaren faaliyet gésteren pek ¢ok tarikatin esasinda daha biiyiik bir tari-
katin kollar olarak ortaya giktiklan gériiliir. Mesela, Rigenilik ve Giilgenilik, yine farkh koldan ol-
mak iizere Siinbiiliyye, $abaniyye ve Karabisiyye tarikatlani Halvetilikten tiiremigti (Gélpinarl,
Tiirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 205-207); Aymi sekilde, Aziz Mahmud Hudai'nin kurdugu
Celvetiyye tarikati Bayramiyye’'den; Esrefoglu Rumi’'nin kurdugu Esrefiye ve Ismail Rumi'nin kur-
dugu Rimiye kollan da Kadiriye iginden ¢ikmgti. Bu 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir (bkz Ka-
ra, Tasawuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 284, 291-292).

Mevlevi ve Bektasi tarikatlarinda béyle bir merkezi idare tesis edilmig ve biitiin Mevlevi tekkeleri
Konya'daki ana dergaha, Bektasi tekkeleri de Haci Bektag'daki tekkeye baglanmigti (bkz. H. Inal-
cik, The Ottoman Empire The Classacal Age (1300-1600), London 1973, s. 198-201; S. Faroghi “XVI.-
XVIII. Yiizyillarda Orta Anadolu'da Seyh Aileleri” Tiirkiye iktisat Tarihi Semineri Metinler/Tartis-
malar (8-10 Haziran 1973), Ankara 1973, s. 212-214; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar..., s. 283, 293.
Kalenderi taifelerinin Eskisehir'deki Seyyid Gazi Zaviyesine ve sgeyh Azam Babaya duyduklan say-
g ve manevi bagimhhk iligkisi gibi (Ocak, Kalenderiler, s. 184).
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Tarikat veya tekke iiyeliginin karakteri hakkinda bkz. Trimingham, a.ge., s. 167 ve M. Gilsenan,
Saint and Sufi in Moderm Egypt An Essay in the Sociology of Religion, Oxford 1973, s. G8.

Tekkeye yeni intisap eden bir dervigin istihdam edildigi isler igin bkz Mendkib-1 EK, s. 70. Miirit-
lige kabulsirasinda para 6denmedigi konusunda, Evhadiiddin Kirmani menakibnamesinde gegen
bir hikiye 6nemlidir. Yeni miiritli§e kabul edilen bir kimsenin Evhadiiddin’e bir miktar altin ver-
mek istemnesi kargisinda seyh kendilerinin béyle bir ddeti olmadigini, bunun Kalenderiler arasin-
da gegerli olabilecegini ima eden sézler séyler (Mendkib-1 EK , s. 127-128).

Bkz. Cami, a.ge. s. 707, 832, 839; Hoca Sadeddin, a.g.e. s. 183-184; Mendkib- EK, s. 126-127.
Cami, a.g.e., s. 576; Kara, Bursa'da Tarikatlar ve Tekkeler, s. 170-171.

Menkibeye gére, Esrefoglu Rimi siilikunu tamamladifi Hama'dan Iznik’e déndiigiinde, halk
onu pek énemsemezmis. Fakat bir giin Hama'dan bir zat gelmis ve Iznik halkina onun “yiiksek
meziyetlerini” ve Hama'da gostermis oldugu iddia edilen kerametlerini anlatrmyg. Halk bundan
sonra ona sayg1 duymaya baglamis (Mendkib-i E, s. 46-47).

Hacim Sultan menikibnimesine gore, Hac1 Bektag'in igaretiyle Susuz’a giden Hacim Sultan, ug-
radig) koylerde veya kasabalarda bir siire kalarak, halkin bazi iglerini keramet yoluyla gérmiis ve
tevecciihlerini kazanmgti. Karahisar'a geldiginde, yakinda bir kayanin dibinde kirk giin riyazet
cekti. Onu halvet halinde bulan halk “Falan kayanin dibinde bir dervig kirk giindiir yemez igmez
hirkasina biiriiniip yatar...” seklinde konugmaya bagladi. Séylentileri duyan sehrin beyi yaninda-
kilerle birlikte onu gérmege gitti. Cok etkilenen bey “Dede sultan gel bizimle eve gidelim, ben sa-
na bir asitane biinyad ideyim ve baz: kéyler vakf edeyim ve dervis hizmetkar vireyim, bizim gey-
himiz ol” diye ricada bulundu. Bu menkibe, s6z konusu gevrelerde Tiirkmen seyhlerinin miirit
bulma ya da halkin onlara intisap etme iglemi-siireci hakkinda énemli fikir verir. Bkz. Dervig Bur-
han, a.g.e., s. 36-37. Ayrica bu gevrelerdeki Tiirkmenlerin 6zellikle heterodoks dervisleri Islam &n-
cesi inamglarinin bir tiriinii olan kam ve ozanlarla 6zdeslestirmesi hakkinda bkz Képriilii “Abdal”,
s. 37; Tiirk Edebiyatinda Itk Mutasavwiflar, s. 19.

Barkan, a.g.m., s. 284, 295-297; Ocak “Emirci Sultan ve Zaviyesi XII. Yiizyihn ilk yarisinda Ana-
dolu (Bozok)'da bir Babii seyhi: Serefu’d-Din Ismail bin Muhammed” Tarih Enstitiisii Dergisi IX
(1978)'den ayn basim, Istanbul 1978, s. 160-168; Teberogluy, a.g.e., s. 162.

Bkz.Dervig Burhan, s. 436-37.

Ocak, Kalenderiler, s. 182-183.

Halvette uzun siire kalmasina ve bitkin diimesine ragmen bir gelisme elde edemeyen bir dervi-
sin, seyhi Evhadiiddin’den normal hayatina dénmek igin izin istemesi, nezaket &lgiileri cergeve-
sinde bir davranig olarak kabul edilebilir. bkz Mendkib- EK , s. 56-57.

Trimingham, a.g.e., s. 1971:167; Gilsenan, a.g.e., s. 68.

Bkz. Kuseyri, a.g.e., s. 591-504; Siihreverdi, a.g.., s. 505-518.

Kugeyri, a.g.e., s. 597-598; Siihreverdi, a.g.e., s. 540-550.

Trimingham, a.g.e., s. 167.

Kuseyri, a.g.e., s. 456-457; Hucviri, a.g.e., s. 480.

Mendkib-1 KA, s. 102.

Bkz. IV. béliim, s.108-109.

Kiigiik Abdal, vrk. 85b; Mevlana, Mesnevi I11, s. 139.
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] K. Birge, The Bektashi Order of Dervishes, London 1937, s. 100.

Kuseyri, s. 592; Hucviri, s. 135-136; Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 287-288, 326-327.

Birge, a.g.c., s. 96-97

Siihreverdi, a.g.e., 103-104; Cour “Seyh” islam Ansiklopedisi X1, MEB, 1970, s. 461.

Gilsenan, a.g.e., s. 73. Bu inanig bir hadise dayandinlir. Hadiste, Allah “Kulum bana nafilelerle
yaklasmaya devam eder ve ben onu severim. Onu sevdigim zaman da onun gézii, kulag, eli ve
her bakimdan destekleyicisi olurum. Ta ki, benimle goriir, benimle konusur” diye seslenir (Sith-
reverdi, a.g.e., s. 116).

Birge, a.g.e.. s. 97-98.

Sultan Veled, Ibtidd-ndme, s. 132, 143, 207.

Mendkib-s KA, s. 103.

Mendkib-s EK, s. 110; Mendkib+ SEVT, vrk. 25b.

Hasan K. Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi ve Celvetiyye Tarikat:, {stanbul 1982, s. 80; Kara, Bursa'da
Tarikatlar ve Tekkeler, s. 299.

Kiigiikk Abdal, a.g.e., vrk. 125a.

Barkan, a.g.m., s. 292-293, 297-299.

Biiyiikge sayilabilecek bir 15. yiizy1l Osmanh zaviyesi 6rneginde gorevliler 6yle siralanir: seyh, ka-
tip, imam ve hatip, miiezzin, vekilharg, kilerci ve ambarc, nakib, tiirbedar, bevvab (kapici) ve kar-
bansarayi, ag¢ilar, habbaz (ekmekgi), kayyimlar, kasegty (bulagike), asyabi (degirmenci), ahuri ve
ciizhanlar (Ocak “Zaviyeler” Vakiflar Dergisi, X11, 1978, s. 265). 1521'de Konya'da Piri Mehmet Pa-
sa tarafindan kurulan Mevlevi zaviyesinde ise seccade seyhinin yani sira, nakib, imam, miiezzin,
as¢1 ve mutfakla ilgili gérevliler, ferras (temizlikgi), kayyim (hizmetli), kandilci, ihlashan, tehlilhan
(tevhid zikrini ¢eken), ciizhan gibi genis bir kadrodan bahsetmek miimkiindiir (bkz. Y. Kiigiikdag
“Konya'da Bir Mevlevi Manzumesi (Piri Mehmed Pasa Zaviyesi ve Vakfiyesi)” IX. Vakif Haftas: Ki-
taby: Tiirk Vakif Medeniyetinde Hz. Meviana ve Mevlevihanelerin Yerive Vakif Eserlerde Yer Alan Tiirk
islam Sanatlan Semineri (2-4 Aralik 1991 Ankara), Ankara 1992, s. 162. Fakat tarikatin biyiiklii-
guyle alakali olan bu ayrintili gérev tasnifi, Ahi Pehlivan zaviyesinde gériildiigi gibi, ag¢1, hafiz-
lar, zaviye hizmetgisi gibi daha dar bir kadro geklinde de olabiliyordu (bkz. B. Yediyildiz “Ahiyan-
dan Niksarh Ahi Pehlivan” Ordu Tarihinden izler, Ordulular Grubu, {stanbul 2000, s. 138-139.
Bkz.Ocak “Emirci Sultan ve Zaviyesi...”, s. 168, 170, 183, 187; Yediyildiz, Ordu Kazas: Sosyal Tarihi
(1455-1613), Kiiltiir ve Turizm Bak. Yay., 1985, s. 143.

K. Gode “Eratnalilar Devri (1327-1381) Zaviye Vakfiyeleri” X. Tiirk Tarih Kongresi, 111. cilt 1991, s.
1038-1039; M. ZekiOral, “Turgut Opullari, Eserleri-Vakfiyeleri” Vakiflar Dergisi 11l (1956), s. 49.
Kiigiik Abdal, vrk. 206b, ayrica bkz. goa.

Bkz. Mendkib+ EK, s. 78-79.

S. Uludag, Tasavwuf Terimleri Sozliigii, Kabala Yay.,, Istanbul 2001, s. 252.

Gélpinarh, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, s. 390-391.

Golpinarly, Tirkiye'de Mezhepler ve Tarikatler, s. 269.

Golpmnarl, Mevldna'dan Sonra Mevlevilik, s. 391-394.

S. Uludag “Hirka™ TDVIA 1998, s. 373-374; Golpinarh Tasawuf, Istanbul 2000, s. 42.

K. Kufrah “Hirka” iA, MEB, 1950, s. 449-450; ].L. Michon “Khirka” EI, Leiden 1986, s. 17-18.
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Siihreverdi, a.g.e., s. 122-123.

Menakib- KA, s. 93.

Bkz. Mendkib+ HBV, s. 16, 23, 56, 70.

Mendkib-1 EK, s. 27.

Bkz. IV. bdlim.

Barkan, a.g.m., s. 285, 290.

A.g.m, s. 290-294.

Bkz. IV. bélim, s. 112-118.

Barkan, a.g.m., s. 284, 295-297; Ocak “Emirci Sultan ve Zaviyesi...", s. 160, 168; Teberoglu, a.g.e.,
s. 162.

Siihreverdi, a.g.e., s. 118-119.

Hucviri, a.g.e., s. 135.

Menakib- U, s. 9o-91.

A.ge., s. 41, Hoca Sadeddin, a.g.e., s. 269.

Velayetndme-i SAS, s. 40.

Mendkib-+ HBV, s. 48.

Dervis Burhan, s. 36-37.

Giirel, a.g.e., s. 20, 167; bu anlatim Koyun Babaiile ilgili meniakibnimelerde birbirine yakin ifade-
lerle yer almstir, bkz. Menakib-1 Koyun Baba, Milli Kiitiiphane Yz. A. 3038, vrk. 4a-b; Manzum bir
anlatim igin bkz., M. Sakir Ciplak, Osmancik’ta Erenler Durags Koyun Baba, Horasan Yay., Istan-
bul 2001, s. 26-27.

Giilgeni, a.g.e., s. 19.

Ag.e,s. 43.

Omek igin bkz. Barkan a.g.m., s. 345/193. belge.

Omek icin bkz. S. Eyice “Anadolu’da Orta Asya Sanat Geleneklerinin Temsilcisi Olan Bir Eser:
Boyahikéy Hamikah1” Tiirkiyat Mecmuasi XVI (1971), s. 47. 49.

Abdal Musa’'nin halife ve dervislerinin gok olduguna isaret eden Kaygusuz Abdal menikibnimesi,
bes yiiz kiginin “ol asitane-i sa‘adete” bag koydugundan bahseder (Mendkib-1 KA, s. 103-104). Evliya
Celebi de tekkede tig yiizden fazla miicerret dervigin oturdugunu, mutfakta ise kirk dervigin hizmet
ettigini soyler (Giizel, Abdal Musa Velayetnamesi, s. 53); tekkenin mimari 6zellikleri ve oda sayisi
hakkinda bkz. llhan Akgay, “Abdal Musa Tekkesi” VII. Tiirk Tarih Kongresi, 1. cilt, 1972, s. 370-371.
Tiincer Baykara “Yatagan'da Abdi Beg-Sultan Tekkesi” Tarih Dergisi (Ist. Unv. Edb. Fak.), 32
(1979). s. 106, 109.

Trimingham, a.g.e., s. 178.

Hidmetkaran-1 tekke veya hidmetkaran-1 dervigin-1 zaviye olarak gesitli bélgelerdeki zaviyelere ilig-
kin rakamlar: Odayakan Baba 19, Timur Baba 35, Miinim Baba 30, Osman Baba 69, Hasan Baba
28 dervig (Barkan, a.g.m., s. 297, 316, 340, 341). Fakat baz1 zaviyeler igin zaviyedar ve hidmetka-
ran olarak adlan yazih 6-7 kigiye rastlamr (Ayn1 makale, s. 347-349). Cok sayida 6rnegin bulundu-
gu tahrir defterlerinde genelde 10 ila 20 civarinda bir sayiya rastlanir.

Dervig Burhan, s. 6G8.

Schimmel, Islamin Mistik Boyutlan, s. 233.
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Age.,s. 2314.

Bkz. Mendkib- EK, s. 186-190.

Trimingham, a.g.e., s. 173-174.

O. Turan Tiirkiye Sel¢uklulan Hakkinda Resmi Vesikalar, Metin, Terciime ve Aragtimalar, TTK, An-
kara 1988, s. 50.

Age.,s. 58-59.

Sipehsalar, Mevlana ve Etrafindakiler, Risale (gev. Tahsin Yazic1), Terciiman 1001 Eser, Istanbul
1977, s. 18-19.

Golpinarh, Mevldna Celdleddin Mektuplar, s. 102-103, 115-117, 188-189.

Ommnekler igin bkz. M.Z. Oral “Turgut Ogullan, Eserleri-Vakfiyeleri” Vakiflar Dergisi 111(1956), s.
49; E.H. Ayverdi, Osmanh Mimarisinin [lk Devri (Ertugrul, Osman, Orhan Gaziler, Murat Hiidaven-
digar ve Yildinm Bayezid 630-805 (1230-1402), Istanbul 1966, s. 102; Ocak “Emirci Sultan ve Zavi-
yesi...”, s. 168; Gode a.g.m., s. 1038-1039.

Mevlevi geleneginde bir tekkenin seyhi 6ldiigiinde, yerine oglunun, eger oglu yoksa aileden ehli-
yetli birinin ge¢mesi teamiil haline gelmisti. $eyhin oglu heniiz ¢ocuk yasta olsa bile, dedelerden
birinin vekaletiyle seyhlik makamina gegirilirdi (Golpinarh, Mevldnd'dan Sonra Mevlevilik, s. 368).
Abdal Murad tekkesinde 1595 yilinda béyle bir durumla karsilagilir. Tekke seyhinin 6lmesiyle me-
sihathk gorevi vakfiye sarti geregi alt: yagindaki ogluna kalir. Fakat seyhin aym zamanda imamhk
etmesi gerektiginden, bir fermanla seyhin bagka bir yerde oturan evlatlarindan Hact Mahmud
seyhlik makamina getirilir (Ayverdi, a.g.e., s. 102).

Barkan, a.g.m., s. 298; “Tiirk-1slam Toprak Hukuku Tatbikatinin Osmanh Imparatorlugu’nda Al-
digx Sekiller: Ser’i Miras Hukuku ve Evlathk Vakiflar” Tiirkiye'de Toprak Meselesi Toplu Eserler I,
Gozlem Yay., Istanbul 1980, s. 211-220; Ayverdi, a.g.e., s. 102-104; B. Yediyildiz “Tiirk Kiiltiir Sis-
temi l¢inde Vakfin Yeri” Vakiflar Dergisi 20(1980), s. 404-406; “Vakfiyeler Gercevesinde Tiirki-
ye'nin Kiiltiir Hayatr” IV. Vakif Haftasi (1-7 Aralik 1986) Tiirk Vakif Medeniyeti Cergevesinde Haci
Bayram-i Veli ve Dénemi Semineri (2-3 Aralik 19806), s. 20-21.

Barkan’in tespit ettigi gibi, 6nceleri bir iskan ve kolonizasyon araci olarak iglev géren zaviyelerin,
zamanla “hiikiimetin miitemadi kontrolii altinda ¢aligan bir umumi hizmet miiessesesi, (...) zavi-
ye seyhliklerinin de resmi bir memuriyet haline girdigi”, bunun sagladi: faydalarin devlet idare-
cileri tarafindan da takdir edildigi goriiliir (Barkan, “Kolonizator....”, s. 301). AyTica, zaviyelerin Os-
manh yénetimi tarafindan desteklenmesinin tagra idaresini kolaylagtirdig: hakkinda bkz. Ocak-
Faroqhi “Zaviye” IA, s. 472.

Bkz. Faroghi “XVI.-XVIIL. Yiizyillarda Orta Anadolu'da $eyh Aileleri”, s. 197-226.

Mendkib-1 KA, s. 100-101.

Ornek igin bkz Gélpinarh, Mevldna'dan Sonra Mevlevilik, s. 398-399.

Age.,s.398.

Menikibnamelerde bazi seyhlerin genis alanlara yayilan bir muhip ya da miirit toplulugundan
bahsedilir.Tacii’l Arifin Ebu’l Vefa’'nin Maveraiinnehir ve Ortadogu’nun 6nemli gehirlerinde kala-
bahk miiritleri vardi (Mendkib-t SEVT, vrk. 77a,78a, 84a, 9ob, 93a, 99b, 101b...). Cok seyahat et-
mesiyle bilinen Evhadiiddin Kirmani'nin de yaygn bir iine sahip oldugu, gittigi sehirlerde onu
gormek igin biiyiik kalabaliklar toplandig), rubaileriyle cosan insanlar oldugu ifade edilir (Mend-
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kib-t EK's. 39, 44. 45). Emir Sultanin da Bursa’dan bagka yerlerde hatta Osmanh sinirlan diginda
tanindi§), Germiyan beyinin Bursa’ya geldiginde onu ziyaret edip elini 6ptiigii ifade edilir. (Algiil,
a.g.e., s. 260).

Menakib- EK, s. 129-130.

Dervig Burhan, a.g.e., s. 50-56.

Abdiilkerim, Makalat+ Seyyid Harin, s. 58-Go.

Giizel, Abdal Musa Veldyetnamesi, s. 135.

Giirel, a.g.e., s. 22, 6o.

16. ylizyildan itibaren zaviyelerin tarikattan daha etkin hale geldigini, dervislerle ilgili belgelerde
tarikat isminden ¢ok bagh olduklan zaviye isimlerinin gegmesinden ¢ikarabiliyoruz (Ocak “Zavi-
ye" IA, s. 471). Zaviye eksenli cemaat olusumunun bir géstergesi olarak kabul edilebilecek bu ge-
ligmenin daha 6nceki yiizyillara dayandig: tahmin edilebilir.

Baraklilar, San Saltuk’un miiridi Barak Babanin miiritlerine verilen add1. Barak Babanin tekkesi-
nin bulundugu Sultaniye sehrinden baska Anadolu'da 6zellikle Amasya'da ikamet ederlerdi (Gol-
pnarly, Yunus Emre ve Tasawuf, s. 18-19, 43-44. 88). Baballar olarak adlandirilan taife ise Baba {l-
yas-i Horasani'ye mensup derviglerdi. Selguklulara karg: giristigi isyanda idam edilen Baba llyas,
Anadolu'da yayilan halifeleri tarafindan baglatilan dini-mistik bir harekete de ismini vermistir
bkz. Ocak, Babailer isyans, V. bélim; Gélpinarh. Yunus Emre ve Tasawuf, s. 88. Geyiklii cemaati
tabiri i¢in bkz. Dervig Buhan, s. 69.

Golpmarh, Mevldna’dan Sonra Mevlevilik, s. 92-93, 121-122; Képriili “Bektas (Hac1 Bektag-1 Veli)”
1A, 1993, s. 461; F.V. Hasluck, Bektasilik Tetkikleri (ter. Ragip Huldsi), Devlet Matbaasi, Istanbul
1928, L. bolim.

Emir Sultanin Alasehir'de $eyh Sinan, Edremit'te Saru Sinan ve Sivas'ta da bagka bir miiridi ol-
duguna dair bilgiler vardir, bkz. Mendkib-+ Emir Sultan, s. 215-216 (vrk. §6a-b), 130-131 (vrk. 34b-
35a), 132 (vrk. 353); Algiil, a.g.e., s. 270-271, 275-278.

Bkz. Demir Baba Velayetnamesi (haz. Hakki Sayg), Sayg: Yay., Istanbul 1997, s. 64-69, 92 vds (Bu
eser bundan sonra metin iginde ve bibliyografyada Demir Baba V. olarak verilecektir)

Bayezit Baba ¢evreye yayillmis miiritlerini toplayarak muhtemelen muharrem ayinin onuna teka-
bul eden Imam Hiiseyin matemine katilmak iizere Hac1 Bektag'a gitmigtir. Bu ziyarete “tiir seya-
hat” adin1 veriyorlard: (Kiigiik Abdal, a.g.e., vrk. §1b).

Kiigiik Abdal, vrk. 50a-b, 54a-b, 101b-102a, 104a.

Demir Baba V., s. 64-65, 77, 83-8s.

Bkz Kiigiik Abdal, ayni sayfalar.

Teberoglu, a.g.e., s. 111-112.

A.g.e. s. 167-169.

Bkz. Ag.e., s. 154.

Ocak “Emirci Sultan ve Zaviyesi”, s. 173.

Inalcik, a.g.e., s. 198-201

Golpinarh, Mevldnd’'dan Sonra Mevlevilik, s. 368.

Age.,s. 152, 368, 398-399.

Age., s. 365.
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Demir Baba V, s. 66.

112 Golpinarh, Mevland’'dan Sonra Mevlevilik, s. 152.
u3 Ocak “Zaviye” /A, s. 470-471.

ArTINCI BOLUM

O &N A W N

=5

~

15

188

Sevki-i Kadim, Mandkib-i Sayh Abi Ishak-+ Kazarini Terciimesi, vrk. 38a-b.

Ocak “Selguklu ve Osmanh Dénemi Tekkelerinde Dini-Tasavvufi Egitime Genel Bakis” , s. 73-80.
Sipehsalar, a.g.e., s. 19.

Eflaki, a.g.e., L cilt, s. 351.

Mendkib+ U, s. 118.

Eflaki, a.ge., I. cilt, s. 284.

Coruh, a.ge., s. 148, 151-154; Algiil, a.g.e., s. 247.

Siihreverdi, a.g.e. s. 162.

Mendkib-1 EK, s. 35-36, 39, 41, 44.

Bkz. Yazici, Mendkib-i Cemal al-Din-i Sdvi, 6nséz, x-x1,xv.

Bkz. IV. béliim, 120-122. dipnotlar.

Dervigler alemin Allahin kendisinin bilinmeyi dilemesi iizerine yaratildigina igaret ederek, insanla-
n onu bilmeye ve anlamaya davet ederler. Bu bazen Yunus Emre'de goriildiigii gibi, “Diledi gére
yiizin iside kendii s6zin / Nazar kildi bir kezin anda can virdi bana” dizeleriyle Tannnin kendini
seyretmek istemesi iizerine insami yarattif1 seklinde de ifade edilir (Tatcy, a.gee., L cilt, s. 416). Kay-
gusuz Abdal da hayatin gayesi hakkinda “Imdi iy iikr ii zikr eyleyen sidiklar, iy Allah’a ibadet ki-
lan agiklar! Hak tebareke ve Teald bu saray: (diinyayi) kullarina ibadet idecek yir eyledi. Ya'ni gele
Hakk’un kullan bu saray: gére, ti'ata mesgul ola, bu saray nakgina goniil baglamaya..” diye nasi-
hatlerde bulunur. (Giizel, Kaygusuz Abdal, s. 187). Yunus Emre divaninda, pek ¢ok yerde iglenen te-
malarda, diinyanin gok gekici olduguna fakat gegici oldugu icin de onun heva ve hevesine kanma-
mak gerektigine, gayretin hep dosta gitmek geklinde olmasina ve bu diinyadaki zamam iyi deger-
lendirerek azig1 tamam etmenin 6nemine vurgu yapihr (Tatc, a.g.e., II. cilt, s. 158, 160, 220-222).
Bu konuda yine Yunus’un divaninda pek ¢ok siir vardir. Yunus kendisine zarar verenlere ve kotii
diigiinenlere iyi dileklerde bulunur. Géniil pasinin silinmesini ve kibirden annmay ¢ok 6nemser.
Insanlann nizk igin gam ¢ekmelerine gerek olmadigin, ¢iinkii nzkin Allah tarafindan tayin edil-
digini ve kimsenin nizkimin kimseye gegmeyecegini ifade eder. Bunlarin yaninda kimsenin ayib:-
n1 gézetmemek, tamahkar olmamak, géniil ytkmamak ve algakgéniillii olmak gibi konulan da ig-
ler (Tatcy, a.g.e., 11 cilt, s. 70, 164, 221, 228, 428). Benzer ahlaki degerleri Bektasi edebiyatinin de-
gisik iriinlerinde de gérmemiz miimkiindiir. (bkz. Giizel, Kaygusuz Abdal, s 186-187; Cahit Oz-
telli, Bektasi Giilleri, {stanbul 1985, s. 134-135, 146-148, 154, 157, 167, 169, 171). Aynca, Yunus'un
ifade ettigi “Yitmig iki millete birligile bakmayan/Ser'ile evliyasa hakikatde ‘asidiir”, yine diinya-
nin faniligine isaret eden “gelun tanguk ideliim isi kolay tutalum/Seveliim sevilelim diinya kim-
seye kalmaz” seklindeki tasavvuf 6gretilerinin gogu kardeglik ve barig mesajlariyla doludur (Tata),
a.ge., 11 cilt, s. 76, 158).

Tatc, a.g.e., 11. cilt, s. Go-61.

Isk imamdur bize goniil cemaat
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Kiblemniiz dost yiizi ddimdiir salat

Can dost mihrabina secdeye vard:

Yiiz yire uruban ider miinacat

Big vakt tertibiimiiz bir vakte geldi

Big boliik oluban kim kila ti'at (Tatcy, I1. cilt, s. 64-65)

Seri'at eydiir bize sarti birakma

Sart ol kigiyediir ider hiyanet (A.g.., s. 65)

Dost yiizin goricek girk yagmalandi

Anungiin kapuda kald: geri‘at (s. 65)

Golpnarl, Alevi Bektdsi Nefesleri, s. 203, 211-212.

Ocak, Osmanl Toplumunda Zindiklar ve Miilhidler, s. 193-194.

Bkz. Kiigiik Abdal, vrk. 98b, 99a-b, 108b-109a.

Age., vrk. 1o5a.

A.g.e, vrk. 100b-1013, 1093, 119b.

A.g.e., vrk. 119b-120a.

Kopriili, Anadolu'da Islamiyet, s. 45-46, 49.

Ag.e.,s. 4951

Turan “Fistat ul-‘adile...”, s. 547-548.

Bkz. Ocak, Bektagi Mendkibnimelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri; aynca bkz. A. Inan “Miislii-
man Tiirklerde $amanizm Kahintilar’” Makaleler ve Incelemeler I, TTK, Ankara 1968, s. 469-472,
476-479; Melikoff “Anadolu Sufiliginin Orta Asya Kékenleri” Uyur Idik Uyardilar, s. 151-158.
Ocak, Babailer Isyans, s. 143, 147-151, 154-155.

Age.,s. 113-116.

Balivet, Seyh Bedreddin, s. 73-74.

Nesri, Kitdb-+ Cihan-Niima Negri Tarihi I (haz. F.R. Unat- M.A. Kéymen), TTK, Ankara 1995, s. 545-
547; Balivet, a.g.e., s. 74-75; §. Yaltkaya, Simavne Kadisioflu Seyh Bedreddin, Istanbul 1994, s. 135,141
Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 174.

Balivet, a.g.e., s. 75

Ocak, Zindiklar ve Miilhidler, s. 173-175.

Ornekler igin bkz. Ocak “Baz1 Menakibnamelere Gére XI11-XV. Yiizyillardaki ihtidilarda Hetero-
doks Seyh ve Derviglerin Roli” Osmanlh Arastirmalan 11 (1981), s. 35-41.

Balivet “Agik Kiiltiir ve 14. Yiizyil Osmanh Kentlerinde Dinler Arasi lligkiler” Osmanli Beyligi
(1300-1389) (ed. Elizabeth A. Zachariadou), Tarih Vakf1 Yurt Yay., istanbul 1997, s. 1-6.

Eflaki, a.g.e., I. cilt, s. 470; Mendkib+ HBV, s. 23-24.

Eflaki, a.g.e., L. cilt, s. 494, 573-574; I1. cilt, s. 123-124

Age., L cilt, s. 707-708

Balivet, a.g.e., s. 28.

Bkz. Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde islam Oncesi Inang Motifler, s. 195-219.

Ocak, Mendkibnameler, s. 16-17.

Hasluck, Bektasilik Tetkikleri (ter. Ragip Hulisi), Istanbul 1928, s. 52-84. Sadelestirilip yeni harflerle
basim igin bkz. Anadolu ve Balkanlar'da Bektagilik (haz. Yiicel Demirel), Ant.Yay., istanbul 199s.
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Age.,s. 062.

Ocak “Anadolu’da XIII-XV. Yiizyillda Miislim-Gayri Miislim Dini Etkilesimler ve Saint Georges
(Aya Yorgi-Hagios Georgios) Kiiltii, X. Tiirk Tarih Kongresi IIl. cilt, Ankara 1991, s. 961-965; Me-
nakibnameler, s. 17.

Menikib+ HBV, s. 88.

Giirel, a.g.c., s. 20, 167.

A.g.e., s. 167, krs. Mendkib-t Koyun Baba, vrk. 5a.

Tamahkarhgn zararina igaret eden bir Hint hikiyesinde, uzak bir seferden gelen yolculara bir
6gitgu “Biliyorum, karnimiz bombos, pek agsimz. Aghktan ideta Kerbela'ya diigmiigsiiniiz. Bu
yiizden biitiin mihnetlere ugramigsiniz, fakat yine de otlara, yapraklara kani olun fil yavrular:-
n1 avlamaya varmayin, giinkii yavrunun annesi mutlaka 6¢ alacaktir” tavsiyesinde bulunur
(Mevlana, Mesnevi 111, s. 7, 12). Yolda kithga diigmek ve a¢ kalmak hakkinda bir bagka hikaye
i¢in bkz. aynmi eser IV. Cilt, s. 12. Yolda kasirgaya tutulan yolcularin yiizleri toz toprak iginde ka-
lir (Sadi, Bostan, s. 320). Unlii mutasavvif Sadi, hac kafilesiyle Mekke’ye giderken yorgunluk-
tan, uykusuzluktan dermansiz kalarak ¢6l ortasinda kumlarin iizerine yatar. Kendisini uyaran
deveciye “Birak beni” der. Deveci kendisine “Kardes éniimiiz Harem-i $erif, ardimiz harami.
Yiridiin mi, kurtuldun; uyudun mu 6ldiin” diyerek onu gayrete getirmeye ¢ahigir (Sadi, Giilis-
tan, s. 89-90).

ibn Batuta, YKY, I. cilt, s. 408

Ayne eser, S. 410-411, 427.

Gordlevski, Anadolu Selguklu Devleti, (cev. Azer Yaran), Onur Yay., Ankara 1988, s. 215-217; Turan
“Selguk Kervansaraylan” Sel¢uklular ve islamiyet, Bogazigi Yay., Istanbul 1993, s. 93.

Sithreverdi, a.g.e., s. 178-190; Ibn Batuta, Gibb Negsri, s. 45.

Ibn Batuta zaviyelerin bu yoniinden siklikla bahseder. Antakya'da iginde tiirbesinin de bulundu-
gu Habib diye bir zat adina kurulmus zaviyede biitiin gelenlere yemek saglandig, yine Suriye'de
Sahyun kasabasinda yolculara yemek verildigi anlatihr. (bkz.Ibn Batuta, Gibb nesri, . cilt, s. 103,
106). Sufinin tekkede agirlanmasi, yemek ikram edilmesi, kendisiyle sohbet edilmesi bu arada
esege arpa verilmesi gibi hizmetlere atif igin bkz Mevlana, Mesnevi 11, s. 17-18. Ayrica bkz Siihre-
verdi, a.g.e., s. 184.

Ibn Batuta, YKY, L. cilt, s. 2004: 441.

Bazi 6rneklerde goriildiigii gibi, hayatlarinin yirmi-otuz yillik bir dénemini seyahatle gegiren sii-
filer, ugradiklan yerlerde, uzun siire kalmamaya dikkat ederlerdi. Dekuki adh bir safinin bir yer-
de “oranin sevgisi kalbinde alevlenmesin diye” iki giinden fazla kalmadigindan bahsedilir (Mesne-
vi 111, s. 156-157). Yine Kettani adli iinlii bir sifiye atfen ifade edilen, “Her gece baska bir mesci-
din misafiri ve fakiri olmaya ve iki konak arasinda (garip olarak) vefat etmeye gayret et” sézii bu
anlayigin garpic bir yansimasidir (Kuseyri, a.g.e., s. 462; diger érnekler igin bkz. s. 461-467).
Ibn Batuta, YKY, I cilt, s. 425.

Menakibt KA 1999, s. 131.

S. Faroqhi, Osmanh’da Kentler ve Kentliler Kent Mekdninda Ticaret Zanaat ve Gida Uretimi (1550-
1650), Tarih Vakf1 Yurt Yay., istanbul 2000, s. 76.

Kiigitk Abdal, a.g.e., vrk. 87b.
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Mendkib-1 HBV, s. 43.

Nakit 6denecek vergi i¢in iiriiniin gehirde satilarak nakde déniistiiriilme geregi ve diger ihtiyagla-
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Agikpasazide 14, 38
ask, agik 13-14, 26-28, 42, 44. 48, 50, 53-54, 7072,
84-85. 89-90, 100, 110, 119, 127, 132, 149. 159

DiziN

abdal 1-15, 21, 40-41, 87, 104, 112, 138, 149 ve cezbe yolu 72
Abdilan-1 Rim 19, 21, 38, 92; taifesi 38-39 aynca  Atabek Ozbek (Azerbaycan $ahi) 157
bkz. Rum Abdallan Avarifii’l-Maarif 82
Abdullah Efendi 36 Aya Haralambos Manastn 133
Abdullah ilahi (Simavh) 24, 104 Aya Nikola kiiltii 133
Abdurrahman Celebi 24 Aya Yorgi kiiltii 133
Abdiilkerim Cili 54 Aydin 19
Adem Baba 42 Azam Baba 87
Adil Celebi (Pir) 87
afyon ve esrar 87 Baba ilyas kiiltii 133
Ahlat 119 Baba Kemal Hocendi 21
Ahlatgahlar 18 Baba Saltuk kiiltii 133
Ahmed Buhari 24-25 Baba Tabduk bkz. Tabduk Emre
Ahmed el-Cimi en Namiki (§eyhiilislam) 32 Babai isyam 129
Ahmed Efendi ($eyh) 24 Babailik, Babailer 17, 19-20, 157
Ahmed Rifai (Seyyid) 152 Babalilar 120
Ahmed Yesevi 19 Bagdat 24, 116 152, 157; seferi 156
Ahmed-i Kebir el Rifai (Seyyid) 22 Bahaeddin Bostana 35
Ahmed-i Rifai (Kiigek, Seyyid) 22 Bahaeddin Zekeriya-i Multani (§eyh) 32
Akkoyunlular 151, 155 Bahatiddin Veled 17, 21-22, 72, 84, 117, 125, 154
Aksemseddin 25, 138, 155 Barak Baba 33, 38, 157
Akyazih Sultan 121; dergihi 120 Barakiyyun (Baraklilar) 120
Alaaddin Eretna 154 batin ilmi 144
Alaaddin Gaybi bkz. Kaygusuz Abdal Batnilik, Batiniler 28, Go, 67, 129, 132, 145, 148
Alaeddin Keykubad I. 21, 22, 154 Baudier 87
Alaiye (Alanya) 119 Bayezid (Sultan) 96
Ali (Hz)) 31, 41, 84 Bayezid I (Yildinm) 18, 50, 138
Ali Halveti (Molla) 24, 151 Bayezid 11. 24, 155
Ali Semerkandi (§eyh) 93, 151 Bayezid Baba 121
Ali Sultan (Seyyid) bkz. Kizil Deli Sultan Bayramiyye 27; Melamileri 157; tarikat 25; seyh-
Amasya 23-24. 155 leri 155
Amid 151 Bedreddin (Seyh) 13, 59, 62, 129, 130, 157
Ankara-Cubuk 17 beka 68-70
Antalya 116 Bektasilik, Bektagiler 17, 21, 28, 107-108, 110, 120,
Arabistan kerrakesi 41 122
Arakiyye 36 Bektaslu oymag 17
Arif Celebi (Ulu) 25-26, 46, 99, 146, 150 Belgrad seferi 156
Agik Paga 13, 48, 50, 52 Beyazid-i Bistami 140
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Ca

Ca

Bloch Marc 12

Bostan 13

Borkliice Mustafa 130

Burhan gosterileri 23

Burhaneddin Muhaklak Tirmizi (Seyyid) 22, 72,
76, 84

Bursa 18, 49-50, 97, 151, 155-156; fethi 138

Busbecq 49, 142, 148

Buzag) Baba (Seyh Baba-y1 Merendi) 146

Cami 47

Camiler (Edhemiler) 18
Cantacasin, Theodore Spandouyn 18, 39
cavlak 38

Cavlakilik 20, 79, 145-146
cehri zikir 84

celvet 9o

Celvetiye tarikati 82
Cemaleddin Gili 21
Cemaliiddin-i Savi 20, 43
Clavijo, Ruy Gonzales de 97

Cambhdere 151

Celebi Halife 24

Celebi Hiisameddin 25, 108, 117
Celebilik 122

Cepni boyu 17

gihar darb 31, 39, 43, 79

gile, gilehane 88, 110

Corum 96, 120

Cubuk 121

Dinismendnime 18

Daru’z-Zakirin 19

Davud-i Kayseri 58

Dede Garkin 17, 19-20

Deliler Kéyii (Erzurum) 97

Demir Baba 120-121, 137; vilayetnamesi 137

Denizli 134

dervis 7. 9-20, 23, 25-35, 37-49. 51-53, 72, 76, 79-
82, 85-87. 89-98, 100-121. 123-130, 132, 135-
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137, 139, 141-154, 156-162; kihik kiyafeti 35,
41-42

devir, devir nazariyesi 32, 66-67

Dimagk 157

dilenme, dilencilik 7, 14, 17, 31, 49. 5L 79, 81, 96,
100-101, 103, 109, 113, 147-149, 160

Dilgiisa 59

divanelik 48

divan-i israf uy

divanlar 13

Dobruca 133

Doglu Baba 138

duagiiyanlar 154

Ebu Bekir (Hz.) 84

Ebu Bekir-i Sellebaf 99

Ebu Bekr-i Niksari 20, 146

Ebu Eyyib el-Ensari 156

Ebu ishak Kazeruni 18, 9o, 123-124
Ebu Said Ebu’l-Hayr 32
Ebu’l-Huseyn-i Harkani 51
Ebu’l-Vefa (Tacii'l-Arifin) 93, 99, 152
Edirne 146-147, 158

Eflaki 20, 23, 29, 36, 84. 89, 91, 99
Eflatun manastin 131

Eflatunculuk (Yeni) 31, 56, 6o-61
Egridir 120

ehlisiinnet 28

Elmah Tekkesi 115

el-Meliii'n-Nasir 157

Elvan Celebi Tekkesi 133

Emir Buhari 25

Emir Sultan 49, 50, 97, 120, 125, 138, 151, 155
Emirce agireti 17

Emirce Sultan dergihi 121

ene’l-hak 128

erbain 88

Ercig 18

Erguvan Bayramm 98, 120

Erzurum 18, 97

Erzurumlu Hoca 146
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esma yolu 27, 83, 84

Esrefiyye 23

Esrefoglu Rami 23, 36

Evhadiiddin Kirtnani 26, 35, 38, 47, 85-86, 9o-91,
93,98-99, 112, 116, 119, 126, 152, 157; dervis-
leri 154; Zaviyesi 91

evrad serif 83

Fahreddin Bey 135

Fahriiddin Iraki 26, 32-33, 57-58, 154
Feleknamne 55

fena 68-70

Feraset 140

Ferec Tebrizi (Baba) 47

Feridiidddin Attar 13, 47. 73
Feyzullah Efendi (Seyyid) 24
FihiMa Fih 13

Fiistit ul-‘adale f7 kava‘id is-sultana 20
Fisasi’l-Hikem 58
Fiituhatir'l-Mekkiye 58

futiivvet tegkilati 22

Garkin agireti 17

gaza 138, 156

Gazali (imam) 67

Gazi Umur Bey 156

Gence 98

Germiyanhlar 134

Geyikli Baba 113, 138

Geyiildii taifesi 120

gezgin dervisler 97, 101, 126

Giyaseddin Keyhiisrev 11 129

Gilanhlar 157

Golhisar 134

Giilistan 13, 51

Giilgehri 55

Giilsen-i Riz57

Giilgenilik, Giilseniler 58, 157; dergihi 151; seyh-
leri 51

Habib Karamani 24
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Hace Ahrar 24

Hace-i Cihan 42, 43

Hace-i Erzurumi 46

Hac1 Bayram-1 Veli 23, 25, 36, 96, 137, 155

Haa Bektas Veli 17, 19, 21, 29-30, 33, 35. 41, 87.
92, 90, 112, 114, 119, 131, 133, 145; dergihi 120;
menikibnimesi 136, 153; Zaviyesi 87, 136

Haa Miibarek-i Haydari 19

Hacim Sultan 17, 46, 47, 85, 92, 96, 100, 113-116,
119, 153

hafi zikir 84

hagiografiler 13

hal 73

halifelik, halifeler 115, 122

Halil (Uzun Hasan'in oglu) 151

Hallac-1 Mansur 56, 157

haller 74

halvet, halvethane 71, 79, 87-92

halvet der enciimen 78, 9o, 123

Halvetilik, Halvetiyye 22, 24, 27, 57. 80, 84, 92,
116; seyhleri 155

Hamidiiddin Aksarayi (Somuncu Baba) 25

Harezm 21

Harran 9

Harun (Seyyid) 18, 45, 119

Hasan Dede Ocag 121

Haydar-1 Kerrar 41

Haydarilik, Haydariyye, Haydariler 19, 28,32, 38-
39:79

heterodoks 10, 19, 21, 27-29, 32-33, 35-36, 58, 80,
113; dervigler 127, 130, 132

hirka 35-38, 111

Hirka Dag (Sulucakaraéyiik) 87

Hizir 75-76, 148; inana 148

hilafetname/icazetname 118

hiyerarsi (tekkede) 106

hizmet algis1 114

hizmet anlayis1 94, 113-114

hizmetler 95

Horasan mektebi 14, 28

huldl 31-32, 56
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Hurifilik 31, 6o

Hiicviri 73, 81, 113

Hiilagu 9

Hiiseyin el-Hamevi (Seyh) 23, 36
Hiiseyni (Seyyid) 32

Irak 16, 25, 27, 97, 99, 135
isiklar 130

ibaha 30

ibahiye 32

ibn Arabi 13, 26, 53-58. 61, 65, 71, 74-75
ibn Batuta 43. 97, 134, 135

ibn Bibi 14

ibrahim (Seyyid) 17

ibrahim Gillseni ($eyh) 45-47. 49. 114, 151. 155
ibrahim Pasa (Sadrazam) 156
Ibtidaname 13

ihtida 131-132

ilahi (Molla) 24

ilyas (Baba) 19-20, 129

ilyas Halveti (Pir 24

insan-1 kamil 54, 139

irsat 119, 124-126

Isa (Kady) 45

ishaki dervisleri 18, 9o

islamlagtirma 130

ismail (Saru) 133

ismail Ankaravi 81, 88, o1
ismail-Rumi 23-24

istanbul 24, 147, 156; halki o; fethi 138
ittihad 56

izmir 97, 135

iznik 23

izzeddin (Kadi) 155

izzeddin Keykavus, . 22

izzeddin-i Rifai (Seyh) 23

Kadirilik, Kadiriyye, Kadiriler 22-23, 27, 36, 57,

80, 84; hirkalar1 37; taglan 36-37
Kalecik (Kirkkale) 121
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Kalender Veli 17, 121; menakibnamesi 17

Kalenderilik, Kalenderiyye, Kalenderiler 9, 15, 19,
20, 28. 31-32, 38-39, 41-42, 71-72, 79, 81, 116
dervisleri 113; taifeleri 38

Kalenderler 18

Kalendernime 32

kam ve ozanlari 129

Karaagag 134

Karaman 22

Kastamonu 25, 97, 13§

Kaygusuz Abdal 13, 29, 30, 41, 55, 59, 62-64, 69. 95,
108, 112, 116, 118, 136, 140-141, 145, 149-150

Kayseri 21, 90, 99, 154; rintleri 147

Kazeruniyye 27

Kelabizi 68, 141

kepenek 41

keramet 141

kervansaray 135

Keghu’l-Esrar 75

Kira Hatun 23

Kizil Deli Sultan (Seyyid Ali Sultan) 96, 114, 156;
dergahi 120; Tekkesi 122

kizilca halvet 92

kolonizasyon 137

Konstantin 138

Konya 9, 18-20, 22, 26, 58, 81, 99, 120, 122, 131,
135, 1406, 151-152, 155-156; rintleri 147

Koyun Baba 43, 96. 114, 120, 133

Kuseyri 69, 88. 98

Kutbeddin Haydar 19

Kutbeddin izniki 58

Kiibrevilik 21, 28, 80, 84

Kiilah-1 Seyfi 36

lLalizade 71

Maarif (Sultan Veled'in eseri) 13, 58, 68
Mahmud Hayrani (Seyyid) 97
Mahmud Hiidai (Aziz) 82

Makalat 29

makam 73
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Malatya 90, 99

Mantiku't- Tayr 13

Manavgat 119

matbah cami 94

Mecdiiddin Bagdadi 21

Mecitozii 133

meczupluk 12, 48-49

Mehmed (Fatih Sultan) 155-156, 158

Mehmed Bey (Karamanoglu) 18

Mehmed I11. (Sehzade) 9

Mehmed Pasa (Nigana) 14

Melimetilik, Melimetiyye, Melami(ler) 15, 20,
58.71-72,79

Meliami-Kalenderi 29

menaikibnimeler 12-13, 141

Menavino 40, 87

Merend 25

mesiyanik hareketler 129

Mesnevi 13-15, 40, 50

megihat 122

Mevlana Celaleddin 9, 13-14, 22, 36, 46, 49-50,
71, 84-806, 91, 117, 125, 131-132, 140, 146, 151,
154.-155, 157; miiritleri 81; Zaviyesi 156

Mevlevilik, Mevlevi(ler) 25,28, 36, 71,80, 110, 122;
gilesi 94; evrad1 72; hirkalan 37; kiilahi 36;
megihatnimeleri 119; seyhleri 51; taglan 36

Misir 24, 93, 97, 108, 135

Mirsadii’l-ibad 21

Muhammed bin Mahmud el-Hatib 20, 145

Muhammed Erzincéni (Pir) 24

Muhammed Harzemgah 17

Muhammed-i Haydari (§eyh)ig

mubhipler 110

Muhyiddin ibnii'l Arabi 99

Muhyiddin Yavsi 155

Muineddin Pervane (Vezir) 20, 151, 154-155

Murad (Abdal) 138

Murad II. (Sultan) 25, 155

Musa (Abdal) 95, 108, 112-113, 115-116, 118-119,
138,149, 156

Musa (Hz.) 89
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Mustafa ‘Ali (Gelibolulu) 9, 38, 51

Mii’'min Dervi§ 120

miicerretlik 81

miihr-i Kadiri 36

miiritlik, miirit(ler) 103-104, 106, 108, 110-112
miirsitlik 107, 109

miigahede 74

Nahgivan 98

Naksibendilik, Naksibendiyye 22, 24, 27, 57, 80,
84. 90; hirkalan 38; taglan 37

Nasiruddin Tisi 9

Necmiiddin Kiibra 21, 27, 70, 83, 89, 151

Necmiiddin Razi (Daye) 21

Nefahatii'l Unste 21, 151

Nesimi 157

Nesrii4

Niyazi-i Misri 66

Nureddin Bey 97

Nureddin Veli el-Rifai (Seyyid) 23

ortodoks 10, 20-21, 26-28, 33, 35. 53, 69-71, 81, 83,
127-128, 139, 145-146, 157

Orug Beg 14, 138

Osmanak (kaza) 96, 114, 120, 133

Osman (Hz.) 84

Osmanl Beyligi 138

Otman Baba 40, 45-47, 87, 92, 100-101, 109, 113,
16, 120-121, 128, 145-147, 150, 152, 156-158;
vilayetnamesi 136

Omer (Hz.) 84

Omer Dede (Bigakgi Dede) 25
Omer el-Halveti 92

Omer Rugseni (Dede) 24
Omer-i Girihi ($eyh) 20

Pakge Sultan 96
panteizm 59, G4

Pedro 147-148

pir evi (asitane, ocak) 121
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popiiler sifilik 33
popiiler tasavvuf 32
postnisin 115-116, 122

Radiyyiiddin Ali Lala 21

Rafizi 29

Rifai (Ahmediye) tekkesi 97

Rifailik, Rifaiyye 22, 27, 57. 80, 84; hirkalan 37;
taclan 37

riyakarhk 5o, 51

riyazet 87, 89, 9o

Rum Abdallan 21, 28, 40, 80, 85-86, 97, 101, 120,
1206, 138, 156

Rumeli 138; sehirleri 100

Rumiye 23

Rizbihan el Bakli 74-76

Riistem Baba (Kalenderi Seyhi) 39

Riistem Gazi 114

Riistem-i Hemedani (Baba) 43

sadaka 81

Sadeddin (Molla) 35, 50-51, 141

Sadi 45-406, 51

Sadi-i $irazi 13, 100

Sadr-1 Hakim 26

Sadrtiddin Konevi 14, 22, 57-58, 93

Sadiiddin Hamevi 21

Sandiklh 153

Sansovino 102

Sarayname 59

Selahaddin Zerkub 86, 125

Selim (Sultan) 96

sema 47, 85-87, 155; meclisleri 86

Seque bkz. ishaki dervigleri

seyahat 96-100

Seydisehir 18, 119

Seyfuddin Baherzi 21

seyr ii siilik 68, 70, 113

Seyyid Gazi 142; Dergahi ¢7; toplantisi 147; Zavi-
yesi 87, 92

Sikke-i diivazde 136
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Simurg 73

Sinan Efendi (Siimbiil) 24

Sineson 131

Sivas 21, 46, 99, 135, 146-147

sohbet 93, 155

Somuncu Baba 125, 156

sifi 13-14

sufilik 32-33

Sultan Veled 13, 25, 58, 68, 84, 108, 140-141, 150

Sultaniye 25, 99

Sulucakaraoyiik 87, 92, 97

Susuz 119

Siihreverdi, Ebu Hafs Omer bin Muhammed es-
22, 82,116

Sithreverdilik, Sithreverdiyye 21-22, 27, 80, 88

Sitlleyman (Kanuni Sultan) 155-156

Sazeli tarikat1 116

Sebiisteri 57,68, 83

Sems-i Tebrizi 26, 28, 33, 50, 91, 99

seyh tayini 118

Seyh Yakub Zaviyesi 135

seyhlik, seyh(ler) 103, 104, 107-109, 116-117
$iraz 114

Suciuddin Baba ($eyh) 41, 150-151

suttar 28

Tabduk Emre 95, 99. 114
Tabduklu taife 129
Taceddin (Seyyid) 23, 152
tag 35-36. 38

Tahtah 120

tarikat ziimrelesmeleri 16
Tavas 134

Tebriz 25, 99, 126, 152
Teke 119; beyi 149
tekke(ler) (zaviye) 79-80, 103, 117, 125
tenasiih 31-32, 66
tennure 37

terk-i diinya 78-79
teslimiyet 51
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tevekkiil 51 zahit 14

tevhit inanc 31 2aviye(ler) 79, 117, 123, 135
Timava 152 Zekeriya Halveti 24
Timur 151 Zeyniyye 22

Tokat 26, 154 Zeyniiddin Hafi 22

toplu zikr 84 Zeyniiddin Saka 26
Torlak Kemal 130 zikir 27, 83-85

Torlak(lar) 18, 39, 101, 130 ziiht 28, 30, 79

Tosya 23 ziiht ve takva 27, 70, 83

Tirkmen babalari, geyhleri 32, 104, 129

Ulu Cami (Bursa) 50, 125, 155
uzlet 79

Uftade (Seyh) 82, 125, 155

vaaz 125-126

vahdet-i mevcut 58
vahdet-i viict 26, 53-54, 56-58, 64-65
Vahidi 39, 87

vakiflar 117-118

Vardar Yenicesi 125
Viridat 13, 59-62

Vama 152

vecd 47, 72, 86

Vefiilik, Vefaiyye 19, 28
velilik 140

vird 27, 83

Viicutname 59

Yahya Sirvani (Seyyid) 24

Yakup (Sultan) 151, 155

Yatagan Abdi Beg-Sultan Tekkesi 115

Yazicizade Muhammed 58

Yenice 97

Yesevilik, Yeseviyye 19, 28, 32, 79

Yorgana Emir Efendi 156

Yunus Emre 13, 30. 33, 48, 55. 65-67, 85. 95. 99,
114,127,132, 136, 143-145; Divam 65-66

Yusuf Sermari 119
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Modern zamanlara kadar Islam
toplumlarinda dervis kimligi 6ylesine
kaniksanmigt: ki, toplumda yerlesik bir
dervig imaji ve bu imaja uygun
zihinlerde yer etmis davranis kaliplar
ve rolleri vardi. Dervigler kendilerine
6zgi bir sosyal kimlikle toplumun geri
kalanindan farkli yagiyorlardi. Zamamn
insanlari icin onlar1 sokaklarda, yollarda,
koy-koy, kasaba-kasaba dolagir halde,
kimi zaman bir kervanin arkasina takihp
daha uzak mesafeli seyahatler yaparken
gormek, cogu zaman da tekke merkezli
kendine 6zgii hayat tarzlarina ve
faaliyetlerine tanik olmak ¢ok olagandi.
Bu galigma bir yandan biitiin
cesitliligine ragmen bu gruplarin genel
bir tipolojisini kurmaya cahgirken diger
yandan da onlarin bir parcasi olduklari
toplum tarafindan nasil algilandiklarin,
toplumla hangi diizlemlerde iliski
kurduklarim ortaya ¢ikarmaya cahgiliyor.
Dervislerin tipik 6zellikleri, fiziki
goriiniimleri, kilik kiyafetleri ve
mizaglari, mistik-metafizik diigiince ve
zihni olgunluklar, hayat tarzlan grup
ici iligkileri ve bunlara esas tegkil eden
kurallar baglaminda ele aliniyor. Kendi
i¢inde sehirli, ilim ehli, zihid, gezgin,
asik, fakir, meczup, Tiirkmenler
arasindaki topraga bagh dervisler,
babalar ve nihayet Tiirk fetihlerine eslik
eden kolonizator ya da ¢ok uygun bir
tabirle gazi-dervigler seklinde
alabildigine farkhilagan dervis tipleri alt
kategoriler olarak degerlendiriliyor.

9 "786051°050041

iy

ISBN 978-605-105-004-1 %jﬂ/

Bu ¢alismanin tizerinde durdugu ilging
noktalardan biri de hayata ve topluma
mesafeli duran derviglerin adeta
topluma adanmus bir hayat
stirmeleriydi. Stiphesiz toplumla
iliskilerinde bu adanmighgm belirleyici
bir etkisi vardi. En azindan s6z konusu
iligkinin bir cesit karsiliklilik icerdigine
deginmek gerekiyor. Toplumun arti
tirtinityle beslenen ama bunun
karsihiginda goriiniir goriinmez pek cok
toplumsal iglev goren bir kargilikhlik.
Resul Ay Kirikkale Universitesi Fen-
Edebiyat Fakiiltesi Tarih Béliimii'nde
6gretim tiyesi. Selcuklu ve Beylikler
déneminde Anadolu’da sosyal ve
kiiltiirel hayat konusunda caligmalar

yapiyor.
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