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Onsoz

1 Eylul 2001'de Dunya Ticaret Merkezi'nin teroristlerce

1 tahrip edilisinden birka¢ gun sonra ruzgar giuneyden

esiyordu. Kuzey Manhattan’daki dairemden yangimn

kokusunu duyabiliyorduk. Cogu Amerikah gibi ben de fayda-

I1 bir seyler yapmak icin kars1 konulmaz bir istek duyuyor-
dum. Bu kitap benim bu istegime bir cevabimdir.

Profesorluk kariyerime dayamyor olsa da bu kitap, tam an-
lamiyla bilimsel bir eser degildir. Ortaya koydugum farkh
perspektiflerin sadece uzmanlara degil cok farkh okuyucu kit-
lelerine de hitap edecegi umidindeyim. Kitaptaki dort bolum,
sadece bir tarihi yorumdan ibaret olmayip, kitabin isminin zi-
hinlerde uyandirmay: amagcladi fikre de katkida bulunmak-
tadir: Aralarinda ¢ogu zaman ayriliga sebep olan dismanhkla-
ra ragmen Islam ve Baty, ortak koklere ve buyuk olcude ortak
bir gecmise sahiptir. Bugun i¢inde bulunduklar ¢atisma, kok-
lu fikir aynilhiklarindan degil, uzun bir zamandir birbirlerine
olan yakinliklarini bilmelerine ragmen bu gercegi inkar etme-

ye kasdetmis olmalarindan kaynaklanmaktadir.
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ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYET ILISKILER!

1k bolum, 1970 dolaylarinda yazdigim teorik bir makale-
den dogmus ve baz1 fikirler fevkalade sumulla oldugundan
bunlan ancak sakalh agarmis bir ihtiyarin yayinlayabilecegi
dusuncesiyle dosyalamp bir kenara konulmustu. Artik saka-
lim agardi ve kabul etmek istemedigim kadar hizla ihtiyarhga
yaklasiyorum. lkinci bolumdeki fikirler, Islam’in siyasi bir gig
olarak geri donusunun sadece Islam dinyasindaki en onemli
cagdas gelisme olmayip aym zamanda bariz ve aslinda gerekli
tarihsel nedenleri oldugu gerceginin ilk kez farkina vardigim
tarihten birkag y1l sonra sonra gelismeye basladi. Birkag sene
sonra Iran Devrimi bu onsezileri teyit etti ve ben de o zaman-
dan beri Islami siyasete derin bir ilgi duymaktayim. Ug¢anca’
boluim hem yeni gelismeye baslayan Ortadogu Arastirmalan
alamindaki ogrencilik yillarima, hem de 1977°den 1981’e kadar
Yonetici Sekreterligini yaptigim Ortadogu Arastirmalar: Cemi-
yeti'ndeki tecriibelerime dayanmaktadir. Dorduncu bolum ise
ilhamim ve adim 1994'te yayinladigim bir kitaptan almakta-
dur.

Bu kitapla ilgili faydal yorumlarim aldigim birkag kisiye
derin bir minneti bor¢ biliyorum: Mark Bulliet, Lucy Bulliet,
Mohsen Ashtiany, Lisa Anderson, Ze’ev Magen ve Mia Bloom.

Richard W. Bulliet
Mart 2004



I. Boliim
Islam-Hiristiyan Medeniyetinin
Savunmasi

Yaklasik on dort yiuzyilldir Islam’la arasindaki
¢ok yakn iliski degerlendirilmeden Bati'min ge¢-
misi ve gelecegi tamamiyla anlasilamaz. Aym sey
Islam diinyas: igin de gegerlidir.

ullandigimiz kelimelerde korkutucu bir gug gizli. Har-

vard profesoru Samuel Huntington'in 1993'te Foreign

Affairs’de yayinlanan bir makalenin baghg olarak “Me-
deniyetler Catismasi” ifadesini kullanmasi, bu gercege ornek-
tir. Uzmanlar ve bilim adamlar, fikirlerini ¢ogunlukla Hun-
tington’in iddiasinin muhtevasindan ziyade bu bashgin etkile-
yiciligine dayandirarak, hemen onun bu ifadesinin taraftarlan
veya tenkitcileri seklinde iki gruba ayrldi. Bu iki kelimeyi uy-
gun bir zamanda ve saygin kimselerin destegiyle kullanan
Huntington, 1950’ler ve 60’lardaki Cemal Abdunnasir done-
minden beri milliyet¢i ve Soguk Savas soyleminin egemenli-
ginde olan Ortadogu catismasi soyleminin yonunu degistirdi.
Bu yeni soylem adeta evrensel boyutlara ulasti: 1slam dinine
veya daha acik bir dille ifade etmek gerekirse bu dine inandi-
g ikrar eden dinya Musliman toplumuna kars1 Hiristiyan,
Yahudi ve sekiler humanist nuanslaryla cagdas Bat1 kalturu.
lyi secilmis bir ifade ne kadar da hizli ve kaginilmaz bir sekil-
de gerceklik algilarina meydan okuyabiliyor.
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ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYET ILISKILER!

Dogrusunu soylemek gerekirse, Huntingtonin, yirmi bi-
rinci yﬁzyllda‘Batl ile kars1 karsiya gelmeye mahkum gordagu
“Islam medeniyeti”ne hicbir hususi dini anlam atfetmedigi bi-
linmelidir, Onun iddias1; demokrasi, insan haklari, serbest te-
sebbus ve kuresellesmeye dayali, ideallestirilmis bir “Bat1 me-
deniyeti” ile dinyamn diger kisimlarinda antipatik, muhalif
ve gelismeye kapali olarak gordugi ekonomik, sosyal ve siya-
si yapilarin mukayesesi uzerinde yogunlasmaktadir. Bu du-
stnce tarzi, II. Dunya Savasi'ndan sonraki yirmi bes y1l boyun-
ca ragbet goren ve ginimiz Avrupa’sinin 6rnegi oldugu mo-
dernlige yonelik kuresel ilerleme teorilerinden ¢ok da farkh
degildir. Ancak Huntington’in yorumu daha onceki bu “mo-
dernlesme” teorilerindeki bir eksikligi gidermektedir.
1950’lerdeki ve 1960’lardaki teorisyenler genelde, modernles-
menin, dinin kamusal meselelerdeki roluna ¢ok kugultecegi-
ni dusanuyorlard. Fakat 1979 Iran Devrimi'nde ilk kez doru-
ga ulasan Islama siyasi aktivizm dalgasi, bu ongorulerin alda-
ticihigim gosterdi ve Huntington icin, gelecekteki gelismelere
dair daha karamsar bir 6ngoruye -her ne kadar dini muhteva
acisindan kisir olsa da- dini terminolojiyi yeniden dahil etme-
nin yolunu act1.

Ancak dini-terimleri dini muhtevasindan soyutlamak zor-
dur. Huntingtonin “Medeniyetler Catismasi’ndaki “Islam
medeniyeti”, en azindan bazi zamanlar, gerek lehte gerek
aleyhte olan kimseler tarafindan dini anlamda anlagilmistir.
Ne tesaduftur ki aym ifade 1926'da bir kitap adinda da gorul-
musta: Young Islam on Trek: A Study in the Clash of Civilizati-
ons [Zahmetli Yolculugunda Geng Islam: Medeniyetler Catis-
mastyla ilgili bir calismal.l Kitabin yazari Basil Mathews,
YMCA [Young Men’s Christian Association (Geng Hiristiyan
Erkekler Dernegi)] Dunya lIttifaki'min Basin Sekreteri'ydi an-
cak kendisinin, aym donemde yasadig1 pek ¢ok kimseyle pa-
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ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYETININ SAVUNMASI

ralel olan Islam’a bakisi, Huntington’in hayranlarindan birgo-
guna gayet cagdas geliyordu.

Aslinda bu sistem [yani Islam] o6zu itibariyle savasgidir.
Amentiisi, savas narasidir. Savasta 6lenlere verilen, huri-
lerle dolu bir Cennet mukafat1 ve sag kalanlara dusen ga-
nimet ile savasin ve hitkmetmenin hazzi, bedevi Arab: he-
yecanlandirmaktadir. Gunde bes vakit namaz kilma duze-
ni, bir talimdir. Milezzinin minareden haykins: bir boru
sesidir. Kardeslerin esitligi, ordu efradina esitlik ve esprit
de corps [birlik duygusu] verir. Kur'an, orduya verilen
emirlerdir. Tamami net, kati Tanr1 buyrugudur; ates ve di-
siplin ile eritilip birbirine kaynastirilan yekpare bir fetih
kilicina donusen adamlar.2

Liberallesmis bir Islam olabilir mi? Bilim ile Kur'an uzla-
sabilir mi? ... Uzlasmanin mumkin olmadig inanc gig-
lenmektedir. Hakikaten liberallestirildigi takdirde lslam,
yalnizca Hiristiyan olmayan bir Uniteryanizm olacak, ha-
kiki Islam olmaktan ¢ikacaktir. Tanr1 inanci olabilir; an-
cak bu Tanri, Kuran'in Allahh ve (Hz.)) Muhammed* de,
Peygamberi olmayacakur; ¢anka Uniteryanizm, Hz. Mu-
hammed’in kurdugu demirden nizamu iptal eder.3

Huntington’in taraftarlar -aralarindaki Evangelist Hiristi-
yanlar hari¢- Mathews ile her konuda aym fikirde olamazdi.
Bir misyoner olan Mathews, Protestan Hiristiyanligin kendi
deyisiyle, “gen¢ Muslumanlara sahsi hayatlarin1 yasamalar: ve
ulkeleri i¢in yeni bir hayat duzeni kurmalar1 yolunda etkin bir
ses” olacagina dair kesin bir inanc1 ifade ediyordu. Mat-
hews’'un Batr'ya yonelttigi bu nevi bir elestiri, Islaim toprakla-
rindan bagka yerlerde, Muslumanlar’in uyanigina zemin hazir-
layacak bazi sesleri aksettirmektedir:

* “Hz. Muhammed” ifadesindeki “Hz.” kisaltmasi ve devaminda olmas: ge-
reken (s.a.v.) kitabin orjinalinde bulunmamaktadir. Usulen, “Muhammnied”
isminin 6ndne Hz. kisaltmasi kitabin tamaminda yayinevimiz tarafindan
eklenmistir. (Pinar Yay. n.)
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ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYET ILISKILERI

Bat1 medeniyeti onlar1 asla bu hedefe gotiremez. Maddi
zenginlik saplantisi icinde, sinai bollukla semirmis, bili-
min ilerleyisinin mucizeleriyle sarhos olmus, manevi dun-
yanin zenginliklerine kars kor ve dis danyanin gurulta-
sunden icindeki Sese karsi sagir olan Bat1 medeniyeti, ls-
lam’'daki eski yonleri yikabilir ama yenilerini ortaya ¢ika-
ramaz.

Fabrika dudugunun ¢1ghg muezzinin sesini bastirdigy ve
dumanlar ¢ikaran baca, minareyi golgede birakarak gok-
yuzinu kararttig) ve havayi zehirledigi zaman, geng Islam
artik Tanr’'min Kralligrna hi¢ de yaklasmis olmayacaktir.
Degisen tek sey, Islam eskiyalarimn ¢oldeki kervan yolla-
rim birakip daha guvenli ve karh ticari ve askeri alanlara
yonelmesi olacaktir. '

Hiristiyan aleminin Kkiliseleri de simdiki haliyle ve kendi
basina Musliman halklar1 bu hedefe gotiremez. Gorusu
dar, ruhu ayrima olan, yerlesik kilise teskilatina bagh ki-
liseler de tek basina butin halinde Musliman dunyasina
nakledildigi takdirde onu kurtaramayacaktir. Bunlar ken-
di medeniyetini dahi kurtaramams, Misliman halklara
iliskin kendi ulusal dis politikalarin1 Hiristiyanlastirama-
ms, Dogu’ya mal satan ve onun petrol kuyulanyla zengin-
lesen, obur taraftan mahrum ve perisan halde, sefalet ku-
yusunda yatan Ermenilere aldins etmeyen Bat1 ticaretini
arindiramamgtir. 4

Bu alintilarla Huntington’in, makalesinin adim ve fikirleri-

ni Mathews’dan aldigim sdylemeye ¢calismiyorum. Bugin faz-

la hatirlanmayan bu 6nemli YMCA uyesi, doneminin ahsila-

gelmis Protestan misyoner soylemini dile getiriyordu. Hun-

tington'in sekiler Bati degerlerini destekleyisi, Mathews'un

iyimserlik ve dini fanatizminin yerine kavgacilik ve karamsar-
g1 koymaktadir. (Ashnda Mathews'un sectigi bu ad, Arnold

Toynbee'nin t¢ y1l 6nce yayinlanan ve ¢cok daha fazla taninan

kitabinin adim kullanarak ona gii¢c vermektedir: The Western
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Question in Greece and Turkey: A Study in the Contact of Civili-
zations [Yunanistan ve Turkiye'de Bat1 Sorunu: Medeniyetle-
rin Temasi1 Hakkinda Bir Calisma].3) Ancak batan farklarina
ragmen, ayni ifadenin tesadifen ayni konu i¢in kullanilmasi,
Islam dunyasini gozlemleyen pek ¢ok Amerikalr'nin Iran Dev-
rimi’nden beri hissettigi endisenin tamamiyla yeni olmadigini
gostermektedir. Bat1 dis1 ulkelerdeki herhangi bir Amerikali
toplulugu sayica asan ve II. Dunya Savasr'ndan once Ameri-
ka'nin Asya ile Afrika konusundaki dustncesinden buyuk ol-
cude sorumlu olan Protestan misyonerler, Islam’a kars1 gizle-
yemedikleri bir kicimseme duygusu besliyorlardy; bu duygu
bugun Islam ve Bat1 hakkinda gittikce siddetlenen tartismala-
rin arka planinda bir karalt halinde gorulmektedir.

Huntington'in “Medeniyetler Catismas1” ifadesini yeniden
icat edisi, Humeyni’nin $ah’1 tahtindan devirmesinden bu ya-
na bir slogan arayan bazi hissiyat1 kendine ¢ekmekte basarilt
olmustur. Bagka ifadeler -“Kriz Hilali”, “Istikrarsizlik Kusag1”,
“Islam Devrimi”- ise ahenk sinavinda 6nemli bir basar1 kaza-
namadi. Dis politikadaki tavra hakim olan belirsizlige uygun,
ismi konulmas1 gereken seyin ne oldugu konusunda hemen
herkes hemfikirdi; ancak bunu tek bir ifade ile 6zetlemenin
guc oldugu goraldu. “Medeniyetler Catismas1” ragbet gorda
cinku dinamik, etkilesimli; Huntingtonin anlasilmasi gug ta-
nim ve sinirlara getirdigi izah bakimindan masumdu; acikca
bagnaz ya da irkq1 degildi ve iyi ile kot arasindaki diyalektik
dengesinin gorunuardeki derinliginden dolay1 muphem de olsa
Hegelci'ydi. Yazarinin meghur bir siyaset bilimci olarak sahip
oldugu un ve yazarlarinin genel olarak Foreign Affairs’ten ge-
len namlariyla “Medeniyetler Catismas1” galip geldi.

Fakat bu ifadenin, yuzeysel cazibesinin 6tesinde Basil Mat-
hews’un donemini hatirlatan daha derin bir cekiciligi de var-
di. Catigmalar1 mukadder medeniyetler, birlikte ortak bir ge-
lecek arayisina giremezler. Mathews'un Islam’ gibi Hunting-
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ton'in Islam’1 da kurtarilamaz bir Islam’dir. Islam sayfas1 ka-
panmistir. Bu iki dugsunarun de mirasgis1 oldugu Protestan
Amerikan dusiince tarzi, bir zamanlar Amerikal Protestanla-
rin, Katoliklerle Yahudilere aym sekilde kendilerini astan go-
rerek verdikleri o kesin “otekilik” cezasina bu sefer Islam™
mahkum etmektedir.

Protestanlarin Katolikler ve Yahudilere dair gorusleriyle ya-
pilan bu mukayese, sirdurilmeye degerdir. Protestanlarla Ka-
toliklerin belli konularda anlasmazlig1 kabul edip baska bakim-
' lardan uyum ve karsilikh sayg icinde yasayacag bir Amerikan
gelecegi -bizzat vaki olan gelecek- hayalini siddetle reddeden o
Protestan gorusune ne oldu? Sembolik acidan John F. Ken-
nedy’nin 1960’ta Demokratlarin 6nseciminde ¢cogunlugu Pro-
testan olan West Virginia'da zafer kazanmasi, Amerikan halki-
nin, vaiz ve teologlarindan daha kucaklayici bir yaklasimi ol-
dugunu kanitlamistir. Ya Amerikal Yahudilerin ikamet, egitim
ve meslek konularindaki tercihlerini ciddi sekilde sinirlayan ve
Henry Ford gibi nefret dolu bir tahrik¢inin bayuk bir adam
olarak gorulmesine imkan taniyan Protestan anti-semitizmine
ne demeli? 19507erden itibaren Soykirim gerceginin ve Avru-
pa anti-semitizminin tayier urpertici sonuclarinin giderck da-
ha belirginlesmesiyle birlikte, “Yahudi-Hiristiyan medeniyeti”
terimi, karanlik bir felsefi gecmisten yavas yavas su yuzune
cikti -Nietzsche, Deccalde “Yahudi-Hiristiyan” terimini, kua-
camser bir tavirla toplumun kusurlarini anlatmak icin kullani-
yordu- ve Yahudilere yonelik yeni bir kucaklayicihgin ve bu-
tin danyada Hiristiyanlarin Nazi barbarhigim reddinin mua-
kemmel ifadesi haline geldi. Bugiin bu terimi ders kitaplarimiz-
da, siyasi soylemimizde ve kendimizi danyadaki baska insanla-
ra ifade ederken adeta bir refleks gibi kullanmaktay:z.

“Yahudi-Hiristiyan medeniyeti” teriminin Bat1 medeniyeti
ile es anlaml oldugunun sorgulanmadan kabul edilmesi, tari-
hin alinyazis1 olmadigimi ortaya koymaktadir. Hiristiyanlarla
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Yahudiler arasinda son iki bin yildir saregelen iliskiler hak-
kinda en ufak bir bilgisi olmayan bir kimsenin bile bu done-
min genelinde birbiriyle hi¢ gecinemeyen bu iki dini cemaati
tek bir ifade altinda birlestirmekte yatan ironiyi gormemesi
mimkun degildir. Uzun zaman once vefat etmis Yahudi ve Hi-
ristiyan ruhani liderlere Cennet'te bu konudaki fikirleri sorul-
sa muhtemelen her iki tarafta da buyuk ¢ogunluk, bu terime
kars1 hosnutsuzluklarini ifade ederdi..

Aslinda tarihgi, bu terimi hakl ¢ikaracak ¢ok sayida sebep
gosterebilir. Kutsal Kitaplarin ortak kaynaklari, ortak teolojik
meseleler, toplum seviyesinde surekli bir karsilikl etkilesim
ve modern donemde ortak bir disunce ve his havuzu haline
gelen havuza iki tarafin katkilari, Avrupah-Amerikali Hiristi-
yan ve Yahudi cemaatlerine medeniyetlerinin dayamsmasini
ilan etmek icin saglam gerekceler vermektedir. Buna karsihk
Musevilik ve Hiristiyanhigin Kutsal Kitaplar: ve itikatlar: ara-
sindaki baglantilar, Musevilikle 1slam ya da Hiristiyanlhkla Is-
lam arasindaki baglantilardan daha yakin degildir. Tarihgiler,
Avrupal Hiristiyanlarla Yahudilerin daha sonra modern Ba-
t'y1 kurarken faydalandiklar ortacag sonu felsefi ve bilimsel
dusunce havuzuna, Misliman dasindarlerin yapukiar muaz-
zam katkilarin pekala farkindadirlar. Islam ile Bati arasinda te-
mas hicbir zaman eksik olmammstir. Savas donemlerine rag-
men Avrupali tuccarlar asirlar boyunca Akdeniz'in guaney ve
dogu kiyilarindaki Muaslimanlarla canli bir ticaret sardurmus-
tar ve Avrupal’'nin muhayyilesi uzun zamandir Magripliler,
Araplar ve dogu fantezileri ile ilgili hikayelerle doludur. Siya-
si acidan ise, bugunun otuz doért Avrupa ulkesinin on dorduy,
su veya bu zamanda kismen ya da tamamen, bir yazyil veya
daha uzun donemler boyunca Miislumanlarca idare edilmistir.
Bu ulkelerin tarihgileri, bu Musliiman idaresi donemlerini is-
tisnalar, surekli bir Hiristiyan ge¢mis olmasi gereken bir geg-
miste izah1 mumkin olmayan fasilalar ya da genellikle bir
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avu¢ ornekle ac¢iklanan amansiz zulim vakalar1 olarak nite-
lendirmektedir. Ancak gercekte Miisluman idaresinde yasayan
insanlarin ¢ogu kendilerini Miasluman idaresi fikrine ve bu-
nun beraberinde getirdigi kulturel géruniame ahstirmis ve ses-
siz sakin bir sekilde ginlak hayatlarim sardarmuslerdir.

Huntington’in medeniyet farklan olarak adlandirdigy, Is-
lam ile Bat arasinda derin farkhihklar bulmak konusundaki
mevcut 1srar, ¢cok eski zamanlara ait bir hissiyat1 yeniden can-
landirmaktadir. Gegmiste de oldugu gibi, carpici olaylar bu
uyams1 hizlandirmistir. 1979'da Amerika'nin dostu olan Iran
Sahr'min dasusu ve Tahran'daki Amerikah diplomatlarin bu-
yuk sagkinliga sebep olan tutuklanisi, 11 Eylal 2001’de Dun-
ya Ticaret Merkezi ve Pentagon’a duzenlenen terorist saldir-
larin bir nevi baslangiciyds, habercisiydi. Ashnda bu olaylar
bize, giiya dini vecibelere dayanan siddet dolu siyasi eylemle-
re girismek uzere elbirligi eden Muslimanlar’dan endise duy-
mamiz i¢in yirmi yilhik bir mahlet vermisti. Bu hadiselerin ar-
ka planinda daha onceye ait felaketler yeralmaktadir: Haghla-
r'n elindeki Kudis'an 1187’de Selahaddin’in eline gecmesi,
Bizans elindeki Istanbul’un 1453’te Osmanhlar'in eline ge¢me-
si ve Osmanhlarin 1529'da gerceklestirdigi ve neredeyse Is-
tanbul'un fethi kadar basarili olan Viyana kusatmasi, bunlar-
dan sadece ucudur. Bu hadiseler arkasindan, Muslimanlar da-
ha genis alanda bir hakimiyet kazandig takdirde meydana ge-
lebileceklerden duyulan korku kendini gostermistir. Tarihgi
Edward Gibbon on sekizinci yuzyilda, Ispanya'dan gelen Arap
bir akinc1 grubu, 732'deki Tours Savasi'nda Charles Martel’e
yenilmemis olsaydi neler olabilecegini ele alirken bu korkuya
klasik ifadesini kazandirmistir. “Belki de simdi Oxford okulla-
rinda Kur'an tefsiri ogretilecek ve belki de ogrenciler, sunnet
olmus bir halka, Hz. Muhammed’in vahyinin mukaddesligi ve
hakikatini agikhiyor olacakt.”6

1537°de pek ¢ok Avrupal’nin, basarili olmasi muhtemel
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yeni bir Viyana kusatmasinin ¢ok yakinda gerceklesecegini
dasundagu bir zamanda, Lutherci bir risale yazar bu hissiya-
t1 su sekilde ifade ediyordu:

Hiristiyanlar, Tark Imparatorlugu’nun Tanr'min dasmam
oldugunu ve onun Hiristiyanlar1 yok etmesine Tanr’nin
izin vermeyecegini bilerek teselli bulmahdir. Her ne kadar
Tanr, cezalarin en agin olarak bu imparatorlugun son za-
manlarda yukselmesine izin verdiyse de, yine de Huristi-
yanligin tamamen maglup olmasina izin vermeyecek ve
Hz. Muhammed dunyay: tek basina yonetemeyecektir...
Dolayisiyla Turkler'e karsi savasanlar kendilerinden emin
olmalidir... mucadeleleri bosa ¢ikmayacak, Turk’un ilerle-
yisini durdurmaya yardim edecektir; boylelikle Tark bu-
tun dunyanin efendisi olamayacakutir.?

Gegmige ait bu Islamofobi 6rnekleri, pekala zarardan ¢ok
yarar getirmis olabilir. Bunlar, korku icindeki insanlar1 bir
araya getirmis ve onlari, umitsizlikten kacarak dini inanglari-
na sarilmaya tesvik etmistir; bunlarin ideolojik katkilar1 olma-
sa, muhtemelen, askeri tepkileri yine ancak o kadar kanh ola-
bilirdi. Talihin yardimiyla -ve Hiristiyanlar'in yabancilara kar-
st nefretinden dolay1- Avrupa Hiristiyan topraklarinda ¢ok az
sayida Muasluman yasiyordu, dolayisiyla vaizlerin, cemaatleri-
ni Islamofobik fikirlerle asiladiklar sirada yorede oldirecek
kimse kalmamisti. Hiristiyan endisesinin ibresi Yahudiler'i
gosterdigi zaman -1348-49'daki Kara Olam zamanlar da dahil
olmak uzere defalarca oldugu gibi- Yahudiler tabii ki daha
sanssizdl. “Bu veba sirasinda butin dianyadaki Yahudiler, su-
lara ve kuyulara koyduklar1 soylenen zehir yoluyla butin top-
raklarda hastaliga sebep olmakla suclandilar ve lanetlendiler...
bu nedenle Yahudiler Akdeniz’den Almanya’ya kadar her yer-
de yakild1.”8

Ancak artik ortagagin tecrit ortaminda yasamiyoruz. Batiun
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Avrupa ulkeleri, Amerika Birlesik Devletleri ve Kanada da da-
hil olmak tuzere dunyanin hemen hemen her alkesinde ¢ok sa-
yida Misluman azinhk ikamet etmekte ve ¢alismaktadir. Bu-
gun Islam’ hain Oteki olarak gorme konusundaki hevesimizin
barindirdigy trajedi potansiyeli, uluslasmis toplumlarimizi
muhalif gruplara ayirabilecek kolayc ifadeler hususunda bizi
dikkatli olmaya sevk etmelidir. Birka¢ yil once Belgikal bir
hakumet danismani, bir grup bilim adamyla birlikte Colum-
bia Universitesi Ortadogu Enstitis’na ziyaret etmisti. Bu da-
nisman, Belcika’da yasayan Mislumanlar'in “normal” vatan-
daglar gibi olmaya nasil sevk edilecekleri konusunda fikirler
artyordu. lddiasina gore Muslumanlar Belgika'da ¢ok iyi kars:-
laniyordu, ancak belirgin sekilde farkh bir toplumsal grup tes-
kil etmemeleri i¢in farkl yerlere dagitilmalar en iyisi olurdu.
Turban ve sakallar ¢cok goze carpmamali ve Belgika toplumu-
nu tedirgin etmemeliydi. O sirada Harlem’e bakan bir odada
oturuyorduk ve kendisine, bir araya gelmis farkli cemaatlerin
her zaman gettolar olarak diasunalmemesi gerektigini soyle-
dik. Sosyal agidan belirgin azinhklar Amerikan hayatinda sa-
dece dogal bir olgu degil, ayn1 zamanda kalturel yaraticihgin
kaynagdir. Belki turbanl ve sakalli insanlar Belgika i¢in za-
manla ornek bir kaynak olabilirdi.

Birlesik Devletler'in karsilastig soru, 11 Eylul trajedisinin,
. “Medeniyetler Catismas1” gibi sloganlarda somut hale gelen Is-
lamofobiye kapilmak i¢in mi, yoksa Amerikan gelenegini en iyi
tarif eden kucaklayicilik ilkesini teyit icin mi bir firsat olmasi
gerektigidir. Ontimuzdeki yillar, simdiye kadar tahammal ettik-
lerimizi golgede birakacak savas ve felaketler getirebilir. Ancak
bu yillarin getirecegi, Amerikan toplumundaki bir azinhgmn,
onun farkh ve hain bir medeniyete mensup oldugu fikrinden
tahrik olan telagh bir cogunluk tarafindan damgalanisi olmama-
hdir. “Medeniyetler Catismas1”, bu ifadeyi kullanan insanlar
ona inanmaya baslamadan kamusal sdylemden cekilmelidir.
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“Islam-Hiristiyan Medeniyeti”

Bildigim kadariyla “Islam-Hiristiyan medeniyeti” terimini su
an kimse kullanmamaktadir veya daha once hi¢ kullanmamis-
ur. Ustelik birgok Miisliman ve Hiristiyan'in, bu terimin tem-
sil ettigi fikre ofkelenecegini ve diger okuyucularin da bu ifa-
deden “Yahudi” kelimesinin ¢ikarilmasina supheyle bakacag-
n1 tahmin ediyorum. Bu durumda sadece, bu terimi ortaya at-
mak icin one surdugum “savunmay1” dikkate almadan nihai
bir hikme varmayacaklarini tmit edebilirim.

Oncelikle su soru sorulmalidir: Neden “Islam-Yahudi-Hi-
ristiyan medeniyeti” olmasin? Eger bu ¢ dinin ortak Kutsal
Kitap gelenegini anlatabilecek, anlasilmas: gi¢ olsa da kabul
edilebilir bir ifade ariyor olsaydim bu mamkun olabilirdi. An-
cak bu amacla kullanmak icin “Ibrahimi dinler”, “lbrahim’in
ailesi” [Al-i Ibrahim] ve “Sami kutsal kitap gelenegi” gibi ifa-
deler de ¢ok basariidir. Bat1 Avrupa’nin Hiristiyan toplumu
ile -her yerdeki Hiristiyanlar degil- ve Ortadogu ile Kuzey Af-
rika'nin Masliman toplumunu -her yerdeki Muslimanlar de-
gil- tek bir tarihi medeniyete ait olarak disuinmek Kutsal Ki-
tap gelenegi meselesini de asmaktadir. Zira tarihe mal olmus
Musliman-Hiristiyan iligkisi, “Yahudi-Hiristiyan medeniyeti”
ifadesinde gizlenen tarihsel Yahudi-Hiristiyan iliskisinden
onemli derecede farklihk gostermektedir. Avrupa Hiristiyan-
lar1 ve Yahudileri -hi¢ kimse Yemen Yahudilerini veya Etiyop-
ya Hiristiyanlar’’m “Batili” kokenler bahsine dahil etmemek-
tedir- birlikte yasadiklar1 uzun bir tarihi paylasmiglardir; bu
tarih yapic1 olmaktan ¢ok trajik olmus ve Soykirim dehsetiy-
le doruga ulasmigtir. Bati Avrupall Musliman ve Hiristiyanla-
r'in ortak yasamalarinda hi¢ boylesine siddet ornekleri gorul-
memistir. “Islam-Hiristiyan medeniyeti” ifadesi, Avrupa’daki
Yahudi-Hiristiyan iligkisinin temelini olusturan ve verimli bir
sekilde Ortadogu ve Kuzey Afrika'daki Musliman-Yahudi
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iliskisiyle karsilastirilabilen sosyal, siyasi ve fiziki sahanin
esitsiz paylasimindan ziyade; komsu cografi bolgelerde hu-
kumranlik suren ve benzer tarihsel yollar izleyen kardes top-
lumlarin, uzun ve tarihi 6nem tasiyan i¢ ice gecmis iliskisi
anlamina gelmektedir. Ne Miaslumanlarin ne Hiristiyanlar'in
tarih boyunca izledikleri yol, birbiriyle munasebetlerine ba-
kilmaksizin anlasilamaz. “Yahudi-Hiristiyan medeniyeti”nin
Avrupa dahilinde, gecen iki ytuzyilin felaketlerinin aksine 6zel
tarihsel kokleri vardir. Diger taraftan “Islam-Hiristiyan mede-
niyeti” farkl tarih ve cografyalara kok salmistir ve aksine gu-
numuzde medeniyetlerle ilgili endiselerimizin aksine baska
turla olumlu tcribeler s6z konusudur.

Yine ele alinmaya deger olan, bir tire ile birbirine bagladi-
gimz iki medeniyet ikilisi daha vardir ama bu iki konu bura-
da ele alinmayacaktr. “Yahudi-Muasliman medeniyeti” konu-
su islenirken bu iki dinin kutsal metinleri, kanunlarn ve ayin-
leriyle ilgili baglantilar; Musliman topraklarindaki Yahudi ce-
maatler ve bunlarin Yahudi Arapcasi ve Yahudi Farscasi ile
meydana getirdigi literatirler ve en iyi 6rneklerini Musliman
Ispanya'daki Yahudi ve Musluman dusunurlerin eserlerinin
olusturdugu dini entelekttiel meseleler iizerinde durulacakuir.
“Yahudi-Musluman medeniyeti” genel baslig altinda olmasa
da bu konularda simdiden epey bilimsel eser yazilmistir. S6-
zuni ettigimiz ikinci tire ise Islam ile Ortodoks Hiristiyanhg-
n1 birbirine baglar ki bundan “Bizans-Misluman medeniyeti”
terimi ortaya ¢ikar. (Oswald Spengler, The Decline of West'te
[Batinin Cokusu] “Mecusi” terimini tercih etmistir.) Ispanya
disindaki Latin Hiristiyanlar’'nin, Muslaman toplumuyla pek
az iligkisi sozkonusu iken, pek ¢ok Ortodoks Hiristiyan yuz-
yillar boyu Miisliman topraklarinda ayrima sartlara tabi ola-
rak yasamistir. Dolayisiyla Misliman dusunurler, Bati Avru-
pa'daki entelektuel hayatla pek az temaslar: olsa da, buyuk 6l-
cude Ortodoks Hiristiyanh tarafindan muhafaza edilen Yu-

20



ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYETININ SAVUNMASI

nan mirasindan faydalanmiglardir. Ve dogudaki cesitli Hiristi-
yan cemaatler modern doneme girerlerken, Islam’a yonelik ta-
virlar1 Bati Avrupa’ninkinden c¢ok farkhiydi. Ancak ben bu ko-
nunun islenmesini bagkalarina birakacagim.

Islam-Hiristiyan medeniyetinin -artik tirnak isaretlerini
kaldirmanin vakti geldi- savunmasina gecmeden once, boyle
bir terimin kullanilmasinin daha genel amaglar ve anlamlar
tasidig1 ortaya konmahidir. Oncelikle, bu terimin kullanilma-
s1, Huntington'in “Medeniyetler Catismas1” terimini, tanimi
geregi mantiksiz hale getirmektedir. Ortadogu ve Kuzey Afri-
ka’nin Musliman toplumlari ile Bat1 Avrupa ve Amerika'nin
Hiristiyan toplumlar1 ayn1 medeniyete mensup olarak duasu-
nuldagu takdirde, bu yekpare medeniyeti meydana getiren
iki unsur arasindaki ¢atismalar kendiliginden, tarihsel olarak
Katoliklik ve Protestanhik arasinda ge¢miste yasanan catisma-
lara benzer, grup ici bir nitelige burunecektir. Catisan taraf-
lar arasindaki dusmanlhgin seviyesi her ne olursa olsun, ortak
bir mirasin oldugu varsayimi, bunlarin farkli medeniyetler
olarak diasunulmesine engel olacak ve nihai uzlasmalarin ta-
hayyul etmeyi kolaylastiracaktir. Sovyetler Birligi'nin ¢oku-
sunden sonra Avrupa'ya “yeniden katilan” Rusya orneginde
bu duruma bir benzerlik bulunabilir. Kan, kutsal sudan daha
gucludur.

lkincisi, Muslimanlarin, Bati medeniyetinin veya bazila-
rina gore herhangi bir medeniyetin seviyesine ytukselip yuk-
selemeyecegi ile ilgili mevcut sorular yersiz hale gelecektir.
Islam’ tenkit eden Batililar inatla medeniyetlere iliskin tek
faktorlu testler 6nermektedir: Islam, Bat'nin cinsiyet esitligi
konusundaki standartlarina uygun mudur ya da uygun olma
yolunda midir? Islam insan haklarini, medeni sayilabilecek
kadar Bat1 anlayisina yakin bir sekilde kavrayabilir mi? Mus-
lumanlar’in dini hosgoru ve laiklik anlayisi, medeniyet kulu-
bine kabul edilecek kadar Batih ideallere yakin midir? Cogu
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Bat1 toplumunun, daha yiaz y1l 6nce aym standartlara uygun
yasamak konusunda sergiledigi korkung basarisizhga ragmen
goz gore gore bu tecrube inkar edilerek tasarlanan testlerin
gayesi, ciddi sorular sormaktan ziyade Islam’a kusur bulmak
ve cevap almaktan ziyade onu etkilemek icin araclar uret-
mektedir.

Bugun bile, hem Musevilige hem Hiristiyanhiga mensup sa-
yisiz insan, kadinlarin tavirlar1 ve hayattaki tercihleri ile ilgili
kisitlamalardan tutun da, devletin dini kurumlara destek ver-
mesinin savunulmasina ve ¢ok yakinda vaki olacak Mesihi te-
okrasiye kadar, “Medeniyetler Catismasi”nin sdozde Baul Hag-
hlarrmin bayraklan uzerine isledigi esitlik¢i ve sekuler stan-
dartlara ¢ok uzak olan, dusmanca gorusleri agikca dile getir-
mektedir. Bazi Musliman gruplarin ortaya koydugu sevimsiz
tenkitler ve hosgorusuz tavirlardan, bazi Hiristiyan ve Yahudi
gruplar, hatta bazi din-sonrasi Bauh sekularistler arasinda
benzerine rastlayamayacagimz ¢ok azi vardir. Fakat Yahudi-
ler, Hiristiyanlar ve Batill sekularistler kendilerini medeniyet
kulabunin kurucu ayeleri kabul ettiklerinden dolay1 su veya
bu Yahudi ya da Hiristiyan grubun ideolojik veya dini gele-
neklere dayanan davramgsal kusurlarinin medeniyete dahil
edilmesi aleyhinde bir suphe veya tehlike S6z konusu bile ola-
mamaktadir. Bir kisim mensuplarinin kadnlarin kihik-kiyafet
kurallarim1 belirlemesine, alkollu igecekleri yasaklamasina,
devlet okullarinda ibadet talep etmesine, homoseksiellerle
lezbiyenlere gaddarca davranmasina ve baska dinlerin men-
suplarini lanetlemesine ragmen, Hiristiyanhk ve Musevilik, Is-
lam i¢in sart kosulan o tek faktorli medeniyet testlerini rahat-
likla gecebilmektedirler. Obur taraftan her milletten Musla-
man, dindaslarindan baz: gruplarin sergiledigi fena davranis-
lara taraf olmakla itham edilmektedir. Medeni Batr'min gozun-
de Jim Jones, David Koresh ve Meir Kahane Hiristiyanhk ve
Museviligin simgesi degildir; fakat aym gozler Usame bin La-
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din ve Molla Muhammed Omer’i Islam'in simgesi olarak gor-
meye meyyaldir.

Bir Islam-Hiristiyan medeniyetini tasavvur edebilmemize
mani olan sey, on dort asirlik korku ve polemige dayanan ha-
kim bir tarihsel anlat1 ve tabii ki Islam’da bir “hata” olduguna
dair pek cok Baul arasinda yaygin olan kanidir. Oncelikle ilk
sorunu, yani yuzlerce yillik bu hakim anlatiy: teferruatiyla in-
celemeyi ve eger varsa Islam’da, hatanin nerede oldugu soru-
sunu sonraki bolime saklamak niyetindeyim. Eger gecen on
dort asrin bir Islam-Hiristiyan medeniyeti oldugu goz ontine
alinarak yeniden hikaye edilmesi i¢in ikna edici kanitlar gos-
terilebilirse, Ortadogu’da daha yakin ge¢miste yasanan hadise-
lerin ve Islam dahilindeki mevcut otorite krizinin tahlil daha
kolaylikla yapilabilecektir.
~ Tarihin bu sekilde yeniden hikaye edilmesine getirilecek
yuzeysel itirazlar. Islam tarihini, Latin Hiristiyanh@inin tarihi-
ne baglamanin 6nundeki engellerden iste birkac:

* Kronolojik.tutarsizhik: Hz. Muhammed, Isa'dan yedi yuz-
yil sonra yasarmistir.

* Koklesmis diigmanhik: 1slam, Hiristiyan dinyasina defalar-
ca taarruzda bulunmus ve Hiristiyanlar’a karsi amansizca
bir husumet sergilemistir.

 Hiristiyanlann tecriibeleri: Yuzyillar boyu Islam’la kars:-
lasan Hiristiyanlar, onu her zaman i¢in yabana bir dus-
man olarak gormuslerdir.

* Kutsal metin hatasi: Kur'an ve Incil'de ortak olan pek ¢cok
kissamin Kur'an'daki sekli yanhs veya carpitilmigtur.

e Tannlk gerceginin inkan: 1slam’in, Ibrahim, Musa, Isa ve
Hz. Muhammed’i Tanr’nmin Elgileri olarak kabul etmesi,
Isa’min tanrihgini tasdik etmemesi.

* Nankorliik: 1slam, Musevilik ve Hiristiyanhga olan itikadi
borcunu hicbir zaman kabul etmemis ve onlar1 asla ana
(ve dolayisiyla astun) dinler olarak saymamistir.
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Bu gibi engeller dikkatli bir incelemenin karsisinda dura-
maz. Celigkili kronolojiyi ele alahm: Isa’nin dogumu ile Mar-
tin Luther’in 1517°de 95 Tez'ini Wittenberg'deki Kale Kilise-
si'nin kapisina astig1 giin arasinda on bes asirdan uzun bir za-
man ge¢mis olmasina ragmen hi¢ kimse, Bat1 Hiristiyanhginin
Katolik ve Protestan formlar1 oldugunu kavramakta gucluk
cekmemektedir. Yine herhangi bir kimse Isa’nin dogumu ile
Musa’nin On Emri alisim1 da buna yakin bir zaman dilimiyle
birbirinden ayirmaktadir ama bu bizim Yahudi-Hiristiyan teri-
mini kullanmamiza engel tegkil etmez. Bir din geleneginin
baska birinden dogarak gelistigi ya da ona ¢ok yakin oldugu
dusanulebildigi muddetce, zaman arahi1 ¢ok da 6nemli bir
faktor degildir.

Ya koklesmis dusmanlik? Muslumanlar, Hiristiyanlarla
savasip onlara karsi nefretlerini mi ifade etmistir? Evet, za-
man zaman boyle olmus ve onlarin hareket ve hislerine hara-
retle karsihik verilmistir. Fakat ilk Protestanlar da Katolikle-
r'e nefret ve asagilamalar yagdirip akil almaz 6l¢ade kanl sa-
vaglarda onlarin kargisina ¢itkmamis midir? Ve Protestanhigin
kurucular1 da Katolik rahip ve kesislerin nesiller boyunca in-
sa ettigi Skolastik alimlik binasindan kendilerini ayirarak bu
binaya sovmeinis midir? Aym sekilde ilk Hiristiyanlar da Me-
sihlerini tammadiklan i¢in Yahudiler’i asagilayip Isa’nin sah-
sinda yeni bir kanun geldiginden dolay1 Talmut'taki genis hu-
kuki ve ahlaki 6greti birikimini yanls ilan etmemis midir? Ve
Yahudiler de, dinin emrini terk ederek Hiristiyan olan Yahu-
diler’e bu asagilama ve kinamanin karsiigini vermemis mi-
dir? Protestanhik’la Katoliklik arasindaki ve Yahudi-Huristi-
yan medcniyetine dair anlattiklarimizda kutsanan, Hiristi-
yanhk’la Musevilik arasindaki kardeslik baglari, artik krono-
lojiye degil, karsihikh saygi ve barisqi iliskilere dayanmakta-
dir. Protestanlar’la Katolikler ge¢miste birbirlerini dogramis
ve Hiristiyanlar Yahudiler'i katledip kotulemis ve karsihginda
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da korku ve kugumseme gormis olabilir; ama bizim -bugun-
Protestan, Katolik ve Yahudi medeniyetleri arasindaki yakin-
liga dair degerlendirmemiz boyle talihsiz tarihsel hatiralardan
etkilenmemektedir.

Yani anlasildigy kadanyla Islamt medeniyet kulabumuze
kabul etmememizin esas sebebi, maksath olarak dislayic1 bir
tutum takinan bir Hiristiyan tarih yorumunun varisi olmamiz-
dir. Bat Hiristiyanhg), Islam’1 yuzlerce yil hain Oteki olarak
gormus ve bu gorisu savunmak igin sayisiz sebep icat etmis-
tir. Fakat bu sebepler hainligin ardindan gelmistir. Batr'nin
ytzyillar boyu ortaya koydugu degisen Islam tasvirleri, Islam
sevmmeme nedenlerinin, daha onceden mevcut olan ve devam
edip giden dasmanliga -tersi degil- karsilik olarak uyduruldu-
gunu acikca gostermektedir. Bu yap1 bugun hala varhigim kor-
maktadir. 11 Eylal 2001'den beri Protestan bir bakanin, “Mu-
hammed'in seytanin hizmetindeki bir sibyanci oldugu” beya-
nin okuduk ve Islam’in teror dini olduguyla ilgili sayisiz sug-
lama dinledik. Bu sozlu saldinlar eski Islamofobik nakaratlar
yeniden kullanima sokmamaktadir. Bugtin Muslumanlar aley-
hindeki atip tutmalar, Hz. Muhammed'in yalanci bir demagog
oldugu gibi gecmis yuzyillarin Islaimofobik uydurmalarimin
yeniden kullanima sokulmasindan ¢ok, eski nefretleri ifade et-
mek icin yeni yollar bulunmasiyla ilgilidir. Ancak mevcut ko-
sullar altinda, geleneksel Islamofobinin bu sekilde modemles-
tirilerek yeni bir kilifa sokulmasindan baz1 kitlelerin duygusal
hazlari, dunyay: yeni bir dizi savasa sokmaya ya da Amerikan
halkinin 6nemli bir kisminin yergilerini beslemeye'degmez.

Batr'min Islam’la iliskiler hakkindaki diustunusanun kokla
bir sekilde yeniden yapilandirilmas: icin tarihe yeni bir goz-
le bakilmas: icap etmektedir. Bundan sonraki bolimlerde
bdyle bir bakisin taslagini sunacagim. Bat1 Hiristiyanlig1 ve
Islam’in tarihsel gelisimi birbirine oyle yakin bir paralellik
gostermektedir ki bu iki dinin cemaati en iyi sekilde ortak
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bir sosyo-dini sistemin iki varyant1 olarak gorulebilir; tipki
Ortodoks Hiristiyanlik’la Bat1 Hiristiyanliginin aym sosyo-
dini sistemin iki varyanti sayilldig1 gibi. Sekiz asir boyunca
izlenen patikalar aym yone dogru gitmis ve zaman zaman
adeta birlesmistir. .

Latin Hiristiyanlar ile Ortadogu Muslimanlar birbirine
paralel donemlerde musterek sorunlar1 yasamistir. Ancak bu
sorunlara farkl tepkiler gostermislerdir; tepkilerindeki farkl-
liklar, daha sonra karsilarina ¢ikan sorunlara verdikleri tepki-
leri de etkilemistir. Bu farklhiliklar birikmis ve on dordinci ve
on altina yuzyillar arasinda agikea yollarin ayrilmasina katki-
da bulunmustur. O zamandan bu zamana, deniz asir1 somiir- .
geleriyle Bat1 Hiristiyanlig1 ve artik Ortadogu disinda da genis
Misluman toplumlara sahip olan Islam, ¢ocukluklarinda bir-
birlerinden adeta ayirt edilemeyen ama yetiskinlik donemle-
rinde kendilerine has 6zellikleriyle, birbiriyle uyumlu olmak
zorunda olmayan Kisiliklere sahip ¢ift yumurta ikizleri gibi,
birbirinden ¢ok farkh yollar izlemistir. 11k yuzyillarda kardes
gelenekler hayatin safhalarinda birbirlerine sasirtici derecede
benzer yollardan giderken, 1500 yihndan sonra dunya ¢apin-
daki bir sahne oyununda rakip karakter rolleri oynamaya bas-
lamiglardir. Buna ragmen bu rakip karakter rollerini oynayis
tarzlan hala kardeslik 6zelliklerini ve ortak bir sistem i¢inde
faaliyet gosterdiklerini yansitmaktaydi: Islam-Hiristiyan me-
deniyeti.

Kardegler Birlikte: 11k Yiizyllar

632-711 yillan arasinda Hz. Muhammed'in Tanr’dan aldig
vahiyleri tasiyan Arap ordulari, Iran, Bizans ve Vizigotlardan
olusan bir dizi digman ordusunu maglup edip kuzey Ispan-
ya'dan guney Pakistan’a uzanan genis bir toprak parcas uze-
rinde hakimiyet kurdular. Yedinci yuzyilda Halifelige; yani ta-
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rih¢ilerin, hukimdarinin unvamyla andiklan1 Islam impara-
torluguna katilan Misir'dan dogu bolgelerine kadarki toprak-
lar, bir zamanlar Buyuk Iskender’in hukum surdugu bolgenin
bir kismim olusturuyordu. Bu topraklar daha sonra, Isken-
der’in M.O. 323'teki olamunun ardindan bu imparatorlugun
varisi olan Yunan, Makedonyali ve Iranh generallerle krallarin
yonetimi altinda Yunan felsefesi ve yasam bi¢iminin bayuk ol-
cide etkisi altina girmisti. Misir'in batisi, Kuzey Afrika’nin
Halifelige katilan kisimlar, Iberya ve daha 6nce Roma Impa-
ratorlugu’na dahil olan giiney Fransa. Buralarda da Romal1 sa-
natcilar, yazarlar ve siyasi liderler genelde Yunan kultarune
taklit edilecek-bir ornek goziyle bakiyordu. Bundan dolay: A-
rapca konusan peygamberlerinin onderliginin etkisinde geli-
sen Musluman fetihlerinin, toplumun yuksek tabakalarinda
genellikle Greko-Romen bir kilttrel yonelime sahip bulunan
bir niifusa hakim olma ve bu nifusun gonlina kazanma soru-
nunu yasadigini soylemek yanlis olmaz. Yuzyillarca 6nce, Ara-
mice konusan Mesihlerinin hayati1 ve 6lumunun etkisindeki
ilk Hiristiyanlar da tam olarak boyle bir sorun tegkil etmisti.
Hiristiyanh@in onceye ait bu tecrubesi, daha sonra done-
min en buyuk Hiristiyan cemaatlerinin, Masliman hukam-
darlarin hakimiyeti altina girmesiyle Musliimanlar'in baytme-
si i¢in gerekli baz1 sartlar1 olusmus oldu. Ispénya, Kuzey Afri-
ka, Misir, Levant (Akdeniz’in dogu ucu), Arap yarimadasi,
Mezopotamya ve Iran’da yasayan butun Hiristiyan toplulukla-
rinin buyuklagana tam olarak kestirmek zordur, fakat dort
patrii(lik merkezinden a¢a -Kudis, fskenderiye ve Antakya-
bu topraklarda bulunuyordu ve Hiristiyan aleminin 6nde ge-
len dusunurleri ve yazarlarinin ¢ogu buralardan ¢ikmisty; bun-
lar arasinda Isa ve On iki Havarisi, Yeni Ahit'in kitaplar1 ve
mektuplarim yazan Filistinli ve Suriyeli Yahudiler, manastir
sisteminin oncusi olan Misith Aziz Antonius, Kutsal Teslis’in
ve Isa’nin sahsiyetinin anlasilmas i¢in baslica formilleri orta-
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ya atan Iskenderiyeli ve Antakyah rahipler ve 6nemli sahsiyet
St. Augustine ile zirveye ulasan, etkili bir dizi Kuzey Afrikal
teolog da bulunuyordu.

Elbette Anadolu’da (Turkiye) ve Yunanistan'da hala fethe-
dilmemis olan buayuak Hiristiyan cemaatleri bulunuyordu ve
Istanbul, bayuk bir Hiristiyan metropolu ve patrigin makami
idi; fakat kilise dili olarak Yunanca’ya bagh kalip Roma papa-
larindan ziyade dogulu patriklere tabi olan bu cemaatler, bi-
zim bugin Yahudi-Hiristiyan ya da Bati medeniyetinin tarih-
sel cekirdegini temsil ettigini dasundugumuz Latin Hiristiyan
Kralligrnin gelismesinde ¢ok onemli roller oynamamistir.
Musluman fethinden kurtulan baska bazi Hiristiyan cemaatle-
ri, en onemlileri Ermeniler, Gurctler ve Etiyopyalilar, Latin
Bat'da sonradan meydana gelen gelismelere uzak kalmiglar-
dir.

O halde, gelecekteki Yahudi-Hiristiyan ya da Bat1 Medeni-
yeti’nin cekirdek bolgesi olmasi yonuyle ve Hiristiyanhgin Is-
lam’a gore yedi yuzyil 6nceden gelmis olmasi avantajiyla, Hi-
ristiyan toplumunun Islam tarafindan kitle olarak ihtida etti-
rilip yapilandirilmasi ve idaresinden ziyade, Hiristiyan teba-
alar1 ve Islam’a ihtida eden Hiristiyanlar vasitasiyla Hiristiyan-
hik, Muslimanlarin dini disince ve kurumsal tecribe biriki-
mine katkilarda bulunmustur. Yedinci yuzyilda dinlerini yay-
maya ¢ahsan Muslimanlar da Latin Hiristiyanlan da kuguk
bolge ve nifus tabanlarindan ise bashyordu. Ispanya’nin bu-
yuk bir bolamantun Muslimanlar'in eline gectigi 711 yilinda,
Italya ve Fransa'min bazi Hiristiyanlagmis bolgeleri disinda ba-
t1 Avrupa nufusunun buyuk bolumu; baska bir deyisle Alman-
ya, Polonya, Iskandinavya, Ingiliz Adalar1, Hollanda ve kuzey
Fransa'min sakinlerinin cogu hala ¢oktanr inancina sahipti ve
alenen degilse de kisisel olarak ¢oktanrili dinlerinin ibadetle-
rini devam ettiriyorlardi.

Halifelik topraklarinda ise tam aksine ¢oktanrih inanca sa-
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hip olanlara daha az rastlamiyordu. Iran’in batisinda, Arap-
lar'in fethettigi bolge insanlarimin ¢ogu su veya bu sekliyle
acikca Hiristiyanhga ya da Yahudilige mensuptu. Iran’daki ha-
kim din olan Zerdustluk, Kur’an’da Hiristiyan ve Yahudiler'in
“Ehl-i Kitap” -yani dini gelenekleri Ibrahim, Musa ve Isa gibi
Hz. Muhammed’den onceki ilahi elgilere dayanan insanlar-
adiyla amilmasi dolayisiyla Islam’in yakinhk iddia ettigi kutsal
kitap gelenegine ait degildi. Ehl-i Kitap, ibadetlerini devam et-
tirme hakkina sahipti ve 6zel bazi vergileri 6demeleri ile sos-
yal ve dini davrams konusundaki bazi sinirlamalara riayet et-
meleri karsihginda devlet tarafindan himaye ediliyorlardi. Bu-
na karsihk Zerdustluk, esas itibariyle tektanrica olmak, gelis-
mis bir hukuki ve dini orgut yapisina sahip bulunmak ve
inanglariyla geleneklerini yuzlerce yilda meydana getirilmis,
kutsal kabul edilen bir metinle -Avesta- aktarmak bakimindan
Hiristiyanhkla Yahudilige benziyordu. Bundan dolay: uygula-
mada, Musluman idarecilerin Zerdustler'e muamelesi Hiristi-
yanlar’la Yahudiler'e muamelelerinden bayuk bir farkhhik gos-
termemistir. Musluman idareciler fiiliyatta onlar1 musrik degil
Ehl-i Kitaptan biri olarak kabul etmislerdir.

Halifelik dahilinde yavas yavas meydana gelen yuzlerce yil-
lik dini ve sosyal kimlik dontusimu -bu surece “Islamlagma”
denilebilir- ve bat1 ve kuzey Avrupa’da gerceklesen paralel bir
“Hiristiyanlasma” sureci agisindan bakildiginda gorulebile-
‘cektir ki, Islam, farkhi ve baz1 bakimlardan daha rahat bir du-
rumla karsilasmmistir. Bat1 Avrupa’da Hiristiyan olmayan insan-
larin kalbini kazanmak i¢in Latin Hiristiyan Krallig, bir yan-
dan bagka inang ve ibadetlerin kokanu kazimak igin gayretle
calisirken, bir yandan da -Noel agaclarindan Hiristiyan azizler
gibi- baz1 kutsal kimselerin benimsenmesi gibi Hiristiyanhk
oncesine ait pek ¢ok uygulamay: bunyesine almak zorunda
kalmigtir. Obur taraftan Halifeligin siyasi hakmua altina giren
gayrimuslimlerin ¢ogu zaten tektanrili (tevhid), kutsal kitaba
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dayanan bir dine mensuptu. Kuzey Afrika'nin daghk bolgeleri
ve ¢ollerinde Berberi dillerini konusan kabile mensuplar ara-
sinda ve Orta Asya'daki gocebe Turkler arasinda ¢oktanricihk
(sirk) sorun tegkil ediyordu. Ancak ¢ogu yerde Hiristiyanlk,
Yahudilik ve Zerdustlugun yuzlerce yildir devam eden telkini
ve cemaat orgutlenmesi, Islam’a daha kolay gegisin yolunu ha-
zirlamisti. Bu agidan, Hz. Muhammed'in Isa’dan alu yuzyil
sonra yasamasi Islam’in, Latin Hiristiyanhigina gore daha hizh
yayilabilmesini saglammstir. Tevhidi kitap ehlinin Islam’a ihti-
da etmek i¢in ahlak, itikat ve orgutlenme bakimlarindan yuru-
mesi gereken yol, Wotan, Thor, Jupiter, Epona, Merkir ve
inanglar1 hicbir zaman bir kutsal kitap gelenegi ortaya ¢ikara-
mamus olan baska pek ¢ok tannya tapan Avrupahlar’a kiyasla
cok daha kisaydi.

Boylece Yahudi kutsal kitap geleneginin bu iki dah, yakla-
sik aym zamanlarda ihtida yoluyla, zamanla dini inang ve iba-
detler etrafinda teskilatlanmaya baslayacak olan bolge top-
lumlar1 kurmaya baglamistir. Gelenegin Islam dali, ¢cogu insa-
nin, zaten gelenegi iyi bildigi bir bolgede gelisme avantajina
sahipti. Ayrica Islam, Yunanca'nin ogrenilen dil olmaya devam
etmesinden ve koklesmis bir uygulama olarak Yunanca metin-
lerin Suryanice’ye -Arapga’ya ¢ok yakin bir Sami dili- terciime
edilmesinden de faydalanmistir. Roma ve bat1 Akdeniz dunya-
simn her ne kadar Yunan kultarune tarihsel bir borcu olsa da,
burada, Roma Imparatorlugu’nun zayifladigy yuzyillarda Yu-
nanca'min golgede kalmasi, Latin Hiristiyan dleminin Hiristi-
yanlk oncesi Yunan mirasiyla baglarim genel olarak kopar-
mustir. Bu miras, yeni ortaya ¢ikan Masluman toplumuna bu-
yuk olciide Yunanca'dan Arapga’ya yapilan tercimeler vasita-
styla, dogrudafl, ya da Siryanice veya Farsc¢a'ya yapilan ara
tercumeler yoluyla aktarilmistir.

Huristiyanhk ve Muslimanhga ihtida sirecin hiz1 ve gos-
tergeleri, mekandan mekana epeyce degisiklik gosterdiginden
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dolay1 6zlu bir tarihin yazilmasi son derece gug olmaktadir.
Bununla birlikte, son birkag yuzyildir, birbirlerinden ayr ola-
rak Islam1 ve Hiristiyanhg) inceleyen tarihgiler, cok suratli bir
ihtida sureciyle ilgili daha onceki varsayimlara itibar etme-
mektedir. Bir zamanlar tarihgileri, savas meydanlarinda mag-
lup olup sag kalanlarin aninda ihtida ettigine inanmaya sevk
eden, gerek Muslimanlar gerekse Hiristiyanlarin fetih hika-
yelerinin, bugun birkac neslin gecmesini gerektiren dini nu-
fuz sareclerinin baglangicim tegkil ettigi yonunde bir anlayis
mevcuttur. Ayn sekilde, genelde Maslumanlar’dan ziyade Hi-
ristiyanlar’a ait olan ve kutsal sahsiyetlere, insanlar1 kendi din-
lerine ihtida ettirmek hususunda olaganustu yetenekler atfe-
den aziz ve misyoner hikayeleri de artik, gercek tarihlerden
cok akil almaz mucizevi olaylarla suslenen edebi dini deneme-
ler seklinde yorumlanmaktadir. 11k Hiristiyan konsillerine ka-
tilan rahiplerin ve Islami usulde paralarin basildig: yerlerin
listeleri gibi somut gercekler iceren donem evraklarina gelin-
ce, bunlar, genel olarak nifus arasindaki din degistirmenin
delili oldugu zamanlarki kadar inandirici géoranmemektedir.
Bir papazin cemaati, yetki bolgesindeki sakinlerin ¢ok kucuk
bir bolumunu olusturuyor olabilir ve bir darphane, o donem-
de idareci olan Misluman’dan ve paralarin tizerine basilan yer
adindan daha fazla bir sey gostermeyebilir.

1979 yilinda yayinlanan Conversion to Islam in the Medieval
Period (Ortacag’da Islam’a lhtida) adh eserimde, agr ilerleyen
bir din degistirme kronolojisini ve kitlesel din degistirme hu-
susunda ilk olarak yirminci yazyilda teknolojik degisim su-
reclerini tahlil etmek icin gelistirilen ve yayilma modellerine
dayanan kavramsal bir yaklasimi savunmustum. Bu yaklasima
gore, ister maddi ister dini alanda olsun yeni fikirler, bilginin
yayilmasina baghdir. Buna gore hi¢ kimse once hakkinda bir
sey ogrenmeden yeni bir seyi benimseyemez. Aslinda bu her
zaman dogru olmak zorunda da degildir. Baz1 durumlarda Is-
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lam’a ya da Hiristiyanhga ihtida etmenin faydah olacagna ik-
na edilen krallar veya kabile reisleri, bu yeni inanci, onun hak-
kinda hicbir sey bilmeyen ve belki de resmi dini kimliklerinin
degistiginden dahi haberleri olmayan tebaalar1 ya da kabile
mensuplan adina kabul etmistir. Ancak ister Avrupa, ister Ku-
zey Afrika, isterse de Orta Asya olsun, ¢oktanrici dini gorusle-
rin cogunlugu teskil ettigi yerlerde, tektanri inancina bagh
olan Ortadogu’ya gore daha sik gorilen bu sozde ihtida tura,
kutsal kitaba dayali bir dine mensup bir halkin hayat tarzina,
dunya goruslerine ve gunlik dini yasantisina derin olarak nua-
fuz etmesi seklinde anlasilan hakiki “Islamlasma” veya “Huris-
tiyanlasma’nin gerceklesmesi, nesiller boyu yogun cabalan
gerektiriyordu.

Din degistirmenin halkin inang ve adetleri uzerinde derin
bir etkisi olabilmesi icin, bu dinin 6ztne dair bilgilerin kirsal
bolgeye suzulerek her koy ve konak yerine ulasmasi gereki-
yordu. Yedinci yuzyildaki Avrupa, Kuzey Afrika ve Ortadogu
gibi halkinin buyik kisminin okuma yazma bilmedigi top-
lumlarda, bilgi ¢ogunlukla so6zla olarak yayihyordu ve Hiristi-
yan ya da Islami olsun yeni dini goruslerin savunuculari, inan-
c1 yaymak istedikleri insanlarla her zaman aym dili konusmu-
yordu. Bu sartlar alinda anlaml ihtida; yani zorunlu vaftiz ya
da Arapca sehadet kelimesinin zorla soylettirilmesinden fark-
I1 olarak yeni dinin fiilen anlasilmasim gerektiren ihtida, ke-
sinlikle ¢ok az sayida insandan baslamak durumundaydi.

1ki ihtida bolgesinde de nufusun buyuk ¢ogunlugunu olus-
turan tarim koylerindeki koylulerin, Hiristiyan bir kralin ¢ok-
tanr1 inancina mensup reislerini maglup etmesinden ya da as-
keri hakimiyetin, bolgeleri fetheden bir Arap ordusuna gec-
mesinden sonra nesiller boyunca yeni din hakkinda gavenilir
bir bilgiye ulasamadan yagsamis olmalar1 mamkundur. Bat1 Av-
rupa’da “paganhik yadigarlar” denen, Hiristiyanhk oncesin-
den artakalan ve bazen suni bir Hiristiyan gorantusua altinda
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devam eden inang ve uygulamalar, yazyillar boyunca kendisi-
ni gostermeye devam eder. Altinci yuzyil sonlarinda, Hz.
Muhammed’in dogdugu siralarda, Portekiz'in kuzeyinde, -Is-
lam oncesi lber yarimadasina hakimiyet konusunda- Tole-
do’ya rakip bir Hiristiyanlik merkezi olan Braga’dan Rahip
Martin, yoredeki ¢coktanrici adetlere esef ediyordu:

Vulcanalia ve kalendlere* riayet edilmesi, masalarin sus-
lenmesi, defne dalindan ¢elenk takilmasi, adim atisa baki-
larak kehanetlerde bulunulmasi, ocaktaki katagan tzeri-
ne meyve ve sarap; kuyuya da ekmek konmasi, bunlar sey-
tana tapmak degil de nedir? Kadinlarin yin egirirken Mi-
nerva'dan dilekte bulunmasi; duginlerde Venus'an ginu-
ne riayet etmeleri ve umuma agik yollara ne zaman ¢ikar-
larsa ondan dilekte bulunmalari, bu seytana tapmak degil
de nedir?9

Ik yuzyillarda Musluman yazarlarin “paganhk yadigarla-
r"ndan sikayet ettiklerine daha az rastlanir ama sonraki yuz-
yillarda Islam giiney ve guneydogu Asya’ya ve Sahra alt1 Afri-
ka'ya; Islam oncesi donemlerde Huristiyanlk, Yahudiler ve Zer-
dastlagun hakim oldugu bolgenin otesine yayildigi zaman bu
sikayetler yayginlasmistir. Musltiiman otoriteler, buyuk Huristi-
yan, Yahudi ve Zerdust cemaatlerine misamaha gosterdigin-
den, bu cemaatlere has inang¢ ve adetler yasanmaya devam et-
mekle kalmayip en sonunda Muslamanlar arasinda da benzer
adetlerin ortaya ¢ikmasina kaynaklk etmistir; bunlarin en go-
ze carpan eski inanclardan birinin kutsal saydig1 ve Islam ge-
leneginde de itibar kazanan tirbe ziyaretleridir. Mesela Heb-
ron’daki (Arapga adi el-Halil) Atalar Magarasi, bugun hala hem
Yahudiler hem Muslumanlar tarafindan atalar Ibrahim’in aile-
sinden cesitli zatlarin kabri oldugu i¢in kutsal sayilmaktadir.

* Antik Roma'da dini bayramlar m.n.
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Batr'ya kiyasla, Islam hususundaki modern donem tartisma
konularindan biri de hosgori meselesiyle ilgilidir. Islam’dan
korkanlar, Yahudiler'le Hiristiyanlar'a din konusunda tam
esitlik tammadigindan dolay1 Islam’, uzun zamandan beri
misamahasiz olarak gormektedir. Muslimanlar buna cevabla-
rinda, Latin Hiristiyan dunyasindaki Yahudi ve Musliman
azinlklarin surginleriyle ve ardindan Katolikler’le Protestan-
lar arasindaki savaslarin yasandig yazyillarda Islam’in uzun
donemler boyunca farkh insanlarla bans icinde ve birbirine
faydal olarak bir arada yasadi@1 uzerinde durmaktadir. Ashn-
da Islam da, Hiristiyanhk da ¢oktanricihga duyduklar: nefret
ve hosgorusuzlugu beyan etmistir, fakat 1000 yilindan sonra
Islam, merkez cografyasinin disina yayilmaya baslayana kadar
coktanricilik, Maslaman idareciler igin Avrupah Hiristiyanla-
rda oldugu gibi bir sorun pek teskil etmemistir.

Latin Hiristiyan alemi igin sorun, ¢oktanrici inang sistem-
lerinin kokunu kazimakti; bu strece putlar ve tapinaklarin yi-
kilmasi, kutsal korulardaki agaglarin kesilmesi, din adamlari-
nin faaliyetlerinin men edilmesi ve ddet olan ayinlerin yasak-
lanmasi da dahildi. Obur taraftan Maslimanlar da, rakip fakat
hosgoriala davramlan tektanrici dinlerin mensuplarim atalari-
nin inanglarin terk ederek Musliiman' cemaatine katilmaya
iknaya ¢alismaktaydi. Bunun uzun vadede neticesi, Avrupa'da
Ortadogu’dakinden daha buyuk bir dini homojenligin goral-
mesi oldu. Hiristiyanlar ¢oktanricihgn fiilen kokunu kazidi
Ama bu surecte Avrupah Hiristiyanlar dini hosgorusuzluk si-
lahlarim1 daha rahat kullamir hale geldi. Yasaklar, surgunler,
engizisyonlar, aforozlar ve sapkinlik ithamlar. Kaynagim Ya-
hudi kutsal kitap geleneginden alan bu iki din arasinda bu ko-
nulardaki farklhihk, hosgoru konusunda esasa dair farkh bir
anlayistan ziyade, bu dinlerin yayildig1 bolgelerde onceden
mevcut olan farkh dinlerden tevarus eden anlayislardan kay-
naklanmaktadr.
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lhtida konusunda yeniligin yayilma modeli, birka¢ yuzyil-
lik bir donemde ortaya cikan bir sirece isaret etmektedir.
Hem Hiristiyanlik hem Islam orneklerinde muhtemelen arala-
rinda epey sayida kole ya da savas esirinin bulundugu, nispe-
ten az sayidaki ilk muhtediler, sayilari1 ve muhtemel miuhtedi-
lerle temas imkanlar arttik¢a hizlanan yayilma igin bir ¢ekir-
dek fonksiyonu gormustur. Dil buytk onem tasiyordu. Roma
Imparatorlugunun bir¢ok kisminda iki dilli Yahudi cemaatle-
rinin mevcut olmasi, Hiristiyanhigin Aramice konusan cekir-
dek mensuplarinin disina yayilmasim kolaylastirmist.. Ama
Arapga sadece Arap yarimadasinda ve Arabistan’dan kuzeye
dogru Suriye, Urdun ve Irak arasinda uzanan ¢ol sinir bolge-
lerinde konusuluyordu. Islam’la ilgili bilgilerin yayilmas:
onindeki bu ilk engel ancak, ¢ogu fetihler sirasinda esir alinip
ganimet olarak dagitilan, Arap olmayan gayrimuslim kadinlar-
la akraba dis1 evlenme yoluyla iki dilli insanlar dogdugu za-
man ¢ozulmastar. Aym sekilde Bat1 Avrupa’da Kelt ve Germa-
nik dilin konusuldugu bolgelerde de Hiristiyan dininin iki dil-
li vaizlerine ihtiya¢ duyulmustur.

Bilginin bolgeden bolgeye farkhilik gosteren bu agir yayil-
ma sureci, dini lider ve kurumlar konusunda farkh talepler
dogurmustur. Bir idareci, ordusu ve baghlar bir dini kabul et-
tigi, fakat s6z konusu din boige sakinlerinin buyuk ¢ogunlu-
gu tarafindan hala pek az bilindigi, hatta bu insanlar dinin di-
lini bilmedikleri zamanlarda, en buayuk o6ncelik yonetici azin-
higin ihtiyaclarinin gorilmesine ve cogunlugun adetlerinin ye-
rilmesine, karalanmasina ya da kokantn kazinmasina verili-
yordu. Latin Kilisesinin liderleri ¢ogu zamanlar ¢oktanrici
inanglarin adetlerini kinamis ve inan¢ merkezleri ve putlarin
yikilmasini 6vmustur. Masliman liderler ise, Hiristiyan ve Ya-
hudi inancina o6zgurluk vaad ederken dahi, Hiristiyan ve Ya-
hudiler’in ayinlerini ve yeni ibadet alanlarinin insasim kisitla-
muslardir. Ancak birkag yuzyil gecip de yeni din, nafusun bu-
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yuk cogunlugunun dini haline gelince, hem Hiristiyan hem
Misluman dini liderler halk kurumlarim isleyerek avama
ulasmakla mesgul olmaya baslamstur.

Yedinci ve sekizinci yuzyillarda, Ortadogu Islam ve Latin
Hiristiyan dinyasindaki dini liderlik, memurlar etrafinda do-
nuyordu: Halifeler tarafindan Muslumanlar'a hizmetle gorev-
lendirilen vali ve komutanlar, papalar tarafindan Hiristiyanla-
r'a hizmetle gorevlendirilen rahipler ve kilise meclisleri. Fakat
her dinin nufus tabani, o dinin halk arasinda yavas yavas ya-
yilmasiyla birlikte genisledikce, hayatlarinm1 din uzerine kur-
mak isteyen insanlarin sayis1 da artmigtir. Her oniine gelen ra-
hip veya halife valisi olamiyordu. Dokuzuncu yuzyildan itiba-
ren Latin Hiristiyanhg ve Islam, din uzmanlarinin hizla art-
masi bakimindan birbirine ayna olmustur. Latin manastir sis-
teminin kurucusu olan Aziz Benedict altinc1 yuzyilda ltalya'da
yasamis ve bati Avrupa'min cesitli yerlerinde onun usultne
tahsis edilen manastirlar ortaya ¢ikmisti. Fakat manastir siste-
mine gosterilen ragbet arttigindan, bu manastirlar: Benedikten
Tarikat1 seklinde teskilatlandirma fikri dokuzuncu yuzyilda
dogmustur. Islam’da buna paralel olan olgu, ulema, yani “din
ilmi sahipleri”nin yani her bayuk toplumda halktan, insanla-
rin gozunde Islami bilgi ve bu bilginin ima ettigi hukuki yo-
rumlar konusunda otorite olarak itibar kazanan insan grupla-
rnmn yakselisidir. Boyle bir ilim atfedilen kimseler Hz.
Muhammed zamanindan beri bilinmektedir, fakat dokuzuncu
yuzyildan itibaren butin halifelik cografyasinda bu gibi insan-
larin sayis1 artmstir.

Bu din uzmam gruplarimin, kendi bolgelerindeki sosyal ve
siyasi gelismelerin daha sonra izledigi yollar uzerinde buyuk
etkileri olmustur. Bilhassa dikkati ¢eken bir benzerlik her gru-
bun, siyasi ya da etnik sinirlara bakilmaksizin tek bir din dili-
ne bagh olmasiydr: Avrupa'da Latince, Kuzey Afrika ve Orta-
dogu'da Arapca. Okuryazarhik seviyesinin dasuk olmasi, La-
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tince’nin yerini Latince’den tureyen dillerin almasini ve Arap-
¢a'mn birbirinden farkh yerel lehgelerinde benzer bir gelisme-
yi hizlandirdigindan dolay, egitimsiz inananlarin kesisler ve
ulemanin dilini anlayamama sorunlan da artmistir; Almanca
ve Farsca gibi tamamen farkh dillerin konusuldugu bolgeler-
de bu durum daha da belirgin bir hal almistir. Sonug olarak,
din uzmanlar1 ve/veya bunlarin yazdii eserler, her zaman La-
tince ya da Arapca konusup okuyan muhataplar veya kitlele-
ri kolaylikla bulunabildiginden, bir bolgeden baska bir bolge-
ye daha kolay bir sekilde yayilabilmis, fakat egitimsiz kitlenin
dine bakis1 ve uygulamasi daha dar ve yerel bir nitelige burun-
mustur.

Kesislerin sosyal orgutlenmesi, ulemaninkinden belirgin
bir farkhlik arz ediyordu. Hiristiyan manastirlan ve kendini
dini hayata adamis kadinlar i¢in kurulan rahibe manastirlan,
gunahkar bir toplumdan ibadetle uzak kalma idealini destek-
liyordu. llkin kirsal yorelerde yerlesen manastir sakinleri, be-
karlik yemini ediyor ve nadiren seyahat ediyordu. Bunun ak-
sine, dokuzuncu yuzyildan itibaren Peygamber Hz.
Muhammed’e atfedilen hadislerin derlenmesinin din uzman-
larinin 6nemli bir gayesini tegkil ettigi Islam’da, gunahtan ka-
¢1s, toplumdan uzaklasmaktan ziyade gece namazlar1 ve uzun
oruglar gibi sahsi ibadetler sekline buranmustur. Seyahat tes-
vik ediliyordu ve bekarhk yaygin degildi. Kesisler manastir
icinde onemli egitim ve bilim faaliyetlerini yurutuarken; Islam
dini egitiminin temel diregi olan hadis nakilcileri genellikle
sehirlerde yasayip ¢ok sayida talebeye ders veriyor ve bu tale-
belerin ¢ogu, sekiz veya on iki yillik tahsilini tamamladiktan
sonra ticaret ya da zanaatla ilgili mesleklere giriyordu. Ulema
evlenip ¢oluk-gocuk sahibi oldugundan, tevaris edilen dini
itibara ve bu itibarla birlikte gelen sosyal mevkiye sahip olan
aileler, onuncu yuzyil sonundan itibaren sehirlerin iktisadi ve
siyasi hayatinda 6nemli roller oynamaya baslamistir. Avru-
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pa'da soylu ailelere mensup erkek ve kadinlar bazen rahip ve
rahibe oluyor ve bu makamlar sayesinde siyasi nafuz kullana-
biliyordu; ama muslumanlarda dini hizmetin soyla gectigine
ender rastlaniyordu.

Egitim alanindaki boylesi yogun gelismeler, en sonunda
sosyal rollerdeki fark: azaltti. Batida 476 yilinda son Roma
imparatorunun tahtindan indirilmesi okuryazarhkta, sehir
hayatinda ve ekonomik canhlikta ciddi bir gerilemeye sebep
oluyordu. Manastir okullarindaki ogretmenler sonraki yuz-
yillarda belli bir 6grenim dazeyini muhafaza etti, fakat caba-
larinin sonuglar1 kendi munzevi cemaatleri disinda pek fazla
hissedilmiyordu. Akdeniz'de Araplar'in, Bizans Imparatorlu-
gu (Dogu Roma Imparatorlugu) icin 6nemli vilayetler olan
Suriye ve Misir1 fethetmesi, Halifelige bat1 Avrupa’da yagsanan
cokusten genel olarak korunan zengin topraklar kazandirdi.
ldare ve hakim din dili olarak Yunanca’dan Arapga’ya gecis,
ki bir yazyildan daha uzun suren bir surectir, edebi kultur ve
egitim geleneklerinde kopukluga yol act1; fakat okul egitimi
ve kitap yazimi, buyuyen Misliman toplumunda Latin Hiris-
tiyan dunyasina gore daha buyuk bir hizla devam etti. Yuksek
ogrenim cogunlukla devlet dairelerinde veya camiler ya da
evlerde baz1 hocalarin etrafinda toplanan kuciuk ogrenci
gruplan arasinda ¢iraklik yoluyla gerceklesiyordu. Yiksek di-
ni tahsilde asil resmi teskilatlanma, on birinci yuzyildan iti-
baren medrese ad1 verilen dini okullarin yayilmasiyla basla-
mistir.

Bu kurumlar, gerek teskilatlanma gerekse bilimsel yakla-
sim acisindan, kisa bir siire sonra buyuk Avrupa sehirlerinde
ortaya ¢ikan Hiristiyan universitelerine o kadar ¢ok benze-
mektedir ki bazi bilim adamlar ilkinin, ikincisi uzerinde dog-
rudan bir etkisi oldugunu iddia etmektedir. Boyle olsa da ol-
masa da, iki kurum turanun de sistemli bir sekilde toplumda-
ki faal rollere din uzmanlar hazirladig: ortadadir. Bu, ulema-
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nin daima faal sosyal bir hayat surdaga Islam igin yeni degil-
di; ama Latin Hiristiyan danyasi i¢in, niversite hayatina ege-
men olan yeni Dominiken ve Fransisken tarikatlarinin temsil
ettigi dint rollerle ilgili yeni fikirlerin on t¢anci yazyilda art-
ugim gostermektedir. Kesis ve rahibenin munzevi hayat cazi-
besini hala koruyordu ama pek ¢ok universite mezunu artik
Hiristiyan yasam bicimine siki sikiya bagh olan cemaatlerde
inananlara rehberlik edebilecekleri faal meslekler pesindeydi.
Boylece Hiristiyan ruhbani, hala bekar hayati sardurse de, se-
hirdeki bir sosyal gi¢ olarak musluman ulemaya gitgide daha
cok benzemeye baslad.

Latin Hiristiyan alemini, Akdeniz'in obur sahillerindeki
Mislaman kardes toplumundan ayiran en 6nemli husus, Is-
lam'in hiyerarsik bir ruhbanhk yapisim reddetmesiydi. Cami
imam ve kad olarak gorev yapan bir kisim ulema varsa da bu
makamlar merkezi bir hiyerarsi dahilinde yer almiyordu. Hi-
ristiyanlik baslangicta Roma Imparatorlugu’nun dini agidan
cesitlilik arz eden yapisi iginde gelismisti. Merkezi teskilat,
Isis ve Mithra'minki gibi birbiriyle rekabet halindeki ruhban s1-
nifi karsisinda gug saglamis ve imparatorlugun kendisi de eya-
let ve sehirler icin bir teskilatlanma modeli teskil etmisti. Iste
bunun karsisina, Hz. Muhammed’in 632'deki 6lamiinden son-
ra gelisen bir fetih devleti olan ve devletin siyasi hiyerarsisin-
den ayn hicbir dini hiyerarsisi olmayan Halifeligi koyun. 11k
iki yuzyilda devlet teskilatinda butan Muslumanlar’in Arap ol-
dugu ve dolayisiyla Arap olmayan gayrimuslimlere hakim ol-
manin imtiyazlarina sahip oldugu varsayihyordu. Yonetici
azinhigin ekonomik ve siyasi menfaatleriyle ilgilenmek halife-
lik kurumlarinin buatan vaktini ahyordu dolayisiyla manevi
ihtiyaglarla, 6zellikle de sayilan giderek artan Arap olmayan
muhtedilerin ihtiyaclanyla ilgilenmek, yorelerde ulemanin se-
lefleri olan dindar insan gruplarina kaliyordu. Buna karsihik
Islam halifeleri, gayrimuaslim tebaalarimin dini teskilatlarim
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gayet yakindan tamyordu. Aslinda gayrimuslim din gorevlile-
rinin tayininde ¢ogunlukla halifeler etkili oluyordu. Belki de
bu yakinhk onlarin, Dogu Hiristiyan alemindeki kilise hiye-
rarsisinin denetimi i¢in verilen siddetli muicadelelerin farkina
varmalarim da saglamis ve boylece kilise teskilatimin faziletli
gorilmesinden kaginilmasina imkan vermistir. Bu durum, Is-
lam’da kesis ya da papaz olmadigina iliskin Maslimanlar'in
yaygin ovinmesinde de sezilmektedir.

Kilise hiyerarsisi olmayinca, dokuzuncu yuzyilda bir bu-
tan olarak Musliman cemaatinin hizlanan bayamesine eslik
eden ulemanin hizla genislemesi, halifelik idaresinin kontrolua
disinda meydana gelmistir. Yuzyil ortasinda birkag on yil bo-
yunca, ard1 ardina goreve gelen birkag halife, tek bir teolojik
bakis agisina baghlk talep ederek kendi hakimiyet sahalarin-
daki ulemaya itikat disiplinini kabul ettirmeye ¢alismistir. Fa-
kat ulema bu mihne ya da “engizisyon”a, bazilan sehitligi ka-
bul edecek bir siddetle direnmis ve sonug olarak halifelik ku-
rumu vasitasiyla Islam’ tek bir merkeze baglama tesebbusi
basarisiz olmustur. Bundan sonra yerel ulema ailelerinden
meydana gelen gruplar pek ¢ok sehirde sahip oldugu sosyal
ustanlugu pekistirmis ve zaman zaman taraftarlarn adina siya-
si tesebbuslerde bulunmuslardir. Ancak hicbir zaman faaliyet-
lerini bagka bolgelerdeki ulema gruplariyla birlikte koordine
etmeye ¢alismamislardir. Itikad1 merkezilestirmekte vazgecen
halifeler, onuncu yuzyilda halifelik otoritesi zayifladig1 zaman
su veya bu vilayetin kontrolunu ele gegiren ¢esitli komutan-
larla birlikte, bazen bir yorede -kendi siyasi menfaatlerine uy-
gun oldugunu dusiandukleri zaman- itibar goren dini sahsi-
yetleri veya itikatlann himaye etmislerdir. Fakat ulema higbir
zaman bunlarin idaresine kars1 6rgutla bir meydan okumaya
kalkismamstir.

Bununla birlikte ulema, dini hukuku genisletme ve yorum-
lama hakkin kendine mal etmekte basarili olmustur. Bayuk
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hukuk teorisyenlerinin 6grencileri farkl sehirlere yerleserek
ustatlarimin ogrettiklerini halka benimsettikce seriat, yani Is-
lam hukuku farkh sekillerde giderek sistematik hale gelmistir.
ldarecilerin ulema arasindan (bazen sadece ismen) tayin etti-
gi kadilar bu hukuku herkese -devlet memurlarina, cami
imamlarina ve siradan vatandaslara aym sekilde- uyguluyor-
du. Buna ragmen, bilhassa ceza gerektiren suclarla ilgili buyuk
ihtilaflari, diger devlet memurlan tarafindan medeni hukuk
mahkemelerinde yargilanmaya birakiyorlard.

Bunun aksine, aym donemde bati1 Avrupa’daki Hiristiyan
cemaatinin buyuklik ve cesitliligi arttik¢a Katolik Kilisesi'nin
yaruttigu merkezilestirme cabalar1 daha iyi netice vermistir.
Gucla papalar, manastir tegkilat1 ve disiplinini yerlestirmek is-
teyen reformcularla bir olup kilise hiyerarsisinde tek ve kayt-
s1z sartsiz otorite olma iddiasinda bulunmuslardir. On birinci
yuzyilda Fransa’daki Cluny Manastir’na dayanan bir reform
hareketi, tek elde toplanan denetimi, uzaklardaki kardes ma-
nastirlara yaymistir. Fakat papazlar, kesisler, rahibeler ve bun-
larin faaliyetlerine hasredilen mulkler uzerindeki kilise yetki-
sinin, ozellikle de guglu reformcu Papa VII. Gregory done-
minde (1073-1085) sikilastirilmasinin, idarecilerle kilise go-
revlileri arasindaki gerginliklerin buyimesinde pay: olmustur.
Islam’in yaptig1 gibi her seyi kusatmak isteyen Katolik Kilise-
si hukuku, dogrudan krallarin hukuki talepleriyle catismistur.
Katolik Kilisesi her ne kadar laik idarecilerin taleplerine ule-
madan daha bayik cesaretle karsi1 durmus olsa da, ulema, hu-
kuk yorumculugu rolinu daha etkin bir sekilde korumustur.
Ulema, pek ¢ok durumda idarecinin inkar edilemez gucu
onunde egilmis ama yine de her zaman idarecinin, Tanr’'min
emirlerine teorik itaatini pekistirmek hususunda israrc1 ol-
mustur. Bunun aksine papalar, kendilerini yipratan bir dizi
karsilasmada gucla Hiristiyan idarecilerle kafa kafaya carpis-
mus ve en sonunda kraliyet kanununun hicbir engel tanimak-
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s1zin genisletilmesine onay vermek zorunda kalmislardr.

Ozetle, Yahudi din gelenegine, Latin Hiristiyanlari ve Mas-
lamanlarin getirdigi yorumlar, 622 yihndan yaklasik yedi asir
sonraki tarihsel doneme kadar birbirlerine yakin bir paralellik
gostermistir. Bilhassa kirsal bolgelerdeki siradan halk arasin-
daki dini bilgi, bu donemin basinda yok denecek kadar azdi.
Hiristiyanlk, Kitab-1 Mukaddes’i yaymak i¢in misyonerleri sa-
ga sola yayarken, Islam boyle bir yol izlememistir. Fakat Is-
lam'in, kutsal kitaba dayali tektanri inancinin Islami seklini
kabule hazir olan topraklarda yayilmak gibi bir avantaji ol-
mustur. Bolgesel farkhiliklar gormezden gelinirse, pek ¢ok din
uzmaninin ugraslanni, itikadi islemek, kendi sosyal ve ku-
rumsal aglarin1 kurmak ve yonetici elitin ihtiyaglarim kargila-
mak Gzerinde yogunlastirdig1 yedinci ve dokuzuncu yuzyillar
arasinda hem Muslimanlar hem Latin Hiristiyanlar1 arasinda
meydana gelen gelismelerin, dinin daha sonra halk duzeyin-
deki kitlesel yayilmasinin temellerini olusturdugunu duastn-
mek yanlis olmasa gerek.

Dindar Musluman toplum kendisini gun gectikce sehirler-
de ve onuncu yuzyildan itibaren de bu sehirlerin yakinindaki
kirsal i¢ bolgelerde gostermistir. Ayni olgu kisa bir stire sonra,
Roma’nin ¢okiisiintiin ardindan ekonominin diuzelmesinin an-
cak on ikinci yuzyilda hizlandig) Latin Hiristiyan dinyasinda
da meydana gelmistir. Uzak kirsal bolgeler ile kenar bolgele-
rin dine yonelmesi daha sonralar gergeklesmistir. lki toplum-
da da bu yayilma, din elitleri agisindan sorun tegkil etmistir.
Bu soruna karsilik olarak kardes dinlerin toplumlari farkl yol-
lara sapmastur.

Aym Kriz, Farkli Tepkiler: Orta Yiizyillar

Latin Hiristiyanlan ilk yuzyillarda genellikle ice donuktu. Is-
lam hakkinda ¢ok az sey biliyorlardi. Ote yandan dogunun
Ortodoks Huristiyanlar Islam’ iyi taniyor ve Bizans toprakla-
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rinin kaybedilmesine ve ihtida hiz1 arttik¢a cemaatlerin kugul-
mesine endiseyle bakiyorlardl. Bazilari, Hiristiyanhk’la Is-
lamin karsilasmasim hakiki dindarlik ve ahlaka kars: servet,
iktidar ve ahlaksiz dunyevilik ayartis1 seklinde nitelendiriyor
ve bu suretle yirminci yuzyildaki Islamc1 ideologlarin Muslu-
man-Hiristiyan ¢atismasina getirdigi yorumun tam aksini geg-
miste canlandirmis oluyordu. Halifelige komsu topraklarda
Hiristiyan gactuntu devam ettirme sorumlulugunu tasiyan Bi-
zans imparatorlarimin, Latin Hiristiyan aleminin papalan ve
krallaniyla bir konuda hemfikir oldugu ender goruluyordu;
ancak Kutsal Topraklarda, Musliman idaresine kars1 ortak
bir askeri tesebbus i¢in hemtfikir olabilmislerdir. Bizans impa-
ratorlarinin korkulu feryatlari, Haghilar’s harekete gecirmeye
yetti; bu hareket Islam ve Latin Hiristiyan danyasim temasa
gecirmekle birlikte aralarindaki dismanhg: da tirmandird.

1095 ve 1250 yillan arasinda, Latin Haghlari, arada bir Bi-
zans'in da yardimiyla, Kutsal Topraklar'’daki Musluman idare-
cilere kars bir dizi taarruz baslatt1 ve ilk olarak kendilerinin
Outremer (“Denizasir1”) diye andig1 Akdeniz’in dogu ucunda-
ki Edessa (Urfa), Antakya, Kudus, Trablusu sehirlerinde dort
kucuk prenslik kurdular. Haghlarin siyasi tarihinde Hiristi-
yanlar’i esas harekete geciren sebep olarak genellikle dini ha-
raret ve liderlerin -soylu malikanelerine donustirulebilecek
olan topraklara duydugu- hirslan gosterilmektedir. Ancak ik-
tisadi duzeyde Pisa, Cenova ve Venedik gibi ltalyan ticaret ge-
hirleri hem Haghlar'dan aldiklar tasima tcretlerinden hem de
tuccarlarinin Islam topraklarinda yuarattaga ticaretin artma-
sindan bayuk fayda saglamistir. Gerek tarihsel anlatilara ge-
rekse bunlar kadar resmi olmayan, Hachlar'in urettigi hikaye-
lere savas ve ittifak unsurlar1 hakimken, bu donemde meyda-
na gelen kulturel temaslarin buyuk bolumu, baris donemi ilis-
kilerini yansitmaktadir.

Hiristiyanlarin Musluman emirliklere kars: giristigi sefer-
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lerin, Hagh Seferleri'ne benzerlik gosterdigi Ispanya’da, Huris-
tiyan bilim adamlar, Arapca kitaplan Latince’ye tercume et-
mek icin bang zamanlarindan faydalanmislardir. Hagh Seferle-
ri’'nin bagladig: ilk yillarda, kuzey Fransa'dan gelen saldirgan-
larin fethettigi bir Masliuman toprag: olan Sicilya'da, Arapga
ve Yunanca el yazmalarinin tercime imkan1 dogmustur. Ve
Haclh devletleri ile komsu Musliman tilkelerde, uzun zaman
buralarda yasayan Italyan tuccarlarla Avrupal soylular, Mus-
liman toplumunun gunlik hayatim gormis ve buralardaki
adet ve fikirleri kendileriyle birlikte vatanlarina gotarmustur.

Bu donemde, Musluman topraklardan gelen bircok bilgi ve
kualtiar Avrupa hayatinin bir¢ok vechesini degistirmistir: Felse-
fe (Aristoteles hakkindaki yorumlar), teoloji (Ibn Rustcaluk),
matematik (Arap sayilarn), kimya (barut), tip (cerrahi teknigi),
muzik (ut calma ve saz sairlerinin sarkilar1), edebiyat (Italyan-
ca eserlerde gorulen hikayeler), imalat (cam, kagt, tahta kalip-
i matbaa) mutfak (hamur isleri, seker) ve gundelik hayatin
zevkleri, vs. En ¢ok etkilenen bolgeler giiney Avrupa idiyse de
Muslumanlar'in felsefi gorusleri, kuzey Avrupa tniversiteleri-
ne de nufuz etmistir. Bugiin Muasltimanlar, bu donemde basla-
yan yogun kaltir, bilim ve teknoloji aktarimim Batr'da ¢ok az
insanin takdir ettigine uzulmektedir; onlara gore bu aktarim,
Avrupa'nin daha sonraki bilimsel kesiflerinin ve entelektuel
gelismesinin yolunu acmistir. Bu son derece hakl tazuntua, ta-
rihsel anlatilarin guctnt gostermektedir. Ronesans sirasinda
ltalya ve guney Fransa'dan kuzey Avrupa’ya dogru gerceklesen
paralel fikir ve tarz aktarimi, daima butan bati1 Hiristiyan me-
deniyetinin bir vechesi olarak anlatilirken, bu donemde ya da
birkag yuzyil sonra, Ispanya'dan gelen Musliman ve Yahudi
milteciler “Avrupai” fikirleri guneye tasidigi zaman Akde-
niz’de meydana gelen kulturel gelismelere batunsel bir gozle
bakmaya yonelik ¢ok az tesebbuiste bulunulmustur. Tarihgile-
ri, bu akimlarn, tek bir medeniyet kompleksinden meydana
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geldigini dasinmekten alikoyan sey Akdeniz degildir: Kultarel
tesvikin buyuk ol¢ude yogunlastigy Ispanya ve Sicilya, Avru-
pa'ya dahildi. Aksine bu, Hiristiyan dinyasinda meydana gelen
her seyin entre nous (kendi aramizda) olarak ve Huristiyan dis1
kaynaklardan ¢ikan her seyin de Oteki ile temas olarak gorul-
mesine yonelik koklesmis egilimdir.

Mislimanlarin kulttrel etkilerinin Bat1 tarafindan ele
alinmamasim Bati'min Hagh Seferleri etkisiyle hareket ettigi
seklinde yorumlarsak Hiristiyan-Musluman iliskilerinin ve-
rimli iliskilerden ziyade dusmanhga dayandigina dair tarafh
yorum asikar hale gelir. On dokuzuncu yizyilda Avrupa’nin,
Avrupa dis1 dunyaya (Islam dunyas: da dahil) etkisi baglamin-
da guniamuz anlayisiyla bir paralellik kurulabilir. Emperyaliz-
me tabi olmus tlkelere mensup somurge sonras1 donem dusu-
nurleri, gecmis nesillerden geleneksel Avrupali entelektuelle-
rin adeta hi¢ farkina varmadi, Avrupa emperyalizmiyle ilgili
tabiiyet turleri tizerine yogunlasmaktadir. S6z konusu dasu-
nurler, somirge sisteminin baskici niteligini istemeye isteme-
ye kabul etseler bile, genellikle emperyalist donemde Avru-
pa’yla kurulan iliskilerin ekonomik ve teknik faydalarinmi vur-
gulamaya egilimlilerdi ki bu olgu genellikle Batililastirma ve-
ya modernizasyon geklinde tanimlanir. Ge¢miste somurgeles-
tirilmis toplumlara mensup insanlara gore, sozde iyiliksever
emperyalistlerin yasattig1 sikintilarin agirhig1 goz 6niane alinir-
sa, getirdigi bu faydalara kimse tesekkur borg¢lu degildir. Aym
bu sekilde, on iki ila on dordincu yuzyilda yasamis Latin Hi-
ristiyanlar da (bugunku torunlan gibi), Latin Avrupa’yr kisa
bir zamanda yeni ve ¢ok verimli bir gelisme yoluna hizla ulas-
tiracak olan fikirleri, teknolojileri ve sinai metotlar: onlardan
ogrendikleri Masliman toplumlara minnetlerini ifade etmek
ya da onlarin bilim ve sanattaki ustunlugianu kabul etmek i¢in
hicbir sebep gormuyorlardi.

Bu donemin hakim tarihsel anlatilarinda kualtarel ahisveris-
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lere ragmen siddetli catismalara agirhk verilmesi, Akdeniz’in
iki kiyisinda sosyal ve dinsel alanlarda meydana gelen birbiri-
ne paralel gelismeleri ortbas etmektedir. On ikinci yuzyil so-
nunda, bundan kisa sare 6nce gelisen Muasliman medreseleri-
ne ¢cok benzer sekilde ortaya ¢ikan Avrupa universitelerinden
bahsetmistik. Muslimanlarin tarafinda bu kurumlar, ulema
arasinda egitimde onceden. mevcut olan yaklasimlarin sistem-
lestirilmesine 'yonelik tedrici bir hamleyi baslatti. Hiristiyan
tarafinda ise universitelerin etkisi cok daha bayuk oldu ¢iunki
bunlar sayesinde din egitiminin merkezi, manastirdan sehre
kayd; bu olgu aym anda hem buyik katedrallerin hizla ¢ogal-
masinda hem de manastir kiliselerine yapilan yatirimin nispe-
ten azalmasinda kendisini gostermektedir. Medrese hocalari,
bir vakif tarafindan 6denen maasla 6mur boyu hizmete alina-
bilecek kadar sansh olan ulemadan ibaretti; 6bir yandan Av-
rupa universitelerindeki hocalar genellikle Dominiken ve
Fransisken rahipleri; ilk kez on u¢tncu yuzyilda ortaya ¢ikan
bir dini tegkilat taranun mensuplariydl. Benzer dogrultuda
teskilatlanmaya baslayacak olan katedral 6zel heyet uyeleri gi-
bi rahipler de, tipki kesis ve rahibelerin yaptig1 gibi icinde ev-
lenmnemenin de bulundugu bir dizi kurala uygun yasiyor, fa-
kat onlar gibi munzevi bir hayat sairmuyorlardi. Ulemanin her
zaman yaptig1 gibi siradan vatandaslarin arasina karisiyorlar
ve halka vaaz etmeyi kutsal bir vazife sayiyorlardi.
Munzevilikten, ruhban olmayan bir topluma dogru olusan
bu hareket, siradan halkin dini gereksinimlerini daha iyi kar-
silamaya yonelik bir hassasiyetin belirtisiydi. Gerek sehirde
gerek kirsalda, toplumun her seviyesinde Hiristiyan kimligi-
nin on ikinci yuzyildan itibaren acikca gorulmeye baslayan
gugclenisi, Misliman toplumundaki benzer bir egilime para-
lellik gosteriyordu. Bu uzun, agir ihtida sareci ortaminin -sa-
dece itibari bir kimligin benimsenmesi degil, akil ve ruhlarin
ihtidasi- beraberinde getirdigi baskilar, Maslaman ve Hiristi-
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yan din uzmanlan i¢in benzer sorunlar ortaya ¢ikarmstir:

* Siradan halktan pek ¢ok insan, Latince ya da Arapca yeri-
ne gunlak konustuklan dillerde dini duygularin ifade et-
mek ve dini bilgiye ulasmak istiyordu.

+ Kirsalda yasayan insanlar, dini 6gutlerini alabilecekleri
din adamlar1 ve kadinlariyla daha yakin temasta olmak is-
tiyor ve manastrlarla katedrallere ya da ulemanin kau hu-
kuki cercevede Seriat'in tek yorumcusu olarak kabul edil-
mesine dayanan liderlik egemenligi ve kibrine icerliyorlar-
du

¢ Hukuki meselelerin dini konulardaki rolanun artmasi so-
nucunda, siradan halktan pek ¢ok insan hukuktan ¢ok
duyguya dayal dini tecrabeyi 6zlemeye baslamigti.

* Hiristiyanlk ve Islam'n gundelik hayata nafuz etmesi, in-
sanlar1 inanglarim tegkilath gruplar halinde yasama yolla-
rin1 aramaya sevk etti.

Hiristiyanlar'in tarafinda bu baskilar iki sekilde kendini
gostermistir; toplum hayat1 ve popiler vaaz hareketlerinde.
On ikinci yuzyilda, kendini dine ve hayir islerine adayarak ya-
samak isteyen fakat bir manastir tarikatina katilmak isteme-
yen kadinlar Beguin cemaatlerinde bir araya geldi. Beguinler
sade elbiseler giyiyor, el becerisi gerekiiren islecde ¢ahisiyor,
her zaman evlilikten kaginmasalar da kat1 davrams kuralian-
na riayet ediyor ve mistisizme karsi belirgin bir egilim goste-
riyorlardi. Beguinler, 1233 yilindan Nasirah Beatrice'in Fla-
man dilinde yazdigy “Askin Yedi Hali” ile baslayarak halk dil-
lerinde mistisizm konulu ilk Avrupal eserleri yazmislardir.
Begardlar adiyla bilinen, erkekler arasindaki benzer bir hare-
ket ise kap1 kapi gezerek Katolik orgitlerine yardim toplayan
bir unsur igeriyordu. Kilise ilk basta Beguin ve Begardlarin di-
ne baghhigini takdis etse de sonradan baska turla daginmeye
baslad1. Mistisizm konusunda Fransizca bir eser yazan Margu-

47



ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYET ILISKILER!

erite Porete, 1310 yilinda sapkinlhik gerekgesiyle kazikta yakil-
di 1317°'de Viyana Konsili, sapkinlik ve ahlaksizlik suclarini
yargiladiktan sonra, beguinligi yasaklad1 ve boyle bir hayat
sturmek isteyen kadinlarin Kilise’nin siki1 kontrolu altinda tu-
tulmasi kuralim getirdi.

Beguin ve begardlarin akibeti, on t¢inct yuzyilda Kilise’yi
icten ice yiyen sapkinlk korkulariyla alakaliydi. Peter Wal-
do’nun baglatug hareket bunun tipik bir ornegidir. Lyonslu
bir ticcar olan Peter Waldo 1176’da malim1 mulkuna hayir
icin dagitarak kendilerini kutsal fakirlik icinde yasayip siradan
halka kendi dillerinde dini anlatmaya adayan bir grubun lide-
ri oldu. Papa bu grubun hayat tarzim takdis etse de vaaz ver-
memeleri konusunda onlar1 uyardi. Daha sonra anilmaya bas-
ladiklar1 adla Waldensianlar bu uyariya kulak asmadi ve halka
vaaz vermekten dolayr sapkinlkla suglandilar. 1211 yilinda
Strasbourg’da seksenden fazla Waldensian kazikta yakildi.
Baskilara ragmen Waldensianlar’dan geriye kalanlar varhigim
surdurdu ve on altinc1 yuzyilda Protestan oldular.

On dorduncu yuzyil Ingiltere’'sinde, Oxford'da teoloji ve
felsefe hocalig1 yapan John Wyclif de avama Ingilizce vaazlar
veren “yoksul rahipler” hareketinin basina gecti. Takipcilerin-
den bir kismi, Incil'in Ingilizce’ye tercime edilmesi -Wyclif
Incili denen terciime- icin isbirligi yapti. Wyclif sapkin ilan
edildi ama yakilmaktan kurtuldu ve 1384'te tabii sebeplerden
oldi. Bohemya'daki John Huss ise idamdan kurtulamadi
Wryclif gibi iyi egitirﬁ alms bir rahip olan Huss, Wyclifin eser-
lerini Cek diline tercime etti ve Bohemya’nin Katolik idareci-
lerine karsi girisilen savaslara karisan Kilise kargit1 militan bir
hareketin onderi oldu. Huss, Martin Luther’in 1517'de Protes-
tan Reformu'nu baslatip Incil'i Almanca’ya ¢evirmeye girisme-
sinden yaklasik yuz yil once, 1415 yilinda yakild.

On ikinci yuzyilda gorilmeye baslayan dini baskilara karsi,
halktan boluk porcuk tepkiler gelmis daginik hareketler olus-
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mustur. Bazilari, ya tek basina ya da gruplar halinde zahidane
hayatlar suren ruhban dis1 insanlara yogunlasmistir. Bazilar
mistisizmi tegvik etmis; bazilar1 kendilerini yoksulluga adamis-
tir. Bazilan halk dillerinde vaaz vererek Incil'i avamin anlaya-
bilecegi dillere tercime etmistir. Bazilar1 baris yanhsiyken; ba-
zilan1 da Kilise zulmi karsisinda kavgay tercih etmistir. Ama
hepsi de Katolik Kilisesi’'nin hiddetini uzerlerine ¢ekerek ezi-
yetlere maruz kaldilar. Protestan Reformu’nun nihai kopusuy-
la Latin Hiristiyanlig1 on altinc1 ytuzyilda bir daha birlesmeme-
cesine bolundiagt zaman; mistisizm, grup halinde yasama,
yoksulluk ve bars taraftarlig: ortadan kalkmist1. Katolik Kilise-
si'nin muhalefeti, militan savunmay birinci oncelik haline ge-
tirdi.

Islam’da da aym baskilar benzer egilimlere yol act1 ama
uzun vadedeki sonug oldukga farkliydi. Tasavvuf terimi genel-
likle bu egilimlerle 6zdeslestirilir, fakat tasavvufun dokuzun-
cu yuzyildaki ilk tezahitrleri, on t¢tincu yazyildaki seklinden
cok farkhydu. Sifi kelimesi muhtemelen, giyen kisinin zahida-
ne fakirligini gosteren, yinden yamah hirka (Arapcasi suf) an-
lamindan turese de, terimin olagan karsiig1 “mistik”tir. ls-
lam’in ilk yuzyillarinda Tanm’ya yakinhk hasreti ¢eken ve bu
hasretlerini vecid halinde, bazen ¢ok sairane sozlerle ve hay-
ranlarinin  keramet olarak yorumladigy davramslarla ifade
eden kutsal insanlara bu kargilik uygun dusmektedir. Bu kim-
selerin pek ¢ok hayrani ve muridi vardi ve on birinci yuzyilda
bu muritlerin bir kismi, safi yollarina vakfedilen meskenlerde
(cesitli sekillerde hangah, zaviye veya ribat diye anilir) yasiyor
veya bir araya geliyordu.

On tucunct yazyilda bu dagimik zahit gruplari; mertebele-
ri, seyri salak usullerini, belirli ayinleri, sabit davrams kural-
larin1 ve baska sehirlerde ayni uistadin ayinlerine bagh olan ta-
rikatlarla surdaralen kurumsal baglar tavsif eden geleneksel
tarikatlar1 (cogulu turiik) sekillendirdi. Zaman iginde daha
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cok halk siiriyle ifade edilen mistik faaliyet, bu tarikatlarin en
ust mertebelerinin ayiric1 vasf1 olarak kaldi. Fakat mutasavwif-
larin yasam tarzina hayran olup sahsen bu yola girmeye hazir
olmayan siradan insanlar1 saymazsak, alt mertebelerdeki bin-
lerce tarikat mensubu, tarikati, daha ¢ok musterek dini tecri-
be ve gunlik hayatta manevi rehberlik saglayan bir kurum ve
kutsali tezahir ettiren bir zatla, tarikatin seyhiyle bir temas
noktasi olarak gorayordu.

Safi hayati, cogunlukla fakirligi ve dunya islerinden el etek
cekmeyi gerektiriyordu. Gezgin dervisler bunun en ug ifadesiy-
di. Ancak tarikatlarla munasebet, bilhassa safi hayatina hayran
olan fakat bir tarikata tam uiye olmayan siradan insanlar igin,
gundelik dinya hayatina uygun degildi. Bu agidan tasavvuf,
gundelik dunya hayatina ciddi ve ahlak¢i bir yaklasim ile din-
darhgin birlesimini simgeler hale gelmistir. On besinci yuzyil
sonunda fevkalade ragbet goren tarikatlar, Musliman’in sosyal
ve dini tecrubesine alternatif bir form sunuyordu; bu formda
mistisizm, mubarek bir kimsenin kutsallastirdig1 bir ahlaki
davramsa baghhk kadar 6nemli bir rol oynamiyordu. Bir kismi
yuksek, bir kismi asag1 toplumsal derecelere hitap eden pek
cok tarikat tesekkul etti. En fazla ragbet goren tarikatlar, siya-
si sinirlara bakilmaksizin binlerce kilometrelik alanlara yayildi-
lar.

Tarikat tasavvufunun ozellikleri, Latin Hiristiyanhg dahi-
linde gelisen hareketlerin o6zelliklerine belirgin bir sekilde
benzerlik gostermektedir. Gruba baghlik, dinya nimetlerin-
den el etek cekmenin ifadesi olarak fakirlik, mistisizm, yerel
dillerin kullanilmasi, sehre dayal, fakat kirsal bolgelere de nii-
fuz eden bir teskilatlanma ve dinin ruhundan ¢ok din kanu-
nuna baghlg giderek artan ulemanin/ruhbanin yerine, halkin
kendi bolgesinde ulasabilecegi kutsal kimselerin benimsen-
mesi, acik benzerlikler arasinda sayilabilir. Halkin ilk kez bu
donemde acik¢a gorilen dini taleplerine verilen bu tepkiler
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bugine kadar devam edegelmistir. Cesitli Islam toplumlar
(cogunlukla siyasal alandaki toplumsal teskilatlanmalarinda
bilerek veya bilmeyerek kendilerine tasavvufi tarikatlar1 6rnek
almiglardir. Bu tarz teskilatlanmalarin Hiristiyanhktaki ben-
zerleri bu donemde Evangelist Protestanlik’ta yeni mezheple-
rin ¢ogalmasidur.

Tasavvufun guclenmesinin ulema arasinda dogurdugu kiz-
ginhk ve muhalefet de baska bir paralellikti; bu duygular na-
diren de olsa bir tarikat seyhinin alenen idam edilmesiyle ne-
ticelenmistir. Ulemanin bir kism bizzat mutasavwif olsa da,
pek ¢ogu mutasavviflarin usullerine, o6zellikle de zikir meclis-
lerindeki raks ve muzige lanet ediyorlardi. Mutasavwiflara kar-
s1 olan bu insanlarin, sapkinlar1 bulup yok etmeye dayanan bir
gelenekleri ve iskence yapmaya uygun bir kurumsal yapilar
olsaydi, genis caph bir operasyona bagvuracaklarinda suphe
yoktur.

Latin Hiristiyanligrnda, yerlesik yapilar ve hiyerarsilerle
dindarhk arzusu ve ifadesinin yeni tirlerinin karsi karsiya gel-
mesi, 1100’den 1500’lere kadar, giderek artan ve en sonunda
Protestan Reformu ve Kilise birliginin parcalanmasiyla netice-
lenen bir surtusme dogurmustur. Islam’'da ise ulemanin nispe-
ten zayif olan kurumsal yapisi1 yeni manevi akimlar1 zaptede-
memistir. Hiristiyan alemi yeni olusumlar karsisinda kat1 dav-
ranislar sergileyip ikiye ayrilirken, Islam yumusak davranarak
uzlagmustir. 1500 yi1linda tasavvufi tarikatlar pek ¢ok bolgede
yerlesik hale gelmisti. Ulemanin goza genelde agilmist1 ve
ozellikle de Anadolu'da (Turkiye) bazi tasavvufi tarikatlarin
siyasi militanhi1 benimsemesi, sindirme savaslarina sebep ol-
mustu; fakat tasavvuf, Masliman dindarliginin baslica odag:
haline gelme yolundaydi.

Mauslumanlarla Hiristiyanlarin yeni manevi ihtiyaclara
verdigi farkl tepkilerin hukuki etkisi, 6zel olarak arastirilma-
y1 hak eden bir konudur. Hiristiyan birliginin par¢alanmas,
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Protestanlar’la Katolikler arasinda nesillerce devam eden, fev-
kalade siddetli savaslarla neticelenmistir. Onceki yuzyillarda
Kilise kanunu ile krallik kanununun catigan talepleri, Kilise'y-
le ilgili anlasmazhklarin hukuki bakimdan gundeme getiril-
mesine ortam hazirlamisti. Reform sirasinda Katoliklik ya da
Protestanlik davasim savunmak, krallik otoritesinin ayrilmaz
parcasi haline geldi. 1ki tarafa mensup vaizler ve risale yazar-
lan dusmanlarina verip veristirerek inananlari katliama ¢agiri-
yordu. 1648'deki Westphalia Baris1 bu dehsetli katliama bir
son verdi. Fakat artik bu qilginhk kendi kendini bitirmis, bat1
Avrupa nufusunun epey bir kismi telef olmustu ve geride ka-
lan yaralarin izleri, devletin giicinun bir daha asla hosgorusuz
dinin tasarrufuna verilmemesi gerektigi yonundeki guglenen
kaniy iyice pekistirmisti.

Bugun Batih laiklik taraftarlar, kilise ile devletin birbirin-
den ayrilmas: ilkesine hararetle baghdirlar. Bu tavirlarinin
mantig1 gayet aciktir; devlet iktidariyla birlesen dini inang,
icen herkesi zehirleyen bir cad: igkisidir. Avrupa tarihinde
boyle olmus ve gereken ders alinmistir. Westphalia’dan sonra
krallik iradesi, papalarla vaizlerin emirlerinden once gelecek-
tir. Krallar sahsen asir1 dindar olabilir ama kralligin menfaat-
leri i¢in, dini sinirlandirmalar dikkate almaksizin veya ittifak-
lar yapabilir.

Ancak Kilise’yle devlet arasindaki bu kopus Islam’'da soz
konusu olmamistir. Safizm zaman zaman ordulan seferber
edebiliyordu. Boylesi bir sufi ordu, Safevi sulalesine 1.501 y1-
linda Iran’da hakimiyet kurma gucunu vermistir. Ve sufi hete-
rodoksisinin kokunu kazima arzusu da zaman zaman hukum-
darlarn askeri seferlere girismeye tesvik edebiliyordu. Osman-
1 Tarkiyesi'nde 1300 ile 1500 yillar1 arasinda bu durum bir-
kag kez yasanmistir. Fakat 1400 yilindan sonra Kkitlesel din-
darhgn en ustun ifadeleri haline gelen tasavvulfi tarikatlar, ge-
nellikle birbiriyle uyum i¢inde yasiyor ve devletin memur si-
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nifiyla isbirligi yapiyordu. Hakamdarlar ekseriyetle hayatta
olan meshur mutasavviflar1 himaye ediyor ve onlar1 sapkinhk
ya da hiyanetle itham etmek bir yana vefat etmis evliyanin ka-
birlerinin yanina gomuilmeyi vasiyet ediyorlardi. Katolik ya da
Protestan olmak Hiristiyan krallara kendi inanglarin 6teki iti-
kada kars1 savunma sorumlulugu yuklerken, Islam’da camiler-
deki cemaat namazlari, dini hukuk mahkemelerindeki mu-
ameleler ve mutasavviflarin zikir meclisleri, pek ¢ok Musla-
man hukumdarin hayatinda ve dinya gorasande birbirine ga-
yet uygun bir yer teskil etmistir. Teorik olarak Islam hukuku
evrenselligini ve sorgulanmazligini korurken, Katolik Kilisesi-
'nin emirleri, Westphalia’dan sonra kraliyet emri karsisinda
gerilemis ve Protestanlar hicbir zaman kendilerine ait ve her
seyi kusatan bir hukuk felsefesi ortaya koyamamstir.

Kardesler Ayriliyor: Sonraki Yiizyillar

Islam ve Huristiyan dlemi 1500’den sonra disman kardesler gi-
bi birbirine kenetlenmis halde kalsa da, tarihin getirdigi tesa-
dufler ikisi arasindaki rekabeti yeni alanlara tasimistir. 1.200
ile 1400 yillan arasinda bir dizi Mogol ve Turk hacumuyla
Musliman Ortadogu, Orta Asya'dan ve Cin'den gelen yeni et-
kilere maruz kalirken, 1400 ile 1500 yillar1 arasinda denizler-
de yapilan bir dizi kesif Avrupa'nin gozlerini, Afrika, Asya ve
Bat1 Yarikure'deki egzotik yeni dunyalara cevirtmistir. Birbiri-
ne paralel bu tecriibeler, bat1 Hiristiyan dunyasiyla Ortadogu
Islam dunyasinin iktisadi ve siyasi geleceklerini sekillendirdi.
Daha sonra Misluman hukumdarlar yazyillar boyunca Cen-
giz Han’in buyiak ve mamur Avrasya kara imparatorlugunu
yeniden kurmaya cabalarken, Avrupalilar da -Mogol hakimi-
yetini yasayan Ruslar hari¢- gozlerini deniz imparatorluguna
dikmistir.

~ Dine gelince, kardes dinler birbirine paralel sorunlarla kar-
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silasmistir. 1218'deki korkung Mogol saldirisindan onceki iki
yuzyil, Mislumanlar'in Hindistan ve Sahraalt1 Afrika’ya yayihi-
sina sahit oldu. Bu yeni bolgelerin kultirel gelenekleri, Buyuk
Iskender’in fetihlerinden sonraki yuzyillarda Akdeniz toprak-
larina nifuz eden Helenistik danya gorisine dayanmadigin-
dan, yeni bolgelerin Islam kralligina katilmasinin yarattig1 so-
run, Islam’n ilk asrinda Arap fatihlerin yasadig sorundan ¢ok
farkhydi. Musluman hukumdarlar, putperest saydiklar1 halk-
larla kars: karsiya geldiler ve onlara askeri saldirilarla eziyet-
lerle, ticari somiru ve cogunlukla gayri resmi bir sekilde orta-
ya cikan tasavvufi tarikatlar tarafindan gerceklestirilen dini
telkinlerle cevap verdiler. Mogol imparatorlugu tecrubesi,
Mogollar'dan sonraki sahlarla padisahlar1 hep daha fazla top-
rak elde etmeye tesvik ederek bu egilimlere hiz kazandird1.
Bat1 Hiristiyanhig da, Afrika sahili boyunca uzanan yerle-
sim bolgelerinde ve daha yaygin olarak Yeni Dunya'da, putpe-
restlik saydig1 inanglarla kars1 karsiya geldi. Sahlar ve padisah-
lar gibi Avrupa’nin krallar1 da bu putperest inangclara, askeri
muharebeyle, eziyetlerle, ticari somuruyle ve ¢cogunlukla ke-
sin olarak kraliyet emriyle faaliyet gosteren Dominikenler,
Fransiskenler ve Cizvitler tarafindan son derece teskilath bir
sekilde yurutilen yogun bir vaaz faaliyetiyle cevap verdiler.
Islam ve Hiristiyanlik bir arada dasunulurse, Sami gelene-
gine uygun, kutsal kitaba dayanan tektanr inanci her yerde
hicuma gecmis gorunuyordu. Ancak genis bir donem olan
1500-1900 yillarina bakildiginda, bat1 Hiristiyanhg1 ve Orta-
dogu Islami insanlar1 kendi dinine ¢ekme konusunda farkh-
liklar gosterir. Avrupamn bu yuzyillarda ilerleyip Islam dun-
yasim tozun topragin icinde birakug: fikri, modern Avro-
Amerikan tarihsel dusuncesindeki basmakalip bir dusunus-
tar. “Gerileme”, “durgunluk” ve “geri kalmighk” gibi kelime-
ler, Islamn’in daha onceki ihtisaml asirlarina bakan Muslu-
manlar incitmektedir; ama on altinc1 yuzyildan 6nce, ¢cogun-
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lukla Muslimanlar'in elinde olan servet ve maddi gucin bati-
I1 Hiristiyanlar'in lehine arttig1 da inkar edilemez.

Belki de her seye baska bir agidan bakabiliriz. Imparator-
luklarin servetini arastirmak yerine, bugun dianyadaki Muslu-
man cemaatinin ytuzde kac¢inin 1500 ile 1900 yillar1 arasinda
Islam’a ihtida eden insanlarin torunlarindan meydana geldigi
sorusuna cevap arayacak olsak, bu sorunun cevabi kesinlikle
yuzde 50yi asacaktir: Banglades, Malezya ve Endonezya’nin
neredeyse tamami; Sahra alt1 Afrikalilar arasinda buyuk grup-
lar; Pakistan, Hindistan ve Cin’deki Maslimanlar'in ¢ogu; ga-
neydogu Avrupa ve Orta Asya'da ¢ok buyuk nafuslar. Bunun
karsihginda, bugin mevcut olan Roma Katoligi ve Protestan
halklarin ytuzde kaginin 1500 ile 1900 yillar arasinda Huristi-
yanhga ihtida eden atalarin soyundan geldigi sorulacak olsa,
cevap yuzde 20’nin epey altinda olacak ve Amerikalar, Avust-
ralya, Pasifik adalar1 ve Afrika’nin gineyindeki ugte birlik ki-
sim -Avrupah Hiristiyanlar'n kendisine rakip bir olgunluga
sahip hicbir dinle karsilasmadigy topraklar- hari¢ tutuldugu
takdirde bu oran ¢ok daha diisiik seviyelere inecektir. Buyuk
Afro-Avrasya kara blogu ve giineydogu Asya’nin komsu bolge-
lerinde, Avrupa Hiristiyanhg1 ve 1slam, yerli halklarin ruhlan
icin kafa kafaya bir mucadeleye girismis ve Islam tartismasiz
bir sekilde bu miicadelenin galibi olmustur.

Dolayisiyla bugiin rakip sosyo-dini sistemlerin uzun vade-
deki basarisi 6l¢tlecek olsa, bunlarin son yuzyillarda sergiledi-
gi cazibeye gore, Islam’in 1500 ve 1900 yillar1 arasinda kati su-
rette ilerleme kaydettigi, obur taraftan Avrupa Hiristiyanhg-
‘min baslangicta gosterdigi yukselisten sonra, en sonunda geri-
leyip atalet kesbettigi ve geri kaldig1 sonucuna varilmas: kagi-
nilmazdir. Tabii kimse basariy1 bu sekilde 6l¢memektedir. Av-
rupa’da dinin ve ahlakin olmadigin1 acimasizca ortaya koyan
ve Musluman kitlelerini kendi geleneklerinin dogru yolundan
ayrilmamaya tesvik eden ¢agdas Musltiiman ideologlar haric.

55



ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYET ILISKILER!

Hiristiyanhgin safagindan on dokuzuncu yuzyila kadar -ve
Evangelist Hiristiyan ¢evrelerde bugun hala- ruhlarin kazanil-
masl, basar1 gostergesi olarak servet ve giice gore oncelik ka-
zanmustir. Avrupa tarihine dair en 6nemli anlatilarimiz hala,
Hiristiyanhgin, -dini yaymak icin girisilen misyonerlik faali-
yetlerinin, agik¢a cirkin denmese de, giderek tuhaf denilerek
tasvir edildigi- on dokuzuncu yuzyila kadar devam eden mu-
zafferane yayilisim 6nemle vurgulamaktadir. Acimasiz bir
gozlemci, Avrupa Hiristiyanlarr'nin, -dinlerinin artik ¢ok ba-
sar1l bir sekilde yayilamadig asikar hale gelene kadar- inanc-
larinin yayihsini medeniyetin yayihsiyla bir tuttugunu ancak
sonraki donemler farkll unsurlar1 medeniyet gostergeleri ola-
rak belirlediklerini dusunebilir: Demiryollarimin uzunlugu,
fabrikalarin uretimi, askeri g, imparatorlugun buyuklaga
vs. Tabii, Hiristiyanhk durgunluk donemindeyken Islam’in ih-
tida yolunda hizla ilerlemesi, bu gostergelerinin degisiminde
rol oynamamistir. Hiristiyanlar ne de olsa ekseriyetle Islam’a
bir barbarlik tarua olarak bakiyor ve genellikle onun basarisi-
nin teolojik sighktan ve insanlan1 ¢oktanricihiga tesvik etme-
sinden ileri geldigini iddia ediyorlardi. Fakat Islam’in “gerile-
me” diye adlandirilan yuzyillari ve Hiristiyanhgin ihtida ko-
nusunda durgunluk sergiledigi donem boyunca, Islam’in ihti-
da dalgasina ciddi bir itiraz yoneltilemez. Islam ve Hiristiyan-
ligin son bes asirda dinyanin egemen din(ler)i olmak konu-
sunda birlikte gosterdigi basarinin, Avrupa emperyalizminin
dunya ¢apindaki zaferi kadar ¢arpici bir tarihsel olgu oldugu
da inkar edilemez.

Soyle bir kars: tez ileri surtlebilir: Bu iki dinin yayilma
tecrubeleri arasinda bir benzerlik yoktur, ¢canka Musluman-
lar'in aksine Avrupa Hiristiyanlar yeni fikirlere fevkalade
acikt1 ve Aydinlanma doneminde, pek ¢ok Musliman’in bu-
gan hala kabul etmek istemedigi kutsal kitap sonrasi done-
min askin dunya anlayisina erisme yolundaydi. Ancak bu ta-
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rihsel yorum da tartismaya agiktir. Musluman toplumlar yeni
fikirlere gercekten kapali miydi? Tek kelimeyle hayir. Bu
yuzyillardaki dunya Musliman cemaati, Afrika ve Asya'da
onlarca yeni halk: bunyesine katmis, bu halklarin dil ve adet-
lerini 6grenmis, onlarin geleneksel kurum ve sanatlaniyla
miusterek noktalar bulmus ve yedi ile sekizinci yuzyillarda Is-
lam’in ilk yayilisina, daha sonra da orta yazyillarda tasavvuf
tarikatlarinin buyuayustune damgasimi vuran, dikkate deger in-
tibak kabiliyetini sergilemistir. Bunun aksine Avrupahlar ise
egzotik ulkelerden hevesle bitki, hayvan ve insan urunleri
toplamis ve bunlarin bir kismimi ¢ok faydal islerde kullan-
mustir. Ama onlar egzotik dilleri 6grenmeye, yerel adetleri
ozumsemeye ve geleneksel sosyal ve sanatsal degerlere saygi
gostermeye hi¢ bu kadar agik olmamislardir. Avrupallarin
acik oldugu fikirler, imparatorluk tebaasinin degil, kendi fi-
kirleriydi. Avrupa orta yuzyillarda nispeten zayif durumday-
ken, Muslaman komsulardan kalturel 6dungleme gayet man-
tikhiydi. Ama imparatorlukla birlikte ¢ogu Batili zihni disari-
ya kapatan ustunlak kanisi hakim oldu. Mesela dunyanin her
ulkesinden, her dili konusan inananlarin misafir olup birbir-
lerinden 1rki ve manevi esitlik sartlarim o6grenebildikleri
Mekke gibi bir yere, her yil yapilan hacla karsilastirirsak, Ba-
tt Hiristiyanhg hicbir sey sunmuyordu.

Boylece bu kadar uzun zamandir ayni gelisim yolunda yu-
ramis olan kardesler birbirinden ayrlmistir. Avrupah mo-
narklar dunyayr Hiristiyanlastirma niyetlerini ilan etti ama
ekonomik ve askeri guice razi oldular. Ortadogu, Kuzey Afrika
ve Hindistan’daki Muslaman hakamdarlar (Fas, Sahraalt1 Afri-
ka ve Guneydogu Asya farkh yollar izlemistir) zengin ve gucla
kara imparatorluklar1 kurmak igin canla basla ¢alistilar ama te-
baalarini Islam’a ihtida ettirmeyi ¢ok az dusunduler. Kutsal ki-
taba dayanan tevhid inancinin, guglu hukumdarlarin siyasi ve
mali destegini aldig1, fakat dinl yayma isinin Masliuman hua-
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kimdarlarin erisemedigi yerlerde faaliyet gosteren gayrn resmi
mutasavvif ticcar ve yolculara kaldip1 bir zamanda, Islam’in
basarili oldugunu soylemek her seyi basitlestirmek mi olur? Bu
formulde goz onane alinmayan husus, Afrika ve Asya’nin bazi
bolgelerinde Islam’in “gayr resmi” basarisinin tamamen, em-
peryalistlerin sundugu Huristiyanlhiga kars1 gigla bir alternatif
haline geldigi gercegidir. Eger emperyalizme yabanci zorbahg-
nin bir tari denebilirse, o zaman Islam, evrensel kanuni ve ah-
laki duzene dair sarsilmaz bakisiyla, giderek zorbaliga kars: di-
renisin kalesi haline gelmistir.

“Medeniyetler catismas1” hipotezine gore, (Yahudi-Huristi-
yan) Batr'min Islam’la arasi her zaman agik olmustur ve daima
da oyle olacaktir. Islam-Hiristiyan medeniyeti modeline go-
reyse, Islam ile Bati, yollar1 ayrildig1 zaman benzerlikleri tu-
kenmeyen tarihsel ikizlerdir. Bu ikinci iddiay1 kanitlamanin
en iyi yolu, bugtn farkh Batih ve Musliman toplumlarin ha-
kikaten farkl1 olup olmadiginin sorulmasidir. Pek ¢ok uzma-
nmn da kabul ettigi gibi, cogu ulkelerdeki Muslimanlarin
onemli bir kismi (yaklagik yuzde 12 ila 15i), Islami yonetim-
lerin, -kendi gozlerinde Mislimanhigin ayrilmaz bir parcas
olan- bir ahlak ve davramis diizenini zorla kabul ettirerek uy-
gulamasin: istemektedir. Goruntse gore yaklasik ayni, belki
biraz daha kii¢iik orandaki baska bir kisim ise esasen laik bir
toplumda yasayip manevi hayatlarim sahsi ibadetlerle devam
ettirmek istemektedir. Bu iki azinlk genellikle birbirini kuguk
gormekte ve kendileri kadar ideolojik olmayan ¢ogunlugun,
kendilerine tabi olmasi igin rekabet etmektedir. Mukayese
edilirse, Musluman ideologlarin gozinde butin Bati toplumu-
nu temsil eden tlke olan ABD’de, tilkenin merkezinde muha-
fazakar Hiristiyanlar'’dan olusan oénemli bir azinhk, kendi din
temelli ahlak standartlarim butun tlkeye dayatmak i¢in haka-
mete aciktan bask: yapmaktadir. Baska bir azinhk olan, ulke-
nin iki sahil seridinde yer alan, agir darbeler almis Amerikan
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liberalizminden geriye kalanlar ise kendilerinin Anayasa'da te-
minat altina alinan hak ve 6zgurlaklere bagh olduklarin, fa-
kat “Din Hakki"nin kendilerini tehdit ettigini dusanmektedir.
Bu iki azinhik birbirini kug¢iuk gormekte ve geriye kalan ¢ogun-
lugun kendilerine tabi olmasi icin rekabet etmektedir.

lki toplumun devam eden kardeslik iligkisine sadik olan,
Islam konusundaki Amerikali yorumcular, militan Muslu-
manlar1 Islam dunyasindaki hakim ses olarak nitelendirmekte
ve burada hosgorulu kafalarin da oldugunu pek kabul etme-
mektedirler. Ayn1 zamanda bunlar, Amerika’daki “Din Hak-
k1"n1 bambaska bir sey olarak nitelendirmektedirler; eger o ta-
rafa mensuplarsa temelli iyi olan ahlaki bir gt¢ ya da kolayca
izah edilemeyen sapkin ve antidemokratik bir olgu. Obur ta-
raftan Musliman yorumecular, ister militan ister sekuler olsun,
Amerika’y1 sekuler bir giinah olarak gormekte, ticari ikna ye-
tenegine sahip yuzeyseller ulkesi seklinde algilamakta ve pek
cok Amerikalrnin gindelik hayatinda sergiledigi hayran olu-
nacak ozelliklerden tamamiyla habersiz gibi hareket etmekte-
dirler. Amerika’daki “Din Hakki"nin, bilhassa Siyonizm’le ara-
sindaki mevcut ask macerasina bakilinca, ne dindar ne sekii-
ler Muislumanlar icin pek bir anlam yoktur. Kendi toplumla-
rina gelince, liberal Miaslumanlar din militanhigindan azanta
duymakta ve ondan kurtulmak istemekte; militan Masluman-
lar ise liberal yurttaslarini Amerikan nafuzunun ajanlar veya
diktatorlugun sug¢ ortaklan olarak gormektedirler. Gorinen
su ki iki kardes de kendisine ya da ikizine genis ve dengeli bir
bakisla bakamamaktadir; ¢unku ikisi de kendini aynada gor-
meye hazir degildir.

Bir butun olarak ve tarihsel bir perspektiften bakildig: za-
man Islam-Hiristiyan dunyasini birbirine baglayan seyler, ay1-
ran seylerden c¢ok daha fazladir. Yaklasik on dort yuzyildir Is-
lam’la arasindaki ¢ok yakin iliski degerlendirilmeden Batirmin
gecmisi ve gelecegi tamamyla anlasilamaz. Aym sey Islam diin-
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yast icin de gecerlidir. Ginumuz dusuncesinin dizenleyici il-
kelerinden biri olarak Islam-Hiristiyan medeniyetinin savun-
masl, bu yuzyillarin tarihsel gercekligine dayanmaktadir. Bati
Medeniyeti ve Islam tarihgilerinin, kendi perspektiflerini, bu
gercekligi goz onine alarak yeniden duzenleme gerektigini
anlamalar1 umulabilir. Fakat toplumumuz, tarihi diastncenin
agir akintisimin oyarak kendine yeni bir kanal agmasini bekle-
yemez. Islam-Hiristiyan medeniyetinin savunmasi, daha acil
olarak, suphe, korku, siddetli hukumet eylemi ve demagojinin
bizleri her gecen giin biraz daha bolmekle tehdit ettigi bir za-
manda, butin Amerikalilarin, Misliman diaspora toplulukla-
rimizla musterek bir zemin bulma ihtiyacina dayanmaktadir.
.Utang verici bir trajedi gununu tarihsel bir sosyal ve dini ku-
caklayicilik anina donusturme amidimiz eger varsa, Islam-Hi-
ristiyan medeniyeti buyuk bir aciliyetle ihtiya¢ duydugumuz
bir fikirdir.
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II. Boliim
Ne Oldu?

Teoriye gore, Seriat'n zincirlerinden kurtulan ida-
reciler mutlak ilitidar arayisina gireceliti ve onlar
da hep o beklentiye uydular.

“Hata neredeydi?” sorusu, gintamiz Ortadogusuyla ilgili tar-
tismalarda, ilgi cekici bir baslangi¢c noktas: olarak gundeme
gelmistir. Bu, makul bir tarihsel soru gibi gorunmektedir.
Arap ve Musluman diinyasinda bile, zayiflik ve basarisizik ge-
nis 6l¢ude kabul gormektedir ve zaman gectik¢e durumun da-
ha da kottlesecegine dair yaygin bir korku vardir. Dogru so-
rularin sorulmasi 6nemlidir, fakat su anda sorulmakta olan so-
runun neden yanhs oldugu izah edilmeden bunun yapilmasi
mumkin degildir.

“Hata neredeydi?” sorusu tarihi tepetaklak etmektedir. Bir
hata oldugu dusiincesi mukayeseli bir perspektif gerektirir; bu
perspektifte, hadiselerin ne yonde cereyan etmesi gerektigine
dair net bir fikir; basarisizhk gercegine kistas olabilecek bir
sey gereklidir. Amerikan I¢ Savag: bir 6rnek olarak dustnile-
bilir. Amerika’nin konfedere eyaletlerinin liderleri zafer pesin-
deydi; kaybettiler. Neticede “Hata neredeydi?” diye sormalar1
tarihsel agidan gayet anlamh olurdu. Ne de olsa planlar1 basa-
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nsizhiga ugramist1 ve bu soru boyle bir perspektifi gerektirir-
di.

Ancak aym soru Ortadogu i¢in soruldugu zaman kimin
perspektifinden bakilmaktadir? Bu deyisi popiilerlestiren Ber-
nard Lewis, kitabi What Went Wrong?'un (Hata Neredeydi?)
basinda bunu soyle dile getirmektedir:

“Hata neredeydi?” Islam dunyasindaki, munhasiran olma-
sa da ozellikle Ortadogwdaki insanlar uzun bir zamandir
bu soruyu sormaktadir. Esas itibariyle Batr'yla karsilasma-
larindan dogan bu sorunun muhtevasi ve sorulus sekli,
karsilasmanin sartlarina, boyutuna, suresine gore ve yap-
tiklan1 mukayeseler neticesinde kendi toplumlarinda her
seyin yolunda gitmediginin ilk kez farkina varmalarim
saglayan hadiselere gore buyuk degisiklikler gostermekte-
dir.!

Bu giris yazisinda, Islam dinyasinda soruyu kimin sordu-
gu bize soylenmemekte; s6z konusu sorunun maksad: baki-
mindan mukayeseli oldugu acik¢a belirtiimektedir. Islam
danyasindaki insanlar, neden Batr’'daki insanlardan ¢ok daha
kotu sartlarda yasamaktadir? Lewis, kitabin ilerleyen bolum-
lerinde bu mukayeseyi belirleyen sartlar1 ayrintilariyla anlatir.
Islam dunyasi, 6zellikle de Ortadogu 6zgurluk, cinsiyet esitli-
i, sekularizm, ekonomik ve entelektiel canlilik, maddi yasam
standartlar1 bakimindan -aslinda neredeyse her konuda- ma-
alesef Batr'nin izinden yuramektedir.

Fakat hangi yoldan gidilmeliydi? Muslaman toplumlarin
bu yoldan sapmasina sebep neydi? Sadece mukayeseyle bu ko-
nu aydinlanmamaktadir. Mukayese edersek ABD, muzik, ti-
yatro ve gorsel sanatlarda yirminci yuzyilda dahi Avrupa'nin
cok gerisinde kalmistir. Bu durum Atlantik’in iki yakasinda da
biliniyordu. Ancak kimse bu farklilig1 analiz etmeye “Hata ne-
redeydi?” diye sorarak baglamiyordu; ¢unki iki bolgedeki sos-
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yal ve kulturel sartlar o kadar farkhyd: ki ikisinin esit basar1
duzeyine erismesi gerektigini dusinmek igin hicbir sebep
yoktu.

Islam dunyasi hi¢bir zaman Avrupa gibi, vaat edilen esitlik
ulkesine giden yolu gosteren acik bir yol haritasina sahip ol-
mamustir. Bazi idareci ve devlet adamlarindan ¢ok az bir kis-
minin, Avrupal gugler kadar zengin veya askeri agidan onlar
kadar gucla olmak istediginde ve liberal ilkelerle idari kurum-
larin bu hedeflere ulasmada kendilerine yardim edecegine
inandiginda siphe yoktur. Fakat Avrupa kaynakl fikir ve tek-
niklerin hizla yayihsimin, yirminci yuazyil sonunda Avrupa ve
Kuzey Amerika'daki kadar 6zgur, mureffeh ve egemen top-
lumlar, hukametler ve ekonomiler doguracagini kimse hayal
etmiyordu. Bunu kendimden emin bir sekilde soyluyorum
cunku Avrupa ve Kuzey Amerika’daki hi¢ kimse bindikleri ge-
minin nereye gittigini bilmiyordu. Bat’'min bugiin ulastigina
inandig1 buyuk hedefler -irk ve cinsiyet esitligi, Avrupal ulus-
lar arasinda baris ve birlik, suni imparatorluk sinirlar1 ve reka-
betlerinin engellemedigi Avro-Amerikan iktisadi tesebbusu-
nun batan dinyaya hakim olusu ve demokratik idarenin ke-
sin hakimiyeti- on dokuzuncu ytzyilin tamaminda ve yirmin-
ci yazyilin bayuk kisminda gerek Avrupalilar gerekse Ameri-
kalhlarin 6ngoremedigi bir seydi.

Her sey iyi giderken, gelecekte de su anda bulundugunuz
yerde olacaginizi, dogru yoldan gittiginizi disinmek rahatla-
ticidir. Naziler maglup edildiginden, Sovyetler Birligi yikildi-
gindan, savastan bitap dusmus Avrupa imparatorluklar1 so-
murgelerinden el ¢ektiginden ve Fransa ile Isvi¢re en sonun-
da kadinlara oy hakki tamdigindan bu yana, tarihin boyle so-
nuglanmas: gerektigine inanmak cazip hale gelmistir. Ancak
Avrupa savasinin, soykirimin ve zulman kurbanlarinin yattig
milyonlarca mezarin da gosterdigi gibi, durum neredeyse kor-
kung ve tamir edilemeyecek derecede kotuye gidiyordu.
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Islam dunyasindaki gozlemciler, zaman zaman yaptiklar
gibi her seye mukayeseli bir perspektiften bakarken ve Avru-
pa'min tartismasiz artan ekonomik ve siyasi astinlagune mu-
kabele etme ya da onunla boy 6l¢ismenin yollarim1 dusanme-
ye cahsirken, esas aldiklari mukayese standartlari, yirminci
yuzyil sonu Avro-Amerikan toplumu degil; kendi donemleri-
nin Avrupa toplumu ya da siyasi rejimleri, liberal zihniyetli
demokratlar kadar emperyalistler, fasistler ve komunistlerdi.

1810 yihnda Mehmed Ali Pasa, Misir' bir Avrupa guctine
denk hale getirmeyi hayal ederken, mukayese standard1 Na-
polyon’du: Ne demokrasi, ne liberal degerler; sadece askeri
imparatorlugun muazzam gici ve mutlak monarkin iradesiy-
di. Onun tercih ettigi yol buydu. 1856'da, Kirim Savasi'nin ar-
dindan, Osmanh padisah1 Avrupa ¢izgisinde reformlar1 haya-
ta geciren bir dizi ferman irat ettigi zaman, mukayese standar-
d1 III. Napolyon'un Fransa’s1 ve Kralice Victoria’nin Ingilte-
re’siydi: Ne cinsiyet esitligi, ne uluslararas: ekonomik birlikte-
lik, ne yaygin egitim; sadece imparatorluk yumrugunu iginde
gizleyen kadife eldivendi. Bundan yirmi yil sonra Sultan II
Abdulhamid’in benimsedigi yol da bu oldu. Mustafa Kemal
Ataturk 1920’lerde Turkiye Cumhuriyeti'nin ilkelerini belir-
lerken, esas aldig1 mukayese standardi Benito Mussolini ve Jo-
sef Stalin’di: ne siyasi seffaflik, ne ifade 6zgurluga, ne de eko-
nomik liberalizm. O da aym yoldan gitti.

Yirmi birinci yazyilin bagindaki Avrupa mucizesi, onceki
iki yuzyilin dehset verici hadiselerine ragmen imparatorluga
elveda diyerek ulusal rekabetleri ve askeri catismayi bir kena-
ra birakmasi, demokrasi ve sivil 6zgurliklere evrensel baghl-
g1 benimsemesi ve en sonunda butin insanlarin 6zde esit ol-
dugunu kabul etmesidir. Bu ¢ok guzel bir neticedir, fakat bu
netice ongorilebilir ya da kagcinilmaz degil, hele hele baska
topraklardaki insanlarin gozleyip takip ederek aymi sonuca
ulasabilecekleri bir gelisim yolunun neticesi hi¢ degildi. Orta-
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dogu’daki insanlarin bir zamanlar Avrupa’ya benzeme gayesi-
ni benimsemeleri ve Avrupal fikirlerle kurumlan kabul ede-
rek bir gun, bizim bugtnun Avrupa’sinda gordugamuz butan
liberal degerlere sahip olacaklarini imit etmeleri anlamsizdur.
Bu dusunce, Avrupa agisindan, Avrupa'daki hi¢ kimsenin da-
hi tahmin edemeyecegi bir tarihsel sonug gerektirmektedir.

O halde bir “hata oldugu” dusiincesi nereden geldi? Bu go-
rusi populer hale getiren kisi Bernard Lewis oldugundan,
onun ilk 6nemli bilimsel ¢alismas1 The Emergence of Modern
Turkey (Modern Turkiye’nin Dogusu) bu sorunun cevabinin
aranmasi icin uygun bir yerdir. Lewis bu kitab1 1960’ta ta-
mamlamistir ama kitabin dogusu kendisinin arastirma igin
Turkiye'ye gittigi 1949-50 yillarina dayanir. Lewis, 1950'nin
Turkiye’siyle ilgili kanaatlerini kitabin 2002 yilinda -Hata Ne-
redeydi? de bu yil basilmistir- yayinlanan ag¢inca baskisinin
onsozinde aktarir:

Anlasildigy kadanyla, gecmise bakildigi zaman, kitabin
esas yaklasimini, hakim tasavvurunu ve nihai sonuglarim
belirleyen birkag faktor vardir... Ben tarihsel arastirmala-
rmda ise ortagag Islam dunyasiyla basladim, Osmanh Im-
paratorlugu ile devam ettim ve sonra da modern Turki-
ye'ye gectim. Turkiye'ye ilk kez bugiinden ve batidan de-
gil, tabiri caizse gecmisten ve giineyden (yani Lewis'in ilk
aragtirma sahasi olan ortacag Islam medeniyetinin merke-
zinden) gelmis olmam, bu ulkeye, tarihine ve kultirune,
dolayisiyla da sorunlarina dair bana farkh -ve iddia ederim
ki daha dogru- bir anlayis kazandinmistir.2

Ben de modern Ortadogu'ya donmeden 6nce uzun yillar
tamamen ortacag Islim arastirmalanyla ilgilendim ve Le-
wis’in kendisi hakkindaki dusiincesiyle yani modern donem-
den ortacag Islam tarihine gelisin bolgenin tarihi, kaltara ve
sorunlarina dair farkl ve ashnda daha dogru bir anlayis ka-
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zandirdigy diasuncesiyle hemfikirim. Yine Lewis'ten nakle-
dersek:

En az digeri kadar onemli olan ikinci bir belirleyici faktor
de benim anlayisimin sekillendigi yillarda ve kitabin bas-
lanip tamamlandig) donemde dinyanin iginde bulundugu
durumdu. O neslin erkek ve kadinlarina gore, buttn ha-
yatlarinda, her turla dasincelerinde hakim ve sekillendi-
rici gig, kendilerinin de istirak ettigi ya da en azindan sa-
hit olduklar: devasa mucadelelerdi; demokratlar ve komu-
nistlerin ittifakiyla fasizmin maglup ve o zamanki goruse
gore yok edilmesi, bunun sonucunda bu iki eski muttefik
arasinda ortaya ¢ikan ve Soguk Savas adiyla bilinen, dun-
yann gelecegini hangisinin sekillendirecegiyle ilgili muca-
dele. Batil Imparatorluklarin cekilmesiyle bagimsiz kalan
ulkelerin bazilarindan mutesekkil ti¢inct bir tarafsiz blo-
gun ortaya cikisi. Ellilerde bu meseleler oldugundan ¢ok
daha 6nemli goruntyordu ve karsimizdaki segenekler ha-
1a savas yillarinda sahip olup daha sonra yitirdikleri agik-
liktan, hatta siddetten bir seyler tasiyordu.3

“O neslin erkek ve kadinlan” ifadesiyle Lewis’in esas ola-
rak Avrupall ve Amerikalilar'dan bahsettigi agiktir. Israil'in
1948'deki zaferiyle yurtlarindan olan Filistinliler, 1952 devri-
minden sonra milletge Cemal Abdunnasira destek vermek
icin ayaklanan Misirhlar, CIA ve Ingiliz istihbarat servisi
1953’te $Sah’in, Muhammed Musaddik’'in milliyet¢i hareketini
bastirmasina yardim ettigi zaman aciyla feryat eden lranhlar
ve 1956'da ulkelerini Fransiz somurge idaresinden kurtarmak
icin bir savas baslatan Cezayirliler'in “butin hayatlarinda, her
tarla dusancelerinde hakim ve sekillendirici gig”, fasizmin
yenilmesi ve komunizme kars: verilen mucadele degil, kendi
milli dramlariydi. Ve Lewis’in yumusak bir ifadeyle “Batili Im-
paratorluklarin geri ¢ekilmesiyle bagimsiz kalan tlkelerin ba-
zilarindan mutesekkil a¢tancu bir tarafsiz blogun ortaya ¢iki-
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s1” diyerek andig1 hadisede, ne milli bagimsizliga kavusmanin
heyecanini ne de bu gayeye erisememenin acisin1 hissetmek
zordur. Lewis’in, neslinin erkek ve kadinlarin etkileyen ellile-
rin meseleleri kesinlikle 1slam dunyasinda ayni neslin erkek
ve kadinlarin etkileyen meseleler degildi.

Ancak Lewis’in bakisina gore, 1950’nin sasirtici siyasi
manzarasinin cosku verici olmasi anlasilirdir. Serbest se¢im-
lerde Turkiye’nin Adnan Menderes onderligindeki yeni kurul-
mus partisi Demokrat Parti, hem cumhuriyetin, hem partinin
bizzat Ataturk tarafindan kurulmasindan beri iktidara gelen
her Turk hukametine egemen olan Cumhuriyet Halk Parti-
si'ni iktidardan indirmisti. Menderes’in askeri darbeyle devril-
mesi ve anayasayi ihlal ettigi icin yargilanarak idam edilmesi-
ne daha on yil vardi. Ve Soguk Savas'in bulutlar: bir araya top-
lanirken, Turkiye’nin aniden demokrasiye donusunun Tru-
man Doktrini’yle verilen Amerikan mali ve askeri destegiyle
ya da iki yil sonra erisilen NATO’ya kabul edilme arzusuyla il-
gili oldugunu iddia etmeye hentz kimse hazir degildi. (Turki-
ye bugin de Avrupa Birligime kabul igin sart olarak Avru-
pa'nin liberal reformlar dogrultusundaki acik talepleriyle kar-
s1 karsiya bulundugundan, tarihin tekerrur ettigi dusuncesine
kars1 direnmek zordur.)

Bu tercihin agikhg, bu kitabin tasarlanip yazildig sirada
Turkiye'de zaten hareketli olan hadiselerin cereyanina
ozel bir anlam kazandirmistir. Eski baglardan kendini kur-
taran bir ulusun goruntusinden uzun zamandir otoriter
adet ve geleneklere sahip olan ve demokrasiye gecen bir
ulke; onlarca yildir sistemli bir sekilde kendi se¢im yenil-
gisini hazirlamaya, duizenlemeye ve yonetmeye koyulan ve
adeta bir iktidar tekeline sahip olan bir rejim yani Cumhu-
riyet Halk Partisi daha aydinlatici; zaferin getirdigi ve So-
guk Savag'n henuiz yok edemedigi iyimserlik havasina da-
ha uygun ne olabilirdi? Elli yildan fazla zaman sonra, sim-
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di bile, yasanan butun basarisizlik ve husranlara ragmen -
bunlar az da degildir- o zaman orada bulunan hi¢ kimse
Turkiye’nin 6zgur ve acik bir topluma dogru atug ilk bu-
yuk adimin heyecan ve cogskusunu asla unutamaz.+

Lewis’'in bu anin coskusuyla ya da bu coskunun elli yil
sonra bile devam eden gucuyle ilgili sozlerine itiraz etmek ak-
hmdan ge¢mez. Ancak “zaferin getirdigi... iyimserlik havasi”
baska bir meseledir. Kimin zaferi? Kimin iyimserligi? Turkiye
II. Dunya Savasi’nda tarafsizdy; Iran askeri isgale ugradi ve Sa-
h1 tahtindan indirildi; Ortadogu'nun geri kalan kismi su veya
bu sekilde baskic1 emperyalist denetimi altinda yasiyordu. Mi-
sir, Filistin, Irak ve Iran’daki -sadece dordunu soylersek- siya-
si emel sahipleri, emperyalizme kars: destek almak i¢in Mih-
ver devletleriyle gecici temaslara baslamisti. Avrupa’daki za-
ferden alu ay sonra, Ingiltere ile Fransa, Islam topraklar uze-
rindeki imparatorluk kontrolunui gevsetmeye yonelik hi¢bir
planlar1 olmadigini ilan etmis, Sovyetler Birligi de savas done-
minde verdigi Iran topraklarini bosaltmak konusundaki taah-
hudane uyacagina dair hicbir belirti gostermemisti. Bu sebep-
le hicbir teyit edici bilgi olmadigindan, gorunuse gore, Le-
wis'in bahsettigi iyimserlik havasimin Turkler tarafindan pay-
lasilmasi aym sebeplerden ileri gelmiyordu.

Boylece “Hata neredeydi?” sorusunu kimin sorduguna bir
cevap bulunmaktadir. Bu soruyu soran, “Islam dunyasinda-
ki” isimsiz insanlar degil, Lewis’in kendisidir. Lewis 1950’de,
kesinlikle bir Avrupal gozuyle bakarak, kendi yorumuyla
“Turkiye’nin 6zgur ve agik bir topluma dogru atug ilk ba-
yik adim1” gormaus ve elli yildan uzun bir zaman sonra da bu
bakis degismemistir. Bugun Turkiye'de 6zgur ve acik bir top-
lum var midir? Hayir. Masliman Ortadogu’da ya da genel
olarak Islam dunyasindaki herhangi bir yerde ozgur ve agik
bir toplum var midir? Hayir. Hata neredeydi? Lewis’in hede-
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fe bakisi, mukayese standardim teskil etmektedir. Soruyu
sorduran da Lewis’in bu hedefe giden yol uzerinde gordugu
bir sapmadir.

Lewis’in bu sorusu bu kadar sohret kazanmis olmasa, bu-
nu bu kadar teferruath ele almaya gerek olmazdi. Ister arada
bir giden isterse uzun bir donem kalan biri olsun, Ortadogu’ya
giden her Batili, her zaman oldugu gibi yabanc bir ulkenin
kozasinda kaldigindan kendi tecrubelerinden ¢ok buyuk ge-
nellemeler cikarir. (Aym sey, Avrupa ve Amerika'da misafir
olan Ortadogulular icin de gegerlidir.) 1971 yilinda, Iran’da
Sahligin 2500. yil kutlamalarinin hazirhklan sirasinda Iran’a
ilk kez gitmis bulunan birinin, istibdadin ihtisaminin devam
ettigine dair bir kamiyla geri donmesi gayet makuldur; tipki
1979'da ulkeye ilk kez giden birinin Islam devriminin, gelece-
gin dalgasi olacagina kanaat getirmesinin gayet makul oldugu
gibi. Lewis gibi bahsi gecen ilk kisinin de daha sonra $ah tah-
tim Ayetullah Humeyni'ye biraktigi zaman hatanin nerede ol-
dugunu disunmesi mamkundur ve ikinci kisinin de aym ge-
kilde, Cumhurbaskan1 Hatemi’'nin secimlerde kazandig1 ba-
yuk zafer, liberallesme yerine muhalefetin sert bir sekilde bas-
tirilmasina yol a¢tig1 zaman, hatanin nerede oldugunu duasan-
mesi mumkundur. Bir ulkeye gelen misafirler fotograf karele-
ri toplar ve noktalan birlestirir. Daginik aga¢ orneklerini ince-
leyerek ormanlar konusunda kestirimlerde bulunur. Hata ne-
redeydi diye sorduklar1 zaman, esas aldiklar1 mukayese stan-
dardr kendi icatlan olur.

O halde Islam danyasindaki insanlar ne sormaktadir? Ta-
rihte yer alan ¢ok sayidaki teoriden hangisi, buginun belge-
lerle desteklenen acilarini izah etmek konusunda bize en ¢ok
yardimci olur? 1zah listesi uzundur: Siyasi ozgurlagun olma-
mas1, milli servetin silahlanmayla israf edilmesi; muhalefetin
ve ozgur ifadenin bastirilmasy, iktisadi kalkinmanin durgunlu-
gu, sermayenin servet sahibi insanlar tarafindan ihraci, bayuk
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orandaki issizlik, aptallastiran egitim kurumlar, dini, etnik ve
cinsi esitsizlik ve hosnutsuzluk, asir1 nafus artis1 vs. Bazi te-
oriler buyuk dikkat gerektirmektedir. Pek ¢ok insana gore en
onemli sey, Israil devletinin kurulmas: ve Israil'in 1967’den
itibaren ABD tarafindan desteklenmesidir. Bazilarina gore de
hikayeyi en iyi anlatan sey, pek ¢ok farkl sekliyle emperyaliz-
min agir mirasidir. Bazilari ise, Muslumanlar1 kendi menfaat-
lerine gore etkin bir sekilde hareket etme kabiliyetinden mah-
rum eden sey nedir diye soruldugu zaman, Bat'nin fesat plan-
lar1 uzerinde durur. Ve Lewis gibi ¢ok az insan da her basar-
sizhgin arkasinda Islam’in ge¢misinin buyuk etkisini gorur.
Bu teorilerin ortak noktasi, daima iyi seylerin olmasina engel
olan hain, kot niyetli bir gug fikridir.

Bu ¢ok ¢esitli tarih yorumlarim ¢uratmenin pek faydas:
yoktur. Bu yorumlara deger veren insanlarin bunlardan vaz-
gecmesi muhtemel degildir ve cogu bir derece de olsa anlam-
lidir. Ne olursa olsun, Islam dunyasina musallat olan perisan-
lik gibi bu kadar genis kapsaml bir olguya tek ve butancul bir
izah getirilmesine gerek yoktur. Bu yorumlari ¢arutmek yeri-
ne, ben ¢ok nadiren uzerinde dustanulen bir soru ortaya atmak
istiyorum: Ne dogruydu?

Ne Dogruydu?

Lewis gayet mantikl bir sekilde bizden, Islam dunyasindaki
insanlarin kendi durumlariyla Batil ulke vatandaslarimin du-
rumlar: arasindaki cesitli farkhiliklara dair bakis agilarim goz
onane almamzi istemektedir. Bu bakis agilarim kismen hati-
ralarda, seyahat yazilarinda, siyasi risalelerde ve romanlarda
bulmak mamkandar. Bir kismi da on dokuzuncu yuzyil ba-
sindan ganumuze; Misirh idareci Mehmed Ali ve Osmanh pa-
disahi II. Mahmud’dan Husntu Mabarek ve benzerleri ile Fas,
Urdun, Suriye, Bahreyn ve Katar'da yakin zamanlarda tahta
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¢ikmis hukimdarlara kadar gelmis ge¢mis idarecilerin teseb-
busleriyle anlam kazanabilir.

Butun bu kisiler ve adlan tarihe gecmemis baska binlerce
kisi, kendi toplumlariyla Avrupa toplumlar: arasinda 6nemli
farkhiliklar tespit etmistir. Ancak hepsinin tespit ettigi farklar
ayni degildir. Bir yazar, Fransiz balo kiyafetlerinin icinde
alimh bir sekilde gozuken kadin hakkinda yorum]arda bulu-
nurken, baska bir yazar Avrupa’nin bilimsel basarllérml, bas-
ka biri de Bat1 ordularinin sarsic1 ve korkutucu ates gucuni
yorumlamustir. ldarecilere gelince, bunlar genel olarak iktisa-
di ve askeri gugler arasindaki farkhiliklarin farkinda olsa da,
bu farkliliklarin kaynagiyla ilgili degerlendirmelerde degisik
gorusler ortaya atar. Bazilar1 daha fazla, bazilar1 da daha az Is-
lam ister. Bazilan ticaretin daha serbest olmasini isterken, bir
kismi da kapal bir kap arzu eder.

Arap ve Muslimanlar'in tespitleri de her zaman Batr'da her
seyin daha iyi olduguna dair bir anlayis1 yansitmaz. Ginumuz
devrim atesinin sehit edilen korukleyicisi, fanatik Musluman
Seyyid Kutub, 1948-1950 yillarin1 ABD'de gegirmis, pek ¢ok
farkhilik tespit etmis ve Islam’in gelecek icin daha iyi bir yol
oldugu sonucuna varmist. Bu sebeple mukayeseli gozlemle
Islam dunyasinda nelerin eksik olduguna dair tutarh bir anla-
yisa ulasilacagy, hatta bir bakima Batr’yla aradaki farkhliklarin
her zaman Muslumanlar'in eksikligi anlamina gelecegi kesin
olmaktan ¢ok uzakur. Ustelik farkhliklar, eksiklik olarak go-
ruldugn zaman, eksikligin niteligi ve bu eksikligi duzeltmeye
dair tavsiyeler gozlemciden gozlemciye degisir.

Sahis seviyesinden baglanirsa tek bir 6rnek yeterli olacak-
tir. 1890’1arda ¢ok gundelik ve gercege donuk bir bakis agisiy-
la yazan, Yusuf Bustali adinda fazla taninmayan Misirh bir me-
mur, Fransizca alt bagh@1 Etiquette olan Hidyat el-Muluk fi
Adab el-Suluk (“Hukamdarlarin Adab1 Muaseret Tavr1”) adh
eserinde gundelik hayati ele almistir3 Yazarin sectigi konu
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“Bat1 medeniyeti ve halkinin ddetlerinin dogudaki topraklar-
muza girisi; Dogulular’in, Bat1 ilim ve sanatin almay1 kabul et-
mesi ve yeme-i¢me, ev hayati, giyim-kusam konularinda onla-
r1 taklit etmesi.”6

Bustali'ye gore, Batilillar “adetlerimizi incelemek igin dir-
hemler, dinarlar harcayarak denizler, ¢éller asip bizim ulke-
mize gelmektedir. Evlerimizi, camilerimizi ve meclislerimizi
gozlemekte; dugunlerimize, bayramlarimiza, dogum ve cena-
zelerimize istirak etmekte; sonra da bunlarla ilgili kahn kitap-
lar yazmaktadirlar. Bizim kiltarel mallarimizi ve tlkemizin
insanlarinin zanaatim en yuksek fiyatlardan satin alip bunlan
evlerinde, muzelerinde ve krallarinin saraylarinda sis olarak
kullanmaktadirlar. Bizim dillerimizi inceleyip atalarimizi aras-
tirmakta; atalarimizin adetlerini ve bilgisini anlamak i¢in on-
larin taslar uzerine yazdig sirlar1 ¢ozmektedirler.”

lleride, kendi yurttaslarinin geleneksel ve muhafaza edilen
meziyetlerini sayip 6vdukten sonra Bustali soyle der: “Batr’'nin
adet ve halklarin1 6grenmenin, onlarin arasina karismak ve
anlayis ile temel 6grenim bakimindan onlardan asag biri de-
gil, esit kabul edilen biri olarak aralarinda yasamak gayesiyle
onlara yaklasmak isteyen her Dogulu tuzerinde mutlak bir yu-
kumlaluk” -burada yazar Islam hukukundan teknik bir terim
olan farz vacib terimini kullanir- “oldugu asikardir.””

Bundan sonra Batihi adetlerinin titizlikle incelenmis tasvir-
lerinin yer aldig1 dort yuz sayfa gelir. Konular ¢ok cesitlidir:
Arabayla seyahat, davetiyeler, parti oyunlari, aksam yemegin-
deki adab1 muaseret, dugin hediyeleri, danslar ve Bat1 yemek-
lerine ayrilan uzun bir bolum ki buradaki yemekler Fransizca,
Ingilizce ve Arapga listeler halinde verilmekte ve tavuk ya da
tavsanin nasil kesilerek servis edilmesi gerektigini gosteren re-
simler yer almaktadir.

Bustali kimdi? Hi¢ kimse. Kaguk bir devlet memuru. Mo-
dern Arap edebiyati tarihlerinde ad1 gecmez ve Bat1 gelenekle-
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rinin kéra korune taklidine dair anlattiklari, onun bu eseri
yazmasindan yirmi yil sonra su yuzune ¢ikan ve bugun hala
devam eden Arap milliyetciligi duygularini incitmektedir. Fa-
kat farklhilik sorununa yaklasimi, ¢ok énemli bir davranis¢ ba-
kis ortaya koymaktadir. Onun Misirhilar’la Avrupallar arasin-
da gordugu farkhliklarin eksiklik oldugu actktir. Her ne kadar
Batilillar gibi davranmay: 6grenme gorevini sadece aralarina
karismak isteyen Misirhilar'in sirtina yiklese de, bunu 6gren-
memenin bedelinin, Avrupahlarin kendilerini kia¢imsemesi
oldugunu da agikga belirtmektedir. Ustelik Batihlar'in davra-
nislarim 6grenen Misirhlar, kendi davranis, dil vs.yi inceleyen
Batihilar'in yaptiklarini 6rnek almamaktadirlar. Avrupa etnog-
rafyasi, arkeolojisi ve oryantalizmi buyuk eserler vermektedir,
fakat Bustali, Avrupalilar’in, Misirhilar’la esit muamele gorme-
yi arzu ettigini asla soylemez. Onun kendi yurttaslarina tavsi-
yesinin gayesi, buyik eserler vermek degil -her ne kadar yap-
tig1 tam olarak buysa da- statiide esitlik saglamaktir; bahis ko-
nusu esitlik sadece sosyal kabulu degil, ayn1 zamanda da bir-
birine paralel bir anlayis duzeyinin kabulanu icermektedir.
Tam anlamiyla Batih gibi davranan bir Misirli, Bustali’nin ka-
naatine gore, Batil kabul edilecektir.

Bustali’nin, bir adab1 muaseret kilavuzunu okumanin ¢ok
faydasi olduguna gercekten inanip inanmadig sorulabilir.
Ama onun temel anlayis1 hem saglam hem de ¢ok yaygind.
Sayisiz Musluman, Bustali'nin ortaya koydugu akil yaratmeye
gore hareket etmistir: A) Avrupallar, “yerli” gorenegine uy-
gun davranan Avrupali olmayanlara sayg1 gostermemekte ya
da onlan esit kabul etmemektedir. B) Avrupalilar, Avrupai
tarzda giyinmeyi, konusmay: ya da davranmay: 6grenen Avru-
pali olmayanlar1 gercekten kabul etmektedir. C) Bu sebeple
esit kabul edilmek isteyen Avrupali olmayanlar, Avrupallar
gibi davranmay1 6grenmek zorundadir. Ister bilingli bir sekil-
de dile getirilsin, ister sezgisel olarak anlagilsin, bu basit di-
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sunce bugun hala pek ¢ok Arap ve Musluman'in hayatina yon
vermeye devam etmektedir.

Gegen yuzyil dolaylarinda Arap ve Musliman dunyayla il-
gili koklesmis stereotiplerde, Avrupai kiyafetlerle, hal ve hare-
ketlerle ve gorgu kurallariyla donanmis “yerliler”e olumlu
tepki gosteren pek ¢ok Batili 6rnek ve Bat1 adetlerini taklit et-
meye calissa da basarisiz olduklar i¢in itibar edilmeyen Avru-
pali olmayanlara dair baskaca ornekler bulunmaktadir. Bu
tepkiler yakin zamanlarda, Yaser Arafat'in tirassiz yuzu ve ya-
kisik almayan askeri uniformasiyla ilgili sert yorumlarla mu-
kayese edildiginde, Urdan'an muteveffa krah Huseyin veya
Suudi Arabistan'in ABD buyukel¢isi Prens Bender bin Sultan
gibi kusursuz giyinen Araplara gosterilen sicaklikla siyasi duy-
gulan guclendirmistir. Fakat Bat’'min saygisin isteyen biri icin
baska ne alternatif vardir? Kendi kiyafet ve adetlerinden vaz-
gecmeyen Batih olmayanlara, bazen yar1 medeni ulkelerin
renkli sakinleri gozuyle bakilarak hayranhk duyulmaktadir.
Afganistanh Hamid Karzai, renkli cappesi ve Afgan sapkasiy-
la hatirlanmaktadir. Ancak cuppeleri ve kareli bashklanyla ci-
zilen Arap petrol seyhlerinin alayh karikaturleri, Bat1 dis1 tarz
ve adetlerin kotu degilse de ilkel temayullerle 6zdeslestirildi-
gini akla getirmektedir. “Yerliye benzeyip” yerel kiyafet ve
adetleri benimseyen Avrupalilara gelince - on dokuzuncu yuz-
yildaki Ingilizler arasinda pek de az rastlanmayan bir ozenti-
bunlar her zaman acayip kimseler veya sarlatanlar olarak go-
rulip reddedilmektedir. Takim elbise giyen bir Turk, Arap ya
da Iranh pekala esit biri olarak muamele gorebilir. Sark takan
bir Amerikal, Ingiliz veya Alman ise aptaldir. Bustali’'nin ¢ok

" net bir sekilde gordugi gibi, Batr'yla Bat1 dis1 arasindaki kul-
tarel aligveriste Bat'min ustan oldugu varsayilmaktadir.

Bustali bugun hayatta olsayds, herhalde pek ¢ok Arap ve
Misluman icin her seyin kesinlikle iyi oldugunu soylerdi.
Londra’da daireleri, birinci sinif terzileri ve Amerikan ve Ingi-
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liz universitelerinden diplomalar1 olan Kuveytli isadamlar
kuskusuz esit kabul edilmekte ve madavimi olduklar1 Batili
cevrelerde goruslerine sayg1 gosterilmektedir. ABD'de mesle-
gini icra eden Iranh ve Lubnanh doktorlar mesleklerinin en
yuksek kademelerine erismislerdir. Meshur universitelerdeki
stk giyimli Filistinli profesorler, dinya capinda itibar goren
cok basarih eserler yazmaktadir. Bustali'nin zamaninda boyle
bir ihtimal hayal bile edilemezdi ve eger s6z konusu insanlar
Bati tarz1 kiyafetlere, egitim ve hal ve hareket olmaksizin sade-
ce sahsi yeteneklerine giitvenmeyi tercih etselerdi butiin bun-
larin bugun bile hayal edilmesi zor olurdu.

Bat1 tarafindan kabul gormek i¢in butin bunlara erisme
imkaninin, ne simdi ne de baska bir zaman herkese agik olma-
digini1 sdylemeye bile lazum yoktur. Ne gariptir ki ailevi mev-
ki, servet ya da Islam dis1 dini inanglardan dolay: asimilasyon
yoluyla Batilh dusince ve davranis tarzlarini benimsemeye en
cok imkani olan bu insanlar, ¢ogunlukla kendi yurttaslarinin
icinde bulundugu hayat sartlariyla Avrupa ve Amerika’da do-
gup buyuyen insanlar arasindaki farklilig en derinden hisse-
den Kkisiler olmaktadir. Bu insanlarin 1stirab1 sunun delilidir:
Asimilasyon, insanlarin hayat sartlarindaki agig1 kapatmalar-
n1 saglayabilirse de, kendi toplumlarindaki sorunlar sistema-
tik bir yaklasimla ele alinmalidur.

O halde Batr'ya ayak uydurulamamasi inat¢1 liderlerden mi
kaynaklanmaktadir? Avrupa'yla arasindaki ugurumu kapat-
maya ¢alisan Bat1 dis1 uluslarin tarihinde, her zaman ve her
yerde kabul edilen liderlik timsali, Japonya'daki imparator:
Meiji'dir. 1868’den 1912’deki 6lumune degin Meiji, Japon ha-
yatinin adeta her sahasinda bir gecis donemine reislik etmis-
tir. Anayasa ve parlamenter secim sistemi ortaya ¢ikmis, ulus-
lararas1 antlasmalarda statu esitligi elde edilmis, sinai kalkin-
ma ve askeri reformlar 1905’teki Rus-Japon savasinda zaferle
ve daha sonra da tulkenin buyuk gug olarak kabul edilmesiyle
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sonuglanmistir. Bugin Japon ekonomisine musallat olan so-
runlar ne olursa olsun, ne Japon ne Batili hi¢ kimse Meiji do-
neminde izlenen yola ciddi bir kusur bulamamaktadr.

Ancak bu yolun planini ¢izen kisi, Meiji'nin kendisi degil-
di. Meiji yetkilendirecegi kimseleri secti ve onlarin kararlar-
nin arkasinda durdu; ama kendi sahsi fikirlerini dayatmadi ya
da tesvik etmedi. Meiji’nin guntmuze kalan yazilar neredey-
se tamamen siirlerden olusmaktadir. Askeri manevralara ri-
ayet etmesine ve askerlerinin sahsi sikintilarin1 paylasmak ko-
nusunda 1srarci olmasina ragmen, boyle davranmasinin sebe-
bi strateji 6grenmeye ya da savas planlarina katilmaya merak-
I1 olmasindan ziyade bunun, gorevi oldugunu dusinmesiydi.
Felaket kurbanlarina para yardiminda bulundu ama kendisine
para harcamak istememesi, onu bagkentine yakisir bir saray
yaptirmaktan alikoydu. Konfugyuscu dusuncenin klasik eser-
lerini ok iyi bilen Meiji, halkina iyilikseverlik ve gayretle hiz-
met etti ve oldagiande halk yasa boguldu.

Mukayese edilirse, buyik bir gayret icinde Batir'yla esit bir
seviyeye ulasmaya c¢alisan Arap ve Musliman danyanin lider-
leri ise sinirsiz sahsi iktidar hayalleriyle harcanip gitmislerdir.

Bu insanlarin devlet baskam olarak bazi hedefleri musterekti:
Avrupa'nin hakimiyetinden bagimsizlig1 devam ettirmek ya da
bu gayeye erismek, ulkelerini askeri ve iktisadi bakimlardan
guglendirmek, ulke niafusu uzerindeki kontrolu sikilastirmak,
idarelerine hizmet veren kisilerin becerilerini daha Avrupai
hale getirmek ve Misluman din adamlarinin mevcut ya da
muhtemel elestirilerinden kurtulmak.
~ Buna karsilik sahsi guctu azami seviyeye ¢ikarmak, her za-
man acikca bilinen butun bu hedefleri asan, dile getirilmeyen
bir gaye olarak 6nem kazanmistir. 1801 yilinda Napolyon’un
birliklerinin geri cekilmesinden sonra hiakimiyetin yeniden ele
gecirilmesine yardim etmesi i¢in Osmanh padisahi tarafindan
gonderilen bir ordu komutani olan Mehmed Ali, alkede mut-
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lak gug sahibi olup Istanbul’daki efendisini tehdit edebilecek
hale gelmek icin Avrupa’min askeri ve ekonomik tekniklerin-
den yararlanmistir. Mehmed Ali en sonunda padisahi tahtin-
dan etmeyi basaramadi ama torunlarina miras yoluyla baba-
dan ogula gecen Misirh idare etme hakkim kazandirdi
1876’dan 1909’a kadar Osmanh Imparatorlugunu idare eden
“Kizil Sultan” II. Abdulhamit, bugtin Ortadogu’nun zorba yo-
netimlerinde gelisen memleket igi casusluk ve baski teknikle-
rinin oncusudir. Muhalefeti bastirmak i¢in bu tekniklere bel
baglayan ve ancak mutlak iktidar sahibi olmayan gugla lider-
leri, simirsiz guglerini hicbir rakiplerinin olmadig) secimlerden
almakta ve Mehmed Ali gibi, makamlarinin, ogullarina ge¢me-
sini saglamay1 arzu etmektedirler. Suriye’de Besar Esad, baba-
st Haf1z'n yerine ge¢mistir. Saddam Huseyin, ogullar1 Uday ile
Kusay Irak’ta kendi yerine ge¢mek uzere hazirlamaktayd.
Husna Mubarek, oglu Cemal’i Misir'daki yeni neslin lideri ol-
maya tesvik etmektedir. Bu mustakbel krallarin karsisinda el-
bette Fas, Urdun, Suudi Arabistan ve Basra Korfezi devletleri-
nin gergek krallar1 vardir. Ister hakla ister gug kullanilarak ba-
badan ogula gegsin, isterse de askeri ya da tek partili rejimle-
rin guglu adamlar tarafindan gasp edilsin, idarecilerin iktida-
n son iki yizyilda Ortadogu’nun her yerinde amansiz bir gu-
ce erismistir. Ve ¢ok az istisna hari¢ idareciler, kendilerini hal-
ka hizmet icin feda etmek yerine gozlerini sahsi makam elde
etmeye dikmislerdir.

Yani -yine sahsi duzeyde- baz1 seyler iyi gitmistir. 1dareci-
ler sahsi guglerinin artmasin istemis ve istediklerini elde et-
mislerdir. On sekizinci yuzyil Islim dinyasinin sozde zorba
yonetimleri, yirminci yazyil sonunun polis-devlet hiukumetle-
rinin yaninda totaliter hakimiyet bakimindan sonuk kalmak-
tadir. Ve idarecinin her yerde gorulen resimlerinde ornekleri
gorilen bugunun medya destekli kisilik kultleri, hukumdarin
sahsiyetinin millete zorla kabul ettirilmesiyle ilgili gecmisteki
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ornekleri ¢ok gerilerde birakmaktadir. Osmanh paralar uze-
rinde padisahin gosterisli ve neredeyse okunamayacak kadar
belirsiz tugralar1 bulunurdu ama padisahin simasini tebaasi-
nin ¢ogu tammazdi. Her ne kadar dunyadan haberdar olan
Tuarkler ve Araplar 1905’ten itibaren Japonya'ya, Avrupa’yla
basarili bir karsilasma ornegi sergileyen ulke gozayle baksalar
da, Ortadogu’daki hicbir idareci, kendini hige sayan, gorevini
bilen ve mesafeli imparator Meiji’ye zerre kadar benzememek-
tedir.

Seriat’a Karsi Padisah

Meiji orneginde goruldugi gibi Konfugyusci dusunceye hayat
boyu dahs1 imparatoru, milletini somuren, iktidar delisi bir
diktator olmak yerine -yan ilahi, ikonvari bir hizmetkar olsa
da- milletinin hizmetkar1 olmaya sevk ediyordu. Bu bolumin
geri kalaninda, Meiji'nin gorus acisinin Konfugyusci terbiye-
siyle sekillendirildigi gibi, Arap ve Masliman hukuamdarlarin
dunya goruslerinin de Islami siyasi geleneklerle sekillendiril-
digi anlatilacaktr. Burada, bu hukamdarlarin, Misliman ol-
malarindan dolay1 iktidardayken kot davramislar sergiledik-
lerini veya Musliman dini sahsiyetlerin fesat ditzenlerine kan-
diklarim soylemeye ¢alismiyorum. Aksine benim iddiam, Is-
lam-Hiristiyan mzdeniyetinin Hiristiyan kanadinda, barise
(bazen de o kadar baris¢1 olmayan) bir ayrilik ideolojisiyle ne-
ticelenen devlet-din arasindaki tarihsel iliskinin, Musliiman
kanatta, tenkitgi dini seslerin karsisinda sahsi zorbaligin -ken-
"di kendini gergeklestiren bir kehanet olarak- ortaya ciktig
tahripkar bir rekabet seklinde gelistigidir.

Geleneksel Islam siyaset dusuncesinde bir fitne -isyan ve
nizamsizhk anlamina gelen ve ayaklanmadan i¢ savasa kadar
her seyi kapsayan bir kelime- korkusu vardi. Anarsi dayanil-
maz ve devlet toplumsal bir ihtiyacti. Obur taraftan hikam-
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darlarin, iktidarlarin1 azami seviyeye ¢ikararak zorbalik ve zu-
lim, derecesine vardirma durtusii devletin dogal bir sonucu
olarak gorulayordu. Hiukumdarlar zorba gibi davranmaktan
alikoyan tek sey Islam hukuku Seriat'ti. Kanun insani ilkeler-
den ziyade ilahi ilkelere dayandigindan, hi¢bir hiakumdar onu
kendi menfaatleri dogrultusunda degistiremiyordu. Kanunun
tefsiri ulema, yani din alimlerine has bir imtiyaz oldugundan,
kanunu ¢igneyerek mutlak iktidar sahibi olmaya meyleden
hukamdarlar ulemay: tayin etme, alt etme ya da sindirmenin
yollarin1 bulmak zorundaydi.

Bu tasvirin genel taslag icinde biraz ayrintilarla donatilma-
ya ihtiyac1 vardir. Bilim adamlar: bu taslakta asag yukar1 hem-
fikirdir. Turk tarihgisi Halil Inalcik, alunc yuzyilda yasamis
bir Iran sahinin, erken dénem bir musliman tarihgi tarafin-
dan rivayete dayanilarak aktarilan sozlerini alintilayarak, bu
gercekligi Islam oncesi donemdeki bir “adalet dairesi’ne ka-
dar goturur: “Adalet ve itidalle insanlar daha ¢ok uretir, vergi
gelirleri artar ve devlet zenginlesip guglenir. Adalet, ga¢la bir
devletin temelidir.” Sonra, on birinci yuzyila ait, devlet idare-
si konusundaki ilk Turk eserlerinden birinden bir alint::
“Devlet, idaresi i¢in buyuk bir ordu ister. Askerleri beslemek
icin buyuk bir servet ister. Bu serveti tedarik etmek i¢in hal-
kin refah icinde olmasi icap eder. Halkin refah iginde yasama-
st i¢in kanunlarin adil olmas: icap eder. Bunlardan bir tanesi
ihmal edilirse devlet ¢oker.”8

Adalet dairesinin Muaslimanlar’daki varyantinda Seriat, bu
adaletin teminat1 olarak gorular. Islam geleneklerine genelde
olumsuz bir gozle bakan Bernard Lewis bile adalet ve zulme
kars1 durmanin gucla bir sekilde Seriat’la 6zdeslestirildigini
kabul etmektedir. “Batililar, iyi ve kot idareyi zorbaliga karsi
ozgurluk seklinde dasunmeye ahsmistir... Geleneksel Muslu-
manlar’a gore ise zorbaligin z1dd1 6zgurlak degil, adalettir. Bu
baglamda adalet esas olarak iki anlama geliyordu: Hukamda-
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rin gasp yoluyla degil hakkiyla iktidarda bulunmasi ve Tan-
r’'nin kanununa gore ya da en azindan kabul edilen ahlaki ve
hukuki ilkelere gore yonetmesi.”®

Ozgurlugun mecaz olarak kullanilmasi, Yunanhlarin Xer-
xes'in isgalci Persleri tarafindan mecazi “kolelestirilme”den
kagisin1 Herodot'un anisindan bu yana, Avrupa’nin siyasi soy-
leminde degismez bir 6ge olmustur. Ancak mecazin altinda
yatan anlam zaman iginde degismektedir. Yunanhlar kendi se-
hir-devletlerinin bagimsizhigini korumak istiyordu. Fakat ken-
dileri de kole sahibi oldugundan, Pers imparatorunun tebaasi
olmanin kolelikle ayn1 sey olmayacagim gayet iyi biliyorlardu.
Bundan iki bin y1l sonra “6zgurluk” hala sifreli bir kelimeydi.
Patrick Henry “Bana ya 6zgurluk ya olum verin!” diye hayki-
rirken, sozlesmeli koleligi degil, Ingiliz kraliyet idaresinin asi-
r1 mali taleplerini protesto ediyordu. Daha da yakin zamanlar-
da Dr. Martin Luther King Jr., Musa’nin “Halkimi birak git-
sin,” sozunu tekrarlarken aklindaki sey, maalesef kanuni 6z-
gurlesmeyle birlikte gelmeyen sosyal ve ekonomik firsat esit-
ligi idi. Ve Ozgur Dunya'nin pek ¢ok bolgesi komunist olma-
yan tek parti, diktatorlik ya da mutlak monarsi idaresinde ya-
siyor olmasina ragmen, Soguk Savas soylemindeki, “Ozgir
Dunya” da 6zgurlagin olmamasim komunist tek parti idare-
siyle bir tutuyordu.

O halde, eger “ozgurlak”, anlam1 bu kadar degiskenlik
gosteren bir mecazsa, Islami siyaset teorisindeki vazgecilmez
“adalet” neyle mukayese edilmelidir? Avrupa ve Kuzey Ame-
rika’da demokrasinin yukselis tarihinde yasanan bazi 6nemli
hadiseler dikkatimizi vergilendirmeye ¢ekmektedir. “Temsil
yoksa vergi de yok” ifadesi Patrick Henry'ninki gibi her yan-
dan duyulan bir savas narasi degilse de somut bir gercegi yan-
sitiyordu. Ingiltere’nin Amerika’daki somirgeleri, kendilerini
temsil etmeyen bir parlamentonun koydugu vergilere igerli-
yordu. On yil sonra sira Fransa'ya geldi. XVI. Louis, sermaye
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bulmaya ihtiyac1 oldugundan Fransiz Devrimi’ni baslatan asi
parlamentoyu goreve ¢agirdi.

Elbette vergi isyani, mesru bir otoriteye kars1 girisilen is-
yanlar1izah etmekten oteye gecemez. Ancak “6zgurluk™an ak-
sine ama “adalet”e benzer olarak o da somuttur. Insanlar zor-
baliga belli sekillerde -asir1 mali talepler, adaletsizlikler- ma-
ruz kalir ve bir direnis yolu arar. Eger zorba idare, paraya ih-
tiya¢ duyuyorsa o zaman vergi alma izninin verilmemesi etki-
li olabilir. I. Dunya Savasi sirasinda ¢arlik Rusya’sinda oldugu
gibi savas doneminde askere ihtiyaci varsa, isyan ve firar onu
cokertebilir. Kulturel sartlar ne olursa olsun, bir halk zorba
bir idareye kars: sesini yukselttigi zaman, olumlu bir netice
verme ihtimali en yuksek olan araglar1 kullanir. Islami kaltar
baglaminda ise adalete, dzellikle de Seriat kaynakh adalete
cagr1 genellikle tercih edilen ara¢ olmaktadir.

Islami siyaset teorisine gore adalete ¢agriy: etkili kilmasi
icap eden husus, butin Musliman idarecilerin diger mamin-
leri baglayan ayn ilahi emirlere uymak ve idarelerinde bu ka-
nunlar1 devam ettirmek zorunda olmasidir. Bundan bagska, 6n-
ceki bolimde de gordagumuz gibi, idareciler, adli muhakeme-
de hukukun tefsirinin, ulemanin -devlet denetiminin etki ala-
nm disindan gelen bir din uzmani grubu- isi oldugunu kabul
etmek zorundadir. Islaim’dan énceki adalet dairesinde, hi-
kamdarin ahlaki karakterine bagh goralen adalet, dolayisiyla
Juvenal'in su manidar sorusunu akla getirmektedir: quis custo-
diet ipsos custodes? (“Bek¢iyi kim bekleyecek?”) Islami siyaset
teorisinde ise teorik varsayim soyledir: Ashnda idarecileri de-
netleyen idarecilerden baska biri vardir; ulema.

Maalesef, her Islam tarihgisinin bildigi gibi, pratikte ule-
manin keyfi yonetime engel olabildigi ender goruluyordu.
1500 yilindan sonraki donemde, Tark (Osmanl), Iran (Safe-
vi), Hint (Mogol) ve Fas (Saadi) monarsileri donemlerine ait
vakayinameler keyfi adam oldurme, ahlaksizlik, halka kota
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muamele vs. drnekleriyle doludur. Cogunlukla hikamdarin
maastyla tayin edilen 6nde gelen ulemanin, anlasildigi kada-
riyla, ahlaki bir denge unsuru olarak ¢ok kucuk bir agirhg
vardl. Obur taraftan, XIII. Louis ve XIV. Louis adina Fransa
idaresinde dine fazla ilgi gostermeyen basbakanlar olan Kardi-
nal Richelieu ve Kardinal Mazarin gibi on yedinci yuazyil Av-
rupal din adamlarinin yaptig1 gibi, kraliyet hakimiyetini ko-
laylastiran bashca unsurlar haline gelmis ulema orneklerine
rastlamak zordur. On sekizinci yuzyil Arabistanindaki ilk Su-
udi rejimi gibi, Muslaman hukamdarlarin dini idareye haki-
katen tabi olmus gorundagi o az rastlanan o6rneklerde, dini
kaygilar, zorbaca heveslerden once geliyor gibi gorianmekte-
dir.

Buna karsilik ulemanin elindeki teorik fakat tesirsiz goru-
nen denge guci karsisinda tekrarlanan zorbalklar, hikayenin
ancak bir kisminm anlatmaktadir. Masliman hukamdarlar in-
safsizca, ogullarin1 bogdurtmus, vezirlerinin boynunu vurdur-
mus ve itaatkar seyis yamaklar1 hukumette en yuksek makam-
lara getirilmistir. Fakat bu gibi zorbaliklar, siradan halki veya
teorik adalet dairesini ilgilendirmez. Pek ¢ok insana gore, bu-
gin Amerika'da oldugu gibi, adalet, himaye ve hakkin tazmi-
ni i¢in muracaat edilebilecek saglam ve istikrarll bir kanun
kurumu oldugunu bilmek ve kanunu uygulayan memurlarin
adil ve tarafsiz olduguna inanmakur. Bir devlet baskaninin
sahsi ahlaki davramisi hastalikll bir cazibe uyandirabilir ama
adalet buna bagh degildir. Aym sekilde geleneksel Musliman
toplumlarda da adalet kaygilar hiukamdarin kaprisi tzerine
degil, kadrosunu ulemanin olusturdugu bir dini mahkeme sis-
temi uzerine odaklanir.

Yirminci yuzyil sosyologu Max Weber, yargilama usulin-
deki en buyik keyfiligi anlatmak icin, belki de Avrupallarin
dogudaki zorbalarla ilgili basmakahp gorugslerinden esinlene-
rek (Musliman mahkemelerinde hakime isaret eden) “kad:
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adaleti” terimini icat etmistir.1® Fakat Weber’in zamaninda,
erisilmesi mumkun olmayan Osmanh Imparatorlugu’nun adli
mahkeme kayitlarina ulasan bilim adamlari, Weber'in ileri
sardagn bu stereotipi bastan sona ve defalarca reddetmisler-
dir. Titizlikle dava ustune dava inceleyen bu bilim adamlan,
adaletin genellikle din, resmi stata, cinsiyet veya irk ayrim ya-
pilmaksizin, tarafsiz bir sekilde dagiildigim ortaya koymus-
lardir. Kadi mahkemesinin gercekten de adil bir yer oldugu-
nun acik gostergeleri, iki Yahudi veya iki Hiristiyan'in taraf ol-
dugu hukuki anlagsmazliklarda bulunabilmektedir. Seriat’a ta-
bi olmayan Yahudilerle Hiristiyanlar, anlasmazhklarin hukme
baglanmas: icin kendi din otoritelerine muracaat edebilecek-
ken ¢ogu zaman kadiya bagvuruyorlardi. Bu vakalarda kadj,
esas itibariyle medeni hukuk mahkemesi hakimi vazifesini ic-
ra ediyordu. Buna ilaveten, hakimlerin hukam verme usula-
nun yakindan incelenmesi; bu usulin keyfi olmay1p emsal bir
davanin dikkat ve ihtimamla incelenmesine, klasik hukuki ri-
salelere muracaata ve eski ve sayg) goren bir hukuki mantik
sisteminin uygulanmasina dayandigim agik¢a gostermektedir.

Islam-Hiristiyan medeniyetine bir butin olarak bakildig
zaman, hukumdarlarin kendi sahsi yargisal yetki alamm ge-
nisleterek dini yargimin yetki alanim simrlandirma mucadele-
si musterek bir ozellik teskil eder. Latin Hiristiyan danyasin-
da bu durum, kralla Kilise arasinda, on birinci yuazyildaki Ta-
yin lhtilaf’'ndan, 1648’de yarg yetkisiyle ilgili haklarin ulusal
sinirlarin otesine dek genigsletilmesine kisitlama getirmek su-
retiyle Katolikler'le Protestanlar arasinda barisi tesis eden
Westphalia Barisi’'na kadar pek ¢ok defalar anlasmazliklara se-
bep olmustur. Adli meselelerde krallar, rahiplere galip gelmis-
tir.

Islam dunyasinda ise din adamlar1 (ulema) daha zayif ol-
masina ragmen hikamdarlarla basa bas mucadele ediyorlardi.
Cengiz Hanin 1218'deki isgaliyle baslayan ve yuzyildan uzun
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sturen Mogol idaresi, tabi halklar1 hakumdar fermanlarim ka-
nun olarak kabul etmeye ahstirdl. Her fermana yasa deniyor-
du ve baz1 Musluman gozlemciler bu duruma bakarak Mogol-
lar'in, mevzu ve nitelik bakimindan Seriat’a denk, Yasa adinda
tam bir kanunlar1 olduguna inanmislardir. Iran’a hakim olan
Cengiz Han hanedanligl, son huakimdarimin 1335’teki ola-
muinden uzun zaman once Islim’a ihtida etmesine ragmen,
onun imparatorlugunun kalintilar icin mucadele eden -hepsi
de Musluman olan- cesitli Mogol ve Turk komutanlar, mesru-
iyetlerinin mihenk tag1 olarak Cengiz Han sulalesine hurmet
etmeye ve kanun niteliginde fermanlar ¢ikarmaya devam et-
mislerdir. Mogolca yasa kelimesi, Arapca kanun kelimesiyle
(en son olarak Latince “canon” kelimesinden alinmisur) bir
tutulur hale gelmis ve kanun ya da fermanlarin ¢ikarilmasy,
Mogol imparatorluk idaresinden sonraki donemde o kadar
olagan bir durum olmustur ki Bat’'da Muhtesem Suleyman
(hak.1520-1566) adiyla taninan Osmanl padisahi, tebaas: ta-
rafindan Kanuni Stuleyman adiyla ovalmustar.

Bagdat halifelerinden biri, hikamdarin yasama hakkinin
kabul edildigi bir gelecegi gorebilseydi, bunun ima ettigi dini
yarg yetkisinin tikenmesine kesinlikle sasardi. Onlar da, ge-
nellikle Osmanh padisahlar: gibi para toplama gayesiyle fer-
manlar irat etmislerdi; ama onlarin fermanlarina her zaman
dini hukukun kotu ihlalleri gozayle bakilmisti. Yeni iktidara
gelen hukumdarlar bazen seleflerinin adaletsiz kanunlarim
feshettiklerini ilan ediyordu. O zamanki Avrupali monarklar
gibi, 1500 yili sonras1 doneminin sah ve padisahlan da yasa-
ma yetkilerini arttirmaya ugrasiyordu; fakat Protestanlar’la
Katolikler arasindaki din savaslar gibi bir din felaketi yasan-
madig icin Islami hukuk sistemi gacint muhafaza etmistir.
Ulemanin hakim oldugu mahkemelere dogrudan rakip olacak
krallik mahkemeleri benzeri mahkemeler kurmak i¢in mesru
gerekcelerden mahrum hikiamdarlar, sadece ulemay: tayin
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yetkilerine razi oldular. Seckin medreselere mali destek vere-
rek yenilerini kurdular ve kadi ve muftileri tayin etme imti-
yazlarim kullandilar. Devlet politikasiyla ilgili en 6nemli me-
selelerde bu durum, ¢ogu zaman adliyenin, memnun edecek
derecede itaatkar olmasim saghyordu, fakat o6zellikle de ha-
kumdarin tebaasinin gozunde Seriat'in teori ve pratikteki ha-
kimiyetini azaltmadi. Aym sekilde adalet arayan halk, sikint1
aninda ulema idaresindeki dini mahkemelere kosmaktan da
vazgecmedi. Yuzyillardir oldugu gibi halk yine liderlik konu-
sunda, cogu artik devlet kontrolinde bulunan medreselerden
yetisen ulemaya miracaat etmeye devam etti.

Bir sozde zorba -ya da gelecekte bir sozde modernlik yanh-
si- icin ne can sikic.. Hiokamdarin elleri serbest olsa da, dini hu-
kukun kelepgeleri ortada, sadece onun haddini agmasim bekli-
yordu. Islam’in kultarel soylemi dahilinde, bu teorik muhalif
gucun kokunu kazimanin higbir yolu yok gibi goranayordu.

Reform ve Direnis

Fransiz Devrimi ve onun son bolumu olan Napolyon idaresi,
zorbalik ve Seriat arasindaki gerilimi ¢cok uzun zamandir dil-
lendiren Islami teorik soylem evreninde bir gedik act1. Napol-
yon’un, 1798'deki isgalinden sonra Misir'daki Fransiz varhg
kisa 6murla oldu. Bu isgalci komutanin, Fransa’nin Misirhla-
r'1 kendi idarecilerinin zulmunden kurtarma hedefini vurgula-
yan ilanlan alayla karsilandi. Ve savas donemi sartlarinin ya-
ratif), gucla uluslararast Misir bugday pazar1 Waterloo'dan
sonra ¢oktu. Fakat Fransa imparatorunun mutlak kudret ve
ihtisam, ulkenin kanunu olarak Napolyon Kanunlar’'m ¢ikar-
masiyla ve Fransiz Devrimi'nin dogurdugu ruhbanlik aleyhta-
r tavr1 yeniden teyit etmesiyle birlikte, Mislaman idarecilere
gercek bir zorbanin modern Avrupa metotlarim kullanarak
neler basarabilecegini gosterdi. Napolyon on bes yil boyunca
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Akdeniz’in iki kiyisindaki butan siyasi sahsiyetlerin dikkatini
uzerinde topladi. Yirminci yazyildaki Adolf Hitler gibi o da
son derece etkin gorunuyor ve yaptiklari, Masliman toprak-
larinda dahi gormezden gelinemiyordu.

Napolyon sonrasi tarihte Mehmed Ali ve Sultan II. Mah-
mud’un baslattig1 ve haleflerinin devam ettirdigi, devlet ikti-
darin azami gicune ulastirma ugraglar defalarca anlatlsa da
bunlarin o sirada Avrupa’da meydana gelen hadiselerle para-
lelliginin pek farkina varilmamistir. Bu tar ¢alismalar igin or-
nek eser, Bernard Lewis’in The Emergence of Modern Turkey
(Modern Turkiye'nin Dogusu) adli eseridir. Avrupa’da degi-
sim hikayeleri 1830 ve 1848 devrimleri ve Avusturya Prensi
Metternich’in bunlar aleyhindeki kraliyetci ¢abalar1 uzerinde
yogunlasirken, Islam dunyasindaki degisim hikayeleri ise da-
ha maddi konulara, yeni techizat ve egitimle ordu ve donan-
malar1 Avrupa standardina ulastirma tasarilarina odaklanir:
Uniforma ve silah icin fabrikalar, topculuk, tip ve askeri mu-
zik konularinda subaylarin egitimi icin askeri okullar, siradan
vatandaslara mecburi askerlik ve masraflar1 karsilamak icin
devlet tekelleri gibi iktisadi tedbirler.

Boyle tasarilar Napolyon ol¢asunde bir hirs ve eskiyi yikip
yeniyi kurma arzusu gerektiriyordu. Mehmed Ali, yuzyillardir
Misir'a hakim olan Memluk kolemen-askerlerini olduartta ve
sonra Arabistan’daki Suudi Kralligi’na kars1 uzun ve kanlh bir
savas icin kendi Arnavut birliklerini gonderdi. Bu hareketle,
yepyeni bir ordu kurmanin yolu agilmis oldu. II. Mahmud,
Mehmed Ali gibi hareket edebilmesinin 6nindeki en buyuk
engeli kaldirmak amaciyla, 1826’da kendi Yeniceri Ocagi'min
askerlerini oldurtti. lkisi de daha sonra Avrupa silahlarina,
Avrupali askeri danismanlara, yeni askeri okullar i¢in Avrupa-
I1 hocalara ve modern bilimler alaninda Avrupa dillerinde egi-
tim gormek uzere gelecegin subay ve idarecilerinin Avrupa'ya
gonderilmesine yoneldi.
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1991'de Amerika’nmin Saddam Huseyin’e kars1 giristigi sava-
sin gecmisteki bir 6rnegi gibi, 1840°ta Avrupal gugler, devril-
mesini istemedikleri komsular1 Osmanl padisahi icin artik
fazla tehlikeli bir hale gelen Mehmed Ali'yi etkisiz hale getir-
diler. Genis caph bir silahsizlandirma ve eski yapiy1 destekle-
yen ekonomik tekellerin feshini -rejim degisikligi- talep ettiler
ve baslangicta gordikleri direnisten sonra bu arzularim ger-
ceklestirdiler. Rizgarin nereden estigini goren Osmanli me-
murlari, Mahmud'un -Avrupa buyikelgilerinin hararetle tes-
vik ettigi- alternatif askeri yenilik hareketine dahil olarak
maddi olmayan alanlarda da “1slahat”a ihtiya¢ oldugunu kabul
ettiler. Sonraki yillarda, padisah fermanlan vasitasiyla, Avru-
pali modellere ve Avrupa usuli adli muamelelere dayanan ka-
nunlan yururlage koydular. Mufredatlarinda bilimin ve Avru-
pa dillerinin 6neminin vurgulandig) Rastiye Mektepleri ku-
ruldu. Ve 1876'da bir Osmanl anayasas: ilan edilerek secimle
is basina gelen bir meclis toplandi. Bu meclis ¢ok kisa bir si-
re sonra Sultan II. Abdulhamid tarafindan tasfiye edilecekti-.
Avrupali buyiukelgilerin bayuk bir siddetle tesvik ettigi Mus-
lamanlar, Hiristiyanlar ve Yahudiler arasinda dini esitlik ilke-
si, bu donemde hi¢ durmadan ilerleme kaydetmistir.

Genel olarak A}apca‘da tecdid ve Turkce’de Tanzimat adiy-
la bilinen bu harekete baz tarihgiler “reform”, bazilar1 da “Av-
rupalilasma” ya da “Batihlasma” adim1 vermektedir. Her yo-
nuyle baz1 Avrupa tlkelerindeki ve bilhassa Rusya'daki mev-
cut gelismelere paralellik gosterdiginden bu hareketi, Napol-
yon donemindeki donusimden sonra butun Islam-Hiristiyan
medeniyetini kusatan genel degisim akimlarindan ve degisime
direnenlerden ayn tutmak icin pek fazla sebep yoktur. Islami
siyasi sahanin Hiristiyan siyasi sahasindan ayn tutulmasi, gec-
migse bakilarak tarihsel bir gaye hayal edilmesini tesvik etmek-
- tedir; bu gaye, Muslamanlar’in, Batr'mn belirledigi bir mede-
niyet standardina dogru ilerlemesidir.
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Modern Ortadogu tarihgilerine gore bu gayeye hicbir za-
man ulagilamamistir. “Reform” Osmanli Imparatorlugu’nu
Avrupa’nin bir parcasi haline getirememistir. Avrupahlarn
saygisinm kazanmak soyle dursun, Fransa’min Cezayir'i isgal et-
tigi 1830 yih ile Milletler Cemiyeti'nin, yikilmis Osmanl Im-
paratorlugu’'nun Arap vilayetlerini manda sistemi altinda Av-
rupa isgaline tabi kildig1 1920 yih arasinda, Turkiye hari¢ Or-
tadogu ve Kuzey Afrika’nin tamami Avrupa emperyalizminin
egemenligi altina girmistir.

Buna karsiik Avrupallastiric1 “reformlar” ve bunlarin ba-
sarisizhig1 ile ilgili hakim anlati, Ortadogu’da Napolyon sonra-
s1 donusamun uzun vadeli sonuglarina bakmak igin tek yol
degildir. Bizzat Avrupa'da oldugu gibi, devlet kontrolindeki
telgrafla iletisim, 'demiryollarl, mecburi askerlik ve burokratik
usullerin sistemli hale getirilmesi gibi yeni teknik ve uygula-
malar, otoriter denetimi giderek giclendirmistir. II. Abdulha-
mid’in (1876-1909) meclisi tatil etmesi, Avrupa'yla esit seviye-
ye erisme gayesi acisindan bakildig1 zaman reform alanindaki
uzucu bir basarisizhik gibi gorunse de, padisahin otoriter dui-
zeni Bismarck, IIl. Napolyon ve Car II. Nikola’ya uygundu;
1908'de, goranirde Osmanh anayasasim yeniden yururlage
koymak gayesiyle padisahin iktidarin cle gegiren diktator ug-

-1a idarenin otoriter duzeni de boyleydi. I. Dinya Savas’'ndan

sonra Turkiye'yi yabanci isgalinden kurtaran ve Turkiye'nin
bir gun tam anlamiyla bir Avrupa devleti olacagi umidinde
siphesiz samimi olan Mustafa Kemal Pasa (daha sonra Ata-
tark) dahi otoriterlik yanhsi uygulamalara basvurmasi agisin-
dan Lenin, Stalin ve Mussolini’ye benziyordu.

Bununla birlikte Mislimanlar’in otoriter dizene giden yo-
lu Avrupa'dakinden ¢ok farklidir. Gelecegin Avrupah dikta-
torleri de, geleneksel mutlak monarklar gibi, anayasal idare ve
secim kurumlan igin girisilen gui¢lu halk hareketleriyle muca-
dele etmek zorundaydi, fakat Hiristiyan kiliseleri idarecilere
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mubhalefet etmekten ziyade onlarin otoriter temayullerini des-
teklemistir. Masliman topraklarda ise bunun tersi olmustur.
ldarenin “reformlar1”na direnisin merkezi ulema idi. Avrupa-
hilasma hareketini, Islam dunyasinin Bat diinyasina yetismek
icin verdigi tek ve en sonunda bosa ¢ikan ugras: seklinde yo-
rumlayan tarihgiler, bu direnisi gerici ve ket vurucu olarak
gormektedir. Ne de olsa Muslumanlar, kendilerini asagiya ce-
ken, cahil ve geri kafali ulemayla modern dunyaya nasil gire-
bilirdi? Baz1 durumlarda kesinlikle haksiz sayilamayacak bu
gorus, devleti ruhban hakimiyetinden kurtarma zaruretini goz
onune alarak, sozde diktatorlerin, ulemanin niifuzunu teme-
linden yikmak icin attiklar1 adimlar1 ¢ok hakh gorur. Ister bu
goruse katlsinlar ister reformcularin ruhban aleyhtar1 teseb-
busleri konusunda hitkiim vermekten kaginsinlar, butin ta-
rihgiler, ref orm hukametlerinin, ulemanin gacanu kendi tasa-
rilan aqisindan tehlikeli gordaga konusunda hemfikirdir.
Yorum agisindan sorulmasi gereken soru sudur: 1) Ulema-
nin reformlara kargi ¢ikis sebebi modernlige kars: oluslar1 mi-
dir, ki bu gorus bugun en ¢ok taraftar bulamdir; 2) sebep, bu
reformlarin, devletin ulemanin refahi ve sosyal statusine kar-
s1 giristigi bir saldirinin parcasi olmas1 mdir; 3} yoksa bu re-
formlarin, zorbalhigin artmasim kolaylastirchgini ulemanin du-
sunmesi midir? 1k iki secenek, pek ¢ok ornekte ulemayr ha-
rekete geciren sebepleri izahta kesinlikle ¢ok basarihdir. An-
cak zorbaliga mubhalefet de kolayca reddedilemez. Ulema ile
saglam bir din bilincine sahip halktan insanlarin, memlekette-
ki zorbaliklara muhalefetle ilgili cok iyi bilinen bazi hadiseler-
de onemli roller oynadig inkar edilemez. 1891-93 Iran Tutin
Isyani, Sah tatin uretimi ve satisinda Ingiliz bir mitesebbise
imtiyaz verdigi zaman meydana geldi. Yuksek mevkideki ule-
ma, Iranh tatin tacirlerinin sikayetlerine bir sigara icme yasa-
g1 ilan ederek karsihk verdi. Bu yasak oyle etkili oldu ki sah
bu imtiyaz1 feshetmeye mecbur kaldi. Bagka bir ornekte de, 1.
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Dunya Savagi esnasinda Osmanl Imparatorlugu’na karg: kal-
kisilan Arap isyaninin onderi, Mekke ve Medine valisi.olma-
sindan dolayr butun Islam dunyasindaki hacilarin tamdigy,
Peygamber torunu Serif Huseyin idi. 1924'te Ataturk kendi
sahsi otoriterligi lehine hilafeti kaldirdig) zaman da, gucla bir
dini muhalefet ortaya gikti. Pek ¢ok ulkeden dini sahsiyet, hi-
lafetin yeniden tesisini talep eden uluslararas: konferanslarda
bir araya geldi.

Din alimleri ile mutasavviflar da yabanci hakimiyetine kar-
st direnen cesitli hareketlerin liderligini ifa etmistir. Kendisini
Mehdi, yani Mesih olarak takdim eden karizmatik bir dini
sahsiyet 1880’lerde Sudann Ingiliz-Misir'imin hakimiyetine
girmesine karsi baglayan muhalefet hareketine onderlik etmis-
tir. Filistin Bayiak Muftasi Hac Emin el-Huseyni, Siyonist yer-
lesime kars1 yuratulen Filistin direnisinin komutasim ustlen-
mistir. Ve Naksibendi tarikatina mensup bir safi olan Seyh Sa-
mil de Kafkaslardaki Sovyet yayllmasina kars1 azimle savas-
mistir. '

Onderlerin modernlige ve reforma kars: tavirlari ne olursa
olsun, dinin 6nderligindeki bu hareketler, Islam’in yabanci ve
yerli otoriter hakimiyete kars bir siper olarak gacanun devam
ettigini gostermektedir. Sikinti i¢indeki Muslamanlar, din
adamlarinin kendilerine onderlik etmesi gerektigini kabul et-
mistir. Elbette, saglam bir din bilincine sahip insanlarin dikta-
torlage kars: direnmesi Avrupa'da bilinmeyen bir olgu degil-
dir. Fakat burada rahipler ordulara komuta etmemis, pisko-
poslar diktatorleri lanetlememis ve papalar sigara i¢cmeyi ya-
saklamamsur. Avrupa Hiristiyanlari, zorbaliga karsi himaye
edilmek icin Kilise’ye miracaat etmekten vazgecerek anayasal
ya da parlamenter kurumlara veya boyle kurumlarn tesisi igin
calisan siyasi liderlere muracaat etmeye baslamislardi. Kilise
ile kral arasinda, on yedinci yuzyildaki tahripkar savaslarla
doruga ulasan, yuzlerce yilik causmanin uzun vadedeki neti-
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cesi buydu. Hiristiyan ruhban uysallastinlmisti ve bundan
boyle sadece mahalli meselelerde halkin koruyucusu gorevini
icra edecekti. Bunun aksine Islam’da ulemanin hukuki otori-
tesi, orta yuzyillardaki donusiumden etkilenmeden ¢ikmistir.
Zorba sahlarla padisahlar, sahsi hayatlarinda ulemaya surekli
itaatsizlik etse de, kimse onlarin teoride Seriat’a tabi oldugunu
inkara cesaret edememistir. Avama gelince, uzun zamandir
ulema veya kutsal tarikat seyhlerine adaletin savunucusu go-
ziyle bakan Musliman halklar, onlar yine boyle gormeye de-
vam etmistir. Bu, zorbaliga kars direnisin dogal merkezi ve si-
yasi kaltarin uzun zamandir mevcut olan bir parcasiyd.

Ruhban Aleyhtarhg:: Bagsar1 m1 Bagarisizhk m1?

Ancak bu, Batulilasan devletlerin ulemay: ¢okertme ugraglari-
nn etkisiz oldugu; hatta bu ugraslarin degisen sosyal ve siya-
si degerler baglaminda haksiz oldugu anlanuna gelmez. Niye-
tim, ulemanin oldugundan daha aydin oldugunu iddia etmek
degil. Ben sadece bir Musliman cemaatinin, kendisini tehlike-
de gordagn zaman yardim almak icin liderlere miracaat etme-
sinin, geleneksel Islami siyasi kualtaran koklesmis bir 6zelligi
oldugu tespitinde bulunuyorum. Bu da devletin, pek ¢ok Bati-
I1 gozlemcinin yanhs bir sekilde “sekuler” adim verdigi ruh-
ban aleyhtar1 gayelere neden bu kadar ener ji sarf ettigini acik-
lamaktadir. Reformcu hikimdarlarla danismanlari, oncelikle
otokrasinin guctinun azami seviyeye ¢ikarilmadan, Avrupa'yla
ayn1 seviyeye ulasilamayacagina inamyorlardi ve bu da Seriat
ve ulemanin, temsil ettikleri muhalefet potansiyelinden mah-
rum birakilmasi anlamina geliyordu. Islami siyaset teorisi ac1-
sindan bundan sonra olanlar, olmasi gerekenlerdi. Teoriye go-
re, Seriat’an zincirlerinden kurtulan idareciler mutlak iktidar
arayisina girecekti ve onlar da hep o beklentiye uydular.
1960’larda Islam dunyasindaki hukumetlerin ¢ogu “sekuler”
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diktatorluklere donasmusti. Teorik olarak zorbahiga karsl
halki savunmalan beklenen Seriat'in muhafizlar1 ulemaya ge-
lince, bunlarin hareket gacu (kendi arzular1 dogrultusunda ol-
masa da) ciddi dl¢ude sinirlanmisti. Geleneksel gig denkle-
mindeki bu yeni dengesizlik, “Napolyon’un metodu”nu -eger
yeni askeri ve iletisim teknolojilerine, ruhban aleyhtan ilkele-
re ve daha yuksek bir gaye olan modern bir toplum olma ga-
yesine dayanan otoriter idareye boyle denebilirse- kullanan
idarecilerden kaynaklamyordu. Siyasi bir gu¢ olarak dinin
devlet tarafindan acimasizca bastirilmasi, Avrupa’nin ganun
birinde “sekuler” Musliman ulkeleri esit kabul edebilecegi
umidini dogurdu ki bu amit Turkiye’de hala butan gucuayle
ayaktadir. Fakat ruhban aleyhtarlig1 aym zamanda adalet da-
iresine dayanan siyasi kultard, ug orneklerde zorba idareye
kars1 direnmek icin imdada ¢agrilabilecek olan, kabul goren
tek gigcten de mahrum birakmistir.

“Reform” anlaularinda, Seriat'n mevKkiinin sarsilmasi ve
savunucularinin marjinallestirilmesinden pek bahsedilme-
mektedir. Tipik Bauli bakis acisina sahip olup Avrupalilar gi-
bi yasayip dusinmek, on dokuzuncu yizyilda ve yirminci
yazyll basinda yasayan Muslimanlar’a uygun bir gayeydi ki
bu anlatilar1 ortaya atan tarihgiler astii kapah bir sekilde yu-
murta kirmadan omlet yapilamayacagim soylemektedirler. Bu
tarihgilerin Avrupahlasma hareketinde gordukleri tek kusur,
bu hareketin en sonunda dizginlenemeyen zorbahga donius-
mesidir. Ne gariptir ki ancak 11 Eylul'den sonra, Batihlasmis
Musliman diktatorlere ve onlara destek veren Batih yonetim-
lere kars1 gosterilen dini direnis oldarucu bir gucle dunya sah-
nesine ¢iktigl zaman, genel kabul gormeye baslayan bu basa-
nsizlik, kesinlikle bir tesaduf degildir. Bu, en basindan beri
Avrupahlasma surecinin icinde gizlidir.

Geleneksel Islami soylem dahilinde yazan biri, son iki yuz-
yila dair ¢ok farkh bir anlat1 ortaya koyardi. Modernlik yanh-
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s1, nesiller boyu dindar Misirhilar'in camilerinin, medreseleri-
nin ve mahalli amme hizmetlerinin idamesi i¢in bagiglamis ol-
dugu gelir getiren ¢ok buyuk emlaka Mehmed Ali tarafindan
devlet adina el konulmasini, reforma sermaye olarak gereken
kaynaklar1 elde etmenin zekice bir yolu olarak gorur. Gele-
nekgi ise dini ve kamusal hizmetlerin kaybedilmesine ve ule-
manin hakimiyetini ve isini yitirmesine uzular. Modernlik
yanhsi, Osmanl padisahlarinin Avrupa’yr 6rnek alan kanunlar
ilan etmesini daha 6zgur ve daha esitlik¢i bir medeniyet stan-
dardina dogru bir ilerleme olarak gorur. Gelenekgi ise Seriat’in
terk edilmesine ve ulemanin hakimiyetini, isini ve halk arasin-
daki itibarim yitirmesine aglar. Modernlik yanhsi, bilim ve Av-
rupa dilleri izerinde durulan yeni devlet okullarim ve bunun-
la birlikte medreselerin kapatilmasini ya da sinirlandirilmasin,
modern dustuncenin yukseldiginin delili sayar. Gelenekgi ise
sadece din ilimlerinde bir simirlanma oldugunu, ulemanin im-
kan ve itibarimin daha da azaldigini ve devlet hizmetindeki di-

" ni egitimli personelin azaldigim gorur. Avrupahlasan yonetim--
lerin tasavvuf tarikatlarina ve tasavvufi baglari olan loncalara
getirdigi kisitlamalara, bu yonetimlerin mahalli komsuluk da-
yanismasina zarar verecek sekilde sehirleri Avrupa tarzinda ye-

“niden tasarlamasina ve Atatark’in Turkiye Cumhuriyeti'nde
Arap alfabesinin yerine basariyla Latin alfabesinin getirilmesi-
ne de aym sekilde iki kutuplu yorumlar getirilebilecegi dusu-
nulebilir. - '

Kendi kendilerini reformcu olarak tanimlayan kimselerin
ruhban aleyhtar1 maksadi agiktir. Ama bu maksat basariya
ulasmis midir? Birbiri ardinca pek ¢ok ilkede medreselerin
ortadan kaybolusu, itibarin1 kaybedisi ve Seriat'in aile ile sah-
si statiiyn ilgilendiren konularla sinirlanmasina bakilirsa ce-
vap evet olacaktr. Ama ya Misliman vatandaslarin kafa ve
kalpleri? Mevcut baz1 deliller gercekten de kamusal hayatin
mihenk tas1 olarak dinin 6neminin durmadan azaldigim gos-
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termektedir. Cogunlukla yirminci yazyilin ikinci yarisina ait
olan baska delillerse dinle devlet arasinda nazik bir dengeye
dayanan bir siyasi kaltarian varhigim sardardiagane ve dini li-
derlerin, -her ne kadar ileride ele alinacag: gibi yeni bir lider
tura olsa da- zorbaligin muhalifleri olarak halktan kabul gor-
meye devam ettigine isaret etmektedir.

1lk bahsettigimiz, kamusal hayatin merkezi olarak dinin
geriledigini gosteren deliller Massachusetts, Turkiye ve Iran’-
dan alinan verilerin mukayesesinde gorulebilir. 1,2,3 numara-
I grafikler, bu u¢ bolgede ogullarina dini adlar koyan anne-
babalarin sayisinda benzer azalmalar1 gostermektedir. Harvard
mezunlarinin adlarim esas alan ilk grafik Massachusetts’teki
zengin ailelerin ad verme adetlerini yansitmaktadir. Ikinci
grafik, Turkiye Millet Meclisi’ndeki milletvekillerinin ve baba-
larinin adlarina dayanmakta; ucuncusu de Iran’daki tasra se-
hirlerinden elde edilen verileri bir araya getirmektedir.
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Grafik 1. Harvard Mezunlari arasinda Eski Ahit'ten alinan adlarin griilme
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Her ornekte, dini adlarin popilerliginde goralen surekli
dususun baslangici, kolektif kimligin gigla sekuler ifadesiyle
ayn1 zamana rastlamaktadir: Massachusetts’te 1770’lerde cum-
huriyetci devrim heyecaninin baglamasi, Turkiye’de (Osmanh
Imparatorlugu) 1839’da Tanzimat reform hareketinin basla-
masi ve Iran’da 1930’larin basinda, Riza Sah Pehlevi’'nin Iran
milliyetciligini savunmas1 ve kadinlarin tepeden tirnaga or-
tanmesi gibi geleneksel dini uygulamalarin kinanmasu.

Bir ¢cocuga ad konulmasinda rol oynayan pek ¢ok etkiyi
dusunun: Aile adetleri, 6lmus bir akrabanin yad edilmesi, ka-
muya mal olmus bir sahsiyetin 6vilmesi, bir arkadas ya da fik-
rine sayg1 duyulan birinin taltif edilmesi. Pek ¢ok adi, bunlar
gibi karmasik ve sahsi faktorler belirler; fakat bunlarin etkisi
zaman iginde surekliligini az veya cok yitirir. Bu faktorler gra-
fiklerde gorulen koklua degisiklikleri izah edemez. Yine de an-
ne-babalarin gelecege iliskin beklentileri zaman iginde buyuk
degisimlere tabi olur. Ogullarina icinde yetisecekleri topluma
uymak konusunda yardimci olmayr dusinen anne-babalar,
onlara gelecege iliskin kendi beklentilerini yansitan adlar ko-
yar. Bu sekilde etraflarinda gordukleri degisimin izledigi yolu
sahsen degerlendirdiklerini ortaya koyarlar. Bu sebeple genis
isim ornekleri, anne-babalarin gelecege iliskin musterek tah-
minlerini yansitir. Kamusal hayatin din etrafinda donmedigi
bir gelecek goren anne-babalarin sayis: arttikca, bunlar gide-
rek tercihlerini dini olmayan adlardan yana kullanir.

Bu u¢ grafik, Amerikan Devrimi’nin, Tanzimat'in ve Riza
Sah devrinin dini ad koyma uygulamasinda uzun vadeli dua-
suslere sebep oldugunu gostermektedir. Iran 6rneginde bu
dusis, 1970’lerin ortalarinda devrimden onceki yillarda gegi-
ci bir donem tersine donmektedir; bu donemde Islam, Riza
Sah’in oglu Muhammed Riza Sah’in zorbahk idaresine muha-
lif olanlar icin bir toplanma noktas1 haline gelmistir. “Islami”
ad koyma uygulamasinin kisa bir sure yeniden gug¢ kazanma-
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s1 1977 dolaylarinda zayiflamistir. Bundan iki y1l sonra Islam
Cumhuriyeti'nin kurulmasi ve Ayetullah Humeyni’nin buyuk
populerligine ragmen, dusus kaldig) yerden devam etmistir.
Eger bu gosterge gelecekteki gelismeleri dogru olarak goste-
ren bir isaretse, Iran Devrimi en sonunda, sekilarizmden te-
okrasiye degil, zorbalik idaresinden demokrasiye gecis nokta-
s1 olarak gorulecektir. Peki ne hizda? Dini ad koyma uygula-
masinin Iran’da gosterdigi dusus oramm Turkiye ve Massac-
husetts'teki tarihsel oranlarla karsilastiran 4. Grafik, Iranh an-
ne-babalarin Amerikalilarin on sekizinci yuzyill Massachu-
setts’inde gosterdigi oranla yaklasik aym oranda daha sekuler
bir gelecek gordiklerini dusindarmektedir. Tutumlardaki de-
gisikligi olcen bu teknigin daha ayrintih bir izahi icin bkz. Ni-
cel Onomastik (Isimbilim) Konulu Ek.
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Grafik 4. A Massachusetts, B Tiirkiye ve C Iran'daki dinf ad koyma uygu-
lamasinda goriilen digtsin kargilastinimasi
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Matbaa Kiiltiirii ve Yeni Otoriteler

Hukuametin Seriat’a ve geleneksel din kurumuna hucumlarina
tepki olarak, dinin toplumun ve anne-babalarin bilincinde ge-
riledigini gosteren bu hucumlann karsisina, belli bir siyasi
kualtaran devam ettigini gosteren deliller konulmahdir; bu si-
yasi kulturde dinin adaletle 6zdeslestirilmesi, zorbalig1 dizgin-
lemeye ve yabanci nufuzuna karsi1 koymaya calisan hareketle-
re gug verir (Bu hareketler aym zamanda kendi tasarladiklan
zorbaca gayelerin pesinde olup boyle uygunsuz hedefleri dile
getirmiyor da olabilir.). Baz1 tarihgiler, bu tir hareketler icin
turetilen adlardan birini kullamirsak, Islamcihgin ideolojik
koklerini 1929'da Misir'da Musliman Kardesler Cemiyeti'nin
kurulmasina dayandirmakta; bazilar1 da arayislarim on seki-
zinci yuzyil Arabistant, Bati Afrika’si, Hindistan1 ve Iran’ina
kadar gotarmektedir. Ancak su anki gayemiz agisindan, cesit-
li Islamci ideolojilerin yeni bazi iletisim araclari, bu ideolojile-
rin muhtevasi ve seceresinden daha buyik 6nem arz etmekte-
dir.

Hukameti her zaman ulemadan onceye koymay: amacla-
yan pek ¢ok Avrupalilasma tesebbusu arasinda bir yeniligin;
yani matbaa makinesinin Islam danyasimin dini kaltarane ye-
ni bir yon vermek gibi istenmeyen bir sonucu olmustur.!1
Mehmed Ali, ilk Misir gazetesini 1824°tc ¢ikarttird1. Sultan 11.
Mahmud 1831'de onun yaptigim yapt1 ve Iran Sahi da Iran’da
matbaali donemi 1837°de baglatt1. 1k yaynlar cogunlukla res-
mi faaliyetlerle ilgili haberleri yaymay1 hedefleyen resmi gaze-
telerdi. Bu resmi gazetelerden baska, hikkiimetler ayrica seka-
ler konularda kitaplarin, en onemlisi yeni devlet okullarinda
okutulacak ders kitaplarinin yaymlanmasim da tesvik ediyor-
du. Fakat Avrupa’da da oldugu gibi, matbaanin kolay zapt edi-
lemeyecek kadar gugla bir kuvvet oldugu goruldu.

Tarihgiler, Gutenberg’in bu bulusunun on besinci yuzyil-
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dan itibaren Avrupa dusincesi ve toplumunu donisame ug-
rattigy konusunda hemfikirdir. Baska seylerin yani sira matbaa
harfi, okuryazar halki, ruhbanin kilise ve okul kuarsilerinden
sozla olarak aktardig1 vaazlardan ve ahlak derslerinden sogut-
maya ve onlar1 yazar, editor ve yayincilara yonlendirmeye bas-
lamistir. Avrupa’da matbaacihk ve matbaacilar en sonunda
yerlesik dini uygulamalara muhalefetle 6zdeslestirilmeye bas-
ladigindan, bu yeni teknoloji, okuryazar Musliman halk: da
ulemay1 fazlaca dinleme temayilinden vazgecirmek icin mu-
kemmel bir ara¢ gibi goranuyordu. Fakat devlet eliyle yayn-
lanan sekuler yayinlarin ilk ortaya ¢ikisindan yaklasik bir ne-
sil sonra, aralarinda ulemadan baz1 kimselerin de bulundugu,
toplumlarinin yasadiklanyla ilgilenen bazi Muaslimanlar, bu
yeni teknolojinin tasidig1 imkanlar1 anlamaya basladi. Bunun
sonucunda yavas yavas matbaa makinesini minber olarak kul:
lanmay1 deneyen yeni bir din otoritesi simfi ortaya ¢ikt.

Sayisiz din otoritesi, yuzyillardir hocalar ve talebeleri ara-
sindaki sahsi sinif baglarina dayaniyordu. Okuryazar kimseler
dini metinleri okuyabiliyordu ama taninmis bir hocasi olma-
yan veya medreseden icazet almamis erkekler dini cevrelerde
pek dikkat cekmiyordu. Kadinlar bu ¢evrelerin tamamen di-
sindaydi. Matbaanin gelisiyle bu durum degisti. Yazarlar, edi-
torler ve yaymcilarin bir kitleye hakim olabilmesi icin medre-
se tahsili ya da ulemanin 6nemli bir tyesinin icazeti vasitasiy-
la saglanan itimatnameye ihtiya¢ yoktu. Yuzyillarca once Av-
rupa'da oldugu gibi burada da, dini yonelimli okul ve meclis-
lerde konusan ilimlerin elinde bulunan entelektiiel tekel, ba-
sili eserlerin yayginlasmasi karsisinda bir ¢okiis yasadi.

llke olarak Avrupalilasan yenilik¢ilerin istedigi de buydu.
Bu durum, onlarin ulemanin nafuzunu azaltmak igin verdigi
baska ugraslara da gayet uygun dustyordu. Onlarin ongore-
medigi sey, gazete, dergi, kitap ve brosurlerde goralmeye bas-
layan yeni dinti fikir akimiyd1. On altinc1 yazyil Avrupa’sinda-
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ki Protestan yazarlar nasil yeni icat edilmis matbaa makinesi-
ni, yerlesik goruslere aykir1 eserler yayinlamak igin kullani-
yorduysa, sayilar giderek artan Musliman dini dasanirler de
aym seyi yapti. Ve Avrupa’da oldugu gibi, yeni yazarlarin'ba-
zilar1, ulemanin alameti farikasi olan geleneksel medrese egi-
timini almams kimselerdi. Yirminci yazyihn ilerleyen yilla-
rinda sekiler egitim alarak yetisen; avukathk, doktorluk, ma-
hendislik, iktisat, gazetecilik ve benzeri alanlarda egitim gor-
mis yazarlarin sayisi giderek artti. Yazili basin olmasayd ala-
ninda yeni olan bu din otoriteleri -ben bunlara yeni otoriteler
diyecegim- sozlerini dinletecekleri bir kitle bulamazdi. Fakat
sinif ve kursa kalturunden yazili matbaa kultarune gegis, bu
dini otoritelerin geleneksel itimatnamelerinin olmamasim
onemsiz hale getirdi. Bu yeni teknoloji, yazarlarin okuyucuya
ikna edici bir duzyaz: ve ilgi cekici fikirler sunmak suretiyle
otorite haline gelmesine imkan sagladi. Misirdaki bir Masla-
man, Pakistan’daki bir yazarla ya da onu sahsen taniyan biriy-
le hi¢ tamsmadan veya onun din hakkinda yazmaya ehliyetli
olup olmadigim bile bilmeden bu yazarin sadik bir hayram
olabiliyordu.

Matbaa neden bu donusume sebep oldu? Ne de olsa Mis-
laman alimler yazyillar boyunca yiz binlerce el yazmasi mey-
dana getirmisti ve bunlarin ¢coguna cami kuatuphanelerinden
ya da 6zel koleksiyonlardan ulagilabiliyordu. Fakat elyazmala-
rindan edinilen bilgide, din dersinde ya da camide vaizin dizi
dibinde edinilen bilginin itiban eksikti. O halde basil bir dini
metni okumak, aym metni el yazmasindan okumaktan nasil
daha onemli hale gelmistir? Bu sorunun cevabi kismen birbi-
rinin esi yuz binlerce niishanin uretilmesinde yatar. Kendine
ait bir el yazmasim okuyup muhtevasim ailesi ve arkadaslari-
na aktaran bir kisi bir damlaciktir; birbirinin tipatip aym olan
bir metni okuyan ve hakkinda konusan binlerce insan ise bir
okyanus meydana getirir. Isin bagka bir kismi da bu ¢ok say1-
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da nushanin genis ¢caph dagitimidir. Ulemanin verdigi ders ve
vaazlar sehirden sehire ve ulkeden ulkeye degisirken, basili
metinlerle, Guney Afrika’daki Fas'taki, Endonezya'daki ve
Bosna’daki Muslimanlar aym seyleri okuduklarim bilirler. Bu
sekilde medreselerde yetisen mahalli ulema topluluklar,
onemli kitap ve dergileri okuyan uluslararas: bir entelektiel
okuyucu toplulugunun dogmasina yol agmistir. Biz bunu Av-
ro-Amerikan kultaranan bir vechesi olarak dogal kabul edi-
yoruz ama bizler bu ise dort yuzyil onceden basladik. Muslua-
man din dunyasinda bu olgu ancak on dokuzuncu yuzyil so-
nunda gelismistir.

Yazarligin bash basina geleneksel dini itimatnamelerin ye-
rini alabilecegi dusuncesi o zaman dahi hemen gorulemedi.
Arapca dini gazete Urvetii’l-Vuska 1884'te Paris’te 18 say1 ya-
ynlandi ve Islami ilkelere dair aktivist bir yorum ve Ingiliz
emperyalizmine gucla bir muhalefet ¢agrisiyla yeni bir donem
baglatti. Fakat bu gazetenin iki yazar1 da ulema egitimi alms-
t: Misirh Muhammed Abduh ve Sii gecmisini saklamak igin
kendisini Afgan gibi gosteren Cemaleddin Afgani. Gazetenin
sayilar Islam dunyasinda ucretsiz dagitlds, en sonunda Ingi-
lizler bu gazetenin Misir'a (Ingiliz hakimiyetinde bulundugu
1881’e kadar) ve Hindistan’a girisini yasaklad1. Kisa bir sure
sonen mesaleyi eline alan, Abduh’un Suriyeli talebesi Muham-
med Resid Riza, Kahire’de 1898-1935 yillan arasinda Arapga
dergi El-Menarn editorlagunu yapti. Riza, hem “modern”
miufredatla egitim yapan bir Osmanh devlet okulunda hem de
Islami bir okulda egitim gormustit ama nifuzunu yazar ve edi-
tor olarak kullandi. Dunyamin doért bir yamindaki binlerce
musliman, Muhammed Abduh’'un modernist fikirleriyle ilk
kez El-Menar'da karsilasti. Abduh 1905'te 6lditkten sonra ve
Osmanh Imparatorlugu’nun daha sonra I. Dunya Savasi'nda
aldig1 yenilginin ardindan muslumanlar, yine bu gazetenin su-
tunlarinda Riza’min milliyetgilikle flortana, Islam halifeliginin
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ihyasin1 savunmasim ve nihayet emperyalist bir dunyada Mus-
lamanlar'in bagimsizhginin muhafizi olarak Suudi Arabistan’a
verdigi destegi takip ettiler.

Urvetir'l-Vuska da El-Menar da matbaa harfleriyle basilmis-
t1 ama Muaslaman dini yazarlar Avrupa'da kullanmilmaya basla-
nan bagka bir matbaa teknolojisinden bilhassa faydalanmistir.
1793 ile 1796 yillan arasinda, Alois Senefelder adindaki Bav-
yerall bir oyun yazari, oyunlarin1 basmak i¢in ucuz bir yol
ararken, litografi (tas baski) adim verdigi yeni bir yontem ge-
listirdi. Duz bir parca kirectasim 1slanp murekkebe batirdig:
zaman, mirekkep onun yaglh mum boyasiyla yaptig1 her sek-
le yapisirken 1slak alana yapigsmiyordu. Ister harf ister resim
olsun her ¢izgi, nasil ¢izildiyse aynen basiliyor ve bu kirecta-
sindan, kalite dasmeden, say1si1z baski alinabiliyordu.

Avrupali ve Amerikali sanatgilar cizimleri ¢ogaltmanin bu
yeni ve kullanish yolunu memnuniyetle karsiladi, fakat tas-
baskiyla kitap ve gazete basma yeniligi Avrupa ve Amerika di-
sinda gerceklesti ve bilhassa Islam dunyasinda yayginlasti.
Tasbaskiyla basilan metinler her yerde goruluyordu ve Iran,
Hindistan ve Kuzey Afrika'da matbu harfli metinlerden ¢ok
daha populer hale geldi. Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi
1820’lerin basinda tas baskiy1 Hindistan’a getirdi ve ¢ok gec-
meden Istanbul (1831), Iran (1843), Tunus (1857) ve Fas'ta
(1865) da tagbaskih kitaplar ¢ikti. (Karsilastirirsak, ABD’de
tagbaski usuliiyle ¢alisan ilk matbaa 1825'te kitap degil, resim
basmaya baslamistir.) Zarif Arapca el yazisimin yazih olarak
cogaltlmasina imkan saglamaktan bagka, tasbask: teknigi mu-
rettipler yerine katiplere baghydi. Bunun, kitaplarin entelek-
tiel muhtevas1 konusunda, katibin aksine yaymcinin deneti-
mini nasil etkiledigi konusu henuz aragtirllmamstir; fakat bu
sayede bu teknolojinin, hepsi de katiplik konusunda egitilmis
ve geleneksel elyazmalarina benzeyen kitaplar okumayi seven
ulema tarafindan tercih edildigi kesindir.
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Bat1 tarz egitimle yetismis ve geleneksel dini egitimi ¢cok az
olan veya hi¢ olmayan yazarlar II. Dinya Savasr'ndan sonra gi-
derek onem kazandj; bu tarihte Islam dinyasinda en fazla rag-
bet goren yenilik¢i ve yaratict dusanirler, fikirlerini simiftan
ziyade basih eserlerde ortaya koymaktaydi. Bu yeni otoriteler,
gicina medrese tahsilinden, adli mevkiden ve dini vakiflar-
dan aldiklan1 gelirden alan geleneksel ulemanin olusturdugu
eski otoritelere kars: etkin bir astanlak sagladi. Ser’i hakimlik
birka¢ ulkede devam ediyor ve bu tiar medreselerden kalanlar
da hala ulemay: egitip cahistinyordu; fakat gerek erkek gerek
kadin olsun, sayilan giderek artan batan bir Musliman halk,
dinlerini ¢cogunlukla, ulema sayilmak icin gereken itimatna-
meden yoksun insanlarin yazdig bir kitap, bir dergi, gazete ve
brosur selinden ogreniyordu.

Iran devrimi, matbaaya dayah yeni otoritelerin 6nemini or-
taya koymustur. Avrupa’nin Iran’daki emperyalist hakimiyeti
dolaylyd, gec gelismisti ve ancak 1907 yilinda, ulkeyi nufuz
alanlarina bolmek icin Ingiltere ile Rusya arasinda yapilan bir
anlagmayla resmilesmisti. Bu sebeple ulkenin batisindaki top-
raklarda Avrupal buyikelciler oncilaginde ve daha sonra da
Avrupa somurge idarecilerinin yonetiminde ruhban aleyhtan
tedbirlere bagvurma ve dini esitligi uygulama yonundeki guc-
la baski, sahlar ulkesine ge¢ gelmistir. 1920’lerde devam eden
dini ad koyma uygulamasindaki ¢ok yuksek oran da bunu te-
yit etmektedir. Avrupalilasmaya ge¢ maruz kalinmasi, Pehlevi
sahlarinin 1920’lerin sonunda baglayan ruhban aleyhtar: yo-
gun ugraslarina ragmen Iran’in, ulemay: marjinallestirme ko-
nusunda neden Turkiye ve Arap topraklarinin ¢ok gerisinde
kaldigim da izah etmektedir. Riza $ah Pehlevi mecliste sank
takilmasim ve 1936’da da vacut hatlarin belli etmeyen cado-
run giyilmesini yasaklad1. Polise sokaklarda kadinlarin kiya-
fetlerini zorla yirtma emri verdi. Buna ragmen medreselerle
turbeler faaliyetini sirdurda ve mali bagimsizliklarim baltala-
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ma amach cesitli tesebbuslere régmen ayakta kaldilar.
1979°'daki devrim sirasinda, halkin cogunlugu yol gosterici
olarak hala geleneksel ulemaya, yani eski otoritelere muracaat
ediyordu. Iran §iiligi'nde her inananmin din ve davrams konu-
larinda “ayetullah” denen rehber din adamina tabi olmasi
doktrini de, ulemanin otoritesini fazlaca desteklemistir.

Iran devrimi gucuni, zorbahk karsisinda yardim igin ule-
maya muracaat edilebilecegine inanan halkin beklentisinden
aliyordu; bu beklenti daha once 1891 Tutun Isyani'nda ve
1906'daki Anayasal Devrim’de kendisini gostermisti. Ikincisi,
Sah’in giucana dizginlemekte simirh bir basar elde etse de, bu
devrimin yurarlage koydugu anayasa, yasama faaliyetlerinde
ulemanin veto yetkisinin tohumunu i¢inde barindiryordu. Bu
tohum cabucak kurudu ve daha sonra Iran Islim Cumhuriye-
ti'nin anayasasinda ¢igek acgti. -Bu ¢icegin gul mu yoksa 1sir-
gan m1 oldugu tartisma konusudur-. Ayetullah Humeyni gibi
geleneksel ulema yeni araglan -kitap, ses band1 ve televizyon
haberleri- kullanarak bu beklentiden faydalandi. Ayrica gele-
neksel aracglar1 da kullanarak medrese talebelerini fikirlerini
yaymak icin cesitli bilgilere gonderdi. Ulemadan olmayan en-
telektiellerin de devrime ideolojik katkilar1 oldu, fakat bun-
lar, ulemanin sahip oldugu insan agindan yoksundu. Fran-
sa'da egitim gormus olan Ali Seriati risaleleri, buyuleyici hita-
bet kabiliyeti ve Islam tarihiyle ilgili yeni fikirleriyle universi-
te 6grencilerini harekete gecirdi. Yine Fransa'da egitim goren
iktisat¢1 EbulHasan Beni Sadr da 1981’de yeni Islam Cumhu-
riyeti'nin ilk se¢ilmis cumhurbaskam olarak Humeyni’nin lat-
funa mazhar oldu. Beni Sadr’in yerine halefi olarak yine Fran-
sa’da egitim gormus bir muhendis olan Mehdi Bazergan gecti.
Bu ug kisi de yazdiklariyla genis kitlelerin ilgisini ¢ekti.

Islam dunyasimin her yaninda, Humeyni’'nin resimlerinin
teshir edilmesi birka¢ yi1l boyunca Islam devrimine duyulan
sempatinin simgesi oldu. Ama Iran'in ve Irak ile Libnan’da
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benzer goruslere sahip Sii ulema gevrelerinin disinda, ¢ok az
ulema yeni dini siyaset akimina 6nderlik etmek icin 6ne ¢ik-
mustir. Bunun aksine Turkiye ve Arap dunyasindaki yeni oto-
riteler arasinda, Misir'in Seyyid Kutub’u gibi yazar-gazeteciler,
Mahmud Muhammed Taha ve Hasan Turabi gibi Avrupa’da
egitim gormus hukukgular -ikisi de Sudan’da siyasi hareketle-
rin temelini atmistir-, Turkiye’deki ilk onemli dini egilimli
partiyi kuran Necmeddin Erbakan gibi muhendisler, Islami
Selamet Cephesi’nin (FIS) kurucusu Abbas Medeni, Tunus'un
Islami Egilim Hareketi’nin kurucusu Rasid Gannusi gibi Avru-
pa'da pedagoji egitimi goren kimseler ve Misirh Hasan Hanefi
ile Cezayirli Muhammed Arkun gibi Islam’la ilgili yeni dasan-
celer gelistirirken Bat’'min bilimsel yaklagimlarindan faydala-
nan felsefe profesorleri bulunuyordu. Ayn olgu kendisini gu-
ney ve guneydogu Asya’da da gostermistir.

Yirminci yazyilin sonunda, saglam bir din bilincine sahip
olan erkekler -ve ilk kez kadinlar- Islam’la ilgili kendi goris-
lerini dile getiren bir dergi, gazete, risale ve kitap seliyle dolu
olan kitapgilara, gazete bayilerine ve kaldirim bufelerine akin
ediyordu. Pek ¢ok yayinda fetvalar, yani hukuk ve dini uygu-
lamayla ilgili meselelerde uzmanlarin dini gorasleri yayimnlam-
yordu. Geleneksel olarak, muteber olmayan bu gorusler yuk-
sek mevkideki ulemanin kaleminden ¢ikiyordu. Bunlar artik
dergiveyagazete editorlerinin goruslerini temsil ediyordu. Ba-
z1 yazarlar, Hz. Muhammed’in zamaninda yasandigim tahay-
yul ettikleri -bu konuda her zaman uzlasamiyorlardi- hayata
donulmesini istiyor ve sonraki yuzyillarda yasayan alimlerin
ogretilerini kotaluyorlardi. Bazilan bayuk yeniliklere dair go-
ruslerini ifade ediyor ve bunlarin cogu sahsi 6zgurlaklerin art-
mas1 ve Islam cumhuriyetlerinin kurulmasim ya da en azin-
dan Islami partilerin serbest segimlere katilmasim talep edi-
yordu. Aralarinda en kotu sohretlileri, mithendis Usame bin
Ladin ile onun arkadas: ve cerrah Eymen Zevahiri'nin de bu-
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lundugu bazilar ise Islam’in sorunlarina ¢6zim olarak terorist
siddeti telkin ediyordu.

Bir Mesaj Kendine Bir Kitle Buluyor

Son yillarda elektronik devrim, matbaadaki devrimi pekistir-
mistir. Bircok Misliman ulkede, devlet kontrola alunda olan
radyo ve televizyon baslangicta dini otoriteyi etkilemedi. Ama
ses bantlar ve video kasetler, ardindan gelen internet, Islam’a
iliskin sahsi yorumlarin aktarimi i¢in uygun araclar haline gel-
di. Daha sonra ortaya ¢ikan bu teknolojiler, matbaanin tarih-
sel oneminden bir sey kaybettirmedi ¢anka bu araglarin ken-
dilerine buldugu kitleler ilkin matbaa tarafindan yaratilmist.
Buna karsihik yeni otoritelerin bu yeni araglan1 kullanmasy,
ruhban aleyhtar tesebbuslerin, bunlar1 uygulayan hukumetler
aleyhine baska bir tarzda geri tepmesine sebep olmustur.
Gunumuzin Islami siyasi uyamsi, hareket gucuna ulema-
nin gacana kirma amach olup hareket guacunua, sonunda is-
tenmeyen neticeler veren ¢ tesebbisten almaktadir. Bunlar-
dan ikisini ele almistik. Birincisi, ulemanin yani eski otoritele-
rin marjinallestirilmesi, bayuk emelleri olan otoriter huku-
metleri uzun vadedeki rakiplerinin olusturdugu siyasi tehlike-
lerden kurtarmakta bayuk ol¢iide basarili oldu. Buginun ule-
masi, en azindan cogu ulkede, cogunlukla devletin odedigi
maaslara ve devletin kurumsal destegine mecburdur ve bun-
dan dolay: tartismal siyasi meselelerde devlete boyun eger ya
da genel olarak halk onlarin devlete boyun egdigini dusanaur.
Fakat bu ruhban aleyhtar1 hareketin istenmeyen neticesi, yeni
otoritelere egitim ve entelektiiel alanlarda farkh ve eskisi ka-
dar muhafazakar olmayan ortamlar saglamasi olmustur. lkin-
cisi, matbaa devriminin devletin goéruslerini ve modern seku-
ler ve bilimsel bilgiyi yayacak bir ara¢ olmas1 hedeflenmisti.
Bu iki gayede de basarili oldu. Buna karsilik ortaya ¢ikan yeni
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otoritelerin eline, gii¢ kaybeden eski otoritelerden okuyucula-
r1 uzaklastirmak igin kullanabilecekleri bir ara¢ vermek gibi
istenmeyen bir neticesi olmustur.

Reform alanindaki a¢unca yanhs hesap ise 1I. Dinya Sava-
s'ndan sonra ortaya ¢ikan milliyet¢i hukumetlere (aym za-
manda da . Dinya Savasi'ndan sonraki Turkiye’ye) aittir; bu
donemde bu hukumetler gengleri kamu hizmeti i¢in egitmek
ve sekuler milliyetgi ilkeleri bunlara asilamak amaciyla kitle
egitimini benimsemislerdi, fakat bunun yeni dini otoritelerin
yazdiklarim okuyan ¢ok buyuk bir okuyucu kitlesi yaratmak
gibi istenmeyen bir neticesi oldu. On dokuzuncu yuzyil so-
nunda modernist Islami fikirlerin ilk kez yayinlanmas: ile 1s-
lamc1 hareketin kitlesel bir siyasi olgu olarak su yuzune ¢ik-
masi arasinda gecen sirelerde, bazi ulkelerdeki 6zel kogullar
rol oynamistir. Misliman Kardesler Misir'da 1930’larda bir
gug haline gelirken, benzer hareketler Iran’da 1960’lara kadar
gorulmemistir. Ancak bu tir hareketlerin gelisme kaydettigi
her yerde, basarilar1 buyuk 6l¢ide geng okuryazar kitleye ve
siyasi bilince sahip bir kamuoyuna baghydu.

1980’lerin baslarinda, Iran Devrimi’nin, rejim aleyhtar: ha-
reketler uzerinde yogunlasmasini ge¢ de olsa arastiran siyasi
analistler, bu hareketlerin, aniversite kampuslerinde sergiledi-
gi guc ve rekabetin en siddetli oldugu teknik programlarda
okuyan ogrenciler i¢in tasidig1 cazibe karsisinda cogunlukla
saskinhklarim ifade ediyorlardl. Bazilar 6grenci aktivistleri,
olgunlastiklar1 zaman babalarina benzeyecek asi gengler diye-
rek ciddiye almiyor, bazilar1 ise daha pragmatik izahlar ariyor-
du; hoca ders notlarim1 dahi almaya gtica yetmeyen fakir 6g-
renciler icin calisma gruplan olusturmakta dini hareketlerin
etkinligi, Islami tesettire riayet eden kadin ogrencilerin sahip
oldugu kisisel emniyet vs. Bu rasyonallestirmelerin altinda,
modern egitimin dini fikirleri tesvikten ziyade. 6grencileri
boyle seylerin aleyhinde asilamasi gerektigini ima eden, dile
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getirilmeyen bir dusince yatiyordu. Ne de olsa Bati’da toplu-
mun sekilerlesmesi tarihsel olarak, Kopernik astronomisinin,
kilisenin destekledigi Batlamyus kozmolojisine kars1 kazandi-
g1 zaferden Darwinciligin yaradihs gorasune kars1 kazandig
zafere kadar, sekuler egitimin eskimis dasunceleri ¢aratmek-
teki roliyle 6zdeslestiriliyordu.

Islam dunyasindaki kitle egitim sistemleri, modern bilim-
sel goruslerin aktarilmasinda basaril oldu ama ruhban aleyh-
tan siyasi goruslerin asilanmasinda simirh bir basar1 kazandi.
Bau egitimi ile Islam dunyasindaki modern egitim arasinda
gorilen iki tipik fark bu ayrihga 151k tutmaktadir: lkincisinin
hicbir zaman liberal bir egitim felsefesi olmamstir ve Islam
alimlerini guclendirmeden Islam ogretme guclagn hicbir za-
man ¢ozillememistir. ‘

Islam dunyasinda modern egitim felsefesinin ¢esitli kokle-
ri vardir. Hindistan, Cezayir ve Endonezya gibi somurge ida-
resine maruz kalmis ulkelerde, cogunlukla emperyalist ulke-
lerin sistemini model alan modern sekuler egitim, genellikle
elit ailelerden gelen ¢ok az sayidaki 6grenciye mahsus olmus-
tur. Yuksek kariyer beklentilerine sahip olup mevcut iktidar
yapisinda buyuk menfaatleri olan bu 6grencilerin ¢ogunun,
entelektiel ve siyasi acidan kontrola kolayd.

Misir, Osmanh Imparatorlugu ve Iran gibi, kendi egitim
programlarim tesis edecek kadar uzun zamandir bagimsizh-
gim muhafaza eden ulkelerde ise modern okullarin gayesi,
once ordu mensuplarini, sonra da bunlarla birlikte devlet me-
murlarim devlete hizmet i¢in egitmekti. Mufredatlar1 Avrupa
okullarinin mufredatiyla aym olsa da bu kurumlarin ornek
aldig1 yerli modeller de yok degildi. On besinci yuzyilda Fa-
tih Sultan Mehmet tarafindan Istanbul’da kurulan Enderun,
hem asker hem idareci yetistirmisti ve Misir’da da uzun za-
mandir Memluk alaylarinda hizmet icin getirilen Tark ve
Cerkez devsirmelerin egitildigi kislalar vardi. lkisinde de egi-
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tim, askeri hunerlerin ¢ok otesini kapsiyordu. Bunlara ilave-
ten, bu iki ulkede ve baska yerlerde, devlet dairelerinde hiz-
met, her dairede ¢irakhk egitimine bagliydi. On dokuzuncu
yuzyilda okuryazar vatandaslar arasinda en buyuk grubu tes-
kil eden medrese mezunlan nadiren subay veya sivil idareci
olarak gorev yapiyordu. Bunlar ya ulema oluyor ya da ticare-
te atiliyordu.

Misir'da Mehmed Ali ve Osmanh Imparatorlugu’nda Sultan
II. Mahmud’u 6rnek alan modern egitimciler, 6grencilerinin
birinci gayesinin, devlet dairelerinde istihdam oldugunu farz
ederek bu gayeye uygun mufredatlar tasarladilar. Bunlar tarih,
felsefe ve edebiyati pek faydal gormityordu. Ulemaya yeni bir
meslek sahasi yaratmak istemediklerinden dini egitimi olduk-
ca yuzeysel veriyorlardi. Genel egitim felsefesi acisindan, s0s-
yal bilimler kavramina ya da bagh basina entelektiel ufku ge-
nisletme gayesine benzer bir sey yoktu. Mevcut sekliyle soyut
arastirmaya yonelik bu kavramlar, ulema olmak icin egitilen
ve bu kavramlar1 dinyeviden ziyade dini konulara tatbik eden
talebeler arasinda daha yaygindi. Bu modelin istisnalar1 nere-
deyse tamamiyla yabanci dini okullarla -Beyrut Amerikan
~ Universitesi ya da on dokuzuncu yuzyilda Istanbul’da kurulan
Robert Kolej veya Alliance Israélite Universall tarafindan
Fransa’dan destek goren Yahudi orta dereceli okullar zinciri-
ya da Iskenderiye ve Kahire'deki Victoria Koleji ve Tahran'da-
ki Amerikan Okulu gibi Batih devletlerden destek alan, Bati
diliyle egitim yapan 6zel hazirhk okullanyla simirhydi. Seku-
ler yuksek egitim veren hicbir yerli 6zel kurum, 1980’lere ka-
dar sekuler devlet okullarina ve medreselere alternatif olarak
ortaya ¢citkmamustir.

Bagimsiz milliyetci hukametler yirminci yuzyilda kitle egi-
timini tercih etmeye basladig1 zaman devlet okullarindaki te-
mel egitim felsefesi degismedi. Ogrenciler hala akademik
programlarim bitirdikten sonra devlet i¢in ¢calisma umidi tasi-
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yordu; yine de milliyetci sevk ve bazi iilkelerde sosyalist poli-
tikalar, devlet hizmetiyle ilgili kanaatleri on dokuzuncu yuz-
yildaki 6grencilerin tagidig1 kanaatlerden daha cazip hale ge-
tirmisti. 1980’lere kadar Misir devleti her baharda, buyuyen
buarokrasisine ka¢ yeni mezun daha ilave edecegini ilan edi-
yordu. Sistemler buyudukge, elit ailelerden veya askeri kast-
lardan gelen az sayidaki ogrenci yerine, daha mutevazi sosyal
cevrelere mensup binlerce geng erkek ve kadin anfileri doldu-
ruyor ve baska binlercesi de liselerden mezun oldugu halde
universitelere kabul edilmiyordu.

Egitimli genclik, issizler ve istedigi gibi is bulamayanlar or-
dusunun saflarim genisletti. Bu ogrenciler, lise veya universi-
te gecmisleri sayesinde siyasi bakimdan koylerde ve fabrika-
lardaki genclerden daha bilingli hale gelmisti; issiz, okuryazar
ve hognutsuz olmalari, bunlari siyasi aktivizmi savunan siyasi
risalelerin hevesli okuyucular1 haline getirdi. Endiseli huku-
metler de buna tepki olarak, camilerdeki vaazlar1 denetledik-
leri veya belirledikleri gibi, universitelerde okutulan dersleri
de dikkatle denetlemeye bagsladl. Devlet hizmeti gelenegine
dayanan modern egitimle, hukumetler bilimsel konulara mi-
dahale etmckten ve arastirma 6zguarlaganu kisitlamaktan hig
cekinmedi. Bu sebeple, bir zamanlar dinamik milliyetgi rejim-
lerin imidi olan egitim sistemleri, sarekii bir gerileme goster-
meye baslady; ne simfta 6zgurlak, ne entelektiel yenilik, ne
dusunce hayatimin ideallestirilmesi, ne anfilerde yer, ne me-
zunlara is vardi, ne de gayrimuslim topraklarindaki kurumla-
ra bir benzerlik vardi. Yeni dini ideologlar i¢in bundan daha
zengin bir deniz hayal edilemezdi.

Ne Oldu?

Su ana kadar iddiamin izledigi dolambach yolu dikkatle takip
eden biri, Bernard Lewis’in anlam yukla sorusu “Hata Nere-
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deydi?”ye itirazzimin ¢ok haksiz oldugunu, c¢unki kendimin
de ayn1 mantig1 kullandigim soyleyebilir. Ne de olsa, bir hata
olduguna dair 6rneklerden bagka, istenmeyen neticeler nedir?
Modernlik ve Batr'yla esitlik yanhsi dinin soguk elinden kur-
tulma arayisinda olan hukiametler, ulemanin rol ve statiisani
azaltmis, matbaay getirmis ve sekuler devlet okulu sistemle-
rini kurmustur. Bunlardan baska pek ¢ok sey yapmuglardir
ama asil buyuk sonug, yeni ve kendine daha guvenen bir dini
otorite tirfine gug vererek bu otoriteye bir kitle yaratilmasi ol-
du. Hedefler, agik¢a belirlenmis ve aym agiklikla da bosa ¢1k-
mustir.

Son iki yazyihn tarihinin, ulasilamayan hedeflere gore ya-
zilmasina getirdigim itiraz1 yineleyecegim, ¢cinku hedef ve ne-
ticelere iligkin saglam bir yorum ¢ok daha genis bir perspekti-
fi gerektirir. On dokuzuncu yuzyilda, degisimin mimarlarinin,
ruhban aleyhtar tavirlarinda neden bu kadar tavizsiz oldukla-
rin1 anlamak igin, taht ile caminin siyasi mesruiyet konusun-
daki uzun vadeli ¢ekismesi ve bunlarin icraatlar1 baglaminda
degerlendirmeler yapilmahdir. Ulemanin itibar kaybetmesi,
sadece dini muhafazakarhigindan ya da tarikat seyhlerinin iti-
bar kaybi, hurafeleri tesvik etmelerinden ileri gelmiyordu.
Marainleri zorbaliga ve yabanci isgaline kars: trarekete gecir-
me gelenegi olmasaydi, bu kimselerin inananlar uzerindeki
nufuzu da modern fikirlerin meydan ckumasina kars: direne-
mezdi. Daha genis bir perspektifte belirtmek gerekirse, on do-
kuzuncu yuzyilda olanlar, sadece gerici bir sinif olarak ulema-
y1 degil, ayn1 zamanda adaletin koruyuculari olarak batan Se-
riat'n bekgileri gelenegini ilgilendiriyordu. S6zde reformcula-
rin, dini liderlere dasmandan ¢ok muttefik gozuyle baktig
farkh kualtarel durumlar kolaylikla bulunabilir, 6rnegin
ABD’deki vatandashik haklar: hareketi.

Aym sekilde matbaa da her tur yeni duasanure kamusal bir
platform saglamistir ve benim yeni dini otoriteler dedigim in-
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sanlar bundan faydalanan ilk insanlar veya sesi en ¢ok ¢ikan
insanlar degildi. Milliyetgiler, sosyalistler, komunistler ve se-
kularistler binlerce raf dolduracak kadar kitap, risale, dergi ve
gazete yazmistir. Bunlar da, sunduklan eserlerin belagat ve
mantgiyla okuyuculan kendine ¢ekmistir. Fakat bu din dis:
ideolojilerin yakug) atesler, en sonunda 1sidan ¢ok duman ¢i-
karmis ve cogu, onlan guglendirmeye gayretle kendini adams
insanlardan olusan o zaruri yakit olmadigindan sonup gitmis-
tir. Matbaa ve baska yeni araglar, yeni dini otoritelerin basar-
sim ancak kismen izah etmektedir. Basaridaki daha onemli
unsur, bunlarin zorbahkla adaletin carpistiga siyasi gelenekte
eski dini otoritelerin yerini almasiydi. Hasan el-Benna’nin ar-
kasindan Miusliman Kardegler’e giden veya Iran monarsisini
kinayan Ali Seriati’yi kendinden gecerek dinleyen ya da el Ka-
ide’de Usame bin Ladin’e katilan insanlar, 6nceki yuzyillarda
da kendini Mehdi ilan eden birinin, militan bir Sufinin ya da
imparatorlugun zorbaca bir uygulamasina muhalefet eden bir
muftunin pesinden giderdi. Din disi matbaa ideolojilerinin
manifestolan en sonunda yerli bir siyasi kultire dayanmadik-
larindan bosa ¢ikmistir. Dini matbaa ideologlarinin vaazlar
ise, kokler zaten yerinde oldugundan derinlere kok salmistur.
O halde olan sadece bir medya devrimi degil, kullandiklan
mesajlar1 Voltaire, Thomas Jefferson veya Karl Marks’tan alan-
lardan ¢ok, ilham kaynag olarak Hz. Muhammed'i inandiric
bir sekilde gosterebilenlerden yana olan bir medya devrimiy-
di.

Kitle egitimine gelince, her okul mezunu canl bir ekono-
mik ortamda kendine bir is bulsaydi elde edilen neticeler fark-
Ih olabilirdi. Ama belki de olmazdi. Tam istihdam, maddi 6z-
lemleri giderebilir ama kisisel 6zgurliklerin baski altina alin-
dig1 bir otoriter idarede, 6zellikle de katilimci idarenin giderek
hakim oldugu bir diinyada, insanlarin rahatsiz olmasinin 6nu-
ne gecemezdi. Daha genel bir baglamda olan, Islam1 siyasi te-
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orinin ongordugu seyin gerceklesmesiydi: Islam kamusal ha-
yattan cekildikce otoriter idaredeki artis.

Bagka yerlerin yam sira, Misir, Irak, Tunus, Cezayir, Pakis-
tan ve Endonezya’da, emperyalist derebeylerinin telkin ettigi
sekuler demokrasinin formlar ve idealleri, diktatorlerin yuk-
selisinin 6nune gecemedi. En saglam demokrasi olan Turki-
ye'de de, Atatark’un sekuler siyasi goriasunun askeri bekgileri
kendilerini defalarca darbe yapmaktan alikoyamad. Fas, Iran,
Urdin ve Basra Korfezi emirliklerinde ise krallar, genellikle
kendileri de ulkelerinde demokratik kurumlara bagl olan Ba-
tih guglerin yardimsever nezaretinde, kendi istibdat idaresini
guclendirmek icin memleketin guvenlik guglerini kullandi.
Mubhafazakar Islam’in kalesi olan Suudi Arabistan’da bile, kra-
liyet ailesi olan Suudiler’in gucu, kralligin ideolojik kurucusu
Muhammed bin Abdulvahhab’in torunlar: olan el-Seyh sulale-
sinin aleyhine artmis ve kamusal davranislan ilgilendiren dini
emirlerin uygulanmasi, kraliyetin toplumu denetlemesinin
araci haline gelmistir.

Hadiseler cercevesinde, Islami direnis ideolojilerinin yuk-
selisinin ongoralmesi gerekirdi. Seriat ve zorbalik birbirini
dengeler. Seriat geri cekildikce zorbahk artar, ta ki -zengin,
gucla veya modern bir toplumun zidd1 olarak- adil bir toplu-
ma donus 6zlemi halki Seriatin bekgilerine kulak vermeye
sevk edene kadar. Ulemanin ¢okusuyle bu dinamigin de bir
daha donmemecesine yok oldugu dusuncesi, Avrupa’da kral-
larin ruhbana kars1 kazandig) tarihsel zafere dayanan bir hus-
nikuruntuydu. Islam ve Bat Hiristiyanlig tek bir medeniye-
tin kardes turleridir, fakat bu, Hiristiyan Avrupa’da gercekles-
mesi alt1 yuzyil siren bir kilise-devlet iliskisi evriminin, Islam
duanyasinda bir yuzyil icinde tekrarlanabilecegi anlamina gel-
mez.

Olanlardan alinacak ders sudur: 1slam, Maslamanlar’in ka-
musal ve siyasi hayatinda vazgecilmez bir faktor oldugu icin
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asla reddedilemez. Elbette milyonlarca Musliman sekuler ha-
yat sirmektedir ve siyasette dinin taraftar1 degildir; fakat Is-
lam’la Bat1 arasindaki ayrihgin her iki tarafindaki sekularistle-
rin husnukuruntularina ragmen, siyasi kualtarler ancak za-
manla degisir. Zorbalik, cogu Musliman’in hayatinda bir ger-
cek olmaya devam ettik¢e, demokrasinin ve modern ilerleme-
nin o6nundeki bir engel oldugunu soyleyerek Islam’in aleyhin-
de konusmak onu ortadan kaldirmaz. Islam adina yuaruatulen
uluslararas! teroran igrencligi ve en baskici Islami davrams
kurallarina gore yasanan hayatlarin kasveti, Muslimanlar
yurt icindeki zorbalik ve yabanci baskisi aleyhinde bir araya
toplarken yeni dini otoritelerin, ister baris¢ ister siddet yanh-
s1 olsun, Muaslumanlarh zulaimden korumay: amaglayan yuz-
lerce yilhk siyasi bir dinamige gore hareket ettii gercegini
gizleyemez. Bu himayeci roli modern demokratik ve iktisadi
kurumlarla birlestirmenin yollarinin bulunmasi, henuz ¢6zal-
memis bir sorundur. Gelecege giden yolun Islami ge¢mise ug-
ramadan ge¢cmesi mumkuan degildir.

DIPNOTLAR

1 What Went Wrong? Western Impact and the Middle Eastern Respon-
se (Oxford: Oxford University Press, 2002), s. 3.

2 The Emergence of Modern Turkey, 3. baski (Oxford: Oxford Univer-
sity Press, 2002), s. ix-x.

3Age.

4A.g.e.

5 lkinci baski, Kahire: el-Hilal, 1899. Daha once fark edilmeyen bu
eseri, Columbia Universitesi Hukuk Kataphanesi'nin attig1 kitap-
larin bulundugu bir kutuda buldum. Bu kitabin muhtevasiyla il-
gili pek ¢ok faydali tarigmamz i¢in Muhammed Kassab’a mute-
sekkirim.

6 s. 4-6.

7Age.
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8 Halil Inalcik, The Otoman Empire: The Classical Age 1300-1600
(New York: Praeger, 1973), s. 66.

9 What Went Wrong?, s. 54.

10 Bryan Turner, Weber and Islam, (Londra: Routledge & Kegan Pa-
ul, 1978).

11 Arapca harflerle basim daha 6nce Arap Hiristiyanlar arasinda ge-
lismis, fakat goriniise gore bunun Misliman komgulan uzerin-
de buytk bir etkisi olmamstir.
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II1. Boliim
Sevgiyi Hep
Yanlis Yerde Aramak

Bize benzedikleri igin sevebilecegimiz Ortadogulu-
lan aramamiz, Ortadogu Arastrmalar’na en ba-
sindan beri bir at gozlugu takmgtir.

985’'te, CBS televizyonu Saigon romanim Amerika'nin
Vietnam’a mudahalesiyle ilgili bir diziye uyarlamay1 de-
nedi.! Ingiliz yazar Anthony Grey, modern Vietnam ta-
rihini Amerikali bir gazetecinin (Vietnam’la u¢ nesilden uzun
bir zamandir yakin baglari olan hayali bir ailenin torunu) go-
zuyle sunuyordu. Hikaye Amerika’'mn Saigon'u bosalttigy en
kritik devreye dogru ilerlerken, senaryo, kahramanin gozler
onune serilen trajediye iliskin degerlendirmesine dikkat ceki-
yordu: Amerika’y1 bu kanh bataga bulastiran, antikomunizm,
emperyalist tasarilar ya da domino taslarinin devrilmesi degil;
sevgi idi. “Sevgi”den ne kast edildigi ise hi¢ agitklanmiyordu.
Amerikah seyirci kitlesinin bu tahlile tamamyla katilacag-
m dusinmek zordur. (Grey'in daha sonra Claude Rael'in yer-
yuzundeki hayatin kaynaginin uzayhlarin genetik muhendis-
ligi oldugu teorisinin reklamim yapmas1 da sasirtici gelme-
mektedir.) Yine de Grey'in siyasi-amator kurgusu muhteva-
dan busbutun yoksun degildi. Avrupal emperyalist giglerle
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kiyaslandiginda, Amerika daima kendisini daha fedakar ve on-
lar kadar tamahkar olmayan; toprak yagmacisindan ¢ok yar-
dim eden bir ulke olarak gormustur: Ginimiuz Amerikahlar,
Ispanyol-Amerikan Savasr’'nda Porto Rico ve Filipinler'in ABD
hakimiyetine girmesini saglayan kisa sureli emperyalizm ¢il-
gihgindan rahatsizhik duymaya baslamistir ve Islam danyasi-
nin baz1 bolgeleriyle ilgili yeni emperyalist planlar1 oldugu
suclamas -ilk bakista tartismaya acik bir iddia- karsisinda ha-
kikaten irkilmektedir. Bizler II. Dunya Savas1 sonundan bu ya-
na uzak yabanci topraklarda yaptigimiz her seyi ya gavenlik
arayisina ya da iyilige baghyoruz; Amerikan idealizmi olarak
yeniden paketlenen Hiristiyan fedakarhg.

Fakat karsiliksiz sevgi ancak sehitlerin en azizlerine hastir.
II. Dunya Savasi’'ndan 6nce Amerikah misyonerler uzun bir za-
man ve buyuk bir gayret gostererek, Amerika’nin hayirsever
kucaklayisimi kabul etmeye, Amerika'nin sevgi ve destegine te-
sekkur etmeye ve kendilerini Amerikan hayirseverlik idealleri
ve fiillerine baglamaya hazir Muslamanlar aradi. Ama onlarin
uip, hayirseverlik ve egitim alanlarindaki hizmetlerinden yarar-
lanan hasta, muhtag ve basarmaya istekli Miislamanlar kisa bir
sure sonra sevgiden ¢ok soguklukla karsilastilar. Savastan son-
ra iyilik yapma arzularindan vazgecmeyen, daha sekuler egi-
limli Amerikahlar yaratic1 ugraslarini, fevkalade kadirbilir bir
Islam danyasim, Amerika'mn sevgisine karsihik verebilecek bir
danyay: tahayyil etmeye yonelttiler ve zaten boyle bir dinya-
ya mensup oldugundan emin olduklar1 kimseleri tespit etmeye
giristiler. Bu surecte Misluman hayat1 ve dusuncesiyle ilgili ba-
21 gerceklere ve Muslumanlarin Amerika'min yardimseverligi
ve kaltiranden duydugu giderek artan suphelere gozlerini ka-
padilar. Bu bolamde, savastan sonra Ortadogu’daki fikir haya-
t tamimlanmaya ve beraberinde getirdigi anlayistaki carpikhk-
larin 11 Eylul'den sonraki ABD politikasina nasil hala yon ver-
digi gozler onune serilmeye ¢ahsilacakur.
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Ortadogu Arastirmalari

Edward Said'in Islam ve Arap dinyasiyla ilgili Bati dusuncesi-
ni elestirdigi unla eseri Oryantalizm, Amerikahlar'dan ¢ok Av-
rupahlar azerinde durur. Bu kitap seyyahlér, yazarlar, sanatqi-
lar ve bilim adamlarimin nasil cinsel yozlasma, mistehcen za-
limlik ve alcak¢a korkaklikla dolu -Said’e gore, bunlarin hep-
sinde de emperyalizmi mesrulastirarak somurge boyunduru-
guna entelektuel bir boyunduruk ilave etmeye yonelik gizli
(ya da o kadar da gizli olmayan) bir niyet vardir- korkutucu
bir Dogu tahayyul ettigini ortaya koymaktadir. Buna karsihk
Amerika’nin somurge kurmaya, nufuz alanlari elde etmeye ve
somura amach antlasmalar dayatmaya karsi meyli olmamasi
dolayisiyla Amerikan tarzi Oryantalist tahayyuller, en azindan
yirminci yuzyilin ikinci yanisina kadar Said’in iddiasina uymu-
yordu. Bu sebeple Washington Irving ve Mark Twain’in Enda-
las ve Kutsal Topraklar'daki deniz asir1 tecrubeleri, St. Lo-
uis’in y1llik Peceli Peygamber gosterisindeki s6zde Muisluman
egzotizmi ve Chicago'nun Century of Progress sergisinde
“Little Egypt” (dans6z) tarafindan gerceklestirilen sehvet
uyandirici Oryantal hooch y-cooch dansi, Said’in ilgisini cekme-
mistir. On dokuzuncu yuazyil Amerika’sinin “o6teki”si olmaya
mahkum olan Musluman Arap degil, Afrikah koleydi.

En azindan ABD askerleri II. Dunya Savasi'mi doguran uzak
yerlerdeki catisma meydanlarina gonderilene kadar, pek ¢ok
Amerikal'min Muslumanlar hakkinda bildikleri, Hiristiyan
misyonerlerin hayir isleriyle ilgili anlattiklarina dayamyordu;
egitim, tibbi bakim, sefalete kars1 yapilan yardimlar. Hiristiyan
sevgisinin bu tezahurleri Amerikan tarziydi. Emperyalizme
destek vermek soyle dursun, Ingiliz, Fransiz, Hollandali ve Al-
manlarin somurge entrikalarim izleyen pek cok Amerikali,
hakl bir o6fkeyi dile getiriyordu. Bu Amerikahlar da elbette Hi-
ristiyan medeniyetinin astanluga inancinda Avrupa'yla hem-
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fikirdi; fakat onlar bunun bash basina kendiliginden fethi ve
somirgelere hukmedilmesini mesrulastirdigin1 dasanmiyor-
lard.

Ancak I1. Danya Savasi’'ndan sonra, birka¢ Avrupal bilim
adamindan destek alan az sayidaki Amerikali, ne Edward Sa-
id’'in kolelik, cinsellik ve baul inan¢ batag ne de misyonerle-
rin kurtarilmamis ruhlar ulkesi olmayan bir Dogu icat ederek
dunyayla ilgilenmeye yonelik yeni Amerikan emelleri meyda-
na getirmeye kalkisti. Ingiltere’nin savas doneminde Kahi-
re’deki Ortadogu lkmal Merkezi’nin sohreti, onlar buraya Or-
tadogu adin1 -soyu eskiye dayanan fakat daha once popiler ol-
mayan bir terim- vermeye sevk etti. Bu kimselerin tahayyul et-
tigi Ortadogu'nun merkezinde az fakat sayilar1 hizla artan bir
kisim hevesli sekiler Batihlagma yanlisi, cahil kardeslerini or-
tacag kaderciligi ve gericiliginden kurtararak modern dunya-
ya sokma isini hizlandirmak icin sabirsizlanan erkek ve kadin-
lar vard. Ingiliz seyyahlar eserlerinde ¢olde gezen soylu yaba-
nilerden ve kahvehanelerde aylaklik eden, yozlasmis efendi-
lerden bahsederken, bu yeni gorusan taraftarlan yeni demok-
ratlarin, serbest piyasa mitesebbislerinin ve sekiiler entelek-
tiellerin zuhurunu mijdeliyordu. Eglence dugkanu Fransiz-
lar'in, sadece ihtirash bekar kizlar gordugu yerlerde, savas
sonrast Amerikalh Ortadogu analistleri, aniversitelerden me-
zun olan ve hukumette 6nemli yerlere gelen ortisuz kadinla-
rin olacag) yakin bir gelecek hayal ediyordu. Daha 6nceki Or-
yantalist stereotiplerde oldugu gibi, burada da bu yeni stere-
otiplere uyan kimseler gercekten bulunabiliyordu. Ancak sa-
dece iyi, ileriye bakan agaclarin goralmesi, bu agaclarin etra-
findaki ormanin gorilmesine yonelik her turla gercekgei teseb-
busu engellemistir ve hila da engellemeye devam etmektedir.

Yeni Ortadogu’yla ilgili bu tasavvurlar, Edward Said’in
bahsettigi Avrupali sanatc1 ve entelektiellerin ortaya attug ta-
savvurlarin tam aksidir. Fakat bunlar1 oryantalizmin iki farkh
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yuzu olarak oldugu gibi bir araya getirmek, mantiken mum-
kinse de, Amerikan hukametinin Ortadogu’daki politikalari-
nin yarim asirdir ne 6l¢ude yeni bir goras tarafindan yonlen-
dirildigini gizlemektedir: Amerikalilar’ sevebilen ve Ameri-
ka'nin da karsihginda onlar1 sevecegi Araplar ve Muslimanlar.
Savas sonras1 Amerika’sinin icadi olan “modern” Ortadogulu,
ayri ele alinmay1 hak etmektedir ¢iinki bu gorus, bolgeye ilis-
kin Amerika’ya has bir gorusi sekillendirmistir ve bu goris
hala politikay belirleyenler igin yol gosterici bir 1s1ktir.

Bernard Lewis, onceki bolamde aktardigimiz alintisinda,
savas sonrasi Amerikalilar’la Avrupalilar'in, 1950’lere fasizmin
yenilgisi ve onem kazanan Soguk Savas’in sekillendirdigi zi-
hinlerle baktigini tespit ediyordu. Ayni yillar, Amerikan uni-
versiteleri arasinda seckin bir grup, universitenin Ortadogu
Arastirmalan alaninda ilk lisansasta programlar1 kurduguna
da sahit olmustu. Ortadogu Arastirmalar1 konulu ilk dersleri
dolduran ogrenciler, ki ben de onlardan biriydim, antifasist
mucadeleyi dogrudan tecruibe edemeyecek kadar gencti, ama
bu miicadelenin etkisini hissediyorlardi. Akademisyenlerimiz-
den kaginin savas sirasinda Amerikan ya da Ingiliz istihbarat
servislerinde gorev yapmis oldugunu ogrendigimiz zaman,
derslerde bize 6gretilen fikirlerin, Ortadogu toplumu, kaltura
ve tarihine dair tarafsiz bir degerlendirmeden ziyade, bu fikir-
leri savas doneminde yasananlarin ve savas sonrasindaki endi-
senin sekillendirdiginden suphe etmemistik.

Butin Ortadogu Arastirmalar1 tesebbuslerini kotalemek
amaciyla yazilmis ve acemice bir ad verilmis, sert dilli bir ki-
tap olan Ivory Towers on Sand: The Failure of Middle East Stu-
dies in America’da (Kuma Insa Edilen Fildisi Kuleleri: Ameri-
ka'da Ortadogu Calismalarinin Iflas1), Martin Kramer, bu te-
sebbiisiin kurulmasinda en énemli roli devlet hazinesinden
para calmaya azmetmis bir akademik mitesebbis hizbinin oy-
nadigin1 ve Amerika’nin yabanci saha uzmanhgina duydugu
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ihtiyac1 karsilayan devlet memurlarinin bu sahayla hicbir ilgi-
si olmadigini ileri sirmektedir.2 Fakat istihbarat ¢evrelerinde
oncelik Sovyetler Birligi ile Cin’in olsa da, Ortadogu da gor-
mezden gelinmemis ve bolgeyle ilgili caligmalar icin temin
edilen paralar, mesru olarak elde edilmistir.

1953 yilinda Bagkan Eisenhower, Baskan Truman’in Psiko-
lojik Strateji Kurulu'nun yerine Operasyon Koordinasyon Ida-
resi'ni kurdu. Personelini hukumetin onde gelen istihbarat,
savunma ve propaganda kurumlarinin temsilcilerinin olustur-
dugu bu idare, kiresel Soguk Savas mucadelesinin daha son-
radan “kalpleri ve kafalar1 kazanmak” seklinde tanimlanacak
olan vechesini anlamaya calist.. 1957'de ldare’ye bagh bir ¢a-
lisma grubu, Denizasirt Operasyonlarin Bir Yonii Olarak Islami
Teskilatlarla 1lgili ABD Hiikimeti ve Ozel Kurum Faaliyetleri
Raporu adh detayh bir belge yayinladi. Bu raporun iddias1 “Is-
lam"in Buganka Durumu” bashkl giris kisminda ortaya kon-
maktadir:

Islim ABD icin 6nemlidir:

a. Birbirivle ortiisen degerleri oldugundan dolayi. Dunya-
nin bugin iki kampa ayrilmasi ¢ogunlukla siyasi acidan
tanimlanmaktadir; halbuki asil ayrilik, bireyin manevi ve
ahlaki degerler tarafindan harekete gecirildigi bir toplum-
la, maddeci bir devletin kuklasi oldugu bir toplum arasin-
dadir. Insan hayatina ve emellerine ilahi bir gacan hakim
oldugu inanc agisindan Islam ile Hiristiyanhgin ortak bir
manevi temeli olabilir; obar taraftan komunizm tamamy-
la saf ateist materyalizmdir ve butin vahyedilen dinlere
dismandir.

b. Komiinistler Islanm’y sémiirmektedir. Temeldeki bagdas-
mazliklarina ragmen, Sovyet ve Cinli Komunistler, Masla-
manlar'a Muslaman olarak dogrudan hitap etmek konu-
sunda ABD de dahil olmak tzere Batr'y1 ¢cok gerilerde bi-
rakmustir.
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c. Gii¢ dengesini énemli élciide etkilemeltedir. Birlesmis
Milletler’e uye 81 tulkeden 16’sinda Muslimanlar ¢ogun-
luktadir; 32’sinde ise 50.000 ya da daha fazla Misluman
yasamaktadir... 16 BM tyesi, Misltimanlar'n menfaatleri-
ni yukselten ve Batr'min menfaatlerine kars: olabilecek bir
blogu bir araya toplamaktadir. Ancak daha da 6nemlisi, Is-
lam, hem dogal artisa hem de misyonerlik/teblig faaliyet-
lerine bagh olarak dunyamn buytk dinleri arasinda en
hizl yayilandar.

d. Islan’in gelecekteki yonii belirsizdir. Bu durum, Ba-
_ trnin ve teknolojinin Islam ulkelerindeki etkisinden gelen
olumsuz tepkiden kaynaklanmaktadir. Materyaliz’'min ca-
zibesi, manevi ve ahlaki degerleri sarsmis ve pek ¢ok insa-
nin yoninu kaybetmesine sebep olmustur. Her Islam top-
ragindan entelektteller, buna cevap aramaktadir ve Islami
ilkelerle mevcut sosyal ve siyasi egilimler arasinda bir uz-
lasmaya varilmadig) muddetge, Islam'in manevi degerleri
kaybolacak ve materyalizme yonelis hizlanacakutir.

e. Islan’in kapsadig saha col: genistir. Militan bir misyo-
ner din olarak Islam'in nihai gayesi butin dianyanin ihti-
dasidzr... Ortadogu'da istikrar, iyiden kotuye dogru bir di-
zilis gostermekte ve istikrarin hukam surdagi yerlerde,
halk tahrik edici cagnlara ¢ok kolay cevap vermektedir.
Guneydogu Asya'da modern siyasi ve sosyal davrans ka-
liplan surekli degisim halindedir ama bu bolgede Musla-
man siyasi partiler cok gucludur. Siyahi Afrika'da ise Islam
bir yangin gibi yayilmaktadir ve genis alanlar giderek cu-
retkar yabanci ve Bat1 aleyhtar1 propagandaya acik hale ge-
lebilir.3

Islami dini tegkilatlanma ile ilgili birka¢ yorumdan sonra,
raporun devaminda Batiyla isbirligi lehindeki faktorler -yay-
gin inanglar, ateizme karg1 muhalefet, yabancilara kars1 dogal
sicaklik- ve boyle bir isbirligine mani olan faktorler Musla-
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manlar'in militanhg), Muslimanlar’la Hiristiyanlar arasindaki
kultirel farklhiliklar, Miaslimanlar'in Bati medeniyetinin haki-
miyetine icerlemesi, Muslimanlar'in demokrasiden hognut ol-
mamasi ve dinlerinin ustunluguyle ilgili kanaatleri tespit edi-
lir.# Amerika’nin bu iki faktorle basa ¢ikma kabiliyetini deger-
lendiren rapor, misyonerlik faaliyetlerinin ¢ok eskiye dayandi-
g1 tespitinde bulunur. “Bu Hiristiyan misyonerlerinin hayatla-
r1, Muslimanlarin zihninde, olumlu ve hayran olunacak
Amerikali imajin1 dogurmustur. Daha yakin ge¢misteki yogun
temaslar ise bu imaja biraz golge dusurmastur.” Amerikal isa-
damlan da bu boélgeyle ilgilenmis, fakat “genellikle mahalli
din ve kulture aldiris etmeksizin islerini yaratmaustuar... Ame-
rikan ticaret etigini mahalli etikle iliskilendirmek ve boylelik-
le misyonerlerin yaklasimiyla paralellik kurmak i¢in hicbir ¢a-
ba gosterilmemistir.” II. Dunya Savasi’nin sonunda durum is-
te boyleydi.

1946 yilina kadar bolgedeki temsilciliklerimizin kadrosu
bir avu¢ memurdan ibaretti ve bazi tlkelerde diplomatik
temsilcimiz yoktu. O zamandan bu yana Amerikahlar, bu
ulkenin resmi temsilcileri olarak sel gibi oralara aku. Bol-
ge haklunda bilgileri olmadigindan bunlar genellikle Ingiliz-
ce konusan, Bati egitimli entelektiiellere bel baglamakta ve
yerlilerin ve diger herkesin genelde kendileri gibi digianiip
hareket ettigine inammaktadirlar. Bunlarin ¢ok az1 Islam’in
hayatta ve toplumdaki rolunin farkindadir ve Islam’la
mevcut milliyetcilik ve yabancialeyhtari akimlar arasinda-
ki iliskiden habersizdirler. Mislimanlarin inanglan ve
adetleri hususunda bilgi sahibi olan, yeterli sayida Ameri-
kali personel yetistirilmedigi, mesela Islam konusunda
o6zel bir egitim sunan egitim programlarinin olmadig1 ve
Misliman teskilatlar1 konusunda yerel dizeyde istihba-
ratlar elde edilmesi konusunda yeterli talimatlarin veril-
medigi goriulmektedir. Bu devletlerin liderleri, kendileri-
nin dindar Maslimanlar oldugunun altim gizerek ilerleme
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ve reforma yonelik butin programlarin Islami ilkelere uy-
gun olmasi gerektigini vurgulamaktadirlar.

Son olarak raporda bazi tavsiyelerde bulunulmaktadir; bu
tavsiyelerden konumuzla ilgili olan pasajlarda soyle denmek-
tedir: “daha sonra sirasiyla Ortadogu, Afrika ve Gineydogu
Asya’da bolgesel arastirmalar ya da bu bolgelerden secilen l-
keler konusunda arastirmalar baslatilmalidir.”6 Bu amacla ra-
por, Harvard, Princeton, John Hopkins Universitesi, Chicago
Universitesi, Pennsylvania Universitesi, Michigan Universite-
si, Columbia Universitesi'ni ve UCLA’da yeni yeni baslayan
Ortadogu Arastirmalar’’n1 kaynak olarak siralar.” Bu sebeple
Kramer'in, Ortadogu arastirmalar: alanindaki iniversite prog-
ramlarinin, birka¢ profesorin hikiametin cebinden para siz-
dirmanin yolunu bulmasindan otiara kuruldugu suglamasi,
dikkatli bir gozin karsisinda yok olup gider.

Bununla birlikte yeni Ortadogu Arastirmalar1 programlari-
nin esasina bakilinca, Kramer'in baska bazi iddialar1 daha an-
lamh gorunmektedir. Operasyon Koordinasyon Idaresi’nin ra-
porunda ¢agdas Islam’a yapilan vurgu, aniversitelerin Ortado-
gu Arastirmalar1 mufredatina tasinmamistir. Bundan baska
“Batr’'nin ve teknolojinin Islam tulkelerindeki etkisinden gelen
olumsuz tepki” ile ilgili ikaz1 ve “Islami ilkelerle mevcut sos-
yal ve siyasi egilimler arasinda bir uzlasma” olmadan “Islam’in
manevi degerleri kaybolacak” uyaris1 da gormezden gelinmek-
tedir. Bunun yerine Kramer'in hakh olarak tespit ettigi gibi,
Ortadogu Arastirmalar: sahasinin o6nculeri, “misyoner gelene-
ginin dogal halefi olarak vazife icra eden ve Ortadogu Arastir-
malarr’'na (ve diger butin Bati disi arastirmalara) Amerikan
iyimserligini asilayan gelisme” ve “modernlesme” teorilerine
baglanmistir. “Bundan dolay1 Ortadogu Arastirmalar1 sadece
kesfedilecek bir akademik saha degildi; ayn1 zamanda da tel-
kin edilecek bir mesajdi.”8 Operasyon Koordinasyon ldaresi,
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koministlerin ugraslarin1 bosa ¢ikarmak igin yollar ararken,
Ortadogu Arastirmalar1 profesorleri, kendilerinden onceki
misyonerler gibi, Amerikallarin sevebilecegi Araplar ve Mis-
lamanlar ariyordu.

Bir Sahaya Sekil Vermek

1950’lerin sonunda, ldare’nin raporu derlendigi sirada yazilan
ug¢ kitap, Ortadogu Arastirmalar’nin “gelisme” ve “modern-
lesme”yle ilgisini anlatmaktadir. Bu eserler herkes tarafindan
okunmus ya da okumak uzere kenara ayrilmis degildi, fakat
herkes bunlarin muhtevasini az ¢ok biliyor ve en azindan as-
ti kapali olarak bunlardaki gorusleri kesin dogru kabul edi-
yordu.

Bu eserlerden ilki, 6grencilere Islam'in bu arastirma alanin-
da ¢ok etkili bir faktor olmadigim ogretiyordu. 1958'de MIT
(Massachusetts Teknoloji Enstitusii) profesorii Daniel Ler-
ner’in yaymladii The Passing of Traditional Society: Moderni-
zing the Middle East [Geleneksel Toplumun Yok Olusu: Orta-
dogu'nun Modernlestirilmesi] adli kitap, 1950 yilinda unla
kurum Columbia Universitesi Uygulamali Sosyal Aragtirma
Burosu'nun mali kaynak sagladig: bir anket projesiyle basladu.
S6z konusu arastirma, Yunanistan'daki bir denemenin ardin-
dan Turkiye, Liubnan, Urdan, Misir, Suriye ve Iran’da gergek-
lestirildi. Anketteki 117 sorunun 6ncesinde ti¢ soru vardi: Si-
nemaya gider misiniz? Gazete okur musunuz? Radyo dinler
misiniz?? Anketin geri kalani, neredeyse sadece bu araglara
yonelik aliskanlik ve tutumlarla ilgilidir. Sadece 112. soru, di-
ni kimlik ve radyo kanah da dahil baz1 kisisel bilgiler talep
eder. 111. soruda, anketi cevaplayan kisinin ne siklikta bir
ibadet mekanina gittigi ve dinin “Cok 6nemli”den “Hi¢ 6nem-
li degil”e kadar gunluk hayatinda ne derece 6nemli oldugu so-
rulur. Bunun disinda dinden bahsedilmemektedir. Birden faz-
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la kismu1 olan bes soru ABD, Ingiltere ve Rusya'ya yonelik 6zel
ve karsilastirmali tutumlar tespit eder.

Sorularin kapsaminin dar olmasinin ve Lerner’in itiraf etti-
gi gibi sinemaseverler, radyo dinleyicileri ve gazete okurlan
uzerinde planh olarak gereginden fazla durulmasinin gerekge-
si, modern medyaya maruz kalmakla modernlige gecis arasin-
da iliski kuran temel bir teori idi.1® Meshur Harvardl sosyo-
log David Riesman, kitabinin giris bolumunde bu kitapla ilgi-
li olarak su tespitte bulunmaktadir: “Mr. Lerner’in aktorleri,
bir tarafa Modernleri -bunlar kozmopolit, sehirli, okuryazar,
genellikle hali vakti yerinde ve nadiren dindar kimselerdir- bir
tarafa da Gelenekselleri -bunlar da tam aksidir- koymaktadir.
Ama bu iki grup arasina Lerner, birka¢ kategori halinde Gegis
Donemindekileri koyar: Modernler'’deki empati ve ruhsal ha-
reketlilige kismen sahip olan, fakat modern tarzin zaruri un-
surlarindan, en 6nemlisi okuryazarlik unsurundan da yoksun
olanlar.11 Bu baglamda “empati” ve “ruhsal hareketlilik”in ne
anlama geldigini muhtemelen donemin sosyologlar1 anhyor-
du.

“Degisimin yona,” diyerek izah eder Lerner, “butun Orta-
dogu ulkelerinde aymidir; sekiler egilim hareketlilige -fiziksel,
sosyal ve ruhsal hareketlilige- dogrudur... Her Ortadogu tlke-
sinde gecis donemindeki insanlar, bizim katilimci tarziyla 6z-
deslestirdigimiz ozelliklerden daha fazlasini sergiler; sehirli-
lik, okuryazarlik, medya tuketimi ve empati yetenegi... Her
yerde sosyal degisim oram... Gecis Donemindekiler tabakasi-
na eklenen kisi sayisinin bir fonksiyonudur. Bir ulkede ‘mo-
dernlesen’ insan sayisi arttik¢a, modernlik gostergelerinde ge-
nel basar1 artmaktadir.”12

Her sey iyi ama anketlerin sonucu en bastan belirlenmistir.
Onemli modernlik gostergeleri onceden saptanmis ve mo-

dernlik Batr'ya has bir modele gore tanimlanmstir:
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Ortadogu'nun temsilcileri arasinda hukum siren, sozle
ifade edilmemis varsayimlar ve acik¢a beyan edilen hedef-
ler... Batih modernlesme modelini baz ¢izgisi olarak kabul
etmeye bizi mecbur etmektedir. Bu liderlerin bazilarinin,
diplomatik manevralar agisindan uygun oldugu zaman,
Batr'y1 kinamasi siyasi agidan onemlidir ve bizim neden
“Batillasma”dan ziyade “modernlesme”den bahsettigimizi
izah etmektedir. Daha da 6nemlisi, Bat1 toplumu hala Or-
tadogu'nun temsilcilerinin kendi hedefleri olarak savun-
maya devam ettikleri toplumsal nitelikler (gig, servet, be-
ceri, rasyonellik) i¢in en gelismis modeli tegkil etmektedir.
Bu temsilcilerin bizzat ilan ettigi politika ve programlar bi-
zim modernlesme kriterlerimizi belirlemektedir. Ortado-
gu'da geleneksel toplumu temelinden sarsan etkiler Batr-
dan gelmistir; bugin dunyada basariyla faaliyet gosteren
modern bir toplumun yeniden insas i¢in, Bat1 hala fayda-
h bir modeldir. Bu manada Ortadogw'nun varmak istedigi
yer, Bat’'min buginki halidir.13

Kitab'in teorik temeli, bolgenin “temsilcileri” ve “liderle-

ri"nin beyan ettigi gayelerin yazar1 yonlendirmesi sonucu or-

taya konulmaktadir. O halde bu donemdeki liderlerin kimler

oldugunu sorabiliriz.

Tiirkiiye: Onderi Mustafa Kemal Atatirk’in izinden giden
Ismet Inonuy, bayuk ol¢ude dindar kesimde Atatark’un la-
ikliginin yarattig1 hosnutsuzluktan yararlanan, Celal Bayar
ile Adnan Menderes onderligindeki siyasi gucler 1950'de-
ki serbest secimde partisini maglup edene kadar, Turki-
ye’nin cumhurbagkanhgim yapti. Tirk ordusu bundan on
yil sonra Bayar ve Menderes'i gorevlerinden azlederek
Menderes'i idam etti.

Musir: 1952'de askeri bir darbeyle devrilene kadar ulkeyi
Kral Faruk idare etti Cemal Abdunnasir kisa zamanda
darbenin ve daha sonra da hukumetin lideri olarak ortaya
¢kt
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o Irak, Liibnan ve Urdiin: 1958'de geng kral II. Faysal ve da-
migsmani Nuri el-Said idaresindeki Irak monarsisi de ben-
zer bir askeri darbeyle devrildi. General Abdulkerim Ka-
sim, Irak cumhurbaskam oldu. Bu darbenin ertesi giinu
Liabnan cumhurbaskam Camille Chamoun, ABD'den Lub-
nan'm bagimsizhigim korumak icin tulkeye acilen asker
gondermelerini istedi. Bagkan Eisenhower bu istegi kabul
etti. Dedesi Kral Abdullah’in 1949'da suikasta ugramasin-
dan sonra tahta gecen Kral Huseyin'i korumak igin de In-
giltere ile ABD Urdun’e asker gonderdi.

 Suriye: 1958 yilinda da Suriye, 1949'daki ilk askeri darbe-
den beri birbiri ardina ulkeyi idare eden dokuz cumhur-
baskani ve general donemine (1961’e kadar) Birlesik Arap
Cumbhuriyeti ¢atis1 altinda Misir'la birleserek son verdi.

e lran: 1951'de Muhammed Musaddik basbakan oldu ve In-
giliz-Iran Petrol Sirketi'ni millilestirerek halktan buyuk
destek aldi. Muhammed Riza Sah Pehlevi 1953'te tlkeden
kact1 ama kisa bir zaman sonra, kismen Ingiliz ve Ameri-
kan istihbarat servislerinin duzenledigi bir darbe ile Mu-
saddik’in devrilmesinin ardindan ulkeye geri dondu.

1950'lerde siyasi hadiselerin gosterdigi bu muthis hiz, bu
donemin liderlerinin toplumlarin bir Batih modele gore mo-
dernlestirme programlarindan daha ¢ok iktidar ele gecirmek
veya iktidarda kalmakla ilgilendiklerini gostermektedir. Ama
yine de Amerikal buyukelciye boyle soylememis olabilecekle-
ri kabul edilmelidir. Ne olursa olsun Lerner, Ortadogu'yla il-
gili aragtirmasim nasil yuarattaga konusunda, gindemi belir-
ledigi iddia edilen insanlara “liderler” yerine “temsilciler” de-
meyi tercih ediyor gibi gorunmektedir. Bu yuzden sadece li-
derlerden bahsetmek dogru olmayabilir. Ayrica Kral Faruk'un
Albay Nasir’la, Inoni’'nin Menderes’le, Kral Faysal'in General
Kasim'la ve Musaddik’in Sah’la tamamen aym fikirde olmadi-
g1 meydanda olsa da, belki hepsi de modernlesme kriterleri
konusunda hemfikirdi.
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Maalesef Lerner, goruslerine bu kadar saygi duydugu
“temsilciler”in kimliklerini agiklamaz. Buna ragmen bunlar
arasinda Komunist isci liderlerinin, Sii ayetullahlarin ya da
Arap yarimadasinin kral ve seyhlerinin olmadig rahathkla
varsayilabilir. Cok buyik ihtimalle, bu temsilciler “Modern-
ler”den; yani devlet, ticaret ve egitim alanindan Batiyla yakin
baglar kuran kimselerden meydana geliyordu. Operasyon Ko-
ordinasyon ldaresi'nin raporu, Amerikali diplomatlarin “Ingi-
lizce konusan, Bati egitimli entelektiellere” asir1 derecede bel
bagladigimi soylerken (ve buna hayiflanirken) de ¢ok sey an-
latmaktadir. Bu kisiler irtibatta bulunduklar1 Amerikalilar’a,
iki tarafin da yurekten inandig ve umit ettigi bir seyi; yani Or-
tadogu’nun Bat1 modeline dayali hizli bir modernlesme stre-
cine geri donulemeyecek sekilde girdigini bildirmistir. Belli ki
Lerner, “Modernler”in ¢ok yakinda yerytzinia miras alacag:
hayaline inaniyordu ve s6zde bilimsel arastirmasini bu hayale
paravan yapmak icin tasarladi.

1950’lerde ¢cogu Ortadogu ulkesinde yasayan Bat1 taraftar
“Modernler” oldugunu kimse inkar edemez. Okuryazarhk ve
medyaya maruz kalmanin insanlarin tutumlarim degistirebil-
diginden de kimse stphe edemez. Burada tartisma konusu
olan husus, degisimin izledigi yoldur. Lerner, 1948-1950’de
bir sure ABD’de kaldiktan sonra devrimci Islami aktivizmin
kavgaci, sesi ¢ok ¢ikan ve oldukga bilgili bir savunucusu olan
Maisirli Seyyid Kutub gibi insanlar1 da “temsilcileri” arasina’da-
hil etseydi, modernlesmeye yonelik ¢ok farkli ve son derece
Bat1 aleyhtar bir bakis tespit ederdi. Eger Pakistanl dini akti-
vist Ebu’l Ala el Mevdudi'nin 1951°’de Misir’da elden ele dolas-
maya baslayan ¢ok miktardaki yazisini goz onine alsaydi yine
ayni seyi gorurdu. Sonraki yillarda bu ve benzer Muslaman di-
ni aktivistlerin gorusleri, degisim i¢in, Lerner’in arastirmasin-
da esas aldigr modernist temsilcinin kehanetlerinden daha
gugcla bir bask: kaynag1 olmustur.
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Bu tabii sadece bir kitaptir ama Ortadogu Arastirmalari'nin
sekillendigi yillardaki ti¢ vechesini anlatmaktadir: Cok kap-
samh olusu, Islam’a 6nem vermemesi ve Bat1 modernliginin
arzu edilebilecek tek gelecek oldugu varsayimu.

Birincisi, Lerner’in tesebbuisti cok kapsamhyd. -birbirinden
farkh u¢ dilin konusuldugu alt1 ulke ve butun Ortadogu’nun
tek bir tarihsel stire¢ icinde oldugu varsayimi- Modernligin ho-
mojen olduguna dayanan Lerner’in bu varsayim, surekli atifta
bulunulan Caravan: The Story of the Middle East’te (Kervan: Or-
tadogu'nun Hikayesi) adl1 eserinde antropolog Carleton Coon
tarafindan ortaya atilan, her geleneksel Ortadogu toplumunun
ulus alt1 etnik, dilsel ve dini gruplardan meydana gelen hetero-
jen bir “mozaik” oldugu dusincesiyle tam bir tezat tegkil edi-
yordu.14 Biz 6grenciyken, gelenegin karanlk ve icine girilmez
bir labirent, modernlesmenin ise aydinlk bir gelecege ulastiran
daz bir yol oldugunu ogrenmistik.

Ikincisi, kitabin esasini olusturan ankette Islam deneysel
olarak gormezden gelinirken, Lerner kendinden emin bir sekil-
de Islam’in modernlesmeyle ilgisi olmadigini soylemektedir:

Islam’t modernlesen topluma daha uygun bir sekilde yeni-
den formillestirmek icin verilen entelektiel ¢aba engel-
lendiginden, Ortadogu'da ciddi boyutlarda bir psisik bos-
luk agilmigtir. Baz1 ulkelerdeki kendini tammlayamama ve
kendini kaybetme illeti baskalarindan daha ileri duzeyde-
dir. Ug bir ornegi ele alirsak Misir, giderek yanhs bir ko-
numa mahkum oluyor gibi gorunmektedir. Arap bolgesi
uzerinde hegemonya ve batun Muslumanlar arasinda ts-
tanlik arayan Misir, Arap-Misliman ¢ogunluk sendro-
muna dayanarak birlestirici bir sembolizm kurmaya ¢ahs-
maktadir. Fakat bu gorinen gercege pek uygun disme-
mekte ve yeni hayat tarzlarina uygun yeni kelimelere ihti-
ya¢ duyan, hareket halindeki insanlara hicbir sekilde yol
gostermemektedir.13
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Uctincisi, Bati tarzi modernlesme, inandiricr gerekgeler
olmaksizin Ortadogu toplumunun bilingli hedefi olarak goste-
rilmektedir. Modern dinyayla bagka bir iliski bi¢imi uzerinde
ciddi olarak durulmamakta; 1950'den sonra sesi giderek gug-
lenen ve Operasyon Koordinasyon ldaresinin 1957 raporu-
nun yazarlar igin dzel bir endise konusu olan siyasi ve kalta-
rel Ban elestirisine kulak verilmemektedir.

Butun bunlara ragmen Lerner, Said’in Oryantalistleri’nin
modeline uymamaktadir. Onun yaratic1 guict; romantik asiret
mensuplarl, dumanh haremler ya da hirpani sehirli Araplar
uzerinde degil, “hareket halindeki insanlar” uzerinde odak-
lanmaktadir. Lerner, dikkatini genelde Amerikalilar'in hayran
olup sevebilecegi bir Ortadogulu tipini tarif etmeye vermekte-
dir. (Anthony Grey olsa buna sevgi derdi.) Lerner’in Gegis Do-
nemindekileri modern, Batili ve hareketlidir. Ona gore bu in-
sanlarin gelecege sekil verecek insanlar oldugu o kadar agiktir
ki Lerner, gecmis nesillerin egzotik Dogulular’’'ndan bahset-
meye bile gerek duymaz.

Bizim, yani Ortadogu Arastirmalarr’yla ugrasan ilk nesil
ogrencilerinin bakis agisina gore ise, Lerner’in ve bugin “en
buayuk nesil” dedigimiz grubun diger uyelerinin goruslerinin
buayuk bir agirhg vardi. Bu alana yeni girmis ve Ortadogu’yla
ilgili cok az bilgisi olan ya da olmayan bizler, kendimize 6gre-
tilenleri elestirecek bir temele sahip degildik. Ortadogu ulke-
lerinden ya da bolgenin yerlisi olan ailelerden gelen simif arka-
daslarimiz azdi. Nadiren de olsa Arapg¢a’yr anadili olarak ko-
nusan insanlarla karsilastigimiz zaman, derste 6grenilen kla-
sik dilin gundelik konusma diliyle pek ilgisi olmadigim gor-
mek butin sevkimizi kagiriyordu. Harvard'da bes sene Arapga
ogrendikten sonra Beyrut'ta etrafimdakileri kendime guldir-
meden konusamadim!

Buna ragmen bizden, iki yillik lisansustu egitimimimizin
ardindan devlete ait veya ticari kuruluslardaki mevkiler igin

132



SEVGIYI HEP YANLIS YERDE ARAMAK

sahasinda uzmanlasmis kisiler olmamiz bekleniyordu. Bu sa-
hayla ilgili sayilan bilginin kapsami ¢ok genisti ve yirmiden
fazla ulkeyi, u¢ dil bolgesini ve iktisat ve antropolojiden tarih,
siyaset bilim ve dile kadar ¢ok cesitli akademik disiplinleri ici-
ne aliyordu. Bu muthis genis mufredati makul kilan sey, Orta-
dogu Arastirmalar: sahasini icat etme gorevine segilen profe-
sorlerin savastan sonraki donemde sahip oldugu ozgiven ve
Lerner’de oldugu gibi teorik perspektiflerin, her alan1 kusatan
faydalihgiydi. Ortadogu Arastirmalar geleneksel akademik di-
siplinlere kok salmishgiyla bilim adamlarindan saygi gormese
de, birlik duygumuz guglu, bize ogretilenlerin dogruluguna
guvenimiz tamd ve hocalarimiza kusur bulmaya i¢imiz el ver-
miyordu.

1950’lerin yazarlarimin Ortadogu’yla ilgili taslaklarim uze-
rine karaladiklar genis tuvale ikinci bir 6rnek de 1963 yilin-
da Princeton’da profesor olan Manfred Halpern’in yaymladig
The Politics of Social Change in the Middle East and North Afri-
ca'dir (Ortadogu ve Kuzey Afrika'da Sosyal Degisim Politika-
lar). Halpern kitabina yazdig1 Ons6z’unde kendi metodolojisi-
ni soyle anlatir:

Bu ¢alisma nadiren kendi analizinin metodolojik cerceve-
sini ya da vardig1 sonucun altinda yatan kavramlarla hipo-
tezleri belirgin hale getirmek i¢in durur... Sadece mevcut
gerceklere dayanmamaktadir. Mesela sadece Ortadogu’da
az say1da siyasi parti oldugunu, daha fazla parti kurulma-
s1igin cesitli konusmalar olsa da bu yondeki ugraslarin za-
yif oldugunu ve bu sebeple hangi siyasi partilerin basar
gosterebilecegini kestirmek icin vaktin erken oldugunu
soylememektedir. Kitap daha ileriye vararak partilerin hiz-
I sosyal degisimin ortasinda yeni bir siyasi kaltarun yara-
tilmasinda etkili olmak igin nasil roller oynamas: gerekti-
gini sormaktadr...

Burada, Islami bir gecmisten modern bir ¢aga gegerken
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benzer sorunlarla karsilasan yaklasik alti yauzyillik bir do-
nemi incelemekteyiz...

Bu kitabin esasen dayandig iki analiz metodu, yorumun
kapsami, dogrulugu ve uygunlugunu arttirmak konusun-
da bize yardimc1 olmaktadir. Bunlar baz1 gercekler husu-
sundaki bilgisizligimizi telafi edemez ve burada soylenen-
lerin cogu hala tam ve eksiksiz delillerden ziyade segilmis
orneklere dayanmaktadir. Yine de bu 6rneklerin her du-
rumda belli bir hipotezi destekleyen verilerin var oldugu-
nu gosteren inandirici bir delil olmasi1 amaglanmaktadur.
Bunlar, bagka aragtirmalarin bolgenin baska kesimlerinde-
ki dogrulayici delilleri ortaya ¢ikaracag varsayimmna daya-
nilarak sunulmaktadir.16

Halpern'in, bu bolgenin, “Islami bir ge¢cmisten modern bir
caga gecis” surecinde oldugunu varsaydigim itiraf etmesi,
kendi gelecek tasavvuruna uygun bir Ortadogu tahayyul et-
mek icin verileri kendi amaclar dogrultusunda kullanma egi-
limini azaltmamaktadir. Lerner’in anketi vasitasiyla cesitli ta-
bakalardan “Ge¢is Donemindekiler”i ortaya ¢ikararak ¢ozda-
gu bir sorunu; bolgede modern doneme giden yolda rehberlik
etmeye uygun bir orta simif olmadigina iliskin gozlemcilerin
vardig fikir birligini, Halpern iste boyle ele almaktadir:

Azgelismis bolgelerde netice vermeyen orta simif arayisi-
miz hususunda hata, bizim beklentilerimizde olmustur.
Bizler orta simf yapisina ¢ok dar bir cerceveden baktik...
Ortadogu hayatinin butin alanlarinda liderlik, giderek ge-
lenek dis1 bilgiyle sevk edilen bir insan sinifimin eline geg-
mekte ve maash sivil ve askeri politikacilar, teskilatcilar,
idareciler ve uzmanlardan olusan bir ¢ekirdegin etrafinda
toplanmaktadir.17

Sosyal bilim teorisyeni Halpern, modernlesme sturecinin
baslamis oldugunu varsaymak ve bu stirecin lider unsurlarin
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tespit etmeye ¢alismak hususunda sosyal bilim deneycisi Ler-
ner’la birlesmektedir. Her iki perspektif de bolgeyi 1950’lerde
sarsan askeri darbelere tedbirli bir iyimserlikle yaklasmaktay-
di canki bu gorusler, modernlesme yolunu aydinlatmak igin
memur grubuna -Lerner igin “hareket halindeki insanlar”,
Halpern iginse “maash yeni orta simf”- tereddutstaz guveni-
yordu. Bu yolun gercekte polis devleti baskisina goturecegi,
uzuct bir surpriz oldu.

Halpern ayrica Islam’'in durumunun amitsiz oldugunu id-
dia etmek konusunda da Lerner’la birlesir:

Musliman, yedinci ytzyilda Tann tarafindan vahyedilen
ve daha sonra hadislerle kutsallastirilan simullii diizenin
nihai ve degismez olduguna inandigi muddetce, kendi
dinyasina tek basina sekil verebilmek icin dtinyay: 6zgur-
ce ve bilimsel bir sekilde inceleyemeyecektir... Musliman
(Hiristiyann aksine), zorbalik, anarsi, aclik ve dlumin
cogu zaman ¢ozumstz gorundugu bir cagdan gelir; bu or-
tam, Tanr'min her seye gucu yettigi ve hayattaki anlarin
bir neden-sonug zinciri olmayip ayr1 ayri Tanr’'min muci-
zeleri oldugu ile ilgili dini dogmasim kuvvetlendirmeye
yardima olmustur.18

Halpern usta kapal bir dille “Ortadogu’da bir reform ve
ronesans ¢oktan baglamistir”1 derken, bunun neyi kapsadig-
n1 soylemez. Bunun yerine ¢agdas Islam’la ilgili bolaminde
reformcu Islam’in basarisizliklari, sekiler liderlerin zaferi ve
neo-Islami totalitercilik tehlikesi uzerinde durur.20

1960’lardaki Ortadogu Arastirmalar1 okutmanlari; Lerner,
Halpern ve digerlerine uyarak Batilllasma'nin kag¢inilmaz ol-
dugunu o6gretiyordu. Sonug itibariyle, 6grenciler olarak bizle-
rin gorevi -aslinda ben Ortacag konusunda ¢alistigimdan muf-
redatin bu kismindan muaftim- bu hayret verici dontasumu in-
celemenin yollarim1 bulmak ve bu donusama gerceklestiren;:’
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insan gruplarim teshis ederek bunlara yardim etmekti. Aym
gorev bugun Irak’ta yeni ortaya ¢ikan somurge idarecilerine
de tavsiye edilmektedir.

Neredeyse herkesin anladig1 sekliyle 1slam, en iyi ihtimal-
le “gelenek”in bir parcasi olarak yok olup gitmeye mahkum
olan tarihi bir kalint1 gibi goruntayordu. En kétu ihtimalle ise
tehdit edici bir totalitercilik potansiyeli vardi. 1ki durumda da
Islam, Ortacag uzmanlar1 disinda onaylanan bir arastirma ko-
nusu degildi. Cagdas Islam’la ilgili her turla olumlu gorasun
bu sekilde teoriye dayali reddinin, II. Diinya Savas’'min sonu
ile 1979 Iran Devrimi arasindaki donemde Amerikan egitimli
bilim adamlan tarafindan ¢agdas Islam’la ilgili yazilan kitap
sayisinin bir elin parmagim asmamasinda bayuk pay: vardir.
Bu konuda yazilan eserler arasinda ikisi, Islam'in tehlike ola-
rak gorulmesinin baglica 6rnegi olan Misir'in Misltiman Kar-
desleri hakkindayd.

Bize benzedikleri icin sevebilecegimiz Ortadogululan arama-
miz, Ortadogu Arastirmalar’na en basindan beri bir at gozlugn
taknustir. Said’in Oryantalistleri'nin bir zamanlar egzotizm di-
yarina bakarken takug ideoloji gozlukleri, savas sonras1 Ame-
rika’da hareket halindeki insanlar farkl bir agcidan carpitilmis
bir sekilde gosteren gozliklerle degistirilmistir. Bu iki hayal
urinu yorum arasinda gorunmez olup zamanla daha onemli
olduklar1 anlasilan bagka alternatifler yatiyordu. Dini gelenek-
lerine derinden bagh, fakat aym zamanda da modern dunya-
nin en azindan bir kisim ayricaliklarindan faydalanmaya istek-
li olan orta kesimden insanlar, Iran Devrimi'ni, (;ok sayida lIs-
lami hareketi ve siyasi partiyi ve maalesef Usame bin Ladin’in
cihat yanlhsi planlarim dogurmustur. Fakat ender istisnalar
hari¢ Islami aktivizm, Ortadogu Arastirmalar’'min ilk donem-
lerinde incelenip tahlil edilmeden kalmistir ve bugiin hala ra-
hatsiz edecek derecede anlasilmazdir.

Modernlesmenin savas sonrasi zihniyette oynadig rolin
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mubalaga edilmesi, kendisine “6zgur dinya” diyen kapitaliz-
min modernlesme yollar1 sunmak hususunda komunizmle
dunya capinda rekabet etmesinin kaginilmaz olmasindan kay-
naklaniyordu. Ortadogu 6rneginde, Operasyon Koordinasyon
Idaresi'nin raporu, Islam dunyasim Soguk Savas'ta hem mane-
vi hem maddi bir savas meydan olarak tasvir ediyordu. John
C. Campbelln 1958'de yayinlanan eseri Defense of the Middle
East: Problems of American Policy (Ortadogu’nun Savunmast:
Amerikan Politikasinin Sorunlar1) bu dersi Ortadogu Arastir-
malan alanindaki ogrencilerin kafasina sokmaya c¢ahisiyor-
du.2! Campbell, uzun zamandir dinya sorunlarina iliskin ma-
kul ve liberal degerlendirmelerle o6zdeslestirilen saygin bir
New York kurumu olan Das lliskiler Konseyi Siyasal Arastir-
malar Direktoru idi. Kitabi, Amerika’da 6ncu neslin Ortadogu
siyaset bilimcilerinin neredeyse hepsinin yer aldig1 bir Konsey
calisma grubunun fikir teatilerini yansitmaktadir.

Lerner ve Halpern gibi Campbell'n gorus sahasi da batun
Ortadogu’yu icine alir ama odaklandig1 nokta, Sovyet emper-
yalizmine kars1 koymaktir. Modernlesme var kabul edilir ama
fazla vurgulanmaz: “Yine de Ortadogu uluslarinin her birinin
heyecanlar hepsini de harekete geciren bir arzuyu yansitmak-
tadir; yeni bir toplum kurma, baskalarinin oyuncag: olmadan
ya da sure¢ i¢inde kendi milli ve kalturel kimliklerini kaybet-
meden modern dunyada yerlerini alma arzusu.”22 Campbell'in
Islam’la ilgili gorusu de Islam’ ayni sekilde kendi ana temasi-
na tabi hale getirmektedir:

(Sovyet yayilmas1 6nunde) Boyle bir engel teskil etmesi
hususunda Islam’a kesinlikle gavenilemez. Komunizm ve
Sovyet nufuzunun maddeci ve ateist olmalarindan dolay:
Islam dunyasinda asla gedik acamayacag teorisi dogrulan-
mamistir. Din’in, Ortadogu toplumunda gercekten onemli
bir yeri vardir; hem halkin tutumlarina hem resmi tutum-
lara rengini vermektedir. Fakat fasizm ya da komunizm gi-
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bi siyasi bir viruse kargi tam bagisiklik saglamaz. Komu-
nist teoride Islam itikadina baz1 yuzeysel benzerlikler ger-
cekten de mevcuttur ve daha iyi bir maddi hayat vaadi de
bununla gelismemektedir. Her seyden 6nce, modern dun-
yanin Islam uzerindeki etkisi, Komunist nifuzuna kapiy1
acma meyli gosteren iki onemli egilim dogurmustur: Bi-
rincisi, geleneksel doktrin ve kurumlarin maddi geri kal-
mighktan kurtulmaya azmetmis olan entelektiel liderlerle
yeni neslin sadakatini muhafaza edememesi ve ikincisi,
Batr'ya duyulan nefret ki bu, bir yandan Islam’a baghlik
duygusunu ¢ogunlukla guglendirirken aym zamanda da
Batr'ya diisman ne kadar teori ve siyasi gii¢ varsa bunlarla
ozdeslesme duygusunu da aretmektedir.23

Dar gérﬁslﬁlﬁk]érine ragmen yukarida bahsi gecen bu ug
eser, aralarinda Bernard Lewis'in The Emergence of Modem
Turkey'si (Modern Turkiye'nin Dogusu) ve Carleton Coon’un
Caravan’in da bulundugu baska birkagiyla birlikte, 6nemli bir
entelektuel basaridir. Bunlarda yer alan bayuk ve tarafh teori-
lerle genellemeler, bocalayip duracak olan Ortadogu Arastir-
malar1 tesebbusinun temelini atmistir. Buna ragmen girisim-
cilikleri ve cesaretlerinden dolay1 bu sahanmin kurucularinn al-
dig1 alkislar, onlarin baz: fikirlerindeki simirlihk ve gercek di-
siigin, bugun Amerikalilar'in Islam dunyasina iligkin anlayisi-
m hala carpitmaya devam ettigi gercegini gizleyemez.

Bagdat’a Dogru

Bu teorik goruslerin yaymlanmasindan bu yana yaklasik kirk
y1l gecti. Savaglar ve devrimler, petrol krizleri, terérist bomba-
lamalar1 ve intifadalar geldi gecti; her carpic1 hadise akademik
dinyada ve hukumetteki Ortadogu uzman toplulugunu derin-
den sarst1 ve cogunlukla daha onceki krizin sonunda, bunla-
rin ileri surdugn tahminleri yanhs ¢ikardi. Bu uzmanlarin ha-
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diseleri, daha dogru anladigin1 kimse inkar etmez. Martin Kra-
mer’in Ivory Towers on Sand’deki siddetli elestirilerinden bazi-
lar1 isabetliydi. 1980’lerde siyasal Islam’da (dogru olarak) de-
mokratik gelecege giden tmit verici bir yol goren bilim adam-
lar, dini teréran gacuni hakikaten ongoérememisti. Ve (yine
dogru olarak) “sivil toplum™un ortaya ¢ikisini liberal donusu-
mun mujdecisi olarak gorenler de hakikaten polis-devlet bas-
kisinin inatcihigim hafife almislardi. Kramer’in tamamen gor-
mezden geldigi sey ise yirminci ytuzyiln ikinci yarisinda Orta-
dogu ile ilgili ortaya atilan tahminlerin neredeyse tamaminin
bosa ¢ikmasidir; Israil-Filistin gorasmelerinden dogacak barig
ve bolge capindaki refahi hayal eden, dinin kamusal meseleler
alanindan cekilecegini ilan eden ve Amerikan askerlerinin
Irak’ta coskuyla karsilanacagini ongoren tahminler de bunlar
arasinda yer almaktadr.

Kramer’e gore, tahminlerdeki yanilgilarla ugrasmanin en
iyi yolu, Ortadogu Arastirmalarr’na devlet fonu tahsisine son
verilerek -eger mumkunse- kendi kitabin1 yayinlayan dasun-
ce-arastirma kurulusu (think-tank) Washington Yakin Dogu
Politikas1 Enstitusi'ne (WINEP) daha fazla ilgi gosterilmesi-
dir. Islam’a iliskin olarak bu bizi nereye goturebilir? WI-
NEP'in 10 Nisan 2003 tarihli “Ozel Politika Forum Rapo-
ru”nda Kramer'in meslektas: ve rehberi Daniel Pipes'in su soz-
leri aktarihyordu: “Eger sorun militan Islam ise, ¢6ziim 1hmh
Islam’dir. Dunyanin karsisindaki, bir medeniyetler ¢atismasi
degil, daha ¢ok Musliman ilimlhlarla militanlar arasindaki bir
catismadir... Washington'un, demokratik gelismeleri kugcuk
fakat tedrici adimlarla desteklemesinin vakti gelmistir. Bu da
hukukun ustanlugunin faal oldugu, konusma ve toplanma
ozgurlugunun gelistigi, yerel secimlerin yapildig1 vs. sivil top-
lumlarin kurulmasi anlamina gelmektedir.”2# Bu tavsiyeler,
Kramer’in kitabinda safdilce ve savunmaci diyerek elestirdigi
1980’lerin 1limh Islam ve sivil toplumla ilgili iyimser tutumla-
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rin1 siphe uyandiracak derecede hatirlatmaktadir.

Ister Ortadogu Arastirmalar profesorleri, ister Martin Kra-
mer ve Daniel Pipes tarafindan tatbik edilsin, bu alanda uzun
ugraslar veren uzmanlarin daha inandiric1 ve tutarh kestirim-
lerde bulunamamasi, bu girisimin temelinde yatan yanhs an-
layislara isaret etmektedir. Yanhs ¢ikan tahminler konusunda
elbette baska izahlara da miracaat edilebilir. Bazilar, birbiri
ardina iktidara gelen Amerikan yonetimlerinin, Filistin’in
emellerine tam destek vermemesi ve zalim diktator ve kralla-
ra liberallesmeyi dayatmamalarindan dolay1 umitlerin defalar-
ca bosa ¢iktigim iddia etmektedir. Gidilmeyen -pratikte belki
de hayalden 6teye gecmeyen- bu yollar pekala da Ortadogu
politikasinm1 daha 6ngorulebilir hale getirebilirdi. Islam dunya-
siin butun ulkelerinde petrol servetinin devletlestirilmesi ve
milyarlarin hesapsizca bos yere silaha harcanmasi yerine, pet-
rol zengini devletlerde oldugu kadar petrol fakiri devletlerde
de hayatin iyilestirilmesine harcanmasinin daha da yarar ola-
bilirdi. Ama elden kagan firsatlara aglamak, bugun karsimizda
duran dinyanin anlasilmaya cahisilmasiyla ilgili suregelen so-
run agisindan pek yararh degildir.

Sorulacak soru sudur: 1950’lerdeki varsayimlan bir kenara
mu atmak istiyoruz, yoksa daima Islam dunyasini bize benzer
bir sekle getirebilecek, hareketli insanlar m1 arayacagiz? 11
Eylal 2001'den bu yana yazilanlara bakmak insam tesvik etmi-
yor. Amerikan politikas: ile hikkimetlerinin ve toplumlarinin
sahip oldugu temel kurumlarin Islami bir ahlaki ve siyasi du-
zeni yansitmasini isteyen yuzlerce degilse de onlarca milyon
Mausliman’in dinya gorusu arasinda bir kesisim noktasi bul-
mak, bugun de 1960°ta oldugu kadar zordur. Bu bosluk, boy-
le bir diizenin su veya bu seklini anlatip savunan Muslaman-
lar'in eserlerinin azhigindan kaynaklanmamaktadir. Bu tur
eserler coktur. Gayrimuslim bilim adamlar1 da, Islami mesele-
lere karg1 Iran Devrimi’nden onceki kadar ilgisiz degildir. Her
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ay Islam’a yeni bakislar sunan kitaplar -bu kitap da bunlara
dahildir- yayinlanmaktadir. Mesele, Islam’la ilgili bu bilgi y181-
nmni devlet politikalarindan sorumlu olanlarin perspektifleriy-
le butanlestirmektir. Politikalar1 belirleyenler toplulugu ve bu
toplulugun merkezine uzak bulunan bilim adamlari, hala Ba-
il bir perspektif yerine, bir Musliman’ kapsayabilecek alter-
natif modernist goruslerinden kaginmaktadir. En kot ihti-
malle bunlar, Islami siyaseti kotu niyetli ve kokla bir disman
yerine koyup bir yandan Muslimanlar uzak tutmak i¢in en
iyi stratejilerin neler oldugunu tartisirlarken, bir yandan da
“Neden bizden nefret ediyorlar?” diye sizlamirlar. En iyi ihti-
malle de, mahalli kaltiarel normlara, hatta ilimh 1slam’a kars
hassas davranmalar1 gerektigini kabul eder, fakat boyle bir
hassasiyetin pratikte nasil gosterilebilecegini anlayamazlar.
Ortadogu Arastirmalar, gordagumuz gibi, Soguk Savas'in
golgesinde basladl. Bu alamin dogustan sahip oldugu haklar
arasinda, Muslimanlarn komunistlerin sundugu diktatorluge
giden yamltic yol yerine, modernlige giden 6zgur dinya yolu-
nu takip etmeye ikna etmenin yollarini arama yetkisi de bulu-
nuyordu. Ozgir dinya yolunun kominizmin ortaya ¢ikardig
diktatorlikler kadar kota diktatorliuklere goturmesi -bana go-
re bu, 6nceki bolumlerde de ifade edildigi gibi, farkh bir Mas-
liman siyasi sisteminin uzun vadeli faaliyetlerinin sonucudur-
bu yetkiyi hukamsiuz kilmamistir, ¢inki nihai hedef Islam
danyasinin kurtulusu degil, kominizmin maglup edilmesiydi.
Bolgeyi 1979'dan beri altiist eden ayaklanmalara ragmen,
1957°de verilen yetki ¢ok seyi degistirmemistir. Komunistler
artik yoktur ama Muslumanlar’, Batili bir modernlik modeli-
ni izlemeye nasil ikna edebilecegimizi hala sormaktayiz. Kok-
leri, en az 6zgur diinya modeli kadar Batih olan, rakip sosya-
list modernlesme modelinin ortadan kalkmasiyla birlikte, bu-
gunku alternatif, “komunistlesmek” degil, “basarisiz bir dev-
let”, hatta “yaramaz devlet” olmaktir. Soguk Savas donemi
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zihniyeti modernlesme modeli seceneklerini i¢inde barindirir-
ken, Soguk Savas sonras1 modernlesme tek segenek olarak fa-
kirlik, kaos ve bilgisayar konusundaki cehaleti sunmaktadur.
Politika cevreleri, gorunuse gore Musliuman bir modernlik
modeli tahayyul etmekten acizdir. Ne gariptir ki bes yillik
Amerikan isgalinden sonra Japonya'da ortaya ¢ikan modern-
lik, Japonlar'a 6zga bir modernlikti. Japonya'da ekonomik
canlanmanin dorugunda kisa bir sure i¢in, bazi1 Amerikallar,
bunun ustan bir modernlik olabilecegini dahi diasunmauslerdi.
Buna kargsilik Japon isgalini savas sonrasi Irak’a model olarak
ileri sturenlerin aklinda, turbanl kadinlar ve sarikli mollalar-
dan ziyade, beyzbol, Hello Kitty ve Elvis hayranlar1 var gibi
gorunmektedir. Batrnin zafer sarhoslugu, o zaman Japon-
ya'yla ilgili anlayisimizi nasil bulandirdiysa, simdi de Islam’la
ilgili anlayisimizi bulandirmaktadir. Ustelik gelecegi her ge-
cen gun Amerika’ya bagh hale gelen bir bolge i¢in alternatif
olumlu gelecekler tahayyil edemememiz, Muslimanlarin
emperyalizm sug¢lamalarina kagimilmaz olarak gu¢ vermekte-
dir. Sonraki donem misyonerleri gibi biz de Muslumanlar’in,
sadece bir teknoloji toplumu olarak sunabilecegimiz seyler
i¢in degil, ne isek o olarak -degerlerimiz i¢in- bizleri sevmesi-
ni istiyoruz. Ancak onlaria kendi degerlerini sevme dustnce-
lerine destek vereyi reddediyoruz.

John C. Campbeli'in 1958’de kaleme aidig bir tespit, yak-
lasik kirk yil sonra 6nemini hala muhafaza etmektedir:

Gorduklerinden ¢ok sey bilen insanlari, Bat1 emperyaliz-
minin tilkenmis ve can cekisen bir gug¢ olduguna inandir-
mak icin gereksiz gibi gortnen ¢ok fazla ugras vermemiz
gerekecektir. Ulusal bagimsizlik ve baska devletlerin igis-
lerine karismama ilkelerine baglihgimizi, makul goriandu-
gunden daha fazla beyan etmemiz ve bu ilkeleri dinyanin

sorunlarina ¢6zum olarak gorenleri tesvik etmemiz gere-
kecektir.23
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Aym dusancenin yeni bir varyanti, baska kidemli diplo-
matlar ve profesyonel iletisim uzmanlarinin gorusleriyle hem-
fikir olan emekli ABD diplomati John Brown'in 2002'de verdi-

.gi tavsiyede gorilmektedir; Brown’in tavsiyesi devletin kamu-
sal diplomasiye daha fazla yatirnm yapmasi yonundedir:

Ornegin teror savaginda kamu diplon‘lasisinin mubhtelif
araclarinin, Islam dunyas: uzerinde ¢ok buayuk bir etkisi
olabilir. Oncelikle, gercek¢i ve dogru bir bilgilendirme
kampanyasi, eger hem ikna edici hem guvenilir olursa,
ABD'nin politikas1 ve planlanyla ilgili sicilini duzeltebi-
lir...

Son olarak, ABD kultura konusundaki bilgisizlik ve bu
kultara siddet ve pornografiyle bir tutma egilimi goz onu-
ne alinirsa, ABD ile ilgili Misluman Kkitlelere, zellikle de
genglere hitap edecek ciddji, fakat fazla resmi olmayan kual-
tarel faaliyetlerin ozel bir rola vardir.26

Operasyon Koordinasyon ldaresi'nin 1957 tarihli raporun-
da mevcut olan “Batrnin ve teknolojinin Islam ulkelerindeki
etkisinden gelen olumsuz tepki” ikaz1 da 6nemini muhafaza
etmektedir. Sorun teknoloji degildir. Modern ulemanin ortaya
serdigi imkanlardan yararlanmak konusunda hicbir grup,
Usame bin Ladin’in cihat yanhsi takipcileri kadar azimli degil-
dir. Sorun, teknoloji ile Batr’'nin roplumsal ve kamusal uygula-
malarinin bolinmez bir butan oldugu iddiasidir. Bu sebeple
Amerika’nin, Islam diunyasinda pazarlanmasinda gorulen on-
larca yillik engellenme, Muaslamanlarin bu pazarlanmaya di-
renmesi karsisinda daha derin bir biling meydana getirmistir.

ABD bir urin, bir haber veya film degil bir ulkedir ve hu-
kameti ile halki, uluslararas: arenadaki nifuzlarim devam
ettirmek veya daha da arttirmak igin yurtdisinda kendile-
rini etraflica izah etmek zorunda kalmaktadir. Kiiresel ile-
tisim ve “Amerikahlasma” ¢abalarina ragmen, diger iilkeler
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kendine has kaltiirlerine ve gercege bakis tarzlarina sahip ol-
maya devam edeceklerdir; terér ¢caginda ulus olarak ayakta
lalabilmemiz icin kamu diplomasisi vasitasiyla kendileriyle
iletisim kurmadan ya da onlar1 ikna etmeden “bizim gibi” ol-
malarini baskalarindan bekleyemeyiz.27

“Kendine has kaltarler ve gercege bakis tarzlar1’min bu
olumlu tasdikinde bile, gercege, farkh bakis tarzlarinin deger-
li olup olamayacag: sorulmamaktadir. Ozetle, Maslumanla-
r'in, Bat’'nin Masliman dasmani oldugu suglamasi dogru mu-
dur? Ve eger dogruysa, Bat1 bu konuda bir seyler yapmali mi-
dir? Yoksa Maslimanlar, teknolojik, ideolojik ya da ekono-
mik olsun, istedikleri Bat1 mallarim alabilmek i¢in sadece dis-
lerini sikarak bu dismanhga katlanmali midir?

Teror Savasi'nin 1V. Dunya Savagi oldugu -111. Diunya Sava-
s1 Soguk Savas’ti- gorusunt benimseyen eski CIA Bagkani Ja-
mes Woolsey gibi ytuksek dizeyli hukamet yetkililerinin be-
yanlari, Muslimanlar topluca Amerika'nin gazabinin hedefi
olduklarin1 dusinmeye sevk etmektedir:

Belli ki biz Ortadogu’'nun ¢ehresini degistirene kadar teror
savagl asla durmayacaktir; Irak'ta yapmaya bagladigimiz
sey de budur. Bu, gug bir istir. Ama daha 6nceki dunya sa-
vagslarinda basarmis olduklarimizdan daha gug degildir.
Tarihte demokrasisi olmayan ve disaridan gelen mudaha-
lelere 6fkeyle kargilik veren diinyanin bu bolgesinde -Arap
Ortadogu’da- degisim hala girisilmeyi beklemektedir.
Saddam Huseyin, Suudi kraliyet ailesinden mustebitler ve
teroristler, artk Amerika’nin, bir yuzyilda dordincu defa
uyandigini anlamak zorundadir. Bu ulke yuruyugse bagla-
mugtir. Bu savagi biz istemedik -isteyenler Baase fasistler,
Islama Siiler ve Islamc Sunniler idi- ama igindeyiz. Ve sa-
vasi kazanabilmemizin tek bir yolu vardir. Wilson'un 14
esasi i¢in savagarak 1. Dunya Savasrm boyle kazandik.
Churchill ve Roosevelt'in Atlantik Sozlesmesi i¢in savasa-
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rak [I. Duinya Savasr'mi boyle kazandik. En iyi sekliyle Bas-
kan Reagan'da ifadesini bulan, fakat aym zamanda baglan-
gicta Bagkan Truman'in da ¢ok 6nemli bir sekilde ifade et-
tigi yuce fikirler icin savasarak I11. Dunya Savasi'ni da boy-
le kazandik.

Bu savas, ge¢misteki dunya savaslan gibi, bizim onlara
karg1 savagimiz degildir. Bu, ulkeler arasindaki bir savas
degildir. Bu, zorbahgin 6zgurlage karsi savasidir.28

Bu birkag paragrafta yer alan tarihi ¢arpikhiklar -en uzucu-
. s0, hepsi de komunist askeri yayillmasina kars1 duran Baskan
Eisenhower, Kennedy, Johnson, Nixon ve Carter'in komuniz-
me kars1 savasan cesur Amerikalilar listesinden ¢ikarilmasi-
dir-, Amerikan politika cevrelerinde ideolojinin sagduyuya ne
derece galip geldigini gostermektedir. Amerikalilar 1. Dinya
Savagi'nda, Wilson'un On Dort Esasi i¢in savasmamis; bu po-
litika Ocak 1918’de, yani ABD mudahalesinden dokuz ay son-
railan edilmigti. Amerikallar II.. Dinya Savasr'nda da Atlantik
Sozlesmesi icin savasmadi. Roosevelt ve Churchill arasinda
Pear]l Harbor'dan dort ay 6nce imzalanan anlasmada Japonya
veya Amerika’nin muharip tulke oldugundan bahsedilmiyor-
du. Daha da o6nemlisi, gerek On Dort esas gerekse Atlantik
Sozlesmesi'nde, ikincisinin deyisiyle “batun halklarin idare-
sinde yasayacag1 yonetim big¢imini segme hakk:” ilan ediliyor-
du. Tarihte yeni sayfalar agildik¢a bu hakka gosterilen saygi,
emperyalist emellere gore ikinci plana auldi Ingiltere ile
Fransa, L. Dinya Savasrndan sonra Ortadogu'nun denetimini
eline ald1 ve Atlantik Sozlesmesi’'ni kapsayan 1942 Birlesmis
Milletler Bildirgesi’'ni imzalayan ulkeler arasinda Ingiltere,
Belcika ve Hollanda gibi -savas bitince somirgelerini 6zgir-
lestirmek gibi bir niyetleri olmayan- emperyalist ulkeler de
bulunuyordu.
Emperyalist ulkelerin, iki dunya savasinin sdzde ugruna
yapildigy ilkeleri gerceklestirmekte gosterdigi tarihsel basari-
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sizlik, Woolsey'i hayret verecek derecede ahmakga bir sonuca
ulagtinir: “Tarihte demokrasisi olmayan ve disaridan gelen
miudahalelere 6fkeyle karsilik veren diunyanin bu bolgesinde
-Arap Ortadogu’da- degisim hala girisilmeyi beklemektedir.”
“Disaridan gelen midahaleler” derken Woolsey, emperyalist
isgal ve manevralardan baska bir seyden bahsediyor olabilir
mi? Woolsey, Ortadogu insanlarinin, savas doneminde verilen
bu sozlerin tutulmamasina “6fkeyle karsilik vermesi’nin yan-
lis olduguna gercekten inanmakta midir? Woolsey’in sozleri-
nin, Amerikah liderlerin Ortadogulu ve Masluman kitleleri
derinden yaralayan pek ¢ok sozii gibi sadece iyi diusunulme-
den soylenen sozler oldugu ancak umit edilebilir.

Emperyalizme verdigi acik onay: ortbas eden ve emperya-
lizmin, savundugunu iddia ettigi idealler hususundaki ikiyuz-
lulagana gormezden gelen Woolsey, daha sonra IV. Dinya
Savasr'ndaki dismanlarimizi siralamaya girisir: Bir yanda
“Saddam Hiuseyin, Suudi kraliyet ailesinden mustebitler ve te-
roristler”, diger yanda da “Baasc fasistler, Islama Siiler ve Is-
lamc1 Sunniler.” Geriye kim kald1? Birincisi, Cezayir, Misir,
Tunus ve Turkiye gibi secim sistemine girmek isteyen Musla-
man aktivistleri siyasete katilmaktan men etmeye ugrasan
ABD destekli iktidar gugleri. lkincisi, 2003’te Irak’in isgalin-
den sonra Ortadogu demokrasisinin muhtemel kurucular
olarak, 1957°de Amerikali diplomatlarin tercih ettikleri mu-
hataplar olan ve -cogunlukla bir stire gogmen olarak ABD’de
kaldiktan sonra- kisa zamanda sohret bulan “Ingilizce konu-
san, Bat1 egitimli entelektueller”. Woolsey ve onun gibi dasu-
nen yetkililerin “Islamc1” derken ne Kastettiginden higbir
Musliman emin olamaz. Bugin ABD’nin, modernlige giden
Islami yola, 1979’da Misluman devrimciler zorba Iran Sahr'm
tahtindan indirdikleri zamanki baktigindan daha hosgorulu
bakmaya meyyal olmadigini anlamasi i¢in, insanin ¢ok saphe-
ci olmasina gerek yoktur.

146



SEVGIY! HEP YANLIS YERDE ARAMAK

Daha ¢ogulcu ve daha esnek bir bakis agisinin ne ima etti-
gini anlamak icin, “2002 Arap Insani Gelisim Raporu” adh
Birlesmis Milletler belgesine bagvurulabilir. Bu rapor, Arap
danyasindaki sartlarla ilgili agik sozlu degerlendirmesinden
dolay1 genis capta ve hak ettigi bir in kazanmistir; belge Arap
danyasinin kultur ve egitim manzarasini fevkalade karanhk ve
atil olarak sunmaktadir. Fakat bu belge Amerikali burokratlar
tarafindan degil, bir.grup Arap entelektuel tarafindan kaleme
alinmisuir ve Birlesmis Milletler'in nezaretinde hazirlanmasi
onu Amerikan politika belirleyicilerinin dunyasindan daha da
uzaklastirmaktadir. Uslubu kuskusuz sekiler olmasina rag-
men, rapor yine de Arap dinyasinin buiyik kesiminin siyase-
te ve topluma din gozluguyle bakuginin farkinda olundugunu
ve bu bakisin gormezden gelinemeyeceginin takdir edildigini
gostermektedir. Rapor, sorunu acik¢a ortaya koyan ol¢ulu bir
aslubla baslar:

Arap tlkeleriyle baska bolgeler arasinda katilimei yonetim
agisindan buyuk bir ge¢ kalmighk vardir... Bu 6zgurluk
acig), insani gelisimi baltalamaktadir ve geciken siyasi ge-
lisimin en tiziici tezahtrlerinden biridir. Demokrasi ve in-
san haklarinin kanunen kabulu anayasalarda, kanunlarda
ve hukamet bildirilerinde kutsal kabul edilse de, fiili uy-
gulamada ¢ogunlukla ihmal edilmekte ve baz1 durumlarda
kasith olarak bunlara aldiris edilmemektedir.

Cogunlukla idari modelin ayiric1 vasfi, devletin diger bu-
tin organlan tzerinde 6nemli bir denetimi olan gugla bir
yuratme orgamdir ve bu idari model, baz1 durumlarda yu-
ratme ve yargl kurumlarinin karsihklh olarak birbirlerini
denetlemeleri ilkesinden bagimsizdir. Temsili demokrasi
her zaman gercek degildir ve bazen de yoktur. lfade ve
toplanma 6zgurlukleri ¢ok sik olarak kisitlanmaktadir. Es-
ki mesruiyet bicimleri halen hukiam siirmektedir.29

Islam’a agilma konusuna “Seckin Bir Aqik Kualtar” bashkh
bolumde gelinmektedir:
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Kultar ve degerler kalkinmanin ruhudur. Bunlar kalkin-
maya hiz verir, onu ilerletmek igin gereken vasitalan ko-
laylastirir ve insanlarin onun amag ve gayelerine bakisin
buyuk olcude belirler. Kaltar ve degerler, insanlarin gin-
delik amitlerini, korkularin, hirslarini, tutum ve eylemle-
rini sekillendirmeye yardimci olmak bakimindan faydah-
dir, fakat aym1 zamanda da sekillendiricidirler ¢unku in-
sanlarin ideallerine bicim vererek kendileri ve gelecek ne-
siller i¢in tatmin edici bir hayat hayallerini ilham ederler.
Arap ulkelerinde, kaltar ve degerlerin kalkinmay: tesvik
mi ettigi, geciktirdigi mi konusunda bir tartisma mevcut-
tur. Ama en nihayetinde degerler, kalkinmanin hizmetin-
de degildir; onun kaynagidur...
Hukumetler -Arap ya da baskalan- halklarinin degerleri
konusunda hiakiam veremez; aslinda hikametler ve icraat-
larim kismen milli kaltarler ve degerler belirler...
Geleneksel Arap kulturu ve degerleri de dahil olmak uze-
re geleneksel kultir ve degerler, kiresellesen dinyanin
kultar ve degerleriyle gelisebilir. Artan kuresel karsihklh
bagimhilik goz oniine alinirsa, en uygun tepki, Arap tlke-
lerinin hem kuresellesmeye katkida bulunacagi hem de
ondan faydalanacag), aciklik ve yapic iliskinin esas oldu-
gu bir tepki olacaktir. Demokrasi degerleri de, kulturel ge-
lenekgilik ve kuresel modernlik arasindaki fikir ayrilkla-
rinn ¢6zame baglanmasiyla ilgili bu stirecte rol oynaya-
caktur. Farkh insanlarin farkh tercihleri olacak; bazilar
kuresel etkileri memnuniyetle karsilarken, bazilari da
bunlarin kapsamh nufuzuna kizacaktur. Demokratik bir
cercevede, gorus farkhliklarim dikkate almak ve s6z konu-
su zor seceneklerde bireysel 6zgurlukle halkin tercihleri
arasinda bir denge tutturmak suretiyle, kulttrel degisimle-
" rin nasil degerlendirilecegine ve etkilenecegine vatandas-
lar karar verebilir.30

Daniel Lerner’in, modernlesme teorisinin, Ortadogu Aras-
tirmalar’'nin merkezine yerlesmesine yardim ettigi donemden
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yarim asir sonra, bu ¢ahismaya katkida bulunan kirk kadar
Arap entelektiiel -bunlarin bir kismi mutlaka Lerner’in
1950°'deki “hareket halindeki insanlari”nin ogullan ve kizlar-
dir- toplumlarinin “temsilcileri” olarak Lerner’in su temel var-
saymmiyla aym fikirde olmadiklarini acik ve nazik bir dille be-
yan etmektedir: “Ortadogu’'nun varmak istedigi yer, Batrnin bu-
gunki halidir”. Thtiyath “kultur ve degerler” ortusu altinda, Is-
lam muzakere masasindaki yerini yeniden almistir. Sorulmasi
gereken soru, Lerner’in garip fikri “Ortadogu’nun temsilcileri
arasinda hukam suren, sozle ifade edilmemis varsayimlar ve
acikca beyan edilen hedefler... Batlh modernlesme modelini
baz ¢izgisi olarak kabul etmeye bizi mecbur etmektedir” fikri-
nin Amerika'daki egitim ve siyaset cevrelerinde hala kabul
gormekte olup olmadigidir. Ortadogu insanlarimin arzularinin
-varsayima gore aynen bizim gibi olmak-, Amerikall bilim
adamlar: tarafindan yapilan degisim analizlerini belirlemesi
gerektigi, 1950’lerde iddia edilecek bir seydi. Eger bir Ortado-
gu ya da Islam ulkesi, Muslimanlar'in norm ve degerlerini go-
zetecek bir yonetim isterse, Amerikalilar'in bu neticeye 1liml
bakmasi gerektigi de ortaya atilabilecek baska bir iddiadur.

Bir Konusma

Fikir silsilem kaybolmus gibi goranebilir fakat sadece gizlen-
mektedir. Simdi onu agiga ¢ikarayim. 11. Danya Savasi'ndan
once Ortadogu’daki Amerikan misyonerleri kurtarilacak ruh-
lar aniyor; fakat genellikle bunu basaramiyorlard: ¢unku yerel
yasalar Muslumanlar’in ihtida ettirilmesini yasakhyordu ama
misyonerler onlara en azindan Hiristiyan sevgisi bahsedip bu-
nun karsiliginda sevgi gormeye calisabilirdi.

Savastan sonra, Ortadogu Arastirmalari’nin kuruculan,
cagdas Islam’a odaklanmalar1 yonundeki tavsiyelere kulak as-
madan bunun yerine Batil gibi davranmaya ¢alisan Ortadogu-
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lular uzerinde odaklandilar. Bunlarin sayis: ¢ok fazla degildi;
aym sekilde ¢ok fazla muhtedi de yoktu; ancak bu az sayidaki
kisinin bolgeye Bati modernligini goturmekte 6nculik edece-
gine dair gucla bir kanaat mevcuttu. Kurucular, Ortadogulu-
larin -aslinda Bat1 dis1 dunyadaki herkesin-, kendi toplumlari-
nin Batr'daki toplumlara benzemesini istedigine inaniyordu.

Ancak modernligin aracilan olarak destekledigimiz insan-
lar zorbalara, toplumlar: da polis devletine donustu. Siyasi Is-
lam kultara daha iyi anlasilmis olsaydi bizi buna kars: ikaz
edebilirdi, fakat hareket halindeki insanlar aklimiz1 basimiz-
dan almisti. Teorisyenlerimizin ongordugi gibi davranmadik-
lar1 zaman hayal kirikhgna ugrasak da, onlardan vazge¢mi-
yorduk.

Iran Devrimi fevkalade zor oldu. Biz, Sah seviyorduk, o da
bizi. Ama o bir zorbaydi ve halki yonetimde bir ses talep edi-
yordu. Islam’a dair saglam bir anlayisimiz olmadigindan, bu
kadar ¢ok Iranl’'min, neden sarikh mollalarin kendilerini ida-
re edebilecegini dusundugina anlayamiyorduk; hele hele
bunlarin demokratik bir idareyi tasarlayabileceklerini dugin-
melerini hi¢ aklimiz almiyordu. Ne de olsa modernlik yanhla-
rinin, aynen bizim gibi insanlar olmas: gerekiyordu.

Sonra Usame bin Ladin ortaya ¢ikt1 ve en azindan o ve ta-
raftarlarinin modern dunyadan nefret ettigine inanan analist-
lerin kanaatine gore, teorileri dogruladi. Ama bu bizi kafa ka-
ristiricl bir tabloyla kars: karsiya birakti. Bazi dini aktivistler,
secim ve modern dunyayla bir tur batanlesme istiyor gibi go-
runuyordu. Ger¢ekten oyle miydi? Bazilar1 da Bat1 medeniye-
tinden nefret ediyor ve teokrasiye 6zlem duyuyor gibi gérunu-
yordu. Gergekten dyle miydi?

Teorisyenlerin, ge¢misin yok olan kalintilan1 olarak go-
rup bir kenara atug Islam, bir hayret kaynagina donustu.
Onlara guvenebilir miydik? Onlar sevebilir miydik? Ya on-
lar bizi sevebilir miydi? lkinci Korfez Savasi'nin sonuglan bir
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imtihan oldu. Amerikan yonetiminin iyi giyimli, hali vakti
yerinde dostu Ahmet Celebi, hareket halindeki insanlara kla-
sik bir ornekti. Ama Irakhlar, nedendir bilinmez, onu sevi-
yor gibi gorainmuyordu. Obur taraftan Necefteki Sii molla-
larin binlerce atesli taraftar1 vardi. Ama biz bunlarin neyi
temsil ettigini hi¢ bilmiyorduk. Yine, Islami siyaset teorisi-
nin yuzlerce yillik dinamigini kavrayamamamizdan dolay:
gorusumiz bulanikt.

Bu sorun uziciudur ama yeni degildir. 1993’te Japonya'da
dazenlenen, yirmi birinci yazyil konulu bir konferansta, Co-
lumbia Universitesi'nden, tam liberal gorise sahip meshur bir
meslektasim, Islami Selamet Cephesi'nin (FIS) kazanmasina
kesin gozuyle bakilan meclis secimlerini askiya alan 1992 Ce-
zayir darbesinden bahsediyordu. Soyledigine gore darbe ger-
ceklestigi zaman onu tedirgin etmisti, fakat daha sonra dusu-
‘niince, se¢imleri durdurmanin Enver Sedat 6lduren adamla-
rin iktidara gelmesine musaade etmekten daha iyi olduguna
karar vermisti. Cezayir’in Misir olmadiginin ve FIS ile suikas-
1 gerceklestiren siddet dolu kenar grubun birbirleriyle bag-
lanus1 olmadiginin séylenmesi, bu meslektasimi gorusunden
vazgeciremedi. Kendisinin fikri sabitine gore, Islam adina ha-
reket eden teroristler, secim sirecine istirak etmek isteyen
Musliaman siyasi partilerden farksizdi.

Dini terdristlerle dint demokratlar bir araya koymak, pek
cok Amerikaliya cazip gelmektedir. Fakat Islam’a dusmanhg
acik olan insanlar bile her zaman bundan emin olmamaktadir.
Yukarida alintisin1 verdigimiz WINEP’in Ozel Politika Forum
Raporuw'nda Daniel Pipes'in su sozleri yer almaktadir: “Ameri-
ka Birlesik Devletleri Islam’in modern, ilimh ve iyi komsuluk
iliskilerine dayanan bir seklini tesvik edebilir, fakat kendi ba-
sina boyle bir gorusin hakim olmasini saglayamaz. Bunu an-
cak Muslumanlar yapabilir.” Sanki sevebilecegimiz iyi Muslu-
manlar aramamiz gerekiyor. Sonra Pipes daha tipik bir gorus-
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le devam eder: “Ilml Islam diye bir sey yoktur, ¢inkd butin
Islamcilar ayn1 uzun vadeli gayelere sahiptir; sadece araglar
hususunda birbirlerinden farklihk gosterirler.”3!

Pipes'la birlikte panele katilan, bagimsiz bir bilim adam ve
eski CIA analisti Graham Fuller ise daha dostane bir bakis a¢i1-
styla onu izler:

Islamcilik, fasizme ya da komunizme benzemez. Aksine,
Mislimanlar'n meseleleriyle ilgilenen ve ge¢miste sira-
dan Muslimanlar'in bile .ihtiyaglarina cevap verememis
Arap ideolojik hareketlerine daha cazip bir alternatif tegkil
eden dini, siyasi ve kulturel bir cercevedir. Islamc olgusu,
modernlesmeye sevkedilen kuresel egilimlere ve modern
danyanin sorunlarina, 6zlemlerine bir tepkidir. Islamcilik,
rahatsizlik veren bir danyay1 anlamh kilmak igin, bu kez
dini kullanarak verilen evrensel mucadelenin bir parcasi-
dir... Demokratiklesme uzun bir stre¢ olacakur... Musli-
man halklar yillardir dar bir alana hapsolmustur ve kapi-
lar aqildig1 zaman atlarim dortnala sureceklerdir. Islamci-
lar ilk secimleri kazanacaklar ve fakat ikinci secimleri de
kazanacaklar m1? Eger Islamailar iktidara geldikleri zaman
verdikleri sozleri tutmazsa, basarisiz olacaklardir.32

Amerikahlar'in Islam’a genel bakisinda, gelecegi gorebilen
beyin firtinasi konferanslarinda konusanlar da dahil uzmanlar
arasindaki tartismalara fazla dikkat edilmemektedir. Neredey-
se butun ilgili Amerikallar, serbest segimlerle bile olsa Islam-
cilar'in hukamet kurmas: dusincesi karsisinda urpermekte-
dir. Ama “Islamc1” kelimesinin aslinda ne anlama geldigi ko-
nusunda genellikle kafalar1 bulaniktir. Liberaller’in urperme-
si, Islami hareketlerin merkezinde gordukleri dar kafalihktan
dolayidir. Muhafazakarlar'in turpermesi ise bu hareketlerde
gordukleri Amerikan dusmanhigindan dolayidir. 1ki grup da
kilise ve devletin ayrilmas: ilkesini kutsal kabul etmektedir,
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ancak Islam tarihinde cami ile devlet arasindaki iliskiler hak-
kinda pek az sey bilmektedirler.

Hiristiyan Demokrat diye nitelendirilen partiler baz1 Avru-
pa ulkelerinde hukumet kurmasina ragmen, Islami bir siyasi
parti dustuncesi pek ¢ok Amerikal’'y1 korkutmaktadir. Kendi
ulkemize gelirsek, Islam’in siyasetin disinda kalmasim iste-
yenlerin ¢ogu, ABD’deki Hiristiyan fundamentalist gruplarin
ve/ya Israil'deki Yahudi dini partilerin siyasi faaliyetlerine des-
tek vermektedir. Bu insanlar bazen Hiristiyan ve Yahudi siya-
setgilerin belli politika tavsiyelerini begenmeseler de, bunlarin
secimlere aday olma hakkini her zaman savunmaktadirlar.

Hiristiyan ve Yahudi politikasi1 kabul edilebilirken, Muslu-
man politikasinin reddinin makul bir izah1 var midir? Yoksa
bu ikili gorus sadece Muislimanlar'in aleyhindeki onyargilar-
dan m1 kaynaklanmaktadir? Ya Amerika'mn Islami siyasete
duydugu nefreti paylasan pek ¢ok Musliman ne olacak? On-
lara “hareket halindeki insanlar” demek eski bir tabir gibi gel-
mektedir. Islamci Muslumanlar’a karsihik Daniel Pipes’in
onerdigi, Amerika patentli “Islam’in modern, ihmh ve iyi
komsuluk iliskilerine dayanan bir seklini” meydana getirebi-
lecek, Islamcilar’a muhalif musliman vizyon son derece ilging
degil ini?

Columbia’da Fash bir erkek ytlksek lisans 6grencisiyle yap-
tigim bir konusma -konusmada baz1 degisiklikler yapilmistir-
Mislumanlarin tutumlarin1 degerlendirmeye ¢alisirken karsi-
lastigim engellere bir 6rnektir:

OGRENC!: Hocam, FISm Cezayir meclis secimlerini ka-
zanmasina engel olan darbenin korkung bir hata oldugu-
nu dasundugianuza soylediniz. Fakat eger kazansalard
bunun “bir insan, bir oy, bir defa” durumunun bir 6rnegi
olacag ile ilgili, sikhkla dile getirilen iddiaya nasil cevap
veriyorsunuz? Ustelik bunlar Cezayirli kadinlarin 6zgur-
lagana simrlamaz miydi?
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PROFESOR: Once “bir insan, bir oy, bir defa” iddiasini ele
alalim. Serbest secim duizenlenen her ilkede, 6zellikle de
ilk kez duzenleniyorsa, se¢imi kazananlarin goérev donem-
leri sona erdigi zaman iktidar1 birakip birakmayacaginin
bilinmesinin imkansiz oldugu agikur. Gergekten de bas-
kan ve partilerin iktidardan ayrnlmadigi pek ¢ok ornek
mevcuttur. “Bir insan, bir oy, bir defa” baz1 Afrika ve La-
tin Amerika ulkelerindeki uzicu bir hikayedir. Ortado-
gu'da, Suriye, Irak, Tunus, Misir ve uzun zamandir Turki-
ye'deki secimler sadece tek partili rejimlerin idaresini de-
vam ettirmeye yaramistir. Bu sadece Avrupa disinda olan
bir sorun degildir. Louis Napolyon, Adolf Hitler ve dogu
Avrupa’da 11. Dunya Savasr’'ndan sonra kurulan gesitli ko-
miunist rejimleri disunin. Amerikan tarihinde George .
Washington veya bir diger lider Mustafa Kemal Ataturk ya
da Cemal Abdunnasir gibi, secildigi zaman bagkanlhg hi¢
birakmayacagindan korkulan insanlar vardi. Buna ragmen
hi¢ kimse hicbir zaman en kota suglularin, generallerin ve
milliyetgi parti bagkanlarimin iktidaraaday olmasini yasak-
lamamaktadir. Neden? Cunku segimle isbagina gelen bir
hokiunetin, daha sonra se¢im stuirecini kaldirma riskinin,
demokrasinin tesisi lehine gore alinmaya deger bir risk ol-
dugu varsayilmaktadir. O halde neden sadece Islamci par-
tilerden suphe edilmektedir? Bunlara boyle kot niyetler
atfedebilmek icin mevcut bir tarihsel emsal yoktur.

OGRENCI: Ama onlar bir Islam cumhuriyeti kurarak ikti-
dar tekellerine almak istediklerini soylemiyorlar m1?

PROFESOR: Bazen 6yle yapiyorlar, fakat cesitli komunist
partiler de aym sekilde tam komunist rejimler kurmak is-
temistir. Baz1 tlkelerde bu arzu, komnnistlerin iktidara
aday olmasimin yasaklanmasina yol agmistir. Ama Hindis-
tan gibi, komunist partilerin se¢imleri kazandigy bazi tlke-
lerde de bunlar ne totaliter rejimler kurmus ne de sonraki
secimlerde maglubiyete ugradiklar1 zaman iktidar birak-
may1 reddetmislerdir. ABD'de bizler, komiinistlerin iktida-
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ra aday olmasim yasaklamiyoruz, ama hizmet i¢in bir sart
olarak Anayasa’y1 korumaya yemin ediyoruz.

OGRENC!: Ama Iran ornegini ele alalm. Islam cumhuri-
yetini desteklemeyen partiler secimlerden men ediliyor ve
iktidara aday olanlar bir mollalar komitesi tarafindan
onaylanmak zorunda. Eger FIS segilseydi, onlar da Iranh-
lar’s ornek alarak Cezayir'de bir Islam cumhuriyeti kura-
caklardi.

PROFESOR: Iran’la ilgili soyledikleriniz elbette dogru; fa-
kat Iran Islam Cumbhuriyeti, Islamc1 olmayan rakiplere
karg1 adayhgim koyan Islama bir parti vasitasiyla degil,
bir devrimle ve arkasindan gelen anayasal referandumla
kurulmustur. Olagan secimlerle anayasal referandumlari
birbirinden ayirmamiz gerekmektedir. Eger Cezayir'de FIS
kazansaydi, onun da bir Islam cumhuriyeti kurulmasini is-
teyecegi gayet mamkundir. 1ki muhtemel strateji akla gel-
mektedir: Ya askeri darbe ki ordudaki sekilaristlerin gaca
g0z onune alindiginda bagarili olmasi zor olurdu ya da ye-
ni bir anayasanin ilan1 ki mamkuandur fakat bunun icin
biyuk bir parlamenter ¢cogunluk gerekirdi. Cezayir halki-
nin ¢cogunlugunun daha sonra Islam cumhuriyetinin le-
hinde oy kullanmasi mumkindur ve eger 6yle olursa, or-
du da bu oyun gecerli olmasina izin verirse, siz veya ben
hangi demokratik gerekceye dayanarak Cezayirliler’in, bu
yonetim bi¢imini se¢me imkanindan mahrum edilmesi ge-
rektigini soyleyebiliriz?

OGRENCI: Bir Islam cumhuriyetinin, hukumette azinhk-
larin goruslerine soz hakki tammayacag ve insanlar1 dini
emirlere riayet etmeye zorlayarak halk: -6zellikle de ka-
dinlan- baski altina alacagina dayanarak.

PROFESOR: Soylediginiz sey mumkundar ama kesin ol-
mak zorunda degildir. Bir Islam cumbhuriyeti cesitli anaya-
sal formlara burtnebilir. Iran'da anayasa, baz1 dini azinhk-
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larin mecliste temsil edilmesini garanti altina almakta, fa-
kat bagimsiz bir din olarak kabul edilen Bahaizm'in basti-
rilmasina misaade etmektedir. Kadinlar oy kullamp siyasi
mevkilere aday olmakta, ancak kamusal davramslarn ko-
nusunda kisitlamalara tabi tutulmaktadirlar. Bunlar ciddi
kusurlardir ve azinlik haklarim bastiran se¢men ¢ogunlu-
gu ile ilgili cok eski korkuyu akla getirmektedir. Ama bu
sadece Islam’la ilgili bir sorun degildir. Mesela Amerikan
anayasasini yazanlar, bugun Islim dunyasindaki onemli
Islama1 partilerin aksine, kadinlarin oy kullanmas: icin
hicbir hukam ¢ikarmamis ve Afrikahlar'in koleligini ya-
saklamamistir. Onlarin demokrasisi herkesi kapsamiyor-
du. Ustelik 1790'da bir kraliyet taraftarinin, ABD'de ulke-
nin Ingiliz idaresine iade edilmesine dayanan bir parti
programiyla secimlere aday olup olamayacag) da sorulma-
hdir. Daha yakin ge¢miste, Turkiye'nin, segmenlerini dini
yonelimli adaylan tercih etme hakkindan mahrum etmek
i¢in, Iran’in, Sah taraftarlan ile laiklik taraftarlarim aday
olmaktan men etmek amaciyla sarf ettigi kadar caba sarf
ettigi de ortadadir.

OGRENCI: Dogru olabilir ama bir fark oldugu agiktir.
Tark politikas1 kaynagim, Batr'daki “kilise ile devletin ay-
rilmas1” prensibinden almaktadir ki bu demokrasinin mer-
kezinde bulunan bir ilkedir; 6bur taraftan Iranhlar dini is-
tesin ya da istemesin herkese dayatmaktadir.

PROFESOR: Kilise ile devletin ayrilig1 elbette Avrupa ve
Amerikan demokrasisinin 6nemli bir ilkesi haline gelmis-
tir. Ama bu ilke baslangicta ABD Anayasasrnin temel tasi
degildi. Resmi bir dinin saptanmasi konusundaki kanuni
engel, Anayasa'dan iki y1l sonra kabul edilen Birinci Degi-
siklik'te gorulmektedir ve bu yasak, 1868'deki On Dor-
danca Degisiklikle Haklar Beyannamesi ilkeleri, eyaletleri
de kapsar hale getirilene kadar sadece federal yonetim icin
gecerliydi. 1850 ile 1857 yllar1 arasinda federal yonetimin
kabul ettigi Utah yerel valiligi gorevini icra eden Brigham
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Young, dinin kamusal meselelerdeki hakim roline iliskin
gorusuni kesinlikle degistirmemistir. Amerikahlarin
“resmi din”le ilgili maddeyi nasil anladiklarina gelince,
ABD sekulerlestikce son iki yuzyilda yorumlar da degis-
mistir. Buna ragmen Federal Mahkeme’nin Baghhk Yemi-
ni'nden, “Tanr’'nin emrinde” ifadesini ¢ikarmasinin sid-
detli protestolarla karsilanmasi, pek ¢ok inan¢h insamn,
kilise-devlet ayrihg ilkesinin uygulanmasina yonelik ¢a-
balara hala itiraz ettigini gostermektedir.

OGRENCI: Burada Baghhk Yeminin'den ya da okullardaki
duadan bahsetmiyoruz. 1slam, ABD'deki Katoliklik ve Pro-
testanh@a benzemez. Islam, yuzyillardir Ortadogu'daki in-
sanlarin dinyaya bakigina oylesine hakim olmustur ki
onun idarede rol oynamasina misaade etmek, kagimilmaz
olarak din devletinin dayatilmasina ve demokrasinin bit-
mesine sebep olacaktir.

PROFESOR: On sekizinci yizyil Hiristiyanhgimin Avrupa
ve Amerika'da demokratik yonetimin safaginda halkin his-
siyat1 izerindeki hakimiyeti konusunda da ayni sey soyle-
nebilir. Fransiz Devrimi’nin demokratlar toplumun bitin
sahalarindaki kilise nafuzunu bertaraf etmeye ¢alisti. Bun-
larin ruhban aleyhtar1 tavri, on dokuzuncu ve yirminci
yuzyillarda Avrupahlasan Ortadogu hukimetlerine 6rnek
tegkil etti. Bunun aksine Amerikali demokratlar, kiliseyle
devlet arasina bir yangin duvari dikmis ama dini kurumla-
ra uygulanan vergi muafiyetlerini devam ettirmis ve bun-
larin sosyal ve egitimle ilgili faaliyetlerini kisitlamak icin
higbir tesebbuste bulunmamugtir. Ugtincii bir yola bakar-
sak, Ingiliz demokratlan ise -Katolik olmadiklar1 muddet-
ce- Ingiltere Kilisesi'nin ulkenin resmi dini olmasinda yan-
hs higbir taraf gormuyordu ve bu, Amerikan Haklar Be-
yannamesi'nin agik¢a men ettigi kilise-devlet iliskisi bigi-
miydi. Son olarak Israil'de dini siyasi partiler, dindar taraf-
tarlar icin kapsamh devlet yardim almak amaciyla Knes-
set'te (Israil parlamentosu) nifuzlarim kullanmaktadirlar.
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Bundan dolay: tarihte Amerikan tarzi kilise ve devlet ayr-
ig1 daima demokrasiyle birlikte yaramustir. Ancak genel-
de idarenin esasi olarak dine baghlik, demokratik uygula-
malara daha uzun sire maruz kalinmasiyla birlikte azal-
yor gibi gorunmektedir. Sekularistler’in, Islam ulkelerin-
deki demokratik rejimlerin kurulmasinin zamanla bayuk
olcude sekuler bir siyasi kiltare yol acacagini umit etme-
leri makul olabilir; fakat Bolsevikler'in yaptig1 gibi, halk:
devlet emriyle hizla dini koklerinden koparmanin mum-
kan oldugunu disunmek, bilhassa emirleri ¢ikaran huku-
met segimlerle halkin kargisina ¢ikmak zorundaysa, safdil-
liktir.

OGRENCI: O halde, demokrasi isteyen insanlarin kargila-
rina ne cikarsa, laik vatandaslar sargine gonderip kadin-
lan carsaf giymeye zorlasa dahi, kabul etmek zorunda ol-
dugunu soylayorsunuz. Dini zorbalik, segmenlerin ¢ogun-
lugunun destegini aldig1 middetge iyidir ki bu segmenle-
rin cogu egitimsizdir ve dini liderlerle demagoglarin reh-
berligine tabidir.

PROFESOR: Durum sizin anlattigimiz kadar korkung ol-
mak zorunda degildir. Her demokratik rejimin yazili ya da
yazili olmayan bir anayasasi vardir ve anayasalar hukamet
faaliyetlerinin sinirlarim belirler. Yetkililer anayasaya uya-
caklarina dair yeminler eder ve genellikle neyin anayasaya
uygun olduguna, neyin olmadigina karar veren ust bir ad-
li otorite mevcuttur. Anayasa yapilmasl, otoriter devletten
demokratik devlete geciste onemli bir adimdir. Ister bir Is-
lam cumbhuriyeti, ister laik bir cumhuriyet, ister ¢cogulcu
bir cumhuriyet, isterse de megruti bir monarsi tasarlasin,
anayasann yazarlar1 nihai mesruiyet onaym kime vere-
ceklerine karar vermek zorundadir. Monarsik bir idare,
hakiamdar nihai karar mercii haline getirebilir ama ¢ogu
anayasal monarkin hicbir yetkisi yoktur. Bir Islam cumhu-
riyeti de idari yapiya, hiikiimetin icraatlarimn dini emirle-
ri ihlal etmemesini saglamaktan sorumlu bir komite ya
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da kisi -Iran orneginde ikisi birden- katabilir. Fakat ken-
disini Islam cumhuriyeti olarak nitelendiren, ve anayasal
acidan nihai megruiyet konusunda gugli bir cumhurbas-
kanina ve anayasa mahkemesine bagh olan Pakistan'da
durum boyle degildir. Baska orneklerde -en onemlileri
Turkiye ve Cezayir'dir- her ne kadar himayenin yapisi
agikea dile getirilmese de anayasa ordunun himayesi altin-

dadir.

OGRENCI: Fakat anayasalar degisebilir; Islamcilar iktida-
ra geldigi takdirde degisecektir de.

PROFESOR: Gergekten de oyle ama degisimlerin gercek-
lestirilmesi genelde zordur ve halk oyu ister. Ben, ABD
anayasasini yazanlardan herhangi birinin, devletlerin ¢ok
bayuk ¢ogunlugunun kadinlara oy hakk: vermeyi kabul
edecegi bir gunun gelecegini hayal ettigini zannetmiyo-
rum. Alkollu igkilerin nakliyesi, satisi ve imalatina getiri-
lecek bir anayasal yasak da onlar1 aym 6l¢ide sasirtird.
1920’de kabul edilen ilk degisikligi biz bugiin Amerikan
demokrasisinin temel tas1 kabul ediyoruz. 1919'da kabul
edilen daha sonraki ise Protestan bagnazhig1 kaynakl Tali-
banvari bir anormallikle dikkatimizi ¢eker. Anayasalar
se¢cmen ¢ogunlugunun onayladif1 agiriliklardan bir halk:
tamamen koruyamaz ama bu tarz agiriliklarin hayata gegi-
rilme surecini yavaslatip zorlastirabilir ve boylece segmen-
lerin bir degisikligi gercekten isteyip istemediklerini iki-t¢
kez disinmeye zorlar.

OGRENCI: Kadinlarin ezilmesi meselesine deginmedigi-
nizi fark ettim. Kadinlar nafusun yarisim olusturur. Hu-
kuki ehliyetsizlikle onlarin elini kolunu baglamanin tam
bir ahlaki hata oldugunu diganmuyor musunuz?

PROFESOR: Evet dyle. Bugiin ve ¢agda yazilan higbir ana-
yasanin, kadinlar1 oy hakkindan mahrum ettigi ya da ko-
lelige onay verdigi takdirde, demokratik sayilabilecegini
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tasavvur edemiyorum. Bu sebeple benim Islami siyasi ak-
tivizm potansiyeliyle ilgili iyimserligim; idareciye ister
emir, ister kral, ister halife densin, se¢im kurumlariyla si-
nirlanmayan bir Islami otokrasi isteyen hareketleri kapsa-
mamaktadir. Cogu Islami siyasi hareket, secimleri onayla-
makta ve kadinlara oy hakk: verilmesini talep etmektedir.
Taliban ve Usame bin Ladin’in etrafinda toplanan bagnaz-
lar gibi bazilari bunu yapmaz. Ama kadinlara oy hakk ta-
ninmasl, onlar: sosyal ehliyetsizliklerden kurtarmakla ay-
n1 sey degildir. Sosyal adetler bir gecede degismez; Avrupa
veya Amerika'nin geleneklerine baghlik da kadinlarin sta-
tusuni degerlendirmenin en iyi yolu degildir. Benim gora-
stume gore oy hakk, ise erisim ve evlilik, bosanma ve ¢o-
cuk vesayeti alanlarinda adalet, kihk-kiyafet konusundaki
duzenlemelerden 6nde gelir. Tamdigim bazi kadinlar fik-
rime katilmayarak bana, kilik-kiyafet konusundaki kisitla-
malarin sembolik niteligini anlayamadigim soylemekte-
dir. Musluman bir kaltarel ¢evreye mensup olmadigimdan
bu konudaki hikimleri, boyle cevrelere mensup olan in-
sanlara birakiyorum. Fakat misyonerler yaz yil boyunca
Avrupa disindaki topraklarda kadinlar1 goguslerini 6rtme-
ye ikna etmek i¢cin mucadele verdikten sonra -iistsuz plaj-
larina getirilen mahalli yasaklarda bugiin hala suregelen
hastalikh bir takinti- Amerikahlarin bugtin Musliman ka-
dinlan sagcim gostermeye sevk etmek konusunda buna
denk bir heves sergilemesi, Amerikalilar'in ikiyuzla ahlak-
ciiginin bir hususiyeti olarak dikkatimi ¢ekmektedir.

OGRENCI: Bu kadar 6nemli bir meseleyi boyle hafife al-
maniza sastyorum.

PROFESOR: Niyetim meseleyi hafife almak degildi. Sade-
ce Amerikahlar'in, Islam dunyasindaki cinsiyet meseleleri
hakkindaki goruslerinin, Muslimanlar'in gorusleri kadar
onemli olmadigim soyliyordum. Segimlere katilabildikle-
ri takdirde Musliman kadinlar kendi miicadelelerini ken-
dileri verecektir.
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OGRENCIL: Oyle olabilir, fakat genel olarak, iddialarinizin
cogu beni hala ikna edemedi. Asla Islama bir devlette ya-
*samak istemedigimi ya da Islamcilarin iktidara gelmesine
mani olunmasi gerektigini soylemek istemiyorum. Ama
zannederim, denetleyici bir otorite olmah -askeri ya da
belki adli- ve Islamcilar secimleri kaldirmaya, anayasay:
kokten degistirmeye ya da halkin cogunlugunun kars: ol-
dugu kanunlar getirmeye ¢ahstig1 takdirde bu otorite dev-
reye girmelidir.

Bu konusmanin farkh sekilleriyle yuzlerce kez karsilastim
ama hi¢birinde muhatabimi tam anlamiyla ikna edebildigimi
sanmiyorum. Siyasal Islam’a duyulan guvensizlik ¢ok derinle-
re kok salmistir. Goriisumun saglamhgina dair kesin bir kana-
atim oldugundan, tartisma platformu olarak sergiledigi zayif-
lik beni ilgilendiriyor.

Islam isin icine girer girmez siyasi olaylara son derece fark-
I yorumlar getiriliyor. Muhammed Riza $ah, 1979'da Ayetul-
lah Humeyni’yle mucadelesinden galip ¢ikmis olsaydi, belki
anayasal monarsiye gecise rehberlik edebilir ve bugtin mevcut
olan reformlara az ya da ¢ok benzer se¢im reformlan getirebi-
lirdi; boylece kendisi Velayet-i Fakil'in yerini, uyelerini Sah’in
belirledigi bir Konsey de, mollalarin hakimiyetindeki Muha-
fizlar Konseyi'nin yerini alirdi. Eger boyle olsayds, Iran’a bu-
gun kuskusuz ilerici ve demokratik bir ulke gozuyle bakihirds;
Sah, muhalif ulemaya sus pay: olarak kadinlarin kilik-kiyafe-
tine sinirlamalar getirse, ABD ve Israil'den sert sozlerle bahset-
se ve nukleer silah giicti arayisina girerek komsularim korkut-
sa bile. Madalyonun obir yuzinde ise Tarkiye'deki Recep T.
Erdogan gibi 1liml, se¢im kazanabilen ve siyasetten anlayan
Islamcilar bile, kronik Islam aleyhtarlarini rahatsiz etmekte-
dir. Mesela Daniel Pipes su goriisu ortayaatmaya curet etmek-
tedir: “Turkiye’deki Adalet ve Kalkinma Partisi, araclar: baki-
mindan Taliban’dan ¢ok farkh olsa da amaglar1 bakimindan o
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kadar farkh degildir. Eger bu parti Turkiye'de tam hakimiyeti
ele gecirecek olursa, Afganistan’daki Taliban kadar tehlikeli
olabilir.”33 ,

Islam’in gecen bin bes yuz yilda siyasi bir gugc olarak tas-
dig1 anlam ve Islam’la Bat1 arasinda uzun bir ge¢mise dayanan
kardeslik iligkisi esash bir sekilde yeniden duisuntlene dek, ls-
lam kelimesi Batililar'in kulaklarina ¢ingirakh yilanin ¢ingira-
g1 gibi gelmeye devam edecektir. Tam bir asir boyunca devam
eden misyonerlik tesebbuslerinin ardindan, Amerikalilar’in se-
vebilecegi Muslimanlar bulmak ya da tahayyul etmek icin ve-
rilen yarim asirhik bilimsel ugraslar, ihtiya¢ duyulan yeniden
bir degerlendirme igin zayif bir temel teskil etmektedir. Ancak
boyle bir yeniden degerlendirme olmadan, Amerika'nin Islam
dinyasiyla iliskilerinin gelecegi sikintil ve 6ngorulemez; bo-
sa ¢ikan umutlar ve elden kagirilan firsatlarla dolu olacakur.
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IV. Boliim
Gelecegin Kiyisi

Islam tarihinin bundan sonraki buyik safhast icin
en onemli fikirleri dile getirecek sesler muhtemelen
heniiz duyulmamistir,

o slam bir otorite krizine girmis durumdadir. Kadinh er-
][ kekli yizmek ve rock muzik dinlemekten Salman Rusdi'yi
kinamak ve Yahudiler'le Haghlar’a kars: cihad ilan etmeye
kadar her konuda ¢esitli gorusler vardir. Eger her gorus belir-
li bir otoriteye baglanirsa, bunlara inananlar tercihlerini yapa-
bileceklerdir. Fakat neyin otorite tegkil ettigi artik belli degil-
dir. Bir¢ok kimse i¢in son sozu soyleyecek kisi mahalle cami-
inin imamidir, ancak bazilar1 da risalelerden, dergilerden, rad-
yo vaizlerinden ve internet sitelerinden aldiklar1 tavsiyelere
uymaktadir. Devletin tayin ettigi ruhani bir liderin tavsiyeleri-
ni dinleyen herkesi ve butan ruhani liderleri rejime satilmis
hainler olarak goren kisiler vardir. Cemaat liderleri muritleri-
ne ne dusunmeleri gerektigini soylemekte; 6bur yandan mes-
hur entelektteller butin grup ve mezheplere kara calmakta-
dur.
Bu otorite krizini ¢ozmek birkag nesil sturecektir. Hiristi-
yan Batr'daki dini parcalanma ve ayrnihigin tarihi, kardes Islam
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cemaatinde olaylarin nasil gelisebilecegi konusunda bazi ipug-
lar1 verse de, bu benzerlik simirhidir. Otuz yil boyunca Islam’in
artik cok onemli bir gi¢ olmadiginin dasanilmesi ve bunun
ardindan da yirmi yil boyunca, Islam’1 yakindaki bir tehlike
olarak goren siir durum histerisi, Amerika’y: 1slam-Hiristi-
yan medeniyetinin gelecegine tarafsiz bir gozle bakmaya ya-
nastiramamigtir.

Islam gelenegi, her yeni asirda bir “miiceddid”in -kelimesi
kelimesine tercime etmek gerekirse, vazifesi Muslamanlarin
dini hayatim yenilemek olan bir kimsenin- gelecegini kabul
etmektedir. Muceddidin rola, ahir zamanda gelen Mesih’in-
kinden (mehdi) farkhidir. Miceddid gelenegi, ihtilaf donemle-
rinden veya maneviyatin zayiflamasindan sonra, imanlarinin
yeniden kuvvet bularak asirlar boyunca ortaya ¢ikan guagluk-
lere intibak edecegine dair Muslumanlar’in duydugu kokles-
mis bir giivene delalet eder. Genellikle, belli bir asrin muced-
didinin kim oldugu konusunda insanlar ancak o kimsenin
oliminden sonra -eger varilabilirse- gorus birligine varmak-
tadirlar.

Baz1 Batili bilim adamlari, Islami meseleler tzerinde da-
sinmeye vakfettikleri bir meslek hayati sayesinde muceddidi
tespit edebilecek basireti kazanabileceklerine inanmaktadir-
lar. Hatta bazilar1 Musliman bir mustear isimle muhtesem bir
eser kaleme alarak bu unvana sahip olmay: hayal etmistir. Mi-
sirl Muhammed Abduh’un modernist fikirleri hakkinda Futu-
re of Islam1 (Islam’in Gelecegi) yazdig1 zaman Ingiliz sair ve
seyyah Wilfred Scawen Blunt, miceddidi buldugunu dustn-
mus olabilir. Eserin yayinlamis tarihi, Islami takvime gore er-
tesi y1l baglayan on dorduncu asrin en basi olan 1882 yih idi.
Gelenege gore yeni bir asrin baslangici, muceddidin zuhuru-
nun vaktidir. Ginumuz meseleleri ile daha ilgili olarak da,
1980’de on besinci asrin baglangic1 -Muslumanlar'in kameri
asr1, semsi asirdan ug yil kisadir- sadece Iran’da Islam devri-
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mini degil, aym zamanda hem Musltimanlar hem gayrimus-
limler arasinda yeni ve muazzam bir seyin ortaya ¢ikacagina
dair guglenen bir hissi beraberinde getirmistir. O zamandan
bu yana pek ¢ok yazar, Islam’in bir Reform’a ve daha da husu-
si olarak bir Martin Luther’e -Hiristiyan reformcunun en iyi
ornegi- ihtiya¢ duydugunu 6ne surmustur.

Bilim cemaati muceddid, kurtaric1 ve Mesih arayislarim
Descartes¢1 bir ustalikla tertiplemistir. Son yirmi yilda, cagdas
Muslimanlarin arz ettigi dini manzaray1 gozlemlemeye ve
gozlenen olgular1 analitik kategorilere ayirmaya hasredilen
konferans sunumlar ile bilimsel makaleler, kesilmis bir aga-
cin uzerindeki mantarlar gibi cogalmistir. Kategoriler icat et-
mek, akademisyenlerin adeta dogustan sahip olduklar1 bir
huydur. Yazarlar genellikle serbest bir sekilde kendi tipoloji-
lerini kurarak birbirinden farkh yazar ve hareketleri moder-
nist, koktenci, cihad taraftari, muhafazakar, radikal, ilimls, 1s-
lamcy, geleneksel, aktivist, dinginci, rasyonalist, gerici, liberal,
demokratik, totaliter... -liste uzayip gider- seklinde siniflan-
dirmaktadir. Kategoriler ashnda analitik bakimdan faydah ol-
dugundan bu ¢abalar kotu goralmemelidir. Ancak simiflandir-
maya tabi tutulan Muslumanlar, kendilerinden bahsederken
bu tur kategorileri nadiren kullanirlar. Kardeslerini musterek
inanglarinin daha iyi anlasilmasi yoluna sevk etme ¢abasi igin-
de olan Mislumanlar, 6ne sirulen kategorilerin gercekligini
bir kenara atarak, daha ¢ok kucaklayici ifadelerle konusurlar.

Burada ne miceddidin kimligini tespit etmeye ne de Mus-
luman dusuanurleri ve hareketleri simiflandirmaya ¢ahsacagim.
Islam’in otorite krizi acil ¢c6zim bekleyen bir sorun olsa da, bu
krizin, benim hayatim suresince ¢ozulebilecegini dusinmek
icin hicbir sebep goremiyorum. Sosyo-dini gelismeler, yeni di-
ni beklentilerle sartlara intibak eden bir nesiller silsilesini kap-
sadigindan dolayi, uzun yillar ve hatta ytuzyillar boyunca de-
vam eder. Ogrencilerimin bir¢ogu, butan bir Islam tarihini
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dort yuzer yillik kisimlara ayirdigim duymustur: Islam’a ihti-
danin ilk safhasi olan ¢ag1 600-1000; farkli Misliman cema-
atlerinde hangi dinianlayislarin hakim olmas: gerektigi konu-
sunda Islam dahilinde yasanan ihtilaf ¢agi, 1000-1400; Huris-
tiyan yayilmasina karsi direnisin ve ¢atisan anlayiglar sorunu-
nu ¢6zmus olan toplumlar tzerine bina edilen istikrarh dev-
letlerin ¢ag1, 1400-1800; Bau ile karsilasma surecinde cesitli
Islami sosyal sentezlerin yikildig1 ve modern dinyaya uygun,
yeni sosyo-dini sentezlerin dogdugu ¢ag, 1800-2200. Kusku-
suz basit, kismen de nukte maksath olan bu donemlendirme-
nin iki ytzyil sonraki bir noktada sona erdirilmesinden ¢ika-
rilmasi istenen hisse, Islaim danyasinin karsisinda ve lslam
dunyasiyla iligkilerinde Batr’'nin karsisinda duran krizin ¢6zu-
munuan, onumizdeki on veya yirmi yil i¢cinde bulunamayabi-
lecegi; Bush idaresinin geri kalan yillarinda ise hi¢ bulunama-
yabilecegidir. Islam tarihinin bundan sonraki biiyiik safhas icin
en onemli fikirleri dile getirecek sesler muhtemelen heniiz duyul-
mamigtir.

Bir gayrimuslim olarak ben, su anda ilgi gormek i¢in birbi-
riyle rekabet halinde olan ¢ok cesitli egilim ve fikirleri inceler-
ken ve sahsen cazip ve sevimsiz bulduklarimin altini ¢izerken
rahatsizhk duymaktayim. Ancak benim de onyargilarim var.
Katilimci idareye baghiligi iceren Islami yorumlara taraftarim;
teroru savunan yorumlarin ise aleyhindeyim.

Bu onyargilar, yirmi birinci yazyil boyunca yuzlerce mil-
yon Misliman'in hayatlarini nasil yasamay: tercih edecegini
ongormek konusunda herhangi bir ileriyi gorebilme iddiasini
temsil etmemektedir; fakat yine de gelecegi dusunmekten ka-
cinan tarih¢i meslektaglarimla higbir zaman bu dusunceyi
paylasmamisimdir. Kanaatimce tarihgiler, en az siyaset bilim-
ciler ve sosyologlar kadar tarih iizerinde dusunmeye isteklidir.
Aslinda onlardan daha da fazla. Tarihcilik meslegi, meslek sa-
hiplerini, parca parca kalintilar1 birlestirerek ¢ok uzak ge¢mis-
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teki donemlerin inandiric1 tasvirlerini ortaya koymalar icin
egitir. Gelecek de, icinde bulunulan donemin tecrabelerinin
disinda kalmak bakimindan uzak geg¢misle ortaktir. O halde
tarih¢ilik sanat1 neden gelecekteki hadiselerin makul bir res-
mini ¢izmek icin parca parca delillerin bir araya getirilmesiy-
le de ugrasmasin? Ben kendi ongorulerimi iki kategoriye ay1-
racagim: Kiy1 ve gelecek.

Kiyn

1994 yilinda yayinlanan kitabim Islam: The View from the Ed-
ge! (Islam: Kiyidan Gorunus) genelde ortacag Islamyla ilgi-
liydi. Fakat bu kitapta Islam tarihiyle ilgili bugin de gecerli
olan bir yaklasim ileri sirmustim. Burada, kendi tabirimle
“kiy1” (edge) durumlarda yasayan insanlarin tecrubeleri uze-
rinde duruyordum ki bu “kiy1” tabirinden kastim, insanlarin
ihtida yoluyla Musluman olma ya da aym tar bir manevi ih-
yayla kendi dini kokleriyle yeniden baglant1 kurma sirecinde
bulunduklar1 durumlardi. Bu tur sosyal durumlara tg sebep-
ten dolayi Islam’in “kiyis1” diyordum. Birincisi, bu durumlar-
da bulunan insanlarla “merkez”de yasayan insanlar1 birbirin-
den ayirmak istiyordum; “merkez” terimini tarihgilerin genel-
likle Islam tarihinin siyasi ve dini nuvesi olarak kabul ettikle-
ri seyi anlatmak i¢in kullaniyordum ki; Halifelik ve onun ha-
lefi devletler, Mogollar'dan sonraki Osmanli, Safevi ve Babur
imparatorluklari, Islam hukukunun gelisimi ve ortacagda A-
ristoteles’in fikirleriyle karsilasilmasindan dogan entelektiel
meseleler. lkincisi, “simir” (periphery) ve “kenar” (margin)
kelimelerini kullanmaktan kagindim; ¢inka okuyucular bu
terimleri siklikla tamamen cografi manalariyla anlay1p insiya-
ki olarak “merkez”i daha onemli goruarler. Ugiinciusi, “keskin
kenarll” (edgy) ve “keskin agiz” (cutting edge) gibi ifadeler,
benim Islam’da yeni seylerin meydana geldigi yerin, “merkez-
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den” ziyade “kiy1” oldugu iddiama uygun dusmektedir. Ma-
alesef, baz1 elestirmenler benim “kiy1” terimimin cografi sinir-
la, hatta tasranin hususiyetiyle ayn1 anlama geldigini zannetti.
Bu sebeple tezimi yeniden dile getirmem gerekiyor.

Kilise hiyerarsisinin olmadig Islam tarihi anlaularinda, si-
yasi kurumlar hikayenin merkezinde yer alir: Once halifelik
ve sonra da her biri seriatin emrettigi sekilde kendi kadilarina,
fakihlerine ve muhtesiblerine sahip olan pek ¢ok halef devlet.
Buna karsilik bu siyasi kurumlar genellikle irsat hususunda
kapsaml bir ehliyet sahibi degildi. Peygamber’in 6liminden
sonra, dinin kendilerinden ne bekledigini bilmek isteyen Mus-
lamanlar devlete yonelmedi. Bunun yerine yazil ya da s6zla
formda nesilden nesile aktarildig1 sekliyle kendi mahalli ce-
maatlerinin uygulamalarini takip ettiler. Veyahut din alimle-
rinden ve kutsal kimselerden dini talimatlar almaya calistilar.
Bazen bu kisiler devlet memuru olsalar da ¢ogunlukla boyle
olmuyordu. Cogu zaman ve mekanda, hakim siyasi kurumla-
rin, bu yol gosterici kaynaklardan ya da bunlar tzerinde dene-
tim kurmaktan fazlaca bir menfaati olmuyordu.

Butun din mensuplan gibi Muslumanlar da ¢ocukken ilk
kez karsilastiklar1 ibadetlere bir yetiskin gibi riayet ederken,
kimliklerinin 6nemli unsurlanyla birlikte teselli bulur. Ancak
atalar dininin farkh bir seklini benimsemek veya farkl bir di-
ne ihtida etmek suretiyle dini kimligini degistirmeyi dasunen
insanlara, mahalli gorenek bu kadar acik bir sekilde yol gos-
termez. Aym sekilde adetler, cemaatlerinin dinle ¢ok ilgisi ol-
madigini dusinen ve daha yogun bir dini tecruibe isteyen ve-
ya aksi yonde, dinden az ya da ¢ok uzak bir hayat tarz1 arzu
eden insanlara da yardim etmez. Kiymin butiin bu tezahurle-
ri, nasil davranilmasi ve neye inanilmasi konusunda sorulari
gindeme getirir.

Baska dinlerde de benzerleri olan kiy1 durumlari Islam ta-
rihinde fevkalade yaratic1 olmustur; ¢anku Islam’a ihtida ede-
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cek kimselerin ve manevi tereddut icinde olan Musliman-
lar'in sordugu sorulara cevap vermek, manevi otoritenin kay-
naklanyla ilgili temel belirsizlikleri agiga cikarir. Merkezin
inang ve ibadetlerine bagh olan Muslimanlar'in bu alanda pek
suphesi yoktur. Kur’an, hadis -yani Hz. Muhammed peygam-
berin soz ve fiilleriyle ilgili derlenen rivayetler-, seriat ve Mis-
luman alimlerin manevi konulardaki fikir birligi (icma) onla-
ra Musliman olmanin anlamim agik¢a gosterir. Ancak bazen
mabhalli gayrimuslim gelenekleriyle karsilasmadan, bazen de
gorusleri merkezdekilerden farkli olan, soylediklerini kabul
ettirebilen kimselerin vaaz ettikleri seylerden dolay: Islam’in
kiyilar, genellikle boyle bir agikliktan mahrum olmustur.

Farkh kaltarlerin kars: karsiya geldigi ve karizmatik kim-
selerin gelenege uymayan seyler vaaz ettigi bolgeler, elbette
butin dinler igin sorun teskil eder, fakat resmilesmis dini ya-
pilar genellikle bunlar: asgariye indirmeye kafi gelir. Bu tar
yapilar1 ortadan kaldirirsaniz sorunlar ortaya ¢ikar. Inananla-
rin sordugu sorulara cevap vermeye yetkili olan kimdir? “Yet-
kili cevap” kavrami kiy1 baglamlarinda ¢cok mu 6nemlidir? Ka-
rizmatik vaizlerin mesruiyetini ne belirler?

Islam’da kiyiya dikkati ¢ekerken, kiyinin Islam’1 diger din-
lerden ayirdig1 gibi bir iddiam yoktur. Daha ziyade, dini oto-
ritenin kurumlasmasinin zayif oldugu durumlarda kiyidaki
gelismelerin nispi gacinu vurgulamak istiyorum. Islam’in
merkezinde, iman ve ibadet hususlarinda siklikla dile getirilen
bir yenilik (bid’at) korkusu vardir. Bu gorus, Islam’in degisme-
yen bir din oldugu ile ilgili yaygin kanaati pekistirir. Islam’da-
ki kiy1 cemaatlerin canhligi, bu bu bid’at korkusuna ragmen
gelismis ve Islam ad1 altinda carpici bir ¢esitlilige yol agmistir.
Islam’daki mevcut otorite krizi surdikc¢e, muhafazakar mer-
kezle yaratic1 kiy1 arasindaki ¢catisma muhakkak gelecekte de
devam edecektir.

Cesitlilik her din geleneginde mevcuttur, ancak cesitlilik
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Islam’da bilhassa vurgulanan bir husustur. Fakat bu, bireysel
olarak Muslumanlar'in, inanglarina bayuk bir cesitliligin dam-
gasini vurdugunu dusunmek zorunda oldugu anlamina gel-
mez. Aksine, neyin yetkili oldugu konusundaki belirsizlik bel-
li cemaatlerin Islam’in hakiki sekli olarak kabul ettigi ibadet
ve inanglara siki sikiya baghhig tesvik edebilir. Ne de olsa di-
nin koruyucusu gorevini ifa eden bir dini teskilat olmadig) za-
man, bu gorev inanan bireye duser.

Gegmiste, mahkeme ve medreselerin Islam’yla cesitli bol-
gelerdeki kiy1 cemaatler arasindaki irtibatsizlik, baz1 cemaatle-
rin giderek Islam’in kanuni normundan ¢ok farkh yorumlari-
na siki sikiya baglanmasina sebep olmustur. Islam inancinin
baz1 samimi ifadeleri bile baska Muslimanlar’a ilk duydukla-
rinda utang verici gelmektedir. Bunun 6rnekleri pek cok bol-
ge ve donemde bulunabilir ama Hindistan ve Endonezya’dan
iki uc ornek konuyu aydinlatacakutir.

1545 yilinda, Hindistan'in kuzeyindeki Bihar eyaletinde,
Manjhan adiyla taninan Mir Seyyid Rajgiri, Madhumalati adini
verdigi uzun bir ask siiri yazdi. Manjhan, kuskusuz dindar bir
Masliman grup olan $ettari tarikatina mensuptu. Anlattig
ask hikayesi mecazi bir dille mutasavvifin Tanrr’ya askini isle-
mektedir. Siir soyle baslar:

Aski; nese hazinesini veren Tannm,
1ki alemi tek bir Om sesinde Yaratan,
Akhmda sana layik bir 151k yoktur

Ki onunla seni methedeyim, ey Tanrim!
Ug alemin ve dort cagin Meliki,

Alem basindan sonuna seni over...

Dinle simdji, sana insan1 anlatayim:
Ondan ayrilinca Yaradan zahir oldu.
Tann ete kemige buranunce hilkate girdi.
Batin bu kainat O'nun Zatindandr.
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Onun nuru butun egsyay: aydinlatti.

Bu yaradilis nurunun adi Muhammed'di!
Tann onun i¢in kainat yaratti

Ve agkin sesi u¢ alemde duyuldu.

Onun adi Muhammed'dir; t¢ alemin meliki.
Yaradihsin ilhami o idi.2

Hinduizm’e asina olan herkes bu misralardaki dini 6greti-
lerin ¢ogunu derhal tanmiyacakur. Kozmik yaratici hece Om, ug
alem ve dort cag ve Hz. Muhammed’in Tanrr'nin tecessimu
olarak takdimi, dogrudan Hindu o6gretilerine tekabul eder ve
Islam’in diger cogu sekliyle en ufak bir benzerligi yoktur. Ku-
zeydogu Hindistan'daki Misliman cemaati arasinda kendile-
rini Musliman kabul eden, fakat eski inan¢larin1 hala muha-
faza eden pek ¢ok insan bulundugu agiktir.3 Bu, kiyidaki Is-
lam’d1: hararetli, yaratici, intibak kabiliyetine sahip ve cazip.

Endonezya’daki kuzey Sumatra’nin Gayo daghk bolgesi ise
ikinci bir 6rnek teskil eder. Antropolog John R. Bowen'in et-
kili bir ¢cahismasinda da tasvir edildigi gibi,* Tarlalarin Efendi-
si adiyla taninan bir yerel ayin uzman, iyi bir hasat mevsimi
icin piring bitkilerinin buyumesinde etkisi olan ruhlar, atalar
ve zararli hayvanlarla anlasmaya varma sorumlulugunu tasir.
Egitimli Musluman elit ulema, Tarlalarin Efendisi’nin ayinle-
rini onaylamaz ama bunlara agik¢a karsi da ¢ikmaz. Tarlalarin
Efendisi de “Kur’an’dan ayetler” okuyarak -aslinda bunlar A-
rapca formul “Besmele” ile baglayan, yerel Ace dilinde (Ac-
hehnese) soylenen buyula sozlerdir- ayinlerini Islam’a gore
duzenler. Piring ve Islam arasindaki manevi baglantiy: asag:-
daki efsaneyle izah eder:

Adem peygamber ile Havvamn bir ¢ocuklar1 oldu: Tuan
(Hanmimefendi) Fatima. Agac yapraklar yiyerek yasiyorlar-
d1 ve yiyecekleri nadiren yetiyordu. Tuan Fatima,
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Muhammed peygamberle evlenmek istiyordu. Onunla ko-
nustu ama ona dokunmadan, manasebet olmadan; arala-
rinda bir engel vardi. Muhammed onu gormus, fakat he-
nuz onunla evlenmemisti. Ama oradaki bu irtibattan ara-
larinda bir kivileim oldu ve Fatima munasebet olmadan
ondan gebe kaldi. Meymune adinda bir kiz1 oldu.

Tanri, Muhammed'e bir melek vasitasiyla haber gonderip
cocugun bogazim kesmesini, onu kuguk parcalara bolerek
(jakfruiti boler gibi, ama bunu yazmaniza gerek yok) par-
calan tarlaya sagmasim emretti. Havva, Fatimanin Mu-
hammed'le munasebette bulundugunu ve onunla evlenme-
si gerektigini soyledi. Fatima bunu yapmadigina, sadece
aralarinda bir engel varken konustuklarina yemin etti. Son-
ra Cebrail, Mikail, Ebu Bekir, Osman, Ali ve Sia, hepsi de
semadan inerek ikisini evlendirdi (Sia, Tanrr'nin hemen so-
lunda oturur). Muhammed itiraz etmedi.

Muhammed sonra Fatima’y: tarlaya gotiirda ve ona pirin-
ci gosterdi ve Fatima ¢ocuguna seslendi. Meymune sonra
soyle diyerek cevap verdi: “Beni artik arama, anne; ben ar-
tik sizin gidamz oldum.”>

Cogu Musluman acisindan bu hikaye korkutucudur.
Kur'an'da kiz ¢ocuklarimn 6ldarulmesi ve Fatima ile tarihsel
babasi Muhammed arasindaki iliskide gortlen ensest imasi
kadar siddetle ve agik¢a kinanan baska higbir sey yoktur. Ay-
rica hikayede Hiristiyan, Hindu ve Budist etkileri de gorulebil-
mektedir. Bakireden dogan ¢ocugun butin toplumun selame-
ti icin kurban edilmesi Hiristiyanlig1 cagristirmaktadir. Sema-
vi varliklarin yeryuzune inisi ise Hinduizm'’i veya Budizm’i
cagristirir; ancak ilk ikisi meleklerin Arapga adlarim tasimak-
ta, sonraki u¢t de aralarinda Fatima'min gergekte kocasi
Ali'nin de bulundugu ilk halifeleri ¢cagristirmaktadir ve sonun-
cusu Endonezya'da az sayida mensubu olan Siilik mezhebinin
kisilestirilmesidir. Yine de dinlerin bu sekilde harmanlanma-
sina ragmen, efsaneyi Bowen’a anlatan Tarlalarin Efendisi’nin
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kendisini Masluman kabul ettigine ve toplumundaki ciftciler
tarafindan da 6yle kabul edildigine hi¢ suphe yoktur.

Bu ornekler igin gerek Musliman gerek gayrimuslim ¢ogu
insanin, Islam’ temsil ettigini dusundagu seylerden ciddi se-
kilde ayrilan Islami varyantlar1 sectim. Hayali bir normdan bu
kadar kokla ayriliklar, pek ¢ok Misliman i¢in tam anlamiyla
hakaret sayilmasa da tuhaftir. Ancak bunlar, Islam dunyasinin
baz1 bolgelerinde ¢okca rastlanan seylerdir ve muhtemelen
okuryazarhgin ve modern medyanin yayihsindan 6nce ¢ok da-
ha yaygindi. Cogu durumda bunlarin ortak noktasi kiyidaki
bir gelisimdir. On altinc1 yazyillda Kuzeydogu Hindistan ve
daha yakin zamanlardaki Sumatra 6érneginde, kiy1 ayn1 zaman-
da da cografi bir sinirin parcasiydy; fakat bu, Islam’in fakl ifa-
delerinin, Ortadogu ve Kuzey Afrika'nin eski Islami merkezin-
de bulunamayacag! anlamina gelmez. Ornegin Lubnan’daki
Durziler, Turkiye'deki Aleviler ve Suriye’deki Aleviler (Nusay-
riler) komsu bolgelerdeki ¢ogu Musliman’in gelenege aykir
gordugu ogretilere inandiklarini beyan etmektedir. Bunlar,
cogunlugu yeni ihtida edenlerden meydana gelen kiy1 cemaat-
lerinin -cografi merkezin ¢ogu bolgesinde- ortaya ¢iktig orta
caglara dayanmaktadir. Daha yakin zamanlarda ise on doku-
zuncu yuzyll hareketleri olan Iran'daki Bahailer ve Pakis-
tan'daki Ahmediler, gerek Isiari’a ihtida edenleri, gerekse ye-
ni manevi tecriibeler arayan Misltanlar kendilerine ¢ekme
konusunda buyuk bir sevk ve kabiliyet gostermislerdir. Bu iki
hareket de ABD gibi gayrimuslim tlkelerde basarili misyoner-
lik faaliyetleri yuratta ve ABD’de Ahmediler, Afrikali-Ameri-
kalilar arasinda, Bahailer de beyaz Amerikalilar arasinda basa-
nlh oldu.

Bugun Islam dunyasinin pek ¢ok bolgesinde, farkl yerel
inanclar1 bastirarak insanlar1 Islam’in daha geleneksel yorum-
larina ¢cekme konusunda gugla bir saik vardir. Suudi Arabis-
tan merkezli misyonerlik (davet) cabalar bilhassa faaldir. An-

175



ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYET ILISKILERI

cak bu, kiyidaki gelenek disi ibadet ve inanglarin merkezden
gelen daha guclu etkilere yenik diismeye mahkum oldugu an-
lamina gelmez. Bugin merkezin Islam’inin ayrilmaz bir parca-
st olarak gorulen belli bash gelismeler aslinda kiyida olusmus-
tu. Mesela Hz. Muhammed Peygamber’in hadislerinin derlen-
mesi, Iran’da, Islam’a ihtidanin fevkalade dinamik bir noktada
oldugu bir zamanda gelismistir. Sanni Maslamanlar'in Pey-
gamberlerinin inancinin ve uygulamalarinin en dogru ifadele-
ri olarak kutsallastirdig alt1 derlemenin tamam dokuzuncu
yuzyilda Iran’da derlenmistir. Ikinci bir 6rnek: Medreseler ilk
kez onuncu yuzyilda, bugun Iran1 Afganistan ve Tarkmenis-
tan’dan ayiran sinir bolgedeki Arap merkezinin kuzeydogu-
sunda ortaya ¢ikmistir. Bazi tarihgiler Budist bir kurumsal ko-
kenden siiphe etmektedir. Kiyidaki mahalli gelisimden sadece
iki yuzyil sonra, bu kurumlar Islam diunyasinin buyuk bir kis-
mina yayilarak hem Sanni hem $ii egitimini standart hale ge-
tirmistir. Tasavvufi tarikatlar da, merkezi besleyen kiyidaki
yaraticlligin uginca bir ornegini teskil eder. Mevlevilik ve
Bektasilik gibi en bagarih tarikatlardan bazilari, bugun Turki-
ye'ye ait olan topraklarda, 1071'de buradaki Bizans Hiristiyan
gucunun ¢okasunun ardindan yasanan dini kargasa donemin-
de ortaya citkmistir. Buyuk basar1 kazanan baska halk tarikat-
lar1 da 6rnegin orta Afganistan’in daghk bolgesinde (Cistiye),
Kuzey Afrika'nin karisik Arap-berberi halklar arasinda (Tica-
niye) ve kuzeydogu Hindistan’da (Settariye) yani baska bagka
kiy1 bolgelerinde ortaya cikmstir.

Bu gibi gelismeler, Islam'in merkezi oldugu dusuntlen yer-
den uzak olan Miusliiman cemaatlerin dikkat ¢ekici bir dina-
mizm, yaraticilik ve intibak kabiliyeti sergiledigini ortaya koy-
maktadir. Bundan baska, kiyidaki baz1 gelismelerin daha son-
ra merkezin Islam’yla butanlestigini de ortaya koyar. Baska
dinlerde buna benzer durumlar aramak muhtemelen bizi mez-
hep ve tarikatlar tarihine goturecektir. Ancak Islam’in ayirt
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edici vasf1 olan esneklik, tarihsel olarak boyle bir yaklasimi
engeller. Islam i¢indeki bolunmeler zaman zaman adlar alip
resmilesse de, cemaatler dahilinde ve arasindaki fikir, uygula-
ma ve inang akigi, kesin ve daimi din i¢i sinirlarin tesbitine yo-
nelik ¢abalarin 6nune ge¢cmektedir. Hac esnasinda cesit cesit
inangtan yaz binlerce Masliman’in her yil birbirine karisma-
st da bu akiskanlig1 simgelemektedir. '

Gunumuz sartlarina bakildiginda, Maslumanlar'in pek ¢ok
kiyinin oldugu bir zamanda yasadig1 ortadadir. Islam’in, kiy1
gelisimlerinin en yaygin sekli olan ihtida yoluyla hizla buyu-
dagu konusunda gozlemciler hemfikirdir. S6z konusu hadise,
dinin eski cografi merkezinden ziyade, Bat1 Yarikire, Afrika
ve Avrupa’daki din ici sinir bolgelerinde meydana gelmekte-
dir. Aym derecede 6nemli olarak, pek ¢ok bolgedeki Musla-
man da gayretle dini hayatlarin1 giglendirmeye calismakta,
obur taraftan bazilar1 dini emirlere riayetlerini sekuler bir top-
luma uyarlamaya calismaktadir. Bu tir kiyilar Islam dinyasi-
nin her yerinde mevcuttur. Eski Musliman merkezde bunla-
ra, genellikle milliyetci ve ruhban aleyhtar idarenin basarisiz-
Iig1 karsisinda bigimlenen sahsi gayret ve sosyal sorumluluk
tavri eslik etmektedir. Yeniden Islamlasan Sovyet sonrasi
cumhuriyetlerde, mansetlerde Islam adina sergilenen siddet
olaylar1 giin gin artarken, cami ve okullarin sessizce ¢ogalma-
s1iki nesildir devam eden resmi ateizmi tersine ¢evirmeye bas-
lamaktadir. Avrupa ve Amerika'daki diaspora cemaatlerinde
ise Muslumanlar, hakikaten dusman denemezse de her gecen
gun daha muhalif gordukleri hukamet ve toplumlarla bas et-
menin yollarim tartismaktadirlar.

Islam’daki kiyr olgusunun tarihine bakildiginda, bugin
icin beklenecek sey, belli inan¢h gruplarin manevi ve sosyal
ihtiyaclariyla ilgilenen ¢ok sayida farkhi hareketin ortaya ¢iki-
st ancak bunun yaninda da merkezden yukselen muhafazakar
seslerin -hem Muslumanlar'in ¢ogunlukta oldugu ulkelerin
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hikiametleri, hem de marjinallestirilmis geleneksel ulema- ge-
lecekteki manevi terazide, kiyidaki Islam’in bazi yeni ifadele-
rinden daha agir basacagidir. Muslimanlar ya da gayrimus-
limlerin (veya gayrimuslimler arasinda, ister korku ve nefret-
le bakan insanlar, ister daha dostane temayulleri olan insanla-
rin) dunya ¢apindaki dini faaliyete genel bakisi, bu iki beklen-
tiyi de desteklemektedir. Bu sebeple her halukarda, yariin
merkezi bugunun kiyisinda gelisecektir.

Gelecek

Bugunun kiyilarin1 ge¢mistekilerden ayiran iki sey vardir: ile-
tisim hiz1 ve kolaylig1 ve dini otorite haviyeti saglayan kurum-
larin ortadan kalkmasi veya deger kaybetmesi. Tarihte ilk kez,
her ulkeden ve konumdan Muslumanlar -Harlem’deki bir va-
iz, Mombasa'daki bir terorist, Kuala Lumpur’daki bir siyasi
parti lideri, Marakes’teki bir feminist- Kahire’deki bir Seyhir’l
Ezher, Necefteki bir ayetullah ya da Riyad'da kral tarafindan
tayin edilmis bir mufta gibi geleneksel otoriteler kadar, kolay-
likla dunya capinda bir kitleye ulasabilmektedir. Ustelik on
dokuzuncu ve yirminci yuzyillardaki modernlesen rejimlerin
eski otoriteleri itibardan duasurmesi ve yine aym idarelerin
geng bir okuryazar kitlesi yaratmasi, kiyidaki pek ¢cok Muslua-
man’in sartlarina en uygun olan Islam turinu se¢mekte 6zgur
olduklarina inanmalarina yol agmistir. Elbette, muhafazakar
egilimli Muslamanlar hala Islam tanimlamakta, ancak res-
men yetkilendirilmis kadilar, muftuler ve ulemanin s6z sahibi
olabilecegini beyan etmektedir. Ama baskalari, yazilarini, teyp
ve video kasetlerini en ikna edici bulduklar kisinin 6gretileri-
ne dayanarak kendileriyle arkadaslarinin inandig1 sey neyse
iste o seyin islam oldugunu iddia etmektedir.

Kiymnin Islam, tarihine bakigi, bu otorite krizinin ¢ozulme-
sinin fikirlerden ziyade kurumlara, 6zellikle de 1slam cemaati-

178



GELECEGIN KIYISI

nin bayuk bir kismini, manevi bir dizenin seklen geri dondu-
gune ikna eden kurumlara bagh olacagim gostermektedir. Sa-
vas bulutlarinin bir araya toplandig), dini nefretle dolu sesle-
rin dinlenmeye basladig1 ve milyonlarca Musliman’in, fakirlik
ve duzensizlik batagina her gecen gun biraz daha dugen ulke-
lerde ailelerini yasatmaya calistigr bir zamanda, dini inancta
gortlen bir serbest ortam hem iyi hem kotu olabilir. Manevi
ve ahlaki destek almak ve aym1 zamanda da kendileriyle ilgile-
nip destek olan bir din cemaatinin i¢inde yasamanin rahathg-
na kavusmak igin dine donen insanlar, dogru yolun belirlen-
mesinde guvenceyi, tartismaya yeglemektedirler. $u anda yol-
lar ¢oktur, fakat kabul goren bir otoriteye dayal guvence, ko-
lay bulunmamaktadr.

Yine belirteyim ki 6numuzdeki yazyilda danya Muasliman-
lar’'nin gidecegi yol veya yollar konusunda, kesinlikle bir ile-
ri gorugluluk iddiam yoktur. Aslinda, su an onlerinde bulunan
secenekler arasinda uzun vadede en faydal olacak secenekle-
rin bulundugundan biraz supheliyim. Bundan dolay: dini go-
rus ve yorumlar tasvir etmektense, bu tartismanin geri kalan
kismini otoriteyi kurumsallastirmak hususundaki yeni dene-
melerin karsilasacag gucliklere ayiracagim.

Iran Islam Cumbhuriyeti’ndeki baz1 ogrenciler bu rejimin
dini devletle birlestirme ugrasini1 utanilacak bir basarisizhik
olarak, bazilar1 da Islami bir din devletinde demokrasiyi uygu-
lamak konusunda etkileyici bir deneme olarak gorse de, bu
devletin anayasasin yazanlarn, dini otoritenin “Velayet-i Fa-
kih”in sahsinda kurumsallastirilmas) sorununa cesaret ve cid-
diyetle egildigi konusunda ¢ogu hemfikirdir. Bugune kadar
Sunni dunyada bu uygulamanin bir benzeri goralmemistir.
Suphesiz, Sii ulemanin bu ugrasta nispi bir basar1 kazanmasi-
nin pek ¢ok sebebi vardir; bu ulemanin iki hizbi olan Ahbari-
ler ve Usuliler arasindaki bes asirhk bir tartisma, son derece
manidar bir sebep olarak gorulmektedir.
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Ahbari dusunce ekolu, Siilikle ilgili yetkili bilginin tama-
minin eski zamanlardan kalan ciltler dolusu metinlerde bulu-
nabilecegini iddia ediyordu. Modern Arapga’da “haberler” an-
lamina gelen “ahbar” kelimesi, cogunlukla $iiligin gacla ol-
madig ve siyasi dinginciligin bu mezhebe damgasini vurdugu
donemde yazilan metinlere isaret eder. Bu ekolun iddiasina
gore, Gaib Imam geri donene kadar ulema, siyasi meseleler-
den uzak durmalidir. Buna mubhalif olan Usuli dastance ekola
ise adin1 “dinin kokleri” anlamina gelen Arapga usuliddin ifa-
desinden almistir. Bu ekol, temel dini ilkelere, yani usule dair
anlayiglarindan dolay: yiksek duzeyde ulemanin, mevcut so-
runlar karsisinda baglayic1 hukumlere varmaya ehliyetli oldu-
gunu ileri suruyordu; ¢anki bunlarin, Gaib Imam’in nasil ha-
kam verebilecegini bilmesi herhangi bir devlet memurundan
daha muhtemeldi. Usuli distuncesinde eski metinlere bagh
kalmak gibi bir zorunluluk yoktu. Hakiki bir alim kendine ait
bilgiye dayah hukmiina vermeye yani igtihada tam anlamiyla
ehliyetliydi.

So6z konusu tartisma on altinci yizyildan sonra; Iran’da hu-
kam suren en gugla Sii hanedanligi olan Safevilerin yukselip
yikildig1 donemde gelisti. Meselenin esasi, Gaib Imam’in yok-
lugunda sah idaresinin cihad ilan etmeye ve dini yetki gerek-
tiren baska gorevleri icra etmeye hakk: olup olmadig: mesele-
siydi. Usuliler devlet otoritesine destek verdi ve sonralar1 da-
ha da ileri giderek ulkenin nasil idare edilecegini en iyi kendi-
lerinin bildigini ilan ettiler.

On sekizinci ytazyil sonunda Usuliler tartismay: kazanarak
onde gelen Sii medreselerinin kontroluna ele gecirdiler. En
cok hurmet edilmesi gereken ulemanin, digerleri tarafindan
miictehid, yani bagimsiz hikum vermeye yetkili alimler oldu-
guna hukmedildi. Inanan insanlardan, inang ve fiillerini, yasa-
yan tek bir muctehide -“taklit mercii” (merci-i taklid)- uydur-
malar1 ve bu mugtehidin 6lmesi durumunda da hayattaki bas-
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ka bir mugtehide baglanmalar1 bekleniyordu. Bu gelismeler,
Ayetullah Humeyni ve digerlerinin inisiyatifleriyle yeni bir yo-
netim bicimi yaratarak bu sekilde halkin cogunlugunun saygi-
sin1 kazanmasina yol act1.

Safevi sahlarimin dinen supheli mesruiyeti, on dokuzuncu
yuzyilda Sunni toplumlarinin karsisina ¢ikan benzer sorunla-
r1 u¢ asir 6nceden haber veriyordu. Hindistan, Cezayir, Sahra
alt1 Afrika ve Rus imparatorlugunun hakimiyetine giren Mus-
luman topraklarinda, Stnni ulema, kendi siyasi kurumlarinin,
saldirgan Hiristiyan emperyalizmine yem olusuna sahit oldu.
Obur taraftan Misir ve Osmanli Imparatorlugu'nda batililasma
yanlis1 rejimler, emperyalizmi engellemeye yonelik basarisiz
girisimlerle ulemay:1 gugstz birakti. Dinlerine ve mesleki sta-
tulerine hakaret olarak gordukleri hadiseler karsisinda bir ki-
sim Sunni ulema, Islam’in ihtiya¢ duydugu seyin nadiren bas-
vurulan -bazilar1 yasak oldugunu dusunuyordu- i¢tihad uygu-
lamasinin ihyasi oldugu sonucuna vardi; Usuli Sii ulema da
ayn1 uygulamay1 canlandirmisti.

Fakat bunlar Siilerin aksine bir kimsenin miictehid olarak
nitelendirilmesi i¢in hangi sartlar1 haiz olacag1 konusunda bir
fikir birligine varamadiklar1 gibi, siradan Mislimanlar'in, ye-
ni bagimsiz hikamlere uymasinin saglanip saglanamayacag
ve bunun nasil yapilabilecegini de ¢dzemediler. Usuli Siileri-
‘nin epey onceden ve daha kuaguk ve daha yogun bir taraftar
grubuyla, birka¢ “taklit mercii” kabul edip siradan inananlan
bunlarin hikamlerine uymaya sevk ederek ¢ozdukleri sorun,
Sanni Islam’da bugune kadar ¢ozulememistir. Eski otoritelere
ve bunlarin kurumlarina duyulan gavenin yok olmasi, fetva-
larda (hukuki gorusler) ya da bunlar kadar resmi olmayan be-
yanlarda kendini gosteren yuzlerce ictihadla sonuglanmistir;
ama hangilerine uyulmas: gerektigini bilmenin hi¢bir yolu
yoktu. Ustelik bu yeni beyanlarin ¢ogu, on sekizinci ytzyilda
dini huviyetleri ciddiye alinmayacak kimseler tarafindan ya-
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pilmistir. Bundan dolay: siradan Mislumanlar'in, hakiki oto-
ritenin nerede oldugu konusunda supheli olmasi anlasilir bir
durumdur.

Gelecek yillarda kurumsal gelismelerin, yenilik¢i ya da
baska tirla doktrinlerden daha 6nemli olacag ile ilgili iddiam
iste bu kriz durumuna dayanmaktadir. Tarihe bakilirsa Sunni
Islam’in, kendi otorite yapisindaki mevcut kokla kopusla son-
suza kadar devam edemeyecegi agik olarak gorulecektir. Usu-
li Siiler’in buldugu ¢6ztimin de varhigim sardirebilecek kadar
intibak kabiliyeti olup olmadig: belli degildir. Durum hem
Stunni hem Siiler i¢in agiktir: Dini otoritelere itimatname ve
yetki vermek i¢in yeni yollar bulunmahdir. Halktan inananlar
bu otoritelerin verdigi kararlara uymaya ikna edilmelidir. Ve
itimatnamesi saglam olmayan kimselere de daha dusuk bir
mertebe verilmelidir. Fakat siradan Muslamanlar'in yeni bir
otorite yapisini kabul etmesini saglamak, s6z konusu yapinin
ganumuzun ahlaki, siyasi ve sosyal sorunlarina cevap verip
vermedigine bagh olacaktir.

Cagimizin dini kiyilarinin, Islam'in otorite krizini ¢6zmek
icin yaratic1 yollar uretecegi kesin gorunurken, Islam tarihine
bakilarak bunlarin nasil bir bi¢im alacaginin kestirilmesi
mumkin degildir. Ge¢miste yetkili dini kurumlar1 meydana
getirenler, siyasi sinirlarin 6nemsiz oldugunu varsaymisti. Hu-
kuki yorum ekolleri, Hz. Muhammed'in hadislerinin ayiklan-
ma ve derlenmesi uygulamasi (tedvin, ¢.n.), medreselerin ve
tasavvuf tarikatlarimin kurulmasi, bunlarin hepsi de siyasi si-
nirlan asiyordu. Hakumdarlar kendi alkelerinde bulunan hu-
kuk mahkemelerine hakim atama hakkina sahipti, fakat bizzat
kanun, pek ¢ok ulkeden hukuk aliminin dusunce ve kararla-
rim yansitiyordu ve dolayisiyla devletin hakimiyetini asiyor-
du. Ayni sekilde, hukiamdarlarla aileleri cogunlukla medrese-
leri ve tarikat seyhlerini himaye etse de, okullarin mufredat-
na ya da seyhlerin ogrettigi seylere hukmedemiyorlardi. Bun-
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lar aym zamanda gerek kendi topraklan dahilinde gerekse
bagka yerlerde bulunan tarikatlarin kollar1 arasindaki iligkile-
ri de kisitlayamiyordu. Islam alimligi ve dindarlig, sultanin
davulunun ¢alisina gore yuramemistir.

Dolayisiyla ulus-devletin, Islam dinyasinda dini otoritele-
re itimat kazandirmak icin girisilen yeni ¢abalarda siyasi sinir-
lan belirleyecek kadar derinlere kok salip salmadig, gelecek
icin sorulabilecek 6nemli bir sorudur. Bugun pek ¢ok huku-
met sanki boyle bir giice sahipmis gibi hareket etmektedir. Bu
hukumetler dini aktivistlerin secimlere ve barolar birligi ve
ogrenci idaresi gibi sivil kurumlarin idaresine istirakini sinir-
lamaya ¢alismaktadir. Bazilar1 ayrica camilerin insasim denet-
lemekte, cami gorevlilerinin tayinini duzenlemekte ve Cuma
hutbelerinde okunan metinleri belirlemektedir. Hukuki mese-
lelerde Iran gibi bir din devleti bile kendi sinirlar1 disinda ge-
cerli olmayan bir ulusal kanuna sahiptir.

Dinin ulusal simrlarla kisitlandigini gosteren bu delillere
karsin, yuzlerce Masluman orgut ve hareket, ulusal sinirlara
aldins etmeksizin faaliyet gostermektedir. Bunlarin bazilar el
Kaide gibi cok meshur terdr orgutleridir. Bazilari, kendi ulke-
lerindeki sikintilarin hafifletilmesi icin yurt disinda para top-
layan yardim ve hizmet orgutleridir. Bazilar1 pek ¢ok ulkede
kollar1 olan tasavvuf tarikatlar1 ya da baska dini derneklerdir.
Bazilari, Islam Konferansi Orgati’nun gesitli subeleri gibi ha-
reket eden resmen uluslararasi orgutlerdir. Bazilan ise, Mus-
limanlar'in kendi cemaatlerini tek bir iimmet olarak gormele-
rine ve gelecekte bir secenek olarak batun Muslimanlar uze-
rinde otorite sahibi olan evrensel bir halifelik gelenegi olustur-
maya yonelik geleneksel baghhg: vurgulayan yapilardir.

Islam’in ulusal ve ulusétesi ifadeleri arasindaki ¢ekismenin
belli bir ¢ozamu yoktur. Ulus-devlet daha guclu ¢ikarsa, oto-
rite krizinin ¢6zumu pekala da ulusal ulema konseyleri gibi Is-
lam’da uzun bir ge¢mise sahip olmayan orgut tirlerini, tek bir

183



ISLAM-HIRISTIYAN MEDENIYET ILISKILER!

devlet dahilinde faaliyet gosteren Islami siyasi partileri, devlet
denetimindeki dini egitim kurumlarini, hatta ulusal memurla-
rin mensup oldugu resmi tarikatlar1 icerebilir. Obur taraftan,
eger ulusotesi gelenek basarili olursa, zaten yeni Amerikan
emperyalizminin gercek ya da muhtemel taarruzu altinda bu-
lunan ¢esitli Musluman ulus-devletlerin egemenligi daha da
zayiflayacak ve buna muhtemelen devlet hudutlarimin dini
egilimlere gore yeniden duzenlenmesi eslik edecektir.

Bu imkanlar girdabinda, kiyidaki faaliyetler merkezdekile-
re gore daha fazla ilgi gorecektir. Eger tarih bir gostergeyse,
Suudi Arabistan, Misir ve Pakistan gibi muasliman devletlerin
mevcut hukametlerinin, yirmi birinci yuzyilda Islam’n yeni-
den yapilandirilmasinda oynayacag roller ¢ok zayif olacaktr.
Ister Misir’daki el Ezher gibi buytk ve tnlid medreseler, ister
Endonezya'daki pesantran ve Pakistan’daki medreseler gibi
“tek simfli okullar” olsun, geleneksel ilim merkezleri icin de
aym seyi soyleyebiliriz. Degisimi meydana getirmek icin gere-
ken yaraticilik ve canlilik gecmiste yerlesik kurumlardan de-
gil, dinamik kiy1 halklarindan gelmistir.

Kiyidaki ti¢ durumun dikkatle izlenmesi icap edecektir:

1. Gayrimuslim topraklarinda, 6zellikle de Avrupa ve Ameri-
ka'daki Musliiman diaspora cemaatleri.

2. Musltumanlar'n ¢ogunlukta oldugu tlkelerdeki demokra-
tik yonelimli siyasi partiler.

3. Turkiye gibi, geleneksel turden medreselerin etkinligini
kaybettigi ya da Endonezya gibi, bunlarin hicbir zaman
cok onemli olmadig ulkelerde, 6zel ya da resmi yuksek
Ogrenim.

Diaspora cemaatlerinin Islam’da uzun bir gecmisi vardir.
Musliman seyyahlar, hem go¢menler hem yerel muhtediler-
den olusan, daha genis cemaatlerin ¢ekirdegi haline gelen ti-
caret kolonilerini kurmakla unlayda. Ancak ginimuzun di-
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asporalar1 yeni siyasi, hukuki ve sosyal durumlar dahilinde ge-
lismektedir. Ge¢miste her turden diaspora, ice donik cemaat-
ler olusturma egilimi gosteriyordu. Siyasi kisitlamalar bazen
ev sahibi ulkedeki sosyal ve dini adetler gibi, cemaatin refahi-
m tehdit ediyordu; fakat bu tehditlerin yarattig1 endiseler, ce-
maatin batanlagunu saglamaya yardimei oluyordu ¢anka in-
sanlar kendilerinden baska giivenecek kimseleri olmadigim
dasanuyorlardi. Bugin, Avrupa ve Amerika'daki diaspora ce-
maatleri -Basra Korfezi bolgesindeki gogmen isci cemaatleri-
nin aksine- ekonomik katilim ve sosyal normallesme arayisin-
dadir ve sosyal asimilasyonun cazibesi diasporada dogan ¢o-
cuklar icin giderek artmaktadir. Cemaat sinirlarinin muhafa-
zas1 ve geleneklerin nesilden nesile devam ettirilmesi boylesi
durumlarda sorun haline gelir. Ama Batili sekiiler demokrasi-
lerdeki kanuni esitlik vaadinin sundugu faydalar bu yukua kat-
lanilir hale getirir. Torunlarinin daimi olarak ev sahibi tlkede
yasadigim gormek isteyen diaspora liderleri, hi¢bir zaman ls-
lam’a dayal1 bir idari ya da hukuki sistemde yasamayacaklar-
n1 kabul etmektedirler. Bu varsayimin, buyuk ol¢tide bir Islam
devletinin varligina dayanan Islam hukukunun geleneksel yo-
rumlanyla celistigi agiktir. Bu hukuki farklilik diaspora i¢in
emsalsiz bir kiy1 durumu yaratir. Diaspora ayelerinin bu sart-
lar altinda nasil Musliman olunacagim ve Misliuman kimlik-
lerini kaybetmekten nasil kagimlacagim anlamaya ihtiyaci
vardir.

11 Eylul saldirilan, sadece ABD’de degil, diger ulkelerde
de, Miusluman diasporadaki hayat ikilemini ¢ok belirgin hale
getirmistir. Bir zamanlar Musliman ve Hiristiyan ayrimim
kendi musterek milliyet¢i menfaatleri agisindan 6nemsiz go-
ren Arap entelektteller, dinyaya dinle renklendirilmis goz-
luklerle bakmaya basladi. Arap olmayan tulkelerden Muslu-
manlar, tedirgin haldeki gayrimuslim ev sahibi toplumlarin,
dil ve irktan daha ¢ok Islam inancimin hizla yayilisina dikkat
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ettiklerini fark etmeye basladilar. Ve gocmen cemaatler de ye-
rel Musliman muhtedi gruplarina yaklasmaya bagslady; ¢anku
bu iki grup da gayrimuslimlerin dine dayal supheleriyle kar-
st karsiya kalmisti. Kisacasi, diasporadaki Islam’la ilgili konus-
malardaki yogunluk ve endise Kkati bir surette artt1.

Amerikan ve Avrupali diaspora cemaatleri i¢inde dusunce-
lerini rahatlikla ifade edebilen, egitimli erkek ve kadinlar ¢ok-
tur. 11 Eylul’den beri bunlar -diasporada, kendi memleketle-
rinde ya da ummet i¢indeki- Muslumanlar'in sorunlarim de-
gerlendirmek konusunda bas1 ¢ekmektedirler. Fakat konus-
mak ve yazmak cemaat liderliginin tek bir formunu tegkil et-
mektedir. Fransa'daki Misirh bir gogmen, Misir'in manzarasi-
na dair ciddi bir analiz yapabilir, fakat Fransa'daki Musliaman
hayatinin kosullaryla ilgili soyleyecek ¢ok seyi yoktur. Cali-
fornia’da yasayan Fasl bir teolog, Kur'an'in insan haklar ko-
nusundaki gorugleriyle ilgili derinlikli bir ¢alisma yapabilir,
fakat bunu kendi mahalli Misluman cemaatinden ziyade bu-
tan olarak ammetle alakali olarak gorir.

Eger diasporadaki kiy1 cemaatleri, otoriteye yeni yaklasim-
larin kaynag olacaksa, agik sozli entelektuellerle mahalli ce-
maat kurumlari arasinda kopruler kurulmasina ihtiyag vardir.
Su anda bu tur bir koordinasyon diaspora disi cemaatlerde da-
ha belirgindir. Maslumanlar'in ¢ogunlukta oldugu ulkelerde
entelektueller genellikle siyasi ve sosyal orgutlerle birlikte ¢a-
lismakta ya da bu tar orgitler kurmak icin ugrasmaktadirlar.
Devlet denetimi ve kisitlamalari, devletin is ve sosyal yardim
alanlarindaki eksikleriyle birlikte, sosyal eylem ve siyasi or-
gutlenmeye davetiye c¢ikardigindan, bu anlagilir bir durum-
dur. Bu ulkelerdeki parti ve hareketler ve bunlara sempati du-
yan entelektieller kendi programlarina, diktatorlerin, kralla-
rin ve generallerin getirdigi kisitlamalar dahilinde ve kendile-
rini destekleyen Batili huikumetlerin zimni onayiyla sekil ver-
mektedirler. Bunun aksine, diaspora cemaatleri genellikle ka-
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nuni 6zgurlak ve anayasal esitligin mevcut oldugu ortamlarda
calismaktadir ve liderleri de zorbaliga karsi durmak igin or-
gatlenmekten ¢ok, cemaat hayatinin devamina ve kanuni hak-
lara riayet edilmesini saglamaya odaklanmistir. Sonug olarak,
azimli diaspora entelektuelleri cogu zaman mahalli sorunlari,
bagka yerlerdeki Muslumanlar'in i¢inde bulundugu zor du-
rumlarin tegkil ettigi sorunlardan daha 6nemsiz gormektedir.

Sahip olduklar entelektuel enerji ve ifade ozgurlugtne
ragmen, diaspora cemaatleri, daha buyuk bir sorun olan yeni
otoritelere karsi eski otoriteler sorununa kugik ¢aph bir or-
nektir. Diasporadaki imamlar ve cemaat liderleri, Misluman-
larin ¢ogunlukta oldugu ulkelerdeki eski otoritelere benze-
mektedirler. Ama bunlar, somurge hakimiyetine veya siddetli
ruhbanlik aleyhtar1 baskilara tabi olmadiklarindan daha fazla
sayg1 gormektedir. Bu kimseler, sahsi liderlik vasitasiyla otori-
te elde ederek kendi cemaatleri dahilindeki ¢alismalar: yonet-
mekte ve cogunlukla diaspora dahilindeki kendi mensuplari-
nin sorunlariyla ilgilenmektedir. Sesleri kamusal alanda daha
sik duyulan Musluman entelektieller ve vaizler ise bunlardan
farkli hareket ederek herkese hitab etmektedirler. Bu entellek-
tueller ve vaizler, kitaplarda ve elektronik medyada dile geti-
rilen fikir ve tezleri vasitasiyla insanlarn etkilemeye ¢ahstikla-
rindan dolay: yeni otoritelerdir. Yore camiinde saygiyla din-
lenmek yerine, fikirlerinin binlerce mil uzakta etkili oldugunu
bilmek bunlar1 daha ¢ok memnun etmektedir.

Elbette her sey siyah ve beyaz degildir. Cogu kimse iki
alanda birden faaliyet gostermektedir. Ancak iki alanda birden
faaliyet gosterme hususunda karsilasilan sorun, diaspora igin
anlamh olan seylerle baska yerlerdeki -entelektielin kendi
memleketindeki ya ‘da daha genel olarak ammetteki- Musla-
manlar i¢in anlamli olan seyler arasindaki dengeyi bulmakur.
Ulusal orgutlenme yapilar: olusturan ve ulusal diaspora cema-
atinde 1slam adina yetkili olarak konusabilecek kimseler tuze-
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rinde hakimiyet kurmak i¢in bu yapilardan yararlanan diaspo-
ra cemaatleri tasavvur edilebilir. Ancak sekiler Batili demok-
rasilerdeki 6zgur konusma geleneklerine bakilirsa, bu gibi ya-
pilarin, entelektiellerin serbest dustunce ve yazilarinda nasil
dizgin vazifesi gorecegini tahmin etmek oldukga zordur.

lkinci onemli kiyiya; istibdadin oldugu topraklarda siyasi
acidan huzursuz olan toplumlara gelirsek, ulusotesi gelenege
kars1 yerellesme, farkh bir sekilde kendini gostermektedir. 11
Eylul’den once ve 1979da $ah’in devrilmesinden kisa sture
sonra Islam Devrimi i¢in yapilan ulusotesi propagandaya rag-
men, pek ¢ok dini aktivist, meramini ulusal dizeyde dile geti-
recek olan siyasi partilerini, ulusal secimlerde rekabet edebile-
cek sekilde dizayn etmislerdir. Mesela Misir'daki Musliman
Kardesler Orgiti, Urdin ya da Kuveyt'teki Maslaman Kar-
desler’le aym degildi. Ancak 11 Eylul'den bu yana, butun
Muslumanlar’in, Islam’'in dasmanlarina -soylem bakimindan
Yahudi ve Hiristiyanlar1 kapsayan disman terimi genisletilir-
se Kesmir’deki Hintler'i ve Cecenistan’daki Ruslar1 da kapsar-
kars1 ulusotesi planda cihada ¢agrilmasi hem un kazanmig
hem de ilerleme kaydetmistir. Askeri zayiflik ve kendi ulusal
hukumetlerinin yurt icinde uyguladig: siyasi baskidan gozi
yilan ¢ok sayida Musluman, Usame bin Ladin’in jeo-stratejik
analizine inanmaya ve onun ¢izdigi yalin ve inanci i¢in kendi-
ni feda eden savas¢1 imajina sayg1 duymaya baslamistir. Ancak
buyuk ol¢ude o6limden bagka sunacak baska bir seyi olmadi-
gindan dolay: bin Ladin'in eylem programi bu kadar cazip de-
gildir.

Ulusaldan ziyade kuresel dizeyde bir cihat tasarlayan bin
Ladin, boyle bir cesareti bugtine kadar hayal bile etmemis bir
kitleyi harekete gecirmistir. Ancak bin Ladin, ulusal siyasi sis-
temler dahilinde faaliyet gosterilmesini de engellememistir.
Misir veya Suudi hukametini devirmek yararh bir taktik ola-
bilir, ama bu ulkelerde Islaim’a dost demokrasiler kurmak, Ya-
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hudi ve Hiristiyanlar'la savasmanin yerini tutmayacakur. Si-
yasi gorus agisindan bin Ladin’in tek verebilecegi sey, evrensel
hilafetin -maphem bir dille ifade edilmis- ihyasidir ki bin La-
din bu hilafet makamini Afganistan’in Taliban rejiminin dinen
ehemmiyetsiz lideri igin istedigi zaman bu secenegin ne kadar
da aldatic1 oldugu agik¢a goralmustir.

Ulusal siyasi sistemler dahilinde faaliyetlerini yogunlasti-
ran ideolojik alternatiflerin, uzun vadedeki potansiyeli, bugu-
ne kadar cihat taraftarlar1 arasinda gerceklesmis olan her sey-
den daha buyuktuar. Fakat serbest secim talebini sik sik dile
getiren bu ulusal alternatiflerin ¢ogu, polis devleti rejimleri ta-
rafindan siddetle bastinlmistir. Boylece, siddetten uzak alter-
natiflerin ezilmesi suretiyle siddet yanlis1 asir1 uglarin guglen-
dirilmesine sebep olunmustur. Islami siyasi hareket ve partile-
ri, serbest secimlere dayaly, liberallesmis siyasi sistemlerle bu-
tunlestirmek ve ulusotesi cihat cagrilarim zayiflatmak icin
kullanmilacak en iyi taktiktir.

Bu tir bir politikanin uygulanmasiyla, se¢imlerin mustak-
bel katilhimcilarina, tahrik edici ve kitlesel ayaklanma soylemi-
nin otesine gecerek somut idari programlar ortaya koymalar
konusunda ciddi bir bask1 yapilmaktadir. Basarili programlar,
dini partilerin hikamet kurmasi ya da mecliste 6nemli bir na-
fuz kazanmasiyla sonuclanacak ve bu da ulus-devlet kaliplari-
na yeni Islami dini otorite yapilarinin dokulmesini saglayacak-
tir, cinkt bunlar ¢ok buyuk ihtimalle parti programlarina da-
yanacaktir. Bagka demokratik sistemlerde oldugu gibi, bu du-
rumda da basarili parti liderlerine, halki se¢ime katihmyla iti-
matname elde eden otoriteler gozuyle bakilmaya baslanacak-
tir. Eger manevi 6neme ya da bilgiye sahip degillerse bu saye-
de hakiki dini otoriteler olamazlar ama secim kurumlarim
reddetmeye azmetmis ideologlarin mesruiyetleri ortadan kal-
kar.

Prensip olarak, Islami partilerin serbest secimlere katildig1
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ulkelerdeki bagimsiz entelektuiellerin rolu, diasporada oyna-
diklan role benzer olmalidir. (Tabii Urdin, Labnan, Yemen,
Malezya, Pakistan ve Endonezya gibi baz1 Musliman ulkeler
su an dini partilerin secimlerde aday gostermesine izin ver-
mektedir. Ancak secim kanunlar1 ve htkumetin gorsel medya
uzerindeki kontrolu bazen demokratik ozgurlaga kisitlamak-
tadir.) ldeal bir durumda bu partiler hem ulusal sinirlar dahi-
linde hem de otesinde fikirlerini ortaya koyarak taraftar ka-
zanmak konusunda 6zgur olacaktir. Ancak reel politika genel-
likle entelektuellerin enerjisini yutmaktadir. Entelektueller
her halikarda su veya bu Islami partiyle igbirligine gitme egi-
liminde olacaklardir ki bunu diasporada yapmalar1 pek mum-
kun degildir. Baska bir deyisle, secimlere katilma ozgurlugia
goz onune alindiginda Misirh bir Islami parti ile igbirligi ya-
pan Misirh bir disanir, kendi fikirlerinin Misir'in yeni ger-
cekliklerine katkida bulunacagini1 amit edebilir. Ancak Fran-
sa’da ¢alisan Musliman bir dusunarun, bilhassa diaspora ce-
maatini dogrudan etkileyebilecek olan politikalar disinda
Fransa’min idari politikalarinda meydana gelen 6nemli degi-
simlere etki etmek konusunda, Misliman bir ses olarak ¢ok
az beklentisi olabilir.

Farazi durumlar, gelecegi ne 6ngormekte ne de sekillendir-
mektedir. Ancak bunlar, Islam’in otorite krizinin muhtemel
sonuglarinin 6ngorulmesinde kapsamin 6nemini vurgulamak
konusunda faydah olabilir. Islam, evrensel bir mesaja ve ‘Gm-
met’in genis kapsami dahilinde ¢ok saglam bir kardeslik hissi-
ne dayanan bir dindir ve dyle kalacaktir. Muslumanlar ihti-
saml bir gecmisten ilham almaya ve butan Muslimanlarin
kanunu olan seriat fikrini canl tutmaya devam edeceklerdir.
Ancak insanlar hayatlarini evrensel seviyede surdurmemekte-
dir. Ister igtihadin veya Hz. Muhammed ile sahabelerinin uy-
gulamalarina siki sikiya baglihigin yeniden tesisi i¢in ugrassin,
ister Yahudiler'e ve Hagllar'a kars: evrensel cihad ¢agrisinda
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bulunsun; kapsamli degisimi savunan kimseler zihni veya ka-
n1 harekete gecirebilir; ancak siyaset en nihayetinde yereldir.
Amerika ve Avrupa diaspora cemaatlerindeki siyaset Muslu-
manlar'in ¢ogunlukta oldugu ve ancak zorba idareler altinda
inledikleri devletlerdekisiyasetten ¢ok farklidir. Bu iki Muslu-
man dinyanin birbirine soyleyecek ¢ok seyi vardir, ancak her
birinin diinyasindaki kosullar diyalogu engellemektedir.

Yerel meselelerle ilgili siyasetler arasinda kopru kurmalar
elbette mumkun olabilir ancak bu kopra kurma girisimleri-
nin, Islami siyasi partilerin kendi ulkelerinde veya diaspora
cemaatlerinin ev sahibi tlkelerde Islam kurma ¢abasindan
dogdugunu dastinmek zordur. Dolayisiyla immet genelinde-
ki yiksek 6grenim kurumlar1 konusundaki dusiancem titiz bir
tetkike tabi tutulmahdir. Buyuk Islam-Hiristiyan medeniye-
tinde Islam'in kardesi olan Hiristiyanlk, son iki yuzyilda -
musterek itimatname verme usullerine tabi olup- en fazla na-
fuza sahib uluslararasi otorite toplulugu olarak ruhbanin yeri-
ni akademisyenlerin alisin1 gormastar. Yirmi birinci ytazyihn
Islam'inda da benzer bir gelisme olacagim dusinmek pekala
mumkundair.

Geride biraktigimiz kirk y1l boyunca ulusal ve ulusotesi ta-
raftarlar kazanan yeni otoritelerin 6nemli bir kisminin, seku-
ler kurumlardan ytksek bilimsel dereceler aldig1 zaten bilinen
bir seydir. Bu otoriteler bu gercegi gizlemek bir yana, bunu
kendi itibarlarini arturmak i¢in kullanmaktadirlar. Aldiklar:
bu bilimsel dereceler, bu kimselerin dini dastinis tarzinin bo-
gucu ve eski moda medrese mufredatinca sekillenmedigini
gostermekte ve onlar Islam’la hicbir alakas1 olmayan kimseler
tarafindan bile ehliyetleri taninan -itimat edilen- liderler ola-
rak ortaya cikarmaktadir. (Amerika Birlesik Devletleri'ndeki
basarili Protestan evangelistlerin -ve muhtemelen ABD Kong-
resi'nin- mukayeseli bir nifus sayimi, sekiiler egitim alaninda
bu kadar yuksek bir basar1 ortalamas1 bulmakta zorlanacak-
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tir.) lyimser biri bu durumdan, Muslimanlar'in, zekasina hay-
ran olduklar kimseleri izleme arzusunda olduklar1 ve medre-
se sistemi disindaki egitimde gosterilen basariy1 hurmete layik
bir itimatname olarak gormeye meyilli olduklar1 sonucunu ¢1-
karabilir. Kotamser biri de tip, mahendislik, hukuk, egitim ya
da ekonomi alanlarinda yuksek bir akademik unvana sahip ol-
makla bir kimsenin, dini dustunir veya lider olamayacag ce-
vabim verebilir.

Geleneksel medreseler nispeten az olsa da, su anda Islam
dunyasinin her yaninda uluslararas: tine sahip universitelerde
Islam hukuku, Islam teolojisi ve Islami misyonerlik girisimi
alanlarinda binlerce akademisyen vardir. Bu profesorler insan-
lara, yurt icindeki Misliman cemaatlerin dini ihtiyaclarnyla il-
gilenmeyi ve yurt disindaki cemaatlere, dogru Islami uygula-
malar1 yaymay1 6gretmektedir. Fakat ¢ogu Misluman ulkede,
bu dini akademisyenler devlet tniversitelerinde istihdam edil-
mektedir ve bu sebeple mustebit idarelerin denetimine tabidir.
Akademisyenlerin, dini siyasi partilerle ve kendini muceddid
ilan edenlerle rekabet edebilecek dini otorite kaynaklar ol-
duklarini iddia edebilmeleri i¢in, daha yuksek diuzeyli bir en-
telektuel 6zerklige; Batil1 akademisyenlerin sahip oldugu ente-
lektiel 6zgurliuge benzer bir seye -ya da modernlesme done-
minden 6nce geleneksel medreselerin sahip oldugu ekonomik
ve miufredat bagimsizhigina- ihtiyaglar olacaktir.

Cakarta'daki Serif Hidayetullah Islam Universitesi’nin Rek-
tori Azyumardi Azra’'min iddiasina gore, “pesantren (gelenek-
sel dini okullar) ve (Endonezya'daki) Islami universiteler as-
linda 1hml dustncelere ve gugla bir dini hosgoéruye sahip
Muslimanlar yetistirmektedir, ¢inku bunlar Islam’ sosyal bir
olgu olarak gormektedir.” Azra’nin tespitine gore, asirilik yan-
lilarinin, Endonezya Universitesi, Bogor Tarim Enstitust ve
Bandung Teknoloji Enstitusa gibi gugla bilimsel programlara
sahip universitelerden ¢ikmasi daha muhtemeldir.6
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Azyumardi Azra, Endonezya hikumetinin amit vaat eden
Islam alimlerini Misir'daki el Ezher gibi geleneksel egitim
merkezlerinden ziyade Batil sekuler universitelerde 6grenim
gormeye tesvik icin diuzenledigi bir programla doktora derece-
sini Columbia Universitesi'nden almistir. Fakaltesindeki cogu
ogretim uyesi de benzer bir akademik ge¢mise sahiptir. Endo-
nezya'nin ikinci buyuk Misluman orguti olan Muhammedi-
ye'nin Islam konulu doktora calismasim ABD'deki Chicago
Universitesi'nde tamamlayan baskan da, Azyumardi Azra'min
analiziyle hemfikirdir. Kendisinin iddiasina gore sorun, bilime
yonelmis, sekuler universitelerin Islam’a dair yeteri derecede
kapsaml bir anlayis vermemesidir.

Islam’in 1limh ve hosgorulu yorumlarinda birinci simif egi-
timin en iyi sekilde sekuler Bat1 universitelerinde alinabilece-
gi dusuncesinde bir tuhaflik oldugu agikuir. Fakat bu tuhaflik,
egitim ikilemini de 6zetlemektedir. Islam dunyasinda yuksek
ogrenim, biri sekuler digeri dini olmak tzere iki kisma ayrihr.
On dokuzuncu yuzyilda Batililasan rejimlerin, devlet persone-
li yetistirmek icin kurdugu programlardan kaynaklanan seku-
ler tarz 6grenim ancak simirh bir dini egitim vermektedir. Bu-
na karsilik aralarinda cihat ve hosgorusuzlugu siddetle savu-
nan pek cok kisilerin bulundugu, en sevilen, acik sozlu ve ye-
nilik¢i dini dusanurler de bu tarz dgrenimden ¢ikmaktadir.
Aym idarelerin mali bagimsizhgin azaltarak otorite alanim
daraltug) dini yontem ise, sekuler kurumlardan yetisen ve
kendileri kadar ehil olmayan rakiplerinin kazandig1 sohrete
icerleyen, salahiyetli ve cogunlukla ihml uzmanlar yetistir-
mektedir. Fakat bunlar genellikle halk tzerinde onemli bir et-
ki birakabilmek icin gerekli olan toplumsal itibardan ve ente-
lektiiel 6zgurlukten mahrumdur. Maalesef, otorite krizini ha-
fifletmeye yardimci olabilecek saglam dini egitime gosterilen
itibarin artmasi, ¢ogu Musliman idarenin ruhbanhk aleyhtar
ideolojisine ve genelde dunya capindaki modern egitimin te-
melinde yatan sekuler ruha ters dusmektedir.
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Endonezya, Hollanda somurge idaresinde hicbir zaman
yuksek duzeyli bir dini egitim ag1 gelistirmemistir; bu sebeple
Islami egitim alaninda denemeler yapmak konusunda daha
yerlesik egitim geleneklerine sahip ulkelere gore daha serbest-
tir. Cogu buyuk sehirde bir Islami Arastirmalar Eyalet Ensti-
tasa (IAIN) mevcuttur; bu enstitilerin personelini ¢cogunluk-
la Batr'da Islami arastirmalar konusunda egitim gormus ogre-
tim ayeleri olusturmaktadir. Azyumardi Azra, Gniversite sta-
tasu verilen ilk IAIN'1n baskanhgim yapmaktadir. Bu dene-
me -pekala Endonezya’yla sinirh kalabilirse de- ulemanin ra-
kip bir siyasi gii¢ olabilecegi korkusu olmasa eger, sekiler ida-
relerin, dini otorite sorunu hususunda yaratic1 dusunmekten
aciz olmadigimi gostermektedir.

Diaspora cemaatleri, Islami siyasi partiler ve din alaninda
universite egitimi, degisime yonelik kurumsal inisiyatiflerin
kendilerinden dogabilecegi kiy1 durumlan listesinin yegane
unsurlar1 degildir. Yine de bunlar, diinya Miasliman cemaati
otorite krizine kars1 durdukca ustesinden gelinmesi gereken
baz1 sorunlara ornek teskil etmektedir. Gegen on dért asirda
Muslimanlar'in kendi din geleneklerinden neler ortaya cikar-
diklarina bakilirsa, ¢6zimlerin bulunacagindan benim hig
siphem yok. Ve onimuzdeki yirmi ila otuz yil icinde, Gandi,
Martin Luther King ve Nelson Mandela gibi hosgoruli ve ba-
r1s yanhsi dini liderlerin, itibar gorme ve halktan taraftar bul-
ma yonuyle bugunki cihat, hosgorusuzluk ve dinibaski savu-
nucularin golgede birakacagina dair bayuk bir imidim var.

DIPNOTLAR

1 New York: Columbia University Press

2 Manjhan, Madhuinalati: An Indian Sufi Romance, ¢ev. Aditya Behl ve Si-
mon Weightman, Oxford: Oxford University Press, 2000, s. 1, 5. Be-
ni bu metinle tamstirdips igin Prof. Frances Pritchett’a tesekkur et-
mek istiyorum.

3 Kuzeydogu Hindistan igin, bu tarihsel durum surada teferruatiyla an-

194



GELECEGIN KIYISI

latilmaktadir: Richard Eaton, The Rise of Islam and the Bengal Fronti-
er, 1204-1760 (Berkeley: University of California Press, 1993).

4 John R. Bowen, Muslims Through Discourse (Princeton: Princeton Uni-
versity Press, 1993).

5A.g.e.s. 202-3.

6 Muhammad Nafik, “US Anti Terrorist Aid Should Help Moderates Not
Military,” Jakarta Post (6 Agustos 2002) www.globalpo-
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u ekte 76-78. sayfalarda gegen, erkek adlarinin populer-
B ligiyle ilgili tartismanin metodolojik yonleri islenecek-

tir. Baz1 adlarin verilmesinde, aileden aileye ve ¢ocuk-
tan ¢ocuga degisen pek ¢ok etki mevcuttur. Aile adetleri, ol-
mus bir akrabanin yad edilmesi, kamuya mal olmus bir sahsi-
yetin 6vulmesi, bir arkadas ya da fikrine sayg1 duyulan birinin
taltif edilmesi; bunlarin hepsi de burada rol oynayabilir. Fakat
bu tar faktorler ne kadar karmasik ve sahsi olursa olsun genel-
likle zaman i¢inde az ya da ¢ok degismeden kalir ve dolayisiy-
la cok sayida ad bir araya getirildigi zaman biri digerini iptal
eder.

Baska faktorler de anne-babalarin gelecege iliskin beklenti-
lerine gore sistemli bir sekilde degisir. Anne-babalar ogullan-
nin icinde yasayacag) toplum tarunu ciddi bir sekilde dusun-
dukleri zaman, ogullarina bu beklentiyi usti kapah da olsa
yansitan adlar verirler. Bu sekilde etraflarinda gordukleri de-
gisimin izledigi yolu sahsen degerlendirdiklerini ortaya koyar-
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lar. Pek ¢ok kultirde anne-babalar ogullarini hala toplumda-
ki muhtemel bagimsiz aktorler olarak; kizlarini da aile birim-
leri icinde hayatlarini sardiren ve kamusal kimliklerini aile-
nin erkek fertlerinden alacak olan kisiler olarak gordagunden,
erkeklere ad verme uygulamasi bu sosyal beklenti faktorunu
kizlara ad verme uygulamasindan daha kesin bir sekilde etki-
ler.

Dini kimlikten sekuler kimlige gecis yapan bir toplumda
adlarin degismesi i¢in bir referans isareti olarak sistemli bir se-
kilde, 1671 ile 1877 yillan arasinda Harvard College’dan me-
zun olan 6grencilerin listesinden bir erkek adlar1 numunesi ¢i-
kardim. Bu numunenin pargasi olan erkeklerin hicbirinin do-
garken Harvard’dan mezun olacag belli olmasa da, onlara bu
adlar1 veren anne-babalarin yiksek ogrenime deger verecek
kadar okur yazar kimseler oldugu ya da ogullar1 ku¢iikken bu
hale geldigi; ogullarim ciftlikte ya da atolyede ¢alismaktan
kurtaracak kadar zengin oldugu ve ogullarinin Cambridge’de,
Charles Nehri'nin 6bur yakasinda gecici olarak ikamet etme-
sini kolaylastirmak icin Massachusetts’in somirge baskenti
olan Boston’a epey yakin bir yerde oturduklar: rahatlikla tah-
min edilebilir. Bu hususlar, sosyal simifla ilgili olarak bir dere-
ce homojenlik oldugunu ima eder ve bu simf kimligi de nis-
peten homojen bir dunya gorasanu ima eder. Somurge done-
mi Amerika’sinin tarihgileri, bu dénemin basinda Massachu-
setts Korfez Kolonisi’'nin guglu dini geleneklerinin bu dunya
gorusune hakim oldugu konusunda uzlasmaktadr.

1. Grafik (s. 94) Eski Ahit’ten alinan Harvardh adlarinin
sikliginda zaman icinde gorulen degisimi kaydetmektedir. Bu
grafik hem dini duyarlihgin giucanu hem de bu duyarhihgin
zaman icinde gug kaybettigini ¢arpic bir sekilde gostermekte-
dir. Ulasilabilecek en eski donemde (1671) Eski Ahit’ten ah-
nan adlar -mesela Samuel, Nathaniel, Benjamin, Ezekiel- bu-
tun adlarin % 4011 olusturmaktadir. 1760 yilinda bu oran
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% 45'e qikar (kiyaslarsak, Puriten olmayan Virginia'da Willi-
am ve Mary College’in ilk mezunlarinin adlan Incil'deki mo-
dellere yonelik belli bir egilim gostermemektedir.). Sonra
1760 ile 1860 yillar1 arasinda Eski Ahit'ten ad verme oram %
10'un altina duser ve Harvard 1950’lerde 6grenci alma cogratfi
ve sosyal alanin genisletene kadar surekli bu noktada durur.

Egimin asagiya yoneldigi noktay: tespit etmek i¢in Ameri-
kan tarihi uzmani olmaya gerek yoktur; 6zellikle de bu do-
nemdeki ¢ogu 6grencinin 21 yasindan daha kuaguk bir yasta
Harvard’dan mezun olma ihtimali géz 6ninde bulunduruldu-
gu zaman ki bu durum egrinin kirilma noktasim 1760’tan bi-
raz daha sonrasina getirecektir.! Kuzey Amerika’da Fransiz ve
Hint Savasi olarak bilinen Yedi Y1l Savas1 1763’te sona ermis-
tir. Askeri harcamalarini tazmin etmek isteyen Ingiltere derhal
mevcut Seyrusefer Kanunlarin yuarurlage koymaya baslayip
sonra Boston gibi buyik bir liman sehrinin ticari simifinin sir-
tina agir bir yuk yukleyen bir dizi yeni vergi tedbirlerini -Se-
ker Kanunu (1764), Asker Barindirma Kanunu ve Pul Kanu-
nu (1765), Townsend Kanunlar1 (1767)- uygulamistir. Boyle-
ce Amerikan Devrimi’nin bazi1 tohumlar1 atilmistir.

Devrim doneminde ve bu donemden sonra Incil’den ad
verme uygulamasindaki dususin devam ettigi goz 6nine alin-
diginda, 1760’larda yerlesen bu egilimin 1776’da savasa ve ye-
ni bir ulusun dogmasina yol agan, yukselisteki siyasi gerilim
ve on-ulusal kimlik akimiyla yakindan ilgili oldugu sonucun-
dan ka¢mak zordur. Massachusetts’li vatandaslar, Puriten yer-
lesimcilerin bu koloniyi kurdugu gunden beri kilise ¢anlari-
nin sesleri arasinda 6miur sarmisglerdi. Fakat artik Boston ye-
ni bir ulusal kimlik i¢in bir isyan ve tahrik yuvasi haline gel-
misti. Bu ortamda ogullarinin dinin rolinun azalacag bir ka-
musal alanda yetisecegini tahmin eden, hali vakti yerinde an-
ne-babalarin sayisinin giderek artmasi sasirtict degildir. Bu
beklenti zorunlu olarak sahsi dindarlikta bir gerileme oldugu-
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nu gostermez; aksine ogullarinin dindar bir isimden ziyade di-
ne dayanmayan bir isimle daha rahat edecegini tahmin eden
anne-babalarin sayisinda bir artis olmustur. (Ne gariptir ki
bunlarin baglangicta yoneldigi adlar Ingiliz krallarinin adlan
olmustur: Henry, Edward, George vs.)

Simdi de Miuslumanlar’dan bir ornek verelim: 1820 ile
1908 yillar: arasinda Turkler’in ad verme uygulamas. 2. Gra-
fik’teki (s. 95) egriyi meydana getirmek icin kullamlan adlar,
1921’de kurulan Turkiye Cumhuriyeti parlamentosu Buyuk
Millet Meclisi’'nin uyelerinin adlan ile bunlarin babalarimn
adlan ve kisa omurla 1876 Osmanh Meclis-i Mebusan'inin
uyelerinin adlanidir. Bu t¢ grubun dogum tarihleri de elimiz-
* de mevcuttur. Benim Osmanh kulturel ortaminda Massachu-
setts’te Eski Ahit'ten alinan adlara denk kabul ettigim isim
grubu, Hz. Muhammed Peygamber’in sahs ve ailesiyle 6zdes-
lestirilen G¢ isimden meydana gelmektedir: Mehmet, Ahmet ve
Ali. Sosyal sinif agisindan, bu adamlarin (ya da ogullarinin)
milletvekili olabilmesi icin yeterli para, itibar ve siyasi bilince
sahip ailelerden gelmis olduklar agiktir. Bagka bir deyisle bun-
lar Turkiye'ye dagilan bir elit aile tabakasimi temsil etmektedir.
(1876 uyelerinden Anadolulu olmayan vekilleri ¢ikardim.)

Harvard 6grencilerinin adlarinda oldugu gibi, buradaki ilk
isim listesine de dini adlar hakimdir; inceledigimiz u¢ ad gru-
bun % 30-35’inin adidir. 1839’da egri aniden yon degistirerek
durmadan asag1 dogru inmeye devam eder ve 1908 Jon Turk
Devrimi sirasinda % 7’lik bir alt noktaya ulasir; sadece Padi-
sah-Halife 1I. Abdulhamid’in Panislamizm’i ve kendisinin 1Is-
lam dunyasimin hakim lideri roluna bilfiil tesvik ettigi
1890’larda gegici bir yukselis gosterir. Bu ¢arpic1 distsan se-
bebine gelince, Osmanh Imparatorlugu 1839'da ani bir kriz
yasamistir. Misir'in asi Osmanh valisi Mehmed Ali 1833’te Su-
riye'yi ele gecirmisti. 1839'da ise oglu Ibrahim Anadolu’yu is-
gal ederek Sultan II. Mahmud'un yeniden teskilatlandirilmg
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ordusunu maglup etti. Ayni y1l Mahmud’un donanmas: Isken-
deriye’de Mehmed Ali’ye teslim oldu ve Mahmud oldu. Istan-
bul'un dustusine sadece Avrupa’min midahalesi engel oldu.
Bunun karsihginda ve Mehmed Ali'den taleplerine ilaveten,
Avrupahlar Mahmud'un oglu ve halefi Sultan Abdulmecit’ten
Avrupahlagmaya yonelik ¢cok kapsamh degisiklikler talep etti.
Padisah’in 1839 tarihli cok meshur “Islahat” fermam Gilhane
Hatt-1 Himayunu, Tanzimat (“Yeniden Teskilatlanma”) adiy-
la bilinen kurumsal degisim donemini baslatt;; bu donemde
Avrupa tarz1 okullar, kanunlar ve burokratik uygulamalar ya-
vas yavas geleneksel ve dini anlam yukla muadillerinin yerini
.aldi. Bu degisimler en ¢ok, bundan sonra ¢oken imparatorlu-
gun ve sonraki Turkiye Cumhuriyeti’nin siyasi simf1 olarak
ortaya cikan elit aile tabakasim etkiledi. Bahsettigimiz adlar is-
te bu tabakadan alinmistir.

Tanzimat''m mimarlarimin Avrupahlasma emellerinin en
cok farkinda olan bu ailelerin 1839'dan sonra giderek ogulla-
rina dini olmayan adlar vermeye baslamasi hi¢ de sasirtic1 de-
gildir. Sultan II. Abdilhamid’in tesvik ettigi ani Panislamik
duygu firtinas1 haricinde, bunlarin gelistigini gordukleri Turk
kamusal hayatinin izledigi yol, Avrupah deger ve uygulamala-
rin ornek ahindig bir yoldu ki 1908 devrimiyle doruga ulasan
bu yol baslangcta siyasi biling sahibi Masluman, Hiristiyan ve
Yahudiler tarafindan ulusal kimligin dini kimlige zaferi olarak
kutlanmisti. (Atatark’an daha sonra laikligi Tarkiye Cumhu-
riyeti'nin ideolojisi olarak resmilestirmekte kazandig1 basan-
nin sosyal-psikolojik kokleri, ad verme konusundaki bu do-
nusum tarafindan acik bir sekilde ortaya konmaktadir.)

Analitik bir teknigi gecerli kilmak i¢in iki vaka incelemesi
yeterli degildir, fakat 18. yuzyil Massachusetts’i ve 19. yuzyil
Turkiye’si gibi birbirinden bu kadar farkh iki toplumdaki ono-
mastik gelismeler arasinda gorulen benzerlik, t¢iinct bir mu-
kayeseyi tesvik etmektedir: Iran’da ad koyma uygulamasu. Iran
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Devrimi'nin etkisini inceleyen Iranh sosyologlarin yaptiklari
calismalar verileri saglamaktadir. 5. Grafik bu ¢alismalarin ba-
z1 bulgularim 6zetlemektedir. A Cizgisi, Nader Habibi'nin bir
tasra baskenti olan Hemedan’la ilgili ¢alismasindan alinmis-
tir.2 Bu ¢izgi, 1970’lerden 6nce “Islami” adlarin populerligin-
de gorulen azalmanin, 1979 devriminden hemen 6nceki yil-
larda tersine dondugi ve sonra, Islam Cumhuriyeti’nin kurul-
masindan ¢ok kisa stre sonra yeniden basladigin1 gostermek-
tedir. Bu ¢alismanin kapsadigi donem olan 1962-1987 yillan
arasinda, “Islami” ad verme egilimindeki dusus % 25i asmis-
tir. B Cizgisi, Ahmed Recebzade’nin Hemedan ve baska bir tag-
ra sehri olan Arak’la ilgili bulgularim birlestirmektedir.3 Bu
aym zamanda 3. Grafik'te (s. 95) gosterilen ¢izgidir. Bu ¢izgi,
1930’larn ortalarina kadar bitan adlarin % 70 ila 80’ini olus-
turan “Islami” adlan gostermektedir. Bundan sonra, kronolo-
jik olarak Riza Sah Pehlevi’'nin Iran milliyet¢iligini devlet ide-
olojisi olarak tesvikiyle ve dini adetleri bastirma ugraslariyla
-bu ugraslarin en goéze ¢arpanmi onun 1936’da ¢ador giyen ka-
dinlara getirdigi yasaktir- aym1 zamana rastlayan belirgin bir
dusis baslamaktadir. Sonraki otuz y1l boyunca din dig1 adlan
tercih eden anne-babalarin sayisi giderek artar. Sonra bu egi-
lim 1970’lerin ortasindaki devrim oncesi yillarda tersine do-
ner. “Islami” adlarin guglendigi bu kisa donem 1977 dolayla-
rinda doruga ulasir ve sonra dusus kaldig1 yerden devam eder.
Calismanin sona erdigi 1933 yilinda, ¢ocuklarina “Islami” ad-
lar koymay: tercih eden sehirli anne-babalarin oram % 44
azalmstir.

Cinsiyetle ve “Islami” ad1 tegkil eden seylerin ne olduguy-
la ilgili sorular bu bulgularin tahlilini guclestirmektedir. Me-
sela Recebzade, erkek ve kadin adlarimi ayr tablolarda goster-
se de bu tablolari, daha genel rakamlarda yaptig gibi, kirsal ve
sehirli seklinde bolumlere ayirmaz. Abbas Abdi, Tahran'da ¢o-
cuklara verilen adlarla ilgili bir calismada bu sorulara egilmek-
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tedir.# Buna karsilik siyasi akimlarin tasra illerine gore daha
siddetli ve gecici bir etkiyle hissedildigi ulusal baskentten ve-
ri alinmasi, guclukleri daha da arttirmaktadir. C Cizgisi, Ab-
bas Abdi'nin erkek c¢ocuklarina verilen “Islami” adlarla ilgili
tablosunu yansitmaktadir. Buradaki sayilar, Habibi ile Receb-
zade’nin kaydettigi sayilardan ¢ok daha yuksektir ve diger ca-
lismalarin 1977-78'de devrim faaliyetinin baglamasina dayan-
dirdig1 o keskin dusis burada 1983’e kadar ortaya ¢ikmaz; bu-
rada da muhtemelen Irak’la yapilan savasa ya da Islam Cum-
huriyeti hukumeti ile Mucahidin-i Halk arasindaki i¢ savasa
verilen -hayal kirikligiyla dolu- bir tepki olarak ortaya ¢ikmis-
tir. Fakat bundan sonra dusus surekli, Habibi’yle Recebza-
de’nin bulgularina uygun olarak devam eder.
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5. Iran'da Islami adlarin gériilme sikligji: A Hemedan'dan “Islami” adlar (Habi-
bi), B Hemedan ve Arak'tan “Isidmi” adlar (Recebzade), C Tahran'da erkek go-
cuklari arasinda miigterek “dini” adlar (Abdi), D Tahran'da erkek gocuklari ara-

sinda “ddete dayanan dini” adlar (Abdi)
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U¢ bagimsiz aragirma projesinin bulgularimin bu 6zet ni-
teligindeki temsili, bu ¢ahsmalarnn giriftligini hakkiyla ortaya
koyamamaktadir, fakat bunlarin ¢ok onemli olduguna dair
hicbir siphe yoktur. Dini yonelimli toplumlarda, dini bagh-
liktan aynlan bir kolektif kimligin guglu ifadeleri, dini ad ver-
me uygulamasindaki keskin dususleri tetiklemektedir: Mas-
sachusetts’te cumhuriyet¢i devrim heyecanimin baglamasi,
Turkiye’de (Osmanh Imparatorlugu) Avrupalilasmaya yonelik
degisimlerin padisah tarafindan onaylanmasi ve Iran’da Riza
Sah Pehlevi'nin ¢cok meshur sekillerlesme girisimleri ve Iran
milliyetciligini savunmasi. Kamusal ve siyasi alanin din etra-
finda donmedigi bir gelecegi gormeye baslayan anne-babalarin
sayis1 arttikea, bunlar ¢cocuklarina verdikleri adlarda, degisim
beklentilerinin isaretlerini vermektedir. Iran 6rneginde duasus,
1970’lerin ortasinda $Sah idaresi aleyhindeki tahrikler guclu
bir dini nitelik kazandig1 zaman kisa bir sure degisim gegir-
mis; Turkiye’de de II. Abdulhamid Panislamizm’i imparator-
luk ideolojisi olarak tesvik ettigi zaman buna benzer bir degi-
sim yasanmstir.

4. Grafik (s. 97) Iran’da verilen adlarda gorulen degisim
orammm Turkiye ve Massachusetts'teki oranlarla karsilastir-
maktadir. llgili egrilerin, 1760+, 1838 ve 1936+, azami nokta-
larindaki dini ad verme seviyesini % 100’e denk kabul ettigi-
miz zaman, bu u¢ farkh durumda anne-babalarin ¢cocuklarina
ne kadar hizh bir sekilde farkh tiurden adlar vermeye basladi-
gim gorebiliriz. Noktalar, kirllma noktasindan on y1l 6ncesine
ve sonra on y1l sonra, yirmi yil sonra, otuz yil sonrasina vs. ¢i-
zilmistir. Turkiye 6rnegi, en azindan Abdulhamid doneminde-
ki kisa duzelmeye kadar dini ad verme konusundaki en hizh
dususa gostermektedir. Bunun sebebi, numunenin elit ve si-
yasi biling sahibi ailelerden yana donmesi olabilir. Massachu-
setts ve Iran'in tasra sehirleri Arak ile Hemedan'in egrilerine
gelince, bunlar 1979 Devrimi'nden 6nce Iran’daki egilimin ki-
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sa bir sure tersine donmesine kadar adeta birbiriyle cakismak-
tadir. Devrimden sonraki dusts oram, Massachusetts'tekin-
den biraz daha yuksektir.

DIPNOTLAR

1 Cotton Mather 1678'de 15 yasindayken, Increase Mather 1656'da 17
yagsindayken, John Adams ise 1755'te 20 yasindayken mezun olmus-
tur.

2 Nader Habibi, “Popularity of Islamic and Persian Names in Iran befo-
re and after the Islamic Revolution,” International Journal of Middle
East Studies, cilt 24 (1992), 1962 ve 1987 yillan arasinda Hemedan
sehrinde ¢ocuklara verilen adlardan bir 6rnegi incelemektedir.

3 Ahmed Recebzade'nin Tahlil-i Ictima-yi Namguzari (“Ad Koymanin
Sosyal Analizi,” Tahran, 1999) 1921 ve 1995 yillan arasinda Heme-
dan, Arak ve Busehr tagra sehirlerinde verilen adlarla ilgili daha kap-
samh ve karmagik bir aragtirma sunar. Recebzade, bu bolgelerdeki
kirsal modelleri ayn ayn tahlil ederek bunlarin daha muhafazakar ol-
dugu sonucuna vanr. Recebzade’nin Busehr ile ilgili bulgularini bu-
rada zikretmedim, ¢inki Farsga ve Arap¢a konusan anne-babalar
arasindaki farkh uygulamalar bu bulgulan karmagiklastirmaktadir.

4 Abbas Abdi, Tahavviil-i Namguzari-yi Kudekan-1 Tahrani (“Tahranh
Cocuklara Ad Koymadaki Donusum,” Tahran, 1999), 1966 ile 1995
arasindaki donemi kapsar.
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