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ONSOZ

Bu yilin Nisan ayinda ¢ konferans vermek {izere
Harvard’a gitmem ic¢in yapilan davet, beni Orta Cag Bati
Avrupasindaki Islam algis1 tizerine diisiinmeye yoneltti. Bu
imkam biyik bir zevkle degerlendirdim. Gerek davetleri,
gerekse de sagladiklar1 pek ¢ok kolaylik ve yardimlar: dola-
yisiyla tarih béliimiine, 6zellikle Profesér Robert L. Wolff'a
derin siikran bor¢luyum. Oxford’daki Islam arastirmacila-
rindan, 6zellikle Dr. R. R. Walzer ve Dr. S. M. Stern’den pek
cok yardim ve destek gordiim. Dr. Norman Daniel'in derin-
likli, kapsamh ve gergekten bilgi dolu ¢alismas: Islam and
the West: The Making of an Image yakinlarda yayinlanma-
mis ve konunun pek ¢ok énemli boyutu kitaptaki malumatla
aydinlanmams olsaydi bu denli genis ve karmasik bir konu-
ya girmeyi goze alamazdim. Islam’a iliskin konularda bu
akademisyenlerin malumatina gipta etmedigimi, onlara 6y-
kiinmedigimi soyleyemesem de, yaptigimin kismen farkh bir
sey oldugunu ifade etmeliyim: Yapmaya calhstifim, Islam
bitin Orta Caglar boyunca degisen manzaranin karsisina
yerlestirmek ve onun uyandirdigi umutlar1 ve korkular
canlandirmaya calismaktir. Tecriibe giiniimiizle ilgisiz degil-
dir.

R W.S
Oxford, 5 Mayis 1961






1
CEHALET CAGI

Sectigim konu, 6yle saniyorum Kki, cesitli sebeplerle ilgi-
mizi cekmektedir. Oncelikle, Orta Cag tarihi ¢alismalarinda,
dikkatin Bati Avrupa disindaki, 6zellikle Bati'nin gelisimine
etki eden toplumlara yo6neltilmesinin olduk¢a 6nemli oldugu
bir noktaya ulasmis bulunmaktayiz. Bu, hi¢ siiphesiz yeni
bir fikir degildir. Bununla beraber bu fikrin, buytk icsel
zorluklara kars: oldugu kadar, yerlesik akademik tekduzeli-
gin tutuculuguna karsi da miicadele etmesi gerekmektedir.
Islam s6z konusu oldugunda, onun Orta Cag Hiristiyanhg
ile iligkileri ancak yakin zamanlarda ciddi bir inceleme ko-
nusu olabilmistir. Yaklagik bir yiizyil once Fransiz akade-
misyen Ernest Renan’in doneminin yeni tarihsel akiminin
ortaya ¢ikardig en derinlikli ve en orijinal eserlerden birinde
—Averroés et lAverroisme' isimli eserini kastediyorum—
izlenecek yolu isaretledigi dogrudur. Fakat onun acgtig1 bu
yol takip edilmedi. Ge¢ on dokuzuncu yiizyil ve erken yir-
minci yiizyihn biiytik tarihgileri kendilerini 6ncelikle Avrupa
iilkelerinin toplumsal, hukuki ve siyasi gelismelerini incele-
meye adadilar ve boylelikle, iki diinya savas1 aras1 déneme
dek Islam’in Bat1 diisiincesinin gelismesine katkisim ve Is-
lamin Bati1 toplumuna komsulugunun etkisini anlama yo-
niinde ciddi bir ¢aba gésterilmedi.? O dénemden, 6zellikle de

' Ernest Renan, Averroés et ’Averroisme, 1852.

2 (zellikle bkz.: U. Monneret de Villard, Le Studio dell’Islam in
Europa nel XII e nel XIII secola (Studi e Testi, 110) (1944); G. Théry,



Orta Cag Avrupasinda {slam Algis1

1945 yilindan bu yana ¢aligmalar siiratle ve giiclii bir bi¢im-
de ilerledi. Su an arz ettigi durum itibariyle, biitiin sahaya
iligkin genel bir fotografin alinmasi yararl olabilir. [Zira], bu
konuda hala pek fazla dokunulmamis karanlik noktalarin ve
bazi konularin meveut oldugu hemen goriilecektir. Belki de
bu durum, akademi diinyasinin bir kusuru degildir ve yal-
nizca benim cehaletimden kaynaklanmaktadir. v
Dikkatimizi su anda bu konu iizerine yoneltmek i¢in i-
kinci ve ilkine oranla daha az akademik bir sebep daha var-
dir. Cagimizin —kendisini en fazla hissettiren— problemi,
birbiriyle bagdagmayan ve biiyiik 6l¢lide birbirine rakip olan
diisiince, ahlak ve —heniiz korkutucu boyutlara ulasmams
olsa da— etkileyici biiyiikliikteki siyasi giiglerde somutlagan
inang¢ sistemlerinin birbiriyle telifi meselesidir. Zaman za-
man bu konudan, sanki yeni bir problemmis gibi bahsediyo-
ruz. Bu, elbette, modern diinyaya 6zgl yeni bir problemdir.
Her tiir faaliyet ve ugrasi alaninda Batili istiinliik hissine
son ii¢ ylz yildir hemen hemen hi¢ karsi konulmadi.
Terkedilmesi veya uyarlanmasi ¢ok ac1 olan bu durum, mira-
simizin bir pargasi haline gelmistir. Fakat Bati Avrupa bi-
tiin bu aa tecriibeye bin yildan fazla bir zamandir katlan-
mistir ve biitiin Orta Cag boyunca rahathgina az ya da ¢ok
bir meydan okuma olarak onunla birlikte yasamstir. Is-
lam’in varligi, Orta Cag Hiristiyanhg i¢cin merkezi bir prob-
lemdi. Hayatin her alanimi kusatiyordu. Pratik diizeyde bu
problem, Hagli Seferleri, din degistirme, birlikte yasama ve
ticari miibadele gibi birbiriyle yarisan ihtimaller arasindaki
eylem ve ayrimu gerektirmekteydi. Teolojik bir problem ola-
rak ise, devamli surette, Islam’in mevcudiyetinin gizemine
yonelik baz1 cevaplar talep etmekteydi: Ilahi takdirin tarihte
onun i¢in 6ngordiigi rol neydi? Diinyanin son giinlerinin
[geldigini gosterir] bir isaret mi yoksa Hiristiyanhgin gelisi-

Toléde, Grande ville de la Renaissance médiévale (1944); D.
Cabanelas Rodriguez, Juan de Segovia y el problema islamica (1952)
ve N. Daniel, Islam and the West: The Making of an Image (1960). N.
Daniel’in eseri eksiksiz bir bibliyografya ihtiva etmektedir.
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Cehalet Cag:

minde bir agama miydi? Bir sapkinlik, bir firka ya da yeni
bir din miydi? Insan veya seytan isi mi ya da Hiristiyanhgmn
miistehcen bir parodisi miydi? Yoksa saygiyla ele alinmaya
layik bir diigiince sistemi miydi? Bu se¢enekler arasinda
karar vermek zordu. Fakat karar vermeden 6nce olgular:
bilmek gerekliydi ve bunlarin bilinmesi de kolay degildi.
Boylelikle elde edilmesi zor; gizlilik, ényargi ve kirlenme
korkusundan kaynaklanan 6grenmeme ve bilmemeye yone-
lik kuvvetli arzuyla daha da cetin bir nitelife biiriinen;
linguistik ve edebi bilgi olmaksizin ¢6ziilemeyen, hatta yak-
lagilamayan tarihi bir problem ortaya cikti.

Tek kelimeyle, Orta Cag'in bilginleri ve diinyanin gidi-
satina dair malumat ve selahiyet sahibi insanlari, bizim bu-
glin yabancis1 olmadigimiz biitiin bu problemlerle farkli bir
baglamda karsilastilar. Bizim sordugumuz sorularin ¢ogunu
sordular; dolayisiyla biz bugiin onlarin yetersizliklerinden ve
bagsansizliklarindan bir geyler o6grenebiliriz. Orta Cag'da
bulmayr umut edemeyecegimiz tek sey; Doughty’'nin kahra-
manca seyahatlerinde olsun veya Carlyle'in atesli ve heye-
canli nesrinde olsun, son yizyilin Islam arastirmalarinin
cogunun ozelligi olan tarafsiz ve akademik ya da medeni
arastirma ruhuydu. Bu tarafsizlik ruhu, saglanan istiinli-
giin ve korkulacak bir seyin olmadigina dair uyanan kanaa-
tin bir iiriintiydii. Endiseden uzak, sempatik ve saygili bir
tavir takimlmasinin sebebi de budur. Orta Cag gozlemcisi
icin béyle bir miisamaha g6z yumulamayacak kadar tehlike-
liydi. Dr. Johnson’in hayatindan bir pasaj hatirhyorum. O-
rada Bay Murray —felsefi ihtilaflan ile ilgili konulardaki
ictenlik, diiriistliilk ve uysalliklari nedeniyle— antik c¢ag filo-
zoflarim 6vmekteydi. Dr. Johnson’in ona verdigi karsilik ise
soyleydi:

Beyefendi! Onlarin uysallik igerisinde tartigmalarinin nede-
ni, dinle ilgili samimi olmamalariydi... Bir insan, kaybedecek
bir seyi olmadiginda hasmiyla uysal bir gekilde giiregebilir...
Sizin deger verdiginiz bir goriise karsi ¢ikan, onu tekzip eden

bir kimseye kizmak, hissettifiniz tedirginligin kaginmilmaz bir
neticesidir. Inancima saldiran her insan benim kendisine
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Orta Cag Avrupasinda Islam Algis1

karst duydugum giiven ve itimadi bir 6l¢iide sondiiriir ve bu
nedenle, beni endise ve tedirginlige sevkeder. Beni endise-
lendiren kimseye de, ben, kizarim.

Dr. Johnson insanligin ilkel heyecanlarimi her zaman
sempatiyle karsilamistir. O, Orta Cag’in tartisma ruhunu
dogru bir bicimde ifade eder. Islam’n varlhigi, Bati’'y1 esash
bir bicimde tedirgin etmistir. Pratikte Islam, sadece bir teh-
like oldugu i¢in degil, fakat tehlikenin éngoriilemez ve onle-
nemez olmasi nedeniyle® siirekli bir tedirginlige sebebiyet
vermistir: Bat1 Islam’in tavsiyelerini ya da saiklerini kavra-
yamadi. Fakat bu ongorilemeyen etken, seyin kendisinin
dogasina iliskin daha derin bir kavrayamama durumunun
isaretiydi yalnizca.

Bati, Islam’in anlasilmasinda antikiteden yardim ala-
maz, su an iginde bulunulan zamandan bir avutucu da bu-
lamazdi. Malzeme itibariyle korkung¢ bir bigcimde ge¢mise
bagh olan bir ¢ag i¢in bu ciddi bir meseleydi. Entelektiiel
acidan Islamin konumuna en yakin konumda Yahudiler
bulunuyordu. Bunlar pek ¢ok ortak ilke ve doktrini paylasi-
yorlar ve Hiristiyanhga kars1 ortak itirazlan dile getiriyor-
lard1. Fakat Hiristiyan digiiniirler, Yahudilerin durumuna
cevap olmasi agisindan yedeklerinde sasirtici bir malzeme
zenginligine sahiptiler. Yahudilerin ekonomik ve toplumsal
bakimdan geriligi, onlarin tepeden bakan bir bicimde ele
alinabilecegi yolundaki kanaati tesvik ediyordu. Toplumsal
bakimdan basarisiz olanlarin iddialarim1 bir kalemde ¢épe
atmaktan daha kolay bir sey yoktur ve bunun dogrulanisim
Orta Cag’daki Yahudi muhalefetinin melankolik tarihinde
gorebiliriz. Toplumsal istiinligtin ve uzun bir ‘otoriter ¢i-
riitme ve cerh geleneginin’ aym karisimi, Avrupa’da on bi-
rinci yiizy1ldan itibaren ortaya g¢ikan ortodoks yorumun ka-
bul etmedigi pek ¢ok dini akima karsi, Orta Cag kilisesinin
sergiledigi giiven ve rahatligin da sorumlusudur. Hatta Grek

3 J. Boswell, Life of Samuel Johnson, Yay. Hzr.: G. B. Hill ve L. F.
Powell, 1934-1940, III, s. 10-11.
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ayrimciliginin bile bu kaliba sikigtirilmas: miimkiindii: Bir
digerine karsilikli destegini sunacak sekilde bir araya gelen
dinyevi ¢okiis ve eski kilise ileri gelenlerinin otoritesi.

Fakat Islam bu muamele tarzina israrla karsi koydu.
Biiyiik 6lctide de basarili oldu. Heniiz yeni baslamis her bo-
zulma dénemi sasirtica ve tehditkar bir gelisme dénemini
takip etmistir. Islam hem fetihlere, hem de din degistirmeye
kars1 koydu; kendisini bogmaya ¢alisan her girisime direndi.
Bu diinyevi basar1 resmini daha da karmasgiklastiracak bir
sey daha vardi: Entelektiiel konumunun hayranlik uyandiri-
c1 yeniligi. Evrenin kadir-i mutlak yaraticis: tek bir Tanr’y:
kabul etmesine ragmen Teslis’i, Bedenlenmeyi ve Mesih’in
tanrisalligim reddetmesi; pek ¢ok antik ¢ag diisiiniiriiniin, su
veya bu sekilde tamttig, dolayisiyla biisbiitiin yabana o-
lunmayan, anlasilabilir bir felsefi konumdu. Benzer sekilde
ruhun oliimsiizligiine, hesap giiniine, miikafat ve cezaya,
cennete girmek i¢in bir gereklilik olarak sadaka vermek gibi
1yl amellere yonelik gereksinime inanmak bu baglamda an-
lagilabilirdi. Mesih’in tanrisalligini, onun ¢armiha gerildigi
gercegini reddeden fakat onun bir bakireden mucizevi dogu-
sunu, Tanr’nin bir peygamberi olmak gibi 6zel hususiyetle-
rini kabul eden, Ahd-1 Atik’e ve Ahd-1 Cedid’e Tann kelam:
nazanyla bakan fakat yalnizca, her iki Ahid’in égretilerini
karmasik bir sekilde mezceden bir kitabi taniyan, felsefi
bakimdan saygideger miikafat ve ceza inancin1 benimseyen
fakat cinsel hazzin cennetin 6nde gelen zevkini olusturdugu-
nu ileri siirerek felsefeye hakaret eden bir akideye karsi ne
vapilabilirdi? Ruhbansiz yahut ritielsiz bir din anlagilabilir-
di. Fakat dogal dinin bu o6zellikleri; genellikle birka¢ Batili
.tarafindan sagmaliklarla dolu oldugu diisiinilen bir kutsal
kitapla ve Batr’da hemen herkes tarafindan diinyevi hilelerle
dolu, giinahkar bir hayata sahip oldugu kabul edilen bir in-
sanla, tanrisal bir bigimde gorevlendirilmis bir peygamberle
irtibatlandirilmista.

Bu Islam resmi, Batil: zihinlerde ancak yavas yavas o-
lustu, fakat zamanla bitin bu 6zellikler imajin bir parcgasi

15



Orta Cag Avrupasinda Islam Algist

haline geldi. Bu imajin etkisinde kalmis olanlar, eger onu
sasirtici bulduysalar, mazur gorilebilirler. Zira bu, onlarin
[tarihil tecriibelerindeki baska higbir seye benzemiyordu.
Biitiin semay1 seytani bir hayal giiciiniin fantastik eseri ola-
rak bir kalemde ¢izmenin zevkli gériitndiigi zamanlar vardi.
Hi¢ siiphesiz bu tiir bir izah tarz1, eger Islam siirekli ¢okiis
igaretleri gostermis olsayd: yayginhk kazanacakti. Fakat bu
umut, siirekli olarak bosa cikti. Dahasi, Bati'mn gittikce
artan ve zaman zaman agiriya kacan bir bigimde hayranhk
duydugu Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi alim, filozof ve bi-
lim adamlan ve Selahaddin Eyyubi gibi merhamet ve kah-
ramanlik timsali kisiler bu Miisliman disiince sisteminin
miintesipleriydi. Bu sahsiyetlerin, dar ve basit zihinli in-
sanlarin maruz kaldiklarina benzer bir zihni yanilsama i¢in-
de olduklarina inanmak giigtii.

Bitin bu karmasik degerlendirmeler Orta Cag’da Ba-
trmin Islam’a kars: tepkisini etkiledi. Fakat sanki bunlar
yetmezmis gibi, neredeyse hi¢ taminmayan fakat herhangi
bir entelektiiel temasin giicliiklerine 6l¢iilemez derecede
baska zorluklar ekleyen olumsuz bir bagka durum daha
mevcuttu. Bat1 Hiristiyanlig1 ve Islam yalmzca iki ayr dini
sistemi temsil etmiyordu; bunlar aym zamanda, neredeyse
gorilmedik bir bigimde her bakimdan birbirinden ayn top-
lumlardi. Orta Cag'in zaman ve mekan bakimindan biiyiik
bir bsliimiinde Islam’in giicii biiyiik sehirlerde, gérkemli sa-
raylarda, uzun ulasim gizergahlarinda tesekkil etmisken,;
Bati, basat olarak tarima dayali, manastirlar cevresinde
feodal bir toplum olusturmustu. Esas itibariyle mihverini
dini nedenlerle bekaret ve papazlara mahsus yasantinmin ve
bunun g¢evresinde meydana gelen hiyerarsik yapinin olus-
turdugu Bati ideallerine karsihik Islam, prensipte esitlikei,
kayda deger bir spekiilasyon 6zgiirliigiiniin hikim siirdigd,
Batr’da oldugu gibi toplumun temel yapisina papazlar ve
manastirlan yerlestirmeyen, acik¢a genis mezhepli ve seh-
vani zevklere miissamahakar, ruhani sifat1 olmayan bir top-
lum gorisii gelistirmigti. Bunun gibi birbirine zit ilke ve fir-
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satlara dayal iki toplumun gelisiminin biitiiniiyle birbirine
benzemeyen bir 6zellik arz etmesi gayet dogaldir: Bat1 goérece
uzun bir durgunluk déneminden gecerek, ge¢ Orta Cag'da
yuzyillarca siirmiis olan, toplumsal ve ekonomik bir sicrama
noktas: yakalama miicadelesi icindeydi. Islam tek bir ham-
lede gii¢, zenginlik, ihtisam ve olgunlugu yakalamisti ve bir
daha da asla ilk donemlerindeki basarilarinin verimliligine
ulasamadi. Erken doneminin canlili@, bagka her tiirlii belir-
tisini kaybettiginde bile, askerl basan gelenegini siirdiirdii
ve bu erken canlilik devam ettigi siirece, Orta Cag Bati’sinda
bunun benzeri yoktu. Kurulusundan itibaren doért yiizyil
icinde Islam, Batr’nin ancak ¢ok daha uzun bir gelisme siire-
ci icerisinde gerceklestirebildigi entelektiiel gelisme agama-
sindan gecti. Pek ¢ok sey kayboldugundan, ¢ok net soéylene-
mese de, Islam iilkelerinin dokuz, on ve on birinci yiizyillar-
da Orta Cag Hiristiyanliginin on dérdiincii yiizyildan énce
iiretmis oldugundan ¢ok daha fazla ve ¢ok daha cesitli ilmi
eserler iirettigi kesindir.’

Latin ve Islam diinyas: arasindaki biiyiik farklilik, bir
taraftan yavag gelisme ve diger taraftan vaktinden 6nce ol-
gunlasma arasindaki farktir. Bunun temel sebebi, iki diin-
yanin hayat tarzlan arasindaki farkhhkta yatmaktadir. Fa-
kat toplumsal temeldeki farkhiligin yani sira, entelektiiel
miras bakimindan da neredeyse taban tabana zit bir farkl-
hik mevcuttu. Kadim dinya birbirinden ayn parcalara bo-
liindiigiinde Islam, Grek bilimi ve felsefesinin bas mirascist
oldu. Buna karsilik barbar Bati, Roma edebiyatiyla kaldi. Bu
dramatik karsitlik Grek disiincesinin, Helenistik diinyanin
okullarindan Islam’in saray ve medreselerine, dinin tam ve
gercek gereksinimlerine uydurulmaksizin, araliksiz ve sizin-
tisiz nasil ve ne surette tasindigini gostermis olan Dr.
Richard Walzer'in ilging bir makalesinde gézler éniine seril-

* On ikinei yizyihn baslarindaki Islam eserlerine iliskin bir fikir

edinmek i¢in bkz.: A. J. Arberry, A Twelfth-Century Reading List: A
Chapter in Arab Bibliography, 1951.
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misti.® Siyasi bir gii¢c olarak Islam’in dogusu kurumlar tari-
hinin en sagirtic1 olgusu olmas: gibi, bu da diisiince tarihin-
deki en sasirtict hadisedir. Islam refah i¢inde yiizerken Batu,
Kilise Babalari, klasik ve post—klasik sairler ve Latince
muallimleriyle kalmisti. Bunlar, en azindan, Orta Cagin
baglarinda, kural tanimaz bir bicimde coskun olmamakla
beraber, etkileyici yalnizligin eserlerdir. Bati’'nin edebi ka-
taloglariyla Miisliiman ilim adamlarinin elinin altinda olan
kitaplarin listesinin bir karsilastirmasi, Batihi zihinlerde ac1
bir izlenim yapacaktir. Bu karsithik, ilk kez, gézlerini farkli
bir diinyaya agmis olan on ikinci yiizyilin Latin bilginlerine
biiyiik bir siirpriz olarak goriindii.

Bu béliimde 6ncelikli olarak iizerinde durdugum erken
dénemde, iki kiiltiiriin gortinimii olarak, iki sima ortaya
cikmaktadir. Bunlar neredeyse tam olarak cagdastirlar: Ba-
tr'da, 940’da dogan ve 1003’de Papa olarak olmiis olan
Gerbert ve Dogu’da, 980’de dogan ve 1037°de 6lmiis olan Ibn
Sina. Her ikisi de, toplumlarinda yiiksek mevkileri isgal e-
den, her ikisi de tutkulu, entelektiiel bir meraka sahip s6h-
retli insanlardi. Biiyiik yetenekleri bir tarafa birakilacak
olursa cagdaslanna ahlaki ve pratik idealleri bakimindan
kayda deger bir istiinligi olmayan insanlardi. Fakat ben-
zerlik burada sona erer. Gerbert'in tanidig1 saraylar fiili ik-
tidarsizliklarina kaba bir bicimde tezat tesgkil eden ihtisam
tasavvurlariyla, ekmek elden su gélden yasayan krallarin,
Hugues I Capet (941-996) ve Otto III (980-1003)’iin sarayla-
riydi. Tanidigr okullar siiphesiz kiigiik ve kitaplarla yeterin-
ce techiz edilmemis manastir ve katedral okullariydi. Ve
biliyor olmaktan en ¢ok gurur duydugu kitaplar, Roma’nin
son giinlerinin bilginlerinin haleflerine birakabildikleri Grek
biliminin yetersiz birikiminden ibaretti: Porphyrius’un Aris-
to'nun Mantigina Girigi ve Boethius'un bunun temel bé-
liimlerinin terciime ve hiilasalari; aritmetik, miizik, geometri

® R. Walzer “Arabic Tranmission of Greek Thought to Mediavel

Europa”, Bulletin of the John Rylands Library, Manchester, XXIX,
1945-1946, s. 160-183.
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ve astronomiye dair el kitaplari; Grek tip bilgisine dair baz
risaleler. Bu zayf ve yetersiz kaynaklardan Gerbert silik ve
yavan c¢aligmalarini hazirladi. Retorigin ¢esitli dallarim gos-
teren bir tablo, bir aritmetik ders kitabs, kii¢iik bir diyalek-
tik risalesi birakti ve bu temeller iizerine bir gezegenler sis-
temi, bir hesap tahtasi, karmasik bir saat modeli insa etti.®
Onunki, kaldirilmak i¢in gerekli olan biiyiik gayret ve benzer
turdeki onceki ¢abalar iizerinde kaydettigi kiiciimsenemeye-
cek ilerlemeyle g6z ardi edilmekten kurtulan zayif ve yeter-
siz bir hasattir.

Gerbert, Aurillac yerine Buhara’da dogmus ve egitimini
Rheims yerine Bagdat yahut Isfahan’da gormiis olsaydi ken-
disini entelektiiel] bakimdan Bati’dakinden daha uygun ve
elverigli bir toplumda bulacak ve arzuladig biitiin kitaplara
sahip olabilecekti. Ibn Sina Gerbert'den agag yukan kirk yil
sonra Buhara’da dogdu. 1037’ye dek yasadi ve Isfahan’da
oldii.” Papaz, kesis, piskopos, Papa, dehsetengiz tasarilarini
gerceklestirmek i¢in giigsiiz halk arasindaki bir siyasi entri-
kaci olan Gerbert’in tersine, Ibn Sina, herhangi bir dini sifats
olmayan halktan biri, bir devlet gorevlisi, bir tabip ve bir
saray filozofuydu. On alt1 yaglarinda (bize soyledigine gore)
Euclid’in Geometri’si, Batlamyus’un Almagest’i, biitin bir
Grek tip kiitiiphanesi, Hint aritmetigi ve olmazsa olmaz
karmagik Islam hukukuyla birlikte Porphyriusun Giris'ini
cahsti. Bu gen¢ dahinin hatiralarinda kimi miibalagali un-
surlarin yer aldigin1 kabul etsek bile, kaynaklar1 hakkindaki
bu genel resim kesinlikle abartili degildir. Bat1 Avrupa’da bu

Gerbert ile ilgili olarak bkz.: Yay. Hzr.: R. Latouche, Les classiques
de Uhistoire de France au Moyen Age, 1930-1937, II, s. 54-56.
Gerbert’in J. Havet tarafindan derlenmis mektuplarim ve Richer’in
Kronogi'nin eklenmesi suretiyle desteklenen bu eser, alaninda, hala
asilamamg durumdadir. Ayrica bkz.: A. Olleris, Oeuvres de Gerbert
(1867).

Ibn Sina’mn otobiyografisi i¢in bkz.. A. J. Arberry, Avicenna on
Theology, 1951. Hayat1 ve eserlerinin 6zeti i¢in bkz.: S. M. Afnan,
Avicenna: His Life and Works, 1958.
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donemde riyas: bile gorilmeyen zenginlikler bir g¢ocugun
elinin altindaydi. Geng bir delikanlhiyken Aristo’'nun Metafi-
zik’inin uzun ve zahmetli tetkikini bitirerek mantik, tabii
bilimler, matematik ve kadim Grek metafizigini yutarcasina
okumustu. [Ustelik] biitiin bunlar yalmz bagina yiiriitiilen
calismalar degildi. Iki yiizyillik bir gegmige sahip olan Islam
bilim geleneginin biitiinleyici bir parcasiydi. Ibn Sina bize
Buhara Sultam’nin kiitiphanesinin bir tasvirini birakmistar.
Bu kiitiiphane, her bir bilim dali hakkinda eski yazarlara
dair genel bir kanaatin elde edilebildigi bir katalogla, her
biri kitap sandiklaryla dolu, her biri tek bir konuya —dil ve
giir, hukuk, mantik, tip vs.— hasredilmis pek ¢ok odadan
meydana geliyordu. Bati’'da Orta Cag'in sonuna dek buna
benzer —halktan hi¢ kimse buna yaklasan bir seye zaten
sahip degildi— higbir sey yoktu. ,

Karsithg gosterecek daha pek cok sey soylenebilir, ama
buna gerek yok. Ibn Sina’nin eserleri de, boyut ve énem iti-
bariyle, bu eserlerin igerisinden ¢ikarildigr hazinenin dege-
rinde trinler idi. Bu eserler, Ibn Sina bugiinkii Iran ve Sov-
yet cumhuriyetleri olan Tiirkmenistan ve Ozbekistan saray-
larinda dolasirken, olduk¢a mesgul ve firtinali bir hayatin
ortasinda kaleme alinmiglardi. Bu ¢alismalarla Bati’da daha
sonra karsilasacagiz. Bunlar, Gerbert’in ¢aligmalarinin unu-
tuldugu bir zamanda, Islam ve Hiristiyanlik arasindaki en-
telektiel sinirlarin kalkmasinda kilit rol oynayan unsurlar-
dandz.

Bu karsithk daha konumuzun baginda kendisini hisset-
tirir. Simdi sonuca bakalim.

Bu degerlendirmeyi Orta Cag’'m bitimiyle sona erdirece-
gim. Problem, ilgisinin ve karmasikliginin ¢ogunu bu dé-
nemden sonra kaybeder. Bu, sasirticn goriinebilir. Sadece
haritaya bakarak bir yargida bulunmak gerekirse, Islam,
Bati Avrupa’ya 1600 civarinda, ge¢mis sekiz yiizyilda oldu-
gundan ¢ok daha tehditkar bir gsekilde yénelmisti. Bizans’in
varligim sona erdirmis, Almanya’nin simirlarina dayanmig
ve Akdeniz’in biutin giney kiyilarinda hakimiyetini tesis
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etmigti. Fakat ilgilendigimiz temel meseleler, ¢oztilmediyse
bile daha sonra ele alinmak tizere rafa kaldirilmigt:. On ye-
dinci ve on sekizinci yiizyilin genisleyen diinya resminde
Islam’in varlign artik Orta Cag’da oldugu gibi bir tehdit ola-
rak algilanmiyordu. Dis diinyayla karsithgin keskinligini
azaltan Hiristiyanhiktaki boliinmeler, Islam™n yan sira bas-
ka Hiristiyan olmayan sistemlerin taninmasi, Avrupa’nmn
artan zenginligi, biiyiik Tiirk Imparatorlugunun yavas yavas
gerilemeye yliz tutmasi, diinyaya dair daha sekiiler bir baki-
sin ortaya gikmasi ve Yeni Diinya’nin kesfi... Biitiin bunlar
—Gibbon, Avrupa iistiinliigiiniin sevindirici manzarasina
dayanarak ikaz edinceye dek— Islam giderek daha az kor-
kulacak sey olarak gostermek iizere bir araya gelmis etken-
lerdi. Gibbon ilan ediyordu: “Barbarhigin hiikiim strdiigi
alan gimdi dar bir bélgeye sikismigtir ve giicleri oldukea a-
zalmis olan Kalmuklarin ya da Ozbeklerin kalintilar1 Avru-
pa cumhuriyetini artik ciddi bir sekilde kaygilandiramaz-
lar.”® Gibbon’a gére Islam tehdidi siursiz bir giivenlik hissi
icinde rehavete kapilmamas: i¢in, Avrupa’y1r ikaza hizmet
edebilecek bir hatiraydi ancak. “Bu goriintiideki giivenlik
bizi, ad1 sanit bilinmeyen, diinya haritasinda pek goze carp-
mayan bir halktan muhtemel yeni diismanliklarin hasil ola-
bilecegini unutmaya sevk etmemelidir. Fetihlerini Hindis-
tan’dan Ispanya’ya kadar yaymis olan Araplar ya da
Serazenler, Muhammed (s) bu yaban govdelere cosku ruhu-
nu ifiirmezden 6nce hakir, zelil ve bitkin bir durumdaydi-
lar.” Bu ikaz edici ifadelere ragmen “Muhammed (s) ve ya-
ban takipgilerinin” biiytik bir giiven hissi icinde, Timurlenk
ve antik cagin biiyik fatihleri ile birlikte efsane alanina ha-
vale edildigini anlayabiliriz: Entelektiiel ve maddi agidan
Avrupa kendini giivende hissediyordu. .

Orta Cag, Islam’in Altin Cagh idi. Islam 650 ve 1570 a-
rasinda yiikseldi ve daha sonra diisiise gecti. Fakat yiikselig

8 Gibbon, History of the Decline and Fall of the Roman Empire, Bolum
xxxviii, “General Observations on the Fall of the Roman Empire in
the West.”
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ve diisiis basit ya da bir anda ger¢eklesen bir hareket degil-
di. Yakindan bakildiginda, Islam meselesinin kismen Dogu
ve Bati1 arasindaki pratik iligkilerdeki degisimlere paralel,
fakat daha da esash bir sekilde Avrupa’min kendisindeki
degisen ilgi ve diisiince donamiminin bir sonucu olarak de-
vamli yeni bi¢imlere biiriindigi 1100°1i yillardan sonra,
degisen tavirlarin biiyiileyici siiratini izleyerek, Islam’in Ba-
tili zihinlere entelektiiel bakimdan teshis edilebilir bir olgu
olarak fevkalade yavas bir bicimde niifuzundan daha carpic
bir sey yoktur.

Aragtirmanin gozettigi hususlara istinaden ii¢ donemi
birbirinden ayirt ettim ve her bir dénemi, o bolimiin bash-
giyla nitelendirdim. Oncelikle Cehalet Cag1 seklinde nitelen-
dirdigim doénemi ele alacagiz. Gergi, cehaletin bu béliimden
sonra bile biiyiik bir miisamaha ile degerlendirildigi goriile-
bilir. Fakat cehaletin kendisi biiyiik bir giriftlige sahip bir
fenomendir. Ilahiyat¢ilar cehaletin yirmi dort farkl tiiriini
tegshis etmislerdir ve biz onlarin ayrintili ve dahiyane ayi-
rimlarindan bir geyler-6grenebilecek durumdayiz. Fakat su
anki amacglarimiz nedeniyle daha kaba bir tasnifi kabul ede-
bilir ve iki tiirle yetinebiliriz. Bunlar: sinirli bir mekan ve
zafer kazanmisg bir hayal giicii cehaleti gseklinde isimlendire-
cegim. Ilki miladi 700’lii yillardan sonra dért asir boyunca
Batr'min Islam karsisinda takindigi tavrin hakim rengiydi.
Ikincisi 1100’den 1140’a, kirk yilin iiriinii ve niteleyici tav-
riydi. Bu yaklasimlarin ilki Kitab-1 Mukaddes yorumlariyla,
ikincisi on ikinci yiizy1l baslarimin imgesel yaraticiligiyla
yakindan alakaliydi. Bu béliimde bundan sonra bu tavirlarin
onde gelen niteliklerini ele alacak ve gelecege yonelik etkisi-
ne isaret edecegim.

1I

Ik olarak sinirli mekan cehaletine donelim. Bu durum,
disaridaki hadiseler hakkinda birtakim séylentiler duyan ve
duyduklarina pesin fikirlerinin yardimiyla sekil vermeye
calisan hapisteki bir kisinin cahilligine benzer. Islam’la ilgili
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olarak 1100’den &nceki Batili yazarlar bu durumdayda.
Bunlar, bir din olarak Islam hakkinda, ger¢ek manada hicbir
sey bilmiyorlardi. Onlar icin Islam, Hiristiyanligi her taraf-
tan tehdit eden sayisiz diismandan yalmzca birisiydi ve Is-
lam tektanriciliginm ilkel Viking, Slav ve Macar putperestli-
ginden ya da Islam sapkinhgm Manici sapkinhktan ayirt
etme hususunda hicbir istek duymuyorlardi. Kuzey Avru-
pa’da Islam peygamberinin ismini dahi isitmis olan bir kisi-
nin olduguna iligkin higbir iz yoktur. Ancak cahilliklerine
ragmen, Latin yazarlar genel diinya tarihi tasavvuru icinde
Serazenlerin yeri hususunda bir ipucu birakmaksizin karari,
biitiintiyle baskalarina havale etmemisglerdi. Bu ipucunu
Kitab-1 Mukaddes saglamigti.

Mevcut hadiseleri yorumlarken Kitab-1 Mukaddes’in iki
sey yapabilecegi agikardir. Onlarin kaynaklarini ya da nihai
akibetlerini, baslangi¢clarini veya sonlarimi izah edebilir.
700’den 1100’e kadar olan dénemin temel akademik gelene-
ginde Kitab-1 Mukaddes’in rolii, Ahd-1 Atik tarihi i¢indeki
Serazenlerin uzak kokenlerinin kesfinde ve onlarin diinya
milletleri ve dinleriyle iligkilerinin tesisinde kullanimiyla
sinrliydi. Bununla beraber birkag bilgin i¢in o, gelecegi iga-’
ret ediyordu ve Serazenlerin her seyin yakin ve mukadder
sonundaki yerini gozler éniine seriyordu. Kitab-1 Mukaddes’i
arastirmak Islam fenomenini agiklamada sonugta pek de
yardima degildi, fakat bu arastirma yénteminin kisaca goz-
den gecirilmesi —sayet Islam’in ilk kez Batil zihinlere asina
bir nesne haline gelis tarzim1 anlamak istiyorsak— zorunlu-
dur: Ister dogru, ister yanhs olsun bu [arastirma yéntemi ve
sonuglari] daha sonraki diisiince ve eylemler tizerinde olduk-
ca onemli bir etkide bulunmustur. Bu sagirtica da degildir.
Kitab-1 Mukaddes erken Orta Cagin tek etkin entelektiiel
araciydi. Bunlar tuhaf ve sasirtici da olsa, onun gegmise ve-
ya gelecege dair ifadelerini goz ardi etmek sagma olacakti ve
Kitab-1 Mukaddes’in, ¢ok kere ac1 bir tecriibeyle, insanlara
icinde yasadiklan diinyaya dair ne sdyleyip ne sdyleyemeye-
cegini 6grenmek, Bat1 diinyasinin egitiminin zorunlu bir
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parcasiydi. Kitab-1 Mukaddes arastirmacilari gelecege, bu
problemi enine boyuna ele almaktan daha énemli hicbir kat-
kida bulunamazlardi.

Bede

Erken Orta Cag'in biyiik Kitab-1 Mukaddes iistad1 Bede
ile baglamak zorundayiz. Cagimin tim Kitab-1 Mukaddes
aragtirmaciigina hakimdi ve yazdiklar1 yirminci yiizyila
degin bu o6grenim dalinin temelini tegkil etti. Dahas,
Serazenler ilk kez onun yasadig1 dénemde Avrupal ilginin
bir meselesi haline geldi. O 6lmeden énce, Serazenler Bati'ya
dogru genislemelerinin sinirina erismislerdi. Bu nedenle,
cagdas1 Serazenlerin kendisi tizerinde 6zellikle giiclii bir etki
yaratmadigini tespit etmek bir 6lgiide sasirticadir. Onlan
siradan vahsilik ve barbarhktan fazla ve farkh bir tarafi
olmayan inangsiz bir giirih olarak gordii ve Tarih bashikh
eserinde (ki hi¢ siiphesiz ana temasinin bir parcas: degiller-
di), yaptiklar1 tahribat:1 ve Poitiers’de elde ettikleri odiili
nakletmek i¢in tek bir ciimle kafi gelmisti. Kitab-1 Mukaddes
yorumlarinda Bede daha genis ve kusaticiydi: Burada an-
latmak icin. ilging bir sey bulmustu. Serazenlerin, Tekvin
Kitabinda okudugumuz, Ibrahim’in Misirh hanmim: Hacer’in
ziirriyetinden oldugunu cesitli acilardan izah eder.” Ibra-
him’in, Ishak ve Ismail adli iki ¢ocugunun anneleri, sirasiyla
Sare ve Hacer isimli iki hamimini hatirlayacaksiniz. Hiristi-
yan sembolizminde, 6zgiir kadinin ¢ocugu, Ishak, daha sonra

Bede’nin Serazenlere iligkin referanslarimin pek cogu C. Plummer'in
Historia Ecclestastica (1896, II, s. 339ysinda toplanmistir. Buna ek
olarak ayrica bkz.: L. W. Laistner, Bedae Venerabilis Expositio
Actuum Apostolorum et Retractatio, 1939, s. 34, 149, 153 ve 157.

' Bu tespit, dordiincd yuzyilin baglarinda Eusebius, hatta daha da
once Josephus tarafindan yapilmisti. Bede'nin dogrudan kaynag;
Sevilli'li Isidore idi. Fakat Isidore’nin Tekvin’e dair yorumlarinda

. Serazenlere dair bir sey sdylememesi ilgingtir, Bélim VIII ve XVII,
(P.L. LXXXIII, 242, 248-249); burada kendisini Yahudilerle Hacer'in
cocuklarina iligkin geleneksel tespitle sinirlamigtir.
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gelecek olan Mesih’i ve onun zirriyeti de Kiliseyi temsil e-
der. Benzer sekilde Ismail ve onun ziirriyeti de Yahudileri
temsil etmekteydi. Bu Tekvin’de anlatilan hadiselerin alego-
rik anlamiydi. Fakat harfi harfine alindiginda Ismail’in ger-
¢ek ziirriyetinin Serazenler oldugu kabul edildi. Hayatlari-
nin bilinen hadiselerinde bu tespiti dogrulayacak c¢ok sey
vard1. Ismail ¢éle siiriilmistii: Onlar da ¢olden geldiler. Is-
mail herkesle bogaz bogaza miicadele eden vahsi bir adamda:
Serazenler i¢cin bundan daha iyi bir tanimlama olabilir miy-
di? Ismail anlasmanin, yani Ahd’in disindaydi: Serazenler de
oyleydi. Ismailin ¢ocuklariyla ilgili bu tespitin 1s1g1nda
Serazenlerin karakterinin anlagilabilecegi bagka cesitli yol-
lar da vardi ve Bede bunu gerceklestiren ilk kisi degildi. Fa-
kat o, bunu Orta Cag Kitab-1 Mukaddes tefsir gelenegine
dahil eden kisiydi ve onun c¢agindan sonra, bu, siradan ve
alelade bir sey haline geldi. Bu, Hiristivanlik ve onun 6ngo-
riillemeyen diismanlart arasindaki sert ve kaba ikilemin yu-
musamasina katkida bulundu: Onlara Hiristiyan tarihinde
uygun bir yer verdi.

Bu tespitle ortaya ¢ikan meseleler, Bede ve takipgilerine
onemli guglikler dogurdu, fakat bunlar diinyadan uzak bir
egitimin problemleriydi. Sézgelimi neden bu insanlar, sayet
nesepleri Sare’ye degil de, Hacer'e dayaniyorsa Serazenler
seklinde adlandirihyordu? Bu akademik Gzentileri olan ya-
zarlarin sorugsturmaktan hoglandigi bir soru tipiydi. Bu-
nunla beraber onlarin muglak ve miiphem spekiilasyonlarim
takip etmek liizumsuzdur." Bunlar hadiselerin bilinen res-

" Grek yazarlar, ismi bir kelime oyununa atfetmislerdir: Hacer’e ilis-
kin “Sarra vacuam me dimisit” [“Sare’yi benden uzaga yolladilar”]
takip eden sozciikler s Zappas kevous = a Sarra vacuous [“Sur'dan
uzaga yolladilar’Ttur (bkz.: John of Damascus, De Haerisbus, P. G.
XCIV, s. 763). Bununla beraber bu yorum baska bir izah pesinde o-
lan Latinler i¢in yeterince agik degildi. Miimkiin izahlar Isidore ta-
rafindan yapilmigtir: Serazenler ya (yanlhs bir bigimde) Sare’nin so-
yundan geldiklerini [a Sarra geniti] ya da yari—Suriyeli bir kéken-
den olduklarim [quasi Syrigeanae] iddia etmislerdir (P.L. LXXXI], s.
329, 333).
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mine hicbir sey eklememislerdir. Bede ve onun Karolenj do-
nemindeki takip¢ilerinde bizi en fazla sasirtan, Serazenler
hakkindaki anlatimlarinda goze ¢arpan kin ve garez eksikli-
gidir. Avrupa’nin yarisim tahrip ve tehdit etmelerine ragmen
daha sonra uyandiracaklar1 keskin nefretten daha azim u-
yandirmiglardi. Hi¢ siiphesiz bunun i¢in pek ¢ok sebep mev-
cuttu. Kuzey Avrupa’min yazarlan Serazenlerden ve onlarin
neden olduklan tehlikeden hayli uzaktilar. Daha yakin
diismanlar mevcuttu. Bunlarin ¢ogu Hiristiyanhgin sinirla-
rinda degil manastirlarin kenarlarindayd ve Iyi ve Kétiniin
kozmik miicadelesinde Serazenler gorece miitevazi bir yere
sahiptiler. Onlarin kimliklerini tespit edip ve Ahd-1 Atik ¢er-
cevesi i¢ine yerlestirmek suretiyle Karolenj donemi bilginleri
yapabilecekleri her seyi yapmislardi. Asir1 derecede ilgi duy-
duklan edebi problemlere dénebilirlerdi. Serazenlerin doga-
smndan ziyade “Sera”nin telaffuzunu, bir “r” ile mi yoksa iki
“r” jle mi olmasi gerektigini tartismaktan hoslamiyorlardi."
Siiphesiz ikincisini tartisirken ilkine nispetle ¢ok daha iyi
donamimlhiydilar ve béylesi meselelere coskuyla egiliyorlard.

Bununla beraber Kuzey Avrupa’daki bilginlerin hakim
bakislar1 bu olsa bile, Islam anlamaya calisirlarken bu aka-
demisyen tarafsizligini ve yaklagimini reddeden, Islam” an-
lama c¢abalarinda Kitab-1 Mukaddes tarihinden ¢ok Kitab-
Mukaddes’teki kehanetlere egilen bagkalar1 da vardi. Bunu
yapanlar Ispanya’da yasiyorlardi ve dokuzuncu yiizyihin or-
talarinda yaziyorlardi.

Apokaliptik Ispanyol Diisiincesi

- Temas edecegimiz her bir énemli yeniligin koklerinin
Ispanya’ya dek izlenebilmesi ilging bir olgudur. Hatta
Bede’nin Serazenleri Hacer’in ¢ocuklariyla 6zdeglestirmesi

2 Kendisini dogrudan Alcuin gelenegi iginde hisseden ve Sarlman
donemi uzmanh@imn yiikksek standartlarim1 muhafaza eden, doku-
zuncu yizyilin ortalarinda yazmis olan Luxeuil’li Angelomus’un.
Tekvin iizerine yorumunda bu meselenin uzun bir tartigmasi mev-
cuttur (P.L. CXV, s. 179 vd.).
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bile dogrudan Sevilla’h Isidore’dan gelmistir. Bu biitiin Orta
Caglar boyunca gecerli olan bir kaliptir. Biyik yorumlar,
biiyiik fikir sistemleri, biiyik insalar her yerde tiretilmistir,
fakat ister apokaliptik veya sinoptik, isterse bilimsel olsun,
niive halindeki fikirler Ispanya’dan ¢ikmistir. Ispanya Is-
lam’dan en fazla ¢eken ve bu nedenle onun hakkinda en
fazla diisiinen tilkeydi. Genel olarak, Islam hakkindaki Is-
panyol diisiincesinin sedit, uzlagsmaz ve mutaassip oldugunu
tahayyiil ederiz. Kendisini normal olarak hissettiren bu i-
maj, ancak kisa bir dénemi ya da neredeyse Orta Cag'in ba-
sindaki ve sonundaki, iki kisa dénemi dogru olarak yansitir.
Bu iki asir1 ug¢ yani dokuz ve on altina yiizyillar arasindaki
Ispanyol etkisinin olduk¢a gesitli fakat neredeyse biitiiniiyle
makul ve iyi niyetli oldugu uzun bir dénem mevcuttu. Hatta
basinda ve sonunda, Ispanya siddet ve miisamahasizhgin
éncii giiciiyken bile, bu karsi koyus, zamanin sartlar1 goz
déniinde tutuldugunda biitiiniiyle anlasilabilirdir.

Bu, dokuzuncu yiizyillin ortasinda Ispanya’ya soyle kisa-
ca bir goz atarak cabucak anlasilabilir. Bu dénemde Ispan-
ya’nin biiyiikge bir boliimiindeki Hiristiyan toplumunun du-
rumu biitiin Islam dinyasindaki Hiristiyan toplumlarinm
durumuyla aymydi.” Kur'anin 6gretisiyle uyum icinde, vergi
ddemeleri kaydiyla korunuyorlardi. Kendi kilise ve manas-
tirlar1, papazlar1 ve rahipleri vardi ve bunlarin pek cogu
Kurtuba emirlerinin hizmetinde 6nemli mevkilerdeydi. Bu
noktaya kadar her sey giizeldi. Ancak Kur’an’da, miisamaha
ile karsilansalar ve korunsalar da, ayni zamanda Hiristi-
yanlara ‘itibar edilmemesi’ gerektigi bildirilmisti." Sonug
itibariyle bu, su anlama geliyordu: Ne a¢ik ve serbest sekilde
ibadet, ne ¢anlarin calinmasi, ne téren imkani ve elbette, ne
de Islam’in Peygamberine ve Kitabina kiifre izin[vardi]. Da-

'® Genel durum i¢in bkz.: E. Levi-Provencal, Historie de I'Espagne
musulmane, 2. baski, 1950, I, s. 225-229; ayrica bu dénemin olayla-
rinin canh fakat tek tarafli bir izah: igin bkz.: R. Dozy, Histoire des
Musulmans d’Espagne, yeni baski, 1932, 1, s. 317 vd.

'Y Kuran, IX, Yay.: G. Sale, s. 137.
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hasi, kendilerinin disindaki Hiristiyan toplumlarindan asin
bir bicimde tecrit edilmiglerdi ve hem sekiiler, hem de kilise-
ye Ozgi Latin egitim ve 68reniminin kaynaklarindan mah-
rum durumdaydilar. Kurtuba ve. Kuzey Avrupa arasindaki
iligkilerin, onuncu yiizyi1lda Slav topraklarinin Almanlar
tarafindan fethedilmesiyle canlanmaya basglamis olan kéle
ticaretiyle bile giiclendigi soylenemez. Bu dénemde kuzeyli
kesislerin Kurtuba’ya ziyaretine iliskin sahip oldugumuz
yegane anlati, Zaragoza kasabasinin sinirlarindan
Kurtuba’ya sekiz yildir hicbir kervanin hareket etmedigini
kaydeder.” Bu nakletmek iizere oldugum hadiselerin zirveye
caktign yil olan 858'de giitndeme gelmisti. Kurtubali Haristi-
yanlarin esasli bir bicimde tecridine gelince: Bu durum,
Navarre’1 848’de ziyaret eden ve o dénemde Kurtuba’da elde
edilemeyen, aralarinda Augustin’in Tanr: Devleti, Virgil,
Horace, Juvenal’in de bulundugu kitaplarla geri dénen bagl-
ca bilginlerinin tecriibesinden baska hicbir seyle bu denli
somut bir sekilde aciklanamaz.'® Sayet bu gibi eserler elde
edilemiyor idiyse, Kurtubali Hiristiyanlar, Roma medeniye-
tinden neye, ne kadar sahip olabilirlerdi?

Arap edebiyat: ve onun hayat veren erdemleriyle birlik-
te, parlak ve canli bir medeniyetin ortasinda, Hiristiyan nii-
fusun ofkesinin gevsemesi, sertliginin kaybolmasi kaginil-
mazdi. Bu Islam’in yerlestigi her yerde nihai noktada ger-
ceklesen bir seydi ve Ispanya’da olan da buydu:

' 858'de St. Vincent'in kutsal emanetlerini arastirmak iizere S.
Germain-des-Prés’den iki kesis sonunda yollarimi Kurtuba'ya di-
siirmiisler ve Avrupa’ya yakinlarda 6liime mahkum edilmis olan Is-
panyali azizlerin naaslariyla dénmiislerdir. Seyahatlerine dair 6-
nemli bir belge birakmislardir. Ispanyol hareketin bilgisi bunlar va-
sitasiyla kuzeye ulagmistir. imparator “Dazlak” Charles meseleyle
ilgilenmis ve sonrasinda daha fazla bilgi géndermistir. Bitin bun-
larla ilgili olarak, daha 6nce zikredilmis olan genel eserlere ek ola-
rak bkz.: B. de Gaiffier, “Les notices hispaniques dans le
Martyrologe d'Usuard”, Analecta Bollandiana, LV, 1937, s. 268-283.

® Paul Alvarus, Vita Eulogii, Bolim III, (P.L. CXV, s. 712),
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Hiristiyanlar Arap romanslari ve siirlerini okumay: sevi-
yorlar; onlarn ¢iriitmek i¢in degil diizgin ve fasih bir Arap-
ca’ya sahip olmak igin Arap ilahiyatgilarim ve filozoflarim
calisiyorlar. Kitab-1 Mukaddes’in Latince yorumlarini oku-
yan yahut Incil’i, resulleri, havarileri inceleyen halk nerede?
Heyhat! biitiin yetenekli Hiristiyan gencleri biyiik bir cos-
kuyla gece giindiiz Arap kitaplarim okuyor, Arap kitaplarini
talim ediyorlar. Hiristiyan edebiyatim dikkate deger bulma-
yarak kiigiimsiiyorlar. Kendi dillerini unuttular bunlar. Bir
dostuna Latince mektup yazabilen her bir kisiye karsi, ken-
dilerini fasih ve belig bir sekilde Arapca ifade edebilen ve bu
dild:::7 Araplardan bile daha iyi siirler yazabilen bin kisi mev-
cut.

Bu, Islam’da asina olunan bir durumdu. Hiristiyan er-
demlerle yan yana yerlestirildiklerinde Miisliiman erdemle-
rin agindina etkisini gozlemlemek i¢in Bati sayisiz firsatlara
sahip olacakti ve fetih ya da din degistirmenin diginda, muh-
temelen siirecin durdurulabilecegi bagka bir yol yoktu. Fakat
850 ve 860 arasindaki birkag yil i¢inde, bir avu¢ Hiristiyan
arasindaki tedricen bogulmusluk hissi —Islam’dan ¢ok Hi-
ristiyan dostlarinin rahathk ve kayitsizhigina karsi— bir
tepkinin olugmasina, protestolara ve martriligin ortaya ¢ik-
masina sebebiyet verdi.

Bu tepkiye 6nderlik eden kisiler; bir papaz, Eulogius ve
halktan biri, Paul Alvarus’du." Eulogius, Toledo’'nun ismi
var cismi yok papaziyd: ve 859’da bir martri olarak son nefe-
sini verdi. Hareket hakkinda, bilgimizin ¢ogunu kendisine
bor¢lu oldugumuz bir risale yazdi. Paul Alvarus, ilimhg sa-
Iik veren —ki bunlar ¢ogunluktaydi— Hiristiyanlara saldi-
ran polemik amacgh Indiculus Luminosus’n ve Eulogius'un
Hayatint kaleme aldi. Bu iki adamin fikirleri, amaglarimz
icin, tek kisi olarak degerlendirilebilecek denli birbirine ben-

7 Paul Alvarus, Indiculus Luminosus, P.L. CXXI, s. 555-556, nkl.:
Dozy, Musulmans d’Espagne, 1, s. 317.

'® Eserleri i¢in bkz.: P.L. CXV, s. 705-870; CXXI, s. 397-566; ve yakin
tarihli caligmalar i¢in bkz.: C. M. Sage, Paul Albar of Cordoba:
Studies on his Life and Writings, 1943 ve J. Madoz, Epistolario de
Alvaro de Cordoba, 1947.
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zerdir. Kisaca ifade etmek gerekirse, onlar, Islam yonetimi-
nin Deccal’in son ¢ikisi i¢in bir hazirlik oldugu fikrinden e-
sinlenmiglerdi ve gereksinim duyduklar: isaretleri Kitab-1
Mukaddes’te bulmuslardi. Bu tarz igaret ve delillerin bu-
lunmasi gii¢ degildi. Sayet azicik siipheci olmus olsaydilar,
arastirmanin bu kadar kolay bir bicimde basarili olmasi o-
nun yararsiz ve nafile oldugu hususunda onlar1 uyarabilirdi.
Fakat stipheci kimseler degillerdi ve siipheci olmayan uzun
bir takipgiler silsilesi onlar1 takip etti. Alvarus, Daniel'in
Kitabi’'nda asagidaki ifadeleri okudugunda bunlarin ne an-
lama geldigini anlad: ve i¢inde yasadigl zamanin durumunu
nasil aydinlattigim gordii:™

Dérdiinci hayvan yeryuziindeki dérdiincii krallik olacaktir;

biitiin kralliklardan farkh olacak ve biitiin yeryiiziini bir

hamlede silip siiptirecek, ayaklarnnin altinda ¢igneyecek ve
parg¢alara ayiracaktir.

Geleneksel Hiristiyan digiincesinde bu, Asur, Fars ve
Grek imparatorluklarini takip eden dérdiincii diinya giicii,
Roma Imparatorluguydu.?

Ve kralligin on boynuzu, ortaya ¢ikacak on kraldir.

Iste Roma imparatorlugunu yikmus olan barbar istilaci-
lar bunlarda.

Ve onlardan sonra bir baskas: ¢ikacak ve o birinciden farkh
olacaktir; ve o ti¢ krala boyun egdirecektir.

Iste, Grekleri, Franklar: ve Gotlar1 maglup eden devasa
imparatorluklariyla Islam peygamberinin takipgileri.
Ve o en yiice olana kars: biiyiik sozler séyleyecek ve en yiice

ve kutsal olanin mukaddeslerini tahrip edecek ve zamanlan
ve gseriat1 degistirmeyi tasarlayacaktir.

'® Asapidaki paragrafta, Indiculus Luminosus, P.L. CXXI, s. 535-
536’daki Daniel, VII, s. 23-25 tizerine yapilan yorumlan ézetledim.

2 Erken dénem Hiristiyan yazinindaki dért imparatorluk teorisine
iligkin olarak bkz.: J. W. Swain, Classical Philology, XXXV, 1940, s.
18-21.
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Hicri takvim ve Kur’anla bu séylenenler gerceklesme-
mis miydi?
Ve onun eline bunlar zamanin ii¢ bugugunda verilecektir.

Iste meselenin can alici1 noktasi burasiydi. Metni serbest
bicimde aktardim®, fakat bu, yazarimizin kabul ettigi bir
serbestlikti. Paul Alvarus bu karanlhik ve i¢inden ¢ikilmasi
gii¢c ifadeyi Islam’in yetmis yilin ii¢ bucuk kat1 dénemde, yani
245 yilda gelisecegini ifade edecek sekilde yorumladi.
Alvarus’'un 845 yilinda yazdigina gore —Islam tarihinin
baglangici 622'deydi— (ya da muhtemelen onun inandig
gibi, 618) diinyanin sonunun olduk¢a yakin oldugu aciktir.
Tuhaf bir tesadiifle —her sey inanmay1 arzuladigimiz bir
varsayimi desteklemek i¢in elbirligiyle hareket ettiginden—
Kurtuba Emiri III. Abdurrahman 6lmiis ve yerine “caginin
lanetli adam1” I. Muhammed ge¢misti. Paul Alvarus’dan
daha dikkatli bir bilgini bile, “biiyiik sahtekérin ismiyle olan
bu isim benzerligi”, biitiin her seyin sonunun yakin oldugu-
nu ilan etmeye yiireklendirebilirdi.

Bu zulme ugramis adamlarin, Eyyib’iin Kitabina ve
Yuhanna’nin Son Vahyi'ne dair girift hesaplamalarina girme
niyetinde degilim. Zihni sikintilar1 ve dindaslarini icinde
bulunduklan tehlike hususunda uyarmaya yonelik hisset-
tikleri acil gérev duygusu, entelektiiel bakimdan buna tavsi-
ye edecegi hicbir seye sahip olmayan bir sisteme itibar ve
sayginlik kazandirmaktadir. Ve bu onlarin izinden gitmig
olanlarin ¢ogu hakkinda sdylenebilecek olandan daha fazla-
dir. Onlar icin Islam’da ve onun kurucusunda Hiristiyanhiga
kars: ugursuz bir igbirliginin isaretlerini bulmak zor degildi.
Onlar Deccal'in hazirliklarini ve gizli planlarin1 haber veren
Hiristiyanhigin biitiiniiyle ortadan kaldirilisinin igaretlerini
acik secik gordiiklerini saniyorlardi; oysa [gergekte, bu ko-

2! Roma Katolik Kilisesi tarafindan kullamlan Kitab-1 Mukaddes'in
Latince terciimesinde su sekilde okunur: “et tradentur in manu eius
usque ad tempus, et tempora, et dimidium temporis” [“ve yarim sa-
at, bir saat ve saatler arasinda onun eline verilecektir.”]
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nudal ¢ok az sey biliyorlardi. Islam peygamberinin hayatina
dair cok az bir bilgiye, Bizans gelenegi dogrultusunda olus-
mus olan Ispanyol dehasinin triinii bir malumata sahiptiler.
Bu onlara, onun Ispanyol Takviminin 666. yilinda ¢ldiigiini
ogretti.”? Bu tarihin Deccalin sureti olan, Vahyin Hayva-
nr'nin sayisi oldugunu 6grenmek onlar1 sagirtamazdi. Ayrica,
Muhammed (s)in hayatinin, Mesih’in hayatinin parodisi
olduguyla karsilasmak da onlar:1 sasirtamazda.

Biitiin bunlar hakkinda séylenilebilecek baska pek ¢ok
sey olsa da, 6nemli ve 6éncelikli olan Bati’da ¢agdas sartlarla
ilintili, Islam’a dair siki ve kat1 bir bicimde tutarh ve kap-
saml bir kanaatin gelistirilmesiydi. Bu bir cehaletin, fakat
kendine 6zgii karmasik tiirde bir cehaletin mahsuliydi. Bu
kanaati gelistiren insanlar derin bir bicimde tecriibe ettikleri
sey hakkinda yazan insanlard ve tecriibelerini kendilerinin
ulagabildikleri tek saglam kaynakla, Kitab-1 Mukaddes ile
alakalandirmislardi. Islam hakkinda bilgileri yoktu.
Karolenj cag1 alimleri gibi Islam’dan ¢ok fazla uzak kaldikla-
r icin degil, aksine, onun tam ortasinda yer aldiklarindan
dolay1 Islamn cahiliydiler. Sayet etraflarinda olan biteni
goriip anlamiyor ve bir din olarak Islam’a iliskin higbir bilgi-
ye sahip degildiyseler, bunun sebebi, bir sey bilmek yoniinde
bir istek duymamalanydi. Zulme ugramis, istenmeyen bir
azinligin durumu; baskicinin gercek konumu hakkinda bi-
limsel bir arastirma yapmak igin elverisli degildir. Islam
peygamberi hakkinda, asil kaynak Kur’an’dan veya Miislii-
man cagdaslarinin biiylik biyografik derlemelerinden ziyade,
Eulogius’un Hiristiyan Navarre’de buldugu yetersiz Latin
kaynaklardan 6grenmeyi tercih ediyorlardi. Islam’in kuca-

2 fslam peygamberinin hayati birbirinden pek biiyiik degisikler arz
etmeyen cesitli bigimlerde goriniir. Euologius, Liber Apologeticus
Martyrum, Bélum 15’de, onu Pampelona yakinlarinda Leyre manas-
tirinda Navarre’de buldugunu soyler (P.L. CXV, s. 859). Aaktir ki
bu; sembolizminin, normal hesaplamalardan 38 yil ilerde olan kro-
nolojik Ispanyol Takvimine dayanmasi nedeniyle bir Ispanyol iire-
timidir.
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gindan kgylyorlardlz Kagirdiklar: seyin ne oldugunu anla-
mak icin Islam1 anlamaya dénmeleri mimkiin degildi.

Karolenj Gelenegi

Eulogius ve Paul Alvarus’unkilere benzer mahiyette go-
riis ve kanaatler her ne kadar istikrarsiz bir bicimde tekrar
tekrar ortaya ¢iktilarsa da —bu kanaatlerin sirdiirilmesini
saglayabilecek delillerin ileri siiriilmelerindeki kolayhk ve
rahathik diigliniilecek olursa— bunlarin bir daha asla yay-
ginhk kazanmamalan ilgingtir. S6z konusu Ispanyol yazar-
larin Karolenj cagdaslari, onlarin diisiince tarzimi izleme
egilimi gostermediler. Ispanyol martrilerinin hayatlar: hak-
kinda belli belirsiz sonik bir bilgi Kuzey’e ulast1 ve bunlarin
diusiincelert hakkindaki herhangi bir bilginin, Deccal ve
diinyanmin sonuna dair tartigsmalar alevlendirmesi muhte-
meldi. Fakat kuzeyli bilginler tarafindan bu konu tartigilir-
ken Serazenlerin rolii gz ardi edildi.®

Bunun tek bir istisnas1 vardir ve bu donemdeki Hiristi-
yan Ispanya ve Kuzey Avrupa bilginleri arasindaki ¢ok bi-
yik mizag¢ ve ruh hali farkhlhiklarim agiga varmasi nedeniyle
zikredilmelidir. Kuzey’de caginin en bilgili adami olan —
Eulogius ve Paul Alvarus'un tam c¢agdasi— Paschasius
Radbertus, Matta Inciline dair kapsamli yorumunda kiya-
metin isaretlerini arastirdi. Burada Serazenlerden; onlarin
Deccal'in bariz tezahiirleri olduklarini ispat etmek i¢in degil,
“Islamn varhg1 kiyamet giintiniin zorunlu olarak hala ¢ok
uzakta oldugunu ispat etmemektedir” seklindeki nispeten

B Diinyanin sonuna iligkin en etkin ve tesir sahas1 kuvvetli kuzeyli
aciklamalardan birisi, Dijon St. Benigne manastirni basrahibi
Adso’ya ait De Ortu et tempore Antichristi isimli eserdi (yay. hzr.:
Sackur, Sibyllinische Texte und Forschungen). Bu calisma
Serazenlerin roliini goz ard: eden bir aslup gelistirdi. Hazirlanma-
sindan iki yiizy1l sonra, Joachim de Fiore’nin yeniliklerini tekzip
etmek tizere, Richard I'in akil hoecalari onun 6gretilerine bag vur-
mustu (bkz.: Asagida, Bolum II, 8 nolu dipnot).
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ilimh ve akademik tezi dogrulamak amaciyla bahsetti.?* Bu
muhtesem ve dehset verici konuda, Karolenjliler, Orta
Cag'm en iyi diisiince gelenegi igindeydiler. Onlar, ihtiyath
olmay tavsiye ediyorlardi. Serazenlerden ¢ok uzak ve bagka
tehlikelerin kapida bekledigi Kuzey'deki bir manastirda
boyle bir tavsiyede bulunmak kolaydi. Fakat ilgingtir; soz
konusu durumun gergek bir tehdide doniistigii ve ozellikle
de, icerdeki rahatlik ve kayitsizhik tehlikesi digaridaki tehli-
kenin tehdidiyle gogiislendigi her durumda, Islam hakkin-
daki apokaliptik yorumun tekrar tekrar giindeme geldigini
gorecegiz.

m

Hiristiyanlik ve Islam arasindaki iliski, I. Hach Seferi
ile birlikte birdenbire kokhi bir bicimde degisti. Bu olay, bil-
gilenmeyi getirmedi. Tam tersine, ilk haglilar ve hemen son-
rasinda, onlann pesinden Filistin’e dogru yola ¢ikanlar Do-
gu’'dan ¢ok az sey 6grendiler. Dogu’nun arz ettigi manzarayi
hemen hi¢ anlayamadilar. Ilk basari, muzaffer ve asagilayici
tutumlardan bagka her cesit ani reaksiyonu imkansiz hale
getirdi. Fakat bu ¢esit yaklagimlar aym zamanda Bati’da ilk
kez Islam’t ve onun kurucusunu bildik mefhumlar haline
getirdi. On ikinci yiizyilin baslarina dek, Ispanya ve Kuzey
Italya disindaki Orta Cag edebiyatinda Muhammed (s)in
isminin zikredildigine ancak bir kere rastladim.”® Fakat

24 p L. CXX, 804’te dipnot. Matta Incili, Bap XXIV, 14: “Ve melekatun
bu Incil’i... biitiin diinyada uygulanacaktir; ve Son o zaman gelecek-
tir.” Paschasius bu noktaya, tam olarak olmasa bile, neredeyse ula-
sildigini ileri siirmektedir: Vaizler ve tebligciler Iskandinav halkla-
rina ve bat1 adalarina ve hatta Serazenlere ulastilar. [Dolayisiyla bu
halklarin], Incil'i kabullenmeseler bile, ondan haberdar olmadiklan
stylenemez. Fakat, Incil diinyanin dért bir tarafina ulastirilmis olsa
bile, yine de, diinyanin sonunun gelmesinden 6nce ne kadar bir za-
manin gecmesi gerektigini soyleyemeyiz.

% Ralph Glaber’in Tarih’inde (yay. hzr.: M. Prou, 1886, s. 11-12).
Cluny manastirimn basrahibi Majolus’un hayatinda 972'de meyda-
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1120’li yillardan itibaren Bati'da herkes Islam’mn ne ifade
ettigi ve onun peygamberinin kim oldugu hususunda genel
bir fikre ve resme sahipti. Resim parlak bir bicimde acik ve
sarihti fakat bilgi degildi ve teferruatlan itibariyle ancak
tesadiifen dogruydu. Yazarlar zafer kazanmis muhayyilenin
cehaletinde bogulmustu.

Avrupa’da Peygamber ve Islam’in mahiyeti hakkinda on
ikinci. yizyilhin ilk kirk yih zarfinda tegekkiil etmis olan re-
sim zafer ortaminda dogmustu. Savag hattinin ¢ok uzagin-
daki rahipler ve [savastan] donen savascilarin ocak bas: hi-
kayeleriyle uyarilmis, parcalari Kuzey Fransa’da bir araya
getirilmigti. Okullarda ve manastirlarda Batili zihinlere
sempatik gelebilecek bir bigime biirinmisti. Sonug, daha iyi
pek ¢ok sistemin dogusunu ve ¢okiistinii gormiis ve arkasin-
da birakmis olan sasirtica direngenlige sahip popiiler bir i-
majda. :

Bu dénemin kurgularinin direngenligini anlamak igin
bunlarnin, Bat1 Avrupa’daki giicli yaratia gelisim aninda
tesekkiil ettiklerini gbzden uzak tutmamamz gerekir.
Sarlman’in ve hemen sonrasinda Kral Arthur’un romanslan,
Bakirenin Mucizeleri, Virgil'in efsaneleri ve Roma Harikala-
r1, Britanya’nin efsanevi tarihi; peygamberin hikayelerinin
ve Miisliimanlarin faaliyetlerinin tutucu rivayet ve tasvirle-
rini Gretmis olanla agag yukar ayni dénemin ve tam olarak

na gelmis olan bir hadiseyi hatirlatir. Bagrahip, La Garde-Fresnet
Serazenleri tarafindan tutsak edilmistir. Kitab-1 Mukaddes’ini elin-
den disirmis ve Serazenlerden biri onu ayaklar altina almistir.
Fakat Peygamberlere karsi yaptijn bu saygisizhk nedeniyle,
Serazenler arasindaki i1limhlar tarafindan kinanmstir. Ralph
Glaber, Serazenlerin Ahd-1 Atik'in kehanetlerinin Islam peygambe-
rinin sahsinda tahakkuk ettigine inandiklarim, onlarin Islam pey-
gamberinin nesebini Ismail’e baglayan, Mesik’in Matta Incilinin
baslangicindaki soyagacina benzer bir soyagacina sahip olduklarim
ilave eder. Bu pasaj, sadece Islam peygamberini zikretmesi nede-
niyle degil, fakat Kuzey Avrupa’da Islam dininin ilk izah1 ve Muhte-
rem Peter bagkanhginda gergeklestirilen ilk Kur’an terciimesi sek-
linde meyvesini vermis olan Cluny tarikati ve Islam arasindaki te-
masin ilk delili olmas) hasebiyle ilgingtir.
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aym bakis acisimin {riniiydiiler. Bu fantezilerin olusumu
aninda, agiklamayi amag edindigi sey hakkinda az ya da ¢ok
gercek bir anlatimi yansittigina, en azindan bunu amacladi-
gina siphe yoktur. Fakat iiretilir iretilmez kendilerine
mahsus bir edebiyat tiirtine biiriindiiler. Popiiler siir diize-
yinde Muhammed (s)in ve Serazenlerin resmi, kusaktan
kusaga cok az bir degisiklige ugradi. Tipk: sevilen roman
karakterleri gibi bunlarin da belirli 6zellikleri ifsa ettikleri
umuldu ve yazarlar bunlar asirlarca biiyiikk bir sadakatle
tekrar tekrar iirettiler. Bu karakterlerin ne zaman bicare
cocuklar1 korkutan safi hayal triini seyler olarak taninmaya
basladiklarim1 kestirmek giigtiir, fakat kesin olan, bunun
onlarin orijinal durumu olmadigiyda.

Bu donemin eserlerini ayrintili bir gekilde ele almanin
arastirmamiza bir katkis1 dokunmayacaktir. Bunlar Islam
hakkindaki Bat1 diisiincesi tarihinden ziyade, Bat1 muhay-
yilesinin tarihine aittirler. Fakat bu dénemin yazarlarinin
beslendikleri kaynaklarin iizerinde birka¢ climleyle de olsa
durmak gerekir.

Batil1 yazarlar Islam peygamberinin hayatiyla ilgili olan
birka¢ olguyu biitiiniiyle Bizanslt yazarlardan devsirmisler-
dir.? [Tevariis edilen bu kanaatler], Muhammed (s)in zengin

% Kuzey Avrupa’da on ikinci yuzyilin ilk yarisinda yaygin olan
Muhammed (s)’e ve onun takipgilerine iligkin resim, en iyi sekilde
Muhammed (s)'in hayat hikayesine iligkin asagidaki eserlerde bulu-
nabilir:

(1) Mainz’i Embrico; Vita Mahumeti, (yay. hzr.. F. Hibner,
Historiche Viertelrschrift, R. F. XXIX, 1935, s. 441-490). Mevzun
mersiye formunda beyitler halinde 1142 misradan miitesekkil
bir siirdir. S6z konusu siir, baz1 elyazmalarinda Tours’lu
Hildebert’e atfedilmekle beraber, bu iddia, kabul edilemez gibi
gériinmektedir. Embrico’ya dair higcbir sey bilmiyoruz. Cok kere
1064’de Augsburg piskoposu olan ve 1077'de 6lmis bulunan aym
isimde Mainz’li yiiksek riitbeli bir papazla karigstinhr. Fakat bu
gériigse, en son savunucusu G. Cambier (Latomus, XVI, 1957, s.
468-479Ynin tam anlamyla ciiriitemedigi itirazlar mevcuttur: Ik
olarak, yazara ithafen goériiniirde hemen o6limiinden sonra ya-
z1lmis olan mersiye formundaki siir, onun bir piskopos cldugunu
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bir dulla evlenmesi, sarasi, Hiristiyan arka plam ve Hiristi-
yanlign ortadan kaldirmak i¢in bir arag¢ olarak “cinsel ser-
bestligi” kullanma planiyla ilgili Bat1 diinyasinda sik sik dile
getirilen hususlardi. Fakat hi¢hir kronolojiye dayandirila-
mami§ bu zayif ve yetersiz temel tizerine biiyiik bir bina inga
edildi. Latin yazarlariin ilk kez “Muhammed (s) nasil bir
insandir” ve “basarisinin sirri nedir” diye kendi kendilerine
sorduklart sorulara verdikleri cevaplar; O’'nun Afrika ve Do-
gu'daki kiliseyi biiyii ve hileyle tahrip etmis [bir kisi] ve ba-
sarisinl gayrl mesru cinsi miinasebeti onaylayarak perginle-
misg bir biiytici gseklinde olmugtur. Halk: dehsgete diisiiren ve

zikretmez. Ikinci olarak, eserin muhtevasi ve iislubu on birinci
yizyilldan ziyade on ikinci yiizyil tarihiyle daha uyumludur. G.
Cambier bu itirazlara cevap vermekle beraber, tezleri pek ikna
edici gorinmemektedir. Daha iyi bir 6neri —yani, 1090-1112
yillan arasinda Mainz veznedar1 olan Embrico— i¢in bkz.: W.
Wattenbach, Deutschlands Geschichtsquellen im Mittelalter, yay.
hzr.: R. Holtzmann, I, 1948, s. 450. Her haliikarda el yazmalan
on ikinei yiizy1l ya da daha sonrasina aittir. Meveut on dért adet
elyazmasi niishanin onu, on ikinci yiizyila veya on igiineii yiizyi-
Iin basglarina aittir ve bunlar eserin populer oldugu tarihi yete-
rince gostermektedir.

(2) Compiegne’lh Walter, Otia de Machomete, (yay. hzr.: R. B. C.
Huygens, Sacris Erudiri, VIII, 1956, s. 286-328): 1137 ile 1155
tarihleri arasinda ve muhtemelen bu dénemin baglarinda yazil-
mis 1090 misralik bir siirdir.

(3) Nogent'li Guibert, Gesta Dei per Francos, I, 3 (P.L. CLV], s. 679-
838). 1112’den 6nce tamamlanmis olan Ilk Hagl: Seferine iligkin
risalesinde, Guibert bir bélimii Islam peygamberinin hayatina
ayirmisgtir.

Bu anlatimlar ayrintilarda farklilagsalar da, hep aym bilgi duru-
munu yansitmakta ve konuya karsi aym yaklasinm sergilemekte-
dirler. Hepsi rivayet ve sozlii dogrulama gelenegine dayahdir,
Compiegne’h Walter, aktardign bilgilerin din degistirmis bir
Mislimandan alimisinin asamalarina iliskin ayrintih bir agiklama
sunar. Berbat derecede yanlig ve hatali olan Embrico’nun anlatisi
disinda, hepsi de Muhammed (s)in yasadig1 tarih hususunda miip-
hem ve muglaktir. Hepsi de asag yukar1 aym tiirdeki ayrintih abar-
tilarla bezeli olan bu anlatilarin tarihi degerleri en son sdylenebile-
cek nitelikleridiy.
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neticede yeni Seriati boynuzlar1 arasinda tasiyan beyaz bo-
ganin roli veya Muhammed (s)'in kabrinin miknatisla hava-
da asili kalmas gibi bir kisim ayrint1 halk arasindaki yaygin
inanglara aittir. Muhammed (s)'in ¢liimii, bayginlik nobetle-
rinden birinde domuzlar tarafindan éldiiriilmesi vb. gibi im-
geler, Bizans gelenegindeki bazi ayrintilarin kindar bir bi-
¢imde 6zenle se¢iminden ibarettir. Kimi teferruatlar Pey-
gamber hakkinda Islam’da yaygin olan devasa efsane yi151-
niyla yiizeysel bir baglantiya sahip olabilir, fakat kalanin
tamamui yalnizca ve yalnizca uydurmadir.?’ Bu edebiyat tii-
riniin ruhu, buna duyarh olan yazarlarin en iyileri tarafin-
dan olduk¢a 1iyi bir bigimde aksettirilmistir. Nogent’li
Guibert'in Peygamberin hayati hakkmdaki kisa risalesi,
Batr'da Ispanya disinda kaleme alinmis Peygamber biyogra-
filerinin en ilklerinden biridir. Guibert kaynaklarn konusun-
da Kuzey Fransa'daki ¢agdaslarinin pek cogundan daha ti-
tizdi ve Peygamberin hayatina dair kaleme aldig risalenin
yazili kaynaga sahip olmadigim igtenlikle kabul ediyordu.?®
Onun sundugu, kelimenin tam anlamiyla, plebeia opinio
[yani, avam gorusildir. Dogru ya da yanlis olup olmadigim
o sOyleyemez, ama sunu soyleyebilir: “Serri akla gelebilecek
her turli kétiligiin kat be kat dstiinde olan birinin kotilii-
giinden bahsetmekte bir sakinca yoktur.” Ovgii i¢in ya da
yergi i¢in bir bicimler ¢coklugu i¢inde bu kural on ikinci yiiz-
yilin ilk yansinda bir yazim furyasina ilham verdi. Bunu
takip etmek hayal giiciine biiyiikk bir ozgiirliilk ve serbesti
sagliyordu.

Aym serbestlik, Song of Roland’dan itibaren, Bati’daki
biitiin epik siirlerde yaygin olan Islam inancimin resmini

# R. W. Hunt dikkatimi Bizans, Arap ve icerisinde klasik efsanelerin
etkilerinin incelendigi G. Camber’in bir dizi makalesinin birincisine,
“Les sources de la Vita Mahumeti d’Embricon de Mayence” Latomus
XX, 1961, s. 100-115’e ¢ekmisti.

% Guibert Peygamberin gercek admin farkinda degildi, onu Mathomus
seklinde adlandirmaktaydi ve O'nun kendi ¢agindan ¢ok da uzak bir
donemde yagamamis olmas: gerektigini diisiiniiyordu.
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olusturdu.”® Bu eserlerde Serazenler istisnasiz her zaman
putperesttiler. Song of Roland’da ¢ tanriya, ‘Tervagan,
Mahomet ve Apollo’ya tapiyorlardi. Fakat daha sonra dogal
bir geligim siireciyle daha fazla tanriya sahip oldular. Tan-
rilarimin otuzdan fazlast bu eserlerde sayilmistir: Bunlar
Lucifer, Jupiter, Diana, Plato ve Deccal dahil pitoresk bir
takim olusturur. Ancak bu, sadece popiiler hayal giiciiniin
zenginliginden baska bir sey degildir. Islam hakkinda bir
seyler 6grenmeye 6zen gosteren herhangi bir kimse, Islam’n,
tek tann inancina sahip dinlerin en katis1 oldugunu hemen
anlardi. Bununla beraber, kendi dinlerinden baska inang
sistemlerine iligkin bir tecriibeye sahip olmayan Latinlerin,
yanligi, ancak kendilerininkine benzer bir asirnihk bigimini
alma seklinde hayal edebilmis olmalari muhtemeldir: Sayet
Hiristiyanlar Teslis’e inamyorlarsa, Misliimanlarin da ben-
zer bir inanca sahip olmalarn gerektigini disiiniyorlardi!
Fakat onlara gore Miislimanlar sagma bir Teslis’e inani-
yorlardi! Hiristiyanlar kurucularina tapiyorlarsa, Misli-
manlar da [kendi dinlerinin kurucusuna] tapinmahydilar!
Fakat onlar ahlak: bozuk bir insana tabi oluyor ve dogru
yoldan sapmis bir halka karsilik gelen bastan ¢ikarici ayin-
ler yapiyorlardi!

Insanlar kacinilmaz olarak bilmedikleri diinyay1 bildik-
leri diinyaya oykiinerek bigimlendirirler. Bu [gercek], Islam
hakkmdaki erken donem Latin edebiyatindan baska higbir
yerde bu kadar belirgin degildir. Bu bélimde cesitli cehalet
tiirlerine dayah olan Islam yorumlarim ele aldik. Hangi tiir-
den olursa olsun cehalet {izerinde durmak hos degildir ve
faydasiz bir is olarak goriilebilir. Fakat Islam1 yorumlama
yoniindeki bu tarz girisim ve cabalar gelecegin disiincesi
iizerinde genis bir etkiye sahip olmustur. Bunlar Islam’a iic
biiyiik Avrupa diisiince ve duygu gelenegi, yani Kitab-1 Mu-

2 Serazenlerin bu edebiyat tiiriinde cizilen karakterleri W. W.
Comfort tarafindan tahlil edilmistir: “The Saracens in the French
Epic”, Publications of the Modern Language Association of America,
LV, 1940, s. 628-659.
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kaddes tarihi, apokaliptik yorum ve popiiler imgelem giicii
icinde yer vermiglerdi. Bede ve Karolenj donemi bilginlerinin
sahip olduklar1 zay:f ve yetersiz kaynaklar1 kullanirlarken
gosterdikleri yumusakhiga imrenmemek imkansiz gibidir. Ve
Ispanyollarin 1stirabi, gilgin gayretlerine belli bir itibar ka-
zandirdi. On ikinei yiizyilin ilk dénemlerinin hayale dayah
yeniden insalar i¢in 6viici seyler séylemek miimkiin degil-
dir. Muzaffer bir giiciin kasti ve adeta zevk duyarcasina yap-
tign hatalar, gesitli zorluk ve eziyetler altinda cehaletten
kaynaklanan hatalardan daha az hos goriilebilirdir. Fakat
on ikinci ylizyihn baglarina ait fanteziler, daha sonra gorece-
gimiz lzere, yeni ve daha elestirel bir aragtirma ruhunun
dogusuyla yakindan ilintiliydi. Gelecek bolimde anlatmaya
calisacagimiz modern diisiinme bi¢imine, hi¢ kugkusuz, sim-
diye kadar incelediklerimizden daha uyumlu olan, iste bu
ruhtur.
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Bir 6nceki boliimiin sonunda, on ikinci yiizyil baslarina
ait fantezilerin, Islam hakkinda daha 6nce karsilastigimiz-
dan daha elestirel bir degerlendirmenin ortaya konmas: yo-
lunda bir arag olarak hizmet etmeleri dolayisiyla, bir derece-
ye kadar mazur goriilebilecegini séylemistik. Bilim ve biyii-
niin —kékenleri itibariyle— ayirt edilemez bir durum arz
etmeleri gibi, imgelem ve goézlemin de, benzer sekilde, bir
digerinin gelisimini tesvik edici gizli bir benzerlige sahip
gorinmeleri siphesiz ki ¢arpict bir olgudur. Beki de bu ne-
denle Batr’'da bir din olarak Islam hakkinda ilk dogru géz-
lemlerin dénemin imgelem ve hayal giiciine dayal edebiya-
tina buyik o6l¢iide katkida bulunmusg insanlar tarafindan
yapilmig olmas1 sagirtici degildir. Aklima hemen, tarihi
dramlan harikuladeliklere ve biiyiiye oldukc¢a tesne olmakla
birlikte, aym1 zamanda bildigimiz kadariyla Slavlarin putpe-
restligi ve paganist batil itikatlar1 ile Islam’in tek tanricili-
gin1 agik bir bigcimde ayirmis ve biitlin yaygin inams ve di-
siiniiglere ragmen Islam’in Muhammed (s)i Tanr olarak
degil, elgi olarak kabul ettigini vurgulamis olan
Malmesbury’li William gelmektedir.*® William bu ifadeleri

% William’in halen diinyada putperest olarak kalanlarin hemen hemen
sadece Slavlar ve Letonyalilar olduguna isaret ettigi “nam Saraceni et
Turchi Deum Creatorem colunt, Mahomet non Deum sed eius
prophetam aestimantes” [“Serazenler ve Tiirkler yaratia tannya ina-
nirlar; Muhammed (s) onlarin tanrisi degil, kiymetli peygamberidir.”]

eseri Gesta Regum, yay. hzr.: W. Stubbs, (Rolls Dizisi), s. 230.
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1120 yili civarinda, bu konu hakkindaki felaket akiminin en
yiiksek noktada oldugu bir zamanda kaleme almistir. Ya da
yine olduk¢a kayda deger bir adam, 1106’da Hiristiyan ol-
mus ve daha sonra Kral Henry I'in doktoru olarak Ingilte-
re’ye yerlesmis bir Ispanyol Yahudisi Petrus Alfonsi vardir.
Latince’ye Dogu efsanelerinin ilk tasiyicisi ve Bati’daki Arap
biliminin ilk temayiiz etmis simalarindan biri olmasinin yani
sira aym zamanda ardinda Islam peygamberinin hayat1 ve
onun getirmis oldugu din hakkinda séyle béyle nesnel bir
degere sahip ilk risaleyi birakmigtir.>" Alfonsi kindar da olsa,
hi¢ degilse Islam’1 herhangi bir dine mensup olmayan bir kisi
icin secilebilecek miimkiin ve muhtemel bir secenek olarak
takdim eder. Keza, muhtemelen hi¢ degilse kaynaklarin bi-
rinde, biiyiik bir ihtimalle 1150’den kisa bir siire 6ncesine ait
olan, Pseudo-Turpin’in History of Charlemagne’ inda zamanin
temel 6zelligi olan bir karisim mevcuttur.”” Bu eserde putpe-
rest Serazenler hakkinda Sarlman romanslarinda ¢ok mik-
tarda bulunan biitiin bildik detaylar mevcuttur. Fakat eserin
orta yerinde, Roland ve (Serazen) dev Ferracutus arasinda
cereyan eden, Hiristiyan ve Miislimanlarin arasindaki tar-
tismali temel meselelere dair iyi bir kavrayis1 gozler oniine

¥ Bir Hiristiyan ve Bir Yahudi’'nin Diyalogu'nda, Petrus Alfonsinin

Islam inancim acgiklayist ve elestirisi (P.L. CLVII, s. 535-672), on i-
kinci yiizyilda duruma iliskin oldukea bilgili ve makul bir anlatidir.
Eser, biitiin Orta Cag’daki bu konuda verilmis eserlerin en iyilerin-
den biridir. Fakat yazarin hayatinin sartlann o kadar fevkalade ve
hayret vericidir ki, her ne kadar ¢alismasi bilhassa Ingiltere’de ol-
dukea iyi bir sekilde biliniyor ve Orta Cag’da iktibaslarda bulunulu-
yorsa da, genel tartigsmanin gelismesinde herhangi bir etkiye sahip

olmamuistir.

32 T . . - .
Ps. Turpin’in derlemesinin zamani ve yeri hususunda biytk bir

belirsizlik mevcuttur. Fakat 1150’den sonrasina ait olmasi hemen
hemen imkansiz gibidir ve muhtemelen Fransa’dan, kanaatimce bii-
yiik bir ihtimalle Viyana’dan gelmektedir. Fakat bu konuda bir mu-
tabakat yoktur. Bkz.:. H. M. Smyeser baskisi, 1937; ve W. M.
Whitehill, Liber Sancti Jacobi: Codex Calixtinus, 1944; ve P.
David’in Le Ps-Turpin isimli ¢alismasi, (Etudes sur le livre de S.
Jacques, III, 1948).
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seren ve Tanri’min birligi hususunda Miisliiman 1srarinin
glcilini kabul eden teolojik bir tartisma vardir. Hi¢ siiphesiz
bunun bir ilave olma ihtimali vardir. Eger dyle ise, bu ilave-
nin, olduk¢a erken bir tarihe ait olsa gerektir. Bu romantik
kurgusal eserde boylesi bir ilavenin mevcudiyeti, s6z konusu
bu iki hayal ve gézlem akiminin pekala bir arada ve yan ya-
na gidebildigini ortaya koyar.

Miislimanlarin inang¢lar1 hakkinda benzer bir degerlen-
dirme asag1 yukar aym tarihe ait bir bagska kaynakta mev-
cuttur. 1143 ve 1146 tarihleri arasinda kaleme alinmig olan
ginliginiin bir bolimiinde Freisingli Otto 1101 yilinda
Salzburg basgpiskoposu Thiemo’nun martriligine dair yaygin
rivayeti elestirmistir.*® Bagpiskoposun Kahire’de Miislii-
manlarin putlarim1 imha ettigi icin oldiirilmiis oldugu riva-
yet edilmekteydi fakat Otto bunun biiyiik él¢iide imkansiz
oldugu yoniinde fikir beyan etmistir. Zira “Serazenlerin tap-
tiklar yegane ilahin tek bir Tanri oldugu ve onlarin Ahd-
Atik seriatin1 ve stinnet toérenini kabul ettikleri bilinen bir
seydir. Mesih’e veya Havarilere de saldirmazlar. Onlar sade-
ce su noktada kurtulustan uzaktirlar. Isa Mesih’in Tanr1 ya
da Tanr’nin oglu oldugunu reddetmekte ve yoldan cikaric
peygamberlerine yiice Tanri’nin biiytik bir peygamberi ola-
rak saygi gostermektedirler.” Dolayisiyla, on ikinci yiizyilin
ortalarina dogru, Islam’in ne olup ne olmadigi hususunda
akli basinda makul goriisler genis 6l¢tide yayginlagsmaya
baslamistir. Bundan béyle bunlarin Ingiltere, Fransa, Al-
manya ve Ispanya’daki yazarlar tarafindan rastlantisal ve
birbirinden bagimsiz olarak anlatildigini kabul edebiliriz.

Cok gecikmig olsa da yeni bir yonelimdeki ilk adim ni-
hayetinde sagirtic1 bir rahathk ve kolaylikla atilir fakat ikin-
ci ve tiginci adimlar umulmadik gicliiklerle karsilasir. Bu,
¢ogu zaman ilging ve sasirtici bir durumdur. Bu durumda da
ayn1 sey vaki oldu. Bagimsiz bir aragtirma alhigkanlign Bati

3 Chronicon, yay. hzr.: A. Hofmeister, (Scriptores rerum Germanicarum
in usum scholarum) 1912, s. 317. i
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Avrupa’da on ikinci yiizyilin baslarinda yerlesti ve kendisini
bu safiyane Islam degerlendirmesinin belirtilerinde disa
vurdu. Fakat daha sonra bir gecikme hasil oldu. El altinda
hazir bulunan olgular iizerine makul bir yargiy1 dayandir-
mak ile kendisi i¢in yahut gelecek bir sentez i¢in yeni bilgi
arastirmak birbirinden farkl: farkh seylerdi. Meseleler, zik-
rettigim yazarlarda onlarn gordiigimiiz noktaya getirildigin-
de bir sonraki adimin, perdedeki gedigi genisletmek tizere
muteber metinleri elde etmek olmasi gerektigi bizim i¢in
asikardir. Bu adimin gercekte, Cluny manastir1 rahibi Muh-
terem Peter’in inisiyatifinde ve onun kayda deger tesvikiyle
atilmis olmasi Cluny tarihinde her zaman i¢in 6viing verici
bir bahis olsa gerektir. Ingiliz bilgin Ketton’lu Robert tara-
findan iistlenilmis ve 1143 yilinin Temmuz ayinda tamam-
lanmis olan Kuran terciimesi, Islam arastirmalarinda bir
déniim noktast olmustur.®® Bu terciimeyle birlikte ilk defa
Bat1 ciddi bir Islam arastirmas: i¢in malzeme ve vasitaya
sahip oluyordu. Terciimenin nesri, mesru bir amaca yénelik
ilk kisa ve nesnel bir degerlendirme dénemini beraberinde
getirdi. Fakat bu, bir baslangic olmaktan ¢ok bir sondu. Cid-
di ve serinkanh Islamiyat arastirmalari, Muhterem Peter’in
cagdaslarina ya da yakin takipgilerine emanet edilmig bir
konu degildi. :

Bunun neden kagimilmaz bir durum oldugunu anlamak
zor degildir. On ikinci yiizyihn ikinci yarisinda Avrupa kendi
icindeki sapkinliklarla ugrasiyordu ve Islam’la ilgili disar-
daki durum kétii yénde tayin edici bir déniim noktasina gel-
di. On ikinci yiizyilin sonu itibariyle Ilk Hach seferinin yiik-
sek beklentileri, askeri seferberligin uzunca bir stire ardi

% Bu konuya iligkin gigir agan galisma icin bkz.: Mlle. M. T. d’Alverny,
“Deux traductions latines du Coran au Moyen Age”, Archives
d’histoire doctrinale et litteraire du Moyen Age, XVI, 1948, s. 69-131.
Yakin zamanlarda yayinlanan biitiin ¢aligmalar bu makaleden ne-
set eder. Sonuglara iligkin bir degerlendirme i¢in bkz.: J. Kritzeck,
“Robert of Ketton’s Translation of the Quran”, Islamic Quarterly, 11,
1955, s. 309-312.
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arkas1 kesilmemesi nedeniyle akim kaldi. Bu sartlar
Islamiyat arastirmalan igin imitvar bir arka plan saglamadi.

Muhterem Peter, Kur’an terciimesini desteklemesinin ve
Islam’in dini akide ve 6gretilerinin arastirilmasi yonindeki
calismasinin pek de anlayisla karsilanmayacaginin farkin-
daydi. Clairvaux’lh Bernard'in destegini temine ¢alist1, ancak
basaramadi. Girisimini Hiristiyanligin uzun vadedeki ci1-
karlar1 baglaminda mesru gostermeye calisti, fakat ¢ok az
bir karsilik gordii. Tipki, calismas: Bati’da bu dénemde ta-
ninmaya baslayan biiyiik Grek selefi Yahya ed-Dimesgki gibi
o da Islam’1, Hiristiyanligin sapkin bir mezhebi, sapkinlikla-
rin sonuncusu ve en biyugld, cevaplandirilmams yegane
sapkinlik olarak goriiyordu. O nedenle, sapkinliklarin bu
denli bol oldugu bir zamanda ‘bu, biitiin sapkinlilarin en
kerihi ve en tehlikelisi olan’ Islam, yakin ve hazir tehlike
oldugu i¢in degil, gelecekte Hiristiyan diinyasim1 bekleyen
bir tehdit olmasi1 dolayisiyla cevaplandirilmaliyda:

Sayet bu ¢alisma, diismanin bu nevi silahlarla yaralanabilir
olmamasi nedeniyle, liizumsuz ve fuzuli goriiniirse buna
soyle cevap veririm: Muhtesem Kralin Cumhuriyetinde baz
seyler vardi ki bunlar savunma i¢indi; bir baskalan gésteris,
diger bir kisim seyler de her ikisine yonelikti. Barigsever bil-
ge Siileyman, kendi ¢aginda [pek de] elzem olmayan savun-
ma silahlar yapti. Davud Tapinag: siisledi, her ne kadar o
donemde bunlann kullanilmasi séz konusu degilse de... [Eli-
nizdekil ¢alismanin durumu da bunlar gibidir. Sayet Miis-
limanlar bununla dinlerinden déndiiriilemezlerse, en azin-
dan kilisedeki kiicticiik seylerle kolaylikla sagirtilabilen zayif
kardeslerimizi desteklemek, bilgili olanlar i¢in dogru ve ye-
rinde bir gey olsa gerektir.35

Muhterem Peter’in Hiristiyan din kardeslerine maruzat
boyleydi. Sapkinhiga karsi, silahlarimi kusanmaya karar
vermigti. Bati kilisesinde Maniciligin tahribatlarim géz 6-
niinde bulunduran bir insan i¢in Islam sapkinliginin Kilise-
ye si1zabilecegi fikri simdi gorindigi kadar ihtimal dis1 bir
sey degildi. Fakat hakikatte Islam peygamberinin sapkinlig

% pL. CLXXXIX, 651-652.
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—eger bir sapkinhk olsaydi— Avrupa’da hicbir zaman en
kiiciik ¢ekim alam1 bulamazdi. Iki dinin karsilagtign simr
bolgelerinde her zaman her iki yonde de din degistirme o-
laylar1 vuku bulmaktayd: fakat bu durum Latin Hiristiyan-
higanin ortodoksisine bir tehlike teskil edecek boyuta ulasa-
mazdi. Bu nedenle Cluny manastir1 rahibinin Islam’in, kili-
sedeki zayif kardesgleri desteklemek iizere ciddi bir tetkike
tabi tutulmas: gerektigi onerisi yank: bulmadi. Islam, her
haliikarda tetkik edilecekse bunun disinda baska sebeplere
dayali olarak tetkik edilmeliydi.

Kur'anin zayifligimi ortaya c¢ikararak Miislimanlan
dinlerinden dondiirebilecegi yoniindeki umudu da ayni 6lgii-
de bos ve beyhude bir beklentiydi ¢iinkii ortaya koydugu bu
tarz argimanlar Latin dilinin karanhg i¢inde gémiila kaldi.
Islam, Cluny manastirn rahibinin “size bizden bazilarinin
siklikla yaptigr gibi silahlarla degil fakat sozciiklerle, gugle
degil fakat akilla; kin ve nefretle degil sevgiyle saldiriyorum.
Sizi seviyorum, sizi sevdigimden size yaziyorum, size yaza-
rak sizi kurtulusa davet ediyorum™® seklindeki yardimsever
seslenisini hi¢bir zaman duymadi.

Gercek zorluklar: iceren meselelerin tartigilmasina yeni
bir boyut kazandirma yo6niindeki girigsimler, hadiselerin kat-
kis1 olmaksizin higbir zaman basariya ulasamadi. Islam2
daha entelektiiel bir baglama oturtma ¢abasi Muhterem
Peter’in zamanindan sonra akim kaldi, zira onun dikkat ¢ek-
tiginden daha acil ve yakin pek ¢ok tehlike mevcuttu. On
ikinci yizy1l sonlarinda pek ¢ok Batili Islam gozlemcilerini
etkileyen tehlike askeri idi ve buna yegane cevap artirilan
bir askeri cahgmaydi. Bu bakis agisinin pek cok etkili temsil-
cisi vardi. Bunlar arasinda en etkileyici olam1 Fiore manasti-
r1 rahibi Joachim’di. Joachim pek akli baginda birisi degildi.
Olaylarin arkasinda yatan ig¢sel anlamlarini sezdigini iddia
eden, Orta Cag’'m hakiki manada kehanet¢i birkag¢ simasin-
dan biriydi. Richard I, 1191'de Kutsal Topraklara dogru yola

% P L. CLXXXIX, 674.
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citktiginda Messina’da Joachim’le bulustu ve Joachim, ona
dokuzuncu yiizyilin Ispanyol martrilerinin apokaliptik viz-
yonlarini giincellestiren, kabaca bir tarih goériisi cizdi.¥ Is-
panyollar i¢in oldugu gibi onun i¢in de diinyanin sonu yakin-
di1. Ona gore de, Deccal’in bas yardimcilar1 Serazenlerdi. Hi-
ristiyanhgin Kutsal Topraklarda ve Ispanya’daki iki cena-
hinda, Ispanya’da Muvahhidlerin ve Filistin’de Selahaddin
Eyyubi énderligindeki Islam’in giiciinii gérdi. Fakat gele-
cekle ilgili olarak tereddiit icerisindeydi. Gelecek hakkinda
kehanette bulunan herkes gibi o da dikkatli olmak zorun-
daydi. Kral Richard’, Selahaddin Eyyubi’yi maglup edecegi-
ne ikna etmis goériiniiyordu, ancak bu konuda kesinlikle ya-
nihiyordu. Fakat apokaliptik resme yaptigi en ilging ve sasir-
tia1 ilave, son Deccal’in zaten hayatta ve de Roma’da bulun-
dugu, dahasi, Katolik kilisesi papazligimi elde etmesinin mu-
kadder oldugu hususundaki giiveniydi.

Geriye baktigimizda bu goriisiin, kuzeyli Haclilardan
siiphelenen bir topluluga a¢iklanmas: sonucunda, son giinle-

¥ Joachim ve Richard I arasindaki gorismenin tam bir anlatimi bir
tamk, Ingiliz tarih¢i Howden’li Roger tarafindan sunulmustur. An-
latisimin sahihligi; kismen Joachim’in biyograficilerinin, Joachim’in,
kendisine atfedilen goriigleri benimsedigine inanmak konusundaki
isteksizlikleri, kismen de bulusmanin, buyiuk o6lgiide birbirinden
farkh iki anlatisimin bulunmas: nedeniyle uzun zamandr tartisma
konusuydu. Bu itirazlardan ilki Liber Figurarum’'un bulunmasi ve
yaymlanmasiyla giderilmis oldu: Bu anlati, Ingiliz yazann
Joachim’e atfettigi goriislerle tam olarak cakisiyordu ve Joachim'in
diisiincesinin ana hatlarin1 dogru bir sekilde tarif ettigini gostermis-
tir. (Bilhassa bkz.: M. E. Reeves, “The Liber Figurarum Joachim of
Fiore”, Medieval and Renaissance Studies, II, 1950, s. 57-81). ikinci i-
tiraz Roger'in Richard I'le goriigmeye iliskin her iki risalenin da yaza-
r1 oldugunun anlasilmasiyla karsilandi (Bkz.: D. M. Stenton, “Roger of
Howden and Benedict”, English Historical Review, LXVIII, 1953, s.
574-582). Bu kesif, Rogern sonradan, bulusmaya iligkin orijinal ri-
salesini daha sonraki hadiselere uydurmak i¢in degistirdigini ortaya
cikarmg oldu. Orijinal risale i¢in bkz.: Gesta regis Henrici secundi
Benedicti Abbatis, yay. hzr.: W. Stubbs, (Rolls Dizisi), II, s. 151-155.
Gozden gecirilmis risale i¢in bkz.. Chronica magistri Rogeri de
Houdene, yay. hzr.: W. Stubbs, (Rolls Dizisi), II1, s. 75-79.
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rin beklentilerindeki olduk¢a 6nemli bir vurgu degisikligini
temsil ettigini gorebiliriz. Hiristiyanligin temellerini zayifla-
tacak olan son saldirilarda Joachim, Serazenlerin roliinii
hem yiliceltmis, hem de algaltmisti. Onlan, nihai saldiridan
once, Kilisenin son ti¢ felaketi yaparak yiiceltmisti. Mesih’in
Hiristiyanhigin kalbindeki daha biiylik bir i¢ diismam i¢in
sadece bir hazirlik seklinde géstererek alcaltmigt.®

Digarida yeniden dirilmis bir Islam, iceride inangsiz bir
Papa’nin mevcudiyeti ve benzeri gelismeler Hiristiyanlhk i¢in
ciddi bir tehlike teskil ediyordu. Hiristiyanhigin gelecegi ba-
kimindan iyiye alamet sayilmayan biitiin bu gelismelerin bu
sekildeki tavsifi daha sonra ortaya ¢ikan pek ¢ok Orta Cag
vizyonlarinda tekrar giindeme gelecektir. Bu vizyonlar po-
piiler spekiilasyon alanina aittir. Ayrintih bir gortsin disa-
vurumlar1 olarak giin yiiziine ¢iktiklarinda zaman zaman,
daha sonra gorecegimiz, biiyiik isimlerin himayesine mazhar
olacaklardir. Fakat on iiciincii yiizyi1lda, Papa Innocent III*°
hari¢, Islam’in apokaliptik roli ana mutedil diigiince aki-
minda bir etkiye sahip olmamastir.

I

Islam probleminin biitiin boyutunu benzerlerinden daha
fazla degistirmis olan hadise hi¢ beklenmedik bir bélgeden
patlak verdi. Bu, Mogollarin tarih sahnesinde goriinmeleriy-

% L. Tondelli’nin Il Libro delle figure dell’abate Gioachino da fiore, XIV
nolu tabloda, Liber Figurarum’daki hadiselerin bu dizimine iligkin
pitoresk bir temsil vardir. Aym resim Corpus Christi College’de de
bulunmaktadir: Oxford, elyazmas1 225A. Biitiin bu meseleyle ilgili

olarak Miss Marjorie Reeves’e tesekkiir bor¢luyum.

i Ispanya haricinde Avrupa’nin her tarafina génderilmis olan Nisan

1213 tarihli Hach seferi igin yardim basvurusunda Papa Innocent
III Muhammed (s)'i a¢ik¢a, Yuhanna’min Vahyi'ndeki “sayis1 666 ile
sona eren” hayvanla tzdeslestirir. Bu sayinin hemen hemen 600 yih
zaten geg¢mis olduguna gore, (muhtemelen Hicret'ten (622) ya da
Muhammed (s)'in 6liimiinden (632) itibaren) [diinyamin] sonu yakin-
dir. Bu mektubun ilham kaynagini 6grenmek ilging olacaktir.
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di. Bunun Bati1 Hiristiyanliginin bakis acis1 izerindeki etkisi
cok ve cesitli oldu. Tarih sahnesinde gorindiikleri andan
itibaren Mogollar, cografi ufku biiyiik élgiide degistirdiler ve
diinyada mevcut bilinen insan sayisimi birka¢ kat artirdilar.
Bede ve Muhterem Peter arasinda Bati’da éneme sahip her-
hangi bir kimsenin Islam’dan 6tesini gorebildigini diisiinmek
icin sebep yoktur. Asirlarca siiren komsulugun akabinde
olusmus olan resim o kadar genislemistir ki, Muhterem
Peter Islam’in diinya niifusunun iigte birini yahut muhte-
melen yarisim ihtiva ettigini hesaplayabilmistir.“> Bu haki-
kate dogru atilan bir adimdi. Diinyanin geri kalan bélgeleri-
ne nispetle Hiristiyanlik kiiciiliiyordu fakat Islam hala esas
itibariyle bir simir ve cephe fenomeniydi. Sonug¢ olarak on
tcilinci yiizyillin ortalarina dogru bu resmin, tipki ona eslik
eden rakamlar gibi tamamiyla yanhs oldugu anlasilmistir.
Durum ¢ok daha fazla iyimserdi. Her bir Hiristiyana kars:
on, belki de ytuz inangsiz vardi. Kimse bilmiyordu ve say1 her
gelen yeni bilgiye goére artiyordu.

Bunun tek sonucu, Hagli Seferlerini ya tamamen im-
kansiz gosterecek ya da hedeflerinin ve yéntemlerinin kesin
bir bicimde yeniden degerlendirilmesini lLizumlu kilacakti.
Orta Cag'in geri kalaninda Bati diinyas: su iki kamptan bi-
rine yahut digerine bolinmiistir: Ya Hacli seferine hi¢ li-
zum olmadig yahut da daha fazla ve ¢ok daha iyi Hacl sefe-
ri ihtiyaci. Yer bulamayan yegane sey, gegmisin sen dogac-
lamasi ve dar gorugli planlamasiyda.

Ayrica Hagh Seferlerinin en mutaassip destekleyicileri
bile, ya diismanin kars1 koyma arzusunu, muhtemel tedbirle-
rini ve askere alma kararhiligini kirarak yahut da askeri gay-
ret ve seferberlik yoniinde daha biiyiik bir kanaati yavas ya-

“© Muhterem Peter’in hesaplar degisiklik gostermektedir: “eius lethali
peste dimidus pene orbis infectus agnoscitur” [“o 6limeciil vebanin,
dinyanin yarisimt egemenligi altina aldign kabul edilir’] (P.L.
CLXXXIX, 650), “pene dimidia pars mundi” [“diinyadaki insan niifu-
sunun yaris1”] (a.g.e., 650); fakat “pene tertiam humani generis
partem” [“dlinyadaki insan wrkinin igcte birlik kismim”] (a.g.e., 652).
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vas asilayarak Bat’min zayiflayan gii¢ ve direncini saglamlas-
tirmak suretiyle gozlerini Islam akidesinin entelektiiel muh-
tevasina ve onun ciiriitiilmesine ¢evirmek zorundaydi. Dahas,
gayet tabii olarak, Hachh Seferlerine hi¢ yanasmayanlar bile
bu anlama ve ¢iiriitme ameliyesine angaje olmuslard:.

Batili kafalara gore on tiglincii yiizyil boyunca inanma-
yanlarin sayisi irkiltici bir bicimde artmist1 fakat kazanclar
kayiplar: bir sekilde kat kat karsilamisti. Oncelikle, sahneye
yeni girenlerin pek c¢ogu inangsiz da olsalar en azindan
Miisliiman degillerdi; ve Mogollar her ne kadar korkung ol-
salar da bir siire sonra goériildi ki, entelektiiel bakimdan goz
ard1 edilebilirlerdi. Gercekten de ¢ok geg¢meden oldukca
karmasik bir durum meydana geldi. Mogollar olduk¢a kor-
kutucuydu. Fakat cografi konumlarindan dolayr neredeyse
kacinilmaz olarak Hiristiyanhigin degil fakat Islam’m hasm
olacaklard:; ve beklenen oydu ki, bu cografi etken aym élcii-
de bir idare ve maharetle Bat1 i¢in biiyiik ve degerli bir hazi-
neye doéniigebilirdi.

Bu noktada diger iki etken daha bir belirgin hale geldi.
Avrupa ve Asya arasindaki temasin ilk sonuclarindan biri
Islam ve Hiristiyanhk arasindaki beklenmedik bir uzlagsma
temelini ortaya cikaracakti. Gormiis oldugumuz tzere hig
siiphesiz bu, on ikinci yizyihin baslarinda birkag kisi tara-
findan kavranmsti. Fakat on ikinci yizyil sartlarinda uz-
lasma noktalarinin hayati énemi tam olarak kavranmamaigti.
Mogollarla temasin ikinci biiyiik neticesi Bat’'mn daha 6nce
hakkinda hicbir bilgiye sahip olmadig biyiik sayidaki ilkel
Hiristiyanlarin mevcudiyetini gézler oniine sermesiydi. On
ticiincii yiizyillda bu insanlar hakkindaki gergekler ve kur-
gular oldukca yaygin bir sekilde biliniyordu ve Bat’nin disg
diinya hakkinda diisiincesini ilging bir sekilde etkilemiglerdi.

Dolayisiyla durum on tiglincii ylzyil boyunca gesitli yon-
de gelismeler kaydederken hem korkmak hem de umutlan-
mak icin tamamen yeni ve biiyiileyici nitelikte bir sebepler
manzumesi sergiledi. Ve bunlarin fiilen ortaya ¢ikis tarz
bundan béyle bizi bu béliimiin kalaninda mesgul edecektir.

50



Akil ve Umut Cagi

Oncelikli olarak olaylar zincirinden ziyade bu olaylarin
kisaca Batili gézlemcilerin diinya resmi olarak adlandirdi-
gimiz gey iizerindeki tesirlerini ele almay: diisiindiigiimiiz-
den, az 6nce episodik bir tarzda ana hatlanm ¢izdigim du-
rumun tetkiki ve acik secik zihni tasavvurlarin gézlemlene-
bilecegi birkag tarihi anin biitiiniin i¢ginden se¢imi, bir slciide
mazur gorilecektir. Bu donemleri kronolojik bir hat tizerinde
on iclunci asirda 1221, 1254, 1268 ve 1283 yillan olarak
tespit edecegiz ve 1283’e geldigimizde umut déneminin he-
men hemen sonuna ulasmis olacagz.

Beginci Hagli Seferi

Ik isaretledigim tarih, Besinci Hach Seferi ve yer Nil'in
dogu yakasindaki ana agizlardan biri, yani Dimyat’dir. Bu
Sefer, hi¢bir pratik neticesi olmamasi nedeniyle digerlerine
kiyasla g6z ardr edilmis bir seferdir. Fakat entelektiiel ve
duygusal pek ¢ok sebepten &tiirii 6nemliydi. Bu sefer fiilen,
onceden tayin edilmis biiyiik bir amaca dogru onu insafsizca
surikleyen bir Papalik elgisiyle, bizzat Papalik tarafindan
yonetilmis yegane Hagh Seferiydi. Ayrica, Avrupa tarihinde
neredeyse bir doniim noktasiydi. Su halde tamamiyla 6ngo-
riilmedik bir bigimde, tarihteki en biiyiik fiyaskolardan bi-
riydi. Fakat 1221 baharinda her sey umut vaat ediyordu.
Papalik elg¢isi durumu efendisine bildirmis ve Papa 13
Mart’ta bu raporun ozetini Trier Baspiskosuna iletmistir.
Iste Papaligin mektubundan bir kesit:

Tanr, insanlarimin her giin maruz kaldig: eziyetleri ve on-
dan yardim isteyenlerin ¢ighklarimi duyarak, alenen davasi-
m gormeye baslamustir. Iste, Albano Piskoposu, Papaligin
Elgisi, muhterem kardesimiz Pelagius™un bize bildirdigi gibi,
kabaca Rahip John olarak bilinen Kral Davud, bir Katolik ve
kalbi Tann korkusuyla dolu insam, giiglii bir orduyla Iran’a
girmis ve Iran Sahim meydan savasinda maglup ederek
kralliginin topraklarindan igeriye yirmi giinliik yiiriiyiis me-
safesinde ilerlemis ve buralan isgal etmistir. Burada pek cok
sehir ve kaleyi zaptetmistir. Ordusu, muhtesem ve iinlii
Bagdat sehrinden, Serazenlerin baspapaz ve piskoposlar o-
larak tamidiklann Halifenin 6zel sarayindan, ancak yirmi
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giinlitk yiiriiyiis mesafesi uzakhktadir. Bu hadiselerin kor-
kusu, Sam ve Kahire Sultaninin kardesi olan Halep Sultani-
nin, Dimyat'taki Hiristiyan ordusuna saldin hazirlig: igin-
deki ordusunu bu krala kars: déndiirmesine neden olmustur.
Ayrica el¢imiz Katolik olan ve giiclii ordulan bulunan Gir-
ciilere, Serazenlere karsi kendi saflarinda savasmak ve onla-
n kugatmak talebiyle el¢iler gondermistir. Bu nedenle, Dim-
yat’taki ordumuz bu yaz i¢in bekledigi yardimi alirsa eger,
Tanrr’min yardimiyla Misir topraklarim kolayca isgal edecek,
buna mukabil dért bir taraftan buralart savunmak iizere
toplanmis olan Serazenlerin kuvvetlerl iilkelerinin sinirlari-
m korumak tizere dagllacaktlr

Su halde burada ilk kez, Mogollarin hakim Hiristiyan
zihni tizerindeki etkileri ve Greko-Romen diinyanin sinirlar
disindaki ¢ok sayidaki Hiristiyamin ortaya ¢ikmasiyla hasil
olan ilk umutlarla karsilasiyoruz. Papa sadece Hag¢h Seferi-
ne katilanlarinin ¢ogunun diisiindiigi ve kimisinin eve yaz-
dign seyleri bildiriyordu. Bu eve gonderilen mektuplardan
birisi giiniimiize ulasmistir ve Papanin anlatimini daha bas-
ka ayrintilarla yinelemektedir: “Kral Davud... 132.000 Hiris-
tiyan Sévalye dahil yaklasik 400.000 adam... Yerle bir olan
Iran... yakin bir zamanda Bagdat’in zapt edilmesi beklen-
mekte...” Kisaca Bati, Islam korkusundan Uzak Dogu’dan
ilerleyen biiytik bir Hiristiyan ordusu tarafindan kurtarl-
mak iizereydi. Uzun zamandir boliinmiis durumda bulunan
Dogu ve Bati Hiristiyanlar arasinda, ortak diismanlarini
cokertmek iizere uyumlu bir hareket ve igbirliginin zamam
gelmisti.

Bunlarin ¢ogu hayal mahsuliydii, fakat tamam: degil.
Kral Davud’un Cengiz Han’dan baskas1 olmad:g1 ve Bagdat
ele geciremeden 6ldiigii, Hiristiyan sévalyelerin hayal mah-
sulii oldugu, Mogollarin yillar boyu Bati manastirlarindaki
miinzevi insanlarn iliklerini titretecegi dogrudur. Fakat
fantezideki ana unsurlar nihayetinde, sasirtici bir dogru-

' Bu ve daha o6nce zikredilmis olan Dimyat'tan gelen mektup F.
Zarncke tarafindan yaymnlanmistir: “Zur Sage von Prester
Johannes”, Neues Archiv, 11, 1887, s. 612-614.
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lukla tarihsel gercgeklikle bagdasiyordu. Bagdat, sonunda
Mogollara teslim olmustu, sévalye olmasalar bile dogulu
Hiristiyanlar hi¢ degilse sayica ¢oklardi ve Giirci Hiristi-
yanlar giivenilir veya Katolik olmasalar da en azindan ger-
cektiler.

Rubroek’lu William

Bagdat'n 1258’de diigmesinden 6nce, kronolojik igaret-
lerimizin ikincisine geliyoruz. Bu 1221'in riiyalarindan c¢ok
daha somut ve gercek bir tarihtir. Tarih 30 Mayis 1254 ve
yer, bugiinkii Mogolistan’da, SSCB’nin sinirindan uzak ol-
mayan, simdiki kayip Karakurum kasabasidir. Bu tarih ve
mekan modern tarihte Dogu ve Batinin temsilcileri arasin-
daki, diinya ¢apindaki ilk tartismay: gézler 6niine sermek-
teydi. Bu 6nemli bir firsatti ve geri planmi kisa bir 6zeti ge-
rekli kilmaktadir. Bu tarihten dokuz yil 6nce Papa Innocent
IV, bir rapor gondermek iizere bir Italyan Fransiskeni olan,
Piano Carpini'li Johnu Mogollara gtnderdi. Bu tarihlerde
pek ¢ok sey onlarin Bati karsisindaki tutum ve tavirlarina
bagh idi. Bu 1245°deydi. Dért yil sonra Louis IX'un hazin
Hagli Seferlerinden ilki, 122¥’deki Haglhh Seferini yutmus
olan Nilin sularinda kayboldu. Bu yenilginin golgesinde
Louis, Hollandali1 Fransisken, Rubroek’lu William” bagka bir
arastirma i¢in Mogollara gonderdi.*’ William, Mogol bagken-
tine 1254 Mayisinda ulagti ve biiylik Han burada, daha énce
zikretmis oldugum tartismay: diizenledi. Bu tartismaya, dort
grup insan katildi: Rubroek’lu William, Latinler adina ko-
nustu ve li¢ Asya dininin —Nasturi Hiristiyanligi, Budizm
ve Islamin— temsilcileriyle kars: karsiya geldi. Tartisma
biitiin gin siirdii. Tartismanin gelisimi hakkinda kisa bir
6zet sunduktan sonra, bu tartismadan, Islam ve Hiristiyan-

2 Rubrock’lu William’in gezi notlari A. van den Wyngaert tarafindan
yayinlanmigtir: Sinica Franciscana, 1, 1929, Karakurum’daki tar-
tigma icin bkz.: s. 289-297.
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ik arasindaki iligkileri etkiledigi kadariyla gikartilabilecek
derslere igaret etmeye ¢alisacagim.

Ik mesele, tartismanin nasil yiiriitiilecegine iliskin yén-
tem iizerineydi. Rubroek’lu William ancak bir terciiman ara-
chgiyla konusabildigi i¢in bir bakima zayif konumdayd,
fakat diger taraftan yeni gelen birisi ve bas ilgi odagi olmasi
sebebiyle de bir ustiinliige sahipti. Dil gugligi bir tarafa
birakilacak olursa iki problemi vardi: Ilk olarak dogru diizen
icinde, dogru hasimlan siki bir bigimde yakaladigindan emin
olmak; ikinci olarak da, énce dogru sorularin, yani kendisi-
nin en giiclii oldugu sorularin, ortaya konulmasin tertiple-
mek. Bu her iki meseleyle de ustaca bas etti. Nasturilerle
miisterek olan meseleyi ortaya koyarak basladi. Bu temel bir
taktik hareketti. Fakat aym zamanda 6nemli olan bir bagka
nokta daha vardi: Tartigmay: yoéneten miittefikleri degil
kendisi olmaliydi; zira kendisinin de kaydettigi iizere,
Nasturilerin herhangi bir gseyin nasil ispat edilmesi gerektigi
konusunda bir fikirleri yoktu. Tartisma anlay1$lar1 Kitab-
Mukaddes’ten iktibaslar.yapmaktan ibaretti ve William’in
onlara hakh olarak séyledigi gibi bunun bir yarari yoktu;
ciinkii “siz bir Kutsal Metni zikrederseniz, hasimlarimz {bu-
na] bir baskasiyla karsilik verecektir.” Sonunda, linguistik
zayifigin bunu gerektirdigini ileri siirerek mittefiklerini,
kendisini onlarin sézciisii olmaya ikna etti: “Sayet ben yeni-
lirsem, tartisipayi, kaldig1 yerden siz devam ettirirsiniz. Fa-
kat eger siz yenilirseniz, dinlenecegim konusunda hicbir
sans yoktur.” Béylece ilk raundu kazanms oldu.

Bir sonraki mesele, ilk sans1 Budistlerin mi yoksa Miis- .
limanlarin mu kullanacagina karar vermekti. Nasturiler
Miisliimanlara gii¢lii bir bigimde ani bir atakta bulundular,
fakat burada da yine diyalektik bir basitlik sergilemislerdi.
William’in da isaret ettigi gibi, Tanr’’nin varhg ve mahiyeti
konusundaki temel meselelerde Hiristiyanlar ve Miisli-
manlar miittefik idiler. Dolayisiyla, onlar, Budistlere kars:
birlikte hareket edeceklerdi; fakat Hiristiyanlar ve Miisli-
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manlar arasindaki tartigsmada higbir ittifak soz konusu de-
gildi. -

Biraz giicliikle de olsa, William bu noktada da bir ¢ikig
yolu buldu ve tartisma bagladi. Budistler diinyanin yaratilip
yaratilmadig ve 6ldiikten sonra ruhlarin akibetinin ne ola-
cagim tartisarak baslamay1 arzu ediyorlardi. Fakat bu nok-
tada basiret sahibi William séyle bir karsilik verdi: “Dostum,
bu dogru ve yerinde bir baslangic degil. Her sey Tan-
ri’dandir. O her seyin kaynag ve basidir. Bu nedenle énce,
bizden aynldiginiz noktayla ilgili olarak Tanrn hakkinda
konusmaliy1z”

Bu yontem meselesi Han tarafindan tartismayi yoénet-
mek lizere atanmis hakemlere birakildi ve onlar William1n
itirazimin yerinde ve onerisinin makul olduguna karar ver-
diler. Boylece burada da isini yoluna koymustu ve giiniin
biiyiik bir bélimi Latinlerin, Nasturilerin ve Miisliimanla-
rin Budistlere karg1 hem fikir olduklan, Tanr’min mahiyeti
hakkindaki rakip iki gorisiin tartismasiyla geeti.

Bir taraftan tek tannaligin, diger taraftan ¢ok tanricili-
gin lehine ileri siiriilebilecek delilleri sanirim duymak iste-
mezsiniz. William’in anlatisinda en azindan tek-tanrici de-
lillerin giiniin goériilmeye deger bolimii arasinda bulundu-
gunu sdylememe de sanmirim gerek yoktur. Aslinda bu, sagir-
ticl bir sey degildir. William arkasindaki uzun felsefi gelene-
gin yetkinligi ve kesinligiyle konusuyordu. Hasimlar: gokteki
ve yerdeki tanrlarin karmasik silsileleriyle mesguldiiler ve
Tanr’nin Kadir-i Mutlakligi meselesine agik bir cevap vere-
miyorlardi. Sonug¢ta, kendilerini hi¢bir Tanr’nin kadir-i
mutlak olmadigr goriisiini kabul etmeye mecbur hissettiler
ve bu noktada William, izleyiciler arasindaki Miisliimanlar-
dan gelen giiglii bir kahkahayla kendisini hissettiren tath bir
zafer kazandi.

Bu noktada Nasturiler sabirsizlanma belirtileri gosteri-
yorlardi. Miisliimanlara karsi miisabakadaki nébetlerini
devralmak istiyorlard: ve William, konusma sirasin1 onlara
vererek yerine oturdu. Burada da taze bir zafer onu ve arka-
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daslarim1 bekliyordu; ¢iinkii Miisliimanlar séyle bir egilim
icindeydiler: “Sizin seriatimz ve Incil'inizin dogru oldugunu
teslim ediyoruz. Sizinle tartisma arzusuna sahip degiliz.” Ve
dualarinda bir Hiristiyan olarak slmeyi dilediklerini itiraf
ettiler. Tartisma Hiristiyan ve Miisliimanlarin, Budistler
karsisindaki miisterek zaferde birlesmeleri ve bu zaferi ice-
rek kutlamalanyla sona erdi.

Rubroek’lu William’in bu tartisma hakkinda tarafsiz bir
anlati biraktigini elbette garanti edemeyiz, fakat ana hatlan
makul ve giivenilir gortinmektedir. Ve daha da énemlisi,
bunun Batr’'ya geri donmis bir anlati olmasidir. O zaman
biraktig: intiba ne idi? Simdi ne gibi bir intiba birakmakta-
dir?

Oncelikle, tartisma Latinlerin diyalektik istiinligini
aciga vurmaktadir. Bat1 okullarinin yiz y1l ve daha fazla bir
zamandir kendisine eziyet edercesine talim ettigi uzun man-
tiki hazirlik nihayet meyvesini vermigti. Rubroek’lu William
ilahiyat meseleleri hususunda nasil tartisilacagim biliyordu
ve hasimlar1 bundan mahrumdu. Tartisma, diyalektik zafe-
rin kolayca elde edilebilecegi goriisiini tesvik etti. Fakat
ayn1 zamanda, eger dinya isleri ve iligkileri seviyesinde et-
kin olunacaksa, diyalektigin bir diller bilgisiyle desteklen-
mesi gerektigi de ortaya cikti. Su halde bu tartisma yine,
Huristiyanhigin dost ve diismanlarin biiyiik él¢iide aydinlat-
maktaydi: Nasturiler, yardima ve yénlendirilmeye muhtac,
tartismada deneyimsiz, hilesiz basit insanlar {olarak goériilii-
yordu]. Budistlerin, Hiristiyanlarin cevaplandirmada zorla-
nacaklar: fazlaca bir seyleri olmayan insanlar olarak bakili-
yordu. [S6z konusu tartigma] Mislimanlar hakkinda ise,
Hiristiyanliga yakin, askeri bakimdan olmasa bile entelek-
tiiel bakimdan potansiyel miittefikler seklinde bir resmin
olusturulmasina katkida bulunmustu.

Rubroek’lu William’in tecriibesini ihtiva eden gunliigi,
yaygin bicimde okunmamistir. Ger¢ekten de, mevcut elyaz-
malarindan bir yargiya varmak gerekirse, sadece Ingilte-
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re’deki®® niisha okunmus gibidir ve onun Ingiltere’de hayli
genis yayillimini yazarla bulusup onunla dis diinyamin gidi-
satin1 tartistiga bilinen bir Ingiliz ile alakalandirilmas: hayal
tiriinii degildir. Bu Ingiliz Roger Bacon’dir ve o bizi dizimiz-
deki iiciincii kesite ve 1266-1268 yillarinda Papa Clement IV
igin yazms oldugu risalelere gétiirmektedir.

Roger Bacon

Roger Bacon, biiyiik {iniine ragmen hayati hakkinda pek
fazla sey bilinmeyen bir insandir. Taninan ve yayinlanmis
olan kitaplar1 simdi ciltleri bulmakla beraber, heniiz tam
olarak incelenmemistir ve degerleri hususundaki tartismada
muhtemelen hicbir zaman genel bir uzlasma saglanamaya-
caktir. Ayni zamanda hem haddinden fazla 6viilmiis, hem de
hak ettigi degeri gérmemis bir adamdir: Yapmadiklarindan
dolayr fazlaca oviillmesine karsin, yaptiklarindan dolay: da
hak ettigi deger verilmemistir. Diiglincesinin tek bir kii¢iik
koge tasimi takdim ederken, ¢agdaslarinin pek gogundan
daha fazla malumat sahibi olmakla birlikte onlarin umut ve
korkularim: paylasan ve Paris ve Oxford’un biiyiik ekollerin-
den devralinmig yontemler baglaminda hareket eden, basiret
sahibi sagduyulu bir adamin portresini ¢izecegim.

Bacon’in Islam’la temas1 oncelikle felsefi idi. Miisliiman
yazarlarin Batih ilahiyatcilar {izerindeki felsefi tesirinin
kendisini ilk kez gercekten giiclii bir bicimde hissettirdigi bir
donemde olgunlugunu idrak etmisti. Bu biyiileyici konu
iizerinde uzun uzadiya durmak bizi temel konumuzdan ¢ok
uzaklagtiracaktir. Dolayisiyla boylesi bir dramatik degisimin
Gerbert ve Ibn Sinamin caginda cercevesini cizdigim du-
rumla karsilagtirmali olarak ele alinmasi gerektigini hatir-
latmakla yetinecegim. Fakat ortak bir felsefi yonteme sahip

“3 Eserin bes adet Orta Cag yazmasi mevcuttur: Corpus Christi
College, Cambridge, Elyazmalari, 66, 181 ve 407; British Museum
Royal Elyazmalar, 14.C. xiii; ve Leiden Universitesi Elyazmalan,
104. Bununla birlikte sonuncusu Corpus Christi College, Cambridge
181’in bir kopyasidir.
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olma on iigiincii yiizyilda, Islam ve Hiristiyanlik arasinda
yeni ve biiylik bir bagin varhg anlamina geldiginden —bu-
nun Karakurum’daki tartismanin seyrini ve kaderini ne se-
kilde etkiledigini gomiistiik— Bati'min daha onceki felsefi
soyutlanmighginin bu sekilde tersine doniisiiniin gergekles-
me tarzi hakkinda birkag kelime etmek gerekmektedir.
Degisim biiyiik olgiide, on ikinci ylizyilin tgilinci ¢eyre-
ginde Toledo’'da, kendilerini islerine adams kiigiik bir cevir-
men gurubunun ¢alismalarinin iiriiniiydi.** Bu insanlar bi-
yiik Miisliman filozoflarin, Kindi, Farabi, Ibn Sina ve di-
gerlerinin eserlerini Batr'ya tamttilar ve biiylik dlciide Ba-
tr'y1, ilk kez, Islam’n ilk yiiz yillarinda sekillendirici bir et-
kide bulunmus olan Grek felsefesi ve bilimsel diisiince gele-
negiyle temasa gegirdiler. Bu ¢alismanin biiyik bir boliimi
on ikinci yiizyihn sonlarina dogru Latince’de mevcuttu. Fa-
kat 1230’lu yillara dek —ki Roger Baconin iniversite kari-
yerine basladig tarihtir— bu yazilardaki fikir ve terminolo-
jiler, muzaffer kariyerlerindeki kaginilmaz olarak en giig
fetih olan Latin ilahiyatina girmemisti. Daha dnceki neslin
teologlarin1 Ibn Sina’nin ismiyle Augustin isminin yan yana
zikredildigini gérmek irkiltecekti; fakat sasirtica bir siiratle
gerceklesen budur. Modern akademisyenler, on ii¢iinci yiiz-
y1l ilahiyatindaki Miisliman yazarlarin tesirlerinin gittikce
artan kapsaml izlerini hala bulmaktadirlar. Renan’in biiyiik
eserini yayinlandign dénemden bu yana, Islam felsefesindeki
son biiyiik Aristocu’dan miilhem olan ve Latin Ibn Riistciili-
gii seklinde adlandirilan on igiincii ytizyll sonlarindaki yay-
gin ve biiyiik 6l¢iide giipheli bir diigiince ekoliiniin varlig

4 G. Thery'nin, Tolede, grande ville de la Renaissance de la médiévale
(1944) isimli, referanslarin daha énceki akademisyenlerin temel e-
serlerine yapildign ¢alismasinda bu faaliyetin nefis bir 6zeti mevcut-
tur. Daha sonraki dénemlere ait bir ¢aligma i¢in bkz.: A. Alonso, al-
Andalus, XII, 1947, s. 295-338 ve XXIII, 1958, s. 371-380; M. T.
d’Alverney, Archives d’histoire doctrinale et litteraire du Moyen
Age'de, XIX, 1952, s. 337-358 ve Accademia nazionale dei Linzei, XL,
1957, s. 71-87.
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bilinmekteydi. Fakat daha yakin zamanlarda Latin Ibn Si-
naciigy olarak bilinen daha erken bir dénem ortaya ikt
Bundan dolay: Ibn Riisteiligiin ilk dénem ve Ortodoks saf-
hasi hala tam ve kapsaml bir incelemeyi beklemektedir.

Bu tesirlerin 1230°dan sonra yarim yiizyil i¢inde bilgili
Avrupahlarin gérisini bitiiniiyle degistirdigini séylemek
abartih olacaktir. Bir bakima bu, Alfred Marshall ve Keynes
ekoliinden modern iktisatgilarin aniden Karl Marxin dilini
kullanmaya veya liberal devlet adamlarimin kendilerini
Lenin’in deyimleriyle ifade etmeye baslamalar1 gibi bir sey-
dir. Bunun pratikte ne anlama geldigine dair bir érnek vere-
yim.

Hiristiyan ilahiyatinin bilinen 6gretilerinden biri, kut-
sanmis ruhlarin Cennet’te Tanrr’y1 dogrudan gorebilecekler-
dir. Bu agidan 1241 Ocaginda Paris Universitesi, karsit go-
risgti mahkum edip geleneksel goriisti yeniden giindeme ge-
tirmeyi gerekli gordiigiinde, ilahiyatglarin bu konu iizerin-
deki mutabakatim ortadan kaldiracak bir rahatsizhigin mey-
dana geldiginden emin olabiliriz. S6z konusu rahatsizlifin
tam olarak ne oldugu ve neleri kapsadig1 uzunca bir zaman-
dir tartisma konusuydu ve bu rahatsizligin muhtemel kay-
naginin 1241’den 6nceki on yil boyunca Bati’da hizh cikiglar
yapmis olan Ibn Sina’min etkisine baglanmas:i ancak son
zamanlarda ortaya konmustur.*® Yaraticimin hicbir zaman
yaratilmis herhangi bir varlik tarafindan dogrudan goriile-
meyecegi, Ibn Sina’nin gériisiiydii. Tanr ve insan arasindaki
ayrim iizerine yapilan bu vurgu Islami kavrayislarin Hiristi-
yanlik’tan en agik bigimde ayrildign noktalardan biridir. Fa-

% Bkz.: P. M. de Contenson, “S. Thomas et I’Avicennisme latin”, Revue
des sciences philosophique et theologique, XLIII, 1959, s. 3-31. Bu me-
seleye dair daha eski literatiir i¢in bkz.: Aym yazar, “Avicennisme
latin et vision de Dieu au début du XIII siecle”, Archives d’histoire
doct. et litt. du. M. A., XXXIV, 1959, s. 29-97; ve H. F. Dondaine,
“L’object et le médium de la vision béatifique chez des théologiens du
XIII siecle”, Recherches de théologie ancienne et médiévale, XIX, 1952,
s. 60-130. Paris Universitesi’nin ilgili karan i¢in bkz.: Chartularium
Universitatis Parisiensis, yay. hzr.: Denifle ve Chatelain, I, no 128.
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kat burada, Ibn Sina sayesinde Batr’daki akademik cevreler-
de bir ilerleme kaydedilmis gibi goriinmektedir. Yeni goriis,
beraberinde, pek ¢ok cevabi da getirmisti. En baskin ¢ikan-
lardan biri,.1250 yili civarinda kaleme alinmis olan uzun bir
tartismay: iceren St. Thomas Aquinas’inkilerdi. Tahmin e-
debilecegimiz gibi Aquinas, daha 6énceki Ortodoks gorisi,
yani kutsanmis ruhlarin Tanrry: dogrudan gorebilecegi go-
riisiinii destekliyordu. Fakat bu, Islam’dan esinlenerek ya-
pilan yanlisa cevap verirken, bir bagka Misliman diigtini-
riin, Ibn Riisd’in dilini ve ifadelerini kullaniyordu. Bu du-
rumda, hata Ibn Sina’min hatasi demekti; savunmanin dili
ise Ibn Riisd’iin diliydi. Merkezi konumdaki teolojik bir me-
seleye dair on igiinci ylizyilda muhtelif goriislere sahip Ba-
tih ilahiyatgilar geleneksel goriisleri Islam felsefesinin 1s1-
ginda yeniden ele almaktan veya en azindan, geleneksel go-
riisleri bu filozoflarin dilleriyle yeniden ifade etmekten ce-
kinmemislerdi.

Dil ve gériisleri bakimindan Islam felsefesinin etkiledigi
Hiristiyan ilahiyatinin bu biyiileyici gortiniimi izerinde
biraz daha durmak cazip goriinmektedir. Ve bu skolastik
etki, daha genis ve ayrintihi bir niifuzun ancak tek bir yo6-
niiydii. Sézgelimi, asagr yukar1 bu zamanlarda, Arap¢a’dan
Fransizca’'va veya Latince’ye tercime edilmis Muhammed
(sYin Miracin1 anlatan bir eserin Dante’nin Divine
Comedia’sinin® plam itizerinde bir etkiye sahip bulundugu
simdilerde tamamen kesin ve siiphe gétiirmez bir ac¢ikhiga
kavusmustur. Dante, Islam filozoflar1 Ibn Sina ve Ibn Riigd’ii
ve Islam savasggisi Selahaddin Eyyubi’yi antik ¢agin bilgeleri
ve kahramanlan arasinda yegane modernler olarak Lim-
bo’ya yerlestirirken, Hiristiyanhigin Islam’a —sbzciiklerin
ifade edebileceginden kat kat fazla olan— borcunu teslim

% jslam’in Dante’nin Ilahi Komedya’s: iizerindeki etkisine iliskin uzun
zamandir siiren tartisgmamn yakin tarihli dzetleri icin bkz.: E.
Cerulli “Dante e Islam”, al-Andalus, XXI, 1956, s. 229-253; ve G.
Levi della Vida, “Nouva luce sulle fonti islamiche della Divina
Commedia” al-Andalus, X1V, 1949, s. 337-407.
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ediyordu.” Fakat bu bizi esas konumuzdan uzaklastiracak-
tir. Biz, yeniden, Roger Bacon’a donelim ve hayatinin ente-
lektiiel ve cografi bakimdan genislemesini nasil anlattigin
gorelim. :

1266-1268 yillarinda Roger Bacon, —uzun zamandir
gizliden gizliye i¢cinde yasattig1 bir sey olan—, Hiristiyanhigin
durumunda yanhs giden seyin ne oldugu hususundaki, her-
hangi bir endige ve diisiince ile dizginlenmemis goriiglerini
Papa’ya dogrudan anlatabilme arzusunu gergeklestirdi.
Kendini anlatmaya yonelik siddetli arzusu olan bir adamd.
Fikirlerini ¢esitli uzunluklardaki bir dizi esere serpistirerek
hummal bir bigimde ¢alisiyordu. Ancak ¢agdaslariin makul
olmayan istismari, gelecege yonelik cliretkar oéneriler dahil,
hepsi de birgok tekrarla az ¢ok aym: konuya, dolayistyla da
her konuya deginiyordu. Bu eserler Orta Cag'in en meshur
ve hi¢ kuskusuz en cok okunan eserleri arasindadir.”® Fakat
Bacon tarafindan, énemli meselelere dair dikkati ¢ekmek
lizere 6zel isaretler ve son anda akla gelen diigiincelerle bir-
likte gonderilmis olan gercek elyazmasi ancak yakin za-
manlarda giin 1s181na gkartilmigtir. Bu orijinal el yazmasin-
dan, Opus Maius'un Ahlak Felsefesi iizerine olan son boli-
miniin bastmi ¢ok daha yakin zamanlarda gergeklestirilmis-
tir.*® Islam’in Roger Baconin iizerindeki etkisine iligskin en
eksiksiz ve kapsamh fikri bundan elde edebiliriz.

Bacon’in simdi, Hiristiyanligin diinyadaki yeri hakkinda
daha o6nceki bir dénemde sahip olmas1 neredeyse imkansiz
olan dogru bir fikre sahip oldugunu gériiyoruz: “Hiristiyan-
larin sayis1 azdir; diinyanin ¢ogu inangsizlarin isgali altm-

T Inferno, IV, s. 129, 143-144

8 Hiristiyanhigin entelektiiel stratejisi wzerine fikirlerini anlattig
1266-1268 tarihli ii¢ eser sunlardir: Opus Maius (yay. hzr.: J. H.
Bridges, 3 cilt, 1900); Opus Minus ve Opus Tertium (J. S. Brewer,
Roll Dizisi, 1859).

“® Baconis Operis Maius Pars Septima seu Moralis Philosophia, yay.
hzr.: E. Massa, 1953.
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dadir ve hakikati bunlara gosterecek kimse yoktur.”® Haki-
kati onlara gosterecek hi¢ kimsenin olmayisinin sebebini
arayan sorunun cevabi, kismen Hiristiyanhigin hedeflerinin
yanlis ve kismen de donaniminin yetersiz oldugudur. Hedef-
leri yanlisti; ¢iinki Hiristiyanlik, din degistirme isini akim
kilmis olan “tahakkim arzusuyla” saptirilmisti. Savaglar
basarisiz olmustu, basarih olsaydilar bile, faydasiz olacak-
lardi: Ciinkii ilk olarak, bu kadar ¢ok kara pargasin: isgal
etmek mimkiin olmayacakti; ikinci olarak, savagtan arta
kalanlara kars: kin ve nefret atesiyle yanip tutusacak dola-
yisiyla birlikte yasamak tehlikeli, dinlerini degistirmek im-
kansiz olacakti. Bacon, devamla, Islam diinyasinin pek gok
bélgesinde gdze ¢carpan manzarayi delil olarak gosteriyordu.
Bu nedenle teblig Hiristiyanligin yayilabilmesi i¢in yegane
yontem ve yoldur.”" Fakat bunun i¢in donanim ii¢ bakimdan
yetersizdir: Gerekli dilleri hi¢ kimse bilmemektedir; inang-
s1zhigin tiirleri incelenmemis ve birbirinden ayrilmamistir;
ve her bir inangsizlik tirinin ciiritilebilecegi yontem ve
deliller hakkinda hicbir arastirma yoktur.

Bacon’in eserinin biyiik bir bolimi, girizgah niteligin-
deki taslaklar, oneriler, tahminler ve bu eksikliklern gideri-
lebilecek yontem ve yollan gosteren kimi tamamen deneme
mahiyetindeki argiimanlarla doluydu. Geriye dontip bakti-
gimizda; Papa’nin, Bacon’in kendisine ya da bir bagkasina ti¢
giinde Ibranice 6gretme teklifini siiphe ile karsilamasim
bilmenin avantajlarina sahip olmasak bile, ¢ok iyimser bir
adam oldugunu kolaylhkla anlayabiliriz.®? Fakat Baconin
iyimserligini fazla abartmamaliyiz. O sadece Latin Kilise
Babalan tarafindan kullanilan Ibranice sozciiklerin anlami-
n1 6gretebilecegini ifade etmistir. Genel iyimserligine gelin-
ce; bu, pek ¢ok ¢agdasi tarafindan paylasiliyordu ve yasadign

% Opus Maius, 111, s. 122.
" Age.,s. 121-122.
2 Opus Tertium, s. 65.
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déonemde meydana gelen bazi gelismeler tarafindan tesvik
edilmistir.

Dillerin 6gretimi hususunda Bacon sikic bir sekilde tek-
rarcidir. Fakat cesitli inangsizlik tiplerini inceleme, ortaya
cikislarinin nedenleri ve siirdiirdiikleri tesirleri teshis etme
girisimiyle yeni bir bilimin kurulmasinin énciiliigiinii yapi-
yordu. Tasnif sisteminin gsimdilerde asir1 bir bigimde biktiric
ve usandiricr goriindiigi dogrudur. Biitiin muhtemel hayat
bigimlerinin, nihai gayelerine gore, alt1 tipte simiflandirila-
bilecegini —haz, zenginlik, seref, gii¢, sohret veya gelecek bir
hayatin saadeti— ve uluslarin bu hedeflerden takip ettikleri
—mesela Serazenler haz pesinde kosmaktaydilar, Mogollar
ise gli¢ vs.— birine veya obiiriine gére siniflandirilabilecegini
diisiintiyordu. Ayrica ibadet egilim ve organizasyonlarina
gore, sahip olduklar tanrimin sayisinin bir ya da ¢ok ya da
hi¢ olup olmamasina; ruhban sinifinin olup olmamasina gé-
re, keza etkisi altinda yiikseldikleri gezegenlerin etkilerine
gore tasnif edilebileceklerini diisiiniiyordu.”® Bu siniflandir-
may1 yaparken Bacon biyik 6l¢iide Aristo’nun Politics’inden
etkilenmisti: Aristo devletleri, esas tegkilatlarina ve nihai
gayelerine atfen alti simifta toplamisti. O da ulastigi sonug
tuhaf olsa da takip ettigi yontemde iyi bir yetkinlik sergile-
misti. Ayrica Hiristiyanligin muhtemel biitiin diismanlariyla
ilgili genel bir gozleme girigirken dogru fikre sahip oldugunu
kesinlikle kabul etmeliyiz.

Fakat boyle bir gozlemin, arastirmanin ortaya gikardig
hasimlar1 entelektiiel bakimdan karsilamaya doéniik bir
programla desteklenmedikg¢e pek fazla bir degeri olmayacak-
t1. Islam’in diinya tarihi ekonomisindeki rolii tamamiyla yeni
bir bigimde, bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Bacon, tahlil
ettigi gesitli mezheplerin ve sapikliklarin hakikate ancak iki
yolla ikna edilebilecegini ileri siirerek baslar: Ya mucizelerle
ya da felsefeyle. Mucizelerin erisilebilirligine giiven ve iti-
madi yoktur. Savas: diglamisti zaten; simdi de mucizeleri saf

% Moralis Philosophia, s. 189-92.
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dis1 etmektedir. Dolayisiyla bu degerlendirmeden, geriye
sadece felsefe seceneginin kaldigt oldugu sonucu ¢ikmakta-
dir. Fakat Hiristiyanhk da iste tam bu noktada zayiftir.
“Felsefe” der, “inangsizlarin 6zel alamidir: Onlardan bunu
ogrenebiliriz.”® Oyleyse bu kafirlerin roli —ilk planda -
Grekleri, sonra da Araplari disiinmiis olsa gerektir—, Hiris-
tiyanhga kendisini anlamak i¢in ihtiya¢ duydugu felsefeyi
saglamaktir. Boylece felsefe, kafirlere, vahiyle zenginlesmis
olarak geri donebilecektir.® Dolayisiyla tarihte Hiristiyanlhk
ile dis diinya arasinda karsilikh bir etkilesim mevcuttur. Her
biri yekdigerini, mahrum oldugu seyle donatmaktadir. Felse-
fe ise, dis diinya igin preparatio evangalica [Incile hazir-
LikTtir. Ciinkii “felsefenin giicii Tanri’'nin hikmetiyle uyusur.
O tanrnsal hakikatlere yiikselebilmesi i¢in Tanr tarafindan
insana bahsedilmis olan tanrisal hikmetin taslagidir.”®
Siiphesiz felsefe, bu yiice role ancak hatalar konusunda
inangsizlar1 ikna edebilmesi halinde sahip olabilecektir.
Bacon diinya dinlerini teker teker ele alir ve bunlara kars
etkili olacagim diigtindiigii argiiman tiirti hakkinda érnekler
sunar. Sadece kalabaliklar: degil, zeki ve akilli insanlan da
ikna edecek argiimanlar sunmaya ¢alisir: “Ciinki her ulusta
akli ikna yetenegine sahip kabiliyetli ve gayretli insanlar
mevcuttur.” Ortak bir ilkeden hareket etme ve karsilasilan
hasma gore bu ilkenin degistirilmesi geregini kabul eder. En
zor durum olarak kabul ettigi Islam’a gelinceye dek degisik
dinlerle ugrasir. Islam’a karsi, kanaatince onu ciiriitmeye
muktedir, uzun bir argiimanlar silsilesi ileri siirer. Bunlarin
tamami, onciilleri ya Miisliman yazarlardan alinmig ya da
bunlar tarafindan ileri siiriilmiis kiyas formundadir.*” Bun-

54 A.g.e., s. 195.

%5 Baconin felsefenin Hiristiyan inanc i¢in 6nemine iliskin degerlen-
dirmesi i¢in bkz.: Metaphysica fratris Rogeris, der.: R. Steele, (Opera
hactenus inedita, I) s. 6-7, 36-39.

% Moralis Philosophia, 5.196
% Age., s 218-23.
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larin Batili bir zihin i¢in biitiintiyle etkisiz oldugu séylene-
mezse de, insanlar1 din degistirmeye sevk etmis olabilecegini
pek sanmiyorum. Bacon oncillerini, ayirt etmeksizin
Kur’an’dan ve zannettigi gibi Islam’in temsilcisi olmayan,
gozlinin onindeki skolastik Latin ilahiyatglara éykiinerek,
Misliman filozoflardan almakla hata etmisti. Bunlar bu
donemde Stinni Mislimanlar tarafindan feda edilebilirdi ve
zaten buyiik 6l¢iide de 6yle olmustur. Bir dizi hizli hamleyle
Islam™ oyuna getirmeyi amaglayan saldirilarim diizenlerken,
¢ok fazla diisiinmeksizin ve pek de giiven vermeyen bir tarz-
da konusarak tartisiyordu. Bununla beraber onerileri de-
gerlendirirken ¢ok fazla acimasiz olmamahyiz. Herhangi bir
tesvik gérmeksizin kendi hesabina, aceleyle ve Hiristiyanh-
gin iyiligi i¢in yazilmis yaklagik bin sayfahk argiiman ve
uyarilar1 bir kalemde silip atmamaliyiz. Calisma, firsat ve
gayretin birlikteliginin kayda deger bir 6rnegiydi. Biitiinligii
ve sistemi, delillerindeki giivenilirligi ve Islam’in felsefi gii-
ciini tanimasi itibariyle umut ve aklin birlikteligindeki zir-
veyi igaret eder.

Tam da bu noktada, Bacon’in bu diinya resmi ile daha
once incelemis oldugumuz yazarlarin diinya resmi arasinda-
ki biiyiik farkliliga isaret etmek yerinde olacaktir. Ilk ve en
onemli farklihk, daha oénceki diistiniirler Islam hakikatten
bir sapma, Deccaln son katliami i¢in bir hazirlik, bir geri-
leme hareketinin parcas: olmak gibi cesitli gerekgelerle, ta-
rihte ancak olumsuz bir role sahip din olarak goriirler iken,;
Bacon Islam’, ortadan kalkmadan énce onun asli bir role
sahip olacagi birlik ve biitiinlige dogru bir yiikselis hareketi
seklinde kavramaktaydi (Bacon’in, ¢aginin bu disiincedeki
yegane insam olmadigini belirtmek gerekir). Islam’in diin-
yadaki rolini kavramaya yonelik bir ara¢ olarak Kitab-1
Mukaddes’i biitiiniiyle terk etmisti ve yalnizca felsefeye gii-
veniyordu. Ciinkii Islam hakkindaki bilgisinde, daha ¢nceki
yazarlan niteleyen zayif ve tesadiifi bilgi kirintilarnina degil,
Misluman filozoflara ve seyyahlarin tecriibesine giiveniyor-
du. Filozoflar ve seyyahlar sandigindan daha az giivenilir
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kilavuzlardi. Pek fazla bir sey —belki dogru seyleri de—
bilmiyordu, fakat bilmeye ve bu bilgiyi de sistemlestirmeye
calisiyordu.

Umit Vaat Eden Yillar

Bacon 1268’den sonra (ya da diizensiz araliklarla itibar-
dan diismesinden veya hapse girmesinden hemen sonra)
gozden kaybolduysa da yazdig: ve teneffiis ettigi ruhun, ol-
gularla tutarh oldugu bir zaman sonra ortaya g¢ikti. Miitea-
kip yirmi y1l zarfinda Dogu’daki seyyahlarin raporlari aym
iyimserlik ruhunu sitirdirdia. Sozgelimi Acre’de Dominiken
tarikatina bagh bir papaz- olan Tripoli’li William, 1273’de
Liege basdiyakozu icin Islam hakkinda bir risale kaleme
almisti. Bu anlatida Mislimanlarin, “her ne kadar inanglan
bircok yalanla dolu, kurgularla bezeli olsa da, yine de Hiris-
tiyan akidesine yakin olduklar ve kurtulustan uzak olma-
diklarimin simdi agik bir bigimde ortaya ¢iktigini™® bildir-
mekteydi.

Bunlarla birlikte biitiin Mislimanlarin ytreklerindeki
ortak ve yaygin bir kanaati de bildirdi: Tipki1 Yahudilerinki
gibi Muhammed (s)'in inana da, yerini dinya durduke¢a pa-
yidar olacak olan Mesih’in inancina terk ederek, ¢ok cabuk
zeval bulacaktir.®® Bacon edebi kaynaklardan bu inanca asi-
naydi. Muhammed (s)e atfedilen, dininin ancak Abbasi ha-
nedanhgina dek siirecegini ifade eden meshur bir séz var-
dir.® Bu siilale 1258de Bagdatin yagmalanmasinda yok
edilmisti, dolayisiyla kehanette dogru olan herhangi bir sey

58 Tripolili William, Tractatus de Statu Saracenorum, Kulturgeschichte
der Kreuzziige, H. Prutz, 1883, s. 573-598. Pasaj, s. 595'den iktibas
edilmistir.

% Age.,s. 596.

% Bu hadis cesitli sekillerde kaydedilmektedir. Mesela: “Halifelik
amcam (Abbas) ve babamin kabilesinin ¢ocuklar: arasinda, onu Me-
sih’e teslim edecekleri zamana dek payidar kalacaktir.” “Devlet onu
Meryem oglu Isa’nin ellerine terk edene dek onlarla kaim olacaktir.”
(zikreden T. W. Arnold, The Caliphate, 1924, s. 52, 53).
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varsa eger, Islam’in sonu yakindi. William aym zamanda
peygamberin elegtirisi ile ilgili olarak bilgi vermis ve Miis-
liimanlar arasinda bir bilinglilik arastirmas: yaparak, siste-
matik bir teolojiye sahip olmadiklari sonucuna varmisti.®
Soyledigine gore, kendisi binden fazla Mislimani vaftiz et-
misti.®? Bu raporu okuyan herhangi bir kimse tarlanin hasat
i¢cin olgunlastigi sonucuna varacakti.

 William Islam’in dagilma siirecine girdigini bildiriyordu,
Dogu Hiristiyanlarinin Batih kardesleriyle birlesmek icin
hazir olduklan yéniinde ayni élciide Uimit verici isaretler
mevcuttu. 1283’de Alman bir seyyah olan Siyon Dagh
Burchard, deneyimlerini igeren bir rapor kaleme almigti.
Suriye sahili boyunca hala canli olan bir¢ok Latin sehrini
gdérmiis ve buralarda yasayan Hiristiyan topluklarin cesitli-
liklerini inceleme firsati bulmugtu. Onlar hakkinda coskuyla
sunlar yazmigti:

Kaydedilmesi gerekir ki, hadiselerin seyri hakkinda konu-
sanlar her ne kadar aksini hi¢bir zaman gormemislerse de,
Serazenler ve Kapadokya'da yasayan kimi Tirkler haric,
Akdeniz'den Hindistan ve Etiyopya’ya kadar Dogu’nun ta-
maminin Mesih’in ismini ikrar ettikleri yalin bir gergektir.
Pek cok Serazen ve Miislimann yasadigi Misir ve Arabistan
harig, bir Serazen’e kars1 her zaman otuz yahut daha fazla
Hiristiyan bulacaginizi, gordiiklerimden ve gergekleri bilen
bagkalarindan igittiklerimden bilerek soyliiyorum. Bununla
beraber biitiin bu dis iilkelerdeki Hiristiyanlar, silahlar ko-
nusunda pek becerikli olmayan dogulu uluslara mensuptur-
lar. Dolayisiyla, Serazenlerin, Tatarlarin ve digerlerinin sal-
dirisina ugradiklarinda onlara boyun egmekte, huzur ve ba-
riglarint onlara harac¢ 6deyerek satin almaktadirlar. Onlar
yoneten Serazenler ve digerleri, onlarin ilkelerine muhafiz-
lar ve vergi toplayicilan yerlestirmektedirler. Niifusun bi-
yiik ¢ogunlugu, muhafizlar, vergi toplayicilan ve takipgileri
hari¢, Hiristiyan olmasina karsin kralligin Serazenlere tabi
olmasinmin sebebi budur. Bunu kendim, Tatarlarin boyundu-
rugu altinda olan Kilikya’da ve daha az o6l¢iide Ermenis-

' De Statu Saracenorum, s. 596.
82 Age.,s. 598.
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tan’da gordim. Ciinkii ¢ hafta boyunca Ermenistan ve
Kilikya kraliyla birlikteydim. Onunla birlikte bir kissm Ta-
tarlar vardi, fakat saraydakilerin kalami sayilan iki yiizii
bulan Hiristiyandan ibaretti. Onlardan kiliseye giden kala-
baliklari, husu iginde ayini dinleyenleri, dizlerinin iizerinde
ihlasla dua edenleri gordiim. Ayrica gittikleri her yerde,
basliklarnm ¢ikararak, ihtiramla baslarim egerek, selamla-
yarak ve ayaga kalkarak bana biiyiik bir sayg: gosterdiler.

Pek ¢ok insan bu deniz asir1 iilkelerin sakinlerinin,
Nasturiler, Maruniler, Yakubiler, Giirciiler ve isimlerini Ki-
lisenin mahkum ettigi sapkinlardan alan digerlerinin oldu-
gunu isittikleri vakit dehsete kapilmaktadirlar. Bu insanlar,
onlarn takipgilerinin de aym zamanda sapkin olduklarina
ve isimlerini aldiklarinin hata ve yanlislannm devam ettir-
diklerine inanmaktadirlar. Fakat bu, timiiyle yanlistir.
Tanr buna izin vermez. I¢ten, samimi davramslara sahip
basit insanlardir bunlar. Bunlarin arasinda baz aptallarin
bulundugunu inkar edecek degilim, ancak Roma Kilisesi de
bunlardan yana biisbiitiin nasipsiz degildir. Fakat bunlarnn
hepsi ve burada ismi zikredilmeyen digerleri, tipki bizim gibi
baspiskopos, piskopos, manastir rahibi ve diger yiiksek riit-
beli din adamlarina sahiptirler ve bunlar aym isimle adlan-
dirihirlar. Bunun tek istisnasi Nasturiler arasinda Iaselick
olarak bilinen [en yiiksek] din adamidir ve 6grendigime gore
bunun yetkisi kapsam itibariyle Dogu’da biitiin Bati kilisesi-
nin yetkisinden daha genistir.*®

Iste size biiyiik Asya diinyasina iliskin hos ve keyifli bir
resim: Sayisiz Hiristiyan, iyi kalpli basit insanlar, neredeyse
hepsi Katolik... Islam zayif ve seyrek bir sekilde dagilmis, isi
bitmis, derin bir yeis ve sevksizlik iginde umulan akibetini
beklemekte. Mogollara gelince; elli yildir Batr’nin korku ve
umut i¢inde bocalamasina sebep olmuslardi, fakat simdi
tarihteki yerleri ac¢ikliga kavusmaktaydi: Onlar, icinde Av-
rupa disindaki Hiristiyanlarin hayatlarini siirdiirdiikleri bir
istinat unsuru, aym zamanda da Islam’in nihai imhas: i¢in
aragtilar. Bati Avrupa’nin gesitli irklarina mensup insanla-
rin —Ingiliz Bacon’in, Hollandali Rubroek’lu William’in; Su-

&3 Descriptio Terrae Sanctae, J. C. M. Laurent tarafindan yayinlanan
Peregrinationes medii aevi quatour i¢indedir, 1864, s. 91-93.
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riyeli Tripoli’li William’in, Siyon Dag’lh bir Almanin— tamk-
higim gordiik. Hepsi de bu genel goriis tizerinde ittifak edi-
yorlardi. Bu diinya resminin normal bir insana akli bakim-
dan ikna edici goériinebildigi 1260’dan 1290’a yaklasik otuz
yillik kisa bir donem, Orta Cag'in en umutlu dénemiydi. Bu
dénem 1285-1290 yillar: arasinda, Islam’a ortak bir saldir
hazirhign maksadiyla bir dizi Mogol elgisinin Bati'ya gidip
geldigi dénemde zirveye ulagti. Bu elgilere Nasturi Hiristi-
yanlar onderlik ediyordu ve 1287°de goriilmedik bir manza-
ra, Mogol elcilik heyetinin liderinin Papa’nin huzurunda St.
Peter’deki ayine katilimi gerceklesti.** Sonsuz, evrensel barig
ve birlige iligkin hayal kabilinden ne varsa 6ni bu resimle
agihiyordu: Islam ya ortadan kalkmis ya da daha iyisi, felsefe
aracihigiyla kendi kimligini terk etmistir. Mogol imparator-
lugu Cin smirlarina kadar uzanan bir Hiristiyan devletidir
ve Hiristiyanhigin kendisi Hiristiyan hakikatin tamhg icin
elzem olan tek seyi saglamak iizere Miislimanlar vasitasiyla
Grek’ten devralinan felsefi gelenekle zenginlesmistir. Bu
soylu bir beklentiydi. Bir parcas1 bile gerceklesmis olsaydi
diinya tarihini esash bir bicimde degistirecekti.

Neden gerceklesmemis oldugu, buna mukabil gergek-
lesmis olan basansizliklarinin Avrupa’nin entelektiiel bakig
acisinda ne gibi sonuglar dogurdugu bir sonraki bélimiin
konusu olacaktir.

® Bu misyon i¢in bkz.: W. Budge, The Monks of Kublai Khan, s. 164-
197. Arka plam i¢in bkz.: R. Grousset, Histoire des Croisades, 111, s.
707, dipnot; ve S. Runciman, History of the Crusades, 11, s. 397-401
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Ik iki bolimde Islam hakkinda on iiglincii yiizyiin
sonlarina dek Avrupa’da gelismis olan temel goériis ve kana-
atleri ele aldim. Ilki, Kitab-1 Mukaddes ekseninde ve umut-
suz; ikincisi, hayalci ve gergek disi; tigiinciisi, felsefi ve en
azindan kisa bir dénem i¢in, Hiristiyanlik ve Islam arasinda
goze carpan farkliliklarin torpiillenmesi ve diinya birliginin
yakin gelecegi i¢in, agin &l¢iide iyimser bir dénem.

Bu béliimde, bu umutlarnn yaniltica oldugu ortaya cikti-
ginda meydana gelen durumu tartigmak istiyorum. Bu uzun
ve karmasik bir siirectir. Bu bolime hepsi de 1450 ve 1460
arasindaki on yil zarfinda yazan farkl milliyetten doért insan
arasindaki edebi uyusmanin alacag bicimi agiklayarak bas-
larsam bu, belki de sbylemem gerekenlerin yapisim basitles-
tirecektir. Fakat bu tartismay: diizgiin ve dogru bir zemine
oturtmak i¢in durumu, 1290 civari ile bu uyusmamn basla-
dign yillar arasinda gelistigi sekliyle aciklamak iizere bir
miktar duracagim. Son olarak da, 1460’dan sonras1 hakkin-
da bir seyler sdyleyecegim. 1290’dan kisa bir siire sonra, 6n-
ceki otuz yilin abartilh umutlarina kars1 ani bir hissiyat de-
gisiminin isaretleri mevcuttu. Donim noktas: yaklasik ola-
rak, Akka’nin diistiigii tarih olan 1291 Mayisina yerlestirile-
bilir. Sehrin distiginin haberi Italya’'va ulastiginda,
Raymond Lull gecen yillarin umutlarini dogru bir bicimde
ozetleyen ve bu umutlarin sonunu isaret eden kehanetvari
ciimleler kaleme aliyordu. “Ayrilikcilar (Nasturiler) kafesle-
nir ve Tatarlar dinlerini degistirirlerse, Serazenlerin tamam
kolaylikla yok edilebilir.” Her ne kadar bu dénemde din de-
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gistirmeden degil imhadan, yok olmadan bahseden iimitsiz
Mallorcal’’y1 hesaba katabileceksek de, bunlar Avrupa’min
tizerinde uzun uzadiya durdugu ve kafa yordugu umutlardi.
Fakat Lull devam etmektedir: “Tatarlarin Islam’ kabul et-
mesi igcin korkulacak ¢ok sey var. Kendi rizalanyla veya
Serazenlerin ikna ya da zorlamalariyla kabul edecek olurlar-
sa biitiin Hiristiyanhk biiyiik bir tehlike icinde olacaktir.”®
Bu tehlike gergeklesmek iizereydi. Islam cografyasina
dair oldukea iyi malumat sahibi Orta Cag seyyahi Floransali
Ricoldo da Montecroce, s6z konusu dalganin Lull’un énceden
gordiigi istikamette nasil yiikselmeye basladigim1 hayranhik
verici bir bigimde gostermektedir.®® Ricoldo 1291 de, Akka’'mn
distigi haberleri ulastiginda Bagdat’taydi, dolayisiyla bir
degerlendirmede bulunmak i¢in olduke¢a iyi bir konumdayda.
Tecriibelerinin anlatiminda dikkatimizi ¢eken en énemli sey,
Mogollara olan inancim yitirmis olusudur. Daha énceki neslin
inandigx ve bekledigi gibi Hiristiyanhiga degil Miislimanhga
donmeye basladiklarini agik bir bigimde gordi. Ciinkii kendi-
sinin de acikladig iizere, Islam’ inanmak ve yasamak baki-
mindan kendilerine daha yakin ve kolay bulmuslardi.®” Tiir-

% Raymond Lullus, Opera-Latina, yay. hzr.: schola Lullistica, 1954,
111, Quomodo Terra Sancta recuperari potest, s. 96.

% Ricoldo'nun takip eden anlatisinin dayandigi Liber Peregrinationis
metni, hayatina iliskin bir arastirma ile birlikte U. Monneret de
Villardin Il libro della Peregrinazione nelle Parti d’Oriente
(1948)'sinde bulunacaktir.

57 Ricoldo, baglangicta Serazenleri acimasiz ve gaddar bir bicimde
6ldiiren ve Hiristiyanlar1 gozeten Tatarlarin Miisliiman olduklarini
bildiriyor: cum invenissent legem largissimam, quae quasi nullam
dificultatem tenet nec in credulitate nec in operatione [“oldukca bii-
yik bir ordu ile geldiler; inan¢larinin yardimi olmaksizin sadece
yaptiklar isler dolaysiyla, hicbir giiclikk ¢ekmeden kazanip zaptet-
tiler”]. Hala Hiristiyanliga dogru daha onceki egilimin izlerini bul-
makta fakat onun bagarisinin beklentisi hakkinda bir hayale sahip
degildi: videtur ets quod lex Christianorum sit valde difficilis [“onlari
Hiristiyan seriati icin oldukea tehlikeli bir konumda gériirler”]. Ke-
za, tahttaki Iran Sahi1 Argkun’un (1284-1291) Hiristiyanlar igin bir
dost olmakla birlikte, babasi ve biiyiikk babasindan farkh olarak
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kistan Kiirtleri, Hiristiyanhiga kiyasla daha gevsek olusu ne-
deniyle Islam lehine, yeni benimsedikleri Hiristiyanlik’tan
vazgegmislerdi.® Yiizyilin ortalarinda bu kadar biiyiik imitler
beslenmis olan Nasturilige gelince, Dogu Hiristiyanliginin bu
biiyiik dagimk zimresinden, daha onceki seyyahlarin déne-
minde bildigimiz sekliyle, esas itibariyle Ortodoks inanca sa-
hip basit insanlar olarak degil, Hiristiyanligin nirengi nokta-
sinda, yani Bedenlenme doktrininde Miislimanlardan daha
iyi olmayan insanlar seklinde bahseder.* Miisliimanlarin
kendileriyle ilgili olarak da, onlarin toplumsal erdemlerine
bilhassa tavir ve davraniglarindaki vakar ve ciddiyete biiytik
bir sayg1 beslerken, filozoflarimi kii¢iimser, inanglarina gev-
sek, karmasik, uydurma, akil dis1, hasin, miiphem vb. seklin-
deki yaftalarla siddetli bir bigcimde saldirir.”® Hiristiyanhga

homo pessimus in omni scelere [“hepsinden daha fazla kétii biri”] ol-
dugunu da kaydetmekteydi. A.g.e., s. 121.

% Age.,s. 123,

89 «Positio eorum de Christo si subtiliter inspiciatur, totum misterium
Incarnationis evacuat, et de Christo fere idem sentiunt quod
Saraceni” [“Sayet Hiristiyanlarin bu konudaki disiinceleri dogrudan
incelenirse, onlarin tamaminin bedenlenmeye inandiklan goraliir.
Serazenler de, Hiristiyanlar hakkinda ¢ogu kez asagn yukan aym
bi¢imde diisiiniiyorlardi.”] (s. 128).

70 Ricoldo'nun Serazenlerin erdemleri hakkindaki dvgiisiiniin en sagir-
ticr ozelligi, pek ¢ok Batili yazarin dillerine pelesenk ettigi cinsi ba-
kimdan asin serbestlige yonelik herhangi bir atfin yoklugudur. Ter-
sine Iran’da kaldign biitiin zaman zarfinda hicbir zaman ‘hafif bir
sarky’ [cantum vanitatis] isitmedigini, fakat yalmzca Tanri’y1, seriati
ve Peygamberi 6ven ilahileri [cantum dei laude Dei et de
commendatione suae legis et sui prophetae] duydugunu ileri sirer.
Bununla beraber biitiin —sollicitudo ad studium, devotio in
oratione, misericordia ad pauperes, reverentia ad nomen Dei et
prophetas et loca sancta, gravitas in moribus, coffabilitas ad
extraneos, concordia et amor ad suos— [“partizanhk konusunda du-
yulan huzursuzluk, nutuklarda nefret ve beddua, muhtaglara mer-
hamet, tanrinin adina, peygamberlere ve kutsal yerlere hiirmet, ku-
rallara riayet konusunda ciddiyet, yabancilara kars: nezaket, ken-
dilerine sevgi duyma ve uyum”] [gibi] erdemler, inan¢larimin buda-
lalklarina ragmen mevcuttu: obstupuimus quomodo in lege tantae
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olan s6zde yakinhklarina, keza yakin sonlarina iliskin hicbir
sey soylenmez. Islam akidesinin kolay bir bicimde ciiriitiile-
bilecegi yonilindeki kanaatine ragmen, iki inang¢ sitemi arasin-
daki yakin bir mutabakata iligskin hi¢bir inan¢ beslemez.

Bu bilgili Floransali’'min umutsuz tavn gelecek iki yiizyl i-
¢inde Islam iilkelerine seyahat eden daha sonraki biitiin sey-
yahlarca artan nefret ve azalan bilgiyle disa vuruldu. 1323’de
Filistin’e seyahat etmis olan s6zgelimi, Irlandali Fransisken
Simon Simeonis keskin bir gézlemciydi. Kur'ann bir kopya
niishasina sahipti ve sik sik ondan iktibaslarda bulunurdu.
Fakat ne Muhammed (s)i, ne de Miisliimanlar énlerine do-
muzlar, hayvanlar, Seytanin cocuklar, Sodomlular vb.”" cirkin
ve galiz sifatlar yerlestirmeksizin zikretmeden edemez. On yil
sonra bir Italyan, Verona: Jacopo, Irlandah Fransisken’in ge-
zip dolastig yerlerin ¢oguna iliskin kapsaml bir seyahatname
kaleme almist1.”? Seyahatleri boyunca karsilastign hem Miis-
liiman, hem de Hiristiyan topluluklara iligkin ilging gézlem-
lerde bulunmustu. Fakat herhangi bir okuyucuya on ig¢iincii
yizyildan en ¢arpicai nitelikte gelmesi gereken ozellik, goz-
lemlerinin tutarh bir diisiince arka planina sahip olmamasi-
dir. Bunlar daha 6nceki dénemin yazarlarimn Islam seriati-
nin Hiristiyanhigin buyilk bir parodisi olarak inga edildigi
yolundaki kanaatlerini benimsemesi disinda biitiiniiyle de-
neyseldirler.”” Bu nedenle temel Islam inanclarimin Hiristi-
yanhkla butiinlestirilmesi, tartisma ve miizakere i¢in ortak

perfidiae poterant opera tantae perfectionis inveniri {“kanunlar: bu
derece ¢ignemelerine, bu kadar hainlik edebilmelerine ragmen; ¢ok
az bir cabayla kazanmalan buyik saskinhk yaratiyordu”]. Onlar
hakkinda yaplacak higbir sey yok gibi gériinmektedir (s. 131 vd.).

" Bkz.: Itinerarium Symeonis ab Hybernia ad Terram Sanctam, yay.
hzr.: M. Esposito, (Scriptores Latini Hiberniae, IV), 1960.

"2 Liber Peregrinationis di Jacopo da Verone, yay. hzr.: U. Monneret de
Villard, 1950.

" Girig mahiyetindeki hiikiim ciimlesinin [Nune dicamus de scelerata
lege Mahometi, et pauca Cum sit omnino abominabilis] haber verdigi
tizere hepsi de diismanca ve mahkum edici bir ¢ok ilging ayrintilarla
birlikte Lex Mahometi’ye iligkin bir izah i¢in bkz.: A.g.e., s. 101-106.
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bir entelektiiel temelin bulunmasi yéniinde hi¢bir umut 15181
yoktu. Veronalh Jacopo yeni yeni yesermeye baslayan Akka,
Tir, Sayda ve Tripoli gibi Hiristiyan sehirlerinin yikintilar
arasinda yiiriirken ve bir zamanlar insanlarn sakin oldugu
saraylarin ve ticari merkezlerin simdi, birka¢ vahsi gocebe
hari¢ bos ve metruk oldugunu gozlemlerken keder ve elemle
doluydu.” Yeni bir askeri fetih, entelektiiel baris kadar uzak
bir beklentiydi. Ancak durum ne kadar umutsuz goriiniirse
goriinsiin, askeri énlemler yegane miimkiin ve muhtemel ¢ikis
yolu olarak goriiniiyordu. Soyledigine gére, Batilhi Hiristiyanlar
inanclarinmi yeniden fethetmeleri ve onarmalar icin olmasa bile,
en azindan Kutsal Yerleri ziyaret etmeye 6zendirmek icin yazi-
yordu. Yemden fetih dénemini hizlandirmas: i¢in Tanrr’ya yal-
variyordu.”® Fakat bu olacaksa bunu yapan Tanr’min da olmasi
gerekecekti. Ciinkii Dogu’da yaygin ve etkili oldugunu gérdagi
yeni Hach seferi korkularina ragmen Bati’da hi¢ kimse bu ko-
nuyla ciddi bir bigimde ilgilenir goriinmiyordu.

Gercekten de Islam kargisindaki bir tutum degisikligi-
nin pek ¢ok dis sebepleri mevcuttu. Dahast s6z konusu bu dig
sebepler, aym o6l¢iide énemli olan i¢ sebeplerle pekistirilmis-
lerdi. Biiyiik entelektiiel hareketlerin, diinyaya yon vermek
bakimindan isgal ettikleri yer ve agirhgin azaldig1 bir do-
nemde siyasi taninmay: ve kurumsal destegi saglamada ¢ok
kere muvaffak olmalar1 tarihin sik sik tekrarlanan ironile-
rinden biridir. Simdi de olan buydu. Bacon ve sair cesitli

™% Akka’mn tasviri bir misal sunabilir: Dolens et gemens ipsam ingressus
sum rememorans ipsam fuisse portum et utile habitaculum
Chiristianorum, nunc autem dirupta et dejecta et sola habitatio
serpentiumet ferarum [“Bizzat ben, onlarn ilerlemelerini hatirhyorum.
Ben Hiristiyanca yasamaya elverigli bir limana sifinabildim, fakat
simdi pargcalanms, cesareti kinlmis ve kimsesiz bir bi¢cimde siiriinerek
yasamaya calisiyorum”]. Kaleler ve saraylar kalmistir. I¢lerinde birkag
Serazen’in disinda hi¢ kimsecikler yoktur; pessimi et crudeles contra
Chiristianos [“Hiristiyanlara kars1 son derece kétii ve acimasiz”] (s.
142 vd.). Ticari yikimin boyutlan bu sayfalarda, bildigim sair anlati-
lardan daha canh ve ¢arpia bir bigimde degerlendirilmistir.

7 A.ge.,s. 145,
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kilise mensuplarinin olduk¢a sinirh bir bagariyla 1250°li yil-
lardan beri feryat figanla istedikleri modern dil okullan

13

12°de ani bir bi¢imde Viyana Konsiilii'nde Bati Kilisesinin

resmi politikasi haline geldi. Paris, Oxford, Bologna, Avignon

ve

Salamanca’da Arap¢a, Grekge, Ibranice ve Siiryanice o-

kullann kurulacakti.’® Bu yasa 6lmek iizere olan bir ideale
son ¢ikig ve kurtulus imkaniydi: Riiyanin gergeklestirilmesi
bakimindan ne insan ne de para kaynag mevcuttu ve hi¢
kimsenin dikkatini ¢ekmeden kaybolup gitti.
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Bu hareketin ardindaki temel ilham kaynag biiyiitk Mallorca’h ve
Orta Cag Islam tetkiklerindeki en etkin simalardan biri olan
Raymond Lull (1235-1316)’'du. Hemen her bakimdan, bu sayfalarda
benim ona verdigim yerden ¢ok daha fazlasina layiktir. Kismen,
200'den fazla eseriyle kendi basina 6zel bir konu oldugundan, kis-
men de bana degerlendiremeyecegim bir ¢ilginlik belirtisi gibi gorii-
nen biitiin bu sel gibi serkes enerji nedeniyle bunu goéze alamadim.
Bununla beraber bir evvelki béliimde tartigilmis olan, daha 6nceki
rasyonel sistemlestirme ve umut déoneminden 1290’dan itibaren hii-
kium siirmeye baslayacak olan diis kirikhifn dénemine gecigi izah e-
der. Lull inangsizlara Hiristiyan inancinin akli a¢iklamasinin miim-
kiin oldugunu, dolayisiyla Avrupa’yi c¢evreleyen iilkelerin dillerine
ve aliskanhklarina iligkin arastirma ve buralarda misyonlann siir-
diirilmesi liizumuna siki bir bigimde inanmis kimseydi. Biitiin bu
konulardaki yaklasimi Roger Bacon’in digiincelerine benzerdir. Fa-
kat 1268’den sonra Roger Bacon fiilen suskunken, Raymond Lull
sonraki yillann hayal kinkhgim ¢arpia terimlerle ifade etmigtir.
Cabalar: giderek artan bicimde kontrol disina ¢itkmig, problemin bii-
yiitkligiine iligskin tahmini giderek ciddilesmis ve miiracaatlarina
(Viyana'daki tek basan harig¢) resmi cevaplar gelmemistir. Tatarla-
rn Islam’a girecegine iliskin korkularimin gerceklesmesini gérene
kadar yasamis ve muhtemelen bir martri olarak 6lmiistiir. Aym za-
manda on tigiinci yiizyihn sonu ve on dérdiincii yiizyilin baslarinda
—kendisini Islamin felsefede somutlasmis hali olarak gordiigi—
Ibn Riigd’e kars: tepkisini asir1 bir hiddetle anlatmistir. Lull’un Vi-
yana Konsiili‘'ndeki etkisine iliskin mevcut mesele igin bkz.: B.
Altaner, “Raymundus Lullus und der Sprachenkanon (can. II) des
Konzils von Vienna (1312)” Historiches Jahrbuch, LII, 1933, s. 190-
219. Lull'un hayat1 ve eserlerine iligskin olarak bkz.: Histoire
littéraire de la France, XX1IX, 1885, s. 1-386; M. C. Diaz y Diaz, Index
Scriptorum Latinorum medii aevi Hispanorum, 1959, s. 348-384.
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Viyana Konsiilii’'nden sonra gegen yillar Avrupa tarihin-
de pek cok bakimdan ugursuz bir dénemdi. Orta Cag’'da ilk
kez gelenek ve yenilik arasinda gergek manada agik segik bir
catlak gormekteyiz. Padua’lh Marsilius, William Ockham,
Meister Eckhardt, Spiritiiel Fransiskenler ve Dante’'nin
Monarchia’simin  goriislerinin bir digerini seri araliklarla
takip eden mahkumiyeti, goz 6niinde bulundurabilecegimiz
her tirli nitelemeyle birlikte, bir 6nceki yiizyilin temel 6zel-
ligi olan Bati diisiincesinin birliginin ¢okiigiiniin igaretleriy-
di. Bu ¢6kiisii takip eden karmasada, Islam’in diinya tarihi-
nin ilahi dizeni i¢erisindeki yerini belirleme tesebbiisii i¢in
enerji kalmamsti. Islam’dan 6grenme yéniindeki isteklilik
daha da azdi. On iigiinci yiizyilin ortalarim niteleyen Islam
felsefesinin kabuliine iliskin ag¢ik fikirlilik, yerini siiphe ve
yabana korkusuna birakti. Ibn Riisd’in ismi imansizligin
pek c¢ok esanlamiyla birlikte anilmaktaydi. St. Thomas’in
takipeileri, bu durumu, ondan 6grendigi i¢in degil fakat Ibn
Riisd’ii kendisinin ustinligini kabul etmek zorunda birak-
tigindan dolay1 St. Thomas’in bir zaferi olarak gormekteydi-
ler.”” Bu, dénemin ruhunu tam olarak yansitan yan yariya
dogru olan bir hakikatti.

Yeni Cag'in isaretleri sunlardi: Avrupa disindaki miitte-
fiklerin var olduguna duyulan inangsizlik, Avrupa i¢inde derin
nedenlere dayal1 ihtilaflar, harici diismanlara ve ozellikle de
biiyiik diisman Islam’a gérece bir kayitsizlik. Bu son 6zelligin
izahi gii¢ goriinebilir; ¢linkii Islam on dérdiinci yiizyihin bagla-
rinda olduk¢a hizli bir bi¢imde yayilmaktayd:. Fakat Avru-

7 ibn Riisd’iin St. Thomas tarafindan kiindeye getirilmesi temasina
pek cok yerde rastlanilmakla birlikte, en meshuru, —reprodiisyonu
R. Klibansky’nin The Continuity of the Platonic Tradition during the
Middle Ages (1939) bashkli ¢alismasinda bulunan— Pisa, St.
Catherine’deki “St. Thomas Aquinas’in Yiiceltilmesi” olmak tizere on
dérdiincii yiizyila ait gesitli tablolarda gésterilir. Renan’in kayda de-
ger basarilarindan biri, 1852 gibi bir tarihte bn Riisd’iin séhretinin
tarihine yonelik olarak sanatsal anlatimlarin 6nemini gérmesi ve bu
konuya iliskin bir arastirma (Averroes et I’Averroisme s. 238-249)
yapmis olmasidr.
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pa’nin dogrudan pek fazla ilgisini cekmeyen bélgelere, Asya ve
Hindistanin iglerine dogru ilerlemekteydi. Bir vakitler potan-
siyel miittefikler olarak gériilen Mogollar ve Nasturi Hiristi-
yanlarina duyulan inang kaybolmustu. Nasturilerin ortadan
kalkmasi ve Rubroek’lu William'in aralarinda gezip dolastign
Mogollarin Islam” segmeleri 6nemsiz gériiniiyordu. Bat1 artik
given i¢inde degildi fakat kayitsiz kalmay: stirdiirebilirdi.

Bu nedenle kayitsizlik ve hayal giicii bir kere daha fi-
lizlendi. Muhammed (s)'in hayat hikayesine dair Batili &y-
kiiler yeniden revag buldu. Eskiden bir biiyiciiydii, simdi ise
bir kardinale doniismisti. Papa se¢ilmemesine olan kizgin-
li$1 onu Hiristiyanligin apagik bir diismanina doniistirmiis-
tii.”® Dig diinya ile ilgili olarak bilgi toplama isi, yerini Sir
John Mandeville ismi ile birlikte zikredilen ve on dérdiincii
yuzyll okurlarina Asya ve Hindistan resimlerini saglayan
seyler nevinden® daha zahmetsiz bir ugrasa, kurgular a-
yiklama ve ihtimamla se¢me isine birakmisti.

Kayitsizhik niifuz etmek bakimindan siiphesiz hayalden
daha giigtiir. Fakat siire¢ igerisinde bunun bir érnegini, Ba-
tr'da ilk kez Imparator Frederick II'nin s6ziinii ettigi, diinya-
nin ti¢ biiyiik sahtekar —“Moses, Christ, Mahomet”— gordii-
gu seklindeki deyiste ya da daha dogrusu koti sozde gorebili-
riz.*® Kayitsizhgin ve sinizmin geleneksel yurdu Sicilya Kral-

® Bu konu, gérme imkanini bulamadigim bir makalede arastinlmigtir.
Bkz.: E. Doutté, Mahomet Cardinal, 1899. Ayrica bkz.: G. Paris, La
Litterature frangaise au moyen d4ge, 3. baski, s. 243, 317; ve
Romania, XXXVII, 1908, s. 262

7® Bkz.: M. Letts, Sir John Mandeville: The Man and his Book, 1949.
Hayal ve harikuladeliklerin temelinin daha énce Marco Polo tara-
findan oldukga tyi bir bicimde hazirlandig1 kaydedilmelidir. Hayret
ve saskinliktan donup kalma ve tinlem isaretleri Le livre... oi sont
decrites les Merveilles du Monde'den higbir zaman uzak degildir.

% Bu deyisin Batr'daki daha énceki tarihi i¢in bkz.: M. Esposito, “Una
manifestaione d’incredulita religiosa nel medioevo” Archivio storico
italiano, 7. Dizi, XVI, 1931, s. 3-38. Bunun ge¢misi Islam’da onuncu
yiizyila kadar geri gider. Bu deyisin Frederick II'ye atfedilmesinin de-
lili oldukga giigla olmakla birlikte o, bunu hig siiphesiz Miisliiman bir
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ligi'nda konusulmus olsaydi, bu deyis bizi sasirtmazdi. Fakat
1340'da Lizbon’da ve 1380’de Aragon’da kaydedilmistir.®
Riizgarda yalnizca bir saman ¢opi degerinde, fakat 6nemli.
Bu muglaklikla, ebedi kutsanmighgin hediyesini ihsan
etmek bakimindan Hiristiyanhgin tekelci iddias1 noktasin-
daki bu belirsizlikle, iiniversite ¢evrelerinde, ¢ok daha saygin
bir diizeyde de karsilasilabilir. Bu miiphemlik sadece, dille-
rinin siddeti ve disiincelerinin tuhafligiyla temayiiz etmig
olan yazarlarda bulunmus olsaydi, tizerinde daha fazla di-
siinmeyebilirdik. Fakat Profesor Knowles yakin zamanlarda,
Benedikten tarikatina mensup bir kesis, Boldon’lu Uthred
tarafindan 1360’da Oxford Universitesi'nde ileri siirilmiis
olan bir goriise dikkati ¢ekti. Ad1 gegen goris, Haristiyan,
Miisliiman veya hangi inanctan olursa olsun biitiin insanla-
rin dlim aninda Tanrr’y: dogrudan gorme zevkini tattigini,
bu deneyime verdikleri karsiligin 1s181nda ebedi ve degismez
yargilarim kabul ettiklerini ileri siiriiyordu.® Iste en tutucu

kaynaktan ¢ikarmisti. S6z konusu deyiste disa vurulan biling duru-
muna iligkin en ilging tamk Matthew de Acquasparta'mn Qustiones
Disputatae’de olup, Esposito tarafindan zikredilmistir: “Erraverunt
aliqui dicentes quod nulla est lex, nulla est fides firma aut stabilis, sed
in omni secta quicquid credatur, quomo-documcue vivatur, potest
obtineri salus, dummodo non abhorreat a consuetudine... Istius
erroris fuisse Fredericus, qui fuit imperator, qui omnes legislatores
reputabat truffatores” [“Uzerlerinde herhangi bir otorite bulunmadig
icin oradan oraya gezinir ve insanlarn aldatirlar. Hi¢ biri s6ziinde
durmaz ya da soylediklerinde sabit ve istikrarh degillerdir. Fakat
hepsinin yéntemi aynidir. Adet oldugu iizere, tutarsiz olmak kosu-
luyla, ne kadar yararh olabildilerse o kadar giivenlik ve afiyet iceri-
sinde yasayabildiler... Bu tarz aldatmalar Imparator Frederik’te de

mevcuttu; tiim yasa koyucular gibi o da, hilebazliklanyla meshurdu.”]

8 M. Esposito “Les hérésies de Thomas Scotus”, Revue d’histoire

ecclesiastique, XXXIII, 1937, s. 56-69.

2 M. D. Knowles, “The Censured Opinions of Uthred of Boldon”
Proceedings of British Academy, XXXVIII, 1953. Dom Knowles, 315.
sahifede sunu belirtiyor: “Ayirt edilebildigi kadanyla bu goriis,
Uthred’in orijinal bir 6nermesidir ve aslinda bu, onu dogma tarihin-
de bir yere yerlestirmeye cevaz vermektedir.”
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dini tarikatlardan birine mensup olan bir adam, hi¢bir oriji-
nal tarafi bulunmayan Ortodoks diiglince tarziyla isgiizar bir
ilahiyat doktoru, bu zamana dek geleneksel Hiristiyan dii-
siincesinde sadece Hiristiyan inancina baglananlar i¢in sakli
tutulan imtiyazlari, Hiristiyanlik disindaki inang sahiplerine
de tesmil eden bir goriis ileri sirmekteydi. Teklif mahkum
edildi ve geri cekildi; fakat ¢énemliydi. Inangsizlarin ebedi
akibeti hususunda artan ilgi —sadece onlarin dinlerini de-
gistirmesine yonelik bir arzuyu degil, mimkiin olsa, onlan
kurtulus semasinin i¢ine dahil etme hususunda kimi arag ve
vasitalar bulmaya yonelik bir arzuyu kastediyorum— déne-
min en ilgi cekici 6zelliklerinden biridir. Erken Orta Cag dii-
slincesi, cehennem alevlerinin cemaatin disindakileri bekledi-
g1 diisiincesinden ¢ok az rahatsizhik duymustu. Koyunlarin
kecilerden kesin bir bicimde ayrimi Orta Cag dini hayatimin
bir aksiyomuydu ve Felah ve Necat alanim1 genisletmeye yo-
nelik her tiirli tesebbiis reddedilmis ve higbir gekilde tasvip
gormemisti. Aksi istikametteki yonelim her tir insani i¢cgtidii-
ye hos gelir; fakat bu aym zamanda, iyl ve kétii yanlanyla
birlikte, Bat1 diinyasinin biutinlaginin kaybolugunun bir
isareti, ayrilik duygusunun belirsizlesmesi, Bat1 ve komsular
arasindaki acik secik hattin bulanmasinin gostergesidir.

John Wycliffe

Islam hakkindaki Bat1 diigiincesini agiga vurdugu kada-
riyla on dordinci yizyilin kazang ve kayiplari, John
Wrycliffe'in gorislerinin bir miitalaas: ile degerlendirilebilir.
Pek ¢ok sebepten otiird, tipki Roger Bacon gibi John Wycliffe
da asin bir bigimde takdir ve 6vgiiye mazhar olmus, fakat o
olgtide de anlasilmaz bigcimde kadri bilinmemig bir adamdir.
Bu ikinci egilim, hali hazirda ¢ok daha agir bir bicimde
kendini hissettirmektedir. Bunu diizeltmeye ¢alismayaca-
gim fakat 6yle saniyorum ki John Wycliffe yakin zamanlar-
da gordigi ilgi ve saygidan ¢ok daha fazlasina layiktir.
Eserlerine genel hatlariyla soyle bir géz atilmas: neticesin-
de ilk elde hasil olan kanaat bile, onun, bu zamana dek giin
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1s181ina cikmis akademi diinyasindaki herhangi bir ¢agda-
sindan ¢ok daha ilging bir yazar oldugunu kolaylikla ortaya
koyar. Kimi gériislerinin tuhafliginin ve siddetinin, pek ¢ok
insanin disindigi seyleri bagkalarindan yalmzca daha
korkusuz ve daha keskin bir bigimde ifade ettigi geniglik ve.
derinligi bulandirmasina izin veremeyiz. Uzmanlig, bilgi
diizeyi ve goriislerinin pek ¢ogu cagdaslarinkiyle ayniyd: ve
uzlasilamayacak kadar tehlikeli bir hal alincaya dek, muh-
temelen goze carpacak denli devrimci olmayan bir ¢ogunlugu
temsil eden Oxford Universitesi, soylediklerinin ¢ogunda
onunla birlikte hareket edecekti.

Wycliffe'in ozellikle 1378den 1384’e dek, yazdiklarinin
neredeyse tamaminda Islam hakkinda sbyleyecek bir seyleri
vardir.® Islam hakkindaki bilgisi biitiin ¢agdaslarininki gibi,
bir yiizyil énceki yazarlarin bilgisiyle mukayese edildiginde
oldukca azdi. Bilhassa pratik bilgi noktasinda gayet zayifti:
On igiincii yiizyihn biiyik seyyahlarmin Islam anlatilan
hakkinda malumat sahibi oldugu hususunda higbir isaret
yoktur. Aym él¢iide Miisliman filozoflar eserlerinde pek
fazla bir yer isgal etmemistir. Hatta ona gére Ibn Riisd’iin,
her ne kadar bir zamanlar Peygamberin takipgisi oldugunu
diisiiniiyor idiyse de, bir Misliiman oldugu kesin degildi.**
Bilgisinin biiyiik bolumt  ansiklopedilerden, Beauvais
Vincent, Ranulf Higden ve “sonradan goérdugim bir bagka

8 islam hakkinda bir seyler séyledigi temel eserler asagidakilerden
ibarettir: 1375, De Civili Dominio; 1378, De Ecclesia, De Veritate
Sacrae Scripturae; 1379, De Officio Regis, De Potestate Papae, De
Eucharistia, De Apostasia; 1381, De Blasphemia; 1382, Dialogus;
1384, Opus Evangelicum. Ayrica Polemical Works (tarihsiz) arasin-
da, bkz.:. De Fundatione Sectarum; Cruciata; De Christo et suo
Adversario Antichristo, ve Opera Minora arasinda: De Fide
Catholica; De Vaticinatione seuw Prophetia, Ad Arfumenta emuli
Veritatis. Biitiin bu eserler Wyclif Dernegi'nin yayimdirlar ve yapi-
lan atiflar adi gegcen kurumun baskilarinadir.

8 {bn Riisdii zikrederken ondan “qui dictur aliquando fuisse de secta

Machometi” [“Onun hakkinda bir zamanlar Muhammed’in yolundan
gittigi soylenir”], (De Veritate Sacrae Scripture, s. 250) seklinde bah-
seder.
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eski kronik™ olarak adlandirdign kaynaktan geliyordu. Fa-
kat Kur’an okumus olmasi 6nemliydi; zira bu 6zelligi, temel
metinlerle tanisma arzusunu géstermektedir. ’
Her ne kadar ¢agdaslarimin ¢aligmalarindan yararlan-
mis, gorislerinin pek ¢ogunu zikretmis ve onlarin simirla-
malarindan ¢ok ¢ekmisse de Wycliffe, diger insanlann di-
sindugi gibi diisinmekten kendisini alikoymus orijinal bir
kavrayis tarzina sahipti. Bu zamana kadar ele aldigimiz
biitiin Islam anlatimlarn ve tasavvurlari, ilhamim ister
Kitab-1 Mukaddes’ten, ister felsefeden, isterse sadece hayal
giiciinden almis olsun ya da Islam’in varhgm diinyanin so-
nunun yaklasmasinin bir belirtisi veya Hiristiyanhigin felsefi
egitimi igin bir ¢ikis veyahut da sadece ger¢ek Kiliseden bir
sapma olarak diisiinmiis olsun hepsi de su noktada, Islam ve
Hiristiyanhk arasindaki kesin ve nihai ayrimda birlesmek-
teydiler. Wycliffe’in haleflerinden ayrildigi nokta da iste bu-
rasidir. O farkhydi, fakat az 6nce zikretmis oldugumuz
Boldon’lu Uthred’in 6nerisi Wycliffe'in, devrimci hiiviyeti pek
belirgin olmayan bir ¢agdas: tarafindan onerilmis olan bir
hattin giizergahinda ilerledigini gostermektedir. Bununla
beraber Wycliffe ¢cok daha ilerilere gitti. Ona goére Islam’in
temel 6zellikleri aym1 zamanda kendi déneminin Bati Kilisesi-
nin de temel 6zellikleriydi. Bu onun Islam’a meyilli oldugu
anlamina gelmez. Tam tersine Islam ve Bat1 kilisesinin goze
carpan ozellikleri, onun bunlan gérdigi sekliyle, gurur, ta-
mah, iktidar ve mal hirsi, siddet 6gretisi ve Tanr’'nmin kelamai-
na kars: insan yaratialliginin tercihiydi. Bat’daki bu 6zellik-
ler hem Hiristiyanliktaki boliinmelerin, hem de Batr'nin kom-
sularindan, Avignon’'un Roma’dan, Grek’in Latin’den, Bati
Hiristiyanhifinin Nasturilerden ve Asya ve Hindistanin diger
Hiristiyan topluluklarindan ve son olarak Islam’n Hiristi-
yanhk’tan ayrilmasinin temel sebebiydi.*® Bir biitiin olarak
Bati1 Kilisesini kastederek séyle diyordu: “Biitiin Kilise cemaa-

8 Age.s. 250-251.

% Bu goriiglerin anlatildify temel pasajlardan birkag icin bkz.: De
Civili Dominio, 111, s. 74; De Blasphemia, s. 48; De Christo et suo
Adversairo Antichristo (Polemical Works), 11, s. 672.
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ti icinde ¢ok az bir grup olsak da, biz Batili Muhammediler,
bitin dinyanin bizim kararimizla diizenlenmesi, emrimize
amade olmas:1 gerektigini diistiniiyoruz.” Wycliffe, boyle bir
goriisten hicbir iyiligin hasil olmayacagim hissediyordu.

Kilise icindeki bu yozlasmalar ve kétiilikler, esrarengiz
bir bigimde, ancak gurur ve tamahin ve kilisenin mallarinin
artmasina paralel olarak baglayan Islam’in dogusunun sebe-
biydi.®® Kilise i¢indeki diinyeviligin Islam’da bir diinyevilik
dini dretmesi gibi, ayn1 sekilde, kilisenin icerisinde bu egili-
min tersine donmesiyle Islam da zeval bulacakti. 1378de,
Mijdeleme Bayrami arifesinde Wycliffe sunlar yazmisti: “Bu
kars1 din; ruhban taifesi Isa’nin yoksulluguna, asli durumuna
doniinceye dek gelisip yayilacaktir. Aristo’nun Meteorology'nin
dordiinci kitabinda séyledigi gibi, karsitlar kendi zitlariyla
coziiliirler ve Efendimizin kralliga cefa ve sabirla insa edilir.”®

Wrycliffe, 1stirap ve yoksulluk dinine kargilik, gerek Kili-
senin icinde ve gerekse Kilise disinda evrensel bir Islam, diin-
yevi gii¢ ve sekiiler bir hakimiyet fikrine sahipken bu paralel-
ligin agikhga kavustugu pek ¢ok yol ve usul gorebiliyordu.
Muhammed (s)'in seriatimin ayirt edici ozelligi, Ahd-1 Atik ve
Ahd-1 Cedid’in amacina uyanlan secip geri kalam reddetmek-
ti. Kilise igindeki mal miilk sahiplerinin yaptig1 da tam olarak
buydu.*® Aym sekilde Muhammed (s), Seriata kendi icatlarim
eklemisti: Fakat Bati’min dini tarikatlar1 da aym seyi yapmis-
t1.%' Dahas1 Muhammed (s), aklin ona kars: oldugunun bilin-
cinde olarak Seriatinin tartigilmasini yasaklamisti. Bu, aym

% Dialagus, s. 91.

8 De Christo et suo Adversario Antchirsto, (Polemical Works), 11, s.
672; Ad Argumenta emuli Veritatis, (Opera Minora), s. 290.

8 De Veritate Sacrae Scripture, s. 266-267; ayrica bkz.. Opus
Evangelicum, 1, s. 119.

% De Ecclesia, s. 517; De Officio Regis, s. 63; De Fide Catholica (Opera
Minora), s. 184.

* De Blasphemia, s. 84; De Potestate Papae, s. 110; De Fundotione
Sectarum, (Polemical Works), I, s. 30.
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zamanda onun bagarisinin sirriydi.®® Sorgusuz sualsiz kabul
edilmesi gerekiyordu. Fakat ayn1 zamanda bu, Papaliga ait
glgcle ilgili olarak Kilise Hukukunun da kurah degil miydi?
Daha sonra Asayi Rabbani Ayini ile ilgili olarak, Wycliffe’in
rakipleri, Muhammed (s)in takipgileriyle birlikte “Giivenle
inanabilirsiniz, fakat giivenle sorgulayamazsimz” demek su-
retiyle, siginaklarim cehalette bulmuslard:.®

Boylelikle, temelde diinyadaki esas miicadele bir taraf-
tan Incile dayali Hiristiyanlik ile diger taraftan Islam’in
ruhu arasindaydi ve sonuncusu disarida Miislimanlar ara-
sinda oldugu kadar igeride yiiksek riitbeli din adamlar ara-
sinda da emniyet ve giiven icindeydi. Bundan Islam’n ev-
rensel bir diizen igine yerlestirilmesi bakimindan son derece
onemli cesitli sonuglar gitkmaktaydi. Islam, eskilerden pek
cok yazarn ileri siirmiis oldugu iizere bir sapkinlikti. Fakat
bu, sadece ya da hatta onde gelen vasfi itibariyle inang diize-
yinde degildi, daha ¢ok ahlak ve ibadet diizleminde bir sap-
kinlikti. Bu diizeyde Bat: Kilisesi Islam’dan bile daha fazla
glinahkar ve sorumluydu.** Dahas1 Islam, ancak Hiristiyan-
ligin hastaliklarinin iyilestirilmesiyle diizelebilirdi. Savasg
faydasiz bir seydi. Bu asikar olan bir husustu, zira savasin
durtileri bizatihi hastaligin kaynaginda bulunan nedenler-
di.*® Islam’1 hedefleyen teblig ve ikna yontemleri bile iceriden
yapilacak kilise reformuna tabi idi. Son olarak, Hiristiyanlik

%2 De Veritate Sacrae Scripturae, s. 261. Bu tarihte (1378) Wycliffe
“akl selim sahibi, ciddi filozoflar arasindaki” Hiristiyan tartisma
ozgirlagini Mislimanlar arasinda bogulan ozgiirliikle karsilas-
tirmaktaydi. Fakat daha sonra Kilise uygulamalarimin Miisliiman-
larinkinden ¢ok da iyi olmadigim bizzat kendi iizerinde gorecekti.

% De Eucharistia, s. 118, 157 ve 286.

% De Blasphemia, s. 275; De Apostasia, s. 67. Wycliffe Miisliimanlarin
kendi ¢agindaki dinsiz ruhban sinifi kadar “regulariter heretici”
[“kural koyucu sapkinlar’] olmadigim iddia etmektedir: Opus
Evangelicum, 1, s. 417-418.

% Wryecliffe kralliklar arasindaki savasglar ile sozde Hiristiyanlarin
Serazenlere kars: yuriittiikkleri savaglari aym diizleme yerlestirir
(Opus Evangalicum, 1, s. 114).
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ve Islam arasindaki sert ve kat1 ayrimin ¢6kmesinin bir bas-
ka neticesi, kurtulusun yalmzca Hiristiyanlarn ayricalifa
olmadigiydi. Bu noktada Wycliffe, Boldon’lu Uthred’in mah-
kum edilmis doktrinini tekrar eder ve gelistirir:

Kilise mensubu olanlarin bir kisminin lanetlenmesine ben-
zer sekilde, Kilise’nin digindakiler de tipki onlar gibi kurtu-
lacaklardir. Eger buna itiraz ediyor ve “eger dyleyse Yahu-
dilerin inangsiz, Serazenlerin sapik ve Greklerin ayrilikel vb.
olduklarimi sidyleyemeyiz” diyorsamz, buna, “herhangi bir
mezhepten hatta Serazenler arasindan bir insamn bile, ken-
disi kurtulus yoluna engel koymadigh takdirde kurtulabile-
cegini, ister Misliman, isterse oteki mezheplerden olsun
fark etmez, 6liim amnda Efendimiz Isa Mesih’e inananlarin
imanli Hiristiyanlar olarak 6leceklerini ve béylece yargilana-
caklarim” séyleyerek cevap verecegim.

Genel olarak Wycliffe’i, Orta Cag Kilisesi i¢indeki biiytik
yikial giiclerden biri olarak goriiriiz ve bu, gelismelerin gos-
terdigi gibi, hi¢ siiphesiz dogrudur. Fakat Wyecliffe Islam
hakkmdaki goriis ve kanaatleriyle, Bati’da akh selim sahibi
insanlarin toplumlarina daha 6nce asla goriilmedik bigimde
elestirel bir tutum takindiklari ve onu dis diinyadan daha
dénce umut edilmis ve inanmilmis olana nispetle daha az agk
bir bigimde farkli bulduklart bir yiizyilin neticelerini 6zetle-
misti. Wycliffe'in Islam’a dair ulastign belli bash kanaatler
cok fazla, belki de hichir genel etkiye sahip degildi, ¢inki
bunlarin tutarl bir bicimde bir araya getirildikleri diisince
sistemi sert ve kati bir bi¢cimde bastirilmigti. Fakat
Wrycliffe’in bu kanaatlere ulastigi ahlaki ve entelektiiel at-
mosfer goriiniiste, nefret ya da cazibeyle, Islam hakkindaki
Orta Cag diisiincesinin biitiin istikbalini etkilemeyi siirdiir-
miis gibidir. Biitiiniiyle 6nemsiz ve géze ¢arpmayan bir érnegi
ele alalim. Wycliffe ve eserlerinden kesinlikle nefret eden on
besinci yiizyilin ortalarindaki bir Oxford simasini, su dediko-
ducu yasglh Thomas Gascoigne’i, basmakalip kitabina sunlar
yazarken bulmaktayiz: “Giiven ve-itimada layik bir adamin
soyle dedigini igittim: Putperestler ve Serazenler arasinda, Isa

% De Fide Catholica, (Opera Minora), s. 112.
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Mesih’'in akidesinin kabul edilmeyisinin, bu noktadaki istek-
sizligin li¢ sebebinin mevcut oldugunu isittim: Ilki cesitli
mezheplere mensup Hiristiyanlar arasindaki ihtilaflar ve
cesitli konulardaki goriis ayrihiklan; ikincisi Hiristiyanlarin
koétii yasamlan; ve sonuncusu Hiristiyanlarin, 6zellikle de
Venedikli ve Cenevizli olanlarimin yanlis inanclar1.™

Hiristiyanlarin, basansizliklarimin ve Islam’in hakikat-
ten 1srarli bir bigimde uzak durmasimin agiklamasi olarak
kendilerini ve kendi eksiklerini gésteren bu ag¢iklama yeni
cagin igaretidir.

11

Bununla beraber on besinci yilizyilda agikhga kavusmus
olan tek sey Islam hakkinda bir seylerin yapilmas1 gerektigi
idi. Wycliffe'in yazdign donemde, Islam™, fiziki olarak degil
ama ahlaki bir tehlike olarak gérmek hala miimkiindii, fakat
sadece miimkiindii. Sanki yiiksek rahip simfi ile Islam ara-
sinda tercihe sayan hemen higbir fark yokmus gibi, nasil
yaziyor idiyse o sekilde yazabilirdi, ¢linkii kétiiliikleri her ne
olursa olsun, ne yiiksek riitbeli din adamlari, ne de Miislii-
manlar iilkeyi kiligla tehdit etmekteydiler. Islamin geligsmesi
bir vakia olmakla beraber uzak bir beklentiydi. Simdiyse
mesum bir bigcimde yaklasiyordu. Wycliffe’in 6liimiinden besg
yil sonra Sirplar Tiirklerin saldiris: karsisinda dayanamayip
dagldilar. On dérdiincii yiizyilin sonuna dogru Turkler, Bos-
na ve Arnavutluk hari¢ Balkanlarin hakimiydiler. Daha son-
ra, hep olageldigi iizere, tehlikenin biiyiimesi durdu. Yersiz
beklentilere kapilmak i¢in zaman vardi. Fakat sonunda yo-
gun saldiralar neticesinde Tiirkler Istanbul’u aldi ve Adriya-
tik’e dayandilar; Macaristan yok olma tehlikesiyle kars: kar-
siyaydi. 1460 tarihi itibariyle, Bati Avrupa’nin ileri karako-
lu, Latin Hiristiyanhig gecilmisti.

% Thomas Gascoigne, Loci e Libro Veritatum, yay. hzr.: J. E. Thorold
Rogers, 1881, s. 102-103. Bu alint1 muhtemelen 1450 tarihinden ki-
sa bir siire sonrasina aittir.
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Bu uzun zamandir beklenen hadiselere karsi ortaya -
kan tepki, umut ve korkunun bir karisimiydi. Birincisi i¢in
pek fazla bir sebep yoktu, fakat Istanbul’un Tiirklerin eline
gecisi, en azindan, uzun zamandir kilise ve devlet adamlari-
nin girigim ve ¢abalarina 1srarla karg1 koymus ve artik u-
sandirmig olan direngen Grek problemini ¢6zmiistii. Hadisele-
rin gosterdigi iizere, yamltiaa da olsa bir umut vardi. Bu i¢
dismanin saf dis1 edilmesi hayirli sonuglara vesile olabilirdi
ve Batrmin Islam’la dogrudan karsilasmasi aymi zamanda
kadim Hagli ruhunu yeniden ihya edebilirdi. Bunlar on besin-
ci yiizyil ortalarinda kilise ve devlet adamlarinin énitindeki
ihtimallerdi. Bir Hac¢h Seferine hazirlamyorlardi ve belki de
ashinda bunun mimkiin olmayacagini bildiklerinden, bir
Hach Seferine gerek kalmayacagimi umut ediyorlardi. Bu
simdi iizerinde duracagimiz, diinyamin gidisatiyla yakindan
ilgili dért kilise mensubunun karsilastigy durumdu.

Hepsi de piskopos, ¢t kardinal ya da kardinal olacak,
biri Fransisken, biri gelecekte Papa olacak bu dért kisi asag
yukar birbirleriyle yasit olan adamlardi.®® On besinci yiizy1-
lin ortalarina dogru, her biri payina disen problemlerle kar-
silasti. Aralarindaki en belirgin farkhhk milliyetleriydi:
Segovia’li John bir Ispanyol, Cusa’h Nicholas bir Alman, Jean
Germain bir Fransiz ve Aeneas Silvius bir Italyandi. Fakat bir
seyde ortaktilar: Hepsi de Basel Konsiilii’'niin anindiric tecri-

%8 Segovia’lh John yaklasik olarak 1400°de dogdu. Papa-karsit1 Felix V
tarafindan 1440’da kardinal yapildi. 1453'de yalmizca ismen
Caeserea bagpiskoposu oldu. 1453’de Savoy’daki Aiton manastirnna
cekildi ve 1458 Mayisinda oldi. ‘

Cusa’lh Nicholas 1401’de dogdu, 1448’de Nicholas V tarafindan kar-
dinal yapildi, 1464’te 6ldii.

Jean Germain 1400 civarinda dogdu. Never piskoposu ve 1430’da
Golden Fleece Tarikat: sansolyesi oldu. 1436’da da Chalonsur-Saone
piskoposu oldu ve 1461’de oldd.

Aeneas Silvius 1405’de dogdu. 1436’dan 1440’°a kadar Basel Konsiili
ve 1440°dan 1442’ye kadar Papa-karsit1 Felix V'in sekreteri olarak
gérev yapti. 1447'de Trieste ve 1450°de Siena Piskoposu, 1456’da
Cardinal ve 1458°de de Papa oldu. 1464’de 6ldii.
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besinden gecmisti. Konsiil, kararl ve eyleme egilimli olanlan
degil, yetenekli ve akademik hiiviyeti olan insanlarn taraf
tutmaya zorlamist: ve su veya bu sekilde hepsi de siirecte act
cekmisti. Tkisi taraf degistirmenin nahos deneyimini, tigiincii-
sii taraf degistirmemenin daha da tatsiz deneyimini yasaya-
rak ac1 cekmisti. Sadece Fransiz, siiphelerin rahatsiz edici
karanligindan uzak kalmisti. Bu deneyim hayatlarinda fev-
kalade yapici ve bigimlendirici bir etkiye sahip olmustu.
[Fransiz hari¢] hepsi de Konsiil'iin goriiglerinin giicli destek-
leyicileri olmusglard: ve hatta onlar1 terk etmis olanlar bile
diger tarafa olan sempatilerini terk etmemisti. Uzlasma alis-
kanligim 6grenmislerdi. Avrupa’min i¢inde uzlagmaya, baska
herhangi bir metotla ulasilabilecek olandan fazlasiyla ulasil-
mist1 zaten. Gelinen durum Papalik birliginin yeniden tesisi
yolunu hazirlamig, Jan Huss hareketini sona erdirmis ve
kisaca Grek ve Latin kiliselerinin birligini hazirlamista.
Bunlar bitmez tiikenmez, yorucu miizakerelerin neticeleriy-
di. Avrupa’nin zihni ve maddi barig ve siikununa énde gelen
fiziki ve entelektiiel bir meydan okuma olarak geri kalan
yegane problem Islam meselesiydi. Son birkag¢ on yilin dene-
yimi bu eski ve kokli problemin ¢éziimiine ne sekilde tatbik
edilebilecekti? Bu, 1450’den 1460’a on yil icerisinde dort kili-
se mensubunun hepsinin zihnindeki en 6nde gelen meseleydi
ve simdi ele almamiz gereken onlarin cevaplaridir.

Segovia’li John

Segovia’li John ile baglayacagiz. Salamanca’da bir profe-
sor olarak basladi ve buradan 1433 de Basel Konstilii'ne git-
ti.® Konsiil'iin otoritesinin gii¢lii bir destekleyicisiydi ve

% Hayatinin belli bagh hadiseleri, bilhassa konumuzu ilgilendirdigi
kadanyla, D. Cabanelas'in Juan de Segovia y ed problema islamica,
(1952) isimli eserinde ana hatlanyla gésterilmistir. Cusa’h Nicholas
ile iliskileri ve Islam tehlikesinin karsilanmasina yonelik teklifieri-
ne onun verdigi cevaplarla ilgili olarak bkz.: R. Kalibansky ve H.
Bascour, Nicolai de Cusa De Pace Fidei (Mediaeval and Renaissance
Studies, 111, Ek), 1956.
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Konsiilin, basilh haliyle 2500 folyo sayfay1 tutan devasa bir
eser olan tarihini yazdi.100 Sonunda kendini bir Papa-karsit
baglis1 olarak yanlhs tarafta buldu ve émriiniin daha sonraki
yillarimi faydasiz, diinyevi anlamda yenilmis bir adam olarak
Savoy’da kiigiik bir manastirda inzivada gecirdi. Burada ken-
disini Islam meselesini tetkike adadi ve 1458'de 6liimiinden
onceki son bes yil boyunca iki geyi gergeklestirdi: Kur’an’in
yeni bir terciimesini yapti ve biitiin problemi ¢6zmeye yonelik
planlaniyla 6nde gelen dostlarinin ilgisini ¢ekmeye ¢alisti. Bu
projelerin her ikisi de ve her seyden 6nce, daha biiytk planla-
rinin temeli mahiyetindeki Kur’an terciimesi, kisa bir tetkik
ve degerlendirmeyi gerekli kilmaktadir.'

Burada sorulmasi gereken tii¢ soru vardir: Segoviali
John yeni bir terciimeye neden gerek géormiistii? Karsilastig
gicliikler nelerdi ve bunlar neden 6nemlidir? Calismasim
bitirdiginde onun hangi amagla kullanilmasin énermisti?

Ik soruyla ilgili olarak biitiin terciimelerin, az ya da
¢ok, her halde tatmin edici olmadiklarinin bilinmesi yeterli-
dir. Bununla beraber yine de, Segovia’l: John'un Cluny Ma-
nastir1 basrahibi Muhterem Peter’in eski Kur’an terciimesi-
ne yoénelttigi elestirinin, onun metine Latinlerin fikirlerini
karistirdigr ve terciimede Islam’in kendine 6zgi terimleri
yerine Hiristiyan diinyaya 6zgi kelime ve mefhumlan kul-
landig1 seklinde olusu g6z oOniinde bulundurulmalidir.
Segovia’li John bir tercimenin bu tir bulastirmalar olmak-
s1zin yapilabilecegini diigiiniirken tamamen gercekei olma-
yabilirdi. Ayet ve surelerin diizenini koruyarak ve iislubunu
Kur’aninkine uydurarak sanki eski ¢alisgmada farkinda ol-
dugu zayifliklardan uzak durabilecegini diisiinmiis gibidir.
Bunda belki de yanihiyordu; fakat bulastirmanin dereceleri
vardir. En azindan rakip dinin diisiincesinin kiigiik de olsa
yanls bir bicimde takdim edilmek suretiyle ¢carpitilmamasi

% Historia gestorum generalis synodi Basiliensis, Monumenta
Conciliorum generalium saec. XV, Cilt: II-IV.

%" Perciime kayiptir, fakat Segovia'l John’un hedeflerini ve kargilasti-
g gigclilkleri a@pa gkartan Onséz muhafaza edilmis ve D.
Cabanelas tarafindan yayinlanmistir: Juan de Segovia, s. 279-302.
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konusuyla, 6nceki tartigmacilarin hemen hig ilgilenmedikleri
Slciide ciddi olarak ilgileniyordu. Bu konunun, onun i¢in ne-
den bu kadar 6nemli oldugunu biraz sonra gorecegiz.

Fakat daha fazla ilerlemeden, karsilastiga giicliiklere ki-
saca bir goéz atalim. Niyetleri ve tasarilar saygiy1 gerektir-
mese bile, karsilagtign ve istesinden geldigi gticliikler bu
vasfa sahiptir. Bir buguk asir once Islam’a gosterilen ciddi
ilgideki azalmayr higbir sey goézlerimizin 6niine, 1453’de A-
rape¢a bilen herhangi bir kimseyi bulmada karsilastiga biiyiik
giiclikten daha agk bir sekilde getiremez. Ispanya Miislii-
manlan simdi Ispanya Hiristiyanlarimin alt1 yiizyil énceki
konumlariyla aym durumdaydilar: Ispanyol dili ve kiltiiri
kendi dillerini ve kiltiirlerini biiyiikk 6l¢iide unutturmustu.
Kur’anin Arapc¢a metnini ve terciimeye yardim etmek icin
Salamanca’dan Savoy’a gelmeye géniilli Miisliiman bir hu-
kukcuyu temin etmek Segovia’h John’un iki yilim almista.
Birlikte aylarca cahistilar, sonra Misliiman yeni evlendigi
karis: icin Ispanya’ya geri dsnmekte 1srar etti. Esas ¢alisma
bitmisti, fakat Segovia’h John metni olgunlastirmak igin
hala umutluydu. Kendi Tarikatinin, Fransiskenlerin, Umu-
mi Nazirindan bir Arap¢a uzmam bulmas: i¢in talepte bu-
lundu. Kendisi de enine boyuna arastirdi. Fakat yerine yeni-
sini temin etmekte asla muvaffak olamadi. Bildigimiz kada-
nyla ¢alismanin son goézden gecirilmesi isi yapilamadi. On
Ugiinci yizyilin biitin proje ve tasarillarina ve 1312'deki
Viyana Konsiili’'niin talimatnamesine ragmen, Avrupa’da
tek bir Hiristiyan Arapca uzmam yoktu.

Bitin bu ozenli ve gayretli calismayla gozetilen amag
neydi? Segovia’h John'un amaci 6nceki tartismacilarin gozet-
tikleri amaglardan baz: bakimlardan 6nemli él¢iide farklihik
gostermekteydi. Ilk olarak o, tartismayr temel meselelere
yonlendirmek istiyordu. Daha 6nceki yazarlarin Muhammed
(s)in ahlaki, peygamberlik iddiasinin mantiken tahlili ve
reddi gibi esasa iliskin olmayan bir siirii meselelerle bogul-
dugunu distniyordu. Fakat gergekten onemli olan yegane
mesele suydu: Kur’an Allahin vahyi miydi, degil miydi?
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Metnin sathi bir gekilde gozden gecirilmesiyle, onun ¢eligki-
ler, karmagikhiklar ve hatalarla dolu oldugu ve karman
corman bir islupla yazildig1 gosterilebiliyorsa eger; bu delil-
ler, onun, oldugunu iddia ettigi sey olmadigina herkesi ikna
etmelidir. Simdi stiphesiz bu ¢aba, yanhs ve hatali terciime-
ler olduklar ortaya gikmis ya da Kur’an’da bulundugu iddia
edilen karisikliklar: bizzat kendileri karigtirmis olan metin-
lerin iktibas edilmesi suretiyle yapilamazdi. Bu nedenle tam
ve dogru bir metin temel bir ihtiyacti.

Bu metne dair cerh ve tadil usuliinde, Roger Baconin fel-
sefl tartigma programindan farkh olarak, Rénesansa 6zgu bir
noktay:r ayirt edebiliriz. Bacon’un canli ve hareketli kiyaslan
yerini olgulara birakacak, elestirel akademisyenlik, mantik
jimnastiginin yerini alacaktir. Fakat biitiin bu ¢alismalar,
yoneltildikleri kimselerin nazan dikkatine sunulamadig tak-
dirde biitiiniiyle yararsiz olacakti. Segoviali John, aym za-
manda bunun nasil yapilmasi gerektigine iligkin yeni bir fikre
sahipti: Etkili ve niifuz sahibi dostlarina desteklerini temin
etmek iizere mektuplar yazdi. Simdi ana hatlaryla ¢ercevesi-
ni ¢izdigi plam ve aldig karsiliklan gézden gegirmeliyiz.

Dostlarina génderdigi mektuplarin en uzunu, eski giinle-
rin dostu Cusa’h Nicholas’a yazdign mektuptur. Ona fikirlerini
taskin bir sel gibi ve adeta saganak halinde bosaltt1. Fikirleri
o kadar taskindi ki bu zamana kadar heniiz hi¢ kimse onlan
yayimlamaya cesaret edemedi.'” O da, bir Fransisken din
kardesi olan Baconinkiyle ayn1 kalkig noktasindan hareket
etti. Oyle ki onu, bircok bakimdan Baconn takipgisi olarak
gorebiliriz. Bu kalkis noktasi, Hiristiyanlik ve Islam arasin-
daki meseleyi savasin asla ¢6zemeyecegiydi. Bacon kazamlmig

102 Segovial: John'un mevcut dort mektubunun mikrofilmlerini benim
icin temin etmek nezaketini ve kadirginashgim gosteren Dom
Bascour, Dr. Klibansky ve Mlle. M. T. d’Alverny’ye siikran bor¢luyum.
Bu mektuplar: Salamanca Universitesi Elyazmalari, 19, foll. 1-17 ve
55, foll. 126-56; Vatikan Elyazmasi, Lat. 2923, foll. 4-35; Paris, Bib.
Nat. Elyazmalan Lat. 3650, foll. 1-37. Mektubun igerigi ve vardif so-
nuclann listesi D. Cabanelas tarafindan yayinlanmstir, s. 303-310.
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bolgelerde savasin koti tesirlerine isaret etmis ve basarimin
pek mimkiin gériinmedigine dikkatleri ¢ekmisti. Segovia’h
John’un, Wycliffe'inkine belli 6lgiide benzerlik arz eden degi-
sik bir nedeni vardi. Savas, fetih doktrini tizerine kurulmus
olan Islam’in dogal anlatim ve ifade bigimiydi. Fakat bu, Hi-
ristiyanligin 6ziine aykiriydi. O nedenle Hiristiyanhk her za-
man i¢in bu tarz miicadelede dezavantajh bir konumda bulu-
nacakti. Oyleyse Hiristiyanlik, ancak barisal araglar vasita-
siyla kazanabilirdi. Ciinkii ancak o zaman kendisi olacakti.

Fakat bu baris¢il amaglar neydi? Biitiin Fransisken cag-
daslariyla birlikte Bacon, Islam’a kars1 ikna edici mahiyette
argiimanlar ortaya konuldugunda gercek bir tartismaya ge-
rek kalmayacagini disiinmiis gibidir: Bunlar olduk¢a acikt:
ve bunlarin tesirlerini yaymak misyonerlere ve tebligcilere
birakilabilirdi. Segoviali John bunun yanhs oldugunu gordii.
Teblige Miusliimanlardan geri alinmig topraklar haricinde
hicbir zaman izin verilmeyecekti ve savasi1 disladiindan
genis bir 6lgekte yeniden fetih imkanlarini da dogal olarak
hesaba katmamigti. Sanmiyorum o, Mislimanlan kendi i-
nanglarindan vazgegirmeye yonelik misyonlarin basarisiz
kalmaya mahkum oldugunu kavrayan ilk baris adamiyd.
Gogiuslenmesi gereken ilk problem, bu nedenle, yeni bir tiir
iletigim meselesiydi. Mektuplarinin temel hedefi yeni bir
yaklagim sunmaktir. Bunu tanimlamak ig¢in o, giinimiizde
anlamca hayli agir ve zengin olan, eski bir sézciigii yeni bir
formda kullanir: “Konferans” ya da Segovia’li John’un ortaya
koydugu sekliye contraferentia.'®

Bu yeni ikna usuliyle ilgili olarak, uzak gorisla bir
gozlemde bulundu: “Konferans”, diyordu, “hedefledigi amaci,

103 Contraferentia so6zcigi baska bir yazarda bulunmamaktadir. Ayrica
modern anlamda kullanilan conferentia [toplanti, miizakere] sbzeii-
giiniin Orta Cag’da bir ornegine de rastlamayiz. Modern anlama en
yakin yaklagim, Tirklerin Rodos'u kusatmalar1 hakkindaki
Hastahane Yoneticisi'nin mektubundan Du Cange tarafindan yapi-
lan alintida, conferentia armorum [ordunun toplanmasi] veya “mii-
sadere, cekisme, miinakaga” seklinde goriinmektedir.

92



Basiret Caga

yani Mislimanlarin dinlerini degistirmelerini gerceklestir-
mese bile faydah bir amaca hizmet edecektir.” Olduk¢a uzun
ve daldan dala atlayan konusma tarziyla, temel hedefine
ulasamamas1 durumunda, bu yontemden beklenilebilecek
otuz avantaj siralamigti. Elbette bu da tamamyla yeni bir
fikirdi. Geleneksel goriis, dinsizle tartismanin sadece din
degistirmeyle sonug¢lanmas1 halinde mazur goériilebilecegi
yoniindeydi. Fakat Segoviali John arzu edilen bu hedefin
disinda bir ¢ok kismi ve fiili avantajlar gordi: Konferans:
kat1 anlamda dini oldugu kadar siyasi bir fonksiyona sahip
bir arac olarak gordii ve modern insanlarin yiireklerini titre-
tecek sozlerle bunun on yi1la mal olsa bile savagtan daha az
masrafl1 ve yikic1 oldugunu haykirda.

Cusa’ly Nicholas

Segovia’ls John, Cusa’lh Nicholas’a génderdigi mektup u-
zunlugundaki yazisinda adamini oldukga iyi bir bigimde de-
gerlendirmigti. Daha sempatik bir dinleyici bulamazdi.
Nicholas felsefi bakimdan bir Eflatuncu, mizag¢ itibariyle
banssever ve ilimh, pesinde oldugu ama¢ bakimindan birlik
arayisina kendini vakfetmis bir insandi. Ilk yillarinda John
Huss taraftarlarina ve Greklere génderilen 6nde gelen mii-
zakerecilerden biriydi. Uzun yillar boyunca, Islam’la devam
eden cekisme ve miinakasa konusunda bulabildigi her seyi
toplamist1.'™ Kisa bir miiddet sonra, biitiin halklarin dinle-
rinde giizel olan seyi kucaklamaya ve hakikat ve birligin
kokli niivesini detaylariyla gostermeye calistigl, diinyanmn
onde gelen dinlerinin temsilcileri arasinda bir diyalog olan
De Pace Fidei’sini kaleme aldi. Bunun yaninda Nicholas,
etkin bir metin elegtirmeniydi ve bu, onun giittigi amag i¢in
ozel bir 6neme sahipti. Tarihi dokiimanlar1 modern bir aka-
demisyenin onayimm kazanacak sekilde ele almig ¢caginin uz-

"% Nicholas'in yaklasik 1453’ten bu yana konuya ilgisine iliskin anla-

tim1 igin bkz.: Onun Cribratio Alchoran, toplu eserleri i¢cinde, Basel,
1565, s. 879-880.
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manlarinin ilklerinden biriydi. Daha énce bu sahada —en
onemlisi Constantine’in Bagist'nin daha sonraki bir ¢agin
sahtekarhig'® oldugunun sergilenmesi olmak iizere— itiba-
rim pekistiren kayda deger cesitli basarilar elde etmisti.
Ihtiyath ve temkinli mizaci bahse konu kanitlamay: tam
olarak ilan etmenin zaferinden imtina etmis, fakat bu ha-
liyle bile ¢agdaslarini ikna etmeyi basarmist: ve bu ruh bizi
bugiin hala ikna eden argiimanlarin ¢ogunu ortaya koymak-
tadir. Dolayisiyla bir filozof, bir insan, bir miizakereci ve bir
tarih¢i olarak Nicholas tam da Segovialh John’un yolunu
gozledigi insandi. Segovia’ln John'un tasarilarim gayretli bir
bicimde ve pratik bir tarzda devraldi. Sézgelimi Konferans
icin hazirliklar yapilmasini énerdi. Islam’in inang ve ibadet-
lerini ilk elden betimleyip tanimlayacak Kahire, Iskenderiye,
Ermenistan ve Yunanistan’dan tiiccarlarin davet edilmesini
arzu ediyordu. Ve malzemeler toplandiginda Batr’dan Islam
tilkelerine aracilar olarak tercihen, soyledigine gore, Tiirkle-
rin papazlara yegledikleri, diinyevi hiikiimdarlarin génde-
rilmesini istiyordu.'® Bu sekilde biiyiik konferans i¢in hazir-
liklar tamamlanabilecekti.

Bitiin bunlardan daha onemlisi, kendisine Segovia’la
John’un tasarilar ulastiktan sonraki miiddet zarfinda once-
ki tartigma ve miinakasa eserlerinin belli baglilarin1 okudu
ve 1460°da en tipik eserlerinden birini kaleme aldi: Cribratio
Alchoran [Kur'anin Elenmest]. Bu kitabinda, Segoviali
John’un arzu ettigi sistematik edebi, tarihi ve filolojik aras-
tirma planini ayrintilarnyla ortaya koydu.

Kur’an esas itibariyle Constantine’nin Bagisi’'ndaki gi-
bi, fakat daha uzun ve daha ayrintili bir bicimde ele ald1.'”
Onu ¢esitli unsurlara ayirmaya ¢alisti ve Kur’an’da ¢ hal-
kanin meveut oldugunu kesfetti ya da kesfettigini sandi. Ilki,

"% Marihi delilin bu harikulade ornegi, onun De Concordantia
Catholica, 111, 2, yay. hzr.: G. Keller, 1959, s. 328-337.

1OGE;:»istula ad Joannem de Segovia, Klibansky ve Bascour'da, s. 97
(yukarda, 35 nolu dipnot).

197 1565 Basel baskist, s. 879-932.
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temel bir Nasturi Hiristiyanligi; ikincisi, Muhammed (s)'in
Yahudi damismanlarn tarafindan sokulmus olan Hiristiyanhk
karsit1 duygu ve diisiinceler; ve tigiinciisii, Muhammed (s)'in
vefatindan sonra Yahudi “musahhihler” tarafindan sokul-
mus olan fesat ve kotilikler. Bu metin tahlili, her ne kadar
Kur’an’daki bazi temel entelektiiel tesirleri tespit etmisse de,
simdi herhangi bir kiymetinin oldugunu sanmiyorum. Fakat
Nicholas'in tartisma alanin sinirlama ve meseleleri tanim-
lama yontemi 6nemlidir. Taipk: Segovia’li John gibi o da, fel-
sefi alami terk etmis ve Kur’an1 iyi niyetle yazilmis ve ken-
dine 6zgii bir nitelige ve erdemlere sahip bir belge olarak ele
alarak, Islam ve Hiristiyanhig birbirinden ayiran Kur’an’in
kendisindeki meseleleri tespit yontemini daha ileriye gétiir-
meye ¢alismistir. Bu gekilde tartigma alanini tanimladigim
ve sinirladigini umut ediyordu. Islam’, esas itibariyle, Bati
Hiristiyanhg ile Nasturi Hiristiyanhigi arasindaki bir tar-
tismaya, Tanri’'min Mesih’in beseri dogasi ile birliginin mahi-
yetine iliskin gorece kii¢iik bir meselede hataya diismiis olan
bir sapkinliga indirgemisti. Eserin okunmasi buyik bir emek
ve zahmeti gerektirmekteydi ve Nicholas’in Constantine’nin
Bagist hakkindaki incelemesinden farkli olarak modern bir
okuyucuyu ikna etmeyecektir. Fakat so6z konusu calisma,
Segoviali John'un tasavvur ettigi biiyiik konferansa dogru

temel sunma yoniindeki ilk tegebbiistii.

Jean Germain

Segovia’li John’un dostlarimin hepsi, ortaya koymaya
calistigi plana Nicholas'in gisterdigi dostane tavri gosterme-
di. Plan hakkinda farkli bigimlerde birbirlerinden ayrildilar.

Yazisma arkadaglarindan, [teklife] en az sempati duyani,
Chalon piskoposu, Golden Fleece Tarikati Sansélyesi, Jean
Germain’di.'® Bu dogrultudaki projesini tammlarken Segovia’h

1% Jean Germain icin bkz.: Germain'in eserlerinin degerlendirildigi G.

Doutrepont, La Littérature francaise é le cour des Ducs de Bourgogne,

95



Orta Cag Avrupasinda Islam Algis1

John, bagarih olabilme ihtimali ¢ok zayif olsa da, 1srarc: ola-
cag yoniindeki kararhigini gostermisti. Jean Germain hayati-
n1 Salamancal doktorunkinin tamamen aksi istikamette bir
amaca vakfetmisti. O da Hiristiyanhigin Islam tehlikesine
kayitsiz kalisindan sikayetciydi. Fakat onun ¢6ziimii yeniden
barns yolunu aragtirmak degildi. O, ilk Haglh seferlerine iligkin
destanlarinda disa vuruldugu tizere, daha savascil ve ruhi
erdemlere bir déniigii vazediyordu. Kisa bir siire énce Fransa
kralina su ruh hali i¢inde tavsiyede bulunuyordu:
Bouillonlu Godfrey’in, Fransa’min Fatih Krali Philip’in, St.
Louis’in ruhunu canlandiralim. Bunu yaparsaniz eger, biitiin
diinya soyle haykiracaktir: “Yasasin Fransa Krali Charles,
Muzaffer, yeni Davud, yeni Constantine, yeni Sarlman, se-
ref, ihtisam ve zafer onunla olsun; o ki unutulmasin, Tan-
r’'nin kendisine bahsettigi fetihleri Kutsal Katolik inancinin

rahatlamasi i¢in kullandi; onun onuruna, ihtisamina ve son-
suza dek yasayacak giizel ismine.” Amen.'®

Plani; bu destan kahramanlarinin ilkel erdemlerini ye-
niden canlandirmak, govalyelik ve disiplinle sapkinligin bas-
tirilmasi ve inan¢ planindaki yanhsglarin diizeltilmesi sure-
tiyle Hiristiyanliktaki ¢liriimeyi durdurmakt:. En kiiciik bir
uygulama sansi bulmus olsaydi, aslinda fena bir plan degil-
di. Jean Germain hakkinda soylenebilecek en kotii sey ger-
¢eklerden ziyade seremoni ve sembolizmle ifade edilebilecek
erdemleri arzulamasi1 ve dinyay: biitiiniyle goéz ardi edip
zengin bir saraymn temayillerine dalkavukluk etmesidir.
Kendisini derin bir bigimde vakfettigi yegane pratik hedef
Hagli seferiydi ve enerjisinin biiyiik bir boliimiini bu uzun
zamandir beklenen hadiseye hiikiimdarlarin ve halkin zih-
nini hazirlamak i¢in hasretmisti.

Bu nedenle, 1455 Noel'inden birkag giin énce Segoviall
John’dan savagin anlamsizligini ve Islam problemine barisil

1909. Ayrica bkz.: Ch. Schefer, “Le discours du voyage d’oultremer au
tres victorieux roi Charles VII prononce en 1452 par Jean Germain,
eveque de Chalon”, Revue de I'Orient latin, I11, 1895, s. 303-342.

@A ge,s. 342.
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bir ¢6ziim bulunmasimin lizumunu anlatmayr amaclayan
kocaman bir mektup ve risale tomar1 aldiginda muhtemelen
pek fazla sevinememisti."® 26 Aralik’ta verdigi cevapta Noel
kutlamalarinin biitiin paketi ckumasim engelledigini séyle-
mektedir. Bununla beraber tatil mevsiminin sevk ve gayre-
tiyle John Segovia’min arastirmalarina yardim etti fakat
Tiirklerin ilerlemelerini siirdiirdiigiinii ve geri piiskirtiilene
dek biitiin diinyanin kaderinin muallakta kalacagim belirt-
meye kendisini mecbur hissetti. Bir baska mektubunda bu
argiitman1 daha kavgaci bir ruhla gelistirdi.'""" Kutsal Sa-
vas'in Papalarin kararlan ve krallarin uygulamalariyla uzun
zamandir kutsandigini iddia etmekteydi. Roma Kilisesi oto-
ritesini ve kefaretlerini ona katilanlara bahsetmisti. Ahd-
Atik tarafindan ve uzun Hiristiyan kahramanlar silsilesince
desteklenmigti. Yeni bir Hagh seferi hazirlanmaktaydi ve
Bati Avrupa’nin askeri giiciini zayiflatacak higbir sey ya-
pilmamaliydi. Bu fiili siyasete kars1 Segovia’lh John’un teklifi
neydi? Bans yolu. Fakat bu denenmeden, Miisliiman prens-
lerin buna razi edilmesi gerekmekteydi. Peki, bu nasil yapi-
lacakt1? Islam Peygamberi biitiin doktrin tartismalarm ya-
saklamigt1 ve daha onceki tartigma tesebbiislerinin tarihi,
bunlann basansizliga mahkum oldugunu gostermekteydi.
Hiristiyan hissiyatina ve fikriyatina bu derece z1it ve muhalif
bir girisim ancak kesin bir bagar1 umuduyla mesru goriilebj-
lirdi. Fakat girigimin trinlerinin az hatta hi¢ olmama ihti-
maline ragmen beklenen zarar kesindi.

Tartismanin zorluklar ve giriftlikleriyle degil, 6ncelikle
Hiristiyanlhigin dirlik ve diizeniyle ilgilenen dosdogru yiiksek
riitbeli bir din adami olarak Jean Germain béyle cevap verdi.

""%Segovia’h John'un 18 Arahk 1455 tarihli mektubu, D. Cabanelasn
(yukarida, 35 nolu dipnotta) zikredilen kitabinda yayinlanmgtir: s.
325-328. 26 Aralik 1455 tarihli cevap i¢in 1se bkz.: s. 329-330.

" Bu mektup biyiik bir ihtimalle kaybolmusgtur, fakat Vatikan'da
(elyazmas1 Lat. 2923, foll. 40-136) buna Segovial: John tarafindan
verilmig hacimli bir cevap mevcuttur. Bu cevap, D. Cabanelas tara-
findan tahlil edilmistir: s. 197-223.
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Soylediklerinin ¢ogunun cevaplandirilamaz nitelikte oldugu-
nu kabul etmeliyiz. Aym sekilde, argiimanin biraz derinine
inildiginde onunla Segovia’h John arasinda temel bir uyus-
mazlik i¢cinde olduklar: iki hususun varligim da acikea gore-
biliriz. Her seyden 6nce Jean Germain sadece Hiristiyanhkla
ve onun kendine ait bir kimlik duygusu i¢inde canlandiriima-
s1 girisimiyle ilgilenmekteydi: Ozellikle de, Islam tilkelerini
gezip dolasan ve oralardan Hiristiyan inancina iligkin siiphe
ve elestirilerle donen su Hiristiyanlardan —sayilan gittikce
artan tiiccar ve digerlerinden— nefret ediyordu.''? Segovia’l
John’dan farkli olarak tartismanin bulagsmasindan korkuyor-
du. Ayrica Segovialh John’un tersine, Konsiil diisiincesinin
temeli olmus olan akh selim sahibi ve yeterince bilgili in-
sanlarin uzlasmasina itimat etmiyordu. Bilakis kendisi gibi
piskoposlarin egitimiyle tahkim edilmis olan prense itimat
ediyordu.'® Cok o6nceleri, ilk kez Golden Fleece Tarikatinin
Sansbélyesi oldugunda, Tarikatin kahramam, efsanevi putpe-
rest kahraman Jason’un yerine Filistin savaslarinin Yahudi
kahramani Gideon’u koymus ya da koymak icin ¢aba harca-
misti. Tarikatin ismindeki “fleece” [post] ibaresinde, ro-
mansin Golden Fleece’ini degil; Hiristiyan gizemini semboli-
ze eden Gideon’un Fleece’ini gormekteydi. Sayet Avrupa bir
kez daha savasg1 ve dindar hiikiimdarlara sahip olabilseydi,
her sey yoluna girecekti.

Aeneas Silvius

Segovia’lh John’un, itimat ve umudunu —bu itimad ta-
mamiyla farklh bir sekilde aciklamakla beraber— hikiimdara

"2 Jean Germain bu hususa, 1450’de yazimus olan Dialogue of a
Christian and a Saracen isimli eserinin onsoziinde isaret etmistir,
(Schefer, s. 303 ve Doutrepont, s. 247).

"3 Hzelikle kendisine ait Deux pans de la Tapisserie Chrétienne’e baki-
mz, 1457. Soyle anlatiyor: “la conduyte et maniere comme les
loyaulx chrestiens militans, pelerins et chevalereux conquerans
doivent tendre a triumpher” [“Hiristiyanliga bagh hacilarin ve fatih
sovalyelerin gosterdigi boylesi bir davrams, zafere ulagsmak zorun-
daydi.”] Bu ¢aligmanin bir tasviri i¢in bkz.: Doutrepont, s. 252.
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baglamis son yazisma arkadagi Aeneas Silvius’tur. Omriiniin
son aylarinda, Segovia’lh John, Papalik heyetinin yiikselen
yildizina, o dénemin en sohretli hiimanisti olan Italyan
Aeneas Silvius’a hitap etmek iizere eline kalemi aldi."" Bu
mektup Segovialhi John'un gosterdigi son cabaydi. Hastayds,
kalemini giigliikle tutabiliyordu, 6limi yakindi. Fakat bu igin
yerine getirilmesi 6nemliydi. Segovia'li John mektup arkadas:-
mn gonliinii hos etmeye ¢alisti. Aeneas'in Avrupa’yi, Mislhi-
manlara kars1 koymak tizere uyandirmaya ¢alistign su Alman
Kurultaylarindaki konugmalarini 6vdii. Fakat onu Incil’in ika-
ziyla, yirmi bin adama kars1 sadece on bin adamin karsilagmasi
konusunda uyardi. Serazenlerin, genelde, sayica Hiristiyanlar-
dan ¢ok olduklarini ve daha kuvvetli bir bicimde, Mesih’in kili-
seye ithsaninin savag degil, baris oldugunu hatirlatti.
Mektubun ana hatlanyla igerigi bundan ibarettir ve
Aeneas iizerinde belli bir etki yaptigini tasavvur edebiliriz.
Deginilen kimi meseleler bir hiimanist olarak kuskusuz ken-
disine cazip gelmis, edebi inceleme ve elestiri agisindan kendi-
sini ilgilendirmigti. Fakat bir aksiyon adam ve yetki sahibi
bir insan olarak mektup kendisine higbir bigimde ¢ekici gel-
memisti. Oliim désegindeki Segovia’h John’a cevap veremedi.
Fakat onun diisiincelerine pratikteki cevabi, Istanbul fatihi II.
Mehmet'e 1460’da gonderdigi bir mektuptu.'”” Bu mektup
edebi bakimdan harikulade bir metindir. Muhtesem dili, diin-
yevi hikmeti, Osmanli’nin iktidara olan egemen tutkusuna
yoneltilen ikna edici nitelikteki argiimanlarda sergilenen be-
ceri, esas meseleler tizerinde yogunlasma, Hiristiyanligin akla
dayali miidafaalarinin etkileyici metni bakimindan bir sahe-
serdir. Mektupta barbar bir kiginin veya bir centilmenin yan-

11"Segovia’ll John'un Aeaneas Silvius'a yazdigys mektup i¢in bkz.: D.

Cabanelas, s. 343-349 Vatikan elyazmasi, Lat. 2923, muhtemelen bu
mektubun beraberindeki risalelerin elyazmasidir (a.g.e., s. 232’deki
dipnot).

" Eski edisyonlarin yani sira, mektubun G. Toffanin tarafindan ya-
pilmig yeni bir baskisi mevcuttur, Pio II, Lettera a Maometto II,
1953. Gondermeler bu baskiya yapilmigtir.
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lis anlamasina mahal birakacak hicbir sey yoktur. Mektubun
biitiini; giicli bir sehirli iislubuyla ve ortaya konulan delille-
rin kesinligi icinde ifade edilmis olan anlatim giicii, gayret ve
basiretin bir birlesimidir. Eksik olan yegane sey samimiyettir.
Mektupta yilirekten konugan bir insandan ziyade, bir taslakla
konusan bir avukat edas1 vardir. Fakat Avrupali bir devlet
adaminin bakis ac¢isindan bu mektuptaki ikna gayretinin
kayda deger olmadigimi séylemek zordur.

Mektup, Gibbon'un Decline and Fall of the Roman
Empireindaki Batr'ya iliskin biiyiik 6vgiisiinden énce bir ben-
zerinin bulunmadigini sandigim Bati Hiristiyanhginin giici-
niin goz kamastiriar bir anlatimiyla baglar. Diinyadaki {is-
tinliginiin zirvesindeki Bat’mn gururunu muhtesem bir
sekilde disa vuran bu pasaji daha once zikretmistim. Avru-
pa’ya dogru giirleyen Tiirklerle ilgili durum, 1460°da ¢ok farkl
idi. Biitiin bu felaketlere ragmen Pius II, listiin medeniyetin
gururunu ve kendine olan giivenini anlatmasinm bilmisti. Pius
II, “Metin ve cetin Ispanya, savasc1 Galya, kalabalik Almanya,
gli¢lii Britanya, cesur Polonya, fikir fikir Macaristan, zengin,
cesur ve savas sanatinda deneyimli Italya’nin giiciinii, dolayi-
siyla da Hiristiyan halkin guctinii bilmeyecek kadar duru-
mumuz hakkinda cahil olamazsimiz”'"® diyordu. Tiirkler, son
birka¢ yihin kolay basanlarindan [hareketle], Avrupa ulusla-
rinin istesinden gelebileceklerini zannetmesinler. Ancak Pius
I1, heniiz gercek vazifesine baglamamist1 ve séyle devam eder:

Bununla birlikte, sizi zamammnzin en biiyiik, en giigli ve en
meshur insani yapabilecek olan kiigiik ve dnemiz bir seydir.
Bunun ne oldugunu soracaksimiz. Bulmak gii¢ degildir. Uzun
boylu arastirmaniza da gerek yok. Vaftiz edilebileceginiz bir
miktar su, diinyamn her yerinde bulunur. Hiristiyan ayinleri-
ne doniin ve Incil’e inanin. Bunu yapin, diinyada sizi ihtisam
ve ululukta gegecek, gii¢ bakimindan denginiz olacak hiikiim-
dar olmayacaktir. S6z veriyoruz: Sizi Greklerin ve Dogu’nun
imparatoru olarak adlandiracagz. Simdi cebren istila ettiginiz
topraklara o zaman hakkimzla sahip olacaksimz ve biitiin Hi-
ristiyanlar size sayg: gosterecekler ve sizi hakimleri yapacak-

e Toffanin, s.110.
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lardir. Islam seriatim takip ederek muvaffak olmaniz miim-
kiin degildir. Fakat sadece Hiristiyanhiga déniin ve evrensel
mutabakatla zamaninizin en biyiik insam olacakimz.""”

“Belki de”, ikna gayreti devam etmektedir, “dininizden
vazgecmeyi ve bir Hiristiyan olmay1 arzu etmezsiniz. Fakat
diisiiniin. Hiristiyanlar ve Misliimanlar arasinda pek ¢ok
uzlasma konular: vardir: Dlinyanin yaraticis1 tek bir Tanr;
inancin gereklilifine iman; 6te diinyada miikafat ve ceza;
ruhun 6limsizligi; Ahd-a Atik ve Ahd-1 Cedid’in ortak kul-
lanimi. Bunlarin hepsi ortak noktalardir. Sadece Tanri’nin
mahiyeti konusunda ayriliga diismekteyiz.”'"® Ve burada iki
inang arasindaki ihtilaf noktalar1 hakkinda makul ve duygu-
sal olmayan ifadelerle bir izah sunar. Bunu asil ve etkili bir
tislupla tamamladiktan sonra, Hiristiyanlara kars: yapilmig
birtakim suclamalara gecer. Ilk 6nce Kitab-1 Mukaddes’in
tahrif edildigi sug¢lamasini ele alir. Metnin tarihi temeline
dayali olarak bu su¢lamanin ne kadar ihtimal dis1 oldugunu
gozler oniine serer ve bunun ihtimal dis1 olugsunu, metin e-
lestirisindeki kii¢iik bir meseleyi II. Mehmet’in 6niine getire-
rek izahma devam eder. Ahd-1 Atik’in eski metinleri,
Muhammed (s) ve takip¢ilerince bilinen daha yeni metinler-
den daha mi fazla tahrif edilmistir sanki? Greklerin, Yahu-
dilerin, Hiristiyanlarin metinleri Serazenlerin metinlerine
kars1 ayn fikirde ise, acaba hangisi dogrudur?'’® Akademik

"TAge.,s. 113-114.

118195-129. sayfalarin argiimamm ozetledim. Siyasi argiimanlardan

dini olanlara gegis; diinyamn ihtisami ile Incil'in yoksullugu arasin-
daki korkung¢ ugurum kadim hiikiimdarlar ve filozoflar ornegi kul-
lanilarak doldurulmak sayesinde, biiyiik bir beceriyle gergeklestiri-

lir. Higbir 6zet, bu emsalsiz retorigin hakkini veremez.

"%«Quaerimus ex te, magne princeps, si te iudice duo rationum codices
y p

afferantur, quorum alter ex altero transcriptus existat, et in eo de
quo est facta transcriptio ‘Sempronius mille debere talenta’ scriptus
est; in examplari ‘duo millia’. Cui potius fidem dabis? Aut non
exemplo potius quam examplari?... Rursus ex te quaerimus: quatuor
inveniuntur rationum libri apud quatuor negotiatores, Seium,
Gaium, Titium et Sempronium. In quo quem Sempronius producit
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standartlar bakimindan ileri siirdiigii argimanlar yabana
atilir gibi degildir.

Ve son olarak: “Seriatiniza karsi baska hicbir sey olma-
sayd1 bile, sadece bu, yani kanun koyucunuzun onun tartigil-
masin yasaklamasi bile onu mahkum etmek igin yeterli ola-
cakt1.” [Mehmet II'nin] irfan sahibi ve hiinerli bir adam oldu-
gunu kabul ediyordu. [Onun] konumunun akilla savunulama-
yacagin biliyordu ve sahip oldugu imkanlar1 dogru bir bigim-
de hesaplamisti. Fakat ancak, dilin kétii bir kullamm saye-
sinde, onun sistemine Seriatin serefli ve ulvi adim verebiliriz.
“Bu sizi sasirtir m1? O halde Seriatin gercek mahiyetini dinle-
yin. Seriat eylem halindeki akildir. Akla kars: olan, seriata de
karsidir. Fakat kanun koyucunuz akil yiriitmeyi yasakla-
maktadir. Bu nedenle, soyledikleri akla uygun olamayacag
gibi, bir seriat de olamaz.”"® Dolayisiyla akla bas vurarak
savunmasint neticelendirirken, Pius II, —aym zamanda
Wycliffe'in de, Islam Peygamberi ile Bat1 Kilisesindeki Mu-
hammediler arasindaki benzerligin 6nemli bir égesi olarak
sectigi— seriatindaki bu ozelligi Islam’a kars: kullanmaktay-
di. Fakat dis goriniisiin altinda yatan diis kinkhigim dile ge-
tirmis olan Wycliffe’den farklh olarak Pius II, —Klasik ve Hi-
ristiyan mirasin verdigi ustiinlik igerisindeki— Bati’’'mn 6z
givenini ifade etmekteydi. Cagimin kosullarninda, bu 6z giiven

‘creditor ipse Lucii in centum talentis’ scriptus invenitur; in aliis
‘debitor’. Cui credes? Quid respondebis? An non tres libros uni
praeferres?” (s. 158-159). [“Yiice Kral! Eger iki kitabin muhtevas:
hakkinda hiikiim verecekseniz bu noktada kifayetsiz kalacagimz
bilmenizi isterim. Biri, 6tekini aynen kopya ederek ortaya gitkmistir.
Bu nedenle, birinin “Sempronius 1000 talent bor¢ludur” diye tercii-
me ettigini, digeri “2000 talent” seklinde terciime eder. Neden biri,
daha ¢ok giiven veriyor? Neden onlarin vermis olduklarindan daha
¢ok 6rnek vermiyorum? Ote yandan karsihginda sunu istiyorum: Ki-
tap Seius’u, Gaius’u, Titius’'u ve Sempronius’u dért banker olarak a-
nar. Sempronius’un “Yoksa bizzat Lucius’un 100 talentine inanir o-
lacaklar” dedigi seyi, katipler bagka bir 6rnekte de “verilir” seklinde
yazarlar. “Ni¢in inanirsin?” [Bu soruya] nasil cevap verebilirsin ki?
Ug kitabin da ayni oldugu iddiasinda bulunabilir misin?”]

204 ge., s. 165-166.
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cocuksu bir cesaret olarak gorilmiis olsa gerektir. Sonraki
gelismelerin 15181nda ise, yar1 peygamberi bir kehanetti.

Bu esere olan hayranhigmmi gizleyemiyorum. Bu; kéki
simdiye dek karsilastigimiz herhangi bir ikna yénteminden
daha eski ve daha ilkel argiimanlara, Constantine ve Clovis’i
ikna etmis olan siyasi basiret sahibi ikna yéntemi tiiriine ka-
dar geri giden, bir kilise ve devlet adaminin, bir hiimanistin,
bir diinya adamimn eseridir. Constantine ve Clovis’in siyasi
basiretine rehberlik etmis olan mucizevi midahale vaadi ye-
rine, Aeneas Silvius magrur ve entelektiiel tislubuyla, Rone-
sans retoriginin goz kamastiran ihtisamim bir kenara biraka-
rak yalnizca akla ve pratik akh selime miiracaat etti. Ancak
yine de basarisizdi ve belki de bunu hak etmisti.

111

Ele aldigimiz konunun sonlarina yaklagmig bulunuyoruz
ve bundan béyle gozden gegirdigimiz miicadele ve tartismada
yinelenen distinceleri bir araya getirmekten ve ge¢mise ve
gelecege son bir kez daha bakmaktan baska yapacak fazlaca
bir sey yoktur. Dért bilgin ve deviet adamimizin Islam prob-
lemint ele alip sorumluluk iistlendikleri 1450 ve 1460 ara-
sindaki on yi1llhik dénemi basiret ¢ag olarak adlandirmigtim.
Ongoérii veya meseleyi ele alis sekli geliskiliydi ve agik bir
bicimde bir ¢ok bakimdan aldaticiydi, fakat énceki veya en
azindan, sonraki birka¢ ytizyilin kavrayiglarindan daha ge-
nis, daha agik ve daha canli oldugunu iddia edilebilecegimizi
zannediyorum. Bu dénemin yazarlar buytik bir gayretle on
iictinci yizyihn bilgisine hakim olmuslar ve buna, on dor-
diincii yizyilin daha kapsaml deneyimini ve 6z elestiri ka-
pasitesini ilave etmiglerdi. Problemin karmasikhginin ta-
mamimn farkindaydilar ve onu, cevaplandinlmasi gereken
acil bir gerceklik olarak telakki ediyorlardi. Diinya tarihinde
Islam’a belli bir yer bigmeye yonelik devasa tesebbiislerden
kaginmislardi. Fakat skalanin diger ucunda, hepsi de 6nem-
siz ve lizumlu olmayan ayrintilari bir tarafa birakmaya,
temel ve 6nemli meseleleri ele almaya kararhydilar. Erisil-
mesi gereken hedef ve bu hedefe ulagsma yontemi konusunda
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buyiik olgiide goris ayrilign icerisindeydiler. Fakat basit,
yalin, kugatict ve etkili olmaya ¢alisiyorlardi. Daha onceki-
lerden ayrildiklar yegane husus, seleflerine oranla bir iler-
leme kaydetmeleriydi. Farkhiliklarina karsin, rafine ve ger-
cek olmayan spekiilasyonlardan ziyade pratik akla ve akl
selime bagvurma noktasinda uzlasiyorlardi.

Birbirleriyle ugrastilar, fakat Islam’la ugrasmada basa-
nsizliga ugradilar. Ne Segovia’h John ve Cusa’lhi Nicholas
tarafindan arzu edilen Konferans, ne de Jean Germain ve
Aeneas Silvius tarafindan arzu edilen Hach seferi ve daha
da kotiisii Silvius’'un Sultan Mehmet IT'ye yaptigi miiracaa-
tin bir gelecegi vardi. Dogu cephesinde Islam’in ilerleyisi
devam ediyordu ve on altincai yiizyilin ortasina dek durdu-
rulamadi. Akdeniz’de Islam’in giicii biiyiimeye devam etti.
Suriye’deki Miisliimanlarn Ispanya’daki Magribilerle isbir-
ligi yapma tehlikesi varligim yillarca korudu. Hagh seferi ve
delile dayali tartisma, teblig ve ikna aym akibete ugradilar.
Tiirk tehlikesi en yiiksek noktasina eristiginde ve Islam’in
Avrupa’yr kusatmas: tehlikesi ufukta belirdiginde Orta Cag
apokaliptik kehanet geleneginin, dokuzuncu yiizyil Ispan-
ya’sinda Eulogius ve Paul Alvarus ve ge¢ on ikinci yiizyil
Italyasinda Joachim de Fiore’unkilere benzer sekilde, nihai
tek bir cikis noktas: vardi. 1542’de Tiirkler, yaklasik bin yil
onceki barbar istilalar1 sonucunda yikilan Bati Avrupa’nmin
ilk biytik kralligi Macaristan’ istila ettiler. Bu, onuncu yiiz-
yilda Avrupa’min dogu cephesine yeni kralliklar ilave etmis
olan yayilma hareketinin ilk tersine déniisiiydii. Fransa
Kralimin tepkisi Tiirkleri kendisine miittefik yapmak olmus-
tu. Almanya’nin da her an diisme tehlikesi mevcuttu.

Luther

Tam da bu noktada Luther, dénemi i¢in dini bir risale o-
larak, on iigiincii yiizyilin biiyiik Islam karsit1 eserlerinden
birinin, Ricoldo da Montecroce'in Confutatio Alchoran’imn'

121 Verlegung des Alcoran, Bruder Richardi Prediger Ordens, verdeudscht,
durch D. Mar. Lu., Wittemberg, 1542. Luther’in Onsézii, Islam aras-
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kendine has siddetli ve 6fkeli Alman tslubuyla terciimesini
yapmaktaydi. Bu tercimeye bir 6nséz, bir de ek béliim ilave
etti. S6z konusu 6nsoz ve ekte, muhtemelen farkinda olmaksi-
zin, Islam problemine iliskin herhangi bir entelektiiel ve siya-
si ¢6zlim ihtimali hakkindaki umutsuzluga, oldukc¢a kokles-
mis bir Orta Cag diislince gelenegine, giigli bir anlatim ka-
zandirdi. Luther Misliimanlarin dinlerinden déndiiriilemeye-
cegine inanmaktaydi: Kalpleri katilasmisti. Kitab-1 Mukad-
des’i hakir goriyorlardi. Kur’an’in yalanlar silsilesine dort elle
sarilmislardi.' Jean Germain’in Hach Seferlerinin ihya edil-
mesini savunurken soyledigi de buydu. Fakat, Luther’e gore,
Bat1 kendi giinahlan icinde debelendigi miiddetce Islam’a
kars1 savas bosunaydi: “Biz bu gibi insanlarla savasirken
Tann bize asla zafer bahsetmeyecektir.,” Luther, bir ¢éztim
olarak savasi1 reddederken, Roger Bacon, Wycliffe, Segovial
John ve muhtemelen on iigiincii yiizyildan beri akhh basinda
insanlarin ¢ogu ile birlikteydi. Fakat onlardan ve dokuzuncu
yizyildan beri Bati’daki herhangi birisinden farkli olarak,
Hiristiyanhgin Islam tarafindan kusatilmas: ihtimalinin ger-
ceklesmesini sabirsizlikla bekliyordu. Boylesi bir kusatmayla
karsilagabilecek Hiristiyanlarin inancin gii¢lendirmek ig¢in
yazdi. Tirklerin ve Serazenlerin yizlerce yillik basarilari;

tirmalannin diigiik seviyesine ve onceki yizyillarin ¢galismalarinin ki-
sa 6miirlii tesirine iligkin ilging gelebilecek cesitli agiklamalar icer-
mektedir. Ricoldo'nun eserini uzun zaman 6nce okudugunu, fakat bu
tiir sagmaliklara inanabilecek insanlarn olabilecegi iddialarina itibar
etmedigini belirtmektedir. Bunu sadece Papaligin sagma fantezilerin-
de bir bagkasi olarak degerlendirmisti. Kur’ana okumak istedi, fakat
Latince terciime bulamadi. 1542'nin giinah ¢ikarma Salr’'sinda eline
bir terciime ulasti ve Ricoldo'nun dogru sidyledigine inandi. Bunun
iizerine Ricoldo’nun eserini Almanca’ya terciime etti.

'2«PDenn es bezeuget auch dieser Richard, das die Mahometischen
nicht zu bekeren sint, aus der Ursache, sie sind so hart verstockt,
das sie fast alle unsers Glaubens Artickel spotten und hoénisch
verlachen, als werens Nerische, von unmiiglichen dingen gewesche”
[“Ciinkii Richard da gostermektedir ki Miislimanlar Hiristiyanhga
irtitad ettirilemez; zira fazlaca dik kafahidirlar ve dindaglarmizin e-
serleriyle alay eder, onlan kiigiimserler.”] (cilt B).
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onlarin Tanr’nmin tarafinda olduklarini ya da O’'nun himayesi-
ne mazhar olduklarim1 géstermemekteydi: Onlar, sadece diin-
yanin bastan sona Mesih'in kaniyla sulanmasi gerektigi sek-
lindeki kehaneti gercgeklestiriyorlardi. Dolayisiyla, Luther’e
gore, Tanr’'nm gazabmin geldigi insanlar olarak Tiirkler ve
Serazenler istediklerini yapabilirlerdi. Yeter ki, Hiristiyanlar
Tanrr’nin lituf ve rahmetine, O'nun séziine ve ayinlerine sa-
dakatte sabit kalsinlar.'”® Luther sanki uzun geceden onceki
Hiristiyanhgn alacakaranhginda olan bir insan gibi yaziyor-
du ve istikbale bakarken Islam peygamberi ve takipgilerinin
gercek Deccal olup olmadigini soruyordu. Tipk: Joachim da
Fiore gibi, onun da cevabi ‘Hayir'’di. Islam bu gérkemli rol i¢in
fazlaca hantal ve akildisiydi: Hakiki ve nihai, fevkalade zeki,
hain ve hilekar Deccal kiliseden ¢ikacakti. Bu Papa’nin kendi-
sinden baskasi degildi.'"* Bu ayn1 zamanda Joachim ve gec
Orta Cag apokaliptiklerin c¢ogunun [sundugu] resimdi. .
Luther’le birlikte, bu resme onun kendine 6zgii teolojik kini
eklendi. Luther’e ve onlara gére, Hiristiyanlik bir dig ve daha
da korkung olan bir i¢ diigsmanin agina diismiisti. Dis diisma-
na karsi basarili olmak i¢in 6nce i¢ diisman: saf dis1 etmek

123«A)50 miissen wir die Turcken Sarracenen mit irem Mahomet lassen
faren, als uber die der zorn Gottes, bis ans ende komen ist (wie S.
Paulus von den liiden sagt). Und dencken wie wir erhalten werden
und bey Gottes gnaden bleiben miigen, damit wir nicht mit dem
Mahmet verdampt werden” [“Artik Tirkleri ve Muhammedileri, St.
Paul’iin de dedigi gibi, kiyamete kadar Tanrinin gazabiyla bas baga
birakmamiz lazim. Muhammet (s) yiiziinden mahkum edilmememiz
icin, nasil kazanacagimizi ve Tanrinin lituf ve keremine nasil nail
olacagimizi disinmemiz gerek.”] (Cilt Aiiii").

'2%«Und ich halt der Mahmet nicht fur den Endechrist. Er machts zu
grob.... Aber der Bapst bey uns ist der rechte Endechrist, der hat
den hohen, subtilem, schonen gleissenden Teuffel. Der sitzt
inwending in der Christenheit.” [“...Ben, Muhammed (s)i Hiristi-
yanlik i¢in bir tehlike olarak gérmiiyorum. Fakat Hiristiyanhk i¢in
esas tehlike, giizel ve alimh bir sekilde parlayan bir seytana sahip
Papa’dir. [Zira] o Hiristiyanlhigin ta i¢indedir.”] (cilt X).
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gerekiyordu.'® O an gelene dek, 1stirap cekmekten baska cikis
yolu yoktu. Wycliffe de bunlan séyliiyordu.'?®

O halde, bu noktada, ikna yéntemi ya da gii¢ aracihfiyla
dis diismanlarinin iistesinden gelecek organik bir birlik ola-
rak Hiristiyanhk fikrinin, entelektiiel bakimdan nihail ¢6zii-
liisline ulagsmig oluyoruz. Pratikte gerceklesmekte olan, el-
bette, ne Luther tarafindan 6ngériilen ¢oziiliig, ne de pek ¢ok
bagka kimsenin tasarladigi ve bu ugurda gayret harcadig
tiirden bir zaferdi. Bir noktaya kadar, Islam’la ilgili planlari
hicbir sonu¢ vermemisti; fakat uzun miicadele siireci igeri-
sinde meseleyi algilama bakimindan elde ettikleri zihnf alis-
kanhklar, ¢ikig yolunu bir baska yerde bulmustu. Hicbir
yerde, ilk onciilerinden birinin Segovial John oldugu
Salamancal doktorlarinkinden daha verimli degildi. Diisiin-
celerini Miisliimanlardan [Amerikan] Yerliler[in]e gevirdiler
ve rasyonel ihhmhlastirmanin ayni ruhuyla, imparatorlugun
yoniiniin batiya dogru oldugu yeni cagin meselelerini ¢ozme-
de takip edilecek ilkeleri aragtirmaya giristiler. Islam prob-
lemi, ne kadar soylu olursa olsun diigiincelerle ve tasarilarla
degil, bu doneme kadar hi¢ ¢6ziilmedigi bi¢cimde olaylarin

125«gollen wir nu gluck haben wider den Mahmet, den eusserlichen
Feind der Christenheit, so werden wir zuvor miissen dem
inwendigen Feinde, den Endechrist, mit seinem Teuffel absagen,
durch rechtschaffene Busse ...” [“Hiristiyanhigin dis diismam olan
Muhammet (s) bizim i¢in sorun degildir; biz adil cezalarla i¢ dis-
manlanmiz bertaraf etmeliyiz.”] (Cilt Xiii).

2 Wycliffe gibi Luther de tipik Orta Cag eserlerinde Batrmin Islam-
lasmasim fark etti: “Und zwar ists nicht viel besser bey uns Christen
auch gangen. Denn da sind so viel Lugen in unsern Alcoranen,
Descretalen, Lugunden, Summen und unzelichen Bechern, da doch
niemand weis woher sie komen, wenn sie angefangen, wer die Meister
seinen” [“Gergek su ki, biz Hiristiyanlarda durum pek iyi gitmemek-
tedir. Ciinkii bizim Alcoranen, Descretalen, Lugunden, Summen ve
Becher'lerimizde pek ¢ok sahtekarhk var. Bunlar agiga giktiginda, o
[sahtekarhik]lann nereden geldiklerini ve faillerini kimse bilmiyor.”]
(cilt V) “non potest omnium ratio reddi”[“akil her seyi bilemez”] (cilt
V') bahanesi ile arastirmay ret ederken de Orta Cag kilisesi Islam’a
olan benzerligini sergilemisti.
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akigiyla ¢oziildi. Bunca entelektiiel gayretin pratik sonucu
fevkalade zayif ve yetersizdi. Bununla beraber Avrupa tec-
riibesinin tarihinde bir bolim olarak kayda deger bir yere
sahip oldu. Bizi Bede ve Karolenj bilginlerinin Kitab-1 Mu-
kaddes yorumlarindan alip, erken on ikinci yiizyihn kars:
konulmaz muhayyilevi yaratmalarina gétiirdii. On iiglincii
yuzyilin cesur ve imitvar spekiilasyonlarina yikselip, on
besinci yiizyiln metin elegtirilerinin kati zeminine indik.
Insanlarin zihinlerini, icinde yasadiklar zamandan tarihsel
yeniden insalara ve gii¢li ve korku uyandiric1 apokaliptik
ongoriilere dondirmede Kitab-1 Mukaddes’in ¢esitli tesirleri-
ni idrak ettik. Devasa bir olgekte 6ngoriilemez insan hare-
ketlerinin ve Toledo ve bagka yerlerdeki miitercimlerin géze
carpmayan gayretlerinin Islam probleminin biitiin boyutunu
nasil degistirdigini gordiik. Ve daha sonra diinya hadisele-
rindeki yeni bir déniisiin tesiri altinda aniden ortaya cikan
ve unutulan biiyiik diisiince sistemleriyle karsilastik.

Bizim i¢in en agikar olan nokta, bu diisiince sistemlerin-
den herhangi birinin agklamaya giristikleri fenomenin ni-
hai, tatmin edici bir agiklamasini1 sunmadaki basarisizlikla-
ridir. Bundan daha az asikar olan husus ise, pratik gelisme-
lerin gidisatim tayin edici nitelikli bir etkileme konusundaki
yetersizlikleridir. Hadiselerin fiili seyri pek ¢ok zeki gbzlem-
cinin 6ngérdigi denli ne iyi, ne de kéti yonde gerceklesmez.
Belki de kayda deger olan, en kétiisii emin bir bigimde 6ngé-
rilldiginde daha iyisinin ya da en iyl 6ngériilerin emin bi-
¢imde mutlu bir sonu beklediginde daha kotiistiniin higbir
zaman ger¢eklesmedigidir. Herhangi bir ilerleme olmus mu-
dur? Kanaatimi sdylemem gerekirse, “olmustur” diyebilirim.
Problemin ¢6ziimii inat¢1 bigimde gozlerden gizli kalmis olsa
bile, problemin ifadesi daha karmasik, daha rasyonel ve goz-
den gecirdigimiz ii¢ tartisma asamasinin her birindeki tec-
riibeyle daha fazla ilintili hale gelmistir. Orta Cag’da Islam
problemi tizerinde ¢alismis olan bilginler arastirdiklar1 ve
arzu ettikleri ¢6ziimii bulamadilar, fakat diger insanlarda ve
baska sahalarda yine de basar1 sansina sahip olabilecek zih-
ni aligkanliklar ve kavrayis giigleri gelistirdiler.
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Richard W. Southern

Orta Cag
Avrupasinda
Islam Algisi

Turkeesi:

Ahmet Aydogan

Evren tasarimlan, disunsel ¢erceveler,
ya da oOtekine dair dretilen bilgiler,
tarihsel anlarin ve toplumsal
baglamlarin sundugu cerceveler
dolayiminda kayitlanirlar. Gergekligin
imaja donusme sureci farkl tarihsel
kosullarda, degisik toplumsalliklarin
gun yuzine ¢tkmasina neden olur.
Bu sirecte gerceklik, ya dogrudan ya
da kinlarak muhatabina ulasir. Batih
epistemenin islam algisi 6zelinde bu
isleyis 6zellikle gecerlidir. islam, Bati
distince gelenegi icerisinde degisen
zamanlarda farklh yonleriyle ele
alinmistir.

Orta Cag dusunce tarihgisi R.W.
Southern'in bu ¢alismasi, islam'in
hakim bir konumun sahibi oldugu ve
dusiinsel Gretimin gegerliligini kontrol
etme erkini elinde bulundurdugu bir
dénemde, Batili zihnin islam
imgelemini resmetmeye
calismaktadir. Southern'in calismasi,
ayni zamanda Aydinlanma
felsefesindeki ya da ondokuzuncu
yluizyil oryantalist yazinindaki islam
tasarimi ile daha éncekiler arasinda
bir karsilastirma yapma olanagi da
sunmaktadir.



