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GİRİŞ 

Kainatın Tanrı'sı tarihin de Tanrı'sıdır. 
Martin Buber 

00 . 

Tf 7Ç bin yıldan fazla bir zaman önce bir yerlerde bir grup
U insan Tek Tanrı'ya tapmaya başladı. Kim oldukları 

hala bilinmiyor ve belki de hiçbir zaman bilinmeyecek. Ya­
h udi de olabilirler, İranlı da, Mısırlı da ya da asla bilineme­
yecek olan başka bir ulustan, başka bir dinden. Ancak bili­
nen tek bir şey var ki, o da başka hiçbir olayın tarih üzerin­
de böylesi büyük bir etkiye sahip olmadığı. Bu nedenle, hele 
de geçtiğimiz on yıl içerisinde geçmişin derinlemesine ince­
lenmesine meraklı olanlar için birçok harika kitap çıkmış­
ken, bu kitabı tarihin salt "maddi" etkenler tarafından şekil­
lendirilmediğine yönelik bir hatırlatma olarak yazdım. Mik­
ropların, coğrafyanın, matbaacılığın, gemiciliğin, çeliğin ve 
iklimin geçmişin bugüne aktarılabilmesindeki önemi hiç kuş­
kusuz yadsınamaz; ancak kanımca hiçbiri insanoğlunun 
Tanrılar hakkındaki inanışları kadar belirleyici olmamıştır.1 

1 Geleneksel üslubu benimsediğim için tektanrılı dinlerin tanrısından söz ederken 
"Tanrı" kelimesini büyük harfle yazdım. Ancak adil olabilmek için tektanrılı din­
ler dışında kalan tüm dinlerin anlatımında kullandığım "Tanrı" ya da "Tanrılar" 
kelimelerini de büyük harfle yazmayı uygun gördüm. Tanrıların cinsiyetsiz oldu­
ğunu kabul ettiğimden, !sis örneğinde olduğu gibi özel bir tanrıçadan bahsetme­
diğim sürece "Tanrıça" kelimesine hiç yer vermedim. 
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Tektanrılı dinlerin hepsi kendi Tanrı'sının tarih yarattığı­
na inanır. Ben de, en azından sosyolojik olarak, bu varsayı­
mın doğru olduğunu göstermeyi tasarlıyorum; tarihin 
önemli bir bölümü -yaşanan zaferler kadar felaketler de­
"Tek Gerçek Tanrı" adına yaşanmıştır. Bundan· daha aşikar 
ne olabilir ki? Evet, tek bir şey bundan daha aşikar olabilir, 
o da Tanrıların toplumsal etkilerinden fazla söz edilmediği­
dir. Bilimsel çevrelerde tektanrıcılığın toplumsal etkileri gibi 
konularda tarihi araştırmalar yapmak demode ve uygunsuz 
kabul edilmektedir. Elbette bu görüşü savunanlar, sıkça ta­
nık oldukları dinin gücüne kulaklarını ve gözlerini kapata­
rak dinin hızla öldüğünü savunanlardan başkaları değildir 
{Stark, 1 999c). Böylesi katı önyargılar üzücü olmakla birlik­
te insanda konunun üzerine gitme arzusunu da şiddetle te­
tiklemektedir. Beni, yeni verilerin ortaya çıktığı ve yeni sos­
yal bilim metotlarının geliştirildiği son otuz-kırk yılda göz 
ardı edilen bir konuyu yeniden araştırmaya iten şey, işte 
böylesi önyargılara karşı durma isteğiydi. 

Konuyu tartışmaya hemen girmeden önce kitabın bölüm­
lerini kısaca özetlemek istiyorum. 

Birinci Bölüm'Ü Tanrılar kuramına ayırdım. İnsanoğlu 
neden Tanrılara güçlü bir anlam yüklüyor? Hangi Tanrıla­
rın etkisi daha büyük? İnsanlar neden farklı alanlarda güce 
sahip Tanrılardan oluşan bir Tanrılar topluluğuna inanmak 
yerine "Tek Bir Tanrı'ya" sığınmak istiyorlar? Neden her 
tektanrılı din Tek Tanrı'nın doğaüstü güçlerle donatılmış 
hem melek hem de şeytani varlıklarla kuşatıldığını öğretir? 
Kısaca tektanrıcılık ne demektir? 

İkinci Bölüm'de misyonerliği bu kuramsal çerçeve içinde 
araştırdım. Tarih boyunca pek çok dini inanış ve ibadet bi­
çimi ortaya çıktı. Ancak sadece tektanrılı dinlerde örgütlü 
bir çabayla mümin kazanma yoluna gidildi. Ve bu durum 
tarihi nasıl etkiledi ? Budizm, doğduğu yer olan Hindistan' da 
neden gelişemedi ve yok oldu? Yahudi misyonerliğinin Gre­
ko-Romen dünyası üzerindeki etkisi nasıl açıklanabilir? Or­
taçağ'da yürütülen Kuzey Avrupa'yı Hıristiyanlaştırma ça­
baları neden başarısızlıkla sonuçlandı ? İslam dini Ortadoğu 
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ve Kuzey Afrika'da insanları sadece birkaç yılda mı lslam'ı 
seçmeye ikna etti, yoksa bu sadece bir yanılsama mıydı? 
Tanrı tasvirleri on dokuzuncu yüzyılda Hıristiyan dünyası­
nın yeniden canlanmasında ve misyonerler yardımıyla yayıl­
masında nasıl bir rol oynadı ve neden bazı toplumsal sınıf­
lar bu misyonerliğin içinde yer alamadılar? Ve son olarak 
Hindu misyonerlerinin Batı'daki çalışmaları nasıl sonuç ver-
d· � ı .  

Üçüncü Bölüm'de ise okurun dikkatini misyonerlikten 
dinsel baskıya taşımak istedim. T ektanrıcılık ne zaman ve 
neden kanlı ve şiddetli çatışmaların kaynağı oluyor? Bu bö­
lümde tektanrıcılığın diğer inanışları hangi koşullar altında 
benimsediğini ya da dışladığını araştırarak 1 096'da başla­
yan ve sadece Hıristiyan Avrupa'da değil, Müslüman ülke­
lerde de yaşanan Yahudilere yönelik kanlı saldırıların ne­
denlerini açıklamaya çalıştım. Ayrıca bu bahsettiğim dö­
nemde sivil hükümetin ve Kilise'nin Yahudilere yönelik sal- r, 

dırıları durdurma çabalarının neden Avrupa'nın pek çok 
bölgesinde başarıya ulaşırken Ren Nehri'nin iki yakasında 
yer alan kentlerde başarısızlıkla sonuçlandığını değerlendir­
dim. Aynı dönemde Avrupa'da dinsel sapkınlığın "yeniden 
doğuş"unun nedenlerini de bulmaya çalıştım. 

Eğer Tek Gerçek Tanrı'ya bağlılık, insanları farklı inanç­
ları alt etme yolunda militanlaştırabiliyorsa, azınlıktakiler 
de inançlarını korumak için eşit derecede militanca davrana­
bilirler. .Bu düşünceden yola çıkarak Dördüncü Bölüm'ü Ya­
hudi diyasporasına ayırdım. Yahudiler dinlerini değiştirme­
lerine yönelik saldırılara nasıl karşı koydular ve çoğu zaman 
nasıl başarıya ulaşabildiler? Pek çok örnekte görüldüğü gibi 
Yahudi cemaatleri din değiştirmek yerine neden toplu inti­
harları tercih ettiler? Tam bu noktada, Çin'de olduğu gibi, 
Yahudi cemaatlerinin hangi koşullar altında içinde bulun­
dukları toplumla bütünleşebildiklerini araştırmanın yararlı 
olacağını düşündüm. Ve bu bölümü özellikle ABD'deki Ya­
hudi asimilasyonu üzerine yaptığım çalışmayla noktaladım. 

Beşinci Bölüm'de olası dinsel çatışmaların genel medeni­
yet normlarıyla en militan tektanrılı dinlerde bile nasıl azal-
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tılabileceğini ortaya koymaya çalıştım. Bu son bölümün ça­
tısını oluştururken dinsel çoğulculuk kavramı üzerine otu­
ran Amerikan deneyiminden yola çıktım. · 

Elinizdeki bu kitap tektanrıcılığın toplumsal sonuçlarını 
irdeleyen ve iki cilt olarak yazmayı planladığım projenin ilk 
ayağı. Her iki cilt de tarihsel verilere dayanacak. Ancak bu 
ilk cilt, büyücülük, Reform ve bilim gibi kültürel öğelere da­
ha ağırlık veren ikinci cilde oranla tarihsel olaylara daha 
fazla yer verecek. Kısacası her iki cildi· de hazırlarken hem 
sosyolojik, hem tarihsel, hem de karşılaştırmalı din çalışma­
larından yararlandım. Her üç alanda da uzman olabilecek 
okur sayısının az olacağı varsayımından hareketle, iki kita­
bı da sıradan okura seslenecek açıklıkta yazdım. Aypca sı­
radan okura hitap etmenin de bilimsel anlamda daha iyi so­
nuçlar vereceğine inanıyorum. Jargon, kullanıcılarını önem­
li bir şey söyledikleri yanılgısına sürükler; eğer söylemeye 
çalıştığım şey herkes tarafından anlaşılmıyorsa, bu, söyledi­
ğim şeyi önce benim anlamadığımı gösterir. 

Burada şunu itiraf etmeliyim ki, ben bir tarihçi değilim ve 
elinizdeki kitabın hiçbir bölümü özgün tarihsel araştırmala­
ra dayanmıyor. Örneğin dördüncü yüzyılda Hıristiyan mis� 
yonerlerin nasıl başarısızlığa uğradığını ve Avrupa'da Hıris­
tiyanlığın nasıl yandaş kaybettiğini ortaya koymak için Or­
taçağ'dan günümüze kalan el yazması belgeleri taramadım. 
Onun yerine bunu Marc Bloch, Jean Delumeau,.Alexander 
Murray, Keith Thomas gibi tarihçilerin eserlerini okuyarak 
öğrendim; Aynı şekilde diğer konularda da kendimi eğitmek 
için en iyi tarihçilerden yararlandım ve onların yorumlarına 
büyük oranda sadık kaldım. Benim katkım, bu tarihsel par­
çaları, özgün sosyoloji kuramlarının tarihi aydınlatmadaki 
başarısını sınamak için bir test oluşturabilecek bütünlüklü 
bir yapı altında bir araya getirmek oldu. 

Bir şey daha belirtmeliyim: Çok yakın zamana. kadar di­
ni araştırma konusu seçen neredeyse tüm sosyal bilimciler 
din karşıtı görüşlerden yola çıkarak çalışmalarını ateizm 
üzerinden temellendirdiler (Stark, 1999; Stark ve Finke, 
2000). Örneğin Thoinas Hobbes. Sosyal bilimlerin meşhur 
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."kurucular"ından biri olan Hobbes, bütün . dinleri "saflık",  
"cehalet" ve "yalan",  Tanrılanda "hayal ürünü varlıklar" 
olarak tanımlayarak küçümsemişti ( [ 1651 ] ,  1956, 1 :98 ) .  
Yüzyıl sonra David Hume'un yazdıkları �a Hobbes'u des­
tekler nitelikteydi. Hume da "cahil ve barbar ulusların" ya­
nılsamaları olarak nitelediği mucizelere itibar etmediğini 
söylemişti ( [ 1748], 1962:123) .  On dokuzuncu yüzyılda din 
karşıtı sosyal bilim çalışmaları revaçtaydı. August Comte 
ahlak kurallarını tanımlamak için o güne kadar başvurulan 
dini " sanrılar" yerine yeni bir bilim dalının habercisi olan 
"sosyoloji" sözcüğünü ortaya attı ( [ 1 830], 1 896,. 2:554). 
Kari Marx ve Friedrich Engels, Tanrı'yı "ücretli kölelik" an­
layışını meşrulaştıran ekonomide bulurken ( [ 1 844], 1964), 
Ludwig von Feurbach, insanların Tanrıları kendi imgelerin­
de yarattıklarını "keşfetti" ( [ 1841 ] ,  1 957). Yirminci ·yüzyı­
lın başında ise tanınmış Fransız sosyolog Emile Durkheim, 
dini inanışın gerçek nesnesinin toplumun kendisi olduğu gö­
rüşüyle yeni bir tartışma başlattı. Durkheim'a göre "kişileş­
tirilen ve hayal gücüne sunulan tanrı, toplumun kendisinden 
başka bir şey olamaz"dı ( 1915:206). Durkheim'dan sonra 
Sigmund Freud geliyor. Freud, inancın gizil doğasını psika­
nalitik olarak açığa çıkardığı The Future of an Illusion adlı ki­
tabının bir sayfasında, dini bir "yanılsama",  "tatlı -ya da 
mayhoş- bir zehir�', bir "nevroz",  bir "sarhoşluk" ve "üste­
sinden gelinmesi gereken bir çocukluk" olarak açıklamıştı 
( [1927], · 1961:88) .  Ondan daha yakın zamanda . da, Ben 
Ami Scarfstein, Mystical Experience adlı kitabının ilk sayfa­
sında ( 1 973: 1 ) , mistisizmi "dengesiz insanların güvenle sen­
deleyebildiği paranoid bir karanlık" olarak tanımladı.ve do­
ğaüstü olanın "bir peri masalı"ndan başka bir şey olmadığı­
nı yazdı· (a.g.e.:45 ).  Ben Ami'yle aynı· doğrultuda düşünen 
Oxfordlu Bryan Wilson ( 1975:81), "doğaüstücü düşünce"yi 
bir "düşkünlük" olarak gördüğünü söyledL Son olarak da 
Louvain'den Lilliane Voye ve Karel Dobbelaere ( 1994:95), 
"her türlü antropomorfizmin ( insan biçimciliği) bilim yoluy­
la. düşüncemizden uzaklaştırılmasının 'insan. olarak T.ann' 
kavramını yok ettiğini" sa�undular. 

· . 
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Dinin sadece insanla ilişkili boyutunu biliyor olmamız, 
dinin salt bir yanılsama olduğu ve Tanrıların "umulanın tat­
mini"nden doğan hayal ürünleri olduğu varsayımının geçer­
liliğini ortaya koymaya yetmez. Bilim için Tanrıların varlığı­
na ya da yokluğuna ilişkin sorulara yanıt bulmak tümüyle 
imkansızdır. Bu nedenle ateist ve teist varsayımlar eşit dere­
cede bilim dışıdır ve her iki varsayım üzerine kurulan çalış­
malar eşit derecede eksiktir. Elbette herkesin kişisel inançla­
rı vardır. Ancak önemli olan bu inançların bilimsel çalışma­
yı yönlendirmesini olabildiğince engelleyebilmektir. Uygun 
bilimsel yaklaşım bilinemezci (agnostik) görüştür. Yani bi­
limsel bir dille söyleyecek olursak, örneğin Kuran'ın Mu­
hammed'e bir melek yoluyla mı gönderildiği, yoksa Ku­
ran'ın Muhammed'in ruhani dünyasının bir ürünü mü oldu­
ğunu bilmiyoruz, bilemeyiz de. Zaten bilimsel olarak bunun 
bir önemi de yok. Din olgusunun sadece insani yönünü göz­
lemleyebildiğimiz için, araştırmalarımızı, dinin gerçek ya da 
hayali yapısına ilişkin varsayımları bir kenara bırakarak, 
sosyal bilimlerin bilinen yöntemleriyle yürütebiliriz. Bu yön­
temle yürütülen çalışmalar bizi daha iyi bir bilime götüre­
cektir; çünkü ateist ya da teist varsayımlar inanç odaklıdır 
ve çoğu zaman kanıt sunamazlar. Ma:x; Weber "din konu­
sunda mutlak biçimde kararsız" olduğunu söylediğinde bel­
ki de benimle aynı kaygıları taşıyordu. Weber, "ancak ken­
di kendimi titizlikle sorgulamam bana ne din karşıtı ne de 
dinsiz olduğumu gösterdi" demeyi de unutmamıştı.2 (Swa­
tos, 1998:548.) 

Sosyal bilimciler, bu bilinemezci varsayıma boyun eğmek 
zorunda olsalar bile, inanmadıkları din olgusunun insani ta­
rafını yakalamaları da pek olası değildir. Dini anlamak iste­
yen sosyal bilimcilerin dindar olması gerekli değildir; ancak 
inanç ve ibadeti bilimsel olarak inceleyebilmek için inançsız­
lıklarını bir kenara bırakmaları şarttır. Emile Durkheim'ın 

2 Weber'in "din konusunda mutlak biçimde kararsız" olduğuna ilişkin cümlesiy­
le çeşitli kitaplarda defalarca karşılaştım; ancak bir sonraki cümlesini sadece Swa­
tos'un kitabında okudum. 



Giriş 9 

1914'te yapılan "özgür düşünürler" toplantısında söyledik­
leri bu görüşü destekler niteliktedir: " Bir özgür düşünür din­
le inançlı biri gibi yüzleşmelidir . . .  Dini konu alan çalışmala­
ra dinsel bir duyguyla eğilmeyen birinin din hakkında söyle­
yecek hiçbir sözü olamaz! O, renkleri tanımlamaya çalışan 
kör bir adam gibidir" ( [ 1915], 195:xvii) .  Durkheiriı, tıpkı 
benim gibi, gençken bu düşüncede değildi. Durkheim bu 
cümleleri olgunluk yıllarında kullandı, yine tıpkı benim gi­
bi. 

Sizi, tektanrıcılığın ortak tarihimiz üzerindeki doğrudan 
etkilerinden bazılarını bu çerçevede araştırmaya davet edi­
yorum. 
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Tannlann Babası. Yeniden inşa edilen 
Zeus Tapınağı'nda, ibadete gelenleri gözleyen bir edayla 

tahtında oturan Tanrı'yı tasvir eden devasa bir heykel bulunmaktadır. 
Yunanlar bu heykelin Zeus'un kendisi değil, sadece onun 

bir temsili olduğuna inanırlar. 



1 

T ANRK9NliN DOGASli: 
T ANRKLAR KURAMli 

Ve Tanrı Musa'ya dedi ki, BEN BENİM. 
Çıkış (Exod.) 3 :14 

· B ütün dinler çeşitli "doğaüstü" kavramları içerirler. Bü-
tün toplumlarda pek çok insan, yukarıda, ötede, bir 

yerlerde doğadan üstün bir şeyin varolduğuna inanır. Fakat 
bu muğlak genellemenin arkasında doğaüstünün ne olduğu­
na ve neye benzediğine ilişkin bitmez tükenmez bir tartışma 
vardır. 

Bütün dinlerin doğaüstü varlıklara inanmayı temel aldığı­
nı söylemek istemiyorum. Öyle değiller. Doğaüstüyle ilgili 
bütün inanç sistemlerini din olarak tanımlamak da doğru 
olmaz. İnanç sistemlerinin kimileri din değildir; sadece bü­
yüden ibarettir. Ve bu büyü içinde doğaüstü olan kendini, 
cansız nesneler, semboller ve törenler yoluyla gösterir. Tıp-
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kı tüm dinlerde olduğu gibi, büyü de doğaüstü olanın varlı­
ğını ortaya koymada başarısızdır (Stark, 1 965c, 1 999a; 
Stark ve Bainbridge, 1985; [1987) 1 996). Ancak tüm dinler­
de birbirinden farklı sayısız doğaüstü kavramına rastlan­
maktadır. 

Bazı dinlerde doğaüstü, tüm hayatı düzenleyen ve her an 
her yerde olan ama kişiselleştirilemeyen, ulaşılamayan ve 
kesinlikle bilinen varlık anlayışıyla kavranamayan bir öz ya 
da ilke olarak tanımlanır. Örneğin Tao, felsefi bir ilke mi­
dir? Cennetin ve dünyanın başlangıcı mıdır? Tao var mıdır 
ya da yok mudur? Tao nitelendirilebilir bir şey midir? Eğer 
nitelendirilebilirse, Tao yin midir yoksa yang mıdır? Laozi'ye 
(Lao-tzu) göre her ikisi de. Tam da bi.ı nedenle Tao bir öz 
olarak tanımlanabilir. Öz kavramları üzerine oturan dinlere 
sadece Doğu'da rastlanmaz. Aralarında kimi teologların ve 
piskoposların da bulunduğu pek çok Batılı entelektüel, 
"Tanrı" kavramını kişisel olmayan bir öz olarak tanımlıyor. 
Örneğin Immanuel Kant ( 1 724-1804),1 şöyle yazmıştır: 
"Tanrı benim dışımda olan bir varlık değildir; aksine benim 
içimdeki bir mevhumdur . . .  Tanrı, benim dışımdaki bir töz 
olarak değil, benim içimdeki en yüksek ahlaki ilke olarak 
temsil edilmelidir." ( [yaklaşık 1 800], 1929:373-74).  · 

Karşılaştırmalı din uzmanlarının pek çoğu doğaüstü öz­
leri Tanrılarla eşdeğer kabul ediyorlar. Bense bu kabulü 
doğru bulmuyorum. Taoizm'in bir din olduğunu kabul edi­
yorum. Ancak Tao'nun bir Tanrı olduğuna inanmak bana 
yanlış geliyor. Zaten Budizm, Taoizm ve Konfüçyüsçülük 
yanlıları da yüzyıllardır dinlerini Tanrısız dinler olarak ta­
nımlamaktadırlar. Ben de onlara katılıyorum. Öte yandan 
Tanrısız dinlerin büyük kitleleri peşinden sürükleyecek bir 

1 Kitapta üç bin yıldan fazla bir zamanı içine alan bir tarih diliminde bütün kıta­
lara uğrayarak pek çok konu üzerinde duracağız. Kimi zaman ben bile kitapta adı 
geçen kişilerin hangi yıllarda yaşadığını karıştırabiliyorum. Bu nedenle okura ko­
lay takip edilebilir bir metin sunabilmek için 1930 tarihinden önce yaşamış ve ilk
önemli bilimsel çalışmasını bu tarihten önce yapmış kişilere ilişkin tarihleri metnin 
içinde vermeyi uygun gördüm. Ancak tarihleri o kişiden ilk söz ettiğimde değil on­
dan ilk yazılı alıntıyı yaptığımda verdim. 
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güce sahip olmadığı da  göz ardı edilmemelidir; bu  dinlere 
inananlar küçük entelektüel çevrelerle sınırlıdır. Bunun ne­
denleri çok açık: İnsanoğlunun Tao'yla, Kant'ın içindeki 
"Tanrı mevhumu"yla ya da diğer ilahi özlerle karşılıklı bir 
ilişki içinde olması söz konusu değildir. llahi özler yakarma 
ve tapınma nesneleri değildirler, onlar için bir şey kurban 
edilemez; insanoğlu adına hiçbir şey yapmazlar, insanoğlu­
nu kutsamazlar ve onlara bir fayda sağlamazlar. Çoğu za­
man büyüye dayalı ilahi özler sadece meditasyonun ve ayin­
lerin esin kaynağıdır. 

"Tanrı" kavramı en azından varlıklarla ilişkilendirilmeli­
dir. Bu nedenle "Tanrılar" ,  bilinçli varlıklardır. Bu Tanrı ta­
�ımını güçlendirebilmek için kitap boyunca ilahi varlıkları 
temel alan inançların toplumsal sonuçlarıyla ilahi özleri te­
mel alan inançların toplumsal sonuçları arasında derin din­
sel farklılıkların artık kalmadığını göstermeye çalışacağım. 

Sadece ilahi varlıklar her şeyi yapabildikleri için dinler de 
"vahiy" yoluyla gelen dinler ve "doğal" dinler olarak fark­
lılık gösterirler. Bir başka deyişle, kimi dinler "doğa kanun­
larına uygun" gerçeklerden, kimileri de "genellikle Tanrı 
olarak isimlendirilen insani olmayan bir kaynak"tan doğar­
lar (Bowker, 1997:8 14) .  Bu nedenle sadece dini öğretiler de­
ğil, bu öğretilere atfedilen otoritenin tanımları da çeşitlilik 
göstermektedir. Bu öğretilerin doğruluğunun hangi zeminde 
sorgulanabileceği ise bir başka tartışma konusudur. Örneğin 
Budist öğretinin temeli, çoğu zaman neyin ne anlama geldi­
ğini belirleyen büyük ustanın tanımladığı ve öğrettiği insan 
bilgeliğine dayanır. Oysa Tevrat'ta "Allah Musa'ya seslen­
di" diye yazar. Muhammed (570 ?- 632) kendisine söylene­
ni öğretirken, Chuang Tzu (yaklaşık M.Ö. 369-286) Tao'yu 
kendi sezgileriyle yorumladığı şekilde öğretir. 

Sosyolojik açıdan bakıldığında Tanrısız dinler, onların 
kutsal kitaplarına büyük anlam yükleyen karşılaştırmalı 
din uzmanlarının düşündüğünden çok daha az kabul gör­
mektedir. Tanrısız dinlerin Çin ve Japonya gibi büyük nü­
fuslu ülkelerde yaygın olduğu düşünülmektedir; oysa bu ül­
kelerde bile bu dinleri iyi tanıyan ve kurallarını bütünüyle 
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tatbik edenler küçük elit bir kitle olmaktan öteye geçeme­
mişlerdir (Ch'en, 1964; Lester, 1993; Parrinder, 1983; 
Smart, 1984) .  İmparatorluk Çin'inde Taoizm, Konfüçyüs­
çülük ve Budizm'in farklı yorumları muhtelif manastırlarda 
tatbik ediliyor ve saray filozoflarınca benimseniyordu; İm­
paratorluk'taki diğer entelektüeller Tanrısızdı. Ancak yine 
de nüfusun büyük bir kısmı Taocu, Budist ve Konfüçyüsçü 
ilkelerle ilahi varlıklardan oluşan Tanrılar topluluğunu iliş­
kilendirerek kendi inanç öğretilerini oluşturmuşlardı. İm­
paratorluğun gücünü arkasına alan Çinli filozofların Ta­
oizm'i bütün Tanrılardan arındırma çabaları da halkın va­
roluşçu kaygıları karşısında başarısızlıkla sonuçlanmıştı. 
Geoffrey Parrinder'e göre ( 1983:337), "resmi din ne emre­
derse emretsin, halk yine de Tanrılarla bire bir ilişki kurma­
nın peşindeydi. Halkın istediği kişisel ve bireysel bir mane­
viyattı. Tanrılara inanç, resmi dinlerin ve filozofların göz 
ardı ettiği dini ihtiyaçları karşılıyordu."  Aynı sorun Budizm 
için de geçerlidir. Buda da (M.Ö. 563-483)  doğaüstü yara­
tıkların varlığını reddetmişti; ancak halkın benimsediği Bu­
dizm güçlü bir Tanrılar topluluğuna dayanıyordu (Smart, 
1984) .  Taoizm'in, Budizm'in ve.Konfüçyüsçülük'ün Tanrı­
sız biçimleri, insan faaliyetlerinden çok yazılı metinlere 
oturduğundan bir sosyolog için yeterince ilgi çekici değil­
dirler. Aslında İmparatorluk Çin'inde yaygın olan dinin 
Tanrısız olduğunu söylemek, ABD'de benimsenen dinin 
tektanrılı din olduğunu söylemekle eşdeğerdir. Çin halkının 
çoğunluğunun inandığı dinin Tanrıların mevcudiyetini çıkış 
noktası aldığını söylemiştik; ancak bu Tanrıların Allah'a ya 
da Yehova'ya benzediğini düşünmek yanlış olur. Aksine 
Çin Tanrılarının ve tanrıcıklarının etkili oldukları alanlar 
ile sahip oldukları güç ve erdem sınırlıdır (Shahar ve Wel­
ler, 1996) .  

Bu bölümün bir karşılaştırmalı din çalışması olmadığını 
bir kez daha söylemek istiyorum. Karşılaştırmalı din araştır­
malarını, kitaplarını taradım ve gördüğünüz gibi sık sık 
okuduğum kitaplardan alıntılara da yer veriyorum. Ancak 
ben ne kutsal kitapların neler söylediğiyle ilgileniyorum ne 
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de'tarih boyunca dünyanın dört bir köşesinde yapılan çeşit­
li Tanrı tanımlarındaki belirsizlikleri ve bu tanımlar arasın­
daki nüanslari kategoriler altında açıklamayı hedefliyorum. 
Hayır! Benim amacım konunun sosyolojik olarak okunma­
sını sağlayacak bir Tanrılar 1mraım oluşturmak. Farklı top­
lumsal sonuçlar doğuran insanoğlunun farklı T,anrı imgeleri 
üzerinde yoğunlaşmak istiyorum. Bu bölüm öncelikle Tan­
rıların çeşitli yüzlerini ve insanoğluyla Tanrılar arasındaki 
karşılıklı ilişkileri inceleyecektir. Bu bölümü takip eden di­
ğer bölümlerin gelişmesini sağlayacak sonuçlaraı ulaşıncaya 
kadar bu kuramsal çalışmayı sürdüreceğim. Diğer bölümler­
den farklı olarak tarihi verilere daha az yer verdiğim bu bö­
lüm soyut kuramsal ilkeler üzerine oturmaktadır. 

Doğaüstü Karşılıklı İlişkiler 

İnsanoğlu neden hep bu dünyada yaşamayan ulaşılmaz var­
lıklara inanma ihtiyacı duyar? Be�ce insanoğlu faydacı bir 
düşünceyle hareket ediyor: Doğaüstü, çok arzuladığımız 
şeylere ulaşmada bize yardım edebilecek olası tek güç. Bunu 
söylemek, Tanrıların kendi "hüsnü kuruntularımız"ın ürün­
leri olduğunu söylemek değildir (Guthrie, · 1996:413 ) .  Daha 
önceki çalışmalarımın bazılarında bÖyte düşünüyormuşum 
gibi görünsem de, Tanrıların varlığını hiç sorgulamıyorum 
ve sorgulamaya da hiç ihtiyaç duymuyorum. Kimileri Tan­
rıların varlığını kabul eder ama yine de kendilerini insanla­
rın neden onlara sığındıklarını merak etmekten alıkoyamaz- · 
lar. Bu soru karşısında benim yanıtım yine aynı olurdu: in­
sanlar Tanrılara inanıyorlar çünkü insanlar Tanrıları, eğer 
gerçekten varlarsa, olağanüstü bir güce sahip, karşılıklı bir 
ilişki ortağı olarak kabul ediyorlar. Üstelik milyarlarca in-

. san Tanrılarla uzun ve tatminkar ilişkiler yaşayabileceğine 
inandığından Tanrıların varlığından çok emin. 

Daha önceki çalışmalarımda insanlarla ilahi olan arasın­
daki karşılıklı ilişkinin varlığının ipuçlarını detaylı olarak 
açıklamıştım (Stark, 1965a, 1996a, 1 999a; Stark ve Bainb-
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Budist Çoktanncılık. Sadece entelektüeller ve rahipler Buda'nın 
Tanrısız dinine sadık kalmışlardır. Halkın benimsediği 
Budizm'deyse pek çok Tanrı vardı. Singapur'daki bu 

Budist tapınağının altarında yer alan tanrı heykelcikleri 
bu çoktanrıcılığı simgeler. 
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ridge, 1980,  [1987] 1 996; Stark ve Finke, 2000) .  Bu kitap­
ta konuya ilişkin kuramsal çalışmalarımı özetlemek ve yeni­
den gözden geçirmek istiyorum. 

· Çıkış noktam insan akılcılığı ve aklı: Bizler hedefleri ve 
arzuları olan bilinçli yaratıklarız. Bir şeyleri elde etmek isti­
yoruz. İsterseniz bu elde etmek istediğimiz şeylere "ödül" di­
yelim. Bir de başımıza gelmesini istemediğimiz ya da olabil­
diğince az gelmesini istediğimiz şeyler var. Bunları da "be­
del" olarak adlandıralım. Ödüle ulaşmak için akılcı, bir baş­
ka deyişle amaca uygun seçimler yapmaya çalışırız. Ancak 
bilgi birikimimiz, mevcut olanaklar ve mevcut durumu algı­
layış biçimimiz yaptığımız seçimleri belirler. Bunlara ek ola­
rak içinde bulunduğumuz toplum ve kültürün etkisiyle bi­
çimlenen zevklerimiz de seçimlerimizi yönlendirir. Kişilik 
özelliklerimiz de koşulların oluşmasında önemli bir etken­
dir. Örneğin tembellik çoğu zaman seçim yapmamızı zorlaş- . 
tırırken, acelecilik de yanlış seçimler yapmamıza neden ola­
bilir. 

Postmodernistlerle diğer akılcılık karşıtlarının eleştirileri­
ne rağmen, insan davranışının genellikle nedensiz olmadığı 
ve dolayısıyla önceden tahmin edilebilir olduğu görüşünde 
radikal ya da yeni olan bir şey yoktur. En eski atalarımız bi­
linçli varlıklar olarak ortaya çıktıkları günden bu yana, de­
lilik durumları hariç, bu görüş hep kabul görmüştür. Davra­
nışlarımızın akıldışı olmaları durumunda, hem sosyal bilim­
ler geçerliliğini kaybeder hem de sosyal hayatımız imkansız­
laşır. Eğer karşımızdaki kişilerin davranışları öngörülemez 
olsaydı, onlarla karşılıklı ilişkiye girmemiz olanaksızlaşırdı. 
Belirlenen sınırlar· çerçevesinde insanoğlu genellikle akılcı 
davranır, en azından öyle davrandığını düşünür. İtalik harfler­
le yazdığım bu küçük cümle bize James Coleman'ın söyle­
diklerini çağrıştırıyor: "Eğer bir Javranış akıldışı olarak ni­
telendiriliyorsa, bu, gözlemcilerin davranışının akılcı oldu­
ğunu düşünen öznenin gözüyle olaya bakamamasındandır" 
(Coleman, 1 990: 1 8 ) .  

Akılcı davranmak muhakeme yeteneği ister. İnsanlar bel­
lekleri ve zekaları sayesinde dünyanın nasıl işlediğini açıkla-
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yabilir, ihtiyaçlarını karşılayabilmek ve arzularını gerçekleş­
tirebilmek için hangi koşullara ihtiyaç . duyduklarını belirle­
yeb.ilirler. Bir başka deyişle gerçeğin kavramsal olarak sadeleş­
tirilmesi ya da gerçeklik modellemesi, ki bu ikisi de çaba gerekti­
rir, davranışları yönlendirmek amacıyla yapılır. . 

. Açıklamalar, · insanın bir yandan bedel ödeme riskini 
azaltırken diğer yandan da ödül kazanma şansını artırır. Za­
ten ödüllerin kendisi de insanoğlunun değerini bildiği ve be­
nimsediği bu açıklamalarda gizlidir. Bu açıklamalar arasın­
da doğaüstüyle ilgili açıklamalar da vardır. Doğaüstünü ta­
nımlamaya yönelik açıklamaların tümüne din diyebiliriz. 
Ben dini, varoluşun anlamına i lişkin,, doğaüstü varsayımlara da­
yanan açıklamalardan ve doğaüstünün doğasıyla ilgili düşünce-
lerden oluşan bir yapı olarak tanımlıyorum: 

. 

Hayatın anlamını, ister öz ister varlıkolsuri doğaüstünün 
nasıl bir şey olduğunu, eğer bir varlıksa bu varlığın özellik-

.· lerini bize en iyi anlatan dindir. Tanrılar, bilinçli yaratıklar 
olduklarından, insanoğlu için iyi bir ilişki ortağıdırlar. 
İnsanoğlu, Tanrılarla olan ilişkisinde istediği bir şeye ulaşa­
bilmek için karşılığında çok değerli bir şey vermesi gerekti­
ğini baştan kabul eder. Tanrılı dini öğretiler Tanrıların ne is­
tediklerini ve onlar tarafından kutsanabilmek için insanoğ­
lunun neler yapması gerektiğini anlatırlar. Dini düşüncenin 
bu yönü teolojinin konusudur. Teoloji ,  Tanrılar tarafından 
gönderildiğine inanılan vahiylerin muhakemesine dayanarak, 
Tanrılarla kurulan karşılıklı ilişkilerin koşullarını belirler ve bu 
koşulları doğrulamaya çalışır. . 

Bir başka deyişle teoloj i ,  ilahi sorumluluk ve arzuların 
daha iyi anlaşılabilmesi ve ibadet sayısının artması -ki bu 
artışla ilahi sorumluluk ve arzular daha rahat vücut bula­
caktır- anı.acıyla yapılan vahiylerin uygulamalı. muhakeme­
sinin bir sonucudur. Bu tanım tamamıyla geleneksel bir ta­
nımdır. Summa Theologiae'de (pt. 1 ,  q: 1, a. 1 )  Thomas Aqu­
inas (yaklaşık 1225-1274), teolojiyi "ilahi vahiylere daya­
nan Tanrı öğretisi " olarak tanımlar. Kari Rahner ise 
( 1975: 1687), Katoliklerin resmi teoloji tanımını şöyle anla­
tır: "Teoloji inanç bilimidir. llahi vahyin sistematik açıkla-
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ması ve  yorumlamasıdır:" Yeni Ahit'te Meryem Ana'dan 
çok az söz edilmiş olmasına rağmen, Meryem Ana'yı ayrın­
tılı bir şekilde anlatan teoloj inin gelişimi bu tanımı destekle­
yen en iyi örnektir (Pelikan, 1996).  

tlahi özler karşılıklı ilişkiye olanak tanımadıkları için gi­
zemlidirler: Taktik sorular sormazlar, bu nedenle de karşı­
lıklı ilişki için gerekli koşulların yaratılmasını imkansızlaştı­
rırlar. Tanrılı dinlerin kutsal kitapları bize hem ilahi olana 
ilişkin bilgileri, hem . de ilahi olanın bize söylemek istedikle­
rini aktarırlar. ilk Zen ustası Eisai ( 1 141-1215),  doğaüstü 
alemle ilgili kendi sezgilerini öğretmişti . .llk Mormon Joseph 
Smith ise ( 1 805-1844) diğer insanlara kendisine açıklananla­
rı anlatmıştı. Avery Dules'in dediği gibi ( 1992:3 ) , "Musevi­
lik, Hıristiyanlık ve İslam, temel vizyonlarını deneysel ve 
doğruluğu mutlak olmayan insan düşüncesine oturtmazlar. 
Bu üç din için temel olan ilahi vahiyler, bir başka deyişle 
Tanrı'nın kendi açlklamal<;trıdır." Mişna * gücünü vahiylerin 
Tevrat'ı detaylı olarak inceleyen din alimlerine bahşedildiği­
ne inanan Musevi görüşünden alır. 

Bu tanımın teolojiyi (ya da dini) emirler dizisine ve ilahi 
isteklere indirgemediğini göz ardı etmemek gerekir. Tan­
rı'yla kurulan karşılıklı ilişkiler derin bir dini inanç gerekti­
rir. Dini düşünceler, .ilkeler, mitler, semboller, resimler ve 
dinsel kültürü oluşturan diğer öğeler bu inanç üzerine otu­
rurlar. Teoloji, Tanrı'nın isteklerini netleştirebilmek için, 
hayatın temel anlamını, başka bir deyişle buraya nasıl geldi­
ğimizi ve nereye gittiğimizi anlatmaya çalışır. 

Teolojinin en önemli özelliği Tanrı'yla kurulan doğrudan 
iletişimden elde edilen bilginin muhakemesi sonucu oluşan 
öğretiyi konu almasıdır. Tanrılı dinler, yalnızca ilahi varlık­
ların insanlardan yerine getirilmesini istedikleri bazı taleple­
ri olduklarını değil, aynı zamanda onların insanlarla karşı­
lıklı iletişim içinde olduklarını da kabul ederler. Bu nedenle 

• lbranice'de "tekrar yoluyla öğretme" anlamına gelir. Tevrat sonrası dönemde 
sözlü Yahudi din yasalarını bir araya getiren en eski derleme. (Ç.N.) 



20 Telı Gerçelı Tanrı - Telıtanrıcılıgın Tarilısel Sonuçlan 

teoloji vahiylerden yola çıkarak ilahi taleplerin neler oldu­
ğunu ve bu taleplerin ne anlama geldiklerini anlamaya çalı­
şır. 

Tanrılı dinler hayatın anlamına ya da hayatın. içindeki 
anlam eksikliğine ilişkin açıklamalar da yaparlar. Ancak bu 
açıklamalar teolojinin kapsamı içinde değildir, sadece bilge­
liği oluştururlar. Bu açıklamaların kaynağı vahiyler değildir; 
anlaşılmaları içe bakış ve meditasyon gerektirir. Dini bilge­
lik, gizem üzerine kuruludur; tam aydınlanmadan yana de­
ğildir. Oysa teoloji netlik arayışındadır; her ne kadar netliğe 
çoğu zaman ulaşılamasa da, karanlık bir erdem olarak de­
ğil, insanoğlunun yetersizliğinin bir sonucu olarak görülür. 
İdeal teolojide bütün öğretilerin, güçlü ve mutlak biçimde 
anlaşılır bir inanç yaratabilmeleri için akla yatkın olmaları 
gerekir. Bundan sonraki çalışmalarımda din ve bilim arasın­
da düşünsel bir uyuşmazlık olduğu yolundaki kanıyı çürüt­
mek için teolojinin bu yönünü araştıracağım; akla dayanan 
Hıristiyan teolojisinin Bilimsel Devrimlerin ve Batı 'nın yük­
selişinin temelinde yattığını öne süreceğim. 

Tanrı ile insanoğlu arasındaki karşılıklı ilişkide insanla­
rın Tanrı'dan beklentilerini anlamak, teolojinin bize aktar­
dığı Tanrı'nın insanlardan beklentilerini anlamak kadar 
önemlidir. Peki insanlar Tanrı'dan neler istiyorlar? Bu soru­
ya yanıt verebilmek için insanoğlunun bu ilişkideki temel 
çıkmazından söz etmemiz gerekir: Tanrı'nın insanlara bah­
şettiği ödüller sınırsız değildir, hatta kimi ödüllere, en azın­
dan geleneksel yollarla, şimdi ve burada ulaşmak tamamıyla 
imkansızdır. Örneğin şöhret ve para herkese bahşedilmez. 
Veyahut sakat ya da ölümcül bir hastalığa yakalanmış biri 
için yeniden sağlıklı olmak imkansızdır. Hiç kimse sonsuz 
bir hayata sahip olamaz. Bu nedenle de insanlar sınırlı ödül­
lerden pay alabilmek ya da ödüllendirilmemenin üstesinden 
gelebilmek için alternatif yollar ararlar. Bu alternatif yollar­
dan en çok başvurulanı, doğaüstüne başvurmak yoluyla ödül­
lere nasıl ulaşılacağına dair açıklamalardır. Ödüller genel 
olarak üç şekilde kendilerini gösterirler: Büyü, mucizeler ve 
öteki dünyada ulaşılacak ödüller. 
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Bence büyüyü dinden ayıran iki önemli özellik var: Birin­
cisi, büyünün varoluşa ilişkin bir perspektifinin olmayışı. 
İkincisiyse, büyünün Tanrılara yönelik bir sesleniş olmama­
sı. Büyü dinin aksine anonim doğaüstü güçlerle ilgilenir ve 
bu tür güçlerin doğada bulunan belli nesnelerin ve sözcükle­
rin -özellikle de yazılı veya sözlü formüller ve efsunların- iç­
sel özellikleri olduklarına inanır (Stark, 1 999a; Stark ve Fin­
ke, 2000) .  

Elinizdeki bu  kitap Tanrıları konu aldığı için büyüye faz­
la yer vermeyecektir. Ancak mucizeler ve öteki dünyada ka­
vuşulacak ödüller sadece Tanrı kaynaklı oldukları için, kita­
bın ana konularından ikisini oluşturacaktır. 

Mucizeler 

İnsanlar iki tür ödül için Tanrılara yakarırlar: Bunlardan bi­
ri, belirsiz bir gelecekte elde edilmesi beklenen ödüllerdir. 
Diğeriyse, şimdi ve bu dünyada hedeflenen ödüllerdir; bun­
lara, dünyevi koşullarda Tanrıların müdahalesi olmadan gerçek­
leşmelerinin mümkün olmadığına inanılan arzu edilir olaylar, 
yani mucizeler de diyebiliriz. 

Bir insanın kanseri yenmesi ya da ölümle sonuçlanabile­
cek bir olayı atlatması da mucize olarak tanımlanabilir, Kı­
zıldeniz'in parçalanışı ya da Çin taaruz donanmasının Ja­
ponya'ya giderken "ilahi bir fırtına" sonucunda batışı da. 
Bütün Tanrılı dinler mucizelere inanırlar; ancak yine de on­
lara şüpheyle yaklaşırlar. Mesela, Tanrıların duacılarına za­
fer vaat etmelerine rağmen, Roma tapınaklarındaki rahipler 
yakın bir zamanda olması beklenen bir savaşın mutlak bir 
zaferle sonuçlanacağının güvencesini verememişlerdi. Hiç 
şüphesiz Tanrılardan yardım dilemişlerdi. Ancak Tanrıların 
hangi isteği gerçekleştirip hangisini reddedecekleri konusun­
da tamamıyla özgür ve bağımsız olduklarının da bilincin­
deydiler. Günümüzde spor karşılaşmaları öncesinde sporcu­
ların Tanrı'ya dua edişlerinde de aynı inanış vardır; örneğin 
atletler nadiren mutlak zafer için Tanrı'ya dua ederler. Bu 
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inanışın ardında Tanrıların daha hayati, daha büyük bir kit­
leyi ilgilendiren isteklere yanıt verdiği inanışı yatmaktadır. 
Pek çok inanış, Tanrılarin mucizeleri yaratmadan önce mu­
cizelerden yararlanacakların sahip oldukları ahlaki değerle­
ri, neden böyle bir mucizeye ihtiyaç dµyduklarını ve dilekle­
rinin beklenmedik sonuçlarını dikkate aldıklarını anlatır. 
Bir başka deyişle "Tanrılar bütün inananlara yanıt verirler. 
Ancak yanıtları çoğu zaman hayırdır." Bu cümleden de an­
laşılabileceği gibi, dünyevi ödüllere ilişkin dinsel açıklama­
ların aksini ispat etmek pek mümkün değildir. Bu dünyada 
mucize olduğu .düşünülen olaylar hep vuku bulmuştur. Ve 
bir şey mucize olarak algılandığı zaman, bu dinsel sistemin 
bütününe duyulan inancı pekiştirir. 

Öteki Dünyada Ulaşılacak Ödüller 

Tanrılardan talep edilen ödüller, insanlara ancak daha son­
ra ve başka bir yerde bahşedilecektir. Öteki dünyaya ait 
ödüller, Tanrılardan ampirik olmayan (genellikle ölümden 
sonra) bir bağlamda alınan ödüllerdir. 

Peki vaat edilen ödüllere öteki dünyada kavuşabilecek 
miyiz? Gözle görebildiğimiz mucizelerin aksine, bunu şimdi­
den bilmemiz imkansız ya da çok zordur. O yüzden, bu 
ödüllere ulaşamama riski her zaman vardır. Ancak öteki 
dünyadaki ödüllere ilişkin diğer açıklamalar, bu riski bir 
parça azaltırlar. Her şeyden önce vaat edilen ödüllerin veril­
mediğini kimse görmedi. İkincisi öteki dünyada ulaşılan 
ödüllerin önemi ve etkisi bu dünyada yaşanılan mucizelerin­
kinden daha büyüktür. Kanser gibi bir hastalıktan kurtul­
mak ebedi bir hayata sahip olmaya göre çok daha az önem­
lidir. İnsanoğlu, öteki dünyada vaat edilen ödüllere ulaşmak 
için ölümü beklemek zorunda olduğundan Tanrılarla daha 
uzun süre karşılıklı ilişki içinde kalır ve ölünceye kadar dü­
zenli olarak Tanrı'ya yakarışlarını sürdürür; 

Tanrılı dinler, Tanrılar ve insanoğlu arasındaki karşılıklı 
ilişkide uzun süreli bağlılığı şart koştukları için güçlü ve sü-
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rekli. dinsel örgütlenmeler sağlayabilirler. Oysa büyü, Tanrı­
lı dinlerin aksine, insana bu dünyaya ait, görece daha çabuk 
ulaşılabilir, dokunulabilir maddi ödüller sunar. Emile Durk­
heim'ın söylediği gibi " Büyünün kilisesi yoktur . . .  Büyücü­
nün kilisesi değil, bir 'müdavim' kitlesi vardır" ( 1915:44). 
Bu görüş Tanrısız ya da çoktanrılı dinler için de geçerlidir. 
Tanrısız dinlerde karşilıklı bir ilişki söz konusu değildir. Bu 

· nedenle de, örneğin Tao Kilisesi'nden. söz edilemez. Evet, 
Taocu din felsefesini benimsey�n ve uygulayan tapınaklar ve 
manastırla·r vardır; ancak buralardakiler de büyücülerden 
farksızdırlar (bkz;, İkinci Bölüm) .  Çoktanrılı dinlerde insan­
lar Tanrılara net ve özel isteklerle başvururlar, Tanrılardan 
olabildiğince çabuk yarar sağlamak isterler ve umutlarını 
tek bir "Tanrı"ya bağlamazlar; bu nedenle de Tanrılarla, 
tektanrılı dinlerin aksine, sadece kısa süreli karşılıklı ilişkiye 
girerler ( Iannaccone, 1995; Stark ve Finke, 2000) .  Örneğin 
Mısır çoktanrıcılığında Mısır Kilisesi ya da Osiris Kilisesi 
yoktu,' tapınaklar vardı. Ve her tapınak ayrı bir inanan kit­
lesine sahipti. Hıristiyanlık pagan çoğulculuğun yerini alın­
caya kadar Roma Kilisesi de yoktu. 

Tanrı 1mgeleri 

İnsanların mucizelere ve öteki dünyadaki ödüllere inanıp 
inanmamaları bunların kaynaklarına olan inançlarıyla ilgili­
dir. Bir başka deyişle, ibadet eden belirleyicidir. İbadet eden 
"dinleyicisiyle", örneğin kör talihi yenmek için dua silindir­
lerine* başvurma ya da kumarda şans dileme gibi batıl dav­
ranış ve inançlardan uzak, akılcı bir ilişki içindeyse "dinle­
yici"si tarafından duyulur. İbadet etmek "dışarıda" ya da 
"yukarıda" bizi "dinleyen" birinin ya da bir şeyin varlığını 
kabul etmek demektir. Bu nedenle bilinç bir ibadet ortağı 
olarak kabul edilen ilahi varlığın en önemli özelliğidir. llahi 

• llk Tibet budistleri tarafından kullanılan dua yazılı kağıtların sarıldığı silindir. 
(Ç.N.) 
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llahi Kafeterya. Çin'in Kanton kentinde bulunan 
Beş Yüz Tanrı Tapınağı'na ibadet etmek için gelenler 

hangi Tanrı' dan yardım diliyorlarsa o Tanrı'nın önünde yer alan 
porselen bir kaba güzel kokulu bir tütsü yakıp bırakırlar. 
Çoğu zaman aynı anda birçok Tanrı'dan yardım istenir. 

Akılcılık bu özelliklerin ilkidir. İnsanlar akılcı ve hedef 
odaklı hareket eden Tanrıları tercih ederler. Akılcı davran­
mayan varlıklarla hiçbir şey elde edilemez ve onlar için 
sarfedilen emek israftır; hatta bu tür varlıklara sevgi bile du­
yulmaz. Eğer Tanrılar akılcı olmasalardı din değersizleşirdi. 
Ancak akılcı olduklarında Tanrıların sunabilecekleri imkan­
lar sınırsızdır. Öte yandan insanoğlunun bu imkanlardan 
yararlanabilmesi için Tanrıların sadece akla uygun hareket 
etmeleri yeterli değildir; Tanrıların yanıt veren varlıklar ol­
maları da bu imkanların insanlara sunumunda belirleyicidir. 

İslam ya da Musevi-Hıristiyan kültürlerinde insanların 
Tanrıların kendilerine her zaman yanıt vermediklerini dü­
şünmeleri şaşırtıcıdır. Pek çok Yunan ve Romalı, yakarışla-
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rının Tanrılar tarafından duyulabileceğine inanmakla birlikte 
Tanrıların bu yakarışları dinlemediği ya da ciddiye almadı­
ğı inancını taşıyordu. Aristo'ya göre Tanrılar, her ne kadar 
insanların şehvet, kıskançlık ve öfke gibi duygularına dert 
ortağı olabilseler de onların şefkat talebi karşısında aciz ka­
lıyorlardı. Bazen böylesi Tanrıların gönüllerini almak gere­
kebilir, bazen yapacakları iyilik için onlarla pazarlık etmek 
bile mümkün olabilir. Ancak yine de onlara tam olarak gü­
venilemez. Hatta yanıt verdiklerinde bile ne derece samimi 
oldukları kestirilemediğinden, bizi dinleyip dinlemediklerini 
anlamak imkansızdır. 

Bence Tanrıların "yanıt verme" özelliği, onlara atfedilen 
ve "yukarıda bizi kollayan biri " olduğuna dair inanç olarak 
özetlenebilecek "kişisel" (kişisel olmayana karşıt olarak), 
"merhametli",  "sevgili " ,  "yakın" ,  "ulaşılabilir" gibi pek 
çok benzer. özelliği özetliyor. Nuerler* Tanrı'yı babaları, 
kendilerini de "'gaatku', yani Tanrı'nın çocukları" olarak ta­
nımlarlar; Tanrı'nın şefkatini hissettiklerini, "Tanrı bura­
da" cümlesiyle açığa vururlar. Tanrı'yla kurdukları ilişkiyi 
tanımlamak için kullandıkları "baba-çocuk" metaforu, "bir 
ailenin çocuğuna gösterdiği şefkat ve korumayı" simgeler 
(Evans-Pritchard, 1 956; 8-9).  llahi olanın yanıt verme özel­
liği Musevilik, Hıristiyanlık ve lslam'ın ortodoks Tanrı tanı­
mında da görülür. Yanıt veren bir Tanrı, insan yararını ola­
bildiğince çok gözeteceğine güvenilen bir ilişki ortağı olarak 
da kabul edilir. 

Güvenilir olmak Tanrıların bir ilişki ortağı olarak kabul 
görmesinde gerekli olan özelliklerden bir diğeridir. Güven 
uyandırmayan Tanrıların sayısı hiç de az değildir. "Düzen­
baz" Tanrıları ve ruhları konu alan pek çok antropoloj ik ça­
lışma yapılmıştır (Evans-Pritchard, 1967; Hynes ve Doty, 
1993; Radin, 1956) . Dünyanın dört bir yanındaki dinlerin 
aşina olduğu düzenbaz Tanrılara; Kuzey Amerika yerlileri-

• Sudan'ın güney kesiminde, Nil'in her iki yakasındaki bataklık ve savanlar!a kap­
lı bir alanda yaşayan ve dini inançları, gökle ilişkili olan ve hava gibi her yerde ol­
duğuna inanılan bir ruha dayanan halk. (Ç.N.) 
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nin dinlerinde de umulmadık bir sıklıkta rastlanır. Daho­
mey'de insanlar, "kimi zaman. insani bir yardımseverlik için­
de olsa da, çoğu zaman şehvet düş�ünü ve haylaz bir Tanrı 
olan Legba"dan ne beklenebileceğini hiçbir zaman bilemedi­
ler (Norbeck, 1961 :79). Japon dini ve ibadet sistemi olan . 
Şinto'da, "ilahi bir varlığı olan ama en çocuksu insani .tut- . 
kuların da eseri olan" Susa-no-o şımarık bir Tanrı olarak ta­
nımlanırdı (Ellwood, 1993: 142) .  Gladys Reichard da 
( 1950),ABD'de yaşayan en kalabalık yerli topluluğu Navo­
halar'ın Tanrılarını yardım etme konusundaki güvenilirlik­
lerine göre sınıflandırdıklarını yazdı. 

Eski Yunanlara gelince, onlar da Tanrılarının çoğunu gü­
venilmez, kaprisli ve ahlaksız buluyorlardı. Tanrılar kimi 
zaman verdikleri sözleri tutarlar, kimi zaman da insanları 
değerli ödüllere boğarlardı. William Foxwell Albright'ın de­
diği gibi, "Olimpos Tanrıları ilgi çekici şiirselfigürler ol­
makla birlikte ahlaksızlık timsalleriydiler ·de. " Eski Yu­
nan'da Tanrılara zaman zaman bir ya da (eğer tören sonra­
sı ziyafet düzenlenecekse) iki hayvan kurban etmek adetti; 
zaten Tanrılar daha fazlasını da hak etmiyorlardı. 

Tanrılar güvenilir ve inananlarına yanıt veren varlıklar 
olsalar bile, onlara yüklenen anlamlar güçlerine ve hakimiyet 
alanlarına bağlı olarak değişir. Örneğin İklim Tanrısı, gücü 
nedeniyle Rüzgar ya da Yağmur Tanrısı'nın etki alanından 
daha geniş bir alana hükmeder. Her yerdeki havayı kontrol 
altında tutan bir İklim Tanrısı'nın etki alanı bir kabilenin sı­
nırları içinde kalan havanın kontrolünü elinde tutan bir ha­
va Tanrısı'nınkinden daha büyüktür. Bir başka deyişle, bir 
yanda okuryazarlık öncesi toplumların sınırlı alanlara hük­
meden Tanrıları ve tanrıcıkları, diğer yanda Musevi-Hıristi­
yan-Müslüman geleneğin her şeye kadir Tanrı'sı. 

Geniş alanlara hükmeden Tanrılar. daha değerli ödüller 
sunmaya muktedir olduklarından insanlardan daha fazla 
itaat beklerler. Bu özel karşılıklı ilişkide insanlar tek bir 
Tanrı'ya yakarırlar ve melekler gibi Tanrı'nın ilahi yardım­
cılarının varlığını kabul ederler. Museviler, Hıristiyanlar ve 
Müslümanlar ve diğer Tanrılı inanç sistemlerinin üyeleri, 
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yalnızca ilahi olanla uzun süreli ilişkiler kurmak değil, bu 
ilişkiyi tek bir Tanrı'yla kurmak zorundadırlar. 

İnsanların neden sınırsız etki alanlarına sahip Tanrıları 
seçtiklerini ve neden onlarla karşılıklı özel bir ilişki kurmak 
istediklerini tartışmak, bizi tektanrıcılığın tanımına götürür. 

Tektanrıcılığın Boyutları 

Pek çok araştırmacı dinlerin tektanrıcılığa kayma eğilimin­
de olduğunu yazmıştır (Albright, 1 957; Bellah, 1964; Caird, 

Yagmur Tannsı. Bu, bir Tlaloc figürü. Yüzyıllar önce 
Meksika' da Veracruz civarındaki bölgede yağmurun onun 

kontrolünde olduğuna inanılırdı. 
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1 899; Frazer, 1927; Spencer, 1 893; Swanson, 1 960; Tylor, 
[ 1871]  1958) .  Birleştikleri nokta şudur: "Toplumlar yaşlan­
dıkça, genişledikçe ve kozmopolitleştikçe, daha geniş etki 
alanına sahip daha az sayıda Tanrılara tapınma eğilimi içi­
ne girerler" (Stark ve Bainbridge, [1987], 1 996:86) .  

Toplumsal gelişimle eşzamanlı genel eğilim böyledir. Ki­
mi basit toplumlar pek çok Tanrı yerine sayıca daha az olan 
ve hakimiyetini geniş bir alana yayabilen Tanrılara (kimi za­
man da tek bir Yüksek Tanrı 'ya) inanırlar. Kimi gelişmiş 
toplumlar ise, Yunanlar ve Romalıların yaptığı gibi, sınırlı 
etki alanlarına sahip çok sayıda Tanrı'ya inanırlar. Fakat yi­
ne de genel eğilim tektanrıcılık yönündedir. Her ne kadar az 
sayıda Tanrı'ya ibadet eğiliminden söz etsek de, doğaüstü 
tek bir varlığa inanç çok yaygın değildir. Bir başka deyişle 
mutlak tektanrıcılık çok nadirdir. Herbert Spencer'a göre 
( 1 820-1903 ), "tektanrıcılığın saf biçimi, yalnızca Üniteryan­
lar ve kendilerini teist olarak tanımlayanlar tarafından ka­
bul görür" ( 1 893:798) .  Hiçbir tektanrılı dinde -Mu�evilik, 
Hıristiyanlık ve lslam'da- tek bir doğaüstü varlık yoktur. 
Her birinde Tanrı "doğaüstü bir varlıklar topluluğuyla des­
teklenmiştir" (Swanson, 1 960:55) .  Spencer'ın söylediği gibi: 

Çoktanrılı dinlerden tektanrılı dinlere geçişin tam olarak 
tamamlanamadığı ya da başka bir deyişle tektanrılı dinlerin 
tektanrılılığı koruyamadığı göz ardı edilmemesi gereken bir 
diğer gerçektir ... [örneğin] tektanrılı olarak bilinen Musevi­
lik çoktanrıcılıktan büyük ölçüde etkilenmiştir. Kendilerine 
ayrılan alanlarda güçlerini hissettiren ve hatta Tanrı'ya baş­
kaldırabilen başmelekler yarı-tanrıdır . . .  [Hıristiyan] teslisçi­
liği de kısmen çoktanrılıdır . . .  Hata bağımsız bir doğaüstü 
varlık olarak şeytana inanmak çoktanrıcılığı çağrıştırmak­
tadır ( 1 893:747-48) .  

Spencer, şeytanın varlığından söz ederken tektanrılı dinler­
de doğaüstü varlıkların kendi aralarında iyiler ve kötüler ola­
rak birbirlerinden açıkça ayrıldıklarını ortaya koymak istemiş­
tir. Tektanrıcılığın sınırlayıcı ilkesi tam da bu ayrımda yatar. 
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Aslında mutlak tektanrıcılık, ancak doğaüstünün bir öz 
olarak kavranması durumunda mümkün olabilir. Eğer yal­
nızca tek bir doğaüstü varlık söz konusuysa, böyle bir Tan­
rı'nın akıldışı davranması ve ahlaksız olması kaçınılmazdır: 
Sınırsız etki alanına sahip bir Tanrı, iyilik kadar kötülükten 
de, yani her şeyden sorumlu olacaktır ve bu nedenle de niyet­
lerini ortada hiç neden yokken ve tahmin edilemez biçimde 
değiştirebilecek kadar tehlikeli kaprisler yapacaktır. Mutlak 
tektanrıcılığın sınırları içinde böylesi korkutucu bir Tanrı'ya 
tek alternatif hiçbir şeyden sorumlu olmayan ve insani kaygı­
larla ilgilenmeyen bir ilahi özdür. Ancak özler insanlara çok 
az şey sunabildiklerinden doğaüstü varlıkların yerini ala­
mazlar ve sadece sınırlı bir elit kesim tarafından doğaüstü 
güç olarak benimsenirler. 

Bir ilahi varlığın akılcı ve iyiliksever olabilmesi için, dini 
öğretinin öteki varlıkları kabul etmesi gerekir; bu da tektan­
rıcılığı sınırlar. Şeytan gibi kötücül doğaüstü güçler en akılcı 
tanrısallık kavramının olmazsa olmazıdır. Daha önce de söy­
lediğimiz gibi, tektanrılı dinler doğaüstü varlıkları kötüler ve 
iyiler olarak ikiye ayırırlar. İyi olan doğaüstü güçler, insanla­
rın kendileriyle kurdukları ilişkiden yarar sağlamalarına özen 
gösterirler. Kötü olanlarsa insanoğlunu yanıltıcı ilişkilere ya 
da diğer insanlar hakkında hüsranla sonuçlanabilecek yanlış 
kararlar almaya zorlarlar. Musevilik, Hıristiyanlık ve İslam 
ikici tektanrılı dinlerdir. Üçü de üstün bir ilahi varlığın dışın­
da, ondan daha az kudrete sahip en az bir kötü doğaüstü varlığa 
işaret eder. Jeffrey Burton Rusell'ın söylediği gibi ( 1977:32), 
"İkicilik, iyi ve kötü güçlerin karşıt güçler olduğunun altını 
çizer ve kötü güçleri meş'um ruhun arzularına hizmet eden 
güçler olarak tanımlar." İkicilik, tek bir ilahi güçle -insanlar­
la karşılıklı ilişkilere girmediği için iyiliğin ve kötülüğün te­
sinde yer alan bir ilahi güç (Tao gibi)- birden fazla doğaüstü 
varlık arasında bir seçim yapmak zorunluluğu�ıu yansıtır. 

Yine de simetrik ikiciliğe çok az rastlanır ve bu tür ikici­
lik, iyi ve kötü özlerle sınırlı kalma eğilimindedir. Tanrıları 
bir varlık olarak kabul eden dini öğretilerde, iyi Tanrıların 
büyük bir güce sa:hip olduklarına ve iyiyle kötünün karşılaş-
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masında güçlerini hep iyinin mutlak zaferi için kullandıkla­
rına inanılır. Belli başlı ikici tek tanrılı dinlere göre, kötü 
güçler tanrısal vasıflara sahip değildir; Yahveh, Yehova ve 
Allah kötücül varlıklara hoşgörüyle yaklaşmazlar.2 

Tanrıların tasvirinin insan ürünü olduğunu söylemeye 
çalışmıyorum; hiç kimse durup dururken "hadi yüce bir 
Tanrı'ya, onu çevreleyen ikincil varlıklara ve sayesinde kö­
tülüğü lanetlediğimiz kötü bir varlığa inanalım" dememiştir. 
Tanrı tasvirlerinin insan ürünü olmadığı görüşü mevcut di­
ni kültürden çıkarılacak en akılcı ve tatminkar sonuç oldu­
ğundan zamanla daha da gelişmiştir.3 Yahudi tektanrıcılığı 
geçmişle arasında bir sınır koymamıştı; bir başka deyişle 
geçmişi reddetmemişti. tık tektanrıcılar da "kendilerinden 
önce insanoğlunun içinde bulunduğu sınırlı koşullar nede­
niyle tam anlamıyla kavranılamayan mutlak gerçeğin anla­
tımı olan eskinin geleneklerini inkar etmek yerine benimse­
mişlerdi" (Thompson, .1996: 1 16) .  Hem Ugaritçe metinlerde 
hem de Eski Ahit'te anlatılan Yahveh'in yükselişi, dört ka­
demeden oluşan Tanrılar topluluğunda yer alışıyla başlar. 
"Yahveh" en üst kademede yer alan Tanrılar arasından üs­
tün Tanrı olarak, "Şeytan'' üçüncü kademedeki itaatsiz 
Tanrılar arasından, "melekler" ise en alt kademedeki hiz­
metkar Tanrılar ve haberciler arasından ortaya çıkmıştır 
(Handy, 1996). Bu evrim süreci insan ürünü olarak görül­
mek istenirse, bu durum en iyi şekilde giderek daha akla. yat­
kın bir nitelik kazanan bir teoloj inin metinsel müdahalesi 
olarak tanımlanabilir. 

Kötülük sorunu üzerine geniş bir teoloji literatürü mev­
. cuttur ve ikincil doğaüstü varlıkların kötülükle özdeşleştiril­
mesi, üzerinde anlaşılmış etkileyici bir çözümdür. Bu yazıla-

2 Tutucular, Yehova'yı, bunun Yahveh'in kötü bir tercümesinden başka bir şey ol­
madığı gerekçesiyle, Hıristiyan tanrısı olarak göstermeme karşı çıkacaklardır; tıp­
kı kimilerinin Tanrı'nın isimlerini kullanmama ya da Yahveh'e karşı çıkacakları gi­
bi. Ancak bu isimler yaygın bir kullanım alanına ulaşmıştır ve herkes bunlarla ne 
kastedildiğini bilir. 
3 Ben de bu gelişimin insanın gerçeği keşfetme sürecini yansıttığı görüşüne katılı­
yorum. 
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rın çoğunda çok net söylenmese ,de varılan ortak nokta, iki­
ci tektanrıcılıkta Tann'mn ahlaki düzenin sigortası olduğudur. 

Her şeye kadir °Tanrılar "günahsız" olarak kabul edildik­
lerinden, insanlardan · onlara yaptıkları iyiliklerin karşılığın­
da davranışlar beklerler; zaten bu nedenle dini öğretiler gü­
nah ve ilahi adalet kavramları üzerine kuruludur. Daha ön­
ce de söylediğim gibi, çoktanrılı toplumlarda din-ahlak doğ­
rudan ilişkisine çok ender rastlanır. Bu ilişkiye doğaüstünün 
bir öz olduğu dini öğretilerde ise hiç rastlanmaz (Stark) .  
Tanrıların herkesin güvenli ve ödüllendirilmeye layık bir ha­
yata sahiP, olma çabalarına yardımcı olduklarına ve bireyin 
kaderini belirlediklerine duyulan inanç, Tanrı-ahlak ilişkisi­
nin irdelenmesini özellikle çekici kılmaktadır. Albright'ın da 
belirttiği gibi ( 1957:265) ,  "Sıradan bir inanan için bile, Tan­
rı'nın insani duygulardan ve heyecanlardan anlayan ilahi bir 

• varlık olması son derece·gereklidir ... Zaten Museviliğin ba­
şarısı da Yahveh'in insani sıfatlarla donatılmış olmasında 
yatar. " 
'· Tektanrıcılığın bu özellikleri birdenbire ortaya çıkma­
mıştır; bunlar fikirlerin ifade edilmesi ve arılaştırılmasında- . 
ki sürekli gelişimin bir sonucudur. Bence Eski Ahit bize bu 
gelişim sürecini açıkça anlatmaktadır. Yahudi tektanrıcılığı, 
Tevrat'ın ikinci Bölümü'nü oluşturan "Çıkış"tan sonra ya­
vaş yavaş yükselişe geçmiştir. Tevrat'ın Birinci Bölümü Tek­
vin'in ilk paragraflarında bile Tek Tanrı'dan söz edilmez. 
Hatta On Emir'in ilk emri, diğer Tanrıların varlığını inkar 
etmemiş, sadece "Benden daha üstün hiçbir Tanrı yoktur" 
cümlesiyle Yahveh'in bu Tanrıların başı olduğunu belirtmiş­
tir. Eski Ahit'ten hareketle, diğer Tanrıların varlığına olan 
inancın ancak yavaş yavaş terk edildiği sonucuna varılabi­
lir.4 

Tektanrıcılık diğer bütün Tanrıların var olmadığını söyle­
mez, sadece onları Üstün Varlık'a hizmet eden ikincil doğa-

4 Esk
.
i Ahit'in bölümlerinin mevcut yazılış sırasına ilişkin tartışmalar sürmektedir. 

Ancak Eski Ahit'in ilk beş kitabının da diğer peygamberlerin kitaplarından önce 
geldiği varsayımını kabul ediyorum. 
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üstü yaratıklar olarak tanımlar. Hıristiyanlığın Kuzey ve Ba­
tı Avrupa'ya yayılmasıyla birlikte pagan Tanrılarının aziz 
olarak kabul edildiği ve böylece de bu Tanrıların güvenli or­
todoks bir çevrede yerel hakimiyetlerini devam ettirebildikle­
ri bilinmektedir. Spencer İslam dininde de benzer bir değişi­
min yaşandığını yazmıştı ( 1 893:748) .  Sir Edward Tylor'un 
( 1 832-1917) da belirttiği gibi, "Hıristiyan ve Müslüman te­
olojisinde melek, aziz ya da şeytan olarak isimlendirilen var­
lıklar çoktanrılı öğretilerin Tanrılarıdır" ( [1871 ] 1958:417).  

Musa'ya yanan bir çalının arasından seslenen Tanrı asıl 
Tanrı olsa bile, onun iyi bir Tanrı olarak statüsü hala kesin­
lik kazanmamıştı . Zira söz konusu Tanrı ancak vahşi, kor­
kutucu ve çok tehlikeli olarak tasvir edilebilirdi . Düzensizlik 
ve ahlaksızlık karşısında sabrı tükenen Y ahveh sonunda 
"insanoğlunu yarattığı için çok üzgün olduğunu" söylemiş 
ve "yarattığım insanoğlunu hayvanlar, sürüngenler ve gök­
teki kuşlarla birlikte yok etme" niyetini açıklamıştır (Tekvin 
6:6-7) . Tufan'dan sonraki ilk günlerde Yahveh beklenmedik 
ve keyfi bir şekilde davranmıştır: Pek çok insanı, örneğin 
Musa'nın yeğenleri Nadab ve Abihu'yu, tütsü kaplarını 
"kutsal olmayan ateşle" yaktıkları için öldürdüğü gibi, ne­
densiz yere öldürmüştür. Musa'nın bu davranışlarından do­
layı Tanrı'ya çıkıştığı söylenir. Hatta Kutsal Kitap'ta yer 
alan kimi bölümlerde Tanrı'nın yaptıklarından pişmanlık 
duyduğu da yazılıdır. 

Her şeye rağmen Eski Ahit'in sonlarında Tanrı'nın değiş­
tiği, daha anlayışlı, bağışlayıcı ve daha insancıl olduğu göz­
lenir. Pek çok Hıristiyan ve Yahudi teolog Tanrı'nın değişti­
ğine ilişkin yorumlara katılmaz. John Calvin'e göre ( 1509-
1 564) ,  Tanrı değişmez ve bu nedenle pişmanlık da duymaz. 
Tanrı'nın öfkesi gibi, Tanrı'nın pişmanlığı da, insanların 
kendi insani deneyimlerine dayanarak Tanrı'ya atfettiği ni­
teliklerdir; zira insanlar Tanrı'yı bu şekilde daha iyi anlarlar 
( [ 1559], 1989, kitap 1, bölüm 13) .  

Teolojinin Calvin'in yorumunu nasıl değerlendirdiğini 
bilmiyoruz; ancak bu yorum Tanrı'nın insani imgelerindeki 
değişimleri ortaya koyduğundan sosyal bilimler için önemli-
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dir. Eski Ahit, bize Yahudi Tanrı imgelerinin hırçın ve alın­
gan bir "Kutsal Terör"den erdemli bir Üstün Varlık'a nasıl 
dönüştüğünü gösterir. Daha önce de söylediğim gibi, bu dö­
nüşümde kudretli ama Üstün Varlık'tan sonra gelen ikincil 
bir kötü varlık kavramının ortaya çıkışının payı büyüktür 
(Pagels, 1995; Rusell, 1977). 

Kitabın diğer bölümlerinde de ele alacağım için bu bö­
lümde ikici tektanrıcılığı daha fazla irdelemeyeceğim. Özet­
le şunu söyleyebilirim: İnsanlar kişisel olmayan bir öz ya da 
"yüksek bir güç" yerine yukarıda sözünü ettiğim özellikleri 
kendinde toplayan bir Tanrı'ya ibadet etmek isterler. Ayrı­
ca sınırlı alanlarda gücünü gösterebilen Tanrılar yerine, her 
şeye muktedir Tanrılar isterler. Üstelik gücü sınırsız olan 
Tanrıların insanoğlu için duygusal ve entelektüel bir çekici­
liği de vard.ır; Tanrıların hükmettiği alan ne kadar geniş 
olursa insanoğluna vaat ettikleri ödüllerin yelpazesi de o 
denli geniş olur. Böylece ikici tektanrıcılığın muazzam gücü, 
bir yandan büyük vaatlerin gerçekleşmesini olanaklı kılar­
ken, diğer yandan da dinlerin insan faaliyetlerini yönlendir­
me yetisini artırır. 

Sonuç 

Bu bölümde kendi Tanrılar kuramımı anlattım, yoksa Tan­
rı'nın doğasına ilişkin . kendi inancımı değil. Kuramın doğru­
luğ� ise ancak uygulamalarından elde edilecek sonuçlarla sı­
nanacak. Kuramı gerçek olaylarla destekledim. Kuram daha 
önceden fark edilmeyen ya da önemsiz bulunan bağlantıları 
ve süreçleri ortaya koyabiliyor mu? Benim için önemli olan 
buydu. Kısacası kuramla toplumsal süreçleri daha iyi anla­
mamızı sağlamayı ve tarihi açığa çıkarabilmeyi amaçladım. 
Kuramın başarılı olup olmadığını zamanla göreceğiz. 
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Firavun IV. Amenhotep. Tektanrıcılığı benimseyen ve 
ismini Ahenaton (Aton'un hizmetkarı) olarak değiştiren · 

esrarengiz Mısır hükümdarı (M.Ö. 1365-1347). 



2 

T ANRrNRN SEÇİLMESİ: 
TEKT ANRRCRLRK VE MİSYON 

Ey bütün uluslar, Tanrı'ya şükredin !  
Ey bütün halklar, onu yüceltin. 

llahi 1 1 7  

Tektanrıcı��ğın kökleri tarihin karanlık hudutlarında
gizlidir. Orneğin, Mısır'da, İsa'nın doğumundan bin 

yıl önce, Aheneton (Firavun iV. Amenhotep) Aton'u Tek 
Tanrı ilan etmişti (Albright, 1 957; Aldred, 1988 ;  James, 
1960; Redford, 1 984; Rohl, 1995) .  Firavunun kendisine at­
fedilen bir ilahi "Yaşayan Aton, hayatın yaratacısı!" diye 
başlar ve şöyle devam eder: 

Ey Tek Tanrı, senden başkası yok !  
Dünyayı istediğin gibi sen yarattın, tek başına sen. 
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Bütün halklar, topluluklar ve kalabalıklar; 
Dünyada ayakları üzerinde yürüyenler, 
Gökyüzünde kanatlarıyla uçanlar. 
Herkesi yerine sen yerleştirdin, 
İhtiyaçlarını sen karşıladın; 
Herkesin yiyecek yemeği var, 
Herkesin ömrü sayılı. 
Dilleri farklı farklı, 
Mizaçları da; 
Derileri başka başka renklerde, 
Çünkü sen halkları ayrı ayrı yarattın. 

Çünkü sen onları kendin için yarattın . . .  
Tüm alemlerin efendisi .  . .  
Kalbimizdesin. 
(Lichtheim, 1976: 96-99) 

Aton Tanrı'nın en gelişmiş ilk imgesiydi. Aton sınırsız 
güce ve hakimiyet alanına sahip, her şeyi yaratan ve kolla­
yan, bilinçli ve inananlarına yanıt veren bir Tanrı'ydı. Bu 
nedenle Sigmund Freud ( 1 856-1939) gibi - pek çok kişi 
Aton'un Yahudi tektanrıcılığının kaynağı olduğu görüşün­
deydi ( [ 1939] 1957).  Ancak bu görüşün doğruluğu tartışma­
lıdır: Her şeyden önce Israillilerin "Çıkış"tan birkaç yüzyıl 
sonra gerçek tektanrıcılığı benimsediği bilinmektedir. Üste­
lik tektanrıcılık anlayışları Mısır tanrılarından. değil Acem 
tanrılarından etkilenmiştir (Edelman, 1996; Niehr, 1 996; 
Thompson, 1996, 1 992). Farklı varsayımlar nedeniyle ger­
çek tektanrıcılığın ilk nerede ortaya çıktığı bilinmemektedir. 

Tektanrıcılığın çıkışı üzerine yapılan varsayımlar bilimsel 
anlamda heyecan verici bir araştırma konusudur. Tektanrı­
cılığın sosyolojik önemi ise sonuçlarında yatar. Eski Mısır 
tarihinden çıkardığım sonuç, tektanrıcılığın hem birleştirici 
hem de bölücü müthiş bir güce sahip olduğudur. 

Firavun Amenhotep, Aton'u Tek Tanrı ilan ettikten son­
ra kendi ismini değiştirerek "Aton'un şanlı ruhu" anlamına 
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gelen Ahenaton ı adını aldı ve Aton'un görünen yüzü olarak 
nitelediği güneşe tapınmayı emretti. Güneşe tapınma Mı­
sır'da yeni değildi. Ra da bir güneş Tanrı'sıydı ve krallıkta 
diğer yaklaşık otuz büyük Tanrı'nın tapınaklarının yanı sıra 
pek çok güneş tapınağı da vardı. Ancak Aton, Ra'nın aksi­
ne, Tanrılardan sadece birisi değildi; Tek Tanrı'ydı ve bu 
yüzden de ona yapılan ibadet farklı olmalıydı. Ahenaton 
Aton için göz kamaştırıcı tapınakların inşasını emretti ve di­
ğer tapınaklardan mali desteğini çekerek "sahte" Tanrılara 
tapınmayı reddettiğini açıkladı. Çok kısa sürede bütün Mı­
sırlıların, hatta diğer tapınakların rahiplerinin tektanrıcılığı 
benimsemeleri emredildi. Bu emir halkın desteğini almadan 
yukarıdan yapılan bir darbe niteliği taşıyordu. Ahenaton'un 
başta olduğu son on yıl içinde firavunun tartışılmaz hakimi­
yeti karşısında güçsüz kalan halk, tektanrıcılığı benimsemiş 
gibi yaptı. Ancak Ahenaton'un ölümüyle Mısırlılar bu yeni 
dine karşı ayaklandılar. Ahenaton'un oğlu Tutankamon fi­
ravun olarak başa geçti . Daha sonra Tutankamon'un genç 
yaştaki ölümüyle veziri Ay iktidara geçti ve kapatılan bütün 
tapınakları yeniden açtırarak Ahenaton zamanında yasakla­
nan geleneksel dinleri yeniden canlandırdı. Bütün Aton tapı­
nakları çok kısa sürede ya yerle bir edildi ya da diğer Tanrı­
lara ithaf edildi. Ahenaton'un izi bilinçli bir şekilde önce ya­
pılardan daha sonra da tarihten olabildiğince silindi. Bu ne­
denle Ahenaton'a ilişkin bilgilere ulaşmak ciddi bir arkeolo­
jik çalışma gerektirir. 

Tektanrıcılık ve Misyon 

Aton'un yükselişi ve düşüşü bundan sonraki üç bölümün 
ana temasını oluşturmaktadır. Bu bölümlerde tektanrıcılığın 
insanları kimi zaman nasıl birbirine kenetleyerek büyük he­
defler doğrultusunda harekete geçirebildiğini kimi zaman da 

1 Jkhnaton olarak da yazılır. 
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nasıl birbirlerine düşman eder�k şiddetli ve kanlı çatışmala­
rın içine sokabildiğini tartışacağım. Aynı olaya hem bir top­
luluğun içinden hem de dışından bakabilirsiniz. Bu bölümde 
bir topluluğun içinden bakarak tektanrıcılığın insanları na­
sıl bir arada tutabildiğini ve onları, diğerlerini kendi Tanrı­
larına inandirma gayreti için� sürüklediğini açıklamaya ça­
lışacağım. Üçüncü Bölümü ise, bu bölümle de ilişkilendire­
rek, tektanrıcılığın dinsel çatışmalar çıkarmadaki rolünü an­
latmaya ayırdım. Dördüncü Bölüm'de tektanrıcılığın iç ve 
dış etkilerini anlatarak Tek Tanrı'ya inanan toplulukların 
asimilasyona ve zulme kendi içlerinde kenetlenerek nasıl 
karşı koyduklarını ortaya koyacağım. 

Sosyal bilimler, topluluklara ilişkin iki temel soruya ya­
nıt arar: Topluluklar nasıl bir arada kalırlar? Ve onlari bir­
birlerinden ayıran etkenler nelerdir? Bir insan topluluğunu, 
ortak kimlik, amaç ve çıkarlar etrafında toplanarak bir grup 
oluşturmaya iten nedenler neler olabilir? Başka bir açıdan 
bClkarsak, topluluklar hangi koşullar altında diğer topluluk­
ları düşman ya da kendilerinden farklı ı;örürler? Topluluk 
dayanışması her şeyden önce ortak kültür, dil, gelenekler, 
din ve tarih üzerine oturur. Bu özellikler aynı zamanda top­
lulukları birbirlerinden ayıran özelliklerdir de. Konu din ol­
duğunda, hem dayanışmanın yoğunluğu, hem de çatışmala­
rın şiddeti Tanrıların hakimiyet alanlarının büyüklüğüyle 
doğrudan ilişkilidir. Eski Mısır tarihindeki Aton örneği, Tek 
Tanrı kavramlarında, sıkı dayanışma kadar sıkı çatışmala­
rın da kaynağı olan Tek Gerçek Tanrı kavramının üstü örtü­
lü biçimde yer aldığını açığa çıkarmıştır. 

Tek Tanrı'ya inanmak, özel bir karşılıklı ilişki gerektirdi­
ğinden başka tür ilişkilere olanak tanımaz. Bu nedenle Ahe­
naton, insanlardan Aton'a da ibadet etmelerini değil, sadece 
ona ibadet etmelerini istemişti. Eğer sadece sınirsız bir haki­
miyet alanı ve güce sahip Tek Bir Tanrı olduğuna inanılıyor-
sa, her biri farklı alanlarda uzmanlaşmış Tanrılardan medet 
ummak mantıksızdır. Tek Tanrı 'yla kurulan özel ilişki hayat 
boyu sürecek uzun soluklu bir ilişki anlamına da gelir. İnsa­
noğlu böylece "Tanrılardan Tanrı seçme" özgürlüğünü ya 
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da bir Tanrı'yı diğer bir Tanrı'ya karşı kışkırtma gücünü 
kaybetmiştir. Bu yeni durum, sınırsız güç ve etkiye sahip bir 
Tek Tanrı'nın desteğiyle, zengin kaynaklarla donatılmış 
güçlü birlikteliklerin ortaya çıkmasını sağlamıştır; Musevi­
lik, Hıristiyanlık, İslam ve daha küçük ölçekte Hindu­
izm'deki kalıcı ve etkin dini kurumların oluşumunun anah­
tarını da burada aramak gerekir. 

Tek Tanrı olarak kabul edilen Yahveh, Yehova ya da Al­
lah, vaat ettikleri paha biçilmez ödüllerin karşılığında ina-

. nanlarından hayat boyu sürecek farklı bir itaat beklerler. Bi­
rinin dileği hemen yerine gelmediğinde Bereket Tanrısı Ba­
al'dan yardım istemesi artık söz konusu bile değildir; onun 
yerine o kişiden fedakarlık yapması ve dünyevi sorgulama­
larda kararlılık göstermesi beklenir. Kendini feda etmesi 
akıldışı bir hareket olarak görülmez, aksine çok sık rastlan­
mayan bir kişilik özelliği olarak kutsanır; o kişi, Tanrı ka­
tında yüzeysel davranmayan, derin düşünen bir kişidir artık. 
Böylesi beklentiler ancak bireylerin gösterdiği erdemi onla­
rın kişisel hesaplarına yazan ve bu hesapları yakından izle­
yen Tanrı'yla kurulan karşılıklı ilişki içinde gerekçelendirile­
bilir. Daha önce de yazdığım gibi (Stark) öze inanç söz ko­
nusu olduğunda herkes ihanet edebilir. Bu tür kaygan Tan­
rı tanımları hiç kimseyi kurallara, beklentilere uymaya zor­
layamaz. Ne Tao ne de "varlığımızın temeli" fedakarlık 
yapmayı, bir şeyleri kurban etmeyi şart koşar. Ahenaton'un 
taptığı Güneş değildir. Aton bir öz değil tamamıyla 'bilinçli 
ve düşünceli bir varlıhtır. llahi özler manastırlardaki dini ha­
reketleri ve felsefi akımları yönlendirebilirler, ancak ·kitlele­
ri peşlerinden sürükleyecek güce sahip değildirler. Aslında 
Bu'dizm ya da Taoizm gibi ilahi özler üzerine kurulu inanç­
lar da, halka bu geleneklere bağlı doğaüstü varlıklar toplu­
luğu sunarlar. Ancak çoktanrılı dinlerin Tanrılarının sahip 
olduğu sadece bir grup insanı cezbedebilme yetisiyle halkın 
bir bölümünü yoğun, uzun soluklu bir kendini adayış ve fe­
da eyleminin gerekliliğine ikna etme kudreti arasında dünya 
kadar fark vardır. Bu kudrete sadece ikici tektanrılı dinler 
sahiptir. 
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Tarihe baktığımızda, Tanrılar için yapılan kitle hareket­
lerine rastlamıyoruz. Çoktanrılı toplumlar zaferler kazanan 
ordulara sahipti. Ancak hiçbiri Islam orduları ya da pap

.
ala­

rın Kutsal Topraklar'a karşı düzenlenen Haçlı Seferleri'ne 
katılmak üzere topladıkları askerler gibi Tanrı için savaşma­
mışlardı. Hıristiyan Haçlıların ya da Müslüman fatihlerin 
çoğu, belki de dini amaçlarla hareket etmemişlerdi. Hatta 
kimileri belki Tanrı'ya bile inanmıyordu. Ama Tanrı'nın 
Emri'ni yerine getirmek gibi güçlü bir dinsel gerekçe olmak­
sızın bu tarihsel olayların gerçekleşmiş olması mümkün de­
ğildi . Yalnızca bir Tek Gerçek Tanrı dinsel dürtüleri uyan­
-dırarak büyük hedeflere ulaşabilir. Bu dürtülerin başında da 
Tek Gerçek Tanrı anlayışını her yere yaymayı görev edinme 
dürtüsü gelir: Misyonerlik görevi ikici tektanrılı dinlerin doğal 
bir parçasıdır. 

Bu bölümün sonuna doğru misyonerliğin tanımını netleş­
tireceğim; ancak şimdilik Incil'deki tanımıyla yetinmek isti­
yorum: Gidin ve bütün ulusları (bu dinin) müridi olmaya ikna 
edin, onları Tanrı, Tanrı'nın oğlu ve Ruhülkudüs adına vaftiz 
edin ve onlara emrettiğim her şeye itaat etmelerini öğretin (Matt. 
28:19-20). 

Bu bölümde misyonerliğin caiz gördüğü çatışmaları an­
latmak yerine onun hayranlık uyandıran yönlerini yansıt­
mak istiyorum. Bir ,ülkenin, kendi halkını ve hastalığın kötü 
beslenmeden kaynaklandığı yanılgısında olan komşu halkla­
rı tehdit eden ölümcül bir hastalığa karşı bir aşı keşfettiğini 
düşünün. Eğer o ülke o aşıyı sadece kendi halkı için saklar­
sa, farklı kültürden olan bir başka toplumun üyelerini has­
talığın gerçek nedenleri konusunda uyarmazsa ve onlara 
hastalığa uygun tedavi yöntemlerini öğretmezse, o toplum 
hakkındaki düşünceniz ne olur? Eğer biri gerçek bir dine sa­
hip olduğunu ve o din sayesinde en değerli ödüllere ulaşabi­
leceğini düşünüyorsa, kendinden daha az şanslı insanlara o 
dini tanıtmak ve onların o din tarafından kutsanmalarını 
sağlamak zorunda değil midir? Ben bu doğrultuda hiçbir 
yanlışlık görmüyorum. Olsa olsa dini taleplerin doğruluğu­
na karşı çıkılabilir. Ancak böylesi bir karşı çıkış, yükümlü-
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lük duygusunun ardında yatan olayları göz ardı etmek de­
mektir. 

Bu bölümün devamında Birinci Bölüm'de geliştirdiğim 
kuram doğrultusunda misyonerliğin tarihini inceleyeceğim. 
Bu çalışmadaki amacım, kısmen kuramın doğruluğunu sına­
mak, kısmen de çok iyi bilinen olayların yeterince ortaya çı­
karılmamış yönlerine dikkati çekmek. Hak ettiği ilgiyi gör­
memiş konulara göz atarak başlamak istiyorum. Yanıtını 
aradığım sorular şunlar: llk olarak, çoktanrılı inançlar nasıl 
yayıldı? İkinci olarak, ilahi özler üzerine kurulu inançlar na­
sıl yayıldı? Bu soruların yanıtlarının tektanrılı dinlerin nasıl 
yayıldığı sorusuna yanıt aramada temel oluşturduğunu dü­
şünüyorum. Bu çerçevede Musevilikte, Hıristiyanlığın ilk 
yıllarında ve lslam'ın yükselişinde misyonerliğin rolünü 
araştıracağım. Daha sonra, hangi Hıristiyanların ne zaman 
dine katıldığını belirlemede yardımcı olduğunu düşündü­
ğüm Tanrı imgelerindeki çeşitliliği ortaya koyarak yeni dö­
nem Hıristiyan misyonerliğini yorumlamaya çalışacağım. 
Son olarak da, misyonerliğe uygun olmadığı düşünüldüğü 
için çok fazla araştırılmayan Hindu inancındaki misyonerli­
ğe kısaca değineceğim. 

Çoktanrılı İnançların Yayılımı 

Antropologlar yayılımın2 bir toplumun kültürünün oluşu­
munda belirleyici olduğu konusunda hemfikirler. Ralph 
Linton'un dediği gibi ( 1 936:324) :  

Toplumların başarıyla sonuçlanan buluşlarının sayısı her 
zaman çok azdır. Eğer insan toplulukları sadece kendi çaba­
larıyla yükselmeye terk edilselerdi ilerleme o kadar çok ya­
vaş olurdu ki, toplumlar bugün Eski Taş Devri'nin medeni­
yet düzeyini aşamayabilirlerdi. Bir bütün olarak insan kül-

2 Buradaki yayılım ilkesi, medeniyetin bir merkezden gelişip oradan çevreye yayıl­
masıyla ilgili yayılımcılık kuramıyla karıştırılmamalıdır. 
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türünün görece hızlı gelişimi, toplumlar arasındaki kültürel 
alışverişe dayanır ... Biz buna kültürlerin yayılımı diyoruz. 

İşin garibi, antropologlar kültürün farklı toplumlara ya­
yılmasını kültürel iç içe geçiş olarak adlandırırlar ve bu ge­
çişin hangi özel yöntemlerle ya da_ hangi sqsyal koşullarda 
gerçekleştiğini analiz etme ihtiyacı duy�azlar. Ancak en 
azından bu kültürel alışverişin dört kanaldan gerçekleştiğini 
söylemek mümkündür: Fetihler, kadın .alıp verme, göç ve se­
yahat. 

Basit Toplumlar 

Basit toplumlarda fetihler, ticaret (takas) ve kadın alıp ver­
me, yayılımın en temel yollarıydı. Genellikle bir topluluk di-

,. ğerini ele geçirir ve böylece her iki topluluğun Tanrıları ve 
dinsel ritüelleri bir araya gelirdi. Ancak çoğu zaman fethe­
den taraf kendi kurallarını karşı tarafa dayattığı gibi kendi 
Tanrılarını da dayatırdı. En ilkel toplulukların bile komşu­
larıyla takas yoluyla mal alışverişinde bulunduklarını biliyo­
ruz: Denizden uzak yerlerdeki yerleşimlerde deniz kabuğu 
kalıntılarının bulunması, bu alışverişin en iyi kanıtıdır. En 
ilkel topluluklarda bile kadın alıp vermelere sıklıkla rastla­
nır. Son yıllarda yapılan DNA çalışmaları, bin yıldan daha 
uzun bir süre boyunca kadınların erkeklerden daha gezgin 
olduklarını ortaya koymuştur: Kadınlar, topluluklar arasın­
da ya eş ya da kuma olarak ya da benzer nedenlerle kaçırı­
larak takas nesnesi olmuşlardır (Sielstad, Minch ve Cavalli­
Sforza, 1 998) .  Hareket halindeki kadınların kimi zaman 
kendi Tanrılarını yeni efendilerine ve ailelerine de benimset­
t�klerini söyleyebiliriz. 
, Sadece birbirine komşu olan yerleşimlerde değil, dünya­
nın pek çok yerinde inançlar, efsaneler, dini törenler ve ta­
bularda görülen büyük benzerlikler dinsel kültürde yayılı­
mın sınır tanımadığını ortaya koymaktadır. Dinsel kültürün 
"evrensel özelliklerini" belgelemek, karşılaştırmalı teoloji 
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uzmanlarının en önemli çalışma alanı olmuştur. Sir James 
Frazer'ın ( 1 854-1 941 )  The Golden Bough ( [ 1 890] 1922) adlı 
kitabı bu alandaki çalışmalardan biridir. Frazer'ınki gibi ça­
lışmaların arkasındaki en önemli itici güç, Hıristiyan inancı 
ve pratiğinin merkezi özelliklerinin artık dünyanın her ye­
rindeki "gerici" insanların tutunacağı türden bir "genel 
din"in ve geçmişin Hıristiyanlığının belirli örneklerini aşa­
mayacak noktaya geldiğini ortaya koymak olmuştur (Stark, 
1999b). Thomas Whittaker'ın yazdığı gibi ( 191 1:3) ,  "antro­
pologların ulaştığı sonuçlar, Hıristiyan dinine özel törenle­
rin ilkel ve vahşi törenlerden etkilendiklerini ortaya koy­
maktadır." Frazer kitabında, çarmıha gerilme ve yeniden di­
rilişe ilişkin hikayelere dünya mitolojisinde de rastlandığını 
örneklerle anlatır ve kutsal "altın dal"ın yakınında ya da he­
men yanında ölen Tanrıları . ve prensleri anlatan efsaneleri 
inceler. Benzer olaylar genel bir şablon içinde sürekli tekrar 
eder. Frazer kitabında ayrıca ritüel yamyamlıkla Hıristiyan­
lıktaki paylaşma geleneği arasındaki benzerlikleri sıralar ve 
lsa'yla ilgili anlatılan hikayelerden sadece birinde Tanrı'nın 
bir kadını hamile bıraktığına dikkati çeker. Amaç, her za­
man açıkça söylendiği gibi, günümüz dinlerinin ilkel, saf ve 
bugün artık varolmayan kültürlerin izlerini taşıdığını göster­
mektir. " Her biri bir diğerini yalanlar" sözü, karşılaştırma­
lı din çalışmalarının bir branşında üç yüz yıldan daha uzun 
bir süredir tekrarlanan bildik bir nakarattır artık (Ailen, 
1 996; Stark, 1999b). 

Tektanrılı dinlerin ilkel kültürlerden etkilendiği gerçeğini 
ilk başlarda hiç kimse kabul etmemişti; ancak sonra kanıt­
lar karşısında çaresiz kalındı. llyada ve Odessa çevirileri ve 
halk kültürü incelemeleriyle tanınan Andrew Lang (1844-
1912), ilk · ilkel topluluklarda din konusu üzerine yaptığı ve 
son dönemlerin konuya ilişkin en güvenilir bilgilerini içeren 
çalışmasında ilkel kabilelerin çoğunun tektanrıcılığa mal e­
dilen Yüksek Tanrılara inandıklarını yazdı. Tylor'un başarı­
lı öğrencilerinden biri olan Lang'in The Making of Religion 
( 1 898)  adlı kitabı şaşırtıcı deliller içeriyordu. Ancak Lang'in 
vardığı sonuç, kitabının herkes tarafından tanınmasını en-
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gellemişti. Lang'e göre ilkel toplulukların çoğu tek bir Yük­
sek Tanrı'ya inanıyorlardı; bu nedenle de tektanrıcılık doğ­
rusal gelişen sürecin son halkası olamazdı. Lang ayrıca ani­
mizmin ve ruhlara tapınmanın ilkel biçimlerinin dinin daha 
önceki ve daha saf biçimlerinin yozlaşmasıyla ortaya çıktığı­
nı savunmuştur. 

Lang art arda yazdığı iki kitabında ( 1 899, 1901)  iddiala­
rını doğrulayacak çok fazla sayıda delile yer verdi; ancak ça­
lışmaları tanınmış antropoloji dergileri tarafından gerekli il­
giyi görmedi. Kimi dergiler yayınlardan hiç bahsetmedi, kimi­
leriyse sadece kitapların yayımlandığına dair küçük bir haber 
vermekle yetindi. Bir Alman dergisi Lang'in kuramını "bek­
lenmedik" olarak niteledi ve kuramın "hiç inandırıcı olmadı­
ğını" yazdı (Schmidt'in kitabından alıntı, 193 1 : 1 74).  Lang ise 
bu tür eleştirilere hazırdı ( 1 899:4): "Yanlış bir fikrin arkasın­
dan giden değersiz biri gibi görüleceğimi biliyordum. Ancak 
eleştirilere gücenmek mizah duygusundan yoksunluğun ve in­
san doğası hakkındaki cehaletin göstergesidir. " 

Lang'in değeri, ölümünün ardından bile olsa, sonunda 
anlaşıldı . Tanınmış Amerikalı antropolog Paul Radin 
1 924'te Jewish Historical Society of England (İngiltere Ya­
hudi Tarih Derneği) için yaptığı bir konuşmada Lang'in id­
dialarının doğrulandığını söyledi: "Pek çok ilkel insanın Üs­
tün Yaratıcı'ya inandığını biliyoruz. Bugün artık kimse bu­
nu inkar edemez ( 1 924:21 ) .  Radin'in söyledikleri, toplumla­
rın benzer aşamalardan geçtiğini savunarak toplumsal geli­
şimi mekanikleştiren, aralarında Tylor ve Spencer'ın da bu­
lunduğu bir önceki nesil sosyal bilimcilerin görüşlerine olan 
tepkileri yansıtıyordu. Ancak Radin, Lang'in ilkel toplum­
larda rastlanan animist ve ruhçu dinlerin daha yüksek bi­
çimlerden yozlaşmalar yoluyla ortaya çıkmış olabileceğine 
ilişkin varsayımını "en ufak bir gerekçe" olmaksızın reddet­
mişti. Aslında bu durum hiç şaşırtıcı değildi; zira antropo­
loglar ancak o günden sonra Lang'in pozisyonunun teoloji­
ye sunduğu olanakların farkına varacaklardı. 

Lang'in kitabı ilk yayımlandığında onu destekleyen tek bir 
kişi vardı: Viyana Üniversitesi'nin başarılı antropoloğu Peder 
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Wilhelm Schmidt ( 1868-1954). Schmidt, Lang'in kitabıyla ko­
nuya ilişkin verileri bir kez daha inceleme ve bu verilerin ne 
anlama gelebileceğini derinlemesine düşünme imkanı yakala­
dı. Schmidt kendi kendine şu soruyu sordu: "Ya ilkel kültü­
rün Üstün Varlık'ı gerçekten tektanrıcılığın tanrısıysa neler 
olur?"  Sorunun yanıtını vermek Der Urspurung der Gottesidee 
( 1912-1955) adlı on iki ciltlik bir kitap gerektirdi. 1931 yılın­
da . da bu çalışmanın tek kitaptan oluşan İngilizce özeti ya­
yımlandı. Bu muhteşem etnografya çalışmasının sonucunda 
Schmidt'in ulaştığı sonuç göz ardı edilemeyecek nitelikte ol­
du. Rakipleri arasında yer alan en ateşli dinsizlerin kimileri 
bile bu çalışmanın bilimsel övgüyü hak ettiği görüşünde bir­
leşti. Örneğin Anthony F. C. Wallace ( 1966:12),  Schmidt'in 
çalışmasında "heyacan verici bir nesnellik" bulmuştu. Dinler 
arasındaki benzerliklerin, aslında bütün dinlerin sıradan in­
san buluşlarının ötesinde şeyler olmadıklarını ortaya koydu­
ğunu savunan geleneksel antropolojinin aksine, Schimidt 
dünyanın dört bir yanındaki dinler arasındaki ortak özellik­
lerin, dinlerin ilk çağlardan gelen "evrensel bir vahiy"i temel 
almasının bir sonucu olduğunu ileri sürdü. Bir başka deyişle, 
insanlık tarihindeki her din aynıydı ! Herkes Tanrı'nın varlı­
ğını biliyordu. Bir dinden diğerine görülen değişimler yeni in­
san buluşlarının, yanlış anlamaların ve nesilden nesile yanlış 
aktarımların ( farklı bir anlatım yeni bir vahiy demekti) bir 
sonucuydu. Böylece Schmidt, antropoloji çalışmalarının, 
Tekvin'in Yaratılış ve Düşüş bölümleriyle nasıl uyum içinde 
olduğunu gösteriyordu. Bu, büyük oranda belgelenmiş, çar­
pıcı bir karşı görüştü. Schmidt'in çalışması her ne kadar teist 
varsayımlar üzerine kurulmuş da olsa, vardığı sonuç çalışma­
larını ateist görüşler üzerine oturtan rakiplerinin ulaştığı so­
nuçlardan daha fazla inanç odaklı değildi (Stark, 1999b). 

Ne Lang, ne de Schmidt, ilkel toplumların Yüksek Tan­
rılarını Yahveh, Yehova ya da Allah'la bir tutuyordu. Her 
ikisi de ilkel topluluklarda din ve ahlak arasında doğrudan 
bir ilişki olduğu görüşünde değildi; zaten çoğu zaman böyle 
bir ilişki de yoktu. tlkel toplulukların Yüksek Tanrı 'sı her 
şeyin Yaratıcısı olarak görülmekle birlikte, hem ulaşılamaz 
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hem de karşılıklı ilişkiye girilemez bir Tanrı'ydı. Böyle bir 
Tanrı gelişmiş kültürlerde görülen ikici tektanrılı dinlerin 
Tanrı'sı değildi. Ancak öte yandan, eski Yahudiler de o dö­
nemin en gelişmiş toplumu değillerdi. Peki neden tektanrıcı­
hğı benimsemişlerdi? Bu soru, yanıtı tam olarak verileme­
yen, tarihin en önemli sorularından biri olarak kaldı. 

Ana konumuza dönelim: Dinsel kültür az gelişmiş top­
lumlara kadar her yere yayılmıştır. Ve bu yayılmada başlıca 
kanalları fetihler, kadın alıp verme ve doğrudan temasa çok 
az olanak tanıdığı için daha küçük oranda olmakla birlikte 
ticaret oldu. Bu yollarla kurulan ilişkiler dışında basit top­
lumlar birbirleriyle çok az ilişkiye geçiyorlardı. Ancak top­
lumlar büyüdükçe ve kültürel olarak geliştikçe kültürlerin iç 
içe geçişinde göç ve seyahatin önemi arttı. 

Klasik Zamanlar 

· Klasik zamanlarda bugün tahmin edildiğinden daha fazla 
seyahat ediliyordu. Bir Frigya lahit yazısı bir yerel tüccarın 
Roma'ya 72 kez gidip geldiğini anlatır -tek gidiş için 1000 
milden daha uzun bir yol katedildiğini unutmayın- (Inscrip­
tiones Graecae ad Res Romanas Pertinentes 4.841 ) .  Wayne Me­
eks'in de yazdığı gibi ( 1983:,1.7), "Roma İmparatorluğu hal­
kı, on dokuzuncu yüzyıla kadar herhangi birinin çıktığından 
daha kolay ve daha .sık seyahate çıkıyordu." Bu seyahatlerin 
çoğu ticaret amaçlıydı. Bu durum da salt yabancı tüccarlar­
dan oluşan yerleşimlerin oluşmasına yol açmıştı. Ticaret iliş­
kisi içinde olan topluluklar arasında din de çoğunlukla alıp 
verilen "mallar" arasında yer alıyordu; tüccarlar beraberle­
rinde kendi Tanrılarını da getiriyorlar ve dini inançlarına 
uygun tapınaklar inşa ediyorlardı. Yerel halkla ilişki içinde 
olduklarından Tanrılarına yeni inananlar kazandırabiliyor­
lardı. Kimi zaman da yabancı topraklarda tanıdıkları yerel 
Tanrıları kendi ülkelerine "götürüyorlar" dı. Ortaya çıkan 
sonuç, yalnızca Tanrıların yayılması değil, Tanrıların iç içe 
geçişiydi de. 
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Yunan tarihçi Herodot (M.Ö. 484-425 ) Tarih adlı eserin­
de yaklaşık elli farklı toplum üzerinde yaptığı gözlemlerine 
dayanarak bu toplumlardaki Tanrıları ve dinsel törenleri 
birbirleriyle karşılaştırmış ve dinsel kültürün nasıl yayılmış 
olabileceği sorusuna yanıt aramıştır. Örneğin: 

. Mısır'daki [Dionysos adına yapılan] dinsel törenlerle Yuna­
nistan'dakiler arasında bulunan benzerlikler tesadüfi değil­
dir ... Hemen hemen bütün tanrıların isimleri Yunanistan'a 
Mısır'dan gelmiştir ... ancak Yunanlar kalkık falluslu Her­
mes heykelini Mısırlılardan değil Pelasgiyalılardan almış­
lardı. Yunanistan'da bu heykeli ilk yapanlar ise Atinalılar-

. dı. ( [yaklaşık M:ö. 450] 1987: 152-53) 

Süreç içinde klasik toplumlarda Tanrılar sayıca çoğaldı­
lar. Büyük Greko-Romen kentlerdeki farklı kültlerin sayısı­
nı söylemek oldukça güçtür. Ramsay MacMullen'e göre bü­
yük kentlerde "bir yığın başka Tanrı'nın üstünde" yaklaşık 
15-20 büyük Tanrı ,vardı ( 1981 :7) .  

Roma Tanrıları nasıl sayıca bu kadar çok ve bu kadar çe­
şitli olabildi? Bu soruya hep farklı yanıtlar ,verildi. Ancak 
herkesin hemfikir olduğu tek nokta, Roma'nın sınırlarının 
genişlemesiyle birlikte yeni topra1<.lardaki Tanrıların Roma 
ve diğer . büyük ticaret ve nüfus merkezlerine yayılmış oldu­
ğudur. Ve herkes yeni inançların Roma'ya göçmenler, tüc­
carlar, denizciler, köleler ve uzun seferlerden ülkelerine dö­
nen askerler tarafından getirildiğinde hemfikirdir. Ancak 
daha sonra neler olduğuna ilişkin varsayımlar çeşitlidir. 
Franz1Cumont ( ( 19 1 1 ] 1956), İsis gibi yeni kültlerin kendile­
rine yeni inananlar çekme konusundaki başarısına dikkat 
çekmişti. Oysa Jules Toutain (MacMullen'den alıntı, 
198 1 : 1 1 6), Cumont'la aynı fikirde değildi. Toutain'e göre 
lsis "egzotik · bir kült olarak kalmış ve taşraya ulaşama­
mış"tı. MacMullen de Toutain'le aynı görüşü paylaşıyordu. 
MacMullen eski yazıtları inceleyerek şu sonuca vardı: "Ye­
ni kültlerin önünü açan şeylerin neler olduğunu, bu inançla­
rın yeni insanlarla kurulan ilişkilerle değil, aile fertlerinin 
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hareketliliği sonucu aileler arasında yayıldığı varsayımını 
kullanarak açıklayabiliriz. "  

Öte yandan MacMullen ( 1981 :1 88) ,  Mitraizm'in ve  Eski 
Roma'da bir gizem kültü olan Jüpiter Dolichenus'un "sade­
ce karşılıklı sosyal ilişkiler sayesinde" yayıldığı görüşüne ka­
tılır. Bense, inançların köklerinin İsis'in yaygınlaşmasını en­
gelleyecek kadar eskiye sıkı sıkıya bağlı olduğu görüşünü 
benimsemekte zorlanıyorum. Zaten bu varsayım karşılaştır­
malı pek çok örnekle çürütüldü. 

Arthur Darby Nock ( 1933:12-15 ) ,  Greko-Romen döne­
min yeni Tanrılarının hızla yayılmasıyla modern bir kavram 
olan sosyal ilişkiler arasında doğrudan bir bağ kurulmasını 
ikna edici bulmaz. Bu Tanrılar "alternatif olmaktan çok, ye-

lsis Batıya gidiyor. Mısır kökenli Tanrıça lsis zamanla 
Greko-Romen dünyasına da girdi. Bu girişle birlikte lsis'in 

görüntüsü de değişti. Solda Mısırlı lsis'in, sağda da Romalı lsis'in 
heykeli görülüyor. 
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ni kuralları temsil ediyorlardı" ve bu nedenle de çabucak be­
nimsenebildikleri gibi, çabucak bir kenara da atılabiliyorlar­
dı. Nock ayrıca "paganizmin çalışmalarımızda yer bulma­
sında, Hıristiyanlığın güçlenmesiyle birlikte rakibinin karşıt 
fikirlerle kendini ortaya koymasının büyük rolü olduğu­
nun" altını çizer. Paganlar, Hıristiyanlar tarafından toplu 
düşüşten kurtulmanın yolu olarak Tek Gerçek Tanrı'yı ku­
caklamaya ikna edilinceye kadar, özbilinçten yoksun bir 
toplum olarak nitelendiriliyorlardı. Nock'a göre insanların 
paganların Tanrılarını seçmemesinin en önemli nedeni, bu 
Tanrıların Tanrı inancını yaymaya kendini adamış insanlar­
dan destek görmemiş olmasıydı. Yeni Tanrılar insanlara va­
rolan koşullar sayesinde ulaşabildiler, yoksa misyonerlerin 
desteğiyle değil. Örneğin M.Ö. üçüncü yüzyılda Eski Mısır 
Tanrılarından lsis ve Serapis, büyük Greko-Romen kentleri­
ne, bu kentlerde mezarlar ve tapınaklar inşa eden ve bu ya­
pıların kontrolünü ellerinde tutan gezginler ve göçmenler ta­
rafından getirilmişlerdi. Yeni Tanrıların gelişi rahip ithalatı­
nı da zorunlu kılmıştı. Ancak bu rahiplerin görevi sadece di­
ni törenleri yönetmekti, misyonerlik yapmak değil. Misyo­
nerler ise bu tür Tanrıların yapamadığı bir şeyi gerçekleşti­
riyorlar, kitlelerle iletişime geçiyorlardı. Paganizm Hıristi­
yan misyonerliğinin başarısı karşısında çöktüğü zaman bile, 
Greko-Romen çoktanrıcılığı karşı atağa geçememiş, karşı­
misyonerliği örgütleyememişti. 

Pek çok karşılaştırmalı din öğrencisi bu çerçevede Bu­
dizm'in Hindistan'dan Çin'e ve Japonya'ya yayılışını başarı­
lı bir karşı-atak örneği olarak göstereceklerdir. Ancak öyle 
değildir. 

Özler ve Manastı. Hareketleri 

Mısır, Roma ya da Yunan Tanrılarından hiçbiri kitleleri pe­
şinden sürükleyecek bir güce sahip değildi. Ancak Tanrıla­
rın her birinin etrafında bir rahip grubu vardı. Çoğu rahip 
diğer Tanrıları reddetmemekle birlikte kendi Tanrı'sına ha-
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yat boyu sadakatle bağlanıyordu. Burada en uygun karşı­
laştırma büyü örneğiyle yapılabilir. Durkheim'ın belirttiği 
gibi ( 1915:44), "büyünün kilisesi yok"tur. Durkheim'ın 
bununla söylemek istediği, "büyücü ve ondan yardım iste­
yen insanlar" arasında "uzun süreli bağların" kurulamaya­
cağıdır: " Büyücünün kilisesi değil, müdavim kitlesi vardır. 
Bu kişilerin büyük bir olasılıkla birbirleriyle hiçbir ilişkisi · 
yoktur, hatta 9elki birbirlerini tanımazlar bile. Büyücüyle 
tanışmaları da büyük bir ihtimalle tesadüfen gerçekleşmiş­
tir ve onunla kurdukları ilişkiler geçicidir; tıpkı hasta-dok­
tor ilişkisi gibi." Büyücüler de doktorlar gibi meslektaşla­
rıyla loncalar kurarlar. Böylece belirli ve görece tutarlı bir 
büyü öğretisi benimserler ve bu öğretiye uygun yöntemleri 
uygularlar. Durkheim'ın yorumundan yola çıktığımızda, 
büyücüler gibi çoktanrılı kültürlerde bir Tanrı'nın izinden 
giden rahiplerin de herhangi bir kiliseye bağlı olmadıkları­
nı görüyoruz. Büyücülerin bir lonca çatısı altında bir araya 
gelmeleri gibi, belidi bir Tanrı'ya kendini adamış rahipler 
de o Tanrı'nın etrafında toplanırlar. Bu anlamda aslında 
tektanrıcılara benzerler: Görece sınırlı bir etki alanına sa­
hip Tanrılar bireylerle yoğun bağlılık ilişkileri kurabilirler. 
Ancak aynı ilişki düzeyini kitlelerle kuramazlar. Bu tür iliş­
kiler daha çok Max Weber'in ( [ 1922] 1993 :162) "din vir­
tüözleri" olarak tanımladığı, kendilerini tümüyle dinsel tat­
mine adayan ve toplumdan kopuk uzmanlarla sınırlıdır. 
Dinsel virtüözlüğe olanak tanıyan, yalnızca büyük tektanrı­
cı inançlar ya da çoktanrıcılığın tanrıları değildir. Doğaüs­
tü olanın öz olduğu dinlerin de böyle bir yeteneği vardır: 
Weber, Budist rahiplerden özellikle söz etmiştir. Pek çok 
uzman, özleri manastır hareketlerinin odak noktası olarak 
gördüğü için onlardan bahsederken Tanrı sözcüğünü kul­
lanmıştır. 

Budizm ilk olarak Hindistan'da, sonra Çin ve Japon­
ya'da bir manastır hareketi olarak başarı kazanmıştır 
(Ch'en, 1964; Collins, 1998; Dutt, 1962; Earhart, 1984, 
1 993; Lamotte, 1988;  Lester, 1993, Parrinder, 1983; Smart, 
1984; Zürcher, [1959] 1972) .  
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Tarihte Buda olarak tanınan Siddhartha Gautama (M.Ö 
5 63-483 ) , ilk önceleri gezici bir münzevi topluluğunun üye-

, siydi; Ancak yaşadığı aydınlanmadan sonra kendi manastır 
tarikatını oluşturdu. Gruptaki diğer münzevilerle birlikte bir 
süre daha gezgin bir hayat sürdükten sonra hep beraber yer­
leşik bir yaşam tarzına geçerek büyük manastırlardan olu­
şan kapsamlı bir sistem kurdular. Birinci Bölüm'de söyledi­
ğim gibi, Buda (kötülüğün simgesi Mana ile ç�şitli kereler 
karşılaştığını söylemiş olsa da) ilahi varlılıları reddediyordu. 
Bu nedenle de öğretisi bir dinden çok bir felsefe olarak ta­
nımlanmıştır. Ancak felsefeler bile meditasyona dayalı dü­
şünsel bir hayat ve aydınlama arayışını teşvik ederler. Ran­
dall Collins'in belirttiği gibi ( 1998 :272) :  

Budizm, temelinde meditatörlerin çeşitli aşamalardan geçti­
ği . . .  düşünceye dayanan bir dindir . . .  

Manastır dininin uygulayıcıları olarak dünya nimetle­
rinden ellerini çeken rahipler, ne vaaz verirlerdi ne de halk 
adına kutsal şeylerin yöneticiliğinden sorumluydular. Ama 
bu Budist manastır ideali yerini giderek vaaz vermek, dini 
törenler düzenlemek ya da büyü yapmak yoluyla yaşamı 
idame ettirme alışkanlığına bıraktı. Dünyadan elini eteğini 
çekmiş meditatörler Budizm'in temelini oluşturuyorlardı. 
Aile hayatından, dünyevi endişelerden uzaklaşan Budist ra­
hipler içsel deneyimlere yöneliyorlar ve hatta tanrıları ve di­
ni törenleri aşılması gereken yanılsama dünyasının bir par­
çası olarak kabul ediyorlardı. Budist rahipler felsefeyi en uç 
noktada yaşıyorlardı. 

Ortodoks Budizm'e göre aydınlanma ancak sürekli bir 
rahip hayatıyla yakalanabilirdi. Hiç şüphesiz Budizm bir 
kitle hareketi değildi; ancak halkı derin· düşünme üzerine 
kurulu bir hayata çekmekte çok etkiliydi. Budist rahiplerin 
hayatlarını sürdürebilmeleri için ekonomik ve politik deste­
ğe ihtiyaçları vardı. Budistler en büyük yardımı onları "Kut­
sal Adamlar" olarak tanımlayan halktan görüyorlardı. Yani 
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bir nevi Şamanların ve büyücülerin daha örgütlü hali gibi al­
gılanıyorlardı. Kendilerine özgü kıyafetler giyen Budist ra­
hipler bağışlarla yaşıyorlar ve inançlarının temel ilkelerini 
öğretiyorlardı. Kısa sürede Hindistan halkı onların "felaket­
leri ve uğursuzluğu engelleyebilecek özel güçlere sahip ol­
duklarına" inanmaya başladı (Lester, 1993:866-67) . Budist 
rahiplerin bir diğer özelliği ise, bilhassa ilk yerleşik hayata 
geçen rahiplerin ayrıcalıklı ailelerden gelmeleriydi. Buda es­
ki bir prensti. O ilk yıllarda Buda'nın etrafında yer almış 
olan altmış rahipten elli beşi " nüfuz! u aileler" dendi 
(a.g.e. :867). Halkla ilişkiye girdiklerinde farklı oldukları he­
men dikkat çekiyordu ve bu yüzden kendilerini reddedişleri 
halk arasında çok takdir topluyordu. Geleneksel şamanlar 
ve büyücüler ise Budist rahiplerin aksine sıradan geçmişlere 
sahiptiler. 

Halkın Budist rahiplere ve tapınaklara yaptığı yardımlar 
sayesinde manastırlar zenginleşti ve güçlendi. Tıpkı Ortaçağ 
Avrupa'sındaki Hıristiyan manastırları gibi, Budist manas­
tırları da geniş topraklara sahip oldular (bu karşılaştırmaya 
ilk Hıristiyan misyonerliğini anlattığım bölümde geri döne­
ceğim).  Halk Budist rahiplere saygı duymakla beraber, do­
ğaüstü varlıklara duyduğu inançtan vazgeçmemiş, Budist ol­
mayı reddetmişti ! Aksine halkın doğaüstü varlıklara inancı 
ortodoks Budizm'in "bozulmasına" neden olmuştu: Halk 
Tanrılar ve tanrıcıklar ile Budist geleneğini bir araya getir­
mişti. Peder Schmidt'in söylediği gibi ( 193 1 :2), "Budizm'in 
benimsendiği her yerde ibadetler Budist öğretiyle sayısız ki­
şisel ilahi varlığı bir araya getiriyordu." Ninian Smart'ın 
yazdığı gibi, Klasik Budizm ilahi varlıkları reddetse de, bu 
öğretiyi destekleyenler "halk arasında yaygın olan dini inan­
cı reddetmeyi gerekli görmemişlerdi" ( 1984: 1 82). "Bu­
dizm'in ulaştığı kırsal yerleşimlerde yaşayan insanlar . . .  tan­
rıları, ruhları, şeytanları bir kenara bırakmamıştı . "  

Ortodoks ya da elit Budizm'i popüler Budizm'den ayırmak 
gerekir. Elitler Budizm'in kurucuları gibi doğaüstü varlıkla­
rı kabul etmiyorlardı; elitlerin Budizm'i "Tanrısız"dı. Oysa 
zaman olarak çok daha önce ortaya çıkan halkın benimse-
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diği Budizm'de Buda heykellerine saygı duyuluyor ve hatta 
tapınılıyordu. Halk. ilk günlerden başlayarak Budist azizler 
olarak bilinen bohisattvaların ilahi gücüne inanmış ve her 
türlü sorunda onlardan şefaat dilemişti; bohisattvalar halkın 
inandığı Tanrılar topluluğunun bir parçasıydılar. Ancak Bu­
dist Tanrılar hiçbir zaman halkın inandığı tek Tanrılar top­
luğu olamadı; halk bir yandan da diğer Tanrılara ve ruhla­
ra inanmaya devam etti, tıpkı yerel şamanlara ve büyücüle­
re inandığı gibi. Beşinci yüzyıl başlarında Hinduizm'in bü­
yük güce ve geniş hakimiyet alanına sahip doğaüstü varlık­
larının yeniden canlanmasıyla, Hindistan'da hem halkın hem 
de elit kesimin Budizm'i çöktü! Hindistan'a giden Çinli Bu­
dist rahipler ülkede çok az Budist kaldığını, pek çok manas­
tırda hayatın bittiğini ve tapınakların bakımsızlık içinde ol­
duğunu görmüşlerdi. "Halk Hinduizm'e kaymıştı " (Lester, 
1993:883) .  Son darbe de on birinci yüzyılda Kuzey Hindis­
tan'a giren Müslüman istilacılardan geldi; istilacılar geride 
kalan son manastırları da yok edip rahipleri dört bir yana 
dağıttılar. 1200'de de "Budizm Hindistan'da tamamen unu­
tuldu" (Parinder, 1983:286). 

Bu sıralarda Budizm doğuya doğru yayılmıştı. Ancak 
Hindistan'da olduğu gibi yine kitlelere seslenemedi ve halkı 
bir öze inanmaya ikna edemedi. Budizm burada da manas­
tır hayatı olarak ortaya çıktı. Eric Zürcher'e göre ( [1959] 
1 972:1 ) ,  "Budizm (Çin'de) hep rahiplerin öğretisi olarak 
kaldı."  Budizm'in doğuya doğru ilerlemesiyle birlikte, Hin­
distan'dan Çin'e uzanan hareketli ticaret yolu üzerinde ma­
nastırlar inşa edildi. Çin Budist rahiplerle ilk olarak yakla­
şık birinci yüzyılda tanıştı. Rahipler başlangıçta çok az ilgi 
çekebildiler. Üçüncü yüzyılda Han Hanedanı'nın çöküşüyle, 
ülkede yoksulluğu da beraberinde getiren bir "sıkıntı ve kar­
maşa" (Ch'en, 1964:57) dönemi başladı. Parrinder o döne­
mi şöyle aktarmıştır ( 1 983:285) :  

Çin'deki istikrarsız koşullar . . .  halkın yeni bir dine olan ih­
tiyacını açığa çıkardı. Her ne kadar toplumun üst sınıfından 
Konfüçyüs alimleri bu yeni dini küçümseseler de, pek çok 
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Çinl i '  bu yeni öğretiye sıcak bakıyor ve kµtsal bolıisattvala­

rın ken.dilerini hastalıklardan ve hayatıı:ı acılarından kurta­
racak kudrete sahip olduklarına inanıyordu. 

Zor zamanlarda sığınılacak yeni bir dine olan ihtiyacın 
artmasının yanı sıra Konfüçyüsçülüğün ısrarcı Tanrısızlığı 
da halkı yeni bir din arayışına itiyordu. Çin'de, elit Bu­
dizm'le popüler Budizm'in iç içe geçmesinden farklı zevkle­
re hitap eden bir öğreti ortaya çıktı. Ancak elit Çinliler ara­
sında, acı çekmenin karma ve aydınlanmanın özünde oldu­
ğunu savunan ortodoks Budist öğreti daha yaygındı . Zürc­
her'e göre ( [ 1959], 1972:4-6) Çin Budizm'inin .en etkili biçi­
mi, "Çin'de tümüyle yeni bir entelektüel elit kesimin doğma­
sına" vesile olan "aydın sınıfın Budizm"iydi. Budizm'in bu 
türünü benimseyenler kültürlü ve eğitimli rahiplerdi. Yedin­
ci yüzyılda Budist öğretiyi benimseyen T'ang Hanedanlığı 
Çin' de ·barış ve refah ortamını yeniden tesis etti. Saray ilahi 
varlıkları reddeden ortodoks Budizm'i benimserken Popüler 
Çin Budizmi "şaşırtıcı bir ilahi varlıklar topluluğunu" 
(Bowker, 1997: 1 73)  kabul ediyordu. Tam bu noktada 
Nock'un çoktanrılı kültürlere eklenen yeni Tanrıların eski 
Tanrıların yerini almadıkları, aksine onları tamamladıkları 
yönündeki gözlemini bir kez daha hatırlamakta yarar var. 
Poüler Budizm de Çin halkından Tanrılarını bırakmalarını 
istemedi, sadece o Tanrıları tamamladı. Budizm'in sağladığı 
bu rahatlık, halkın hem Budist, olmasını hem de Budistlikten 
vazgeçmesini kolaylaştırdı. Aslında rahipler dışında hiç kim­
se gerçek Budist değildi. 

Dokuzuncu yüzyılda Budizm Çin'de, ilk başlarda yakala­
dığı yükseliş hızını kaybetti ve Taoizm ile Konfüçyüsçülük 
arasında kendine bir yer belirlemeye zorlandı. Budizm an­
cak bir çatışma sürecinden ve Konfüçyüsçü ve Taoist hükü­
met görevlilerin kontrolünde Budistlere yapılan zulümler­
den sonra kendine bir yer bulabildi. Ülkede Budizm yükse­
lişte olduğu dönemlerde de Taoizm karşıtı politikalar uygu­
lanmıştı. Ancak bu üç dinden hiçbiri kendisini üstün kıla­
cak yeterli politik desteği bulamadı. Aslında bu çatışmala-
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Büyük Düşüş. Budizm ilk önce Hindistan' da doğdu ve 
oradan Asya'nın dört bir yanına yayıldı. Zamanla 

yeniden canlanan Hinduizm'in güçlü Tanrılarına yenilerek 
doğduğu yerde çöktü. On üçüncü yüzyıla gelindiğinde 

Ladakh bölgesindeki bu manastır gibi pek çok 
Budist manastırı terk edilmişti. 

rın nedeni güç ve para hırsıydı, din değil. Örneğin Budist 
manastırların sahip olduğu zenginlik ve topraklar devletin 
iştahını kabartıyordu. Çin'de bu üç dinsel gelenekten hiçbi­
rinin baskın olamamasının en önemli nedeni, hiçbirinin di­
ğerlerinden daha üstün dinsel bir. temelinin olmayışıydı. 
Hinduizm'den farklı olarak bu üçü "Tanrısız" felsefeler 
olarak yola çıkmış, ancak halkın doğaüstü varlıklara olan "talebiyle "bozulmuşlar"dı. Taoizm'in ve Konfüçyüsçülü­
ğün Budizm'e baskın gelebilmeleri için bir Tanrı'ya ihtiyaç­
ları vardı; Hinduizm Hindistan'da böyle başarıya ulaşmış­
tı. 

Budizm'in Japonya'daki yükselişi de benzer özellikler ta­
şıyordu. Tek farklılık, Budizm'in Çin'de "üstün bir medeni­
yetin dini" olarak görülmesiydi (Lester, 1 993:884) .  Japon-
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ya'ya yaklaşık altıncı yüzyılda gelen rahiple�in felsefi düşün­
celeri en çok elit kesimlerin ilgisini çek�işti (Earrhart, 
1993:1087) . Yüzyıl sona ermeden hükümdarın kendisi de 
Şintoizm'e ek olarak Budizm'i benimsemişti. Aslında popü­
ler Budizm'le Şintoizm . arasında büyük benzerlikler vardı; 
her ikisi de küçük Tanrılardan oluşan geniş bir Tanrılar top­
luluğunu, temel alıyordu. Zaten çok kısa bir süre içinde ken­
di özelliklerini kaybetmeden iç içe geçtiler. Japon Budizm'i 
düzenli aralıklarla meydana gelen dinsel ayrılıklar ve mez­
hep oluşumlarıyla yeniden canlanıyordu (Collins, 1998;  
Earhardt, 1993, 1 984). 

Özetleyecek olursak, Budizm çoğunlukla entelektüelleri 
çeken bir manastır hareketi olarak yayıldı. Elit Budizm, "ye­
ni katılımlarla" sürekli çoğalan ve çok sayıda küçükTan­
rı'dan oluşan bir Tanrılar topluluğunu temel alan popüler 
Budizm'e bir derinlik ve meşruiyet kazandırmıştır. Ancak 
Budizm hiçbir zaman dünyayı kurtaracak bir kitle hareketi 
olamamıştır. Artık misyonerlerin çalışmalarını anlatmaya 
geçebilirim. 

Misyonerlik Üzerine 

Tanrılar topluluğu içinden belirli Tanrılara kendini adayan­
lar, kendi Tanrılarını başkalarına da tavsiye edebilirler. An­
cak bu tavsiyeden yararlanacak olanlar din değiştirmek iste­
yenler değil, böyle bir seçimin kendileri için yarar getirebile­
ceğini düşünenlerdir. Bu çerçevede Nock'u hatırlayalım; 
"Din değiştirme" çokfanrılı düzenler için uygun bir terim 
değildir. Çünkü yeni Tanrılara inanmak eskilerini bırakma­
yı gerektirmez. Başka bir şekilde açıklamaya çalışalım. Bu­
gün vişne suyu içmeyi seviyorsunuz. Ancak yarın canınız 
portakal suyu içmek isteyebilir. Böyle bir durumda her iki­
sini aynı anda içemeyeceğiniz için eskisinden vazgeçmeniz 
gerekiyor. İşte çoktanrılı dinlerde durum böyle olmuyor. 
"Din değiştirme" kavramı daha ciddi kararlar için saklan-
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malıdır. Din değiştimıeh bir Tanrı i le dalıa özel bir i lişlli içinde 
olmah anlamına gelmelidir. 3 

Nock'un da belirttiği gibi, eğer Tanrılar uzun süreli bir 
karşılıklı ilişkiyi sağlayabilecek ve sürdürebilecek niteliklere 
sahiplerse, "din değiştirmekten" söz edebiliriz. İşte bu ne­
denle misyonerler Tek Gerçek Tanrı'ya inananlar arasından 
çıkabilir. -

Misyonerlih far1ılı inançlardan olanları inanç değiştirmeye ih­
na etmeyi amaçlar ve bu nedenle de uzun süreli çaba gerektirir. 
Misyonerliğin başarıya ulaşması için uzmanlaşmış misyo­
nerlere ihtiyaç yoktur: İnanç değiştirmek dini öğretilere ve­
rilen bir yanıt değildir. İnsanlar farklı özellikleri olduğu söy­
lenen başlw bir Tanrı'yı denemek isteyebilirler. Ancak bu, 
insanın kendini Tek Tanrı'nın ellerine bırakmaya karar ver­
mesiyle aynı şey değildir. Din değiştirme, sosyal ilişkiler so­
nucunda gerçekleşir. Bu ilişkiler o dini benimseyenlerle be­
nimsemeye aday olanlar arasında güven ve samimiyet orta­
mı oluşturmalıdır. Bu nedenle bire bir doğrudan ilişkiler bu 
sürecin olmazsa olmazıdır: İnsanlar bir inancı o inancı ön­
ceden benimsemiş arkadaşlarıyla bir din ortaklığı oluştur­
mak için kabul ederler (Lofland ve Stark, 1965; Snow ve 
Philips, 1080; Snow ve Machalek, 1983;  Stark 1996a; Stark 
ve Bainbridge, 1980, 1985, ' [1987] 1996; Stark ve Finke, 
2000) .  

Kitlelerin din değiştirmesi ancak herhangi bir dini inanca 
sahip kişilerin kendi inançlarını yaymaya kendilerini zorun­
lu hissetmeleri ve bunun Tanrı'ya karşı olan yükümlülükle­
rinden biri olduğuna inanmalarıyla mümkündür. Ancak bu, 
bu işe kendini adamış misyonerlerin olmayacağı ya da bir 

3 Daha önceki bir çalışmamda din değiştirmeyi, bir dinden diğerine geçiş olarak 
tanımlamıştım; örneğin bir Hıristiyan'ın Islam'a geçişinde olduğu gibi. Söz konu­
su tanımda dini bağlılığı esas alıyordum. Bu kitapta ise din değiştirme kavramını 
biraz açtım. Nock'tan yola çıkarak tek Tanrı'ya inanan bir kişinin çoktanrılı bir 
sistemdeki Tanrılardan birine geçmeyeceği görüşünü benimsiyorum. Eğer böyle bir 
geçiş varsa da, daha önce söylediğim gibi, bu durumu bireyin "dinsel kökenine ge­
ri dönüşü" olarak tanımlıyorum. Bu kitapta din değiştirmeyi sadece bir tektanrılı 
dinden diğerine geçiş olarak değil, inançsızlıktan ya da çoktanrılı inançlardan tek­
tanrıcı inançlara geçiş olarak da tanımlıyorum. 
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topluluğu ya da toplumu din. değiştirmeye ikna etme çaba­
larını başlatanların misyonerler olmadığı anlamına gelmez. 
Çünkü insanları din değiştirmeye ikna etme sürecini çoğu 
zaman misyonerler başlatır. Ancak bu sürecin başarıyla so­
nuçlanabilmesi için misyonerler önce Üzerlerinde çalıştıkları 
toplum ya da topluluktan bir grup insanla yakın ilişki ku­
rarlar ve onları kendileri için çalışmaya ikna ederler. Ve on­
lar sayesinde yerel bir sosyal ilişki ağı oluştururlar. Bu ağ 
kurulduktan sonra da misyonerliği o gruba bırakırlar ve 
kendileri sadece danışman, eğitmen olarak bu sürecin içinde 
yer alırlar. Örneğin Mormonizm'i Latin Amerika'ya ilk ola­
rak Amerikalı misyonerler getirmişti. Misyonerlerin kendi­
lerine inanan yerel bir Çekirdek kitle oluşturmaları bir nesil 
almıştı. Bundan sonra din değiştirme . hareketi yerel sosyal 
ilişki ağı sayesinde hızla yayılmıştı (Stark, 1998b) .  

Misyonerlerin çalışma yöntemlerini göz önüne aldığımız­
da Budist rahipleri misyoner olarak tanımlayanların yanlış 
yaptığını söyleyebiliriz. Budist rahiplerin Çin'deki çabaları 
misyonerlik değildi; çünkü yerel halkı Budizm'e çekmek için 
hiçbir çaba göstermemişlerdi. Oysa Ahenaton ve yandaşla­
rının davranışları misyonerlik olarak yorumlanabilir. Belki 
yerel halktan destek almamışlardı ama halkı Aton'a tapmaya 
zorlamışlardı. İnanç değiştirmeye zorlamak, ihtilafların doğ­
masını engelleyebilir; ancak halkın mecbur olduğu için 
inanç değiştirmesi, gönül rızasıyla inanç değiştirmesi kadar 
etkili değildir. Ahenaton unutuldu, Musa unutulmadı . 

Yahudi Misyonerliği 

Herkesin bildiği gibi Eski Ahit Israiloğulları'nın Tanrı tara­
fından Seçilmiş Halk olduğunu anlatır. Bu, tektanrıcılığın 
ilk önemli sinyali olarak görülebilir. Museviliğin yıllar süren 
şiddet ve işkenceler karşısındaki dayanıklılığı ve nesiller bo­
yunca yabancı topraklarda yaşayan inananlarının sadakati 
de bilinen bir başka gerçektir. Yahudi "diyaspora"sı ilk Ro­
ma imparatoru döneminden çok öncefere dayanır. Ancak 
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daha az bilinen, hatta çoğu zaman göz ardı edilen bir gerçek 
de,4 o dönemin Museviliğinin misyonerlik sayesinde yayılan 
bir inanç olmasıdır; hatta Museviliğin "misyonerlerin çaba­
larıyla yayılan ilk din" olduğunu· bile söyleyebiliriz (Moore, 
1 927, 1 :324). Bu iddianın dört dayanağı vardır. Birincisi, 
Musevilik bütün dünyayı kurtarmayı amaç edinmiş bir din­
dir. İkincisi, hem Romalı hem de Yahudi yazarların doğru­
ladığı gibi, özellikle Greko-Romen diyasporası sırasında pek 
çok kişi Museviliğe geçmiştir. Üçüncü olarak, özellikle di­
yaspora döneminde Yahudi nüfusunun hızlı artışı Musevili­
ğe geçişin hızlandığını göstermektedir. Son olarak da, ilk 
Hıristiyan yazarların çalışmaları, kitlelerin Museviliği seçti­
ğini doğrulamaktadır. Bu veriler, yalnızca eski Yahudilerin 
de misyonerlik yaptığını değil; misyonerliğin hangi sonuçla­
rı doğurabileceğini de göstermektedir (Bamberg�r, 1 939; 
Baron, bütün ciltler; Cohen, 1 992, 1 990, 1987; Derwacter, 
1930; Feldman, 1 993; Gager, 1983; Georgi, 1986; Good­
man, 1 994; Grant, 1973; Harnack, [1908] 1962; Leon 
[ 1 960] 1 995; McKnight, 1 991 ;  Moore, 1 927-1 930; Parkes, 
[ 1934] 1961 ;  Schafer, 1997; Smallwood, 1 9 8 1 ) . 

J. D. Cohen'in " [Yahudi] misyonerliğinin nedenleri açık 
değildir" ( 1987:58) görüşüne rağmen, tektanrıcıların misyo-

4 Yahudi karşıtları yüzyıllarca Yahudileri misyonerlik yapamayacak kadar farklı 
ve bencil buldukları için onların misyonerlik yapmış olabileceklerini reddetmişler­
di. Örneğin Edward Gibbon, "Museviliği dar ve toplum karşıtı" olmakla suçlamış 
ve bu özelliklerin "Yahudi olmayanları Musa'nın emirlerine çekmek yerine onlar­
dan uzaklaştırdığı" görüşünü savunmuştu: "Tuhaf dini törenlerini ve toplum kar­
şıtı davranışlarını sürdürmekte kararlılar ... Topluma aykırı bu insanlar bencil bir 
gururla ... Museviliğin tek mirasçıları olduklarını düşünüyorlar ve eğer dinlerini ya­
bancılarla kolayca paylaşırlarsa onun değersizleşeceğinden korkuyorlar" ( Tlıc DC'c­
liııc aııcl Fail . . . 1 . 15). lşin garibi; bugün Yahudilerin kendileri eski Museviliğin mis­
yonerlik yaptığını reddediyor ve sadece Hıristiyanların böylesi küstah bir faaliyete 
kendilerini adayabileceklerini iddia ediyorlar. Martin Goodman'a göre ( 1 994), 
dinlerini diğer insanlara gerçekten tanıtmayı amaçlayan Yahudilerin sayısı çok az­
dı; Yahudiler misyonerliği Hıristiyanlardan öğrendiler ve daha çok kendilerini ko­
rumak için misyonerlik yaptılar. Yahudi misyonerliğini inkar eden iddialar çoğun­
lukla daha az dindar ve "seküler" Yahudiler tarafından destek görüyordu. Oysa 
dindar Yahudiler, Yahudi misyonerliğinin başarılarından gurur duyuyorlardı. Ör­
neğin Louis Feldman ( 1993), kitaplarındaki bölümlere "Helenistik ve Erken Roma 
Dönemlerinde Yahudi Misyonerliğinin Başarısı" gibi başlıklar atmaktan rahatsız­
lık duymamıştı. 
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ner olmaktan başka seçeneği zaten yoktu. Hiç kimsenin bir 
başkasının dinini yanlış, Tanrılarını da sanal olarak nitele­
meye hakkı yoktur. Hiç kimse hiç kimsenin gerçek bir Tan­
rı'ya inanmasına ve gerçek dini bulmasına engel olamaz. El­
bette elit kesimlere dayanan dinler dışarıya kapalı olabilir­
ler; ancak tektanrıcı kitle hareketlerinin böyle bir hakkı 
yoktur. Kitab-ı Mukaddes, Yahudileri Seçilmiş Halk olarak 
tanımladığı gibi, Yahveh'in de, tıpkı Isa gibi, bu dini dünya­
ya yaymayı amaçladığını söyler. 49:6 şöyle der: "Seni ulus­
ları aydınlatasın, kurtuluşu dünyanın her köşesine yayasın 
diye yolluyorum. " İşaya Kitabı da (66: 1 8-19)  Tanrı'nın 
"bütün ulusları ve dilleri " bir araya getirmek istediğini ve 
misyonerler yardımıyla adını herkese duyuracağını söyler: 
" [Misyonerleri] adımın bilinmediği ve şanımın ulaşmadığı 
çok uzak sahil yerleşimlerine yollayacağım; onlar benim gü­
cümü herkese anlatacaklar."  Ya da 1 1 7. ilahide söylendiği 
gibi: "Ey bütün uluslar, Tanrı'ya şükredin! Ey bütün insan­
lar, onu yüceltin. " Bu ve benzeri söylemlerden yola çıkan 
Haham Eleazar ben Pedat'a göre ( ? -279), "Tanrı, Sürgün'e 
göndermek için diğer uluslar içinden lsrailoğulları'nı seçti. 
Amacı Museviliğin yayılmasını sağlamaktı ." 

Yudit Kitabı ( 14 :10), bir Ammonite generalinin "İsrailo­
ğulları'nın Tanrısı"nı kabul edişini anlatırken, Ruth da etki­
leyici bir din değiştirme hikayesini aktarır: "Senin halkın be­
nim halkım, Tanrı'n benim Tanrı'm sayılır. " ( 1 : 1 6) Mu­
sa'nın Sina Dağı'nda toplanan insan yığınlarına söylediği gi­
bi, Tanrı'nın sözü "Bugün sadece burada Tanrı'mızın önün­
de olanlara değil, bizimle olmayanlara da sesleniyor"du 
(Tesniye 29: 14-1 5) .  İbrani yazarlar, Kitab�ı Mukkaddes'in 
bu bölümlerinin din değiştirerek Museviliği seçecek olanla­
ra seslendiğini ve "inançlarını bir kenara bırakıp Museviliği 
benimseyenlerin Tanrı katında doğuştan Musevi olanlara 
göre daha makbul olduklarını " vurguladığını yazmışlardır 
(Bamberger, 1 939:153) .  Resh Lakish'in (yaklaşık 200-274) 
yorumu ise şöyledir: "Sina Dağı'nda toplandıklarında din 
değiştirerek Museviliği seçenler İsrail oğulları 'ndan daha de­
ğerli olacaklardır. Neden? Çünkü onlar gök gürültülerini, 
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siren seslerini duymasalardı, şimşekleri görmeselerdi, dağla­
rın çatırdamalarına tanıklık etmeselerdi, Tevrat'ı kabul et­
meyeceklerdi. Oysa sonradan Museviliği seçenler bunlardan 
hiçbirini görmeden Tanrı'ya kendilerini teslim ettiler ve Tan­
rı'nın manevi hükümranlığını kabul ettiler. Onlardan daha 
değerlisi olabilir mi?"  (Bamberger'den alıntı, 1939:155)  

Birinci yüzyıl Yahudi yazarları, Tanrı'nın bu emirleri 
doğrultusunda Yahudi olmayanlara yönelik misyonerlik fa­
aliyetlerinin yürütüldüğünü rivayet etmişlerdir. Josephus, 
Museviliğin genel diyaspora kültürü üzerindeki etkisinden 
şöyle söz etmişti: "Uzun zamandan beri pek çok insan dini­
mizin gereklerini yerine getirmeye özen gösteriyor. Haftanın 
yedinci günü (Cumartesi) tatil yapma adetimize, oruç tutma 
geleneğimize, lamba yakma alışkanlığımıza ve yiyecek ko­
nusunda getirdiğimiz yasaklara sadece Yunan kentlerinde 
değil, Roma lmparatorluğu'nun dışında kalan kentlerde ve 
dünyanın dört bir yanındaki yerleşimlerde de rastlamak 
mümkün" (Against Apion 2.40). Bu dönemde Museviliğe ge­
çenlerin yanı sıra, Yahudi geleneklerine uyan, düzenli olarak 
sinagoglara giden, Tek Tanrı'ya inandıklarını vurgulayan 
ancak kendi inançlarını bütünüyle bırakıp din olarak Muse­
viliği seçmeyenler ve erişkin erkeklerin sünnet edilmesi gibi 
Yahudi geleneklerini benimsemeyenler de vardı. Bu insanlar 
"Tanrı'dan korkanlar" olarak biliniyorlar ve ilk Hıristiyan 
kaynaklarında (bkz., Resullerin işleri) göç eden Yahudilerin 
misyonerlikteki başarılarının kanıtı olarak gösteriliyorlardı 
(Stark, 1996a). 

Josephus da, Yahudilerin M.Ö. ikinci ve birinci yüzyılda 
Makabi ordularının zaferinden sonra mağlup olanları dinle­
rini kabule zorladıklarını yazmıştı (The Antiquities of the]ews 
13 .15 .4 ve 1 1 .3) .  Josephus'un bu iddiası, Strabo ve Ptolemy 
tarafından da doğrulandı (Cohen, 1 990; Feldman, 1993) .  
Ester 9: 17'de de, Yahudilerin şiddetinden korkan "ülkedeki 
pek çok insanın Museviliği kabul ettiği" yazılıdır. Şadece 
Yahudi yayılma politikasının askeri güçle desteklendiği dö­
nemlerde görülen bu tür olaylar, o dönemde misyonerliğin 
yaygın olmadığını göstermektedir. Din değiştirme daha ön-
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; ce ·  de söylediğim;gibi ;tektanrıcı inançlara ait ıbir kavramdır. 
.Örneğin, :paganlar kazandıkları zaferlerden · sonra ele geçir­
: dikleri yerlerdeki :insanları katlediyorlardı :belki :ama, ,onları 
. din . değiştirmeye ,zorlamıyorlardı. 

Jskenderiyeli Yahudi ,teolog iPhilon (yaklaşık .M:S. 20-
M;Ö. SO) ·din değiştirme vakalarını ve Yahudi misyonerlerin 
çalışmalarını ayrıntılarıyla yazmıştır. Ona :göre, .Museviliğe 
geçen pek çok insan Mısır1ı Çıkış�ın !bir parçası olarak terk 
etmişti (On :the Life ,of.Moses 1 .27.147) . Josephus gibi o da, 
Yahudi geleneklerinin dünyanın dört .bir yanına yayıldığını 
gözlemlemiştir (a.g.e. 2.4.20-24) .  Philon ayrıca özel .bulduğu 
din değiştirme hikayelerine değinmiş ve o koşullarda Muse­
viliğe geçenlerin · gayretlerini takdir etmiştir. Philon'un en 
dikkat çekici gözlemi, sinagog hizmetlerinin "herkese açık" 
olmasıdır. Bunun anlamı şudur: Sinagoglara sadece Musevi­
ler değil, Musevi olmayanlar da gelebilir (The Special Laws 
2 . 15.62-63). Aynı gözlemi Philon da aktarmıştır (The]ewish 
War 7.44): "İbadetlerine çok sayıda Yunan da katılıyordu. 
Böylece Musevi olmayanları da cemaatlerine dahil ediyorlar­
dı." Yahudilerin göç ettikleri yerlerde sinagoglardaki ibadet 
dili, İbranice değil Yunanca'ydı. Bu da, Yunanların ibadetle­
re katılımını kolaylaştırıyor, ayinlerin Helenistik bölgelerde 
yaşayan herkes ve Latince'den çok Yunanca konuşan eğitim­
li Romalılar için anlaşılır olmasını sağlıyordu. Dieter Georgi 
( 1 9  8 6: 8 9), sinagoglardaki . vaazların temelinde misyonerliğin 
yattığını öne sürmüştür: "Sinagog hizmetlerinin neden pa­
ganlara da açık olduğu aşikardır. Çünkü bu hizmetler hem 
içerik hem de biçim olarak paganlara yönelikti. · Bir başka 
deyişle, paganizmle diyalog sinagoglarda kuruluyordu;" 

Hem Yunan hem de Romalı yazarlar, Yahudi misyoner­
liğinin başarısından sık sık söz etmişlerdir. · Dio Cassius 
(yaklaşık 1 63-235);  Yahudilerin "pek çok doğma büyüme 
Romalıyı Museviliğe döndürdüklerini" yazmıştır (History 
57.1 8.5a). Cassius bu açıklamayı yaklaşık M.Ö. 40'da İm­
parator Tiberius'un Yahudileri neden Roma dışına çıkmaya 
zorladıklarını açıklamak için yapmıştı. Cassius'un bu yoru­
mu Josephus, Tacitus ve Suetonius tarafından destek gördü 
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(Smalwood, 1981). Tiberius döneminde Yahudilerin Ro­
ma'dan uzaklaştırılması ne ilk ne de sondu. Claudius döne­
minde Yahudiler bir .kez daha Roma'yı terk etmek zorunda 
kaldılar. Daha önceki dönemlerde çıkarılmış olan ve Yahu­
.dileri "Romalılara kendi örf ve adetlerini aşılamak" ve "Ro­
ma ahlak düzenini bozmak"la suçlayan iki ferman o dö­
nemde de gündemdeydi (Smallwood'dan alıntı, 1981 : 129). 
Bu tür olaylar Yahudi karşıtı (anti-Semitik) düşünceleri te­
tiklemişti. Örneğin, Seneca (M�Ö. 3 - M.S. 65) Museviliğe 
gösterilen ilgi karşısındaki olumsuz düşüncelerini şöyle dile 
getirmişti: "Bu uğursuz ırkın örf ve adetleri dünyanın dört 
bir yanına yayıldı. Bozguna uğrayanlar kendilerini zaferi ka­
zananların c;llerine bırakıyorlar" (Aziz Augustine'in anlatısı, 
City of God 6. 1 1  ) '. E. Mary Smallwood, Yahudilerin 1 9  yılın­
da Roma'dan uzaklaştırılmalarının nedenini şöyle açıklıyor: 
"Roma'daki Yahudiler, sonradan Museviliğe geçip de ken­
dilerinden daha ateşli Yahudi olanlarla birlikte evlerinden 
uzaklaştırıldılar. . . Bunun en önemli nedeni, Museviliğe ge­
çenlerin sayısındaki hızlı artışın Roma'daki mevcut düzen 
için bir tehlike olarak görülmesiydi ."  

Roma'da halihazırd_a pek çok tapınak varken ve Romalı­
lar yeni Tanrılara alışıklarken, Museviliğe neden bu kadar 
çok karşı çıkılıyordu? Nedeni çok açık; çünkü Yahveh, Tan­
rılar topluluğuna eklenen yeni bir Tanrı değildi; aksine diğer 
Tanrıların reddini şart koşuyordu. Yahudiler -onlardan 
sonra da Hıristiyanlar- "ateist" olmakla itham edildiler. Ta­
citus (yaklaşık 55-1 17),  "Museviliğe geçenlerin ilk iş olarak 
tanrıları hor görmeyi öğrendiklerini" yazmıştı ( The Histories 
5.5) .  Romalılar da, Musevi doğanlardan çok atalarından 
kalan gelenek ve göreneklerin devamını tehlikeye soktukla­
rını düşündükleri için sonradan bu dini seçenlere karşı acı­
masızdılar. Dio Cassius'un · anlattıklarına göre, aralarında 
İmparator Domitian'ın kuzeninin de bulunduğu üst düzey 
pek çok Romalı Museviliğe geçtikleri için idam edilmişti. 
"Sonradan Musevi olanlar gibi onların da suçu ateist ol­
maktı. Kimileri öldürüldü, kimilerinin ellerinden bütün mal 
varlıkları alındı" (Histoıy 67. 14.1-3) .  
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Yazılı belgelerin yanı sıra nüfus istatistikleri de din değiş­
tirenlerin sayısının hiç de az olmadığını gösterir. Adolf von 
Harnack ( 1 851-1930), pek çok araştırmacının yaptığı gibi, 
bu istatistikleri değerlendirerek Filistin'deki ve diyasporada­
ki Yahudi nüfusunun büyüme hızını araştırdı. Harnack'ın 
ulaştığı sonuç şuydu ( [ 1908] 1962:8 ) :  

Diyaspora sırasında hızla artan Yahudi nüfusunu Yahudi 
ailelerinin doğurganlığına bağlamak doğru değildir. Pek 
çok paganın zamanla Yahveh'i Tanrı olarak seçtiklerini ka­
bul etmek zorundayız . . . Yahudilerin Augustus döneminde 
imparatorluk toplam nüfusunun yüzde 5'ini oluşturduğunu 
düşünecek olursak, Museviliğin toplumsal önemi ve etkisi­
ni yadsıyamayız. Museviliğin gölgesinde kalan Hıristiyanlı­
ğın yükselişinde de, Hıristiyanlığın din olarak farklılıklar 

. sunmasının değil Hıristiyan nüfusunun dünya nüfusu için­
de önemli bir pay sağlamasının rolü biiyüktiir.5 

Yahudi nüfusuna ilişkin son yıllarda elde edilen veriler 
Harnack'ın görüşlerini güçlendirmektedir (Georgi, 1986) .  

t ik Hıristiyan kaynaklar, Yahudileri Hıristiyan misyoner­
lerinin en önemli rakipleri olarak tanımlamışlar ve Yahudi 
misyonerlerin müthiş çabaları sonucunda pek çok insanın 
Museviliğe geçtiğini, pek çoklarının da (Tanrı'dan korkan­
lar) sinagoglara gittiğini ve Yahudi gelenek ve göreneklerini 
benimsediğini yazmışlardı. Matta 23:15'te, lsa'nın ağzından 
"din bilginleri ve Ferisiler"in "tek bir kişiyi dinlerine dön­
dürmek için denizleri ve kıtaları dolaştıkları" söylenir. Re­
sullerin lşler'i 2:5, "Gökyüzünün altındaki her ulusta dindar 
Yahudilerin" bulunduğunu ve "Roma'dan Kudüs'e giden zi-

5 Bu bölüm beni Hıristiyanlığın yayıldığı ilk yıllarla ilgili verileri. araştırmaya itti 
ve bu araştırma sonunda söylenenlerin aksine, Hıristiyanlığa geçen Yahudilerin sa­
yısının çok daha fazla olduğu ve bu geçişin çok daha uwn yıllara yayıldığı sonu­
cuna vardım (Stark, 1 996a). 
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yaretçiler arasında hem Yahudilerin hem de Museviliğe son­
radan geçenlerin"  olduğunu söyler. Resullerin İşleri 13 :43 
ise, "Sinagoglardaki buluşmalar artık gerçekleştirilemez ol­
duğunda, pek çok Yahudi ve Museviliği sonradan seçen in­
sanın kendilerini Tanrı'nın inayetine sığınarak devam etme­
ye çağıran Paul ve Barnabus'un peşinden gittiklerini" anla­
tır. 

Bu bölümü bitirmeden önce eski çağda Museviliğe geçiş­
lerin yoğun olduğuna ilişkin görüşleri reddeden argümanla­
ra değinmek istiyorum. Bu argümanların ilk dayanak nok­
tası genetik kanıtlardır. Eli Berman, bu bölümün ilk taslağı­
na yaptığı eleştiride, Yahudiler arasında yayılan genetik has­
talıklar nedeniyle Museviliğe geçenlerin sayısının varsayıldı­
ğı gibi çok olamayacağını iddia etti. Yahudilerin görece da­
ha kapalı bir genetik yapıya sahip olduğu görüşü, yakın za­
manda ortaya çıkarılan kimi Yahudi erkeklerin Y kromozo­
munun DNA dizilişlerindeki genetik bir özellikle daha da 
güçlenmiştir. Buna göre Yahudi erkeklerin (hem Eşkenaz 
hem Sefarad) yaklaşık yüzde S'i bu genetik özelliği taşımak­
tadır ve colıanim -Aaron'dan gelen rahip "sınıf"ı- oldukları­
nı iddia edenlerin de yüzde 50'sinde bu özelliğe rastlanır. 
(Skorecki ve diğerleri, 1997; Thomas ve diğerleri, 1998) .  
Yapılan hesaplamalar, bu DNA özelliğini yaratan mutasyo­
nun ilk olarak üç bin yıl kadar önce meydana geldiğine işa­
ret eder. Bu da, ilk mutasyon tarihinden sonraki dönemde 
Yahudilere dışarıdan çok az katılım olduğunu gösterir (Wa­
de, 1999).  

Antropologlar, Afrika'nın güneyinde yaşayan ve Bantu 
dili konuşan bir kabile olan Lembaların kendilerinin Muse­
vi olduklarına ilişkin iddialarından uzun zamandır haber­
darlar. Lembalar sünnet oluyorlar, domuz eti yemiyorlar ve 
haftanın yedinci günü tatil yapma geleneğini sürdürüyorlar. 
Gelenekleri, Etiyopya'nın güneyinde yer alan Senna kentin­
den bir sel felaketi sonrasında göçtüklerini rivayet ediyor. 
"İsrail'in Kaybolan Kabileleri"ni konu alan hikayeleri yalan 
ya da doğaüstü hikayeler olarak sınıflandıranlar, bu gele­
nekleri de efsane olarak nitelendirdiler. Ancak bu görüşler 
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on yıl önce değişti. Londra'daki School .of Oriental and. Af­
rican Studies'in bünyesinde kurulan Yahudi Çalışmaları 
Merkezi'nin yöneticisi Tudor Parfitt, Etiyopya' da bir sel fe­
laketi sonrası harabeye dönen Senna kentinin varlığını doğ­
rulayan b ilgilere ulaştı (Kaplan, Parfitt ve Semi, 1995; Par­
fitt ve Semi, 1999) .  Ancak Parfitt'in· ulaştığı .bilgilere, Ox­
ford'dan David Goldstein'ın, Lemba erkeklerinin taşıdığı 
genetik özelliğin Yahudilerinkiyle aynı olduğunu açıkladığı 
1 999 yılına kadar ilgi gösterilmedi. Ayrıca Lemba'nın kalıt� 
sal rahip klanının yüzde SO'sinden fazlası da bu genetik 
özelliği taşır ki, bu onların da cohanim olduklarını gösterir. 
Ancak Lemba halkını diğer siyah Afrikalılardan görünüş 
olarak ayırmak mümkün . değildir; bu nedenle aralarında 
sonradan Museviliği seçenlerin sayısının hiç de az olmadığı­
nı söylemek yanlış olmayacaktır. 

Yahudilerin Greko-Romen diyasporasındaki misyonerlik 
faaliyetlerini olduğundan daha dar göstermeye yönelik ikin­
ci girişim, bazı araştırmacıların "profesyonel Yahudi misyo­
nerleri "ni teşhis etme konusundaki yetersizliğine · dayanır 
(Goodman, 1994; Cohen, 1 992). Cohen'e göre, "tapınak 
rahiplerinden" ya da "Mişna ve Talmud hahamlarından" 
hiçbirinin misyonerliği örgütlediği görülmemişti (Cohen, 
1 992: 16) .  Cohen görüşlerini desteklemek için Salo Ba­
ron'dan bir alıntı yapar ( 1952, 1� 1 73) .  Salo Baron'a göre, 
"her ne kadar profesyonel misyonerlerin varlığından söz 
edilemese de" ,  Museviliğe geçenlerin sayısındaki hızlı artış 
bize "kentten kente gezen retorikçi ve vaizler arasında Ya­
h udilerin de olmuş olabileceğini" göstermektedir. Cohen, 
"olmuş olabilir" gibi ifadeleri haklı olarak kanıt kabul et­
mez. Ancak Cohen, Baron gibi ; profesyonel misyonerlerin 
yokluğunu, Museviliğin bir misyonerlik dini olduğunu savu­
nan "standart bilimsel görüş"ü çürütmek için kullanırken 
asıl önemli olan noktayı atlamıştır. 

Misyonerlikle yayılan dinlerde profesyonel misyonerlerin 
olup olmamasının hiçbir önemi yoktur. Bir dini misyonerlik 
dini yapan şey, yerel halktan seçilmiş insanların kendi aile­
lerini, arkadaşlarını ya da yakınlarını o dini kabule ikna 
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ederek misyoner gibi çalışmalarıdır.6 Max Weber'in başya­
pıt sayılan Ancient ]udaism ( [ 1917-1919]  1952:41 8 )  adlı ki­
tabının "Diyaspora' Döneminde Din Değiştirme" başlıklı 
bölümünün ilk cümlesi şöyledir: "Musevilik dini, tıpki ha­
variler sonrası Hıristiyanlığın ilk yayılmaya başladığı dö­
nemde olduğu gibi, resmi yetkililerin emirleriyle değil, gö­
nüllülerin çabalarıyla yeni inananlar kazanmıştır." Josep­
hus'un yazdıkları da (Antiquities of the ]ews) gönüllülerin 
Museviliğin yayılmasındaki önemini gösterir: "Ananias 
isimli bir Yahudi tüccar, kadın kılığına girerek Kral Adiabe­
ne'nin haremine katılmış ve haremdeki kadınlara Musevili-

. ğe uygun şekilde Tanrı'ya ibadet etmeyi öğretmişti . "  Bunun 
sonucunda da bütün kraliyet ailesi Museviliğe geçmiştir. 

· Belgeler kraliyet ailesini Museviliği kabule ikna edenler ara­
sında Ananias'ın yanı sıra iki Yahudi'nin de olduğunu ve 

. her ikisinin de profesyonel misyoner olmadığını gösterir. 
Daha sonraları Evanjelik Protestanların çalışmaları da ben­
zer bulguları ortaya koymuştur. 

Elbette bütün dinler sosyal ilişkiler sayesinde yayılma­
mıştır. Ancak tektanrıcılığın bu ilişkilerden yarar sağladığı 
çok açıktır. Max Weber'e göre, Museviliğin başarıyla yayıl­
masının nedeni "ahlak kurallarının saflığı ve Tanrı kavramı­
nın gücü"ydü ( [ 1917-1919] ,  1 952:420). Yahveh, bilinçli, 
inananlarına yanıt veren, iyi, ahlaklı, her şeye kadir bir var-

. !ık olarak sunulmuştu. 
Ve sonra Paul sordu, Tanrı sad'ece Musevilerin Tanrı'sı mı? 

Musevi olmayanların da Tanrı'sı değil mi ? Tek Tanrı olduğuna 
göre elbette onların da Tanrı'sıdır . . .  (Romalılar 3:29) .  

6 Din değiştirmenin artık doğrudan v e  yakın kişisel ilişkiler sayesinde yaygınlık ka­
zandığını kabul ediyoruz. O yüzden sosyologları artık bu konuların dışında tuta­
mayız. Tarihçi Robin Lane Fox'un söyledikleri, aslında Hıristiyanlığın yayılmasını 
temel alsa da her din için geçerlidir: "Her şeyden önce arkadaşların mevcudiyetine 
ve insanlar üzerindeki etkilerine daha çok eğilmeliyiz. Arkadaşların bir insanın ha­
yatının şekillenmesindeki önemi çoğu zaman göz ardı edilmiştir. Arkadaşlar saye­
sinde yeni bir' inançla tanışılabilir. Tanrı'ya yönelen biri beraberinde arkadaşlarını 
da getirebilir" ( 1987:316). Bir başka tarihçi Peter Brown da, Fox'un bu düşünce­
sini paylaşıyor: "Aile ilişkileri, evlilikler, efendilere duyulan bağlılık kiliseye yeni 
üye kazandırmada ve üyelerin bu .yeni dine bağlılığını sürekli kılmada en etkin 
araçlardır" ( 1988:90). 
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ilk Hıristiyan Misyonerler 

Uk Hıristiyan misyonerler kendilerine · Musevi misyonerleri 
örnek almışlardı. Kendileri de Musevi olan, kendi hareket­
lerini meşru bir Musevi hareketi olarak gören ve yeni ina­
nanlarını Museviliğin etnik sınırları dışında arayan ilk Hıris­
tiyanların misyonerliğe getirdikleri hiçbir yenilik yoktu as­
lında. Paul'ün ortaya koyduklarında farklı olan tek şey, 
farklı inançlardan insanların Hıristiyanlığa geçmek için ön­
ce Yahudi olmak zorunda olmamalarıydı. Hıristiyanlık dün­
yaya etnik engellerden arındırılmış bir tektanrıcılık anlayışı 
sundu. İnsanlar böylece kendi ulusal özelliklerini koruyarak 
Tek Gerçek Tanrı'ya kavuşabileceklerdi. 

Hıristiyan misyonerliğini anlayabilmek için ilk Hıristiyan 
misyonerlerini, sonra gelen misyonerlerden ayrı tutmak ge­
rekir. Çünkü Konstantin'in Hıristiyanlığa geçişini takip eden 
bin yıldan uzun bir dönemde, Hıristiyan misyonerliği nere­
deyse sadece manastır hareketleri ve kralların vaftiziyle sınır­
lı kalmıştı. Hıristiyanların dünyayı kurtarma idealinden bah­
setmek yerine, Hıristiyan misyonerliğinin ölümünü ve sonra­
sında yeniden dirilişini incelemek kanımca bizi daha ilgi çe­
kici sonuçlara götürecektir. 

Filistin' den ayrılarak imparatorluğun dört bir yanında 
Hıristiyanlığa yeni inananlar kazandırmaya çalışan Paul, 
Barnabus ve diğer hav.ariler, profesyonel misyoner değiller 
miydi ? Evet öyleydiler. Ancak hedefleri, Budist rahiplerinki­
nin aksine, bir inanca kendilerini tamamıyla adayacak bir 
grup insanı etkilemek değil, kitleleri din değiştirmeye ikna 
etmekti. Havariler kendilerini yerleşik bir din adamı gibi 
görmüyorlardı. Onların misyonerlik içindeki görevi, gönül­
lülerin kurduğu yerel sosyal ilişkiler ağına danışmanlık yap­
maktı. tık Hıristiyanlar, bazı gnostik gruplar gibi gizli bilge­
liğe dayalı kült oluşumlarıyla da karıştırılamaz (Williams, 
1996) .  Tıpkı sinagoglar gibi Hıristiyanların toplantıları da 
-sanıldığından çok daha ender verilen ve çok daha az şid­
detli olan cezaların yerine getirildiği kısa süreler hariç- her­
kese açıktı (Frend, 1 965, 1984). Havariler ketum olmadık-
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lan ve herhangi bir yerdeki yerleşik misyonerler gibi çalış­
madıkları için o döneme ilişkin çok şey biliyoruz. Havariler 
o cemaatten bu cemaate geziyorlar ve dağılmış gruplara tav­
siyeler, dini açıklamalar ve· ahlaki öğütler içeren mektuplar 
yazıyorlardı. 

Hıristiyanlık, yayılmaya başlamasından sonra geçen üç 
yüz yıllık süre içindeki en önemli çıkışım yerel sosyal ilişki­
ler yoluyla yürütülen misyonerliğin ağırlıkta olduğu dönem­
de gerçekleştirdi. Bu dönemde Hıristiyanlık, aile ve arkadaş­
lık ilişkileriyle yayıldı. Hıristiyanlık hareketinin başladığı 
M.S. 40'ta yaklaşık bin kişi Hıristiyanlığa geçmişti; bu sayı 
üç yüz yıl sonra imparatorluk nüfusunun yarısından fazlası­
na, yani yaklaşık 33 milyon kişiye ulaştı. Bu sonuca ancak 
bütün inananların katıldığı evrensel bir misyonerlikle ulaşı­
labilirdi. Bu konuya Hıristiyanlığın yükselişini anlattığım ki­
tabımda ayrıntılarıyla değindim ( 1996a). 

Hıristiyanlığın yayılma hızının tavan yaptığı bir dönem­
de Konstantin Hıristiyanlığa katıldı. Bu olaydan hemen son­
ra da Hıristiyan misyonerliği inişe geçti. 

Hıristiyan Misyonerliğinin Çöküşü 

Tarihçiler uzun yıllar İmparator Konstantin'in (yaklaşık 
285-337) din değiştirmesini Hıristiyanlığın zaferi olarak yo­
rumladılar. Aslında Konstantin'in Hıristiyanlığa geçişi baş­
ka bir açıdan bakıldığında kurnaz bir politik manevra ola­
rak da görülebilirdi. Konstantin'in tahta geçmek için rakip­
leriyle yarıştığı döriemde Hıristiyanlık hızla yayılıyordu; 
Konstantin de Hıristiyanlığın bu gücünden yararlanmak is­
temişti (Drake, 2000; Stark, 1 996a). Her ne kadar bir yüz­
yıl boyunca doğruluğu tartışılmış olsa da (Burckhardt, 
[ 1 860] 1 949), Konstantin'in Hıristiyanlığa geçtiğinden şüp­
he etmek için hiçbir neden yoktur (Drake, 2000; Fletcher, 
1 997). Üstelik Konstantin Hıristiyanlığa geçmek yerine geç­
miş gibi yapsaydı Hıristiyanlık çok daha geniş bir alana ya­
yılırdı: Konstantin Hıristiyanlık için en iyisini yaptığını dü-
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şünürken aslında onu besleyen en önemli kaynağı; kitlelerin 
gönüllü olarah hatıldığı misyonerliği, yok ediyordu. 

Aşağıdaki açıklamalarda olgusal anlamda devrimci hiç­
bir unsur yoksa da, yeni sayılabilecek önemli noktalar var­
dır. Bu nedenle her şeyi baştan anlatmak daha yararlı ola­
caktır. 

Hıristiyanlık, Konstantin döneminde, inananlarının ba­
ğışlarıyla ayakta duran ve gönüllü misyonerlerin başını çek­
tiği kitle hareketi olma özelliğini kaybederek elitlerin söz sa­
hibi olduğu bir kuruma dönüştü: Nüfuzlu insanlar kiliseler­
de görev alabilmek için birbirleriyle yarışır hale geldiler ve 
bunun sonucunda da hem samimiyetle kiliselerde görev ya­
pan Hıristiyan dini liderlerin sayısı azaldı, hem de impara­
torluğun Hıristiyanlaştırılmasında ikna yerine baskı yönte­
mi ağırlık kazandı. Paganizme karşı yasalar çıkarıldı, pagan­
ların tapınaklarına ve mal varlıklarına el konuldu ve hızla 
gelişen manastır Hıristiyanlığı sayesinde mevcut dini inanç 
ve uygulamaları reddedenler (heretikler), ki bunların içinde 
Hıristiyanlar da vardı, sindirildi. Bu durum imparatorluğun 
sınırları dışında yaşayan "barbarlar" için "İyi Haber"di; 
çünkü yerel halkın misyoner ruhu iyice köreltilmişti. Ro­
ma'nın çöküşünden sonra Hıristiyanlığı özellikle güçlü 
"barbar" krallıklara yayma isteği yeniden canlandı. Bu gö­
rev profesyonel misyonerler olan Hıristiyan rahiplere veril­
di. Rahipler tıpkı Çin ve Japonya'ya giden Budist rahipler 
gibi Hıristiyan olmayan yerleşimlere tek tek gittiler ve kitle­
leri inanç değiştirmeye ikna etmede Budist rahipler gibi ba­
şarısızlığa uğradılar. Ama çalışmaları elit kesimler arasında 
sonuç verdi, tıpkı Budist rahiplerin Çin ve Japonya'da ulaş­
tıkları başarı gibi. Hıristiyan misyonerlerin bir kralı ve saray 
halkını vaftiz etmesinden sonra krallık halkı da Hıristiyanlı­
ğa geçiyordu; ancak gönül rızasıyla değil soylu sınıfın baskı­
sıyla. Sonuç olarak Kuzeybatı Avrupa' da,_ özellikle de lskan­
dinavya'da halk hiçbir zaman Hıristiyanlığa tam olarak geç­
medi. Şimdi ayrıntılara girelim. 
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Hıristiyan Kurulu Düzeni 

Konstantin Hıristiyanlığı Roma lmparatorluğu'nun resmi 
dini yapmamış, paganizmi de yasaklamamıştı. Bu daha son­
ra gerçekleşti. Konstantin'in Hıristiyanlara yaptığı en büyük 
iyilik, onlara yüklü bir devlet ödeneği tahsis etmek oldu. İm­
paratorluk içindeki paganların tapınakları da bu tür bir 
ödenekten yararlanıyordu. Çok kısa bir süre içinde Hıristi­
yanlık "imparatorluğun neredeyse sınırsız olan kaynakları­
nın aslan payına hakim oluverdi" (Fletcher, 1997:19 ) .  llk 
başlarda mütevazı yapılarda toplanan Hıristiyanlar artık 
gösterişli binalarda bir araya geliyorlardı. Örneğin Konstan­
tin tarafından Roma'da inşa ettirilen St. Peter Kilisesi. Kili­
se kraliyet taht salonlarında kullanılan bazilika formunda 
tasarlanmıştı. Bir zamanlar halkın arasından seçilen ve ina­
nanların bağışlarıyla yaşayan rahipler, artık imparatorluğun 
kamu görevlilerinden sayıldıklarından güç, statü ve servet 
sahibi olmuşlardı. Böylece, Richard Fletcher'ın dediği gibi 
(1997:38 ) ,  "kiliseye girebilmeyi başaran Hıristiyan rahip ve 
papazlara ayrıcalık" sağlanmış oluyordu. Kiliseler impara­
torlukta yükselmenin bir aracı olarak görüldüğünden yarışı 
çoğunlukla aristokratların oğulları kazanıyordu. O döneme 
ait pek çok belge bu yarışta rüşvet mekanizmasının hızlı iş­
lediğini göstermektedir. Sardika Konseyi (341 ) kiliselere ya­
pılacak atamalarda uyulacak kuralları ve rahiplerin atama 
sonrası piskoposluğa yükselinceye kadar yerine getirmeleri 
gereken koşulları belirlemişti. Örneğin piskoposların bu gö­
reve atanmadan önce alt kademelerde de görev almış olma­
ları gerekiyordu. Ancak bu kurallar ya göz ardı ediliyor ya 
da hakkıyla yerine getirilmiyordu. Bir piskopos adayı, kili­
seye atanmasından sonra geçmesi gereken kademeleri bir ya 
da iki haftada geçip piskopos olabiliyordu (Johnson, 1976). 
Bu kuralsızlıktan sadece dinsiz fırsatçılar yararlanmıyordu. 
Aziz Ambrose de sadece sekiz gün içerisinde vaftiz olmuş, 
sonra kiliseye atanmış, ardından bütün kademelerden geçe­
rek piskoposluğa yükselmişti. Ancak tüm bunların sonucun­
da kilise, Eusebius'un (yaklaşık 260-339) Life of Constantine 
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adlı ' yarım kalmış eserinde yazdığı gibi, politik davranan, 
dünya nimetlerinden yararlanan ve lüks düşkünü yöneticile­
rin eline kalmıştı; Eusebius kitabında kendi çıkarları için 
"kiliseye giren insanların iki yüzlülüğü"nü anlatıyordu. 

Konstantin'in Hıristiyanlığa savurganlık derecesindeki 
mali desteği paganizmin aleyhine olmuştu. Paganların tapı­
naklarında, kiliselerdeki gibi aşağıdan yukarıya değil, yuka� 
rıdan aşağıya doğru bir örgütlenme yapısı hakimdi. Devlet 
yardımıyla ve birkaç zengin yardımseverin bağışlarıyla inşa 
edilebiliyor ve varlıklarını sürdürebiliyorlardı. Hıri�tiyanlık, 
devletin ve aristokratların mali desteğini almadan da ayak­
ta kalabilmişti; oysa paganizm o yardımların kesilmesiyle 
birlikte çökmüştü (Bagnall, 1993; MacMullen, 1 984; Stark, 
1996a). Dördüncü yüzyılda pek çok tapınak her şeye rağ­
men halfr ayakta kalabilmişti ve Hıristiyanlık diğer inançlar­
la birlikte varlığını sürdürüyordu. Eğer kilisenin her alanda­
ki, özellikle de seküler siyaset üzerindeki etkisi bu denli bü­
yük olmasaydı, Hıristiyanlık yeni kollarının oluşumuyla ya­
yılır ve imparatorlukta istikrarlı bir çoğulculuk sağlanırdı 
(bkz., Drake, 2000). Ne var ki, Musevilik hariç diğer bütün 
dinler ve Hıristiyanlığın yeni ya da daha az güçlü kolları kı­
sa sürede sindirildi. 

Öncelikle Hıristiyanların "sahte" dinlere yaptığı saldırıla­
ra devlet tarafından göz yumuldu; kirli işler Hıristiyan eylem­
cilere kalmıştı. Manastır hareketinin hızla güçlenmesi, yerel 
kilise yetkililerine muhaliflerin üzerine salınmak üzere birçok 
ateşli taraftar kazandırıyordu. Sonunda pagan şair Libanus 
390 yılında İmparator Theodosius'un huzuruna çıkarak şika­
yetini dile getirdi: "Siz tapınakların kapatılmasını emretmedi­
niz; ancak siyah giyen adamlar [rahipler] tapınaklara taşlar, 
sopalar ve demir küskülerle, o da yetmezse elleri ve ayakla­
rıyla saldırıyorlar. Tapınakları harabeye çevirmeleri yetmi­
yormuş gibi heykelleri deviriyorlar ve en kutsal bölümleri 
yerle bir ediyorlar. Tapınaklardaki rahiplerin ölmek ya da 
sessiz kalmak dışında hiçbir seçeneği kalmıyor" (John­
son'dan alıntı, 1076:97). Elbette paganlar da saldırılara şid­
detle karşılık vermekten geri kalmadılar. lskenderiye, sokak 
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çatışmalarına ve ayaklanmalara sahne oldu. 356'da 1skende­
riye'de bir piskopos öldürüldü; aynı dönemde Suriye'de de, 
bir tapınağa yapılan saldırı sonrasında bir diğer piskopos pa­
ganlar tarafından linç edildi (MacMullen, 1984:91 ) .  Pagan­
ların sayıları her geçen gün azalıyordu; ancak Hıristiyanların 
onlara karşı hiddeti dinmek yerine daha da azıyordu. Niha­
yet dördüncü yüzyılın sonuna doğru sözde dinsel hoşgorüyü 
destekleyen devlet politikaları bile uygulanamaz hale geldi. 
Mevcut dini kuralları benimsemeyenlere ve onlara uymayan­
lara karşı pek çok yasa çıkarıldı ve bu yasaların yürütülmesi­
nin sorumluluğunu devlet üstlendi. 407'ye gelindiğinde, geri­
de kalan paganizme özgü bütün figürlerin "yok edileceği",  
tapınakların kutsal bölümlerinin "kökten tahrip edileceği" ve 
kalan tapınak ve kutsal mezarlara "halkın kullanımı adına" 
el konulacağı açıklandı (MacMullen'dan alıntı, 1984:1001 ) .  
Bu emrin paganizmi "temizlemekten" başka hiçbir amacı 
yoktu. Amacına ulaştı da. Paganizm halktan uzaklaştırıldı, 
en azından imparatorluk sınırları içinde kalan kentlerde. 

Anc'ak paganlar resmi dinsel baskının tek hedefi, hatta 
çoğu zaman ilk hedefi bile değillerdi. Dördüncü yüzyılın son 
yıllarında ve beşinci yüzyılın tamamında Hıristiyan heretik­
ler bu baskının ana hedefi oldular ve çoğu zaman şiddete 
maruz kaldılar. Augustine (Epistle 1 85 .27-30, ayrıca 5 1 .3 ve 
8 8 .6) ,  Donatusçu piskopos ve rahiplerin dillerinin ve elleri­
nin kesildiğini ya da kör edildiklerini nakleder. Konstanin, 
1skenderiyeli Hıristiyan rahip Arius'un yazılarını teslim et­
meyip ellerinde tutanların ölümle cezalandırılacağını bir fer­
manla duyurmuştu. 392'de bazı Doğu kasabalarında Pas­
kalya Yortusu'nu yanlış günde kutlayanlar idam edilmişti 
(MacMullen, 1984). Hıristiyan rahiplerinin çevresindeki çe­
teler, paganlara saldırdıklarından daha yoğun bir şekilde 
Hıristiyan "heretikler" i  dövmek ve kilise konseylerindeki 
muhalif hiziplere gözdağı vermek üzere görevlendiriliyorlar­
dı. "Küstah piskopos[lar] muhalif delegeleri sindirmek ve 
alınacak kararları etkilemek için çetelerini kilise konseyleri­
nin önüne çıkartıyorlardı" ve bu gövde gösterileri çoğu za­
man ölümlerle sonuçlanıyordu (Johnson, 1 976:94). 
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Beşinci yüzyıl boyunca, yasalar ve geleneklerle herkesin 
daha önceden kesin biçimde belirlenen biçimlerde Tek Ger­
çek Tanrı'ya tapması sağlandı. ' Aslında her1ıes demek pek doğru olmaz. Yahudilerin 
uyumsuzluğu genellikle hoşgörülüyordu (bu konuya Üçün­
cü Bölüm'de tekrar döneceğim). Bir de kurtarılmaya değme­
dikleri düşünüldüğü için umursanmayanlar vardı. 
. Başlangıçta Hıristiyanların kırsal alanlarda yaşayan köy­

lüleri din değiştirmeye ikna etme konusunda bazı tereddüt­
leri oldu. "Pagan sözcüğünün kökü aslında Latince'de "kır­
sal" ya da "köylü" anlamına gelen paganus sözcüğüne daya­
nır. Hıristiyanlar, köylüleri akılsız ve gelişmemiş insanlar 
olarak tanımlıyorlardı; zaten Hıristiyanlık da ilkin bir kent 
hareketi olarak ortaya çıkmıştı. Bu nedenle de "kırsal alan 
misyonerlik bölgesinin içine sokulmamıştı . Üstelik Yeni 
Ahit'te dinin bu bölgelerde yayılmasını şart koşan bir emir 
de yoktu" (Fletcher, 1997: 1 6).  

Ancak yakın çevrelerdeki halk, kırsal alanda yaşayanları 
paganizmden kurtarma girişimlerine önayak oldu. Bu görev 
toprak sahiplerine verildi; toprak sahipleri paganları yolla­
rından döndürmek için gerekirse şiddet de kullanabilecek­
lerdi. Turin Piskoposu Maximus verdiği bir vaazda şöyle 
seslenmişti: "Putların evlerinizi kirletmelerine izin vernJeyin 
ve paganizmi yaşadığınız topraklardan atın .. . Bu saygısızlığı 
yasaklamayanlar ona destek veriyor demektir" (Hill-

. garth'dan alıntı, 1986:55 ) .  
Barbarlar ise -imparatorluk sınırlarının dışında yaşayan 

herkes- bir diğer sorundu. Eğitimli Romalılara göre onlar, 
Hıristiyanlığa bağlı kalmak şöyle dursun, onu kavraması bi­
le imkansız olan insanlardı. Aziz Jerome, Cermenleri yam­
yamlar olarak tanımlamıştı. Aziz Augustine bile imparator­
luğun sınırları ötesinde yürütülecek misyonerliği gereksiz bu­
luyordu. E. A. Thompson'a göre (1966:xvii), "Roma İmpa­
ratorluğu döneminde hiçbir piskopos Hıristiyanlığı yaymak 
üzere sınır ötesindeki pagan topluluklara gönderilmemişti. "  

Ne var ki, dördüncü yüzyılda imparatorluk sınırları dı­
şında yaşayan bu barbarların yoğun baskısı sonucunda 
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"dünyanın merkezi" kuzeye kaymaya başladı. İmparatorlar, 
Vandalların kenti yağmalamalarından çok önce Roma'yı 
terk etmişlerdi: " Konstantin döneminden sonra, yani dör­
düncü yüzyılın ilk yıllarından itibaren hiçbir imparator Ro­
ma'da oturmadı. Dördüncü yüzyıl boyunca sadece iki impa­
rator kenti ziyaret etti" (Beart, North ve Price, 1998:364). 
İmparatorlar, sınırlarını korumak için ordularını kuzeye 
yığdılarsa da, başarıya ulaşamadılar. Ve Cermenlerin impa­
ratorluğu kontrol altına almasıyla, Roma kuzeyde Cermen­
lerin güç merkezlerinden, doğuda da imparatorluğun yeni 
başkenti Konstantinopolis'ten uzakta bir taşra kenti duru­
muna düştü. 

Roma'nın düşüşüyle birlikte din adamlarının gözü açıldı; 
ya Hıristiyanlığı dünyaya yaymaya devam edeceklerdi ya da 
Hıristiyanlık yeniden diğerleri arasında sıradan bir inanç 
olarak yerini alacaktı (Fletcher, 1997; Robinson, 1917) .  tık 
hedef kitle, sınır ötesinden gelerek imparatorluğun büyük 
merkezlerine yerleşen ve kontrolü ellerine geçiren barbarlar­
dı, yani Burgundiyalılar, Ostrogotlar, Vizigotlar, daha son­
ra da Vandallar ve Suevler. Bu topluluklar Roma'yı ele ge­
çirmeden önce de Hıristiyanlıktan haberdardılar; Hıristi­
yanlık çok önceden sınır ötesine geçmişti ya da Fletcher'ın 
deyimiyle "sızmıştı " ( 1997:229) .  Barbar istilacılar sadece 
Roma mimarisinden ve kültüründen değil, dininden de etki­
lenmişlerdi; bu nedenle Hıristiyanlığa geçmeleri zor olmadı. 
Ama Hıristiyanlığın baştaki liderlerin tekelinde olduğu göz 
önüne alındığında, toplumun elit kesiminin elinden kurtu­
lup diğer sınıflara ne zaman yayıldığını, tabii eğer gerçekten 
yayıldıysa, söylemek hiç de kolay değildir. 

Güç, kısa süre içinde imparatorluğa göç eden barbarlar­
dan kuzeydeki yeni barbar krallıklara kaydı. Artık Hıristi­
yanlığı korumak için daha fazla sızıntıya ihtiyaç vardı. Bu 
nedenle de profesyonel misyonerler, yani rahipler sınır dışın­
daki yerleşimlere gönderildiler. 
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Misyoner Rahipler ve Barbarlar 

Münzevilik, dini kültürün gelişiminde önemli yeri olan ev­
rensel bir dini akımdır. Daha önceki çalışmalarımda da söy-

\ !ediğim gibi (Stark, 1996a, 1999a; Stark ve Finke, 2000; 
Stark ve Iannaccone, 1993),  münzeviler, diğer dini liderler­
le karşılaştırıldıklarında, insanlarda her zaman daha fazla 
güven uyandırırlar. Tanrı'yla kurdukları ilişkide çok şey fe­
da ederler, bunun karşılığında da çok az şey kazanırlar. Bir 
düşünün, kim hiçbir maddi kazanç sağlamadan bir inancın 
savunuculuğunu yapan ve bunu yaparken de kişisel fedakar­
lıklarda bulunmaktan kaçınmayan birinden daha fazla gü­
ven uyandırabilir? Münzevilik çoğunlukla çoktanrılı dinler­
de ve ilahi özlere inanan inançlarda yaygındır. Örneğin Bu­
dist rahiplere, özellikle de aydınlığa ulaşmak için farklı bir 
hayat sürmeyi seçenlerine, duyulan güveni hatırlayın. Ancak 
münzeviliğin en tutkulu, hatta aşırı biçimleri sadece tektan­
rıcılıkta görülmüştür. Eski Museviliğin en etkin olduğu top­
luluklar, münzeviliğin çeşitli türlerini uygulayan, törelere 
uyan ve ağır fiziksel perhizlere girişen Esseniler gibi toplu� 
luklardı. 

Münzeviler, başlangıçtan itibaren Hıristiyanlık içinde de 
etkiliydiler (Fletcher, 1997; Hannah, 1924; Hickey, 1987; 
Johnson , 1 976; Knowles, 1969; Mayr-Harting, 1993; 
Smith, 1 892). Üçüncü yüzyılın ortasında, manastır toplu­
lukları Akdeniz'i aşarak Mısır'a ulaştı. Hıristiyan manastır 
hareketi, dördüncü yüzyılda bütün imparatorluğa yayıldı ve 
on binlerce insan manastırlara girdi. Her manastır, inancın 
hizmetkarlarına barınak olacak şekilde düzenlendi. Bu hiz­
metkarların dördüncü ve beşinci yüzyılda paganlara ve he­
retiklere karşı düzenlenen saldırılarda başrol oynadıklarını 
daha önce de söylemiştim. Ama bu kişilerin ihtiyaç duyul­
duğunda sınır ötesinde misyonerlik yapmakla ve barbar 
kralları vaftiz etmekle görevlendirildiklerini de ekleyelim. 

Bir inancı yayma sürecinde eğer toplumsal engellerle kar­
şılaşılıyorsa, misyonerliğin profesyoneller tarafından yürü­
tülmesinde fayda vardır. Din değiştirmeye ikna etmede sos-
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yal ilişkiler belirleyici olduğundan, bu ilişkilerin zayıfl�ması 
durumunda o inancın yayılması durur. Bu tür sorunlar çoğu 
zaman bir toplum içindeki etnik gruplar ya da farklı sosyal 
sınıflar gibi belirli alt gruplar ya da cemaatler arasında ya­
şanır. Bu sorunlar, sorunlu bölgeye yerleştirilen ya da oraya 
ticaret ilişkileri nedeniyle gelen amatör misyonerlerin, mis­
yonun başarıyla sonuçlanabilmesi için zorunlu olan sosyal 
ilişki ağlarını kurmasıyla kimi zaman aşılabiliyordu. Örne­
ğin Musevilik diyaspora döneminde bu yolla yayılabilmişti. 
Ancak bu koşulların sağlanamadığı durumlarda, profesyo­
nellerin misyonerliğe girmesi şart oluyordu. Daha önce de 
söylediğim gibi, profesyonel misyonerler başarıya ulaşmak 
için iki aşamalı bir çalışma yürütmek zorundaydılar. llk ola­
rak, hedef toplumun üyelerinden kimileriyle bire bir ilişki 
kurmaları ve bu ilişki yardımıyla da onları din değiştirmeye 
ikna etmeleri gerekiyordu. İkinci aşamada ise, bu ilk din de­
ğiştiren grup misyonerliği üstleniyor ve kendi kişisel ve sos­
yal ilişkileri sayesinde toplumun diğer fertlerini bu yeni dine 
çekmeye çalışıyordu. Misyonun başarıya ulaşabilmesi için 
misyonerlerin hedef toplum ya da topluluk içinde ilk ilişki­
ye geçecekleri kişileri çok bilinçli seçmeleri gerekiyoçdu; bu 
ilk grup sıradan halktan da seçilmiş olabilirdi, belirli bir alt 
gruptan, toplumsal bir sınıftan ya da elit kesimlerde_n de. 
Eğer ilk grup halk arasından seçilmişse, bu kişiler kendi sos­
yal ilişkileriyle o dini yaymaya çalışacaklarından bir kitle 
hareketi doğuyor ve kitlelerin din değiştirmesi söz konusu 
oluyordu. Ama eğer misyonerler o toplumun içindeki belir­
li bir alt gruba odaklanmışlarsa, din değiştirme sınırlı kalı­
yordu. Misyonerlerin ilk olarak hedef toplumun elitleriyle 
iletişim kurduğu durumlardaysa, kitlesel bir din değiştirme­
den söz etmek mümkün olmuyordu. Örneğin barbarların 
Hıristiyanlaştırılmasında rahipler ilk olarak elitleri din de­
ğiştirmeye ikna etmeye yoğunlaşmış ve "öncelikle krallara 
yönelmişlerdi" (Hannah, 1924:178) .  

' 

Hıristiyan rahipler başlangıçtan itibaren barbarları Hıris­
tiyanlaştırma çalışmalarında işlerini kolaylaştıracak pek çok 
avantaja sahiptiler. Her şeyden önce, birçoğu gerçek münze-
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viydi. Kiliseye güç ve şöhret sahibi olmak için değil Tanrı'ya 
yakın olmak ve ona hizmet etmek için girmişlerdi. Onların 
içtenliği ve taviz vermeyen yaşam biçimleri nedeniyle pek 
çok kişi, hem hayatta olan hem de ölmüş olan Hıristiyan ra­
hiplerin büyülü ve şifa veren güçlere sahip olduğuna inai1ı­
yordu (Mayr-Harting, 1993).  Budist rahipleri hatırlayın; 
onlar da Budist olmayan nüfusun gözünde "Kutsal Adam­
lar" değil miydiler? 

Misyoner rahiplerin bir diğer avantajı da barbarlara gös­
terebilecekleri örneklerin olmasıydı: İmparatorluk dönemin­
de, sınır ötesindeki parçalanmış Roma topluluklarını da içe­
ren barbar yerleşimlerinin bazıları çoktan Hıristiyanlığa 
geçmişti, hatta bunlardan bazılarına bir piskopos bile atan­
mıştı. Daha da önemlisi manastırlar, tıpkı Budist manastır­
ların dağları aşarak Çin'e uzandığı gibi, pagan topraklara 
girmişlerdi. Daha dördüncü yüzyılda Galya bölgesinde, en 
büyüklerinden biri Tours kentinde olmak üzere pek çok ma­
nastır kurulmuştu. Aynı yüzyılda Aziz Athanasius (yaklaşık 
297-373 ) Ren Nehri'nin karşı kıyısına geçerek koyu pagan 
bir Cermen yerleşimi olan Trier'de bir manastır kurdu. At­
hanius'u diğer münzeviler takip etti ve Fulda, Eichstatt, Ut­
recht, Echternach, Würzburg, Konstanz, Salzburg, Freising 
ve St. Gali gibi pagan kentler sekizinci yüzyılda büyük ma­
nastırlara ev sahipliği yapmaya başladı. Bu arada Britanyalı 
Hıristiyan misyonerler, Friz kıyılarındaki yerleşimlerinde ol­
dukça etkindiler (buralardaki manastırların çoğunda Britan­
yalı ve İrlandalı rahiplerin imzası vardı) .  Manastırların bir­
birleriyle ilişkileri güçlüydü ve rahipler, Asya'daki ticaret 
yolu üzerinde sık sık seyahat eden Budist rahipler gibi, bağ­
lı oldukları manastırda kalmayıp yollara düşüyorlardı. Bu­
dist manastırlar gibi Hıristiyan manastırlar da geniş toprak­
lara sahipti ve yerel halktan aldıkları bağışlarla ayakta du­
ruyorlardı. Ayrıca yerel paganlar arasından kiliseye katıl­
mak isteyen yeni rahip adaylarının sayısı hiç de az değildi. 
Budist rahiplerle Hıristiyan rahipler arasındaki en büyük 
fark, Hıristiyan rahiplerin, kendi aydınlanmaları üzerine yo­
ğunlaşan ve ilahi misyona inanmayan Budist rahiplerin ak-
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sine, inançlarını yaymada büyük bir sorumluluk üstlenmele­
riydi. Ancak yine Budistler gibi başarıları barbar elitleriyle 
sınırlı kaldı. 

Misyoner rahiplerin eğitimli insanlar oluşları, elitler üze­
rinde yoğunlaşan çalışmalarında onlara kolaylık sağlamıştı. 
Doğu'daki ortodoks Hıristiyaiı manastır hayatının aksine, 
Batı'daki manastır hayatı okuma yazmaya önem vermişti. 
Zaten bu hayatın bir parçası olacak rahipler de ayrıcalıklı 
sınıflardan seçiliyordu (Hickey, 1987; Johnson, 1976; 
Knowles, 1969; Mayr-Harting, 1993) .  Misyoner rahipler 
tam da bu nedenle yaptıkları açıklamalarla ve verdikleri 
öğütlerle barbarların takdirini kazanmışlar ve onların sa­
vundukları dini inanca güven duymalarını sağlamışlardı. 
Ayrıca rahiplerin sunduğu bu din komşu krallıklarda soylu­
lara sadakati emreden bir din olarak tanınıyordu. Fakat ka­
nımca misyoner rahiplere başarıyı getiren en önemli etken 
sundukları Tanrı imgesinin inandırıcılığı ve ikna ediciliğiy­
di. Onların Tanrı'sı buradaki ya da oradaki, ya da onun ya 
da bunun Tanrı'sı ya da Tanrıça'sı değildi. Onların Tanrı'sı 
ürpertici, her şeye kadir Yehova'ydı. Barbar elitler, bu Tan-

. rı imgesini kendilerinin Kralların Kralı söylemine yakın bul­
dular. Ancak yine de Avrupa'daki barbarların Hıristiyanlı­
ğa geçişi yüzyıllar aldı. 

Misyoner rahiplerin ilk hedef kitlesi Galya bölgesinin bü­
yük bir bölümüne hakim olan güçlü ve büyük Frank Krallı­
ğı'ydı. Beşinci yüzyılın son yıllarında büyük Frank Kralı 
Clovis (yaklaşık 466-5 1 1 )  Hıristiyanlığa geçmiş ve başkent 
Rheims'de halkın huzurunda vaftiz edilmişti. Bu din değiş­
tirme olayının hikayesi Tour�lu Aziz Gregory'nin (538-594) 
History of the Franks (2 .20-22) adlı eserinde nakledilmiştir. 
Meydana gelişinden yaklaşık bir yüzyıl sonra Gregory tara­
fından yazılan olay, Clovis'in din değiştirme sürecini denet­
leyen piskopos Aziz Remigius'un hayatını konu alan Life of 
St. Remigius adlı çalışmaya ve günümüze ulaşan sözlü anlatı­
lara (James, 1988 )  dayanmaktadır. Gregory'ye göre Kons­
tantin'in ve genel hatlarıyla pek çok Ortaçağ kralının Hıris­
tiyanlığa geçiş hikayesi Clovis'inkiyle benzerlikler taşır. Ta-
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rihçilerin çoğu, bu benzerliklerin, kralların din değiştirmele­
rinin edebi bir formüle uygun biçimde hikayeleştirilerek an­
latılmasının bir sonucu olduğunu düşünür ve bu nedenle on­
ların gerçekliğinin sorgulanması gerektiğini savunurlar. An­
cak Albert Baumgarten'e göre ( 1997:52), "bu edebi formül­
le ortaya konan hikayeler sıradan olayları anlattıkları için 
inandırıcı " dır. Ben de din değiştirme hikayelerindeki ben­
zerliklerin tarihsel gerçekliği yansıttığını düşünüyorum. Bu 
hikayeler elbette birbirlerine benzeyecekler; çünkü anlattık­
ları şeyler doğruluğu tartışılmaz ilkelere. ve örneklere daya­
nıyor. Bu konuya daha sonra tekrar döneceğim; ancak şim­
di Clovis'in Hıristiyanlığa geçişine bir göz atmak istiyorum. 

Clovis, Hıristiyanlıkla karısı Clotilde sayesinde tanıştı. 
Clotilde'nin Hıristiyanlığı ilk kimlerden öğrendiğine ilişkin 
elimizde hiçbir kaynak bulunmuyor. Bildiğimiz tek şey, 
Rheims'de Hıristiyanların yaşadığı bir ada olduğu ve o dö­
nemde rahiplerin soylu kadınları Hıristiyanlığa çekmeye 
odaklandığıdır. Hikaye, Clotilde'nin Clovis'i din değiştirme-

. ye zorlamasıyla başlar. Ancak "kral oralı bile değil"dir. 
Clotilde yılmadan devam eder; "durmadan kocasını gerçek 
Tanrı'ya teslim olmaya ve putları terk etmeye çağırır. Ancak 
kral Nuh der peygamber demez; ta ki Alamannilerle savaşa 
girinceye kadar. " Savaş sırasında her şey kötüye gider ve 
Clovis "mutlak bir felakete doğru sürüklendiğini" hisseder. 
Son çare olarak Hıristiyan Tanrısı'na kendisine yardım et­
mesi için yalvarır ve vaftiz olacağına söz verir. Sonunda da 
savaşı kazanır. Hıristiyan Tanrı'sı gerçek olduğunu göster­
miştir. Ancak Clovis Tanrı'ya verdiği sözü tutmaz. Bunun 
üzerine Clotilde bir yerel piskopostan kocasıyla konuşması­
nı ve ona Hıristiyanlığı anlatmasını ister. Ancak her şey giz­
li tutulmalıdır; çünkü Clovis eski Tanrıları bırakıp Hıristi­
yanlığa geçtiğinde Frank soylularının kendisine sırt çevire­
ceklerinden korkmaktadır: "Bana inanan insanların onların 
Tanrılarını bırakmamdan zarar görmelerini istemiyorum" 
der. Ancak Clovis'in korkuları yersizdir. Vaftiz olacağını 
duyurduğunda saray halkının çoğu onun izinden giderek 
Hıristiyanlığa geçeceğini söyler. Kral Clovis'in halkın huzu-
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runda vaftiz edilmesinin ardından üç bin kişilik silahlı erka­
nı da vaftiz edildi. Ancak sokaktaki halkın Hıristiyanlığa ge­
çişiyle ilgili hiçbir kayıt yoktur. 

Kazandıran Yakanş. Kral Clovis Alamannilere karşı yürüttüğü savaşı 
tam kaybetmek üzereyken Hıristiyan Tanrı'sına yardım etmesi için 

yakardı ve vaftiz olmaya söz verdi. 

Gergory kitabında ayrıca Ortaçağ'da pagan toplumlar­
da yürütülen misyonerliğin çoğunda görülen altı temel ben­
zerliği de sıralamıştır. Bu benzerliklerin her biri hem akla 
yatkındır hem de sosyal bilimlerin verileriyle uyuşuyor. Bu 
benzerliklerin ilki, profesyonel misyonerleri,n dini yayacak 
yerel bir grup oluşturduğudur. İkincisi, Hıristiyanlığa geç­
meyi kabul eden bu ilk grubun üyelerinin elit sınıfın kadın­
ları arasından belirlendiğidir. Erkeklere, Hıristiyanlığa ge­
çen ve bir misyoner gibi çalışan eşleri, metresleri, anneleri, 
kız kardeşleri ya da kızları aracılığıyla ulaşılmıştır. Yeni di­
ni hareketlerde çok sayıda kadının rol aldığını gösteren sağ­
lam bilimsel çalışmaların sayısı hiç de az değildir (Stark, 
2000). Üçüncü benzerlikse, yandaşlarından ve diğer soylu­
lardan çekinen erkeklerin din değiştirmeye direndikleridir. 



82 Telı Gerçelı Tanrı - Tektaıırıcılıgııı Tarihsel Sonuçları 

Krallar bile yandaşlarını ve diğer aristokratları gücendir­
mekten çekinmişlerdir. Dördüncüsü, bu direnişin Hıristi­
yanlığın doğru din olduğunu göstere.n "mucizeler" le kırıldı­
ğıdır. Bu sav, "menfaat karşılığı " din değiştirme geleneğiy­
le tamamen örtüşmektedir. Bu arada Tanrı'dan zafer dile­
yen ancak dileği gerçekleşmeyen kralların din değiştirmedi­
ğini de unutmamak gerekir. Ortaçağ kralları sık sık savaş­
tıkları için onlar arasında Hıristiyanlığın yayılması "muci­
zevi" zaferlere bağlanabilirdi. Bütün hikayelerdeki beşinci 
benzerlik, aile reisinin vaftiz olmayı kabul etmesiyle birlik­
te ev halkının da Hıristiyanlığa geçmesi ya da geçmiş gibi 
davranmasıdır . . Örneğin bir. kralın Hıristiyanlığa geçmesi, 
saray halkının büyük bir çoğunluğunun onu takip etmesiy­
le sonuçlanıyordu. Zaten birinin mevkice yükselmesi kralın 
keyfine bağlı değil miydi? Son benzerlik ise halkın bir bü­
tün olarak misyonerlerin hedef kitlesi olmadığıdır. Peki 
halk neden hedef kitle değildi? Belki halkın isteseler de iste­
meseler de zorunlu olarak seçkinleri takip edeceği düşünü­
lüyordu. Belki de kraliyetin Kilise'yi desteklemesiyle çoğun­
luğun benimsediği inancın önemini ve gücünü yitireceğine 
inanılmıştı. Edward James'in söylediği gibi ( 1 988 :127), 
"Kilise [o dönemde] ruhban sınıfından olmayanları Hıristi­
yanlık konusunda eğitme telaşında değildi. Kilise'ye göre 
Hıristiyanlığa geçiş içsel bir değişimi gerektirmiyordu . . .  
Vaftiz edilmek ve dini kurallara yüzeysel olarak itaat etmek 
Hıristiyan olmak için yeterliydi ." Gregory'nin de belirttiği 
gibi (2: 10) ,  Clovis'in Hıristiyanlığa geçişinden yüz yıl son­
ra bile "halk hala gerçek Tanrı'ya inanmıyordu ve hala pa­
ganizmin ibadet biçimlerine sadıktı: "  

B u  genellemeye uymayan örnekler d e  var; örneğin eğitim 
almak için gittiği yerde Hıristiyan olan bir prensin: hikayesi. 
Prens, eğitimi için dışarıya gönderilmiş ve orada Hıristiyan­
lıkla tanışmıştı. Ülkesine dönüp tahta geçtiğinde de etrafın­
dakilerin Hıristiyanlığa geçmesini emretmişti. Ancak aris­
tokratlar yeni kralla aralarında güçlü bir bağ olmadığı için 
onun bu emrine karşı gelebilmişlerdi . Bu tür durumlarda din 
değiştirme çoğu zaman kendiliğinden olmamıştır ve çoğu za-
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man çok kan dökülmesine rağmen istenilen başarıya ulaşıla­
mamıştır. Norveç'in "Hıristiyanlaştırılması" hikayesi buna 
iyi bir örnektir. İngiliz eğitimi alan ve sonradan Hıristiyan-. lığı seçen Olaf Tryggvason 995 yılında Norveç tahtına ge­
çer. Tahta geçmesiyle birlikte de soylu sınıfını şiddet kulla­
narak Hıristiyanlığa geçmeye zorlar. Din değiştirmek iste­
meyenleri öldürür ve mülklerini ateşe verir. Uyguladığı bu 
şiddet karşısında m uhalifleri bir araya gelir ve yaklaşık 
1 000 yılında, Svolder Savaşı sırasında Tryggvason'u öldü­
rürler. Trggvason'dan on beş yıl sonra Fransa'da vaftiz edi­
len Olaf Haraldsson Norveç'te tahta geçer. O da herkesin 
nefretini kazanır, ülkede ona karşı ayaklanmalar olur ve so­
nunda sürgüne gönderilir. Kiev'de toplanan bir ordunun ba­
şına geçerek ülkesine geri dönmeye kalkıştığı 1 030 yılında 
da Stikklestad Savaşı sırasında karşıtları tarafından öldürü­
lür. Böylesi bir bozguna uğramış olmasına karşın, ölümün­
den çok kısa bir süre sonra Aziz Olaf olarak anılmaya baş­
lar ve Norveç'in Hıristiyanlaştırılmasının baş mimarı kabul 
edilir. Bu durumu Olaf'ın hoşgörüsüzlüğü meşru kılan res­
mi politikalarının yeniden dirilişinin bir yansıması olarak da 
görebiliriz (Jones, 1968; Sawyer, 1 982). 

Misyonerliğin hedef kitlesi hep barbar elitleri olmuştur. 
Nadiren ortaya çıkan şiddetli baskılar dışında, halkın din 
değiştirmesine yönelik ciddi bir çaba söz konusu olmamış­
tır. Misyonerliğin halkı dışlaması misyoner rahiplerin, 
Fletcher'ın deyişiyle "kademeli" bir din değişimini hedefle­
diğini gösterir ( 1997:236) .  Devlet yardımıyla ayakta duran 
ve ayrıcalıklı bir kesim tarafından yönetilen Hıristiyanlık, o 
dönemde yukarıdan aşağıya doğru yapılanmıştı ve m anas­
tır misyonerlerinin tek hedefi elit sınıfları Hıristiyanlığa ka­
zandırmaktı. Misyonerlerin böyle davranmak için pek çok 
nedeni vardı; tehlikeden uzak durmayı istemek belki de 
bunların en başında geliyordu. Soylular yerine halkın ara­
sında misyonerlik yapmak daha tehlikeliydi. Farklı dini 
inancı benimseyenlerin onlara boyun eğmeyeceklerinden ya 
da geleneksel Tanrıları reddetmelerinin halkı kızdıracağın­
dan korkmuş olabilirlerdi. Zaten barbarların bölgelerinde 
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Hıristiyanlığı yaymaya çalışan rahiplerin yerel halk tarafın­
dan öldürülmesi az rastlanır bir olay değildi. Oysa elitlerin 
içine, daha doğrusu o sınıfın kadınlarının içine sızmaya ça- . 
lışmak daha güvenliydi. Misyonerlerin sınırlı bir kesimi he­
def almalarının bir diğer nedeni de etkin bir misyonerlik fa­
aliyeti yürütme isteğiydi. 'Misyonerler sayıca azdı, bu ne­
denle de daha seçici olmaları gerekiyordu. Daha önce de 
söylediğim gibi , önce soyluları din değiştirmeye ikna etme­
yi hedeflemişlerdi. Çünkü soylular halka ve bir sonraki aşa­
mada köylülere örnek olabilir ve onları iyi birer Hıristiyan 
olmaya teşvik edebilirlerdi. Bu kademeli din değiştirme pla­
nının işlemediği durumlarda da silah ye ateş devreye giri­
yordu. 

Örneğin Clovis'in halefleri, komşularını zor kullanma­
dan Hıristiyanlaştırmayı denemişlerdi. Bu çabalar uzun sü­
ren Charlemagne (yaklaşık 742-814)  döneminde iyice yo­
ğunlaşmıştı. Charlamagne, Frank İmparatorluğu'nu öylesi­
ne genişletmişti ki, Papa tarafından Roma'da kral olarak 
kutsanmıştı. Charlemagne, Yorklu Alcuin (735-804) gibi 
din adamlarının önderliğinde kendi kutsal imparatorluğunu 
yaratmanın peşindeydi. Bu amaçla, imparatorluğa kattığı 
her yeni bölgenin halkının tamamının , hemen Hıristiyanlaş­
tırılmasını emrediyordu. Saksonya'ya karşı başlattığı acıma­
sız fetih seferleri (772-775 ) din kaynaklı şiddete yeni boyut­
lar getirdi. Her zafer sonrası halk vaftiz olmaya zorlanıyor­
du, isteksizlik gösterenler idam ediliyordu. 

Charlemagne'ın bu aşırı şiddeti karşısında Alcuin bir 
mektup yazarak halkı din değiştirmeye zorlamayı yasakladı 
(Gaskoin, [1 904] 1966). Alcuin'e göre halkın daha Hıristi­
yanlığın ne olduğunu bilmeden vaftiz edilmesinin hiçbir ya­
rar sağlamayacağı açıktı; gönül rızasıyla yapılmayan ve sa­
mimi olmayan bu tür din değiştirmelerin hiçbir değeri yok­
tu. Alcuin'in bu düşüncesi, güç gösterisini sevenlerin dışında 
pek çok kişi tarafından benimseniyordu; Avrupa'nın pek 
çok yerinde halkın toplu Hıristiyanlaştırılması söz konusu 
olmuyordu. Charlemagne'ın halefleri de güç kullanarak hal­
kı Hıristiyanlaştırmaya devam ettiler, tıpkı Kilise'nin önce-
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liği kralların Hıristiyanlaştırılmasına vermeye devam ettiği 
gibi. Ve bu anlayışın devamı olarak, Ortaçağ'ın son döne­
minde Kuzey Haçlı Seferleri düzenlendi. Hıristiyan krallar, 
bu seferler sonunda Avrupa'nın kuzeyindeki Norveçliler, 
Slavlar, Baltıklılar ve Finler gibi pagan toplulukları ele geçir­
diler (Christiansen, 1980) .  Her zafer sonrası, ya kaybeden 
topluluğun kralı Hıristiyanlığa geçmeyi kabul ediyor ya da 
onun yerine Hıristiyan bir kral atanıyordu. 

Sıradan halka gelince, Hıristiyanlar onların geleneksel 
Tanrılarını yasaklamadan lsa'yı ve azizleri onların Tanrılar 
topluluğuna eklemeyi yeterli gördüler. Aslında bu yaklaşım, 
Kilise'nin Hıristiyanlaştırma politikasıyla da örtüşüyordu. 
601 tarihli, Saygıdeğer Bede (Ecclesiastical History 1 .30)  ta­
rafından saklanmış olan mektupta, Papa Büyük Gregory 
Britanya'daki misyonerlik faaliyetinin başına geçirilen Baş­
rahip Mellitus'a şunları öğütlüyordu: 

Paganların tapınaklarını yıkmanın doğru olmadığını düşü­
nüyorum. Putlar imha edilecektir ancak tapınaklara el sü­
rülmeyecek, yıkılan yerler yeniden inşa edilecek ve kutsal 
emanetler korunacaktır. Tapınakların üzerine sadece kutsal 
su serpilecektir . . .  Böylece tapınaklarının yağmalanmadığını 
gören halk, hata yaptığını anlayacak ve topluca gerçek Tan­
rı'yı benimseyecektir. Şeytanlara öküz kurban etme gibi d i­
ni geleneklerinin olduğunu biliyoruz, bırakalım Adama gü­
nü ya da kutsal emanetlefinin gömülü olduğµ yerde kutsal 
din şehitlerini anmak için düzenlenen Şenlikler gibi diğer di­
ni gelenekler .bu geleneğin yerini alsın . . .  Eğer insanları dün­
yevi zevklerden mahrum etmezsek, tinsel zevkleri tatmaya 
daha hazır hale gelirler. Ancak inatçı kafaların bir günde 
hatalardan arındırılabileceğini düşünmek .de hata olur. 

Peki "inatçı kafalar" böyle bir yaklaşımla değiştirilebilir 
mi? Tanınmış Danimarkalı tarihçi Johannes Brondsted'in 
söylediği gibi ( 1 965:312), zor olan "dinin altında yatan kar­
maşık kültürün üstesinden gelmekti" ,  yoksa Hıristiyanlığın 
lskandinavya'da "halk tarafından benimsenmesi" değil. 
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Brondsted kitabında Anglo-Danimarkalı bir rahipten alıntı 
yapar: "Her şey yolunda gittiğinde Sviar ve Gautar lsa'ya 
inanıyor ve onu yüceltiyorlardı, bu bir formaliteydi; ancak 
işler sarpa sardığında" ,  Hıristiyanlığa sırt çevirip tekrar pa­
ganizme dönüyorlardı (a.g.e. :312) .  Ya da lzlandaca bir ça­
lışma olan Landnandbok'ta anlatıldığı gibi, Sıska Helgi'nin 
"kafası çok karışıktı, lsa'ya inanıyordu ancak denize çıkaca­
ğı zaman ya da bir dileğinin hemen yerine gelmesini istediği 
zaman Thor'dan yardım diliyordu" (a.g.e.'den alıntı: 306) . 
Yine Brondsted'in söylediklerine geri dönecek olursak, İs­
kandinav halkının Hıristiyanlığa geçişi, "Hıristiyanlık, eski 
pagan batıl inanç ve uygulamalarının üstesinden geldiği ve 
onların yeni bir görüntü altında yaşamlarını sürdürmelerini 
sağladığı" zaman gerçekleşti (a.g.e.:307). 

Bu durumun kültürel devamlılık kavramıyla açıklanabile­
ceğini düşünüyorum. Ben bu kavramı yeni dini hareketlerin 
başarısındaki değişimleri açıklamak için geliştirdim: Dini 
hareketlerin başarısı din değiştiren topluluğun önceden sa­
hip olduğu dini kültürün tanıdık unsurlarının korunmasına 
izin vermelerinde yatar (Stark, 1987, 1996b; Stark ve Finke, 
2000) .  Yeni din ne kadar tanıdık olursa, insanların o dini 
öğrenmesi o kadar kolay, terk etmek zorunda oldukları di­
ni gelenek ve görenekler o kadar az olur. Misyonerler de pa­
ganların şenliklerini ve kutsal mekanlarını Hıristiyan gele­
neklerine ustaca uyarlayarak Hıristiyanlığa geçişi kolaylaş­
tırmışlardı; ancak buna rağmen Hıristiyanlığa geçenlerin sa­
yısında önemli bir artış olmamıştı. Halk Hıristiyanlığı "ek 
bir din" olarak kabul etmişti. Kuzeybatı Avrupa'daki halkın 
tanıdığı Hıristiyanlık garip bir karışımdan ibaretti; paganla­
rın törenlerinin, inançlarının sadece çok küçük bir bölümü 
belli belirsiz Hıristiyanlaştırılmıştı, geri kalanların Hıristi­
yanlıkla hiçbir ilgisi yoktu (Davies, 1 996; ]olly, 1 9996; Mi­
lis, 1998 ) .  Başarılı Fransız din tarihçisi Jean Delumeau 
( 1977b), on altıncı ve on yedinci yüzyılda kilise yetkilileri­
nin, sadece Kuzeybatı Avrupa'da değil, İtalya ve Fransa'da 
da paganların şenliklerini ve kutlamalarını engellemeye ça­
lıştıklarını gösteren pek çok örneğin olduğuna dikkat çeki-
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yor. Delumeau'ya göre bu bölgelerdeki halk, hem "Hıristi­
yanlığın temel kurallarına aşina değildi" hem de "pagan dü­
şünce"ye ve "Hıristiyanlık öncesinin dini törenleri"ne sıkı 
sıkıya bağlıydı (a.g.e. : 176) .  Rönesans döneminde yazarların 
ve sanatçıların paganizmi "yeniden keşfi" aslında bir yeni­
den keşif sayılmaz; zira pagan Tanrıları ve efsaneleri hiçbir 
zaman unutulmamıştı. Jean Seznec'in bu konu üzerine yaz­
dığı kitabında söylediği gibi ( [ 1953]  1972:3) ,  "Hepsinden 
önemlisi, paganizmin etkilerinin Ortaçağ sanatı ve kültü­
ründe zaten hep hissedildiğini, o nedenle de on beşinci yüz­
yılda "yeniden doğuştan" söz etmenin doğru olmadığını bu­
gün artık hepimiz biliyoruz. Pagan Tanrıları yeniden haya­
tımıza girmeseler de, insanoğlunun hafızasından ve hayalle­
rinden hiçbir zaman silinmediler." Aslında bugünün Avru­
pa'sının dini algılayışında bile paganizmin izleri vardır. Ör­
neğin yapılan araştırmalar, lzlanda halkının büyük bir ço­
ğunluğunun, ki bu çoğunluğun içinde entelektüeller ve din 
adamları da vardır, cin, peri, yeraltı cücesi ve dev gibi "es­
rarengiz yaratıklar"ın varlığına inandığını göstermektedir 
(Nickerson, 1999).  İnsanlar yeni bir ev yapacaklarında "es­
rarengiz yaratıklar" ın yaşadığı yerlere tecavüz etmemek için 
"cin-tarayıcı" aletler kullanarak kendi sınırlarını tespit edi­
yorlar ya da inşası planlanan anayolların istikametini bu pa­
gan varlıkların yaşadıklarını düşündükleri tepeler ya da bü­
yük kayalıklara zarar vermemek için değiştiriyorlar (Nicker­
son, 1999;  Swatos ve Gissurarson, 1997). Ayrıca Avrupa'da 
on dokuzuncu ve yirminci yüzyılda doğan sağcı hareketlerin 
"Hıristiyanlığı reddedip paganizmi onaylayan" bir arkapla­
nı oldu ( Lixfeld, 1994; Poewe, 1999:388) .  Bugütıün Alman­
ya'sı ve Fransa'sında bile paganizm "faşizmin ve Yeni Sağ'ın 
kalbinde yatar" (a.g.e.:397). Yalnız bu arada Wiccan'ın Hı­
ristiyanlık öncesi dönemde su yüzüne çıkmamış etkin bir pa­
gan topluluğun varlığını savunan görüşüne katılmıyorum. 
Paganizm, Kuzeybatı Avrupa'da kurumsallaşmış ya da ken­
dine has özellikleri koruyabilen bir din olarak değil, yarı-Hı­
ristiyan hal� dininin bir parçası olarak varlığını sürdürmüş­
tür. 
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Avrupa'nın bu bölgelerinde Kilise'nin hedef kitlesi elitler­
di; din adamlarının halkı Hıristiyanlaştırmak için bir çabası 
yoktu. Kilise, halkın desteğinden bağımsız olarak sadece 
devlet yardımıyla yaşayan bir kurum gibi çalışıyordu. Kuzey 
Avrupa halkının çoğunluğu ne Hıristiyanlığa sıkı sıkıya bağ­
lıydı ne de ilk Hıristiyanlar gibi dindardı. Marc Bloch 
( [ 1940] 1961 :82-83), "iman sahibi olanlar"ın bile dine ba­
kışını "yüzeysel" buluyordu. Ona göre, "teoloji, hiçbir za­
man halkın dininden o zaman olduğu kadar 'lızak olmamış"­
tı .  Hollandalı tarihçi Anton Wessels ( 1994:4), Avrupa'nın 
büyük bir bölümünde halkın dininin Reform'a kadar '"pa­
gan animist' kaldığını . . .  ve halkın Hıristiyanlığının kaba bir 
gösterişten öteye geçemediği"ni öne sürmüştür. Delume­
au'nun Ortaçağ Hıristiyanlığını tanımlayışı da bu doğrultu­
dadır. Delumeau, o dönem Hıristiyanlığının bir kurgu oldu­
ğunu ( 1977a:26) ve Avrupa'da çoğunluğun "yüzeysel olarak 
Hıristiyanlaştırıldığı" ( 1977b:1 61 )  görüşündedir. Ona göre, 
Avrupa'nın tamamıyla Hıristiyanlaştırılması bir yanılsama­
dan başka bir şey değildi (a.g.e.:227) .  Fransız din sosyoloğu 
Gabriel Le Bras da, "tamamıyla Hıristiyanlaştırmanın yanıl­
tıcı bir düşünce olduğu" (Delumeau'dan alıntı, 1977b:227) 
görüşüne katılır ve bu düşüncenin, hiçbir tarihsel temele 
oturmadığı gerekçesiyle, reddedilmesi gerektiğini savunur. 

Delumeau ve diğer Katolik tarihçiler, gerçek Hıristiyan­
laştırmanın, Katolik Kilisesi'nin Reform'un ardından kitle­
lerin Hıristiyanlaştırılması hedefiyle başlattığı Karşı Reform 
hareketinin bir sonucu olduğu görüşünde birleşiyorlar. Bu 
görüş, günümüz Güney A vrupa'sında mevcut dinsel katılım 
düzeyinin yüksek oluşuyla da örtüşüyor. Güney Avrupa'da­
ki dindarlığın diğer bir nedeni de, ilk Hıristiyanlığın sadece 
bu bölgede bir kitle hareketi olarak yayılmış olmasıdır. Bu­
na bağlı olarak, Güney Avrupa, Avrupa'da sürekli Hıristi­
yanlaştırılma sürecini yaşayan tek bölge olmuştur. 

Reform sırasında Protestan bölgelerde kitlelerin Hıristi­
yanlaştırılmasına yönelik ciddi bir çaba olduğunu söylemek 
oldukça zordur. Yerel yöneticiler Protestanlık ve Katoliklik 
arasında halkın tepkisini çekmeden gidip geliyorlardı. Aslın-
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da Reform'un bir parçası olan "din savaşları " sırasında din 
önemini kaybetmişti. Krallar müttefiklerini seçerken dini 
farklılıkları göz ardı ediyorlardı. Örneğin Katolik Fransa, 
Katolik lspanya'ya karşı Hollanda'daki Protestanlarla itti­
fak kurmuştu. 

Bugün Kilise'nin etkisi Avrupa'nın Protestan bölgelerin­
de çok azdır. Bunu, bu toplumların sekülerleşmesinin bir so­
nucu olarak gören pek çok kişi, yanlış tarih bilgisine daya­
narak yanılıyor; bu toplumlarda dinsel katılım hiçbir zaman 
çok yüksek olmadı; çünkü bire bir ilişki üzerine kurulu ger­
çek Hıristiyan misyonerliği dördüncü yüzyılda düşüşe geçti 
ve bir daha hiç canlanamadı. Başka bir deyişle, Kilise'nin 
Avrupalı uluslar üzerindeki etkisini ölçmek için o ulusun 
hangi tarihte Hıristiyan olduğuna bakmak gerekir. Hıristi­
yanlığa geçiş tarihi, bir bölgenin Protestan olup olmadığını 
da ortaya koyar (Stark, 1999c; Stark ve Finke, 2000). 

Tektanrıcılık öğretisinden doğan zorunluluklar, elit ke­
simleri dini yaymaya, hatta kimi zorbalıklar yapmaya teşvik 
ediyordu. Profesyonel misyonerlerin halkı değil de elitleri 
hedef aldığı göz önünde tutulursa, gerçek Hıristiyan misyo­
nerliğinin ilk devresinin dördüncü yüzyıl içinde sona erdiği­
ni söyleyebiliriz. Ancak işin ilginç yanı, Hıristiyan misyoner­
liğinin yeni döneminin Hıristiyanlıktaki dinsel çoğulculu­
ğun, farklı toplulukların zenginleşmek amacıyla birbirleriy­
le yarışmasına hoşgörüyle yaklaşabilecek olgunluğa erişme­
siyle başlamış olmasıdır. Zaten Hıristiyanlık da aşağıdan 
yukarı örgütlenen bir kitle hareketine bu sayede dönüşmüş­
tür. 

Hikayenin bu kısmı biraz daha bekleyebilir. Tcırihsel akı­
şı bozmamak için kısaca Müslüman misyonerlik hareketle­
rine değinmek istiyorum. 

Müslüman Misyonerliği 

Müslüman misyonerliğinin temel ilkelerini anlatan pek çok 
kaynak vardır. llk söylenecek şey, bu ilkelerin Musevi ve Hı-
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ristiyan misyonerlik ilkeleriyle tamamıyla uyum halinde ol­
duğudur (Arnold, 1 896; Cooley, 1965; Denny, 1993; Farah 
1 994; Hodgson, 1974; Parrinder, 1983; Payne, 1959; Rah­
man, 1987; Waines, 1995 ) .  

llk Hıristiyanlığın sosyal ilişkiler ağı yardımıyla yayılma­
sının fark edilir bir düzeye ulaşması iki yüz yıldan fazla bir 
zaman almıştı. Oysa Muhammed (570?-632), İslam'ı birkaç 
yıl içinde büyük bir harekete dönüştürdü. Bunda Muham­
med ve sayıları 60'la 70 arasında değişen yandaşlarının 
(Hodgson, 1974, 1 : 1 72; Payne, 1959:32) yaşadıkları yer 
olan Mekke'yi terk ederek coğrafi açıdan daha güvenli olan 
Medine'ye (Yesrib)  göç etmelerinin ve orada siyasal kontro­
lü ele geçirmelerinin büyük payı vardı. Yağmaladıkları ker­
vanlardan elde ettikleri ganimetle de kendilerine ekonomik 
güç sağlıyorlardı. llk saldırının sadece sekiz Müslüman tara­
fından yapılmış olması sayılarının ne kadar az olduğunun 
önemli bir göstergesidir (Payne, 1959:33 ) .  Ancak Muham­
med, eldeki ganimetleri ve gelecekte sağlanacak gelirleri 
paylaşmayı önererek yandaşlarının sayısını her geçen gün 
artırıyordu. Muhammed en büyük hamlesini, yakındaki Be­
duin aşiretiyle ittifaka gitmek yoluyla yandaşlarının sayısını 
ciddi oranda artırarak yaptı. Ancak bu ortaklık din değiştir­
me anlamına gelmiyordu. Beduinler Muhammed'i İslam'a 
geçmeden desteklemeyi kabul etmişlerdi. Zaten Muham­
med'in ölümünden sonra da kendilerini geri çekeceklerdi. 
Bu tür ortaklıklar, İslam'ı sadece dini değil aynı zamanda 
askeri bir harekete de dönüştürdü. Muhammed yandaşları­
na hem cenneti vaat ediyordu hem de yağmalardan elde edi­
lecek dünyevi zenginliği. Muhammed'in birlikleri Arap Ya­
rımadası'ndaki toplulukları önce ele geçiriyor, sonra da yağ­
malıyordu. Her zafer Muhammed'in kendine bağladığı yeni 
bir aşiret demekti. Muhammed'in ölümünden çok sonra aşi­
retler, kentler ve toplumlar hızla büyüyen yeni bir gücün as­
keri müttefikleri olmak amacıyla bir araya geldiler ya da bir 
yenilgi sonrasında kendilerini onların arasında buldular. 

İslam, Hıristiyanlık gibi ve Museviliğin aksine, başlangıç­
taki etnik kimliğine sadık kalma çabasında olmadı. İslam, 
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İslam öğretisini kabul eden ve İslam'ın şart koştuğu ahlak 
değerlerine sadık kalan herkese açıktı. Bu anlayış Hıristiyan­
lıkta da olduğu gibi tartışmalara neden oldu; farklı kültür­
lerden ve uluslardan insanların kendi farklılıklarını koruya­
rak Müslüman olabilmeleri üzerine kurulu evrenselci anla­
yışın seçilmiş olması, dinin büyümesi için kritik bir karar ol­
du. 

Daha önce de söylediğim gibi, bu genişleme beraberinde 
görece az sayıda din değiştirme vakasını getirdi. Konstantin 
sonrası Hıristiyanlığın yayılma sürecinde yaşananlar İs­
lam'ın yayılma sürecinde de yaşandı; İslam'ı seçenler elitler­
le sınırlı kaldı. Muhammed ve hemen ardından gelen varis­
lerinin yarattığı geniş İslam "alemi"nin çoğunluğunu, Müs­
lüman olmayan toplumları yöneten sınırlı sayıdaki Müslü­
man hükümdarlar oluşturuyordu (Bulliet, 1979; Hodgson, 
1974) .  Tektanrıcılığı benimseyen Müslüman elitler kısa za­
manda dine kendi kurallarını da getirdiler. Bu kurallar gere­
ğince her çeşit ve her derecedeki şiddet mubahtı. "Kitaplı " 
dinlerin inananları (Hıristiyanlar ve Yahudiler) dışında 
Müslüman olmayanlar "putperest" kabul ediliyorlar ve İs­
lam'ı seçmeye zorlanıyorlardı. Karşı gelenler ise ölümle ce­
zalandırılıyorlardı ve kimi zaman bu ceza Arabistan Yarı­
madası 'nın herhangi bir yerine sürgüne gönderilme şeklini 
alabiliyordu. 

İslam, tarihi boyunca, ama özellikle de ilk yüzyıllarda sa­
dece bir devlet dini değil devletin ta kendisi de oldu. Bu du­
rum gayri Müslimlerin cezalandırılmasını kolaylaştırıyordu; 
yasalar ve devlet politikaları Müslüman olmayanları İslam'a 
geçmeye zorlar nitelikteydi. Örneğin, gayri Müslimler fahiş 
oranda vergiler öderken, Müslümanlar vergilerinin tamamı­
nı ya da büyük bir bölümünü ödemekten muaf tutuluyorlar­
dı (Hodgson, 1974; Payne, 1959).  Ancak bu tür uygulama­
lar devleti "çökerttiği" için uzun ömürlü olmadı (Arnold, 
1 896: 104) .  Baskı sonucunda din değiştirenlerin samimi ol­
madığı da çok açıktı (bkz., Üçüncü ve Dördüncü Bölüm). 

Dışlama ve taciz, gayri Müslimlere uygulanan baskının 
diğer biçimleriydi. İslam devletleri, İslam dışındaki himi din-
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!ere karşı hoşgörülüydü. Ancak Muhammed'in halefi 
Ömer'in, "Yahudi sorunu"nu Yahudileri Arap Yarımada­
sı'ndan sürerek çözdüğünü de unutmamak gerekir. Ayrıca 
en hoşgörülü Müslüman toplumlar bile, İslam'ın yerel kol­
ları dışında başka dinlere geçişleri yasaklamıştı. Bugün hala 
pek çok İslam ülkesinde Müslümanların din değiştirmesi ya 
da Müslümanları dininden döndürmek büyük bir suç sayı­
lır. Ancak en iyi koşullarda bile, Müslüman hoşgörüsü çoğu 
zaman isteksizce gösteriliyordu. Marshall G. S. Hodgson, 
Müslüman yetkililerin ilk günlerden başlayarak "Hıristiyan­
ların ve Yahudilerin ata binmesini yasaklayan -sadece katı­
ra binmeye hakları vardı- ve Müslümanlarla birlikteyken 
giysilerinin üzerine hangi dinden olduklarını gösteren işaret­
ler koymalarını şart koşan [yasalar çıkartarak] , Müslüman 
olmayanların kendilerini dışlanmış hissetmeleri ve 'yerlerini 
bilmeleri' için" ellerinden geleni yaptıklarını yazmıştı. Ayrı­
ca çeşitli dönemlerde gayri Müslimlerin Müslümanlarla ay­
nı giysileri giymeleri bile yasaklanmıştı. Müslüman olma­
yanlar silah taşıyamazlardı, eğer taşıyorlarsa da yanlarından 
bir Müslüman geçtiğinde silahı çıkarmak zorundaydılar 
(Payne, 1959:105) .  

Karşılaştırmalı dinbilim kitapları zaman zaman hoşgörü­
lü İslam diniyle hoşgörüsüz Hıristiyanlığı karşılaştırırlar. Bu 
metinler 1492'de Hıristiyanlar tarafından İspanya' dan sürü­
len Yahudilerin yıllarca barış ve refah içinde Müslümanların 
hükümdarlığında olan yerlerde yaşayabilmesinin altını özel­
likle çizerler (Smith, 1991) .  Ancak aynı ders kitapları Yahu­
dilerin 1 148'de İspanya'dan bu kez Müslümanlar tarafın­
dan sürüldüğünü yazmazlar. Bu da yanlış bilgiler üzerine 
oturan bu tür karşılaştırmaların öğretici olmaktan uzak ol­
duğunu gösterir. Üçüncü Bölüm'de de göreceğimiz gibi, İs­
lam tarihi kanlı hoşgörüsüzlük örnekleriyle doludur. Örne­
ğin, Muhammed Medine'deyken pek çok Yahudi kabilesi­
nin kendisine gönderilen vahiyleri benimseme konusunda 
gösterdiği isteksizlik ve İncil'i yorumlayış biçimine getirdiği 
eleştiriler üzerine öfkelenmiştir. Sonunda da, bu kabileler­
den ikisi sürgüne gönderilerek cezalandırıldı. İki yıl sonra 
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Muhammed geride kalan Yahudi kabilelerinin erkeklerini 
sürgüne gönderilen dindaşlarının eşleriyle düşüp kalkmakla 
suçlayarak bütün kadın ve çocukları esir almış ve bütün er­
kekleri katletmişti (Hodgson, 1974; Parrinder, 1983; Payne, 
1959) .  Bu sadece devam edecek katliamların ilkiydi. Örne­
ğin Muhammed'in zengin Hayber Yahudilerini ele geçirme­
sinden sonra yapılan ilk iş, bütün erkeklerin öldürülmesi, 
kadınlara fark gözetilmeksizin tecavüz edilmesi olmuştur. 
Muhammed'i takiben diğer Müslüman fatihler, bazen Hıris­
tiyanlığa geçmek istemeyen imansızları öldüren Charlemag­
ne gibi davranmışlardı. Müslümanların katliamları çoğu za­
man hem Yahudileri hem de Hıristiyanları hedef alıyordu. 
Sekizinci yüzyıl halifelerinden Mervan şöyle demişti: "Mı­
sır'da beni� dinimi benimsemeyen, ibadet ettiğim gibi iba­
det etmeyen ve benim görüşlerime saygı göstermeyen kim 
olursa olsun onu kılıçtan geçirir ve çarmıha gererim" (Ar­
nold'dan alıntı, 1 896:8 ) .  lslam'ın ilk dönemlerinde Yahudi­
lere karşı düzenlenen saldırıların sayısı hiç de az değildi. 
1032-1033 yıllarında Fez şehrinde yapılan katliamlarda 
yaklaşık altı bin Yahudi öldürülmüştü (bu katliamları Üçün­
cü Bölüm'de daha detaylı anlatacağım). 1290'da da Bağdat­
lı Yahudiler topluca öldürülmüşlerdi. Daha sonra bu tür sal­
dırılar bütün bölgeye yayıldı. Müslümanların Yahudilere 
kapılarını açmalarını hoşgörü örneği olarak gösterenlerin, 
1066'da Granada'da yaşayan dört bin Yahudi'nin, 1090'da 
yine Granadalı Yahudilerin Müslümanlar tarafından katle­
dildiğini unutmamaları gerekir. Bu tarihten yüz yıl sonra, 
Yahudilere yönelik katliamlar Müslüman lspanya'nın dört 
bir yanına yayıldı. Üçüncü Bölüm'de birbirine çok benzeyen 
bu katliamların (bunların içine Hıristiyan Avrupalıların Ya­
hudileri hedef alan katliamları da dahil) neden ve niçin o dö­
nemlerde yapıldığını ayrıntılarıyla ele alacağım. Ancak şim­
dilik söyleyeceklerimi sadeçe dinsel hoşgörüsüzlüğün bütün 
tektanrılı dinlerin doğasında olduğunu söylemekle sınırlı tu­
tacağım. 

Dinsel itaatsizlik lslam'ın olduğu kadar Hıristiyanlığın 
da sorunuydu ve her iki dinde de bu soruna şiddet yoluyla 
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çözüm arandı. Hodgson, karşılaştırmalı din uzmanlarının 
lslam'ın ilk yıllarında mezheplerin yaygınlığını, sadece be­
lirli bir öğretiyi destekleyen metinlerle toplumsal hareketle­
ri birbirlerinden ayıramadıkları için abarttıkları görüşünde­
dir ( 1974, 1 :66-67) . Hodgson ile aynı fikirdeyim. Hıristi­
yanlığın ilk yıllarında "heretikler"in, özellikle de gnostik 
olarak bilinen grupların sayısı abartılmıştır (Williams, 
1996) . . Öte yandan, silahlar konuşmaya başladığında here­
tik metinleri heretik topluluklardan ya da toplumsal hare­
ketlerden ayrı tutmamanın zaten hiçbir önemi kalmaz. Er­
ken dönem Hıristiyanlıkta "Donatusçular"ın ve "Ariusçu­
lar"ın ( "Katharosçular", "Lutherciler" ve "Papacılar" gibi 
gruplara değinmiyorum bile) belirli görüş ayrılıklarını tem­
sil etmekten öte, önemli hizipler oluşturması gibi, İslam'ın 
da "Sufiler" ,  "Sünniler" ,  "Şiiler" ,  "İsmaililer" diye adlandı­
rılan kendi iç bölünmeleri vardı. İslam da Hıristiyanlık gibi 
sık sık dinsel ihtilaflar nedeniyle hırpalanmıştı. Gerek ls­
lam'da gerek Hıristiyanlıkta ve diğer dinlerde dinsel bölün­
meler ekonomik nedenlerden ve milliyetçilikten kaynaklanı­
yordu. Ancak bu durum dinsel bölünmelerdeki din faktörü­
nün önemini yadsımamızı gerektirmez. Hıristiyan ve Müs­
lüman orduları arasındaki çatışmalarda dinin rolünü kü­
çümsemek abes olur. 

lslam ve Hıristiyanlık, insanları din değiştirmeye ikna 
ederken onların yerel inançlarına ve dini uygulamalarına 
saygı göstermek konusunda benzer .taktikler kullandı, Örne­
ğin Ortaçağ Hıristiyanları, pagan köylüleri Hıristiyanlığa 
çekmek için onların tapınaklarını yakıp yıkmamış, yerel 
Tanrılarını ve ruhlarını ya saklamamışlardı. İslam da bu tür 
bir tavır içinde olmuştu. Kuzey Afrika'nın pagan toprakla­
rındaki tapınaklar bölge halkının Hıristiyanlığa geçmesiyle 
birlikte Hıristiyanlaştırılmıştı. Bu bölgeler daha sonra ls­
lam'ı seçince tapınaklara . yine dokunulmamış, lslam'ın bir 
parçası gibi kabul görmüşlerdi . . Muhammed kimi pagan ge­
leneklerini de lslam'a uyarlamıştı; örneğin kutsal Ramazan 
ayının ve her yıl bir kez Mekke'ye düzenlenen ziyaretlerin 
kökeninde pagan gelenekler yatmaktadır. Sonuç olarak hal-
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kın benimsediği İslam, tıpkı Kuzeybatı Avrupalı köylülerin 
benimsediği Hıristiyanlık gibi bir karışımdır. Hodgson'un 
dediği gibi ( 1 974, 1 :305 ) ,  "Halkın inaqdığı İslam, kendinden 
önceki geleneklerden [Hıristiyanlık, Musevilik ve paganizm] 
etkilenen tarihiyle, kendine özgü ahlak kurallarıyla ve öteki 
dünyaya ilişkin inanışlarıyla bir bütündür . . .  ve camiler pek 
çok etkinliğin düzenlendiği, herkese açık, hareketli mekan­
lardı."  Ortaçağ Hıristiyan mahalle kiliseleri de, özellikle Ku­
zeybatı Avrupa'dakiler, her ne kadar dini önem taşımasalar 
da, sosyal ve ticari faaliyetlerin düzenlendiği önemli mekan­
lardandı . (Stark, 1999c). 

En son olarak şunu sorabiliriz: Hıristiyanlıkta başarıya 
ulaşamamış olan baskıcı ve kademeli din değiştirme anlayı­
şı lslam'da olumlu sonuç vermiş miydi? Müslümanların çok 
önceden koyu dindar olmayı seçtiğine ilişkin geleneksel bir 
anlayış vardır. Oysa Müslümanlara atfedilen bu özellik Or­
taçağ " Hıristiyanlarının" aşırı dindar olduğunu varsayan 
anlayış gibi yanlıştır. Her ne kadar eski tarihçilerin söyledi­
ği gibi Ortaçağ uzun süre İnanç Çağı olarak tanımlanmışsa 
da, bugün Ortaçağ Avrupalılarının çoğunlukla dine ilgisiz 
kaldığı bilinmektedir (Bossy, 1985;  Murray, 1972; Stark, 
1999c; Thomas, 1971 ).  Müslümanlar için de söylenenlerin 
yanlış olduğunu düşündüren pek çok kanıt vardır. Richard 
W. Bulliet'nin İslam'ın tanınmış binlerce isminin tarihini 
araştırdığı kitabı ( 1 979) bu konuya ilişkin çarpıcı veriler su­
nar. Bulliet kimlerin Müslüman ismi taşıyıp kimlerin taşı­
madığını belirlemek için Ortaçağ Müslüman toplumlarının 
hayatlarını anlatan biyografik sözlüklerden yararlanmış. 
İsimleri doğum tarihine göre çıkartarak çeşitli tarihlerde 
Müslümanların nüfus içindeki oranını belirlemeye çalışmış. 
Bu oranları kullanarak da çe,şitli toplumlardaki din değiştir­
me gelişimini gösteren eğrileri çıkarmış. Bulliet'nin yararlan­
dığı sözlükler sadece tanınmış kişilere ilişkin verileri içerdi­
ğinden din değiştirmenin hızı ve yaygınlığına dair verdiği 
bilgiler abartılıdır. Buna rağmen Bulliet'nin araştırması din 
değiştirme hızının çok düşük olduğunu göstermektedir. Bul­
liet'nin elde ettiği verilere göre, çeşitli yerlerdeki din değiş-
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tirme hızını gösteren eğrilerin yüzde 50 çizgisini geçmesi 
yüzyılları almış ve eğriler yüzde 80 seviyesine geldiğinde 
düzleşmiştir. Oysa gerçek, bu eğrilerin gösterdiğinden çok 
farklıydı. Ayrıca daha önce de söylediğim gibi, bu din değiş­
tirmelerin çoğu "barbarlar"ın Hıristiyanlığa geçmesinde ol­
duğu gibi, sözde din değiştirmelerdi ve bu tür din değiştir­
melere fazla anlam yüklememek gerekiyordu. Ancak yine de 
Bulliet'nin bu çalışması bize, Müslümanların, ele geçirdikle­
ri bölgelerde yaşayan halka yönelik yürüttükleri din değiş­
tirme çabalarının Hıristiyanların barbarları hedef alan mis­
yonerliği kadar etkili olmadığını göştermektedir. 

Bizim Müslümanlar hakkındaki gerçeğe uygun olmayan 
düşüncelerimiz Avrupalıların bütün Müslümanları, genel 
bir tanım içine oturtarak, "fanatik" olarak nitelendirmeleri­
ne ve son yıllarda ortaya çıkan Müslüman fundamentalizmi­
ne dayanmaktadır. Ben bu durumu lslam'ın yeniden dirilişi 
olarak yorumlamıyorum. Bence Müslümanların fundamen­
talizmi kolonyalizme ve yukarıdan aşağıya çok hızla gelişen 
modernleşme sürecine karşı oluşan yeni bir tepkidir (Mar­
tin, 1991 ) .  İslam, son yıllarda halkın militanca desteğini ala­
rak kültürel ve politik bir direnç geliştirdi.  Buna benzer bir 
durum, on dokuzuncu yüzyılda İrlanda ve Fransız Kana­
ôa'sında, aslında dine kayıtsız olan halkın İngiliz hakimiye­
tine karşı bir tepki olarak militan Katoliklere dönüşmesiyle 
yaşanmıştı (Stark ve Firike, 2000). 

Müslüman göçmenler ve ,tüccarlar, özellikle de Afrika ve 
kimi Asya ülkelerindekiler, diyaspora dönemi Yahudileri-gi­
bi, bire bir ilişki kurarak Müslüman olmayanları din değiş­
tirmeye ikna etmede çok başarılıydılar. Örneğin Endonezya 
halkı Müslümanların eiine geçtikten sonra ne zorbalıkla ne 
de ülke seçkinlerinin dill' değiştirmesinden etkilenerek ·Müs­
lüman olmuştu. Onları · İslam'a geçmeye ·ikna edenler, İs­
lam'ı bu ülkeye getiren.ve ev sahipleriyle paylaşan Arap ·tüc­
carlardı. İslam, Güney Filipinler ve Malezya�da benzer bi­
çimde yayılmıştı. T. W. Arnold Malezya'nın Müslüman olu­
şunu şöyle anlatır 0 896:369): 
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Doğuştan Müslüman olanlar... Müslüman doğmalarını 
Arapların ve Hintli tüccarların çabalarına borçlular. Tica­
ret merkezlerine yerleşen Araplar ve Hintli tüccarlar kendi­
lerine eş olarak yerli kadınları seçtiler ve bu pagan kadınlar 
ve evlerinde çalışan köleler Müslüman cemaatin çekirdeği­
ni oluşturdular. Bu çekirdek büyüyebilmek için bütün gücü­
nü kullandı ... On altıncı yüzyıldaki İspanyollar gibi zafer 
kazanarak ülkeye gelmemişlerdi, halkın din değiştirmesi 
için kaba güç kullanmadılar, kendilerini yerel halktan daha 
üstün görüp onları aşağılamadılar, onlara zulmetmediler. 
Onlar sadece bu ülkeye tüccar sıfatıyla gelmişlerdi. 

Islam'ın bütün Endonezya'ya yayılamaması bir dinin ya­
yılabilmesi için zorunlu olan sosyal ilişkiler ağının ve bire 
bir ilişki eksikliğinin bir göstergesidir. Müslüman Endonez­
ya'nın sınırları, ticaretin geliştiği sahil kesimiyle yüzyıllardır 
Hinduların yönetiminde olan iç kesimlerdeki tarım alanları­
nı birbirinden ayırır. Konunun uzmanlarından bazıları En­
donezya'daki bu yapılanmanın Islam ve Hinduizm arasın­
daki d.insel farkı da ortaya koyduğu görüşündedir. Onlara 
göre, Hinduizm tarım toplumlarının hiyerarşik yapısıyla 
uyum içindeyken, Islam din olarak daha çok ticari faaliyet­
lerin yoğun olduğu bölgelerde yayılmaktadır (Muham­
med'in her şeyin ötesinde bir tüccar olduğunu unutmamak 
gerekir) (Geertz, 1 956, 1960; Legge, 1 965) .  Bu görüş ilk ba­
kışta doğruymuş gibi görünebilir. Ancak diğer bölgelere 
baktığımızda, hem çiftçi Müslümanların sayısının hem de 
pek çok toplumda ticaret alanında etkin rol oynayan Hin­
duların sayısının hiç de az olmadığını görürüz. Bu konuya 
ilişkin zorlama olduğu izlenimi veren bir diğer açıklamaysa, 
Islam'ın Endonezya'da ticaret alanlarının dışına çıkamayışı­
nın en önemli nedeni olarak ülkede çiftçi Müslümanların 
bulunmamasına ve bu nedenle de Müslümanların çiftçiler 
arasında dini yaymak için gerekli sosyal ilişkileri kurama­
mış olmasına işaret eder. lslam'a geçiş oranı sadece yerel 
Müslümanların birer misyoner gibi çalışarak yakın çevrele­
rini din değiştirmeye ikna ettiği durumlarda yükselmiştir. 
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Neden? Çünkü sadece yerel misyonlar sonuç alabilir. Şimdi 
Hıristiyanlığa ve gerçek Hıristiyan misyonerlerin ikinci dö­
nemine geçebiliriz. 

Hıristiyan Misyonerliğinin Yeniden Doğuşu 

Hıristiyan misyonerliğinin yeniden doğuşu Reform'a bağlı 
değildi. Mezhepler arasındaki düşmanlık, ne kadar şiddetli 
olursa olsun yeniden bir araya gelmeyi hedefliyordu, yoksa 

. yeni inananlar kazanmayı değil. Protestanlar, Valdesçiler ve 
onlardan önceki diğer heretik gruplar gibi, halkı yeni bir 
Tanrı'yı benimsemek yerine, yeni kurumsal düzenlemeler 
sonucunda ortaya çıkan biraz farklı tanımlar doğrultusunda 

· Protestanların geleneksel Tanrı'sına tapmaya ikna etmeye 
çalışıyorlardı. Sonuçta Protestanlar ilk kez bu kadar çok in­
sanı Hıristiyanlaştırmışlardı. Onların bu çabaları misyoner­
lik ruhu taşıyordu. Ancak Protestanlığın Hıristiyanlaştırdığı 
insan sayısı yine de kayda değecek kadar çok değildi. Aslın­
da Reform hareketine Hıristiyanlığa zaten ilgisi olanlar ka­
tılmıştı. Andrew Greeley'e göre ( 1995:66), Kuzeybatı Avru­
pa'daki köylülerin o dönemdeki hükümdarlarının dinsel 
kimliğine göre Katoliklikle Protestanlık arasında gidip gel­
meleri Hıristiyanlıklarının yüzeyselliğinin bir göstergesiydi. 
Ne olursa olsun Protestanların ya da rakipleri . Katoliklerin 
halkın Hıristiyanlığa ilgisini çekmek için gösterdikleri çaba 
Hıristiyan kültüründe önemli bir yer edinmiştir ve bu ne­
denle çabalarını misyonerlik olarak değil de Evanjelizm ola­
rak tanımlamak daha doğru olacaktır. 

Evanjelizm, bir toplumun geleneksel dinine olan lıamusal bağ­
lılığı artımıa çabasıdır. Örneğin, Uluslararası Krişna Bilinci 
Derneği (Hare Krişnalar olarak da bilinir) kurucusu Swami 
A.C. Bhaktivedanta 1965'te ABD'ye gelmiş ve bir misyoner­
lik hareketi başlatmıştı. Oysa bu harekete katılan Amerika­
lılar Hindistan'a giderek Hinduları bu hareketin geleneksel 
Tanrı'sına çekmeye çalıştıklarında yaptıkları şey misyoner­
lik değil, evanjelizm faaliyetiydi. 
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Misyonerler çoğunlukla ya bir yol katederek yeni bir top­
luma ulaşırlar ya da en azından bir toplum içindeki farklı 
dinlerin alt gruplarına dahil olmaya çalışırlar.? Keşif Çağı, 
Hıristiyanlığı , Yeni Dünya, Asya ve Afrika'daki iki milyon 
pagana dini yaymayı hedefleyen yaygın bir misyonerlik fa­
aliyetiyle karşı karşıya bıraktı. tık birkaç yüzyılda misyoner­
lerin çabaları, sömürgecilik ve fetihle Hıristiyanlaştırma gi­
bi daha önceden başarısızlığı kanıtlanmış yöntemlerin çeşit­
lemelerinden ibaretti. Sonuç eskisinden daha iyi olmadı 
(Drummond, 1 971;  Eddy, 1945; Griffiths, 1 996; Herbert, 
1971;  Hutchison, 1987; Moran, 1993; Neill, 1 986; Robin­
son, 1923; Ross, 1994; Stanley, 1992; Traboulay, 1 994; Ya­
tes, 1994} . 

Yeni Dünya'daki misyonerlik başlangıçta İspanyolların 
kontrolündeydi. Bu görev çoğunlukla rahiplerin sorumlulu­
ğunda yürütüldü. Ancak son karar çoğunlukla zorbalığın 
her şeyin çözümü olduğuna inanan siyasal liderlerin elindey­
di. Rahipler ne kadar insancıl olsalar da, sonuçta üstlerinin 
emirlerini yerine getirmek zorunda kalıyorlardı (Griffiths, 
19996; Traboulay, 1994). İspanyol sömürgeciliğinin ölüm 
saçan şiddeti herkesin malumudur. Ancak İspanyolların şid­
det kullanarak halkı din değiştirmeye zorlamalarının başarı­
sızlıkla sonuçlandığını yakın zamana kadar çok az kişi bili­
yordu. Latin Amerika düşünüldüğünün aksine hiçbir zaman 
Katolik olmadı. Örneğin Avrupa ve Kuzey Amerika'yla kı­
yaslandığında, Latin Amerika ülkelerindeki rahip sayısı bu 
ülkelerdeki Katolik nüfusuna oranla her zaman çok düşük 
kalmıştır (Stark, 1992) . Bir örnek verecek olursak; bir pisko­
posluk bölgesi içinde görev yapan Katolik bir rahip Guate­
mala'da 29,753 kişiye, Bolivya'da 20,552 kişiye, Brezilya' da 
ise 1 7,835 kişiye hizmet veriyordu. Oysa aynı düzeydeki bir 
rahip Amerika'da 1,833, Kanada'da 1 ,956 ve İspanya'da da 
1 ,861 kişiye hizmet götürüyordu. Latin Amerika'da rahip 

7 ABD' deki Mormon misyonerlerin ya da Eski Roma'daki Hıristiyan misyonerle­
rin durumunda olduğu gibi kimi zaman küçük alt-grupların daha büyük alt-grup­
lara (ya da altkültürlere) misyoner yollaması da söz konusu oluyordu. 
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sayısı her zaman çok az olmuştur. tık Protestan gezginler ra­
hiplerin hiç hizmet götürmediği geniş alanların varlığından 
söz etmişlerdi (Robinson, 1923). Rahip eksikliği pek çok şe­
yin de habercisiydi. ilk olarak Katolik bağlılığın düşüklüğü­
nü gösteriyordu; papazlığa atanmak için çok az kişi başvu­
ruyordu. Hatta bugün bile Latin Amerika'daki rahiplerin 
çoğu yabancıdır (Martin, 1 990). Rahip sayısının azlığı, on­
lara başvuranların sayısının da az olduğunu gösterir. Vaftiz 
olmak bile yaygın değildi. Pek çok kişi çocuklarını sadece 
şansı açık olsun diye kiliselerdeki vaftiz kurnalarına getiri­
yordu. Kiliseye gidenlerin sayısı her zaman çok <ızdı. Üstelik 
bölge halkı arasında Amerika'nın keşfinden önceki dinler ve 
Afrika dinleri çok yaygındı (Griffiths, 1996; Murphy, 1996). 
David Martin o dönemi şöyle özetliyor ( 1990:57-58 ) :  

Genel kanı, nedendir bilinmez, Latin Amerika'nın koyu Ka­
tolik olduğu doğrultusundadır. Oysa kalkın kültürü Kato­
lik öğretiye karşı hep direngen olmuştur. Yerli halkın efen­
dilerine gizli bir karşı koyma içinde olduğu bölgelerde bu 
açıkça anlaşılabilir. Ancak bu karşı koyuş Hispanik ve Kre- . 
ol nüfusun içinde de yeterince yaygındır. Onlara göre rahip­
lerin evlenmemesi gibi gelenekler anlaşılmazdır ve kiliseye 
sadece gençler, yaşlılar ve kadınlar gidebilir . . .  Latin Ameri­
ka halkının yüzde 20'den azı kiliseye düzenli olarak gider .. . 
Katolik liderlerin kendileri de ... Protestanlığın başarısını ge­
leneksel Katolikliğin durgunluğuna bağlarlar. 

Ancak Katolik (ve özellikle de Cizvit} misyonerler ilk dö­
nemde başta Japonya olmak üzere Asya'da başarıya ulaş­
mışlardı (Drummond, 1971;  Moran, 1 993; Ross, 1 994).  
Ancak yukarıdan aşağıya işleyen bir misyonerlik anlayışını 
benimsediklerinden, Hıristiyanlaşmış elitlerin düşmanları 
tarafından bozguna uğratılmasıyla b irlikte dağıldılar. 

Bu arada diğer Avrupa ulusları teker teker sömürgelerin 
yönetimini ele geçirmeye başlamışlar ve yönetici sıfatıyla 
misyonerlikte önemli rol oynamışlardı. Örneğin Fransız ra­
hiplerin Quebec yerli halkına yönelik misyonerliğinin baş-
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langıç tarihi 1610 yılıdır. Aşağı yukarı aynı dönemde Hol­
landalılar da Güney Asya'nın çeşitli bölgelerinde çalışan 
misyonerleri maddi ve manevi açıdan destekliyorlardı. Hol­
landalıların gönderdiği ilk grup hiçbir ilerleme kaydedeme­
yerek geri dönmüştü. Hatta gruptakilerden kimileri yerel di­
li bile öğrenememişti. Bu grubun yerine gönderilenler yeni 
bir yaklaşımla ilk etapta on binlerce daha sonra da yüz bin­
lerce kişiyi vaftiz ettiler. Ancak Hıristiyanlığa geçenlere dine 
ilişkin hiçbir bilgi verilmemişti (Robinso·n, 1 923 ). Yerel li­
derlere misyonerler gelinceye kadar halkı hazırlamaları bil­
dirilmişti. Kişiye özel bir vaftiz töreni yerine halk topluca 
vaftiz edilmişti; vaftiz ayini bir kez yapılmış, herkese toplu­
ca su serpilmişti. Üstelik ayin Hollandaca yapıldığı için vaf­
tiz edilenler hiçbir şey anlamamışlardı. Amaçlarına ulaşan 
Hollandalılar kaç kişinin vaftiz edildiğini üstlerine bildirmiş 
ve vaftiz ettikleri kişi başına belirli bir ücret almışlardı. On 
yedinci yüzyılın sonunda vaftiz edilenlerin sayısı Java'da 
100,000, Seylan'da 300,000'den fazla kişiye ulaşmıştı. Bu 
bölgelerde Hıristiyanlığa geçenlerin bu dine inanmaya de­
vam ettiğini gösteren hiçbir kanıtın olmaması şaşırtıcı değil­
dir. Sadece Hollandalı misyonerlerin on dokuzuncu yüzyıl­
da ve yirminci yüzyılın ilk yılarında Asya'da başarıya ulaş­
tıkları bil'inmektedir (Legge, 1965) .  

1733'te Danimarkalılar, Moravyalı misyonerleri, sömür­
geleri olan Grönland'a oradaki Eskimoları Hıristiyanlaştır­
maları için gönderdiler. Ancak misyonerler gittikleri yere çi­
çek hastalığı virüsünü taşımışlar ve ölümcül bir salgına yol 
açmışlardı. İngiltere Kilisesi İncil'i. New England'a tanıtma 
sorumluluğunu üstlendi ve bu görevi de din adamlığına ya­
kışmayan nedenlerle yurtdışına çıkmak için can atan rahip­
lere verdi (Finke ve Stark, 1992). Bu kez hedef pagan yerli­
ler değil, sömürgelerde yaşayan ve hiçbir kiliseye mensup ol­
mayan halktı. 1 776'da beş �işiden sadece birinin kiliseye 
üye olması, bu çabalarının başarısızlıkla sonuçlandığının bir 
göstergesidir (a.g.e. ) .  Koloni Amerika'sı, halkı her ne kadar 
istenildiği ölçüde kiliseye üye olmamış olsa da, Amerikan 
Yerlileri 'nin din değiştirmesi için çok çaba sarf etmişti. Mis-
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yonerlik halkın Hıristiyanlığa geçmesinde bir ölçüde başarı­
lı olmuştu ama kabilelerin salgınlar, savaşlar ve kamulaştır­
ma nedeniyle yok oluşu engellenemediği için elde edilen so­
nuç sürekliliğini koruyamamıştı. Diğer misyonerler Sey­
lan'daki Hollandalı ve Latin Amerika'daki İspanyol misyo­
nerlerin geçtiği süreçlerden geçtiler. 

Aynı dönemde çok nüfuslu Hindistan, Çin ve daha son­
ra Afrika da Hıristiyanların misyonerlik arzusunu kamçıla­
mıştı. Ancak bu hölgeler hiç de kolay yutulur lokma değil­
di, bu nedenle buralarda çok az misyonerlik girişiminde bu­
lunuldu ve hepsi de başarısızlıkla sonuçlandı. On yedinci ve 
on sekizinci yüzyılda pek çok misyonerlik girişimi sadece 
yanlış taktik uygulaması nedeniyle değil, misyonerlerin ço­
ğu kez hedef bölgeye ulaşamaması yüzünden sona erdi. Ör­
neğin 1 661 'de Çin'e gitmek üzere yola çıkan İngiliz Quaker 
misyonerleri hiçbir zaman geriye dönmediler. Gidilen me­
safenin uzun, gemi yolculuklarının tehlikeli olduğu düşünü­
lürse misyonerler bu bölgelere hiç ulaşamamış bile olabilir­
ler. 

Ancak on dokuzuncu yüzyılın başlarında bir şeyler de­
ğişti (Bainbridge, 1 8 82; Eddy, 1945; Hopkins, 1861 ;  Ro­
binson, 1923):  1 806'da Massachusetts'deki Williams Col­
lege'ın beş Amerikalı öğrencisi haftalık ibadetleri için her­
kesten uzak bir koruya giderler. Yaklaşan bir fırtına nede­
niyle korunmak için büyük bir saman yığının arkasına sak­
lanırlar. Orada Asya coğrafyası okuyan Samuel Milis 
( 1783-1 8 1 8 )  arkadaşlarına İsa'yı bilmeyen milyonlarca in­
sana İncil'i tanıtmak için birlik olmayı önerir. Daha sonra 
hep beraber Asya'daki ilk misyonerler olma umuduyla So­
ciety of Brethren'i (Kardeşler Derneği) kurarlar. 1 8 1 0'da 
Wiliams'dan mezun olarak Andover llahiyat Fakültesi'ne 
kayıt yaptıran Milis ve arkadaşlarının yandaşlarının sayısı 
her geçen gün artar. Sonunda Massachusetts Kongresi'nin 
yıllık toplantısında kendilerini yurtdışı misyoneri ilan eder­
ler. Ertesi gün ABCFM (Amerikan Yurtdışı Misyonerler 
Komiserliği Masası) kurulur. ABCFM bugün United 
Church of Christ (Birleşik İsa Kilisesi) adı altında bütün 
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toplumsal misyonerlik girişimlerinin denetimini sürdürü­
yor. 

Bu oluşumun üyelerinin hepsi eğitimli olsa da, bünyesin­
de çalışan gönüllü misyonerler daha az eğitimliydi. Ayrıca­
lıklı bir sınıftan değil, alt-sınıflardan geliyorlardı ve "mer­
kezle misyonerler arasına bir okyanus ve bir kara parçası 
girdiğinden haftada en çok bir kez mektupla haberleşilebili­
yordu" (Hopkins, 1 86 1 : 1 6) .  1 812'de New Englandlı bu beş 
genç din adamı, üçünün yanında eşleri de olduğu halde, ilk 
Amerikan yurtdışı misyonerleri olarak Hindistan'daki Bom­
bey'e gitmek üzere yola çıktılar.s 

Ancak bu genç Amerikalılar, Hindistan'da başarıya ula­
şan ilk Protestan yurtdışı misyonerleri değillerdi. Bu şeref ilk 
olarak kendi kendini yetiştiren eski ayakkabı tamircisi Wil-

Tann yolunda. 1 812  yılında ilk beş Amerikalı misyoner 
Hindistan'a gonderildi. 

8 Samuel Milis yeni misyonerler.bulmaya yardım etmek amacıyla ülkede kalanlar 
arasında değildi. Milis 1 81 9'da 35 yaşında, Batı Afrika'ya yaptığı kısa ziyaretin­
den dönerken denizde ölmüştü. 
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liam Carey'e ( 1 761-1 834) aitti. Carey genç bir İngiliz Bap­
tist papazıyken din arkadaşlarıyla birlikte Baptist Missi­
onery Society'yi (Baptist Misyonerlik Derneği) kurdu. Carey 
1 793'te derneğin para toplamasını beklemeden kendi im­
kanlarıyla Hindistan'a gitti ve orada bir çivit otu ekim ala­
nında yöneticilik yaparak geçimini sağladı. İşten arta kalan 
zamanlarda da misyoner olarak çalışıyordu. İngiltere'den 
yola çıkan diğer misyonerlerin Bombey'e ulaşmasının ardın­
dan Carey Kalküta'ya geçti. Orada da geçimini öğretmenlik 
yaparak ve İncil'i onlarca yerel dile çevirerek kazandı. Kal­
küta'da 1 8 1 8 'de Serampore College'ı kurdu, yeni gelen mis­
yonerlere ve vaizlere danışmanlık yaptı ve bağış toplama ça­
lışmalarını yürüttü (Chatterjee, 1984; Smith, 1 8 85; Walker, 
1 926). 

Çok kısa bir süre sonra Amerika ve Büyük Britanya'daki 
pek çok başka grup da misyoner birlikleri kurdu. British and 
Foreign Bible Society (Britanya'da ve Dışarıda İncil Derneği) 
çalışmalarına 1 804 yılında başladı. 1 812'de ,Britanyalı Ang­
likanlar, Church Missionary Society far Africa and the East'i 
(Afrika ve Doğu için Kilise Misyonerliği Derneği) kurdular 
ve 1 8 1 5'te yurtdışına ilk misyonerlerini gönderdiler. Ameri­
can Baptist Missionary Union (Amerikan Baptist Misyoner­
lik Birliği) 1 8 14'te, The Americaİı Bible Society (Amerikan 
İncil Derneği) de 1 8 1 6'da kuruldu. 

· Bu profesyonel misyonerler, rahiplerin Protestan karşıt­
ları olarak algılanmamalıdır. Zira onlar gerçek misyonerlik 
hareketinin öncüleri oldular. Amaçları kadın, erkek, çocuk, 
herkesin din değiştirmesini sağlamaktı. Bu misyonerler ço­
ğunlukla Avrupalıların yönetimindeki sömürgelere gittikle­
rinden resmi bir sıfatları yoktu ve çoğu zaman sömürge yö­
neticileri ve Batılı tüccarlar tarafından hoş karşılanmazlardı. 
Ama yine de geldiler ve kaldılar. Sadece İncil'i tanıtmakla 
kalmadılar, okullar, meslek okulları ve hastaneler açtılar. 
Kendilerine yardımcı olmak üzere yerel öğretmenleri, dok­
torları ve hemşireleri eğittiler. Sayıları hızla artan yerel din 
adamlarını papazlığa getirdiler. Devlet yardımıyla değil, sa­
dece Protestan halkın gönüllü bağışlarıyla ayakta duruyor-
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!ardı (aynı dönemde Kıta Avrupa'sı Protestanlarının yürüt­
tüğü misyonerlik, devlet destekli kiliseler tarafından finanse 
ediliyordu) .  Gönüllü para toplama imkanları vardı; çlinkü 
Hıristiyanlık ABD'de ve bir ölçüde Büyük Britanya'da aşa­
ğıdan yukarıya doğru örgütlenmeye başlamıştı. Bunun nasıl 
gerçekleştiğini anlatmadan önce, bu yeni misyonerlik anla­
yışına kısaca değinmenin okur için yararlı olacağını düşünü­
yorum. 

On dokuzuncu yüzyılın ikinci yarısında ilerleme çok ya­
vaş sağlanıyordu ve Protestan misyonerlerin sayısı azdı. An­
cak sonra buharlı gemi her şeyi değiştirdi. Hızlı ve ucuz se­
yahat etme imkanı, uzak limanlara gitmeyi daha çekici hale 
getirdi ve misyonerlerin sayısı arttı. 1 8 80'de William Fol­
well Bainbridge9 bütün dünyanin dört bir yanını dolaşarak 
bütün Protestan misyonerleri -yurtdışında 2,657 Britanyalı, 
1 ,440 Amerikalı ve Kuzey Avrupa'dan birkaç yüz Protestan 
misyoner olarak görev yapıyordu- ziyaret etti. Britanyalı ve 
Amerikan misyoner okullarının toplam 365,632 öğrencisi 
vardı. Misyonerlerle birlikte, 26,030 yerel "yardımcı" ve 
misyonerlerin verdiği bilgiye göre yaklaşık 400,000 " bağ­
lantı " görev yapıyordu (Bainbridge, 1 8 82) .  Bainbridge için 
bu gezi düşünüldüğü gibi zor olmamıştı; çünkü misyonerler 
merkezlerini ya kıyı kesiminde ya da gemilerin gidiş gelişine 
elverişli nehirlerin yakınlarında kurmuşlardı. Daha sonrala­
rı özellikle Çin'de ve Hindistan'da demiryollarının yapımıy­
la iç kesimlere geçiş iyice kolaylaştı, bu da "denizden uzak 
yerlere yönelik misyonerliğe" kendini adayan misyoner 
gruplarının sayısını artırdı. 

Bu arada misyonerlerin sayısında da hızlı bir artış görül­
dü. 1900'de yurtdışındaki Amerikalı misyonerlerin sayısı 
5,278'e, Britanyalı misyonerlerin sayısı 5,656'ya ve Kıta Av­
rupalı misyonerlerin sayısı da 2,200'e yükseldi (Beach, 
1903) .  Kıta Avrupa'sından gelen misyonerler çoğunlukla 
kendi ülkelerinin sömürgelerinde görev alıyorlardı: Nere-

9 William Sims Bainbridge, beraber kitap yazdığım meslektaşımın büyük büyük­
babasıdır. 
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deyse bütün Hollandalı misyonerler Doğu Antiller'e, Alman 
misyonerler Alman Doğu Afrika ve Alman Güneybatı Afri­
ka'ya ve küçük bir Belçikalı Protestan misyoner grubu da 
Koiıgo'ya gitmişti. Britanyalı misyonerler de Britanya sö­
mürgelerinde olmaya özen gösteriyorlardı; ancak bu tama­
mıyla mümkün olmuyordu. Bu yeni misyonerlerin açtığı 
okulların ve meslek okullarının toplam bir milyondan fazla 
öğrencisi vardı. Hastanelerinde misyoner doktorların dışın­
da, yaklaşık üç yüzü kadın olmak üzere toplam binden faz­
la doktor görev almaktaydı. 

Birinci Dünya Savaşı misyonerlerin çalışmalarını olum­
suz yönde etkiledi ve misyonerlik Amerikalıların hakimiye­
tine geçti (Beach ve Fahs, 1925). Bu dönemde Amerikalı 
misyonerlerin sayısı 13 ,463, Britanyalı misyonerlerin sayısı 
ise 8 ,408'di. Amerikalılar sadece Britanya İmparatorluğu sı­
nırları dışında kalan yerlerde etkin değildi. Örneğin Çin'de, 
Amerikalı misyonerlerin sayısı 4,492'ken, Britanyalı misyo­
nerlerin sayısı sadece 1 ,35l 'di. Hindistan'da bile Amerikalı 
misyonerlerin sayısı (2,67 5) Britanyalı misyonerlerin sayısı­
nı (2,455 )  geçmişti. 

İkinci Dünya Savaşı'yla ve savaş sonrasında Britanya ve 
Avrupa sömürgeciliğinin yıkılışıyla, Amerikan misyonerliği 
daha da güçlendi .  1960'ta yurtdışında sürekli görev yapan 
Amerikalı misyonerlerin sayısı 30,000'den fazlaydı.  
1996'da ise bir yıldan uzun zamandır yurtdışında misyoner­
lik yapan Amerikalıların sayısı 40,000'e yükseldi (Siewert ve 
Valdez, 1997).  Aslında Amerikan misyonerliği bu verilerin 
gösterdiğinden de yaygındı. Yüzyılın başındaki yoksulluk 
yıllarında ve seyahat etmenin görece daha pahalı olduğu dö­
nemde, misyonerlerin çoğu bir topluluğa ya da derneğe bağ­
lı olarak çalışıyordu ve bu kurumlar düzenli olarak misyo­

. nerlerin çalışma raporlarını yayımlıyorlardı. Ancak bugün, 
tam sayısı bil inmemekle birlikte, hiçbir yere bağlı olmayan 
ve · kendi kendini finanse eden çok sayıda Amerikalı misyo­
ner yurtdışında görev yapıyor ve elimizde onlara ilişkin hiç­
bir veri bulunmuyor. Ayrıca pek çok misyoner de yerel ce­
maatler (bu cemaatler sadece dini cemaatler değildir) tara-
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fından destekleniyor ve bunların çoğu da misyonerlik ajans­
larının yayımladığı istatistiklerde görünmüyor (Barett, 
1998;  Siewert, 1998 ) .  Ayrıca bu toplam rakama eldeki bir­
çok veri dahil edilmemiştir (Siewert ve Valdez, 1997). Örne­
ğin, tamamıyla Amerikalılar tarafından finanse edilen ve 
kendi ülkelerinin sınırları içinde tam zamanlı çalışan 28,535 
misyoner vardır; sadece Hindistan'da bu statüde çalışan 
misyoner sayısı 1 0,000'dir. Ayrıca Amerikan misyonerlik 
ajanslarına bağlı olan ve kendi ülkeleri dışında görev yapan 
çeşitli uluslardan misyonerlerin sayısı 1 ,791 'dir. Bu arada 
1996 yılının toplam verilerine dahil edilmeyen bir ya da bir 
yıldan daha az yurtdışında kalan Amerikalı Protestan mis­
yonerlerin sayısı da 63,995'i bulmaktadır. 

Dünyada kaç Amerikalı ya da Amerikan destekli yurtdı­
şı misyonerinin olduğu tam olarak bilinmiyor. Ancak eğer 
istatistikleri bir yıldan daha uzun bir süre yurtdışında kalan 
tam zamanli misyonerlerle sınırlı tutacak olursak, 
70,000'den fazla misyonerin ve buna ek olarak da 15,000 
ya da daha fazla misyonerlik kurumlarına bildirilmemiş 
olanların bulunduğunu söyleyebiliriz. Ayrıca bir yıl ya da 
daha az bir süre yurtdışında kalarak çeşitli yerleri dolaşan 
ve sayıları 1 00,000'i bulan gönüllüleri de unutmamak gere­
kir. Bütün bu veriler bize bugün yurtdışındaki Amerikalı 
Protestan misyonerlerin sayısının toplam 1 85 ,000 olduğunu 
gösteriyor. Buna sayıları 10 binleri bulan Mormon ve Yeho­
va Şahitleri dahil değildir. 

Bütün bu misyonerlerin çabaları sonucunda, vaftiz olan 
milyonlarca kişi arasında çok az kral vardı. Başından beri bu 
misyonerlerin hedefi halk oldu. Ulaşılan başarılı sonuçta, 
misyonerden-yerel halka ilişki · şablonuna dayalı misyonerlik 
faaliyetinden, ilk dönem din değiştirmelerde görülen yerel 
halkın kendi akrabalarını, arkadaşlarını ve komşularını din 
değiştirmeye ikna ettiği yerel halktan-yerel halka şablonuna 
dayalı misyonerlik taktiğine geçişin payı .büyüktür. Bu geçi­
şin örneklerine dünyada en çok Latin Amerika'nın "Protes­
tanlaştırılmasında" rastlanır (Gill, 1998; Martin, 1990; Stoll, 
1990). 
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Yirminci yüzyıl biterken Amerikalı ve Britanyalı misyo­
nerler arasında Latin Amerika'ya misyoner gönderilip gön­
derilmemesi konusunda ateşli bir tartışma yaşandı. Pek ço­
ğuna göre sadece Hıristiyan olmayan uluslara misyoner 
gönderilmeliydi. Oysa Latin Amerika, Katolik olsa bile yi­
ne de Hıristiyan'dı ve o bölgeye misyoner gönderilmemeliy­
di. 1909'da Edinburg'da düzenlenen dünya misyonerlerinin 
uluslararası konferansına Latin Amerika'da yürütülen mis­
yonerliği . protesto etmek amacıyla o bölgede görev alan 
misyonerler çağrılmadı (Gill, 1998:82) .  Bu tepkiye karşılık 
olarak, yıllar sonra çeşitli Evanjelik topluluklar ve misyo­
nerlik kuruluşları Panama'da kendi konferanslarını düzen­
lediler ve Latin uluslarının Katolik olduğu görüşünün yanıl­
tıcı olduğu gerekçesiyle Latin Amerika'nın öncelikli bir ça­
lışma alanı olması gerektiğini ilan ettiler. Misyoner liderle­
ri, seyahatleri sırasında Latin Amerika halkının henüz tam 
olarak Hıristiyanlaşmadığını görmüşlerdi. Zaten misyoner­
ler de yapılan bu gözlem sonrasında Latin Amerika'ya git­
mişlerdi. 

1900 yılında Latin Amerika'da 61 O Amerikalı Protestan 
misyoner bulunuyordu. 1923'te bu sayı 1 ,627'ye, 1 996'da 
da yaklaşık 12,000'e yükseldi. Şu anda Latin Amerika'da 
tam zamanlı çalışan Amerikalı misyonerlerin sayısı (bu mis­
yonerlerin hemen hemen hepsi Evanjelik Protestan toplu­
luklardan geliyorlar) oradaki Roma Katolik Kilisesi'ne 
mensup rahiplerin sayısından daha fazladır! Honduras'ta 
bir rahibe karşılık beş misyoner bulunmaktadır. Panama ve 
Guatemala'da misyonerlerin toplam sayısı ikiye bir oranıy­
la rahiplerinkini geçmektedir. Bu oranlar hesaplanırken kı­
sa süreli seyahatlere katılan binlerce misyoner istatistik dı­
şı tutulmuştur. Ayrıca Latin Amerika'nın pek çok bölgesin­
de hem misyonerlerden hem de rahiplerden sayıca daha faz­
la olan Evanjelik Protestan yerli din adamları da 'hesaba ka­
tılmamıştır. Bunun sonucu olarak da bugün Latin Ameri­
ka'da Pazar günleri kiliseye giden halkın büyük bir çoğun­
luğu Protestan'dır (Katolikler arasında kiliseye gidenlerin 
sayısı çok düşüktür) .  Yine pek çok Latin Amerika ülkesin-
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de nüfusun onda biriyle üçte biri arasında değişen oranlar­
da insan aluif Evanjelik Protestan olduğunu söylüyor (Si­
ewert ve Valdez, 1997; Stoll, 1990) ;  hatta resmi Katolik 
kaynakları bile bugün bu veriyi doğrulamaktadır. Bir kuşak 
önceki Katolih Almanah, Latin Amerika'nın pek çok ülkesin­
deki Katoliklerin oranını yüzde 90'ların üzerinde gösteri­
yor, geriye kalan yüzde 2'lik bir oranı da Protestan ve Ko­
münistlere bırakıyordu. 1999'daki Almanah ise, Katolikle­
rin Şili nüfusunun "sadece" yüzde 78 .2'sini, Brezilya nüfu­
sunun ise sadece yüzde 86'sını oluşturduğunu gösteriyor. 
Buna göre Arjantin nüfusunun da yüzde 90. 1 'i Roma Kato­
lik Kilisesi mensubudur. Elbette bu rakamlar, Katoliklerin 
toplam Latin Amerika nüfusunun yüzde 98'ini oluşturdu­
ğunu iddia eden eski Almanah'taki rakamlar kadar absürd­
dür. Almanah'taki oranlar hesaplanırken Evanjelik Protes­
tanlığın hızla yayıldığı gerçeği göz ardı edilmiştir, ayrıca 
daha da önemlisi, Katolik olmayanlar diğerleri olarak sınıf­
landırılmıştır. Eğer bu veriler doğru olsaydı, Latin Amerika 
halkının çoğunluğunun geçmiş dönemlerde de Katolik ol­
muş olması gerekirdi ve bu koşullarda Protestan misyoner­
lerin başarıya ulaşması imkansızlaşırdı .  İnsanlar bir dinden 
diğerine geçmeye çok da istekli değildirler; eğer hiçbir dine 
ait değillerse yeni bir dini benimsemekte zorlanmazlar ya 
da çoktanrıcı ve daha az dini bağlılık gerektiren bir inanç­
tan geliyorlarsa kolayca başka bir dine geçebilirler. Hıristi­
yan misyonerlerin Afrika'da, Asya'nın kimi bölgelerinde ve 
özellikle Avrupa'daki başarısı da bu savı doğrular. 

Çoğulculuh ve Katılım 

Hakiki misyonerlik neden Hıristiyanlıkla birlikte yeniden 
doğdu? Benim cevabım, görece serbest piyasa koşullarının 
oluşması dinsel bir çoğulculuğu, birbirleriyle rekabete gır­
mek zorunda olan çok sayıda dinsel örgütlenmenin ortaya. 
çıkışını tetiklediği yönündedir ve bu rekabet ortamı da her 
zaman aşağıdan yukarıya örgütlenen yapıların lehine işle-
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miştir. Dinsel çoğulculuğun nasıl yönetilmesi gerektiğine ve 
dinsel "firmaların" toplumlardaki dinsel seferberliği nasıl 
hızlandırdığına Beşinci B.ölüm'de değineceğim (Stark ve Fin­
ke, 2000). 

Burada sadece dinde her türlü çabanm ödüllendirildiğini 
söylemekle yetineceğim. Diğer tüm koşulların eşit olduğu 
durumlarda, bir dini grubun üyeleri yeni inananlar çekmek 
için ne kadar çok çalışırlarsa, bağlı oldukları kuruluş o ka­
dar çabuk büyür. Bir grubu en çok, büyümeyi hedefleyen ya 
da en azından ayakta kalmaya çalışan başka grupların da 
olduğunu bilmek motive eder. Ya da başka bir deyişle, giri­
şimci ruhu, rekabetin azalmasından ve buna bağlı olarak 
üyelerin desteğine duyulan ihtiyacın ortadan kalkmasından 
başka hiçbir şey olumsuz etkileyemez. Bir Hıristiyanlığa ge­
çen halkın coşkusunu düşünün, bir de daha sonraları Hıris­
tiyanlığın devletin maddi olarak desteklediği, zengin ve güç"' 
lü bir ruhban sınıfı tarafından yönetilen ve elitlere hizmet 
eden bir dine dönüşmesiyle kaybedilen bu coşkuyu düşü­
nün. Ayrıca devlet tarafından desteklenen herhangi bir dine 
mensup din adamları, Adam Smith'in de söylediği . gibi 
( ( 1776] 198 1:789) ,  "sadece kendi maddi çıkarlarını düşün­
düklerinden, hem kendi içlerindeki inanç coşkusunu hem de 
halkın dine olan bağlılığını söndürerek bir uyuşukluk içine 
sürüklenirler . . .  Kendi kurumlarını korumak için bile bir ça­
ba gösteremezler" ve bu durumdan da rahatsızlık duymaz­
lar. Ve tam da bu nedenle Kuzeybatı Avrupa'daki devlet ki­
liseleri kendilerini Hıristiyanlığa ve kitleleri harekete geçir­
meye adamadılar. Ayrıcalıkları ve zenginlikleri, yaptıkları 
işlere değil, iktidardaki elitlerle kurdukları iyi ilişkilere bağ­
lıydı . Maddi olarak desteklen devlet kiliseleri, sömürgecili­
ğin doğurduğu uluslararası rekabet ve Protestan-Katolik zıt­
laşması nedeniyle yurtdışında misyonerlik girişiminde bu­
lunmak zorunda kalmışlardı 

Kiliseler, devletlerinin maddi desteği olmasaydı, ayakta 
kalabilmek için üyelerinin desteğine ihtiyaç duyacak ve böy­
lece halkı memnun etmeye ve harekete geçirmeye yoğunla­
şacaklardı; bunun sonucunda da aşağıdan yukarıya doğru 
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yapılanan Hıristiyan örgütler misyonerlikte daha fazla ağır­
lık kazanacak ve misyonerlik sadece yerel değil ama aynı 
anda her yerde olarak Gerçek İnanç'ı herkese taşıyabilecek­
ti. 

Aşağıdan yukarıya doğru yapılanan Hıristiyan örgütleri­
nin yeniden doğuşu, ABD'de ve daha küçük ölçekte Britan­
ya'da ortaya çıkan dinsel çoğulculuğun ve dinsel rekabetin 
bir sonucudur. Protestan topluluklar başlangıçtan itibaren 
birbirlerinin müritlerini kapmak için yarış içinde oldular ve 
daha sonra hedeflerini büyüterek dünyanın Hıristiyanlaştı­
rılmasına odaklandılar. Aslında bu tür bir rekabete girmek 
için başka nedenleri de vardı. William Folwell Bainbridge 
dışında hiç kimse bu nedenleri açıkça ortaya koymadı. Ba­
inbridge, Amerikalı Baptist yurtdışı misyonerleri için öncü 
bir karakterdi .  Bütün Protestan misyonerlerini ziyaret ettiği 
iki yıl süren seyahati ( 1 8 79-1880) sonrasında izlenimlerini 
şöyle aktarmıştı: 

Yurtdışı misyonerlik büroları arasındaki cemaatsel ayrımla­
rı temel alarak yapılan işbölümünün tekrar gözden geçiril­
mesi gerekmektedir . .  Son zamanlarda Japonya'da, bütün 
misyonerlerin temsil edildiği ve hangi 'ffiezhebin hangi böl­
gede faaliyet göstereceğini belirleyecek bir delegasyon oluş­
turulması önerisi getirildi. Hem misyonerler hem de onların 
kendi ülkelerindeki destekçileri, faaliyet alanlarının sınırla­
rının ihlal edilmesinden hiç hoşnut değiller. Ancak yönetici 
olarak izlediğim kadarıyla, kiliseledn ya da cemaatlerin ça­
lışmalarında tamamıyla se�best bırakılan misyonerlik büro­
ları, çalışma alanlarında [yaşanan rekabetle] başa çıkabil­
mek için özel bir çaba göstermemektedir. Yokohama'da, 
diğer cemaatlerin gücünü artırmak pahasına da olsa, Pres­
biteryenler ile Metodistlerin ayrı ayrı çalışmak yerine daha 
büyük ölçekli bir misyonerlik girişimi başlatmak üzere bir 
araya gelmesi kaçınılmazdı . . .  Burma'da Baptistler, Meto­
distlerin ve Propaganda Derneği'nin gelişi karşısında kendi­
lerini güçlendirmek için hiçbir girişimde bulunmadılar .. . 
Beyrut'ta faaliyetlerini sürdüren Amerikan misyonerlik 
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okulu, ancak Suriye'deki Britanya güdümlü okulların ve İn­
cil misyonerliğinin itici gücüyle bölgedeki etkinliğini artır­
ma çabasına girişti. Görüldüğü kadarıyla, cemaatlerin çı­
karları söz konusu olduğunda misyonerlik daha etkin bir 
şekilde sürdürülebiliyor. ( 1 882:270-72) 

Bainbridge'in görüşlerini doğrulayan istatistiksel veriler 
Mission Frontiers'de yaklaşık yüz yıl sonra yayımlandı. Way­
ne Ailen ( 1999), Endonezya'da yaşayan, hakkında hiçbir ya­
zılı bilgi bulunmayan, gelirlerini biçme ve yakmaya dayalı il­
kel tarımdan sağlayan ve animist bir topluluk olan Dayak­
lara yönelik misyonerliği inceledi. Ailen bu incelemesinde 
parasal destek görenle görmeyen misyonerlik bölgelerini 
karşılaştırıyordu. Buna göre, Amerikalı misyonerler, İkinci 
Dünya Savaşı'nın ·bitiminden bu yana Dayakları hedef alan 
misyonerlikte oldukça etkin bir rol üstlenmişlerdi. 1960'da 
misyonerlik alanı bölgelere bölünmüştü. 1970'lerde de kimi 
misyonerler yerel kiliselerin kendi kendilerini finanse etme­
sini benimseyen politikaya itiraz etmiş ve parasal destek bul­
mak için harekete geçmişlerdi. Çok kısa sürede bazı bölge­
ler için maddi kaynak sağlanmış ve bu kaynak da yerel ruh­
ban sınıfının maaşlarına aktarılmıştı. Maddi kaynak sağla­
namayan bölgelerdeyse, yerel ruhban sınıfı gönüllülük teme­
linde ücretsiz çalışmaya devam etmişti. Destek görmeyen 
bölgelerde Dayak misyonerleri her on yılda ortalama 5 .75 
yeni kilise açabilmişlerdi ( 1960-1990). Yerli ruhban sınıfı­
nın, Amerika'dan alınan yardım sayesinde, tam zamanlı ça­
lışabildiği bölgelerdeyse bu ortalama 0.5'e düşmüştü.10 Da­
yaklar vakasında "devlet kilisesi" zihniyetinin bilançosu iş­
te böyleydi. 

Her alanda olduğu gibi dinsel faaliyette de motivasyon 
başarının anahtarıdır. Devlet kontrolündeki dinlerin "çalı­
şanlar"ı ,  aynı kamu endüstrisinde çalışanlar gibi şevksizdir­
Ier. Amerikalıların Hıristiyan misyonerliğinin yeni dönemi-

10 ikinci Bölge'nin aldığı yardımdan, sözü geçen dönemin sadece bir bölümünde 
verildiği için bahsedilmemiştir. 
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ne  damgasını vurması, tarihsel bir tesadüf değildir; Ameri­
kalı dini grupları misyonerliğe katılımları açısından inceledi­
ğimizde, bu durum bütün açıklığıyla ortaya çıkmaktadır. 

Liberal Misyonerliğin Çölıüşü 

Başlangıçta Amerikan misyonerliği liberal mezheplerin ya 
da basının çok da doğru olmayan tanımlamasıyla "ana çiz­
gi" mezheplerinin elindeydi (Finke ve Stark, 1992). Yurtdı­
şına ilk gönderilen Amerikalılar Cemaatçilerin (Kongregati­
onalist) himayesi altındaydılar. Misyonerliğin hızla yayıldı­
ğı 1880'de 1 ,440 Amerikalı misyonerin yüzde 34.3'ünü des­
tekleyen Birleşik Presbiteryen Kilisesi ilk sıradaydı. Kongre­
gasyonelistler de yüzde 29.8'lik yakın bir oranla ikinciydi­
ler. Üçüncü sırada Birleşik Metodistler (yüzde 1 5.0), dör­
düncü sırada ise Amerikan Baptistler (yüzde 12.3) vardı. 
Episcopalianların oranı yüzde 3.3,  Dostlar Grubu'nun ora­
nı ise yüzde 1 .4'tü. Yüzdelerden de anlaşılacağı gibi, Ameri­
kalı misyonerlerin yüzde 96.1 'i liberal ana çizgi mezhepler 
olarak bilinen mezheplerden geliyordu. Evanjelik grupların 
gönderdiği misyonerlerin sayısı sınırlıydı; ·yurtdışına gönde­
rilen misyonerlerin sadece on dokuzu, yani yüzde 1 .3'ü Gü­
neyli Baptistlerin himayesindeydi. 

Ancak kısa bir süre sonra belli başlı Protestan din okul­
larında yurtdışına misyoner gönderme konusunda tartışma­
lar çıktı. Artık Tek Gerçek Tanrı'nın varlığına ya da başka 
bir deyişle bir özden daha Tanrısal başka bir şeyin olabile­
ceğine inanmayan din adamları, Hıristiyan olmayanları Hı­
ristiyanlaştırmaya çalışmanın teolojik ya da ahlaki bir ge­
rekçesi olup olmadığını sorgulamaya başlamışlardı. Bu yeni 
gelişme sonucunda Cemaatçilerin maddi ve manevi olarak 
desteklediği misyoner sayısı 1 880'de 429'ken (Bainbridge, 
1 8 82), 1916'da 661'e yükseldi. Ancak bu artış Evanjelik 
grupların yurtdışında desteklediği misyoner sayısının artışı 
karşısında çok düşüktü: Güney Baptistler Kurultayı 1916'da 
yurtdışına 307 .misyoner gönderince, liberal ana çizgi mez-
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heplerinin yüzde 96.l 'lik oranı yüzde 67. l 'e düştü (ABD 
Nüfus Sayımı, 1919) .  

Birinci Dünya Savaşı sonrasıııda liberallerin mevcut mis­
yonerliğe karşı duydukları hoşnutsuzluk hızla arttı. New 
York's Union Seminary'den Joh!1son Fleming ve Har­
vard'dan William Ernest Hocking'in başı çektiği tartışma­
larda liberal Protestanlar, Hıristiyanlığın, dinsel · hakikate 
ilişkin diğer dinlerden daha büyük bir iddia ortaya koyma­
dığını savundular. Liberallere göre misyonerlik, Hıristiyan­
lık dışı bütün dinleri kabul etmeli ve o dinlerin inananlarını 
Hıristiyanlaştırmayı amaç edinmemeliydi. John D. Rocke­
feller tarafından finanse edilen bir mavi kurdele komisyonu, 
1 930 yılının Ocak ayında Hıristiyan misyonerliğini "yeni­
den düşünmek" üzere toplandı. 1932'de (Harper and Brot­
hers tarafından yayımlanan) toplantı raporu bütün ulusun 
dikkatini çekti ve geniş bir kitle tarafından okundu. Hoc­
king tarafından kaleme alınan, karısı ve diğer on üç üye ta­
rafından imzalanan Re-thinhing Missions (Misyonerliği Yeni­
den Düşünmek), dinlerini üstün görmenin Hıristiyanlar için 
"affedilmez bir hata olduğunu" söylüyordu. Hıristiyanlıkta 
diğer dinlerden farklı olan hiçbir özellik yoktu ve öğretisi 
"dünyanın her yerindeki insan aklına seslenmiyordu" 
( 1932:49). Hocking'e göre, eğer "Doğu [Hıristiyanlığa] 
olumlu tepki vermiyorsa" ,  bu, "aslında çok az Hıristiyan 
olan, çokça da Batılı beyinlerimizin ürünü olan" karmaşık 
öğretileri yaymayı hedefleyen misyonerlerin hatasıdır 
(a .g.e.:49-50).  Raporun ilerleyen sayfalarında, komisyon, 
"Mesajımız lsa'dır" sloganıyla yapılan misyonerliği eleştiri­
yor ve yerli halkın bu sloganın "bir geleneğe sadakati sim­
geleyen" sembolik bir dil olduğunu anlamakta zorlandığının 
altını çiziyordu. Rapor ayrıca "doğaüstünün doğa kanunla­
rının alanını ihlal edişine" -yani, mucizelere- pirim veren 
bütün dinsel öğretileri kınıyordu. 

Rapordan anlaşılabileceği gibi, liberal teologlar tarafın­
dan da destek gören Hocking'in misyonerliği reddedişi, 
Tanrı'yı her şeyin farkınqa olan, bilinçli, katılımcı ve aktif 
bir varlık olarak görmeyişine dayanıyordu. Hocking, The 
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Meaning of God in  Hwnan Experience: A Philosophic Study of 
Religion (1 912) adlı kitabının altı yüz sayfasını geleneksel 
Tanrı tanımlarını çürütmeye ayırmış ve Tanrı'ya sadece 
müphem ve sembolik özellikler atfetmişti. Paul Tillich'in 
Tanrı tanımı, Hocking'in tanımıyla benzerlik taşımaktaydı. 
Tillich'e göre, Tanrı "varlığımızın temeli olan" psikoloj ik 
bir yapıydı. Hocking, Tanrı'yı iç güzelliği sağlayan bir öze 
indirgeyerek, her dinin; algılayışlar kişiden kişiye değişse 
de, aslında aynı Tanrı'nın yansımaları olduğunu iddia et­
mişti. 

Hocking ve komite her şeye rağmen misyonerliğin önem­
li olduğu ve devam etmesi gerektiği konusunda birleştiler. 
Ancak misyonerlik Hıristiyanlığın hizmetinde bir misyoner­
lik olmalıydı !  Ralph Cooper Hutchison'ın Atlantic 
Monthly'de söylediği gibi ( 1927:621 ) ,  "dünyanın sonuna ka­
dar kendi inancını terk edip Hıristiyan olan tek bir insan bi­
le çıkmasa" kimin umurunda, " . . .  yoksul insanlara sunulan 
hizmetin Hıristiyanlığa geçişlerle geri ödenmesine hiç gerek 
yok" .  Aslına bakılırsa, bugünlerde aralarından en çok mis­
yoner çıkaran Doğu kökenli üniversite öğrencileri için, Har­
vardlı tarihçi ve Ralph Cooper Hutchison'ın oğlu William 
Hutchison'ın deyişiyle ( 1 987:147), '"dünyanın Hıristiyan­
laştırılması' gibi ifadeler utanç verici" olarak algılanmaya 
başlamıştır. Bundan sonra ABD'nin akademik seviyesi yük­
sek üniversitelerinde okuyan genç idealistler, halka kurtu­
luştan bahsetmek yerine, halkı sağlıksız çevre koşulları gibi 
dünyevi sorunlar ve çözüm önerileri konusunda bilgilendir­
melidirler. 

Bu görüşler teolojik dayanakları ne olursa olsun, sosyo­
lojik açıdan nahiftir. Bunun anlaşıldığı gün insanlar, sadece 
iyi ' şeyler yapmak için misyonerliğin sıkıntılarına daha az 
katlana bileceklerdir. Zira misyonerlerin ihtiyaç içinde olan­
lara paha biçilmez bir gerçeği gösterdiklerine olan inanç za­
yıflamaya: başladıktan sonra, liberal Protestan çevrelerde 
misyonerlik ruhu çabucak yok oldu. Yüksek okul ya da üni­
versite kampüslerinde misyonerliğe duyulan ilgi yavaş yavaş 
söndü; "Student Volunteer Movement'a (Gönüllü Öğrenci-
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ler Hareketine) başvuran ve misyonerl\ğe katılmak isteyen­
lerin sayısında önemli bir düşüş oldu" (Hutchison, 1987: 
1 4  7).  Genç Hutchison o dönemde bizi misyonerlik dönemi­
nin bittiğine inandırmak istiyordu; Amerikan Protestan mis­
yonerliğini anlattığı ve çok iyi tepkiler aldığı kitabında, 
Amerikan misyonerliğinin en ihtişamlı dönemini 1 880-1930 
yılları arasında yaşadığını söylüyordu. Oysa Hutchison bu 
çok da doğru olmayan açıklamasını yaparken misyonerlik 
hareketinin 1930'da henüz başladığının ve daha önce olma­
dığı kadar çok misyonerin dört bir yana dağıldığının farkın­
daydı. Ancak onların bir önemi yoktu! Neden? Çünkü Hutc­
hison'un da yazdığı gibi (a.g.e.:200), bu misyonerlerin çoğu 
" atılgan maneviyat koruyucuları"ydılar, "bağnaz" dılar; oy­
sa aydınlanmış Hıristiyanlar böyle bayağı faaliyetleri yıllar 
önce bırakmışlardı. James Reed de, "Protestan misyonerlik 
hareketinin 1920'lerde düşüşe geçtiği" görüşündeydi ve 
Evanjeliklerin sayıca artmasını sadece "geçici bir durum" 
olarak yorumlayarak bu görüşünü destekliyordu. 

Hutchison ve Reed en azından tek bir konuda haklıydı­
lar: Liberaller sahayı Evanjeliklere bırakarak misyonerlikten 
çekildiler. 19 35'te misyonerlerin sadece yarısı liberal mez­
heplerden geliyordu (Parker, 1938 ); bu oran 1948'de yüzde 
26.8'e (Grubb ve Bingle, 1949), 1966'da yüzde 1 8 .0'a (Co­
xill ve Grubb, 1967) ve 1996'da yüzde 4 .2'ye (Siewert ve 
Valdez, 1997) .düştü. Bu mezheplerin gücünü kaybettiği 
alanlar sadece yurtdışı misyonerliğiyle sınırlı değildi. 
1988 'de Amerikalılar arasında yapılan bir ankette, katılım­
cılara "Hayatınızda birini lsa'ya inanmaya ya da onu kurta­
rıcısı gibi görmeye ikna ettiniz mi hiç ? "  sorusu yöneltildi. Bu 
soruya evet yanıtı veren liberal Protestanların oranı beşte bir 
oldu. Oysa Evanjeliklerde bu oran beşte dörttü (Stark ve 
Finke, 2000).  Hangi topluluğun yükselişte, hangisinin uzun 
zamandır düşüşte olduğunu söylememe gerek yok sanıyo­
rum. 
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Yeni Görünümler 

David Martin, yıllar önce bir İngiliz meslektaşına Latin 
Amerika'daki Protestanlığı anlatacağı bir kitap yazmayı 
planladığını söyler ( 1989:3 1 ) .  Aldığı tepki şöyledir: "Her­
halde küçük bir kitap olur." Martin'in Tongues of Fire:The 
Explosion of Protestantism in Latin America adını verdigi kita­
bı yayımlandığı 1990 yılında bu konuda yayımlanan ihinci 
kitaptı; ilk kitap David Stoll'un ls Latin America Turning Pro­
testant? The Politics of Evangelical Growth'uydu. 

Bu kitaplar yayımlanıncaya-kadar girişken Protestan mis­
yonerlerinin Latin Amerika'daki başarısı bilim dünyasında 
çok fazla dikkat çekmemişti. Pek çok sosyal bilimci böyle 
bir şeyin imkansız olduğunu düşünüyordu. Kimileri Kurtu­
luş Teolojisi olarak bilinen Katolik Marksizm'in Latin Ame­
rika' da (en azından kısa bir süre için) başarılı olmuş olabi­
leceğini kabul ediyordu; ancak Evanjelik Protestanlığın pat­
lama yapabileceği kimsenin aklına gelmiyordu. Bu nedenle 
Martin bu ,konuda çalışacağını söylediğinde küçümseyici 
tepkiler almıştı. Aslında hem Martin'in hem de Stoll'un ki­
tabının zamanlaması yanlıştı. İyi bir çalışma bundari otuz yıl 
önce kaleme alınmış olmalıydı;-çünkü Evanjelik Protestan­
lar da 1960'da ulaştıkları etkileyici başarıyla kendilerinden 
söz ettirmeye başlamışlardı. Ayrıca Protestanlığın Latin 
Amerika'daki gelişimi üzerine 1950'lerde çok şey yazılmıştı. 
Zaten bu iki kitap Evanjelik yayınlar kategorisinde yayım­
landığı için, sadece Latin Amerika'daki misyonerliğe düzen­
li olarak maddi destekte bulunan milyonlarca Amerikan 
Evanjeliği tarafından okundu. Bilim dünyasının bu konuya 
yeniden dönmesi, bir otuz kırk yıl daha aldı. 

Bugün aynı Evanjelik yayınlar Afrika Sahrası'nın bazı 
bölgelerinde yaşanan "heyecan verici gelişimden" söz edi­
yor. Bu haberlerde yerel halktan-yerel halka ilişki şablonu­
na dayalı misyonerlik sayesinde bu bölgelerde yaşayan mil­
yonlarca kişinin Hıristiyanlığa geçtiği duyuruluyor (Johns­
tone, 1993:34). Günümüzde bu bölgelerde faaliyet gösteren, 
bazıları çok kalabalık olmak üzere, beş binden fazla yerel 
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Protestan cemaat bulunmaktadır (Barett, 1968; Gifford, 
1998) .  Latin Amerika örneği, umarım sosyal bilimcileri bir 
otuz yıl daha beklemeden bu konuya eğilmeye zorlar. 

Bu gelişmeye bir tek Roma Katolik Kilisesi yanıt verdi. 
Latin Amerika'daki yerel Katolik misyonerliği ve Hıristiyan­
laştırma çabalarındaki artış tamamıyla yerel Protestan mis­
yonerliğinin başarısına verilen bir karşılıktı (Gill,1998) .  Re­
kabetin Amerikan Katolikliğini daha etkin ve girişken kıl­
ması gibi (Finke ve Stark, 1992) . Protestan baskısı da Latin 
Amerika'daki Katolik Kilisesi'ni son zamanlarda daha da 
güçlendirdi. Örneğin pek çok ülkede tarihte ilk .kez, llahiyat 

' Fakülteleri'ne kayıt yaptırmak isteyenlerin sayısında ve kili­
selere papaz atamalarında bir artış görüldü. Bu artış Kato-
lik Hıristiyanların sayısına da yansıdı (Clarke, 1999). 

· Başlangıçtan beri Afrika'daki Katolik misyonerliğinin 
kitleleri hedef alan ve ikna etme üzerine kurulu gerçek mis­
yonerlik olduğunu da unutmamak gerekir. Afrika Hıristi­
yanlarının yaklaşık yarısının Katolik olduğu düşünülürse bu 
hiç de azımsanacak bir başarı değildir. Afrika'da yürütülen 
Katolik misyonerliğinin, Latin Amerika'dakinden ve As­
ya'dakinden sonra gelmesi de bu başarıda etken olabilir; Af­
rika'daki Katolik misyonerlerin baskı yoluyla Hıristiyanlaş­
tırmaya bakışı daha önce yaşanan örnekler nedeniyle olum­
lu değildi. Ayrıca Afrika'daki Katolik misyonerlik kuralları, 
Latin Amerika'dakinin aksine katı bir devlet yönetimi ve ke­
mikleşmiş bir sömürge üst sınıfı tarafından kontrol altında 
tutulmuyordu. Kurallar öğreti doğrultusunda ruhları kazan­
maya çalışıyordu; hedef, insanları inanç değiştirmeye zorla­
mak değildi. Aslında Latin Amerika' da da .böyle olmalıydı. 
Katoliklerin başarısında Afrika'nın her zaman rekabete açık 
bir çalışma alanı olmasının da payı vardı. Hatta Belçika 
Kongo'sunda bile hem Protestan hem Katolik misyonerler 
vardı; çoğu zaman Müslümanlar da bu rekabete katılıyordu. 
Bainbridge'in dediği gibi, misyonerlik hiçbir zaman hiç kim­
senin tekelinde olmadı. 

Devlet kiliselerinde de tekelcilik söz konusu değildi; dev­
let kiliselerindeki farklılıklar, İkinci Dünya Savaşı'ndan beri . 
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misyonerlikle ilgili en çok konuşulan ama en a z  dikkate alı­
nan gelişmelerden birinin nedenini de açıklıyor: Avrupa, 
misyonerlerin aktif hedeflerinden birine dönüştü. Özellikle 
savaş sonrası Avrupa garnizonlarındaki görevlerinden dö­
nen Amerikalı askerlerin çoğu evanjelik okullarına ya da ila­
hiyat fakültelerine kayıt oldular. Amerikalı askerler Avru­
pa'da geçirdikleri günlerde kiliseye gidenlerin sayısının çok 
düşük olduğunun ve Avrupa'nın büyük bir bölümünde Hı­
ristiyan kültürüne yeterince değer verilmediğinin farkına 
vardılar. J. Herbert Kane, Hıristiyan misyonerliğini inceledi­
ği 1971 'de yayımlanan ders kitabında, Alman Evanjelik Ki­
lisesi Piskoposu ve Dünya Kiliseler Konseyi Başkanı olan 
Hans Lilje'den bir alıntı yapar. Bu alıntı büyüyen endişeyi 
şöyle yansıtır: "Avrupa'nın Hıristiyan bir kıta olduğu yıllar 
arkamızda kaldı" ( 1 971 :535) .  Evanjelik Amerikalılar için 
Avrupa karşı konulmaz bir mücadele nesnesiydi ve "Avru­
pa misyonerlik alanı ilan edil"di. 

1950'lerin sonuyla 1960'larında başında büyük Evanje­
lik misyonerlik masaları teker teker kaynaklarını Avrupa'ya 
kaydırmaya başladılar. 1975 'te Avrupa'da tam zamanlı ve 
uzun süreli çalışan Amerikan Protestanlarının sayısı 
2,363'tü. 1985'te toplam sayı 3,898'e çıktı. Ardından Berlin 
Duvarı yıkıldı ve Komünistlerin misyonerliğe getirdiği ya­
saklar ortadan kalktı; Amerikan misyonerlik masaları buna 
gerekli tepkiyi verdiler. 1996'ya gelindiğinde, Batı Avru­
pa'da yaklaşık 5,000 misyoner, Doğu Avrupa'daysa 2,400 
misyoner bulunuyordu. Bu sayıya hiçbir misyonerlik ajansı­
na bağlı olmayan binlerce bağımsız misyoner, kısa süreli ça­
lışan gönüllüler ve sayısı hiç de az olmayan Yehova Şahitle­
ri dahil değildi. Misyonerlik dergileri eski Sovyetler Birli­
ği'nin misyonerliğe getirdiği yasaklardan duydukları endişe­
leri anlatırken, bir yandan da Avrupa'nın Hıristiyanlaştırıl­
masıyla ilgili heyecanlarını dile getiriyorlardı. 

Bugünün Hıristiyan misyonerleri kendilerini sadece Hı­
ristiyanlığa adamıyorlar. İhtiyaç duyulduğunda sağlık hiz­
meti veriyorlar, okullar açıyorlar, halk sağlığıyla ilgileniyor­
lar. Ancak başka yerlere gidiş nedenleri sadece bunlar değil. 
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Misyoner olmayı seçiyorlar çünkü Tanrı anlayışları misyo­
nerliği gerektiriyor ve teşvik ediyor. Tanrı anlayışlarının 
muğlaklığı nedeniyle misyonerlik ruhunu kaybeden liberal 
Protestanların aksine, Evanjelik Protestanlar Tanrı'nın bir 
emri olarak her ulusun Seçilmiş Halk olması için çalışmaya 
devam ediyorlar. , 

Son olarak, Hıristiyan misyonerlerini sömürge kapitaliz­
minin uşakları olarak tanımlayanlara değinmek istiyorum. 
Bu çok eski bir nakarat. George Bernard Shaw'ın The Man of 
Destiny ( 1 897) adlı oyununda, Napolyon, bir lngiliz ne za­
man "çürük malları için yeni bir pazar arasa, hemen yerlile­
re Incil'i tanıtmak için bir misyoner grubu yollar" der. Shaw 
ateist ve sosyalist olmanın yanı sıra geleneksel · halkı kızdır­
mak için elinden gelini de ardına koymamıştır, tıpkı Mark 
Twain gibi ( 1901 ) .  Twain de misyonerlik üzerine yazdığı 
hoş olmayan makalelerinde emperyalizm-misyonerlik ilişki­
sini sıkça eleştirmişti. Misyonerlik anlayışının Batı emperya­
lizminin hizmetinde olduğunu düşünebilmek için misyoner­
lerle hiç karşılaşmamış olmak, onlar hakkında yazılan yazı­
ları (örneğin, Neill; 1986),  onların yazdığı mektupları, gün­
lükleri ya da onların hayat hikayelerini okumamış olmak 
gerekir. Misyonerlerle ilgili kaynaklar dört ana temayı işler: 
Tanrı sevgisi, aile ve arkadaş özlemi, hizmet için gönderil­
dikleri kişilerle ilişki kurabilmenin hazzı ve halkın üzerinde 
baskı kurmaya çalışan Batılılar ve yerel iktidarlara duyulan 
kızgınlık. Misyonerler, yerel halkı korumak adına tüccarlar­
la ve sömürge yöneticileriyle zıtlaşmaktan kaçınmamışlardır 
(Hinney, 2000). Ateşli bir misyonerlik karşıtı olan William 
Hutchison bile ( 1987:92), her türlü Hıristiyanlaştırma çaba­
sını emperyalizme yormaya çok meraklı olmasına rağmen, 
misyonerliğin sömürgecilerle işbirliğine karşı çıktığı gerçeği­
ni isteksizce kabul etmişti. Hutchison ayrıca, misyonerliğin 
İncil'i tanıtma çabalarıyla eşdeğer tutulmasına karşı çıktığı­
nı ama Barış Gücü'nü örnek alan misyonerliğe sıcak baktı­
ğını söylemişti. Hutchison bir yerde yanılıyordu; babasının 
ve diğerlerinin bu tür bir misyonerlik örgütleme çabaları ba­
şarısızlıkla sonuçlanmıştı. Bu başarısızlığın nedenini, Rahibe 



Taıırı'ııııı Seçilmesi: Telılaıırıcılılı \'C Misyon 121  

Teresa'nın kendisine bağlı çalışan rahibeleri "sosyal hizmet 
görevlisi" olarak tanıtan gazeteciye verdiği yanıtta aramak 
gerekir: "Bizler sosyal hizmet görevlisi değiliz. Bizler de sa­
dece lsa için çalışıyoruz! " 

Hindu Misyonerliği 

Doğu dinlerinin Batılı inananları, Ramakrişna Paramahan­
sa'nın ( 1836-1 886) "Hinduizm'in yüce bir hoşgürü ve bilge­
liğe sahip olduğunu gösteren bütün dinler gerçektir ve bütün 
Tanrılar tek ve aynıdır" düşüncesini kendilerine referans ka­
bul ederler. Bugüne kadar karşılaştırmalı din dersleri için 
yazılmış kitaplar içinde en çok satan Huston Smith'in kita­
bında, Ramakrişna'dan yapılan yaklaşık iki sayfa uzunlu­
ğundaki bir alıntıya yer veriliyor ( 1991 :74-75). Aşağıdaki 
pasajlar bu alıntıdandır: 

Tanrı,f arlılı göriişlere, farlılı zaman dilimlerine ve f arlılı üllıele­

re uygun farlılı dinler yarattı. Bütün öğretiler Tannya ulaşmalı 

için birer yoldur . . .  Tannya ancalı bu öğretilerin sunduğu yollar­

dan birini yiirelıten talıip ederelı ulaşılabilir. Bı! Sonsuz -Her şe­

yi bilen- Kusursuz Mııtlıılulı'a lıimileri Allah, lıimileri Yelıova, 

lıimileri de Brahman diyerelı sesleniyor. 

insanlar hendi yaşadıkları alanları sınır çelıerelı ayırıyorlar 
ama lıiç lıimse başımızm iistündelıi gölıyiiziiıııl sıııırlar çizerelı 

parçalara ayıramaz. Smır taııımayan gölıyiizii lıer şeyi ve lıerlıe­

si lıııcalılar. ôyleyse insanlar neden "Benim dinim telıtir ve en 

iyisidir" der. Ancalı lıalp gerçelı bilgiyle ayd111landığ111da öğrenir 

lıi, bütün mezhep savaşları ve mezhep f arlılıl ılıları11111 iistiinde 

telı, böliinnıez, sonsuz, lıer şeyin f arlımda bir cennet var. 

Smith, bu alıntıya giriş olarak kendisinin neler hissettiği­
ni anlatıyor (a.g.e. :73 ) :  "Kurtuluşun herhangi bir dinin teke­
linde olduğunu savunmak Tanrı'nın bu odadayken diğer 
odada olamayacağını ve sadece tek bir biçimde kendini gös­
terebileceğini savunmakla eşdeğerdir. " 
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Ramakrişna'yı referans olarak kullanmayan yazarlar da, 
onun öğrencisi olan Swami Vivekananda'dan ( 1863-1902) 
alıntılara sıkça yer verirler. Vivekananda, 1 893'te Chica­
go'da toplanan Dünya Dinler Meclisi'nde yaptığı konuşma­
da Hinduizm'in sadece dünya dinlerinin en eskisi olmadığı­
nı, bütün dinlerin de "anası" olduğunu, bu nedenle diğer 
bütün inançlara hoşgörüyle bakabildiğini söylemişti (Han­
son, 1894; Seager, 1993) .  

Bu görüşler, özellikle de bütün dinlerin bir olduğunu sa­
vunan görüş, Musevi-Hıristiyan din geleneğine alternatif 
arayanlar arasında çok ilgi gördü. Simon Weightman'ın söy­
lediği gibi ( 1984:193 ), "özellikle Batı'nın materyalistliğiyle 
Doğu'nun ruhaniliğini birleştiren görüşler çok yandaş topla­
dı; sanki Batı' da hiç ruhani, Doğu' da da hiç materyalist yak­
laşım yokmuş" gibi. Hinduizm'i diğer dinlerden ayırdığı dü­
şünülen bir diğer özellik de, Tanrı'nın tek olduğuna inandı­
ğı için bir misyonerlik dini olmayışıydı. İşin garibi bu görüş, 
"Benim savunduğum inancı seçmelisiniz; çünkü bu inanç si­
zin dar ve can sıkıcı inancınızdan daha hoşgörülü ve daha 
bilgedir" söylemiyle Hinduizm'i yaymaya çalışan misyoner­
ler tarafından ortaya atılmıştı. 

Din kitaplarında yazılanların aksine Ramakrişna ve Vi­
vekananda Hinduizm'in çok bilinmeyen liberal kanadını 
temsil ediyorlardı . Danimarkalı din tarihcisi Johannes Aaga­
ard'ın altını çizdiği gibi: 

Hinduizm'in doğası g�nelde liberal devrimcilerden yola çı­
karak tanımlanır ... Bu nedenle bütün milliyetçi ve yeniden 
doğuşçu çizgi yok sayılır ve Hinduizm'in yayılması ve mis­
yonerliğinden hiç söz edilmez. Sonuç Hinduizm'in, Hindu­
izm'in doğasının ve Hindu misyonerliğinin gerçek olmayan 
gülünç bir tanımıdır ... Bundan bilim adamları sorumlu­
dur ... Bu hiç . de azımsanacak bir hata değildir. (Matt­
hew'dan alıntı, 1987:7-8) 

Ramakrişna, Vivekananda ve taraftarları, William Hoc­
king ve arkadaşlarının Hindistan'daki benzerleridir. Ra-
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makrişna ve Vivekananda Hıristiyan kiliselerini eleştirirken, 
Hocking ve arkadaşlarının Hıristiyan ayrımcılığına göster­
diği tepkiye de yer ayırmışlardı. Ancak Amerikalı misyoner­
lerin, Hocking'in tam zamanı diye düşündüğü dönemde 
misyonerlikten vazgeçmedikleri gibi, Hindu misyonerlik ru­
hu da Hinduizm'in misyonerlik dini olmadığı görüşü karşı­
sında yok olmadL Hinduizm, tektanrılı dinlerden farklı bir 
şey söylemez; diğer bütün tektanrılı dinler gibi dinsel haki­
'kati kendisinin sunduğunu iddia eder. Transandantal Medi­
tasyon'un kurucusu Maharişi Maheş Yogi, "gerçek dini 
yaymak için büyük bir arzu duyuyorum" demişti (Mat­
hew'dan alıntı, 1987:6) .  Yahveh, Yehova ve Allah'ın, Brah­
man'ın diğer isimleri olduğu iddiası, halkı bir yana, Hindu 
entelektüelleri arasında bile lanetleniyordu (Mathew, 1987) .  
Özellikle İngilizlerin ülkeden ayrılmasından sonra Hindu ol­
mayanlara karşı Hindistan'da uygulanan ve yıllarca süren 
ürkütücü şiddetin ve Hindistan'İ Hindular ve Müslüman 
arasında bölmeyi istemenin nedeni başka ne olabilir? Bu şid­
detin tamamıyla Müslümanların uyguladığı şiddete (ki böy­
le bir şiddet yoktu) bir karşılık olduğu söylenebilir mi? Bu­
nu söyleyene, Sihlere karşı yakın zamanda düzenlenen saldı­
rıların ve onların en kutsal tapınaklarına yapılan saygısızlı­
ğın, Hindu Hindistan'da Hıristiyan karşıtı şiddetin artışının, 
Hıristiyan kiliselerinin yakılmasının ve misyonerlerin öldü­
rülmesinin nedeni sorulur. Bu soruların yanıtını Hinduların 
dine bakışlarında aramak gerekir. Geleneksel Hindular, tıp­
kı Müslümanlar, Hıristiyanlar ve Yahudiler gibi gerçelı dinin 
kendilerininki olduğuna inanırlar ve tam da bu nedenle di­
ğer dinler gibi misyonerliğe ihtiyaç duyarlar. Bunun nedeni, 
Hinduizm'in aslında tektanrıcılığa yakın bir din olmasıdır. 

Batılılar arasında Hinduizm'in çoktanrılı bir din olduğu­
na ve bu nedenle de Tanrı'yla ancak, bütün çoktanrılı din­
lerde olduğu gibi, kısa süreli ve faydacı ilişkiler kurabilece­
ğine dair bir izlenim vardır. Ancak bu izlenim oldukça yan­
lıştır (Fowler, 1997; Knipe, 1993; Parrinder, 1983; Smart, 
1984; Weihtman, 1984). Her şeyden önce Hinduizm'de as­
lında sadece iki Tanrı vardır: Vislmu ve Shiva. Diğer bütün 
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Tanrılar bu iki Tanrı'nın dünyaya inerken aldığı insan veya 
hayvan şekilleridir. Çeşitli Hindu mezhepleri Vishnu ve Shi­
va'nın farklı görünüşlerine ibadet ederler. Örneğin Krişna, 
Vishnu'nun bir türevidir. Bazı bilim adamları, Hinduların 
aslında hem Vishnuya hem Shivaya ayııı anda tapmmadıhlan-
111, ikisinden birini kendilerine Tanrı olarak seçtiklerini iddia 
ediyorlar (Fowler, 1997; Weightman, 1984) .  Her Hindu, 
"seçilmiş tanrı" anlamına gelen iştadeva ilkesi doğrultusun­
da, bu iki Tanrı' dan birini kendi "yüce Tanrı" sı olarak be-· 
lirler: "Hindistan'da Batılıların anladığı anlamda "çoktanrı­
l ı" inanca sahip tek bir kişi bile görmeden bir ömür geçire­
bilirsiniz. Çünkü farklı kutsal mezarlara kurbanlar sunan 
okuma yazma bilmeyen bir köylü bile Tanrı'nın tek olduğu­
nu söyleyecektir" (Weightman, 1984:212).  Aslında pek çok 
Hindu iki Tanrı olduğuna inanmaz; onlar için sadece ya 
Vishnu ya da Shiva görünümünde kendini gösteren, evrenin 
yaratıcısı Brahman vardır (Bowker,199ı7; Smart, 1984) .  Bu 
nedenle Hinduizm tektanrıcılığa yakın bir dindir. 

Hinduizm'in tektanrıcılığa yakınlaşmasıyla birlikte Hin­
distan'da çok iyi bilinen bir Budist tapınağının kapatıldığını 
hatırlatmak istiyorum. Ayrıca Güneydoğu Asya'nın sömür­
geleştirilmesi sonrası Hindu misyonerliğinin bölgede yayıl­
ması da bu döneme rastlamaktadır. (Kane, 1953; Majum­
ber, 1963). Yahudiler nasıl yüzyıllarca onları din değiştir­
meye zorlayan Hıristiyan ve Müslümanlara karşı direndiler­
se, Hindular da aynı direnci yüzyıllar boyu Müslüman fatih­
lere karşı gösterdiler. Willard Oxtoby'nin söylediği gibi 
( 1 996a:544-45 ), "Hindistan'daki Müslümanlar ağırlıklı 
olarak Hindu kalmış olan büyük bir bölgenin azınlıktaki 
hakimleriydiler. " 

Yüzlerce Hindu misyonerlik örgütü, Avrupa ve Kuzey 
Amerika'da bulunan ve isimlerinde açıkça "misyonerlik" 
kelimesini kullanan merkezler, Hinduizm'in bir misyonerlik 
dini olduğunun en iyi kanıtlarıdır. Buharlı geminin icadı Hı­
ristiyan misyonerlerin Hindistan'a gelişini nasıl kolaylaştır­
dıysa, Hindu misyonerlerin de yurtdışına çıkışını öyle kolay­
laştırmıştı. On dokuzuncu yüzyılın sonunda Hindu misyo-
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nerler, Avrupalı ve Amerikalı itibarlı entelektüeller arasında 
ilgi görmeye başladılar. İşin ilginç tarafı "en büyük yardı­
mı" Hindistan'a giden Hıristiyan misyonerlerden gördüler. 
Hıristiyanlar hangi dinle "yarıştıklarını" daha iyi anlamak 
için Bhagavata Gita gibi pek çok Hindu metnini İngilizce'ye 
çevirmişlerdi. Bu metinler Avrupa'da ve ABD'de büyük ilgi 
gördü, özellikle de Hıristiyanlığı ve Museviliği kendilerine 
"layık görmeyen" sekülerist kesimler arasında (Oppenheim, 
1988;  Washington, 1995 ) .  Örneğin şair ve başarısız bir Üni­
teryan papaz olan Ralph Waldo Emerson'un ( 1803-18 82) 
etrafında toplanan New England transandantalistleri, Hin­
du öğretisinden etkilenen gruplardan biriydi. Amerika'yı zi­
yarete giden ilk Hindu manevi lider, ilk konuşmasını Emer­
son'un dul eşinin Massachusetts Concord'daki evinde, 2 Ey­
lül 1 883'te yaptı. Protap Chunder Mozoomdar, Con­
cord'dan sonra New England'ın çeşitli yerlerinde konuşma­
larını sürdürdü (Melton, 1988 ) .  Mozoomdar, Amerika'ya 
giderken lngiltere'de yaptığı konuşmada da geniş bir dinle­
yici kitlesine seslenmişti. Hinduizm lngiltere'de, sömürge 
döneminde Hindistan'da sivil memur olarak çalışanlar ara­
sında yayılmaya başlamıştı. Hinduizm'in lngiltere'deki ilk 
yıllarına, Helena Petrovna Blavatsky'nin ( 1 831-1891 )  geliş­
tirdiği Teozofi öğretisi gibi, Hinduizm'le ilgisi olmayan öğ­
retiler damgasını vurmuştu. 

Mozoomdar'ın Amerika gezisinden on yıl sonra pek çok 
Hindu misyoner Chicago'da toplanan Dünya Dinler Mecli­
si'ne katıldı. Onlardan biri de, toplantının yıldızı olan Swa­
mi Vivekananda'ydı (Hanson, 1 894; Seager, 1993) .  Viveka­
nanda, Chicago'daki toplantıdan sonra Amerika'da kaldı, 
iki yıl boyunca ülkenin çeşitli yerlerini ziyaret etti ve Vedan­
ta Topluluğu adı altında Amerika'daki i lk Hindu misyoner­
lik hareketini başlattı. Böylece Hindu misyonerlerin sayısı 
Batı'da artış gösterdi. Ama Batı'daki Hindu misyonerliği Bi­
rinci Dünya Savaşı'nın seyahatleri olanaksızlaştırmasıyla so­
na erdi. 

Hindular Batı'da yürüttükleri misyonerlikte pek çok en­
gelle karşılaştılar. Sömürgeciliğe ve etnik önyargılara ek ola-
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rak iki büyük savaş (bu savaşlar Hıristiyan misyonerliğini 
de olumsuz etkilemişti) Hindu misyonerliğinin yayılmasını 
büyük ölçüde durdurdu. Ayrıca misyonerlikle ilgili yasal kı­
sıtlamalar da söz konusuydu. Pek çok Avrupa ülkesinde 
"pagan" misyonerliği şöyle dursun, Protestan misyonerliği 
bile son yıllara kadar yasaktı (Stark ve Finke, 2000). Hindu 
misyonerlerin Amerika'daki çalışma koşulları Avrupa'da­
kinden daha iyiydi. Tek sorunları, ABD'ye girmek için vize 
almalarının gerekmesiydi. 1 920'lerin ilk yıllarından 1965'e 
kadar, yalnızca Hindu misyonerler için değil, Hintli sade va­
tandaşlar için bile ABD'de oturma izni almak neredeyse im­
kansızdı. Amerika'ya gidecek olan Hindu dini liderlerle din 
bilginlerine ise, sadece kısa süreli ziyaretçi vizesi veriliyordu. 
Durum böyle olunca Amerika'da Hinduizm'i tanıtmak biz­
zat Amerikalılara· düştü. Örneğin Swami Ramacharacha'nın 
Hindu öğretisini konu alan ve bir kısmı bugün hala basılan 
kitapları, aslında bir Amerikalı olan William Walker Atkin­
son tarafından kaleme alınmıştı. Ayrıca Tantrick Order of 
America'nın kurucusu Oom the Omnipotent, Pierre Bernard 
adını kullanan Amerikalı Peter Coons'du (Melton, 1989) .  
Ancak Amerikalılar, Hintliler gibi gerçek Hindu misyoner­
lerin yerini doldurmakta pek başarılı olamadılar. 1965'te 
Amerika'da göçmen yasalarının değişmesiyle Hindu dini li­
derler misyonerlik için bir kez daha Amerika'ya geldiler. 
Aynı yıl içinde Swami Bhaktivedanta, New Y ork'a yerleşti 
ve kurucusu olduğu lnternational Society of Krishna Cons­
ciousness'a (ISKCON) (Uluslararası Krişna Bilinci Derneği) 
pek çok üye çekti. Yine 1965'te Sant Keshavadas, Washing­
ton D.C'de Temple of Cosmic Religion'ı l l  (Kozmik Din Ta­
pınağı) kurdu. Los Angeles'daki Society for Transcendental 
Meditation'ın (Trasandantal Meditasyon Derneği) kuruluşu 
da yine 1965 yılına rastlar; bir yıl sonra bu akımın kurucu­
su ve lideri Maharişi Maheş Yogi Amerika'ya geldi ve uzun 
süre kaldı. Maharashi daha sonraları Amerika'yı pek çok 

1 1 Asıl adı Dasashrani International Centcr'dır. 
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kez ziyaret etti. 1960'lar bitmeden pek çok Hindu din ada­
mı Amerika'ya uçtu. Onları, aralarında Bhagwan Shree Raj­
neesh'in de bulunduğu diğerleri takip etti. Rajneesh'in Ore­
gon'da kurduğu topluluğa çoğu üst-orta sınıftan profesyo­
nel kadınlar olmak üzere binlerce kiŞi üye oldu (Goldman, 
1999).  

Amerika'daki Hinduizm hala misyonerden-yerel halka 
ilişkisine dayalı misyonerlik aşamasında ve bu yayılma ha­
reketi ancak yerel halktan-yerel halka şablonuna dayalı mis­
yonerlik yoluyla ivme kazanabilir. Ama yine de tektanrıcılı­
ğa sıkı sıkıya bağlı toplumlar içinde misyonerlik yapmanın 
zorluğunu unutmamak gerekir; zaten çeşitli Hindu misyo­
nerlerinin ancak çok küçük bir grubu Hindiıizm'e çekebil­
meleri ve Hinduizm'e geçenlerin dini "geçmişleri " ,  karşılaşı­
lan bu zorluğun göstergesidir: Amerika'daki Hare Krişnala­
rın (ISKCON üyelerinin) sayısı hiçbir zaman dört bini geçe­
medi ve diğer Hindu misyonerlerin Hinduizm'e kazandırdı­
ğı inanan sayısı da binden fazla değildi. Hinduizm'i benim­
seyen Amerikalıların çoğu daha önce hiçbir dini benimseme­
miş Amerikalılardır. Hinduizm'e geçen Amerikalılar arasın­
da "seküler" Yahudi ailelerinden gelen genç Amerikalılar 
ağırlıktadır. Hinduizm' den kolay etkilenen bir diğer grup da 
"hiçbir dine ait olmayan" ailelerden gelenlerdir (Judah, 
1974; Stark ve Bainbridge, 1985) .  Amerika'nın dindar bir 
ülke olduğu düşünülürse, Hindu misyonerlerin Avrupa'da, 
ABD'de olduklarından daha başarılı olmaları beklenir. Za­
ten öyle de oldular. Nüfusla orantılı olarak Batı Avrupa ül­
kelerinde, ABD'de olduğundan daha fazla Hindu misyoner­
lik merkezi bulunuyor (Stark, 1985, 1993) .  Hindu misyo­
nerler Doğu Avrupa'da da oldukça etkindir (Carden, 1998;  
Krindatch, 1995; Ross, 1995; Zagorska, 1998) .  

Sonuç 

Misyonerliğin temelinde tektanrıcılık anlayışı yatmaktadır. 
Misyonerlikte ya ikna etme ya da zorlama yöntemi uygula-
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nır. Eğer sadece bir Tanrı varsa, diğer Tanrılara inananlar 
yanlış yoldadır. Bu nedenle gerçek Tanrı'yı bulduklarına 
inananlar, diğerlerine gerçeği göstermekle yükümlüdürler. 
Bu aynı zamanda Tanrı'nın da emridir. Her şey buraya ka­
dar iyi. Ama buradan, inananların diğerlerini hata yapmak­
tan ve gerçek olmayan peygamberlere inanmaktan korumak 
zorunda olduğu gibi bir sonuç çıkıyor. "lşte inananlar bu 
noktada canavarlaşıyor. " 
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"lsa'nın Düşmanlan. "  Şövalyeler Birinci Haçlı Seferi'ne 
katılmak üzere yola çıkmadan önce bir 
Yahudi mahallesini yağmalamışlardı. 



3 

T ANRrNKN GAZAIBli: 
DİNSEL İJBTİLAFLAR 

Cehennemin askerleri, gelin Tanrı'nın askerleri olun! 
Papa Urban II 

o insanlık tarihinin en şidd�tli çatışmaları dinsel farklılık­
lar yüzünden çıkmıştır. Oğretiye ilişkin en ufak bir yo­

rum farklılığı toplu katliamlarla sonuçlanan savaş çanları­
nın çalmasına yetmiştir. Oysa farklı zamanlarda ve farklı 
yerlerde dinsel öğretinin farklı yorumları ve farklı uygula­
maları birlikte var olabilmiş ve olası ihtilaflar medeniyet il­
keleri çerçevesinde çözümlenebilmiştir. Neden? 

Sosyal bilimciler yüzyıllarca bu soruyu önyargı çerçeve­
sinde ele almış ve din kaynaklı ihtilafların nedenlerini insan 
ruhunda aramışlardır. Sonuçta ortaya otoriteryanizm, kalıp 
yargılar, günah keçisi seçme, istatistiksel genellemeler gibi 
konular üzerine yazılmış sayısız yayın çıkmıştır (Taylor ve 
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Pettigrew, 1992) .  Kültürel farklılıklar ve tarihsel değişimle­
re ilişkin sorulara yanıt aranırken başvurulan psikolojik 
yaklaşım yetersiz kalmıştır. Psikolojik süreçlerin zamanla ve 
mekanla ciddi oranda değiştiği yolundaki yanlış varsayımı 
benimsemedikçe, dinsel ihtilafların nedenini insan beyninde 
bulmak mümkün değildir. 

Adam Smith'in ( 1 723-1 790) Milletlerin Zenginliği adlı ki­
tabında söylediği gibi, yüzlerce sosyal bilimci meslek hayat­
larını dini önyargıların araştırılmasına adarken, dinsel ihti­
laf ve medeniyet farklılıklarının açıklanmasında temel olan 
veriler iki yüz yıldan uzun bir zamandır zaten ekonomistle­
rin elinde mevcuttu. Ancak Smith'in arkasından gelen eko­
nomistler Smith'in "yan" konularla ilgili araştırmalarını or­
taya çıkarmamışlardı. Hatta Milletlerin Zengin!iği'nin bu ko­
nuyla ilgili bölümleri .kitabın mevcut nüshalarının çoğundan 
çıkartılmıştı. Smith'in dini� ilgili yazıları son yıllara kadar 
ciddiye alınmadı (Anderson, 1988;  Finke ve Stark, 1988,  
1992; Iannaccone, 1991;  Stark ve McCann, 1993) .  Ekono­
mistler uzun yıllar Smith'in bu konulardaki mirasını yok 
saymış olabilirler; anc.ak dinsel ihtilafı konu alan çalışması­
nın Smith'in ekonomist olamayan okurları tarafından bilini­
yor olması gerekir. Oysa ben dini önyargıları konu alan bir 
dizi kitap yayımladığım meslek hayatımın ilk yıllarında 
Smith'in çalışmasından haberdar değildim ve konuyla ilgili 
hiçbir kaynakta bu çalışmanın izine rastlamamıştım (Glock 
ve Stark, 1966; Stark ve diğerleri, 1971) .  Daha önceleri bir 
ekonomistle ortak çalışmış ve Smith'in mevcut kiliselerin et­
kisizliğine ilişkin düşüncelerine yer verdiğim pek çok maka­
le yazmıştım (Srark ve Iannaccone, 1 993, 1994, 1996) .  An­
cak Smith'in başyapıtının dinsel ihtilafları konu alan bölüm­
lerini aşağıda açıklayacağım kuram üzerine çalışmaya başla­
dığım dönemde �eşfettim. 

Bu bölümde temel kavramları ayrı ele alıp, onları dinsel 
ihtilafları açıklamak için kullanacağım kuramın ana ilkele­
riyle ilişkilendireceğim. Bunu yaparken de konuya ilişkin 
önermelerin bir kısmının iki yüz yıldan uzun bir zaman ön­
ce Adam Smith tarafından zaten ortaya konduğunu sizlere 
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göstereceğim. Kuramı oluşturduktan sonra, onu bölümün 
geri kalan kısmında bazı belirleyici tarihsel örnekler üzerin­
de sınayacağım. 

Bir Tektanrıcılık ve İhtilaf Kuramı 

Toplum üzerinde en etkili olan Tanrı imgesi, Tanrı imgeleri 
içinde en tehlikeli olanıdır. Paganizmi, heretik dinleri ve 
yanlış Tanrıları herkesin gözleri önüne seren tektanrılı din­
lerin bilinçli, yanıt veren, her şeye kadir Tek Gerçek Tan­
rı'sıdır. Tikelcilik (particularism), yani verili bir dinin teh ger­
çek din olduğu inancı, tektanrıcılığa ö�güdür. 

Beliefs and Anti Semitism'de (Glock ve Stark, 1966), tikel­
cilik kavramını hem Hıristiyan hem de klasik dönemlerdeki 
Yahudi karşıtlığını açıklamak için kullanarak detaylıca 
açıklamıştım. Eğer kurtuluş 1Sa'ya inançtan geçiyorsa, Ya­
hudiler toplumdan dışlanmış, yanlış dine inanan insanlardır. 
Aynı mantıkla devam edecek olursak, eğer Yahveh Tek Ger­
çek Tanrı ise, eski Yunanlar ve Romalılar pagandılar; hatta 
paganların kendileri bile Tanrı'larını hayal ürünü ya da ba­
tıl inanç sembolleri olarak görenlere karşı tepki gösterirler­
di. Farklı inançları küçümseme ve küçümsenenlerin tepkisi; 
işte tikelciliğin iki yüzü. · 

Tektanrıcılığa inananlar eğer sadece Tek Gerçek Tan­
rı'nın varlığına inanıyorlarsa Tek Gerçek Dine inanmaya de­
vam edemezler. Başlangıçtan bu yana bütün büyük tektan­
rılı dinler kendi içlerinde Gerçek Dini bulma yolunda hizip­
leşmişlerdir. Bu nedenle iç ve dış anlaşmazlıklar tikelci din­
lerin doğasında vardır. 

Fariziler Sadukileri, Esseniler ise her ikisini de düşman 
ilan etmişlerdi. Talmud'a göre, o dönemde Musevilikte bir­
biriyle tartışma halinde olan yirmi dört teoloj ik hizip vardı 
(Cohen, 1987; Georgi, 1995). Hıristiyanlıkta da durum fark­
lı değildi. tık Hıristiyanlar birbirleriyle sürekli bir ihtilaf için­
deydiler; ilk Hıristiyan belgeleri arasında 11eretilzleri11 isimleri­
nin yer aldığı listeler bile bulunur! Yaklaşık M.S. 180'de (o 
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dönemde bütün Hıristiyan nüfusunun 100,000'i geçmediğini 
varsayıyorum) dinsel düzeni reddedenleri konu alan Irena­
eus, beş ciltlik çalışmasında kötü yola sapmış yirmi dört Hı­
ristiyan grubun listesini vermişti. Birkaç yıl sonra da Hip­
polytus, yaklaşık elli heretik topluluğun adını açıkladığı bir 
katalog yayımladı (Williams, 1996).  Sınırlı iletişim olanakla­
rı, yazılı belgelerin azlığı ve din kanunlarının fazlalığı karşı­
sında pek çok yerde küçük Hıristiyan topluluklarının farklı 
dinsel öğretilere sürüklenmesini yadırgamamak gerekir. An­
cak anlaşılmaz olan, böylesi bir sürüklenmenin böylesi bir 
düşmanlıkla sonuçlanmasıdır. Sadece birbirlerinin ismini ifşa 
etmekle kalsalar iyi, Hıristiyan hizipler zaman zaman gerçek 

' din adına toplu katliamlardan ve çatışmalardan da kaçınma­
mışlardır. İslam da aynı şekilde şiddetli mezhep çatışmaları­
na tanık olmuştur. Sünni, Şii ve Sufiler arasındaki çatışmalar 
bunların en bilinenleridir. Ancak lslam'da küçük ama çoğu 
zaman daha militan mezhepler de bulunmaktadır. 

Çeşitli pagan grupların arasında, Musevilik, Hıristiyanlık 
ve lslam'da rastlanandan daha fazla öğreti ve uygulama 
farklılığı vardı. Ancak paganlar tek gerçeğin arayışında ol­
madıklarından, dinsel farklılıklar onlar için büyük bir sorun 
olmadı. Farklı pagan tapınaklarının rahipleri, birbirlerini 
rakip olarak görürlerdi; onlar için önemli olan "müdavim­
lerinin" çokluğuydu. Bu rekabet elbette aynı sokaktaki bir 
araba satıcısının diğer araba satıcısıyla arasındaki rekabet 
gibi değildi. Görüşlerine değer verilen pagan Aziz Augustine 
(Epistle 16) ,  bu tapınakların "ahenkli bir uyumsuzluk için­
de" olduğunu söylemişti . Her biri ayrı bir dinsel örgütlenme 
gerektiren pek çok Tanrı'nın olduğu paganizmde insanlar, 
farklı hizmetler sunan farklı kutsal varlıklara ayrım yap­
maksızın aynı anda inanırlardı. Ayrıca pek çok insan Tanrı­
lardan sadece uğrayabileceği zararı azaltmak için yardım di­
lerdi .  Laurence Iannacone ( 1995) ,  bu durumu farklı "dinsel 
mevkilerin" bir araya gelişi olarak tanımlamıştı. Ancak çok­
tanrıcı hoşgörünün de sınırları vardı. Pagan düşünceyi paga­
nizmin Tanrılarını reddederek hiçe sayan, Yahudiler, Hıris­
tiyanlar ve Atonistler {Aton'a tapanlar) paganlar tarafından 
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"kafir" olmakla suçlanarak baskıya maruz kalmışlardı. Pla­
to da, Tanrıların varlığını reddeden birinin hücre hapsiyle 
cezalandırılmasının ve hatta kimi zaman ölüme mahkum 
edilmesinin doğru olduğunu savunmuştu. (Laws 10 ) .  

Tikelcilikte dinsel düşmanlığı körükleyen tek bir güçlü 
inanç sistemi vardır. Tikelciliğin benimsendiği yerde düş­
manlıkların . sertleşmesi kaçınılmazdır; çünkü o koşullarda 
dinsel uyumsuzluh haçım!maz olur. Ancak şunu da .belirtmeli­
yim ki; Irenaeus ve Hippolytus�un hazırladıklan listelerle 
herkese ifşa ettikleri öğreti farklılıkları daha çok farklı sınıf­
ları 'Ortaya koymak içindi, yoksa diğerini dışlamak ,için .de­
ğil. Bu tür ihtilaflar:teolojik çalışmanın normal sonuçlarıdır; 
mevcut dinsel öğretiyi reddedenlerin tek. gerçeğe .ulaşabil­
mek için kutsal kitapları ve vahiyleri derinlemesine .arilama 
ve . aralarında ilişki .kurma çabalarının doğasında bu tür ih­
'.tilaflar vardır. 

Bu nedenle .çoğulculuk '�doğal" ya .da "normal" bir din­
sel olgudur; .baskının olmadığı durumlarda . farklı · dinsel . ör­
gütlenmelerin varolması olağandır (Stark, :1983;  Stark ve 
Bainbriage, ; [.1987] 1996; Stark ve .Finke, 2000; ·Stark ve 
Iannaccone, il994). · Çoğulculuk ayrıca sokaktaki insanın 
dinsel zevkleri ve arzularındah farklılıklardan .Cia kaynakla­
nır. ıKimi insan daha az veren ve karşılığında da daha az is­

. teyen ' bir, dinle .yetinebilir. , Kimisi, de dinden .çok· şey bekler 
ve karşılığında. da çok şey vermeye hazırdır. 'Max Weber'in 
söylediği: gibi, "insanların : dinsel kapasiteleri ·farklıdır ... Bu 
her dinden insan, için, geçerli '? dir . .  Weber. din. için: bütün gü­
cünü. ortaya : koyanları '·�din ·virtüözü" · olarak. tanımlamıştır 

· ( [ 1 922] 1993 :162) .  ! Bu . görüşten yola çıkarak, . bütün top­
, lumlardaki dinsel farklılaşmaların aynı dinsel tercihleri pay-
laşan gruplardan, bir başka deyişle toplumsal nişlerden kay­

, naklandığını söyleyebilirim .. Ayrıca· bu nişlerin zamanla de­
ğişmediğini; farklı ,  toplumlarda ve farklı zamanlarda; temel 

. özelliklerini koruduğunu. düşünüyorum (Stark ve. Bainbi:id-
ge, [1987] ı 1996; Stark ".e Finke, 2000) .  

· 

i Başka bir, deyişle. bütün toplumlarda .insanlar dine · bağlı­
lık dereceleri ve dini zevklerine, göre sınıflandırılırlar; insan-
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ların talepleri ne kadar çoksa yerine getirmeleri gereken din­
sel zorunluluklar da o kadar çok olur. Çoğu insan baglı ol­
duğu dinde bir miktar yoğunluk arar ve bunun karşılığında 
da bazı bedeller ödemeyi kabul eder; her ikisinde de aşırıya 
kaçmak istemez. Kimi insanın dine ilgisi daha az olur ve din­
le olabildiğince az ilişkiye girmeyi tercih eder. Ancak top­
lumlarda, Weber'in de söylediği gibi, kimi insan da. dinle yo­
ğun ve güçlü bir bağlılık içinde olmak ister. Dinsel talepler­
deki çeşitlilik, diğer koşulların eşit olması durumunday din­
sel arzda bir çeşitlilik gerektirir. lşte buna çoğulculuk, yani 
dinsel örgütlenmelerin çokluğu diyoruz. Çeşitliliğin baskı al­
tına alınmadığı toplumlarda dinsel spektrum farklı dini' ör­
gütlenmeleri de içine alır. Bu örgütlenmeler dinle olabildi­
ğince az ilişki kurma isteğinden güçlü bir dinsel bağlılığa ka­
dar çeşitli dinsel zevk ve arzuları yansıtır. Ilımlı inançların 
en yoğun katılımı çektiği bu spekturmda, farklı inanç grup­
larına katılım normal dağılım eğrisine benzerlik gösterir 
(Stark ve Finke, 2000) .  

Beşinci Bölüm'de göreceğimiz gibi, çoğulculuk istikrarlı 
ve sivil bir nitelik taşıyabilir, tabii biri diğerlerinden çok da­
ha güçlü olmayan çok sayıda dinsel örgütlenme var olduğu 
sürece. Ancak eğer bir iki tane bile çok güçlü dini grup var­
sa, bu gruplar diğerlerinin üzerinde baskı oluşturacakların­
dan gruplar arasında yoğun ihtilaflar yaşanacaktır. Çoğul­
culuğun doğasında bulunan dengeleyici güçler nedeniyle, 
hiçbir dinsel örgütlenme, devletin zorlayıcı gücünü arkasına 
almıyorsa, dinsel iktidarı tekelinde tutamaz. 

Adam Smith'in vurguladığı gibi, hiçbir dinsel örgütlen­
menin iktidarı tekeline alacak gücü yoktur. Bir dinsel örgüt­
lenmenin tekelciliği ancak siyasilerin çıkarlarını kollayarak 
onların desteğini alması sayesinde �öz konusu olabilir. Bu­
nun örneklerine özellikle Müslüman toplumlarda sıkça rast­
lanmaktadır. Örneğin siyasi iktidar yarışında, bir siyasi par­
tinin kendi çıkarları doğrultusunda bir mezhebi ya da dini 
cemaati ekonomik olarak desteklemesi ya da desteklemeyi 
planlaması sıkça görülen bir durumdur. Ancak bu, sadece o 
partinin söz konusu cemaatin inancını benimsemesi ya da en 
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azından desteklemesi durumunda mümkündür. Kazanan 
partiyle işbirliği yaparak ekonomik kazanç sağlayan cemaat 
bu zaferde önemli bir pay sahibi olur (Smith, [1 776] 1 98 1 :  
792) .  

Zafere ortak olan cemaatin bu işbirliğinden kazancı da 
"bütün rakiplerine karşı, iktidarın gücünü" arkasına almak 
olur (a.g.e . ) .  Hıristiyanlığın Roma lmparatorluğu'nun son 
yıllarında meşrulaşması bu tür bir ilişkinin sonucudur. 

Bir cemaat dini iktidarı tekeline alabilmek için siyasi ik­
tidarın gücüne ihtiyaç duyar; bu nedenle de bu tür bir tekel­
ciliğin mevcut olup olmaması, dinsel ihtilafların devlette bir 
siyasi iktidar sorunu yaratıp yaratmadığını ortaya koyar. Si­
yasal elitin inanç tekelini elinde bulunduran grubu destekle­
diği durumlarda, bu gruba karşı çıkmak siyasal iktidara 
karşı çıkmak olur, ki bu durumda da dinsel aykırılık ya da 
heretilılih kaçınılmaz olarak vatan hainliğiyle bir tutulur. Ör­
neğin il. Frederick döneminde ( 1 1 94-1250), bir Cermen pis­
koposu tarafından aforoz edilen herhangi birinin aforozdan 
altı hafta sonra bütün vatandaşlık hakları otomatik olarak 
elinden alınıyordu (Holborn, 1982:23 ). Siyasi elitlere yöne­
len her türlü doğrudan eleştiri heretildih olarak görülüyordu. 
Tapınak Şövalyeleri'ni heretik ilan eden Kilise değil, Fransa 
Kralı iV. Philippe'ti ( 1285-1 314).  Tapınak Şövalyeleri ola­
rak bilinen tarikatın her geçen gün ekonomik ve politik ola­
rak güçlenmesinden rahatsız olan Kral, tarikata heretiklik 
suçlamasını getirmiş ve Papa V. Clement'in itirazını bertaraf 
etmeleri için Büyük Usta Jacques de Molay ile Normandiya 
Baş Şövalyesi Geoffroi de Charney'i harekete geçirmişti (Re­
ad, 1999). Papa tarikatı lağveden kararnameyi imzalamayı, 
Tapınak Şövalyeleri'nin mallarının Kilise ile Devlet arasında 
adilce bölüştürülmesi kaydıyla kabul etmişti. Siyasiler ve ki­
liseler her zaman birbirlerinin çıkarlarını kollamışlardır. Za­
ten ölümlerle sonuçlanan dinsel çatışmaların en büyük nede­
ni bu işbirliği olmuştur. Adam Smith'in kaydettiği gibi 
( [1 776] 1 98 1 :791 ) , "şiddetli dinsel uyuşmazlıkların yaşan­
dığı zamanlar, eşit derecede şiddetli siyasi hizipleşmelerin 
yaşandığı zamanlar olagelmiştir." 
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Muhalif Hıristiyan hareketlerine karşı düzenlenen pek 
çok katliam Kilise adına sektiler ordular tarafından gerçek­
leştirilmiştir (ancak yöneticiler Kilise'nin bu tür muhalif 
gruplara karşı paralı askerler görevlendirmesine de izin ver­
miştir) ve Luther Reformu'nun başarıya ulaşmasında da se­
ktiler güçlerin desteğinin önemli biı- payı olmuştur. Luther 
örneği bize çok önemli bit şey göstermiştir: Dinsel ayaklan­
malar başarıya ulaşabilmek için seküleristlerin koruyuculu­
ğuna nasıl ihtiyaç duydularsa, siyasi ayaklanmalar da sesle­
rini duyurabilmek için dinsel muhaliflerle, karşılığında onla­
rı meşrulaştırmak üzere, işbirliği yapmaya öyle ihtiyaç duy­
muşlardır. Örneğin Luthercilik, Kuzey Avrupa prenslerini 
Kilise'den a foroz edilenlere karşı korumuştur. Pı-ensler bu 
hizmetin karşılığında Luther'i ölüm cezasından kurtarmış­
lardır. Adam Smith'in söylediği gibi ([1776] 198 1 :806-7): 

Yeni öğretiler her yerde büyük başarıya ulaşıyordu. O dö­
nemde Roma Sarayı ile iyi ilişkiler içinde olmayan prensler 
kendi hakimiyetlerindeki yerlerde halkın arasında itibarını 
ve saygısını zaten yitirmiş olan Kilise'yi hezimete· uğratarak 
Kilise'nin direncini kırmışlardı. Roma Sarayı Almanya'nın 
kuzey bölgelerindeki kimi prensleri uğraşmaya değer bul­
mayıp ciddiye bile almayınca, onlar ·da kendi bölgelerinde 
reformu gerçekleştirdiler. 

Kilise'nin ve Devlet'in bir din tekeli kurmaya yönelik or­
tak çabaları, dinsel kaygılardan çok iktidar kaygısından 
kaynaklanıyordu. Görece güvenli bir din tekelinin var oldu­
ğu durumlarda, muhalifler din elitlerinin iktidarı için bir 
tehlike oluşturmadıkları sürece, dinsel ay1mı1ığa ciddi ,dere­
cede hoşgörüyle yaklaşılıyordu. 

Firavun Ahenaton'un kendilerine tahs.is ettiği ödeneği 
kesmesiyle, Atonistler .diğer Mısır tapınakları için ciddi bir 
tehlike oluşturmaya başladılar. Benzer şekilde, önce Yahu­
diler, sonra da Hıristiyanlar Gieko-Romen Tanrıları kü­
çümseyerek onları istemediklerini açıkça ortaya koymuşlar­
dı ve böylece onların ·oluşturabileceği tehdidi ortadan kal-
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dırmayı başarmışlardı. Hıristiyanların kırsal bölgelerdeki 
paganizmin kökünü kazımadaki ya da sıradan "barbar" 
halkını Hıristiyanlaştırmadaki gevşekliği, sağlam tekelcili­
ğin "tembelliği" olarak görülebilir. Kuzey Avrupa'daki Hı­
ristiyan ruhban sınıfı, devlet kilisesine hizmet ediyordu. Elit­
ler bu durumu onaylıyorlardı. Köylüler de vergilerini düzen­
li olarak ödüyorlardı. Mevcut düzeni bozan hiçbir şey yok 
gibi görünüyordu. Ancak önemli olan halkın ne düşündüğü 
ve özelinde nasıl yaşadığıydı. Yahudilerin kendi gelenekleri 
ve görenekleriyle yaşamalarına izin verilmesinin en önemli 
nedeni, Yahudilerin Hıristiyanhk için kurumsal bir tehlike 
arz etmemeleriydi. 

Ancak Donatusçular ciddi bir sorundu. Onlar gibi tehli­
keli heretikler hemen yok edilmeliydiler! Neden? Çünkü on­
lar, Kuzey Afrika'nın büyük bir bölümünün kontrolünü 
elinde tutan ve Kilise üzerindeki Roma iktidarını tehdit eden 
güç sahibi birinin himayesi altındaydılar. İngiliz Protestan­
lar da bir zamanlar devlet üzerinde muktedir olmuş olan ve 
bu iktidarı yeniden ele geçirmek isteyen Katoliklere karşı ay­
nı nedenlerle militanca bir tutum izlemişlerdi. 

Oysa papalar ve piskoposlar, Kilise'nin kurumsal çerçe­
vesi içinde kaldıkları sürece, heretiklere karşı tavır almamış­
lardı. Heretikleri ruhban sınıfı dışında kalan dindarlar ola­
rak tanımlayan yeni dini tarikatların kurucuları, farklı te­
olojik görüşler tarafından reddedilmişlerdi. Bu bağlamda, 
dini tarikatlar çoğunlukla .mezhep hareketinin kabul edilebi­
lir bir biçimi olarak işlev görüyorlardı. Böylece, hoşnutsuz 
kesimler düzenden kopup muhalif bir dinsel hareket kur­
mak yerine, kurumsal otoritenin kontrolünde yeni bir dini 
tarikat oluşturmayı tercih ediyorlardı. Bu durum, heretikli­
ğin tanımında gücün ve otoritenin teolojik farklılaşmalar­
dan daha önemli olduğunu ortaya koyar. 

Şimdi biraz da bu bölümün geri kalan kısmının temelini 
oluşturan iki kuramsal ilkeden söz etmek istiyorum. Bunlar­
dan ilki, dinsel ihtilafların, diğer her şeyin eşit olması koşu­
luyla, birlwç güçlü tikelci dini örgütlenmenin aynı anda mevcut 
olduğu durumlarda şiddetlenmesi ilkesidir. 
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Adam Smith bu durumu çok iyi açıklamıştır. Smith'e gö­
re, dinsel farklılıklar, "sadece ya tek bir mezhebin hoşgörüy­
le karşılandığı toplumlarda ya da iki üç güçlü mezhep ara­
sında bölünen geniş toplumlarda tehlikeli ve endişe verici­
dir" ( [ 1776] 198 1 :792-93 ). Smith'in vurguladığı gibi, iki ya 
da üç güçlü mezhebin ağırlıkta olduğu toplumlardaki istik­
rarsızlık, bu mezheplerin birbirlerini yok etme çabalarının 
bir sonucudur. Üstelik bu tür ihtilaflar sadece ana mezhep­
lerle sınırlı kalmaz ve dinsel hoşgörüsüzlük, dinsel farklılık­
ların sorun olmadığı daha küçük dini gruplar arasında da 
yayılır. Birincinin devamı olan ikinci temel kuramsal ilke 
ise, dini ihtilafların yoğun yaşandığı dönemlerde tehlikeli ol­
mayan ama mevcut dini düzene uymak istemeyen aykırı dini 
gruplann da hoşgörüsüzleşmesi ilkesidir. 

Bu ilkeleri �luştururken Avrupa tarihinden yola çıktım. 
Bu ilkelerin büyük din çatışmalarına, özellikle din savaşları­
na açıklık getireceğini düşünüyorum. Bu ilkeleri tarihsel ve­
riler üzerinde denemeye başlamadan önce, bu ilkelerin yılla­
ra yayılan sayısız kanlı olayı tutarlı dinamik bir süreç içinde 
nasıl bir araya getirdiğini bilmiyordum. 

Topladığım tarihsel verileri eledikçe, en çok ipucu vere­
bilecek vakanın Yahudi karşıtlığı olduğunu anladım. Çünkü 
(Ariusçular, Valdesçiler, Katharosçular, Hussitler gibi) diğer 
taraf ve hizipler gelip geçiciyken, Yahudiler her zaman var­
dı ve her taşın altından çıkıyorlardı. Hıristiyanlığın sınırları­
nın ötesine geçebilmek, sözünü ettiğim ilkelerin İslam tarihi 
içinde de geçerli olduğunu ve Hıristiyanlar ve Müslümanlar 
arasında zaman zaman yoğunlaşan çatışmaların hem Yahu­
dilere hem de diğer dini gruplara kötü zamanlar yaşattığını 
gösterebilmek için, Yahudilere karşı düzenlenen ölümcül 
saldırıların neden belirli dönem ve mekanlarla sınırlı kaldı­
ğını açıklamak gerekiyordu. 

Özetleyecek olursak; pek çok tikelci inancın birbirini teh­
dit ettiği dönemlerde dini ihtilaflar ve buna bağlı olarak din­
sel hoşgörüsüzlük artmıştı. Tehdit unsuru olmayan ama 
mevcut dini düzeni benimsemeyenler arasında yaygın olan 
resmi ya da gayri resmi hoşgörü de tikelciliğin neden oldu-
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ğu ihtilaflar nedeniyle zedelenmişti. Bundan sonraki sayfa­
larda üç temel hipotezi test edeceğim: 

Birincisi, Hıristiyanların Yahudilere karşı düzenlediği 
kanlı saldırılara ilişkin tarihi belgelerin, bu saldırıların çoğu­
nun, kurumsal dini güce sahip olmak isteyenlerin arasında 
çıkan çatışmalar için "destekleyici" nitelikte olduğunu gös­
terdiğini düşünüyorum. 

ikincisi, Hıristiyan heretikleri hedef alan ve on birinci 
yüzyılda yeniden alevlenen saldırıların lslam'a yönelik saldı­
rıları "destekler" nitelikte olduğunu göstermeye çalışaca­
ğım. Heretiklere yönelik bu ilk tartışmalar Luther Refor­
mu 'yla sona eren din savaşları döneminin de başlangıcıydı. 

Üçüncüsü, Yahudilere yönelik Müslüman saldırıların Hı­
ristiyanlık eliyle yapılan saldırlarla uyum içinde olduğunu 
göstereceğim.' Bütün büyük dinlerin birbirinden aşağı kalır 
yanı yoktu. 

Bu hipotezler doğrultusunda dinsel ihtilafların belirleyici 
özelliklerini, din elitleriyle siyasi elitler arasındaki karşılıklı 
etkileşimden yola çıkarak inceleyeceğim. 

"Destekleyici" İhtilaf Olarak Yahudi Karşıtlığı 

Her şeyden önce şunu söylemeliyim ki, burada Yahudi kar­
şıtlığının tarihçesini anlatmayacağım. Yahudilere ilişkin bü­
tün önyargıları ve Yahudi ayrımcılığını göz ardı edeceğim ve 
çalışmamı Yahudilere yönelen ölümcül şiddet olaylarıyla sı­
nırlı tutacağım. Sadece dinsel nefretin alevlendiği dönemleri 
belirlemeye çalışacağım. Bu çalışmada dönemin kaynakla­
rından yararlanarak, 500-1 648 yılları arasında yaşanan 
olayların olabildiğince geniş bir portresini tarafsızca çizmek 
istedim. Neden 1648 ? Çünkü 1 648 'de imzalanan Vesfalya 
Anlaşması Avrupa'daki büyük din savaşları döneminin so­
nuydu. 

Hıristiyanların dinsel aykırılığa hoşgörüyle yaklaşmadık­
larını biliyoruz. Benim merak ettiğim Hıristiyanların Yahu­
dilere neden zulmettikleri değil, onlara neden hoşgörüyle 
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yaklaştıklarıdır. Çünkü Yahudiler, Donatusçular, Katharos­
çular, Valdesçiler, Pelagiusçular, Montanusçular ve pagan­
ların aksine açıkça Hıristiyanlığı benimsemediklerini söyle­
yen ve zulümler karşısında yılmayan tek kalabalık topluluk­
tu. Robert Chazen'in söylediği gibi ( 1 986:29), her türlü ay­
rımcılığa ve · olumsuz tanımlamalara rağmen "Yahudilerin 
Hıristiyan toplumlarında yaşamalarına ve Museviliğin dini 
yükümlülüklerini yerine getirmelerine izin verilmiş"tir. Hı­
ristiyanlar, Yahudilerin Hıristiyanlaştırılmasının İsa'nın kı­
yamette dirilmesini sağlayacağını savunan teolojik öğreti ne­
deniyle Yahudileri bağışlamıştır. Böylece Yahudiler ilahi 
planın bir parçası olarak görülmüş ve onların ne zaman din 
değiştireceğine Tanrı'nın karar vereceği inancı benimsen­
miştir. Augustine'in söylediği gibi, "Yahudilerin sürekli ko­
runması, inanan Hıristiyanlar için bir delil olacak"tır. 

Papaların ve yerel piskoposların Yahudileri koruma ça­
balarına bakılırsa, bu görüş "sadece kelimelerden" ibaret 
değildir. Kilise'nin Nazi katliamı sırasında Yahudileri kur­
tarmak için fazla çaba harcamadığı yönündeki suçlamalar, 
Ortaçağ Kilise'sinin pozisyonunu öylesine yanlış yansıtmış­
tır ki, bu noktada en saygıdeğer Holocaust tarihçilerinden 
biri kabul edilen Steven T. Katz'dan bu konuya ilişkin bir 
alıntı yapmanın yerinde olacağını düşünüyorum (1994:3 1 8-
19) .  "Hıristiyanlığın On Birinci Emri"ni "Yahudileri yok et­
memelisin" olarak formüle eden Katz şöyle yazar: 

Hıristiyanlık yaklaşık 1 500 yıl boyunca kendi hakimiyetin­
deki yerlerde yaşayan Yahudileri yok edecek güce sahipti; 
ancak bu gücünü kullanmamayı seçti. :. Çünkü Yahudilerin 
ortadan kaldırılması hiçbir kilisenin, hiçbir Hıristiyan dev­
letin resmi politikası değildi. Aksine.� . Hıristiyanlık öğretisi 
Yahudilerin ve Yahudiliğin korunmasını şart koşar . . .  Papa 
VII. Leo (936-939) dışında hiçbir Papa Yahudilerin zorba­
lıkla Hıristiyanlaştırılmasına izin vermemişti. Papa XVIII. 
John (1004-1009), Yahudileri Hıristiyan ordularına karşı 
açıkça korumuştu. Onun bu davranışı kendisinden önce ge­
len papaların Yahudilere yaklaşımından farklı değildi. Papa 
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Büyük Gregory yüzyıllar önce Arles ve Marsilya Piskopos­
larına şöyle yazmıştı: "Yürüttüğünüz misyonerliği takdirle 
karşılıyorum; ancak Yahudileri zor kullanarak vaftiz etme­
nizi yanlış buluyorum." · 

Kurallar zamana ve yere göre değiştiği için Avrupa'nın hiç­
bir yerinde Yahudiler Hıristiyanlarla aynı haklara ve özgürlü­
ğe sahip olamadılar, tıpkı Müslüman toplumlarda Müslü­
manlarla eşit olamadıkları gibi. Genelde Yahudilerin kendi 
dinlerine yeni inanan çekmeleri, yanlarında Hıristiyan köle ya 
da hizmetçi çalıştırmaları (İslam ülkelerinde de Müslüman 
köle çalıştırmaları) ya da Pesah'ı Paskalya'dan önce kutlama­
ları yasaktı. Ayrıca Yahudiler devlet dairelerinden, askerlik­
ten ve pek çok meslekten dışlanmışlardı. Dinler arası evlilik­
ler, dolayısıyla cinsel ilişkiler de yasaktı. Hıristiyanların Ya­
hudi kutlamalarına ya da bayramlarına katılmaları da yasak­
lananlar arasındaydı. Yahudilerin toplumdan dışlanması, pek 
çok kentte Yahudi mahallelerinin bir başka deyişle Yahudi 
gettolarının oluşmasıyla sonuçlanmıştı. Yahudilerin de gönül 
rızasıyla benimsediği bu tür düzenlemeler, bir yandan Yahu­
dileri korurken, diğer yandan da Yahudilerin Hıristiyanlar 
üzerindeki olası etkilerini azaltıyordu. Yahudiler, Müslüman­
lar gibi, ya kendilerine özgü bir rozet takarak ya da farklı tür 
bir şapka kullanarak kendilerini belli ediyorlardı (Baer, 1961; 
Baron, bütün ciltler; Chazen, 1986, 1996; Flannery, 1985; 
Gidal, 1988; Graetz, 1 895, 1 894a, 1 894b; Keith, 1997; Long, 
1953; Oberman, 1984; Poliakov, 1965, 1973, 1975). 

Bütün bunlar sıkıcı olmakla birlikte katlanılabilir kısıtla­
malardı. Benim ilgimi çeken Yahudilerin maruz kaldığı kat­
la'nllabilir zorluklardan çok, katlanılması zor, hatta imkan­
sız olan toplu ve ölümcül saldırılardı. Adi suçlar nedeniyle ya­
kalanan, yargılanan ve idam edilen Yahudileri, suçsuz olma 
ihtimalleri yüksek olsa da, bir kenara bırakıyorum. Ayrıca 
Hıristiyanlığa geçişlerinin olması gerelıtiği gibi olmaması nede­
niyle İspanyol Engizisyon Mahkemeleri tarafından yakala­
narak idam edilen Yahudileri de araştırmamın dışında tutu­
yorum. Çünkü Yahudilerin bu mahkemelerce idam cezasına 
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çarptırılması hukuki bir karardı, toplu katliam değil. Bunla­
rın dışında Yahudi bir kamu görevlisinin, nedeni ne olursa 
olsun öldürülmesi gibi kişisel örnekleri de araştırmaya dahil 
etmedim. Bunların yerine araştırmanın temel aldığı zaman 
dilimi içinde Yahudileri Yahudi oldukları için hedef alan 
Hıristiyan grupların -ister ordu olsun ister .sokak serserileri­
ölümlerle sonuçlanan saldırılarına ilişkin tarihi kayıtları in­
celedim. Ayrıca Müslümanların Yahudilere yönelik benzer 
saldırılarını da araştırma kapsamı içine aldım. 

Hıristiyanların Yahudilere yönelik şiddetine ilişkin veri­
leri toplamaya Paul E. Grosser ve Edwin G. Halpern tara­
fından hazırlanan önemli bir listeyle ( 1983) başladım. Gros­
ser ve Halpern Yahudilere yapılan çeşitli saldırıların toplu 
bir dökümünü yaptıklarından, çoğu zaman bu saldırıların 
Yahudilere yönelik bir aşağılamayla mı sınırlı kaldığını, on­
ların mallarını mı hedef aldığını yoksa ölümle mi sonuçlan­
dığını anlamakta zorlandım. Sonunda onların bütün verile­
rini önüme koydum ve her olayı yeniden değerlendirdim 
(Baer, 1961;  Baron, 1952, 1957, 1965, 1967, 1969; Dub­
nov, 1920; Flannery, 1985; Graetz, 1 895, 1894a, 1894b; 
Marcus, 1969; Polikov, 1965, 1973; Raisin, 1949; Roth, 
1965," 1963, 1959, 1930; Runciman, 1951;  Runes, 1968;  
Wurmbrand ve Roth, 1966). Ayrıca çoğu Gr�sser ,ve Hal­
pern'in konuya ilişkin çalışmasından sonra yayımlanan baş­
ka kaynaklardan da yararlandım (Barnavi, 1992; Chazan, 
1986, 1989, 1996, 2000; Cohn, 1961 ;  Eidelberg, 1977; Gi­
dal, 198;  Keith, 1997; Long, 1953; Oberman, 1984; Poli­
akov, 1975; Tuchman, 1979). Benim kendi oluşturduğum 
liste, Grosser ve Halpern'in listesinden oldukça farklı çıktı. 
Saldırılarda ölen Yahudilerin sayılarına ilişkin yaptıkları 
tahminleri yeniden gözden geçirip değiştirmem gerekti. Kimi 
zaman olayların geçtiği yer ve tarih konusunda daha açıkla­
yıcı olunabiliyordu. Ayrıca farklı tarihlerle iki kez listeye iş­
\edikleri kimi olayları ben kendi listemden çıkardım ve on­
ların yer vermediği kimi olayları da -ekledim. Yahudilere Ya­
hudi oldukları için değil de, bir savaş ya da bir çatışmanın 
kaybeden tarafında oldukları için yapılan saldırıları da liste 
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dışı tuttum. Örneğin, Grosser ve Halpern 1368 'de Tole­
do'da meydana gelen katliamda sekiz bin Yahudi'nin öldü­
ğünü yazmışlardı. Ancak bu bir iç savaştı ve Yahudiler ken­
tin kuşatması sırasında yaşanan mahrumiyet ve kentin ele 
geçirilmesi sırasında yaşanan çatışmalar sonucunda ölmüş­
lerdi. II. Henry . ve Don Pedro arasında yıllar süren iktidar 
kavgasında Hıristiyan Ispanya'da yaşayan Yahudilerin çoğu 
kentin düşmesinden üç ay önce öldürülen Don Pedro'nun 
yanında yer almış, hatta çoğu onun için savaşmıştı. Kentin 
düşüşüyle birlikte Yahudiler, kentteki binlerce Hıristiyan ve 
Müslüman . gibi krallarının kaderini paylaşmışlardı (Baer, 
1961 ,  1 :367). 

Grosser ve Halpern, Yahudilere yönelik Müslüman saldı­
rılarına da çok az değinmişlerdi. Onların verilerini yeniden 
gözden geçirdim ve tamamıyla ya da kısmen Islam'ın ege­
menliğindeki yerlerde yaşayan Yahudilere karşı düzenlenen 
saldırıları konu alan diğer yayınları inceledim (Alroy, 1975; 
Bat Ye'or, 1985;  Deshen ve Zenner 1 996; Fishel, 1969; Go­
itein, 1964; Lewis, 1984; Patai, 1986; Spuler, 1968; Still­
man, 1979; Siddiqi, 1969).  Ayrıca Ispanya'daki Musevi-Hı­
ristiyan-Müslüman ilişkilerini konu alan kitaplardan yarar­
landım (Ashtor, 1 973; Assis, 1997; Bendiner, 1983; Fletc­
her, 1992; Lourie, 1990; Montalvo, 1 993; Paris 1995) .  

Batı Avrupa'daki Yahudileri hedef alan ölümcül toplu 
Hıristiyan şiddetinin tarihsel dökümünün tamamlandığını 
düşünüyorum. Ancak böyle bir dökümü Bizans ve Doğu 
Avrupa için de hazırlamak ne yazık ki imkansızdı. Bazı Bi­
zans imparatorlarının Yahudilere düşmanca davrandıkları 
biliniyor. Bilinen bir diğer gerçek de, Doğu Avrupa'daki Ya­
hudilerin geçtiğimiz yüzyıllarda pek çok saldırıya maruz 
kalmış olduğudur. Ancak iş resmi kanıt bulmaya gelince, 
araştırma alanıma giren döneme ilişkin kaynaklar eksik ve 
güvenilirlikten uzak kalıyor. Bu nedenle Tablo 3 . 1  'deki epi­
zotlar Batı Avrupa'da ve Batı Avupalılar tarafından Do­
ğu'da düzenlenen saldırılarla sınırlıdır. 

Yahudilere yönelik Müslüman saldırılarılarına ilişkin 
tablodaki bilgiler çok yetersizdir. Bilgilerin yetersizliğinde 
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Avrupalı tarihçilerin yakın zamana kadar konuyla ilgilen­
memelerinin payı çok büyüktür. Bu yetersiz bilgi akışının 
bir diğer önemli nedeni de, tarihçilerin uzun yıllar Hıristi­
yanlık ve İslam egemenliğinde yaşayan Yahudiler yerine Hı� 
ristiyan karşıtı önyargılarla ilgilenmiş olmalarıdır. 1 Müslü­
man ve Hıristiyanlara yönelik saldırılarda ölenlerin sayıları­
na ilişkin daha fazla kaynak olduğundan, Müslümanlar ta­
rafından düzenlenen saldırıların sadece en bilinenlerine yer 
verebildim ve bu nedenle atladıklarım da olmuş olabilir. 

Saldırıları, Haçlı Seferleri gibi genel saldırılar esasına gö­
re sınıflandırdım ve kimi zaman tarihler çakışsa da, tarih sı­
rasına göre sıralamaya çalıştım. Her grup içindeki olayları 
da alfabetik ve kronoloj ik sıraya göre listeledim. 

Verileri topladıkça, tarihçilerin Yahudilere yönelik saldı­
rılarla büyük din savaşları arasındaki destekleyici ilişkinin 
uzun zamandır farkında olduklarını gördüm; ancak olayla­
rı parça parça ele alan tarihçilerin bu olayları ilişkilendirme­
de ve nedenlerini sorgulamada yetersiz kaldıklarını düşünü­
yorum. Haçlı Seferleri üzerine çalışan tarihçiler, seferlerin 
Yahudilerin toplu katliamlarıyla sonuçlandığını belirtiyor 
ve aslında Müslüman düşmanlığıyla başlayan seferlerin ne­
dense daha sonraları Yahudilere de yöneldiğini anlatıyorlar. 
Belki de Chazan'ın söylediği gibi ( 1986:29), '1Yahudilere 
hoşgörüyle yaklaşan Ortaçağ politikaları sorunsuz dönem­
lerde geçerliydi" ve bu hoşgörü "karmaşa zamanlarında yok 
olma eğilimindey"di. lspanya'nın yeniden Hıristiyanların 
eline geçişini araştıran tarihçiler de, o dönemde Yahudi kar- . 
şıtı saldırıların yeniden başladığını kabul ediyorlar; hatta iç­
lerinden kimileri bu saldırıların ihi taraflı olduğunu da söy­
lüyor. 

1 Macmilliaıı Eııcyclopcclia ofWorlcl Rcligioııs'da Alan Davis, Müslüman Yahudi kar­
şıtlığını "Hıristiyan ve Batı Yahudi karşıtlığının bir yansıması" olduğu gerekçesiy­
le ayrı bir kategori olarak ele almamıştır (38). Ancak Yahudi cemaatlerine saldı­
rırken, Muhammed'in Yahudileri "ls:ı'nın katilleri" olarak suçlamış olduğuna da­
ir bir kanıt yoktur; aksine onları ilahi görevini yerine getirmede kendisine engel ol­
dukları için suçlamıştır. 
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Tablo 3 .1  
Yahudi Karşıtı Ölümcül Toplu Saldırılar 

BATI AVRUPALI HIR1ST1YANLAR TARAFINDAN 
DÜZENLENEN SALDIRILAR 

Sakin zamanlar: 500-1000 

554 Clermont: "Pek çok" Yahudi öldürüldü, 500 
Yahudi de Hıristiyanlığa geçmeye zorlandı. 

Haçlı .seferleri 
1 095-1099: Birinci Haçlı Seferi 

1096 Köln: Saldırılarda 2 Yahudi öldürüldü. 
Haftalar sonra gelen ikinci saldırı sonucunda 
1 OOO'e yakın Yahudi öldürüldü. 
Mainz: 1000 Yahudi öldürüldü. 
Metz: 22 Yahudi öldürüldü. 
Regensburg: Kaç Yahudi'nin öldürüldüğü 
bilinmiyor. 
Speyer: 12 Yahudi öldürüldü ve 1 Yahudi 
intihar etti. 
Worms: 500 Yahudi öldürüldü. 
Eller, Geldern, Kerpen, Neuss, Wevelighofen: 
Yaklaşık 3000 Yahudi öldürüldü. 

1099 Kudüs: Müslümanların katliamı ve o sırada 
Yahudilerin 'İbadet için toplandığı sinagogda 
yangın. 

1 1 46- 1 1 49: llıiııci :Haçlı Seferi 

1 1 46 Köln: Pek çok Yahudi öldürüldü; sayıları 
bilinmiyor. 
Mainz: Pek çok Yahudi öldürüldü; sayıları 
bilinmiyor. 
Speyer: 3 Yahudi öldürüldü. 
Strazburg, Worms ve Ren Bölgesi�ndeki diğer 
yerleşimler: Pek çok Yahudi öldürüldü. 
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1 147 Carenton: Pek çok Yahudi öldürüldü; sayıları 
bilinmiyor . .  
Würzburg: 20'den fazla Yahudi öldürüldü. 

1 1 88-1 1 92: Üçiincü Haçl ı Seferi 

1 1 88 Londra: BirYahudi mahallesi yağmalandı; 30 ölü. 
York: Bir: Yahudi mahallesi yağmalandı; kaç 
kişinin öldüğü bilinmiyor. 

1 1 89 Lynn: Pekçok Yahudi öldürüldü (sayıları 
bilinmiyor) ve bir Yahudi mahallesi yağmalanarak 
yakıldı. 
York: Cinayetler ve toplu intiharlar; 150-500 
arasında Yahudi öldü. 
Colchester, Lincoln, Ospringe ve Thetford: 
Her kentte pek çok Yahudi öldürüldü. 

1 191 Bray (Fransa'da): Kimi kaynaklara göre 80, 
kimilerine göre 90 Yahudi yakılarak öldürüldü. 

1 236: Başarısız Bir Haçlı Seferi Denemesi 

1236 Angouleme, Anjou, Bordeaux ve Pitou: 3000'nin 
üzerinde Yahudi öldürüldü. 

1 320: "Çobanlann Haçlı Seferi " 

1 320 Güney Fransa: Çoğu çoban olan bir köylü grubu, 
Agen'den yola çıkarak Toulouse'a ulaşır, yol 
boyunca geçtikleri yerleşim yerlerindeki bütün 
Yahudileri katleder. Toplam sayı bilinmemekle 
birlikte, 120 Yahudi yerleşiminin yok edildiği 
söylenmektedir. 

Almanya'da Kargaşa 

1270 Koblenz, Erfurt, Magdeburg, Weissenberg ve 
Almanya'daki diğer kentler: "Binlerce" Yahudi 
öldürüldü. 

1283 Mainz: 10 Yahudi öldürüldü. 
Bacharach: 26 Yahudi öldürüldü. 
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1285 Münih: En az 180  Yahudi öldürüldü. 
1286 Oberwessel: 40 Yahudi öldürüldü. 
1298 "Yahudi avcıları'', Ren Vadisi'nden başlayarak 

kent kent dolaşıp Yahudi yerleşimlerini 
yağmaladılar ve binlerce Yahudi'yi öldürdüler. 
Özellikle adı geçen kentler: Augsburg, Heilbroun, 
Nümberg, Regensburg ve Würzburg. 

lspanya'mn Yeniden Fethi 

1066 Fransız şövalyeler, Papa il. Alexander'ın emriyle 
saldırılarına son verinceye kadar, önlerine 
çıkan her Yahudi'yi öldürdüler. 

1 109 Toledo: Yahudilerin yağmalanarak katledilmesi. 
1328 Navarre: Bölgede çıkan isyanlarda 5000 Yahudi 

can verdi. 
1366 Briviesca: 200 Yahudi öldürüldü. 
1 391 Aagilar de Compo ve Villadiego: Yahudi cemaatler 

kılıçtan geçirildiler. 
Barselona: 400 Yahudi öldürüldü. 
Kordoba: Pek çok Yahudi öldürüldü; sayıları 
bilinmiyor. 
Cuenca: Pek çok Yahudi öldürüldü; sayıları 
bilinmiyor. 
Madrid: Pek çok Yahudi katledildi; sayıları 
bilinmiyor. 
Mayorka: 300 Yahudi öldürüldü. 
Sevilla: 4000 Yahudi öldürüldü. 
Toledo: Bir haham, öğrencileri ve pek çok tanınmış 
Yahudi öldürüldü. 
Valencia: 230 Yahudi öldürüldü. 

1392 Albarracin: Pek çok Yahudi katledildi. 
Barselona: 500 Yahudi öldürüldü. 
Gerona: 40 Yahudi öldürüldü. 
Lerida:. 78 Yahudi öldürüldü. 
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Kara ôliim: 1347-1350 

1 348 Barselona: 20 Yahudi öldürüldü. 
Cervera : 1 8  Yahudi 'öldürüldü. 
Katalonya ve Aragon: Pek çok Yahudi katledildi. 
Güney Fransa: Yahudi topluluk yakılarak 
öldürüldü. 
Basel, Berne, Konstanz, Freiburg, St. Gali, Zürih: 
Yahudi yerleşimleri yakıldı, pek çok Yahudi 
öldürüldü; sayıları bilinmiyor. 

1 349 Erfurt: 3000 Yahudi öldürüldü. 
Mainz: Bir yahudi gettosu yakıldı., 6000 Yahudi 
öldü. 
Speyer: Pek çok Yahudi öldürüldü, kimileri 
Hıristiyanlığa geçti, birçoğu da intihar etti. 
Strazburg: 2000 Yahudi öldürüldü. 
Augsburg, Köln, Münih, Nümberg, 
Würzburg: Pek çok Yahudi öldürüldü; sayıları 
bilinmiyor. Dresden, Frankfurt, Nordhausen, 
Oppenheim, Stuttgart, Ulm, Viyana, Worms: 
Yahudi cemaatler intihar ettiler. Brüksel: 500 
Yahudi öldürüldü. 

Paris'de Ayahlanma 

1380 Paris: Yüksek vergileriprotesto etmek için çıkan 
halk ayaklanması Yahudileri 0harekete geçirdi ve 
çıkan çatışmalarda en az lO 'kişi i hayatını kaybetti. 

Heretililiğiıı Yeniaerı Doğuşu 

1209 Beziers: 200 Yahudi (ve yaklaşik 20,000 Albili) 
öldürüldü. 

1 384 Nördlingen: Bir Yahudi .yerleşimi yakıldı; ölü 
sayısı bilinmiyor. 

1 421 Ren Vadisi: Yahudi cemaatler Husçı.ilada 
savaşmaya giden Ordular tarafından katledildi. 
Viyana: Husçuları hedef alan saldırıda 1 00 
Yahudi de öldürüldü. 
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1431 Lindau, Ravensberg, Ueberlingen: Husçu karşıtı 
saldırılar Yahudileri de hedef aldı ve kentlerdeki 
Yahudi cemaatleri yok edildi. 

1614 Frankfurt: Yaklaşık 2000 Yahudi öldürüldü. 

MÜSLÜMANLAR TARAFINDAN DÜZENLENEN 
SALDIRILAR 

Haçlı Seferleri 

1291 Akka (Filistin) :  Uzun bir kuşatma döneminden 
sonra, el-Eşref Halil kumandasındaki Müslüman 
güçler kente girdiler ve kentteki Hıristiyan ve 
Yahudileri katlettiler. 

1 032-1033 . 
1066 
1090 
1447-1460 
1 148 

1465 

lspanya'nın Yeniden Fethi 

Fez (Fas) : 6000 Yahudi öldürüldü. 
Granada: 4000 Yahudi öldürüldü. 
Granada: Binlerce Yahudi katledildi. 
Fas ve Müslüman ispanya: Çeşitli katliamlar. 
Müslüman İspanya: Bütün Hıristiyanlar ve 
Yahudiler din değiştirmeye zorlandılar. Pek çoğu 
Müslüman oldu. Pek çoğu Müslüman olmuş gibi 
yaptı. Kimi bölgeyi terk etti. Kimi de öldü. 
Fez: Fez'de ve bütün Fas'da Yahudiler katledildi. 

İran'ın Moğollar Tarafından Fethi 

1290-1291 Bağdat: Büyük Han'ın ölümünün ardından, 
Müslüman kalabalıklar ülkenin dört bir yanındaki . 
Yahudi ve Hırıstiyanları öldürdü. 

Tarihçiler Avrupa'daki iç din savaşlarında Yahudi karşıt­
lığının belirleyici olduğunu biliyorlar. Ancak Yahudi karşıtı 
düşüncenin yaygın olduğu dönemleri birbirleriyle ilişkilen­
direrek incelemek yerine, her birini ayrı ayrı kendi ko�ulları 
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içinde analiz ediyorlar ve kimi zaman keyfi (ya da çoğu za­
man kişisel) açıklamalarla yetiniyorlar, hatta bazen de hiç­
bir açıklama yapmıyorlar. Bu durum belki de özel bir konu 
üzerine yoğunlaşan tarihçilerle konuya genel olarak yakla­
şan sosyologlar arasındaki işbölümünü ortaya koyuyor. 
Olaylar her zaman bireylerin kişisel duyarlılıklarıyla ve ye­
rel koşullarla biçimlenir; hatta Yahudilere yönelik saldırılar 
gibi olayları belirleyen sadece bu faktörlerdir. Ancak benzer 
olayların çeşitli zaman ve mekanlarda yoğunlaşması, daha 
kapsayıcı açıklamalara ihtiyaç olduğunu göstermektedir. 
Biz bütün bu olayları bir bütün içinde inceleyebildiğimiz 
için, çoğunun aynı temellere oturduğunu görebiliyoruz. 

Sakin Zamanlar: 500-1000 

Grosser ve Halpern gibi ben de araştırmamın kapsadığı dö­
nemin başlangıcı olarak, Yahudi-Hıristiyan ilişkilerinin Ro­
bert Chazan'ın tanımıyla "sakin" ( 1986:29) olduğu döne­
min başlangıcı olan M.S. SOO'ü seçtim. Araştırmalarım so­
nucunda 500-1000 yılları arasında Yahudileri hedef alan 
tek bir Hıristiyan saldırısı olduğunu gördüm; o da 554'te 
Galya'nın güneyindeki Clermont kentinde (bugün Fransa' da 
bulunuyor) meydana gelmiş. Bu saldırı, kuramı doğrular ni­
telikte, büyük bir dinsel ihtilafın destekleyicisiydi. 

Hıristiyan misyonerlerin Galya'nın kuzeyinde yaşayan 
Frankları din değiştirmeye ikna etmeye çalıştıkları dönemde 

· (Clovis yaklaşık 497'de Hıristiyanlığa geçmişti), İspanya ve 
Güney Galya'nın kontrolünü ellerinde tutan Vizigotlar çok­
tan Hıristiyanlığı kabul etmişlerdi. Ancak Vizigotlar Roma 
Katoliklerinin değil, Hıristiyan heretiklerinden sayılan Ari­
usçuların yanında olmayı seçmişlerdi. Ariusçular İsa'nın ila­
hiliğine farklı bir anlam yüklüyorlardı. Onlara göre İsa Tan­
rı'nın oğlu değildi; Tanrı tarafından yaratılmıştı ve Tanrı'ya 
olan kusursuz itaati sayesinde kutsaldı. Eğer İsa kutsal bir 
varlıksa, "onun kutsal olmadığı bir dönem de olmalı"ydı . 
Teslisçiler her ne kadar Ariusçulardan etkilenmiş olsalar da 
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onların bu görüşüne katılmıyorlar, İsa'yı Tanrı'nın oğlu ola­
rak kabul ediyorlardı ve bu nedenle Ariusçular 325'te İznik 
Konseyi'nde heretik olmakla suçlandılar. 

Bu arada Ariusçuluğu seçen Gotlu Ulfilas, İncil'in Gotça 
çevirisiyle halkına ulaşmaya çalışmış ve misyoner olarak, 
özellikle de elit sınıf içinde büyük başarı kazanmıştı. Vizi­
gotlar 41 6'da İspanya'yı ve Aşağı Galya'yı ele geçirince bu 
bölgeler güçlü bir heretik ulusun egemenliği altına girmiş ol­
du. Ancak Vizigotlar bölgedeki Roma'ya sadık Teslisçi pis­
koposların kontrolündeki kentlere dokunmadılar; bu da ye­
ni bir din çatışmasının başlangıcı demekti. Vizigotlar kendi 
kullanımları için Teslisçi kiliselere el koymaya başladılar. 
Hatta içlerinden bazıları Teslisçi Katolik çocukları zorla ye­
niden vaftiz etti. Ve sonunda.çatışmalar baş göstermeye baş­
ladı. Ve bazı Teslisçi kentler yerle bir edildi ve ilişkiler iyice 
gerildi (Johnson, 1 976; Wolfram, 1997).  

Altıncı yüzyıl sona ererken Frank kralının ve saray halkı­
nın Hıristiyanlığa geçmesi, Teslisçi piskoposları Ariusçu Vi­
zigotlara yönelik silahlı saldırılarında ve onları Katolik or­
todoksluğa döndürme çabalarında cesaretlendirdi. Cler­
mont kentinin kontrolünü elinde tutan Avernalı Avitus bu 
piskoposlardan biriydi. Avitus, Ariusçularla arasındaki din­
sel iktidar çatışmasını yerel Yahudilere de yansıtarak, onla­
rı vaftiz olmakla sürgüne gitmek arasında bir tercih yapma­
ya zorladı. Sadece tek bir Yahudi'nin vaftiz olmayı kabul et­
mesi üzerine Hıristiyan bir grup Yahudi mahallesini basmış­
tı. "Pek çok" Yahudi ölürken beş yüz Yahudi de vaftiz ol­
mayı kabul etmişti; geriye kalanlarsa Marsilya'ya kaçmıştı 
(Graetz, 1 894b) .  

Bu olay dışında Yahudi-Hıristiyan ilişkileri oldukça sa­
kindi. Hatta İsrailli tarihçi Nachum T. Gidal, onuncu ve on 
birinci yüzyılı Yahudi-Hıristiyan ilişkilerinin "Cicim Yılla­
rı" olarak tanımlamıştı ( 1988:30) .  Yahudi karşıtlığı üzerine 
çalışan saygın tarihçilerden biri olarak kabul edilen Lfon 
Poliakov da, "Yahudilerin avantaj lı konumu"nu şöyle an­
latmıştı: "Krallar, soylular, piskoposlar Yahudilere pek çok 
alanda özerklik tanımışlardı. Kendi yerleşimlerini kurabili-
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yor ve kendi kurallarıyla yaşayabiliyorlardı. Talmud öğreti­
si Babil lmparatorluğu'nda çökerken, Ren ve Sen kıyıların­
da yeniden canlanıyordu . . .  Yahudiler Hıristiyanlarla birlik­
te rahatça yaşay�biliyorlardı. .. Halkın on birinci yüzyıla ka­
dar Yahudilere karşı düşmanlık beslediğine dair elimizde 
hiçbir bilgi yoktur" ( 1965:35-36). 

Haçlı Seferleri 

1 009 yılında Fatımi halifelerinden El-Hakim'in kumanda­
sındaki Müslümanlar, Konstantin'in Kudüs'te, Yeniden Di­
riliş'ten önce lsa'nın mezarının bulunduğu yer olduğuna ina­
nılan yerde inşa ettirdiği Kutsal Mezar Kilisesi'ni yerle bir 
etmişlerdi (Biddle, 1999).2 

Bütün kutsal Hıristiyan mezarları içinde en kutsalı sayı­
lan bu mezara yapılan saldırının haberinin Avrupa'ya ulaş­
masıyla birlikte, Rouen, Orleans, Limoges, Mainz "ve hiç 
şüphesiz Ren bölgesindeki diğer kasabalarda" (Poliakov, 
1965:36) yaşayan Yahudileri hedef alan saldırılar baş gös­
terdi. Zamanlama, " lsa'nın bütün düşmanları"na karşı du­
yulan hiddetin bu olayları tetiklediğini göstermektedir. An­
cak bu olaylara ilişkin elimizde o kadar az bilgi var ki, sal­
dırılarda Yahudilerin hayatlarını kaybedip kaybetmedikleri­
ni bilemiyoruz. Ancak yüzyılın son yıllarında yaşanan olay­
ları detaylarıyla anlatan Hıristiyan ve Yahudi kaynaklı bel­
gelerin ortaya koyduğu bilgiler birbirleriyle tutarlıdır (bkz., 
Chazan, 1986, il. Bölüm)� Bu belgelere göre olaylarda kaç 
kişinin öldüğüne dair az bilgi olması, hiç kan dökülmediği­
nin ya da çok az kan döküldüğünün işaretidir. Her halükar­
da, kriz çabuk atlatılmıştır. El-Hakim'in siyasi muhalifleri 
tarafından öldürülmesinin ardından, Kudüs'te dinsel hoşgö­
rü yeniden sağlandı ve kente gelen Hıristiyan hacıların sayı­
sında artış oldu. Hac trafiği, yüzyıllar boyunca Müslüman-

2 El-Hakim hiç süphesiz çılgının biriydi; yarı tanrısal bir varlık olduğuna ilişkin id­
dialarına kulak asmayan bütün Yahudi ve Müslümanları öldürmüştü. 
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!arın kontrolünde kalan Kudüs'te hakim olan liberal politi­
kalar için çok önemliydi. Uzak mesafeye ve ulaşım güçlük­
lerine rağmen Kudüs'e hacca gitmek çok yaygındı. Haçlı Se­
ferleri'ni konu alan üç ciltlik çalışmasının ilk cildinde Sir 
Steven Runciman şöyle yazmıştı: "Sayısız yolcu Doğu'ya ak­
tı. Kadınlı erkekli, her yaştan ve her sınıftan hacı binlerce ki­
şilik gruplar halinde . . .  Yolda bir ya da bir yıldan daha uzun 
bir süre geçirmeyi göze almışlardı" ( 1 95 1 ,  1 :49). Hacılar, 
hacca gitmenin onları en kötü günahlardan bile arındıraca­
ğına inandıkları için Kutsal Topraklar'a gitmek istiyorlardı. 
İskandinavya'dan, hatta İzlanda'dan gelenler bile vardı. 
Runcimen'in söylediği gibi, eski İskandinavlar "şiddete yat­
kın insanlardı ve cinayetler işleyerek sık sık günaha giriyor­
lardı; bu nedenle de sık sık günah çıkarmaya ihtiyaç duyu­
yorlardı" ( 1 95 1 ,  1 :47). 

Ancak on birinci yüzyılın sonlarında her şey değişti. ls­
lam'ı henüz yeni kabul etmiş olan Selçuklu Türkleri Küçük 
Asya'nın yeni hakimleri olduktan sonra Konstantinopolis'e 
iyice yaklaşmışlardı. Belki yeni Müslüman olduklarından, 
belki de hala tam olarak şehir hayatına geçemedikleri ve ya­
ri göçebe hayatı sürdürdüklerinden, Türkler katıksız bir ti­
kelci din anlayışına sarılmışlardı. Onlar için Tek Gerçek 
Tanrı vardı; o da Allah1tı, Yahveh ya da Yehova değil. Fark­
lılığa tahammülleri yoktu. Yalnızca Hıristiyanların hacca 
gitmesini yasaklamakla kalmamış, onları meşru hedef de 
ilan etmişlerdi. Ayrıca Kudüs yolu üzerindeki Anadolu ka­
sabaları, Hıristiyan hacılardan zorla geçiş vergisi alıyordu. 
Daha da kötüsü, hacılar yolda kaçırılarak köle olarak satıl* 
ma veya Müslümanların eğlence ya da gözdağı verme amaç­
lı işkencelerine maruz kalma tehlikesiyle karşı karşıyaydılar. 
Bütün bu tehlikeleri atlatabilenler "Batı'ya yıpranmış, fakir­
leşmiş ve anlatacak korkunç hikayelerle dönmüşlerdi" 
(Runciman, 1 95 1 ,  1 :79) . 

Kutsal Topraklar için duyulan öfke ve endişe büyüdü. 
Ortaçağ Hıristiyanları için Kutsal Topraklar'ın ne anlama 
geldiğini kavramak çok önemlidir: Onlar için lsa ve havari­
leri orada yaşamışlardı ve hala yaşıyorlardı. Robert Pay-
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ne'nin ifadesiyle ( 1984:1 8-15) ,  Hıristiyanlar Kutsal Toprak­
lar'da "gözle görülebilir, dokunulabilir, öpülebilir, tapınıla­
bilir ve hatta taşınabilir bir kutsallığı bulacaklarını umuyor­
lardı. Kutsallık İsa'nın geçtiği yollarda, gördüğü dağlar ve 
vadilerde, dolaştığı Kudüs sokaklarındaydı." Kudüs'e giden 
bir Hıristiyan, üzerinde Tanrı'nın Oğlu'nun çarmıha gerildi­
ği tepeye bile çıkabiliyordu. Ama şimdi gelin görün ki, 
"İsa'nın Yaşayan düşmanları, Şeytan'ın dölleri" Hıristiyan­
ların İsa'nın ayak izlerinden yürümelerini yasaklamaya 
kalkmıştı. 

Bizans İmparatoru Alexius Commenus böyle bir atmos­
ferde, savaşa hazırlanan başkentinden Flandre Kontu'na 
yazdığı mektupta, Kont'tan ve Batı'daki Hıristiyan yandaş­
larından yardım istedi. İmparator mektubunda Hıristyanla­
ra yönelik korkunç işkenceleri ve kiliselere, kiliselerin altar­
ları ve vaftiz kurnalarına yapılan saygısızlıkları ayrıntılı 
olarak anlattı. Konstantinopolis'in Türklerin eline geçmesi 
sadece binlerce Hıristiyan'ın öldürülmesi, işkencelere ma­
ruz kalması ve tecavüze uğraması anlamına gelmiyordu; 
Türkler Kurtarıcı'nın yüzyıllardır toplanan "en kutsal ema­
netlerini de" yok edeceklerdi. " Bu nedenle sizden Tanrı 
adına İsa'nın inançlı askerlerini kente göndermenizi diliyo­
ruz . . .  Gelirseniz cennette ödüllendirileceksiniz ve eğer gel­
mezseniz Tanrı sizi cezalandıracak" (Payne'den alıntı, 1984: 
28-29 ) .  

Papa il. Urban (yaklaşık 1 042-1 099) bu mektubu oku­
duğunda hemen yanıt vermesi gerektiğini düşündü ve ruh­
ban sınıfı bu sınıfın dışında kalan herkesle birlikte 27 Kasım 
1 095'te Clermont'ta topladı. Papa yoksul köylülerden, soy­
lulara, papazlara ve piskoposlara kadar herkesin katıldığı 
büyük bir kalabalığa seslendiği toplantıda en etkili konuş­
malarından birini yaptı. Her z_amankinden farklı olarak sesi 
güçlü ve etkiliydi; herkesin duyabileceği ve anlayabileceği 
bir şekilde konuşuyordu. Konuşmanın kopyaları (Fransızca 
sözlü ve yazılı olarak) Avrupa'nın dört bir yanına ulaştı. Pa­
pa bu konuşmasıyla binlerce kişiyi harekete.geçirdi; binlece 
kişi giysilerinin üzerine kendilerini neye adadıklarını açıkça 
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göstermek istercesine haç amblemleri dikti. Günümüzde bu 
konuşmanın beş farklı metni mevcut; hepsi de eksik. Ayrıca 
İngilizce olarak sayısız farklı metne rastlıyorsunuz (Peters, 
1998) .  Papa'nın söylemek istediklerini tam anlatabilmek 
için farklı metinlerden alıntılar yaptım. Türkler Bizans'ı ele 
geçirmeden önce lran'ı topraklarına kattıkları için, Papa Ur­
ban burada Türklerden İranlılar olarak söz ediyor. Papa ko­
nuşmasına şöyle başlar: 

Acı haberler aldık ... lran Hükümdarlığı'nın halkı, Tan­
rı'dan tamamıyla uzaklaşmış uğursuz insanlar ... Hıristiyan 
topraklarını istila etmiş ve kılıçla, silahla o toprakları gasp 
etmiş. Orada yaşayan Hıristiyanların bazıları kaçırılarak 
lran'a götürülmüş, bazıları da ölünceye kadar işkence gör­
müş. Tanrı'nın kiliselerinin çoğu yerle bir edilmiş, bazıları 
da onların dininin hizmetine sunulmuş. Kiliselerin altarları 
saygısızca harap edilmiş. Hıristiyanları zorla sünnet ediyor 
ve kanlarını, kiliselerin· altarlarına sıvıyor ya da vaftiz kur­
nalarına akıtıyorlarmış. Hıristiyanları karınlarından yarıp 
bağırsaklarını dışarıya çıkartıyorlar, sonra da bu bağırsak­
ları direklere sarıyorlarmış. Kurbanlarını bir direğin etra­
fında, dışarı çıkan bağırsakları o direği iyice sarmalayınca­
ya kadar yürütüyorlarmış. Kurbanlarının ölümünü seyre­
dip eğleniyorlarmış ... Hamile kadınlara tecavüz edenlere ne 
söyleyebilirim? Bu konuda konuşmak sessiz kalmaktan da­
ha tehlikeli . . .  

Eğer siz almazsanız . . .  çekilen bu acıların intikamını kim 
alacak? Sizler Tanrı'nın kutsadığı insanlarsınız . . .  Ayağa 
kalkın ve atalarınızın kahramanlığını, Charlemagne'ın şanı­
nı ve şöhretini . . .  ve pagan krallıkları yıkan ve pagan top­
raklara kutsal kiliseleri inşa eden diğer şanlı krallarınızı ha­
tırlayın. Kutsal Mezar Kilisesi'nin şimdi kirli insanların 
elinde olduğunu ve kutsal yerlerinizin onlar tarafından kir­
' letildiğini ve utanç verici şekilde yanlış kullanıldığını bilerek 
hareket etmelisiniz. Siz en cesur şövalyeler, yenilmeyen ata­
: larımızın soyundan gelen insanlar, atalarınızın cesaretini 
hatırlayın ve onların yüzünü kara çıkarmayın! 
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Papa il. Urban konuşmasının tam bu noktasında ikinci 
bir konuya, Ortaçağ savaşlarına da değinir ve çoğu sadece 
savaş olsun diye savaşa girmeye eğilimli, hatta kendi dostla­
rıyla bile savaşmaktan kaçınmayan feodal soylular arasında 
bir "Tanrı ateşkesi" sağlamaya çalışır. Çocukluklarından 
beri iyi bir savaşçı olmaya çalışan soylular için bu bulunmaz 
bir fırsattır! 

Savaş için sürekli ve acemice bahane arayan Hıristiyan cen­
gaverler, keyiflenin çünkü bugün gerçek bir bahaneniz var. 
Sürekli kendi yoldaşlarına salqıran sizler, gidin ve barbarla­
ra karşı savaşın, gidin ve kutsal yerleri esaretten kurtarmak 
için savaşın . . .  Eğer yenilirseniz lsa'nın öldüğü topraklarda 
ölmenin şerefine erişeceksiniz ve Tanrı sizin o kutsal ordu­
da olduğunuzu hiçbir zaman unutmayacak. 

Ve Papa il. Urban onları şu son cümleyle vurur: 

Eğer kan istiyorsanız, hainlerin kanıyla yıkanın . . .  Cehenne­
min askerleri kudretli Tanrı'nın askeleri olsun! 

Kalabalıktan "Tanrı istiyor" nidaları . yükselir. Bunun 
üzerine Papa haçını havaya kaldırır ve kükrercesine seslenir: 

İsa mezarından kalktı; bu haç onun varlığının sembolü­
dür . . .  Bu haçı omuzlarınızda ve göğsünüzde taşıyın. Bırakın 
bu haç kollarınızın ve bayrağınızın üzerinde parlasın. Bu si­
zin için zaferin güvencesi ya da şehit olmanın gururudur. 
Bu size, Isa'nın sizin için öldüğünü ve sizin de onun için öl­
mek zorunda olduğunuzu hatırlatır. (Payne'den alıntı, 
1984:33-35) 

Papa'nın bu konuşması üzerine kalabalık, mantolarından 
ve giysilerinden haç şeklinde parçalar keserek onları giysile­
rinin omuz ve göğüs kısımlarına diktiler. Herkes bir sonra­
ki adımın Kudüs'e girmek olduğu konusunda hemfikirdi. Ve 
öyle de yaptılar. 
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Kudüs'e doğru yola çıkanlar sadece şövalyeler ve hüküm­
darlar değildi. Ordulardan önce Münzevi Peter'in liderliğin­
de aralarında kadınların ve çocukların da olduğu binlerce 
köylü Kutsal Topraklar'a yöneldi. Kimsenin nereden geldi­
ğini bilmediği Münzevi Peter yoksul halkı galeyana getirmiş­
ti; Kutsal Topraklar kafirlerin elinde kalmamalıydı. Ancak 
Peter halkı yanına çekmedeki başarısını lojistik ve taktik be­
lirlemede gösteremedi. Üstelik peşinden gelen kalabalık için­
de disiplini sağlamada da başarısız oldu. Yollarının üzerin­
deki kasabaları ve köyleri yakıp yıkarak doğuya ilerlemişler­
di. Peter'in "yoksullardan oluşan Haçlıları" sonunda Türk­
ler tarafından Civetot'ta durdurularak katledildi. Onlar için 
hiç kimse yas tutmadı. Peter yandaşları, eksikliklerine rağ­
men lslam'ı düşman gibi görmekten ve onu alt etme çabala­
rından vazgeçmediler. Onların yanı sıra şövalyeler ve hü­
kümdarlardan oluşan diğer Haçlılar da saldırılarına devam 
etti. 

Aşağı Lorraine Dükü Bouillonlu Godfrey 1 096 yılının 
başında Verdun'da ordusunu topladığı sırada, Godfrey'in 
doğuya doğru yola çıkmadan önce lsa'nın öldürülmesinin 
öcünü almak için Ren Vadisi'ndeki Yahudileri öldüreceği 
söylentisi etrafa yayıldı. Dedikoduları duyan Mainz Başha­
hamı Godfrey'in bağlı olduğu Kutsal Roma İmparatoru iV. 
Henry'e mektup yazarak katliamı engellemesini rica etti. 
Henry, Godfrey'in de içinde olduğu bütün derebeylerine 
bölgelerinde yaşayan Yahudilerin güvenliğini temin etmekle 
yükümlü olduklarını bildirdi. Bu arada Köln ve Mainz Ya­
hudileri, kendilerini koruması için Godfrey'e beş yüz gümüş 
para ödediler. Bu para kaşlığında Godfrey Yahudilere sal­
dırmaktan vazgeçti. Ardından Gddfrey ve ordusu, Ren Eya­
leti Kontu Leisingenli Emich'i geride bırakarak diğer ordu­
larla birleşmek üzere yola çıktı. 

Emich, Yahudilere yönelik bir saldırı söylentisine inan­
mış ve her şeyden önce lsa'nın "gerçek düşmanları"nı yok 
etmenin anlamlı olabileceğini düşünmüştü. Ve 3 Mayıs 
1 096'da Speyer'deki Yahudilere saldırdı. Ancak piskopos 
araya girerek yerel Yahudileri koruma altına aldı; saldırıda 
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sadece on iki Yahudi öldü ve tecavüze uğrayacağını anlayan 
bir kadın intihar etti. Bu saldırıdan iki hafta sonra Emich ve 
yandaşları Worms'a ulaştı. Emich oradaki Yahuöi mahalle­
sine saldırdı ve karşısına çıkan bütün .Yahudileri öldürdü. 
Worms'da da piskopos, kilisenin kapısını Yahudilere açtı. 
Ancak Emich bu kez hiçbir engel tanımadı ve ordusu bütün 
kapıları yerle bir ederek Yahudileri katletti; toplam beş yüz 
Yahudi öldü. 

Daha sonra Emich'in ordusu Ren'in güneyine doğru iler­
ledi ve bir hafta sonra bu kez Mainz' deki Yahudilere saldır­
dı. Başpiskopos Yahudileri koruması altına almak istedi an­
cak ölümle tehdit edildiği için kenti bırakıp kaçmak zorun­
da kaldı. Saldırılarda yaklaşık bin Yahudi hayatını kaybetti. 
Şimdi sırada Köln vardı. Ancak Emich'in akıncıları, pisko­
posun diğer yerlerde olduğu gibi Yahudileri koruması altına 
alması üzerine durmak zorunda kaldılar. Bunun üzerine or­
du kentteki sinagogu ateşe vermek ve sadece iki Yahudi'yi 
öldürmekle yetindi. Bu kez yerel Yahudiler civar kasabalara 
kaçabilmişlerdi. Ancak bu kez de ihanete uğradılar ve yüz­
lercesi katledildi. Bir sonraki durak Metz'di. Emich'in kuv­
vetleri burada yirmi iki Yahudi'yi daha öldürdü. 

Emich'in saldıriları artık herkes tarafından biliniyordu. 
Emich'in adını duyanlardan biri de Volkmar'dı. Volkmar 
yönetimindeki Haçlılar Prag'a girdiklerinde onları durdur­
maya çalışan.bir piskoposla karşılaşmadılar ve sayısız Yahu­
di'yi katlettiler. .Volkmar'ı Münzevi Peter'in yandaşlarından 
biri olan Gottschalk takip etti. Gottschalk ve ordusu Re­
gensberg'e girerek oradaki yerel Yahudileri kılıçtan geçirdi. 
Bu arada Emich'in ordusunun bir bölümü Mainz�de ordu­
dan ayrılarak Moselle Vadisi'ni Yahudilerden :temizlemek 
üzere yola ·.çiktı. Yahudilerin yaşadığı ve bir ,piskoposun .bu­
lunmadığı kentlerden geçerek binlerce Yahudi'yi hiçbir en­
gelle karşılaşmadan öldürdüler. 

Salo Baron, A Social and Religious History of thel]ews adını 
taşwan on beş ciltlik çalışmasının dördüncü.cildinde, on .al­
tıncı yüzyıl tarihçisi Gedaliah, İbn Yahya'nın . tahminlerine 
yer verir ( 1957: 105) .  İbn Yahya'ya göre, 1 096 yılında mey-
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dana gelen saldırılarda beş bin Yahudi ölmüştür. Bu sayı 
tablo 3 . l 'de benim ulaştığım sayıyla tamamıyla uyuşmakta­
dır. 

Volkmar ve yandaşları Macaristan'da Yahudileri hedef 
alan saldırılarına devam etmek isteyince, Macarlar tarafın­
dan hezimete uğratıldılar. Macarlar daha sonra Gottschalk 

"inatçı Yahudiler. " llk dönemlerde pek çok dindar Hıristiyan, 
Yahudilerin Hıristiyanlığı neden reddettiklerini anlayamamıştı. 

Ortaçağ'ın ilk yıllarından kalan bir el yazmasından alınan bu tezhip 
"Tanrının Sözü'nü dinlemek" istemeyen Yahudileri tasvir ediyor. 
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ve yandaşlarını da yok ettiler. Emich'in ordusu da Macar sı­
nırında durduruldu. Ordu sınırları zorlamaya devam edince, 
Macar şövalyeler tarafından bozguna uğratıldı ve askerlerin 
çoğu öldürüldü. 

Runciman'a göre, " iyi Hıristiyanların çoğu" bu yenilgile­
ri, "Yahudileri öldürenlerin Tanrı katında cezalandırılması" 
olarak yorumlamıştı ( 1951 ,  1 : 141 ) .  Yerel piskoposların Ya­
hudileri saldırılardan koruma çabaları ve tık Haçlı Seferi 
için toplanan orduların Yahudilere şiddet uygulamamaları 
da bu görüşü doğrular niteliktedir. 

Emich, Volkmar ve Gottschalk'ın Yahudi karşıtı eylem­
lerinin dışında, o dönemde sadece tek bir olay daha meyda­
na gelmiştir. 1099 yılında, Yahudilerden 500 gümüş para 
alan ve Emich kumandasındaki askeri takviye güçlerine sa­
hip olan Bouillonlu Godfrey, Kudüs'e gitmiş ve orada ken­
disine bağlı birliklerin sadece Müslümanları değil Yahudile­
ri de katletmesine göz yummuştu. Büyük Hıristiyan tarihçi­
si ve Lübnan'ın Sur şehri başpiskoposu William, saldırılar­
da en az yirmi bin Müslüman'ın öldürüldüğünü, "kafasız 
vücutların" her yere dağıldığını ve "galip gelenlerin bile baş­
tan aşağıya kan içinde olduklarını" anlatmıştı. William'a 
göre kentte tam bir "felaket havası" hakimdi (Baron'dan 
alıntı, 1957, 4 :109):  Yahudilere yönelik saldırıya ilişkin bil­
diklerimiz ise, Haçlıların çok sayıda Yahudi'nin toplandığı 
bir sinagogu ateşe vererek içerideki bütün Yahudileri öldür­
düğünden ibarettir. Ancak kaç Yahudi'nin öldüğü bilinme­
mektedir. 

Cermen Yahudilerine yönelik çok ciddi saldırıların söz 
konusu olmadığı bir dönemde, Haçlılar Yahudilerin lsa'yı 
reddetmelerine gösterilen hoşgörüyü büyük bir endişeyle 
karşılamışlardı . ·  İkinci Haçlı Seferi'nin öncesinde Cluny'deki 
büyük Fransız manastırından Abbe Pierre'in söyledikleri bu 
endişeyi yansıtır: "lsa'ya karşı Müslümanlardan bin kat da­
ha günahkar olan içimizde beslediklerimize karşı bu kadar 
hoşgörüyle davranacaksak, sırf Araplarla savaşmak için 
dünyanın öbür ucuna gidip bu kadar para ve insan kaybına 
uğramanın ne a'nlamı var?"  (Poliakov'dan alıntı, 1965:48)  
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Bütün bu görüşlere rağmen İkinci Haçlı Seferi sırasında sa­
dece Almanya ile Emich ve ordusunun etkili olduğu Ren Va­
disi (Köln, Mainz, Würzburg, Worms, Speyer ve Strazburg) 
kanlı saldırılara sahne oldu (bkz., harita) ;  Eğer Mainz'e ka­
dar gelen ve katliamların. durdurulmasını emreden Clairva­
uxlu Aziz Bernard'ın müdahalesi olmasaydı ölen Yahudi sa­
yısı çok daha fazla olurdu. Bu olaya ilişkin elimizde iki kay­
nak var; biri Hıristiyan, diğeri Yahudi. Bu ikisini birbiriyle 
karşılaştırmanın yerinde olacağını düşünüyorum. 

1096-1614 yıllan arasında Yahudi hatliamlan ve toplu Yahudi 
intiharlanna sahne olan Cermen kentleri. Parantez içindeki sayılar 

o kentte kaç olayın yaşandığını göstermektedir. 
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Freisingli Otto'nun aktardığına göre: 

Rahip Radulph, Galya bölgesinin Ren Nehri'ne kıyısı olan 
yerleşimlerine giderek Köln, Mainz, Worms, Speyer, Straz­
burg ve diğer komşu kent ve kasabaların halkını Haçlı Se­
ferleri'ne katılmaya davet etti. Verdiği vaazlarda pervasızca 
kentlerde ve kasabalarda yaşayan Yahudileri Hıristiyan di­
ninin düşmanı ilan etti ve onların katledilmesini emretti. 

Clairvauxlu Aziz Bemard. Pek çok tarihsel kişilik gibi bu çok etkili 
başpapazın da günümüze kalan hiçbir fotoğrafı ya da resmi 

bulunmamaktadır. Bu büst Clairvauxlu Aziz Bernard'ın 
"varsayım üzerine kurulu" bir tasviri değildir; büst azizin kafatasının 

bilimsel incelemesinden yola çıkarak 1999 yılında yapılmıştır. 
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Rahibin bu telkinleri öylesine etkili oldu ki . . .  şiddetli bir 
ayaklanmada çok sayıda Yahudi öldürüldü; pek çok Yahu­
di de yaşadıkları yerlerden kaçarak Roma prensine [pisko­
posuna] sığındı . . .  Bu arada itibar sahibi Clairvaux Başpapa­
zı, Ren Vadisi halkına mektuplar ve mesajlar yollayarak . . .  
Yahudileri işledikleri büyük suçlar için cezalandırmamala­
rını emretti . . .  Elli yedinci ilahiye dikkati çekiyordu: "Tanrı 
düşmanlarımı arzularım için kulanmama izin vermiyor. 
Onları katletmeyin . . .  " Başpapaz Mainz'e geldi ve [Ra­
dulph'u] çağırtarak onu uyardı . . .  Radulph'u saldırıları dur­
durmaya ikna etti ve manastırına geri döndü. Halk çok hid­
detlendi ve bir isyana hazırlandı; ancak Bernard'ın azizliği­
ne duyulan saygıdan bu isyandan vazgeçildi. (Chazan, 
1980:106-7) 

Bonnlu Ephraim'in aktardığına göre: 

İsa adına vaazlar veren Rahip [Radulph] verdiği bir vaazda 
onlara Kudüs'e giderek Müslümanlarla savaşmakla yüküm-
lü olduklarını söyledi. Gittiği her yerde bölgedeki Yahudile-
ri kötüleyen konuşmalar yapıyordu ... Halka, "Çarmıha geri-
len lsa'nın içinizdeki düşmanlarından intikamınızı alın. Son-
ra da Müslümanlara savaş açmak için yola çıkın" diye sesle­
niyordu. Bunu duyduk ve içimiz acıdı . . .  Tanrı'ya, "Kanları­
mız akalı daha on beş yıl bile geçmedi" diye yakardık. Tan-
rı da bizim haykırışımızı duydu . . .  Bu şeytan kalpli rahibe iyi 
yürekli bir adam gönderdi. .. Adı Bernard'dı; başpapazdı ve 
Clairvaux kentinden geliyordu . . .  [Başpapaz] onlara 1şöyle 
seslendi: "Müslümanlara karşı savaşmanızı doğru buluyo­
rum. Ancak eğer bir Yahudi'ye saldırır ve onu öldürmeye 
kalkarsanız, bilin ki bu saldırı lsa'ya yapılmış bir saldırı ola­
caktır. Size Yahudileri yok etmeniz gerektiğini söyleyen öğ­
rencim Radulph, sizi yanlış yönlendiriyor. llahiler Kitabı'nda 
Yahudilerle ilgili şu cümle yer alır: " Halkımın unutmaması 
için onları öldürmeyin. " Herkes başpapazı aziz olarak görü­
yor. Onun Yahudi yanlısı konuşmalar yapmak için rüşvet al- • 

dığını gösteren hiçbir delil de yok . . .  Bu güvenilir başpapazı 
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gönderen Yaratıcı'mızın merhameti olmasaydı Yahudilerden 
geriye hiçbir iz kalmazdı. (Chazan, 1980:107-8) 

Her iki anlatıda da iki önemli nokta göze çarpıyor. 1lk 
olarak, Aziz Bernard'ın Museviliği kabul ettiğini ya da onu 
"alternatif" bir din olarak gördüğünü gösteren hiçbir cüm­
leye rastlanmıyor. Aziz Bernard hoşgörüden bahsediyor, ev­
rensel bir Hıristiyan birliğinden değil. (Tikelci inançların 
hangi koşullar altında hoşgörülü olabildiğine Beşinci Bö­
lüm'de değineceğim.) İkinci olarak, Hıristiyan ve Yahudi 
kaynaklı iki metin arasındaki tutarlılık Ortaçağ metinlerine 
özgü bir özelliği bir kez daha ortaya çıkartıyor ve tablo 
3 . l 'deki verilerin güvenirliğini güçlendiriyor. 

Kutsal Topraklar'ı hedef alan Üçüncü Haçlı Seferi hazır­
lıklarını yürüten Aslan Yürekli Richard'ın tahta geçişiyle 
( 1 157-1 199) ,  Yahudilere yönelik saldırılar Manş Denizi'ni 
geçerek Londra ve York'a kayar . .  Runciman bu olayların ne­
denini şu cümleyle özetlemişti ( 195 1 ,  3 :7) :  "Haçlıların coş­
kusu Tanrı'nın düşmanlarını . öldürmek için her zaman bir 
bahane bulmaya yetiyordu." Kral Richard Yahudilere saldı­
ranları cezalandırmış, hatta çoğunu asmıştı. Ama Yahudiler 
onun ordusuyla birlikte ülkeden ayrılmasından sonra koru­
masız kalmışlardı. Kralın sefere çıkışından bir yıl sonra ona 
katılmak üzere toplanan Haçlı grupları arasında, "dinsiz 
Yahudilerin evde kalıp haksız yere sağladıkları zenginlikle­
rinin keyfini çıkarmalarına karşılık, Haçlıların Müslüman 
kafirlerle savaşmak uğrl;lna, he� türlü tehlikeye göğüs gere­
rek denizaşırı topraklara gitmesinin haksızlık olduğu" görü­
şü yaygınlaştı. "Kutsal Mezar Kilisesi'nin tahrip edilişiyle 
lsa'nın çarmıha gerilişinin öcünü almaya lngiltere'den baş­
lamak gerekiyordu" (Roth, 1941 :20). Pek çok kentte Yahu­
di bölgeleri yağmalandı ve zamanında kaçamayan Yahudi­
ler öldürüldü. 

Üçüncü Haçlı Seferi'yle ilişkili olarak yaşanan en son sal­
dırı iki yıl sonra Fransa'da meydana geldi. Fransa kralı Haç­
lılara katılmak üzere denize açılmadan birkaç gün önce kü­
çük bir kent olan Bray'de bir Yahudi'yi öldüren bir Hıristi-
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yan'ın asılarak cezalandırıldığını duyar ve küçük bir birlik­
le oraya giderek on üç yaşının üzerindeki bütün Yahudileri 
yakar. Baron'.a göre, bu olay her ne kadar hem İbranice hem 
Latince yazılı kaynaklarca doğrulansa da, olayın meydana 
geldiği tarihte Fransa kralı Kutsal Topraklar�da savaş halin­
deydi ( 1 957, 4: 129).  Baron'un vardığı sonuç, Bray'de bir 
şeyler olduğu ancak "dönemin yazılarının bu olayı abarta­
rak aktardıkları" yolundadır. 

1236'da ise Papa IX. Gregory yeni bir Haçlı Seferi düzen­
lemek ister; bunun üzerine Haçlılar Aquitanie'de toplanır­
lar. Ancak yeterli sayıda Haçlı toplanamadığı için Haçlı Se­
feri de düzenlenemez. Hayalleri yıkılan şövalyeler zafer ka­
zanma arzularını . bir nebze tatmin edebilmek için dağılma­
dan önce. bölgedeki kentlerde yaşayan Yahudileri vaftiz ol­
maya zorlarlar, kendilerine karşı gelen yaklaşık üç bin Ya­
hudi'yi de öldürürler. Sonunda Haçlıların coşkusu 1320'de 
Güney Fransa'daki çiftlik çalışanlarına sıçrar. "Çobanların 
Haçlı Seferi"ne katılanların ne paraları ne de silahları var­
dır. Yahudilerin mallarını gasp etmeyi planlarlar. Ancak 
Agen'den batıya doğru ilerlerken pek çok Yahudi'yi öldü­
rürler. Buna karşın hiçbir zaman Kutsal Topraklar'a sefer 
düzenleyecek kadar güçlenemezler. 

Yahudilere yönelik katliamlarla Kutsal Topraklar'ı hedef 
alan Haçlı .Seferleri arasında doğrudan bir ilişki vardır. Her 
zaman söylendiği gibi Yahudileri hedef alan olaylar ne yazık 
ki sürekli tekrarlanmıştır. Bazı yerlerde, özellikle de Birinci 
velkinci Haçlı Seferi sırasında katliamların ağırlıklı olduğu 
Ren Nehri kıyısındaki kent . ve kasabalarda, Yahudileri öl­
dürmek, yaşadıkları yerleri yağmalamak ve Yahudilere olan 
borçları geri ödememekpopüler kültürün bir'.parçası olmuş­
tur. Çoğu zaman· dini ·ve siyasi otoriteler bu kültürün eyle­
me dönüşmesini ' engelleyebilmişlerdir. Ancak her zaman 
böyle olmamıştır; zira Ren Nehri boyunca siyasi ve dini oto­
ritenin etkili olmadığı y erlerde barış · nadiren sağlanabilmiş­
tir. 
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Almanya'da Kargaşa 

Kutsal Roma imparatoru il. Frederick, Kilise'yle arasının 
açık olduğu yılların ardından, 1250'de Almanya'ya karşı 
yürüttüğü bir iç savaş sırasında aniden ölmüştü. Onun ölü­
münden sonra, " savaş sever imparatorlar tarafından uzun 
bir siyasi kaos dönemi içine" sürüklenen " imparatorluğu" 
dağıldı (Duffy, 1997:1 16) .  Holborn bu dönemi "bitkin ve 
zaman zaman işe yaramaz bir merkezi yönetimin" başta ol­
duğu bir dönem olarak tanımlamıştı ( 1982:24). O dönem 
aynı zamanda Kilise'nin de krizde olduğu bir dönemdi; 
1252-1296 yıllarında on üç Papa değişmişti. Bu güç karma­
şası içinde Ren bölgesinde yaygın olan ateşli Yahudi karşıtı 
düşünce yeniden güç kazandı ve yerel elebaşları '�]udenbre­
ter" (Yahudi-avcıları) neslinden olduklarını gururla herkese 
hatırlattılar (Graetz, 1894b, 3:61 1 ) .  1270'de, Yahudilerin 
yıllar önce katledildikleri yerlerde yeniden Yahudi katliam­
ları yaşandı ve binlerce Yahudi can verdi. 1283 yılında Ya­
hudi karşıtları Mainz'de Paskalya sırasında başpiskopos 
olay yerine gelip onları dağıtıncaya kadar on Yahudi'yi öl­
dürdüler. Aynı gün Bacharach kentinde lsa'nın çarmıha ge­
rilişinin öcünü almak için yirmi altı Yahudi öldürüldü. İki 
yıl sonra Münih'te, Yahudilerin Pesah'ta kurban etmek için 
bir Hıristiyan bebeği kaçırdıkları yolundaki söylenti bir si­
nagogun ateşe verilmesiyle sonuçlandı; bu saldırıda 180  Ya­
hudi hayatını kaybetti. 1286'da Obe.rwesel'deki benzer sal­
dırılarda kırk Yahudi öldü. 

Ancak saldırıların en kötüsü 1298'de yaşandı. Röttingen 
kentinde Rindfleish adında biri, yerel Yahudilerin hepsinin 
ölümüyle sonuçlanan bir saldırı düzenledi. Rindfleish bazı 
kaynaklara göre bir asilzade, bazılarına göreyse bir kasaptı 
(adı Almanca'da "sığır eti" anlamına geliyordu) .  Rindfleish 
ve yandaşları Röttingen'deki saldırıdan sonra dağılmak ye­
rine ]udenschachter, yani "Yahudi cellatları" adını alarak al­
tı ay boyunca, Ren Nehri kıyısında daha önce de Yahudi 
karşıtı saldırılara sahne olan yerlerde ve doğuda Bavyera'ya · 

kadar olan yerleşimlerde, Yahudileri öldürme, Yahudi ma-
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hallelerini yakma ve yağmalama partileri düzenlediler. Ölü 
sayısı çok yüksekti. Nümberg'deki Yahudilerin "hatıra def­
teri"ne (Memorbuch) göre 1298 yılında Nisan ile Ekim ayla­
rı arasında kırk bir Yahudi yerleşimine düzenlenen saldırı­
larda beş binden fazla Yahudi hayatını kaybetmişti. Hatta 
ölü sayısının belirtilenden de fazla olma olasılığı çok yük­
sekti (Poliakov, 1973 :3 1 6) .  Ne yazık ki bunlar, Hıristiyan­
ların Almanya'nın bu kesiminde düzenledikleri Yahudi kar­
şıtı saldırıların sonu olmayacaktı. 

Bütün bu katliamlar, elbette Haçlı Seferleri'yle doğrudan 
ilişkili değildi. Ancak bence, eğer Kutsal Topraklar'a düzen­
lenen Haçlı Seferleri ve dinsel hoşgörüsüzlükteki artış olma­
saydı, bu katliamlar da olmazdı. Bütün bu olanlar için baş­
ka açıklamalar da getirilebilir ya da doğru olmakla birlikte 
genellemeleri sevenlerin hoşlanmayacağı bir biçimde "bazı 
şeyler sadece olur" da denebilir. 

Almanya'da bunlar olurken, Ispanya'daki Müslümanlara 
karşı yürütülen uzun soluklu mücadele de Yahudileri hedef 
alan saldırıları tetiklemişti. 

lspanya'nın Yeniden Fethi 

lspanya'yı, sekizinci yüzyılın başlarında Vizigotların elinden 
alan Müslüman istilacılar, 732 yılında Frank Krallığı'na ku­
zeyden girmeye çalışmış, ancak Tours Savaşı'nda yenilgiye 
uğramışlardı. Eski tarihçilerin çoğu Tours Savaşı'nı "dünya­
nın en önemli savaşlarından" biri olarak görür. Edward 
Gibbon'a göre, Franklar Tours'da galibiyet almamış olsalar­
dı, "Kuran bugün Oxford'daki okullarda okutuluyor olur­
du" ( [1788]  1994, 3:336) .  Frederick von Schlegel'e göreyse, 
Tours "Batı'nın Hıristiyan uluslarını her şeyi yok eden Is­
lam'dan kurtarmıştı" (Creasy'den alıntı, [ 1 852] 1987:158 ) .  
Hatta bir kuşak öncesine kadar Amerika'da (büyük bir ola­
sılıkla Avrupa'da da) öğrencilere Charles Martel'in To­
urs'da zafer kazanarak Batı medeniyetini kurtardığı öğreti­
liyordu. Çocukluğumda yazılan "Avrupa tarihi" kitapları-
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nın hepsi Tours'dan sayfalarca söz ediyordu. Oysa Narman 
Davies, Histoıy of Europe adlı çalışmasında ( 1996) ne Tours 
Savaşı'na ne de Charles Martel'e yer verir. Martel'in askeri 
kariyerini uzun bir paragrafta özetleyen Timothy Reuter ise, 
Tours'dan çok az söz eder (1999:14) . Bunun en önemli iki 
nedeni, günümüzde Tours Savaşı'na atfedilen önemin az ol­
ması ve bu savaşın, silahlı şövalyelerin ilk büyük savaşı ol­
ması nedeniyle sadece savaş teknoloj isini araştıran tarihçile­
rin ilgisini çekmesidir. O dönemde Franklara göre Arapların 
kuzeye doğru ilerlemeleri işgalden çok yağmalama amaçlıy­
dı (Becker, 1913 ) .  Ayrıca Gibbon ve diğer tarihçilerin, bir 
çatışmaya, o çatışmanın taraflarının yüklediğinden daha de­
rin bir dinsel anlam yüklemeleri de modası geçmiş bir tarih 
anlayışının ürünüydü. Araplar ne düşünmüş olurlarsa ol­
sunlar, Franklar kendilerini Hıristiyanlığın savunucuları 
olarak görmemişlerdi. Zira Frank soyluları o dönemde da­
ha yeni yeni Hıristiyanlığa geçiyorlardı. Halk ise paganizm­
den henüz tam olarak vazgeçmemişti (bkz., İkinci Bölüm) . 
Aslında Martel ve Frank yandaşlarının katıldığı savaşlar da­
ha çok kendilerinin Avrupalı pagan muhaliflerine karşıydı; 
zafer kazanılan topraklarda yaşayanları din değiştirmeye 
zorlama geleneği o dönemde daha ortaya çıkmamıştı. Aynı 
dönemde, Franklarla ltalya'da yaşayan Müslümanlar ara­
sında çıkan çatışmalarda da din faktörünün belirleyici bir 
rolü yoktu. Tikelci din anlayışından çıkan "Kutsal Savaş­
lar", dönemin Frankları için söz konusu bile değildi. 

Müslümanlar; Tours'da aldıkları yenilgiden sonra Pire­
neler'in gerisine çekildiler ve Frank ordusunun dönem dö­
nem düzenlediği saldırılar sonucunda lspanya'ya kadar ge­
rilemek zorunda kaldılar. Franklar daha sonraları düzenle­
dikleri küçük saldırilarla Müslümanların ilerleyişini tama­
men durdurdular. Bu çatışmalar bölgede dinsel hoşgörüsüzlüğü 
tetiklemedi; çünkü bu çatışmaların çıkışında dinsel farklılık­
ların hiçbir rolü yoktu. 

Ancak on birinci yüzyılda, Frank soylularının Hıristiyan­
lığa geçişinin hızlanması ve Müslümanların Kutsal Toprak­
lar'a verdikleri zarara ilişkin kaygının büyümesiyle birlikte 
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her şey değişti. lspanya'nın kafirlerden temizlenmesi düşün­
cesi, Cluny'deki (Fransa'da) devasa manastır merkezinde 
büyük · rağbet gördü; manastırın rahipleri, lspanya'da, ls­
lam'dan uyarlanan bir anlayışla bir Kutsal Savaş başlatmak 
için yandaş toplamak üzere dört bir yana dağıldılar. Papa il. 
Alexander, Cluny Manastırı'nın başpapazının ısrarı üzerine 
"lspanya'da lsa'nın öcünü almak için savaşan herkesin [gü­
nahlarının] bağışlanacağını" duyurdu (Runciman, 1 95 1 ,  
1 :90).  

Bu çağrıya, 1066'da, Aquitaine Kontu Guy-Geoffrey ku­
mandasındaki Fransız şövalyelerinden oluşan bir birlikten 
-bu birlik Kont'un o güne kadar kumanda ettiği en büyük 
birlikti- yanıt geldi. lspanya'nın kuzeyine ulaşan şövalyeler 
bütün kafirleri, Müslümanları ve Yahudileri kılıçtan geçirdi­
ler. Papa il. Alexander durumu öğrenince Fransız şövalyele­
re "Yahudilere dokunmayın" emri verdi; şövalyeler de bu 
emre uydular. Ne var ki, lspanya'ya, ülkeyi Müslümanlar­
dan kurtarmak için giden Fransız şövalyeler beklenen başa­
rıya ulaşamadılar. On yıl sonra Papa VII. Gregory, lspan­
ya'ya savaşmak için giden şövalyelerin, ilahi ödüllerin yanı 
sıra "kafirlerin elin�en kurtardıkları topraklara" ve zengin­
liğe de sahip olacaklarını duyurdu (Runciman,' 195 1 ,  1 :9 1 ). 
Ancak Papa'nın bu vaatleri sadece birkaç soylunun dikkati­
ni çekti; onlar da hiçbir sonuca ulaşamadılar. 

Burada biraz durup, dikkatinizi iki Papa'nın "İspanyol 
Haçlı Seferi" düzenlemedeki başarısızlığına çekmek istiyo­
rum. Bu başarısızlık, Haçlıların materyalist amaçlarla hare­
ket ettiğine ilişkin düşüncelere verilen güzel bir yanıttır. Yir­
minci yüzyılda, Marksist olsun ya da olmasın, pek çok sos­
yal bilimci, şövalyelerin Haçlı Seferleri'ne Tanrı için değil, 
toprak ve para sahibi olmak için katıldıklarını iddia etmiş­
tir. Örneğin Hans Eberhard Mayer3 ( 1972:22-25 ),  on birin­
ci yüzyılda Avrupa'da yaşanan ekonomik sorunlar, halkın 

3 Mayer, herkesin kuramlarını doğru kabul eden klasik bir ılımlı entelektüeldi; bir 
sayfada Haçlı Seferleri'nin dinsel kaygılardan doğduğunu savunurken, diğer sayfa­
da da Seferler'in ana nedeninin maddi olduğunu söyleyebiliyordu. 
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artan baskısı ve toprak yetersizliğinin şövalye sınıfını da et­
kilediğinin altını çizerek "para hırsı ve açlığının" Haçlıları 
harekete geçirdiğini yazmıştı: "Haçlılar, sayıları sürekli ar­
tan şövalye sınıfı için bir tür emniyet supabıydı. "  Mayer'e 
göre, "Haçlıları, kendi maddi sorunlarını çözmede bir araç 
olarak gören bir sınıfın ekonomik ve sosyal durumunu" göz 
ardı etmemek gerekiyordu. Mayer'in bu yorumu her açıdan 
yanlıştır. 

Eğer şövalyeler o dö�emde Mayer'in dediği gibi ekono­
mik sıkıntı içinde olsalardı, Haçlı Ordusu'na katılarak Or­
tadoğu'ya gitmek yapacakları en son şey oh.ırdu. Peter Ed­
bury'nin belirttiği gibi, "Haçlı Seferleri çok masraflıydı ve 
savaş giderleri Haçlıların kendileri, aileleri, hükümdarları 
tarafından ve Batı'daki Kilise'nin on ikinci yüzyıl sonundan 
başlayarak topladığı yüksek vergilerle karşılanıyordu" 
( 1999:95) .  İki yüzyıl boyunca Hıristiyanların Kutsal Top­
raklar'daki kontrolünü sağlayan kale ve garnizonların gi­
derleri yerel kaynaklardan değil Avrupa'dan yollanan para­
larla sağlanmıştı. Haçlı Seferleri'ne katılan Tapınak Şöval­
yeleri (Templars) ve Konuksever Şövalyeler (Hospitallers) *  
gelirlerini başka yerleri yağmalayarak sağlamıyorlardı. On­
ların zenginlikleri Avrupa'da topladıkları bağışlardan ve 
kendilerine bırakılan miraslardan geliyordu (Edbury, 1999; 
Read, 1999) .  "Büyük miktarlarda Batı gümüşünün Haçlı 
Seferleri'ne katılan ülkelere aktarıldığını" herkes biliyordu 
(Edbury, 1999:95) .  Haçlı Seferleri ekonomik sorunların de­
ğil, ekomik büyümenin bir göstergesidir. Bu büyüme saye­
sinde "Batı Avrupa'nın yönetici elitlerinin eline daha fazla 
kaynak ve para geçiyordu" (Gilligham, 1999:59). 

Ayrıca seferlerde hayatını kaybetmeyenlerin yazdığı mek­
tuplar ve tanıkların anlattıkları, Haçlıların Tanrı istediği 
için bu seferlere katıldığını ve başarılarının mucizeden baş­
ka bir şey olmadığına inandıklannı doğrulamaktadır. Jonat­
han Riley-Smith'in söylediği gibi, "Haçlılar ahmak değiller-

• On ikinci yüzyılda, Kudüs'te hastalara ve muhtaç hacılara bakmak için, Avrupa­
lı Haçlılar arasında kurulan askeri dinsel bir tarikatın üyeleri. (Ç.N.j 
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di. Onlar . . .  karşılaşacakları tehlikelerin farkındaydılar. Yi­
yecek sıkıntısı çektiler ve sürekli erzak peşinde koşmak zo­
runda kaldılar. Atlarını kaybettiler ve zamanlarının çoğunu 
yiyecek bulmak için harcadılar. Başlarında onları yönetecek 
hiç kimse yoktu ve zaman zaman ordularına kargaşa hakim 
oluyordu. Bütün bunlara rağmen başarılı oldular. Başarıla­
rını sadece Tanrı'nın kudretini yanlarında hissetmelerine 
borçluydular." 

Materyalistler, Haçlıların yanlış bilincin kurbanı olduk­
larını iddia ettiklerinden, hiç şüphesiz onların neye inandık­
larının hiç önemi olmadığını söyleyeceklerdir. Benim bunu 
söylemem size çirkin gelebilir; ancak yanlış bilinç iddiaları 
belki de bu çirkinliğin en iyi örneğidir. 

Ne olursa olsun, materyalist iddiaları bir kenara bırak­
sak bile geriye çok önemli bir nokta kalıyor. Müslüman is­
panya, Kutsal Topraklar'ın aksine zengindi, verimli toprak­
lara sahipti ve her şeyden önemlisi kapı komşusuydu. Buna 
rağmen çok az kişi Ispanya'daki Müslümanlara karşı dü­
zenlenecek bir Haçlı Seferi'ne sıcak bakmıştı. Sadece yirmi 
yıl sonr� on binlerce Avrupalı Filistin'e gitmek için yollara 
düştü ve sonraları bunu defalarca tekrarladı. Neden? Çün­
kü ispanya Kutsal Topraklar'a dahil değildi. Çünkü Isa To­
ledo sokaklarında yürümemiş, Sevilla'da çarmıha gerilme­
mişti. 

Haçlılar Kutsal Topraklar'a doğru yol alırken Ispanya'da 
durum sakindi. Ancak Papa Alexander'ın Ispanya'ya düzen­
lenecek bir Haçlı Seferi'ni desteklediği yıllardan iki yüzyıl­
dan fazla bir zaman sonra, Hıristiyan güçleri saldırılara ye­
niden başlayarak Yahudi nüfusunun yoğun olduğu toprak­
ları ele geçirdi. Siyasi kargaşanın hakim olduğu yıllarda da 
(Montalvo, 1993), Yahudi karşıtı şiddet doruk noktasına 
ulaştı. Ancak bu da sadece iki yıl sürdü. Başpiskoposların ve 
Papa'nın desteğini alan soyluların etkili çabaları sayesinde 
Ispanya'da Hıristiyanların Yahudilere zulmü sona erdi. Ya­
hudilerin Ispanya'dan sürülmesini ve Hıristiyanlığa geçen 
ancak samimi olmamakla ve gizli gizli Museviliğin gelenek­
lerine göre yaşamakla suçlanan halkın idam edilmesini bir 
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kenara bırakırsak, Yahudi karşıtı saldırılar bir daha hiç tek­
rarlanmadı. 

"Kara Ölüm" 

1347'de Sicilya'da ve ardından pek çok İtalyan liman ken­
tinde hıyarcıklı veba4 baş gösterdi. Hastalık bir yıl içinde 
bütün Avrupa'ya yayıldı ve 1349'da lngiltere'ye ulaştı. Sal­
gın etkisini 1350 yılına dek sürdürdü ve bu süre zarfında nü­
fusun üçte biri hayatını kaybetti . Salgında, Papa VI. Cle­
ment'e göre 23,840,000 kişi (Tuchman, 1978), Yeniçağ ta­
rihçilerine göreyse toplam 30,000,000 kişi ölmüştü (Cartw­
right, 1972; Ziegler, 1971) .  

Bu tür bir felaketi yaşamak hiç kolay değildir. Herkes ai­
lesini, dostlarını kaybetmişti. Hastalığın bir sonraki kurba­
nının kim olacağı asla bilinmiyordu. En kötüsü hiç kimse 
neden böyle bir felaketle karşı karşıya kalındığının yanıtını 
veremiyordu. Salgının nedenine ilişkin pek çok "açıklama" 
getirildi. Bunlardan en çok kabul göreni Tanrı'nın, günahla­
rından dolayı insanlığı cezalandırmak için bu hastalığı gön­
derdiğiydi. Belki de " iyileşme"nin yolu günah çıkarmaktan 
geçiyordu. 1348 .yılında kırbaçlama hareketi doğdu: On bin­
lerce Hıristiyan bir araya gelerek kent kent dolaştılar ve gü­
nahlarından arınmak için kendilerini ve başkalarını kırbaç­
ladılar. Bu hareket ilk olarak Kilise'den destek gördü ve Pa­
pa IV.Clement salgının yayılmasını önler umuduyla, Ro­
ma'dan sürgüne gönderildiği Avignon kentinde toplu kır­
baçlama hareketi düzenledi. Bu hareket salgını durdurama­
dı ama suçları nedeniyle böyle bir felaketi yaşayan halka ah­
laki değerleri hatırlattı: Tecavüzcüler halkın önünde suçları­
nı itiraf ettiler, hırsızlar çaldıkları malları iade ettiler (Zieg­
ler, 1971 ) .  

4 Bu  vaka, üzerinden birkaç yüzyıl geçtikten sonra "Kara Ölüm" olarak adlandı­
rılmaya başlandı (Ziegler, 1971) .  
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Kısa bir süre sonra kırbaçlama hareketine katılanlar sa­
dece kendile,rinin değil ruhban sınıfı ve Kilise'nin de günah­
lardan arındırılması gerektiğini savunmaya başladılar: Ha­
reketin dinsel sıfat taşımayan liderleri itirafları dinlediler, 
günahları bağışladılar ve günah çıkarmanın yollarını göster­
diler. Hareketin diğer üyeleri de kiliseleri ele geçirdiler, hat­
ta kendilerine karşı koyan rahipleri taşladılar. Barbara 
Tunchman'in yazdığı gibi ( 1978 : 1 15 ) ,  "Artan bir küstahlık­
la Kilise'ye düşman kesildiler. .. ve Kilise'yi ele geçirme plan­
ları yapmaya başladılar. " 1349 yılında Papa kırbaçlama ha­
reketini heretik bir mezhep olmakla suçladı; bunun üzerine 
hareketin liderlerinin çoğu yakalanarak idam edildi. Bu ara­
da veba yayılmaya devam ediyordu. 

Salgının hızla devam ettiği ve Kilise içinde şiddetli çatış­
maların yaşandığı bir dönemde, gözler böyle bir salgından 
sorumlu olabilecek topluluklara çevrildi (Ziegler, 1971) .  İs­
panya'nın Hıristiyan bölgelerinde, bu salgında Müslümanla­
rın parmağı olabileceği yolunda söylentiler yayıldı. Söylenti­
ye göre, Müslümanlar sağlıklı Hıristiyanları veba hastalığıy­
la zehirliyorlardı, Güney Fransa'da ise salgının suçlusu İngi­
lizler olarak belirlendi. Hacılara bile şüpheyle bakılıyodu. So­
nunda gözler Yahudilere de çevrildi. Bir rivayete göre "Kara 
Ölüm"ün sorumlusu Hıristiyanlardan öç almak için hastalık 
mikrobunu yayan Yahudilerdi. Hikayenin doğru bir tarafı 
vardı; Yahudiler gerçekten de Hıristiyanlardan nefret ediyor­
lardı. Bu iddia, Müslümanlara yönelik suçlamalardan etkile­
nerek, ilk kez İspanya'da ortaya atıldı ve buradan dört bir 
yana yayıldı. Yahudi karşıtı saldırıların ilkinin İspanya'da 
düzenlenmiş olması hiç şaşırtıcı değildir. Ancak şaşırtıcı olan, 
buradaki saldırıların ve bu saldırılarda hayatını kaybedenle­
rin sayısının az oluşudur. Bunda Papa iV. Clement'in deste­
ğini arkalarına alan yerel piskoposların rahiplere Yahudileri 
korumalarını emretmelerinin ve söylentiyi yalanlayarak, bu 
söylentiyi yayanlarla Yahudilere zarar verenlerin aforoz edi­
lerek. cezalandırılacağını duyurmalarının payı büyüktür. 

Ancak Papalığın gücü bazı Cermen bölgelerde yetersiz 
kalmıştı. Cenevre Gölü çevresindeki bölgede katliamlar baş-
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ladı. Küçük bir kent olan Chillon'da, yine Yahudilere yöne­
len zehirleme suçlamaları nedeniyle Yahudi karşıtı şiddet 
baş gösterdi. Yahudiler tutuklandı ve tutuklananlar baskı 
altında bölgedeki bütün Yahudilerin salgında parı:nağı oldu­
ğunu itiraf ettiler. Bunun üzerine bütün Yahudiler bir araya 
toplanarak yakıldılar. Katliamlar buradan, her zamanki gü­
zergahını izleyerek, Speyer, Mainz, Worms ve Köln'den ge­
çerek Ren Nehri boyunca ilerledi. En az yedi Cermen ·-ken­
tinde Yahudiler topluca intihar ettiler. 

"Kara Ölüm" döneminde Yahudi katliamlarının, ispan­
ya dışında sadece Ren ' Nehri kıyısındaki yerleşimlerde ya­
şanmış olması bana her zaman ilgi çekici gelmiştir. Bu du­
rum her şeyden önce korkunç bir geleneğe işaret eder. Avru­
pa'nın başka neresinde insanlar kendilerini Yahudi avc�sı 
olarak tanımlıyorlardı ki? Katliamlar ikinci olarak _da Kili­
se'nin ve Devlet'in bu bölgedeki güçsüzlüğünün bir göster­
gesidir. Shulamit S. Magnus, Köln'deki Yahudi cemaatini 
anlatan başarılı çalışmasında, belirli bölgeleri dönem dönem 
Fransız yönetimi altına giren Ren Havzası'ni, Almanya'nın 
"politik olarak en parçalanmış bölgesi" olarak tanımlar 
( 1997: 1 8 ) .  Havza, zaman zaman toplam sayıları yetmişi ge­
çen bağımsız prensler ya da örneklerde görüldüğü gibi 
"prens-piskoposlar" tarafından yönetilen birçok idari bölge­
ye ayrılmıştı. Alman imparatoru tarafından atanan "prens­
piskoposlar", ya piskopos ya da başpapazdı. "Prens-pisko­
poslar" Papa'ya ve Imparator'a eşit mesafede durmak iste­
diklerinden, her iki tarafın da mutlak desteğinden mahrum­
dular (Holborn, 1982:21 ) .  Seküler ve dini otoritelerin Yahu­
dileri hedef alan saldırıları önlemed_eki yetersizlikleri · ( örne­
ğin Mainz da Köln de prens-piskoposlar tarafından yönetili­
yordu) ve Hıristiyan heretik topluluklarının Ren Vadisi'ı:ıde 
yoğunlaşmış olmaları -daha sonraki bölümlerde bu konuya 
daha çok değineceğim- bölgedeki otorite boşluğunun kanıt­
larıdır. 

Soyluların ve Katolik Kilisesi'nin Yahudi karşıtı şiddeti 
engelleme nedenlerinin incelemeye değer olduğunu düşünü­
yorum. Kanımca soylularm ve Kilise'nin bu tutumunun iki 
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Yakıcı Bağnazlık. Bir grup Yahudi'nin yakıldığı ateşi beslemek için 
kütük taşıyan bir adamı gösteren 1 496 tarihli bu tahta baskısı 
"Yahudi avcısı" olarak ün salmış ailelerin yaşadığı, Ren Nehri 

boyunca sıralan yerleşimlerdeki Yahudi düşmanlığını yansıtmaktadır. 

önemli nedeni vardı. Bunların ilki soyluların farklılıklara 
olan yatkınlığıydı. Soylular genellikle zengin deneyimleri ne­
deniyle farklılıklara karşı daha hoşgörülüydüler. tlkinden 
daha önemli olan ikinci nedense, yönetimdeki soyluların 
kargaşadan, özellikle de halkın ani ayaklanmalarından ve 
kendi içinde örgütlenmesinden duydukları korkudur. Halk 
bir kez ipleri eline geçirdi mi, onları tekrar kontrol altında 
almak kolay olmayabilir. Eğer halka Yahudi mahallerini 
yağmalama, yakma, orada yaşayanları öldürme ya da onla­
ra tecavüz etme hakkı verilirse, bir sonraki aşamada böyle 
bir hakkı neye karşı kullanacaklarını kim bilebilir? Günü­
müz tarihçilerinin . çoğu Engizisyon'un, "yasaların halk şid­
detinin yerine geçmesini sağlamak" (Hamilton, 1 98 1 :57) 
amacıyla kurulduğu görüşünde birleşirler. Richard Sout­
hern'ın söylediği gibi ( 1970:1 9) ,  "dini otoriteyi ellerinde tu-
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tanlar şiddete, hatta inançsızlara karşı uygulanan şiddete bi­
le, yönettikleri insanlardan daha az eğilimliydiler" (ayrıca 
bkz., Kieckhefer, 1989:1 12) .  

Paris'te Ayaklanma 

Paris 1380 ve 1381 'de Yahudi karşıtı saldırılara yoğun şe­
kilde sahne oldu. Bu saldırıların nedeni herhangi dinsel bir 
ihtilaftan çok yoksulların yüksek vergi oranlarına gösterdik­
leri tepkiymiş gibi gözüküyor. 1380'deki ilk ayaklanmalar 
sırasında soylular yoksulluk ve yüksek vergiler için Yahudi­
leri suçladılar. Bu kışkırtma üzerine başlayan saldırılarda en 
az on Yahudi öldürüldü. Bir sonraki yıl yoksullar yeniden 
ayaklandılar; ellerinde ağır tokmaklar vardı (zaten bu ne­
denle de "Tokmakçılar" olarak anılıyorlardı). Yine Yahudi­
lere saldırdılar; ancak bu kez arkalarında hiçbir destek yok­
tu; saldırıda yaklaşık on · beş Yahudi hayatını kaybetti 
(Tuchman, 1978 ) .  

Heretikliğin Yeniden Keşfi 

Malcolm Lambert Medieval Heresy adlı kitabında ( 1992:25) ,  
Vizigotların Ari usçuluğu bıraktıkları . altıncı yüzyılın sonla­
rından itibaren Hıristiyanlıkta heretikliğin ortadan kalktığı­
nı yazar. Lambert'e göre, "heretikliğin ilk yüzyıllarda orta­
ya çıktığı koşullar" sonraları geçerliliğini yitirmiş ve bunun 
sonucunda da heretiklik sona ermişti. Ancak on birinci yüz­
yılda heretiklik "Batı'da uzun bir aradan sonra yeniden doğ­
du." 

Lambert o dönemde çok önemli bir şeyin meydana geldi­
ğini söylerken haklıdır. Lambert ve diğer tarihçilere göre, 
heretikliğin yok oluş nedeni, kronik savaşlar ve "kurumsal­
laşmış bir sekülerlik" anlayışının varolmayışıdır. Ancak ka­
nımca o dönemin en önemli olayı heretikliğin aniden yeniden 
keşfedilmesiydi. Ben bu yeniden keşfi, Haçlılara vaaz verenle-
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rin yaydığı dinsel hoşgörüsüzlüğün doğrudan bir sonucu 
olarakgörüyorum. Şimdi ne demek istediğimi kısaca özetle­
yeyım. 

_ Yahudilerin dinsel farklılıkları, tıpkı Hıristiyan heretikle­
rininki gibi beş yüz yıl boyunca görmezlikten gelindi; çünkü 
onlar kurumsal bir tehdit oluşturmuyorlardı. Yahudilerin ve 
Hıristiyan heretiklerin aykırılığının bir sorun olarak görül­
mesi aynı döneme rastlar. Ayrıca resmi heretiklere tepki ola­
rak doğan toplu heretik hareketler; Kilise'nin de muhafaza­
karlığı benimseyerek mevcut dini anlayışa mutlak uyumu 
şart koşmasıyla eşzamanlıdır. Bir başka deyişle, Kilise'nin 
dinsel farklılıklara karşı bu ani hoşgörüsüzlüğü, yeni here­
tiklik anlayışına da yansımıştır. Bunun sonucunda da here­
tikler kendi hoşgörüsüzlüklerinin kurbanı olmuşlardır. 

Çok yaygın bir görüş olmamakla birlikte, bazı tarihsel 
kaynaklar da sekizinci ve dokuzuncu yüzyılda heretiklerin 
çok önemli bir sorun olarak görülmediği görüşündedir 
(Lambert, 1992; Moore, 1976; Rusell, 1 965, 1971 ) .  Örne­
ğin, sekizinci yüzyılda kendini aziz ilan eden ve Kuzey Fran­
sa'yı dolaşarak yandaşlarına kestiği tırnaklarını ve saç telle­
rini dağıtan Aldebert, büyük bir· kitleyi arkasına almıştı. 
Halk arasında o kadar çok güven uyandırmıştı ki, Soissons 
Piskoposu�nun onun kiliselerde vaaz vermesini yasaklama­
sından sonra, kırsal bölgelerde ·diktiği haçlar önünde verdi­
ği vaazlarla kalabalık kitlelere seslenmeye devam etmişti. 
Jeffrey Burton Rusell'ın yazdığı gibi ( 1965: 103),  sonunda 
yandaşları onun için kiliseler inşa etmeye başlamışlardı: 
"Halkın üzerindeki etkisi güçlü olmalıydı ki, Aldebert'in 
kendisi bile bu kiliseleri kutsamıştı ." Sonunda pek çok Kili­
se Meclisi Aldebert'ten vaazlarına son vermesini istedi, hat­
ta onu aforozla tehdit etti . .Ancak Aldebert tehditlere kulak 
asmamasına rağmen hiçbir yaptırımla karşı karşıya kalma­
dı. Eğer Aldebert on birinci yüzyılda yaşamış olsaydı, muh­
temelen yakılarak cezalandırılırdı. 8 1 4-820 yılları arasında 
Turin piskoposluğunu yürüten ve ibadette her türlü sembo­
lü yasaklayan ve bunların kiliselerden kaldırılmasını emre­
den Claudius'u hatırlayın. Claudius haça karşı duyulan say-
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gıyı ve azizleri reddetmiş, hacca gitmenin şart olmadığını 
ilan etmiş ve Papa'nın otoritesini sorgulamıştı. Caudius'la 
aynı dönemde yaşamış olan Lyon Piskoposu Agobard'ın da 
dini sembollere ve yazılara ilişkin benzer düşünceleri vardı. 
Agobard'a göre "ister dökme ister oyma olsun, heykellere 
ya da resimlere dinsel anlamlar yükleyenler Tanrı'ya ibadet 
ediyor sayılmaz. Onlar bu yolla meleklere ya da azizlere de 
seslenemezler; onlar sadece pagan sayılırlar" (Rusell'dan 
alıntı, 1965:14) .  Her iki piskopos da yaşadıkları yüzyıldan 
iki yüzyıl sonra dünyaya gelmiş olsalardı, ya Kilise'den afo­
roz edilirler ya da daha feci şekilde cezalandırılırlardı; ama 
dokuzuncu yüzyılda onların "püriten" heretiklikleri hoşgö­
rüyle karşılanmıştı. Aynı yüzyılda Theuda isimli bir kadın 
da Tanrı'nın kendisine vahiyler gönderdiğini iddia ederek 
pek çok kişiyi etrafında topladı; üstelik Theuda'ya gelen bu 
vahiylerden birinde lsa'nın İkinci Geliş'inin tarihi de verili­
yordu. Kilise, Aldebert'e yaptığı gibi Theuda'yı da bir süre 
rahat bıraktı ve sonra ona vaazlarını durdurmasını emretti. 

Bütün bunlar heretikliğin tamamıyla ölmediğini göster­
mektedir; bu dönem sadece dini ve sektiler otoritenin (ve do­
layısıyla vakanüvislerin) heretikliği bir sorun olarak görme­
diği bir dönem olmuştur. Lambert' in söylediği gibi 
( 1992. :25) ,  bu dönem içinde "meydana gelen öğretisel uyuş­
mazlıklar Kilise için ciddi bir tehlike oluşturmadığından 
otoriteler tarafından hoşgörüyle geçiştirilebilmişler"dir. So­
nuç olarak, mevcut dinsel düzene aykırı olan gruplar, ku­
rumsal bir tehlike oluşturmadıkları sürece hoşgörüyle kabul 
ediliyorlardı. Yahudiler de gezgin Hıristiyan mistikler de Ki­
lise için bir tehlike değildi. Bu nedenle Yahudi karşıtlığını in­
celeyen tarihçiler, heretiklik karşıtı şiddetin yaşanmadığı 
yüzyılları "sakin dönem" olarak tanımlamışlardır. Ancak 
on birinci yüzyılda hem Yahudileri hem de heretikleri hedef 
alan şiddetli saldırılar yeniden baş g�sterdi. Bu da ancak 
güçlü dini grupların birbirleriyle çatıştığı dönemlerde, dinsel 
hoşgörünün mevcut dini düzeni · reddeden gruplardan esir­
genmiş olmasının bir sonucudur. 
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Iki "Kilise" 

On birinci yüzyıl başladığında Hıristiyanlıkta iki temel dini 
güç ya da başka bir deyişle iki temel "Kilise"nin etkinliği söz 
konusuydu. Bunların varlığı daha önceki bölümlerde tartış­
tığımız din "piyasa"sındaki gelişimin kaçınılmaz sonucuy­
du. Bu iki "kilise"den ilkini, lktidar Kilisesi olarak isimlen­
dirmek istiyorum. Iktidar Kilisesi, bölge rahiplerinden papa­
lara ve sözde Katoliklere uzanan resmi Roma Katolik hiye­
rarşisini simgeliyor. Konstantin döneminden başlayarak 
ruhban sınıfının çoğunluğu (özellikle de bu sınıfın en itibar­
lıları) dünya nimetlerine önem veren, hırslı ve apaçık ahlak­
sız insanlar olarak ün saldılar (Cheetham, 1 983; Duffy, 
1997; Murray, 1972) .  Halka gelince, onlar da en iyi ihtimal­
le "az buçuk" Hıristiyan'dı (Stark, 1999c). Çoğu lsa'ya ina­
nıyordu ama onlar için İsa, her türlü ruh ve tanrıcıktan olu­
şan doğaüstü tanrılar topluluğunun sadece bir parçasıydı. 
Ortaçağ rahiplerinin On Emir'in hepsini sayabilmesini bir 
kenara bırakın, çok azının On Emir'de günah olarak adlan­
dırılan davranışlardan haberdar olduğunu düşünürsek 
(Thomas, 1971) ,  halkın günah kavramının ne anlama geldi­
ğini bilmemesi doğaldır. Halkın küçük bir bölümü ayinlere 
katılıyordu; bu ayinler de çoğu zaman sapkın bir hayat sü­
ren rahipler tarafından yönetiliyordu. Piskopos, kardinal ve 
papalar da zenginlik ve ahlaksızlık içinde yaşıyorlardı (Che­
etham, 1983; Duffy, 1 997) . 

.Ancak Ortaçağ'da kendini dine adamış Hıristiyanlar da 
vardı. Onlar da ikinci "kilise"nin ya da başka bir deyişle 
Dindarlık Kilisesi'n.in üyeleriydiler. Bu kilise dindar rahipler 
(bazen de rahibeler) tarafından yönetiliyordu. Manastırlar 
bütün Avrupa'da yayılırken, manastır hayatı her yaştan çoş­
kulu Hıristiyanı çekiyordu. Rahiplerin çoğu münzevi hayatı 
sürmemekle birlikte, toplum üzerinde çok etkili bir güç 
oluştuyordu. Örneğin ' on birinci yüzyılda, hala Kuzey Avru­
pa'daki pagan siyasi elitleri Hıristiyanlığa çekmekle meşgul­
düler. Dindar rahipler çeşitli sektiler gruplara vaiz ya da pa­
paz olarak da hizmet sunuyorlardı. Dini, rahiplerden öğre-
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nenlerin sayısı giderek artıyordu. Rahipler dönem dönem 
vaaz vermek üzere yollara düşerek Dindarlık Kilisesi'ne ye­
ni inananlar çekmeye çalışıyorlardı. 

Haçlılara Verilen Vaazlar ve Heretildilı 

Yüzyıllar boyunca bu iki "kilise" hep birbiriyle çatıştı. An­
cak Dindarlık Kilisesi'nin eleştirileri, resmi ruhban sınıfı ta­
rafından yeni yasalarla, reformlarla veya sadece siyasi ikti­
darın desteğiyle hep kontrol altında tutuldu. Bıçak sırtında­
ki bu denge, halkın dindarliğını güçlendirmeyi hedefleyen 
papaların sayısının artışıyla sarsıldı; zaten daha önce de 
gördüğümüz gibi halkın dindarlaşması Haçlı Seferleri'yle 
sonuçlanmıştı. On birinci yüzyılın ikinci yarısında papala­
rın hepsi Dindarlık Kilisesi'nin güçlenmesini isteyen ve Ki­
lise'nin ahlaki bir çöküntü içinde olduğunu duyurmaya ça­
lışan rahiplerdi. Örneğin Papa II. Urban şövalyelerden Kut­
sal Topraklar için savaşmalarını isterken çıkar peşinde de­
ğildi; Clermont'a gelmiş ve "Cehennemin askerleri kudret­
li Tanrı'nın askerlerine dönüştü" diyerek meydan okumuş­
tu. 

Haçlılara her yerde vaazlar verildi. Yüzlerce, binlerce va­
iz Papa'nın emriyle her köye, kasabaya ve kente giderek hal­
kı Kutsal Topraklar'ın özgürlüğü için savaşmaya ve maddi 
destekte bulunmaya çağırıyordu. Papa'nın desteğini alan ra­
hipler daha da ileri giderek, halka inançsızlığın lıötülüğünü 
anlattılar. Papa, Clermont'ta halka, "günahkarların kanıyla 
yıkanın" diye seslenmişti. "İnançsızları öldürün" ve "İsa'nın 
Öcünü alın" emirleri, Avrupa'nın dört bir yanında Haçlılara 
vaazlar veren rahipleri yüreklendirmişti. 

Bu vaizler (ve sonraki bütün Haçlılara vaaz veren rahip­
ler) İktidar Kilisesi'ne mensup ruhban sınıfından değillerdi. 
Onlar Dindarlık Kilisesi üyesiydiler (Lambert, 1992; Maier 
1994; Moore, 1976, 1985) .  Rahipler günahkarlar . aleyhine 
konuştukça, içinde yeterince İsa inancı taşımayanları da 
(bunlara dinden uzaklaşmış rahip ve piskoposları da dahil 
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ettiler! )  günahkar olarak nitelemeye başladılar. İçlerinden 
kimilerinin söylediği gibi, bütün Yahudi cemaatlerini geride 
bıraktıktan sonra dünyayı günahkarlardan kurtarmak için 
Kutsal Topraklar'a kadar gitmenin hiçbir anlamı yoktu. 
Haçlılara seslenen vaizler bir adım daha ileri giderek Kilise 
bünyesindeki günahkarları da suçladılar. Bu vaizler, dini 
kendi çıkarları için kullanan mezheplerden gelmiyorlardı; 
onlar Katolikliğe sıkı sıkıya bağlı olduklarından reform çağ­
rılarında da haklı olduklarina inanıyorlardı. Bu ilk "reform­
cular"ın en itibarlıları Papa il. Urban tarafından Haçlılara 
vaaz vermek üzere özel olarak görevlendirilmişlerdi: Arbis­
selli Robert, Mortainli Vitalis ve Tironlu Bernard ruhban sı­
nıfının önde gelenlerindendi; ancak sonraları üçü de Craon 
Ormanı'nda münzevi hayatı yaşamayı tercih etmişti. Papa'­
nın daveti üzerine üçü de münzevi hayatından çıkarak halkı 
Birinci Haçlı Seferi'ne hazırlama çalışmalarına katıldılar 
ama kısa zaman sonra kendilerini ruhban sınıfının işlediği 
günahları halka anlatmaya adadılar. Yanlarına pek çok ki­
şiyi de alarak yıllarca kent kent dolaştılar ve Haçlılara des­
tek olacak konuşmalardan çok yerel halkı bilgilendirmek 
amacıyla, günahkar olduklarını düşündükleriyerel rahiple­
rin isimlerini asla açıklamadan, ruhban sınıfı aleyhine ko­
nuşmalar yaptılar. Konuşmalarından rahatsızlık duyan res­
mi ruhban sınıfının kızgınlığına rağmen, her biri yeni bir 
manastır tarikatının kurucusu oldu (Moore, 1976, 1985) .  
Ancak hiçbiri en günahkar ruhban sınıfı üyelerinin bile ce­
zalandırılmasını sağlayamadı. Yine de reform isteyenlerin 
sayısı onlar sayesinde artış gösterdi. 

Reformcular, yavaş yavaş ve kargaşadan uzak bir şekil­
de, eski Donatusçuların yaptığı gibi günahkar rahiplerin 
tavsiyelerinin hiçbir değeri olmadığını yaymaya başladılar. 
Ortodoks görüşe göre bir yerel rahibin görüşleri, tavsiyele­
ri, o rahibin rahiplik yetkisi olduğu sürece geçerliydi; o ra­
hibin günahkar olup olmadığına bakılmazdı. Kendilerini 
lsa'nın izinden gitmeye adayanlar için bu tür bir dindarlık 
anlayışı tatmin edici değildi; günahkar, rüşvet almaya yatkın 
biri, insanları nasıl günahlarından arındırabilirdi ki? Tam 
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da bu nedenle Kilise "reformu ve heretikliği arasında doğru­
dan bir ilişki vardı" (Lambert, 1992:390). 

Reform çabalarının iki önemli sonucu oldu: llk olarak, 
bu çabalar dinsel hoşgörüyü yok etti. Dindarlık Kilisesi üye­
si ruhban sınıfının "günahkar" ruhban sınıfına saldırıları, 
"heretik" ruhban sınıfını hedef alan karşı saldırıları tetikle­
di. Heretik olarak nitelendirilen ruhban sınıfı, resmi Kilise 
yönetimi için artık önemli bir tehditti. Aslında çoğu kişi res­
mi bir Kilise'nin varlığına karşıydı. Onlara göre, sadece er­
demli bir hayat sürenlerle yoksullar başkalarının günahları­
nı affedebilirlerdi. Böyle düşünenlerin hepsinin cezalandırıl­
mış olması hiç şaşırtıcı değildir. Sonunda Dindarlık Kilisesi, 
resmi Kilise için ciddi bir tehdit unsuru olan Valdesçiler, 
Husçular, Kathorosçular (Güney Fransa'da Albigensiyan 
heretikleri olarak anılıyorlardı ) ,  Lutherciler, Lollardlar ve 
Kalvinciler gibi muhalif grupları örgütlemeye karar verdi. 
Bu örgütlenme daha · sonraları Protestanlık adını aldı. 

Tahmin edilebileceği gibi, İktidar Kilisesi bütün bu mey­
dan okumalara silahla ve kılıçla karşılık verdi. Gerginlik 
beklenı:p.edik bir şekilde sonuçlandı: Dindarlarla sıkarcı po­
litikacılar arasında sağlanan ateşkes sayesinde Protestanlık 
ay·akta kalabildi. Katolikler bu duruma Karşı Reform'la ya­
nıt verdiler. Karşı Reform'la heretikler . tarafından "günah" 
sayılan davranışlar düzeltildi: Kilise başına buyruk ruhban 
sınıfı üyelerini günahlarından arındırdı ve inananlarını ge­
rektiği gibi Hıristiyanlaştırmak için ciddi bir çabaya girdi. 

Destekleyici lhtilaflar 

Heretikliğin yeniden doğuşu Müslüman karşıtı saldırıları te­
tikledi. Müslümanlarla Hıristiyanlar arasında yaşanan bu 
din savaşları, kimi zaman Yahudi karşıtı şiddetin de destek­
leyicisi qlcfµ. �209'da Fransız ordusu surlarla çevrili Beziers 
kentini ele geçirdi. Kentte yapılan katliamlarda yirmi bin ki­
şi hayatını kaybetti, bunlardan iki yüzü Yahudi'ydi. Her ne 
kadcır _cid.di bir kanıt olmasa da genel kanı, ilk önce Yahudi-
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leri hedef alan Fransız askerlerinin hızlarını alamayıp bütün 
kent halkını öldürdüğü yolundadır. Bu olaydan iki yüzyıl 
sonra Nördlingen'deki bir Yahudi yerleşimi bir Hıristiyan 
grup tarafından yakıldı: Heinrich Graetz'e göre, bu saldırı 
"bütün Hıristiyanlık alemini birbirine düşman iki parçaya 
bölen tutkulu bir çekişmenin" sonucuydu ( 1 894b: 162) .  

Husçulara açılan savaş ise, Ren Nehri boyunca yer alan 
ve daha ·önceki Yahudi karşıtı saldırılara da sahne olmuş 
olan yerleşimlerde Yahudi katliamlarının tekrarlanmasına 
neden oldu. Graetz'in yazdığı gibi ( 1 894a:222), "Husçulara 
karşı savaşan Haçlılar, tıpkı Müslümanlara ve Valdesçilere 
karşı savaşan Haçlılar gibi, katliamlarına Yahudilerden baş­
lamışlar" dı. Haçlılar Bohemya'daki Husçulara saldırmak 
üzere Ren Nehri boyunca ilerlemeye başladıkları sırada, ye­
rel halk da Cermen ve Hollandalı paralı askerlerden oluşan 
orduyu Yahudilere saldırmaya teşvik etmişti. Paralı askerle­
rin önderlerinden biri "Hakarete uğrayan Tanrı'mızın öcü­
nü almak için bu kadar yol katederken onun yanı başımız­
daki düşmanlarını rahat mı bırakacağız? "  demiş (Graetz, 
1 894b:225) ve askerlere yol üstündeki bütün Yahudi yerle­
şimlerini yakıp yıkmalarını emretmişti . Aynı yıl Husçulara 
saldıran bir başka ordu da, Viyana'daki Yahudi yerleşimine 
saldırarak yaklaşık yüz Yahudi'yi öldürmüş ve geri kalan 
halkın toplu intiharına neden olmuştu. Dominikenlerin "he­
retik ve Yahudi karşıtı propagandaları";  143l 'de, Kara 

· Ölüm'ün başladığı bölgedeki Yahudi katliamıyla sonuçlan­
dı; bu üç kentteki bütün Yahudiler öldürüldü. 

Dominikenlerin Ren Vadisi'nde yaşayan heretiklere karşı 
düşmanlık beslemelerinin önemli bir nedeni vardı. Daha ön­
ce de söylediğim gibi bu bölge, Yahudi katliamlarının yo­
ğunlaştığı bir bölge olmanın yanı sıra aynı dönemde Alman­
ya' daki heretikliğin geliştiği bölgeydi. Theuda'nın yandaş 
topladığı ve İsa'nın İkinci Geliş'inin tarihini verdiği yer Ma­
inz'di. On ikinci yüzyılda Katharosçuların Cermen cemaat­
lerini bir araya getirdikleri yer de Ren Vadisi, özellikle de 
Köln ve Mainz kentleriydi. On üçüncü yüzyılda Cermen 
Valdesçileri de en büyük desteği Ren Vadisi'ndeki yerleşim-
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"Heretik!" JariHus, 6 Temmuz 1415'te Kilise reformunu 
desteklediği için kazığa bağlanarak yakıldı. Hus, ölümünden 
kısa süre sonra Husçu Savaşları'yla sonuçlanan dini ve siyasi 

reformlara taraftar bir hareketin kahramanı ilan edildi. 

!erde, özellikle de Mainz, · Strazburg, Speyer, Worms ve 
Würzburg'da gördüler (Kieckhefer, 1989) .  On üçüncü ve on 
dördüncü yüzyılda, Özgür Ruh Hareketi'iıin geliştiği yer de 
Ren Vadisi'ydi. 1 32.0'de, Özgür Ruh kadın gruplarından bi­
ri olan ve Köln'de yaşayan Beguinlerin sayısı yaklaşık iki 
bindi (Bynum, 1 8 82; Cohn, 1961;  Johnson, 1 976; Kieckhe­
fer, 1 989; McDonell, 1 954). On "beşinci yüzyılda Husçular 
yine bu bölgede Cermenlerden büyük destek gördüler ve bu 
nedenle Nümberg, Mainz, Worms, Speyer ve Ratisbon çatış­
malara sahne oldu (Kieckhefer, 1989) .  "Protestan" terimi­
nin ilk kez Marin Luther ( 1483-1549) yandaşları için kulla­
nıldığı yer de Speyer?di. Luther, Worms'da, Kutsal Roma­
Cermen lmparatorluğu'nda altı ayda bi� yapılan ve itibarlı 
kimselerin katıldığı toplantıda şöyle seslenmişti: " Burada 
huzurunuzda bulunuyorum. Tanrı bana yardım etsin. 
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Amin." Bir sonraki yüzyıl Kalvinciler, Luthercilerin hakimi­
yeti karşısında sadece Ren Vadisi'nde gelişme olanağı bula­
bildiler (Holborn, 1982). Heretik faaliyetlerin hepsi, Yahudi 
karşıtı şiddeti önlemede yetersiz kalan siyasi ve dini kontro­
lün eksikliklerine işaret ediyor. Ayrıca elimde, bu bölgede çe­
telerin: çok sık cadı avına çıktığını gösteren bilgiler de var. 

Ayrıca bir şeyi daha söylemekte yarar görüyorum, Lut­
her'in dik başlılığı yeni ve büyük bir dinsel ihtilafı doğur­
muştu; bu ihtilafa bağlı olarak dinsel hoşgörüsüzlük artmış­
tı. Luther meslek yaşamının ilk yıllarında Yahudilerin ateşli 
bir savunucusuydu. Ancak Katoliklerle yaşanan sorunlar 
büyüyünce, o da bütün dinsel farlılıklara karşı düşmanca bir 
tutum sergilemeye başladı: "Artık Türklerin ve Yahudilerin 
cehaletine, inatçılığına ve zayıflığına şaşırmıyorum. Çünkü 
aynı cehaleti, inatçılığı ve zayıflığı Kilise'nin en kutsal peder­
lerinde, kardinallerinde, piskoposlarında ve Papa'da da gö­
rüyorum "  (Oberman'dan alınt, 192:226). Luther, Yahudile­
rin Meryem Ana'ya fahişe, lsa'ya ise piç diye hitap ettikleri­
ni iddia ederek onları Hıristiyanlığa saygısızlık etmekle suç­
lamıştı: "Eğer bir gün ellerine bütün Hıristiyanları öldürme 
fırsatı geçerse, emin olun bunu büyük bir keyifle yaparlar" 
(a .g.e.:293) .  Luther her ne kadar Yahudi karşıtı şiddetten 
çekinmese de, Yahudilere ilişkin bu düşünceleri Luthercile­
rin Yahudi karşıtı saldırılarını tetiklemediği için şanslıydı. 
Ayrıca 1 6 14'te yaklaşık iki bin Yahudi Frankfurt'ta, Yahu­
diler hakkında sadece ileri geri konuşmakla yetinen Luther­
cilerden daha dindar olduklarını göstermek isteyen ve Re­
formcular olarak tanınan muhalif bir Protestan tarikatı ta­
rafından öldürüldü. 

Yahudi katliamlarının yoğun yaşandığı Ren Vadisi kent 
ve kasabalarında, diğer yerleşim alanlarına kıyasla daha faz­
la Yahudi yaşadığını da eklemek gerekir. Nachum T. Gi­
dal'a göre ( 1988:30),  "Speyer, Worms ve Mainz kentleri" 
onuncu ve on birinci yüzyılda "Orta Avrupa'daki Yahudile­
rin ruhani merkezleri"ydi. 1096 yılının başında bu kentler 
Yahudi katliamlarının en fazla yaşandığı kentler oldu. Bu 
kentlerdeki Yahudi nüfusunun yoğunluğu, Hıristiyanların 
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Yahudi karşıtı saldırıları için bu kentleri seçmelerindeki en 
önemli etkendi. Ancak yine de Yahudi nüfusunun yoğun ol­
duğu yerlerde Yahudi karşıtı şiddete daha çok rastlandığı 
varsayımı doğru değildir. Gidal, hazırladığı haritada o dö­
nemde Almanya'daki yüz yirmi Yahudi yerleşiminin yer al­
dığı kent ve kasabaların yerini tek tek işaretlemiştir. Bu yer­
leşimlerin yer aldığı kent ve kasabaların sadece bir kısmı 
Ren Nehri boyunca sıralanıyor. Öyleyse neden diğer Cer­
men kentlerinde yaşayan Yahudiler Hıristiyanların Yahudi 
karşıtı şiddetine maruz kalmamıştı ? Neden Avrupa'nın di­
ğer kent ve kasabalarındaki yüzlerce Yahudi yerleşimi bu 
tür saldırıların hedefi olmamıştı ? Büyük bir ihtimalle bu 
kentlerde yerel soylular Yahudi katliamlarını daha başlama­
dan durduracak güce sahiptiler. Çünkü eğer bir kentte bir 
kez dinsel ve etnik şiddet baş gösterdi mi, onun arkası kesil­
miyordu. Örneğin Nazilerin en bilinen toplama kampı olan 
Dachau'dan yaklaşık yirmi mil upklıktaki Münih, hem 
1285'te hem de 1349'da iki büyük Yahudi katliamına sah­
ne olmuştu. 

Tartışılması gereken bir diğer önemli nokta da, Frank­
furt'ta 1614 yılında yaşanan olay dışında, Yahudi katliam­
larının neden on beşinci yüzyılın başlarında sona erdiğidir. 
Bunun iki önemli nedeni vardır. llki, o dönemde Yahudile­
rin Batı'dan Doğu'ya göç etmesidir. On beşinci yüzyılın or­
talarında göçler nedeniyle Yahudi katliamlarının yoğun ya­
şandığı Batı Avrupa'nın bu bölgelerinde geriye çok az Yahu­
di kalmıştı. 1424 yılında Köln bütün Yahudileri göç etmeye 
zorlamıştı ve kısa süre sonra Ren Nehri kıyısındaki diğer 
kentler de Köln'ün izinden gittiler; Yahudiler bu kentlere ge­
ri dönüş hakkına ancak on dokuzuncu yüzyılın ortalarında 
sahip olabildiler! İkinci nedense, dinsel farklılıkları çıkış 
noktası alan heretik avının ana hedefinin Yahudiler olması­
dır. Heretikliğin Kjlise'nin siyasi ve askeri en önemli mesele­
si haline dönüşmesiyle birlite yeni bir kurban kitlesi ortaya 
çıkmıştır: Cadılar. Bu konuya ayrıntılarıyla başka bir çalış­
mamda yer vereceğim. 
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Hereti1ılilı ve "Sınıf Çatışmaları" 

Sosyolojik eğilimli, Marksist olsun ya da olmasın, pek çok 
tarihçiye göre, büyük heretik hareketlerin temelinde öğreti­
ler ve ahlak kuralları yatmıyordu; aslında bu hareketlerin 
hiçbir dini dayanağı da yoktu. Bu hareketlerin görünürdeki 
dinsel yüzü ortaya çıkışlarının gerçek nedenlerini maskeli­
yordu. Farklı heretik hareketler, aslında sınıf farklılıklarını 
yansıtıyorlardı. Friedrich Engels'e göre (Marx ve Engels'den 
alıntı, 1964:97-123 ), örneğin Albigensiyanlar gibi kent kö­
kenli heretik hareketler, Kilise ve Devlet'in feodal soyluları 
karşısında kent burjuvazisinin çıkarlarını korumayı hedefle­
mişlerdi. Yine Engels'e göre, geri kalan diğer heretik hare­
ketlerin çoğunda da ilk Hıristiyanlığın eşitlikçi ve komünal 
yaşam koşullarının yeniden sağlanmasını isteyen işçi sınıfı­
nın imzası vardı (Engels ve diğer pek çok Marksist, ilk Hı­
ristiyanların gerçek komünizmi yakaladıkları görüşünde 
birleşiyorlar) .  Engels bu sınıf çatışmalarının dini ve mistik 
bir retorikle ifade edildiğini, ancak yanlış anlaşıldığını savu­
nuyordu. Engels'i takip eden diğer Marksist tarihçiler de, 
dinsel farklılıkların arkasındaki maddi nedenleri "açığa çı­
karmışlardır." Örneğin 1 936'da İtalyan tarihçi Antonio de 
Stefano, "heretikliğin öğretisel ya da dinsel tartışmalardan 
çok ekonomik koşulları yansıttığını" (Russell'dan alıntı, 
1 965 :23 ) söylemişti. Ortodoks Marksist indirgemecilikten 
yana olmayan pek çok tarihçi bile, Ortaçağ dinsel uyuşmaz­
lıklarının gerisinde maddi nedenlerin yattığını düşünüyor­
lardı. Örneğin Marksist olmayan tarihçi Narman Cohn, 
Ortaçağ heretikliğini "yoksulların kendi hayat koşullarını 
ekonomik olarak iyileştirme arzusu"na ( 1961 :xiii) indirge­
mişti. Cohn'a göre bu arzu, "yeni bir Cennet fa.ntazisinin 
dışa vurumu"ydu. Açıkçası ben de birkaç yıl önce benzer 
görüşleri dile getirmiştim (Stark ve Bainbridge, 1985, Bö­
lüm 22). 

Ortaçağ'da sınıf çatışmalarının olmadığını iddia etmek 
ya da heretik hareketlere katılan insanların bundan hiçbir 
maddi çıkar sağlamayı düşünmediklerini varsaymak ve bu 
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çatışmaların kökeninde yalnızca dinsel kaygıların yattığını 
söylemek mümkün değildir. Ama eğer heretiklerin temel 

· kaygıları maddi olsaydı, pek çoğu çıkar yolu kalmadığında 
boyun eğerdi. Onlardan istenen sadece dini inaçlarını değiş­
tirmeleriydi; kimse onlardan maddi birikimlerinden vazgeç­
melerini istememişti. Oysa çoğu ölümü tercih etti. Ayrıca bu 
hareketler her sınıftan insanı içine almıştı. Örneğin, En­
gels'in söylediklerinin aksine, Güney Fransa'daki Albigensi­
yan heretiklerinin arasında soyluların yanı sıra ruhban sını­
fı üyeleri ve halk da vardı. (Costen, 1997; Lambert, 1 992; 
Mundy, 1985) .  Heretik hareketlere katılanların çoğunun 
yoksullar olduğu yolundaki iddia da, doğruluk payı olsa da, 
güçlü bir iddia değildir� Ortaçağ Avrupa'sında hemen he­
men herkes yoksuldu. Ve tahmin edilenin aksine bu hareket­
lere katılanların çoğu işçi sınıfından değildi (Lambert, 
1992). Son olarak da bu grupların çoğunlukla hareket nok­
tasının yoksulluğun erdemleri olduğu görüşü, Russell'ın da 
belirttiği gibi ( 1965:234) "bir sendika programı"nın değil, 
Kilise'nin çöküşüne karşılık "kutsal yoksulluk"u yaratma 
çabalarının bir parçasıydı. Russell'ın şu sözleri üzerine be­
nim söyleyebileceğim başka bir şey yok: 

Materyalist yorumları daha da zorlayarak, fikir uyuşmaz­
lıklarının kaynağı apaçık din olduğu halde onların aslında 
toplumsal temellere dayandığını söylemekte ısrar etmek el­
bette olası. Materyalistler "gerçek" nedenlerin toplumsal 
olduğunu düşünüyorlar; ama o dönemde bu uyuşmazlıkla­
rı yaşayanlar, nahiflikleri içinde farklılıklarını dinsel kav­
ramlarla ifade etmenin ötesine geçememişlerdi. Bu tarihçi­
ler neyin "gerçek" olduğuna dair a priori bir felsefi varsa­
yımda .bulunuyorlar; doğrulanabilir ya da yanlışlanabilir 
bir varsayım. Ve Ortaçağ'daki fikir ayrılıkları konusunda, 
iddialarını ispatlaması gerekenler, basit açıklamalar yerine 
neredeyse gnostik bir anlayışla ezoterik açıklamaları tercih 
eden materyalistlerdir. 
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Yahudilere Karşı Müslümanların Saldırıları 

Tarihçiler uzun yıllar Yahudilerin Müslüman İspanya'da 
"Altın Çağ" yaşadıklarını savundular (Cohen, 1996; Go­
iten, 1964) .  Stanley Lane-Poole'un şu sözlerine 1 897'de hiç 
kimse itiraz etmemişti: "İspanya tarihi bize melankolik bir 
tezat sunuyor. Yaklaşık sekiz yüzyıl Müslümanların hüküm­
darlığında kalan İspanya, Avrupa'ya medeni ve aydın bir 
devlet nasıl olunur dersi verdi . . .  Bir hükümdarlığın yüce, ba­
şarılı, medeni ve kültürlü olması için ne gerekiyorsa Müslü­
man İspanya hepsine sahipti" (Fletcher'dan alıntı, 1992: 
1 72) .  Ancak 1492'de Ferdinand ve İsabella'nın Müslüman­
ları yenilgiye uğratmasının ardından Yahudileri sınır dışı 
eden vahşi ve fanatik İspanya, Lane-Poole'un görkemli İs­
panya örneğiyle çelişiyordu. 

Tanınmış Yahudi tarihçi Heinrich Hirsh Gratez'in "Ma­
nastır Hıristiyanlığı karanlıktayken, Musevilik ışığa doğru . 
ilerliyordu. Onuncu yüzyılda Museviliğin gelişmesine olanak 
tanıyan tek yer Müslüman İspanya'ydı" sözlerine de hiç kar­
şı çıkan olmamıştı (1 894b, 3:214 ). Yirminci yüzyılın ortala­
rında Rudolf Kayser, Müslüman İspanya'daki Yahudilerin 
koşullarını şöyle anlatmıştı: "Aynı zaman dilimi içinde Hı­
ristiyan Avrupa'da Yahudiler katledilirken, Müslüman İs­
panya'da yaşayan Yahudilerin, İncil günlerinden sonra yaşa­
dıkları en güzel günleri, adeta bir altın çağı yaşamaları tarih­
sel bir mucize gibidir" ( 1949:50). 1991 'de Anthony Burgess . 
de, Granada'nın düşüşüyle birlikte "güzelliğin, hoşgörünün, 
düzenin ve bilimin hakim olduğu Kordoba Emirliği'nin ma­
zide kaldım" yazmıştı (Fletcher'dan alıntı, 1992:171 ) .  

Yahudilerin Hıristiyan İspanya'dan sürülmesinin beş yü­
züncü yılını anma amacıyla hazırlanan kitaptaki yazısında 
Vivian B. Mann, "İspanya Yahudilerinin Altın Çağı deyince 
akla herkesten çok Endülüslü Yahudi filozof, hukuk bilgini 
ve hekim lbn Meymun gelmektedir" demişti ( 1992:xi) .  An­
cak İbn Meymun'un ( 1 135-1204) entelektüel alandaki başa­
rılarına rağmen, biyografisi Müslüman İspanya'daki Muse� 
viliğin "Altın Çağı" söylemini yalanlayan birçok unsur içe-
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rir. Gil Cari Alroy'un da yazdığı gibi, "İbn Meymun Mı­
sır'a, Hıristiyan zulmünden değil, lspanya'daki Müslüman . 
şiddetinden kurtulmak için kaçmıştı . Sonraki yıllarda da ha­
yatını tehlikeye atmamak için Yahudi olduğunu Arabistan 
ve diğer bölge Müslümanlarından saklamak zorunda kal­
mıştı" ( 1975 : 1 85 ) .  Kordoba Yahudilerinin ölüm ya da sür­
gün tehdidiyle din değiştirmeye zorlandığı 1 148 yılında, lbn 
Meymun'un ailesi lslam'a geçmiş gibi davranmıştı. On bir 
yıl sonra ikili hayatlarının artık çok tehlikeli olmasından te­
dirgin olan aile, yine Müslüman'mış gibi davranmaya de­
vam ederek Fas'ın Fez kentine göç etmişti. Onların hikaye­
si, Richard Fletcher'ın da söylediği gibi (1992:1 73 ), "Müs­
lüman lspanya'nın, en medeni döneminde bile hoşgörülü ve 
aydın bir toplum olmadığını" açıkça göstermektedir. lbn 
Meymun'un ailesinin ve diğer Yahudilerin din değiştirmek, 
aksi takdirde de ülkeyi terk etmek zorunda bırakıldıkları 
dönemde, pek çok Yahudi'nin Güney lspanya'daki Hıristi­
yan bölgelere göç ettiğini belirtmekte yarar var; zira bu ger­
çek yeterince bilinmemektedir. 

"Altın Çağ" efsanesi, Hıristiyan karşıtı kaygıların yanı 
sıra, aslında Marc Cohen'in de söylediği gibi ( 1 996), İspan­
ya Yahudilerinin, Müslümanların lspanya'yı ilk fethettikleri 
71 1 yılından on birinci yüzyılın ikinci yarısına kadar hiç 
Müslüman şiddetine maruz kalmadığı gerçeğine dayanır. 
Hatta o dönemde Yahudiler, vergi tahsildarlığı, gibi yüksek 
devlet görevlerinde bile bulunabiliyorlardı. Bu barış günleri 
Yahudi karşıtı Hıristiyan şiddetiyle çelişiyordu. Ama böyle­
si bir karşılaştırma ancak tarihler göz ardı edildiğinde doğ­
ru sonuç verir. lspanya'daki barış dönemi Hıristiyan-Yahu­
di ilişkilerinde " sakin" dönem olarak bilinen dönemle eşza� 
manlıdır. Yahudiler bu dönemde Pireneler'in her iki tarafın­
da da güvendeydiler. Müslüman lspanya'daki Yahudilerin 
"Altın Çağı" 1066'da yaşanan katliamla sona erdi. Aynı yıl 
Yahudi karşıtı şiddet Hıristiyan lspanya'da da baş gösterdi! 

Granada'daki dört bin kişilik Yahudi cemaati 1 066'da 
Müslümanlar tarafından katledildi. Aynı yıl Papa Alexan­
der, Fransız şövalyelerin Kuzey lspanya'da giriştikleri Müs-
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lüman ve Yahudi katliamlarını durdurmak için araya girdi. 
Bu iki eşzamanlı olay yalnızca bir rastlantının eseri olamaz. 
Toledo'nun düşüşüyle sonuçlanan Hıristiyan saldırısının he­
men ardından 1090'da Yahudilerin ikinci kez Müslünıan ls­
panya'da katledilmesi de yalnızca bir rastlantı olarak geçiş­
tirilemez. Bütün bu olaylar, Müslüman-Hıristiyan anlaş­
mazlığının dinsel hoşgörüsüzlüğü her iki tarafta da artırdı­
ğının bir göstergesidir. Ortadoğu'daki Müslümanların Ya­
hudi karşıtı şiddetinin, 1291 'de, Haçlıların elinde olan Ak­
ka Kalesi'nin Müslümanların eline geçmesiyle eşzamanlı ol­
ması da bu savı doğrular. 

Moğolların 1260 yılında lranı istila etmesi yeni dinsel ih­
tilaf koşullarını da beraberinde getirmişti. Moğollar pagan­
dı ve bu nedenle dini değerlere uygun yaşamak gibi kaygıla­
rı yoktu. Ancak yine de Büyük Han Argun, Müslümanları 
resmi görevlerden uzaklaştırarak yerel Hıristiyan ve Yahu­
dilerden yönetimde kendisine yardımcı olmalarını istemiş ve 
Saad-Addaula isimli bir Yahudi'yi yönetici olarak atamıştı. 
Graetz o dönemki durumu şöyle anlatmıştı: "Müslümanlar 
bulundukları bütün görevlerden azledilmişlerdi. Günahkar 
köpekler olarak niteledikleri Yahudi ve Hıristiyanların hü­
kümette görev almalarını büyük bir kızgınlıkla seyrediyor­
lardı. İmamları ve alimleri, onları, aşağılanmalarının sorum-
1 usu tuttukları Yahudi devlet adamından [Saad-Addaula] 
nefret etmeye çağırmışlardı" ( 1 894b, 3:648) .  Kısa süre için­
de Saad-Addaula'nın, Han'ı din yasaları ilan etme yetkisine 
sahip yeni bir dinin lideri ilan etmeyi planladığı ve bütün 
Müslümanların girmeye zorlanacağı yeni bir paganizm mer­
kezi kurmak üzere Mekke'ye bir keşif heyeti gönderme ha­
zırlıkları içinde olduğu yolunda bir söylenti yayıldı. 1290'da 
Argun aniden ölünce, içlerinde güç sahibi Moğolların da bu-
1 unduğu Saad-Addaula düşmanları onu yakalayarak idam 
ettiler. Bu sırada, Müslüman nüfus " imparatorluğun her 
kentinde Yahudilere karşı saldırıya geçmişti" (Graetz, 
1894b, 3:649) .  Çok uzakta değil, Filistin'in Akka kentinde 
Müslüman güçler hem Yahudileri hem de Hıristiyanları kı­
lıçtan geçirmişlerdi. 
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Sonuç 

Tarihi belgeler bu bölümün ilk sayfalarında altı çizilen üç 
varsayımı doğrular niteliktedir. Hıristiyan ve Müslümanla­
rın Yahudileri hedef alan saldırılarıyla Hıristiyanlıkta here­
tikliğin yeniden keşfedilişi aynı toplumsal sürecin parçaları­
dır. Hıristiyanlık ve İslam gibi tikelci dinler bile kurumsal 
bir tehlike oluşturmadıkları sürece dinsel farklılıklara hoş­
görüyle yaklaşabilmişlerdi. Ancak Müslüman ve Hıristiyan­
ların birbirlerine olan hoşgörüsü, birbirleri için tehlikeli ol­
maya başladıklarında yok olmuştu; bunun bedelini de Ya­
hudiler ve heretikler ödemişlerdi. 

Bu dönemde Gerçek İnanç uğruna şiddetten kaçınmayan 
ateşli tektanrıcılar Müslümanlar ve Hıristiyanlardan ibaret 
değildi. Yahudiler de, her ne kadar zayıf ve dağınık azınlık­
lar halinde yaşıyor olsalar da, zaman zaman inançsızlara 
karşı şiddet uygulamışlardı . Yahudilerin boyun eğmezliği, 
tikelci dinlerine olan güçlü bağlılıklarının da bir göstergesiy­
di. Diyaspora döneminde pek çok Yahudi Hıristiyanlığa 
geçmişti, hatta kimilerinin torunları arasında Hıristiyan 
krallar ve papalar bile vardı.s Ancak iki bin yıldan daha 
uzun bir süre dağınık bir azınlık olarak yaşayan Yahudiler 
her şeye rağmen kendi gelenek ve göreneklerini tikelciliğin 
gücü sayesinde koruya bilmişlerdi. Yahudi cemaatlerinin her 
türlü şiddet karşısında boyun eğmeyerek ayakta kalabilme­
leri göz ardı edilemeyecek bir gerçektir. Tablo 3 . l 'de yer 
alan bütün kanlı olaylara ve din değiştiren Yahudilere iliş­
kin bilgilerde eksiklikler olabilir. Ancak Yahudi cemaatleri­
ne ilişkin bilinmesi gereken en önemli gerçek, binlerce Ya­
hudi'nin her defasında soğukkanlılıklarını koruyarak din 
değiştirmek yerine ölmeyi seçmiş olmasıdır. Yahudi cemaat-

5 Kraliçe Isabella'nın kocası Kral il. Ferdinand (1452-1516) anne tarafından Ya­
hudi'ydi ve " [o dönemde] Ispanyol soylularının çoğu Yahudi kanı taşıyordun 
(Thomas, 1979:493}. Çok güçlü bir aile olan Romalı Pierleoniler de Yahudi kö­
kenliydi ve aile üyelerinin bazıları papalığa kadar yükselmişti (Cheetham, 
1983:84). 
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leri çoğı.i zaman lslam'a geçmemek ya da vaftiz olmamak 
için topluca intihar etmiştir. 

İkinci Bölüm'ün başındaki tartışmaya geri dönecek olur­
sak; tektanrıcılığın iki toplumsal yönü vardır: Tektanrıcı 
inançlar, hem gruplar arasındaki çatışmaların hem de bir 
gruba üye insanlar arasındaki güçlü dayanışmanın kaynağı­
dır. Bir sonraki bölüm işte bu konuya, dinin istikrarlı bir sa­
dakat yaratmadaki gücüne eğilecek. 
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inancı Korumak. Tunus kıyısında, Djerba Adası'ndaki sinagogda 
Simchat Torah törenine katılan baba ve oğul. Djerba'daki 

Yahudi cemaatlerinin kökeni adanın Hıristiyan ve Müslüman 
egemenliğinde olduğu yıllara dayanmaktadır. 



4 

TANRK9NKN JKRALLKGK� ­
DİNSEL DEV AMLKLKJK 

Siz benim için bir kahinler krallığı, 
kutsal bir ulus olacaksınız. 

Çıkış 19:6 

B ir zamanlar Druid ayinlerinin yapıldığı korular bugün 
�rtık bomboş; bugün Parthenon sadece turistlerin zi­

yaret ettiği bir yer ve Mithra'nın kutsal mağaraları bugün 
sadece arkeologların ilgisini çekiyor. Buralarda bir zamanlar 
hüküm süren doğaüstü varlıklar çoktan Tanrılar mezarlığın­
daki yerlerini aldılar. Ancak orada Yahveh, Yehova ve Al­
lah için bir mezar taşı yok; çünkü onlar milyonların gönlün­
de yaşamaya devam ediyorlar. Neden bazı dinler binlerce yıl 
ayakta kalabilirken diğerleri silinip yok oluyor? Ya da soru­
yu daraltırsak, azınlık dinleri nasıl bu kadar direngen olabi­
liyorlar? Azınlıktaki dini gruplar baskı ve asimilasyon politi-
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kalan karşısında nasıl boyun eğmeden ayakta kalabiliyor­
lar? . 

Azınlık gruplarının çoğu mezheplerdir. Ben bu mezheple­
ri, aynı dinsel geleneğe bağlı bir çoğunluk tarafından çevrelen­
miş, aykırı dini gruplar olarak tanımlıyorum. Örneğin Hıris­
tiyanlıkta Amishler, Müslümalıkta Sufiler ve Musevilikte 
Karniler böyle mezheplerdir. Mezhepler inananlarının ortak 
din kültürünü yansıtırlar; ancak onları her zaman işkence­
den hatta toplu .katliamlardan koruyamayabilirler. 

Bu bölümü tamaIT).ıyla mezheplerin kuramsal açıklaması­
na ayırdım; ancak daha. çok, alışılmış din geleneğinin dışın­
da kalan ve bugüne kadar ayakta kalabilmiş aykırı topluluk­
lar üzerine eğildim. Örneğin, Yahudiler gibi bulundukları 
dinsel çevrenin azimle dışında kalarak kökten muhalefet oluş­
turan toplulukları ele aldım. Diyaspora dinsel devamlılığın 
en çarpıcı örneği olduğu ve onun incelemesinden çıkacak so­
nuçların aynı koşullar altında bütün tektaimcı inançlara uy­
gulanabileceğini düşündüğüm için bu bölümün tarihsel ya­
pısını diyaspora üzerine kurdum. 

Dinsel Devamlılık Kuramı 

Aslında dinsel devamlılık kuramının yapısını oluşturan kav­
ramlardan bundan önceki bölümlerde söz ettim. Bu kuram, 
her şeyden önce Tanrı kavramını temef'alır. İnsanlar, sınırlı 
alanlarda gücünü gösterebilen, güven uyandırmayan ve sa­
yıları sürekli artan Tanrılara bel bağlamak istemezler. Bu 
bölümde ele alacağım aşırı devamlılık yeteneği Y ahveh, Ye­
hova ve Allah gibi her şeye kadir bir Tann inancını gerektirir: 
Tek Gerçek Tann inancı insanların din adına eyleme geçirilmesi­
ni kolaylaştırır. 

Daha önce gördüğümüz gibi misyonerlik bu tür eylemle­
rin başında gelir. Ama misyonerliğin istenilen sonucu ver­
mediği ya da imkansız olduğu kimi durumlarda, bir grubun 
eylemliliğinin odağına inancın devamını sağlamak, onu ko­
rumak geçer. İnsanların inanç_larını korumak için her türlü 
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şiddete ve baskıya dayanabilmeleri, Tanrı'yla aralarındaki 
sürekli karşılıklı ilişkinin niteliğine bağlıdır; ancak Tanrı'yla 
kurulacak güçlü ve tatminkar bir ilişki inananların istikrar­
lı sadakatini sağlayabilir. Bu nedenle dinsel devamlılık, Tan­
rıların gücü ve Tanrılarla kurulacak karşılıklı ilişkinin sürek­
liliğiyle doğru orantılıdır. 

Max I. Dimont ( [1962] 1994), Yahudilerin oradan oraya 
savrulmalar ve büyük zorluklar içinde geçen üç bin yıl bo­
yunca, geleneği bir kenara bıraktıkları ve Yahveh'i "taşına­
bilir bir Tanrı" olarak gördükleri için ayakta kalabildikleri­
ni öne sürer. Yahveh, hükümdarlığı belirli bir yerle sınırlı 
olan pagan Tanrılarının aksine Yahudilerle birlikte her yere 
gitmiş, onları desteklemiş ve cemaatlerinin temeli olmuştu. 
Bunun sonucunda da Musevilik her yerde sadakatle tatbik 
edilebilir bir din olmuştu. Zaman geçtikçe de, Yahveh'in on­
larla birlikte seyahat ettiğine inanmanın gereği kalmadı; 
çünkü Yahudiler O'nu sınırsız, her yerde ve her zaman etkin 
bir varlık olarak görmeye başladılar. 

Daha önce de söylediğim gibi, öteki dünyada vaat edilen 
ödüllerin kimlere verileceğini her şeye kadir Tanrılar belir­
ler. Bu ödüllere ulaşabilmenin yolu, Tek Gerçek Tanrı'yla 
kurulacak özel ve sürekli bir karşılıklı ilişkiden geçmektedir. 
Paha biçilmez değerdeki ödüllere ulaşmayı ve bitmez tüken­
mez bir yarar sağlamayı umut etmek için bireylerin (ve top­
lulukların), kurbanlar, ayinler ve emirlere itaat gibi dini gö­
revleri ömür boyu yerine getirmeleri gerekir. Dinsel devam­
lılığın kaynağı, Tanrılarla kurulacak uzun ve sürekli ilişki­
lerde, başka bir deyişle din hanesinde tutturulacak ömür bo­
yu dengede yatar. 

Öteki dünyada vaat edilen en değerli ödül sonsuz hayat­
tır. Hıristiyanlık ve İslam, inananlarına ölüm sonrasında bir 
cennet vaat eder. Musevilikteyse inananlar ödüllendirilmek 
için daha uzun süre beklemek zorundadırlar: Musevilikte 
Mesih'in gelişiyle birlikte inananların yeniden dirileceği 
inancı vardır (Gillman, 1997). Bu inanç Museviliğin kurta­
rıcı hareketlere neden daha eğilimli olduğunu açıklar; insan­
lar o kadar uzun süre taahhüt altında kalacak kadar sabırlı 
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değildir (Sharot, 1982) .  Norman Cohn, The Pursuit of the 
Millemıium'da diyaspora döneminde Yahudilerin şiddet ve 
baskı karşısında nasıl ayakta kalabildiklerini şöyle açıkla­
mıştır ( 1961 :61 ) :  

Bu sosyolojik bilmecenin yanıtını, inananlarına, Hıristiyan­
lık ve 1slam'ın yaptığı gibi sadece her şeye kadir tek bir Tan­
rı'nın Seçilmiş Halk'ı olduklarını değil, aynı zamanda yenil­
giler, aşağılanmalar, dağılmalar gibi en şiddetli toplumsal 
talihsizlikleri, ilahi gücün işaretlerini ve gelecek toplumsal 
mutluluğun yollarını da öğreten Musevilik dininde aramak 
gerekir. Yahudiler, Yahudi kalabilmelerini mutlak yenilgi­
ye, yani Diyaspora'ya borçluydular. Diyaspora onlar için 
toplumsal günahla�ının kefareti ödeme, Mesih'in gelişine 
hazırlık ve Kutsal Topraklar'a geri dönüş anlamına geliyor­
du. 

Cohn, Yahudilerin bireysel inançlarının değil, bir Yahu­
di cemaati içinde paylaşılan inancın önemi üzerinde duru­
yordu. İnsanlar belirli bir dine öğretilerinin çekiciliği nede­
niyle sadık kalmazlar. İnsanlar için önemli olan, o dini diğer 
inananlarla yakın bir bağ içinde paylaşabilmektir. Dinsel de­
vamlılığı güçlendiren, bir grup içindeki yakın ilişkilerdir; 
çünkü dinin kendisi, özellikle de tektanrıcılık bir grup olgu­
sudur. 

Öteki dünyada vaat edilen ödüllerin gerçekten var olma­
dıklarını gösteren hiçbir kanıt yoktur ama var olduklarını 
gösteren bir kanıt da yoktur. Bu nedenle, öteki dünyada 
ödüllendirilme umuduyla girilen ve yürütülen karşılıklı iliş­
kiler, hem burada hem de orada uzun süreli ciddi bir bedel 
ödemeyi gerektirir ve büyük risk taşır. Dolayısıyla dinin ev­
rensel sorunu güvendir. İnsanlar ödedikleri bedellerin karşı­
lığını alabileceklerine inanmadıkça, Tanrı'yla karşılıklı bir 
ilişkiye girmeye yanaşmazlar. Çoktanrılı toplumlardaki çe­
şitlilik riski bir miktar azaltır; çünkü insanlar aynı anda 
farklı Tanrılardan yardım ·dileyebilirler (Iannaccone, 1995) .  
İnsan, tek bir Tanrı seçmek zorunda kaldığında y a  d a  her-
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hangi bir Tanrı'yla ilişkiye girmek istemediğinde bile bir ya­
tırımcı gibi davranır, yani güvence arar. İnsanların bu gü­
venceyi sağlayabilmek için hem sektiler hem de kutsal yolla­
ra başvurmaları hiç şaşırtıcı değildir. 

Bir insanın öteki dünyadaki ödüllere ilişkin dini açıkla­
malara güveni, başkalarının da o açıklamalara güvendiğini 
görmesiyle daha da güçlenir. Darren Sherkat'ın yazdığı gibi 
( 1987:68),  "Dinsel faydalar, değerlendirilmesi için tüketil­
mesi gereken 'deneyimsel' faydalar değildir; aksine bu fay­
dalar bize onları nasıl değerlendireceğimizi öğreten toplu­
luklar içinde deneyim:lenmelidir. "  Hayatımız boyunca doğ­
ru seçimler yapabilmek için başkalarının bilgisine ve dene­
yimlerine başvururuz. İnsanlar, öteki dünyada vaat edilen 
ödüllerden kuşku duymadıklarına dair söylemlerinin yanı 
sıra, bu dünyada yaşadıkları mucizeleri de -kanseri nasıl 
yendiklerini, alkol ya da uyuşturucudan nasıl kurtuldukları­
nı, nasıl güvenilir ve sadık bir eş olduklarını, ölümcül bir 
kazadan nasıl sağ çıktıklarını, ölmek üzere olan bir çocuğu 
dualarıyla ölümden nasıl döndürdüklerini ya da yenilmek 
üzereyken nasıl zafere ulaştıklarını- anlatırlar. İnsanlar ta­
nık oldukları mucizeleri anlatarak dinin "işe yaradığını" 
göstermek isterler; dinin gerçekliği, vaatlerini gerçekleştire­
ceği anlamına da gelir. İnsanlar kimi zaman kendi mistik de­
neyimlerini de dinsel açıklamaların doğruluğunun bir kanıtı 
olarak gösterirler. Topluca "esrik" deneyimler yaşayan bir 
topluluk, bir başkasına Tanrı'nın ya da Tanrıların var oldu­
ğunu doğrudan gösterebileceğine inanır (Poloma, 1987). İn­
sanlar güvenilir bir kaynağın sunduğu belgelere daha çok 
inanırlar. Bu nedenle arkadaşlar tanıdıklardan daha ikna 
edicidir ve tanıdıkların bile sunduğu belgeler yabancıların­
kinden daha inandırıcıdır. 

Dini bir ritüele katılım ya da ayinler de· insanda dine kar­
şı bir güven uyandırır. İnsanların dinsel faaliyetlere sadece 
bu nedenle katıldıklarını söylemeye çalışmıyorum -insanla­
rın bu tür şeyleri ilahi olanla ilişki kurmanın en dolaysız yo­
lu olarak gördükleri için yaptıklarını düşünüyorum. Ancak 
bu tür faaliyetlere katılımın sağladığı güveni bireyin gözün-
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den kaçabilecek bilinçaltı bir "fonksiyon" olarak da görmü­
yorum. İnsanların inançlarını güçlendirmek için dua etmele­
ri -"Tanrım inançsızlığıma derman olacağına inanıyorum" 
(Markos 9:30)- ve dinsel faaliyetlerin insana . "iç huzuru" 
sağladığına olan inanç çok yaygındır. Özetleyecek olursak, 
insanların öteki dünyada vaat edilen ödüllerle ilgili dinsel 
açıklamalara duydukları güven dini ritüellere katıldıkça güç­
lenir. 

" Ritüel" kavramı din konusunda yapılan sosyal bilim ça­
lışmalarında en çok kullanılan kavramlardan biri olmakla 
beraber, anlamı tam olarak açıklanamamaktadır. Örneğin 
Durkheim, dini ritüeli din hayatının temel taşı olarak tanım­
layarak onun ne anlama geldiğini bildiğini iddia etmiş, an­
cak hiçbir zaman tam olarak ne anlama geldiğini söyleme­
miştir. Malinowski de, Durkheim'dan farklı değildir. Gods 
and Rituals başlığı altında bir antropolojik çalışmalar derle­
mesi yayımlanmıştır (Middleton, 1 967); ancak "ritüel" söz­
cüğü kitabın dizin bölümünde yer almamıştır bile (üstelik 
" tavukların kurban edilmesi" başlığı altında on bir giriş sı­
ralanmış olmasına rağmen) .  Bense ritüel kavramının tanımı­
nı yaparken Randall Collins'in "etkileşimsel ritüeller" 
( 1998)  düşüncesinden esinlendim. 

Dini ritüeller ortak bir amacı ve ruh hali olan insanların bir 
araya geldigi törenlerdir. Törenleri, genellikle adetler üzerine 
kurulu, belirli bir şablonu veya yazılı metni olan . biçimsel ey­
lemler olarak tanımlıyorum. Nihayet dini ritüeller de belirli 
bir dinsel kültürün parçalarıdır. 

Dini ritüelleri kolektif, törenlerle sınırlı tutarak, özel ya 
da kişisel "dini ritüelleri" bu çalışmanın kapsamı dışında bı­
raktım. Benim ilgimi çeken, örneğin tespih çekerek dua oku­
yan bir Katolik'ten çok, bir araya gelip aynı ritüeli birlikte 
icra eden eden Katoliklerdir. Örneğin Nazilerin toplantıları 
gibi dinsel amaçlı olmayan ya da büyüyle ilişkili olan ritü­
elleri de araştırmamın dışında bıraktım. Ayrıca dini ritüelle­
rin ilahi olandan yardım isteme seansları olduğu yolundaki 
iddialara hiç .yer vermedim; çünkü bu tür iddiaların doğru­
luğu tartışmalıdır. Dini ritüeller, ilahi olana dileklerin iletil-
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diği anlar değil, kutlamaların ya da bayramların bir parça­
sıdır. Örneğin Güney Sudan'da yaşayan Dinkalar arasında, 
"kurban etme ritüeli üzücü bir olay üzerine yapılıyor olsa 
bile . . .  Dinkalar bu anları bir eğlenceye dönüştürürler. Her 
kurban ritüeli bir festival atmosferi içinde yaşanır" (Lien­
hardt, 1961 :281 ) .  Hıristiyan kiliselerinde düzenlenen Noel 
törenlerindeyse 1sa'nın doğuşu kutlanır; bu kutlamalarda da 
Tanrı'dan yardım dilenmez. Benzer şekilde, Müslümanlar 
için Ramazan ayı boyunca oruç bozma bir şenlenme ve Al­
lah'a şükretme vesilesidir, tıpkı Yahudiler için Pesah kutla­
malarında olduğu gibi. 

Ritüel kavramı nasıl tanımlanırsa tanımlansın, sosyal bi­
limciler bu tür törenlere katılımın bir inanç oluşturduğu gö­
rüşünde hemfikirdirler. George Homans'ın işlevselciliği be­
nimsediği gençlik yıllarında söylediği gibi, "Ritüel eylemle­
ri. .. bir toplumun üyelerinde güven uyandırır" . ( 1941 : 172) .  
Ya da Kingsley Davis'in yazdığı gibi, "Ritüeller bireye dinin 
varlığını hatırlatmaya, dini inancı canlandırmaya ve güçlen­
dirmeye yarar" ( 1949:534). Durkheim bile, "ritüelleriı1 gö­
rünürde inananla Tanrı'sı arasındaki bağı güçlendirdiği" 
( 1915:226) görüşünde olduğunu söylemiştir. Ancak hemen 
ardından da, ritüellerin "gerçekte bireyin toplumla ilişkisini 
güçlendirdiğini" düşündüğünü eklemiştir ( İtalikler bana �it) . 
Zira Durkheim'e göre "tanrı toplumun simgesel ifadesinden 
başka bir şey değil"dir. 

Durkheim ve işlevselciler toplumsal ritüellerin grup daya­
nışmasını ve toplumsal bütünleşmeyi sağladığı görüşünde­
ler; ben de bu görüşü destekliyorum. Ancak başka bir kitap­
ta da söylediğim gibi (Stark), eğer ritüellere katılan kişinin 
Tanrı anlayışı o topluluğun Tanrı anlayışıyla uyum içinde 
değilse, rit.üellere katılmak bir topluluğun değerlerine uy­
mak anlamına gelmez. Toplumsal dayanışma bir topluluğun 
temel düşüncelerine ve hedeflerine bağlılık anlamına gelir. 
Dini toplumsal ritüeller, belirli dinsel düşünceler ve hedefler 
etrafında bir birliktelik oluşturur. Örneğin Noel' de düzenle­
nen törenlerde lsa'nın "Tanrı'nın oğlu" olduğu bir kez daha 
duyurularak, Hıristiyan öğretisinin temel taşlarından biri 
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anlatılır. Böylece bir düşüncenin ortaklaşa onaylanışı, bir 
tür bütünleşmeye dönüşür. 

lşlevselciler, dini ritüellerin, dini inançları güçlendirmek­
le kalmayıp, dini inancın oluşmasını da sağladığını savunur­
lar. Ancak ben bu kez onlarla aynı fikirde değilim. Radclif­
fe-Brown, dinin "bir inanç meselesi olduğu" görüşünü fazla 
Avrupalı bulduğu ve bir gerileme işareti olarak gördüğü için 
reddetmiştirl ( 1952:155) .  Radcliffe-Brown'a göre, ritüeller 
inançları doğurur: "Cenaze ve anma törenlerinin, ruhun 
ölüm sonrasında da yaşamaya devam ettiğine olan inancın 
bir sonucu olduğu savunulur. Oysa bence bu inanç, törenle­
rin nedeni değil, sonucudur. " Radcliffe-Brown, kitabında 
bu düşüncesini desteklemek için Robertson Smith'in çalış­
masından ( 1907) yaptığı alıntılara yer vermiştir. Smith, "di­
ne pratik bağlamdan değil inanç bağlamından bakma alış­
kanlığı"nı reddetmiştir; çünkü belirli bir ritüele katılanlar 
bunu "farklı şekillerde" açıklayacaklardır. 

Hiç şüphesiz, bütün toplumlarda birçok kişinin kendi 
dinlerinin öğretilerine dair ancak bulanık bir bilgisi vardır. 
Ve yine birçok kişi, dinsel sistem bir kez oturduktan sonra din­
lerini ritüellere katılarak öğrenir. Ama bir topluluğun önce 
ritüelleri düzenlediğini, sonra da bu törenlere anlam veren 
inançları oluşturduğunu öne sürmek de oldukça abestir. 
Şüphesiz pek çok Hıristiyan, Havarilerin Amentüsü'nü iba­
detleri sırasında öğrenmiştir. Ancak bu, Amentü' de yer alan 
dini açıklamaların ibadetlerle birlikte geliştiği anlamına gel­
mez. Siz gerçekten Hopilerin, Yağmur Tanrısı'nın varlığını 
yağmur dansı yapaiak fark etmiş olabileceklerine inanıyor 
musunuz? 

Ancak yine h.iç şüphe yok ki, yağmur dansı, Hopilerin 
Yağmur Tanrısı'na olan güvenlerinin güçlenmesinde önemli 
bir araç işlevi görmüştür. Randall Collins dünyadaki felsefi 

1 "Avrupa ülkelerinde, özellikle Reform sonrasında, din bir inanç meselesine dö­
nüştü. Bu değişim kendi başına toplumsal gelişim çerçevesinde açıklanması gere­
ken bir olgudur. Biz burada antropologların bu konudaki düşünceleriyle ilgileni­
yoruz. Antropologların çoğu inanca öncelik veriyor, törenleri inançların sonucu 
olarak görüyor" (Radcliffe-Brown, 195�:155). 



Tann'nın Krallıgı: Dinsel Devamlılık 205 

ekollerin sosyolojisini konu alan çalışmasında ( 1 998) ,  kut­
sal metin ve düşünceleri kutsal kılan şeyin ne olduğunu so­
rar. Collins yanıtını içerikler ya da anlamlar bağlamında de­
ğil, bu metin ve fikirlerin somutlaştığı ritüeller bağlamında 
verir. Belirli bir birey, bir metnin kutsallığını, o metni bir ri­
tüel çerçevesinde başkalarıyla birlikte toplu olarak okudu­
ğunda daha iyi hisseder; aynı metni tek başına okumak kişi­
de aynı hissi uyandırmaz. 

Dua etmek Tanrı'ya ya da Tanrılara seslenmenin bir . yo­
ludur. Dua etmek ibadet eden kişiyle Tanrılar arasında bir 
güven ve sevgi bağı oluşturur. 

Dualar sessiz ya da sesli, doğaçlama ya da düzenli, kural­
lara bağlı ya· da kendiliğinden, zorunlu ya da gönüllü olabi­
lirler. İhtiyacın; şükrün, umudun, neşenin ve hatta umutsuz­
luğun ifadesi olabilirler. İnsanlar özel, küçük topluluklar 
içinde (resmi topluluklara Musevilikteki minyanı, gayri res­
mi topluluklara da aileyi örnek verebiliriz) ya da kolektif bir 
törenin parçası olarak dua edebilirler. Dua edenlerin amacı, 
nerede ve nasıl dua ederlerse etsinler, seslerini duyurabilmek­
tir. Firth'in de söylediği gibi, "dua etmek ilahi olanla kuru­
lan kişisel bağı görünür kılmanın bir yoludur . . .  [Dua etmek] 
sesimizin duyulacağına dair içimizde bir inanç ya da umut 
uyandırır" ( 1996:169).  Birçok ritüelde de tanık olunduğu 
gibi, insanlar her zaman bir şey dilemek için dua etmezler; 
dua etmek çoğu zaman paylaşmak ve duygusal bir alışveriş 
içinde olmak demektir. İnsanların dua yoluyla birbirleriyle 
kurdukları ilişkiyi, birbirlerini çok seven insanlar arasında­
ki uzun süreli yakın ilişkiye benzetebiliriz; çünkü pek çok in­
san dua ilişkisinin uzun ve sevgiyle süreceğine inanır (Polo­
ma ve Gallup, 199 1 ) .  Zaten beklenen de böyle bir ilişkidir. 
Homans'a göre insanlar birbirleriyle ne kadar çok ilişki için­
de olurlarsa, birbirlerini o kadar çok severler ( 1974). Dua 
etmek pek çok amaca hizmet eder ve en önemlisi insanların 
dinin gerçek olduğuna inanmalarını sağlamasıdır. 

Duanın gerçek bir etkileşim ilişkisi olduğunu, dua edenin 
karşısında gerçek bir ilişki ortağı bulunduğunu düşünmeme­
miz gerekir. Ama ilahi olan sesimizi duyar ve bizi dinler gi-
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ibadet Biçimleri. Bu fotoğraflar bir "Tanrı"ya yakarmakla bir 
"öz"e yakarmak arasındaki farkı açıkça ortaya koymaktadır. 
Yukarıdaki fotoğraf Japcinya'nın Kyoto kentindeki bir Şinto 

tapınağının yakınında, bir çitin tellerine sarılı kağıtlara yazılmış 
duaları gösteriyor; bu yakarışların adresi belli değildir. Oysa alttaki 

fotoğrafta Westminster Katedrali'nde diz çökmüş, barış için dua eden 
kadınlar görülüyor ( 1 939). Bu kadınlar yakarışlarının 

duyulacağına inanıyorlar. 
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bi göründüğü sürece, dua etmenin iki taraflı bir ilişki oldu-.. . 
ğunu düşünmemizin de hiçbir sakıncası yoktur. Nuerler 
Tanrılarına sanki yakın· dostlarına sesleniyorlarmış gibi, 
"madh" sözcüğüyle seslenirlerdi; böylesi bir sesleniş, dua yo­
luyla kurulan ve sürdürülen özel bir ilişkiyi yansıtır. Hıristi­
yanlar da "İsa sevgisini bilmek"ten bahsederken, bunu bir 
ifade şekli olarak değil, kendi dinsel bağlılıklarının tasviri 
olarak düşünürler. 

Dua edenin içinde yükselen güven duygusu, eğer cemaat­
le birlikte dua ederse daha da artar; böylece dua ritüele dö­
nüşür. Örneğin Müslüman erkekler dua etmek için bir ara­
ya gelirler. Yüzleri Mekke'ye dönük olacak şekilde sıralanır 
ve alınlarını yere koyarlar. Dua sırasında her biri diğerleri­
nin hareketlerinden güç alır. 

Dini ritüellere katılım grup dayanışması sağlar. Güçlü bir 
askeri birlik için aylar süren askeri eğitim ve tatbikat şarttır. 
Eğitim sadece askeri birliklere acil bir durum karşısında na­
sıl birlikte hareket edeceklerini öğretmekle kalmaz, ayrıca 
askerlerin birbirlerine güven ve dostlukla bağlanmaları için 
gerekli koşulları da yaratır. Ölümle yüz yüze gelen askerle­
re güç veren birbirlerine duydukları bağlılıktır, idealizm de­
ğil. S. L. A. Marshall askeri kumanda üzerine yazdığı başya­
pıtında ( [ 1954] , 1 978: 153) ,  savaşta herkes korku içinde ol­
duğundan, eğitimin ordudaki askerler arasında dostluğu 
sağlamaya yönelik olması gerektiğini söylemiştir: "Eğer bir 
asker etrafındaki diğer askerler tarafından tanınmıyorsa, di­
ğer askerlerin gözünde o askerin.. . başka birinin ·hayatını 
kendi hayatından daha değerli bulması, o kişiyi kaybetmek­
ten korkması için çok az nedeni vardır. " Marshall'a göre 
"gruptakiler tarafından tanınan biri"ne daha çok güvenilir. 

Dini ritüellere katılım da bir tür eğitimdir ve katılanlar 
arasında güçlü bağların kurulmasını sağlar. Ayrıca ritüelle­
re katılanlar arasında kurulan bu bağlar, ritüellerin adandı­
ğı ilahi varlıkla kurulan bağları da güçlendirir. Askeri eğitim 
savaşa hiç gitmeyecek olan askerler için bir anlam ifade et­
mez; dini "eğitimler"e katılım da rakipsiz inançları ayakta 
tutmak için gerekli değildir. Dini "eğitimler"e katılım sürek-
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li saldırılara maruz kalan azınlıkların ayakta kalabilmesi 
için şarttır. 

Dua ve dini ritüel üzerine yürüttüğüm bu tartışmayı şöy­
le özetleyebilirim. Dinsel devamlılık dini ritüellere katılımın 
sıklığı ve bu ritüellere atfedilen anlamla doğru orantılıdır. 

Çoktanrılı kültürlerde dini ritüellere katılım özel günler­
le sınırlı olduğu için genellikle seyrektir. Ayrıca bu ritüeller 
çeşitli Tanrılar ve ayinler arasında paylaşılmışlardır. Oysa 
bir Müslüman erkek, günde beş kez, çoğu zaman da bir 
grup içinde, Allah'a dua eder. Bir Yahudi erkekse, her sabah 
minyana katılarak ibadet eder. Sadece belirli günlerde dü­
zenlenen ve farklı Tanrılara seslenen ritüellere katılım da bir 
ortaklık duygusu yaratabilir ama aynı dini inancı taşıyanlar 
arasında kurulan türden bir bağ oluşturamaz. Bu nedenle 
aynı Tanrı'ya ibadet etmek için bir araya gelen inananlar 
arasında görülen güçlü dayanışma, çoktanrılı dinlerin ritüel­
lerine katılanlar arasında görülmez. 

Ben, dinsel devamlılık kavraminı daha çok asimilasyona 
zorlanan ve baskıya 1maruz kalan dini azınlık gruplan için 
kullanıyorum. Her iki etken de grubun kontrolü dışındadır. 
Dini azınlık kışkırtıcı olabilir; çoğunluk, azınlıkların asimi­
lasyonu kabul etmeleri için ya onlara baskı uygular ya da on­
ları ödüllendirir. Oysa çoğunluğun uyguladığı şiddet, azınlık 
içindeki dayanışmayı daha da artırır. Bir başka deyişle, azın­
lık grubun sosyal içe kapanışı dinsel devamlılığı güçlendirir. 

Sosyal içe kapanış, topluluk üyelerinin yerleşim biriminin 
belirli mahallelerinde yoğunlaşması ve dışarıdakilerle sosyal 
ilişki kurmalarının engellenmesi anlamına gelmektedir. İçe 
kapanış, hem topluluk üyelerinin birbirlerine kenetlenmele� 
rini sağlar hem de asimilasyonu neredeyse imkansız kılarak 
topluluğun yok olmasını engeller. Ortaçağ Avrupa'sında 
Yahudilerle Hıristiyanların bir araya gelmemelerinin neden­
leriyle Müslüman çoğunlukla Yahudi ve Hıristiyanlar ara­
sındaki ilişkisizliğin nedenlerini İkinci ve Üçüncü Bölüm'de 
anlatmıştım. tlişkisizliğin en önemli nedeni, çoğunluğun 
azınlığı din -değiştirmeye zorlamak için koyduğu kısıtlama­
lardı. Ama azınlığı çoğunluktan dışlamak, azınlığın kendi 
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içine kapanmasına neden olur ve bu içe kapanış da asimilas­
yonu engeller. Azınlık üyeleri çoğu zaman olup bitenin far­
kında olduklarından, bu içe kapanış iki yönlü gerçekleşir. 
Örneğin, çoğunluk azınlıkların dinlerine geçişi ve farklı din­
lerden kişilerin evlenmesini yasaklarken, azınlıklar da ço­
ğunluk karşısında kendilerini korumak için kendi içlerinde 
benzer yasaklamalar getirirler. Sonuç, dinin yayılmasını en­
gelleyen karşılıklı dışlayıcı ilişki ağlarıdır. 

Sosyal içe kapanışın etkisi, azınlık grubun görünürlüğü ve 
grup üyelerinin o gruba üye olduklarını açıkça gösteren fi­
ziksel ve kültürel özelliklerle birlikte artış gösterir. Hıristiyan 
ve Yahudileri, Müslüman toplumlarda ve yine Yahudileri 
Hırist.iyan toplumlarda görünür kılan davranış ve giyiniş 
farklılıklarından daha. önce söz etmiştim. Bu farklılıklara bir 
de dilsel farklılıkları eklemek istiyorum. Kültürel özellikler, 
en azından prensipte, değiştirilebilir olgulardır. Ancak fizik­
sel özellikler için durum farklıdır. Örneğin, Yahudilerin ve 
Avrupalı Hıristiyanların Asya'da dışlanmalarının ve buna 
bağlı olarak kendi içlerine kapanmalarının en önemli nede­
ni, ırksal farklılıklardı. 

Musevilik, Hıristiyanlık ve lslam'ın "Kitabi" dinler ol­
maları tesadüf değildir. Dini devamlılık, net ve eksiksiz bir 
kültürel aktarım gerektirir. Kültürün sözlü aktarımında baş­
rolü insanlar oynar; dinsel kültürün yazılı metinler yoluyla 
aktarıldığı durumlarda ise akış daha yavaş, yeni eklemeler 
daha az olur (Miller, 1994). Bilindiği gibi, Yahudiler sadece 
tektanrıcılığa olan yaklaşımlarıyla değil, ritüellere katılım 
için gerekli olduğunu düşündükleri erkek okuryazarlığına 
verdikleri önemle de diğerlerinden ayrılıyorlardı. Okuryazar­
lığın dinsel devamlılık için şart olduğunu düşünmüyorum 
ama dinsel devamlılıkla yakından ilişkili olduğunu da söyle­
mek zorundayım. Okuryazarlık, Konumuz özelinde, bir gru­
bun yazılı kutsal metinlerinde ve dini ritüellerinde kullanılan 
dili okuyup yazabilmek anlamına gelir. Örneğin, Çinli Ya­
hudiler, lbranice'yi kullanmamaya başladıklarında, Çince 
okuyup yazabilseler de okuryazar olma özelliklerini kaybet­
mişlerdi; çünkü kullandıkları metinlerin çevirisi yoktu. 
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Bu bölümün geri kalan kısmında Yahudilerin dinlerinde 
gösterdikleri devamlılık ve direnci açıklayabilmek için bu 
kuramı kullanacağım. 

Yahudilerin Devamlılığı ve Asimilasyonu 

Bu bölümün bundan sonraki kısmında, Yahudi diyaspora­
sının yayıldığı alanı ve süresini, Yahudi tarihinin konumuz­
la ilgili kısmının yukarıda açıkladığım kuramla nasıl örtüş­
tüğünü göstererek anlatmaya çalışacağım. Ayrıca kuramın 
işleyişini her açıdan sınayabilmek için Yahudilerin asimi­
lasyonuna da önemli bir yer ayırdım. Eğer Yahudilerin din­
sel devamlılığını destekleyen faktörleri doğru belirleyebilir­
sem, bu faktörlerin ne zaman ve nerede değiştiğini araştıra­
rak Yahudilerin asimilasyona karşı gösterdikleri direncin 
nasıl kırıldığını açıklayabilirim diye düşündüm. Özet ola­
rak, Yahudiler ancak Tanrı kavramları bilinçli ve her şeye 
kadir bir varlıktan bir öze dönüştüğünde, dini ritüellere dü­
zenli olarak katılmayı bıraktıklarında ve kendi içlerine 
hapsolmalarına neden olan kültürel özelliklerinden vazgeç­
tiklerinde, içinde bulundukları toplumlar tarafından kabul 
görmüşler ve ardından kitleler halinde asimile olmaya baş­
lamışlardır. · 

Eski çağlarda pek çok topluluk yaşadığı yerden göç et­
mek zorunda kalmıştı. Ancak hiçbiri bazı küçük izler dışın­
da atalarının kültürel özelliklerini devam ettirememişti. Oy­
sa Yahudiler, Avrupa ve Asya'nın dört bir yanına dağıldık­
ları halde, çoğu bugün hala mevcut olan özgün yerleşim bi­
rimleri kurmayı başarmışlardır. Eğer Yahudiler, eski çağlar­
daki pek çok topluluk gibi çoktanrıcı olsalardı, Babilliler, 
Hititler ve Partlılar gibi az. bilinir ve nesli tükenmiş topluluk­
lardan biri olarak tarihe geçerlerdi . Yahudiler bugüne kadar 
gelebildilerse, bunun en önemli nedeni Tek Gerçek Tanrı'ya 
inanmış ve bu inanca özgü ibadet biçimlerine ve kültürel de­
ğerlere sahip çıkmış olmalarıdır. Zaten aynı nedenle de için­
de yaşadıkları toplumlara karışmamışlardır. 
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Yahudi Devamlılığının Öğeleri 

Diyaspora döneminde Yahudiler içe dönük bir hayat sür­
dürdüler. Batı' da içe kapanmalarının en önemli nedeni kom­
şularının kendilerine karşı besledikleri düşmanlık ve içinde 
yaşadıkları toplumların Yahudi karşıtı yasalarıydı. Öte yan­
dan Doğu'da Yahudi karşıtlığı Batı'ya oranla çok daha az­
dı. Yahudilerin buralarda kendi içlerine kapanmalarıysa, 
ırksai ve kültürel fa�klılıklara verdikleri bir tepkiydi. Ancak 
gittikleri her yerde içekapanık bir topluluk olarak tanınma­
larında Yahudilerin kendi payları da olmuştur; dinsel ve 
toplumsal özelliklerini korumak için kendilerini içinde yaşa­
dıkları toplumlardan bilinçli olarak soyutlamışlardır. 

Birçok araştırmacının da desteklediği Yahudi karşıtlığını 
Hıristiyanların icat ediği iddiasını abes buluyorum (örneğin 
Gager, 1983;  Isaac, 1 964, 1971; Ruether, 1974) .  Dinsel 
uyuşmazlıklar, taraflardan sadece birinin tikelci bir din an­
layışına sahip (ve diğer taraflardan daha az güçlü) olması 
durumunda görece daha az şiddet doğurur ama Yahudi kar­
şıtlığının2 başlangıcı yine de lsa'nın doğumundan önceki 
Greko-Romen döneme dayanır (Schafer, 1997; Smalwood, 
198 1 ) .  O dönemdeki Yahudi karşıtlığı da Yahudilerin dış­
lanmasıyla sonuçlanmıştı. Yahudileri "lanetli ırk" olarak ta­
nımlayan Romalı filozof Seneca'ydı, ilk Hıristiyan yazarlar­
dan biri değil. Romalı büyük tarihçi Tacitus da Yahudileri 
"tanrıları küçümsemek"le suçlamıştı. Roma yasaları Yahu­
di olmayan esir ve hizmetkarların din değiştirmelerini ya­
saklamıştı. Hatta Roma'nın Hıristiyanlaşmasından önceki 
dönemde Museviliğe geçenler, ki bunların arasında elit kesi­
min ileri gelenleri de vardı, sürgüne gönderilme, ölümle ce­
zalandırılma ya da mallarına el konulması tehlikesini göze 
almışlardı. Yahudiler, daha önceki bölümlerde gördüğümüz 
gibi, Müslüman topraklarda da düşmanlıkla karşılanmışlar- · 

2 Yahudi karşıtlığının Hıristiyanlara özgü olduğunu gösterebilmek için, Y:ı.hudile­
re yönelik Hıristiyanlık öncesi 6nyargıları "sadece" Musevilik düşmanlığı olarak 
tanımlayan yaklaşımların hiçbir bilimsel değeri yoktur. 
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dı. Müslümanlar, bizzat Muhammed'in kendisiyle başlaya­
rak Yahudilere kısıtlamalar getirmişler ve "etnik temizlik" 
adına kendi paylarına düşeni yapmışlardı. 

Toplulukların içe kapanışlarının tek taraflı bir olgu oldu­
ğunu -Yahudilerin dinsel farklılıklara saygı gösterdiklerini 
ve dışlanmalarından kaynaklanan acı ve üzüntü nedeniyle 
verdikleri tepkiler dışında Yahudi olmayanları hoşgörüyle 
kabullendiklerini- düşünmek de aynı derecede abestir. Ya­
hudilerin tek taraflı tanıtımı sert tartışmalara neden olur. 
Yahudiler kendilerini küçümseyenlere veya reddedenlere 
benzer şekilde yanıt vermişlerdir. Yahudiler de insandır, sa­
bır taşı değil. Her gerçek tektanrıcı gibi, Yahudiler de pagan 
Tanrılarını küçük görmüşler, o Tanrılara inananları küçüm­
semişler ve bu düşüncelerini açıkça dile getirmişlerdir. tik 
yüzyıllarda Yahudilerin İsa'ya yönelik hakaretleri, mevcut 
Jesus Seminar akımının aşırılıkçı üyelerine atfedilenler ka­
dar. dehşet vericiydi. Yahudiler lsa'yı, büyücü, alçak, o . . .  ço­
cuğu, cani, isyankar ve Şeytan'ın suçortağı olmakla suçla­
mışlardı (Stow, 1992). Sinagoglardaki günlük dualara, ina­
nanları Hıristiyanlığı yıkmaya çağıran ifadeler eklenmişti 
(Horbury, 1 982; Katz, 1984; Stow, 1 992.) .  Neden eklenme­
sindi ki? Yahudi bakış açısına göre, lsa'nın Mesih olduğunu 
reddeden biri Hıristiyanlığa karşı kasten küfür etmiş sayılır­
dı. Ancak öte yandan da, Yahudiler, Hıristiyan topraklarda, 
kötülenen, aşağılanan bir altkültür olarak görüldükleri için 
Hıristiyanlığa hiç de hoşgörüyle yaklaşmıyorlardı. Yahudi 
vakanüvis Solom:on bar Samsan, 1 140 yılını anlatan yazısın­
da Haçlıların seferlerini "utanç duydukları birinin mezarı­
nı" bulmak için düzenlediklerini yazmış, haçı "iğrenç bir 
işaret" olarak tanımlamış ve Hıristiyan kiliselerinden "tik­
sinti"yle söz etmişti (Strow, 1992:102-3, 1 08 ) .  Yine aynı 
dönemlerde lbn Meymun da, lsa'yı "kendini Mesih zanne­
denlerden sadece biri" olarak tanımlamıştı. lbn Meymun'a 
göre Daniel'in, "halkınız arasında şiddet yanlısı olanlar aya­
ğa kalkarak kendilerini göstersinler; ancak bilmelidirler ki 
başarıya ulaşamayacaklardır" şeklindeki beyanı lsa'nın du­
rumunu yansıtıyordu. İbn Meymun için zaten "bundan da-
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ha büyük bir başarısızlık yoktu" (Vital'dan alıntı, 1 999: 
1 04). David Vital, kitabında Ibn Meymun'Un düşüncelerine 
ek olarak "Hıristiyan Avrupa'da hiçbir Yahudi'nin bu ko­
nuda farklı düşünmediğini"  yazmıştı (a.g.e . } .  Yahudilerin 
kendi aralarında bu tür düşünceleri dile getirmediklerini dü­
şünmek safdillik olur. Aynı şey Yahudilerin İslam'a bakışla­
rı için de geçerlidir. İbn Meymun İsa hakkında bu yorumla­
rı yaparken koyu bir Müslüman�ın bakış açısına sahipti 
(bkz., Üçüncü Bölüm}.  . 

Dışarıdakilerin başkalarını küçümseyen tavırları hor gö­
rülen bir topluluğun ayakta kalabilmesi için şarttır. Amish­
ler gibi topluluklar grup dayanışmasını çocuklarına dışarı­
dakilere tepeden bakmayı öğreterek sağlayabilmişler ve bu 
sayede kendilerini küçük görenlere meydan okuyabilmişler­
di. Düşmanlarla işbirliği yapan Amishler topluluktan dışlan­
mışlar, aileleri ve arkadaşları bir daha onlarla hiç konuşma­
mıştır. 1Ikçağ'da ve Ortaçağ'daki Yahudiler için de durum 
farklı değildi. Hatta bugün bile ortodoks Yahudiler grup da­
yanışmasını kıranları böyle cezalandırırlar. Azınlık grupla­
rın dışarıdakiler hakkında neler düşündüğü hiçbir zaman 
gizli kalamamıştır. Her grubun dışarıya bilgi sızdıran hainle­
ri vardır. Üstelik azınlıklar, dışarıdakilerle ilgili düşünceleri­
ni, çoğunluğa katılan grup üyelerine gösterdikleri tepkilerle 
açıkça ortaya koyarlar. Topluluk asimilasyona direnmeyen 
biri için cenaze töreni düzenler; bu da dışarıdakileri nasıl 
gördüklerinin bir kanıtıdır. Sonuç olarak şunu söyleyebili­
riz: Bir topluluğun kendi içine kapanışında her iki tarafın da 
etkisi vardır. 

Aynı şeyi görünürlük için de söyleyebiliriz. Aslında Müs­
lüman toplumlar da Hıristiyan toplumlar da Yahudilerin, 
Yahudi kimliklerinin görünür olması için, bir şapka ya da 
rozet gibi kendilerini diğerlerinden ayıran bir işaret kullan­
malarını şart koşmuşlardır. Öte yandan dışlanmış topluluk­
ların kendileri de görünür olmayı seçmişlerdir -Amishleri ya 
da Hare Krişnaları düşünün. Yahudilerin Avrupa'da siyasi 
olarak özgürleşmelerinin ardından pek çok Yahudi cemaati 
üyesi, asimilasyona karşı direnememekten korkup, günü-
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müzde ultra- ortodoks Yahudilerle özdeşleşen, çoğunluğun 
giydiklerinden farklı giysiler giymeye özen göstermeye baş­
ladı. Yahudilerin saçlarını iki yandan ince bukleler halinde 
bırakmaya, siyah şapka takmaya ya da siyah elbise giymeye 
yakın zamanda başladığını çok az kişi bilir. Bu tür farklılık­
lar geleneksel değildi. llkçağ'da ve Ortaçağ'da Yahudiler, 
yasaların şart koştuğu şapka ya da rozet gibi şeylerin dışın­
da, herkes gibi giyiniyor, saçlarını herkes gibi kestiriyorlar­
dı. Yahudilerin gönüllü olarak yeni bir görünüşe bürünme­
lerinden sorumlu olanlar, grup bilincini artırmayı istemek 
konusunda son derece samimiydiler. 

Ayrıca pek çok Yahudi geleneği de Yahudilerin içe kapan­
masına katkıda bulunuyordu. Örneğin Yahudilerin Sabbath 
adetine uygun olarak hazırlanan gıda maddelerine rağbet et­
mesi sadece Yahudilerin alışveriş yaptıkları dükkanları sınır­
lamakla kalmıyor, aynı zamanda onların Yahudi olmayan­
larla sosyal ilişkiler kurmalarını da engelliyordu; dini kural­
lara uygun gıda maddelerini satan dükkanların azlığı nede­
niyle Yahudi mahallelerinde oturmak zorunda kalıyorlardı. 
Ayrıca Musevilikte dini tatil günü olan Cumartesi'ye ilişkin 
katı kurallar da Yahudileri görünür kılmaktaydı; örneğin o 
gün Yahudilerin sinagoga arabayla gitmeleri yasaktı. 

Görüldüğü gibi Yahudilerin dinsel devamlılıklarının gü­
cü, süresi ve inatçılığı çok etkileyicidir. Masada gibi teslim 
olmaktansa ölmeyi tercih etme durumu pek nadir görülen 
bir şey değildir. 1 1 89'da lngiltere'de, York'da saldırıya uğ­
rayan 150-200 kişilik bir Yahudi cemaati Hıristiyanlığa geç­
mek yerine topluca intihar etmişti. Kara Ölüm'ün kol gezdi­
ği 1 349'da en az dokuz Cermen kentindeki Yahudi cemaat­
leri din değiştirmeyi kabul ederek kendilerine yönelik saldı­
rıları durdurabilecekken, topluca intihar etmeyi seçmişlerdi 
(bkz., Tablo 3 . 1 ) .  

Yahudiler, defalarca din değiştirmekle Hıristiyan veya 
Müslüman topraklardaki yaşantılarını terk etmek arasında 
seçim yapmak zorunda bırakılmışlardı. Yaşadıkları yerleri 
terk etmeleri durumunda çoğunluk, onların .mal ve mülkle­
rine el koyuyordu . . Üstelik Yahudilere her koşulda kucak 
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açan ülkeler de yoktu. Tanınmış haham Leo Baeck 1930'da 
Yahudilerin sadece "inançlarını korumak uğruna göç ettik­
lerinin" altını çizmişti: "Yahudiler dinlerinden vazgeçmeyi 
kabul etseler göç etmek zorunda kalmazlardı; oysa onlar 
Yahudi kalabilmek için göç etmeyi göze aldılar." (Morgant­
hau'dan alıntı, 1 967:47) Göç etmek istemeyenlerse, utanç 
içinde emirlere boyun eğip görünürde din değiştirmekle bir­
likte gizlice kendi inançlarını sürdürmüşlerdi. Bir önceki bö­
lümde de belirttiğim üzere, lspanya'da lslam'a ya da Hıris­
tiyanlığa geçmiş gibi yapan lbn-i Meymun'un ailesinin de 
içinde olduğu pek çok Yahudi, gizlice Yahudi gelenek ve gö­
reneklerine sadık kalarak hayatlarını tehlikeye atmışlardı. 
Bu "gizli Yahudiler" den oluşan cemaatler varlıklarını yüz­
yıllarca sürdürdüler (Alroy, 1975; Gitlitz, 1 996; Netanyahu, 
1 999).  Bu Yahudiler gizlice kendi inançlarını korumaktan 
ya da görünürde geçtikleri lslam'ı ya da Hıristiyanlığı sessiz­
ce reddetmekten hiç de hoşnut değillerdi. Dini törenlerde bir 
araya gelerek ve Tevrat'a gizlice itaat ederek inançlarını ko­
ruyorlardı. Gerçek sadece domuz eti yemeyi reddettiklerin­
de ya da Cumartesi gününü dini tatil kabul etmekte ısrar et­
tiklerinde ortaya çıkıyordu. Yahudiler aktif dini hayatlarına 
devam ederek ayakta kalabilmişlerdi. 

Yahudilerin dinsel devamlılığının ayrıntılarına daha faz­
la girmeye gerek yok. Bunun yerine, Yahudi cemaatlerinin 
hangi koşullar altında baskılara ve asimilasyon politikaları­
na karşı koyamadıklarını araştırarak bu dinsel devamlılığın 
dinamiklerini ortaya koyabiliriz. 

Yahudilere Yönelik Başarılı Hıristiyan Misyonerliği 

Hıristiyanlıktan önce Helenistik diyaspora döneminde Ya­
hudiler, yaşadıkları yörelerdeki gündelik hayata uyum gös­
terdiklerinden Kudüs'teki Musevilikten uzaklaşmışlardı. 
Yahudiler o dönemde lskenderiye, Antakya, Sart ve Korint 
gibi kentlerde yaşamış, rahat bir hayat sürmüş ve yerel ha­
yata aktif olarak katılmışlardı. M.Ö. üçüncü yüzyıldan iti-
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haren lbranice'yi çok az kullanır olduklarından Tevrat'ı 
okuyup anlayabilen çok az kişi kalmıştı. O dönemin Yahu­
dileri o denli Yunanlaşmışlardı ki, çoğu Yunan ismi almıştı; 
hatta iyi eğitim almış olanları Yunan felsefesi konusunda 
uzmanlaşmışlardı. Dil sorununu ortadan kaldırmak için 
Tevrat "Septuagint" adı altında Yunanca'ya çevrildi. Çeviri 
sırasında Helenistik düşünceler de metne eklendi. Örneğin 
Çıkış 22:28 şöyle çevrilmişti: "Tanrılara küfretmeyin." Cal­
vin Roetzel bu çeviriyi paganlara yaklaşma jesti olarak yo­
rumlar ( 1985) .  Dönemin en saygın Yahudi lider ve yazarı, 
zamanının çoğunu Yunan felsefesini Museviliğe uyarlamak 
için sarf etmişti. lskenderiyeli Philon'un (yaklaşık M.Ö. 
20-50) Tanrı tasviri Platon'unkiyle benzerlikler taşıyordu: 
" Evrenin saf ve kusursuz Aklı, aşkın erdem, aşkın bilgi, aş­
kın iyi ve aşkın güzel" (Corrigan ve diğerlerinden alıntı, 
198 :88 ) .  Philon ayrıca Tevrat şeriatına akılcı açıklamalar 
getirmişti. Örneğin Philon için Tanrı'nın, Yahudilerin kuş, 
av hayvanı ve etobur memelilerin etini yemelerini yasakla­
mış olması yeterli değildi. Ona göre bu emrin nedeni, Tan­
rı'nın barış yanlısı olmanın bir erdem olduğunu vurgulamak 
istemesiydi. Philon, nedenini akılcı yolla açıklayamadığı ku­
ralları da gerçek hayatta uygulanması olanaklı olmayan ale­
goriler olarak tanımlamıştı. John Collins'in yazdığı gibi, 
"Philon ve diğerleri, Musevilikle ilgili kutsal yazılarla felse­
fi din arasındaki uyumsuzlukları aza indirgemek için kutsal 
yazıları mecazi olarak yorumlama yoluna gitmişlerdir" 
( 1983:35) .  W.H.C. Frend de aynı görüşteydi. Frend'e göre, 
Philon Tevrat'ı "Yunan felsefesi ışığında" yorumlamaya ça­
lışmıştı ( 1984:35 ) .  "Philon'un evrenin ahengi ve akılcılığını 
gösterme çabaları" sonucunda Tevrat, "manevi ve ahlaki 
duygular nezdinde dinsel ve tarihsel anlamını yitirmişti" 
(a.g.e . ) .  Philon tek başına değildi; pek çok Yahudi'nin gö­
rüşlerinin belki de en bilinen temsilcisiydi. Helenistik döne­
min Yahudilerinin Tanrı'sı her şeye muktedir Yahveh'den 
çok, uzak ve soyut bir Mutlak Varlık'tı. 

Özetleyecek olursak, Tanrı imgeleri muğlaklaştıkça gele­
neksel tikelcilik de aşınmaya başladı ve Helenistik dönemin 
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Yahudileri paganizme artan bir hoşgörüyle yaklaştılar. Bu 
da din temelli Yahudi karşıtlığını önemli ölçüde azalttı; zira 
bu karşıtlık aslında paganların Yahudilerin tikelciliğine ver­
diği bir tepkiydi. Bu yeni dini gelişmelerin uzantısı olarak di­
yaspora Yahudileri, özellikle imparatorluğun doğusunda, 
yerel halkla daha güçlü bir sosyal ilişki kurabildiler ve bu­
nun sonucunda kendi içlerine sıkışıp kalmaktan kurturdu­
lar. Yunanca konuşup Yunanca düşünüyorlardı. Yunanlar­
la dostluk kuruyorlardı ve Musevi Şeriatı'nın en bilinen ve 
sınırlandırıcı kurallarından hoşnu� değillerdi; bu nedenle ço­
ğu yalnızca görünürde dindardı. Ama öte yandan Helenistik 
Yahudilerin çoğu (belki de hepsi) Yunanlarla birlikte yaşa­
mayı ve Yunan kültürünü benimsemeyi küçük düşürücü 
bulduğundan "kendilerini manevi bir Getto'ya kapatmışlar­
dı; bu nedenle 'barbarlar' arasında sayılıyorlardı" (Tcheri­
kover, 1958:81 ) .  Başka bir şekilde ifade edecek olursak, Ya­
hudi dayanışmasının "çekim gücü"nün azalmasıyla birlikte 
pagan hoşnutsuzluğunun " itiş gücü" de zayıflamıştı. 

Ne var ki, Yunan felsefesi ve kültürüne duydukları saygı­
ya ve tikelcilikten görece uzak olmalarına karşın, diyaspora 
Yahudileri paganizmi tam anlamıyla kabul etmediler. Çoğu 
Museviliğe özgü etnik özelliklerden rahatsızlık duysa da, 
kendi inançlarıyla paganizm arasında benzerlikler olduğuna 
inanıyordu; zaten "Tanrı'dan korkanlar" olarak tanımla­
nan paganlar da sık sık sinagoga gidiyorlardı (bkz., İkinci 
B.ölüm). Küçük Tanrılar topluluğu her şeye kadir bir Tan­
rı'nın yerini tutamazdı. Bu nedenle Yahudiler, Greko-Ro­
men dünya tarafından kabul görmeyi çok istemiş olsalar da, 
bunun için dinlerinden vazgeçmeye hiçbir zaman yanaşma­
mışlardı. Museviliği, etnik özelliklerinden arınmış güçlü bir 
tektanrıcı düşünce olarak görmek istemişlerdi; bu da yeni 
bir Hıristiyan hareketinin doğuşu demekti. 

Mevcut çok sayıda kanıt Yahudileri hedef alan misyoner­
liğin başarıya ulaştığını ve birinci yüzyılın sonlarına ya da 
ikinci yüzyılın ortalarına doğru sona ermediğini gösteriyor; 
Yahudilerin Hıristyanlığa geçişi büyük bir olasılıkla beşinci 
yüzyıla kadar sürmüştü. Bu konuyu ele aldığım The Rise of 
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Christianity'de diyaspora döneminde Yahudi nüfusunun yıl­
larca süren din değiştirmelere yetecek yoğunlukta olduğunu 
yazmıştım -tarihçiler, Hıristiyanlığın ilk yıllarında impara­
torluktaki Yahudi nüfusunun toplam nüfusa oranının yüzde 
1 0  olduğunu tahmin ediyorlar (Georgi, 1986; Meeks, 1983) .  
Kitabı yazdığım dönemde tarihçilerin, Ortaçağ'da Yahudile­
rin Avrupa nüfusunun en fazla yüzde l 'ini oluşturduklarına 
ilişkin tahminlerinden haberim yoktu (Baron, 1952i Stow, 
1992). Roma döneminde İslam'm egemenliğinde olan bölge­
lerdeki Yahudi nüfusu görece daha fazlaydı. Bu nedenle Ya­
hudi nüfusunun toplam nüfusa oranının yüzyıllar içinde yüz­
de l O'dan aşağıya düştüğünü söylemek ve bu düşüşü din de­
ğiştirmelerle ilişkilendirmek doğru değildir. Ancak yine de bu 
veriler, Hıristiyan-Yahudi ilişkilerinin " sakin dönem"i daha 
henüz sona ermeden Yahudi nüfusunun azalmaya başladığı­
nı gösterir ve bu düşüş din değiştirmelerle doğrudan ilişkili­
dit. Hıristiyanlığın doğuşu sırasında Helenistik dönemin Ya­
hudilerinin dinsel ve sosyal hayatları göz önüne alındığında, 
bu düşüş hiç şaşırtıcı değildir. Etnik engelleri ortadan kaldı­
ran ve Tanrı'nın Yahudiler için hazırladığı planın bir sonra­
ki adımı olarak sunulan bir inancın sonucuydu bu. 

Hıristiyanlık pek çok Yahudi'yi kendisine çekmiş olması­
na rağmen, çekemediklerini de Museviliği yeniden canlan­
dırmaya ve dönüştürmeye itmiştir. Israel Yuval'a göre, en 
eski din olarak Museviliğin Hıristiyanlığı etkilediği görüşü 
tarihin çarpıtılmasından başka bir şey değildir (Boyarin'den 
alıntı, 1999:2) :  "Erken Hıristiyanlık ve Mişna Museviliği 
aynı tarihlerde ortaya çıkan kardeş dinlerdir." Haham dü­
şünce ve otoritesi üzerine kurulu Mişna Museviliğine sıcak 
bakılmıyordu. Bu nedenle, Hıristiyan misyonerliğine direne­
bilen sinagoglar, Tanrı'nın Mutlak Varlık olarak değil de, 
yeniden, her düşünce ve eylemi tek tek kayda geçiren ve ku­
rallarında alegorik hiçbir unsur barındırmayan lbrahim'in 
Tanrı'sı olarak tanımlandığı muhalefetin içine kapalı ve ko­
runaklı kalelerine dönüşmüşlerdi. Batı Museviliği o dönem­
de kendisini büyük bir asimilasyondan işte bu yolla 'kurtara­
bilmişti. 
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Çinli Y ah�dilerin Asimilasyonu 

Tarihçiler, Yahudilerin Çin'e ilk olarak ne zaman gittikleri 
ve orada ne zaman yerleşik hayata geçtiklerini kesin olarak 
bi)memektedirler (Abraham, 1 999; Baron, 1 952; Eber, 
1999; Goldstein, 1 999; Kublin, 1971 ; Leslie, 1972; Perl­
mann, 1909; Plaks, 1999; Pollak, 199.8; Rhee, 1973; Ross, 
1 982). Büyük bir olasılıkla Yahudiler Çin'e ilk kez birinci 
yüzyılda Romalıların Kudüs'ü yerle bir etmesinde.n hemen 
sonra gitmişlerdi. Dokuzuncu yüzy�la gelindiğinde Arap 
gezgin ve coğrafyacılar Çin'deki Yahudi yerleşimlerinden 

Matteo Ricci (1552-1610). Bu resim .Çin'de misyonerlik yapmış bir 
Cizvit alimini Çin kıyafetleri içinde gösteriyor. Ricci, Çin'de 

pek .çok ):'ahudi'nin yaşadığını bildirmişti. 
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artık açıkça söz ediyorlardı. Bu tarjhten önceki yerleşimlere 
ilişkin, kesin bir bilgi bulunmuyor. 1286'da Marco Polo 
Hanb.alik'e {Pekin) geldiğinde, orada yaşayan Yahudilere 
rastlamıştı. On dördüncü yüzyıl Çin belgeleri de Yahudi 
yerleşimlerinin varlığını doğrular. Bu yerleşimlerden sadece 
biri, Kaifeng'de olanı, uzun yıllar ayakta kalabilmiş ve 1 605 
yılında Cizvit misyoneri Matteo Ricci tarafından ortaya çı­
karılmıştı. Kayıtlara göre dönemin imparatorluk başkenti 
olan Kaifeng'deki ilk sinagog 1 1 63'te inşa edilmiştir; bu si­
nangog daha sonraları defalarca yıkılmış ve yeniden yapıl­
mıştır. 

Kaifeng'deki yerleşimin en kalabalık olduğu yaklaşık 
1500 yılında, nüfus on binin üzerindeydi. Bir yüzyıl sonra, 
Peder Ricci orayı ziyarete gittiğinde nüfus yaklaşık bine düş­
müştü {Leslie, 1972) .  On dokuzuncu yüzyılın başlarında 
Kaifeng'deki sinagogun bir hahamı bile yoktu ve kendileri­
ni hala Yahudi olarak kabul eden az sayıdaki yerleşimcinin 
din bilgisi de oldukça zayıftı {Eber, 1999). Anglikan pisko­
posu Samuel Schereschewsky, 1 867'de Kaifeng'deki Yahudi 
yerleşimine yaptığı ziyaret sonrası izlenimlerini şöyle aktar­
mıştı: "Hepsi tamamıyla dinlerini kaypetmişler ve tıpkı Çin­
liler gibi yaşıyorlar. Evlerinde putlar ve eski yazıtlar var. . .  
Farklı kültür ve dinlerden insanlarla evleniyorlar ve artık 
sünnet olmuyorlar. Giysileri, davranışları, alışkanlıkları, 
dinleri Çinlilerinki gibi ... Evlerinde Tevrat bulunsa bile, onu 
<?kuyamıyorlar" {Muller'den alıntı 1937:69-73 ) .  Yirminci 
yüzyıla gelindiğindeyse sadece ataları Yahudi olduğu için bir 
arada olan Kaifeng "Yahudileri ", Batılı bilim adamları için 
sadece bir merak konusuydu; onları konu alan pek çok araş­
tıma yapıldı {Abraham, 1999). 

Çin'deki Yahudi yerleşimleri dinsel devamlılığın dina­
miklerini gösteren önemli örneklerdir. Özelliklerini koruyan 
ve Museviliğe bağlı Yahudi yerleşimleri yüzyıllarca ayakta 
kalabilmişlerdir. Ancak asimilasyona karşı dirençleri düştü­
ğü zaman, Yahudi kimliklerini ve geçmişlerini unutmaya 
başlamışlardır. Sonrasında ne oldu? llk önce, Tanrı kavram­
ları bulanıklaştı ve ibadet biçimleri, İbrani ve Çin din anla-
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yışı ve adetlerinin bir karışımını yansıtır oldu. lkinci olarak 
içekapanık bir toplum halinde yaşamalarını gerektiren ko­
şullar ortadan kalktı. Üçüncü olarak da, Konfüçyüs felsefe­
sini sindirmeyi gerektiren seküler mesleklerde başarıya ulaş­
tılar. 

Çin'deki Yahudilerin teoloj ik fikirleri ve ibadet biçimle­
rine ilişkin bilgimiz, Kaifeng'deki sinagogun avlusunda bu­
lunan 1489, 1512, 1 663 ve 1 679 tarihli, ayrıntılı yazıtlara 
ve on yedinCi yüzyılda bölgeyi ziyarete gelen Cizvitlerin ya­
zılı anlatılarına dayanmıyor. Sinagogdaki yazıtlar İbranice 
değil, Çince'ydi. Kaifeng Yahudileri konusunda uzman olan 
Donald Daniel'e göre; yazıtlar Çin düşünce biçiminin " Ya­
hudilerin inanç ve davranışlarını açıkça etkilediğini" göste­
rir: "Konfüçyüsçü klasik eserlerden alıntılara sıkça yer veri­
len yazıtlardaki anlatılarda, Konfüçyüsçü ve Taocu etkiler 
görülmektedir. Tanrı ve Şeriat için kullanılan terimler eği­
timli Çinlilerin kendi inançları için kullandıkları terimlerle 
aynıdır ve mistisizm anlayışı da Taocu terminolojiyle ifade 
edilmiştir" ( 1972:7). 1489 tarihli yazıtta şu cümleler yer al­
maktaydı: 

Cennete saygıda kusur etmemek konusunda, atalarına say­
gı duymayan bir insan onlara kurbanlar da ikram edemez. 
O nedenle ilkbahar ve sonbaharda atalarına öküz ve koyun 
kurban etti, mevsimlik yemekler ikram etti ve atalarına say­
gıda kusur etmedi. (a.g.e. :87) 

1 704'te Cizvit misyoneri Jean-Paul Gozani, Kaifeng Ya­
hudilerinin ölüye saygılarını "Atalar Salonu'nda, Çin'de dü­
zenlenenlere benzer törenler düzenleyerek" gösterdiklerini 
ve ölülerine, yapılmış "imgeler" oldukları için yasaklandı­
ğından mezar taşı dikmediklerini yazmıştı (a.g.e. :88 ) .  Öte 
yandan hala erkek çocuklarını sünnet ediyorlar, Cumartesi 
gününü dini tatil günü olarak kabul ediyorlar, domuz eti ye­
miyorlar, Pesah'ı kutluyorlar ve dindar Yahudiler gibi dua 
etmek için bir araya geliyorlardı. Musevi Şeriatı'nı Tao ya 
da Y ol'la eş tutuyorlar ve ataları için güzel kokulu tütsüler 
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yakıyorlardı ve 1663 tarihli yazıtta belirtildiği gibi "ergenli­
ğe geçiş törenlerinde, evliliklerde, ölümlerde ve cenazelerde 
Çin gelenek ve göreneklerine riayet ediliyor".du (a.g.e. : 102) .  
Yazıtlarda "cezalandıran ve söz veren bir Tanrı''dan bahse­
dilmiyordu. Yazıtlara göre, Yahudilerin Tanrı'sıyla Çinlile­
rin Cennetin Yolu Öğretisi [Tao] aynıydı" (Eber, 1999:32 ) .  
1 663 tarihli yazıtta şöyle yazıyordu: . 

Konfüçyüs öğretisiyle bizimki arasında farklılıklar olsa da, 
her ikisinin de düşünce yapısı ve ibadet anlayışı, Cennetin 
Yolu'na ve atalara saygılı olmaya, hükümdarla tebası ara­
sındaki ilişkilere değer vermeye, evebeynlere itaat etmeye, 
ailelerle uyum içinde olmaya, sosyal hiyerarşileri doğru dü­
zenlemeye ve arkadaşlar arasında iyi ilişkiler kurmaya da­
yanır; kısacası istenilen, insanlığın "beş temel kaygısını" gi­
dermekten fazlası değildir. (Plaks'dan alıntı, 1999:38 )  

Burada Yahveh'in e n  ufak bir izine rastlamak mümkün 
değildir. 

Yazıtlara göre, on beşinci yüzyılın sonlarında Kaifeng 
Yahudileri hala İbranice okuyabiliyorlardı. Ancak on seki­
zinci yüzyılda · Cizvit ziyaretçiler Kaifeng Yahudileri arasın­
da lbranice'nin çok az kullanıldığını gözlemlemişlerdi; ce­
maat kutsal metinlerini okuyamadığından . artık okuryazar 
değildi. 

Çin' de de yabancı düşmanlığının yoğun olduğu dönemler 
yaşanmıştı. Örneğin 879 yılında patlak veren bir ayaklan­
ma, Kanton'un uzun bir kuşatmanın ardından ele geçirilme­
si ve sakinlerinin katliamıyla sonuçlanmıştı. Çin vergi kayıt­
larından elde edilen bilgiler ışığında, _ katliamda binlerce 
Müslüman, Yahudi ve Hıristiyan tüccarın öldürüldüğü an­
laşılmıştır (Leslie, 1972). Fakat Kaifeng'deki sinagogun 
ayakta kalabilmesi, Yahudilerle Çinli yerel halk arasındaki 
ilişkilerin dostça olduğunu gösterir. Ancak Ming Hanedan­
lığı döneminde ( 1 368-1644) yabancıların sosyal ve kültürel 
hayata etkilerini azaltmak amacıyla yeni politikalar yürürlü­
ğe kondu. Yabancılara Çinlilerle evlenme.zorunluluğu geti-
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rildi. Yahudiler �e Müslümanlar gibi farklı dinlerden gelen 
topluluklar, nesiller boyu Çin'de yaşıyor olmalarına rağ­
men, yabancılar arasında sayıldılar. Bu yeni politikaların, en 
baştan beri Çinlilerle evliliğe sıcak bakan Kaifeng Yahudile­
ri üzerindeki etkileri tam bilinmiyor. On altıncı yüzyılda ya­
bancıların Çinlilerle evllliği artık bir kural olmuştu. 

Çinlilerle evlenme, Yahudilerin Çinli eşlerinin aileleriyle 
ilişkiye girmeleri yoluyla içekapanıklıktan kurtulmalarını 
sağlamakla kalmamış, görüntülerini de değiştirmişti! Artık 
Çinli gibi göründüklerinden Çinli isimleri kullanmakta da 
hiçbir sakınca görmüyorlardı (a.g.e. ) .  Yahudilefin içekapa­
iuk bir toplum olmaktan çıktıklarının en önemli kanıtı Ka­
ifeng Yahudilerinin devlet yönetim kademelerinde mesleki 
olarak yükselmeleriydi. 

Song Nai Rhee, Çinli Yahudilerin asimilasyonunu, onla­
rın imparatorluğun kamu görevlerinde çalışma hakkı kazan­
mış olmalarına bağlıyordu ( 1973 ). Yüzyıllar boyunca Çin 
devlet yönetiminde görev almak isteyen adaylarda tek bir 
şey aranmıştı: Konfüçyüs felsefesini bilmek ve anlamak. 
Adaylar yıllarca yoğun bir eğitimden geçerek Konfüçyüs fel­
sefesi konusunda uzmanlaşıyorlardı. Aralarından en başarı­
lı olanlar, Çin'deki en yüksek sivil memur kademesine geti-_ 
riliyor ve tüm devlet hizmetlerini yürütme yetkisi kazanıyor­
du. 

Çinli Yahudiler Konfüçyüsçülüğü öğrenmede çok başa�ı­
lı olmuşlardı. "On dördüncü yüzyılın başlarında Kai­
feng'deki Yahudiler her yıl daha da artan sayılarla alim-me­
mur sınıfına katılıyorlardı. "  (Rhee, 1973 :120). Cemaatin 
"en parlak ve en hırslı" genç erkekleri uzun yıllarını dindar­
lıklarını tehlikeye atarcasına "Konfüçyüsçülüğü öğretmeye" 
adamışlardı (Pollak, 1 998:341 ) .  Bu genç adamlar hahamla­
rın geldiği sınıftandı. Kendilerini Konfüçyüsçülüğe adadık­
larından lbranice'yi unutmuşlar ve Museviliği Konfüçyüsçü 
kavramlarla yeniden yorumlama çabasına girmişlerdi. Dev­
let hizmetlerini yürütme görevinde bulunan Yahudiler, Ya­
hud_iliklerini kaybetmiş olsalar da Kaifeng' deki cemaatle 
ilişkilerini koparmamışlardı. Aksine mesleki konumlarını, 
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kendi cemaatleri içindeki eşit derecede saygın konumlarıyla 
ilişkilendiriyorlardı. Sinagogun büyütülmesi ya da yeniden 
inşası için gerekli maddi desteği sağlayan onlardı. Yazıtların 
hazırlanmasını sağlayan onlardı. Arkadaşlarını bu yeni Mu­
sevilik anlayışına çekmeye ve bu anlayışı, dine karşı gelme 
olarak yorumlayan yerel muhalefeti bastırmaya çalışan yine 
onlardı (Plaks, 1 999; Pollak, 1998;  Rhee, 1973 ). 

Helenistik dönemin Yahudileriyle Çinli Yahudiler arasın­
daki benzerlikler çok belirgindi. Dinsel kavramlardaki deği­
şimler her iki Yahudi cemaatinin tikelcilik anlayışını yumu­
şatmış ve her ikisinin de içekapanık hayatlar sürmekten kur­
tulmasını sağlamıştı. Her iki cemaatin üyeleri yerel dili İbra­
nice'ye tercih etmiş ve Yahudi isimlerini yerel isimlerle de­
ğiştirmişlerdi. Her ikisi de sosyal ve ekonomik kazançlar uğ­
runa dinsel kimliklerini bir kenara bırakmakta sakınca gör­
memişti. Helenistik dönemin Yahudileri fiziksel olarak za­
ten Greko-Romen komşularına benziyorlardı; oysa Çinli 
Yahudilerin Çinlilerle benzer fiziksel özellikleri taşımaları 
yüzyıllar almıştı. Ama bu iki Yahudi cemaati arasındaki en 
temel benzerlik, her ikisinin de, Yahudilerin içekapanık top­
lumlar olmaları nedeniyle genelde karşılaştıkları dış baskı­
larla karşılaşmamış olmasıdır. Dış baskıların ortadan kalkı­
şı, Yahudilerin temel dinsel kavramlarını değiştirmelerinin 
bir sonucuydu. Bu değişime bağlı olarak öteki dinlerle Mu­
sevilik arasındaki farklar azalmış ve öteki ·toplumlara karşı 
Yahudilerin kendilerini koruma gereksinimi ortadan kalk­
mıştı. Sonuç, artan huzur ve maddi zenginlikti. Azınlikların 
dinsel ve kültürel devamlılığının dışarıdakilerle kendileri 
arasındaki düşmanlıkla doğru orantılı olduğunu söylemek 
üzücüdür; sınıflar içinde, dayanışma, baskı ve zulümle bes­
lenmektedir. 

Ancak bu çok özgün bir düşünce değildir. Yirminci yüz­
yılın sonlarında bilim adamı-tüccar S. M. Perlmann, pek çok 
Kaifeng Yahudj'siyle görüştü. Perlmann'a göre Yahudi ce­
maatlerinin en büyük düşmanı, onlara nefretle yaklaşan dı­
şarıdakilerdi. Perlmann, Yahudilerin "çoğunluk nüfus gibi 
dokunulmaz" olduğu durumlarda neler olduğunu görmek 
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için Çinli Yahudilere bakmanın yeterli olduğu görüşündedir 
(Kublin'den alıntı, 1971 :200-2 1 1 ) .  Perlmann, Yahudilerin 
"Yahudi karşıtlığının yoğun olduğu ülkelerde, kendilerini 
korumak ve savaşabilmek için" Museviliğe sıkı sıkıya tutun­
duklarına ve bu nedenle de Museviliğin gücünü kaybetme­
den ayakta kalabildiğine dikkat çekiyor. Böyle düşünen sa­
dece Perlmann değil elbette. Avrupa'da on dokuzuncu yüz­
yılın başlarında patlak veren ve Yahudilerin değişen koşul­
lara nasıl ayak uydurmaları gerektiğini konu alan büyük 
tartışmaya katılanların bir kanadını Perlmann gibi düşünen­
ler oluşturmuştu. 

Avrupa: Özgürleşme ve Asimilasyon 

Fransız Ulusal Meclisi, 28 Ocak 1 790 tarihinde, Güneybatı 
Fransa'da yaşayan İspanyol kökenli yaklaşık dört bin Yahu­
di'nin "çalışan vatandaşların sahip olduğu haklardan" ya­
rarlanmasını sağlayan bir karar çıkardı. Daha sonra 27 Ey­
lül 1 79 1  tarihirıde bu kararın kapsamına Fransa'da yaşayan 
bütün Yahudiler dahil edildi. O dönem çoğu Alman sınırın­
daki yerleşimlerde yaşayan Fransa Yahudilerinin toplam nü­
fusu yaklaşık otuz bindi (Baron, 1 969; Magnus, 1997; Men­
des-Flohr ve Reinharz, 1 995; Vital, 1 999; Winock, 1998) .  

Bu ikinci kararın ardından Yahudi banker Berr Isaac 
Berr, Fransa'daki bütün Yahudilere şunları yazmıştı: 

Bizi karanlıkta bırakan peçe sonunda yırtıldı, neredeyse bin 
sekiz yüz yıl önce elimizden alınan haklarımıza sonunda ye­
niden kavuştuk ... Üstün Varlık'a ve devletin bağımsızlığına 
şükürler olsun ki artık sadece İnsan ve Vatandaş değil aynı 
zamanda Fransız'ız da! (metnin tamamı, Mendes-Flohr ve 
Reinkarz, 1995:1 1 8-21 ). 

Ancak Berr'in milliyetçiliğe övgüleri biraz vakitsizdi; 
çünkü Napolyon kısa bir süre sonra Yahudilerin özgürlüğü­
nü kısıtlayan kuralları yeniden uygulamaya koydu. 1806'da 
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çıkardığı karar, Yahudilerin, tefecilikle uğraştıkları için da­
ha önceki gibi cezalandırmalarını emrediyordu. Yahudiler 
arasındaki "kentli ahlak değerleri"ni ıslah etmek gerekiyor­
du. Napolyon bu değerlerin "Yahudileri uzun süredir sindi­
ren devlet tarafından . . .  bastırıldığının" farkındaydı; ancak 
Napolyon'a göre bu değerleri korumak ya da yenilemek 
Fransızların işi değildi (a.g.e . :123-24) .  Napolyon, Yahudi 
ileri gelenlerinden kendisini Musevi öğretisi ve kültürü hak­
kında bilgilendirmelerini istedi ve 1 7  Mart 1808 tarihinde 
Yahudilerin hayatında "reform" yapmak amacıyla bir yasa 
çıkardı. 

Bu yasaya göre Yahudilere olan borçlar sadece Fransız 
mahkemelerinin denetiminde katı kurallar altında tahsil edi­
lebilecekti. Ayrıca "hiçbir Yahudi, oturduğu bölgenin idari 
birimlerinden özel izin almadan ticaret yapamayacak ya da 
ticari girişimde bulunamayacaktı" ve bu iznin her yıl yeni­
lenmesi gerekecekti. "İzinsiz yapılan her türlü ticari faali­
yet",  ticari kontratlar ve ipotekler de dahil olmak üzere ge­
çersiz sayılacaktı. Ayrıca Yahudilerin, yıllarca Yahudi kar­
şıtlığının yuvası olan Ren Nehri kıyısından içeri bölgelere 
göç etmeleri de yasaklanmıştı. Yahudilerin, . eğer çiftçi değil­
lerse, diğer bölgelere geçişi yasaktı; bu bölgelere geçme hak­
kına sahip Yahudilerin de ticari faaliyetlerden mutlaka uzak 
durmaları gerekiyordu. Yahudilerin askerlik görevlerini ye­
rine getirmek üzere başka birini tutmaları da getirilen ya­
saklar arasındaydı; her Yahudi askerlik görevini kendisi ye­
rine getirmek zorundaydı. Bu yasaklar on yıl boyunca yü­
rürlükte kaldı ve bu yasaklar sayesinde "onlarla . (Yahudiler­
le) diğer vatandaşlar arasındaki farklılıkların ortadan kalka­
cağına" inanıldı. (a.g.e.: 139-40) .  

Fransa'da, Napolyon'un yenilgisinin ardından, Yahudi­
lerle ilgili kurallar yeniden gözden geçirildi. Ancak Ren 
Nehri kıyısında kalan bölge Prusyalıların egemenliği altına 
girdiğinden Prusyalılar yerel yöneticilerle anlaşmaya varın­
caya kadar eski kurallar bir süre daha yürürlükte kaldı.  
1 775 yılında Prusyalılar Yahudilere "Hıristiyanlarla aynı 
vatandaşlık hak ve özgürlüklerini" verdiler. Ancak bu hak 
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ve özgürlüklerden sadece maddi gücü olan Yahudiler yarar­
lanabiliyordu; Prusya'nın geri kalan otuz iki bin Yahudi'si 
"istenmeyen" ve "gereksiz" vatandaş olarak kalmaya de­
vam etti ve bir dizi kısıtlayıcı düzenlemeler altında ezildi 
(Vital, 1 999). 1 8 15'te düzenlenen, sınırların yeniden çizildi­
ği ve Napolyon'un son kez bozguna uğradığı Waterloo Sa­
vaşı'ndaki Fransa'nın müttefiklerinin uygulamakla yükümlü 
olacakları barış koşullarının belirlendiği Viyana Kongre­
si'nde, Alman Konfederasyonu (o dönemde birleşik Alman 
devleti henüz kurulmamıştı) "Almanya'daki Yahudiler"in 
koşullarının "iyileştirilmesi "ni resmi bir karara bağladı 
(me�nin tamamı, Mendes-Flohr ve Reinharz, 1 995:143 ) .  
Ancak bu kararın uygulamaya geçirilmesi hiç de  kolay de­
ğildi: Ren Vadisi'nde Napolyon'un uygulamaya koyduğu 
yasakları yürürlükten kaldırmak isteyen Prusyalılar yerel 
halkın sert muhalefetiyle karşılaştılar. 

Shulamit S. Magnus, Köln'deki Yahudilerin özgürleşme­
sini ( 1 798-1871)  incelediği başarılı çalışmasında ( 1997), 
kentin Yahudiler üzerindeki yerel yetkiyi Prusyalılara bırak­
mamak için nasıl mücadele ettiğini ayrıntılarıyla anlatır. 
Köln, bir önceki bölümde de gördüğümüz gibi, Birinci ve 
İkinci Haçlı Seferi sırasında ve 1349'daki "Kara Ölüm" dö­
neminde Yahudi katliamlarının yoğun olarak. yaşandığı bir 
kentti . Ren Vadisi'ndeki diğer büyük kentlerin yaptığı gibi, 
1424 yılında Köln de kentte yaşayan Yahudileri sınır dışı et­
mişti. Sınır dışı edilen Yahudiler de çok uzağa değil, bölge­
deki diğer küçük kent ve kasabalara göç etmişlerdi. Yakla­
şık dört yüzyıl boyunca sadece oradan tesadüfen geçmekte 
olan bir Yahudi'ye kısa süreli oturma izni verilmişti; Yahu­
dilerin kentten geçişine bile ancak polis eşliğinde izin verili­
yordu. 1 784'te Yahudiler kentten geçişlerinin serbest bıra­
kılması için kent meclisine başvurdular; ancak başvuruları 
geri çevrildi. On yıl sonra, kentin Devrimci Fransız Cumhu­
riyeti Ordusu'nun eline geçmesiyle birlikte, içinde Yahudile­
rin özgürleşmesine ilişkin kararların da yer aldığı Fransız ya­
saları uygulamaya kondu ve Yahudiler kente geri dönmeye 
başladı . Ancak yerel halk bu geri dönüşten hoşnut değild,i. · 
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Napolyon, Yahudilerin Ren bölgesine dağılmalarını ya­
saklarken yerel halkın Yahudileri aralarında görmek isteme­
diklerinin farkındaydı. Yerel yöneticiler tam da bu nedenle, 
Prusyalıların 1 812'de çıkardıkları yeni Özgürleşme Ferma­
nı'ndan çok Napolyon'un koyduğu yasakların yürürlükte 
kalmasından yana oldular. 

Ren kentlerinin Prusya egemenliği altına girmesi, Yahudi 
sorununun yanı sıra diğer pek çok sorunu da beraberinde 
getirdi. Bunun üzerine_ Kraliyet Bakanlar Kurulu lmmediat 
]ustiz Kommission'ı kurdu ve sorunlara çözüm arayışını bu 
kurumun sorumluluğuna bıraktı. Kommission bölgede Fran­
sız yasasının yürürlükte kalmasına karar verdi. Ancak Na­
polyon'un Yahudi karşıtı kararlarının yürürlük süresi 
1 8 1 8 'de sona erdiğinden, bölgede bu kararların yenilenme­
si taraftarları ve karşıtları arasında gerginlik yaşandı. Ve 
Yahudi karşıtı tarafın istediği oldu; kararlar aynen, değişik­
liğe uğradığı 1 845 tarihine kadar yürürlükte kaldı, 1 847 yı­
lında da tamamen yürürlükten kaldırıldı (Magnus, 1 997; 
Vital, 1 999). 

Bu arada Yahudiler Batı Avrupa'da hızla özgürleşiyorlar­
dı. "On dokuzuncu yüzyılın sonlarında Alman, Avusturya­
lı, Macar, Fransız, Hollandalı, Italyan ve İngiliz Yahudiler 
yasal birtakım hak ve özgürlükler elde ettiler" (Vital, 
1 999:3 10 ) .  Sadece Ren Vadisi'nde yerel halkın örgütlenmiş 
direnci ve itirazı söz konusuydu. Ama bu, Yahudi karşıtlığı­
nın herhangi bir dönemde Ren Vadisi'yle sınırlı kaldığı an­
lamına gelmemelidir. Ne var ki, Yahudi karşıtlığı, "Yahudi 
avcılarının" yaşadığı Ren Vadisi dışındaki hiçbir yerde yerel 
kültüre damgasını vurmamıştı. David Vital'in söylediği gibi, 
"Ren Yahudilerinin hikayesi uzun süren mutsuzluğun hika­
yesiydi; işkenceler, katliamlar, şiddet, sınır dışı edilmeler, 
gasplar, hepsi bu hikayenin içinde vardı" (a.g.e. :125) .  Fran­
sız Ulusal Meclisi'nde Yahudilerin özgürleşmesi üzerine y4-
rütülen tartışmalarda, Ren kıyısındaki Fransız bölgesinin 
resmi temsilcileri Yahudilerin özgürleştirilmesinin baş mu­
halifleriydi (Kahler, 1967; Winock, 1998) .  
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Asimilasyon Krizi 

Berr Isaac Berr Fransız olmaktan nasıl gurur duyduysa, di­
ğer Avrupalı Yahudiler de sonunda İngiliz, Hollandalı, 
Avusturyalı ya da Prusyalı olmaktan öyle gurur duydular. 
Ancak sorun kısa süre içinde patlak verdi: Bir vatandaşın 
toplumsal rolüyle bir Yahudi'ninki bir araya gelebilir miy-
d· ;ı ı .  

Dinsel bağnazlık, tıpkı özgürlük öncesi yasakfar gibi Ya­
hudilerin dışa açılmasını engelliyordu. Hem Şeriat'a harfi­
yen bağlı kalmak hem de dış dünyaya tamamen açılmak ay­
nı anda mümkün olmuyordu. Örneğin Cumartesi gününü 
dini tatil olarak kabul etmeyi sürdürmek Yahudilerin mes­
lek hayatı için önemli bir engeldi. Sabbath kurallarına uy­
gun beslenme alışkanlığı Yahudi olmayanlarla kurulacak ki­
mi önemli sosyal ilişkileri olanaksız kılıyordu. · Moses Men­
delssohn gibi pek çok "Aydın Yahudi" (mashilim), gelenek­
sel Museviliğin ve ibadet biçimlerinin Yahudileri entelektü­
el olarak sınırladığı görüşündeydi. Mendelssohn ve onun gi­
bi düşünenler, Hıristiyan din kültürü ve "aydınlanmış" mo­
dernlikle uyum sağlayabilmesi için Museviliğin yenilenmesi 
gerektiğini savunuyorlardı (Katz, 1961;  Vital, 1999). Men­
delssohn, "Sadece insan aklıyla anlaşılabilen değil, insan gü­
cüyle de gösterilebilen ve doğrulanabilen hakikatler dışında 
bir sonsuz hakikat tanımıyorum" diyordu (metnin tamamı, 
Mendes-Flohr ve Reinharz, 1995:97). Mendelssohn hiçbir 
dine bağlı olmadan Tanrı'nın varlığına inananlardandı. An­
cak her ne kadar geleneksel din taraftarları tarafından sevil­
mese de, Bedin Museviliğine bağlı kalmıştı. Her şeye rağ­
men Museviliğin kısıtlamalarını gündelik hayata taşımayan 
ve din karşıtı görüşlerini açıklamaktan çekinmeyen Yahudi­
lerin çoğu sert tepkilerle karşılaştı; aforoz edildiler, aileleri 
ve arkadaşları tarafından tamamen dışlandılar. Aslında iste­
nen, bir yandan "Yahudi" dini cemaatini korurken, diğer 
yandan da Yahudilerin sektiler hayata özgürce katılmalarını 
sağlamaktı. 
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Reform Hareketi 

llk dini reform 1 8 14'yılında Bedin' de açılan bir sinagogda 
yapıldı (o dönemde "Reform" terimi henüz kullanılmıyor­
du). Sinagogda kadınlar ve erkekler birlikte oturuyor ve ila­
hiler Almanca söyleniyordu. Bu değişikliklere karşı çıkanlar 
Berlin'de yaşayan daha dindar Yahudilerle sınırlı değildi; 
Kral III. Frederick William, büyük bir olasılıkla "bu tür bir 
sinagogun Hıristiyanları da baştan çıkarta bileceğinden" 
korktuğu için (Vital, 1999:1 14), sinagogun hemen kapatıl­
masını emretmişti. Bu olaydan üç yıl sonra, üyeleri tarafın­
dan "tapınak" olarak anılan benzer bir sinagog bu kez 
Hamburg'da açıldı. Sinagogun yazılı tüzüğünde vaaz ve ila­
hi dilinin Almanca olduğu belirtiliyordu. Tapınak, çok geç­
meden Yahudi olmayan bir orgcuyu da işe almıştı. 

Reformcular, Alman Hıristiyan kiliselerindekine benzer 
bir sinagog yapılanmasına gitmekle kalmadılar, öğretide de 
belirgin değişiklikler yaptılar (Katz, 1961 ) .  Dua ve diğer iba­
detlerden Kutsal Topraklar'a geri dönüşe işaret eden gönder­
meleri çıkardılar. Eliezer Liebermann (sonunda Katolik ol­
muştu) 1 818 'de yazdığı ve Hamburg'daki tapınagı destekle­
yen çalışmasında, " lsrail'in Kurtarıcısı"na yapılan gönder­
meleri şöyle yorumlamıştı: "Burada gerçek anlamda bir kur­
.tuluştan değil, Sürgün'de olmanın getirdiği zorlukların orta­
dan kalkışından söz ediliyor." (Mendes-Flohr ve ReinHarz, 
1 995:1 65 )  Bu değişiklikler, Yahudiler arasında giderek güç-· 
lenen riıaskilimlerin Şeriat'ın otoritesi ve temel Tanrı kavra­
mında yaptıkları değişikliklerin yanında önemsiz kalıyordu. 
Maskilimler, her dine, özellikle de Museviliğe karşı düşman­
ca bir tutum içinde olan sekülerist aydınlar gibi (örneğin 
Voltaire, Museviliği "cahil ve vahşi" olarak tanımlamıştı) ,  
"efsaneler ve batıl inançlar" yerine " akılcı" ve felsefi açıdan 
" saygın" inanç ve ibadetler koymak istemişlerdi. "Tıpkı ken­
dilerinden iki bin yıl önce yaşayan Philon gibi, uzak ve soyut . 
bir Tanrı kavraminı benimsemiş ve " ilahi kurallar"ın değiş­
ken olması gerektiğini savunmuşlardı . ·  Sonraları Berlin'de 
ikinci kez açılan Reform . tapınağının hahamlığına getirilen 
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Samuel Holdheim, Şeriat'ın koşullara göre değiştiğini anlat­
maya çalışmıştı: "Bir kural, ilahi olsa bile, çevre ve gündelik 
hayat koşulları izin verdiği sürece i'nandırıcıdır; bu koşullar 
değiştiğinde kural, Tanrı'nın emri bile olsa, feshedilmelidir" 
(Blau'dan alıntı, 1 964: 137). Haham Holdheim'ın "Tanrı" sı 
tarihin akışını değiştirebilecek ya da gerektiği zaman değişik­
likleri önceden fark edebilecek güçte değildi. Bu tür bir ye­
tersizlikse ancak bir ilahi özden beklenebilir, her şeye kadir, 
bilinçli bir varlıktan değil. Holdheim'ın dinin insan düşüce­
sinin ürünü olduğuna inandığı açıktır. 

Reform hareketi kısa zaman içinde Birleşik Devletler'e de 
sıçradı; bu konuya daha sonra değineceğim. On dokuzuncu 
yüzyılda Avrupa'da kimi Yahudiler, dinsel hayatla sektiler 
hayatı bir arada uyum içinde sürdürebiliyorlardı; çünkü din­
le veya Yahudi cemaatiyle ilişkileri ya çok zayıftı ya da böy­
le bir ilişki söz konusu bile değildi. Musevilikte yapılan re­
formlar, daha "dindar�' olan ama aynı zamanda Museviliğin 
farklı dinlerden olanlarla ilişkileri engelleyen bazı dini ve et­
nik özelliklerinden kurtulmak isteyen Yahudilerin ilgisini 
çekmişti. Ancak devamlılık kuramı çerçevesinde bakıldığın­
da bu çözümün sakıncalı yanları da vardı. 

Asimilasyon ve Din Değiştinne 

Almanya'daki Yahudilerin ve Batı Avrupa'daki diğer ulusla­
rın ,asimilasyonu on dokuzuncu yüzyılda iyice hızlanmıştı. 
Helenistik dönem Yahudilerinin Yunan isimleri almaları gi­
bi, Kaifeng Yahudileri Çinli isimleri almış, Batı Avrupalı 
Yahudiler de çocuklarına Yahudilere özgü olmayan isimler 
vermişlerdi. Örneğin 1 846 yılında Köln'de, altmış iki Yahu­
di çocuğundan elli biri, Moritz, Juliana, Sibilla ve Adolf gi­
bi Yahudilere özgü olmayan isimler taşıyordu. Bu değişim, 
kültür alışverişi ve asimilasyonun bir göstergesiydi (Mag­
nus, 1997: 1 72) .  

Daha da önemlisi Yahudiler kendilerine farklı din ve kül­
türlerden eş seçerek değişen koşullara iyice uyum sağlamış-
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lardı (Ruppin, 1934). 1 870'lerde Berlin'de, evlenen Yahudi­
lerin yüzde 13 .l 'i karma evlilik yapmıştı (bu oran erkekler­
de yüzde 1 5.7, kadınlarda yüzde 12.0'dı) .  1929'da karma 
evlilik yapan Yahudilerin oranı yaklaşık üçte bire çıkmıştı 
(yüzde 29. 1 ) .  Aynı yıl Almanya'nın bütününde bu oran yüz­
de 22.S'di. Karma evlilik orani Doğu Avrupa'da, Batı Avru­
pa'ya oranla çok düşüktü. Örneğin 1929'da Galiçya'da sa­
dece yüzde O.S'di. 1 924-1926 yılları arasında karma evlilik 
yapan Yahudilerin oranı Avrupa Rusya'sında yüzde 6.8,  
Ukrayna'da yüzde 4.6'ydı. Bu bölgesel farklılıklara daha 
sonra yeniden değineceğim. 

Çin ve Greko-Romen topraklardaki Yahudiler gibi, Batı 
Avrupa Yahudileri de Ibranice'yi hızla unutmuşlardı. Re­
form hareketi bu nedenle kilise hizmetlerinin, örneğin Al­
manca, Fransızca ve özellikle de İngilizce gibi yerel dillerde 
yürütülmesini şart koşmuştu. 

İnanç ve asimilasyon arasındaki çekişmenin Reform yan­
lısı Yahudiler için bile geçerli olmaya devam ettiği bir yerde, 
Sabbath'ı hala "yanlış" günde kutlayan, bayram kutlamala- · 
rı demode bulunan ve kimlikleri hala Yahudi karşıtlarının 
kafasındaki Yahudi modelinin altında ezilen sıradan Yahu­
diler için yapacak başka bir şey yoktu. Bilindiği gibi çok sa­
yıda Avrupalı Yahudi din karşıtı sola kaymıştı; hatta çoğu 
solun Yahudi karşıtı politikalarına bile karşı çıkmamıştı. 
Kari Marx'ın 1 843'te yayımlanan "A World without ]ews" 
adlı sert Yahudi karşıtı düşünceler içeren, ancak çoğu za­
man aklanan ya da "gözden kaçan"3 çalışmasının sol üze­
rindeki etkisi açıktı. 

3 Da
.
gobert D. Runes, A World witlıout ]ews'in ( 1960) ilk "sansürsüz İngilizce" ba­

kısının önsözünde, "Marx'ın, yazışmalarında, gazete yazılarında ve kitaplarında 
kullandığı Yahudi karşıtı göndermelerin daha önce birçok editör tarafından ayık­
landığını" yazmıştı. Bu metinlerin tamamı, Moskova'daki, Sovyet rejiminin Yahu­
di karşıtı politikalarını onaylayan ve bu nedenle de Marx'ın düşüncelerine sansür 
uygulama gereği duymayan State Publishing House tarafından yayımlandı. Ancak 
Batılı solcular aynı görüşte değildi. Bu nedenle lngiliz Marksist akademisyen Da­
vid MCLellan bir kitabını, Yahudi kelimesini kullanmadan ve Marx'ın Yahudi 
karşıtlığına değinmeden, onun din "eleştirisi"nin analizine ayırdı (McLellan, 
1987). 
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Asimilasyona sıcak bakan Yahudilerin hepsi solu seçme­
mişti. Çoğu Helenistik dönem Yahudilerinin izinden gitmiş 
ve Hıristiyanlığa geçmişti. Din değiştiren Yahudilerin çoğu, 
tahmin edilebileceği gibi, topluma en çok ayak uyduran ay­
dın Yahudilerdi. Moses Mendelssohn Musevilikten ayrıl­
mazken, altı çocuğundan dördü din değiştirmişti ve . dokuz 
torunundan sekizi Hıristiyan'dı (bunların arasında Besteci 
Felix Mendelssohn da vardı) (Barnavi, 1992 :173) .  

Son yıllarda çok sayıda bilim adamı Hıristiyanlığa geçen 
Yahudiler hakkında araştırmalar yaptı (Endelman, 1987; 
Hetz, 1987, 1992; Honigmann, 1989; Riff, 1981 ;  Rozenblit, 
1983) .  Bu çalışmalar sağlam bilgiler üzerine oturuyor; çünkü 
o dönemde pek çok yerde, halk hangi dinden olduğunu yerel 
yetkililere bildirmek zorundaydı; Hıristiyanlığa geçenlerinse 
konuyla ilgili bir din kurumuna, ardından da .yerel kiliseye 
kayıt olmaları gerekiyordu. Pek çok yerde Hıristiyanlığa ge­
çişin çok yoğun olduğunu bu bilgilerden yola çıkarak söyle­
yebiliyoruz. Bu tür bir çalışma, elde edilen sonuçlardan hoş­
nut kalmayan ve verilerin yetersiz olduğunu iddia eden bazı 
Yahudi tarihçileri kızdırmıştı. Ancak dönemin dini ve sosyal 
koşulları altında ve din değiştirmek için gerekli koşulların bu 
denli sağlanmış olduğu bir ortamda, asıl şaşırtıcı olan din de­
ğiştirmelerin yoğun yaşanmamış olması olurdu. Din değiştir­
meler, sürekli zayıflayan Yahudilerin "gerileyen gücüyle" 
güçlenen dış toplumların "çekici gücünün" bir sonucuydu. 

Kuramı tartışmak bağlamında, din değiştirmelerin farklı 
coğrafi alanlara yayılmış olduğu bilgisi, Yahudilerin din de­
ğiştirme oranlarını gösteren istatistiksel verilerden daha 
önemlidir. Karma evliliklerin yaygın olduğu Bedin, din de­
ğiştirme vakalarında da Alman kentlerindeki en yüksek ora­
na sahipti: 1 820-1 840 yılları arasında, her yıl Berlinli Yahu­
dilerin yüzde 1 .3'ü din değiŞtirmişti. Berlin'in her yaştan 
hırslı ve "özgür" Alman Yahudilerini çekmiş olduğu düşü­
nülürse, bu oranın yüksekliği şaşırtıcı değildir (Honigmann, 
1989) .  Aynı nedenlerle, 1 898-1 907 yılları arasında her yıl, 
Viyana Yahudilerinin yaklaşık yüzde 0.S'i, Prag Yahudileri­
nin de yüzde 0.3'ü Hıristiyanlığa geçmişti (Riff, 1981 ) .  Pek 
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çok araştırmacıya göre bu din değiştirmelerin ve karma ev­
liliklerin çoğu, dinsel nedenlerle değil, fırsatçı niyetlerle ya­
pılıyordu (Endelman, 1 987; Hertz, 1987, 1992). Oysa din­
sel devamlılık gücünü fırsatçılıktan değil inatçılıktan alır. 

Öte yandan din değiştirme oranları, karma evlilik oran­
ları gibi her yerde yüksek değildi. Ren Vadisi'nde din değiş­
tirme oranı çok düşüktü. Örneğin Köln'de 1 830-1 850 yılla­
rı arasında sadece yirmi Yahudi din değiştirmişti ve yıllık 
din değiştirme oranı yüzde O .l 'den azdı (Magnus, 1997).4 
Doğu Avrupa'da din değiştirme oranları daha da düşüktü; 
yıllık oran yüzde O.Ol civarındaydı (Vital, 1999:124).  "Yak­
laşık altı milyon insanın zulüm gördüğü ve zavallı inananla­
rın azimle dinlerini korumaya çalıştığı" Doğu Avrupa'da 
din değiştirmelerin bu kadar az olması, bir İngiliz gözlemci­
ye göre bir ''.mucize"ydi (a.g.e. ) .  

Ren Vadisi'ndeki din değiştirme oranının düşüklüğü, 
bölgedeki Yahudilerin, asimilasyona hayır dememelerine 
rağmen (daha önce de gördüğümüz gibi pek çoğu Hıristiyan 
ismi almıştı) komşuları tarafından dışlanmasıyla açıklanabi­
lir. Batı Avrupa'da başka hiçbir yerde Yahudi karşıtlığı bu 
denli yoğun değildi. 

Doğu Avrupa'da karma evliliklerin ve din değiştirmelerin 
azlığı, oradaki Yahudiler için dinin hala tartışma götürmez 
bir konu olması ve Yahudi cemaatinin önceki dönemlerden 
bile daha kapalı bir toplum olmasıyla ilişkiliydi. Bunun tek 
nedeni devam eden yoğun ayrımcılık değildi, Yahudiler dı­
şarıdan kolaylıkla görünür olan, kapalı bir altkültürü tercih 
etmişlerdi. 

Doğu'dahi tçelwpamh Toplum Yapısının 
Yeniden Gündeme Gelmesi 

Ortodoks Yahudiler, Reform hareketinin teolojik ve sosyal 
boyutunun ve kültür alışverişinin her türlüsünün, Yahudile-

4 Hesaplarım, Magnus'd:ıki 1977 nüfus verilerine dayanmaktadır. 
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rin dinsel devamlılıkları için büyük tehlike oluşturduğunda 
başından beri ısrar etmişlerdi. Bu, liberallerle muhafazakar­
lar . arasındaki savaştan çok, Batı ile Doğu Avrupa arasında­
ki bir savaştı. 

Batı Avrupa ülkelerinde yaşayan Yahudi nüfusu çok az­
dı. On dokuzuncu yüzyılın sonunda, Fransa'da yaklaşık 
80,000, İtalya'da 35,000, lngiltere'deyse (çoğunluğu Lond­
ra'da olmak üzere) yaklaşık 200,000 Yahudi yaşıyordu. Al­
manya'daki Yahudi nüfus bile 500,000'den biraz fazlaydı. 
Aynı dönemde New York'ta yaşayan Yahudi nüfus, Batı 
Avrupa'daki toplam Yahudi nüfusundan daha fazlaydı. Av­
rupalı Yahudilerin büyük bir bölümü Doğu'da yaşıyordu. 
Rusya lmparatorluğu'ndaki Yahudi nüfus (daha sonra Po­
lonya olan bölgedekiler de dahil olmak üzere) 52 milyon, 
Avusturya-Macaristan lmparatorluğu'nda (çoğu, sonraları 
Polonya sınırları içinde kalan Galiçya'da olmak üzere) 2 
milyondu. Bu verilerden yola çıktığımızda, 'Avrupalı Yahu­
dilerin çok küçük bir bölümünün asimilasyonu kabul ettiği 
görülmektedir. Doğu'da yaşayan Yahudilerin çoğu haham­
ların "dayanın" çağrısına cevap vermiş, geri kalanlarsa Ba­
tı'ya, çoğu da Amerika'ya yönelmişti. 

Reform Museviliğiyle ilişkili olan herkese yöneltilen nef­
ret dolu suçlamalar ve asimilasyon karşıtı gösteriler, Doğu 
Avrupa'daki tanınmış Yahudi din bilginlerinin neler olup 
bittiğini öğrenmeleriyle başladı. Gelişmelere ilk tepki göste­
renlerden biri de saygın bir din bilgini olan Moses Sofer'di* 
("Hatam Safer" olarak da bilinirdi) .  Macaristan'daki Tal­
mud okulunun da müdürü olan Safer, halkı şu cümlelerle 
uyarmıştı: " [Moses] Mendelssohn'un kitaplarından uzak 
durun . . .  Yahudi isimlerinizi, dilinizi, giyim tarzınızı değiştir­
meyin. Tanrı yasaklıyor . . .  Hiçbir zaman 'zaman değişti de­
meyin. Çok şükür, bizim hiçbir zaman değişmeyen ve hiçbir 
zaman da değişmeyecek olan yaşlı bir Babamız var." Sofer, 
Hamburg'daki Yahudilerin yalnızca sinangogdaki sabah 
ibadetlerini aksatmalarını ve dua metinlerini değiştirmeleri-

* "Sofer" İbranice'de "katip" anlamına gelmektedir. (Ç.N.) 
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ni değil, Almanca ibadet etmelerini de şiddetle kınamıştı. İb­
ranice "Kutsal Olan'ın diliydi. Tanrı'ya şükürler olsun, bize 
Tevrat'ını gönderdi ve O'nun önünde gündelik dilimizde ko­
nuşmak düşünülemez" (metnin tamamı, Mendes-Flohr ve 
Reinharz, 1995 :169-73) .  

Sofer'in en tanınmış öğrencisi, Akita Joseph Schlesinger 
de Yahudilerden dillerini ve isimlerini değiştirmemelerini 
istedi. Eğer bir insanın " ismi Aaron ise, ona Adolf dene­
mezdi";  okurlarına Sofer'in önemli bir savını hatırlattı: 
"Atalarımız Mısır'ın esaretinden, isimlerini değiştirmek is­
tememeleri sayesinde kurtulmuşlardı ." Schlesinger'e göre 
Yahudiler, " İbranice, Yunanca, Aramice ve Arapça" dışın­
daki dilleri " (Tevrat İsraillilere bu dört dilde gönderilmiş­
ti) " ,  eğer dışarıdakilerle ticari ilişki içinde olmayacaklarsa, 
öğrenmemeli ya da kullanmamalıydılar. Ayrıca "Eşkenaz­
ca, Tevrat'a göre, İbranice gibiy" di. Schlesinger bu neden­
le, Tevrat'ın diğer dillere çevrilmesi yasaklanmış olsa da, 
Eşkenazca'yı, başka uluslar tarafından kullanılmadığı ve 
sadece Yahudilere özgü bir dil olduğu içinS bu yasağın dı­
şında tutmak gerektiğini söylemişti. Reform yanlısı Yahu­
dilere gelince, onlar "Cehennemde nesiller boyu cezalandı­
rılacaklardı" (metnin tamamı, Mendes-Flohr ve Reinharz, 
1 995 :202-5 ) .  

Ortodoks · sözcüler Yahudileri, sadece yasak olan dilleri 
kullandıkları için değil kendilerine özgü olmayan bir giyim 
tarzını benimsedikleri için de eleştirmişler ve hatta "Yahudi 
giyim tarzı "ndan uzaklaşanları kınadıklarını söylemişlerdi. 
Oysa, daha önceki sayfalarda da belirttiğimiz gibi, tarih bo­
yunca Yahudilere özgü belirgin bir giyim tarzı olmamıştı as­
lında, sadece Yahudilerin Yahudi olduğunu görünür kılan 
semboller vardı. Hahamların uyulmasını şart koştuğu ve bu­
gün bizim Yahudilere özgü giyim tarzı olarak tanımladığımız 

5 Eşkenazca, Orta Avrupa'daki Yahudi gettolarında gelişen Ortaçağ Cermen leh­
çelerinin bir karışımıdır; Ibranice ve Slav dillerinden kelimeler alarak gelişmiştir. 
Eşkenazca Amerikan lngilizce'sinde kullanılan pek çok kelimenin kaynağı da ol- , 
muştur. Leo Rostern, The]oys of Yiddislı ( 1968) adlı kitabını bu kelimelere ayırmış­
tır. 
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tarz, modern tarzları reddeden yapay bir tavırdır. Yahudile­
rin modern giyim tarzlarını benimsemelerine getirilen yasak- · 
lar sonrasında, bu tarz değişmeden aynen kaldı ve bugün ult­
ra-ortodokslarla özdeşleştirilen, "geleneksel" tarza dönüştü. 
Bugün Yahudilere atfedilen tarz, iki yüzyıl önce Doğu Avru­
pa'da geleneksel olan bu giyim tarzından başka bir şey değil­
dir. Biı giyim tarzı Yahudi kimliğini görünür kılmıştır. 

Özetleyecek olursak, Doğti'daki Yahudiler direnebilmiş­
ti; çünkü dışa açılmayı reddetmiş ve daha çok içe kapanmış­
lardı. Ve Doğulu Yahudiler, Tanrı emrettiği için, diğer top­
luluklardan kendini uzak tutan farklı bir topluluk olmaya 
devam etmişlerdi. 

Batı'da ise Doğu'dakinin aksine Musevilik gerilemeye 
başlamıştı. Her ne kadar Reform tapınaklarına üye olanla­
rın sayısı hızla artsa da, bu tapınaklar üyelerinden çok az 
şey talep ediyor ve karşılığında daha da azını alıyorlardı. 
Katılım çok azdı ve üyeler yeterirtce dindar değildi. Tapı­
naklar sabah ibadetleri iÇin açık olmadığından, artık min­
yan üyeleri de bir araya gelemiyordu. Yahudilerin gelenek­
sel yemeği olan seder çoktan demode olmuştu. Cumartesi 
arifesinde mum yakmak neredeyse batıl inanç gibi algılanı­
yor, Şeriat'ın öngördüğü beslenme kuralları gereksiz görülü­
yordu. Batı Avrupa'daki Yahudilerin Tanrı tanımı da değiş­
mişti; onlar için Tanrı kişisel olmayan bir Yüce Güç'tü. 

Bu hikayenin sonu hiçbir zaman bilinemedi; çünkü Nazi­
ler bütün dünyayı altüst ettiler. Doğu' da ve Batı'da, en orto­
doks Yahudi'den, içinde yaşadığı topluma en çok ayak uy­
duran Yahudi'ye, hepsi dağildı. Hıristiyan komşularıyla ya­
şadıkları yaklaşık iki bin yıllık sorunlu dönemden sonra, 
Holocaust'la birlikte sorun dinden çok ırkçılık ve paganizm 
boyutu kazandı. 

Amerikan Yahudilerinin Koşulları 

1 820 yılında Birleşik Devletler'de yaşayan Yahudi sayısı 
yaklaşık 4,000'di. Yahudi göçü 1 840'da hızlandı ve 1 880'de 
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Yahudi nüfus 280,000'e ulaştı. Göç eden Yahudilerin çoğu 
Avrupa'nın Alman bölgesinden gelmişti. Göçmenler bera­
berlerinde Reform hareketini de Amerika'ya taşıdılar. 
1 870'lerde "Reform Museviliği, Amerikan Museviliğiyle ay­
nı anlama geliyordu. Yaklaşık iki yüz Yahudi cemaat içinde 
ortodoks olanlarının sayısı bir düzineyi geçmiyordu" (Danz-
ger, 1989:2 1 ) . ' 

Reform hareketi Amerika'da, Avrupa'da getirdiğinden 
daha çok ses getirdi. 1 885 yılında Pittsburg'da Reform yan­
lısı hahamların katıldığı bir konferans düzenlendi. Konfe­
rans sonunda William Ernest Hocking'in düşüncelerinden 
(bkz., İkinci Bölüm) yola çıkarak hazırlandığı izlenimi veren 
sekiz maddelik bir rapor sunuldu. 

Rapor, "Bizce, her din Sonsuz Tek'e ulaşµıaya çalışır" 
ifadesiyle başlıyor ve Museviliğin "Tanrı düşüncesinin ... Ya­
hudi alimler tarafından, yaşadıkları dönemin ahlaki ve fel­
sefi değerleri doğrultusunda geliştirilmesinin ve manevileşti­
rilmesinin gerekliliği" üzerinde duruyordu. Bu sekiz madde 
sadece Tanrı'yla ilgili değildi, her deisti memnun edecek bir 
"Tanrı düşüncesi "ne ışık tutmayı da hedefliyordu. 

Konferansa katılan Reform yanlısı hahamlar, İncil'in, 
"döneminin ilkel anlayışlarını yansıttığını" iddia etmişlerdi. 
Museviliğin ibadet biçimlerine ilişkin düşünceleriyse şöyley­
di: " Günümüz uygarlık anlayışı ve gelenekleriyle uyuşma­
yan bütün [dini törenleri] reddediyoruz."  

Rapor, Musevi Şeriat'ını da  şu  cümlelerle eleştiriyordu: 
" Gönderilişinden bu yana hiç değişmedi ve mevcut entelek­
tüel birikimlerimize hitap etmiyor . . .  Günümüzde itaat et­
mek modern manevi yükselişi kısıtlamaktan çok artırmalı­
dır . "  Raporda ayrıca, "Biz artık bir ulus değiliz; kendimizi 
dini bir topluluk olarak tanımlıyoruz. Bu nedenle Filistin'e 
geri dönüş artık söz konusu olamaz" cümlesine de yer veri­
liyordu. Rapora göre Musevilik aslında "aklın temel ilkele­
riyle her zaman uyumlu olmanın yollarını arayan, gelişen 
bir din"di. "Cehennem ve Cennet", Museviliğin bir parça­
sı olmadıkları gerekçesiyle reddediliyordu (metnin tamamı, 
Mendes-Flohr ve Reinharz, 1 995:468-69 ) .  
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On dokuzuncu yüzyılın sonlarıyla yirminci yüzyılın baş­
larında Doğu Avrupa'dan Birleşik Devletler'e göç eden mil­
yonlarca Yahudi'nin benimsediği Musevilik böyle bir Mu­
sevilikti ve bu tarz bir din anlayışı Protestan entelektüeller 
tarafından takdirle karşılanmış ve onaylanmıştı. Her ne ka­
dar geleneksel Musevilik anlayışını arkada bırakmaya karar 
vermek cesaret işi olarak yorumlansa da, aslında Polonya 
ve Rusya'da kalmayı seçmek daha cesurca bir karardı . Ter­
k etmek asimilasyonu kabul etmenin gösterişsiz bir yoluy­
du. 

Asimilasyon 

Doğulu göçmenlerin çoğu için sektiler Musevilik, hiçbir dini 
faaliyete katılmadan, diğer Yahudilerle ilişki içinde olmak, 
bazı Yahudi geleneklerini sürdürmek, Eşkenazca gazeteleri 
okumak anlamına geliyordu. Diğerleriyse dinin her türlüsü­
nü reddeden solculardı. Yahudilerin çoğunlukta olduğu 
"Sosyalist ve işçi gruplar, zaman zaman dini günleri protes­
to etmek için, kutsal Yom Kippur'da (Kefaret Günü) yürü­
yüşler ve eğlenceler düzenliyorlardı" (Danzger, 1 989:21 ) .  
Daha dindar eğilimler taşıyanlarsa Reform hareketinin etki­
sindeki Amerikan Museviliğinin etrafında toplanmışlardı. 
Yahudiler Amerika'ya sadece yoksulluktan ve Yahudi kar­
şıtlığından kaçmak için göç etmemişlerdi; aynı zamanda 
"modernite"yi yakalamak da istemişlerdi. Ortodoks Yahu­
diliğin Amerika'da hiçbir geleceğinin olamayacağı kısa süre 
içinde anlaşıldı; eskiyerek bir ya da iki nesil sonra yok ola­
caktı (Danzger, 1989; Glazer, 1957; Sklare, 1 971 ) .  

Bu yargının doğruluğu kısa süre içinde ortaya çıktı. Ame­
rikan Yahudileri hızla yaşadıkları toplumun kabul gören bir 
parçası oldular. İsimler değişti. Solomon ve Moses, yerini 
Seymour ve Morton'a bıraktı (Lieberson, 2000). Karma ev­
lilikler arttı. 1960'ların ortasında yaklaşık beş Yahudi'den 
biri kendine Yahudi olmayan bir eş seçiyordu. Elihu Berg­
man'ın, Amerikan Yahudilerinin düşük doğurganlık oranını 
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göz önünde tutarak yaptığı hesaplar, Amerika'da 2076 yı­
lında, 1 976'daki Yahudi nüfusun sadece yüzde 20'si kadar 
Yahudi kalacağını göstermektedir ( 1977). Sekülerist gazete­
ciler bile "Amerikalı Yahudilerin yok oluşu" üzerine yazılar 
yazmaya başladılar (Wertheimer, 1993) .  O günden beri kar­
ma evliliklerin oranı hızla artıyor, doğurganlık oranı da hız­
la düşmeye devam ediyor. 

Reform hareketine ılımlı bir alternatif olan Muhafazakar 
Museviliğin yükselişi ve yandaşlarının sayısının 1 940'larda­
ki ve 1950'lerin başlarındaki artışı bile (Wertheimer, 1993) 
düşüşü durdurmaya yetmedi. Bugün tek bir gerçek vardır; o 
da, Holocaust'un bile tam farkında olmayan Amerikan Ya­
hudilerinin pek de "Yahudi" olmadıklarıdır. 

Tablo 4 .1 ,  Amerikan Yahudileri üzerine yapılan geniş 
çaplı ulusal bir araştırmanın sonuçlarını göstermektedir. 
Araştırma, sinagog ya da Yahudi organizasyonlarından 
toplanan önyargılı verileri değil, Yahudi kökenlilerle yaşa­
dıkları yerlerde yapılan söyleşilerden elde edilen bilgileri te­
mel almıştır (Stark ve Roberts, 200 1 ) .  Tabloyu oluşturur­
ken, o anki dinini Musevilik olarak belirtmeyenleri ortala­
malara katmadım. Veriler Yahudilerin sadece yüzde 
33 .2'sinin (hayatlarının herhangi bir döneminde) bir sina­
goga üye olduğunu ve on Yahudi'den sadece birinin hafta­
da bir kez sinagoga gittiğini göstermektedir. Yahudilerin 
yüzde 1 4.2'si, Reform öğretisinin de savunduğu gibi, İn­
cil'in Tanrı tarafından gönderildiğini kabul etmiyor. Ameri­
kan Yahudilerinin sadece yüzde 1 1 .6'sı Musevi Şeriatı'na 
uygun beslenmeye özen gösteriyor;6 yüzde 1 8 .9'u ise Cuma 
akşamları mum yakma adetini sürdürüyor; yüzde 68.S' i  
Hanuka şamdanlarına önem veriyor ancak bunun dini öne­
mi Yahudilerin yüzde 30.6'sının evlerinde Noel ağacı bu­
lundurmasıyla gölgeleniyor. 

6 Musevi Şeriatı'na uygunluk (koşer), kesilmiş et, hazırlanmış yemekler ve mutfak 
eşyasını kapsar. 
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Tablo 4.1 
Amerikan Yahudileri Ne Kadar Yahudi'dir? 

% 
Hayatınının herhangi bir döneminde sinagoga üye olanlar 33.2 
Genellikle haftada bir sinagoga gidenler 10.0 
İncil'in Tanrı tarafından gönderildiğine inananlar 14.2 
Musevi Şeriatı'na uygun beslenenler 1 1 .6 
Cuma akşamı mum yakanlar · 1 8.9 
Hanuka şamdanı yakmaya önem verenlen 68.8 
Zaman zaman evinde Noel ağacı bulunduranlar 30.6 
Zaman zaman diğer dinlerin törenlerine katılanlar 39.4 

Kaynak: 1990 Yılı Ulusal Yahudi Nüfusu Araştırması 
Not: Sadece o anki dinini Musevilik olarak belirtenler dikkate alın­
mıştır. N=l ,713. 

Bu sonuçların yalnızca sektiler Amerikan kültürünü yan­
sıttığını düşünmemek gerekir. Araştırma sadece Birleşik 
Devletler'deki Yahudileri konu almıştır. Amerikan Hıristi­
yanlarının dinlerine bağlılık seviyesi oldukça yüksektir. 

Din Değiştinneler 

Tablo 4 .1  ayrıca beş Amerikan Yahudi'sinden ikisinin za­
man zaman Musevilik dışında kalan diğer dinlerin törenle­
rine katıldığını da göstermektedir. Yeni dini hareketlerin öğ­
rencileri, dini bağları güçlü olm'.'van Yahudilerin verimli bir 
hedef kitle olduğunun farkındaydılar. Örneğin ISKCON 
(Hare Krişnalar), Scientology, Wicca (modern cadılık), The 
Unification Church (Birlik Kilisesi) gibi tarikatlara ve Anan­
da ve Satchidananda Ashram gibi çeşitli Doğulu gruplara 
üye olan "sektiler" Yahudilerin çocuklarının sayıları olduk­
ça yüksekti (Stark ve Bainbridge, 1985) .  Marion S. Gold-
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man, 1 980'lerde çok sayıda Amerikalıyı Oregon'un merke­
zinde kurulan komünal bir kasabaya çekmeyi başaran Raj­
neesh hareketini konu alan dikkat çekici çalışmasında 
( 1 999:23 1 ), bu harekete katılan "Yahudilerin sayısınin şa­
şırtıcı derece yüksek olduğunu" belirtiyordu. 

Ancak bu hareketler çok büyük kitlelere seslenmedikleri 
için, bunların Yahudi yandaşlarının sayısının toplam Yahu­
di göçmen nüfusuna oranı çok yüksek değildi. Amerikan 
Yahudileri arasında Hıristiyanlığa geçenlerin sayısı da ol­
dukça düşüktü ve bu din değiştirenler arasında seküler aile­
lerin çocukları kesinlikle yoktu. Museviliği bırakıp herhan­
gi bir dini inanca yönelenler sadece seküler ailelerin çocukla­
rı ve çağın koşullarına uyan bir Musevilik anlayışına göre 
yetişmiş olanlardı. Din değiştirmeleri araştıran çalışmalar, 
ortodoks Yahudilerin din değiştirme hikayelerini ortaya çı-
karamamıştır. ' 

Hıristiyanlığı seçen Yahudilerin sayıca az olduğuna dair 
iddialar, 1 990 tarihli Ulusal Yahudi Nüfusu Araştırması'nın 
sonuçlarıyla çelişmektedir. Araştırmaya göre Hıristiyanlığa 
geçen Amerikan Yahudilerinin oranı oldukça yüksektir. Ya­
hudi soyundan gelen 6,840,000 Amerikalının sadece yüzde 
6 1 .5' i  (4,21 0,000 ) dinini Musevilik olarak göstermiştir (ay­
rıca 1 85,000 kadar. Amerikan Yahudi'si de başka dinlerden 
Museviliğe geçmiştir). Oranlardan anlaşılacağı gibi, doğuş­
tan Yahudi olanların üçte biri ileriki yaşlarda Museviliği bı­
rakmıştır; bunların yüzde 1 6.4'ü dinsizliği tercih etmiş, yüz­
de 19 .4'ü de ( 1 ,325,000) başka bir inancı, çok büyük oran­
da da Hıristiyanlığı benimsemiştir (Kosmin ve diğerleri; 
1991 ) .  

"Hıristiyan Sağı"nın Amerikan Yahudilerini tedirgin et­
meye yönelik asılsız ve kimi zaman sahtekarca iftiralarına 
rağmen, Yahudi karşıtlığı Amerikan kültürüne hiçbir zaman 
damgasını vurmamıştır; hatta Evanjelik Hıristiyanlar Yahu­
dilere en az önyargıyla yaklaşan topluluk olmuşlar ve Ame­
rikalılar lsrail'e hep tam destek vermeye gayret etmişlerdir 
(bkz., Beşinci Bölüm).  Amerikan Yahudileri yobazların ken­
dilerini desteklemelerini bekleyemezlerdi. 
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Amerikan Yahudilerinin çoğu, kimliklerini farklı kılan 
dini öğeleri kaybetmişlerdi ve Yahudiliklerinin sağladığı ko­
runaklı içekapanık hayatları yok olmuştu. Bu nedenle Ya­
hudilerin direncine ilişkin kay,gılarda haklılık payı var gibi 
görünür. Ancak asimilasyonu kabul eden Yahudilerin öte­
sinde ortodoksluğun _ uzlaşmaz dünyasına bakıldığında bu 
endişelerin yersiz olduğu görülmektedir. Bu dünyada, bütün 
içtenlik ve bağlılıklarıyla İsrailoğulları'nın Tanrı'sını kucak­
layan, Şeriat'a güçlü bir sadakatle itaat eden, "Yahudi" giy­
sileri giyen, İbranice bilen, karma evlilikleri reddeden, do-. ğurgan, diğer dinlerin törenlerine katılmayan, evlerinde No­
el ağaçları bulundurmayan ve Asya kökenli kutsal metinle­
ri önemsemeyen Yahudi cemaatlerinin sayısı her geçen gün 
artıyor. . 

Ortodoks Yahudiler, sadece doğurganlık oranlarının 
yüksekliği ve göç etme oranlarının düşüklüğü nedeniyle de­
ğil, sekülerlik anlayışıyla yetişenleri kendilerine çekebildik­
leri için de yakın gelecekte Yahudi denince ilk akla gelen 
topluluk olmaya . adaydır (Danzger, 1 989;  Davidman, 
1 99 1 ) .  Otantik Musevilik direnmekle kalmıyor, gelişiyor 
da. Ayrıca ortodoks olmayan Amerikan Yahudileri arasında 
otantik Museviliğin yayılmaya başladığını gösteren belirtiler 
de var (Wertheimer, 1993). Reform yanlısı hahamlar lbra­
·nice dua etmeye başladılar, yandaşlarının çoğu sinagogday­
ken yarmuka takıyorlar, milıvahda yıkanıyorlar. Pek çok 
genç üye artık · Şeriat'a uygun yiyecekleri tercih ediyor ve 
Tanrı'nın emirleri artık saygın bir tartışma konusu haline 
geliyor. Bunları başka bir kitabımda ele aldığım için (Stark 
ve Finke, 2000), burada değinmeyeceğim. Sadece şunu söy­
leyebilirim: Artık öyle görünüyor ki, Yahudi olmak için ger­
çekten Musevi olmak gerekiyor. 

Sonuç 

Dinsel devamlılık, yalnızca direnmeyi ve dayanmayı emre­
den bir Tanrı kavramına sahip olanlar için olanaklıdır. Ama 
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bu yeterli midir? Dirençli dini gruplar içlerinde_ dayanışma­
yı sağlayabilmek için mutlaka ihtilaflara mı ihtiyaç duyar­
lar? Uyumlu ve tektanrıcı bir çoğulculuk olanaklı mıdır? Bu 
soruların yanıtlarını hep birlikte arayacağız. 
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"Ahbaplar" (Buddies). Normandiya çıkarması sırasında ölen 
askerler adına dikilen mezar taşlarının yer aldığı Omaha Beach'teki 

Amerikan Ordusu mezarlığında Yahudilerin mezarlarını 
Davud'un Yıldızı, Hıristiyanlarınkini ise Haç temsil ediyor. 



· 5

T ANRX9NIN LÜTFU� 
ÇOGULCULUK VE IrIOŞGÖRÜ 

Rahman ve Rahim olan Allah'ın adıyla 
Kuran-ı Kerim 

A merika'da yaşananlar, çoğulculuğun dini canlandırdı­
ğını ve tikelci inançların günün koşullarına ve uygar­

lık tanımlarına göre değişebileceklerini göstermekteydi. Bu 
son bölümde bunun nasıl mümkün olduğunu açıklayaca­
ğım. 

Toplumsal boyutu olan bir soruyla başlamak istiyorum: 
Özünde bencil olan varlıklar birlikte uyum içinde yaşamaya 
nasıl ikna edilebilirler? Yakın zamana kadar bunun yanıtı 
kolektif baskı araçlarında, yani devlette bulunuyordu. Tho­
mas Hobbes'a göre (1 588-1679) güçlü bir devletin yoklu­
ğunda, insan bencilliği, "yalnız, yoksul, keyifsiz, gaddar ve 
kısa" bir hayata neden oluyordu ( [ 165 1 ]  1968 : 186) .  Hob-
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bes, bu kasvetli görüntüyü ortadan kaldırmak için, insanoğ­
luna "kendisini durduraca�, doğal Arzularını kontrol altına 
alabilecek bir Güç . . .  bir Siyasal Toplum oluşturması gerek­
tiğini"  öne sürmüştü (a.g.e.:223).  Hobbes konumuzla ilgili 
olarak da, dini uyuşmazlığın ortadan kaldırılabilmesi için, 
en azından insanlar "saflık"tan ve "cehalet"ten kurtulunca­
ya kadar, dinsel muhalefetin şiddetini engelleyecek bir dev­
lete ihtiyaç olduğunun altını çizmiş, bütün Tanrıları "kendi 
hayal dünyalarinda yaşayan yaratıklar" olarak tanımlamış 
ve onları reddettiğini söylemişti (a .g.e. : 167, 1 68 ) .  Ayrıca 
Hobbes'a göre içinde "Sivil Hükümdar'ın, bütün tebanın 
Kutsal Çobanı olduğu" tek bir yetkili kilise olmalıydı. Hü­
kümdar "diğer Çobanları belirlemeli, eğitmen olmalı ve di­
ğer Çobanlık görevlerini ye!ine getirmeliydi" (a.g.e. :569) . 1  

David Hume da ( 171 1-1776) dinsel çeşitliliğin toplumsal 
kaos ve şiddete neden olduğunu düşünmüş ve dinsel uyuş­
mazlığın sadece dinsel tekelciliğin olduğu yerlerde ortadan 
kalkacağını savunmuştu. Hume'a göre bir toplumda pek 
çok mezhep olduğunda, mezhepler birbirlerine nefret besli­
yorlardı, bu da yönetimdekiler için ciddi bir sorundu. Akıl­
lı politikacılar da, bu sorunu çözmek için tek bir mezhebi 
destekleyip diğerlerini bastırma yoluna gitmeliydiler ( 1 754, 
3 :30) .  

Hume'un önerdiği model, Evrensel lnanç'a yönelik saldı­
rıların Kilise ve Devlet işbirliğiyle engellenerek dinsel süku­
netin sağlandığı "Katolik yüzyıllar"ı  anımsatmaktadır. An­
cak Katolik Kilisesi'nin, din tekelini elinde tutan bir kilisi­
den beklenenlerin çoğuna yanıt verebildiğini unutmamak 
gerekir. Katolik Kilisesi, geleneksel çoktanrıcılığın az talep­
kar Hıristiyanlık biçiminden koyu dindar manastır Hıristi­
yanlığına uzanan bir dinsel yelpazede farklı talepleri olan 
çok sayıda insana seslenebilmişti. Kilise ayrıca coğrafi sınır­
lara göre bölge kiliseleri kurarak ve civar kiliselerin farklı 
ibadet biçimleri ve katılım yoğunluklarına izin vererek fark-

1 Modern okunuş biçimini tercih ettim. 
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lı dinsel tercihlere, özellikle de farklı sınıf ve etnik gruptan 
gelen inananların farklı dinsel taleplerine yanıt verebilmişti. 
Hatta günümüzde bile aynı kent içindeki Katolik kilise böl­
geleri arasında ibadet biçimi ve yoğunluk farklılıklarına 
rastlanır (Finke ve Stark, 1992). 

Ancak Katolik tekel dinsel uyuşmazlıkları kontrol altın­
da tutabiliyormuş gibi görünse de, şiddet her an kendini 
göstermeye hazır bekliyordu, hatta çoğu zaman kendini gös­
teriyordu da. Üstelik mevcut dinsel düzene aykırılık hoşgö­
rüyle karşılandığında bile, ortada bir hoşgörüsüzlük söz ko­
nusuydu. Örneğin ilk bin yıllık dönemin ikinci yarısındaki 
Hıristiyan-Y ah udi ilişkilerinin sakin olduğu yıllarda bile 
tehlikeli Yahudi karşıtı düşüncelerin etkisi görülüyordu. Ay­
nı hoşgörüsüzlük, din tekeli lslam'ın eline geçtiğinde de ya­
şanmıştı. 

Dinsel taleplerdeki çeşitlilik, doğası gereği çoğulculuğu 
gerektirir. Sadece uzmanlaşmış "firma"lar, dinsel "piya­
sa"nın farklı alanlarının her birine tatminkar bir şekilde hiz­
met götürebilirler; çünkü düşük gerilimli alanlar için harca­
nan çaba yüksek gerilimli alanlar için bir güvensizlik işareti­
dir. Örneğin, Üçüncü Bölüm'de gördüğümüz gibi, İktidar 
Kilisesi'nin kitlelere seslenmedeki yetersizliği, Dindarlık Kili­
sesi tarafından günahkar bir heretiklik .olarak yorumlanmış­
tı. Çoğulculuğun yokluğunda, hizmet götürülmemiş alanlar 
uyuşmazlığın ana kaynağıdır. Çoğulculuğu benimsemenin 
farklı taleplere yanıt vermeyi olanaklı kıldığını söyledik; pe­
ki sonra ne olacak? Pek çok tikelci dinin mevcut olduğu bir 
ortamda, ihtilaflar nasıl çözümlenecek, nasıl hoşgörülü olu­
nacak? Bu soruların yanıtı yine Adam Smith'ten geliyor. 

Bir Çoğulculuk ve Dinsel Hoşgörü Kuramı 

Adam Smith'in toplumsal yaşamla ilgili en önemli tespiti, 
toplumun ortak çıkarlarının, her bireyin kendi bireysel çı­
karlarını gözeten eylemlerine bağlı olduğunu söylemesidir: 
" [Bir birey] sadece kendi çıkarlarını düşünse de . . .  görünme-
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yen bir el tarafından niyetinin içinde bulurimayan bir ama­
ca doğru yönlendirilir. . . Kendi çıkarlarının peşinden ' koşar­
ken, toplumün çıkarlarını daha çok gözetir, üstelik kendi çı­
karlarını hiçe sayarak, sadece toplumun çıkarlarını gözet­
meyi hedeflediği durumlardan daha iyi bir ' sonuç alır" 
(Smith, [ 1776} 1 9 8 1 ,  1 :456).  Örneğin, özel bir mal satan 
her satıcı azami bir kar sağlamanin yollarını arar; sonuçta 
en düşük fiyattan mal alan alıcının karı, diğer satıcıların da 
o malı üretmeye ve satmaya cesaretlen�esi için yeterli bir 
güçtür. Satıcılar arasındaki rekabet nedeniyle, her satıcı sa­
tış yapabilmek için malının satış fiyatını, diğer satıcıların ay­
nı mal için belirledikleri satış fiyatı karşısında 'duşürür ve bu 
süreç o malın en düşük satış fiyatına ulaşıncaya kadar de­
vam eder: Smith'in kullandığı metaforu kullanarak bu süre­
ci şöyle de anlatabiliriz: Her birey kendi çıkarlarını düşün­
düğünden, piyasanın ortak "görünmez eli" fiyatları aşağıya 
çeker. Ancak bunun gerçekleşmesi için her satıcının kendi 
malının satış flyatiriı belirlemede özgür olduğu serbest piya­
saya ihtiyaç vardır. Serbest piyasa koşullarının' oluşması için 
hiçbir sanemin, · piyasa fiyatlarını kontrol altına almasını 
sağlayacak ·miktarda mal stokuna· sahip olmaması gerekir. 
Piyasanın serbest olmadığı durumlarda alıcılar fiyatların sa­
bitlenmesini talep ederler; en uç örneklerde, piyasaya malı 
sağlayan sadece bir tek kaynak vardır, o da alıcıların ödeye­
bileceği en yüksek fiyatı ister. Malı piyasaya sunan ·tek bir 
kaynağın olduğu ender durumlarda tekelcilik ·söz konusu­
dur. Tekeller genellikle rekabeti önlemek için: kısıtlamalar 
uygularlar. Burada Smith'in ekonomi kuramlarını tartışma­
yacağım. Ben' bu bölümde sadece� Smith'iri · "görünmez el" 
kavramını din yönetimine uyarlayarak çoğulculuğun hoşgö­
rüyü nasıl sağladığını anlatmaya çalışacağım. 

Diğer pek çok firma gibi, din tekelini elinde tutan kilise­
ler de ancak devletin desteğini arkalarına alırlarsa ayakta 
kalabilir ve devletin bu desteğiyle bir diri kültürü oluşturup 
sunabilirler. Din yönetiminin '�doğal yapısı " farklı talepleri 
karşılayacak farklı kaynakların varlığlna ihtiyaç duyar. 
Hobbes ve Hume, her ikisi de bu görüşü doğru kabul etmiş-
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lerdir. Onlara göre de sayıları hızla artan dini örgütler fark­
lılıklardan doğan ihtilafları çözmede yetersizdi ve sükunet 
sağlanabilmesi için din tekelini . elinde tutan devlet destekli 
bir kilisenin varlığına ihtiyaç vardır. Oysa Smith'in "görün­
mez el" kavramını serbest din piyasasına uyarladığımızda 
ortaya şöyle bir tablo çıkmaktadır: Dinsel hoşgörünün ya­
yılması, her örgütün önce kendi çıkarlarını gözetmesine bağ­
lıdır. 

·. Dinsel sükunetin sağlanabilmesinin din tekeline bağlı ol­
duğunu savunan Hume'a karşılık Smith, böylesi bir yaklaşı­
mın "çok tehlikeli ve . .  sorunlu" olduğunu iddia etmiştir. 
Smith'e göre ihtilaflar ancak şöyle önlenebilir: 

İki ya da üç yÜz ya da hatta binlerce küçük mezhebe ayrıl­
mış bir toplumda, b�· 

kÜçük mezheplerin tek başına toplu-
. mun huzurunu bozmaya gücü yetmez. Böyle bir toplumda 

küçük mezheplerin öğreticileri do'st!arından çok düşmanla­
rı olduğ�niı düşünür ve kendilerini dürüst olmak ve . huzu­
ru sağlamanın yollarinı aramak zorunda hissederler; oysa 
büyük. mezh�plerin öğreticileri böyle bir' z�runluluğu �adi­
ren hissederler ... Küçük mezhepler kendilerini yalnız hisse­
der ve diğer mezheplere h�şgörüyle yaklaşmak isterler. Kar­
şılık!;· hoşgörÜ, berab�Cinde önce birbirlerinin çıkarlarını 
gözetmeyi . . . · sonuç ola��k. da halkın hu��runu getirir. · 

Her zayıf firma kendini saldırılardan korumanın yolları­
nı arar; firmanın kendi çıkarlarını gözetmesi; diğer zayıf fir­
malarla arasında karşılıklı bir hoşgörünün oluşmasını sağ­
lar. Tikelci dinlerin bir arada olduğu toplumlarda dinsel hoş­
görü normları, dinsel ekonomi bir tür çoğulcu dengeyi sağladı­
ğı sürece uygulanabilir. Hoşgörü · normları derken, farklı 
inançlar arasındaki harşılıklı saygının belirlediği insan davra� 
iıışlarını kastediyorum. Çoğulcu eşitlik ancak gücün rakipler 
arasında yeterince'. eşit · dağıtıldığı toplumlarda sağlanabilir; 
böylece ihtilaf, rakiplerin ihtiyaç duyduğu bir şey olmaktan 
çıkar. 



252 Telı Gcrçelı Taıın - Tektaııncılıgın Tarihsel Sonuçlan 

Çoğulculuğun Aritmetiği 

Hoşgörü normlarının yerine getirilebilmesi için ne kadar ço­
ğulculuğa ihtiyaç vardır? Smith'in açıklamasından yola çı­
karsak, yüzlerce zayıf örgütün varlığına dayalı bir çoğulcu­
luk yeterlidir. Öte yandan, serbest dinsel ekonomiler sonun­
da Smith'in söylediği gibi "yüzlercesini" üretecek olsa da, 
daha az sayıda zayıf örgütün varlığı da yeterli gibi görünür. 
Son yıllarda yapılan matematiksel analizlere rağmen, bir ço­
ğulcu eşitlik için kaç tane bağımsız dinsel örgüt gerektiğini 
açıkça söylebilmek mümkün değildir. Ancak yine de bazı 
matematiksel sonuçları deneysel örneklerle ilişkilendirerek 
ve eldeki sonuçları sağduyuyla yorumlayarak sorunun yanı­
tına ilişkin aritmetik kurallar oluşturabiliriz. 

Taraf sayısının az olduğu bir örnekle başlayalım. lki ti­
kelci grup düşünün. Bir noktaya kadar birbirleriyle uyuştuk­
larını düşünecekler ve şiddetli geçimsizlikten kaçınacaklar­
dır; ancak ilişkilerde yine de gizli bir nefret ve hor görme 
olacaktır. Kısıtlamaların olmadığı bir ortamda, iki taraftan 
biri gücünü diğer tarafı alt etmeye yetecek ölçüde artırdığı 
an, yıllar süren "dostça" ilişkilerden sonra bile hiç gecik­
meksizin karşı tarafa saldıracaktır. Hindistan'daki Müslü­
manlar ve Hindular ile Balkanlar'daki Müslümanlar ve or­
todoks Katolikler bu duruma bir örnektir. Kimi zaman, ta­
raflar arasındaki güç eşitsizliğinin büyük olduğu durumlar­
da, güçlü olan taraf zayıf olanı çeşitli nedenlerle hoşgörüyle 
kabullenebilir; Hıristiyanlarla Yahudiler arasındaki ilişkide 
gördüğümüz gibi. Ancak bu durumda da gerçek bir hoşgö­
rüden söz etmek mümkün değildir. Bu örneklerden yola çık­
tığımızda, iki grubun varlığının hoşgörü normlarının uygu­
lanmasında yetersiz kaldığını görüyoruz. 

Matematiksel çalışmalar ve deneysel örnekler, grup sayı­
sının üçe çıktığı durumlarda hoşgörünün hakim olduğu bir 
dengenin oluşabileceğini göstermektedir (Axelrod, 1984; 
Caplow, 1968; De Swann, 1 973). Ancak bu durumda bile 
dengeden söz edebilmek için, iki grubun diğer üçüncü grup­
tan daha güçlü olması ve bu iki grup arasında da bir ittifak 
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olması gerekir. Aksi takdirde en güçlü olan grup diğerlerini 
ezer. İttifak halindeki iki grup üçüncüyü yok etmeyi düşün­
mez; çünkü üçüncünün korku içinde ayakta kalmasına izin 
vermek her ikisinin de işine gelir. Sonuç "beraberlik",  yani 
dengedir. Eğer bu durum yeterli bir süre devam ederse, kar­
şılıklı bağımlılık halkın hoşgörüsünün yükselmesiyle sonuç­
lanacaktır. 

Grup sayısının üç olduğu durumlarda yaşanan bir diğer 
senaryo da şu olabilir: Hiçbir gücü olmayan iki grup üçün­
cü grup için bir tehlike teşkil etmez ve üçüncü grup tarafın­
dan kabul edilirler. Müslüman toplumlardaki Yahudi ve Hı­
ristiyanların durumu bu senaryoyu yansıtıyordu. Ancak 
unutmamak gerekir ki, böyle bir durumda farklılıklara kar­
şı hoşgörünün oluşması söz konusu değildir. 

Grup sayısının dört olduğu durumlarda dengenin sağla­
nıp sağlanamayacağını anlamak için Hollanda'da yaşanan­
lara bakmamız gerekir (Bakvis, 1981 ;  Barrett, 1 982; Mar­
tin, 1978; Monasma ve Sper, 1997; Tash, 1991 ) .  1 839'daki 
Londra Konferansı sonrasında Hollanda, kuzeyde güçlü Ka­
tolikler, güneyde huysuz Katolikler olmak üzere ikiye bö­
lünmüştü. Her iki grup da savaşın acı izlerini hala taşıyor­
du. Çoğu Kalvinci olan Hollanda Protestanları yönetim güç­
lerini kullanarak kendilerine bir devlet kilisesi kurdular: Ne­
darlandse Hervormde Kerk (Hollanda Reform Kilisesi, HRK). 
Politik olarak çok güçlü olan üçüncü dini grubun üyeleriy­
se, HRK'nin en liberal görüşlü olanları ve çoğu sol eğilimli 
olan dinsiz entelektüellerdi. Yine HRK'nin ilk günlerinden 
beri Kilise'ye muhalif olan ve günümüzde Gereformeede Ker.:. 
ken (Reform Kilisesi, RK) olarak tanınan dördüncü grup da­
ha ortodoks Kalvincilerden oluşuyordu. Hollanda'nın din 
yönetiminde söz sahibi olan dört grup vardı: HRK, Roma 
Katolikleri, liberaller ve ortodoks Kalvinciler. 

HRK, hem kendisini kısıtlayan anlaşma maddeleri hem 
de güçlü Katolik komşuları nedeniyle Katoliklerle ve muha­
lif Kalvincilerle iyi geçinmek zorunda kaldı; ancak öte yan­
dan da liberallerle işbirliği içinde eğitim kurumları aracılı­
ğıyla muhalefetin kökünü kazımanın yollarını aradı. 1878 
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yılında Hollanda Parlamentosu yeni. bir eğitim ya5ası çıkar­
dı. Yasa uyarınca dini gruplara ait . okullar kapatılacak ve 
buralarda okuyan öğrenciler sektiler okullara nakledilecek­
lerdi. Yasanın amacı dinsel bağnazlığı ve genç nesli "demo­
de Hıristiyan inançlarından kurtarmaya" karşı olanları etki­
siz hale getirmekti (Monsma ve Sper, 1 997:56}. HRK'nin 
tanınmış bir liberal olan lideri, bu yasayla "inatçı ve bağnaz 
ahmaklar"ı  eğitim sisteminden uzaklaştırıuayı ve. "köy .kö­
kenli gençleri halk arasındaki fikir ayrılıklarıyla ilgili önyar­
gılardan" kurtarmayı amaçladıklarını söylemişti (Glenn'den 
alıntı, 1987:47}. . ·  . 

Yasanın çıkışından beş gün. sonra olanaksız olan gerçek­
leşti. Birbirlerine karşı yoğun muhalefetle geçen yılların ar­
dından, ortodoks Kalvinciler ve Roma Katolikleri okulları­
nı kurtarabilmek için, bir liberal gözlemcinin ifadesiyle, 
"beklenmedik bir ittifak" oluşturdular (Monsma ve Soper, 
1 997:57}. Bu ittifak kısa süre içinde parlamentoyu kontrol 
altına aldı ve söz konusu saldırgan yasayı yürürlükten kal­
dırdı .  Bugün Hıristiyan Demokrat Çağrı olarak bilinen Ka­
tolik"'.Kalvinci koalisyon Hollanda politikasında .önemli bir 
güçtür. 

Hollanda'daki en tikelci iki dini grup lib.eral baskıya kar­
şı koyabilmek için işbirliği yapmaya karar . verdiklerinde, 
birbirlerine karşı yıllardır sürdürdükleri ,düşmanlığa, ,en 
.azından halkın önünde, son vermek zorunda olduklarını da 
.biliyorlardı. Bu .işbirliğinin, Hollanda'.daki dini gruplar ara­
sında bir dinsel ,hoşgörü ortamı yaratılmasında payı büyük­
tü. Ancak ne yazık ki ·liberaller ve seküleristler zaman za­
.man bu hoşgörü ortamına sadık kalmadılar, tıpkı Amerika­
·lı liberal ve seküleristlerin .kendi ülkelerinde yaptıkları gibi. 

Sahte-çoğulculuh 

Farklı . dinleri içinde barındıran her toplum, çoğulcu olarak 
tanımlanamaz. Bir toplum içinde pek çok din, hatta peksok 
. tikelci _din bir arada olabilir. �ncak · eğer bu dini grupların 
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b.irbirleriyle ilişkisi çok az ise ya da hiç "yoksa, bu gruplar ay­
rı birer toplum olarak tanım.lanır ve çoğulcu bir toplumun 
parçası sayılmazlar. (;erçek bir çoğulculuk için rekabet şart­
tır. Dini gruplar misyonerlik yapma, bireyler de din değiştir­
me özgürlüğüne sahip olmalıdır. 

Bir toplumiçinde tikelci dinler ancak hakimiyet alanları 
bir sosyal sınıf ya da bir bölgeyle sınırlıysa ve aralarında bir 
rekabet .yoksa, . bir arada yaşayabilirler: Üyeleri yüksek bir . . 
kasttan gelen ve diğer sınıflardan üye kab.ul etmeyen bir A 
inancıyla üyeleri alt-sınıflardan gelen ve aynı üyelik koşulla­
rının ,işlediği B ina�cı �ynı anda var. olabilir. Ör�eğin, .Hin-, . ·  . 
distan'da Müslüman hükümdarlar, . yüzyıllarca kendilerini 
etnik ve dinsel.açıdan _Hindu halktan ayrı tutmuşlardı. Ya da 
bir bölgenin halkı A inancını benimserken, diğer bölge halk-. ' 
lan B, C ya da D inancından olabilirler. Bu bir çoğulculuk 
.değildir, sadece analitik olarak her biri farklı inançlara sahip 
komşu toplumların bir arada yaşaması olarak değerlendiri­
lebilir. Örneğin Endonezya'da, Müslümanlar, Hindular, Hı­
ristiyanlar ve bunlara bağlı mezhepler ve etnik-dinsel grup­
lar, farklı bölgelerde (çoğunlukla farklı adalarda) yaşarlar. 
Bu tür örnekler, hoşgörü nedeniyle değil, sadece ilişkisizlik 
nedeniyle uyuşmazlıklarin yaşanmadığı sahte-çoğulculuk ör­
nekleridir. 

lnanç ve Hoşgörü 
. .  ' 

Dışlayıcı olmayan inançların bir arada barış .içinde yaşaya-
bilmeleri daha_ kolaydır. Çoğulcu toplumlarda da benzer ne­
.denlerle, daha az dindar.ya,da ,deist bir Tanrı imgesine sahip 
· gruplar .farklılıklara karşı hoşgörülü olmaya .daha fazla eği­
limlidir. ikinci Bölüm'de söz ettiğim gibi, ·William Hocking, 
Tanrı'.yı ,bir varlık olarak değil .de bir öz olarak tanımladığı 
.için, Hıristiyan .olmayanlara .yönelik misyonerliği .bir hoşgö­
rüsüzlük belirtisi . olarak görmüş ve Hıristiyanların farklı 
inançtan jnsanlarla dinsel :rekabet: içinde olmalarına bir an­
.lam .,verememiştir. Dini grupların<birbirlerine saygı duyma-
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lan gerektiği düşüncesi, bir dinin diğeri kadar asılsız oldu­
ğunu düşünenler için kolayca uygulamaya geçirilebilir bir 
düşüncedir. Hatırlayın, Amerika'daki dinsel yapılanmaya 
karşı gelen ve din özgürlüğünü savunanlar, Massachu­
setts'deki Püriten rahipler, New York'taki Anglikanlar ve 
Kuzey Carolina'daki Baptistler değil, Th9mas Jefferson gibi 
deistlerdi. 

Çoğulcu toplumlarda, hoşgörü normları en hızlı, en az 
dindar olanlar ve doğaüstü olanı bir öz olarak tanımlayan­
lar arasında gelişir. Bunun sonucunda da, en sert uyuşmaz­
lıhlar en az dindar olanlarla bağnazlar arasında yaşanır. 

Yine Hollanda'daki olayları hatırlayın; Katoliklerin 
okullarını kapatmak isteyenler ortodoks Kalvinciler değil, 
hem Kalvincileri hem de Katolikleri "eğitimle ıslah etmek is­
teyen"  dindar liberaller ve seküleristlerdi. O zamandan be­
ri, Hollanda'da en ciddi dinsel ihtilaflar, dindarlarla dinsiz­
ler ya da az dindarlar arasında yaşanmaktadır, tıpkı günü­
müz Amerika'sında olduğu gibi. 

:Bölünmeler ve Hoşgörü 

Daha önce de söylediğim gibi, gerçek çoğulculuk, farklı din­
lerin birbirleriyle ilişki kuramadığı bir toplumda söz konu­
su olamaz. Gerçek çoğulcu toplumlarda tikelci dinler arasın­
daki ihtilaflar ve dinsel bölünmeler, toplum içindeki sınıfsal, 
ırksal ve bölgesel ayrışmalar gibi diğer önemli sosyal bölün­
melerle eşzamanlı olduğunda şiddetlenir. Hoşgörüyse aksine, 
dinsel bolünmelerin diğer önemli sosyal bölünmeleri kestiği 
zaman ortaya çıkar. Sosyal bölünmelerden bahsederken an­
latmak istediğim, bir toplumdaki sınıf, kültür ve/veya din 
kökenli bolünmelerin tümüdür. 

Konuya ilişkin en önemli kuramsal nokta, tektanrıcilığın 
doğasında olan uyuşmazlığın ancak dinsel hoşgörüyle çözü­
lebileceğidir. Dinsel hoşgörünün oluşması içinse dini grupla­
rın çoğalmasını kolaylaştıracak 'bir dinsel özgürlük ortamı­
na ihtiyaç vardır. Bu ortam içinde dini gruplar kendi çıkar-
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!arını ancak birbirlerine saygı duyarak gözetebilirler. Eğer 
Konstantin Hıristiyanlığa devlet desteği vermeseydi ve ev­
rensel Ortodoksluğa bağlı kalmak isteyenleri desteklemesey­
di neler olurdu? Yukarıda açıkladığım sav ışığında bu soru 
şöyle yanıtlanabilir: Paganların pek çok tapınağı yine yok 
olurdu; ancak bu yok oluş daha uzun zamana yayılırdı ve 
birkaçı tektanrıcılığa kayarak ya da büyüde uzmanlaşarak 
ayakta kalmayı başarabilirdi. Paganizmin akıbeti değişmese 
de, dinsel çoğulculuk hiç şüphesiz yaygınlaşırdı. O dönem­
de, Hıristiyanlığın zaten birbirleriyle rekabet içinde olan iyi 
örgütlenmiş pek çok "kolu" vardı ve bu kollar daha da ar­
tardı . Musevilik yine önemli bir faktör olurdu ve çok sayıda 
yeni Musevi mezhebi oluşurdu. Yedinci yüzyıla gelindiğin­
de, ltalya'daki dinsel tablo bugünün ABD'sindeki dinsel tab­
loya benzerdi; dinsel iklim de tapınakların Tek Tanrı'ya iba­
deti dayatmadığı dönemlerdeki gibi hoşgörülü olurdu. Bu 
konuyu biraz daha açmak için Amerika'daki durumu detay­
larıyla inceleyelim. 

Amerika'da Dinsel Hoşgörünün Yaygınlaşması 

Robin M. Williams, belli ki Adam Smith'in analizinden ha­
bersiz, Amerika'daki "dinsel özgürlük ve hoşgörünün yay­
gınlaşmasını .. . iki ya da daha fazla sayıda muhalif dini gru­
bun arasında bir bölünmenin olmamasına ve küçük mez­
heplerin çeşitliliğine" bağlıyordu ( 195 1 :320); bu koşullar al­
tında " uyuşmazlık sert ya da bütünlüklü olamaz"dı. Willi­
ams'a göre hiçbir dini grubun "siyasi olarak üstünlük .kur­
ma olanağı olmadığından," kurumlaşmadan da söz edile­
mezdi (bkz., Tablo 5 . 1 ) . Williams, "kimsenin niyeti bu ol­
masa da" (a.g.e .. :321 )  tikelci mezheplerin çoğalmasının so­
nuçta dinsel özgürlük ve hoşgörüyü de beraberinde ·getirdi­
ğini söylüyordu. 

Güçlü tikelci dini grupların hoşgörüyü baskıya maruz 
kalarak öğrenmediklerini unutmamak gerekir . .  örneğin ln­
giltere'nin zulümden kaçan, Hollanda'da da aradıkları mi-
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safirperverliği bulamayan Püritenlerin yaşadıkları şiddetten 
çıkardıkları ders, hoşgörünün erdemi değil güç sahibi olma­
nın önemiydi. Massachusetts Körfez Kolonisi başından iti-: 
baren mevcut �insel düzene tehdit oluşturan grupları zulüm­
le durdurmayı denemişti. Örneğin Baston Limanı'nda gemi­
den inmeden yola çıkmayı bekleyen transit yolcu Quakerlar, 
sinır dışı edilmeden önce halkın önünde kırbaçlanarak cez­
landırılmışlardı. 1 659-1661 tarihleri arasında da, daha ön­
ce kırbaçlanarak sınır dışı edilen dört Quaker, sonradan 
bölgeye tekrar geri dönünce bu kez idamla cezalandırıldı. 

Sonraları Massachusetts'de oluşan dinsel hoşgörü orta­
mı, halkın aydınlanmasından çok deizmin yaygınlaşmasının 
bir sonucuydu. On sekizinci yüzyılın ortalarında, Massac­
husettsli ruhban sınıfı Üniteryanizme kaymaya başlamıştı; 
yüzyılın sonlarına gelirken Üniteryanlar . dikkat çekici 
Cemaatçi ruhban sınıfını ve Harvard'ı etkileri altına almıştı. 
Üniteryanizmin bu kolu, aksi iddialara rağmen, yalnızca 
lsa'yı insana indirgemekle ya da Kutsal Ruh kavramını par­
çalamakla kalmıyor, daha da ileri giderek Tanrı kavramını 
aktif bir varlıktan, uzak ama iyi kalpli bir öze -"Kainatın 
Mimarı"- dönüştürüyordu. ·· 

Mezhepler 

Cemaatçi 
Presbiteryen (a) 
Baptist (b) 
Episkopal 
Quaker 

Tablo 5.1 
Amerikan Çoğulculuğu, 1 776 

Cermen Reformcular 
Lutherciler (c) 
Hollandalı Reformcular 
Metodist 

Cemaat sayısı 

668 
588 
497 
495 
310 
159 
150 
120 
65 
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Roma Katolikleri 
Moravyalılar 
Ayrılıkçı ve Bağımsızlar 
Dunkerler 
Mennoniteler 
Huguenotlar 
Sandemanyan 
Yahudiler 
Toplam 

Kaynak: Finke ve Stark, 1992. 

56 
31  
27 
24 
16  
7 
6 
5 

3228 

(a) Yeni Işık, Eski Işık ve Birleşik Reformcular gibi bütün 
. bölünmeler dahil . 

(b) Bağımsızlar, Altı tike, Yedinci Gün gibi bütün bölünmeler 
dahil. 

(c) Bütün kilise meclisleri dahil . 

_ Ancak kurulan Üniteryan Birliği beklenilen etkiyi yarata­
madı (özler zaten böyle bir şeye muktedir değillerdir) ve pek 
çok Üniteryan, özellikle de ruhban sınıfı, başta Cemaatçiler, 
Presbiteryenler ve Episkopalyanlar olmak üzere diğer mez­
heplere katıldı. Harvard'a gelince, " 1 8 1 1-1 8 1 9  tarihleri ara­
sında yavaş yavaş- yükselen din okulu kendini sadece Hıris­
tiyan olmaya adamıştı; �ncak hocaları ve öğrencileri Üniter­
yan'dı ve birkaç istisna dışında on dokuzuncu yüzyıl boyun­
ca öyle de kaldılar. .. Ayrıca bütün üniversite bu hareketin 
etkisindeydi .  Yöneticilerinin ve öğretim kadrosunun çoğu 
Üniteryan'dı" (Ahlstrom, 1972, 1 :483 ) :  Harvard'daki ilk 
Darwinci, biyoloji ya da jeoloji bölümünden değil din oku­
lundandı ve daha sonra, 1 8 80'deki tayini sırasında Hıristi­
yan olarak tanımlanamayacağını söylemişti (Finke ve Stark, 
1992). 

Yaygın olan teolojik görüşler böyle olunca, geleneksel 
Hıristiyanlığa sıkı sıkıya bağlı ve insanları gereksiz yere ha­
rekete geçiren "merhametli ruhlar"la yaşananlar dışında, 
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New England'ın mezhep kavgalarına sahne olmaması hiç 
şaşırtıcı değildi. Massachusetts ve Connecticut ruhban sını­
fı, halkın harekete geçirilmesini sağladığı ve sömürgedeki 
yasama kurulunun "Seyyar Vaiz" (Finke ve Stark, 1992) uy­
gulamasını durdurmasına yol açtığı için George Whitefi­
eld'in kampanyasına destek verdi. Presbiteryenler ve Cema­
atçiler de aynı kaygıları taşıdıkları için, 1 801  Birleşme Pla­
nı'na dahil olarak batı sınır bölgelerinde yürütülen ve reka­
bet gücü olmayan misyonerliğe destek vermek istemişlerdi. 
Ayrıca Presbiteryenler Conneticut'ın kuzeyindeki kiliseleri 
ellerinde tutmak istemediklerini söylemiş, Cemaatçiler de 
onlara güneydekileri teslim etmişlerdi. Ancak bu kartel her 
ikisinin de gücünün tükenmesine neden olmuş ve her ikisi de 
Evanjelik Metodist ve Baptistlerin baskıları karşısında tutu­
namayıp hızla gerilemişlerdi (Finke ve Stark, 1992). Evanje­
likler bu davranışlarıyla, yeni, rekabete girmeyen ve "taraf­
sız" liberalizm yanlılarını küstürmüşlerdi .  1 846 yılında Ar­
kansas'a gönderilen Cemaatçi din adamı üstlerine şöyle yaz­
mıştı: "Bir dakikalık bir gözlem ve olgun ve iyi niyetli bir 
mütalaadan sonra bütün [Metodist ve Baptist] papaz ve va­
izlerin Eyalet dışına çıkarılmasının dini olarak Arkansas'ın 
yararına olacağı kanısına vardım" ( Sweet'ten alıntı, 
1964:698 ) .  

Onlar hoşgörüsüzlükten yakınıp ekümenizmi savunur­
ken, dindar olsun ya da olmasın çoğu Amerikan entelektü­
elinin derdi de Protestanlıkla sınırlıydı. En liberal Cemaatçi­
lerden en geleneksel Baptistlere, birçok kişi, özellikle de ruh­
ban sınıfından gelenler, Katoliklik karşıtıydı. 10 Ağustos Pa­
zar günü dönemin en saygın Cemaatçi liberallerinden 
Lyman Beecher (Beecher'in kızı Tam Amca'nın Kulübesi'nin 
yazarıdır) Baston kiliselerinde verdiği üç etkileyici vaazda, 
Papa'yı Mississippi Vadisi'ni ele geçirme planından dolayı 
uyarmıştı. Beecher konuşmalarında işlediği temaya kendi 
din dergisi A Plea far the West'te de yer verdi. Her vaazdan 
sonra toplanan gönüllü bağışların toplam tutarı dört bin do­
lardı ve bu miktar varlıklı bir cemaat olduklarının göster­
gesiydi (Finke ve Stark, 1992). 
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Ancak Beecher'in Katoliklik karşıtı vaazları gerçeklikten 
yoksun "Eski Ülke'nfrı masalları" gibiydi; Reform, Protes­
tan vaazlarda kendini yeniden göstermiş ve "Roma'nın Ah­
laksızlığı "ndan duyulan hoşnutsuzluk yeniden alevlenmişti. 
Çoğu Amerikalı Katolikliğe getirilen eleştirileri kabul et­
mekle birlikte, bu tür konuların daha çok Avrupalıları ilgi­
lendirmesi gerektiğini düşünüyordu. Amerikan Katolikleri­
nin sayısı zaten çok azdı; bu nedenle de ABD'yi hedef alan 
Vatikanlı komploculara verilen cezaların hiçbir etkisi yoktu. 
Ancak on dokuzuncu yüzyılın sonlarına doğru İrlanda, İtal­
ya ve Doğu Avrupa'dan göç eden Katoliklerle birlikte den­
geler bozuldu ve Katolikler pek çok büyük kentte siyasi 
kontolü ele geçirdiler. Bu yeni gelişme ve tehdit edici gerçek 
karşısında Amerika'nın Protestan kalmasını sağlamayı 
amaçlayan "yerlici" hareketler baş gösterdi. O günden son­
ra ülkenin dört bir yanında (elbette Katolikliğin etkisi altın­
da olmayan kentlerde), mağaza vitrinlerine "Papalığa ha­
yır" sloganı yazıldı. 

Ülkedeki Yahudilere gelince; zaten sayıca az oldukları ve 
Amerikan toplumuna uyum sağladıkları için Yahudi karşıt­
lığı gözle görülür boyutlarda değildi ve on dokuzuncu yüz­
yılın büyük bir bölümünde " [Yahudilere karşı] hoşgörü ha­
kimdi" (Handlin, 1951 :541 ) .  Yahudiler, Hıristiyan egemen­
liği için bir tehlike değildi ve Yahudileri hedef alacak bir 
hoşgörüsüzlüğe neden olabilecek bir Katolik tehlikesi de 
yoktu. Yahudi karşıtlığı, yüzyılın sonlarında milyonlarca 
Katolik'in ülkeye göç edişi karşısında Protestanların duydu­
ğu endişeyle birlikte Amerikan hayatına damgasını vurdu. 
Yerlici gruplar kısa süre içinde, hem Katoliklerin hem de 
Yahudilerin ülkeye gelişine karşı çıkmaya başladılar. 
1 922'de Harvardlı Üniteryanlar bile, ABD'deki diğer belli 
başlı okullar gibi, okula kabul edilecek Yahudilerin sayısı­
nın sınırlandırılmasını doğru buldular. Bu uygulamanın 
1 960'lara kadar sürmesi Yahudi ve Katolik düşmanlığının 
uzun yıllar hakim olduğunu göstermektedir. 

1950'lerde, Paul Blanshard'ın Roma Katolikliğiyle siyasi 
diktatörlük arasındaki çapraşık ilişkiye karşı halkı harekete 
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"Kardeşçe Sevginin Şehri. " 1 844'te Philadelphia'da Katolik karşıtı 
bir grup ayaki3ndı. Askerler kalabalığa ateş aÇınca, asile� önc'e · 

tabancayla, sonra da topla karşılık verdi. Şehirde üç gün boyunca 
korku salan asiler iki büyük Hıristiyan kilisesini de yaktılar. 

geçirmeyi amaçlayan American Freedom and Catholic Power'ı 
en çok okunan kitaplar arasındaydı. 1960'da John F. Ken.:. 
nedy başkanlık seçimi kampanyası sırasında, eğer seçilirse 
Papa'nın emirlerine itaat edeceği sözünü vermişti. Meslek 
hayatına atıldığım ilk yıllarda bizleri araştırma yapmaya 
kışkırtan dini önyargılar hala çok yaygındı ve hocalarım ve 
benim yaşımdaki meslektaşlarımın hiçbiri, öğrencilerimizin 
birkaç yıl içinde bti sorunlarla ilgilenebileceğini tahmin ede­
memişti. Sade'ce Yahudi, Katolik ve Protestan karşıtı tavır­
lar azalmakla kalmadı, · bu türden düşüncelerin saygın kim­
seler tarafından kamuoyu önünde açıkça dile getirilmesi de 
düşünülemez oldu (ancak "muhafazakar" ve "inanç sahibi" 
gibi kelimeleri kullanmak moda olmaya devam etti). Her ne 
kadar · dinsel hoşgörünün zaferi benim neslimi şaşırtsa da, 
daha katedilecek çok ·mesafe vardı. 

Amerika'daki yaygın çoğulculuk ve buna mukabil uzlaş­
mazlıkların ağır bedeli, tikelci inançları farklılıklara karşı 
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hoşgörülü olmaya zorlamıştı. Yüzlerce P�otestan cemaat 
vardı, en kalabalık Protestan cemaatler kendi içlerinde bile 
teolojik uyuşmazlıklar ve farklı dinsel sadakat dereceleri ne­
deniyle bölünmüşlerdi. Bunlara ek olarak, on dokuzuncu 
yüzyılın sonlarında Roma Katolikleri Amerika'daki dinsel 
çeşitliliğin en önemli parçası olmuşlardı. Sayıları az olsa da, 
birkaç büyük kentte yoğunlaşan Yahudilerin de bu çeşitlilik 
içinde . azımsanmayacak bir önemi vardı; yirminci yüzyılın 
başlarında New York'taki Yahudi nüfus, Protestan ve Kato­
lik nüfusun çok üstündeydi. O günlerin Amerika'sında ras­
y.onalistler, özgür düşünenler ve taşra ateistleri gibi pek çok 
seküler grup da vardı ve onlar da dinsel ilişkiler üzerine ya­
pılan tartışmalarda söz sahibi olmak istiyorlardı. Bu dini 
gruplar içinde dinsel hoşgörüyü yakalamada en ciddi teolo­
j ik sorunları olan grup Katoliklerdi. Ancak bugün olduğu 
gibi o gün de hoşgörüyü en az yakalayabilenler seküler en­
telektüellerdi. 

Katolik Tikelci/iğin Yumuşaması 

Amerikan Katolikliği, hoşgörülü olma yolundaki en büyük 
sorunu Kilise'yle Devlet'in birbirinden ayrılmasını kabul et­
mekte yaşadı. Hükümetler yüzyıllar boyunca Kilise'yi, Tek 
Gerçek Kilise olduğu için, el üstünde tutmak ve düşmanla­
rından korumakla yükümlü olmuşlardı: Avrupa'da yirminci 
yüzyılın başlarında bile ha!a bu görüş hakimdi. Ancak bu 
görüş, sadece Amerikan Kilisesi 'nin siyasi koşullarıyla, değil; 
çoğulcu anlayışla yetiştirilen Katoliklerin felsefi düşüncele­
riyle çelişiyordu. On dokuzuncu yüzyılın sonlarına , doğru· 
aralarında Kardinal James Gibbons ve Başpiskopos John 
Ireland'ın da bulunduğu pek çok saygın Katolik, devletin di-· 
ne karışmasının Amerika'nın konumuna. uygun olmadığım 
savunarak "First Amendment" olarak bilinen anayasa mad­
desini onaylamışlardı. Görüşleri Avrupa' da hem yanlış anla­
tıldı hem de yanlış anlaşıldı ve Papa XIIL Leo, 1 899 yıhnın 
Ocak ayında Kardinal Gibbons'a gönderdiği bir mektupla 
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"Amerikancılık"ın cezalandırılacağını duyurdu (Ahlstrom, 
1 972; Hennesey, 1 9 8 1 ;  Maynard, 1 94 1 ) .  

Papa mektubunda, Kilise'yle Devlet'in birbirinden ayrıl­
masına ilişkin pek fazla bir şey söylememekle birlikte, dini 
kararları Kilise yerine Kutsal Ruh'un peşinden giden birey­
lerin ellerine bırakan ulusları kınamıştı. Ancak hiçbir saygın 
Amerikan Katolik'i kurum karşıtı bir düşünce içinde oldu­
ğunu dile getirmemiş olduğu için Papa'nın bu kınamasının 
bir önemi yoktu. Aslında bazı Avrupa ülkelerinde bu kına­
manın arkasında devletle olan imtiyazlı ilişkilerin bozulma­
sına ya da bozulma olasılığına karşı duyulan öfke vardı ve 
pek çok Katolik lider yıllarca bu sıkıntıyı taşımıştı. Öte yan­
dan hem Kardinal Gibbons hem de Başpiskopos Ireland, Ki­
lise-Devlet sorununun, temel Katoliklik ilkesinin yarattığı 
sorunla karşılaştırıldığında önemsiz kaldığını çok iyi biliyor­
du: Kilisenin dışında kurtuluş yoktur (extra ecclesiam nulla 
salus). Bu ilkeye göre, Yahudileri bir kenara bırakacak olur­
sak, en itaatkar Protestanlar bile Cehennem'e gideceklerdi. 

Katolikliğin meşruiyeti bu ilke üzerine oturmuştu ve bir 
ara çözüm söz konusu olamazdı; yüzyıllar boyunca heretik­
leri ve hizipçileri bastırma girişimleri bunun en iyi kanıtıydı. 
Bu i lkenin geçerliliğini koruması durumunda Amerika'da 
dinsel hoşgörüye ulaşma yolunda sarf edilen bütün çabalar 
boşa çıkacaktı. Bu nedenle bütün Katoliklerin (ruhban sını� 
fından olsun ya da olmasın) Katolik olmayan dinsel alanla­
ra girmesi yasaklanmıştı. Bu uygulamanın kökleri, Hıristi­
yanların, Tek Gerçek Tanrı'nın hizmetinde Tek Gerçek Ki­
lise olduğuna inandıkları için pagan tapınaklarına girmek­
teıiya da pagan törenlerine katılmaktansa, şehit olmayı ter­
cih ettikleri günlere dayanmaktadır. Ancak Amerika' da bu 
kuralın şiddetli bir bölücü etkisi vardı. Örneğin bir Protes­
tan öldüğünde, onun Katolik arkadaşları ve hatta akrabala­
rı vicdanen hiçbir rahatsızlık duymaksızın cenazesine katıl­
mazlardı; oysa bir Protestan bir Katolik arkadaşının ya da 
akrabasının cenazesinde rahatlıkla bulunabilirdi. Bu, Avru­
pa'da önemli bir sorun olmayabilirdi; ancak Amerika'da 
çok sayıda Katolik'in Protestan arkadaş ve akrabası vardı ve 
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özellikle düğün ve cenaze törenlerine katılımın önemli oldu­
ğu küçük kentlerde hassas bir konuydu. 

Katoliklerin dinsel hoşgörü yolunda attığı adımlar nesil­
ler boyu Peter'in kayasına çarptı ve kayanın etrafından do­
laşarak düzlüğe çıkmaya çalıştı. tık başarılı adım 1 942'de 
saygın bir Cizvit olan John Courtney Murray'dan geldi. 
Murray Theological Studies'de "Kilise'nin dışında kurtuluş 
yoktur" ilkesinin olumsuz etkisini azaltmak için onu yeni­
den şöyle yorumlamıştı: "Kurtuluş, yalnızca Kilise sayesin­
de insanlığa ve yine yalnızca Kilise sayesinde bireylere ula­
şır. " Murray, bu yorumun " iyi niyet" oluşturarak berabe­
rinde "doğal bir hoşgörü" getireceğine inanıyordu. Ve bir­
çok söz sahibi liberal Protestan teolog bu yorumün sunduğu 
iyi niyete olumlu yaklaşmıştı. 

Ancak böylesine küçük bir değişiklik bile, bunu Katolik­
liği ele geçirme planının ilk adımı olarak gören pek çok Ka­
tolik'i öfkelendirmişti. Bu Katoliklerin arasında tanınmış 
Cizvit şair Leonard Feeney de vardı. 1 941 'den beri Har­
vard'da Katolik öğrenci merkezinin başında bulunan Fe­
eney, bu sorunun hoşgörüyü yaymayı amaçlayan bir yorum 
sorunu olmaktan çok, bir dürüstlük sorunu olduğunu düşü­
nüyordu. Ya nezaket elden bırakılarak kurtuluşa sadece Ki­
lise'de ulaşılabileceği gerçeği anlatılacak ya da dinin en te­
mel ilkelerinden biri uyum adına reddedilecekti. Feeney, ter­
cihini doğrudan yana kullanarak, vaazlarında ve 1946'da li­
beral Katolik muhaliflerini eleştirmek için kurduğu dergide 
geleneksel kuralları öğretmeye çalıştı. Feeney'in çabaları kı­
sa sürede Katolik akademik ve dini kuruluşları eleştiren se­
ktiler basının, Boston Başpiskoposu'nun ve kendisini susma­
ya davet eden pek çok kişinin dikkatini çekti. Peder Feeney 
ise "Katolik olmayanların söylediklerine önem verecek ka­
dar nazik değilim" diyerek düşüncelerini dile getirmişti 
(Clarke'den alıntı, 1950:1 77). 

Peder Feeney'in kampanyası, kendisinin ve Amerikalı 
muhaliflerinin bilmediği bir nedenden dolayı beklenmedik 
bir zamanda yarıda kaldı. Nazi ölüm kampları hakkında 
anlatılanlar karşısında acı duyan Papa XII. Pius, farklılıkla-
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ra karşı duyulan düşmanlığı yatıştırmak amacıyla, 1943 yı­
lında çoğulculuğa yeşil ışık yakan Papa genelgesini yayımla­
dı. Pius, Mystici Corpus Christi'de (lsa'nın Mistik Bedeni 
Hakkında) "lsa'nın gerçek Kilise' sinin . . .  Tek, Kutsal, Kato­
lik, Havarilerin kurduğu Roma Kilsesi" olduğu yolundaki 
Katolik anlayışını yeniden ön plana çıkarmakla birlikte, 
Trent Konseyi'nin ( 1545-1563) aldığı bir karara gönderme 
yaparak Tanrı'nın merhametinin İncil'i henüz bilmeyen in­
sanlara da ulaştığını söylemişti. Papa bir adım daha ileri gi­
derek, İncil'in ulaştığı ancak ellerinde olmayan nedenlerle 
Hıristiyanlığa geçememiş olanların da günahlarından kur­
tulmaya hakları olduğunu duyurmuştu. Kimileri Kilise'nin 
dışında kalmakla birlikte bu hakiki inancı "bilinçsizce özle­
dikleri ve arzulad.ıkları için", Katolik olduklarının farkında 
olmasalar da Katolik'tiler ve bu nedenle de günahlarından 
kurtulmaya hakları vardı. 

Bu beyanat "bilinçsiz Katolik" tanımlamasıyla Katolik 
olmayanları kızdırmış ve Kilise'yi samimi dindarlara saygı 
duymaya zorlamıştı. Beyanat aynı zamanda Peder Feeney'in 
kaderine de damga vurmuştu. 1949 yılının Ağustos ayında 
Engizisyon, Boston Başpiskoposu'na yazdığı mektupta kur­
tuluşun kurallarını şöyle açıklıyordu: 

Bir insanın sonsuz kurtuluşu yaşaması için Kilise'ye üye ol­
ması gerekmez ama Kilise'ye arzuyla ve özlemle bağlı olma­
sı şarttır. Ancak bu arzu, din öğrencilerinin duyduğu arzu 
gibi tutkulu ve gözle görülür olmak zorunda değildir; eğer 
bir insan aşılamaz bir cehalet içindeyse Tanrı açıkça dile ge­
tirilemeyen arzuyu da kabul eder; çünkü insanlar dilekleri­
nin gerçekleşmesi için Tanrı'ya içten gelen iyi niyetli bir ar­
zuyla itaat ederler. 

Mektupta, piskoposunun uyarılarına rağmen Kilise'ye 
bilinçli olarak karşı geldiği için Peder Feeney'in aforoz edil­
diği de yazılıydı. 

Yirmi yıl sonra, il. Vatikan, ekümenizmi daha da ileriye 
taşıdı. Artık Protestanlar heretik, Ortodokslar da hizipçi 
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Ekümenizm. Papa II. John Paul ve Haham Meir Lau, Papa'nın 
2000 yılında Kudüs'e yaptığı ziyaret sırasında bir araya gelerek 

fikir alışverişinde bulundular. 

olarak görülmüyor, "yollarını ayırmış kardeşler" olarak ta­
nımlanıyordu. 1964 yılının Kasım ayında yürürlüğe giren 
" Ekümenizm Kararnamesi"nde, konsey, Kilise'nin önceliği­
ni vurgularken, "Katolik Kilisesi'nin sınırları dışında da" 
farklı gerçeklerin "olabileceğinin" altını çizmişti (Baum, 
1966:1 84). "Bizden ayrılan kardeşler Hıristiyan dinine özgü 
törenlerin çoğunu devam ettiriyor . . .  [ve] erdemli bir hayat 
sürdürüyorlar ve [bu nedenle de] kurtuluş cemaatine katıl- , 
maya hak kazanıyorlar." (a.g.e.) Bu kararnameyle Katolik 
olmayan kiliselere girişi ve Katolik olmayanlarla birlikte di­
ni törenlere katılmayı sınırlayan yasaklar kaldırıldı. Ancak 
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bu izin keyfi şekilde kullanılamayacaktı; iznin uygulamaya 
geçirilişi yerel yöneticilerin iradesine bırakılmıştı (a.g.e., 
1 92-93 ) .  Bu iznin çıkmasından hemen sonra Katolikler ve 
Protestanlar beraber ibadet etmeye başladılar ve kısa bir sü­
re sonra da Amerika'nın dört bir yanındaki Katolikler, Ka­
tolik olmayan dost ve akrabalarının cenaze ve düğün tören­
lerinde yerlerini aldılar. 

Protestan Yaklaşımlar 

Protestanların Katoliklerle uzlaşması, teolojik olarak daha 
kolaydı. Çeşitli mezhepler, birbirlerinin din anlayışlarını ek­
sik ya da yanlış bulsalar da, uzlaşmaya çoktan başlamışlar­
dı; Katolikler de, di�i yaklaşımları köhne bulunsa da, kabul 
edilebilirlerdi. Harvard'ın başkanı, 1 81 3  yılında yaptığı hal­
ka açık konuşmasında, kendi neslinin " [pederlerinin] kendi­
lerini itaat etmek zorunda hissettikleri Katoliklerin nefret 
dolu din anlayışını" aştığından bahsetmiş ve "kurtuluşu hak 
eden Roma inanışının uygunluğunu, dindar ve erdemli bir 
Roma Katolikliğinin sunduğu Hıristiyanlığı kabul [etmeleri­
nin] meşru olduğunu" vurgulamıştı (Hennesey'den alıntı, 
1 98 1 : 1 1 7) .  

On dokuzuncu yüzyılda Amerikan Katolik karşıtlığı, bu 
gelişmelerin bir uzantısı olarak, dinsel farklılıklardan çok 
demokrasi ve Kilise'yle Devlet'in birbirinden ayrılması gibi 
siyasi sorunları temel almaya başladı. Halkı Katolikliğe kar­
şı uyaran Lyman Beecher sonunda 1 834'te patladı: "Katolik 
Kilisesi, uygar dünyanın neredeyse yarısının ilerlemesine, 
karanlıktan çıkmasına hala engel oluyor . . .  Bu düzen, kendi­
sinin saltanatını sürenlere güç ve mevki sağlayıp toplumu 
sömürme fırsatı tanırken, kendisine [körü körüne] inananla­
rı da köleleştirip değersizleştiriyor" ( 1 835:36).  

Bütün bunlar, Amerikan heretikliğini önlemeye yönelik 
çabalardı. Ancak zamanla, büyük Doğu kentlerini kontrolü 
altında tutan Katolik siyasi düzenin bireylerin özgürlükleri­
ni kısıtlamadığı görüldüğünde, Katolikliğe yönelik siyasi 
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şüpheler, ülkenin Katoliklerin icraatlarına tanık olmayan 
bölgelerinde daha yavaş olmakla birlikte, azaldı. Al Smith'in 
Katolik oluşu, belki ona 1 928 başkanlık seçimlerini kaybet­
tirdi ama Demokratların onu aday göstermesini, milyonlar­
ca Protestan'dan oy almasını ve güneydeki dindar bölgeden 
(Bible Belt - İncil Kuşağı ) altı eyaleti peşinden sürüklemesi­
ni engelleyemedi. 

Yahudiler ve Hoşgörü 

Protestanların, Katolik Hıristiyanlığına ilişkin ciddi teolojik 
endişeleri yoktu ancak her iki kesim de Yahudilerin kurtu­
luşuna şüpheyle yaklaşıyordu. Papa XII. Pius bilinçsiz Kato­
lik kavramını ortaya atarken aslında Avrupa'daki Yahudile­
re ilişkin endişelerini yansıtıyordu. il. Vatikan Konseyi de 
Yahudi düşmanlığının yayılmasından çekindiği için, Yahu­
dilerin " lsa'nın çarmıha gerilmesinden" sorumlu oldukları 
düşüncesini yasaklamıştı (Nostra Aetate, Ekim 1 965) . Vati­
kan ayrıca Museviliğin meşruiyetini onaylayan açıklamalar 
da yapıyordu. 1986 yılının Haziran ayında Papa il. John Pa­
ul, Roma'daki büyük sinagoga resmi bir ziyarette bulundu 
ve orada seksen dakika süren bir ayine katıldı. Papa sina­
gogda yaptığı konuşmasında ziyaretinin amacının "Yahudi­
lerle Hıristiyanlar arasındaki 'bağı' ve 'ortak manevi geçmi­
şi' ülke genelinde tanıtmaya ve önyargıları silmeye çalışmış 
ve hala çalışmakta olan her iki cemaatin üyelerine katkıda 
bulunmak" olduğunu söylemişti (Poy ve Avato, 1987:37) 

Ancak Roma Katolik Kilisesi'nin Ekümenizm Kararna­
mesi'nden taviz vermediğini de unutmamak gerekir. Karar:­
name Katolikliğin temelinde "yalnızca ve yalnızca Tanrı'nın 
Kilisesi" anlayışının yattığını ve "kurtuluşa giden bütün yol­
ların sadece lsa'nın Katolik Kilisesi'nden geçtiğini" iddia 
ediyordu (a.g.e. : 1 85) .  Papa sinagogda yaptığı konuşmada, 
Hıristiyanlıkla Museviliği birbirine bağlayan ortak çıkış 
noktasına değinse de, iki inancın eşit derecede geçerli oldu­
ğunu belirten bir açıklama yapmamıştı; "bilinçsiz Katolik-
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lik" bilinçli olanıyla eşdeğer değildi. Katolikler ortak bağ� 
!arın varlığını ,ye diğer dinlerin de gerçeklik taşıdığını kabul 
ederlerken aslında hoşgörülü olmaktan bahsediyorlardı, uz­
laşmaktan değil. Gerçek inanç konusunda daha fazlası da 
beklenemezdi. 

" Bilinçsiz Hıristiyan" kavramından yoksun olan Protes­
tanlar, uzun süre Yahudilerin kurtuluşu sorununa çözüm 
bulamadılar. Ayrıca yüzyıllar süren Yahudi karşıtlığı, Yahu­
dilerin de Hıristiyanlığın meşruiyetiyle ilgili pek çok teoloj ik 
sorunları olduğu gerçeğini ortadan kaldırmaz. Bu sorunlar­
dan ilki lsa'yla ilgilidir. Martin Buber'in özetlediği gibi "Ya­
hudiler, Hıristiyanların gözünde, hala Mesih'i bekleyen 
inatçı insanlardır; Hıristiyanlar ise Yahudiler için, kurtul­
mamış bir dünyada günahlarının bir şekilde affedileceğine 
inanan düşüncesiz insanlardır" (Niebuhr, 1958:98) .  İkinci 
sorunsa kimin Tanrı'nın seçilmiş halkı olduğuyla ilgilidir. Bu 
sorunlar daha çok New Y ork'ta su yüzüne çıkmıştı ve yine 
orada çözüme kavuşmuştu. 

New York Çoğulculuğu 

Halkın gerçek dinsel hoşgörüsünü ortaya çıkaran ilk olay­
lardan biri, 1904'te Manhattan'qaki St. Mark's German 
Evangelical Lutheran Church'te, kilisenin Pazar okulu öğ­
rencileri, öğretmenleri ve korosunu taşıyan gezi gemisinin 
sahilin birkaç mil uzağında alev alarak suya gömülmesinin 
ardından düzenlenen törende yaşandı. Kazada hayatını kay­
beden binden fazla kişi için düzenlenen anma töreninde, 
New York Katolik Başpiskoposu'nun mesajı da okunmuştu: 
" Bu acılı gününüzde dayanma gücünün Yaratıcısı sizi ve ya­
kınlarınızı teselli edecektir. " Törenin sonunda da yüzlerce 
Lutherci, Methodist, Episkopalyan ve Presbiteryen rahip 
Yahudi hahamlarla birlikte (Almanca) ilahi söylemişti: "So­
numun ne kadar y.akın olduğunu kim bilebilir? "  (Bainbrid­
ge, 1 997). 
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Unutulan Bir Trajedi. 15  Haziran 1904'te New York St. Mark's 
German Evangelical Lutheran Church'ün Pazar okulu öğrenci ve 
öğretmenlerini taşıyan yandan çarklı gezi gemisi General Slocum 

alev alarak sulara gömüldü. Kazada 1021  kişi öldü; kilise mensubu 
pek çok aile çocuklarını kaybetti. Kaza sonrasında kentin tarihinde 

ilk kez farklı inançlardan gelen insanların katıldığı bir 
tören düzenlendi. 

Katolik rahipler St. Mark's'taki törene katılmadılar. Tö­
ren, spor tesisi gibi dinle ilgisi olmayan bir binada yapılsay­
dı, büyük bir ihtimalle katılırlardı. Daha önce de söylediği­
miz gibi, q günlerde Katoliklerin Katolik olmayanlara ait di­
ni yapılara girmeleri yasaktı. New York başpiskoposunun 
konuşmasında İsa ya da her şeye kadir Tanrı yerine "dayan­
ma gücünün Yaratıcısı" demesi, kimi ·Katolikleri, özellikle 
de Avrupa'daki piskoposları kızdırmıştı; başpiskoposun, 
böylesine muğlak bir tanım kullanarak Yahudileri ve libe­
ralleri yatıştırmak istediğini düşünmüşlerdi. Oysa böylesi 
bir muğlaklık hoşgörünün temelini oluştunnaktadır; [hoşgörü], 
bir insanın gerçek inancını söylemek yerine karşısındakinin 
inançlannı göz önünde bulundurarak söyleyeceklerinde değişik­
lik yapabilmesidir. 
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New Y ork'ta yaşananlar hiç şaşırtıcı değildi; halk dinsel 
hoşgörüsünü ilk olarak çoğulculuğun en yoğun yaşandığı 
yerde göstermeliydi. 

Tablo 5.2 
New York Kenti Nüfusunun Dinlere Göre Ayrımı, 1926 

Kiliseye üye olmayanlar (a) 
Yahudiler 
Roma Katolikleri 
Protestanlar 
Liberaller 
Muhafazakarlar 
Doğu Ortodoksları 
Yeni Dinler (b) 

a- Herhangi bir yerel cemaatin kayıtlı üyesi olmayanlar. 
b- Hıristiyan Bilimi, Spiritüalistler, Teozofi, Etik Kültür, 

Mormonlar, vs. 

%34.2 
%28.5 
%28.0 
%8.7 
%7.9  
%0.8 
%0.4 
%0.2 

New Y ork'un dini yapısı kendine özgüydü ve hep de öy­
le kaldı. On dokuzuncu yüzyılın son yıllarında New 
York'un Katolik nüfusunun oranı, diğer büyük Amerikan 
kentlerinde olduğu gibi çok yüksekti. Ancak diğer Amerikan 
kentlerinin aksine, New York'un Yahudi nüfusu Katolik nü­
fusuna neredeyse denkti. Kentin Protestan nüfusuysa çok 
düşüktü; Evanjelik Protestanlar yok denecek kadar azdı. 
Tablo 5 .2, 1926 yılı ABD Dinlere Göre Nüfus Sayımı veri­
leri ışığında New York kentinin dini yapısını göstermektedir 
( 1926 yılı, yerel dini liderlerin kamusal konularda bir birle­
şik cephe oluşturma girişimlerini başlattıkları yıldı ) .  

Nüfus sayımındaki veriler, bölge kiliselerinden gelen bil­
gilere dayanmaktaydı; her kilise, toplam üye sayısını ve ör­
neğin, törenlerin hangi dilde yapıldığı gibi belirleyici bilgile-
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ri kendilerine verilen formlara yazmıştı. Bu nedenle .bir kişi­
nin bir kilise üyesi olarak istatistiklere geçebilmesi için, ,bir 
cemaatin ya da bölge kilisesinin üye kayıtlarında isminin yer 
almış olması gerekiyordu. 

Amerika'nın her yerinde olduğu gibi, New York'ta da 
yüzde 34.2'lik bir oranla en geniş kitleyi hiçbir yerel kiliseye 
kayıtlı olmadığı için " kiliseye üye olmayanlar" kategorisinde 
yer alanlar oluşturuyordu; oysa bu kitleye sorulmuş olsaydı, 
çoğu dinsel tercihlerini açıkça belirtirdi. Tabloda da görüldü­
ğü gibi Yahudiler yüzde 28.S'lik bir oranla ikinci, Roma Ka­
tolikleri de yüzde 28.0'lık bir oranla üçüncü sıradaydı. New 
York'un Protestan nüfusunun toplam nüfusa oranıysa sade­
ce yüzde 8 .7'ydi ve daha muhafazakar Evanjelik cemaatlere 
üye olan Protestanların sayısı da son derecede düşüktü. Bap­
tistler (yüzde 0.4) ve Metodistleri (yüzde 0.9) muhafazakar 
gruplardan kabul etmiyorum; çünkü beyaz Baptistlerin çoğu 
Kuzey Baptistler Kurultayı'na üyeydiler ve Metodist Kilisesi 
gibi oldukça liberaldiler (Finke ve Stark, 1992). Dönemin 
Üniteryan nüfusunun, Missouri Luthercileri hariç bütün mu­
hafazakarlardan yüksek olması, New York'taki Protestanla­
rın liberal olduğunun en önemli göstergesiydi. Mevcut dinle­
ri reddedenlerin sayısıysa Üniteryanlar ve Spiritüalisterin iki 
katıydı. 1929 yılında bütün ülkede Roma Katoliklerinin top­
lam nüfusa oranı sadece yüzde 1 6, Yahudilerinkiyse yüzde 
3.6'ydı. Protestanlara gelince, onların toplam nüfusa oranı 

. yüzde 36'ydı (Protestanların yüzde 40'ı muhafazakar cema­
atlere üyeydi) .  Amerika genelinde hiçbir kiliseye üye olma­
yanlarsa yüzde 44'lük bir orana sahipti (çoğu kendini Protes­
tan olarak tanımlıyordu) (Finke ve Stark, 1992) .  

New York'taki dini bölünmelere baktığımızda hem sayı 
hem de güç üstünlüğünün Protestanlarda olduğunu görüyo­
ruz. Protestanların sosyal ve ekonomik alandaki yerel gücü, 
ülke içindeki nüfus avantajını ellerinde tutmalarıyla daha da 
artıyordu. New York'ta hakim olan dinsel hoşgörüde dört 
ana grubun payı vardı: Liberal Protestanlar, Roma Katolik­
leri, Yahudiler ve aralarında hiçbir kiliseye üye olmamayı 
savunanların da bulunduğu sektiler entele�tüeller. Hoşgörü-
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nün yaygınlaşmasında payı olan ilk Protestanların en tanın­
mışları deist anlayıştan geliyorlardı.  

1 920'lerdeki misyonerliği reddeden liberal Hıristiyanlar­
la başlayan ikinci Bölüm'ü hatırlayın. Harvardlı William Er­
nest Hocking ve New York's Union Seminary'den Daniel 
Johnson Fleming ( 1925), Hıristiyanlığın diğer inançlardan 
farklı bir gerçeklik taşımadığını iddia etmişlerdi. Bu iddiaya 
bağlı olarak diğer inançlardan olanları Hıritiyanlığa çekme 
çabalarının "aşağılayıcı bir hata" olduğunu söylediklerinde, 
on dokuzuncu yüzyılın sonlarıyla yirminci yüzyılın başların­
da Hıristiyan misyonerliğinin öriemli bir bölümünü oluştu­
ran Yahudileri hedef alan misyonerliği de eleştiriyorlardı. 
1900'de, dünya genelinde Y�hudileri Hıristiyanlaştırmaya 
kendini ·adamış, tam zamanlı çalışan 850'den fazla Ameri­
kalı ve Britanyalı Protestan misyoner vardı. Bu misyonerler­
den 78 'inin hedef kitlesi New York'ta yaşayan Yahudilerdi 
(Beach, 1 903) .  1920'de de yaklaşık olarak aynı sayıda 'mis­
yoner çalışmaktaydı (Robinson, 1 923) .  

Hocking ve arkadaşları yalnız değillerdi; Yahudileri he­
def alan misyonerlik, pek çok liberal Protestan'a göre de, 
Yahudilere karşı gösterilen tahammülsüzlüğün bir gösterge­
siydi. Pek çok Yahudi liderin bu görüşü desteklemiş olma­
sıysa hiç şaşırtıcı değildi. Bu görüş birliğinin bir sonucu ola­
rak 1 923 yılında merkezi New York olan Commission on 
God Will Between Jews and Christians (Yahudiler ve Hıris­
tiyanlar Arası iyi Niyet Komisyonu) kuruldu. 1928 yılınday­
sa bu grubun yerine, "Protestan, Katolik ve Yahudiler ara­
sında adaleti, dostluğu, anlayışı ve işbirliğini oluşturmak" 
amacıyla National Conference of Christians and Jews (Ulu­
sal Hıristiyan ve Yahudi Konferansı ) kuruldu. Bu organizas­
yon 1 934 yılında, Şubat ayında kutlanmak üzere Kardeşlik 
Haftası ilan etti ve 1950'lerde New York, Protestan, Kato­
lik ve Yahudi ruhban sınıfı temsilcilerinin katıldığı halka 
açık törenlerin düzenlendiği lnançlararası Gün'üne kavuştu. 
Kısa zaman sonra da Şükran Günü, New Y ork'ta, farklı 
dinden inananların katıldığı törenlerin düzenlendiği bir gü­
ne dönüştü (Herberg, ( 1955] 1960).  



Tanrı'nırı Lütfu: Çogulcululı ve Hoşgörü 275 

lsa'nın kutsallığı ve Yahudilerin kurtuluşu, her ne kadar 
önde gelen Protestan liberaller için belirleyici sorunlar ara­
sında olmadılarsa da, geleneksel Hıristiyanlar ve Yahudiler 
için hala önemli sorunların başında geliyorlardı. Protestan­
lar için önemli olan kendi inançlarının özünü reddetmeden 
bir saygı ve hoşgörü zemini oluşturabilmekti. Çabaları so­
nuç verdi ve New Y orklular Amerikan hoşgörü dinini geliş­
tirdiler. 

Hoşgörü Dini ve Dinsel Hoşgörü 

1930'larda Harvardlı sosyal bilimciler arasında yeni bir sos-
. yal kuram okulu oluşmaya başladı. Talcott Parsons başkan­

lığında toplanan ve kendilerini yapısal-işlevselciler olarak ta­
nımlayan sosyal bilimciler, 1 960'lı yıllar boyunca sosyoloji 
ve anropolojiye damgalarını vurdular. 

Yapısal-işlevselciler, toplumları iyi organize edilmiş sos­
yal sistemler olarak tanımlıyorlar ve ana sosyal yapının ya 
da bir kültür öğesinin varlığını, sosyal sistemin (yapının) en 
etkin şekilde işleyişine nasıl katkıda bulunduklarını göstere­
rek açıklamaya çalışıyorlardı. Onlara göre, her sosyal sistem 
manevi birlikteliğe ihtiyaç duyuyordu; bir toplumun ayakta 
kalabilmesi için üyelerinin ortak değerlere, ortak bir ahlak 
anlayışına ve ortak manevi hedeflere sahip olması gerekiyor­
du. Yapısal-işlevselciliğin bu yönü, dini inançların toplumun 
bir yansıması olduğunu savunan Emile Durkheim'dan etki­
lenmişti. Daha önce de gördüğümüz gibi, Durkheim dini ri­
tüellerin grup dayanışmasını güçlendirmede önemli bir araç 
olduğunu ve inancın ahlak kuralları içinde yeniden onaylan­
dığını düşünüyordu. Parsons, Durkheim'ın bu görüşünden 
esinlenerek, "dinin toplumsal bir fenomen" olmasına ek 
olarak "toplumun da dini bir fenomen" olduğunu vurgulu­
yordu { [ 1937] 1 949:427) . Yapısalcı-işlevselciliğin temelinde 
dinin, sosyal sistemleri birleştirmek için var olduğu önermesi 
yatar. Buradan şu sonuca ulaşabiliriz: Toplumlar ayakta ka­
labilmek için "dine" ihtiyaç duyarlar. Parsons'ın en başarılı öğ-
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rencilerinden biri olan Robin ·M. Williams Jr. 'ın söylediği gi­
bi ( 1 95 1 :312),  " işleyen; her toplumun güçlü bir ortak dini 
vardır. Ortak fikirler, dini ritüeller, semboller, toplum ken­
di içinde ihtilaflar yaşasa da, birlik duygusunu güçlendirir." 

Peter Berger; .dinin bu görevini The Sacred Canopy ( 1969) 
adlı kitabında ayrıntılarıyla incelemişti. Berger'e göre "kut­
sal olan" (din) , , kaosun.ve sosyal düzenin çöküşünün önün­
deki en büyük engeldir: "Kutsal kozmos kaostan uzak du­
rur ve onun sanki en azılı düşmanıymış gibi savaşmaya de­
vam eder" (a .g.e.:26). Dinsel bir kurum aracılığıyla varlığı­
nı sürdüren kutsal kozmos, toplumun özündeki değerlere ve 
sosyal düzenlemelere anlam veren, onları inandırıcı ve meş­
ru kılan "kutsal bir tente" görevi görür. "Dinin geleneksel 
görevi, sosyal hayatın herkesin benimsediği temel anlamlan 
içerdiği ortak bir dünya" kurmaktır (a.g.e.: 133-34) 

Ancak toplumların birbirleriyle kaynaşmak için ortak bir 
dine ihtiyaç duydukları savı artık geçerli değildir; çünkü pek 
çok toplumda din ve ahlak arasında belirgin bir ilişki olma­
dığı açıkça ortaya çıkmıştır (Stark) .  lşlevselciİer (yapısalcı ol­
sunlar ya da olmasınlar) yıllarca bu gerçeğin farkına vara­
madıklarından, dinin, eğer ayaklanmalara neden olmuyorsa, 
din tekeli oluşturarak tektanncı dinleri birleştirdiği savının 
doğruluğundan çok emindiler. Ne söylenirse söylensin, ABD 
en başından beri çetrefilli bir sorunla boğuşuyordu: Çoğulcu­
luk Nüfusunu, farklı din ve ahlak anlayışlarından gelen ve 
tarih boyunca birbirlerine düşmanlık besleyen grupların 
oluşturduğu bir toplum nasıl manevi olarak bütünleşebilir? 
Berger'in, dinsel uyumu "istikrarsız" ve "pamuk ipliğine 
bağlı" olan bir toplumun uzun süre ayakta kalabileceği ko­
nusunda şüpheleri vardı (a.g.e. : 17) .  Bu nedenle Berger'e gö­
re, dinler birbirleriyle rekabet etmek zorunda kaldıklarında 
güvenilirliklerini kaybederlerdi ( a.g.e.: 17) .  Berger, çoğulcu­
luğun dinin baş düşmanı olduğu ve modern toplumların 
ayakta kalabilmeleri için yeni ve seküler tentelere ihtiyaç 
duyduğu görüşündeydi. 

Ortodoks yapısalcı-işlevselciler Berger'in bu karamsarlı­
ğını onaylamıyorlardı. Onlara göre, bir toplumun, Ameri-
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kan toplumunda görüldüğü gibi, iç dinsel uyuşmazlıklara 
rağmen bfr arada kalabilmesi için, "kutsal .tente"nin sadece 
te1ıc bir dini· grubu değil toplumun dinsel yapısını oluşturan 
bütün dini grupları korumaya alması gerekirdi; ancaR o ko­
şulda karşılıklı ihtilaflar engellenebilirdi. Örneğin Will Her­
berg ABD'deki manevi birliği "Amerikan Tarzı Yaşam"la 
açıklıyordu .. Protestant-Catholic-]ew adını taşıyan başarılı ça­
lışmasında ( [1955] 1 960:75) şöyle yazıyordu: Amerikan 
toplumunda, bütün iç uyuşmazlıklara rağmen "birlik duy­
gusu uyandıran" şey, Amerikan Tarzı Yaşam'dır . . .  Ameri­
kan Tarzı Yaşam temelde manevi bir bütündür; bir düşün­
ce, idealler, arzular, değerler, inançlar ve standartlar sistemi­
dir. Bu yaşam tarzı Amerikalıya neyin doğru, neyin iyi ve 
gündelik hayatta neyin gerçek olduğunu gösterir." 

Ortak kutsal değerlerin varlığını hoşa gitmeyen terimler• 
le tanımlayanlar da var; Martin E. · Marty'nin Amerikan 
"Şinto devleti " ( 1958:78) tanımlaması gibi. Son olarak Par­
sons'ın öğrencilerinden Robert Bellah'ın görüşlerine yer ver­
mek istiyorum. Bellah, hoşgörü dinini çoğulcu Amerika'nın 
manevi birliğinden yola çıkarak açıkladı. 

Bellah, "Amerikan nüfusunun çoğunluğunun paylaştığı 
ortak dinsel öğelerin "  çok net olduğu görüşündeydi 
( 1967:3-4).  Bunlar "Amerikan hayatının dinsel boyutunu 
oluşturuyor" ve "halkın dini algılayışını" belirliyordu. Bel­
lah, bu ortak dine "Amerikan hoşgörü dini" adını verdi. Ça­
lışmasında, Amerikan başkanlarının konuşmalarından alın­
tılar yaparak, açılış konuşmaları gibi törensel konuşmalarda 
ya da toplumun bir araya geldiği zamanlarda dile getirilen 
hoşgörü dininin temel ilkelerini göstermeye çalıştı: "Ameri­
kan başkanları genellikle konuşmalarının en önemli yerle­
rinde Tanrı'nın adını ağızlarına alıyorlardı" (a.g.e.:2) .  Örne­
ğin John F. Kennedy halka hitaben yaptığı konuşmasını şu 
cümlelerle bitirmişti: "Tek mükafatımız olan bilincimiz ve 
eylemlerimizin son yargıcı olan tarihle, Tanrı'nın koruması 
ve yardımına sığınarak bu sevdiğimiz ülke için ilerleyelim; 
unutmayalım ki ,bu dünyada Tanrı'nın eseri bizim eserimiz 
olmalidır. "  Bellah, Kennedy'nin konuşmasında "lsa'ya, 
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Musa'ya ya da Hıristiyan Kilisesi'ne değinmediğine . . .  sade­
ce, bütün Amerikalıların, farklı anlamlar yükleseler de, müş­

. tereken kabul ettikleri Tanrı kavramını kullandığına" dik­
kat çekiyordu (a.g.e. :3 ). Bellah'ın işlevselci din kurallarının 
yerine getirildiği hoşgörü dini işte böyle bir dindi. 

Hoşgörü dini anlayışı olgunlaştıkça çoğu Amerikalının 
sahip olduğu ortak dini inanç ve duyguların bir adım önüne 
geçmiştir. Pek çok yazar, Anayasa, Bağımsızlık Bildirgesi, 
bayrak ve çeşitli tarihi olaylar gibi Amerikan kültürünün se­
ktiler yüzünü yansıtan öğelerin kutsallıktan etkilendikleri ve 
bu nedenle de aynı zamanda hoşgörü dininin olmazsa ol­
mazları arasında oldukları konusunda hemfikirdir. Phillip 
Hammond gibi ( 1 989) ben de böyle bir tanımın çok geniş 
olduğunu düşünüyorum; seküler kültürü oluşturan bu öğe­
leri kutsallaştıran, kutsal olanla, başka bir deyişle dini şeyler­
le olan ilişkileridir. Bu nedenle ben, tartışma konusunu hoş­
görü diniyle sınırlı tutmak istiyorum. 

Hoşgörü dini, ulusal birliği sağlamada hiç şüphesiz çok 
önemli bir rol oynar: Çoğu Amerikalı için liderlerinin ve ka­
naat önderlerinin, yüce gücü ya da sembolik önemi nedeniy­
le Tanrı'dan yardım dilemeleri ve herkesi Tanrı'ya dua et­
meye çağırmaları çok anlaşılır bir davranıştır ve bu davra­
nış, seküler değerlerin kullanılmasından daha güçlü bir etki 
yaratır. John Murray. Cuddihy�nin söylediği gibi, Bellah'ın 
hoşgörü dininin bir dinsel hoşgörü ürünü olduğunu kabul 
etmek gerekir. Dinin bu tür kullanımı, dinin azami hoşgörü 
standartlarına uymasını, başka bir deyişle herkesin (yaklaşık 
herkesin) onayladığı şeylerden başka bir şey söylememesini 
gerektirir. Örneğin böyle bir anlayışla lsa'ya değil herkesin 
inandığı Tanrı'ya yakarılır; New York Başpiskoposu'nun 
"bütÜn güçlerin Yaratıcısı" dediği gibi . .  

Hoşgörü kavramının oturduğu ilkelerle sınırlandırılan 
hoşgörü dini sadece deist düşünceyi benimseyen az sayıda in­
sana seslenebiliyor. Hoşgörü dini insanları harekete geçirme 
gücüne sahiptir; çünkü bireylerin farklı inançlarından k,ay­
naklanan farklı yorumlarına olanak tanır; başka bir deyişle 
farklı insanlar hoşgörü dinine başvurduklarında farklı şey-
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ler duyarlar; bu da onu evrensel kılar. Ancak hoşgörü dini­
nin 1lendisi kutsal bir tente değildir; Christian Smith'in hari­
ka metaforuyla ifade etmek gerekirse, bireylerin kendi "kut­
sal şemsiyelerini" açmalarını söyleyen retorik bir hava duru­
mu bültenidir (Smith, 1998: 1 96) .  Smith şöyle devam eder: 

Tenteler çok kapsayıcı şeylerdir, her yere götürülemezler ve 
korumaları altına aldıklarının erişemeyeceği yükseklikteki 
desteklerle ayakta dururlar. Oysa şemsiyeler küçüktür, elle 
tutulabilir ve taşınabilirdir, tıpkı günümüz insanlarının 
kendileri için inşa ettikleri inanç destekli dinsel dünyalar gi­
bi. .. Günümüz çoğulcu dünyasında, insanlar dini inançları­
nı sürdürmek için, içinde olacakları büyük kutsal sistemle­
re ihtiyaç duymuyorlar. ihtiyaçları olan tek şey "kutsal 
şemsiyeler"dir ... inançlarının anlam1 kazanacağı dinsel refe­
rans gruplarıdır. (Smith, a.g.e.) 

İnsanların, hem dinsel hoşgörü ilkeleri çerçevesinde bir 
birliktelik oluşturmayı hem de tikelci şemsiyelerine sahip 
çıkmayı aynı anda gerçekleştirmelerinin önemini daha faz­
la vurgulamak istemiyorum. Pek çok insan kendi şemsiye­
sinin diğerlerinden daha üstün olduğuna inandığı halde di­
ğer şemsiyelerin varlığından rahatsız olmamayı becerebilir­
ken, tanınmış Protestan teolog Reinhold Niehbuhr gibi pek 
çok entelektüel hala bunun olanaksız olduğunu savunur. 
Niehbuhr yıllarca Musevilik ve Siyonizm hayranlığıyla eşit 
derecedeki Hıristiyanlık hayranlığının bir arada barınabil­
mesinin yollarını aramış ve sonunda Yahudilerin lsa'yı ka­
bul etmek zorunluluğundan muhaf tutulması gerektiğ� so­
nucuna ulaşmıştı (Niebuhr, 1958) .  Irving Kristol'a göre Ni­
ebuhr'un "bir inançta karar verememesinin" nedeni, resmi 
dinsel açıklamalara getirilen yasaklara duyulan ihtiyaçla bi­
reyin kendi düşüncelerini açıklamaya duyduğu ihtiyacı bir­
birinden ayıramamasıydı ( 1 949). Niebuhr diğer inançları 
meşru olarak kabul etmenin ahlaksızca olduğunu düşünü­
yordu. Ona göre dürüstlük ilk olarak bütün inançların eşit 
derecede kutsal olduğunu kabul etmekten geçiyordu. Ni-
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ebuhr'un bu düşüncelerinde, yirminci yüzyılın ilk yarısının 
en tanınmış bilginlerinden Amerikalı liberal Walter Lip­
mann'ın önyargı üzerine yazdığı denemesinin etkisi görü­
lür. Walter, A Preface to Morals'da şöyle yazıyordu ( [1929] 
1964:70-71 ) :  

Dinsel özgürlüğün bir sonucu olarak · kiliseler kendilerini 
garip bir konumda buldular. İnananlarına içten içe tek ger­
çeği · kendilerinin sunduğunu anlatırlarken, diğer kiliselerle 
olan resmi ilişkilerinde toplumsal bir baskıyla birbirlerine 
nezaketle ve hoşgörüyle yaklaşıyorlardı . . .  [Bu], cemaat üye­
lerinde ciddi bir psikolojik sorun yaratıyordu. İnanan ola­
rak hiçbir şüphe duymadan, kurtuluşa giden yolun sadece 
kiliselerinden geçtiğine inanmaları isteniyordu ... Ancak bir 
vatandaş olarak da, diğer bütün mezheplerin düşüncelerine 
tarafsız bir ilgisizlikle yaklaşmaları bekleniyordu. Bu, bugü­
ne kadar insan bilgeliğinin akıl ettiği en etkili uzlaşmadır; 
ancak bu uzlaşmanın, hoşgörünün yüzeysel savunucuları­
nın gözden kaçırdığı önlenemez bir sonucu vardır ... Bir in­
sandan beklenen, maneviyatının bir bölümüne karşı kayıt­
sız kalırken, diğer bölümüne karşı inancını kaybetmemesi­
dir; oysa insan maneviyatı bölümlere ayrılamaz . . .  Bir top­
lumda 'pek çok kilisenin varlığı, bütün kiliselerin temelinin 
zayıf kalmasına neden olur. 

John Murray Cuddihy, elli yıl sonra Lipmann'ın konuy­
la ilgili görüşlerine benim verdiğimden daha fazla yer vere­
rek ( 1 978),  Niebuhr ve diğer pek çok hoşgörü savunucusu­
nun psikolojik durumlarını dengelemek için neden inançla­
rında bazı değişiklikler yapma yolunu seçtiklerini açıklamak 
ve böyle yaptıkları için onları yargılamak için kamusal ve 
özel inançlar arasındaki gerilimi inceledi ( 1978 ) .  Cuddihy 
çalışmasında ayrıca temel farklılıklara rağmen birbirlerine 
hoşgörüyle yaklaşan inançlı insanları da küçümseyen bir ta­
vır sergiliyordu. Cuddihy'ye göre bu, "sadece bir biçimcilik" 
ve bir "hoşgörü düşü"ydü (a.g.e.:21 0-1 1 ) . Cuddihy, insan­
lardan "saygı duymak"tan daha fazlasını yapmalarını bek-
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liyordu. İnsanlar inançlarına ihanet etmeden koşulsuz bir 
dayanışma içinde olabilmeliydiler. Cuddihy çalışmasını son 
bir eleştiriye yer verdiği kısa bir paragr�fla şöyle bititiyordu: 
"Protestan etiği tüketimi erteledi :. Pr�testan estetiği gösterişi 
erteliyor. Protestan görgüsüyse -ya da burjuva hoşgörüsü­
cemaati erteliyor. " Burada sadece hoşgörüden bahsedilmi­
yor. 

Lipmann'ın bu incelemesi, entelektüellerin, bu durumda 
özellikle de teologların iç dünyasını yakalar. Onlar sürekli 
"bilişsel denge" arayışındadırlar. Ancak çoğu insan inançla­
rını entelektüelleştiremez ve kendi deneyimlerimden yola çı­
karak şunu söyleyebilirim ki; dindar Amerikalılar kendi 
inançlarının Bütün Şemsiyelerin En İyisi olduğuna ilişkin gü­
venlerini yitirmeden, farklı inançlar taşıyan insanlara saygı 
duyabilir ve hatta onları sevebilirler de. Cuddihy'nin söyle­
diklerinin aksine (a.g.e.:210 )  bu tür bir hoşgörü, "yüzeysel 
bir dayanışma" dan daha fazlası demektir; bu tür bir hoşgö­
rü, karmaşık bir dayanışma, birbiriyle çatışan inançları ko­
ruyarak saygılı bir uyum içinde yaşamak anlamına gelmek­
tedir. 

Güney'in Hoşgörüsüzlüğü 

Dindar liberallerin seslerini duyurmaya başlayışı ve sektiler 
basının ortaya çıkışıyla birlikte Amerika'nın güneyinde yay­
gın olan dinsel hoşgörüsüzlüğe yönelik eleştiriler su yüzüne 
çıktı. Güney'deki "Bible Belt"e getirilen en önemli eleştiri, 
bölgede halka açık toplantılarda, konuşmalarda ya da tö­
renlerde bile hoşgörü dininin kendini göstermesine izin ve­
rilmemesidir. Aksine bu bölgelerde basında, yerel radyo ve 
televizyonda lsa'nın ve Hıristiyanlığın kurtuluşa giden yolun 
anahtarı olduğu çekincesiz bir açıklıkla dile getiriliyor. Bu­
na yönelik tep.ki de iki biçimde gerçekleşiyor. Güneyliler 
hem Hıristiyan tikelciliğine inanacak kadar eğitimsiz ve mu­
hafazakar hem de yeniliklere kapalı, hoşgörüden uzak, bağ­
naz bir kitle olarak nitelendiriliyor. 
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" Bible Belt'i bireysel davranışlardan yola çıkarak tanıma 
çabaları hiçbir zaman sonuç vermedi! Yapılan araştırmalar 
değişmez bir şekilde Güney halkının ülkenin diğer kesimle­
rinde yaşayan insanlardan daha fazla dua etmediklerini, da­
ha sık kiliseye gitmediklerini, temel dini inançlara daha sa­
dık olmadıklarını göstermektedir (Stark ve Bainbridge, 
1 985) .  Ancak öte yandan Güney'de gezildiğinde bölgenin 
diğer bölgelere göre daha dindar olduğu hemen göze çarpar; 
çünkü bölgede dinden, hoşgörü ilkelerinin getirdiği kısıtla­
malara dikkat etmeksizin açıkça ve sık sık söz edilir. Güney­
liler, çoğulculuğa sıcak bakmadıkları için, Katolikleri ya da 
Yahudileri hatta liberal Protestanları bile kızdırmaktan çe­
kinmezler. Katolik ve Yahudilerin göç etmek için Güney'i 
seçmemeleri ise göç dinamikleriyle açıklanabilir. tık Yahudi 
ve Katolik göçmen grupları Güney'e ulaştıklarında orada 
onları çeken hiçbir şey yoktu. Avrupa'da zaten ekonomik 
zorluklar içinde bir hayat sürüyorlardı, İç Savaş nedeniyle 
altüst olmuş ve yoksulluk sınırında yaşayan Güney'e göç et­
mek için hiçbir nedenleri yoktu. Bir zamanlar ülkenin diğer 
kesimlerine kucak açan Güney, büyük ölçüde bu nedenle 
"Protestan" kalmıştı. Güney'in "inançlararası" dini tören­
lerine genellikle Baptistlerin yedi, Methodistlerin beş, Pres­
biteryenlerin dört, Pentekostların dokuz farklı kolundan 
inananlarla zaman zaman Episkopalyanlar katılır. Bu tür tö­
renlerde, yerel hoşgörü ilkeleri doğrultusunda, yetişkin vaf­
tizine karşi bebek vaftizi ya da suya batırarak vaftiz etme­
nin doğruluğu gibi tartışmalı konulara ilişkin yorum yapıl­
maz ve "ruhun armağanları"nı konu alan tartışmalara yer 
verilmez. Ama herkesin "Tanrı ve Kurtarıcı lsa" hakkında 
konuşmasına izin vardır. Bu bölgenin "Bible Belt" olarak 
isimlendirilmesinin en önemli nedeni, Amerika'nın diğer 
bölgelerindeki kilise törenlerinde bu tür konuşmaların ya­
saklanmış olmasıdır. Cahil muhafazakarlar olarak tanınan 
Güneyliler aklıma hemen günümüzün en tehlikeli hoşgörü 
muhaliflerini, kilise mensubu olan ya da olmayan sekülerle­
ri getiriyor. 
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Seküler Hoşgörüsüzlülı 

Yerel medya, kısa bir süre önce Seattle polis şefinin "İsa Yü­
rüyüşü"ne katılacak olan polislerin üniforma giymelerini ya­
saklamasını takdirle karşılamıştı. Aynı medya, polis şefinin 
ertesi gün "Lezbiyen, Gay, Biseksüel ve Transeksüellerin Geçi­
ti"ne üniformasıyla katılmasını da alkışlamıştı. Aynı neden­
lerle, bir idam cezası kararının ardından idam cezasını protes­
to etmek için cezaevlerinin önünde düzenlenen ibadetler her 
yerde saygıyla karşılanırken, kürtaj yapılan kliniklerin önün­
de düzenlenen ibadetlere hiçbir yerde sıcak bakılmaz. Medya, 
hayvan hakları savunucularının kürk giyen kadınları herkesin 
içinde aşağılamasını onaylarken, çırılçıplak kadınların çalıştı­
ğı kulüplere karşı düzenlenen gösterilere aynı ilgiyi ve hoşgö­
rüyü göstermez. 1960'larda basın, bombalı saldırılardan ve 
polislerin ölümüyle sonuçlanan olaylardan aranan solcuların 
yıllardır saklandıkları yeraltı hücrelerinde yakalanmalarının 
ardından, onları destekleyen ve böylesi bir "gençlik idealiz­
mi "nin cezalandırılmaması gerektiğini savunan yazılara yer 
vermişti. Oysa kürtaj yapılan bir kliniği bombalayanlara ya 
da kürtaj yaptıran bir kadını vuranlara böylesi bir sempatiyle 
yaklaşılması söz konusu bile değildi. Medya bir yandan her 
Noel'de konser programına "mensubu oldukları mezheplere 
özel" ilahileri ekleyen devlet okullarının "zevksiz" koro şefle­
rinin teşhir edilmesini sağlarken, diğer yandan da Serra­
no'nun, bir haçı idrar tüpünün içinde gösteren Piss Christ gibi 
din karşıtı sanat yapıtlarına verilen devlet desteğini protesto 
eden "fanatikler"i eleştirmiştir. Örneklerden de anlaşılacağı 
gibi medya, ahlaki değerleri sektiler oldukları sürece destekle­
mektedir; dini doğruluk ya da dini anlatımlara gelince, med­
ya gözüyle onlardan daha yanıltıcı ya da daha tehlikeli başka 
bir şey yoktur. Basın, Rahibe Teresa'nın ölüm haberini bile, 
onun samimiyetine yönelik saldırılarla ateistlerden aldığı öv­
güler arasında bir denge kurmadan yayımlayamadı.2 

2 Germain Greer'in 8 Eylül 1 997 tarihli Ncıvsıvcclı'de yayımlanan dikkat çekici ya­
zısına bakınız. 
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Kiliselerdeki çoğu ruhban sınıfından olan deistlerin, 
"fundamentalist" oldukları gerekçesiyle geleneksel Musevi­
Hıristiyan değerlerinin kamuoyunda açıkça dile getirilmesi­
nin en ateşli muhalifleri oluşu şaşırtıcıdır. Üstelik bu yakla­
şım yeni de değildir. On sekizinci yüzyılda New England'da 
George Whitefield'in çabalarını yasadışı ilan eden liberal din 
adamlarını, on dokuzuncu yüzyılda Baptist ve Methodistle­
rin heyecanını söndüren Çemaatçi ve Presbiteryen ruhban 
sınıfını -dönemin etkili Cemaatçi din bilgini Asahal Nettle­
ton onları, "Tanrı'ya tanıdık olmayan bir dilde ibadet et­
mek nasıl bir cürettir?"  diyerek eleştirmişti - hatırlayın (Be­
echer ve Nettleton, 1 828:91 ) .  

lşin ilginç yanı, yirminci yüzyılın başlarında bu  kez Met­
hodistler, liberaller gibi hareket ederek pek çok papaz ve ra­
hibi (ve cemaati) Kutsallık Hareketi 'ni destekledikleri için 
reddettiler. Ancak 1920'lerde liberal ruhban sınıfının, özel­
likle New York ve ABD'nin tanınmış üniversitelerinin ilahi­
yat fakültelerindeki bağnaz "mezhepçiler"e karşı saldırıları 
artarak devam etti. Örneğin Rockefeller'in maddi desteğiyle 
New York'ta kurulan Toplumsal ve Dini Araştırmalar Ens­
titüsü'nde görev alan eski rahip ve papazlar, Evanjelik Pro­
testanları aşağıladıkları yayınlarında onları çekincesizce 
"kanları karışık kuş beyinliler" ,  "yobazlığın ta kendisi . . .  
ulusun en geri kalmış kesimi" ve "geri kafalılar" olarak ta­
nımlamışlar ve ülkedeki kilise yönetiminin "güçsüz rahipler­
le aptal rahibelerin ellerinden" kurtarılması gerektiğini sa­
vunmuşlardı (Finke ve Stark, 1992:234). 

1 959'da merkezi New York Riverside Drive'da bulunan 
Ulusal Kiliseler Konseyi'nin Başkanı Saygıdeğer Eugene 
Carson Blake, görev dönemini tamamlarken, büyük bir 
üzüntü içinde Evanjelik Protestan inancın "kültürel kabalık-

. lar" ının kilise birliğini zedelediğini söylem iş ( 19 5 9: 7 6) ve 
meslektaşlarını, uzlaştırıcı bir yaklaşımla "bu dürüst insan­
ları teolojik yanlızlıktan ve bireysel taşralılıktan kurtarma­
ya" yardım etmeye çağırmıştı. 

St. Louis Üniversitesi'nden Peder Patrick M. Arnold ilk 
Cizvit dergisi America'da yayımlanan makalesinde "funda-
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mentalizm"i (Katolik biçimi de dahil olmak üzere) "aşırı fa­
natiklik" ve "modern değer ve düşüncelere karşı duyulan 
korku ve düşmanlık" ( 1990:1 8 1 )  belirtileri taşıyan bir tür 
"dinsel hastalık" olarak tanımlamıştı (a.g.e. : 1 74). Liberal 
Notre Dame Teoloğu Peder Richard P. O'Brien, Arnold'un 
bu makalesinden çok etkilenmiş ve haftalık bir gazetede ha­
zırladığı sütunda makaleden alıntılara yer vermişti. · 

Konumuz dinsel hoşgörüsüzlük olunca Episkopalyan 
Newark Piskoposu John Shelby Spong'a değinmeden geçe­
meyeceğim. Medya bir günümüz piskoposuna ambargo ko­
yamadığı için, Spong yakın zamana kadar sık sık televizyo­
na çıkıp, Tanrı'nın bilinçli bir varlık olmadığını, lsa'nın ye­
niden dirilmeyeceğini ve bu "hurafeler"e  inananların "akıl­
dışı dinsel öfke"nin ve sadece "güvensiz ve korkak insan­
lar" a güç vermek amacıyla kullanılan inançların kölesi ol­
duklarını açıkça söyleyebilmişti ( 1992:4-5) .  Harvard llahi­
yat Fakültesi'nde "Hıristiyan ahlakı" dersi veren Peder Pe­
ter J. Gomes'e gelince; o da Harvard Magazine okurlarına 
Evanjelik Protestanlığın gücün'ü "ilkelerinden çok parano­
yadan" aldığını anlatmaya çalışmıştı ( 1996:36) .  Psikanalist 
ve Amerika Yahudi llahiyat Okulu Öğretim Üyesi Mortimer 
Ostow meslektaşlarından aşağı kalmayarak, "fundamenta­
lizmi anneden ayrılmaya karşı koyan çocuk aklına dönüş" 
olarak tanımlamış, "Mesih ve cemaatin geri dönen anneyi 
simgelediğini" söylemişti ( 1990: 1 1 3  ) .  

Basındaki sektiler yazarların da benzer kötüleyici yazılar 
yazmış olması pek şaşırtıcı değildir. Örneğin Washington 
Post'da yazan Michael Weisskopf bir yazısında, Evanjelik 
Protestanları "yoksul, eğitimsiz ve kolay ikna edilebilir" in­
sanlar olarak tanımlamıştı.3 Bu yazarların arasında "moda 
olan" görüş, geleneksel inananların ve özellikle de Tanrı'yı 
aktif, bütün yakarışları duyan ve her şeyi gören bir varlık 
olarak tanımlayanların aptal oldukları yolundadır. Ancak 
yetkin sosyal bilimciler, bütün bunların en az Yahu'dilerin 

3 Post'un yazı işleri müdürleri, söylenenlerin aksini gösteren çok sayıda belge su­
narak yoksulluk ve eğitim hakkında bir düzeltme yazısı yayımladılar. 
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gizli planları olduğu fantazileri ve Katolik dindarların zevk 
alemleri kadar yalan olduğunun farkındadırlar. Evanjelikler 
hakkındaki bu düşüncelerin "bilgisizlik"ten kaynaklandığı­
nı söyleyemeyiz. Gerçekleri bilen habercilerle çok yerde ta­
nıştım; ancak bu insanların izlerine ne bir makalede ne de 
bir fim karesinde rastladım. Dindar insanları lekelemeyi 
amaçlayan bu çabaları yalanlayan çok sayıda araştırma ya­
pıldığını söylemeliyim. Hatta dindarların ruh ve beden sağ­
lığı açısından üstün insanlar olduğunu söyleyen çalışmalar 
bile mevcut. Bu konuya ve konuyla ilgili kaynaklara, bir di­
ğer kitabımda yer verdiğim için, burada bir kez daha değin­
meyeceğim (Stark ve Finke, 2000). 

Uzun sözün kısası, sekülerler hoşgörü dinine bile taham­
mül edemiyorlar. Söyledikleri, aslında tam anlamıyla inanan 
olmayanlara bile hakaret niteliği taşıyor: Halka açık her tür­
lü dini konuşma engellenmeli, dinlerarası olsun ya da olma� 
sın Tanrı'ya yakarışın her biçimi halka açık toplantılarda . . 
yasaklanmalı ve "dini" tatiller sekülerlik çerçeves'inde göz-
den geçirilmeliydi; "Jingle Bells" kabul edilebilirdi, ancak 
"Silent Night" asla. Bu tutum, bu tür şeyleri önemsemeyen 
çoğunluk için bir hakarettir. Btr, dinlerarası bir çekişmeden 
çok sekülerlikle din arasında yaşanan bir ihtilaftır. Çünkü, 
örneğin dindar Yahudiler, Noal tatiline karşı yürütülen pro­
testolara destek vermezler, sadece kendi Hanukaları için eşit 
hak talep ederler. 

Başarı ve Hoşgörü. 

Dinle cehalet ve yoksulluğu ilişkindirme çabalarının en 
önemli nedeni, halka kendilerini "bu insanlar"dan ayıran 
faktörlerin sadece dinsel olmadığını, sosyal farklılaşmanın 
da bu ayrışmada önemli rol oynadığını anlatma isteğidir. 
Günümüz medyasının yarattığı Dindar Sağ için yürüyen ca­
hil "çiftçi " imajı, 1 840'larda Katoliklerin de yaşadığı gibi, 
ideolojik kusurlara sınıfsal farklılıkları eklemiştir. " İrlan­
da 'nın bataklıklarından kopup gelen İrlandalılar aptal in-
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sanlar gibi tercihler yapmaya ve zeki, dürüst yerli Amerika­
lıların çıkarlarına aykırı oy kullanmaya şartlandırılıyorlar" 
(Hennesey'den alıntı, 198 1 : 1 19) .  Katolik düşmanlığının dü­
şüşünde Katoliklerin yükselişinin payı çok büyüktü; Kato­
likler Protestanlarla aynı eğitim ve gelir seviyesine ulaştıkla­
rında dışlanmaktan da kurtuldular. 

Günümüzde televizyon haberlerinin gücü tartışılmaz, bu­
nun bir sonucu olarak da dindarları (ya da karşıt fikirde 
olanları) kötülemenin en iyi yolu medyanın gücünü kullan­
maktan geçiyor; medya kimi nasıl göstereceğine kendisi ka­
rar veriyor. Fotoğraf makinesinin icadından beri haberciler, 
muhaliflerinin olumsuzluklarını yansıtan kareleri yakalar­
ken, dostlarını yücelten sahnelerin fotoğraflarını çekerek ta­
rafgir davranmışlardır. Toplumsal hareketleri yansıtırken, 
kimleri haber yapacaklarını belli bir grubun temsilcisileri 
olarak seçmişler ve haberleri etkilemişlerdir. Eski haber fo­
toğrafçıları, hiçbir zaman etkileyici bir içki yasağı taraftarı­
nın ya da gülünç ya da uğursuz görünüşlü bir "içkici"nin fo­
toğrafını çekmedikleriyle övünürlerdi. Bu kural günümüz 
foto muhabirleri ve televizyon habercileri için de geçerlidir. 
Herhangi bir dönemde çekilen kürtaj taraftarı ve karşıtı gös­
tericilerin haber görüntülerini gözünüzün önüne getirin, 
kürtaj karşıtlarını temsilen ekrana getirilen kadınların mu­
haliflerinden ortalama elli kilo fazlası olan kadınlar olduğu­
nu göreceksiniz. 

Son dönemlerde yaşanan bir başka ironik olay da, med­
yanın Evanjelik Hıristiyanları, son derece yanlış bir şekilde, 
yoksul, eğitimsiz ve Güneyli olarak tanıtması ve hatta ırkçı­
lıkla suçlamasıydı. Irkçı suçlamasına en çok maruz kalan 
grupsa Promise Keepers'dı (Sözünü Tutanlar) .  Gerçekte Sö­
zünü Tutanlar ve pek çok benzer Hıristiyan tarikatı, Pente­
kostal gruplar ve Yehova Şahitleri, söylenenin aksine farklı 
ırklardan insanlara kapılarını açmışlardı (Everton, 1 999, 
Stark ve Iannaccone, 1 997). Ancak çoğu haberci, bu grup­
ların ırkçı olduğunu '.'düşündüğü için", gerçekler televizyon 
haberlerine ya da gazete yazılarına çok ender yansımıştır. 
Örneğin Vil/age Voice, Sözünü Tutanlar'ı " ırkçı politikaları 
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yüzünden o kadar aleni suçlamıştır ki, bu suçlamanın sami­
miyetine şüpheyle yaklaşmak gerekir" (Leo'dan alıntı, 
1 997). 

Hıristiyan inananlar da zaman zaman benzer şekilde tep­
ki vermişlerdir. Ancak dikkate değer bir şekilde Hıristiyan 
Sağ hareketi, Evanjelik yayınlardan çok sekülerlerin ve se­
küler yayınların ilgisini çekmiştir. Hıristiyan Sağ hareketi­
nin üyeleri Evanjelik yayınlarda çıkan yazılarda bilinçli ola­
rak konu odaklı yanıtlar vermiş ve suçlamaların yanlışlığın­
dan duydukları kaygıları dile getirmişlerdir. Bu tür yazılar 
nadiren yayımlansa da dinsel hoşgörü normlarını ihlal et­
miştir. Dinlerarası ilişkilerle igili yazılar ve Hıristiyan kilise­
leriyle ilgili söyleşiler, Charisma, Christianity Today ya da 
First Things gibi yayınlarda Christian Century ya da America 
gibi liberal dergilere kıyasla daha fazla yer bulmaktadır. 
New York Times bile İsrail hükümeti tarafından onurlandırı­
lan kişinin, Piskopos John Shelby Spong ya da Saygıdeğer 
Martin E. Marty değil de Saygıdeğer Jerry Falwell olduğu­
nu yazmıştı. Bu, kendilerini Dindar Sağ taraftarı olarak ta­
nımlayanları da içine alan Hıristiyan Evanjeliklerin, Yahu­
dileri Hıristiyanlığa çekmek için yürütülen misyonerliği des­
teklemelerine karşın, liberal Hıristiyanlara ya da dinsizlere 
kıyasla daha fazla İsrail ve Yahudi yanlısı olduğunu göste­
ren ulusal araştırmal·arın sonuçlarıyla tamamen uyumluydu 
(bkz., örneğin Smith, 1 999) .  Ayrıca görece yeni bir çalışma 
da, Amerika'daki en belirgin dinsel önyargının "Fundamen­
talizm Karşıtlığı" olduğunu ve bu önyargının daha çok her­
hangi bir dini topluluğa üye olmayan eğitimli halk arasında 
hızla yaygınlaştığını göstermektedir (Bolce ve De Maio, 
1999) .  

Hoşgörünün Küreselleşmesi? 

Amerikan dinsel hoşgörüsüzlüğü en kötü durumda bile, di­
ğer ülkelerde yaşanan hoşgörüsüzlük örnekleriyle kıyaslan­
dığında hafif kalır. Son yıllarda Müslümanlar Sudan'da bir 

'-·--·-----�------------' 
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milyondan fazla Hıristiyan'ı ö_ldürdüler ve Endonezya' da ar­
tan ölü sayısı hiçbir yumuşamanın olmadığına işarettir. Hin­
distan dinsel şiddete her gün tanık oluyor. Meksika'nın 
uzak yerleşimlerinde Protestanlığa geçen halk hala öldürül­
me tehlikesiyle karşı karşıya. Yakın geçmişte Rus Ortodoks 
Kilisesi "yabancı inançlar"ı engelleyen bir yasanın çıkartıl­
masında etkin rol oynadı; bugün bu yasa Ortodoksluğun en 
geleneksel kolları için bile uygulanıyor. Litvanya'da Roma 
Katolik Kilisesi, hükümeti Protestanlara sınırlamalar getir­
meye zorladı. Balkanlar'da, yüzyıllardır olduğu gibi, orto­
dokS Katolikler, Roma Katolikleri ve Müslümanlar birbirle­
rini öldürmeye devam ediyor. Pek çok İslam ülkesinde ls­
lam'ı terk edenler hala ölümle cezalandırılıyor. Çin Hükü­
meti yukarıdaki örneklerin aksine, herhangi bir dine bağlılık 
gösteren herkesi ölüm, işkence ya da hapis cezasına çarptı­
rıyor. 

Batı Avrupa'da bile mevcut dinsel düzeni reddeden dini 
grupları cezalandırma çok yaygındır; bu tür gruplar resmi 
aşağılanmalara ve devlet tarafından tanınan ve desteklenen 
kiliselere rakip görüldükleri için resmi kısıtlamalara maruz 
kalmaktalar. Pek çok Batı Avrupa ülkesinde prensipte inanç 
özgürlüğü vardır ama gerçekte bürokratlara ve parlamento­
lara azınlık dinlerine yönelik kısıtlamalara ilişkin yasa çı­
karma ve karar almada neredeyse sınırsız yetkiler verilmiş­
tir. Yeni yayımlanan bir çalışmamda pek çok Avrupa hükü­
metinin dinsel çoğulculuğu bastırmak için gücünü nasıl kul­
landığını, ki bu güç çoğu zaman en sert kararlara imza atı­
yordu, anlattım (Stark ve Finke, 2000). Bu ülkelerin insan 
haklarını gözeten demokratik ülkeler olduğuna dikkatinizi 
çekmek isterim. Bu ülkeler hoşgörüsüzlüklerini ve mevcut 
dinsel düzene aykırılığa karşı baskıcı politikalarını sürdür­
seler de, bu sert dinsel kısıtlamaların ülkeleri bir gün insan 
hakları ihlali konusunu düşünmeye iteceğini umabilir mi­
yiz? 

Dünyanın dört bir yanına dağılmış bunca din varken, 
dinsel hoşgürünün de bir gün dünyanın dört bir yanında 
yaygınlaşması olası değil midir? Pek çok "küreselleşme ku-
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ramı" savunucusuna göre seyahat, ticaret ve medya, insan­
ları farklı kültürlerden insanlarla karşılaştırıyor ve bu karşı­
laşmanın beklenen sonucuysa sosyo-kültürel bir karışım 
(Beyer, 1 994; Meyer, 1 980; Robertson, 1985, 1 992; Ro­
bertson ve Garrett, 1991 ;  Simpson, 1 996; Wallerstein, 
1974, 1 984) .  Kimileri küreselleşmenin geleneksel dinleri 
yok ederek ya da yok sayarak dinsel çekişmelere son verece­
ği (Lechner, 1991a, 1 991b; Wallerstein, 1 974, 1984) ve ge­
riye bütün dinlerin aynı kabul edildiği "evrensel" bir tortu 
bırakacağı (Turner, 1 99 1 )  görüşünde. Bu, gördüğünüz gibi 
asılsız eski sekülerleşme iddialarının yenilenmiş halinden 
başka bir şey değildir (Stark, 1 999c) .  Daha ılımlı bir diğer 
görüşse, şimdiden uluslararası niteliğe kavuşan dini kurum­
ların, modernlik ve hoşgörü normlarına uygun dinsel değer­
lerin küreselleşmesini sağlayacağını savunmaktadır. Örne­
ğin, papalar son dönemlerde dinsel hoşgörüye geçişte önem­
li adımlar atmışlardır; pek çok ülkede söz sahibi olan Roma 
Katolik Kilisesi, papaların attığı adımı devam ettirerek yasal 
hoşgörünün ve hoşgörü normlarının yaygınlaşmasında 
önemli bir araç olabilir (Roberts, 1995).  

. Küreselleşmeye ilişkin kuşkularımın tamamını burada 
anlatamam. Ancak şunu söyleyebilirim ki, liberal aydınlan­
manın yaygınlaşmasının ya küreselleşmesinin dinsel hoşgö­
rüsüzlüğü yok edeceği savının doğruluğuna ilişkin soru işa­
retlerim var. İrlanda kökenli saygın bir Amerikalı politikacı 
"bütün politikalar yereldir" derdi. Ben bu görüşün dinsel 
hoşgörü "politikaları" için de doğru olduğunu düşünüyo­
rum: ABD'de bir dinsel hoşgörü modeli oluşturulurken, Av­
rupa'nın çeşitli yerlerinde Roma Katolik Kilisesi "muhalif" 
dini gruplara kısıtlamalar getirilmesine ve bu gruplara 
zulmedilmesine önayak oluyordu. Papa il. Jean Paul çoğu 
zaman Yahudileri destekler bir tavır içinde olsa da, ziyaret 
ettiği her Latin Amerika ülkesinde "kötülük tohumları eken 
l Protestan] tarikatları ve yeni dini grupları" sürekli eleştir­
mişti (Sywulka, 1 996:94).  

Bütün bu örnekler, hoşgörü normlarının yerel koşullara 
göre değiştiğini göstermektedir. Toplumların, kendi şartları-
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na uygun çoğulcu bir din anlayışı geliştirmedikçe dinsel hoş­
görü içinde olmaları olanaksızdır; toplumlar tıpkı kendile­
rinden önce Amerikalıların yaptığı gibi, ona ihtiyaç duyun­
caya kadar dinsel hoşgörüye sıcak bakmayacaklardır. Bu 
nedenle Avrupa'da dinsel hoşgörünün yaygınlaşması için 
çoğulculuğun benimsenmesi gerekir. Avrupa son zamanlar­
da çoğulculuğun benimsenmesini şart koşan iki önemli olay­
la karşı karşıya kalmıştır. Bunlardan ilki sürekli artan göç­
men akımıdır; çok sayıda Roma ve ortodoks Katolik'i ve 
Müslüman, Protestan ülkelere göç etmektedir. (Hamberg, 
1 995, 1 999). İkincisiyse, Avrupa'yı "Hıristiyanlaştırmayı" 
amaçlayan Amerika desteğindeki misyonerliğin çeşitli Evan­
jelik Protestan grupların sayıca artacağının habercisi olma­
sıdır (bu konuya İkinci Bölüm'de değinmiştim). Eğer bu 
olaylar çoğulculuğun benimsenmesini sağlayabilirse, A vru­
pa ülkelerinde dinsel hoşgörü de yaygınlaşacaktır.4 

Diğer dünya ülkelerinin sırf dışarıda yaşanmış , ,olayları 
gözlemleyerek hoşgörülü olmayı öğrenmesi olanaksız gibi 
gözükmektedir. 

Sön uç 

Dinsel çoğulculuğa ilişkin hakim sosyal bilim savları yıllar­
dır birbirleriyle çelişmektedir. Bir yanda, kabul görmemiş 
bir muhalif olan Adam Smith gibi, çoğulculuğun inançların 
birbirlerinin inandırıcılığını zedelemesine zemin hazırlaya­
rak bütün inançların gücünü zayıflattığına inanan herkes; di­
ğer yanda da en az ilk görüş kadar geçerli olduğuna inanı­
lan, bu inandırıcılıktan uzak ve tükenmiş inançların her şe­
ye rağmen geniş bir yandaş kitlesi çekebilecek ve ölümcül 
çekişmelere neden olabilecek güçte olduğu savı. Bu iki sav 
hem birbirleriyle çelişmekte hem de doğruyu yansıtmamak-

4 Kuramı doğrularcasına, Latin Amerika'nın, geniş bir Protestan kitlesinin bulun­
duğu Şili gibi pek çok ülkesinde dinsel hoşgörü hakimdi. 
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tadır. Dinsel . um�l��lilil.?:lık_..Y_!Ll'_abancılaşma hiçbir yerde 
sö����l�f.kada� �gın değildir ve hiçbir yerde, din tekeli­
nin tek bir inanca ait olduğu toplumlarda görüldüğünden 
daha şiddetli dinsel çekişmeler yaşanmamaktadır. Yerel din­
sel bağlılık ve hoşgörünün artmasının yolu farklı inançların 
sayısını azaltmaktan değil çoğaltmaktan geçmektedir. 
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