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Cok yakin ama ¢ok az bilinen bir bagka diyar

Raphaél Drai

Bir felsefenin “bagka bir diyarda” olmak istemesi, bilinen siniflandir-
malann disinda kalmasi, onun halen bir felsefe olmasinin éniinde
engel olusturmaz. Bu ilk kosul her tiirli ¢6zimlemeden 6nce bir
Yahudi felsefesinin olabilirliginin sorgulanmasina gotirir. Mesele
sadece Yahudi diistincesinin (bu genel ifadeyi kullanmamizin tek
amaci zor bir diyalogu baglatmaktir) Tann'yl baslica mesgalesi,
hatta bir takinti gibi gérmesi dolayisiyla ilahiyatla bir tutulmasi
degildir. Bu dustince evreninde yuzyillardir parlayan isimler (sade-
ce Pragl Maharal ve Bratislavali Haham Nahman’in adlarint anmak
yeterlidir) “philasophia“y! ya da daha ziyade “philosophim”i reddet-
mislerdir. Tipki “apikorsizm” destekgileri gibi; sorumsuz ve saygisiz,
bir parca yaramaz, boylarini agan fikirlere sahip ve bunlarin yani sira
Tann'nin varhigini, evrenin yoktan var edildigini reddederek kendi
kendilerini var ettiklerini diisinen manipulatérler gibi.
iskenderiyeli Philon, Meymun ve Moses Mendelsshon disin-
da felsefeyle karsilagilmamis degildir. Peki, bu karsilasmalarin
kahramanlarin muhatabiyla bir iki kelime ettikten sonra aceleyle
en glvenli ve dogru olduguna inandigi yoluna devam ettigi dar
sokaklardaki basit rastlasmalar olmadigi kesin midir? Aksine,
butlniyle “felsefi” oldugunu belirtmek amaciyla Tanri sorununu
dislayarak alanlarimi sinirlayan ¢ok sayida filozof vardir.! Buna

1 2. Christopher Hitchens, The Portable Atheist, Essential Readings for the Nonbeliever,
Da Capo Press, 2007.
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ragmen bir kavram 6zel bir miilke tecaviiz eden bir haydut ya da
kumaslarin blyik darbeleri altinda bir tiirlii pencereyi bulamayan
iri bir sinek gibi gorilebilir mi? Tannsiz bir felsefe mutlaka /aik
felsefe midir? Eger bu ifade de bir laf kalabaligi degilse tabii! Bu,
daha ¢ok tanritanimaz bir felsefe degil midir, bir baska deyisle
stirekli yok ettigini iddia ettigi bir objeyi icinde barindirmaz mi??

Hem din sorunlariyla ilgilenmek hem filozof olmak icin Ricceur
gibi olmak ve onun yaptig: gibi calismalarda iki ayn alan (felsefi
alan ve dinsel alan) olusturmak, bu farkli alanlar iki farkli yazara
aitmis gibi ya da beynin 6zel bir bodlgesinin Grintymis gibi mi
yapmak gerekir? Bu tlr uygulamalarla distincenin bagimsiz-
ligindan ¢ok adeta bireyin distndiigi varsayilan farkl diizey-
ler kanitlanmaya calisiimaktadir. Baska tdrliisii mimkin madur
peki? Bu ikinci &nemli soruyla “baska diyarlar” kavrami ve “oteki”
dustincesinin stki bicimde birbirlerine bagli olduklari gérilmekte-
dir. Boyle bir tavir miimkiin olmasaydi miimkiin hale getirilmesi
gerekirdi. Ginimiiz diinyasinda, herkesin her glin degdisen keyfi-
ne gore post-modern, post-insancil, post-devrimci, “parcalanmis-
butinlesmis”, llkelerin birlestigi, duistince bicimlerinin kiresel-
lestigi dUinyada, “iletisim teknolojileri” ve uydu aglar diinyasinda
bireyin bilin¢li olarak kendini tanimamasi olasi en kéti durumla
karsilasmasi riskini dogurur. Bu da, 6teki, bedeniyle, konusmasiy-
la, yazisiyla ve diislincesiyle kesinlikle var oldugunu iddia ettigine
gore olaylardan habersiz olma durumudur. Bdylece de bilinmeyen
bir insan etolojisi aksiyomu ortaya c¢ikar; bircok giicligii ¢ozdiigu
sanilan yakinlik bircok glg¢lik yaratir ve o Gnli “dtekinin yiizid”
ile karsilagma hi¢ yoktan acimasiz bir yliz yiize gelme durumuyla
katilasir, sertlesir.

Peki, en azindan “felsefe” ve “Yahudi duslincesi” arasindaki
karsitlik yok edilebilir mi ve uygulanmasi sirasinda kimsenin zaten
halihazirda sirf diinyaya gelisiyle bolunmus, psikolojik mesnetli
bir farkindaligi yeniden (ve kimi zaman fazladan) béimek zorunda

2 Cornelio Fabro, Introduction a I'athéisme moderne, Anne Sigier, 1999.
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oldugunu duislinmeyecedi bir Yahudi felsefesi diisinilebilir mi??
insanin benliginin digina ¢cikmasi ve gercekten de “hicbir yer”
olmayan bir "baska diyara” dogru gitmesi icin biraz ¢aba harca-
masi ve ilk hatta ilkel diistincelerinden uzaklasmasi gerekir ¢linki
uzaktan gorilebilen bu baska diyar icinde karisik bicimier, bulanik
siluetler barindinr ama yaklasiddiginda bu bicimler ve siluetler
belirginlesir, konusur, sorular sorar. Burada amag onlan kendi-
mize indirgemek dedil, onlarin dillerini anlamaya ¢ahsmak ve
mumkin olursa eger iletisim dillerini dgrenmektir. insanlar bircok
farkh dit konugur ve bu diller Varlik (distince aracii§iyla dylesine
incelmistir ki sonunda dili Grkitir) icindeki dagiimlarindan ¢ok
yasayan Varhk agisindan distincelerin ¢esitliligini gosterir.

Felsefe kendine tim ilahi hipotezlerden ve ipoteklerden kur-
tulma olanadi verecek bir mutlak diisiinceden ve kendine yeterli
bir akil icinde baslangi¢ kosullarindan o kadar emin midir? Felsefe
s6zcUgliniin anlami nedir? Felsefe, "bilgiyi, bilgeligi sevmek”
demektir. iyi de sophia sézcligii nereden gelir? Etimoloji uzmanla-
n bu konuda kesin bir sey sOylemezier.* Bu ¢ok dnemli sézcligiin
bellegi silinmis gibidir. Bdyle bir silinme basl basina bir endise
kaynagidir. Sadece hig dikkat edilmeyen sey silinir ¢linki bu seye
yetersiz bir deger verilmistir. Bilgelik belirsiz, kirlgan bir deger
midir? Sahte bir deger midir? Bunun Ustiine dlistinmek gerekir.
Bununla birlikte kabul etmek gerekir ki bir beliek kanali bir yerde
kaybolabilir ve baska bir yerde yeniden ortaya cikabilir. Bu acidan
bakildiginda, ya ibrani dili Yunan felsefesinin “baska diyarlarin-
dan” biri olsaydi... Bir laf kalabahd daha mi?

Eger bitiin baglangiglar varsayimlara dayaniyorsa (dogrudan
tanig1 olmadigimiz bir zamani varsaydiklarina gére) en azindan
Yunancada "bellek yitimi” anlamina gelen sophia s6zcligliiniin
Ibranicede “bellekle ilgili” anlamina gelen soph sézciigiyle uyu-
munu dikkate almak gerekmez mi? Soph genellikie bir tamamlan-

3 Julius Guttmann, Histoire des philosophies juives, De l'époque biblique a Franz Rosen-
zweig, Gallimard, 1994
4 P.Chantraine, Dictionnaire étymologique de la langue grecque, Klincksieck, 1983.
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mayi, bir bitisi belirtmek amaciyla “son” seklinde terciime edilir.
Bununla birlikte ibranicede bu anlam ézellikle kets sézciigliyle
ifade edilir. Buna karsilik soph hem baslangig, belki kekeleme gibi
bir sey ve ayni zamanda da ufuk, tasari kavramalanni ifade eder.
Hic kuskusuz bu nedenle incil'deki hikdyeye gére Musa heniiz
kiguk bir bebekken annesi tarafindan sazdan yapilmis bir sepet
icinde Nil iIrmagina birakilir: “basuf” (Misir'dan ¢ikig, 2,3). Bu ¢ocuk
sonunda 6zglirligiine kavusan israil halkim Kizildeniz'in ortasin-
dan yani Yam Suf‘tan gecirip Sina’ya gétiirecek ve orada On Emir’i
alacaktir... On emir iki tas tablete oyulmus dinsel ve ahlaksal
ogutlerden olusur (Misir'dan cikig, 15). Yahudi diistincesinde ¢ok
onemli bir yere sahip olan bu s6zclik Kalaba'yr ¢cagristirmaktadir:
Ein Sof. ilk yaklasimda bu sézciik “sonsuzluk” anlamina gelmek-
tedir. Belirsiz, ugup giden, diissel dedil; hi¢bir gorintiide bulun-
mayan, hi¢cbir sema, hicbir kavram i¢inde kaybolmayan bir seydir
clinkli Tanr’'ya gétirir. “iste!” diye haykiracaktir “saf” filozof, “iste
yine karsimiza ¢ikti! Su Tanr'dan kesinlikle vazge¢emiyorsunuz.
Diyalektiginiz su sekilde gelisiyor: tez, antitez, protez!”

Olasi bir cevabi bir an i¢in kenara koyalim. Biraz philia, dostluk
Gstinde duralim... Platon’da ya da Aristoteles'te sophia kadar
o6nemli bir kavramdir bu. Etimolojisi daha iyi bilinmez. Poly'de
(cokluk) ve sanki dostluk zit bir edilimle strekli kazanilmasi gere-
ken, ayni sekilde kardeslik de kardes katli egilimine karsi kazanil-
masi gereken bir seymis gibi Heraklitos’'un her seyin babasi ve
nedeni oldugunu séyledigi polemos‘'ta (savas) gordiiglimiz PL
kokiine cok yakin olan PhL kékii nereden gelir? PL kékii ibranicede
de vardir. Digsmekten ¢cok kendini ayni diizeyde gérmek anlamini
tasiyan LiNPol fiili gibi yardimi dokunmayan, olmayan terim-
lerden gelir: veya mucize, kendini asma anlamindaki Pele ve
dua anlamindaki Tephila gibi. Clinkii esin yoluyla kavranan ama
kendini géstermeyen Tannsal varligin (Ester,6,1) “giysisinin” ete-
gini gorebilme olanagi veren sonsuzluda yani Ein Sof'a Musa’'nin,
kardesi Harun’un, Kral Davud’un, merhametli peygamberlerin ve
Talmud Ustatlarimin gésterdikleri gibi sadece duayla yaklasilabilir.

14
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Tann'ya gelince... Adi hi¢bir zaman acik¢a telaffuz edilmese de
onu adlandirma iddiasindaki sézctigiin onu hecelemekten ¢ok
cagirmasi gerekir; yasamini tehlikeye atma pahasina hahambagi-
nin yalnizca Yom Kippur'da (kefaret giin(i®) dudaklarindan ¢ikma-
sina izin verilen “Tanr’nin agik adi” Sem hameforas dahil.

Tann konusunda bu buytik ¢ekingenlik (buna bilingli nefret
hatta fobi de denebilir) eder genellikle filozoflarin yanlis vaftiz
edildigi ve isimlerinin aynmi ol¢tide yanhs degistirildigi ortam-
lardaki ¢ok glicli entelektiiel baskinin bir sonucuysa felsefenin
6zglinliglini ve buradan kaynaklandidi iddia edilen disiincenin
inceligini nasil ve ne sekilde dogrulayabilir? Felsefe tarihinin belli
bir donemi ve hatta bu dénemin &zellikleri hangi nedenlerle
kanstinhr? Nietzsche’'nin ortaya attigi ve genellikle anlasilmaktan
cok aktarilan “Tanr’'nin 6limi{i"nden 6nce Yunan &gretisinden
gelen hangi filozof yasayan bir Tanri’'dan vazgecebildigini san-
mustir? Timaios'ta Platon mu? Metafizik'te Aristoteles mi? Biricik
olan konusunda Plotinos mu? Yahudi, Hiristiyan ve islam ilahiyati
ve metafiziginin bulastigi (Auguste Comte diistincesi baglamin-
da) birkag ylzyih atlayalim. Descartes’i, Pascal’l, Malebranche’l,
Spinoza'yi, Leibniz'i, Kant'i, Hegel'i, Kierkegaard’i Tannsiz filozof-
lar safinda gorebilir miyiz? Kesinlik karsisinda béyle bir diislinceyi
desteklemek icin bu isimlerin yapitlarindan kagini yakmak gere-
kir? Beseri ve sosyal bilimlerin kurucularnin ¢ogu Yahudidir...
Tabii inangsizlardi ya da dyle olduklarini samiyorlardi. Raymond
Aron’un “laik dinler” adini verdigi 6zel dinsellik bicimlerinin
kuruculan arasinda yer almadiklarindan Marx’tan Freud’a kadar
bircok isim “dinsizligi” hayata gecirme cabasi icinde olmustur.
Daha sonra Tanri'dan kurtulmus felsefenin 6nciiligini yapanla-
rin sayisi ¢ok fazla olmamustir, zira goriiniise gore Heidegger bile
gengliginde birtakim kotl arkadasliklar edinmistir; olgun yastaki
deneyimlerinden s6z etmiyoruz.

Kisacasi Sartre'in, Aron‘un ve Merleau-Ponty'nin hocalarindan
biri olan Léon Brunschvicg’i anmak burada hi¢ kuskusuz yararli

5 Talmud Bavli, Traité Yoma.
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olacaktir; felsefe ylizyillar boyunca ilahiyattan destek almistir.
Bununla birlikte Platon da Descartes da higbir seyi hicbir bicimde
akildan uzak tutmamislardir. Pascal ve Leibniz sefil matematik-
ciler miydi? Aslinda blyuk Yahudi dustinurlerin “philosophim-
apikorsim”e karsi gok sert bir tavir icinde olmamalarinin nedeni
hedeflerinde onlarin degil, saltanatlarinin baslangicina élimsiiz
bir anitla damga vuramadan “bir” ve hatta daha once “sifir”
(ephes) rakamini koymak zorunda birakan Tanri fikrine siddetle
karsi cikan vakitsiz ideologlarin olmasidir.

Derken Yahudi diistincesinin gergek felsefe oldugu kabul edi-
len boyutlara, yukarida “hatirlatilan” etimolojik anlamiyla middot’a
varilir. Bu dUsiince ashinda belirli nitelemelerle agik¢a ifade edilir:
h'okhma (bilgelik), bina (zeka) ve dadt (bilgi). Bunlar Yunan diisu-
nurleriyle gizli bir iliskinin ya da onlann dogmamis felsefelerine
karsi dile getirilmemis bir borcun sonucu degildir. Tekvin'de
Evren’in ve insan’in yaradiligi vesilesiyle stu kapali bigcimde, bir
baska deyisle teshir edilmeden anlatilmiglardir. Bunu dogrulamak
amaciyla Tekvin’in baslangi¢ boliminin (1,1) Aramice geviri-
sine bakilabilir ve SePheR sozciiglyle Latince ChiFFre sézcligu
arasindaki benzerlik gorulebilir! Bunlar, Yusuf ¢ok bulanik olan
riyalarini kendisine yorumladiginda Firavun tarafindan daha
da belirginlestirilmistir (Tekvin, 41,39). Buradan ¢ikarilabilecek
sonuca gore o dénemin Misirhlari da bunlan biliyorlardi, en azin-
dan kendi dillerine ve dislince diinyalarina ¢evrilmis olmalari
mumkindd. O halde hangi felsefe Yaradilisin baslangicinin ve
Yaradan'in varligimin anlasiidi§i bu (i¢ boyuttan vazgecebilirdi?
“Ahl goriyor musunuz?” denecektir yine, “Tanndan sonra onu
gizleyen Yaradan’a ulasiyordunuz. Bu artik yalanc felsefe degil,
kacak ilahiyattir.”

Boyle bir elestiri de gercek anlamda felsefe degil, 6fkeli bir
ilahiyatcl dismanhidr degil midir? Ayrica yaraticisi olmayan tek
bir eser var midir? Burada s6z konusu olan sézcikleri savastirmak
degil, durumlann uyusabilirliklerine bakmaktir. Kendi adini, ken-
disini 6limsuzlestirecek olan kisisel eserini buyuk harflerle yaz-
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dirmak istemeyecek tek bir “apikores” dUsiinir var midir? Bizim
ornegimizde sadece eserin tutarlihdi ve kendi dlclleri nemlidir.
Kral ve Yargi¢ olan Mesellerin yazaninin dedigi gibi “Tanri eserle-
riyle anlasilir”, bir baska deyisle bilgelik, akil ve bilgiyle.

Bu tespit sadece gelenekten kopan ya da belleklerini yitir-
mis filozoflara yonelik degildir. Gelenekten kopmus, belleklerini
yitirmis ve ayni zamanda ylzyillar boyunca Yahudi disiincesinin
ifade edilmesini yasaklamis ya da “kilturel agidan” yansimala-
rini engellemis, bu disinceyi 6nce distincesizlik daha sonra
bilingsizlik haline getiren bir “baska diyar’a hapsetmis bagnaz
“ilahiyatgilar"a da seslenir®. Bir disiince gettosunda bir getto
dislncesi treten Yahudi distnirler bu agidan hi¢ bakmamustir.
Buna gore bir Yahudi felsefesinden soz edilebilirse (yani bilgeligi
sevmek ve akil yoluyla bilge olarak yasamak anlaminda bir Yahudi
distincesi) bu distince belitsel bir emir olan “insani sevmek”le
{Levililer, 19,18) yansir. Bu sevgi Tanr emridir ve Tanri sevgisini
6gretir yani Yaradilanlar Tanr'ya aittir. Bu 6greti insana Ezgiler
Ezgisi'nin derin bir ilahi olusturdudu bir iliskiyle adanmustr.

Bu nedenle sevgi halkinin yiizyillar boyunca karsi karsiya
kaldig nefretin dislindriici olmamasi mimkiin degildir. Bu ras-
yonel aciklama engeli karsisinda bu halkin sikintilarinin nedenini
kendisinde arama egilimine direnmek mimkin degildir. Bunu
basarmak icin Yahudi halkinin en alt diizeye diismeye yani Tarih-
sizligin bilingsizligindeki atil bir obje olmaya razi olmasi gerekmis-
tir. Yahudi halk, iskencecileri onu yok olmanin son sinirina kadar
gotiirmek istese de hicbir zaman bu diizeye diismemistir. Ve bu,
Tevrat'in ilk bes kitabindan (Humas) baslar.

Hi¢ kuskusuz burada Yasa'sini ilk basta iki tas tabletle indiren
“Tanr'nin parmadinin varlid)” disindlebilir. ilahiyatcilar bundan
¢ok hoslanacaktir. Burada ayni zamanda israil halkinin, onu diis-
man hale getiren projeyi olusturan uygarliklarla birlikte anlasil-
masina yonelik bir agiklama okumak da mamkindir. Eskiden
cumhuriyetci olan ve kendi kendilerini ilahlastiran psikotik hiikiim-

6 Marlene Zarader, La dette impensée. Heidegger et I'héritage hébraique, Seuil, 1990.
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darlann zevklerine ve sefahatlerine teslim olmus Roma imparator-
lugu uygarhiginin kokeninde de bu vardir. Ayni sekilde Tekvin'in ilk
bolumlerinde “yaraticilar”in ve "evrimciler”in kargsit ve bas edilmesi
mimkin olmayan programlarni (vakitsiz) okumak da mumkun-
dir... Yahudi halki icinde Tevrat yorumcusu, ayni zamanda fizikgi,
gokbilimci ya da sandal Ureticisi olmayi yasaklayan hicbir sey
olmamustir. Aksine hicbir sey zekay fikirlerle praksisin yiizlesme-
siyle meydana gelen bu bilgi tasdikinden daha cok etkileyip onu
bilgelige daha iyi yénlendiremez. Ote yandan bu ilkelerin dogru,
mantikh ya da gereksiz ve abartil bir bicimde ihlal edilmesinin yikici
sonuglarindan kurtulan insan soyunun (Haadam) Gniter bir antro-
polojisinin ¢izgilerini ve dncelikle yasamini, daha sonra da bekasini
belirleyen temel hukukunun esaslarini gérmek de muimkinddir.
Ayni sekilde Misirdan ¢ikis anlatisinda daha énceki kélelik kosul-
larini unutmaya calisan bir halkin Freudcu anlamda aile romanini
da gérmek miimkiindir. Bu halkin bagimsiz oldugunu disinmesi
amaayla gonderilmis On Emir'de de 6zgirlik ilkesine gétiiren
birtakim yasamsal motiflerin goriilmesine engel olan hicbir sey
yoktur. Bu 6zgirlik Syle zor elde edilmistir ki kaybedilmemesi icin
herkesin son derece dikkatli olmasi gerekir. Bu 6zgurligi ilahi var-
hgin kavrandigi bireysel ve toplumsal biling alaninin sinirlanmasi
pahasina kaybetmemek gerekir.

Tufan’dan Babil'den ayrilis dénemine, Altin Buzadi glinahina
kadar insan olmaktan baska bir dilegi olmayan bu halkin disiin-
cesi her zaman yakin ya da uzak bir kardeslik umudu icinde oldu-
gu Nuh, ibrahim, ismail ve ishak ya da Esav'in ogullarindan gelen
oteki halklarla ortak temellere dayanilarak agiklanmistir. Hukuksal
orgitlenmesi, ticari hukukuy, ritleri ve hatta ayinleri ( “Ddnyanin
yetmis ulusu”na yonelmis Hag ha Sukkot'u diistiniin) cok dnemli
gorilmesine ragmen bu halki diiriist olmayan bir borglu gibi gos-
termeye calismanin anlami nedir?

Ayni zamanda “ustamiz” da denen Haham Yahuda'nin iS II.
ylizyillda halkinin tartismalarinin dnemli bir kismini diizenli metinler
halinde derlemeye karar vermis olmasinin nedeni bagka kiltirler-
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den etkilenmeye acik olsa da bunlan Haadamin genel ilkelerine
uydurmaktan kesinlikle kaginmasiydi. Belki de bu ayni halk Sina
vahyinden gelen yirmi ytizyillik bir editimden sonra yerlestigi igin
artik kendisini sasirtmayan bir nefret gdsterimi disinda gergek
bir amaci olmayan eristik tartigmalara yonelmisti. Veya belki de
bu halktan gikmis “christiani” hareketi Tann'nin insani, canlilari ve
Yasa'yl (Tevrat) birlestiren digimi ¢6zdigunt dusanddriyordu.

O zaman Musa’nin Tevrat'inin, haham Yahuda'nin Misna’sinin
ve de iki Talmud'un (Babil ve Kudiis) aslinda kendinden baska kim-
seyi tanimayan ve ilahi umudu bitln dlulerin dirilisini unuttura-
cak kadar kendi sinirlani i¢ine kapatan bir halkin gli¢lt kalelerinden
baska bir sey olmadiklarini mi disinmek gerekir? Benzer disiince
ve gorisler eski, kbhnemis, yaslanmis, tarihdncesi, tarihdisi hatta
insan soyu zinciri icinde var oldugu dusiinilen israil yerine yeni ve
tek, gergek israil'in gelmesi anlamina gelen ilahiyatlan besledik-
lerinde daha ikinci Emir'de kesinlikle reddedilen putlara tapmayi
yinelemekten baska bir sey yapmiyorlardi. Puta tapma insan igin
kendi elleriyle yaptig: eser karsisinda secde etmeyle ilgili bir sey
degildir. Bu sekilde egilmesi icin daha 6nce kendisini kér, sagr,
glicsiiz ve sakat hale getirmesi gerekir ve 6zellikle de Yaradan'la
olan yasamsal baglantisini gésteren damgayi unutmasi gerekir.
israil'in Tevrat'ini bir 8lim yasasiyla ve Talmud’u da ince elenip sik
dokunan seylerle bir tutmak icin dyle bir puta tapma olmahdir ki
onun yaninda fetisizm bile bir salt akil uygulamasi kalmalidir. Akil
olmazsa (sadece bu boyuttan s6z edersek) Tevrat'in ilk bes kitabi
derinliginden ve hacminden yitirir, Ylizeysel bildirilerinden “gizli
emirler”in anlasilmasi mimkin olmaz. Bu gizli emirler Tanr’nin
sirlari oldugunu degil, vahyin Tann’nin 6zel bir gériinme bigimi
oldugunu gésterir’. Daha 6nce séylendigi gibi Tanrisalin gériin-
mesi bu baglamda teshircilik degildir ve onun sézlerini anlamaya
gotlren utanma duygusu (busa) olmazsa s6z kendini agmaz.
Misna ve Talmud baglaminda da ayni sey s6z konusudur.

7 Bkz. Baal Haturim'in emet, gergek sézctigiinii 6rtiik bigimde gdsterdigi Tekvin'in bi-
rinci bolimiiniin yorumu.
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Misna’nin alti bélimi olan Tohumlar, Dinyeviler, Zararlar,
Kadinlar, Saflar ve Kutsallar skolastik kategorileri degil, canl
varligin boyutlarini tanimlar. Canli kesinlikle tek seferlik bir yasa-
mi degil, bu yasamui inkar eden seye karsi siirekli bir tercihten
gelen bir yasami yasar: "Hareketsiz, kesintili ve 6l4,” der Bergson.
Talmud’un diizeni ve pratigi bunu dogrular. Talmud incelendigin-
de daha dnce andidimiz Gg¢ nitelik eszamanl olarak ortaya ¢ikar:
bilgelik, akil, bilgi. Talmud’u olusturan ve Misna’nin alti bélumini
ele alan altmis kadar metnin her biri 6zel bir konuyu icerir: sabat,
miilkiyet hakki ya da Yom Kippur ayini. Bununla birlikte bu konuyu
tartigmak, kimi zaman tam anlamiyla zitlagan argimanlart izlemek
onu da putlastirma riskiyle ve bu arada insani olani da unutarak
Yasa'yl aragtan amaca doniistirmekten baska amaci olmayan
sonu gelmeyen tartigsmalara girmek degildir.

Talmud &@retisinde karsitlar tarafindan getirilen kuru bir
yorumculuk elegtirisi tersine bireysel sézl kendinden 6nce séy-
lenmis ve incil'in icerigini hem gizli hem acik bicimde dogruladigi
sOzlin yerine koymak istememe gibi dislinilebilir. S6zgelimi bu
anlamda Hagiga’min birinci bélimiinii ya da Pesahim’in ikinci
boliminli okumak eszamanl olarak dogrudan ve somut bigim-
de kiimeler kuramina baslamaktir. Kayip esya ve bulunamayan
ya da bir kenara konmus esya Ustiine Baba Metsia boliminiin
incelenmesi bilgi kuramcilan ve psikologlan uzun sure disin-
diirecektir. Temura ise belli bir gercekligin baska bir gercekligin
yerine gegmeye basladidi “ince esikler”in anlagiimasina gotirir.
Gerisi de buna uygundur. Felsefe olarak goriilsiin ya da goriilme-
sin, Yahudi dislincesi klasik felsefenin yicelttigi seyleri ylceltir:
tanimlamalarin kesinligi, akil yiritmenin diizenli bi¢imi, muhata-
ba saygi, amag kaygisi ve amaglara ulasma baglaminda son s6zii
sdylemek istememe glicl... Zira son s6z 6zellikle Tannsal son-
suzlugun cagnlarina cevap verme iddiasinda oldugunda insanin
s6zliniin mezar tasi yaziti gibidir. Yahudi diistincesi {(deyimin ilk
anlamiyla felsefe yapan) kaba bir sekilde dislandik¢a ve saldirya
ugradik¢a daha fazla zirvelere ¢cikmigtir. Bu nedenle Zohar, Bahir

20



Cok Yakin Ama ok Az Bilinen Bir Baska Diyar

ve bunlardan gelen tiim kabala, eger bu s6zcik gercekten kagma
egilimine isaret ediyorsa mistisizme indirgenemez. Tersine, bu
yapitlar anlamsizliga ya da umutsuzluga dustslerinden ayni ger-
¢egi cikartmaya calisirlar. Bunu da birbiriyle bagli olan “Ne i¢in?”
ve “Kimin i¢in?” sorulannin yani nesnelere ve canh, konusan var-
Iiklara dair sorulann hicbir zaman yararsiz olmamasini saglayacak
sekilde yaparlar. Her tiirlii sorunun nedeni olan, Haham Akiva’nin
hem Talmud'da hem Zohar'da bulunan ve Levililere ait “Biiylk
ilke” (kelal gadol) dedigi nedeni gdzden kagirmamak gerekir.
Bu, bizi daha 6nce sézlinu ettigimiz kiimelerin kiimesine goétu-
ren ilkedir: “... ve komsunu kendin gibi seveceksin: Rab benim”
(Levililer, 19,18). “Ayni zamanda komsun olan Rab” diye ekleye-
cektir XVIII. ylizyil sonu biytk Talmud ve kabala uzmani Haham
Haim Davud Azulay, Hahida (bu sasirtici bir akrostistir ¢linka ayni
zamanda “Muamma” anlamina da gelir). Yoksa baskasini sevmek
neden bir emir glicliyle (mitsva) ifade edilsin?

Israil halki iS Il. ylizyildan baglayarak topraklarindan yoksun
birakilmig ama Tarih’in Kader olmadigini® ve kendisine gerekli
zaman verildigi takdirde kendi yoluna dénebilme giiciine sahip
oldugunu bildigi icin bu topraklardan hicbir zaman vazge¢cme-
mistir. Ustelik dusiinceyi de yeni topragi gibi yaratmistir. Her
tarihsel macera, her siyasal sikinti hi¢ kuskusuz onarilmasi mim-
kiin olmayan kayiplar getirmistir Yahudi halkina ama bunlar bir
yandan ilahi varlik yokmus gibi gésterirken bir yandan da onu
akhinin kavrayabilecedi seylerin en iyisini vermeye zorlamistir.
Acimasiz Roma isgali ve Hiristiyan kavgalan sirasinda Yahudiler
Misna’yr ve Talmud'u islemeyi bilmislerdir. Meymiin, Aristoteles
diistincesinin ama ayni zamanda Islam felsefesinin de etkisiyle,
parcalanma tehlikesini de aklindan ¢ikarmayarak hayranlik uyan-
diran bir cabayla Delalet’iil-Hairin (Yoldan Sapanlara Kilavuz) ve
bzellikle de Misna Tora adli yapitlanini kaleme almistir. Yahudi

8 Franz Rosenzweig'in da vurguladigi gibi; bkz. L'Etoile de Rédemption, Le Seuil, 2003.
9 Bkz. Eliezer Schweid, Haphilosophim haguedolim chelanou (Biiyiik filozoflarimiz),
Yediét Ah'aronot, 2003.
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diisincesi “baska diyari’nda en az bilinen yapit budur hi¢ kus-
kusuz ama bu yapit aym zamanda insan yasaminin ve ruhun
8limden sonra yasamasinin kosullarinin bilinmesi baglaminda en
onemli katkiyr yapmustir. israil halkini bir kez daha kuskularindan
ve bu kuskulan hi¢bir sonug getirmeyen tartismalara dokme egi-
liminden kurtarmak gerekmistir.

Meymun'ln Misna Tora’st Misna’nin bir 6zeti veya Talmud'un
kisaltilmis bir bicimi degil, yapilarinin ve getirdikleri tartismalarin
yeniden bicimlendirilmesidir. Oyle ki bu ¢calismalarda distincenin
ilerleyisi ve bir karara gerekce olusturdugu 6zel nokta acik segik
goérulir. Meymin'Un yaprtlan sert ve kiran kirana tartismalara
yol acsa da navigatoriin otoritesini sorgulamak kutup yildizinin
takimyildizdaki yerini degistirmez. Daha sonra, 6zellikle Arba
Turim’le baska olusumlar da gorilmdistiir ama XVI. ytizyilda Misna
tora yorumunun ardindan Yosef Karo ispanya’dan kovulmalariyla
birlikte Yahudi halkini teslim alan saskinhgin Ustesinden gelmek
ve bu amagla bu halka yeni bir pusula vermek istemistir: Suthan
Aruh. Bu noktadan baslayarak bu halk ile Engizisyonun tarihini ve
umudunu inkara zorladigr insanlar béltnir.

Birinci yolda Sina hareketiyle Musa'nin adimi verdigi gelenegi
izleyen duglnurler vardir. Bu dustiniirler dev eserler vermiglerdir:
Pragh Maharal, Vilna Gaon, Isaiah Harowitz, Moses Mendelsshon.
Oteki yolda da ézellikle Spinoza'yr gériiriiz. Spinoza Israil gele-
nedinden Ethica'da ve "UGglincl tur bilgi” dlsiincesinde parlak
bicimde anlatmay basardidi unutulmaz sevgi temasini almistir.
Bununla birlikte s6z konusu bilgiden sireklilik kavramini gika-
rabilmis midir? incil metinlerine dair yorumuyla (6zellikle Politik
Inceleme ve Teolojik-Politik inceleme adli yapitlarinda) onlar sade-
ce insani kokenlerine indirger ve aldatiimaya niyeti olmayanlarin,
her seyden 6nce gercek Tanr kelamini (ayirt edilmesi kuskusuz
imkansiz hale gelen) onun yerini tutma iddiasindaki insani uydur-
malarla kesinlikle karistirmadan 6zgur bir idrak sahibi olma kaygi-
s tagtyanlarin ¢ok sert elestirilerine maruz kalir. Bu noktadan itiba-
ren bu sekilde elestirilen metinlerin icerikleri baglaminda ickinlik
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ve askinlik arasinda bir delik agilmistr. O istemis olsa da olmasa
da Sina diistincesi teokratlar tarafindan reddediimistir. Abraham
Hacohen Herrera ya da Musa Hayim Luzzatto gibi yazariarin
yapitlarinin kesfedilmesiyle birlikte desteklenmesi zor bir pozis-
yondur bu. Luzzatto Mesilat Yeharim’de Spinoza'nin Ethica’siyla
gercek bir diyalog malzemesi olusturur ama Luzzatto'nun ozel-
likle Kabalaci yapiti kendi 6zel ilgi alani disinda Spinozaci Tevrat
yorumunun ne kadar basitlestirici, cogu zaman indirgemeci, kisa-
casi polemik oldugunu gdsterir.

Boyle biylik bir kitanin cehaleti 6ncelikle sessizligi korukleme-
lidir, onu oldugu gibi kestirip atmayi degil. Yahudi dlstince akimi
dinyanin her yerinde surekli beslenmistir. Hasidik hareketin en
onemli yapitlar bu alanda ulagilan diisiince diizeyinin Meymi(n
ya da Yehuda Halevi diizeyi oldugunu gdosterir. Etkileri cagdas
israil hukukunda belirleyici olan biiyiik Kabalacilarin ve Kuzey
Afrika kanaat onderlerinin diisiince dizeyidir bu. Kronolojik ola-
rak uzak dénemler kanstinimadan Spinoza diisiincesinin, Avrupa
ve Amerika Yahudilerinin siyasal ve toplumsal agidan zor olan
gelisme siirecini aydinlatan “Aydinlanma” icinde yer aldigini sdy-
lemek gerekir, Bircoklarina gére sonug Sina gelenegini reddetme
degilse bile ondan uzaklasma olmustur. Fransa ve Almanya’da
vatan sevgisi kulliplere ve salonlara giris hakkiyla esit yurttashga
kavusmanin bedeli oldugu sanilan ¢ok siradan ve yaygin bir sey
olmustur. Tabii ki bu, Yahudi distincesinin, Tevrat yorumunun
veya Talmud analizlerinin bitiiniiyle bittigi anlamina gelmez.

Yeni “Yahudilik bilimi” amacinin her zaman canh oldugunu,
mah’a (ne) degil mi'ye (kim) bagh oldugunu ve bicaga basvur-
may:t kesinlikle yasakladigini gézden kagirtyordu. Bu yolla anti-
metafizik felsefeyle birlesmistir. Bu felsefe ilahiyatla ilgilenen
distinceyi, Ozellikle proletaryaya sefaletini ve sinif micadelesi
gerekliligini yan Urlinleriyle unutturmak isteyen bir afyon tarlasi
gibi gormustir. “Toplum ve insan bilimleri” dini kendi tapinaklar

10 Chadr hachamaym (Goklerin kapisi) adll yapitinda Platon, Aristoteles, Plotinos,
Proklos, ibni Sina, Ficino vb. filozoflar incelemistir.
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disinda her yerden kovan pozitivizm alaninda da ortaya ¢ikmis-
tir'". Dolayisiyla Yahudi distncesinin “gercek” bilimle hicbir ilgi-
sinin kalmadigi, hem Talmudcu (ya da Kabalaci) hem yeni bilimin
tanidigt “bilim insani” olunamayacagi distincesi agir basmaya
baslamistir. S6z konusu bilimlerin ¢ok sayida kurucusu ¢ok iyi bil-
dikleri icin degil aksine, bilmedikleri ve kendilerine bedel 6dettigi
icin (yeni apikorsim) bir alt kategoriye dustrdikleri bir disunce-
den uzaklasmalarinin ad hominem (kisiye yonelik) dogrulamasini
bulmuslardir. Durkheim, Freud, Lévi-Strauss, Bergson, Mauss,
Marc Bloch ama ayni zamanda Einstein ve basgka bir¢ok isim kendi
olcllerine gore sinirlarini belirledikleri bilim alanini olagandisti
bir bicimde zenginlestirmistir. Uzak olan, onlari inang¢ agiklamasi-
na, stirgline ya da yok olmaya zorlayan gig¢lerini bitirmek istedik-
leri Otekiyle bir acihm icinde olsalar olaganiistii verimli olacak bir
diyalogdan yoksun kalmiglardir.’

Ozellikle Fransa'da savasin belirsiz yarinlarinda Yahudi disi-
nurlerinin halktan kopuk yanlarini birlestirme girisimi gorulecektir.
Kilise hukuku “her iki hukuk alaninda uzmanh@” (in utrumque jus)
ylice bir mertebe olarak kabul ettigi icin artik her iki alana da yakin
olma baglaminda entelektiel, ahlaksal ve deontolojik miikelle-
fiyet git gide belirginlesmistir: Sina Yahudi dlsuincesi alani ve
felsefe alani, aynt zamanda insan bilimleri ve sosyal bilimler. (Bati
bilimleri mi demek gerekir?) Emmanuel Levinas adi bunun sim-
gesi olmustur ama bu birlesmeyi temsil eden ve Neher'den Leo
Strauss’a, Nehema Leibowitz'ten Eliane Amado Levi-Valensi'ye
kadar adi daha az gegenleri de unutmamak gerekir. Verilen s6z bu
kisilere iki bin yillik siirgiinden sonra dogan israil devletine kadar
yol gbstermistir. Savas ve yeniden insa telasi icindeki bu devletin
glinin birinde birini sonlandirmak, ébiirtine de son rétuslari yap-
mak zorunda olan yeni dUslinceyi (kimi zaman ¢ok iyi bilinen) bir
“baska diyar"dan ithal etmekten baska caresi yoktur.

11 Paul Bénichou, Romantisme frangais, Gallimard, Quarto, 2004.

12 Ricardo Calimani, Destins et aventures de l'intellectuel juif en France, 1650-1945, Pri-
vat, 2002; ve Leo Strauss, Pourquoi nous restons juifs. Révélation biblique et philosop-
hie, La Table Ronde, 2001.
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Bdyle bir alanda hicbir didaktik tercih eksiksiz oldugunu iddia
edemez. Dikkatimizi ¢eken (¢ ilke s6z konusudur. Birincisi ele
alinan tematiklerle ilgilidir; Oyle ki okuyucu bu alani strekli hare-
ketlendiren (ve kimi hirpalayan) &nemli sorunlara nifuz eder.
ikincisi eszamanli olarak ortaya konan ve codu zaman adi gecen
tematiklerden ayrilamayan disiince metodolojileridir. Nihayet
¢agdas donem (kronolojik olarak) icin daha radikal gériinen ter-
cih, bilim insanlari diinyasinda ya da kdltiirli felsefe kamuoyunda
her zaman gergek dnem sirasina gére ortaya ¢itkmayan yapitlar
tanitma konusunda bize yararli ve dogru gelmistir. Bu durum tabii
ki cok sayida calismayla ortaya ¢ikmis 6teki yapitlara (s6zgelimi
Levinas, Y. Leibowitz, Heschel, Leo Strauss, Buber, Rosenzweig,
vs.) karsi icinde higbir olumsuz yargi barindirmaz.
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1.“Tann huzurunda her yasam esittir”

Kral Salomon’a atif

Vaiz

Vaiz (lbranice Kohelet) lbrani incil'inin Haciyograflarinda’ yer
alan “Bes Tomar”'dan biridir. On iki bélimden olusan bu kitabin
bitiincdl bir yapisi yoktur. Yazar birinci bélimde belirtildigi
tzere Kral Siileyman’dir (10 970-930): "Davud’un odlu, Kudiis krali
Kohelet'in s6zleri” (1,1). Kohelet'in karamsar, hatta nihilist tslubu
Midras’a gore Sileyman’in bu metni yazdidi sirada ¢ok yash olma-
sidir ve bu karamsar Uslup dolayisiyla Misna bilgeleri arasinda bu
metnin kutsal kitaba alinip alinmamasi konusunda tartismalar
yasanmistir.

Hirodes zamani Ikinci Tapinak déneminde Israil topraklarindaki
Yahudi halkinin ruhani 6nderleri Ferisilerin lideri olan biiyiik bilge
Hillel (i0 70-IS 10) okulunun gériisii adir basar: Kohelet “kutsaldir”
ve dolayisiyla kutsal kitaba girmelidir. Asagidaki metin Vaiz'in ilk bes
bélimiinin dért 6zetinden olusmaktadir ve Fransizcaya Bas Haham
Zadoc Kahn (1839-1905, 1889'da Fransa Bas Hahami) y6netiminde
cevrilmistir. Biiy(ik bir diis kirikligina ugramis ama umutlu olmak igin
nedenleri olan bir insanin durumunu anlatan bir metindir. Benzer
uyumsuzluklari en ¢ok animsatan bélim “her seyin bir zamani

1 Yahudi kutsal kitabinin Ggiincii ve son kismi (ibranice Ketuvim, “Yazilar”). Burada
ozellikle “Beg tomar” yer alir: Ezgiler Ezgisi, Ruth, Agitlar, Vaiz kitabi ve Esther.
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vardir” adini tasir. Gergekten de zamana dair meditasyon Kohelet'i
timdiyle kat etmistir.

Bu kitabin okuyucusunu etkileyen baska bir unsur da tek sesli,
tek mesajli Gteki kutsal kitaplardan farkl olarak ¢oksesli olusudur.
Gercekten de bu metin icerisinde uzlasmaz en az iki tema vardir:
kesinlik ve gliven telkin eden derslerden olusan mantikli bir bilgelik
ile varolussal sorgulama, sinik ironi ve dtis kinkhgr yaratan kétim-
serlik. Bu derin ¢eliskiler bu kitabin kékenine dair sorunu giindeme
getirmis ve ylizyllar boyunca bircok kuramin olusmasina vesile
olmugstur. Bununla birlikte genel kabul géren bir disiince vardir:
Kohelet'in incil'in diger kitaplarina gére 6zgiin olmasi ve tarihin
hangi doneminde yazildiginin bilinememesi. Bu kitabin belli bir
dénemde belli bir yerde yazildigini séyleyebilmek miimkiin degildir.
Ancak Misna bilgelerinin aldidi bir karara gére bu kitap Ibrani incil’i
kurallani dahilinde yer alir. Talmud'a? gére kalici olmasini ¢ok gliglii
dinsel vurgulamalari nedeniyle sondan bir 6nceki béliime borcludur.
“Biitiin konusmanin sonucuna kulak verelim: Tanri’ya saygi goster
ve buyruklarini yerine getir, ¢iinkii her insanin gdrevi budur” (Vaiz,
Xll, 13). Bu yapitin a priori dinsiz dslubu dikkate alindiginda kendi
kendine ortaya ¢ikmis bir karar degildi bu.

Dolayisiyla esas mesele Vaiz'i apokriflerin kaderinden neyin “kur-
tardigini” bilmektir. Bu baglamda en azindan iki cevap 6nerilebilir.
Birincisi aktarma ya da alegori denen y6nteme baglidir. 6z konusu
olan, anlasiimaz ve “sapkin” bir metni adir basan dini duygularla
uyumlu hale getiren ikameler vasitasiyla zorluklar yenmektir. Rasi’nin
yorumu bu yontemin simgesi olmustur ama bu yoldan giden tek isim
o dedildir. Verecegimiz bir érnek okuyucunun bu yaklasimla tanis-
masini saglayacaktir. Haciyograflara gére VIIl. yiizyila dogru yazilmis
Incil'in Arami versiyonu olan Targum’da su ifade yer alir:

Kohelet, /I, 19: “Clinkii Ademoglunun kaderi budur, hayvanlarin
kaderi budur...”

Targum: “Cilinki giinah isleyenin kaderi hayvanin kaderiyle
aynidir.”

2 Talmud de Babylone, Shabbat bolimd, s. 30b.
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Bu yéntemin en bliyiik eksikligi Kohelet metnine bir tiir ihanete
gétirmesi ya da bir baska deyisle ¢ok agik bir dinsel “sayginliga
kavusturma” amaciyla Vaiz kitabina, séylemek ister gériindiigin-
den bambaska bir sey sdyletmesidir.

Burada ikinci cevap devreye girer: Bu kitap sadece bizim dine
bakisimizi degistirmektedir. Bu kitap inang anlayisi araciligiyla 6rttik
bicimde agilanan kuskulanma hakkini yeniden giindeme getirir.
Yasamin bariz sagmaligina karsi isyani, mutluluk ve zevk hakkini
getirir. Dolayisiyla burada din olgusunun indirgeyici yaklasimina
6zgli yasami ve arzulari kiiciimsemeden, inancin ve itaatin kayitsiz
sartsiz savunulmasindan ¢ok uzagiz. Din anlayisinin temellerini yok
ediyormus gibi gbziiken bu kabul sadece bir soyutlama dedildir.
Yahudilik yas mevzuatinda ¢ok somut bir bicimde isi Tanri’ya bas-
kaldiri hakkina kadar gétiirmiistiir. Oliim ve cenaze téreni arasinda
yas tutan insanlar (bir baba, bir anne, bir ogul, bir erkek kardes, bir
kiz kardes, bir es) emirlerin yerine getirilmesinden muaftir. ibadet
etmezler, Tanri'ya karinlarini doyurmasi icin dua etmezler, sézgelimi
muskalarda® yazili sekliyle dini vecibelerini yerine getirmezler. Aksi
halde bu dini kabul etmis olanlarin acilarina, kugkularina ve negele-
rine duyarsiz bir dinin insanlk diizeyi ne olabilirdi? Belki Vaiz'in ermis
ilan edilmesinin arkasindaki mesaji okumak gerekir.

Boslar bosu, diyor vaiz, boglar bosu; her sey bos! insan giinesin
altinda ¢ektigi biitiin bu zahmetten ne gibi bir yarar saglayabilir?
Bir kusak gider, arkasindan bagska bir kusak gelir ve diinya sirekli
déner. Olacak olan daha 6nce olmus olandir. Glinesin altinda yeni
bir sey yoktur! Eskilerden hicbir ani kalmaz, ayni sekilde yakin
ardillarindan da daha sonra gelecekler igin hicbir am kalmaya-
caktrr. Gercekten de bilge kisinin amisi delininkinden daha kalici
degildir; clinkl gelecekte her sey unutulacaktir! Ve nasil oluyor da
bilge ve deli ayni sekilde 6ltiyor?*

3 Tefilinler kiib bi¢iminde ve siyah renkli, siyah, deri bantl, iglerinde parsémen bulu-
nan kiiclik kutulardir ve bu bantlarla biri basa, bir sol kola baglanir bu muskalar.
4 Birinci bolim, 2-4, 9,11. Ayetler; ikinci Bélim, ayet 16.
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[...]

Gogun altinda her seyin bir zamani vardir ve her seyin bir saati
vardir. Dogmanin bir zamani, dimenin bir zamani vardir, dikmek
icin bir zaman, dikileni sékmek i¢in bir zaman vardir; éldiirmenin
zamanli, iyilestirmenin zamani vardir, ylkmanin zamani, yapmanin
zamani vardir; aglamanin zamani ayri, glilmeninki ayrdir, agit
yakmanin bir zamani, dans etmenin bir zamani vardir; tas atma-
nin zamani ayri, tas toplamanin zamani ayridir, 5pmenin, sarilma-
nin bir zamani, bunlarn reddetmenin de bir zamani vardir; aramak
icin bir zaman ve kaybetmek icin de bir zaman vardir, muhafaza
etmenin bir zamani ve dagitmanin da bir zamani vardir; yirtmak
icin bir zaman ve dikmek icin bir zaman, susmak igin bir zaman,
konusmak icin de bir zaman vardir; sevmenin zamani ayri, nefret
etmeninki ayndir, savasin bir zamani, barisin bir zamani vardir.’

Anladim ki eglenmekten, giilmekten ve mutlu bir yasam siir-
mekten daha iyi bir sey yoktur. insanlarin Tanr’'nin tercihlerinin
konusu olma iddiasini diisiindim ve insanlarnn gézlemlendikle-
rinde hayvanlar gibi olduklarini anladim. Clinkii Ademodgullannin
kaderiyle hayvanlannki aynidir; kosullari aynidir, insanlarin 8limu
hayvanlarinkiyle aynidir; onlara can veren aym soluktur. insanin
hayvandan hicbir Ustiin tarafi yoktur ¢linki her sey bostur.
Her yol ayni yere c¢ikar: her sey tozdan gelmistir ve her sey
toza doner. Hayvanlarin solugu asadi dodru, yere dodru iner-
ken Ademodullannin solugunun yukari dogru ytikseldigini kim
bilebilir?®

Sonra glinesin altindaki bitiin baski eylemlerini gézlemle-
dim: Her yerde gdzyasi déken, boyun eddiriimis insanlar var ve
onlar teselli eden kimse yok! Ve islerini bitiren 6lulerin, yasam-
larini bugiline kadar uzatmig canhlardan daha mutlu olduklarini
distiniyorum ama yasamamis olan, gunesin altindaki kétiliik-
leri gérmemis olan, canlilardan da dltlerden de daha mutludur!

5 BOlUm dig, 1-8 arasi ayetler.
6 Bolum iig, 12,18-22 arasi ayetler.
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Tann Huzurunda Her Yasam Esittir
Dolayisiyla iyi, uygun buldugum sey yemek, icmek, gilinesin
altinda Tanr’'nin bize verdigi yasam sirasinda cektigimiz butiin
zahmetlere karsihik rahathigin keyfini stirmektir; bizim payimiza
diisen budur.”

Kral Stileyman’a atif, Vaiz (Kohelet)

Zaman-yasam-0liim-mutluluk

7 Bolum dort, 1-3 arasi ayetler; Bolim bes, 17. ayet.
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2. “Adalet sadece Tanri’ya aittir”

Yehuda HaNasi

Misna Makot

IS Il yiizyihn (inlii Filistinli hahami Yehuda HaNasi (Aziz) cok derin bilgi-
lere sahipti ve cok soylu bir aileden geliyordu ve bu da ona tartisiimaz
bir otorite veriyordu. Kendisi Yahudiligin sézli yasalari Misna’nin tam
bir derlemesini gerceklestirmisti. S6zli din yasalar (Tora se beal pe)
Tann tarafindan Musa'ya yazili yasalarla (Tora se biktav, Tevrat'in
ilk bes kitabi) birlikte indirilmistir. Bu sézlli yasalar olmasaydi yazili
yasalar anlasilmaz hatta ham kalirdi. Bu baglamda kanit olarak sézde
“kisasa kisas yasasi” gosterilebilir: “Hayata hayat, géze géz, dise dis!
Bir insana zarar veren biri bedelini édeyecektir bunun” (Levililer XX1V,
40). 56zlii yasalar bu metni maddi tazminat olarak yorumiar yani bir
géziin kaybi icin bir goziin dederi ve daha genel olarak da suglunun
aciyi, zaran, tedavi masraflarini ve gelir kaybini karsilamasi; bu él¢iit-
ler bizim sorumluluk hukukumuzda da vardir.

Misna Yahudiligin en dnemli kaynadi Tanah't' icerir ve Tal-
mud’un temelini olusturur. Bu temel kurallar kitabinin kékenini
farkli bilgili cevrelerin fikirlerinin farkh bicimde dagilip yayiimalari
olusturur. Bu durum sézli din kurallarinin kaybolmasina yol aca-
bilirdi. Gergekten de Misgna’da hepsi birer otorite olan yaklasik elli
bilgenin adi gecer.

1 Bkz. Sozlik.
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Adi sézlii egitimi ya da “Calisma“yi karakterize eden hatirlamaya
ve 6zetlemeye génderme yapan “Yineleme” anlamina gelen Misna
alti béliimden olusur. Bu bolimler altmus g alt bélime aynlir. Bu
alt béliimler de toplam bes yliz yirmi {i¢ béliimden olugur ve misna-
yot (misna’'nin ¢ogulu) adi verilen paragraflarla birbirine baghdir.
Dolayisiyla asagidaki Misna, Nezikin (“Zararlar”) bélimiindedir ve
medeni hukuk ile ceza hukukunu iceren sekiz metinden olusur. Avot
("Babalar”) béliimiinde puta tapmayi ve ahlak kurallarini ele alir. Bu
Misna sadece (i¢ boliim iceren Makot ("Zararlar”) béliimiine aittir.
Koseli parantezler icindeki agiklamalar Misna'nin tiimiinii miikem-
mel bicimde sadelestiren ve 6grencilerin yararlanmasini saglayan
Pinhas Kehati'ye aittir. Haham Adin Steinsaltz? Talmud i¢in ne ifade
ediyorsa Kehati de Misna icin aynidir.

Talmud kisa ve 6z islubuyla su paradoksu ézetler: “Oldiirmediler,
oldtler; oldiirddler, 6imediler” (Talmud de Babylone, Makkot boli-
mj, sayfa 5b [tersi]). Haham yorumcular incil'de bircok sugun karsiligii
olarak uygun gériilen éliim cezasi sorunsalindan ¢ok bu mantiksiziik-
la ilgilenirler. Bununla birlikte bir insanin 6lim cezasina ¢arptiimasi
icin bir araya gelmesi gereken kogullar o kadar sinirlidir ki bu cezanin
uygulanmasi neredeyse imkansizdir. “K6tii niyetli taniklar”la ilgili
mevzuat da karmasiktir ve dolayisiyla bu tiir olaylarla ilgili davalarin
da cok fazla olmadigi digiinllebilir. Ayrica bu metnin temelini olugtu-
ran planlama ve disiincelerin de lstiinde durmayacagiz.

Pratik olmaktan ¢ok entelektiiel bir ilgi, dzellikle de Ferisilerin
dar anlamda tutarli ama yasalann ruhu agisindan Sadukilerinkine
gére sagma gériinen disiincelerinin s6z konusu olmasi gerekir. Biz
burada Ferisilerin tavrinin mesrulastirilmasi agisindan iki girisimin
gstiinde duracadiz. Birincisi su¢lunun sugunun sonuglarina gére
cezalandirimasi gerektigi gériisiine dayanan ilahi adaletin ickinli-
gine dayanir. Bu gériis hekim, incil yorumcusu, Talmud ve Kabala
uzmani, cemaat lideri, yasami Filistin’de Akra’da son bulan Girona'li
(Katalonya) Musa ibn Nahman (1192-1270) tarafindan ileri siirdil-

2 Adin Steinsaltz Babil Taimudu'nunun tiimiinii modern Ibraniceye ¢evirmis ve yo-
rumlamigtir. Béylece Talmud'un bitiin dillere ¢cevrilmesinin yolunu agmistir.
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miistlir. Daha ¢ok Nahmanides adiyla taninan bu hahama gére
“kétii niyetli taniklar”la ilgili mevzuat takdiri ilahidir. Bir masumun
Olmesini isteyen bu kit niyetli taniklann ifadeleri baska taniklarin-
kiyle curditiiliirse® yasalara gére élmeleri gerekir ¢linkii Tanri Gteki
taniklarin kurtanici midahalesi araciligiyla sanigr diiriistliga ve
masumiyeti sayesinde kurtarmistir. Gergekten de sanik 6imeyi hak
etseydi Tann onu adaletten kurtarmazdi. Buna karsilik sanik 6lim
cezasina ¢arptirilsa ve cezasi infaz edilse giinahi yiziinden 6ldiigii
diistindlebilir. Diiriist bir insan sz konusuysa Tanri onu yargiclari-
nin ellerine birakmaz. Ayrica Tann dlriist yargiclanin bir masumun
kanini akitmasina izin vermez ¢lnki adalet “yargiclarin arasinda
bulunan” Tanrr’ya aittir. (Mezmur 82, ayet 1). Bir baska deyisle sanik
kesinlikle bir sahte taniklik sonucu ama gercekten isledigi bir sug
dolayisiyla 6liir. Dolayisiyla hukuksal durumiari metafizik diisin-
celer dogrular. Burada ahlakin hukuka hicbir bicimde miidahale
edemeyecedini savunan pozitif hukuktan ¢ok uzaktayiz. Bu kosul-
larda din ve hukuk karismistir: Takdiri ilahiye inanis mutlak insan
mantigini asan bir mantiga gotdiriir.

Gerekcesi muhtemelen tehlikeli yollara girmeme arzusu olan ve
ahlaksal nedenselliGin 6nemini biraz ikinci plana atan ikinci yaklasim
daha oportiinisttir. Abravanel® (1437-1508) adli hatayi kabul eder
ama yargilananlar nezdinde mahkemenin glivenilirligini gercekten
daha 6nemli bulur. Dolayisiyla Abravanel’e gére kétii niyetli taniklar
sugsuz sanigin idam edilmesinden sonra idam edildikleri takdirde yar-
gilananlar mahkemenin bir masumu mahki(m ettigini ve yargiclara
karsi derin bir gliven krizine neden oldugunu dlisiineceklerdir.

Kéti niyetli taniklarin [burada birine karsi sahte taniklik yapan-
lar, bu kisiyi yalan yere ibrani hukukuna gére 6liim cezasi gerek-
tiren bir sucgla itham edenler ve bu yalanlarl agiga ¢ikanlar s6z

3 Pratikte iki tanik sahte taniklarin, sanigin isledigi sugun taniklan olmadikian gerek-
cesiyle ifadelerini gegersiz kilar... bu iki tanik s6zde suglarin islenmesi sirasinda sah-
te taniklanin kendileriyle birlikte baska yerde olduklarini sdyler ve ibrani hukukunda
taniklik gérmeye dayanir.

4 Devlet adamy, incil yorumcusu ve filozof. Maliyeci, diplomat ve Portekiz krali Alfon-
50 V'in hazinedari; ayni zamanda Ferdinand'in ve izabel'in hizmetinde de bulunmus
ve daha sonra 1492'de siirgiin edilen ispanyol Yahudilerinin basina gegmistir,
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konusu. Tesniye XIX, 19'a gore yargiclarin bu kisileri s6zde sug-
luyla ayni cezaya carptirmasi gerekir] 6lim cezasi almalan ancak
mahkeme sona erdikten sonra mimkiindir [yani mahkeme karar
verip sanidi mahkdm ettikten sonra ama hiikiim infaz edilmeden
once ve sanigin sucu sabit olunca]. Gergekten de Sadukilere® gére
ve “Yasama karsi yasam...” [bir masumun canini aldiklari i¢in can-
larinin alinmasi] ayeti (Levililer XXIV, 18) uyarinca sahte taniklarin
ancak sahte tanikliklar sézde su¢lunun idamindan sonra ortaya
¢iktiginda idam edilmeleri gerekir. Bilgeler® Sadukilere karsi cikar:
“'Ona kardesine yapmay! tasarladigi seyi yapacaksiniz,” denmedi
mi size (Tesniye XIX, 19)? Oysa kardesi hayattadir [ayetteki “karde-
sine yapmayi tasarladigi sey” ifadesinin anlami bu masum kardesi
olime mahkdm eden kararin heniiz yerine getirilmedigi ve sani-
gin hayatta oldugudur. Yaptidi seyden degil “yapmayi tasarladigi
sey” ifadesinden hareketle bir ¢ikarsamadir bu]. “Yasama karsl
yasam” ayeti ne 6gretiyor bize? [Yasanin yanlis yorumlanmasinin
engellenmesini sagliyor] Yalanciliklan ortaya ¢ikan taniklann ada-
let 6niinde yalanci taniklik yaptiklan anda 6lim cezasina carptiri-
lacaklarini sanabilirdim [sani§a 6lum cezasi verilmesinden 6ncel.
‘Yasama karsi yasam' ayeti ancak mahkeme bittikten sonra idam
edilirler anlamina gelir [sanik 6lime mahkim edildiginde kendini
metafizik dizlemde 6l kabul eder].”

Yehuda HaNasi Zararlar(Nezikin)
Misna Makot icinde, IS Il yy.

ibraniceden ceviri

Yasa-hukuk-adalet-gergek

5 Sadukiler Yahudiye'de IO. Il. yiizyil ve IS 1. yiizyil arasinda siyasal ve dinsel bir akimin
temsilcileri olmustur. Sadukiler Farisilerin tersine ruhun 6limsiizligiine ve 6liilerin
dirilecegine inanmiyordu. Buna karsilik kutsal kitap yasalarinin uygulanmasi konu-
sunda gok titizlerdi ve Farisilerin s6zlii yasa 6gretilerine uymayi reddediyorlard.

6 S6z konusu olan ikinci Tapinak déneminde, Israil topraklarinda Yahudi halkinin ru-
hani liderleri, IS 70'te Kudiis'te Birinci Tapinak'in yikilmasindan sonra Talmud Yahu-
diliginin “atalan” Farisilerdir. Ayni zamanda siyasi rakip olan Sadukiler ve Farisiler
arasindaki sayisiz kavga Misna‘da ve daha sonra da Gemara'da anlatilmigtir.
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3. “Yasam, mutlak deger”

Anonim

Babil Talmud’u

Burada secilen metnin kaynagi Talmud de Babylone, Baba
Metsi'a, sayfa 62a'dir. ibranice “6grenme” anlamina gelen Talmud
Yahudiligin Incil'le birlikte, hatta incil'den de 6nemli éteki kayna-
gidir. iki béliimden olugur: Misna ve Gemara (“tamamlayici bilgi”
anlaminda Aramice s6zclik). Filistin'de Roma egemenligi sirasinda
kaleme alinan Gemara aradan gegen ylzyillar boyunca netligini
yitiren Misna’nin gelistirilmis bicimi ve ayrintili yorumudur. Talmud,
Babil Sura’da diizenlenen toplantilarda bilgelerin Misna'nin her
béliimiiyle ilgili diisiincelerinin ve tartismalarinin tam ve 6zet halin-
deki bir agiklamasidir. Babil Talmud'u IS 500’e dogru tamamlanmis-
tir ve tartisiimaz bir otorite 6zelligi tasir. Karar vericilerin daha sonra
aldiklari biitiin kararlanin gegerli olabilmesi icin Talmud’'a uygun
olmasi gerekir. Babil Talmud’unun yaninda bir de Filistin Talmud’u
vardir: IS 400’e dogru kaleme alinan ancak Babil Talmud'uyla esde-
ger olmayan Yerusalmi Talmud'u.

Gemara iki béliimden olusur: Halaka adli, esasen hukukla ilgi-
li ve Yahudi yasalarinin biitininiin kaynadi olan, kesin kurallar
getiren béliimle agadik denen (Agada “6yki, anlati” anlamina
gelen Aramice bir s6zciiktiir) ve tarih, felsefe, ilahiyat, ahlak vb.
farkli konulara el atan, Gemara'nin yaklasik lgte ikisine denk diisen
boliim. Bizim metnimiz bicimsel a¢idan Agada ve igerik agisindan
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da hukuksal sonuclari dikkate alindiginda Halaka 6zellikleri tasi-
maktadir.

Ozgiin Talmud metnini anlamak Ibranice bilen biri icin bile ¢ok
zordur clinkii Arami diliyle yazilmigtir, noktalama isaretleri yoktur,
incelikli akil yiriitmelerle kangsik kisa ve &6zl bir islubu vardir.
Okuyanlar Talmud’un anlatmak istediklerini kestirmeye calismak
zorunda kalirlar. Talmud diinyasina girebilmek icin zekd, kon-
santrasyon, soyutlama yetenedi gibi bazi niteliklere sahip olmak
gerekir.

Bu metin kisa ve 6zli Talmud Gslubunun belirgin ézelliklerini tasir
ve ug bir tartismayla ilgilidir. .. Burada hahamlari 6nemli bir konuda
karsi karstya getiren bir tartisma sunulur ve hahamlarin argiiman-
lari aktarilir ancak gelistirilmez. Bu kisa ve 6zlii ifade okuyucuyu bu
bilgelerin tavirlarini agiklayabilecek, sGylenmeyen seyleri anlamaya
calismak zorunda birakir. Segilen metinde ancak yol arkadasina
zarar vererek hayatta kalabilen birinin karsi karsiya kaldigi bir ikilem
sergilenir. Issiz bir yerdeki bu kisinin sahip oldugu testinin icindeki
icecek miktan, icecek bulunabilecek daha sonraki yere kadar ancak
bir kisinin susuzlugunu giderebilecektir. Suyu iki kisi paylasirsa ikisi de
oOlecektir. Ben Petura’ya gére paylasmak ve 6lmek arkadasini 6liime
terk etmekten daha soylu bir davranistir. Haham Akiba Levililer'in
25'inci béliimiiniin 36’Inci ayetine ("ve kardesin de seninle birlikte
yasayacak”) dayanarak celiskili bir diigiince sergiler: Bireyin kendi
yasami baskasininkinden 6nce gelir.

Mahloke (“tartisma” ya da “karsithk”) “diisiincenin bir bicimde
sonsuza kadar gidip geldigi tavirlari yansitir™. Dolayisiyla Talmud'a
ait tartisma "tek bir diisiince”nin antitezleri olan fikirlerin celiskilerini
ve catismalarini gdsteren bir gercegi ortaya ¢ikarir. Bir mahloke kisi-
lerle degil fikirlerle ilgili oldugundan ¢agdaslan mutlak bicimde karsi
karsiya getirmez.

Béylece ézgiin metinde kullanilan “ad seba Rabbi Akiba”
("Haham Akiba gelinceye kadar”) sézii Haham Akiba’nin (IS 1. ve II.
yizyillar) karsi ¢iktigr Ben Patura’nin disiincesinin cok dncelere ait

1 Difficile Liberté, Emmanuel Levinas, “Textes messianiques”, 5.96. Livre de poche.

40



Yasam, Mutlak Deger

oldugunu akla getirir? Bununia birlikte Haham Adin Steinsaltz,
Talmud &dretisini gelistiren bir Talmud kitabinda® Ben Petura’nin
dérdiinci kusaktan (110-135) bir Tana ( “Misna listad”) oldugunu
ve Benei Beteira ailesine mensup oldugunu séyler. Bu aileden bir¢ok
isim Hillel'den 6nce Sanhedrin baskanlgi yapmustir. Dolayisiyla da
Ben Petura Haham Akiba’nin (yaklasik 45-135) ¢cagdasidir.

Onsel olarak yukarida aktardigimiz, Haham Akiba’nin kendi
diisiincesine destek aldigi incil ayeti “ve kardegin de seninle birlikte
yasayacak” karsitt Ben Petura’nin dlsiincesiyle aynidir ¢linkii o
biiyiik olasihkla “kardesin” mutlaka “seninle birlikte” yasamalidir
der yani seninle birlikte yasayamazsa seninle birlikte 6lmelidir. Aksi
takdirde senin yasaminin bir anlami olmayacaktir. Muhtemelen Ben
Petura’nin benimsedigi bir okumadir bu. Haham Akiba ise bu ayeti
baska tiirlii anlar: “Seninle birlikte” kisitlayicidir ve “seninle birlikte”
oldugu icin yasatmalisin onu anlamini tagir yani sen de hayatta
kalabilirsin. “Seninle birlikte” ama senin yerine degil.*

iki Tanaim (“Misna Bilgeleri”) arasindaki anlasmazhgin Gte-
sinde bir yasamin dederlendirilme &l¢litlerinin olmamasina da
dikkat cekmek gerekir... Talmud yoldaki iki insanin niteliklerinden,
sézgelimi birinin bilgeliginden Gtekinin cahilliginden, yaslarindan
ya da ailevi durumlarindan s6z etmez. Yasamin mutlak ve géreli
olmayan (yani kendi icinde degeri olmayan ama sadece baska
bir seye gore degeri olan) dederini ifade etme bicimidir. iki konus-
maciyi ayiran felsefi ilkeleri daha iyi anlamaya ¢alisalim ve Ben
Petura’nin Talmud'un biitiin klasik yorumcularinin kafa yorduklari
tavrina daha yakinlasalim.

2 Hatta Aaron Kaminka Ben Petura adina Misna metinlerinde hi¢ rastlanmadigini,
Ben Petura'nin bir takma ad olabilecegini ya da onun stoaci Panetius’un (yaklastk
i0 160-110) 6grencisi olabilecegini sdyler. Panetius'un dgrencilerine “panetist” de-
nir. Ibranicede Ben hem ogul hem dgrenci anlamina geldiginden muhtemelen Ben
Paneti Ben Petura'ya déniismiistiir. Dolayisiyla Ben Petura ve IS II. ylizyilda yagamis
olan Haham Akiba ¢agdas degildir.

3 Uzun yillardan beri noktalama isaretleri konmus, seslendirilmis, modern ibraniceye
¢evrilmig, yorumlanmus, kaynakgcali vb. cesitli Babil Talmud'u kitaplart yayimlanmak-
tadur. Kitaplari Fransizcaya cevrilmektedir.

4 En nli Talmud yorumcularindan biri olan ve Rasi adiyla taninan, Champagne,
Troyes'da yasamis olan Haham Slomo Yitsaki'ye (1040-1105) gore.
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Ben Petura’nin dlsiincesi testiden su icen iki kisinin bir ertele-
meden yararlanabilecekleri olgusuna dayanir muhtemelen ciinki
bdylece biraz daha uzun siire yasayabileceklerdir. Bununla birlikte
Talmud yikintilarin altinda kalmig bir insandan séz eder. Bu kisi
yikintilanin altindan ¢ikarildiktan sonra ¢ok kisa bir siire yasayabi-
lecektir. Yahudi kurtaricinin onun bu ertelemeden yararlanmasini
saglayabilmek icin Sabat'ta® dinlenme kuralina uymama hakki
vardir. Bu Talmud metni (Yoma, sayfa 83a) yasamin 6nemini gés-
terir. Sabat kuralina sadece 6liim tehlikesi karsisindaki bir yasama
yardim kosuluyla uyulmayabilir. Dolayisiyla yasamin bir ani biitiin
bir yasam dederindedir.

Ben Petura’ya gére suyun paylasilmast her birine mutlak degere
sahip bir yasam pargasi verme olanadi saglar ve testiyi elinde bulun-
duran uzun bir yasam siirmek icin dtekini bu yasam diliminden
mahrum etme hakkina sahip degildir. S6z konusu olan yagsamin iki
aninin uzun bir yasamdan daha degerli oldugunu séylemek degildir
¢linkd Profesor Weingort'un® dedigi gibi "Yasamla matematik yapil-
maz!” yani her yasamin mutlak ve sonsuz degeri bir yasamin baska
bir yasama indirgenemezligine gétiiriir. Iki yasam arasinda her tirli
karsilastirmayi da olanaksiz kilar. Ben Petura etik ikilemi iki insan
yasami arasinda tercih yapmanin kesinlikle mimkiin olmamasi
olarak aciklar. Burada tek ¢ikis yolu esitliktir. Birinin uzun yasami ve
Otekinin uzamis yasami arasinda birinin yiiz yirmi yillik yasaminin
Gtekinin yirmi dakikalik yasamindan daha degerli oldugunu kim
iddia edebilir?

Haham Akiba ise pragmatik distindir: bu iki yasamla ilgili olarak
degerlendirme &liciitleri olmadigindan bu dramatik tercihin yapil-
masini saglayacak olan miilkiyet élciitiidiir. Testi sahibinin yasami
kurtulur. Ote yandan Akiba'ya gére étekine karsi ahlaksal sorum-
lulugun sirurlan vardir. Cok fazla merhamet kendini yok saymaya

5 Sabat haftanin yedinci guntdiir (On emrin dérdiinctst); Yahudiler igin dinlenme
giintidr ve Yahudilerin en 6nemli yasalarindan biridir.

6 Bu analiz Sorbonneda ibrani hukuku dersleri veren hukuk doktoru Abraham
Weingort'un bir yapitindan esinlenilerek yapilmistir: Rencontres. Droit talmudique
et droit des nations, cilt ll, s. 45-54.
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gétlirtir, oysa Yahudiligin belirgin ézelligi siirekli orta yolun aranma-
sidir. Yahudilik asirthiklardan kagar.

Bu etik ikilem dogrultusunda Ben Petura’yla Haham Akiba'yi karsi
karsiya getiren tartismanin alindidi béliimiin ana konusunu olugtu-
ran faizle borca dair diiglinceler arasindaki tematik bagla ilgili olarak
baskas: icin endise ve baskasinin zamani ve yasami ile kurulan bag
onsel olarak farkh sorunsallarin ortak iki kavramidir. Gergekten de
bor¢ alanlan agliktan 6lme noktasina getirinceye kadar yoksullastiran
faizle bor¢ verenlerin bir tutulmasina yol a¢an gelismelerden sonra
durum Talmud'da sorgulanmaya baslamistir: Kendi hayatini kurtar-
ma amaciyla talihsiz ve sefalet icindeki arkadagini susuzluktan 6imeye
terk eden birine katil denebilir mi? incil'de tefecilik demek olan neshek
ashinda “yara agma” anlamina gelir ¢link(i faizle bor¢ vermek “borg
veren kisinin yara agmasi gibidir; baska bir insani sikintiya sokmak ve
onun etini yemektir” (Meymiin, Misna tora, malve velove [bor¢ veren
ve bor¢lu konusunda yasalar], bélim 4, yasa I). Zaman ve dolayisiyla
baskasinin yasamiyla ilgili olarak iki yolcudan sadece birine su veril-
mesinin tartisimaz olmasi kapsaminda vardigimiz sonu¢ da agiktir;
ayni sekilde faizle bor¢ verme olayinda borg veren, bor¢lunun zama-
nina el koyar ve borglu artirmamasi gereken borglarindan kurtulmak
icin sdirekli calismak zorunda kalrr,

Okumayla ilgili not: Kbseli parantez igindeki metinler konusunda
Talmud metnini yeni bagslayanlar icin kolaylastiran Haham Adin
Steinzalts'in "okuma destegi’nden yararlaniimistir,

Haham Elyezer der ki: “[Onceden kararlastinlan] faizler yargiclar
tarafindan geri alinir  [yani anlagmalar uyarinca ama faizi yasakla-
yan ibrani hukukuna aykir olarak alacaklisina borcunu ve faizlerini
odeyen bir borglu bu faizleri mahkeme aracihdiyla geri alabilir]...
Haham Yohanan der ki: “[Onceden kararlastinlan] faizler yargic-
lar tarafindan geri ainamaz”. Haham ishak’ der ki: “[iki tarafa da

7 Haham Ishak ve Haham Elyezer Filistin bilgeleridir ve Misna dénemiyle ¢agdastir
(iS. 200%e dogru). Haham Yohan Amoraim {Gemara Bilgeleri) caginin sonu ve basi
denen dénem arasinda yer alir. O da Filistin'de yagamistir.
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yararh olan sonsal bir diizenlemeyi reddeden] Haham Yohanan'in
gerekgeesi nedir?”. Yohanan diisiincesini bir ayete dayandirir: “Faizle
borg veren [yani tefecilik yaparak yara acan] ve haksiz ve fazla para
kazanmayi kabul eden yasayacak midir? Yasamayacaktir ¢linkii
bitiin alcakliklar yapmistir, 6lmesi gerekir, sug islemis olacaktir”
(Hezekiel XVIII, 13). Borg veren [ilahi bir kararla] 6lime adanmistir
ve [bor¢lu olana faizi] iade etmesi s6z konusu degildir... Rava der
ki: “Bu, ayetten de anlasiliyor: ...Olmesi gerekir, sug islemis olacak-
tir.’ Faizle borg verenler ve kan dokenler arasinda fark yoktur. Kan
dokenlerin durumu nedir? Doktikleri kani geri vermeye mahkim
edilemezler” [nasil bir cinayetin telafisi miimk(in degilse haksiz yere
alinan faizlerin geri verilmesi de s6z konusu olamaz]. Rav Nahman
Bar ishak® der ki: “[Bor¢ verenin haksiz olarak aldigi faizleri geri
vermesi dlislincesini savunan] Haham Elyezer'in gerekgesi nedir?
Cunkd ayet sOyle diyor: ‘Onda bir yara agmayacaksin, ona bir tefeci
gibi davranmayacaksin, Tanr'dan korkacaksin ve kardesin seninle
birlikte yasayacak’ (Levililer XXV, 36), ona iade et ki yasasin. Haham
Yohanan ‘kardesin seninle birlikte yasasin’ (s6ziinii) ne yapiyor?
Ogretilen sey icin [Haham Akiba’nin kuralini cikarmak] buna ihtiya-
a var: ki (kisinin) yolda gitmesi ve (sadece) birinin elinde bir testi
bulunmasi [konusul. (Testiden) ikisi birlikte icerlerse (susuzluktan)
Slecekler ve biri icerse belli bir yere varacak [yani su bulunan bir
noktayal. Ben Petura’nin yorumu sdyledir: ‘iclerinden birinin karde-
sinin 6limine tanik olmasindansa her ikisinin de testiden su icmesi
ve 6lmesi daha dogrudur. Haham Akiba’'nin ‘ve kardesin seninle
birlikte yasayacak’ (Levililer XXV, 36); senin yasamin kardesininkin-
den 6nce gelir demesine kadar [bu distince agir basmistir].”

Talmud, V-VI. ylzyillar
Ceviri Haham Jacques Gugenheim ve Haham Jacquot
Grunenwald

8 Rava ve Rav Nahman Bar ishak iS IV. ylzyl Babil Amoraim'leridir (“Gemera tistatlari”).
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Haham Simon Bar Yohai'ye atiftir

Zohar, Baglangiclar

Zohar (“ihtisam”) Yahudi mistisizminin en 6nemli yapiti olarak kabul
edilir. Dolayisiyla onu felsefeye dayanan bir derleme igine almayi
hakli géstermek gerekir ¢linkii giris béliimimiizde bdyle bir egilim
s6z konusu olmamustir. Ayrica bu mistisizm s6zciiglnin anlami
konusunda da bir uzlasmaya varmak gerekir ¢linkii bu kelimenin,
Yahudi dsiincesinde bu yapitin diizeyinin karsiligi olan Ibranice
“sod” (hem”“sir” hem “temel” (yesod)) s6zciigiiniin tam karsihdi
oldugundan emin degiliz. Tartisma yapitin hem yazariyla hem ice-
rigiyle ilgilidir. Yahudi gelenegine gére Zohar Haham Simon Bar
Yohai tarafindan kaleme alinmigtir. Simon Bar Yohai’'nin Roma isgali
déneminde bir égrencisiyle birlikte bir magaraya sigindigi, bu maddi
ve manevi baski sirasinda kendine bir 6greti vahyi geldigi séylenir.
Bu vahiy aslinda temeldir ve peygamber Elia tarafindan aktarilmis-
tir. Tarihi ise Sina dagindaki Musa’ya kadar gider. Béylesi bir saflik ve
temizlik 6gretisiyle magaradan ¢ikan Haham Simon Bar Yohai yara-
dilisin blitintiyle eksik olmasini kavrayamaz. Bir filozof bu ilk isarete
kayitsiz kalamayacaktir zira bilgilenme kosullari ve digincenin
radikal dénisiimi konusunda Zohar magarasi ve Platon madgarasi
arasinda bir iliski olmadigi s6ylenemez.

Gersom Solem gibi Yahudi mistisizmi tarihgileri bu kbkenin “sih-
rini bozmak”, hatta gizemini ortaya ¢ikarmak amaciyla Zohar'in
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yaraticisi olarak Simon Bar Yohai'yi degil, Xlll. yizyilda ispanya’da
yasamis olan Moiz de Léon’u gésterir. Bu iki g6riis sirekli birbirlerini
¢liriitmek amaciyla ¢atismak zorunda midir? Bunun agiklamasini
tarihgilere birakiyoruz.! Buna karsilik klasik yorumcular Musa Hayim
Luzzato’nun izinden giderek kendi ¢bzliimlemelerini ve yayinlarini
stirdtrtirler. Luzzato'ya gbre Zohar vahyinin amaci hig bitmeyen ilahi
vahyin isaretini izlemek ve Mesih'in gelisinin hazirhigi gibi anlasiima-
hidir. Filozoflar icin sorular ka¢inilmaz bicimde yapitin oldugu gibi
diisiinilmesine gotirir. Moiz de Léon’'dan yana tavir alindiginda
bazi sorularin sorulmasi gerekir: Nasil oluyor da bu yazar yorumunu
Musa’nin bes kitabina gore boliim béliim diizenlemek (izere segiliyor
ve neden XIlI. yiizyilda Ispanya’da yasarken Latince, Arapga, hatta
ibranice yazmasina degil de o dénemin toplumu dikkate alindiginda
dért dilin en zoru olan Aramca yazmasina izin veriliyor? Daha sonra
gorecegimiz gibi Aramca Talmud'un dilidir. Burada amag bu yoru-
mun “sod” 6zelligini korumak olabilir mi?

Bu terim, icerisinde “asadi” degil ama 6nciil veya én asamali (i¢
seviye daha olan Incil tesfirinin en (ist seviyesini ifade eder: diiz anla-
mi “sagduyu” olan “psat”; imali ve timevarimsal bir bilgiden gelen
“remez” ve ayni zamanda hem agiklama hem dua anlamindaki
“dras”. Ik iki seviye “daha ileri asamalara gétiiren” bir tiir hazirlk
egitimi gibidir. “Sod” mistik bir anlam tasisa da epistemolojik anla-
mindan ayrilmamasi gerekir.

“Mistisizm” kesinlikle gercekten kagcma dedil, Harun'un ihmal,
heyecan ya da saskinliktan sonsuzlugun sona, 6l¢iilebilenin 6l¢ii-
lemeyene ve Ebediyet’in élimliye aktarlamayacadini unutan iki
oglunun kaderini yasamamak icin alinan ruhsal ve ahlaksal 6nlem-
lerle (ibranice tahara ve kedusa) ilahi varliga yaklasmadir. Bununla
birlikte bu seviye ayni zamanda epistemolojiktir ¢linki diisiincenin
olustugu kisiyi gosterir. Ayrica bu diistur Mabedin insasi vesilesiyle
Tevrat'in ilk beg kitabinda ( Misir'dan ¢ikis, 35, 31) ve Aristoteles’in
Metafizik'inde bulunur (Kitap A, 9). “Sod”a dogrudan ulasmanin
zorluklar; “katiksiz” diisiince diizeyine ulasmadan énce (Talmud

1 Charles Mopsik, Les Chemins de la la cabale, Editions de |'Eclat, Paris, 2004.
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dgretisi icin de gecerli olan) uygulamali diistincenin 6grenilmesini
saglayan énceki agamalarin ve hazirlik asamalarinin neden mutla-
ka gerekli oldugu daha iyi anlasiimaktadir.

Yine bu nedenle Zohar “mistisizmi” irrasyoneli ve gercek anlam-
da etik bir geri ¢ekilme olan vazge¢meyi 6glitlemez. Biitiin Yahudi
dustinceleri gibi g yetenege dayanir ve bunlarin sadece adlari bile
insan aklinin gizli ya da etkisiz kalmasini degil biitiinliyle hayata
gecirilmesini 6ngérir: bilgelik: hokma; zekd: bina ve kesin bilgi:
daat. Sunu da belirtelim ki bu (¢ yetenek birbirleriyle iliskilidir, epis-
temik bir sistem olusturur, ilahi olanin (atsilut) sezilmesini saglayan
Yaradilisin baslangi¢ noktasinin algilanmasinin yolunu agar. Zohar's
Talmud ve Tanah'tan ayirmak isteyen olursa ona sunu hatirlatmak
gerekir: Daha énceki lic asamada ayni (i¢ yetenegin her biri kendisi
icin ve lgl birlikte bu killiyat icinde etkin olur ve yapilanir. Bunun
dogrulanmasi kolaydir. Talmud'la ilgili olarak Hagiga'nin dinlii bold-
mii “Ein dorchin”e (“Bilgi aranmaz”) ve Tanah konusunda da kral
Davut'la ilgili olarak Tarihler Kitabi'na (ya da Firavunun ddslerini
yorumlayan Yusuf'la ilgili alarak Tekvin Kitabi'na) bakmak yeterli-
dir. Béylece "sod”un ve dolayisiyla da Zohar'in 6zgiinliigi daha iyi
anlasihir. Zohar'in Tevrat'in ilk bes kitabinin-béliimlerini izlemesinin
bicimsellikle ilgisi yoktur. Burada séz konusu olan incil anlatisini
izlemek, bu anlatinin antropolojik icerigiyle normal boyutlarini sap-
tamak ve tarihsel olaylari anlamak degil, insan dlisiincesinin ilahi
disiince adini verme cesareti gbsterilecek seyle iliskileri baglaminda
nelerin Ustlinde durdududur. Clinkii eger Tanriinsana “benim diisiin-
celerim sizin diistinceleriniz gibi degildir” diyorsa her iki durumda da
Birligi olusturan Bag adlandirma, kavramsallastirma ve gelistirme
kapasitesinin eseridir. Bu kapasite insan dusdncesini kendi vardigi
sonuglarin icine ve benmerkezi de blitiin Steki varliklarin bliytlendi-
gi bir noktaya kapatan putlara tapan zihniyette bulunmaz.

Son alarak sunu da belirtelim ki Zohar killiyati tamamlanmig
dedildir. Zohar'a yapilan “Eklemeler” le (ya da yeni diizenlemelerle),
Tikune Hazohar'larla ve Yaradilig eserinin sirekli ve giincel yeni-
lenmesine denk diisen Zohar Hadas yani “yeni Zohar” yorumla-
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riyla tamamlanir. Asagidaki pasaj konumu dolaylisiyla secilmistir:
Zohar'in bagindadir ve adeta bir anahtar islevi goriir. Ayrnica cok
kesin bir epistemik islevi de vardir ¢linki “kim?”, mi ve “ne?”, mabh;
“kim icin?” ve “ne icin?” ile ilgilidir. Bir bagka deyisle seylere uygula-
nan diistinceye indirgenemeyen insan varlklarini hedef alan diisiin-
ceyle ilgilidir. ibrahim Tanri’dan bir gelecek giivencesi istediginde
ona “bana ne (mah) vereceksin?” diye sorar (Tekvin 15,2). Musa
yanan ¢alilikta ilahi varligi kesfettiginde “Anokhi kimdir?” diye sorar
(Misirdan cikis 3,11). Burada ézellikle badlama ve kutsal adlardan
Tekvin'in farkli dénemlerinin gerceklesmesine aracilik edeni géste-
ren, bu arastirmada da aracilik konumunun énemine dikkat ¢eken
soru kombinasyonlarina dikkat etmek gerekir,

ik basta (Beresit) Haham Eliezer konustu: “Basinizi kaldirp gok-
lere bakin. Bunlari (eleh) Kim yaratti (mi bara) (isaya, 40,26)? Gozleri
hangi yone dogru ¢evirmek gerekir? Bitiin gozierin takilmis oldu-
gu ve 'Gozleri agan’ yere dogru. O zaman 6greneceksiniz ki Mahfi
olan, Kadim olan, ayakta sorularla muhatap olan yaratmistir Bunu
(eleh). Kimdir o? Her sey onun sayesinde kivamini buldugundan
‘g6égiin son sinirt’ olan Mi (Kim?) denendir o. Kendisiyle ilgili slirek-
li sorular soruldugundan, kapall ve meydana ¢ikanlamaz oldu-
dundan Mi (Kim?) denir ona. Bunun &tesinde soru yoktur artik.
GOgUn bu sinirna Mi (Kim?) denir. Ama bunun altinda baska bir
sinir daha vardir: Mah (Ne?). Birinci kapalilik sorgulamaya tabidir.
Bir insan son asamayi bulmak amaciyla bitlin agamalan 6gren-
mek icin sorular sordugunda Mah’a (Ne?) ulasir ki bu su demektir:
Ne anladin? Neyin farkina vardin? Neyi aradin? Ama her sey ilk
bastaki kadar kapali kalmistir. Bu sirla ilgili olarak séylenen sudur:
‘Sana neyi géstereyim? Neyi sana benzeteyim?’ (Aditlar, 2,13) [...]
ardindan Ben, Ne olarak sana benzeyecegim [...] boéylece Ne ola-
rak ben seninle ayniyim (Agitlar, 2,15) [...] “Kim” g6égdin son sinir-
dir, “Ne” alt simindir. Bu, bir sinirdan 6buriine, baslangig sinirndan
(yani Kim?) son sinira (yani Ne?) kacan Yakup‘a miras kalmistir ve
Yakup ortada durur. Bu nedenle “Bunlan Kim yaratti?” (isaya, 40,
26). Butin kapanislarin kapanisi kendini gdstermek istediginde
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once Distincesi olan bir nokta olusturdu ve bu diisiincenin igine
batin figlrleri ¢izdi, biitlin isaretleri koydu [...] Kim'den baska
adi yok mu? Eseri baslatan. Var olan ve var olmayan, adinin igine
goémilmus ve kapanmis, Kim'den baska adi yok mu? Kendini gos-
terme ve bir ada sahip olma arzusu. Mi'nin (Kim?) harfleri Eleh’in
(Bu) harfleriyle birlesir ve birbirlerini tamamlayarak Elohim (Eleh-
Mi?) adini olustururlar [...]. Kim (Mi) Bu'yla (eleh) birlesip Elohim
s6zciguni olusturdugundan ad hi¢bir zaman bélinmemistir ve
dlinya bu mahremiyet sayesinde varligini stirdlirmektedir.”

Haham Simon Bar Yohai'ye atiftir,
Zohar, Baslangiglar?

Diinya-bilgi-Tann

2 Zohar, Préliminaires, gev. Charles Mopsik, @Verdier, 1981, Paris.
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5. “insanin degeri eylemlerine baghdir”

Elia (Elya)

Elia’nin biyiik diizenlemesi

Tana Debe Eliyau, sézliik anlamiyla “Elia okulunun bilgesi dedi ki”,
iki kitaptan olusan bir yapittir ve peygamber Elia bunlarin icerigini
Ravanane adli bir amora'yal aktarmistir... Ketubot isimli Talmud
kitabina dair risalede (s. 105b ve 106a) bu aktarimdan séz edilmis-
tir. Seder Eliyahu Rabba (“Elia’nin blyik diizenlemesi”) ve Seder
Eliyahu Zuta (“Elia'nin kiiclik dizenlemesi”) adli bu kitaplar her
Sabat’ta sinagoglarda okunan Tevrat'in ilk bes kitabinin haftalik
bolimleri cevresinde toplanmistir.

Bu yapit Yahudi geleneginin, 6zellikle Talmud déneminde savun-
dudu seyleri tam anlamiyla destekler: Oliimsiiz kabul edilen bu
peygamber (IS IX. yiizyil) gercekten de bazi Bilgelerin hocasidir. Elia
Ahab’in ve oglunun saltanat déneminde yasamistir ve kaleme aldi-
gi metinde bu isimleri anar. Ahab’in ve Kenan tannisi Baal’e tapip
bu putperestligi Israilliler arasinda yayan kansi Jezebel'in tahak-
kiimiine karsi slrekli miicadele etmistir. Elia’nin yasami Krallarin
Kitaplari'nda (1 Krallar, XViI-XiX ve |l Krallar, I ve Il) anlatiimustir.

1 “Hatip” ya da “yorumcu”. Bu sézciik ¢alismalari Misna'nin yazimindan (yaklasik 1S
200) Babil Talmudu’ nun yaziminin bitirilmesine ( yaklasik IS 500) kadar uzanan Ba-
bil ya da Filistin Bilgelerini ifade eder. Daha fazla ayrinti i¢in bkz. Misna ve Talmud
metinlerinin giris bolimleri.
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Seder Eliyahu Rabba’'nin bir metninin en ¢arpici ézet bélim-
lerini ¢evirdik (9. B6lim 1. Paragraf): Bu, kadinin iyi ve kétii glinde
kocas: (stiindeki s6zde egemenligini isleyen paragraftir ve kadin-
lara olumlu yaklasma ile kadin diismaniigi arasinda gidip gelen
Yahudi literatiiriinde ¢ok yaygin bir temadir. Deborah haham lite-
ratiirinde adlari gecen 6blir alti kadin peygamberle birlikte? bizim
metnimizdeki peygamber Elia’nin Tannsalliga ulasmanin erkeklerin
ayricahgr olamayacadini ifade etmesinin canl kaniti olmustur. Ayni
sekilde peygamberlik sadece Yahudilerin tekelinde dedildir ¢linkii
Incil Yahudi olmayan bir peygamberden séz eder: Bilam (Sayilar
XXI-XXIV). Peygamberlik Yahudi kékenlilerin tekelinde de degildir
¢linkii sonradan Yahudi ve Ibrani incil'i peygamberlerinin kanonik
béliimiindeki Kii¢tik Peygamberlerin dérdlinciisii olan biri (Ovadya)
peygamber olmustur. Bu metinde ortaya ¢ikan en gliglii fikir eylem-
lerimizin kékenlerimizden, cinsiyetimizden ya da sosyal statiimiiz-
den daha dnemli olmasidir. Clinki bizim belirgin 6zelligimiz nere-
den geldigimiz degil, yasamlarimizi belirleyen eylemlerle nereye
gittigimizdir. Tevrat konusunda bilge olan “bir mamzerin [zina ya
da ensest iliski sonucu dodan, ibrani yasalarina gére ancak kendi
statiistinde biriyle evlenebilen ¢ocuk. Dolayisiyla kdkeni Gzellikle
kétiidiir] cahil bir basrahibe [ibrani aile hukukunda en soylu nesep]
gbre onceligi vardir” (Babil Talmud’u, Horayot kitabi, s. 13a). Bu
liyakat kavrami propaganda zihniyeti olmayan Yahudiligin Yahudi
olmayan herkesi Yahudi yapmak niyetinde olmadidgimi ama ahlaki
One ¢ikardigini ve “noasitler” denen yedi yasaya saygili olunmasini
istedigini daha iyi anlamamizi saglar. Bu yasalara uyan biri "uluslar
dindari”, Meymiin’iin deyisiyle bir hasid umodt haolam olur. Bu
felaketten sonra Tanr ve Nuh arasinda yapilan anlasmaya bagl
olan ve Yahudi olmayanlari baglayan Nuh’un (Tufan Oykisiiniin
kahraman, Tekvin VI, 9-IX, 17) yedi yasas: sunlardir: 1) Bir yargi
sistemi olusturma zorunlulugu; 2) Kutsalliga saygisiziik etmemek;

2 Dért matriark, ibrahim, ishak ve Yakub’un karilari (Sara, Rebeka, Rahel ve Lea), Mer-
yem (Musa ve Harun'un kiz kardesi), Hulda (tiim haklara sahip kadin peygamber) (if
Krallar, XXll, 14).
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3) Puta tapmamak; 4) Ensest iliskide bulunmamak, zina yapmamak
ve daha baska cinsel suglar islememek; 5) Cinayet islememek; 6)
Hirsizlik yapmamak; 7) Canli bir hayvanin bir uzvunu kesip yememek
(ibrani dilinde “Akzariyut”, nedensiz bir vahget). Bu yedi yasadan
besinin Yahudi halkina Sina Dagi'nda agiklanan emirlerle ortiis-
mesi insanligimizi olusturan etik degerlerden bazilarinin bizim ézel
kategorilerimizin 6tesinde Yahudiligin karakteristiklerinden birini
olusturdugunu gdsterir.

“O dénemde Israil'i Lapidot’'un esi kadin peygamber Deborah
yonetiyordu.”> O donemde Eliezer'in® oglu Pinhas varken
israillileri yargilayan ve onlara peygamberlik yapan Deborah'in
ozelligi neydi peki? “Yer gok sahidimdir: Yahudi olsun olmasin,
erkek olsun kadin olsun, erkek hizmetkar ya da kadin hizmetkar
olsun... sadece eylemlerle yiicelebilir insan.” [Peygamber Elia
burada birinci sahisla konusuyor, carpici seyler séyledigini vur-
gulamak amaciyla 6gretisinin anlatisal biciminden kopuyor].
Hahamlarin anlattigina gére Deborah’in esi cahildi. Karisi ona
soyle dedi: “Sana mumlar verecegim, Silo’daki* mabede gottire-
ceksin onlari, orada belki erdemli insanlar goreceksin ve gelecek
diinyadan yararlanacaksin. Ve Deborah kuvvetli 1siklar sagmalar
amaciyla kalin mumilar hazirladi, bu nedenle onun adi Lapidot
[“fenerler” ya da “megaleler”] oldu... Kalplerin ve bedenlerin
sirnni arayan kutsal Azizi Deborah’a sdyle: “Benim icin ¢aba har-
cadiniz ve siklan bol olsun diye kalin mumlar hazirladiniz bana;
ben de sizin 1sIginizi israil'de, Yehuda'da ve israil'in on iki kabilesi

3 Yargiclar IV, 4.10 Xll. ve XI. yiizyillar arasinda ibraniler sadece bir kabile konfederas-
yonu halinde yargiglar tarafindan ydnetiliyordu ve yargiglarin baslica gérevi savasg
zamaninda halkin askeri agidan yonetilmesini saglamakti. “Yargiglarinin hukuksal
islevi sadece Deborah'la ilgili olarak hatirlatiimigtir.

4 Sayiar Kitabr'min bir pasajinda (XXV, 7-9) anlatidigina gdre Pinhas ibranilerin,
Moab'in kizlariyla alem yapmalarindan sonra kamplarini yakip yikan tanrisal 6fkeyi
dizginleyen kanli eylemiyle dikkat ¢ekmistir. Yahudi gelenegiyle ilgili, ozellikie ce-
sitli Kabala metinlerine gére Pinhas ve peygamber Elia ayn kisidir. Dolayisiyla Elia
yerini Deborah'in almasina Gzdlimus olacaktir.

5 Kenan ulkesindeki Silo'da bulunan mabet iki Kudiis mabedinin 6ncili ve ilk drnegi
olmustur.

53



Baska Diyarlarin Felsefeleri

icinde kuvvetli bir sekilde yayacagim.”® Lapidot’'un Uinliler arasin-
da yer almasini ve gelecek diinyay! hak etmesini saglayan karisi
Deborah’tan baskasi olabilir mi? Hahamlar Barak'in [Lapidot'un
gercek adi] esi Deborah’t ve ondan esinlenen kadinlan Kral
Stleyman’in sozleriyle (Meseller, XIV, 1) 6zdeslestirirler: “Yuvayi
yapan disi kustur (evi ayakta tutan kadinlarin bilgeligidir)...”

Buna karsilik Sidonlular kral Etbal’in kizi, Ahab’in karisi Jezebel
hahamlara gore Ahab’la evlenir evlenmez onu putlara tapmaya
yonlendirmis ve Ahab karisi yliziinden putlara tapmaya baslamis-
tir: “Tann’nin hosuna gitmeyen seyleri yapma konusunda karisi
Jezebel'in etkisinde kalan Ahab gibi biri gérGlmemisti.” (/ Krallar,
XXl, 25).

Kadinin ve esinin davraniglari nedeniyle her ikisi de hem bu
diinyayr hem gelecek diinyay kaybettiler ve kendileriyle birlikte
cocuklarini da mahvettiler [Ahab’in, Jezebel'in ve ogullarnin
akibeti birinci Krallar Kitabr'mn 22, boliminde ve ikinci Krallar
Kitabr'min 1,9, 10. bélimlerinde anlatiimistir]... Kral Siileyman
onunla ve onun gibi davranan kadinlarla ilgili olarak s6yle demis-
tir: “... cilginliklan kendi elleriyle yikar onu.””

Elia’nin bliyiik diizenlemesi, (Seder Eliyahu Rabba), in Elia okulu
bilgesi dedi ki (Tana Debe Eliyahu).

Etik-bilgelik-6zgUrlik-eylem

6 Yahudilikte aydinlatma araglannin hazirlanmasinin ve aydinlatma eyleminin ritiiele
ve hatirlatmaya yénelik bir islevi vardir. Isik ibrani takvimi térenlerinde énemli bir
isleve sahip olmasinin disinda insan ruhuna ve insan ruhundan yansiyan seylere
génderme yapar. Deborah esinin cehalet nedeniyle “kararan” ruhunun Mabet ve
mabet gorevlileri igin ¢alisarak aydinlanmasini istiyordu.

7 Yukarida anilan Meseller'in devam, X1V, 1.
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6. "Beden ve ruh”

Salomon ibn Gabirol

Yasam kaynagi

Ortacag Yahudi disgtindirleri s6z konusu oldudunda Saadia Gaon,
Meymiin, Nahmanides (Musa [bn Nahman), Levi ben Gersom,
Bahya ibn Pakuda, Hasdai Crescas ve digerlerinden hangisini tercih
etmek gerekir? Hepsini anlatmak gerekir aslinda. Bu gergek dlisiince
“dénemi’nde ilk olarak Sefarad diinyasinin en parlak yildizlarindan
biri olan Salomon ibn Gabirol’e (1021-1058) vermeyi segelim. Ozellikle
Arapcadan cevirilerle aktarilan Aristoteles dlistincesiyle birlikte kitapl
denen ii¢ dinin bulustugu, kimi zaman mitsellestirilen ispanya’yr tem-
sil eder. Yasadigi kogullar ve 61diigii ortam belirsiz oldugundan bir¢ok
efsane ve dedikodu dolasir bu konularda. Bereket versin, yapitlari kal-
mustir ancak s6zgelimi irade (ratson) kavrami tistiine kitabi gibi bircok
metni kaybolmustur ne yazik ki. Bu 6nemli bir kayiptir ¢linkii irade
onun temel kavramlarindan biridir ve ilahi diigiinceyle insan diistin-
cesi arasindaki temel baglantiy: olusturur. “Pirkei Avot“larda aciklan-
digi gibi asagidaki formiilii Descartes’in cogito’suyla karsilastirmak
gerekir: “iraden O’'nun iradesine uygun olsun, éyle ki O'nun iradesi
senin iraden olsun.” Her seye ragmen en 6nemli iki yapiti gliniimiize
kadar gelmistir: Mekor Hahaym (Yasam Kaynadi) ve Keter Malkut
(Egemenligin Tac). Bu kitaplarin ilk bakista tema ve kavramsallastir-
ma agisindan ortak noktalari o kadar azdir ki sanki farkli iki diisdindir
tarafindan kaleme alinmiglardir. Oysa. ..
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Arapg¢a yazilmis olan Mekaor Hahaym'in Latince cevirisi (“Fons
vitae"”) dénemin ilahiyat¢ilan ve bilginleri tarafindan ilgiyle karsilan-
mis ve okunmustur. Bu iki nedenle ve Ibn Falakera’nin cevirisine rag-
men s6z konusu yapit tam bir Yahudi dlsiincesinin iiriinii olsa da bu
dustinceyle ilgisi olmayan bir kitap gibi diisiiniilmiistiir. ibn Gabirol
bu ¢alismasinda énemli bir iddia ortaya atmistir. Ona gbre yiizey-
sel ve ikinci el bir Aristotelescilikten kaynaklandigi séylenebilecek,
madde ve bicimi karsitlastiran, bicimi yokmus ve var olma nedeni de
olmamus gibi kabul edilen maddenin mikemmelligi ve amagsalligi
haline getiren ikilemden kurtulmak gerekir. Zamanin zihniyeti icinde
bu ikilemle ilgili diisiinceler derindir. Bu ikilem ¢ok sert tartismalara
yol acabilecek baska karsitlhklar gbstermez mi? Ruh-beden, madde-
tin, bicim-6z karsithklar, dinler ve kralliklar arasindaki karsithklar.

Ibn Gabirol bundan, olasi hareket noktasini belirlemenin gerekli
oldugu sdylemsel bir uygulama aracthigiyla kurtulmaya cahsir: Tevrat
incelemeleri. Birinci dlizey Pesat ikinci diizey Deras'in, ardindan da
imaliremez'in sod'a (sir) kadar bicim-maddesidir. Ona gére madde ve
bicim aynu... “tdz"e (denebilir mi?) aittir. Farklari gercek anlamda tézel
degil, islevseldir. Madde potansiyel olarak bicim icerir, aksi takdirde
ondan hicbir bicimin ¢tkmasi mimkdn degildir. Ayni sekilde bicim
yoktan var edilmemistir. Maddenin somutlagtirmaya yéneldidi seyi
gelistirir ve bicimlendirir. Buna gére bicim ile maddenin “ilk” kivamini
korudugundan daditici olmayan dinamik bir siire¢ icindeki anlardan
ve bakislardan ibaret oldugu séylenebilir. Ote yandan bigimin itk mad-
deden hareketle somutlasmasi kendiliginden gerceklesmez, bagka
bir diizlemde diisiince de sadece mantiksal bir argiimantasyonla
olusmaz. Bu durumda iradenin ise karismasi gerekir. iradenin belirgin
ozelligi sadece “icinde tagidigi gli¢” boyutu degildir. Yasam karsisinda
sevgi ve sefkat duygusuyla yansiyan bir amachlik gerektirir. Blitin
mesele bu sevgi ve sefkat duygusunun kékeninin nerede oldugunu
bilmektir. lbn Gabirol diisiincesinin bu noktasina gelindiginde onu
yasama sahip olan degil, yasamin “dagditicisi” olan vazgecilmez bir
Biricik kaygistyla Plotinos dlizeyinde gérebiliriz. Bu yasam giiclii ve
kalci bir yapilanmayla st (ste gelen, stirekli tiriimlerle yayilabilir.
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Burada blitiin yasam kaynagindan yeniden beslenme amaciyla siirek-
li bir “doniistiim”, Biricik olana dbniis arzusuyla desteklenen bir bellege
sahip bir akis olusturur. ibn Gabirol'un diisiincesi de tam bu noktada
Plotinusguluktan Tevrat'a dénisdir.

Keter Malkut bunu dogrular. Bu yapit ortagadin sadece en nem-
li diistintirlerinden biri olmayan, ayni zamanda en blylk ayin sairle-
rinden, en bilyiik “paytanim”lerden biri olan ibn Gabirol'un baska bir
entelektiiel yasamini olmasa da baska bir yolunu gésterir. Gercekten
de Keter Malkut tam bir felsefe kitabi olan Mekor Hahaym'dan farkli
olarak siir biciminde kaleme alinmistir ve kirk kitadan olusur. Burada
hi¢ kuskusuz Musa’nin yazili ve s6zlii Tevrat'a sahip olabilmek icin
Sina'da gecirdigi kirk gtin ve kirk geceye bir génderme vardir.

Actklanmasi bir ciltlik bir ¢calisma gerektiren bu siir hem yapisi
hem icerigiyle dikkat ¢eker. Bu yapit, sézgelimi sadece Biricik olani
dedil, insan dustincesinin ilk ve 6zglin oldugunu kabul etmesi
gereken ama daha 6zgiin bir kékeni ya da daha ilkel bir ilkellik
icinde yer almayan &zel “Biricik” olani sorguladiginda Mekor
Hahaym gibi ve onunla esit diizeyde bir felsefi diisiince pesinde
olmasiydi mistik oldugu séylenebilirdi. Ardindan fbn Gabirol insan
dusiincesini sonsuza kadar giden sorular icindeki bir sonsuzluk
disiincesiyle uyumlu hale getirmek istemeseydi bu tiir formiiller
icinde celiskisizlik ilkesinin (bir sey hem kendisi hem ziddi olamaz
ya da bir sey kendisini olumsuzlayamaz) sistematik bir kuralsiziigi
bulunmaya ¢ahsilacakti. Bu nedenle Keter Malkut'un bir¢ok kitasi
“Mi” (Kim?) ile baslar. Evren vardir hi¢ kuskusuz ama ortaya ¢ikigini
kim gérmustir? Bu evren Tanri'nin ihtisamini gésterse bile biitiin
biiyiikliiklerini degerlendirecek olanaga sahip biri var midir? ibn
Gabirol ¢ok sayida baska “piyutim”de 6zellikle Yom Kippur ayiniyle
biitiinlesmis olanlarda gérildigi gibi kavramlarla yiizlesmekle
yetinmez. Kendi deyisiyle bir Varlikla yiiz ytize gelir ¢linkii bu varlik
gercek toziind soyut bir fikir olarak degil, gercek bir Yaradilis olarak
kavranan bir Evren’e verir. Bu durumda ayni zamanda Aquinolu
Tommaso, ibn Riisd, Pascal ve Kierkegaard vb.nin de sormus ola-
bilecegi baska belirleyici bir soru geliyor akla: Filozof dua etmeye
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baslayinca ve sorulari bir yakarmaya déndisiince felsefi diisiince
felsefi disiince olmaktan ¢ikiyor mu? Burada bu nedenle pes pese
iki 6zet metni sunuyoruz (biri Mekor Hahaym’'dan &biirii Keter
Malkut'tan). Amacimiz ayni diisiindiriin iki zit yiiziind karst karsiya
getirmek dedgil, ayni yiiziin ayrilmasi mimkiin olmayan iki profili-
nin aydinlandigini gérmektir.

Birdenbire asadi [varlik]tan Ust varliga ylkselmelisin; o zaman
daha gelismis, daha basit, daha glglu birlik icindeki varhg
madde, bi¢im ya da hareket olarak géreceksin. Gériinmeyen varli-
gin kaniti olarak goriinen varliktan yararlanacaksin; birlesmis olan
araciigiyla basit olani ve sonug araciliiyla da nedeni degerlendi-
receksin; bu yolla bu konudaki amacina ulasacaksin.

Mutlak evrensel cismi 6rnek al ¢linkl gercekten de bu yon-
temle ilerlemek mimkiindur, ¢tinkl asadisi st i¢in érnek olustu-
rur. Gercekten de mutlak cismin olusumunu ve parcalarinin diize-
nini incelersen basit téz ve diizeni arasindaki iliskiler konusunda
bir fikir edinebilirsin.

Hammaddeyi cismin biitlin bicimlerini tagiyan tdzlin kargisina
koyacaksin ¢linkii madde de bitiin bigimlere sahiptir. Zihnin
tézunl niceligin karsisina koyacaksin ¢unki iki kapasiteye sahip
olan zihin béliundr (pasif zihin ve eylemdeki zihin) [...] ve ayni
sekilde zihin tdziin arkasindaki seye daldigindan ve tézin kargi-
sindaki [ham] maddeye ulasincaya kadar kategorilere yani tinsel
tozlere ayrildigindan [...] bu tézleri Ureten yetenek olan [Tanrisal]
irade eylemine gére sonlu ve 6ziline gére sonsuzdur.

ibn Gabirol, Yasam kaynadi, (Mekor Hahaym),
Kitap |, XI. Yiizyil

Sagduyu dinyasinin pariltisini, ruhlarin ve en ylice yasamlarin
1siltisinl anladiginda Dislincelerin derinlesecek midir?

Bunlar Kudret'in harikalarive ylice giiclerdir; ellerinde [Cennet’e
girmeyi yasaklayan] iki tarafi keskin kili¢ parlar; orada asagi dogru,
gelismekte olan Ruh amacini gergeklestirirler.
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Butlin bunlar gizli kararlar, dahili ve harici askin yaratiklar,
Senin bilingli girisimlerindir.

Kutsal bir yerden gelirler; 151gin kékeninden cikarlar. ..
Gordrler ve gortlmezler.”

ibn Gabirol, Egemenligin taci
(Keter Malkut), XI. ylzyil

Madde-ruh-insan-akil-disiince
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7. “Odil ancak 6liimden sonradir!”

Meymiin

Migna’nin yorumuna giris

Ayni zamanda RaMBaM (Rabi Mose Bin Meymun) akronimiyle de
taninan Meymiin (Kurtuba 1138-Kahire 1204) haham Yahudiligi
konusunda hi¢ kuskusuz en bereketli, en zengin, en etkili yapitiari
vermis Yahudi dlisiindrdlir. Bu haham Yahudiligi Eski Ahit'in iki kay-
nadgi olan ve Musa'ya Sina daginda inen Tevrat ile s6zlii yasaya (yine
Musa’ya aktarilan ve kusaktan kusaga ddretilen, daha sonra derle-
nip Talmud'da yorumlanan) baghidir. Felsefeci, Halakacl', Misna?
yorumcusu ve 1185°te Selahaddin Eyyubi’nin vezirinin 6zel hekimi...
Iste Meymiin'iin 6zelliklerinden bazilan. Segilen metin onun Misna
yorumundan, daha dogrusu bu yoruma Giris'ten alinmistir. Burada
“inancgla ilgili on lic madde” yer alir ve bunlar arasinda miikafat ve
ceza ilkesi de vardir. Meymiin bu 6nemli sorun baglaminda &teki
ortagag Yahudi diistindirlerinin felsefi sistemlerine gbre sira dist bir
dislince sergilemistir.

Gergekten de haham literatiiriinde, inanani gelecek diinya-
da bekleyen seylerin Stesinde bu diinyada Tanr’'nin buyruklarina
uymanin ya da uymamanin sonucu bir ceza ya da miikdafat bekleyip
beklememe konusunda bir tartisma vardir. En yaygin haham disiin-

1 Din hukuku hocasi. Halaka'nin tanimi icin bkz. S.
2 Mignakonusunda bkz. S.
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cesinin bu soruya verdigi cevap evettir. Bununla birlikte sézgelimi
Haham Yakov gibi bazi Talmud Ustatlarina gére bariz adaletsizlik-
lere bakildiginda bu diinyada hi¢ kimse, dindar, hatta kutsal kita-
bin uzun bir 6miir vaat ettigi ¢ok dindar biri (on emirden biri} bile
miikafat beklememelidir. Ornegin Talmud'da (Qidduchin, sayfa 39
b) babasinin bir buyrugu yerine getirmesini séyledigi ve babasinin
buyrudgunu yerine getirirken élen bir cocugun nasil uzun bir yasam-
la édillendirildigi anlatilir. Haham Yakov'un bu olaydan c¢ikardigi
sonuca gore s6z konusu uzun yasam 6liimden sonra baglayan ebedi
yasamdir. Meymiin de ayni dlisiince ¢izgisini benimsemistir. Bununla
birlikte onun diisiincesinin 6zgiinl(igii baska bir yerdedir.

Dini inanglarda, sézgelimi eylemlerimizle ilgili miikafat ve ceza
kavramlan baglaminda genellikle pek olgun géziikmeyen seylerin
Otesindedir. Insanin 6ziinii olusturan akil ve sadece bir éliimsiiz-
liik kapasitesine sahip olan “rasyonel” ruh (Aristotelesci bilgi kavra-
mi), insani varhdinin tam anlamiyla gerceklesmesine gétiiren son
miikdfat, 6liimiinden sonra Tanri’'nin huzurundaki timdyle manevi
varhgidir. Meym(in'iin gelecek diinya tanimi budur. “K6ti insan” bu
anlamda éliimsiizliige kavusamayarak cezalandinhr. Oliimiinden
sonra ondan geriye hicbir sey kalmayacaktir. Hayattayken gérdiigi-
miz “iyi” ve "k6t” hicbir bicimde eylemlerimizle ilgili son miikéfat ya
da ceza degildir ama bunlar gelecek dlinyaya gétiiren yolu kolaylas-
tinr ya da engeller. Sonu¢ olarak Meymiin‘iin dligiincelerini dnemli
yazilaninin bulundudu baska bir ¢calismada (Misna Tora3) ve ézellikle
de pismanlikla ilgili Yasalarinda (Livre de la connaissance, lois sur le
repentir, bdl. 9, Halakha aleph [birinci yasa)) belirtmesi ve bdylece itk
basta felsefi olan bir tercihe yasa glicli vermesi 6nemlidir.

Sunu da belirtelim ki késeli parantezler icindeki pasajlar Mey-
min‘in yapitlarini yayimlayan Mossad Harav Kook edisyonunun
agiklayict notlarindan alinmustir ve tezlerinin metinlere yaptigi goén-
dermeleri ya da aciklamalarini belirtir.

3 Meymiin tarafindan kaleme alinan ve on dort kitaptan olusan Yahudiligin sistema-
tik ve devasa sifresi. Bu sifre ¢ok bariz bir Gislupla ve mantikh bir bigimde yapilanmigs-
tir.
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. Peygamber gelecek diinyanin® nasil bir dinya olacadi-
nin duyu organlanyla anlasilamayacagini daha 6nce s6ylemisti:
“Kendisini bekleyenlerin iyiligi icin calisan Sen’den baska bir
Tanri'nin var oldugunu higbir g6z gérmedi” (isaya, 64, 3). Talmud
hahamlari bu ayeti sdyle agiklar: “Istisnasiz biitiin peygamberler
sadece Mesih dénemiyle ilgili kehanetlerde bulunmuslardir”, ama
gelecek diinya konusunda “onu senden baska kimse gérmemistir
Tannm” (Talmud de Babylone, Bérakhot, s.34 b ve Shabbat, s. 63 a).
Dolayisiyla Tevrat'taki mikéfat ve ceza sozlerinin anlamini acikla-
yacagim sana. O [Tanri] sana s6yle diyor: On emri (Mitsvot) yerine
getirirsen onlara uymani ve bu sayede varligini tamamlamani
kolaylastinnim, seni biitiin sikintilardan ve engellerden kurtari-
nm [“Yani insani ezen ve belli bir i¢ huzuru gerektiren varligini
tamamlamasini engelleyen mutsuzluklarin, felaketlerin ve acilarin
ortadan kalkmasidir bu. Meymiin'tin ortaya atti§i problem acik bir
celiskiyle ilgilidir: O mukafatin ve cezanin ancak élimden sonra
gelecegini sdylemistir oysa Incil metinleri bu diinyada da bir
mikafat ve ceza oldugunu ifade eder”]. insanlar rahatsiz, ac ya da
susuz olduklarinda, savas ve kusatma durumlarinda dinsel veci-
belerini yerine getiremezler. Bu nedenle Tann insanlarin eksiksiz
bilgiye kavusuncaya [yani manevi yetkinligi kazanmalarina kadar]
ve gelecek diinya yasamindan yararlanincaya kadar buitiin bu
zorluklarin ortadan kaldirilacagini, insaniarin saglikli olacagini ve
dinginligin keyfini ¢ikaracagini vaat etmistir. [Bu yaklasima gore
incil'deki tiim ceza ve miikafat vaatleri, sézgelimi “Ulkenize vak-
tinde yagmur yagdiracagim”...”, ve “... yeryliziinde sizin émrii-
niiz de cocuklarinizin dmrii de uzun olsun diye..."” vb. (Tesniye XI,
14,21) kendi icinde bir amag gibi gorilen, insanin 6zlemini gektigi
ya da kagmak istedigi son miikafat ve ceza degildir. Bunlar sadece
istenen amaca ulasmaya yardimci olan araglar ya da bu arayisin
ontndeki engeller ve tuzaklardir] Aslinda Tevrat'in emirlerinin

4 Gelecek diinya, gelen diinya ya da gelecekteki diinya (Ibranice Olam habba) denen
6liimden sonraki bir yasama inanis en eski Yahudi inanglarindan biridir. Talmud’un
son bdlimii Sanhedrin’de 90. sayfadan baglayarak bu konuda ¢ok genis agiklamalar
yapilmistir.
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yerine getirilmesi sonucunda gelen miukafat topragin verimli
olmasi, ibranilerin uzun ve saglkh bir yasama sahip olmalan
degildir. Miikafat vaatlerinin tek amaci ibranilerin Tevrat'in emir-
lerini yerine getirmelerini kolaylagtirmaktir [bu emirlerin yerine
getirilmesi kendi icinde bir amag ve gelecek diinya yasamini hak
etmek icin yeterli bir nedendir]. Ayni sekilde, Tevrat'in emirle-
rine uyulmazsa biitiin bu felaketlerle cezalandinlacaklardir ve
ayete uygun olarak dinin vecibelerini yerine getiremeyeceklerdir:
“Tanrina neseyle, mutlulukla ve bitin kalbinle, bitiin iyiliklerinle
hizmet etmedin. O zaman dismanlarina hizmet edeceksin, vs.”
(Tesniye XXVIII, 47 ve 48). Tann adeta sana sunlan séylemektedir:
“Bazi emirleri sevgi ve ilgiyle yerine getirmissen hepsini yap-
man igin sana yardim edecedim, acilardan ve engellerden seni
kurtaracagim. Buna karsilik bunlardan bazilarini 6nemsemeyip
yerine getirmezsen seni engellerle taciz edecegim ve bu emirlerin
hepsini yerine getiremeyeceksin, dyle ki miikemmellige eriseme-
yeceksin ve gelecek diinyada yerin olmayacak.” Misna Bilgeleri®
su dustnceyle anilarinin Tann’'nin bir litfu olmasini istediklerini
belirtmislerdir: “Bir emrin mukafati emirdir (Sekhar mitsva, mitsva)
ve bir emri yerine getirmemenin cezasi emri yerine getirmemedir!
(uskhar avera, averal)™. [Yani bir dinsel vecibenin yerine geti-
rilmesinin muakafati Tann’'nin 6teki emirlerin yerine getirilmesi
konusunda yardim etmesi ve engelleri kaldirmasidir. Glinahin
cezasl ise Tanr'nin kétlUlUkte direnen birini engellememesidir].

Meymiin, Misna yorumuna giris (Hakdamot Lepirus HaMigna),
Xl ylzyil sonu

Tanri-bilgi-ahlak-ahiret mutlulugu-6lim

5 Bkz.Ben Azzay, Tanna (ll. yy.).
6 Pirke Avot (“Babalar Bélimleri”), bélim 4, Misna 2. Bu kitabin 6zelligi bitiinlyle Ya-
hudi ahlaki temelinde haham aforizmalari ve 6zdeyislerinden olusmasidir.
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8. “"Kehanet nedir?”

Meymin

Yoldan Sapanlara Kilavuz

Meymiin’iin (1138-1204) biitiin yapitlannin (hukuki, metafiziki,
tibbi, mektup, vb.) bilindigini iddia edebilmek icin bitiin bir 6miir
bile yeterli olmaz. Bunun birinci nedeni Unlii "Kurtubali hekim”in
en kiiciik bir anina kadar bu yapitlar icin harcamis olmasi, ikin-
cisi de yapitlannin Talmud killiyatindan ve caginin felsefesiy-
le biliminden ayni tutulamamasidir. Yani Meymiin bu konularla
ilgili Talmud diinyasinda yolunu sasirmamak igin bir yéntem
olusturmak istediyse bile onun yapitlarini anlayabilmek, o yapit-
lann icinde yeniden kaybolma riskini almamak icin baska bir
yéntem gereklidir. Bu énlemleri herkes kendine gére alamaz. Bu
konuda israr edildigi takdirde Yahudi ddgsiincesinin en sikintih
tartismalarindan biri hatirlanir: Meymiin akilci miydi yoksa ana-
litik diisiincenin gerekliliklerine zit oldugu disiinilen Kabalacilik
yanhsi miydi? Meymiin'in yapitlarinin en Unli yorumcularindan
biri olan Yeshayahu Leibowitz, Ustadi Zohar ya da Bahir' yanlisi
gosterebilecek bir okumayi pek de fazla mahkim etmez. Bununla
birlikte Kabala’'nin en biiyiik isimlerinden biri ve ¢ok biyik bir
disiinir oldugu kabul edilen Abraham Abulafia Sitre Tora'da
More Nevukhim'’de (Yoldan sapanlara kilavuz) itk bakista pek fark

1 Bu iki metin Kabala’nin temellerini olusturur.
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edilemeyen gercek bir Kabala yapisi bulmus ve bu yapiti Zohar,
Bahir ve Sefer Yetsira'nin bir uzantisi gibi gérmistiir. Ote yandan
“herem”in (Amsterdam Hahamlan dilinde cemaatten dislama)
simseklerini istiine ¢ekmesine ragmen Spinoza’y: “gercek Yahudi
ddsdndrleri” arasinda mi gérmek gerekir? Etika'sinda sevginin
belirledigi tglincd tiir bilgiyle ilgili diisiincelerini okuduktan sonra
onun bu niteligi nasil tartigilabilir? Bu dg¢linci tir kendi icerigi
disinda yazil Tevrat yorumunu, Misna incelemesini ve 6zellikle
Talmud tartismalarini (mahloke) vurgulayan Halaha disgiincesini
" sergileyen kavramla benzerlik gbsterir. Oysa bu son evre retorik
disinda her seydir. Haham ismael'in ii¢ akil yiiritme (midot) bici-
mini ortaya koyar ve bunlarin timi Levililer'de (19,18) aktarilan
baskalarini sevme emriyle belirlenmistir. Bununla birlikte Spinoza
Teolojik-Politik inceleme adl yapitinda Meymiin’i, onun disiince
ybntemini, zararl, yararsiz ve sagma buldugu kutsal kitap yorumu-
nu ¢ok sert bir bicimde elestirmistir. Peki, Spinoza Meymiin yoru-
muna kesinlikle karsi ¢ikarken “kisasa kisas” yasasinin Musa yasasi
oldugunu séyleme gibi cok biyiik bir ¢eliskiye diismiisken Meymiin
yorumunun Spinozaci yorumunu nasil degerlendirmek gerekir?

Bu noktada 6zellikle ok 6nemli iki kitabi araciligiyla Meymiin'in
gercek yapitlarina dénmemiz gerekir: More Nevukhim ve Misna
Tora. Yoldan Sapanlara Kilavuz (7190) temel yapittir ¢iinkii basta
Summa contra gentiles adll yapitinda Meymiin'den saygiyla s6z
eden ("Haham Musa”) Thomas Aquinas olmak lizere ¢adinin biitiin
ilahiyat dinyasini etkilemistir. Ayrica "Haham Musa” felsefi sorular
sorma hakkina sahiptir ve bu sorulan sistemli bicimde dogrudan
dogruya Tevrat'tan gelen diisiince bicimiyle karsilastirabilir. Burada
amag insanlann sorularinin iki bicimini tiiketen belli bir senkretizm
olusturmak degildir. Meymdin, ilkeleri agisindan dislamadigi felsefi
diisiince bicimine dikkat etmistir hep. Bu diisiince bicimi lbrahim’in,
Ishak'in ve Yakup'un Tannsindan vazgegebilecegine inanir ya da
Sina vahyinin yerini alabilecedi iddiasindadir. Bu agidan bakildi-
ginda Meymiin Yahudi inancinin (¢linki temellerini olugturan bu
inanctir) kaygist icinde olsa da &zellikle dogrudan, kisisel, ilk elden,
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su ya da bu disiince biciminden gelen yéntembilimine dikkat etmek
gerekir. Bununla birlikte daha eski olan Misna Tora, Tanri’nin Yanan
Cali'da kendini gésterdigi "ilk” Musa’yla karsilastirnilan yapittan
daha belirleyicidir. Bu yapit boyutlari ve diliyle "Kilavuz"dan daha
kolaydir: Ibranice, bariz ve her agidan dikkat cekici bir tasarrufla
kaleme alinmistir. Amag nedir? Meymdiin “Yoldan sapanlar”in deyim
yerindeyse sadece Sina karsiti felsefede olmadiklarinin bilincindedir.
Bunlar biitiiniyle reddettikleri kutsal kitap diinyasinda, Yahudilikte,
Halaha'da da vardir. Talmud tartismalarn, “mahlokotlar” canlilikla-
nint her zaman korumaktadir hi¢ kuskusuz ancak kimi zaman amac-
lari gézden kaginlmaktadir ve gerekgelerini gosterdikleri kararlarin
anlasilmasina imkdn tanimamaktalardr.

Bu nedenle dncelikle Migna'nin (1168) sistematik bir yorum-
cusu olan Meymiin, birlikte Talmud killiyatimi olugturan misna
ve Gemara dinyalarini epistemolojik olarak yeniden yapilandir-
maya girisir. Béylece belki de bu killiyatin anlasiimasina yol acan
dasunce ilkelerini agtklamaya baslayacaktir... Meymiin s6z konu-
su ilkeleri yorumunun ilk kitabinda (Sefer Hamada, “Bilgi Kitabi")
dizenlemistir ve burada bilgiyi, Yaraticiyi zeki yaratiklarina bag-
layan bu bilim biciminin anlagiimasi olarak diigiinmek gerekir.
Gerisi Krallarin Yasalari'na (Hilkhot Melakim ) kadar kitap kitap
gelecektir. Meymiin burada mesihgilik anlayisini sergileyecek, bir
yandan da Yahudi tarihi ve diisiincesinin belirleyici bir kavramini
yinelerken tutkulu bir mistisizmi ve son amaclar fanatizmini kesin-
likle kabul etmeyecektir.

Yoldan Sapanlara Kilavuz'un daha sonraki ézet pasaji keha-
netlerle ilgilidir ¢linkii genel kabul géren digsiinceye gére kehanet
Spinoza’nin Tanri kelami ya da dyle kabul edilen seyle ilgili olarak
karsi ¢iktigi siddetin kaynagi olan esinlenmenin akildisiligina ve
yorumun keyfiligine her seyden ¢ok daha fazla uygundur. Meymiin
burada aktif disiinceden (ruah sihli) yayilan ilahi tinden gelen
insan zihninin iki boyutunu (midot) ve aktif yeteneklerini (kohot)
devreye sokar: diissel ya da 6ziimseyici yetenek (koah hamedame)
ve sOylemsel yetenek (koah hadiburi). Meymiin, bu bicimsellestirme
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vasitasiyla ilahi tinin insan bilinciyle iletisiminin ézellikle Kabalaci
anlayisindan uzaklasmis gézikir. Zaten bu anlayis Misna Tora'da
vardir. Yoldan Sapanlara Kilavuz'da Meymiin bagka bir sorunla
ilgilenir: “Sefirot"lara en yakin Yunan felsefesinin ézgiin kavramlari
neler olabilir? Zira ilahi tin ancak ilahi Varlik gibi yaklasabilen ger-
ceklik endisesiyle hareketlendirmek kosuluyla insanhkla bir blitiin
olarak fakat intellektiiel bicimlerinin gesitliligi dahilinde en iyi sekilde
iletisim kurabilir.

Sunu bil ki kehanet aslinda Tanri'nin bir tlrimadar ve aktif
akil aracili§iyla once rasyonel yetenede ve daha sonra da dussel
yetenege yayilir. Bu, insanin en yliksek diizeyi ve insanin ulasa-
bilecegi mikemmelligin son noktasidir ve digsel yetenedin en
iist derecesidir [...] Bu dussel yetenegin eylemlerini de biliyor-
sun: duyulur seylerin anisini saklamak, bunlari birlestirmek ve
[6zellikle de] imajlari yeniden olusturmak. Bu dissel yetenegin
en biylk ve en soylu etkinligi ancak duyular dinlendiginde ve
islevlerini yerine getirmediginde gorilur. O zaman nitelikleri
nedeniyle belli bir esinlenme olur. Ayni zamanda gercek disle-
rin ve kehanetin nedenidir. Sadece en ¢ok ve en az olarak farkli-
hk gosterir, tiir agisindan bir farklilik géstermez. ilahiyatgilarin
cesitli vesilelerle sdylediklerini biliyorsun: “Dus kehanetin alt-
mista biridir” (Talmud de Babylone, Berakhot, 57 b) [...] Seckin
alimlerin diisinceleri cogu zaman duyularin zevkleriyle ilgilenir
ve onlari arzu eder; bununla birlikte peygamber olmadiklarina
sasinrlar ¢nku (onlara gore) peygamberlik insanin dogasinda
olan bir seydir. Ayrica bir insanin dlslincesinin ve arzusunun
da bos hirslardan kurtulmasi gerekir... halktan insanlarn etki-
sinde kalma ya da onlar tarafindan yiiceltiime, onlarin saygi ve
itaatleriyle uyusma arzusundan bahsediyorum [...] Aktif aklin
bu tiirimU sadece rasyonel yetenede [insanin] yayilirsa ve
dissel yetenege yayllmazsa [...] o zaman spekiilasyona teslim
olan alimler sinifi olusur. Ama bu tiriim iki yetenege de yani
rasyonel ve dissel yeteneklere yayilirsa [...] o zaman [olusan]
peygamberler sinifidir. Nihayet tirim sadece dlssel yetenege
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yayilirsa ve ilk olusumundan sonra ya da alistirma eksikliginden
dolayi rasyonel yetenek geride kalirsa o zaman yasalar yapan

devlet adamlan, kahinler ve gercek diisleri yapanlar sinifi olusur.

Meymdiin, Yoldan Sapanlara Kilavuz
(More Nevukhim), 1190

Bilin¢-dil-bilgi-Tanrt-akil
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9. “Ruhlar nasil yaratildi?”

Isaac Luria Ashkenazi

Girislerin kapisi

Isaac Luria Ashkenazi (“ARI", 1534-1572) Musa Cordovero’yla
(RaMakK, 1522-1570) birlikte ortagag sonrasi Kabala dstatlarindan
biri olarak tanimir. Bundan Kabala diistincesinin Yehuda Halevi'nin
yorum ve ayin kitaplarinda ya da Meymiin‘iin Misna Tora'sinda,
hatta Rashi’nin metinlerinde bulunmadigi anlamini ¢cikarmak dogru
olmaz ama sadece ima seklinde yer almistir. Musa Cordovero ve Ari
ise aksine bu baglamda gercek kuramcilardir . Siiphesiz diisiince
karmasik oldugunda ve diinya degistiginde kaginilmaz oldudgu gibi
onlann da énciileri, ¢omezleri (Ari bir dénem Ramak'in dgrencisi
olmustur) ve ardillan olmustur ancak llahi Yaradilis siireclerini en
aynintili, en eksiksiz ve en kavramsal bicimde ag¢iklamayi onlar kadar
isteyen ¢ok az kisi vardir. Cogu zaman Kabala dtsincesinin anali-
tik dlstince gereklilikleriyle uyusup uyusmadigi sorulur. Ramak’in
Pardes Rimonim'i ya da Issac Luria’nin Ets Haym'i okundugunda
bu ényargi ortadan kalkar ¢linki bu ¢alismalarin belirli bir analitik
disiince, canl sistemlere dair algi ve evrimsel olarak nitelenen
epistemolojilerin anlasilmasini gerektirdigi goriiliir. Basta Gershom
Sholem olmak tizere bu iki eserin ¢agdas yorumculari asagidaki
Diinyaya bagh yukaridaki Diinyanin haritalarinin belli bash yollari-
na dikkatimizi ¢ekmistir. Bununla birlikte bu tir yapitlara yaklasim
baglaminda ¢ok radikal énlemler almak gerekir. Oncelikle degersiz
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biitiin “mistisizmlerin” reddedilmesi gerekir. Gercek diinyadan kacan
Cordovero ve Luria dncelikle ¢ok 6nemli “Halahacilardir. Kendilerini
Kabala arastirma ve incelemelerine adamalarinin nedeniKabala'nin
intuitu personnae (insana bagli) vicdani muhasebeye dayal Halaha
pratigini bitiinciil motivasyonlara, diisiincenin ortak islemlerinde
bulunan motivasyonlara ylikseltme olanagi saglamasidir. Ote yan-
dan 6gretilerinin “gizli” olmamakla beraber belli de olmayan neden-
lerinin anlagilmasi gerekir. Onlar ve 6grencileri icin s6z konusu olan
Yahudi dininin yararsizhigini kanitlamak icin Kabala’'nin sirlarina
nifuz etme iddiasina dayanan bu inanilmaz entelekttiel ¢ikara karsi
korunmaktir. Bu tavirdan Pico della Mirandola bile zarar gérmdistiir.
Buradan yola ¢ikarak ve Ari'nin ¢alismalanyla, 6zellikle de baslica
eseriyle sinirli kalarak ¢alismalarinin yalnizca bir kismint olusturan
Ets Haym (Yasam Agaci), Haym Vital 6gretisinin (bu arada sunu da
belirtelim ki buradaki Ibranice ve Latince isimler ayni anlama gelir:
yasam) sekillendirilmesiyle olusmusgtur. Bu ¢ok kapsamli dlgsiince
ti¢ (ve birbirlerinden ayrilamayan) temel temaya gétiiriir. Charles
Mopsick'in isaret ettigi gibi yorumu kimi zaman giincel degerlendir-
meleri gerektirse de Sholem bunlari ¢ok iyi kavramustir. Birinci tema
“tsimtsum”dur: ilahi Varlk'in Yaradilisin 6zel alanini gésterecek
sekilde kendi icine ¢ekilmesi. Béyle bir olgunun zihinsel olarak algi-
laniginin bicimsel yapilarini géstermek zordur ve bu nedenle Haham
Breslevli Nahman su ibranice sézciigii kullanir: kevyakhol: “deyim
yerindeyse”. Tsimtsum Tanr’'nin arttk bu uzamda bulunmadigi
sonucunu ¢tkarmaktan sakinmak amaciyla kullanilan kavramsal
bir metafordur. Bunu daha iyi anlayabilmek amaciyla siiphesiz
Hesiodos'un Theogonia'sina bakmak gerekir. Bu yapitta uzamin
gbk tanrisi Uranos tarafindan doldurulmasi ve daha sonraki kanl
dramlarla ilgili sirecin tam tersi anlatiimistir. Ari'ye gére 6zel bir
alana sahip olan yaradilis bu tiir bir geri ¢ekilmeden yararlanarak
baslamis ve daha sonra sistemli bicimde birbirlerini destekleyen on
evreye yayilmistir. On sefirot'un yayilma siireci budur. Bunlar neden
mistik, hatta mitsel ézler gibi diigiiniilmemistir? Clinki her on yilda
bir sayan, anlatan ve aktaran diisiincenin ilgili islemlerine denk
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diismektelerdir. Bununla birlikte ayni siire¢ basindan beri engelsiz
gelisme olanagi bulamamustir. Burada Sholem’in lizerinde israrla
durdugu Luria’nin Kabala anlayisina 6zgii dramatik bir unsur devre-
ye girer: yayqin deyisle “kaplarin kinhgi” (Sevirat HaKelim). Bir baska
deyisle haspa yani yaradilisia ilgili etki kabul edilemeyecek kadar
yogun olmustur. insan bilincinin tann kelamini kabul edebilme
kapasitesi nedir? Sholem bu temada gnostik bir etki gérmek ister.
Burada israil siirgiinleriyle ilgili 6zellikle Musa Hayim Luzzato’nun
degindigi gibi 1492'deki ispanya siirgiiniiyle ilgili tartismalarin bir
sonucunu gérmek gerekmez mi? Her haliikarda bu kirllma nedeniy-
le 6nemli isik kivilcimlan bir "baska” refrakter alana sagilmistir ve
burada toplanmay: beklerken los bir aydinhk yayarlar... Bu nedenle
tikkun’suz, onanimsiz bir yaradilis s6z konusu degildir. Onarim
ayniligi telafi edecek ve her giin yenilenen Yaradilis’a “Yaradan'in
ylice olaylarini anlatma” olanagi verecektir: Tanri’ya siiklirler olsun
anlaminda “hallelujah” sézciigtiyle ifade edilir bu. O zaman neden
Adac kavrami? Ets Haym'da botanik anlaminda adagtan ¢ok agag-
lanmalar, bir baska deyisle kaynaklariyla birlesmis ama daha sonra
ayrilan, tek yénlii siireclerde kavranamayan diistince bigimlerinin
farkhlagmasini ve tercih 6zglirliginii simgeleyen yasamsal hareket-
ler sé6z konusudur. Bu ag¢idan bakildiginda ilk agaglanma alfabede
gorilir... "Alef” ten "tav”a kadar. Burada baglangic noktasinin
tirede, saga ya da sola dogru yénelen, daha sonra kivrilan, vs. satir
icindeki tirede uzamasi ve agiklanmasi s6z konusudur. Sonsuza
kadar gider bu. Akil oyunlari mi? Muhtemelen, ama semavi tahta
kadar gotiiren yollari ¢izme kaygisiyla.

Asadidaki boliim Ari'nin bagska bir yapitindan alinmistir: Saar
Haakdamot, Girislerin kapisi. Bu yapitta dzellikle ilk ¢iftin yasalara
karsi gelmesi ve ilk kardes katli araciligiyla yok olan ruhlann yara-
dilisi ve dogusu ele alinmistir. Dodal olarak bu ézet alelacele bir
okumayla sinirli kalamaz ve yorumlanmasi gerekir.

Bir 6n kosulla baslayalim: Evrende bitln Gst derecelerin birles-
mesi gerceklesmeden disil ve eril birlesmesi de dahil olmak tizere
hicbir 6zel birlesme s6z konusu dedildir. Biitlin bu derecelerin pes
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pese alicl olarak dizildigi Sonsuz'a (Ein soph) kadar. Boylece Ana
ilkesi ile Baba ilkesinin filizlenen tdzii (mohin) yenilenir (hidus). Bu
t6z de Sonsuzluk seviyesinde birleserek gercek anlamda ruhlar
(nesamot) doguracak sekilde Eril ilke ile Disil ilkeye yonelen ben-
zer bir t6z Uiretir. Bu t6z ¢ok dogurgan olmakla birlikte, bu birles-
me olmadan tek basina bu 6zellikleriyle gercekten yeni (hadasim)
ruhlarin dogmasi icin yeterli degildir. Bu ruhlar ilk insan'in giinahi
yliziinden dlstiikleri camurdan (klipa ) kurtulmaya calisan ruhla-
rin (yesenot) yasama donduriilmesine yarayacaktir. Kabil ile Habil
ve otekilerin drneginde gérildiigi gibi... Olen ruhlarin onlara
kadar yiikselmesi ve gercek anlamda can bulmalan amaciyla bu
yeni ruhlarnn yerini higbir sey tutamaz.

Isaac Luria, Girislerin kapisi
(Saar Haakdamot}, XVI. yizyil.

Ruh-Varlik-insan-diinya
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10. “Ug tek tanrih dinin birbirlerini tamamlamasi
listiine”

Yuda Halevi

Hor gériilen dinin muzaffer olmasi icin tekzip ve kanit kitabi
1075’e dogru dogan, 1141'e dogru dlen Haham Yehuda Halevi (ya
da Juda Halevi) ispanyol “altin ¢adi"nin en biiyiik sairlerinden biri
ve Yahudi entelektiiel tarihinde kalici iz birakmig bir digtintir olarak
kabul edilir. Ispanya Yahudilerini derinden etkileyen, Bati Emevi hali-
feliginin cevrelerinde sairlerin, filozoflarin ve sanatgilarin bulundugu
krallar tarafindan yénetilen ¢ok sayida bagimsiz prenslige béliinme-
sine bagl olarak Arap-Miisliiman uygarliginin yenilenmesi edebi,
felsefi, siirsel ve filolojik agidan biiyiik bir gelismeye yol agmustir.

Yuda Halevi dénemin g kdltiir dili olan Arapga (sadece o toplum
icinde konugulan), ibranice (ibadet dili) ve Aramice (egitim dili) ile
kendisine Toledo'da (Tuleytula) hekimlik yapma olanadi saglayan
kapsamli bilimsel ve felsefi bilgilerden yararlanmgtir. 1140'ta bura-
da bir bolimiini verdigimiz Arapga yapit El Hazari'yi (Hor goriilen
dinin muzaffer olmasi igin tekzip ve kanit kitabi) yazmay: bitirir.

Yahudiligin anlamini derinlestirmeyi amaclayan bu yapitin edebi
gerekgesi bir Hazar kralimin tanitilmasidir. Dinsel sorunlann basini
agrittigi bu kral sorular sordugu bir filozof, bir Hiristiyan ilahiyatgi ve bir
Islam alimi tarafindan diis kinkhdina udratilan bir hahamia tartisir.

Bu kitabin yazildigi dénemde Ispanya'da Hiristiyanlar ile
Musliimanlar savasmaktave bu ¢atismalardan etkilenen Yahudilerin
atalarindan kalma topraklarini paylasma miicadelesi vermektedir.
"Altin ¢ag” kirlenmigtir.
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Actkca apolojetik bir nitelige sahip olmasina ragmen bu metin
Hiristiyanhdin, ozellikle Yaduhi “kbkenleri"ni kabule dodru giden
yoluna dair yansittigi kehanet tonuyla dikkat cekicidir. Ayni zaman-
da da dinsel bilinglerin benimsenen yollarla ilgili ayriliklarin 6tesinde
ayni amaca yénelmesi tespitiyle her tirli dinsel dislamaciligi redde-
der. Yahudi tektanniciligi ve adalet, sevgi, insan onuru, dayanisma
gibi kutsal kitap dederleri Hiristiyanlk ve Muslimanlik sayesinde
yayilmustir. Yazarimiz dinler arasinda uyumu kardes katline varan
rekabete tercih eder.

Metnin en 6nemli ézelligi son derece yanhs anlasilan “segilmis
halk” kavramini aydinlatmasidir. “Tercih” sézcligu “secme” anlami-
na mu gelir ve dolayisiyla irk¢iida yakin bir sézclik mudiir? Bu, bu
kavramin dislayici degil kapsayici oldugunu bilmemektir ¢linkii bu
tercihin sonucu Yuda Halevi'nin deyisiyle “veniden Biricik olacak”
olan “aga¢”tir: Ug tek tannli din birlestirici mesih figiirii cevresinde
bulusacaktir.

Yirminci ylzyil Yahudi distiniirlerinin en biiyiklerinden biri kabul
edilen edebiyat doktoru, filozof ve bir Fransiz Universitesinde ilk
ibrani kiirstisii sahibi André Neher (1914-1988) dlisiincelerini timdiy-
le stirekli bir tartismanin miimkiin oldugu Tann ve lbrani halki,
dolayisiyla da biitiin insanlik arasindaki Ahit (Ibranice Berit) kavra-
mina dayandirmstir. ibranilik ve Nuh’un yasalar bu ilahi projenin
iki y6niinii olusturur. Ancak lbrani diinyasi bu Ahdin kolektif Sina
ahdine kadar sirdtiriildidgi kisiler (Nuh, fbrahim, ishak ve Yakup)
arasinda git gide bir ayrim (Neher'in 6nemli yapitinda [Essence de
prohpétisme] gbriilen sorunsal bir ifade) yapmistir. Neher'e gore
Israil'in 6zel olarak tercih edilmesi zaman ve 6nem agisindan daha
bnceki evrensel bir tercih icinde yer alir ¢iinkli ona biitiin anlamini
kazandiran budur. Dolayistyla israil tercihi uluslar icin sorumluluk,
bagllik ve misyon gerektirir. Israil'in var olmasindan ¢ok énce Tann,
Nuh ve Tufan sonrasi insanhk arasinda bir ilk berit gerceklestirilmis-
tir.

Bu, Yahudi peygamberlerinin evrenselligini aciklar. Yunus,
Yeremya, isaya, Nahum, Ovadya sadece Israil icin degil biitiin uluslar
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icin kehanetlerde bulunmustur. “Peygamberlerde bir Katoliklik” var-
dir siiphesiz (Neher'in deyisiyle). Bununla birlikte ve Yuda Halevi'nin
metninden ¢ikan sonuca gore (“O sirada asagiladiklan kéki [yani
Yahudi halkini]...”) israil tercihinin yavas yavas biitin insanligin
evrensel tercihi icinde eriyecegini ileri stiren Katolik anlayisindan’
farkh olarak Yahudi peygamberlik anlayisinda séz konusu olan
bitiin halklann Tanr’'nin diinyadaki icraatini bitirecek tek bir halkta
uzlasmasi dedil, aksine her halkin, Tanri'ya karsi sorumlulukiarinin
bilinci baglaminda korunmasidir. Israil ilk dodan degildir artik (Cikis,
4,22), rahip de degildir (Cikis, 19,6), bu yok olmaziigin tamgidir
(isaya, 43,12)%

Yahudilik farkhhiklann yok olmasindan ¢ok birlikteliklerinde
evrensel olani diistindr.

Ustelik Tanr’'nin bizimle ilgili gizli bir amac da vardir. Bir
tohum i¢in besledigi amaca benzer bir amactir bu. Tohum topra-
ga dlser ve donlsiir3 Gordnuste toprada, suya, glbreye karisir.
Ona bakan bu tohumdan gorindr hicbir iz kalmadigini distinir;
aslinda topradi ve suyu, kendi dogasiyla doénistiren bu tohum-
dur; tohum unsurlan derece derece degistirerek anlasiimasi zor
seyler haline getirir, onlan sahiplenir ve onlara kendine benzer
bir seyler katmaya calisir. Kabuklarindan, yapraklarindan, vs.
siyrilir... yiregi tannsalligi kabul edebilecek kadar saf ve temiz
oluncaya kadar. Tohumun bicimi agacta meyveler olusturur ve bu
meyveler tohumun ¢tktigi seye benzer. Musa’'nin dini de bdyledir.
Ondan sonra ortaya ¢ikan bitin dinler bu dini diglar gibi goérin-
se de aslinda bu dinin déniisimleridir. Bu dinler meyve olan ve
bltin dinlerin meyvesi olacadi umutlarmizin 6z Mesih igin

1 Burada Aziz Paulus’un Uinlii ifadesini diisinmemiz gerekir: “Artik ne Yahudi ne Yu-
nan var; ne kéle ne 6zglr insan var; artik erkek ve kadin yok” (Galatyalilara mektup,
3,28). Hiristiyanhk artik ne ulus ne halk olmak istemektedir.

2 L'Essence du prophétisme, 5.252-253. Yeni basim Calmann-Lévy, 1983; tekrar basim,
Prophétes et prophéties, Payot, “Petite Bibliothéque’, 1995.

3 Bizim burada yararlandigimiz metnin iginde yer aldigi El Hazan’ yi Fransizcaya ¢e-
viren Charles Touati'ye gore "Hahamin soyledikleri” hayat vermek amaciyla “dlen
tohumla ilgili Yuhanna Incili meseline (X1, 24) ok benzer”
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bir giristen ve baslangictan ibarettir. O zaman bditiin dinler onu
kabul edecek ve agag tekrar Tek olacaktir. Ve 0 zaman asagiladik-
lan koka ylicelteceklerdir...

Juda Hallévi, Le Livre de la Réfutation et de la preuve pour faire
triompher la religion meéprisée (Kitab al-radd wad-dalil fi ad-din-
adh-dhalil)

Arapgadan Fransizcaya geviren Charles Touati*

Din-inang

4 Juda Hallevi, Le livre de la réfutation et de la preuve pour faire triompher la religion
meprisee, gev. Charles Touati, coll “Les Dix Paroles’, @ Verdier, 1997, Paris.
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11. “Doganin yasalart”

saac Abravanel

“Nuh” oykiisii yorumu

Hayim ibn Shem Tov ve Isaac Aboab’in 6grencisi olan Isaac Abra-
vanel’in dusiincesi stlinde dikkatle durulmasini gerektiren neden-
ler arasinda oncelikle Hugo Grotius ya da Richard Simon’un ona
olan entelektiiel hayranliklarindan ve onu evanjelik baglamda
Hiristiyan olmaktan ¢ok emperyal anlamda Romali Mesihciligin
dismani gibi goéren Calvin'in siirekli ve 6l¢isiiz saldirlarindan séz
edilebilir. Bir stirglin dénemi Yahudi dlsiiniiriinde ender gbriilen
ama gercek bir olgudan s6z etmek gerekir bu baglamda: Isaac
Abravanel ayni toplum icinde ve din savaslarinin getirdigi tahriba-
ta ugramis halklar arasinda ¢ok énemli olan iktidar sorunuyla karsi
karstya kalmistir.

Portekiz’de dodmasi ve Padova’da gémiilii olmasi dikkate
alindiginda onun da Saray danismanhgi gibi yiiksek bir gbrevde
bulundudu iber Yarnimadasi'min Katolik krallari (1492) kararname-
siyle vatanindan kopanlidigini hatirlamak gerekir. Ustelik bu olay
her zaman kendi lilkesi oldugunu disiindiigi Glkeye hizmet etme-
sine ragmen bagsina gelmistir zira Davud soyundan geldigini ve
atalaninin Ispanya’ya Sefaradlarin gelisinden énce yerlestiklerini
ifade etmistir. Ancak bu tdir "“aile hikayeleri’nden ¢ok yapitlar 6nem-
lidir. Ve Isaac Abravenel'in yapitlan hi¢ kugkusuz ¢ok Gnemlidir.
Abravanel ¢ok geng yasta Dunyanin yaratilisi ve Tanr'nin istedigi
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Varlik'in dogasi'yla baslamistir yazi hayatina. Yorumlari, Mesihler
de dahil Tevrat'in blitiiniine dair yaptigi analizin basinda yer alan
Tekvin yorumunun igerisine de yayillacaktir. Yahudi disiince tari-
hinde Abravanel adi onun ézellikle Incil'den gelen hukuksal ve
politik kurumlarla ilgili gérisleriyle éne ¢ikar... Bu gértsler caginin
diinyasiyla yaptigi karsilastirmalar sonucu ortaya ¢ikmustir. Bununia
birlikte 6teki yapitlarini da unutmamak gerekir: 6zellikle Meymiin'iin
Yoldan Sapanlara Kilavuz adli eserine dair neredeyse satir satir
yaptigi yorum Crescas’in yorumundan hi¢ de asagi kalmaz. Ote
yandan kesinlikle ayinsel olan siirlerinden de s6z etmek gerekir ve bu
baglamda Tanri ve Sina halki arasindaki Ahit'in yapisindaki secmeci
disincenin icerigini isleyen Ask diyaloglari drnek gdsterilebilir.

Bunlari hatirlattiktan sonra Abravanel’in kutsal kitap kurum-
lannin anlasilmasina yaptigi katkilar istiinde de durmak gerekir
¢linkl Abravanel bu alanda karsilastirmall yonteme biitiin icerigini
kazandirms bir yazardir. Ayrica kutsal kitap kurumlari ancak antro-
polojik analizleri isiginda anlagilabilir. Abravanel’e gére insani olan
Tanri'yla baglantili olarak tasarlanmis ve bicimlendirilmistir. Bugiin
onun haysiyetinin en glivenilir temeli budur. Bu nedenle ona gére
ve bazi Meymiin yorumlarinin tersine Yaradilis 6ykisii s6z konusu
oldugunda “alegorik” arglimana razi olmamak gerekir. Bu Oyki
kisilestirilmis varliklarda bigimlendigi sekliyle Varligin gergekligini
belirler. Bu temelin gergekligi neden siirekli bicimde dodgrulanir?
Clnki insanin tarihi insan éldiirmeye ve oradan da kardes oldlir-
meye kadar giden bir glinahla baslar. Abravanel'in ézgiinliigi de
bu noktada ortaya ¢ikar ¢iinki onun analizine gdre boyle bir kardes
katli ayni zamanda politik bir cinayettir.

Kabil ve Habil uygarlik bicimlerini temsil ederler ve bunlardan
birinin var olma nedeni 6biiriiniin var olma nedeninin yok sayil-
masinda bulunur. Kabil topradin giiciini, egemenligi, nasil bir iriin
verirse versin topragin islenmesini temsil eder. Buna karsilik Habil
(deyim yerindeyse) kaygisiziigi ve ilgisizligi, entelektiializmi, bosluk
uygarhgini temsil eder. Dolayisiyla ikisi arasinda higbir birliktelik
mimkiin degildir. Fiziki agidan en zayif olan kendini kendi sevkine
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kaptiran étekinin saldirilan karsisinda yok olmak zorundadir. Hiper
gli¢ stirekli savaslardan beslenmelidir ve ipso facto kendini aylakhga
mahkam eder. Kurtulus, Set'le (Yankilanma) ve daha sonra Sem'le
(Adlandirma) temsil edilecek olan araci bir uygarhkta bulunacaktir.
Bu uygarlikta gii¢ reddedilmez (¢linkl Tanri'min yaratici eylemini
Insanlik ortaminda siirdiirmesine katkida bulunur) ama Set ve Sem
sOzcikleriyle simgelenmis olan yansimayla, disiinceyle dtizenlenir.

[brahim Babil felaketinden sonra béyle bir soydan dodacaktir...
Abravanel’e gére bu felaketin belli basl iki nedeni vardir ve bunlar
daha dnceki iki adin simgeledikleri ¢carpitmalara baghdir. Birincisi
kendiliginden meydana geldigine inanan ve &nciillerini unutan
disiincenin dizensizligine gétirdr. Ikincisi dilin abartilmasina yol
acar ve sonunda dilin gercekle baglantisi kaybolur. Israil halkinin
misyonu insanin ézel bellegini ve iliski saglayan dile yatkinhgini
yeniden olusturmaktir (bu ifade g6riind(gii kadar totolojik degildir).
Bu nedenle de ibrahim’in, Ishak’in ve Yakup‘un, Babalarin (Avot) ve
Annelerin (Imaot) Ahdinin halki bu tiir bir dil sakathginin ne anlama
geldigini ona tiim benliginde hissettiren Misir kéleliGinden kurtulus-
tan sonra ve heniz onu kisilestiren Yasaya nail olmamisken kendini
butiin kurumlardan énce hukuk kurumuyla donatmistir.

Medeni hukuka dair (¢ ve ceza hukukuna dair yirmi (¢ yargi
tyesi bulunan mahkemeler arasindaki sistematik érgtitlenmesiyle
halkin yasamini herhangi bir iktidardan daha ¢ok ve daha iyi bir
sekilde diizenlemesi ve gelecegini glivence altina almasi gereken
bu kurumdur. Biitiin mahkemeler Sanhedrin'de (hem Yargitay hem
Meclis) planilanir ¢linkii icraci gli¢lerin, hayatin belli bir asamasinda
ayrilmalar gerekse de en yliksek asamasinda birlesmeleri gerekir:
halkin birligi ilahi birligi kanitlar. Bu noktadan baglayarak isaya’nin
kuzu ve ayiyla birlikte yasayan kurt fantezisindeki kehanetinde gds-
termek istedidi gibi canli sistem durgunlasir ¢iinkii vahsi hayvanlar
bile ancak insanlann yirticihginin onayiyla yirtici olabilirler (Es 11,6).
Mesih’le ilgili umut buna gére degerlendirilir.

Bu konuya ayrilan iki temel yapit olan Ma'aynei haYesua
(Kurtulugun Kaynaklar) ve Masmiya Yesua'da (Kurtulusun izahi)
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Abravanel [sa’nin (tamamlanmis, nihai ve sonrasiz) mesihligiyle ilgili
Hiristiyan iddiasini siddetle elestirmistir. Gercek mesihligin él¢iitii
goriiniiste kaybolmus halklar da dahil olmak iizere bitin fsrail’in
siirglinden déniisiinden baska bir sey degildir. Bu, insan soyunun
yeniden birlesmesinin baslangici olacaktir. Eski Roma Sezarlariyla
ayni gérliste olan Roma kilisesi ne derse desin insanlik daha ¢ok
yolu vardir. Konstantinopolis 1453'te Misliimanlar tarafindan fet-
hedilmemis midir? Ote yandan Daniel'in kitabinin ahiretle ilgi-
li kehanetleri ne kadar tersliklerle dolu olursa olsun Yahudilerin
Hiristiyanlardan énce yasadiklar ispanya’dan kovulma karan bu
baglamda en kiiciik bir ayrintiyr bile degistirmez. Abravanel kimi
zaman ézellikle Mesih’in olasi gercek gelis tarihinin ay olarak degilse
de yil olarak tahmin edilmesine biitiin gliciiyle katkida bulundudu
icin elestirilmistir. Bunu baska tiirltii anlamak da miimkiindiir. Bu
durumda Abravanel dinsel ve siyasal acidan 6ncelikli olarak degilse
de evrensel yeni bir baslangi¢ olarak mesihgiligi yeniden bir umut
haline getirenlerden biri olacaktir. Hi¢ kugkusuz Hiristiyan diinyasin-
da Meymiin'den daha fazla ilgi gérmesinin nedeni budur.

Asadidaki pasaj Babil felaketi konusunda Tekvin Kitabinin
Yorumu’'ndan alinmistir. Abravanel burada insanin sadece kulla-
nicilannin anlayabilecedi bir sifreyle kisisellestirilmis ve karistinlmis
konular tiretme egilimini gbsterir.

Mekhilta’da “Gidelim ve basi goge eren bir kent ve bir kule insa
edelim” (Tekvin, 11,3) ayetinden sdz edilir. Haham Yermiya ibn
Eleazar'a gore o dénem g klan olugmusgtur: Birincisi “Cikalim ve
oraya yerleselim” der. Obiirii “Cikalim ve putlara tapalim (avodat
gelilim)” der. Uclinciist ise “Cikalim ve savasalim” der. Birinci kla-
nin arzusu Tanr'ya yoneliktir. Savas isteyenler primatlara, hayalet
goranumli rublara, erkek seytanlara, disi seytanlara donlismis-
tir. Tanr puta tapmak isteyenler (yani “bos seylere” inanmak iste-
yenler) ylzinden bitiin diinyada konusulan dilleri kanstirmistir.
Buradan yola ¢ikarak insan faaliyetlerinin (hamalakhiot haenosiot)
daha 6nceki (¢ tavra denk diisen ¢ sekilde Doga'ya (Teva) gore
olustugunu anlamamiz gerekir. Oncelikle calisanlar ve hekimlik
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ya da benzeri isleri yapanlar gibi diinyaya iyilik getirenler vardir.
Bunlar Tanr sevgisi [...] ve Yaradilis projesi igcinde yer alirlar.
Bunun disinda Doga'ya butlinlyle yabanci déniistimler (mithal-
fot) olan bagka faaliyetler séz konusudur; s6zgelimi yapay tretim
(malakhiot) faaliyetlerinin ¢ogu... giysi, insaat, denizcilik vb. [...]
Doga'ya yabana diisiince bicimlerine denk dustiiklerinde bunla-
rin puta tapma egilimleri oldugu (yani Tanr’'nin yarattugi Doga’nin
yerine yapay seyleri getirme egilimi) sdylenir. Tanri bu nedenle
de butiin evrende konusulan dilleri kanstirmistir. Ayrica Doga’nin
yasalarini bltlntyle degistirme ve diisen bir tasi ylikseltme iddi-
asinda olanlar da vardir. Goklere savas agmak isteyen bu klandir
¢linkd Urettigi seylerin Doga’nin yasalarini altiist edecegini disu-
nar [...]

Haham Yohanan soyle demistir (Sanhedrin, 108): “Babil kulesi-
nin Ugte biri yand, tGgte biri gdmuldd, licte biri ayaktadir”.

Abravanel, “Nuh” dyktisi yorumu,
XV. ylzyll sonu

Doga-Tanri-dil-tutkular
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12. “insan neden hayvandan iistiindiir?”

Joseph Albo

ilkeler Kitab:

Cemaat rahibi, ilahiyat¢r ve filozof Joseph Albo 1830'a dodru
Ispanya’da dogmus ve 1444’e dodru yine bu (ilkede 6lmiistiir. En
bliyiik Yahudi filozoflarindan biri olan Hasdai Crescas’in 6grencisi-
dir; farkl dinlerin temsilcileri arasindaki en uzun tartismaya (1413-
1415) katilmigtir. Tortosa’da yapilan tartismada Hiristiyanhdi kabul
eden bir Yahudi'yle, aralarinda Joseph Albo’nun da bulundugu yirmi
iki alim tartismustir. Tartisma boyunca Curia Romana baskanliginda
altmis dokuz oturum yapilimistir. Joseph Albo blitiin alanlarda bilgi
sahibidir: kutsal kitap, hahamlik, felsefe, Islam felsefesi ve Hiristiyan
skolastigi. En 6nemli yapiti 1425'te kaleme aldigi Sefer Haikkarim'dir
(ilkeler Kitabi) ve Albo bu kitabinda Yahudiligin temellerini aciklar.
Ona gdre Yahudilik lg ilkeye dayanir: Tanri’nin varlii, ilahi vahiy,
mdkafat ve ceza ilkesi.

Glniimiizde yapitin ingilizce elestirili bir cevirisi vardir, ayrica bir
de aciklamali Ibranice edisyonu bulunur, Fransizcada ise ézet bir
cevirisi bile yoktur.

Insan dogasinin hayvan dodasina tistiinliigiinii belirten bu metin
Yahudi gelenedinin Tanri'mn semavi dogaya gére insan dogasina
¢ok daha fazla deger verdigini ifade eden teki metinlerine yakin-
dir. Insanlar meleklerin yoksun olduklari 6zglir iradeleriyle Tanri’ya
bilingli ve géniillii olarak bir kilt adar, buna karsilik bu kiilt melek-
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lerde dogustan gelen bir ézelliktir. Dolayisiyla Yahudilik bireysel
liyakate dayali toplumsal hiyerarsidir.

Joseph Albo’nun bu yazisi bu Yahudi geleneginin Incil, Midras,
Talmud ya da Kabala metinlerinden olusan bir antolojisinde’ iyi
bir yer isgal edebilir. Bu metinler paradoksal bir bicimde (ama yine
de mantik ¢ercevesinde) ahlaksal kinlganhgi dolayisiyla insan var-
hiGinin yaratihstaki 6nemli roliinii gésterir. insanin, 6zgtirliiginii iyi
kullandiginda saygin biri olmasi disiincesi yanilticidir. Sayginlikla
Ozglirltigiin ozleri bir degil midir? Bu a¢idan bakildidinda Yahudilik
gercekten de bir insanmerkezciliktir. S6zgelimi Tekvin kitabinin
(incil'in ve Tevrat'in ilk kitabi) basindan itibaren gériiliir ki insan Tann
tarafindan neticeyi olusturdugunu belirtmek ama ayni zamanda da
baskisi altinda oldugu ezici sorumlulugu (6zglirliikle atbas giden)
lstlenmesi amaciyla Tekvin'le ilgili siirecin sonunda yaratilmistir.

iki cesit mikemmellik vardir: ilk [dogrudan] mikemmellik ve
son [ulasiimasi gereken] miikkemmellik. ilk mitkemmellik [varli-
gin] dogmasiyla birlikte onu gercekten etkileyen butiinliiktir
ve buna varligin mikemmelligi [Selemut hanimtsal denir. Son
miikkemmellik ise varligin dogmasiyla birlikte onu dogrudan
etkileyen bitunliik degildir ve varligin yasami sirasinda onda
potansiyel olarak bulunur. Bu miikemmellik, gli¢ eyleme doniis-
tiglnde tamamlanacaktir. Bu tamamlanma durumuna sonun
miikemmelligi [Seiemut hatakhlit] denir. insandan beklenen bu
tlr bir miikemmelliktir. S6zgelimi bir iskemle ilk miikemmelligine
Uretimi tamamlandiginda kavusur; buna kargilik amacin mikem-
melligi (yani iskemlenin Uretilmesi olan neticenin gerceklesmesi)
olan son mikemmellik bu iskemleye oturulmasiyla gergeklesir.
Hayvanlarda sadece varhigin mikemmelligi disinda beklenen bir
mikemmellik olmadidi icin onlarin yaradilislanyla ilgili olarak su
séylenmistir: “Tann iyi oldugunu gérdii [kelime anlami ibranice
“iyi” olan Tov]" (Tekvin |,25). Buna g6re onlarda bulunabilecek iyi-
lik yasamlanyla birlikte dogrudan gelmistir ve bu varligin miikem-

1 Yahudi biliminin farkl alanlarinin segilmis 6rnek metinlerine, bu alanlarin tanimlan-
digs metinlerin giris yazilarina bakiniz.
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melligine denk diiser; onlardan daha baska miikemmellik beklen-
mez. Buna karsilik insanin yaradiisi sirasinda “iyi oldugu” soylen-
memistir ki bu sasirticaidir: insanin yaradilisi 6teki canli varhiklarin
yaratilisi kadar iyi olmayl hak etmemis midir??> Aslinda insanin
bu nitelikten mahrum olmasinin amaci ondan beklenen iyiligin
oteki canllardan beklenen iyilikle yani sadece yasama olayinin
mikemmelligiyle ayni olmamasidir. Bu anlamda umut edilen ¢ok
daha yiice bir iyiliktir ¢iinkli insanin yasamiyla birlikte dogrudan
gelen bir iyilik degildir ve insanda sadece potansiyel olarak var
olan bir seyi gercek anlamda ortaya c¢ikardiktan sonra gordilur.
insanin zihni giicten eyleme gecmedikge neticenin mitkemmel-
ligi gerceklesmis olmayacaktir. [Kral] Stleymanin Vaiz'de (VII,1)
anlatmak istedigi budur: “lyi ad hos kokulu yagdan ve 6lim giinii
dogum glinlinden iyidir.” Bu demektir ki erdemle kazaniimis
bir séhret "hos kokulu yag”dan iyidir ¢tnk iyi ad diinyanin bir
ucuna kadar gider yani iyi yagin hos kokusundan daha etkilidir.
Bununla birlikte bu iyi ad ruh icin besleyici bir iyilik degildir. Bu
nedenle insanin aklin bitinligine kavustugu 6lim glinii dogum
gliniinden iyidir ¢linki bu insan 6lim gliniinde potansiyel akhni
eyleme gecirmistir; béyle bir sey dogum giniinde miimkiin ola-
maz. Akil dogum gliniinde bir glicten baska bir sey degildir ve
ruhun mitkemmelligi de sadece glic halindedir, buna karsilik fiziki
muikemmellik gerceklesmistir.

Joseph Albo, ilkeler Kitabi (Sefer Hakkarim), 1425.

2 Daha onceki bolimde filozofun, insanin hayvana gore akilli oldugunu kanitlamaya
galismast dikkate alindiginda gok daha hakli bir sorudur bu.
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13. “Egitilmeye layik olan kimdir?”

Pragh Maharal

Yasamin yolu

Israil disiince tarihinde bilyiik isimlerin bazilan cogu zaman kendi
efsanelerinin kurbani olmustur. Onlara atfedilen biydlii basarilar
sonunda ¢ogu zaman hacimli diisiince yapitlarindan olusan ger-
¢ek basarilarini énemsizlestirir. Pragh Maharal olarak da amlan
Haham Loew ben Bezalel de bunlardan biridir. Rénesans “Praga
magica”simin yan karanlk sokaklarindan ¢ikan efsanelere gére o
neredeyse insani bir varlik olan Golem’i yaratmistir. Ona sadik kalan
ve hizmet eden Golem giiniin birinde dlizeni saglayan efendisinin
denetiminden kurtulur ve cevresindeki her seyi yakip yikar, herke-
se zarar verir. Bu yikim tam anlamiyla amacina ulasamaz ¢linkii
Maharal son anda androidin alnindaki tek varlik nedeni olan “emet”
(dogrululuk) yazisini siler. Insanin evcillestirebilecegini diistindiigii
ama kendi dl¢isizliigiyle beslenerek sonunda insan yasamini teh-
likeye atan zebaniler alegorisi mi? Bereket versin Pragh Maharal'in
yapitlari Golem’den sonra da yasamistir.

Diisiince dénemleri ¢ok farkli, celiskili oldugu ve daha sonra
kendisinin de aciklayacagi gibi egitimi tliimiyle daha &énceki
disiincelere dayandigi ve getirdigi diisiincelerde yansidigi icin bu
alanda hicbir karsilagtirma mimkiin olmasa da Maharal yapit-
laniyla gelmis ge¢mis en bliylik Yahudi dlsiindrlerinden biridir.
Bununla birlikte, yok edilmesi miimkiin olmayan efsaneye gére
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Maharal binlerce sayfalik yapitlarini altmis yasindan sonra, siirek-
li kaynayan cemaatindeki hahamlik gérevini biraktiktan sonra
yazmistir.

Bugiinkii cerceveleri icinde ele alindiklarinda bu yapitlara ¢esit-
li yollardan yaklasmak mimkiindiir. Gercekten de bu metinler
Maharal'in en énemli temalarini agikladigi Yahudi diisiincesine
gére yapilanmislardir. Maharal érnedin Gur Arieh adli yapitinda
Rashi’'nin (1040-1125) Tevrat yorumunu yorumlamaya ¢alismstir.
Troyes’'lu Ustat Rashi yorumunda genellikle bir ayetin ¢okanlam-
lihgi ya da bir Midras'in olasi kabulleri arasinda uzlastirici yollar
arama cabasi icinde olmus ve inian'a yani esas gibi gordiigii seye
ulasmaya c¢alismigtir. Maharal dolu dolu bes ciltlik yapitinda bu
uzlastirmalarin analitik ve tinsel kesinligini kanitlamaya calismis-
tir. Hiduke Agadot adli bes ciltlik 6teki yapitinda Talmud'un iki
béliimi, Halaha tartismalan (hukuksal diigiincelerin ve kararlarn
gerekgeleriyle ilgili tartismalar) ve aggadah agilimlari (az rastlanan
olaylardan, “olaganiistii seyler"den s6z eden ve géklerin en yiiksek
katlarini arastiran) arasindaki genellikle retorik karsitligr yok etme-
ye calismistir. Bu baglamda ciddi bir yorumcusudur ve bunun da
otesinde Halaha tartismalarinin anlasiimasinda ¢ok yararh olmus-
tur. Dolayistyla Yahudi halkinin ve daha genis anlamda Kutsal
metinler killiyatiyla donanmis bir halkin basina gelebilecek en
biiyiik tehlikelerin yok edilmesine katkida bulunmustur: entelektdi-
el diistincelerin ya da g6zden diisebilecek veya Tanri adina kendile-
rini dislayabilecek sekter hukuksal tartismalarin ¢arpitiimasi.

Biitiin bunlarin sonucunda muazzam Pirkei Avot yorumu ortaya
ctkmustir: Derek Hahaym (Yasamin Yolu) adli bu ¢alisma hi¢ kusku-
suz tiiriiniin en yogun ve en derin yapitidir. Tevrat yaklasimlar bag-
laminda insan iliskisi etigi denebilecek bir konuyu aydinlatir. Pragl
Maharal'in yapitlan arasinda Netivot Ollam’'dan da (Dinyanin
Yollart) séz etmek gerekir; Maharal bu ¢alismasinda Tevrat, Midras,
Talmud ve Kabala'dan yararlanmis; adalet, gercek, 6zveri, Tanr
sevgisi ve insan sevgisi, utanma duygusu, dogru sozliliik, umut, vb.
temel konulan aydinlatmaya calismustir. Sina kulliyati icinde kék
90



Egitilmeye Layik Olan Kimdir?

salan bu etik yaklasimi, buradan kaynaklanan Spinoza etigiyle kar-
silastirmanin égretici olacagini sGylemek gerekir.

Maharal baska yapitlarda da Yahudi yasaminin “temelleri”yle
yiz yiize gelecektir. Ornegin Gevurot Hasem'de (Tanri'min Biyiik
Yapitlar) Misirdan Cikis'in, dolayisiyla 6zglirliik diistincesinin en
net yorumlarini yapmistir. Netsal israil'de (israil'in Olimsuizligii) bu
halkin varliginin neden siradan degerlerin disinda oldugunu, neden
ilahi vahyin gercek boyutu olan sonsuz bir gelecede yéneldigini
anlatmistir, Biz bu ¢ercevede blitiin yapitiarini ele alamiyoruz ancak
yok olma sininindaki Yahudiyasaminda etkili olan Gteki tarihsel olay-
lara bagl yapitlarindan séz edecegiz. Ner Mitsva (Adabin Aydinhgi)
Antiokus Epifanes’in soykinmai, felsefesini unutan ve Roma’nin
tahripkdr kurucusu Yunanistaniyla ¢atismayr anlatir. Or hadas
(Yeni Isik) fran kral Ahasveros’un hirsli veziri Haman'in soykinm giri-
simini anlatan bir yapittir ve bu olay Maharal'in nes yani mucizenin
tinsel kategorisini agiklamak amaciyla dikkatini cekmistir.

Bu dev yapitta dikkat ¢eken dzel bir tema vardir: emtsa. Pragli
Maharal’e gbre evrende yasayabilmenin kosulu ondan uzaklasma-
maktir. Emtsa “orta” olarak ve daha belirgin bicimde “orta yol” ola-
rak cevrilebilir. Bu, André Neher'in sdyledidi gibi neredeyse bir karsit
anlamdir. Orta kavrami canli varliklarla ilgisi olmayan bir diizlem
geometrisi icinde yer alir. Emtsa daha ¢ok bir araci anlamindadir.
Bir alanin, fizigin ya da dlsiincenin i¢ tutarliigini saglayan aracidir
ve vektorlerinin sadece birine gbre, par¢alarinin ya da yonlerinin
sadece biri (stlindeki bir gerilimden hareketle bosluga, eedar'a
dogru bozulma egilimindedir. Emtsa’da birbirlerine ¢ok zit olan bu
gerilimler birlikte bulunur ve ashinda i¢ stirecin gelismesiyle birlikte
birbirlerinin yerlerini alir. Sonug olarak Talmud “mahloke”si tartis-
masinin “yaratici” 6gretisi budur: akil ilkesinin ters argliman Ustine
dedil, bu ilkeyi reddeden ilkeyle olan askin iligki lstiine kurulmasi.
Bunun igin dogal olarak biyiik bir entelektiiel kapasite ve bundan
daha yliksek diizeyde bir arglimantasyon glicii gerekir: akli varsay-
makla yetinenlere akli kabul ettiren bir giic. Buna gdre dayan’in yani
yargicin en 6nemli islevi budur.
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Asagidaki 6zet Derek Hahaym'in ilk béliimiinden alinmustir ve
“Babalarin Boéllimleri”nin [ya da ilkeleri] “Pirkei Avot”lanmin ilk
misna’sinin yorumuyla ilgilidir. “Musa Sina Tevrat'ini aldi ve Yesua’ya
aktardi, Yesua Eskilere, Eskiler Peygamberlere, Peygamberler de
Biiy(ik Meclis'tekilere aktard.” Maharal bu tiir bir aktarma zincirini,
Musa’nin ézel tavrini ve nihayet gercek anlamda “alma-aktarma”
ikilisini sorgular.

Bu misna’min agiklamasina gére biitlin ahlak egitimleri igin
bir baba gerekir [ya da acgiklayici bir ilke] ve yazildig gibi oglunu
egitmek icin gerekli sevgi ve sefkat onda vardir: “Babanin ahlak
dersini dinle oglum ve annenin 6grettiklerinden [tora] vazge¢me
(Pv, 1). Cunkii baba, baba olarak ¢ocukluktan ayrlmistir; anne
icin ve bitiin ahlak 6gretmenleri icin de ayni sey s6z konusudur
[...] clinkii cocuklugunda oglunu yonlendirmek babaya duser.
Bilgelerimizin Kidusin'de (29a) ogrettikleri gibi: "Baba ogluna
Tevrat' 6gretmekle ve evlenmeye yonlendirmekle mukelleftir”
[...] ve odul artik cocuk olmasa da bu ahlak egitimini aldik¢a
ogul olarak gérilmelidir [...]. Babalik gérevi [gercek anlamda
babanin 6tesinde] bu tiir bir ahlak egitimiyle iliskilidir. Ahlak, bu
misna’da anilmis olanlar gibi babalardan edinilmeye devam eder.
Bu nedenle Musa Evren’in bir babasi gibidir ve bu nedenle Yesua
da Evren'in babalarindan biridir ¢linki Musa'dan Tevrat'i almistir.
Eskiler, Peygamberler ve Biylk Meclis'te bulunanlar icin de ayni
sey soz konusudur: Tevrat'in alinmasi (kabala) dolayisiyla onlarin
Evren’in Babalar olduklar kabul edilir ve bu nedenle [ahlakin] su
tic temel ilkesini 6gretmeye haklari vardir: “Yargilamada dikkatli
olun, cok égrenci yetistirin ve Tevrat'in onunde ¢it olusturun
[hemen icine girmeyin]” [...] Ama neden “Musa Tevrat'i Sina'da
aldi deniyor da Musa Tevrat'l Tanri'dan aldi” denmiyor? [Eger
Tanrr'dan geldigini iddia edemiyorsa] bu sana Musa’nin ne kadar
buyik oldugunu anlatir, Tann Tevrat bahsetmek icin [higbir
nedeni ve gerekcesi olmaksizin] ona 6zel bir yer vermistir: Sina
Dagi. Bu, kendisine giivenceler verilen peygamber Balaam 6rne-
ginde oldugu gibi bir rastlanti degildir. Clinki rastlantiyla olusan
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herhangi bir egitim ve 6gretimin alinmast alma olamaz [...] Bu
nedenle Tanrn bu verme-alma amaciyla Musa'ya &zel bir yer [bir
isaret noktasi] tespit etmistir. O zaman neden bizim Misna’'miz
bariz bicimde “Musa Tevrat'i Sina’da ald1” diyor da “Sina dagindan”
demiyor? Sina en miitevazi toplama yeri oldugu icin Musa'nin
Tevrat'l alabildigi araci (emtsai), [Yanan Cali hazirlik imgesi araci-
hdiyla] Sina [disiincesi] olmustur. Ayni sekilde Yesua da Tevrat’
Musa’dan almistir ¢linkd segildikleri icin aralarinda bir bag vardir.
Bas rahip Eliezer hi¢ kuskusuz Musa’nin &gretisini alristir ama
onun dzel aliasi (Sina dagr anlaminda) sadece Yesua'ydi. Musa
ve Yesua arasindaki 6zel iliski Glines ve Ay arasindaki 6zel iliskiye
benzetilebilir. Ay 151§in1 Glinesten alir [ve yansitir bu isigi], ayni
sekilde Yesua da Tora'yt (Sina) Musa’dan almistir [t6z olarak dal.

Pragh Maharal, Yasamin Yolu
(Derek Hahaym), XVI. yy.
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14. “Ritlerin yarari iistiine”

Samson Raphaél Hirsch

Tevrat Yorumu

Frankfurt am Main'li Alman haham Samson Raphaél Hirsch (1808-
1888) Reform hareketinin dogdugu dénemde yasamustir. Bu hareke-
tin kbkeni liberal ya da ilerici Yahudiliktir. Hirsch geleneksel Yahudilik
yanlisi yani Reform Yahudiligi akiminin getirdigi degisikliklere karsi
incil'le ve hahamiikla ilgili biitiin yasalan kabul eden bir akimin
yandasidir ancak Yahudiligin Bati kiiltiiriinii kabul etmesi ve kendini
inkar etmeden bu kiiltir icinde de yer almasi gerektigini diistinmiis-
tir. Dix-neuf Epitres sur le judaisme (Musevilik Ustiine On Dokuz
Mektup) adll yapitinda temel diistincelerini sergilemistir. Bu mek-
tuplardan biri ilahi emirlerin insan icin insan miikemmelliginin en
yliksek diizeyine ulasma olarak anlasiimasiyla ilgilidir.

Secilen metin Commentaire du Pentateuque du {Tevrat Yorumu)
alimmistir. Le Commentaire sur la Genncel (Tekvin Ustiine Yorum)
1868'de yayinlanmistir ve dodrudan dogruya reform Yahudiligini
hedef aldidi ¢ok agiktir. Bu Yahudilik yazili yasanin (geleneksel anla-
yisa gore Tanr’'nin Musa'ya yazdirdigi Tevrat) dedismez karakterini
reddeder ve sonug olarak Yahudi diisiincesiyle pratidgini zamanin
gerekliliklerine ve anlayisina uyarlar. Yazann da Ons6zde belirttigi
gibi amaci kutsal metni kendi araciligiyla yani incil lbranicesinin farkli
dilsel nianslari araciligiyla ag¢iklamaktir. Bu dil arastirmalarindan
“Yahudi diinya ve yasam anlayisinin temel gergekleri” ¢ikacaktir,
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Metin ¢addaslara biitiiniiyle gézden diismiis gibi goriinen dinsel
ritlerin bir évglistiddir. Bu, belli 6nyargilarla agiklanan bir tavirdir ve
bu ényargilardan biri de bu ritlerin Tanri'yva kéri kériine itaatten
bagka bir anlami olamayacagini iddia eder. Bu anlamda Yahudilik
acikca goriilen praxis egilimi dolayisiyla bu negatif imaj yiiziinden
obiir dinlere gére ¢ok daha fazla sikinti ¢eker. Gergekten de bu
kadar dinsel miikellefiyet (yaklasik alti yiiz on li¢) iceren bir “yagam
bicimi” var midir? Buna sasiranlara Samson Raphaél Hirsch sdyle
cevap verir: Ritler anlam icerir ve keyfi hicbir taraflari yoktur, varlk
nedenlerini olusturan bir sembolizme génderme yaparlar. Ote yan-
dan bir fikrin yasamasi icin maddi olarak temsil edilmesi gerekir ve
bir fikri stirdiirmenin en etkili yolu ritiielin gerceklesmesidir. Havari
Paulus‘un Korint kilisesine mektubundaki (nlii “Yazili yasa 6ldiriir,
Ruh can verir” (Il Korintliler 3,6) séziinii reddeden bir gériis olarak
ruh olmazsa yazili yasanin hicbir anlami yoktur ama ruhun gergek
anlamda var olabilmesi de yazil yasayla mimkdindiir.

Bu yorumun en polemik tarafi emirlerin uygulanmasinin 6nemi
baglaminda Yahudilik ve Hiristiyanlik arasinda her zaman gtincel
olan farkliligin bir noktasini 6ne ¢ikarmasidir. Yahudilige gére Tanni
ve Israil halki arasindaki Ahit ebediyen gecerlidir ve Musa’nin getir-
digi yasalara uymak Yahudilerin kisisel kurtuluslari icin gereklidir.
Buna karsilik Hiristiyanhik Tanrn ve Hiristiyanhk arasinda yeni bir
Ahit'e inanir ve bu noktada kurtulus artik Musa’nin getirdigi yasalar-
da degil, Isa'nin Mesihligine inanmadadir. Dolayisiyla Pavlus? Musa
yasalaninin sagma, gecerliklerini yitirmis, zararli oldugunu sdyleye-
cek ve bunlari radikal bir tavirla ve israrla ifsa edecektir. Saldirilarinin
birinci hedefi olan siinnet Galatyalilara Mektup'ta siddetle elestiril-
mistir. Haham Hirsch'e gére siinnete baglanan sembolizmi anma-
dan bu konuyu tartisamayiz: Konuyu etimolojik baglamda ele alir-
sak Ibranice mila siinnet ve orla da siinnet derisi demektir. Bununla
birlikte mol'un (“siinnet etmek” fiilinin kokii) incil'deki diger tekrarla-

1 Buifade, Yahudilik yagamin higbir ayrintisini ihmal etmezken sadece ritiiel 6zellikle-
re gonderme yapan gok kisitlayici “din” sézciglinden daha uygundur.

2 Havari Paulus (5-15 arasi-62'ye dodr. ya da 67) Yeni Ahit'in dért mektubunu kaleme
almugtir.
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rt kesmek ya da siinnet etmek disiincesiyle degil karsi cikmak, karsi
koymak dolayisiyla kiigiiltmek, sinirlamak, kisittamakla (ibranice
mul "karsi” demektir) baglantilidir. Arel'den gelen ‘orla’ sézcligi ise
her zaman bir esyanin kullaniminin insana yasak oldugu durum
anlamini tasir yani bu esyanin artik insanin denetiminde olmadigi
durumu belirtir. S6zgelimi kulaktan (Yeremya VI, 10), dudaklardan
(Cikis VI,12) ya da kalpten (kalbinin edilimleri ve duygulari anla-
minda; Hezekiel XLIV,9) arel olmanin anlami bu organlar Ustiindeki
her tiirlii glict yitirmis olmak, islevierine artik hdkim olamamak-
tir. Haham Hirsch'e gére arel bassar bedenine hdkim olamayan-
dir. Tanri'nin kesilmesini emrettigi (Tekvin XVII, 11) sinnet deriniz
(orla’dan gelen orlatkem) mila (karst ¢tkmak, karsi koymak) ¢ilginca
bir sehvete (‘orlat basar) karsi ctkmayi emrettigine gére uygun sinir-
larda kalinmasi gerekliligi anlamina gelir. Beden ruhun efendisi degil
hizmetkan olmalidir. Dolayisiyla icglidiilerimizin ahlakin gereklerine
uymasi Ahdin ilk kosuludur.

“Bu benim Ahdimdir (Berit) ve benimle [Tanri] sizin ve senden
sonrakiler arasinda siirecektir: bitlin erkekleri siinnet ettirmek
(Himol). Fazlalik olan derinizi keseceksiniz ve bu benimle [Tann]
sizin aranizda bir Ahdin isareti olacak.?"

ilging bir bigimde mila ilk basta Berit olarak amlmistir (10.
Ayette “Ahit”). Dolayisiyla yerine getirilmesi Ahdin ger¢eklesmesi
gibidir. Bununla birlikte daha sonraki ayette (11. Ayet) ot Berit
gibi tanimlanmistir ("Ahdin isareti”) ve dolayisiyla Berit'i goster-
me islevi olan bir sembol, boylelikle de gerceklesmesi basit bir
mila’nin boyutlanni asan bir Ahittir. Ozellikle Yahudi sembolizmi
dederi tasiyan ilk yasalarla ilgili bu ifadeler biiylik olasihkla daha
sonraki tim benzer yasalar icin gok buyiik 6nem tasimaktadr.
Sembolik degere sahip yasalarin iki belirgin 6zelligi vardir ve ikisi
birlikte cignenmesi mimkiin olmayan ilahi bir yasayi olusturur:
dislincenin sirekliligi ve en 6nemlisi de o6ngoériilen eylemin
gerceklestirilmesi. Diistincenin surekliligi somut gergeklikten asla
vazgegemez ve onun yerini de dolduramaz. Eylemin gergekles-

3 Tekvin XVII, 10 ve 11.
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memesi ise dlslincenin olumsuzlanmasiyla ayni seydir. Ahdin
isaretini unutan Ahde vefa kuralini cignemis olur (bkz. Ayet 144).
isaretin yerine getirilmesi Ahde vefa anlamina gelir (bkz. 10. Ayet).
Ote yandan dngérilen eylemin gergeklestirilmesi ancak ot [isa-
ret] bir simge oldugu anda, bu eyleme bir simge olarak tutkuyla
baglanildiginda ve simgeledigi fikir bizde yasamaya basladiginda
mumkinddr.

Rabbi Schmichon Raphaél Hirsch
Tevrat Yorumu, 1868

Din-beden-ruh-inang

4 Sunnet edilmemis ve stinnet edilmeyecek her erkek halkindan dislanacaktir; Ahde
vefa gostermemistir glinkt (Tekvin XVI1, 14).
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15. “Doga ¢aligsan insana iyilik saglar ms?”

Aharon David Gordon

insan ve Doga

Toprak, topragin sinirlar, islevi, Ahitteki yeri ile ilgili sorun bugin
Israil Devleti‘nin kurulmasiyla birlikte her zamankinden daha ¢ok
olmakla birlikte tiim Yahudi tarihi boyunca énemli bir yer isgal etmis-
tir. Bu sorunun tarihi sadece ibrahim’e (o dénemde Avram) verilen
su séze dayanmaz: Tanr’'nin gésterdigi llkeye dogru giden bitiin
insanlar icin bu gbg bir kutsama olacaktir (Tekvin 12, 1). Gelecekte.
Sorunun kékeni evrenin ve Insan’in (Haadam) Tann tarafindan belir-
lenen Cennet Bahgesi‘'nde yaradilisina kadar gider. Insan burayi,
guzelligini koruyarak déniistiirecektir. Bu agidan bakildiginda israil
topradiyla (Erets israil) Cennet Bahcesi arasinda benzerlik vardir ve
Insan’in miikellefiyetleri bu alan: da kapsar.

Géciin (galut) Yahudiligin bittin alanlarina mithis bicimde yan-
simasinin kékeninde bu vardir. Yenilenen bu gégle (Babil ve Roma)
birlikte iki tiir tavir ortaya ¢ikmustir: Yahudi halkinin misyonunu
yeniden tanimlamasi ve kendi kimliginden kesinlikle vazge¢mesinin
isareti olarak boyun egme ve kabullenme ya da aksine, dinin en
onemli hiikmiiniin mutlak glg arayisi olduguna inanan doymak bil-
mez imparatorluklarin gliciyle sirildiigi “kendine ait” bu topraklara
dénmek icin stirekli caba harcamak. Yahudi halkinin politik ve maddi
son strglinii yaklasik iki bin yil siirmiistir. Bu, Yahudiler diginda hicbir
halkin dayanamayacadgi kadar uzun bir zaman dilimidir.
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Aslinda Yahudi halki ikinci tapinagin Roma askerleri tarafindan
yikilmasindan sonra baslayan gdgiin siiresiz olduguna, Tanr’'nin
onlar denedigine inanmustir. Bu, Sina Ahdine uyup uymayacaklarini
gdsterecek olan bir deneydir. Yahudi halki buna karsi “tamamlayici
topraklari”ni olusturmustur: iki Talmud (Babil ve Kudiis) ve terk ettik-
leri (ilkeyi her giin hatwrlamalanni saglayan bir dua ritiieli... Bunlar
bircok mitzvot'un (emir), 6zellikle Sabatla ilgili olanlarin (ayrica dini
bayram, Yovel, borglarin 6dendidi yil ve toplum yasaminin yenilen-
mesi konulari) yerine getirilmesinin olmazsa olmaziaridr.

1897'de Dreyfus Olayi travmasindan sonra Theodor Herzl'in
girisimiyle diinya Siyonist hareketinin olusturulmasi toprak soru-
nunu Yahudi halkinin ve siyasal egemenligine sahip olmasinin bir
numarali sorunu haline getirmistir. Bu hareket bu kaygidan énce var
olan baska sorunlarla da birlesmis ve daha baska meseleler ortaya
¢tkmustir. Bunlar israil diisiincesinin yiizyillar éncesine dayanan ama
ayni zamanda Avrupa politik bilincini stirekli mesgul eden biitiin
ideolojilerden, ézellikle de sosyalist ve daha sonra da komiinist
ideolojilerden kaynaklanan meselelerdir. BGylece mitzvotiarin dog-
rudan dogruya ve acilen uygulanmasi diislincesinden kopulmasini
ama bir yandan da her tiirlii baski zincirinden ve 6zellikle de siirgiin
disiincesinden kurtulmus, yeni Yahudi insaninin dogmasini isteyen
Siyonist bir Sol yaratilir. Katsnelson, Syrkin, Borosov (¢ok az isimle
sinirli kalarak) gibi isimler XIX. ylizyil sonundan baslayarak siirekli el
dedistiren ve o dénemde Osmanli egemenlidinde olan topraklarda
yaratilan yeni yishuv icinde partizan eylemler gergeklestiren bu
disiince akiminin temsilcileridir.

Bu baglamda 1856'da Carlik Rusya’sinda dogan Aharon David
Gordon, Hibbat Sion (“Sion agki”, Sion Kudlis'lin, Zohar' a gére
i¢ Kudtis'lin 6teki adidir) olarak anilan hareket icinde ¢alistiktan
sonra 1914'te israil’e gider. Petah Tikva ve Rishon Letsion’da yasa-
diktan sonra Yishuv'un “dnci” kibutzlarindan birine adini verecek
olan Degania’ya yerlesir. Aharon David Gordon, Kibutz hareketinin
belli bash ruhani figiirlerinden biridir. Bu hareketin temel felsefi ve
manevi ¢ikis noktalarini saptamis, bu amacla Tolstoy ama ayni
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zamanda da Bergson ile Durkheim’in diislincelerinden de yarar-
lanmustir,

Ornek bir vaiz olarak yasami boyunca su diisiinceler (istiinde
durmustur: Yahudi halki ve topragi (yalnizca ve yalnizca bu toprak)
i¢ icedir. Bu anlamda toprak basit bir (ilke unsuru degildir. Tesvik etti-
gi calisma, kisisel olmasi gereken ¢alisma araciligiyla insan dogasini
ortaya cikarir. Bu kosullarda Siyonist hareketin ereklilikleri kendilik-
lerinden ortaya ¢ikar. Bu misyonun bilincinde olan her Yahudi igin iki
sey s6z konusudur: “dénmesi gereken” bu topraklara fiziksel, beden-
sel olarak dénmek ve bu dbniisten sonra bu topraklarda bizzat
calismak. Gordon’a gdre slirgliniin gercek anlamda son bulmasinin
tartisilmaz kosullari bunlardir,

Sirgiin durumunun belirgin ézelligi Yahudi halkinin biiyiik boli-
miiniin fiziki gbge zorlanmasidir ama bu gég bu halki ayrica somut
toprak anlayisindan da yoksun birakmustir ¢linkii halk, sirgiin
oldugu her yerde egreti kosullarda yasamistir ve bu egretiligi daha
da belirginlestiren meslekler icra etmek zorunda kalmistir. Diinyanin
dért bir yanina dagilan Yahudi halki oralarda yabanci kalmis, asi-
milasyona ugramis ya da Marx'in Yahudi sorunu adli yapitinda ve
daha bagska yapitlarda belirtildigi gibi Gtekilestirilmis, asagilanmis-
tir. Oyle ki maddi ve manevi, bireysel ve kolektif varligi sakatlanmis-
tir. Dolayisiyla ana vatanla dodrudan badin yeniden kurulmasi ve
her Yahudi’'nin bu ise bedensel olarak ve salt bir hizmetkar olarak,
baska hicbir amaca hizmet etmeden katilmasi gerekliligi ortaya
¢ctkmistir. Gordon’a gére Yahudi halki ¢caddas calisma sosyolojisi
anlaminda iscilerden olusan bir halk degil sinifl toplumlari, kbleci ve
emperyalist, aslinda alay ettigi dederlere (esitlik, dayanisma, insan
sevgisi) sahip ¢iktigini iddia eden kapitalizmi reddeden bir halktir.
Bdylece Kabala diisiincesinin 6ngérebildigi evrensel bir bag yeniden
olusacaktir. Bu, zorunlu bir rekabetin gériildiigi ama ayni zamanda
doganin maddi manevi kaynaklarini acimasizca yok eden modern
toplumlarda diistincesizce kopartilmis bir baddir. Zira Gordon’a gére
doga Tanri'dan ayn dedildir. [slenen doga Tanri’nin bir yansimasidir.
Aksi takdirde siirgiin uzar ¢linkii bu siirglin kolektif yasamin kesin-
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likle olumsuz ve inkdr ettigi bir kategorisi olsa da “bizim icimizden
gecer”.

Gordon modern [branicenin temelini atan yazilari ve kisisel tav-
riyla en biyik Yahudi diisiindirlerinden biri dedildir sadece. Onun
¢agdas sosyalist dlsiincenin en dnemli referanslarindan oldugu ve
bir Leroux, bir Péguy ayarinda oldudu da séylenebilir.

Asadidaki 6zet doda, toplum ve kisisel calisma Uistiinde durmak-
tadir.

Ve calismaya koyuldugunda diinyayi seninle birlikte doganin
da calistigi bir atolye gibi diislineceksin; tek bir ylrek ve tek bir
ruh olarak. Ve o glin doganin kendi icinde giizel oldugunu kesfe-
deceksin ve (¢alisma sirasinda) bitlin yasamsalli§i icinde ortaya
ciktiginda doga daha bir glizel olacaktir. Ve ellerini kollarini,
bacaklarini dinlendirmek ve soluklanmak i¢in ¢alismaya ara ver-
diginde mis gibi havayi teneffiis ederken havadan daha fazlasini,
ne oldugunu bilmedigin ama duyumilarini ve disiincelerini zen-
ginlestiren, karakterine hayat ve isik veren gizli bir seyi teneffls
ettigini hissedeceksin. Ve sonsuzluk icinde eridigin izlenimini
edindigin anlarn ¢ok iyi anlayacaksin. O zaman susacaksin. Sadece
s0z degil sarki, hatta diisiince bile giinah olacak senin igin. Ve sen
sessizligin ve kutsalligin gizemini kavrayacaksin. [...] O zaman
kendinden hosnut olarak ¢alismanin manevi bir hazine oldugunu
ve bu hazinenin ancak kiiclk bir parcasini, sadece bir tarafini,
bir kdsesini gorebildigini, onu bir bitln olarak sadece olasi her
acidan bakabilenlerin gérebilecegini anlayacaksin. Ve doga [...]
sOyle diyecek: “Amin! Calisin, insanlar! Sizde eksik olanlari tamam-
layabilmem icin bende eksik olanlan tamamlayin.”

Aharon David Gordon, insan ve Doda
XX. ylzyil basi

Doga-insan-¢alisma-mutluluk

102



16. “Bilge ve Peygamber”

André Neher

Kehanetin Ozii

André Meher’'in en 6nemli ¢alismalarindan biri Transcendance et
immanence (Askinlik ve ickinlik) adini tasir. Bu basliktan anlasilan
belirgin 6zelligi kesintilerin reddedilmesi ve baglantilarin arasti-
rimasi olan felsefi bir yénelim, aynt zamanda da varolussal bir
deneyim ve Tarih'in test edilmesidir. André Neher Birinci Dinya
Savasi basinda Alsace, Obernai'de dogmustur. Ailesi Strazburg’a
yerlesir ve Neher ¢ok kiiciik yasta annesiyle babasinin ihtiyaclarini
karsilamak amaciyla ¢alismaya baglar. Fransa’nin en geng dgretim
Uyelerinden biri olur. Parlak 6grenimi onu Cermen diinyasiyla ilgili
bilgilerin derinlestirilmesine yéneltir. Heinrich Heine (izerine bir tez
hazirlamayi diisiintir. Bir yandan da 6zellikle Montreux Yesiva‘si Rav
Boschko’nun yaninda Yahudi diinyasi arastirmalar yapar. Bu iki
alanda ¢alismasinin amaci bir yandan Ozgiirlesme’nin sadakati yok
etmeyecedini, éte yandan da insan bilimlerinin Israil disiincesiyle
uyusmaz olmadigini géstermektir.

Vichy rejimi béyle bir tavra izin vermez. André Neher 3 Ekim
1940 tarihinde gbnderilen emirlerle ulusal toplumdan ve liniversite
dinyasindan dislanir. Hukukgu olan kardesiyle birlikte biitiin aile
bu olaya direnebilmeyi basarmistir. Ona gére isgal’e ve Isbirligi'ne
karsi direnis ayni zamanda manevi 6zellikler de tasimali ve Yahudi
insaninin kararlihgini géstermelidir; daha sonra yazacadi gibi bu
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olaylar Yahudilere “saglam bir mutluluk” vermelidir. Fransa’nin
6zglirliige kavusmasindan sonra entelektiel yasami yeniden Yahudi
distncesine yénelir. Amac bu disiincenin Yahudi yasami (6nemli
yapitlarindan birinin bashdidir bu) icin anlamini agiklamaktir.

Baska bir tez konusu seger, yeni kehanet diisiincesini acikla-
maya ¢alisir. Amos, contribution a loétude du prophetisme
(Amos, Kehanet Diislincesine Katki) bashkli ¢alismasi hi¢ kuskusuz
André Neher'in en 6nemli yapiti olan L'Essence du prophétisme’e
(Kehanetin 6z) kapi aralamustir ancak burada dikkat ceken ¢ok eski
Yahudi tesfirini cagdas incil elestirisiyle birlestirmektir. Amag ikisinin
celiskili yapilarinin nedeninin birbirlerini hige sayan yéntemlerle tam
olarak ayni konudan séz edilmedigini gostermektir. Dolayisiyla bu
baglamda Samson Raphaél Hirsch'in yapitlari referans olusturur.

André Neher'e gére ibrani peygamberi yani nabi, Septuaginta’da
kullanilan Yunanca prophetes sézclgiinin anlatmak istedigi gibi
gelecekten haber veren biri dedildir. Bu peygamber sadece halkin
kulaglha duymak istemedidi seyi sGyler: Sina Ahdi’'nin kabul edilme-
siyle baglantih olarak yasamia ilgili emirlerdir bunlar.

Kehanetin islevi de temel olarak kestirilmesi miimkin olmayan
bir gelecegi aciklamak degildir ¢iinki ilahi varlik Yanan Cali’'da
gorindiigiinde “Ben, ben olanim” demistir... gelecegin gelecegi
(Cikis 3, 14). Iki eylemle ilgilidir bu: “gérevden almak ve géreve iade
etmek”. Gérevden almada Memphis ile Kudtis'i, Piramit ile Tapinadi,
savas arabalari ile Elia'mn ilahi arabasint kanstiran Kralin tahti
s6z konusudur. Bu gérevden alma “devrimci” bir eylem de olsa son
amac degildir. Daha sonra Ahit'e yani Berit'e kurumlarda sayginitk
kazandirmak s6z konusudur ¢linkd bu Ahit yasamla bir ittifak yap-
maktir (Tesniye 30) ve bu ittifak insani ilahi Varlik'in benzeri yapar.
icinde hicbir yakinlik, hosnutluk anlami barindirmayan bu “séz”
kesinlikle bir azarlama, bir tohaha'dr, Levililer (19,18) mevzuatinin
bir emridir. Burada éfke, nefret s6z konusu degildir ancak bdtii-
niiyle sevginin olmadigr da séylenemez ¢linkii Komsu, Yakin (rea)
olanin ¢agnstirdigi secmeci duygu budur. Neher'in ayni zamanda
hicbir bicimde ilkelligin ve siriindn séz konusu olmadigini belirt-
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mek amaciyla “uzak” olarak niteledigi bir yakindir bu. Ahit'in tekrar
yirirlige girmesiyle bu kez tarih de cennet irmaklarindan baska bir
yere gétirmeyen yasam kanallarini bulur. Bu irmaklar “Halaha'nin
miitevazi dért 6l¢iisii"yle belirtilen Yahudi yasamini tekrar sulamaya
baslayacaklardir.

Bununla birlikte bu 6ncii yapit Neher'in yillarca beklemesine mal
olmus ve Neher'e profesérliik derecesi ¢cok daha sonra verilmistir
¢tinkd bu bilim insani “tek yanli elestiri” kuralini tanimamus, hatta
bu kurala uymamustir. Ona gére Yahudilik bir fosil olmamustir hicbir
zaman. Sonunda Strazburg’'da is bulur ve orayr Yahudi dlisiincesi-
nin diinya ¢apinda bir merkezi haline getirir. Neher 1967°ye kadar
baska kitaplar da yazar. Bunlardan ikisi ¢ok énemlidir: Moise et
la vocation juive (Musa ve Yahudi Misyonu) ve Le Puits de li on
(Strglintin Kuyusu). La théologie dialectique du Maharal de
Prague (Pragh Maharal'in Diyalektik ilahiyati) ve esi tarih¢i Renée
Neher Bernheim’la birlikte yazdigi birél'i (israil Halkimin incil Tarihi)
de unutmamak gerekir tabii ki.

Moise et la vocation juive'in belirgin ézelligi cagdashdi ve Iki
Yasa konusunun gincelligidir. Neher Maharal'la ilgili olagandisti
¢alismasinda ise onu ézellikle Benno Gross ve Théo Dreyfus gibi geng
disiindr ve arastirmacilar kusagina tanitmak istemistir. Bu arastir-
mada iki nemli tema dikkat geker: varligin higlige (istiinliigii ve bu
amacla da orta yolun (emtsa) uclara Gstiinliigt. Maharal'in bliyik
bir ciiretle Israil'in 6limsizligii (Netsah israil) dedigi sey alternatifi
olmayan bu tavra (6nermeye) baghdir: Yahudi halki insanin aracisi
konumunda ve Israil halki da insanlasmis diinyanin aracisi konu-
munda olmahdir. Insan dogasinin celiskilerini, yumusatma olasili-
giyla birlikte gdsterme konusunda olagandistii kaynaklar olmalarina
ragmen alelacele bir tavirla “efsaneler’le Szdeglestirilen Talmud
Aggadotlar'nin daha etkili bir bicimde yeniden okunmasi Maharal
sayesinde miimk(in olacaktir.

Alti Glin Savasi André Neher’in yasamina ¢ok belirgin bicimde
yeni bir yén vermistir ¢iinkii Neher bu savas dolayisiyla Israil’e gidip
mevcut kosullarda Maharal ddretisinin etkilerini dederlendirmek
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istemistir. Kudliis'te yasaminda agilan bu yeni safhayla beslenen
Neher baska 6nemli yapitlar kaleme almigtir ve bunlar arasinda
yasaminda agilan (S6zlin Surglni) Shoah ddneminde Tanr’'nin
suskunlugu muammasiyla yiiz yiize gelmenin amaglandigi bir
calismadir. Neher'in bu sessizliginin Ahit halk: (istiindeki duygusal
ve manevi etkisini kii¢limsedigi sGylenemez pek. Bununla birlikte
onu kehanetin tersine bos konusmaktan, birtakim siradan bos
sozlerin getirdigi caresizlikten de ayn tutmak istememistir. Neher
1988’de Kudlis'de 6Imiistiir, saghk durumu nedeniyle 1973ten sonra
Fransa’ya dénememistir. Neher'in yapitlanindan s6z ederken bun-
larin frankofon Yahudi entelektiiellerinin bilimsel toplantilarindaki
cok 6nemili rollerini kesinlikle belirtmek gerekir. Neher bu toplantila-
ra uzun siire baskanlik etmis ve Buber, Rosenzweig, Heschel adlarini
siirekli duyurmustur. Oliimii ¢cok énemli gériisleriyle, diisiinceleriyle
ve altmigh yillarin basinda, Kuzey Afrika Yahudilerinin ve dzellikle
de Cezayir Yahudilerinin yogun gégleri sirasinda kamitladigi gibi
Yahudiligin biitin duyarliklanni dikkate almasiyla ne kadar gerekli,
yararl biri oldugunu géstermistir.

André Neher'in diistinceleri ve yazilar hakkinda bilgi veren asagi-
daki metnin bir “kehanet” oldugunu s6ylemek miimkiindiir.

incil'de peygamber (navi) ve bilgelik arasinda somut bir celig-
ki, birbirlerine karsit olduklarini gosteren bir boliim yoktur ama
stirekli bir yontem ve fikir catismasi vardir... stirekli bir savas... iki
din arasinda degil, gercek din ve bozulmus din arasinda.

Yontemlerin catismasi? Bilgenin yani hakamin derin diisiince
Urlintine ya da pedagojik disiplinine, diisiincesini olusturan ve
bicimlendiren i¢ etkinligine karsi kehanet esininin ham kendili-
gindenligi ve denetimsiz saldinisi. Bir hakarmn Ogretisine ya da
kuramina dayanmak, bunlan dederlendirmek mimkin olabilir
ama esasen kestirilemeyen ve degisen bir kehanet mesajinda
s6z konusu olamaz. "Kehanet 6gretisi” yoktur; dersler tarihsel bir
gelisme iginde verilir; birbirlerine benzeyebilirler ama biitiinlyle
celigkili de olabilirler. Dogrusunu séylemek gerekirse séz konusu
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olan “ders” degildir. Dersler ancak sessiz sakin bir ortamda, diizen-
li bir tartismanin nezaket ve mantik kurallarina gére yapildigi bir
topluluk icinde anlasilabilir ama peygamber bir okulda, akademi-
de, mecliste konusmaz. Mesajini asin heyecanli, coskulu ve tutku-
lu bir kitlenin bulundugu ortamda verir. Nidalarina baska nidalar
cevap verir ve denk diser. Ders vermez, emir verir. Bekledigi tar-
tisma ve elestiri degil, itaat ya da kargi ¢ikmadir. Hakamin 6gada
bir eka’dir, neden ve sonucu birbirine baglar (Ozdeyisler 11,14).
“Peygamberin 8gidii bir sod'dur, bir sirdir, insanin eylemini
Tann’nin iradesine badlar” (Amos 3,7) [...1.

Eylip'te ya da Vaiz'de gdérdugiimuz sekliyle hokmah'in elestiri-
sini peygamberler siirekli bicimde yasarlar. Konusmasi gerekirken
susan ve susmasi gerekirken konusan akilli insandan, maskilden
cekinirler.

Kutsal kitap baglaminda s6z kehanet duasina gore insa edil-
mistir. [...] Kehanet duasinin sasirtan anlami Tanr’'nin kelaminin
bencil ve kiskang olmamasidir. insanin séziini arar. ilahi monolog
kesintiye ugramayi bekler...

André Neher, L’Essence du prophétisme (Kehanetin Ozti),
1955’

Bilgelik-akil-gercek

1 André Neher, Lessence du prophétisme, @PUF, 1955, Paris.
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17. “Birey ancak otekini taniyarak kendini tamamlar”

Eliane Amado Levy-Valensi

Le Dialogue psychanalytique (Psikanalitik Diyalog)

Cadgdas Yahudi diisiincesi panoramasi, hatta ¢agimizin genel felse-
fesi icinde Eliane Amado Levy-Valensi'nin yapitlan cesitli acilardan
Ozel bir yer isgal etmekte ve gercek degerini bulmayi beklemektedir.
Onun araciligiyla bircok anlasmazlik ve kimi zaman ¢ok biylik ¢atis-
malar en azindan kismen ¢6zilmstdir. Bu, bir insan yasaminin sinir-
lari icinde biitiin bir dénemin ¢atisma ve anlasmazhklarini kesinlikle
tstlenmis yapitlar baglaminda é6viilesi bir ¢cabadir. Gergekten de bu
yapitlar kaynaginda kesfedilen Yahudi diisiincesini, cok 6zel anlam-
da felsefeyi, en temel insan ve toplum bilimlerinden biri olan psika-
nalizi derin ve organik bir bigimde birbirlerine baglar. Eliane Amado
Levy-Valensi'nin yasami giindelik endiseleri ve yikilmaz umutlariyla
anlamini bulamadidini sanmistir,

Eliane Amado, Birinci Diinya Savasi’ndan hemen sonra, 1919'da
Marsilya'da Fransa’nin yiiksek burjuva ailesinin bir ¢cocugu olarak
diinyaya gelmistir. Babasinin ailesi Levy-Valensi'ler Cezayir kéken-
lidir ve Konstantin kentiyle ¢ok glglii badlan vardir. Annesinin
ailesi Allatini’ler Selanik kdkenlidir. Bu iki kbkeniyle Albert Cohen
duyarhgi agisindan tam bir “sefarad” olarak taninmistir. Bu aile
icinde daha ¢ok alisilmisin disinda bir egitim almistir ¢linki hicbir
zaman okula gitmemis, eve gelen 6zel hocalar tarafindan egi-
tilmistir. Bununla birlikte (niversiteye girmek icin gerekli biitiin
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sinavlari cok kiiglik yasta basariyla vermis ve ailesi onda fakiilteye
kaydolurken gizlemedigi bir endise fark etmistir. PCB sinavindan
basariyla gectikten sonra felsefeye yonelmistir. Sahip oldugu felse-
fe yetenedi cok aciktir ve bu yetenegiyle hicbir sey karsisinda yilma-
mustir. Eliane Amado, Simone Weil'inkine benzer bir karsilastirma
yetenedine sahiptir. Agregasyon sinavi Vichy yasalariyla birlikte
gelir ve bu ¢ok sikintilt dénemde Fransa iclerinde siirekli gizlenir.
1943’te annesi Marsilya’da Vichy milisi tarafindan tutuklanir ve
gotarildiigi Auschwitz'te kaybolur.

Savastan sonra psikiyatr Claude Veil'lle ikinci evliligini yapar
ama ilk kocasi Max Amado’nun soyadini birakmaz ¢iinkii yazilari-
ni bu soyadiyla yayimlamistir. Jean Whal'le doktora tezine baslar;
bir yandan da Daniel Lagache ve Jacques Lacan’la didaktik analiz
yapar. Tezinin konu baglgi Les Niveaux de InEtre. La connaissance
et le mal‘dir (Varh@in Diizeyleri. Bilgi ve koétilik). Bu ¢alismasinda
yasayan varlik oldugu diisiiniilenin Otekinin yasami olmadan disu-
niilemeyecedini kanitlar. Bu agidan bakildiginda Emmanuel Levinas
gibi felsefenin etik ve metafizik anlamda yeniden yénlendirilmesi
amaciyla egolojik merkezden uzaklasmasina katkida bulundugu
sdylenebilir. Bu sekilde temelini bes kurucu disiiniire dayandinir:
Platon, Plotinus, Spinoza, Kant ve Schopenhauer. Bu tezin 6zgiin-
liiklerinden biri felsefi bir yogunluk kazandirdigi bir yazara verdigi
yerdir: D.H. Lawrence. Eliane Amado Levy-Valensi bu yazarlarda
diyalogla olusturulan ve iki birey arasindaki iletisim durumuyla
desteklenen bilginin nemini géstermistir. Yansimalari Husserl'de de
gériilen bir temadir bu. Eliane Amado kimi zaman zorluklar ¢ikaran
bu iki birey arasindaki iletisim durumundan hareketle “epistemolojik
ticgen” adini verdigi bir paradigma gelistirmistir. Bu paradigma
ayni zamanda zamansal ve mekansal bir geometri icinde yer alir. ilk
basta bir 6zneyle “tanimaya” ¢alistigi bir obje vardir. Bununla birlik-
te karsisinda hareketsiz (6ze ve konuma iliskin ama ayni zamanda
direncle ilgili hareketsizlik) bir obje bulunan béyle bir 6znenin naif
emperyalizmi (yapisal narsisizm demekten kaginirsak) bu iddiaya
zarar verir.

110



Birey Ancak Otekini Taniyarak Kendini Tamamlar

Iste gercek bilgi o zaman bir hareketle baslar: 6znenin disindan
objeye dogru giden, disaridan ve zorla taninmaktan ¢ok kendili-
ginden ortaya ¢ikacak bir isik. Bu bulgulayici hareket her ikisinin de
ilk bastaki konumlarini ¢ok blyiik 6iciide degistirir ve varliklarin
bile etkiler. Siibjektiflik (Oznellik) “subjektalite”ye dogru gider ve
objektite (farkli bir anlami olan objektivite (nesnellik) demiyoruz)
“objektalite"ye dogru gider. Ucgenin tepesi insan tiirii goriinimdi
alan “ortak ¢ikar"in ¢ok iyi gésterdigi bu dederle temsil edilir. Eliane
Amado’nun tezi bu noktada felsefe ve Yahudi diisiincesini uzlastirir
¢lnkd fbrani insan kavramindaki benzer iki birey arasindaki ileti-
sim durumunun entelektiiel semasini ve etik gerekliligini bulur. Bu
baglamda sorumlu, bir “yakin”la iliskili bir 6zneye ilahi bir ¢agrida
bulunur. Bu yakina ondan korkmamasi ve onu mutlaka sevmesi
emredilmistir. Tanimlanabildigi kadariyla kétiliik bu yasamsal epis-
temolojik licgeni kiran zihniyete ve tavra baghdir.

Eliane Amado Levy-Valensi'nin Steki katkis Le Dialogue psycha-
nalytique (Psikanalitik Diyalog) iizerine tamamlayici tezidir. Bu
alanda, bu kez Freud'da ve kendisinin ilk gercek kuramcilarindan biri
gibi gorindigii analitik calisma pratiginde bu epistemolojik licgenin
yapisinin hareketinin bilin¢disi iliskide ne icin ve nasil bulustuklarini,
orada nasil kurtulus yollari gbsterdiklerini kanitlar. Daha sonra 6teki
yapitlar gelecektir; 6zellikle Le Temps dans la vie psychologique
(Psikolojik Yasamda Zaman) ve Le Temps dans la vie morale
(Ahlaksal Yasamda Zaman) konulan (izerine. Sorbonne'da ders
verdikten ve uzun siire Paris'te psikanaliz yaptiktan (Fransa'da psi-
kanalitik hareket (istiine ilk elden tanikhklar) sonra Alti Giin Savasi
nedeniyle Israil’e gitmek zorunda kalir. Orada yaklasik yirmi yil Bar
llan Universitesi'nde ders verir ve dinsel agirlikh diisiince baglamin-
da “itibarinin iade edilmesi”nden ¢ok énce Spinoza'dan baslayarak
felsefenin gerekliliklerini 6ne cikarir.

Bircok yapit daha kaleme alir. Bunlar icinde 6zellikle La Nature de
la pensée inconsciente (Bilingdisi Disiincenin Dodasi) énemlidir.
Bize gdre ¢addas felsefenin en giizel drneklerini olusturan ¢ok nite-
likli yazilarina dikkat cekmek gerekir. Asagidaki pasaj tamamlayici
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tezinden (Psikanalitik Diyalog) alinmistir. Burada disiincesinin bazi
temel temalan yer alir; Buber'in, Rosenzweig’in ve Levinas'tan ayir-
madigt André Neher'in yapitlarindan séz etmesi 6nemlidir. Ayrica
Frankofon Yahudi entelektiielleri toplantilarindaki belirleyici rolii-
niin dstiinde de durmamiz gerekir. Bu toplantilarin hazirlanmasinda
ve bildirilerin yayimlanmasinda ¢ok bliyiik katkilarr olmustur.

Psikanalizde iki birey arasindaki iligkinin dinamigi 6zne-
nin edilimini gosterir gibidir. Yabancilasma objenin kaybinin
ve yeniden bulunmasinin getirdigi tedaviyle ¢cagdas olmakla
birlikte 6znenin gergek dogasi gergek bilgide, gercek sevgide
ortaya cikar. Oznelligin birinci anlami narsisizm gibi sadece
duyumsaldir; bir andir ve kesinlikle bir 6z degildir. Ozne kendini
ancak 6znel yanilgiyi ve narsistik hayali asarak gergeklestirebilir
(objeye ve 6tekinin kisiligine, bilgi degerlerine ve etik degerlere
ulasarak). O zaman tam bir iyilesme gordlir. Bu, géziin agilmasi
ve kurtulustur. Ozne sonunda temel yanilgisindan ve kendini
sevmekten kurtulur. S6zel bulasiciliklarin etkisiyle metafizik
bir alana dogru kayan bu bariz giliing gercekle ifade edilebilir:
iyilesme kurtulustur [...]

Bununla birlikte iyilesmenin 6tekiyle iligkinin normalligi digin-
da, otekinin yeniden kegfedilmesi disinda kavranmasi mimkin
degildir. Freud Narsisizm Uzerine adli makalesinde libido basti-
rildiginda sevginin tatmin olmasinin mimkin olmadigini séy-
ler. Daha agik soylersek bu mimkiin olmayan sevgidir. Temel
mitinin esiri olan &zne onu mevcut objelere yansitir. Oteki her
zaman bir ikamedir, araya giren objelerin verdigi yanilsamayla
bicimi bozulmus bir objedir. Otekinin kendine 6zgu bir gercek-
ligi yoktur.

Sadece zamanin anlarinda, yeniden yapilandiriimis bir 6ykiide
herkes yerini buldugunda 6zne ve obje ger¢ek iliskilerine kavusa-
caklardir. Bulugsmalanyla da bilgi ve sevgi dogabilecektir.

Otekinin kesfedilmesi insani 6zne igin ¢ok 6nemli bir andir:
rekabet deerlerinin kardeslik degerlerine déniismesi. Yahudi
gelenegdi Musa’nin misyonunun Musa'nin siddetle bulugmasinin
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aksine olustugunu gosterir: “Ben’inin bencilligini kirarak yakinini
kegfeder... insanlar arasindaki uzaklik kaybolmustur.”

Otekinin bu gerekli yakinh@indan iki birey arasindaki analitik
iliski somut vahyi getirir. Diyalog zamanini baslatir. Oznenin éyki-
stinu yabancilasmadan kurtararak kelimenin tam anlamiyla bilgi-
nin, bu yabanalagsmadan kurtulmadan ayr olmadigini gosterir.
Diyalog zamani da 6znenin yazgisinda aym diizeyde iki gerceklik
olarak Zaman ve Diyalog gerektirir.

Eliane Amado Levy-Valensi
Le Dialogue psychanalytique (Psikanalitik Diyalog), 19622

1 Andre Neher, Morse ou la vocation juive, 5.92.
2 Eliane Amado Levy-Valensi, Dialogue psychanalitique, @PUF, 1972, Paris.
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18. “Tanri, Vahiy ve Eski Ahit”

Rav Yosef Dov Soloveichik

Yahudi halkint kim yonetebilir?

Yahudi diisiince tarihinde agini, 6zel bir suskunlukla birlesmis muaz-
zam bir bilgi érnegi verilmek istenseydi en 6nde Rav Yosef Dov
Soloveichik adi gelirdi. Yapitlar sadece ruhun etkin yagamini kanit-
layan neredeyse sasmaz bir bilgelik ve cogkunun égrenilmesiyle ilgili
degildir; ayni zamanda kendine kars: bir titizlik gésterme, Sina’da
blitiin bir halkin dinledigi Tann kelaminin iceriginin kusaktan kusa-
da anlasiimasi ve uygulanmasi amaciyla yaratici aktarimi konusun-
da ¢ok bliyiik bir dikkatten olusan kendi yasamini da yansitir.

Yosef Dov Soloveichik 1903'te Polonya Pruzhan'da dogmustur.
Buimaj dogumuyla ¢ok fazla uyumsuzluk géstermeyecek olsa blitiin
perilerin besigine egilmis olduklari séylenebilir. Soyagaci onu dogru-
dan dogruya Litvanya Yahudiliginin en bliyiik figiirlerine, 6zellikle
de Volozhin'li Rav Hayim’e (Netsiv) baglar. Babasi Rav Mose dinlii
Brisk’li Rav Hayim Soloveichik'in agabeyidir. Anne tarafindan yine
Unlii bir isme, Rav Eliyahu Feinstein’a baglanmaktadir. Bu iki kavim
arasinda atesli tartismalar hi¢ eksik olmamstir ¢linkii her ikisi de
Sina kelaminin Halahaci aktanimi amaciyla Talmud é&dretisinde
21t olmasa da farkl iki duyarlihdi ve iki metodolojiyi temsil eder.
“Feinstein tarafi” nda dediskenleri 6Gnemsenmeden Tanri'nin kelami-
nin biitiiniyle intikaline vurgu yapilmakta, bilhassa da uygulama
ybntemlerinin her seferinde daha iyi anlasilmasina dikkat edilmek-
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tedir. "Brisk tarafi" ise yontem, bariz bir pedagoji gereklili§i Gstiinde
durmaktadir. Talmud bir okyanustur ve onu hafife almamak, gozler
kapali okumamak gerektigi bilinmelidir. Epistemolojik olarak uygu-
landi§i bicimde, ifade etmeye calistigi fikirlere en uygun kavramlari
olusturarak ve mantiken bu fikirleri ayni amaca ydnelmis baska
zihinler icin de kabul edilebilir kilacak muhakemelerin arastirilma-
sinda Talmud disuncenin tim kaynaklarini talep eder. Bu nedenle
ailesi YosefDov Soloveichik'in manevi ve entelektiel gelisiminde bir
denge saglamaya dikkat etmis ve sadece coskunun bilginin yerini
tutamayacaginin, bilginin de kendi kendine yeterli olamayacaginin
bilincinde olmustur.

YosefDovyirmi ikiyasinda gercek bir Halaha bilgini olur. Bununla
birlikte ona gdre Halaha'nin diinyanin disinda kavranmasi mumkun
degildir. Bu disiince ona hig kuskusuz, her ne kadar Siyonist hareket
"ortodokstan" ziyade "mesih¢i" cok sayida hahami temkinli davran-
maya itmisse de Herzl'in Yahudi Devleti adli kitabinin yayimlanma-
sindan sonra Yahudi halkinin Tarih'e dénust aracihigiyla gelmistir.
Ortodoksluk konusunda sunu hatirlatmak gerekir ki Yahudi ortodoks-
lugu Tevrat’in alti yliz on ¢ mitzvotunun uygulanmasini ve ¢zellikle
tatil ginlerinde calisilmamasini, Tapinak'in yeniden insa edilmesini
ve butin bunlarin vaat edilen topraklarda gerceklestirilmesini emre-
der. YosefDov biryil Varsova'da kaldiktan sonra o dénemin Alman
distincesinin en dnemli figurleriyle bir felsefe doktorasi hazirlamak
amaciyla Berlin'e gider. Dogal olarak, sadece "kendini gelistirmek"
ya da "bir tamamlayici egitim" s6z konusu degildir. Burada amacg
Yahudi distincesiyle dénemin en felsefi felsefesini bulusturmaktir.
"Bagka diyar"I aramak ya da Yahudi dusiincesinin Halaha acgisindan
yapilanmis "dteki" egzotigini aramak da s6z konusu olmamistir.
Daha ¢ok bu alanda "yakin"inin kim oldugu bulunmaya cahsilmistir.
YosefDov Soloveichik altiyil boyunca, o donemde Hermann Cohen'in
etkisi altinda olan Yeni Kantc¢ilik atmosferinde ve artik Aristoteles'i
Yunancasindan, Kant'i Almancasindan okuyabilerek Dogu disun-
ce gelenegini tanir. Kant'm yani sira Hegel, Rousseau, Kierkeegard,
Nietzsche, Spengler ve Heidegger de okur. Bu glizergdh boyunca
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hi¢bir zaman bir gelenegi baska bir gelenek icine oturtmaya ya da
bunlari karistirmaya ¢alismaris, bunianin insan, insanin dogasi, glic-
leri ve korkung kinlgantiklariyla ilgili olarak &drettiklerini anlamaya
cahsmustir. Berlin'de baska hocalarla Halaha egitimini siird(ir(ir. Yosef
Dov Soloveichik bdylece bu dtisiinlirler arasindaki yerini alir. Burada
yasamin en kiiciik ani bile bos degildir. Bliylik bir 6zveri isteyen dinsel
bir yasamdir bu. 1931°de lena Universitesi'nde pedagoji doktoru olan
Tanya Soloveichik’le evienir. Onunla birlikte yasadidi dolu dolu ask
Tevrat'ta ve ézellikle Ezgiler Ezgisi'nde anlatilanlara gergeklik boyutu
kazandirmistir. 1932°de Yosef ve karisi tahmin edilebilecek nedenlerle
6nemli bir Yahudi arastirmalari merkezi haline gelen ABD'ye gi¢ eder.
Yosef Boston Ortodoks (yukanida belirttigimiz anlamiyla) cemaatinin
resmi hahami olur, daha sonra prestijli Yeshiva Universitesi'nin basina
gecer. 1985’e kadar bu tiniversitede ders verir. Karisi 1967'de 6ldiigiin-
den “Var olan yokluk”un acisini ¢ceker. Bunun llahi Varlik'in, Sekina’nin
acisini hatirlatmamasi da distindilemezdi.

Yosef Dov Soloveichik’in yapitlar yogunluklari ve temalari agisin-
dan 6nemlidir ¢linkii sagliginda yayimlanmis olanlarnin disindakiler
diizenli bicimde elden gegirilmistir ve (iniversitede calistigr dsnemde
levitik bir diizenlilik icinde verdigi derslerin notlari da (drasotlar)
yayimlanmistir. Bu yapitlarda (i¢ tema dne ¢ikar.

Oncelikle The Lonely Man of Faith (inancl Yalniz insan ) adli
yapitinda anlattigi bigimiyle insanin Tann karsisindaki konumu.
Insan ilahi yaklasimdan nasil bir rehberlik alirsa alsin giinii geldigin-
de tek basina hesaba cekilecektir. Bu olayla tek basina yiiz yiize gele-
bilecek kadar donanimli olmalidir ama herhangi bir uyari olmaksizin
bir tiir vahiy almaya da hazir olmalidir. Sevgilinin sesi (seven kapiyi
¢alar (kol dodi dofek)) bekletilemez. Peki, buna yasam adanmadan
hazir olmak mimkiin midir? The Halakhic Man (Halaha insan) bu
soruya cevap vermeye ¢alisir. Yahudi yasami herhangi bir zaman-
mekdn icinde ge¢mez, mitzvotlarin uygulanmasi cercevesi icinde
geger. Tanr'nin beklendigi yer o mekan-zamandir. Halaha Insan ve
Tanri arasinda sevgi iliskisinin yer degistirdigi bir obje degildir. ilahi
varliga yaklasmaya gercek, etik ve mantiksal anlamda hazirlktir.
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Neden mantiksal? Clinkii Tanri’'nin kendisi de Cennet bahgesindeki
gibi (Tekvin 3,8) mithalektir, bir baska deyisle sorumlu gbzlemcisi
olmak istedigi Yasa'sina baghdir. Ya insan kusur islerse? Kaderini
mdihirleyecek hicbir fatum yoktur. Tesuva yani “pismanlik ve degis-
me istedi” miimkiinddr, bu kapilar agiktir; ruhunu geri aldiktan sonra
akhini toplayacadi ve yolunu bulacadi kapilardir bunlar. Bu anlamda
umut yasamin icindedir.

Burada aktarilan metin ¢ok az giindeme getirildigi icin daha
politik olan bagska bir tematikle de ilgilidir. Her zaman halkin aklina
danisan otoritenin megsrulas(tiri)masiyla ilgili tematiktir bu.

Tevrat neden mutlak bir iktidar yapisina direnir? Iktidarin
mubktediri yoldan ¢ikaracadi bilinen bir aksiyomdur. Yonetenlerin
en soylusu, en iyi niyetlisi bile san sohret, ayncalik ve etkili olma
pesindedir. Bunlar da onu mesru otoritenin sinirini asmaya, keyfi
yénetime ve zorbaliga meyletmeye gétirebilir. insan egosu
yoldan ¢cikmaya ve disanida sinirlan olmayan bir statliniin etki-
siyle zehirlenme egdilimindedir. [...] Kitlesel zevklerin ve siradan
gldulerin en asad ortak paydasinin kdlesi olur. [...] En soylu
sahsiyetlerin dengesi ¢cok ¢catismali gerilimlerin darbesini yiyebilir.
Tevrat'in kralliklan ve saraylan toplumsal ihtiyaglar kargilamasi
amaciyla yetkilendirmesi bilingli bir tercihtir ama bunun sinirlan-
nin ¢ok iyi belirlenmis olmasi gerekir.

Tevrat Yahudi toplumunda cezalandirmamakla kalmayip aksi-
ne tesvik ettigi bir gli¢ yetkisi (power authority) vardir; 6gretmen-
ogrenciiliskisi. Rehberimiz (leader) ne yasa ne komutandir, Tevrat'in
ogrettikleridir ve otoritesi de talmidimleri [6grencileri] karsisindaki
bir rebbenin otoritesidir.

Musa’nin otoritesine karsi isyan eden Korah yirirllkteki otori-
tenin (sanctionned) Yahudi felsefesini anlamamistir. Politik anlam-
da iktidar bir hiikiimdar birey iliskisi icinde krallikla 6zdeslestir-
migtir. [...] Bununla birlikte Musa'nin otoritesi politik konumun-
dan degil 6gretmen roliinden ve ruhani anlamda tek olmasindan
gelmektedir. Rebbi kendiliginden blylk degildir. S6z konusu olan
kendi kendine yiikselmeden ziyade bitiin cemaatin oy birligiyle
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Musa'yr rehber olarak tanimasi durumudur. Uhrevi 6zelligi olan
bir kralliktir bu: malkhut.

Musa, Kralimiz [malkenu] Musa degil, “Efendimiz [rabbenu]
Musa” olarak anilmaktadir. Otoritesi aym zamanda bir yonetici
otoritesi olsa da bu bdyledir. Harun da sadece bir Blyuk Rahip
[Cohen godol] degildir. Ayni zamanda ve 6ncelikle bir 6§retmen-
dir "¢linki din adaminin dudaklarinda bilgi bulunmali ve agzin-
dan 6égutler ¢tkmalidir” (Malaki, 2,7). [...] Bir 6§retmenin otoritesi
zorlayici degildir; hicbir baski ve siyasal enstriiman kullanilmaz.
Tevrat' anlatan kisi 0zglirce ve mutlulukla kabul edilir. Onun
otoritesi kisiliginden gelir, verdigi egitim ve comertligi, fedakarlig
[selflesness] bellidir. [...] Bir 6gretmen yoktan var olmus bir yara-
tici degildir, bir yotser, bir bicimlendiricidir; bigcimsiz bir maddeyi
alip onu glizel bir seye donustiren zanaatkardir. [...] Egitmek
ve dgretmek yaratici faaliyetlerdir [...], 6gretmen-6grenci iliskisi
icinde, malkut yani krallik tam anlamiyla gergeklesir. Bilgeler sorar:
“Gergek krallar kimlerdir? Ogretenler.” Gelenege gére Ogretmen
Kral Davut'tur ve onun soyundan biri daha sonra Mesih olacaktir.

Rav Soloveichik, Who is fit to lead the Jewish People? (Yahudi
halkini kim yénetebilir?) 1979

Otorite-iktidar-politika-egitim
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19. “Otorite tehlikeli olabilir mi?”

Menahem Elon

Maamad Haisa

Eger hukuk felsefesi biitiintiyle felsefe icinde yer alan bir disiplinse
hukuk biliminin dederlerini, ilkelerini, mevzuatlarini ve ereklilikle-
rini sorgulamaya yénlendiriyorsa Menahem Elon’un ¢ok 6nemli
yapitlarinin genel felsefe ve 6zellikle de Yahudi felsefesi icinde yerle-
rini almalari gerekir. 1923'te dogan ve Kudiis Ibrani Universitesi’nin
hukuk fakiiltesinde profesér olan yargic Mehahem Elon israil Devleti
Yiiksek Mahkeme baskanligi yapmustir. Elon bir hukuk bilimi kuram-
cist ve hukuk uygulamacisi olarak ¢ok yiiksek dlizeyde, daha dnce
ender goriilen nitelikte sahsiyetlerden biridir. Miitevazi kisiligi nede-
niyle cesitli vesilelerle defalarca Halaha konularinda bir karar verici
olmadigini, bir possek olmadigini hatta bir “possek ¢ocugu” bile
olmadigini sbylese de ¢alismalarinda ikili bir yol izlemistir: Yahudi
arastirmalari ve haham hukuku ile genel hukuk. Bu ikili kariyer,
cagdas Yahudi kimligi ile Israil kimliginin yapilarina ve gelismele-
rine 6zel duyarligi disinda onu tek yanl tavirlardan ya da temeli
kanitlanmasi gereken ikilemlerden korumustur. Elon bu ézellikle-
riyle Israil hukuk sahnesinin (bu sahnede yargic Haim Cohn’un unu-
tulmamasina dzen gGstermek gerekir) baska bir biiyiik figliriinden
aynihr: hukukun kaynadginin, gorevli yargicin, Menahem Elon'un
arzu ettigi gibi Yahudi halkinin hukuk gelenegine bagvurmadan
yorumladigi bigcimiyle (olasi “bosluklar” s6z konusu olsa da) pozitif

121



Bagka Diyarlarin Felsefeleri

yasadan baska bir sey olmadidina inanan yargi¢ Barak. Bu ayrima
tekrar dénecegiz.

Bugiin altint mutlaka ¢izmek gerekir ki yargi¢ Elon’un séhreti
kosullarin gerektirdigi ya da daha olumsuz bir bakisla siyasal neden-
lere degil, dederl zamanla daha iyi anlasilan ilk gercek yapitina
baghdir: ibrani Hukuku (Hamispat Haivri). Bu yapitin nemini iyi
degerlendirmek icin Yahudi halkinin yasamini ybnlendiren hukukun
son seklini Yosef Karo’nun Sulsah Aruh’uyla XVI. yiizyilda aldigini
hatirlamak gerekir. O zamandan beri ¢cok 6nemli li¢ olay bu yasa-
min kosullarini altiist etmistir: Ozgiirlik, Soah ve Israil devletinin
kurulmasi. Sayisiz yorumlar eklenen Sulsah Aruh ve Meymdin'iin
Misna Tora'st ytizyillan asarak tiikkenmenin, yok olmanin sininna
gelen ve nihayet yeniden hayat bulan bir halkin pusulasi ile pergeli
olmustur. Bir yandan Eski Ahit'in par¢alanarak halki inananlar ve
inanmayanlar olarak bélmemesi diger yandan da Israil Devleti'nin
ayni anda hem biitliniiyle Yahudi hem ger¢ek anlamda demokratik
olma istedinden ¢ikan cifte normatifligi tistlenmesi icin ne yapmak
gerekir? Ayrica hukuk devletinin gereklerini yerine getirmek i¢in
béyle bir devlet oldugunu ilan etmek yetmez. Ayni zamanda ilgili
hukuk da buna hazir olmalidir.

Bu durumda iki 6nemli engelin agilmasi gerekmistir. Birincisi
Israil hukukunun gok farkli ve celiskili, kimi zaman zit kaynaklara
gore ayarlanmis olmasidir ki bu kamu hukuku, idare hukuku ve ceza
hukuku baglaminda yargilananiar ve mahkemeler agisindan sorun
yaratmaktadir: Osmanli hukuku, ingiliz hukuku, 1948'den énceki
Yahudi mevzuati ve bazi Fransiz hukuku unsurlari; medeni hukuk ve
inang gruplarina badl miras hukuku: Halaha, seriat, kilise hukuku
vb. Ayrica israil Devleti, kimliginin bir yaniyla kendini bir Yahudi
devleti olarak tamimlasa da biitiin yurttaslar Yahudi dedildir. Hatta
Yahudiligin bu devletin dinlerinden biri oldudu bile séylenebilir.
Bununla birlikte niifusunun bliyiik boliimi Yahudi oldugu ve bu
hukuk alanlarindan her biri 6zel bir hukuk diizenine dayandidi icin
milliyet hukuku ve kimlik hukuku nasil uzlagtirlacaktir? Ne kadar
hak arama kaynadi varsa bir o kadar anlasmazlik kaynadi vardr.
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Bu nedenle Menahem Elon’un ibrani Hukuku sadece entelektiiel
anlamda degil, deyim yerindeyse uygarlik anlaminda da olay olmus-
tur. Sulsah Aruh'un ve Meymiin'lin yapitinin devami oldugu séy-
lenemese de bu eserlerin hukukun blitiin kaynaklarini ayirt etmek,
akimlanini belirlemek, ilkelerini ve konularini géstermek, kararlarin
mantigini ve mevzuat agisindan gelismelerini, siirekliliklerini sag-
layan seyleri aciklamak anlamindaki ¢abalarini siirdiiriir. Oncelikle
Pirke Avot'un (Babalarin Bolimleri) birincisinde belirtilen alti degere
sarsilmaz bir sadakat: adalet, dogruluk ve baris, daha sonra 6zellikle
gettolardan gikistan sonra olusan yeni kosullari anlamak ve modern
diinyayla yiizlesmek. Yeni devlet icin hukuk ¢ok 6nemli bir amactir.
Bu devlete iki norm standardini (stlenecegi olanaklan saglamak
ama bunlarn ézglirliik ihtiyaciyla uzlastirmak ve éte yandan bu
devletin neredeyse siirekli dis tehditle karst karsiya kalmasi séz konu-
sudur. Daha 6nce séyledigimiz gibi iki yargicin, Elon’un ve Barak'in
farkli digiinmelerine yol agcan bir durumdur bu. Barak'a gére séz
konusu olan cifte standardin demokrasinin kesinlikle 6nde gelen
sarti olarak anlasilmasi gerekir. Yargic demokrasi adina kimlik huku-
kunu milliyet hukukuna badlamalidir ve bu amagla demokrasiyle
birlikte hukuk diizeninin 6rtilii bir bicimde inanca 6zgdi bir anlayisin
aktaran bir gelenegi referans almamalidir. Bu nedenle Eski Ahit'in
sessizligi ya da boslugu durumunda yargicin miidahale etmesi ve
bir tdr yasa koyucu olmasi gerekir. Yargi¢ Elon’a gére ise bu hukuk
vizyonu bellek yitimi ve ice atma durumlariyla giinah isleyecektir.
Kimlik hukuku milliyet hukuku icindedir ve bagimlilik iki yonliddir.
Aksi takdirde binlerce yillik siirgiin boyunca Yahudi halki ¢oktan
yok olmustur. Ote yandan Ibrani hukuku demokratik hukukla hicbir
sekilde celismez. Hatta onun kaynaklarindan biri oldugu sGylenebilir
ve bu baglamda ozellikle Incil'den cok biiyiik dlciide yararlanmis
olan Common Law (ortak hukuk) érnek gésterilebilir. Toplumsal
barisi saglama kaygist icindeki yargicin rolii bir sisteme zarar vererek
baska bir sisteme ayricalik tanimak degil, bunian uzlastirmaya ¢alis-
maktir... Mahkemenin de konuya, yere ve zamana gbre iki tarafi
uzlastirmaya ¢alisacagi gibi. Gelenek glidisel hafizadir, geriye bakis
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degildir. Yargi¢ Elon‘un bir baska dev yapitindan (Maamad Haisa)
alinan asadidaki metin Israil'de kadinlarin hukuksal durumunu ele
alir ve izledigi ybontem, yararlandigi anlayis ve Diasporayla ilgili
hukuksal gercekliklerin yeniden diisiiniilmesine gétiiren bir Israil
devletinin kurulusu nedeniyle kullandigi teknik konularinda 6zellikle
ornek olusturur.

Esas tarihsel donigiimiin (bu ulusun kroniklerinde esdegeri
¢ok az goriilen) Yahudi gercekligine bir Yahudi egemenliginin
yeniden insasiyla miidahil oldugu anlasiliyor. Bu dénisim islem-
sel etkinlige ve mevzuatinin otorite-megruiyetine karsi ¢ikan egi-
lim icinde derin bir degisiklik yapabilecek glice sahiptir. Bu kars
cikmanin temel nedeni “yerel” cemaat mevzuatinin etkisiz ve
daginik olmasi, Yahudiligin timini kapsayan merkezi ve genel
bir otoritenin olmamasidir. Bu nedenle yeni gercekligin icinden,
israil Devleti'nin birlik ve beraberliginden yeni bir yaratici hukuk-
sal mesruiyet-otorite ¢ilkmasi gerekmistir. israil Devleti'nin biitin
Yahudi diasporasina gdre Halaha konusunda temel ve belirleyici
merkez olmasi uygun goriinmistir. Dolayisiyla her Yahudi'nin
nerede olursa olsun Israil Devleti'ne bagh olmasini saglamak da
bu devletin isidir. Yeni tarihsel gerceklik yeni bir hukuksal ger-
ceklik getirecek ozellikler tagimistir. Yenilik sudur: “Tag, eskiligine
uygun olarak yeniden tesis edilmistir.” Bu yeni gergeklik icinde
oncl veriler barindinr ve ayni zamanda gelenek olmasi dolayi-
siyla, o (Devlet) ibrani hukukunun bitin dallarinin islemsel ézel-
liklerini yeniden hayata gecirmekle miukelleftir ve bu baglamda
ozellikle evlenme ve bosanma hakkini (medeni hukuk) mevzuata
eklemek zorundadir. Halaha diinyasinin ve israil diinyalarinin
onarilmasinin tam anlamiyla ve yaratici bir bicimde gerceklese-
bilmesi icin bu sarttir [....].

Burada baris temasi da ¢ok 6zgiin bir bicimde yer alir [...]
Biz Halaha sisteminin yollari ile yargi ve yargicin gorevi Ustliinde
durduk [...] Yargig “dogru yakinini” dogru bigimde yargilamalidir.
Yargi diinyasi da dahil olmak tizere dogruluk kavrami mutlak
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degildir, tek anlamh degildir ve sonuglan da tek yanli degildir.
Aksine yargillamadaki dogruluk zamana, yere ve konuya gore
yakinin dogrulugudur. Gergek ama hukuksal dogruluga gore izafi
bir dogruluk s6z konusudur. Bu kimi zaman tek bir destege bagh
degildir [...]. Dogruluk kavrami mutlak ve nesnel bicimde tanim-
lanmis savlardan degil, miimkiin olana, kesin ve etkili olana gore
farkh degerlendirme ilkelerinin ve olgutlerin saptanmasiyla bir
hukuk ve bir yarg siyasetinden gelir [...]. “Tevrat'in bitln yollar
sevgi ve sefkat doludur.”

Menahem Elon, Maamad Haisa, 2005

Devlet-politika-adalet-dogruluk
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20. “Otekini kurtarmak igin tehlikeye atilmak
gerekli midir?”

Ovadia Yosef

Responsa

Responsa Latince bir sézciiktiir (responsum): [brani hukukunda
bireylerin ya da cemaatlerin yol actigi hukuksal sorunlara Talmud
uzmanlari tarafindan verilen yazili cevaplardir. Pratikte bu cevap-
lar yiiksek diizeyde hahamlar tarafindan verilir. Bu hukuk kaynagi
Talmud déneminde dodmus ve o zamandan giinimiize kadar
stirekli gelismistir. Yahudi diasporasiyla birlikte dagilmis cemaat-
lerin dinsel ve ulusal birligini koruma sorunu ortaya ¢ikmustir. Tiim
Yahudi yasamini etkileyen responsalar Yahudiligin birlesmesini
ve dinsel sorunlar lstiinde goris belirtmeleri gereken hahamlarin
glinimizde de yararlandiklari bir hukuk mevzuati olusmasini
saglamstir.

Burada secilen responsa XVI. yiizyildan glin(imiize kadar gelen
ve Aharonim (kelimesi kelimesine cevrildiginde sonlar) denen son
déneme aittir. XX. ve XXI. ylizyillar responsalan daha dncekiler
gibi Incil metinlerine, Talmud'a ve organ aktarimi ya da étanazi
gibi glincel sorunlarla karsi karsiya kaldidinda ge¢mis yiizyillann
responsalarina dayanir. Analojik yéntem tercih edilen ydntemi
olusturur. 1948'de israil Devleti'nin kurulmasiyla bir Yahudi devleti
baglaminda ortaya ¢ikan dinsel sorunlari ¢6zmek amaciyla yeni bir
responsa kategorisinin bulunmasi gerekmistir.
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Asagidaki responsanin yazari Haham Ovadia Yosef ¢agdas
Halaha otoritelerinin en bliyliklerinden biri kabul edilir ve Halaha
dlinyas: disinda aldigi bazi olumsuz tavirlan elestiren onun bu bliylik-
ligiind dismanlari da onaylamistir. Ovadia Yosef 1920'de Baddat'ta
dogmustur. Daha dért yasindayken Israil'e gé¢ etmistir. Israil'in eski
bas hahamidir ve Israil'in Sefarad ve dindar politik partisi Sas'in ruhani
liderligini yapmustir. Ozellikle iki responsa yapitiyla (nliidir: Yehave
Daat (responsamizi aldigimiz kitap) ve Yabia Omer, Saydamlik kaygi-
styla bu responsayi biitiindyle aktarmiyoruz ama muhakemenin onu
cevaba gétiiren farkli asamalarini, Halaha metinlerine ve daha sonra
gorecedimiz gibi dogru ve yerinde kararlar vermenin olmazsa olmaz
kosulu olan tip alanina hakimiyete dayali arglimantasyonu veriyo-
ruz. Responsanin sorunsali sudur: Bir insanin hayattayken bébregini
bagislamasi Halaha'ya uygun mudur?

Bu soru daha genis bir Halaha sorunsalr iginde yer alir: Bir insan
baska birini belli bir tehlikeden kurtarmak amaciyla saghdgini tehli-
keye atabilir mi?

Boyle bir organ bagisini dinsel bir miikellefiyet gibi géren ve bunun
reddedilmesinin giinah oldugunu séyleyen Haham Ovadia Yosefin
disiincesi kabul gérmemistir. Kendilerine bu konuyla ilgili sorular
sorulan hahamlarin bazilar1 béyle bir bagisin yasak oldugunu bazilari
olmadigini séylemistir. Byle bir yasak olmadigi diistincesinde olanlar
bu olgunun insan sevgisi ve ézveriyle iliskili oldugunu, hicbir bigcimde
dinsel gérevin ifadesi gibi gériilemeyecedini de eklemislerdir.

Organ badisinin yasak oldugunu séyleyenler baska bir insanin
yasami tehlikede olsa bile insanin kendi yasamini tehlikeye atma-
sinin kesinlikle yasak olmasi diisiincesine dayanir. Bununla birlikte
bébrek nakli de biitiin cerrahi miidahaleler gibi dondr agisindan risk-
ler tasir. Oysa bébrek nakline izin veren karar mercileri cogunlukta-
dir. Onlara gére tip alanindaki giincel gelismeler dikkate alindidinda
bébredin alinmasi aslinda ok diisik riskli bir islemdir ve dolayisiyla
bunu yasaklamanin bir anlami yoktur. Yine onlara gére bu durumda
bir tehlikenin engellenmesi séz konusu degildir ¢linkii risk, yasamda
neredeyse her giin karsilagtigimiz ve Halaha'nin bilemeyecedi risk-
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lerden daha bliyiik olamaz. Nihayet, Haham Ovadia Yosef'in dlisiin-
celerinin tersine donér hesaba katilmadan bu iznin verilmesinin
nedeni yukarida s6zii edilen hayati tehlike igindeki kisiye yardim
etmeme yasaginin uygulanmasi alanindaki fikir ayriligidir. Bu yasak,
yakinina yardim etmek icin parasal agidan tiim ézverilere razi olma-
yi gerekli kilar ama insanin fiziki olarak kendini tehlikeye atmasi s6z
konusu olamaz. Ovadia Yosef ise metinleri yorumlarken organini
bagislayan kisinin alinan riskin asin olmamasi koguluyla kendini
fiziki olarak tehlikeye atmak zorunda oldugunu séyler.

Soru: Bébrek yetmezligi saghk durumunu hayatini tehlikeye
atacak kadar etkilemis bir hasta... Bir dostu ya da akrabasi hayati-
nin kurtulmasi i¢in ona bir bébregini verebilir mi? Ya da bobregi-
nin alinmasi dondr icin olast bir tehlike olusturdugunda donér bir
yakinini kesin bir tehlikeden kurtarma amaciyla dahi olsa boyle
bir riski almamali midir?

Argiimanlar: Bir kimsenin bir baskasimi mutlak bir tehlikeden
kurtarmak amaciyla kendini tehlikeye atmaya hakki var midir ya
da atmah midir sorusu karar alicilar arasinda tartisma konusudur.
Biitlin responsalannda bulunan bir ydonteme gore Ovadia Yosef
oncelikle Ahoranim‘erdeki bir dizi karar alicidan s6z eder; bun-
lara gére bir kimse bir yakinini mutlak bir tehlikeden kurtarmak
amaciyla olasi bir riski géze almak zorundadir. Bunun sebebi bu
tehlikenin hasta icin mutlak olmasi ve potansiyel kurtaricinin
risk almasi arasindaki bakisimsizliktir. Yosef ayni zamanda Kudiis
Talmud’una da dayanir. Bir yigin karar alici 6tekilere karsi cikarken
aksine soyle bir iddia da bulunur: Hi¢ kimsenin bir baskasini mut-
lak bir tehlikeden kurtarmak amaciyla risk almasina izin verilmez.
Bu goriiste olanlar ti¢ kanit ileri siirmektedir:

1) En bliyik karar alicilar olan Rifin’, Rambom’un ve Roch'un?
kararlarinda Kudiis Talmudu’'ndan s6z etmemeleri nedeniyle

1 Isaac Alfasi (1013-1103) Hilkhot ha-Rif adiyla bilinen ve Sefarad Yahudiliginin refe-
ransi olan yasalan kaleme almistir.

2 Acher ben Yeh'iel (yaklagik 1250-1327) 6zellikle bini agkin responsasi ve Piske ha-
Roch adli yasa derlemesiyle taninir; bu derlemedeki yasalar Isaac Alfasi'nin derle-
mesindeki gibi dogrudan dogruya Talmud'dan alinmistir.
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Ahoronim’lerin yukarida anilan bu yasasini gegersiz kilan Sulhan
Aruh®. Bu (¢ haham Rihonim’ler (Birinciler) icinde yer alir. Bu
da responsalarin yazilmasinin ikinci dénemine (XIl. yy.-XV. yy)
denk diiser. Otoriteleri Ahorononim’lerden yuksektir. Ne kadar
onemli olduklannin altini ¢cizmek agisindan sunu belirtmemiz
gerekir ki Yosef Caro, Sulhan Aruh eserindeki yasalarla ilgili ola-
rak karar verebilmek i¢in esasen bu (¢ bilgenin distincelerine
dayanmistir,

2) Radbaz* responsalarinda yakinini mutlak bir tehlikeden
kurtarmak amaciyla olasi bir tehlikeyi goze alarak 6zveride bulu-
nan birinin bir hassid sote (dar kafali, bagnaz, ¢cok sofu anlaminda
bir hahamlik terimi; ¢ok fazla iyilik yapmak isterken, 6zellikle dinin
gerektirdiklerinin cok Otesine giderek zararli olan). Levililerdeki
ayete (“Ve kardesin yaninda yasamini strdiirecek” yani senin
yasamin onun yasamindan onemlidir® ) gore goze aldigi tehlike
yakinini tehdit eden mutlak tehlikeden daha blyuktur.

3) Bazi Babil Talmudu (hukuksal agirhdi Kudiis Tal-mudu’nun-
kinden daha 6nemlidir) metinlerinden ve karsitlarina gére agir
basan ve yazan tarafindan hepsinin kaynaklan belirtilen bircok
Ahoronim’den anlasildidina gére bir kimsenin baskasini mutlak
bir tehlikeden kurtarmak amaciyla kendini tehlikeye atmaya hakki
yoktur. Burada Ibrani hukukunun, izlenecek yolla ilgili bir karar
verme konusunda ¢ogunluk ilkesine ¢cok bagl oldugunu séyle-
mek gerekiyor.

Bu temel (stlinde, 6zellikle Yahudi tip etigi alaninda tin salmis
cagdas iki bliylik karar alict Haham Isaac Jacob Weiss, responsa
derlemesi Minhat Isak'ta ve Haham Eliezer Yehuda Waldenberg
kendi responsa derlemesi olan Tsits Eliezer'de bobrek badisini
yasaklar. Onlara gore bunun iki nedeni vardir: Organin ¢ikariimasi

3 Yosef Karo'nun (1488-1575) Safed'de kaleme aldigi ve XVI. ylizyilda Krakoviu Moses
Isserles’in agiklamalar ve yorumlar ekledigi, biitiin diinya Yahudi cemaatlerinin ta-
niyipe kabul ettidi Yahudi yasalar.

4 David Ben Salomon Ibn Zimra (1479-1573), RaDBaZ diye bilinir. Yaklasik tg bin res-
ponsa yazmigtir.

5 Bkz. Talmud metninde Haham Akiva'nin diisiincesi.
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icin gerekli cerrahi miidahale dolayisiyla donér tehlike icindedir
ve ayrica dondr de tek bébrekle kaldid i¢in giiniin birinde tehlike-
de olabilir ki bu da yukarida s6zti edilen kendini baskasi igin tehli-
keye atma yasagina uymamak demektir. Bununla birlikte Haham
Waldenberg buna bir nlians getirir: Yetenekli hekimlerden olusan
bir ekip titiz muayenelerden sonra bébregini veren donériin
basina tehlikeli bir sey gelmeyecegi konusunda glivence verdigi
takdirde bobrek badisina izin vermektedir. Ovadia Yosef tez ve
antitezi sunduktan sonra sorunla ilgili sonucunu dikte eden bir
senteze ulasir.

Bununla birlikte yetenekli ve Tanri'dan korkan hekimler donor
icin bir bobredin alinmasi operasyonunun getirecegi riskin ¢ok
zayif oldugunu ve donérlerin yaklasik ylizde doksan dokuzunun
tekrar normal sagliklarina kavustuklarini sGylemistir. Buna gore,
yukanda anilan karar alicilann bir bireyin baskasini kurtarmak
amaciyla kendini tehlikeye atmasinin yasak oldugu konusunda-
ki konsensusleri gergek bir risktir ve dolayistyla yakinini mutlak
bir 6limden kurtarmak amaciyla bébrek vermenin kesinlikle bir
mitzva (dinsel eylem anlaminda emir) oldugu bu durumda uygu-
lanamaz. Radbaz’in responsalarinda Meymiin adina bir insani bir
tehlikeden kurtarabilecek olanin ve bunu yapmayanin kutsal
kitaptaki “yakinindakinin kani dokildiginde kayitsiz kalma”
(Levililer XIX, 16) emrini ¢ignedigi belirtilmistir. Bu, ayni zaman-
da bodulan yakinini géren bir kurtarici i¢in ya da ona saldiran
haydutlar i¢in veya onu tehdit eden bir tehlike icin de gecerlidir.
Kurtaricinin tehlikede oldugu bir¢ok durum olabilir. Bununla bir-
likte midahale etmesi gerekir.

Dolayisiyla Halaha baglaminda, ciddi bir bobrek yetmezligi
¢eken birinin kurtulmasi icin b&breklerinden birini vermenin
uygun oldugu ve bu mitsva’nin éviilmesi gereken yaninin donéri
korumak oldugu séylenebilir. Bununla birlikte bébrek aktariminin
yetenekli hekimler tarafindan yapilmasi gerektigi de agiktir.

Ovadia Yosef, Responsa Yehave Daat, 1980
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BERIA: Yaradilis. Kelime anlamiyla “dissallastirma”. Global
anlamda Yaradilig'in atsilut'tan yani kavramsal bicimlenme evre-
sinden sonraki ve yetsira’dan yani bicimlerin gelismesinden ve
asia’dan yani dinamik etkinlesmeden 6nceki ikinci evresi.

BERIT: Genel olarak iki partnerin karsilikli iliskisi anlaminda
“ahit” sézclgliyle cevrilir: Tann ve Yaradilis, Tanr ve insan ya
da daha 6zel olarak Tanr ve Israil halki; birinin édevlerini yerine
getirmesi ve 6tekinin de onun Gdevlerini yerine getirdigini dog-
rulamasi (yasal diiriistlitk ve duygusal gliven baglaminda).

BiNA: Zeka. ilk sefirotlardan birinin adi. Ayni zamanda koz-
mik ve entelektiiel boyut: cok statik ve kisir parcalar birlestirme
kapasitesi.

SUT ("Selot ya da tesuvot”un anagrami. Kelime anlami “sorular
ve cevaplar”): Ozellikle IX. yilizylldan baslayarak Erets israil'de,
Diaspora cemaatleri icinde ve aralarinda gelismis olan, anlasiima-
si zor ya da ¢ok tartismall konulan Halaha kurallan ¢ercevesinde
danisma etkinligi. Strglindeki cemaatler icinde en yasamsal
baglardan birini olusturduklan igin glinimuizde, 6zellikle tip etigi
sorunlan baglaminda ¢ok buylk 6nem kazanmistir.

DAAT: Sefirot1arin ilk Gglisinin UgUncustdir; hokhma ve
bina ile birlikte bu tgluyt tamamlayip gliclendirir. Analiz edil-
mis, semalandinlmis, giiclendirilmis ve gercek bir dogrulamanin
konusu olabilen bir bilgidir.

EiN SOF: Kelime anlami “ebedi”. Kabalaci Yaradilis anlayisina
gore atsilut yani ilk bicimlenmeden 6nceki fark edilemeyen nokta.
“Sonsuzluk” olarak da cevrilebilir. Yaradilisin, onu kalici ve strekli
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bicimde olusturan yapilandina dizene goére a parte ante ve a
parte post baslangicini belirtir.

EMTSA: Kavramsal yiikselmede tam ortada yer alan ve ozellik-
le araya giren anlamindadir. Her canli sistemin ve ayni zamanda
ozlesmesinin i¢ dengelenmesinin boyutu. Fiziki kutuplagsmalarin
ya da dlslincenin yapisal iliskisini saglar. Bunlar bu iliskinin olma-
masi durumunda zit diiser ve yapilarnini kaybederler.

GALUT: Siirglin. Berit'ten sapmalarin insan ya da israil tarafin-
dan cezalandinimasi. Belirgin 6zelligi ilahi Varlik'in yani Sekina’min
fark edilebilen sessizligi ve kendi tarzinda agiklayici olan, teselli
edici olan bu ayni Varlik'in geri dontisiine (suva) ¢agn yapan bir
deneme suresidir.

HAADAM: Biitiin yonleri ve hareketleriyle, yaradilisin biitiin
humusianyla (afar) olusan insani unsur cografi evrenselligi ve
ontolojik buttnliigu icinde tasarlanmistir. Adam’la (insan), ichle
(birey), zahar'la (erkek) kanstinimamasi gerekir.

HOKHMA: Bilgelik. Objeleri (mah) ve kisileri (mi) incele-
me kapasitesine dayall entelektiiel siireg. Tekvinle ilgili on bil-
dirideki (assara maamarim) ve on emirdeki (asseret hadibrot)
ilk onlugu olusturan birler basamad sayilarinin toplanmasiyla
(1+2+3+4+5+6+7+8+9 ) olusan sayisal degeri (gematria) 45'in
gOsterdigi gibi butin analitik islemleri yapar.

HALAHA: Kelime anlami “yol” ya da “stire¢”. Tevratin hukuk
ya da kararlarla ilgili boyutu. Anlagsmaziik konularinin, tartismala-
rin mevzuata gore formile edilmesiyle, tartismayla, goériismeyle
ve nihayet fikir ayniliklari durumunda olaya miidahil olanlarin
¢ogunlugunun karanyla belirlenir. Bazi uzmanlik kosullanyla bir
yargilama mevzuati da olusturabilir.

KABALA: Kelime anlami “alma, kabul”. Sina Dagi'nda Musa
araciigiyla Yesua'ya, Yashlara, kahinlere, Biiyiik Meclis liyelerine
(Pirke Avot, 1,2) agiklanan Tevrat'in aktarim siireci. Ayni zamanda
metinler (Zohar, Bahir, Sefer Yetsira, Ets Haym, vb.) kiilliyati ve ilk
olarak Haham Simon Bar Yohai tarafindan peygamber Elia okulu-
na aciklanan bunlarin 6zel metodolojileri anlamini tasir; bu meto-
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doloji Tanrn’nin kelami (ilahilesmis kelam degil) olarak anlasilan
Tevrat bilgisinde sod (“sir"-"ketum”) boyutuyla ilgilidir.

MASIAH: Kelime anlami “kral, rahip”. Tann hizmetinde nébet
degisimi baglaminda Mabet gérevlisi, daha sonra da israil Krali
anlaminda kullanilmistir. Son olarak Insan tiriiniin tiimayle kur-
tulusu ve giinahlarninin bagislanmasi anlamini almistir.

MIDOT: Boyutlar. Yaradilis, insan bedeni, Nuh'un gemisi,
Mabet mantiksal ve ahlaksal akil ylirlitme bicimleriyle ilgilidir ve
bu boyutlarin yasam tercihinin uygunlugunu saglar. Boyutlann
stirdiralebilirligini saglayan sirekli tercih. Bunlar On Emir ve alt
yliz on U¢ mitsvot (yerine getirilmesi gereken (248) ya da gerek-
meyen vecibeler (365)) cercevesi icinde yer alir. Bunlarin timu
somut bicimde konusma ve tartismaya dayanirlar.

MIDRAS: ilk okumada kavranamayan anlamlarin acikiga
kavusturulmasi amaciyla Tevrat't yorumlama bicimi (dras). Midras
ruhun icte olma &zelligiyle benzesik metinlerin icini gosterir.
Yorumbilimle ilgili hayal glictinii gelistirirken ibranice sdzciiklerin
koklerini olusturan temel harfleri kuru bir literalizmle ya da mot-a-
mot yorum ve ceviriyle karismamalari icin yeniden dlizenlemistir.
Boylece Harfler denen anlayisi dogrular.

MiSNA: Kelime anlami “cigneme” ve de "detaylandirma”.
Gemara'yla birlikte Yazil Yasa'nin (Tora se beal peh) iki temel
unsurundan biridir. iS I yiizyilda Haham Yahuda’nin (Rabbenu
Hakadoh) yaptigi “derleme”; Yahudi halkinin 6gretim kurumla-
rinda, mahkemelerde karar verme ve hukuk bilimi (takanot ve
halahot) konularinda yararlandiklari belli bash mantik bigimleri.
Benzer bir metin Tevrat'in yorumlanmasinda ve Hiristiyan vaazi
tartismalarinda artan belirsizliklere acil olarak cevap vermek
istemistir. Misna alti bélimden (sedarim) olusur: “Tohumlar”,
“Dunyeviler”, “Kadinlar”, “Zararlar”, "Kutsallar” ve “Saflar”; bun-
lar Berit’ i kabul etmis insanin alti dizeyine denk diiser. Ancak
Meymdiin’lin Misna Tora’siyla kanstinlmamalidir.

NAVI (dis. Nevia): Yunanca kokenli “erkek peygamber” ya
da "kadin peygamber” ifadeleriyle eksik bicimde cevrilmistir.
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Navi'nin esas  gorevi gelecekten haber vermek degil, radikal
catismalar pahasina halk iginde Berit'in kargiliklarini yerli yerine
oturtmaktir. Bu sézciiglin anlamini bilmeyen halk onun, sorumlu-
lugunu tstlenmis oldugu dinyadaki varhidini ve temelini yeterin-
ce degerlendiremez.

NESAMA: Ruh. SaAM yani “orada” kékuyle olusturulmus s6z-
clik. Bir gelecek tasansi icindeki insanin 6zginligini saglayan
sey. Belli bash dort duzeyi vardir: nepes, ruah, nesama, yehida.
ilk ikisi insam canlilar diinyasina baglar. Dérdiincisi Yaradilig'n
kaynadiyla, Yaradan'in ¢ok yakinyla badlanti kurmasim saglarlar.
Alti yiiz on (i¢ mitzvotla, 6zellikle de tatil glininde ¢alismama
ilkesiyle ve “Biiylik ilke"yle (klal gadol) ... ve komsunu kendin
gibi seveceksin: Rab benim” (Levililer 19,18)" korunmasi ve des-
teklenmesi gerekir: “... ve komsunu kendin gibi seveceksin: Rab
benim” (Levililer 19,18).

PHILOSOPHIM (ya da apikorsim): Bireysel digiince 6zglrlu-
gl adina Tanr'nin varligi, danyanin ebediligi, yoktan var olmasi
konusunu, Tevrat'in vahiy olarak indigini, alti yliz on (i¢ mitzvot'un
varh@ini, Yahudi halkinin sonsuzlugunu ya da élilerin dirilecegi
dusincesini tartismaya acan Yahudi ya da Yahudi olmayan disu-
nirlere verilen polemik konusu ve kusatici olmasa bile savunma
amach ad. Etimolojik anlamda bilgelik sevgisi (sophia ve dolayisiy-
la hokhma) olarak anlagilan felsefe icin gecerli degildir. Dolayisiyla
apikorsizm bir anlamda XVII. ve XVIII. ylizyillarda “6zgtir dustince”
ifadesinden anlagilan kavrama génderme yapar.

SEFIROT: On Tekvin bildirisine ve on emre denk diisen on sefi-
rot vardir. Bir sefira yazidan, s6zden ve sayisal sonugtan olusan bir
yaratici dustince alamdir. Her biri sistematik bir bigcimde oblrini
etkiler. Onuncusu Malkut'tur ve insan diinyasinda yasam agacinin
{ets haym) kok salmasini ifade eder.

SION: Hem i¢ Kudiis'li hem de isaretler ve belirtiler araciligiy-
la etkin zihni simgeleyen faaliyet anlamina gelir. i¢ Sion fiziksel
mekanin ve zamanin zorlayici bigimlerine tabi degildir. Tinsel
mekana acilir. Cagdas ideolojik vokablilerde tsionut sézcligi
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siyasal hareketi ve Dreyfus davasindan sonra, 1897'de Basel
kongresinde Theodor Herzl tarafindan ortaya atilan distinceyi
ifade eder.

TALMUD: Yazil Tevrat'in 6teki temel unsuru. Resmen iS I1.-IV.
ylizyillar arasinda hazirflanmistir ve yaklasik altmis 6zel bélim
(masektot) halinde Misna’nin alti temel boélimani acgiklar, onu
olusturan 6zel misnayot’ lanin bicimlenmesine gaétiren akil yiir(it-
meler zincirinin ve tartismalarin (mahlokot) tam icerigini yeni-
den duzenler. iki Talmud vardir: Babil Talmudu (Bavli) ve Kudis
Talmudu (Yerusalmi); her ikisi de Tevrat diinyasi igindeki iki 6zgil
entelektiiel cergeveyi gdsterir. Birlesmelerinin kesinlikle diistinal-
memesinin nedenlerinden biri de budur.

TEVRAT (TORA): ki kdkten olusturulan sézciik: OR, 1sik ve
HoR, dusiince. Sina daginda Tanri tarafindan Musa'ya iletilen séz-
ler. Once yazih olarak Humah'ta (Tevrat) dar anlamda, daha sonra
Neviim‘erle (S6zgelimi Yeremya), Peygamberlerle ve Ketuvim yani
haciyograflarla (s6zgelimi Ezgiler Ezgisi) birlikte Tanahta yapi-
lanmigtir. Kabalacilar Tanr’'nin “Gelismis adi”ni (Sem hameforas)
bundan ayn tutarlar. Dolayisiyla onu kesintisiz bigimde bir par-
somen tomarina yazmak amaciyla gerekli kurallar bulunmustur:
Sefer Tora.
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Christian Jambet

Felsefi etkinlik Islam diinyasinda edebi bicimler almistir: 6gretici
kitaplar, mektuplar, anlatilar, vahiy metni yorumlar ya da bir
gelenegin kutsallastirdi§ yapitlar. Dil, agirhkh olarak Arapgadir
ama baz filozoflar yapitlanni ¢ok dilli olarak vermislerdir, s6z-
gelimi Arap¢a ve Farsca. Kimileri ise sadece Fars¢a yazmistir,
Bu yazma bigimlerinde goriilen serbestlik, esneklik, 6zglrlik
tutarli ama ¢ok bicimli yapitlar ortaya ¢ikarmistir. Ornegdin Ebu
Ali ibn-i Sina'yi (hicri 370/ miladi 980 - hicri 428/ miladi 1037) ele
alalim. ibn-i Sina (Bati diinyasinda Avicenne) iranli Sii bir ailenin
cocugudur. Ailesi Belh’den (Baktriya) Buhara'ya (Ozbekistan)
gb¢ etmistir. ibn-i Sina o giinki islam diinyasinda bilinebilecek
her seyi bilmektedir: geleneksel bilimler ve islam hukuklan,
matematik, astronomi, tip, mantik, fizik, metafizik, vb. Her seyi
bilmek ve organik bir bitlinlige sahip olmak isteyen bir yapitta
felsefe nerede bagslar, nerede biter? ibn-i Sina’nin felsefi meraki-
nin éniinde hicbir engel yoktur. Yasaminin verdigi ders degerli-
dir: islam’da filozof, anlama ¢abasini hicbir seyin durdurmadig
kisidir. Onu ne yorumladigi Kuran ne diizene koydugu goklerin
glizelligi ne diizene sokuldugunu duydugu insanlarin tutkulari
ne sorguladigi doganin sessizlikleri durdurur. Kéri kortine kabul
etmek onu tiksindirir ve hukukg¢ulann ya da ilahiyatgilaninkinden
daha megsru bir otorite getirmek ister; gizli olani géstermek iste-
yenin otoritesidir bu.
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Sliphesiz, bazi sapmalara paye vermek gerekir. Felsefeyi
tanimlamak icin bircok terim kullanilir. islam kiiltiird, Aristotelesci
programa ve daha genel olarak Helenistik felsefe temsilcilerinin
metafizik, fizik, ahlak, mantik kavramlarina sadakatle bitiin olarak
birlesmis belirli bir distince okuluna, bir “mezhebe” (kelimenin
ilk anlamiyla') falsafa adini vermistir. Yunanca sophia yani bilgelik
olarak tercime edebilecedimiz hikmet s6zciigiinin anlami ise
farkhidir. Hikmet rasyonel ve deneysel felsefi bilgi anlamina gelir
ve amac! bu bilgiye gore yasayanlarin kurtulmasidir. Rasyonel,
bilgelik dogrularim aklimiz igin bariz olan 6nclillerden ¢ikarmak
gerektigini distinir ama bilgelik bu kesinlikleri zihnimizin kendi-
liginden buldugu dogrudan bir deneyimden ve Tanri'nin bilgeligi
seven kisiye sagladidi duyular-tstii gercekliklerden alir. Hikmete
uygun bir yasam sirenler (hiikema) bu deneyimin bir var olma
eylemi (huzur), bir kesif ya da ilahi 151§in insanin zihnine dogmasi
(israk) oldugunu soéyler. Dolayisiyla felsefe gercek bilginin maarif
ya da irfanla esanlamli olmasini ister. Filozof tam bir bilgedir
(el-arify ve 6zel amaglan insan ruhu ile Tanri, semavi alem gibi
duyular-Gstli gerceklerdir. Amag asagr gorilen maddi diinyadan
tam bir kopus durumuna ulasabilmek icin mikemmellesmek
amaciyla Kutsal kitabin maneviyata agirlik verilerek yorumlanma-
sidir (te'vil).

Dolayisiyla islam diinyasinda felsefe Yunanlardan miras kalmis
bir mantiga sadik olan belli bir diistince bigimidir ancak bu diisiin-
ce bicimi peygamberin vahyinin vaatlerini ve ahiret umutlarini da
aciklama kaygisi tasir. Asagidaki metinlerde Tanri, insan ve evreni
tanima cabasi icindeki bilginin bu ¢abasinin bazi yansimalarini
verebilmeyi umut ediyoruz.

Bir kesinlikten hareket edelim: Dus{nrlerimiz kuran vahyi ger-
cekligini tartismaya agmiyorlar. Arastirmalarint monoteist inancin

1 Yunanllarda ve Romalilarda Stoacilarin ya da Epikurosgularin “6gretisi"nden s6z
edildigi gibi. En biyiik misliman dinler tarihgisi Ebul Feth $ehristani (61. Hicri 548/
Miladi 1153) Dinler ve Mezhepler Tarihi adli yapitinda “filozoflar"i eski Yunanlardan
ve Modernler olarak adlandirdigi “islam filozoflari"ndan ayirmigtir; bkz kitabin ikinci
béliminin ikinci kismi: “Kuralsiz Sgretilerin yandaslar”.
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getirdigi ¢ember icinde tutuyorlar. Felsefi bilgelik genellikle ilahi
bilgiler hazinesini kendininkiler kadar siki olmadigina inandidi
ellerden koparmak ister: Tanr’'nin birligi ve tekligi, meleklerin var-
g, 6zellikleri, Kuran gergeginin gizli anlami, ayetlerinin anlami,
mikemmel insanla 6zdeslesmis Peygamber’in karakteri, diislinsel
ve pratik milkemmelligin kutbu ve modeli. Bltiin bunlar filozof-
larin dinin hizmetkan olduklari anlamina gelmez. Onemli 6devleri
inkar etmeden, "hukuksal” anlamlara sahip Kuran ayetlerinin cok
az oldugunu (yaklasik yirmi bes) ve “kuran mevzuatinin esasen
ahlaksal oldugunu?” bilirler. Hukuk kurallarinin mevzuatlandiril-
masi kuran normlarinin arkasindan gelecektir ama filozoflara gore
bu, vahyin ayricalikh alanlarini tiiketmekten ¢ok uzaktir.

Felsefe Yunanlann kavramsal mirasindan hareketle peygam-
berlere &gretisini dikte eden ibrahim, ishak ve ismail'in Tanris‘'nin
yerine Farabi ya da ibn-i Sina gibi filozoflann Kendiliginden
Gerekli Varlik adini verdikleri seyi koyarak belirleyici bir tavn
hayata gecirmistir. Varhdin 6ziine, kipliklerine (mtmkiin, gerekli,
mumkiin olmayan) goére dizenlenmis bir disiinceden hareketle
Tann’nin varlidi gerekliligini ortaya koyarlar ve bu Tanr'nin 6zini
ebedi yasamla tanimlarlar. Boylece ilahi sonsuzlugu kavranabilir
her tiirlii sonsuzun Gstiindeki bir sey olarak anlarlar. ibn-i Sina bu
yikselen yolu sik sik felsefenin, var olus kavramlarnnin ve dzvarli-
din gelecedi igin gok lretici olan belirleme ilkesine baglar: “varlik”,
var olmak ve “var olan herhangi bir sey” yani "6zvarlik” arasindaki
aynm.

Dolayisiyla Feldsife daima sadece olasi varliga bagh dogabilim-
leri konularini ve metafizigin konusunu, Gerekli Varlik'ta en yik-
sek diizeye ulasan “tannsal gergeklikleri” {el-ilahiyat), katiksiz var
olusu, Milkkemmel Akil'i, varigindan fazla gelenleri asadi varhklara
yonelten lyiligi hiyerarsik bir diizen i¢inde siralar: esmerkezli dort
gokytizii (ibn-i Sina'ya gore), buralarda bulunan semavi ruhlar, bu
dinya ile onun (i ¢adi ve en basta da kurelerin hareket ettiricileri

2 Noél ). Coulson, Histoire du droit islamique. Ingilizceden gev. Dominique Anvar, Pa-
ris, PUF, 1995, 5.14.
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madde digi varliklar olan on Akil. Onuncu akil kavranabilir dogru-
lara sahip olabilmek icin gerekli 15191 saglayan Etkin Akil'dir.

Diizenin sezgiyle kavranmasi felsefi etkinligi en kesin bicimde
birlestiren unsurdur. Diizen ¢ok olanin birlidi, siralarin hiyerarsisi
ya da varhdin dereceleri, insan yasaminin modeli, ilahi gliciin
ve aklin yansimasidir. Bu diizen bitiniyle Tann’'nin meghul bir
bicimde sagladigr siirekli yaradilisa asih olan, olasiliklarla dolu,
gergek ilahiyatcilann diistindukleri kestirilmesi mimkiin olmayan
evrenden c¢ok farkhidir, Bazi biyuk ilahiyat¢ilann (6zellikle Ebu
Hamid el Gazali® ve ibni Teymiye?) kurbani olan islam felsefesine
saldinlanin hedefi cilecilerin mistige olan inanci ve atomistik ilahi-
yati sarsan evrenin rasyonel diizenine, bdyle bir Tann inancina ve
tozler hiyerarsisine olan glivendir.

islam’da duyular-tstiniin felsefi anlamda bilinmesi burada
Ozetleyemeyecegdimiz kadar uzun bir hikdyedir. En énemli sonug-
larindan bazilarina deginmekle yetinelim.

Suhreverdi® diistincelerini onlarin cercevelerini belirleyen
ibn-i Sina dgretisinden almis ve ontolojik hiyerarsilerin timini
"191k” (nur) kavramina gére yeniden disiinmiustir. Varlik “isik"tir
¢linkii onun oldudu gibi saglar, dolayisiyla onu var eder ve tanitir.
Is1igin dogrudan sezilmesi son derece asikardir. Dolayisiyla varlik,
oncelikle de ilahi varlik deneyimi en dogrudan deneyimdir ve biz

3 iranli ilahiyatgl Ebu Hamid Muhammed el-Gazali (450h/1059-505h/1111) Sii pro-
pagandasina direnmek amaciyla vezir Nizamulmulk'in Bagdat'ta kurdugu lini-
versitede ders vermistir. Otuz alti yaginda biittin gorevlerini birakmig ve inzivaya
ekilmis, Siinni ilahiyatinin en biyiik anitini dikmistir: [hydu Ulami'd-din. Gazali'nin
Steki dnemli yapiti Tehdfiitii'l-Feldsife’ye ibn Risd de Gnll yapitiyla cevap vermistir:
Tehafiitii't-Tehafiit.

4 Ebu'l-Abbas Ahmed Ibn-i Teymiye (661h/1263-728h/1328) Hanbeli Arap ilahiyat-
gisidir ve Suinni islam’in, ézellikle de Vahhabilerin bugiin de &nemli isimlerinden
biridir; Sufilige, Siilige ve filozoflara siddetle karsi gtkmistir. er-Red ale’l-Mantikiyyin
en onemli yapitidir.

5 lranlt Stinni filozof ve [srakiyyun &gretisi lideri Sahabeddin Yahya es-Siihreverdi
[549h/1154-587h/1191] Selahaddin‘in emriyle &ldGrilmistar. lbn-i Sina Gslubun-
da, ozellikle “aydinlatan 1sigin (nur} gorilmesi” felsefesini sistemli bigimde anlattig
dnemli metinlerden olugan yapitiyla (Hikmetii'l-Isrdk) Gnlidir; ayrica bu felsefenin
kisisel olarak yagandigr bir deneyimin 6zelliklerinin sergilendigi cok sayida anlati ve
6gretici metin birakmustir.
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paradoksal bir bicimde engel olan birtakim &rtiiler araciigiyla
bundan yoksun kalinz. Bu engel yogun ve karanlik bir maddeden
dogmustur. Yine dolayisiyla nesnelerdeki bu ilahi 1si§in ickinligini
diyalektik bir bicimde ya da dogrudan bir bakisla gérmek varh-
gin 1s1Iginin dogusunu, her seyi aydinlatmasini (israk) kavramak
ve boylelikle asama asama bedenlerden ruhlara, ruhlardan da
Akillara dogru ulasmak gerekir. Ruhlar ve Akillar nurlu gerceklik-
lere ve semavi dlzeylere denk diserler.

Stihreverdi béylelikle iki gelenekten yararlanmistir: “Tann’nin
yerin goégin 15191 oldugunu” (24:35) sdyleyen Kuran ve “eski
fran bilgeleri”. Burada Zerdiist 6gretisine bagli bir din olan
Mezdekilik s6z konusudur ve bu dine gére bir Isik Tann (Ahura
Mazda) ile bu ilkeden gelen ilahi yetkinlik isareti meleksi 1stklar
vardir. Mezdekiler bunun karsisina karanlik gugclerin basinda
savasan Ahriman’i ¢ikarirlar. Aydinliklar ve karanlklar arasindaki
manevi anlamda bir savas dlslincesi Sthreverdi'de belli bir
sonuca varir: maddi, yogun, saydamsiz, 6limin ilkesi olan bir
diinya ve Tanrrdan yani Isiklann isidi'ndan gelen Isiklar, Akillar
diinyasi arasinda manevi bir savas. S6z konusu olan sadece
Gerekli Varlik'in taninmasi araciliiyla ruhu iyilestirmek degil,
ayni zamanda metafizik ve kozmik bir miicadeleye katiimak,
karanliklarin bir bélimiinin Gstteki 1sitkli akli hapsettigi ruhu
Ozgtirlestirmek de s6z konusudur.

Israkiyyun felsefesinin uzun vadede islam felsefesinin gelis-
mesini de etkiledigi anlasilmaktadir. Bu felsefenin rasyonel bilgiyi
ve sezgiyle kavramayi uzlastirma gibi bir avantaji vardir; ayrica
bedenle birlikte dogan ama bedenden badimsiz olan bedensel
glcler aracihgiyla kusatilmis kavramsal ruh imajini da mesru-
lastirmaktadir. Ruhun kendine yeterligi, temel 6zgirlagu felsefi
kavrami Siihreverdi'ye ¢ok sey bor¢ludur. islam’in ¢cogu zaman
insan 6zgurligiu anlayisindan yoksun oldugu dlslincesine itibar
ediliyorsa bu izlenim yaptigimiz tespitle diizeltilebilir. islam fel-
sefesi 6zglr bir tercihle, ruhun 6zgirliglnin 6ne ¢k(anl)masi
gerekliliginin bilincindedir ama bu baglamda 6zellikle bireyin
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vatanina ve 6zglrligine kavusmasi, ilahi 6zglrliga taklit eden
bir kendine yeterlik (istigna) s6z konusudur.

Felsefe israkiye'nin etkisiyle kolayca Feldsife'nin benimsedi-
gi Yeni Platonculuga dogru kayar. Platoncu ifadelerle i¢savas
temalan dGstliinde durmus; tutkularla, bize bagl olmayan her
seyle kusatilmis ve ruhu kendinden baska gercekten énemli olan
seylerin disinda kalanlarla mesgul eden, ruhun “kalesi”nin stoaci
temalarini benimsemistir: “ylicelmek”, Isik ilkesiyle olabildigince
Ozdeslesmek, kendi diinyasina donmek. Kendini yliceltme insa-
nin semavi gelismesiyle gergeklesir... Nasirtiddin Tusi'nin ifade-
siyle insanin sirekli “kendinden Ustiin olmaya” ¢abalamasidir bu.

islam diinyasinda duyular-tstii bilgi ilk basta belirli bir top-
lumsal kategorinin ayricahigi olmamis, sonunda dinsel dgretiler
alanina girmis, islam’in 6teki bilim dallaryla egitilmis bilim insan-
lart sinifinin 6zel bir alani olmustur. Bu bilim insanlar bu disiplinin
ylce bir bilim olmasini istemistir... Geg antik ¢ag filozoflarinin
ilahiyat ve teozofi konularindaki diisiincelerine yakin bir diisince-
dir bu. Boylelikle hiikiimdarlarin yiice gonillilaginin din bilgin-
lerinin suskunlugunun izin vermesi Sl¢lisinde medreselerde bir
egitim konusu olmustur. Surekli ger¢ek inancin getirdigi kuralla-
rin &tesine gecmekle suglanmistir. Ozellikle egitimli insanda Steki
derin dustince disiplinlerinden ayrnimaz. Filozof sadece kendi
yetenegine bagli oldugu soylenebilecek “felsefi” sorunlarn bir
uzmani degildir. Dogrudan yaklasim ilahi olanin “varhigi"ni bilme
bicimi sansina sahip olanlarin, sairlerin, sufilerin ya da Kuran tef-
sircilerinin bunlari nasil agikladigini gok iyi kavrar.

Felsefenin bu saydamliginin ibn-i Arabi'nin (Muhiddin Arabi)
yapitlarinda ve distincelerinin etkilerinde goérdiiglimiiz sonug-
lari vardir. ibn-i Arabi Stinni sufizmi diistnirlerinin en bayUigu-
dir. Dev yapitlar birakmustir; sézgelimi Fiitiihatii’l-Mekkiye ve
Fiisusti'l-Hikem. Bu yapitlar dar anlamda felsefe yapitlar degildir
ve yazar da filozof olmak istememistir. Bununla birlikte kendine
6zgii yorumsama icinde kurdugu sistem islam diinyasinda felsefi
diinya vizyonunda kokll bir reform gergeklestirmistir.
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ibn-i Sinacilik ve Siihreverdi diistincesi farkl sistemlerdir ama
her ikisi de Aristotelesciler tarzinda farkl iki diinyayi birlikte sunar:
bu diinya ile zirvesi bir Tanr, Isik ya da Akil olan bir (st diinya,
butln nedenlerin ve dolayisiyla bitiin hareketlerin son nedeni.
ibn-i Arabi islam ontolojisini yeniden kurmustur. Bu amacla su
ilkeden hareket etmistir: “Varlikta Tann disinda higbir sey yoktur.”
Butiin varliklar gesitlilikleri, belirlenmis varoluslan icinde mutlak
olan ilahi varlig ifade ederler. Dolayisiyla Tanrn bir anlamda her
seyde ickindir ve buna karsilik her sey bir gériinme, bir ortaya
ctkma yeri, Tann’nin bir aynasidir. Bir baska agidan Tanri’'nin son-
suz 6zU mutlak bicimde askindir ve bilinmez. Bu askinligi ve bu
ickinligi birlikte disiinmek gerekir.

Tann “taminmayi, bilinmeyi ister” ve 6zinl ¢ok sayida adi-
nin ve niteliginin birinde go&sterir. Bu adlarla ilgili olarak Kuran
bize bir yaklasim olanagi saglar. Tann “bilir”, “guglidir”, “ister”,
"gorir”, vb. Her seyden once Allahtir ve “badislayici"dir. Bu
nedenle ibn-i Arabi’ye gére Allah adi ilahi 8ziin ilk 6rtistidir ama
ayni zamanda da ilk gériinme yeridir (mazhar) ve Peygamber'in
bu diinyada eksiksiz bir gérinimu oldugu Mikemmel insan da
Allahin Sureti'nin parladigi aynadir. Gokyiziniin birinci katindan
Diinya'ya kadar Allah'in birligi icindeki evren kutsal kitap gibi
bir butliindir. Mikemmel dogasi icindeki insan da bir bitin-
dir ve butiin nishalanyla kutsal kitap (ibrahim’in kagit yap-
raklar, Musa’nin Tevrat', Davud’'un Mezmurlan, isa’nin incili,
Muhammed’in Kurani) gesitli vahiyler a¢isindan bir bitiin olustu-
rur. Bilge kisi bu buttlinliige t¢ alanda sahip olmaya calismalidir:
evrenin kitabi, insanin kitabi, kutsal kitap.

Vahiylerin Tanrisi, insan ve evren tam bir uzlasma icinde ayni
zamanda gercek bir kurtulug dgretisi olan duyular-Usti bilgiye
acilirlar. Pratigi 6greten bilgi i¢in s6z konusu olan her seyi sonsuz-
luk gériinimi altinda tanimak ve kendi 6zel varliginin, gésterdigi
amaglardan birine gére Tanr'yl tanimak oldugunu bilmektir. Bu,
bir ya da bircok ilahi niteligin kendi icimizde nasil istikrarl bir
bicimde ortaya ¢ikttgini anlamakla mimkun olur. Boylece kalp ve
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akil mesru bir bicimde “idoller”in tapinadi, Musa'nin Tevrat'i ya da
kesislerin manastiri ve hacinin Kabe'si olabilir.6

islam felsefesi bu dersi dinleyecektir. Tanr’'nin 6ziini bilmek
hicbir zaman mumkiin olmaz, sadece yansimalari bilinebilir ve
Islam felsefesinde ¢ok gli¢lii olan monizm bir ¢okluklar diisiin-
cesiyle birlesir. Ozellikle insanin biiyiik soylulugu “yiicelesmek”
zorunda olusunda, “kolelik” durumundan kurtulup gercek doga-
sina kavusmasindadir. insan olaganiisti, mikemmel olmalidir;
ilahi gerekliligin mutlak 6zgUrligine katilmalidir ve bitiin bun-
larin Stesinde buyik bir ylice génullilikle, blyiik bir inangla
ruhun varh@ini ve ilahi Jogos'u tammalidir. Tanri her seyden 6nce
“badislayici”dir. Ofkesi kétilik yiiziindendir ama varlik olan,
varh@in badisi olan esirgeyiciliginin éniinde yok olacaktir. ibn-i
Arabi'nin disiincesi islam felsefesine Spinozaci bir ézellik kazan-
dirmakla kalmamistir, glinimiizde bile dinsel bagnazliga ve hos-
goriisizlige karsi miicadele olanagi saglamistir.

Muhiddin Arabi’'nin (ibn-i Arabi) Stnni sufizmini olusturan
felsefe lvey odlu Sadreddin Konevi’ ve ¢ok sayida Sii filozof
tarafindan sistemlestirilmistir. Bu filozoflardan bazilarinin adlarini
burada verebiliriz: Haydar Amuli, Mir Damad, Molla Sadra.

ibn-i Arabi'nin bize énerdigi yaraticilik anlayisi 6zellikle
¢ok Ureticidir. Burada son blyik Feldsifelerden biri olan ibn-i
Sabin’in metniyle farkh bicimde iligkilendirilecek bir &rnegini
veriyoruz.,

islam felsefesi hayal giicii (imgelem) meselesiyle ¢ok fazla
ilgilenmistir. ibn-i Sina hayal giiciinde 151a benzer bir koruma
ve vahiy glcu, duyulur olanin sirekli ve birlesmis, maddenin en
yararsiz 6zelliklerinden soyutlanmis bir duyarlik seklinde sunu-
munu bulan Aristoteles’in Ruh Uzerine adli metnindeki ¢dziim-
lemelere can vermeyi basarmistir. Hayal giicli duyular ve etkin

6 Ibn-i Arabi'nin en nlU siirlerinden birinde su climleler okunur: “Kalbim ¢esit cesit
seylerin toplandidi bir yer oldu. Ceylanlar igin bir otlak, kegisler i¢in bir manastir. Ve
putlar icin bir tapinak ve hacinin Kabe'si, Tevrat tabletleri ve Kuran derlemesi. Ask di-
nine sadigim, beni degistiren ask benim dinim ve inanaimdir” (Arzulanin tercimani).

7 01.672 h/1273; yapitlan arasinda lbn-i Arabi'nin Fiisusii’-Hikem yorumu énemlidir.
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akhn Urettigi 191§ in etkisiyle her tirli maddi nitelik biciminden
anndiran akil arasinda aracidir.

SUhreverdi bu disiinceyi gelistirirken sagduyunun verilerini
alan hayal glictiini Akillarin Gst diinyasindan akip gelen seyler-
den ayinir. Gazali bu glicu diislerde ve 6bur dinya distinceleri
baglaminda irdelemistir. ibn-i Sabin’de gordigimiiz gibi hayal
glcinin yanilgilarin, yanhshklarn, yanilsamalarin nedeni oldugu
da dusinilebilir. Melegin distincelerini bir yetiskin gibi algilayan
Muhammed’'de ger¢ege uygun ya da yanilsama gliclyle tehlikeli
olan hayal glicG sorunsaldir.

ibn-i Arabi dgretisine gére islami felsefe ayni zamanda butin
bu 6zellikleri tasir. insanin yetenedi olmadan 6nce ilahi tirimiin
diizeylerinden biridir. Bizi kusatan seyler olan imgeler diinyasinda
yaratici etki “bagislayicinin solugu”nun glictidir. Her sey ilahi bir
imgelemdir (hayal glici) ama buna karsilik herkes de Tanrr'dan
ayr oldugunu distindigi strece aldaticr bir imgelemin kurbani
olur. imgelem belli bir teofani ya da ilahi ger¢ek gériintist olus-
turdugunda fantezi, ¢ilginhk, gerekli yanilsama ve olgudur. Tim
islam estetigi, minyatiir sanati, isfahan camileri mimarisi, lirik ve
melankolik siir cok dnemsedikleri ama bize her seyin bir yanilsa-
ma, diinyanin bir gériintisa, Tann’nin gordigi bir dis oldugunu
hatirlatan bu imgelem felsefesinden beslenir. Tanr buraya yansir
ama onu yansitan aynanin hayal giciiniin oraya biraktigi giictn
disinda bir glicii yoktur.

islam felsefesinin ismaili distindrlerinin yapitlarinda yansiyan
bir baska giicli akimina daha fazla yer vermek isterdik. ismaililik
Sii Islam’inin (¢ biyuk ailesinden biridir. Belirgin 6zelligi dindar
insanin, Peygamber'in ya da imamin otoritesinin felsefi anlayisi-
dir. Bu kii¢iik ama Musliman Dogu’da etkili cemaat gliniimizde
de felsefi gelenegi canli tutar ve cagdas islam’in siyasal soylem-
lerine hicbir taviz vermez. Bununla birlikte ismaililik en radikal
mesihci hareketlerin laboratuvari olmus ve Abbasi halifeligi
doneminde Abbasi devletinin siyasal glicline karsi ¢ok etkili
muhalefetier 6rgitlemistir. Kuzey Afrika’dan Fatimi halifeliginin
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kurulusuna kadar giden maceraya esin kaynagi olmus, Kahire ken-
tini kurmustur. Daha sonra “kiralik katiller, suikastcilar” iftiralarina
maruz kalan Nizari Ismaililer seriatin kaldinlmasini istemislerdir.

Yeni Platonculudun islam felsefesine niifuz etmesi biyiik
olgude Ismaili diigtiniirler sayesinde olmustur ve ibn-i Sinaciligin
Nasirtddin Tusi (XIIl. ytizyl) tarafindan kurtanlmasi islam disiin-
ce tarihinde ¢ok onemli bir rol oynamistir. Bu antolojide ismaili
dislincesiyle ilgili G¢ tespitimiz bulunmaktadir: Birincisi dini oto-
rite anlayisinin pratikte nasil ben kaygisina donistiglina gosterir;
ikincisi matematigin ¢ok buylk 6i¢lide bicimlendirdigi zaman
ve mekan distincesine bagh derin maneviyati aciklar ve nihayet
Uguncisi de ruh hekimliginin kurallarini belirler.

Iste bizi manevi kurtulus temasina gétiiren de budur. ibn-i
Sina bizi 6nceden uyarmistir: Biriktirdigi cesaret verici bilgiler
ruha sifa vermeseydi felsefe amagsiz bir etkinlik olurdu. Sifa; ibn-i
Sina'nin kaleme aldidi killiyatin adi bile budur (Kitabu’s-Sifa).
lyilestirilmesi gereken nedir? Arzunun ve 6fkenin yani iki biiyiik
hayvansal 6zelligin asinlidindan ya da kusurlarindan kacinilmaz
bicimde dogan ruh hastaliklan. Daha genel olarak tutkular,
6l¢lisiizce sahte yararlarin pesinden gitmek, san séhret, zengin-
lik, glic manevi cehenneme gétirir. Bu, kétilere vahiy yoluyla
gelen somut cehennemden daha korkutucudur. ilahiyatcilar ibn-i
Sina’y1 cennete ve cehenneme inanmadidi icin elestirmis ve bu
kavramlarin onda olsa olsa metaforik olarak bulunabilecegini
iddia etmistir. Ona gore en karakteristik kurtulus kavranabilir ger-
cekliklere bilinen yollardan ve Aristoteles’in Nikomakhos’a Etik’in
X. kitabinda aktardigi anlama yakin bir bicimde sahip olmaktir.

Yeni Platoncu diinyalar modeli yani isfahan okulu (XVII. ve
XVII. yizyillar) filozoflaninin felsefi kavramlarini yaratan model
Kuran vahyinin verileri ve ruhun kurtulusunun felsefi figirleri
arasinda bir uzlasmayi dogrulamistir. Filozof El Kindi® dénemin-

8 Ebu Yusuf Yakub bin ishak el Kindi'nin (yakl. 180 h/796-yakl.295 h/873) ilk Arap-
Masliman filozofu oldugu sdylenebilir. Cok Gnemli yapitlar kaleme almistir ve
Theéologie d’Aristote (Aristoteles ilahiyati) olarak adlandirilan yapitin hazirlanmasin-
da 6nemli rol oynamistir.
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de kismen cevrilen, yorumlanan ve Aristoteles’e atfedilen bir
llahiyat ya da “Egemenlik Kitabi” biciminde yeniden diizenlenen
Plotinus'un yapiti o dénemde yeni bir otorite olarak taninmustir.
Yorumlanan, alintilar yapilan, bir peygamber séylemi oldugu
ifade edilebilecek diizeydeki (Muhammed'e atfedilen bazi gele-
nekler dikkate alindiginda Aristoteles’in ve Platon’un da peygam-
ber oldugu sdylenebilir) bu yapit evrenin metafizik modelinin
yeniden 6rgiitlenmesini saglamstir.

Alt diizey cisimler diinyasi ya da Doga diinyasidir. Ust diizey
Akil diinyasidir. Bu diinya ilahi bilim diinyasiyla 6zdeslestirilmis ve
Tanri'nin kendini ifade ettidi tim adlari ve nesnelerin ilk 6rnekle-
rinin timnd, ebedi ve istikrarli 6zleri igerir. Bu iki diinya arasinda
Tlmel Ruh dinyasi vardir. Bununla birlikte sunu da unutmamak
gerekir ki Plotinus’'un Enneades adli yapitinin Arapcga cevirileri
bulunan bazi béliimlerinde bu Yunan filozofu bizim bu diinyada
gegici olarak gordiigiimiz seylerin biitiin ornekleriyle dolu “bir
Obir diinya"dan s6z eder. Bu 6bir diinya bicimler diinyasidir, bir
acidan madde disidir ama baska agilardan maddeyle iliskilidir.
insan imgeleminin duyular ve zihin arasinda bir yerde oldugunu
distinen filozoflarimiz Ruh diinyasina bagh oldugunu diisiindiik-
leri bu ilk 6rneklere hayali ilk 6rnek demis ve araci diinyanin haya-
li bir dinya olduguna karar vermislerdir. Gercekdisi bir dinya
degil, bu diinyadaki yasamlarimizin modelleri olan bir ilk érnekler
diinyasi ve ayni zamanda da kavranabilir seylerin goriintileri.

"Hayali diinya” bireyin manevi kurtulusunu Kuran vahyiyle
uyusabilir bir bi¢cim altinda kavrama olanagdi vermistir. Evet, cen-
net ve cehennem kesinlikle somut gercekliklerdir ama imgelem
olan Ust duyarliga da gotirebilirler. Molla Sadra daha da ileri
gitmis ve imgelemin bedenin 6limdiyle birlikte yok olmayacagini
iddia etmistir. Mutlu insanlarin ya da lanetlilerin bildikleri zevk ya
da aci duyumlarinin bulundugu imgelem bir ikinci “"dogum®dur.
Sadra hayali diinyayi bu diinyanin maddesinden kurtulmus ruhun
st duyumlanyla 6zdeslestirecektir. XVII. yiizyilin 6teki filozoflari,
¢agdaslari bundan siirekli yararlanacak ve hayaller diinyasini
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(alem el-mithal) Ruh diinyaswyla, bitkilerin ruhlarindan insanlarin
ruhlarina kadar tim ruhlar diinyasiyla 6zdeslestirecektir.

Dolayisiyla manevi kurtulusun iki bicimi vardir: Asagi bigim
ruhun “hayali” vatanina geri donusidir; yukar bicim ise akil
yoluyla kurtulus olmustur ve oyle olacaktir. Boylelikle Gglnci
diinyaya, makul diinyaya ulasilabilecektir. Bu diinya bagkalasir.
Artik Ibn-i Sina’nin Onuncu Akli’'nin bulundugu yer degildir. Bilim
ve kutsal adlar diinyasidir. Akil da baskalasir. Ayrismaz bir bicimde
sonsuziuk ve sevgi goriinima altindaki bilgidir.

islam felsefesini sevginin baskin ¢ikan tematiginden ayirmak
muimkin degildir. ibn-i Sina'nin sevgiyi, her tdzii mitkemmel-
lige gdtiren bir unsur olarak gésterdigi Epitre sur I'amourdan
(Sevgiye Dair Mektup) sevginin ben’in yok olmast, ben’in Tanri'da
kaybolmasi anlamina geldigini sdyleyen Sadra'ya kadar felsefi
sevgi entelektliel Tanr sevgisidir. Ayni zamanda da seviien insana
duyulan atesli bir asktir ¢linkl sézgelimi Ahmed Gazali'nin yapit-
larindan etkiienen bu dislndrlerimize gore insan sevgisi ilahi
sevgi modelidir.

Dolayisiyla manevi kurtulus tstlinde israrla duruyorsak bunun
nedeni bedensel kurtulusu ya da daha dogrusu toplumsal diizen-
le ilgili felsefi diizeni es ge¢cmek degildir. Yaygin bir diisiince
vardir; buna gére islam “siyasi bir dindir” ve islam diinyasinda ve
Arapca ya da Farsca felsefede sonug araciliiyla siyaset entelek-
tlel tartismalarin ayricalikh bir alanidir. Bu diistince pek dogru
degildir. islam dininin tek amaci peygamberlik misyonlar aracili-
giyla insanin Tanr’'nin tekligine tanikitk etmesidir. Devlet sorunu
(Ozellikleri nelerdir? Amaci nedir? Anlami nedir? iyi ydnetim nasil
mimkindir?) ancak bir eksikiik tarihi sinadigi bir donemde orta-
ya ¢cikmistir: peygamberin eksikligi.

Bu acidan bakildiginda bazi ayrimlar yapmak dogru olur: Oncelikle
islam peygamberi zamanindaki kosullarla peygamberin élimiinden
glinimUze kadar ortaya cikan kosullar ayirmak gerekir. Peygamber
zamaninda Misliman toplum dogrudan dogruya peygamberin
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Ogretisinin rehberliginde yasamistir ve bu Ogreti kisa slire sonra
Kuran metni haline gelen vahiylerleiliskilidir. Bazi ayetler Tann'ya nasil
ibadet etmenin uygun diiseceginden s6z etse de bu siyasal bir mesaj
degildir. Bugiin “siyasal islam”1 referans alan 6rgutler Kuran'in mesru
devletin tek anayasasi olmasi gerektigini iddia ederken peygamber
ornegine, Medine'de ilk Misliman cemaatinin yonetim bi¢imine
dayanirlar. Ustiinde durulmasi gereken nokta sudur: Guniimiizde
bir tur siyasal ideal olan bu cemaat Peygamber'in limiinden sonra
yasamamistir ve halifelikkonusunda yani Peygamberinyerine gegme
konusunda Miuslimanlar arasinda anlasmazlik bas gosterdiginde
cesitli disiince okullarina, gesitli aktivizm alanfarina bélinmiistir.
Oysa belli bagh akimlar, Haricilik, Siilik, Stnnilik siyasal kavramlarla
ilgili olarak degil, dinsel bir sorun konusunda karsi karsiya gelmistir:
“Mesruiyet kime dismektedir? Mesruiyet séz konusu mudur?” Bu
mesruiyet beklenmedik bir imparatorlugun aniden kurulmasiyla
ortaya ¢lkan karmasa icinde peygamber 6gretisinin slrmesi icin
gerekli dinsel rehberlige 6zgiidir. Bu baglamda siyasetten ¢ok siya-
sal ilahiyattan s6z etmek gerekir.

Ayrica siyaset sorununun Siinni ya da Sii dinsel akimlarinin
siyasal otoritenin su ya da bu somut olusumu icinde ele gecir-
dikleri felsefi ve dinsel diistince sistemlerinin birbirlerinden titiz-
likle ayrilmalari gerekir: Emevi, Abbasi ya da Fatimi halifeleri, cok
sayida ayaklanma ve beylikler araciligiyla bazi filozoflar sézgelimi
ismaili filozoflari dogrudan dogruya eylem igindedir. Buna karsilik
bazilari devlet islerine karismak istemezler ve siyasetin esasini
sifirdan baslayarak diisuinmek amaciyla goreli bir 6zerklik isterler.
Bu kisiler ya iktidarin faaliyetlerine baglidir ya da koselerine cekil-
mislerdir ama felsefe yaptiklarinda bunu sadece felsefenin gerek-
liliklerine uyarak yaptiklarini diisiiniirler. ibn-i Sina ¢ok dnemli
gorevlerde bulunmustur ama bir diisindr olarak faaliyetlerini
devlet yonetiminin dogrudan faaliyetlerinden ayirmistir. Boyle
bir tespit islam’da filozoflarin siyasetinin baska alanlara gore
“kimsenin yapmadidi bir is” (Maurice Merleau-Ponty) oldugunu
¢ok daha fazla distundirdr.
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Bizim burada amacimiz Misliiman diinyasinin politik-dinsel
Ogretilerinin engin ¢esitliligini yansitmak olamaz. Biz sadece
mitevazi bir sekilde dislinirlerin tarihin sonuglar, kurumlar ve
politikanin dogasi Ustine dislincelerinin bazi 6zelliklerini tanit-
maya calistyoruz,

Platon ve Aristoteles’in etkisiyle tek ve ayni esinle kaynasan,
aralarinda Ebu Nasr el Farabi ve ibn-i Sina'nin da bulundugu
islam’in ilk filozoflar cemaatin rehberi, 6zellikle politik insanin
0zl sorununu otoriteyi elinde bulunduran, cemaatin basinda
karar verme glciine sahip olan kisiyi degerlendirmislerdir. Bircok
Misliman gibi ger¢ek ama gok tartismali halifelik kurumlan kar-
sisinda hissettikleri tatminsizligi Yunanlarin siyaset felsefesinden
ogrendikleriyle yorumlamiglardir. Siyasal efendiyi Platoncu kral
filozof ve Nomothete ya da gergek kanun koyucu gibi disiin-
muslerdir. Bu dlstince semasi onlar i¢in daha bir dogaldir ¢linku
onlar iran bilgeligi, kutsal bilgelik ve krallik otoritesi uygulamasi
arasindaki ¢0zllmez bag olan uzak kokenlerine gotirmektedir.
islam’in peygamberine atfedilen tinsel aklin safligi temasiyla bir-
lesen bu sema Farabi’'nin miikemmel toplum arayisini yénlendirir
ve genellikle Siilikten alinan motiflerden esinlenir.

Bu miikemmel toplum arayisina rasyonel bir siyasetin temel kav-
ramlari eslik eder: toplumsal bagin dogal kékenlerinin belirlenmesi.
Aristoteles’e ve Stoacilara 6zgli dogal yasa yeni bir ylze burindr,
kimi zaman bagl goziktigi dinsel yasalara uyar. Ozellikle is boli-
mu, uyum gerekliligi konusundaki tehlikeler, strekli yeniden basla-
yan calisma, insanlar arasindaki iliskilerde birlik ve bans, mutluluga
sahip olmanin kosullari istlinde durulur. Béylelikle manevi kurtulu-
su hazirlayan cismani bir kurtulus ve ahlaksal diisincenin temelini
olusturan ahlakin arinmasi modeli taslagi ¢ikar ortaya. Siyaset ruh
hekimligiyle at basi gider, devleti iyilestirir... Ruh hekiminin ruhu
iyilestirmesi, bir uzman hekimin fiziki rahatsizliklari iyilestirmesi gibi.
Bu durumda filozofun gelenek¢i hukukcuyla ama ayni zamanda
devletin tepesindeki gligle bariz bir ¢catisma igine girerek yiiksek ve
glglu bir sesle Gistlin yetki talep etmesi sasirtici degildir.
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Buna karsllik filozoflara diisman ortamlarda en iyi siyasal rejim
Ustiine her tirlu spekilasyonu dislayan sert bir yargi gegerlidir.
Kuran'a gére Tanr’'nin anlasiimaz iradesi ontinde egilmek ve
Musliman ibadetinin bu otorite tarafindan mimkin kilinmasi
kosuluyla de facto otoriteye saygili olunmasini isteyen ilke agi-
sindan siyaset baglaminda kuskuculuk geleneksel kurallara gore
secilmisse halife ya da temsilcisini mesru goren halk kitleleri nez-
dinde yayitmistir.

Magrip ve Endilis'teki bir baskaldin hareketinin yani Mehdi
ibn-i Tumart hareketinin meyvesi olan ibn Rusd’in muazzam
yapitinin Bati islamiyet’inde felsefenin yenilenmesi gibi goriilmesi
son derece dikkat ¢ekicidir. Aristoteles Yorumlari'yla bitiin din-
yanin tanididi ibn Riisd bunlarn gesitli bigimlerde bos yere kaleme
almamustir. Burada dinsel bir mecburiyet gérmustur; felsefe pra-
tigini (Aristoteles'te yorumladig: felsefe) dinsel kurallar, mesru
din icine oturtmak. Bu, Bat'da ibn Risd algtlamasi konusundaki
anlasmazliklari ve onun islam’a 6zgu olusunu dile getirmektir.
Renan’dan bu yana bu felsefenin roliinin, hatta nihai, esirgeyi-
ci, koruyucu amacinin Yunanlan Hiristiyan dinyasina aktarmak
oldugunu dusinmeye alstik. Oyle gériintyor ki bu aktarim sade-
ce potansiyel olmakla kalmamis Yunanlar Arapcasindan okuyan
Endulisluleri de ilgilendirmemistir. Onlarin bu konudaki aliskan-
liklari Misliiman diinyast ve islam otoritesi ¢ercevesi iginde az ok
iyi muamele géren Musliman, Yahudi ve Hiristiyanlar igindedir.

ibn Riisd felsefeyi Gazali'nin hiicumuna ugradiktan sonra poli-
tik anlamda mesrulastirmistir. Gergekten de Gazali'ye gore felsefe
kendi saptadi§i amacina ulasabilecek kapasitede dedildir ve siya-
sal kurtulus filozoflarin tehlikeli ve bog spekilasyonlarindan degil,
en kesin ilahiyattan, Esarilerin ilahiyatindan gelecektir. Dolayisiyla
rasyonel ilahiyatin vahyin mesru yorumundan geldigi, Sufiligin
gonulleri doyurdugu, ahlaki arittigi teorik bir bilgi modeli énerir.
ibn Riisd’e gére Abbasi sarayinin buyiik iranli ilahiyatgisi savun-
dugunu sandigi dinsel yasami felsefeye feda ederek ama Kuran’in
herkes tarafindan yorumlanabilmesini serbest birakarak tehlikeye
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atmistir. Bu elestiri dogru olmamakla birlikte ibn Riisd'tin din pra-
tigi icinde felsefeyi kurtarmasini saglamistir.

Bugtin vaizler bu biiyiik bilgi mekanizmalarina iktidarin sinirlari
disinda pek yer vermiyor. Siyasetleri her tiirl tinsel yorumsamaya
meydan okuyan mesruiyetci bir dinin 6gretisinden baska bir sey
degildir. islam diinyasinda rasyonel bir rehberligin teorik ve pratik
diisti olan seyi hatirlatmak ise ivedi ve isabetli bir gérevdir.

Bu birkag tematik islam felsefesi alanini yok etmekten uzaktir.
En azindan birkac¢ kuvvet cizgisi cizerler. Bagta Bati gelenekleri
olmak Uzere baska geleneklerle karsilastirilabilecek tematiklerle
birlesirler. Ancak metinler araciigiyla tadina vanlabilen 6zgin-
[Gkleri vardir. Bu antolojinin bunlara ¢ok fazla ihanet etmemesini
umuyoruz.
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I. FELSEFE VE BiLGELIK

1. “Kime bilge denir?”

ibn-i Sina

isaretler ve Tenbihler

lbn-i Sina burada bilgenin siradan insanlardan nasil aynidigini ve
gercek kurtulusa nasil sadece onun kavugsabilecegini gésterir. Bilge
(el-Arif) Kendiliginden Gerekli Varlik Tanri’'nin metafizik bilgisine
sahiptir ve bu bilime uygun yasam bicimini uygular. ibn-i Sina’nin
“bilgelik” (ma'rifa, ‘irfan’) dedidi sey sadece teorik ya da pratik bir
bilgi degildir, cok dnemli meselelerle ilgili olarak &zel bir davranis
bicimidir: kurtulus ya da kaybolma, Tanri'yla iliski gibi sorunlar. ibn-i
Sina burada Sufiligin bazi Gstatlarini gercek bilgi modeli gibi goste-
rir. Bilge Tanrr'ya sadik ébiir iki tipten, ¢ileciden ve sofudan farkhdir.
llahi yasaya korku ve umut yiiziinden baglanmak bilgelik icin yeterli
degildir, cennetin heyecanlandiran zevkleri karsiiginda bu diinya-
daki yasamin zevklerinden vazge¢mekten blitiiniiyle farkli bir seydir
bilgelik. ibn-i Sina’ya gére Kuran’in bizim hayallerimize gére uyarla-
digi bu zevkler Tann yolunda vasat bir ilerleme kaydeden insanlarin
hissesine diiser. Bunlari aramak hald hayvansal ruhun aradidi zevk-
lere, ten zevklerine bagh olmaktir. Ger¢ek kurtulus Tanr’ya yakin
olmakla iliskilidir ve derin disiince yasami icinde olmay: gerektirir.
Heyecan veren cennet iyi bir hayat siirmekle birlikte zihinsel yasam-
dan yoksun birakilmis olanlarr dllendirir. Siradan insanlann dini
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Tanr'yr oldugu gibi Varlik, lyilik ve Akil olarak kavrayamaz, bir arag
olarak kavrar ve Tanri olmayan seylerle bir tutar. Cileci siradan insan-
dan farkh bir diglinceye sahip degildir ve resit olmayan bir ¢ocuk gibi
gercek dogrudan ve gergek zevkten habersiz yasar. Bilge kisi bunlari
bilir ve ilahi diinyanin isiklarini i¢sellestirir. Kuramsal etkinlik ona
ytice bir zevk sunar... Tann’'nin kendisi igin uygun buldugu zevktir
bu. Halk arasinda yaygin olan bu din anlayisinin bu 6l¢iilii elestirisi
Spinoza’da gérdigimiiz benzer temalarin habercisidir.

Bilge ilk Gergek'i' [Tann] ister ve baska bir sey istemez. Onun
icin Onu bilmekten daha 6nemli bir sey olamaz. Sadece ona adar
kendini ¢clinkii Tann bu tir ibadeti hak etmistir, bu ylice bir bagdir
ve varlik nedeni ne istek ne korkudur. istek ya da korku oldugun-
da sevginin nesnesi ya da korkunun uzaklastirdigi sey kiskirtacak-
tir ve insan bu amacin pesinde olacaktir. Dolayisiyla artik amag
Tann olmayacaktir, amag haline gelen ve baska bir seye gotiren
arac olacaktir. Aranan amag bu bagka sey olacaktir ve [boylelikle]
Tanr diglanmis olacaktir.

Tann'yl bir ara¢ gibi gorenin acinasi biri oldugu sdylenebilir
clink ilahi Gergek'in sagladigi ihtisamin verdigi zevki tatmaz. Bu
zevki ister ama bilgi diizeyiyle sadece gelismemis zevklere ulasa-
bilir. Daha 6tede neler oldugunu bilmediginden bunlara baglanir.
Bilgeler konusunda en iyi 6rnek kiiglik cocuklarla deneyimli yetis-
kinlerin karsilastiriimasi olacaktir. Cinsel iligkileri sinirli zevkler gibi
goren ve olgun yastakilerin ¢ok arzuladiklan iyi seyleri bilmeyen
bu kiclk cocuklar, cocuk oyunlariyla ilgilenmeyen ve bunlardan
vazgecip baska seylere yonelen giiclii insanlan gériince sasiririar.

Ayni sekilde Ilahi Gergek'in ihtisamini géremeyecek kadar kit
géruslu biri bildik, gergek olmayan zevklerle yetinir. Bu diinya
yasamindan tiksinerek bunlardan vazgegse bile gercek amaci
gelecekte bunlann iki katini elde etmektir. Bu insan hi¢ kusku-
suz sadece Tanr'ya hizmet eder ve ona itaat eder ama bunun

1 Arapga el-hak: bu sézclk “Gergek” anlamindadir ve niteliklerinden biriyle Tanri'ys
belirtir: sadece mutlak gerekli ve sonsuz varlikla olusmus Oziiniin gercek gergek-
ligi.
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nedeni Tanr’'nin onu 6blir diinyada bu zevklerle doyurmasidir.2
Dolayisiyla bu insan istah agici ziyafetlere, zindelik veren ickilere
ve olaganisti cinsel zevklere ydnelecektir. Hepsinden yoruldu-
dunda ise gozlerini gevirebilecegi baska bir sey kalmamistir. Bu
diinyada ya da 6bir diinyada cinsel zevkler disinda bir sey kalma-
mistir. Oysa tercihin yogun ve karisik dallarinda kutsalligin rehber-
ligini inceleyen biri Tanri’'nin verecegi mutlulugu anlar, yiizi onun
var olma bigimine yakin olur, Tanr onun yaptidi islerde amacinin
gerceklesmesi konusunda vaadi dolayisiyla comertce davranir
ona zararli olan seye meyletmekten vazgecene merhamet eder,

Ebu Ali ibn-i Sina
Isaretler ve Tenbihler, 1030-1034

Tanri-zevk-bilgelik-kurtulus

2 llahi emirlere itaat edecek insanlara vaat edilen zevkler soz konusudur: bahceler,
irmaklar, “iri g6zl huriler’, nefis ickiler, gtizel kiyafetler ve siisler, vb.
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2. “Filozofun giicii (otoritesi)”

Sehabeddin Yahya es-Sihreverdi

Kitab Hikmetii'l-israk

Bu kitap Stihreverdi'nin en 6nemli yapiti olan Kitab Hikmetii'l-israk'in
girisinden alinmigtir. Ona gére filozofun gergek bir otoriteye sahip
olma hakki vardir. Felsefe bilgeliktir (hikmet) ya da kavranabilir ger-
cekliklerin bilimidir. Kavranabilir gergeklikler “Isiklarin 1sigi“ndan yani
Tanri'dan gelen ilahi isiklardir. Bu isiklar felsefi akli etkin akil aracili-
giyla aydinlatir. Etkin akil, bilgi veren Bas melek Cebrail'dir. Mutsuzluk
“derin diigiinceler yolu"nun tikanmig olmasidir ¢linkii ilahi akil scirekli
aydinlatir. Tehlike bu bilimin ve bilgeligin aktanm akiginin durmasidir.
Sithreverdi kehanet kaynadindan yararlanan eski Yunanlarla bas-
layan bir bilgelik tarihi taslagi gikarmistir. Agathodaimon Adem’in
oglu peygamber Sit'le bir tutulmustur. Geg antikacag Hermetik litera-
tiiriiniin simge figliiri bilgelerin babasidir ve géksel bir dine mensup
olan Harran'li Sabiilerin gizemli peygamberi oldugu séylenir. Kutsal
kitaptaki peygamber Hanok ve peygamber Idris oldugu da séylenir.
Bu énciiler bilgeligi Empedokles’e aktanr,; bilgelik daha sonra Pisagor,
Sokrates ve Platon’a gecer. Asklepios filozoflarin ve hekimlerin efen-
disi Hermes'in égrencisidir. Biitiin bu bilgeleri, yildizlardan element-
lere kadar biitiin bu cisimleri yoneten ve koruyan “melekleri” vardir.
Bilgelik madde disi meleklerin, gbksel akillarin ve cisimlerin Steki
yénetici isiklarinin taninmasidir. Siihreverdi bu bilgelik tarihine Hintli
ustatlar ama ayni zamanda ve 6zellikle eski iran dstatlarini, Zerddist'ii
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ve iclerinde Keyhtisrev'in de bulundudu iran’in ii¢ efsanevi kralini da
dahil eder. Keyhlisrev (ilkesinde adaleti sagladiktan sonra Kaf dagin-
daki gozlerden uzak satosuna ¢ekilmistir. Oradan kiyamet giiniinde
dbner ve Paygamber'e diinyanin dedistirilmesi hazirliklarinda yardim-
¢ olur., Sonug olarak Stihreverdi Proklus (409-485), iamblikhos (61. 330
ya da 335) ve Kalde kahinlerinin mirasgisidir. Felsefe teozofidir. Ben'’in
kutsallasmasiyla tamamlanir ki bu da ben'in Tanrr'yla 6zdeslesmesi-
dir. llahi 1stkla bu birlesme Plotinos tarafindan kanitlanmistir ve aklin
otesinde yer alir. Dolayisiyla Siihreverdi filozoflan sadece diyalektik
arastirma uygulamalarina gore, katiksiz mistik deney icinde olup
olmamalarina gére ya da her ikisini bir arada gétiiriip gétirmedik-
lerine ve miikemmel insanlar olup olmadiklarina gére siniflandinir.
Onlar “diinyada Tanrr'min halifeleridir” ve Siihreverdi bu siyasal iktidar
otorltesini biiy(ik bir 6zenle ayirir.

Felsefenin yakin zamanlarda var oldugunu ve baska bir zaman-
da var olmadigini sanma. Diinya felsefeden ve felsefeyi rasyonel
kanitlama ve agiklamalarla destekleyen birinden hicbir zaman
mahrum kalmamistir. Kendi diinyasinda Tanr'nin halifesi odur.
Gokylizli ve yerylizil var oldukga boyle stirecektir bu. Eski filozof-
larin modernlerden tek farki kendilerini ifade bigimleri ve Uslup-
lan, dlslincelerini net bi¢imde ifade etmeleri ya da anistirmali
sembollerle sunmalandir.2 Ama timu de G¢ diinyadan s6z eder.?
TUmda Bir Olan’in kesinligini kabul etmistir. Sorunlarin kaynaklari
konusunda aralarinda hi¢bir anlasmazlik yoktur. Birinci Ustat®

1 Kuran'a anigtirma: “Efendin meleklere: yerytiziine bir halife getiriyorum dediginde”
(2:30) “Halife” s6zcligu “yerine gecen” anlamini tasir. Adem, insan diinyada melek-
lerin sagduyulu elestirilerine ragmen Tanr'nin ona emanet ettigi otoriteyi uygular.
S6zciik siyasal anlamini Miisliman devleti baglami iginde alacaktr.

2 iki tir felsefi sdylem: gosterici ezoterik sdylem, ezoterik ve sembolik séylem. Birin-
cisi rasyonel idrak, ikincisi “aginlama’, mistik yorumlama, ilahi gizemler konusunda
Ustiin bir zeka gerektirir.

3 Duyusal dlinya, ruhun diinyas, Akillarin diinyasi. Stihreverdi bltln bilgelere eski ve
Islami Yeniplatonculuga 6zgii bu inanc atfeder.

4 "Birinci Ustat” denen Aristoteles'in Platon’la tam bir uyum iginde oldugu soylenir
ve Plotinus’tan gevrilen bir metinler derlemesinin, Aristoteles’in yazdigi soylenen
Teolojinin ona mal edilmesinden beri bdyledir bu. Siihreverdi Farabi ya da lbn-i
Sina gibi eski filozoflarin Aristoteles’e Gstlinliik tanimalarina biraz karsi glkmustir.
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[Aristoteles] biyik, (inli, derin olsa da, olaylart eksiksiz bigim-
de gorse de 6nemini abartmamak gerekir ve hocasim [Platon]
kiicimsememek gerekir. Onlar arasinda Agathodaimon, Hermes,
Asklepios, vb. kutsal kitap yazarlar ve kanun koyucular vardir.
[Felsefe] cok diizeylidir ve su sekilde siralanir: Ben'in ylicelme-
sine niifuz eden® ama diyalektik bilgiden yoksun olan® ilahi fel-
sefe’; diyalektik bilgiye sahip olan ama kendini yiicelestiremeyen
filozof; kendini ilahitestirmeye nifuz eden ama diyalektik bilgi
konusunda vasat ya da zayif olan ilahi filozof; diyalektik bilgiye
sahip olan ama kendini yiicelestirmeye niifuz etmede vasat ya
da zayf olan filozof; bu iki disiplinde arastirmaci, ben’in yliceles-
tirilmesi ve diyalektik bilgi; kendini yilicelestirmede ve sadece bu
alanda arastirici; diyalektik bilgide ve sadece bu alanda arastirici.
Belli bir donemde kendini yliceltmeye ve diyalektik bilgiye
nifuz etmis [bir filozof] olursa giic onundur® ve Tanrn’'nin hali-
fesi odur. Boyle bir durum séz konusu degilse otorite kendini
yluceltmeye niifuz eden ve bir yandan da diyalektik bilgide vasat
kalana dlser. Bdyle bir sey olmazsa o zaman kendini yliceltmeye
niifuz eden ama diyalektik bilgiden yoksun olan filozof olacak-
tir. Dolayisiyla diinya kendini yliceltmeye niifuz eden birinden
yoksun olmayacaktir hicbir zaman. Tanr’'nin diinyasinda otorite
diyalektik bilgiye sahip birinin degil, kendini yiceltmeye niifuz
etmemis birinin olacaktir ¢linkii diinya bu kisiden ve otoriteye
mantik¢idan daha layik olandan hi¢bir zaman yoksun olmayacak-
tir. Clinkd halife bilgiyi dogrudan alir. Benim bu otoriteden anla-
digim siyasal egemenlik degildir. Kimi zaman yiice rehber otori-
tesini uluorta hayata gecirir, kimi zaman da gizli kalir. Cemaatin

5 Al-ta‘alluh: kelime anlarmi “kendini ilahi yapmak". Bkz. Yunanca “apotheosis” Deyim
tlimiiyle Platon’un Thaitetos'unda baglayan ve stoaci, neo-Platoncu ve hermetik li-
teratiirde gelisen ilahi olanla 6zdeslesme kavramina génderme yapar.

6 El-ba't kelime anlami “aragtirma” burada Aristotelesci ya da ibn-i Sinac diyalektik
mantik anlaminda kullaniimistir.

7 El-Hakim el-ilahi: Bilge, metafizik ve mistik Tann bilgisine sahip olan filozof.

8 El-Riasa, insanh@in basinda olmak. Bu ruhani otorite egemenlik giiciinden (efl-
tagallub, gayrimesru siddet) farklidir.
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“Kutup” dedigi kisi odur.? insanlar onu hi¢ tanimasa da otoriteye
sahiptir. Hikiimet elinde oldugunda bir 15tk ¢cagidir. Dénem ilahi

yonetimden yoksun kaldiginda karanhklar egemen olur.

Sthreverdi, Kitab Hikmetii'l-lsrak (Dogu bilgeliginin kitabi),
1186.

Bilgi-bilgelik-otorite (gli¢)

9 Sufi sdzlligiinde yaygin bir sdzcik olan “Kutup” en biiyiik ruhani dstat anlamina
gelir.
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3. "Felsefi bilimlerin siniflandiriimasi”

ibn-i Sina

Kitabii’'s-Sifa (Sifa Kitabi)

Bu metin Sifa Kitabi denen felsefe kiilliyatinda Mantik'in ilk cildi icinde
yer alir. Rasyonel felsefeyi ya da varliklanin tiimel bilimini aciklar. ..
Aristoteles’e sadik bir tanimdir bu. Bilimler felsefeye aitse bunun nede-
ni ereklilikleriyle ve objeleriyle tanimlanmalandir. Bununia birlikte
teorik bilimin ve de ahlak biliminin erekliligi insan ruhunun miikem-
mellestirilmesidir. Dolayisiyla felsefe objeleriyle taninmasi gibi basit
bir olay degil, rasyonel ruhumuzu arilagtiran ve miikemmellestiren bir
pratiktir. ibn-i Sina burada belli bir evren modeli kurami gelistirmistir.
Bizim arzumuza bagh olan ve bir eylem Ggretisine isaret eden olgular
vardir. Ekonomi, etik, politika insan eylemine rasyonel bir bilim sag-
lar. Bu amacla, kanitsal bilgiye Eski Ahit'in dinsel vahyi eklenir. Bizim
irademizden bagimsiz olgular vardir. Matematigin konusu madde ile
hareketten soyutlanan zihnimizde oldukian gibi madde ve bicimden
olusan tozlerin bazi ézellikleridir. Fizigin konusu maddeleri olmadan
tasarlanamayan varliklardir. ilahiyatin konulari madde ve hareket-
ten kesinlikle bagimsiz olan varlikiar, Tanri, Akillardir. Teorik bilimin
konularinin siniflandiniimasi ilkesi somut yasam ve zihinsel yasamia
olusmus terimler ¢iftidir. Bazi konular somutta ve bizim somutla ilgili
olarak olusturdugumuz kavram icinde belirli bir maddeden bagimsiz-
dir. Bunlar fizigin konulanidir. Otekiler somutta belirlenmis maddeden
ayn olamazlar ama kavramsal olarak ayrilabilirler. Bunlar sayilar ve
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figiirlerdir. Nihayet bazilari da madde disi, somut bir varliga sahiptir
ve dyle tasarlanmugstir. Bicimleri ve varliklar olan biitiin maddelerin
son ereklilikleri katiksiz lyi Tanri ve pratik bilimler oldudu icin teorik bil-
ginin miikemmelligi lyi’'nin bilinmesidir ve bu da pratik bilimler kadar
kurtulusla, ruhun iyilesmesiyle ve saglamaya muktedir oldugu lyi'yle
ilgili bir erdemdir.

Felsefede ama¢ mimkiin oldugu olclde bitin gerceklikler
alanini kusatmaktir. Var olan seylerin varligi bizim 6zgir irade-
mize ve etkinligimize bagli olabilir ya da olmayabilir. Birinci ttir
gerceklikler bilgisine teorik felsefe denir, ikinci tir gerceklikler
bilgisine ise pratik felsefe denir.

Teorik felsefenin erekliligi ruhun sadece bilgiyle miikemmel-
lesmesidir; buna karsilik pratik felsefenin erekliligi ruhun sadece
tanimasi olgusuyla degdil yapiimasi gerekeni bilmesi ve uygulama-
stiyla miikemmellesmesidir. Dolayisiyla teorik [felsefenin] erekliligi
bir yargiyi onaylasa da' ama bunun anlami bir eylemi onaylamak
dedgildir. Pratik [felsefenin] erekliligi bir eyleme ickin olan yarginin
taninmasidir. Dolayisiyla teorik [felsefe] yargiyla ilgili oldudu icin
once gelir.

Varliklar bizim 6zglr irademize, etkinligimize bagh olmayan,
somut olarak var olan nesneler? (birinci ttirden nesneler iki boli-
me ayrilirlar: birinci béliimde hareketle ilgili gerceklikler vardir,
ikinci bolimde ise hareketle ilgili olmayan gerceklikler bulunur)
Akil ya da Yaratic gibi.

Hareketle ilgili varliklar iki cesittir ¢linkii ya hareketle ilgili ola-
rak vardir (insanlk® ya da dordiin gibi ve onlarin benzerleri gibi)
veya bunlar olmadan da vardir.

Sadece hareketle ilgili varliklar iki bolime ayrilir; ne somut
icinde ne de diistincededir ve bu durumda belirli bir maddeden
ayn olduklari sdylenir (s6zgelimi insan ya da at olma durumu) ya

1 Bir duslinceye inanmak (ra’y; Latince sententia).

2 Fi'l-a’yan: somut gergeklik icinde

3 Elinsaniya (lat. Humanitas): Burada tiimel bir kavram sz konusudur; her insanin her
insan bireyinin somut bicimi degil, insan olmasi. insanlik in concreto olarak 6zel bir
bicimde insan bireyi gibi var olma kosuluyla vardir. Dolayisiyla hareketle iligkilidir.
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da somut olarak degil dlisiincemizde var olduklari bicimde bulun-
duklar soylenir (sdzgelimi dordln). Aslinda dérdini diisinmek
onun ozellikle bir tiir maddeyle donanmis olmasini ya da belli bir
hareket durumuna bagli olmasini gerektirmez.

Gergekten hareketle ilgili olan ama bunun disinda da varliklari
olan gerceklikler ise sdzgelimi kendilik?, birlik, cokluk ve neden-
selliktir. Hareketten ger¢ekten ayn olan gerceklikler hakikaten
her gereklilikten ayridir ya da degildir. Ancak o halde [hareketten
ayn]lardir ¢clinkli hareket icinde olmalarina engel bir sey yoktur...
birlik, kendilik, nedensellik ve cokluk olan sayi gibi. Ya da olduklan
gibi dustnillrler ve bu, onlari maddeden ayr diisinmekten farkli
degildir ¢cuinkii her agidan nesnelerin i¢inde olmalarinin nedeni
bir madde icinde olmalar dedildir. Olduklari bicimde de higbir
maddenin icinde degillerdir. Ya da sadece madde olarak var olan
bir durumdan® etkilenmeleri baglaminda distndlirler. Bu, iki alt
bollime baglidir.

Ya bu durum 0Ozel madde ve hareketle iliskisi disinda disi-
nllemez: s6zgelimi “bir”i ates ya da hava olarak disinmek veya
“cok”u elementler ya da “neden” olarak, mesela sicaklik ya da
sogukluk olarak veya “kavranabilen t6z” olarak, ruh gibi yani
kendi icinde maddesiz olabilse de bir cismin hareket ilkesi gibi
diisinmek.

Ya da bu durum sadece maddeyle belli bir iliski icinde ortaya
¢lksa da ozelliklerinin su madde ve bu hareket olarak disindl-
meksizin g6z 6niinde bulundurulmasi gerekir. Sézgelimi toplama,
¢tkarma, carpma, bélme, koklerin ¢ikarilmasi, kiip olmaya dogru
genisleme ve sayiyla ilgili baska durumilar. Zira insanlarin diisiin-
celerinde ya da harekete, bolinmeye, ¢ikarmaya ve toplamaya
bagl varliklarda sayiya bagdli bir durumdur bu. Ama ¢ogu zaman
maddeden belli bir bicimde ayrilma durumuna gore distnuli;
Oyle ki 6zel bir maddenin tanimlanmasina gereksinim duyulmaz.

4 Hiviyyet: somut birey olma, belirli bir kimligi olma durumu. Hiive yani “o"nun Latin-
ce karsilign ipse'dir.

5 Durum t6zlin tanimlanmasidir ve nicelik, nitelik, iligki, vb. kategorilerinden biri icin-
de yer alir.
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Bilimlerin siniflandiriimasi s6yle olur:

Disiincede ve somut olarak hareket halinde bulunmalarina,
tlrlerine uygun maddelerle iligkili olmalarina gére varliklarla ilgili
bir goris agisi saglar. Sagladiklari goériis agilari bu maddelerden
somut olarak dedil, diistincede ayri olmalarina gére de olabilir
veya varliklarla ilgili bu maddelerden hem somut hem disiince
olarak ayri olmalarina gére bir goris agisi saglarlar.

Bilimlerin ilk sinifi dogabilimidir, ikincisi ar matematik bilimidir
ve aritmetik de onun icinde yer alir; sayi olarak sayinin dogabilimi
ise o bilim degildir. Uclincu sinif ilahiyattir. Varliklar nesnelerin
dodasinda Ug¢ sinifa gore yer aldiklarindan kuramsal bilimleri i¢in
de ayni sey gegerlidir.

Pratik felsefe:

Pratik felsefe kavramlari uygulama yoluyla ogretir. Genel
olarak insan toplumu bu kavramlardan hareketle diizenlenir. Bu
durumda toplumun yénetimi olarak tanimlanir ve buna siyaset
bilimi denir ya da 6zel bir insan toplulugunun diizenleme y6nte-
miyle ilgilidir ve hane halkinin yonetimi olarak tanimlanir, Veya
Ozel olarak bireyin davranislarinin diizenlenmesiyle, bireyin ruhu-
nun temizlenmesiyle ilgilidir ve bu durumda etik adini alir. Bltiin
bunlarin timdiyle hayata gegebilmesi icin kuramsal kanitlama ve
dinsel vahiy tanikhigi gerekir. Ayrinti baglaminda, muikellefiyetler-
de bitin bunlar ilahi yasa sayesinde hayata gecer.®

Kuramsal felsefenin nihai amaci ilahi Gergek'in bilinmesidir’
ve pratik felsefenin nihai amaci da iyinin bilinmesidir.

Ebu Ali ibn-i Sina [Avicenne], Kitabli's-Sifa, Isagoge, 1222-1224

Bilim-etik-bilgi-eylem

6 El-Seriat el-ilahiye. Ibn-i Sina’ya gére seriat kutsal kitaplarda ve 6zellikle de Kuran'da,
insanh@in gesitli donemlerindeki kehanet kitaplarinda yer alan vahiylerin timadur.
Peygamber kanun koyucudur. lbn-i Sina'min Metafizik adii yapitinin sonunda belirt-
tigi gibi politika felsefe bilimiyle bu kanun koyucu vahyi uyumiu hale getirmelidir.

7 Maarif: [k anlami bilgi, metafizik bilgi ve eksiksiz uygulama.
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Il. TANRI VE DUNYALAR

4. “ilahi miikemmellik”

ibn-i Sina

Metafizik

Bu metin ilahiyatin éne ¢ikardigi sorunlarla ilgili olarak islam fel-
sefesinin yaklasimi konusunda iyi bir érnektir. [bn-i Sina Metafizik
adlt yapitinin VIIl. kitabinda Tanri’min varligini agimlar; daha sonra
Kendiliginden Gerekli Varlik'in 6zelliklerini irdeler. flahiyatgilara 6zgii
bir yetenekle 6nce Tanri'nin Gtekiler gibi bir varlik olmadigini gés-
teren inkar ézelliklerini belirtir: Ozii (ne oldugu) varolusundan ayn
degildir, cinsi yoktur, ézel bir farkhhigi yoktur, téz degildir. ibn-i Sina
daha sonra Tanr’min “bir” olmasinin anlamini irdeler: mikemmellik,
katiksiz iyilik, akil. Bu nitelikler Tanri’'nin 6ziiyle birdir ve rasyonel
olarak bu éziin tammindan gelir. Tanri’'nin 6z varhigin kiplerinden
ve varhdi icinde gerekli olan (vacib el-viicud) ile baska bir sey aracili-
giyla var olma gerekliligi olsa da (miimkiin el-viicud) varligr sadece
miimkiin olan ayrnimindan hareketle kavrarir. Tanri’'nin varliginin
temel gerekliliginden sonsuz miikemmelligi ve iyiligi gelir. Tanr’nin
“miikemmelligin (stlinde olmasi” gerekir. Varligi sonsuz bir bolluk
ve var olma giiclidiir; bunlar araciligiyla iyiligini akliyla tasarlayip
yasam verdigi biitiin olasiliklara yayar. Asagida Tanri’'nin yayici
miikemmelligi ve iyiligiyle ilgili metni aktariyoruz.
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Gerekli Varhk® var olma durumu icinde mikemmeldir clinkQ
varligi ve varliginin mikemmelligiyle ilgili hicbir sey eksik degil-
dir. Varliginin cinsi olan ama varh@inin disinda yer alan Kendi'nin
diginda bir baskasi icin var olan higbir sey yoktur, 6rnegin O olma-
yan insanda goriildiigi gibi. Gergekten de [insan baglamindal
varhginin mikemmelligine ait olan birgok sey eksiktir; “insanhgr”
kendi disinda bir baskasi icin de vardir.? Gerekli Varlik ise aksine
mikemmelligin Ustlindedir ¢linku sadece kendine ait olan varliga
degil, ayni zamanda kendi varligindan tasan, dolayisiyla ona ait
olan ve O’'ndan yayilan bitiin varliklara da sahiptir.’

Gerekli Varlik kendiliginden katiksiz iyidir. Biitlin olarak iyi her
seyin arzuladigi seydir. Bununla birlikte her seyin arzuladidi sey
varlik ya da varhigin mikemmelligidir. Var olmamayi kimse iste-
mez ama sadece eger varlik ya da varligin mikemmelligi devam
etmeyecekse. Dolayisiyla ger¢ek anlamda arzu objesi olan varlik-
tir ve varhk katiksiz iyi ve katiksiz miikemmelliktir.

Butiincll olarak bakildiginda iyi, taniminin siminnda her seyin
arzuladigi seydir ve varligi da onunla tamamlanir. Buna karsilik
kotd hicbir temel gerceklige sahip degildir. Hayir! O, bir t6zin
yoklugudur ya da t6zlin var olma bigiminde rahatlik ve tatminden
yoksundur. Dolayisiyla varlik iyiliktir ve var olmanin mikemmel-
ligi var olmanin iyiligidir. Hi¢bir var olma yoksunlugu barindir-
mayan varolus, tézl etkileyen hicbir yokluk ya da toze ait olan
hicbir seyden yoksun olmama durumu, stirekli eylem halinde olan
varolus... Katiksiz iyi budur iste. Buna karsilik kendiliginden sade-
ce olasi varolus olan katiksiz iyi degildir. Ozl var olmama sikintisi

8 Vacib el-viicud. Varlik baglaminda gerekli. Burada “olmak” sézciigui genel olarak
varligi degil var olma eylemini belirtir. Tann olanin varh@ bittintyle kendiliktir,
kendilik katiksiz ve gerekli var olma duremudur.

9 Tann'nin baskalariyla birlikte olacadi cinsi yoktur ve onun diginda olan baskalar
onunkilere benzeyen temel niteliklere sahip olabilirler. Higbir seyi eksik degildir,
Kendine yeten el-Gani'dir. Insan ise aksine “insanh§ini” baska insanlarla paylasir ve
kendiliginden var olamaz. Dolayisiyla Tanri‘min miikemmelligi insanin sahip oldu-
gu mikemmellikle ya da olasi bagka miikemmelliklerle kargilastirilamaz.

10 Yayima (faih, fayih) kavrami kendiliginden yayilan anlamindadir. Boylelikle kutsal
varligin asin fazlalige Akillarin, ruhlarin ve goksel ya da temel dogal cisimlerin aki-
sinin hiyerarsik dizeylerini olusturur.
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icindedir ve bir bigimde var olmamaktan varliginin butin gori-
numleriyle sikinti ceken kétllikten ve eksiklikten yoksun degildir.
Dolayisiyla katiksiz iyi sadece Kendiliginden Gerekli Varlik'tir.

Nesnelere mikemmelliklerini ve iyiliklerini saglayan seye de
“iyi” denir. Bununla birlikte acik ve kesin olan sudur ki Gerekli Varlik
kendiliginden, gerekli bigimde her tirli var olmayi ve her tirll var
olma mikemmelligini saglamalidir. Bu agidan bakildiginda bu dyle
bir iyidir ki icinde higbir eksiklik ve hicbir kétulik bulundurmaz.
Varlik icin gerekli olan her sey gercektir ¢tinku her sey i¢in “ger¢ek
varlik” varliginin kendisidir... Ona uygun gériilen, ona bigilmis
olan. Dolayisiyla Gerekli Varlik'tan daha gergek hicbir sey yoktur.

Ote yandan varligi gercek kabul edilen sey de “gergek”tir. Bu
gerceklik araciigiyla higbir sey varhig gercek kabul edilen ve ken-
diliginden ve baska bir seye gerek duymadan surekli ger¢ek kalan
seyden daha gergek degildir. Baska seyler icin [ayni sey sdylene-
mez]. Bildigin gibi bunlarin kendilikleri var olmayi icermez ama
kendi iclerinde, Gerekli Varlikla iligkileri disinda yoklugu igerirler."
Bu nedenle timu kendi iglerinde gercek degildir ama O’nun
aracaligiyla ve onun ortaya koydugu sifat bakimindan gergektir.
Bu nedenle “Onun sifatindan baska her sey 6limu tadacaktir.'”
Dolayisiyla O, en yuksek noktada gercektir.

Ebu Ali ibn-i Sina, Sifa, Metafizik, 1022-1024

Varlik-Tanri-var olma

11 Ozvarlik (mahiyyet) nesnenin var olma bigimine kargi kayitsizdir; ne somut olarak
ne disiincede mevcuttur. Kendi iginde de mevcudiyeti yoktur. Dolayisiyla var ol-
may! iermez; sadece tanimi iginde nesnenin kendisini ifade eder. Tann'dan gelen
varliklarin gergekdisid) onlarin mevcut duruma gelmeleriyle kaybolmaz ¢inki
Tanr'nin gerekli kildigi var olma eylemleri halen egretidir. ibn-i Sina boylelikle
daha sonra alinti yaptigi Kuran ayetini anlamistir.

12 Kurandan alinti (28:88): “Allah ile beraber baska bir ilaha yalvarma. Ondan bagska
ilah yoktur. Onun veghinden baska her sey 6limu tadacaktir. Hikiim O’'nundur,
O'nun katina déneceksiniz” Bu ayet islam’in teofanik ontolojisinin temelini olus-
turur. Buna gére her olasi varligin vahyedilmis Tanri'nin sureti oldugu, Tanri'da ve
yayllmasini ifade ettigi Tanri araciligiyla var oldugu ama ayni zamanda da olasi her
varligin kesinlikle "8lamli” (halik) oldugu diistniilebilir... Oyle ki sadece her seyin
kokeni ve her seyin kendisine dénecegi Tanri'nin sahip oldugu varlik kendiliginden
gerekli varliktir.
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5. “Dunya imgelem i¢inde imgelemdir”

ibn Arabi

Fusisu’l-Hikem

Ebu Bekir Muhammed ibnii-l Arabi’ye Muhyiddin (dinin canlandirici-
s1), Ibn Eflatun (Eflatun’un oglu) ve el-seyh el-ekber (en biiyiik (istat)
yakistirmalari da yapilmistir. Arabi 560h/1165te Endiiliis Murcia'da
dogmus, 638h/1240'ta Sam’da éImdistiir. Yapitlan boyut ve Sinni
Sufizmi, Siilik ve Xill. yiizyil sonrasi Islam felsefesi (istiindeki etkileri
agisindan ¢ok énemlidir. Yaklasik elli ciltlik baski kritigi bulunan
Fltahat-1 Mekkiye muazzam bir kuran tefsiridir. Cok sayida dgre-
ti kitabi icinde Fustsu’'l-Hikem yaklasik iki yiiz yorumuyla dogu
ve bati islam diinyasinda en ¢ok okunan yapitidir. Bu yapitta ibn
Arabi'nin égretisi peygamber figiirii ve 6gretilerinin metafizik yoru-
muna dayah bir diizene gére sunulmustur: Adem, Sit, Nuh, Hanok,
ibrahim, ishak, ismail, Yakup, Yusuf, Hud, Salih, Suayip, Lut, Uzeyir,
isa, Stileyman, Davud, Yunus, Eyub, Vaftizci Yahya, Zekeriya, Elig,
Lokman, Harun, Musa, Halit ve Muhammed. Burada aktardigimiz
metin IX. béliimden (Yusufun sbzlerindeki aydinlik bilgeligin 6z)
alinmustir. Teofanik diinya gérdistiyle ilgili ilkeler bu metinde imge-
lem kurami ekseninde verilmistir. Burada yaratici imgelem Tanri'nin
adlarindan hareketle gerceklestirdigi bir cerceve sunar ve bu cerce-
veyle Tanri her varligr kendini tanittigi adlar aracilidiyla gériindiigii
yer (mazhar) yapar.
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Algiladigimiz her sey miimkiin olan seylerin 6zsel gergeklikle-
ri' icinde Gergek'in [ilahi} varligidir. S6z konusu Gergek'in bizzat
kendiligi olunca mesele O'nun mevcudiyet eylemidir. Bu bitin
icinde var olan bigimlerin farklihgi agisindan miimkin olan sey-
lerin 6zsel gerceklikleridir. Bigimlerin farkliigy nedeniyle siirekli
“"bir gblge” olacaktir, ayni sekilde ve ayni nedenle Gergek'ten
farkli olan “diinya” olacaktir. Gélge olmakla birlikte kendine 6zgi
birligi agisindan Gergektir ¢link( birlestirici Bir'dir, mutlak Bir'dir
ve bicimlerin ¢oklugu agisindan diinyadir? Uyanik ol ve sana
anlattiklarimi disin!

Eger sana soyledigimiz gibiyse diinya bir yanilsamadan® iba-
rettir ve gercek anlamda var oldugu sdylenemez. “imgelem™ séz-
cigiinin anlami budur: Gergek boyle olmadigr halde [Diinyanin]
kendiliginden var olanin &tesinde, ilahi gergegin disinda bir sey
oldugunu distinirsin. Gélgenin ortaya ¢ikip yayildigi bireyden
ayn olmadigini ve bir seyin onu kendisine baglayan bagi kopar-
mast mimkiin olmadigindan bu birligi bozamadigini agik secik
bicimde gormezsin. O zaman kendi esas gercekligini, kim oldu-
gunu, kimlidinin neyle ilgili oldugunu bil... Seni [ilahi] Ger¢ek'e
neyin bagladigini, seni [ilahi] Ger¢cek yapan ve “farkh”, “baska”
"diinya” yapan bu bagi ve bu ifadelerin anlamini bil. Alimleri bir-
birlerinden farkh kilan bilhassa budur; birini bilgili, 6tekini daha
bilgili yapan budur.?

lillahi] Gergek kiiciik ya da biyiik, az ya da ¢ok net bdyle dzel
bir gdlgeyle ilgilidir; tipki 151gin, kendini renklendiren renkli cam
icinde bakislardan gizlenmesi gibi. Ger¢eklik icinde 151k renksizdir

1 El-ayan: llahi adlann gérlindigi yerler, ilahi bilgi icindeki 6limsiiz dzfer.

2 Algiladiklanmizin biitiind, diinya bir ve goktur. Bir olarak gériinen Tann'dir, Tanr’'nin
varligina sahiptir. Tann'y1 gdstermesi agisindan Tanr’nin ¢ok sayida gélgesidir,
“diinya“dir. Hanbeliler ve bazi Batili yorumcular bu tezi dolayisiyla Ibn Arabi'nin
panteist oldugunu soylerler.

3 Miitevehhim: Katiksiz aldatici imgelem Urund (vehm).

4 El-Hayal: Bu sozciik glindelik Arapgada golgelerin, hayaletlerin, korkuluklann, vs.
ortaya ¢tkmasidir.

5 Diinya bu ilk anlamiyla yani yanilsama antamiyla gélgeyi onu golge yapan seyden,
imaji oldugu Tanr’'nin diinyasindan ayirdigimizda imgelemdir.
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ama sen onu renkli gérursiin. Tannna gore senin esas gergekli-
gin neyse onun simgesi gibi bir seydir bu. Cam yesil oldugu i¢in
1stk yesildir dersen duyularinin tanikigina sadik kalarak dogruyu
sOylemis olursun. Ama yesil olmadigini sdylersen timdengelimli
muhakemeye gore hicbir rengi olmadigim soylersen dogruyu
s@ylemis olursun ve bu senin icin saghkh bir aklin dikkatli ince-
lemesi anlamina gelir. S6z konusu olan kesinlikle bir gélgenin
prizmasina yayilan, camin kendisi olan bir isiktir ve kendi aydinligi
aracihdiyla 1sikli bir gélgedir.®

lilahi] Gercegin olusturdugu icinizden biri bdyledir iste: [ilahi]
Gergegin bicimi baska bir seyde goriindiiglinden ¢ok onda
gériindr. icimizden ilahi [Ger¢egi] isitme, gérme, yeteneklerin ve
uzuvlarin timi olan biri s6z konusudur...[ilahi] Gercegin getir-
digi vahiyle olusmus simgelere gére.” Buna ragmen gélgenin
etkili gercekligi vardir ¢linkli “kulad)” ifadesindeki sahis zamiri
[bu golgelye gonderme yapar. Ama baska biri bdyle olmayacaktir
clinkii [s6zlinii ettigimiz] insanin ilahi Gergedin var olma bicimiyle
iliskisi baska bir insaninkinden daha sikidir.

Her sey bizim agikladigimiz gibi oldugu i¢in senin imgelem
oldugunu, algiladigin ve sana “bu ben degilim” dedirten her
seyin imgelem oldugunu bilmen gerekir.8 Bitiin varlik imgelem
icinde imgelemdir. Varlik, Gergcek sadece Tanridir... Adlari agisin-
dan degil, sadece Ozii ve Gercek gercekligi itibariyle. Tanr’'nin
adlarinin iki anlami vardir; kendisiyle 6zdes olan, adlandinlanla
0zdes olan Bir anlami. Her adin baska bir addan ayrildigi ve farkl
oldugu anlam. “Goértinen” ya da “Gizli” i¢in “Bagislayan” nedir?
“Sonuncu” i¢in “Birinci” nedir? Simdi neden her adin diger biitlin
adlarla ayni oldugunu ve neden diger biitiin adlardan ayr oldu-
gunu 6grenebilirsin. ilahi gercek agisindan aynidir ve burada

6 Varhgin 15191 kendi icinde renksizdir. Goriindigu yerlerin prizmasinda renklenir.

7 Unli bir efsaneye gdre Tann ona sadik olan kisi Tanr'yla tam birlik olusturdugu,
sadece Tanri'da ve Tann araciligryla var olup Tanri'da yok oldugu takdirde onun elj,
gozi, kulag, vs. oldugunu soylemistir.

8 ikinci ve pozitif anlamiyla diinya bir imgelemdir (hayal). Varlik (e/-viicud) butuntyle
yayilan ilahi bir imgelem tarafindan yaratimistir ve tek gercegin, Tanri'nin mutlak
varhgiyla, kokeni de bir golgenin belirli varligryla iliskilidir.
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bizim konumuzu olusturan imgelem ¢ercevesi icindeki Gergek
agisindan ayndir.®

Kendisinden bagka kaniti oimayan ve sadece kendi 6zsel ger-
cekligiyle var olan muhtesemdir! Varlikta sadece mutlak birligin
gosterdigi sey vardir. Imgelemde sadece ¢oklugun gésterdigi sey
vardir. Dolayisiyla ¢okluga dayanan diinyayla, ilahi adla, diinya
adlariyla birliktedir. Mutlak birlige dayanan Gergek'le birliktedir
clinkii Ozl diinyalardan bagimsizdir.

ibn Arabi, Fisusiil-Hikem, 1230

Biling-Tanri-diinya

9 llahi adlar cokluklan agisindan gélgelerdir; sadece anlagilamayan ilahi 6ziin biricik-
ligi aracihdiyla ve icinde gergektirler.
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6. "Tann’nin kendisini gosterdigi yerler sayisizdir”

Seyyid Haydar Amuli

Nassii‘'n-Niisus

720h/1320'deHazardenizinin giineyinde, Taberastan Amul'de dogan
Seyyid Haydar, ibn Arabi'nin mirasinin felsefi diisiincesi, Kuran'in
mistik okumasi ve imamlann ddretilerinin tefsirinin canli bir sente-
zinden olusan Sii bilgeliginin miikemmel bir temsilcisidir. Haydar
Amuli 29 yasinda zenginlik ve iktidari, aileyi ve arkadaslari terk
etmis, saraydan ayrilmis ve cileci bir yasam siirmdstiir.787h/1385-
1386°dan sonra izi kaybolmustur. Geride Kuran'in mistik bir yoru-
munu, bir felsefi biitiin ve yaklasik bes yiiz sayfalik girisi bash basina
bir cilt olan ibn Arabi’nin Fustsu’l-Hikem adli eserinin (bir felsefe
metni olan Nassi’'n-Nisus) bir yorumunu ve $ii Sdretilerinin fel-
sefi bir okumasi olan Esrarl’'s-Seria’yr birakmistir. Asagidaki metin
Nassu’'n-NUsus'un giris béliimiinden alintidir,

ilahi gercek idrak ydntemlerinin, vahyedilmis gelenegin ve
aciga ¢ikan tefsirlerin O'nun mutlak, kendiliginden 6zglir, gerekli ve
tek oldugunu gosteren Varliktir. Bir isareti vardir, gizli bir ice kapan-
ma disinda bir gortintldiir, bir akistir, askindir ve birlik diizeyinden
hareketle bir cogalmadir. Demek istiyorum ki [ilahi] adlarin ve géri-
niglerin biciminde ortaya ¢ikar ve goriiniir; durmaz ve sonu yoktur.
iner ve tezahiir yerlerinin sekillerinde, ne sekil ne ic anlam agisindan
herhangi bir tekrar olmaksizin ¢ogalir. Ozii askin ve 6zgiir oldugu
icin en yUksek noktada bulunmasindan dolayi boyledir bu.
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Tann'nin sdyledigi gibi, “Tann iki diinyadan bagimsizdir.” Bunun
nedeni kendini 6ziin [ilahi] 6z olmasi kadar ebedi bir bicimde,
O’nun 6zline sarilan ve hig ayrilmamacasina ona bagh olan butin
miikemmellikleri bir araya getirdigi icin zaman ya da mevcut an s6z
konusu olmaksizin kendi araciligiyla tanimasidir. Biitin bu mikem-
melliklerin icinde O'na ait olan milkemmellik sudur: hicbir tekrar
s0z konusu olmaksizin cinslerine ve tiirlerine gore sonsuz olan
tezah(r yerlerinin bigimlerinde ortaya ¢cikmak. Gergcekten de O'nun
yaninda var olmaya ¢abalayan, bu arayisi durumlan ve kullanilabi-
lirlikleriyle ifade eden [ilahi tezahiir] yuvalar ve sonsuz olas: ézler
vardir. O, “Cémert”, “Adil", “Bilgili”, “Bilge” gibi sifatlari sayesinde
icinde gergeklik barindiran her seyi Gergegiyle donatir [...1'

Tanr'nin gérinmesi Kendini tanimasi, mikemmelliklerini tani-
masi baglaminda gereklidir ¢clinkii Kendiliginden sahip oldugu
bilgi aracihgiyla tasarlamadan, 6ncesiz ve sonrasiz olarak Kendiyle
ilgili seylerin alimi olur. [ilahi] Bilim bildigiyle értiistir, Goriinen de
goriinme yeriyle ortasir.[...J?

Dolayisiyla énciillerden hareketle sunu séylememiz gerekir:
ilahi bilimin ve Tanr’nin mikemmelliklerinin sonsuz oldugu gibi
bu bilimin amaclari ve [Tanr’nin] gériinme yerleri de sonsuzdur
¢lnki olduklari gibidir. “O ilk ve Sondur, Goriinen ve Gizli Olandir,
her yerde hazir ve nazirdir.”® Kullarinin sdyledigine gore: "Varlkta
sadece Tann vardir, Nitelikleri ve Eylemleri, hepsi O'dur, O'nun
aracaligiyla, O'ndan ve O'na dogru.” Her sey O'nun igin, O'nun 6z(i
icindir, her miikemmellik igin bir nitelik, her nitelik i¢in bir ad, her
ad icin bir eylem, her eylem icin bir tezahir yeri, her tezahir yeri
icin bir bilim, her bilim icin bir sonug ve bir gizem, her gizem igin
gizemler vardir. Ve gizemler, sonuglar, bilimler, tezahir yerleri,
eylemler, adlar, nitelikler ve mikemmellikler sonsuzdur.

Haydar Amuli, Nassii’'n-NUsus, XIV. yy.

Tann-diinya

1 Burada gesitli Kuran ayetlerini ve Tanri'ya atfedilen, metnin bitiiniine anlam veren
inancla ilgili inil alintiyr aktarmiyoruz: “Gizli bir hazineydim, taninmay istedim ve
dolayisiyla yaradiligi yarattim.”

2 Burada da destek amactyla aktanlmis bazi Kuran ayetlerini vermiyoruz.

3 Kuran 57:3.
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7. “Mekan ve zaman, obiir diinyanin isaretleri”

Nasirtddin Tusi

Baslangig ve son

Nasiriiddin Ebu Cafer Muhammed el-Tusi 597h/1201'deiran’in kuzey-
dogusundaki Tus’ta dogmustur. Ibn-i Sina felsefesinden etkilenmis
bir gokbilimci, ylksek diizeyde bir matematik¢i, hekim ve siyaset
adamudir. ismaililere katilmis ve onlarin imamlarinin Alamut'taki
karargahinda sirdasi olmustur. Bu ¢alkantili dénemde Zic-i ithani'yi,
Ahlak-1 Nasiri’ yi ve ibn-i Sina’nin El-isarati ve't-Tenbihata fi'l-
Mantiki ve'l-Hikme (Bilgiler ve Uyarilar) kitabinin yorumlarini
kaleme almustir. Efendisine ihanet ederek Mogol istilaci Hiilagii'ye
katilmis ve onunla birlikte Bagdat'in yagmalanmasina gitmis, ilk
inancina yani rasyonel ilahiyatini olusturdugu on iki imam Siiligine
dénmistiir. Mogol istilasi déneminde Islam uygarliginin kurtu-
lusunun 6énciilerinden biri olmus, matematik ve astronomi (“Tusi
cifti"kurami Batlamyus modelinin elestirisi olarak bir matematik
sisteminin tek ortagcag modelidir), felsefe, ilahiyat ve uhrevi edebiyat
alanlarinda 6nemli yapitlar vermistir. islam kiiltiiriiniin en biyiik
evrensel figirlerinden biridir. 1274°te 6imistlir. Eserlerini Arapga ve
Farsca yazmustir. Asagida aktardigimiz Agaz ve Encam adli kisa
metni Fars¢adir.

Bu diinya kusurlu oldugu, ¢cocukluk dénemini yasadidi icin ve
kicik bir bebegin anne sitliyle besikten vazge¢cmesi miimkin
olmadidi igin anne siitii zaman, besidi de mekandir, Bir agidan

181



Baska Diyarlanin Felsefeleri

bakildiginda babasi zaman, annesi mekandir. Mekan ve zaman,
ilkelerinin Grettigi sonuglar arasinda &zel bir etkiyle donanmistir:
gelisen biitiin varliklan sarmak. Boylece Tanri'nin da sarilmasi s6z
konusudur: “O, her seyi kusatandir” (Kuran 41:54). Zaman ilke'den
gelen bir sonug olarak bu kusatmayi gergeklestirir ve bu etki
zamanin bir bolimdndn ilk, baska bir bélimiinin de son olma-
si seklinde gerceklesir. Mekanin etkisinin sonucu bir parcanin
gOrunr, bir parcanin da gizli olmasidir. Her bir parca dogasi ve
0zU geregi var olmadigi icin higbir sey kesinlikle eksiksiz degildir.
Zamanin her pargasinin varligi baska bir par¢anin yoklugunu
gerektirir ve mekanin bir parcasinin goriinmesi baska bir parca-
sinin gizlenmesini gerektirir. Gegmis zaman degildir, gelecek de
degildir. Zamanin bir varhgi s6z konusuysa bu, simdinin varh-
gidir. Simdi sonsuz kii¢lik zamansaldir ve hicbir boyutu yoktur.
Filozoflar buna “an” der. Mekan igin belli bir ortii s6z konusuysa
eder su ya da bu 6zel mekan icin degil, mekanin biitiini i¢in
gegerlidir. Goglin, yerin ve oteki varliklarin bir iceriginin olmasi
mekanin butlnligiine uygun diiser.

Obiir diinya' zamanla mekandan bagimsizdir ¢linkii noksan
olmaktan uzaktir. Ama zamanin ve mekanin toplumu baglaminda
gorulen isaretler kimi zaman zamansal, kimi zaman uzamsaldir
ve burada ama¢ bu toplumun diliyle uyum saglamaktir. Zamanin
isareti [Oblr duinyanin isareti] simdiye benzeyen sonsuz kigik
zaman araciligiyla simgelestirilebilir: “Saatin emri sadece g6z kirp-
masi gibi olacaktir” (16:77). Mekénsal isaret ¢ok blylk “ve gékyu-
z{i ve yerylzl gibi genis bir bahge” (3: 133) olacaktir. Kurulmalari
zamansal degildir ve belirgin 6zelligi de sonsuz kiiclik olmasidir:
“Emrimiz tek bir s6z gibidir, bir gbz kirpmasi gibi ¢abucak olur”
(54:50). Dolayisiyla bu agidan bakildiginda yaradilis ve dirilme
ic icedir.2 Obir diinya kesinlikle vardir ve bu ydntemi izlenerek
zaman ve mekanla iliskiye sokulabilir 0 ama o zaman sonsuz

1 Sonyasam; burada Kiyamet'ten sonra 6liilerin dirildigi Diinya s6z konusudur.
2 Koken yaradiligtir, donis ise dirilistir. Donlistin aslen kokene ddniis oldugu bir gem-
ber olustururlar.
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Mekan ve Zaman, Obiir Dinyanin isaretleri
kuglk bir sare (“Kesinlikler g6z kirpmalardir” dendigi gibi) ve
genis bir mekan sdz konusudur: “Tann kimin kalbini itaate agmig-
sa o kisi Tanri'sinin 151gina gore yasar.” (39:22)

Nasiriddin Tusi, Aghaz va Anjam, XIIi. yy.

Zaman-mekan-dinya
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8. “Imgesel diinya”

Kadi Said Kumi

Kitabii’'l-Erbain

Said Kumi 1049h/1639'da iran’in Kum kentinde dogmus, Safevilerin
politik ve entelektiiel merkezi Isfahan’da klasik bir 6grenim gérdiik-
ten sonra yasaminin biiyiik béliim{inii bu kentte gegirmistir. 1642-
1677 arasinda hiikiim siiren Sah Abbas Il irfan (yorumbilgisel ve
mistik Kuran ogretisi bilimi) yanlisi Sii dlimlerini desteklemektedir.
Sah Abbas diisiiniiriimize kadilik gérevi verir ve Kumi daha sonra
genellikle bu lakapla aniinr. 1103h/1691-1692'de, elli iki yasinda
Kum‘da 6liir. Hacimli yapitlarinda felsefi ¢alismalarinin 6zl ¢ok
siki bicimde tefsire baglidir. Imamlara atfedilen sézlerden segilmis
kirk inan¢ yorumu yarim kalmis bir ¢aligmadir. Bunun disinda
Sii inancinin temel direklerinden biri olan ibn Babiiyeh Sadik'in
Kitabl't-Tevhid adli eserinin kapsamli bir yorumu ve Aristoteles’e
atfedilen ilahiyat’in yani Arap Plotinus’unun bir Yorumu. Ayrica el
kitaplan da yazmustir: negatif teolojisini sergiledigi Kilid-i Behist ve
asadgidaki metnin alindidi Kitabii'l-Erbain. S6z konusu yapit islam
filozoflarinin “imgesel diinya“yla ilgili sunumlarinin en ac¢ik 6rnek-
lerinden biridir. Bu kavram kesinlikle XVII. yiizyil iran filozoflari
tarafindan ve Arap Plotinus’unun ayrintili okumasina dayanilarak
gelistirilmistir.
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Cisimlerin duyusal diinyasinda gériinmeyende modeli olma-
yan hicbir sey yoktur.! Gériinmeyen model aslinda cisimlerin,
maddi seylerin ruhudur;? daha dogrusu bu gercekligin temelidir.
Algilanabilir olansa gériinmeyen modelin imgesi ve ikonudur, ilahi
diizene saygi duyulmasinin nedeni budur ve ilahi eserde degisim
yoktur.3 Kanit ya zor aktarimlarla, idrake dayali yontemle (buna
en yakin ve en kolay erisim 6gretinin 6teki Ozelliklerini dikkate
almadan bu acisiyla ilgili agiklamalarimizi hatirlamaktan gecer) ya
cok sayida arastirma yaparak ya da senin kitaplarimizdan 6gren-
digini disindiglimuz seyle saglanmistir. Bu yontem sadece sen
burada “goriinmeyen”e verdigimiz anlami (ilahi diinya yani ilahi
bilimin bicimleri* ve duyulur gerceklikler arasinda tam orta
yerde bulunan sey) 6grendikten sonra belirginlesecektir. Bu orta
yere dogru yolun Ustatlariyla birlikte “potansiyel gorlinmeyen”s
diyoruz ¢linkli kendi icindekini gosterme potansiyeli onu bu
duyusal dlinyada ilahi isiklarin, kavranabilir bigimlerin yansimala-
rinin ve ilahi bilimlerin parlak isiklarinin gériinme bicimleri yapar.
Genel olarak "imgesel diinya”® denir, fantezi [dlinyasi]. Sonucta
anlam tek ve degismez olsa bile baska adlan da vardir.

Neticede durum buysa seylerin ilahi bilimde bir var olma
tarzina sahip olduklar ve ilahi diizlemde kavranabilir bir gercek-

1 El-gayb: Gérunmeyen, gizli, sir. Bu sézciik duyusal dinyanin Ustiindeki ilahi diinya-
lann timind belirtir.

2 El-ruh: Her seyin bir dig gériinimd yani burada duyulur yam ve bir i¢ gériiniimii
(ruhu) vardir. Ruh, seyin ait oldugu dogal egemenlige gére degisir. Doganin diinya-
sintn ig boyutu ruhun diinyasi yani tinler diinyasidir. Duyulur ve kavranabilir olanin
ortasidir.

3 Al-mathal (Fr. Transkripsiyon) yani model ve ai-mithal (Fr. Transkripsiyon) yani imge
sozctikleri ayni kdkenden gelir. Model, imgenin ikon oldugu kavranabilir kok 6rnek-
tir (ei-sanem Arapcada 6nce idol anlaminda kullanilmistir ama burada ikon anlamin-
dadir: Imgesel diinyaya ait olan imge icinde gériinmeyenin gériinmesi)

4 Bilim bigimleri. Tann kavranabilir bicimler aracih@iyla varliklarin tGmund tanir.

5 El-gayb el-imkani, imgeler diinyasi ilahi bilimin gériinmeyen diinyasi gibi kavra-
nabilir kék érnekleri sonsuza kadar glncellestirmedigi igin “potansiyel"dir ama bu
makul diinyanin tezahtirlerinin potansiyel Gretimine acilir.

6 Alam al-mithal (Fr. Transkripsiyon):imgenin diinyasi (imgelemle karismamast icin
imgesel diinya diyoruz). Bu diinya imgelem diinyas: degildir; gértinenlerin, en ger-
cek seylerin goriinen gergek bicimleri, kavranabilir kok ornekleridir.
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imgesel Diinya

likleri oldugu agiktir.” Tanr’'nin onlarn bilimiyle nasil tanidigini
anlamak bizim konumuz degildir. Bu [kavranabilir] var olma bigi-
mini hicbir ilahiyatc, hicbir bilge, hi¢bir okul inkdr etmemistir ve
eder sen onu “istikrarl yokluklar”® ya da “ebedi 6zler” veya “ilahi
adlar yeri” veya “ilahi diinyanin gériinmeyen bicimleri” veya “isik
modelleri”® yapmak istiyorsan bu da bizim burada varmak istedi-
gimiz amaca ters degildir. Bu [kavranabilir] durumda sz konusu
olan noetik bir eylem icerisinde olanlarla derin diisiinen dindarlar
ve [felsefi] gorls ustalan tarafindan bu anlamda kabul goren sey-
dir: bu bicimlerin anlasilir dogasi, zamansal gelisme ve farklilas-
mis cokluk duragi olan duyulur taniklik diinyasi dedigimiz gérus
alaninmin Gisttine ¢itkmasi. Bizim diinyamizda yani bu diinyada var
olanlarin bicimlerin etkili gerceklikleri oldugu cok agiktir ¢linki
bizim olan &lir ve Tanri'ya ait olan kalir. Dolayisiyla bunlar varlik
ve kalici gerceklikler icinde kok salmis dzlerdir.

Bunu zaten bildigine gore duyusal diinyayla bitintyle kav-
ranabilir diinya arasinda hicbir iligki, hicbir baglanti olmadigini
kesinlikle bilmen gerekir. Dolayisiyla ikisi arasinda bir ara diizeyin
bulunmasi gerekir; bu ara diizeyin de iki karsit diizeye imgelem-
disiince iliskisi agisindan ve 6te yandan da distindigimuz
eylemlerin duyularimiz tarafindan anlasilmasi agisindan benzer
olmasi gerekir.’®

Bu [ara] dlizeyin kavranabilir olanlarla bir iliskisi vardir ¢linkii
1sikhdir, hassastir, duyulardan ve duyulur olandan kesinlikle ayri-
dir, bir anlamda yogun ve karanlik maddelerden de ayridir. Bizim
bu diinyamizla da baglantisi vardir ¢inkii esasen maddeden

7 Bu dizlem ya da var olma (hadra, fr. Transkripsiyon) gergekligin en yiiksek diizeyi-
dir. Onu olusturan makul diinyadr.

8 Malumat tebid: ibn Arabi'den alinan bu deyim seylerin dzlerinin ya da edebi varo-
luslarinin Tanri katinda istikrar kazandigini ama somut bir varlhiga sahip olmadikla-
rini belirtir ve paradoksal bir bicimde “var olmayanlar” (yok olaniar) denir bunlara.

9 Biitiin bu deyimler ibn Arabi'den ve onun varisi oldugu neo-Platoncu filozoflardan
alinmigtir.

10 Kanitlamanin en etkili yani budur: Duyulur olanin kavranabilir olana katilimi, birin-
den 6tekine “cok olumsuz, ok zararli” bir sigrama, ilahi diizende siirekliligin kopmasi
durumu oldugu takdirde antasitmaz. Bunun kaginilmaz sonucu bir ara ve araci diin-
yadr. Plotinus'a gére bu, ruhun bu imgesel diinyada degismis diinyasidir.
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ayrilmis degildir. Ruhun akil ile duyular arasinda ortada durdugu
gibi makul bigimlerin de makul diinya ve duyusal dlinya arasinda
bir orta diizeyde bulunmasi gerekir. Béylelikle ilahi bilimin bu
bigimleri dnce bu orta diizeyde gériiniir ve daha sonra bu diizey-
de gergeklesmeleri araciligiyla duyusal tanikhklar diinyasiyla iliski
kurarlar. Bu duyusal diinya orta diizeyin kurdudu iliski sayesinde
makul bigimlere baglanir. Bu durumda bu bigimler bu diinyanin
bicimleriyle sekillenir ve lst dlinyalarindan ayrildiklar igin karan-
Ik gergekliklerin mezarh@inda ve cisimler hapishanesinin koridor-
larinda yas kiyafetleri giyer."

Dogru akil 6gretisi ve dogru kanitlama kurah kaginilmaz bir
bicimde potansiyel diinyada yer alan bu orta diizeyin varligini
gerekli kilar. Gergekten de bu gériinme yani bu diinyadaki ilahi
bilimin bigimlerinin gériinmesi metafizigin en yaygin tezlerine
gore sadece bir hareket turadir. Ama bu hareket higbir [fiziki]
hareket tiirline ait degildir. Meydana gelmekte olan seylerin icin-
de olusan hareketler sirasinda ani bir sigrama mimkin olmadigi
gibi hareketin tlrl ne olursa olsun kesinlikle hicbir ani sicrama
muimkin degildir.

Kadi Said Kumi, Kitabdi’l-Erbain, XVII. yizyIl

Diinya-akil-madde

11 Akl yariitme diinyalanin yapist ve ruhun yetenekleri hiyerarsisi arasinda bir ben-
zerlige dayanir... ibn-i Sina’nin yorumladidi Aristoteles psikolojisinde gérdigi-
miiz gibi makul diinya eylem halindeki akla, duyusal diinya duyuma, ara diinya
veya imgesel diinya da imgelemeye tekabiil eder. Bu imgeleme ise temsile degil,
151kl bir gériiniime, tezahiire denk diiger. imge bazi maddi 6zellikler (mekansal bo-
yutlar, renkler vb.) hari¢ duyumun maddi esdegerlerinin cogundan kurtulmustur.
Dolayisiyla imgelemenin hassas bir konusu vardir. Ayni sekilde imgesel diinya da
ayni zamanda maddi ve madde digidir. Hassas ve duyularin fark edemeyecegi bir
maddeden yapilmistir. Bununla birlikte imgeleme bu duyulanin makul olani anla-
masini saglar.
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9. “U¢ diinya”

Molla Sadra Sirazi (Sadreddin Sirazi)

Mefatihu’l-Gayb

Sadreddin Muhammed Sirazi (lakabi Molla Sadra) iran’da Safeviler
déneminde felsefe atiliminin en énemli temsilcisidir. 979h/1571'de
Siraz'da dogmus, Mekke'ye yaptigi yedinci hac ziyareti sirasinda
1050h/1640'ta Basra’da 6Imiistiir. Baskent isfahan’da felsefe, hukuk,
ilahiyat 6grenimi gérmiis, on bes yil Kum yakinlarinda inziva yasa-
mu stirmiis, daha sonra Fars eyaleti valisi tarafindan Siraz'da bir
kiirsiiniin bagina getirilmistir. En 6nemli yapiti olan Esraf'ul Erbaa
(Zihnin Dért Yolculugu) islam diinyasinda fbn-i Sina’nin Kitabi’s-
Sifa’sindan sonra en yenilik¢i ve en 6nemli yapit kabul edilir. Sirazi
Kuran'in mistik bir yorumunu, Sii inanglarinin bir yorumunu ve meta-
fizik (stiine bircok yazi kaleme almustir. Gliniimiizde modern ¢agda
Musliiman dinyasinin en yetkin filozofu olarak taninir. Mefatihu'l-
Gayb adli metninden alinan asadidaki sayfalarda Sirazi bize Islam
disiintrlerinin ¢coguna 6zgi algi ufkunu olusturan (¢ diinya vizyo-
nunu sunar. Neo-Platoncu yapinin bir sentezi; tiimel akil, tiimel ruh,
cisimler diinyasi ve farkh anlamlar yiikledigi (tevil) Kuran verileriyle
bir yigin denkliktir bu yapit.

Diinyalarin birincisi Akil dinyasidir ve bu diinya oncelikle
yuceligin, ihtisamin, 151gin pariltisinin doruguna gétiren esiktir.
Olasi varliklar icinde [ilk Akilldan daha soylu ve daha yiice bir sey
olamaz. Daha dogrusu bu ilk Akl kendi gercekligi icinde higbir
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potansiyelden etkilenmez ¢linkl potansiyelinin karanligr ilk Isigin
katmanlanyla értiiliidiir, kendiliginin gdlgesi ihtisamin 15191 altin-
da gizlidir." Sudur edenlerin birincisi, ¢ikis noktalarinin ikincisidir.
Akillar diinyasinin glinesi gibidir ¢linkl Akillarin isiklari ve ruhlarin
isiltilari onun 151g1yla yanar, onun denizinden yagmur olup yagar-
lar. [llk Akil] Tanr’nin halifesi ve Akil diinyasindaki Imgesidir. Bu
dinyadaki glines ise onun duyusal diinyadaki imgesidir. Ayete
gore: “Goklerdeki en ylice goriintli ona aittir” (30:27) ve vahye
gore: “Gulnesin ytzt gorlnir olsaydi Tann hari¢ ona tapilirdi.”
Filozoflar buna ilk Akil ve ilk Unsur der.2 Eski Pers dilinde ise adi
Brahman'dir.?

Kendilerini kanitlamis filozoflar “diinya” sézciglnu kullan-
diklarinda kafalarindan gegen sadece “Akil diinyasi”nin esanlami
olan evrensel Akildir. Clinki bitiin ondan gelir, bitliniyle akil
dlnyasidir ve akil diinyasi da bitiinlyle odur. Kendiligi onun
disinda bir sey aracihigiyla var olmasina ragmen olasi varliklar-
dan biri icin dogru olduguna gdre varlikta ebediyen bulunan
ve butlnuyle tek olan bir kendilik konusunda ne diislinlrsiin?*
Aslinda bu nedenle “varlikta sadece Tanri'nin bulundugu®
disiincesini savunurlar ¢linkd “Onun vechinden bagka her sey
6lumi tadacaktir” (28:88). [Akil]l Tanr'nin kelamina gére yasa-
yanlarin imamidir: “ve biz her seyi apacik bir imam-1 Mibin'de

1 Akl potansiyellikten etkilenen bir varhktr, Varhgim kendi disindaki bir varhktan,
ilahi 6zden alir ama &tekiler gibi bir olasilik degildir. Akil ilk belirmedir, bu anlamda
ilk imgesi ve vahyi oldugu ilahi 6zi ifade eder. “Ihtisamin 151§1" eski bir fran kavrami
olan Xvarnah'a ya da muhtegem Hirmiz'iin 151gina génderme yapar.

2 lIslamin algiladigi bigimiyle Anaksagoras 6gretisine génderme. Bkz. Sehristani, Mile!
ve Nihal.

3 Buanistirma Islam éncesi Iran ve Sii Iran arasindaki siireklilik duygusunu giglendi-
rir. Brahman Igik Tanrisi Ahura Mazda'nin niteliklerinden birini gdsteren Avesta'daki
Vohu Manah sézciiklerinin modernlestirilmis bigimidir. Daha sonra Mitra'yla 6zdes-
lestirilmistir ve ilk basta siirli koruyucusu anlamini tasimistir. Zerdiist reformundan
sonra ilahi koruyucu olmustur ve Tanri'nin insana gériinmesiyle ayni zamanda “iyi
diigtince’dir. Zerdligt sisteminin zirvesindeki yeri onu bir Plotinus kavram: olan Ev-
rensel Akil'la denk olmaya gétiirmustur.

4 Akl varliklarin timiyse, ondan sonsuzca yiksek olan ilahi Bir konusunda diistinil-
mesi gereken nedir?

5 Tipik bir Ibn Arabi Okulu ifadesi.
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takdir ettik” (36:12), bu imam Tanr’'nin kelamiyla Ana Kitap'tir:
“ve Ana Kitap O'nun yanindadir” (13:39). Ve Yuksektirs, Tanri'nin
kelamiyla Alimdir: “Stiphesiz o, katimizdaki Ana Kitapta kayit-
hdir, elbette sani yucedir, hilkim ve hikmet doludur” (43:4).
O Muhammedi Gergeklik'tir’ ¢linkii ilahi Gercek'in évildugi
tim 6vgu dualanini igerir. Peygamberin séyledigi gibi: “O'nu
simdi bilmedigim 6vgu dualanyla éviyorum.” Clinkli onun bu
dualarn etmesi, bu dualarin onun araciligiyla gerceklesmesi dua
vakitlerinde olacaktir ve [Peygamber] insanlar diinyasinda yasa-
dikga hakkr olmakla birlikte bunlardan yararlanmaz. “Tanri'nin
ilk yarattigi sey benim 1sigimdir® ve benim bundan anladigim
“Tanri’'nin ilk dnce Akl yaratmis olmasidir.” Bir inanca gore de:
"Tanr’'nin ilk yarattigi sey bir miicevherdi ve Tann bu miicevheri
yucelterek seyretti, daha sonra miicevherin pargalar dagildi ve
su oldular...”

Bu ilk seylerin timu gesitli gorlis agilarina ve tanimlamalara
bagh olarak Akla aittir. [Akil] nesneleri algiladigi Ol¢lide akildir.
Yaraticisinin damgasini aldigi dlglide “Levh-i Mahfuz"dur®, yani
bozulmaya ve degismeye karsi [iyi korunmustur] ve korunma
glich araciligiyla barindirdigr her seyi korur. Bilgileri semavi ve
siradan ruhlann levhalanna gegirdigi ol¢ide Kelam'dir. Nihai
amag ve olasi varliklarin mikemmelligi, “dogumlar”in belirleyici
ozelligi ya da varlik ve mikemmellik bigimleri olmasi agisindan
Muhammedi bir Tin ve 151§i1dir. Gereglerden ve her turll tézden
bagimsiz olarak varlikta 6zii yukselten unsur oldugu 6l¢lide yara-
tilmis gergekliktir. Belirleyici isigindan diger Akillar, potansiyel

6 El-Ali iginde imam sbzciigi gegen bir ayetten sonra Kuran'in ezoterik anlaminda
yeni bir anistirma: Daha sonra Muhammedi Gergeklik'le 6zdeslesen ilk Aklin ik
imam Ali bin Ebu Talib‘in belirgin 6zelliklerinde yansidigi kabul edilir.

7 Muhammed, Fatma ve on iki imamdan olusan on dort masum s6z konusudur;
Akil'la 6zdeslestirilen ebedi varligin biitGnind olugtururlar.

8 Muhammed'in (Ali'yle birlikte) 15191 ebediyetten 6ncedir, Adem'in yaradiligindan es-
kidir.

9 Ustiinde ilahi Kelam'la yazilan Kuran'in bulundugu Levha'y belirten Kuran ifade-
si (85:22). Levha'yla 6zdeglesmesi beklenen Evrensel Ruh'tur ve Akil Levha'ya llahi
Karan kaydetmistir. Ruh Akildir, Aklin pasif boyutudur ve buna gore Sadra burada
Levha motifini yorumuna dahil eder.
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golgesinden biitiin ruhlar dodar, zamansal karanhgindan bitiin
cisimler dogar. Yasayanlarin logos‘u gibidir.'°

Onun duradinin ne oldugunun kaniti sudur: Akil seylerin
batinadar ve dolayisiyla Akil onun i1sigidir ve Tanr’'nin keldaminda
Rahman’in guicl, kudretidir: “Gokler de O'nun emri altinda-
dir, kudretiyle dirlimastir” (39: 67). Stinnet'te de sdyle yazar:
“Rahman’in kudreti cémertliklerin bir araya gelmesidir” yani O 6z
olarak doludur ve yayilmanin kaynadidir. Ayni zamanda Tanri'nin
ylice Adrdir; 6teki Akillar ve ruhlar onun harflerinden meydana
gelmistir." Bunlar Tanr’'nin eylemden soyutlanmis sozleridir
ve yerine getirilmeleri zorunludur, yeri ve zamani belli degildir.
Tanr’'nin kelami su sekildedir: “lyilik Senin elindedir” (3:26). Kimi
zaman kutsal ruh denir ona ¢linki kutsallik diinyasi batiintyle
ondan gelir ve o ylice, muhtesem, asil Tanri'nin tahtidir. Rahman
onun Ustinde dik durur ve gogun yerin yaratilmasindan énce elli
bin yil boyunca suda bulunan tahttir. Ve Onun gicy, kudreti oldu-
guna gore Gokleri bu gti¢ ve kudretle katlanmustir, hi¢ kuskusuz
Kiyamet giniinde ikinci Akil da kendi giicli ve kudretiyle biitlin
yerylizinu kaplar. O glin inananlar i¢in de bir sey degismeyecek-
tir. Mahser guintinde herkes gérecektir bunu. Her seyin tstlindeki
értiiden Cennet'in muhtesem 151§ina dogru uhrevi bir fiskirmayla
ortaya ¢ikacaklan gundir o giin. “Kim bu diinyada akliyla ger-
cekleri gérmeyen bir kor ise ahirette de korddr. Ve yolu daha da
sapkindir” (17:72).

Kér bir kisi glinesin yiiziini gérmeye basladiginda glinesin
dogdugunu ancak o an gérebilir, giinesin her zaman dogdugunu
bilmez. Yine de gdrme yetenegiyle gérmeye baslamistir ve glineg
1sigiyla renklenir. Maddi 6rtilerin disindaki bu ani gériinmeye

10 Ibn-i Sina'dan beri klasik tiiriim semasinin bir tekrari: ilk Akilda G¢ boyut vardir; biri
gereklilik, 6blri bagimhilik, tglinciist de varidin egretiligidir ve bunlar sirasiyla
151Ja, golgeye ve karanliga, ikinci Akil’a, Evrensel Ruh‘a, evrenin BiitdnlGglne denk
diser. S6z konusu olan logos stoaci logos spermatikos‘tur.

11 Akil Allah’la bzdeslestirilmistir; adindaki harfler 6bur harfleri dogurur. Bir inanisa
gore Yahudi kabalasi bu baglamda Islam kiltiriine model olusturur. imam Kutsal
Kitap olusturan harflerin yorumunun sirrina sahiptir; tipki Diinyanin Kitabi ile in-
sanin Kitabi'min "harfleri"nde ya da unsurlarinda oldugu gibi.
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"6lim” denir ¢linkli 6lim araciigiyla Tanr'ya dogru gidis basla-
migtir: “Bitun insanlar Allah’in huzuruna ¢ikacaktir” (14:48). Ve
“Sapkinlar cehennemi apacik goéreceklerdir” (26:91). Gergekten
de “dlen dirilir” ve saati gelir: “Perdeni agip kaldirdik, simdi bugiin
go6ziin keskindir” (50:22). Keskin bir goze sahip olmak Tanrn’'nin
bir bagisidir ve korliik de boyledir: “Sanki 6nlerinde arkalarinda
engeller var ve sanki gercekleri gérmek istemiyorlar” (36:9).

Bununla birlikte bu karsihkh fark, karsihkh fark ile esas ve
kazanilmis kosullanin farkinin islevidir. Nedenin 6ziindeki bir bos-
lugun yol agtigi bir durum dedildir. Isik Ceberut'un'? satolarinda
parladiginda ve isinlarini insanlara yaydiginda Giines ihtisamin ve
yuceligin mutlulugudur. Kimilerine hayir ve iyilik getirir, kimileri
ise lanetli olup seytana uyar. Bu Glines bitiin insanlarin gorisle-
rini keskin kilar ve sezgilerini glglendirir ama lanetlilerle seytana
uyanlarin payina aptallik ve ¢ilginlik diser.

Rahman’in yarattiklarinda gordiigin sey farkhliktan baska bir
seydir: Bu, varligin ilahi lGtfun denizinde i1slanmasi, tek bir sudan
icmesidir ama insanlar madenler gibidir, altin ve glimiis maden-
lerine benzerler ya da i¢lerinde demir ve kursun bulunan maga-
ralar gibidir. Ates saglkl ve sagdliksiz olanlari ayirdiktan sonra bu
magaralann ve madenlerin her birinden ("Tann’nin kétiyu iyiden,
pisi temizden ayirmasi icin” (8:37)) gizli ve igeride olan ¢ikar. “O
gln yerylizU ve gokyuzi tersyuz olacaktir, biitlin insanlar Tek ve
Hakim olan Allah’in huzuruna gikacaklardir” (14:48).

Varhgin diinyasi bu Akil araciliiyla insa edilir ve ilahi lGtfun
kaynagindan varlik onun aracihiyla fiskirir; sabah vakti gin 15191
nin dogmasi gibi, 1sik hiizmelerinin yayilmasi ve atesin sicakhgi-
nin hissedilmesi gibi.

ikinci diinya Ruh’un diinyasidir. Ceberut’'un denizinde bu
dinyaya acilan ilk kapi Evrensel Ruh'tur; sadik irade, Levh-i
Mahfuz, apacik Kitap'tir. Rahman’in tahtinin bulundugu sudur
bu, ayette s6zii edilen su: “Biz canli olan her seyi sudan yarattik”
(21:30). Cisimler diinyasinda akan, cisimlere dogru yayilan yasa-

12 Ceberut ilahi egemenligin yani Akhin dinyasidir.
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min suyunun kaynadidir: “Sizi tek bir nefisten yaratan...” (4:1)
¢lnkd bitiin ruhlar ézlerinin ve gercekliklerinin mikemmelligini
ondan alir. Mikemmelliklerinin hayirlari ilhami yayar, ayni sekilde
vahiy Evrensel Aklin verilerini yayar."® Ger¢ekten de vahiy basit
ilhamdan daha yiice, daha carpiaidir ve her ikisinin de gizli gerge-
gin [acinlayicl] simgelerini paylasmalan durumu degismez. Ayni
sekilde gercede uygun riiyalarin kékeni Evrensel Ruhtur, sudur:
"0 goOkyilzinden su indirdi ve dereler kendi miktarlarinca sel olup
aktilar” (13: 17). Ibn-i Abbas’in yorumuna gére burada séz konusu
olan bilgi suyudur, buna karsilik bazi alimlerin yorumlarina gore
ise itahi olanin ve litfun yayllmasinin suyudur. Bununla birlikte
her ikisi de birdir. Bazi okuyucularin yorumlarina gére séz konusu
olan Kuran suyudur. Biitlin bu [yorumlar] birbirlerine yakindir. “...
dereler kendi miktarlarinca sel olup aktilar” dendiginde bunun
anlami sudur: Her ruh Evrensel Ruhtan gelen bu yayillmadan
kendi yetenegine gore pay alir, daha sonra bu yayllma uzak-
ta olup engellenen her seye dogru akan canh bir su gibi akar.
“Derelerde akar”: Kimi zaman bazi ruhlara kusku verir ve Kuran
dilinde bu su yiziinde olusan denizképiigiine benzer “kaynar
kopuk”tir. Kimi zaman bazi ruhlara kesin kanitlar sunar ve bu su
berrak, saglkli ve temizdir. Koplik ihmalkérlar icin ve berrak su
da Tanrr'yla bir olanlar i¢indir. Ama burada ruhun temizligine ya
da kirliligine gore ve gerektiginde dile getirilen hiyerarsize olmus
diizeyler vardir.

Uctincii diinya cisimler diinyasidir. Yiice 15tk denizinden itibaren
buraya ulastiran ilk esik en uzak gékyuzu ve en yiice cisimdir."
"Gokylzinin simin” denir glinkl yukarisi ve asadisi gibi uzamsal
sinirlarla boyutlar onun araciliiyla belirlenir. Simdi ve gelecek gibi
zamansal boyutlan tamamlayan onun hareketidir. Evrensel Ruh'un

13 ilham giiclii bir imgeleme sahip her ruha verilmistir, oysa Vahiy Tanri'dan gelir. Bu
metin kehanet bilim ile ruh 6gretisi ve hayaller elestirisi arasinda iligki kurmakta-
dir.

14 Ibn-i Sina'dan beri klasiklesmis kozmolojide gégun dokuzuncu kati ya da kusatici
gokylizl s6z konusudur. Bu goguin altinda sabit yildizlar ve gezegenler ile ay katla-
r bulunur. Zamani belirleyen yavas seyridir ve uzamin boyutlarini sabitlestiren de
gokylzinin sinindir.
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tahtidir ve Evrensel Ruh da Evrensel Aklin tahtidir; Evrensel Akl
ise Rahman’in tahtidir. Onun bedeni evrenin bedeni, ruhu evrenin
ruhu ve akli da evrenin aklidir. Yasamin ve anlamlarinin algilanmasi
amaciyla giindelik hareketi araciidiyla [hareketi] butin cisimlere
baglar. Bu cismin ozellikleri arasinda yerinin belli olmamasi da
vardir ama uzamsal yerlesimin bitliniidir; zaman i¢inde yer almaz
cunkd hareketi araciligiyla zamanin aracidir.’
Ug diinya genel olarak béyle aciklanir.

Molla Sadra Sirazi, Gériinmeyenin anahtarlari (Meféatihu’l-
Gayb), XVII. yy.

Akil-ruh-cisim-diinya

15 Cokiyi bilinen Aristotelesgi tez. Bkz. Aristote, Du Ciel, 1,9, 278 b.
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10. “Biitiinliik ve sonsuz”

Sehabeddin Yahya es-Siihreverdi

Kitabu’l-Mesari ve’l-Mutarahat

Sihreverdi islam ontolojisini 1sitk metafizigine déndstirmdistdr.
Blitiin gergekliklerin nihai amaci olan Tann, 1sigin yani gergekligin
sonsuz yogunlugudur. Sihreverdi Tanri'nin kendini gdsterdigi bir
askinlik alaninda ilahi gliciin sonsuzlugunu anlamak yerine ortaya
¢ikist baglaminda 6ziindin (rettigi aydinlanmanin 6l¢iisizIigu, var-
Iiginin Bi¢isiiziigl araciigryla ilahi zorlugu agiklar. Sonsuz sonlu
olana ickindir ama onun kesinligiyle aciga ¢ikar, gizlidir ¢iinkii
gorindr. Akillar ve ruhlar da isiktir ve Isiklarin Isigi'ndan gelir. Teorik
modelini 151gin yansimasindan alan bir diizene gére olugturmustur.
Biitiin bunlar Siihreverdi'nin en 6nemli yapiti Hikmetii'l-israk'ta
ayrintilartyla agiklanir. Tanri 6ziinde kendine yeterlidir ve bilgenin
ideali olan insan ruhunun kendine yeterliginin miikemmel bir mode-
lidir. Bu stoaci tema Israkiyun etigini belirler.

Isigin sonsuz bir glice sahip olmasi (isiklann Isigi, Gerekli Varlik)
varhgr dlzene sokar, onu érgitler ve dizenini sonsuza kadar
korur. Biz dogrudan amaca yénelelim: O, varligin en miikemmel
diizene gore ¢iktigi 6zdir. Eskilerin “sonsuz, Yaradandir” séziiniin
anlami sonsuzun her bakimdan sadece O'ndan dolayi dogru
oldugudur. Gergekten de biitiin yasayanlarin nihai amaci neden-
leridir ve nedenlerinin de amaci Tanri'dir. Dolayisiyla [Eskiler] der
ki: “Akil ruhun erekliligidir ve Gerekli Varlik Aklin erekliligidir Ama
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Tanr’'nin ereklilik konusunda higbir gergekligi yoktur.” Dolayisiyla
hi¢bir nicesel amaci, hicbir giincel amaci, neden-sonug zincir-
lenmesi iginde higbir amaci yoktur.! Onun 6z igiklidir ama 1511
6ziine eklenmez.? Ayrica 151ginin yogunlugu mikemmelligidir ve
muikemmelligi olan bu gli¢ sonsuzdur yani bundan daha eksik-
siz, daha mikemmel bir sey diisinmek yanhstir ve herhangi bir
bicimde onunkinden daha yliksek bir miikemmellik de miimkiin
degildir? Isiginin glict goérinmesinin glcl araciligiyla bizden
gizlenmistir. Sunu s@ylemek dogrudur: O, algiyla donanmis 1sikla-
rinin sonsuz akisinin ilkesidir ve 1sigiyla bitiin 1siklara egemendir
ve 151gini gizleyen 1si§inin giicldiir. Glinesin buyiik kitlesine rag-
men goruinlslyle bakislanmizdan gizlenmesi gibidir.

Dolayisiyla varlik bitiniyle onun egemenligiyle kusatilmistir;®
bedenler ruhlarin egemenligi altindadir, ruhlar Akillarin 1s1§inin
egemenligi altindadir ve Akillar da ilk Neden'in isiginin egemenligi
altindadr. ilk Neden varliga Isiklanin Isigi'm Saglayan’in® isiginin
egemenligi altindadir. Yiice olanin, derin dUstindrlerin bildigi ama
dig goriinlis Ustlinde duranlann bilmedigi ve GstunlGgu higbir
zaman tumiyle derin diislinceye ylkselmeden asagida kalan
strekli bir epifani icinde diistik bir epifaniye sahip olmasi icin 6teki
1siklar onlannkine eklense de Akillarin 1s1g1 6zlerine eklenmez.

Ruhlar da sahip olduklari 6zellikleriyle madde disi 1siklardir
ve Pers bilgelerine gore kutsal [kavranabilir] isiklarin toplandigi
yerlerdir.

Modernlerin andiklan seyler arasinda bir sey daha vardir:
“Mikemmel” kendisi i¢in gerekli olan her seyin gerceklestigi

1 Tann sonsuzdur ¢iinkii nicelik, nedensellik, “istikrar”in sinirlilidh ya da varlikta giin-
cellik kategorilerinin disgindadir.

2 Buiilahi bir 6z olay degil ilahi 6ziin kendisidir.

3 llahi éziin tanimi-her tiirlii tanimi asan-Canterbury’li aziz Anselmo’'nun tanimina
benzer. Bkz. Monologion, 16-21, Proslogion, 2: “Et quidem credimus te esse aliquid quo
nihil majus cogitari possit”

4 Egemen olma, bastirma (kahr) ve sevgi (muhabbet) ust ve alt arasinda iki iliski bigi-
midir.

5 Tanr’'min sifatlarindan El-kayyum “koruyucu” anlamindadir ama ayni zamanda var-
likta kendiliginden var olan anlamini tagir.
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nedendir; buna karsilik onun igin gerekli olmayan her sey ondan
uzaklastinlmistir. Ozliniin, tirinin olmasi gerekenden daha
mukemmel olmasi dlslinilemez. Dusunebilecedi herhangi bir
seyi arzu etmesi diye bir sey s6z konusu degildir. Akillarin durumu
budur iste.

“Mikemmelligin Ustld” onun disinda hicbir seyin, 6zinin,
6ztnin mikemmelliginin durup bitmedigi yerdir. Onun disindaki
bir seyin asiri bigimde yaydigi buttuncil varlk dustinceyle anlasi-
lamaz, varlik ondan daha mikemmel degildir, ona yakin clandan
da... O gerekli Varhktir.

“Kendine yeten sey” kendinin miikemmelligini gerceklestiren
seyle elde edilir... bir arzunun yenilenmesi ve strmesi yoluyla
olsa da. Buna karsilik “yetersiz olan” bundan yoksun olandir.®

Es-Suhreverdi, Kitabi’l-Mesari ve'l-Mutarahat, XlI. ylzyil

Tann-Varlik-6zgurlik

6 Bu lig tanim sonsuz gii¢ diizeylerini hiyerarsik hale getirir: mikemmel, miikkemmel-
ligin &tesi, kendine yeterli. Birinci diizey Akillarla ilgilidir, son iki dizey ise Igiklarin
1sigiyla ilgilidir.
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l1l. BiLME BiCiMLERI

11. “imgelem”

ibn-i Sebin
Biddii’l-Arif

Ibn-i Sebin 613h/1216'da Murcia yakinlannda dogmustur. Filozof
ve tasalt bir mistik olarak Endiilis'ten Kuzey Afrika’ya, oradan
da Misir ve Arabistan'a gegmis, Mekke'de meditasyon ve cile icin
gerekli huzur ortamini bulmus, daha sonra 1271'de élmdistir. Kimi
biyografi yazarlarina gére Hallac'in 6limiini &rnek alarak intihar
etmis, kayitsiz kogulsuz bir Tanri sevgisiyle kendini yok etmis ya
da stoacilar gibi hukukgularin ve ilahiyatgilarin baskilarindan kur-
tulmak istemistir. Cok sayida yapiti arasindan biz burada sadece
Imparator Frederik Il'yle Mektuplasmalan ve asadidaki sayfalarin
alindigi BaddU'l-Arif'i aniyoruz. Blidd sézciigii eski Fars¢adan yani
Zentgeden gelir... Buda adinda da gérdiigiim(iz Hint-Avrupa kéken-
li bir sézciktiir. Farsgada idol, i1sikli goriinti ya da idoller mabedi
anlamina gelir. Dolayisiyla yapitin adi [terciime edildiginde] Gergek
Bilgeye Goriinen Tezahlrlerin Mabedi'dir. Asagidaki sayfalarda
mistik bir hava yoktur ama Islam filozoflarinin psikoloji calismalari-
nin érnegi, ince bir imgelem analizi sunulmaktadir.

Hayal kurma yetenedi hissedilen objelerin gériintileri yaka-
lama yetenedidir. Gergekten de hayal kurma yetenegiyle 6nce
duyularin egemenligine giren ama daha sonra onlardan gizlenen
seyleri kavrariz. Bu seyler aslinda kaybolmustur ya da kavrayan
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6zne tarafindan gorilmezler. Bu kendiliginden gayet agiktir.
Bu yetenek sadece insanda bulunmaz, /logos'tan yoksun bir¢ok
hayvanda da bulunur. Logos‘tan yoksun hayvan i¢in bu onu
mikemmelligine goétiiren bir yetenektir ve bu hayvandaki en
ylice yetenektir.

imgelemde ve diisiincede olay gerceklik ya da yanhshk géri-
nimi altindadir. imgelemin gercekligi ancak [objenin] gérme
duyusuyla kavranmasindan sonra dogrulanir ve yanhshgi da sade-
ce soylentiyle ve sadece hayal edilen seyler araciligiyla anlasilir;
sozgelimi bilmedigimiz, hi¢ gitmedigimiz yerlerden s6z edildigini
duydugumuzda ve bu yerleri sadece fantezilerimizle hayal ettigi-
mizde. ilk hayal yetenegi' pasiftir ve aktif imgelem yeteneginin
egemenligi altindadir, onun tarafindan harekete gecirilir. Onda
ve onun aracih@iyla dederlendirme yapar. Gergekliginin temeli,
algilandiktan ve onda gergeklestikten sonra hissedilen bitin
objelerdir. Yanlis degerlendirme ise ikinci tiire girer: Olduklan gibi
algilandiklarinda bigimlere olanaksiz ve kavranamayanin eklen-
mesiyle iliskilidir. Mesela insanin ayaklaryla yiriidigli goérme
duyusuyla anlasilir ama bagsinin Gstiinde yiridigi hayal edilir.
imgelemin ilk yanhshginin tek nedeni gercekten kendisi icin ger-
ceklesmeyen ve onu yoklugunda seyreden bir bi¢im uydurmasi-
dir. Gergek olmayan seyin hayalini kurar ve sana séziini ettigimiz
yerler gibi kendiliginden yapar bunu. Son yanhshdi gerekli olana
distincenin disinda var olmayan seyi eklemesiyle ilgilidir ve bunu
da sana s6zlinl ettigimiz yerler gibi kendiliginden yapar. Sonug
olarak ¢ogu zaman yanlis dederlendirmeler yapar.

Bu yetenek gercek oldugunda dogasina uygundur ¢iinki sey-
leri duyularin onlan yakaladiklari durumda yakalamasi gereklidir.
Yakaladigi seyler duyu diizeyinde degildir artik cinkii hissedilmis
ve kaybolmus olan seyleri yakalar. Esasen hissedilmis olani ancak
duyular bu objeyi rastlantisal olmamak kaydiyla daha 6nce kav-

1 El-kuvvet el-vehmiyet el-ula: vehm ayni zamanda yaklagiktir ama burada duyum bi-
gimlerini algilarken onlar sekillendirici, aktif imgelemin etkisiyle degistiren imge-
lem s6z konusudur.
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radiktan sonra yakalayabilirsin. Bu durumda ondan duyu yetene-
dine bagli sagduyudan séz eder gibi s6z edilecektir ¢linkii bize
gore hissedilmis olanin izi kaybolduktan sonra sagduyuda kalir; iz
duyu yeteneginde bulunur. Dolayisiyla duyusal olan sagduyuyla
da hissedilir ve ilerleme kaydedilir. Bu yetenege bellek yetenegi
denir ¢linki sagduyunun algiladigi iz duyulardir ¢linki sagduyu
hissedilen seyin bicimini algilama yetenegiyle bellek olan olaya
katilma yetenegdine de sahiptir. Bellek sayesinde insan, kendisi
icin bu bigim gerceklestiginde o sirada orada olmayan birini gore-
bilir. Bu durum hastalarda ve hir¢in insanlarda ¢ok belirgindir ve
olay bir ¢irpida olup biter.

ibn-i Sebin (Biiddii'l-Arif), XIll. yiizyil.

Bilgi-biling-gercek
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12. “Fail Akal”

ibn-i Sina

Danisname-i Alai

Ibn-i Sina Danisname'yi isfahan’da hiikiim siiren ve lran kiiltiirii
destekgisi Sii Alatiddevle icin yazmistir. Bu “6zet” ansiklopedi klasik
Fars dilinin en eski anitlarindan biridir ve i¢inde metafizik, fizik,
matematik, astronomi ve miizik konulan yer alir. Psikoloji fizigin bir
parcasidir. Bu metin insanhgin melegiyle, “bi¢imlerin badis¢ist”yla
Ozdeslestirilen Fail Aklin insan aklini aydinlatma bi¢imini, onu gli¢-
ten eyleme gecirmesini anlatir. Dolayisiyla akilla kavrama olayi
sadece nesnelerin evrensel bicimlerinin soyutlamasi degildir. Isigini
insan akhina sunan ve ona imgelem tarafindan 6ncelikle arindirilimig
bicimlerden kendi dogasina uygun madde digi saf bicimler ¢ikarma
olanagi veren Tanri'dan gelen Onuncu Aklin eylemini gerektirir.

Akli olan seyler ruhta glg¢li olduklan ve gergeklestikleri igin
onlar glgten eyleme gegiren makul nitelikte bir gerceklik olma-
si gerekir. Hi¢ kuskusuz burada s6z konusu olan Metafizik'te'
sOzlnu ettigimiz ve ilging bir bicimde glicten eyleme ge¢me-
leri amaciyla akillarimizi etkileyen Fail Akil bu diinyaya en yakin

1 Bkz. LeLivre de Science, I, Métaphysique, cev. M. Achéna ve H. Massé, Paris, Les Belles
Lettres, 1955, 5.209. Gerekli Varlik'tan ilk akil ikar. ilkesi geregi sahip oldugu algi-
lama araciligiyla ikinci bir Akil gelir ve boylelikie ayni bicimde onuncu siraya kadar,
insanlarnin ruhlarini; yerylizii ve Ay arasindaki diinyayl yoneten etkin Akla kadar de-
vam eder siire¢.
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Akillardan biridir. Ama oncelikle hissedilen objede ve imgelemde
ortaya ¢ikma olmadikca aklimiz etkin olmaz. Bu gerceklestiginde
bicimler kendilerine yabanci olan seylere kansir ve yan golgede
olan nesneler gibi gizli kalirlar.

Bu durumda imgelemde ortaya ¢ikan gériniimlerden baslaya-
rak madde disi ayri bicimler akla diser... goériinir bigimlerin aydin-
Iik sayesinde aynaya, gdze diismesi gibi. Bunlar ayri ve madde disi
olduklan gibi timeldir de. Oyle ki yersiz kalintilar insanliktan
ayirdigin zaman her seferinde makul evrensel varlik kalr, buna
karsilik miinferit 6zellikler kaybolur. Dolayisiyla rastlantisali esas
olandan ayirma, 6znelerin ve yiklemlerin apacik ortaya ¢cikmalan
burada gerceklesir. Bir 6zneyle aracisiz baglantisi olan her yiiklem
akilda ortaya cikar, bir araciya ihtiya¢c duyan her yiiklem disiince
aracih@yla bilinir,

insan ruhunda maddeden ayr makul seylerle bir iliski goriil-
diglinde, duyularla kavrama ihtiyaci olmadiginda, ruh beden-
den aynldiginda yayinimla birlesimi tamamlanir ¢linkii her ne
kadar baslangi¢ta yardim etse de neticede onu burada esir tutan
bedendir. Tipki bir yere ulasip oraya yerlesmek igin yola ¢ikan
bir ath gibi. Atindan ayrilamazsa, atini ¢cok seviyorsa ve ona ¢ok
baglysa sonunda at onun amacina ulasmasini engelleyecektir
oysa yine baslangi¢ta onu bu amaca dogru goétiiren attir. Ruhun
mikemmellesmesinin nedeni Fail Akil olduguna ve Fail Akil yok
olmadigina, giines her zaman dogduguna gore, ruh onu herhan-
gi bir organ araciligiyla degil 6limsiiz oldugu icin kendiliginden
kabul ettigine gbre ruhun fail Akil'la iliskisi ve onun sayesinde
muikemmellesmesi slireklidir. Ruh hicbir engelle, hi¢bir diizensiz-
likle, hicbir felaketle karsilasmaz.

Ebu Ali ibn-i Sina, Ddnisndme-i Aldi, yaklasik 1027

Ruh-beden-diisiince bilgi
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13. "Kendini bilme”

Sehabeddin Yahya es-Siihreverdi

Bustanu’'l-Kulub

Siihreverdi felsefe ¢alismalarina basladigi ilk yillarda isfahan'daki
bazi dostlari icin Farsga bir risale (Bustanu’l-Kulub) kaleme almis-
tir. “insanin ii” temasini isledigi bir metindir bu. Burada cevrilen
sayfalan “Insan kendini nasil tanir?” sorusuna cevap vermektedir.
“Kendi“ne dogrudan bilgi aracihdiyla varmak mimkiin degildir ve
*kendi” deneyimi 6ncelikle sasirmadir. Siihreverdi, “kendi” kimli-
ginden ve her tirli duyusal dederlendirmeden uzak bir deneyim
icindeki 6znenin birligi 6zdesligini kesfeden ibn-i Sina'dan farkl bir
yol izleyerek bilincin ve onu yonlendiren “Ben”in ona siirekli baski
yaptiklarini tespit ederek anlatidan ve beden értisiiniin celiskili
deneyiminden hareket eder. ister bedenden gegsin ister baska tiirlii
algilansin bireyin her tiirlii *kendi”yi yakalamast durumunun sonucu
diis kinkhgidir. “Ben” bir yanilsamadir. Diiste yakalanan bir yiizde,
sembolik bir anlatinin icindeki bir dliste ortaya ¢ikar. Algilanir algi-
lanmaz da yok olur ve "kendi” oldugu sanilan bu 6tekinden geriye
sadece bir mizah goriiniimd kalr. Diis, onun araciligiyla “kendi”nin
insanin i¢ drtiisi oldugunu gdsteren kendine ait bir riyayla son
bulur. Mizah kendini aramada bir kuraldir. Bunun Sufi literatiiriinde
binlerce 6rnegi vardir. Felsefi ydnteme de girmistir.

Simdi bilesin ki bizzat yanildin ve kim oldugunu bilmiyorsun.
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Kimi zaman bedenine glveniyorsun ve “ben bu bedenim” diyor-
sun. Kimi zaman kalbin belli bir safliga kavustugunda, bu sebeple
bir kusku duyuyorsun: “Ben bu beden miyim, degil miyim? Benim
olan bu beden miyim, baska bir sey miyim?” Sonug olarak higbir
sey bilmiyorsun ve iste dlistind(igiin sey degilsin, bltiin bunlarin
cok otesindesin. Butlin bunlarin sonucu senin Gergek’i unut-
mus olmandir: “Onlar Allah’t unuttu ve Allah onlara kendilerini
unutturdu” (Kuran 9: 68; 59:19). Sen vicut kltleni unutmadin
heniz! Gergek'i aklinda tutsaydin ve “Beni bu bedenle ve bdyle
bir incelikle yaratmis olan bu Allah biyuk bir Allah olmalidir, oysa
ben bu olaydan 6nce yoktum, sonra oldum ve bundan sonra
olmayacagim; dolayisiyla varhigimin hicbir anlami yok” deseydin,
“Beni nasil yaratti ve neden yaratti? Ben nereden geldim? Nereye
gidecegim?” diyecektin. Aragtirmalarin senin gercek dogani orta-
ya ¢ikarabilirdi; Allah’t yeniden hatirlayarak kendini bulacaksin ve
kendini taniyacaksin. Sasirtici olan senin sasirman ve arastirmala-
rini gerekenden ¢ok uzakta yapman; esege binen ve bindigi esegi
arayan adam gibi.

Oykii

Yemen’deydim, San’a denilen bir yerde. Ciplak bash, ¢iplak ayak-
I, 151k sacan bir Ustat gérdiim. Beni fark edince gulimsedi ve
$0yle dedi: "Gegen gece tuhaf bir riiya gérdiim. Gel! Anlatayim
sana!” Yaklastim. Ustat anlatti bana: “Gecen gece diis gériiyor-
dum, sahane bir yer gérdum... anlatamam... orada simdiye
kadar hi¢ gérmedigim kadar glizel bir insan gérdiim. Béyle bir
glzellikten s6z edildigini bile hi¢ duymadim. Onu seyrederken
bilincimi yitirdim... 6ylesi muthis bir giizellikti bu. icimden bir
¢1ghik yiikseldi: Birdenbire kaybolmasin sakin! Oyle kalakaldigim
icin pisman olmayayim sakin! Firladim ve iki kulagindan siki siki
tuttum, sarildim ona ve uyandigimda iki kulagimin ellerimde
oldugunu goérdiim. Sonra séyle dedim icimden: Yazik! Demek
ben buyum! Ve bu bir 6rti!” Bedenini gosterdi, agladi ve soyle
dedi: “Hallac-1 Mansur'un su sézleri ne kadar gtizeldir: “Uzun
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Kendini Bilme
siiredir senden gizlenen bir sir aciga ¢ikti, safak sokliyor ve
onu hala karanlikta birakan sensin. Onun sirnnin mahremiye-
tini kendi kalbine gizleyen sensin ve sen olmasaydin ylredin
muhdirlenmis olmayacakti!'”

Es-Suhreverdi, Bustanu’l-Kulub, Xil. yizyll

Bilgi-beden-bilgelik-biling

1 Hallac- Mansur (244h/857-309h/922).
209






14. “Vahiy felsefi bilgelige gore gereklidir ”

Ebu Yakup el-Sicistani

isbatii'n-Niiba‘at

Ebu Yakup ishak bin Ahmed Sicistanli (iskitlerin eski yurdu; giiney
Horasan) oldugundan el-Sicistani adiyla anilir. El-Sicistani, adini
kurucusu Hamdan Karmat'tan alan ve “Karamatiler” diye bilinen
propaganda ve miicadele 6rgiiti iginde yer almistir. Bu ismaili érgii-
tiintin amaci beklenen yedinci peygamber Muhammed bin ismail’in
déniistini hazirlamaktir. Sicistani Pers (ilkesinin en aktif misyon
dnderlerinden biridir ve neo-Platoncu felsefenin ismaili ilahiyatina
ve dolayisiyla biitiin Islam felsefesine girisinde ¢cok énemli bir rol
oynamstir. Hayatiyla ilgili cok az bilgi vardir ve 6lim tarihi de belir-
sizdir. Fatimi halife el-Hakim'in iktidara gelisinden (386 h?/996) kisa
stire sonra 6ldigi sanilmaktadir. Onemli bir filozof olan Sicistani
¢ok degerli bir neo-Platoncu sistem gelistirmistir (Kesfi’'l-Mahc(ib).
Asadida sayfalarini aktardigimiz ve Arap¢a yazdigiisbati'n-Nib ('t
adli kitabi da 6nemli ¢alismalarindan biridir. Bu yapitta ele alinan
sorun fbn Riisd'iin Faslu’l-Makal'da isledigi temayla tam anlamiyla
bakisimhidir. lbn Risd felsefenin (hikmet) dinsel buyruk (seriat) ara-
ciligiyla nasil gerekli oldugu konusunu irdelemistir. Sicistani ise vah-
yin felsefi bilgilerin hayata ge¢mesi aracilidiyla nasil gerekli kilindigi
konusu (stiinde durmustur.

Filozoflara bilimin li¢ bolime ayrildigini séyler. Bunlardan biri
olan ilahi dlinya bilimi filozoflara gére “ytiksek bilim”dir. Tanri'nin
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ve meleklerinin taninmasinin bilimidir. ikincisi “orta bilim”dir, ast-
ronomi ve gdkcisimlerinin hareketlerinin bilinmesidir. Uclinciisi
“asagi bilimdir”; tibbin, sanatlarin ve tekniklerin bilimi. Filozoflar
daha sonra pratigi l¢ boélime aynrlar: evrensel politika, 6zel
politika ve gergek politika. Ayni sekilde vahiy Tanri'yl ve melekle-
rini tanimayi, onlara inanmayi gerekli kilar; géklerin, yildizlarin ve
yerylz(inin taninmasini da gerekli kilar [...]' Cisimlerin tanin-
masini, yararlilarinin ve yararsizlarinin bilinmesini de gerekli kilar.
[...] Vahiy boylece evrensel politikayr gerekli kilar. Mesela dini
bayramlann kutlanmasi, Cuma namazi, Mekke'ye hacca gitme vb.
Gergek politikayr da gerekli kilar; gercek politika imamlarin? ina-
nanlari egitmesi, itaatlerinde sapmalar oldugunda onlari denetle-
mesidir. [...] Ozel bir politikay! da gerekli kilar. Bu, insanin kendi
bedeniyle ilgilenmesidir: tirnaklari kesmek, ellerin bakimi, abdest,
boy abdesti, bedene koku siirmek, orug vb. Sonug olarak vahiy
felsefi bilgeligin gerekli kildiklarini gerekli kilar [...]

Dolayisiyla vahiy felsefi bilgelikle iligkilidir. Cilecilik bilgelikle
iliskilidir, insanin bu diinyadaki zevklerden vazge¢mesini, yasama
bicimini, mutluluk ve mutsuzluk anlayisini degistirmesini gerekli
kilar; insani 6blr diinyaya gonderir ve ona soyluluk verir, 6lim-
stizlk, bicimsel 6limsiizlik ve bircok hayir kazandirir. Ayni sekil-
de vahiy insanlardan bu diinyada cileci olmalarini ister ve onlan
ebedi (lkelere génderir, gegici ve kaybolana gore Ustlin olan
mikemmellikleri ve asaletleri kazandirir onlara [...].

Vahiy ve bilgelik arasinda baska bir benzerlik daha vardir:
bilgeligin bilim ve pratik olarak ikiye ayrilmasi. Ayrica bilim yUk-
sek, orta ve asadi olmak Uzere, pratik de evrensel, gercek ve 6zel
politika olarak lg¢e aynlir. Vahye dayali bilim Gge aynhr: Tev'iP®

1 Bu baglamda birgok kuran ayetini aktarmiyoruz ve koseli parantezler icinde bazi
kisaltmalarla yetiniyoruz.

2 Peygamberin kizi Fatma'nin ve imamiigin kurucusu Ali bin Ebu Talibiin soyundan
gelenler.

3 Kuran ayetlerinin bilenen anlamlarindan bagka anlamlarda yorumlanmasi (tevil)
vahiy icin neyse metafizik bilim de felsefe icin odur.
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yiksek bilime benzer, ilahiyat* orta bilimdir; fikih® asagi bilimdir.
Boylece pratik de ikiye ayrilir: milkiyetin evrensel politikanin
benzeri olan pratik kurallari ve ézellikle bedenlerle ilgili olan 6zel
politikanin benzeri pratik kurallar.

Dolayistyla, daha 6nce sdyledigimiz gibi vahiy felsefi bilgelik
icin gereklidir ve ikisinin kdkeni ayrn olsa da bu konuda akilli
insanlar arasinda bir anlagmazlik yoktur.

AsA

Ebu Yakup el-Sicistani, [sbatii’'n-Niiba‘at, X. yy.

Felsefe-ahlak-politika-bilim

4 Kelam vahiy icin neyse evrenbilim de felsefe igin odur.
5 Hukuk bilimi tibba denk diser.

213






IV. POLITIKA DUSUNCESI

15. “Islam 6ncesi bilgilere serbest erisim izni vermek”

ibn Riisd

Faslii'l-Makal

fbn Riisd (Bati Latin diinyasinda Averroes) giiniimiiziin en inlii
Misliiman filozofudur. Edebiyat, sinema ve dinin baskici otorite-
siyle bagnaz vaizlerin diismani olan reformcu siyasal dligiince onu
akli direncin ve bireyin kendiliginden diisiinme hakkinin simgesi
haline getirmistir. lbn Riisd 520h/1126'da Kurtuba‘'da Murabitlar
hanedani hizmetindeki ileri gelen hukukgu ailelerden birinin ¢ocugu
olarak diinyaya gelmistir. 542h/1147'de ibn-i Tumart'in tilmizleri
Muvahhidler (“Tanri’'nin birligini dgretenler”) Madrip’ten Ispanya’ya
gegmis ve ¢ok kisa siire icinde Endiiliis'e egemen olmustur. Ibn-i
Tumart kiyamette beklenen “Mehdi” oldudunu iddia etmistir.
“Dogru yolu bulmus” biridir ve gercek dini o getirecektir; boylelikle
insanlari Kuran'da bildirilen savaslara, acilara ve Tanri’nin yargisina
hazirlayacaktir. Ibn Riisd Muvahhid hiikiimdarlarin (Abdilmiimin,
Ebu Yakup Yusuf ve Ebu Yusuf Yakup el-Mansur) kati siyasal reji-
mine ve “mesih¢i” siyasetine bliyiik bir sadakatle hizmet etmistir.
ibn-i Tumart celiskili bir bicimde hukukun temellerine cok badl bir
Islam &gretisinden yanadir ama ilahi bilgilerin aklin pratigine badl
olmasini istemektedir. Béylelikle bu dinsel amaca hizmet etmek
(rasyonel bir ilahiyat gelistirmek) amaciyla ibn Riisd felsefenin hak-
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lanini savunmasi igin Miisliiman toplumu tarafindan destek gériir.
Dominique Urvoy'nin deyisiyle onun icin s6z konusu olan filozofun
“mesru diinyada bir statliye sahip olmasidir. Bu baglamda éncelikle
hukuksal ve politik bir argiimantasyon olan Faslii'l-Makal’t kaleme
alir. Ibn Riisd bazi pratiklerin Islam hukukunda nitelendigi gibi fel-
sefenin de "zorunlu” (vacip) olmasindan yanadir. Dolayisiyla filozof-
lara karsi herhangi bir hoggérii diisiincesini dedil, Gazali gibi bazi
{nlii felsefe kargitlarinin fikirlerinin aksine felsefe pratiginin gerekli,
yararli ve yasal olarak zorunlu (badlayici) oldugunu savunur. Bu
tavir olagandistli bir calisma olan Aristoteles yorumunda gérilir ve
Ibn Risd’lin ne kadar dnemli bir filozof oldugu sadece bu ¢alismasty-
la bile anlasilabilir. Zorunlu felsefe biitiin felsefeyi degil, eskilerin ve
Ozellikle de Aristoteles'in felsefesini kapsar. Aristoteles’in tuhaf kade-
ri, ilahi bir otorite olmasi buradan gelir ve bu hem iyi (diisiincenin
Yunan rasyonalitesine a¢iimasi) hem kétiidlir (felsefenin bitmesi).
Islam diinyasindan ¢ok daha fazla Bati Latin diinyasinda etkili olan
siyasal bir tavrin giftdegerliligidir bu. Ayni zamanda da tarihin ironi-
sidir: Yasami ve Muvahhid iktidan bittikten sonra Endiiliisli disi-
ndrtimtizii kendi halki neredeyse hi¢ tanimasa da iyi kéti anlagiimis
mirasi bagkalari tarafindan paylasilmistir. Renan’in Ibn Riisd'ii 6zgdir
diigtincenin dncllerinden biri gibi gérmesinden sonra modernlik
onun adini bir bayrak gibi kapmustir. Bu verimli yanhshigin Ustiinden
bati islam diinyasinda ve islam’in 6zelliklerinin ve hukuk devletiyle
iligkilerinin konusuldugu her yerde hala hararetli tartismalar yasan-
maktadir. Asadida Eskilere basvurmanin mantiksal gerekliliginin
ve antikcag metinlerinden yararlanma &zgiirligindn anlatildigi
Fasli’l-Makal'dan sayfalar aktarniyoruz.

Bu amaca, varliklarin [bilinmesi] hedefine gercek anlamda
ulagamayacagimiz agiktir. Bu bilginin arastiriimasi faaliyetinin
bir [arastirmacildan 6tekine gecip ge¢cmedigini ve matematik
bilimlerinde oldugu gibi zaman agisindan son arastirmacinin
daha dncekinden yardim isteyip istemedigini de bilemeyecegiz.
Zamanimizda geometrinin ve de astronominin olmadigini ve
birinin birdenbire ve tek basina goksel cisimlerin boyutiarini,
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bicimlerini ve birbirlerine olan mesafelerini 6grenmek istedigi-
ni farz edelim. Yapamazdi. S6zgelimi glnesin aydan ne kadar
biylik oldugunu 6grenemezdi, diinyanin en zeki insani bile
olsa oteki yildizlarin buyuklUklerini de 6grenemezdi. Sadece
esinlenme ya da esinlenmeye benzeyen bir seyle miimkiin ola-
bilirdi bu.! Daha da kotiisii bu insana glinesin diinyadan yaklasik
ylz elli ya da yiz altmis defa biylk oldugu sdylenseydi bunlan
soyleyenin deli olduguna hiikmederdi. Bununla birlikte bu,
astronomiden anlayan hi¢ kimsenin siphelenemeyecegdi c¢ok
saglam bir kanittir.

Ama bununla birlikte bu alanda matematige en ¢ok benzetil-
mesi gereken hukuk temellerinin bilimi ve hukukun kendisidir.?
Bu konuda uzman olmak icin sadece uzun bir zaman dilimi yeterli
degildir. Bugiin biri Magrip disindaki? islam tilkelerinin cogunda
gorilen tartismali sorulara cevap olarak hukuk okullar mensup-
larinin agikladigr biitlin inandirncr argiimanlari hemen bir ¢irpida
anladigini iddia etseydi kesinlikle alaya alinirdi ¢inkli bu miimkdn
degildir ve ayrica amag gergeklesmistir. Bu, sadece teorik bilimler
alaninda degil pratik bilimlerde de kendiliginden agik bir gergek-
liktir cinki bu bilgilerin hicbirini tek bir insan bltin giglerini

1 Vahiy (tannsal esin) dinsel bir kavramdir ve Tanri'nin peygamberlere ya da sectigi
insanlara (sézgelimi Mehdi) gercegin 6gretilmesinin igeriklerini dogrudan dogruya
iletme bigimidir. Dolayisiyla eksiksiz bilginin iki kaynadi vahiy ve inandirici nedendir.
Bu 6zel bagimh 6nerme basit bir hitabet dnlemi degildir, mevcut nermenin amagsiz
oldugu 6zel durumda mevcut kanitlamanin gegerli oldugunu belirtir.

2 Usuliyl-fikh:“Hukukun temelleri”. Hicretten ii¢ ylizyl sonra (IX. yy) klasik Islam huku-
ku teorisi hukukun temellerini ger¢ek anlamda hukuku (fikh) olusturan dallarindan
(fiiru) ayrrmaya baglamustir. Siinni islam‘in tanidigi temeller (Kuran), Peygamberin
gercek oldugu kabul edilen inanci (siinnet), Cemaatin soz ve is birligi (icma), kimi
zaman benzetme yoluyla akil yiiriitmedir (kiyas). Ibn-i Tumart kendi 6gretisinin te-
mellerini atarken farkh oranlarda ve son ikisi i¢in bazi sinirlarla bu dort otoriteyi
tanimigtir. Bu énemlidir giinkii ibn Risd icin hukuk biliminin somut uygulamalar
icinde daha 6nceki hukukgularin bilgi birikimine de bagimli olmasi yeterlidir, tipki
uygulamada matematigin problemlerin eski ¢dziimlerine bagimli olmasi gibi. ibn
Risd felsefe pratiginde Eskilere analoji yoluyla bagvurmanin gerekliligini dogrular.

3 Tartismalariyla (inli belli bagh dért Stinni hukuk okuluna yapilan génderme. ibn
Rigd'iin séylemek istedigi, Magrip'in (bu bolgenin buglinki Fas ve Enddills oldu-
gunu soyleyebiliriz) gergek anlamda sadece Maliki okulunu bildigi (Muvahhid hu-
kuku esdeger bir tekel iddiasinda olmadan 6nce), dolayisiyla herhangi bir tartisma-
sinin s6z konusu olmadigidir.
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seferber ederek yoktan var edemez. Bilimlerin bilimi, felsefe s6z
konusu olunca [nasil yapsin]?

Durum bdyle olunca bizden dnceki eski halklarda teorik bir
varlik bilgisi ve inandirici distincenin kosullarina bagh olan bu
varliklan bir inceleme bigimi bulursak bakislarimizi onlarin séyle-
diklerine ve kitaplarinda yazdiklarina c¢evirmemiz zorunludur?
Onlarda dogruya uyani® onlardan alacadiz, bundan mutlu ve
onlara mutesekkir olacagiz, buna karsilik onlarda dogruya uyma-
yan karsisinda uyanik olacagiz ve tedbirli davranacadiz ve onlar
bagislayacagdiz.

Dolayisiyla ve boylece Eskilerin kitaplarina yénelmenin dine
gore zorunlulugu iyice belirgin hale gelmistir ¢linki Eskilerin
kitaplarindaki hedefleri ve amaclariyla dinin bizi yonlendirdigi
amag¢ aynidir.® Boyle bir yetenede sahip olan birini, iki seyi
(doganin zarafeti’ ve dini hukuk agisindan muteber ve ahlak
sahibi olmak®) birlestiren birini gérmek istemeyen kimse insan-
lan dinin Allah’i gercek anlamda tanimaya dogru gotiren kapi-
sindan uzaklastiracaktir. Bu, teorik bilginin kapisidir ve gercek
Yaradan bilgisine, bilginin dogruluguna géturar. Bununla birlikte
O’nun ¢ok fazla ylceltilmesi cehaletin dorugu ve Yaradan’dan
uzaklagmadir!

4 Dolaysiyla séz konusu olan bir ilgisizlik 6zgtirligu degil, dinsel bir gérevdir. Eger
felsefe (hikmet) zorunluysa ve eskilerin bilgisi teorik ve pratik bilgi igin gerekliyse o
zaman bu bilgi zorunludur. “Zorunluluk” herhangi bir eylemde bulunabilecek bes
nitelikten biridir: zorunlu, tavsiye edilmis, ilgisiz, ayip, yasak. Felsefe pratigi dua, oru¢
vb. ya da kolektif diizlemde cenaze merasimi veya inang igin mucadele gibi zorun-
luluga baglidir.

5 “El-hak”adalet, gercek, dogru, gergeklik demektir. Neyin dogru olduguna kim karar
verecektir? Kesinlikle deneyim ya da yapilacak aragtirma degil. Bizim metnimiz mo-
dernlerinkinden ¢ok farkli bir dogruluk imaji icerir: Dogru mutlaktir ve ézii ilahidir,
goreli degildir ve her zaman geligsme halindedir.

6 YaniTann’'nin varliginin ve birliginin taninmasi.

7 Daka‘al-fitrat: Bireyin dogasina bagli zihinsel keskinlik. Biitiin insanlar ayni dogaya,
ayni kapasiteye sahip degildir.

8 Ikinci 8lgut gifttir: Hukuksal ve ahlaksal. Adalet ve adilesanlamhdir; esitlik ve Tanr’'nin
emirlerine boyun edme gerekliligi anlamindadir. Adalet icin mahkemede tanik ve
yargiain tatmin olmalan gerekir. Sadece tanikligi gegerli olanin felsefe yapmaya
hakki vardir. Glinah iglemis biri (fasik) felsefe yapamaz.
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Bu kitaplari okuyan herhangi biri kendi eksikliginden ya da bu
kitaplari okumasi sirasinda bilgileri yerli yerine koyamadigindan
veya tutkularina yenik dustliglinden ya da bu kitaplarin icendeki-
leri anlamasi igin kendine bir rehber bulamadigindan veya bun-
larin hepsinin ya da bir bélimiinin bir araya gelmesi yliziinden
sasirip sendeleyebilir. Bununla birlikte bdyle bir durumun sonucu
bu kitaplarin onlari okuyup anlayabilecek olanlara yasaklanmasi
olmamalidir® ¢linkl bu kitaplarin verdigdi zarar rastlantisaldir ve
bu kitaplarin okunmast 6zlinde zararl bir sey olamaz. Dogaslyla,
6zlyle yararli olani reddetmemek gerekir ¢linkii verebilecegi
zarar rastlantisaldir.

ibn Riisd (Averroes), Fasli'l-makal, XIl. yy.

Bilgi-yasa (kural)-adalet-felsefe

9 Daha sonraki metinde agiklanacagi gibi insanlarin simiflandiriimasina génderme.
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16. “Insanlarin dine goére siniflandinimasi”

ibn Riisd

Faslii’l-Makal

Siyasal diisiince konusunda 6nemli olan bir soru varsa eger o da
sudur: Kuran nasil okunmalidir? ibn Riisd Miisliiman toplumunu etki-
leyen baskaldirt hareketlerinin, devrimlerin ve ¢calkantilarin vahiylere
basvurularak ve Kuran ayetlerinin yorumlanmasiyla gerekg¢elendiril-
digini ya da dogrulandigini bilir. Béylece X. ylizyilda neredeyse biitiin
Islam diinyasinda (Irak ve Endiiliis disinda) ismaili Siiliginin siyasal
zaferiyle sonuglanan Karmat ve Fatimi komplolari imamlarinin
sbzde otoritesini ayetlerin gercek anlamlarini yok ederek ve sembo-
lik bir tefsire dayanarak kurmuslardir. Béylelikle Mutezile ve Esari
ilahiyatcilan tartismalanini siddetlendirmislerdir. Sonucta felsefe
keyfi ve haksiz olarak tartismaya acilmis, tutarsizlikla suglanmis ve
Ebu Hamid el-Gazali (61.1111) tarafindan yapibozuma ugramigtir.
Bu biiylik Esari ilahiyatcist asin Sii akimlaninin zararlanini ve Siinni
Abbasi halifeliginin kirlganhgini anlayarak Islam toplumunun kon-
sensdsiind birbirine bagh iki temele dayandirmak istemistir: rasyonel
ilahiyat ve Sufi mistigi. Biri vahiy yorumu sorunlarini ¢6zmek icin
yeterlidir, 6biirii ise goniillerin ihtiyacini, daha yiice bir kader arzu-
sunu, manevi kurtulus gereksinimini tatmin edecektir; bu nedenle
Gazali'ye gére filozoflar gereksiz ve kararsizdir. Asagida Ibn Riisd'den
aktardigimiz sayfalarda Miisliman toplumunun ahlaksal ve siyasi
kriziyle ilgili cevaplann ¢driitiilmesi amaclanmistir. Devleti “din bilgi-
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lerinin canlandiriimasi” girisimi ¢evresinde gliclendirme bahanesiyle
Kuran'in sirlanini herkese agiklamak ve felsefeyi Sufi mistisizmine
kurban etmek dogru degildir. Buna karsilik felsefe zorunlu olmakla
birlikte bu herkes icin gecerli dedildir. Aksine, insanlarin dogal yete-
neklerine gére dogru bicimde siniflandiriimasini saglar ve béylece
vahiy bir anlasmazlik kaynadgi olmaktan ¢ikip gercekte ne oldugu
anlasilabilir: din dgretisi (talim). Hayr, Sii tarikatlaninca yliceltilen
rehber gibi gercek otoriteye sahip olmayan bir rehberin pedagojisi
degil hi¢ kuskusuz ama gergek statisiini Muvahhid Mehdisi'nin
olusturdudu gercek rehber, Kuran'in kendisi. Ibn Riisd Kuran 6dreti-
sini Sii imaminin ya da Sufi hocanin mesru kabul etmedidi ellerinden
alarak araci filozofun ve politikacinin ellerine teslim eder. Aristoteles
sayesinde, onun kesin tasimlarin yaninda giindelik yasamda gerekli
diyalektik tasimlari ve kolektif inang icin gerekli retorik sanatini da
barindiran muhakemelerin mantiksal ayrimi sayesinde Ibn Riisd tef-
sir uygulamalari, vahiy metinin okumalari farklt mizaglariyla uyum-
lu olacak sekilde insanlari siniflandiran 6l¢ill bir politika énerir.
Ibn Riisd'e gére evrensel bir insan dodasi yoktur ama ¢ ¢esit insan
vardir. ibn Riisd bu géristinii sapkinlik tarihi uzmanlannin halklar-
dan, tarikatlardan séz ettigi gibi son derece ¢arpici bicimde anlatir;
“diyalektik insanlari"ndan ya da “kanitlama insanlari"ndan s6z eder.
Bu, ¢coktanricilardan ayirt etmek amaciyla “Kitap insanlar” denmesi
ya da “gercek” tektannicilan sahtelerinden ayirt etmek icin “tevhid
insanlar” denmesi gibidir. Daha derine inildiginde bir gercek ya da
acik anlam ve gizli, burada belirtici anlamla 6zdeslesen tefsire dayali
anlam aynimi vardir. Gokluk gercek anlamda ele alinmayi, seckin
olansa yorumlanmay: gerektirir. Gizlilik ilkesi sertce emredilmistir.
Felsefe cokluk ve seckinlik durumlarini belirleyerek ve hem birine
hem &tekine uygun disen dinsel séylemlerle yollar bilgece sergileye-
rek mesru yerini dogrular. Boylelikle bir diizen séylemine ylikselir ve
tefsirin yersiz kullanimi sonucu ortaya ¢ikan bir sadakatsizligin etki-
lerinden baska bir sey olmayan itaatsizlik ocaklarinin énline gecer.
Rizaya goturen yollar arasinda rizanin saglanmasi bakimindan
insanlarin ¢ogunda ortak olanlar vardir: Retorigin ve diyalektigin
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yollari. Retorik diyalektikten daha genel bir yoldur. Bir de sayica
daha az olan seckine 6zgli bir yol vardir: tanitlama yolu. Lafzi vah-
yin ilk amaci eliti de unutmadan kalabah@in ihtiyaglarini karsila-
mak olduguna gore vahiy kelamindaki en belirgin yollar fikirlerin
bigimlenmesi ve rizanin dederlendirilmesi acisindan en kalabalik
grubun tuttugu yollardir.

Vahiy kelami baglaminda bu yollarin sayisi dorttir:

Birincisi ortak olmakla beraber iki sey birlikte ele alindiginda
[elitle daha uygundur. Yani hem fikir tasarlama hem riza olustur-
ma konusunda kesindir ve ayni zamanda retorik ya da diyalektik
olabilir. Burada muhakemeler [sadece] “iyi bilinen seyler” ya
da [basit] inanglar olmalarina ragmen onciilleri kesin olabilen
seylerdir.’ Bu muhakemelerin sonuglan hicbir sembole ihtiyag
kalmadan kendiliginden kavranabilir. Bu tiir vahiy bildirilerinin
yoruma ihtiyaci yoktur? ve bunlari inkar eden ya da yorumlayan
kafir olur.3

ikinci yol ¢ok iyi bilinen ve inang konusu olan énciillerin ayni
zamanda kesin olmasi ve sonuglarin da sonug uretebilecek sey-
lerin sembolleri olmasidir. Tefsir de bu tiire yani bu sonuglara
uygundur.

Uglinci yol ikincinin tersidir. Burada sonuglar sonug uretebi-
lecek seylerin aynidir, buna karsilik énciiller ya “maruftur” ya da
inang konusudur ancak higbir zaman kesin degildir. Ayrica bu yol
sonuclari agisindan yorum kabul etmez ama dnculleri agisindan
kabul eder.

1 Meshur, kelime anlami: “Herkesge bilinen”; “maruf”un “bariz” olmasi dolayisiyla ge-
nel kabul gérmesi anlamindadir. Maznun, kelime anlami: “Zannolunmus, disintil-
miis” ve dolayisiyla felsefi anlamda, deger yargist anlaminda inang konulari.

2 Tevil, kelime anlam:: "Yiikseltme eylemi; semboli kendini diizeyine, gergek anlam
diizeyinin {stiine yiikseltmek. Yunanca esanlamlisi exegesis. $ii Islam'da Kuran tefsi-
ri anlaminda tercih edilen bir sozciktir.

Her zaman bariz anlamin &tesine gegilmesini gerekli kilar.

3 Lafzi vahyi hikkmiini gizli vahiy, gizli, igrek anlam yararina ilga eden asinci Siilerin
ortlik bicimde kinanmast ve tefsirini Kuran'in bitiin boliamlerine, anlagilir ve bariz
ayetlere bile yersizce yayip boylece sefahate tegvik eden igrek Sufizm'in kinanmasi.
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Dordunci yolda énciller ¢ok iyi bilinir ya da inan¢ konusudur
ama higbir zaman kesin degildir. Sonuglar sonug lretebilecek sey-
lerin sembolleridir. Elit bu baglamda yorum yapmak zorundadir;
buna karsilik kalabalik ise bunlari ger¢ek anlamlariyla kabul etmek
zorundadir.

Sonug olarak bu yollar icinde yorum pratigini kabul eden
her sey sadece ispat sayesinde kavranabilir.* Dolayisiyla burada
seckinin yorum yapmak icin megru bir ylikimlGligu vardir; buna
karsilik coklugun mesru ylkiumluligu bunlarn gercek anlamlariyla
kabul etmektir. Burada iki amacin birlikte yani fikirlerin tasarlan-
masinda ve onayin degerlendiriimesinde ele alinmasi gerekir
¢linkl ¢coklugun dogasinda daha fazla bir sey yoktur. [...]

Dolayisiyla vahiy kelami baglaminda insanlar Ui sinifa ayrilir:

Yorumla higbir ilgisi olmayan ama retorik i¢in ¢ok uygun ve
ezici gogunlugu olusturan insanlarin sinifi. Bunun nedeni anlayisi
saglikli, bu sekilde nzaya gidebilecek tek bir insanin bulunmama-
sidir.

Diyalektik yorum insanlarinin sinifi. Bu insanlar sadece karakter
acisindan ya da hem karakter hem aligkanlik agisindan diyalektik
argimantasyon igin uygundur.

Kesin yorum yapan insanlarnn sinifi. Bu kisiler karakter olarak
ama ayni zamanda da bilgili insanlar olarak (yani felsefi bilgi
demek istiyorum) kanitlama konusunda ¢ok uygun dur. Béyle bir
yorumun sadece diyalektige uygun insanlara, 6zellikle de cogun-
luga agiklanmamasi gerekir. Bu yorumlardan 6zellikle kanitlama
sanatiyla elde edilen yorumlar onu algilayamayacak birine agik-
landiginda agiklayan kisi de, kendisine agiklama yapilan kisi de
[bu yorumlar arasindakil mesafe ve ortak bilgi nedeniyle kafir
olur. Nedeni sudur: Tefsirin aradig sey gergek anlamin yok olmasi

4 Yorumlama mistik ya da ahlaksal olabilecek i¢rek bir anlam degil sadece kanitlayan
bilimin, Aristoteles felsefesinin dgrettigi bir anlam tasir. Onemli ve gizemli bir ciim-
ledir bu glinki iki tezin anlagilmasini gerekli kilar: Felsefe vahyin “siit kardesi“dir;
felsefe mesru olarak gizli anlamin agiklanmasi temeline dayanir. Agik segik, tek
anlamli, belirtilmis olmayan kuran ayetlerinin goriinen ve gergek anlamlarini yok
eder. Cokluk emirlere ve gergek dgretilere, cahillerin dinine saygihdir. Felsefi elitin
ise yorumlama gorevi vardir; tipki ginimiizde bellek gérevinden soz edildigi gibi.
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ve yoruma dayali anlamin gelmesidir. Bununla birlikte eger ger-
¢ek anlam gergek anlamdan yana olanin géziinde yok olmussa
ve yoruma dayali anlam bu kisiye saglam bir sekilde kanitlanma-
missa bu onu imansizhiga gotirir ¢linkd boyle bir mesele gergek
vahyin temelleri icinde yer alir. Dolayisiyla tefsirler ¢cogunluga
agiklanmamali, retorik ya da diyalektik yazilarda yani bu iki tir
bildiriden baska bir seyin olmadigi yer almamalidir. Ebu Hamid [El
Gazali]'nin yaptidi budur.

ibn Riisd, Faslii'l-Makal, XIl. yy.

Bilgi-politika-felsefe
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17. "ideal siyaset insam”

Farabi

Mutlulugun Kazanilmasi

Gercek mutlulugu bulmak siyasal eylemlerin amacidir. Ebu Nasr
el-Farabi, (yaklasik 870/950) Yunan okulunda zenginlikleri artir-
manin ve ihtiyaglan karsilamanin tek yolu olan gerekli is bolimii
sayesinde toplumsal bagin varligini dogrulamigtir. Bu yararin sinif-
lar arasinda anlasmaziik gibi bir de zarari vardir. Oysa devletin en
Snemli rol(i devieti birlestirmek, uyumlu hale getirmek ve barisci
yapmaktir. Siyaset felsefesi metafizikten ayrilmaz, onun bir kolu-
dur. Ciinkii metafizik llahi Akil'dan Etkin Akil'a kadar birbirlerinden
gelen Akillar hiyerarsisini agiga cikanr. Ote yandan siyasal akl,
Ozgtin politikact aklini gelistirmek de bu meleklere 6zgl akhn isi-
dir. Gergekleri diisiinen, miikemmel kararlar veren bu politikaci
toplumun editicisi, yasa koyucudur; ¢catismalari yatistirir ve uyumu
saglar, yeryiiziinde Kuran'in hayirseverlere vaat ettigi eksiksiz mut-
lulugu énceleyen miikemmel bir mutluluk olasihigi yaratir. Farabi
Islam uygarligina, Bagdat'ta biiyiik bir gelisme gésterdidi dénemde
Platon’un ve Aristoteles’in siyasal analizinin semalarini getirmistir.
Tanri'dan esinlenen rehberin, Misliiman cemaatini iyi yéneten kisi-
nin arastirmalaninin, dinsel tatminsizliklerin bu hi¢ eksik olmayan
temasinin, eskilerin toplumun bigimlerini ideal toplum ve bu diizeye
ulasmarmms toplumlar aynmina gére siniflandirmalar baglaminda
yorumlandigi takdirde gercekten anlam kazandigini géstermistir,
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Felsefe mevcut y6netim bigimlerini analiz eden deneysel bir sosyoloji
degildir. Platon’un Devlet'te anlattiklarindan esinlenen tiimdenge-
limli bir tipolojidir. Farabi, acik bir sekilde esinlendigi Platon gibi
ideal politikacinin 6zelliklerini gercek bir halifeligin értiik elestirisi
olan bir figiir seklinde gizmistir. Bunu Sii (Siilige gére gercek rehberin
yoklugunda biitiin siyaset énderleri gayrimesrudur) oldudu igin ya
da Platoncu filozoflarin radikal teshislerinden esinlenerek yapmasi
ayni anlama gelir: Siyaset bilimi deneysel rejimlerin analiziyle degil,
bizi mutlu edebilecek miikemmel bir siyasal rejimin Gnerilmesiy-
le ilgilidir. Metnin alindigi kitapgigin baghdgi budur: Mutlulugun
Kazanilmasi (Tahsilu’s-Sa’ada).

Sonugta “rehber”, “filozof” ve “"yasa koyucu” tek ve ayni anla-
ma sahiptir. Tek fark “felsefe” s6zctigiinlin bilgi kuramsal erdeme
gonderme yapmasidir.! Bununla birlikte bilgi kuramsal erdem
mutlak anlamda yice mikemmelligi icinde bir erdem olacaksa
bunun kaginilmaz sonucu baska 6zelliklere de sahip olacagidir.
“Nomothetes” eylem alaninda kavranabilir gergekliklerin bilin-
mesinin milkkemmelligine, bunlar cemaatler ve toplumlar iginde
yerlestirerek somut bigimde tretme yeteneginin mikemmel-
liine gonderme yapar. Eger bunun sonucu belli bir bilimden
hareketle var olacaksa bu, bilimden énce belli bir bilgi kuramsal
erdemin bulunmasidir ¢clinkii “daha sonra” gelenin varhdi “daha
once” gelenin varligini gerekli kilar. “Kral”? sézcigliniin otoriteye
ve karar verme gticline® gdnderme yapmasi gibi.

1 Yazanimiz bu sézciiklerin tek kisiye génderme yaptigint kanitiamak istemistir. “Reh-
ber” (imam) so6zcligiiniin dinsel bir yan anlami vardir. Genel anlamda Misliman
cemaatinin rehberi, Peygamber ya da onun mesru halefi ve Siilerde 6zel olarak do-
gauistu uhrevi gliglerle donanmis peygamber ailesinden gelen biridir. Filozof (el fey-
lesof) kendisinde erdemlerin (faziletlerin) ya da milkemmel derin disancelerin (bil-
gi kuramsal erdem) ve eylemin {pratik erdem) bir araya geldigi kigidir. Nomothete
pratik erdemi yasalarda ve emirleri cemaat icinde somutlastiran yasa koyucudur.

2 Kral“el-malik” karar vericidir, yliritme giiciind elinde bulundurandir. Ayni zamanda
yasa koyucudur ve yazarimiz onun giiciiniin mutlak oldugunu géstermektedir. Pla-
toncu filozof Kral figiird Miisliman dini lider figariiyle birlesir.

3 El-tasallut "egemenlik’, mutlak iktidar demektir ve yakin anlamh el-sultanla ayni
kokten gelir. Burada “otorite” sézctigtiyle karsilanmistir ¢linkii bu baglamda mutlak
otorite iginde iktidarin temeli anlamini tasir. /ktidar sézciigini “karar verme giici”
seklinde terciime edilebilir.
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Mutlak iktidar otorite ve egemenlik baglaminda karar verme
guiclerinin en biiyagudir. Sadece kendi disindaki seyler sayesinde
gerceklik tistiinde etkili olan karar verme giicti degil, kendi icinde
buyiik bir otorite ve egemenliktir ¢linkl faaliyetiyle erdeminde
cok biiyiik bir otorite vardir. Bununla birlikte béyle bir sey ancak
bilme ve diislinme yeteneginin, ayni zamanda da erdem ve faa-
liyet glictiniin ¢ok gelismis olmasiyla mumkinddr. Aksi takdirde
fkral] mutiak bir iktidara, otoriteye sahip olamaz ¢linkii kendi karar
verme glictinde iktidarini eksik birakan bir kusur séz konusudur.
Ayni sekilde iktidara sahip degilse, ylice mutluluk diizeyinde
olmayan iyi ve dogru seyler hakkinda karar verme disinda otorite-
si ve giicli de eksik olur. Bu nedenle gergek anlamda “kral” dogal
olarak “filozof” ve “yasa koyucu”dur. Arap dillerinde “rehber”
sdzcliguniuin anlami sadece amaca gétiren ve lafi dinlenen kisiye
gonderme yapar. Ya yetkinligi kabul edilir ya lafi dinlenir. Sonu
olmayan bitln etkinlikler, erdemler ve faaliyetler biitiinlinde
$6zU dinlenmezse hicbir sekilde s6zu dinlenen biri olmayacaktir.
Burada gerceklesmesi etkinliklerden, faaliyetlerden ve erdemler-
den biriyle mimkun olan bir s6z yoksa, s6z disinda faaliyetlerin
en buylGgl olan zanaati bir glgtur. Distincelerin en ylicesi olan
disuncesi bir glictur ve erdemlerin en ylicesi olan erdemi bir gli¢-
tur, bilimlerin en ylicesi olan bilimi bir guctir. Kendisine ait olan
bu seylerin timuyle var olduguna gore sozlerinin miikemmelligi-
ni olusturan, gerceklestiren ondan baska birinin guicleridir. Teorik
bilimler, en yiicesi bir gli¢ olan yansimal erdemler ve filozofta
bulunan baska seyler olmazsa bunu basaramaz.*

Dolayisiyla “filozof’un, “ylice o6nder”in, “nomothete”nin,
“rehber”in tek ve ayni anlami tasidigi apagik bellidir. Bu ifadeler-
den hangisini alirsan al her birinin dilimizi konusan kalabalik i¢in
bir anlam tasidigini gérecek, bunlar son olarak kendi i¢inde ve
kendisi icin anlami tek olan bir sey gibi anlayacaksin. Teorik bilim-
lerde kanitlanan bu teorik gerceklikler kalabalik icinde gigli bir

4 Muhakeme gésteriyor ki krallik gorevi ile yasama gérevi birdir ve filozofa 6zgii bilgi
kuramsal etkinlige baghdir.
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imgelem bi¢iminde yansidiginda® ve riza hayal edilen sey sayesin-
de gerceklestiginde ve pratik gerceklikler yasamlarinda ruhlarini
mimkin kilan kosullara uygun oldugunda ve onlann efendileri
oldugunda ve blyukltkleri onlara yabana olan bir seyin pratigi
icinde yok olmadiginda teorik ve pratik gerceklikler hayata gecer.
Nomothete'nin ruhuna yerlestiklerinde temel gergeklikleri iginde
hayata gegenler bunlardir; o zaman felsefe olurlar. Kalabaligin
nomos‘unda olduklarinda din olurlar. Bunun [anlami] biitin bun-
lari nomothete'nin biliminde agiklayan seyin kesin bir gorls oldu-
du, kalabah@in ruhlarinda bulunan seyin ikna yoluyla elde edilen
imgelem ve inang konusu oldugudur. Nomothete bitlin bunlar
hayalinde bigimlendirse de onun igin bunlar hayali figlrler veya
onun basit inanglan degildir. Hayir, ona gdre bunlar kesindir; o,
imgelem figlrlerini ve ikna edici inanglan yaratan kisidir. Burada
amag bu imgelem figlrleriyle ikna edici inanglann onlar sayesinde
alisilmis bicimde ruhunda yasamalan degil, sadece bunlarin onun
disinda herhangi biri icin hayal ve kani olsa da onun igin kesinlik
olmasi, [bagkalari i¢in] din ve onun icin felsefe olmasidir. Gergekten
bu aslinda felsefedir ve o da gergek anlamda filozoftur.

Farabi, Mutlulugun Kazaniimasi (Divan Kitap, Ankara, 2000),
X ylzyil.

Din-felsefe-akil-politika (siyaset)-otorite

5 Teorik bilimlerin konusu olan anlasilir olanlar, bigimlerin tretici imgeleminin etki-
sinde kalir. Burada entelektiiel yasamlarini gelistirmeyen ve duyular-listiine dogru-
dan ulagamayan insanlarin olusturdugu kalabahgi daha kolay ikna edebilme amaci
59z konusu olabilir. Cokluk (cumhur) bilgisinin miikemmelliginin zirvesine hezeyan
veya kurgu degil boyutsal bigimlerle ve teorik dogrularla stk sagan bir gorinim
olan imgelem dtizeyinde erisir.

6 “Din” sbzcligiiniin karsiigi Arapga millettir. Burada s6z konusu olan kurumlagmis
din, insanlar arasinda genel kabul géren, hayal edilen diisiinceler sistemidir. Igerigi
felsefenin icerigiyle aynidir ama insanlar Gstlinde ikna yoluyla degil, kesin (yakin)
gergek araciligiyla etkili olur. Felsefe ve din iliskisi teorik akil, diyalektik inang ya da
akil imgelem iliskisi gibidir. Dolayisiyla felsefe dinden Gsttindlr, bir yandan da di-
nin igerigini, yasalar yapan nomothete’nin uygulamalarini, goklugun nomos’unu ve
kralin karar verme gliciinii besler.
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18. “insan toplumlarinin kékeni”

Farabi

Es-Siyaset'iil-Medeniyye veya Mebadi’il Mevcadat

Iste ilging bir metin... Aristotelescilikten kalan gdrme bicimlerini
benimsemis Arap¢a yazan ve konusan filozoflarin toplumsal bagin
kékenlerini diistinme bicimleri konusunda tipik bir metin. Bu metin-
de aileden topluma, ekonomiden politikaya kadar belli bash dallan
stiphesiz yeniden buluyoruz ama bunlar yeni bir bakisla ele aliniyor
ve karmasik, aciklayici bir sema iginde sunuluyor. Bu semada astro-
lojik inanglar ve temel begseri cografya dersleri de yer aliyor. Ahlak
ve zevk agisindan insanlann farkliiklannt agiklamak amaciyla belli
basl (¢ etken 6ne ¢ikarilmis. Farabi’ye Aristoteles'ten kalan temel
inang, toplumsal bagin insanda dogal olmasidir ve ona gére bunun
nedeni toplumdan yoksun olan bir insanin miikemmellige ulasama-
masidir. Insanin temel farki logos'tur ve insan konugan bir canhdir;
ylice ruhu nefs-i natika konusan, logos'u olan ruhtur. Bu timel
farklihga insanin, miilkemmelligini en gelismis bigimi kent ve toplum
olan toplumsal cercevede gergeklestiren toplumsal bir hayvan olma-
st durumu eslik eder. Unutmamak gerekir ki Yunan mirasi olan bu
siyasal mikemmelligin bir inang agiklamasi olmasi ve Peygamber’in
mirast olan bir otorite ilkesi ¢evresinde birlesmis Miisliiman cema-
atinin gercek durumuna denk diisebilmesi icin toplumu ¢ok sayida
cemaatten olusan bir cemaate varan daha genis bir kompozisyonun
birinci diizeyi yapmasi gerekir. Dolayisiyla Farabi, siyaset felsefe-
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sinde, en Unlisi Ibn-i Sina olan yakin halefleri gibi iki gerekliligi
bir araya getirir. Biri, ¢ok sayida cemaati bir araya getiren biitiin
toplum icin en iyi rehberi bulmak, 6biiri ise insanlann bir araya
gelme bigimlerini hiyerarsik diizene sokmak ve miikemmel toplumu
mikemmel olmayan toplumlarin soyut bicimleriyle karsilastirarak
tanimlamaktir. Bu amagla sadece dogal olabilen toplumsal bagin
temellerine donmesi gerekir. Buna gére Farabi'de U agiklayici etken
buluruz: iki dogal nitelik yani karakterler ve dogugstan gelen nitelik-
ler ve doga ile uzlasmanin sinirinda olan bir ézellik olan dil. Farabi
insan toplumlarninin farkl 6zelliklerini agtklamak amaciyla iki alanda
yararlandigi bir nedensellik kuramina basvurur; astronomi/astroloji
ve fiziki ve beseri cografya. Gokylizii i ice gegmis kiirelerden olusur
ve merkezi yeryliziidiir. Gékyiiziiniin en (st kati, sonra sabit yildiziar
ya da zodyak kati, sonra gezegenlerin kiireleri yeryiiziinde onlara
denk olan noktalan belirlerler. Bu denkligi agiklayan da astrolojidir.
Ote yandan daha énce Yunanlarin ilgisini ceken meteorolojik olgu-
lar, sis, pus, bulut, hava ve sularin olusumu vb. canli diinyalarinin
olusumunda blyiik rol oynar ve farklilasmis beslenme bicimlerini
aciklar. Halklann ve adetlerin farkhliginin kékeni ancak bunlarla
agiklanabilir.

insanin ait oldugu tiirler icin gercekliklerinden dogal olarak,
zorunlu bicimde gelen seylerin tamamlanmasi' miimkiin degil-
dir ve bunlar miikemmelliklerine erisemezler. Bu baglamda s6z
konusu olan sadece bir araya gelen bircok toplulugun tek ve
ortak bir mekdnda bulunmasidir. insan toplumlar biiyiik, orta
buykliikte ya da kii¢lktdr. Blyik toplumda bircok yardimlasma
ve karsilikli destek cemiyetleri vardir. Orta buyUklikteki toplum
cemiyettir?, kiiglik toplum ise site toplumudur. Bu (g [birlesme
bi¢imi] gelismelerini tamamlamis toplumlardir, dolayisiyla site

1 Bir baska deyisle temel niteliklerinin tam anlamiyla hayata gegmesi. Her varigin
620, mantiksal gereklilik dolayisiyla bu varligin gti¢ halinde bir entelekyaya sahip
olmasini gerektirir; insan ve striiler halinde yasayan hayvanlarla ilgili olarak top-
lumsal yagam bu entelekyanin hayata gegmesini saglar.

2 Ummet: Cemiyet. Burada bu kavram dogal olarak dinsel bir kavram degildir; dilleri,
adetleri, gelenekleri ve inanglari ortak insanlardan olusan homojen bir biittinliik-
tdr.
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bu mikemmelliklerin birinci basamadidir. Ama kéylerde ya da
mabhallelerde, sokaklarda, evlerde olusan topluluklar gelismemis-
tir. Bunlar icinde en gelismemis, en geri kalmis olani domestik
toplumdur. Domestik toplum sokakta olusmus topluluktur ve
mabhalle topluluklarinin bir pargasidir. Mahalle ise kentsel toplu-
lugun bir parcasidir. Mahallelerde ve kdylerde olusan topluluklar
kente bagimhidir. Tek farkla: Mahalleler kentin bélGmleridir, kdyler
kentin hizmetindedir. Kent toplumu cemiyetin bir parcasidir ve
cemiyet sitelere ayrihr.

Miikemmel insan toplumu cemiyetlere ayrilir. Cemiyetlerin
belirgin 6zelligi iki dogal gergeklik (dogal 6zellikler ve kurulusla
birlikte gelen dogal nitelikler) ve liclinci bir seydir. Bu liglincti
sey Ozellikle uzlagimsaldir ve kosullara baghdir. Bir yandan da
dogal gergekliklerle belli bir iliskisi vardir ve dildir yani insanin
kendini ifade etmesine yarayan dil.> Cemiyetlerin de biyukleri ve
kucdkleri vardir. Biraz once andigimiz seyler baglaminda cemi-
yetlerin farkliiginin ilk dogal nedeni su gergeklerdir: Birincisi ilk
kirede onlara denk diisen gokcisimlerinin cesitliligi, ardindan
sabit yildizli kiire ve yeryiiziiniin bélimlerine gdre ve [gezegen-
lerin] yakinligina veya uzakligina gore bu bélimlerde meydana
gelenler bakimindan gezici kirelerin yerlerinin cesitliligi. Bunun
sonucu cemiyetler yerlesim sagdlayan yeryizi alanlarinin farkhh-
gidir cinkU bu farkhliklar éncelikle en Gstteki kiirenin bolimleri
arasinda onlara denk digen bir farkliliktan ve ikinci kiirenin yildiz-
lari arasinda onlara denk disen farkliliktan ve nihayet gezici yildiz
kiirelerinin yerlerinin farkliigindan kaynaklanir.

Yerylzinin boélamlerinin farkhihdr yeryGziinden yiikselen
buharlarin farklihginin nedenidir. Her buhar belli bir topraktan
gelir ¢ciinkl bicimiyle bu topraga yakindir. Buharlarin farkhhiginin
sonucu havanin ve sularin farkliigidir ¢linki her bélgedeki sular
bu bdlgenin yeraltindaki buharlarla olusturulur. Her bdlgenin

3 Bizim "dil” dedigimiz seyin burada iki karstligi vardir: Lisan hem agizdaki dil, dil or-
gani hem de konusulan dildir (sézgelimi Arap lisani); liigat yazarin da belirttigi gibi
konugma dili, ifade ve anlam aracidir.
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atmosferi yerden ona dogru yiikselen buharlarla karismistir. Ayni
sekilde, havalarin ve sularin farkliligi da sabit yildizlarin kiiresinde,
en yiksekteki kiirede, gezici yildizlarin bulunduklari kiirede onla-
ra denk disen seylerin farkliigindan gelir. Ote yandan logos la*
donanmis [tirlden farkli olan bitkilerin ve hayvanlarin farklihgi da
[havalarin ve sularin] bu farkliigindan gelir. Cemiyetlerin beslen-
me araclari da boéylelikle farkhilasir. Beslenme araglarinin farklili-
gindan hammaddelerin ve ge¢misteki insanlari izleyen insanlarin
dogumlarini saglayan tohumun farklihg olusur. Dogal karakterle-
rin ve dogustan gelen niteliklerin farkhligi da burada yatar. Bunun
nedeni ayni zamanda gogin katlaninda baglarinin tam karsisinda
bulunan seylerin farkliigidir ve bunlar anlatilanlardan farkli bir
bicimde onlarin karakterlerinin ve dogustan gelen niteliklerinin
farklih@inin nedenidir. Ayni sekilde havalarin farklihgi da karakter-
lerin ve dogustan gelen niteliklerin anlatilanlardan farkh bicimde
farkliligini olusturur.

Ebu Nasr el-Farabi, Es-Siyaset'lil-Medeniyye veya Mebadi'iil
Mevcadat, X. yuzyll

Kiltiir-insan-dil-doga

4 insanlann farkiliginin logos’ lari olmayan tirleri etkileyen iklimin belirleyiciliginden
farkli baska nedenleri de vardir.

234



19. “Siyasal korlesmenin nedenleri”

Ebu Hamid el-Gazali

Batiniligin icyiizii

Ebu Hamid el-Gazali (450h/1058-505h/1111) Siinni Islam’in bilinen
en blylk ilahiyatgist kabul edilir. En dnliisii ihyau Ulimi‘d-din
olan ¢ok 6nemli yapitlar yazmistir. ibn Riisd'iin de daha sonra (inlii
bir yaprtiyla ciiriitecedi felsefe ciiriitmesiyle de (nlidiir. Asadidaki
metin Imam Nizar'a (6. 488h/1095) bagl ismaili Siilerinin dinsel
ve politik gorliglerine karsi bir polemik yapitindan alinmistir. O
dénemde Abbasi Siinni halifeligi iki blytik gliciin, Haghlarin ve
Kahire Fatimi halifeliginin tehdidi altindadir. Suriye ile iran’da bas
gosteren ve Bati diinyasinda “Hashasiler” efsanesi olarak bilinen
Ismaili baskaldin hareketi Siinni halifeliginde bastirilmasi miimkiin
olmayan bir ¢alkanti olusturmugtur. Vezir Nizamilmiilk’in Ismaili
militanlan tarafindan élddrilmesi (485h) Gazali igin yakin bir teh-
likenin habercisi olur. Siyasetname adli yapitiyla iinlenen bu aydin
vezir ilahiyat¢inin yakin dostudur ve onu Bagdat'ta kurdugu (iniver-
sitenin bagina getirmistir. Gazali asadidaki metnin alindigt yapiti
Abbasi halifesi Mustazhir'in davasini desteklemek amaciyla kalerne
almigtir: Batiniligin IgyGzi. Tartisma konusu yapilan ismaililerin
(ya da batiniler, Kuranin gizli anlaminin savunuculan) iki ilkesi
Rehber’in, Imamin dinsel editim ve égretisinin (talim) mutlak otorite-
si ve Kuran'in acik ve kesin anlamina ulasan sembolik yorumdur. Bu
metnin daha da biiyik bir 5nemi vardir ¢iinkii thmli Siinni Islam’in
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sivasal ilkelerini agiklar. Gazali siyasal aklin hastaliklarini irdelerken
gliniimiizde de eksik olmayan Siinni Misliimanlarin (aydin olsun
olmasin) ¢cogunlugunun anlayisini sergiler. S6z konusu anlayis, sinir-
larina sadik, filozoflara ve batini akimlara ve aklin inangla uyumunu
engelleyen her tirli asinliga diisman rasyonel akil anlayisidir. Bu
sayfalarda manevi hekimligin biitiin kaynaklari ve sekiz teshis, ama
ayni zamanda bize Aristoteles’i, Lukianos’u ve Pascal’ diigiindiiren
sekiz insan aptalligi tablosu yer alir. Her zaman oldugu gibi aptalli-
gin ifsa edilmesi kiiltiirlii insana ézgli diinya g6riisiintin sinirlarinin
agiklandigi bazi ényargilarla birliktedir. Yazar su itiraza karsthk
vermeye ¢alismaktadir: Akilli bir insan asirici tarikatlarin yanhs argii-
manlarini nasil kabul edebilir?

Ancak dengesini ve dodru yargida bulunma yetisini yitiren-
ler aldanir. Gergekten de akli olanlarin basina onlarin dogru ve
uygun olani gérmelerini engelleyen kazalar gelebilir. Bu insanlar
uygunsuz ve yanhs seylerin etkisinde kalarak aldanir. Sekiz tiirden
olusurlar:

[Birinci tur:] Akillari zayif ve gériisleri dar olan insan grubunun
dini konulardaki diisiinceleri aptalcadir ¢linki bu insanlar kdyla-
dir ve saftir'; tipki Siyahlar?, Araplar ya da Kirtler arasindaki han-
tallar, iranlilardaki kaba saba ve anlayisi kit insanlar gibi. Bu kisiler
belki sayica en kalabalik grubu olusturur! Biz Basra yakinlann-
daki bazi kentlerde yasayan ve insanlara tapan, ilahi kralligin bu
insanlara babalarindan miras kaldigini iddia eden bir toplulugun
(Shabasiyya® adiyla bilinen topluluk) varhidgindan haberdarken

1 Burada budalaligin karsihgi“belde"dir: Koydi, kdyliiyl cagnstiran bir sézciiktiir bu. Koy-
lGlik kentte yasayan bilgili ve kultiirli insanlar igin bir budalalk isaretidir. Farabi‘’ye
gore kéyler biiytik kentin hizmetindedir. Bu kiigimseme gindelik dile de girmistir ve
bu dilde saf ve aptal sézclkleriyle genellikle bedevi ya da koylii kastedilir.

2 Bir baska 6nyarg. Etiyopya (Habesistan) zencileri genellikle kéle yapilmigtir ve kil-
tirld, bilgili insanlara gore asagi irktandir. Gliney rak’ta zenci k&lelerin ayaklanma
(Zenj isyani) atesi Abbasi halifeligini sarmistir (255h/869-270h/969). Bu ayaklanma-
nin Arap lideri Ali soyundan geldigini iddia etmektedir ve geride Basra’nin korkung
bigimde yagmalanmasi hatirasini birakmistir. Yazanmiza gére zencilerin siyaset ala-
ninda dogal olarak aptal olmalarinin nedeni budur.

3 itiraf edelim ki rehber kabul edilen bazi kisileri ilahlastiran bu hululcu mezhebi ta-
nimiyoruz.
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onlarin bu [yanilgi] kabullerine nasil mesafeli durabiliriz? Ve iste
Ali’'nin goklerin ve yerin tanrisi, diinyalarin sahibi olduguna ina-
nan bir grup!* Bu grup bir bdlgeye sigmayacak kadar kalabaliktir.
Tann terk ettiginde Seytan’in yardim edip sahip oldugu insanin
cehaletine fazla sagirmamak gerekir.

likinci tiir:] Devletleri Miisliiman devleti tarafindan yok edilen
insanlar grubu: Eski Iran krallarinin ve soylularinin torunlars ile
kustah Zerdist rahiplerinin ¢ocuklari. Bu insanlar aldanmistir ve
acilan kétu bir hastalik gibi iglerinde kalmistir. Aldatanlarin kap-
risleri ve gilginliklan onlan harekete gegirince bu ates iclerinde
yeniden canlanir ve intikam alip islerini diizeltme arzusuyla su ya
da bu sagmalig kabullenmenin dogru oldugunu sanirlar.

[Ugiinca tar:] Enerjileri yiikseklere dogru yénelen, egemenlik
ve blyulklige dogru yukselen bir grup. Oysa zaman onlardan
yana degildir ve talihin yollari onlari kendi nesillerinden olan
insanlardan ve akranlarindan ¢ok geride tutar Arzu ettikleri
seylere kavusacaklan vaat edilen bu insanlar diismanlarina karsi
zafer [umudulyla kandinlip aldatildiklaninda pesine distukleri
seyi [gercekten] elde edeceklerini hayal eder ve amaglarnina dogru
yonelirler. Ka¢ defa sdylenmistir: “Bir seye olan askin seni kér ve
sagir yapiyor!” Bu grup iginde yer alan herhangi biri islam saflarin-
da ona aci veren bir efendi tarafindan ezilir; yardim gérmemistir
ve intikam alamamigstir; sadece bu akilsizlarn ve hantallari seyret-
mistir. Dolayisiyla basansi olarak gordiigi bir seyi kabullenmekte
cok haklidr.

4 Nusayriler (ginimiizde Arap Alevileri) gibi bagnaz Siiler (gulat, galiyye) ya da Ali ve
Fatma tarafindan Muhammed'in altinci kusak torunu imam Cafer’in biiyiik ogluna
yakin yiiksek mevki sahibi biri olan Ebd’l-Hattab'in tilmizleri séz konusudur bura-
da.

S Eski Gnlii Iran krallarindan Hiisrev'in torunlari. Sasani Imparatorlugu’'nun bir Arap
fethi gibi gériilen Islam’a baglanmasina génderme. Gazali'nin de iranli oldugunu
unutmamak gerekir.

6 Uglincii tir kérlesmenin kaynadi yasamda “basarili” olamamis insanlarda goriilen
toplumsal &fkedir... Kendi kusaklarinin ya da toplumsal siniflarinin insanlarina ya
da daha sansli arkadaslarina duyduklar 6fke.
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[Dordunci tir:] Kendilerini avamdan ayirmayi sevme egilimi
ile dogan bir grup erkek... Bu kisiler siradan insanlarla higbir
benzerlikleri olmadigina inanirlar ve gergeklere ulastiklarini hayal
eden seckin bir grup icinde bulunma onuruna sahip olduklarini
sanirlar. Onlara goére siradan, cahil insanlar Urken eseklere ve
ozgurliiklerine kavusmus siirt hayvanlarina benzer. Cahil aptallan
hor géren gelismis ve akilli insanlar etki altina alan kronik bir has-
taliktir bu. Blitlin bunlar ender ve tuhaf olana ilgi duymak, siradan
ve bayagi olandan nefret etmektir. Bazi insanlarin karakteri boyle-
dir; bu, deneyim ve gézlemle anlasilan bir durumdur.’

[Besinci tiir:] Bazi insanlar teorik bilgi yolunu tutarlar ama bu
insanlar cahillerin Ustlinde olsalar da [entelektlel] bagimsizlik
diizeyinde milkemmellige ulasamazlar. Oyle ki surekli bir duyar-
sizlik ve kiiglimseme duygusu i¢indedirler ve siradan insanlarin
kendilerine uzak oldugunu dislindiigi seyleri bilme konusunda
zeka gosterilerinde bulunurlar. Strekli bu tlr seyleri dustnrler,
ozellikle de bu sey miukemmelligiyle 6ne ¢ikan biriyle ilgiliyse...
Oyle ki bdyle birine benzeme arzusu onlarin karakterini ele
gecirir® Platon’a, Aristoteles’e, cok parlak olduklan séylenen bir
yigin filozofa kori kdriine inandiklan igin tam bir dinsizlik iginde
olan ¢ok insan gérdim! Bunlan béyle bir kdrlige goétiren sey
filozoflara benzemekten, onlarin klanlarn icinde bulunmaktan
hoslanmalari, bilgelik ve mikemmellik agisindan kendilerinden
asadi olanlardan uzak durmayi istemeleridir. Bu tiir insanlar boyle
bir yenilik pesindedir ¢link{ bu yeniligi, muhatabi nezdinde séh-
reti iyi olan biriyle iligkilendirirler; &yle ki yandaslarindan oldugu
sOylenen birine benzemek isteyen bu muhatap bu yeniligi kabul
eder.

7 Dérdincii tir kérlesmenin kaynagi entelektiiellerin kibri ve narsisizmidir. lyi bir
Siinni olan yazarimiz dinsel tevazu ve inananlarin Tanri karsisinda esitligi adina sira-
danlik ve seckinlik arasindaki her tirli ayrimi reddeder.

8 Tam bir teorik bilim ile ilahiyat konularinda miitevazi insanlarnin cahilligi arasinda
kalmis entelektielleri etkileyen yeni bir narsisizm bigimi. Bu yari cahiller yazarimi-
zin taklit¢i olduklanni ve “entelektiel ziippelik“leri yiiziinden gergegi sdylemekten
aciz olduklarim diistindig filozoflara inanmak isterler.

238



Siyasal Kérlesmenin Nedenleri

[Altinc tur:] Siiler ve Rafiza® icinden ¢ikan, yoldaslik dolayi-
stiyla Rafizilige inanan insanlar toplulugu. Bu hizbin kendilerini
destekledigini gérmuslerdir. Oyle ki onlar da iclerinden bu hizbe
yardim etmek, bu hiziple bir olmak istemislerdir ve sonucta bu
hiziple birlikte onun arkadaki [gizlenen] &gretisinin Gzelliklerini
benimsemislerdir.'

[Yedinci grup:] Filozoflar ve ikicilerden (dialist) olusan insan-
lardir ve din konusunda yollarini sasirmislardir; din kurallarinin
uzlasimsal olduguna ve [vahyin] taklit edilmesi mimkin olma-
yan Ozelliklerinin aldatici glizelliklerle 6rtiill, ustaca uydurulmus
yalanlar olduguna inanirlar.” Bu insanlar bu ikicilerle filozoflarin
kendi gruplart icinde yer alan birini onurlandirdigint ve zengin-
liklere bogdugunu goérdiklerinde onlara destek olma cabasi
icinde gorindirler, bu diinyanin gelip gegici nimetlerinin pesinde
kosarlar ve [son yasama giden] kurtulus gergegini ihmal ederler.
Bu grupta yer alan insanlar kendileri icin celiskiler icat eder ve
bu celiskilerle, kamuflaj yontemi aractigiyla kendileri icin gtizel
argumanlar bulurlar, Bunlan gériintste diyalektik muhakemenin
gerekliliklerine ve Mantik'in tanimlarina badlarlar; sentetik terim-
ler ile genel ve karanlik ifadeler halinde bulunan muhakemenin
belirsizliklerini ve kusurlarini gizlerler. Tim bunlarn dogru diizglin
bir sekilde inceleyemeyen kisi onlann inan¢lanint da dogru diiz-
glin inceleyemeyecek ve yanlishklarin gozlendigi yerdeki muha-
kemenin kusurunu ortaya ¢ikaramayacaktir.

9 “Rafiza genel olarak Siileri ve 6zel olarak da On lki Imam'l asagilamak amaciyla kul-
lanilan bir sézciiktiir. Gazali'ye gore Ismaililerin av alanidir.

10 Burada ismaililer tarafindan aldatilanlar s6z konusudur; Ismaililer miistakbel yan-
daslarini son derece sapkin ve sagma 6gretilerini gizleyerek kendilerine ¢ekerler.
Eylemlerini koruyan gizleme ilkesine gore hareket ederler ve bu insanlan birtakim
bagis ve yardimlarla kandinirlar. Stiphesiz, kandirilan bu insanlar ihmh Sii ortamina
mensuptur ve bu ortam |smaili propagandasiyla gitgide bagnazlasmistir. “Sekter
olgu”nun ve fanatik gruplarin siyasal propagandasinin tipik analizidir bu.

11 Yazarnmiz burada Ismaililere atfettigi inanclara k&t niyetli bir imada bulunuyor:
Dinsel gorelilik, sahte hosgoriilil bir vaaz altinda gizli gercek tanntanimazlik. Saf
kisi kagamayaca@: bir mantigin gériintimleri altinda gizlenmis, mantiksal agidan
tutarsiz ve irrasyonel bir séylemin kurbanidir.
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[Yedinci tiir:] Tutkulann egemen oldugu ve zevk pesinde
kosmaya calisan insanlarin olusturdugu topluluk. Dinsel kurallara
uyma gerekliligi bu kisilere agir gelir, dinin emirlerini tagiyamaz-
lar. Dolayisiyla mutlu bir yasamlar yoktur ¢linkii kendi yozlas-
malarindan, ilahi yasalan ayaklar altina almalarindan tiksinirler
ve 6bir diinyada onlan kéti bir yasam bekler. Dolayisiyla onlara
kapisini acan, onlar icin engelleri ve 6rtiileri kaldiran, onlara renkli
ve guizel gibi goriinen seyler gdsteren birini gordiiklerinde dogal
olarak kendilerinin de iyi olduklarini sanirlar; biyiik bir hevesle
ve kendiligindenlik icinde aninda bunlan kabullenirler. Her insan
kendi egilimleriyle uyumlu seyleri kabul eder, kendi amag ve arzu-
larini 6ne ¢ikanr. Bu insanlar ve onlar gibi davrananlar Tanri'nin
yardimindan yoksundur, sahte parltilarla aldanir, dogru yoldan
sapar ve kontrol edilebilir sinirlardan ¢ikar.'?

Ebu Hamid el-Gazali
Batiniligin Iytizi, X1. ylizyl

12 Tutkular ahlaksal ¢dkiintiinin ve ilahi yasanin reddedilmesinin nedenleridir ve ak-
Iin en biiyiik kusuru budur. Tutkularla yasayan insan kendini bu diinyada sefalete
ve dbur diinyada cehennem azabina mahkam eder.
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V. ESKATOLOJi VE KURTULUS BiCIMLERI

20. “Oliimden korkmamak”

Mir Damad

Kitabu’l Kabasat

Muhammed Bekir Esterabadi (Mir Damad) Sah Abbas (Bliyiik) déne-
minde yasamis, Safevilerin sanatin ve bilimin bitin dallannda
baslattiklar: atiim baglaminda Isfahan’da felsefi bilimlerin yeni-
lenmesinin 6ncilidini yapmistir, Egitimini sarayda yapmis, ara-
larinda Molla Sadra’nin da bulundudu (inlii 6grencilerinin etkilerini
yayginlastirdiklari 6zel yapitlar kaleme almigtir. 1040h/1631-32'de
6Imugtir. Onemli yapitlarindan Kitabu’l Kabasat (Korlar Kitabi),
adina ragmen kati bir metafizik kitabidir ve zor (islubu dolayisiyla
Mir Damad’'a Mallarmé’ye ézgii bir karanhk yazar s6hreti kazan-
dirmistir. Sii felsefesinde tipik bir dinsel aligtirma (islubuna sahip ve
manevi destek dzelligi tastyan bir sayfay aktariyoruz burada.

Bedenin dlimiinden ve [diinya] dizeninin stird(igl yeryliziine
dogdugun bu bedensel dengenin yok olmasindan sakin korkma
clnku sen iki hisiminin, Akil'in ve Ruh’un siirekli destegini alaca-
gin bir melekler diinyasinda yeniden dodgacaksin; bu diinyada
efendinin giiciine hizmet edeceksin. Dolayisiyla mutlu ol! ilahi
lutfun 6ngérdiiklerinden, rehberligin korumasi icinde yer alan
seylerden sana biiyik bir pay diisecek ¢linkii senin payin cezalan-
diran rahmandan degil, bagislayan rahmandan gelecektir.
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Ger¢ekten akilli olanlar ve gercegin dostlarn 6limi kigiim-
seyecektir ¢inkd 6limln verdigi aci, yaratug korkudadir. Bu
niteliklere sahip insanlar ise tensel kabugu terk etmeyi dogal
bulur ¢inki bu kabugun verecegi mutluluk onun terk edilme-
sidir. Keskin gorisli ve kapsayici bakisa sahip olanlar igin 6lim
gergedinin yasam Ulkesinde, nese ve mutluluk diinyasinda ikinci
bir dogum oldugu; cismani diinyadan ebedi dlinyaya ilk gegis
oldugu; yasayanlarinin adaletsiz oldugu madde kdylinden her
tarla esitlikle adaletin hikiim stirdGgu Akillar sitesine dogru ¢ikis
oldugu barizdir.

Gergekten, duyusal diinyayr 6nemsemeyin; duyusal olanlan
bir kenara atin; mideye ve bel altina hitap eden zevklerin kirli
oldugunu disinan; iki hayvani gliclin (sehvet ve 6fke) zevklerini
igreng olarak kabul edin; Katiksiz Akil havuzunda abdest alin,
Bariz Bilgi Firat'ina dalin. Sonra temiz ve kutsanmis iki elinizle ¢ag-
layanlar halinde dékilen makul yasamin kaynadindan beslenin;
bir avucun alabilecedi kadarini alin, icin ve ihtisamin ocaginda,
Tanri'nin ebedilidi icinde kalin. Bagiglama ve esirgeme diinyasin-
da, Tanr’'nin ebediliginde ebedi kalin.

Bu ucup giden ve gegici yasamda aklin zevkleriyle ilahi bil-
gilerin gercek yasamin direkleri oldugunu, duyusal dinyanin
otesine gecenin makul diinya yolcusu oldugunu anladiginda, iste
o zaman! Dogal 6limin de gercek yasama ve ebedi mutluluga
ikinci bir dogum, oblr dlinyadaki bir gercek yasam olabilecegini
disin. [Bedenden] ayrilan ruh kendi mahremiyeti icinde her tiirli
kirlenmeden ve alcakliktan arinmigsa, kendi tozu icinde her tirlu
adaletsizlikten ve pislikten arinmissa...

Bu nedenle sdyle denir: “Olim icin dodun ve yasam igin
olun” ve “Bir kimse yeniden dogmadik¢a Tanri'nin egemenligini
goremez.'?” Boylece bilingli 8liim bu 6limlulik kosullarinda ilk
kez dlnyaya gelmeye, istikrarl ve ebedi akilci yasama ve bir
bicimde bu yasami elde etmeye benzetilebilir. Clinkl insan 6ngo-
rilen zamanda ve Ongdrilen sonda, giini ve saati geldiginde

13 Bkz. Yuhanna Incili, 3,3.
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olimin sokuyla dedismez, dogal 6lim felaketiyle bilgi sahibi
olmaz ¢uinkii ruhun 6zl buna karsilik gelmez. Bununla birlikte
hissedenin 6ziine denk dismedikge, bir yok olmanin gergekten
hissedilmesinin hissedilenin 6zl araciigiyla gerceklesmeyecegi
aciktir. Bu baglamda bilgelerin rehberi ilahi Platon soyle der:
“Bilingli 6l, dogaya uygun yasa.”

Muhammed Bekir Esterabadi (Mir Damad), Kitabu'l Kabasat,
XVIL. yy.

Ahlak-ahret mutlulugu-ruh-mutluluk
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21. “Beden hekimligi ve ruhun tedavileri”

Mustansir Billah

Pandiyat-i Civanmerdi (Bir Civanmerdin Ogiitleri)

Mogol istilasi sonrasi Ismaili geleneginden gelen ahlaksal literatiir-
le ilgili tipik bir metin aktariyoruz. Bu metin Nizari ismaili cemaati
tarafindan otuz ikinci imam kabul edilen Mustansir Billah I'ye (5.
880h/1475) atfedilen bir uyari ve &4iit derlemesinden alinmigtir. O
dénemde iran'in ortasinda biytik bir kéye (Ancudan) siginan Ismaili
imamlan Sufilik gériiniimii altinda inanglarinda yeni bir Rénesans
baslatmiglardir. Pandiyat-i Civanmerdi adli yapit da ¢ileci Sufiligin
kavramlanindan etkilenmistir. Bu metin akhn géziiyleimam’in gercek
dogasini, Tanri’'nin insani bicimini tanima gerekliligi, onun otoritesi-
neitaat etme zorunlulugu, onu gercek varlidi icinde gérme gerekliligi
ustiinde durur. Eskilerden esinlenilen fiziki hekimligi, manevi hekim-
ligi ve kisisel ilahlagtirmaya gétiiren pedagojik yéntemi imam’a
tam bir baghliktan olugsan paradoksal bir 6zglirliikte birlestiren bu
sayfalar bugiin kirk dokuzuncu imam Sah Kerim el-Hiiseyni yani IV.
Ada Han yani “zamanin imami” yani Ismaili cemaatinin bugiinkii
liderinin otoritesini taniyan ismaililerin &gretisiyle ilgili 6rneklerdir.
Cismani insan' kendini tanidigi zaman Yaradan'ini da tanir.2
Once parca parca bedenini taniman gerekir; sonra bir baskasi seni

1 Insan- zamani: Zamana tabi, asad! diinyadaki insan.
2 Bu koyut bir inang icinde ifade edilir: “Kendini bilen Tanri'sini bilir”
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diinyaya getirmeseydi dlinyaya gelemeyecegini bilmen gerekir.
Sonra su soruyu sorman gerekir: Beni diinyaya kim getirdi? Neden
getirdi? Nereye gotiirliyor? Goreceksin ki bedenin iyi, dengeli bir
durumdaysa her turlii hastaliktan uzak olacaktir ama bu denge
durumundan c¢ikarsa durumu kétiilesecektir. Ardindan insan
uygun olmayan gidalardan kacinmaya bakacaktir.

Simdi distan ice gecelim. insan aginhiklardan uzak durmaya
dikkat ederse ve her seyde orta yolun sinirlari iginde kalirsa, sade
bir yasam slriip ahlakini arindirirsa yeniden insani nitelikleri
kazanir ve ruhuna bir saftik gelir ¢linkii artik kendinde hayvansal,
vahsi nitelikler gérmez. Yiiregi temiz olunca, yilireginde kusku ve
acl hissetmeyince, kendi zamaninin imami’'na karsi tam bir inang
icinde oldugunda, imam’i her yerde karsisinda gérdiigiinde kesin
bilgiye ulasacaktir.? Yilregi kesinligin 1sidiyla aydinlandiginda ve
kendi ruhunu bu isikta gordaginde tam anlamiyla gerceklesmis
kesinlik dizeyine ulasacaktir.® Daha sonra kesinligin goziyle
Yaradan'inin nerede oldugunu goérecektir.®

Butln bunlar olacak c¢linkli hocadan® ve Hakikat'in yolundaki
insanlardan alacagin egitime gore yasayacaksin. Gergek rehber
kendisi icin imam’in yolundan baska yol tanimayandir, inandirici
olan ve hakikat” yolunda bilgili olandir, maddiyattan uzaklasan
ve inancini bitiinlestirmis olandir. Gercek rehber imam’in, ruhani
liderin ve hocasinin® icraatlan konusunda neden ve nasil soru-
lanni sormayandir. Clinkii i/mam’in dininin dgreticileri, Hocalar,

3 limel yakin. Kesinligin ilk asamas, imam’in taninmasidir... imam var olan her seyin
ilkesidir, her seyde gortindr, her sey onun suretidir, o da Tanr’nin insani suretidir.

4 Hakel yakin. Kesinligin ikinci asamasi, imam’in taninmastnin igsellestirilmesi imamin
kendi kalbinde oldugunun ve onunla bir oldugunun bilinmesini saglar.

5 Aynel yakin: Kesinligin Ggiinci agamast, Tann'nin kendi iginde, kendinin de Tanr’'nin
icinde oldugu algisi her tirll korkuyu dindirir ve her tiirli manevi aciy iyilestirir.

6 Pir, seyh, hoca acemiyi Tanr’min tezahiir(i olan imam’in ruhani dogasina ait bilgiyle
tanistiran kisidir. Uhrevi pedagoji kendinin bilinmesinde ilerleme kaydetmenin ko-
suludur.

7 Diinyanin gériundsiiniin altinda gizlenen, bu értiilerin gizlediklerinin 6tesinde bu-
lunan.

8 Hocaya kor( korline itaat, onun anlamsiz gibi gériinen tavir ve tutumunun kabuli
manevi gelisimin koguludur.
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onun dinini yayanlar, Hakikat yolunu gdsterenler hekimler, bilim
insanlar gibidir, bilim 6gretenler ve egitimli insanlar gibidir
[...]8

Dolayisiyla yolcunun menziline giivenlik i¢inde ulasabilmesi
icin rehberi izlemesi sartur. Dolayisiyla bizim sevgimize layik
olmak isteyen dogru sézlli olmalidir, asla yalan séylememeli ve
dedikodu yapmamalidir. Asla baskasinin malina géz dikmeme-
lidir, masum bir yasam icin dogru ve mutlak olani gérmelidir.
Kalbi temiz olmali, bu diinyaya, zenginlige, sana s6hrete, mevkiye
duskiin olmamali, agiz sulandiran yiyeceklere diskin olmamali-
dir. Dogru olmali, az ve 6z konusmali, zamanin imaminin malina
miulkine ya da yetimin malina g6z koymaktan sakinmahdir. Az
konusmali ve dislncelerini diinya islerinden uzak tutmalidir,
sadece zamanin imam’ini diisiinmelidir. icinde imam’ diisinme
disinda higbir sey olmamali, bundan baska hicbir sey dikkatini
cekmemelidir. Bu diinyada ya da 6ébir diinyada imam’in yiizii ve
Imam’in hosnutlugu disinda hicbir sey diisiinmemelidir.

Mustansir Billah (Sah Kalender)
Pandiyat-i Civanmerdi, XV. ylzyil

Beden-kiiltir-otorite

9 Pedagoiji bir hiyerarsi izler ve bu hiyerarsi hocadan, ddiye ve muallime kadar uzanir.
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22. “insanin Tanr'ya dogru yolculugu”

Molla Sadra Sirazi (Sadreddin $Sirazi)

Mefatihu’l-Gayb

Molla Sadra bu sayfalarda insan gercekligini sirekli bir yolcunun
hal ve hareketi biciminde sunmustur... Dogum &ncesinden bu
diinyaya geldigi ilk gine, ruh diinyasindaki ikinci dogumuna ve
nihayet akil diinyasindaki l¢lncii dogumuna kadar. Yolculugun
amact ilahi hakikatin insanin kendi icinde gergeklesmesi, “kendi’nin
ilahi bir diinyada yok oldugu ve sadece Tanri'da ve Tann araciligiyla
var olabildigi birlestirici bir asamada “Tanri'ya en yakin melekler”
ya da Kerubiler diizeyine denk diisen bir ilahiliktir. “T6zel hareket”
temel kavraminin yénettigi felsefi ve mistik antropoloji konusunda
6rnek bir metindir. Bu kavram Sufi dgretileri, Iran ibn-i Sinacihgi ve
uhrevi Siilik 6retileri sentezinden sonra Dogu Islam’ etiginde Molla
Sadra’nin yapitlarinin etkisiyle 6ne ¢ikmistir.

insan oteki butun varliklardan bir 6zelligiyle aynlir. Farkl
doénisiimler sahneleyebilir, variginin bitiin dizeylerinde gelis-
me gosterebilir, bltin bigimleri ve &zellikleri kendinde topla-
yabilir. Bu, insani 6teki varliklardan ayiran bir 6zelliktir ¢lnkl
her insanin ¢ok iyi tamimlanmis bir sinin ve belirli bir yeri vardir.
insanin kosullarini inceleyen biri onun yasaminin baslangicindan
insanlarin cogunun durduklar sinira kadar' aktarimlar ve donu-
simler icinde oldugunu bilir.

1 Bu tdzel hareket (hareket-i cevheriyye) insani saf madde durumundan akil ve ruh
yasaminin belirledigi madde disi varhiga kadar dondistiiriir.
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Baslangigta insan i¢in sdyle bir durum s6z konusudur: “Daha
kendisi anilmaya deger bir sey degilken” (Kuran 76:1). Bu en asag,
en sefil durumdur ¢linkl bir hi¢ olmaktan daha kot bir sey yok-
tur. Bu diizey insanin hammadde halidir. Mutlak bir gtictllikten,
karanlik bir kansikliktan baska bir sey degildir.

insan daha sonra bu asamay ve ilk bicimini biraz arkasinda
birakir; ¢iplak olmaktan ¢ikar ve mekansal bir 6zellik kazanr.
Daha sonra temel bigimi gelir, arkasindan da mineral bir bicim,
Tanri'min yaratiginin zayiflik ve eksiklik durumuna algaldigi tohu-
mun bi¢imi. Daha sonra bitkisel bicim ve hayvansal bicim gelir...
Su ifadeyle anistirma yaptigimiz durum: “Biz insani gérme ve
isitme yetisiyle donattik” (Kuran 76:2).

Bedensel olusumun basinda insan ruhun maddeye denk
diisen ilk asamasindadir ve madde de bedenin asamalarinin
bagidir. insan bu dénemde &teki hayvanlar gibi hicbir sey bilmez,
hicbir seye yonelmez; yiyip icip uyumaktan baska bir sey yapmaz.
Sonra yavas yavas gelisir ve ruhun &bir nitelikleri onda pes pese
goriilmeye baslar: sehvet duygusu, 6fke, kiskanglik, cimrilik, kibir,
kurnazlik, kotiiluk, adaletsizlik, vs. Bitin bunlar tannsal varliktan
uzakta, bir ortliniin tutsadi olmus ruhun sonuglaridir. Bu asama-
da insan diisey konumda bulunan bir hayvandir. Hareketlerinin,
eylemlerinin nedeni farkli itkiler, cesitli iradeler ve dallanmus cesit-
li diisiincelerdir. insan karanlklar denizine dalmistir, tutkularinin
ve istahlarinin esiridir. Kimi zaman sehvet ¢eker onu, kimi zaman
ofkesine yenik diiser, kimi zaman tutkunun esiri olur, kimi zaman
da seytan aldatir ¢linki o, Birlik diinyasindan habersizdir, cahillik-
ler yastiginda uyuklar.

Daha sonra rahmanin isiklarinin bir parltisi onu birdenbire
ele gecirdiginde cahillikler yastigindan diser, doda uykusundan
uyanir, duyusal seylerin 6tesinde bagka bir diinya oldugunu ve
hayvansal zevklerin Gstiinde bagka bir zevk oldugunu anlar. Bos
suslerle ilgilendigine pisman olur, yliziint Tanr'ya gevirir, kanun
koyucunun reddettigi yasak seyleri birakir, Tanri’'nin isaretlerini
distinmeye, ogutlerini dinlemeye, Peygamber'inin inanclarini
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zihnine yerlestirmeye ve Din'in gereklerini yerine getirmeye bas-
lar. Bu diinyanin bogluklarini, san séhreti, zenginlikleri vb. yavas
yavas birakir. Obiir diinyanin mitkemmelliklerini arar ve ilahi lGtuf
onu etkisi altina alip ruhun diinyalarindan ve tutkulu arzularin
mekanindan Tanri'da birlesen bir ¢ile yasamina, Tanri'ya dogru bir
hac yasamina goétiriirse kesin ve eksiksiz bir ¢ézlimle can bulur.
iste 0 zaman Hikiimdarligin? isiginin pariltilar gérinir ona ve
goérinmeyenin kapisi agilir.

Kutsal diinyanin® gériiniimleri pes pese gorinir olur ve hayali
bir bi¢cimin altinda gizlenen gerceklikleri seyreder. Bunlardan birini
tattiginda yalniz kalmak ister ve inzivaya cekilir. Stirekli Tann’nin
adini anar. Ylrek duyulur meggalelerden arinir ve i¢ diinyasi bitu-
niyle Tann'ya yonelir. Tanri'da gizli bilgiler ve ilahi sirlar Ustiinde
yayilir. Gercek uhrevi isiklar kimi zaman onun igin parlar, kimi
zaman ondan kacar. Ta ki o, yeterli diizeye gelinceye ve degisimini
tamamlayincaya kadar. ilahi esinin varligi Ustiine duser ve ilahi
egemenlik alanlarina girer.* Madde disi Akillan distnir, onlann
1siklariyla gelismistir ve sirlanyla aydinlanmustir. Biricik Nefs'in oto-
ritesi, ilahi ylcelik ve ihtisamin kesinlikleri ona goriinur; Tanri onu
dagilmis tozdan bir varlik yapar ve beninin dagi diizlesir. Onun igin
sadece secde etmek vardir artik. Bu, biitlinlesmedir ve Tanr'nin
birliginin taninmasi asamasidir. Bu asamada Oteki olan her sey
yok olur onun géziinde ve ¢agrnyi duyar: “O glin hikkiimran olan
kimdir? Bir olan kadiri mutlak olan Allah'tir” (40:16).

Molla Sadra Sirazi, Meféatihu'l-Gayb (Gdriinmeyenin
Anahtarlari), XVII. ytizyil

Etik-ahlak-insan

2 Levamiu'l-melekut: Melekut ya da Krallik duyulara gériinmeyen diinyanin, ayni za-
manda cennet ya da cehennem olan ruhun diinyasinin ilk diizeyidir.

3 Alem el-Kuds. ilk basta etkin imgelem araciligiyla hayali bigimler értiisi altinda,
daha sonra sadece akil aracilidiyla ortaya ¢ikan madde disi gergeklikler diinyasi.

4 Avalim-i Ceberut. Makul dinyanin, G¢lincl diinyamin siral dizeyleri.
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23. “Plotinus’un vecdi”

Bu diinyanin disinda ilahi diinyaya kadar yukselmek
mimkin madar?

Aristoteles’e atfedilen flahiyat ve Kadi Said Kumi'nin
A¢imlamalar

Aristoteles’e atfedilen ilahiyat Plotinus'un metinlerinden olusur ve
Enneadlarin son d¢ béliimiinden alinmistir. Bu metinler Arap¢aya
cevrilirken tzerlerinde dedisiklikler yapiimis ve yorumlarla genisletil-
mistir. Bu yapit neo-Platonculugun Islam felsefesine girisinde 6nemli
rol oynamustir. ibn-i Sina tarafindan yorumlanmustir, XVIl. ve XVIll.
ytizyillarda isfahan, Kum ve Siraz okullan filozoflarninin siirekli refe-
ransi olmustur. Kadi Said Kumi bu yapitin ¢cok ayrintili bir yorumunu
birakmigtir. Biz de burada bu yorumun ¢ok tipik bir 6zetini aktariyo-
ruz. Bu metin {nlii vecd 8ykdistiyle ilgilidir ve Enneadlanin (IV,8 [6] 1,
1.1-11) Yunanca metni ile ilahiyat'in Arapca versiyonunda genis yer
kaplar. Asagida ilahiyat'in Arap¢a metninin cevirisini ve Kadi Said
Kumi’nin yorumunun ézetlerini sunuyoruz.
Aristoteles’e atfedilen ilahiyat

Sik sik kendimle bas basa kalirnm ve bedenimi reddeder, bir kenara
atarim; ¢iplak, bedensiz bir t6z gibi. O zaman kendi mahrem ger-
cegime girerim ve geri kalan seylerden hareketle ona donerim.
O zaman bilgi olurum, bilen 6zne ve biitiinlyle bilinen obje ve
mahrem gercedim iginde bir glzellik, bir ihtisam, bir 1sik g&riram.
Hayranlik ve saskinlik iginde kalinm. O zaman ylce, yliksek, ilahi
bir diinyaya ait oldugumu ve etkin bir yasama sahip oldugumu
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bilirim. Bundan emin oldugumda bu diinyadan ilahi diinyaya kadar
yukselirim ve orada bir yere sahipmisim gibi, ona baghymisim gibi
olurum. Butunlyle Akil'in diinyasinin dtesindeyim. Bu ylice ve ilahi
dlinyada dururum. Orada &yle bir isik ve dyle bir giizellik goriirim
ki diller fermanini dederlendiremez, kulaklar duyamaz. Bu 1sik ve bu
ihtisam beni kapladiginda ve buna dayanma giicli bulamadigim-
da Akil'dan sdylemsel dusiinceye ve yansimaya kadar inerim. Bu
soylemsel dislince ve yansima diinyasina déndiigiimde digtince
bu 151§1 ve bu glizelligi benden gizler. O zaman saskin kalirm ve
bu ylice, ilahi diinyadan nasil diistigim, séylemsel dustincenin
bulundudu bu yere nasil geldigimi sorarim kendime. Ruhum bede-
nini arkasinda birakma, kendine dénme ve Akil diinyasina, ilahi
diinyaya kadar yukselme basarisini gosterdikten; bitiin isiklann
ve bitln glizelliklerin nedeni olan glizellik ve 151k yerine ulastiktan
sonra bUtlin bunlarin nasil oldugunu sorarim kendime.

Yorum

Sik sik kendimle bas basa kalinm; 6z gergegimden baska her
seyin disinda kalan, kendim olan ruhumdan bagka her seyden
vazgecerim. Sanki bu diinya kosullarinda ruhuma gerekli olan
bedenimi Gstumden ¢ikarirm. Bedenin iginde, onunla birlikte
dedilmis, bedenden ayriymis, bedenden butiniiyle kopmus
gibi olan, kesinlikle bedene dogru yénelmeyen Allah dostlarina
uygun disen bedenin soyulmasidir burada séz konusu olan.
insanin bazen giyip bazen gikardigi gémlek gibi. Vahye dayali
haberler verenler gelenegdinde “bedenlerinin gémlekleri gibiler-
di' denmistir.

Bu buytik bilge kendine dénduglinde ve sen ruhun esasen akil
oldugunu é6grendiginde ruh aklin ilk dizeyine dénlis yapar ¢linku
basa gitmeyen, orta ve son diizeylere de ulasamaz. Onun bura-
daki amaci sadece basa gitmektir. “Aklin son asamasina kadar

1 Yunan filozofunun kanitladidi bedensel varligin soyulmasi burada 6zellikle Allah
dostlarina, miikkemmel sii bilge modelleri olan imamiara atfedilmistir.
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¢tktim” demesi ise butlin adlari ve ilahi nitelikleri bir araya getiren
ilahi varliga yakinlik anlamini tasir.?

Ciplak, bedensiz bir téz gibi: Mikemmel berrakliktaki ufka
dogru yiikselmenin sonu. Burada Aklin diizeylerinin bittigi sinir
s6z konusudur. Béylece aydinlanmanin gergeklestigi noktaya gel-
diginde sdyle der: ona bagliymisim gibi olurum. Muallakta kaldidi
yeri gdsterir bu. Bu amacla Aklin diinyasinin étesinde oldugunu
soyler ¢linkii yukarya dogru son nokta Ote ile ifade edilir ve bu
sekilde dusanaldr.

Akil'dan séylemsel diisiinceye ve yansimaya kadar inerim: Onun
icin bitinuyle 1s519a bogulma olgusu ilahi Gergek araciigiyla
hayata gecen bir teofanidir ve bu teofani araciligiyla kendisi, igin-
de bulundudu durum ve her tirll gerceklik karsisinda yok olur.
Ancak bu yok olma durumu konusunda bilinglendiginde, yolcu-
lugun sonu olan makul diinyadan tekrar, ruh igin yansitici diistin-
menin olustugu ruh durumuna kadar diiser? bu yiice diinyaya
kadar nasil geldigi ve onunla nasil birlestigi; bu vesileyle olusan
sonuglann hicbirinin nasil yok olmadigi. Bu dislince onun igin
onu bu teofanik 151§in seyrinden ayiran bir értadir. Dolayisiyla bu
durumu anlamak ister.[...]*

Ben ibn-i Sina'min bu disiisi ve yikselisi bir algiya atfettigini,
bittin varliklarda bulunan bu sevginin ve yakici Gst diinya arzusunun
temelini attigim séylesem de biliyorsun ki bu daha soylu ve daha
ylice bir olaydir. Dahasi, bu var olma bicimi idrake dayali distincenin

2 Kadi Said metinde modern bilim insanlarimin buldugu bir problem gériir: Yiksel-
menin son asamasi kavranabilir bir diinya midir ya da Aklin 6tesindeki Bir midir?
Cok dikkatli bir tavirla burada iki agama oldugunu sdyler ve kendinden ge¢me du-
rumunun Tanr'nin dile getirilemeyen Birligiyle iliski icinde gergeklestigi dustincesi-
ni destekler.

3 Zorluk ¢oziilmis degildir. Kavranabilir diinya yolculugun son duradiysa eger nasil
olmus da kendinden gegme durumu bu diinyanin 6tesinde, ilahi 6zin sinirlaninda
kalabilmigtir?

4 Yazanmiz burada Ibn-i Sina'min uzun bir yorumunu aktarmigtir. Burada bu yorum-
dan bir pasaj veriyoruz: “Bu diizeyde algiyla birlikte uyumiu ve yiice bir duygu
olugur. Her tirli aci ve sikintidan annmis, kendisi de sevgi olmus, sevgi amacina
ulasmug, katiksiz ruhun ihtisamidir bu. Algilanan ve akil agisindan degerlendirilen
bir ruh degil, kendi 6zi iginde bir sevgi objesidir bu ruh.”
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ve psisik hareketin 6tesindedir. Sevginin gergekliginin ne oldugunu
bilmek istiyorsan dikkatle kulak ver sdyleyeceklerime. Tann makul,
dogal ya da duyulur her varhk igin bir miikkemmellik vermistir. Bu var-
hgin esas dogasinda bu mikemmellige donik bir sevgi ve arzu, bu
mukemmelligi tamamlamaya yonelik bir itki olusturmustur.
Arzudan ayn sevgi, mutlak madde disi gergekliklere 6zgidiir
clnki biliyorsun ki akil atesli bir sekilde sevince ruh olur. Aklin
ve ruhun disinda kalan seyler icin sevgi ve arzu mikemmellikten
ve gerceklesme ihtimalinden uzakuir. Cesitli diizeylerde iradi arzu
ya da dogal arzu s6z konusu olabilir. Dolayisiyla bu sevgiye belli
bir hareket denk diiser ve bu, ruhun hareketi, niteliksel, nicelik-
sel hareket, yerel hareket ya da duruma gére bir hareket olabilir.
Yaradan her tiirli mikemmelligi asmis oldugundan ihtisam ve
kendini sevme konusunda en yiice gercekliktir. Yaradan'dan
yayilan iyilikler ve yaratilan varliklar mikemmellikten uzak degil-
dir. Nedenler baglaminda ne kadar eksik olurlarsa bagimhhiklar
o kadar buyiiktiir. Buna karsilik ilahi Gergek'e ne kadar yakin
olurlarsa o kadar miikkemmellerdir. Higbir varlik miikemmelligi
sevmekten yoksun degildir ve mitkemmelligin yayilmasi olarak
en eksiksiz miikkemmellik sadece O'dur. Ona Birligi ileten Tanrndir.
Her varlik mikemmelligi arar, arzular. Dolayisiyla higbir sey ilahi
sevgiden, ilahi sefkatten ve dogal arzudan yoksun degildir. Eger
bir sey ondan yoksun olursa biter ve yok olur. Dolayisiyla her eksik
varlik ancak kendinden daha gliclii bir seyle tamamlanir; bu, onun
gerekgesidir. Yine dolayisiyla hammadde ancak bigimiyle tamam-
lanir; bigim de ancak Bigim Verici® araciligiyla tamamlanir, ruh
sadece akilla tamamlanir. Akil ise ancak Tann araciligiyla vardir.

Aristoteles'e atfedilen flahiyat
Kadi Said Kumi, Aristoteles’e atfedilen /lahiyat Ustiine

A¢imlamalar, XV, ylzyil

Tanri-tin-beden-disiince-ruh

S Etkin akil.
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24, “Ask”

Ahmed Gazali

Asiklarin Halleri

520h/1126'da iran’da, Kazvin'de élen Ahmed Gazali ilahiyat¢i Ebu
Hamid el-Gazali'nin kardesidir. Cok sayida yapiti arasinda Asiklarin
Halleri (Hece Yayinlari, istanbul, 2008) 6zellikle ses getirmis ve ari
ask kuramcilan (stiinde ¢ok etkili olmustur. Ar askta kutsal ask ve
diinyevi ask birdir. Daha 6énce Zahiri sair ve hukuk¢u ibn-i Davud
(61.297h/909) ile Kurtubali ibn-i Hazm (61.454h/1063) tarafindan
resmedilen ve Sirazl Ruzbihan’in (61.606h/1063) Abherii'l-Asikin
ile son seklini verdigi platonik ask gelenedi Fars dilinin bagyapit-
larindan birinde ifadesini bulmustur. Ask bir tutku degildir, bir
duygulanim da dedildir, birligin yolunu agan bir deneydir ve bir
yandan da bu yolun kaginilmaz bicimde bir cikmaz, ayrihik, tuzak,
zorluk ve dolambag¢ oldugunu gésterir. Ask, sagladigi arinma,
kiskirttigr kendinden kopma duygusuyla Din’e sakin ve huzurlu
bir katiimi asip algi bigimlerinin értiilerini kaldirir ve aska inana-
ni, aklin étesinde sadece celiskilerin agiklayabilecedi bir saskinlik
icine atar. Tiim felsefe gelenedi bu 6gretiyle beslenecek ve aski
vahyin sirri haline getirecektir (gercek akhn sirri oldugu gibi). Bu
sayfalarda ayni zamanda ask aracilidiyla utan¢ duygusunu arayan
inangsiz bilgenin etigine egemen olan elestiri de yer alir. Bu tema,
iclerinde Hafizi Sirazi’nin de bulundugu ¢ok sayida énemli mistik ve
sair tarafindan iglenecektir.
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{Ucgtinci Balim]

Kimi zaman ruh ask icin toprak gibidir; dyle ki askin agaci
onunla buy(r ve gelisir. Kimi zaman karakterin 6z0 gibidir; dyle ki
ask onunla var olur. Kimi zaman evde bir arkadas gibidir; dyle ki
evin varligiyla gelisir. Kimi zaman esas olan asktir ve ruh da karak-
ter olur; dyle ki ruhun varligi ancak onunla mimkin olabilir. Ama
bunu herkesin anlamasi miimkiin degildir ¢linki yok olmayi izle-
yen ikinci olusum diinyasindan gelir bu ve adeta birinci olusumda
kalan insanlarnn icine ¢cokmustir' [...].

Kimi zaman ask gokyiizii ve ruh da topraktir; dyle ki gokyiizi
o an istenen seyi dagitir. Kimi zaman ask tohumdur ve ruh top-
raktir; 8yle ki kendi istedigi seyi yetistirir. Kimi zaman ask madenin
dibindeki degerli tastir ve ruh madendir. Hangi deg@erli tas ve hangi
maden oldugu 6nemli degildir. Kimi zaman ruhun gokylzinde
glnestir; 8yle ki bu, gokylzi gibi bir ihtisamdir. Kimi zaman ruhun
havadan olusan mekaninda akan bir yildizdir; dyle ki bu 6zelligiyle
yakicidir. Kimi zaman ruhun Ustiindeki bir eyerdir; dyle ki orada
ata biner gibi durur. Kimi zaman ruhun baskaldirmasina karsi bir
dizgindir; 6yle ki herhangi bir tarafa dogru onu yonlendirir. Kimi
zaman ruhun lzengi kayisinda sevgilinin yalanlarinin siddetinin
zincirleridir. Kimi zaman yasanan siddetin agzinda tam bir zehirdir.
Kimisi cok ac verir, kimileri 6ldirtr; asagida sdylendigi gibi:

Dedim ki: Yiiziin(i benden gizleme ki

Ben de payima dliseni alayim

Dedi ki: Yiiregin icin endise et

Cekismeci ask kilicini gekmesin.

Butdn bunlar sinirt kiyr olan ve dibe dogru hicbir yolu olmayan
bilimin 1s1ginda yasanan bir andir. Bu arada yiice [ask] bilimin
betimlemelerinin ve algilarinin sinirinin uzagindan gecer; asagida
soylendigi gibi:

Ask gizlidir. Onu apacik gbren olmamustir

Bu asiklar ne zamana kadar onu kandiracak?

1 Birinci olusum Tann katinda yok olmadan énce bu diinyadaki yagamdir. ikinci olu-
sum kendinde yok olmayi gerektiren Tanri'da sdrekliliktir.
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Herkes askin dvglisini kendi anladigi gibi yapar.

Askta diigiince yoktur, séyle de degildir, boyle de dedildir.

Atomun varligi havada hissedilir ama onu kimseye gdstere-
meyecegimizi ¢ok iyi biliriz. Onu hissetmek ve bulmak giinesin
pariltisinin bedelidir.

Sen glinessin ve biz de atomlariz Sen gériinmesen biz nasil géri-
niirdiik?

Yiiziini daha ne zamana kadar saklayacaksin? Bizim ortaya ¢ik-
tigimiz dagdan sen de ortaya ¢ik bir an!

Hi¢ kuskusuz el vermemek her zaman buyiiklik ya da kibir
degildir. incelik ya da ¢ok yakin olma durumunun bir sonucu da
olabilir. ilim askin kiyisinda biter. [Asik] kiyida durursa hissesine
askla ilgili bazi séylentiler disecektir. Daha ileri giderse bogulur.
Ama o zaman nasil anlatabilecektir? Bogulan biri icin hangi bilgi-
den soz edilebilir?

Glizelligin beni astyor

Sirrin bilgimi agiyor

Seni sevmekle yalnizligim artiyor

Seni anlatmakla gliciim gii¢siizliige dénisiiyor.

Ya da daha ziyade hayir: ilim askin kelebegidir. Ondan gelen
bilgi konu digidir. Bu meselede esas olan yakici bilimdir. O zaman
hikdyenin disina nasil ¢ikarilacaktir?

[Dérdiinci bolim]

Askin mitkemmelligi yakinmadir ve yakinmanin {¢ yUzi var-
dir: bir yiiz yaratiklarda, bir yliz sevgilide ve bir yiiz sevilende.
Yakinmanin yaratiklarda sundugu yiiz bagkalarini hi¢ dikkate alma-
yan sevilen i¢in gayretin kilicidir, Sevgilideki ylizi kendine bak-
mayan anlk gayretin kilicidir, Ve sevilendeki ylizi de aska dogru
¢abanin kihcidir. Ask asktan baska bir seyle beslenmez ve bunun
[ask] disinda hicbir seyle ilgilenmez, higbir seyde gozii yoktur.

Madem bu diinyadaki agki sadece sende ariyorum

Beni terk etmen ya da bana gelmen hi¢ 6nemli degil

Senin askin olmasa benim varligim bir kargasa

Bana gelmek istesen de beni terk etmek istesen de fark etmez.
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Bu li¢ gayret kilici bitiiniiyle dikkatini baska seylere ¢evirmekle
ilgilidir ¢link{i bu is asigin baskasi oldugu ve sevilenin de bagkasi
oldugu bir zamanda olur. Agkin ihtisaminin giicii iste budur ¢uinkid
askin mikemmelligi birlikten beslenir ve birlik iginde asigi sevilen-
den ayiran higbir sey yoktur. Birligi gelecegin timiinde géren ve bu
durumdan beslenen... Ah! Askin hakiki gercekligi bu degildir!

S6ziimd yerine getiremezdim ve seni gercekten sevemezdim

Yetis imdadima! demeseydim sana eger!

Bana kavusmaya ¢alis ya da daha ¢ok uzaklag

Ne yaparsan yap, fark etmez.

Benim i¢in seni sevmek yeter.

Ask iki tarafi da yiyip bitirmeli. Madem birligin hakiki gercek-
ligi askin kursagindadir terk etme ihtimali kaybolur. Yabana biri
anlayamaz bunu. Ciink{ birlik aynhktir, aynlik birliktir. O zaman
kendinden aynimak birlesmenin ta kendisidir.

Burada beslenmek beslenmemektir. Olmak olmamaktir. Bul-
mak bulmamaktir. Payl olmak payi olmamaktir.

Burada yabanci yolunu bulamaz ¢linkii hareket noktasi sinirla-
rin Gstindedir. Sinin bilgi alaninda nasil kalacak ya da disiincenin
collerinde nasil goriinecektir? Bu gergek kabuk iginde bir incidir
ve kabuk denizin dibindedir, oysa bilgi kiyidan daha uzaga gide-
mez. Oraya nasll gidecektir?

Ama bilim yok oldugunda kesinlige benzer. Bilimden ve kesin-
likten gizlenen bir gergek ortaya ¢ikar; dyle ki “inaniyordum...
"un (Kuran 69:20) kangiklik ortusiti altinda bu hikayenin ihti-
sam kapisindan ge¢meyi basarir: “inanmiyor musun? Evet, dedi,
ama..." (Kuran2:260). Bu da benzer meseleye bir géndermedir.
"Hizmetkarimin inancini tagriyorum, benim hakkimda ne dusu-
nirse diislinstin!” Burada da ayni sey s6z konusudur. Bu sekilde
hizmetkar inandidiyla misterektir ve inandigi da Tanr'yla... Bu
inan¢ bu denizde dalgigtir. Miicevher ellerine diiser mi? Belki de
o bu micevherin gliciinin esiri olacaktir!

Ahmed Gazali, Agiklarin Halleri, XII. yy.

Tutkular-gercek-ruh
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25. “Nietzsche’nin doniiglimii ya da ¢ilgin bilgelik”

Muhammed ikbal

Cavidname

XX. yuzyihn en blyik siyaset adamlarindan biri olan, Bati'da ve
Dogu Hindistan'da ¢ok biiyiik bir sbhrete sahip sair ve dahi filozof
Muhammed ikbal diisiinceleri ve Islam felsefesi acisindan dikkat
cekmis bir isimdir. 22 Subat 1873'te, Pencap, Sialkot'ta dogan ikbal
¢ok eski bir Miisliiman ailesinden gelir ve Hindistant bagimsizliga
kavusturan siiregte ¢ok 6nemli bir rol oynamigtir. Gandhi’'nin tersine
Hindistan'in béliinmesi icin miicadele etmis ve Pakistanin “manevi
babasi” kabul edilmigtir. 1938'de Hindistan'in bélinmesinin yol
acacagi siddet hareketlerini fark edemeden 6Imiistiir. Yapitlarinin
belirgin 6zellikleri klasik islam’in mirasinin derin diisiincenin erdem-
lerine badlanarak ama onlan yipratmadan yeniden ele alinmasi-
dir. ikbal, Batili diisiiniirler Nietzsche ve Bergson’dan etkilenmistir.
Bununla birlikte ikbal'i bir siyasal aktivizm kuramcisi olarak gor-
memek gerekir. Felsefesi mistik bir felsefedir ¢linkii din disi aski ve
birlestirici yani Tanri'ya olan agki birbirinden ayirmayan eski ran
siirinden esinlenmistir. Muhammed ikbal déneminin egilimlerine
uyan ilk cagdas Miisliiman filozoflardan biridir ve klasik Islam felse-
fesinin biyiik “sapkin” figlirlerini model olarak énermis ve bunlarin
6nemlerine dikkat cekmistir. Asagidaki metin en 6nemli ¢alismala-
rindan biri olan Cavidname'den alinmistir. Peygamber'in manevi
ylikselisi modeline gére olusturulan yapit diistiniirii bir dizi asamaya
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gétiirmtis ve Ikbal bu asamalarda Bati ya da Dogu, Islam karsit
ya da Misltiman bliyiik bilgelik figdirlerinin bir sentezini yapmgtir.
Bliyiik diistiniir Hiiseyin ibn-i Mansur el-Hallac’a benzettigi Friedrich
Nietzsche figliriiniin de bu sekilde yorumlanmasini ister.

Bu 6nemsiz diinyanin sinirlarinda sesi tutkuyla dolu bir adam
vardi. Gozleri kartal gdziinden daha keskindi, ylzi yliregini yakan
tutkuyu ele veriyordu. Gogsundeki ates her an daha fazla kizisi-
yordu ve dudaklarindan bir climle eksik olmuyordu: "Ne Cebrail
ne cennet ne huri ne Tanri, sadece ylregin arzusuyla yanmis bir
avug toprak!”

Rumi'ye’ soruyorum: “Kim bu deli?” Cevap veriyor: “Bir Alman
bilgesi. iki dinya arasinda yagiyor; fluttiniin sesi eski bir ses.”
Daragaci ve ipi olmayan bu Hallac eski sézleri farkh bigcimde tek-
rarliyordu. Sozleri ciretli ve duslinceleri ylceydi; Batililar onun
carpici sozleri karsisinda ikiye ayrilmisti! Cosku ve heyecanlarini
birlikte yasayacags bir yoldas bulamadi. Tanrn'yla sarhos olmustu,
herkes deli dedi ona! EntelektUeller agk ve sarhosluk konusunda
hi¢bir sey bilmiyorlar’; bu isi hekimlere birakiyorlar. Hekimler
kandirmaktan ve sinsice davranmaktan baska bir sey bilmiyor.
Avrupa'da dogan Tann sarhosu insanin vay haline! ibn-i Sina
sadece kitaplarda anlatilan tedavi yéntemlerini biliyor; bir dama-
rini deliyorlar ya da bir uyku hapi veriyorlar sana.

Nietzsche kendi tilkesine yabanci bir Hallac oldu; mollalardan
kactt ama hekimler tarafindan élddrdldi!

Avrupa’da mistisizmin yolunu kimse bilmiyordu; onun nagme-
si sazinin telleri icin ¢ok glgliydu. Hi¢ kimse yol gdstermedi bu
yolcuya ve yolda yiiz kaza geldi basina. Geger ak¢eydi ama kimse
kullanmadi; bir eylem kuramcisiydi ama kimse onu eylem adami
yapmadi. Kendi acilan iginde kaybolan bir asik, kendi yolunu
sasiran bir yolcu! Sarhoslugu batiin siselerini kirds, Tanri'dan ve
kendinden koptu. Disaridaki géziiyle Glizellik'in ve Glg'un birligi-

1 Celaleddin Rumi (604h/1207-672h/1273). Klasik Iran’in en biyiik sairlerinden ve
mistiklerinden Semsi Tebrizi'ye ithaf ettigi Mesnevi ve Divan’in yazaridir.

2 Rumi'nin bir beytinin tekrari: “Ytirekleri susamis asiklarin sevingleri iclerindedir/Yi-
rekleri kararmis alimlerin itiraflari iclerindedir” (gazel 132, Divan).
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ni algilamak istiyordu. Sadece yiirekten ¢ikabilecek bir meyvenin
sudan ve topraktan figkirmasini istiyordu. Onun aradidi ilahi ihti-
samdi; oysa bu mertebe aklin ve ilimin 6tesindeydi. Hayat insanin
“Kendi” sirlarinin yorumudur, La ve illa Kendi’'nin asamalandir.?
O La'da durmus, illa’ya gelememis, meyvenin agacin kdkinden
uzak olmasi gibi cehalet icinde, “Tann’nin hizmetkan”nin anlami-
ni kavrayamadan olmdgtiir. G6zi sadece insam gérmek istiyor-
du ve giclu sesiyle haykiryordu: “insan nerede?” Aksi takdirde
diinyevi varliklardan nefret edecek ve Musa gibi Tanri'y1 gérmek
isteyecekti! Ah! Ebedi mutlulugu bulmak icin Hazreti Muhammed
zamaninda yasayabilmis olsaydi! Akl kendi Ben'iyle siirekli miica-
deledeydi. Sen kendi yolundan git ¢linkii en iyi yol budur. Simdi
yurd ¢linkd burasi sdzsiiz sdylemlerin dogdugu yerdir.

Muhammed Ikbal, Cavidname

3 Inang agiklamasinin iki asamasi: La {(olumsuzluk edati, yok) ve illa (-den baska):
Tanri'dan bagkanin ilk sézciigii (lailahe illallah: herilah Allah degildir, Allahtan bagka
ibadet edecek ilah yoktur anlaminda). Nietzsche de Hallac gibi Tanr'nin mutlak as-
kinligini anlatmig ve Tann'yi 6limli bir varliga benzetme durumuna disirmekten
¢ok inkar etmistir. Ayni kahramanlik tahkirle suglanan Hallac’i 6lime, Nietzsche'yi
yalnizliga ve Tanr’nin umutsuzca reddedilmesine gotirmustir.
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Sozlik

AHLAK ILMi: Erdemlerin ve kétiliklerin analiziyle ve asirilk
ve noksanlik arasinda pratik akil araciligiyla dogru yonlendirilmis
ruhun dengesinin tanimlanmasiyla olusturulan disiplin. Ahlak ilimi
tavir ve davranislan antan ve cileci bir yasamin olanaklariyla ve
perhiz araciligiyla teorik yasama hazirlayan spiritiiel hekimlikle
tamamlanir. Aynica ahlak filozoflarin politikasinin da temelini olus-
turur. Ahlak dogru degilse hicbir politika da dogru olamaz. Kuran
ahlakinda carpici bir bigcimde gdérilen adaletin erdemi felsefi ahlak
araciligiyla bilgelik ve ihmlilik baglaminda degerlendirilir.

AKIL: Aristotelesyen nods kavramina denk dliser ve insan
ruhunun en Gist dizeydeki yetenegini belirtir. Aklin tam anlamiyla
madde digi olup olmadigi tartismalidir. Akil Yeni Platoncularin
etkisiyle duyulariisti bir gercekligi ifade eder ve bu gerceklik
goksel kireleri yonlendiren ya da insan aklini aydinlatan, meleksi,
ylice bir gerceklikle es tutulur.

ALEM: Her tiirlii evren, bitiinlik bicimini gosteren sézciik.
Bu baglamda klasik anlamda belli basli Gi¢ diinya vardir: duyusal
dilinya, hayali diinya, makul diinya. Duyusal diinya cisimler din-
yasiyla bir tutulur, hayali diinya ruhlar dlinyasidir, makul diinya
ylce meleklerin, Tanr'nin, ilahi 6zlin dinyasidir. Ruhlar dinyasi
asadi cennete, makul diinya yukan cennete denk diser.

ASK (MUHABBET): Ask psikolojiye bagh bir olgu degil, bir
tavir ve insanin kendisiyle ilgili bir pratigidir; asik olan bu insani
insani ve ilahi sevqili figlirine baglar. Dolayisiyla ilahi olmayan
ask ilahi agkin aynasidir; varligin, hakiki gercekligin ve dolayisiyla
Tanr’min en mahrem gercekligidir. Ruhun kendinden soyutlandi-
g1 ve sevgisinde yok oldugu acilarla sinanir.
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BATINI: Gizli anlam ya da bilinen anlamindan farkli yorum.
Batininin kesfi felsefi ya da mistik tevil (farkli anlam verme) yonte-
miyle olur. Manevi pedagoji derinligin dort diizeyine yayilan vah-
yin gizli anlamim &gretir. Gizli anlam insanin igindeki diizeylere ve
manevi algi yeteneklerine denk diser.

CiSiM: Cisim ruhla birlesen bir téz ya da ruhun 15kl islevle-
rine zarar veren karanlk bir to6z olarak tanimlanabilir. Karmasik
bir yapisi vardir: Bu diinyadaki yasam i¢in gereklidir, dikkatle ve
Ozenle korunmalidir. Stkintilarin ve tutkulann kaynagidir; gegici
oldugu kabul edilmeli, gbzetilmeli ve sessiz kalmasi saglanmali-
dir. Tek cisim sadece bu diinyada var olan cisim degildir. Goksel
cisimler ¢ok ince ve hassas maddeden olusmustur ve kimi
zaman 6te dlnya ruhlarninin barindiklan yerler olduklan séylenir.
insanin bedeninde de ince, hassas, gérinmeyen organlar vardir
ve bunlar dirilecek olan bedenin unsurlaridir. Bu beden sadece
gelecek yasamda, Cennet'te ya da Cehennem'’de ortaya ¢ikar.

ESMAI ILAHIYE (ALLAHIN ADLARI): islam peygamberine
atfedilen ve ¢ok bilinen bir inanca gére Tanr’'min yiiz adi vardir ve
Tann bunlardan doksan dokuzunu agiklamis, birini gizli tutmus-
tur. Bu inang ilahiyatgilar arasinda tartismalara neden olmustur.
Filozoflarin genellikle benimsedidi teze gore bu adlar ilahi 6ziin
ozelliklerini gergekten agiklar; Tann'nin kendini agiklayarak ve
yaratici emriyle ¢ok sayida adi iginde bir birlik disincesi olus-
turmayi kabul ederek gerceklestirdigi ¢ikisa denk diser. Adlann
anlam tektir (Tann) ama aym zamanda bir¢ok 6zel anlami da
vardir. ilahi adlarin plani makul diinyayla bir tutulur ve duyusal
dlinyaya kadar yaradilisin butlinliigi icinde stirekli derin duistin-
celer araahgiyla yansir.

FIKIH: Kuran'in emirlerinin yorumlanmasi ¢abasindan ve
Peygamber'in ( ve Sii diinyasinda imamlarin) inanglarindan dogan
bilimsel disiplin. Bu disiplinin kurallan, Stinni islam’da bugiin de
etkin olan belli bagh dért Okul, Sii islam’da ise farkli mezheple-
rin dlimleri tarafindan belirlenmistir. Bununla birlikte bu durum
gegici ogretilerin ortaya ¢ikisini da engellememistir. Fikih alimi
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kadilarin ¢alismalarini yonlendirir ve filozoflanin ya da mistiklerin
¢odu zaman karsi ¢iktiklan bir otoriteye sahiptir.

HAYAL: Kaybolan distinceleri ortaya ¢ikaran ve birlestiren
ruhsal yetenek. Beliekie bir tutulan bu yetenek sagduyunun énce-
likle birlestirdigi seyleri bir araya getirir. Bir baska anlamda hayal
riiyada, vahiyde ve Tanr’'nin se¢mis olduklarimin gérdukleri ilahi
diinyalardan gelen esinleri kabul eden madde disi bir yetenektir.
Sonug olarak imge diinyasinin konusudur.

HAYIR: Pozitif 6zelliklerini kuran ahlakindan, &rnekleri pey-
gamberler olan erdemlerle Platon ya da Aristoteles etiginden ve
de stoacl kendine yeterlik ilkesinden alan karma bir kavram. En
ylice iyi, canli varliklarin arzularinin nihai amaci alan Tanri’dir. Bu
en ylce iyi kotalligin ziddidir; kotalik hammaddeyle, ¢oklukla,
kansiklikla, seytani kandirmacalarla bir tutulur.

iIMAM: islam cemaati Rehber'ini belirten teknik terim. Sii disii-
nurleri bu sézcligiin kullanimini ruhani ve cismani amaglarla 6nce-
liklerin sorumlulugunu Ustlenen Peygamber soyundan gelenlerle
sinirh tutarlar. Erdemli ideal toplumun basina gegmesi gereken ilahi
akilla aydinlanmis rehbere imam derler. Bu imami yine imam olarak
anilan basit cami gorevlileriyle karistirmamak gerekir.

INSAN: insani gerceklik sadece dogal ézellikleriyle tanimlan-
maz ve en Onemli t6zi Adem ve Tanri arasindaki temel anlasma
sirasinda sorumlulugunu Gstlendigi seydir. insan, bu anlasma
aracihgiyla ilahi gicli, mutlak giicG tanir ve kendini Tann’nin
"hizmetkan” yapar. Filozoflar bu mirasi bir mikemmellik 6devi
olarak yorumlar. insan bu &dev araciligiyla, asag insanin kéleligi
kosulundan kurtularak kendini ilahlastinr, tutkularin oyuncagi
olmaktan kurtulur, miilkemmel insanin yiiceligine dogru gider.
Mikemmel insan makul diinyaya dodru yikselisinin sonunda
Tanri'da yok olur ve Tann katinda var olur, Kalabaligin dederleri
ve bu diinyanin gekicilikleriyle bozulan varligin temel birligini
yeniden olusturur.

ISLAM: Filozoflara gére bu sézciik cok genel anlamda alt
duzeyde bir vahiy dini anlaminda kullanilmaktadir: inananlara,
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kalabaliga evrensel anlamda gerekii ama bilgelerin aklinidoyurma
baglaminda yetersiz, hakka ve hukuka uygun bir din. Filozoflara
gore felsefi yorum ve aciklama gériiniirdeki diizeyinden daha
gercek olan dinsel vahyin gizli diizeylerini anlamayi gerekli kifar.

NEFiS: Yasam ilkesi, gii¢ halinde yasama sahip bedenin bicimi.
Ruh kavrami, bedenden &nce geldigi ifade edildiginde yeni bir
anlam kazanir. Ruhla esanlamli olan bu sézciik bu durumda ylice
maddeden olusan pneuma’yr ve en yiksek dizeyini, kendiligi,
insanin tinsel akiida doruga ulasan madde disi Kendi'ni ifade
eder.

NUBUVVET (PEYGAMBERLIK): Tanri'nin insanin kabul etti-
gi ilk anlasma geredi ona yiikledigi misyon. Daha dogrusu
bazi insanlarin Tann'nmin ¢agnsiyla, ¢cagdaslanna glinahlanni ve
Tanr’'nin isteklerini bildirmek amaciyla yerine getirdikleri gérev.
Peygamberlik ikiye aynlir; siradan peygamberlik ve bir Din'in
tebligi edilmesiyle birlikte icra edilen peygamberlik; kitapl bir
dinin elciligini yapma. Bu elgiler Adem, Nuh, ibrahim, Musa, isa,
Muhammed'dir. Filozoflara gére Tanr’nin mesajinin felsefi bir
anlami vardir ve filozoflarin bu mesaji yorumlamalar gerekir.

VUCUT: Var olma eylemiyle esanlamli olan viicut bir seyin
Ozunden aynlir ve (i¢ bicim alabilir: var olmak igin baska sey-
lere ihtiyaci olan varlidi karakterize eden olabilirlik, var olmak
icin baska higbir seye ihtiyaci olmayan Tann'y: karakterize eden
gereklilik ve tammi celiskili olan “varliklar”i (kare icinde ¢ember,
[tragelaphus] gibi) karakterize eden imkansizlik.

ZAHIR (ZAHIRI): Acik anlam; kuran ayetlerinin, yorumculanin
bariz oldugunu soyledidi Kuran ayetlerinin agtk anlami. Emirler
s6z konusu oldugunda tarihsel ya da hukuksal anlamla bir tutulur.
Bircok filozofa gore bu anlam gizli anlam degerinde degildir. Agik
anlam, dis ve gecici gériiniimiiyle fiziki anlamda insan’a denk
duser.

268



6\ﬂ’lmz %ﬁ;ﬁnce%






Girig Notu

Bu son boélum Baska Diyarlarin Felsefelerinin hem birinci hem bu
cildinde yer alan 6nceki boliimlerden farkhdir.

Gergekten de korunmus olan eski Misir distincesi unsurlarina
bakildiginda bunlar hangi alana aittir? Sadece mitler mi s6z konu-
sudur? Bir bilgelige bagh ahlak kurallart midir? Yoksa aksine, bir
“felsefe dncesi"nden séz edilebilir mi? Bu evrim iginde ylzyillar
boyunca Yahudilerde ve Yunanlarda farkl yonlere giden, bu yén-
lerde derinlesen otantik, kuramsal bir evrenin gelistigini gormek
de mumkiin olabilir mi?

Cevaplari zor olan bu sorular uzmanlar ve yorumcular arasinda
fikir aynhklan yaratmaktadir. Bununla birlikte okunacak olan bel-
gelerin felsefi dzelliklerinin baska alanlarda cevrilmis ve yorum-
lanmig metinler baglaminda ¢ok acik olmadiklari da kesindir.

Bu alani sunma karari mitler ve bilgelikler dinyasinda felsefi
sOylemlerin ortaya ¢ikip olgunlasmasiyla olusan ve heniiz ¢ok iyi
incelenmemis bu siirecin 6nemli bir 6rnegdini aktarma niyetine
baghdir.
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Serge Feneuille

Misir felsefesinden s6z etmek mimkiin midr? Felsefenin sadece
eski Yunan'da dogdugu disiincesini savunan Avrupa felsefesi
dogmasina ragmen bizzat Yunan filozoflari 6zellikle Misir disin-
cesi ve dini Ustiinde durarak felsefenin “barbar” (yabanci) kokeni
konusunu irdelemislerdir. Hig kuskusuz bu “barbar” kékeni bariz
bigimde gosteren metinler ancak Helenistik dénemde, Misir'in
cesitli istilalarin arkasindan geriledigi yuzyillardan sonra kimligi-
nin bir bolimini kaybettigi bir donemde ortaya ¢ikmistir ama
bu sorular daha Herodot ve Platon zamaninda sorulmustur. O
zaman verilen cevaplar da bulaniktir ama “filozof” s6zciigiindeki
hafif anlam kaymalan sonucunda bazi Yunanlar Misirli rahipleri
gergek filozoflar ve 6gretilerini de gergek 6gretiler gibi gdrmeye
baslamislardir.!

Aslinda, nasil dar anlamda bir Misir dininden ya da hukukun-
dan s6z edilemezse Misir felsefesinden de s6z edilemez.? Diinya
gorisl ya da Misir diisincesi mutlak anlamda teorik disiplinlere
ya da 6zerk kiiltar alanlarina bélinemez. Son derece holist olan
Misir bakis agisi kozmos ve insan toplumu arasinda radikal bir
bolinmezlik gorar. Karl Jaspers'in® “preaksiyal” uygarligi bag-

1 R.-PDroit, Geénealogie des barbares, Odile Jacob, 2007.

2 J.Assmann, Maat, L'Egypte pharaonique et l'idee de justice sociale, La Maison de Vie,
Paris, 2003.

3 K. Jaspers, Origine et sens de I'histoire, Fr. Cev. Plon, Paris, 1954,
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laminda eski Misir ve firavun devleti temelde “herkesin kendisi
icin 6nceden ve farkl bir bicimde uygun bulunmus bir yerle
ortlistiga, her seyin dogru tanimina uygun distagd, belli bir
dizenin kutsal, gériinen ve goériinmeyen dayanagiyla, bitin
noktalariyla tek ve ayni gergeklik gibi uyum sagladigi ve birlestigi
bir diinyadir.*” Sadece Firavun yani tanri kral bu diinyanin istikra-
rini ve surekliligini saglayabilir. insan toplumlarinin uyumu da bu
istikrara ve siireklilige baglidir. insanlar kiiresel bir kozmos vizyo-
nu olusturamazlar, bu kozmosun fiziki durumunu anlayamazlar...
Sokrates éncesi filozoflar bunu denemistir.® insanlar bu kozmos
Uizerinde eylemleriyle etkili olamaz. Onlar icin sadece sinirli yak-
lasimlar, 6zel “bakis agilan” mimkindir. Boylelikle bizim manti-
gimizin temellerinden ve &zellikle de Uglincd sikkin olanaksizlig
ilkesinden kurtulurlar. Misir diistincesinin bizi sik sik sasirtmasinin
nedeni kaginilmaz aci degisikliklerine bagl yapayliklardan bagka
bir sey olmayan ¢eliski ve tutarsizlik gibi bir dertleri olmamasidir.

Eski Misirhlarin insan kapasitelerine tanidigi bu i¢ sinir bun-
larnin gercek bir bilgiyi gelistiremeyecekleri anlamina gelmez.
Gergekten de Gizeh, Dahsur ya da Meydum piramitlerinin ana
yonlere gore neredeyse mikemmel konumlanmalarinin® arka-
sinda 6zellikle astronomik ilging bilgilerin bulundugundan kim
siphe duyabilir? Hi¢ kuskusuz bize kadar ulasan metinlerde
bunlardan pek s6z edilmez.” Mutlak rasyonel yaklasimlara daya-
I cerrahi diginda Unli Misir hekimligi, Yukan Misirda bulunan
yaklasik alti adet papirlisten 6grendigimiz kadariyla bizim igin bir
6rnek olusturur. Bu hekimlik az ya da ¢ok biytculik uygulamala-
rnyla birlikte bir receteler katalogundan olugur. Tabii ki matema-
tigi, aritmetigi ve geometriyi pratik problemlerin az ¢ok ampirik
¢6zUmU sayesinde bilebiliyoruz ama Yunanlarin bizim bugiin de

4 M.Gauchet, Le desenchentement du monde, Folio, essais, Gallimard, Paris, 1985.

5 Kimizaman Mistrhilara dayanarak.

6 Bu konumlanma gergek ana yénlere gére bir derece bile olmayan bir sapma goste-
rir.

7 Bkz HenriLefebvre, J.-F. Porge ve J.Vercoutter, La science antique et médiévale, Histo-
ire genérale des sciences iginde (R. Taton yon., Presses universitaires de France, Paris,
1966).
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yararlandigimiz bilim kavramini yarattiktan sonra Misir ve teknigi-
ne yénelmeleri ve bu teknigi ampirik verilerin yani sira pratiklerle
de “beslemek” istedikleri bir gercektir. Ote yandan hangi alanda
olursa olsun Misir bilgilerinin Eski imparatorluk déneminden Yeni
imparatorluk dénemine kadar herhangi bir gelisme gosterdigine
dair bir bilgi de yoktur. Misir iO Ill. binyildan baslayarak ¢agdas
uygarliklara gére ne zaman dogdugunu kesinlikle bilemedigimiz
dikkat cekici bir teknik gelismislik icinde olmustur. Eski Misirli i¢in
bilgi kesinlikle bir slirecin sonunda gelen bir sey degildir, deney-
sel, teorik veya bilen 6zneden inceleme konusuna gecisi saglayan
bir sey de degildir. Tanrilar bilgiye 6zleri bir olarak sahiptir ve bil-
gilerin kiiguk bir parcasini insanlara vermistir. insanlar da bu sinirli
bilgiyi kusaktan kusaga aktarmakla yetinmistir. Her yerde oldugu
gibi Misir disiincesi de gelisme fikrine yabancidir. En radikal tutu-
culuga gotiirmekten baska bir ise yaramayan ve sirekli yinelenen
istikrar ve sureklilik gerekliligine yonelmistir.

Bu gerekliligin eski Misirli i¢in baska bir sonucu vardir.
Gercekten de icinde periyodik hareketler ve dedisiklikler olmasa
kozmos hareketsiz kalamazdi. Tabii ki yildizlarin ve 6zellikle de her
zaman berrak bir gokyuizu sayesinde her giin dogdudu, gliindelik
seyrini tamamladidi ve gorkemli bir sekilde battigi bilinen gline-
sin hareketleri, 6zellikle Misir'a dlizenli bigimde kabarmasiyla ast-
ronomik kékeninin anlasiimasindan énce bir glines yili veren Nil.
Dolayistyla eski Misirli icin ¢cevresindeki her sey zamanin okundan
habersizdir. Eski Misirll zamani Firavun’un saglamasi gereken bir
ebedi déniis gibi gérir. Bu ebedi donis boylelikle tarihin, cevrim-
sellik diginda tim dinamigini, dlinyanin ve dolayisiyla diisiincenin
bitiin evrimini engeller.

Geriye guindelik bir kesinlik kalir: Bu diinyada her varlik dogar,
yaslanir ve olir. Dolayisiyla Misir diisiincesi bu kesinligi sirekli
asacak ve sureklilik ile 6limsizligin anahtarlarini bulmak icin
her careye (gesitli biyler, s6ziin glici ve entelektiel disince)
basvuracaktir. Hi¢ kuskusuz eski Misirhlar bir demiurgosun®

8 Eflatun felsefesinde evreni yaratan, yaratici Tanri. (Kaynak: TDK, e.n.)
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ortaya ¢iktigini her zaman kabul etmistir. Bu demiurgos da her
seyin yaraticisidir ama hareketsiz bir kronolojinin baslangicin-
da bunun icin 6zel bir zaman belirlememistir. Tersine her yeni
donem, demiurgos tarafindan diinyanin yeniden yaratiimasi
gibidir ve yeni firavun da demiurgosun yeni avatarindan baska
bir sey degildir. Her anit 6limsiiz olmasi icin insa edilecektir
ve bu hi¢ kuskusuz Afrika uygarliklarinin anitsal mimarliginda
tasin kullaniimasinin olusturdugu o sahane kopusun kokenidir.
Bu mimarlk IO 2600’e dodru imhotep’in kral Zoser icin yaptigi
basamakli piramitle baglamistir.® Her insan yasami ancak ken-
disi icin ebedi olabilir ve onunla birlikte insani olusturan cesitli
unsurlar da.’® Dolayisiyla beden, bozulmamasi i¢cin mumyalanir
ve bu mumyalama isinde esas olan dort organ' ile eski Misirllar
icin heyecanlarin, duygularin ve disiincenin merkezi kalp 6ne
gikar. Ka, Maspero’nun’? cevirdigi bicimiyle “6len kisinin benzeri",
gercekten yasam enerjisiyle doludur ve 6liye 6bur diinyadaki
yolculugu boyunca eslik edecektir. Cogu zaman ruhla bir tutulan
kus-ba gok ve yeralti diinyasina ait olan mezar arasinda sirekli
gidip gelecektir. Ve Sut yani “gélge” karanlhklarda da olsa siirekli
yolculuk edecektir. Nihayet ren yani isim, canlilar tarafindan oku-
nup bir isim yakinliginin, hatta basit bir sestesligin temel bir ifiski
icerdigi Misir dili ve diislincesine 6zgli bir gosterilenin gdsterene
Ozdesligi sayesinde ismin sahibine 6limsiizliik kazandirmasi icin
mumkun olan her yere yazilacaktir.

Bununla birlikte bu uygarlik ilging bir bigcimde yaklasik ti¢ bin
yildir sirmesine ragmen yeni kavramlar, yeni sorular dogurmayi

9 Burada yararlanilan kronoloji P. Vernus ve J.Yoyotte'a aittir: Dictionnaire des phara-
ons, Editions Noésis, Paris, 1998.

10 Butin bunlan bugiinin insaninin degerlendirmesi zordur zira o, insanda sadece
bedeni, kafay: ve ayni dinsel inang paylagihiyorsa ruhu gérebilir sadece.

11 Karaciger, bagirsaklar, cigerler ve mide mumyalamadan sonra Misir bilimcilerin
canopes adini verdigi kaplara konur. Mumyalanan kalp ise mumyalanmig bedene
tekrar yerlestirilir.

12 Msir kazilan ve antikiteleri yoneticisi Fransiz Misir bilimci (1846-1916).

13 Sézgelimi insanh@in rome sozciigiiyle karsilanmasinin nedeni gdzyaslarindan
(Rem, Re) dogmus olmasidir.

276



Eski Misir

bilmistir ve bunlar daha sonra felsefi séylemin biitiinleyici pargasi
olacaktir. Bu agidan bakildiginda Misir bilimcilerin, daha ‘iyisini
bulamadiklari igin “ara donemler” dedigi ve eski imparatorlugu
(i0 2635’e dogr.—2140) orta imparatorluktan (10 2022'ye dogr.-
1650) ve orta imparatorlugu yeni imparatorluktan (i0 1539'a
dogr.—1070) ayiran ¢alkantilanin ilk iki dénemi bu slrecte kesin
bir rol oynamistir: insan toplumu anarsi ve kaos icindeyken, koz-
mik dlizenin degismeyecedini acik sekilde gosterirken dénemin
Misirhlarim diinya goriglerini hi¢ kuskusuz gegici olarak gdzden
gecirmeye zorlamiglardir. Ama tarihin bize 6grettigi gibi Misir'da
da olsa higbir yeniden yapilanma eskiye gétliremez.

Boylece Heliopolis kozmogonisine ait kisiler her turiti ozel
amacin diginda bazi mitsel olaylardan sonra ilahi akil araciligiyla
olusan bir planin enstriimanlar olacak ve dolayistyla insan akh
tarafindan tanmabilecektir.

Boylece Eski imparatorluktan baslayarak kozmosta ve insan
toplumunda diizen ile uyumun saglanmasi sadece tanri-kralin
yani Firavun’un sorumlulugu olmaktan ¢ikacak, herkesin isi ola-
caktir.

Boylece sadece toplum yasaminin gereklilikleriyle yénlendiri-
len bir pratik ahlakin yavas yavas kurallarina uyulmasi ahiret mut-
lulugunu saglayacak olan ilahi iradeye uygun edgitici bir ahlaka
donistiga goraldr.

Boylece 6llim, ilk basta Biiylik Horus'un éluminin basit tek-
rari (Osiris'in kardesi Sethi tarafindan &ldiiriimesi ve Osiris'in, kiz
kardesi Isis'in biyusuyle dirilmesi) kurtulus olabilecektir ve higlik
olasiligi Ote Duinya gergekligini kugkulu hale getirecektir.

Misir diistincesi ve onun yaklasik iki bin yillik gelisiminin
bir degerlendirmesini yapmak amaciyla bu dort tema Ustlinde
durduk." Gercekten Ramses donemi sonundan baslayip Asur

14 Ayrica bkz. J. Yoyotte, “La pensée préphilosophique en Egypte’, Encyclopédie de
la Pléiade, c.26, Histoire de la philosophie, |, Gallimard Paris, s.1-23; J.Leclant, “La
Pensée de I'Egypte pharaonique” I'Encycopédie philosophique universelle (André
Jacob yonetiminde), c.| (L'Univers philosophique; Presses universitaires de France,
Paris 1989, 5.1642-1646 ) iginde.
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ve Pers istilalarindan ve Yunan sémiurgeciliginden sonra Misir'in
Roma imparatorlugu’na katilmasiyla son bulan uzun bir dénem-
den s6z etmemeye karar verdik. Bu donemde eski metinler kimi
zaman yeni arag gereclerle yeniden yazilmis olsa ve yogun bir
entelektiel etkinlik sonucu gercek edebi saheserler ortaya ¢ikmig
olsa da dis etkiler V. ylizyilldan baslayarak glgcli bir senkretizme
dogru giden Misir dlslincesiyle dinini degistirmeye baslamistir.
iskenderiye Hermetizm'inin Hermes Trimegestius'u ve (Roma ve
Pompei Iseum’larinda kutsanan) isis gizemleri buna sadece iki
ornektir.

Secilen temalardan her biri kronolojik siraya gore dért metinle
érneklendirilecektir.’* Bu metinler 6zenle segilmistir ¢link{i higbi-
rinde kuramsal bir kavram yoktur ve hicbirinde elestirel ¢6ziim-
lemeye rastlanmaz. Eski Misir'da bitin inanglar ve diistinceler
ortaktir. O dénemin Misirlisi icin bunu hatirlatmak kesinlikle ve
her halUkarda gereksizdir. Dolayisiyla konulan ¢ok farkli olan
metinlerde (cenaze, 6ykd, siir, egitim, adak vb.) belli belirsiz ya da
anistirmali bir bicimde goriliir bu. Sonug olarak bu tercihte belli
bir keyfiligin oldugunu sdyleyebiliriz. Ote yandan belli bir metin
bu metnin temelini olusturan diinya ve insan iliskileri anlayisi
diizleminde ancak butlnligu icinde anlam kazanir. Bu metinler-
den bazilari ¢cok uzun oldudu icin biz bunlan bittndyle aktarmak
yerine kisa 6zetlerini vermeyi tercih ettik ve bunlara bir yorum
ekledik. Bu yorum yapitin genel baglami icinde bu kisa 6zetlerin
yerli yerine oturmasini saglayacaktir.

15 Tersi sdylenmedikce bu metinlerin tiim{inin ingilizce versiyonu igin bkz. M. Lich-
theim, Ancient Egyptian literature, University of California Press, London, 1973,
1976, 1980 (li¢ cilt).
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Misir tarihinin kronolojik tablosu

Hanedanlar Baslangic  En Unli Firavuniar
Hanedanlik Dénemi | 1.ve 2. 2950 Méneés (7)
Eski Imparatorluk 3 2635 Zoser
4. 2561 Keops, Kefren, Mikerinos
5. 2450 Sahure, Neferirkare, Nyuserre, Unas
6. 2321 Teti, Pepi |, Pepi Il
Birinci Ara Dénem Ifzjhslf yida | 2130
Orta Imparatorluk 11. 2002 Mentuhotep H-IV
12, 1191 Amenhematl, Sesostrisl, Amenhematlll,
Sesostrislil
13. 1784
Ikinci Ara Dénem 1650 Hiksoslar egemenligi, “yabanci
krallar”(biyik olasilikia Filistinli)
Yeni Iimparatorluk 18. 1539 Ambhosis |, Amenhotep I, Tutmes I, Tutmes
I, Hagepsut, Tutmes Il Amenhotep /i,
Tutmes IV, Amenhotep lll, Amenhotep IV,
(Akhenaton), Tutankamon, Ay, Horemheb
19. 1293 Ramses |, Sethi |, Ramses I, Meneptah
20. 1190 Ramses Ill, Ramses IV-XI
Ge¢ Dénem 21. 1080 Psusennes
22. 945 Sesank |,Osorkon 1, Osorkon Il, Sesankill
23. 818 Osorkon il
24. 720 Birinci Sais hanedan:
25, 715 Kusi saltanati: Sabaka, Sabataka,
Taharka
26. 700 Psamtik I, Nechao Il, Psamtik Il
27. 525 Ik Pers egementligi
28. 404
29. 398
30. 378 Nectanebo I, Nectanebo Il (son yerli
firavun)
341 Ikinci Pers egemenligi
Helenistik Donem 332 Iskender'in tag giymesi
Batlamyus’lar ve Kleopatra'lar
Roma Dénemi 30 Musir'in Octavius tarafindan fethi

(Kaynak: P. Vernus ve J. Yoyotte'un Dictionnaire des pharaons,
Editions Noésis, Paris, 1998)
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I. TANRILAR VE INSANLAR

Eder Tanrilar diinyasi diye bir sey varsa orasi kesinlikle eski Misir'dir:
belki Hindu Hindistan'i disinda hicbir iilke bu kadar ¢ok tanryt hayal
etmemis ve kutsamamustir. Bununla birlikte ve burada Misir bilim-
cilik kadar eski, tektanricilar ve ¢oktanricilar arasindaki tartismayi
yeniden baslatmadan bir tespitte bulunmak gerekiyor: Misir dininin
ortaya ¢iktig itk dénemlerden baslayarak tanrlar dinyasi ézellikle
gercek oldugu kabul edilen bir hiyerarsiye tabi olmustur. Ayrica bu
hiyerarsi yerine getirilen gbrevlerden ziyade su ya da bu gérevin yeri-
ne getirilmesi icin tanr secimine baghdir. Bir baska deyisle Misirlilar
tannilarinin niteliklerini degistirme hatta onlari karistirma konusun-
da hi¢ duraksamamustir. Bu tanrilar sanki metafizik kavramlarin ézel
bicimlerde ifade edilmelerinden baska bir sey degildir. Bu kavramlar
hicbir zaman olduklari sekliyle ifade edilmemistir. Her zaman mito-
lojik yapilar ya da blyiik olasihikla saman kékenli eski tanrilar soya-
gaci olusturma girisimleri altinda gizlenmistir. Sézgelimi tim Misir
panteonunun ilk islevi demiurgos islevidir... "Kendiliginden gelen”,
kimi zaman sadece anonim bir sekilde "Yiice Tanri"olarak adlan-
dinimustir ve bu niteligi cesitli donemlerde cesitli tanrilar tagimistir:
Firavunlar déneminin basinda Atum, Eski ve Orta imparatorluk
déneminde Atum-Ra, yeni imparatorluk déneminde Amon
-Ra, Akhanheton'un Amarna déneminde (ara dénem) gtines diski
(i0 1353-1336'ya dogru) ve kentlere gére: Kahire'nin kuzeydogu-
sundaki miistakbel Yunan Heliopolis'i lunu’da Ra, Memfistde Ptah,
Teb’de Amon (bugiin Luksor), Hermopolis'de Thot vb. Bu degisiklikler
6nemli olmakla birlikte ilahi déntisiimlere denk diismez. Bunun tek
istisnasi belki Aton’un énceliginin damgasini vurdugu ara dénemdir.
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Bunlarin kékenleri biiyiik olasihkla baska yerlerden gelen, Misir'a
yabanci ya da yabanci olmayan Firavunlar iktidarina gétiiren politik
¢alkantilardir. S6zgelimi Amon “gizli” orta imparatorluk déneminin
basinda iki toprag, Nil deltasiyla vadisini modern vokabiilere gére
Asagi ve Yukan Misir't birlestirenlerle birlikte giineyden gelmistir.
Cogu zaman yeni bir kiiltiin ortaya ¢ikisi herhangi bir degisik-
likle, mevcut panteonun yeniden hiyerarsik diizene getirilmesiyle
dedil cogu zaman gelisme gésteren bir i¢ senkretizmle gerceklesir.

Misir dininde gercek bir gelismeden séz edilebilirse eger bu
gelisme Batlamyus déneminde bu baglamda gercek bir bollu-
ga gdtiiren ve belki zamanla papiriisler kadar kirilgan olan yazi
gereclerinin yok olmasindan baska bir sey olmayan efsanelerin
¢ogalmasinda yatmaz. Gercek dedisiklikler tanrilar ve insanlar
arasindaki iliskilerden kaynaklanir. Eski imparatorlugun son fira-
vunlarinin mezarlaninin duvarlarina kazittiklar Piramit Metinleri
bu iliskilerde hemen hemen hi¢ yoktur. Yaklasik bin ctimleden olu-
san bu metinler yeni Osiris'in avatarlarini, 6len firavunun onu giines
kayigiyla gotirmesini anlatir. Bu metinlerde Osiris asagidaki gok-
yiiziinden alinir ve tehlikelerden kurtarilip kuzeydeki gékyiziinde
durmadan dénen 6liimsiiz yildizlara kadar gétiiriiliir. Bu metinlerin
canlilara hitap etmesinin tek bir amaci vardir: onlari piramite say-
gisizlik etmemeye davet etmek ve gbkyiiziinlin kendilerine yasak
oldugunu bildirmek. Birinci ara dénemden (IO yaklasik 2140-2022)
sonra ve o déneme kadar adim atmalan yasak olan bu gékyiiziini
istemelerinden sonra insanlar dinsel metinlerde ve 6zellikle diinya-
nin yaratiimasindan (demiurgosun gézyaslariyla yaratiimistir) son-
raki mitik dénem anlatilarinda yavag yavas yer almaya baslamistir.
Insanlanin “ses ve éfke”yle dolu tarihi tannilannkiyle (aralarindan
birini, Firavunlarin atasi Horus'u segmeden énce) ortak olmustur.

Bu baglamda sunu 6zellikle belirtmemiz gerekir: Gelenege bagh
kalarak neger sozciigiini “tann” sézcliglyle terciime ediyoruz ama
bu ceviriden kesinlikle emin degiliz. Negeru'lanin farkli islevleri var-
dir. Kimi zaman son derece sinurhlardir; 6rnegin doguran kadinlarin
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korunmasi, tann “Bes”e ayricaliklar taninmasi gibi. Bu tanrilarin
cogu kutsal kitap meleklerine ya da Katolik koruyucu azizlerine
bizim tasavvur ettigimiz tannlardan daha yakin gériindirler. Bu man-
tik cok daha ileri gétiiriildiigiinde “tann” sézciigiinii sadece her seyin
yaraticisi demiurgos icin kullanabiliriz ve bu kosullarda Amarna dev-
rimi IS XVI. yiizyil Reformu’na tektanriciligin ilk kez ortaya ¢ikisindan
daha yakindir. Ama bu gbzlemler araciligiyla yukarnida kendimize
yasakladigimiz tartismaya girecedimiz icin daha ileri gitmeyecegiz.

Her haliikarda insan tanrnisallikla yavas yavas dogrudan bir iligki,
hatta bir diyalog kurar. Eski imparatorluk déneminde béyle bir ilis-
kiyi ve diyalogu Firavun disinda birinin kurabilecegi disiinilemezdi
bile. Ahlakin dogusu béliimiinde gbrecegimiz gibi bu diyalog Misir
toplumunda ¢ok derin d6nlsiimlere gétiirecektir.
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1. “Diinya nasil yaratildi?”

Heliopolis Kozmogonisi,

Eski imparatorluk

Bu kozmogonide diinyanin yaradilisini etkileyen ve izleyen olaylarin
eksiksiz Sykdisiinii (bkz. asagidaki cerceve) ancak Yeni Imparatorluk
belgeleri araciligiyla bilebiliyoruz. Oliimle ilgili bélimde yeniden
dedinecegimiz Osiris olayr ise tam olarak Plutark tarafindan lisis ve
Osiris adli inli metinde kaleme alinmistir. Bununla birlikte daha
sonraki ozetlerde de gériildiigii gibi Piramit Metinleri bu kozmo-
goniye ¢ok sayida hafif anistirma yapar ve biz béylelikle bu kozmo-
goninin Eski Imparatorluk déneminde, hatta kesinlikle daha énce
Misir dininin, en azindan Heliopolis'in din adamlari ve hikimdari
tarafindan benimsendigi sekliyle temelini olusturdugunu anlariz.
Bu baglamda esas olani hatirlayalim: Atum dinyayr kaplayan ilk su
Nun’dan gelmeyip kendi kendini yaratmustir. Ardindan Su (Shu) ile
Tefnut'u sadece tiikirtigiiniin ve/veya tohumunun gliciiyle meyda-
na getirir. Su (Shu) hava, kuraklik ve isik tannsidir. Tefnut’'un ise nem
tannigasi olduguna inanihir; yakin dénemdeki bazi yorumlara gére
ise isik tanricasidir. Su ve Tefnut insanin dogurmasina daha yakin bir
ybntemle yer tanrisi Geb ile gék tanricasi Nut'u meydana getirir. Bu
ikisi de bes yeni tanri ve tanrica meydana getirecektir: Biiy(ik Horus,
Osiris, Sethi ve kiz kardegsleri isis ile Neftis. Bu dokuz tanr (i¢ kusada
yayilmistir ve klasik metinlerde “Bliyiik Heliopolis Enneade’t” denen
dokuz bliylik Heliopolis tanrisini olusturur,
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Heliopolis Kozmogonisi
(Biiyitk Enneade)

| Ra Atum. |

I
| 1

| Khu, hava }_’_' Tefnut, nemlilik |

] |
l Geb, yer I'__| Nut, gok |
| ! | I
| Isis H Osiri |—:—‘rl Biiyiik ‘ { Seth | Nefti

M. Meunier, G.Trédaniel, Editeur, Paris, 2001

Osiris miti armistirmalan, bu mitin bilinmesi Piramit Metinleri yak-
lasimlari igin cok 6nemlidir ama daha sonraki metinlerden 6zellikle
de Plutark’in metninden yararlandigimiz taktirde bu anistirmalarin
tutarl bir anlatiya entegre edilmesi ¢cok zordur. Burada da kisa bir
ozet vermek yararlidir: Geb varis olarak Biiylik Horus'u se¢mistir.
Bunun sonucunda Horus ve erkek kardesi Sethi arasinda ¢ok siddetli,
korkung bir ¢atisma ¢ikar ¢iinkii Sethi babasinin kararini kiskanghk
yliziinden reddeder. Horus bu kavgada bir gbziind, Sethi de testis-
lerini yitirir. Sonunda Sethi erkek kardesini 6ldirlip onun bedenini
pargalar. O zaman 6l Horus Osiris’le kangtiriir ama Osiris’in karisi
Isis dagilan beden pargalarini toplayip bir araya getirir. Sadece cinsel
organ kayiptir ama bu Osiris’in canlanip biydilii gli¢leri sayesinde
onu déllemesine engel olmaz. Oliimden sonraki bu birlesmeden ikin-
c¢i Horus dogacaktir. Osiris ise 6liiler kraliginin hitkiimdan ama ayni
zamanda biitiin miistakbel bliilerin ik 6rnedi olacaktir. Bu &liiler de
siralan geldiginde Osiris olacaklardir.

Yeni Horus yetiskin oldugunda mirasini isteyecek ve Sethi yeni
¢atismalara girisecektir ama hicbir catismadan sonug alamayacak,
sorun tanrilar mahkemesinde sonuglanacaktir. Horus babasinin
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gbziine, Sethi kendi testislerine sahip olacak ama buna ragmen
hanedan savasi ¢6ziime kavusmayacaktir. Horus kuzeyde (Asagi
Misir) hiikiim siirecek, Sethi’ye gliney bélgesi (Yukart Misir) kalacak-
tir. Sonunda Horus blitiin Misir'da egemenlik kuracak ama ¢atisma
beklenmedik olaylara sahne olacaktir. Bu olaylar daha sonra ¢6ziim-
lenecek ve mesru mirasgiya biitiin haklar teslim edilecektir.

Asadidaki Ozetlerin kaynagi Pepi Merire piramididir. Kolay
anlagilmasi amaciyla dykiinin dlizenine uyularak verilmistir ama
aslinda plani ele alinan piramide gére degisebilen ciimleler icinde
dagiimigtir.” Biz bu baglamda siradan insanlarin gékyiiziine ve
g6kyliziindeki tanrilara kavusma konusundaki yeteneksizliklerine
yapilan géndermelerin ikisini ekledik.

Daha g6k ve yer var olmadan, huzur yokken, huzursuzluk yok-
ken, Horus'un Gézu'niuin yarattigi dehset yokken Pepi ilk suda dog-
dugunda herkes korku ve dehset icindeydi. Pepi Heliopolis'te her
seyden 6nce dogan bu buiylik bedenin uzuvlarindan biridir. (486)

Atumdlinyayakendikendine gelmistir,dahasonraHeliopolis'te
kendi kendini tatmin etmis, doyuma ulasmak i¢in fallusunu kavra-
mustir. ikizler Su ve Tefnut béyle yaratilmistir. (526)

Bu Osiris Pepi, Su'dur yani Atum‘un oglu.

Atum’un blyik oglu Pepi sensin, onun ilk dogan oglusun.
Atum seni agzindan tikirdl ve senin adin Su'dur. (660)

Gogl bekleyenler géglin kapilarini agacak ve gok Su'ya yone-
lecek. (511)

O zaman Geb gdyle dedi: “Ey sanli, sohretli Nut, Pepi'yi 6lim-
den koruyabilmek i¢in dogmadan 6nce bile annen Tefnut'un
karninda iktidara sahiptin. (429)

Sen yerden uzaktasin ve yere egemensin ¢linki baban Su’nun
basinin Ustiindesin; onun sayesinde gii¢listin ¢linkii o seni sevdi
ve kendi kendine senin altina ve her seyin altina yerlesti. (434)

Ey Osiris Pepi, goriin, kalk!

1 Parantez icindeki numaralar K.Sethe'in numaralandirmasina uygundur: Die
Altagyptischen Pyramidentexte, George Olms, Verlagsbuchandlung, Hildesheim,
1960.
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Seni diinyaya annen Nut getirdi; Geb dudakiarnni kurulad;
dokuz buiyiik Tanri seni koruyor ve senin dlismanini sana bagimli
kildi. iki kiz kardesin, isis ve Nefitis seni giiclendirmek icin sana
geldiler. (366)

Ey Osiris Pepi, seni 6ldirip bicakla dograyani sana getirdim.
(545)

iste Isis ile Nefitis'in sdyledikleri:

“Alaca baykus geldi, caylak geldi. Bunlar isis ve Nefitis'tir. Erkek
kardesleri Osiris'i bulmaya geliyorlar. Kardesin icin agla, ey lsis.
Kardesin icin agla, ey Nefitis. Kardesiniz icin aglayin! (535)

Annen Nut gok tanri¢asi olarak Ustiine uzandi. Seni diismanin
icin bir Tanri yapti ¢clinkl Tanri adini tasiyorsun; “Biytk koruyucu”
olarak seni her tlrli felaket ve kotillikten koruyacaktir ¢linkii sen
agabeysin.

Geb senden hosnuttur; seni sevdi ve korudu; Tot'un bedenini
canlandirmasi i¢in ve sana artik zarar gelmemesi i¢in sana basini
geri verdi. (368)

Kiz kardegin Isis sana olan askinin mutlulugu icinde sana dogru
geliyor. Sen onu fallusunun Ustiine yerlestirdin ve tohumun ona
fiskirdi... Sotis gibi mahir... ve mahir Horus senden Sotis'teki
Horus gibi fiskirdi. (366)

Pepi’yi Mutluluk yolundan sorumlu olanlara emanetet, Horus'u
onu délledigin giin isis’e emanet ettigin gibi. (518)

Bununla birlikte aslinda Horus'u yetistiren biyiik Isis'tir. (510)

Onun dismanina saldir; sen ondan biytksiin ¢linki senin
adin “Blyk evin mabedi”dir. Horus onu seni dogurmasi icin zor-
ladi ¢linkii senin adin “dogurulan Buy(ik“tlr. Seni digmanindan
kurtardi, zamaninda kendisi nasil korunduysa o da seni korudu.

Geb senin kim oldugunu gordi ve uygun yeri verdi sana. Horus
diismanini yere serdi; o senin egemeniigin altinda ¢linkii sen ondan
biiylikslin, sen ondan dnce dogdun. Sen Horus'un babasisin, sen
onu dogurttun ¢linkl senin adin Dogurtucudur.Horus senin yanin-
da mutlu ve senin adin “Batida olanlarin birincisi“dir. (371

Eh, Tasiyic. Horus’a goziini getir, Sethi'ye testislerini ver.
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Diinya Nasil Yaratildi?

Goglin dogusunda Horus'un gozi, ¢iktigi yerde yeniden yerine
geldi ve Pepi de onunla birlikte canlandi. Pepi doguya seyahat
edecek ve artik Horus’un sessizlikleri icinde ve Sethi'nin sessiz-
likleri icinde ikizleri olanlarin yanina giden tanrilarin yerine Ra'ya
eslik edecek. (473)

Gogiin kapilari sana agiktir, serin sulara gétiren kapilar ardina
kadar agiktir senin icin. Oysa siradan insanlari kabul etmez bu
kapilar. (462)

Halki dislayan cifte koglar kapisi senin icin acildi. Gecenin
binlerce yildizini sayacaksin ve “Oliimsiiz olanfarn” elinden tuta-
caksin sen de. (611)

Tanri-insan
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2.”Duslince ve beden”

Memfis ilahiyati,

Eski imparatorluk

Niibye krali Sabaka’nin (XXV. Hanedan; IO 715% dogru) “kurtarin
yedigi” bir papiriisten yararlanarak siyah granit bir plakaya kazittigi
bu metin biiyiik olasilikla Eski imparatorluk déneminde yazilmustir.
Gergekten de dili, tislubu ve kompozisyonuyla o dénemin ézelliklerini
tasir.

Konusu bir dnceki dzette taslak olarak verilenden daha farkli bir
kozmogoni sunmaktir. Artik s6z konusu olan Ra veya demiurgos
olan Atum degil, Memfis'in koruyucusu olan zanaatgilar tanrisi
Ptah’tir. Ayni dénemde en azindan krallik ¢evrelerinde Heliopolis
kozmogonisinin egemen oldugu ve Ra kiltinin dinsel yasami
ybnlendirdigi diisiinildigiinde sasirtici gelebilir bu. Ama burada
ayni zamanda Misirlilarin temel inanglarini gesitli mitolojik imajlar
araciligtyla érneklendirme kapasiteleri de gérilebilir. Bununla bir-
likte bizim drnedimizde sadece farkl kiyafetler séz konusu degildir
¢linkii bir yandan Memfis kozmogonisi dengi Heliopolis'i (belki
onunla ¢atismaya girmemek icin) entegre eder, éte yandan da onun
basit mitolojik ¢ercevesini asarak bilginin ve sézii her seyin yaraticisi
yapan eylemle iliskilerinin rasyonel bir teorisini nerir.

Diinyayi degerlendirme olanagi veren siireci anlama baglaminda
bilinen ilk girisim olan bu metin rasyonalitenin Misir diisiincesinde
eksik olmadigini gbsterir. Misir diistincesi ¢ogu zaman byl uygula-
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malarinin tutsagi gibi gésterilmek istenmistir oysa Misir dilinde heka
denen biyiiniin arkasinda gizli olan "eyleme ge¢mis yasam enerjisi,
her tanriya ézgli 6zel bir bilginin ifadesidir ve her tann sezgisel bilim
(sia) araciidiyla var olanlarla ilgili olarak faaliyet olanagi bulur.'”

Ozellikle dinsel agirlikl olan ve IO lil. binyiida kaleme alinan bu
metin Tekvin'in ilk sayfalarinin habercisidir. O déneme gére son
derece dikkat gekici bir 6zliiliik ve yogunlukla diizenlenmistir.

I¢ diizenindeki birlik ve tutarlilik da aymi derecede dikkat ceki-
cidir. Ug béliime aynilir. Birincisinin ¢ok sayida bosluk ve levhanin
sinir tast olarak kullanildigi sirada tahrip olmast nedeniyle eksik
oldugu séylenebilir; bu metin Memfis'in, Nil deltasiyla vadisinin
birlestirilmesindeki ve dolayisiyla Horus ile Sethi’nin baristinimasin-
daki cografi konumuyla oynadidi stratejik rolii hatirlatir. Dolayisiyla
Ptah hem iclerinde Horus’un da bulundudu ¢ok sayida Tanr'min
bicimlendigi Tann ve (bu d6niisiimiin sonucu olarak) blitiin Misir'a
hiikmeden ilk firavundur. Daha sonraki ézetin temelini olusturan
ikinci boliim yukarida anilan bilgi teorisini sunar. Bu bilgi teorisiyle
Buyiik Heliopolis Enneade’inda sadece Ptah’'in iradesinin araglan
goriilebilir; 6zellikle de ylireginin? kavrayabildigi bitiin varhklari ve
seyleri adlandirip béylelikle onlari yasama getiren disleriyle dudakla-
r.. Daha klasik olan (i¢tincii b6ltim Osiris Sykdisiine génderme yapar
ve Memfis’e krallik merkezi statdis(i verir.

Kalp ve dil uzuvlan yonetir. Kalp clnki her canh varlikta
bulunur; dil ¢linki her Tann'nin, her insanin, her hayvanin, her
siiriingenin, her canlinin agzinda bulunur. Disiincenin tek sahibi
kalptir, sadece emirleri veren dildir.

Ptah’a ait olan dokuz buyiik tann yliziindeki dudaklar ve disler-
dir. Bunlar Atum’un tohumu ve elleridir ¢tinkii Atum’un ilahi Biiytik
Meclisi onu yaratan tohumu ve parmaklandir. Bu meclisin tanrilan
ise dudaklar ve her seyin adini telaffuz eden agizdaki dislerdir; hava
ve 151k tannsi Su ve nem tanricasi Tefnut ondan ¢ikmistir.

1 D.Meeks, Ch.Favard-Meeks, Les dieux egyptiens, collection de la vie quotidienne,
Hachette, Paris, 1995.

2 Musirlilar beynin roliinden tamamen habersizdiler ve daha dnce belirttigimiz gibi
yiiregi duyumlarin, heyecanlann, duygularin ve disiincenin merkezi yapmiglardi.
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Duslince ve Beden

Kalp gézlerin gordigi, kulaklanin duydudu, burnun igine
cektigi her seyden haberlidir ve bilgiyi olusturan odur. Dil kalbin
distindugind tekrarlar. Bitln tannlar bdyle dogmustur ve ilahi
Biyiik Meclis olusmustur. Clinkd Tanr'nin her emri kalp tarafin-
dan alinir ve dil araciligiyla verilir.

Her meslekte biitlin insan faaliyetleri bu sekilde hayata geger:
elin bicimlendirdigi seyler, ayaklann yiriyiisi, bedenin 6&teki
batin kisimlannin hareketi... Emir yirekle dustiniimuastir ve
emri dil vermistir. Her seyin varli§i béyle yaratiimstir.

iste Ptah hakkinda séylenen; “Tannlarin ve her seyin yarati-
asi”: Ulkenin Mabedidir, tannlara can verendir. Her sey ondan
gelir; yiyecekler, erzaklar, tanriya sunulan kurbanlar, armaganlar
ve iyi olan her sey. Boylelikle tanrilarin en gliglisi olarak kabul
edilmistir.

Ptah, her seyi ve her ilahi s6zii yarattiginda tatmin olmustur.

Tann-beden-diisince-dil
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3. Ritlerin kokeni:

“Tanriya Yardim Eden insanlar”

insanhgin Cokiisii,
Yeni imparatorluk

Bu mitolojik masal Krallar vadisindeki bes mezarin yani Tutank-
hamun‘un, Sethi I'in, Ramses II'nin, Ramses llI'lin ve Ramses VI'nin
mezarlarinin duvarlarinda yazili ok uzun bir metnin [Semavi inegin
Kitabi] bir parcasidir. Bununla birlikte Amarna déneminden hemen
sonra yazilmis olmasi ihtimali dlisiiktiir. Diline ve Uslubuna bakildi-
ginda daha ¢ok Orta Imparatorluk dénemine ait oldudu disiiniile-
bilir; bu dénem tam anlamiyla insanlarin tannlar diinyasina girdigi
dénemdir, daha 6nceki dénemlerde bu ayricalik sadece Firavun'a
aitti.

Bu metnin ilk béliimiinde yasli ve hasta, komplolardan ve isyan-
lardan bitkin diismis Ra’nin nasil ilk su (Nun) icinde higlige dénmek
istedigi anlatilir. Biiy(ik Heliopolis Enneade’l tanrilan onu bu diistin-
cesinden vazgecirir. Nun ona G6z'liniin gliclinden yararlanmasini
tavsiye eder ve insanlan cezalandirmasi amaciyla burada bir disi
aslan bash tannca Sekhmet'le karistirlan Hathor olarak ona can
verir. Ama katliam sarhogu olan Sekhmet blitiin insanlidi yok etmek
ister. Buna karsi ¢tkan Ra Sekhmet'i etkisiz hale getirmek icin bir
kurnazhga bagvurur: diinyay: bira ve kirmizi asi boyasi kangimi-
na gémer. Oyle ki tanrica, katliam sabahi insan kani gérdiigiinii
sanarak doya doya icer bu karisimi ve sarhogluk uykusuna dalar.
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Actk bicimde Mezopotamya ve kutsal kitap mitolojisinin belirgin
ozelliklerini tasiyan cesitli tufanlara baglanan bu dénemin sonunda
insanhk kurtulur.

Bu metnin ikinci béliimiinde’ Ra bu olaydan sonra ve pisman
olup onu iclerinde barindirmaya ¢alisan insanlara ragmen yeryu-
ziinli terk etmeye ve bu amacla inede donisen gdkyiizii tanricasi
Nut'un sirtinda gbége ¢tkmaya karar verir. Daha énce Tanri insanla-
ra yasama olanaklari verecek olan belli sayida ritiiel tanimlamigtir
ve yerle g6giin yénetilmesinin sorumlulugunu éteki tanrilara birak-
mistir.

Bu metnin en énemli tarafi tanrilar, 6zellikle de en énemli Tann
Ra ve insanlik arasinda kurdudu dogrudan iliskidir. Eski imparatorluk
déneminde insanlan dislayan Tanrilar diinyasi onlara agilir ve bu
acilmadan korkung bir dram dodsa da uyum icinde yasamalarini
saglar. Bu dram, insanlarin demiurgosun belirledigi bir yigin téren
ve ahlak kurallarina uyulmast anlamina gelen kutsalla yeni bir bag
kuracaktir. Bu kez de Levililer akla gelir.

iste ylice Tanr Ra'min séyledikleri: “Yasiyorum ama kalbim
insanlarla yasamaktan bitkin dustd. Bazilanim 6ldirdiim ama
bircogu hald haydutluk ediyor ¢ilinkli insanlar arasinda gercek-
lestirdigim tahribat glicimle orantih olmad..” Yakinlari olan tan-
rilar su karsiigi verdiler ona: “Yorgunluga teslim olma ve ¢dkme,
senin giiclin iradenle esdegerdir.” Yiice Tanr Ra ylice Tann Nun’a
déndii ve sdyle dedi: “ilk kez ellerim ayaklarim tutmaz oldu ve
ikinci bir baskaldirnya dayanamayacagim.” Nun séyle karsilik
verdi: “Oglum Su, 151k tanrisi, babanin Gozi ol ve intikamini al. Ve
sen, gok tanricasi Nut onu sirtina al.” “Bu nasil mimkiin olabilir
baba?” diye karsilik verdi Nut, Tanri Nun‘a ve aninda inege donii-
slip Yiice Tanri Ra'yi sirtina ald1.

Butlin bu olaylar olup bittiginde ve erkeklerle kadinlar Tanri
Ra'yi inegin sirtinda goérdiiklerinde hep bir agizdan haykirdilar:

1 Buikinci béliim M. Lichtheim'in daha 6nce s6zli edilen yapitinda yer almaz. Tamami
icin bkz. E. A.W.Budge, Legends of the Egyptian Gods, Dover publications, New York,
1994.
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“Sen bizimle kal, biz senin diismanlarini yok ederiz, sana itaatsiz-
lik edenleri yok ederiz!” Ama Ylce Tanr Biylk Ev'e dodru yola
koyuldu. Yoldaslan olan tanrilar ise insanlarin yaninda kaldi. Bu
sirada diinya karanhga gomilmusti. Safak soktiglinde ve ortalik
aydinlandiginda insanlar yaylariyla ve oklariyla geldiler. Ra'nin
dismanlarini 6ldiirmek igin hazirladilar silahlarini. Yice Tann
onlara soyle dedi: “Uyguladiginiz asiri siddet arkanizdadir ¢tinkl
dismanlarinizin katli baskaldinnizi yok eder.” Kurban ayinleri
boyle yaratilmistir.

Tann-insan-din
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4. “Demiurgosun giicii”

Muhtesem Aton ilahisi,

Amarna Donemi

Ra’nin gériinmesi olarak Giines Diski Aton kiiltli XVIll. Hanedan déne-
minde yayginlasmustir. Hatta Amenhotep Il déneminde (i0 1391%e
dogru-1353) Ra'yla birlesen Aton en bliylik Tanri olmustur. Ama demi-
urgosun yeni bir avatanndan baska bir sey olmayan Amenhotep VI
déneminde (IO 1353'e dogru-1336) gercek bir ilahi devrime déniisiir
ve Aton Akhenaton ("Aton‘a yararh olan”) adiyla tek tann olurken
yeni bir merkez (Akhetaton: Aton’un ufku) olusur. Bu kentin kalintilan
bugiin Misirin ic bélgesinde, Tel-el Amarna denilen bélgededir. Bu
Amarna dénemi (XVIll. Hanedan déneminde son bulacaktir) yaklasik
yirmi bes yil siirmistiir. Bu kisa zaman diliminde Heliopolis gelenegi
icinde, dzellikle biitin canli varliklar ve biitin halklan tek bir Tanri'nin
yaratiklari olarak géren gelenek icinde yatan bir yigin inang belirginle-
sip ortaya ¢tkacaktir. Bu yeni 6greti tam anlamiyla bir Misir bgretisidir
ve kdkenini baska Ggretilerde aramaya gerek yoktur. Basansizhiginin
nedeni ise kesinlikle bellidir: giines disindaki bitin &teki tanrilarin
reddedilmesiyle Akhenaton’un biitiin halki, aile kiiltii giindelik yasam-
da kendilerine yol gésteren ve yasamlarina yardimc olan “kiiciik
tannilar"dan mahrum etmesi. inanglannda ¢ok ézgiir olan, tekligi de
kalabaligi da kabul eden Misir toplumu o dénemde bliyiikliga tar-
tisilmaz olsa da totaliter bir gorisii ve firavun da olsa Akhenaton’un
otokratik kararlarini kabul etmeye hazir dedildir.
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Her haliikarda bu dénemde yazilan ve ozellikle Tanri Aton ile
hiikimdar icin ilahilerden ve dualardan olugan metinler tislup ve siir-
sellik agisindan biitiin Misir edebiyatinin en glizel metinleri icinde yer
ahr. Aktardigimiz 6zet Akhenaton’un baskomutani Ai'nin mezarinin
bati duvarinda yazili olan yarim kalmig Biyiik Aton ilahisi'nden
alinmistir. Akhenaton tam anlamiyla Amarna &gretisini benimse-
mis, daha sonra vasisi oldugu Tutankhamon déneminde (I0 1335’
dogr.-1326) bu égretiyi reddetmistir. Sonunda da kendisi lanetli bir
firavun olur. Horemheb (IO 1323'e dogir-1293) bu kétii aniyi silmeye
calismustir. Nutuk dslubunda kaleme alinmis olan bu uzun metin
yaklasik yiiz otuz “dize”den olusur ve Aton’un ihtisaminin éviilmesiy-
le baslar. Daha sonra Aton’un batida batmasindan sonra diinyanin
sefaletini, dogmasinin ardindan da yeniden gelen mutlulugu anlatir.
Sonunda Aton’un yarattig biitiin varliklara yaptigi iyiliklerin bir lis-
tesi verilir. Tek bir tanri tarafindan yaratildidi icin tek ve ayrilmaz bir
insanhdgin varligi olumlanir (Misir tarihinde ve belki de biitiin tarihte
ilk kez gériiliir bu). Asagidaki 6zeti son béliimden aldik.

Kadinlarin karninda tohum buyiitiiyorsun.

Tohumla insanlari dogurtuyorsun.

Annesinin karnindaki cocugu 6zenle biyutiyorsun

Ve aglamasin diye onu teskin ediyorsun.

Cocuk i¢in kaygilaniyorsun, onunla ilgileniyorsun.

Verdigin nefesle onu yasatiyorsun.

Cocuk dunyaya geldiginde

Dogdugu gln,

Agzini agan sensin

Ve onun ihtiyaclarini gideren de sensin.

Yumurtadaki civciv, kabugunun altinda baginyor

Cunkd sen ona iceriden nefes veriyorsun

Onu yasatmak igin.

Ona daha yumurtadayken kabugunu kirma glici verdin.

Yasayabilecedini gdstermek icin keskin ¢igliklar atarak cikiyor
disari
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Ve hemen ayaklarinin Gstiinde ylriimeye baslyor.
Eserlerin saymakla bitmez

Ve ¢ok gizemlidir bunlar bizim igin!

Sen Tanrisin, Biriciksin ¢linki benzerin yok.

Diinyayi sadece iradenle yarattin,

Cunku tektin sen,

insanlarla birlikte biitiin biiyiik ve kiiclik srtleri yarattin,
Diinyada bulunan ve ayaklari tistiinde yiiriiyen her seyi,
GOkyliziinde bulunan ve kanatlanyla ucan her varhg.
Yabanc Ulkeler, Suriye, Nubiya,

Ve Misir toprag.

Her insani yerine koyuyorsun

Ve ihtiyaclanni karsiliyorsun.

Herkesin rizki vardir ve glinleri sayilidir.

insanlar farkl dilleri konusurlar,

Karakterleri de farklidir, renkleri de.

Sen bdyle ayirdin onlari birbirlerinden.

Yeralti diinyasindan cikan Nil'i yaratiyorsun,

Kendi iradene gére fiskirtiyorsun onu

Misir insanlarinin yasamasi icin

Clnkd onlan sen kendin igin yarattin

Onlar igin ¢alisan her seyin efendisi,

Bitln ulkelerin efendisi, ihtisamin onlar igin.
Glind{iziin glinesi, ihtisamin blyUktdr.

Bitiin ulkeleri, en uzak Ulkeleri bile yasatan sensin,
Ustlerine inen semavi bir Nil verdin onlara,

Dalgalan daglan kaphyor,

Tarlalarini ve kdylerini sulamak icin.

Kararlarin ve amaclarin essiz,

Sen 6limsuzlugiin tannsisin,

Tanri-insan-bilgi
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Il. DUZEN VE DUZENSIZLIK

Eski Imparatorluk déneminin basindan beri Misir toplumunun en
6nemli kavrami olan Maat daha sonra bu dénemde bir tanrica
biciminde somutlagmistir: Glines Tannst Ra’'nin kizidir bu Tanriga;
alninda devekusu tiyiinden bir kalem tutturulmus bir bant vardrr.
Adi gercek, gerceklik, dogruluk, diizen ve adalet anlamlarina gelen
maa kokiinden gelir. Ama Maat eski Misirli igin diinyanin ve dolayi-
styla insan toplumlarimin bitinlik icinde faaliyetini yénlendirmesi
gereken evrensel uyumun blitiin amaglarint ve araglarini kapsamasi
bakimindan bu semantik anlami asar. Bu kavramin tek bir sézciik-
le terciime edilmesi mimkiin degildir. Misir bilimciler bu sézciigii
aynen Misir dilindeki gibi kullanma egilimindedir ama biz metinleri
bugiiniin okuyucusunun aninda kavrayabilmesi amaciyla tersi bir
yol izledik. Baglama gdre Maat'i terclime etmekten ziyade uyarladik:
adalet, ger¢ek ya da Diizen, Uyum ve Adalet Olan. Ayni sekilde Misir
bilimciler bu kavramin tersini belirtmek amaciyla kullanilan |sefet
s6zclglni genel olarak korurken biz diizensizligin ve adaletsizligin
kaynagi kaos sézciigiinii tercih ettik.

Eski Imparatorluk déneminde Maat biiyiik olasilikla 6zellikle tek
guvencesi, tek cisimlesmesi ilahi hiikiimdar, Firavun olan kozmik
dizeni belirtmistir. Tann babasini her giin gékydziindeki yarisina
baslamasi i¢in zorlayan Ra’nin kizidir. Hig kuskusuz insan toplumia-
rinin uyumu dogrudan bu kozmik diizenden geliyordu ve bu kozmik
diizen her zaman bozulabilir, kaosa neden olabilirdi ama kékeni-
ni, dogru ve adil dahi olsalar insan eylemlerinde bulamazd.. Eski
Imparatorluk metinleri ve ézellikle de Piramit Metinleri Maat'a ¢ok
az génderme yapar; bunlarda sadece kralin Maat dedigini, Maat'1
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gerceklestirdigini, Isefet yerine Maat yaptigini okuruz ama bunlarin
disinda hicbir kesinlige rastlamayiz.

Eski imparatorluk déneminden sonra gelen Birinci Ara Dénem’de
(IO 2140-2022) Misir kaos ve anarsi igine diistii ancak kozmos bu
durumdan pek etkilenmedi. Bundan Misir'in {g¢ yiz yil boyunca sir-
nint sakladigi bu perspektif degisikliklerinden biri ¢ikar: Gérdnlste
degisen bir sey yoktur ama ayni sGzciiklerin, ayni formiillerin, ayni
tanrilarin ve aymi térenlerin arkasinda baska bir gerceklik olusur.
Lampedusa’nin deyisiyle "Her seyin dedismesi icin hicbir seyin degis-
memesi gerekir.” Boylece insanlar Maat'in 6zellikle toplumsal 6zel-
likleriyle a¢gézIiiligiin, adaletsizligin ve Gtekinin hor gérilmesinin
egemen oldugu bir diinyada yerlesmesinin miimkiin olamayacagini
anlar. Bu durumda etik (bkz. bir sonraki b6liim) Maat'in 6zi, dola-
yistyla da insan toplumlarinin uyumunun gtivencesi olur ¢iinkii
ortacadgdan baslayarak gégebeler, Misirhlarin tabiriyle “kum gezgin-
leri” bati ¢éliinden ya da Sina’nin 6biir tarafindan gelmis olsalar da
kesinlikle engellenmesi gereken ya da gerekirse yok edilmesi gereken
dismanlardir.

Yeni Imparatorluk déneminde Hiksoslar istilasinin (IO 1650ye
dogru) arusi, Ikinci Ara Dénem’de bunun sonucu olarak yasanan
travma ve nihayet Misir'in yayilmaci emelleri (ézellikle Sudan
Nubiya’s ve Filistin'le ilgili olarak) didsmanin Maat alaninin disina
attimasini daha da hizlandiracaktir. Tapinaklarin duvarlarindaki
hakaret ve madluplarin sakatlanmasi sahnelerinin ¢ogalmasi bu
duruma taniklik eder. Yine de en énemli gelisme bu degildir. Misir
disiincesinde ve dininde Maat'in yerinin bir kez daha dedisme-
si 6lim ve 6blir diinya iliskisi baglamindadir (bkz. daha sonraki
béliimler). Maat bundan bdyle biitiin haklara sahip bir tannigadir,
Tapinaklari ve din adamlan vardir; hibeleri ve adaklan kabul eder;
ézellikle 6biir diinyada insanlarin kaderi (istiinde etkili olur. Olen
kisi, Osiris’in (Yeralt! dlinyasi tannisi) yargilamasi sirasinda Maat'a
hizmet etmeyenleri par¢alamakla gérevli suaygiri ile timsah karigimi
Amemet'in uzun ve sivri dislerinden kurtulmak istiyorsa ydredi tiiy-
den hafif olmalidir.
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5. “Adalet ve ilahi yasa”

Hatip Koylinin Masali,

Orta imparatorluk

Masal eski Misir'da ¢ok 6nemli bir edebiyat tiirli olmustur ve en eski
Srnekleri Eski Imparatorluk dénemine kadar gider. Asadida bir 6ze-
tini aktardigimiz Hatip Kéylanin Masal bunlardan biridir. Konusu
basittir: Bir vahadan gelen ve Nil vadisine dogru giden yoksul bir
koyli kraliyet bas kdhyasinin hizmetkdri tarafindan soyulur. Kéylii
kahyaya sikdyette bulunur, kdyliniin hitabetinden etkilenen kdhya
durumu firavuna anlatir. Kahyanin anlattiklan firavunun hosuna
gider ve firavun kéyliiniin ailesinin zararlarimin karsilanmasini ister.
Ayni zamanda durumun adama bildirilmemesini ve herhangi bir
cevap verilmemesini de buyurur. Hatip kdylii davasini savunmaya
devam eder ve hitabet sanatindan yeni érnekler verir. Kral ancak
koylii derdini dokuz kez anlattiktan sonra sakaya son verir ve koylii-
yl armadanlara bogar.

Orta Imparatorluk dénemine ait (i¢ papiriisiin ¢ok eksik olmala-
rina ragmen yaklasik dért yiiz otuz satirdan olusan metnin timiini
yansittiklan s6ylenebilir. Bu masal hem bicim hem icerik agisindan
eski Misir edebiyatinin basyapitiarindan biri kabul edilir. Bicim aci-
sindan énemlidir ¢iinkii dili tam anlamiyla “klasik”tir; timdiyle anla-
tiya dayanan pasajlar arasinda kisa ctimlelerden olusan ve yapilari
agisindan genellikle bakisimh olan dokuz séylev bulunur. Icerik
ac¢isindan dnemlidir ¢linkii ilk bakista oldukga siradan gériinen bir
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anlatinin arka planinda bir séze egemen olma dvglisii ve en basit
insan icin bile adaletin yerine gelmesi gerekliligi konusunda gliclii
bir savunma yatar. Orta imparatorluk déneminde Maat artik sadece
Eski Imparatorluk déneminde temsil ettigi kozmik diizen dedgildir. Bir
diizenin teokratik de olsa istikrari ve dolayisiyla stirekliligini saglaya-
bilecegi ara¢ durumuna gelmistir.

Krallik kdhyasinin suskunlugu firavunun aklina gelen bir sakayla
ilgilidir. Ayrica firavun, kéyli ve ailesiyle (kdyliinlin haberi olmadan)
cok yakindan ilgilenir. Bu, ayni zamanda sikdyetci ve sikdyet konusu
baglaminda kabul edilemez bir durumun ortaya ¢ikmasina neden
olur. “Suskunlugun” éviilmesi Misir edebiyatinda hi¢ kuskusuz ¢ok
tekrar edilen bir konudur ama bununla amaglanan konusmasinin
esiri olan ve baskasini dinlemeyen gevezeyi kinamaktir. Burada ise
aksine dinlemeyi reddetme olarak algilanan suskunluk ve cevap-
sizlik s6z konusudur. Ozellikle giiclillerin Stekine gésterdigi ilgi ve
tarafsiz, dogru bir adalet uygulamasi béylelikle evrensel uyumun
(Maat) anahtarlan olur.

Asagida aktardigimiz 6zet sekizinci dilekten alinmistir. Kéylii bas
kéhyayi énce dver, daha sonra ona hakaret eder ve muhatabinin
suskunlugunu bozmak igin kalan tek ¢areye basvurur: Bu, dogruluk
ve adalet gerekliligidir. Ayni temanin tekrarlandigi dokuzuncu dilek-
ten sonra firavun ve kdhyasi artik oyunu siirdiiremez ve Maat'a karsi
gelemez. Dolayisiyla kdyliinin hakkini vermekten ve kayiplarini
misliyle telafi etmekten baska careleri kalmaz.

Tanri’'nin adaletini uygula, Emir olan Adaleti,

Uyum ve adalet,

Cunki gercek olan sadece adalettir!

Kamis kalem, papiriis ve Tot'un paleti,

Kéti iglerden uzak durun!

lyilik iyi oldugunda gergekten iyidir,

CUnki dizen ve uyum ebedidir:

Bunlara hizmet edeni mezarda da birakmaz.

Gomuldugiinde ve toprak oldugunda,

Adi canhlar diinyasindan kaybolmaz;
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Adalet ve Ilahi Yasa

Hatirlanmasinin nedeni

lyiligidir.

Tanr’'min buyurdudu bir yasadir bu.

Dogru tartan bir terazinin kolu egri olmaz;

iki kefeli bir terazinin hicbir kefesi asagida ya da yukarida
degildir.

Gelen ister ben olayim ister baskasi, konus!

Sadece suskunlugunla cevap verme banal

Sana saldirmayana saldirma!

Acimasizsin, seni higbir sey galeyana getirmiyor veya sikinti
vermiyor!

Sikayetlerimi hig dikkate almiyorsun oysa bunlar Tanri Ra’'nin
kendi agzindan gikmistir!

Adalet de, adaleti yerine getir,

Gunku adalet giigladr.

Blydktdr ve streklidir,

Erdemi sinanmigtir

Ve herkes onu yliceltir.

Terazinin kolu egri durur mu?

Kefe iyice dolmustur ¢linki terazinin 6l¢lisii dogrudur.

Sug amacina ulagmamistir.

Adalet-otorite-dil

309






6. “Tanri ve kendiliginden gelen adalet”

Neferti'nin Kehanetleri,

Orta imparatorluk, Amenemhat I'in saltanati

XVIll. Hanedan (IO 1539'a dogru-1293) dénemine ait bir papiriis araci-
ligiyla tanian bu metin de bir Orta imparatorluk metnidir. Bu Neferti
Kehanetlerinin Kral Snefru’ya (IO 2561'e dogru-2538) bildirildigi kabul
edilir. Dostlarint eglendirmek isteyen kral hatipligiyle nlli bir rahipten
glizel ciimlelerden ve secilmis kelimelerden olusturdudu bir konusma
yapmasini ister. “Ge¢misle ilgili mi gelecekle ilgili mi?” diye sorar rahip
hiikiimdara; hiikiimdar, “Gelecekle ilgili,” diye karsilik verir.

Aslinda bu kehanetler yazara ¢agdasi XIl. Hanedan'in ilk kral
ile metinde agik olarak ve adi kisaltimis haliyle (Ameny) verilen
Amenhemat I (10 1991'e dogr.-1962) icin 6vgiiler diizme olanagi veren
edebi bir oyundan bagka bir sey dedildir. Bu uzun siir temelde kaos
ve anarsi icindeki bir Misirin feci durumunu anlatir. Amenhemat I'in
tahta ¢tkmasi bir hanedan degisikligiyle gergeklesmis olsa da higbir
arkeolojik veri bu olayin énemli ¢calkantilar 6ncesinde gerceklestigini
kanitlamaz. Bu arada, bu kez Birinci Ara Dénem’de Misir'da yasanan
dehsetin hatirlanmasina yénelik olarak bir oyun séz konusudur. Bu
hatirla(tymanin amaci Misirhilari Isefet’in dénlisiine karsi korumak ve
kraldan Maat' siirdiirmesini istemektir. Ama bu 6rnekte tehdit Eski
Imparatorluk'taki gibi kozmik diizenin bozulmasindan gelmez. Daha
6nceki metinde gériildiigii gibi adaletin reddedilmesinden de gelmez;
engellenmesi s6z konusu olan dis istilalardan gelir.
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Sectigimiz 6zet esasen |sefet’in Maat'a dstinliigind ve Misir'n
istiine ¢cékecek olan felaketlerin anlatildigi kehanet bildirisi olan yiiz
otuz “dize”nin sonucudur. Tek amaci hiikiimdari Maat'r sayginhdina
kavugturma kapasitesi ve buna karsi koymak isteyen istilacilara
karsi kazandigi zafer dolayisiyla Gvmektir.

O zaman giineyden bir kral gelecek,

Adi Ameni, “Adil oldugu soylenen kisi”

[...]

Halk, saltanati igin sevin

Adini 6lumsizlestirecek olan insanin oglunun!

Sadece kétiligi disiunen. Komplolar diizenleyen hainler,

Ondan korkarak konusmalarini kesecek;

Asyalilar kiicinin altinda 6lecek

Libyalilar alevlerinde can verecek,

isyancilar 6fkesiyle, hainler guicu altinda,

Alninda dikilen yilan gibi kendisine karsi ¢ikan herkesi ezecek.

Hiktumdann duvar insa edilecek

Asyalinin Misir'a girmesini engellemek igin,

Su istemek icin yalvaracak

Susamis surdsu igin.

O zaman Duizen, Uyum ve Adalet yerini alacak

Ve kaos uzaklara atilacak

Siyaset (politika)-adalet
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7. “Son yargi giiniinde (iyi) ruhun dinginligi”

Oliler Kitabinin CXXV. Boliimii, Yeni imparatorluk

Oliler Kitabi ya da Misir dilindeki adiyla “Aydinhida Cikis” hi¢ kusku-
suz Misir edebiyatinin en (inlii yapitidir. Yukanda adi gegen Piramit
Metinleri'nden biiyiik l¢iide esinlenen Orta imparatorluk Tabut
Metinleri'nin dogrudan ardilidir ve Yeni imparatorluk déneminin
basinda henliiz hazirlanma asamasindadir. Kesin bicimini Sais déne-
minde (IO 720'ye dogr.-525) alacaktir. Bu dénemde papiriis rulolan
ustiinde gergek bir “sanayi” liretimi konusu olacaktir. O dénemde bile
farkli versiyonlar vardir ve bunlarin hicbirinde bilinen ve sayilan yiiz
doksan iki olan tiim béliimler yer almaz. Uzunluklan agisindan ¢ok
farkl olan bu bélimler alelacele ¢izilmis hiyeroglif yazisiyla kaleme
alinmistir ve genellikle Duat'ta (yeralti dlinyasi) é/iiniin seyahatinin
farkli etaplarini gésteren ok renkli vinyetlerle siislenmistir. Boliimlerin
plani cesitli versiyonlarda aynidir ama gergek anlamda &ykdsel bir
gelismeden ziyade bir bagimsiz tablolar dizisi s6z konusudur.

Oliiler Kitabr'nin daha énceki 6liim metinlerine gére en énemli
yeniligi CXXV. Béllim'de gbriiliir ve bu yargi béliimiinde 6liiniin ylire-
gi Yeralti Dinyasi’'nin egemen tanrisi Osiris’in mahkemesinde tartilir:
Daha énce sbyledigimiz gibi yiirek Maat tiyiinden daha hafifse, yazi
ve katipler tannisi Tot raporunda éliinlin masumiyetini onaylarsa 6lii
hibe ve adak kabul edebilecek, Osiris'in yoldasi olabilecek ve bdylece
6limsiizItgu tadabilecektir. Aksi takdirde canavar Amemet tarafin-
dan pargalanip yutulacaktir.

Tannilar gibi Maat'ta yasamak, tanrilara kavusmak ve ikinci kez
6lmemek icin bir gereklilik olmustur boylece.
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Secilen metin bu CXXV. Béliim’den alinmstir. Olii Osiris'in gevre-
sindeki tanrilara hitap eder; onlara masumiyetini ve yalan sdylene-
meyen Maat'a yani Diizen, Uyum ve Adalet'e itaatini bildirir.

Selam size tanrilar!

Sizi taniyorum, sizin adinizi biliyorum.

Sizden korkmayacagim,

Pesinden gittiginiz kisinin cinayetinden sorumlu tutmayacak-
siniz beni!

Higbir kotu talih gdndermeyeceksiniz bana!

Tanr’'nmin 6niinde benim icin iyi diyeceksiniz,

Clnkia ben Misir'da iyi bir davranis sergiledim.

Hicbir Tanriyi lanetlemedim.

Higbir kusurum géralmedi.

Selam size, iki Gercek mekaninin tanrilari,

Sizin icinizde higbir yalan yok,

Siz iunu’da, Diizen, Uyum ve Adalet olan yerde yasiyorsunuz,

Siz kuresindeki Horus'un 6niinde duriist yasiyorsunuz.

Bana bakin, ben size geldim,

Glinahsiz, sugsuz, icimde kotiiliik olmadan,

Bana karsi taniklik edecek kimse olamaz,

Hakaret ettigim kimse yoktur.

Ben Dizen, Uyum ve Adalet olan yerde yasiyorum,

Diizen, Uyum ve Adalet olan yerden besleniyorum.

Ahlak-adalet-Tann-6lim
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8. “Nasil bilge olunur ya da mutlulugun kurallarn”

Amenemope’nin Ogditleri,

Yeni imparatorluk

Gok biiyiik olastlikla Ramses déneminde (I01279'a dogiru-1069)
kaleme alinan Amenemope’nin Ogiitleri daha ileride gérecegimiz
Ptahotep'in ddiitleriyle ayni edebi tiir icinde yer alir. Bunlar daha
sonra bulunan ¢ok sayida papiriis aracihgiyla taninmistir ve belirgin
Ozellikleri, i¢iileri cok kesin bir yapi olan hitabet Uslubuyla kaleme
alinmis olmalandir; Londra papiriislerinde bu yapiyr gisteren isaret-
ler bariz bicimde gériiliir. Ote yandan yapit, uzunluklar birbirine ¢ok
yakin otuz béliime ayrilmigtir,

Daha énceki 6giitlerde 6ncelikle adabr muageret kurallarini gos-
termek ve bundan insanlardan ya da tanrilardan gelebilecek belli bir
yarar saglamak séz konusudur. Amenemope’nin yapiti ise bir yasam
ideali sunar ve bu ideal her tiirlii 6diil kaygisindan, san s6hret, iktidar
ya da zenginlik arzularindan uzaktir. Onun 6§ltlerine uymak isteyen
insan cok sade, sakin, heyecanlardan uzak, her anlamda miitevazi,
bir tir bilge, Yunan mucizesinden bes ylizyil énce, erken olgunlasmig
bir filozof olmalidir.

Maat'in gereklilikleri her zaman s6z konusudur ama bunlarin
yerine getirilmesi kendi icinde bir &diildiir ve az ya da gok toplumsal,
hatta bencilce bir amaca ulasma yolu degildir.

Ayrica Amenemope’nin bircok &ézdeyisi Incil'de, 6zellikle
Meseller'de de bulunur ve dolayisiyla bu édiitlerin kaleme alindigi
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dénemde israil ve Misir arasinda siki iliskiler kurulugu diisiiniilebilir.
Bunda sasirtici bir sey yoktur ciinkii [brani halkindan s6z eden en
eski Misir yaziti Merenptah (XIX. Hanedan'in di¢linci hikimdari ve Il.
Ramses’in halefi) saltanati (IO 1213’e dogru-1204) dénemine aittir.

Aktardigimiz iki 6zet Misir edebiyatinin bu temel yapitinin en
onemli iki temasini ele almaktadir. lll. B6lim’de birbirine zit iki
insan; sakin, sessiz insan ve atesli, 6fkeli insan anlatilir. VII. ve XX.
Béliimlerde ise diirdstliigiin 6vglisii yapihr, zenginlik pesinde kosma
ve yozlasma kinanir.

Ofkeli biriyle tartisma,

Onu konusmalarinla tahrik de etme,

Bir dismanin 6nlinde dur, bir saldirganin karsisinda edil,

Bir sey séylemeden énce bir gece disin.

Saman alevi gibi parlayan bir firtina,

iste budur kizgin insan.

Uzaklas ondan, yalniz birak onu.

Tanr bilir ona ne cevap verecegini.

Yasamini icinde bu ilkelerle slirdiiriirsen

Cocuklarin da seni izler.

[...]

Zenginligi arama.

Alin yazisini, kaderi aldatmak miimkiin olmaz.

Yuregini rastlantilara birakma,

Her insan zamaninda gelir.

Daha fazlasina sahip olmak icin zorlama kendini.

Sahip oldudunla yetin.

Zenginlikler sana hirsizlikla gelirse,

Bir gece bile sahip olamazsin onlara.

Giinu geldiginde evinde bulamazsin artik bu zenginlikleri.

Bulunmus olduklar yeri gbriirsin ama orada degillerdir artik.

Toprak onlan diimdiiz eder, yutar

Onlan yeralti diinyasinda kaybetmek igin.

Hirsizlikla zengin olmussan zenginliginle dviinme.

Yoksul oldugun igin yakinma.
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Nasil Bilge Olunur ya Mutlulugun Kurallan

Okgularin komutani ¢ok hizli yliriirse

Arkasindakiler terk eder onu.

Ac¢g6zli birinin kayi§ camura batar,

Sessiz insaninkini riizgar iter.

Glines dogdugunda dua edeceksin ona,

“Bana huzur ve saglk ver” diyeceksin;

0O zaman sana yasamin igin gerekli olani verecektir

Ve sen korku nedir bilmeyeceksin.

[...]

Bir insani mahkemede bunaltma, sikistirma
Dogruyken sasirtma onu.

lyi giyimli birini ayricalikh gérme

Ve (stii basi dokilen birini de hor gérme.

Glgli birinden hediye kabul etme,

Yoksulu kendi yararina magdur etmektir burada amag
Dilzen, Uyum ve Adalet Tann’nin bliylk bir armagdanidir,
Arzu edene verir onu,

Ona benzeyenin glicy,

Zayifi sikinti veren insandan kurtarir,

Bilgelik-adalet-ger¢ek-eylem-erdem
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lll. AHLAKIN DOGUSU

Yukanida dedindigimiz gibi Misir toplumunda ahlakin dogusunu
belirleyen asamalar referans ¢ercevesi, Maat'in temel kavraminin
gelismeleriyle cok siki bicimde baglantihdir. Bununla birlikte ¢ok
sayrda metin baska bir yaklagima isaret eder. Bu yaklasim yoksul ya
da maddura karsi spontan empati duygusuna dayalt dogru bireysel
eylemden hareket eder. Daha sonra pratik bir ahlaka ya da 6zellikle
Eski Imparatorluk déneminin sonunda ¢ok revagta olan bir edebi
tar, Ogiitler, Bilgiler ya da Bilgelikler (benimsenen ceviriye gore) ara-
cligyla kurallari yavas yavas belirlenen, iyi anlasilan yaran tercih
edildiginde, sonunda aslinda Ibrani On Emir gercedine yakin ilahi bir
yasaga dayali baglayici bir ahlaka varir.

VI. Hanedan'in sonundan baslayarak Cegi olarak anilan Nefer-
Se¢em-Ra Sakkara'daki mezarinin sahte kapisina' hitabet Uslu-
bunda bir metin yazdirmistir ve bu metinde hi¢ kuskusuz tanrisina
ama ayni zamanda da mutsuz kisilere karst iyi davrandigini hatir-
latmistir:

Aclara ekmek verdim, ¢iplaklan giydirdim,

Kayiklari olmayanlarin irmaktan ge¢cmelerini sagladim,

Kendisini gdmecek ¢ocugu olmayani gdmdim,

Bu dogru yasamin nedenleri agiklanmamustir ¢linkii zaten agik-
tir ama aym déneme ait baska bir metin, Ptahotep'in Ogitleri bu
konuda biraz daha aydinlaticidir. Bu bliylik bilge de insanin yasami
boyunca cdémert ve ytice goniillii olmasini tavsiye eder ama nedeni
sadece midesi bos olanin iftiraci olmamasi, ag birinin muhalif olma-

1 Eski Imparatorluk déneminde mezarlarda klasik mimari unsur.
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masidir. Buna karsilik asadida gérecegimiz gibi Sesostris | (10 1980%e
dogru-1930) déneminde mezar taginda yazitlar bulunan intefin
a¢t doyurmak ve muhtag olana yardim elini uzatmak gerektigini
s6ylemesinin nedeni bunun "diiristligtin ta kendisi” olduguna inan-
masidir.

Daha sonra On Emir'in ikincisi olan “Kesinlikle 6ldiirmeyeceksin”
ilkesi de birkag ylizyil icinde basit, pragmatik bir tavsiyeden ger¢ek-
ten kurallar koyan bir emir haline gelmistir. Bu emir ilk kez Birinci Ara
Dénem’e ait bir metinde g6riilmUstiir ve s6z konusu metinde Kral
Seti (i0 2100'e dogru) oglu Merikare'ye iilkeyi daha iyi yénetmesine
yardimci olmasi amaciyla égiitler verir. “Oldirme,” der yasl hikim-
dar ama hemen arkasindan ekler: “Sana kesinlikle hi¢bir yaran
olmaz bunun.” Seti birka¢ dize sonra sunlari sdyler:

Erdemlerini bildigin birini dldirme,

Birlikte Kutsal Yazilari okudugun birini 6ldiirme,

Gizli yerlerde serbestce dolasan birini 6ldiirme,

Burada &ne ¢ikan dostluga sadakat ve rahibe saygidir; gercek
anlamda bir ahlaksal gereklilikten s6z edilemez.

Bunakarsilik asagida aktaniian Olliler Kitabi'nin XXV. Béltimi‘nin
masumiyet bildirisinde éliiniin sadece éldiirmiis olmayi degil, 6ldiirt-
miis olmayi da savunmasi ve (daha zorlayici bir olumsuzlama) her-
hangi birine aci vermis olmasini savunmasinin nedeni Maat ile onun
dgiitlerine itaat etmis olmasidir.

Boylelikle Musa’nin emirlerinin ¢ogu tek tek ele alinabilir ve bunla-
rin ahlak kitabindan ¢ok adabi muageret el kitabina baglt emirlerden
hareketle yavag yavas nasil olustuklari gésterilebilir. Bununia birlikte
biz son bir érnekle yetinecegiz ve bu brnek ayrica eski Misir'da kadi-
nin yerinin gelismesini degerlendirme olanadi verecektir. Ptahotep
pragmatizmiyle bir efendinin, bir kardesin ya da bir dostun evine
giren birine sikinti gekmek istemiyorsa ve ev sahiplerinin dostlugu-
nu kaybetmek istemiyorsa kadinlara yaklasmamasini tavsiye eder.
Cinsel arzulara ve ten zevklerine kesinlikle karsi ¢tkar ama bunun
nedeni sadece bunlara teslim olan kisinin islerinin rast gidemeyecegi
dlstincesidir. BiyUk olasilikla XVIll. Hanedan déneminde kaleme
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Ahlakin Dogusu

alinmig olan (yaklagik bin yil sonra) Katip Ani'nin Ogiitleri'nde de
yazarnin ogluna kendi karisindan bagka bir kadina kur yapmamasi ve
yabanci bir kadinin cilvelerine kanmamasini tavsiye etmesinin yani
sira dncelikle bir erkedin kendi kansina karsi nasil saygili davrana-
cadi ve deger verecegi de anlatilmistir. Ptahotep’in bir vezir olmasi,
krala yakin ve kendisinin de aristokrat olmasi bu evrimi daha da
ilging kilmaktadir. Buna karsilik katip Ani Yeni imparatorluk yéne-
timini blyiik diciide destekleyen iktidardan olduk¢a uzak olan orta
sinifa aittir.

Tekvin ve Cikis'ta nemli bir yere sahip olan Yeni imparatorluk’un
Oteki iki yeniliginden sz etmezsek bu evrimin panoramasi eksik
kalr: ilahi éfke ve liituf. Tanri insanlarin glinahlarini cezalandirabilir.
Glinahkdr dlimsiizl(igd yitirebilir ya da yagarken gérebilir bu cezay:
ama tann badiglayabilir de; parlak bir ilahi gelecegi olan yeni bir
fikir.

321






9, "Bilge kisinin erdemleri”

Vezir Ptahotep'in Ogiitleri,

Eski imparatorluk

Ptahotep’ in Ogiitleri ya da Ozdeyisleri edebi tiir (Bilgelikler) bag-
laminda bize ulasan en eski 6rneklerdir ve bunlar Misir antikitesi
boyunca siirmustir ¢linkii Batlamyus déneminde de canlilik gés-
termistir. Yapiti Orta ve Yeni Imparatorluk metinleri araciigiyla
taniyoruz ama tslubu bilyiik olasihikla Eski imparatorluk déneminin
sonunda olusturuldugu bicimdedir. Burada Ptahotep V. Hanedan’in
sondan bir nceki hiikiimdari Kral Isesi’nin veziri konumundadir ama
kronolojik diizlemde gercekten anlami olmayan bir edebi aldatma-
ca da s6z konusu olabilir burada ve yazann yiz on yasin lstiinde
oldugu icin éviinmesiyle bu olasilik daha da kuvvetlenmektedir!

Metindeki giris béliimiinde yazar yashhktan ve agnlardan yakinir
ama bu baglamda amaci okuyucusu olan ogluna bilgeligin yasla
geldigini ve ona sadece iyi bir editimle ulagsilabilecegini hatirlatmak-
tir. Daha sonra uzunluklari farkh otuz yedi 6zdeyis gelir; bu edebi
tiire 6zgii hitabet Uslubunda kaleme alinmis dért-on sekiz arasi
“dize”. Yaklasik yiiz dizelik ve laf dinlemekle itaatin erdemlerini anla-
tan bir sonug béliimliyle biter yapit.

Daha énce belirttiGimiz gibi yapitin biitiind tasarlanms ve diizen-
lenmis bir ahlak kitabi degildir. Daha ¢ok, ¢esitli durumliara uyarlan-
mis ve uygun davranis bicimleri icin ézel tavsiyeler séz konusudur.
Bununla birlikte okuma boyunca yavas yavas Eski imparatorluk
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déneminin sonunda iyi insan, diiriist insan idealini temsil eden
karakter tipi ortaya ¢ikar. Bu dénemde Misir toplumunda uzun
zamandir i¢csavas yasanmamigsken birka¢ on yil sonra birdenbire
tekrar baslayacaktir icsavaglar.

Bu iyi insan éncelikle ihmli, esitlik¢i, kibar ama ayni zamanda
da cémert ve adildir. Yalandan ve bosbogaziiktan nefret eder,
kesinlikle saldirgan ve kaba bir insan degildir. Bununla birlikte
bitin bu erdemlerin kékeni bir ahlak 6gdtleri kiilliyati icinde
degildir. Bunlarin temeli sadece huzurlu bir toplumda yasama
kaygisidir. Bu toplumda herkes iyi anlagilan yarari ve ¢ikarina gore
yasayacaktir yani servetleri ve diizeyleri ne olursa olsun herkese
saygil davranarak.

Cok uzun bir metin aktarmamak icin sadece alti 6zdeyis aldik: 1,
5, 23,24,25 ve 34. Bunlara sonugtan kisa bir 6zet de ekledik.

Bildiklerinle kibirlenme,

Bilgeye danisudin gibi cahile de danis.

Sanat sinirsizdir

Ve higbir sanatgi miikemmel olamaz.

iyi bir sdylem degerli bir tas gibi gizlidir

Ve bugday doven kéle kadinlarda bulunur o.

[...]

Eger lidersen

Bircok insana emirler yagdiriyorsan,

Her firsatta iyi davran

Tavir ve davranisin herkes tarafindan 6vilsin

Duzen, Uyum ve Adalet olan seyin

Eylemleri buyuk ve stireklidir,

Osiris zamanindan beri asla elestirilmemistir.

Yasalan ¢igneyen cezalandinlir,

A¢gozlinun distinemedigi budur.

Alcaklik emirle zenginlikieri pekala ele gecirebilir,

Ama sug haksizlik yaparak ele gecirdiklerini asla birakmaz.

Her sey bittiginde sadece Diizen, Uyum ve Adalet kalir,

Boylelikle bir insan:
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Bilge Kisinin Erdemleri

“Ben babamin topragindayim”
diyebilir.
[...]
Koti sézleri tasima,
Hatta dinleme.
Sadece huysuz insan dedikodu yapar.
Sadece gordUklerini anlat ve isittiklerini anlatma,
Bir seyin 6nemi yoksa ondan sz etme.
Karsindaki suskunlugunu anlayacaktir.
Degerli biriysen
Efendinin meclisinde bulunuyorsan,
Mikemmellik Gistiinde yogunlas.
Sessizligin gevezelikten daha énemlidir.
Sadece bir ¢6ziim dnerebilecedin zaman konus.
Mecliste sadece yetenegi olan konusmalidir.
Konusmak en zor amactir,
Bunu bil, yarar olacaktir sana.
Eger glicllysen, bilginle saygi gor
Ve de ihmli séyleminle.
Gerekli durumlar disinda emir verme.
Sikintilar kiskirticiyr bekler,
Saldirgan olma... eder asagilanmak istemiyorsan,
Ama azarlanmak istemiyorsan da sessiz kalma.
Muhatabin kizgin biriyse,
Yiiziinu gevir ve siiknetini koru.
{...]
Yasamin boyunca comert ol,
Ambardan giden geri gelmez.
Goz dikilen yiyecek paylagiimalidir,
Midesi bos olan suclar.
Oyle bir komsun olmasin.
Kibarlik ve nezaket bir insana iyi séhret kazandirir
Gorevlerinden ayrildiktan sonra yillarca.
[...]
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Beklemeyi bilen ¢ocuk Horus'un yoldagidir,’
Dinlemevyi bilirse her sey iyi olacaktir onun igin.
Yetiskin ve saygi goren biri oldugunda,
Cocuklarina ayni sekilde hitap edecektir,
Babasindan aldigi egitimi aktaran,

Davrandidi gibi 6greten her insan

Cocuklarima da ayni sekilde hitap edecektir
Cocuklar da kendi ¢ocuklarina dyle.

Ornek ol, kimseyi asagilama,

Adaletten hi¢ sasilmazsa, ¢ocuklarnn yasayacaklar.

Bilgelik-erdem-bilgi-egitim

1 Sahin bagh tann Horus iyi ¢ocuk arketipidir ¢inki babasinin ctinG almistir; Osiris
erkek kardesi Sethi tarafindan slduralmustar.
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10. “Hikkiimdarin erdemleri”

intef'in mezar tasi, Orta imparatorluk,

Sestoris I'in saltanati

Abidos'ta bulunan ve tarihi Sesostris Keperkare adl ayni kisiye ait
baska iki mezar tasi sayesinde bilinen bu mezar tasi tipik bir Orta
Imparatorluk kiiltii mezar tasidir. Unlii Osiris mabedinin yaninda
Ozel kiicik tapinaklar hatta basit mezar taslari. Bu yazilar (i¢ par¢a
halindedir: biri diiz satirlar, 6biir ikisi siitunlar halinde yazilarla dolu
bu mezar tasi metninin icerigi bir Osiris duasi ve mezarda yatan kisinin
erdemlerini ve 6rnek davramislanini 6ven bir ritiiel yasaméykisiinden
olusur. Ptahotep’in Ogutlerinin yazilmasinin {stiinden yaklasik iki
yuzyll ge¢mistir ama Misirin yasadidi anarsi ve kaos déneminden
sonra bu &gtitlere uymak her zamankinden daha fazla 6nem kazan-
mustir. Dolayisiyla bu mezar tasinda bu temalari yeniden bulmak sasir-
tici degildir. Blyiik krallik hizmetkarinin idealini tanimlayan erdemler
aynidir ama bir boyut farkina dikkat cekmek gerekir burada: Ptahotep
Ogretmek istedidi seylerle her seyden dnce uyumlu bir toplumun olus-
masini destekleyen tavir ve davraniglari gosterir ve onlarla ¢agdas
olan Sesi’'nin mezar tasi mezarda yatan kisinin tavir ve davranislarin-
dan séz eder. Intef ise bir kimlik ya da deyim yerindeyse bu davranis
ve tavirlara uygun bir karakter ister. Bu istek insanin gercek anlamda
eylemlerinin sonucu oldugu Yeni imparatorluk‘ta biiyiik bir kopmaya
neden olur. Oyle ki sadece bu eylemlerin adgirligi 6liiniin 6bdir diinya-
daki kaderini belirlemeye yeterlidir.
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Burada aktarilan “biyografik” boliimiin ilk yarisidir.
Ofkeli insanin karsisinda sessiz kalirnm,
Cahil insan karsisinda sabirli olurum,
Boylece kavgalari yatistirinm,
Kizmam.
Sonucu bildigimden hig telas etmeden olacaklar beklerim.
Catisma durumunda ben konusurum
Cunka yanhs bir konusma 6fke dogurabilir
Kafasini kurcalayan seyi
Bana anlatmak icin geleni iyi karsilanm.
Kendime hakim olurum, severim, dost olurum,
Adlayanlari tath sozlerle teselli ederim ben.
Benden bir sey isteyenlere karsi cbmertim,
insanlara iyilik yapanm.
Efendimin evinde de diirlist ve namuslu olurum,
Ovgiilere minnettar olmay: bilirim.
Comert ve konukseverim,
Yiyeceklerim konusunda cimrilik etmem.
Yoksulun dostuyum.
Hi¢bir seyi olmayanla yakindan ilgilenirim,
Ag1 doyuran biriyim,
Yoksula karsi cémert biri.

Erdem-ahlak
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11. “Ahiret mutlulugu ve ilahi yasaklara uyma”

Masumiyet Bildirisi ve Oliiler Kitabi'nin CXXV. Béliimii’niin
Bildirisi

Burada yine Olliler Kitabi'nin XXV. B6limii s6z konusudur. Icerigi
Misir diisiincesinin Yeni imparatorluk’ta yasadidi derin evrimin belir-
leyici unsurlanindan biridir. Bu béliimden yargi sahnesini ve yukarida
dedindigimiz ve onu slsleyen bir yigin vinyet réprodiksiyonuyla
biytik olctide popdilerlesen i¢ sikintisi sahnesini aldik: Osiris kirk iki
tann mahkemesinin baskanidir; énlerinde cenaze ritiieli ve mumya-
lama ritiieli Tannisi Anubis bulunur. Kara képek bash bu Tanr, yliregi
terazinin kefelerinden birine konan (6blir kefede Maat tdyl vardir)
oliintin iyi ve kétii iglerini bir tablete yazan yazi ve katipler tanrisi
Ibis bagh Tot'a yardim eder ve bu arada korkung ucube Amemet de
sirasini bekler.

Olii, yeni Osiris'in, ebedi kaderi hakkinda karar verecek olan
bu mahkemenin éniinde kendisini savunmak amaciyla bircok sey
sOylemeye hakki vardir. Biz burada bir¢ok yasadga uydugunu séyle-
digi savunmasini aldik ¢linki artik s6z konusu olan bir bilge ya da
bir babanin égrettigi dogru davranis ve tutum kurallar degil ilahi
odlitler bitiniddr. Burada da On Emir ve Levililerin ¢ok uzakta
olduklarini séyleyemeyiz.

“Hig¢ kimseye kotii davranmadim

Suriiye eziyet etmedim

Mabette giinah islemedim,

Bilinmemesi gereken seyi bilmedim,
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Kimseye haksizlik etmedim

Bir glin bile hisseme diisenden fazlasini istemedim,

Adim hicbir zaman gli¢lliniin adiyla birlikte anilmad,,

Hicbir tanriya karsi gtinah islemedim,

Yoksulun hicbir seyini calmadim,

Tann’nin istemedidi hi¢bir seyi yapmadim,

Koleye efendisinin yaninda hakaret etmedim,

Kimseye aci vermedim,

Kimseyi aglatmadim,

Kimseyi 6ldiirmedim,

Kimseyi sikintiya sokmadim.”

[...]

Osiris'in cevresindeki Blylk Tannlar Meclisi’'nin erdemli yargici
Tot konusur:

“Osiris’in yiregi cok dodru tartildi ve yiredi taniklik etti ona.
Bliyik Terazi ictenligini kabul etti. Onda higbir kotilik bulun-
mad); tapinaklardaki armaganlan tahrip etmemis; eylemleriyle
herhangi birine zarar vermemis ve diinya yasaminda hicbir kéti
56z sOylememis.”

Buiyuk Tanrilar Meclisi'nin Tot'a cevab::

“Agzindan ¢ikanlar emir kabul edildi. Osiris duriist bulundu,
aziz ve erdemlidir. GUinah islememis ve kimseye kétuliik yapma-
mis. Canavara verilmesin!”

Adalet-ahlak-gercek
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12. “llahi gii¢”

Ptah ve Amon-Ra ilahileri iceren iki Yeni imparatorluk
Adak Tagsi

Bir insanin eylemleri ve Obiir Diinya'daki kaderi arasinda yavas
yavas kurulan bag Yeni imparatorluk déneminde kiiltlerde 6zellikle
modern Luksor, Teb yakinlarindaki krallar, kraligeler ve soylular
vadilerinin biyiik yeralti mezarlarinda ¢calisan zanaatgi ve sanatcilar
arasinda yeni bir degisiklik getirmistir. Bu uygulamalar dua eden
insan ve hitap ettigi tanr arasinda dogrudan bir badi gerekli kilan
bireysel bir dindarligin ortaya ¢ikisint yansitirlar. Bu baga inanma
insan eylemlerinin Tanr'min bakisi altinda olduguna ve glinahin
karsthginin ilahi bir ceza olduguna inanmanin dogrudan bir sonu-
cudur. Ama kolektif kiiltte bu ceza ancak 6liimden sonra gecerli
olabilir, bireysel dindarlida gére diinyevi mutsuzluklarin ilk nede-
nidir. O dénemde gercek anlamda yeni metinler ¢ok farkl gerecler
aracthdiyla ortaya ¢ikar. Kiregtasindan adak taslar, papiriisler ya
da kap kacak.' Burada ibrani diinyasinda Mezmurlar’'la karsiliklarini
bulan bu metinler herkese kendisini ¢carpan ya da af diledigi tanriya
kisisel olarak itaatini gosterme olanadi verir. Inananlarin bugiin de
bildikleri dua dogmustur.

Her ikisi de Teb krallari vadisi yakinlarinda, Deyr (il Medine zana-
atcilarinin iki kdyiinden gelen iki adak tasindan alinan ézetleri akta-
riyoruz burada. Birincisinin 6n yliziinde klasik bir Ptahi ilahisi yer alir

1 Msir bilimciler ostraca derler.
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ve yaninda adak masasi éniinde oturmus haldeki bu Tanri'nin bir
tasviri vardir, arka yiiziinde ise Tanri’'nin verecedi cezaya razi olan
bagis¢inin umutsuz bir bicimde glinah ¢ikarma sahnesi goriiliir.
Amon-Ra'ya hitap eden ikincisinin ise sadece 6n ylziinde yazi var-
dir. Tanri ve éniinde diz ¢6kmiis bagig¢i tasviri disinda (i¢ tip metin
icerir: bagis¢i ve tanri yakinlasmasi; Amon‘un gliciinti, cezalandirma
ama ayni zamanda bagislama kapasitesini 6ven ilahi ve nihayet
badisqinin tanriya kendisine yiice géndilliiliik géstermesi igin nasil
yalvardigini ve bunun nasil kabul edildigini hatirlatan daha “biyog-
rafik” béliim.

NEFERABU MEZAR TASI

Dogrulugun efendisi Ptah'a verdigi s6zi tutmadim ben.
Ve o benim giindlizlerimi karanliklara gevirdi.
Onun glictinii deliye de akilliya da anlatacagim,
Kiicige de bliylige de,

Dogrulugun efendisi Ptah'a dikkat edin,

Hicbir seyin ondan kacamayacagini gériin,
Ptah’a dua ederken sahte olmayin,

Ona dua eden sahtekarin nasil 6ldGglina goriin.
Beni sokak kdpegine ¢evirdi,

Elindeydim ben onun,

insanlara ve tanrilara gézletti beni,

Efendime karsi glinah isleyen beni.

Dogrulugun efendisi Ptah bana diriist davrandi,
Ders verdiginde,

Ama esirgeyin ve bagislayin, bana karsi merhametli olun.
NEBRE MEZAR TASI

Susanlarnn efendisi Amon’sun sen,

Yoksulun ¢agrisina uyan.

Sikildigimda seni ¢agirinca,

Beni kurtarmaya gelirsin,

Benim gibi bir sefile nefes aldinrsin,

Ve beni zincirlerimden kurtanirsin.
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ilahi Giig

Teb'in efendisi Amon Ra’sin sen,
Yeralti diinyasindakini kurtarirsin,
Cunku Esirgeyen ve bagislayansin sen,
Gagnldiginda

Uzaklardan gelensin.

[...]

Hizmetkar kétlluge suriiklendi

Ama Efendi bagislayacak onu,

Gunki Teb'in efendisinin 6fkesi bltin gin stirmez,
Gazabi anliktir ve kaybolur sonra,
Soludu bize litfuyla birlikte gelir,
Amon hafif bir rlizgarla doner.

Senin yerini alan ylice gondlll olsun,
bagislayabilir misin,

Bir daha olmayacak butlin bunlar.

Ahlak-adalet-ahret mutlulugu
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Iv. 6LUM

Oliim ve &biir diinya eski Misir'in en 6nemli meselesidir. Hicbir uygar-
lik 6liime egemen olmaya ¢alismak, temel 6zelliklerini anlamak ve
6liimsizlik énerileriyle 6lim(i uzaklastirmak icin bu kadar enerji,
zenginlik, entelektiiel ve yapisal ¢aba icinde olmamustir.

Bize ulasan en eski metinler de éliimle ilgili metinlerdir ve 6lim-
den sonraki yeni bir yasamin varligindan séz ederler: “Sen 6lii olarak
gitmedin Firavun, yasarken gittin.”” Génderme yaptigimiz Piramit
Metinleri gercekten inanilmaz olan bu bildiriyle baslar. Bu yazilar
insanlarinin biiyiik béliimiiniin giiniimiizde de bagh oldugu tektan-
rict dinlerde gériilmeden 6nce yaklasik otuz yil siirecek olan bir 6lim
anlayisinin ilk ifadesidir.

Oliimstizliik arzusu hi¢ kuskusuz Homo Sapiens’ten ayrilamaz
ama Misir'da, yaklasik bes bin yil énce dirilme kavramindan séz
edilmesi hi¢c kuskusuz baska bir gereklilige denk diiger: en Gnemli
sorumlulugu kozmik diizeni siirdiirmek olan firavuna 6liimstizliik
amaciyla gercekten tanrilar arasinda bulunma olanagi saglamak.
Firavun bu noktaya uzun bir yolculuktan sonra varacaktir. Once
karanliklar icinde kalacak, daha sonra giines kayigiyla gége ¢ikacak
nihayet “Oliimsiiz Yildiz” olacaktir. Eski imparatorluk déneminde bu
muhtesem 6liimstizlik sadece hikiimdar icin mimkdindiir, siradan
oliiler canlilarin sunduklan armaganiar ve ickiler sayesinde siradan
mezarlarda yasarliar.

Bununla birlikte 6liim, eski Misirli icin gercek bir soktur, dogal
bir agiklamasi olamaz ve dolayisiyla kékleri sadece mittedir. Buna

1 Kral Unas piramidi metni.
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gére diistinilebilecek tek 6liim nedeni cinayettir ve gercekten de
Misirhlann her 6lim modeli olarak tercihleri cinayet olgusudur:
QOsiris’in erkek kardesi Sethi tarafindan &ldiriilmesi. Udursuz bir
kiskanchdin (Sethi'nin Geb’in mirasgisi erkek kardesi Osiris’i kiskan-
masi) sonucu olan bu éliim diinyanin diizenini tehlikeye dislir-
digtinden bu élimi dirilme disiincesiyle yok etmek ve yok ettigi
uyumu yeniden getirmek gerekmistir. Biyi yoluyla yani eski Misirh
icin ancak sézle hayata gegebilen bir tiir yogunlasmis potansiyeller
aracihgiyla isis erkek kardesi esini diriltecek, onun tarafindan hami-
le birakilacak ve Horus'u doguracaktir. Horus, hiikiimdarliginda,
babasina yeniden itibar kazandiracak ama bu hiikiimdarlk sadece
Duat'ta, asagi Gokydziinde, yeralt: diinyasinda gegerli olabilecektir.
Horus amcasi Sethi’yle uzun siiren ve siddetli catismalardan sonra
flahi Biiyiik Meclis'in karariyla diinyevi mirasina yeniden kavusacak,
bdylece hiikiim siiren firavun imaiji, Osiris ise 6l kral imaji olacaktir.

Yukarida belirttigimiz gibi siireklilik ve istikrar gerekliligi bu 61im
anlayisini Misir antikitesi boyunca strdirecektir. Ama kesinligi ve
geri dénilmezligiyle zamanin ¢evrimselligini yadsiyan (tek kelimeyle
tarihi yapan) bir olgudan séz edilebilirse eger bu kesinlikle élim-
stizliigiin “demokratiklesmesi’dir. Ve bu olgu Eski imparatorluk’un
sonunda baslamistir. Bu dénemde bir kralice, Anknes Pepi IF
Piramit Metinleri'ni eline gecirir, daha sonra demokratiklesme olgu-
su Birinci Ara Dénem’de biitiin Misir toplumuna yayilir ve yavas
yavas prensleri, soylular, katipleri, zanaatcilari ve nihayet Yeni
Imparatorluk’un sonunda biitiin toplumsal siniflari kapsar.

Ama bu demokratiklesmeyle birlikte 6liim disiincesi de dedisir.
Firavunla ilgili olunca sadece kozmik bir olay olan 6liim herkesin
meselesi haline gelir ve 6liim karsisinda tanri olmadigini bilen
insamin sorulan bugiin bizim hald sormaya devam ettigimiz soru-
lardir. Bdylece umutsuz insan 6liimi bir kurtulug olarak goriir ama
kusku da olusabilir bu arada: vaat edilen 6liimsiizlik gercek midir
yoksa aldatmaca midir? Bu kosullarda ¢ok siki kurallara uyarak

2 Firavun Pepi Merire ve firavun Merenre'nin esi, Pepi Neferkare’nin annesi (V1. Hane-
danin sonu).
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Olim

ve kasvetli bir yasam siirerek son yargi giiniine hazirlanmaktansa
yasamdan ve verdigi zevklerden yararlanmak daha iyi olmaz mi?
Olimsiizligii gelecek kusaklara, soya sopa bir seyler birakmakta
ya da zamana direnecek yapitlar birakmakta aramak gerekmez
mi? Horatius'un Carpe Diem’i (Ani yasa, anin tadimi ¢ikar, gini
yakala) Mallarmé’nin “Her insan 6ldikten sonra ger¢ek boyutlarini
ve élgiilerini alir”s IO ikinci binyihn bu sorularinin az ya da ¢ok uzak
yankilarindan bagka bir sey degildir.
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13. “Bilge oliimii nasil diisiinmelidir?”

Umutsuz Kisinin Ruhuyla Konusmasi; Xll. Hanedan

Bu metin Misir edebiyatinin en (inlii metinlerinden biridir. Tek bir
Orta Imparatorluk dénemi papiriisii aracihdiyla taninmistir ve bas
tarafi tahrip olmustur. Terciime edilmesi ¢ok zordur ve giiniimizde
uzmanlar arasinda bu konuda bir¢ok tartisma ¢ikmaktadir. Bununla
birlikte yiiz elli bes situnluk bu uzun metnin genel konusu olduk-
¢a aciktir. Bir erkek babasi tarafindan terk edilmekle tehdit edilir.
Ruhundan, dolayisiyla da 6limstiziikten bu sekilde yoksun kalma
durumu karsisinda sasiran adam bir an énce élmek ister. Ruhu
oldukca kaba bir bicimde cevap verir ona ve aksine hayatta oldugu
icin sevinmesini ve yasamdan olabildigince yararlanmasi gerektigi-
ni, 8limiin kitaplarda yazildigi gibi giinese dogru hos bir yikselme
olmadigini, hiiziinlii ve kasvetli bir yer oldugunu séyler. Bu tezler iki
kisa meselle siislenir ama Ruhu adami ikna edemez ve uzunluklar
esit olmayan (alti-kirk sekiz dize arasi) ¢ok glizel dért siirde 6liime
¢agni yapar ve inancini yeniden belirtir: “Glinahi, kétlileri cezalan-
diran diri bir tann, giinesin kayiginda bulunan ve Ra'ya kolaylikla
hitap edebilen bilge bir insan olacaktir.” Asadidaki 6zet bu “siirler”in
Ggtinctsiddir. Bu siirler sonunda Ruhu umutsuz kisiye vaatte bulun-
maya ikna eder. Ruh bu kisi diinyevi yasamda yeteri kadar severse
Oteki diinyada da onun yaninda olacaktir.

Buguin 6lim karsimda duruyor

Sifanin hastanin 6niinde olmasi gibi,

Sifa bulanin agik havaya ¢ikmasi gibi,

Bugiin 6liim karsimda duruyor
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Mirra kokusu gibi,

Yelkenin altindaki serin riizgar gibi,
Bugiin 6lim karsimda duruyor

Lotus kokusu gibi,

Sarhoslugun kiyisinda dinlenme gibi,
Bugiin 6lim kargimda duruyor

Cok kullamlan bir patika gibi,

Savastan donen biri gibi,

Bugun 6lum karsimda duruyor
Gokyuziinin agiimas gibi,

insanin bilmedigi bir seyi anlamasi gibi,
Bugiin 6luim karsimda duruyor

Uzun yillar esaret hayati yasadiktan sonra
Evini tekrar gérmek isteyen biri gibi.

Olim-ruh-beden
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14. “Oliimden sonra bir sey var mi?”

Arpginin Sarkisi

Orta imparatorluk

Bir Ramses papiriist ve Sakkara’yla ayni déneme ait bir mezar rol-
yefi araciligiyla taninan bu metinin bashgindan égrendigimize gére
‘elinde arpiyla bir sarkicinin éniindeki kral intefin mezarinda bulu-
nun bir sarki” séz konusudur. Bu mezar bulunmus degildir ve X1.-XVII.
hanedanlarin bircok krali Intef adini almis olduklarindan ve metnin
slubu biitiintiyle klasik oldugundan gergekten var oldugu ve Orta
Imparatorluk déneminde kaleme alinmis oldudu diisiindilebilir.

Bu metnin konusu daha Onceki diyalogla ayni esinle kaleme
alinmigtir: éliimden sonra bir yasam olduguna inanmamiz icin
hi¢bir neden yoktur ¢link hicbir 61l hayata geri doniip, béyle bir
seyden s6z etmemistir bize. Bu baglamda geleneklere uyarak cenaze
torenlerine eslik eden ve hayatta kalanlar sevilen varligin kaybin-
dan dolay teselli etmek amaciyla kederden neseye gecen arpcilarin
sarkilanindan cok farklidir ¢iinkii bu sevilen varligin ebediyete intikal
edisi mutluluk verici bir olaydir.

Bununla birlikte bazi dizelerin belirsizliginin altini ¢izen bazi yazar-
lara gbre metnin “negeli” boliimii gergek anlamda hazcihda bir ¢cagni
degildir, daha ¢ok gelenek icinde yer alir. Her haliikarda Ote Diinya
gercekligi karsisinda ifade edilen kuskuculuk kesinlikle gergektir ve
daha dnce hic izine rastlanmayan bir tartismarnin isaretini tasir.

Bir kusak geger,
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Bir bagka kugak kalr

Ve atalanmizdan beri boyledir bu.

Eskiden yasayan tanrilar mezarlarinda dinleniyorlar,

Yiice soylular orada gomdldidur,

Ama bu mezarlari yapanlar,

Onlar nerede?

Onlarin mezarlar ne oldu?

Imhotep ve Hardedef'in 6zdeyislerini duydum,

CUnku onlarnin butin yapitlar terenniim ediliyor,

Ama mezarlari nerededir?

Duvarlar yikilmus,

Kaybolmugs mezarlar,

Sanki hi¢ var olmamis bu mezarlar.

Oradan donen kimse yok

Ne olduklarini sdyleyecek kimse yok,

ihtiyaclarini bize bildirecek kimse yok,

Yureklerimizi rahatlatacak kimse yok

Onlann gittikleri yere gidinceye kadar bdyle olacak bu.

O halde, mutlu ol!

Unutma tek yoldur senin igin.

Yasadik¢a arzularinin pesinden git!

Saclarina miir kokusu sr,

ince bez kumastan giysiler giy,

Tanrilar kiilta icin hazirlanmis yaglardan surin,

Zevklerin ¢ogalsin,

Yiregin keder icinde solmasin,

Mutlu olmak i¢in pesinden git onun,

Sadece yureginin isteklerini yerine getir.

Keder zamani geldiginde,

Yorgun yiirekli Tann Osiris onlarin yakinmalanini hig dinlemeyecek.

Hicbir 61im sarkisi insani mezardan kurtaramayacak.

Eglen!

Eglenmekten yorulma.

Malini 6biir tarafa gotiiren yok,

Obdr taraftan gelen yok.

Yasam-0liim-zevk-zaman
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15. “Yanilsama olarak yasam ve tek kesinlik
olarak oliim”

Arpcinin Ug sarkisi

XVIIl. Hanedan

Arpgilanin bu sarkilari ¢ok daha sonraki dénemlere aittir ¢linkd XVIIl.
Hanedan'in son hiikiimdan Horemheb'in saltanati sirasinda insa edi-
len rahip Neferhotep'in Teb mezarinda bulunmuglardir. Konular acik
bicimde, bliylik olasilikla daha 6nceki metnin hazcilikla karigik kusku-
culuguna cevap vermek ve boylelikle bu tiir dinsiz ifadelerin yaratmis
olduklari heyecanin yiizyillar sonra hissedildiklerini géstermektir.

Birinci metin bir armadgan sunma sahnesi icindedir ve yukanda
belirttigimiz belirsizligi anlatir ve amaci Orta imparatorluk sarki-
lanini klasik dindarlik ifadesiyle uzlastirmaktir. Oteki iki metin bir
sblen sahnesinde gésterilen iki arpginin sarkilarindan olusur. Bizim
aktardigimiz metin éliimsiizliik karsisinda kuskuculugun yansittigi
dinsizligi elegtirir ve Oliler diyarinda hiikiim siren bilgeligi éver.
Sonuncusu ise o dénemde ytizyillardir siiren bir gelenege gére 6liim-
den sonraki yasami anlatir.

Eskilerin mezarlarinda bulunan sarkilari dinledim,

Diinya yasamini yliceltmek icin soyledikleri sarkilari

Ve 6liler diyarnini gézden distirmek icin séyledikleri sarkilari.

Olimsiizliik diyarina bu kadar catmak niye,

Adalet ve dogrulugun hikiim strdiagu, sikintinin, korkunun
olmadidi yere saldirmak niye?
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344

Orada kavgalar kabul edilmez,

Hig kimse yoldagina saldirmaz.

Bu diyarda tartisma, ¢atisma olmaz.

Bitln atalanimiz dinlenirler orada

Dinyanin baslangicindan beri.

Dogan milyonlar ve milyonlar da

Oraya gelecekler.

Misir topraginda kimse sonsuza kadar kalmayacaktir,
Oraya inmekten kimse kacamayacaktir,

Bir rilyadan bagska bir sey degil bu.

Ufka ulasana, “"Hos geldin, huzurlu ve saglkli ol” denmez mi“?

Yasam-6lim-bilgelik



16. “Eger bir insanin adi telaffuz ediliyorsa
o yastyordur”

Katiplerin Olimsiiziigi

Yeni imparatorluk

Misir bilimcilere gore ¢irak katipleri Misir yazisi ve edebiyatini okuma
ve yazma araclyla egitmeye yonelik gercek bir okul kitabt olan Yeni
Imparatorluk dénemine ait (inld bir papiriisiin arka yiiziinde bulu-
nan bu metin pek siradan bir metin degildir. Ger¢ekten de ebediyet
gercekligi lstiine sorular iceren bu metin bu konuya son derece
ozglin bir yanit getirir ve bir bireyin 6lims(izligiini yasarken (iret-
tigi edebi yapitlara baglar. Burada inlii bir Misir 621 sézii vardir:
“Bir insanin adi telaffuz ediliyorsa o yasiyordur.” Bir insanin baska
insanlar tarafindan sonsuza kadar yasatiimasini saglayan ne her
zaman yok olabilecek soyu ne zamanla tahrip olan anitlardir ama
6nemli bir metin, yazari icin yiizyillara meydan okuyan bir iin sag-
lar. Bu diisiinceler diinya diizeni (istiinde etkili olmay: siirdiirmek
zorunda olan 6lii Firavun’un, herkesin gittikce umut bagladigi “fizik”
6liimsiizliga karsisinda derin bir kuskuculugun isaretidir. Ama bura-
daki yenilik ilk taleplerden birini dile getirmesidir: din adamlarinin
hiikiimdara karsi Gstinligd, yaratmanin eyleme karsi stiinliigi,
aklin glice karsi tstinligd. Bu anlamda ama kesinlikle farkls bir diiz-
lemde Yunan felsefesinde ¢ok karakteristik olan bilgenin ve siyaset
adaminin diyalogunun éncisidr.
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Bu bilge katipler

Eski zamanda, Tanrilarin zamanindan hemen sonra yasayan
bu bilge kisiler,

Gelecegi bildirmislerdi.

Onlar gittikten sonra, yasamlarini bitirdikten sonra,
Adlan olimsuizlesti,

Ama onlann soyundan gelenler unutuldular
Onlar bakir mezarlar yaptirmadilar kendilerine
Demir anitlar diktirmediler.

Arkalarinda miras¢t birakamadilar,

Adlarini siirdlrecek ¢cocuklar da birakamadilar.
Kitaplar yazdilar, egittiler,

Onlarn mirascian bunlardir,

Onlarin papiriisleri 6lim rahipleridir,

Tabletleri sevgili ogullardir,

Yapitlan mezarlarndir

Kamis kalem ¢ocuklaridir,

Murekkep tasi esleridir,

Buyuk, kiiglik, hepsi,

Onlarin soylaridir,

Clnki katip onlarin sefidir.

Katip ol ve biitiin kalbinle iste bunu.

O zaman ylregin onlarinki gibi olacaktir.
Kitaplar oymali bir mezar tasindan daha kalicidir,
Bir mezarligin saglam duvarindan da,

Onlar kiliseler ve mezarlar gibidir

Adlari ananin yireginde.

Bir mezarda, hicbir sey unutturamaz
Yasayanlarin agzindan eksik olmayan bir adi.
insan kaybolur, bedeni toz olur,

Soyu yoktur artik,

Ama tek bir kitap anisint yeniden dogurur

Onu anlatanin agzindan.

Bir kitap ¢ok iyi insa edilmis bir evden daha yararlidr,
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Eger Bir insanin Adi Telaffuz Ediliyorsa O Yagiyordur

Batidaki bir mezarlik sapelinden,

Saglam bir yapidan,

Tapinaktaki bir mezar tasindan.

Bu bilgeler kehanette bulundular,
Soyledikleri her sey oldu,

Yapitlarinda bulmak mimkandir bunlar
Kitaplarinda yazilidir bunlar.

Baskalarinin ¢ocuklari onlara verilir
Mirascilar olarak, kendi ¢ocuklari gibi.
Onlar gliclerini kalabaliktan sakladilar,
Ama bu gliclerini 6grettiklerinde bulabilirsiniz.
Oliim adlarini unutturdu.

Kitaplari hatiralarini yeniden canlandirdi.

Zaman-6lim-bilgelik-dil
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Sozlik

AMARNA: XVIll. Hanedanin hiikimdan firavun Amenhotep
IViiin saltanatini belirten sifat; Amenhotep IV Akhenaton adiyla
yeni bir bagkent kurulmustur: Orta imparatorluk déneminde Tel-
el-Amarna’da Akhetaton.

AMEMET: Ol yiyici, timsah bagh canavar. Viicudu panterin
viicudunun 6n bolimi ve hipopotamin vilcudunun arka bélimdi
gibidir. Osiris'in yargilamasi sirasinda yiiregi Maat tiiyinden daha
adrr olan oliiydi yer.

ANUBIS: Koépek tann ya da kdpek basi; cenaze tdrenlerini,
ozellikle de cesetlerin mumyalanmasini yonetir ve yeralti mezar-
larinin bekgisidir.

ARA DONEMLER: Firavunlar Misir'i dénemleri; bu dénemler-
de Ulkenin birligi saglanamamistir.

ATON: Glines diski; Akhenaton (Aton’a hizmet eden) done-
mindeki tek kiilt objesi.

BA: Insani olusturan unsurlardan biri; simgesi kustur. Yaklasik
olarak ruh kavramiyla 6zdeslestirilir.

BARBAR: Eski Yunanlarda Yunanca konusmayan herkes.

BUYUK ENNEADE: Heliopolis kozmogonisinde demiurgos
Atum-Ra’nin soyundan gelen dokuz buyiik tanr.

GIKIS: incil'in ikinci bolimi. Bu bdliimde ibranilerin Musa
liderliginde Misir'i terk etmeleri anlatilir,

DEMIURGOS: Yaratici; cadlara ve yerlere gore farkli tanrilarin
ve Ozellikle saltanat déneminin basinda Firavunun bigimini alan,
“kendini yaratan”.
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DUAT: Misir 8biir diinyasi. ilk basta, Eski imparatorluk déne-
minde altiist olmus gékyiiziiydi, daha sonra Yeni imparatorluk
déneminde yeralti diinyasi olmustur.

FIRAVUN: Maatn dgltlerini tutarak Misi'i yéneten rahip-
kral; hem insan hem tanndir ve her firavunun tahta ¢ikisinda
dlinya yeniden yaratilir.

HANEDANLAR: Zaman icinde pes pese gelen ama mutlaka
akraba olmalan gerekmeyen krallar. Sayilan otuzdur ve Firavunlar
Misirinin bltin hikimdarlaninin kronolojik olarak siniflandiril-
malarini saglar. Bu siniflandirma yéntemi 0. Ii. yiizyilda Misirh
rahip Manethnon tarafindan getirilmistir ve bugiin de gecerlidir.

HEKA: Tannlar ve insanlar arasinda paylasilan yasam enerjisi.
Bu enerji 6zel bir ayin araciigiyla tannlar ve insanlar arasinda
iletisim sadlar.

HERMES TRIMEGESTIUS: iS IIl. yiizyllda Tann Tot'un avatar!.
Cok sayida buylyi ve simya tedavisini buldugu kabul edilir.

HERMETIZM: Hermes Trismegestius'un yazlaryla olusturul-
mus ezoterik 6greti.

HOLIST: Bireyin taninmasinin ancak icinde yer aldig buttine
bagli oldugunu soyleyen &gretiyi belirten sifat.

HIKSOS: Ortadogu’dan gelen ve ikinci Ara Donem’de Misir'in
kuzeyini fetheden halk (bkz. kronolojik tablo).

IMPARATORLUKLAR: XIX. yiizyllda Prusyah Lepsius'un getir-
digi kavram. Firavunlar Misir'i tarihinin G¢ dénemini belirtir. Bu
dénemlerde Nil vadisi ve deltasi birlestiriimistir (bkz. kronolojik
tablo).

ISEFET: Misir dilinde kaotik bir durumu belirten sézctik. Bu
kaotik durumda Maat (bkz. bu sézcuk) strekli asadilanir. Genellikle
“kaos” s6zcliglyle karsilanan bir sézciktiir bu.

ISEUM: Helenistik ddnemde Isis tapinagu.

KA: Kavranmasi en zor insan varligini olusturan unsur. Bu,
insanin ikizidir ve ayni zamanda 6liimsuzliik icinde sarekliligini
saglayan enerjiyle yogunlasmstir.

KOZMOGONI: Diinyanin yaradiliginin mitsel kurami.
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Sozliik

KUSi: Kus (lkesiyle ilgili. XXV. Hanedan'in siyahi firavunlarinin
geldigi bugiinkii Sudan’in Kuzeydogusu.

LAHIT METINLERI: Biy(k olciide daha 6nceki metinlerden
esinlenilerek yazilmis kutsal metinler. Birinci Ara Dénem’den
{bu dénemde gériilen 6lim inanglarinin “demokratiklesme”siyle
siradan insanlar da o déneme kadar sadece firavunlarin sahip
olduklar bir ayricalik olan semavi 6limsizlige kavusabiliyordu)
baslayarak sahislarin 6zel mezarlarina kazinirdu.

LEVILILER: incil'in Gclinci bsliimi. Levi kabilesine adanan
israil kiiltiintin belirlendigi bsltm.

MAAT: Misir diistincesinin temel kavrami; diizen (6zellikle
kozmik), adalet, dogruluk ve gercek kavramlarini bir araya getirir.
Firavunun yerytiziine ve gokytzine denk diisen kavramin stirek-
liligini saglayan 6gutlerine uydudu tanrica.

NECER: Misir dilinde genellikle yaklasik olarak tanri ya da tan-
nisallik olarak karsilanan sézciik.

NUN: Demiurgosun duinyay yarattidi ilk ylkseltinin ortaya
¢iktigi ilk okyanus.

OLULER KITABI: XXVI. Hanedan déneminde olusturulan ve
6bir diinyadaki yolculugu sirasinda 6llayi tehlikelerden koru-
yan kutsal metinlerin en son versiyonu. Papirlslere yazilan ve
genellikle renkli vinyetlerle siislenen bu metinlerden ¢ok sayida
Uretilmis ve lahitlere yerlestirilmistir. Misir dilinde “glinese ¢tkis”
anlamini tasir.

OZDEYISLER: Eski Ahit'in bes siirsel kitabindan biri.

PiRAMIT METINLERI: Eski imparatorluk’'un son firavunlarinin
ve bazi kraligelerinin mezarlarinin kire¢ duvarlarina kazdirdiklan
ve yesile boyattiklari kutsal yazilar (kralin 6bur diinyadaki yolcu-
lugunu anlatan).

PTAH: Zanaatalar tannsi, Memfis kozmogonisinin demiurgosu.

REN: Eski Misir dilinde ad; okunabildikge strekliligini sagladig
insanin biitlinleyici unsuru.

SENKRETIZM: Ogretileri, inanclan ya da farkli tanrisalliklan
birlestiren sistem.
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SIA: Biitiinii sadece demiurgosta bulunan, tanrilarin sezgisel
olarak her seyi bilmelerinin somutlasmasi.

SAMANIK: Bazi avci halklarin dinini belirten sifat. Bu din doga
kiiltii ile ruhlara ve 6zellikle hayvanlara inan¢tan olusur.

SUT: Golge, insan varligini olusturan unsurlardan biri.

TEKVIN: incil’in birinci balimii.

TESNIYE: Sivil ve dinsel yasalarin yer aldigi incilin yedinci
bolimu.

TOT: Takvimin ve yazinin efendisi, Enneade katibi ay tan-
nsi. ibis ya da sebek seklinde resmedilirdi ama ayni zamanda
Hermopolis kozmogonisinde demiurgostu.
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ismi eski Yunancadan gelse de felsefe antik Yunan kiiltirlerine
6zgi bir sey degildir. Aksine, Yunanlar bile philosophia’nin kasifi
olmadiklarini, onun baska yerlerden geldigini disinmuslerdir.
Bati tarihi boyunca su kani hakim olmustur: Digerleri de filozoftur.
Ancak 19.yuzyilin sonuna dogru Bati distuincesi kendi icine kapa-
narak greko-latin gelenek ugruna diger tim teorik bakis agilarina

sirt cevirmistir.

Bu antolojinin ikinci cildinde ibrani, Arap ve iran, Misir uygarliklari-
na ait temel felsefi metinler bir araya toplanmistir. Orijinal dillerine
gore gruplanmis olan bu metinler, baska diyarlarin felsefelerinin
temel unsurlarini kesfetmeye yardimci olurken farkli tonlarini da

gozler 6nune sermektedir.

Roger-Pol Droit yonetiminde, 6zel olarak bir araya gelmis uluslara-
rasi se¢ckin uzmanlar tarafindan kaleme alinmis bu metinler sentez
calismalariyla aydinlatilmis ve notlarla, dizinlerle, kaynakcalarla
desteklenmistir. Bu sayede okur tercih ettigi konulari daha derin-

lemesine arastirma sansina sahip olacaktir.

internet satis: AA
saykHap.com Al TI
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