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Hz. Muhammed (571-632)

Hz. Muhammed oldukga dikkat gekici bir yagam siirmiigtiir. 40 ya-
sindayken Allah'tan ilk vahyi alir. Bu hem onun hem de sonradan gelen
milyonlarca kiginin yasaminda biiyiik bir déniim noktas: olur. Islam
Peygamberi Hz. Muhammed, biiyiik baskiya karg: birbirinden farkh
Arap halklarin1 tek onder ve tek inang sistemi etrafinda bir topluluk
(immet) olarak birlestirir. Oliimiinden sonra bu yeni hareket, Roma
doneminden beri en genig imparatorluk haline gelene dek yayilarak bin
yllik bir egemenlige ulasir. Bugiin kendilerini Miisliiman olarak adlan-
diran ve yasamlarinda izleyecekleri bir model olarak Muhammed'i go-
ren yaklagik bir milyarlik bir kitle var.

Geleneksel tarihe gére Hz. Muhammed 570 civarinda dogmustur.
Aile arka planina ve gocukluguna iliskin ¢ogunlugu menkibe olan bir
miktar bilgi vardir. Buna kargin; onun Mekkede Kureys olarak bilinen
guclii bir kabilenin iiyesi oldugu bilinmektedir. Kureys'in mensup oldu-
gu Beni Hasim, gok¢a saygin olsa da giiglii degildir. Babas1 Abdullah,
Hz. Muhammed dogmadan, annesi Amine de o daha alt1 yagindayken
oliir. Sonug olarak dedesi Abdiilmuttalib’in gézetiminde biiyiir. Abdiil-
muttalib, Muhammed sekiz yagindayken vefat eder. Bundan sonra am-
cas1 ve kabilenin lideri Ebu Talib'in elinde biiyiir.

Efsaneleri bir kenara birakirsak, nispeten olaysiz bir gocukluk gegir-
migstir. Bedevilerin ahlaki karakterinin kent ¢evresinde varolandan daha
gi¢li olduguna inanildigindan, o donemin yaygin bir gelenegi olarak
¢ocuklugunun birkag yilin1 Bedeviler arasinda gegirir. Mekke bu do-
nemde ticaret merkezidir ve nispeten refah igindedir. Hz. Muhammed
caligkanlhg, giivenilirligi ve tevazusuyla {in kazanir ve ticarete yonelir.
Dolayisiyla lakab: el- Emin (Giivenilir kisi) olur. Yirmili yaglarinda Hati-
ce adl1 varsil bir dul hanimin hizmetinde ticaret kervaninin bagi olarak
caligir. Hatice'yi ticari becerileri ve karakteriyle o denli etkiler ki Hatice
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ona evlilik teklifinde bulunur. O zaman Hatice 40 ve Hz. Muhammed de
25 yagindadir. Bununla birlikte dort kizlar ve iki ogullan olur. Ogullan
daha gocukken oliir.

Muhammed ve Hatice i§ ortag: olur. Hz. Muhammed daha diisiinceli
ve maneviyat dolu olmaya baglayarak toplumda sinif ayrimlar, yalnzlik
ve kiigiik bir elit arasinda zenginlik birikiminin olugtugu Mekkede dii-
siik ahlak ve toplumsal etik diizeyi olarak gordiigii konuyla gitgide daha
fazla alakadar olur. Bir yetim oldugu igin ailelerini kaybeden gocuklara
daha 6zel sempati hissetmesinin yani sira o donemde kiz ¢ocuklarinin
diri diri gomillmesine kars1 da nefret hisseder. Vaktinin biiyiik bir bo-
limiinii manevi uygulamalar ve Mekke’ye ticaret igin gelen farkli inang
sahipleriyle diyalogla gegirir. Ayrica yakinlardaki Hira magarasina kisa
siireli uzlet igin gider. Burada bagkalarindan tecrit olur ve -yiyip igme-
den- tefekkiir ve ibadetle meggul olur.

Iste bu uzletlerden birinde -0 dénemde 40 yagindadir- ona vahiy
gelir. Muhammedée Tanr1 kelamini “oku”masin1 sdyleyen Cebraildir:

“Yaratan Rabbi'nin adiyla oku. O, insani alaktan (embriyodan) yaratt1. Oku,
Rabbin en biiyiik kerem sahibidir. O ki kalemle (yazmay1) ogretti. Insana
bilmedigini 6gretti” (Alak; 96; 1-5)

Burada Hz. Muhammede bir misyon verilir ve bu misyonu halka
teblig etmesi istenir. Hadislere gore Hz. Muhammed iimmidir ve bu
gorevi iistlenmesinin gii¢ oldugunu dile getirir. Ancak Melek 1srar-
lIidir. Hz. Muhammed Tanridan vahiy almaya baslayinca, Arabistan
tarihinin niibiivvet dénemi de baslar. Bu anlamda Hz. Muhammed
bir siiper insan degil Tanr’'nin kelam: igin bir vasita iglevi goren nor-
mal bir insandir, vahiy Hz. Muhammed’in yagaminin geri kalaninda
herhangi bir zaman ya da mekanda gelebilir ve gelmistir. Bu vahiyler
Kuran'in ayetleridir. Kendisini bu ayette tanitan Tanri, hem Yaratica
hem Alimdir. Hz. Muhammed'in Peygamberliginin ilk dénemlerin-
deki ayetlerde, bu donemde genis olgiide putperest olan ve manevi
konulardan ¢ok maddi zenginlikle alakali olan kimi Mekkelilere ozel
bir referansla yargi giinii, dirim ve “zalim’ler gibi siirekli tekrarlanan
6nemli temalar bulunur.

Gelen bu ilk Peygamberlik isaretinden sonra Hz. Muhammed ciddi
bir buhrana girer, kendi sahsi tecriibesinden ve misyonundan siipheye
diiser, hatta aklini yitirdigi ihtimalini diginir ve iki y1l boyunca baska
vahiy gelmez. Kuskusuz bir sonraki vahiyin gelisinden 6nce hayli siire
gegmis ve olasilikla daha sonra agagidaki ayetler inmistir:
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“Ey ortinilp biriinen (Peygamber!) kalk ve uyar. Rabbin’i ylicelt. Nefsini
toparla

Sirkten uzak dur. Iyiligi, daha fazlasim bekleyerek (bir kazang elde etmek
i¢in) yapma. Rabbi'nin nzasina ermek igin sabret.

Siara ufiirildigi zaman var ya; iste o giin getin bir giindiir. Kifirler iin hig
kolay degildir. Beni, yarattigim kisiyle bag baga birak. Ona bol mal ve gozii
oninde duran ogullar verdim. Kendisine alabildigine imkanlar sagladim.
Sonra da o, hirsla daha da artirmami umar. Hayir, umdugu gibi olmayacak.
Ginkii o, bizim ayetlerimize karg1 inatgidir. Ben onu dimdik bir yokuga sar-
diracagim?” (74:1-17)

Burada Hz. Muhammede “kalkip uyarmasi” soylenir. Bu yiizden
agik¢a uyarida bulunmasi gerekli bir seyler vardir. Zenginlesip Tanr’'y:
gormezden gelen Mekke halkina referansla, eger tovbe etmezlerse yar-
g1 giiniinde cehennemin onlar bekledigi belirtilir. ilk Miisliman olan
Haticedir ve 619'daki vefatina kadar Hz. Muhammed'e 6nemli bir destek
oldugu kesindir. Bir Hiristiyan ya da o bolgedeki tektanrili bir dine ina-
nan Hatice’nin kuzeni Varaka ibn Nevfel'in Hiristiyan ve Yahudi kutsal
metinlerine asinaligy vardir. Bu yiizden Muhammede gelen vahiyleri
baglamsallagtirabilmis ve ona Cebrail’in kim oldugunu anlatmustir. Bu-
radan hareketle onun Tanrisr'nin Yahudi ve Hiristiyanlarin Tannsr’yla
ayni oldugunu, dolayisiyla da Muhammed'in uzunca Peygamberler ¢iz-
gisinden bir Peygamber oldugunu belirtir.

flk erkek Mislimanin kim oldugu belirsizdir. Kugkusuz ilk
Miislimanlardan birisi kuzeni ve damadi olan Ali Bin Ebu Talibdir. Ali
daha sonra 4. halife olacaktir ve $ia olarak taninacak mezhebin ilk ima-
mudur. ilk Miislimanlardan bir digeri ise Hz. Muhammed'in 6limiinden
sonra onun ilk halifesi olan Ebubekirdir. ilk yillarda Miislimanlar'in
sayis1 azdir ancak Hz. Muhammed Mekkeli tiiccarlarin zenginligine en-
gel olup tanmnlarina kargi ¢ikinca, biiyiik bir diilsmanlikla kargilagir. Hz.
Muhammed'in amcasi Ebu Talib hayattayken, Peygamber kendi kabile-
si tarafindan korunur (ancak kimi Miislimanlar zulim gormiglerdir).
Bununla birlikte 619 yilinda Ebu Talib oliir ve kardesi Ebu Leheb varsil
tiiccarlarin tarafini tutar. Ebu Leheb, Hz. Muhammed'in tizerindeki hi-
mayeyi kaldirir. Artik Peygamberin korunma igin bagka bir yere bak-
masi gerekmektedir. Ayn1 zamanda kentin dig bolgelerindeki yagami
sirekli tehlike altindadir. Bununla birlikte Mekke’nin yaklagik 400 km
kuzeyindeki bir tarim yerlegkesi olan Yesribden (daha sonra Medinetu'l
Nebi yani “Peygamberin kenti” ifadesinden Medine adin1 alacaktir) Hz.
Muhammede temsilci bir grup gelir ve Miislimanlars kentlerinde kal-
malan igin davet ederler. Bunun ana nedeni, Muhammed'in organizas-

9



Islamda 50 Onemli Isim

yon becerileri ve liderlik niteliklerinden haberdar olmalaridir. Ayrica
Muhammed herhangi bir kabileyle artik bagi olmayp fiilen etrafindaki
Miislimanlar’in lideri olarak gérinmektedir. Bu nitelikler o donemde
Yesrib kabile liderleri igin yararhdir ¢iinki yillarca gekismelerle ugras-
malar1 nedeniyle arabulucu olarak islev gorecek bagimsiz bir hakeme
gereksinim duymaktadirlar.

Boylece Hz. Muhammed ve ashabi 622'de Mekkeden Medine'ye hic-
ret ederler. Hicret Mislimanlar'in ay takviminin baglangicini olustu-
rur. Onemi, Hz. Muhammed'in 6nderliginde Islam toplumunun yani
immetin baslangici olmasidir. Hz. Muhammed yeni hakemleri olarak
Medine'ye yerlesir, toprak satin alir ve evinin de iginde bulunacag ilk
mescidi inga eder. Bu asamada Hz. Muhammed Medine'nin yoneticisi
degildir. Bu zaman alacaktir ve Muhammed liderlik niteliklerini kanit-
lamalidir. Timi Muhammede Allah Resulii olarak “teslim” (ligatte Is-
lam) olmaz. Oysa Hz. Muhammed Yahudi ve Hiristiyanlarin da ilah
olan Tanrrnin Resulii oldugunu vurgulamigtir; burada diger 6nemli bir
nokta da Medinede genis bir Arap Yahudi niifusunun varhgidir.

Hz. Muhammed'in nasil goriindigi (semail) ya da diger kisisel ay-
rintilar1 konusunda az da olsa bilgi bulunmaktadir. Kuzeni Ali'ye gore
ne uzun ne de kisadir; sag1 ne kivircik ne dalgali (goriinise gore kizil-
dir) olup ne sisman ne de zayiftir. Az yemis ve miitevazi bir yasam str-
mistar. Binlerce kisinin 6nderiyken bile kendi nalinlarini kendisi tamir
etmis, diger giindelik islerle ugragmis ve lilksten kaginmgtir. Intikam
eylemlerine inanmayan ve 6zellikle gocuklar: seven cémert bir kisi ola-
rak, tim Mislimanlar i¢in bir model olusturur. Hatice’'nin vefatindan
sonra da esleri olmugstur. Eslerinden Ayse, Hz. Muhammed'in vefatin-
dan sonra uzun siire yagamig ve Islam tarihinde hakli bir konuma sahip
olmasinin yan sira gok sayida hadis rivayet ederek 6nemli bir figiir ola-
rak durmaktadir.

Hz. Muhammed'in Medine’ye geldikten sonra ana sorunu, buradaki
yeni kurulan Miisliiman toplulugun nasil geginecegi olmustur. Kentte-
ki diger birgok kabile tarim isleriyle hayatta kalirken, Misliimanlar bu
becerilerden yoksun olup tarim igin pek de elverisli olmayan toprak-
lar satin almiglardir. Hz. Muhammed kendi ticaret bilgi ve becerisiyle
Mekke’ye giden ticari yollarin nasil kullanilacagini, Mekkeden yola ¢1-
kan ticari kervanlara baskin yapma seklindeki finansal segenegi segerek
iyi kullanir. Bunu finansal agidan yerli olusu kanitlanip baskinlara ka-
tilan ve ganimetleri paylasan Medine halkinin biiyiik bolimi arasinda
Hz. Muhammed'in popiilaritesinin artmasi Mekkelileri kizdirir. Ayrica
Muhammed'in Peygamber olarak dini otoritesini inkir eden Medinede-
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ki Yahudi kabilelerinin de Mekke'yle ticari baglar: vardir ve bu yiizden
baskinlara katilmada isteksizdirler. Hz. Muhammed, tek Allah'a baghlig
ve Yahudi Peygamberleriyle olan baglarini biiyiik bir ¢abayla vurgular.
Miislimanlar’in ilk kiblesi Kudiisteki Mescid-i Aksa olur. Bununla bir-
likte zaman gegtikge Yahudiler hainlik derecesinde Mekkeliler'in tarafini
tutunca bir sikint1 olugtururlar. Bu da Yahudi kabilelerinin Medineden
¢ikarilmasina neden olur. Hatta bir defasinda bir Yahudi kabilesinden
baz kigiler ihanetleri nedeniyle 6ldiirilir.

Bu olaylar1 Mekkeliler ve Medineliler arasinda yasanan bir dizi “sa-
vay” izler. 624’teki Bedir Savasi sayica az olan Miislimanlar igin bii-
yiik bir bagar olur ve onlara giiven kazandinr. Ancak 625'teki Uhud
Savagsi yenilgiyle sonuglanir. Bununla birlikte Hz. Muhammed ve
Miisliimanlar’in genis 6l¢iide bagarili olduklar bir dizi savagtan sonra,
bu yeni iimmetin bagarilarin1 paylasmak igin daha fazla Arap kabilesi
katildik¢a Mekkeliler’in prestij ve giivenleri azalir. Hz. Muhammed, Me-
dineliler ve diger kabilelerin kugkusuz 6nderi olur ve bu donemde gelen
vahiyler daha pratik, politik ve yasal meselelerle alakalidir. Hz. Muham-
med yalmzca kat1 anlamda bir Peygamber olmayip, politik ve askeri
bir 6nderdir. Miislimanlar artik kibleleri olarak kutsal Mekke kentine
yonelip Mekke merkezindeki kiibik bir yap1 olan Muhammedden 6nce
Adem ve Ibrahim tarafindan insa edilen Kabeyi Tanr’'nin evi (beytul-
lah) olarak kabul etmislerdir. Cok ge¢meden esasen finansal nedenlerle
Mekkeliler Hz. Muhammed'in otoritesine boyun egerler; bu olay 630da
ok az bir karg1 ¢ikisla gergeklesir. Kabe'nin igindeki tiim putlar yok edi-
lir ve insanlar tek Allah’a inanip Muhammed’in O'nun Resulii oldugunu
kabul ederler.

Mekke'nin fethinden sonra diger kabilelerin de Islam1 benimsemele-
ri baglar ve gogu O’'nun 6nderligini kabul etmeyi yararh bulur. Hz. Mu-
hammed Mart 632deki veda hutbesinde su ayetleri okur:

“Bugiin sizin iin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve
sizin i¢in din olarak Islim’ sectim.” (5:3).

Ayni yilin haziran ayinda Hz. Muhammed, esi Ayse’nin kollarinda
yagsama gozlerini yumar. Bu donemde tiim Arabistan tek bir inang siste-

mi ve onder altinda birlegmistir. Bu inanilmaz bir basandir.

Ayrica bkz. Omer Bin Hattab
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Ebubekir (570-634)

Aslen Mekkeli zengin bir tiiccar olan Ebubekir, Hz. Muhammedden
sonra Islam toplumunun lideri olur. Ebubekir 634'deki 6liimiine kadar
immeti yalnizca 2 y1il yonetir. 632'den 661'e kadar Miisliiman toplumu-
nu idare eden Ragsid halifelerin (Hulefa-i Ragidin) ilkidir. Her ne kadar
bir liderden iki y1l iginde ok sey beklenmese de, Ebubekir halen kiril-
gan bir durumda olan bir topluluk igin istikrar getirici bir etki iglevi
gormesi nedeniyle 6nem tagir.

Hz. Muhammed kisa siiren bir hastalik sonrasi aniden vefat etmis
olsa da bundan 6nce en az li¢ ay saghg pek iyi seyretmemis oldugun-
dan yakinda vefat edecegi beklenmektedir. Buna kargin Hz. Peygamber
kendisinden sonra olusum agsamasindaki Miisliman topluluga kimin
halife olacagina iliskin hazirlik yapmamugtir. Sia’ya gore Hz. Peygamber
kuzeni ve damadi Ali Bin Ebu Talib’i halifesi olarak belirlemigken, Siinni
olarak da bilinen Miisliman ¢ogunluk bunu reddeder. Oyle gériiniiyor
ki kimin halife olacagina iligkin karar1 ashaba birakmig ya da belki bir
halifesi olmayacagin diigiinmistiir. Ayrica Araplardaki liderlik kavram
otoriter degildir; liderlerin kendi karizma ve liyakatleriyle ortaya ¢ika-
caklan diigiiniiliir. Bu ytizden Hz. Muhammed bir halife tayin etmis olsa
bile Hz. Muhammed’in kanununa ragmen bu Araplar tarafindan kabul
edilmeyebilir. Hz. Muhammedden sonra bir Peygamber gelmeyecegi
kabul edilir. Dolayisiyla ondan sonra ortaya gikacak herhangi bir lider,
niibiivvet (Peygamberlik) yoluyla mesruiyet iddiasinda bulunmaz. Hz.
Muhammed’in Peygamberle birlikte Islam’in da kaybolabilecegine ina-
nip inanmadig) iizerine spekiilasyon da ilgingtir.

Ebubekirin yagamiyla alakali olarak onun Hz. Muhammed’le he-
men hemen ayn1 yasta oldugu ve ilk olmasa bile ilk inanan erkekler-
den biri oldugu disinda ¢ok az veri vardir. Asil ismi Abdu’l Kabe ibn Ebi
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Kuhafedir. Ancak kiz1 Ayse'nin dogumundan sonra Ebubekir (kiz baba-
s1) adim1 alir. Ayrica es-Siddik (sadik kisi) olarak anilir. Siinni gelenege
gore Medine’ye hicretten sonra, bu yeni Miisliman toplulugun 6nde
gelenlerinden kabul edilir. Bu durum Hz. Muhammed Ayse’yle evlen-
diginde daha da pekisir. Ebubekir, Hz. Muhammed'in danigtig1 baslica
kisidir ve kendisine Peygamberin hastalig1 sirasinda cemaate imamlik
gibi kimi merkezi dini konumlar ona verilmistir. Kimi Siinni otoriteler
Hz. Muhammed'in hayattayken Ebubekir’i vekili olarak tayin ettigini
belirtse de §ii gelenek bunu reddeder.

Hz. Muhammed'in vefatinda Arabistandaki kimi kabileler zaten ha-
reketlidir ve olusmakta olan immetten ayrilma girisiminde bulunurlar.
Peygamberin 6liimiiyle kabilelerin, kabile liderlerinden olusan bir mec-
lis tarafindan yonetildigi ve eski kabile baglariyla yasam big¢iminin bir
kez daha geri dondiigii eski sisteme donmeleri oldukg¢a olasidir. Ayni
sekilde Mekkedeki giiglii Kureys kabilelerinin, giicii birkez daha ele ge-
¢irmesi de olasidir. Sonug olarak bu fiili kosullar nedeniyle Peygambe-
rin vefat ettigi giin halifenin kim olacagina karar verilir. Ebubekir biiyiik
olgiide one gikan bir kabile grubuna iiye olmayip dolayisiyla herhangi

_bir ¢ikar1 olmamasi nedeniyle akla en yatkin aday olarak belirir. Ayrica
Peygamberin yakin bir Sahabesi olmasinin yani sira ince kabile iligkileri
konusunda yeterli bilgilere de sahiptir.

Her ne kadar halifelik roliiniin hang: gorev ve giigleri ifade edece-
gi tamamiyla agik olmasa da, Ebubekire Halifetur Resulullah unvani
verilir. Kugkusuz Peygamberle ayni giice sahip olmayacaktir; ¢iinkii
halifenin hiikmi dogrudan Tanridan gelmez ve dini otoritesi sinirh-
dir. Bunun yerine verecegi hiikiimler Peygamberin siinnetini ve Tann
tarafindan vahyedilenleri koruyacaktir. Yonetimi Medineden gergek-
lestirmis olup ana gorevi; mevcut durumu koruyup Hz. Muhammed
doéneminde ulagilan seylere sikica sarilmaktir. Bu kolay bir goérev de-
gildir. Ciinkii sahte Peygamberler ¢ikmig ve farkhi gruplar gii¢ igin sa-
vagmaktadirlar. Kimi kabileler vergi 6demeyi reddederek Miisliman
toplumla baglarin1 koparirlar. Boylesi genis kabile gruplarindan biri
de sahte Peygamber Miiseyleme idaresi altinda civar kabilelerle ittifak
olusturan Orta Arabistandaki Hanife kabilesidir. Ancak bu federasyon
ok gevsektir ve 633'teki Akabe Savagi'nda kolayca bozguna ugrarlar. Bu
savagl Ebubekirden sik¢a bagimsiz hareket eden ve amansiz taktiklere
sahip Halid bin Velid kumanda etmistir. Hanife kabilesinin yenilmesi,
Halid'in biiyiik bir orduyu varsil Sasani (Pers) Imparatorlugu sinirinda
serbest birakmayla mesgul olmasi nedeniyle 6nemlidir. Halid ganimet
i¢in bu sinir bolgelerine akinlarda bulunur. Bu feragat Ebubekir’in mev-
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cut durumu korumasinin otesine geger ancak olasilikla Halid bu eylem-
leri Ebubekir’in izni olmadan yapmistir.

Bununla birlikte Islam vizyonunu canl tutan, genellikle digerlerinin
onerileri aksine bir askeri giicli olusturmada atik davranmasi ve Arap
kabilelerinden olugan bir ulus baglaminda Hz. Muhammed'in elde et-
tiklerini en azindan korumaya olan adanmighginin bir sonucudur.
Yemendeki sahte Peygamber el-Esvedii’l Ansi gibi diger rakip gruplar
da ortadan kaldinlmigtir. Kugkusuz Ridde Savaglan Ebubekir tarafin-
dan talihsiz ancak zorunlu kabul edilmistir. Ebubekir diiymanlarina
kars1 kin giitmeyerek Hz. Muhammed’i izlemistir (aym sey Halid bin
Velid igin séylenemez). Ornegin Yemendeki isyan bastirilinca, liderleri
Esvedir]l Ansi'nin yagami bagislanmakla kalmamis ayrica serbest bira-
kilmig hatta Ebubekir’in kiziyla evlenmistir.

Halid bin Velid sikga Ebubekirden bagimsiz olarak hareket ederken,
halife, zengin sinirlara akinda bulunmanin ekonomik agidan zorunlu
olusunun farkindadir. Bu eylem birkag yil sirmigtiir. Akinlarin 6nemi
Arabistan’in siddetli finansal giigliikler i¢inde olmasiyla vurgulanabilir.
Ciinkii Hz. Muhammed ve Arabistan’in gayri miislimlerleri arasindaki
bir igsavag, ticareti siddetli bigimde etkiler. Ardindan gelen Ridde Sa-
vaslar1 da bu duruma yardim etmemigstir. Eger yeni birlesik Arabistan
devam edecekse, o halde sinirlar1 digindaki akinlar ekonomik bir zorun-
luluktur. Aslinda 634de Ebubekir yeni bir seferi onaylar ancak bu kez
Giiney Filistindeki Bizans bolgesine. Arabistan’in dogusunda varsil ve
giigli Sasani imparatorlugu, batisinda ise egit varsillik ve giice sahip Bi-
zans Imparatorlugu bulunmaktadir. Ancak bu gii¢ Filistine ulagtiginda
oldukga hazirlikl: askeri bir giigle kargilagir. Halid bin Velid ve adamlar:
orduya katilip liderligi ele alinca, Bizans giicii Ecnadeynde puskiirtiliir.

Agikeas1 Halide ordunun kontroliinii alma yetkisi vermeyen Ebube-
kir, galibiyet haberleri kendisine ulasmadan 6liir. Ebubekir toplumdaki
diger kabile liderleriyle her zaman gériis birliginde olmamugtir. Béylesi
birgok farkl: ¢ikarlara sahip ilgileri tatmin etmek kolay bir gorev degil-
dir. Ancak sinir 6tesindeki akinlardan ganimetler geldigi siirece halife
mesruiyeti elinde tutmugtur. Ebubekir diger kimi liderlerden, Ridde Sa-
vaslarindaki isyanlara yonelik tavriyla ayrilir. Daha 6nce belirtildigi gibi
Ebubekir onlara kars1 acimasiz kargiliklarda bulunmazken, Halid boyle
yapmakla elegstirilir. Ancak hem Ebubekir hem de Halid’in uzlagtiklar:
nokta, Miislimanlar'a kargi duranlara (ya da daha ziyade Medineli it-
tifaka) Islam’1 kabul ettikten sonra bile esit sekilde giivenilmemesi ge-
regidir. Isyancilarin vergi 6demeleri gerekir; sinir 6tesindeki savaglara
katilmalarina ve dolayisiyla ganimetten pay almalarina izin verilmez.
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Bu da iki Arap Miisliman sinifinin var olmasinin yani sira Filistin 6r-
neginde oldugu gibi biiylik askeri bir birligi destekleme konusunda hali-
feyi reddetme gibi gelecekteki kimi potansiyel sorunlar1 olugturmustur.
Ebubekir doneminde Sasani ve Bizans sinirlar1 boyunca gergeklesen
alunlar seyrek ve kiigiiktiir. Bu nedenle uzun seferlere ¢ilkilmadig igin
¢ok sayida askeri birlige pek ihtiya¢ bulunmaz. En 6nemlisi Ebubekir
bunu her zamanki gibi 6nceden gérmiistir.

Yalnizca iki yil halifelik yapmis olsa da, bu ¢ok hayati 6neme sahip
bir siiredir. Hz. Muhammed’in birakti1 Arabistan kopmaya ve kendi
kabile yontemlerine geri donmeye egilimindedir. Yine de Ebubekir yal-
nizca ayrilan kabileleri immete katmakla kalmamus ayrica Islam’a sa-
dakat yemini etmelerini de saglamugstir. Ik kez Arabistanhlar ortak bir
amagta birlesirler. Ancak bu ortak amag, genis 6l¢lide ganimet elde etme
gereksinimidir. Bu Ebubekir tarafindan igsavas oncesinde varolan eski
ticaret baglantilarini yeniden olusturamadig igin bir basarisizlik olarak
goriilse de, sonugta Arap halki ekonomik agidan hayatta kalmak igin
yeni bolgeleri fethetmeye gereksinim duymustur. Bu gereksinim olma-
dan Islam, inang¢ sinirlar1 6tesine gegemeden yerel ve tam anlamiyla bir
Arap dini olarak kalacaktir. Savaslardaki basarilar -her ne kadar Ebube-
kir mutlak bir hitkiimdar olmasa da- Ebubekire biiyiik bir otorite verir.
Halid bin Velid 6rneginde oldugu gibi zayif iletisim, digerlerinin bagim-
s1z olarak eylemde bulunma zorunlulugunu gerektirir. Bu zayif iletisim
aginin Arabistan sinirlan 6tesinde Islam'in ani yayiligiyla ortaya gikma-
s1, sonradan bir probleme doniisecektir. Bununla birlikte Ebubekir'in
6limi sonrasinda halifenin politik konum deneyiminin devam etmesi,
insanlarin bir biitiin olarak en azindan sistemden memnun olduklarini
gosterir.

Ayrica bkz. Omer Bin Hattab

ILAVE OKUMALAR
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Omer Bin Hattab (581-644)

Omer, Hulefa-i Rasidin'den ikincisi olup filizlenen {slam toplumunu
632den 661 kadar yonetmistir. Selefi olan Ebubekir'in (570-634) iki
y siiren kisa halifeligine kargin, Omer 10 y1l halifelik yapmustr. Islam’in
en genis ve hizli yayihis1 Omer idaresinde gergeklesir. Halifeligi done-
minde islam ordulan Suriye, Kudiis, Misir, Libya, Irak ve kimi Pers bél-
gelerini fethetmistir.

Omer yaklagik olarak 581'de Mekkede Kureys kabilesinden Adi bo-
yuna mensup bir ailede dogar. Orta sinif bir aileye sahip olmakla bir-
likte okuma yazma bilir ve sampiyon bir giiresgi olarak fiziki giiciiyle
tinliidiir. Islam’1 segmeden 6nce 6fkeli bir mizaca sahip olusu ve alkole
olan egilimiyle bilinir. O dénemde Islam1 sapiklik kabul eder, hatta Hz.
Muhammed’i 61diirmeye niyetlenir. Ancak Hz. Muhammed’in evine gi-
derken kiz kardesinin Miisliman oldugu haberini duyunca yolda durur.
Baslangigta haberler nedeniyle 6fkelenir ancak kiz kardesinin sakladig
Kur'an ayetlerini okuduktan sonra dilinin giizelligi nedeniyle o an dini-
ni degistirir ve Hz. Muhammed'i 6ldiirmek yerine Islam1 kabul etmeye
karar verir. Sonug olarak ani ihtidasi nedeniyle, kimi zamanlar islam’in
“Aziz Paul'i” olarak atifta bulunulur. islam’ segmesinden énceki yasa-
muna iliskin gok az gey bilinmektedir. Ancak Mekke'nin bityiik bolimi
gibi bir tiiccardir; olasilikla arpa ve diger tahillarin ticaretini yapar; bir-
¢ok ¢agdasinin aksine okuyup yazabilir ve ashinda siirsel hitabet bece-
risine sahiptir. Dort ya da bes esi olmus ve toplamda dokuz hanimla
evlenip iigiinden bosanmigtir. Dokuz oglu ve dort kiz: vardir.

Omer, islam segen ilk kisi olmamasina karsin Medine'ye ilk hicrette
yer alir (bkz. Hz. Muhammed) ve Hz. Muhammed'in 6nemli bir Sa-
habesi olur. Kureyse karsi Miislimanlar'in yaptig tiim savaglara katil-
mustir. Agik teninde biraz kizillik oldugu s6ylenir. Genis yapil, uzun ve
atik, becerikli bir savasei ve siivaridir. 632'de Hz. Muhammed'in vefa-

17



Islamda 50 Onemli Isim

tinda genel olarak halifenin muhacirden olmas: gerektigi kabul edilir;
mubhacirler Islam’ ilk kabul edenler ve Peygamberle birlikte Mekkeden
Medine’ye hicret eden Miislimanlardir.” Muhacirler arasinda Ebubekir
ve Omer en olasi adaylar olarak kabul edilir. Ciinkii her ikisi de Pey-
gamberin kayinpederidirler, her ikisi de onun yakin dost ve sirdasi olup
miiminlerin ¢ogunlugu tarafindan biiyiik sayg: duyulan kisilerdir. O
zaman 62 yaginda olan Ebubekir, Omerden 11 yas daha biiyiiktiir ve
Hz. Peygamber rahatsizlandiginda namaz kildirmak igin imam olmus-
tur. Bu nedenle 6ne ¢ikar. Denildigine gore; Ebubekir’in halife segilmesi
tizerine onu ilk tebrik edip ona biat eden Omer olmustur. Onun bag ve
sadik danigmani olup hicbir kiskanglik ya da kiiskiinlitk gostermeyerek
biatina sadik kalmistir. Halifenin idaresi altinda kadidir ve daima onun
gozii kulagi olmugtur. Ebubekir 634'de éliince 6nde gelen iki kisi Omer
ve Halid bin Veliddir (bkz. Ebubekir). Ebubekir Omer’i halefi olarak
tayin etmis ve ashab, halife tayinini kabul etmeye mecbur olmadikla-
r1 halde ilk halifenin hilafeti doneminde sergiledigi liderlik nitelikleri
Ebubekir’in tavsiyesine bakilmaksizin Omer’in onun dogal halefi oldu-
gunu gostermistir. Daha 6nemli olan husus o ana kadar yalnizca iki yil-
lik deneyime sahip oldugu g6z 6niine alindiginda halifelik kurumu igin
karar saglanmasidir. Halid bin Velid yabanci topraklara yonelik devam
eden akinlarda basaktordiir. Omer'e ayrica emiru’l miiminin (miiminle-
rin emiri) unvani verilir. Daha sonra duruma gore “halife” ya da “Emir”
unvanlar1 kullanidmistir.

Omer’in halife olarak ilk eylemi, selefinin (Ebubekir) Rid-
de Savaslarindaki eski isyancilara yonelik politikasi olmustur. Arap
Mislimanlar'in “iki sinifi’nin hiyerarsisi -isyancilarin baskinlarina
katilma ve dolayisiyla ganimetlerden pay almalarina izin verilmemis-
tir- terk edilmis ve aslinda eski isyancilar fiili askerlikle akinlarda yer al-
maya tesvik edilmislerdir. O an igin bu 6nemli bir adimdir ¢iinkii Miis-
liman olmak demek Arap olmakla e§ anlamli hale gelir: higbiri bunun
disinda birakilmamistir. Bu ayrica daha biiyiik bir Arap birliginin ve
goniilli bir savage giiciiniin bulundugu anlamina gelir. Eski ticaret sta-
tiisiine bir doniisiin gergekdisi kabul edildigi, 6te yandan Sasani (Pers)
Imparatorlugu’'na yonelik akinlardan elde edilen zenginligin 6zellikle
daha verimli oldugu kanitlanmistir. Bununla birlikte uzunca bir siire-
dir akinlara ses gikarmamuiglar ancak 634deki Koprii Savasr'nda filleri
izerinde oturan Pers ordusu asir1 giiven sahibi Arap giiglerini yenilgiye
ugratmiglardir. Ayn1 zamanda Bizanshlar yeni Arap diiymanlara karg:
kendi giiglerini harekete gecirmeye baglamislardir. Bizanslilar ve Sasa-

* Medineliler ise ensar olarak adlandinlir. (¢.n)
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niler iki biiyiik diinya imparatorlugu olup bu donemde yasanan olaylar
Araplar agisindan daha ¢ok rahatsiz edicidir.

Ancak Omer'in becerileri, Arabistan’in kabileler arasi ticaret bagla-
rina iliskin bilgilerinde yatar. Buna kabilesi Kureyg'in prestiji bir faktor
olarak eklendiginde, s6z konusu durum halifenin daha genis bir ordu
toplamasina izin verir. Daha 6nce Sasani cephesindeki orduyu yonetme-
si igin komutan olarak Saad bin Ebi Vakkas’ tayin eder. Saad, gogunlugu
Yemenden 2000 kisiyle Medineden yola gikar ancak daha yoldayken bu
say1 en azindan 7000 askeri bulur. Sonradan gergeklesen savaslar esna-
sinda fillere olan korkularinin iistesinden gelip diiymanlarini piiskiirt-
mede kimi yeni taktikler dgrenirler. Bu da 637'deki Kadisiye Savag’'nda
Sasanilerin yenilmesine yol agar. Bu donemde Saad bin Ebi Vakkas'in
yaklagik 10.000 askeri Persler’in ise 6 kat daha fazla askeri bulunmak-
tadir. Dicle Nehri'nin Irakin batisindaki tiim boélgesi Miislimanlarin
eline geger. Pers ordular1 Araplar’in yagamlar1 boyunca hi¢ gérmedik-
leri hazineleri geride birakarak nehrin kargisina kagisirlar. Eger bundan
once yabanci topraklara yonelik akinlara gereksinim oldugu konusunda
bir kusku vardiysa bile, bu artik kaybolmustur. Cok gegmeden Persler'in
baskenti Ctesiphon Araplar’in eline geger.

Bizans tarafindaysa Araplar, 634de Ebubekir'in kumandasindaki
Ecdeyn zaferi sonrasinda Filistindeki hakimiyetlerini elde tutmaya de-
vamn ederler. Halid bin Velid bu zaferde gorev almistir ancak birgok kisi
onun acimasiz yontemlerini elestirir - onun {iniinii kiskananlar ve onu
sevenlerden bahsetmeye bile gerek yok. Bu da Omer'in Hilid’i kendine
ganimetten cok fazla pay ayirmakla suglamasina yol agar. Omer Halid’i
gorevden azleder ve Bizans cephesinin komutasim1 Ebu Ubeyde bin
Cerrah’a verir. Bundan sonra Halid bin Velid'in kanunlarin koordine
edilmesi gibi alt bir gorev aldig: goriiliir. Bu olay bir halifenin ne denli
bir giice sahip oldugunun bir 6rnegidir. Ote yandan Ebu Ubeyde 637de
Yermuk Savagr'nda Bizans ordusunu biiyiik bir bozguna ugratir. Bu zafer
Suriye’nin fethine, oradan da 640da Misir'in diismesine kadar gider. Su-
riye niifusunun biiyiik bir bolimii Arap kokenlidir ve Hiristiyan olsalar
da Miisliman savasgilar1 o zaman varolan farkl Hiristiyan mezheple-
rinden biri gibi algilarlar. Bir biitiin olarak Suriyeliler yeni istilacilara
diisman olmamuiglardir ve ¢ogu durumda Bizanshlardan goérdiiklerine
oranla dostlar1 Araplarin idaresi altinda daha iyi bir muamele umarak
onlar1 hos karsilamiglardir. Miisliimanlarin Omer idaresi altindaki ba-
sarilar1 dikkat gekicidir. 10 yillik siire iginde Arabistan’in gok az bilinen
insanlari, diinyanin en biiyiik iki giiciinden biri olan Persler’i yok etmis
ve digerini yani Bizans1 en zengin kimi bolgelerden ¢ikarmiglardir. Ya-
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banci topraklar iizerindeki bu savaglar Ebubekir tarafindan dini seferler
ya da diinyanin fethi yaninda finansal olarak ayakta kalmanin zorunlu
bir araci olarak kabul edilmistir. Aslinda Ebubekir bu gereksinimi ka-
bul etse de olaylar1 daima kontrol edebildigi kuskuludur. Bu savaglar
Omer'in halifeligini inanilmaz bir hizda giiglendirdikge, komutanlarin
rolii halifeden fazla degilse bile onun kadar bagariyla alakalidir. Eski bir
tiiccar olan Omer, Medinedeki karargdhin ganimetlerle biriken zengin-
lik miktarina hayret etmektedir. Yonetimin gergevesini, daima biiyiiyen
imparatorluk iizerine kursa da idaresinin biiyiik bir boliimii zorunlu
olarak yerel diizeydedir ve asil yerlesik halk olan Araplar’a denetgilik
gorevi diiger. Omer ise Islam geriatina iligkin oldukga fazla bilgiye sahip-
tir ancak —ondan 6nce Ebubekir gibi- daima adaletin kin giidenlerden
ok fethedenlere dagitiimasini temin eder.

Omer 644de onunla girdigi kisisel bir tartiymayla 6fkelenen Persli bir
kole tarafindan oldiriilir. Kéle, halifeyi mescidde namaz kilarken 6 kez
bigaklar. Omer iki giin sonra 6liir ve Hz Muhammed’le Ebubekir’in ya-
nina gémiiliir. Olmeden 6nce aralarindan birini halife segmeleri i¢in 6
kisilik bir konsey tayin eder. Onlar da Osman Ibn Affan’ segerler. Omer
sehid edilen ilk halifedir. Ondan sonraki iki halifenin yazgis1 da ayni olur.
Halifeligin biiyiik bolimiinde askeri fetihler belirgin olsa da, Siinni Miis-
liimanlar i¢in Omer iyi bir yoneticinin nasil olmas: gerektigi konusunda
Hz. Muhammed’i model alan ve Allaha giiglii bir imamni olan ziiht sahibi
sade bir kisidir. Birqok sufi tarafindan fazlasiyla “diinyevi” bulundugu igin
daha az sayg: goriirken, Sii Miislimanlar Omer’i Hz Muhammed'in ku-
zeni ve damadi olan Ali Bin Ebu Talibe ait konumu ele gegirmekle suglar.

ILAVE OKUMALAR
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Ali Bin Ebu Talib (596-661)

Ali, Hz. Muhammed’in kuzeni ve damadidir. Islam tarihinde Hz.
Muhammed'in yakin bir sahabesidir ve Miisliman toplumunu Pey-
gamberin vefat ettigi 632den Alinin katledildigi 661 kadar y6neten
Hulefa-i Ragidin’in dérdiinciisii olarak 6nemli bir yere sahiptir. $ii Miis-
limanlar i¢in Ali, ilk imamdir ve Hz. Muhammed’in dini otoritesini
Ali’ye verdigine inandiklan i¢in onu Hz. Muhammed'in varisi olarak
kabul ederler. Alinin yagami efsanelerle ortiilidiir; onu elestirenlerce
bile genis 6lgiide zahid ve takva sahibi bir kisi olmasinin yan sira adil
ve iyi niyetli bir lider oldugu kabul edilir.

Ikinci halife Omer’in halifeligi déneminde, Mekkeliler ve Medine-
liler bir biitiin olarak savas ganimetleriyle inanilmaz ol¢iide zenginles-
mislerdir. Bu kentlerin digindaki kabile liderlerinin de gii¢ ve zenginlik-
leri artmis, kendilerini kendi bolgelerinden ok Mekke veya Medine’yle
dzdeslestirmeye baglamistir. Omer kendine bir halef tayin etmemis, bu-
nun yerine bir halef segmeleri igin 6nde gelenlerden alt1 kisilik bir kon-
sey tayin etmistir. Onlarin segimleri de iki kisiye kadar inmistir: Osman
bin Affan ve Ali bin Ebu Talib. Osman, Kureyys'in gii¢lit Emevi ailesinin
tiyesi olup Peygamberin iki kizinin da esidir.

Ali, Hz. Muhammed'den otuz y1l kadar sonra dogar. Babas1 Ebu Ta-
lib Peygamberin 6z amcasidir. Hz. Muhammed bir yetimken Ebu Talib
ona bakar. Ebu Talib Ali'’ye bakamayacak duruma geldiginde, Hz. Mu-
hammed de Ali’yi evine alir ve ona 6z oglu gibi davranir (Peygamberin
iki oglu da daha gocukken 6lmiislerdir). Gelenege gore o zamanlar 10
yasinda olan Ali, islam’ secen belki de ilk erkektir ve daha sonra miis-
rikler Peygamberi 6ldiirmek i¢in evine saldirdiklarinda onun yataginda,
Peygamberin kendisiymis gibi yatarak Peygamberin yagami igin ken-
disininkini riske atmigtir. Hz. Peygamber 622°'de Medine’ye hicret eder.
Daha sonra Ali de Medine’ye giderek Hz. Muhammed'in kizi Fatima'yla
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evlenir. Mislimanlar'in Mekkelilerle kargilagtig: ilk savagta (Bedir), Ali
catal agizh bir kilig (Ziilfikar, simdi Istanbuldaki Topkap: Miizesinde
korunmaktadir) tasiyarak sadik ve cesur bir savag¢1 oldugunu kanitlar.
Daha sonra Ali'ye Hz Muhammed tarafindan kimi 6nemli gorevler
verilmis ve ayrica Ali onun kitiplerinden birisi olmugtur. Ali'nin diger
onemli bir katkis1 da Hz. Muhammed Mekke'yi fethettiginde, Kabedeki
putlarin temizlenmesi olmustur.

Ali'nin 6nemi ve sadakatine iligkin ¢ok az tartigma bulunurken
-Peygambere olan sevgisi ve yakinligindan bahsetmeye bile gerek yok-
Hz. Muhammed'in vefatindan sonra onun halefi olma rolii iizerinde
6nemli tartiymalar bulunur. Arap geleneklerinde, o dénemde yalniz-
ca otuzlu yaslarinda olan geng bir kiginin immetin yeni 6nderi olarak
daha yash sahabeye tercih edilmesi olas1 degildir ve gorenege karsidur.
Siinni gelenege gore, Hz. Muhammed bunu yapmak igin elinde ¢ok¢a
firsat olmasina kargin kendinden sonra kimin halife olacagi konusunda
higbir agik talimat birakmamugtir. {1k halife olarak Ebubekir segilmigtir
ancak S$ii gelenege gore Hz. Muhammed'in agik bir gekilde Ali'yi ha-
lefi olarak tayin ettigine inanilir. $ia, kabile liderlerinin etkin bigimde
bir komplo kurduklarina, 6te yandan Ali'nin Hz. Peygamberin cenaze
igleriyle meggul olduguna inanirlar. Bununla birlikte Ali ve taraftarlan
halifeye karsi koymamay segmislerdir. Eger boyle yaparlarsa, bunun,
birligin gerekli oldugu bir dénemde gereksiz hizipgilikle sonuglanaca-
g1 diginmiislerdir.

Bunun yerine Alj, teolojik ve ilmi konulara yogunlagmay: tercih ede-
rek politikada tereddiitlii bir tavr1 benimser. Kur'an ve siinnet iizerine
olan bilgisi, kendinden 6nceki iig halifeden fazladir ve kimi $ii gelenek-
ler Ali'nin Kur'an mushafinin -giiniimiizde $ii Mislimanlar tarafindan
kullanilir- Osman tarafindan derlenen mushaftan daha uzun ve farkh
oldugunu ifade eder. Ali sonraki Ridde Savaslarina katiimaz (bkz. Ebu-
bekir) ve elitlesmeye karg1 olarak daha egitlik¢i bir immeti savunarak,
halifelerden politik konularda destegini geker.

Ikinci halife Omer’in 6liimiinden sonra, konsey iki selefinin poli-
tikalarina devam etmesi kogsuluyla gorevi Ali'ye vermeyi onerir. Bu-
nunla birlikte Ali halife roliiniin kogsullu bir gérev olmadigini belirte-
rek bu kosulu reddeder. Sonug olarak gérev, sz konusu kosullar: kabul
eden Osmana verilir. Bu yalnizca Ali’yi degil ayrica Ali'yle Islam’ Hz.
Muhammed’in zamanindaki yonetime dondiirme firsat1 goren Ali ta-
raftarlarini giicendirir. Kimi Miislimanlar arasinda dini yéniin zaten
arka plana atildig, insanlarin askeri ve finansal basariyla daha alakadar
oldugu bi¢iminde bir his bulunmaktadir.

22



Roy Jackson

Ote yandan Osman, daha muhafazakir bir goriiniime sahip oldugu
i¢in, giivenli bir secenek olarak goriilmektedir. Bununla birlikte giigli
bir kabilenin iiyesi olarak varlikh biridir ve Hz. Muhammed'in idare-
sini en son benimseyenlerden olan Emevi kabilesinin bir iiyesi olarak
yasamuinin biiyiik bir boliimiinii Mekkede gegirir. Diger yandan Ali, Hz.
Muhammed'in yakin bir dostu ve Islam’ ilk benimseyenlerdendir. Hz.
Muhammede Peygamberlik verildiginde yalnizca 9 yasinda olan Alj, ilk
yillarim1 Hz. Muhammed’in ailesiyle Medinede gegirmistir. Konseyin
tim iiyeleri Mekkelidir ve Osman’1 segerlerse Medineliler'in ilgilerini
yansitmayacaklan seklinde alakalar s6z konusudur.

Osman, 644den 656’ya kadar halifelik yapar. Gorevine sessizce ve
bagaril bir sekilde baglar, baglangicta vaat ettigi gibi seleflerinin poli-
tikalarini izler. Ancak zaman gegtikge Miisliiman bolgelerin artan ba-
gimsizhig1 lizerine daha biiyiik bir otorite kullanmay1 zorunlu hisset-
migstir. Bu bolgelerde kendi akrabalarin: vali olarak atayarak kontrolii
elde tutar. Suriyede Osman’in akrabas1 Muaviye vali olmugtur. Ancak
tivey kardesini Musir valisi, kuzenini Kufe valisi ve diger bir kuzenini
de Basra valisi tayin eder. Bir biitiin olarak bakildiginda bunlar ehliyetli
yoneticilerdir ancak yakinlarini kayirdig1 suglamasi bununla birlikte ka-
¢inilmaz olmugtur. Zaten comert bir kisi olan Osman’in malinin biiyiik
bir boliimiinii bu akrabalara vermesi igleri kotiilestirir. Ancak Osman’in
pek tutulmayisinda dini gerekgeler de vardir ¢iinkii Kur'an'in resmi bir
versiyonunu olusturmaya karar vermistir. Bu yeterince mantikli gorii-
nebilir. Ciinki kiigiik farkliliklarla birka¢ Kur’an vardir. Ancak Osman,
resmi bir Kur'an’ onaylayarak, insanlarin halifenin tagimamasi gerekti-
gine inandig1 dini bir otorite elde eder.

Osmanin kararlarindan birgogu iyi niyetli olsa da bu sekilde yo-
rumlanmamis ve idaresine karg1 muhalefet artmigtir. 656da Irak’tan ve
Maisirdan birkag yiiz kisilik bir heyet, yapilan zuliimler igin tazminat ta-
lebiyle Medine'ye gelirler. Osman’in evini kusatirlar ve olay kontrolden
¢ikarak higbir Medinelinin Osman’t korumaya hazirlikhi olmadig: bir
anda Osman, kizgin bir grup tarafindan katledilir.

Ugiincii halifenin éldiiriiliisii bir sok yaratir. Ali kendi payina kor-
kutucu kosullar1 géz 6niinde bulundurarak isteksizlik sergilese de dogal
olarak halife adayidir. Bununla birlikte yalnizca olasi kaosu 6nlemek
i¢in bu gorevi iistlenmeye ikna olur. Ancak 6zellikle Hz. Muhammed'in
dul esi Ayse bu duruma kargi gikar. Ayse, ilk halife Ebubekir'in kiz1 olup
diger baz1 karg1 gikanlar gibi halifenin roliiniin Ebubekir'inkinden daha
biiyitk olmamasini ve kesinlikle merhum eginin (Hz. Muhammed) sa-
hip oldugu dini otoritenin aynisina sahip olmamas: gerektigini diisiin-
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miistiir. Ayse, Osman, segen ilk konseyin iki iiyesiyle birlikte askeri
destek toplamig ve iki giig, 656da Basrada Cemel Savagrnda kargilagmis-
lardir. Ayse'nin tarafi yenilmis ve Ayse Medine'ye donmek durumunda
kalmugtir.

Ali'nin asil gorevi halifenin otoritesini yeniden harekete gegirmektir.
Cemel Savagi bu dogrultudaki ilk adimdir. Daha sonra giiciinii topla-
mak igin Kufe'nin disinda kamp kurar. Ayrica Osman’in kuzeninin yeri-
ne Misir'a yeni bir vali tayin eder. Ancak Suriye konusundaayni bagariyx
gosteremez. Osman'in kuzeni olan Muaviye, Osman’in 6liimii sorugtu-
rulup intikami alinana kadar Ali’ye biat etmeyi reddeder. Soylendigine
gore Ali 657de 500 bin kadar askeri, Irak’ta ikamet ettigi yerde toplamig
ve iki ordu -Irakli ve Suriyeli Miislimanlar- Firat'in Bat1 havzasinda yer
alan Siffin Ovasrnda karg1 kargiya gelmistir. Carpigma haftalarca siirmiig
ve binlerce kigi yagamin1 yitirmistir. Ali'nin savag1 kazaniyor goriindi-
g bir noktada Muaviye mizraklarinin ucuna takmak igin 500 Kuran
Mushaf’1 getirtmis ve tarafsiz Miisliimanlar bu iki rakip arasinda Allah
kelami1 iizerine hakemlige ¢agirmigtir. Bu noktada yagh ve yorgun diigen
Ali raz1 olur. Hakemlikte miizakere edilen konulara iliskin olarak kay-
naklardaki bilgiler belirsizdir ancak Ali'nin bazi anahtar konularda uz-
lag1 karar —kugkusuz Muaviye'nin 6nceden tahmin ettigi gibi- dordiin-
cii halifeyi destekleyenlerin kaninin dokiilmesiyle sonuglanir. Hayal ki-
rikhigina ugrayanlar Hariciler (disarida olanlar) olarak bilinirler. Birgok
kisi Ali'nin yalnizca zaferden feragat etmekle kalmadigini ayrica kendi-
sini kiigiik diigiirdiigiinii diginmislerdir. Aslinda hakemler bir yildan
daha fazla bir siire sonra toplanabilmisler ancak bu durumda bile bir
karar ¢ikmamugtir. Artik kararin bir 6nemi de kalmamigtir: Ali deste-
gini kaybeder ve bir Harici Ali'yi 661de Kufedeki bir camide sehit eder.
Ali'nin bedeni saygisizliga ugrayacag: korkusuyla belirsiz bir mezara go-
miiliir. Daha sonra bu mezar Abbasi Halifesi Harun el-Regsid tarafindan
bulunur ve tamir ettirilir. Harun el-Resid buraya bir tiirbe inga etmis ve
tiirbenin etrafi genisleyerek Necef kenti olusmugtur. Ali'nin biiyiik oglu
Hasan, onun yerine ge¢mis ancak ok gegmeden o da uzaklagtirlmigtir.
Tiim bunlardan sonra halifelik Muaviye ve Emevilere ge¢mistir.

Alinin 6nemi yalnizca limiinden sonra Nehcu'l Belaga adiyla bir
araya getirilen, sozlerinden elbette daha 6nemlisi, onu takip edenlerce
Alinin yagaminin yorumlanisinda yatar.

Bu durum giiniimiize kadar Siinni ve $iiler arasinda olagelen teo-
lojik bir bolinmeyle sonuglanir. Ali'nin halife/imam geklindeki pek de
parlak olmayan kariyerine karsin mirasi, mitler, metaforik ve teolojik
onem agisindan oldukga zengindir. Popiiler tasavvurdaki konumu, Hz.
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Muhammedden sonra gelir. Agini ugtaki Siiler arasinda onun konu-
mu Peygamberden iistiin veya onunla esit kabul edilir. Kimi gruplar’
ona uluhiyyet bile atfederler. Ana akim $ii diigiincesinde ise Ali, Hz.
Muhammed'in yasal halefidir ancak otoritesi gaspedilmistir. Ali, Pey-
gamberin yamilmaz ve saf ilmini muhafaza eder. Tann tarafindan reh-
berlik edilen imamlar hattinin ilkidir.
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Muaviye (602-680)

Muaviye, Islam’in ilk dénem askeri ve politik liderlerinden biri olup
bityilkk Emevi Hanedanrnin (661-750) kurucusudur. Dérdiincii halife
Ali bin Ebu Talibe kars1 savagmig, Misir’1 zaptetmis ve Ali 661de sehit
edildikten sonra halifeligini ilan etmistir. Muaviye'nin Islam’a katkisi,
esasen hi¢ de kolay bir is olmayan Islam Imparatorlugu’nu birlestirme-
sinde yatar. Sam’1 Emevi halifeliginin baskenti yapar ve 661'den 680%¢ ka-
dar hiikiim siirer. Bu dénemde Islam, en genis cografi sinirlarina ulagir.

661 yili, Medinedeki Hulefa-i Rasidin doneminin sonunu ve
Samdaki gii¢li Emevi Hanedanr'nin ortaya ¢ikigini belirtir. Ilk Emevi
halifesi Muaviye, kimi zamanlar gérmezden gelinmigstir. Belki de bunun
bilyiik oranda nedeni Emevilerden sonra gelen ve Emevilerin roliinii
ele gegiren Abbasi Hanedanrna ait tarih kitaplaridir. Aslinda Abbasiler
kendilerinden 6nceki hanedana iligkin sadakat eksikligi olarak kabul
ettikleri geyi vurgulamiglardir. Muaviye'nin dérdiincii halife Ali'nin oto-
ritesini gasp etmedeki rolii ayrica Emevi halifesinin giidiilerinin sorgu-
lanmasina neden olur. Muaviye, hatir1 sayilir bir giice sahip siyasi bir
lider olarak politik entrika s6z konusu oldugunda pek de temiz bir kisi
kabul edilemez. Birgok kisi tarafindan Islam’in potansiyel bir diinya dini
olarak, vaktinden énce son bulmasina neden olacak bigimde Islam diin-
yasinin savas halindeki gruplara bolinmemesini saglamak igin gok¢a
¢alisan samimi ve ihlash bir Miisliman olarak kabul edilmistir. Bununla
birlikte boylesi bir birlige olan ihtiyag daima bazi ilkelerin kurban edi-
lisine ve dolayistyla azinlik $ii toplumun, Siinni Emevilerin hegamon-
yasindan @imidi kesmeleriyle sonuglanir. Ne var ki yakin donemdeki
tarihgiler, Emevilere eski konumlarini vermek igin gaba gostermislerdir.

Dérdiincii halife Ali, Hz Muhammed'in kuzeni olmasinin yani sira
kizi Fatima’nin kocasi ve hayatta kalan iki torunu Hasan ve Hiiseyin'in
babalaridir. Alinin babasi Ebu Talib, Hz. Peygamber yetim kaldiginda
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onun bakimini iistlenmistir. Ayrica Ali, Islam’1 ilk benimseyenlerdendir.
Buna mukabil Muaviye, Hz. Peygamber'i kendi yurdu Mekkede redde-
den ve o Medine'ye hicret ettikten sonra savas meydaninda ona kars:
savasan bir kabileye (Abdiissems) mensuptur. Muaviye, Hz. Muham-
med Mekke'yi fethedene kadar Miisliiman olmamis ve fetihten sonra
bir vahiy kitibi olmustur. Bu arada Muaviye ve Ali hemen hemen ayni
yastadur. Ugiincii Halife Osman’in 656da (bkz. Ali Bin Ebu Talib) gehit
edilisiyle ortaya ¢ikan gii¢ savasi, Ali’nin halifeligine (656-661) yonelik
sikintilara neden olan bir dizi ig savasla (fitne) sonuglanmigstir. Al, hali-
fe olunca Osman’in tayin ettigi ve gogunluguy, ligiincii halifenin ailesine
mensup valileri degistirmeye koyulur. Adil olmak gerekirse ikinci halife
Omer tarafindan tayin edilen ve Osman’in da valilik gorevini siirdiirme-
sini onaylayip bu durumda dogrudan akraba kayirmayla suglanamaya-
cag1 Muaviye'nin Suriye valisi olugu da buna dahildir. Ali'nin, Osman’in
katillerini bulmada agir davranmasi, Muaviye'nin onun halife olarak
megruiyetine direng gostermesine neden olur. Ali, Suriye'nin Firat sini-
rina hareket eder ve iinlii Siffin Savag’'nda (567) Muaviye giigleriyle kar-
silagir. Muaviye, diismanin1 Alinin halifeliginin mesrulugundan kugku
duyulmasina ve Ali'nin 6nemli say1da taraftarinin ondan yiiz gevirmesi-
ne neden olan miizakerelere girmeye zorlar. Daha 6nce onu destekleyen
Hariciler, Ali'ye isyan baglatinca Muaviye, Alinin Misir'in kontrolini
ele gegirmek igin Irak’tan bir kuvvet gondermedeki zayifigindan ya-
rarlanir. Boylece Ali 661de sehit edilince, Muaviye hem Suriye hem de
Maisir ele gegirip Islam Imparatorlugu’'ndan en genis giicii olarak halife-
likteki en gii¢lii aday olmustur. Alinin oglu Hasan, Muaviye tarafindan
saglanan yardim karsiliginda halktan uzaklasmaya ikna edilir. Baz1 ta-
rihi kaynaklara gore Hasan, siyasi yonetim yerine haremi tercih ederek
Medinede liiks iginde yasar ve yiiz kadar evlilikten sonra 45 yaginda ve-
fat eder. Oliim nedeni biiyiik olasilikla zehirlenmedir. Hasan'in kardesi
Hiiseyin'in yagami ise daha siukintili olmustur.

Ashnda Ali'nin 6liimiinden birkag ay 6nce, Muaviye yardimcilarina
halifeligini ilan etmistir. Onun politik zekési, birgok kisi tarafindan ka-
bul edilen bir husustur. Yirmi yil boyunca Suriye valisi olarak bolgeyi
Islam diinyasindaki en bayindir ve ileri bélge kilmigtir. Bizans ordusunu
model alarak diizensiz orduyu egitimli ve disiplinli bir yapiya donistiir-
miigtir. Askerlerinin biiyiik boliimii Hiristiyan olan Suriyeli ve Yemenli
Araplardir. Ancak onlara diizenli ve hatin sayilir 6demelerde buluna-
rak sadakatlerini pekistirmigtir. Ayrica Islam Imparatorlugu’nda bir ilk
olarak, bilyiik bir donanma olugsturan da odur. Yonetim baglaminda
Bizanshilardan miras kalan etkin bir yonetim mekanizmas: var olsa da,
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Muaviye ayni sekilde beceriklidir. Bizans etkisi altinda divan olustur-
mugs ve Islam diinyasindaki ilk posta teskilatini baglatmstir.

Alinin 6limiinden sonra Muaviye'nin otoritesi, doguda yani Irak
ve Iranda genis 6lgiide benimsenmigtir. Ancak bu onun, Ali taraftarla-
r1 arasinda diizenli isyanlarla karsilagsmadig1 anlamina gelmez. Mekke
ve Medinedeki destegin biiyiik boliimii Peygamberle olan kan bagi ne-
deniyle Ali'nin oglu Hasan ve Hasan'in kardesi olan Hiiseyin lehinedir.
Muaviye idaresinde onun otoritesini tehlikeye sokacak higbir girigim ol-
mamustir. Sonunda Hiiseyin, Muaviye'nin 6liimiinden sonra onun oglu
Yezide kars1 bir ordu topladiktan sonra ordusu 681 yilinda Kerbelada
yenilmis ve Hiiseyin sehit edilmistir. Hiiseyin'in 6liimi $ii Miisliimanlar
arasinda giiniimiize kadar hiiziinle anilir. Bu olay, gergek Islam’in, Pey-
gamber veailesinin’ Islam’inin Emeviler ve onlarin soyundan gelenlerce
gasp edildigini gosterir.

Halife Muaviye'nin goyle dedigi aktarilir:

“Kamqim yeterliyse kihicim kullanmam ve dilim kafi geliyorsa kamgim
kullanmam. Onlar ipe asildiklarinda ben ipi gevsetirim. Onlar ipi gevsetir-
lerse ben ipe astirim”™

Muaviye, diiymanlarina kars: giice bagvurmak yerine ister soz isterse
riigvet yoluyla olsun ikna sanatini tercih etmistir. Muaviye, askeri veya
yonetsel konumlarda Hiristiyanlara gérev vermemistir; ancak halefi
Yezid'in annesi olan gozde esi Suriyeli bir Hiristiyandir. Saray sairi ve
sahsi hekimi de Hiristiyandir.

Islam diinyasinin nispeten pasifizasyonundan sonra Muaviye, dik-
katini dagilmakta olan ancak bununla birlikte halen giiglii ve varsil
olan Huristiyan batiya, Bizans Imparatorlugu’na yéneltmistir. Muavi-
ye halife olmadan 6nce bile donanmasiyla Kibris, Rodos, Girit, Ege
ve Dogu Akdenizdeki diger adalara birgok akinda bulunmus ancak
Bizanslilar'a karg1 bunlarin higbiri siirekli bir zarar verememistir. Ne
var ki 668de bir Arap ordusu, Bizans Imparatorlugu’nun bagkenti
Konstantinopolise ulagir. Muaviye'nin oglu ve halifelik sirasini bekle-
yen Yezid'in komutasinda baskenti kusatsalar da bu girisim basarisiz
olur. 674de karadan ve denizden olmak iizere bir kez daha kusatma
girisiminde bulunurlar. Bu kusatma yedi y1l siirer ancak basarisiz olur-
lar. Sehir 1453'de Osmanl Tiirkler'i gelene kadar Miisliimanlar’in eline
gegmemigtir.

* Ehl-i beyt. (¢.n.)
** Philip K. Hitti, History of Syria, Including Lebanon and Palestine, 2. baski, Londra ve New
York: Routledge, 1957, s. 438
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Muaviye'nin Bizansh Kuzey Afrika’ya olan akinlari daha bagarih
olur. Ukbe ibn Nafi komutasindaki fetihler, Libya ve Tunus'u da kap-
sar. Kartacada Miisliman Afrika'nin baskentini kurar. Bu kent, Fas ve
Ispanya'ya uzanarak biiyiiyen, bir dini ve kiiltiirel merkeze doniigiir.
Ukbe, 683deki savasta oliir. Tirbesi Afrikadaki en eski mimari abide
olmasinin yan sira ulusal bir tiirbe olarak da kabul edilir. Muaviye ida-
resinde hilafet kavrami donismiistiir. Sinirh bir giice sahip, tam zamanh
olmayan bir gorev olarak kabul edildigi, ilk halife Ebubekir donemin-
den bu yana hayli mesafe katetmistir. Muaviye bir tahta oturup oglu-
nun halefi oldugunu deklare etmede, hiikiimdarhiga yonelik Bizansh bir
yaklagim benimsemistir. Boylesi bir sistem geleneksel Arap liderlik bi-
¢imlerine kargidir ve Hiiseyin tarafindan gergeklestirilen basarisiz ayak-
lanmaya yol agacak kadar hig de hos kargilanmamustir. Yezid'in bu gorev
i¢in en iyi kisi oldugu kabul gormemistir. Ciinkd bir ayyastir ve askeri
seferlerinin oldukg¢a yararsiz oldugu kanitlanmistir. Bununla birlikte,
Muaviye, Islam Arapligrn tercih edip ihtidalarin éniine geerek Arap
ve Islami mirasindan vazgegmemistir. Baslangigta rejim Huristiyanlara
dayansa da gorevlere yavas yavas Miislimanlar getirilir.

Her ne kadar bunun temellerini atmi§ olsa da Muaviye, mutlak bir
hiikiimdar olarak yonetimde bulunmamustir. Liderligini esitler arasinda
ilk seklindeki Arap gorenegi uyarinca elde etmistir. En 6nemlisi Miis-
liman birligini zedeleyen igsavaslara son vermistir. Bu durum gii¢ ve
kuvvet, uzlagmasiz bir liderlik kullaniimadan elde edilebilecek bir sey
degildir. Bununla birlikte bagimsiz kabile liderleri arasinda bir 6lgiide
otonomiye miisaade etmek durumunda kalmigtir. Liderligi, ne zaman
otorite kullanip ne zaman bunu kaldiracagini bilmeyi gerektirmektedir.
Kuskusuz yayilmaci savaslar ve sonugta valilerin hazinelerini genisleten
ganimetler pasifizasyona yardim etmistir.

Birgok kisinin géziinde, Muaviye'nin Hulefa-i Rasidin doneminde-
ki evsafta bir halife olmas1 miimkiin degildir. Ancak bununla birlikte
Islam toplumunun birligini saglamaya ¢aligan ihlash bir Miislimandur.
Tabakatgiler, Muaviye'ye hilm (yumusak huyluluk) sahibi olarak atifta
bulunurlar. Muaviye yasam: boyunca saglam bir rejim olugturmas: ne-
deniyle iyi bir lider modeli olarak kalmistir. Gergek su ki onun 6limiy-
le hanedanin ¢okmeye baslamasi, onun ornekliginin bir biitiin olarak
halefleri tarafindan pek takip edilmediginin gostergesidir. Ali gibi ba-
sarsi1z bir konuma diigmeyi istemeyerek, dini otorite iddiasinda bulun-
mamustir. Bununla birlikte cami ingalan ve 6zellikle onemli bir islami
merkez olarak fethedilen Kudis'in gelisimine -her ne kadar hacilarin
Mekke'ye odaklanmasini engelleme ihtimali olsa da- tesvikte bulun-
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mustur. Irak’taki $ii unsurlar genis 6l¢iide pasifize edilse de daha once
belirtildigi gibi Muaviye'nin yedi elebagini yakalatip idam ettirdigi kimi
ayaklanmalar s6z konusu olmugtur. Bu durum kisa vadede etkili olma-
sina karsin yalnizca dogudaki halkin kugkularini artirmasina yol agmis-
tir. Ayrica oglunu halefi olarak segmesi —bunu belli bir politik diizeyde
gerceklestirerek- Emeviler lehine gereginden fazla otorite kullanimi
olarak gériinmiistiir.

ILAVE OKUMALAR
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Ebu Hanife (699-767)

Ebu Hanife dort biiyiik Siinni mezhepten birinin kurucusudur. Ke-
lama ve fakihtir. Kurmus oldugu mezhep, giiniimiizde Miisliiman top-
lumu arasinda baglilar: en fazla olanidir. iranh olan Ebu Hanife biiyiik
bir fakihtir. Bunun yani sira birgok kisi tarafindan bir bolgeden digerine
ayrintilara iligkin sistematizasyon eksikligi ve ihtilaflar nedeniyle bir re-
form ihtiyaci olduguna inanilan fikih ilminde basat bir role sahiptir.

8. asirda Islam diinyas: genislemis olmakla birlikte, ideolojik
ve hukuki birlik baglaminda heniiz baslangi¢ asamasindadir. Hz.
Muhammed’in 632 yilindaki vefat1 artik herhangi bir vahyin gelme-
yecegi anlamina gelirken, Tanrr’'nin Miislimanlar'a Kuran'da emrettigi
dogru yolu yani seriati izlemeleri bir zorunluluk haline gelmigtir. Miis-
limanlar ayrica rehberlik i¢in Hz. Muhammed'in hayat: ve ogretileri-
ne, siinnete bagvurmuglardir. Sonug olarak Kuranin neyi 6ngérdiigii-
nii ve Hz. Muhammed'in neleri syleyip yapmis oldugunu belirlemek
oldukea biiyiik bir 6nem tagir. Ilk dort Rasid halife (Hulefa-i Rasidin)
doneminde, ortaya yeni durumlar ¢ikar ¢ikmaz yeni hiikiimler bun-
lar uyarinca verilir. Bu dort halifeye “Rasid” yani “dogru yolda giden”
denmesinin nedeni, onlarin Hz. Muhammed'in adimlarim1 dosdogru
izlediklerine olan inan¢tir. Emevi Hanedanrnin (661-750, bkz. Muavi-
ye) egemenligiyle birlikte sikintilar daha fazla olarak telaffuz edilmeye
baslanmigtir. Bu durum, Kur’an ve bir kadr’nin kisisel yargisiyla birlikte
belli bir bolgedeki mevcut goreneklere dayanan kadilik miiessesinin
olusturulmasi dahil daha sistematik bir hukuki (ser’i) ¢ergeve ihtiyacini
beraberinde getirmistir. Bununla birlikte, sonug, bir bolgeden digerine
farklilagan bir hiikiim yapis1 oldugu igin -birgok kadr’'nin heniiz olug-
maya baglamig ilimlerde egitimli olmamalar: ger¢eginden ayn olarak-
pek de tatmin edici degildir. Eger tiim Miislimanlar Allah'in kanunu-
na tabi iseler, o halde ikamet ettikleri yere bakilmaksizin herhangi bir
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hukuki farklihgin s6z konusu olmamasi gerektigi seklinde bir tartiyma
s6z konusu olur.

8. yiizyila dogru, bagta Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbeli mezhepleri-
nin kuruculari veya imamlar olarak kabul edilen Ebu Hanife, Malik Bin
Enes, Muhammed el-$afii ve Ibni Hanbel olmak iizere fikhi, standart bir
duruma getirmeye tegebbiis eden kimi Miisliman alimler ortaya ¢ikar.
Daha sonra Abbasi idaresinin (750-1258) ilk yillarinda, seri tahkikin
bu kaliplan1 ayrintilandirilmig ve Islam Imparatorlugu genelinde uy-
gulanabilecek bir ser’i hukuk gelistirilmistir. Abbasiler’in ortaya ¢k,
biirokratik olarak yonetilen merkezi bir devleti beraberinde getirerek
standardizasyon ve diizenleme ihtiyacin1 ortaya ¢ikarmistir. Dahasz,
Abbasiler’in megruiyet iddias: dini bir gerekgeye dayanmig olup Emevi
seleflerine oranla daha sadik Miisliimanlar olduklarin1 iddia etmigler-
dir. Dolayisiyla iizerinde ittifak edilen geyin Islamin égretileri 15131nda
olmasi gerekmektedir. Teoride, kadilar, yonetimin taleplerinden bagim-
s1z ve ayrica [slami konularda daha egitimli olmalidir.

Ebu Hanife el-Numan ibn Sabit, yaklagik olarak 699'da dogmustur.
Dedesi Zuta'nin, Kabilden (Orta Afganistan’in dogusunda yer alip gii-
nimiizde bagkenttir) Kufe'ye (giinimiizdeki Irak) bir kole olarak ge-
tirildigi ve sonradan Teymullah ibn Salebe kabilesinden bir kisi tara-
findan azad edildigi s6ylenir. Dolayisiyla o ve ¢ocuklari, bu kabilelerin
azathlan (Mevla) haline gelmis ve Ebu Hanife de kimi zaman kabilenin
ismi olan et-Teymi olarak anilmistir. Kiifede yasamig ve hazz adl1 bir tiir
ipekli kumagin iiretimi ve satigiyla mesgul olmustur. Ayrica ser’i hukuk
egitimi almi§ ve genellikle Kufe'nin en 6nde geleni, seriat otoritesi ola-
rak taninmagtir. $er’i hukuk dersleri verdigi genis bir talebe kitlesini bir
araya getirmis ancak kadi konumuna yiikselememistir. Ebu Hanife, bir
hice olarak 6ne ¢ikar ancak Islam hukuku kanunlarinin olugturulma-
sinda fiilen istirak etmez. Kur'anin ve hadislerin ezberlenmesi, bu bilgi-
nin derlenmesi, agiklanmasi ve aktarimasi Ebu Hanife'nin ana eylemi
haline gelmistir. Hanefi mezhebi, Ebu Hanife'nin ismini almis olsa da
6ndegelen 6grencileri Ebu Yusuf ve eg-$eybani tarafindan kurulmustur.

Ebu Hanife'nin gorisleri, takipgileri tarafindan serh edilip gelis-
tirilmis ve Medinede bulunan ¢agdasi Malik tarafindan bunlar hak-
I olarak Islam hukuku alaninin énciileri olarak ifade edilmistir. Ebu
Hanife, Islam hukuku iizerine herhangi bir eser kaleme almamigtir.
Daha ziyade onun goériislerini ortaya ¢ikaran eserlerden bazilari, Ebu
Hanife'nin doktrininin ana kaynaklar1 olmuslardir. Miisliiman alimler,
Hiristiyan Nicene Akaidi'yle, ayni sekilde evrensel olarak dillendirilen
doktrin dzetlerine doniigmeseler de Islam diinyasinda muadil akaid ki-
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taplar1 (akide Arapgada “baglamak” veya “mukavele” anlamindadir”)
kaleme almiglardir. Bu akaid eserlerinden biri olan Fikhu'l-Ekber, Ebu
Hanife tarafindan umum i¢in yazilmistir ve yazim tarihi sahsen Ebu
Hanife’ye olmasa da en azindan onun 6grenci halkalarina dek uzanur.
Ebu Hanife tarafindan desteklenen goriis ve yontem, akilci olarak ta-
nimlanabilir. Ekolii “miirci” olarak (Arapga irca “erteleme” ya da “Gte-
leme” anlamindadir) isimlendirilir; ¢linkii iman1 amelin iizerine koy-
muslardir. Bityiik giinahlar imanla dengelenir ve cezalan ebedi olarak
degerlendirilmez.

Sonug olarak Miirciler, giinahkarlarin bu diinyadaki hiikmiinii “sakli
tutup” daha ¢ok dinginci (quietist) bir yaklasim benimsemislerdir. Miir-
ciler, Haricilere (Arapga haracadan “disari gtkan”) bir tepki olarak ortaya
¢ikmig goriinmektedir. Dogasi genellikle agirilik yanhsi olan Hariciler,
kuvvetli bir bicimde esitlik¢i ve piiriten olup tamamen Kuran'a dayal
bir harekettir. Onlarin diigiincesinde biiyiik giinahlar, giinahkar kisiyi
bilfiil miirted kilarak 6liimle cezalandirilmasini gerektirdigi i¢in, diin-
yada cezalandirmada higbir vicdan azab1 duymamiglardir. Kendilerine
miirci ad1 verilen diger kisilerle birlikte Ebu Hanife, tiim Miisliimanlar’a
kisisel inang meselelerinde siiphe firsatinin verilmesi gerektigine inan-
maktadir. Asil mesele, miiminin vicdani ve yalnizca Tann tarafindan
yargilanmasi gerektigidir.

Maliki mezhebi gibi Hanefiye de genellikle kadilan hiikiim verir-
ken kisisel diisiince ve bagimsiz muhakeme uygulamaya tesvik eder:
Bu durum Islam hukukunda igtihad olarak bilinen énemli bir ilkedir.
S6z konusu durumda kosul, kadilarin bu tiir bir igtihad seyrini ele alir-
ken, yeterli 6lgiide nitelikli olmalar1 gerektigidir. Aksi durumda é6nce-
ki daha nitelikli kararlar: taklid daha akillica olacaktir. Gitgide 6nem
kazanan husus -o6zellikle tesirli bir fikih alimi olan Safii déoneminden
sonra- oldukga nitelikli fakihlerce bile taklide yapilan biiyiik vurgudur.
Bu da sonug olarak Islam hukukunda bir duraklamaya neden olur. Keza
Ebu Hanife’'nin Kur'an ruhuyla fikhi hiikiimleri ele alirken akli devreye
sokmadaki Ehl-i Rey (rasyonalist) unvani. Ne var ki igtihadla ulasilan
hiikiimlerin sadece o ferdin bagimsiz zanm olmayip Kuranin ruhunda
oldugunu temin igin akl fikth usulii (fikih ilkeleri) tarafindan sinirlan-
dinlmustir. Kati kabul edilen Kuran hiikiimleri, yoruma agik degildir.
Bununla birlikte birgok ayetin hiikkiim mii yoksa yalmzca tavsiye mi ol-
duklar agik olmayp bazen bir emrin tam kapsami da agik olmayabilir.
Bu spekiilatif (zanni) ayetler ictihada agiktir. Ancak igtihad bir goriis
meselesi degildir. Yalnizca bir biitiin olarak Kur'an baglaminda anlagil-
may1p siinnet ad1 verilen Peygamberin kendi sozleri ve fiillerinin yer al-
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dig1 kaynaklardan da yararlanilabilir. Ciinkii Hz Muhammed, Islamda
Kur'ann fiilen en biiyiik yorumcusudur.

Bu kaynaklardan bagka Hanefiye, s6z konusu ilke ve ilahi buyrukla-
rin ¢ikarimi yaninda, bunlarin izafi 6nemini belirlemede de bir mete-
doloji gelistirmigtir. Diger birgok sey yaninda kiyas (analojik muhake-
me) ve istihsan (fikhi tercih) buna dahildir. Istihsan birok fikih alimi
arasinda, 6zellikle ilk Miisliiman toplulugun (Peygamber'in Ashabi) ve
onlarin sadik takipgilerinin (Tabiin) 6nde gelenlerinin otoritesine bii-
yiik vurguda bulunan Imam $afii igin tartipilir bir konudur. Ne var ki
istihsan, Islam fikhinin, toplumun degisen gereksinimlerine adaptas-
yonunda énemli bir rol iistlenmistir. Istihsan biiyiik bir esneklige ve
hiikiim gelisimine olanak verip filuh ve toplumsal gergeklik arasindaki
boslugu kopriilemeye yardimci olur. Burada mesele kadilarin miiphem
bir ifade olan “fikhi tercih”i uygularken Kur'an ve siinnetin gok say1-
da hiikkmiiniin s6z konusu meselede neler sdylemis olabilecegini tespite
caliymaktan ok sorunlan ¢6zmede istihsana dayanabilmesidir. imam
Safii gibi fakihler yaninda Sii Islam’in fikhi ekolleri bu sebeple istihsam
tamamen reddederler.

Daha da miiphem olan bir husus, Ebu Hanife'nin “6znel goriis” ola-
rak yorumlanabilecek “rey” yontemine olan destegidir. Bu kararlar, fa-
kihin igtihadina ve yalnmizca dolayl olarak Kur'an ve siinnete dayanir.
Ogrencilerinin bir goriig ortaya koyarlarken bazen imamlarin gériisle-
rinden farkh olarak kendi goriislerine muhakemelerini de eklemeleri-
ne olanak veren sey, Ebu Hanife'nin fikhi bir hitkme ulagsmada kendi
“rey”ini kullanmasidir. Ka¢inilmaz olarak Hanefiye iiyeleri, hangi il-
kenin hangisini hiikiimsiiz kildig1 konusunda her zaman agik degildir:
kiyasla muhakeme “fikhi tercih’ten iistiin miidir ve “6znel gorig’iin
bunlarla alakal: olarak statiisii nedir? Ebu Hanife, fikhi hiikkiimlere daha
siki ve daha metodolojik bir yaklagima 6n ayak olurken, bunun agiklik
ve esnekligi de onun aleyhine, dolayisiyla diger alimlerin yani sira Imam
Safii tarafindan karg: bir tepkiye neden olabilmektedir.

Ebu Hanife, 767de Bagdat'ta hapisteyken gozlerini hayata yuammusg
ve burada gémillmiigtiir. Asirlar sonra, 1066da mezarinin iizerine bir
kubbe inga edilmistir. Kimileri onun Abbasi halifesi el-Mansur tarafin-
dan Bagdat'a davet edildigi ve kad: olarak tayin edilmeyi reddetmesi
nedeniyle hapsedildigine inanir. Kimileriyse bir Zeydi (akalcilik tesirin-
deki 1iml bir Sii grup) isyanina olan destegi nedeniyle hapsedildigini
séylemiglerdir. Onun neslinden oglu Hammad ve torunu Ismail de fikih
alaninda segkin bir yere gelmislerdir. Birgok takipgisi, Abbasi mahke-
melerinde prestijli konumlar elde etmistir. Bu da Hanefiye mezhebinin,
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halifelerin seriate bagl olmalarindan ok onlarin ihtiyaglarini kargilaya-
cak kadar esnek oldugu gergeginin bir yansimasidur. Arazi vergisi kanu-
nu iizerine bir risale yazmig olan Yusuf, halife Harun el-Resid idaresin-
de ilk kad:-iil kudat olmus ve Hanefiye mezhebi adiyla bu ekole resmi
onay saglamstir. Hanefilik giiniimiizde dort Siinni mezhebin en liberali
olarak durmaktadir. Orta ve Bat1 Asyada (Afganistandan Tirkiye'ye),
Asag1 Misirdan (Kahire ve deltas1) Hint altkitasina kadar egemen bir
mezheptir.

BASLICA ESERI
« Ebu Hanife'nin ona atfedilen eserlerin yazar: olup olmadig: siipheli-
dir.

ILAVE OKUMALAR
Islam hukuku iizerine birok miikemmel eser bulunmaktadir. Pat-
ricia Crone’unkiler belki de en tartigmali eserler olup, Schacht'inki gibi
baz1 caligmalar biraz “oryantalist” olsalar da halen kullanilmaktadur.

« Coulson, Neel J., A History of Islamic Law, Edinburgh: Edinburgh University
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Malik Bin Enes (709-795)

Ebu Abdullah Malik Bin Enes, dért bityiik Siinni mezhepten birinin
kurucusudur. Fikih ilminin 6nciilerinden olup Ebu Hanife’yle birlikte
biiyiik islam fakihlerindendir. Mevcut islam hukuk ve dini uygulamala-
rim ilk diizenleyenlerinden olup Maliki mezhebine adin1 vermistir.

Islam kiiltiiriiniin 6nemli bir unsuru da “hukuk” olarak ¢evrilme-
sine kargin bundan daha fazlasini ifade eden gseriattir. Ciinkii Kur'an-1
Kerimde ve Hz. Muhammed tarafindan saglanan rehberlikte tezahiir et-
tigi gibi, Tann iradesinin yansimasidir. Tanr’'nin iradesi ve rehberliginin
ifadesi olarak geriat iyi bir islam toplumu tasarisi saglama yaninda Miis-
liman kimligi i¢in de aslidir. Muhammed'in vefatiyla Miislimanlarin
ne tir bir yagam siirmeleri gerektigine iliskin hiikiimler, bir 6l¢iide dort
Rasid (Rasidin) Halife'nin (Ebubekir, Omer, Osman, Ali) ellerine bira-
kilmigtir. Dérdiincii halifenin vefatindan sonra giig, Emevi hanedanina
geger (661-750) ve bu dénemde Islam hukuku, giiciin biiyiik bir bélii-
mi, gerektiginde yasa koymada halifelerin elinde olsa da bir 6l¢iide bir
kadilar sistemi seklinde gelismistir. Emeviler'in Abbasi hanedan tara-
findan yikilisiyla, megruiyet arayisi, geriatin sistematizasyonundaki bir
artigla sonu¢lanmigstir. Teori, Tanr: iradesinin nerede ikamet ettiklerine
bakilmaksizin tiim Miislimanlar i¢in ayn1 olmasi gerektigidir. Bundan
once bir Islam beldesindeki ger’i hiikkiim diger bir bélgeninkinden fark-
lilik gostermektedir.

Sonug olarak Tanrr'nin iradesinin gergekte ne oldugu, Kur'an’in nasi
ve ne 6l¢iide tefsir edilmesi gerektigi, Hz. Muhammed'in neler séyleyip
yaptig1 ve bu kaynaklarin ne kadar giivenilir oldugu, sayet Kur'anda veya
siinnette agiklayici bir hitkiim yoksa hangi kaynaklara bagvurulacag: ko-
nusunda ihtilaflar ¢ikmigtir. Alimlerin mevcut tiim tahkik vasitalarini
kullanarak kaynaklar1 miimkiin oldugunca irdelemeleri gerekmistir. Bu,
Kur'an'in dikkatli bir tefsir bigiminde analiziyle baslar; bu egilimin zir-
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vesine Muhammed bin Cerir el-Taberi'nin (6.923) abidevi tefsiriyle ula-
silir. Kuran’in bir tir sistematik tefsiri gelisjedursun, Hz. Muhammed’in
soz ve fiillerinin giivenilir bir yapida derlenmesi ise diger 6nemli bir
husustur. Malik'in esas ilgisi, o donemin diger birgok dliminde (ulema)
oldugu gibi anilarin kaybolusundan 6nce, Hz. Muhammed’in aslinda
neyi séylemis oldugudur. Bu devirde birgok alim Miisliiman topraklar-
da Hz. Muhammed'i yahsen taniyan veya O’'nu tanryani taniyan birileri-
ni bulma arzusuyla gezinmektedir. Buradaki kaginilmaz sorun, yalnizca
anilar bakimindan degil, ayrica yanh§ beyan bakimindan da bu beyan-
larin giivenilirligini tespittir. Islamin ilk asrinin sonlarina dogru, Islam
diinyasinin 6nemli merkezlerinde ikamet eden bir hadis ravileri (riva-
yet eden) grubu bulunmaktadir. Medinede yagayan Malik, Medine’nin
fslam sehir devletinin merkezi olmasi nedeniyle Hz. Peygambere daha
yakin kaynaklara ulagmada agik bir avantaja sahip olmustur.

Hz. Muhammed’in hadislerinin aktarilmasi, Kurandan bagka her-
hangi yazili bir kaynak olamayacag: fikrine kimi gevrelerden bir karg
¢ikis oldugu igin yazihi big¢imin olusturulmasi uzun siirse de baglangic-
tan bu yana hem sozli hem de yazili beyanlar kapsamistir. Hadis terimi
tim hadisleri ifade icin kullanilsa da, tek bir s6z de hadis olarak adlan-
dirihr. (1stilahta bir olaya iligkin hikaye, anekdot veya 6ykii). Her bir
hadisin iki unsura sahip oldugu varsayilir: hadisin gergek igerigi (me-
tin) ve asil kaynaga yani ideal agidan bizzat Peygambere yoksa ashaba
(Hz. Muhammed'in ¢agdas: olanlar) veya tabiine (Hz. Muhammed'in
vefatindan sonraki jenerasyon) dek uzanan ravi zinciri (isnad). Ornegin
Muvattadan alinan ve Hz. Peygamber’in bir sahabesinden rivayet edilen
asagidaki hadis bunu agiklayacaktir:

“Malik bize el-Zuhrinin Said b. el-Miiseyyebden goyle rivayet ettigini bil-
dirdi:

Niifey’ Resdlullah (s.a.v.)'in hanimi Ummii Selemenin Miikatebiydi. Hiir
olan karisin iki talak ile bogad. (Tekrar donmek istediginde) Hz. Osman
bin Affana fetvasini sordu. O da:

“O, sana haram oldu” dedi™

Burada meghur bir hadis ravisi olan el-Zuhri’nin (6.742) ve ser’i me-
selelerde meshur olan el-Miiseyyeb'in (6.713) ravi zincirini (isnad) go-
rityoruz. Metin, bir miikatebe " olan Nufeye'nin halife Osman’a (Hulefa-i
Rasidin'den olup ayn1 zamanda bir sahabedir) bosjanmadaki normal

* The Muwatta of Malik, the Recension of al-Shaybani, ed. ‘Abd al-Wahhab ‘Abd al-Latif, Kahire:
Al-Maktabat al-'[Imiyyah, 1979, hadis no. 555, s. 186.

** Bir kolenin galisarak belirli bir bedeli 6demesi sonrasinda azat olacag: anlasmali kolelik.
(¢.n)
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prosediiriin i kez “Bos ol” ifadesini dile getirmek oldugunu disiinerek,
evliligini geri alinamaz bir gekilde bitirmemis oldugu umuduyla miira-
caat ettigini agtklamaktadir. Ancak Halife Osman, Nufey'e'nin bir kole
olmasi nedeniyle iki talakin da aslinda yeterli oldugu goriisiini belirtir.
Burada ser’i hitkkiimlere ulagsmada kiyas'in kullaniminin giizel bir 6rnegi
bulunur. Ciinki bu kéle kizlarin (dolayisiyla kélelerin) zina isleyen hiir
kadinlara verilen cezanin yarisini alacagini agiklayan bir ayete dayan-
maktadir. Cezanin yariya indirilisi (i¢lin yaris1 ona en yakin tam say1
olan iki olarak anlagilmistir) hiir erkek ve kadinlarda geri alinamaz bir
bosanmay: beraberinde getiren ii¢ talak igin uygulanmistir. Bu durum-
da hiir bir kadinla evli, kéle bir erkegin durumuyla alakali karigiklik
bulunmaktadir ve Osman bu hitkmii hiir bir erkegin “yaris1” olarak be-
lirlemigtir.

Seriat ve ydntemlerinin gelisimi, dérdi, Siinni Islamda 6zel bir 6ne-
me sahip bazi dlim ve fakihlerce gelistirilmistir. Bu dort alim; Ebu Ha-
nife, Malik, Ibni Hanbel ve Imam Safiidir. Onlarin adiyla anian dért
mezhep, Allah iradesine dair Siinni anlayis: teskil ederler. Bu kisilerin
onemli bir biyografisi Ibn Hallikan (6.1282) tarafindan yazilmis olup
eserde bu kisilere iliskin gergekgi bilgiler yaninda, 6nemli anekdotlar da
yer alir. Malik’le alakal: olarak kisa bir agiklama sunar: Uzun, iyi giyimli,
alninda saglar hafif agilmig ve saglikl bir tene sahip, biyikh ve kur sagl.
Mukaddes Medine kentinde dogmus, yagamis ve vefat etmigtir. Referans
aldiginiz otoriteye bagh olarak 709dan 716’ya kadar degisiklik goster-
digi igin kesin dogum tarihi de dahil yasaminin ilk dénemleriyle ala-
kali ¢ok az sey bilinmektedir. Kisa siiren bir hastalik sonrasinda 795’te
vefat etmistir. Cocukluk yillarin kusatan hikayelerin bir¢ogu bize bu
biyografilerin kaynaklarindan ¢ok, yazarlar1 hakkinda daha fazla bilgi
sunar - MaliK'in ana rahminde g yl gegirdigini(!) anlatan bir hikaye
saskinlik vericidir. Bir kaynak Malik’i oldukg¢a yakigikl olarak tanimlar-
ken digeri onun bir sarkici olmak istedigini ancak hayli ¢irkin oldugu
i¢in ona bagka meslek bulmasi tavsiye edildigini belirtir. Birkag hocas:
olmustur ancak yine one siiriilen, neredeyse dokuz yiiz hoca, inanilmasi
gii¢ bir durum olarak gorilmektedir. Daha giivenilir kaynaklar, dedesi
ve babasinin ondan 6nce hadis derlediklerini belirtmektedir. Medinede
calisirken Hanefi mezhebinin kurucusu olan Ebu Hanife'yi tanimakta-
dir. Malik'in yonetimdeki otoritelerden bagimsiz kaldig: séylenir ki bu
durum o dénemlerde basarilmas: gii¢ bir durumdur. Giigli Abbasi ha-
lifesi Harun el-Resid, Hz. Peygamber’in kabrini ziyaret i¢in Medine’ye
geldiginde Malik’le tanisir ve ondan iki ogluna egitim vermesi igin sa-
rayina gelmesini rica eder. Malik su cevabi verir, “Ey halife, ilim, yiice
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bir dogaya sahiptir ve herhangi bir kiginin ayagina gitmek yerine ona
gidilmesini gerektirir””. Halife, MaliK’i hapse atmak yerine ondan 6ziir
diler ve ogullarini siradan vatandaslarin arasinda oturarak egitim alma-
lar1 igin MaliK'in sinifina gonderir.

Malik, kendisini Hz. Peygamber'in hadislerine adamistir ve onlar1
ancak dinen temiz bir haldeyken (abdestliyken) rivayet eder. Bu durum
inla Kitabu'l Muvatta isimli bir eseri kaleme almasiyla sonuglanir. Ona
bir¢ok eser atfedilse de dogruluklar: kugkuludur. Bununla birlikte, Mu-
vatta kendi i¢inde Islam hukukuna ait bir eser ortaya koymada ilk siste-
matik girisim olarak dikkat ¢ekici bir ¢galigmadir. Ancak Malik, eserinin
serhini yazmamig olup zamanla kimi diizeltiler gegiren eserin giinimii-
ze kadar ulasan yalnizca dért kopyasi bulunmaktadir.

Malikin Muvatta’yr olustururken asil niyeti onun doneminde
Medinede halihazirda mevcut olan yasal ve dini uygulamalarin sistem-
lestirilmesidir. Bunun temeli aslen nasil uygulandig: (amel) ayrica yerel
halk tarafindan goriy birligidir (icma olarak bilinir). Bunun yani sira
sik¢a Kurana ve Peygamberin siinnetine bagvuruda bulunur. Bunun-
la birlikte tercih bakimindan vurgu -Kuran istisna olarak- ihtilaflarin
ortaya qiktig1 hadislerden ¢ok insanlarin icmasinadir (insanlardan kas-
tedilen egitimli siniftir). Bir meseleye iliskin herhangi bir hitkkmiin be-
lirlenemedigi durumlarda, Malik bagimsiz bir yargiya (rey) bagvurmada
kendini hiir hisseder. Muvatta konularina gére bélimlere ayrilmigtir.
Bu bolimlerden bazilar1 namaz vakitleri, tezkiye, Kur'an, Cenaiz, zekit,
orug, hac, miras, evlilik, bosanma ve diyettir. Nakil bakimindan, son-
raki yazarlara gore daha az kesin olmakla birlikte 6nemi izlenecek ve
gelistirilebilecek bir model saglanmasidir.

Hem eseri hem de kendisi, Miisliimanlar arasinda biiyiik bir sayg ve
sevgiye mazhar olmugtur. Ornegin Imam Safii, Kur'andan sonra diinya
iizerinde Malik'in Muvatta’sindan daha makul higbir kitap olmadig-
n1 belirtir. Buhari ve Misslim’in biiyiik hadis kitaplarinda Malike sik¢a
atifta bulunur. Maliki mezhebinin kurulusu, Malik'in kendisinden ¢ok
talebeleri yoluyla olmustur. Sonraki yiizyillarda mezhep daha gok Islam
diinyasinin batisinda (Miisliiman bir iilke oldugu dénemde Ispanya da-
hil) tesir ve otorite elde etmis, ayrica yukar1 Misirda da birgok baglis1
bulunmugstur. Omriiniin sonlarina dogru Malik, uzlete ekilmis ve 85
yasindayken 795’te vefat etmistir.

* Thomas P. Hughes, A Dictionary of Islam, Londra: W.H. Allen, 1935, 5. 312.
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Rabia (Basral1 Rabia) (717-801)

Rabiatu’l Adeviyye el-Kaysiyye ya da daha ¢ok bilindigi sekliyle Bas-
rah Rabia, Islam kiiltiiriinde daha az spekiilatif ve daha fazla adayigsal
tasavvuf diigiincesinin biyiik bir mistigi olarak hatirlanir. Kugkusuz
kendisiyle alakal s6ylenenlerin biiyiikk boliimii, menkibeler diinyasina
ait olan tarihi bir kisilik olsa da, tasavvuf inancinin -Tanr agk: ve ziihd,
takva igre bir yasam- 6nemli bir y6niinii bize bildiren yine bu menki-
belerdir.

Rabia'nin yasadig1 donemde ya da o dénem civarinda higbir biyog-
rafi yazilmadigs i¢in Rabia’nin yagamina iliskin ok az gergek bilgi bu-
lunmaktadir. En tam olan, ilk donem biyografileri baglaminda, 1120
civarinda dogan ve eserlerini Rabianin vefatindan ii¢ asir kadar sonra
yazan Iranh sair Feridiidddin Attar'in Tezkiretii'l Evliya'sina bagvurma-
miz gerekir. Ancak bu biyografide neyin gergek neyin sdylence oldu-
gunu ¢ozmek gigtiir. Kuskusuz Attar, su an kaybolan kimi kaynaklara
ulagmig ve ulagabildigi 6nceki doneme ait kaynaklara bagvuruda biiyiik
gaba gostermis olmalidir. Ne var ki bu bilgiyi miimkiin oldugunca sag-
layabilme girisiminde kuskusuz gergekleri sdylenceyle renklendirmek
i¢in giirsel yetkinligini de kullanmigtir. Attar'in zamaninda, Rabia’ya at-
fedilen bir¢ok efsane bulunmaktadir ve Attar da onlari eserine dahil et-
memesi igin bir neden gérmemistir. Higbir sey olmasa bile onun varhig:
ve konumuna inanmak i¢in daha eski kaynaklar mevcuttur.

Rabia muhtemelen yaklagik olarak 717'de Basrada dogmus ve yasa-
minin bityiik boliimiinii orada gecirmistir. Attar, Rabia'nin fakir bir aile-
nin dordiincii kiz gocugu olarak dogdugunu ve bu nedenle Rabia (dor-
diincii) adin1 aldigini belirtir. Ebeveynleri o heniiz gocukken oliirler ve
Rabia yetim kalarak kole olma durumunda kalir. Yine kimi kaynaklara
gore, o asla bir kole olmayip aslinda zengin bir aileye mensuptur. Bu-
nunla birlikte, modern biyografici Margaret Smithe gore Rabianin ger-
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gekte bir kole oldugunu dne siirmek igin giiglii kanitlar vardir. Rabianin
bir aile ad1 (ya da lakabi) olmayip kabilesinin adiyla anilmasi, onun kole
statiisiiniin bir gostergesidir. Attar, onun efendisi tarafindan azat edi-
lisiyle manevi uyaniga dogru nasil yolculuk ettiginin dykisiinii sunar.
Oykiiye gore, bir giin Rabia’nin ayag1 yolda kayip yere diiger. Rabia “Ey
Rabbim, ben anasiz babasiz bir garibim; yetim ve koleyim,; esir diigtiim
ve bileklerim yaral1 (yine de buna kederlenmedim; tek arzum Senin -
zan. Senin de bundan razi olup olmadigini bilmekten hognut olurum.”
Buna yant olarak bir ses iitilir, “Uziilme; hagr giinii (dirili) senin mer-
teben, cennette Allah’a en yakin olanlarin sana imrenecegi bir mertebe
olacaktir™.

Bunun ardindan Rabia, giindiizii orugla gegirirken, efendisi i¢in yo-
rucu isler yaptig1 bir yasam siirer. Attar, efendisinin bir gece pencereden
disan bakarken onun namaz kiligin1 gorerek Rabia’y1 nasil azat ettigini
anlatir. Efendisi Rabianin basi iizerinde herhangi baglanti olmadan ha-
vada asili duran ve evin tamamini aydinlatan bir 151k goriir. Bu Ibranice
sekinadan tiiremis olan Huristiyan azizlerin halesiyle es anlamli sekine
yani kutsiyet semboliidiir. Efendisi buna gahit olunca onu azat eder ve
Rabia ¢ole yolculuk eder. Daha sonra gergeklesen olaylar, yine o zaman-
lar, Rabia kendi bagina bir uzlet mekan1 inga edip sonrasinda kendisini
zahidane bir gekilde Tanrr'ya adadigi bir yagam siirmiis oldugu goriil-
mesine kargin, karigik hikayelerle kaydedilmistir.

Agikgasi Rabia birgok evlilik teklifi almig ancak bir uzlet halini mu-
hafaza ederek bekar olarak yagamigtir. Basra yakinlarinda bilinen, en
eski medrese toplumlarindan birinin kurucusu ve kendisi de bir zahid,
kelamci ve vaaz olan Abdulvahid bin Zeydden (6. 793) bir nisan tek-
lifi gelmistir. Diger bir teklif ise ona geyiz olarak bir servet teklif eden
Abbasilerin Basra Emiri Muhammed bin Silleyman el-Hagimiden ge-
lir. Bu hikiyelerin en meshuru -her ne kadar Rabiadan yetmis y1l once
olmis olsa da- Hasanu'l Basri'yle Rabia'y: iliskilendiren hikéyedir.
Hasan “aglayan mutasavvif” olarak bilinir (stirekli aglayanlar ya da el-
bekkaun). Ciinkii hesap giiniinden gok¢a korkmakta ve diinyanin gidisa-
t1 i¢in Giziintiiyle dolmaktadir. Bir beyana gore Hasanu'l Basri, bir kere-
sinde basin1 pencereden ¢ikarmig ve aglamaktadir. Gozyaslar1 Rabia’nin
oniine diigiince Rabia, yagmur yagdigini sanir! Kronoloji bakimindan
ikisinin kargilagmasi gok olas1 goriilnmese de her iki mutasavvifin bagh
oldugu sufilik bi¢imini kuskusuz sembolize eder: daha az spekiilatif ve
adayigsal unsura egilimli olmak yaninda her iki durumda da diinyevi
mal veya konumlarin reddi.

* Attar (1990)
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Daha olas1 goriinenler baglaminda bu sufilerden biri de Rabia
gibi iffet, tevbe ve ziihd igre bir yasam benimseyen Rabah el-Kays el-
Basridir. Rabah da velayetin nibiivvet iizre 6nemine vurguda bulunur
ve aslinda Rabia’yr diger bir yakin arkadag: Sifyan es-Sevri'yi kendini
hadislere hasretmesi nedeniyle elestirir. Zira bunun, Sifyan’ ibadetten
alikoyacagina inanmaktadir. Rabianin inandig: seyi anlama adina diger
bir kuskulu ancak bununla birlikte aydinlatic1 baglant1 da Misirh sufi
Zinnun-i Misri ile olan baglantisidir. Ziinnun, 6zellikle birinci ve ikinci
yuzyilda bityilyen ezoterik bir hareketin yani marife’nin (gnosis) biiyiik
bir taraftanidir. Gnosis (Yunanca “vahyedilen bilgi”) insanhigin tekrar
uyandinlabilir bir “ilahi unsur’a sahip oldugunu 6ngériir. Zinnun,
ask yoluyla Tanrr’yla birlik (tevhid) kavramini izah etmistir. Oyle gé-
riniyor ki Rabia’yla baglantili olanlarin ¢ogunlugu erkektir; iki hanim
hizmetkardan bagka onu ziyaret eden bazi kadinlardan da bahsedilir.

Rabia'nin ziihd ve faknna iliskin birgok 6ykii bulunmaktadir. Onun
bedensel arzular ya da ozellikle ihtiya¢ duydugunda baskalarindan yar-
dima olan istemsizligi konusunda da dykiiler bulunur. Onun adanmighk
bi¢imi, diger diinyevi alakalara gok az yer birakan bir ilahi askla karak-
terize edilir. Karakterine 151k tutmaya yardim edecek sekilde ona birgok
keramet atfedilir. Bu 6ykiiler, 6zellikle Attar tarafindan yeniden anlatil-
mustir. Bu oykiilerden birinde iki seyh biraz yiyecek bulma umuduyla
Rabia'nin evi 6niinde dururlar. Rabia iki somun pisirmis ancak iki seyh
onlan yiyemeden bir dilenci gelince, Rabia da ekmekleri bu dilenciye
vermistir. Daha sonra kdle bir kiz, hanimindan, Rabia’ya verilmek iizere
on sekiz ekmek getirir. Rabia onlar saydiktan sonra almay: reddeder.
Kole kiz ekmekleri getirirken iki tanesini almigtir ancak suglulukla on-
lan1 yerine koyar ve yirmi ekmekle geri gelir. Daha sonra Rabia kabul
eder ve onlarla seyhleri doyurur. Rabia seyhlere soyle seslenir:

Igeri girdiginizde ag oldugunuzu biliyordum ve séyle dedim. “Bu iki miiba-
rek kiginin 6niine nasil iki ekmek koyarim? Dilenci geldiginde iki ekmegi
ona verdim ve Kadir Allaha §oyle dua ettim. ‘Rabbim, bana, bire on verece-
gini soylemistin ve ben de itimad ettim. Simdi senin rizan igin iki tanesini
verdim ki bana her biri igin on tane veresin’ on sekiz ekmek geldiginde bu
eksikligin ya bir emanete hiyanet nedeniyle oldugu ya da bana gonderilme-
digini biliyorum.”

Rabia'nin devrinde tasavvuf hala baglangi¢ donemindedir. Rabia,
sistematik bir mistik olmadig1 halde onun 6gretileri tasavvufu bir dokt-
rinler dizisi eklinde gelistiren birgok sufi alime ilham olmugtur. Rabia,

* Age.
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Tanm’ya giden yolun ilk agamasi olarak tevbe kavramina bityiik vurguda
bulunmugstur. Hasanu’l Basri gibi o da giinahlan igin kederle gozyas:
dokmiistiir. Ona gore tevbe “Allah’tan bir hediye'dir ve bu nedenle is-
tenmez. Bununla birlikte samimi tevbenin magfiretle sonuglanacagina
inanmistir. Giinahin, ruh ve Tann arasinda bir ayrligin ve dolayisiy-
la boylesi bir ayrilikta iiziintii ihtiyacinin nedeni oldugunu belirtmis-
tir. Aglama yoluyla kederin zahiri (goriiniir) isaretleri, kisinin isledigi
giinahlar yaninda, yapmaktan vazgectigi eylemler igin de pismanliktir.
Rabianin kederine neden olan, giinahin cezalandirilmas: degil Allahla
olan sevgide neden oldugu kopmadir.

Allaha giden yolda diger bir asgama da sabirdir ve Rabiada bu erde-
min var oldugu asikardir. Bir kdleyken ve 6niine ¢ikan gesitli sitkintila-
n gekmek durumunda oldugunda bile her seyi Tanr’'nin iradesi kabul
etmistir. Sabr1 imanin asli bir pargas olarak kabul etmistir; iinkii eger
Tanrrnin irade etmedigi bir seyi irade edecek olursa, imansizlik sugunu
islemis olur. Sabrin tamamlayicisi giikiirdiir. Nimetler yaninda talihsiz-
likler de tiimilyle Tanridan gelen hediyelerdir. Oyleyse kisi hamdetmeli
ve Tanrr'ya giikretmelidir. Ayrica talihsizliklere de siikredilmelidir ¢iin-
kii daima daha kétiisii de olabilir. Rabia'nin dualar hep siikiirle doludur.
Tipki agagidaki hikayede belirtildigi gibi:

Rivayet edildigine gore birgiin Rabia baginda sargi olan bir kisi gorir. “Ni-
¢in bu sargi (bagimzin etrafinda)?” der. Adam “Basim agriyor” der. Rabia
onun ka¢ yaginda oldugunu sorar. Adam, “otuz” yanitim verir. Rabia, “Ya-
samunin biiyiik boliimii actyla m1 gegti?” der. “Hayir” yamtini alir. Rabia’nin
yaniti soyle olur, “otuz yil boyunca (Allah) senin bedenini saghkl kild: ve
sen asla giikiir sargisinibaglamadin ancak bir gecelik bas agrisi i¢in gikdyetle
onu sarg igine aldin”

Bu hikayede gorildiigii gibi Rabia hazircevap bir kigidir. Ahmak
ve miinafiklardan en ufak istirap duymamig ve erkek alimler arasin-
da kendi yolunu tutmugstur. Rabia ask doktrinine vurguda bulunan ilk
mutasavviflardandir. “Ask nedir?” Sorusuna Kur'andan su ayetle yanit
vermistir:

Ask Ezelden gelmis Ebed’e gitmektir. Yetmis bin alemde sonunda Allah'ta
yok olana kadar ondan bir damla i¢in $6yle demeyen bir kisi bile yoktur.
“Allah onlar sever, onlar da Allah”. (5:54)™

Rabia yaklagik doksan yil yasamistir. Eger onun ogretileri gelip gegi-
ci bir seyler olsa, onun 6liim igin giinahlari nedeniyle duyabilecegi her-

* Age.
** Age.
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hangi bir korkuyu bastiracak. Tanrryla birlik gibi can attigindan siiphe
edilebilir. Rabia biiyiik bir zihin degildir ve tasavvuf ilminin yapisina
asli ya da doktrinel herhangi bir katkuda gercekten bulunup bulunma-
dig1 tartigilabilir. Bununla birlikte onun katkis: birgok kisiye, dzellikle
de sosyal 6zgiirliigiin kolayca elde edilmedigi zaman manevi 6zgiirlitk
i¢in Rabia’y1 bir arketip olarak goren kadinlar igin esin olmasinda yatar.
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Safii (768-820)

Imam Safii, Islam fikhinin temellerini kuran bir fakih, kelamc,
alim, sair ve miielliftir. Kuskusuz en biiyiik {slam hukuk alimlerinden
olan $afiinin en biyiik katkisi, 6zellikle bir ser’i kaynak olarak Hz.
Muhammed’in hadislerinin sahihligine kati yaklagimiyla ser’i hukuku,
daha saglam ve bilimsel bir zemine oturtmasidir. Dénemindeki diger
herhangi bir kisiden daha fazla olarak, kirilmalarin esiginde oldugu go-
rillen Islam toplumunun birligini olugturmaya gaba géstermistir.

Muhammed Idris ibn el-Safii, Filistin'in giineyinde yer alan Gazzede
768 yilinda diinyaya gelmis ve dogumunun hemen sonrasinda babasi
vefat etmigtir. Dul kalan annesi kiigiik Muhammed'i iyi bir medrese-
ye devam etmesi igin Mekke’ye gotiirmiis ve o dénemin bir uygulamas:
olarak Imam $afii, bedeviler arasinda binicilik, okguluk yaninda onlarin
farkh sosyal ve bireysel ahlak alanindaki becerilerini 6grenmek iizere
kalmistir. On yilimi bir kabileyle gegirmistir. Diger 6nemli bir konu da
o dénemde kent yasami tarafindan kirletilmeyen saf bir Arapga’ya olan
héakimiyetinin gelisimidir. Arap siirinden zevk almi§ ve ayrica sozli
triinlerin bulundugu béylesi bir toplumda pek de yaygin olmadig: se-
kilde uzunca metinleri ezberleme becerisini geligtirmistir.

Fakih olan Malike ait Medinede yasamis daha onceki fakihlerin,
fikhi hikkiimlerinin yam sira Hz. Muhammed’in hadislerini de iceren
el-Muvatta adh Gnlii eserini okumasi, yasaminda bir doniim noktasi
olmustur. Eserin tamamini ezberlemeye baglami§ ve bununla tatmin
olmayarak on sekiz ayin1 Imam Malik 6lmeden énce bizzat ondan egi-
tim alarak gegirmigtir. O vakit Imam $afii 28 yaginda olup heniiz igin
bagindadir. Bununla birlikte haccederken Yemen valisiyle tanigir ve vali
ona sarayda bir is teklif eder. Detaylar belirsiz olsa da Imam $afii'nin
diger Yemenliler'le birlikte bir tiir isyana karigmis oldugu goriiliir ve so-
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nug olarak zincirle Bagdat’a, halife Harun el-Resid’in huzuruna, vatan
hainligi suguyla getirilir. Yemenliler'in bir bir bagslar1 kesilir ancak sira
Imam Safii’ye geldiginde, ilmiyle halifeyi etkiledigi ve serbest birakildi-
g1 anlagilmaktadir. Ancak bu durum, her ne kadar $afii fakir bir aileye
mensup olsa da Hz Muhammed'in kabilesi Kureyse mensup, soylu ve
niifuz sahibi bir dostu nedeniyle de gergeklesmis olabilir.

Imam $afii, Bagdata olan bu mecburi ziyaretten yeterince faydalan-
mistir. Maliki mezhebinin kurucusu Imam Malik'in gériisleri iizerine
aligip vaktini Hanefiye mezhebinin kurucusu, merhum Imam Ebu
Hanife'nin talebeleri arasinda gegirmistir. Mekke’'ye donmeden 6nce
iki y1lim1 Bagdat'ta deve yiikiiyle kitaplar1 arasinda gegirirmis ancak
Bagdat'in entelektiiel yagamin1 6zlemesi nedeniyle oraya donmiistiir.
Gok gegmeden onun, ser’i, dini ve toplumsal iglerinde rehberligini ar-
zulayan kendi takipgilerinden bir gember olugturmustur. Sevenlerinden
birisi de kendi mezhebi olan Hanbeli'yi kuracak imam Ibni Hanbeldir.
Imam Safii Bagdat'tayken islam hukukunun ilmi agidan ilk incelemesi
olarak kabul edilen er-Risale’yi kaleme almis ve bu onun ilmi §6hretinin
yayllmasina yardimci olmustur.

815de -her ne kadar daha sonraki donemlerindeki kadar entelek-
titel ve kiiltiirel bir merkez olmasa da- Kahire’ye gitmeye karar verir.
Safii’nin iinii Kahire'ye ondan énce ulagir ve kimilerince Islam’in bir
sonraki miiceddidi (yenileyici) kabul edilerek Kahirede hos kargilanir.
“Miiceddidii’l Islam” lakab1 meghur bir hadise dayanan bir unvandur.
Hadise gore her yiizyl baginda Islam toplumunu yeniden kurup canlan-
diracak, islam’i yenileyecek (tecdid) ve Miislimanlar’ sirat-1 miistakime
(dosdogru yol) yoneltecek bityiik bir kisi gelecektir. Hicri takvim 815-
199'u gostermekte ve bu nedenle Imam $afii baglamakta olan Islam’in
iigiincil yiizyih i¢in miiceddid olarak goriilmektedir. Ilging olan konu,
Safii mezhebinin diger bir takipgisi olan el-Gazali'nin Islam’in altinci
asrinin miiceddidi kabul edilmesidir. Imam Safii, tefsir, hadis, belagat ve
siirle alakali konularda camilerde giinliik dersler vermistir. 52 yasinda
goriiniirde hemoroit kanamasi nedeniyle 6liimiine kadar bes yil boyun-
ca 6grenci yetistirmis ve risaleler kaleme almigtir.

Imam $afii fikih ilminin temellerini ortaya koymustur. Bu yeni Is-
lami ilim (fikah) Imam $afii tarafindan -6rnegin- Aristo mantig1 ya da
diyalektigine bagvurmaksizin gelistirdigi i¢in tamamen Islami olmasi
nedeniyle biriciktir. Fikhin amaci insanin Tanrr'yla olan tiim iligkisini
diizenlemek, Islami kaynaklar uyarinca dogru yolu tesis etmektir. O
halde fikih kurallardan daha fazlasi, bir yagam bi¢imidir. Namaz, orug,
zekit, hac gibi dini vecibeleri diizenler. Ayrica ceza hukuku ve medeni
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hukuku ayrintilandirir. Insanin isledigi her fiil, aradaki birkag derece-
lendirmeyle helal ve haram olarak aynhr.

Fikhin temeli olarak Islami kaynaklarin dayandig: sey baglaminda
bagvurulacak ilk merci elbette Kur'andir. Kur'an -en azindan teoride-
en anlasilir olan: ifade eder ve diger tiim hiikiimlerin kaynag bir agidan
vahiydir. Bununla birlikte Kur'an birgok kural ve diizenleme saglama
baglaminda ok agik degildir. Sonraki miiracat kaynagy, Kur'an’in en bii-
yiik miifessiri olan Hz. Muhammeddir. Imam-1 $afii i¢in Hz. Peygamber
esasen “canli” Kurandir ve bu yiizden onun siinneti vahiyle takdis edil-
digi i¢in dogru davranigin bir modeli vazifesi goriir. Bu noktada $afii,
yalnizca Peygamber’in degil ayrica Ashab’in ve Tabiin’in siinnetinin de
esit bigimde yetkin oldugu goriisii dahil olmak iizere Malikiler’in goriig-
lerinden (aslinda eski hocasindan) ayrilir. $afii, hadisi yalnizca Peygam-
berin siinnetiyle sinirlami ancak Hz. Muhammed'in statiisiinii esasen
Kur'an'inkine egit bir statiiye yiikseltmistir. Bundan da Peygamber’in ya-
nilmazhig kavrami dogmugtur. Imam $afii. Hz Muhammed'in siinne-
tinin statiisiinii géz 6niinde bulundurarak hadislerin sahih oldugundan
emin olma ihtiyacini ortaya koyar. Diger bir deyisle hadislerin uydurma
degil sahih oldugundan emin olunmahdur.

Imam Safii'nin zamaninda binlerce hadis bulunmaktadir ve Safii sa-
hihligin teyidi igin ayr1 bir ilim geligtirmisir. Ornegin, Hz. Peygamber’in
bir hadisini rivayette ravi zincirinde bir kopukluk olmas: ve ravilerin de
giivenilir olduklar1 kanitlanmalidir. Sonug olarak Imam Malik'in Mu-
vatta’sindaki bazi hadisler de dahil birgok hadis reddedilmigstir. Siinne-
tin 6nemi, onun Kurandaki noktalar1 izah ve tanimlama kabiliyetinde
yatar; ancak Kur'andaki ayetlerle ¢elisemez veya neshedilemez. Ote yan-
dan kelamcilar genellikle hadisi toptan reddedip yalmzca Kur'ana da-
yanma tercih edip diger yandan anlamini tespit igin diyalektik (kelam)
becerilerinden yararlanmay: tercih etmisken, Imam Safii kelamcilarin
yaptiklarina ok inanmamaktadir. Peygamberin bir hadisinin sihhati
teyid edildiginde, onun hitkmi, Kuran’in emirleriyle esit durumdadir.
Hadislerin Kur'an’la gelismeyecegine olan 1srar, bir dizi problemi de be-
raberinde getirmistir. Ornegin, Kur’an bir hirsiz1 elinin kesilmesiyle ce-
zalandirirken (5:42) sahih bir hadise gore Hz. Muhammed eger hirsizlik
6nemsiz bir hirsizliksa cezanin ertelenebilecegini soylemistir.

Sonug olarak giincii bir ser’i kaynaga ihtiyag duyulmustur: icma.
Bu kaynak Imam $afiiden 6nce genis 6lgiide kullanimistir ancak sorun
kimin icmasi (konsensiis) oldugudur. Icmada s6z konusu olan, yalnizca
yerel bir halk m1yoksa tiim Miisliman ulus mudur? Yoksa bundan daha
sinirli m1 olmalidir? Yalnizca yerel bir topluluksa, bunun anlami 6rne-
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gin Bagdat'taki seriatin Mekkedeki seriattan birgok agidan farklilik gos-
terebilecegidir (ashinda durum budur). Imam $afii, benimsedigi goriise
iligkin daima agik olmasa da bir bolgeden digerine farkliik gosteren
hiikiimleri agik¢a onaylamadig i¢in s6z konusu “topluluk™u bir biitiin
olarak egitimli fakihlerden bir topluluk olarak ele alma egilimindedir.
Sonug olarak bir uygulama eger Kur'an ya da hadiste bulunmuyorsa,
insanlar Kur'an ya da hadislerde belirtilmeyen, Islam’in ilk dénemindeki
uygulamalara miisaade eden yetkin fakihlerin hiikiimlerine bakmalidur.
Bununla birlikte icmanin avantaji, prensipte hitkkmiin esnek olup degisi-
me ayak uydurabilmesine imkan vermesi olmugtur.

Seriatin son kaynag: ya da “delil”i, kiyasin (analoji) kullamimudir. Ki-
yas bir kisinin (6zellikle de Kur'an ve hadisi iyi bilen egitimli bir Miis-
liman alimin) Kuran ve siinnetteki bir durumla yeni yeni ortaya ¢ikan
bir durum arasinda bir kiyasta bulunmaya dayal: kisisel goriisiinii ige-
rir. Ornegin, varsayalim Kur'anda veya hadiste bir devenin galinmasi
durumunda verilecek cezanin kaynaklarda belirtiimeyen ancak dege-
ri esit olan diger bir degerli seyle kargilagtirlmasidir. Yine bu Imam
Safiiden once Ozellikle Hanefi mezhebinde yaygin olarak kullanilir;
daha muhafazakir Hanbeli mezhebi i¢in Kuranda buna iligkin nere-
deyse delil yoktur ve dolayistyla Islami olmayan bir yenilik (bidat) ola-
rak goriiliir. Imam Safii kendi payina bu hususta ¢ok da istekli degildir;
ancak son bir ¢are olarak yani Kur'an, siinnet veya icmadan bir hiikiim
¢tkarilamadiginda ona miiracaat edilebilir. Sonug olarak muhakeme-
nin (us) ya da igtihadin kullanimi gergekten agir1 bir duruma gelmis ve
bundan sonra fakihler verecekleri hiikkiimde eski hiikiimlere bakmiglar-
dir. Giiniimiizde birgok modern alim degisimin hizli oldugu modern
diinyada Islamin kargilik verebilecegi yegine yolun ictihadin yeniden
takdimi ve Ortagag ya da 6ncesindeki alimlerin hiikiimlerinden ¢ok,
s6z konusu dlimin muhakeme becerisine daha fazla vurguda bulunmak
yoluyla olacaktir.

Fikih ilminin kuruluguyla imam Safii daha anlagilir ve tutarl bir hu-
kuk sistemi saglamada bagsarili olmugtur. $afii mezhebi, Hanefi, Maliki
ve Hanbeli mezheplerinden sonra dérdiincii mezhep olmustur. Bu mez-
heplerden higbiri 6nemli bir derecede farklihik gostermezler ve diger
mezhepler Imam-1 $afiiden sonra kendi kaynaklarina 6zellikle uydur-
ma hadislere dayanma konusunda alakal, onlarin goriiglerini benimse-
migslerdir. Giiniimiizde Safii mezhebi Malezya-Endonezya takimadalar,
Giiney Arabistan, Dogu Afrika ve Asag1 Misirda yaygindir.
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ibni Hanbel (780-855)

Ibni Hanbel, dért biiyiikk mezhepten biri olan Hanbeliligin kurucu-
sudur. Meshur bir fakih ve kelamci olup Bagdat imami olarak da taninir.
Eserlerinden bityiik bir bolimii hadis tizerinedir. Baslica eseri 30.000
kadar hadis ieren Miisneddir. Ibni Hanbel'in mezhebi genellikle en Or-
todoks ve geleneksel mezhep kabul edilmis olup ibni Hanbel, Abbasiler
doneminde varolan akilci egilimlere kars: kendi geleneksel yaklagimini
savunmustur.

Ebu Abdullah Ahmed ibn Muhammed ibn Hanbel ibn Hilal el-
Seybani, 780 yilinda Bagdat'ta diinyaya gelmistir. Soylu bir Arap ka-
bilesi olan Beni Seybana mensuptur. Bu kabile, Islam’n ilk yiizyilinda
Miisliimanlarin Irak ve Horasan1 fethinde 6nemli bir rol oynamustir.
Babasi orduda hizmet etmis ve oglu dogmadan kisa bir siire nce vefat
etmigtir. ibni Hanbel, egitiminde de énemli bir role sahip olan annesi
tarafindan biiyiitiilmiistiir. Ibni Hanbel, ailesinin soylulugu nedeniyle
bagimsiz olarak yasamasina olanak veren kiigiik bir varliga varis olacak
denli sanshdir. Iki kez evlenmesi ve her esinden bir erkek ¢ocugunun
olmasy, az bilinen hususlardir. Her iki oglu da Hanbeli mezhebinin geli-
siminde 6nemli bir rol oynamugtir.

Ibni Hanbel kiigiik yastan itibaren dini ilimlere hayranlik duymus-
tur. O zamanlar Islami egitimin merkezi olan Bagdat'ta liigat ve fikih
alaninda egitim almisti. Dénemin Baidat kadis: olan meshur fikih
alimi Ebu Hanife'nin derslerine katilir. Ibni Hanbel 795’ten itibaren ha-
dis ¢aligmalariyla dort yil gegirmis ve Kufe ile Basra'nin yani sira Hicaz
ve Yemen gibi meshur ilim merkezlerini ziyaret etmistir. Omrii boyunca
en az bes defa hacca gittigi ve bunlardan birinde Safii mezhebinin ku-
rucusu Muhammed Ibn Idris el-Safii’yle tanigip derslerine devam ettigi
soylenir. Imam Safii de 804de Bagdat’ ziyaretinde kimi diisiinsel farli-
liklara kargin Ibni Hanbele biiyiik sevgi ve saygi gdstermistir.
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Ibni Hanbel kirkl1 yaglarinda Bagdat Camnii'nde ders vermek suretiy-
le kendi halkasini genisletir. Bu dersler hayli iin kazanir.

Ancak 8324de Ibni Hanbel, 50'li yaslarinin bagindayken, Abbasi Ha-
lifesi el-Me’mun (813-833 arasinda hiikiim siirmiistiir) Ahmed Ibn Ebu
Davud’u Bagdat bagkadisi olarak tayin eder. Buradaki 6nemli nokta Ebu
Davud’un bir Mutezile sempatizan: olmasinda yatar ve genellikle Ebu
Davud'un halifeyi Mutezili doktrini hdkim kilmaya tesvik ettigi kabul
edilir. Mutezile'nin doktrinlerinden birisi Tevhid disiincesidir. S6z ko-
nusu diigiince, Tanrr’nin ahirette cennettekiler tarafindan goriilebile-
cegi (riiyet) fikrine karsi cikar. Bu diigiince ayrica Tanrr'nin Eli, arsta
oturmasi vb. Tanrr'nin sifatlarinin antropomorfik (tecsim) yorumlarina
bir kars1 gikastir. Tanrryla alakal bu gériislerden birgogu hadislerde yer
alir ve bu yiizden hadislere miiracaat edenlere de bir saldir1 s6z konu-
sudur. Bu “selefiler” arasinda Ibni Hanbel de sayilmalidir. Mutezililer
ayrica Kuranin daha 6nce var oldugu ve ezeli oldugundan ziyade, za-
manla “yaratildigi”na” inanmiglardir. Ciinkii eger ezeliyse, bunun anla-
mi Tanrr'yla birlikte varolan diger bir ezeli varligin oldugudur; bu da
onun Bir ve Biricik sifatlarina halel getirir. Aslinda Mutezile'nin karg:
¢iktig1 nokta Hiristiyan inancindaki teslis ve Mecusilerin ikiligi gibi sirk
ya da Islami olmayan, sonradan yapilan ilavelerin olasiligidir. Halifenin
destegiyle baskad1 diger kadilar1 Mutezili 6gretilerin kabulii girisiminde
bulunmus ve bunu eger insanlar kabul etmezlerse hapse atilmayla kars:
karsiya kaldiklar1 mihne olarak da bilinen ashinda bir nevi engizisyon
takip etmigtir.

Oyle goriiniiyor ki Ibni Hanbel ve Muhammed Ibni Nuh olarak da
bilinen geng bir alim disinda alimlerin biiyiik bolimi baskiya karg:
koyamamustir. Bu iki alim zincire vurulup halifenin huzuruna ¢ikaril-
mistir. Ote yandan halife ad1 gegen iki kisi konaklama yerleri Tartus’a
ulasmadan 6nce 6lmiis ve onlar da Bagdat’a geri génderilmislerdir. Ibni
Nuh geri déniis yolunda 6liirken Ibni Hanbel sonraki iki yilin1 gegire-
cegi hapse konmustur. El Memun'un halefi olup 833den 842’ye kadar
hiikiim siiren el-Mutasim da bir Mutezilidir. Ibni Hanbel gériislerinden
vazge¢meyi reddetmis ve serbest birakilmistir. Eylemleri sonraki halife
el-Miitevekkil yonetiminde siddetle kisitlanmigken, halife nihayet mih-
neye son vermis ve Ortodoks kelam bir kez daha kaldig1 yerden devam
etmistir. Mihnenin bir sonucu olarak Ibni Hanbel'in iinii yayilmig ve
yeni halife tarafindan saygiyla muamele gérmiistiir.

Megshur bir alim ve kelamci olmasina ragmen, Ibni Hanbel, gogun-
lukla hadis derlemeleriyle ve Kuran ve hadislere ser’i ilmin baslica kay-

* Mahlik. (¢.n.)
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naklan olarak vurgusuyla meshurdur. Sonugta Hanbeli, fikih doktirini,
giigli bir selefi ve muhafazakar karaktere sahip olur. En meshur ese-
ri, kendisi ve oglu Abdullah tarafindan derlenip tasnif edilen, yaklagik
28.000 hadisin yer aldig1 el-Miisneddir. Bu eser, en eski hadis kitaplardan
biridir. Ashabin ilk jenerasyonundan (tabiun) baglayarak ravi adlarina
gore siniflandirlmugtir. Ayrica bir hadisin, ancak onu rivayet eden kisi
kadar sihhatli olabileceginden hareketle, hadis ravilerinin elestirel bir
incelemesi yaninda 6nemli biyografik malzeme de saglayan Kitabii'l ilal
ve maarifu'l-rical adl eseri kaleme alir. Bu kitap tekrar Ibni Hanbel'in
oglu Abdullah tarafindan derlenmis ancak agikgas: el-Miisned kadar
meshur olmamigtir. Ibni Hanbele atfedilen eserler arasinda yanlis bir
bigimde namaz kildiklarini diisiindiagi bir gruba iliskin yaptig1 gozlem-
ler iizerine yazdig1 séylenen Kitabii'l Salat vema yelzemu fiha sayilabilir.
Hapisteyken, Mutezili kelama kargit olarak el-Reddi ale’l Zenadika ve'l
Cehmiye adli risaleyi kaleme alir.

Ibni Hanbel gereksiz spekiilasyonlarla ilgilendigini ve biitiiniiyle ka-
¢inimas gerektigini diigiindiigii kelam ilminden pek haz etmemektedir.
Bununla birlikte kag¢inilmaz olarak mihne doneminde Mutezili diisiin-
celere karg1 kendini savunmak durumunda kalmis ve boylesi mesele-
lerde beklenen seyi benimsemigtir: kiginin Kur'an ve siinnete bagvurup
burada olanlari yorumlama ya da tartiyma olmaksizin kabul etmesi ge-
rektigini belirten gelenekgi’ bir yaklagim. Sonug olarak Kur’an Allah'in
“El”inden bahsediyorsa™ bu “mecazi el” degil “Allah’in Eli” anlaminda-
dir. Bununla birlikte, Allahin insan suretinde oldugu goriisiine katil-
maz. Daha ziyade meseleleri basitge ele alarak Allah'in Eli'nin insanin
eli gibi olmadigini ifade eder: onlar “Allah’a 6zgii EI'dir. Ayrica kimin
Miisliman olup kimin Miisliiman olmadigina bagh olarak insanlarin
hesapta bagarili olmalarinin onlarin giicii dahilinde olmadigina inanir.
Eger birisi dininden agikga dénmek gibi (irtidat) biiyiik bir giinah i-
lerse, bu kisiyi affetmek ya da cezalandirmak Allah'in elindedir. Kisinin
hesaptan kurtulmas: kendi elinde degildir. Sonug olarak kadere ve mii-
minlerin hesap giinii Allah’1 géreceklerine inanmakla birlikte bu gorii-
sin gergekte hangi kosulda gerceklesecegi konusunda spekiilasyondan
kaginir. Ayrica Kur'an'in mahlik olmadigina da inanir.

Onun fikhi diisiincelerine gelince, daha 6nce ifade ettigimiz gibi reh-
ber olarak alinacak birincil kaynaklar Kur'an ve siinnettir. Zayif oldugu
(gvenilemez kaynaklarda oldugu gibi) bilinen bir hadis bile herhangi
bir fakihin kiyasindan 6nce gelir. Yalnizca Kur'an veya siinnette bir de-

* Selefi. (¢.n.)
** Yed'ullah. (¢.n.)
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lilin bulunmadig durumlarda kadi, kendi muhakemesini kullanabilir.
Sonug ise Ibni Hanbelde gériildiigii gibi Kuran ve hadiste igerilmeyen
durumlarda hiikiim verilmesine olan isteksizliktir; bu durum onun in-
san muhakemesine olan giivensizligini gosterir.

Hanbeliye mezhebi gu an Suudi Arabistan ve korfez iilkelerinde ege-
men olup Suriye ve Irak'ta sinirh sayida mensubu bulunmaktadir. Han-
beli doktrinin en belirgin baghlar1 Takiyeddin ibni Teymiyye (6.1328)
ve yakin dénemde Suudi Arabistanin kurucularinin atalar olan ibni
Suud’la ittifaki Hanbeliligin bu tilkedeki resmi diisiincesini doguran
Muhammed ibn Abdiilvahhabdir.(6.1792).
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Meée’mun (786-833)

Tarih Me'mun’u biiyiik bir devlet adamu olarak ya da yaptig1 askeri
fetihlerle hatirlamasa da Islam egitimindeki hamiligi baglaminda hayli
bilyiik 6nem tagir. Yedinci Abbasi halifesi olarak bagkent Bagdat'ta bii-
yiik bir entelektiiel harekete hamilik etmis ve bunun sonucu, o donem-
lerde Bat1 diinyasinda kaybolan bilgilere kap: agan Yunan ve Suriye ko-
kenli eserlerin gevirileri olmugtur.

Harun el-Resid, 786da giigli Abbasi hanedaninin besinci halifesi
olmugtur. Bu donemde hanedan, gii¢ baglaminda zirve dénemini ya-
samaktadir. El-Resid yonetimi biiyiik bir kiiltiirel ronesans: baglatmak
tizeredir. Harun el-Resid bir sanat hamisidir. Dolayistyla Bagdat'in yani
sira Kufe, Basra ve Harran gibi imparatorlugun diger kentlerinde de
edebiyat elestirisi, felsefe, siir, matematik, astronomi ve tip gelismistir.
Bununla birlikte Hulefa-i Ragidin’in idaresinin aksine Harun el-Resid
mutlak bir Sultan olarak barig1 saglamigtir. Kendisini tebaasindan uzak-
lagtirmi§ ve saray mensuplari huzuruna geldiklerinde yer 6pmeye bas-
lamiglardir. Cellads, insanlara, halifenin yagam ve 6lim giiciine sahip
oldugunu hatirlatmak i¢in tahtinin arkasinda durmaktadir. Yonetim
genis 6l¢iide vezirin elindeyken, halifenin rolii Resid’in kendine bigtigi
unvanda goriildiigi gibi “Allah’in yeryiiziindeki Gélgesi'dir.” Miiminle-
re cuma namazinda imamhk yapmak, gerektiginde ordusunun baginda
olmak Harun el-Resid’in iiniiniin nedeni biyiik 6lgiide Binbirgece Ma-
sallarindaki ihtisamli ve tantanali sarayidir. Ne var ki yazin degil tarih
s6z konusu oldugu zaman oglu el-Me'mun. ondan daha biiyiiktiir.

Harun el-Resid'in tahta giktig1 y1l iki oglu dogar. ilk oglu Ebu’l Ab-
bas Abdullah ya da el-Mée'mun (itimad edilen), alt1 ay sonra dogan ikin-
ci oglu el-Emin (givenilir kisi)dir. EI-Me'mun yalnizca alt1 ay biiyiik
olsa da el-Emin 5 yaginda Harun el-Resid’in halefi olarak segilir. Bu-

* Halifetullah fi'l Arz. (¢.n.)
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nun nedeni, el-Emin’in Abbasiler’in ikinci halifesi el-Mansur'un torunu
Ziibeyde'nin oglu olmasidir. Ancak el-Me'mun béylesi net bir silsile id-
diasinda bulunamaz ¢iinkii annesi Mzracil adli Farisi bir koledir.

Ancak iki kardes buyiidiik¢e Haruin el-Resid, el-Me'mun'un entelek-
tialite ve ahlak agisindan daha iyi bir konumda oldugunu fark ederek
kendi halefi olarak el-Emin’i tayin edisinden kusku duymaya baslar.
Zibeyde'nin kendi oglu igin bir sonraki halife olmasinda israr etme-
si Harun'un iki oglunu eger halife olurlarsa ne yapacaklan seklinde
bir soruyla imtihan etmeye sevk eder. Diisinmeden hareket eden el-
Emin, babasina halifeligin karsiig olarak hediyeler ve araziler sunaca-
g1 ifade ederken, el-Me’'mun halifeligi kabul konusunun bile kendisi-
ne diigmedigi ve eger halife olursa gerektiginde babasina hizmet edip
onun igin 6mriini ortaya koyacagini belirtir. 799da, Harun el-Resid,
el-Me'mun'u ikinci halefi olarak tayin eder. Ancak onu aslindailk halefi
olarak tercih edip etmedigi kuskuludur. Harun iki ferman diizenler: Ilki
el-Emin eger el-Me'mun’un halefi olma konusunda herhangi bir mii-
cadeleye girerse halifelikten gekilecegini gosterir bir fermandur; ikinci
olarak el-Mée'mun'un kardeg biat ettigini gosterir. iki ferman da sahitler
huzurunda imzalanir ve Harun 802'de haccederken fermanlar Kabe'nin
icine konur. Ayn1 dénemde el-Me'mun, Horasan valisi tayin edilir. Bu
da kardesi Bagdat'tayken onun Bagdat terk etmesini gerektirmektedir.

Harun’'un 809daki vefatiyla iki erkek kardes arasindaki rekabet -her
ne kadar bundan kaginilmas: i¢in Harun yogun ¢aba gosterse bile- daha
da belirginlesir. iki kardes diinya goriislerine iliskin bir ¢atigmay1 tem-
sil eder. Bir yanda el-Me'mun akully, kiltiirld, zahid ve azimliyken diger
yanda el-Emin havai, rahatina diiskiin, saraydaki kadinh saraph zevk-ii
safayla alakadardir. Ayrica el-Emin’in soyagaci Siinni-Arap Islam’
temsil ederken, el-Me’'mun Farisi Sii Islam’1 temsil etmektedir. Arap Is-
lam daha geleneksel, muhafazakir ve Ortodoksiye egilimliyken Farisi
Islam’in felsefe, din ve sanatta, Islam 6ncesi kiiltiiriindeki zenginligiyle
daha yenilikgi ve gelenekselin diginda bir egilime sahip oldugu bigimin-
de bir genelleme gok da abart: sayilmaz.

Bu iki halefin bir gii¢ gosterisinde kargilagmalan gok siirmez. Once
el-Me’'mun Bagdat'ta yeni halifeye hiirmet gosterir; ancak kendine ait
gligli Horasan Bolgesinde Me'mun zaten kendi ordu ve ajanlarini ha-
airlamaktadir. El-Emin 810da kiigiik yastaki oglunun adini hutbelerde
okutur. Bu da el-Me'mun’a bir hakarettir; ¢iinkii el-Emin, oglunun halef
oldugunu duyurmaktadir. EI-Me'mun bu durumun babalarinin vasiye-
tini ihlal oldugunu soyler ancak el-Emin vasiyetin Kibeden alinip yakil-
masini emrederek kargilikta bulunur. El-Emin 40.000 kisilik bir orduyu
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kardegine karg: sevk eder ancak komutani o kadar kendinden emin ve
yeteneksizdir ki el-Me'mun’'un Horasanl bagimsiz kumandanlarca yo-
netilen 4000 piyadelik kiigiikk ordusu, el-Emin’in birliklerini kolayca
puskiirtiir. 812'de, el-Me'mun Bagdat’1 kusatir. Ertesi y1l el-Emin kentten
kagmaya galisirken yakalanip oldirilir.

Ancak el-Me’'mun sonraki alt1 y1l boyunca Halife ciibbesini giyemez.
En azindan Arap Miislimanlarin destegini bile alamaz. Her seyden
6nce el-Me'mun imparatorlugun bati yansinda gergeklesen isyanlan
bastirmak durumunda kalmstir. Ote yandan, imparatorlugun dogu ya-
risinda Imam Ali'nin dérdiincii gobekten torunu Ali ibn Musa el-Riza'y:
kendinden sonra halef ilan ederek Siayla ittifak kurmanin diplomatik
agidan iyi olacagim hissetmistir. El-Me’'mun siyah bayrak ve iiniforma-
lan yesil olanlarla (ilki Abbasiler’in ikincisi ise Sia'nin rengi) degistirip
Siinni Araplan gileden ¢ikaracak kadar ileri gider. Is tersine déner ve
Imam Riza, M€mundan daha kisa bir émiir siiriip 817de éliir. Tus di-
sinda bir kdyde, Harun el-Resid’in mezar1 yanina gomiiliir. Bu yer ¢ok¢a
tazim (sayg1) gosterilen bir tiirbe haline gelerek (megshed) ve daha son-
ra gelisecek olan Meshed kentine adin1 verir. Sonunda Me'mun 819da
Bagdat iizerine yiirir ve idaresinin geri kalaninda isyanlan bastirmak
durumunda kalsa da resmi olarak halifelik konumunu elde eder.

El-Mé'mun babasi tarafindan baglatilan rénesansi devam ettirip ge-
listirir. Bagdat yalnizca bir entelektiiel merkez olmayp ayrica Firat'a ya-
kin ve Iran kérfezine de uzak olmayan konumu nedeniyle de énemli
bir ticaret merkezine déniismiistiir. Ancak burada énemli olan, islam
disiincesine olan katkisidir. EI-Me’'mun tarafindan hiz verilen diger bir
onemli siireg de Islam diinyasini yeni bilgilere acan yabanci eserlerin
cevirisidir. Ozellikle 6nem arz eden konu, artan Helenlestirmedir: yeni
Yunan dili ve diisiincesinin benimsenisiyle Suriyeli miitercim el-Hallac
ibn Mattar, Iskenderiyeli dlim Batlamyus'un astronomi ve cografya te-
orilerini ortaya koyan Almagestin Arapga versiyonunu hazirlamistir.
El-Hallac ayrica Oklid'in geometri biliminin temelini olusturan Ele-
mentlerini ¢evirmistir. Diger bir 6nemli gevirmen ise tip ve felsefe eser-
leri geviren, fizik¢i Yuhanna Ibn Museveyhdir. (Bat1 diinyasinda Mesue
olarak taninir). El-Me’mun ayrica Bagdat'ta bir gézlemevi ve genis bir
kitiiphaneyi de kapsayan Hikmetevi (Beytii’l Hikme) adl1 bir akademi
inga etmigtir.

Teolojik bir perspektifken, el-Me'mun, Sii Imam el-Riza’nin élimii-
niin ardindan akulc1 Mutezili doktrinlerine yonelmistir. Bu grup popii-
ler olan adlarinitercih etmeyip “adalet ve tevhid ehli” (ehlii’l adl ve'l Tev-
hid) olarak adlandirilmay: yeglemistir. Baslica alakalar1 Tanr’nin birligi
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(tevhid) yaninda onlar1 motive eden vahiyle birlikte islev gosteren mu-
hakemenin énemidir. llgilendikleri alanlar kisaca gdyle 6zetlenebilir:

Allah ve Sifatlar;; Kur'an Tanrr’'nin Tabiat1 ve Sifatlarina atifta bulunan bir-
¢ok ayet igerir. Ornegin Elleri (3:73; 26:7), Gozleri (11:37) ve Yuzii (2:115).
Aytica Tann konusurken, isitirken ve goriirken kullanian dil. Mutezililer
boylesi bir dilin metaforik (mecazi) olarak goriilmesi gerektigine inanirlar.
Ornekse Tanrr'nin “el’i, gergekte O'nun “liitfu"na olan bir atiftir. Bunun ne-
deni, Tanrr'nin birligi (tevhid) kavramina zarar verecegine inanmalandur.
Tek olan Tanr1 “sifat” ya da organlara sahip olamaz. Ustelik Mutezililer sirk
ve antoporfizm izleri tagiyan Huristiyanliktaki teslis doktrini nedeniyle Hi-
ristiyanlifin bagina gelenlerden Islam'in da muzdarip olacagini diigiindiik-
lerinden, Tanrr'nin insan olarak goriinmesini istememiglerdir.

Kur'anin yaratihp yaratiimadig (mahlik - ¢.n); Kur'an zamansal bir nokta-
da (6rnegin Muhammed A.S. fiilen vahyi aldiinda) m1 yaratilmagtir yoksa
ezeli olarak m1 var olmugtur? Mutezililer Kur'an'in ezeli olarak var oldu-
gu goriisiinii reddederler. Ciinkii bu durum da tevhide kargidur: higbir sey
Tanrr'yla birlikte var olmaz, Tann ezelidir. Ayrica Hiristiyanlarin ilahi Ke-
lam (Kelime) imalariyla alakadardirlar.

frade ve thtiyar; Mutezililer igin insanlar eger cezalandirilacak ya da
miikifatlandirlacaklarsa, fiilleri i¢in de sorumlu olmahdirlar. Tann yarat-
tiklari i¢in daima hayn (iyiligi) irade ederken, insanlar hiir iradeye (ihtiyar-
¢.n.)sahiptirler ve serri de (kotiiliik) segebilirler. Bu durumda sorumluluk
onlarin elindedir. Mutezileye gore Tanr zorunlu olarak kétiiliigii cezalan-
dirma durumundadur, aksini yapainaz. Tanrinin fiilleri yalmzca O irade
ettigi icin iyi degildir; daha ziyade Tanr, yalmzca adil ve iyi seyleri irade
eder. Muhakeme ise kendi payina bu kiilli, tabii iyi ve kotiiniin ne oldugunu
belirleyebilir.

827de el-Me'mun, Mutezili akaidinin devletin resmi inanci oldugunu
deklare edecek kadar ileri gitmistir. Ozellikle tiim kadilarin bu doktrini
onaylayacaklar1 ya da vazifelerini birakacaklarini ifade eden bir tanim
ortaya koyarak Kur'an'in mahlak oldugu (yaratildig1) kavramini 6nleri-
ne koymustur. Aslinda Islam tarihinde bir ilk olacak engizisyon (mihne,
“imtihan” anlaminda) benzeri bir gey baglatmistir. Bu donemde Hanbeli
mezhebinin kurucusu Ibni Hanbel, Kur'an'in mahlikk olmadiginda israr
etmis ve bu da el-Me'mun’un onu bos yere iki y1l hapse koymasina ne-
den olmustur. Mutezili doktrin sonraki halife el-Mutasun'in idaresinde
(833-842) devam etmis ancak daha sonra ortadan kaldiridmustir. El-
Me’'mun’un en 6nemli olayinin bu oldugu séylenemez. Babas: kiiltiir ve
sanatla daha fazla ilgiliyken el-Me'mun Islam diinyasina, Miisliimanlar’a
daha 6nce oldugundan daha fazla giig ve prestij getirecek bilim ve fel-
sefeyi getirmistir. Onun saltanatinda Bagdat, diinyanin entelektiialite
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merkezine d6niigmiig ve bu da islam’in yalnizca geleneksel ve taklid de-
gil daha ¢ok yenilikgi ve yaratia gelisimiyle sonuglanmugtir.
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Fl-Kindi (Alkindus) (801-873)

Yakub ibn Ishak el-Kindi, Miislimanlar arasinda “Arap Felsefeci”
(Feylesufu’l Arab) olarak bilinip Bat1 diinyasinda “Alkindus” olarak ta-
ninir. Aslinda el-Kindi, filozof unvani tasiyan ilk Misliimandir ve di-
ger bir 6nemli nokta da saf Arap kanina sahip yegane filozof olmasidir.
Astronomi, astroloji, psikoloji, tip ve miizik gibi alanlarda yiizlerce eser
yazmig ancak iinii, zamanin imtihanina karg1 duran ilk biiyiik Misli-
man filozof olmasindan ileri gelir. Eger Islami 6gretilerle gelistigine
inanmigsa bityitk Yunan diigiiniirlerle gelismekten gekince duymamasi-
na kargin Yunan felsefesinin Islam diinyasina girisine biiyiik katkida bu-
lunmustur. Buna karsin, felsefi gorisleri hayli tartiymali olup Ortodoks
Miislimanlar tarafindan kugskuyla kargilanmgtir.

El-Kindi, 801de (tam tarihi bilinmemektedir) Kuzey Irak’ta Kufede
diinyaya gelir. O donemde Kufe biiyiik bir kiiltiirel merkezdir ve yone-
timdeki Abbasi halifeliginin baskentidir. Niifuzlu bir aileden gelmekte-
dir. Bunun gostergesi El-Kindi'nin hem dedesi hem de babasinin Kufe
valisi olmalaridir. Ancak babasi onun dogumundan kisa bir siire 6nce
6lmiigtiir. Soyagaci, Kinde adli soylu bir Arap kabilesine dek uzanur. ilk
egitimini memleketinde almig ve sonra Iran kérfezine yakin olan Kuzey
Irak’taki Basra’ya tasinmistir. Kufe ve Basra kentleri aslen Arap askeri
kentleri olagelmislerdir. OrneginBasra, iki biiyiik kelamc1 olan Hasanu'l
Basri (6.728) ve el-Esarinin (6.935) dogum yeridir ve her iki gehir de
onemli dilbilim merkezleridir. El-Kindi daha sonra Basradan Bagdat'a
ge¢mistir. Bagdat, 762de Abbasi Halifesi el-Mansur tarafindan yine
Bagdat isimli eski bir Iran kéyiiniin kargisinda, Dicle’nin bat1 yakasinda
insa edilmistir. Asil kent, ii¢ esmerkezli duvarla oval yapidadir. Sonraki
yarim yiizyllda bu kent Harun el-Resid idaresinde bayindirhiginin zir-
vesine ulagmigtir. El-Kindi oraya gittiginde halife diger bir biiyiik tarihi
figiir ve sanat hamisi olan el-Me’'mundur ve oval kent yakin gegmisteki
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boliinme savasi nedeniyle harabe haldedir. El-Kindi Sultanlik himaye-
sinden hem el-Me'mun hem de halefi el-Mutasim’in idaresinde saray
mahkemesinin danigmani ve yardimcisi olarak yararlanmigtir. Kendisi
Yunanca bilmeyip gevirilere dayanmak durumunda olsa da antik Yunan
bilimi ve felsefe -6zellikle de Aristo felsefesi-iizerine ¢aligmugtir.

Gorevinin ilk agamasi, Mutezile hareketinin (vahye oranla akla miim-
kiin oldugunca -sayet daha fazla olamiyorsa- daha yiiksek bir statii ver-
meyi arzulayan bir harekettir; ayrica bkz. Egari, Maturidi ve Zemahseri)
niifuzuna tanik olur ve kimi zamanlar bir Mutezile sempatizani olarak
tanimlanir. Mutezile hareketi akilci olarak bilinir ve dini doktrinlerini
desteklemeyenlere eziyetle sonuglanan bir “imtihan” (mihne) uyguladik-
lan igin kimileri tarafindan inanildig) gibi hiir diisiiniirler olmamasina
kargin, Yunan mantik ilkelerini desteklemistir. Biiyiik fakih Ibni Hanbel
s0z konusu mihnenin kurbanlarindan birisidir. Bununla birlikte Mutezi-
le, el-Me'mun idaresinde devletin resmi mezhebidir ve el-Kindi'ye Mute-
zili olmas: higbir zarar vermemistir. Bu da 9. yiizyihin ortalarinda Mute-
zili doktrinin gozden diiserken el-Kindi'ye olan ragbetin da azalmasiyla
sonuglanmustir. Biiyiik kiitiiphanesine kisa siire i¢inde el konulmus ve
el-Kindi Basra'ya gog etmistir. El-Kindi kismen kendi entelektiiel kibri,
acikgasi birgok kisiyi kendisine yabancilagtiran ve Arap gevrelerde ahlak
dis1 kabul edilen hasislik inii nedeniyle mahkemelerde birgok diiyman
kazanmasi nedeniyle yaglihgini inzivayla gegirmistir. Oliim tarihi ve ne-
deni kesin olmamakla birlikte 873 civarinda vefat ettigi sdylenir.

El-Kindi, zengin ve aristokratik bir arka plana sahip oldugu i¢in ¢o-
gunlugu Hiristiyanlardan olusan birgok ¢evirmeni, antik Yunan eser-
lerini Arapgaya geviriyle gorevlendirmistir. Bu gevirilerin Islam dii-
siincesine énemli bir katkis1 oldugu kanitlanmigtir. Ozellikle Aristo ve
Eflatun’un goris ve eserlerine ilgi duymus goriinmektedir ve etkileyici
birgok eserin diizenlenmesiyle bizzat mesgul olmustur. Baz1 aragtir-
macilar felsefe, psikoloji, tip, matematik, miizik, astronomi, cografya,
mantik, politika ve astroloji gibi ¢ok ¢esitli alanlarda ii¢ yiizden fazla
eseri ona atfetmislerdir. Baz1 ¢agdaslarinin aksine astrolojiyi gergek bir
bilim olarak kabul etmis ancak bir hile bigimi kabul ettigi simya iizerine
yazmay: reddetmistir. Ayrica, Aristo {izerine birka¢ yorumsal eser ka-
leme almugtir. Ne yazik ki eserlerinin gogunlugu biiyiik 6l¢iide 1258de
Bagdat yagmalayan Mogol istilalarinin sonucu olarak su an kayip
durumdadir. Ancak kirk kadan bize ulagabildigi igin tiim eserlerinin
onemini degerlendirmek giigtiir. Cok gegmeden onun eserlerinin yerini
bagkalarinin almasi ve sonugta sonraki yazarlarca bu eserlere nadiren
atifta bulunulmasi da bu durumu daha da giiglestirir.
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Tip alaninda ilaglarin etkisini hesaplamada karmagik bir sistem
olusturmug, matemetiksel ve tibbi alakalarini bir hastaligin olasi seyrini
tahmin igin bir kural olusturma girisimiyle birlestirmigtir. El-Kindi'nin
asil katkasi, entelektiiel odagi, kelamdan felsefeye kaydirmasidir. En iyi
bilinen eseri Felsefe-i Uladir ve Kindi giri§ kisminda su tespitte bulunur:

Tiim insani eylemlerin nitelik agisindan en soylusu ve mertebe agisindan
en yiiksegi felsefedir. Felsefe insanin kabiliyetini belirledigi i¢in esyanin
gergekte olduklan hal iizre bilgisi olarak tanimlanur. Filozoflarin teorik ¢a-
ligmalarindaki amaci hakikat uyarinca yonetmek igin pratik bilgisinde ha-
kikati aragtirmaktir.’

El-Kindi'ye gére felsefeden elde edilen hakikat, Islam entelektiiel
diinyasindaki en tartiymali konulardan biri oldugu kanitlanan ve filo-
zoflarin Ortodoks Miisliimanlarca, ozellikle de kelamcilar tarafindan
biisbiitiin diigmanlikla degilse bile, kugkuyla yaklagimasiyla sonugla-
nan evrensel ve yiice hakikattir. Ihtilafin nedenlerinden birisi, kelam ve
seriat ilimlerinin aksine, felsefenin ithal bir sey oldugu dolayisiyla da
“Islami” olmadig kabul edilmistir. Bu, birgok Ortodoks tarafindan be-
nimsenen Islam’in kendi kendine ayakta durdugu gériisiiyle de geligir.
Yagamin biitiin yonleriyle alakal tiim bilgiler Kur'anda igerildigi iizere
vahiyde bulunabilir. Bu elestiriyi kullanarak El-Kindi aym eserde soyle
yazar:

Asla hakikati tasdikten utanmamali ve bizden ayr1 olan yabanci halklardan,
farkl uluslardan gelmis olsa bile kaynag: ne olursa olsun hakikati elde et-
mekten utang duymamaliyrz. Hakikati arayan kisi igin diger hi¢bir amacin
degeri ulvi degildir. Ne hakikat kii¢imsenmeli ne de savunuculan kiigiik
gorilmelidir. Aslinda hakikat hickimseyi kiigiiltmez aksine herkesi soylu-
lastinr.™

El-Kindi, kelam ilmiyle elde edilen hakikatin felsefe yoluyla elde
edilenle uyusmaz olmadigini belirtir ve kelamcilarin gergeklikten ¢ok
felsefi mantik araglarindan yararlanmalan gerektigini 6ne siirer. Keza
her ne kadar El-Kindi, Peygamberlerin felsefecilerden biiyiikk oldugu-
na 1srarla isaret etse de nebevi hakikatler filozofun hakikatleriyle uyum
halindedir ¢iinkii nebevi bilgi spontan ve yanilmazken filozof, mantik
ve ispat kullanimiyla savagim vermelidir; ayrica hataya duyarl olmali-
dir. Bununla birlikte felsefecinin -yetkin olmas: kosuluyla- elde ettigi
hakikat nebininkine esittir. Boylesi tespitler tehlikeli bir alandir ¢iinkii

* Muhammad ‘Abd al-Hadi abu-Ridah, Rasa'il al-Kindi al-Falsafiyah, cilt. 1, Kahire, 1950, s. 97.
** Age, cilt. 1,5.103.
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eger felsefeci elde edilebilecek tium bilgileri elde edebilirse vahye ya da
niibiivvete nigin herhangi bir ihtiyag olmamasi sorusunu 6ne gikarir.
El-Kindi'nin Felsefe-i Ula’sin1 yazmadaki amaci, Tanr’nin birliginin
kanitin1 ortaya koymaktir. Aristonun goriislerini benimseyen halefleri
Ibni Riigd ve Ibni Sina’nin aksine, el-Kindi, Tanrr'nin evreni yoktan va-
rettigini (ex nihilo) ve dolayisiyla madde sonlu oldugu igin ona varhk
verecek sonsuz bir varhig: gerektirdigi seklindeki Ortodoks doktrini be-
nimsemigtir. Kindi'ye gore sonsuz, Tanridir. Tanr1 hem yaratic1 hem de
nimet vericidir, “Ilk Neden'dir. Yunanca égrenmedeki istekliligine kar-
sin el-Kindi, Yunan geleneginin geleneksel islami yorumlarla értiigme-
digi bir hususta Yunan gelenegini toptan reddetmekte tereddiit etmez.
Bunun en agik ve 6nemli drnegi, onun diinyanin kékeniyle iliskin tar-
tigmasidir. Aristo alemin ezeli oldugunu éne siirer. Ote yandan el-Kindi
dlemin Allah tarafindan yoktan var edildigini kabul eder. Ona gore
madde ve zaman sinirhdir; yalnizca Tann ezeli, sonsuz ve degismezdir.
El-Kindi ruhla iligkili olarak onun tipki giinesten sadir olan 1ginlar gibi
Tanrrdan sudur eden basitge bir varhk oldugunu belirtir. Dolayisiyla
maddi bir cevhere sahip olmayip manevi ve koken itibariyla ilahidir.
Bedenin dliimiiyle ruh, ilahi 1518a doner ve dogaiistiine istirak eder.
Daha spekiilatif ve felsefi eserlerine ilaveten el-Kindi'nin etik ve pra-
tik felsefeye ilgisi birgok eserde asikardir. Bu eserler arasinda her ne ka-
dar el-Kindji'ye ait olusu kuskulu olsa da Fi’l hile li def il Ahzan sayilabi-
lir. Kindi, burada stoacilarin gelenegine yaklagmis goriinmektedir. Stoa
etiginin temeli, iyiligin zahiri alemde degil bizzat ruhun halinde, kiginin
siradan yasamina sikinti veren ihtiras ve arzulardan kurtuldugu hikmet
ve kendine hikim olmada bulundugu ilkesidir. Stoaci felsefenin dort
biyiitk erdemi hikmet, cesaret, adalet ve itidal olup bu siniflandirma
Eflatun’un ogretilerinden qikmigtir. Stoacilar gibi el-Kindi de okurlarina
bedenin yasamindansa ruhun yasamina yogunlagmalarini salik vermis
ve onlar diinya miilkiine baghhgin asin gelismesine karsi uyarmgtir.
El-Kindi bir saray hekimi olarak hizmet etmis olsa da, tibb1 uygu-
lamak yerine tibbi eserler yazmay tercih ederek bu disiplini bir 6lgii-
de uygulami§ goriinmemektir. El-Kindi'nin §u ana dek bize ulagabilen
tipla alakal1 36 tibbi risalesinden ¢ok azi orijinaldir. Onun katkis1 daha
¢ok orijinalliginden ziyade, iislup ve sunumuna dayanir; bilimlerin
sistematik ve anlagiir siniflanmalarini saglayan ilk Arap yazar olmas;,
onun sayginhigini gosterir. Cogu bize ulagmasa da matematik iizerine 14
eser yazmasinin yani sira batida Latince'ye ilk gevrilen eserlerden olup
Alkindus ismini Avrupada yayan astronomi iizerine 44 eser kaleme al-
mugtir. Avrupadaki iiniine en azindan katkida bulunan diger bir 6nemli
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eser de onun 15181n1n yol almasinin zaman almadig1 ve gérme eyleminin
gozlerden nesneye gonderilirken 151nlarla elde edildigini ele aldig fizik
tizerine olan eseridir. Her zaman dogru olmasa da Avrupa'ya diger bir-
ok bilim adam1nin yan: sira Ingiliz filozof-bilim adami Roger Bacon’un
(6.1294) eserleri iizerinde etkili olan fizik bilimini tanitmigtir. El-Kindi
ayrica bir miizik teorisyenidir. Genis olglide Neo-Pisagorcu teorilerin
yan1 sira Neo-Platonist miizik teorilerinden faydalanip Lavta’ya (ud)
besinci bir teorik tel ilave etmis ve degisiklikte bulunmaksizin iki kat
oktava ulagmugtir.

Eserlerinden birgogu Latince ve Ibranice'ye gevrilmis, 6zellikle Mis-
liiman Endiiliisteki alimlerce gok¢a okunmustur. Eserleri genelde daha
sonra Farabi (Kindi'nin éliimiinden bir y1l sonra dogmustur) ve ibni
Sina gibi sonraki Miisliman filozoflarca 6niine gegilmis olsa da onun
yaklagimi daha sonra Ihvanu’s-Safa (bir kiilliyat: olusturmayla mesgul
olmus bir topluluk) etkilemistir. [hvanu’s-Safanin eserlerinin Latince
cevirileri sonraki jenerasyona mensup Avrupali filozof ve bilim adamla-
n uizerinde biiyiik bir etkiye sahiptir.
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Egari (837-935)

El-Egari, Hanbeli mezhebinin (bkz. ibni Hanbel) karakteristigi olan
kat1 selefilik yaklagimindan kaginirken Mutezile diisiince ekoliiniin
akulc1 egilimleriyle kargilagan biiyiik bir kelamcidir. Fikih ilminde, fakih
alim el-Safii gibi El-Eyari de Siinni kelamcilar arasinda giiglii, etkili bir
mezhep olan ve Egariyye olarak beliren kelami goriislere kars: ¢ikan bir
sentez gelistirmistir.

Ebu’l Hasan Ali ibn Ismail El-Egari, Irak'in Basra kentinde 8374de
diinyaya gelmistir. Dendigine gore Tabiin déneminde Irak valiligini
iistlenen Yemenli Egaira kabilesinden Ebu Musa El-E§arinin torunla-
rindandir. Béyle bir soylu aileye mensup olan El-Egari, onun bagimli ol-
mayacag1 anlamina gelen kiigiik bir gelire sahip olur. O dénemde, Bas-
ra, Islami entelektiielligin énemli bir merkezidir ve baslangigta hukuk
egitimi aldiktan sonra vaktini 6nde gelen Mutezili kelamci Ebu Ali el-
Cubbai (6.915) gozetiminde kelam ilmine adamustir. El-Egari'nin parlak
bir 6grenci oldugunu kanitlayarak gengliginin biiyiik boliimiinii ve eris-
kinliginin baslangicim1 Mutezili doktrinin gayretli bir talebesi olarak ge-
¢irdigi sdylenir. Bununla birlikte 912 civarinda Egari bu akilc1 mezheple
baglarin1 koparmistir. Bu ayrilmanin nedenleri farklidir. Bundan 6nce,
kendi goriislerini irdeleyip bunlarin Mutezili akilcihigiyla drtiiymedigi-
ni hissettigi iki haftalik bir inziva donemi gegirmistir. Diger beyanlara
gore, El-Egari, Hz. Peygamberi ii¢ kez riiyasinda goriip Peygamber’in
ona siinneti savunmasin soyledigi ve bunu gergeklestirirken ilahi inayet
ve yardim alacagim gordiikten sonra Mutezilileri terk ettigi iddia edil-
migtir. Nedeni ne olursa olsun, El-Egari Mutezilenin gretilerini red-
dederken onlarin silahini yani teolojik diyalektigi (kelamn) kullanmigtir.

El-Egari, insan kategorileri ve deneyimini agtigin1 6ne siirdiigi ras-
yonel olmayan inan¢ unsurlarini savunmaya devam etmistir. Oyle go-
riiniiyor ki Mutezililer tarafindan viicuda getirilen agir1 rasyonalizm-
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den (akilalik) hognutsuzlugu gitgide artar ¢iinkii ona gére bu durum,
Tanrr'y: kuru bir soyutlamaya ve yasami da anlamsiz bir dizi nedensel-
lige donistiirmiistiir. El-Egarinin goriigiiniin bir érnegi olarak insan
muhakemesinin (us) sinirli olugu, hocasi el-Cubbai’ye yoneltmis oldugu
meshur soruyla ortaya konmaktadir:

Cennette her ikisi de hakiki iman tizre 6]miig olan bir ¢ocuk ve bir yetigkin
oldugunu farz edelim. Ancak yetiskin, cocuga oranla daha yiiksek bir mer-
tebeye sahip olsun. Cocuk Allah’a g6yle sorar: “Nicin o kisiye daha yiiksek
bir mevki verdin (ey Rabbim)?” Allah, “O bir¢ok hayirl amel isledi” bu-
yurur. Daha sonra ¢ocuk §oyle der, “Nicin beni daha erken 6ldiirdiin ve
hayir islemekten engelledin?” Allah §6yle cevap verir, “Senin biiyiiyiince bir
ginahkér olacagini biliyordum; dolayisiyla bir g¢ocuk olarak 6lmek senin
hayrinaydi!” Bu noktada cehenneme atilmaya mahkam olanlar haykirarak,
“Rabbimiz! Nigin biz giinahkar olmadan énce canimiz1 almadin?’

Mutezili akilcihigin cehenneme atilanlarin gagrisina verecek bir yani-
t1 yoktur. Bu nedenle el-Egari, Basra Camiinde hatalari i¢in umumi bir
tevbe ve yadsima bigiminde farkli bir yol seger. Bu kirilma sonrasinda
Siinni fakihlerin ilim halkalarini sikqa ziyarete baglar ve yavas yavas iig
basat selefi alimin, yani Abdullah ibn Kellab (6.854), Haris el-Muhasibi
(6. 857) ve Ebu’l Abbas el-Kelanisinin (6. 868-869) etkisi altina girer.
El-Egari fikihta Ibni Hanbele biiyiik bir sayg: ve sevgi beslese de $afii
mezhebine baglidir. Aslinda el-Egari kendisini bir Hanbeli kabul et-
mistir ancak Hanbeliler Kur'an ve siinnetin lafzi bir tevilini benimseyip
kelama ¢ok az ilgi duymuslardir. El-Egariye elli ile yiiz arasinda farkh
sayilarda bir¢ok eser atfedilmistir. Ne var ki eserlerinden ancak bir elin
parmaklarim gegmeyecek kadari giiniimiize dek ulagmugtir. Bunlar ara-
sinda en meshurlari El-Ibane an usul'il Diyane, Makalatu’l Islamiyyin
ve Ihtilafi’l Musallin, Kitabu’l Liima fi'l reddi ala ehli’l zeygi ve’l Bida ve
Kelami deliller iizerine kisa bir risale olan Risaletu’l Istihsan el-Havz fi
ilmi’l Kelam. Egari ulemasi arasinda bunlarin gergekten onun tarafin-
dan yazilip yazilmadig konusunda gokga tartiyma olsa da iizerlerinde
el-Egari ismini tagimaktadirlar. Ornegin el-Ibane kat1 bir selefi yakla-
sim benimserken el-Liima akilciliga yonelik daha fazla sempati sergiler.
Bununla birlikte bunlarin, el-Egarinin kendi entelektiiel gelisimi bag-
laminda gériilmesi ihtiyaci s6z konusudur. Ciinkii hangisinin el-Egari
bir muteziliyken ya da bir Hanbeliyken yazildig1 ya da ne zaman bu iki
doktrini bagdastirmaya devam ettigi ¢ok agik degildir. El-Egari Mute-

* Bu hikiyenin birgok versiyonu vardir. Buradaki versiyon Fazlurrahman tarafindan Islam,
2.baski (Chicago: University of Chicago Press), 1979, s. 91.da aktanilmistir.
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zileyle baglarin1 kopardiginda, yeni durusunu 6zetlemek igin agagidaki
beyanda bulunur:

Benimsedigimiz durus ve ikrar ettigimiz gorisler sunlardir: Rabbimiz’in
Kitabr’'na ve Hz. Peygamber’in siinnetine siki sikiya sarilmak; Ashabin ve
Hadis imamlarini izleyenlerin otoritesiyle iligkilendirilen her seye sarilmak-
tir. Ayrica Ebu Abdullah Ahmed Ibn Muhammed ibn Hanbel'in 6grettikle-
rini kabul ederiz... ve onun dretileriyle celisen herkesi reddederiz.”

Bu ve benzeri tespitler daha 6nce belirtildigi tizere bu gibi durum-
larda Hanbeli literalizmine siki bir baglhlig akla getiriyorsa, akilcilik ve
selefiligi en iyi bigimde birlestirmeye farkli bir Egari yaklagimi gelis-
tirmeye basladig: igin siirekli degildir. Nakle (nass) salt bagliligin cahil
ve tembellerin isi oldugunu, salt akla baghligin ise tehlikeli oldugunu
belirtir. Ona gore en iyi yaklagim akil ve nakili birlestirmektir. Kur’an
belli bir noktaya kadar akilla savunulur ve bunun 6tesinde vahyedilmis
hakikat olarak kabul edilmesi gerekir. Dolayisiyla doktrinin belli yon-
leri akila1 spekiilasyon igin “yasak bolge™dir ve kisaca “nasil oldugunu
sormaksizin” (bila keyfe) kabul edilmelidir. Hikmiin bu gekilde aski-
ya alinig1, insanin bilgisinin sinirlarinin Tanrr’nin bilgisiyle kargilagti-
rimasinin bir sonucudur. Tann iradesi bu sekilde insan kavrayiginin
otesinde oldugundan, eger Tanr1 muttakileri cehenneme gondermeyi ve
ginahkarlar1 da cennete gondermeyi dilemigse bunu lasaca tutarlilik ve
mantig1 olugturan bir insani anlayis i¢inde yorumlamaya kalkigmayip
Tanrrnin iradesi olarak kabul ettigimiz 6l¢iide Tanr’'nin fiilleri keyfi de
goriilebilir. Mutezililer insan aklinin, insanlarin bu diinyada yaptiklan
eylemlere bagl olarak onlarin, kaderlerini tahmin etmesinin olasi oldu-
gunu belirtirler. Ciinkii Kur’an, agik¢a neyin iyi neyin de kétii oldugunu
ortaya koyar; eger Tanr vaatlerini gergeklestirmez ve tehditlerine de-
vam ederse, bir yalanc1 durumuna diigecegini beyan eder.

Mutezile i¢in insanlar eger cezalandirilacak ya da miikifatlandin-
lacaksa, kendi eylemlerinden de sorumlu olmalidirlar. Tanr1 daima ya-
rattiklan igin hayri irade ederken insanlar iradeye sahiptir ve serri de
segebilirler. Ne var ki bu durumda sorumluluk onlara aittir. Onlara gore,
Tanr zorunlu olarak serri cezalandirmakla miikelleftir ve bu yiizden
aksini yapamaz. Tanrr'nin fiilleri yalnizca o irade ettigi igin hayr (iyi)
degildir. Alul kendi payina bu evrensel, dogal olanin iyi mi kéti mi
oldugunu belirleyebilir. Bununla birlikte burada hem Hanbeliler hem de
Egarilerin ilgisi, Tanr’nin kendisini bagh kilacak 6zge bir tabiata sahip

oldugunu vurgulayarak bunun Tanr’nin kudretine bir sinirlama koy-

* Goldziher'de Introduction to Islamic Theology and Law, s. 104~ 105.
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mak olusudur. Tanr i¢in her sey miimkiindir. Tanrr'ya akli bir amag
dayatamayiz. Ciinkii bu O’'nun asli adalet, rahmet ve magfiretine olan
iman eksikligini gosterir. Tanri, inang ve inangsizlik, itaat ve itaatsiz-
ligi irade etme giiciine sahiptir. Ayrica eger akul, kisinin hangi ahlaka
bagl kalacagini belirleyebiliyorsa, o zaman vahyin yeri nedir? Ancak
el-Ey'ari, determinizmin sonuglarinin ahlaki gevseklige yol agacagini
fark ederek agir1 determinizm yoluna sapmaz. Hiir irade ve insan so-
rumluluguyla Tanrr'nin kudretini koruma tegebbiisii olup kesb olarak
da bilinen sorumluluga iliskin ilgi gekici bir goriig gelistirmistir. Bunu
su sekilde belirtir:

Allah yarattiklarinin higbirini kfir veya inangsiz olmaya zorlamaz. Onlan
kafir ya da miimin olarak yaratmamigtir. Onlar1 bireyler olarak yaratmig-
tir. Iman ve kiifiir insanlarin fiilleridir. Allah kiifr halinde bir kafir olarak
imana sirt geviren kisiyi bilir; eger kisi sonradan imana y6nelirse, ilim veya
sifatlarinda bir degisme olmaksizin o kisiyi sever. Insanin tiim fiilleri -ha-
reketi yaninda durmasi da- onun kendi kesbidir. Ancak Allah onlar1 yaratir
ve onlara Allah'in iradesi, ilmi, hiikmii ve emri neden olur.”

Ornegin el-Egari usiidiigiimiizde titrememiz veya hasta oldugu-
muzda ateslenmemiz gibi bedenimizin baz istemsiz hareketlerinin bi-
lincinde oldugumuzu belirtir. Bu istemdi§1 eylemelerin, olduk¢a 6zgiir
bir sekilde yapiyor goriindiigiimiiz “gitme ve gelme” gibi kimi istem-
li eylemlerden farkli oldugunun da bilincindeyiz. Ona gore bu istemli
eylemler i¢imizde Tanr: tarafindan yaratilan bir giitiir ve dolayisiyla
“kesbidir”. Bu nedenle Tanridan sadir olduklarinda, birey agisindan is-
temli fiillerdir. Tanrisal kudret ve determinizm arasinda bu uzlastirma
gabasi birgok tartigmaya yol agmig ve genis 6l¢iide yetersiz kabul edil-
migstir. El-Egari'nin de kabul ettigi gibi hem istemsiz hem de kesbi fiiller,
Tanrr’'min Kendi kudreti iginde insanin ne yapacagini bilmesi zorunlu
olan fiilleridir. Bu durum g6z 6niinde bulunduruldugunda, Tanrr'nin
insan1 ne miimin ne de kifir olarak nasil yarattiginm1 gormek oldukgea giig
olur. el-Egari'nin goriislerini sonradan degistirme ¢abalary, failin segimi
ya da niyetinin Tann tarafindan yaratilan “kesbi” fiilden 6nce gelmesi
gerektigini varsayan diisiince de dahil gok az bagar elde etmistir.

El-Egari ayrica Tanrr'nin hem iyi hem de kotii fiillerinin yaratici-
s1 olduguna inanir. Bu, Mutezili'nin Tann iyi oldugu igin koti fiilleri
yaratmasinin miimkiin olmayi§1 nedeniyle reddettigi bir durustur. Ne
var ki yine el-Egarinin baglica alakas1 Tanr’'min kudretini saglamaktir.

* A.]. Wensinck, The Muslim Creed: Its Genesis and Historical Development (London: Frank
Cass, 1965), s. 191'den alint1.
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Bu nedenle Tanrr'nin herhangi bir seyi “yapamayacagini” ifade etmek
miimkiin degildir. Ser (kotiiliik) Tann tarafindan yaratilamaz ve bu ne-
denle Tanr1 halen hayrdir (iyi). Daha ziyade, kotiilik O'nun yarattikla-
r1 iin yaratdmistir. Insan, kargiligi olarak ser var olmadikga (bu serrin
yalnizca hayrin yoklugu oldugu goriisiine zittir) hayri bilemez. Tanr,
serri emretmez. Ancak onu yaratir.

Egariler ve Mutezililerin iizerinde anlasamadiklar: son bir énemli
nokta ise Tanr’'nin birligidir (tevhid). Her ikisi de higbir seyin Tanrryla
kiyaslanamayacagini ve yalnizca O'nun tek ve ezeli oldugunu kabul eder-
ler. Bu agidan Mutezililer Tanr’'nin Kur'anda bulunan sifatlarinin izah-
lar1 -6rnekse Tanrr'nin el, goz, yiiz vb. atifta bulundugunda- alegorik ya
da metaforik olarak anlagilmalidir. Ornegin, Tanr’'nin “el”ine olan atif,
Tanrrnin liitfu olarak tevil edilmelidir (yorumlanmalidir). Hanbeliler
zahiri agidan eger Kur'an Tanrr'min ellerinden bahsediyorsa, “sozii edilen
Tanrrnin elleridir” goriisiinii benimser. El-Egari eger Kuran Tanrrmn iki
eliyle yarattigini (38.75te belirtildigi gibi) beyan ediyorsa, bu O'nun béy-
le yaptiginin yeter sebebidir. Dilbilimsel olarak el-Eg’ari’ye gére Tanrrnin
“litfuyla” yarattigini1 séylemek anlam tagimaz. Bununla birlikte sifatlar
salt antropomorfik sekilde anlagilmamalidir. Bunlar daha ¢ok 6nceden
atifta bulunulan “nasil oldugunu sormaksizin”(bila keyfe) formiilii kulla-
narak yalnizca kabul edilmesi zorunlu olan agiklamalardir.

Eg’ari doktirinin sonraki gelisimi, Hakim Muhammed ibn el-Tayyib
el-Bakllani (6. 1012/13), Abdiilmelik ibn Abdullah el-Ciiveyni (Imamu’l
Harameyn olarak da bilinir; 6.1046), meshur Ebu Hamid el-Gazali ve
filozof Fahreddin el-Razi (6.1209) gibi kimi 6nde gelen alimlerin ba-
sarilarinin bir sonucudur. Bu alimlerden ilk ikisi Egariye’nin skolastik
doniisiimiine bityiik katkida bulunmusken, sonraki ikisi onu felsefi bir
tarzda gelistirmistir.
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Taberi (839-923)

Muhammed ibn Cerir el-Taberi, kelam, edebiyat ve tarih konularin-
da iiretken bir yazardir. En ¢ok, yaratiligindan kendi dénemine kadar
diinyanin evrensel tarihine iligkin kaleme aldig1 eser yaninda Kuran
tefsiriyle meshurdur. Her iki eser de kendi alanlarinda agiklayici refe-
ranseserler haline gelmis ve klasik Arap-Islam kiiltiiriiniin olusumunda
bityiik katkilardan birisi olarak kabul edilmistir.

Ebu Cafer Muhammed ibn Cerir ibn Yezid ibn Kesir ibn Galib el-
Taberi, 839da simdi Dogu Azerbaycanda yer alan Tebriz'in (dolayisiy-
la ad1 Taberidir) baskenti Amulde diinyaya gelmistir. Babas1 Cerir ibn
Yezid, ogluna dini ilimlerde makul bir egitim saglamada biiyiik destek
olmug ve el-Taberi babasinin vefatiyla bir miktar miras aldigindan eko-
nomik olarak bagimsiz olabilmistir. Bunun anlami 6zellikle yénetim-
den gelen maas ya da herhangi bir hediyeyi reddetme yaninda, sarayda
bir gorev almasina yonelik herhangi bir teklifi de reddetme hakkina
sahip olmasidir. Dolayisiyla yalnizca finansal bagimsizhig elde etmekle
kalmamug ayrica siyasete uymaya yonelik yonetim baskisindan da kur-
tulmugstur. Cogu tabakat¢i onun hig evlenmedigini ve yasami boyunca
bekir kaldigini belirtmektedirler. 923’te Bagdat’ta vefat etmistir.

Islam diinyas: genelinde gen¢ alimlerin bilgili bir iistad araygiy-
la biiyiik entelektiiel merkezlere yolculuk yapmalar: yaygin bir uygu-
lamadir. Babasindan gelen destekle el-Taberi de bunu yapmaya tesvik
edilmigtir. Kur'an 7 yaginda hifzettigi, 8 yasinda imamlik yaptig: ve 9
yasinda hadis galiymaya bagsladig1 s6ylenir. 12 yagindan itibaren bilgi
arayigiyla yaptig: yolculuklar, onu 6nce 5 yil kalacagi Reye (giiniimiiz
Tahran’; Rey 1221'de Mogollar tarafindan ywkalmagtir) gétiirmistiir. Bu-
rada biiyiik fakih Ibni Hanbel'in ¢agdas: olan Muhaddis (hadis otoritesi)
Abdullah ibn Humeyd el-Razi'nin (6.862) 6grencisi olmustur.

Daha sonra el-Taberi, 0 donem Islam diinyasinin en 6nemli kiiltiirel
ve entelektiiel merkezi olan Bagdat’a gider. Burada bizzat biiyiik alim

71



Istlamida 50 Onemli Isim

Ibni Hanbelden egitim almay: ummaktadir ancak oraya Ibni Hanbel'in
855’te vefatinin hemen sonrasinda ulagabilmistir. Bununla birlikte
Bagdat’ta galigmalarina bir y1l devam eder. Daha sonra Kufe ve Basra
kentlerinde egitim almak i¢in Giiney Iraka yolculuk eder. 858 de Bagdat'a
doner ve bu kez sekiz y1l burada kalir. Abbasi Veziri ibni Hakanin og-
luna egitmen olur ve tefsir, fikuh alaninda galiymalarina devam eder.
Ardindan Mistr, Suriye, Filistin ve Beyrut'a geger. Tum mezheplerin 6g-
retilerine agina olmaya 6nem verir. Bu yolculuklardan birinde tanistig
inld alimlere gore Kur'an’in tevil ve tarihini kaydetme firsat1 bulmugstur.
Tefsir ve Islam tarihi iizerine eserler yazmaya baglamus, 6zellikle tefsir
ve fikih bilgisi nedeniyle sayg: duyulmay1 hak edecek prestijli bir alim
olmustur. Camiu’l beyan an te'vilu'l Kuran ilk kez devasa bir tefsir gele-
negini bir araya getirmistir. Bu eser, Ebu Hamid el-Isfehaninin su mes-
hur sozleri séylemesine neden olmustur, “Eger bir kisi Muhammed ibn
Cerir'in (el-Taberi) tefsirinin bir niishasini elde etmek igin Cin'e gitmek
durumundaysa, bu ¢ok da biiyiik bir gaba sayilmaz”

Tefsirinin yazimi 7 yillik bir siirede (yaklagik 903'de bitmistir) 6gren-
cileri tarafindan tamamlanmis olup modern edisyonlar otuz cildi bul-
maktadir. Benimsedigi yaklasim farkli hadisleri belli bir ayetle alakali
olarak siralamaktir. Bu da Kur'andaki bir kelime 6begi hatta tek bir soz-
cigiin tefsiri igin farkh gorigleri saglayabilecek neredeyse yirmi farklh
hadisi gerektirmektedir. Onemli olan nokta, el-Taberi'nin yalmzca go-
riis farkim kaydetmesi ve dylece birakmasidir. Bazen de ya bir tiir sen-
teze ulagma ya da bir goriiii digerine karg1 savunma tegebbusiiyle farkh
hadislerin degerlendirilmesinde elestirel davranir. el-Taberi Kur'an’in
farkli okumalarini ya da igrabini (metnin dilbilgisini) ele alirken akil-
c1 Mutezile'nin aksine (bkz. el-Taberinin tefsirinden sonra Mutezili bir
te'ville tefsir yazan el-Zemahgeri) spekiilatif alegorik ya da metaforik
tefsirle mesgul olmaktan kaginmustir.

El-Taberi bizzat kendi tefsirinin etkisinde kalarak s6yle demistir:

Bu, insanlarin ihtiyag duyduklar: (Kur'an tefsirine iligkin) her seyi igeren bir
kitaptir. O kadar anlagilirdir ki bagka kitaplara bagvurma ihtiyaci kalmamis-
tir. Bunda ihtilaflarin oldugu yerde iizerinde ittifak edilen delilleri aktara-
cagiz. Her mezhep ya da goriisiin gerekgelerini sunup elden geldigince 6zlii
olarak, dogru oldugunu diisiindiigiimiiz seyi agiklayacagiz.’

Alimler bu eser yaninda tarih alanindaki diger bir agiklayic1 referans
niteligindeki esere, muhtasar tarihu'l rusul ve’'l muluk ve'l hulufa adl
eserine de dayanmiglardir. Bu eser Adem'in yaratiligiyla baslayip 915

* Ayoub, The Quran and its Interpreters, s. 4.
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yilinda biten tam bir diinya tarihidir. Aslinda béylesi bir proje tiim diin-
yanin tarihini, Incildeki (dolayisiyla Kur'anda da gegen) halklarin ve
Peygamberlerin Islami bir perspektiften tarihini, antik iran’in ézellikle
de Sasaniler déneminin ve Hz. Muhammed’le Islam’in dogusu, Hulefa-i
Rasidin, Emeviler (661-750) ve sonra 750den kitabin tamamlandig1 915
yilina kadar Abbasi hiikiimdarhig: tarihini kapsar. Daha 6nce yazdig:
tefsir gibi Tarik’i de onun yolculuklari siiresince kaydettigi tarihi olayla-
r1 aktardig bir selefi yaklagimina bagh kalmigtir. Hadisgi gorigiin nevi
sahsina miinhasir oldugu tartigilabilse de Mutezile ya da Sia gibi dokt-
rinel mezheplerin bakis agisin1 benimsemekten kaginmigtir. El-Taberi,
yontemini agiklarken sunlari sdylemistir:

Okur bilmelidir ki aktardigum ve bu kitapta ortaya koymay 6ngoérdiigiim
her seyle alakal olarak rivayet ettigim ve ravilerine atifta bulundugum ha-
dis ve beyanlara dayaniyorum. Istisnai olarak akli argiimanlar: vazederken
dahili diisiince siireglerinde iiretilenlere dayaniyorum. Ciinki ge¢mis ve
bugiin, insanlik ve olaylar tarihine iligkin higbir bilgi ve nakil haricinde on-
lan gozlemlemeyen ve onlarin devrinde yasayamayanlarca ulagilir degildir.”

El-Taberi kendi zamani igin bilge bir kisi olarak sira dis1 degildir.
Kur'an tefsiri ve tarih galiymalarindaki uzmanlhg yaninda hatir1 sayilir
bir fikih bilgisine sahiptir. Daha 6nce belirtildigi gibi dort biiyiikk mez-
hebin ogretileri iizerinde galigmis ve genelde $afii mezhebine sempati
duydugu kabul edilmistir. Bu nedenle Hanbeliler gibi Selefi degildir.
Aslinda Ceririye olarak da bilinen kendi mezhebini kuracak kadar ile-
ri gitmis ancak -birgok mezhep gibi- bu da zamanin imtihanina karg
ayakta duramamuigtir; ayrica gerekliliklerini asir1 kilacak kadar $afiiden
bir miktar farklilasmistir.

El-Taberi, tim bu yolculuklardan sonra yasamin geri kalaninda
Bagdat'ta yagamis, kendi memleketini miimkiin oldugunca sik ziyaret
etmistir. Bununla birlikte kaydedilen son ziyareti 903dedir ve agikgasi
bolgede biiyiiyen $ii niifuzdan kaynaklanan 6liim tehditleri nedeniyle
Tebrizden kagmak durumunda kalmigtir: El-Taberi onun anti-$ii goriis-
lerinde agik¢a dillendirilmistir. $iadan baska Mutezile'nin goriislerine
de karg1 gitkmigtir. Ancak bu, Taberi'yi bir selefi kilmaz giinkii Hanbeliler
de ona karsidir ve ironik olarak Taberi'yi $ia sempatizanligiyla suglamis-
lardir. Kat1 bir Selefi olmamasina kargin yazilarinin adlar diginda tama-
men selefi bir yaklagim benimsemeleri nedeniyle Hanbeliler'e diiyman
oldugu pek de soylenemez. Gorildiigii gibi sorun, el-Taberi'nin nedeni
ne olursa olsun Ibni Hanbel’i bir fakih olarak tanimamas: ve fiilen de

* History, cilt. 1, s. 170.
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olasilikla onun adiyla anilan mezhebi i¢in (Hanbeli) adin1 verdigini ve
Hanbeliye'nin ancak ondan sonra bir mezhebe déniistiigiidiir. Ibni Han-
bel bir hiikiim koyucudan ¢ok hadis derleyicisi olarak kabul edilir. Bu
goriiniirdeki kiigiik detay el-Taberi'nin i¢inde yasadig1 zaman ve mekin
baglaminda gorilmelidir. Ciinkii eger yalnizca birkag yil daha uzun ya-
sasa, kaleme aldig1 Tarih, Abbasi halifesinin etkili sonuyla tamamlanmig
olacaktir. Ancak Taberi 923de vefat ettiginde sadik Hanbelilerce birgok
gosteri yapilmig ve uygun bir sekilde defnedilmesi reddedilmistir.
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Farabi (Avennasar) (870-940)

Batida Latinize edilmis ad1yla “al-Farabius” ya da “Avennasar” olarak
taninan Farabi, 6nde gelen Miisliiman filozoflardan birisidir. Ayrica bir
sufi ve bir tiir miizisyen olarak taninir. Islam diigiincesine biyiik katki-
s1, Yunan felsefesinin o dénem Miisliimanlar’inca ortaya atilan birgok
kritik soruna nasil yanit ve destek verdigini gostermesidir. 1lk gercek
sistematik Miisliman filozoftur.

Farabi'nin tam adi1 Ebu Nasr Muhammed ibn Muhammed’in Tarhan
ibn Uzlug'tur. Ancak Tiirkistan'in Farab kentinde dogmus oldugundan,
el-Farabi olarak bilinir. Babasinin Tiirk kékenine ragmen Iran ordusuna
askeri bir yetkili oldugu s6ylenir. Farabi'nin yasamina iliskin ¢ok az bilgi
olup elde olanlar tamamiyla giivenilir degildir. Yaklagik olarak 870de
dogmus ve ilk egitimine iligkin ayrintiar belirsiz olsa da ilk yillarim
Arapga yaninda Farsqa ve Tirk¢e 6grenmeyle gegirmesinin yani sira
fikih, hadis, tefsir egitimi almigtir. Kirk yaginda Bagdata gegen Farabi,
burada yirmi yil yagamigtir. Bu dénemde Bagdat, Islam diinyasinin en-
telektiiel ve kiiltiirel merkezi olup burada Hiristiyan Nesturi dlimlerden
mantik tahsil ederek antik Yunan filozoflarini 6zellikle de Aristo’yu 6g-
renmigtir. Farabinin doneminde Eflatun, Aristo ve sonraki Yunan sair-
lerinin biiytik bolimii kismen Dogu Hiristiyanlarinca Siiryanice’ye gev-
rilmistir. Politik otorite meselelerinin genis 6l¢iide tartisildig 8.yydan
11.yy’la kadarki donemde, Yunan felsefesine olan ilgi zirvesine ulagmug-
tir. Farabi bu dénemde Bagdat'ta thsaii’l-Ulum ve Tahsilu's-Saade gibi
eserler kaleme almistir.

Oyle goriinityor ki Farabi bir muallim olmustur ve yagami-
nin biiyilk bolimiinde sarayin himayesinin diginda kalsa da 942de
Bagdat’tan Suriye’ye oradan da Halepe gegerek Hemdani hanedanindan
Seyfiiddevle'nin sarayina saray miizisyeni olarak katilmigtir. Saray Siidir
ve Farabi de Sii bir Miislimandir. Baglica eserleri, 6zellikle de politik
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felsefe alaninda olanlari bu donemde yazilmistir. 950de $amda yolculuk
esnasinda haramilerce 6ldiirildigi séylenir. Farabi'ye yiizden fazla eser
atfedilse de olasilikla abartidir ve bunlardan ancak kiigiik bir bélimii
bize ulagabilmigtir.

Ayrica Aristo'nun mantikla alakal: eserlerine olan serhleri de igeren
mantik ve dil felsefesi izerine bir¢ok eser kaleme almis ancak Aristo
mantig lizerine kendi yorumlarini gelistirmek yoluyla salt 6zet ve agik-
lamanin Gtesine gegmistir. Farabinin bir ilgisi de felsefi mantik ve sira-
dan dilbilgisi arasindaki iliskinin tam olarak sinirlarini ¢izmektir. Bu
ilgi, ozellikle Arap alimler Arapgaya olan geviriler baglaminda Yunan
felsefi mantigim anlamada sikinta gektikleri igin yerinde bir durumdur.
Farabi, mantigin ithal bir sey olmayip kisi hangi dili benimserse benim-
sesin muhakeme igin ortamin kurallan saglayan bir tiir evrensel dilbil-
gisi oldugunu, 6te yandan dilbilgisinin belli bir kiiltirin diline 6zgi
oldugunu belirtir. Bu a¢idan dilbilgisi (gramer) ve mantik, biri evrensel
digeri ozel iki farkl bilimdir. Farabi bir mantik anlayi§inin kisinin segti-
gi dil ortami yoluyla nasil yorumlandigina bagh oldugunu ortaya koyar.
Mantigin dogruyu yanlhi§tan ayirmaya yardim ettigini ve bir kilavuz ola-
rak da kisinin diisiince siireglerinin nerede bagslayip nihai ¢ikarimlara
nasl ulagacagini da gostererek Aristo mantiginin adimlarini izlemistir.
Farabi, Eflatun’u izleyerek tiim hakiki filozoflarin felsefelerini digerleri-
ne aktarma goreviyle yiikiimli olduklarini ve bu nedenle retorik, poe-
tika ve diyalektik sanatlarinin mantikla ayni sekilde evrensel olmasa da
felsefenin asli unsurlar1 olduklarin belirtir. Ciinki bunlar bir filozofun
insanlarin biiyiik ogunluguyla iletisim kurdugu araglardir.

Farabinin mantik tzerine yazdiklari, ona Ortagag Miisliman fel-
sefecileri arasinda bir iin saglamigtir. Tarih felsefecisi Ibni Haldun'un
sozleriyle bu Farabi'ye Aristodan hemen sonra gelen “ikinci 6gretmen”
(muallim-i sani) unvani veriligini hakli ¢ikarir. Bununla birlikte Farabi,
politik felsefe alanina biiyiikk 6nem vermistir ve burada Eflatun’un et-
kisi gorilmektedir. Eflatun’un filozof krallarca idare edilen miikemmel
devlet kavramina Farabi de inanmig ve bu durum $ii diinya gorisiiniin
imamin otoritesine olan vurgusuyla ¢ok iyi ortiigmektedir. 10. yiizyila
Sia yiizyih olarak atifta bulunulur ¢iinkii bundan sonra $ianin nifuzu
hayli yiikselir. Halifenin -Stinni Mislimanlarin lideri- payitaht: Bag-
dat yavag yavas yeni bir Sii askeri hanedan olan Biiveyhiler (Buyiler)
tarafindan ele gegirilir ve Farabi hayattayken 12. Imam 9414de kiigiik
gaybet’ten (gaybe-i Sugra) biyiik gaybete (gaybe-i Kiibra) geger; dini ve
politik otoriteye iliskin ciddi sorunlar ortaya ¢ikar.
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Farabi, Hz. Muhammed dahil tiim Peygamberlerin ilk ve 6nde gelen
filozoflar olduklarina inanir. Ciinkii -miiminlerin aksine- gergek filo-
zoflar ilahi bilgi anlaminda “vahye” ulasabilirler. Farabi'ye gore “Tanr1”
Faal Akila esittir ve bu nokta Eflatun’un muhakeme yoluyla “ulagilan”
Iyi'nin Sureti kavramina zit degildir. Tanrrya iliskin bu “Faal Akul” kav-
ramy, bir Neoplatonist Tanr1 kavramindan tiirer. Neoplatonizm Misirh
Plotinus (6.270) ve 6grencileri tarafindan kurulmustur. Neoplatonizm
en iyi bicimde Eflatuncu, Aristocu, Pisagorcu ve Stoaci diisiinceyi bir
araya getiren ve onlar1 bir dogulu dini mistik diinya gériisiiyle yeniden
bigimlendiren bir Yunan felsefesi bi¢imi olarak tanimlanabilir. Arap
Miislimanlarin Bat felsefesiyle ilk kargilasmalari, dogrudan Eflatun ya
da Aristonun eserleriyle degil iskenderiye'nin 641de zapt edilmesiyle
ortaya ¢ikan Neoplatonculukla olmustur. Iskenderiye, biiyiik kiitiipha-
ne ve Universiteleriyle antik diinyanin kiiltir merkezine déniigmistiir.
Araplar'in bu antik metinleri geviriye ilk bagladiklar1 dénemde Eflatun,
Aristo ve Neoplatonizm arasindaki farkin ne oldugu konusunda bir kafa
karisikhigi olmasi s6z konusudur. Yazarin kim oldugu konusunda yan-
lishklar s6z konusu olmustur.

Asin sekilde iyi olarak, bu iyiligin kendisinden tipki giines 1§1nlar
gibi “sudur” ettigi bir Kamil varlik olan Tanri, tam bir Neoplatonist kav-
ramdir. Bu sudurun sonucu yaratili§ dereceleridir ancak Tann tarafin-
dan neden olunmayip dogal bir “yan iiriin” diirler. Kisaca ifade etmek
gerekirse, insanlarin diinyas: sudurun bu hiyerarsik siirecinde oldukga
asagida bulunur; bununla birlikte insan ruhu Faal Aklin tahtidir ve do-
layisiyla insanlar bile iglerinde ilahi bir “kivilcim”a sahiptir. Ruh nihai
olarak Faal Akilda bulunur ancak maddi bedene mecburdur. Tabi saa-
detle akledilebilir diinyayla ruhun yeniden birlesmesini karsilagtirir. Fa-
kat buna ulagmak i¢in inziva ya da gilecilige degil insanin ancak diger-
leriyle etkilesim yoluyla bunu yerine getirebilecek bir “politik hayvan”
olduguna inanir. Dolayisiyla kisisel gergeklestirme yalnmizca toplumsal
gergeklestirmeyle miimkiin olur ve bu kendi iginde eger toplum daha
once boylesi bir mutluluk halini elde edenlerce yonetilirse miimkiindiir.

Farabi Aristo'yu izleyerek siyaset bilimin ana bilim oldugunu ¢iin-
ki nihai amacinin gergek mutluluk olduguna inanir. Dolayisiyla nasil
yasamamiz gerektigi ve ne tiir bir toplumun mutluluk ve gergeklestir-
meyi tesvik ettigiyle alakal1 oldugu igin ahlaki bir yone sahiptir. En ¢ok
bilinen eseri el-Medinetu’l Fazila'da (942-943'te yazilmigtir) Farabi ideal
devleti olusturmak igin gerekli bilgi olan siyasi bilginin ancak ilm-i si-
yasetle elde edilebilecegini one siirer. Aristo gibi Farabi de politik be-
ceriyi kisinin o becerinin dogru ve yanhglarim 6grenerek gelisebildigi
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diger hiiner ve becerilerle es tutar. Ornegin, iyi bir doktor, hiinerinde
iyi deneyim kazanmus ve gerekli bilgiye sahip kisidir. Aymi gekilde iyi
bir politikaci isinde uzmanlagan ve bu durumu siirdiirmek igin gerekli
“bilgiyi” o6grenmis kisidir. Kuskusuz sorun iyi bir durumu siirdiirmek
icin gerekli bilginin hasta bir kisiyi iyilestirmek igin gerekli bilgiyle eit
olup olmadigidir. Bu, Eflatun ve Aristo'ya kars: yoneltilen bir elestiridir
ancak zamanin ¢ogu Miisliiman filozoflarinin aksine, Farabi hem Efla-
tun hem de Aristonun ogretilerini elestirmeksizin dogru olarak kabul
etmistir.

Yine felsefenin yalnizca bir se¢kinler grubuna agik oldugunu ve Fi-
lozof-krallarin yonetici olacak birkag kisi arasindan segildigine inanan
Eflatun gibi Farabi de felsefeye yetkin olan birkag kisiyle dine ihtiyag
duyan ¢ogunluk arasinda agik bir ayrimda bulunur. Eflatun ve $ii ke-
lamcilar gibi Farabi, liderligi bilgiye (bilgi, yanilmaz olan bilgi anlamin-
da anlagilmalidir) dayandirir. Farabi boylesi bir seyin “hakiki” oldugunu
ve bu hakikate ulagmanin en iyi yonteminin felsefe yoluyla olacagini géz
6niinde bulundurarak felsefecilerin yonetme eylemi i¢in en vasifl ki-
siler olduklarini ifade eder. Ciinkii onlar nasil yonetilecegini (insanlar
i¢in neyin en iyi oldugunu) bilirler. Bu elitist goriige gore “siradan insan-
lar” vahyin batini anlamini ve dolayistyla Tanrrnin gergek buyruklarini
anlamada zihni kapasiteye sahip degildirler. Ciinkii onlar Kur'an1 onun
sembolik, metafizik anlamindan ziyade lafzi bir diizeyde anlayabilirler.
Yalnizca felsefenin araglarinda degil ayrica fikih, kelam ve tasavvuf gibi
Islami ilimlerdeki bilgilerinde de uzman olan elitler, ilahi bilgiye yakin-
dirlar. Bir 6l¢tide Tanr’nin iradesine “igtirak™ ederler. Bu, Sia'ya ozgii
imamlarin yeni bir vahiy getirmedikleri anlaminda Tann tarafindan
genis bir gii¢ verilerek rehberlik edildikleri velayet kavramidir. Ancak
kamil (mitkkemmel) yonetici olmadan hi¢bir mitkkemmel kent olamaz.
Farabi, Eflatun kadar pratik detaylara girmese de ikna becerileri ve ka-
nitlayic1 bilgi egitimi alan yonetici olacak kisiler igin gerekli egitim sis-
temini ana hatlariyla ifade etmede Eflatun'un Devlet’ine atifta bulunur.
Eflatun'un Devlet'i gibi el-Medinetii’l Fazila ahlaki ve teorik bir model-
dir. Farabi'nin ideal devleti olarak Imamlarca idare edilen Sii devleti géz
oniinde bulundurdugu agiktir. Ote yandan Eflatun igin ynetici, aslen
belli bir kiiltiir ya da inang sisteminden ok esasen “akil’dir. Bununla
birlikte Farabi burada dogru olarak anlagildig: takdirde dinin alkulla e
oldugu konusunda bir geligki ggrmemektedir.

Farabinin mantik ve dil felsefesi iizerine, ozellikle de diinyamiza
dair anlayisimizda dilbilgisinin 6nemine iligkin yazilar1 modern Anglo-
Amerikan analitik felsefesi alaninda asla yersiz olmayacaktir ve Farabi
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felsefesinin bu yonii (eserleri halen ingilizce’ye gevrilmektedir) etkile-
yici olarak taninmaktadir. Miisliman, Yahudi ve daha kiigiik 6lgiide
Huristiyan filozoflar arasindaki yiiksek sayginliginin nedeni, onun felse-
fesinin biitiiniinden ¢ikan seyin goriiniirde birbirinden ayr1 inanglarla
tutarh olmas: ve anlagilir bir gekilde iletigim kurma niyetidir. Eflatuncu
felsefenin gergekten Sii Islam’la harmanlanma derecesi tartigilabilir olsa
da onun ortaya koydugu baglantilar yalmzca entelektiiel agidan etkileyi-
ci olmakla kalmayip ayrica, 6rnegin, imam Hiiseyin'in 20.yy sonlarinda
franda bir “faziletli devlet” olusturma ¢abalarinda pratik isaretlere sa-
hiptir. Ibni Sina ve ibni Riigd dahil birgok Miisliiman filozof Farabi’ye
borglu olduklarini ifade etmislerdir.
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Ubeydullah El Mehdi (0.873-934)

Ubeydullah el-Mehdi, takipgileri tarafindan “Mehdi” olduguna ina-
nilan esrarengiz bir kisiliktir. Bir $ii Miisliman olarak, Miisliimanlar
yeni bir saflik ve esenlik ¢aginda yénetmek igin gelmis Imam olarak
takdim edilir. $ii kurnazhigiyla Batrda Misirdan Doguda’ki Hindistan’in
Sind bolgesine kadar 969dan 1171'%e kadar hiikiim siiren Fatimi haneda-
nin1 kurmuglardir.

Kendisini Ubeydullah (Allah’in kiigiik kulu) el-Mehdi (hidayet bul-
mus) olarak adlandiran bu gizemli kisilik hakkinda ¢ok az sey bilinir.
Bilinenler, onun 873 civarinda Suriyedeki Selamiyede dogdugudur. 7.
Sia Imami Ismailden dolayisiyla Hz. Ali ve esi (Peygamberimizin kiz1)
Fatima soyundan geldigini iddia eder. Cogu Siinni yazar, onun nese-
binin bir fabrikasyon oldugunu ve el-Mehdi'nin bir sahtekir oldugunu
diisiinmektedirler. Sonug olarak Siinni kaynaklar bu aile hanedanim
vurgulamak igin ona Ubeydullah olarak atifta bulunmaya 1srar etmek-
tedir. Aslinda kimileri Ubeydullahin Yahudi atalar1 oldugunu soyleye-
cek kadar ileri gitmislerdir. Ancak boylesi suglamalarin tartiymali kabul
edilecek herhangi miiphem bir tarihi kisilik i¢in yapilmas: olagandis1
degildir.

El-Mehdinin dénemini degerlendirmek i¢in ilkin Ismaililerin $ii
Islam baglaminda kim olduklan ve ikinci olarak, séz konusu bélgede
donemin tarihsel kosullarinin neler oldugu konusunda bazi arka plan
bilgileri gerekmektedir. O halde el-Mehdinin yasami ve sonradan orta-
ya ¢ikan Fatimi doktrinine goz atmaya devam edelim.

Ismaililerin bir kolu, giiniimiizde Aga Han adl trilyoner bir kisinin
yonettigi varsil bir tiiccar topluluk olarak halen varhklarini siirdiirmek-
tedir. Bununla birlikte aslinda suikast ve darbelere karigan devrimci
bir harekettir. Fatimi hanedani esnasinda (969-1171) gii¢lerinin zirve-
sindeyken Batida Misirdan Doguda Hindistan’in Sind eyaletine kadar
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uzanan bir bélgede egemen olmuglardir. Ismaililer, ¢ogunlugu Siinni
olan Miislimanlardan ayri olarak $ii bir gruptur. Dordiincii Ragid hali-
fe Alinin 661deki vefatiyla halifelik Emevi hanedanina gegmistir (bkz.
Muaviye). Ne var ki bu donemde halifeligin Ali'nin dogrudan ahfadina
gecmesi gerektigini 6ne siiren “Ali taraftarlar1” tarafindan yonetimlerine
kars1 ¢ikilmigtir. Emevi Halifesi Yezid'in saltanatinda (680-683) Ali'nin
oglu Hiiseyin bir bagkaldiriyla 6nderlik etmis, o ve birlikleri Emevi or-
dusu tarafindan 680 yilinda Kerbelada katledilmislerdir. Bu olayin ve
Hiiseyin'in “sehadet”inin hatirasi tiim $ii gruplar igin asli paradigmadir.
Ali taraftarlan (sia) Emevilerin onlarin mesru miraslarini gasp ettigine
inanirlar ve halifeligin Islami otoritenin megru bir kaynag: oldugunu
reddederler. Aslinda Sia, Ali'nin Hz. Muhammedden sonra halife ol-
masina inanmakta ve dolayisiyla sadece Aliden sonrakileri degil ayrica
Aliden énceki ii¢ halifenin (bkz. Ebubekir, Omer ve Osman) halifeligini
de reddetmektedirler.

Siinni ve Siiler arasindaki temel fark burada yatar; Siinniler halife-
lik kavramina sahipken, Siiler imamet kavramina sahiptirler, halifeler
segimle ya da segilerek basa gelirken Imam ilahi ilhamla yanilmaz ve
masum (giinahsiz) olup ilk imam Ali'nin dogrudan torunlarindan bi-
risi olmasi gereken dini ve politik bir liderdir. Sonugta imamlar nebi
olmasalar da sonraki en iyi kisilerdir ve inanilmaz bir dini otoriteye sa-
hiptirler. Bununla birlikte ii¢ biiyiik boliime ayrilarak kendi iglerinde
halifelik agisindan aym goriisii paylasmazlar: (1) Zeydiler, (2) imamiler
(ya da Isna Agseriye)ve (3) Ismaililer. Kisaca, Zeydiler Hiiseyin'in torunu
Zeyd ibn Ali'nin besinci imam oldugunu kabul ederken $ia'nin biiyiik
bolimit Muhammed el-Bakur ve oglu Cafer-i Sadik'in gergek varisler ol-
duklarini iddia ederler. Zeydiler Hazar Denizi izerindeki Taberistanda
844 y1linda bir hanedan kurduklarinda, politik bagimsizlik kazanan ilk
Siilerdir. Diger bir Zeydi devleti Yemende 893’te kurulmus olup 1963
kadar varliklarini siirdiirmiislerdir.

8. yyda altinci Imam Cafer-i SadiK'in varisi olarak kimi segtigi ko-
nusunda bir anlasmazlik s6z konusu olur. imamiler olarak bilinen ¢o-
gunluk, onun kiigiik oglu Musa-i Kazim’ yedinci imam kabul ederken,
kiigiik bir azinlik biiyiik oglu Ismail'i imam kabul ederler. Imamlar ayn-
ca On iki Imama olarak bilinirler ¢iinkii imamlar hatti 874de kaybolan
(gaybet) ve bir giin Mehdi olarak dénecek olan 12. imama kadar devam
eder. Ote yandan Ismaililer “Yediciler” olarak bilinir, ¢iinkii silsilerini ye-
dinci imam olarak kabul ettikleri ismaile dayandirirlar. isler daha da kar-
magiklagmug, Ismaililer arasinda da firkalar olugmustur: bazilar1 imame-
tin fiilen Ismail'in éliimiiyle sona erdigine inanirken digerleri ~imamiler
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gibi- onun kayboldugu ve Mehdi olarak dénecegine, diger bir grup ise
Ismail'in oglu Muhammed’i Imam kabul edip bu hattin devam ettigine
inanmigslardir.

Mehdi'ye iligkin ilk beyanlar onun esi ve oglu el-Kasim’la Selamiyeden
aynlip Filistinden Misir'a gegtigi 902de gergeklesir. Kiigiik bir grup
miintesibi de onunla birliktedir ¢iinkii halihazirda Suriyede kiigiik bir
firkanin 6nderidir. Misir’a yolculugunun nedeni, kendisi de el-Sii olarak
bilinen Ebu Abdullah Hiiseyin isimli bir Ismailiden aldig1 bir mesajdur.
Ebu Abdullah Hiiseyin'in dikkat ¢eken politik ve askeri hiinerleriyle Fa-
timi hanedani viicuda gelmistir. Bununla birlikte el-$ii, ayrica bagarili
bir devletin kuvvetli bir megruiyete sahip olmasi gerektigini dolayisiyla
el-Mehdiye gereksinimi oldugunu fark etmistir. O yalnizca Hz. Ali'nin
degil Hz. Muhammed'in de dogrudan torunlaridur. El-$ii, Ubeydullah
insanlar1 kurtarmaya ve yeryiiziinde tam bir Miisliiman topluluk olug-
turmaya gelen gergek imam, “Mehdi” olarak sunar. Sdylentiye gore el-
Sii aslen Isna Ageriyeci (on iki imamci) olup etkileyici, karizmatik ve
ikna edici bir karakter oldugunu kanitlamig ve sasirtic: sekilde gigli,
propagandact becerisiyle Mehdi'yi miijdeleyen vaftizci Yahya roliinii
tistlenmigtir. Goriiniigte yalniz olan el-$ii, Kuzey Afrikada Ismaililigi
teblig i¢in yola koyulur.

El-$ii'nin vaaz ettigi Afrika, farkl Siinni, $ii ve diger dinlerin fark-
11 bigimlerinden olusan tam bir devletgikler yigimidir. Birlikten yoksun
olarak ayrica biitiiniiyle degisken ve ekonomik olarak fakirlestirilmistir.
El-§ii 895 civarinda ilkin Kuzey Afrikada Ketama Berberilerine gider.
Onlar biitiin olarak Siidirler ancak ayrica giiglii bir irfan (gnostic) ge-
lenegine sahiptirler; oyleki el-Siinin ogretileri bu irfanla bilindik bir
gember olusturur. Daha 6nce Mekkede tanistig1 bir grup olan Ketama-
lar, giiniimiizde Kuzeydogu Cezayir'i kapsayan bir alana yayimuislar-
dir. El-$ii “Giines Batidan dogacak” seklinde bir hadisi yayar ve ayrica
Ketama'ya 6zel bir atifta bulunan diger bir hadisi ortaya atar. Hadis $6y-
ledir; “Mehdi adlan kitmandan (gizlilik) gelen dogrucu bir halk tarafin-
dan desteklenerek uzak bir diyarda zuhur edecek”. Onlara bu Mehdi'nin
oliileri diriltmek de dahil kerametleri sergileyecegi soylenir. Mehdi artik
gelmek iizeredir. El-$ii Ketamalarin silahlanip insanlar1 onun gelisine
hazirlamalan igin askeri misyonerlik faaliyetlerine girismeleri gerekti-
gini sdylemektedir.

Ashinda el-Mehdi bir tiiccar kuhiginda Misir'a girmistir ancak Abbasi
hanedaninin casuslari her yerdedir. Yolculuga devam etmek durumun-
dadir ancak ansizin yakalanip 905 yilinda Fas’ta hapse konur. Bunun-
la birlikte, dendigine gore el-$ii bir sekilde 200.000 kisi toplamay1 ba-

82



Roy Jackson

sarmug ve kabileler ya hafif ya da daha az hafif bir ikna yoluyla onun
mesajina karg1 koyamamuglardir. 909da el-$ii ve Ismaili ordusu kitanin
tamaminda en muhkem kale olan ve Kuzey Tunus'taki Kayrevan sehri-
nin halen ayakta kalan duvarlarini gevreleyen surlara ulagmigtir. Burasi
Siinni Aglabi hanedaninin bagkentidir ve Sultan 3. Ziyadetullah’in ge-
hirden kagmasiyla hanedani son bulur. El-§ii kolayca gehri alir ve saraya
yerlesir. Sonraki ii¢ ayim1 bir Sultan olarak yasar. El-§ii'nin el-Mehdi'yi
serbest birakmaya iliskin ikincil diigiincelerinin bulunmasi olasidir an-
cak mesihi vaatlerinin basarisizligi, kuskusuz takipgilerinin usanmasina
ve el-§ii'yi bir gaspg1 olarak diisiinmelerine neden olacaktir. Bu yiizden
el-$ii, ordusunun baginda Fas’a, Ubeydullah’in hapiste tutuldugu Sicil-
mesa kentine yonelir. Kent diiger ve el-Mehdi ogluyla serbest kalir. Bu-
rada kark giinliik bir kutlama diizenlenir.

Kayrevana donerler ve el-Mehdi artik ailesiyle birlikte sarayda ya-
samaya baglar. Oglu varis ilan edilir ve artik Siinni Islam’in azalan gii-
ciiyle rekabet igin Afrikada yeni bir gii¢ belirmistir. El-$ii, askeri ope-
rasyonlarla gorevlendirilir. Kimi agilardan Kayrevan “mehdi” adiyla
ona yiiklenen biiyiik beklentiler nedeniyle yetersiz kalir ve bu yiizden
el-Mehdi bagka bir misyonerlik faaliyetiyle ilgilenmeyip daha ¢ok za-
ten orada mevcut yonetim sistemini kullanarak (genis 6l¢iide Siinni
Miisliimanlardan olugan) din degistirmelere 1srar etmeden bir uzlas: ve
birlesme siirecine yer verir. Elbette agik¢as1 Ubeydullah, el-Mehdi un-
vanini miimkiin oldugunca az kullanmistir ancak bu ayrica kimilerinin
onun aslinda bir Mehdi olup olmadigini sorgulamaya baslamalar: ve ki-
milerinin de onun sergileyebilecegi kerametleri, “isaret”leri istemeleri
anlamina gelir. El-Mehdi bu s6ylentileri, artik kendisine olan halk ilgi-
sinin azalmasini el-$ii'nin baglattigindan kugskulanir ve onu idam ettirir.
Ancak bu da Ubeydullah’in liderligi tizerindeki kugskular1 bastiramaz.
Ozellikle el-Sii'yle giiglii yakinliklar1 bulunan Ketama, bagkaldirirken
diger kabileler kendi mehdilerini ilan ederler.

Kendisini glivende hissetmeyen el-Mehdi, 912de Kayrevanin 20
km. giineydogusunda oldukg¢a yiiksek duvarlari, demir kapilan ve derin
hendekleriyle zapt edilmesi gii¢ bir kale olan el-Mehdi'yye adh bir bas-
kent inga etmigtir. Igteki isyanlar bastirmada yaygin bir taktik, digarida
savaga girmektir. Boylece el-Mehdi ordularini Misir'in son Siinni Abbasi
kalesine yoneltir. [Ik fetih tesebbiisii 914’te gerceklegir ancak Bagdat'tan
destek gonderilince Ubeydullah geri gekilmek durumunda kalir. Iki y1l
sonra ikinci bir tegebbiis gerceklesir ve dort yil siiren bu savag esnasinda
Ubeydullah’in ele gegirmeyi bagardigi Misir bolgeleri, Abbasiler tara-
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findan tekrar alinir. Mehdi, Misir’t almada bagarisiz olur fakat bu elli y1l
sonra Ismaililer'’ce bagarilir.

Ubeydullah 61 yasinda el-Mediyyede 6liir. Kugkusuz bagarilarinin
¢ogu el-Sii nedeniyledir. E1-Mehdi 25 y1l hitkmetmis ve baslardaki is-
yanlara kar§in zamanla diizenli ve bayindir olan Fatimi hanedanina
reislik edebilmenin yaninda miicadeleci, kabilevi ve kavgaci halklar
birlestirebilmistir. 969'da Misir, torunu el-Muiz tarafindan fethedilerek
yeni baskent olur. Onun oglu el-Aziz (saltanat1 965-996) idaresinde
Fatimi Imparatorlugu zirvesine ulagir. Fatimi hanedani Kuzey Afrika,
Mastr, Sicilya, Suriye, Iran, Bati Arabistan ve Hindistan'in Sind bélgesi
boyunca uzanan bolgeleri yoneten giiglii bir merkezi monarsidir. Hal-
kinin ¢ogunlugu Siinni kalsa da resmi olarak bir $ii imparatorluktur.
Bu derin bir kiiltiirel ve ticari bagaridir; Kahiredeki iinlii dini merkez
olan el-Ezher élimler igin Gniversite islevi gormiistiir. Fatimiler ayrica
Bagdat’ kisa bir siireligine kugatmiglar ancak Islam diinyasinin biitii-
niinii yonetmede asla bagarili olamamiglardir. Fatimhanedaninin sonu
1171de Selahaddin Misirs fethedip onu tekrar Siinni Selguk yonetimine
baglamasiyla ansizin sona ermistir.

ILAVE OKUMALAR
Mevcut herhangi bir Islam tarihinden baska (6rnegin genel kitaplar
i¢in bkz. Muaviye maddesi), asagidaki iki kitap daha berrak bir anla-
tim saglayacaktir. [lki, ilk elden bir hikaye olup el-Sii'nin diisiince ve
eylemlerini aktaran Ibn el-Heysem'in yazdig1 Kitabu'l Miinazarat'in bir
¢evirisidir.
 Ibn al-Haytham, The Advent of the Fatimids: A Contemporary Shi’i
Witness, ed.ve Cev. Wilfred Madelung and Paul Walker, London: I.B.
Tauris, 2001.
o Lewis, Bernard, Origins of Isma'ilism: A Study of the Historical Back-
ground of the Fatimid Caliphate, London: Ams Pr Publishing, 1986.

84



Maverdi (972-1058)

Imam Maverdi biiyiik bir fakih, sosyolog ve siyaset bilimi uzmamdir.
Bir fakihtir ve el-Ahkamu’s Sultaniyye adl1 eseri giiniimiizde biiyiik bir
saygtyla ele alinir. Bu kitap kendi alaninda bir klasik kabul edilmis, Arap
yazarlar ve oryantalistlerce gokga tartigilmig, bunun yani sira Islam hu-
kuku ve yonetim tizerine derslerde gok¢a alintida bulunulmugtur. Ma-
verdi, tefsir, kelam, siyaset, genel ve anayasa hukuku, dil ve ahlak dahil
birgok konuda yazmistir.

Ebu’l Hasan Ali el-Maverdi, 972'de Irak, Basrada dogmustur. Ba-
basi giilsuyu tiiccaridir. Ilk egitimi Basrada tamamlar ve temel egitimi
sonrasinda yine burada fakih Ebu’l Vahid el-Simariden fikih egitimi al-
mustir. Daha sonraki egitimini $eyh Abdulhamid ve Abdullah el-Baki
gozetiminde almak iizere Bagdata gider. Fikhin yani sira felsefe, siyaset
bilimi ve edebiyatta da basarili oldugunu kanitlamigtir. Kad: olarak ta-
yin edilmis ve ok gegmeden oldukga prestijli bir konum olan Bagdat
bagkadiigina atanmigtir. Abbasi halifesi el-Kaim Biemrillah onu gezici
elgisi olarak atami§ ve 6zel misyonlarin bas: olarak birgok iilkeye gon-
dermistir. Bu kabiliyetiyle, diigiisteki Abbasi halifeligi ve Sii Buveyhiler
ile Selguklu Tiirkleri arasinda uyumlu iligkiler kurmada anahtar bir rol
oynamustir. Bagdat, Buveyhiler tarafindan alindiginda bile Bagdat'ta
kalmigtir. Imam Maverdi 1058'de vefat eder.

Zamanin politik ¢alkantilar1 151g1nda Miisliiman halklarin y6netimi
i¢in savasan farkli hanedanlara iligkin yénetim haklunin kimde oldu-
gu seklindeki ezeli konu -bu konu Hz. Muhammed'in vefat ettigi d6-
nemden bu yana s6z konusu olmustur- 6zellikle 6nem tagir. Yonetimin
kimde olmas1 gerektigi meselesi bir kenara, asil sorun giiciin sinirlar
ve yoneticiye kars1 itaatkirlikta Miislimanlarin vazifesiyle alakalidir. Sii
Islam otoriteyi yeni kanunlar yapabilecek imamlar olarak karizmatik ve
yanimaz figiirlere odakli kilarken, Siinni Islam yavas yavas halifenin
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Miisliiman toplumun (iéimmet) 6nderi oldugu ancak higbir surette bir
inang yorumcusu olmadig diisiincesine boylece de agik bir seriat gerek-
sinimi yaninda ilimlerden yani ulemadan olugan bir konseyin Islami
olmayan uygulamalara karg1 dini savunma gereksinimine dogru kay-
mugtir. O halde teoride halife ancak seriatin, Allah’in kanununun sinir-
lan i¢inde eylemde bulunabilir. Bir halifenin adaletsiz olma olasilig1 da
vardir; bu durumda o yoneticiyi devirmek Miislimanlarin bir hakki ve
odevi olur. Bu argiiman 749da Emevi halifesini deviren Abbasi haneda-
ninca da kullanilir. Onlara gére Emeviler, Islami ilkeleri terk etmislerdir.
Abbasiler kendi paylarina siirekli olarak kendi yonetimlerini mesru kil-
makla meggul olurlar. Ote yandan ¢ogu durumda ayni suglama onlara
kars1 da yoneltilmigtir.

10.yy’a kadar halifelik teorisinin tam formiilii gelistirilmemistir. Ab-
basi hanedani bu dénemde, yalnizca yiikselen giiglerce 6nlerine konan
megruluk tehdidinin oldukga farkinda olmuglardir. Kahirede’ki Sii Fati-
mi halifesinin, o donemde Endiiliis'te bulunan Emevi halifesiyle birlikte
ortaya ¢ikig1 yalnizca kimin megru halife oldugu sorununu degil ayrica
ayn1 anda birden fazla halifenin olup olamayacag: sorununu da berabe-
rinde getirmigtir. Dahas1 Bagdat i¢inde Biiveyhiler adl1 askeri bir hane-
dan, Biiveyhiler'in Sia sempatizani olmalar gergegine ragmen halifeyi
bir birlik sembolii olarak kullanarak, giicii etkin bigimde ellerinde tut-
muglardir. Ustelik ufukta diger bir gii¢ daha belirmektedir: el-Maverdi
hayattayken Bagdat’ fetihte bagarili olan Selguklu Tiirkleri.

Bu baglamda halifelige iliskin en nli teorik agiklama ve gerekge,
Safii dlim (bkz. El-$Safii) el-Maverdi tarafindan kaleme alinmigtir. Onun
baslica siyaset eseri olan el-Ahkamu’s Sultaniyye Selquklu Tiirkleri'nin
Bagdat’ta yonetimi ele aldigi 1045-1058 yillar1 arasinda yazilmustir.
Maverdi, kitabinda giiglii ve vahye dayal: bir halifelik tercihini vurgu-
lar. Dolayistyla onun halifelik kavrami her ne kadar siyasi otorite ya-
ninda dini otoriteyi uygulasa da Hiristiyanliktaki Papa kavramindan
farkl degildir. Burada el-Maverdi felsefecilerin bir devleti yonetmede
salt aklin yeterli oldugu anlayisini elestirmektedir. Maverdi'ye gore
muhakeme -bir insan yapis1 olarak- kendi sinirlarina sahipken vahiy
Tann kelamidir ve mantiksal olarak Tanrr’'nin insandan istedigi bilgisi
muhakemenin gerektirdiginden daha biiyiiktiir. Islami liderlik muha-
kemeden gikarsanamaz. Hiristiyan diisiiniir Aziz Thomas Aquinas gibi
el-Maverdi de Tanrr’'nin vahyettigi diizenle politik diizen arasinda dog-
rudan bir baglanti goriir.

Halife ve onun siyasi bakan1 olan vezir arasindaki iligkiyi tanimlar-
ken, el-Maverdi vezirin -Sultan, Emir veya diger bir unvani tagisa da-
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donemindeki politik gergekligin siklikla halifeden daha biiyiik bir giice
sahip oldugunu belirtir. Maverdi kimi durumlarda vezirin konumunun,
halife tarafindan 6zel politik -hatta kimi dini- gorevleri gergeklestir-
mek iizere verildigini aktarir. Bir vezirin gii¢ kullanarak basa getirile-
bilmesi olasilig1, vezirin halifeyi nominal anlamda bile Miislimanlar’in
onderi olarak kabul etmesi ve iilkeyi geriat uyarinca yonetmesi kosuluy-
la miimkiin oldugunu ifade eder. Bununla birlikte, vezirin adil davranip
davranmadigina kimin karar verecegi agik degildir ve bunun halifeye
agik bir segenek olup olmadig: hatta halifenin fetihlerde bulunan bir
vezirin otoritesini tanimayi reddetme segenegine sahip olup olmadig
konusunda higbir gosterge yoktur.

El-Maverdi herhangi bir vezirin giiciiniin ancak halife tarafindan ta-
yin edilenkadilardan olusan “$ikayetlerin Halli” bigiminde adlandirilan
mahkemenin olusumuyla kontrol edilebilecegini ummaktadir. $eriat
bir vezirin giiciinii kontrol etmenin bir yoluyken, el-Maverdi seriatin
degisen kosullara daima yanit saglayamadiginin farkindadir. Bununla
birlikte §ikayetlerin Halli eriatle islemeyip gergekte ondan daha genis
ve daha ozgiir giiglere sahip olmustur. Ancak prensipte mahkeme, ilave
bir kontrol saglayabilirken, uygulamada boyle yapmasi miimkiin degil-
dir. Ciinkii eger seriat sinirlari iginde degilse, boylesi bir mahkemenin
nasil “Islami” olacag1 sorunu ortaya gikar. Ayrica herhangi bir giiglii ve-
zirin, bir halifeye vezirin uygun davranip davranamadigin dile getire-
cek mahkemeyi tayin yetkisini isteyerek vermesi olas1 degildir. Gergekte
olan sey -6zellikle Osmanl Imparatorlugu’nda- vezirin “Sultan-Halife”
unvaninin ayni kisi tarafindan istlenilene kadar kendinden daha ziyade
halifenin islevlerini vermesidir.

Burada el-Maverdi sekiiler giig ve dini gii arasinda bir ayrima yo-
nelik egilime kargi, onlan “Sultan-halife’nin otoritesi altinda birlestirme
yoluyla hareket eder. Bu Sultan-Miisliiman, tebaay: yonetmenin yani
sira dini takdirle de sosyo-politik sistemin dayanak noktasi olarak islev
goriir. Dolayisiyla Sultan-halife halkinin yagamlarinin her yonii iizerin-
de otoriteye sahiptir. EI-Ahkamu’s-Sultaniyye'de belirttigi gibi:

“Allah immete kendisiyle Peygamber’in vekilligini sundugu ve onunla dini
birligi muhafaza ettigi bir 6nder (halife) emretti; ona siyaset verdi ki islerin
yonetimi hak din (temeli) iizre devam etsin... halifelik Dini Birligin temel-
lerinin tizerine kuruldugu ve insanlarin refahinin tanzim edilip ortak islerin
sabit kilindig), belli umumi islevlerin kendinden hasil oldugu ilke haline

gelmistir”™

* Lambton (1981), 5. 85ten alint1.
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Diger bir¢ok alim gibi o da ciltlerce kitap yazan bir bilgedir. Diger
bir 6nemli eseri Kitabu'l Edebu’l Diinya vazu’l dindir. Bu eserde sosyal
ve politik diizenin ya da diinyanin diizeninin (salahu'l diinya) anlagilir
bir 6zetini sunar. Diinya diizeninin alu kaynagini ana hatlariyla belirtir.
Ilkin, insanin arzularini kontrol altinda tutan kurulu bir din gereksinimi
vardur. Ikinci olarak, giiglii bir yonetici (Sultan) gereksinimi vurgular
¢nki din kendi payina insanlarin kétii fiilleri islemelerini engellemede
yeterli degildir. Ugiinciisii eitler, astlar ve iistlere yonelik adalet gerek-
sinimidir. Dordinciisii hukuk ve diizen, besincisi ise ekonomik refahtir.
Nihayet insanlara umut ve ilerlemenin gerektigine isaret eder. Bu yiiz-
den politika, ekonomi, din ve hukuk birbirine baghdir ve dayaniyma
i¢in gereklidir.

El-Maverdi, ortagagda siyaset biliminin en meshur diigiiniirlerinden
birisi olarak kabul edilir. Orijinal eserleri bu bilimin gelisimiyle birlikte
daha sonra Ibni Haldun tarafindan gelistirilen sosyoloji bilimine de et-
kide bulunmugtur. Ozellikle el-Maverdi'nin El Ahkamu’s-Sultaniyye adh
eseri, Sultanin giiciine iligkin Siinni doktrinin yetkin bir beyan: olarak
genis 6l¢iide kabul gérmiis ve aslinda siyasi otoriteyi -6zellikle Osmanl
Imparatorlugu’'ndakini- megrulagtirmaya yardim etmistir.

BASLICA ESERI
o The Ordinances of Government: Al-Ahkam As-Sultaniyyah Wat Wi-
layat Al Dinniyya, Cev. Wafaa Wahba, Reading: Garnet Publishing,
2000.

ILAVE OKUMALAR
Maverdi ve diigiincesine iligkin miistakil bir eser olmasa da el-
Maverdi'ye atifla bu donemdeki Islam siyasi diiiincesi iizerine bir¢ok
giizel eser bulunmaktadur.
+ Arnold, Thomas W., The Caliphate, Oxford: Clarendon Press, 1924.
+ Gibb, H.AR, Studies on the Civilisation of Islam, Princeton, NJ:
Princeton University Press, 1962.
+ Lambton, Ann K.S,, State and Government in Medieval Islam: An
Introduction to the Study of Islamic Political Thought: The Jurists, Ox-
ford: Oxford University Press, 1981.



Ibni Sina (Avicenna) (980-1037)

Batida daha gok Avicenna olarak bilinen ibni Sina'nin felsefe ve tib-
ba katkilar1 oldukea fazladir. Felsefesi giiniimiizde 6zellikle iranda te-
sirli olmaya devam ederken, tip alanindaki aragtirmalari 17.yy’la kadar
standart egitim olarak devam etmistir. Ibni Sina sayesinde klasik Yunan
egitiminin bilyiik bolimd, aksi durumda bu bilginin kaybolmus olacag:
Avrupa'nin karanlik ¢ag: esnasinda korunmugtur. Segkin bir filozof ve
hekimdir; ona Batida “Doktorlar Prensi” unvan: verilmistir. Hiristiyan
alimlerini Yunanh filozof Aristonun Metafizik'ini dikkatlerine sunarak
etkilemis ve bityiik Yahudi digiiniira Moses Meymonides’in (6.1204)
diisiincesi tizerinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur.

Ibni Sina, Bat1 Ozbekistandaki Buhara yakinlarinda bulunan Efsa-
ne adh kiigiik bir kdyde diinyaya gelmistir. Babasi yakindaki bir kale-
de kumandandir. O dénemde Buhara, Araplar ve Iranli Samanogullar
hanedani yonetiminde Islami egitimin 6nde gelen bir merkezidir. Ibni
Sina'nin ailesi o daha geng bir delikanliyken bu kente taginmiglardir. Ba-
basi, Ismaili gelenege baglanmis ve bu gelenegi ogluna da tanitmigtur.
Ibni Sina 10 yaginda Kur'an' ezberlemis ve daha ¢ocukken Arap edebi-
yatinin biiyiik eserlerinden birgoguna asina olarak bilyiimii§ de kiigiil-
miis bir ocuktur. Eger Ibni Sina'nin otobiyografisine giivenecek olursak
14 yasinda hocalarindan daha fazlasini bildigini, 18 yasinda ok kolay
buldugunu iddia ettigi tip dahil birgok ilimde ustalagtigin1 belirtmek-
tedir. Agikgasi, bu geng yasta ona giivenen kisiler Gizerinde tip bilgisini
uygulamaya baglamigtir. Bu hastalardan birisi, ibni Sina'nin tedavi et-
mede bagarili oldugu Samanogullar’ndan sehzadedir. Miikafat olarak
sehzade, hatir1 sayilir bir yer olan saray kiitiiphanesini Ibni Sina'nin hiz-
metine sunmug ve {bni Sina'nin hukuk, tip ve metafizik iizerine bagim-
s1z aliymalarini siirdiirmesine olanak saglamistir. Oyle goriiniiyor ki
Ibni Sina fotografik hafiza gibi bir 6zellige sahiptir. Zira tiim eserleri 18
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ay iginde okuyup bitirmistir. Bu yillarda Farabi'nin kaleme aldig1 serh
yardimiyla Aristonun Metafizik'ini tam olarak kavramigtir. 21 yagin-
dayken felsefeye iliskin kendi eserini kaleme alir. O donemde, nadir bir
edebi tiir olan otobiyografisi Ibni Sina 32 yagindayken yakin bir dostuna
aktardiklarindan olugmus olup geng bir dehanin zihnine iliskin ilgi ge-
kici bir anlayi§ ortaya koyar. Bu ¢aliyma metodunun bir érnegi asagida
verilmektedir:

Ne zaman sagirtici bir meseleyle kargilagsam ya da kiyasin ortasinda bir ifa-
deyi ¢6zemesem, mescide kosup ibadete dalar ve Allah'tan gizli olanin agiga
¢tkmasini ve gii¢ligiin kolaylasmasini niyaz ederdim. Eve doniince gecele-
yin, kandilimi yakar ve okuyup yazmayla mesgul olurdum. Uyku ya da yor-
gunluk agir bastiginda giiciim yerine gelene kadar bir igecek igerdim. Sonra
tekrar okumaya dalardim. Uyumamak igin daha 6nce aklimdan gegenleri
uykudayken aklimdan ge¢irmeye devam ederdim. Aslinda birgok meseleyi
boyle hallettim. Tim ilimlerde uzmanhk elde edene kadar boylece devam
ettim. Bu ilimleri kavramam o vakit (18 yaginda) insan imkaninin sinirlari-
na ulagti. Bu dénemde 6grendigim her sey tam olarak su an bildiklerimdir.’

Bununla birlikte kabiliyetlerine olan agir1 giiven, Ibni Sinanin kirk
kez okumasina ragmen anlamakta giigliik ¢ektigi, Aristo’ya ait Metafizik
adli eseriyle kargilagtirildiginda golgelenir. Farabi'nin serhiyle kargilas-
tiktan sonra eseri anlamaya bagslar. Bu, ¢aligmalarinda yeni bir déniim
noktasina isaret edip daha fazla enerjiyi felsefeye, 6zellikle Neoplato-
nizm olarak bilinen alana adar.

Gegimini saglamak igin saray hizmetine alinmig, Samanogullar: ida-
resinde vezirlige yiikselmigtir. Ancak Samanogullari nispeten aydin ve
kiiltirli olsalar da giigleri azalmis ve Buhara 999da Gazneliler olarak bi-
linen bir Turk hanedani tarafindan fethedilmistir. Bu hanedan, egitime
pek de sayg1 duymayan olduk¢a Ortodoks ve acimasiz bir hanedandur.
ibni Sina saray himayesini ve babasini kaybedince kagar ve ¢ogunlukla
giivensiz bir yasam siirer; siklikla egyalarini toplayip diger bir kente ve
saraya geger, hatta bir miiddet hapiste kalir. Tehlikeli yagami, sik¢a bir
dizi hastahiktan musdarip Emirleri tedavi yeteneklerine bagli olmustur.
Giindiizleri yagamini saray hekimi olarak, geceleri ise ilmi kiilliyatina
degerli bir katki saglayan biiyiik eserleri yazarak saglamistir. Boylesi ve-
rimli iriinler, en ok da referans kaynag olarak kendi hafizasina dayan-
mak durumunda oldugu goz 6niinde bulunduruldugunda, garpici hale
gelir. Bununla birlikte kaleme aldiklar: salt ezberlediklerinin bir kopyas:
degildir. Cinkii onun dehas: klasik Yunan felsefi eserlerini 6zellikle o

* Al-Qifti, Ta'rikh al-Hukama, ed. Julius Lippert (Leipzig, 1903), s. 415.
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donem iginde yagamis oldugu diinyanin gergeklikleriyle sentezleyisin-
de yatar. Son on dért yilin1 Bat1 Iranda yer alan Hemedandaki Buveyhi
sarayinda hekim olarak pek de tekin olmayan bir konumda ge¢irmis-
tir. Buveyhiler Islam 6ncesi Pers krallarindan geldiklerini iddia eden ve
Bagdat’ rejimin sembolik kuklalarindan daha fazlas: olmayan halifeler-
le yoneten $ii Iranlilardir. Ibni Sina bu dénemde -her ne kadar konumu
giivenli olmayip kimi zamanlar hapiste olsa da- hatir1 sayilir bir giice
sahip vezir mertebesine yiikselmigtir. Onu kurtaracak olan yalnizca bir
hekim olarak sahip oldugu yetenekleridir. Ug y1l 6nce gegirdigi bir has-
taligin nitksetmesiyle, Emir’le birlikte seferdeyken 1037de 57 yaginda
olmigtir.

Ibni Sina'nin insanlarla daima iyi geginiyor goriinmeyisi, ona verilen
iltimas nedeniyle, kurulan komplolar arasinda kiskanghiga maruz kalan
entelektiiel kibire sahip bir kisi oldugunu gosterir. Ayrica liberal zihne
sahip Ismaililer’in etkisinde olan kiilere yoneltilen hig de olagandis1 ol-
mayan bir suglamayla yani kiifrle suglanmigtir. Onlara gére Ibni Sina,
sarap ve kadinlarda teselli arayan bir tiir miinzevidir.

Maalesef Ibni Sina'nin eserlerinin hepsi giiniimiize ulagamamg hatta
kimi 6nemli eserleri o daha hayattayken kaybolmustur. Yazdiklarinin
sayis1 el-Kindi'nin eserlerine esittir ve modern biyografi kataloglarin-
da ona atfedilen yaklagik olarak 200’i giiniimiize ulagabilmis 270 eser,
say1 bakimindan Kindi'ninkilerden bile fazladir. El-Sifa ve el-Isarat ve'l
Tenbihat adl iki felsefi kitab: ve el-Kanun adli bir tip eseri olmak iizere
ii¢ ansiklopedik eseri hala mevcuttur. Yazmis oldugu en uzun eser -ve
aslinda biiyiik olasilikla tiiriinde yazilan en uzun eser- el-Sifa'dir. Eser;
mantik, fizik, matematik ve metafizik iizerine dort biiyiik bolimden
olusur. El-Kanun bu konu izerinde birikmis ¢agdas bilgilerini onun
kendi kesif ve tecriibelerini igerir. Genis Ol¢iidde neredeyse yedi yiizyil
tipla alakali en iinlii ve yetkin kitap olarak kalmistir. El-Isaret ise sufi
i¢in aydinlanmanin agamalarini dile getirdigi en kisisel eseridir.

Ibni Sina felsefi konularda spekiilasyonda bulunarak kaginilmaz bir
sekilde konuyu iman igin potansiyel olarak zararli géren ve Islami ol-
mayan kaynaklari, 6zellikle bityitk Yunan disiiniirleri Aristo ve Eflatun
gevirilerini kullanmasi nedeniyle kiifre egilimli kabul eden Ortodoks
Miislimanlar'in giiphelerini uyandirmistir. Aristoda oldugu gibi Ibni
Sinanin da ozellikle iizerinde durdugu konu varligin dogasidir (onto-
loji). Ibni Sinaya gore Tann saf varlik, zorunlu ve kendi kendine ka-
imdir. Evrenin yaraticisidir ve bu nedenle onu agar. Ote yandan Aristo,
Asil Mubharrik olarak soyut bir Tanrr’ya atifta bulunurken, Ibni Sina'nin
Tanrr's: yalnizca Islam’in degil ayrica Yahudilik ve Hiristiyanligin yakin-

91



Islamda 50 Onemli tsim

dan iliskili oldugu Semitik Tanrrdir. ibni Sina'nin ussallagtirmasinin bir
ornegi, ozellikle aydinlaticidir:

Sebep ve sonuglar diizeninde -sonlu ya da sonsuz- diizenlenen her dizi,
eger yalnizca sebep olunani igeriyorsa a¢ik¢a ona dizinin bir ucundan bagh
harici bir sebebe ihtiya¢ duyar. Aym sekilde, eger dizi sebepsiz herhangi bir
sey icermiyorsa, bu dizinin sonu, sinin oldugu agiktir. Dolaysiyla her dizi
kendi kendine zorunlu olan Varlik'ta son bulur.”

Bu alint1 yogun olarak Aristodan 6diing alinmasa bile (burada Yu-
nan filozoflarinin 6neminin altin1 ¢izmemiz gerekir) ayrica Tanr'nin
varhigryla iliskin kozmolojik delil olarak bilinegelen hususa, 6zellikle Hi-
ristiyan skolastigi Aziz Thomas Aquinas tarafindan iki yiiz yildan fazla
bir siire sonra ortaya konan “Bes Yol"a 151k tutmasi nedeniyle 6nemlidir.

Ibni Sina, insanin beden ve ruh olarak ikili tabiatina iliskin gériisle-
rinde Eflatun’un etkisinde kalmistir. Insanin ruhu kendi i¢inde bir cev-
her olup bedenden bagimsizdir ve maddi cevherin dliimii sonrasinda
hayatta kalir. O halde ruh, maddi olmayip bozulmaz ve 6liimsiizdiir.
Bununla birlikte, Ibni Sina her ne kadar -kabul gérmiig Miisliman Or-
todoksluga karsi1- ayrica bedensel dirilise inanci reddetse de, Eflatun'un
aksine ruhun bir baska bedene girmesi olan reenkarnasyonu da redde-
der.

Peygamber'in roli, niibiivvetin kurumsallagmis bir doktrin olmadig:
Yunan felsefesinde daha az agiktir. Ancak ibni Sina niibiivvetin zorun-
lulugunu savunmugs ve filozof el-Kindi'nin diiincesiyle paralel olarak
Peygamberin en yiiksek, en kamil insan halini temsil ettigini benim-
semigtir. Bir Peygambere istiin zekd, canli bir muhayyile ve y6netme
yetenegi bahsedilmistir. Peygamber normal 6grenim siirecinden ziyade
dogrudan sezgisel bir tarzda bilgiyi alir. Bir Peygamberin iglevi vahyi
iletmektir ancak diger bir 6nemli nokta, ayrica Tann bilgisini yalnizca
semboller, 6rnekler ve metaforlar yoluyla anlayabilen bir halka onu yo-
rumlamaktir. Determinizme kars1 hiir irade meselesinde, ibni Sina, in-
sanin kendi eylemleri igin sorumlu oldugu goriisiine parelel olarak hiir
irade yaklagimin1 benimsemistir. Tanr1 bizzat biiyiik gii¢lerin kontrolii-
ne tamamen sahiptir ancak ayrintilari insana birakir. Yine bu durum,
hiir iradenin Tanr’'nin kudret ve ilmini sarsacagini 6ne siiren birgok
Ortodoks tarafindan kinanmaya sevk etmistir.

Ibni Sina ézellikle Islam diinyasinda bir filozoftan ok hekim ola-
rak taninmigtir. Onun adiyla 6zdeslesen kirktan fazla tip eseri vardir.
Ozellikle el-Kanun’unda, Yunan kanunlarinin yan sira Hint-Pers ve Si-

* Directives and Remarks, ed. Salayman Dunya, bélim 3-4 (Cairo, 1958), s. 455.
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ro-Arap kanunlarindan tibbi bilgilerin harika bir sentezini onun kendi
deneyim ve deneylerinden ayn olarak buluruz. El-Kanun en azindan
12. yy’a kadar Doguda yetkin bir eser olarak kalirken Avrupada 17. yya
kadar standart tibbi metin olarak kalmistir. Bu esere iliskin en ¢arpici
olan gey, Ibni Sina'nin saghga iliskin, 6rnekse iklimin ve diyetin kisinin
fiziksel durumuna olan etkisi gibi holistik yaklagimidir. Sonug olarak
Ibni Sinamn modern saglk rehberlerinde halen referans alindigini duy-
mak, hig de sira dis1 bir durum degildir.

Ibni Sinayla el-Me’'mun himayesinde iki yiizy1l kadar 6nce dogan
Dogulu Miisliman filozoflar dizisi sona erer. Arap entelektiiel faaliyet-
leri artik diger biiyiik sistemlestirici el-Gazali'yle doruga ulasarak teo-
lojik ve hukuk alanlarina odaklanmugtir. Gazali, tinli Tehafutu'l Felasife
eserini kaleme alir. Filozoflar: eserlerinde kiifre diigmekle suglar. Gazali,
Ibni Sina'yr 6zellikle ii¢ konuda elestirir. ilkin Ibni Sina'nin élimden
sonra yalmzca ruhun hayatta kaldig goriisiinii elestirir. Ote yandan
Gazali, Kur'andan referanslarla bedensel dirilisin gergeklesecegine isaret
eder. Ikinci olarak Ibni Sina Tanrrnin insana hiir irade verdigini belirte-
rek, Gazali'nin, yine Kur'ana bagvuruyla, Tanr’'nin dlemin her bir ayrin-
tistyla (sadece kiilli olanlar degil ciizi olanlarla da) hatta bir karincanin
hareketleriyle bile alakadar olusuna isaret etmesine neden olur. Ugiincii
olarak Ibni Sina evrenin ebedi olup yoktan (ex nihilo) yaratimadigini
one siirerken, Gazali hi¢bir Miisliman’in boylesi bir goriigii destekle-
medigini belirtir.

Felsefe, Doguda diigiige gegse de, Batida karanhk ¢agindan dogmaya
baglamigtir; Kuzey Afrikadan ibni Haldun adl bir filozof Ibni Sinanin
etkisini onaylar. Daha genel olarak ibni Sinanin katkisi, Yunan felse-
fesinin tektanrili inanglarla iliskilendirme konusunda basarili olmasin-
da yatar. Kimileri her iki sistemin bagdasmaz oldugunu one siirse de,
Ibni Sina Islamn ilmi her yerde arama emrini benimseyerek her ikisini
birlestirmede etkin bir girisimde bulunmustur: Dinle, akli geliskilere
sevk etse bile Yunanhlarin hikmetini anlamay1 istememek ve bundan
yararlanmamak aptalca olacaktir. Aziz Thomas Aquinas’in (6.1294) ibni
Sinadan etkilendigi daha énce belirtmistik. Bunun yan sira Ingiliz filo-
zof ve bilimadami Roger Bacon (6. 1294) Ibni Sina’y1 Aristodan sonra en
bityiik filozof olarak kabul eder. Ibni Sina'nin ne 6l¢iide sadik bir sufi ol-
dugu tartiymas1 mevcut olsa da Isarat'in son iig boliimii tasavvuf iizerine
32 baghiga ayrilmus olup Ibni Sina Tanrrnin gérillmesinin (riiyet) nihai
amag oldugunu belirterek dua ve Tanrr'y1 tefekkiiriin 6nemini vurgular.
Béylece Ibni Sina, takipgisi Sithreverdi tarafindan baglatilan (6.1191)
Israki (Hikmetu'l Israk) felsefeye kapi aralanmasina yardimci olmugtur.
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Gazali (1058-1111)

Kelama, fakih, filozof ve mutasavwif Gazali, diinya genelinde
Hiiccetii'l-Islam (Islam’in delili) ve biiyiik bir mii¢tehid olarak bilinir. Bu,
bityiik él¢iide Islam akilcliginin ii¢ ana kaynagini sentezleme girigimi
nedeniyledir; teorik ve felsefi sorgulama, fikhi delillendirme ve tasav-
vufi uygulama. Gazali'nin Islam diigiincesi bakimindan 6nemi, 6nceki
yizyilda $ii entelektiiel baskinligin sonucunda, Siinni digiinceyi yeni-
den yonlendirme ve yenilemedeki becerisinde yatar. Yagami ve eserleri
elbette Hz Muhammedden sonra Bat1 diinyasinda diger herhangi bir
Miisliimandan daha fazla ¢aligtlmistir.

Ebu Hamid Muhammed el-Gazali'nin dogdugu dénem, Islam diin-
yas, politik ve dini ¢alkantilarin oldugu bir dénemdir. Islam diinyas
Ispanyada hiikiim siiren Emevi hanedani, Kuzey Afrika ve tesindeki Sii
Fatimi hanedani ve sonrasinda Bagdat’tan hitkmeden ancak artik hiik-
mii kalmayan yash ve can gekisen Abbasi hanedani arasinda bolinmiis-
tir. Gazali dogduktan sadece i y1l sonra Bagdat, Selguklu Tiirkler'ince
fethedilmis ve bunun 6ncesinde ad: Sii olan Buveyhi hanedan yizyil-
dan fazla Bagdat’ta yonetimi elde tutmugtur. Siinni olan Abbasi halifeleri
Islam diinyasinin sembolik ve birlestirici liderleri olarak muhafaza edil-
migsler ancak aslinda kendi saraylarinda mahkiim olarak yagamislardir.
Bu nedenle 10. yiizy1l Sia yiizyili olarak adlandirilir. islamiyet artik tek
bir politik birim olarak iglev gérmese de asla bir diigiise ge¢memistir.
Aslinda Bagdat'taki tek bir bagkentten ziyade, Fat’'mi idaresindeki Ka-
hire ve Emevi idaresindeki Kurtuba gibi birka¢ biiyiik kiiltiirel merkez
bulunur. Selguklu Tiirkler'i idaresindeki 11. yiizyl, Siinni Islam’in bir
gii¢ olarak yeniden belirmesine tanik olacaktir; bu tarihsel ve entelektii-
el baglami Gazali miras alip faaliyet gosterecektir.

El-Gazali, iran'in Horasan eyaletinin Tus kentinde, 1058de diinya-
ya gelir. 14. ylizyilda yikilan bu kiigiik kent simdilerde harabedir ancak
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Gazali'nin doneminde gelismekte olan bir yerdir. Babalar ve dedesi yiin
egirerek gegimlerini saglarlar (Arapgada gazzal). Gazali egitimsiz ancak
samimi bir aileye mensuptur. Kardesi Ahmed Gazali iinli bir sufi vaaz
ve ilim olup Ebu Hamid el-Gazali ise bir sufi olan aile dostundan kendi
memleketinde tasavvuf egitimi alir. Gazali gengken, diger ilim sahibi
sahsiyetlerden egitim almaya biiyiik 6zen gosterir; 6zellikle Tus'un 40
km giineybatisindaki Nigaburda bulunan saygin kelamci el-Ciiveyniden
etkilenir. Bu imam, Gazali'nin hocasi olmay1 kabul eder. El-Ciiveyni,
Selguklu Sultani1 Meliksahin veziri linlii Nizamilmiilk tarafindan yeni
kurulmus olan Nizamiye medresesinde bir kiirsii sahibi olur. Nizamiil-
miilk, Siinni Islam1 yenileme ¢abasiyla birgok yeni medrese kurmaya
6nem vermektedir. Bu kurumlar iicretsiz egitim ve barinma sunmakta-
dirlar. Gazali 1077-1085 arasinda 8 yil felsefe, mantik ve tabii ilimler ya-
ninda Eg'ari kelami galigir. Calisirken Ciiveyni'nin asistani olarak bazen
de ders verir. Bu da el-Ciiveyni'yi Gazali'nin bir hoca olarak biiyiik akil
ve popiilarite kazanmasi nedeniyle kiskanghga itmis goriinir.

1085’'te Gazali, Bagdata gider ve ad1 6yle olmasa da etkin olarak
bir hiikiimdar olup giiciiniin zirvesinde olan Nizamiilmiilk'iin saray:-
na katilir. Dini otoritelerin kendi tarafinda olusunun 6nemini farkeden
Nizam, himayesini dini liderler lehine bolca kullanmig, hankahlar kur-
mus, kelam medreseleri inga etmistir. Bunlarin tiimi onun adiyla anilir.
Gazali, Vezir'in yakin dostu olur ve Bagdattaki Nizamiye medresesinde
Safii fikhi (bkz. Safii) 6gretmek tizere atanir. Bu yeni popiiler hoca, hizla
genis bir 6grenci kitlesi edinir ve 1091de medreseye kelam miiderrisi
olarak atanir. Gazali'nin 6érnek bir Islami yasam siirdiigii kabul edilir
ancak otuzlu yaslarindaki bu zat basarisinin en goérkemli doneminde
kuskuyla elestirilir:

Hayatimdaki sartlar: gézden gecirdim ve bir bagliliklar yumagina yakalan-
digamu fark ettim. Ayrica iglerinden en iyisi, verdigim dersler olan faaliyet-
lerimi gozden gegirdim ve fark ettim ki 6nemsiz olan ilimlerle ugrasmigim
ve ebedi hayata ulagmada hi¢bir katki sunmamisim. Ders verme isindeki
saikleri gozden gegirdim ve fark ettim ki bunlar Allah rizasi iin saf bir arzu
degilmis ve beni harekete gegiren sey... tesirli bir konum ve sohret arzusuy-
mus.

Her sabah Bagdat’1 ve konumunun ¢ekimini terk etmeyi arzulamigtir
ancak kendini hayatin litkslerinden uzaklagtiramamistir:

Receb 488den (Haziran 1095) itibaren yaklagik 6 av boyunca siirekli olarak
diinyevi arzularin ¢ekiciligi ve ebedi hayata yonelik diirtiiler arasinda sii-

* Watt (2000), s. 21, 56-76'dan alintilanmigtur.
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rekli olarak gidip geldim. Bu ayd; mesele bir segenek olmaktan ¢ikt ve bir
mecburiyet haline geldi. Allah dilimi kuruttu, yle ki ders bile veremedim."

Bu durum Gazali igin zihinsel ve duygusal bir krize isaret eder; esa-
sen onun hocalik konumunu terk etmeye karar vermesine neden olur.
Ciinkii gaba gosterse bile artik fiziksel agidan hocalik yapamayacaktir.
Sonraki 10 yil boyunca, seyyah bir sufi hayat: siirmeye devam eder. Su-
riye ve Filistine, daha sonra hacca gider. Aba giyip mescidlerde uyuya-
rak zahidane bir yasam siirer. Zithd, murakabe, zikr ve tefekkiir yoluyla
maddi basarilarinin ona veremedigi zihin esenligini bulmustur. 1106'da
yeni Selguklu veziri Falru’l-Miilk tarafindan Nigaburdaki Nizamiye
medresesinde egitim vermeye donmesine 1srar edilmistir. Burada iki
yildan biraz daha fazla kalip 1109 emekliye ayrilmis ve memleketi Tus’a
gittikten iki y1l sonra 1111'de hayata gozlerini yummustur.

Gazali, onun adini tagiyan dort yiizden fazla eserle iiretken bir ya-
zardir. Bunlardan bazilarini yazip yazmadig: kuskuludur ve bazilar da
kasa risalelerdir. Bununla birlikte, gergekte siir ve miizik dahil o donem
bilinen her disiplini kugatmi§ goriinmektedir. En meshur ve kapsamh
eseri Ihya-1 Ulumud-Dindir. On yillik ikametinden doniigiinde kaleme
alinan bu eser batini ve zahiri yasam, giindelik yasamda iyi bir Miis-
liman olmayla (yani jeriata uymaya) manevi gereksinimlerin pesine
diiyme (Tasavvuf) arasindaki iligkiyi temsil eder. Ona gore insanin 6zii,
kendi asli halinde ~yani bedene raptedilmeden 6nce- saf, meleki ve zeki
cevher olan nefstir. Nefs akil yoluyla esyanin 6ziinii ve Tann bilgisini
bilme potansiyeline sahiptir ancak bu potansiyele ulasmak igin bir be-
dene raptolmas: gereklidir. Ciinkii benden nefsi (ruhu) Tanri'ya olan
yolculukta tasiyan aragtir. Ne var ki ruh asli halinde saf iken, beden,
ofke, ihtiras ve kotiilige kars1 koyamadig i¢in bozucu bir etkidir. So-
nugta ruh halen ilahi unsurlarina sahip olsa da ayrica “hayvani” unsur-
lara da sahiptir. Bu nedenle ruhu miikkemmellestirmek igin kisi hayvani
nitelikleri emri altina almak ve itidal (6zdenetim), cesaret, hizmet ve
adalet erdemlerinin pesine diiymelidir. Bu da kap1y1 diinya ihtiraslarina
kapayan tasavvufi uygulamalar yoluyla elde edilebilir. Ancak Gazali, za-
hiri fiillerimize 6zellikle hac, namaz, zekat, orug, Kur'an okumak, seriati
gozetmek vb. gibi Islam’la alakali ibadetlere tutunmanin halen énem ta-
sidigina isaret etmektedir. Sufi tarafindan izlenen riyazet, tefekkiir vb.
batini faaliyetler, diger tim Miislimanlarin zahiri faaliyetleri hakkinda
bilgi verir. Mistik kavrayis miimine salt anlamsiz ibadet islemekten ok,
ibadetin yonlerine iliskin daha biiyiik bir anlayi§ sunar. Ruhun bu yol-
culugunda Gazali'nin kendi kisisel arayisin1 gorebiliriz.

* Age
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Ihya daha sonra Islam literatiiriiniin biiyiik bir klasigine doniigmiis-
tiir. Eser, miiminin ona cevabi ve sevgisi bakimindan Hiristiyan teologu
Thomas Aquinasn Summa Theologica’siyla kargilagtinilabilir. Alimler
Ihya'nin bityiikligini Kurandan sonra ikinci kitap olarak kargilastira-
rak ortaya koymuglardur. ilgi ¢ekisi, biiyitk oranda yazin giizelligi ne-
deniyledir. Ciinki Gazali iyi bir hoca olmasinin yan sira ayrica birin-
ci simif bir yazardir. Uslubu anlagilirdir ve égretisini betimlemek igin
anekdot ve érnekler kullanir. Ornegin, sapmus bir kisiye yabani otlar
temizlemekten hosnut ancak yeraltindaki kokleri bozmadan birakan bir
bahg¢ivanla karsilagtirir.

Ihya’'nin Summa Theologica ile iliskisi neyse el-Munkizu min ed-
Dalal'in o donem Arap diinyasinda olduk¢a nadir bir edebi bi¢im olan
ilgi gekici bir otobiyografik tanim sunmasi nedeniyle Aziz Auqustine’nin
Itiraflan ile iliskisi de odur. Daha énceki bir eseri olan Makasidu’l Fela-
sife Miisliman filozoflarin, ézellikle de Farabi (6. 950) ve Ibni Sinanin
eserlerine iliskin bir ¢aligmadir. Ancak 6zellikle bu kisilere yonelik eles-
tirisi, uzlete gekilip ders vermeyi biraktiktan sonra kaleme aldig inla
Tehafutu'l Felasifede yer alir. Akl yoluyla hakikate vurgusuyla felsefe ile
hakikatin birincil kaynag olarak vahye isaret eden kelam arasinda bili-
nen bir gerilim olagelmistir. Gazali, aklin her durumda nihai hakikate
ulagtirmayacagini kendi delillerini ortaya koymak igin Aristo mantigin
kullansa da, gergekte Tanrr'nin rasyonel bir anlayisla bilinemeyecegini
belirtir. Tabiat ve matematik i¢in felsefenin 6nemini kabul etmis an-
cak vahyin dini konularda en 6nemli kaynak oldugunu 6ne siirmigstir.
Ayn sekilde kelamin kendi sinirlamalar: oldugunu kabul eder. Dini ha-
kikatleri savunmada akli bir ara¢ olarak yararlidir ancak kendi iginde
Tanrrnin varhigini ispat edememistir. Bu nedenle Gazali, dini tecriibeyi,
ozellikle Sufiler tarafindan kullanilan tasavvufi teknikler yoluyla kaza-
nilanlar 6ver.

Gazali kuskusuz felsefeye iliskin oldukga elestireldir ancak en sid-
detli kars1 cikisin Ismaili felsefeye yonelik yapmistir. Bu grup esasen
kokenlerini Sia'nin ilk Imam Ali'ye dayandiracak kadar Siidirler ancak
bu ¢izginin altinci Imam Cafer-i Sadik’in oglu Ismail’le son buldugu-
nu oOne sirerler. Karizmatik ve ezoterik bir hareket olup 983’te Misir
fethederek yaklasik iki yilizyl siiren Fatimi (bkz. el-Mehdi) hanedanini
kurarlar. Gazali, agikgas1 Gnostik egilimleri onaylamaz; bununla birlikte
onlar1 sevmeyisinde kisisel gerekgelere sahiptir. Ismaililer, Gazali'nin iki
yakain arkadas: olan Nizamiilmiilk ve oglu dahil diiymanlarina suikast
yapma yoluyla (assassin/suikast¢t kelimesi Arap¢a “hasis™ten tiiremis-
tir. Bu kisilere haghag verilerek daha cesur olmalar1 saglanmigtir) Bag-
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dat’taki Siinni rejimi sarsmaya tesebbiis etmislerdir. Ashnda Gazali'nin
on yillik uzletinin gerekgelerinin daha sinik bir yorumu, onun manevi
melekelerinden ¢ok maddi yasamiyla daha fazla alakalidir. Israililer’in
ogretilerindeki geliskilere odaklanarak bu mezhebe iliskin yarim diizine
elestiri kaleme almigtir.

Gazali, hem kelam hem fikih egitimi almig olup her ikisini de eleg-
tirmigtir. Itikadda Egari'yi takip edip amelde Safiidir. Kelam ve fikhi
duragan ve manevi degerlerden yoksun olmayla elestirmesi, uzun so-
luklu bir etkiye neden olmus ve her ikisinin de yenilenmesine yardim
etmistir. Bununla birlikte Gazali’nin en bityiik etkisi, -bazi alimler buna
bilyiik oranda kardesinin neden oldugunu 6ne siirseler de- Tasavvuf’a
yonelik olmugtur. Ancak unutulmamalidir ki onun Tus'taki ilk hocas:
da bir Sufidir ve yetiskinlik yillarin1 sarayin varsil ve maddeci sakinle-
riyle kargilagtirildiginda sufilerin eylemleriyle etkilenmeden duramama
nedeniyle bir sufi olarak gegirmistir. Tasavvufun yagamimz igin birincil
bir motivasyon olduguna inanir. Ciinkii tasavvuf olmadan tiim dini uy-
gulamalar ve inang, anlamsizdir. Kimileri onun tasavvufa iliskin yazila-
rim1 Ortodoksiye karg1 olarak yanlig anlamigtir ve kitaplari kimi yerlerde
yalulmigtir. Ancak sonralar: gergek tasavvufu Ortodoks Siinni toplum
i¢in daha uyumlu kilmak adina sulandirmakla suglanmigtir. Bununla
birlikte bir bittiin olarak, yani tarikatleri —tasavvufun 6ziine ne kadar
sadik olduguna bakmaksizin- engellemekten ziyade yaymaya yardima
olmustur.

Kuskusuz Miisliman olmayanlar iizerindeki etkisi ¢ogunlukla ta-
savvufi yazilaninin bir sonucudur. Gazalinin 6limiinden yarim yiiz-
yil bile gegmeden Toledoda Huristiyanhig: segen bir Yahudi, Gazali'nin
eserlerini Latince’ye gevirmis ve Kurtubal1 Yahudi filozof Meymonides,
(6. 1204) sikga Makasidu’l Felasife eserine bagvuruda bulunmugtur.
Gazali'nin ruh ve sudur gibi konulara iliskin yazilari, Yahudi alimler
arasinda tartiymalara neden olmustur. Bat1 Hiristiyanlhigi'nda Aziz Tho-
mas Aquinas, Batida bilindigi sekliyle “Algazel”in yazilarin1 galigmus
ve bityiik sair Dante (6. 1321) sikga Gazaliden alint: yapmis hatta onu
Hiristiyan olmayanlarin kaldig: yer olarak diisiiniilen cehennem yerine
siirinde arasatta (limbo) sinirlama comertliginde bile bulunmustur. So-
nug olarak Gazali, ona biiyiik bir Miisliman alim unvanim kazandiran
bir entegrasyon ve dini sentezi bagarmugtir.

99



BASLICA ESERLERI
Revival of the Religious Sciences, Cev. gesitli, Londra: Islamic Texts
Society, 1989.
The Confession of Al-Ghazali, Cev. Claud Field, New Delhi: Kitab
Bhavan, 1992.
Al-Ghazali’s Deliverance from Error and Other Works, Cev. R.J.
McCarthy, Louisville, KT: Fons Vitae, 2001.
The Alchemy of Happiness, Cev. Claud Field, London: Octagon Press,
2003.
The Incoherence of the Philosophers (Islamic Translation Series), Cev.
Michael E. Marmura, Utah: Brigham Young University Publications.

ILAVE OKUMALAR
Mitha, Farouk, Al-Ghazali and the Ismailis: A Debate on Reason and
Authority in Medieval Islam (Ismaili Heritage Series), Londra: L.B.
Tauris, 2001.
Watt, WM., The Faith and Practice of al-Ghazali, Oxford: Oneworld,
2000.
Zayd, Abdur Rahman Abu, Al-Ghazali on Divine Predicates and The-
ir Properties, New Delhi: Kitab Bhavan, 1994.

100



Zemah$éri (1075-1144)

Zemabhgeri bir kelamci, miifessir, dilci ve liigatgidir. 12. yy'da Kuran
¢aligmalari ve Arap dili alaninda en 6nemli kisilik olup Taberiden sonra
en biiyiik tefsiri kaleme almistir. Mitkkemmel iislubu ve dili nedeniyle
begenilen tefsiri, her yerde iin kazanmustir. Ayrica Mutezili (akilcr) bir
yorum arayisiyla tefsirine felsefi anlatim katmugtir. Standart bir eser ha-
line gelen bir Arapga gramer, ayrica sozlik ve diger alakali konularda
eserler, bir atasozleri derlemesi, kimi hadis ¢aligmalari hatta siirler yaz-
mugtir.

Ebu’l Kasim Mahmud Ibn Omerel-Zemahgeri, 1075'te Ozbekistanda,
simdilerde Hiva olarak bilinen Harezmde diinyaya gelmistir. Bat1 Ozbe-
kistandaki Buharada ve Irak’in Bagdat kentinde ¢alismig olsa da yagami-
nin bityiik bélimiinii Harezmde gegirmistir. Iki kez hacca gitmis ve her
iki ziyarette de iki ila iig y1l orada kalmustir. O dénemde Islam diinyas:-
nin birgok 6nemli entelektiiel merkezine yolculukta bulunmus ve bir¢ok
o6nde gelen alimden ders almigtir. Zemahgseri’ye Mutezile'yi takdim eden
Ebu Mudar el-Isfahani, bu 4limlerden birisidir. Anadili Fars¢adir ancak
ilmi aligmalarda Arapg¢a’y: tercih edip Farsga kullanmayi reddetmistir.
Zemahgeri vezir Nizamiilmiilk idaresinde yiiksek bir idari gorevi almayi
hayli arzulami§ ancak bunda bagarili olamamigtir. 1118-1119da geirdi-
gi ciddi rahatsizliktan sonra yasaminin geri kalanini ders verme ve eser
yazmaya adamaya karar verir. Yasaminin geri kalanini memleketinde
gegirir ve 1144de burada vefat eder.

Zemahgeri farkli konularda yazsa da -o donem Miisliman alimler
arasinda hig de sira dig1 bir uygulama degildir- {iniinii pekistiren abi-
devi tefsiri el-Kegsaf an Hakaiki't-Tenzil ve Uyuni’l-Ekavil fi Viiciihi’t-
Tevildir. Zemahgeri eserin mukaddimesinde, bu kitabin yazilisinin asil
gerekgesinin, Mutezili kelam durusunu yansitacak bir Kur'an tefsiri
gereksinimi oldugunu hisseden Mekkeli bir Mutezili alimin ricasidir.
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Agikgas1 Zemahseri bu eseri yazmaya hayli isteklidir. Bu da onu yalnizca
iki senede tamamlayabilmesini saglamasi agisindan 6nem tagir.

Bu eseri baglami igerisinde degerlendirirsek, Arapgada Kur'an'in yo-
rumu i¢in kullanilan kelime tefsir olsa da tevil terimi de kullanilmigtir
ancak tevil alegorik yorumu ¢agristiran bir yan anlama sahiptir. Tefsir
Kuran yorumu alaninin ya da daha 6zelde metnin dili, dilbilgisi, ifa-
deleri ve ¢okanlamliliklarina iligkin ¢aligma alaninin biitiini igin genel
bir terim olusturur. Yorumun bu ikinci bigimi igin her ne kadar spesifik
kelime, kelime obegi vb/nin anlamlarinin farkli anlayislar olsa da bii-
yiik bir anlagmazlik bulunmaktadir. Ozellikle $ii ve Siinni Miislimanlar
arasinda anlagmazlik ve mezhepcilige neden olan sey, sembolik ve bati-
ni anlamlarin kesfedildigi tevil diizeyidir. En dikkat gekici olani, altinci
Sia Imami Cafer-i Sadik’in Kur'an'a yalnizca manevi segkinlerce (evliya)
ulagilir olan batini bir anlam da dahil ¢esitli anlamlarin bir hiyerarsisine
sahip oldugunu kabul etmesidir. Bununla birlikte, zaman gegtikge ginii-
miizde tiim alimlerce 6grenilen ve tefsir-i mesur (geleneksel tefsir ya da
daha literal olarak “devredilen tefsir”) olarak atifta bulunan genelgeger
bir tefsir bigimi olugmustur. Bunun en bilyiik destek¢isi Zemahgerinin
selefi Taberidir. Taberi yalnizca bir fikih ve tefsir alimi olmayip ayrica
biyiik bir tarihgidir ve farkli alanlardaki engin bilgisini Kuran bag-
dastirmada birlestirebilmistir. Hz. Peygamber'in 6limiinden neredeyse
iki ytizyll sonra yazsa da, kendi donemine kadar gelen tefsirlerin biiyiik
bélimiinii yeniden iiretmistir. Aksi takdirde bu tefsirler yok olacaktir.

Diger bir tefsir tirii de tefsir bir-Rey (bireysel muhakemeye dayali
tefsir) olarak bilinir. Bu sorgulama y6ntemi ve bigimi daha spekiilatif
ve felsefidir. Bir Mutezili akilc1 olan Zemahgeri bu tefsir akimina girer.
Bu tefsir bigimi rasyonel analiz ve spekiilasyondan ¢ok¢a yararlandig:
i¢in bunu oldukga subjektif olarak géren daha Ortodokslarca kuskulu
kabul edilmigtir. Bu, daha muhafazakir unsurlarca (bu tartigmanin arka
plani igin bkz. El-Esari) bir biitiin olarak ortaya konan Mutezili akilci-
liga yonelik genel diismanliga benzer. Bununla birlikte Zemahseri'nin
tefsirinin filolojik ozellikleri ve {inii, onun tarzinin goris ayriligina sa-
hip alimler arasinda kabul gormesini pekistirmistir. “Kars: tefsirler” de
olmus ve bunlarin en iinliisii Kegsaf’tan gok¢a malzeme igeren ancak
Ortodokslari kiistiirmemek igin uyarlanip diizenlenen (Mutezili unsur-
lar ay1klanarak) Beydavi'nin (6.1286) tefsiridir. Sonug, kendine 6zgii asli
bir “kitabi” statii elde ettigi 6l¢iide kisa ancak Siinni Islamda yogun bir
sekilde popiiler olan tefsirdir. Ancak birgok alim, halen Zemahserinin
eserindeki dehaya sarilmaktadir. Ortodoks ve yetkin bir alim olan ibni
Haldun (6. 1406) bu eseri diger tiim tefsirlerden wstiin olarak kabul eder.
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Yetkin Ortodoks alimler onun (Zemahseri’nin) eserini kiigiimsemekte ve
herkesi ondaki yanlhsliklara kargi uyarmaktadirlar. Ancak onun dil ve bela-
gate iliskin her seyde saglam bir duruga sahip oldugunu kabul ederler. Eger
bu eserin talebesi Ortodoks dogmalarla agilanmi§ ve savunulmamast igin
gereken delilleri biliyorsa, kugkusuz yanlighklarindan korunmus olacaktir.
Dolayisiyla onun iizerine ¢alisma firsatini yakalamalidir ¢iinki garpici ve
cesitli dilbilimsel bilgiler igerir.”

Zemahserinin bir miifessir olarak becerilerini ifade etmeye y6nelik
kaginilmaz olarak herhangi bir girisim, onun Arapga ve bu dilin incelik-
lerine iliskin ayrintili bir bilgi olmaksizin tam olarak takdir edilemeye-
cegi gercegiyle renklenir. Bununla birlikte eger gevirisi iyi yapilabilirse
bir 6rnek, okur igin gergek olacaktir. Asagida Zemahseri, (36:69) ayeti-
nin bir tefsirini sunmaktadir:

Bazilar1 Allah Resulii'nii bir gair olarak kabul ettiler. A¢ik¢asi (Mekkeli) Ukbe
ibn Ebi Mueyd'in bunu yapanlardan birisi oldugu sdylenir. Bunun iizerine
(Allah tarafindan) g6yle buyrulmustur: Biz ona siir 6gretmedik; yani ona
Kur'an ogretirken siir 6gretmedik. Bu, Kuran'in ne siir oldugu ne de onunla
alakali oldugu, aksine giirden uzak oldugu anlaminda anlagilmalidir. Siir
hem 6l¢ii hem kafiye (mukaffa) yoluyla anlam tasiyan ifadeleri ihtiva eder.
Peki (Kur'anda) kafiye ve 6l¢ii nerededir? Sairlerin kendilerini hasrettikleri
temalar (maani) ne 6lgiide Kuran'in temalaridir? Ayrica Kur'an'in yap: ve
iislubuna sairin ilavelerinin yapisi (nazim) ne kadar uzaktir? Dolayisiyla ya-
kindan bir inceleme, Kuran ve siir arasindaki iliskinin sadece Arap dilinde
yazilmalari oldugunu gésterir.”

Bu tiir bir tefsir, teknik terimlerin sofistge bir anlayisin1 gerektirir.
Boylece miifessir bunlari parantez iginde kullanir. Zemahgseri'nin yonte-
mi felsefi, filolojik ve liigat yeteneklerine olan hakimiyetini kullanarak
Kur’andaki her bir ifadeyi sirasiyla tefsir etmektir. Onun yontemi olduk-
¢a titizdir. Cok kisa bir siire i¢inde tefsirini tamamlamasi da eseri daha
¢arpici kilmaktadir. Mutezili dayanaklarinda subjektif unsur agiktir. Bu
nedenle tefsirinden akilla bagdagmayan herhangi bir yorum izinin yani
sira herhangi bir batil ya da antropomoifizm 6nerisini elimine etmek-
te dikkatlidir. Kuskusuz kimi selefileri diig kirikligina ugratacak sekilde
ayetlerin literal tefsiri kokan goriislere iligkin alayci ya da ironik olabilir.
Ornegin, bni Hanbel gibi selefi destekleyen 4limler, Kur'an'in Tanrrnin
alemi elleriyle yarattigini soyledigini 6ne siirmiislerdir. O halde bu me-

* Franz Rosenthal, Cev., The Muqaddimah: An Introduction to History, cilt. 2 (Princeton, NJ:
Princeton University Press, 1967), s. 447.

** al-Kashshaf 'tan Cev. Helmut Gatjede, The Quran and Its Exegesis, Cev. ve ed. Alfred T. Welch
(London: Routledge & Kegan Paul) 1976, s. 60.
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taforik olarak degil lafzi olarak ek alinmalidir. Tanr: alemi elleriyle ya-
ratmigtir. Oysa birgok Mutezili “el”leri Tanrr’'nin “litfu” anlaminda tefsir
etmiglerdir.

Zemahgeri'nin Kur'ana yaklagimiyla Ortodoks Beyzavi'nin yaklagimi
arasindaki daha once zikredilen fark, asagidaki ayetin tefsirinde ortaya
konur: “Biz, (kendilerine) bir el¢i gondermeden (yaptigx haksizliklardan
otiiri higbir topluma) azap etmeyiz.” (17:15) Mutezililer dogru ya da
yanlisin ne oldugunu aklin kullanimiyla tespit edebilecegimize inanir-
lar. Tann daima yarattiklan igin hayn irade ederken, insanlar hiir ira-
deye sahiptir ve gerri de segebilir. Bu durumda sorumluluk insanindir.
Onlara gore Tann zorunlu olarak serri cezalandirmayla yiikiimlidiir;
bu nedenle aksini yapamaz. Tanr’nin fiilleri yalmzca O, onlan irade et-
tigi iin hayr (iyi) degildir. Tann yalnizca adil ve hayr olan seyleri irade
eder. Akil kendi payina bu kiilli ve tabii olan hayr ve serrin ne oldugu-
nu belirleyebilir. Sonugta Mutezililer vahiy olmadan bile giinahkarlar
cezalandirabilecegimize inamirlar. Buna mukabil Beyzavi Tanrr'nin il-
minin akilla herhangi bir iligkisi oldugunu reddeder ve bu ayeti Ilahi
Kanun ayetinden 6nce cezalandirma imkénin: reddetme seklinde tefsir
eder. Ciinkii ilahi ilim, insana akil yoluyla degil sadece vahiy yoluyla
yaptirima doniigir.

Zemahgseri'nin yaklagik yaris: giiniimiize ulasan Kegsaf1 disinda elli
kadar eseri bulunmaktadir. Bunlardan en iyi bilineni Arap dilbilgisi
izerine bityiik bir eser olan el-Mufassal adl eserdir. Eser, dort boliim
seklinde diizenlenmigtir. Boliimler; isimler, fiiller, edatlar ve nihayet fo-
noloji iizerinedir. Kegsaf gibi Mufassal da ayrintl, genis ve ozlalagiyle
cabucak sayginlik kazanmig, M. S. Howell tarafindan kaleme alinan
Batil bir Arap¢a grameri igin gergeve sunma yaninda birgok serh ve
taklidi yapilmigtir. Zemahgeri bu eserin daha kisa bir versiyonu olan
el-Enmuzec ve kelimelerin metaforik ve uzamsal anlamlarin1 gosterme
amaciyla Esasu'l Belaga'yr kaleme almistir. Diger bir eseri de eski atasoz-
lerini igeren bir derlemedir; Makamat adl1 bir dizi ahlaki sohbet, bir de
Divan kaleme almistir.

Zemahgserinin Arap gramerine katkisinin kendi iginde simirh ol-
dugu one sirilse de, Arap diiiincesine olan en biiyiik katkusi, ayetle-
ri agtklamak igin kullandig keskin filolojik becerilerinde yatar. Sonug
olarak akilc1 egilimlere ragmen Zemahseriye yiizyillarca biyitk sayg:
gosterilmistir.

*Grammar of Classical Arabic (New Delhi: Gyan Publishing House) 1996.
104



Roy Jackson

ILAVE OKUMALAR
Ibrahim, L., ‘Al-Zamakhshari: His Life and Works’ Islamic Studies 49,
1980.
‘The Relation of Reason and Revelation in the Theology of al-
Zamakhshari and al-Baydawi’ Islamic Culture, Nisan, 1980.



Ibni Riisd (Averroes) (1126-1198)

Ibni Riigd Batida daha gok Latince adiyla Averroes olarak tanmur.
Ispanyada dogup antik Yunan diisiiniirleri Eflatun ve Aristo'nun eser-
lerini yeniden tanitma yoluyla Bat: diisiincesi iizerindeki etkisi yanin-
da Meymonides gibi Yahudi disiiniirler ve bilyiik Hiristiyan teologu
Aziz Thomas Aquinos gibi diisiiniirleri etkileyecek bigimde Aristo ve
Eflatun’un eserleri iizerine degerli “serhler” kaleme alan biiyiik Islam
felsefecisi, kad1 ve hekimdir.

1126'da Ispanya Kurtubada dogar. 12. yy da Ispanya'nin entelektiiel
merkezi Kurtubada kiiltiirel bir aydinlanma yasanmaktadir. Filozof ve
miizisyen Ibn Bacce (Avenpace) ve filozof, hekim Ebubekr (Abubacher)
ibn Tufeyl gibi alimler, Ibni Riigdden 6nce Ispanyada yasamislardir.
Kurtuba kiitiiphanesi 400.000 civarindaki kitabiyla -diger birgok Av-
rupa kentlerinin hali goz 6niine alindiginda garpic1 bir rakamdir- ve
diinya genelinde iinlii bir iiniversiteyle éviing duymaktadr. Ibni Riigd
bu iiniversiteye bir hekim ve fakih olarak devam etmistir. Hem babasi
hem de dedesi, Maliki (bkz. Malik Bin Enes) fakihi olarak hizmet et-
tiklerinden, Ibni Riigd'iin de bu meslege girmesi sasirtic1 degildir. Bas-
langigta memleketinde bir kad: olarak hizmet sunmus ancak 1169da o
dénem Endiiliis'in baskenti Seville kadiligina atanmistir. On y1l sonra
Kurtuba'ya kadi olarak dénmiis, 1179da ikinci kez Seville kadis1 olarak
atanmus ve ii¢ y1l sonra Kurtuba'ya baskad: olarak dénmistiir. Hukuk
isinin yan1 sira el-Muvahhid Prensi Ebu Yakub Yusuf’un saray hekimi
Ibn Tufeylden sonra tip alaninda galismigtir. Bu gérev Ibni Riigd® filo-
zoflar igin ender bir sey olan giivencenin yani sira eserleriyle nispeten
engellenmeden ugrasma firsat1 da saglamistir. Ebu Yakub'un 11844de ve-
fatindan sonra oglu el-Mansur da Ibni Riigd'iin bir kadi ve hekim olusu-
nu ilimlilikla kargilamistir. Ancak gizli kalan kimi nedenlerle ibni Riigd
gozden diismiis ve 68 yasinda Kurtubanin giineyinde, genis olgiide
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Yahudiler'in yagsadig kiigiik bir kent olan Lucenaya siirilmiigtir. Sul-
tan biiyiik ihtimalle kimi doktrinsel ¢atigmalardan hognut olmamistir.
Bununla birlikte, iki y1l sonra tekrar gorevine dénmesi istenmis ancak
Ibni Riigd déndiikten sonra hastalanarak Arahik 1198de vefat etmistir.

Karakterine iliskin bilinenler 15181nda, comert, miitevaz1 ve zahit bir
kisidir. Apagik zekasina karsin sézgelimi Ibni Sinaninki gibi entelek-
titel kibirden yoksundur. Kitaplarinin birgogu yakidig igin, kag eser
yazdigin belirlemek giigtiir. Bir biyografisi, onun, felsefe, tip ve hukuk
eserlerini ieren elli kadar eserini siralar. Tip alanindaki eseri el-Kiilliyat
fi’t-Tib anatomi, fizyolojik, hastalik ve hijyen adl1 bolimleriyle bir ansik-
lopedidir. Latince’ye gevrilmis (Colliget) ancak daha sonra Ibni Sina’nin
Kanun adl eserinin golgesinde kalmugtir.

Ibni Riigd bir hekimden gok bir filozof olarak tanimir. Ibn Tufeyl,
Ibni Riigd’ii Sultan Ebu Yakuba tavsiye etmistir. ibni Riigd bu ilk bulug-
may1 §0yle aktarir:

fsmimi, babamin ismini ve silsilemi sorduktan sonra miiminlerin emiri-
nin bana yonelttigi ilk soru, “Filozoflarin alemin ebedi mi yoksa hadis mi
oldugu konusundaki gorigleri nelerdir? Son derece saskinlik ve tedirginlik
hissettigimden mazeret sunarak hatta felsefeyle ugrastigimi bile inkar ettim.
Sultan-halife ve ibn Tufeyl'in benimle ilgili akillarindan neler gegirdiklerine
dair hicbir fikrim yoktu.”

Ibni Riigd'iin bu doktrinsel konularda bir taraf tutmada, verilecek
yanita gore saray himayesini ya da siiriilmesini getirecegiiin endiselen-
me konusunda hakk: olabilir. Bununla birlikte, Sultan ve Ibn Tufeyl'in
aklindan gegirdikleri gorev, Aristo'yu anlagilir kilmak girigimi geklinde
bir gérevdir. Bu kolay bir is olmayacaktir. Ciinkii tbni Riisd Yunanca
anlamamakta ve bu nedenle Arapga ¢evirilere dayanmak durumunda-
dir. Sorun ne gevirilerdedir ne de Aristonun hatasidir. Bunlarla birlikte
Ibni Riisd iig farkl seviyede Aristo iizerine serh ortaya koymada basarili
olmustur. Baslangig, orta ve ileri seviyeler. Ileri seviye i¢in Aristo'nun
eserlerini paragraflar halinde pargalara ayirarak ayrintii yorumlar-
da bulunmus, dolayisiyla da miifessirlerin ¢ok iyi bildigi tefsir ilmini
buraya uyarlamigtir. Aristo tizerine serhlerin yani sira su an yalnizca
Ibranicesi giiniimiize ulagan Eflatun'un Devlet adl eserinin bir gerhini
kaleme almigtir. Ibni Riigd, eserlerin serhinde geleneksel anlarin 6tesin-
de bir yorumlama sunar. Ornegin, Eflatun’'un Devlet'i izerine yazdig
serhte, tarihteki ya da ¢agdas Islam diinyasindaki devletlerle kargilag-

* Al-Marrakushi, Al-Mu’jib fi Talkhis Akhbar al-Maghrib, ed. R. Dozy, 2. bask (Leiden, 1881),
s. 174-175.
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tirma yoluyla Eflatun’un devlet fikrinin bozulmas: iizerine yorumla-
rindan yararlanir. Aym sekilde Eflatun’un sofistlere iliskin kiigiimseyici
ifadeleri (belli bir ticret karsihginda farkli ilim kollarinda egitim veren
gezgin egitmenler) Ibni Riigd tarafindan, belli bazi Islam kelamcilarina
uygulanmugtir.

Aslinda Ibni Riigd kimi kelamcilarin, ézellikle de Imam Gazali, gibi
yiice bir sahsiyetin 6gretilerine saldirmaktan utang duymamgtir. Gaza-
li, filozoflar1 eserlerinde kiifre diismekle suglamis ve Ibni Riisd de kendi
meslegi ve meslektaslarini savunmay bir gorev kabul etmigtir. Gazali,
tinlii Tehafutu'l Felasife’sini yazmis ve Ibni Riigd bunu giiriitmek igin
Tehafiitii’l Tehafiit'ti yazmigtir. Bu iki eser kabul gérmiis felsefi delillerin
(ironik olarak Gazali filozoflara kars1 giksa da felsefi soylem tekniklerin-
de beceri sergilemistir) 6rnekleri olarak yan yana durur. Gazali 6zellikle
Ibni Sina'y1 -6rnegin kaderin hiir iradeye kargi olusu konusunda- eles-
tirir. Ibni Sina, Tanrr'nin insanlara hiir irade verdigini belirterek Kur'an'a
bagvurup Tanrrnin dlemin her bir ayrintisiyla hatta bir karincayla bile
alakadar olduguna (yani sadece “kiill’e degil ayrica “ciiz’e) isaret eden
Gazali igin bir sorunun altini gizer. Ibni Riisd'iin bu spesifik konuya ya-
nity, insanin fiillerinin ne tamamen hiir ne de tamamen takdir edilmig
oldugu, daha ziyade onun iradesinin daima ayni tarzda isleyen harici
kuvvetlerde, filozoflarin tatminkar bulmadig: ara bir konumla kosul-
landigidir.

Bir diger eser olan Faslu’l Makalde Ibni Riigd, felsefe ve dinin bagda-
sabildigine dikkat ¢ekmis ve Tehafut gibi bu eser de olgunluk donemin-
de (yaklagik olarak 1180) yazilip Latince ve Ibranice’ye gevrilmistir. Ibni
Riigd’iin tespit ettigi gibi:

Felsefe dinin dostu ve siitkardesidir; dolayisiyla insanlarin felsefeye iliskin
verdigi zarar ve tabiatlar1 geregi dost ve 6z itibariyla asik olan din ve felsefe
arasinda bunlarin (zararlarin) sorun olusturdugu en siddetli yaralardir.’

Ibni Riigde gore felsefe caligarak elde edilen hakikat, Kuranda ige-
rilen vahyin hakikatlerinden farkh degildir. Fark olarak goriinen sey,
daha ¢ok bir yorum meselesidir. Ibni Riigd aym sekilde felsefe yoluyla
aklin hakikate ulagabilecegini 6ne siiriip bu nedenle Kur'an tefsirde ak-
Iin kullaniminin da aym seyi ifade edecegini belirterek akulc1 gruba ka-
tilir. Kur'an birgok sembol, alegori, analoji vb. igerir; bu nedenle daha az
egitimliler icin &pretici olabilir ancak Ibni Riigd uygun bir zekaya sahip
kisilerin onlar literal (lafzi) olarak ele almak yerine gergek anlamlarini

* George F. Hourani, Averroes: On the Harmony of Religion and Philosophy (Londra: The E.].W.
Gibb Memorial Trust, 1976), (Cev.).
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belirlemeleri gerektigini belirtir. Kelamcilari Kur'an'in lafzi tefsirini yap-
makla suglar. Ornegin, Kur'andaki ahiret agiklamalari, erdemliler ve ké-
tidlerin fiziki miikafat ve cezalariyla birlikte ona gore sofistike olmayan
bir miimin igin erdemli davranip ahlaksizliktan korunmasi igin esasen
motive edici bir faktor olarak hizmet eder.

Kelamin oynamasi gerekli bir role sahip oldugunu kabul ederken,
ilahi kanunun niyetini tespit felsefi sorgulamaya tabi olmalidir. Ote yan-
dan, Gazali, vahiyin verilerinin spekiilatif akul gereksinimi olmaksizin
yeterli olacaginda 1srar eder. Ibni Riigd ayrica Tanrr'nin varligs igin koz-
molojik (nedensel) delilin bir versiyonunu sunmustur. Bu delil ibni Sina
ve sonradan Hiristiyan teolog Aziz Thomas Aquinos tarafindan destek
bulmugtur. Higbir gey, varolmak i¢in bir neden olmadan varlik bulamaz
ve dolayisiyla bu nedenler dizisi ilk sebep igin bir zorunluluga gotiiriir
ki bu ilk sebep Tanridir. Ruh baglaminda Ibni Riigd ruhun éliimsiiz-
liginin felsefi olarak kanitlanamayacagim ve eger beden diriltiliyorsa
(Ibni Sina'ya karg: gikarak Gazali'nin onayladig bir diisiincedir) o halde
ayn1 bigimde olmayacagini belirtir.

Ibni Rilgd’iin dini giiven olugturma girigsimlerine kargin, sikga ate-
izmle suglanmig ve 6limiinden sonra kitaplan kuskuyla karsilanarak
¢ogu kez yasaklanmugstir. Elbette adinin en azindan Avrupada ayakta ka-
lis1 ancak Yahudi ve Miisliiman, ilimlerin empatisi nedeniyledir. Bunun
yanu sira filozof ve kelamcilar arasindaki anlagmazliklar Ibni Riigdden
sonra azalmistir. Yazdiklarinin gogu orijinal olmasa da onun 6nemi esa-
sen Aristo iizerine yaptig gerhlere dayanir. Giinkii Ibni Riigd'den énce
Kadim Yunanllarin yazdiklan sik¢a yanls anlagimis ya da ashinda
Aristo tarafindan yazilmamis olan yazilar ona atfedilmistir. Ibni Riigd’ii
veya daha ziyade “Averroes”i Avrupadaki alimler arasinda hayli bilindik
kilan gey, onun éliimiinden sonra elli y1l i¢inde Ibranice ve Latince’ye
cevrilen bu serhlerdir. Aslinda “Ibni Riisdciiliikk” (Averroizm) uygula-
mas1 -Ibni Riigd'iin serhleriyle Aristo aligmak- iiniversitelerde 6nemli
bir disipline déniigmiistiir. Thomas Aquinas, ibni Riisd'ii sikhikla eles-
tirse de, eserleri Ibni Riigd'iin serhlerine ok sey borgludur. Ayni sekilde
ironik olarak Islam kelamcilar filozoflara sikga saldirmig, Aristo ve Ibni
Riigd’in yazmus olduklar eserler dini kurumlarin saldinlarina maruz
kalmugtir. Ne var ki Islam diinyasinda Gazali’nin Ortodoksisi ve kelam-
cilarin literalizmi galip gelirken, Avrupada galip gelen felsefe ve rasyo-
nalizmle birlikte Aydinlanma’nin baglangici olmustur.
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Selahaddin Eyyubi (1138-1193)

Selahaddin Eyyubi ya da Batida tanindig1 adiyla Saladin, 3. Hagh
seferleri esnasinda Kral “Aslanyiirekli” Richard’la olan savaglariyla iinli
bir halk figiiriine doniigmistir. $imdilerde Irak’in yer aldig topraklar-
da dogmus bir Miisliiman dnder olarak halkina Kudiis'ii —-Miisliimanlar
i¢cin Mekke ve Medineden sonra iigiincii kutsal kent- Haghlardan geri
alacagini vaat etmistir. Bunda basarili da olmustur. Ancak yalnizca as-
keri bagarilariyla taninmayip ayrica Islam diinyasinin biiyiik bir bélii-
miinii birlestirmis ve soylu erdemin bir 6rnegi olarak kabul edilmistir.

Selahaddin Yusuf el-Eyyubi, 1138'de simdilerde Irak’ta bulunan Mu-
sul ve Samarra arasinda Dicle Nehri tizerindeki bir kale olan Tikrit'te
dogmugtur. Buradaki kaleden sorumlu Kiirt General Necmeddin
Eyyubinin ogludur. Askeri bir arka plandan gelmektedir. Dayis1 Esed-
din Sirkuh da bir askerdir. 1139da ailesi, babalarinin kale valisi ve ku-
mandani olarak atandig: Suriyedeki Baalbeke (eski Helipolis) taginmig-
tir. Oldukga kisa olsa da Selahaddin’in yetistigi siyasi iklimin incelenisi
okura yardima olacaktir. Selahaddin ve babasinin hizmet ettigi hane-
dan, Musuldaki Selguklu Atabeyleridir. Esasen 909'da Tunus’ta kurulan
Fatimi halifeligi Kuzey Afrikada, baskent Kahire'yle birlikte Misirda ve
Suriye'nin bazi bélgelerinde idareyi elde tutmaktadir. Ancak 12. yiiz-
yilin ortalarina dogru imparatorluk bir biitiin olarak niifuzu olmayan
halifelerin yer aldig1 ve askeri kumandanlarca yonetilen mini devletgik-
lere bolinmiistiir. 11. yyin ortalarinda Suriye Selguklulara gegmis ve
biri Halep'te digeri Samda kurulu ilki Selguklu yonetimine ayrilmig-
tir. 1099 ve 1109da genis o6lgiide Urfa, Antakya, Trablus'u ele gegiren
ve Kudiis Latin kralligim kuran Haghlar'in tehditleri nedeniyle, Suriye
ortak bir diismana karg: birlesmistir. Ozellikle bag1 ¢eken Musuldaki
Selguklu Atabeyleridir. 1128de Musul'un yeni valisi Zengi (1127-1146)
Halep'i almig ve 1144'de de Urfa'yr zapt etmigstir. Zengi'nin 1146da ve-
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fat1 lizerine oglu Nureddin (1146-1174) Sam’ almak igin yola gikmis
ve 1154de bunu bagarmistir. Belirtilmelidir ki Selguklular’in amaci, yal-
nizca, Haghlar'la savasmak olmayip Hiristiyan ya da Miisliiman otori-
telerce iggal edilmis olmasina bakilmaksizin bolgeyi elde etmektir. Bu
agidan Nureddin, Kudiisi yeniden almakla ¢ok alakadar degildir ve
aslinda Haglilarla barig antlagmas: yapmigtir. Nureddin 1170de Suriye
ve Mezopotamya'y1 kendi idaresinde yeniden birlestirme seklindeki aile
arzusunu gergeklestirmis ve sonraki hedefi Misir olmugtur. Bu dénem-
de Fatimi yonetimi kargasa igindedir ve Kudiis Krali ve Hagh komutani
Amalric tilkeyi alma niyetindedir.

1164de Selahaddin 26 yasindayken, Fatimi halifeliginin azledilen bir
veziri olan Saver, Nureddine iilke sehrinin iigte birini vaat ederek yar-
dim istemigtir. Sultan, ordunun basinda bulunan Selahaddinin amcasi
Sirkuh'u yollayarak yanit verir. $irkuh yola ¢ikarken, yanina, gitmekte
oldukg¢a “isteksiz” olan geng yegenini (Selahaddin) de alir. Selahaddin'in
nigin bu kadar isteksiz oldugu tartigma konusudur; kimi kaynaklar onun
savasin siddetindense kelam ¢aligmalariyla daha fazla alakadar oldugunu
soylerken diger kaynaklar Selahaddin’in avlanmak, at binmek, satrang,
cirit gibi 6nde gelen bir Kiirt ailesi i¢in ¢ok da yabanci olmayan zevkler-
le alakas1 oldugunu kabul eder. $irkuh ii¢ y1l sonra Amalric’le anlagma
yapan $avere giicii teslim etme misyonunda basarih olur! Bu nedenle
Nureddin, $irkuh’u yegeniyle birlikte Misira ikinci kez gonderir. Burada
Selahaddin Franklara kars: ilk gergek savas tatmis ve kendini kanitla-
mustir. Bununla birlikte Misir savas: bir ¢tkmazdir; 11694daki igiincii gi-
risimde Saver 6ldiiriilmiis ve Sirkuh da Selahaddin’in galibiyetiyle vezir-
ligi elde etmistir. Cok gegmeden $irkuh, agin yemekten oliir ve Selahad-
din yalmzca Siinni Suriye kralinin bir komutani olmakla kalmaz ayrica
$ii Misir Halifesi'nin bagveziri olur. Cabucak, Suriyeliler, Kiirtler ve sadik
Misirlilardan bir ordu kurup ailesini $amdan getirterek onlara komu-
ta eder (babasi1 haznedar olarak atanir). Selahaddin 1171de arkasinda
Misirin giicii ve engin zenginligiyle sembolik Abbasi halifelerinin ma-
kam1 Bagdat’ alr. Gayri resmi olarak yeni Sultan, Selahaddin olur. Daha
sonra diger Miisliman devletleri fethetmek igin ilerler. Bundan sonra
Selahaddin'in gengliginin getirdigi gesitli zevkleri birakip kendini yeni
gorevine adadigs kaydedilmektedir. Sonraki mesele, halen teknik ola-
rak $amdaki Sultan Nureddin'in emri altinda olusudur. Eger Nureddin
1174de 6lmemis olsa, bir gévde gosterisi gergeklesecektir. Siradaki sul-
tan yalnizca 11 yagindadir ve Franklar'in kargasadan yararlanip Selguklu
bolgesine akinlaryla bir kaos belirir. Selahaddin $am’a girip Nureddin'in
dul esiyle evlenme karari verir. O, artik Suriye'nin Emiridir.
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Neredeyse 50 yasinda olan Selahaddin, Ortadogu genelinde bilinen
bir gohret iddiasinda pekala bulunabilir. Nesillerdir birbirleriyle savasan
Miisliiman devletleri birlestirmigtir. Bununla birlikte Miisliiman alimler
onun liderliginden, 6zellikle de onun iiniiniin birgok Miislimanin ya-
sam1 pahasina elde edildigi konusunda elegtirilerde bulunmuglardir.
Selahaddin 1185de hastalanir ve dlecegini diisiiniir. Yataginin yani ba-
sinda hafizlar Kuran okurken Kudiis'i hiirriyetine kavugturmas: gerek-
tigi geklinde bir ilham aldig: soylenir. Selahaddin hastaliktan kurtulur
ve bunun Kudiis'ii tekrar alabilmesi i¢in Allah’in bir inayeti olduguna
inanir. Kefaret arzusu ve sadakatini gostermek igin Islam diinyasinin
dort bir yanina iigiincii kutlu kenti fethetmek i¢in ulaklarini gondererek
cihada baglar. Ciinkii Kudiis Peygamberin kutlu miracini gergeklestir-
digi duraktir. Selahaddin, Miisliman halkin seferlere katilmasini sag-
lamada dini etkin bir bigimde kullanmugtir. Bu giiglii bir aragtir. Ustelik
o dénemde civar Islam diinyas: onun kontroliinde oldugu i¢in Filistin'e
odaklanabilecegi bir konumdadir. Avrupa uluslar kendi paylarina bir-
birleriyle savagmakla megguldiir. Selahaddin’in bunu gergeklestirmek
i¢in bundan daha iyi bir secenegi bulunmamaktadur.

Sultan 18.000 kisi toplayarak 1187de Sam'in digina hareket etmis-
dir. Tiberias alt1 giinde zaptedilmis ve sonra kiy1 kentleri de alinarak
Kudiise disaridan gelen yardimlarin 6nii kesilmistir. Daha sonra Ku-
diis, Selahaddine teslim olmug ve Hiristiyan misyonerlerin 1099'da halki
katletmelerinin tam aksine sadece fidye 6demeye mecbur birakilirlar.
Selahaddin yalmizca askeri astiinliik degil ayrica ahlaki istiinliik ve
merhamet dahil [slami degerleri talep eder. Selahaddin muhafizi ve va-
kaniivisine sonraki niyetinin bolgeyi yaverleri arasinda béliigtiirmek ve
ordusunun baginda Avrupayr kugatmak istedigini sir vermistir.

Ne var ki Avrupanin da kendi planlar1 bulunmaktadir. Papa, der-
hal Kudus'iin ne pahasina olursa olsun tekrar zaptedilmesi emrini verir.
Haglilar bir kez daha toplanir ve Bat1 Avrupadan ii¢ gii¢lii kral komutay
ele alir. Almanyadan Frederick Barbarossa, Fransadan Philip Augustus
ve Ingiltereden “Aslanyiirekli” Richard. Ozellikle Richard, Avrupanin
en biiyiik kral1 kabul edildigi i¢in moralleri yiiksektir. Birlikleri “griva
palangasi” gibi yeni ve gii¢lii kugatma makineleri inga ederek askerlerin
duvarlara kediler gibi tirmanmalarina imkéin veren makineler ve duvar-
lara biiyiik kayalar firlatabilecek manciniklar yapmislardir. Bu silahlar-
la birbiri ardina kentler alinmig ancak Kudiis bir tiirlii ahnamamuigtir.
Haglilar'n eline gegen en 6nemli sey, Dogu Akdenizdeki anahtar bir
yer olan Akra limanidir. Kent zaten Frenkler tarafindan isgal altinda
oldugu i¢in Selahaddin Kudiis'ten kurtulmug ancak Richard’in gelisiy-
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le teslim olmugtur. Yallardir zafer arzulayan Selahaddin igin bu biyiik
bir darbedir. Richard'in Selahaddin’le alakal ¢ok ey duymus olup onun
inii de Selahaddin’in kulagina gelmistir. Bu nedenle kugkusuz her ikisi
de aralarindaki rekabetten haberdardir ve hangisinin galip gelecegini
ogrenme arzusundadirlar. Richard, Akrada ii¢ bin esiri yanina alir ve
onlar1 bir gey kargihginda degis tokus etmeyi onerir: Isanin gerildigi
¢armihtan bir kalint1 olduguna inanilan “ger¢ek Hag” Selahaddin bu
hag, savasta kendilerine yardim edecegi inanciyla onu tagiyan Frenk-
lerden almigtir. Haglilar i¢in bu Hag biiyiik bir 6neme sahiptir ve olas-
likla Selahaddin’i ¢ok az ilgilendirmektedir. Ancak Selahaddin degerini
bildiginden Richard’in Kudiise yiirityiisiinii durduracagi umuduyla onu
geri vermeyi reddeder. Richard sonraki 6nemli kopriibasi olan Cefa li-
manina gegmeden dnce tim tutuklulan 6ldiirmekten bagka bir segenegi
olmadigina karar verir. Selahaddin Richard’a oranla sayica istiin olma-
sina kargin kent yakinlarinda Richard igin gok bilyiik bir zafer olan bir
savag yapilir. Selahaddin’in ordusu Kudiis'e geri gekilmistir.

Filistinde iki ana aktor, Kral Richard’la Selahaddin arasinda gergek-
lesen savagin hikayesi bir efsane malzemesine doniismistir. Kusku-
suz birbirlerine biiyiik saygi duymaktadirlar ve kimi zaman kargilikh
hediyelesirler. Richard zaferlerine ragmen Kudiis'i alip elde tutmasi-
nin neredeyse imkansiz bir gorev oldugunu bilmektedir. Bu nedenle,
Selahaddin’in inlii comertligi ve merhametine bagvurarak diplomasi
girisimlerinde bulunur. Miizakerelerde Selahaddin’in kardesi el-Adil
Richard’la iyi arkadag olur. Richard, dul kiz kardesi Joanna'y1, Adil ve kiz
kardesinin evlenip Kudiis'iin miisterek idarecileri olmalariyla bir ittifaka
pekistirme yolu bigiminde dnerecek kadar ileri gitmistir.

Hiristiyan bir prensesin Miisliiman bir prensle evliligi fikri olduk¢a
dikkat ¢ekmistir; ancak her iki taraf da bunu reddeder. Selahaddin yas-
lanip yorulmug ve adamlar1 savagtan bitap diigmiistiir. Oyle ki Richard
baris i¢in baski yaptik¢a Sultan daha fazla harekete geger. 1192de ii¢
yllik bir barig imzalanir; Richard’a Sur kentinden Cefa’ya kadar kiyilar
verilir ve ig bolgeler de Hiristiyanlarin Kudiise hac i¢in gitmelerine izin
verilmesi koguluyla Selahaddine kalir.

Selahaddin $ama Kudiisiin Miisliman toprag: olarak alinig1 onu-
ruyla doner. Sitmaya tutulur ve kurtulamaz. 55 yaginda yasama gozleri-
ni yumar. Kayitlara gore bilinen tek esi Nureddin’in dul esidir ancak 17
ogul ve 1 kiz geride birakmugtir. Karakterine iliskin bilinenler, diigiince-
li, gosterigsiz ve dayisinin aksine agir1 yemekten kaginan bir kisi oldu-
gudur. Ayrica ganimetlerden kendisine higbir sey almayip yardimcilan
arasinda béliistiirecek kadar akilalmaz élgiide comerttir. Oyle ki, 6ldii-
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giinde cenazesine yetecek kadar bile para birakmamigtir. imparatorlu-
gunda birgok saraya sahip olmak yerine askeri bir ¢adirda yagamay ter-
cih etmigtir. Fiziki olarak a1k tenli ve diiz bir bedene sahip olup diizenli
olarak uglan tiras edilen bir sakali vardir. Nazik olsa da Israki mutasav-
wif Sithreverdi'nin idam edilmesini emrediginde goriilecegi Gizere kiif-
re distiiklerini diigiindiiklerine kars: gerektiginde acimasiz da olabilir.
Bat1 diinyasinda ok sevilir. italyan sair Dante, Inforno’sunda Huristiyan
olmayan herhangi birini cehenneme gonderirken Selahaddin’i Eflatun
ve Aristo gibi bityilk adamlarin yaninda berzahta sayar.

ILAVE OKUMALAR
Lane-Poole bir klasik olup Stanley, kisa (yalnizca 48 sayfa) ve 6z bir
eser yazmustir. Maalouf, Batrdaki sayisiz hagh hikayeleri igin bir giriz-
gah sunar. Ayrica Lyons, Selahaddin’in kendi sarayindan ¢ikan mektup-
lar ve yayimlanmamug elyazmas1 materyaller dahil, ihmal edilen Arapga
kaynaklardan yararlanir. Tarik Alinin kitabi, Selahaddin’in hayali anila-
rindan olusan bir romandir.

o Ali, Tariq, The Book of Saladin: A Novel, London: Verso, 1999.
(Selahaddin’in Kitabi, Tarik Ali, Everest Yayinlari, 2002)

« Lane-Poole, Stanley, Saladin and the Fall of the Kingdom of Jerusa-
lem, Londra: Greenhill Books, 2002.

+ Lyons, Malcolm C. and Jackson, David, Saladin: The Politics of Holy
War, Cambridge: Cambridge University Press, 1984.

o Maalouf, A., The Crusades through Arab Eyes, Cev. ]. Rothschild,
London: Sagi Books, 2001. (Araplarin Géziinden Haglt Seferleri, A.
Maalouf, Yap: Kredi Yayinlari, 2011)

« Stanley, Diane, Saladin: Noble Prince of Islam, Londra: HarperCol-
lins, 2002.
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Siuthreverdi (1154-1191)

Sihabeddin Yahya bin Habes bin Emirek Ebu’l Fiitdh Siihreverds,
Islam felsefe ve tasavvuf geleneginde Israki ya da Dogu felsefe ekolii-
niin kurucusu olup Seyhu’l Israk olarak bilinir. Sithreverdi, daha sonra
Islam felsefesi, tasavvufu ve esasen politikasinda biiyiik bir tesire sahip
olarak Igraki ekoliiniin fikir, dil ve metodolojisini olugturmugtur. Kimi
Ortodoks ¢evrelerce yazilar1 sapkin kabul edilerek 37 yasinda idam
edilmistir. Zerdiistliik, Eflatunculuk ve Islami fikirlerisentezleme tegeb-
biisiinde felsefenin birgok yoniinii kusatarak verimli iiriinler vermistir.
Gogu, giiniimiize dek ulagan birgok eseri, sembolik ve siirsel bir tarzda
yazilmiglardir. Okuru deneysel bir tarzda felsefi konularla meggul olma-
ya tegvik eden bir yaz stili benimsemis oldugundan, onlar igin oldukga
cekicidirler. Ayrica sofistike bir edebi iislupla birgok dua ve ezkar kale-
me almugtir.

Sithreverdi'nin idami etrafindaki kogullar belirsiz olsa da, yagami-
nin bir resmini olusturmada hatin sayilir miktarda malzeme bulu-
nur. Sithreverdi adi, gergekte dogum yeri olan Suhreverde bir atiftir.
Bu kent Kuzeybati Iranda Azerbaycan yakininda yer alir. Ayrica, onu,
ayn1 donemde yasamis, ancak otoritelerin eziyetlerinden kaginabilmeyi
bagarmig diger iki iinli Sithreverdiden ayirmak igin Siihreverdi Mak-
tul (katledilmig) olarak da anilir. Sihabeddin Omer bin Abdullah el
Sithreverdi (1144-1234) giiniimiizde halen miintesipleri (bagllar1) olan
Siihreverdiye tarikatinin kurucusudur. Ebu Necip Siithreverdi (6. 1168)
saygin bir hadis otoritesidir.

Gengliginde zamanin ¢esitli dini ve tasavvufi otoritelerinin goze-
timinde ¢aligarak ilim arayigiyla yolculuklarda bulunmugstur. Selguklu
hanedani, Anadolu, iran, Irak ve Suriyede yonetimi elinde bulundur-
maktadir ve Sithreverdi yolculuk igin bu topraklar seger. Maragada
(Azerbaycan) filozof ve kelamc1 Fahreddin Raziye de hocalik eden
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Mecdeddin el-Ciliden ders alir. Sithreverdi daha sonra Isfahan’a ve Gii-
neybati1 Anadolu’ya gegerek kimi Selguklu sehzade ve emirlerinin hima-
yesinde kalmigtir. 1183 yilinda Halepe geger ve 1186da burada biyiik
eseri Hikmetu'l Israk’s tamamlar. Miintesibi ve biyograficisi olan $em-
seddin Muhammed $ehrazuri’ye gore Siihreverdi 6zellikle Tasavvufun
etkisinde olup Hirka ad1 verilen basit bir yiin giysi gibi Sufi kiyafetleri
giymektedir. Halvet, tefekkiir ve sik orug tutma gibi zahiri uygulamalarn
yerine getirmis ve orta boylu, sakalli sakin bir kisiliktir. Halepe gelisi
uzerinden ¢ok ge¢meden, kentin Valisi $ehzade Malik el Zahir Cazi'nin
(Zahir $ah olarak da bilinir) daniymani olur ve kayitlara gore ikisi gok
iyi anlagirlar.

Sehzade, Selguklu Sultan: Selahaddin Eyyubinin ya da daha bilindik
sekliyle Hagh Seferi’nde Ingiltere krali Aslanyiirekli Richardin rakibi
Selahaddin’in ogludur. Siihreverdi'nin gen¢ sehzadeyle olan yakinligi ve
bunun sonrasinda filozofun saraydaki artan prestij ve giicii, saray gev-
resinde olagan kiskanglikla tanigacaktir. Kuskusuz Sithreverdinin felsefi
gorisleri ve bunlar1 miinazaralarda vurgulayip desteklemeye olan istek-
liligi, muhafazakar ulemay: da dis kirikligina ugratacaktir. Filozofun
(Stihreverdi) idamu igin, Selahaddin’e onun kiifre girdigi ve sultanin og-
lunun zihnini kangtirdigina iligkin mektuplar gonderilir. Bunun tizerine
Selahaddin -kuskusuz o donemde Hagh seferleriyle kafas1 karigmis ola-
rak- mektupla birden fazla kez $ehzade el-Zahir’in Sithreverdi’yi idam
etmesini talep eder. Elbette imtiyazli konumunun elden gitmekte oldu-
gunun bilincinde olan el-Zahir, idamin sekli miiphem kalsa da talebi
gerceklestirir.

En ulagilir dissiince ekollerinden biri olarak kabul edilmediginden
Israki felsefeye iligkin ayrintilari anlayabilmek asla kolay bir i degildir.
Dahasi Sithreverdiyi Yeni Eflatunculuga olan imalar ve en ¢ok da Ibni
Sina (Avicenna) gibi kendi felsefi selefleri ve ekollerinin etkileri bagla-
mu igine yerlestirmeden, Iraki diisiincenin inceliklerini kavrayabilmek
oldukga giigtiir. Siihreverdi felsefe sistemindeki ¢eysitli fikirleri ifade-
de “Israk” terimini kullanirken ayrica Israkileri yeni Eflatunculardan
ya da peripatetiklerden (Arap¢a Messai) ayirt etmeyi de istemistir.
Sithreverdi takipgileriyle birlikte, Ibni Sina tarafindan Islam felsefe ve
tasavvuf geleneginde popiiler kilinan Messai ekoliinden farkh bir fel-
sefe kurmay1 amaglamigtir. Her iki ekoliin de incelikleri agik farklara
isaret edip etmedigi, 6zellikle Ibni Sina'nin bizzat Messailigin doktrin-
leriyle tahmin olmamig goériinmesi ve okurlarinin eserlerindeki ona ait
“Israki” goriiglere bakmalar: gerektigini ifade etmesi nedeniyle, sapta-
nilmasi gii¢ bir durumdur. {lgi ¢ekici bir konu da Siihreverdinin Ibni
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Sina'nin bir “Israki” oldugunu iddia edemeyecegini ifade i¢in elinden
geleni yapmasidir.

Israkiyye felsefe iginde birgok alan1 kapsamaktadir ancak en biiyiik
etkisi kuskusuz epistemoloji (bilgi teorisi) tizerinde olmustur. Bilginin
ne oldugu, nasil edinilecegi ve nasil bilinecegi sorular, filozoflar i¢in
kalic1 bir ugras olagelmistir. Sithreverdi, boylesi sorunlarin istesinden
gelmeyle alakal olarak kendi felsefesi igin bu eski gelenege kisaca de-
ginir. Bu agidan Israki gelenek Sithreverdi'nin “kendi” felsefesi degildir
ve Sithreverdi onu kadimlerin “hakiki” felsefesi olarak gérmektedir.
Aslinda Siihreverdi bir¢ok antik diisiiniire 6zellikle de Yunan ve Pers
diisiiniirlerine “Dogu” gelenegindeki selefleri olarak atifta bulunmaktan
zevk duyar. Messai ya da Neoplatonist ekol —Misirh Plotinus (205-270)
tarafindan kurulmugtur- sudur olarak da bilinen bir yaratihg gorisii or-
taya koyar. Bu husus, Bir Olan'in ya da “Iyi’nin iyiligini bir hiyerarsi
icinde sudur ettirmesinde esasen bir dalgalanma etkisidir: Bir Olandan
Faal Akil (ya da Logos) hasil olur. Onu Alemin Ruhu takip eder. Ne-
oplatonizm kismen Bir Olan-Zihin-Ruh kozmolojisi “ligliisii” nedeniyle
birgok Huristiyan1 cezbetmistir. Ilging olan konu, maddi dlemin yani in-
sanoglunun iggal ettigi alemin sudur siirecinin tabaninda ve sonug ola-
rak olabildigince Bir Olandan uzak olusudur. “Nasl ve neyi bilebiliriz?”
gibi konulara deginme baglaminda eger bir hakikatle (ve dolayisiyla bu
anlamda “bilgi” ile) esanlamliysa, ¢ halde insanin ondan oldukg¢a uzak
olarak goriiniir. Bununla birlikte Plotinus insanin hem beden hem de
ruh olduguna inanmistir. Yani beden maddeye ve onun gokluk, kétiiliik
vb. tiim olumsuzluklarina baghdir; ancak Bir'in “151k"1nin bir “kivileim™
olan bir ruha da sahiptir. Aslinda Isik analojisi sira dis1 bir benzetme
degildir; esyaya aydinlik veren Giinesle temsil edilen ancak ayrica gor-
diigiimiiz her seyin kaynagi olan Bir. Bir¢ok filozof tarafindan iizerinde
ugragilan sorun, gozlerimizle gordiiklerimizin herhangi bir sekilde ger-
¢ek olanin hakiki bir yansimasi olup olmadigidir. Bu anlamda karan-
lik, cehaletle kétiliigii temsil ederken 151k, hakikat ve iyiligi temsil eder.
Elbette Giines de hayale 151k verir ve gordiigiimiiz ya da gordigimi-
zi diigiindiigiimiiz seyle aldaninz. Siihreverdi'nin Bir igin tercih ettigi
“Nurlarin Nuru” terimi hig de sagirtic1 gelmez.

Siihreverdi sik¢a meleklereimandan bahseder. Her nefsin koruyucu
bir melegi vardir. Ciinkii ruh melekiit dleminde 6nceden varolmustur.
Maddi bedene girince ruh ikiye béliniir. Bir bolim cennette kalirken
digeri beden zindaninda kapana kusilmig olup bir kez daha diger yaristy-
la birlesmenin hasretini ¢eker. Melekler “Dogumun” diinyada saf nurun
maddi olmayan ileminde yasarken maddi olan Bir olandan uzaklasti-
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rilan Batidadir. Dolayisiyla eger melekiat alemine dénecekse ruhunu
miimkiin oldugunca arindirmak insanin gorevidir.

Messailerin bilgi goriisii “edinilirken” (el ilmu'l-husuli) Israkilere
gore daha sezgisel olan “huduri” ilim yani el-ilmu’l huduri el-Israkidir.
Sithreverdi, riiya, hayal, aydinlanmanin “panltilar1” beden dis1 tecriibe-
ler vb. —kendi i¢lerinde degerli olsunlar veya olmasinlar- aslinda nesnel
gergeklikle bag kurarak 6znel deneyimin 6nemini vurgulamay: arzular.
Siihreverdi huduri bilgi bigiminin Messailerin husuli bilgi bi¢iminden
daha istiin oldugunu belirtir. Ciinkii huduri bilgi, en temel bilgi bigi-
minden yani 6zbilingten olusur. “Kisisel deneyiminin hakiki, nesnel bil-
gi olup olmadigindan nasil emin olabilirsiniz?” sorusuna Israkiler “Nefs
kesfle bilir!” diyeceklerdir.

Sithreverdi, filozof tarafindan bu 6zbilinci idrak igin tutulmas: ge-
reken rolii agiklar. Bu rol, orug ve halvet gibi zahidlere pek de yaban-
c1 olmayan bir dizi uygulama yoluyla “diinyadan el etek gekmektir”
Zamanla bu 6znenin hakikati kesfle bilecegi kisisel ilham ve hayallere
yoneltir. Bu agidan Sithreverdi se¢kinci degildir. Ciinkii hepimiz onun
“ilahi simgek” (el-barikit’l ilahi) olarak adlandirdig: seyden bir pargaya
sahibiz. Bununla birlikte ayrica 6nemli olan bir nokta, kisinin bu “miil-
hem simgsekler’le ne yapacagidir ve bu filozofun becerilerinin geldigi
yerdir. Ciinkii filozof o zaman hayali deneyimlere dayal: hakiki bir ilmi
olusturmak igin diskursif analizle mesgul olmalidir. Sithreverdi 6znel
deneyime ya da “kesf’e biiyiikk 6nem atfederken, ayrica bu aydinlatici
kesfe (sezgi) dayal1 bir ilim olusturmak i¢in yola ¢ikar. Sithreverdi igin
Israk duyumsal deneyim kadar ilimdir. Ay gekilde bilimadami “duyu
veri’siyle karsilagir —~6rnegin bir teleskop yoluyla diinyanin hareketiyle-
ve sonra astronomi bilimini gelistirmek igin kendi aklin1 kullanmaya
devam eder. Bu nedenle Igraki duyu verisini, Israk ilminin temeli olarak
kisisel ilhamla yer degistirir. Israkiyi Megsaiden ayiran sey, Israkiye gore
“hayal”in gorsel olarak bir kisiden digerine farklilik gosterecegidir; kimi-
lerine gore bir melekken digerleri igin tarihsel bir figiirdiir (Siihreverdi
sik¢a Aristo'nun hayallerini goriir). Ote yandan Messailere gére “hayal”
Faal Akil'la temas ya da baglanti (itisal) olarak daha az mistik, daha az
kisisel anlamda izah edilir. Bu ‘baglant’ esasen baglanan herkes igin ay-
nen olacaktir. Ciinkii Faal Akl, statik ve degismez kabul edilir. Hakikat
degisemez ya da bir kisiden digerine farkh olamaz. Siihreverdi'ye gore
hayaller farkli olabilir ancak sonug —elde edilen bilgi- hepsi i¢in aymidir.

Sthreverdi felsefe ilizerine dort bilyilk eser kaleme almistir: EI-
Telvihat, El-Mukavemet, el-Megari ve'l mutarahat ve daha 6nce ad1gegen
Hikmetii'l Israk. Tim bu eserler Arap¢adir ve Siithreverdi onlar verili
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siraya gore galisilmalarini murad ettigini belirtir. Clinkii bir Messai, dis-
kursif felsefeden daha Israki ve kesfi olana ilerlerler. Sithreverdi ayrica
hem Fars¢a hem de Arap¢a sembolik hikayeler, kisa risaleler, dualar ve
zikirler kaleme almigtir.

Siihreverdi'nin felsefesinin bilgi ve hakikatle kastettiklerimizden
neyi anladigimiz iizerine imalan olduk¢a genistir. Birgok agidan Ef-
latun ve Yeni Eflatunculuk gelenegi iginde sabitken ayrica digerinden
daha “hakiki” olan sorunlara bakilmaksizin farz edelim, fizik tarafindan
saglanan bilgi kadar degerli olan 4lemin bilgisini bize saglamada mit,
ritya ve fantezilerin 6nemini kavrarken, Nietzsche felsefesi ve varolus-
sal gelenegi daha énce gelir. Israki felsefe oldukga tesirli olan el-Sirazi
(Molla Sadra) felsefesi dahil $ii filozoflar arasinda oldukea etkili olmus-
tur. Aslinda giiniimiize kadar Iran filozoflari, halen Messai ya da Israki
olarak etiketlenir. Batrdaki filozoflarin rasyonalist ya da ampirik olarak
adlandinldiklan gibi. Buna ilaveten Sithreverdi ¢ogu ¢agdasinin lingua
francasi olan Arapga'ya kargi Fars¢a kullanimini gelistirmek igin gok¢a
¢aligmugtir.

BASLICA ESERLERI

o The Mystical and Visionary Treatises of Suhrawardi, Cev. W.M.
Thackson Jr, Londra: Octagon Press, 1982.

o The Book of Radiance: A Parallel English-Persian Text (Bibliotheca
Iranica Intellectual Traditions Series, No. 1), Cev. Hossein Ziai: Maz-
da Publishers, 1998.

o The Philosophy of Illumination, Cev. John Walbridge and Hossein
Ziai, Hawaii: Brigham Young University Press, 2000.

ILAVE OKUMALAR
Siihreverdi'nin eserleriyle alakal iki biiyiik diigtiniir, Corbin ve Hos-
sein Ziaidir.
« Corbin, Henry, The Man of Light in Iranian Sufism, Londra: East-
West Publications, 1995.
o Ziai, Hossein, Knowledge and Illumination: A Study of Suhrawardi’s
Hikmat al-ishraq, Atlanta, GA: Scholars Press, 1990.
‘The Source and Nature of Authority: A Study of Al-Suhrawardi’s Il-
luminationist Political Doctrine’ Charles Butterworthun eseri igin-
de: (ed.) Political Aspects of Islamic Philosophy: Essays in Honor of
Mubhsin S. Mahdi (Harvard Middle Eastern Monographs), Cambrid-
ge, MA: Harvard University Press, 1992.

120



Roy Jackson

‘Shihab al-Din Suhrawardi: Founder of the Illuminationist School
Seyyed Hossein Nasr ve Oliver Leamanin eseri iginde (eds) History
of Islamic Philosophy, Londra: Routledge, 2001. (Islam Felsefesi Tari-
hi, Nasr ve Leaman, A¢gilim Kitap)



Ibni Arabi (1165-1240)

Ibni Arabinin Islam diigiincesi i¢in 6neminin bir resmini sunma
bakimindan genellikle Muhyiddin (Dinin yenileyicisi) ve sonra da Mu-
tasaviflar tarafindan Seyhu'l Ekber olarak adlandirilir. James Morris’in
ifadeleriyle:

Whitehead'in Eflatuna iliskin iinlii diisiincelerini -ve aym tasavvur dere-
cesinden bir seylerle- 6zetlerken denebilir ki Ibni Arabiden sonra Islam
diisiince tarihi (en azindan 18. yy’a ve radikal olarak modern Bati'yla yeni
kargilagmaya kadar) genis 6lgiide onun eserinin bir dizi dipnotu olarak ¢6-
ziimlenmelidir.

Dolayisiyla Islam’in bilyitkk manevi iistadlarindan birisi olan Ibni
Arabi, Islam’a ilk kez tam anlamiyla anlagilir felsefi ifadesinin gnostik
(esasen ezoterik bir dini hareket) unsurunu veren kisidir. Her ne kadar
bir filozof ve mutasavwif olarak kabul edilse de tefsir, hadis, fikih, kelam
hatta bir miktar siir dahil felsefe ve tasavvufun otesinde hatir1 sayilir
eserler kaleme almigtir.

Muhyiddin Ebu Abdullah Muhammed Ibn Ali Ibn Muhammed
Ibnu’l Arabi el-Hatimi et-Tai Ibnu’l Arabi, (tam adiyla) 1165de Valen-
cia (Giineydogu Ispanya) Miirsiyede diinyaya gelir. 1240'da vefat eder ve
Sam’a defnedilir. O dénemler Yahudi, Hiristiyan ve Islam diisiincesinin
parlak, kozmopolit kiiltiiriiniin bir merkezi olan Endiilisin Magribi
kiiltiiriinde dogar. Sonug olarak Ibni Arabi, zamanin en énemli dini,
ilmi, kelami ve felsefi fikirlerine ragbet eden ve kargilayan bir ¢evrede
yetisecek kadar sanshdir.

Ibni Arabi, kiigiik yastan beri dini ilimleri galigmigtir. Herhangi
ciddi bir alimin standart pratigi olarak Tefsir ve Hadis ¢alisir. Bununla

* James Morris, ‘Ibn Arabi and his Interpreters’ Journal of the American Oriental Society, 106
(1986), s. 101.
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birlikte, ok erken yaslarda Musa, isa ve Muhammed’in manevi bir yol
takip etmesi konusuna iliskin ona 6giitler veren bir ruyet (vision) aldig-
n1iddia eder. Bunu miiteakiben manevi iistadlardan ilim alma arayigiyla
yolculuk eder. Ispanyada Seville ve Ceutada ders alir ve sonra Mekke ve
Bagdat gibi entelektiiel ve kiiltiirel merkezleri ziyaret eder. ibni Arabi
i¢in birka¢ kadin manevi ilham i¢in 6zellikle 6nem tasir. Ispanyadayken
iki olduk¢a yash kadin veliyle tanigir; Marchena'li $ems ve Kurtubali
Fatima bint Ibnu’l Miisenna. Ikinci hanima iligkin Ibni Arabi soyle der:

Sevillede yasiyordu; onunla tamstigimda neredeyse 90’larindaydi Ona ta-

mamen Yyiizeysel bakildiginda, Rabbi'ni bilmeyenin gergek safdil oldugu -
cevabini verecegi bir safdil oldugu disiiniilebilirdi. Bu hanmim $6yle derdi,

“Beni gérmeye gelenler arasinda kimseyi Ibni Arabiden daha ¢ok sevmi-

yorum.” Bunun sebebi soruldugunda soyle cevap verirdi: “Geri kalammz

kendinizden bir par¢ayla gelip diger pargamzi bagka alakalarla megsgul bi-

rakirken, Ibni Arabi benim icin bir tesellidir. Ciinkii o, tiim benligiyle gel-

mekte. Ayaga kalktiginda tamamen kendisi ve oturdugunda tiim benligiyle,

herhangi bir yerde kendinden higbir gey birakmaz. Yolda olmas: gereken

de budur™

Ibni Arabi yolculuk eder ve egitimi toplamda otuz y1l kadar siirer.
1202de Hacca, gider ve orada gesitli miirsidlerin gozetiminde iki yil
gegirir. Mekkedeyken, tamamlamasi sonraki otuz yilini alan tasavvuf
tizerine abidevi eseri Fiituhatu'l Mekkiyye’ye baglama adina “ilahi bir
emir” olarak atifta bulundugu ilhami alir. Kudiis, Bagdat, Halep ve di-
ger bityiik kentlere yolculuk ettikten sonra nihayet yagaminin son 17
yilin1 gegirecegi Sam’a yerlesir. Samda vaktini, cogunlukla ders verme
ve yazmaya adar. Islam diinyasinin dért bir yerinden gelen 6grenciler o
daha gengken yaptig1 gibi onun dizleri dibine oturmaktadir. 1240'da 76
yasinda vefat eder.

Fiituhat 560 bolimden olusur ve gercekte Hz. Peygamber'in yasa-
m1 ve uygulamalar (siinnet), Kur'anin ve Hadis’in manevi tefsiri, fikih
usulii, ask, ibadet, kozmoloji ve politika dahil inanilmas: gii¢ bir biling
i¢inde manevi yagamin bilinen her yoniini ana hatlariyla ifade eder.
Eser nihayet 1231'de tamamlanmi§ ve modern edisyonlar1 her biri 500
sayfalik 37 ciltten olusur. Eger bu kendi iginde 6nemli bir basariysa,
unutulmamalidir ki yans: ayakta kalan ii¢ yiiz civarinda bagka eserler
de ona atfedilir.

Ibni Arabinin eserleri ve Yunan felsefesinin etkisi arasindaki iliski
etrafinda tartigmalar olmugstur. Giiniimiizde harici etkilerden ziyade

* Austin, Sufis of Andalusiadan alinty, 5. 143.
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genellikle onun felsefesinin genelde Islami ve 6zelde tasavvuf gelene-
gine dayandig kabul edilir. Aslinda onun felsefeye iliskin herhangi bir
kitap okudugu konusunda ¢ok az kanit oldugu, filozoflardan hicbir
bahiste bulunmadig: goriilmektedir. Daha 15 yasindayken Miisliman
filozof Ibni Riigd'le tanistig1 kaydedilir ancak Ibni Riigd'iin yazmis oldu-
gu eserlerden okudugu konusunda higbir kanit bulunmamaktadir. ibni
Riigdden ise bir filozoftan ¢ok Islam hukuku alimi olarak bahseder.

Bu durumda Ibni Arabi’nin bu fikirlere nasil ulastigs ilging bir ko-
nudur. Kendi metodolojisinden bahsederken bir sey kaleme aldiginda,
oniine asla bir amag¢ koymadigini, daha ¢ok zihnini ilham kivilcimlan
ihata ettiginde onlardan kurtulmanin tek yolunun bu ilhamlar kagida
dokmek oldugunu belirtir. Uykusunda ya da mistik bir ilhamla aldig
ilahi emirle yazmaya baslar. Bu mistik sezgiyi kegf ve feth olarak tanim-
lar. Ancak yazilarinda kullandig1 terminoloji, dini ilimlerinde kullani-
lan terimlere oldukg¢a asina oldugunun agik bir gostergesidir.

Ibni Arabi’nin metodolojisi ayn1 sekilde onun diger biiyiik bir eseri
Fususu’l Hikem iin de gegerlidir. Ibni Arabi bu eseri riiyasinda bir bii-
tiin olarak ilham aldigini belirtir. Eser, Kur'anda ad1 gegen Peygamber-
lerin mistik 6nemi tizerine genis bir tefekkiir olup, sayisiz serhe ilham
vererek kendinden sonraki Sufi gelenegi tizerinde biiyiik bir etkiye sa-
hip oldugunu kanitlamistir. Sair Celaleddin Rumi’nin diigiincesini, hat-
ta dendigine gore Italyan sair ve diigiiniir Dante Alighieri’'nin (6. 1321)
diigiincesini de etkilemistir. Ibni Arabinin kapsaml etkisi, Prof. Ralp
Austin tarafindan §oyle 6zetlenir:

Ibni Arabi ilk defa sistematik ve ayrintili olarak Miisliman ve Neo-Hele-
nistik diinyalar arasinda yiizyillardir siiregelen iligkiler tarafindan biyik
olglide zenginlestirilen bir teknik terimler ve semboller hazinesi kullanarak
engin Tasavvuf tecriibesi ve sozlli gelenegini kullanmak suretiyle kendin-
den onceki mutasavwif nesillerin ogreti ve anlayiglarina ifade vermistir...
Ondan sonra gelenlerin tamami, bunu Ibni Arabinin terkibi ifadelerinin
siizgeci yoluyla alirlar.”

Ibni Arabi “kesf'den bahsettiginde, her ne kadar akli, tasavvufi uy-
gulamalarda elde edilebilecek bilgiden daha asagida kabul etse de, bu
goriis aklin roliiniin bir inkar olarak yorumlanmamalidir. Aslinda {bni
Arabi, aklin, esyanin hakiki bilgisinin edinilmesinde zorunlu oldugunu
belirtir. Onun diigiincesinde merkezi bir nokta da insanlarin ve potansi-
yellerinin kendi iglerinde Tanrr’nin Sifatlar’nin gergeklestirilmesindeki
roliidiir. “Sifat”larla Ibni Arabi’nin kastettigi Rahmet, Gazap, Adl, Cemal,

* Age., 5. 48.
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Celal vb. sifatlardir. Bu da insanlarin Tanr suretinde yaratildiklan igin
onlarin biricikliklerini gésterir. O halde ibni Arabi “suret”le Tanrrnin
sifatlarini esanlamh gorir. Maddi degil manevi olarak melekler, Tanr1'ya
yalnizca manevi bir varlik olarak bilirken, insanlar Tanrr'y1 hem saf ger-
¢eklik olan manevi bir varlik hem de yaratihs baglaminda gergekligin
tezahiiri olarak bilebilir. Gergekligin en st tezahiiri, ilk insan ve ayrica
Kimil insan (Insan-1 Kimil) olarak tanimlanan Adem’in arketipi insan-
dir. Dolaysiyla Insan-1 Kimil, gercekte Tanrr'nin goriiniir tezahiiriidiir.
Insan, Tanr tarafindan yaratilmig oldugu iin, evrenin tiim mitkemmel-
likleri yaninda ilahi kemali de somutlastirir. O halde varhgin (viicud)
sebebi en st mitkemmellik (kemal) igin ¢abalamasidir ve bu tasavvufi
yolla gerceklestirilir. Bu safhaya ulasanlar makam-1 lamakam seviyesine
ulagirlar ve ibni Arabi bunlari muhakkik ya da “iki géz sahibi” (zu'l-
ayneyn) olarak adlandirir. Bir gozle Insan-1 Kimil kendi yaratilmig biri-
cikligini kavrayabilirken digeriyle Tanrryla olan 6zdesligini goriir.

Ibni Arabi'nin felsefesi goriiniirde uzlasan ikiliklerle dolayisiyla “ay-
neyn” referansiyla doludur. Kimil insan hem Tanrrya yakin hem de
O'na uzaktir. Tanr’'min 6zii birlik (vahdet) ve kesret (¢okluk), zorunluluk
ve ariziliktir. Bu ikiliklerin ger¢ekle uzlagip uzlagamadig: bir tartigma
konusudur. ibni Arabi’nin Tanrr'nin “sifatlarindan bahsedisi, Tanr’'nin
kesrete sahip olmasini gerektirir. O sadece Yaratic1 degil ayrica yaratil-
mugtir. Clinki yaratilmiglarin (mahlukat) tima O’'nun Varligina igtirak
eder; ancak ibni Arabi varolan her seyin dolayisiyla Tanr oldugunu
soyleyecek kadar ileri giden bir panteist yaklasim1 benimsemez. O'nun
Varligin Birligi (Vahdetu’l viicud) doktrininde, ibni Arabi Mutlak Bir
-tamimlanamaz Hak- ve yarattiklar1 (halk) ya da siirekli yenilenmede
olan zuhuru arasinda agik bir ayrimda bulunur. Tiim canhlann varhig,
evreninin i¢inden akip bir annenin gocuklarina varlik verisi gibi evrene
varlik bahgseden nefesu’r-Rahman nedeniyledir.

Tiim bunlarda aklin rolii, onun ayrim ve ayirt ediliglerin anlagilmasi-
n1 ve dolayisiyla soyut diisiinmeyi olanakh kilacak sekilde dogal olarak
olusturulmasidir. Bununla birlikte salt akla odaklanmak, diginirin
gerqekligi incelemesine ve her seyin s6z konusu birligini atlamasina ne-
den olur. Ayrica gerekli olan sey Ibni Arabi’ye gore rasyonel filozoflar ve
kelamcilarda eksik olan ancak sufilerin sahip oldugu kisinin Tanrr’nin
Varligin1 kavramasina olanak veren hayal niteligidir. Gergeklik “kesfo-
lunmugtur” ve salt akhin birlegtiremeyecegi bosluklar birlestirir. Boy-
lece akul ve hayal arasinda bir ahenk kurulur. Bu da kisinin Tanrr’'nin
tim sifatlarin1 anlamasina olanak verir. Filozof ve kelamcilar yararh ve
gereklidir ancak onlar neyin bilinebilecegi konusunda sinirlara sahip
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olup salt rasyonel diigiinme yoluyla Tanrr’'nin Zat'in1 kavrayabilecekle-
rine inanarak aldanirlar. Aslolan her iki gézleriyle Tanr’nin varligim
gorebilen “muhakkiklerdir.

Ibni Arabi'nin Islam diisiincesine olan katkisi kiigiimsenemez ve
boylesi kisa bir bolim onun tartisip agikladig genis kapsamh fikirler
agisindan ok da adil olamaz. Ozellikle Varligin Birligi, Insan-1 Kamil
ve Hayalin roli, Ibni Arabiden sonraki diigiiniirler arasinda agirlikli ko-
nular olmustur. Aslinda gogu, kendini filozof ve kelamcilardan ayirmak
i¢cin Muhakkik olarak adlandiran bir dlim grubu ortaya gikmugtir. Ancak
Ibni Arabi'nin adiyla anilan herhangi ézel bir “ekol” ya da tarikat yok-
tur. James Marris, Ibni Arabi iizerine yazan kisilere atifla su tespitlerde
bulunur:

Gergek felsefi, kelami birlik ve bu yazarlarin gesitliligi, modern aragtirma-
larda kegfedilmeye baglanmamigtir. Bu yazarlardan higbiri salt ibni Arabi
“sarih”leri degildir... Batidiisiincesinde “Aristoculuk” ya da “Eflatunculuk”ta
oldugu gibi Ibni Arabi’nin yazilar sonraki sarihlerin kisa siirede en azindan
bizzat Seyh iizerine yapilan ¢aligmalar kadar 6nemli hale geldigi en ¢esitli
gelisimler igin yalnizca bir baglangi¢ noktasidir.”
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Nasireddin Tusi (1201-1274)

Nasireddin Tusi bir filozof, gokbilimci ve matematik¢idir. Mogol
Hanu igin bir gokbilimci olarak ¢aligmis ve su an “Nasreddin Cifti” (zic-
cin) olarak bilinen gezegenlerin hareketine iliskin galiymalara bir model
sunmustur. Tecridi’l Itikad ve el-Ahlaku’l Nasiriyye dahil teozofi ve teo-
lojik konular iizerine birgok eser kaleme almigtir. $ii skolastik egitimin
en iyi ve en kalic1 yonlerini kurtarmasi, birlestirmesi ve sistematize et-
mesiyle tinlidiir.

Hace Nasireddin Tusi, 1201'de Iran’in Tus kentinde dogmugtur. Ba-
bas1 Muhammed Ibnu’l Hasan, 6nde gelen bir Sia fakihidir ve Nasired-
din Tusi'ye tefsir ve hadis, Sia fikhi, hukuk, mantik, tabii ilimler, metafi-
zik, matematik ve Arap dili ve grameri gibi Islami ilimlerde ilk egitimini
vermigstir. Nasireddin Tusi daha sonra ¢aligmalarina devam etmek igin
sair Omer Hayyam'in dogum yeri olan Kuzeydogu irandaki Nigabur’a
(ya da Horasan bélgesindeki Neysabur) gider. O dénemde Nigabur, {s-
lam diinyasinin Dogudaki kiiltiirel ve entelektiiel baskenti kabul edilir
ve bu yiizden Nasireddin, silsilelerini bilyiik ibni Sina'ya dayandiran
onde gelen ilimlerin gozetiminde birgok farkli konuda egitim almigtir.

Bununla birlikte Nigsaburda egitim aldigi dénemde Mogollar,
Horasan istilaya baslarlar ancak Nasireddin yerel bir Ismaili (Sia'nin bir
kolu; Ismaililikle alakali daha ayrintili bilgi i¢in bkz. el-Mehdi) sehzade
tarafindan nispeten giivenli kalesinde kalmaya davetedilir. 8 y1l kadar bu-
rada kalir ve galigmalar yaninda 6zellikle astronomi iizerine eserler yaz-
makla meggul olur. Diger daha varsil bir Ismaili gehzade de Nasireddin’i
isitir ve onu sarayina davet eder. Bu daveti 1234 civarinda kabul eder.
Galkantil1 donemler géz 6niinde bulunduruldugundaNasireddin’in ken-
disini sehzadelerin himayesinde yasamaktan sansh hissettigi diisiiniile-
bilir. Ancak onun igin neyin gii¢ oldugu pek de agik olmamasina kargin
“imkansiz” buldugu kosullardan gokga sikayet¢i olinustur.
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1252de Mogol Han1 Meng-ﬁ, kardesi Hiilagi’yu (Cengiz Hanin to-
runlarindan biri) Iran’ tamamen kugatmas: igin gonderir. Dendigine
gore Hiilaga, Cengiz Han'in ordusundan bile daha biiyiik bir orduyla
oradan ayrihir ve Pers bolgeleri birer birer teslim olup Mogol kumanda-
nin hizmetine girer. O esnada Nasireddin biiyiik Ismaili 6nder Riikned-
din Hursahin hizmetindedir. Ritkkneddin de 1256da Hiilag'ya boyun
eger. Nasireddin gergekte Biiyilk Ismaili iistadin gozetiminde bir tut-
saktir ve bu nedenle onun igin Mogollarin gelisi bir nevi 6zgiirliiktir.
Kiitiiphanesi ve astronomi araglan yok olmaktan kurtulmus ve artik Ab-
basi’lerin bagkenti Bagdat'tan sonra bas1 geken Hiilagi’nun maiyetine
girmistir.

Bityiikk Usred'in gézetimindeki rolii gokbilimciliktir ve bu nedenle
Hiilag onu hizmetine almistir. Hiilag’nun Bagdat1 ne zaman kusata-
cagina iliskin Nasireddin’in astrolojik zamanlamasina dayanmasi, en
azindan olduk¢a 6nemli bir sorumluluktur. Eger kusatma basarili olma-
saydi1 Nasireddin'in yagami oldukga kisa olurdu. Bagdatin Mogol giici-
ne gokga direnecek bir devlet olmamasi, Nasireddin igin bir sanstir; ya-
kinlarda biiyiik bir akina ugramustir ve genel olarak bagkentte diisiik bir
moral ve kargasa bulunmaktadir. 1258'de kusatma baslar ve Nasireddin
Hiilag’'nun maiyetinde ona o denli yakindir ki Mogol hiikiimdari onu
halifeyi teslim almaya ikna etmesi iin Bagdata gonderir. Halife ilk di-
rencin ardindan nihayet teslim olur ve on giin sonra idam edilir. Ilging
olan sey -belki de yanlis bir konudur- Nasireddin'in kimi kaynaklarda
halifenin 6limiinden sorumlu tutulmasidir; Mogol hitkiimdarn halife-
yi 6ldiirmede -bir halifenin Tanr’'nin “yeryiiziindeki golgesi” oldugunu
diisiinerek—- Tanr’'nin gazabini ¢eker endisesiyle isteksiz oldugu kayde-
dilir. Nasireddin Hiilagit'ya higbir seyin olmayacagina giivence vererek
halifenin bir haliya saril olarak yuvarlanip 6ldiiriilmesini 6nermistir;
yidirim, deprem, taskin vb. herhangi bir sey olacak olursa, yuvarlanma
durdurulacak ve halife kurtulacaktir. Soylemeye bile gerek yok, talihsiz
halife uzun siiren nahos bir 6liimle can vermistir.

Nasireddin’in giicii Hiilag@'nun himayesi nedeniyle o denli etkindir
ki anlatilanlar ne denli yanli§ olursa olsun bagkalarinin yagam ve 6lim-
leri konusunda bir giice sahiptir. Kimilerine gore Bagdat'ta birgok Miis-
liman alimi kurtarmisgken kimilerine gore yalmzca Siiligi segenler kur-
tulmugtur; kalan Siinniler ise idam edilmistir. Nasireddin bir siireligine
Hiilag'yla Bagdatta kalip Irakin merkezindeki Hillah’a §ii egitimin
bityiikk merkezine yola koyulmadan 6nce, bagkentte hiitkiimdara giicii-
nii nasil pekistirecegi konusunda danigmanlik yapmigtir. Burada birgok
iinlii kelamci ve fakihle tanigir. Ayni anda Hiilagh Kuzeybat: Irandaki
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Maragada y6netiminin ilk merkezini kurmustur. Nasireddin kente gag-
rilmis ve burada diinyaca iinlii olacak ve birgok bilimadamini kente ge-
kecek bir gozlemevinin (kalintilar1 giiniimiize dahi ulagmugtir) ingasina
nezaret etmistir. 1256da Hiilag 6liir ve yerine ayni sekilde Nasireddine
himaye sunan oglu Abaka Han gelir. Nasireddin yeni hiikiimdarin veziri
ve sahsi hekimi olur. 1273'de Bagdat'ta resmi bir gezideyken, Nasireddin
hastalanir ve ertesi y1l vefat eder. Bedeni birgok 6nde gelen $ifnin tiirbe-
sini de barindiran Bagdat'taki Kazimeyn Camii'ne gomiiliir.

Bazi saray gorevlilerinin himayeleri ve kendi sikdyetlerine karsin,
Nasireddin tiptan kelama gesitli konular1 kapsayan zengin bir malzeme
ortaya koymay basarmistir. Matematige iliskin en az 19 risale kaleme
almis olup ona atfedilen 100 kadar metin bulunmaktadir. Kendisine
Ibni Sina'y1 model alarak belig bir sekilde hem Arapca hem de Farsga
yazmustir. Eserlerinin ¢ogunlugu Arapga olsa da, Farsca eserleri bu dili
felsefi séylemin bir lingua francasi yapmistir. Felsefi eserlerini -karsit
olmaktan gok birbirlerini destekleyen- bilimsel galismalariyla yakindan
alakal1 gérmiistiir. Bu antik Yunan geleneginde alisilmadik bir durum
degildir. Nasireddine birgok Ismaili Sii himaye sunup onun eserlerinde
birgok Ismaili fikre rastlansa da onun bir Ismaili ya da belki Isnaageriye-
ci (12 imamci) bir $ii olup olmadig1 konusunda kimi tartigmalar bulun-
maktadir. Trigonometri, 6zellikle de gezegenler teorisi iizerine bilimsel
¢aligmalary, biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Aslinda kesinlik bakimin-
dan Batlamyus'u golgede birakan bir gezegen modeli ortaya koymasiyla
iin kazanmustir.

Mogol istilacilar Islami Ortodoksiye kargi bir sekilde ihtiyathdir-
lar; ancak tasavvuf ve Siaya daha biiyiik anlayis gostermislerdir. Mo-
gollar, Siilere 6nemli konumlar verip onlarin daha 6nce izin verilen-
den daha biiyiik dl¢iide entelektiiel ve felsefi tartigmalara girmelerini
saglayarak kurtarici olmuglardir. Bu entelektiiel yenilik biiyiik o6lgiide
Nasireddin tarafindan elde edilmistir. Nasireddin, ibni Sina ve Yah-
ya Sithreverdi'nin Yeni Eflatuncu 6gretilerini benimsemis ancak Ibni
Sina'nin aksine Tanrrnin varhiginin ispata tabi olmayip daha gok, kabul
edilmesinin zorunlu olduguna inanmigtir. Otoriter 6gretimin 6nemini
kabul etmesine karsin teolojik séylemde felsefenin, aklin 6nemini sa-
vunmustur. Ona gore felsefe, entelektiiel seckinlerin yani bu disiplinin
dilinde olduk¢a mahir olanlarin isidir. En ¢ok Ibni Sina'nin eserlerinin
bir sarihidir —olduk¢a basarili bir garihidir. Orijinalitesi daha ¢ok man-
tik alaninda 6zellikle hermenétigi ele alisinda yatar.

Nasireddin’in politik felsefesi, Aristocu ve Pers fikirlerinin bir sen-
tezi gibi bir seydir. Ahlak-1 Nastri adli eseri iig boliime ayrilir. Ilk béliim
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bireyle, ikincisi aileyle tigiinciisii toplumla alakalidir. Felsefe ve fikhi bir
araya getirmeye ¢aligmistir. Nasireddin'in felsefeye olan ilgisi degismez
hakikatlerle iliskin olup kimi dogal ilkelere iliskin bize kilavuzluk yap-
may1 dnemli kabul eder; fikih, zamana ve toplumun goreneklerine gore
degisebilen uzlagimla alakalidir. Sonugta Nasireddin’in ahlaky, bir yanda
Eflatuncu bir ahlak kavramin1 Aristocu 6znel ahlak kavramiyla birlesti-
rir. Nasireddine gore seriat s6z konusu oldugunda yorumlama igin gok-
¢a hareket serbestisi vardir ve 6zellikle Siinni fakihlerin inanmig olduk-
lar1 kadar mutlak degildir. Nasireddin igin aile dnemlidir; ¢iinki evi,
politik yagamin merkezi ve aslinda insanin hayatta kalmasi i¢in liizumlu
goriir. Ad1 gegen eseri koca ve karisi, ebeveyn ve ¢ocuklar arasindaki
iligkiyi, ayrica finansal yonetim ve komsularla geginmenin 6nemini ele
alir. Merkezi tema bir kargilikli saygi ve sorumluluktur; kizlarin okuyup
yazmasinin gereksiz oldugunu diisiinse de ¢ocugun egitiminin 6nemi-
ne genis yer verir. lgi cekici olan bir nokta da gokeslilige kars1 uyarida
bulunmasi ve sarap i¢gmenin adabi dahil, gorgii ve dogru davranislara
iliskin kimi tavsiyeler vermesidir.

Ahlak’in son béliimii, devlet politikasini ele alir. Insanlarin nigin uy-
garliga gereksinim duyduklarini tartisarak baglar ve sonra Aristonun
yaptig1 gibi dorde ayrilan farkli yonetim bigimlerini ele alir. Krallik,
ustiinlilk, soyluluk ve toplum (cemaat). Yonetimin yegine erdemli bi-
¢iminin toplum oldugunu kabul eder-her ne kadar bununla toplumla
yonetim degil daha ok ilahi esine sahip bir kisi tarafindan y6netilen bir
toplumu kast etse de. Dolayisiyla burada kast edilen demokrasi olmayip
bir filozof kral ya da §ii terminolojide Imam tarafindan yénetimdir. Ay-
rica Aristocu tarzda Nasireddin de “politika bilimi"nin (hikme-i madini)
—esasen ahlaktir- diger tiim zanaatlar1 yoneten “yiice zanaat” oldugunu
belirtir; insanligin nihai sonu, “telos”udur. Bilginin, sosyal diizen i¢in
temel oldugunu 6ne siirer.

Kentlerin diizeni kralliga (miilk) dayanir ve kralligin diizeni siyasete, siya-
setinki ise hikmete dayanir. Hikmet galip gelip hakiki kanun (namus-i hak)
onu takip ettiginde, varliklarin kemaline olan ilgi gibi nizam saglanir. An-
cak eger hikmet ayrilirsa, kanun (namus) zayiflar ve namus zayifladiginda
miilkiin ziyneti kaybolarak fitne zuhur eder.”

Boylece politika biliminin amaci tipta oldugu gibi dengedir. Dev-
let adami “alemin hikimi'dir ve egitim politikasinin bir pargasi olarak
her kisinin erdeme ve dolayisiyla kemale (milkemmellige) ulagmasi igin
politika bilimini ¢aligmasinin bir 6dev olacagina inanir. Herkesin ¢a-

* Nasirean Ethics, s. 233
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hismasina iliskin bu gereklilik, 6zellikle imalar1 bakimindan ilgingtir.
Ciinkii en azindan toplumun entelektiiel bir elitle sinirli olmayip top-
luma entelektiiel olma firsati verilmesi gerektiginin -Mevdudi’nin “teo-
demokrasi’sinden farkli olmayan bir anlamda- en azindan miimkiin
oldugunu belirtir.

Nasireddin’in Ahlak-1 Nas:ri’si olduk¢a popiler olmusg ve birgok tak-
lidi yapimugtir. Ozellikle —pek de sagirtic1 olmayarak- Iran ve Osmanl
Imparatoru tarafindan kabul gérmiistiir. Nasireddin engin bilgiye sa-
hip bir filozoftur ve bir vezir olarak filozof-devlet adamhginin ender
bir kombinasyonuna sahiptir. Bununla birlikte felsefe yazilarindan ayr1
olarak Islam diinyasina katkilari yalnizca Maraga Rasathanesi'ni inga-
sindaki rolii ve astronomik ve astrolojik bilgide uzmanlhga sahip, 6zel-
likle Cinden filozof ve bilimadamlarinin tanitimindaki roli g6z 6niine
alindiginda bile oldukga biiytiktiir.
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Mevlana Celaleddin Rumi (1207-1273)

Celaleddin Rumi Islam diinyasinin en biiyiik mutasavwif ve sairle-
rinden biridir. Saflik 6lgeginde onun siiri benzersizdir ve son yillarda
onunla alakal: birgok roman ve film yapilmasi yagaminin yeterince ilgi
gekici oldugunu kanitlamigtir. Eserlerinin gevirileri Bat1 diinyasinda git-
gide popiiler hale gelmektedir. Ote yandan Miisliimanlar igin 6zellikle
de siirinin Fars diinyasindaki tasavvufi ve felsefi kavramlarini miistesna
bir sekilde kusatmasi nedeniyle iranda 6zel bir yere sahiptir. Meviana
(Efendi) olarak taninir. Yagami boyunca yazilari ve eylemleri, Batida
kendine 6zgii semazenleriyle taninan Mevlevi tarikatinin kurulmasiyla
sonuglanmustir.

Celaleddin Rumi, 1207'de Kuzey irandaki Horasan'in Belh kentinde
diinyaya gelmistir. O donemde Belh gelismekte olan bir kenttir ve 9. yy
da biyiikliigi ve faaliyetlerinin bir gostergesi olarak yaklagik kirk cami-
si oldugu kaydedilmektedir. Birgok Arap, Belhe “kentlerin anas:” olarak
atifta bulunmustur. 1220de Mogollar tarafindan yikilmig ve simdilerde
yalmizca kigiik bir kasaba olarak durmaktadir. Ruminin ailesi Belh'te
birkag nesil yagamis ve soylu bir aile olarak saygiyla karsilanmiglardir.
Biiyiik bityiikbabasi ailesinin aslen Farisi degil Arap soyundan geldigini
ve aslinda Hulefa-i Rasidin'den ilki olan Ebubekire dayandiklarini iddia
etmiglerdir. Kugkusuz, soyunda birgok fakih ve mutasavvif bulunmak-
tadir.

Mevlana'nin yagam efsanelerle ortiliidir. Ancak biyografik malze-
me bakimindan, oglu Sultan Veled, babasinin yasamina iligkin olduk¢a
kullanigh bilgiler igeren iptidaname adl1 uzunca bir anlati siir kaleme
almugtir. Ayrica Iranh ilim Bediiizzaman Fiiruzanfer tarafindan kaleme
alinan Serh-i hal-i Mevlana (1932) adli hogs bir elestirel biyografi mev-
cuttur. Bilinenler 1511nda Mevldna 12 yasindayken, babasi1 Bahauddin
Veled ailesini alip 1219da Belh'ten ayrilir. Bu ayrili§ i¢in, Mevlananin
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babasinin -6nde gelen bir din 4limi, miiderris ve vaizdir- ilahi bir il-
ham almas1 ya da belki de yoneticilerle bir tiir anlagmazlik yasamas: gibi
¢esitli nedenler 6ne siiriilmiistiir. Bunula birlikte bir yil sonra Belh'in
Mogollar tarafindan yikilmasi, birgok insanin kenti 6nceden terk ettigi-
ni akla getirmektedir.

Aile Konya'ya yerlesir ancak Konya'nin 50-100 km giineydogusunda-
ki Larende’ye (giiniimiizde Karaman kenti) yerlesmeden 6nce Bagdata,
Mekke ve Sam’a gitmislerdir. 1221'de Samdayken Mevlana'nin biiyiik fi-
lozof ve mutasavwif Ibni Arabi tarafindan babasinin arkasinda yiiriirken
goriildiigii seklinde bir efsane vardur. ibni Arabi goyle der: “Subhanal-
lah, bir derya goli takip ediyor” Yedi ya da sekiz yil kadar Larendede
kalirlar. Bu siire igerisinde Mevlidna evlenir ve 1226da oglu Sultan Veled
diinyaya gelir. Daha sonra, o vakitler Anadolu Selguklular’nin baskenti
olan Konya'ya gegerler. Mevlana'nin biiyiik iine sahip babasinin (Baha-
eddin) Selguklu Sultan: tarafindan, ayrica bagkentte kalmas i¢in davet
edildigi ve Bahaeddin kente ulastiginda Sultan’in onu kargilamak igin
saraydan ayrilip kendi elleriyle Bahaeddin'in atin1 kente getirdigi soy-
lenir. O déonemde Konya, nispeten huzur dolu bir yerdir ve Mogol isti-
lalarindan kagan birgok 4lim, mutasavvif ve sanatkar igin korunaklidir.
Dolayisiyla oldukga canli bir kenttir. Bolge, Bizans ge¢misi nedeniyle
Tiirkler arasinda Rum (Roma) olarak adlandirilmaktadir. iste bu yiizden
Celaleddin, Rumi “Romali kisi” vlarak taninagelmistir. Ancak babasi
Konyada ¢ok fazla yasamaz ve 1230'da vefat eder.

Bahaeddin'in vefat ettigi donemde onun eski talebelerinden olan
Burhaneddin Muhakkik Tirmizi Konyaya gelir ve Mevlinanin Pir’i
(miirsidi) olur. Sonraki on yil siiresince -Pir'i 1240da vefat edinceye
kadar- Mevlana Tasavvuf disiplini igin gerekli tim asamalarda ilerler.
Boylece kendisi de bir pir olur. Mevlina giiglii, karizmatik bir kisilige
sahip oldugundan ¢ok gegmeden birgok miiridinin yan sira Selguklu
Sultanrnin da miirsidi ve rehberi olur. Celaleddin Rumiyi miiridleri
Mevléna (Efendimiz) olarak adlandirmay tercih etmislerdir. Ozellikle
oglunun yasadig1 donemde, Mevleviyye ya da Mevlevilik iinlii bir tari-
kat haline gelir.

Mevlana 39 yasindayken yasamini degistiren bir olay ger¢eklesmis-
tir. Semseddin-i Tebrizi adl1 esrarengiz, seyyah bir dervis Konyaya gelir.
Sems’in Mevlina iizerine giiglii bir etkisi olacak ve manevi yolunu ol-
gunlastirmasina biyiik bir katki saglayacaktir. Mevlananin arayiginin
merkezinde Insan-1 Kimil'le (bu karmagik ifadenin daha genis bir agik-
lamas1 igin bkz. Ibni Arabi) baglantil bir gereksinim bulunur. Kisaca
Insan-1 Kimil birgok mutasavvif tarafindan Tanr'nin canh bir tecel-
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lisi olarak kabul edilir. Insan, Tann tarafindan yaratilmig oldugu igin
Tanrrnin oldugu kadar dlemin de mitkemmelliklerini somutlastirir. O
halde varligin nedeni en yiiksek kemal igin ¢abalamaktir ve bu da seyr-i
sulukla gergeklestirilir. En iist kemale ulaganlar kendi yaratihi§ biricik-
liklerini kavrayabilme yaninda Tanrr’yla olan 6zdesliklerini de gorebi-
lirler. Dolayisiyla boylesi bir kamil insanla baglantih olmak, Tanr'nin
“ilahi nuru”nun pargasi olmaktir. Bu tema Mevlana'nin siiri genelinde
yinelenir. Insan-1 Kdmil Tanr’nin sifatlarinin bir aynasi olarak goriilme-
lidir. Insan-1 Kamil olmak, Tanrr’yla olmaktur.

Mevlana, $emsi evine alir ve iki yil kadar ayrilmazlar. Bu durum
Mevlana'nin miiridlerinin kiskangligina neden olur. Aslinda Mevlana'yx
izleyenler onun $emse gosterdigi baghliktan iizgiindiirler ve bu yiiz-
den $emsi tehdit ederler. $ems, $ama gider ancak Mevlana oglu Sultan
Veled’i onu bulmasi igin $am’a gonderir. Sultan Veled, $ems’i Konyaya
geri getirir ve miiridler pismanlik duyar. Ne var ki pismanliklar: gergek
olmadig igin Sems Sam’a bir kez daha gider ve Sultan Veled onu tek-
rar geri getirir. Nihayet 1247de $ems “kaybolur”. Kimi kaynaklar onun
Mevlana'nin miiridleri' tarafindan 6ldiiriiliip bedeninin bir kuyuya ati-
larak gizlendigini aktarirlar. Sultan Veled iptidanamesinde $ems’in kay-
bolusunun Mevlana'yr nasil etkiledigini anlatir:

Bir an olsun

Musiki dinlemekten ve sema etmekten usanmad:

Higbir zaman gece giindiiz dinlenmedi

Miiftiiydi, sair oldu

Zahitti, askla sarhos oldu

Uziim garab: degildi bu: miinevver ruh sadece nur sarabin iger.

Bu kisa anlatida birkag ilging referans bulunmaktadir. ilki, Mevla-
nanin musiki dinlemesi ve sema etmesi, Sultan Veled tarafindan ku-
rumsallagtirilan Mevlevilikteki Sema ritiieliyle karakterize edilir. Bu
ritiiele ney hiiziinle eslik eder. Uygulama Sufilerin manevi vecdin ma-
kamlarina ulagacaklar bir yogunlasma bigimidir. Buradaki ¢agrisim
boylesi bir uygulamanin bizzat Mevlanaya dayanmasidur. ikinci olarak
Mevlana'nin bir miiftiden bir saire olan doniigiimiidir. Buradaki refe-
rans da $ems’in anisina ithaf edilen genis bir eser olan Divan-1 Sems-i
Tebrizi adl eseridir.

Sems’in kaybolusundan sonra Mevlana kendisini diger bir manevi
figiire, Selahaddin Zerkubiye baglamistir. Ancak bu iliski -her ikisinin
bir olmasini kastetse de- biiyiik olasilikla Mevlananin $emse olan ilig-
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kisinin tersine doniisiidiir. Ciinkii Selahaddin, Mevlananin halifesidir
ve Mevlinanin karizmasi daha giiglidiir. Bununla birlikte Mevlina,
1261de Olen halifesinden daha uzun yasamistir. Ancak Mevlana ha-
yatinin geri kalan yillarinda, sonraki halifesi Hiisameddin Hasen ibn
Muhammed ibn Hasan ibn Aki Tiirke baglanir. Bu donemde Mevlina
en biiyiik eseri olan ve “Hiisant'in Kitabt” olarak adlandirdig1 Mesnevi’yi
kaleme almistir. Mevlana'nin 1273’teki vefat: iizerine, Hiisameddin, ta-
rikatin bagina geger. 1284de Hiisameddin'in vefatiyla onun yerini Sul-
tan Veled alir.

Mesnevi 25 bin beyitten olusan devasa bir eser olup su meshur be-
yitlerle baslar:

Duy sikdyet etmede her an bu ney,
Anlatir, hep ayriliklardan bu ney.

Der ki feryadim kamighktan gelir.
Duysa her kim, gozlerinden kan gelir.

Aymiliktan pargalanmug, bir yiirek,
Isterim ben, derdimi dékmem gerek

Kim ki ashndan ayirmi§ canini,
Oyle bekler, éyle vuslat anin..

Agladim her yerde hep ah eyledim.
Gordiigiim her kul igin ‘dostum’ dedim.”

Daha once belirtildigi gibi ney daima Mevleviye ile iliskilendiril-
migstir. Sembolik olarak kendini Tanrr'ya adayan kisi (nevniyaz), diin-
yadan koparildiginda, canli bir enstriimana doniisen ney gibidir. Ney,
Tanniyla birligini hatirlayan ruhtur ve miizigi birlige (Tevhid) bir doniis
i¢in hasrettir.

Mevlanaya gore “masuk”u olan Tanridan koparilmis olsa da, 6rnek-
se Sems gibi Insan-1 Kamil olarak ona verilen Tanrr'nin suretleri yoluyla
bulunan bir teselli vardir. Mevlana siirini bir vahiy olarak degil Tanr’'nin
ifadesi igin bir arag olarak gorse de, siklikla “Farsga Kuran” olarak atifta
bulunulur. Ancak birgok kisi onun eserini bir tefsir gibi ele alirlar. Ciin-
ki ilham yaninda bir rehberlik kaynagidir. Yazili metnin otesine geger
ve tasavvuf diisiincesi, Neoplatonizm ve Hiristiyanliga ait diisiincelerin

* Nicholson, s. 31.
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bir 6zeti olmas1 yaninda halk hikayeleriyle geleneksel hikayelerin bir
kangimidir. Her ne kadar ulemaya iliskin istekli olmasa da ilahi rehber-
ligin Kur'an ya da bir miirsid elinden insanlar tarafindan takip edilmesi
gerektigine inanir. Tipki agagidaki beyitlerde belirtildigi gibi:

Kendine gel de “Rabbi bimna agveyteni”yi oku... oku da cebri olma, ters bir
kumas dokumaya kalkisma! Cebir agacina ne vakte dek sigrayip gikacak,
ihtiyarin1 bir yana birakacaksin?

Iblis ve soyu sopu gibi Tanr ile savasta, miibahasedesin... Eteklerini gerrer
de isyana oyle kosar, gidersin... bu kadar hoslukla, bunca istekle cebir olur
muymus hig?

Nefsin neyi isterse ihtiyarin var fakat akhinin istedigi seyde mecbursun ha!
Baht1 yaver ve talihi kutlu olan bilir ki akil ve zeka taslamak iblistendir, ask
Ademden!’

Bu durumda “Baba” Kur'ana gére giinahindan tevbe edip aglayan
Adem(dir. Ulema ya da dogmatik teologlar kader ve irade gibi (Adem
kendi iradesiyle mi giinah isledi yoksa bunlarin miisebbibi Tanr1 mu-
dir?) konulan tartigmaktan zevk alirken, Mevlana bu tiir mantiksal ¢1-
karimlarla ugrasmanin kisiyi Tanrr'ya yabancilagtirdigini 6ne siirer. As-
lolan Adem'in sahip oldugu agktir.

Mesnevi'nin daha 6gretici bir yapida oldugu kabul edilirken Divan
daha kisisel ve duygusaldir. Mevlana'nin siirinin hitabi, onun kozmo-
polit ve evrensel niteliginde yatar. Divandaki iinli beyitlerde dile geti-
rildigi gibi:

Neyleyim ey miiminler ben kendimi kaybettim!

Ne Hiristiyanim, ne Musevi, ne Hindi, ne de Misliiman.
Ne Dogudanim, ne Batidan, ne karadanim, ne denizden
Ne duran yerdenim ne dénen semadan...™

Arap Sufiler arasinda pek iinlii olmasa da, vefatinin hemen ardindan
siiri ve ozellikle Mesnevi’si Fars diinyas: genelinde iin kazanir. Mevlevi
tarikati, Sultan Veled tarafindan kurumsallagmig ve Osmanl sarayinda
ozel bir himayeye sahip olarak Osmanl Imparatorlugu genelinde yay1l-
mugtir. Tirkiyede M. Kemal Atatiirk’iin sekiilerlestirme siirecinde baski-
lansa da Misirdan Suriye’ye kadar birgok tekke bulunmaktadir. Mevlana
birgok sairi etkilemis olup Iranda gok yaygin bir sekilde okunmusg ve
Hint alt kitasinda biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Delhideki Cistiyye

* Age.,s. 165.
** Divandan Cev. Cyril Glasse, The Concise Encyclopaedia of Islam.
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tarikat1 Mesnevi ¢aligmalarinda bulunur ve Sems, Hindistanda efsanevi
bir gahsiyete doniigmiistiir. Mevlananin evrensel bakis1 Ekber gibi daha
copulcu Mogol Imparatorlarini etkilemis ve Insan-1 Kamil iizerine yaz-
diklart Muhammed ikbal’in siir ve yazilari igin bir ilham olmustur.
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Ibni Teymiyye (1263-1328)

Ibni Teymiyye bir Hanbeli (bkz. Ibn Hanbel) fakihi olup Gazali, Ibni
Arabi ve Sufilerde genellikle yenilik (bidat) olarak gordiigii seylere kars:
¢ikan kat1 bir selefidir. Hz. Muhammed donemindeki bozulmamis fikir
ve uygulamalara geri donme gereksinimini vurgulamistir. Bununla bir-
likte, genellikle tuhaf ve kimi zaman sapkin olarak kabul edilen giiglii
fikirleri, birgok ¢evrede saygiyla kargilanmig ve megruiyeti Islamdaki
temel akimlardan birinin kurucusu ve 18. yyda Vahhabiye (bkz. Abdul-
vahhab) hareketinin miijdecisi kabul edilmektedir.

Takiyeddin Ebu’l Abbas Ahmed Ibn Abdiisselam ibn Abdullah ibn
Muhammed Ibni Teymiyye, 1263te Mezopotamyadaki (simdilerde
IraKn biiyiik bir bolimi, Tirkiye'nin giineydogusu ve Dogu Suriye’yi
kaplayan bir bolge) kadim Harran (Urfa) kentinde diinyaya gelmistir.
5 yaginda babasiyla birlikte Islam diinyasinin Dogu kanadini asan Mo-
gol istilalarindan kagmak i¢in Sam’a gider. O dénemlerde Sam, 6nemli
bir entelektiiel ve politik bir merkezdir; Sultan Selahaddin’in (6.1193)
3. Hagh Seferleri esnasindaki karargahidir. 1401de Timurlenk (6.1405)
kenti yakip yagmalamaya baslar. Ancak Ibni Teymiyye, daha sonra
kentin birgok camii ve medreselerinde nispeten huzur bulabilmistir. O
donemin birgok aliminden ders alarak babasinin gelenegini siirdiirmiis
ve gengken tefsir, kelam, fikih, hadis dahil gogu Islami ilimde etkin bir
konuma gelmistir. Kaydedildigine gore hadis ilmine hakim bir alim olan
Zeynep binti Mekkiden 6grenmistir. 19 yasinda icazetini alinca ders
vermeye baslar. Ayrica kendi fetvalarini da bu donemde vermeye baslar.

Lafin1 pek sakinmamasinin sonucu olarak tartigmalardan ¢ok da
uzakta degildir ve ¢ok gegmeden antropomorfizmle suglanir. O dénem-
de miinazaralann biiyiik boliimii Kur'an'in lafzen nasil tefsir edilecegi
konusundadir. Ozellikle 9. yy'in diger popiiler bir diisiince ekolii de
Muteziledir. Mutezililer'in doktrinlerinden biri, ahirette Tanr’'nin gori-
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lebilecegi (riiyet) seklindeki popiiler fikre kars: ¢ikan “tevhid” kavrami-
dir. Tanrr'nin elleri oldugu, arsta oturdugu vb. Tanri’'nin sifatlarinin ant-
ropomorfik tefsirine yonelik bir karg: gikistir bu. Bu goriislerden birgo-
gu hadislerde bulundugundan, bu hadislere bagvuranlara (selefilere) da
bir karg: gikigtir. Ibni Teymiyye de bu “Selefiler” arasindadir. Mutezile'ye
gore, ornegin Tanr’nin ellerine atif, metaforik olarak O'nun “litfu”na
bir atiftir. Tanr'nin gergekten elleri oldugunu 6ne siirmek, Tanrr'y in-
san benzeri betimleme tehlikesini beraberinde getirir. Mutezili 6gretiler
Ibni Teymiyye déneminde artik yiikseliste olmasa da etkileri yayilmig
olup lafzi tefsiri benimseyenleri kusatan bir kusku dalgas: bulunmakta-
dir. ibni Teymiyye ayrica olas: gizli anlamlara dalmadan imanin lafzi bir
yorumunu ¢ogu durumda kabule tegvik edilmis, Islam’in ilk dénemin-
deki siradan Miislimanlarinin inancin1 da yansitmaktadir. Bu kismen
Islam’in sulandirilmas: ya da Miislimanlar’in yayilirken kargilagtiklar:
farkl1 inanglara yonelmeleri olasihgina kars1 bir savunma mekanizmasi-
dir. Hadisler ve ilk donem kelami, Tanrrnin sifatlar1 tizerine spekiilatif
diigiinmeyi engeller. Ibni Teymiyye, bu diisiinceyi yansitir ve bu durum,
Ibni Teymiyye’nin Miisliimanlar'in Kur'an ve siinneti teneffiis edip ya-
samalari inanciyla ortigir.

Ayni zamanda farkh Sii ve Sufi gruplara karg1 uzun siireli tartiymala-
ra girmigtir. Ozellikle Yaratici ve yaratilmiglarin tiim niyet ve amaglarda
tek bir varlik oldugunu 6ne siiren ittihadiye ekoliinii elestirmigtir. Bu
goris Tanrr'nin bir “bitin” oldugu ve yarattiklarindan ayrilamayacagini
one siiren filozof ve mutasavwvif Ibni Arabi’ye dayanir. Ona gére Tanr
hem Yaratici hem de yaratilandir. Ibni Teymiyye'ye gore her ne kadar
Ibni Arabi varolan tiim geylerin Tanr1 olmadigini séyleyecek kadar dik-
katli olsa da bu diisiince panteizmi gagrigtirir. Ibni Arabi'nin polemik
maceralarinin merkezinde Islam’in baglica kaynaklarina déniis iin bir
¢agr1 bulunur. Ona gore Kur'an ve siinnet dikkatlice incelendiginde Su-
filer, $ia ve filozoflarin mesgul olduklar: bidatler igin higbir dayanakta
bulunamayacaktir.

1306da Ibni Teymiyye, ona kars1 yoneltilen antropomorfizm (insan
bigimcilik) suglamalarini savunmak iizere $am valisinin huzuruna ¢ag-
rihir. Diger bir mahkemede ifade vermek iizere Kahire'ye gonderilir ve
oOzet olarak 18 ay bir kalede hapsedilir. Hapisten ¢ikar ¢ikmaz seriata
kars1 bir tavir oldugunu 6ne siirdiigii Sufilerce, velilerinin tiirbelerinin
ziyaretleri aleyhinde konusmasi nedeniyle tekrar zindana konur. 1313’te
Sam’a doner ve yagaminin geri kalaniniburada gegirir. Gergekte tahrikgi
olan, kendine benzer talebelerinden bir gember olusturur ve kocanin
karisin1 bosamasini daha giiglestiren yeni bir kanunun olusturulmasina
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karg: yiiriittagi faaliyetler nedeniyle otoriteleri kizdirmasi ¢ok siirmez.
Ibni Teymiyye tekrar hapsedilir ancak bu kez $am kalesinde 6 ay kabr.
Tarih 1326dir ve burada 1328deki olimiine dek kalir. Bu siire iginde
gardiyanlar elindeki kagit kalemi alana kadar ok¢a yazma firsat1 bulur.
Dendigine gore cenazesinde tabutunu 20.000 kadar kisi izlemis ve gogu
onun bir veli olduguna inanmigtir. Evliyalara inananlara yonelik saldi-
yardim arzulayanlarca ziyaret mekinina doniigmesi ironiktir.

Gogu ¢agdas1 dlime oranla daha ¢alkantili bir yasam siirmiis olsa da,
Islami bilimlerin birgok dalin1 kapsayan hatiri sayilir oranda bir ma-
teryal ortaya koyabilmistir. Talebesi ve ideolojik sozciisii Ibn Kayyim
el-Cevziyye, iistadinin 350 civarinda eserini siralamigtir. Ibni Teymiyye
tefsir, fikih, kelam, mantik, ahlak, siyaset ve hadis alanlarinda eserler
kaleme almistir. Eserlerinde ol¢ilii, sade ve 6zli bir iislup benimsemis
olup polemik becerileri ise ézellikle bahse degerdir. Ozellikle sz edil-
mesi gerekli caligmalan Kitabu'l Siyasetu’l Seria ve Minhacu’l Siinnedir.
Bu ikinci eser kargilagtirmali kelam alaninda Ortagag'a kadar ayakta ka-
labilen en zengin eserlerinden biri olarak kabul edilir.

Yaygin olarak bu sekilde yorumlanmus olsa da Ibni Teymiyyeyi kati
bir selefi olarak tanimlamak hatali olacaktir. Kaynaklarin anlagilmasina
bir yardim olarak yetkin bir uzmanca (miigtehid) yapilmasi kosuluyla
bagimsiz muhakemenin (igtihad) kullanimini desteklemis ve aslinda
akul, gelenek ve irade arasinda bir “ideal 6l¢ii”yili (vasat) savunmustur.
Ne var ki Islam diinyasinda cehalet, adaletsizlik ve iman, bilgi kayb: ola-
rak gordiigi seyin ancak Kuran ve siinnette igerilen, bozulmamig olarak
kabul ettigi seylere doniisle diizelebilecegi goriisiinde 1srarlidir. Sonra-
dan yazilan, hatal olarak kabul ettigi metinlere dayanmaktan ziyade,
alim kisi asli kaynaklarin ifade ettiklerini belirlemek iizere savagim (igti-
hadin ligatteki karsilig1) vermelidir. Eger Miislimanlar Allah tarafindan
emredilen, Kuranda bulunan ve Hz. Muhammed tarafindan 6rnekleri
sunulan uygulamalar1 yapmaya ¢aligirlarsa, her sey yoluna girer. Bunun
disindaki uygulamalar bidattir ve dolayisiyla kinanmaktadir. Boylesi bir
goriis esasen sinirlayic1 degildir. Giinkii ibni Teymiyye yalnizca Kur'an
ve siinnette emredilen uygulamalarla alakahidir. Bu birincil kaynaklarda
ifade edilmeyen fiillere daha esnek bir yaklagimla miisaade edilir.

Asil siyasi eseri Kitabu'l Siyasede Hulefa-i Rasidin doneminde Islam
devletinin bir ahlaki ve siyasi safhk diizeyine ulagtigim ve aslinda bu-
nun Islam geriatinin ana projesi oldugunu éne siirer. O dénemden bu
yana yéneticiler bu amaca ulagamamigtir. Bu nedenle Ibni Teymiyye,
Dogru Yonetim (siyasetu’l seria) amacim tagir. Emir ya da yonetici sika
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bir sekilde ancak adil olarak uygulayip tiim yasal goriis ve hiikiimlerde
seriatin 6ngordiiklerine dayanarak seriat1 siki bir sekilde takip etmeli-
dir. Yonetilenler, seriata uymasi kosuluyla halifenin otoritesine boyun
egmelidirler. Dinin devlet giicii olmaksizin uygulanamayacaginda israr
eder. “lyiligi emredip kétiiliikten men etme” gorevi (hisbe) merkezi bir
gii¢ ve otorite olmadan elde edilemez; bu nedenle din ve devlet arasinda
zorunlu bir baglanti bulunmaktadir. Din ve yonetim birbirine gereksi-
nim duyar. Ampirik olarak bu goriis, bilyiik, Miisliiman tarih felsefecisi
Ibni Haldun tarafindan kesfedilmistir. Yoneticiler yiiksek statii ve biiyiik
gii¢ sahibidirler ve ayrica insanlar da yoneticilerden yerine getirmeleri-
ni bekledikleri biiyiik beklentilerde bulunma hakkina sahiptirler.

Elestiri ve tartiymalara ibni Teymiyye kadar muhatap olmus ¢ok
az Miisliman diisiiniir vardir. Onun yergi ve saldinlan sufi ve Siiler,
fikih alimleri ve yoneticiler arasinda pek gok diiyman edinmesine yol
agmustir; onun siradan insanlar arasinda buldugu destekten gekinen
yoneticiler onu bagbelas: olarak gorseler de bir sehit mertebesine ¢1-
karmaktan da gekiniyorlardi. Bununla birlikte halk arasinda destek
bulur. Yagamu siiresince tartigmalara yol agsa da, 6liimiinden uzun bir
siire sonra geride ¢ok az takipgisi ve etkisi kalir. 16. yyda birka¢ Os-
manl ilimi Ibni Teymiyye iizerine galigmig ancak 18. yy da Muham-
med Ibn Abdulvahhab (6. 1792) onun fikirlerini (ya da yorumlarini)
askeri gayretleri yaninda Suudi Devleti'nin olusmasina zemin hazir-
layarak Vahhabiligin olusmasina yol agmigtir. O zamandan bu yana
Ibni Teymiyye dinin ihyasinin destekgisi ve modernizm tehdidi ola-
rak kabul edilen seylere karsi1 Kur'anda ve Hz. Muhammed donemin-
de telkin edilen seylere bakan birgok reform hareketinin babasi kabul
edilir. Bununla birlikte eserleri “vasat” ve i¢tihadin 6nemine 1srardan
ok Ibni Teymiyye iizerine asir1 muhafazakir bir vurgu nedeniyle tam
olarak anlagilmamugtir.
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Ibni Haldun (1332-1406)

Ibni Haldun, ilk Miisliiman tarih felsefecisi olmakla ifade edilebile-
cek bir tarihgi, filozof, sosyal bilimci ve fakihtir. Calkantih ve sik¢a teh-
likeli bir politik kariyere kargin, Islam diisiincesinin en iyi eserlerinden
biri olan ve insan dogasiyla toplumun karakteristigi hakkinda tarihin ne
soyleyebilecegine bakmak yoluyla, salt bir tarihi anlatimin Gtesine gegen
Tarik’i ortaya koyabilmistir. Bu eser, orijinalligi ve anlayis1 ancak yakin
zamanlarda taninan abidevi bir eserdir.

Abdurrahman Ibni Haldun, 1332de Tunusta kokenleri 8. yyda
Giiney Arabistandaki Hadramui'tan Ispanyadaki Sevillee go¢ eden
Haldun'a dayanan soylu bir kabilede diinyaya gelmistir. Bu Haldun ka-
bilesi, 6zellikle entelektiiel ve politik beceri baglaminda etkin olmustur.
Seville'nin 1248de Huristiyanlar'in kontroliine gegisinden kisa bir siire
sonra, Haldunlar Kuzey Afrikadaki Ceuta'ya oradan da y6netimdeki
hanedanla gii¢li baglantilar1 nedeniyle sicak kargilandiklar1 Tunus'a
g0¢ etme saggoriisiine sahip olmuglardir. Haldunlar daha sonra yo6ne-
tici ve askeri lider olarak saray mensubu olurlar. Bununla birlikte Ibni
Haldun'un dogdugu donemde ailesinin talihi, nispeten varsil ve statii
sahibi olmalarina kargin diigiige gegmistir. Ancak hem babasi1 hem de
dedesi zenginlik ve gii¢ arayisina sirt gevirip bunun yerine ilme yonel-
mislerdir.

Belirlenebildigi kadariyla Ibni Haldun'un Muhammed adh bir aga-
beyi ve Yahya adinda bir kardesi vardir. Anne ve babasim 1347-1348de
Tunus'u kasip kavuran bir salginda kaybetmis ve ailenin reisi Muham-
med olmustur. Yahya, bagarili bir tarihgi ve yiiksek mertebede bir poli-
tikac1 olmugtur. ibni Haldun bir komutanin kiziyla evlenmis ve ondan
yedi gocugu olmustur. Bagka bir esinin olup olmadig: bilinmemektedir.
Ilk egitimi, sinifindakilerden farkli degildir. Medreseye gitmeden énce
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babasindan evlerinde ders almig ve sonra ¢ogunlugu, dostlan olan En-
diliisli gogmen uzmanlardan ders almigtir. Geleneksel oldugu dzere,
geng¢ yasta Kuran’ hifzetmis ve Arapga galismugtir. Ibni Haldun ocuk-
lugunun bityiik bolimiinii ve delikanhiigini gegirdigi Tunus’ta galigmug
ve egitimini 1354de Fezde tamamlamgtir. Burada, matematik, mantik,
kelam, felsefe, hukuk ve fikih alanlarinda bir¢ok hocadan ders almigtir.
Genel olarak ailesinin statiisii ve ilmi baglantilar1 nedeniyle iyi bir egi-
tim alsa da resmi okul egitimi daha 17 yaginda sona ermigtir.

Ibni Haldun déneminde, Kuzey Bat1 Afrika bélgeleri ii¢ Sultanh-
ga aynlmigtir: Meriniler (Beni Merin) Bat1 Magrib'i (kabaca giinimiiz
Fas1), Abdiilvedidler (Beni Abdulved) Merkez Magribi (yaklagik olarak
ginimiiz Cezayir'i) ve Hafsidler (Beni Hafs), Dogu Magrib'i (giiniimiiz
Tunus ve Libya civan) y6netmislerdir. Bu ii¢ Sultanlik arasindaki sinirlar
belirlenmemis ve her biri giiciinii digerinin bolgesinin iglerine yayma-
ya ¢aligmigtir. Bu nedenle bu donem hanedanlar i¢i ve hanedanlararas:
siirekli savag ve gatigmalarla karakterize edilmistir. Ayn1 zamanda ha-
nedanlar, gii¢li Berberi (Kuzey Afrika'nin genis bolgelerinde yasayan,
kimi yerli Arap olmayan halklara ve dillerine verilen isim) kabilelerin
destegi i¢in rekabet halindedirler.

Yirmi yildan fazla bir siire, Ibni Haldun, tehlikeli siyasi oyunlar oy-
nayip gerektiginde miittefiklerini degistirerek bu devletlerin karmagik
politikalarina etkin bir gekilde katilnustir. 21 yaginda Hafsi Sarayr'nda
“Sultanin Kitibi” olarak ¢aligmi ancak 1354de Tunus'taki geleceginin
kisa olacagina karar vererek o donemde giigli bir Sultanlik olan Merini
Sultan1 Ebu Inan’in filozof, kelamci, miineccim, sair ve miisavir halkasi-
na katilma davetini kabul etmistir. 1359-1360'da Ebu Inan’in halefi, Sul-
tan Ebu Salim’in sirkatibi olarak tayin edilir. Sultan’in 1361'deki 6limii
tizerine sarayda bir el¢i konumuna getirilir. Ancak 1365'te tekrar Dogu
Cezayirdeki zengin Bicaye liman kentine gelir ve Hacip (bagvezir) olur.
Ancak gozden disiip 9 y1l boyunca (1365-1374) ilkin Sultan Ebu Ham-
mu, Tilemsen emiri Abdiilvedid ve sonra Fezdeki Meriniler i¢in kabile
destegini pekistirip diizenleyerek bagimsiz bir “siyasi uzman” gorevinde
bulunmugtur. ibni Haldun, Tunus'tan Feze (1352-1354) yolculugu es-
nasinda bu bolgelerde gegirdigi iki yil siiresinde, kabile siyaseti ve ¢alig-
malarinda birinci elden deneyim elde etmigtir.

Ibni Haldun'un siyasetteki yillarinin tamamu, prestijli gérev ve yiik-
sek diizeydeki siyasi faaliyetler ¢evresinde gegmemistir. Siirekli degisi-
me maruz kalmasinin yani sira su ya da bu emirin géziinden ne zaman
diisse, kendini kimi zamanlar kritik ve tehlikeli konumlarda bulmustur.
1356'da Sultan Ebu Inan tarafindan 21 ay hapsedilmis (ancak Sultan’in
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o6liimiiyle serbest kalmistir); 1369-1370de Fas Sultan1 Abdiilaziz tara-
findan tutuklanmig; 1372-1373'de Buharadan Fez'e giderken Sultan Ebu
Hammu'nun kiskirtmalariyla Bedevilerin saldirilar1 ve yagmalarina
maruz kalmig; 1373-1374de Tunus Sultan1 Sultan Ebu’l Abbas’in veziri
tarafindan tutuklanmis ve ayni y1l Ispanya Sultani Ibnu’l Ahmer tarafin-
dan iilkesine iade edilmistir.

1375de Magribdeki siyasi diiymanlari tarafindan kugatilan Ibni Hal-
dun, siyasi faaliyet ve maceralarindan emekli olmaya karar vermis ve
kendini ilme adamistir. Bir Arap kabilesi tarafindan kendisine himaye
sunuldugunda 40 yasindadir ve ailesiyle birlikte Kalatu’l Beni Seleme
olarak bilinen bir sufi hankahina yerlesmistir. Ibni Haldun, burada abi-
devi diinya tarihi eserine baglamistir. Ilk versiyonu 1377'de tamamlanan
Mukaddime’si (Prolegomena) 3 ciltlik tarihindeki ilk kitabidir ve ona en
¢ok iin kazandiran eser de budur.

Eseri i¢in daha fazla kaynaga bagvurmas: gerektigini fark ederek
Hafsi Emiri Ebu’l Abbasdan izin aldiktan sonra 1378de memleketi
Tunus’a geri doner. Dort yil Tunus'ta kalip yazi ve aragtirmalar1 yaninda
fikih dersleri verir. Bununla birlikte burada kalii, Sultanla olan sikintili
ve glivensiz iligkiye sahip olmanin yani sira hem éalimler hem de sug or-
tag1 saray mensuplariyla olan gekismeler nedeniyle uzun soluklu olma-
mugtir. 1382de hacca gitme izni aldiktan sonra, Ibni Haldun Misir’a gi-
der. Tesadiifen ya da planli olarak yasaminin geri kalanini (1382-1406)
Misirda gegirir. Misira gelisinden kisa bir siire sonra Islam diinyasinin
en eski ve en prestijli iiniversitesi olan el-Ezherde hocalik dnerilmistir.
Ancak 1383de ge¢miste birgok defa yaptig1 gibi esi ve ailesini ona katil-
malari i¢in ¢agirmistir. Ancak esi ve bes kisi, Tunus'tan Misir’a giderken
bir firtina gemilerini batirinca kaybolurlar.

Ibni Haldun, Misirda biiyiik eserini tamamlar. Tarih adli eseri tam
olarak Tarik’i Kitabu'l iber ve Divanu’l mubtede ve'l haber fi eyyamu’l
arab ve'l acem ve'l berber vemen Asarahum min zavi el Sultanu’l ekber
adin1 tagir. Ug kitaba ayrilan eserin iinlii ilk kitab1 yani Mukaddime, in-
san toplumunun dinamiklerinin yani sira onun tarih bakig1 ve meto-
dolojisinin ana hatlarin gizer. Ikinci kitap Araplar’in tarihini ele alir ve
tiglinciisii Berberiler'in tarihini inceler. Bu béliim Ibni Haldun’'un otobi-
yografisi ve kendi i¢inde renkli bir okuma olan el-Tarif bi Ibni Haldun'la
sona erer. Eger kendi hatir1 sayilir deneyim ve yolculuklar1 olmasa, bu
eser ortaya gikmayacak olsa da, kaynak olarak genis dlgiide selefleri-
ni kullanmigtir. Tarihin kurgusu hanedanlarin disiis ve ytkselislerine
odaklanarak siyasi olsa da, siyasetin bize insan dogasina iliskin neleri
anlattiginin analizi konusunda daha fazlasini sunar. Ona iin kazandiran
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Mukaddime alt1 bolimden ol;Jsur. Eserin basinda tarihin diger beyan-
lardan nasil ayrildigini gosterir.

Yiizeyde, tarih, siyasi olaylar, gegmisteki hanedanlar ve olaylarin zarif bir
sekilde sunulup deyislerle siislenmig bilgisinden fazlasi degildir. Genis, ka-
labalik meclisleri eglendirmeye hizmet eder ve bize insan ilikilerinin bir
anlayigim ulagtirir. .. Ote yandan tarihin deruni anlami spekiilasyon ve va-
rolan seylerin kokenleriyle, nedenlerin ayrintili agiklamalariyla hakikate
ulagma, olaylarin nasil ve niginine iliskin derin bir bilgiye ulasma tesebbii-
siinii igerir. Dolayisiyla tarih ciddi bir bigimde felsefeye dayanir. Felsefenin
bir dali olarak kabul edilmeyi hak eder.’

Ibni Haldun, felsefe, kelam ve tarih ¢aligmis olup felsefi kavramlarin
ve aklin, tarihe degil kelama tatbik edildigini belirtir. Bu nedenle Ibni
Halduna hakli olarak Islam diinyasindaki ilk tarih felsefecisi statiisii ve-
rilmigstir. Mukaddimedeki merkezi tema, onun ilmu’l umran (medeniyet
bilimi) olarak adlandirdig1 insan toplumunun sosyolojisidir. Ona gore
el-umran, tarihi olaylarin kaydedilmesinde dogruyu yanlistan ayirt et-
meye yardim eden bir ilimdir. Diger bir deyisle el-umran’ ¢alismak, yeri
geldiginde tarihginin tarihi kayitlar elemesine ve kurgulardan gergek
olusturmasina olanak verecek toplum dinamiklerini ortaya ¢ikaracaktir.
Bu nedenle tarihi gergekler toplumlarin dinamikleri ve onlarin evrim
kurallarinin mantigiyla ortiisecek gergeklerdir. Sosyal organizasyonun
kalbinde, toplumsal baglilik ve dayanigma (asabiye) yatar.

Ibni Halduna gore her bir devletin giig temeli, onun genellikle go-
gebe toplumlar ve “vahsi” uluslararasinda bulunan aile baglar ve ko-
kenlere dayal1 asabiyelerine ya da grup dayanismalarina dayanir. Ibni
Haldun, her bir “asabiye’nin giiciiniin temelde dort nesle uzandigim
one siirer. Kabile yayilmacilig1 ya da dini misyonla sartlanan ilk nesil,
yerlesik uluslar fethedip giiglii bir devlet kurar. Ikinci nesil, devleti giig-
lendirip genisletir ve kendi kurumlarini kurarak kabile kiiltiiriiyle yakin
baglantis1 nedeniyle asabiyesiyle giiglii bagin1 devam ettirir. Ugiincii ne-
sil, devletin refahini gergeklestirir ve sanat, bilim ve kiiltiir i¢in destek
saglar. Ancak kentsel yetismenin bir sonucu olarak asabiyelerine daha
az bagh olmugslardir. Dordiincii nesil, atalarinin basarilarini heba ede-
cek nesildir. Saray entrikalar1 ve maddi zevklerle mesgul olan bir ya-
samla sinirh olarak bu nesil gogunlukla génengleri igin para harcamak
ve tahtlarinin korunmas: igin halk tzerinde vergi yiikiiniin yogunlas-
tirilmasina yol agacak para artirmayla megsguldiirler. Ortaya gikacak
adaletsizlikler, devletin dagilmasina ve medeniyetinin yok olmasina yol

* The Muqaddimah (2004).
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agarak devletin diger gogebe ya da vahsi gruplarca istila edilmeleri igin
savunmasiz birakacaktir.

Tarik’in abidevi bagarisina kargin, Ibni Haldurrun edebi iiriinleri,
ornekse, Ibni Sina ya da el-Kindinin ansiklopedik iiriinleriyle karg-
lagtinlamaz. Biiyik eserinden bagka yalmzca yedi kiigiik eseri sayil-
mustir: Ug tanesi mantik, matematik ve tasavvuf iizerine (sirasiyla) iki
siir yorumu ve iki kelam eseri 6zeti. Bununla birlikte sadece Tarih’i Ibni
Halduma iin kazandirmistir. Ancak bir Haldunculuk ekoliine sevk ede-
cek bir Avrupal ¢evirmen ya da bir halef saglamada yanl yer ve yan-
li§ zamanda geldigi soylenir. Mukaddime’si Osmanh Tirkgesi'ne ancak
1830da gevrilmis ve bu donemden sonra teorileri popiiler hale gelmis-
tir. Eserin Fransizca gevirisi 19. yy ortalarinda gergeklesmis ve her ne
kadar bu durumda Avrupada sosyal bilimler ibni Haldun'un gergek bir
etkisi olamayacak kadar olugturulmus olsa da saygi kazanmigtir. Ancak
kendi memleketinde 1867’ye kadar kendi tarihinin higbir tam Arapga
edisyonu yapilmamistir. Onun iizerine ilk modern Arapga galigma, Ibni
Haldun'u bir egoist olarak sunan Taha Huseyn (1939-1973) tarafindan
yapilmis olup diger ilim adamlar1 onun bir anti-Miisliiman ve anti-Arap
oldugunu belirten anti-Halduncu bir gogunluga katimglardir. Oyle ki
1939da, Irak egitim bakan, tiirbesinin yrkihip kitaplarinin yakilmasini
onerecek kadar ileri gider. Bununla birlikte o donemden bu yana bir tiir
ihya olmus ve tarih felsefesine katkilariyla birlikte, dikkat gekici yagami-
na olan sevgi, gerektigi gibi taninmaya baglamistir.
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El-Suyilti (1445-1505)

Suyuti, birgok konuda, 6zellikle Islami bilimlerde eserler kaleme
alan Misirh bir 4lim ve yazardir. Bir fakih, dilci ve tarihgidir. Hadis tize-
rine bir otorite sayilir ve miiceddid unvaninin (yenileyici) yani sira mii¢-
tehid imam (bagimsiz olarak igtihada yetkin bir kisi) unvani da veril-
migtir. El-Suyuti’'nin gogu kayip ya da unutulmus el yazmalari, 6zellikle
de Arap dili alanindakilere ait birgok fikri nakletmede 6nemli bir rol
oynadig belirtilir.

Ebu’l Fadl Abdurrahman ibn Kemaleddin Ebubekr ibn Muhammed
ibn Sabikuddin Celaleddin el-Suyuti, 1445de Kahirede diinyaya gelir.
Annesinin Tiirk babasinin ise iranli oldugu sdylenir. Otobiyografisin-
de, atalarinin Bagdat'tan geldigini ifade eder. Babas: bir $afii (bkz. $afii)
kadisidir ve Misirin orta bolgesindeki Asyut'ta yetismistir. Geng yas-
ta babasinin dostu olan bir mutasavwiftan ders almi§ ve 8 yasindayken
Kur’an hifzetmigtir. Bu durum aslinda Miisliiman alimler igin pek de
sira dig1 bir durum degildir. Tamamu alanlarinda uzman olan, 6zellikle
tefsir, geriat, hadis ve Arap dili limlerinden ders alir. Yine Islami bilim-
lerdeki geng alimler arasinda yaygin oldugu iizere egitim igin diger mer-
kezlere yolculuk etmeye 6nem verir. Ozellikle $ama, Hicaz’a, Yemene,
Hindistan ve Fas'a yolculukta bulunur.

El-Suyuti, 18 yasinda Kahirede bir hadis alimi olur. Dendigine gore
ini o denli yayilir ki varsil Mislimanlar ve saray mensuplar1 manevi
destek i¢in ona para ve hediyeler sunmuglar ancak o bu teklifleri daima
geri gevirmistir. Sultan’in elgileri geldiginde bile bagimsizligin siirdir-
mekte 1srar etmigtir. Zahid alimlerin kendilerini miimkiin oldugunca
gegici yoneticilerden uzak tutmalan ve dolayisiyla onlardan gelen para
ve hediyeleri reddetmeleri gerektigini belirtir.

Suyuti, 1486'da 40 yagindayken toplum yagamindan tamamen uzak-
lasmaya karar verir ve hocalik yaninda kadihk gorevinden de aymlir.
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Bunlan terk etmesinin nedeni, kendisine Hz. Muhammed tarafindan
ilham edilen bir dizi isaretler gormesi ve bu isaretlerin alimlere halkin
igleri ve onlarin evlerinde kalmaktan uzaklasmak gerektigini ifade et-
mektedir. Onun ifadesine gore bu isaretlerin tiimii daha gok, toplumun-
daki (agik¢a soylemek gerekirse kisinin kargilagtigi ¢ogu toplumlarda)
insanlarin tavirlan 6zellikle gok yemek, materyalizm, kibir, yanhighgin
artmas1 ve biiyiik tartigmalardir. Ulemay: yani din alimlerini bunlar-
la suglamaktadir. Bununla birlikte, 1501 kadar ders vermeye devam
etmis ve bu yiizden tam bir izolasyondan ¢ok “yar1 emeklilik” yagam
sirmugtir.

Aslinda 1501de “emekliligi” mecburi bir emekliliktir. Seyhlik gore-
vinden nigin el gektirildigi agik degildir ancak kuskusuz Sultan’a yénelik
inatgiligy, sorunlara hi¢ de yardimci olmamis ve aslinda herhangi bir tiir
politik himayeye olan isteksizligi kaginilmaz olarak, “eger bir dost de-
gilseniz o halde diismansinizdir” algisina yoneltmistir. Bununla birlikte
akademik toplulukta birgok dilyman edinmistir. Bunun nedeni kismen
kisiligidir; kendi yetenekleri ve Tanr vergisi “misyon”undaki 6zgiiven-
le birlikte inatgilig1. Sonug olarak birgok ilmi miinazaraya katilmis ve
bunlarin gogunlugu fetvalarin sahihligi tizerine olmugtur. Resmi beyan-
lara kargin kendi fikirlerini yaymayla yiizlesmesine neden olur. Buna
ilaveten onun goriislerini kabul etmeyenlerin cahil hatta daha katiisi
kafir oldugunu alenen beyan eder. Bir cehalet ¢aginda yasadigina ve
yalmizca onun fikirlerinin dogru fikirler olduguna inanmaktadir. So-
nug olarak ¢agdaslarini onu bir miiceddid olarak tanimaya zorlar. Unlii
bir hadise dayanan gelenege gore her yiizyilda bir Miisliimanlar dogru
yola déndiirecek bir miiceddid (yenileyici) gelir. Gazali, [bni Teymiyye,
el-Vahhab ve Sah Veliyullah bu sekilde taninan miiceddidlerdir. Bunlar
¢ogunlukla alimdirler ve egsizdirler. Ancak bir miiceddid olmanin sar-
t1, miiceddidin kendini ilanindan ¢ok halkin onu tanimasidir. Suyuti,
miiceddid unvani i¢in uygunlugunu géstermistir. Ciinkii Ortodoks dini
ilimlerde hayli yetkin bir dlimdir ve Islami bilginin korunmasina kat-
kida bulunmugtur. Bununla birlikte fikirlerini, kibrini ve saygisizligini
katlanilamaz bulan ¢agdaslar: tarafindan taninmamustir.

Mecburi emekliliginin gerekgeleri ne olursa olsun, s6hreti, bundan
ok zarar gormiis ve eserleri toplatilmigtir. Artik toplum yagamindan
cekilip 1505deki olimiine dek Kahire yakinlarindaki Ravza adasinda
uzlet i¢inde ¢aligmigtir. Sonraki yillarda kinanmasina kargin birgok kisi-
nin zihninde eski haline doner ve bir veli statiisii kazanir.

Ona atfedilen eserlerin sayisi, dikkate alinan alime bagl olarak,

farklilik gosterir ve 550 ile 980 arasinda degistigi gorilir. Bunlardan
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bazilar1 dort sayfayr a$mayan.fetvalard1r. En iyi eserlerinden biri, Arap
dili konusunda ¢agdaglar1 ve kendinden 6ncekilerin eserlerinin bir der-
lemesi olan El-muzhir fi ulumi’l luga ve envaihadir. Bu eser, dilin ni-
telikleri, liigatgilik, anlambilim, dilin incelikleri ve niikteli sozler, dil-
bilimsel bilginin edinimi, dilin durumu ve aktaricilan, siir ve sairler,
nihayet Araplarca yapilan dil yanhslarini ele alan elli bolimden olugur.
Ansiklopedi genis 6liide iki seleften yani ibn Cinni ve Ibn Faris'in eser-
lerinden alinmustir. Suyuti, Celaleddin el-Mahalli ile birlikte Celaleyn
tefsirinin ikinci yazaridir. Bu eser Kuran'in sozciik sozciik tefsiridir. Jt-
kan fi ulumu’l Kuran eseri de tnli bir tefsirdir. Uzlet yillarinda kaleme
aldig1 Camiu’l Cevami 10 ciltlik bir hadis eseridir ve Tedribu'l ravi fi serh
takribii’l Nevevi ise hadis ilminde bir klasiktir.

Suyuti ayrica bir tarihgi ve tabakit¢1 olup halifelerin tarihinin yani
sira Misir tarihine iligkin bir eser ve kigilerin (miifessirler, selefiler, sa-
irler, filozoflar vb.) 6zellikleri uyarinca segilen genis bir biyografi derle-
mesi yazmstir. Cogunlukla Hz Muhammed'e naatlerden olusan siirler
yazmugtir. Kendini belli agilardan ibni Teymiyyeden uzak tutsa da onun
gizgisinde ilerleyen bir selefidir. Bununla birlikte, Yunan mantigindan
hoslanmamugtir ve bilgimizin Hadisler ve Kur'andan elde edilebilecegine
inanmugtir. Suyuti’ye gore hadis ilmi 6zellikle en soylu “Islami bilim’dir.
Bunun nedeni, ona gore Tanrr’ya gotiiren yegéane yol olan nebevi model-
le alakali olusudur. Nebevi modelin sadece ilimle aktarilamayacagina,
i¢ten canlandirilmas: gerektigine inanir. Dolayisiyla Tasavvuftan yani
Islam’in mistik yéniinden haz duyar. En kognitif énemi -Sithreverdi
gibi Israkilerin eserlerinde yansitilir- riiyalara verir ve birgok kez Hz.
Muhammed’i rityasinda gordiigiinii 6ne siirer.

Olaganiistii bir hafiza ve zihne sahip olup ayn1 anda birkag eseri tah-
kik ve yazmayla mesgul olma yaninda farkl birgok bilgi dalin1 sentez-
leyebilmistir. Geng yastan beri bilgiyi arzulamig ve herhangi bir alan-
da kibir nedeniyle degil daha ziyade bilgiyi Tanrrdan bir lituf olarak
gormesi nedeniyle cahil olmay: istememistir. Sade bir yasam siirmiis
ve ona Tann tarafindan, ¢agdaglan arasinda goérdigii ihmalciligin so-
nucunda kaybolmazdan énce Islam diigiincesini gelecekteki nesillere
aktarma ve bir araya getirmekten olusan bir misyon verildigine inanir.
Kimi agilardan modern dénemi 6nceden canlandirir. Belli temalara da-
yanan umumi kitaplara bagvurarak kismen kendi kendini yetistirmistir.
Ancak onu sadece bir derleyici olmakla suglamak adil degildir. Ciinkii
genellikle gozden kagirilan temalan kullanir. Eser se¢imi ve ozetleyisi
oldukga dikkat ¢ekicidir ve eserlerinin girig béliimlerinde daima agikla-
dig1 metodolojisi baglaminda bilimsel bir yaklagim benimsemistir. Her
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ne kadar eserlerinde tasavvufi referanslar bulunmasa da bir miintesiptir
ve ozellikle umumi yasamdan uzaklastiginda tasavvufi yagami benim-
semistir. Saziliye'ye baghdir ve seriatla tasavvufun karsit olmayip birbir-
lerini tamamladigina inanur.

ILAVE OKUMALAR
« Czapkiewicz, A., The Views of the Medieval Arab Philologists on Lan-
guage and Its Origin in the Light of As-Suyuti’s al-Muzhir’ Cracow:
Nakladen Uniwersytetu Jagiellonskiego, 1989.
« Sartain, E.M,, Jalal al-Din al-Suyuti, 2 cilt, Cambridge: Cambridge
University Press, 1975.



Kanuni Sultan Stileyman (1494-1566)

Kanuni, 10. Osmanh Padisah1 olup Batida “Muhtesem Siileyman”
olarak tanmnir. Padisahligi (1520-1566) yaygin bigimde Osmanh
Imparatorlugu'nun “Altin Cag1” olarak tanimlanir. Ugsuz bucaksiz bir
imparatorlugu yonetmis ve kiiltiir, sanat ve bilimin gelisimine biiyiik
olgiide katkida bulunmustur. Diger Sultanlar gibi Tiirk ve Fars edebiya-
tinda iyi bir egitim almus ve siirler yazmis kiiltiirla bir kisidir. “Kanuni”
unvani, herhangi bir Islam devletinin deneyimledigi en ayrintili Kur'an’i
ve Sultani kanunlar1 gozetmesi nedeniyledir. Batida “Muhtesem” (The
Magnificent) olarak kabul ediligi, ayrintili ve gorkemli saray ritiiellerin-
deki iinii nedeniyledir.

13. yizynlin baglarindan itibaren savaggt Mogollar, Uzakdogudan
baslayarak yayllmaya baglamis ve Miisliiman iilkelerin sinirlarina ulag-
malari an meselesi olmustur. Islam diinyasinin merkezleri Mogol idare-
sine gegmeden, Mogollar -“boylesi bir dini temelden yoksun olarak-
Islam’1 benimsemislerdir. Bityiik Mogol devletleri 14. yy sonlarina dog-
ru yikilmaya baglamis ve Anadoluda kiigiik bagimsiz devletler ortaya
¢tkmigtir. Bu devletlerden biri de Mogollar'in giiglerinin kaybiyla giig
kazanmaya baglayan Osmanl ailesi tarafindan yonetilmektedir. Os-
manliar 1372de daha 6nce Bizans toprag: olan birgok bolgeyi fethet-
migsler ve bagkentlerini Edirnede (Adrinople) kurmugslardir. Bagarilari-
nin bidyiik boliimii, ciddi bir sekilde sadik olan ve yenigeri birlikleri ola-
rak da bilinen iyi egitimli ordular1 nedeniyledir. I. Murad (1360-1389)
Balkanlar’in biiyiik bir béliimiinii fethederek Batrda donemin en giiglii
Miisliman hiitkiimdar haline gelir ve 1453’te Sultan 2. Mehmed'in (Fa-
tih) idaresinde (1451-1481) Constantinople fethedilerek Istanbul adini
alir. Bundan 6nce Bizans Imparatorlugu, daima Miisliiman akinlarini
piiskiirtmede bagarili olmug ancak artik kentte yeni bir gii¢ ortaya ¢ik-
mustir. Daha 6nce Osmanl padisahlan tipik askeri liderler gibi yone-
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tim sergilerken Istanbulda Bizans modelini benimsemisler ve mutlak
bir padigahlik yani Sultanlik kurmuglardir. Safevilere kars: I. Selim’in
(1467-1520) fetihleri siirmiig ve bu da Suriye ve Misirin tamamini Os-
manl kontrolii altina almay: saglamistir. Kuzey Afrika ve Arabistan da
bu donemde imparatorlugun bir pargas: olmus, 1530’larda Osmanl or-
dulan gidebilecekleri kadar Batr'ya ilerleyerek, Viyana kapilarina dayan-
muglardir.

Osmanli Imparatorlugu, zirvesine 1. Selim’in tek oglu Kanuni Sultan
Silleyman déneminde ulagmugtir. Kimi yazarlar 1495 ya da 1496 dese
de genel olarak Kanuni'nin 1494de dogdugu kabul edilir. Tiirkiye'nin
kuzeydogusundaki Trabzon kentinde dogmustur. Annesi Hafsa adl1 bir
cariyedir. Tahta ¢ikmadan énce Kirim ve Izmir'in kuzeydogusundaki
bir Osmanli sancag! olan Manisada sancakbeyi olarak deneyim kazan-
mugtir. Seferde olan babas: 6ldiigiinde, Silleyman 26 yasindadir. Tahta
¢ikarken soyle tarif edilmistir:

Uzun, ancak saglam yapil ve zariftir. Boynu biraz uzunca, yiizii ince ve bur-
nu kartal gibidir... teni solgun olsa da hog bir goriniigii vardir. Bilge bir yo-
neticidir, galigkan oldugu sdylenir ve herkes onun idaresinden umutludur.’

Silleyman’in yénettigi Osmanli Imparatorlugu artik 10.000 kmden
fazla siniriyla bilinen en biiyiik imparatorluk haline gelir ve Silleyman
diinya genelinde kendisinden qekinilen bir kisi haline gelir. Batida
“Muhtegem” olarak bilinirken Tiirkler arasinda “Kanuni” olarak taninir.
Bu da kanunlara olan hikimiyeti nedeniyledir. Ruthenia (Hiirrem) adli
bir cariyeyle (Batida Roxelana olarak da bilinir) evlenir ve sira dig1 olan
durum Siileyman’in ona sadik kaligidir. Birgok Sultan, ¢ok sayida cari-
yeyi tercih ederken, Siilleyman siirlerinin de gosterdigi gibi Hiirrem'le
gergek bir agk yagamugtir. Aslindasiirleri olduk¢a muteberdir. Iki binden
fazla gazel kaleme almi§ ve bunlarin ¢ogunlugu esine ithaf edilmigtir.
Hem Fars hem de Tiirk edebiyat: iizerine egitimli, kiltiirla bir kisidir.

Uzun siiren hiikimdarhginda Macaristan ve Rodos seferleri dahil 13
kez sefere gikar. Rodos zaptedilemez olarak kabul edilmistir. Viyana'yr
alma girisimleri gogunlukla kétii hava kosullan ve yanli§ zamanlama
nedeniyle olsa da bagarisiz olmugtur. Bununla birlikte imparatorluk si-
nirlarim1 daha 6nce oldugundan ileriye gétiirerek bagarili olmus ve bu
sinirlar nihai olmugtur. Mecbur kaldiginda acimasizdir; en iyi dostunu
oldiirtmiiy ve oglu Mustafa'y1 bogdurtmugtur. Ciinkii Mustafanin ona
kars: planlar yaptigindan kuskulanmistir. Bir darbe girisiminde bagan-

* Goodwin (1998), s. 81, 82.
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s1z olan diger bir oglu Bayezid.’ i idam ettirmistir. Ayrica Bayezid'in dort
oglunu da 6ldirtmiigtiir. Siileyman, imparatorlugu diger bir ogluna,
Selime birakmigtir. Savaslarin sayisina karsin bunlarin ¢ogunlugu im-
paratorlugun sinirlan 6tesinde gergeklesmis ve bu nedenle Kanuni'nin
hitkkiimdarlig: siiresince imparatorlukta Suriye ve Misirdaki ara sira
gerceklesen kangikliklar bir yana nispeten huzur ve biiyiik 6lgiide refah
hakim olmustur. Hatir1 sayilir bir 6denek umumi mekanlara ayrilmigtir;
yeni yollar yapilms, kopriiler inga edilmis ayrica su kemerleri, cami-
ler, hastaneler, medreseler yapilmistir. Siileyman, gok miktarda enerji
ve parayl, 6nemli kutsal ve tarihsel kentler olan Mekke, Medine, Kudiis
ve Sam’a adamustir. Silleymaniye Camii dahil Sinan’in bizzat Istanbulda
insa ettigi cok sayida yeni binadan bahsetmiyoruz bile.

Saraylar1 gorkemli ve ayrintili ritiielleri nedeniyle diinya genelinde
kendinden s6z ettirmigtir. Sileyman’in gorevlileri, Avrupadakilerin ak-
sine soyluluktan ¢ok erdemleri nedeniyle segilmislerdir. Eger yanhslar
yapildik¢a bir yiikseligin hizh bir diigiigle sonuglanabilecegi s6z konusu
olsa da, bir devsirmenin devlette nemli konumlara yiikselmesi miim-
kiindiir. Siilleyman 6zellikle biiyiik erdem sahibi ii¢ sadrazamin hizme-
tini alacak kadar sanshdir: Ibrahim (1523-1536), Riistem (1544-1553,
1555-1561) ve Sokullu Mehmed (1565-1566).

Her ne kadar teorik olarak Islamda kanun “koyan” yalnizca “Tan-
" olsa da, Silleyman, “Kanuni” olarak bilinir. Ustelik varolan kanun-
lar genis dlgiide selefleri nedeniyledir. Sultan Siilleyman’in baslattig sey,
2. Mehmed tarafindan ortaya konan kanunlarin giincellestirilmesidir.
Bunu bir kenara birakirsak, kanunlar islam diinyasinda ei goriilmemis
biiyiik yeniliklerdir. Sultan kanunu ya da Osmanli kanunu (Kanun-i Os-
mani) olarak da bilinen dini olmayan bir kanundur. Daha sonra ger’i sis-
teme entegre edilerek her iki kanun da ayn1 mahkemelerde kullanimuis-
tir. Kanunname ilkin, Istanbul'un fethinden sonra 2. Mehmed tarafin-
danilan edilmig ve 1501de Siilleyman’in padisahlig1 esnasinda giincelles-
tirilmistir. Kanun her seyden 6nce ceza hukukunu ele almis ve gergekte
daha siddetli cezalarin ser'i hukuktaki cezalarla yer degistirilmesi niyeti
tagisa da cezalan belirleyerek seriata destek amaci giidillmistiir. Ayrica
kanun, vergi toplanmasi, toprak kullanimi vb. konularini ele alir. Ayn-
ca yonetim bigimi ve farkli otorite halkalar: arasindaki iligkiler ele alir.
Kanunla seriatin entegrasyonu nedeniyle, kadilar Islam mahkemelerin-
de sekiiler hukuk yaninda ser’i hukuku da kullanmiglardir. Bu, Islam
diinyasinda benzersiz bir durumdur. Béylece bir kad1 yalnizca Tanr’'nin
kanunlari olan seriata degil ayrica Sultanin kanunlar olan kanuna da
agina olma durumundadir. Kanunun gerekgesi, seriatin gesitli kiiltir ve
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inanglardan olusan boylesi devasa bir imparatorlugun sosyal diizenine
iligkin her seyi kapsayamamasidir. Aynica geriat yalnizca Miisliimanlar'a
tatbik edildiginden, diger bir kanun da gerekmektedir. Her iki kanunun
da umumi diizen ve adaletin pesinde oldugu 6ne siiriiliir. Kuskusuz so-
run kanunun sik¢a seriatla gelismesidir. Bu da kadilan hangi kanuna
bagh kalacaklar1 konusunda bir ikileme sevk etmistir. Bununla birlikte
Siileyman’in hiikkiimdarligs sirasinda bu, ¢ok soruna neden olmamis an-
cak Imparatorluk diisiise gegtiginde seriatin sulandinldig: seklinde bir
suglama gelmigtir.

Yeni kanunlan1 koyma otoritesi bir Sultanin megru olarak ne kadar
dini liderlige sahip olabilecegi gibi getrefilli bir sorunu beraberinde geti-
rir. Siileymanin 6zellikle gengliginde kendini “Cagin Efendisi” (Sahib-i
Kiran) kabul ettigi aktarilir. Bu da insan miikemmelliginin bir somut-
lasmas:1 ve dolayisiyla bizzat Tanr’nin bir yansimasi anlamina gelir.
Mogol Imparatoru Ekber de ayni gekilde kendisine benzer bir unvan
vermistir. Bu durum hiikiimdarin kendini Islam’in cihangumul yéne-
ticisi ve Miislimanlar1 dogru yola sevk etmekten sorumlu kisi olarak
gormesini ifade eder. Siileyman kendisini ayrica “tiim diinyanin halife-
si” olarak adlandirmigtir. Osmanlilar, bir siire, 6zellikle 1. Selim, Mekke
ve Medine’yi topraklarina katip dolayisiyla onlarin hadimi (hizmetkar)
olduktan sonra halife unvanin1 kullanmiglardir. Sultan halifenin diin-
yanin tiim bélgelerinde geriat1 uygulama sorumluluguna sahip oldugu-
na inandmi§ ancak ayrica Sultanin kanunu yorumlama giiciine sahip
oldugu iddia edilmigtir. Dolayisiyla kanun bir anlamda “sekiiler” olsa
da en azindan teorik olarak ilahi ilhamla y6nlendirilen bir hiikkiimdarin
dranadir.

Silleyman, 1566da 13. ve son seferine, bir kez daha -17. kez- so-
runlu Macaristan iizerine sefere gikar. Ordusu, Zigetvar kalesini kugatir
ve alir; ancak Siileyman daha kale diismeden 6liir. Odemden rahatsiz-
lanmig ve olasihikla bir dizanteriyi izleyen kalp krizi sonucu 6lmiigtir.
Olagan oldugu iizere, 6lim haberi 2. Selim kontrolii eline alana kadar
ordudan gizlenir. Silleyman, atalarinca kazanilan béylesi bir giicii miras
alacak kadar sansh olsa da, adil bir hitkkiimdar modeli olarak goriiliir.
Aslinda baz agilardan Siileyman’in 6liimiini takiben ortaya ¢ikan dii-
sis, kismen Siileyman’in fethettigi bolgelerin 6tesine gegmesi nedeniy-
ledir. Bu da herhangi bir halefi igin basa ¢ikilamaz yonetimsel sorunlara
neden olmustur. Ayrica yasgaminin son yirmi yiinda daha dindar ve
sade bir yasam benimsemis olsa da Ortodoksinin bir dayanag: olarak
kabul edilmistir.
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Ekber (1542-1605)

Hindistanin 3. Mogol Imparatoru (1556dan 1605deki 6liimiine ka-
dar imparatorluk yapmugtir) olan ve Mogol Imparatorlugu’nun gergek
kurucusu kabul edilen Ekber, hem asker hem de hiikiimdar olarak iin
kazanmigtir. Yalnizca Islam iizerine degil, ayrica 6zellikle Hinduizm,
Hiristiyanlik ve Zerdiigliik iizerine galiymalarina dayanarak Din-i Ilahi
olarak da bilinen kendi senkretik kiiltiiriinii kurar. Ancak agik¢as1 bu
inang sarayinin 6tesine gegmemigtir.

Ekber (“en bityilkk” anlamina gelir), Imparator Hiimayun'un oglu
olup Mogol hanedaninin kurucusu ve Mogol boyunun lideri Babiir’iin
(6. 1530) torunudur. Babiir bir zamanlar $ah {smail’in miittefiki olmus
ve Safeviler'le Ozbek'ler arasindaki savas esnasinda Afgan daglarindaki
Kabile iltica etmistir. Bilyiik 6l¢iide Ekber’in babasi1 Hiimayun'un bir-
lestirdigi Kuzey Hindistanda bir gii¢ merkezi kurmugtur. Ekber, biiyiik
Mogol asker hitkiimdarlan Timurlenk ve Cengiz Han'in soyundandir.
Simdilerde Pakistan’in yer aldig: Sind bolgesindeki Umarkot’ta diinyaya
gelir. 13 yasinda tahta gitkmayi basarir ancak bagimsiz olarak iilkeyi y6-
netmek igin ¢ok kii¢iik oldugundan, iilke fiilen gen¢ imparatorun baba-
sinin 6liimii iizerine zorla alinan bolgeyi yeniden ele gegirmede bagarili
olan bir naip, yani Bayram Han tarafindan yonetilir. Ancak yonetimi
1560da 18 yasindayken ele alabilir.

Ekber, batiya, doguya ve giineye biiyiik fetihlerde bulunarak impa-
ratorlugu daha onceki sinirlarina genisletir. O dénemde Kuzey ve Bati
Hindistanda baskin bir konumdaki onurlu ve savagg bir kasta dayal
Rajputlar’in miittefikligini elde eder. Ekber, zekésini, iki Rajput prense-
siyle evlenip yonetiminde Rajput prenslerini yonetici konumlara getire-
rek gosterir. Cokdinli devasa bir imparatorluk yénetimi kurar.

Ekber’in 1srarla benimsedigi amag hem Siinni ve Sii'lerden hem de
esit statii ve dini hoggorii agilanan bir ¢evrede yasayan Hindulardan
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olugan tek bir toplum olugturmaktir. Boylesi bir politika aslinda Babiir
tarafindan baslatilmis olup Ekber’in babasi da Islam'in i¢inde dini hi-
zipgilige yonelik pek istekli degildir. Bu yerin Hindistan olusu gergegi,
boylesi bir projeye kugkusuz yardimci olur; ¢ogunlukla dini gesitliligi
uzun siire 6nce kabul etmis Hindulardan olusan bir ulus. Dahasi, Mo-
gollar ozellikle halkla ilgili meselelerde Islam seriatin1 uygulamaya daha
az egilimli olmuglardir. Ulema Orta Asya ve Hindistanda ¢ok az bir giice
sahip olmug ve Mogollar’in tasavvufa egilimleri daha fazla olmustur. So-
nug olarak bu bolgede dini liderlik Hinduizmdeki Yoga akimiyla olduk-
¢a benzer olan miirsidlere dayanmugtir.

Mogol Imparatoru dini inang s6z konusu oldugunda biiyiik 6l¢iide
bir uzlas1 gerektiren Hindistan genelinde yaygin bir pragmatik anlays
olsa da, hem felsefi hem de dini konularda inanilmaz 6l¢iide agik go-
riislidiir. Boylesine kiigiik bir Miisliman azinhgin, uzun bir gegmisi
bulunan ve yerlesik Hint gelenegine dinlerini empoze edebilmeleri ina-
nilmazdir. Bununla birlikte Ekber, dogal olarak diger dini inanglara ol-
dukg¢a meraklidir ve siirekli olarak sarayina davet ettigi bilgelerden reh-
berlik talep eder. Babasindan felsefi ve dini egitim alip “herhangi bir kis-
miyanlisanlagilmayan ya da tamamen yanlis olan hi¢bir inang yoktur™
gorisiinii benimseyen Ebu’l Fadl (1551-1602), bu bilgelerden birisidir.
Ebu’l Fadl, Ekber’in yakin bir dostu ve daniymani olmug, manevi ara-
yisinda ona rehberlik etmistir. Ebu’l Fadl, yalnizca Ekber'in yagamina
iliskin ilging bir hikaye olmayip ayrica Ekber’in din ve yonetimle ala-
kali goriglerini de sunan Ain-i Ekber’i kaleme almistir. Ekber, okuma
yazma bilmedigi igin bu eser ok degerlidir. Ornegin, 1578de Ekber’in
“Tanr’'nin bilmenin cezbesiyle” “ulvi saadet”i asil deneyimledigini kay-
deder. Bu, Ekber’in hitkiimdarliginin ilahi ilhamla yonetildigine inan-
masini saglayan bir aydinlanma bigimi olarak goriinmektedir. Ancak,

madem ki hakikat nuru ruhumuzu ihata etmistir, tek bir adimin bile delilin
aydinlig1 olmaksizin atilamayacag ve hikmetin tasdikiyle kabul edildiginde
imanin faydah olacag agik olur...™

Iste bu gekilde Ekber, “delilin aydinlig1”yla politik kararlarinda reh-
berlik gorecektir. Bu da Ekber’in miimkiin oldugunca bir dinin sunmak
durumunda oldugu seyi arayisiyla sonuglanir. Ornegin, Ebu’l Fadl Manu
ve Mahabarata kanunlarinin ¢evrilmesini emreder. Ayni1 zamanda vah-
yin hikmetine boyun egerek Ekbere “Tanrrnin bilinisi’nin kaynag ola-
rak yanilmaz bir otorite vermistir. Ciinkii Ekber, kendisini Eflatun'un

* Vanina (1996), s. 64.
** Rizvi (1975), s. 380.
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Bilge Kral'inin 21dd1 olmayan Insan-1 Kimil olarak kabul eder. Bu kav-
ram, filozof ve mutasavvif Ibni Arabi’ye (ayrica bkz. Mevlina) dayanir
ve Sufiler yaninda Ismaililer tarafindan da benimsenmistir. Gergekligin
en iist tezahiirii, ayrica Insan-1 Kimillle de 6zdeglesir. ilk insan Adem’in
arketipidir. Dolayisiyla Insan-1 Kimil ashnda Tanr’nin goriiniir tezahii-
rudiir.

Ekber hem politik liderligi hem de manevi 6nderligi (irsad) kusatir
ve “Mogol taht1 i¢in artan gii¢ ve dayamigmayi getiren, duygu iklimini
gercekten degistiren sey, hem Hindulara hem de Miislimanlara’ hi-
taben Ebu’l Fadl'n ileri siirdiigii sufilerin Insan-1 Kamil ideolojisidir.
Sonug olarak manevi rehberligin tiirii, ulema tarafindan 6ngoriilen geri-
atin uygulanisi degil manevi amel ve diyalektik muhakeme yoluyla ilahi
ilhamin bir kombinasyonunda yatar. Ekber, kismen biiyiik bolimiiniin
giivenilir kaynaklardan geldigine ikna olmadig) i¢in geriatin bir kismim
reddeder. Mesruiyet geriata uymaktan degil (bkz. 6rnegin eger seriat1
izlerlerse hitkkiimdarlarin megru olacaklarini éne siiren Ibni Teymiyye)
daha ¢ok ilahi ilham yoluyla Tanr'nin iradesine daha dogrudan bir eri-
simden gelir. Dogal olarak birgok Ortodoks ilim bu yaklagimdan -ve
genel olarak tasavvufa olan ihtiyatlar1 nedeniyle- kuskuludur; ¢iinkii
geleneksel olarak kabul edildigi gibi vahyin Hz. Muhammedle son bu-
lusuna oldukea benzer goriiniir.

Ekber kendisini Siinni ya da $ii Miislimanlar’a hitap ettigine bakil-
maksizin Islam toplumu igindeki en iist dini otorite olarak sunar. 1579'da
oldukga dikkat ¢ekici “yanilmaz emri” olusturur. Burada miigtehidlerin
farkhlagtigy konularda, bizzat Ekber, hangi goriisiin dogru olduguna ve
boylece de tiim Miislimanlar1 baglayici bir kanun ortaya koyacagim
belirtir. Bunlarin yani sira Ekber Kur'an'in emirlerine karg1 ¢tkmamalan
kosuluyla tiimiine uyulmas gerekli yeni kanunlar da koymustur. Ancak
Ekber, etkin bir bigimde bin yillik eriatin gelisimini bypass etmektedir.
Bu da ulemanin emrin altina imza koymalarini saglayacak denli sahip
oldugu otoritenin agik bir gostergesidir. Hitkiimdara verilen dini oto-
ritenin bir gerekgesi de “adil bir Sultanin mertebesinin Tann katinda
bir miictehidinkinden daha yiiksek oldugudur”” Adil Sultan (Sultan-1
adil) fikri, $ia tarafindan bir imamin yoklugunda dini degerleri tagima-
s1 igin bir yoneticiye verilen unvandir. Aslinda Ekber “sahib-i zaman”
yaninda “Islam ve Miisliimanlarin imami” oldugunu, dolayisiyle din-
den bid’atleri temizlemek i¢in belli bir zamanda se¢ildigini one siirer.
O dénemde Osmanh Imparatorlugu'nun payitaht: Istanbulda bulunan

* Age.,s. 361.
** Alam ve Subrahmanyam (1998), s. 141.
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halifenin otoritesi konusuna gelince Ekber onu yalnizca Kayser-i Rum
kabul edip kendini zamanin halifesi kabul eder. Ona ayrica “Bedsah-1
Islam” (Islam’in Imparatoru) unvan verilip Selahaddinden daha biiyitk
bir kahraman oldugu dile getirilir. Ciinki, Ekber, Siinni ve $ii’ler arasin-
daki farkliliklar1 uzlagtirmaktadar.

Ne var ki Ekber Islam’in icinde farkli mezhepleri birlegtirecek kadar
ileri gider. Diger dinlere karg1 ayrimda bulunan kanunlar gegersiz klar.
Hindular'in tapinaklarini tamir etmeleri yaninda yenilerini yapmala-
rina izin verilir. Ayrica zorla Islam’ benimsetmek yasaklanir ve daha
once Islam’ kabul etmeye zorlananlarin kendi dinlerine dénmelerine
izin verilir. Ayrica Miisliiman olmayanlara uygulanan ayrimci cizye uy-
gulamasini kaldirmistir. Yetki, dinden ¢ok liyakate gore verilir; birgok
Hindu, yonetim ve toplumda oldukga yiiksek konumlara getirilir. Ashin-
da Hindu ve Miisliimanlar’in en azindan bir siireligine egit bir diizlemde
yasadigini sdylemek abart: olmaz.

Kuskusuz Ekber dindeki bu farkliliklar1 bir zaaf olarak goren Babiir
ve babasinin tavsiyelerinin bilincindedir. Onemli olan istikrar ve diizen-
dir. Bu yiizden Ekber’in hizipgilige tahammiilii yoktur. Alimlerin kii-
cuikliikleri olarak gordiigii seyin otesine bakmay: benimseyip daha ok
dini inanglarin s6z konusu ayniigina odaklanir. Bu amagla 1580’lerin
ortalarinda hem Ekber hem de Ebu’l Fadl yeni bir din olan Din-i Hahi'yi
olustururlar. Ekber bu dinin manevi 6nderidir. Yapy, bir tarikat yapisin-
dadir: Ekber yardimcilari ve miiridleriyle bir Pir olup manevi bir yone-
timin yan sira politik bir yonetim de olusturur. Geleneksel Ortodoks
Islami reddederek miiridlerin bir inisiye seremonisine katildiklar yeni
bir dini-politik yapidir. Ciinkii onlardan asagidaki seyleri sdylemeleri
istenir:

Babalarimizin uyguladigini gérdiigiim geleneksel ve baglangigtaki Islamdan
kendimi ayn tutup hiir birakiyorum... ve malini, yasamun, onurun ve dinin
kurban edilisi olan dért adanma diizeyini kabul ederek Sultan Ekber’in di-
nini kabul ediyorum.’

Séylemeye bile gerek yok, Islam diigiincesinin 6zellikle sufilerin ir-
sad1 ve Farabi’'nin Eflatuncu yonetim kavraminin kimi unsurlariyla bag-
lantil1 olsa da, bu inani§ birgok Ortodoks Miisliiman tarafindan kifiir
olarak goriiliir. Din-i ilahi ayrica 6zellikle Siiler arasinda adil bir hiikiim-
dar olan bir Mehdi'nin gelis beklentilerinin oldugu yeni Islami milenyu-
mun (1591-1592) tam o6ncesinde ilan edilmistir. Bu inan¢ Sasaniler’in,

* Streusand (1989), s. 150.
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Zerdiistler'in ve Hindularin krallik fikirlerinin bir karistmidir. Ancak
burada en ¢ok 6nem tasiyan sey, Ekber’in kendi roliinii daha ¢ok Mo-
gol mirasinin bir pargasi olarak géormesidir. Ebu’l Fadl, Ekbere ilk insan
Adem{den bu yana 52 nesil yoluyla aktarilan ilahi 1g1gin kutsal kékeni-
ni sunmada biiyiik ¢aba iistlenir. Ekber'in Timurlenk ve Cengiz Han
gibi “selefleri” kendilerini yalnizca genel yoneticiler olarak degil ayrica
diinya fatihleri olarak da gormiislerdir. Bununla birlikte Ekber’in yeni
dini agik¢a sarayinin 6tesine uzanir. Kusatici politikalar: sonraki iki im-
paratorun, Cihangir (1605-1627) ve Tag Mahal’le islam ve Hindu mi-
marisini birlestiren $ah Cihan'la (1628-1658) devam ettirilmistir. Din-i
Hlahi Miisliman ve Hindu soylulugunu ierecek bir gekilde genisletil-
mis ancak Ortodoks Miisliimanlar’in kars: ¢ikisi yeni dinin kaginmilmaz
olarak terk edilisine neden olmustur. Ekber, hanedan: siiresince dine
nispeten huzur getirmis ve dini hoggoriisii herhangi bir ¢ag igin olduk-
¢a dikkat ¢ekici olmugtur. Ancak birgok elestireni de bulunmaktadir.
Bunlar arasinda en dikkat gekici olani, ¢agin insan-1 Kamil'i oldugunun
yam sira bagka seriatin uygulanigi i¢in 6neme sahip oldugunu da ileri
siiren Sufi Ahmed Sirhindidir (6. 1625). Ancak $ah Cihandan sonra ge-
len Evrengzib (1658-1707) ¢ogulculugu reddedip Hindu tapinaklarin
yikarak Miisliiman olmayanlara agir vergiler yiikler; Siiler’le gayri Miis-
limlerin bayramlarin: yasaklar. Evrengzib'in 6limii tizerine imparator-
luk birgok isyan ve elden ¢ikan bolgeler nedeniyle feci bir hale diiser.
Ekber'in hitkiimdarhgindaki altin ¢agina bir daha asla ulagamaz. Hint
Miislimanlar’in 18. yydaki konumu oldukg¢a kirilgan olup Sirhindi’'nin
gorislerini yansitan Sufi diisiiniir $ah Veliyullah'in (1703-1762) goriis-
lerinin ortaya ¢tkmasina neden olur.

ILAVE OKUMALAR
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Molla S.adra (1572-1640)

Dikkat ¢ekici bir entelektiiel olan ve birgok Miisliiman tarafindan
“Molla Sadra” olarak da bilinen Muhammed ibn Ibrahim el-Kavami
el-Sirazi, Islam diisiincesinde en etkili ve saygin diisiiniirlerden birisi
olarak kabul edilir. Eserleri kendinden 6nceki Islam diisiincesinin bin
yilinin bir sentezini sunar. Molla Sadra, Islam felsefesi, kelam, tasavvuf,
tefsir ve tarihte bir iistaddir. Kur'ana ve Hz. Muhammed'in hadisle-
ri yaninda Sii fmamlarin sozlerine olan asinalig1 emsalsizdir. Tasavvuf
doktrini ve uygulamalarindaki ustaligindan s6z etmeye bile gerek yok-
tur. Molla Sadra, yaklagik olarak 1572'de Giiney Irandaki Sirazda zengin
bir ailede diinyaya gelir. Babasi Ibrahim $irazi, Sii Safevi hanedaninin
sarayinda bir vezirdir ve ayrica taninmig bir ilimdir. Molla Sadra ilk
egitimini memleketinde tamamladiktan sonra egitimine Safevi idare-
sinin merkezi ve 18. yyda Islam diinyasindaki en énemli egitim mer-
kezlerinden biri olan Isfahanda devam eder. Burada Astarabadi (daha
ok Mir Damad olarak bilinir) dahil dsnemin en etkin ve orijinal Islam
digiiniirlerinden ders alir. Agikgas1 Asterabadi, Molla Sadranin felsefi
delilleri olusturmadaki bilgi ve uzmanhgindan ¢ok etkilenir ve ¢abucak
ovgiilerini belirtir. Isfahanda ¢aligmalarina basladiktan sonraki birkag
yil iginde entelektiiel agidan kabiliyetli Molla Sadra, tiim egitim dalla-
rinda taninmug bir {istad haline gelir ve birgok hocasin1 golgede birakr.
Sia egitiminin iki dal olarak kabul edilen alanlarinda uzman haline ge-
lir: Nakli ve akli ilimler. Nakli ilimler (el-ulum’ul nakliye) fikih/tefsir ve
hadis ilmiyle alakalidir. Akli ilimler (el-ulumu’l akliyye) felsefe ve tasav-
vuf igerir. Onun iistadlif 6zellikle felsefi ve tasavvufi Israkiye (hikmet,
bkz. Sithreverdi) iizerinedir.

Caligmalarini bitirince toplumdan uzaklagir ve kutsal Kum kenti ya-
kinlarindaki kiigiik Kahak koyiinde uzlete gekilir. Bu donemde Molla
Sadra, kendinden 6nce Sithreverdi’nin yaptig1 gibi yogun bir sekilde te-
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fekkiir ve ziithdle dolu bir yagamla mesgul olur. Bilginin elde edilisinde,
bunlarin zorunlu deneyimler olduguna inanir. Bu agidan bilginin salt
teorik olarak degil, ayrica deneysel de olduguna inanir.

Bununla birlikte Molla Sadranin bir ilim olarak iini, sarayda bir
konumu kabul etmesi igin Isfahandan birgok davetin gelmesiyle sonug-
lanir. Ancak bu baglamda béylesi bir zenginlik ve statii firsatindan uzak
durur ve ayrica sarayin kaginilmaz entrikalarn ve kentin ilmi kiskang-
liklarindan etkilenmez. Bunun yerine $iraza doniip biiyiik kent yasa-
munin bozucu etkileri olarak gordiigii seylerden uzak durarak yeni bir
medresede ders verir. Yaya olarak yedi kez hacca gittigi ve yedinci hacci
doniisiinde Basrada vefat ettigi nakledilir.

Molla Sadranin edebi iiriinleri, ona atfedilen elliden fazla eserle ha-
tir1 sayilir bir miktardadir. Siihreverdi ve Ibni Sinanin eserleri iizeri-
ne yazdig1 serhlerin yani sira kelam ve felsefe, fikih, tefsir ve hadisle
alakali orijinal kiigiik risaleler kaleme almistir. Ancak biiyiik eserleri
el-Messair, Kesru'l Esnamu’l Cahiliyye ve Esferu’l Erbaa el-akliyyedir.
Molla Sadra, Esfer'inde felsefeye yonelik ihmali vurgular ve felsefenin
dinle olan uyumunu ele alir. Ona gore her ikisi de diinyanin dogasina
iligkin aym1 hakikati sunarlar. Bu hakikat ilk insan Ademe vahyedilmis
olup sonra Ibrahim’e ve diger Peygamberlere, Yunan filozoflarina, Hz.
Muhammede, mutasavvuflara ve nihayet daha yakin dénemdeki filo-
zoflara aktarilmigtir. Molla Sadranin Peygamber tarafindan sunulan
bilgiyle filozoflardan elde edilen bilgi arasinda ayrimda bulunmamas:
dikkat ¢ekicidir. Ciinkii Molla Sadraya gore tek hakikat oldugu i¢in hig-
bir ayrim s6z konusu olamaz. Bununla birlikte Yunanllar'la Hz. Mu-
hammed dahil Peygamberler arasinda bu esitlemenin Molla Sadra’yr
kiifiir ve sirkle suglayan birgok Ortodoks Miisliimani nasi kizdirdig
anlagilabilir. Molla Sadra, Empedokles, Pisagor, Sokrat, Eflatun, Aristo
ve Plotinus gibi “niibiivvet feneri’nden “hikmetin nuru”nu almis olan
kendi deyimiyle “hikmetin direkleri’nin tevhid, diinyanin yaratihig1 ve
hasr gibi konularda ayn1 bakig agisina sahip olduklarini belirtir. Kugku-
suz boylesi bir goriis, gergeklikten olduk¢a uzaktir.

Molla Sadra tasavvvufla Sii Islam'in hayali bir sentezini ortaya koyar.
Tarihin nebevi agamasinin Hatemu'l Enbiya olarak Hz. Muhammed'in
vefatiyla son buldugu felsefi bir tarih resmeder. Ancak ona gore bu
agamay Sii Miislimanlar'ca kabul edildigi gibi 12. Imamin gegici giz-
leniginden (gaybe) déniisiine kadar devam edecegi 12 Imamin imameti
izler. Bu imamlar nebi degil “vasi'dirler. Clinkii Peygamberlerce ilham
edildigi iizere hakikati icra ederler. Aslinda Molla Sadra’ya gére bu va-
siler 12. Imamdan daha uzun bir tarihe sahiptirler; Aderr’in varisi olan

164



Roy Jackson

Site kadar uzanan diger vasiler de varolmugtur. 12. Imam Mehdi, zama-
n1 gelip gaybetten déniince, insanlar Ibrahim déneminde varolan tek-
tanrili hale déneceklerdir.

Molla Sadra'nin felsefesinin merkezinde onun hakikat olarak Varlik
diisiincesi bulunur. Giindelik deneyimlerinde varolan nesnelerin bilin-
cinde olsak da, Molla Sadra, varolan seylerin (mevcudat) ¢oklugunun
(kesret) bir goriiniimiinii veren tek bir (vahdet) Gergeklik’i (viicud) de-
neyimledigi bir ritya goriir. Kendi iginde varliga olan bu vurgu, Alman
filozof Heidegger’in ii¢ yiiz yil kadar sonra Dasein olarak adlandirdig:
seydir. Gergeklik, yalnizca yogun zihni hazirlik yani sira arinma uygula-
malariyla anlagilabilecek bir seydir: Gergekte boylesi bir deneyim, onun
birliginin bir anlayisidir (vahdetu’l viicud); bu doktrin ozellikle Molla
Sadranin gok¢a yararlandify Ibni Arabinin felsefesiyle baglantili bir
doktrindir. Molla Sadraya gore varhigin birligi bizzat giinesken, varolan
birgok seyin tezahiirleri giines 1g1nlaridir. Bu da Neoplatonistlerin giines
isinlarinin Faal Aklin sudurlan gibi oldugu goriisityle bir benzerlik gos-
terir. Bu anlamda gergeklik bizzat Tanridir ve varolan seyler Tanr’nin
sudurlanidir. Dolayisiyla varhgin dereceleri s6z konusudur. Varhik yo-
gunluk derecelerine sahip oldugu icin 151k gibidir. Ote yandan, tek bir
gergeklik oldugu igin en basit molekiillerden Tanrr'ya kadar bir varlik
zinciri vardir.

Ilging bir gekilde Molla Sadra, Kur'an’ Tanr1 kelami oldugu igin biz-
zat Varlik'la ayn1 goriir ve bu yiizden diger higbir Miisliiman filozofun
Kur'anbir felsefi bilgi kaynag olarak dikkat hasretmeyisi ve de ayrintih
tefsirler ortaya koymays: sasirtic1 degildir. Molla Sadra, Fatiha, Ayetel
Kiirsi, Nur ayeti dahil Kur'an'dan baz sureler iizerine ~kimileri Ingilizce
olarak da mevcuttur- ilgi gekici tefsirler kaleme almigtir. Molla Sadra
daima vahiy ve akil arasinda bir kargithktan gok bir ahenk oldugunu
vurgulamaya ¢aba gosterir ve akli insanin “igteki nebisi” olarak ka-
bul eder. Bununla birlikte bu durum Tanrr'nin bilgisi baglaminda Hz.
Muhammedden bu yana higbir insanin onu 6lgemeyecegini 6ne siirecek
kisiler icin tehlikeli bir alandir. Kuran’'in tefsiri konusunda Molla Sadra,
ayetleri batini anlamlarini g6z 6niinde bulundurmaksizin ele alan lafzi
ya da zahiri yaklagima kars1 gtkmistir. Ancak aym sekilde zahiri unsur-
larin1 degerlendirmeksizin salt batini anlama yogunlasanlardan da haz-
zetmez. En iyi yaklagim, kelimelerin zahiri anlamina karg1 ¢tkmaksizin
batini anlami kesfetme yaklagimi olacaktir.

Diger hi¢bir Miisliiman filozof Molla Sadra kadar hagr ve ahiret
kavramlariyla bu denli ayrintili ilgilenmemistir. Birgok eserini bu ko-
nulara ithaf etmistir. Ozellikle devasa eseri Esfer'inin dérdiincii kitab,
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nefs felsefesini oldukga ayrintili olarak ele alir. Bu eser ilkin manevi yolu
kisinin fiziki diinyadan uzaklagip Allah’ta yok olmayi arzuladig: bir yol-
culuk olarak tanimlar. Ikinci yolculukta kisi ilahi Isim ve Sifatlar dere-
cesine ulagir. Bu velilik makamdir ve kisi artik Tanrr'yla goriir, isitir ve
hareket eder. Ugiinciisii fena'nin (yok olma) sonudur ve kigi déniigiir.
Son yolculukta Veli diinyaya tekrar doner ve manevi yol boyunca di-
gerlerine rehberlik gorevini iistlenir. Nafsle alakali olarak Molla Sadra,
6lim konusunda bedensel dirim geklindeki Ortodoks goriigii benimser
ancak bu beden “latif "tir ve bu yiizden madde ya da suret olarak kisinin
dogdugu bedenle ayn1 degildir. Molla Sadra ilging bi¢imde Dogunun
karma kavramlarini gagrigtiran bir dirili gériigiinii sunar. Olimden
sonra birey bedensiz bir ruh olmayip kisinin diinya yagami boyunca
mesgul oldugu eylemlerce “dokunan” ve ayn1 sekilde siirmiig olduklari
yasamlan yansitan diinyaya girdikleri bedenlere sahip olurlar. Dolayi-
styla yasamlar: esnasinda bir kétiiliik isleyenler, kisaca bu nefslerinin
dogasi haline geldigi i¢in cehenneme girerler.

Molla Sadranin islam entelektiiel tarihindeki etkisine kargin Batida
anlagilir ¢aliymalar bakimindan ¢ok az bilgi vardir. Ancak son za-
manlarda Henry Corbin, James Morris, Seyyid Hiiseyin Nasr ve Faz-
lurrahman, Molla Sadra iizerine en ayrintili galiymalar1 yapmiglardir.
Fazlurrahman’in Molla Sadra’nin metafiziki felsefesi iizerine ¢aligmas,
bu filozofa iligkin giiniimiizdeki en mitkemmel eserdir. Bununla birlikte
Molla Sadranin Islam diisiincesine katkisi, kendi dénemi ve sonrasin-
da Iran yaninda Hindistan da oldukga etkilemigtir. Yakin zamanlarda
ozellikle 1950’lerden bu yana, yazmig oldugu eserler Irandaki alimler
arasinda ragbet gormektedir.
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Sah Veliyullah (1703-1762)

Hindistanh alim Sah Veliyullah, bir Naksibendi miirgididir. ibni
Teymiyye, Ibni Arabi ve Muhammed el-Vahhab'in eserlerinde bulunan
fikirleri birlestirirken, 6zellikle tabiat kanunlar: ve geriatla olan iligkileri
konusundaki goriisleriyle olduk¢a yenilik¢i ve orijinal bir diigiiniirdiir.
Mogol istiinliigi digiisteyken ve Sihler, Miisliiman otoritelere karg sii-
rekli isyandayken Misliimanlarin bir kimlik krizi yasadiklar1 donemde
gelmigstir. Sah Veliyullah buna Islamda reform ve seriat uyarinca yaga-
yan gii¢li bir devlete olan gereksinimle kargihk vermigtir. Bu nedenle
Islam modernizminin babas: kabul edilir.

Sah Veliyullah'in yagamini ele almadan 6nce, yagami dncesinde ve
yasamu siiresince ne olup bittigi bakimindan onun 6nemini anlamamiz
gerekir. 16. yyda Mogol Imparatoru Ekber’in hiikiimdarliginda Hindis-
tan nispeten bir huzur, refah, dini ve toplumsal hosgérii déonemi dene-
yimlemistir. Ekber bir Miisliman olmasina kargin, $ii ve Siinni Misli-
manlar arasinda seriat ya da mezhepgilige baglilik i¢in gok az zamana
sahiptir. [lahi ilhama ulagmis olan Insan-1 Kamil (bu kavramin agiklani-
st icin bkz. Ibni Arabi) oldugunu 6ne siirer. Ekber’in 1srarla benimsedigi
amag hem Siinni ve Siilerden hem de ejit statii ve dini hoggori agilanan
bir gevrede yasayan Hindulardan olugan tek bir toplum olugturmaktir.
Ekber hem politik liderligi hem de manevi 6nderligi (irsad) kusatir. So-
nug olarak manevi rehberligin tiiri, ulema tarafindan 6ngoriilen geria-
tin uygulanisi degil manevi amel ve diyalektik muhakeme yoluyla ilahi
ilhamin bir kombinasyonunda yatar. Ekber, kismen biiyiik bélimiiniin
givenilir kaynaklarindan geldigine ikna olmadig i¢in geriatin bir bo-
limiini reddeder. Mesruiyet geriata uymaktan degil (bkz. 6rnegin eger
seriat1 izlerlerse hiikiimdarlarin megru olacaklarini éne siiren ibni Tey-
miyye) daha ¢ok ilahi ilham yoluyla Tanrr'nin iradesine daha dogrudan
bir erisimden gelir. Dogal olarak birgok Ortodoks alim tarafindan bu
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durum kiifiir olarak kabul edilir. Kusatic1 politikalari sonraki iki im-
paratorla, Cihangir (1605-1627) ve Sah Cihan’la (1628-1658) devam
ettirilmigtir.

Hindular yaninda bir¢ok Miisliman béylesi dini reformlar katla-
nilamaz bulmuslar ve kendi gelenekleri iginde inzivay1 arzulamiglardir.
Toplum iginde evrensellik arayisinin sonuglari, aralarindaki s6z konusu
farkliliklan saklayabilecegi gercegidir. Ekber, kast sistemini elestirerek
Hindulart hayal kinkligina ugratir ve ulemayla geriat1 elestirerek Or-
todoks Miislimanlar kizdinr. Cogulculuga kars: tepkinin 6n safinda-
ki grup, Hindistanda nispeten yeni bir tarikat olup Hace Bakibillah'n
seyhliginde Ekber’in himayesinde bulunan (Tasavvufun Ortodoks Is-
lam olarak kabul edilen hususa oranla dine daha evrensel bir yaklagima
sahip olduguna inanir) Naksibendilerdir. Tarikatin basginda Ahmed-i
Sirhindi (1564-1624) bulunup imparator Cihangir'in hiikkiimdarliginda
gi¢ ve eylem bakimindan biyiimiistiir. Ekbere benzer olarak Sirhindi
de Insan-1 Kimil oldugunu éne siirer. Bu da Sirhindi’'nin bir siire hapiste
kalmasina neden olur.

Sirhindi, 6rnegin kimi miifessirlerin (6zellikle Hintliler'in) Hindu-
izm bigimleriyle ¢ok iyi uydugu bir panteizm bi¢imi olarak yorumla-
diklar: ibni Arabi'ye ait “varligin birligi” (Vahdet-i Viicud) doktrini
gibi Hinduizm'le Islam kangimini destekleyen Tasavvufi Ogretileri
elestirmektedir. Sirhindinin alakasi, Hint Islamrnin ¢ok yeni bir din
olmasi yaninda Hindistanda bir azinlik olarak da Hinduizmin tek bir
ifadesinde gizlenmis olacagidir. Hindistanda Islami ifadenin en giigli
bigimleri olan tarikatlerin siki bir sekilde seriata uymalarn gerektigini
one siirer. Sirhindi, tasavvufi deneyim 6nemli olsa da zahiri eylemle-
rimizde 6zellikle hac, namaz, abdest, zekat, orug, vb. Islam’la baglan-
tih rituellerle mesgul olmanin 6nemli oldugunu ileri siiren filozof ve
kelamc1 Gazali'yle ayni fikirdedir. Sirhindi “fenomenolojik monizm” ya
da vahdet-i suhud disiincesini ortaya koyar. Burada vahdet-i viicud ve
vahdet-i suhud arasindaki fark, Sirhindi, Yaratic1 ve yaratilmig arasinda
acik bir ayrimi éne siirerken, Ibni Arabi Tanrr'nin bir “biitiin” olarak her
ikisi oldugunu o6ne siirer. Sirhindi o donemde Hindistanda pek de etkin
olmayan ulemanin pirlerden (veliler) iistiin olmalar gerektigini belirtir.
Islam ve kiifiir -bu durumda kastedilen Hinduizmdir- uzlagtinlamaz
zitlardir ve bu nedenle Miislimanlar gayri Miislimlerle dost bile olma-
mal1 ya da onlarla karigmamalidirlar.

Sah Veliyullah, Miisliman evrenselciligi iizerine geriata baglihig
destekleyerek Sirhindi'nin baglattig1 isi devam ettiren diger bir Naksi-
bendi seyhidir. Kafirlere -yine Sirhindi gibi 6zellikle Hindular: kastet-
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mektedir- Miislimanlar’la ayn1 sosyal statiiniin verilmemesi gerektigi
ve aslinda Miislimanlarca himayeleri igin cizye 6demesi gerekli tarim
iscileri olmalar gerektigini ifade eder. Sah Veliyullah olduk¢a degisken
bir dSnemde yasar: Mogol Imparatorlugu’nun diisiiste oldugu ve Miis-
liman azinlik arasinda kimlik ve varliklarinin Hindu ve Sihlerin gii¢ ba-
kamindan yiikselmeleriyle tehdit edildigi bir dsnem. Islam kendi iginde
Siinnilerle Siiler, ulema ve sufiler arasindaki ¢atigmalar nedeniyle birlik-
ten yoksundur. Bu déonemde $ah Veliyyullah Hacca gider. Haccr iki yil
siirer (1730-1732) ve bu esnada diger reform hareketlerinden 6zellikle
¢agdagt Muhammed ibn Abdulvahhabdan ders almigtir. Seriata bagh-
lik hayati 6nem tagisa da, Ibni Teymiyye ve Vahhab gibi $ah Veliyullah
da Kur'an ve hadislere kor bir bigimde inanmig degildir. El-Vahhab'in
yazdiklar iyi bir igtihad ornegidir. Bu yazilar Hadislerin Kuran’in me-
sajinin anlagiimasina yardimci olmay: saglamada etkin muhakeme ve
yorumlar: kapsarlar. Reform noktas1 Miislimanlar’i eylem ve inanglarin
ardindaki muhakemeyi anlamaksizin inang ya da uygulamalarla mes-
gul olmaktan uzaklagtirmaktir. Bu nedenle el-Vahhab, seriata baglili-
gin 6nemini vurgularken, ayrica seriatin Kuran'la yani Tanr kelamiyla
uyum iginde olmas: 6nemlidir. Bu bir yorum diizeyini gerektirir. El-
Vahhab, Miisliimanlar’in seriat1 yalnizca kanun oldugu igin degil daha
ziyade Tann kelamryla uyum iginde oldugu igin takip etmelerini ister.

Sah Veliyullah igtihad konusurnda el-Vahhablla tam bir goris birligi
isindedir ancak $ah Veliyullah’infarklilagtiginoktaonun Abdulvahhab’in
gayr1 Islami ve kiifr olarak kabul ettigi seye daha az ihtilafl yaklagimin-
dadir. Abdiilvahhab’in saldirgan yaklagimi, Ibn Suud'un askeri komutasi
altinda tarikatlerin yok edilmesine yol agarken, $ah Veliyullah tasav-
vufun reformunu amaglar. Ayrica “inang birligi” ve “deneyim birligi’ni
tamamen farkl olarak degil yalnizca bir anlambilim meselesi olarak
alir. Ashinda ibni Arabi’yi panteizmi desteklemiyor olarak yorumlama-
da daha dogrudur; yanhslik ibni Arabide degil onun sarihlerindedir.
Kendinden 6nce Gazali gibi $ah Veliyullah da Aristo'nun oran doktrin-
den pek farkli olmayan “denge” (tevazun) doktrinini 6ne siirer: zaman
ve kosullarla uyum halindeki bir orta yol. Dolayisiyle igtihad bu giri-
simde zorunludur. Igtihad olmadan orta yolun ne oldugunu saptamak
imkansizdir. Onceki alimlerin hiikiimlerinin kérii kériine taklidini
iceren bir tavir benimsemek ve tamamen farkl1 bir toplum igin taglara
yazilmis bir kurallar derlemesini agilamak anlam ifade etmez. Ote yan-
dan seriat, zamanla farklilagabilir ve farkhilagmalidir. Sah Veliyullah o
déneme kadar Islam diisiincesinde bulunmayan dikkat gekici bir tabiat
kanunu teorisi gelistirmistir.
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Sah Veliyullaha gore insanlar, i ayrt edici nitelige sahip olmalar
nedeniyle biriciktirler. ilki evrensel bir bakis agisy; ikincisi estetik bir his
ve liglinciisii medeniyet igin “destekler”i kegfetme geklinde fitri bir kabi-
liyet olan “irtifakat” olarak adlandirdig: seydir. “Irtifakatla” neyi kastet-
tigini onu dort agamaya ayirarak gelistirir: Tim uygarhklarca ulagilacak
ilk agama dil, tarim, ingaat, giyinme, kadin tekegsliligi ve alet yapimi aga-
masidir. Ikinci agama ilk agamada ifade edilen alanlarin toplumda fiilen
uygulamigidir: yani genel idare, s6zlesme vb. gibi kurallar ve kanunlarin
olusturulmasi Ona gore bu yalnizca yerlesik toplumlar arasinda yay-
gindir. Ugiincii agama insanlarin birbirleriyle yakin temasta olduklar
kent topluluklarinda zorunlulukla ortaya ¢ikan politika biliminin geli-
simidir. Sonug olarak devletler ya da sehir devletler kendilerini yonete-
cek gii¢li hitkiimdarlan gerektirir. O halde son agama sik¢a gekismede
bulunan hiikiimdarlar arasinda, bir arabulucu olarak goérev yapan bir
idareci halife gereksinimidir. $ah Veliyyullah'a gore halife modeli Hz.
Muhammeddir.

Sair Veliyyullah’in toplumsal organizasyonun gelisim beyam: te-
melde naturalisttir. Toplumlari olusturmak, insanlarin dogasindadir
ve kanunlan olugturmak toplumlarin dogasindadir. Hukuk sistemleri
bir toplumdan digerine farklilik gosterir ancak mizag, davranig vb.deki
farkliliklarla uyum halinde oldugu igin dogaldir. Dinler arasinda farkl-
liklar gikar giinkii Peygamberler evrensel bakig agisinin kaybedilmemesi
sartiyla kiiltiirel normlar ve diizenlere yiiksek saygi duyarlar. Sonug ola-
rak seriat ilkin insan dogasina ikinci olarak belli bir zaman ve mekanin
kiltiirel ve sosyal normlarina dayanur.

Tim bunlan goz 6niinde bulundurarak $ah Veliyyullahin gayri
Miislimler'e karg:1 oldukga uzlasmaz olugu sagirticidir; hoggoriisii yalniz-
ca Mislimanlar igin genistir ve Sirhindi kadar Miisliman kimligi ve
yasamiyla ilgili olmugtur. $ah Veliyyullah Islami reformun ve geleneksel
Islam devletinin kurulugunun bir savunucusudur, Islam’in ¢ogulcu bir
toplum iginde sulandirimasinin degil. Bu agidan Veliyyullah, islam’,
kargit inanglardan istiin kabul etmigtir.

Sah Veliyyullah'in &gretileri Hindistanda Islam diigiincesinin bir
ihyasiyla sonuglanir. Oglu Abdiilaziz (1746-1824) babasinin Ogretile-
rini yerel topluluklar kendi imamlarini segme ve o dénemdeki Ingiliz
idaresinin artan varlhigina tabi olmak yerine imamlara baglamaya tegvik
ederek babasinin ogretilerini desteklemistir. $ah Veliyyullah'in oglu-
nun bir miiridi olan Seyyid Ahmed Barelevi (1786-183) Sih ordulan
ve Ingilizlere karg: bir cihad hareketi miijdeleyecek kadar ileri gider.
1826:da mukaddes savaggilariyla simdilerde Pakistan’1in kuzeybati bolge-
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sinde bulunan Balakot’ta Sih ordusunu bozguna ugratmigtir. Kendisinin
de lideri oldugu seriata dayal: kisa dmiirli bir dini-politik devlet oldugu
kanitlanan devleti kurmugtur. Barelevi 1831'de savasta dldirilmis an-
cak cihad hareketi Ingilizler'i usandirmaya devam etmistir.

Sah Veliyyullah, Islam modernizminin babas: olarak kabul edilir.
Ibni Teymiyye gibi segkincidir ancak ayrica en azindan Miisliman-
lar arasinda uzlagmaya inanmugtir. Eger Islam, Hindistanda ayakta
kalacaksa yalmzca reform yapmak durumunda olmayip ayrica gayri
Miislimlerden ayr bir Islam devleti kurmanin zorunlu oldugu inan-
cina biiyik katks saglamigtir. Dolayisiyla bu fikrin 1947'de Pakistan’in
kurulusunda bir baglangig olusturdugunu gériiyoruz. Onun igtihad an-
layis1 Seyyid Ahmed Han, Muhammed ikbal ve Mevlina Ebu’l Ala el-
Mevdudi gibi birgok reformcuyu etkilemistir.
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Abdulvahhab (1703-1792)

Bir kelamc1 ve Vahhabi hareketinin kurucusu olan el-Vahhab, Han-
beli diigiiniir ibni Teymiyye (6. 1328) gibi, Islam’in safligim kirleten
bidatler olarak kabul ettikleri konularda tavizsiz bir tavra sahiptir. El-
Vahhab, Hz. Peygamberin dogum giiniinii kutlamak ve velilerin tiirbe-
lerini ziyaret gibi bu bidat ve sirkleri Islam’in diisiisii icin neden olarak
gorir. Ozelde ise onun diisiincelerinden saldirgan Vahhabilik dogar;
bu grup tarafindan kullanilan saldirgan teknikler, 20. yydaki saldirgan
hareketleri etkilemistir. El-Vahhab'in hareketi, Suudi Arabistan olarak
bilinen bir devletin dogusuna ve entelektiiel giiciiniin 5neminden daha
fazla olarak Vahhabiligin askeri ve politik tesirine neden olur.

Vahhabilik 18. yy Islam diisiincesinin en énemli egilimlerinden
bir kaismini yansitir ve salt bir tarihsel sapma olarak ele alinmamalidir.
Onemli olan nokta, hareketin zahiri, Bati tesirine kars1 batini kosullarin
bir sonucu olarak ortaya ¢ikmasidir; bu da 19. yy hareketlerinin alti1-
n1 gizer. Bu kosullar “batini” olsalar da belirgin bir sekilde Misir inang
ve ritiielleri gibi yabanci yenilikler olarak kabul edilir. Bununla birlikte
doktrin ve diizen baglaminda Vahhabiler “modern” hareketlerle ¢ok sey
paylasir ve aslinda onlarin habercisidir.

El-Vahhab, 1703’te Arabistan'in Uyeyne bolgesinde Beni Sinan ka-
bilesinin Tamim kolundan kad: ve alimler yetistiren bir ailede diinyaya
gelmigtir. Ilk egitimini Medinede tamamladiktan sonra geng yasta Or-
tadogudaki diger bolgelere giderek kendi diigiincelerinin gelisimi ve se-
killenmesine yardim eden bircok seckin alimle tanigmistir. Bu donemde
batil ve bidat gibi konularda sayisiz eser derlemis ve kaleme almigtir.
Basrada dort yil ders verdikten sonra Bagdat’ta zengin bir kadinla evle-
nir. Bu hanim éliince mallari ona kalir. 1736da Iranda bidat olarak ka-
bul ettigi seylere 6zellikle de 6lii velilere tazim gibi sufi uygulamalarina
karg1 vaazlar vermigtir. Ayrica iran'a yolculuklarda bulunmus ve burada
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tasavvufi uygulamalara olan hosnutsuzluguna karsin tasavvuf yaninda
Neoplatonik felsefe iizerine galistigi nakledilir. Daha sonra Kum’a geger
ve burada [bn Hanbel'in muhafazakir mezhebinin kuvvetli bir savunu-
cusu olur.

Uyeyneye doniince, Vahhabi hareketinin merkezi kitab: haline ge-
lecek Kitabu't Tevhid'i kaleme alir. Sonug olarak takipgileri kendileri-
ne Muvahhid deseler de baslangigta gayri Mislimler ve muhalifler ta-
rafindan Vahhabi terimi kullanilmistir. Bu hareketin baglilan 6zellikle
ilk donemde kendilerini belli bir ferdin ogretilerinden ziyade, hakiki
Islam’ izlediklerini 6ne siirmiislerdir. Bununla birlikte Muvahhid terimi
bir dizi gesitli ve gogu durumda gegersiz organizasyonla baglantiland:-
nildig i¢in Vahhabi terimi daha yaygindur.

Baslanggta el-Vahhab'in piiriten ve geleneksel 6gretileri, Arabistanda
biiyiik bir direngle karsilasmistir (babasi ve kardesi dahil). Uyeyne Emiri
Osman ibn Muammer el-Vahhab’ kabul etmis ve 6gretilerine sempatiy-
le yaklasmistir ancak bu destegi nedeniyle 6liim tehditleri alinca isteksiz
bir sekilde 1744de el-Vahhab’ bolgeden uzaklagtirmistir. El-Vahhab 60
km kadar uzakta Necd ¢6liindeki (giinimiizde Riyad yakinlar1) Diriy-
ye koyiine gelir ve burada Muhammed ibn Suud adli Emir tarafindan
kabul edilir. Bu bélgenin halki bu reformcunun 6gretilerini benimser-
ler. Emir ve El-Vahhab bir ittifak olustururlar. Bu ittifaki per¢inlemenin
bir yolu olarak el-Vahhab’in kiziyla ibn Suud’un oglu evlenir. Dolay1-
styla evlilikle ve geleneksel bir yeminle ittifak giiglenir ve daha sonra
el-Vahhab'in ideolojisi ve Ibn Suud’un organizasyonu altinda Arap diin-
yasin fethetmeye koyulurlar. Hep birlikte Arabistan'in merkezinde bir
devleti olusturacak askeri bir ilerlemeyle mesgul olurlar. iran kérfezi,
Osmanl idaresinden bagimsizligini ilan eder ve seriat rehberliginde ya-
sarlar. Vahhabi fetihleri Ibn Suud’'un oglu Abdiilaziz'in liderliginde hizla
ilerler. 1802de Vahhabiler Hz. Hiiseyin'in tiirbesinin (3. $ia Imarm) bu-
lundugu Irak'taki Kerbela kentini alirlar ve 1803te Mekke’yi kusatirlar.
Bununla birlikte bolge ancak 1932'de Suudi Arabistan adin1 alir.

Islamin besigindeki birgok kisgi son Miisliman imparatorluk olan
Osmanlilarin diisiisiiyle Islam’in kétiiye gidisinin, velilerin kutsallas-
tirlmasi ve onlarin gefaatine olan inang gibi diger dinlerin inang ve
ritiiellerinin benimsenmesi seklindeki dahili faktérlerle belirlendigine
inanirlar. Insanlar belli bir yone tiikiirmek ya da kétiiliigiin defedilmesi
i¢in muska takmak gibi batil olarak kabul edilen uygulamalar1 benim-
semislerdir. Bu eylemler Hz. Muhammed ve Kur'an’in gelisinden onceki
donemin yani cahiliye doneminin karekteristigidir. Kuskusuz reform-
cular Hz. Muhammed ve Ashabinin dénemi esnasinda Islam’in saf ol-
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dugu donem olarak kabul edilen déneme doniis igin kaginilmaz olarak
cabalayacaklardir. Ozellikle 6nemli olan durum, bu eylemlerin Islam’in
merkezi tevhid kavramina ve Tek ilah’a olan inanca tamamen kars: olan
sirk ya da putperestligin kaniti olarak goriiniirler: higbir arac1 olmama-
lidir. El-Vahhab bir boglukta yagamamaktadir; ayni alakalar1 paylasan
ve Islam’in yabanci yeniliklerden kendini temizlemesi gerektigi seklin-
deki aym1 mantiksal gikarima yonelik ¢alisan birgok reform hareketi
varolmugtur. El-Vahhab’ ayr kilan sey, higbir sekilde orijinal olmayan
ogretileri degil savag¢1 Ibn Suuddan almakta basarih oldugu destektir.
Tevhide baglilik, 6zel dini inancin 6tesinde imalara sahip olmustur: Ay-
rica politik sistemin merkezi olma yoluyla umumi alanda yansitilmali-
dir. Iste bu nedenle 6zellikle kimi bélge prensleri el-Vahhaba diiyman
olurlar. Ancak askeri fetih baglaminda ibn Suud agik bir sekilde bdy-
lesi birlegtirici bir mesajin giiciinii tanimistir. Tevhide baglilikla birlik-
te Islam geriatinda 6ngoriildiigii gibi Islam’in merkezi doktrinleri yerli
yerine koymaktir. Dolayisiyla boylesi herhangi bir hareket, seriatin uy-
gulanmasini gerektirir. Bu 6gretilerin siddeti ya da cagdas rejimlerin as-
keri agidan devrilmesini zorunlu olarak gerektirmesine dikkat edilme-
lidir. Giinkii birgok 1limli unsur daha “saf” bir Islam’a déniigiin egitim
ve refah reformu yoluyla asagidan itibaren ulagilabilecegine inanirlar.

Ibni Teymiyye gibi Vahhab da Kuran ve hadise kér bir bigimde inan-
mig degildir. Onun yazilan igtihadin, Kur'an'in mesajina yardimci olma-
sin1 saglayan hadislerin tevili ve Faal Akilla meggul olmanin giizel bir
ornegidir. Reformun amaci, Miislimanlari fiilen bu eylem ve inanglarin
ardindaki muhakemeyi anlama adina uygulama ya da inangla meggul
olmaktan engellemektir. Bu yiizden el-Vahhab, bir yandan geriata uy-
manin 6nemini vurgularken ayrica seriatin da Kuranla yani Allah kela-
miyla uyum iginde olmasi gerekliligini ifade eder ve bu da bir tefsir dii-
zeyini gerektirir. El-Vahhab, Miislimanlarin geriat1 salt kanun oldugu
i¢in kabul etmelerini istemez. Daha ziyade Allah kelamiyla uyum iginde
olmasi nedeniyle seriat1 izlemelerini ister.

Islam diinyasinda muhakeme yoluyla Islam seriatini yorumlayan
kimi bagimsiz fakihler daima varolsa da “igtihadin kapilari” bityiik 61-
giide 9. yydaki el-Safiiden bu yana kapahdir. Fikuh alimlerinin ilke ve
ogretileri o denli kutsallagtinlmagtir ki kadilar seleflerini taklidden bas-
ka herhangi bir sey yapmaya nadiren cesaret etmislerdir. Burada sor-
gulanan sey, bir fikih aliminin eserinin diger bir ¢ag i¢in yeterli olup
olmadigidir; Kuran ezeli ve evrenselken salt insanlarinki boyle degildir.
El Vahhab'n ilgilendigi ey ser’i hitkiimlerin Kur'an kadar yetkin olacak
bir gekilde ele alinigidir.
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Vahhabilik en azindan teoride Kur'anda ya da siinnette agik¢a ya-
saklanmayan bir seyin dolayisiyle miisaade edilir oldugudur. Bununla
birlikte, uygulamada hareketin daha savag¢1 unsuru, velilerin tiirbele-
rinin ziyareti gibi “bidat” olarak kabul edilen herhangi bir eyleme fiili
fiziki saldirilarla sonuglanmigtir. Tann ve insan arasinda araciliga izin
verir goriindiigii i¢in bu uygulama sirk olarak kabul edilebilir. Aslinda
Vahhabiler sahih hadis olarak taninan hadislerde 6ngoriildiigi gibi “lg
mescide” (Mekke, Medine ve Mescid-i Aksa) ziyarete izin verir. Dahasi
el-Vahhab, mezarlarin iizerinde bina inga etmek ve onlan ¢igeklerle, di-
ger siislemelerle kaplamanin Islami olmadigini belirtir. Mezarlarin iize-
rinde mum yakmanin yaninda mezar kitabeleri diizenlemeyi de yasak-
lamigtir. Mezarlan1 6pmek ya da onlan tavaf gibi eylemleri onaylama-
mugtir. Diger yasaklanan bidatlere, Hz. Muhammed'in dogumgiiniinii
kutlamak, camileri siislemek, sakali tiras etmek ve tiitiin igmek dahildir.
Tarikatlerin uygulamalarini yasaklamugtir ve savasg1 Vahhabiler birgok
cami ve tiirbeyi yakip yok etmek i¢in yola koyulmustur. Ozellikle Siiler,
Vahhabiler tarafindan Kerbeladaki Hz. Hiiseyin'nin tiirbesinin ywkami
ve orada yasayanlarin katlediligini asla unutmamgtir. Vahhabiler tasav-
vufi uygulamalar yaninda $iZnin imamet inanc1 ve ziyaret ritiiellerini
gayti Islami kabul eder.

Vahhabiligin parolas: yalinlik olmugtur ve bu yalinhk mezarliklar-
da basit mezartaslan ve camilerde herhangi bir siis, hatta minarelerden
yoksun siislemelerde agik hale gelir. El-Vahhabin megruiyeti, Suudi
devletinin ideolojik temellerini koymasimin yaninda Arabistan’in 6tesi-
ne yayllmistir. Bu Vahhabilik bi¢imi Hindistan yaninda, Orta Asyada da
kok salar. Hindistanda iilkeyi Hindu uygulamalardan arindirmak igin
tesebbiislerde bulunulmug ve benzer bir hareket 1837de afyon, tiitiin ve
betel findig kullaniminin yasaklanis1 i¢in Sumatrada olusturulmustur.
Afrikada Usumanu Dan Fodio (1754-1817) Vahhabi ogretilerini anlat-
mug, giigli Sokoto Miisliman Emirligi ve Fulah kraliginin (sonradan
Ingiliz idaresinde Nijerya olacaktir) yeterince destek saglamustr.

Vahhabiler igtihada doniisii vazederlerken bununla birlikte, rasyonel
diisinmeyi reddedip amaglarina ulasmada daha korkung vasitalar ter-
cih etmislerdir. Dolayisiyla siirekli ¢agrilara kargin igtihadin genis ol¢ii-
de etkisiz oldugu kanitlanmigtir. Orijinal Vahhabiler miizik, dans, siir,
ipek, miicevherleri yasaklarken daha modern olanlar: ayrica telefon,
radyo, televizyon ve diger teknolojileri gayri Islami olarak reddetmis-
ler, Suudi prenslerinin gii¢ ve zenginliklerinin dogasi, boylesi modern
rahatliklan tanitmada ulemadan ¢ok az kargi ¢ikigla karsilasmig olduk-
larini gosterir. Vahhabi ideolojisi halen politik kars: ¢ikisa yonelik zor-
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layrcidir ve reform, yenilik iqi;) bir muharrikten gok dini bir polis giicii
haline déniigmiistiir.
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Seyyid Ahmed Han (1817-1898)

Hintli Miisliman Ahmed Han Batili yagam bigiminden kaginmak-
tansa onu tiim halleriyle benimseyen etkin bir modernist diigiiniirdiir.
Onun 6nemi, Islam'in eger ayakta kalacaksa reform yapma durumun-
da oldugunu fark ediginde yatar. Ote yandan giyim ve yagam bigimi-
ne yansidigs gibi siku bir Ingiliz hayrani olmasinin yani sira o dénemde
Hindistan’1 iggal eden Ingilizlerle igbirligi nedeniyle tartigmali bir kisi
olarak kalmistir.

Seyyid Ahmed Han, Mogol idaresinde 6nde gelen bir aileden gel-
mektedir. “Seyyid” unvani soylari Hz. Muhammed'in ailesine dayanan
kisilere verilen onursal bir unvandir. Ahmed Han ise Hz Muhammed'in
damadi ve kuzeni Ali'ye ve esi Fatima'ya uzanan Farisi bir soy yoluy-
la bu iinvani almigtir. O dénemde Ingiliz Gstiinliigii arttikga Mogollar
diisiise gegse de varsil bir ailede diinyaya gelmistir. Ahmed Han heniiz
11 yasindayken 6len annesinin babasi Hace Ferid, biiyiik bir etkiye sa-
hiptir. Hace Ferid, Ingiliz Dogu Hindistan $irketinin 6nemini anlamig
ve Mogol hanedanlarinin pargalanmasi pahasina sik¢a onlarla verimli
bir igbirligi noktas: bulmugtur. 1860’larda Ahmed Han “Modern Islam”a
ve Ingiliz idaresinde yasayan Miisliiman bir devlete iliskin fikirleri-
ni gelistirmistir. Bu dénem siirecinde Bijnor Balgesindeki Isyan Tarihi
ve Hint Baskaldiristmin Nedenleri adl eserlerini kaleme almugtir. fkinci
eserin 5 niishasin1 Londradaki Hindistan biirosuna géndermistir. 1860-
1861'de Hindistanin sadik Miisliimanlar’ni kaleme alir. Bu eserde Hintli
Miisliimanlar'in akrabalik karakterleri ve dini ilkeleri nedeniyle Ingiliz
Raca’nin en sadik tebaasi oldugunu 6ne siirer. Ayrica Eski ve Yeni Ahid
iizerine bir serh yazmugtir. Kariyerini Ingiliz yéneticiler igin ¢aligmaya
adar ve Ingiliz Dogu Hindistan Sirketi igin ¢aligir. 1888de hizmetleri
nedeniyle s6valye nisani alir.
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1857de birgok Miisliman ve Hindu birligi, Ingiliz idaresine kars
gizli bir kinin sonucu olarak “ayaklanmiglar’dir. Kimi Hint tarihgileri bu
olaya ilk bagimsizlik savas1 olarak atifta bulunurlar. Olayn Ingiltereyle
Hintliler'in iliskilerinde bir déniim noktasi oldugu kanitlanmistir. Isyan
sert bir gekilde bastirilmis ve Mogol Imparatorlugu dogrudan bir kral-
lik hiikiimetiyle yer degistirmistir. Daha sonra Ingilizler -her ne kadar
isin igine Hindular karigmis olsa da- isyan igin Miisliimanlar suglarlar
ve ulema da Ingilizleri “Islam Diismani” olarak ilan ederek Ingilizle-
rin kuskularinin artmasina yardima olurlar. Ahmed Han'in buna tep-
kisi pragmatik bir tepkidir: Ingilizler'i kabul etmek ve aslinda onlarla
igbirligi yapmak. Ingiliz idaresi altinda Miisliimanlar bir biitiin olarak
korunmus -¢ok sayrda Hindu'ya oranla azinlik statiisii verilir- ve seriat
uygulanmuistir.

Ahmed Han'in alakas: egitim reformundadir ve buna dogrudan kat-
kas1 oldukea goriiniir sekildedir. 1856da Ulusal Muhammed Birligini
ve 1863de Muhammedi Edeb Toplumu'nu kurar. Bunu Bombaydaki
Enciimen-i Islam, Dakka ve Chittagongdaki yeni medreselerin kurul-
mas izler. Ingilizce bilimsel eserlerin Urduca'ya gevirisine destek olur
ve 1864de Gazipur Bilim Toplulugu'nu kurar. 1869da Ahmed Han 17
ayligina Ingiltere'ye gider (Delhideki ata yadigar evini ipotek ederek
para bulur). Ingiliz toplumunun kiiltiir ve medeniyetinden etkilenirken
kargilastig Islam’a iligkin cehaletle saskinliga ugrar. Charles Dickensin
son halka agik okumalarina katilarak etkin bir toplumsal elestirmen
Thomas Carlylela tanisip Cambridge, Oxford, Harraw ve Eton'u ziya-
ret eder. Ahmed Han iizerinde 6nemli bir izlenim olugturan sey ini-
versite ve devlet okullarina yaptig ziyarettir. Yonetimin dizginlerini ele
alacak egitimli bir Miisliman elit olusturmada daha da kararh olarak
Hindistan'a doner. 1875de Aligarh'ta Muhammedi Anglo-Oriental
Koleji'ni (simdi Aligarh Miisliiman Universitesi) kurar. Bu okulda (Ingi-
lizce olarak) Avrupa sanati ve bilimi yaninda geleneksel islami bilimler
de 6gretilmektedir. Ahmed Han'in sevebileceginden daha muhafazakir
ve daha az “Islami’dir ancak bir pragmatist olarak okulun ayakta kalip
finansal destek bulmasinin, Ingiliz Amirlerinin onayin gerektirdigini
fark eder. Bununla birlikte okulun yaptig: sey, kendine giivenen, toplu-
mun degerlerine ve liderlik becerilerine sahip gen¢ Miislimanlar yetis-
tirmek olmustur.

Seyyid Ahmed Han, Islamin modernlesmesine gerek olduguna
inanmaktadir ve Bat1 diisiincesinde o6zellikle bilim alaninda Islam’a
kars1 kabul edilmemesi gerekli bir kuvvet goriir. Bat1 kiyafetleri yanin-
da Ingilizlere mehdiye diizmesi baglamindaki Batii durugu agir bir
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bigimde elestirilmistir: Ornekse; Afgani onu bir materyalist olmayla
hatta deccallikle (!) suglar. Ahmed Han ayrica tabiatin —sebep ve sonug
bakimindan- Tanr'nin kudretinden bagimsiz olarak isledigi seklin-
deki Post-Darvinci goriisleri nedeniyle “nechari” ile (tabiat) iliskilen-
dirilmistir. Bu gorii§, Tanr’'nin, tabiatin Hakimi olma dahil her agidan
yegane kudret sahibi olarak gérmeyi tercih eden bir¢ok muhafazakar
Miisliiman igin aykindir.

Ortadogu'daki (bkz. Afgani, Abduh ve Riza) Selefi (Islami thya hare-
keti) benzerleri gibi Islam’in ayakta kalmasi igin taklidin terk edilmesi
gerektigine ~yani Kur'anin ortagagdaki tefsirlerinin korii koriine takli-
di- inanmaktadir. Miitesabih ayetlerin hakiki anlamlarini verebilmek
i¢cin sembolik, degismeceli ya da analitik olarak tefsir edilmesi gerek-
tigine inanarak Kur'an’1 yeniden tefsir gorevi iistlenir. Aklin bu siiregte
olduk¢a 6nemli bir rol oynadigina ve ilginin Kuran'da ihtiva edilen ana
ilkelere yoneltilmesi gerektigine inanir. Bunlarin bilimsel ilerlemeyle
uyum halinde olmasina ve aklin da tabiatla uyumlu olmasina inanir.
Ibni Riigd gibi Ahmed Han da Islam’in akil dini ve tabii din olduguna
inanmuis, bu inaniginda 6zellikle 19.yy Avrupa rasyonalizmi ve naturalist
felsefenin etkisinde kalmigtir.

Yogun bigimde $ah Veliyullahin (6.1762) reformizmi ve
Mutezililer'in (bkz. Zemahgseri) ve Ihvanu’s Safa'nin rasyonalizmine
dayanir. Miislimanlar’in, ayetlerin iyi bir anlayisina dayansa da kisit-
lanmamus igtihadla ugrasma haklan oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla
uygulamada Kur'anin kitleler tarafindan anlagilmasinin Islami ilim-
lerde egitim almis olanlardan farkli bir diizeyde oldugunu kabul eder.
Kur’anda igerilen ana ilkelere yogunlagarak melekler gibi daha spesifik
referanslarin zamanin efsanevi baglaminda tevil edilmesi gerekir: bun-
lar insan1 yagamdaki savagiminda cesaretlendiren geylerin “miilki’diir.
Ayni sekilde cinler ya da “seytanlar” kotii arzularin sembolleridir.

Ahmed Han, Tanr’nin kanunlarinin tabiat kanunlariyla 6zdes ol-
duguna, ahlak ve toplumsal etigin bu tabii kanunlardan giktigina ina-
nir. Bu goriis Miisliiman alimler tarafindan ahlakin, tabiatin rasyonel
incelemesi yoluyla belirlenebilecekse “nigin bir vahiy ihtiyac1 olsun?”
seklindeki mantiksal ¢ikarimla sik¢a elestiriye tabi tutarlar. Ahmed Han
“okunmamis vahiy” olarak adlandirdig1 yani hadis derleyenlerin yaz-
diklarini elestirir ancak “okunan vahiy” yani Kur’an'in yegane otorite ol-
dugunu kabul eder. Bununla birlikte Kuran’ genel ilkelerle sinirlayarak
—esasen 5 sart1 izleyerek- bir Miisliiman olusturan seyleri biiyiik bir
oranda tevile izin verir; bu esneklik hem avantaj hem de dezavantaja
sahiptir ve iyi-kétii Miisliiman’ neyin olusturdugu tanimlamada Islam
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hukukunun asirlarca gelisimine dayanan ve bilimsel bir diinya gorii-
su saglamada ayetlerin lafzi tefsirlerini terk etmeye hazirlikhh olmayan
muhafazakir ulemayr memnun etmede basarisiz olur. Ahmed Han bir
yandan dostu Miisliimanlara islam'in bilimsel gelisime izin verdigini
gostermeye gahigirken diger yandan Batrya, 6zellikle Islamin modern
diinyaya iliskin yetkin rasyonel bir din oldugu ve saygiy1 hak ettigini
Ingiltere’'ye gostermek igin gabalar. Onun ilgisi, atiyma degil igbirligidir
ve ¢okeslilik, kolelik ve kadinlarin rolii —yalnizca geliskici degil ayrica
yabanci gozlemcilerce sik¢a yanlig anlagilan meseleler- gibi konulardaki
teolojik karigikliklar1 agiklamaya ugragir.

Ahmed Han'in sadakat yaklagimi, Hintli Misliimanlar arasinda en
azindan Ingiltere'nin bir gekilde Hindistana karg1 olumsuz tavrinin yani
sira Hindular'in artan giicii ve Miisliman kimligini tehdit eden dini ina-
niglar nedeniyle Ingiliz idaresine karg: artan saldirilarla golgede kalir.
Geng¢ Miisliiman nesil, degisime, Ahmed Han ve onu izleyenlere oran-
la daha az agiktir. Miisliiman savagim 20. yy baglarinda artar. Ahmed
Han'in egitimli elitlere olan tegvikinin megrulugu, birgok geng Miisli-
man artik daha fazla 6zgiivene sahip olup kendilerini ifade edebildikleri
i¢in kitle halindeki Hindu uyani§ arasinda kiigiik egitimli Miisliiman
elitin ugraslarindaki anakronizm kaybolmamustir. Sonugta Hindis-
tandaki Islami uyanis, Batil gorgii tarzinda birkag egitimli azinliktan
ok kitlesel politik destege daha fazla yogunlagmig hale gelir. Zamanla
bu durum Muhammed ikbal ve Ebul Ala el-Mevdudi gibi 6ne ¢ikan
sozciilerin bagini gektigi ayr1 bir Miisliiman iilke i¢in harekete sevk eder.
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Cemaleddin Afgani (1838/9-1897)

Seyyid Cemaleddin Afgani bir modernist ve reformcu olup Mu-
hammed Abduhla beraber Selefiye hareketinin kurucusudur. “Selefiye”
terimi Selefu’s salihin (Salih atalar) ifadesinden tiireyip baslica kilavuz-
luk kaynag: olarak Hz. Muhammed ve Ashabinin yasam ve ogretileri-
ne referansla Islamda reform yapmay: arzular. Afgani, Islam kimligine
Avrupa (6zellikle Ingiliz) tehdidi olarak gordiigii seye kars: Islami dev-
letlerini reform yapip birlesmeleri i¢in tegvikte bulunma misyonuyla
Islam diinyasinda yolculuklarda bulunan tartigmali bir politik aktivist
ve tahrikgidir. Afgani, olduk¢a etkin bir hatip ve yazar olup kimilerine
gore Islam'n felsefi ve mistik geleneklerini gagdas politik diisiinceyle
sistematize eden orijinal bir diiginirdir.

Her ne kadar (kendine) “Afgani” adin1 verse de aslinda Bat1 Iranda
Hemedan kenti (Ibni Sinanin tiirbesinin bulundugu yer) yakinindaki
Asterabad'da dogan Iranli bir $iidir. Iranda geleneksel bir $ia egitimi almig
ve Islam felsefesinde hayli yetkin olmustur. 20’li yaslarini Seyyid Ahmed
Han'in (1817-1898) modernist gorislerinden etkilendigi Hindistanda
gegirmistir. Ancak Ahmed Han'in Bati1 yanlis1 durusunu reddeder. Bu-
nunla birlikte birgok alim onun bir diisiiniirden ¢ok bir aktivist oldugunu
kabul eder. 1866-1868 doneminde politik tahrik kariyerine Kandahar
bélgesi askeri yoneticisi Azim Han Ingilizlere karsi Rusyalyla bir itti-
fak kurmaya tegvik i¢in Afganistan'a giderek baglar. Bu dénemde Afga-
ni, Sinni Mislimanlar arasinda daha sempatik bir kabul saglamak i¢in
Tiirk (ve Siinni) bir kokene sahip oldugunu iddia eder. Ayni gerekgeyle
daha sonra kendisini Afgani olarak ifade etmeye baglar. Sonra Istanbula
gelerek Tanzimat reformcularina katilir ancak dersleri o denli tartismal
olur ki 1871de siirgiin edilir ve Kahire’ye gider. Bu donemde daha gok
bir talebe gibi olan Muhammed Abduh’la igbirligi yapar. Ancak Afgani
1879da ulusalci hareketlerde rol aldig: i¢in Misirdan ¢ikarilr.
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Afgani 1879-1882 arasinda bir kez daha Hindistanda bulunur. Bu-
rada Ahmed Han'n takipgileriyle igbirligi yapar. Ancak Afgani 1881de
Farsqa olarak Maddecilige Reddiye adh risalesinde bilim lehine dini
reddettikleri igin diger “maddeciler’le (bununla Democritus, Marx ve
Darvin gibi dinsellikleri eksik kisileri kastetmektedir) birlikte Ahmed
Han'a insafsizca saldirir. 1882'den 1885% kadar ¢ogunlukla Paris'te ya-
saylp 1884’te Muhammed Abduha katilir. Birlikte bir Arap dili dergisi
olan ve Ingilizlere saldirip reformist ve liberalist tavirlar1 destekleyen
Urvetu’l Vuska adl dergiyi yayimlarlar. Afgani, Abduh'un ulusalci du-
rusunun aksine pan-Islamik bir gerekge benimsemistir. 1885de Irana
giderek Sah’ Irandaki Ingiliz tesirine karsi Ruslarla giiglii bir ittifak
yaymaya ikna i¢in girisimlerde bulunur. Bunda basarisiz olunca tekrar
Iran'a dénmeden énce sonraki iki y1lin1 Ingilizlere kargi komplo kurarak
St. Petersburgda (o donem Rusya'nin bagkenti) gegirir. Sonunda $ah,
onu siirgiin etmeye mecbur kalir ve $ah’in tahttan indirilmesi ¢agrisi
dahil Irandaki dini otoriteleri hedef alan yayin ve konusma seklindeki
propaganda yontemlerine devam etmek igin Londraya yerlesir. 1896da
Afgani'nin miridlerinden biri olan Mirza Riza, Sah1 éldiiriir. Iran,
Afganinin iadesini ister ancak Afgani Istanbul'a siginir ve ertesi y1l bu-
rada kanserden 6liir.

Afgani ve aslinda genel olarak Selefiyenin merkezi alakasi, Bat1 diin-
yasinin artan istiinliigiiyle értiisen islam toplumunun yeni iimmetin
giiciiniin goriiniiteki diisiistidiir. Bu alaka yalnizca bir ekonomik ve po-
litik statii meselesi olmayip —kugkusuz boyle olsa da 6nemlidir- ayrica
dinin bizzat sarsildigina yonelik gergek bir korkudur. Alem ve Tanrrnin,
ayrica insanin dlemdeki yerine iligkin tutarli bir anlayisin temeli, Bati
sekiilarizasyonu ve modernizasyonuyla tehdit edilmektedir. Ulemanin
bityiik ¢ogunlugu ya bu Bati tecaviiziine karg1 ya da Islam gelenegini
korumaya iliskin bir girisimdeki duruglarinda daha muhafazakar pasif
bir tavir benimsemislerdir. Digerleriyse Islam’in esasen basarisiz oldu-
guna ve Batihlagmanin tegvik edilmesi gerektigine inanmaktadirlar. An-
cak Afgani bir yanda modernizasyonun gerekli olduguna inanirken, ote
yandan bu projenin Islam’la gelismekten ok uyumlu olduguna inanir.
Bu agidan Afgani, zamanina gére nispeten aydin bir kigidir ve ge¢mise
sarilmayi tercih eden Miisliiman diisiiniirlerin ¢gogunluguna oranla yeni
fikirlere agiktir. Afgani, bilim ve aklin yararlarini goriir ancak bunu Ba-
tili bir konumdan ¢ok Islami bir bakis agisindan ister; bu yiizden Batili
giiglerin kanatlar1 altindaki birilerini temsil ettigine inandig1 (Ahmed
Han'a Ingilizlere olan hizmetleri nedeniyle sévalyelik verilmistir) Ah-
med Han elestirir.
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Afgani, ibni Sina ve ondan 6ncekiler gibi niibiivet, tasavvuf ve fel-
sefenin tiim rasyonel vasitalarinin tek bir hakikatin ifadeleri oldugunu
ileri siirecek kadar kendi kiiltiirii ve egitiminden fazlasiyla yararlanir.
Ona gore bilim bir Avrupali olgu olmayp kékenlerinde Islami bir olgu-
dur. Afgani bilimin diinyay1 yonetme giiciinii tanir ve Islam toplumu-
nun diinyay bilimle y6nlendirdigi bir tarihten s6z eder. Bu durumda
sorun Islam toplumun igtihad kapilarin1 kapatip Bat1 diinyasinin onu
ans1zin gegmesine izin veriginde yatar. Ote yandan Islam bir akil dini
olup Kuran akilla yorumlanmal ve daha 6nce ortagag alimlerinin go-
risglerini kori koriine taklittense her jenerasyondan alimler tarafindan
yeni yorumlara agik olmalidir.

Toplumsal aktivizm, Afgani diisiincesinin temelidir. Islamin diisii-
st i¢in kadercilik, pasiflik ve Islam toplumunun tiim unsurlarina sizan
gerilemeyle, en 6nemlisi de gegmise yonelerek ¢agdas diinyayr Islami
bir bakis agisiyla ele almada gerekli becerilerden yoksun ulemay suglar.
Afgani ayrica “diger diinyaya” yonelik tavr1 nedeniyle tasavvufu suglar.
Hz Muhammed ve Ashabina bir “d6niis” bu dénemi taklidi ifade et-
mez. Ciinkil bu imkénsizdir. Daha ¢ok kisinin modern diinyaya iliskin
bakisina kilavuzluk adina o reformist donemin ruhu ve enerjisini kul-
lanmay: ifade eder. Bu anlamda Afgani, ilerleme igin motor olarak insan
psikolojisinin 6nemini vurgular.

Afgani birgok Batil oryantalist bilimadaminin Islam diinyasinin
bilim karsit1 bir tavra sahip oldugu goriisiinii kabul eder ancak duru-
mun her zaman boyle oldugu ya da bunun dini inancin zorunlu bir so-
nucu oldugunu kabul etmez. Daha ziyade igtihadin diisigiiniin dinin
bir sonucu olmayip politik despotizmin bir sonucu olduguna inanir.
Bu nedenle Afgani yalnizca dini gelenek iginde entelektiiel bir uyanis
i¢in ¢agrida bulunmayip ayrica tiranhgin bigimlerine saldiran politik
bir giindeme de sahiptir. Afgani, Miisliiman halkin kendilerini bir baski
korkusu olmaksizin diigiinmelerine izin veren Islami bir reformasyona
¢agiran Lutherci bir karakter benimsemistir. Dinden kast1 “zahid ata-
larin” (yeni ozellikle Hz. Muhammed ve Ashabi) déneminde varolan
Islam’in entelektiiel ve elestirel kosullarla mitkemmelce uyum iginde
olmasi yaninda sosyal bir tutarlilik ve pozitif bir toplum etigi saglayan
Islamdir. Afgani’nin Bat1 diinyasinda erdem olarak gordiigi seyler ras-
yonalite, bilim ve vatanseverliktir. Ayn1 erdemleri Islam’in 6zii olarak
goriir.

Bunun gergek politik baglamda ifade ettigi sey, vatandaslarin poli-
tik islere katildig: anayasal ya da cumhuriyetgi bir yonetimin benim-
senmesidir. Afgani bazen pan-Islamist bir idealin pesinden kogsa da
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Avrupanin saldirilarina karg1 bir ara¢ olarak ulusalct terminolojiden
sikga yararlanmistir. Bu geliski olarak goriilse de ayrica Afgani'nin Is-
lam diinyasin1 Bat1 hakimiyetinden kurtarmak igin gerekli goriinen her
tiir vasitayr kullanma arzusunu da gosterir. Bununla birlikte bu cevap
esnekliginin bir sonucu, Afganinin 4limler tarafindan her zaman ciddi-
ye alinmamig olmas: ve entelektiiel agirhiga sahip biri olmaktan gok bir
oportunist olarak kabul edilerek birgok gagdas: tarafindan kugskulu go-
riilmesidir. Kimi zamanlar radikal bir 6zgiirliikgii olarak goriiniip kimi
zamanlar bir muhafazakir goriinen bukalemun gibi bir figiirii temsil
eder. Bu izlenime, biiyiik bolimii Afgani'nin misyonuna pek de sem-
patik olmayan bir dizi giiglii bireyle olan baglantilar1 pek de yardimci
olmaz. Yine de Afgani onlarin hamiligini istemekten uzak degildir. Os-
manl Sultan1 Abdulhamid buradaki en 6nemli figiirdiir. Onun politik
giindemi Avrupa Ronesansi tarafindan telaffuz edilenlerden farkh ol-
mayip boylesi bir cumhuriyetgi sistemin nasil dini otoriteyle baglant
isleyeceginin akli ayrintilarindan yoksun degildir. Afganiden ayrilip
daha dengeli ve dikkate deger entelektiiel bir yol izleyen Muhammed
Abduh, en azindan, eger Islam tekrar ortaya koyacaksa otoriter bir po-
litik yapinin yerli yerine konmas: gereksinimini gérmiistiir. O donemde
varolan politik otoritenin zayiflig1 ve belirsizligi géz 6niinde bulundu-
ruldugunda, cumhuriyetgi bir sistemin nasil kolayca yerine konabilece-
gini gérmek giigtiir. Bununla birlikte Afgani'nin 6nemi, onun birlegik
bir Islam’in ve modern diinyaya diiyman ya da onunla uyumsuz olma-
ya kargit olarak dinin bir roliine dair vizyonunda yatar. Afgani sekiiler
modernizmle dini gelenekgilik arasinda gitgide genisleyen boslugu ka-
patmak igin verilen savagimda biiyiik bir katalizoérdiir. Halen bir kahra-
manlik derecesine sahiptir ve kesinlikle karizmatik bir kisidir. Sair ve
ilim adam1 Muhammed Ikbal gibi diisiiniirlerin eserleri yaninda $ia’nin
politik teolojisini de etkilemistir. Anti kolonyel hissiyati, 20. yy Islam
politik diigiincesinin bityiik bir boliimiine esin olmug ve Miisliiman Kar-
deslerin (bkz. Hasan el Benna ve Seyyid Kutub) diisiinceleri igin bityiik
bir esin olarak kabul edilmigtir.
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Muhammed Abduh (1849-1905)

Muhammed Abduh, dostu ve meslektas1 Afgani ile birlikte Selefiye
(her ne kadar modernist kabul edilse de bu hareket sirat-t mustakim
i¢in bir rehber olarak Hz. Muhammed ve Ashabinin d6nemine “bakar”)
olarak bilinen hareketin kurucusudur. Birlikte 19.yy'da Misirdaki islam
modernizminin en etkili sézciileridir. Abduh'un yazilar1 Islam diinya-
sinda yogun ve uzun soluklu bir etkiye sahip olur. En seckin takipgisi
Suriyeli Resit Rizadir. Abduh ve Riza modern Islam’in en biiyiik sentez-
cileri kabul edilirler.

Abdubh, 1849da yoksul ancak egitimli bir koyli ailede Misirda diin-
yaya gelir. 13 yaginda biiyiik prestije sahip Ahmedi mescidinde galiymak
tizere Tanta'ya (kuzeydogu Misirda bir kent) gider. 1869dan 1877’ye ka-
dar Kahiredeki Ezher Universitesinde egitim alir. Ancak burada aldi-
g1 egitimden, ezbercilige dayanmasi ve elestirel diisiinceyle ugrasmaya
olan ilgisizligi nedeniyle pek hognut degildir. Bu da onun 6mriinii egitim
reformuna adayisinda bir katalizordiir. Entelektiiel gelisimi iki karizma-
tik figiir tarafindan sekillenmigtir. Ilk yillarinda dayis1 $eyh Deves -bir
Sazili Seyhidir- ona yagami boyunca unutmayacag tarikat, ahlak ve etik
disiplinlerini égretir. Daha 6nemlisi Abdub'un Ezher Universitesinde
ilk kez tanigtig1 reformcu ve aktivist Afgani'nin etkisidir. Abduh’un po-
litik olarak aktif hale gelisi Afgani’yle olmustur.

Ilk yillarinda Afgani'nin gériislerini yansitan Abduh, daha radikal-
dir ve bir aktivisttir. 1880de karsit durusu nedeniyle kaybettigi tiniversi-
tedeki hocalik konumunu elde eder. Daha sonra gazetecilige yonelerek
ulusal gerekgeleri tegvik edecek yazilar yazip Misirdaki Ingiliz kontrolii-
ne karg1, 1882'den 1888'e kadarki siirgiiniine neden olacak olan ulusalci
gosterilere katihr. Abduh, ilkin Beyruta oradan da 1884de Paris'e gege-
rek burada Afgani'ye katilir. Iste bu dénemde Abduh ve Afgani Selefiye
hareketini kurarlar ve Ingilizlere saldirip reformist ve dzgiirliikgii tavir-
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lan1 destekleyen Arapga Urvetu'l Vuska dergisinde beraber ¢alisirlar. Ab-
duh ders vermek i¢in Beyrut'a déner. Abduh’un daha olgun entelektiiel
gelisiminin olusumu bu doneme rastlar.

1888'de Abduh'un Misir'a donmesine izin verilir ancak bu defa ders
vermesine izin verilmez. Bunun yerine kamu hizmetinde bir gérev alir.
Hékim atanir ve 1889'dan 1905°te vefatina kadar Misir bagmiiftiisii ola-
rak gérev yapar. Abduh bir miifti olarak Misirda Islam hukuk sistemi-
nin biitiiniinden sorumlu giiglii ve tartiymah bir konumdadir. Bununla
birlikte siirgiinden dénmekle Ingiliz idaresine dolayli bir kabul vermis
olup bu tarihten itibaren Avrupa hikimiyetine daha az devrimci, daha
fazla uzlagimci bir yaklagim benimsemis olur. Kuskusuz Abduh, Avrupa
bilim ve kiiltiiriiniin biiyiik bélimiini takdir etmis ve agik fikirli libe-
ralizmi desteklemistir. Her ne kadar Seyyid Ahmet Han gibi Avrupali
bir yagam bi¢imi benimsemese de, biiyitk Hintli Miisliman reformcu
Ahmet Handan farkl1 degildir. Geleneksel egitimli bir ilimdir ancak
kati Islami sinirlar iginde kalmasi koguluyla Islam’in modernizasyonu-
na karg: degildir. Ilging olani, Kahiredeki Ingiliz Konseyi Generali ve
1883’ten 1907’ye kadar Misir valisi olan Lord Cromer, Abduh’u bir “Ag-
nostik” olarak tanimlamigtir. Elbette bu bir 6l¢iide Cromer’in (ve birgok
Avrupal’'nin) Islam’1 kat1 bir gekilde geleneksel ve modernizm kargiti
olarak gérmesinin bir yansimasidir. Abduh’a gére Ingiliz isgali bir mo-
dernizasyon siireci ve daha 6nemlisi egitim yoluyla, Misir kendi ayakla-
r1 uzerinde duruncaya kadar ehven-i-serdir. Bu yiizden Abduh’'un daha
olgun, 1liml ve entelektiiel goriisleri Afgani'nin militanhigiyla gelisir.

Afgani'nin pan-Islamist fikirlerinin aksine Abduh daha giilii bir
ulusalc1 dogaya sahiptir. Aslinda ulusalcilik fikirlerinin yalnizca Misir-
lilar degil Tirkler, Araplar ve 6zellikle de Tunuslular arasinda aleni hale
geldigi bir jenerasyonu temsil eder. Misir ulusalcilig 1880’lerdeki Ingi-
liz iggalinin bir sonucu olarak ortaya gikmigtir. Ancak 20.yy bagslarina
kadar etkin bir gii¢ haline gelememistir. Ulusalc egilimler basitge iki
ekole ayrilir: Ingiliz isgalinden tam bir gekilisi iin ¢agrida bulunanlar
ve Abduh’un da mensubu oldugu Misirlilar'in islami modernizm aray-
styla Ingiliz varligindan yararlanabileceklerini diigiinenler.

Abduh sosyal aktivistten gok bir teologdur. Kendinden énce Ibni
Haldun ve Ibni Riigd gibi dini, toplumsal uyum ve biitiinliigiin asli
bir geregi olarak kabul etmigtir. Abduh’'un biiyiik eserlerinden birisi
Beyrut'ta verdigi derslere dayanan Risaletu’l Tevhiddir. Bu eserde din ve
aklin birbirlerini tamamladiklarini 6ne siirer. Afgani gibi Abduh da din
ve bilimin gergeklik iddialarinin uzlagtinlabilir olduguna inanir. Bu go-
riis onun Batrnin bilimsel bilgisinin basar: ve iistiinliigi ile Miisliman
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Misirin dine iligkin gelenekseici goriisleri ve velilerin tiirbelerini ziyaret
gibi Islam dig1 olarak kabul ettigi uygulamalarin goreli zayiflig1 arasin-
daki agik eliskileri uzlagtirma girisimleriyle tutarlidir. Uzlagi Islam’in
dogruluk iddialarini ve sonug olarak “Batil” bilgiyi reddetmekle degil
daha ¢ok bilim ve aklin kendi i¢lerinde Islami oldugunu géstermek yo-
luyla tamamen Islam biinyesi i¢inde kalmakta yatar.

Muhammed Abduh Mutezililer kadar ileri gitmese de hukuki karar-
lar1 belirlemede aklin tatbik edilmesi gerektigine inanir. Bir miifti olarak
diizenli bigimde igtihadlarinda bulunmug ve reformist goriisleri onun
hukuki hiikiimlerinde birleserek Abduh’un 6grencisi Regid Rizayla
birlikte yayimladiklar el-Menar adh etkili dergide yansimigtir. Birgok
modernist gibi Miisliman topluma yonelik baslica elestirisi, geleneksel
alimlerin taklide olan bagimliliklaridir. Abduh tarafindan benimsenen
bir ilke de telfik’tir (birlestirme). Buna gore kararlar dért mezhebin go-
rislerini (bkz. Ebu Hanife, Malik Bin Enes, $afii ve Ibni Hanbel) karg1-
lagtirip daha sonra Kur’an, siinnet ve en 6nemlisi selef-i salihin®e (salih
atalar) bagvurarak da alinabilir. Ashinda Abduh’un selefiye yaklagimi
dért mezhebin feshedilmesi ve bunun yerine rehberlik i¢in “menar”
(fener) olarak selef-i salih'e (yani Hz. Muhammed ve Ashabina) bagvur-
maktir ancak bu insanin rasyonel kapasitesiyle paralel olmalidir. Na-
maz, orug, hac vb. ibadetleri diizenleyen kurallar degistirelemezken aile
hukuku, ceza kanunlar1 vb. kanunlarin biiyiik ¢ogunlugunun zamanin
sosyal ve kiiltiirel gelenekleri uyarinca degisime agik oldugunu vurgular.

O halde teoride Islam’a yonelik Selefi bir yaklagim, Miisliman
alimlerin geleneksel hukuk alimlerinin hiikiimleriyle gelismekle istek-
siz olugu gibi “fundemantalist” ya da muhafazakar unsurun -bir él¢iide
Riza'nin yaklagiminda kanitlanabilir- “selef-i salihin” ve Kur'an’a lafzi (li-
teral) bir yaklagim diginda herhangi bir seyi benimsemede isteksiz olug-
lar gibi bir tehlike daima yer alsa da i¢tihada miisaade etmelidir. Abduh
kendi payina Kur'an't modern kogsullarla bagdastirmak i¢in tefsir etmeye
karg1 degildir. Aslinda vahiy ve bilimin hakikatleri arasinda higbir gelis-
ki gérmez. Kimi agilardan yeni teoriler ortaya ¢iktik¢a, siirekli olarak
reddedilmesi ya da revize edilmesi gerekli siirekli bir kesif siirecine kars1
olarak -bir anlamda “standart olmayan” aslen “kesfedilebilir gergekler”
olarak- saf ve modasi gegmis bir bilim anlayigidir. Selefiye hareketinin
Islam modernizmi iizerindeki devasa etkisini inkar anlamina gelmese
de biiyiik o6l¢iide kendi seyri i¢inde hareket etmesi sagirtic1 degildir.

Politik agidan Abduh, Islam doktrininin hukuki hiikiimler i¢in te-
mel olarak Malikilerin maslahat (umumi alaka) ilkesini desteklemek
yaninda genel sura (danigma) ilkesini izlemesi kosuluyla herhangi bir

189



spesifik yonetim bi¢imini emretmedigine inanir. Hiikkiim vermek igin
halkin bilgilendirilmesi adina (neyin Islami neyin Islamdis1 oldugunun
bilgisine sahip olunmasi anlaminda) egitimin 6nemini vurgulamistir.
Daha sonra Miisliiman halkin heniiz herhangi bir tiir temsili yonetime
hazir olmayip gerekli egitimi alana kadar, yonetim sanatiyla kitleyi egit-
meye yonelik ¢alisacak “adil bir diktator’e gerek oldugunu diisiinecek
kadar daha iyimser bir tavir sergiler. Eger bu diktator -teorik agidan
en azindan geriate sinirlanarak- bunu yapmakta bagarisiz olursa, halkin
onu devirme hakki olacaktir.

Abduh'un ilericiligi onun Islamin modernlesmesinin yani sira 6zel-
likle kadinlar i¢in daha biiyiik egitim firsatlarina olan gereksinim gag-
ris1 ve gokeslilik gibi gerici —ve gereksiz- olarak kabul ettigi konular
elestirisinde yatar. Esasen Misirda bir gii¢ olarak modern reformculugu
kurmus ve Afgani'nin fikirleriniIslam diinyasinin diger bélgelerine yay-
mugtir.
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Resid Riza (1865-1935)

Muhammed Resid Riza, modern Islam’in biiyiik sentezcileri olan
ve Selefiye hareketinin kurucu entelektiiel babalarindan -Cemaleddin
Afgani (1838-1897) ve Muhammed Abduh (1849-1905)- iginciisi-
dir. “Selefiye” ad1 selef-i salihin (salih atalar) ifadesinden tiiremis olup
Islam'in baglica rehberlik kaynag1 olarak Hz. Muhammed ve Ashabinin
yasam ve dgretilerine bagvurarak Islamda reform yapma arayisidir. Af-
gani, bir teorisyenden ¢ok politikaciyken Abduh, bir politikacidan gok
bir teorisyendir ve Resid Riza'nin her iki alanda da becerikli oldugu séy-
lenebilir.

Riza, 1865de Libnandaki Tripolide (Afrikadaki Tripolide degil) do-
gar ve medresetii’l vataniyye devlet okulunda egitim alir. Bu dénemde
Libnan, Osmanl Imparatorlugu’'nun bir pargasidir. Bununla birlikte o
doénemde olugmaya baslayan Selefiye hareketinin takipgilerince yoneti-
len Ulusal Islam Okulu'na devam eder. Bu da selefiyenin diger seyler
yaninda egitim yoluyla Islam toplumunda reform yapma amacinin bir
gostergesidir. Ancak bu okul daha sonra Osmanl otoritelerince kapatil-
mis ve Riza geleneksel devlet egitimine donmek durumunda kalmistir.
Bununla birlikte selefiyenin etkileri, Riza'nin yagaminin geri kalaninda
gorilmektedir.

Riza otuzlu yaslarina kadar ilke digina gikmay1 goze alamamig ve
1897-1898 kisinda gogunlukla Miisliman tlkelere kisa siireli yolcuk-
larla kendini sinirlamigtir. Abduh’'un aksine 1921de Avrupa’ya kisa bir
yolculukta bulunarak dil 6grenmeye ya da Batida vakit harcamaya gok
az ilgi duymugstur. Riza daha Batili fikirlerden az etkilenip esasen Islami
ogretiler olarak kabul ettigi seylere odaklanmugtir.

Riza'nin yagamindaki dénim noktasi, 1897de Abduha birlikte ¢a-
hiymak icin Kahire'ye gidisi olmugtur. Aslinda Riza onun yardimci-
s1 olmug, 1898de birlikte Selefiye hareketinin s6zciisii haline gelen ve
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Abduh’un 1905’te 6liimii iizerine kontrolii Riza'nin ele aldig: el-Menar
adh dergiyi gikarmaya bagslarlar. Ashinda el-Menar 35 yil devam etmis-
tir: bu da onun bagar1 ve 6neminin bir gostergesidir. Her ne kadar Riza
el-Menar'in Abduh’un 6gretileri igin bir arag oldugunu soylese de daha
sonra dergi Rizanin daha muhafazakar tavrini yansitir. Riza bu dergi-
deki galismalarinin yani sira ayrica oldukga etkili olan bir tefsir kaleme
almugtir. Tefsirinde Kurani yorumlamada akilci bir yaklagimi benimser.
“Akalc1” ifadesiyle Kuran'in kimi yonlerinin insan kavrayiginin 6tesinde
oldugu savini kullanarak yorum yapmaksizin Kuran'in kimi yo6nlerini
terk etmekten -¢ogu geleneksel Miisliman alimin yaptig1 gibi- mem-
nun degildir. Aksine Riza insanin kullanip Kuran’ anlayabilmesi ama-
cryla akil verildigine inanir.

Islam politikasi alanindaki teorik eseri de oldukga 6nem tagir. Bi-
rinci Diinya Savagr'ndaki yenilgilerin bir sonucu olarak, Osmanh Im-
paratorlugu biiyiik bir diigii§ yasar ve Kasim 1922de padisahlik ortadan
kaldirilip sonug olarak Osmanli Imparatorlugu sona ererek bir y1l sonra
yerini Tiirkiye Cumhuriyeti alir. Bu, Riza'nin politik goriigleri, 6zellikle
de hilafete (halifelerin rolii ve islevi) iliskin diisiincelerinin formiilas-
yonunda 6nemli bir olaylar dizisidir. Osmanl padisahlarn sik¢a halife
unvanini benimsemigler ya da kimi durumlarda ilk halife Ebu Bekirden
bu yana Islam iimmetini y6neten halifeler silsilesinin bir devamini tem-
sil ettikleri iddiasinda bulunmugslardir. Padisahligin kaldinhp halifelik
kurumu Tiirkiyedeki muhafazakar unsurlan kiistiirmemek igin tama-
men manevi bir konum olarak kalir. Ancak bu halifenin yeni Tiirkiye
Cumbhurbagkani1 Kemal Atatiirk’iin (1881-1938) 6n gordiigiinden daha
gii¢lii olabilecegi goriiliince, halifelik Mart 1924 de kaldirilir. Halifeligin
rolii sorunu devam eder ve kaldiriimasi islam diinyas: iizerinde biiyiik
bir psikolojik etkiye sahip olur. Bundan baska politik imalar Ingilizler
gibi ilgili taraflarca ayni1 derecede 6nemlidir. T. E. Lawrence’in yazila-
rinda (Arabistanh Lawrence) halifeligin ilgasiyla Miislimanlar’in birlik
sanslarinin her zamankinden daha zayif hale geldigi belirtilir.

Ancak Riza ayrica halifeligin kaldirihiginin yalnizca Miislimanlar’in
birligini zayiflatacagini ve onlar1 Bat1 diinyasinda daha kolay bir av kila-
cagini belirtir. 1922'de halifelik halen ismen devam ederken yazdig: el-
halifede, Riza, halifeligin muhafaza edilmesini ele almi§ ancak onun salt
korunumuna yénelik bir ¢agrinin oldukga étesine gegmigtir. Ote yan-
dan sonraki halifeyi Islam seriatinin sulandirilmasina neden olmaksizin
seriati modernize edebilecek biiyiik bir miigtehid olarak goriir. Emsalleri
Afgani ve Abduh gibi Riza da islam’in mitkkemmel olduguna ve Batrnin
kazanimlarina tamamen esit olduguna inanmaktadir. Ote yandan gele-
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neksel iimmet kavramina sikica bagh olup seriatin tiim Miisliimanlary
birlestirebilecegine inanmaktadir.

Halifeyi Islam devletlerinden olusan bir “cumhuriyet’ bagkanlik
edecek bir lider olarak goriip papalig1 bir model olarak aktarir. Bununla
birlikte bu durum halifenin etkin olarak ne kadar gii sergileyebilecegi-
ne iliskin ciddi sorunlari beraberinde getirmistir. Riza ilk dort halifeden
sonra (Hulefa-i Rasidin) gelenlerin gegerli ve makul bir tarzda halifelik
roliinii yerine getirmediklerini belirtir. Dolayisiyla yegane gergek hali-
feler, bu unvanin ima ettigi gibi “resid’dir. (hakka erigmis kimseler). Bu
disiste topluma klavuzluk etme ve adil olmayan yoneticilere uymama
¢agrilan gibi rolleri yerine getirme konusunda tarihi gorevlerinde basa-
nsiz olan din alimlerini suglamigtir. Ulemanin sorumluluklarini yerine
getirmedeki basarisizliklari, Riza'ya gore bagimsiz muhakemede bulun-
ma ya da itihad ortaya koymadaki isteksizliklerinin bir sonucudur.

O halde halifenin giicii eriatin gelisimi i¢in daha ¢ok bir daniyman-
lik gibi olmakla beraber ulemayla istisareyle gergeklesecektir. Aslinda
Riza damgmanin (Islam politik felsefesinde “sura” olarak ifade edilen
bir ilke) dordiincii halifenin vefatindan sonra terk edildigini vurgular.
Bu durumda ulema ictihad ilkesini uygulamaya, yeterince vasifh ol-
malarn kosuluyla hatir1 sayilir bir giig ortaya koyan kisilerdir. Agikgasi
Riza onun dénemindeki ulemanin bdylesi bir gorev i¢in donanimsiz ol-
duklarini hissetmistir. Amaci 6grencilere uluslararas1 hukuk, sosyoloji,
diinya tarihi, dini 6grenci organizasyonu, Bat1 bilimi ve elbette seriatin
ilkelerinin ogretildigi bir ilahiyat fakiiltesi kurmaktir.

Halifenin konumu, ilk dort halifenin elinde bulundurdugu giice
sahip olmaktan gok kukla bir bagkan konumudur. Riza halifelerin bu
gorevlerine diizenleyici dini egitim ve kigisel duruma iligkin kanunlar
olarak atifta bulunur. Ancak bundan bagka halifenin kontrolii altinda
ok az sey kalmug goriiniir. Oyle goriiniiyor ki Riza, halifeyi fiilen ka-
nun uygulayan bir kisiden ok karizmatik bir figiir olarak gormistiir.
Ancak bu da beraberinde Islam diinyasinin béylesi ender bireyleri nasil
her zaman tespit edebilecegi sorusunu getirir. Kuskusuz Rizanin kendi
doéneminde herhangi uygun bir adayin olmadig goriilmektedir. Ashnda
onun halifelik igin olas1 aday 6nerileri, sonunda Sianin Zeydiye kolun-
dan Yemenli bir imami 6ne ¢ikararak ilging bir grubu temsil eder. “Bes
imama: Siiler” olarak da bilinen Zeydiler, Yemen niifusunun %4011
temsil ederler ancak say1 olarak gogunlukla iran ve Irak’ta bulunan isna
Agseriyeci (12 imama) Siilerden ¢ok daha azdirlar. Tim Miisliimanlar
temsil etmek igin bir Sii segimi, kendi iginde ilgi ¢ekicidir. Ayrica bir
Zeydi'nin immetin tasvibini zar zor kargilayabilecegini akla getirir.
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Ruza, dort bityiik mezhebin hiikiimlerini taklitten biraz daha fazlasi-
n1 igeren geleneksel seriat uygulama bigimlerini gok elestirir. Giiniiniin
bityiik fakihlerinin bir araya gelip modern diinyayla alakal1 agiklayici
bir seriat kitabi olusturmalarin1 desteklemektedir. Aslinda onun el-
Menardaki yazilari, kadinin roli, adil bir savasin kurallar1 ve faiz gibi
6nemli konulara iligkin bir¢ok hukuki hitkmii igerip seriata bir meydan
okumay: temsil eder.

Riza, muhafazakirhik ve modernizmin ilging bir birlesimini temsil
eder. Bir yanda politik siiregte suranin bityiik bir savunucusu olmasinin
yani sira hiikiimlere temel olarak Malikilerin maslahat ilkesini destek-
lemektedir. Ancak 6te yandan neyin umumun alakas olduguna kimin
karar verebilecegi, egitimli bir seckin grubuyla sinirlanmis gériiniip
Ayetullah Humeyni tarafindan da benimsenen hiikiim kavramindan
ok farkh goriinmemektedir. Zeydi bir $ii imama yonelik biiyiik ilgisin-
den bahsetmek bir yana, yazilar: sik¢a $ii fikirleri yansitirken ayrica ta-
rihteki $ii Miisliimanlarin roliinii ok elestirmis ve bir¢ok $ii diigiiniiri
kiistirmede basaril1 olmustur.

Rizanin muhafazakarhg: son yillarinda artmis goriiniir. 1925’te
Suudi Arabistana yolculukta bulunmus ve bu da onu genellikle dort
mezhebin en gelenekgisi kabul edilen ve Suudi toplumda hakim olan
Hanbeliyye'ye (bkz. Ibn Hanbel) yaklagtirmigtir. Ote yandan Riza, dini
uygulamalardaki Hanbeli hiikiimlerle toplumsal islerde igtihadda bu-
lunulmasi gereksinimi arasinda bir ayrim yapmakta dikkatlidir. Ayrica
ultra muhafazakar Vahhabilerin (bkz. El-Vahhab) sadik bir destekgisi
haline gelip onlarin Islam’in gergek savunuculari oldugunu éne siirmiis-
tir. Soylemeye bile gerek yok, bu goriis birgok Miisliiman’ -6zellikle
Vahhabiler Islam toplumunu Sii ve Sufi etkilerden temizleme amacini
tasidiklarr igin- kizdirmigtir. Ancak bu belirsiz durum basarisizlikla so-
nuglanmistir. Bununla birlikte Riza yalnizca halifeligin kaldirilmasim
degil ayrica biiyiik bir sekiilarizasyonu tartigan kimi Miisliman ente-
lektiieller arasindaki egilime kars1 koymada 6nemli etkiye sahip biiyiik
bir kisiliktir. Riza guranin, kamu yararimin ve hukuk sisteminin mo-
dernizasyonunun 6nemini vurgularken Islam’la alakal geleneksel olan
ne varsa onu temin etmeye ¢aba gosterir. Bununla birlikte uygulamada
bunun ne kadar basarili oldugu tartismalidir. Ancak goriis ve eylemle-
ri Rizanin manevi varisi ve Miisliiman kardeslerin (Thvanu’l Miislimin)
kurucusu olan Hasan el-Benna (1906-1949) iizerinde biiyiik bir etkiye
sahip olmustur.
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Muhammed Ikbal (1877-1938)

Hindistanda diinyaya gelen Ikbal'in yazmis olduklar, giiniimiize
degin yalnizca Giiney Asyada degil ayrica Ortadoguda da 6nemli bir
etkiye sahip olmugtur. Milyonlarca kisiye ilham veren tutkulu siirleriyle
inlii ve sevilen bir kisi olmasinin yani sira Pakistan'in politik digiinii-
rii ve manevi babasidir. Onemi esasen modernite ad: verilen hususla
kargilagtiginda Islam’in yiiz yiize oldugu sorunlarin bilincinde olusunda
yatar; 6zellikle Islam diinyasinin hem politik hem de toplumsal alanda
Bat'nin tecaviiziine cevap vermede, ayrica bilimsel ve teknolojik are-
nada baganisiz olusunda yatar. fkbal, ii¢ dilde iiriin vermistir: Ingilizce,
Urduca ve Farsca.

Muhammed Ikbal, Kasim 1877'de Pencap eyaletindeki Seyelkat'ta,
kokleri Kesmire dayanan orta sinif bir ailede diinyaya gelir. Babas: tiic-
car bir terzi olup Islam kelam1 ve tasavvufu konusunda bilgi sahibi bir
kisidir. Birgok Miisliiman reformcuya benzer olarak ikbal'in egitimi Is-
lami ve Bati egitiminin bir karigimindan olusur. Modern okullara gitmis
ve Seyalkat'taki Scotch Mission College ve sonra 1889-1893 arasinda
Murray College’a devam etmigstir. Liseyi bitirdikten sonra Seyelkat’tan
ayrilir ve 1893-1897 arasinda Lahore Oriental Collegeda egitim alir.
Ozellikle Arapga ve Ingilizce alaninda uzman olup felsefe alaninda yiik-
sek lisansina devam etmistir. 1899da yiiksek lisans1 bitince Oriental
Collegede Arapga alaninda okutmanliga atanir. Ancak ok gegmeden
buradan ayrilip Lahoredeki Government Schoolda felsefe dersleri ver-
meye baslar.

Ikbal, Lahorede ders verirken kendisini Avrupaya yolculuk yap-
maya tesvik eden iinlii Ingiliz oryantalist TW. Arnoldla bir dostluk
kurar. 1905 ve 1908'de Ingiltere ve Almanyada ¢aligarak bunu gergek-
lestirmistir. Londrada Lincoln’s Inne katilir ve Bar derecesi alir. Daha
sonra Cambridge Universitesi Trinity Collegeda tasavvuf uzmani
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R.A.Nicholson ve neo-HegelEi M.E. Mc Taggart’la galisir. Buradan He-
idelberg ve Miinihe gegerek 1908'de Irandaki Metafizik Gelisim adl te-
ziyle doktorasin1 tamamlar.

Bir sair olarak zaten iine kavusmus oldugundan 1908de kisa bir siire
ders vermek i¢in Lahor'a donerek enerjisini bu alana adar ve hukuk ala-
ninda meslegini yiiriitmeye gahgir. Ikbal'in siiri sufi sair Mevlana gibi
Misliman reformcu, fakih ve mutasavwiflarin diigiinceleriyle Hegel,
Bergson ve Nietsche gibi Batih filozoflarin diigiincelerini birlestirerek
Dogulu ve Batihi etkilerin bir sentezini yansitir. Tum eserlerinde yansiti-
lan baglica alakas: Islam’in ihyasidur. Politik aktivistliginden 6nce Urdu-
ca ekonomi alaninda kitaplar kaleme almi§ ve 1901de kurulan Urduca
Mahazan adh dergide diizenli olarak tabiat, din ve politikaya iligkin ko-
nularda siirler kaleme almistir.

Avrupada gegirdigi siire icinde Ikbal'in siiri ulusalci bir durus yansi-
tir. Islam imparatorlugunun altin cagini ve sonrasindaki ¢ékiisiini dile
getirdigi bir naat kaleme alir. Naatin mesajy, Islam diinyasinin kaderinin
harici faktérlerde hapsolunmaktan ¢ok bizzat Miislimanlar'in ellerinde
oldugudur. Tasvir-i Derd (Acinin Tasviri)siiri koloni idaresindeki Hint
halkinin acilarina duydugu o6fkesini vurgulamaktadir. Ulusala siirleri
ozellikle Hindistandaki Miisliiman halkla ve yalmzca kolonyalizmin
bitmesiyle degil ayrica Hindistandaki ¢atiymalarin da bir son bulmas:
umuduyla alakahdur.

Dinamik bir gii¢ olarak -Nietschenin Ubermensch’inin etkisiyle
paralel olarak- nefs kavramina iliskin felsefi gorisleri, onun Hindistan
ve otesinde kolonilestirilmis Miislimanlar arasinda egemen gériinen
sakinciligi (quietism) reddettigi anlamina gelir. Sonugta bu rahathgin
sugunu bizzat Miislimanlar’a yiikler; ¢iinkii onlar kendilerine Allah
tarafindan verilen O'nun yeryiiziindeki halifesi (Halifetullah fi'l-Arz)
gorevini gerceklestirememiglerdir. Tartigmali siiri $ekvada (sikayet),
Mislimanlarin yoksulluga ve kibre boyun egmelerine miisaade et-
tigi iin Allah’a sikayette bulunur. Bununla birlikte hakh olarak halen
Miisliimanlar politik alandaki bilingsizlik, mezhepgilik ve aktivizm
eksikligiyle suglamaktadir. Kitabin neden oldugu tartigmalar yiiziin-
den Ikbal, diger bir siiri olan Sikdyete Cevab’s (Cevab-1 $ekva) yazmaya
gerekge bulur. Bu siirde onu Allah’a sitem etmeyle suglayan elestirilere
yanit vermeye galigir.

Sonraki yasaminda ikbal politik agidan Pan-Islamizm’i seger ve
siiri daha felsefi, daha mistik hale doniigir. Siir baglaminda biyiik
eseri Esrar-1 Hudide daha felsefi cahiymalan zirveye ulasir. Bu eserde
Miislimanlar'in ruhlarini ve eylemlerini tekrar uyandirmalan ihtiya-
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cin1 kaleme alir. Bolgesel ulusalciligi reddedisi onun iimmet inancina
dayanir: immet yani ulusal sinirlarin Gtesinde varolan, benzer zihne
sahip bireylerden olusan bir topluluk. Hz. Peygamber’i Miisliman top-
lumun miikemmel bir 6rnegi olarak goriir; merkezi tevhid inancinda
yansitilan ozgiirliik, esitlik ve kardeslige dayal: bir toplum inga eden bir
Peygamber-Devlet adamy. ikbal, pratik anlamda iyi bir Miisliman olma
zorunlulugunun Hz. Peygamber tarafindan tasavvur edildigi gibi mi-
kemmel bir Islam toplumu plani olarak islev géren seriat gozetiminde
yasamak olduguna inanir. ikbal 19374de Islam birliginin lideri ve gele-
cekteki Pakistan'in kurucusu Muhammed Ali Cinnah’a bir mektup gon-
derir. Mektubunda, eger Islam, bélgede bir gii¢ olarak kalacaksa seriatin
6nemli oldugunu vurgular.

Herhangi bir Islam devletinde geriatin var olmas: ihtiyacindan bas-
ka, Ikbal ayrica mutlak esitligin 6nemini vurgulamigtir. Demokrasinin
bireyin ortaya gikmasina miisaade etmesi baglaminda en iyi yonetim
bigimi olup aristokrasinin boylesi bir bireyselligi 6nleyecegine inanir.
Miisliman Hint toplumuna baktiginda, Hindu toplumunda oldugun-
dan daha koti oldugunu disindigi mezhepgilik ve kast sistemini
goriir. Ayrica demokrasinin yalnizca pragmatik bir yonetim bigimi
olmayip kéklerinin bizzat Islamda oldugunu ileri siirer. ikbal, kiigiik
Miisliiman toplumun genis 6l¢iide esitlik ve birlik temelinde isleyen Hz.
Muhammed ve Ashabi dénemine, Islam’n ilk yillarina yénelir. Bu sis-
tem daha sonra yikilmig ancak Islam, mezhepgsilik ve Islam dig1 yénetim
bigimlerinin benimseniginin sonucu olarak hizla geniglemigtir.

Ikbal demokrasiden bahsettiginde, onun egitim diizeyine bakilmak-
s1zin belli bir siire herhangi bir bireye oy hakki veren Batili demokrasi
bigimlerini kastetmedigine dikkat edilmelidir. Bu anlamda ikbal, hem-
serisi Mevdudiden farkli olmayan bir demokrasi anlayigim1 paylagir:
Demokrasi yalnizca neye oy verdigini bilmeye yetecek kadar egitimli
kisiler i¢indir! Bunun mantig), Islam devletini yénetecek en iyi kisinin
retorik ya da popiilerlik kartini iyi oynayabilen birileri degil en iyi Miis-
liman oldugu inancina inanir. Dolayisiyla yalmizca iyi bir Miisliman
olma, yani geriat, tarih vb. alaninda bilgi sahibi olma anlaminda yiiksek
bir uzmanlik diizeyine sahip olanlar oy vermeye ehliyetlidir. Bu yiizden
egitim, demokrasi goz 6niinde bulundurulmadan 6nce asli bir unsur-
dur; ancak Mevdudi’ye bakildiginda derinligine kesfedilmesi gereken
tartismal1 konular bulunur: Kisinin oy verebilmesi i¢in ne diizeyde bir
egitim gereklidir ve Miisliman olmayanlarin haklar1 nelerdir? Bunlar
Ikbal'in hitap etmede basarisiz oldugu sorulardur.
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Nietsche'nin etkisi, ozellikle ikbal yaygin demokrasinin kimin yo-
netmesi gerektigi sorusuna yamt vermesi bakimindan bir gergeklige
doniigmesinden 6nceki ara agamadan bahsettiginde agikar olur. Islam
toplumunun ¢okiisi géz oniinde bulunduruldugunda, izleyenler igin
model sunabilecek 6zellikle karizmatik ve egitimli birey tarafindan yo-
netilmesi esastir. Yine burada ikbal, Hz. Muhammed’in karizmas: al-
tinda ilk Islam devletini nasil anladigina iligkin yakin referanslarda bu-
lunmaktadir. Benzer diisiinceye sahip bireylerin insanhk tarihi seyrinde
zaman zaman ortaya ¢iktiklarina inanir. Bu tema yalmzca Nietsche ve
onun “siiperinsan” ya da Ubermensch kavramindan degil, ayrica bizzat
Islam iginde iinlii bir hadise dayanan her yiizyilda bir “miiceddid”in
(yenileyici) zuhur ettigi inancindan da ahnmgtir. Gegmisteki taninmig
“miiceddidler” arasinda $afii ve Gazali sayilabilir. Ayrica Ikbal yalniz-
ca ge¢misteki nebileri degil ayrica velileri de kapsayan Sufilerin Insan-1
Kamil kavramindan ilham almaktadir. Ozellikle Sufi Sair Mevlana Ce-
laleddin Rumi, Insan-1 Kamil kavramu iizerine gok¢a yazmig ve yagamui
boylesi kimselerin arayigina adanmustir. Yine bu Insan-1 Kamil'in na-
sil ortaya ¢ikacagi ve nasil bilinebilecegi gibi getrefilli sorular yeterince
karsihk bulamamigtir.

Diger 6nemli bircok reformcu gibi ikbal de igtihad kapisinin yeni-
den agilmasi ve kanun yapiminda i¢tihad gereksinimi igin ¢agrida bu-
lunmugstur. Utopyac: bir ideale iliskin yazarken ideal toplumun statik
bir ideoloji olmayip siki bir sekilde Kuran ve Hz. Muhammed'in yasa-
mindaki temel ilkelere yerlesik kalirken, degisim ve ilerleme igin ko-
layca uyarlanabilecegini ileri siirer. Bu Islami otorite kaynaklari, kurulu
doktrinlerden gok paradigmalar ya da deniz feneri olarak goriilmeli-
dir. Bu goriig, onun, Tanr’'nin yaratic1 ve dinamik bir gii¢ olarak dahili
imkanlarin ifsas1 oldugu teolojik inanciyla paralellik arz eder. Dolay-
siyla seriat ayrica bir tasar olarak kalirken degisime de agiktir. Seriatin
sabit ve kutsal oldugu konusunda muhafazakar alimleri yani ulemay:
suglar, bu yiizden daha modern islerde egitim gagrisinda bulunur. ikbal
ayrica hayali yanit bulmaktan gok daha fazla soru ortaya koyar. Ciinkii
pratik baglamda seriatin hangi kistmlarinin kutsal ve hangilerinin kut-
sal olmadigini belirlemek giigtiir.

1924'de Lahordaki Ulusal Ozgiirliik Birligine katilir ve 1926'da
Pencap Yasama Konseyi'ne segilir. Toprak gelirleri ve vergiden bahse-
dip, zorunlu egitim ve koyler i¢in daha iyi saghk hizmetlerini savunan
aktif bir iyedir. Ikbal'in yazilarindaki agik pan-Islamizm, onun ulu-
sal aktiviteleriyle daima o6rtiigmez. Ciinkii bunlara ilaveten Miisliman
Hindistan igin bolgesel otonomi ve Miisliimanlar’la Hindular igin ayn
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secimleri destekler. Bunun nedeni kismen siirinde tasavvur ettigi saf
ideallerle Islam’in déniisiinii gérmesidir. Ayrica Hindular’a oranla bir
azinhik olan Miisliimanlarin durumunda tiim inanglari esit olarak ele
alacak bir Hindistanin var olabilecegine inanmadigindan pragma-
tiktir. Ikbal, 1930da Islam Birliginin bagkani segilir ve baskanlik ko-
nusmasinda Pakistan hayalini ortaya koyar. Londrada sirasiyla 1931
ve 1932de diizenlenen Pakistanin gelecegine iliskin ikinci ve tiglinci
yuvarlak masa toplantilarina katilir. 1932'de hizmetleri nedeniyle §6-
valye unvan alir. ikbal'in yazilari siklikla geligkili ve karmagik gelebilir.
Bazen demokrasi ¢agrisinda bulunurken kimi zamanlarda insanlar
ondan uzak durmalan konusunda uyarnr. Egsitgilikten bahseder ancak
kime oy hakla taninacag: baglaminda elitisttir. Ayrica yazilarinda ya-
saminin sonraki bolimiiniin pan-Islamizmi yansittig goriiliir. Yine de
enerjisini Hindistandan ayr1 bagimsiz bir Islam devletinin olusumuna
adamigtir. Tiim bu durumlarda Ikbal'in bir ideal olarak Islam toplumu
hayaliyle dsnemindeki Islam'in haline yonelik pragmatik tavri arasinda
bir ayrim yapilmasi geregi s6z konusudur. Yazilarindan birinde tiim
Miisliman toplumlarin tek immet ¢atis1 altinda birlegebilmelerinden
once, oncelikle bagimsiz olmalar1 zorunlulugunu vurgular. O halde
Ikbal'in diisiincesi dogrudan ve uzun vadeli amaglara ayrilmaldur. Si-
rastyla Ali Cinnah ve Mevdudinin diigiincelerine ve sonrasinda bagim-
s1z Pakistan Islam Devleti'nin olusumuna olan etkisi 6zellikle dikkate
degerdir.
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Hiimeyni (1902-1989)

Humeyni milyonlarca $ii Miisliman igin efsanevi bir devrim figii-
riine doniigmiistiir. Dinin materyalist zuliim olarak algilanan seye kar-
s1 toplayabilecegi giicii ifade eder. Humeyni hem bir popiiler muha-
fazakarlik hem de manevi egilimlere sahip kitlelere yabanci goriinen,
dogrudan modernizasyon ve kapitalizmi benimsemis kukla bir rejim
idaresi altinda uzun yillar gegiren Iran halki tarafindan gokga 6zlenen
manevi bir yenilenise yonelik giiglii arzuyu somutlagtirmigtir. Bu kariz-
matik ancak aykir figiir, iran $ahini devirip Sii bir Islam devletinin ku-
rulmasiyla sonuglanan 1979 Iran devrimine sevk edecek gerekli otorite-
yi elde etmistir. Eger Ali $eriat1 devrimin ideolojik babasiysa, Humeyni
onun canh sembolii ve rehberidir.

Ruhullah el-Musavi, Iran'in Humeyn bélgesinde dogmus ve 6grenci-
lik yillarinda “Humeyni” ismini almistir. Ailesi giiglii bir dini gelenekten
gelmektedir. Hem dedesi hem de babasi molladir. Atalar1 Peygambe-
rin kizi Fatima ve onun esi (Hz. Muhammed'in kuzeni) ve de Sia'nin
ilk imam olarak kabul edilen Ali yoluyla Hz. Peygambere dek uzand:-
gindan saygin “Seyyid” unvanini almigtir. Ayrica Humeyni'nin dogum
gini Fatima'nin dogum giiniine tesadiif etmistir. Bu gergekler yalnizca
onun mistik niteliklerine yardim etmektedir. Babasi, Ruhullah’in dog-
dugu sene oldiiriiliir ve Humeyni annesiyle teyzesi tarafindan biyiiti-
lir. Onlar da Humeyni daha 16 yagindayken oliirler.

Bununla birlikte Humeyni, dine derin bir ilgi gostermis ve 17 ya-
sinda dini ilimler ¢aligmak iizere Bat1 fran’a, sonradan Sultanabad ola-
rak bilinen Araka gider. Ona yalnizca Sia'nin inceliklerini degil ayrica
Sia inancinda merkezi bir rolii olan ilm-i siyasetin 6nemini de 6greten
Abdulkerim Haeri'nin talebesi olur. Haeri, 1922de kutsal Kum kenti-
ne medreseye miiderris olarak gidince, Humeyni de onu izler. Humey-
ni derslerinde 6zellikle de Islam felsefesinde miikemmellik kazanir ve
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1930’larin baginda miigtehid unvanin alarak kendisi de iyi bir muallim
olur. Miigtehid bagimsiz hiikiim vermeye yani i¢tihadda bulunmaya ye-
terli egitim almug kigidir. Siinni Islamda igtihad neredeyse taklid’le yer
degistirmisken $ii Islamda halen uygulanir.

1943’te Humeyni bir $ii Ortodoksi savunucusu olan Kesfu'l Esrari
kaleme alir. Eserde velilere tazim ve gefaatlerinin istenmesi, birgok ima-
min sehadetinin yas, Sii imamlarin digerlerine Islami bilgi 6gretmeleri
yaninda eger Islam dig1 goriiliirlerse kanunlari veto etme haklan gibi
konular yer alir. Bu kitap 1930’lar ve 1940’larda mollalara batil inang sa-
hibi ve cahil olarak saldirida bulunan Iranl bir entelektiiel olan Ahmed
Kasravinin yazdig1 Bin Yilin Sirlari adli bir esere yamit olarak kaleme
alinmistir. Humeyni ayrica eserinde Riza Pehlevi'yi (1925’ten 1941’ ka-
dar Iran Sahi)bir zorba olarak nitelendirir. Ancak Humeyni bu dénem-
de politikay: kirli bir etki olarak kabul ederek mollalarin politikanin
giindelik isleyisine karigmalar gerektigine inanmamaktadir. Kesfu’l Es-
rar oldukea begeni kazanir ve 1960’larin baginda Humeyni Iranda dini
liderlerin en giiglilerinden birisi olarak kabul edilen Ayetullah merte-
besine yiikselir.

Humeyni, 1963’te “Beyaz Devrim” adl altinda sekiilerizasyon re-
formlarina kars1 agik¢a protestoda bulunur. Bu nedenle tutuklanir ve
1964te siirgiin edilir. Yaklagik 15 y1l gegirdigi Irak'taki Siilerin dini
merkezi olan Necef’te, Iran rejimine kars1 vaazlar vermis ve bu etkili
konugmalar kayda alinip Tahran sokaklarinda dagitilmigtir. Humeyni
disarida da kendi yurdundaki kadar biiyiik bir giitiir. Konugmalar Is-
lami Yonetim: Mollalarin Rehberligi olarak yayimlanir. Eser, tartiymali
velayet-i fakih kavramina spesifik referanslarla yonetimde fakihlerin ya
da din adamlarinin roliinii formiile eder. 1970’lere dogru Humeyni, y6-
netime militan bir dini kars1 ¢ikisin merkezi giicii haline gelir. 1977de
en bityiik oglu esrarengiz nedenlerle oliir ve Ocak 1978de bir gazetenin
Humeyniye saldinisi, onu bir Imam olarak kabul eden birgok kisinin
siddetli Humeyni yanlis: gosterilerinin kivilcimini ateglemigtir. Humey-
ni Irak’tan siiriilmiis ve iltica i¢in Parise gitmigtir; ancak $ah kagtiktan
sonra 1979 Subatinda Iran'a déniip dini ve politik bir lider olarak yo-
netimi devralir. Iran’1 tiim Batili tesirlerden kurtarma yaninda mollalar
rejimine yonelik olasi tiim kargi gikislari engellemeye ¢aligan Islami bir
devrime baskanlik eder.

Humeyni'nin yazilarindaki merkezi tema, Insan-1 Kamil kavrami-
dir. Bu kavram biiyiik oranda Ibni Arabi'nin Insan-1 Kamil diigiince-
sine dayanir ve ayrica Pakistanh sair ve reformcu Muhammed Ikbal
tarafindan gelistirilen kavramlardan yararlanlmigtir. Aymi sekilde
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Humeyni'nin ¢agdag: ve Iranl bir bilimadami olan Ali Seriati de bu kav-
ram1 “teomorfik varlik™a referansla kullanir. Bu fikir, paradigma olarak
Hz. Muhammed'e olagan referansla kimil Miisliman’ olusturan seyin
ne olduguna dayanur. Sii islamda diger 6rnekler, imamlarn 6zellikle de
Ali ve Hiiseyin'i kapsar. Siinni Islamda ise Insan-1 Kamile olan atiflar
kimi zaman her yiizyilda bir miiceddid’in ortaya ¢ikacag: inanciyla ilis-
kilendirilir: Miiceddid, Islam’ asil dogrultusuna déndiiren karizmatik
bir liderdir. Ote yandan $ii islamda 12. imam ya da Mehdi'nin bir giin
donecegi seklinde neredeyse Mesihi bir inang bulunur. Bu esnada lider-
lik Ayetullahlarin eline geger. Ayetullahlardan bu segkin grup arasinda,
Mehdi'nin manevi statiisiine sahip olmasa da yanilmaz olan takva sahibi
ve karizmatik bir lider olacak bir Insan-1 Kimil oldugu teorize edilmis-
tir. Ali Seriat1 Insan-1 Kamil’i varolugsal bir anlamda kitlelerin bir ehli-
yetlendirmesi olarak gériirken, Humeyni'nin Insan-1 Kamil'i hiyerargik
elitist bir anlamda ele alig1 ilgingtir. Humeyni'nin takipgilerinden birgo-
gunun onu Mehdi olmasa da ad1 gegen Insan-1 Kamil olarak, gormesi sa-
sirtici degildir. Bu gézlemi Humeyni ne reddetmis ne de kabul etmistir.
Yaz1 ve konugmalarinda eger Islam yenilenecekse, rehberlik iin insan-1
kamil'e bagvurulmasi gerektigini ileri siirmii§ ve gerekli nitelikleri agik-
lamigtir. Monarsinin Islamla bagdagsmadigini belirtmis ve Sii gesitlilige
kargin Islami bir evrensellik lehine Iran ulusalcihgini reddetmemistir.
1970’lere dogru Humeyni Imam’in olmamas: durumunda mollalarin
basitge yasalarinin nasil Islam’i olduguna iliskin yonetime tavsiyede bu-
lunmaktan daha fazlasini1 yapmalan gerektigini syler; daha ziyade dog-
rudan yonetimde bulunmalan gerekmektedir. Bu velayet-i fakih doktri-
ni, gergekte Sii din adamalan tarafindan reddedilmesinden bahsetmek
bir yana, Kur'andan ¢ok kiigiik bir dayanaga sahiptir. Bununla birlikte
Humeyni'ye gore fakiblerin velayeti kavrami genis dlgiide eger gergek-
ten Islami’yse Islami bir devletin seriatla yonetilmesi gerektigi goriigii-
niin mantiksal sonucudur. Seriatin yagamin tiim yonleriigin yaptirimlar
saglayarak tam bir sosyal sisteme esit olduguna inanilr. Eger gergekten
durum seriatin her seyi kusattigtysa, o zaman herhangi bir tiir begeri
kanuna gereksinim yoktur; ¢iinkii tamami Tann tarafindan saglanmis-
tir. Bununla birlikte sorun ilahi kanunu yorumlamakta yatar ki degisen
kosullara uyarlanabilsin. Sii Islam uzun bir ictihad gelenegine sahip-
tir ve Humeyni igtihad igin en yetkin kisilerin mollalar oldugunu ileri
siirer. Humeyni, Iran Cumhuriyeti'nde Eflatun’un farazi “devlet”’inden
farkli olmayan bir goriis sunar: ahlaki gergeklere ulagabildikleri i¢in do-
gal olarak yonetmeleri gerekli Bilge-Krallarca yonetilen bir devlet. Aymi
sekilde “Rehberler” ya da Ayetullahlar, en egitimli kisiler olmalar: nede-
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niyle Tanrr’'nin kanunlarina e;isim sahibidirler. Hatta aralarinda verdigi
hiikiimlerde yanilmazliga yakin olusla bir fnsan-1 Kamil gikacaktir.

Humeyni seriatin politikacilarin eline teslim edilmesinin genellik-
le manevi bir bataklikla sonuglanacagini gostermek igin tarihten delil-
ler aktarmugtir. Bu, kuskusuz yoksulluk ve zuliimden ac1 gekmis olan
Irandaki durum olarak gériinmektedir. Burada pragmatik olarak yolu-
nu kaybetmis bir ulusta, iyi yonetim gereksinimini vurgular. Humeyni
yetkinin yalnizca dini olmayip ayrica politik olmas: gerektigini 6ne si-
rerek diger mollalardan ileri gider. Ciinkii aksi durumda ser’i bilgi, eger
onu gergeklestirme giiciine sahip degillerse, etkisiz olacaktir.

Humeyni'nin devletin uzman bir grup tarafindan seriatla yonetilme-
si gerektigi goriisi, etkin olarak Humeyni'yi gii¢lendiren ve yeni yap1-
daki merkezi bir doktrin olarak velayet-i fakih’in uygulanmasina imkin
veren 1979 devrimi olmasa, akademik bir tartigmadan fazlasi olmazda.
Humeyni giicii elde ettiginde, onun goriislerine yalnizca sekiilaristler
ve Miisliman modernistlerden degil ayrica politikanin mollalarca dog-
rudan ilgilenilmek igin yeterince kirli bir i§ olduguna inanan birgok
molladan da itirazlar gelmistir. Ancak Humeyni basarili bir sekilde bu
unsurlar1 tamamen kansiz olmayan bir tarzda bastirmis ve onu izleyen
mollalar parlamento, adliye, askeriye, Devrim muhafizlar1 ve medyada
giicii ele gegirmiglerdir. Humeyni mitkemmel bir sekilde iilkeyi on yil
daha yonetmis ve bu donemde haberlerden medyaya, iiniversitelerden
evlere Irandaki yasamun her yéniine doktriner bir ideoloji niifuz etmis-
tir. “Yikic1 Bat”nin tiim ifadeleri elimine edilmis ve bir¢ok muhalif siir-
giin edilip hapsedilmis ya da idam edilmistir. Ancak Humeyni, Suudi
Arabistan, Bahreyn ve elbette §ii ¢ogunluga sahip komgu Irak’ta kimi
ayaklanma ¢abalarina kargin, devrimini diger Miisliman iilkelere ihrag
etmede basarisiz olmugtur.

Humeyni egsiz bir yapida devlet kuran orijinal bir disiiniirdar: de-
mobkratik unsur -ulusal Daniyma Konseyi (meclis)- alt1 molladan olu-
san koruyucu konseyin incelemesine tabi olsa da vahyi demokrasiyle
birlestirme girisimidir. Humeyni iist mertebeli bir molla igin sira dig1
olarak mistik felsefede uzmanlagmigtir. Gorisleri felsefi degerlerin 6ne-
minin toplumdan ayr1 ya da uzak olmaktan gok normal topluma entegre
edilmesinin vurgulanis1 nedeniyle Sadreddin-i Sirazi'nin (Molla Sadra)
goriislerini yakindan yansitir. Bununla birlikte Molla Sadra miigtehidle-
rin kitleler i¢in yorumcu rolii iistlenmesi diigiincesini reddederken, Hu-
meyni bunu mevcut yapimin merkezi doktrini kilar. Humeyni genellikle
sosyal baskiya bagvurur ve diigiince 6zgiirligiini baskilar. Ancak mirasi
baglaminda mevcut Iran devleti, halen kendine dini degerler yaninda
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demokratik degerlerin bir ifadesine miisaade eden yeni bir kimlik bul-
ma siirecindedir ve bu agidan devlete canli ve etkileyici bir yer saglama-
ya ¢aligmaktadr.
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Mevdudi (1903-1979)

Misir, esasen Miisliiman kardeglerin aktiviteleri nedeniyle 20. yyda
entelektilel Islam'in 6nemli bir kalesiyken, diger bir hayati dirili mer-
kezi Hindistan'dur. Seyyid Ahmed Han, sair ve filozof Muhammed ikbal
ve kuskusuz en biiyiik etkiye sahip bir figiir olan Mevdudi bu toprak-
larda ortaya ¢ikar. Cemaat-i Islami ~Ihvanu’l Miislimin'in Hint-Pakistan
muadili- adl politik hareketin lideri ve kurucusu olarak 6limiine ka-
dar bolgedeki en tartismali ve 6nemli Miisliman disiinir ve aktivi-
sittir. Konusmalar ve yazilarin1 kapsayan politik ve dini aktivitelerine
akittig1 inanilmaz bir enerjiye sahip olmasiyla Gnlidir. Gergekte bir
bolimi Tirk¢enin de aralarinda bulundugu birgok dile gevrilen kitap-
lan, kapsadiklar1 konular ve sayilar1 bakumindan sira disidir. Bununla
birlikte tiim eserlerinin odag1, merkezi bir Islami devletine ve bunun
nasil olusturulacagina olan gagriyla birlikte Islam'in gelecegine yénelik
gergek bir ilgidir. Dahasi Islam'in buna kendi kendine yetmesi ve Bati
degerlerinden farkl ideolojisi yoluyla ulasabilecegine inanir. Birgok
agidan Mevdudi’nin goriisleri, Selefiye'nin gorislerini yansitir. Kusku-
suz Mevdudinin eserleri ve eylemleri, Pakistan'in 1947'deki kurulusuna
biiyiik katk: saglar. Giiniimtizde Mevdudi diinyanin dért bir yanindan
Mislimanlar tarafindan okunmakta, galisilmakta ve kendisine sayg:
duyulmakta olup Islamin diriliginin modern temalarina iligkin kendi-
sine sik¢a referansta bulunulmaktadir.

Mevdudi 25 Eyliil 1903’te Haydarabad eyaletine (simdilerde Hindis-
tan'in Andhra Pradesh bolgesi) bagl Evrengebedde dogar. Baba tarafin-
dan Cisti silsilesinden gelir. Kiigiik yastan itibaren dini terbiye almigtir.
Dini egitiminin biiyiik bliimiinii babasindan ve disiplinli babasinin
Islami ilimler, tarih ve edebiyatta saglam bir egitime sahip olmas: i¢in
tuttugu cesitli alimlerden almistir. Ancak modern okullarda verilen egi-
tim bakimindan ¢ok az resmi egitim almi§ olup 20.yiizyildaki birgok
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Miisliiman reformcunun aksine Bati kiiltiirii ve diigsiincesinden izole
edilmistir.

1918de Urduca bir gazeteye yazilar yazarak gazetecilige baglamig
ve 17 yasinda Cebelpurdaki haftalik Taj gazetesinin editorii olmustur.
1920'de Muslim gazetesinin editorii olarak Delhi'ye gegerek 1924de el-
Camiyeh gazetesini gikarana kadar bu goreve devam etmigstir. Her iki
gazete de, Mevdudi'yi bu gen¢ yasinda 6nde gelen Hintli Miisliman
alimlere tamigtiran Cemiyet-i Ulema derneginin bir uzantisidir. Sonug
olarak politikayla hagir nesir olup Hindistanda Ingiliz idaresine mu-
halif bir grup olan ve Miislimanlarin kimliklerini kazanmalan igin
Afganistana go¢ etmeye tesvik eden Tahrik-i Hicret'in bir iiyesi olmus-
tur. Mevdudi ayrica el-Cemiyeh igin yazdigi ve Muhammed Ikbal gibi
6nemli kisilerin hog kargiladig1 makalelerin bir derlemesi olan el-Cihad
fi’l Islam adl ilk biiyiik eserini kaleme alir. Eserde onun gelecekteki tiim
yazilarini kusatacak ana temalar bulunur.

Mevdudi'nin yazilannin odaginda, dinleyicileri bulunur: Hindis-
tan’in egitimli, onde olan siniflar1 hedef ainmigtir. Siradan insandan
cok liderlige yogunlasmasy, el-Cihad fi'l Islam doktrininde yansitiir. Bu
doktrinde toplumsal bir diizenin karakteri yukaridan asag1 dogru iner.
Bu da gergekte otoriter bir yonetim bigimini ¢agristirir: Mevdudi 6nce-
likle liderlerce kabul edilen teorik goriigler degismeden, pratik sosyal
degisimin imkansiz olduguna inanir. Bu ileri noktada sik¢ga Hz. Mu-
hammed, Hulefa-i Ragidin ve biiyiik fakihlerin otoritesine, déniigiimiin
baghica giigleri olarak sik¢a referansta bulunur. Eserlerindeki 6nemli
bir yon degisimi ilkin, 6zellikle Miisliman Hindistan'n politik sorun-
lariyla ugragmaya basladig: 1937de gergeklesir. Bu donem, bagimsizlik
elde etmenin esigindeki Hint bolgesindeki biiyiik degisimlerden biridir.
Mevdudi Miisliiman kimliginin Hindu ¢ogunluk tarafindan bastirilaca-
g1 korkusunu tagir. 1937den 1941%e kadar Tercumanu’l Kuranda bunun
politik sonuglarini ele alan bir deneme dizisi yayimlar. Tum Hintliler'in
tek ulus olusturmasini ve Hindistan'da 6zellikle gelecekteki bir yoneti-
min demokratik ve sekiiler olmas: gerektigini benimseyen Ulusal Hint
Kongresi'nin durusu, Mevdudi'yi islami kimligin olas: risklerine kars
uyarmustir. Bu da Mevdudinin sekiilarizasyon ve Miisliman kimligine
iliskin sorunlara, 6zellikle de Miislimanlarin “ulusalciik”in tam aksi
kutbunda yer alan kendi “millet”lerine sahip oldugunu vurgulayarak
deginmesine yol agar.

Mevdudi, goriislerinin, dogru ya da yanli§ olsun ¢ogunlugun y6ne-
timinden bagka bir ey olmadigina inandig1 Bat stili demokrasiden ok
gekinir: ¢ogunlugun yonetimi ahlaki bir zorunluluktan gok yalmzca
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¢ogunlugun zorbaligidir. Mevdudi'nin yazilarinda “sekiiler” teriminin
gevirisi olarak kullandig1 “ladini” ifadesi literal olarak “dinsiz” anlamina
gelmektedir: bagimsiz bir Hindistan igin tasavvur edildigi gibi, sekiiler
bir toplumun gergekte azinhk gruplara (yani Misliimanlar) bir zuliim
olacag ve dinsel gogunluga (yani Hindular) kars1 yanli olacagina inanur.
Sonug olarak Miislimanlar'in kendi “ulus”larin1 olusturmalar: gerekti-
gine inanur: fiziki sinirlara sahip olma anlaminda degil simmet olma an-
laminda. Buradaki goriisleri, genis 6l¢iide o donemde Miislimanlar'in
kii¢iik bir azinhg1 olusturdugu Hindistandaki durumdan etkilenmistir.

Mevdudi ahlaki bir zorunluluk olarak Islami bir yénetim bi¢imini
varsayar: bu sistem seriatla sekillenir. Tezini desteklemek igin baglica
kaynak olan Kurana bagvurur. Mevdudi'nin devlet otoritesinin Tan-
1 iradesine dayandigi varsayimini izleyerek, kisinin Kuran otesin-
de bu iradeye nasil ulasacagi sorusu yamtlanmalidir. Mevdudi, Hz.
Muhammed'i ideal devlet adami olarak ve Medineyi de ideal Islam
devleti olarak kabul eder: Hz. Muhammed'in lideri oldugu dindarlar ve
sekiilerler arasinda bir birlik donemi. Mevdudi'nin de aralarinda bulun-
dugu birgok Islamcy, dindarlar ve sekiilerler arasinda bir birlik dénemi-
ne, Asr-1Saadete (Islam’in altin ¢agina) referansta bulunurlar: bu, saf bir
Islam devleti olarak betimlenen bir dénemdir. Islamcilar Hadisler ve ta-
rihe bagvurarak nihai otoritenin Hulefa-i Rasidin'de oldugunu goriirler.
Ilk dért halife genel olarak ideal bir islam devletini yoneten ideal Miis-
liman yéneticiler olarak belirir. Mevdudi kendisinin Islam devletinde
ge¢misin “bilyiik alimlerinin” hitkiimlerinin tam olarak ne kadar oto-
riteye sahip olacaklarini ayrintilandirmaz ve bunlarin hangi hitkiimler
oldugunu da belirtmez. Iddia ettigi “nesnel bilgi” kaynaklarindan (yani
Kur'an ve siinnet) 6znel bir anlayisa geger; her ne kadar giiven yiikledigi
tartigmali olsa da alimlerin fikhina yonelir.

Mevdudi Islam devleti hayalini, devletin organlarini iige ayirarak in-
celenebilecek bir sav olarak betimler: Yasama, yiiriitme ve yargL Bunla-
rin giig ve iglevlerini asagidaki sekilde tanimlar:

Yasama: Bunun igin Mevdudi, eski Islami terminolojiden fikh1 —¢6zen ve
emreden yapi- kullanur (Ehl-i hal ve’l Akd). llahi kanunla sinirlandigy igin
Allah ve Resuliiniin buyruklar aksine kanun koyamaz.

Yiiriitme: Mevdudinin Islami devletinde (Kurandaki Ulu’l Emr ile karsilas-
tirilir) yiritme kurumu, Yasamanin ortaya koydugu kanun ve kurallarin
fiilen icrasiyla meggul olur. Yiritme’ye, Allah ve Resuliine uyup giinah ve
zulim yolundan kaginmasi kosuluyla itaat edilir.

Yargi: Mahkemeler geriat1 uygulamak igin kurulur. 1k bakista suranin “de-
mokratik ilkeleri” gergekte demokrasiyi gagristirir ancak daha derine inil-
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diginde vatandasa yiiklenen ciddi sinirlamalar bulunur. Burada Miisliman
olmayanlara higbir vurgu yapimamasindan baska Mevdudi'nin referans
“Miislimanlar’a” kadinlarin dahil olmayisidir. Daha sonra Mevdudi igtihad
glicini “yorum kabiliyetini elde etmiy” Miisliimanlar’a verir. Mevdudi'nin
kendi hesaplarina gére gergek Islami bilgiye sahip Miisliimanlarin yiizdesi
%0.001den fazla degildir!

Bu yiizden igtihada miisaade etse de bu otorite aslinda kiigiik bir
azinlikla sinirh olacaktir. Mevdudi'nin “sinirh popiiler egemenligi” teo-
demokrasi iddialarina kargin kitlelerin giicii anlaminda demokrasiyi
ima etmez.

Hicab ve Islamda Kadinin Statiisii adli kitaplarinda Mevdudi, aym
cinsiyete mensup kisilerin homoseksiiellige karistig1 Bat1 toplumunda,
kadinin statiisiine iliskin karanlik ve seytani bir resim olarak gordiigii
seyi ve dogum kontrolii bilgisi saglayan dergi makalelerini ortaya ko-
yarak baslar! Ayni sekilde Mevdudi higbir ulusun kadin bir hitkiimdar
idaresinde refah bulmadig: diigiincesini hakli ¢ikarma ¢abasiyla tarihe
bakar ve hi¢bir kadin dehanin Aristo, Kant, Hegel, Shakespeare, Napol-
yon, Selahaddin vb. gibi erkekler kadar biiyiik olamayacagini belirtir.
Mevdudi'ye gore erkekler dogal olarak general, devlet adami ve yoneti-
ciler olup kadinlar es, anne ve hizmetgidirler.

Mevdudi -diger birgok yazar gibi- politik agidan dini ¢ogulculugu
bagdastirmada basarisiz olur. Gayri Miislimler igin izolasyoncu poli-
tikas1, Bizans'ta Yahudilerin “korunmasi”n1 ve Osmanl Devleti'ndeki
“millet”i andirmaktadir. Gayri Miislimler ya da devlete olan baghlik-
larin1 onaylayan zimmiler vatandas olarak siniflandirilir ve dolayisiyla
“vatandaslik hakkina” sahip olurlar. Bununla birlikte Mevdudi zimmi’yi
Miisliimandan ayirir. Bu fikirlerin vazettiklerini uygulamada basarisiz
olan ikiyiizlii uluslarin dayanag: olduguna inandig igin “esit haklara”
taraftar degildir. Bu yizden Mevdudi esitlik idealine ulagma tegebbii-
siinden ziyade ikiyiizliiliikle suglanmaktan kaginmayi yegler ve olduk¢a
kategorik olarak gayri Miislimlerin onun devletinde esit statiiyle mua-
mele gormeyecegini vurgular: yalnizca Miisliimanlar’a devleti yiiriitme
“yiikii” verilecektir. Islam gayri Miislimlere yalnizca kendi arazi kanun-
larin1 uygular ve onlara tiim “toplumsal meselelerde” esit haklar verir;
yani ceza hukuku ve medeni hukuk Miisliimanlar ve gayri Miislimler
i¢in aynmidir. Mevdudi zimmilerin igki iiretip satmak (elbette kendi et-
raflarindaki gayri Miislimlere) ve domuz yetistirip satmak (yine zzmmi-
lere) gibi kendi kanunlarina tabi olabileceklerini vurgular. Kuskusuz bir
zimmi ne devletin bag1 ne de surasinin (daniyma kurulu) bir iiyesi olabi-
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lir. Bununla birlikte devletin ideolojik temelini aksi yonde etkilememesi
kosuluyla yasama kuruluna katilmasina izin verilebilir.

Mevdudi'nin Islam devletine otorite ~kanun yapma ve yiiriitme gii-
ciiniin kendine verildigi yapi- Tanrr'nin temsilcileri olarak islev goren
az sayida bireye dayanir. Bu otorite kavrami herhangi bir modern de-
mokratik sistemden ¢ok ortagag Avrupa toplumlarini andirmaktadir.
Mevdudi'nin bu {slam toplumunun “teo-demokrasi” olacag iddias1 do-
lay1siyla su soruyu akla getirir: Demokrasi nerede?

Mevdudinin devlet tasarisi, yagamin tiim unsurlarinda Islam fel-
sefesinin uygulanmasi igin politik baskinin gerektigi anlaminda otori-
terdir. Mevdudi’ye gore Islam'n 6n gordiigii reformlar yalnizca vaazlar
yoluyla tanitilamaz. Onlar1 uygulamak igin politik gii¢ gereklidir. Mev-
dudi, yazilarinda genel begeri iradeye olan giiven eksikligini gostermis
ve bu nedenle onu politik amaglarindaki bir dikkat dagilmas: ve zaaf
olarak digarida tutmay tercih eder: amaci esitlik ve adalet temelinde
-ruhen tamamen “Islami” goriinecektir- bir toplum diizenlemek degil
bireyin idaresinin devlet aygitinin zorlayic1 giiciine tabi olmasi olarak
Tanrr’'nin egemenligini yorumlamaktir. Mevdudi bu sekilde tim poli-
tik felsefelerin esasen uluslararas: baglam ve o donemde egemen sos-
yo-ekonomik kosullarin etkisi altinda oldugu 20.yy politika arenasina
bigine kalmigtir. Ozgiir iradeye izin verecek bir diizeyde toplum or-
ganize etmenin akla uygun olabilecegi Mevdudi'nin tamamen giiven-
siz oldugu bir diigiincedir. Bunlara ilaveten Mevdudi'nin etkisi yogun
olarak devam etmektedir. Kuskusuz bu durum Islam’in ilk déneminin
herhangi bir sekilde sulandiriligiyla kargilagmaktan ¢ok Islami 6greti-
lere sarilmaya olan tutarh gayret nedeniyledir. Bu “teo-demokrasi’nin
gergekten miimkiin olup olmadig, biiyiik bir tartiyma konusu olmaya
devam etmektedir.
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Hasan El-Benna (1906-1949)

Hasan el-Benna, dénemin en 6nemli reform hareketi olan hvanu’l
Muslimin’in kurucusu ve Islam fikhi alaninda saygin bir yazardir. ide-
olojik agidan el-Benna, Selefiyye (bir modernizasyon hareketidir ancak
esin ve kilavuzluk i¢in Hz. Muhammed ve Ashabina “dayanir”) ile ilis-
kilendirilir; selefiyeyi benimseyen Afgani, Resid Riza ve Muhammed
Abdub'un birgok fikrini paylagir. Sonraki birgok Islami hareket igin bir
esin kaynag: oldugu kanitlanmis oldukga etkili bir 6rgiitgii ve karizma-
tik bir liderdir.

Hasan el-Benna, Ekim 1906da, Kahire'nin yaklagik 100 km kuzeyba-
tisindaki kiigiik Mahmudiye kentinde dogar. Bu yiizden kozmopolit bir
¢evrede yetismemistir. Babas1 Seyh Abdurrahman bir cami imamudir.
Babas: egitimli bir kisidir. Kahiredeki prestijli El-Ezher Universitesi'nde
egitim almis olup dogal olarak Hasan el-Benna'nin yagamu ve diisiince-
sinde biiyiik etkiye sahip bir Hanbeli (bkz. Ibn Hanbel) alimidir. Hasan
el-Benna’nin egitimi bir yanda 8 yagindan itibaren hafizlik alistig gele-
neksel bir medreseye devam etmesi ve daha sonra daha gagdas “Batilt”
bir miifredat altinda egitim aldig1 devletin kontroliindeki modern bir
ilkokula devam etmesi bigiminde ikili bir egitim yaklagimini deneyim-
lemesi nedeniyle Resid Rizaninkine benzer. Modern ilkokuldayken or-
ganizasyon ve liderlige iliskin becerisini kiigiik yasta sergilemistir. 10
yasinda, iginde yanhs davramslarin pesinde kosan diger 6grencilerin
bulundugu Cemiyetii’l Ahlaki'l Edebiyye'yi organize eder.

Hasan el-Benna, 1923’te daha yiiksek bir egitim almak amaciyla, ilk
Ogretmen yetistirme enstitiisii olan Daru’l Ulum’a devam etmek tizere
Kahire'ye taginir. Daha 16 yaginda biiyiik kente bakinca nasil sagkinli-
ga ugradigini anlatir; baskin Ingiliz varligy, Islam ahlakinin bir kenara
birakildigy, kumar ve igki tiikketiminin yayginlastig1 sokaklar, dini ko-
nulara yo6nelik genel kayitsizlik. Daha 6nemlisi el-Benna Hasefiye ola-
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rak bilinen bir tarikata intisap eder. Hasan el-Bennanin selefleri olan
Afgani ve Resid Riza da baslangigta tasavvufla mesgul olmusken son-
ralan tasavvufu aslen “Islamdis1i” olarak reddetmislerdir. Ote yandan
Hasan el-Benna yagami boyunca bir sufi olarak kalmis ve organizasyon
yontemleri dogrudan tarikatlardan alinmistir. Aslinda el-Benna kendi-
si igin genellikle tarikatlarin manevi rehberlere verilen miirsid (ligat-
te “rehber” ya da “egitici”) unvanini tercih eder. Anilarinda biyik sufi
alimi Gazali'ye olan sevgisinden ozellikle de kendisine ige kapanan bir
alimden ok eylem yoluyla islam’ énceki muzaffer haline déndiirme-
yi dini bir gorev olarak pesinden gitmesini ilham eden fhya-i Ulumud
Din eserinden bahseder. Bu dénemde Cemiyyetii’l meni’l Muharremat
(haramlardan men etme) toplulugunu yonetip organize etmeye devam
eder ve aytica bir sekreter olarak gorev yaptig1 Hasefiye Vakfrnin ku-
rulusuna katilir. Hasan el-Benna Kahiredeyken 1924’te Tiirkiye Cum-
hurbagkan: Atatiirk tarafindan halifelik nihai olarak ilga edilir. Halife
oktandir 6nemli bir politik giice sahip olmayip Islam diinyas: gergekte
birlik halinde olmasa da, halife islam Birligi i¢in 6nemli bir sembol ola-
rak durmustur. Halifeligin kaldirihsiyla birligin semboli ortadan kalk-
mi§ ve sonug el-Benna dahil birgok Misliiman igin biiyiik bir psikolojik
patlama olmustur.

Hasan el-Benna 1927de 6gretmen okulundan mezun olur ve ilk 6g-
retmenlik gorevini Siiveys Kanali bilgesindeki Ismailiyede alir. smaili-
ye Misirdaki en biyiik Ingiliz Birligini barindirmaktadir. Bu zaman ve
mekan, el-Bennanin yasaminda 6nemli bir doniim noktasidir. Suveys
Kanali genis él¢iide bir Ingiliz girisimidir ve bu yiizden kiskanglikla
korunmaktadir. Hasan el-Bennanin durusunu anlamak i¢in, tarihsel
ve politik baglamin bir resmine bakmak yardimci olacaktir. El-Benna
anilarinda bu dénemde Kahire'nin anarsi ve ahlaki ¢okiintiyle dolu ol-
dugunu aktarir ve bunun sugunu donemin tarihsel olaylara, en agik ge-
kilde de Miisliimanlar arasindaki birlik eksikligine yiikler. Ingilizler’in
liiks evleri ve birgok Misirlrnin iginde yasadig1 mezbele evler arasindaki
zithiga birinci elden tanik olur. Insanlar diigiikk ahlaktan musdariptir ve
kendi tlkelerindeki olaylardan utang hissetmektedirler. Misir 1882'den
bu yana Ingiliz isgali altinda olup 1914’ten itibaren de Ingiliz himayesin-
dedir. 1. Diinya Savagrnin patlak vermesi Ingilizler'in Misir1 kendi ira-
deleri altindaki bir tlke oldugunu ilan etmeye yoneltilmistir. Bu durum
Almanya’yla savasa miittefik olarak giren Tiirkiye'yle (Misir halen ismen
de olsa Osmanli imparatorlugu'nun bir pargasidir) olan tiim baglarini
koparir. Savas, hendek kazmak igin askere alinan ve mallarina el konu-
lan Fellahin, Misirh koyliler arasinda inamlmaz bir giiglik ve kiiskiin-
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liige neden olmustur. Ayrica Misir kaynaklari savas nedeniyle titkendigi
i¢in, finansal agidan biiyiik 6l¢lide musdarip olmustur. Britanya bir te-
selli olarak dnceki Osmanli bolgelerine, savas bittiginde, kendi kendine
karar verme hakk verilecegi vaadinde bulunmug ancak vaadini tutma-
mugtir. Savastan sonra Misirda yeni bir ulusalci hareket olan “Vefd” ku-
rulmugstur. Ingiltere Misir'1 bagimsiz monarsi olarak deklare eder ancak
Ingiltere eger kendi ilgileri tehdit edilirse Misirin igiglerine karigma
hakkini muhafaza etmistir. Sonug olarak hiikiimdar, Ingiliz biiyiikelgisi
ve yegane halk tarafi olan Vefd arasinda bir gii¢ savagimi seklindeki is-
tikrarsiz bir konumdadir.

Bununla birlikte Vefd sik¢a Ingiliz ilgileriyle iligkili olmakla sugla-
nir; yle ki Hasan el-Benna, Ihvanu’l Muslimin’i Mart 1928'de kurdu-
gunda, topluluk ¢ok gegmeden Islami radikalizmin baglica kaynagina
déniigiir ve asil 6nemi uluslararasi bir diizeyde ¢ogu Islami hareketin
atas1 olmasinda yatar. Ancak El-Benna’nin yagamu siiresince, thvan’in
siyasi bir parti olmayip se¢im rekabetine girmedigi vurgulanmalidir.
Aslinda el-Benna politikanin Miisliiman topluluk arasinda anlagmaz-
l1g1 stirdiirdiigiine inanmasi nedeniyle siyasi partileri onaylamamstir.
En azindan teorik agidan Islam toplumu yani iimmet, farklilagan ide-
alleri olan ayn partilere gereksinim duymamalidir. Thvan, Miisliiman
toplumun hastalig1 olarak kabul edilen seyleri azaltmak igin yollar
bulmak tizere gogunlugu Daru’l Ulimdan 6grencilerin olusturdugu
kiigiik bir meslektas grubu olarak baglar. Kiigitk hayirsever gruplari,
o donemde Misirda olagandis1 bir durum degildir. Bu gruplarin iye-
lerinin gogunlugu amator ve geng medrese 6grencilerinden olugmasi
dikkat cekicidir. Genel olarak aralarinda ulema diizeyinde kimseler
yoktur. Aslinda bu ahlaki topluluklar, ulemanin ahlaki, dini ve sosyal
gorevi olarak kabul edilen noktalan gerceklestirmedeki eksikliklerine
kismen bir yanittir. Hasan el-Benna gitgide biiyiik bir takipgi kitlesi
elde ettigi kahvehanelerde vaazlar vererek aktif bir hale gelir. Mescid-
lerdense kahvehanelerin hedef segilmesi anlamlidir. Ciinkii mescid-
ler muhafazakar olsa da daha fazla dini egilimli kisiyi barindirirken
kahvehaneler daha geng ve inancin1 yitirmis kisilerce doldurulmustur.
1927'de Kahirede Geng Hiristiyan Birligini model alan es-$ebhanii’l
Miislimin adh diger bir organizasyon kurulur. El-Benna’nin babasi
da S$M ile iligkilidir. Iki organizasyon daha biiyiik bir Ihvan olugtur-
mak igin birlesir. 1929'da Thvan'in yalnizca dért subesi, 1938'de 300
subesi ve 1948de toplamda iki milyon civarinda iiyeye 2000 subesi
bulunmaktadir. 1932'de Thvan merkezini Ismailiyeden Kahire'ye tagir
ve 1939'da dogru toplulugun organizasyon karmagikligs, iiye sayisi ve
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agik¢a dile getirilen programi bakimindan hayir kurumlan arasinda
agik¢a goze garptig soylenebilir.

Ihvanu’l Miislimin’in amaglar1 baglaminda 1933’teki bir konferansta
organizasyon kendini Islami ilim ve kiiltiiriin desteklenmesine adanma-
s1 gerektigi vurgulanir. Bu nedenle egitim, programlarinin baglica bo-
liimiinii olugturur. ilk adim Miisliiman toplumu, iimmeti yeniden inga
etmek ve Islam’la Bat: arasinda gii¢ dengesini onarmakutir. Boylece tiim
Miislimanlar’a inanglarina geri dsnme ¢agrisi (davet) yapilir. [hvan’in
amaglarini yaymak yaninda el-Bennanin eserlerini yayimlamak igin bir
yaymnevi kurulur. thvan siyasi bir parti olmasa da el-Benna din ve po-
litika arasinda higbir ayrimin bulunmadigini vurgulamigtir. Islam daha
ziyade, Selefiye geleneginde esasen Kuran ve siinnetten yola ¢ikilarak
anlagilan ve her zaman ve mekanda uygulanabilir olan entegre ve anla-
silir bir sistemdir.

Thvan askeri, diizende “tabur” olarak bilinen alt gruplar seklinde or-
ganize edilmistir. Uyeler haftada bir kez namaz ve manevi egitim igin
toplanir. Alkol ve kumar gibi sapkinliklardan kaginmaya gokg¢a vurgu
yapilir. Organizasyon erkek ve kizlar igin okullar inga etmis ve “izci”
grubunu kurmugtur. Isciler icin gece okullari, sendikalar, klinik ve has-
taneler kurulmus, iiyeler, fakirlerin saglik ve refahimi gelistirmek igin
caliymuglardir. Birok agidan Thvan devlet iginde devlet gibi davranmis-
tir ve agikgas1 bu durum Misir hiikiiinetinin refah ve egitim baglaminda
kendi basanisizhiklarinin altini ¢izdigi i¢in, hitkiimetin alaka ve kuskula-
rini iizerine geker. Bununla birlikte Hasan el-Benna Islam’in ilerleyebi-
lecegi ve refahin Islami ilkelere dayandigini géstermek igin yola koyulur.

Ihvan'in gelecekteki Islam devletinin devlet sekli hakkinda belirli bir
kavrami yoktur. Hasan el-Benna cehalet ve yoksulluga yonelik savasim
baglaminda halk diizeyinde yapilmasi gerekli gok i§ oldugunu diisiiniir.
fhvan genis 6l¢iide anti-entelektiieldir ve simif tartiymalarinda hoggé-
riisizdiir. El-Benna’nin karizmasi ve liderlik becerileri itaatte 1srar edip
temsilci atamada isteksiz oldugu igin hem nimet hem de kiilfettir. Oyle
ki 6liimii tizerine bir liderlik boglugu olusur. Ancak hakkinda ok az sey
bilinecek kadar gizli olan ve varhgindan gok az thvan iiyesinin haber-
dar oldugu el-Cihazu’l strri adli terdrist bir birimin 1943’te ortaya ¢ikis
dikkat ¢ekicidir. Bizzat el-Benna 6nemli bir dini gorev olarak cihada (li-
gatte savag; ancak el-Benna'nin kastettigi nefsle savagtir) sik¢a referansta
bulunur. Hasan el-Benna'nin cihazu'l sirri'nin aktivitelerine ne 6lgiide
kanstig: agik degildir.

Ikinci Diinya Savagindan sonra Ingilizler nedeniyle diis kiriklhigy,
Israile karg1 beg Arap ordusunun 19484de piiskiirtiildiigii “felaket”le (el-
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nahbe) ve birgogunun sonug iéin terore bagvurmasiyla daha da artar. O
zamandan sonra cihazu'l sirri Kahire'nin Yahudi bélgesini bombalama
ve siddetli baskinlar seklinde bir kampanya baglatir. Bagbakan Nukragi
Pasa éldiiriiliir. Thvan cinayetlerle iligkili oldugunu reddeder ve bizzat
el-Benna, Nukrasinin 6liminiin korkun¢ oldugunu vurgular. Ancak
yeni Bagbakan -el-Hadi- [hvani elimine etmeye koyulur. Thvan’n ille-
gal oldugu duyurulur ve bir¢ok iiyesi tutuklanip iskence goriir. Temmuz
1949da 4000 kadar: hapse konup ayn: yilin Subat'inda Hasan el-Benna
sokakta vurularak éldiiriiliir. Kugkusuz bu cinayette Bagbakanin parma-
g1 bulunmaktadir.

Hasan el-Benna'nin miras1 gormezden gelinemez. Esasen selefiye
hareketindeki énciillerinin ¢aligmalarini somutlastirmis ve fhvanu’l
Miisliimin'de yeni bir Miisliman toplum kurmaya girigmistir. [hvanin
orijinalitesi modern kentlesen diinyanin talepleriyle temasta olan ve
daha sonra Seyyid Kutub (1906-1966) tarafindan gelistirilip sayisiz
Miisliman organizasyona model saglayan ideolojik temeliyle ilk kitle
destekli ve iyi organize edilmig gruplagmasinda yatar. fhvan sik¢a hii-
kiimetin zuliimlerine maruz kalsa da, el-Bennanin 6liimiinden sonra
hitkiimet eylemlerine bir muhalefet olarak iglevine devam eder. Ekim
1954de Misir Cumhurbagkan1 Abdiinnasira s6zde cinayet girisimi da-
hil terér taktiklerine karg:1 degildir. [hvan halen Misirda ve Arap diin-
yasinin diger bolgelerinde sik¢a farkli adlar altinda ve her zaman birlik
halinde olmayarak varligin siirdiirmektedir.
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Seyyid Kutub (1906-1966)

Seyyid Kutub, radikal reform hareketin farkli bir ideolojisini, fhvanu’l
Miislimin’i formile eden aktif bir reformcu ve 6nde gelen bir Misliman
entelektieldir. Bu organizasyonun lideri olmasa da radikal egilimine or-
nek olusturur. Dolayisiyla [hvan'in kurucusu Hasan el-Benna'nin ente-
lektiiel varisi olarak kabul edilir. Eserleri biiyiik 6l¢tide edebi eser olarak
goriiliirler. Hapiste gecen yillarimi Fi zilali'l Kuran ve Yoldaki Isaretler
gibi inli kitaplarin1 yazmaya yogunlasarak gegirir. Misir Cumhurbas-
kani Cemal Abdiinnasirin fhvanu’l Miislimin'e karsi kampanyalarinin
bir pargasi olarak, Seyyid Kutub 1966'da yonetime yonelik komplo kur-
mak suguyla idam edilmigtir. {dami ona sehit statiisii kazandirmgtur.
Seyyid Kutub, 1906da yukar1 Misirdaki Asyut bolgesinde diinyaya ge-
lir. Babasi bir dlim olmasa da takvasiyla taninan bir kisidir. Kutubun
yasaminin, hemgerisi Hasan el-Benna’nin yasamiyla birgok benzerligi
bulunmaktadir. El-Benna gibi Kutub da Kahirede yasamak igin koyiin-
den ayrilmis ve bu da kent hayatinin, 6zellikle belirgin sosyal dengesiz-
lik, politik yozlagma ve Ingilizler'in varliginin onun iizerinde biraktig1
izlenim nedeniyle biiyiik bir 6neme sahip olmustur. el-Benna'nin ak-
sine Kutub apag¢ik dini kayitsizlikla daha az alakadar gériniir. Kutub
gengliginde dini baglhlik adina az ey sergilemistir. Kutub'un 6gretmen-
likteki ilk kariyeri de ayn1 6gretmen okulu yani Daru’l Ulitmda egitim
almasi nedeniyle el-Benna’nin kariyeriyle paralellik gosterir. Bu okulda
1929dan 1933’ kadar egitim almigtir. Mezun olduktan sonra annesinin
daima arzulamis oldugu gibi bir ilkokula 6gretmen olarak atanir. Ancak
zamanini edebi elestiri, kisa 6ykii ve roman yazimina adar. Baglica te-
malan dini degil romanstir.

1940da Seyyid Kutub, Egitim Bakanligrndaki kiltir denetim mi-
dirliagiine geger. Daha sonra ilkogretim miifettisi olarak goérev yapar.
Bu dénemde Misirdaki mevcut en eski siyasi parti ve donemin yegane
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bityiik muhalefet giicii olan V_efd Partisine katilir. Bir edebiyat elestir-
meni olarak iinii artmig olsa da bu durum ona finansal olarak kigiik
bir getiri saglarken, edebiyata olan ilgisindeki azaligla sosyal ve po-
litik makaleler yazmaya baglamigtir. Kutub, 1948de Kuzey Colorado
Universitesi'nde egitim bilimlerinde master igin devletten yol ve egitim
bursu alir. Coloradoda gok az gezerek 3 yil gegirir. Kutub burada agin
materyalizm, cinsel serbesti ve irk¢ilik olarak kabul ettigi (Kutub olduk-
¢a koyu renkli bir deriye sahiptir ve sahsen irk¢iiga maruz kalmigtir)
ozellikle de ABD medyasinin pro-siyonist goriis agis1 olarak kabul ettigi
hususlara birinci elden tanik olur. Thvanin lideri Hasan el-Benna -bii-
yiik olasilikla Misir hitkiimetinin buyruguyla- 1949da 6ldiiriildiigiinde,
goriiniige gére ABD medyasi bu olay: sevingle karsgilamigtir.

Kutubun yazilan islami bir yénelime sahip olmaya baglamis ve
Kur’anda bulunan s6z sanatlar: iizerine bir¢ok makale kaleme almigtir.
Kutub Kur'an’i énemli bir manevi kaynak olarak goriir; dikkatini Islam
ve Kuran aragtirmalarinin 6nemine yogunlastirir. El-Benna’nin 6ldii-
riildiigii yi, Kutub'un el-Adale’l Ictimaiyye fi’l Islam adh eseri yayimla-
nir. Bu eser birgok alim ve Miisliiman aktivitistin dikkatini geker. Kita-
bin orijinalitesi Islam’1 yalnizca manevi bir kaynak olarak degil ayrica
entegre bir toplumsal ve ekonomik adalet sistemi olarak gormesinde ya-
tar. Kutub kendini bir Selefi (bkz.el-Benna'nin yam sira Afgani, Muham-
med, Abduh ve Resid Riza) olarak kabul eder. ilk dért halifeyi (Hulefa-i
Rasidin) idealize eder ve her ne kadar Kutub, 3. halife Osman’in 6zel-
likle pek giindeme gelmedigini ifade ettiginde kimi itiraz ve elegtiri-
lerle kargilagsa da, bu donemin bir biitiin olarak tam bir sosyal adaleti
yansittigini belirtir. Seyyid Kutub liderler arasindaki yayilan bozulma
ve Ingiliz alakalariyla yakindan iliskilendirilmesi suglamalarinin bir so-
nucu olarak Vefd Partisi'nin ideolojisi ve aktiviteleriyle hayal karikhigina
ugrar. Islami radikalizmin baglica kaynag artik 1928'de Hasan el-Benna
tarafindan kurulan fhvanu’l Miislimin'e gegmistir. Hasan el-Bennanin
1949daki olimiiyle, liderlik daha “saygin” olan Hasan el-Hudeybi'ye
geger. Kutub Misir'a doner donmez Egitim Bakanhgrndan istifa eder.
Ihvan, Kutub'un revizyoncu yazilarindan etkilenir ve kargilikli bir sem-
pati geliserek Kutub’un 1952'de iiye olmasina neden olur. Kutub diizen-
li olarak fikirleri gelistirdigi el-Dava dergisi icin yazilar yazar. Thvanu'l
Miislimin genis bir takipgi kitlesine sahiptir ancak Vefd’in aksine siyasi
bir parti degildir; bu yiizden de segimlere katilamaz Daha kiigiik bir
muhalefet giicii olan komiinist partiyle -sekiilarist referanslarina kar-
sin- ortak diiyman olarak algilayip “Anglo-Amerikan yardakgis1” olarak
adlandirdiklan Bagkan Abdiinnasira kars: birlesirler. Seyyid Kutub ko-
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ministlerle iliski roliini istlenir. Kasim 1954de Abdiinnasira suikast
girisiminde bulunulur ve Ihvan suglanir. Kimileri basansiz suikast gi-
risiminin tezgahl oldugunu 6ne siirse de bu girisim Abdiinnasira mu-
halefeti bastirmak igin gereksinim duydugu bahaneyi sunmustur. Bunu
bir dizi tutuklama, gostermelik yargilamalar ve idamlar izler. Kutub,
Hudeybi ve diger birgok iiyeyle tutuklanir. Yedisi 6lime mahkam olur.
Ancak Hudeybi'nin idami, yas1 ve hastalig1 nedeniyle hafifletilir. Kutub
ise 16 y1l hapse mahkam olur.

Ashinda Kutub, yasaminin geri kalanini kapsayacak hapsi siiresince,
en iyi kimi eserlerini kaleme alir. Fi zilali'l-Kuran adl bir tefsir yazar.
Bu eserde her bir ayeti ayirarak inceleme seklindeki olagan atomcu yak-
lasimdan ¢ok Kur’an yekpare bir biitiin olarak ele alir. Kutub kiigiik
teolojik ayrintilarla ilgilenmez ancak biiyiik temalarla ugrasir. Burada
onem tagiyan ey, tefsirini geleneksel kaynaklara yani 6nceki tefsirlere
bagvurmadan yazmasidir. Sonug olarak Kur'an kendi alg1 ve deneyim-
leri prizmasindan kavranir, 6nceki ilimlerin “hiikiimleriyle” degerlen-
dirilmez.

Bu dénemdeki diger onemli bir eser de Yoldaki Isaretler'dir (Me-
alim fi’l Tarik). Kitabin ana temasi, Kutub’a gére Islam toplumundaki
sorunun Batr'nin saldirilan ya da otokratik yonetim olmayp bir biitiin
olarak toplumun cehaleti (cahiliyye) olarak atifta bulundugu seydir.
“Cabhiliye” terimi Kuranda Hz Muhammed'in ve Islam’in mesajinin ge-
lisinden 6nceki Arabistandaki duruma bir referans olarak kullanilmis-
tir. Bu anlamda insanlann ilahi rehberlikten yoksun oldugu bu zaman,
“cahiliye donemi’dir. Kutub'un cahiliye terimini kullanimi, Pakistanh
cagdas1 Mevdudi tarafindan popiilerize edilmis olup Islam toplumunun
mevcut halini ifade etmektedir. Mevcut toplumu Hz. Peygamberden
onceki cahiliyeyle benzer hatta daha feci goriindiigiinii belirtir. Inangla-
n, gelenekleri, kiiltiirii, kanunlan vb. bakimindan toplum esasen Islam
dis1 karakterdedir. Bunun nedeni Hz. Muhammed ve Hulefa-i Rasidin
doneminde varolan toplumu yansitmamalandir. Burada Suudi Ara-
bistandaki Vahhabiligin (bkz. El-Vahhab) yansimalar: bulunur. Ne var
ki Vahhabilik Vahhabi olmayanlarin gayri Mislim oldugu bigiminde
“Miislimanlar” elestirdigi i¢in, Kutub'un alakas: yine daha az atomis-
tiktir. Zira bu konu toplumun nasil yapilandigiyla daha fazla ilgilidir.

Kutub, Islam’in toplumun tiim hastaliklarina kargilik verebilecegini
one siirerken Bat1 diigiincesinin onun fikirleri iizerindeki etkisi gormez-
den gelinemez. Aslinda Kutub, Fransiz hekim ve yazar Alexis Carrel'in
(1873-1944) kendi iizerinde biiyiik bir etkiye sahip olan Meghul Insan
(Lhomme, cet inconnu, 1935) adli eserine atifta bulunmaktadir. Carrel,
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maddi ilerlemenin ahlak bozucu etkileri ve demokrasinin neden oldugu
bozulmadan insanlar1 kurtarmak igin gereksinim duyulan seyin, yeni
bir muttaki ve mistik elit oldugunu yazar. Bu goriisler kimi agilardan
Friedrich Nietzsche gibi diger Batili filozoflar1 yansitir. Kutub'un yazi-
lar1 ayrica onun bireyciliginde Kierkegaard¢idir. Kutub ayrica arketip
olarak Peygamber ve Ashab donemini yansitan modern cahiliyeye kars:
gizli bir “6ncii gii¢” islevi gorecek Miisliiman gengler arasinda, yeni bir
elit gereksiniminden bahseder. Kutub bu elitin gerekte ne yapacagi ko-
nusunda agik degildir. islam’in hakikatini 6grendiklerinde viicuda gelip
bir daha higbir diinyevi kanun ya da kurallar1 gerektirmeyecek bir dev-
let idaresinin dizginlerini ele alacak kimi takva sahibi bireylerin bir tiir
romantik ve saf kavramina sahip goriiniir.

Kutub Miisliman bir devletin hangi yonetim bigimini alacagiyla
¢ok az ilgilenir ve fiili organizasyonu yetkin olduklar vakit timmete b1-
rakir. Mevdudiden 6diing alinan diger bir terimi, hakimiyeti kullanur.
Esasen toplum Tanrr'nin iradesi uyarinca yonetildiginde —bu da gele-
neksel kaynaklar olan Kur'an ve siinnet yoluyla belirlenebilir- her sey
yerli yerinde olacaktir. Kutub dini kuralci olmaktan ¢ok estetik-psiko-
lojik bir deneyim, Batr'nin varoluggu yaklasimiyla ok sey paylagan bir
gorils olarak goriir. Bu din bir iimin’in hangi kosullarda ne yapacagini
basitge “bilmesi” nedeniyle sezgiye dayanir. Yine Nietzsche'nin Uber-
mensch (superinsan), sufilerin ilahi tecriibesi hatta Martin Luther’in
dini metinlerin sihhatinin hiyerarsik bir ilim yapisina gerek duymak-
s1zin sezgiyle birey tarafindan kavranabilecegi goriisiiyle benzerlikler
gozlemlenebilir.

Bununla birlikte hiikiimet, inananlardan olugsan bu 6ncii kuvvete
¢agnsin devlete kargi bir komplo olarak yorumlamis ve Kutub, Aralik
1964de hapisten giktiktan sonra Agustos 1965de tekrar tutuklanarak 29
Agustos 1966da aslmistir. Kutub’un 6zellikle “koktenci” ya da yenilikgi”
savasq olarak referansta bulunulan gruplar tizerindeki etkisi 6zellikle
dikkat gekicidir. Onun sehadeti dialist diinya goriisii “Hizbullah” (Tann
taraftari) ve cihadla donistiirilmesi gereken “hizbussaytan” (seytanin
taraftarlari) olarak ayrildig iin, birgok ksiye model olmugtur. Kutub
sik¢a cihada dava ile alakali olarak referansta bulunurken eger devlet
davay1 uygulama ozgiirliigiine miisaade etmezse, silahl gizli 6ncii kuv-
vet tarafindan “fiziki cihad”in haklilig1 kanitlanir. Bu dava ve diisiince,
birgok modern grubun ideolojisinde yansir.
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Muhammed Taha ( 1908-1985)

Kimi zamanlar “Afrikanin Gandisi” olarak atifta bulunulan Mu-
hammed Taha'nin Islam diisiincesine katkisi, hem memleketi Sudanda
hem de Islam diinyas: genelinde 6zellikle 20. yiizy1l sonlarindaki Islami
inanglar1 modernitenin dayattigi meydan okumalarla uzlastirmada en
eksiksiz girisimlerden biriyle megsgul olmasi nedeniyle oldukga etkilidir.
Yalnizca 6nemli bir entelektiiel figiir olmayip ayrica 1940larin ortala-
rindan 1985’te idam ediligine kadar politik bir aktivisttir.

Mahmut Muhammed Taha, 1908de Mavi Nil yakinlarindaki Bas-
kent Hartum'un giineydogusunda yer alan Rufa kentinde dogar. Sudan
o dénemdeki Ingiliz-Misir ittifakiyla yonetilmektedir ancak Ingilizler
kaginilmaz olarak baskin ortak oldugu igin Taha, birgok cagdas: gibi In-
gilizler tarafindan kurulan ve Ingiliz izgisinde isleyen bir Ingiliz okul
sisteminde egitim alir. Daha sonra Gordon Memorial Collegeda mii-
hendislik egitimi alir -bu okul daha sonra Hartum Universitesi olacak-
tir- ve 1936da buradan mezun olur. Caligmalar: yalmizca modern bilimi
icermez, ayrica Batih sosyal ve politik fikirlerle agina olmay: bir gorev
kabul eder. Politikaya ilgi duyar ve 1945’te ulusal bir cumhuriyet kurma
yaninda siddetli olmasa da Ingiliz kolinin giigleriyle dogrudan bir yiiz-
lesme ¢agris1 adina Sudandaki ilk siyasi parti olan Cumhuriyetgi Parti’yi
kurar. Taha'nin 1946da Ingilizler tarafindan hapsediligi, bu yiizlesme-
nin bir sonucudur: Bu tutuklamalarin ilki elli giin, ikincisi iki y1l si-
rer. Daha uzun olan ikinci hapis siirecinin gerekgesi, kadinlarin siinnet
edilmesini yasaklamak iizere Ingilizler'in girisimlerine yonelik Taha'nin
umumi protestolarinin bir sonucu olmasidir. Aslinda Taha da uygula-
maya kargidir; ¢iinkii kadinlarin siinnet olugu Islami degil, kiiltiirel bir
olgudur. Ancak Taha'nin protestolar1 daha ok Sudanda Ingilizler'in ka-
nun dayatma girisimlerine kargidir. Bu yiizden “Rufa Olay:” olarak bili-
nen gosteri, ashinda Taha'nin organize ettigi anti-kolonyel bir gosteridir.
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Gosterilere katilanlardan birisi, ileride Sudan Ihvanu'l Miislimini’nin
lideri olacak 14 yagindaki Hasan el-Turabidir.

Taha 1948’te serbest birakilinca, 1951 sonlarina kadar diinyadan
el etek ¢ekmeye karar verir. Bu donemde Cumbhuriyetgi Parti’ye ¢okea
gerek duyulmasa da, Taha zamanini yasaminin geri kalan1 boyunca sii-
rekli olarak propagandada bulunacag dini, sosyal ve politik fikirlerini
gelistirmeye adar. Sudan 1 Ocak 1956dan itibaren bagimsiz bir cumhu-
riyettir. [lk parlamenter secimler 1958de yapilir ve Ummet Partisi ¢o-
gunlugu elde edip hiikiimet kurar. Ama yalnizca sekiz ay sonra, Genel-
kurmay Bagkani General Ibrahim Abboud tarafindan hiikiimet yikalir.
Abboud parlamentoyu fesheder, anayasay askiya alir. Stkiyonetim ilan
eder ve kendisinin bagkan1 oldugu bir kabine kurar. Bu dénemde cum-
huriyetgiler genis 6lgiide diger politik gruplarca gormezden gelinse de,
Cumbhuriyetgi Parti askeri yonetimin ardindan 1958'de adin1 Cumhuri-
yetgi Kardesler olarak degistirir. Ancak 1960’ta ii¢ cumhuriyetgi 6gren-
ci Omdurman Islami flimler Enstitiisi’'nden (simdiki adi Omdurman
Islam Universitesi) irtidat gerekgesiyle uzaklagtirilir. Enstitiiniin deka-
n1, Taha'nin fikirlerini {slamdan irtidat olarak damgalar. 1964’te “Ekim
devrimi” gergeklesir ve Bagkan Abboud istifa edip yerine devlet konseyi
geger. Sudan, Kuzey ve Giiney arasinda bir igsavaga tanik olur. Giiney
Sudan daha fazla otonomi istemektedir. Sudan parlamentosu 1967de
Komiinist Parti'yi kanundis ilan etme girisiminde bulundugunda cum-
huriyetgilerin statiisii bir sekilde yiikselir. Taha komiinistlerin ifade 6z-
girlagi haklarini savunmak igin s6ziinii sakinmadan konusmalar ya-
par. Taha Ingilizler'in kadinlarin siinnet olmalarini yasaklama girigim-
lerini —kendisi bu eylemi onaylamasa da- protesto ederken ayn1 anda
komiinistlerle gorii§ birliginde olmamasina karsin Komiinist Partinin
yasaklanigini da protesto eder. S6z konusu olan ilkedir. Bununla birlik-
te Ihvanu’l Miislimin, Cumhuriyetgiler siklikla komiinist partiye karg:
ciksalar da bunu komiinizme destek olarak kabul eder. thvan 1968de
Taha'nin irtidatla yargilanmasini ister. Bir yargilama gergeklesir ancak
Taha, Sudan hiikiimetinin bu dénemde sekiiler bir bakis agisina sahip
olmas1 nedeniyle sekiiler bir mahkemenin dini bir meseleyi yargilaya-
mayacagini 6ne siirerek yargilanmay reddeder. Her seye karsin mah-
keme gergeklesir ve hitkmiin verilmesi yalnizca ii¢ saat siirer. Yargilama
esnasinda Taha aleyhine bir¢ok delilin isitildigi sdylenir. Bunlardan bir
kasmi onun fikirlerinin yanlhi§ yorumlanigindan bagka bir sey degildir.
Taha irtidatla suglanir. Bu gérilg Kahiredeki yetkin el-Ezher Universi-
tesi ve Dilnya Miisliman Birliginin sonraki hiikiimleriyle desteklenir.
Cumbhuriyetgiler ve Tahamin politik katilimlar1 artik yasaklanmugtir.
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Thvanin politik kolu ICF nispefen kiigiik olsa da, bir baski grubu olarak
rolii iginde Islami bir olusum sorununu giindeme alabilmistir. 1969'daki
askeri darbe olmasa, Cumbhuriyetgilere yonelik baska yaptirnmlar da
kuskusuz gergeklesecektir.

Darbeyi orduda bir albay olan Cafer Muhammed el-Nimeyri yo-
netmistir. Nimeyri giicii ele gegirip bir devrim konseyi idaresi altinda
hiikiimet kurar. Baglangigta Cumhuriyetgiler hiikiimete katilmasalar da,
daha az hizipgi ve daha hoggoriilii bir temel {izerinde demokrasiyi tekrar
getirmesi umuduyla Nimeyri'ye destek verirler. Bu umutlarin yerinde-
ligi Nimeyri'nin baskan se¢ilip hitkiimetin 1971de gergeklesen segimde
Giiney Sudandaki isyanlarla birlikte uzun siireli igsavasa bir son verme-
yi miizakere etmesiyle goriilmeye baslar. Bununla birlikte 1970ler, bir-
kag darbe girisimi ve Sudan’in sinirh kaynaklarina ilave bir yiik getiren
Eritre, Uganda ve Cad gibi diger iilkelerden biiyiik bir miilteci akiniyla
pek de istikrarl bir dSnem degildir. Ilkin Nimeyri destek igin Sovyetler
Birligi ve Libya'ya bagvurdugu igin pro-komiinisttir. 1971de yegane ya-
sal, politik parti olarak Sudan Sosyalist Birligi'ni kurar. Ancak 1971de
“Ulusal Uzlag1” gergeklesir ve rejim gii¢ tabanim Sadik el-Mehdi lider-
ligindeki Ummet Partisi ve Hasan el-Turabi liderligindeki Ulusal Islami
Cephe’yi (NIF) hitkiimete alarak gii¢ tabanini genisletme girisiminde
bulunur. 1978de el-Turabi Sudan Sosyalist Birliginin merkez komitesi-
ne atanir ve seriatla uyumlu kilma adina kanunlarin gézden gegirilmesi
i¢in bir komiteye baskanlik eder. Ne var ki 1970’lerin sonunda ekono-
mik durum gitgide kotiilesir ve Nimeyri konumunu giiglendirmek igin
NIF ve Kuzeydeki Islamcilara yénelir. Nimeyri'nin tavirlarinda bir de-
gisiklik olur ve daha Islami bir politik konum benimser. 1983’te Taha ve
lurk kadar 6nde gelen Cumbhuriyetgi gozaltina alir. Timii aralik 1984te
serbest birakilir.

Nimeyri Eyliil 1983’te [hvanu’l Miislimin’in destegiyle seriata dayal
“Eyliil kanunlari”n1 ilan eder. Bu program, kismen Nimeyri'nin Islam’a
yonelik kendi yéneliminin bir sonucu iken ayrica hiikiimette bu dénem-
de daha az destege sahip oldugunun ve bir megruiyet arayisinda olu-
sunun gostergesidir. Bununla birlikte seriatin ilani, bu dénemde daha
animist ve Hiristiyan Giiney Sudanda bir i¢savasin yeniden baslama-
sindaki ana nedenlerden biridir. Sonugta Nimeyri 1984’te sikiyénetim
ilan etmeye mecbur kalir. Taha hizipgi politikalardan vazgegilmedikge
Sudan i¢in olmas1 muhtemel bir felaket i¢in uyar1 anlaminda “Ya Bu ya
da Tufan” adh bir kitapgik yayimlar. Taha ilan edilen seri kanunlarin
gergekte saptirilmig olup Islam asla yansitmadiklarini éne siirer. iro-
nik olarak fhvandan Turabi buna genis 6l¢iide katilir ancak seriat refor-
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munun gergeklesmesi igin hi¢ olmamasindansa bir geriat tiiriiniin daha
evla olacag gorisiinii belirtir.

1985 Ocak ay1 basinda Taha ve dort yakin arkadagi, yakalanip bir
kez daha irtidatla suglanir. Onceki durusmada oldugu gibi Taha mahke-
menin mesruiyetini tanimay1 reddeder. Hitkmiin verilmesi yalnizca iki
saat siirer. 18 Ocak’ta Taha, Hartumdaki Kober Hapishanesi'nde asilir
ve sonra cesedi bir helikopterle alinip bilinmeyen bir yerde gémiiliir.
Taha “t6vbe edip” 6lim cezasindan kurtulabilecekken, bunu yapmay:
reddeder. Onunla beraber suglanan dort kisi tovbe edip kurtulur. Bu
donemde 76 yasinda olan Taha'nin idami yalnizca Sudanda degil, iilke
disinda da birgok kisi arasinda éfke ve tepkiye neden olur. Arap Insan
Haklar1 organizasyonu 18 Ocak’i onun 6liimii anisina Arap Insan Hak-
lar1 Giinii olarak ilan eder. Eger bu eylemin amaci Nimeyri'ye daha fazla
popiilarite kazandirmaksa bunda basarisiz olunmugtur. Nitekim Nisan
1985’te Hartumda gergeklesen halk ayaklanmasi, Nimeyrinin kansiz bir
darbeyle devrilmesine yol agar.

Taha'nin 6gretileri, esasen diger birgok reformcununki gibi teknolo-
ji, ogulculuk ve diger birgok modernite yéniiyle Ingiliz koloni giiciiniin
isgaline ve sonugta Sudanin kiltiird, gelenegi, politikas: ve dini iizerin-
deki etkilerine bir yanittir. Reformcular algilanan bu tehdide olduk¢a
farkl1 yanitlar verir. Kimileri eger onlar1 yenemiyorsaniz, onlara katilip
devleti ve dini birbirinden ayiran sekiilarist bir yaklasim benimseme
gorisinii kabul ederler. Alternatif muhafazakar yaklagim, Batih deger-
lerin toptan reddi ve Hazreti Muhammed'in dénemindeki saf islami de-
gerler olarak kabul edilen duruma bir doniige yonelik ¢agrinin yani sira
Islam alimlerinin &zellikle de gegmistekilerin gelenegine bir bagvuru
cagrisidir. Ancak Taha, Islam’in sekiiler ulusalcilik fikirleriyle bagdasti-
rilabilecegi seklinde orta bir yol benimser. Ancak bunun igin seriatin bir
degisime, bunun igin de degisen modern diinyaya tepki olarak igtihadin
uygulanigina hazir esnek bir yapiya sahip olmalidir. Buna ulagmak igin
biiyitkk mezheplerin hiikiimlerini basitge taklit etmekten ¢ok asil kay-
naklara yani Kur'an ve Hadise doniiste egitimli Miislimanlara gerek
vardir. Bu yolla seriat ortagagin hiikiimleriyle bastirilmaktan ziyade ilk
ilkelerini yeniden yapilandirabilir.

Bununla birlikte Taha “Islam’in ikinci mesaji” olarak adlandirdig:
hususa bagvurarak diger birgok reformcudan daha ileri gider. Nesih'in
mevcut seklinin terk edilmesi gerektigini belirtir. Nesih Kurandaki daha
onceki ayetlerin sonraki ayetlerle yer degistirmesini, dolayisiyla olasi
celiskili sorunlarin ¢6ziimiini ifade eden ilkedir. Taha aslinda neshin
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ters gevrilmesini 6nerir. Nesih kavraminin her haliikarda Kur'anda zayf
bir gekilde desteklendigini (2:106) ve yalnizca birkag klasik ve modern
alimin bu kavrami reddettigini 6ne siirer. Geleneksel goriis, daha eski
Mekki ayetlerin sonraki Medeni ayetlerle yer degistirmesi iken, Taha
Medeni ayetlerin tarihi agidan insanlig: Islam’a daha genel bir ¢agn
ieren Mekki ayetlerden daha spesifik oldugunu belirtir. Mekki ayetler
Islam’in daha evrensel 6ziinii, “Islam’in ikinci mesaji”n1 igerir. Bu yiiz-
den Medeni ayetler Mekki ayetlerle degistirilmelidir.

Islam daha genel Mekki ayetlere odaklanarak, esasen daha modern
liberal biling i¢in daha kiric1 goriilen sinirlayici, spesifik kiiltiirli yap-
tinmlardan 6zgiir kalir. Ote yandan Mekki ayetler rahmet, magfiret
ve huzur gibi seylerle daha alakalidir. Bununla birlikte bir¢ok kisinin
bundan nigin kugku duydugunu ve Taha'y irtidatla sugladigini gorebi-
liriz. Ciinkii Kur'an ilke olarak “kiiltiire 6zgii” bir varlik degildir, Tann
Kelami'dir. Bu yiizden de evrenseldir. ikinci mesajdaki yazilardan bagka
ayrica kendi Ortodoks Islam anlayigini, onun mistik yonleriyle birles-
tirme girisiminde ayrintih bir teoloji ve kozmolojiyle agiklar. Islam ve
modern bilim arasinda bir uzlagiya girisir, politik diizeyde devlet orga-
nizasyonu i¢in ayrintili 6neriler sunar.

Taha bireyin 6zgiir bilincinin giiglii bir destekgisidir. Insanlarin
kendilerini dini geleneklerinin bilinglerine dikte ettirdiginden ayriima-
lar1 ya da buna katilmalarinda 6zgiir olmalar: gerektigine inanir. Tiim
dinlerin se¢im ya da uygulamalarinda 6zgiir birakilmalarina inanarak,
tilkesinde oldugu gibi dini hizip¢ilige yonelimin kargisindadir. Ekonomi
baglaminda merkezi hiikiimetin kontroliinden ¢ok isbirligi girigimleri-
ne dayal: bir sosyalizm bigimini benimser. Ozellikle despotluga ve bi-
reysel 6zgiirliigiin kaybina yol agtigina inandig1 komiinizmi elestirir. En
orijinal gekilde Islam’in “ikinci mesajinda” bulunan gériislerinin uzun
vadeli Islam diiiincesine nasil etkide bulunacagini séylemek icin he-
niiz ok erken. Ancak onun mirasi, kendi yagami pahasina diliyle politik
hosgoriisiizliige kars: olusuna dayandirlabilir.
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Malcolm X (Malik El Sahbaz) (1925-1965)

Daha gok Malcolm X olarak bilinen Malik el-Sahbaz, yirminci yiiz-
yilin giigld ve etkin bir Afro-Amerikan aktivisti olup Amerika Birlesik
Devletleri'ndeki siyahi kurtulusun savunucusudur. Séylem ve eylemleri
1950’ler ve 60’lardaki siyahi ulusalci ve siyahi ayrilik¢1 hareketler iize-
rinde 6nemli bir etkiye sahip olur. Pan-Afrikancilardan siyahi giiciin
babalarina hatta bir sosyaliste kadar herkes igin farkl: seyler ifade eder.
Nation of Islam’la (NOI) iliskilendirilir ancak yagaminin sonraki boli-
miinde Malcolm X adini reddetmese de Malik el-Sahbaz adini1 alarak
Ortodoks Siinni Islam lehine NOI'in goriiglerini reddeder. Kirkinci yas
giniinden ¢ ay 6nce oldiralir.

Malcolm X, Malcolm Little olarak 19 Mayis 1925'te Omaha
Nebraskada diinyaya gelir. Annesi Louise Norton Little, sekiz ¢ocugu
bityiitmek gibi tiim giiniindi kapsayan bir isle mesguldiir. Babas: Earl
Little, bir Baptist vaizidir. Siyahilerin sosyal ve ekonomik bagimsizlig-
nin agik sozli bir destekgisi olup, Marcus Garvey'in “Afrika’ya donii”
hareketini desteklemistir. Babasinin agik sozlilagiinin bir sonucu ola-
rak aile birgok 1rk¢1 eylemle karsilagmugtir. Earl, aileyi Malcolm’un dor-
diincii yas giiniinden 6nce iki kez yer degistirmeye zorlayan beyazlarin
dstiinligine inanmig Black Legion o6rgiitiinden 6liim tehditleri alir. An-
cak 1929da Lansing, Michigandaki evleri yakalir ve iki y1l sonra Earl'iin
pargalanan cesedi tren raylar1 yaninda bulunur. Polis bunun bir kaza
sonucu oldugunu séyler. Malcolm'un annesi birkag yil sonra duygusal
bir ¢okiinti yasar ve bir akil hastanesi yatirtlir. Sonugta ¢ocuklar farkl
yetimhane ve bakimevleri arasinda birbirlerinden ayrilirlar.

Malcolm bir bakimevine sonra da 1slahevine gonderilir. Lisede basa-
ril bir 6grencidir ve sinifim birincilikle bitirir. Ancak otobiyografisine

gergekgi bir amag olmadigini” s6ylediginde hayal kurikligina ugrar.
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Sonug olarak Malcolm okuldan atilir ve 17 yaginda kiigiik suglara
kanstig1 New York civarindaki Harleme gider. “Detroit Red” olarak ta-
ninip birgok narkotik, fahiselik ve kumar zincirini koordine eder. 20
yasinda yakalanip hirsizlikla suglanarak 10 yil hiikiim giyer. Ancak ha-
pishane ayn1 zamanda egitimini ilerletecegi yer olur. Ciinkii kendisini
Wallace D. Fard tarafindan kurulan ve Elijah Muhammed (Elijah Poole)
tarafindan yonetilen siyahi bir Miisliman grup olan Nation of Islam’in
(NOI) ogretilerine dalmis bulur. Elijah Muhammed beyaz toplumun
Afro-Amerikalilar1 kendi kendilerini giigsiizlestirmeleri ve politik, eko-
nomik ve sosyal basaridan uzak kalmalari igin aktif olarak galigtiklarim
ifade eder. Nation of Islam diger amaglar yaninda beyazlarin yagadig1
bir devletten ayri olarak kendilerine ait bir devlet igin savagim vermistir.
Bununla birlikte NOI geleneksel Islam’in aksine irk¢1 bir egilime sahip-
tir. Zira beyazlarin “dogalar1 geregi seytan” ve Tanr'nin siyahi oldugunu
ilan eder. NOI yakin gelecekte beyaz insanlarin yok edilip siyahilerin
Allah'in yonetiminde hitkkmedecegi biiyiik bir savas olacagini 6n goriir.
Bu yeni diizene hazirlik olarak siyahi Miislimanlar’in uyusturucu ve
alkol kullanimina kars1 gikip kendilerini dizginlemeleri gerekmekte-
dir. Malcolm, NOI'nin kat1 disiplinine teslim olur ve Incile dalar. Hapis
cezas! siiresince giiglii ve ikna edici bir hatibe doniiserek hapishanenin
MIT’ye kars1 miinazara takimini yonetirken, biiyiikk ceza konusunda
bir miinazaray1 kazanmgtir. 1952de sarth tahliye edildiginde Detroit,
Michigan’a gider ve bu kentteki NOI mabedine katilir. “Little” soyad-
m bir kole ad1 kabul eder ve kayip kabile adinin altini1 ¢izmek igin “X”
adin1 alir. 1958de Betty Sanders’le evlenir (daha sonra Betty Shahbazz
olarak bilinecektir) ve alt1 kizlar1 olur. NOI iginde kisa siirede yiikselir
ve 1954de Elijah Muhammed onu Harlem ana mabedinin imamu olarak
tayin eder. Ulusal konugsma programlari, televizyon soylesileriyle ve ha-
reketin ana bilgi ve propaganda gazetesi Muhammed Speaks’i kurarak
NOTr'nin adini1 duyurmasina yardimci olur.

Malcom X'in karizmasi, enerjisi ve adanmighg: birgok iiyeyi etkile-
mig ve onu NOI i¢in akil hocas1 Elijah Muhammedden daha 6nde bir
s6zcil yapmugtir. 1952'de NOI iiyeleri 500 civarindayken 1963'e dogru bu
say130.000% yiikselmistir. Malcolm X siyahi enstitiiler kurup kendileri-
ni 1rk¢1 siddetten koruma yerine beyaz toplumla entegrasyonu savun-
mas! yiiziinden, vatandaglik haklar1 6nderlerini 6zellikle Martin Luther
King'i sert bir sekilde elestirir. Bat: kiiltiirii ve dayandig1 Yahudi-Huristi-
yan dini geleneklerin dogal olarak irk¢1 oldugunu ve siddetsizligin “ah-
maklarin felsefesi” oldugunu 6ne siirer. Malcolm X’in tinii arttikga bu
durum Elijah Muhammed ve diger NOI liderleriyle bir gerilime neden
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olur. 1950’lerde Malcolm X beyaz insanlarin literal olarak “seytan” ol-
dugu goriigiini elestirip 1rkqiliga daha giiglii bir politik karsihik verirken
NOTr'nin gizgisi politikaya girmekten ok dini bir kendi kendine yardim
hareketi olarak kabul ettiginde durum daha da kétiilesir. Malcolm X ve
Elijah Muhammed arasindaki gerilimler, Malcolm X’in akil hocasinin
Nation of Islam'daki alti kadinla gizli iligkisi bulundugu ve bu iliskiler-
den ¢ocuklar1 oldugunu 6grendiginde daha da artar. Malcolm X evli-
ligine kadar NOI'nin bekarlik kuralina siki sikiya bagh kalmig ve Mal-
colm X'ten meseleyi gizli tutmasini rica eden Elijah Muhammed'in hile-
lerinden derinden incinmigtir. Daha kétiisii Malcolm X, 1963’te Bagkan
John F. Kennedy'nin 6liimii iizerine bunun “yapilan kotiiliikk eninde so-
nunda sizi tekrar bulur” tespitinde bulununca olur. Bu yorum 6nceden
oldugu gibi simdi de baglamindan ¢ikarilmig olup Baskana saygisizlik-
ta bulunma amaciyla ortaya konmamugtir. Daha ¢ok siyahilere vahgice
davranilmas: simdi beyaz bir bagkana siddet olarak “geri donmiigtiir”
Ancak bu tespit en iyimser sekilde duygusuzluk olarak goriilmiis ve Eli-
jah Muhammed’in Malcolm X’i susturmasina yol agmigtir. Bu, Malcolm
X’in NOI'nin bir iiyesi oldugunu inkérla aym seydir. Malcolm X ses-
siz kalmak yerine 1964de hareketten ayrilir ve politik alanda galigmaya
adanan Islami bir hareketi, Muslim Mosque Inc'i kurar.

Elijah Muhammed’la baglarin1 kopardig yil, Malcolm ilk kez hac-
ca gider. Bu yolculuk Malcolm'un “kardegim olarak adlandirabilecegim
sar sagli mavi gozlii insanlarla” tanigmasiyla yagamindaki bir doniisiim
agamasin1 olugturur. ABD'’ye doniince el-Hac (hac1) Malik el-Sahbaz
adin1 alip Siinni Islam’ benimser. Beyazlarin artik geytan olmadigini
ilan ederek “gergek kardesligi” buldugunu duyurur. Giiglii bir siyahi 6z-
giirlige inanmaya devam etse de artik beyazlara yonelik 1rk¢1 egilim-
ler tasimaz. Afro-Amerikan Birligi Organizasyonu'nu (OAAU) kurar.
Bu organizasyon bagimsiz Afrika devletlerinden olusan Afrika Birligi
Organizasyonu’ndan (OAU) esinlenilmistir. Bu grup irksal dayanigmay:
savunmaktadir. Malcolm X de Birlesmis Milletlere insan haklar ihlal-
lerini ve Afro-Amerikalilara karg1 soykirim eylemlerini belgeleyen bir
dilekge sunmay planlar. Siyahileri oy vermeye, politik sisteme katilma-
ya ve irk ayrimina bir son vermek igin beyazlar ve diger irk¢: gruplarla
¢alismaya tegvik eder.

Malcolm X yasam hikayesini yazmasi igin yazar Alex Haley’le be-
raber galigir. Bu kitap taslaginda -daha sonra The Autobiography of
Malcolm X (1965) adiyla basilacaktir- kitabin basildigini gorecek ka-
dar yagamayacag 6n goriisiinde bulunur. Bu 6n gorii dogru ¢ikacak-
tir. Malcolm ve NOI arasindaki iligkiler degiskendir ve bir 6lim hedefi
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olacagina inanmak igin gii¢li nedenlere sahiptir. 15 $ubat 1965’te East
Elmhurst, New York’taki evi bombalanir; ancak ailesi fiziki bir yara al-
madan kagar. Malcolm X nadiren korumalarla yolculuk etmistir. Ancak
bu bombalamadan 6 giin sonra, 6 silahli kisi Malcolm X’in konusma
yaptig1 kiirsiiye yaklagarak yakin mesafeden 15 el ates ederler. New York
Presbyterian Hastanesi'ne ulagtiginda, 6ldiigi ilan edilir. Harlemdeki
cenazesine 1500 kisi katilir. Ayn1 y1l kanis: Betty ikiz kizlarin1 dogurur.
Mart 1966da katilleri Talmadge Hayer, Norman 3X Butter ve Thomas
15X Johnson taammiiden cinayetten suglu bulunurlar. Her g kisi de
NOI iyesidirler.

Malcolm X yasaminin son yillarinda vatandaghk haklar1 hareketi
tizerinde biiyiik bir etkiye sahip olmustur. Siyahi aktivistler, irk¢1 gurur
ve siyahilerce isletilen kurumlar gibi konularda onun goriislerini des-
teklemeye baslarlar. Ayrica gogunlugu Sosyalist [§¢i Partisi'ndeki (SWP)
Trogkicilerden olugan kiigiik bir radikal Marksist takipgiye sahiptir.
Otobiyografisi siyahi hareketler igin standart bir metne doniisir ve
Malcolm X’in mirasi nesilden nesile gesitli belgeseller, kitaplar ve film-
lere konu olarak geger. Yonetmen Spike Lee 1992de alluslarla kargilanan
Malcolm X filmini gektiginde, devasa bir ilgi akin1 olusur. Film en iyi
aktor (Denzel Washington) ve en iyi kostiim tasariminda Oscar’a aday
gosterilir. Ortodoks Islam’in Malcolm X iizerindeki etkisi daha evren-
selci bir bakig agis1 gelistirdigi i¢in, onun vakitsiz 6limii nedeniyle asla
meyve verme firsati bulamamigtir. Ancak Hac deneyiminin bir birey
tizerinde sahip olabilecegi doniistiiriicii giiciin bir gostergesidir. NOI'in
“Islam” adin1 tagisa da ortodoks Islam'n ogretilerinden biiyiik 6lgiide
saptigina ve aslinda birgok ilkelerinin ortodoks Islam idealleriyle agik¢a
bir geligki iginde olduguna dikkat edilmelidir.
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Hasan El-Turabi (1932-)

Hasan el-Turabi, Islami bir toplumun organizasyonuna iliskin fikir-
leri 6zellikle Sudanda derin bir etkiye sahip olan ancak dolayl olarak
Islam diinyas: genelinde diger hareketlere de esin kaynag olmusg Su-
danli politik bir diigiiniir ve aktivisttir. Etkin olarak Sudandaki Islami
hareketin gelisimi ardindaki beyin olmasinin yan sira, Islami ilimlerde
yetkin bir alimdir.

Hasan Abdullah el-Turabi, 1932de Sudan-Etiyopya (simdi Sudan-
Eritre) sinirindaki Kassalada diinyaya gelir. U esi olan babasinin 18
¢ocugu vardir ve el-Turabi en kiigiik ogullaridir. El-Turabi, Sudandaki
en biiyiik Arap kabile grubu olan Cealiyyin'nin bir kolu olan Bedeyriyye
kabilesinin iiyesidir. Uzunca bir alim silsilesinden gelir; en tinlisi Ka-
diri tarikatindan $eyh Vedu’'l Turabidir (6. 1704). Vedu’l Turabi, hacca
giderken bir Mehdi oldugunu a¢ik¢a ilan eder. Vedu'l Turabinin tiirbesi
Hartumdadir ve bir ziyaret mekani olarak kabul edilir. Hasan el-Turabi,
aile ve kabilesinin zahidlik mirasinin oldukg¢a farkindadir ve babasi da
onun yasama bakis agisinda 6nemli bir etkiye sahip olmustur. Babasi
ser'i mahkemelerde bir kadidir ve annesinin onun dogumundan kisa bir
siire sonra 6lmesi nedeniyle Turabi'nin geleneksel Islam ilimlerinde iyi
bir egitim almasini saglamak iizere onu kendisi yetigtirmistir.

Babas: bir gorevden digerine geger ve bu yiizden Turabi gocuklugu
stiresince farkl1 okullarda egitim alir. Bunlardan en 6nemlisi 1971den
1985 kadar Sudan Bagkanligini yiiriiterek Cafer el-Nimeyriyle simif
arkadag1 oldugu Hantub yatih ortaokuludur. 1951de Turabi, hukuk
egitimi i¢in Gordon Memorial College’a -daha sonra Hartum Univer-
sitesi olacaktir- devam eder ve 1955te mezun olur. Sonra master igin
University College of Londona girer ve 1957de mezun olur. Hartum
Universitesinde 2 yil hukuk dersleri verdikten sonra 1959da doktora
i¢in Paris’teki Sorbonne Universitesine girer ve buradan da 1964’te me-
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zun olur. Ayn y1l Turabi, Hartum Universitesi Hukuk Fakiiltesi dekani
olur. Turabi, bariz entelektiiel kabiliyetlerinden bagka, okul boykotlar:
ve Ingiliz idaresine (o dénemde baglagik bir Ingiliz-Misir egemenligi
vardir ancak Ingilizler kaginilmaz olarak baskin ortaktir) kars: diger ak-
tivitelerde yer aldig: okul giinlerinden bu yana, daima politik aktivizm
sergilemistir. 1946da yalnizca 14 yagindayken iinlii liberal Islam dii-
siiniiri Muhammed Taha tarafindan organize edilen anti-kolonyel bir
gosteri olan “Rufa olay1’nda yer alir. el-Turabi iiniversitedeki yagitlan
arasinda ender bir kisiliktir. Clinki bir¢ok Miisliiman aktivist varken,
onun gibi geleneksel Islam egitimi alan ¢ok az kisi bulunmaktadir. En
azindan destekleyecekleri bir hareket arayan birgok geng aktivist vardir
ve goriiniiste komiinizm kendini en giiglii ideoloji olarak sunar. Bunun-
la birlikte Turabi modern devrimci Miisliiman diigiiniirler iizerine ¢alis-
maya koyulur. 1951'de Islami Kurtulug Hareketi adh bir organizasyona
katilir. 1954de bu organizasyon Sudan Ihvanu’l Miisliminini kurmak
i¢in Misir Thvanu’l miislimini’nin Sudan koluyla birlesir.

Turabi Londra ve Paris'te ¢alisirken Sudan'daki Ihvan iizerinde gok
kiigiik bir etkiye sahiptir. Ancak Avrupadaki Islami hareketlerle ilig-
ki kurar ve 1964’te Paristen Sudan'a doniisiinii takiben bir kez daha
Sudan politikasiyla derinden ilgilenir. Ciinkii bu dénemde iilke biiyii-
yen bir huzursuzlugun ortasindadir. Sudan 1 Ocak 1956'dan bu yana
bagimsiz bir cumhuriyettir. Ilk parlementer segimler 1958'de yapilmig
ve Ummet Partisi gogunlugu elde edip hiikiimet kurmugstur. Ancak
yalnizca sekiz ay sonra silahli kuvvetlerin bagi olan General Ibrahim
Abboud tarafindan devrilir. Abboud parlamentoyu fesheder, anayasa-
y1 askiya alir ve kendinin bagbakan: oldugu bir kabine kurar. Ancak
1964de Turabi Sudan’a dondiigiinde “Ekim Devrimi” gergeklesir ve
devrim Bagkan Abboud'un istifa edip yerine yiiksek devlet konseyinin
almasina neden olur. Sudan artik Giiney ve Kuzey arasinda bir i¢savasa
girer. Giiney daha fazla otonomi talep etmektedir. Agik¢a askeri rejimi
kinadig1 Ekim Devrimi’ne karigmasi ve daha genis alakalar: dile getir-
me yetenegi, 1960’lara dogru Turabi'nin Sudandaki Islami harekette en
etkili figiir olmasi anlamina gelir. Bu yiizden fiilen Islam hareketinin
bag1 olarak yeni roliine yogunlagmak igin 1965de Hartum Universi-
tesi dekanligindan istifa eder. Ancak 1968 genel segimlerinde, se¢im
bolgesinde bir sandalye kazanmakta basarisiz olur. thvan'in politik or-
ganizasyonu ICF nispeten kiigiiktiir ancak politik bir partiden ¢ok bir
baski grubu rolii iginde Islami bir anayasa meselesini politik giindemin
merkezine almakta bagarili olur. ICF'nin niyeti, Islami bir anayasanin
baglangicinin ilerici bir Islamizasyon siirecinin baglangici oldugunu
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gorerek tedrici olur. Ne var ki bu gibi niyetler 1969da askeri bir darbe
gerceklesince ortadan kalkar.

Bu darbe Turabinin eski okul arkadas: ve o donemde orduda bir
albay olan Cafer Muhammed el-Nimeyri tarafindan yonetilmistir. Ni-
meyri giicii ele gegirir ve bir devrim konseyi idaresinde hiikkimeti kurar.
Daha sonra 1971de Sudann ilk segilmis bagkani olur ve 1973’te yeni
bir anayasa nihayet yiiriirlige konur. 1970’ler birkag darbe girigimi ve
Sudan’in sinirli kaynaklarina ket vuran Eritre, Uganda ve Caddan bi-
yiitk miilteci akiniyla istikrarli bir dénem degildir. Oncelikle Nimeyri,
Sovyetler Birligi ve Libyadan yardim umdugu igin pro-komiinisttir.
1971de yegane yasal politik parti olarak Sudan Sosyalist Birligi'ni ku-
rar. 1970’lerin baginda Turabi rejime karg:1 protestolar1 nedeniyle hapse
girer. Ancak 1977de “ulusal bir uzlag1” gergeklesir ve 1978'de Turabi,
Sudan Sosyalist Birligi'nin merkez komitesine atanir. Kanunlarin geriata
uyumunun denetlenmesi igin bir komitenin bagina geger.

Nimeyri'nin tavirlarinda bir degisiklik olur ve o da Islami bir poli-
tik oryantasyon benimser. Boylece Turabi egitim, hukuk ve ekonomik
kurumlarda bir dizi Islamlastiric1 6nlemi ortaya koyabilir. Eyliil 1983te
Nimeyri seriata dayali “Eyliil Kanunlarini” ilan eder. Ancak bu asa-
mada Turabi daha az ilgilidir ve kanunlar alelacele Turabi kadar seri-
atin inceliklerinde egitimli olmayan gen¢ avukatlarca yapilir. Bununla
birlikte Turabi ve Thvan, ayrintilarin sonraki bir agamada diizeltilebi-
lecegine inanarak programa tam destek verirler. Bu program lkismen
Nimeyri'nin Islam’a yénelik kendi egilimlerinin bir sonucu olsa da ay-
rica onun bu donemde hiikiimette daha az destek gordiigiiniin ve mes-
ruiyet aradiginin bir gostergesidir. Bununla birlikte seriatin ilani, esasen
bu dénemde animist ve Hiristiyan Giiney Sudandaki igsavasin siirmesi
i¢in biyiikk nedenlerden biridir. Sonugta 1984’te Nimeyri sikiyonetim
ilanina mecbur kahr.

Nimeyri'nin Eylil Kanunlar'nin Turabi ve fhvan tarafindan kabul
ediligi, daha énce Thvan'in politikasinin bir Islam devletinin egitim, re-
fah vb. yoluyla tedrici bir toplum Islamizasyonundan kaynaklanmasi
nedeniyle sira dispidir. Ornegin seriatin ilani el kesilmesi, kirbag ve recm
gibi tartiymali had cezalanin igerir. Turabi ve Thvandaki diger kisiler,
had cezalarinin yalnizca, 6rnegin, yoksullugun ortadan kaldirildig: bir
Islam devleti var oldugunda ilan edilebilecegine inanir. Durum béyle
oldugunda 6rnegin yoksul ve aglik ¢eken bir kisinin bir somun ekmegi
¢alip sonra sugu yapan eli kesildiginde, bu durum gergeklesmez. Ciin-
kil ag ve yoksul higbir kigi kalmayacaktir. Ancak bu durumda, had ka-
nunlan iginde biiyiik bir yoksulluk ve bozulmanin oldugu bir toplumda
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derhal ilan edilir. Mesele had kanunlarimin Islam tarafindan emredilip
emredilmeyisi degil uygulanmasi gerekli kosullardir.

Turabi, Nimeyri'yi destekleyerek kendisini gitgide ragbet gormeyen
bir diktatorliigii destekledigi elestirisine agmugtir; ancak ayrica fhvan’a
-0 ana kadar Sudan politikasinda kiigiik bir rol oynamistir- goreli bir
¢aliyma ozgiirliigii verildigi anlamina gelir. Turabi ne denli zarar gormiig
olsa da seriatin az bir geye ya da higbir seye sahip olmamaktan oldu-
gunu hisseder. Varoluglarini tartiymaktan ok mevcut Islami kanunlari
reform kampanyasina baglar. Bununla birlikte 1985'e dogru Sudan kith-
gin kiskacindadir ve insanlar rejime karg1 ayaklanmaktadirlar. Nimeyri
suqu iizerinden atmaya yénelik bir girigimle Islamcilara sirt gevirir ve
Turabi hapse atillir. Aymi yil Thvanu’l Miislimin, Ulusal Islamci Cephe
(NIF) adh yeni bir politik parti kurmak igin birgok sufi grupla giigle-
rini birlegtirir. Nisan 1985’te Hartumdaki kitlesel bir bagkaldir1 niha-
yet kansiz bir askeri darbeyle Nimeyri'nin devrilmesine neden olur. Bir
yulik askeri yonetim sonrasinda Ummet Partisi lideri Sadik el-Mehdi
18 y1llik siirede gergeklesen ilk segimde bagbakan segilir ve NIF oylarin
yiizde 17’sini alir. Eger Giiney Sudandaki gayri Miislimler oy kullanmig
olsa, bu oran 6nemli 6l¢iide diisiik olacaktir. Ancak oylama i¢savas ne-
deniyle imkansiz olur. Turabi serbest kalir. Ne var ki Haziran 1989'da
Tuggeneral Omer Hasanu'l Besir tarafindan yénetilen diger bir askeri
darbe gergeklesir. Bu durum Turabi'nin tavsiyelerini izlemeye hazir bir
grup yetkiliye giig verir ve NIFin Ulusal Kurtulus Devrimi (RNS) kis-
vesi altinda anlasilir bir sosyal ve politik reform igeren Islami programi
uygulamaya agik kart vermistir. Turabi sirasiyla Egitim Bakani, bagsav-
c1 ve Bagbakan yardimcisi olur. Ancak bu noktada Turabi'nin idealizmi
yoksulluk ve igsavasin vurdugu bir iilkenin yonetimini saglamanin ger-
gekleriyle keskin bir geliskiye girer. Sonug olarak RNS'nin alakalari, ge-
riat1 yeniden yorumlamaktan gok hiikiimet ve diizeni saglamaya -daha
sonra otoriter ve baskici olacaktir- yoneltilmistir. Sonug olarak el-Besir,
Turabi'yi 1999da parlamento sozciligi gorevinden uzaklagtirir. Subat
2001de Sudan hiikiimetine karg1 komplo kurmaktan ev hapsine alinir.
Ekim 2003’te 6zgiir birakilir ancak bir darbe diizenlemeyle suglanarak
Mart 2004'te bir kez daha tutuklanir.

Turabi, Kuran ve siinnette ayrica Hz. Peygamberin yasamu siiresince
Islam toplumunda bulunan Islami 6gretilerle uyum halinde oldugunu
ileri siirerek kadinlar i¢in esitligin bir savunucusudur. Islam’in ilk giinle-
rinde kadinlarin bagimsiz oldugunu ve islam’1 ézgiirce benimsemis ola-
rak tam sorumlu olduklarini, bazen savagmalarinin yani sira toplumsal
ve politik yasamda aktif bir rol astlendiklerini 6ne siirer. Turabi kadin-
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larin evlenmeyi kabul ve red haklar1 oldugunu, kendi miilkleri iizerinde
kontrol hakka bulundugunu ve toplum iginde tam bir konuma sahip ol-
duklarini belirtir. Ayrica sunlar ifade eder:

Islam fikhinin hitkmii, tam da imanun ilkelerinin pratik ifadeleridir. Seria-
ta gore kadinlar erkeklerin benzeridir. {slam fikhinda onlar iin hi¢bir ayr1
yaptirim diizeni yoktur... seriattaki varsayim cinsiyetin 6nemsiz oldugu-
dur’

Kimi goriislerinin sorgulanir tarihsel kesinligini bir kenara koyar-
sak, Turabi'nin kadinlara iliskin goriisleri Ihvan’in yalnizca Miisliman
erkeklere odaklanisindan ayrilip tiim Misliimanlar’in haklarini kugat-
mas1 seklinde radikal bir kaymayla sonuglanir. Béylece bir sonug ola-
rak, hareket, yasal ve toplumsal reformlar1 destek girisiminde egitimli
kadinlardan ¢ok destek alir. 1985-1989da Halk Meclisine yalmzca iki
kadinin segilisi ilgingtir. Her ikisi de NIF adayidur.

Her ne kadar agik¢a onun kadin haklari iizerine goriisleriyle iligkili
olsa da, diger bir ana ilgisi bir Islam devletinin kurulmasidir. Bunda ol-
dukga 1srarhidar:

Bir Islam devleti toplumdan tecrit edilemez. Ciinkii Islam anlagilir, yekpare
bir yagam bi¢imidir. Batida oldugu gibi 6zel ve genel, devlet ve toplum ara-
sindaki ayrim Islam'da var olmamistir. Devlet Islami bir toplumun yalnizca
politik ifadesidir. Miisliman bir topluma sahip oldugunuz él¢iide Islami bir
devlete sahip olamazsiz. Gergek bir Islam toplumu olugturmak igin poli-
tik bir ditzen olusturmaya yonelik herhangi bir girigim, isteksiz bir topluma
kanunlarin dayatilmas: olacaktir.”

Turabi, toplumun Islamizasyonu tercih ederken, énce devlet sonra
Islami toplum kampina diigmeye yetecek kadar pragmatik olmugtur.
Bunda mevcut devletlerin inangsiz ve muhalefetin mecburi oldugunu
one siiren Thvan hareketinin entelektiiel babas1 Seyyid Kutubla gériis
ayriigina digser. Turabinin nasil bir miras birakacagini soylemek icin
ok erken. Ancak demokrasi ve cinsiyet esitliginin geleneksel Islami il-
keler oldugunu daima savunmus ve bu da her yerdeki hareketlere ilham
vermistir. Politik aktiviteleri Sudan disinda ¢ok az bilinse de yazilar1 ge-
nis 6l¢iide okunmaktadir.

* Women in Islam and Modern Society, s. 11.
** ‘Principles of Governance, Freedom and Responsibility in Islam’s. 1.
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Ali Seriat1(1933-1977)

Seriati, 1979 iran Devrimi'nin ideolojik babasi olarak kabul edilir.
Yazilan dslup agisindan modern olmasinin yani sira kugkusuz devrim
niteligindedir. irandaki Pehlevi rejimi idaresi altinda Miisliimanlar ta-
rafindan deneyimlenen baski ve yabancilagma olarak kabul ettigi duru-
ma Islam’in nasil deginebilecegi konusundaki yaklasiminda radikaldir.
Yazilari Islami kavramlar1 Batr'nin politik felsefesiyle birlestirir. Politik
agidan aktiftir ve bityiik olasilikla Iran gizli servisinin bir suikasti sonu-
cunda siirgiinde olar.

Ali Seriati, 1933’te Iranin dogusundaki Mazinanda dogar. Bir za-
manlar mollayken 6gretmenligi seqen babasi Muhammed Taki Seriaty,
Islam’in ilerici unsurlarini yaymak i¢in islami Teblig Merkezini kurdu-
gunda ilk egitimini Meshed'de alir. Babasi islam ve modernitenin bag-
dasabilir olduguna inanirken, iilkede hiikiim siirmeye baslayan sekiile-
rizmi reddeden bir entelektiieldir. Merkez sol kanattaki anti-dini ente-
letiializme karg1 olup ayrica donemin din alimlerince temsil edilen $ii
muhafazakarhiga kars1 olan gengleri 1slah eder. Boylesi bir atmosferde
soz konusu durum Ali Seriatr'nin geng zihnini de etkiler. Aslinda baba-
sinin yalnizca ona diigiinmeyi 6gretmede degil ayrica onu okumaya teg-
vikte oynadig roliin 6nemini yazmugtir. Geng yasta Ali Seriat1 babasinin
merkezinin aktif bir iiyesi olur.

Yalnizca Iran edebiyat1 degil ayrica yabanci edebiyat, siir ve felse-
fi iizerine galigir. 1952'de Meshed Ogretmen Yetistirme Enstitiisi’'nden
mezun olur ve yakinlardaki bir lisede ders vermeye baglar. Ayrica
1956da Tarih-i Tekamul-i Felsefe'yi yazip yayimlamaya baglar. Aym
yil Meshed Universitesi'nde lisans egitimine baglar. Ders vermesi, iini-
versite egitimi ve babasinin merkezindeki aktiviteleriyle birlikte, Ali
Seriatr'nin hayal kirikligi yagamig Iranli genglerle birgok temas gergek-
lestirdigini ifade eder. Seriatr'nin yazilar: Islam’in Batryla yiizlesmesiyle
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bir alakay1 ve buna nasil karslhic verecegini gosterir. Islam’in diger kiil-
tiirlerle karsilagmasi ve karigiminin bir sonucu olarak zayiflayan ayri bir
diisiince ekolii oldugunu ileri siirerken ayrica Islam diinyasina (6zellikle
Iran’a) bu etnisiteleri verme baglaminda onlar zenginlestirmis oldugu-
nu kabul eder. Ona gére Bati somiirgeciligi 6zellikle Islami kimligi za-
yiflatmugtir. Ali Seriat1 Iranl entelektiiellerin, modernite kavramlari ya
da komiinist bir iitopyaya iligkin Marksist hayalleri ithal ederek Islam’a
ya da iilkelerine hi¢bir iyilikte bulunmadiklarini 6ne siirer. Kendi kigisel
deneyimlerinden Iran gengliginin en azindan onun mevcut sinirh cog-
rafi alaninda modernite tarafindan ortaya konan sorunlara yamt ola-
rak Islam’a bakmaya daha agik oldugunu gériir. Ote yandan bir biitiin
olarak meslektaglar1 olduk¢a muhafazakirdir. Seriat1 ulema tarafindan
benimsenen sakinci tavirla yardim gérmeyen Iran gengleri arasinda
manevi bir boslugu saptar.

Bu dénemde Iran biiyiik politik ilgi kargitliklar1 mekanidur: bir yan-
da Ingiltere ve ABD'nin ilgisi ve Iran petroliinden gézlerini ayiramama-
s1 diger yandan Bagbakan Musaddikin petrol endiistrisini millilestirme
kararlihg. ABD ve Ingiltere kendi paylarina 1953’te Bagbakani gorev-
den almada Sah1 desteklemistir.

Bu olaylar kapitalist elit, ABD ve Ingiltere'nin tecaviizleri ve resmi
din adamlarinin cahilce politikalarini agiklamak igin Zar-u Zur-u Tezvir
(zenginlik, zor kullanma, yalan) terimini icad eden Seriat1 iizerinde bir
etki birakmstir.

Seriat'nin Meshed Universitesindeki Fars edebiyati ¢aligmala-
r1, ona parlak bir bilimadami olarak iin kazandirir. 1960'da Seriati'ye
Paris Universitesi'nde lisansiistii ¢alisma imkani verilir. Paris’i ente-
lektiiel aydinlanma baglaminda gekici ve Batr'nin ¢6kiisii baglaminda
tiksindirici bulur. Ancak entelektiiel ¢evre onun Fransiz sosyoloji ve
felsefesinin devrimci yazilarini kegfetmesine firsat vermistir. Bu donem
yogun bir égrenci radikalizmi dénemidir ve Seriat1 6zellikle Ugiincii
Diinya hareketlerinden etkilenmistir. Louis Massignon yaninda diger
Marksist bilimadamlarinin derslerine devam eder. Bu dénem siiresince
Seriat1 Bat1 diigiincesinin Misliiman toplumun bir elestirisi olarak me-
todolojisi bakimindan kullanigh bir arag oldugunu kanitlayabilecegini
fark eder. Ote yandan Islam’in kendi radikal ideolojisi, politik kiiltiirii
ve sistemleri, sosyal sorumluluk kavramlar ve sosyal islevlere sahip ol-
masi baglaminda kendi kendine yeterli oldugunu belirtir. Ashinda $ii
Islam’in ask, kefaret, miikfat, hagr ve ezelilik gibi ilave boyutlara sahip
oldugu icin herhangi bir sekiiler ideolojiden daha fazlasini sunabilece-
gini belirtir.
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Seriat1 kendisini felsefi ve politik konugsmalara vermemigstir. Bu do-
nemde politik agidan aktiftir; Cezayirdeki ve diger kurtulug hareketleri-
ni destekleyip Iran 6grenci konfederasyonu ve (iran) Ulusal Cephe(sine)
katilarak bu harekete ait Hiir Iran adli gazetenin editorii olur. Bildirile-
ri, Bat1 Hindistan politik teorisyeni Fransiz Frantz Fanon gibi devrimci
militanlarin yazilarini yansitir. iran rejimine karg1 devrimci silahl sa-
vasimi savunur; artan kapitalizm ve bozulmaya kars1 1963’te Tahranda
gerceklesen bagkaldirilar: destekler. Ulemaya olan elestirilerine karsin
Seriati, Humeyni adl1 bir mollanin gergeklestirdigi savagima katkay: ka-
bul eder. Ayaklanmadaki rolii nedeniyle Humeyni dnce Tiirkiye'ye ora-
dan da IraK’a siirgiin edilir.

Seriat1 doktora ¢aligmasin1 tamamlayip 1964’te Iran'a déner ancak
yonetim kargit1 eylemleri nedeniyle derhal tutuklanir. Seriat1 yaklagik
iki ayligina Azerbaycandaki Hoy Hapishanesi'ne gonderilir. Serbest bi-
ralalinca iki y1l kadar farkli konumlarda ders verir ancak kaginilmaz
olarak uzaklastirilir. Bununla birlikte 1966da Meshed Universitesinde
tarih alaninda 6gretim gorevlisi olmadan basarili olur. Seriatr'nin ni-
versitede bir yildiz olmasi ¢ok siirmez. En popiiler hoca olarak verdigi
gesitli konferanslarda 6grenciler tarafindan etrafi kusatiir. Kuskusuz
iinii ondan 6nde gider ancak mollalarin agik bulmakta yaristiklar Is-
lami ilimlerdeki uzmanlik eksikligine kargin kesinlikle karizmatik bir
hatiptir.

Tahran’a 6zellikle de Hiiseyniye-i Irsad olarak bilinen bir miinaza-
ra kurumunda sik¢a konugmalarda bulunur. Hiiseyniyeler (dini egitim
merkezleri) Iranda yaygin kurumlardir. Genellikle bir caminin yani ba-
sinda yer alirlar. Ote yandan cami cemaatle kilinan namazlar ve diger
formel dini uygulamalarla sinirli oldugu igin, hiiseyniyeler genellikle
dini konularla gelismeyen konugmacilarn agrlar. “Hiiseyniye” terimi se-
hid Imam Hiiseyinden (bkz. Ali Bin Ebu Talib) tiiremis oldugundan,
bu kurumlar genelde o dénemdeki sikga giiglii hisleri harekete gegiren
ve Miislimanlar arasinda zuliim adalet hislere iligkin egitim merkezle-
ri olmustur. Bu nedenle hitkiimet bu kurumlara kars1 oldukga ihtiyath
davranmaktadir. $eriat’nin dersleri biiytik bir etkiye sahiptir ve 1973
yazinda bir kez daha tutuklanmasi sagirtici olmaz. Hiiseyniye-i Irsad
da kapatilir. Seriat1 sonraki 18 ayin hapiste gegirir ve kitaplar yasak-
lanir. Serbest biralildiktan sonra hareketleri kisitlanarak memleketi
Mazinende kalmaya zorlanir. Haziran 1977de Avrupa'ya gitmesine izin
verilir ancak aym: ay iginde kugkulu kogullar altinda Ingilterede 6liir.
Ingiliz savci agir bir kalp krizinden 6ldiigiinii soylerken onu destekle-
yenler Iran gizli polisi SAVAK1 suglar.
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Seriat1 Marksist ideolojinin popiiler yaklagimim1 kabul ederken,
Marksizmi insani degerlere sahip olmaktan ¢ok insanlar iiretim birim-
leri olarak ele almasi nedeniyle elestirir. Ona gore Islam daima dogal
bir kitle hareketidir ancak Marksizmde olmayan insani degerlere sahip-
tir. $eriat1 insanin Tanrr'nin yeryiiziindeki halifesi olma roliine biiyiik
vurguda bulunur. Diger bir deyisle Tanr1 insana diinyayr yonetme so-
rumlulugunu vermistir ve “insan”la kastedilen Seriatr’ya gore kiigiik bir
azinlik ya da halife degil tiim insanlardir. Dolayisiyla Tanrr'nin halifeli-
gi, kitlelere yani el-nas’a (insanlara) gii¢ verilmesiyle eg anlamlidir. Um-
met yalnizca Tanrr'nin iradesinin hitkmedecegi sinifsiz bir toplumdur.
Seriatrnin fikirleri Marks'in devrimci ve Sartre’in varolusqu degerlerine
ok sey borgludur. Ayrica Ibni Sina ve Sadreddin Sirazi (Molla Sadra)
gibi mutasavwiflarin eserlerinden de okg¢a yararlanir. Unlii Islam Sos-
yolojisi eserinde Seriat1 “teomorfik insan” yani Insan-1 Kdmilden bah-
seder. Insan-1 Kamil gergeklik, iyilik ve giizellik niteliklerine sahip olan
ve Isa, Sezar ve Sokrat'n erdemlerini birlestiren isyanci bir ruhtur. Bu
“teomorfik varlik” kavrami gokga Ibni Arabinin Insan-1 Kimil kavra-
mindan gelir ve ayrica Pakistanl sair ve reformcu Muhammed Ikbal
tarafindan geligtirilen tasavvufi Insan-1 Kamil kavramina dayanir. As-
linda Seriat’nin bilim ve doga iizerine yazilar ikbal'i ¢cagrigtinir. Ciinkii
Kur'andaki doga goriisiinii bilimsel diinya goriisityle yakin kabul etmis
ve elbette sagirtic1 bir gekilde Siinni bir Miisliman olan Ikbal'i insan-1
Kéamil'in tipik bir 6rnegi olarak géormiigtiir.

Seriat1 pratik baglamda Ne Yapmal:? adl1 eserinde, yaklagan devri-
min Mollalardan ¢ok militan bir entelektiiel grup tarafindan gergekles-
tirilecegini belirtmigtir. Sikga Ali ve Hiiseyin paradigmasini zulme karg1
biiyiik savagcilar olarak anmigtir. Muhafazakar ulema, onun yazilarin-
da ¢okg¢a aykirilik bulurken, Humeyni Seriatr'ya olan borcunu agik¢a
kabul etmeksizin, Seriat1 tarafindan yaratilan ve takipgileri arasinda
Humeyni'nin bakis agis1 bakimindan su an oldugundan daha liberal ol-
dugu izlenimini veren sloganlara yer vermistir.

Sonraki yillarda §eriati, kugskusuz parmakliklar ardinda gegirdi-
gi zamanin etkisiyle 6zgiirliige iliskin meselelerle daha alakali olmus-
tur. Hudsaz-i Inkilabi adli eserinde tam 6zgiirliigiin Islami serbestiyle
esitlenecegini belirtir. Onun 6zgiirlilk kavramy, liberal demokratik bir
tiirde degil zuliim ve diktatorlitkten kopma ihtiyacinda yalnizca politik
olmayip ayrica kisinin cehalet ve kétiilitkten kurtulmadaki durumuna
kigisel bir karsiliktir. Dolayisiyla politik kurtulug, yasamin maddi olma-
yan yonlerini tefekkiirle ulagilabilecek benligin mistik bir aydinlanigiyla
yakindan baglantilidir.
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Seriatrnin yazilan entelektiiel agidan titiz olmasa da, diizyaz: is-
lubu baglaminda ¢ekicidir. Yaklasiminda uygun oldugunu diisiindigi
Bat1 ve Islam diigiincesinin ydnlerini segip s6z konusu kavramlarin agik
bir anlayis1 i¢in 6nemli olan diger unsurlar1 gormezden gelerek segici-
dir. Bu nedenle akademik bir diizeyde kolayca elestirilebilir. Bununla
birlikte popiilaritesi daha ¢ok sezgisel yaklasimina ve Tahran caddele-
rinde elden ele dolasan konusma kasetlerinin sonucu olan karizmatik
tislubuna dayanir. Paris’te kaldig1 siirede benzer etkiye sahip yegane
kisi Humeynidir. Kuskusuz Seriati zalim Pehlevi rejimi igin siirekli bir
tehdit oldugunu kanitlamig, 6liimiinde bile -1979 devrimi esnasinda
Tahran sokaklarinda gosterilen resim ve sloganlarinin kanitladig gibi-
karizmasi devam etmistir.

Bkz.Ali Bin Ebu Talib; Abdiilkerim Surug
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Hasan Hanefi (1935-)

Hasan Hanefi, uluslararasi alanda modernitenin Bati ve Islam mede-
niyetiyle iliskisinin taninmug bir elestirmeni ve sozciisii olarak taninan
Maisirh bir filozof ve sosyal bilimcidir. Modernite ve islam arasindaki
¢agdas tartigmada, Hanefi, Bat kiiltiirii ve diisiincesine iliskin bilgisi ve
anlayiginy, Islam miras1 bilgisiyle birlestirerek biiyiik bir kavrayis ve ta-
savvur saglamustir. Bir Islam devriminden bahsederken militan bir egi-
lim tagimaz ve kendini herhangi bir “gizli” ya da benzeri Islami grupla
iligkilendirmez.

Hasan Hanefi, 1935’te Kahirede dogar. 1952 yiinda Hasan el-Benna
tarafindan 19284de kurulan fhvanu’l Miislimine katilir. Hanefi bir yan-
dan Kahire Universitesindeki ¢aligmalarini siirdiiriirken oldukga aktif
bir ityedir. Otobiyografisinde “ulusal bir biling” gelisimi olarak bizzat
tanimladig yasamini anlayabilmek igin, Hanefi'yi karakterini sekilllen-
diren Misirdaki olaylarin ulusal baglamu igine yerlestirmeliyiz. Selefi el-
Benna ve Seyyid Kutub gibi genis élgiide Misirin o dénemde Ingiliz
hikimiyeti altinda olup yoksulluk (6zellikle ingiliz kolonilerce dene-
yimlenenin aksine), manevi bosluk, ahlaki ¢okiintii ve asagilanmadan
musdarip olugsunun bir sonucu olarak hem Misirli hem de Miisliman
olmanin ne demek oldugunu sorgulama yoluyla kendi kendini sorgu-
lama déneminde yagamugtir. Misir 1882'den beri Ingiliz isgali altindadir
ve 1914den bu yana da Ingiliz himayesindedir. 1. Diinya Savag’'nin pat-
lak vermesi, Ingiltere’nin Misirs bir miistemleke ilan etmesine ve sava-
sa Almanya ile miittefik olarak giren Osmanl Imparatorlugu'yla tiim
baglar: kesmesine yol agar. Savas akil almaz giigliiklere ve fellablar yani
hendek kazmak igin askere alinip mallarina el konulan Misirh kéyliiler
arasinda hayal kurikligina neden olur. Hanefi de gocukken Alman bom-
bardimanlar nedeniyle Kahire'yi terk etmeye zorlanmugtir.
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Musir, Ingilizler'in miittefiziki olarak kaynaklari bakimindan biiyiik
bir finansal zayiflik yagamugtir. Ne var ki bu katkisi karsiliginda Ingil-
tere Misira savag bittiginde kendi gelecegine karar vermesine miisaade
edecegini vaat etmistir. Ancak 1922'de Misir'in bagimsiz bir monarsi ol-
dugu ilan edilse de, Ingilizler eger gikarlar: tehdit edilirse Misir'n igigle-
rine miidahale hakkini halen sakli tutmakta olduklarim belirtmislerdir.
Misirda yeni bir ulusalci hareket olan Vefd Partisi kurulur ancak anti-
Ingiliz, Islamci radikal unsurlari kendine gekmede Ingiliz ¢ikarlariyla
¢ok yakindan baglantili oldugu disiiniilir. Bu noktada el-Benna, Mart
1928de Thvanii’l Miislimin’i (Miisliman kardesler) kurar. Bu hareket
ok gegmeden Islami radikalligin ana ifadesi haline gelir. Ancak [hvan,
Hasan el-Benna’nin yagami boyunca siyasi bir parti olmayip baglangigta
refah ve egitim saglayarak Miisliman toplumun illetlerini hafifletmek
ve birgok mubhalif gen¢ Miisliiman i¢in bir amag olarak daha kiigiik bir
hayirsever gruplar bitiiniidir. Hayirsever topluluklardan olusan bu ki-
¢ik gruplar, o donemde Misirdaki olagan bir 6zelliktir. Bu gruplara iiye-
ligin ¢ogunlukla alim olmayan ve gen¢ dindar 6grencilerden olugmasi
dikkat ¢ekicidir. Genel olarak ulema siniflarindan yoksundur. 1929'da
Thvanin yalnizca dért subesi varken 1938'de 300 ve 1948'de 2 milyon
kadar iiyeyle 2000 subeye sahip olur.

Ikinci diinya savagindan sonra Ingilizlerden kaynaklanan diig kirik-
1181, 5 Arap ordusunun Israil'e karg1 bozguna ugradig: 1948'deki el-nahbe
(felaket) ile daha da artar. Bu da birgok kisinin sonu¢ almak igin tero-
re bagvurmasina neden olur. Ihvan sik¢a terorist eylemlerle suglanmug
olup 1949da 4000 kadar iiyesi hapse atilir ve aynm1 y1l Hasan el-Benna
sokakta 6ldirilir. Iste bu kargasa doneminde Hanefi yetismekte ve
kendi dini, ulusal bilincini gelistirmektedir. Diizenli bir sekilde 6grenci
olarak gosterilerde yer almakta ve 6zellikle ahlak dig1, sapkin olarak ka-
bul ettigi komiinist hareketi elestirmektedir. Selefleri gibi Misir'in yiiz-
lestigi sorunlara yabanci ¢éziimlerden ok ayriks: bir Islami perspektif-
ten bakmistir. Bununla birlikte Thvandaki birgok meslektaginin aksine
iyi bir Misliman olmanin, drnekse kadinlarla agik¢a diyaloga girme
(bunu yapmaktan hoglanmigtir) ya da klasik Bat1 miizigi dinlemeyece-
gi anlamina gelecegine inanmaz! Entelektiiel agidan el-Benna, Kutub,
el-Gazali ve Mevdudi gibi biiyiik Misliman reformcular incelemis ve
otobiyografisine gore Islam’in bir R6nesans gegirebilecegini hissetmeye
baglar. Universitedeki felsefe derslerini daha ¢ok siradan ve ortagaga ait
bulsa da felsefeyle ilgilenir. Bir sonug olarak sik¢a profesorleriyle gatisir
ve disipline sevk edilerek seref payesini kaybeder.
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1956da Fransada 6grenim 'gi')rmeye gider. Aym yil Siiveys Savasi
ilan edilir ve Fransa Misira saldirmak igin Ingiliz ve Israillilere kati-
lir. Hanefi Fransada ve 6zellikle Paris’te felsefi aktivitenin iyilesip 1960
ve 1970’lerde zirvesine ulagmaya bagladig1 bir donemde Parise gelir.
Paris’te olmak oldukga heyecan vericidir ve Hanefi o donemde gergek-
lesen gagdag felsefi tartigmalara dalar. Ayrica farkh diizeylerde idealizm
ve varolusculuk gibi felsefi sistemlere agina olmus, onlar kucaklamistir.
Doktora tezini “Genel Islami Metod” iizerine yazar. Ancak onun Islami
birey ve toplumsal yasam igin genel ve anlagiir bir sistem olarak formii-
le etme amacini ifade etmesi, fakiilte tarafindan ¢ok genis ve miiphem
-kugkulanmakta olduk¢a haklidirlar- kabul edilir. Sonug olarak Hane-
fi yeni bir metodoloji olusturma girigimiyle fikih usuliiniin kokenleri
uizerine aligmaya odaklanmis ve ¢aligmalarinda Sorbonneda bir felse-
fe profesorii olan ve 6nde gelen Roma Katolik modernistlerinden Jean
Guitton'un (1901-1999) yardimini almistir. Guitton yalmizca Hanefi'ye
Bat1 felsefesi ogretmekle kalmamig ayrica aragtirma yontemleri ve hi-
tabette de yardimci olmugtur. Bu durum Hanefi’ye o donemde Paris’te
rekabetgi bir entelektiiel atmosfere katilmada giiven saglamistir.

Doktorasi igin Les Methodes d’Exegese, Essai sur la Science des Fon-
dement de la Comprehension ‘Tlm Usu al-Figh adl1 uzun bir makale ka-
leme alir. Burada Hanefi Bati felsefesinin analiz yontemlerini geleneksel
fikih metodolojisi yaklasimina uygular. Bat1 entelektiiel diigiincesinden
hoslansa da 6zellikle Bat1 politikasinda elestireldir ve Misira dénmeye
isteklidir. 1966da Kahire Universitesinde 6gretim gorevliligi gorevi ala-
bilme yaninda ders verme ve dergilere siirekli makale yazarak katkida
bulunmayla megguldiir. Bu dénemde herhangi bir politik gruplasmayla
mesgul olmaz ancak elestirel konugmalan hiikiimet yetkilileri arasin-
da kuskular uyandirmigtir. Hatta iiniversitenin rektorii ona tonunu ha-
fifletmesini ve onu Misir giivenlik giiglerinden uzaklastirabilecek olan
ABDde bir ders verme davetini kabul etmesini 6nermistir. 1971de Ha-
nefi oneriye uyar ve Philedelphiadaki Temple Universitesinde misafir
ogretim gorevlisi olur.

1970’lerde ABDde oldugu dénemde, felsefeden uzaklasip ¢aligma-
larini sosyal bilimlere 6zellikle de din sosyolojisine adamugtir. Ozellikle
kurtulus teolojisinin ardindaki ilkelerle ilgilenmis ve bunlarin Islama
nasi uygulanabilecegi iizerine kafa yormustur. Hanefi 1980’lerde Ka-
hire Universitesi’yle yakin temasta olsa da Kuveyt, Fas, Japonya ve BAE
dahil diinya genelinde misafir profesorlitk davetleri alan uluslararasi
tine sahip bir kisidir. Baz1 Miisliman fraksiyonlar tarafindan giivenligi-
ni diigiindiirecek sekilde anti-Islami olmakla elestirilse de herhangi bir
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politik ya da ideolojik durugtan bagimsizligin1 devam ettirir. Simdiler-
de Kahire Universitesi Felsefe boliimiinde felsefe profesérliigii gérevini
siirdiirmektedir.

Hanefi'nin yazmis oldugu bir kiitiiphane dolusu eserde, sayis1z tema
tanimlanabilir. Her seyden dnce miras ve yenilenme (el-Turas ve'l tecdid)
ile gelenekle modernite arasindaki i¢ ige bir denge olugturmay: igeren
alakas1 6rnek verilebilir. Bir yanda Hanefi Islam’in 6zii ve evrenselligini
dile getirmek isterken diger yandan gimdi Islam toplumlarinda tarihsel
bir varlik olarak bunun nasil ifade edildigini elestirir. Hanefi “miras”la -
birgok Miisliiman alimle paralel olarak- bunun kiiltiir ve tarihte “Islami
Unsur’u ifade ettigini anlar. Ancak bu statik ve Hadislerde emredilen
bir sey olmayip daha gok evrilen bir olgu olabilir. Bu, herménotik an-
lamda Logos’tan Praxis’e, vahiyden giindelik insan yagaminin ayrintila-
nna déniigiimdiir. Islamin 6ziine yenilik aksiyomlar: olarak bakilmas:
ve tarih yiikiinden kurtulunmasi gerektigi —bu konu selefiye hareketinde
pek de olagandis1 degildir- vurgulanir. Yenilenme tamamen teorik bir
olgu olmaylp Hanefinin Islam Solu olarak atifta bulundugu ve islam
mirasiyla Abdiinnasir'in modernist vizyonunun bir bilesimi olarak gor-
diigii politik ve sosyal eylemin bir pargasidir.

Hanefi siddete karsidir ancak devrimden bahseder. Zuliim ve yok-
sulluga etkin bir kars1 gikis olarak islev gorebilecek bir kurtulus teolo-
jisinin ayrintilarina koyulur. Teolojik unsur Islam teolojisini gergekte
neyin olugturdugunun yakindan bir incelenisini ve onu kutsal bir bilim
olarak degil sosyal bir bilim olarak 6rmeyi gerektirir. Muhammed Ab-
duh gibi ik dénem Islam modernistlerine benzer olarak, akil ve vahiy
arasinda higbir geliski gormez. Ancak ii¢ pargal bir denklemin iigiincii
unsurunu dahil edecek kadar ileri gider: akil, vahiy ve gergeklik. Bu,
onun kurtulus teolojisini yansitir; ¢iinkii gercekte -yani zamanin sos-
yal ve politik gevresi- insanlar akil ve naklin taleplerini gergeklestirmek
icin harekete gegmelidir. Teoloji, devrimsel eylem i¢in teorik bir temel
sunar ve Hanefi eger kitleler surayla yonetilecekse Islami mirasa yénel-
melerinin 6nemini vurgular. Hanefi felsefe ve din iizerine galigmalarin-
da yalnizca Islam diisiincesinde devrim yapmaya koyulmakla kalmaz
ayrica bu Batrnin diinya goriigiinii anlama girisimidir. Batiy1 anlamak
i¢in Occidentalism (Garbiyatgilik) dedigi bir bilim yaratmaya koyulur,
Batrnin Oryantalizm (Sarkiyatgilik) bilimine bir atifur bu. Ortagag Hi-
ristiyan diigiincesi yaninda daha modern Batih diigiiniirleri igeren Bati
medeniyetini ¢aliyma ve 6gretmeyi bir ilke edinir. Edward Said’in Sarki-
yat (oryantalizm) iizerine yazilariyla paralel olarak, Hanefi onu Batr'nin
kendi kolonileri {izerine giiciinii zorla kabul ettirmek igin Bat1 tarafin-
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dan kullanilan bir arag olarak gorur. Ancak Garbiyatgilik, kolonilerin
ozgurlestigi bir zamanda gelir ve Bati medeniyetinin bir elestirisini su-
nabilmenin yani sira kendi bagimsiz diinya goriisiini ortaya koyabilir.
Hanefi, Garbiyat¢ilig1 bir gii¢ dengesindeki degisimin yan sira bir yan-
da Batrnin sosyal bilim yoéntemleri olup diger yanda onu yeni y6ntem ve
kavramlarla degistiren yeni bir sosyal bilimin ortaya ¢iki§1 olarak goriir.

Hasan Hanefi, herhangi bir sekilde militan olmayip, hem entelektiel
bir sekilde hem de bunu aktivizmle artiran devrimci ve nispeten yeni bir
Miisliman entelektiiel tiiriinii temsil eder. Bir felsefeci ve sosyal bilimci
olarak Bati geleneklerini 6grenirken kendi Islam mirasindan da vazgeg-
memigstir. Birgok agdas: gibi Islam inancinin 6ziinden vazge¢meksizin
modernitenin meydan okumasina kars1 kondugunda, devrim ve evrim
gereksinimlerini birlestirme gibi giig ve tartiymali bir gorevle meggul ol-
mustur. Bu baglamda ulemanin daha muhafazakar unsurlarn arasindan
bir¢ok elestiriyle karsilagmigtir.
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Rasid Gannusi (1941-)

Tunuslu Rasid Gannusi, Selefiye hareketini izleyen jenerasyonu tem-
sil eden tartigmali bir politik ve sosyal aktivisttir. Asil Islami degerleri
ortaya koyarken, ornekse ¢ok partili bir sistem, gogulculuk ve kadin
haklarn gibi degerlerle Islam’in degerleri arasinda higbir geliski grmez.
Tunus'taki baskici rejimlerin @inli bir muhalifi olmug ve bu da hapis ve
siirginii beraberinde getirmistir. Rasid el-Gannusi, Hicri 1941de Gii-
ney Tunus'taki Kabis bolgesinde diinyaya gelir. Kiigiik bir koyde bityiir.
Babasi dort esi ve on ¢ocugu bulunan dindar bir Mislimandir. Cocuk-
larina tam ya da genel bir egitim saglayacak bir konumda olmasa da tiim
¢ocuklarinin Kur'an 6grenmelerini saglayabilmistir. Gannusi'nin annesi
daha kozmopolit bir tiiccar aileden gelmektedir. Annesinin yardimiy-
la gocuklar formel bir egitim alabilmis ve dar giftcilik diinyasiyla bag-
larin1 koparabilmislerdir. Kuskusuz bu yapilmasi kolay bir is olmayp
Gannusi ilkokula ancak 10 yaginda baglayabilmistir. Ote yandan zaten
okuyup yazabilmektedir ve gayretle Arap¢a ve Fransizca ¢aligabilmigtir.
Maalesef babasi birkag y1l sonra kismen giftlikte bir yardimciya gerek-
sinim duydugu i¢in onu okuldan almigtir. Diger bir neden de babasinin
Fransizca’y1 Tunusun somiirgecilerinin dili olarak kabul etmesidir. An-
cak ¢ok ge¢meden aile ¢iftciligi birakur ve kéye taginir. Gannusi, Gabbas
kentinden dini bir egitim almak iizere 1956da ayrilir ve burada teoloji
diplomasialir.

Formel bir Islami mifredati igeren diplomasi Gannusiye
1962de Kuran ve geriat yaninda daha modern dersler alacag: Tunus
Universitesine kayit olmasina olanak verir. Bununla birlikte Gannusi
sistemi ve egitimin igerigini arkaik ve modern diinyanin gergeklikleriy-
le bagdasmaz bulur. Ornegin seriat dersleri modern diinyada gergekle-
senlerden ¢ok yiizyillar 6nce gergeklesen uygulamalara iliskindir. Sonug
olarak ¢aligmalarini tamamlamaz. Bunun yerine bir ilkokul 6gretmeni
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olur. 1964'te 6gretmenlikten a;'rlllr ve Kahire Universitesinde tarim
egitimi almak igin Misir'a gider. Ne var ki bu da ¢ok kisa siirer. Ciinkii
Tunus Bagkani Burgiba, Abdiinnasirin Arap sosyalizmi goriisleriyle bo-
zulabileceklerinden korkarak tiim Tunuslulara Misir’ terk etmelerini
emreder. Bu yiizden Gannusi Suriyedeki $am Universitesine gecis yapar
ve felsefe alaninda lisans egitimi almaya yetecek kadar uzun bir siire
burada kalir. Tunus Bagkaninin ¢abalarina karsin Gannusi Arap sosya-
lizminden etkilenir ve Suriye Ulusal Sosyalist Partisine (SNSP) katilir.
Gannusi bu dénemde 6zellikle miittaki bir Miisliiman olarak kabul
edilmese de sosyalizmle kargilagmasi dinini birakmasiyla sonu¢lanmaz.
Felsefe iizerine calismalar: Bat: felsefesinden gok Islam felsefesiyle ala-
kalidir. Bir iiniversite 6grencisi olarak 7 ay boyunca Avrupa genelinde
yolculuk yapar ve bu deneyim onun iizerinde giiglii bir izlenim birakur.
Ne var ki bu izlenim olumlu bir anlamda degildir. Aslinda Avrupaya
iliskin gordiikleri onun daha 6nce diisiindiigii gibi mutlu ve refah iginde
bir yer olmadigina inandirir. Ayrica Arap sosyalizmiyle olan baglarim
sorgulamaya baglar ve onu Islam toplumunun hastaliklarini iyilestire-
meyecek ithal bir diisiince olarak goriir. Daha sonra bizzat Islam’in du-
rumuna bakar ve fhvanu’l Miislimin'le daha ¢ok ilgilenir. Islam’in yeni
bir yiiziinii, formel olarak ¢alistigi Islamdan daha farkli ve daha can-
l1 bir yiiz goriir. Cagdas Miisliiman reformcularin eserlerini okumaya
baslar ve 6zellikle Muhammed Ikbalin Tecdid-i Fikriyat-i Islam’in1 ve
Muhammed Kutub'un Materyalizm ve Islam arasinda Insan adl eser-
lerinin yan: sira Hasan el-Benna, Seyyid Kutub ve Mevdudi'nin eser-
lerinden etkilenir. Gannusi bu eserlerde onu mesgul eden sorunlara,
ozellikle onun Islam miras: anlayisiyla baglantihi sosyalizm gibi politik
teorilerin belirsizlerine yanitlar bulur. Islam’in cagdas bir yan1 olmadig-
ni1 gorilr. Gannuginin yagsamindaki 6nemli bir déniim noktas: ise Sam’in
Israil ugaklar tarafindan bombalandig1 1967'deki “Alti Giin Savag1” olur.
Araplar, Israillilere olan yenilginin utancina kars: koymak igin giiglii bir
ideoloji arayigindadurlar. Birgogu bu dénemde sosyalizmden gok Islam’a
yonelir. 1968de Gannusi Sorbonneda master yapmak igin Parise gider.
O dénemde Paris Islami politik gruplar dahil entelektiiel aktiviteyle
gelisen bir kenttir. Gannusi bireycilik ve cinsel 6zgiirlik donemine gi-
ren bir kiiltiire uyum saglamayi giig bulur. Islam’a daha fazla sarilir ve
Pakistan orjinli Tebligi Cemaat adh bir gruba katilir. Teblig mensuplari
Miisliimanlar yoldan ¢ikmayip dini gorevleri daha fazla yerine getir-
meye davet etmek igin diinyay: dolasan vaizlerden olugan apolitik bir
teblig toplulugudur. Gannusi'nin bu grupla baglantisi, ona hem bir hedef
hissi hem de iginde kendisini yabanci hissetmedigi bir topluluk sunar.
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Gannusi 6zellikle yoksul Kuzey Afrikali Misliman go¢menler arasin-
da teblig goreviyle ugrasarak oldukga aktif bir iiye olur ve sonunda ona
Paris'teki kiigiik bir mescidin (kiigiik bir ditkkkidndan déniistiirilmiig bir
mescid) imamhig: verilir. Gannusi i¢in bu manevi anlamda gegirilmesi
gerekli bir zamandir ancak bu sorumlulugu gii¢ bulur.

1970de Gannusi annesini ziyaret igin Tunusa geri doner ancak bir
mescide gittiginde onu Tunus'ta kalip buradaki bir camide vazetmeye
davet eden kimi Tebligi cemaati iiyeleriyle kargilagir. Bunu yapmay ka-
bul eder ve hem bir vaiz hem de bir aktivist olur. Bir ortaokulda felsefe
ogretmenligi gorevi Ustlenir, Kuran Muhafaza Toplulugu'na katilir ve
aktif olarak ézellikle Miisliman genglige ders verme ve Islam &gret-
meyle mesgul olur. Kendisinin de belirttigi gibi “o yillarda 6zellikle eger
egitimli insanlar arasindan geliyorsa, namaz kilan bir geng bulmak gii¢-
tiir... Sistem gengligin beyninin yikanmasinin énlemini almigtir - ma-
teryalist egilim onlar: faydasiz ve kole gibi yapmistir”” Gannusi 6zellikle
geng, ¢alisan siniftan genis kitleler yaninda birgok 6grenciyi de halka
agik konusmalariyla etkiler. Ana temasi Tunus toplumunun -ve daha
genelde Arap Miislimanlarin- kimlik kayb: gibi mevcut hastaliklarinin
elestirisidir. Tunus s6z konusu oldugunda, tilke yillardir Burgiba idare-
sinde sosyalist bir politika giitmii§, bu durum yiiksek oranda igsizlik ve
kotiiye giden bir ekonomiyle sonuglanmigtir. Gannusi insanlarin politik
ve sosyal bir alternatif olarak Islama yonelmeleri gerektigini belirtir:

Kendimizi kendi iilkemizde yabanci gibi hissettigimizi hatirhyorum. Miis-
liman ve Arap olarak egitilirken ilkenin bitiiniiyle Fransiz kiiltiirel kim-
ligiyle yogruldugunu gorebiliyorduk. Biitiin iiniversiteler Batililagtirildig:
i¢in, daha ileri egitimin kapilan bize kapaliydi. Bu dénemde Arapga egitim-
lerine devam etmek isteyenler, Ortadogu’ya gitmek zorundalard.™

1970’lerin sonlarina dogru Buriba herhangi bir halk gosterisini
bastirmada orduyu kullanarak gitgide daha baskici olur ve Islami ha-
reketler daha politize hale gelir. Ozellikle bir grup (cemaati’l Islamiye)
1979da salt tartigmalardan ¢ok politik ve sosyal uyumlulukla meggul
olma niyetiyle kurulur. Bu organizasyonun lideri Gannusidir. Dogasi
geregi Burgiba'’ya muhalif olacak bir grubun lideri olmak, oldukga teh-
likeli bir girisimdir. Ancak yonetime gergek bir muhalefet olarak kabul
edildigi igin oldukga popiiler de olur. Cemaat 1981de adin1 Islami Yo-
netim Hareketi (MTI) olarak degistirir ve siyasi bir parti olur. Ancak bu

* ‘Nobody's Man-but a Man of Islam’ The Movement of Islamic Tendency: The Factsde
(London, 1987), s. 82.
** Age., s. 80.
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durum gergek bir politik mubhalefet olarak ortaya ¢ikmadiklar: siirece
Islami hareketleri hos géren Burgibanin etkisinin daha da artmasina
neden olur. Burgiba, MTI politik bir parti olarak kuruldugu y1l Gannusi
ve diger birgok lideri tutuklayip hapseder. MTI yer altina girmeye zorla-
nir ve burada yeni bir geng Miisliiman aktivisit jenerasyonun bityiimesi
icin organizasyonunu gelistirmeye devam eder. Gannusi 1984de affa
ugrar ancak Burgiba baskici politikalarina devam eder. 1987'de Gannusi
bir kez daha tutuklanir. Bu da sokak savaglari ve gosterilere neden olur.
Burgiba'nin taktigi, MTI'y1 Iranin destegiyle Tunus hiikiimetini devir-
me girisimleriyle suglayarak grubun gézden diiymesini saglamaktir.
MTI'nin “Islami bir tereddiit” olugturdugunu belirtir ve onlar1 “Humey-
nici” (bkz. Humeyni) olarak damgalar.

Burgiba, Gannusi'nin 6liim cezasina ¢arptirilmasina ugragir. Ancak
1987'de Burgibanin saglik agisindan iilkeyi yonetemeyecegi ilan edilir
ve Bagbakan Zeynel Abidin bin Ali politik mahkdmlar serbest birakur,
¢ogu mubhalefet partisini mesru kabul eder ve basin iizerindeki kisitla-
malan hafifletir. Megruiyetini artirmak igin ayrica iilkenin Islami mi-
rasina bagvurur, hatta hacca gider. MTI'ya siyasi parti olarak resmen
tanima sozi verili. MTI adin1 En-Nahda olarak degistirir. Ancak Bin
Ali s6ziinde durmaz ve dinle politikanin ayr tutulmas gerektigini ileri
siirerek partinin resmen taninmasini reddeder. Kuskusuz Bin Ali en-
Nahda'nin giicii ele gegirebilecegini diigiinmektedir. Bin Ali daha ileri
gider ve politik istikrara koktenci bir tehdit olduklarini 6ne siirerek sele-
fiye gibi Miisliman aktivistleri hapsedip iskence etmede ayn1 taktikleri
benimser.

Gannusi'nin Ogretilerinin ana tezi bizzat Gannusi tarafindan veril-
mektedir:

Bu (Tunus Islam medeniyetinin) kimligi muhafaza etmemiz gereldiyken,
diger medeniyetlerle etkilesimi ve onlardan bir seyler 6grenmeyi reddetmi-
yoruz. Kendi kimligimizi muhafaza ederken, bunu da yapmalyiz. Medeni-
yete giden yol Batil: yontemi tamamen izlememeli ya da tamamen Batililas-
tinlmamahdir. Bir kimlige sahibiz; modermn yasam ve bigimden bir seyler
ogrenip Islami medeniyeti ercevesi iginde gelismeye aba gosteriyoruz.”

Dolayisiyla Gannusi degisim ve moderniteye karsi degildir ancak
bunun Tunus'un Islami ve Arap mirasina kék salmas: gerektigine, iilke-
sine sosyalizmi dayatma girisimlerinin felaket olduklarinin kanitlandi-
gina inanir. Gannusi'ye gore Islam kendi kendine yeter; kendi diinya gé-

riisityle birlikte kendi ilke ve degerleri ithal etmeye gerek yoktur. Yukari-
* Esposito (2001), s. 107.

253



daki alintinin gosterdigi gibi Batr'nin toptan reddine kargidir ancak bu,
Batrnin kérii koriine taklit edilmesi gerektigi anlamina gelmez. Islam’in
evrenselligini kabul ederken ayrica ona ¢ok boyutlu bir perspektiften
bakar. Tunus’un ayriks1 kiiltiirel, tarihsel ve politik kimliginin de hesaba
katilmasi gerekmektedir. Diger Miisliiman alimler s6z konusu oldugun-
da bile Gannusi onlarin Islam’in sézciileri olmadigini séyler. Ciinkii tek
bir spesifik ideoloji yoktur. Islam da toplumlar gibi evrilmelidir.

Degerler baglaminda Gannusi Islamda en azindan kendi toplumun-
da hatanin kendini giigsiizlestirilmis galisan sinif ve kadinlarla 6zdes-
lestirmedeki basarisizligidur. Islam bir bask giicii olarak degil 6zgiirles-
tirici bir gii¢ olarak gériilmelidir. Gannugi demokrasi ve islam arasinda
zorunlu higbir geligki gormez. Aslinda demokrasinin islamdan kaynak-
landigini ve Batili kavramin ortagagda Islam medeniyetinden alindig;-
n1 belirtir. Gannusi'ye gore insan haklari, kanunla yonetim, ok partili
sistem ve konugma 6zgiirliigii gibi degerlere sarilan bir devletin sekiiler
referanslarina bakilmaksizin fiilen bir Islam devletidir. Islam'in baskici
bir versiyonunu dayatan herhangi bir devlettense hiir bir sekiiler devlet-
te yasamay yegledigini belirtir. Paradigmasi olarak Endiiliislii Islam’in
gesitlilik ve gogulculugu kusatip onun iizerinde gelistigi bir donem ola-
rak aktarir.
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Abdiilkerim Surus (1945-)

Abdiilkerim Surus, birgok ¢agdas: tarafindan son 20 y1lda ortaya ¢1-
kan baslica franh bir Miisliiman felsefeci ve teolog olarak kabul edilir.
Kimi Batii yorumcular, Batili olmayan figiirleri bir Batili baglama ilig-
kilendirmek adina sira dis1 olmayan bir ¢abayla onu Martin Luther’le
kargilagtinirlar. Bu pek de dogru olmayan bir yaklasimdir. Bunun nede-
ninin kismen dini otoriteyi politik 6zgiirliikle sentezleme ¢abalari, ayri-
ca onun devrimci referanslari nedeniyle oldugu disiiniilebilir.

Surug, 1945’te Tahranda dogan Hosayn Dabbagh'in mahlasidir. Hem
dini hem de bilimsel alanlarda ders alip her iki alan arasindaki iligki-
ye yasam boyu alakasina zemin hazirlayan Alavi Lisesi'ne devam eder.
Tahran Universitesinde eczacilik egitimi alir. iki yl siiren askerligini
yiyecek iiriinleri, tuvalet malzemeleri ve sihhi malzemeler laboratuvar
miidiirii olarak yapar. 1970’lerin ortalarinda ¢alismalarina Ingilterede
devam etmek igin frandan ayrilir. Bu dénem Iran tarihinde inanilmaz
bir degisim dénemidir. Surus, iilkeden ayrildiginda, iran Bat: yénelimli
bir $ah tarafindan y6netilen miireffeh bir devlettir. 1979'da geri dondii-
giinde ise iranda bir devrim ger¢eklesmis ve yonetim Mollalarin eline
gegmistir. 1970’lerde irandaki refah artigina kargin 6zellikle 6grenci ve
entelektiieller arasinda yonetim karsit1 birgok gosteri yapilir. $ah, artan
bir siddetle kargihik verir ve 1978de ulusun seriatla yonetilmesini iste-
yen $ii mollalarin bag: ¢ektigi bircok Iran kentinde ayaklanmalar bas
gosterir. Bunun ardindaki baglica ideoloji, Paris'teki ilticasindan goste-
rileri yéneten Ayetullah Humeynidir. 1978 giizii sonlarinda, Iran esasen
i¢savagin hiikkiim siirdiigi bir devlettir ve Ocak 1979da Sah iilke digina
kagar. Gok gegmeden Humeyni Irana iikenin yeni kahramani olarak
doner.

Bu dénemde Surus, egitimine énce Londra Universitesi'nde anali-
tik kimya mastir1, sonra da Chelsea Collegeda tarih ve bilim felsefesi
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alaninda aragtirmayla devam eder. Bununla birlikte 6nemsiz goriilen
bir kariyer, irandaki olaylardan etkilenmistir. Surus bu dénemde ora-
da olmasa da olaylar1 dikkatle izlemis ve Londrada politik a¢idan aktif
olmustur. Surus, Ali Seriat1 gibi farkli Iranli dini aktivistlerin 6gretile-
rine derin bir ilgi beslemis ve agiktan Iran solu ve Marksist hareketleri
kinayarak Londradaki Miisliiman gruplar icinde aktif olmustur. Bir kis-
mu solcu ideoloji elestirisi olan Tezad-1 diyalektik’te (Diyalektik Tezat)
yayimlanan konusmalariyla iinlii bir kisi olur. ikinci eseri Nahid-i Ne
aram-i cihan (Diinyanin Yorgun Dogast) Islam felsefesinin temellerini
ele almistir. Bu eserler Tahranda basilmis ve fran’a déniince zaten iinlii
bir kisi olarak Tahran 6gretmen okulundaki Islam Kiiltir Grubu'nun
yoneticisi olmasinin yan sira kisisel olarak Humeyni tarafindan Kiiltir
Devrimi Tavsiye Konseyi'ne atanmigtir. Konsey baslangigta Iran iiniver-
sitelerinin kapanmas: ve 6zgiir konusmalarin kisitlanmasindan sorum-
lu olsa da, Surus, iiniversitelerin yeniden agilmas! i¢in gaba gostermistir.
Bununla birlikte nedeni belirsiz kalsa da mesleki farkliliklar nedeniyle
dort y1l sonra bu gorevinden ayrilir.

Surus baslangigta yonetimdeki birgok molla tarafindan Marksizm
karsiti yazilar1 nedeniyle Iran Cumhuriyetinin bir ideologu olarak
kabul edilse de, bu konum cumbhuriyet 6zellikle, Surus i¢in enteletiiel
soylemle baglantili olarak daha baskic1 oldugu igin gok siirmemistir.
Surus 1983’te 6gretmen okulundan Kiiltiirel Aragtirma ve Caligmalarn
Enstitiisi'ne geger. Burada 1997'de ayrilmaya zorlanana kadar arastirma
gorevlisi olarak hizmet eder. Bir miiddet sonra bilim felsefesi dersleri
vermenin yan sira din felsefesi ve amprik bilimler iizerine ders vermeye
baslar. Ancak 1995'ten itibaren ogretim aktiviteleri sinirlandirilmis ve
mescidlerde ders vermesi engellenmistir.

Surugun Bat’'nin felsefi ve politik goriislerine olan aginaligy, Islami
bilimler ve Islamdaki entelektiiel diigiincedeki modern egilimlere iliskin
bilgisiyle birleserek onun Islami uyanis alaninda biiyiik bir entelektiiel
giice sahip figiir olmasiyla sonuglanmistir. Onun yazilariyla 6zdesles-
tirilebilecek ii¢ spesifik tema bulunur: (1) ahlak ve sosyal elestiri; (2)
felsefi antropoloji ve politik teori; (3) epistemoloji ve bilgi felsefesi. Bu
son konu kuskusuz onun en iinlii eseri Seriatin Teorisinin Hermondtik
Yayilmas: ve Celiskisinin odagidir. Bu eserde favori konusunu ele alir:
bilim ve diin arasindaki iligki. Dinin modern diinyadaki rolii meselesini
ortaya koyar ve Islam toplumunun Islam kiiltiiriinii kurban etmeden ya
da anahtar Islami degerleri karalamadan modernizasyonu gergeklestir-
digi i¢in sekilerize edilebilecegini one siirer. Surus “sekiilerizm’le onu
dine karsi olan olagan anlamindagérmekten ¢ok rasyonel ya da bilimsel
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olani kasteder. Ciinkii Surug diéer birgok Islam alimiyle beraber Islam’in
ne irrasyonel ne de bilimdig1 oldugunu belirtir. Bilim ve bilgide gelisi-
min, genel olarak din pahasina gelmedigini daha ¢ok dini ve toplumda-
ki gergek yerini anlamamz igin birlikte islediklerini 6ne siirer.

Surug'un hermonotik bilimini kullanigi, giiniimiiz Misliman disi-
niirleri arasinda 6zellikle tizerinde gok tartiyma olan Misirli Nasr Ha-
mid Ebu Zeydde (d. 1943) artan bir egilimdir: hi¢ de sasirtici olmayarak
muhafazakar mollalar i¢in Surug'un gorisleri tartiymalidir. Surug, Tanr1
kelam1 olarak Kur'an'in saf, mutlak ve dolayisiyla degismez oldugunu
one siirerken, bu onun ayetlerinin tiim toplumlarin dogas: olarak de-
gisim ve evrime tabi olan bir topluma verildigi gergegini degistirme-
digini belirtir. Vahiy hem nesnellik hem de 6znellige sahiptir. Tanr1
kelam1 degismezken onun yorumu degisir, en azindan degismelidir.
Dolayisiyla higbir tefsir sabit ve degismez degildir; higbir kiiltir, grup,
donem ya da birey kutsal kaynaklarin dogru ya da yanli§ yorumlanigin-
da bir tekele sahip degildir. Surus kaynaklarin anlagilmas igin Islami
ilmin 6nemini inkar etmez ancak tiim insanlarin yorum girisiminde
bulunma hakki olduguna inanir. Unutulmamalidir ki Surug Siinni der
gil Sii Mislimanlardan olusan bir dinleyici kitlesine hitap etmektedir.
Ozellikle Sii Islamda dini bilginin etkin bir bicimde “miras kaldigin1” ve
seckin ulemaya has oldugu goriisiine bityiik vurgu vardir. Ote yandan
Surus birgok Sii alim arasinda gergek bir sapkinlikla ayni sey olan daha
demokratik bir uygulama sunmaktadur.

Suruga gore dini bilgi fiilen genel bilgiden pek de farkl1 degildir: bi-
limsel, tarihsel vb. parametrelere kars: olarak onu “dini” kilacak olduk¢a
genel parametrelerle isleyen evrilen bir olgudur. Dini bilgiye ilahi, uhre-
vi bir karaktere kars: olarak insani, diinyevi bir karakter verilmektedir.
Bilginin parametreleri iist iiste biner. Oyle ki gergekten dini bilgiden
-ornekse- bilimsel bilgiden farkli olarak bahsetmek ger¢ekten anlamsiz
olur. Bilginin bir bigimindeki ilerleme, kaginilmaz olarak bir digerini
etkiler; ayr1 vizyonlarda var olmazlar. Ancak Surus bilgi baglaminda bir
rolativist degildir. Dinin temel ve degismez gergekliklerini yr'kmaya ¢a-
lisan din disn bilimsel bilgiden ziyade bu gergekliklerin ne oldugunun
olusturulmasina yardimci olur. Seriat bilgisi degismeden ya da onu de-
gistirmeye korkmadan bir jenerasyondan digerine aktarilan bir listeden
¢ok esnek bir geydir.

Surug, Humeyni'nin politik felsefesinin merkez ogretisi olan tar-
tismal1 velayet-i fakih kavraminin gegerliligini sorgulayarak geleneksel
mollaliga kars1 gikar. Humeyni, imamin yoklugunda mollalarin hiikii-
mete onlarin hiikiimlerinin ne kadar Islami oldugunu basitge tavsiye
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etmekten daha fazlasini1 yapmalar1 gerektigini belirtir; daha ziyade dog-
rudan yonetmelidirler. Bununla birlikte bu doktrinin Kur’anda ¢ok az
destegi bulunur. Surug, mollalarin bilgisinin kutsal olmaktan ¢ok insani
oldugunu ifade ettigi igin, yanilmaz bir otorite olduklar1 iddiasina ni-
¢in miisaade edildigine bir anlam veremez Dini 6grenmeye ¢alisanlar
Ayetullahlar'in ya da dini bilgide bir tekel iddiasina sahip herhangi bir
kisinin diktelerine uymak yerine diyalog ve sorgulama yoluyla dini bilgi
bittiiniine iliskin kendi anlayislarini belirlemek i¢in savagim vermeli-
dir. Surug'un bilgiye demokratik yaklagimi, insanlarin onceki hiikiim-
leri taklit etme ya da onlara uymaya tesvik etmeyip kendi kendilerine
arayista bulmalarina tegvik eder. Aksi takdirde fakihler gii¢ pesinde ve
ikiyiizla hale geleceklerdir.

Surugun “seriat yayllmasi ve biiziilmesi” ile kastettigi, seriatin genis
bir bilgi gergevesi i¢inde gorilmesi gerektigidir. Dolayisiyla seriat bilgi-
miz genisleyecektir. Eger dar bir gergevede igerilirse anlama potansiye-
lini sinirlar. Onun teorisi tig ilkeyi dile getirir: (1) tutarhlik ve uygunluk
ilkesi, (herhangi bir din anlayis1 insani bilginin biinyesiyle alakalidir ve
insani bilgiyle tutarli olmaya ¢alisir); (2) yorum ilkesi (insan bilgi siste-
minde bir bilgi ya da yayilma bizim dini anlayi§ alanimiza niifuz eder);
(3) evrim ilkesi (insani bilgi sistemi yayilma ve biizillmeye tabidir).
Suruga gore seriat yalnizca fakihlerin digerlerine uymalan igin dikte
ettikleri kurallar olarak anlagilmamalidir. Daha ziyade bilim, matema-
tik, tip, felsefe vb. dahil tiim Islami ilimlerin daha genis gerevesinin bir
pargasidir.

Tarihten Ogrenelim adli eserinde tarihin genellikle insanin ~Hob-
bescu bir anlamda- zayif oldugunu ileri siirerek, tarihe amprik bir yak-
lasim benimser. Insanligin dogal olarak iyi olduguna inanan kisi bir
fantezicidir. Iyi davranacagina olan inang da, yalnizca kétiilitkk yapmay
arzulayanlara kapiy: aralar. Bununla birlikte akil, 6zgiirliik ve demokrasi
gibi liberal degerleri éne siirer. Giinkii bunlarin Islami degerlere kars1
olmadiklarina inanir. Ozellikle demokrasinin nedenini, béylesi bir po-
litik sistem var olmadik¢a Islam’in bagarili olamayacagin ifade etmede
bagarili olmustur. Insanlar inanip inanmamada 6zgiir olmalidirlar. Is-
lam ya da diger herhangi bir din insanlara yukaridan dayatilamaz.

Surug’un son yillarda nigin Irandaki dini otoritelerle ¢atismali hale
geldigi anlagilabilir. Surus kendi payina elestirilerini fakihlere yonelt-
mede, onlarin Islam’in temel degerlerini kurban etmeye ve kendileri-
ne ayricalik iddia etmekle suglamada hig de sikilgan olmamustir. Diger
onemli bir nokta, fakihlerin hitkmetmede a priori bir haklar1 olmadi-
g1 ve daha gok yoneticilerin liyakat iizere segilmeleri gerektigine olan
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vurgular: olmugtur. Aslinda Su-rus fakihlerin i¢inde onu destekleyen bir
grubun oldugu gorisini kabul eder: fakihler devlet hizmetlerinde ¢a-
listiklarinda bagimsizliklari, sadakatleri ve biitiinliikleri uzlastirilabilir.
Bununla birlikte birkag molla Surugun bu yiizden devletten finansal
destek almamasi gerektigini one siirecek kadar ileri gider.

Surug Irandaki gii¢lii bir demokrasi savunucusu olarak kaldig igin,
gliniimiiz ikliminde 6nemlidir ve bir sonug olarak konusma yapmak
i¢in Iran genelinde yolculuklar yaparken saysiz 6liim tehdidine gogiis
gerer. Aslinda rejim militanlar: tarafindan ona yapilan saldirilarda par-
calanan gomleklerinden bir koleksiyona sahiptir. Surus 2004de prestijli
Erasmus 6diliinii alir. Erasmus 6diilii y1lda bir kez Avrupa kiiltiirii, top-
lum ya da sosyal bilime olaganiistii 6nemli katkida bulunan bir kisi ya
da kuruma verilmektedir.
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