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ONDEYi$

Elinizdeki kitap, kigisel kokleri -galiba I.U. Antropoloji Bolii-
mii’nde ogrencilik, ama aym zamanda da yayincilik yapugim 70°li
yillarin sonlarina dayanan- eski bir sorunun, beg yillik bir ¢ahgma
sonucu erigebildigim yamt(lar)in olugturuyor. Soru, yalinca, “Ge-
lenek nedir? Nasil olur da, devasa degisimler ¢aginda dahi insanlar
tizerinde etkili, hatta yaptirrmci olmayn siirdiiriir?” idi.

O yillarda bu sorunun yanhg formiile edilmis oldugunu sapta-
yacak birikim ve yordamlardan yoksun oldugumu itiraf etmeliyim.
Belki de 6znesiz yiiklemlerden inga edilmig kodlarimizin (“Kapita-
lizm emekgileri somiiriir”; “gelenek insanlar {izerinde yaptirim uy-
gular” vb.) agirhg: fazlaydi zihnim/zihinlerimiz tizerinde.

Her yiiklemin bir faili olmasi gerektigini “kegfetmek”, uzunca bir
zaman ve tabii, Marksizm iginde yer alan bir bagka “gelenek”le tani-
siklig1 gerektirecekti: Tarihin etkin 6znesi “Insan(lar)di; ya da daha
dogru bir deyigle insan toplumlari; yani yagamlarim siirdiirebilmek
igin liretmek, boliigmek ve tiiketmek zorunda, dolayisiyla birbirleriy-
le belirli tiretim ve miibadele iligkileri iginde olan insanlar”...!

Tarihin 6znesi, ya da failinin smufli toplumlar halinde oOrgiit-
lenmig “insanlar” oldugunun ke§fbtmem (') beni, aklimin eski so-
rusunu, H.U. Antropoloji Boliimi'nde yaptigim doktora galiymam
nedeniyle yeniden ele alirken, daha uygun bir soruya doniigtiir-
meme yol agt1: kimdi gelenegi, daha dogrusu gelenekleri tagiyan,
yorumlayan, aktaran ve onlara bir “yaptirim” yiikleyen, ya da gele-
nek(ler)den kendi toplumsal iktidarlarinin ve/veya konumlarmmn
megruiyetini ireten insanlar?

“Hermes Vak’as1”, bu sorular1 tartigabilecegim uygun bir so-
runsali olugturuyordu. Oncelikle, paylagtigimiz cografyvadaki, 2000

! Bkz. S. Ozbudun, ““Bagka Bir Diinya, Bagka bir Kiltir’ Mimkin mii?” Sanac ve
Hayar (2003), Sayr 9: 20-31.
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yili agkin kalicihigy ve 1sranyla. Ikinci olarak ise, “Hermes ve herme-
tizm” sorununa, “hermetik-olmayan” bir yaklagim sergilemenin
ender vesilelerden birini olugturacakti, bu konu {izerinde ¢aliymak.

Hermetizm ehillerinin -ya da sahte- ehillerinin- diginda pek az
sosyal bilimcinin ayak basugi bir alanda giristigim bu seriiven,
kugkusuz karsima pek ¢ok giigliik ¢ikardi. Bir kismi benim digim-
daki nedenlerden kaynaklanmaktaydi: 6niimde, hermetik gelenegi
irdeleyen, hatta genel olarak gelenegi sorunsallagtiran pek az —top-
lumbilimsel- 6rnek vardi. Ancak, giigliiklerden 6nemli bir boliimii
de kisiseldi: Boyle bir aragtirma igin gerekli olan dillerden -eski
Grekge, Aramca, Arapga, Farsqa...- higbirini bilmiyor olusum, 6z-
giin belgelere erigimimi engelledi; yalmzca daha 6nce iizerinde gali-
silmug, ¢evrilmig ve yayinlanmug olanlara erigebildim. Bu ise, hig
kugkusuz, ozellikle Islam hermetizmi tarihine bakigta 6nemli eksik-
likler birakti.

Ancak, her durumda, ortaya gikan genel tablo, en azindan mev-
cut kapasitem agisindan, kabaca tamamlanmugur. Izleyen sayfalar,
tacirler, zanaatkarlar, alimler, tabipler, eczacilar vb. ile temsil edilen
bir kentli “orta siifin”, gizemli gelenekleri egemen despotlarina ve
halk kitleleri kargisinda nasil manipiile edebildigi konusunda okura
umarim bir fikir verebilecektir.

Ortaya ¢ikan “tez”in 6zgiin oldugunu iddia edecek degilim. E.
Hobsbawm ve arkadaslari, izleyen sayfalarda da sikga gonderme
yapilan The Invention of Traditiorrda gelenegin -en azindan tiim
geleneklerin- veri kabul edilmeyip, onlar1 giincellestiren, yeniden
yorumlayan, hatta “icat eden” toplumsal kesimlerle iligkileri igeri-
sinde ele alinmasi gerektigi konusunda uyarirlar. Bagka antropolog-
lar, yalmzca birkaginin degil, tiim geleneklerin “icat edilmis” oldu-
gu elestirisiyle gikarlar Hobsbawm’in kargisina.?

2 Ornegin bkz. J. Linnckin (1983), “Defining Tradition: Variations on the
Hawaiian Identity™, Amcerican Anthropologist, 93: 241-52; F.A. Hanson (1989),
“The Making of the Maori: Cultural Invention and its Logic™, American Anthropo-
logist, 91: 890-902.
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Bu galigmay: 6zgiin kilan yon, “tez”ini, tikel ve yukarida da be-
lirttigim gibi, egzotik bir toplum ya da saltanat sahnesi veya mo-
dern bir baglam iginde degil, pek irdelenmemis bir ortam igerisin-
de iglenmesi, dolayisiyla da kagimlmaz olarak dinler tarihi, okiil-
tiizm, (6zgiin anlaminda) hermenétik, mitoloji gibi farkl ve -itiraf
etmeli ki kaygan- alanlarda tarihsel maddeci bir analiz girigiminde
bulunmasidir. Alundan kalkabildim mi? Okurun -ve ulasgabilirse-
clestirmenlerin takdirine kalmus.

Son olarak da, birkag tegekkiir. Oncelikle, kendisine ilettigim
metinleri bilyiik bir sabirla okuyup onerilerde bulunan sevgili da-
nigmamm ve meslektagim Yrd. Dog. Dr. Balki Aydin-$afak’a, go-
rii§ ve elegtirileriyle yol gosterici olan jiiri lyelerine (Prof. Dr. Ah-
met Inam; Prof. Dr. Ahmet Yagar Ocak; Prof. Dr. Metin Ozbek;
Dog. Dr. Serpil Altuntek) tegekkiirii borg biliyorum. Ayrica, sancili
aragtirma ve yazim siirecinin biitlinii boyunca ilgi ve sabirla ya-
nimda olan, bu ¢gahgmanin ilk okuru ve elestirmeni sevgili egim
Temel Demirer’in hakkini nasil 6deyebilirim, onu kestirmek zor.

Ankara, 26 Ocak 2004






J-
GiRI§

SORUN

Hermes'ten Idris'e: Bir Dinsel Gelencgin Déniisiim Dinamikle-
r1 baglikli bu ¢aliymada, Grek mitolojisindeki tanri Hermes'in Islam
inang sistemindeki Idris Peygamber’e doniisiim siireci ve bu siireci
ctkileyen iktisadi, siyasal, toplumsal/kiiltiirel dinamikler arastirila-
caktir. Caligmanin hipotezi, Grek Hermes motifinin, 6zellikle ba-
uni gevrelerce Islam inancasindaki hermetik/simyasal literatiiriin
kurucusu oldugu varsayilan kiiltiir kahramani Idris Peygamber’e
doniigmesi siirecinde etken olan tagiyict toplumsal katman(lar)imn,
geg antikite ve Islam ortagaginda 6nemli bir iktisadi etkinligi elde
tutmakla birlikte siyasal iktidar iizerindeki etkisi simirh ve ikircikli,
kentli ara katmanlar (6zellikle tacirler, zanaat erbabi ile tabip ve ec-
zacilar) oldugudur.?

Burada, 6ncelikle bir parantez agarak galiymanin temel sorusunu
biraz agimlamak gerektigi kamsindayiz. Bilindigi izere, klasik donem
Grek panteonu, Zeus, Hera, Apollon, Athena, Aphrodite, Poseidon,
Ares vb. pek ¢ok saglam agik ve yetkin bir bigimde kurgulannug tanr
ve tanrigay! kapsamasina kargin, bu figiirlerin bir kismu Yakindogu
kaynakl tek-tanrici dinler silsilesine ancak muglak bir tarzda aktarilir-
ken,* bir kismu tarih topraginn qatlaklan arasinda tiimiyle yitip git-

* Bu katmanlardan ézellikle tacirlerin modern dénem éncesindcki “medyator” roli
igin bkz. Bentley (1993).

4 Orncgin Zeus/Jupiter imgesinin tektanncr dinlerin “Tanm’ imgesinde inkara ugra-
uldigy soylenebilir. Hera-Aphrodite imgesinin ise ancak muglak bir tarzda Hiristi-
yan inancasinin ‘Meryem’ figiiriinde igscllegtirildigi kaydedilmektedir (bu konuda
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mig gozitkmektedir. “Cakir gozlii Athena” (Erhat 1977: 135)’dan,
“altn kiligh Apollon” (Erhat 1978: 51)’dan “kaleler yikan, elleri kanh
Ares” (Homeros 1981: 155)’ten geriye pek bir iz kalmamigtir. Oysa,
klasik Grek panteonunun ¢ok daha silik ve ikircikli, ikincil ilah1 Her-
mes, ilk bakigta sagirticr goziiken bir direngle ve olasilikla 6zgiin im-
gesine uygun bir esncklikle ¢agdan ¢aga, toplumdan topluma aktari-
labilmis, ugradigy her tarihsel durakta farkli bir giysiyle temsil edil-
mekle birlikte, tarihi boyunca belirli bir degerler sistemine gonderme
yapmay: (biiyii, bilgi, insan pratigi, ticaret, servet, doniistiiriiciiliik,
aracihk...) siirdiirebilmig, dolayisiyla olanca degigkenligi iginde imge-
sel ve kavramsal birligini koruyabilmistir. Bu durum, kugkusuz Her-
mes motifinin ‘birileri’ tarafindan 1srarla tagindigy, stirdiiriildiigii, ak-
tarildigina delalet etmektedir. Gahsmanin ana sorusu, bu ‘birileri’nin
kimler oldugudur; ve Hermes figiiriiniin kargimiza ¢ikugy her tarih-
sel-toplumsal durakta, zanaatgi-tacir ve/veya hekim-eczaci-simyaci-
astrolog-entelektiiel, yani kentli orta siif mensubu katmanlar ya da
gruplarla baglantih oldugu ve bunlar tarafindan, iktidar mensuplarna
karg1 bir stratejik malzeme, bir ‘6zel bilgi alanr’ olarak degerlendirildi-
gi ve kullamldig sergilenmeye ¢ahgilmgtir.

Hermes’ten Idris’e uzanan siirecin baglica duraklarini burada
kabaca dokiimleyecek olursak, bunlar:

1) Antik Yunanistan’in polis uygarhg panteonunun Hermes’i;

2) Makedonyal Iskender’in fetihleriyle girilen Helenistik gag,
ozellikle Prolemeler ve ardindan da Roma egemenligi altindaki Mi-
sirda Grek unsuru-yerli unsur arasindaki etkilesimin (kiiltiirlesme-
nin) bir Uriinii olarak ortaya ¢ikan Grek tannsi1 Hermes ile Misir
tanris1 Thoth’un sentezi Hermes-Trismegistus;

3) On Asya’nin pagan veya Yahudi-Hiristiyan gnostik inang sis-
temlerince devralinan Hermes Trismegistus motifi, 6zellikle bu
motifin Islam simyasal diigiincesine aktarilmasinda etkin bir rol
oynadiklan anlagilan Harran Sabiileri ya da Harraniler;

bkz. Getty 1990). Buna kargilik érnegin Athena, Apollo, Ares vb. ‘parlak’ ve *sag-
lam kigilikli” mitolojik figiirler, yitip gitmistir.
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4) Islam uygarligimin muglak bir tarzda, Idris Peygamberle
baglantilandinlan hermetizmi.

Bu duraklar, kabaca IO 1000-1S 1000 yillar arasina tarihlendi-
rilebilecek bir siiregte ve Yunanistan’dan, Misir't da kapsamak tize-
re On Asya’ya dek uzanan cografyada, bir dinsel motifin (Hermes)
antik Grek inancindan Islam’in séylemine (Idris) aktarilma siireci-
ne tekabiil etmektedir.

KURAMSAL CERCEVE
1) Kavramlar: Gelenek, Kiiltirlesme, Senkretizm

Bu noktada, ¢aliymanin baghgin biraz daha agimlamak, ‘dinsel
gelenek’, ‘doniigiim’ ve ‘dinamik’ terimlerine biraz daha yakindan
bakmak, her birinin hangi baglamlarda kavranildigim agimlamak
gerekiyor.

1.1) “Gelenek” Kavrams Uzevine: Gelenek Nedir?

Cahymada ‘Hermes motifi’ bir gefenek olarak tammlanmig ve
degerlendirilmigtir. $u halde yamiti aranmasi gereken ilk soru ‘Ge-
lenek nedir’ olacaktir. Gergekten de ‘gelenck’ toplum bilimlerin, bu
arada sosyal/kiiltiirel antropolojinin, belki en ¢ok so6zii edilen, an-
cak en az irdelenmis sorunlar1 arasindadir. En azindan yakin bir
zaman oncesine dek antropologlar, ‘geleneksel toplumlarr’, ‘gele-
ncksel diigiince ve davramglarr’, ‘gelencksel kurumlarr® incelemekte;
ctnograflar ‘gelencksel ugraslar’in  dokiimiinii/belgelemesini yap-
maya ¢aliymakta; sosyologlar ‘modern-gelencksel’ kutuplagmasi
tizerine kitaplar yazmaktaydi; ama toplum bilim alanlarinda bizati-
hi ‘gelenek’ {izerine yazilmug kitaplarin sayisi insana gagkinhik vere-
cek olgiide azdir.®

® Nitckim bu ender kitaplardan birinin yazan olan Boyer (1990: vii) sosyal antro-
polojide bir ‘gelenck’ kuraminin bulunmayigini vurguladiktan sonra, “antropologla-
nin boylesi bir kuram geligtirme gereksinimi duymayiglarn™nin bu disiplinin “yagirn-
c1” bir yonii oldugunu belirtir. Shils’e (1981: 7) gore de, “toplum bilimlerinde ge-
lenck genellikle goz ard edilmekeedir”.
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Seymour-Smith’in (1996 [1986]: 279-80) gelenek tammum,
sorunu belirlemede yardimci unsurlar igermesi agisindan burada
aktarmakta yarar gérmekteyiz:

...Antropolojide sozciik, verili bir topluluk iginde toplumsallag-
ma yoluyla bir kugaktan digerine aktarilan inang, adet, deger,
davranug, bilgi ya da uzmanhk oriintiileri yerine kullanilmakta-
dir. Terim zaman zaman, 6zellikle ‘gelenceksel giindelik kiiltiir
ya da halk kiiltiiriiniin incelenmesinin ana kaygiy1 olugturdugu
etnolojide, bizzat kiiltiiriin anlamdag1 olarak kullanilmigtir. Ne
ki, ¢agdag antropolog ve etnologlar, toplumsal-kiiltiirel sistemin
dinamik ve uyarlanici dogasimn asliligine yer vermeyen gelenek
kavraminin merkeziligini fazla vurgulamama egilimindedirler.
Bu yazarlarin igaret ettigi izere, gelenek kavraminin elegtirel-
olméyan kullanimu, kiiltiirel kalicilik ya da siireklilik ile kiiltiirel
degisme arasindaki anahtar sorunu incelemede bagarisiziga yol
agabilir. Bu soruna salt kendi iglerinde kiiltiirel unsurlarin terim-
leriyle degil, s6z konusu toplulugun toplumsal yeniden iiretimi
ve toplumsal degigme tarihsel siireci terimleriyle yaklagilmalidir.

Seymour-Smith’in, ‘gelenek’in kendisinin agimlanmaya muhtag
bir kavram oldugunu tarugmaksizin onu bir veri ya da yeterli agikla-
ma kabul eden yaklagimlara yonelik uyarisimn yerinde oldugu kani-
sindayiz. Gegekten de, antropologlar, ozellikle ‘okur-yazar olmayan’
toplumlarda ¢abgirken durmaksizin sorduklart “Bunu neden boyle
yaptyorsunuz?” sorusuna aldiklar1 bezdirici “Ciinkii atalarimiz da 6yle
yapard1”, yamtini, ‘gelenek’ sihirli sézciigliyle kuramsallagtirirken, ‘ge-
lenek’in ne oldugu, nasil aktarildigy, aktarim siirecinde bir segilime
tabi tutulup tutulmadig), tutuluyorsa bu segilimi belirleyen etkenlerin
neler olabilecegi... vb. sorulan goz ard1 etmig goziikmektedirler.

Bu antropolojik /fapsusta, gelenegin islevselci ya da yapisal-
iglevselci tammlarinin pek gok antropolog tarafindan (sorgulanma-
ya gerek duyulmaksizin) igsellestirilmig olmasi etken olmug olmali-
dir. Yapisal-iglevselci kavrayisa gore gelenegin ana iglevi “cemaatle-
ri organik biitiinler halinde dokmeye yardima olacak deger, inang
ve davramg kurallarim saglamak™ur (Gross 1992: 3). Popper
(1989 [1949]: 130-131)1n tamimu ise iglevselcilige daha yakindir:
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Ne olacagim kestiremeyecek kadar az tanidigimiz bir dogal ya da
toplumsal ortamda korkar, kaygilaminz. Cevrede ne olacagim kes-
tiremezsek, rasyonel olarak davranma olanagimiz yokeur.
Disiplin, kigilerin belirli bir toplumda yollarint bulmalarinin bir
araci olabilir; ancak kururnlar ve gelenekler de bireylere neyi bekle-
meleri ve nasil davranmalan gerektigi konusunda agik bir fikir vere-
bilir. Bu 6nemlidir; toplumsal yagam dedigimiz, ancak Syle olmasi
gereken ve bagka tiirli olamayacagini bildigimiz geylerin ve olayla-
rin oldugunu bildigimizde ve buna giivendigimizde varolabilir.
Gelenegin yagamimizda oynadig1 rol, burada anlagilabilir hale
gelmektedir. Toplumsal diinya 6nemli olgiide bir diizen, kendi-
mizi uyarlayacagimiz gok sayida diizenlilik sergilemezse kaygi,
korku vb. egemen olur. Bu diizenliliklerin salt varlig: belki yarar
ya da zararlarindan daha 6nemlidir. Diizenlilik olarak gereksinilir-
ler ve bu nedenle de bagka bakimlardan rasyonel, gerekli, iyi vb.
olmalarina bakilmaksizin gelenek olarak aktarilirlar. Toplumsal
yasamda gelenegin gerekliligi budur.

Gelenek konusunda ayrinul bir galiymanun yazarn Shils (1981: 33)
ise gelenegin, “hedefleri, standartdari, hatta araglarn tarumlayarak an-
laml davranigin kuruluguna girdigini” belirtirken aym isleve gonder-
mede bulunmaktadirlar. Bu islevselci yaklasimlarin baghca sakincasi
(gelenegi irdelenmesi, agimlanmasi ve agiklanmasi gereken bir sorun
kabul ettklerinde dahi) gelenegi, bir ‘biitiin’, hatta deyim yerindeyse
etkin bir ézne olarak kavramalari, gelenegin yaratcisinun, tagiyicisuun,
aktaricaisimin insanlar oldugunu adeta unutmalannda yatmakeadir.®

Burada “gelenegin yaratics, tagiyicisi, aktaricis tabii ki insan-
lardir; bu zaten bir belittir” denilerek bu vurguya itiraz edilebilir;
oysa kanmmizca igin kritik yonii tam da buradadir.

& Soyle agimlayalim: “Gelenck, cemaatleri organik bitiinler halinde dékmeye yar-
dima olacak deger, inang ve davramy kurallanim saglar™ demek farkh bir vurguya;
“kendilerine yakigtinlan, cemaatleri organik bitinler halinde dokmeye yardima
olacak deger, inang ve davranig kurallanini saglayiar ézellikleri nedeniyle gelenckler
(bir kesim) insan tarafindan scgilir, benimsenir, bigimlendirilir, strdarilir” demek
isc bambagka bir vurguya génderme yapmakur. flkinde gelenck “ctkin bir 6zne” ya
da bir veri, hatta bir belit olarak algilanirken, “cdilgin gau™ olarak kurulan ikinci ifa-
denin ctkin 6znesi (bir kesim) insanfardir.
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Gelenek, kuskusuz ki insanlar tarafindan yaranlmakta, tagin-
makta, aktarilmaktadir; Popper (1989 [1949]:123) onun ‘toplum-
sal bir olgu’ oldugunu séylerken hakhdir. O halde, 6zgiil bir gele-
negin yaratim, tagima ve aktarim siireglerini irdelerken, gelenegin
oznesmin ya da faffnin kim(ler) olduguna bakmak gerekecektir.

Bir toplum iginde yasayan insanlarin tiirdes olmadigy, en fazla
tiirdeglik egilimi gosteren kiigiik 6lgekli toplumlarda dahi en azin-
dan yag, cinsiyet, statii vb. bakimlardan farkhlagmalar bulundugu,
toplum bilimlerinin, 6zellikle antropolojinin yabancisi degildir. Bir
bagka deyisgle, her toplum, yas, cinsiyet, isboliimii, uzmanhk (ve
toplum yapisi karmagiklagip toplumsal tabakalagma olgegi arttig)
olglide) siyasal erke iligkin konumlan agisindan farkl grup, tabaka
ve/veya siniflardan olugmaktadir. Bu grup/tabaka ve suuflarin ya-
sam kogullan1 farkli oldugu 6lglide, toplumsal olgu, durum, kogul
ya da olaylan farkh algilamakta, yorumlamakta ve farkl tepkiler ve-
rebilmektedirler.” Islevselci (ya da yapisal-iglevselci) yaklagim, (do-
gas1 geregi) gelenegi (ve tagiyicist olan toplumu) bir ‘biitiin’ olarak
kavrarken, gelencklerin aktarim siirecinde ugradiklari déniigiimle-
rin dinamiklerini de gézden kagirmak riskiyle yiikliidiir. Gusfield’in
(1967: 358) vurgusuyla s6yleyecek olursak:

Gelenek her zaman hazir bekleyen bir gey degildir. Daha gok
segilir, yaratilir ve verili tarihsel kogullardaki gereksinim ve 6z-
lemlere gore sekillendirilir. Insanlar, mevcut eylemlerini bir
megrulagtiric ilkeye temellendirirken gegmigin belirli yonlerini
gelenek olarak nitelerler. Gelenek, bu gekilde bir ideoloji, iginde
bir hedef ya da hakli gosterici bir temel iglevi gordiigii bir ey-
lem programi haline gelir. Agikar bir siyasa olarak gelenek kay-

7 Burada, Bloch'un (1989: 16), ayinscl zaman kavrayuglart gegmig ile yimdiki zama-
m, yimdiki zamam gegmig olarak kavrayacak olglide kaynagmig olan Balililer gibi go-
rcli karmagik (farklilagmig) toplumlarla kargilagtinldiginda, Hadza'lar gibi yalin ve
goreli tirdey Afrikalt ava-toplayia toplumlarin zaman séylemlerinin “gegmiy duy-
gusundan timiyle yoksun oldugu” ve hemen tiimiyle yimdiki zamana yonelik ol-
dugu (ve Hadza’larin, ¢ok daha az ayini bulundugu) saptamasi, gelenegin kurgu-
lanmasinda kurumsallagmig hiyerargilerin énemine vurgu yapan, konumuz agisindan
onemli bir éroekeir.
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gis1 degisime otomatik bir tepkime degil, kendisi analize yetili
bir devinimdir.

Gelenegin ayirt edici yonlerinden biri, belki de en 6nemlisi, ya-
ni onu ‘gelenek’ kilan ana ozelligi, bizatihi bir ‘seqilim’e tabi tutul-
mug olmasidir. Bir bagka deyisle, kugaklar ata kugaklardan devral-
diklar1 fer seyr gelenek olarak algilamaz ve aynen tekrarlamazlar.
Devraldiklarini, mevcut kosullara gore yeniden degerlendirmeye
tabi tutar, yeniden yorumlar, bazilarim tiimiiyle elerken, digerlerini
aynen ya da kismi degisikliklerle uygulamaya sokarlar. Ote yandan
her tekrarlanan olgu da ‘gelenek’ sayilmaz. Radin (1967: 63) gele-
negin “bir deger yargisi igeren bir fikir” oldugunu belirtmekte,
Gross ise gelenegin ‘yapurimer’ (prescripeif) (1992: 8) ya da ‘kural
koyucw’ (normaif) (1992: 10) yoniine dikkat ¢ekmektedir. Bu
baglamda, Gross’un (1992: 9) sézciigiin etimolojisi lizerine yaptig
agimlama, aydinlaticidir:

Sozciik aktarmak, vazgegmek ya da devretmek anlamina gelen
Latince traderdden gelmektedir. 7raditio bir geyin aktanldigy sii-
rece, rradirwn ise aktarilan geye gonderme igerir (Oxford Sozlii-
gii gelenegi “birinden digerine, bir kugaktan digerine... ‘aktarma’
edimi” olarak tanimlamaktadir. Websrer’s ise “bir bagkasimin eli-
ne vermek” ya da “bilginin ardigik kugaklara aktarimi” olarak ta-
nimhyor) Tradere, aym zamanda bir geyi saklamasi igin birine
vermek anlaminda kullanilmaktadir. Bu ikinci anlam, Roma Hu-
kuku’nda, 6zcllikle kahtim yasalarina iligkin olarak bagat olan an-
lamdir. $u halde traditio dendiginde: a) birine verilen; b) ‘arma-
gan’ alan kiginin, verene karg: yiikiimlilik olarak iyi muhafaza
etmesi gereken; ¢) degerli olan bir gey anlaglmahdir. Roma Hu-
kukunun dili, burada yeni bir sey kesfetmig degildir; yalmzca
belki de insanlarin en eski yiikiimliligini kodlamaktadir: bir
bagkasinin (ata ya da selef) aktaracak kadar degerli buldugu bir
seyi muhafaza edip ona deger verme ve bunu o bireye duyulan
saygidan dolayr yapma yiikiimliiligi. Sorumluluk kavraminin ve
sugluluk duygusunun kokeninde bu yatiyor olabilir.

Bir kugak, izleyen kusaga kullanim gereglerinin yam sira (kiil-
tiirleme siireciyle) siirsiz sayida davranig tarzi, fikir, ayin, inang,
adet, duygulanim, izlenim, bilgi, teknik, simge, imge, beceri, ku-
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rum, yontem vb. birakabilir. Ancak bunlarin tiimii, ‘gelenek’ olarak
nitelenmeyi hak edecek ‘deger’de degildir. Gross’'un (1992: 12)
adet (usage) ile gelenek arasindaki fark: belirlerken séyledikleri, bu
anlamda gegerlidir:
Adet, uzun bir zaman siiresi iginde tekrarlanarak kurumsallagmig
toplumsal ahskanhktir. Dolayimsiz bir gereksinimi kargilama gere-
ginden kaynaklanmug olabilir; ancak kusaklar boyu tekrarlanmakla
salt uygun oldugu ya da ok uzun siiredir iglerlikte oldugundan, ar-
tik kimsenin rasyonelini sorgulamadig; igin kabul edilir. Bu anlam-
da adet de gelenegin yaptigim yapmaktadir: gegmisi simdiki zama-
na tagir, bir siregenlik duygusunu miuhafaza eder ve yeterince za-
man varhgim stirdirir. Su halde gelenekten farki nedir?
Ikisi arasindaki simirlar bulanik olmakla birlikte, 6nemli farklar
vardir: Adetler, geleneklerle kiyaslandiginda ¢ok daha onemsiz
toplumsal pratiklerdir. Genellikle yiizeysel davrams tarzlarin ige-
rirler ve gelenekler kadar deger yiiklii degillerdir. Ornegin giinii-
miizde Romen rakamlarinin kullamlmas: gelenek degil, adettir.
Benzer bigimde selamlagma bigimleri de Oyle. Adetler goreli
onemsiz toplumsal ahgkanhklardir ve ender olarak yaptinma
kudrete sahiptirler. Kiiltiirel bakimdan tavsiye edilen davramg
oriintiileri olmakla birlikte, zorunlu degillerdir. Genellikle kolay-
hk ya da atalet nedeniyle izlenirler. Sapma durumlarinda ender
olarak ahlaksal sansiir uygulanir; oysa gelenekler bir ¢esit ahlaksal
yetke tagimaktadir. Adetler, genelde edilgince kabul edilir ve akta-
rihr; hemen hemen bilingsiz bir tarzda, ‘digiincesiz taklit’le edini-
lirler; oysa gelenekler daha fazla deger verildikleri igin, daha etkin
bir tarzda benimsenmekte ve aktarilmaktadir.

Buraya dek soylenenler, Shils’in (1981: 12):

Gelenek, (...) verili bir anda bir toplumun sahip oldugu ve mev-

cut sahipler boy gosterdiginde varolan ve salt dig diinyadaki fizik-

sel siireglerin ya da ekolojik ve fizyolojik gereklerin sonucu olma-

yan her seydir.
yolundaki tanimindaki belirsizligi yeterince ortaya koymaktadur.”
Bir olgunun ‘gelenek’ olarak nitelenebilmesi igin:

8 B wyer (1990: viii), “Eger gelenck buysa, bilimsel bir gelenck kurami olamaz” diyor.
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1) En az iig kugak boyunca siirityor” olmasi (Gross 1992: 10);

2) Zimnen de olsa, bir deger yargisim ifade etmesi, bir bagka
deyisle yaptirimei/kural koyucu olmasi;

3) Gegmisle gsimdiki durum arasinda bir siiregenlik duygusu ya-
ratmasi gerektigini soyleyebiliriz.'’

Gerek deger yargisi yiiklii/yaptinma yonii, gerekse gegmisle
kurdugu iligki, gelenege, yetkesel bir rol yliklemekte, onu, alic1 ku-
sagin davramglarinin ‘megrulagtiricis” kilmaktadir. Gelenekler, tam
da bu yaptuirimei, kural koyucu ya da deger igerici 6zellikleri nede-
niyle ‘gelenek’ olmay1 hak ederler. Eisenstadt’in (1969: 453-454):

Ne denli farkh olurlarsa olsunlar, gelencksel toplumlarin tiimi,
gelenegin, aktiiel ya da simgesel gegmig bir olay, diizen ya da fi-
giirtin kolektif kimliklerinin baghca odag, toplumsal ve kiiltiirel
diizenlerinin erim ve dogasmn belirleyicisi ve degigimin ve ye-
nilesme simrlarinin nihai megrulagtinas: olugunun verili oldu-
gunun ortak kabuliinii paylagmaktadir. Gelenck, salt bir siire-
genlik simgesi hizmetini gormekle kalmamakta, yaraticihigin ve
yeniligin megru simirlanm belirlemektedir ve megruluklarnin
bashca olgiitiidiir. Gelenck simgesinin baglangigta, daha 6nceki
megru gegmigin baghca simgesini yikan biiyiik bir yenilegtirici
yarati olmasi onemli degildir.
sozleri tam da bu g¢ergeveye yerleymektedir. Bu anlamda, bir
bakima yukarida gordiigiimiiz sozciik etimolojisinin tersine gev-
rilmig bir yorumuyla gelenegi gelenek yapan, aktaric kugagin akta-
rimu degil, ahiat kugagin, onu degerli bularak kabul etmesidir."!
Yapurimci/kural koyucu 6zelligini yitiren, alicr kugak tarafindan

®Yada Boyer’nin (1990: 1) deyigiyle “tekrar ediliyor™ olmast

1 Hobsbawm (1993a:1)’a gore gelenegin tammlayiar ozellikleri: 1) tekrar yoluyla,
2) baz1 deger ve davramy normlarimi va'zeden 3) ayinsel ya da simgesel degerde, 4)
agtk ya da zimni olarak kabul edilmig kurallarca yonetilen, ve 5) otomatik olarak geg-
migle stircklilik ima eden, 6) bir dizi pratik™ oluyudur. Ancak Hobsbawm’in agimla-
masinda “kurumlar”, “ayinler” ve “gelenckler” birbirinden ayirmak zor goziikiyor.

! “Eski tarzlarin canh oldugu yerde, gelencklerin canlandiniimast ya da icat edilmesi
gerekmez” diyor Hobsbawm (1993a: 8).
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boyle yorumlanmayan ya da mevcut kosullarla iligkinligi kopan bir
gelenek, varhigiu siirdiirse dahi, bunu ancak bir ‘riitbe indirimiyle’,
ornegin uygulayiclarinca artik anlamlandinlmakta giigliik ¢ekilen
bir adet, bir aligkanhga indirgenmis olarak gergeklestirebilecektir.
Buna kargihk, tam da bu gegmisin ‘megrulagtiric’ okumasi nede-
niyle, yeni kurum ve davranig tarzlan ‘icat edilen’ geleneklere da-
yandirihir (Hobsbawm 1993a).

1.2) “Gelenek” Tartymalarima Kwa bir Baksy

‘Gelenek’ terimi bilindigi tizere, toplum bilimler literatiiriine
Aydinlanma’a rasyonalizmin kargiti, ‘irrasyonel’e gonderme yapan
bir kavram olarak girdi ve Aydinlanma’nin kaynaklk ettigi ‘top-
lumsal geliyme’ paradigmalari gergevesine yerlegtirildi, hem yandag-
lar1 hem de muhalifleri tarafindan. Ornegin ‘gelenekgi’ Edmund
Burke’iin “Fransiz Devrimi’nin fikirlerine karst miicadele ederken
elindeki en etkin silah, ‘gelenek’ denen irrasyonel kudretin 6nemine
iligkin tahlillerdi” (Popper 1989 [1949]: 120); buna kargilik, “top-
lumlarda degigimin geleneksel bir gegmigten modernlesmis bir ge-
lecege dogru dogrusal bir hareket izledigi fikri’nden (Gusfield
1967: 351) kalkinan ‘geligmeci/kalkinmacr’ (ya da rasyonalist) top-
lumbilimciler, gelenegi (ve gelenekgiligi) modernlesme o6niinde
topyekin bir engel olarak gérme egilimindeydiler.'” Ya da kendine
ozgii dinamikleri oldugunu teslim etmekle birlikte, onu salt ‘mo-
dern-geleneksel’ gergevesi iginde ele almay1 yegliyorlard:."

Bu yaklagim, kuskusuz, ‘zihniyetler tarihi’ni, kabaca ‘pre-
modern/modern’ olarak bdlen ve ‘pre-modern’ zihniyeti genel hatla-
riyla ‘dogayla biitiinleymis ve animistik’, ‘modern zihniyet’i ise ‘tek-
noloji-temelli ve fetih¢i” olarak taumlayan topyekiin agiklama giri-

12 Ornegin bkz. Rostov (1960); Almond ve Coleman (1960); Lerner (1958) vd.
Bu tutumun Weber’in rasyonel ekonomic>gelencksel davramg kutupsallagtirmasin-
dan kaynaklandig soylenebilir. Ozcllikle bkz. Weber (1947: 279-80).

13 Eisenstadtm (1969) makalesi ve Shils’in (1981) gahgmasi bu yaklagima érnck
gosterilebilir.
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simleri tizerine temellenmektedir."* Modern, sanayi temelli toplum-
lardaki bagat diinya goriisiiniin sekiilerlesmis niteligiyle pre-modern
¢ag ya da toplumlarin diinya kavrayigindan koklii bir tarzda farkh-
lagmig olduguna vurgu yapmasi agisindan belirli (ancak smurl) bir
o6nem tagtyan bu yaklagimin, ‘pre-modern’i, buinyesinde yer aldig:
sonsuz Olgiide farkh baglamlarindan (Paleolitik avci-toplayicilardan
gliniimiiz Afrika yerli topluluklarina, Avrupa feodalitesinden ¢agdas
karsal ya da sanayilesmemis kentsel toplumlara) soyutlayarak ele al-
dig1 ve adeta Jung’cu arkegpilere indirgedigi Olglide elestirel yaklagil-
masi gereken bir ‘toptancihk’ oldugu goriisiindeyiz.

Tartigmanin kargit ucunda, gelenegin igine yerlestirildigi teolo-
jik baglam yer almaktadir. Tek-tannc dinler, kendi Yaratihg kurgu-
lant ger¢evesinde, ‘hakiki’ gelenegin tek gegerli referansini olugtur-
duklart savindadirlar. Boylelikle, 6rnegin teolojik gevrelerde ‘gele-
nek’ miinhasiran s6z konusu tikel dinin gelenegini igaret etmek
tizere kullamlmaktadir.'® Radin’in (1967: 63-64) deyisiyle:

...dinsel baglamda gelenek, kaynag; ilahi kabul edilen degerli bir ema-

netin, Ozel olarak segilmig kisi ya da kisilere verilmesi anlaminmi kazan-

migtir. Ortodoks Hiristiyanhk’ta gelenek zinciri, havarilerin birbirini
izleyisi nosyonuyla ilintilendirilmigtir. Gergek iman gelenegini birinden
digerine aktaran gesitli kigilerin adlar1 siralamir. Yahudi Talmud’unu ya-
ratan Tevrat’in yenilenmesi vakasinda da durum budur; Islami hadisle-
rin temeli de benzer bigimde, budur. Tiim bu durumlarda gelenegin
oznesi, muhafaza edilecek gelenegin gergek fonksiyonu oldugunu var-

saydigr Kutsal Yazryla genclde dolayimsiz bir goriniir baglantisi ol-

mayan fikir, uygulama ve yargilar biitiinidiir. Gelenegin muhafizlar,

genellikle kapah bir ruhban korporasyonu olugturan belirli bireylerdir.

Ancak beyan edilmig karakterleri emanetgilik oldugundan, s6z konusu

fikir, gelenegin bir pargas: ilan edilenin gergekte 6zgil dinin temeli sa-

yilan 6zgiil yazih belge kadar eski oldugu yolunda formel bir bildirimle
bagaryla muhafaza edilebilir. Bu nedenle, Lekesiz Dogum,' Papa’min
imana iligkin konularda ex carhedra konugtugunda yamlmaz oldugu,

"By tiirden, konumuzla baglantih bir 6rnck igin bkz. Eliade (1962).
'S Ornegin bkz. Allchin (1981)

" isa Pcygamber’in, bir cinscl iligkinin sonucu olmayan ilahi iradeyle dogdugu fikri.
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ruhbanlarin bekdr kalmasi gerektigi dogmalan, goreli geg formiilas-
yonlarina ve resmi dogmalar listesine oldukga ge¢ dahil edilmelerine
kargin, pck gok kigi tarafindan ilkel kilise kadar eski kabul edilmektedir.
Benzer tarzda, ortodoks Yahudiler sonraki yiizyillarda bigimlendirilen
karmagik bir kigisel kurallar dizisini, Musevi vahyine igkin saymaktadir-
lar. Vakalarin higbirinde, bu dogmalar kendilerini ifade edenlerce icat
edilmig degildir; ¢ok onceden beri vardirlar ve hakkinda muarizlar ta-
rafindan dahi higbir kesin hitkkmiin verilemeyecegi bir kokene sahiptir-
ler. Bu goreli belirsiz ve kadim kaynak kosullar1 geleneklerin yaratilma-
sinda lehte etkenlerdir.

‘Gelenek’ tartigmalarinin, ‘gelenekgilik/anti-gelenekgilik’ dikoto-
misinden siyrilmast igin, ‘modernlegme/kalkinma’ paradigmasinin
¢oziilme siirecine girmesini beklemek gerekecekti. Bu evrede kav-
ram, sosyoloji alaninda (yeniden) tartgmaya agildi; bu kez gelene-
gin zorunlu olarak geligmenin/modernlesmenin 6niinde engel olug-
turmadi, modernist paradigmamin gelenegi ¢arpitarak igerigini
yoksullagtirdig1 ve ona sahte bir misyon (kalkinma 6niinde engel)
yiikledigi 6ne siiriiliir oldu.'® Bu elegtiriler, gelenegin modernist
paradigma diginda ele alinabilmesine, bir anlamda ‘bagimsiz gele-
nek incelemelerine’ zemin hazirlayacak, gelenegi kendi dinamikleri
gergevesinde irdeleme olanagini sunacaktir. Boylelikle, 6rnegin ge-
lenegin dinsel ya da sekiiler bir toplumsal kimlik kurgulamada
‘megrulagtiric® olarak iglevini aragtirabilmek'” ya da biligsel antro-
poloji ¢ergevesine yerlestirip ‘tikel bir iletisim tarz’ olarak agimla-
mak'* miimkiin hale geldi."

16 3y clegtirilere ornek olarak bkz. Gusticld (1967); Gross (1992).
17 Radin (1967: 64-65); Hobsbawm (1993a).

18 Boyer bu konudaki kitabinin sonunda (1990: 109), “gelenck burada dar bilgi ak-
tarnmi anlaminda degil, insanlann temsillerini goreli orgitli bir bigimde degigtiren
bir ctkilegim tipi anlaminda, 6zgiil bir sletigim tipi olarak kavranmaktadir™ diyor.

¥ Kratz (1993: 32-33) gelenck kavramina tg yaklagim tarzi oldugunu belirtmekee:
1) Gelenegi toplumlan ya da toplumsal kesimleri birbirinden ayirt edici unsur ola-
rak (gagdag, modern, ilerici kargin olarak halk ya da Bathi-olmayan kiiltir) kullanan
yaklagim (“*modernist yaklagim™ da denilebilir); 2) Gelenegi somiiriict ikeidar iligki-
lerini perdeleyen megrulagtina ideoloji olarak degerlendiren yaklagim; 3) Sozel sa-
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1.3) Gelencek Irdelemesi

Su halde, ilerlemeye baglamadan 6nce, bu galiymada bir ‘gele-
nek’ olarak kavranan tikel dinsel motifin (Hermes figiirii) nasil ir-
delenecegini belirtmemiz gerekir. Once, gelenegin nasil ele alin-
madigin belirleyelim.

1) Bu ¢aliymada gelenck ‘modernizm-gelenckgilik’ kutupsallig
gergevesi iginde ele ahnmamigtir. Bu, hem ¢ahiymamin konu aldig
tarihsel dénemin (kabaca IO 1000-IS 1000) olanaksiz kildigy bir
durumdur; hem de aragtirici, boyle bir yaklagimin kavram: koreltti-
gi, ozgiil dinamiklerini gozlerden gizledigi, 6zellikle de tikel 6zne-
lerle (toplumsal kesim, simif, grup vb.) baglantlarim perdeledigi
goriigiindedir. So6yle soylenecck olursa, gelenek belki gergekten de
‘modernlesme’ siirecinin toplum bilimlerin giindemine soktugu ya
da toplum bilimler igin ‘g6riiniir’ kildig1 bir kavramdir; ancak tarihi,
‘modernlesme’ denilen baglamdan ¢ok daha eskilere dayanmaktadir.

2) Bu gahiymada, gelenck, ‘teolojik’ baglamda da ele alinmamug-
ur; ¢iinkii ¢aliyma, dine iligkin disiplinlerle (din tarihi, sosyolojisi,
antropolojisi) ilintili olsa da, hem ‘teolojik’ bir ¢aliyma degildir
hem de gelenegi ‘kutsamak’ niyetini hi¢ mi hi¢ tagimamaktadir.

3) Bu ¢galiyma (bilebildigimiz kadariyla tek antropolojik ‘gele-
nek kuramr’ denemesi olan) Boyer’nin (1990) yaklagimini da izle-
meyecektir. Su nedenle ki, biligsel antropoloji arastiricinin ilgi (ve
bilgi) alamina dahil degildir; kald: ki, Boyer’nin yapitinda sergile-
nen gelenegi sozel (ve mimetik) aktarima indirgeyen yaklagimla ge-
lenek olarak tamimlanmig bir dinsel motifin aktarim (ve doniigiim)
dinamiklerini aragtirmamin miimkiin olabilecegi kamsinda degiliz.
Bir bagka deyisle, Boyer’nin (1990: viii), gelenegin Shils’in (1981:
12) tammundaki 6lgiide muglak bir kavram olarak ecle alinmasinmin
bir gelenck kuramini olanaksiz kilacagr yoniindeki elestirisine katil-

nat ve kiiltirel performans gibi, gencllikle gelencksel sayilan yaranar kiltirel bigim-
leri vurgulayip bu bigimleri ve farkh kavramliglanim toplumsal ctkilegim baglamina
yerlegtiren yaklagim.
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sak da, Boyer’nin, gelenegi ayinsel ve s6zel aktarim/iletigim olarak
ele aligini fazlasiyla daralticr bulmaktayiz.

4) Nihayet, simdiye dek sdylenenlerden agikar olmas: gerektigi
lizere, bu galiymada gelenege Sumner’n (1979: 38-60) betimledigi
tarzda, “segkinlerin yonetimine dayal: bir toplum ideali” olugturma
misyonu yiiklenmemekte; ya da ‘ulusal degerler’ arasinda sahip ¢1-
kilmasi, korunmasi ve/veya degistirilmesi gereken unsurlar arasinda
degerlendirilmemektedir;? kisacasi segkinci ya da folklorist bir yak-
lagimdan bilingli olarak uzak durulmaya ¢ahgimistir.

Bu olumsuzlamalar gelenegin bu ¢alimada nasil ele alinacag
konusunda ipuglart da igermektedir. Maddeler halinde dokiimle-
yecek olursak:

1) Gelenek, toplumsal bir olgu olarak anlagilmahdir, diyoruz.
Toplumsal oldugu igin, bagrinda tagindiklar1 toplumu olugturan
farkl simiflar, kesimler, gruplar vb. tarafindan, bu sinif, kesim ya da
gruplarin toplumsal konumlarina uygun farkh tarzlarda kavran-
makta, benimsenmekte ya da reddedilmekte, yorumlanmakta, do-
niigtiiriiimektedirler. Kisacasi gelenegin etkin 6znesi ‘insan(lar)dir?;
verili bir toplum iginde “vazgegilmez ve iradelerinden bagimsiz be-
lirli iliskilere, maddi tiretim giiglerinin belirli gelisim evresine teka-
biil eden tiretim iligkilerine” giren (Marx 1977a: 503) insanlar.?!
Ancak Marx’tan kalkinan bu 6n-kabul, Marx’in (1977b: 398):

20 Nitckim gelenege iliskin ulusal literatir tarandiginda, biiyiik ¢ogunlugunun yc-

rcl/yoresel ya da ulusal (tekil) gelencklerin betimlemelerinden olugtugu gozlemlen-
mcktedir. Bir dérnck igin bkz. Erdentug (1977).

S 2 yizyill Bati Avrupasi’'min bagat paradigmalan (Hegel'ci) idealizmle (Feuer-
bach’c1) mekanistik matceryalizme kargi tartigmalarinda insani ctkin 6zne olmakhgini
vurgulayan ilk digiiniir, Karl Marx’tir. Ornegin, “Simdiyc dck varolan matcryaliz-
min (Feucrbach’inki dahil) baghica kusuru geylerin [Gegenstandt, gergekligin, du-
yumsalhgin, duyumnsal insan faaliyen, pratik, dzncllik olarak degil, yalmzca nesnc ya
da temaga bigiminde kavranimasidir. Boylelikle etkrn yan, materyalizmden ayn ve
oma kargit olarak idcalizm tarafindan geligtirilmigtir -ancak idcalizm gergek, duyum-
sal faaliycti tammadif igin bu ancak soyut bir bigimde gergeklegmigtir™, (Marx
1977¢: 13) sozlerinde vurguladign gibi. Morris’e (1996 [1987]: 31) gore Marx'in
yaklagimi boylece “idealizmle materyalizm arasindaki kargithg agmakla kalmaz, am-
pirisizmle rasyonalizm arasindaki kargithgi da agmakeadir™.
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insanlar kendi tarihlerini vaparlar, ancak bunu kendi scgtikleri
kogullar altinda degil, gegmisten aktarilma verili ve dogrudan
viiz viiz.e geldikleri kogullar altinda yaparlar. Tiim 6li kugaklarin
gelenegi yasayanlarin zihinlerinde bir karabasan gibi agirhkhdir.

yolundaki gelenek kavrayigini da sorgulamak durumundadir. Gele-
negi gegmigten devralinan kor bir zihniyet, anlayig ve usuller yigini,
bir malzeme deposu, deyim yerindeyse bir vis inertia olarak gor-
mek, onun dinamiklerini kavramay: olanaksizlagtiracaktir.

2) Bu saptama, gelenck kavramin ister istemez siyasallagtir-
makta, iktidar iligkileri gergevesine yerlegtirmektedir. Gergekten de,
gelenege yiikledikleri ‘yaptirimer’ ya da ‘kural koyucu’ deger, ona,
toplumsal sumf, kesim, grup vb.leri igin ideal bir aragsallik kazan-
dirmaktadir. Nitekim siyasal iktidar: cle gegiren siniflar, baglangigta
ne denli gelenck-kargiti olurlarsa olsunlar,? iktidarlarim kurumsal-
lagtirma siirecinde gelenegin megrulagtiricr yonlerinden yararlan-
mazlik etmemiglerdir.?* Kugkusuz, bu durum ‘her’ gelenegi kavra-
mun dar anlaminda bir iktidar arac1 kilmamaktadir. Kimi tikel ge-
lenckler ya da gelenck gruplari, 6zgiil gruplar ya da kolektif yapilar
tarafindan kendi konumlarini anlamlandirmak, kendilerini bagkala-
rindan ayirt etmek {izere segilir, benimsenir ve stirdiiriiliir. Ya da
toplumun degisim siireci iginde yeniden anlamlandirilarak déniis-
tiirtiliirler. Yani ‘kimlik-kurucu’ bir igleve sahiptirler.?* S6z konusu
kolektif yapilar siyasallagtig1 olglide ya da kendilerini siyasal iktida-
rin ortag, destekgisi, yandagi, muhalifi vb. olarak konumlandirdik-
lar1 6lglide, segtikleri gelencklere de bir siyasallik katacaklardir.

[Burada bir parantez agip, iktidarin Foucault'nun ona yiikledigi
anlamla kavranmasi durumunda, yukaridaki gerhe gerck kalmaya-

22 Ki modern burjuvazinin yiksclig siirecinde s6z konusu olan tam da budur; Kato-
lik Kilise’nin cgemenligi kargisindaki anti-klerikal micadelesinde bu suuf kendini
“gelenck-kargitn™ olarak tammlamaktaydi.

2% Omck igin bkz. Hobsbawm (1993a; 1993b); Cannadine (1993 ); Ozbudun (1996).
24 Kratz'in (1993), 20. yiizyil iginde goger aver-toplayiciliktan yan yerlesik giftgilik
ve hayvanaliga gegen Kenya Okick’lerinin erginleme ayinlerindeki doniigiimlere
iligkin gozlem ve saptamalari, bu alanda garpiar bir érnck olugturmakea.
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cagim belirtmek gerekir. Ciinkii Foucault’nun tanimi benimsene-
cek olursa, su saptama da genel bir gegerlik kazanacakur (Miller ve
Tilley 1984: 6):

Tim birey ve gruplar, iktidar uygular ve iktidarin uygulamgina
tabidir. Tktidar bir sekilde toplumsal iligkilerin belirli tiplerine (ik-
tisadi, cinsel, dinsel vb.) digsal degildir. iktidar ‘Ustten’ (devlet ik-
tidan) degil, “alttan’ gelir ve toplumsal yagam igin genel bir mat-
ris olugturur. iktidarin oldugu yerde direng ya da direngler gogul-
lugu da vardir. iktidarin uygulamigt bu direngleri kendi etkinligi
igine yerlestirir ve bunlar indirgenemez bir karsithk arz ederler.

Ne ki, iktidar salt siyasal erkle 6zdeslestiren mekanist anlayiga
kars1 daha esnck ve kapsayici bir bakigi olanakh kilmakla birlikte,
iktidar kavrammim ‘depolitize eden’ (Miller ve Tilley 1984: 7) bu
yaklagimin da kavrami fazlaca yayginlagtirip ayirt edici 6zelliklerin-
den soyutlayarak belirsizlestirme riskini tagidigy diiglincesindeyiz.
Dahasi, konuyu fazla dagitmamak kaygisiyla, burada iktidarin kon-
vansiyonel tammini, yani mevcut ve potansiyel, maddi ve maddi-
olmayan kaynaklarin toplumun bir kesimince zor ve ideolojik ay-
gitlarla denetimi yetisini kastettigimizi belirtmekle yetinelim. Bu
durumda ‘siyaset’i de, farkhi toplumsal kesim ya da kolektif yapila-
rin bu yetiye iligkin stratejileri olarak anlamaktayz.]

3) Gelenek, siyasal oldugu kadar (ya da siyasal oldugu
igin/siyasallagtinlabildigi igin) ideolojiktir de. Ya da deger-yargisi
yiiklii, kural-koyucu, yaptirimei, kimlik-kurucu kapasitesi nedeniyle
idcolojiler alanma dahildir. $6yle soyleyecek olursak, devralan ku-
saklar agisindan bir segilime tabi tutuldugu, mevcut kosullara uyar-
landigy, kadimlige yaptig1 gonderme nedeniyle bir yetke kaynag:
olarak degerlendirildigi Olgiide, gelenek(ler), ister “iiretim siireci-
nin dolayli bir {irlinii olan kavram, fikir, deger ve kurumlar” olarak
degerlendirilsin, ister “somiiriiye ilerlik saglamaya, ona bir megru-
luk goriintiisii vermeye ve ger¢ek dogasi sémiiriilenden gizleme-
ye yonelik” (Bloch 1991 [1983]: 18) yani ‘yanlhg biling’ seklinde
tammlansin, ideolojiler alaninin unsurlar olarak goriilmelidirler.
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Caligmada irdelenen Hermes motifi ve bu motif ¢evresinde bi-
¢imlenen hermetizm, yukanida anlanlanlar gergevesinde, bir ‘gele-
nek’ olarak tanimlanmugtir.

1.4.) “Démiistim” Uzevine: Kiiltiirlesme ve Senkretizm

‘Doniigiim’ terimi, bir bakima, ‘gelenek’ kavraminin ima ettigi
stiregenligin inkaridir ve bu nedenle de ilk bakista paradoksal gele-
bilir. Ancak kanimizca gelenegi gelenck yapan, tam da doniisiimle-
re, yani yeni kosullara uyarlanmada sahip oldugu esnekliktir. Es-
nekligini yitiren, yeni durum ve kosullara uyarlanamayan gelenck,
bir siire sonra tagiyiclari agisindan iglevselligini yitirecektir. Daha
dogru bir deyisle, yeni kosullara iliskinligin verilerini tagimayan,
yeni bir anlamlandirmaya kapali olan gelenck(ler) bir siire sonra
unutulur gider.

Gelenek, yukarida da belirtildigi {izere kugaktan kusaga aktari-
lirken tedrici bir degisime ugrar, alici kugaklar tarafindan segilime
tabi tutulur, uyarlanir, degistirilir. Ancak toplumsal degisimin hiz-
landigi/yogunlastigt momentlerde -ki bu, cle aldigimmz dénemler-
de, genellikle farkli toplumlar arasindaki iktisadi-siyasal temaslarin
yogunlagtigr anlara denk diigmektedir- geleneklerin varhgin siirdii-
rebilmesi, ‘doniigtiiriilmeleri’yle miimkiin olmaktadir. Farkl kiil-
tiirler arasindaki temaslar ve bu temaslarin yol agug kiiltiirel degi-
simler (kiiltiirlesmeler), kiiltlir temalarinda, temas 6ncesi her iki
kiiltiirdeki goriiniimlerinden farkh sentezlere, senkretik bigimlere
yol agmaktadir. Su halde kugaklar arasi (deyim yerindeyse dikey)
aktarim gelenegin siiregenligi goriintiisiinii verirken, kiiltiirler ara-
s1 (deyim yerindeyse yatay) aktarim ya da etkilegim doniigiimselligi
vermektedir.

Bu saptamalar, ¢alima boyunca irdelenecek olan Hermes moti-
fi i¢in de gegerlidir. Gelenek, yani antik Grek’in Hermes figiirii, bir
dizi durakran gegerek Islam’daki Idris figiiriine déndigmuistiir. Fark-
It tarihsel ve toplumsal duraklarmn {iriinii olan figiirler ne denli ben-
zemez olsalar da, kimi ortak yonler ya da temalar tagimaktadirlar.
Antik Grek’in Hermes'i oldugu kadar, Islam inancasimn Idris’i de
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‘yazinin, gizli bilgilerin, biiyli sanatlarinin’ ustasi, maddeyi (herme-
tik tekniklerle) doniistiirme yetisine sahip ‘kiiltiir kahramanlarr’
olarak kargimiza ¢tkmaktadir.

‘Gelenek’ kavramu, bizatihi tarihselligi igerir; su ya da bu olgekte
tarihsellik i¢ermeyen bir ‘gelenek’ olamaz. Ancak ele alinan 2000
yilhk dénemin (Hermes motifinin karsimiza gikugn) belirli durak-
larinda, kopuslar da gozlemlenmektedir. Bu kopuglarin etkeni,
‘dinsel motif’ ya da ‘gelenegi’ bagrinda tagiyan toplum(lar)in ikti-
sadi-siyasal, toplumsal-kiiltiirel degisimlerine eslik eden iktisadi-
siyasal temaslar, yani farkh toplumlarin (Grek-Misir, Roma-Pers,
Islam-Roma Asyast) siyasal-ticari (ve bunlarin sonucu olarak kiil-
tiirel) temaslandir. ‘Gelenek’i veren bu stiregenlik, ‘doniigim’ii ve-
ren de degigmenin araglarindan biri, antropolojik terimiyle &iifetir-
lesme, din incelemelerindeki terimiyle senkretiklesme dir. >

‘Kiiltiirleyme’, antropolojide uzunca bir siire ‘verili’ kabul edilip
basmakalip bir tammla gegistirilmig bir kavramdir. Bir 6rnek ver-
mek gerekirse:

Kiilriirlesme, ki ya da daha gok sayidaki kiiltiir grubunun agag:
yukar: siirekli iligki ve etkilegimi sonucunda, gruplardan birisi-
nin 6tekine ait kiiltiirel 5geleri kabul etmesi, benimsemesi ve or-
taya yeni bir kiiltiir bilegiminin gikmas: siireci olarak tammlana-
bilir. (...) Kiiltiirlesme, genel anlamiyla, bagka bir kiiltiirle iliski

veya ahgverig sonucu ortaya ¢ikan bir tir kiltir degismesidir
(Giiveng 1979: 134-136).

Oysa bir kez daha vurgulamak gerek, iligkiye gegen ‘kiiltiirler’
degil, ‘insanlar’dir. Yani gelenegin oldugu gibi kiiltiirlesmenin de
etkin Oznesi, nsan(larPdir. Su halde kiiltiirlesme stireglerini irde-
lerken ‘kimler’in, ‘neden’ ve ‘nasil’ kiiltiirel ahgverige girdigine
bakmak 6nemlidir. Seymour-Smith (1996: 1) bu tiirden kiiltiir-
leyme tamimlarinin zaaflarina soyle dikkat ¢ekmektedir:

%5 Peclin (1968: 140) kiltirlegmeyi “bir ucunda *gelenegin® diger ucundaysa *kil-
tirleymenin’ bulundugu tek bir dogrusal dlgek™ olarak gormemck, dolaysiyla “yeni
sentezlerin gelencksel kiltirle ilintilenme tarzlarninin borgluluk derecesi ya da niceli-
ginden ok, nitclikge gesitlilik gosterdigi™ uyanisim dikkate almak kaydiyla.
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Bu terim 19. yiizyilldan bu yana kiiltiirel temasta uyarlanma ve
degisim siireglerinin betimlenmesinde kullamlmaktadir; ancak
terime, 1930’lardan itibaren kiiltiirel ve toplumsal degisim ve
toplumsal yon yitimi ile kiiltiirel ¢okiiy sorunlanyla ilgili ABD’li
antropologlarca artan Olgiilerde bagvurulur olmugtur. Kiiltiir-
legsmeyi, “farkh kiiltiirlere sahip birey gruplarinin birbirleriyle ilk
elden temasa gegmesi ve bu temas sonucunda her iki grubun da
ozgin kiiltiirel Oriintiilerinde degigimler gergeklesmesine yol
agan olgular” olarak tammlamglardir. Kiiltiirlesme, temas-once-
si kiiltiir oriintiilerinin kiiltiirel temelinden hareketle degigim sii-
recini inceler ve betimleyip tahlile ¢ahgir. Pratikte hemen yalmz-
ca snai toplumlarla yerli topluluklar arasindaki temaslar iizerin-
de yogunlagmuglar ve birincinin ikinci tizerindeki tek-yonli etkisi
ve uygulamal antropoloji agisindan getirileri iizerinde durmug-
lardir. Bu nedenle kalkinma/geligme siireci, egemen grubun kiil-
tiiri ve yeni siyasal, iktisadi ve toplumsal bigimlerin sonucu ola-
rak ortaya ¢ikan degigimler kargisindaki agik tavirlar1 dolayisivla
elestirilmiglerdir. Kiiltiirlesme perspektifinde 6zgiil aragtirma
konular1 degisim ve degigime karg1 direng mekanizmalan ve de-
gigimin sonug tipolojilerinin (asimilasyon, yeniden yorumlama,
senkretizm, yeniden canlanma vb.) yaratilmasinin incelenmesini
de igermekteydi. Degigime iliskin daha yakina tarihlenen ince-
lemeler, kiiltiirel oriintiiler gergevesindeki agiklamalardan uzak-
lagarak egemenligin toplumsal, iktisadi ve siyasal yapilarinin ya
da etnik etkilesimin ve kiiltiirel unsurlarin temas durumlarindaki
stratejik kullamminin tahliline yonelmektedir.

Bir kez daha altum ¢izmek gerek; gergekte birbirleriyle temasa
gegen ‘kiiltiir sistemleri” degil, savas, ticaret, siyasal boyunduruk al-
tina alma, gég vb. nedenlerle, o kiiltiiriin tagiyicilart olan canl, et-
kin fnsanfardir. Temasa gegen farkl insan (etnik, ulusal, dinsel, si-
mfsal vb.) gruplar birbirlerinin kiiltiirel verilerini:

1) Kendi toplumsal/simfsal konumlar: [temasin tiirdeg-olmayan
toplumlar arasinda oldugu varsayimiyla},

2) Kendi kesimsel (toplumsal tabakalar/simflar) ve biitiinsel
(etnik/ulusal) gereksinimlerini kavraywg ve karsilayig tarzlar,

3) Kurduklan temasin niteligi (banggil-savagqil; hiyerargik-
csitlikgi; kalici-gegici...) ve bu nitelikle bag etme kapasiteleri,
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4) Bilgi birikimleri ve diinya goriiglerinin bigimlendirdigi yo-
rumlama yetileri/tarzlari ¢ergevesinde kavrayip benimseyeceklerdir
(ya da segeceklerdir). Shils (1981:240),2° aym konuda biraz daha
agimlayic goriiniiyor:

Gelenckler, tagtyicilarinin kendilerine uyguladigy yarg: standart-
larna uygun olarak, bizzat gelenek 6zelliklerine tepkileri aracih-
giyla degisebilir. Bu yarg: standartlan, yeni sunulan gelenekler-
den, yabana toplumlarda iyice geligmis olmakla birlikte, [s6z
konusu -SOJ toplumda o giine degin bilinmeyen gelencklerden
tireyebilir. Belirli bir topluma igkin olan bir gelenegin yabana
bir gelenekle kargilagmasi, genellikle o toplumlar arasindaki ilis-
kilerde demografik, siyasal, askeri ya da iktisadi degisikliklerin
bir sonucudur. (...)

Gelenekler, sahiplerinin baska geleneklerle temasa gegmesi halin-
de degisirler. Yabanar geleneklerin savunucularinin iktisadi, siya-
sal ve askeri kudreti, yabanci geleneklerin belirgin uygunlugu ve
etkinligi ve kurulu gelenegin postulalar: igindeki entelektiiel ikna
edicilikleri, bunlarin tiimii kurulu gelenegin degigimini agiklar.

Ancak gelenegin ¢arpia bir yonii, yukarida da belirtildigi iizere,
kiiltiirlesme siirecinde yok olup gitmiyorsa eger, varligim doniigerek,
uyarlanarak siirdiirmesidir. Bunu saglayan, senkretizimdir. Senkre-
tizm, uzun bir zaman diliminde ilahiyat ve dinler tarihinin termino-
lojisine ait olmakla birlikte (6zcllikle simgesel antropolojinin katkila-
riyla) antropolojiye de mal olmakta olan bir terimdir (Droogers
1989). Semantik temelde, terim Grekge syn (‘ille’) 6n ekiyle krasis
(‘karigim’)’in birleymesinden tiiretilmigtir. S6zctigtin bilinen ilk kul-
lanuimuun Plutarch’in MoraliZsinda oldugu bildirilir. Plutarch, bura-
da kardegin dostlariyla dost, diigmanlariyla diigman olmak gerekrigi-
ni vurgularken, bu konuda “birbirleriyle sik¢a tartigip kavga etmekle
birlikte, digaridan diisman saldirisina ugradiklarinda anlagmazliklari-
n1 goz ardi edip birlesen ve buna da ‘senkretizn? adini veren Giritli-
leri” 6rnek gostermektedir (Shaw ve Steward 1994: 3).

2% Shils’in bu yapitindaki gelenck kavramimin neredeyse kdi/tiirle ortiigecck olglide
geniy ve muglak oldugu burada bir kez daha vurgulanmali.
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Senkretizm terimine ikinci kez, “farkh bakig agilarinin olumlu
birligi” anlamiyla Erasmus’ta rastlanir. 17. yiizyildan itibaren Hi-
ristiyan teolojisinde negatif bir anlam yiiklenerek, kargit teolojik
goriiglerin gayr1 megru uzlagmasini tammlar hale gelir ve rafizilige
kargt hakiki dini savunmada bir polemik araci olarak kullamhr
(Droogers 1989: 9) [Shaw ve Steward (1994: 4) 6zellikle 16.-17.
yiizyillarda gesitli Protestan kesimler arasindaki 6gretisel ve ayinsel
uzlasma girigimlerinin ‘senkretistik tartigmalar’ olarak bilindigine
igaret etmektedir].”

Bir din(ler) tarihi terimi olarak senkretizm, ozellikle Biiyiik Is-
kender’in fetihlerinin ardindan antik Yunanistan’dan Hindistan’a dek
uzanan topraklarda yasayan halklarin girdigi kiiltiirel etkilegimler ¢a-
ginda, yani Helenistik donem ve izleyen Roma tarihinde genel ola-
rak Dogu ve Ban dinsel sistemleri arasindaki yogun temaslarla bi-
¢imlenen dinsel anlayiglar1 (Helenistik dinler) ve 6zellikle de bunlarin
erken Hiristiyanlik iizerindeki etkilenimlerini belirtmek igin kullar-
lagelmektedir;** ve bu yoniiyle konumuz agisindan merkezi bir
onem tagimaktadir. Terimin antropolojiye aktarimi, 6zellikle kolon-
yalizm ve neo-kolonyalizm sonucunda yerel/yerli dinsel inang sis-
temlerinin yeni bigimlenigleri, dinsel inamglarin kiiltiirel degisime
uyarlanma ya da direnigteki rolleri, gogmenler ve gok-kiiltiirliiliik gibi
giincel (ya da sonuglar giinceli etkileyen) sorunlarin antropolojinin
giindemine yogun olarak girdigi 1950’ler ve sonralarina denk diig-
mektedir. Her durumda ve hemen tiim tamimlama girigimlerinde,
senkretizm kiiltiirler arasinda temasi varsaymaktadir ve kiiltiirler ara-
sinda mekansal (cografi) bir iliskiyi ongerektirir (Droogers 1989).
Laroche, daha da ileri giderek senkretizmin ortaya ¢ikigini iki 6nko-
sula baglamaktadir: 1) Bir etnik ¢6reklenme ya da kaynagmanin ol-
masi (ki bu durum genellikle gég ve fetih sonucu ortaya gikmaktadir)
ve 2) Giiglii bir merkezi iktidarin, iki dini asimile ederek ayni potaya
dokme yoniinde irade sergilemesi (akt. Leveque 1973b: 185).

¥ Daha ayrintili bir ctimolojik ¢éziimleme igin bkz. Colpe (1997: 35-39).
28 Bu kullanimin anlamh érnckleri igin bkz. Angus (1975 [1928]), Martin (1987)
ve Colpe (1997: 39-40).
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“Din tarihine mal olmasina karsin senkretizm teriminin karigik
ve bulanik bir tarzda kullamlmakta oldugunu belirten Leveque
(1973b: 179), yine de farkh senkretizm tiplerini ayirt etmenin
miimkiin oldugu goériistindedir. Leveque’in (1973b: 179-182)
dort tip senkretizmi:

1) Tannlar arasinda 6diing almalar: Kadim ¢oktanricilarin ortak
ozelligi olup, ornegin Grek panteonunun biiyiik boliimii, 6diing
alinma tanrilardan olugmaktadir. Bu senkretizm tipi, 6diing alan dini
degistirmemekle birlikte zenginlestirir. Kolonistler, tacirler, koleler
ve siyasal tasarruflar 6diing alma ajanlan roliinii {istlenmektedir.

2) Bitigtirici senkretizm: Helenlesmis Dogu kralhiklarinda Grek-
ler yerli kiiltlere sayg: gostermekle birlikte bunlardan bazilarin
Grekge adlarla benimsediler. Bu durumda biri Grek, digeri yerli
olmakla birlikte Grek kisvesi altinda, biri atasal, etnik ve siyasal
kimligini muhafaza ederken digeri daha kisisel olan iki din yan ya-
na yasamaktadir.

3) Senkrenzm-biikiilme: Tanr1 abgverisinden ok, dinsel inanglarin
birbirinden etkilenmesi sonucu renk ya da vurgu degisikligine ugra-
malan s6z konusudur. Leveque, bu senkretizm tipine 6rnek olarak
Grek kolonlarinin batidaki yersel kiiltlerden etkilenmesini veriyor.

4) Kangim senkreuzmi: Bilesenlerin farkh bir senteze yol agtig1
senkretizm. Burada etkilesime giren dinler tiimiiyle farkh bir senteze
yol agmaktadir. Leveque, Babil'in Siimer-Semitik panteonu, Ugarit’in
Semitk-Hurri panteonu gibi 6meklere, Greklerin ata mirast Hint-
Avrupali dinleriyle Akdeniz unsurlarimin karigimuindan olugan Girit-
Miken senkretizmini, Kralbk ve Cumhuriyet doénemi Roma’sinda
otokton ve Etriisk unsurlarimin bir karigmi olan Roma dininin, bu-
nun ardindan Grek diniyle kaynagmasiu vb. 6rnek gostermektedir.

Leveque’in ornekleri izlendiginde, “neyin senkretizm olmadigini”
kestirmek, bir hayli zorlagacakur. Gergekten de, Ortadogu kokenli
vahiy dinleri dahil tim dinler, su ya da bu odlgiide kiiltiirel te-
mas(lar)in, dolayisiyla da senkretizasyon siireglerinin trtiniidiirler.
Pye (akt. Droogers 1989: 11), “farkh dinlerden ve bagka baglamlar-
dan unsurlarin tutarh bir dinsel oriintii iginde gegici ikircimli bir
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aradalig)” olarak tamimladig; senkretizmin, anlamlardan birinin tasfi-
ye edilmesi (asimilasyon), yeni ve tutarhh bir anlam oriintiisiiniin
olugrurulmast (yeni bir din) ve iki anlammn ayrigmast durumunda
senkretistik durumun da sona erecegini belirterek sonina bir ¢6ziim
getirmeye ¢ahgmaktadir. Ya da “neyin senkretizm olmadig1” konu-
sunda, geviri, istiarelestirme (allegorization), farklilagma ve tarihsel
degisime isaret eden Colpe’nin (1997: 42) belirttigi gibi:

Bu kayit diigiilmedigi takdirde, tiim diinya tarihi salt senkretizmler-

den ibaret olacaktir; giinkii Tag Devri’nden beri olagelen, saf tiirdes

gelismeler degil, gesitli bigimlerde girisimlerdir (inrerferences).”’

Nitekim Shaw ve Steward (1994: 6-7) da:

Su halde ‘senkretizm’ sabit bir anlam: olan belirli bir terim degil-
dir; tarihsel olarak inga ve yeniden inga edilmigtir. (...) Bir ayin ya
da gelenegi senkretik olarak tamimlamanin fazla bir getirisi yok-
tur, ¢iinkil biitiin dinler bilesik kokenlere sahiptirler ve siiregiden
sentez ve silme siiregleriyle siirekli yeniden inga edilmektedirler.
Bu nedenle dinsel sentez siireglerr ve senkretizm sévlemlerr Gize-
rinde odaklagmak gerekiyor. Bu da iktidar ve aracihk (agency)
kavramlarini dikkate almay: gerektirir.

derken ayni sorunsala génderme yapmaktadir.*® Son ciimle, bizim

¢ahismamiz agisindan da asli bir 6nem tagimaktadir. $6yle ki, senkre-
tizm esas olarak dinsel sistemler arasinda gergeklegse de, miimkiin
olabilmesi, daha genig bir baglama baghdir. Farkh dinsel sistemlerin
birbirleriyle unsur aligverigine girmek iizere temasa gegmeleri, ancak

» Colpe (1997: 42-43) senkretizm igin kriterleri 6zetle goyle saptamaketa:

1) Bir geyin senkretizm olabilmesi igin anlik dogrulamanin (bir sozciik, diigiinee, re-
sim ya da morif gibi) étesine uzanan birimler arasinda gergeklesmesi gerckir.

2) Senkretistik birimleri olugturan unsur ve bilegenler uzunca bir siire birbirlerinden
bagimsiz olarak varolmug ve bagka yerlerde bu varhklarini siirdiiriiyor olmalan gerekir.
3) Unsur ve bilegenler senkretistik birim iginde kendilerini dogrulama egilimi sergi-
lemcli ve bu cgilimle Yeni’yi olugturmak tizere timiiyle kaynagma cgilimini denge-
lemclidir.

4) Unsur ve bilegenler arasindaki baglant salt alimane ya da toplamaca olmamaly;
tarih igindc yagarlik yctisi sergilemelidir.

30 Senkretizm konusundaki tartiymalarin bir 6zcti igin bkz. Droogers (1989: 8-12).
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o dinsel sistemlerin tagiyicist insan toplumlarinin ‘temas’tyla miim-
kiindiir.*' Senkretizasyon siireci, bu kendisini kapsayan daha genis
baglamin niteliginden etkilenecektir, ister istemez.* Iki toplum ara-
sinda kurulan iligkilerin simbiyotik ya da hiyerargik niteligi, senkre-
tiklesme siireglerinin dogasim da etkileyecektir kugkusuz. Shaw ve
Steward (1994: 16-18), senkretizm literatiiriinde ‘aracilik’ roliiniin
gogunlukla ‘dinsel geleneklere’ yiklendigini ve dinsel ya da ayinsel
bigimler arasinda denklikle agiklandigimt belirtirken, ‘dinlerin ‘veril’
biitiinliikler olmadigy gibi, denkliklerin de farkh dinlerden anlamlarm
otomatik olarak aktarildig1 kanallar olarak ‘orada’ olmadiginin’ altim
¢izmektedirler. Bir senkretizmde ‘denkliklerin’ (ya da belki hiyerarsi-
lerin) kurulabilmesi i¢in unsurlarin ‘anlamlandiriimasr’ gerekmekte-
dir. Anlamlandiran ise, insan(lar)dir*® ve ‘anlamlandirma’ edimini
kendi siyasal-toplumsal-iktisadi konumlariyla bagintii olarak, temas
(g0, ticaret, fetih...) siirecinde karsilagtiklari yeni duruma yoénelik
stratejiler geligtirirken gergeklestirirler. Bu anlamlandirma, 6rnegin
hegemonik bir iligkinin acilarinin en agir bigimde duyumsandig alt
katmanlarda olumsuz ve tepkisel bir nitelige biiriinebilirken, boyle
bir iligkide konumunu yiikseltmenin olanaklarim goren iist kesimler,
‘Ozlimseme/6ziimsenme’ye (assimifation) daha agik  davranabilir,
hatta goniillii olabilir.** Bu stratejiler iglevselligini yitirdiginde dahi,

3 Senkretizmi “farkl soylemsel ve kiiltik pratiklerin eszamanhligi™ olarak tanimla-
yan Martin (1989: 156), terimin “donigimleri agiklamaya yeterli olmadigi™m belir-
tirken, saminz benzer bir sikintidan harcket emektedir. Martin'e gore, “dinscl strate-
jilerin birbirlerinden édiing almalari ve birbirlerini etkilemeleri, askeri tetihler ve
kiilttirel cetkilesim durumuna keyti tepkilerden ibaret olamaz™.

2 Droogers (1989: 20), senkretizmin temel karakteristiginin “ancak iktidar iligkile-
ri tahlile dahil cdildiginde ortaya konulabilecegini™ belirtiyor.

3 Bu nedenle “bizim ilgimiz pratik kosullar ve insan aracilara yonclmigtir™, diyor
Shaw ve Steward (1994: 17).

M pek gok yazar, popiiler dinin “bilingsiz senkretizmi™ ile segkinlerin (6zcllikle ruh-
banin) “bilingli senkretizmi™ni birbirinden ayinrken, bu durumu vurgulamaktadir
(6zcllikle bkz. Droogers 1989: 16-18). Nc ki popiiler dinin igerdigi senkretizmin
nc olgtde “bilingsiz™ olarak nitclenebilecegi, ayni bir sorunsaldir ve belki de popiiler
katmanlarin, gencllikle yazih tarihten yoksun olmalan nedeniyle giinimizde imal
cdilmig bir projcksiyondan ibarettir.
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bir bagka deyisle senkretik uygulamalar brlinghi olarak senkretik ol-
maktan ¢iktiklarinda dahi, Ferme’nin deyisiyle (Shaw ve Steward
1994: 19) “tarihsel deneyimin ¢okeltisiru igermektedirler”; ve bu
nedenle de gelecekteki yeniden inga igin potansiyel olarak hazirdirlar.

2) “Antropoloji ve Tarih” Uzerine Yeniden Diigiinmek

Kuramsal ¢ergeve iginde ele alinmasi gereken bir bagka husus
da, ¢aliymamn disiplinler-arasi konumudur. Yukarida gergevesinin
¢izildigi {izere aragtirma, bir dinsel gelenegin tarihsel siireg igindeki
doniigiimlerini, iktisadi-toplumsal arka planla baglantulandinp ant-
ropolojinin yaklagimlarniyla anlamlandirma ve ¢oziimleme g¢abasi
izerine temellenmektedir ve bir bakima (dinler) tarih(i) terminolo-
jisini antropoloji terminolojisine terciime  etme girigimini olustura-
cakur. Bu saptama, bizi bu noktada (*hangi tarih?’ sorusunu tarih-
¢ilere birakarak) ‘hangi antropoloji?” sorusuna getirmektedir.

‘Hangi antropoloji?’ sorusuna verilebilecek ilk yanitlardan biri,
kugkusuz, ‘din antropolojisi’dir. Ancak bu yanit da, kagimilmaz ola-
rak toplum bilimlere konu olan biitiin soru ve yamtlar gibi, yeni
soru ve sorunlarla yiikliidiir. Soru(n)lardan ilki, ¢aliyma g¢ergeve-
sinde ele alinacak konularin ne 6lglide ‘din antropolojisi’ kapsamina
girebilecegidir. Grek Hermes’inin, Islami (ya da Islam’ca da be-
nimsenen) Idris motifine doniigme siirecinin, bir dizi tarihsel, top-
lumsal, iktisadi ve siyasal degigim ve doniigiim siirecine denk diig-
tiiglini ve bu doéniigiimiin bu siiregler dikkate alinmaksizin irdele-
nemeyecegi konusundaki kamsini, aragtiricr burada bir kez daha
belirtmek durumundadir. Caliymanin baghgindaki ‘dinamikler’ te-
rimi, ileride de belirtilecegi {izere, boylesi bir baglama yerlestiril-
migtir. Bu yaklagimin, uzunca bir siire ‘dinin kokeni ve gelisi-
mi/evrimi’ sorununa kodlanmig, ardindan da, (olasilikla 6nerilen
yanitlarin ¢ogullugu nedeniyle) bu soruyu yanitsiz birakarak dinin
toplum ve birey agisindan islevlerini (iglevselcilik), bilingdist 6riin-
tiilerle iligkilerini (psikolojik antropoloji), bir anlamlandirma sis-
temi olarak dini (yapisalcilik), simgesel yorumlarim (simgesel ant-
ropoloji) vb. irdelemeye yonelen din antropolojisine igkin farkl
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yaklagimlarin biri ya da birkagiyla nasil bagdagtinilabilecegi sorunu-
nu giindeme getirecegi ortadadir. Caligma ¢ergevesinde ele alinacak
sorun, dinin kékeni ve mahiyetine iligkin olmaktan ya da bir biitiin
olarak dini irdelemekten ¢ok, bir dinsel motif ya da gelenegin, top-
lumsal, iktisadi, siyasal siireglerle baglantisini kurabilmektir. Bu ga-
ba, iglevselcilikle birlikte antropolojiden siiriilmii§ goziiken tarihi,
antropolojiyle yeniden bagdastirma girigimleri arasinda degerlendi-
rilebilir; ve belki son donemlerde tarih alanéinda 6n plana giktig:
gozlemlenen ‘zihniyetler tarihi’ ¢aligmalarina izafeten, ‘zihniyetler
antropolojisi’ terimiyle adlandirilabilir.

DINAMIKLERE BAKIS YA DA YONTEM

Kuramsal Cergeve kisminda geligtirilen fikirlerin, gelenek akta-
rimu (dikey)/ kiiltiirlesme ve senkretizm (yatay) gibi siireglerin
rastgele olmadigy, bu siireglerin erkin dznesi durumundaki insanla-
rin (toplumsal gruplar ya da kolektif yapilar) bilingli ya da bilingsiz
tercihlerinin bir sonucu oldugu, yani bir se¢imin iiriinii olduguna
iliskin kavrayigimiz: yeterince agimladigini umuyoruz.

1) Déniigiimiin Dinamilderi

Bu stirecin, her biri ‘doniigiim’ kavramin agiklayan ‘dinamik-
ler’ine gelince... Kugkusuz, ‘dinamiklere bakig’ se¢im siireglerinin
ar1zi ya da keyfl olmadig1 6n-kabuliinii giindeme getirmektedir. Bir
toplumsal grubun kendisine yatay (kiiltiirleyme/senkretizm) ya da
dikey (gelenek aktarimi) olarak sunulan gesitli unsurlar arasinda
yaptig1 seqim ya da tercih, (ya da bu unsurlar ‘anlamlandirma’ tar-
z1) onun iktisadi-toplumsal konumu ve siyasal yoneligiyle yakindan
bagintli olacakr.

Yukanida gizilen gergeve, “toplumsal yagsamui insan iiretimciligi-
nin liriinii ve temelde tarihsel bir siire¢” (Morris 1996 [1978]: 30)
olarak goren tarihsel-maddeci paradigmayr On-gerektirmektedir.
Bu paradigmaya gore:
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Su halde, gergek sudur ki, belirli bir tarzda iiretimci olarak faal
olan belirli bireyler, bu belirli toplumsal ve siyasal iligkilere gir-
mektedir. Ampirik gozlem her bir ayr1 durumda her tiirlii misti-
fikasyon ve spekiilasyondan uzak olarak, ampirik bir bigimde
toplumsal ve siyasal yapimin iiretimle bagintisim1 kurmahdir.
Gergek, faal insanlardan yola gikarak gergek yagam siiregleri teme-
linde bu vasam siirecimin ideolojik vansimalarnm ve vankilarim
gosterivoruz. (...) Ahlak, din, metafizik, ideolojinin tiim geri kalan
kismm ve bunlara denk diisen biling bigimleri, boyielikle artik ba-
gimsizhk gortintiisii vermemektedir. Bir tarihleri, geligmeleri yok-
tur; maddi tiretimini ve maddi etkilegimlerini gelistiren insanlar,
gergek varoluglarinin yam sira kendi digiiniiglerini ve diistinee
triinlerini de degistirirler. Biling, hayat1 belirlemez, bilinci belirle-
yen, hayattir (Marx ve Engels 1977: 24-25).

ve:

Insanlar vagamlarmm toplumsal iiretiminde vazgegilmez ve irade-
lerinden bagimsiz. belirli iliskilere, maddi iiretim giiglerinin belirli
geligim evresine tekabiil eden diretim iligkilerine girerler. Bu iire-
tim iligkilerinin biitinii toplumun ekonomik yapisim, iizerinde
hukuki ve siyasal listyapiin yiikseldigi ve belirli toplumsal biling
bigimlerinin tekabiil ettigi gergek temeli olugturur. Maddi yaga-
min iretim tarzi, genelde toplumsal, siyasal ve entelektiiel yagam
siireglerini bigimlendirir (Marx 1977a: 503).

Galiyma, genel olarak dini ve dine iligkin tiim motifleri,
Marx’tan yukarida yapilan alintida ifade edildigi iizere, ‘toplumsal
biling bigimleri’ arasinda tamimlamaktadir ve bu motiflerin maddi
yasamin iiretim tarziyla ve bunun siyasal bigimlenisiyle baglanti
olarak ele alinmasi gereginden hareket etmektedir. Cahymanin te-
mel savi, ‘Hermes’ten Idris’e’ yonelen déniigiimler siirecinin, soz
konusu tarih kesitinde iiretim tarzlan ve iiretim ve miilkiyet iligki-
lerindeki degisimlere kogutluk arz ettigi, farklilagan Hermes motif-
lerine (Hermes, Hermes Trismegistus, Mercurius, Idris) yiiklenen
farkli anlamlandirmalarin, degisen iiretim tarzlanyla birlikte farkl-
lagan toplumsal/simfsal kogul ve iligkilerle kopartilmaz bir tarzda
ilintili oldugu yolundadur.
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Mortifin ‘gelenek’ olarak tamimlanabilecek siiregenligini ise, her
tarihsel durakta belirli bir katman, kentli orta katmanlar, tacirler, za-
naatkarlar ve meslek erbabi (6zellikle hekimler, eczacilar, sahaflar,
gevirmenler, alimler) tarafindan benimsenmis ve uyarlanmig olmasi
saglamaktadir.*® Klasik ve geg antikitede ve Islam ortagaginda bu
katmanin, bir ‘egemen suuf olarak tamimlanamayacag agiktir. Ince-
leme konusu olan tarihsel kesitte bu gruplar sahneye, her zaman si-
yasal iktidar elde tutan toprak sahibi simflarin yam baginda, onlarla
hem dayamgma hem de rekabet iginde, kendi simfsal rasyonellerini
ve stratejilerini iireten ‘tabi’ bir suuf ya da katman olarak ¢ikimakta-
dir. Miilksiizlerden (koleler, kir ve kent yoksullari, kol emegiyle ge-
¢inmek durumunda olan alt katmanlar) degildirler; konumlar1 yone-
tici simfa daha yakindir. Onun kollayiciiginin rehavetini her zaman
yegler goziikseler de, tam bir tabiyete de boyun egmemektedirler.
Servetlerinin topraktan ¢ok paraya bagh olusu, antikitenin bu istik-
rarsiz deger birimi kadar ikircikli kilmaktadir konumlarini. Her an,
bir monarkin kaprisi ya da para politikalarindaki degisiklikler dogrul-
tusunda tiim varliklanim (hatta yasamlarini) kaybetme riski altinda-
dirlar; dahasi yerel rekabetler, istilalar, fetihler, degisken gii¢ denge-
leri ayaklarinin altindaki zemini tiimiiyle kaydirabilmektedir.

Buna kargilik, hayirsever elini her dem yoksullara uzatan bir he-
kim, servetinin bir boliimiinii yoksul hastalarla paylagmaya hazir
bir tacir ya da miilksiizlerle dostlugu kral sofralarina yegleyen bil-
ge-alim de olsalar, alt simftan da degildirler.

Vovelle (1990: 114-125) daha ge¢ bir donemde (erken mo-
dern ¢ag) izini siirdiigli bu katmanlara ‘kiiltiirel aracr’ aduu ver-
mekte ve ‘toplumsal diinyamn imalatgilar’ (demiurge) olarak nite-
lemektedir:

Popiiler diinyaya ait olmamakla birlikte higbir zaman elite de

katilamayan, kendi temsiller diinyasim bigimlendiren ve boylece
de, André Breton’un son zamanlarda moda olan siirrealist teri-

> Weber (1964: 96)’in, “alt orta snutlarda, koyliligiin tersine, cemaat dinlerine,
sclamet dinine ve nihaycet rasyonel ctik dine bir ¢gilim bulundugu” yolundaki sap-
tamast konumuz agismdan énemlidir.
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mini odiing alirsak, ‘esinlenmigler/inspirés’ statiisiine yiikselen
grubun sosyo-ekonomik konumu

ndan s6z ederck s0yle siirdiiriir tartigmasini:

Ister “naif, ister ‘esinlenmig’, ‘toplumsal diinyanin imalatgilar’
ya da ‘kiiltiirel yari-kastlar’ densin, konunun zenginlik ve karma-
sikhgmnin bir yansimasi olan gok sayida olasi yaftayla kargimiza
¢tkmaktadirlar. Incelendiginde, genellikle bir hayli tuhaf ve go-
rinigte gizli bir kigisel seriiven igine kilitlenmig olan bu marjinal
figlrler, elit ve halk simflan kiiltiirleri arasindaki sahipsiz arazi-
de durduklarindan, ¢ok daha genig toplumsal gruplar arasinda
deliller sunabilirler. (...) Guglilerin diinyasiyla giigsiizlerin diin-
yasi arasinda yer alan aradakilerin istisnai ve ayricalikh bir ko-
numu vardir, ama bu, aym zamanda ikircikli bir konumdur;
onu hem bagat ideolojilerin bekgi kopegi, hem de devrimci fikir-
lerin sozciisii olarak gorebiliriz. Bir bagka diizlemde, kimliginde
birlegen gesitli etkileri edilgince yansitirken, kosullar elverdigin-
de, kendine egsiz bir diinyanin ifadesi olan bir dil imal eden,
Barthes’in (...) terimiyle, logorfétc olmaya her zaman hazirdir
(Vovelle 1990: 117-118).

Vovelle’in sansi, bu katmanlari, ‘goriiliir’ olmaya bagladigi bir
donemde, modern ¢ag baglarinda gormily olmasidir. Projektore
yakalanmasindan kisa bir siire sonra bu katman, ‘*kendisi-igin simf’
olma yo6niinde hizh bir gelisim gostererek Avrupa’yi sarsan burjuva
devrimlerine onciiliik edecektir.

Bizim ele aldigimiz dénemde, boyle bir durum s6z konusu de-
gildir. S6z konusu ara katmanlar, siyasal iktidarin diigiinii kurma-
nin dahi hayli uzagindadirlar. Tek yapabilecekleri, kendi varolug ve
siyasal iktidardan pay alig kogullari bigimlendirecek birikimlerine
sahip ¢tkmak, onlar1 bu stratejik hedefler dogrultusunda yeniden ve
yeniden bigimlendirmek ve maniple etmektir. Hermes’si (daha
dogrusu hermetik) gelenek, bu stratejik kullamim igin énemli bir
malzeme sunmaktadir bu katmanlara. Hem gerektiginde kendileri-
ni gizleyebilmeleri, hem de ‘gizli ilim ve tekniklerin’ sahipleri ola-
rak giin yiziine gikip yetilerini kendilerine konum saglayacak pra-
tiklerde kullanabilmeleri agisindan...
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2) Yontem Uzerine

Bu g¢ergevede, ¢aliyjmada Hermes motiflerinin ortaya ¢ikug
Grek, Helenistik, Roma ve erken Islam dénemlerinin iiretim tarz-
lart ve iligkileriyle Hermes motifine her ¢agda farkl bir anlamsal
igerik yiikleyen (dinsel) diisiinsel bigimlenigler arasmndaki iligkiler
aragtinlmaktadir.* Cahgmanmn vurgusu, gimdive degin ¢aliymanin
¢ergeve olarak cle aldign baglamda fazla irdelenmemig olan Islam
Imparatorlugu dénemi iizerinedir ve Harran Sabiilerivle erken Is-
lam bigimlenisi arasindaki ctkilegim (kiilttirleyme ya da senkretizas-
yon) iizerinde durulmaktadir. Uretim tarzlar1 ve iligkileriyle dinsel
(diistinsel) bigimlenigler arasindaki iligkilerin mekanistik bir neden-
sellik anlayigiyla ele alinmadigini burada vurgulamak gerekmekte-
dir. Aragtirici, en azindan Bat kiiltiirel baglamim olugturan bile-
senler soz konusu oldugunda, dinin ve her tiirlii dinsel soylemin,
sckiilarizmin bigimlenip bagat siyasal sdylem haline gelisine degin,
temel ideolojik ifadelendirme tarzi ve simfsal geligkilerin tagiyicisi
oldugu goriigiindedir. Din bir yandan yonetenler agisindan siyasal
iktidarin megrulastiricisy, bir yandan iktidar digt toplumsal kesimle-
rin iktidar yapilarina eklemlenme ¢abalarmm ideolojik zemini, bir
yandan da iktidar karsit1 giiglerin simfsal miicadelelerinin ifadelen-
diricisi (kimi heterodoks hareketlerde oldugu gibi) gibi zit iglevler
tistlenmigtir. Su halde temel (iktisadi altyapr: {iretim tarzi ve iire-
tim ve miilkiyet iliskileri) ile (dinsel) diisiinsel bigimlenigler arasin-
daki iliskiler siyasallik dolayim iginde irdelenmelidir.

Buraya kadar sdylencnleri toparlayacak olursak; ‘Hermes'ten 1d-
ris’e’ yonelen siirecin, bir bakima, tikel Grek pofisinden (‘imparator-
luk’ fikrini fethe gikugi Dogu toplumlarindan 6grenen Iskender’in
Helenistik ‘diinya’ imparatorlugu araciigiyla) Roma kozmo-
politinizmine ve bunun varisi olan Hiristiyan, ardmdan da Islam
okiimenizmine gegls siireci oldugu séylencbilir. Bu tiimellestirici sii-
reg, ‘kaplama alany’ igine dahil ettigi toplumlarm iktisadi ve siyasal

3% Benzer bir yaklagim ornegi olarak Green'in (1985) gnostisizmin antik Misir’da Pro-
leme ve Roma tiretim tarzlanyla iligkilerini sergileyen onemli galigmasi gosterilebilir,
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yasamlarim yeniden ve yeniden orgiitlerken, onlari igine soktugu et-
kilesim agr ¢ergevesinde kiiltiirel tikelliklerini de kirmug, senkretistik
ve biitiinlestirici bir yonelis igine sokmugtur.*” Bu senkretizasyon ve
biitiinlegme siireci iginde dinsel (ve tiim kiiltiirel) geleneklerin vagar-
gy, igine yerlestikleri yeni baglamlara uyum saglamalariyla miimkiin
olabilecektir. ‘Uyum saglama’ ise, 6znesiz bir iglem degildir; bu ge-
lenckler, maddi vagam tarzlarun veniden lireten ve orgiitleyen top-
lumsal katmanlar tarafindan siirckli yeniden yorumlanmaw gerekti-
rir. Yeniden vorumlama ve anlamlandirma, bu katmanlarn maddi
varoluslartyla ve kendilerini siyasal itadelendirig tarzlanyla bagntih
olarak gergeklegmekeedir. Bu nedenle, Grek mitolojisindeki Hermes
motitinin nasil olup da Islam inancasindaki Idris Peygamber'e do-
niigtiigiinii gorebilmek, klasik antikiteden erken ortagaglara uzanan
tarih kesitinde Dogu Akdeniz havzasinda gergeklegen iktisadi ve si-
yasal doniigtimleri ve simfsal mevzilenigleri izlemeyi gerektirmekre-
dir. Cahgmann izleyecegi yontem de bu olacakur.

CALISMANIN TEKNiGI VE SINIRLARI

Yukaridaki verilerden kolaylikla gikarsanabilecegi tizere, ¢ahs-
ma, kaynaklarn degerlendirilmesi iizerine inga edilecektir; tarihsel
bir olguyu konu edindiginden antropolojinin dogrudan (katilimci)
gozlem tekniginin avantajlarindan yoksun kalacakrr.

Gahigina, igleyecegi konunun genigliginden kaynaklanan kimi so-
run ve suurhiliklart da igermekeedir. Ilkin bu qaligma, (bilebildigimiz
kadariyla) bir dinsel gelenegin dontigiimlerini bigimlendiren dina-
miklerin agimlanmasi yoniinde ilk girigimi olugturmaktadir. Donii-
siimler siireci antikiteden erken ortagaglara dek uzanan 2000 yilhk
bir tarih kesitini ve genig bir cogratyayr (Dogu Akdeniz havzasi)
kapsamaktadir. Ote yandan, aragtirici, bu uzun zaman kesitinin her-
hangi bir duragina iligkin bir uzmanliga da sahip degildir. Ornegin,
birincil kaynaklara ulagabilecek dillerden (Grekge, Latince, Aramca,
Ibranice ya da Arapga) herhangi birini bilmemektedir. Bu nedenle

% Bu konuya iligkin olarak 6zcllikle bkz. Angus (1975 [1928]: 1-22).
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birincil kaynaklara, ancak erigebilecegi dillerden birine ¢evrilmis ol-
malar1 durumunda ulagabilecektir. Ote yandan, 6zellikle Hermes ge-
leneginin Islam’a aktariiginda anahtar rol iistlendigi belirtilen Har-
ran Sabiileri’nin toplumsal, iktisadi yasamlari ve siyasal orgiitlenigle-
rine iligkin pek az verinin bulunmasi, ¢aliymay: siirlayacak olgular-
dan biridir. Ancak hemen belirtmek gerekir ki, ¢alisma bir tarih ¢a-
bsmast olmayacakeir; tarihsel bir kesiti betimlemek amacim giitme-
mektedir. Iddias, antropolojinin tarihsel bir siireci tarihsel maddeci
bir bakisla irdeleyebilecegini gostermekten ibarettir.

Marksist antropoloji literatiiriiniin din konusuna fazlaca egil-
memig olmas*® ¢aligmanin ontindeki soru(n)lardan bir bagkasini
olusturmaktadir. Cogu Althusser’in yapisalci-Marksizm’inin etkisi
altindaki Marksist antropologlar, ¢abalarm, genellikle inceledikleri
(sanayi-Oncesi ya da somiirge) toplumlarin iktisadi-siyasal yapilar-
ni ¢oziimlemeyle sinirlama egilimindedirler.* Dini, dinsel motifleri
sorun edinen ender Marksist antropologlardan Godelier’nin ya da
ornegin selamet dinleri tizerinde duran Worsley’in (1957) ¢aligma-
larmin odagy ise, bu ¢aliymaninkinden, herhangi bir 6rnek sagla-
yamayacak kertede uzaktir.

Gahigmanin 6niindeki sorunlardan bir baskas: da, isledigi 6zgiil
konunun mahiyetinden kaynaklanmaktadir. Giiniimiizde hermetik
gelenege ilgi, genellikle birbirine bagh ve/fakat karsit iki kesimden
gelmektedir: Okdiltistler ve din tarihgileri. Okiiltist gevreler, genel-
likle Hermetizm’de Kilise dogmalarinin ¢ergevesini agabilecekleri
ezeli-ebedi bir bilgeligi arama (ve bulma) egilimindedirler.*” Yakla-

8 Nitckim, Morris’in (1996 {1987]) énemli ¢aliymasinda, din antropolojisine ilig-
kin Marksist vaklagimlarin anlatsi, Marx ve Engels’in genel olarak “din™ konusun-
daki gorigleriyle simrl tutulmugtur.

¥ Marksist antropoloji konusunda bkz. Bloch [1991 (1983)]; Donham (1990);
Godclier (1977).

¥ Internet'te Hermetizm, Hermes Trismcgistus, simyva vb. anahtar sozcikleriyle
yapilacak kisa bir gezinti dahi, bu egilimin giinimiizde de —olasihkla okiltizmin Ba-
t'l dlkelerde yeniden bir ilgi odagr haline geligine bagh olarak- bir hayli revagra ol-
dugunu gostermeye  yeteeektir. Bu galiymada bagvurulan Lory (1988), Faivre
(1987, 1988a, 1988b) gibi kaynaklar bu yaklagima ornek gosterilebilir.
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simlar1, dogasi geregi tarih-digidir. Din tarihgileri ise, Hermetizm’e
Eski ve Yeni Ahit’in kiiltiirel ¢evrelerini yeniden kurgulama ¢abala-
n iginde ilgi duymuglardir ve incelemeleri genellikle Hermes Tris-
megistus’le hermetik gelenegin kaynagina iliskin tartigmalar (Misir-
I, Grek, Iranl...) iizerinde odaklagmstir;*!' dahasi Islam Herme-
tizmi’ni genelde digta birakmaktadirlar. Islam Hermetizmi'ne ilig-
kin ¢ahgmalarin ise, genelde Hermesgi gelenekteki tematik siire-
genligi izleme kaygisini giitmeksizin, ‘oryantalist’ bir ¢ergeveye yer-
lestikleri gozlemlenmektedir (6rnegin bkz. d’Herbelot 1995
[1777]; Plessner 1954). Islam Hermetizmi’nin irdelendigi bir bag-
ka alan ise, bilim tarihidir. Her durumda, ‘Hermes’ten Idris’e’ yo-
nelen siireg, bizzat Hermetizm’i konu eden aragtirmalarda, bir
yandan pargah, donemsel bir yandan da iktisadi-toplumsal-siyasal
baglamlardan yahtilmig olarak irdelenmistir.

Bu durum arastirictyr her iki alanda da dikkate alabilecegi ve
kendini sinayabilecegi 6rneklerden yoksun birakmaktadir: Tarihsel
maddeci yontemle yapilmig ¢aliymalar din ile ancak ¢ok genel bir
diizlemde ilgilenir, (Hermes, Hermetizm gibi) tikel dinsel motif ya
da geleneklerin ¢6ziimlenmesinden uzak dururken, tikel dinsel ge-
lenek ¢6ziimlemeleri de bu gelenekleri, bigimlendiricisi olan gergek
insanlarin iktisadi-siyasal-toplumsal kosullariyla baglantilandirma
kaygisindan uzak goriinmektedir.

Su halde, ¢aliyma, Marx’in “biling hayat1 belirlemez, bilinci be-
lirleven hayattir” saptamasindan hareketle, bir yandan din(ler) tari-
hiyle ile maddi yasamin tiretim kosullari, bir yandan da din antro-
polojisiyle tarih bilimi arasinda yeniden bir yakinhk kurma ¢abasim
olusturacaktir. Daha dogru bir anlatimla, tarihsel maddecilik yon-
temiyle tarihsel bir siireci din antropolojisi kavramlarn ¢ergevesinde
yeniden kurgulama girisimini olusturacakur. Yukarida belirtilen
sorun ve sinirhliklarin iistesinden ne 6lgiide gelebilecegi ise, izilen
gergevede, tiimiiyle aragtiricinin kapasitesine iligkin bir sorundur.

M Eki ve ¢agdag Hermetizm aragtirmalarina iligkin derli-toplu bir degerlendirme
i¢in bkz. Copenhaver (1992: I-lvii).
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Simdiye dek soylenenleri aragtirmanin sorunsali ger¢evesinde
bir kez daha ifadelendirmek gerekirse:

1) Gahigyma, geleneksel bir dinsel motifin (Hermes), Dogu Akde-
niz kiiltiirel ortaminda klasik antikiteden erken ortagaga, Islam soy-
lemine aktariliginin dinamiklerini aragtiracakur. Tarihsel olarak klasik
antikite (Grek ¢ag1), Helenistik devir, Roma ¢ag1 ve Islam ortagagini
kapsamakla birlikte, vurgu, Islam dénemi iizerine olacak, Islam’da,
gerek halk dini gerekse batini ya da tasavvufi diizlemlerde bir ‘kiiltiir
kahramanr’ olarak kurgulanan ve Hermes Trismegistus ile 6zdeglesti-
rilen Idris Peygamberin Miisliman kiiltiiriine aktariiginda anahtar
rolii oynayan Harran Sabiileri {izerinde durulacakur.

2) S6z konusu aktarim siirecini, kiiltiirel antropoloji kiiltiirel
degisim siireglerinden ‘kiiltiirleyme’, karsilagurmah dinler tarihi ise
‘senkretizm’ terimleri ¢ergevesinde agiklamaktadir. Ne ki, gerek
‘kiiltiirleyme’nin  gerekse ‘senkretizm’in  dinamuklerr, tarih aragtir-
malar1 s6z konusu oldugunda, bu disiplinler agisindan fazla agim-
lanmug degildir. Iki farkl kiiltiirel ya da dinsel 6riintiiniin ‘temas’,
genel olarak, kiiltiirlesme ya da senkretizm igin yeterli kosul varsa-
yilmugtir. Bu dinamikleri, iktisadi-siyasal-toplumsal baglamlar {ize-
rinde ¢6ziimleme ¢abasina, s6z konusu disiplinler tarafindan, so-
miirgecilik sonrasi kiiltiirel (toplumsal) olugsumlarin irdelenmesi
amaciyla yeni yeni girigilmektedir.

3) Galiyma, s6z konusu dinamiklers iktisadi ve siyasal olarak ta-
mimlamaktadir. Tktisadi dinamikler, s6z konusu kiiltiirel alanda ve
tarihsel siiregte, toplumlarn {iretim tarzlan ve iliskilerinde gergek-
lesen degisimleri verir. Bu degisimler, bolge toplumlarimn sinifsal
konumlanglarini ve bu konumlaniglarin giindeme getirdigi iktidar
iligkilerini, yani siyaseti siirekli olarak yeniden bigimlendirmektedir.

CGaligma, herhangi bir (dinsel) gelenegin bigimlenisinin, iginde
gergeklestigi toplumsal baglamda olagelen iktisadi ve siyasal degi-
simlerden soyutlanarak ele ahnamayacagim savunmaktadir. Giinkii
gelenekler de dahil kiiltiirel verilerin, olgularin tagiyicisi, yasayan,
birbirleriyle belirli iiretim ve miilkiyet iliskilerine giren, farkli ikti-
sadi-siyasal ¢ikarlara sahip ve bu nedenle de qatsan insanfarcir. Etkin
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6zne durumundaki insanlar, daha dogru bir deyisle, onlarm olugtur-
dugu toplumsal grup, kesim ya da siuflar, gegmig kugaklardan dev-
raldiklar1 ve ‘gelenek’ kabul ettikleri, yani ideolojik mesrulagtiricilik
islevini yiikledikleri motifleri, kendi siifsal (grupsal/kesimsel vb.)
stratejilerini ifade edecek tarzda yeniden yorumlayarak kullanirlar.

Bu durum géz 6niinde bulunduruldugunda, bir gelenegin akta-
rim stirecinde miilkiyet dolayisiyla da siyasal iktidar nezdinde farkl
konumlaniglara sahip toplumsal katmanlar ya da suuflar igin farkh
anlamlar yiiklenecegi ortaya ¢ikar. Ele alinan tarihsel siiregte, bu
katmanlar ya da siiflar en azindan yonetenler ve yonetilenler ikili-
gini yansitmaktadir. Yonetilenler diizlemi bize genel hatlariyla hakk
din/ni verirken, yoneticilerin (ya da genel olarak) egemenlerin
diizlemi toplumsalligi (kiiltiirii) siifsal ¢ikarlari dogrultusunda
doniistiirme ¢abasi olarak da tammlanabilecek sdeolojrye denk
diigmektedir. ‘Hermes'ten Idris'e’ yonelen siireg, her evresinde her
iki diizlemin (6zellikle kentli ‘ara/orta’ katmanlar: zanaatkar ve ta-
cirler, kentli entelektiieller: hekimler; eczaalar vb. agisindan) birbi-
riyle ctkilesimi gergevesinde ele alinacakur.

4) Calymada, yontem olarak, “maddi yagamm iiretim tarzinmn
genelde toplumsal, siyasal ve entelektiiel yasam siireglerini bigimlen-
dirdigi”ni (Marx 1977: 503) savunan tarihsel maddecilik benim-
senmigtir. Bu yontem uyarinca, s6z konusu tarihsel siirecin her bir
evresinde iiretim tarzi ve iligkileri, bunlarin siyasal alandaki yansima-
lar1 ile (dinsel) diigiinsel bigimlenigler arasindaki iligkiler ele alinacak,
Hermes-Idris motifinin bu evrelerin ve toplumsal katmanlarm her
birine denk diigen sekillenisi ile bu sekillenisin s6z konusu katmanla-
rin diinya gortisleri ve ideolojileriyle baglantilari irdelenecektir.

5) Sonug olarak, ¢aliymanimn bir tarih aragtirmasi degil, bir din-
sel gelenegin tarihsel siireg igindeki doniigtimlerinin, tarihsel mad-
decilik yontemiyle, din antropolojisinin terimleri g¢ergevesinde
agimlanmas: oldugu vurgulanmalidir. Arastiric, sorun boyle ifade-
lendirildiginde, tarihsel formasyon ve birincil kaynaklara ulagma
konusundaki siirhiliklarinin belirleyici olmayacags goriistindedir.
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1I-

GREK HERMES'I

HERMES'IN OYKUSU

Grek Olympos’unun en ikircikli tanrilarindan biri kugkusuz, tan-
rilarin ulagy, haberci, belagatin, agiklarin, gegislerin, doniigiimlerin,
esigin, ¢obanlarin, yolcularin, hirsizlarin, tacirlerin, miibadele ve s6z-
lesmelerin ve yalamin tanrisi, Hermes'dir (Iyon-Attik lehgesinde
‘Epung -ov, destanda Epuewms ya da Epusiag, Beotya’da Epuag,;
Lakonya ve Arkadya’da Epuav, -avog; Teselya’da Epuacg).!

Kahn-Lyotard’in belirttigi tizere (1981: 500) Olymposlular ara-
sinda tam oliimstizliik statiisiinii sézlesmeyle kazanan tek tanr: olan
Hermes, Olympos bastanrisi Zeus’la Arkadya’h nymph Maia’nin og-
ludur. Tanriin kahraman olarak sahne aldigi tek mitos olan (he-
men tiim diger Grek mitoslarinda Hermes ikincil roldedir) ‘Her-
mes'e Homerik Ilahi’de tanrinin kiiligine iliskin bolca ipucu veren
ilging bir 6ykii nakledilmektedir. Buna gore Hermes dogar dogmaz
besiginden hemen dogrulup, magarasindan ayrilarak Apollo’nun sii-
riilerini aramaya ¢ikar. Yolda karsilagtigi bir kaplumbaganin igini bo-
saltp okiiz derisiyle kaplar ve kegi bagirsagindan yedi tel gererek bir
lir imal eder. Lirini begigine yerlestirdikten sonra, tanrilarin siiriileri-

! Cins isim olarak £pUNG | §OE. gppai, Lat. herna, -achermaik stitun anlamina gelir.
Tirkge'ye “tag yigimina ait olan” (Omo 1979: 106) olarak gevrilebilecck olan Her-
mes’in Exisk dilindeki kargihgy, Turms, Latinee’de ise Mercuriustur (Bkz. Sicbert
1990: 285). Sonralan fallus, Hermes’ce ait tag siitunlarin belirgin bir 6zelligi olarak
kalmigtir ve bu da kadim bir bereket (bitkilerden gok stirii hayvanlarinin goggalmasi)
tikrine bir gondermedir (bkz. Otto 1979: 106). Ne ki Otto (1979: 111). bu “bere-
ket” tikrinin, “reme™den gok “hirsizhik/hile™ ile baglanah olduguna dikkat geker.
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nin otladigy Pieria daglarma dogru yola koyulur. Bunlar arasmdan
clli sigin galarak geriye dogru vyiiriitiip Onchestus ovasindan gegirir.
Burada yagh bir adam bagmu budamaktadir. Hermes, adama, gor-
diiklerini unutmasuu ihtar ederek yola devam eder ve ay dogdugun-
da Apollonun sigirlarini Alpheus wrmagi kiyisina ulagtirir. Burada
bigaguu bir defne dalina siirterek ates yakar;® iki inegi kurban edip
derilerini yiizer, ctlerini on iki pargaya ayirip tanrilara sunar. Inckle-
rin geri kalan kisimlarim ise ategte yakar.

Ardindan yamk dallar, kiilleri ve diger sug delillerini yok edip,
safak vakti Cyllenc’ye doner, begigine yatip masum bebek rolii oy-
namaya koyulur. Ancak Maia, onun bu hirsizlama gidis geligini
tark etmistir. Hermes, annesinin azarlarina gu sézlerle kars1 gikar:

Anne, neden beni anasinin azarlarindan korkan, yiiregi birkag
azar sozcligii bilen zayif bir bebek gibi korkutmaya galigiyorsun?
Hayir, kendimi ve seni siirekli besleyebilmek igin en 1yi plam
deneyecegim. Ileri siirdiigiin gibi, tanrilardan uzakta, sunu ve
dualarla beslenmeden burada kalmak bize gore degil. Siirekli
zengin, varlikli, ellerinin altinda tahil ambarlar1 olan 6liimsiiz
tannlarla yoldaglik etmek, karanhk bir magarada pineklemekten
yegdir; Apollo’nun sahibi oldugu ayine ben de girecegim.

Eger babam bunu benden esirgerse, hirsizlarin efendisi olmaya
gahgacagim -ve bunu yapabilirim de. Ve eger Leto’nun ganh
oglu (Apollo —b.n.) beni ararsa, sanirim bagi daha biiyiik bir be-
laya girecek. Giinkii Pytho’ya gidip onun gorkemli evine girecek
ve oradaki harika tig ayaklilari, kazanlari, altimt ve bol parlak
demiri yagmalayacagim ve bunu sen de goreceksin (164-182).

Ana-ogul arasinda bu konusma gegerken Apollo Onchestus’a
varir; stiriilerinin eksildigini goriince, Hermes’in daha 6nce kargi-
lagtig1 yash adama oralarda kimseyi goriip gérmedigini sorar; sigir-
larim kimin ¢aldigi 6grendigindeyse solugu Cyllene’deki maga-
rada alir. Agabeyinin geldigini géren Hermes, kiigiik ve ¢aresiz bir
bebek gibi kundaginm iginde kivriip uyuma taklidi yapar. Evi ara-

2 Hermes’e Homerik [lahP’ye gére sopayla atey yakma sanatimin mucidi Hermes™dir
(4.112).
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yan Apollo, kardegine sigirlarm nerede oldugunu sorar. Hermes
ise, kendisinin yalmzca anasimn siitlinii emip uyumaktan bagka
kaygis1 olmayan kiigiiciik bir bebek oldugu, sigirlar ise, ne gordii-
gii ne de haberi oldugu yolunda yamtlayacak, ve sigirlari kimin
¢aldigim bilmedigine babasinn bast tizerine yemin edecektir.

Apollo ikna olmamugtir. Onun bundan béyle tanrlar arasinda
sonsuza dek hirsizlarin efendisi olarak amlacagm séyleyerek gocu-
gu kapugi gibi yola diiger. Tartiga tartisa Olympus’un tepesine ula-
sirlar. Apollo Zeus’un huzurunda kardesinden sikayetgi olur. Her-
mes ise yeminlerle babasina daha yeni dogmus bir bebek oldugu,
sigirlarin nerede oldugunu bilmedigi, agabeyinin ise higbir tamg
olmaksizin magaralarina gelip kendisini hirsizhikla suglayarak hirpa-
ladig1 masalini anlatir.

Zeus, yeni dogmug oglunun kurnazhgindan hoglanmugtir; giile-
rek Hermes'ten agabeyini sigirlara gotiirmesini ister.

Hermes, Apollo’yu Alpheus’a gotiiriir; bebek kardeginin yiiz-
diigli iki inegin derisini géren Apollo'nun sagkinhgi daha da art-
mugtir. Dallarla kardesinin  kollarim  baglamaya kalkigir; ancak
Hermes’in biiyiilii giicliyle dallar yere diigiip Apollo'nun sigirlarin
sarmalayan sarmagiklara doniisiir.

Hermes, agabeyinin yiiregini yumusatmak igin lirini eline alip
tanrilarin Sykiilerini anlatan bir garki sdylemeye koyulur. Lirin tel-
lerinden ¢ikan tinilar, Apollo’yu hayran birakmstir; kardesinin ve
anasimn Oliimsiiz tannlar arasma girmesini saglayacagina, ona ¢o-
mert armaganlar sunacagna ve higbir zaman ihanet etmeyecegine
yemin eder. Hermes ise ona lirini armagan edip, karsihginda siirii-
lerini ister ve alir. Iki kardeg siiriileri kutsal otlaga siiriip Olympus’a
donerler. Zeus, iki oglunun arasindaki anlasmadan hosnuttur; an-
cak Apollo’nun kaygilar1 hila stirmektedir:

Maia’nin oglu, kurnaz varlik; lirimi ve yayim benden ¢almandan
korkuyorum; zira Zeus, seni bereketli topraklarda insanlar arasin-
daki takas iglerini gergeklegtirmekle gorevlendirdi. Eger bana tan-
rilarin biiyitk yeminiyle, ya bagimi sallayarak ya da giiglii Styx su-
lar1 {izerine ant igersen yiiregime su serpmig olacaksin (514-521).
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Hermes bagsi sallayip kardeginin higbir geyini ¢almayacagina,
onun evine yaklasmayacagina ant iger. Apollo ise, bundan boyle ne
oliimliiler, ne de Oliimsiizler arasinda kimseyi Hermes kadar sev-
meyecegine ve ona her isi yapmasim saglayacak altin bir asa vere-
cegine yemin eder;? ancak onu kehanette bulunma yetisiyle dona-
tamayacaktir; bu sanati kimseye 6gretmeyecegi konusunda babasi-
na daha 6nce yemin etmigtir. Yine de Hermes’e, dilerse kendisine
gocuklugunda sinirh bir bilicilik sanati 6greten Parnasse’li lig baki-

reye gidip onlardan 6grenebilecegini s()'ylf:r.4 Zeus bu andi bagit-
lamak {izere bir kartal gonderir ve Hermes’in kehanet kuslarinn,
Urkditiicli gozIu aslanlarmn, parlak digli yaban domuzlarinin, képek-
ler ve yeryiiziiniin besledigi tiim siiriilerin, koyunlarin efendisi ki-
lar; Hades’e haber gotiirmeye yetkili tek ulak, Hermes olacakur
bundan boyle. Ve tiim oliimlii ve oliimsiizlerle dostluk edecek,
oliimlii kabilelerini karanhk gecelerde aldatmayn siirdiirecektir...

1) Hermes’in Tarihi

Kuskusuz, ‘Hermes’in tarihi’nden s6z etmek, mitik Hermes im-
gesini iiretmis ve siirdiiregelmis topluluklarin toplumsal ve iktisadi
tarihinden, gegim Oriintiilerinin gelisiminden s6z etmektir. Giinkii
Hermes imgesi (tiim tann imgeleri gibi) farkh tarihsel donemlerde,
tarkli bolgelerde iiretilen mitik inang ve yakistirmalarin bir karigi-
mindan olugan dinamik bir imgedir; ilaha yiiklenen roller o denli
karmagik ve ¢esitlidir ki, aragtiricillar zaman zaman birden fazla
Hermes’in s6z konusu oldugundan kuskulanirlar (Leach 1949:
493).° Gergekten de Hermes’e iligkin imgeler yelpazesi, tag yiginla-

% Jobes (1962: 760), bu asanin birbirinden nefret edenleri sevgiyle birlegtirme yeti-
since sahip oldugunu séylemektedir; Hermes bunu, birbiriyle kavga eden iki yilamin
ortasina atarak denemig, ve yilanlar birbirlerine sanilmiglardir: tibbin simgesi sayilan
¢itt yilanh asa simgesinin kokeni budur.

* Jobes (1962: 760), bu veriyt Apollo’nun Hermes'i zarlar ve igaretlerle kehanette
bulunma yectisiyle donartigi, ancak kchanct yaparken konugmasim yasakladig bigi-
minde yorumluyor.

® Cicero, De natura deoruntunda bu Hermes'ler ¢ogullugunu kabullenmckte ve bey
Hermes'i birbirinden ayirdetmektedir (Raingeard 1934: 527).
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rindan ¢oban-tannya; dik-falliislii bereket ilahindan 6l ruhlariun
rehberine; gymmnasélarin koruyucusundan gizli ilimlerin 6greticisine;
Zeus'un ulagindan tacirlerin tanrisina uzanan bir gesitlilik sergile-
mektedir. Ve bunlarin her biri, kendini Hermes kiiltiiyle su ya da bu
sekilde iliskilendirmig topluluklarin, bu kiiltii bigimlendirdikleri (ya
da yeniden bigimlendirdikleri) tarihsel-toplumsal duraklarla ilintili
soyutlamalar dizgesine baglanmaktadir, kuskusuz. Hermes {izerine
bir doktora tezinin sahibi Raingeard’in (1934), ilalun kiiltiiyle iligki-
lendirdigi degerleri §6ylece toparlamak miimkiindiir: magara, su,
tag, falliis, stitunlar, agaglar, hayvanlar (kartal, giivercin, horoz, ibis,
kog, kegi, geyik, at, kopek, yunus, yilan, kertenkele, kaplumbaga, ak-
rep, kelebek)... Tanr1 antropo-morfik bigimini buldugunda da kiiltii
ok farkh yonleri barindiracakur: fallik yonii® onu daha ¢ok siirtilerin
¢ogalmastyla ilintili genel bir bereket’, ama aymi zamanda kadnla er-
kek arasindaki ask iligkileri fikriyle baglantii kilmaktadir. Yam sira
gobandir, siiriilerin giidiilmesi, bakimi, ¢ogalmasiyla iliskilidir;
Zeus'un ulagidir; kiiltiir fizigin tannsidir; olilerin ruhlarnu Hades’e
iletendir; riizgarm, hirsizlarin ve tacirlerin tanrisidir; ve nihayet s6-
ziin, belagatin, biiyiiniin, gizli ilimlerin tanrisina doniistir.

Olasilikla IO 6. yiizylin son otuz yilinda Beotya'li bir ozan tara-

findan yazilmakla birlikte,® bin yillk bir tarihin tiriinii olan (Siebert
1990: 286) ‘Hermes’e Homerik Ilahi’den yukarida 6zetleyerek ak-
tardigimiz 6ykiide, antropomorfik Hermes’le baglanulandirilan tiim
degerler goriilebilmektedir: Cobanlarin, hirsizlarin, hile-hurdanin,
gecenin, sozlesmelerin, miibadelenin, tacirlerin, yalaiun tanrsi,
Olympos’lularin ulagy, Hades'in (Oliiler Diyar1) rehberi, ategin baki-

6 Antropomortik Hermes imgelerinin ayirdedici bir 6ézelligi, hemen her zaman tal-
liisii kalkik bir bigimde betimlenmeleridir.

7 Ama aym zamanda bitkilerin biyiimesi ve gogalmasiyla da ilintilidir (Raingeard
1934: 486-87)

% Bu konuda gorisler tarkhdir. fahilerin yayinaist GemolPe gore 10 675-620, Cro-
isct’yi izleyen Baumeister’e gore 620-617 arasina, Voss'a gore ise i07. yuzyil son-
lari, 6. ylizyil baglarina tarihlenmcktedirler (Bkz. Raingeard 1934: 612). Her du-
rumda flahiler, Zeus’un hilkimranhg alunda buttnleymig uyumlu bir panteon ya-
ratma ¢abalarina denk digmektedir.
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asy, Grek tannlarinin hizmetkari... Hermes’in mitolojik  kimligi,
Homeros’ta tamamlanmug gozitkmektedir; sonradan gelenler bu im-
geye birkag rotug eklemekle yetinmiglerdir (Ne ki, mitik 6ykii kendi-
sini yeniden lireten her bir toplumsal-tarihsel durakta yeniden yo-
rumlanarak doniistiiriilmektedir). Ege ¢evresinde Hermes'in gegmi-
sinin Homeros ve Hesiodos'tan, yani 10 9. yiizyildan ¢ok gerilere
dayandigim saptamak 6nemlidir.

Otto’nun (1979: 104), ‘gergek’ bir Olympos’lu oldugunu soy-
lemesine kargin, Raingeard (1934: 536-42), Olympos’luluguna
iliskin verilerin Hermes yazinmina ozan ve filozoflarca sonradan ck-
lendigi, onun koékeninde chthonien (yeraltiyla iliskili) bir tann ol-
dugu kamisindadir. Raingeard (1934: 584-85) Tesalya’ya Pelasglar
tarafindan getirildigini di'1§iindiigiig Hermes’in anayurduna iligkin
olarak ise gunlar soyler:

Bu denli ¢ok belirsizlik nedeniyle en iyisi ¢ok genel bir sonuca
varmak. Hermes belirgin bigimde Arcas'® ve soyunu korumakta-
dir. Babalar sayilmadigi yerde yerel kahramanlarla karigtigim ve
Pan’la boy olgiistiigiinii diigiinityoruz. Tann (I0) 15. yiizyila
dogru ya yerellesme siirecindeki bir yabanci, ya da —bir siyaset
bilgesi bu varsayimi hevesle benimseyecektir- krali litfun destek-
ledigi bir yerlidir.

Bu son durumda, Hermes Arkadya Pelasglarr’nin bir tannisi ola-
caktir. Pausanias, Arkadya’mn eski adimin Pelasgya oldugunu akta-
nr. Arcas lilkesinin yerini bilememenin bizi ittigi ¢tkmazdan onii-
miize bir yol agiliyor. Ephore Pelasglann kokenini Arkadya’ya yer-
legtirirken bagka yazarlar onlarin Tesalya ¢ikigh oldugunu diisiin-
mektedir. Pelasgos, Arkadya ya da Tesalya kral idi ve kih
Alchélacos’un bir kolu, kih Argos korfezine dokiilen bir irmakuir.
Eolya’da Cyllene kenti vardir ve Eolyalilar daha 6nceleri Tesalya’da
yagamaktaydilar. Hermes bu haliyle goger bir halkin tannisidir...

i Raingcard (1934: 596-610), yinc de Hermes’in pek gok dogulu (Mcezopotamya
ve Anadolu), giineyli (Misir ve Libya), hatta batih (Italya, Galya, Almanya) ozcllik
tasidigim beliremekee.

10 Ava-nymph Kallisto ile Zeus'un, kendisinden sonra Arkadyahlar adini alan Pelo-
ponisos Pclasg’hlar tizerinde hiikiim stiren oglu (Grimal 1997: 97).
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Herodotos’tan harcket eden Thomson’a (1983: 189) gore de
Hermes, Pelasg kokenli goban-tanridir. Burada bir parantez agip He-
rodotos’un (II, 51) bu konuda séylediklerini aktarmakta yarar var:

Buna kargihk (Grekler -b.n.) phallos’u kalkik Hermes figiiriinii
Misirhlardan 6grenmemiglerdir. Bunu ilk olarak Atinahlar Pe-
lasg’larda, 6biir Yunanhlar da Atinahlarda gérmiiglerdir. Atinali-
larin Helen irkina baglanmalar, Pelasg’larin gelip onlara komgu
topraklarda yerlesmelerinden ve Hellen’ler arasinda sayilmala-
rindan daha oncedir. Samothrake’ye Pelasg’lardan miras kalmig
olan kabir!! sirlarim1 bilenler, ne demek istedigimi anlarlar; son-
radan Atina yakinlarina gelmis olan Pelasg’lar, daha once Sa-
mothrake’de oturmuglardir ve Samothrake’lilere bugiinkii sirlari
onlar birakmuglardir. Bu phallos’u kalkik Hermes heykellerini
Pelasg’lardan 6grenen obiir Yunanhlardan 6nce yapan ve gogal-
tan Atinallardir; Pelasg’lar bu konuda, Samothrake sirlarina ya-
banci olmayanlarin bildikleri bir kutsal gelenck birakmuglardir. 2

Pelasg’lar bilindigi gibi, tarihoncesi ¢aglarda, Ege denizinin ku-
zey kesimlerinde [Makedonya kiyilarindaki Akte, Kreston, Lemnos
(Limni) ve Imbros (Imroz) adalari, Samothrake (Semendirek),
Troas, Lidya, Lesbos, Khios, Propontis’in (Marmara denizi) giine-
yi, Troas] yasamug bir halktir. Yunanistan’daki varliklari ise Akhali-
lardan 6ncesine dayanmaktadir ve Dodona’da, Tesalya ovasinda,
Beoetya ve Peleponnes’deki Akhaia bolgesinde izlerine rastlamur;

' Kabirler (kaberron, esas tapnaklan Samothrake’de (Semendirek) olmakla birlik-
te, kiiltleri Dogu Akdeniz havzasinda yaygin esrarengiz tannlar, daha dogrusu das-
morlardir. Haklanindaki gesitli yorumlardan bazilan, onlari Hermes'le ilintilendir-
mektedir (Bu durum 6zellikle Roma gagr igin gegerlidir). “Esrarh tannilar olan Ka-
bairler adlarim uluorea ananlan cezalandinirlardi. Bu nedenle, insanlar onlan gencel-
likle biiytik tannlar olarak anarlards. (...) Klasik devrin sonundan itibaren, (...) ge-
micilerin koruyucusu olarak gorilmiglerdir™ (Grimal 1997: 352). Eliade (1962:
104)’nin onlarn madencilik ve metalirjiyle ilintilendirerck, “firtmin ustalar™ samm
aldiklarini ve “ategte giigli” olduklarinin séylendigini akearan anlansi ise, Hermes ile
“okdltlegtirilmig zanaatlar” arasinda baglant kurmaya agilan bagka bir kapidir.

12 Herodotos bir bagka yerde (V, 7) isc, Trakya krallaninin “cn buyiik saygiyr Her-
mes’c gasterdikleri”nden, “onu atalan saydiklan”ndan ve “yalmz onun adina ant ig-
tikleri”nden s6z ctmekeedir.
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kimi kaynaklarda Attika, Argolis ve Arkadya’nin yerli halki olarak
gegerler (Thomson 1983: 188). Pelasglar, tarihleri biiyiik olglide
soylencelerle oriilmiig bir halktir; esas olarak ¢obanlikla geginen
agiretler halinde orgiitlendikleri samilmaktadir; Luwi kokenli ol-
duklar ve yarimadaya IO 3.-2. binde Anadolu’dan gittikleri diigii-
niilmektedir®® (Umar 1982: 168-169; Mansel 1984: 20). Arkeolo-
jik veri kithg1 nedeniyle Hermes tapiminin kokenlerini tam olarak
saptamanmn miimkiin olmadigmndan yakinan Orgogozo (1949) da,
Klasik Cag 6ncesi Hermes kiiltiiniin ikili (tag ve kog) 6zelligine iga-
ret ederek, tanriyla baglantilandirilan kog kiiltiiniin'* Hint-Avrupa
kokenine dikkat gekmekte ve kiiltiin bu yoniiniin Akhallarca As-
ya’dan getirilmig olabilecegini belirtmektedir. Buna kargilik, kiiltiin
tagla baglantilandirilan yéniiniin otokton oldugu kanisindadir.'®
Ote yandan Lippmann (1938: 21)’in “Hermes adun gok eski gag-
lardan itibaren ‘biiyiilii giigler’e sahip bir toprak tanris: olarak Hi-
titler ve Kilikyalilar arasinda ortaya ¢iktig1” yolundaki tezi de Asya
kokeni goriigiinii desteklemektedir. Lippmann’a gore Hermes'in
Hititlerdeki adi ‘Arma’dir.

Siebert (1990: 286) ise Hermes’e iliskin en eski arkeolojik kat-
manlarin IO 2. bin ortalarina dayandigun belirtmektedir: bu veri-
lere goére Hermes, Miken panteonunun Hermahas adl ilahidir ve

3 Herodotos Pelasglan lyonlarin atasi olarak gosterip Yunanistan topraklarindan
hig ayrilmadiklarim kaydederken (I, 56), Hellespontos (Canakkale Bogazi) kiyilan-
na yerlegmig Pelasg kollanindan da soz etmekle, Anadolu baglantisina iligkin ipucu
da vermekeedir (I, 57). Thomson (1983: 191-93) isc Etriisklerle akraba oldugunu
digindigii Pelasglarin Katkasya kokenli olabileceklerine igaret eder.

14 Orgogozo (1949 1: 10-12), Argonaut’lar séylencesinin ana temasim olugturan al-
un postun ait oldugu kogun Hermes’le iligkisine dikkat gekerken, bu hayvamin krali-
yet igarcti oldugunu beliranckeedir. Bir bagka ilging oneri ise Carradice ve Price
(1985: 49) tarafindan 6ne surilmigtir: Strabon’un, Soances diye bilinen bir Kiigiik
Asya halkinin Pactolus (Sart) irmagindan koyun postlaniyla altin gikardigina iligkin
anlatisina dikkat gcken yazarlar, “altin post™ séylencesinin kokeninin bu olaya da-
yandinlabilecegini belirtmekeedirler.

1% Thomson (1983: 189) isc Acrmarnin ilk bigiminin bir Pclasg kiiltii olan kamg
yontular olduguna dikkat gcker.
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oldukg¢a farkl bir kimlikle gobanlar iilkesi Arkadya’ya gegisi Gi-
rit'ten olmugtur.'®

Tiim ticari ve sinai iddialarina kargin Grek dininin bagat unsu-
runun Grek kirsalinin geri kalmig giftgi ve gobanlarina 6zgii deger-
ler oldugunu vurgulayan Nilsson (1987: 5), Hermes’in Yunanis-
tan’daki kiiltiinii yol iizerindeki, gelen gegenin birer tag atug ya da
erzaklarindan bir pargasint sunu olarak birakabildigi tag yiginlarina
(herma, hermaion, hermaios lophos) ve bunlarin lizerinde dikili
duran iki ya da dort bagh isaret tagina baglamaktadir. Yolcular igin
bir isaret tagl degerinde olan bu yiginlarda barmdigina inamlan

tanr1 (Hermes) boylelikle yollarin ve yolcularin tanrist olmaktadir
(Nilsson 1987: 8).

Bu tag yiginlani kimi zaman oliilerin de iizerlerini 6értmektedir,
ve oliilerin, kendilerini Hades iilkesine iletecek bir yol gostericiye
gereksinimi vardir. Bu da, Hermes’e 6lii ruhlarinin Hades’e yolcu-
luklarinda rehberlik gorevini yiikler (psy«hopompe). Dahasi, mezar
ya da tann sunulari, yolu bu yiginlara rast gelen ag yolcu igin bek-
lenmedik bir sans (Aermaon)’ur. Ve Hermes, bu sansla (beklen-
medik bir anda beklenmedik bir tarzda ele gegen kazang) ilintilidir.

2) Cobanlarin Hermes'i

Yukarida da belirtildigi iizere, Grek kirsahnda Hermes, aym za-
manda ¢obanlarin tannsidir: Ithaca gobanlari Nymph'ler ve Her-
mes’e sunularda bulunurlardi (Otto 1979: 109). Sevgilisi Polyme-
le'nin adi *koyunu bol’ anlamina gelmektedir (Otto 1979: 110). Pek
¢ok heykel, kabartma, resim ve sikkede (Berlin’deki Tanagra terra
corra's, Onatas’in yapiti, Andritzena tuncu, Sosiasin kupasi, Fenike,
Girit ve Atina’dan tung kaplar, Berlin Miizesi'nde bulunan bir amfo-

6 Lcach (1949: 493-4), Hermes'in Arkadya kokenli bir bereket ilahi oldugunu
soylemckeedir. Roscher’in 1878'de vayinladigy Hermes der WindgorPdan (bkz. Ra-
ingcard 1934: 562) harcket eden Jobes (1962: 760)'a gore isc bir riizgar ilahidir:
“Ovkilsii bir magaradan csip gokyiziini kateden, kavga eden, oyunlar oynayan, hir-
sizhk yapan, bereket verip geri alan riizganin cylemini simgelemektedir.” Bu yoruma
gore Hermes™in galdigy siiriiler, riizgann dagitp topladig bulutlardir.
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ra vd.)"” Hermes bir kog tagirken (crigphorus) betimlenmistir. Tari-
hin ilk 6zel miilkiiniin sahibi gobanlar'® siiriilerini hile ve hirsizlik yo-
luyla ¢ogaltmaktan zevk alrlardi (Nilsson 1987: 9). Heykeltirag
Phidias'n Olympia’daki devasa Zeus heykelinin kaidesine igledigi
tann giftleri arasinda Hermes ile ev/ocak tanrigast Hestia’yr birlikte
isledigine dikkat ¢eken Vernant (1980a: 124), aralarinda evlilik, ev-
lathk ya da koruma baglar1 bulunimayan bu iki ilahin birlikte tasviri-
ni," aralarindaki mekansal kargithga/tamamlayiciliga baglarken, “ev-
de (orkos) biriken servet karsisinda, krali servetin kargit yoniiniin sii-
riller” oldugunu belirtmektedir (1981a: 156):

Hazine ve siiriilerin iktisadi degerler planinda ig-dhg, sabit-
devingen, domestik alan-agik mekan kargithg: vardir. Greklerin
aypod dedigi, kent diinyas), ev, hatta stiriilmiig tarlalara kargit ola-
rak, pastoral alan, siiriilerin otlatildigs, av hayvanlarinin peginden
kogulan, siiriilerin canlandirdigr uzak ve yabaml kirsaldir. Siirii
hayvanlarint tammlayan mpofarou sozciigii, aym zamanda ‘yiirii-
yen’, ‘yer degistiren’ anlamma gelmektedir. aypog boyunca goban
Hermes’in (Hermes Aypornp, Hermes Nouiog) biiyili degne-
giyle giietiigii siiriiler iizerinde, Hestia’nin ev ilahi olarak evdeki
servet iizerinde sahip oldugu hiikiimranhg vardr.

Suriiler, aym zamanda servetin ilk bigimidir ve bulunduklan
verde sabit kalan ev servetlerinin aksine, azalma ve ¢ogalma ye-
tisine sahiptirler. (...) Hermes, boylelikle sabit ve biriken serve-
tin aksine, servetin artiya ya da eksiye dogru deviniminin, ka-
zang ve kaybm, miibadelenin tannst kimligim kazanmaktadir.
Hesiodos, Hermes’in Hecate gibi “ahirlarda hayvanlan arttir-

17 Bkz. Raingeard (1934: 489).

¥ Marx ( 1964: 119), capital (scrmayc) ile carrle (sigir) sozciikleri arasindaki cti-
molojik yakinliga igarct cemcektedir. Thomson (1990: 51), bu konuda gunlan soy-
lemcekee: “Ozel mal sahipliginin gelismesi, sigirlarin evcillegtirilmesinden gisglii bir
itici gii¢ gikardi. Av kokabilir, bozulabilir, topraksa harcketsizdir, ama sigir bigi-
mindc servet dayanikhdir, ¢almasi ya da degig-tokug yapilmasi kolaydir. Coban ka-
bilcler, zorunlu olarak gogebe olduklar igin sigir apullan ve savag yoluyla servetle-
rini gabucak arrurirlar...”

' Bu konuda bkz. Homeros (1981yun Ilvadss, 13.322; 21.76.
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may1 bildigini” s6yler (Theog. 444 vb.). Pazar ekonomisi iginde
Grekler ticaret tanrisinin Ozellikleri arasinda eski gobanlar tanni-
s teghis edebileceklerdir: faiz oyunlartyla artan para ile diizen-
li araliklarla ¢ogalan siiriiler arasinda kosutluk belirgindir. Ser-
maye faizleriyle siiri hayvanlarinin yeni mevsimde ¢ikan yavru-
lar1 aym terimle (roxog) tanimlamr (1981a: 157-158).

Hermes’in ¢obanlar ve siiriilerden sonra ticaret ve tacirlerle iligki-
lendirilmesi, kadim Grek ticaretinin geligmesiyle baglantili goziik-
mektedir. Bu gelisime goz atmayi az. ileriye birakarak, ticaretin ve ta-
cirlerin tanrist Hermes’i biraz daha yakindan tamimaya ¢ahigalim.

3) Tacir Hermes

‘Hermes’e Homerik Ilahi’de bebek Hermes'in kendisini payla-
yan annesine soyledikleri, konumuyla yetinmeyen, gozii yiiksekte,
hirsh sigirtmacin biiylime, zenginlegme 6zlemini yansitir bize. Si-
girtmaglikla ticaret arasindaki mesafe, kisadir; gezgin ¢oban agiret-
leri, aym zamanda yerlesik giftgi topluluklari arasinda gergilik (do-
layistyla bir bakima ‘medyatorliik’) yapan, belki de ilk tacirlerdir.?’

Hermes'in ticaret iglerinde oynadigi rol, olasilikla onun ‘ara-
c1i/medyatér’ kimliginden kaynaklanmaktadir. ‘Homerik Ilahi’nin
finalinde Zcus tarafindan tanrilar ve tannlarla insanlar arasinda ara-
cilik/habercilik yapmakla gorevlendirilen ilah, boylelikle tiim ‘ge-
gig/ara’ durumlarmm da tanrisi olma misyonunu yiiklenmigtir.
Gergekten de iglevlerinin gesitliligi, ne olursa olsun, Hermes imge-
sinde bize istikrar1 veren, onun ‘devingen’ ve ‘araci/arada’ olima ko-
numudur: Atreusogullarina kraliyet simgesi olan asay1 (fyada, 2,
100-108) [ya da Apollodorius’un anlatisina gore altin postu (Or-
gogozo 1949: 10-11)] ileten odur; evde (hirsizlara kargt)?' esigin;

20 scdillot (1983: 70), parayi buldugu nakledilen cfsancevi Lidya krah Giges’in énee
¢oban, ardindan da tiiccar oldugunu soylemckee: “Ne var ki gobanlar denizci oldu-
lar, ¢iinkii dort bir yanlarinda kendilerini bekleyen denizi fark etmiglerdi; bu goban-
lar tiiccar da oldular, giinkii sikke kesmesini 6grenmiglerdi.”

a Raingcard’in (1934: 522), Londra’da (British Muscum) bulunan bir papiriisten
aktardigi dua: “Bama kaybcttigimi ve hirsizi bugiin getir. Hirsizlan bulan Hermes'e
vakariyorum.”
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agik alanlarda yollarin,** kavsaklarin; polisler ya da iilkeler arasinda
siirlaring uyaniklik ile uyku, canhlar diinyasiyla oliiler alemi ara-
sindaki gegisin (dolayisiyla mezarlarin);** yagayan insanlarla atalary
(Raingeard 1934: 548), Zeus ile diger tanrilar ve tanrilarla insanlar
arasindaki iletigimin; insanlar arasi iletigimin en anlaml arac1 olan
sOziin;** bireyler ve topluluklar arasindaki aligveriglerin; pazar yeri-
nin; diiymanliklar sona erdiren uzlagmalarin (dolayisiyla barigin:*
Hermes asasinmn yilanlart birbiriyle barigtiran 6zelligi animsanma-
I); s6zlesmelerin tanrisidir o.

Ote yandan Hermes’e yiiklenen medyatérliik misyonu, onu aynt
zamanda bir ‘kiiltiir kahramanr’ kilmakradir. Miizik (lir, sonralan gi-
tar), soz, sozlesme, yazi, 6lgiim ve agirlik birimleri,*® altin, hatta sim-
ya, gokbilim ve giderek Akil ve hikmetin (/ogos) insanlara Hermes ta-
rafindan iletildigi inaiugt agirhkh olarak Helenistik ¢agda bigimlen-

2 “Yollar, aym zamanda toprak miilklerinin ve bolgelerin simrlarim olugtururlar.
Yollara ve kavsaklara isarct koyma bigimindcki yaygin gorenck ve bunun yol agtig
kotdliik kovma torenleri de buradan kaynaklamir™ (Thomson 1983: 142).

23 Raingeard (1934: 557), Hermes'in tacirlerin tannisi haline geligini, hac yeri hali-
nc gelen bityiik mezarlanin gevrelerinde kurulan panayirlarla agiklamaktadir.

2 Nco-platoncu bir inamsga gore insan yarauldiginda ona dili ogreten Hermes®dir.
Ote yandan, Zcus'un yarattgt Pandora’ya sézii Hermes verir (Hesiodos 79). lamb-
lichus divalekeigi Hermes'in buldugu kamsindadir (Raingeard 1934: 501). Orce
yandan Raingeard (1934: 502), Hermes't yazimn mucidi kilan gelenegin Misir
kaynakh oldugu kanisindadir.

2% Hermes bariggil bir tanndir. Sibert (1990: 287) iyi ve koti meis'in tannsi olarak
Hermes'in “higbir zaman giddete bagvurmadigini™ belirancektedir. Olympos dayamgmas
adina Gigantomachylere (Grek mitolojisinde Devlerle tannilarin savagt ~b.n.) kanlmakla
birlikee, fiadida (21, 498-501) tannlarin cn az savaggt olamdir. Askeri zater kaygis
duymaksizin, savagmadan Leto'ya teslim olmaktadir; Olymposlular iki kampa béliindiik-
lerinde iki tarafi yangtiran da odur (fada. 20, 35). Henmes'in baghca silahlan kuvvete
bagvunmayan ikna; kimi zaman da Apollon’un éfkesini yangurdig gibi, mizikdr. Orte
yandan jimnastik oyunlamun tannisi olma 6zdlligi, bu oyunlarin Grek antikitesinde polis-
ler ve devletler arasindaki siyasal iligkilerin diizenleniginde oynadign rol géz éntinde bu-
lunduruldugunda, anlam kazanmakeadir.

28 Oliilerin ruhlarim Hades®c ileten Hermes'in bir ozelligi de 6l ruhlarim tartmasidir,
Birgok Hermes imgesi, onu clinde taruyla betimler (Raingeard 1934: 430-31; 517).
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mekle birlikte, ilk izleri Misir’n Grek diinyasi lizerindeki etkilenimleri-
nin duyumsanmaya baglandig Klasik Gag’a tarihlenmektedir.””
Raingeard’'m saydig1 (1934: 469-474) Hermes’in kiiltik sanlar
arasmda, onu ticaretle baglanulandiranlar sunlardir: Av§iSnuod
(halki refaha erdiren); Edad (mal veren); EumoAaiog (ticareti go-
zeten); Keodeumopog (tacirlere kazang saglayan); Kepdwog (ka-
zanc gozeten) [benzeri bir sifat, ‘tilki gibi kurnaz’ anlamma gel-
mektedir); Tuyou (sans tanrist); Xaptdorng (mutluluk veren)...2*
Apollonun kendisine armagan ettii biiyiilii asa,” Hermes’e kigile-
ri apansiz beklemedikleri servetlere kavusturma, ya da elde-avugtakileri
kaybettirme yetisini vermigtir (Hermes cfrysorrapis). Beklenmedik bir
anda cle gegen servete eski Grekler Aermaion demekteydiler. Petrius,
Sanyrycorrda Trimalchion’a §6yle dedirtmektedir: “Bu arada, Hermes
gozetirken, bu konutu inga etim” (Raingeard 1934: 522). Geg d6-
nem (6zellikle Roma ¢ag1) Hermes tasvirleri, onu clinde dolu bir para
kesesiyle bedmlemektedir (Otto 1979: 108; Leach 1949: 494). Pek
¢ok Roma sikkesinde Hermes bir elinde asasi, bir elinde para kesesiyle
betimlenmigtir (Raingeard 1934: 418-19). Latince ‘pazar’ anlammna
gelen mercarur terimi Hermes'in Latin dengi Mercurius’tan gelmek-
tedir (Sedillot 1983: 106). Hermes’in sahtekirhgn, hirsizlarn, kur-

77 «Acthalides'e gore Hermes Pythagorasiin babasidir; Rhégium’lu Théaganes igin
(10 525°¢ dogru) Aoyogu (Kelam) temsil cemekeedir; Protagoras'ta insana siyasal
bilgeligi getiren odur; Erasthothenes’in Cicero’ya “Scipion®un Digii™ni esinleyen
stirinde kozmogonik roliint dstlenmigtir. Thoth-Hermes sentezivle sonuglanan Mi-
sir ctkilenimlerinin gok eskive dayandiklarim kabul etmek durumundayiz™ (Rainge-
ard 1934: 504). Ayrica bkz. Faivre (19882a:706-707).
2 Hermes'e Grek antikitesine tariblenen bu vakigtirmalar, bizzat Raingeard’m
(1934: 419-20; 520) tiiccar Hermes fikrinin Hermes imgesinin popiler bir garpit-
masy/degersizlegtirilmesi oldugu ve Bat (Roma) kokenli oldugu gorigivle gelig-
mckeedir. Raingeard’'n bu saptamas, ileride de gorecegimiz iizere, Grek diinyasin-
da kata ile kol emeginin birbiriyle kutuplagtii ve ticaretin agiret aristokrasisinin bii-
tiinscl faaliyctinin bir pargasi ve bir aynicalig olmaktan gikip metequcerin ve kole-
lerin igi olarak nitelendigi bir evredceki degersizlesmesiyle ve Roma diinyasinda daha
tazla yapilanmug oluguyla agiklanabilir.
Pye gobanmin degneginden cvrilen (bkz. Raingeard 1934: 402-410).
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nazhign, refahin, yalancilarin, serserilerin tanrisi olarak nitelenisi (Le-
ach 1949: 493, Jobes 1962: 760), antik Yunanistan’da ticaretle bag-
lantih gagrigimlar dizgesi hakkinda bize yeterli bir fikir vermektedir.
Samos’taki Hermes Charidotes festivalinde hirsizhk ve soygunculuk
mubah sayilirken (Otto 1979: 109);* Perge’de tefeciler, gayri megru
islemlerini ‘Hermes parast’ denilen bir kurugla aklamaktadirlar (Kahn-
Lyotard 1981: 502). Atina kolonisi Delos’ta ise aligverigin koruyucusu
olarak tammir (Siebert 1990: 289).

GREKLERIN TOPLUMSAL TARiHi

Yukarida, “Hermes’in tarihinden s6z etmek, mitik Hermes imge-
sini tiretmig ve siirdiiregelmis topluluklarmn toplumsal ve iktisadi ta-
rihinden ve ge¢im &riintiilerinin geligiminden s6z etinektir” demis-
tik. Tezde vurgu, Hermes’in tacir kimligi iizerine oldugundan, tacir
Hermes'’i iireten (ve vagatan/siirdiiren) kiiltiiriin iktisadi ve toplum-

sal baglamina daha yakindan bakmak zorunlu hale gelmektedir.31

1) Greklerin Tung Devri: Miken Aristokrasisi

Thucydides’in Grek uygarhiginin dogug ve geligmesini betimle-
digi Peleponnes Savaginda (1, 2-5, 7) anlatilan, tarimsal dinamikle-
rinin zayithgy, cografi konumunun da elverisliligi sayesinde korsan-
lagip tacirlesen ¢oban-halklarin Sykiisiidiir (Thomson 1985: 79-
81). Proto-grekge konugan halklar Hint-Avrupa dillerini Avrupa’ya
yayan daha genig gogler gergevesinde Yunanista’a, olasilikla ilkin
IO 2200’lerde ulagtilar. Ne ki, anakaraya vardiklarinda iilke bosg
degildi ve esas olarak karasal kesimlerde yari-goger bir varolug siir-
diiren ¢oban ve gogebe-tarimci agiretlerce ikamet edilmekteydi.

30 Raingcard (1934: 524), bunun mallarin baglangigtaki ortakligim gagngtirabilece-
gini kaydetmekte.

31 Grek prchistoryas: ve antikitesine iligkin izleyen anlati, aksi kaynakga olarak belir-
tilmedigi yerlerde, McNeill (1965: 210-226)%i izleycecektir. Yine de, McNeill’in
Grek uygarhgimin gelisimini savag teknolojisindeki degigimlere baglayan vaklaginu-
nin burada benimsenmedigini vurgulamak gercekir.
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Yeni gogmenlerin geliginden sonra da Grek anakarasinda ve Ege
adalarinda yagam birkag yiizyil boyunca, denizci Minos uygarhg-
nin besigi Girit’e gore geri diizeyde siirmiigtiir. Bugiin Yunanistan
olarak bildigimiz topraklarda, teknik bakimdan ileri bir Tung Cag:
uygarliginin, yani Miken uygarhginin kurulmasi, 10 1600-1200
yillarina rastlar.*

Miken’in Tung Cagi, Minos Girit’inin giiglii etkisi altinda ol-
makla birlikte yine de ozgiilliikkler gosteriyordu: Miken kentleri
tahkimathyds; arkeolojik kahntilar arasinda rahip-krallarin yoneti-
mindeki Girit'in tersine, savaggl unsurun bagathguu gosterecek
tarzda, silahlar agirliktaydi. Bu durum, 10 3. bin sonlarindan itiba-
ren Avrupa kitasmna yayilan, bu arada Yunanistan’a da giren halkla-
rin, bir agiret aristokrasisinin yonetimindeki gogebe ¢oban agiretler
halinde orgiitlendigini diigiindiirmektedir.*

Cok savida insan emeginin koordinasyonunu gerektiren Miken
tahkimatinin da gosterdigi tizere, Grek anakarasinda uygarhgin ku-
rulugu 6nemli 6lglide siyasi ve iktisadi merkezilesme gerektiriyor-
du. Bu merkezilegmenin ilkin nasil saglandigim kestirmek zordur.
Belki savag disiplinli agiretler llkeyi fethedip paylagtirdilar ya da
tedrici bir iktidar konsolidasyonu siireci yagandi. Her durumda, bu
topluluklarin daha 6nceki kdy yerlesimlerini zamanla kentlere do-
niigtiirdiikleri bilinmektedir.

Miken toplumsal yapisin baglica 6zelliklerinden biri, ¢agin sa-
vaggiiginin aristokratik karakteriydi. Savas arabalar yaklagik 2. bin
ortalarinda Yunanistan’a (olasilikla Suriye’den) getirilmigti ve bu
yeni teknolojinin sonucu, aristokrasinin giiciiniin - pekigtirilmesi
olacakti.

A2 Finley (1963: 16), Greklerin kendi dillerinde kendilerini (Latinee bir terim olan)
“Grek™ terimiyle nitelemediklerini, Miken gaginda pek ok yerel adin yam sira,
*Akhalar™ olarak tamindiklarim, Dor istilalarim énceleyen “Karanlik Gag™ boyunca
“Hcllen™ teriminin tiim diger adlarin yerini aldigini ve “Hellas™n tiim Greklerin ko-
Icktif adina donigtigini kaydetmekeedir.

¥ Bu konuda ayrintili bir irdeleme igin bkz. Thomson (1983 ve 1985).
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Miken uygarhginin ¢agdasi uygarliklardan 6nemli bir fark: da,
tacir ve korsan olarak denizler kateden donanmalara sahip olma-
stydi. Miken gemiciliginin erimi genisti. Korsanligin m1,** ticaretin
mi 6nde geldigi tartismalt da olsa, Misir Imparatorlugunun askeri
giicliniin yerinde oldugu siirece, yani IO 14. yiizyla dek, Miken
donanmalar1 Dogu Akdeniz’de daha ¢ok barigqil ticaretle ugrastg:
diigiiniilmektedir. IO 1400 dolaylarinda Girit donanmasi dagildi
ve genis 6lgekli korsanhk 6n plana ¢ikti.

Her durumda, Miken uygarligim bir arada tutan harg, denizagi-
n iilkelerden devsirilen servetti. Yerel krallar bu serveti maiyetlerini
odiillendirmek ve vasallarinin olast bagkaldirilarini bastirmak ama-
cryla kullanmaktaydi. Misir ve Hitit kralliklarindaki ig kargasalar ti-
careti etkileyip Miken zenginligini sinirlayinca, yagmaciliga agirhk
verilecekti. Ancak zor kullanimi uzun erimde kralin konumunu za-
afa ugratacakur. Yagmalanan her kent merkezi siyasal aygita daha
az. destek anlamina gelmekteydi. 10 12. yiizyil baglarinda Misir’a
yonelen basarisiz sefer, prens ve alt krallarin gelecekteki seferlere
katlma konusundaki cesaretini kirmig olmali. Olasilikla vasallar
arasinda ayaklanmalar patlak verdi. Bu gii¢ yitiminin Dor’larin Yu-
nanistan istilasina zemin hazirlamig oldugu diisiiniilebilir.

2) Yunanistan'm “Karanhk Cag"™1

IO 1200°den hemen sonra Dor Grekleri, kuzeyden inerek biiyiik
kaleleri yagmaladi ve krallig1 yikti. Izleyen 400 yillik siire, Grek ta-
rihinin ‘Karanhk Cag’ olarak amlmaktadir. Miken saraylari yikilmus,
esas olarak bir saray yazisi olan lineer B yok olmustur. 9. yiizyil do-
laylarinda derlenmekle birlikte, bu doneme ait sézel geleneklerin bir
karmasi oldugu diisiiniilen Homeros destanlar, arkeolojik verilerin
sinirliiginda, bu devire (ve 6nceleyen Miken ¢agina) iligkin baglica
kaynak¢a olmay: siirdiirmektedir (Finley 1963: 19-28). Ve eger
Homerik destanlar, flyada ve Odyssera Miken uygarligimin en azin-
dan son donemlerinin tamg kabul edilecckse, bu destanlarin betim-

¥ Korsanlik Grek kahramanhik gag1 boyunca hig de erdemsiz bir iy sayilmiyordu.
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ledigi toplum, genig topraklarin ve kalabalik siiriilerin sahibi, yag-
maci kral ve soylularin yonetimindedir. Soyluluk iktidarin merkezi-
ni olusturmaktadir. ‘Esitler arasinda birinci’ olarak ortaya gtkan kral
yargiglik, yasa-koyuculuk ve komutanlik erklerini uhdesinde topla-
mugtir ve iktidan rakip soylularin siirekli meydan okumasiyla kargi
karstyadir. Buna karsilik ‘halk’ sahnede fazla rol almaz. Birkag zana-
atkar -metal igqileri, kahinler ve hekimler- digerlerine gére daha iyi
durumda goziikmektedir; geri kalani tarlalarda ve saraylarda galis-
maktadir. Ticaret ise bagta Fenikeliler olmak iizere yabancilar ile gef-
lerin igi goziikmektedir (Finley 1963: 22-23).

Herodotos (II: 53; 1973: 123): “Homeros ve Hesiodos benden,
her halde dort yiiz yildan daha eski degildirler; Yunanllar igin tann-
larin soy zincirini tertipleyen, tanrilarin sifatlarim, gorevlerini, kendi-
lerine 6zgii niteliklerini belirten, goriiniiglerini anlatanlar, onlardir”,
derken bir bagka 6nemli ger¢egin, antropomorfik Olympos panteo-
nunun, esas olarak IO 2. bin sonlari-1. bin baglarinin eseri oldugu-
nun ve olasihkla Miken formiilasyonlarinin (ve degerlerinin) retros-

pektif bir derlemesini yansittigin altin gizmekeedir.®

Demiri kullanmasini bilen Dorlarla birlikte savasgilik, aristok-
ratlarin bir ayricaligl olmaktan ¢ikacak, deyim yerindeyse ‘demok-
ratiklesecekti’. Bu, siyasal yetkede de yerellesmeye yol agmig go-
zilkmektedir. Bu istilalara eglik eden geniy olgekli gogler, IO
1000’e dek siirdii: Bir yandan anakara halki Ege adalar1 ve Bau
Anadolu kiyilarina dogru géglip koloniler olustururken, yeni gelen-
ler de kalanlarla karigmaktaydi. Ancak bu karigimin topyekiin ol-
dugu diigiiniilmemeli: Dorlar, olasilikla en iyi iftlik topraklar: ol-
dugu ve en zengin ganimet olasihgim sundugu igin eski Miken ik-
tidar merkezlerine yerlesti. Boylelikle Peleponnes’in en verimli top-
raklari, Girit ve Kiigiik Asya’nin giineybatisi Dorlagirken, diger,

3 Gergekten de Homeros destanlan, farkh bolgelerin yerel ilahlarim tek bir Olym-
pik hiycrargi iginde orgiitlemigtir. Zeus, dnceleri Olympos’un yalmz tannsiyken He-
ra Argosta, Aphroditc Paphos’ta, Athcena Ercktheus'un sarayinda “yagamaktaydi™
(Thomson 1990: 85).

65



daha az avantajli bolgeler eski gogmenlerin eline kalacakti. Orne-
gin, Attik ve Kiigiik Asya kiyilarinin orta kesimi Iyonlasti. Dor isti-
lalar1 sirasinda Grek anakarasindan gelen gégmenlerin kurdugu bu
kentler, kisa siirede klasik Grek uygarhgina doniigecek yeni bir ya-
sam tarzinin odaklarini olugturdu.

Grek goglerinin otokton halklarla karigimindan bigimlenen
Iyonya’nin bir avantaji da Dogu uygarligiyla yakin temas idi. Belki
Miken yiiksek uygarhiginin izleri Ege’nin 6tesinde daha derinleme-
sine kok salmigti [Homeros destanlarinin Iyonik (ya da Aeolik-
Iyonik) govdesi bu kalintilarin tamigidir: destanlar tiimiiyle pre-
Dor kokenlidir].*

Iyon geligiminin bir baska diirtiisiiniin, potansiyel olarak diis-
manca bir ortamda toplumsal ve siyasal tutunuma etkin bir temel
orgiitleme gereksinimi oldugu soylenebilir. Olasilikla farkli bolgeler-
den gelen gogmenler, yeni bir yagam tarzi kurma zorunlulugu ile yiiz
yiizeydiler. Yeni ortam, toplumsal geleneklerden kopmalar: tetikli-
yordu. Iyonlarin gevreye uyum stratejileri, bundan boyle, gerek Grek
gerekse Roma antikitesi uygar yagaminn temel hiicresini olugturacak
olan polis oldu. Polis, baglangicinda gevresinde tarim alanlan ve ot-
laklar bulunan bir kentten olugmaktaydi. Siyasal bakimdan yargiglar
ve yasayla yonetilen bir cemaat idi. Psikolojik bakimdan tiim niifu-
sun ayricalikhi bir kesiminin —yetigkin, eril yurttaglar- olugturdugu,
kendine yeterli bir ig-grup olarak nitelenebilirdi.

3) Arkaik Devirden Klasik Devire: Polis’lerin Bigimlenisi

Polis’in ortaya ¢ikmasiyla birlikte ‘Karanhk Cag’ geride birakip
daha agik bir bigimde belgelenmeye baglayan antik Grek tarihi, uzla-
simsal olarak dort evrede incelenmektedir. Bunlar kabaca, 1) Grek
siyasal cografyasuin daha belirgin hale geldigi IO 800-750°den Pers
istilalarinin agugt yeni déneme (IO 500) dek siiren Arkaik Devir; 2)
Bagimsiz site-devletlerle belirlenen ve antik Grek uygarhgmnin en

3 Finley (1963: 21), destanin Dor goslerinden sonra (10 9. yiizyil) yagayan derle-
yicilerinin kasith olarak eskilige dayandiklarim belirtir.
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parlak dénemi sayilan Klasik Devir (IO 500-300); 3) Iskender fetih-
leriyle agilip Roma’nin Dogu Akdeniz’i fethine dek siiren ve Grek
uygarhginin Dogu merkezleriyle yakin iliskiye gegtigi, yogun kiiltiir-
lesme ve senkretizasyonlarin yasandigi Hellenistik Devir; ve 4) Grek
anakarasinin Roma eyaletine doniigtiigii Roma Devri (10 1. yiizyil
sonlarindan itibaren) olarak tarihlendirilmektedir.

Dor istilasinin yol agtig1 niifus hareketlerinin séniimlenmesiyle
birlikte, Grek diinyasinda tarim daha yerlegiklesecekti. Nadas tek-
niklerinin uygulanmaya baglamasi, toprakta kalici aile miilkiyetini
olanakli kilmigti. Asiret 6nderleri toprak sahibi aristokratlara do-
niistiikkge, agiret baglar1 da zaafa ugradi ve toplum hane birimleri
temelinde ¢6ziildii. Bu siirece, bir tapinak binasi ve surlarla gevrili
bir kent ¢evresinde toplanmls,,37 kiiglik cemaatlerin bigimlenisi eglik
etmekteydi.

Arkaik Grek toplumunda giigler dengesi soylularin bir araya ge-
lip krali yetkeyi suurlandirmasuu gerektiriyordu.®® Once kral naip-
ligini tistlenen soylular zamanla 6nemli kararlarin alinmasinda agr-
g1 duyumsatan konseyler olugturacaktir. Bu siirecin ayrintilari
devletten devlete farklilik gosteriyordu. Ancak 10 8. yiizyildan iti-
baren soylarint Homerik yari-tanri kahramanlara dayandiran (Levi
1987: 64-65) aristokratlar, Yunanistan’in ileri kesimlerinde krali
yetkenin biiyiik béliimiinii ele gegirmis durumdaydi. Ornegin Ati-
na’da krallik, kalitsal olmaktan ¢ikmug ve ‘kral’ esas olarak dinsel
gorevleri yiiriitmekle yiikiimlii, sabit siireler igin atanan bir yoneti-
ciye doniigmiigtii. Hukuki, askeri vb. igler bagka yoneticilerin gorev
alam sayllmaktaydi. Aristokratik Aeropagus Konsili kamu iglerinde
genel gozetim iglevi yiiklenmisti.

7 Finlcy (1963: 32-33), bu donemde saray yapilarinin bulunmayigina dikkat gek-
mckeedir.

8 “«Atina’da arkhon terimi, hem klan gefi anlamina geliyor, hem de her yil segilen
devlet gorevlilerinden birini belirtiyordu. ilk anlam, yani klan gefi anlami eski kulla-
mimd; ikinci anlamsa kent-devletinin gelismesiyle birlikee birinci anlamin bagrindan
¢tkmugtr. Soylularin yonetiminin bagladigi siralarda kentin yonetim organimi olugtu-
ranlar klan gefleriydi” (Thomson 1988: 91).
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Soylu aileler yonetm merkezi yakinlarna yerlesiyordu: giderek
kent yagamu bigimlenmekteydi. Savunma olglitiine gore segilen bu
merkez, zanaatkar ve tacirler i¢in de bir ¢ekim odagy olugturmakraydi.
Bu nedenle kent yagamun, koken itibariyle deari ya da sinai degil,
aristokratik oldugu sdylenebilir. Bu durum, Grek kent yagamma dam-
gasim vurmaktaydi. Sonraki yiizyillarin en etkin ticari ve sinai merkez-
lerinde dahi, aristokratk kamu ve 6zel yasam ideali etkin bir meydan
okumayla kargilagmig degildir [Bu durun, Grek kentlerini, toprak sa-
hibi aristokrasinin ideallerine karsit bir ethos gelistirmis tacirlerin 6n-
derligini yapng ortagag kentlerinden farkli kimaktadir. Ornegin, ile-
ride daha aynnual gorecegimiz iizere, tiretim/imalat Grek ya da Roma
deger sisteminde higbir zaman makbul sayilmamaktaydi].

Soylulugun kudret kirsal kesimde de artmaktaydi. Kaha tarima
gegildigi tarihten iubaren agiret liderleri siradan agiret mensuplarina
gore daha genig arazilere sahipt. 10 7. yizyldan itibaren gelindigin-
de, Grek kirsal, kolonilere yonelen gogiin de yeterli ¢6ziim olugtura-
madif, agir bir niifus baskisiyla kargi karsiya kalmg, koyliiler borg-
lanma basksiyla hizla serflegmigtir. Boylece toprak, soylularin elinde
yogunlagmakraydi. Ote yandan, en genis topraklari ellerine gegirmekte
olan agiret ileri gelenlerinin, aym zamanda topraktaki anlasmazhklar
¢oziimleyen yargighk misyonunu da ele gegirmeleri, toplumun tiimii
tizerindeki soyluluk iktidaruu pekigtiren bir etkendi (Thomson 1990:
96). Sonucunda pek ¢ok kentte suuf ¢angmalar1 yagaumasina kargin,
iktisadi ve askert iistiinliik soylulugun clinde yogunlagmust.

Ancak soylularin iktidar1 da sonsuza dek siirecek degildi. Ken-
disi bir koylii olan ve tarima dayal bir etigi yansittigi diisiiniilen
(Thomson 1990: 102; Finley 1963: 30-31) Hesiodos’un (8. yiiz-
yil) I;slcr ve Griinlerdeki (618-649) su sézleri, yeni bir simfin, tacir-
lerin yiikselisine deggin ipuglarimi vermektedir:

Tehlikeli deniz yolculuklari mi gekiyor seni (...)
Ve bekle deniz mevsiminin gelmesini.

Gelince stir denize hizh gemini,

Ne yiikleyeceksen yiikle igine
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Yurduna kirla donebilmek igin (...)

Unutma Perses, her igini mevsiminde yap,
Hele denize ne zaman agilacagini iyi bil.
Kiigiik gemileri 6vebildigin kadar 6v

Ama malin biiyiik gemiye yiiklemeye bak:
Yikiin ¢ok oldu mu, kazancin da biiyiik olur,
Yeter ki riizgarlar ters esmesin.

Ugari gonliin kazang pegine diigerse,
Kurtulmak istersen borglardan

Ve yiirekler acisit aghktan,

Ogretirim sana yasalarini

Ugultusu birden gokleri tutan denizin,

Her ne kadar bir gey anlamasam da,
Denizcilikten ve gemilerden (Erhat 1977: 162-163).

Cografl konum, Grek tariminin sinirh dogasi, en basarili tarim-
sal tirtiniin tahildansa zeytin ve tiziim gibi sinai hammaddeler olu-
su, denizagir1 topraklarda kurulan Grek kolonileri, bunlarin (Feni-
keliler, Lidyallar, Likyalilar gibi) tacir halklarla temaslar1 vb. et-
kenler, ticareti Grek antikitesinin giindemine oldukga erken bir
donemde sokmugtu. Ticaret, 6zellikle Frigya ve Lidya’da (s6ylen-
ceye gore kral Gyges tarafindan) altin ve madeni paranin geligtiril-
mesiyle takasa bagimh 6zelliginden siyrilarak, (zamanla aristokrat-
larin siyasal ayricaliklarina meydan okuyacak kadar giiglenecek) bir
tacirler simifim var edecek kertede geligecekti® (Thomson 1990:
109-110). Bu siniff, yetkinlesmis bigimiyle Grek IO 5. yiizyilina
damgasim vuran demokrasi rejiminin motor giicii olmusa benzer.

Grek ‘demokrasi’sinin 6niinii agan tiranhk rejimi, yiikselen ta-
cirler siifinin, soylularin baskisi altinda topraksizlagarak serflesen
koyliilerin tepkilerini maniple etme girigimi olarak degerlendirilebi-
lir. Topraklari giderek soylulara kaptiran koyliiliigiin kadim kabi-
le esitlikqiligini yankilayan ‘topraklarin yeniden béliisiilmesi’ tale-
bini, yasal diizenlemelerle yamtlayarak bir yandan halk destegini

* Daha 10 7. yiizyila ait bir Grek atasozi, “Insan paradir™ demcekeeydi (Thomson
1988: 235).
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arkalarina almakta, bir yandan da aristokrasiyle rekabetlerinde elle-
rini giiglendirmekteydiler. Ilk tiranlarin, Ege &tesi ticaret yollari
izerinde kurulmug kentlerde iktidar ele gegirerek aristokratik ayri-
caliklar1 sinirlayan ve ticarete iligkin yasalar1 getiren tacirler olugu
rastlantt degildir [Thomson (1990: 110) bunlara Miletos tiram
Thrasyboulos’u, Korinthos’ta Bakchiadar’yi devirerek iktidara ge-
¢en Kypselos’u, Sikyon tirani Orthagorass ve Megara’da tiranligim
ilan eden Theagenes’i 6rnek gosterir]. Tacirlerin kismen soylu ké-
kenli olugu ya da aristokratlarm bir kisminn ticaretle ugragiyor
olmasi (Thomson 1988: 232-233) kanimizca bu duruma engel
degildir: nihayet soy/klan baglarinin toprakh aristokrasinin yiikselig
stirecinde dagilmaya ugradigim yukarida gormiistiik: servet edin-
me tarzlarinin farklilagmasi (rant-ticari) soylulugun farkh kesimle-
rini kars1 kargiya getirmig ve yeni siif bilesim ve ittifaklarina yol
agmug goziikmektedir. Tacir sinifin, bir de Hesiodos’un yukarida
aktarilan dizelerinde s6z edildigi gibi topraktan kopmug, 6zgiil bir
polise ait olmaksizin dolagan, polis haklarindan yoksun ¢ok sayida
insandan (metek’ler) beslendigi bilinmektedir. Niifus artuk¢a bu
gruplarin goreli 6neminin de artugy, Atina, Korinth ve Miletos gi-
bi ticari merkezlerde yeni basinglar olugtugu goriilmektedir.

Yeterli toprag1 olmayan bu insanlarin yoneldigi farkh gegim tarzla-
r (ticaret ve imalat ile deniz Otesi topraklara gog) birbirini tamamla-
maktadir: yeni kurulan koloniler anayurtlardan mal ithal etmekte, bir-
kag y1l iginde tahul ve diger ihrag mallar tiretebilecek hale gelmektedir.
Ticaret ve gégiin 6nemi 8. yiizyll ortalarindan itibaren artacakar.

Ticaretin gelisimi, anakarada koyliiliigiin durumunu da etkile-
mig goziikmektedir. Grek tarimi, boylelikle digsanm konusu olan
sinaf tiriinler (sarap ve zeytinyagi) temelinde Orgiitlenecektir.

Ticari tannma gegig Miletos, Eretria ya da Adna gibi 6ncti kentlere
6nemli avantajlar saglamugtir: tiretemeyecegi kadar tahil saglama olasih-
g yam sira, goreli verimsiz topraklari taruima agma olanagy dogmug-
rur: Boylelikle yeni bir kent ekonomisi olanaklt olmug gozitkkmektedir.
Bu siirecin sonuglanndan bin, koyliilerin 6nem kazanmasi, siyasal ya-
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samdaki agirhguun artmasi olacakur. Bu donemde, askeri alanda Grek
site-devletlerinde agyr silahli piyadelerin (hoplitier) stivarilerin yerini ak-
sina tanik oluruz (7. yiizyll sonlar, 6zellikle 6. yiizyil). Bir falanj halinde
orgiitlendiklerinde esas olarak giftgi birlikleri olan hoplitler, bir soylu ay-
ncahig olan stivarilerin dahi tstesinden gelebilmekteydi.

Iste tiranlik, ticari servetle gii¢ kazanan tacirler suufinin, aris-
tokrasiyle konumunu ilerleten koyliiliik arasinda kilitlenen simf
miicadelelerine bir ¢6ziimiinii olugturmugtur. Tiranhk yonetimi,
Solon reformlar ile simf miicadelelerine kalici bir ¢6ziim saglaya-
mayan aristokrasinin iktidarmn iyice aginmasmna yol agtigi Atina
orneginde daha iyi izlenmektedir (Thomson 1990: 115-116).

Tiranlhk kurumu, Finley’in (1963: 44) deyisiyle, “(kayda deger
Sicilya ornegi diginda) gegici olma egilimindedir. Ancak tarihsel
6nemi siiresiyle olgiilemez; ¢linkii tiranlik soylulugun kisisel, ailevi
yonetiminden klasik site-devletine yonelen gegig agamasimn belir-
leyici unsuru olmustur™.

McNeill (1965: 224), Yunanistan'in ticari bakimdan etkin kentleri
oniinde iki se¢enck bulundugunu belirtiyor: yoksullar: siyasal olarak
bastirp suurh yurttag oyuna dayal oligargik yonetimler ya da radikal
bir tarzda hoplit oylarndan daha genig tabanh bir demokrasi yonelisi.
Sparta’min askeri destegine bagimlh olan Corinth ilk yolu izleyip, yurt-
taglarimi iki uzlagmaz kesim halinde bolerken Atina, tersi yonii izlemis-
tir. 10 510'da Peisistratos tiranliguu devirip radikal demokrasiye yo-
nelen Atina’da, topraksiz. yurttaglar dahi halk meclisi ve mahkemeler
araciigiyla yonetime katlabilmekteydi. Themistocles’in - girisimiyle
Atina filosunun genislemesiyle birlikte (IO 483 sonrast), topraksiz
Atinalilarin daha da 6nem kazandig izlenmektedir. 5. yiizyilda Atinah
kiirekgiler ve mensubu olduklar1 demos katmanlari, giftgi-hoplitleri si-
yasal sahnenin sagaklarina piiskiirtecektir. McNeill (1965: 224), “ticari
filo ve ona bagh depo, atdlye ve pazarlarin radikal demokrasinin ikti-
sadi sinirlerini olugturdugunu” belirumektedir.

Ancak Grek demokrasisi higbir zaman biitiinsel degildir. Koleler
tiim siyasal haklardan yoksunken, kadinlar ve yabanalar da yurttaghga
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ok istisnai kosullarda kabul edilmektedir. Yurttashgin temelde akra-
balik baglariyla bagl, kapali ve kalitsal bir grup oldugu yolundaki aris-
tokratik ideal, Yunanistanin demokratik polislerinde dahi, 10 500°den
¢ok sonrasina dek siirdiiriileceka. Hakim anlayyg, iyi yurttaglarin mah-
keme ve meclislerde kamu iglerini izleyebilecek, dinsel festivallere kan-
labilecek ve silah egilimi gorecek bog zamamnin olmasi gerektgi yo-
niindeydi. Bu ‘bog zaman ise, ‘yurttag’lara sayilan savaslar ve kole ti-
careti sonucu katlanarak artan kolelerin emegi saghyordu.*’

Kole emegine dayah tarimsal ve sinai iiretim sayesindedir ki, ba-
gimsiz kiigiik giftgilerden olugan lkarsal cemaat, 10 4. yiizylla dek
Grek siyasal-felsefi ideali olarak kalmustir. Aunahlar dahi kentlerin-
deki ticari-sinai faaliyetleri bir sapma olarak gérmekteydi. Ne zanaat-
lar ne de tiiccar kurnazligr kadim Yunanistan’da saygideger sayih-
yordu. Tarim, mevsimsel oldugundan kamu iglerine vakit birakmak-
taydi; oysa zanaat, ozellikle iicretli oldugunda, tiim yilhk bir faaliyet-
ti. Bu nedenle genellikle kole ve yabancilarin eline birakilmugt.

Yukarida 6zetin 6zetiyle aktarilan Grek toplumsal tarihinin ana
hatlarinin altim bir kez daha ¢izmekte yarar var: Yerel ¢oban ve ta-
nmc koyliilerin iizerine yerlesen Akha klanlari, toplumun esitlige
yatkun yapisim kinlmaya ugratarak, klan aristokrasileriyle dengele-
nen, soy baglar zamanla ¢6ziilmeye ugrayacak yerel kralliklar olug-
turmnugtur. Dor’larin gogleri bu kralliklar yikamina neden olarak ye-
rel aristokrasileri bir siireligine giiglendirmis, ancak yogun deniz ti-
careti ve denizagirt yagma olanaklariyla giiglenen tacirler, biiyiik
toprak sahipleriyle, ucuz ve bol bulunan bir maden olan demirin
kullauma girmesiyle birlikte eli giiglenen koyliilitk ve halk tabakala-
n arasindaki gerilimden de yararlanarak siyasal arenada agirhklarim

0 “Atina'da, 5. viizythn sonuna dogru kole emeginin 6zgiir emegi ne derece agugy,
0 408'dc inga cdilmis olan Ercchtheion'un hesaplarindan gikanilabilir. Galignirilan
71 kigiden 16’1 kole, 35% orada oturan yabana, 20%si isc vuretagti. Ugiincii sayinin
bu kadar diigitk olmasimn nedeni, kugkusuz, bir bagigikliktan yararlanmalanyd:: bu
bagigikhk, onlara jiri Gyesi olarak para kazanima, sik sik vapilan halk festivallerinde
parasiz dagitilan ct ve garaptan yararlanma ve koloni giftlikleri igin gekilen kuralara
adlanim yazdirma hakkini veriyordu. Demokrasi bir dereceyce kadar koruyordu onla-
r” (Thomson 1988: 242-43).
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duyumsaur olmuglardir. Polis demokrasisinin motoru bu suuf ol-
makla birlikte, simifsal idealleri (6rnegin bir bagka ‘kent devrimi’ ola-
rak nitelenebilecek 16.-17. yiizyil Avrupas’’nda oldugu iizere) siyasal
kiiltiire damgasum vurmug degildir. Bunun baghca nedeni ise, Grek
antikitesinin bolca sémiirdiigii kole emegidir. ‘Ozgiir yurttag’a siya-
set yapacak bog zamam birakan kole emegi sayesindedir ki, serveti-
nin bilyiik boliimiinii ticaretten sagladigy ve kendi kirsalindaki tarim-
sal faaliyetleri ticarete bagimh hale getirdigi donemde dahi, Grek
klasik ¢aginin en parlak 6rnegini olusturan Atina’da bile, ¢aligmays,
hele zanaatla ugragmayr makbul sayan bir etos geligmemigtir.*'

GREK “ETHOS”U

Antik ¢ag Grek ‘ethos’unun iginde bigimlendigi toplumsal ¢er-
geveyi li¢ evrede izlemek miimkiin goziikmektedir. Bunlar, Grek
tarihoncesi igin &/an, Miken Cagy ve izleyen Karanhk Devir igin os-
kos, Arkaik ve Klasik gaglar igin ise polis'tir. Grek tarihdncesinde
klan,* biinyesinde esitlik¢i bir ethos’un, sik¢a bagvurulmug gozii-
ken topragin yeniden dagitidmasi yontemiyle siirdiiriildiigii, ancak
Akha olarak bilinen goban agiretlerin gogleri ve kendilerini otokton
halklar iizerinde egemen aristokratik unsur olarak orgiitlemeleri
sonucu dagilmaya ugramig toplumsal yapidir.

Oikos, esas olarak otarsi idealini siirdiiren, kirsal-aristokratik top-
lumsal orgiitlenig tarzidir. Toprak ve siiriilerin sahibi aristokrat ile
gevresinde toplanan bagimlilardan (aile bireyleri, himayesi altindaki
ozgiir emekgiler ve domestik koleler) olugan oikos, bir ideal-tip ola-
rak Grek tarihinin, bir polis uygarhg: olan Klasik Cagiun deger sis-
temine de damgasini vurmug goziikmektedir. Bir kirsal servet bigimi
olan oikos, tarim, hayvancilik ve ozellikle de savag/ yagma kaynakh

* Burada, modern-olmayan toplumlarda ckonominin, modern toplumlarin tersine
ozerk bir alan olarak varolmayip, toplumun ve toplumsal kurumlarin igine “gémi-
16" (embedded) oldugunu sovleyen antropolog, Kart Polanyi'nin tezinin, Grek bag-
lamindaki arka plaminin scgilebildigi soylenmeli. Polanyi'nin tezierinin clegtirel bir
degerlendirmesi igin bkz. Humphreys (1969: 165-212).

*2 Grek tarihéneesinde kfan ve klann agindiran siiregler igin bkz. Thomson (1983; 1985).
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bir birikim modeline dayanmaktaydi; kosut olarak, ‘tarimci-savaggr’
idealinin topluma egemen olmasinin zeminini olugturmustur. Ve bu
ideal, maddi gergeklikle iligkisini biiyiik Olglide yitirmekle birlikte,
kendisini izleyen polis ethos’'unda da uzun bir siire (IO 4. yiizyla
dek) siiregitmige benzer. Bigimlenigi Arkaik Devire tarihlenen po-
Lsin bir siyasal birim olarak 6n plana ¢ikigi, Klasik Devire denk dii-
ser. Polis, toplumsal yasamun tikel bir 6rgiitlenigini yansitmaktadir ve
klasik anlaminda “kendini yoneten site-devlet” olarak tammlanabilir
(Finley 1963: 54).** Karar erki, farkli pofislerde farkli bigimler al-
makla, farkh bilegenlerden olugmakla ve farkl: yetkilere sahip olmakla
birlikte, ilke olarak yurttaglardan (6zgiir, yetiskin, erkek polsliler:
gergekte polis niifusunun kiigiik bir azinhgr) olugan meclislerdedir.
(En azindan klasik 6rnegini olugturan Atina ve kolonilerin bii-
yiik boliimiinde) pols servetinin 6nemli boliimii ticarete dayan-
makla,* hatta para degeri iizerine oynamalar dahil olmak tizere spe-
kiilatif iglemler daha 6. yiizyildan beri bilinmekle birlikte,* asagida
da deginilecegi iizere, sinai ya da ticaretle baglanuh degerlerin 6n

# Ne ki Finley (1963: 54-55), “site-deviet™ tamminmin yanilticr olabilecegi konu-
sunda, en geligkin ¢aginda (Peleponnes Savaglan donemi) ylizolgimi 1.000 mil2yi,
toplam nifusu ise (koleler dahil) 250-275 bini agmayan Atina’yr 6rnck gostererck,
uyarida bulunmaktadir. Diger po/istler kugkusuz Atina’min ¢ok gerisindeydi.

H gedillot (1983: 73), baghca digsaum Griinleri maden cevheri, mermer, kil egyalar,
silahlar, pargomen ve diger mamal drinler, digahm mallan da kereste (Makedon-
ya'dan), yiin (Milctostan), papiriis (Misir'dan), tildigi (Atrika’dan), balmumu (Kat-
kasya'dan) ve besin maddeleri, ozellikle de tahil olan Atina’muin Pire limamindaki
canlh taaliyeti yoyle betimliyor: “Pire limaminda ategli bir harcketlilik ve giriiltila
bir kogugturma goze ¢arpardi. Renkli bir kalabalik, ¢ dalgakirami bulunan limanda
pazarliklar cder, hesaplar yapar ve ter dokerdi. Illiryalilar, Fenikeliler, Etriiskler ve
Epirotlar, ¢ kitanin hemen bitin temsilcileri burada bir araya gelmekteydi. Bu in-
sanlar iggiizarca, ama yine de dyle tazla telag etmeden tahil ambarlarindan tersancle-
re, ticaret borsalarindan gelen giden biitin mallardan devlet hesabina %2 vergi ali-
nan gumrik ofislerine gider gelirlerdi. Liman iggileri gahgkanhklarnini gosterir, k-
rekgiler ig arar ve zanaatkarlar da ¢l emegi Griint dteberilerini satmaya ugragirda.
Her dilden konugmalar Ege’nin sicak giinesi altinda birbirine karigirds™.

45 Kendisi de aristokratik kékenli bir tiiccar olan Solon'un reformunun énemli bir
avagi, Attk parasnin yaklagik %30 oraninda devaliie edilerck borglularm yiikiiniin ha-
tifletilmesi ve Atina digsaminda auhm gergeklegtirilmesidir (bkz. Sedillot 1983: 72).
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plana gegmedigi,* ideal polis yurttagmin politikayla ilgilenmesine
olanak saglayacak bog zaman ve servete sahip kigi oldugu goriilmek-
tedir. Finley (1963: 71-2), Klasik Devir Atina’sinda servetleri hatiri
say1lir olgiilere varan birkag yiiz ailenin varhgindan s6z ederken, ser-
vetlerini biiyiik 6lglide genig topraklara borglu olan ve “yurttaglarinin
¢oguna giinliik tayin dagitan” Cimon’un yam sira, topraklarindan
bagka Laurium’daki giimiiy ocaklarinin da igletmecisi, ‘bin kolesi
olan’ komutan Nicias ile sanayici Cleon’un adlarim anar. Toprak
aristokrasisinin degerlerini yansitan (dolaysiyla ilk bakista polis or-
taminda ‘anakronik’ goziiken) polis erhosunu biiyiik olglide kole
emegi miimkiin kilimg géziikiiyor. Klasik ¢aga gelindiginde, kent-
sel emek giiclinlin yam sira, kirsal tiretimin de biiyiik boliimiinii
koleler gergeklestirmekteydi.*” Yogun kole emegi kullanimy, iiret-
kenligi yiicelten bir deger sistemini perdelemis olmali.

Vernant (1980b: 16), “Greklerde ‘¢ahisma’ kavrammum kargilayan
bir terim bulunmadigi”min altni gizerken, ‘zovog’ sozciigiiniin, yal-
mzca toplumsal bakimdan yararl degerleri {iretenlerin iglerini degil,
zorlu ¢aba gerektiren her tiirlii faaliyeti kapsadigim belirtmektedir.
Buna karsihik, Homeros ve Hesiodos’ta karsumza ¢tkan demuurgos
(zanaatkar) kavramu, kamu yararina oikos® diginda gergeklestirilen

*i6 7. viizyila ait, “Insan, paradir™, diyen Grek atasiizii (Thomson 1988: 235) isc,
halk bilgeliginin, filozoflarca bigimlenen *“koleci ethos™u pek de benimsemedigini
gosteriyor, adeta.

*7 Laurium’daki gimiy ocaklar sayilart 20-30 bin olarak tahmin cdilen kolelerce ig-
letilmekeeydi; Syrakusa’daki tag ocaklarinda kole olarak gahgan binlerce savag tutsag
bulunmakraydi; Xenophon bir yapitinda devietin de, her bir Atina yurttag igin g
adet olmak izere, kolelere sahip olmasim énermekeeydi (Levi 1987: 113, 125). 10
421°dc Atina jlc Sparta arasinda imzalanan barig antlagmasinda “kéle simif1 (doulcia)
ayaklamrsa, Atinalilar tim olanaklan 6lglisiinde var giigleriyle lakedemonyahilar
(Sparta’mn denctledigi bolge) destekleyeccklerdir” (Austin, Vidal-Naquer 1996:
102) denmcekeedir. Yine de, Austin ve Vidal-Naquet'nin (1996: 95), “arkaik po-
lis™in érnegi olarak nitcledigi Sparra, ticarctin gelismesine kargt aldign siki énlemler
ncedeniyle konumuzun diginda kalmakeadir.

*# “Ekonomi® sozeiginin kokenini olugturan okos terimi, Grekge “ev, aile, do-
mestik alan™a denk digmektedir. Ve yalmzea cbeveynler ile gocuklardan olugan ge-
kirdck aileyi, harta birkag kusagin bir arada yasadig genig aileyi degil, okos’un rei-
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her tiirlii faaliyeti tammlamaktadir. Zanaatkirlar kadar higbir sey
tretmeyen bilicilerin de demiurgos arasinda sayilmasi (Vernant,
1980b: 17) bu baglamda, agiklayicidir. Genel faaliyet’ baglamindan
ayirt edilmeyen ‘qaliyma’ kavramina, antik Grek diistincesi higbir
zaman igsel olarak pozitif bir deger atfetmis degildir. “Caligma bir-
ok kisi igin bir zorunluluk da olsa, kendi iginde bir degere sahip
degildir> demektedir Austin ve Vidal-Naquet (1996: 27).*

Ticari servetin goz ard1 edilemez boyutlara eristigi klasik ¢agda
dahi, Grek toplumsal ideali 6zde tarimsal kalmigtir. Savasq tipteki
Dor kentleri diginda toprakea kiigiik koylii miilkiyeti kuraldi. McNeill
(1965: 225) 10 5.-4. yiizyllarda, Atina filosundaki ortalama bir kii-
rekgi yurttagin dahi, “olasilikla yeterince para kazamp kiigiik bir parga
toprak alarak ¢iftgilik yapma diigleri gordiigiinii” vurgulamaktadir.
IO 4. yiizyilda Atina’da 20 bin yurttagin 5 bininin kirsal miilkiyetten
yoksun oldugu Yunanistan’in kimi bolgelerinde, hatta belki Atti-
ka’da da aile miilkii, yani oikos, 5. ylizy1l sonuna dek devredilmez ni-
telikteydi (Vernant, 1980b: 20). Kendisine baglanan dinsel temsiller
ve sahibine baglayan 6zel bagla toprak, paradan gok farkh bir mal ti-
pini olugturmaktadir: para ekonomisinin gevrimine dahil olabilmek
igin gok zor devinime gegebilmektedir. Ote yandan kentlerde imalat
(hatta ticaret) iglerinin biiylik ol¢iide yabancilarin ve kolelerin eline
birakilmig olmasi, pratik sanatlarin agagilanmasina zemin hazirla-
makradir. 10 4. yiizyilda Oeconomicus baglikl yapitinda (IV, 203),

sine bagh kole ve dzgiir tiim bircylerle tagimir-taginmaz milkleri (toprak ve striiler)
kapsamaktadir (Austin, Vidal-Naquer 1996: 54). Oikos, yukanda da gorildigi
tzere, polis-oncesi Grek toplumunun (Miken gagr ve Karanlik donem) aristokratik
temel birimidir ve otargik (kendine yeterli) ideali yansitmaktadir. Orkonomua ise, ai-
lenin, aile milkinin (en genel anlamda) yonetimi, daha sonraki donemde ise ken-
tin (polis) iglerinin yonetimi anlamina gelir (Austin, Vidal-Naquet 1996: 19). Kav-
ramin, Roma hukukundaki familia ve pacria porestas kavramlariyla kargilagtirmah
ayrintith bir tartigmas igin bkz. Finley (1975: 16-19).

*% Ya da cn azindan 10 500lerden sonra... Farrington (1967: 28), 10 500°lcre ta-
rihlenen vazolarin Gizerindeki atolye betimlemelerinde ustalanin “uzun ak sagh, man-
tolu, cllerinde iri asalar tagryan kigiler™ oldugunu soyleyip bu resmedig tarzimin bir
“sayginhk gostergesi” oldugunu vurguluyor.
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Mekanik sanat denilen (sanatlar —b.n.) toplumsal bir damga tagir
ve kentlerimizde hakh olarak agag1 gorilmektedir. Ciinkii bu sa-
natlar, ugraganlann ve yonetenleri, yerlesik ve sirlt bir yagama
mahkd@um kilarak ve bazi durumlarda tiim giinlerini atesin kargt-
sinda gegirmek zorunda birakarak bedenlerini zarara ugratmakra-
dir. Bu fizik bozulma ruhun bozulmasim da beraberinde getirir.
Dahas, bu iglerle ugraganlarin dostluga ya da yurttaglik gorevleri-
ni yerine getirmeye ayiracak zamanlari yoktur. Bunun sonucunda,
onlara kotii dost ve kotii yurttag goziivle bakilir ve kimi kentlerde,
ozellikle de savaggt kentlerde vurttaglarm mekanik mesleklerle ug-
ragma haklari yoktur (akt. Farrington 1967: 25).

diyen Xenophon’un sézleri, bir bakima, servetini biiyiik 6lglide ticari
girigimlere borglu olmakla birlikte, klasik devir Grek kentlerinde kéle
emeginin bu gergekligi nasil perdeleyip, zanaat ve ticarete 6zgii de-
gerlerin bagat konuma gelmesinin nasil 6niine gegtigini gozler onii-
ne sermektedir.*® Platon’un Deviefindeki, ve Aristoteles’in  Politi-
kadaki®' tarimi zanaatlarin tizerine yerlegtiren ve zanaatkdrlari yone-
timden distalayan (ve bir bagka diizlemde, giintimiizdeki anlamlariy-
la politkain ekonomihin lizerine yerlestiren) kurgusu Xenophon-un
tutumundan farkh degildir. “Yapiti takdir edilen zanaatkarin kisiligi
gozardi edilmekte ya da agagilanmaktadir™? (Austin, Vidal-Naquet

50 Cahgmanin agag: gorillmesinin bir bagka kamt da yanhy bir bigimde, ‘zenginlik’ ve

‘yoksulluk® olarak gevrilen ploutos ve penia kavreamlan arasindaki kargichktir. Bir pe-
nesin milkiyerren yoksun, hatta yoksul olmasi gerckmemcekeeydi; onu plousiostan
ayiran yagamim kazanmak igin ¢aliymak zorunda oluguydu (bkz. Finley 1975:48-9).

e Anayasasi en iyi olan cn iyi devletre, adillikleri herhangi bir konutlanmg 6lgi-

tc oranla degil, mutlak olan adil insanlara sahip bir devlette, yurttaglarin bir beden
iggisinin ya da tiiccarin yagamuni siirmemesi gerekir. Oyle bir yasam soylu degildir
ve erdemli olmaya clverigsizdir. Yurttag olacak kimscler bir tanma yagam da siir-
dirmemcli; ¢inki erdem ve yetencklerini geligtirecek rahatliklan, yurrtay ctkinlikle-
ri igin zamanlan olmah™ ( Polierka, VII: 9). (Aristotcles 1983: 210-11).

52 Herodotos (I, 167) “Yunanhlar cllc yapilan bir meslege sahip olanlarr ve onlarin cv-
latlanim obiir yurtraglardan daha az saygiya liyik gormeyi ve mesleksiz olanlar, Gzellikle
askerleri daha tistiin tutmayr Misiclilardan mi dgrenmiglerdir™ diye sorar ve bu tutumun
ozellikle Lakedaimonlarda (Spartalilar) boyle olmakla birlikte, (ticaretle daha fazla ugra-
san) Korinthoslularin zanaatkarlan hor gormedigini belirtir (Herodot 1973; 164).
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1996: 24). Ciinkii kadim Grek diinyasinda iiriin degisim degerine
degil, kullaum degerine gére, vani kullanicimin gereksinimleri gerge-
vesinde degerlendirilmektedir. Bu bakimdan,

Isginin maddeye katugi €130g (anlam) her bir iriinde kullanim
agisindan tammlanmaktadir. Imal edilen nesne, gergekte canh var-
hginkine benzer bir amagsaliga boyun eger: yetkinligi uretildigi
amaca uygunlugundan olugmaktadir. Dolayisiyla her bir imal edi-
len nesne igin, kendini zanaatkara bir norm olarak dayatan bir ¢e-
sit model bulunmaktadir. Bu e1dog igginin yaratabilecegi, hatta
degistirebilecegi bir insan ‘bulug’u degildir. Tersine, zanaatkar
olabildigi 6lgiide, gerekli modele uymalidir: ya gozlerini ona dikip
¢ahgarak, ya da bu alanda, gey tizerinde kullamm (yxpnotc) sahibi
oldugu igin €180c’u gergek anlamda tamyabilmeye yetili tek kigi
olan kullamciya giivenerek. Aristo ig¢inin yapiti tizerindeki yarg
yetkisinin kullamcidan daha zayif oldugunu séyler. (...) Imal edici
eylemi araglarin iizerindedir, ama amag onu agar. Platon ise daha
nettir. Her gey igin ii¢ sanat vardir: kullammu, imali ve taklidi.
Bunlar kullama, zanaatkar, ressamda kigilesmektedir. (...) Zana-
atkar geyi gergekte imal eder, ama eidog’unu, yani amacim tam
olarak bilemez. Bu yeterlilige yalmzca kullanici sahiptir.

Imal edilen nesnelerin exdnleri iggilerin diginda ve iizerinde verili
‘dogalar’ olarak ortaya ¢ikiyorsa, zanaatkarlar yalmzca araa roli
oynamaktadir: bir nesnede kullanim degerinin gergeklestigi arag-
lardan ibarettirler (Vernant 1980b: 35),

Ve

(...) Kullanim degeri perspektifi iginde iiriin, kendisini yaratan
insan emeginin bir iglevi, kristallesmig emek olarak degil, emek
trininin bir iglevi, kullanicimin gereksinimini kargilamak agisin-
dan goriilmektedir. Su halde emek, iirtin aracihgiyla zanaatkar ile
kullanicr arasinda bir hizmetkarhk ekonomik iliskisi, aragtan
amaca geri doniigsiiz bir iligki kurmaktadir.

Felsefi baglama aktanldiginda zanaatkar, faaliyeti, diriin, kullama
arasindaki bu iligki sistemi genel bir demiurge faaliyeti kuraminda
ifadesini bulmakradir. Tiim demiurgique iiretimde, motor neden
zanaatkardir. Malzeme iizerinde -maddi neden- ona bir bigim ver-
mek igin -bigimsel/ formel neden- igler. Bu bigim, aym zamanda
tim iglemin amacim -nihai neden- olugturmakeadir. Demiurgique
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faaliyetin biitiiniine hitkmeden odur. Islemsel siirecin hakiki ne-
denselligi, zanaatkarda degil, imal edilen tiriindedir. Imal edilen
tiriiniin 6z, zanaatkardan, imalat iglemlerinden, ustahgindan ya da
teknik buluglarindan bagimsizdr. (...)

Psikolojik planda ise, zanaatkarin iglemini Greklerin monoig (iire-
tim) dedigi ve npagig (praksis/eylem)’e kargit olarak tasavvur ettigi
seyi olugturur. Bir eylem olabilmesi igin, faaliyetin kendi amacinin
olmasi, ve ajanin, eyleminin uygulamginda yaptigindan dogrudan
yararlanmasi gerektir. Zanaatkarin emegi ile, eserin kullamimyla
tammlanan 6zii arasinda ortak bir olgli yoktur. Biri digerine ba-
gmmlh iki farkh plana yerlesir (...). Bir nesnenin imali bir gey, kulla-
numu bagka geydir. Zanaatkar galgtikga, yaptigimin kullanimina sa-
hip degildir. Somut iiriin bigiminde yabanclagan kullamm dege-
rinde, zanaatkarin emegi Otekilerin hizmeti gibi kolelik olarak te-
zahiir etmektedir. Zanaatkar kullanicinin ellerinde gesitli gereksi-
nimleri kargilayan bir arag roliinii oynar (Vernant 1980c: 40-41).

Zanaatkarin emek siireci ve iiriiniiniin kullanici/tiiketicinin ge-
reksinimleri gergevesinde tamimlanmasi nedeniyledir ki, “klasik si-
tede zanaatkar, tiimiiyle bagkalaria bagimhidir; 6zgiir koyli gibi
kendine yeterli olamayacagindan, ona gore daha asag) konumda-
dir” (Austin, Vidal-Naquet 1996: 30). ‘“Ideal’ kullanici/tiiketici ise,
antik Grek tarimsal {itopyasi gergevesinde bigimlenmig Grek siyasal
(polis) idealinin de 6znesi sayilan, ‘toprak sahibi aristokrat’tir.

1) Tacirin Durumu

Ozellikle Klasik devirde, bagta Atina olmak iizere baslica polis ve
kolonilerin canli bir mal ticari yagama sahne oldugu belirtilmigti.
Uluslararas: ticaretin yiirtitiildiigii limanlar bir yana, her polisin, es-
nafin meslek gruplarma gore toplandigy, ¢evre koyliilerin iiriinlerini
pazarladig1, aym zamanda toplumsal yasamin 6nemli bir odagi olan
ve fiyatlar1 ve diizeni kent yonetimi tarafinda denetlenen bir agord’si
vardi. Dinsel bayramlar, ayni zamanda panayirlarin kuruldugu ve
gevre kentlerden tacirlerin akin cttigi 6nemli ticaret olaylariyd.**

Ticaret, bizatihi aristokratik idcalin savunucusu ve siirdiiriiciisii olan disgiiniirlerin
de kaginamadigs bir faaliyet dah olmuga benzer. Platon’un yag, Demosthenes’in ise
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Sarraf ve bankerlik faaliyetleri de, donemin iktisadi yagaminin
onemli olgularindandir.** Borglanma, borg koleligi, borglarin ilga-
s, Arkaik ve Klasik Devir Grek siyasal tarihi 6grencilerinin sik¢a
kargilagtigi sorunlar ve toplumsal kriz nedenlerindendir. Sedillot
(1983: 80-81) sarraflarin faaliyetlerini §oyle betimliyor:

Dort ayakh masalanm agoraya kuran sarraflar serbestge ise koyu-
lurdu. Masalarina ‘tra-peza’ denirdi. (...) Bu igi yapanlar da ‘trape-
zit’ diye adlandinhrdi. Para degistirme igine girenin kim oldugu-
nu kimse sormazdi, bu ige ne sermaye koydugu da kimseyi ilgi-
lendirmezdi, ondan istenen sadece diiriist olmasiydi. Para degis-
tirme i§i ok gesmeden Dogu modeline gore bankacihga doniis-
miigtir (I0 592). Solon, banka iglemlerinin yasal kurallarini
koymus, kredi iginin de faize dayandirilmasina izin vermis, ancak
faiz haddini simirlandirmamagti. Trapezitler anlagmalar yapiyor, en
az %10, bazen %48 faiz kargihginda para ikraz ediyorduy, zira fir-
tinalar ve korsanlar hesaba katilirsa deniz agin ticaretin rizikosu
hayli biiyiiktii. Bunlar kendileri igin giindelik defteri, miiteriler
igin cari hesap defteri tutardi. Ozel kigiler igin noterdiler, devet
igin haznedar, tanrlar igin de tapinak hazinelerinin yoneticisi. Ti-
carete, kredi vermenin avantajlarim kegfederek yardim ettiler.

Spekiilatorlerin, zamanla kendi polis’lerine, hatta yabanc dev-
letlere kredi agabilecek mali giice sahip olduklar anlagilmaktadir.
Bunlardan biri, azat edilmig bir kéle olan Formion (IO 4. yiizyl
sonlar1), diinya ¢apinda iine kavusmustu; Pontus ile diizenli ticaret
gergeklestiren bir filonun sahibiydi; Bizans’la ticari iligkileri vardi

demir ticarctiyle ugragtigi, Euripides’in annesinin sebzecilikle gegindigi, Sophoc-
les"in babasinin isc bir silah taciri oldugu kaydedilir. ilk Grek filozotlarindan Thales
is¢ “yag degirmenleri vurgunculuguyla™ zenginlegmigtir (Sedillor 1983: 77-78, 82).
Benzer bigimde, Thomson (1988: 232-33) 10 6. yiizyilda “kendi hesabina ticaret
yapan soylu ailcler”den sozemmekeedir.

i Howgego (1995: 20) Klasik Cag Atina’sinda kigiscl olmayan borg kaynaklan
arasinda “tefeciler (obolostatar), rehinciler, ditkkancilar (kredili ahmlar igin), korpo-
rat kuruluglar (deme’ler, deme diizeyinde tapinaklar, kiile orgiitleri), bankalar (tipik
olarak ozcellikle ticaretle ugragan yurttag-olmayanlar ve bagka gelir kaynagr olmayan
yurttaglar igin) ve profesyonel taizciler (6zellikle denizeilik istikrazlan arachgiyla
denizagin ticarctin tinansmaminda)”i saymaktadbr.
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ve Kinm’dan tahil getirtmekteydi. Mahkemeye diistiigiinde vekil
olarak tuttugu iinlii Demosthenes, “...onu tamyanlarin indinde
elindeki para oraninda kredisi oldugu gibi, bunun ¢ok daha iistiin-
de biiyiik bir sayginliga sahiptir”, diye 6vmekteydi onu; “yalmzca
zengin degil, iyi bir insandir da. Bu igi de sirf para kazanmak igin
degil, aksine insanlara duydugu derin sevgiden ve kalbinin yiiceli-
ginden dolay1 yapiyor” (Sedillot 1983: 79). Bir bagka tefeci, Pa-
sion da Auna yurttaghgina kabul edilecek kadar etkili bir eski ko-
leydi. Bir zirh imalathanesi ve bir bankanin sahibi olan Pasion, 10
370’te oldiigiinde, oglu Apollodore’a yirmi talent, karisina ise iki
talent degerinde tasinmaz mal* ve miicevherat birakmisti (Austin
ve Vidal-Naquet 1996: 172).

Ote yandan, canhi mali-ticari faaliyetlerine karsin Grek tacirleri
kadim Grek diinyasinin yukarida gizilen 6zgiil kavramsal ¢ergeve-
sinden kaginabilmig degildir. Polis’in ethos’u, taciri de ikincil bir
konuma yerlestirmekte ve orada tutmaya gayret etmektedir. Austin
ve Vidal-Naquet (1966: 25):

Ticaret kendi bagina zorunlu olarak iyi ya da kotii degildir. Eksik
olan yasamsal gerekleri saglayarak otarsiyi olanakh kildig: olgiide
kabul cdilebilir sayilmaktadir; ama fazlast degil. Ama ticaret eger
kendi bagina bir amag halini alirsa ve salt azami kar amaa giider-
se, o zaman kinanmaktadir. Bu bakis agist daha Homeros’ta go-
rilhnektedir; klasik ¢agin sonunda Aristoteles’te agik¢a tamimlan-
mugtir.*® Perakende ticaret, sahtecilik ve yalam gerektirdigi igin,
hepsinden koétii sayilmaktadir; glinkii perakendeci tacir, tanmim
itibariyle mahni gergek degerinin iizerinde satmaya gahsacaktr,

derken bu durumun altim ¢izmektedirler. Bir kez Grek sarraf ve ta-
cirleri de, ipki Grek zanaatkarlan gibi biiyiik olgiide polis yurttagi

5 Austin ve Vidal-Naquet (1996: 174), Pasion’un yurtraghk hakkim kazanir ka-
zanmaz toprak almaya yoncligini, Atinah yeni zenginlerin zirveye ulagir ulagmaz,
aristokrat clitin degerlerini benimsemesinin kamt olarak goriiyor.
5 Aristoteles'in “servet biriktirme sanatr’ olarak smimladig ve ‘dogal olmayan® bir ol-
gu olarak kendine yeterli/kazang amaa giimeyen domestik ckonominin kargisina yer-
legtirdigi Aremansek kavearm igin bkz. Politika (1:8-10) Aristotcles(1983:17-24).
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olmayanlar (netekler),*” koleler ve azath kolelerden olugmaktadir;
dolayisiyla yurttaghk haklarindan diglanmig bir kategorinin men-
suplaridir. Dahasi, klasik polis’in tipik 6rnegi olan Atina’da metek
ve koleler, toprak miilkiyeti hakkindan da yoksundur; yurttag-
olmayanlara toprak miilkiyeti hakk: taninmasi, tiim Atina tarihi
boyunca istisnai bir olgu ve bir ayricalik gostergesidir. Bu durum
bir yandan polis siyasasinin aristokratik karakterini agiklarken,™ bir
yandan da metekleri topraga bagl olmayan gegim tarzlarina yonel-
tecektir; nitekim Xenophones, 10 350’lerde kaleme aldig1 bir risa-
lesinde, kentin gelirini arttirmak igin, askerlik hizmetini Atinalilara
birakmak ve miimkiin oldugu kadar ¢ok metek’i kente yerlesip kent
iginde ev sahibi olmalarina olanak saglayarak ticari faaliyetlerini yii-
riitmeye tesvik etmek gerektigini yazmaktadir (Austin, Vidal-

Nagquet 1996: 112).%°

Yurttaghk haklarindan yoksun olmalari, metekleri hatir1 sayihr
servetler edinmekten alikoymug degildir, kaldi ki buna engel bir dii-
zenleme de yoktur. Metekler diikkan agabilmekte, kole emegi kul-
landiklar1 igletmeler kurabilmekte,* ticaretle ugrasabilmektedirler.
Ote yandan, klasik devir Atina’sinda ticari (ve sinai) faaliyetler, yal-
nizca meteklerin (ve kendi adina ¢aligabilen az sayidaki ayricalikh ko-
lenin) tekelinde de degildir; biiyiik toprak sahibi Atinalilarin da tica-
ret ya da maden vb. igletmeciligi yaptig1 bilinmektedir. Dahasi, IO 5.
viizyil sonlarinda toplam yurttag niifusunun dértte birini olugturan
topraksiz Atinalilar da ya zengin yurttaglarin bagislariyla geginmekte
ya da kiigiik zanaatlar ve perakende ticaretle ugrasmaktadir. 10
430’a dogru Pseudo-Xenephon olarak anilan bir oligarsi yandagina

%7 Metck, Artika varimadas igin gegerli bir kategoridir.

58 «Atina’nin toplumsal ve entelektiicl cliti, en azindan Peleponnes savagina dek daima
biiyiik 6lglide toprak sahiplerinden olugmugtur™ (Austin ve Vidal-Naquet 1996: 113).
59 Xcnophonesin - Gelirler baghkl bu risalesi igin bkz. Austin ve Vidal-Naquet
(1996: 387-392)

%0 {0 414 tarihlenen bir stelde, metek Kephisodoros®un mallarina ¢l konup agik
arturmayla sanga gikartilan Atinah Hermocopides®ten satin aldign 16 kélenin ctnik
aidiycetleri ve cinsiyetleri verilmekte (Austin ve Vidal-Naquet 1996: 309).
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yalagtirilan Aanahblarinn Cumhuriyets baglikh bir risale, topraksiz, Ati-
nahlarin durumunu ilging bir tarzda gozler 6niine sermektedir:
Kéle ve meteklere gelince, kiistahliklar1 higbir yerde Atina’daki
kadar ileri gitmez. Bu kentte, onlart ddvme hakki yoktur ve kole
siz. gegerken yol vermez. Bu yerel adetin nedeni gudur: 6zgiir
insanin kole, metek ya da azathyr dévmesine izin veren bir yasa
olsaydi, Atinahyt kole samp dovebilirdi. Ciinkii Atina’da halk
insanlari, ne giysileri ne de daha zengin bir dig goruniigle kole-
lerden ayirt edilebiliyor.®!

IO 4. yiizyildaki siyasal ve toplumsal altiistliikler, kentli yoksul
Atinalilarla kirsal kesimden kentlere hiicum edecek topraksiz koylii-
lere, parali askerlik kurumunun kapilarini agacaktir.

IO 4. yiizyil, siyasal ve toplumsal ¢alkantilariyla, Grek polis uy-
garhguun séniimlenig ¢agi olmustur. Polisler arasindaki hegemonya
savaglarinin ve kentlerde yoksullagan halk katmanlarimin ayaklanma-
lartyla vurgulanan simf savagimlarinin (staesis) sahnesi olan bu ¢ag-
da, kentli tacir ve zanaatkarlarin konumlarinda da énemli degisiklik-
ler gergeklesti. Bir onceki yiizyilda Perslere kargi bir liga olugturup
kendisine bagimli kildig1 polisleri haraca baglayan Atina, I0 404’te
Sparta kargisinda ugradign yenilgiyle bu 6nemli gelir kaynagindan
yoksun kalacaktl. Bu modeli, 1O 4. yiizyilda kisa siireli ligalar olug-
turan Sparta ve Thebai izleyecektir. Bu durum, eski liga 6nderi po-
lisleri kendi uyruklarimn vergilerinin yam sira, ticari girdilere daha
bagiml kilmaktaydi. Bu durumn, ticarcete tarihi boyunca daha yatkin
olan Atina’da belirgin bir bigimde izlenebilmektedir. Oncelikle,
ylizyihn ikinci yarisindan itibaren, bir ticaret hukukunun bigimlen-
digi goriiliir. Yeni hukuk, kolelerin (6nceleri yalnizca iskence altin-
da alindiginda kabul edilen) tanikhigim gegerli saymakea, kendi adla-
rina akit yapmalarim kabul etmektedir. Metekler ise, 6nceden ancak
bir vasi (prostarés) ile temsil edilebildikleri yargig oniine, yurttaglar
gibi kendi adlarina ¢ikabileceklerdir. Bir bagka degisiklik ise, yazih
sozlegmelerin taniklarmn yerini almasidir. Geligen bankacilik sistemi

®1 Ake. Austin ve Vidal-Naquet (1996: 307-8).
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ise, ticari girigimlerin kredilendirilmesinde 6nemli bir rol iistlene-
cektir (Austin ve Vidal-Naquet 1996: 171). Bu diizenlemeler, tacir-
lerin toplumdaki artan 6nemine igaret eder.

Sozciiliiklerini iistlenen demagoglarin 6nderliginde, klasik de-
mokrasinin yeniden (yiizyll sonunda Makedonya kralligimin Hele-
nistik imparatorluga evrilmesine zemin hazirlayacak olan) tiranhk-
lara doniigtiigli izlenmektedir. Demosthenes, 10 4. yiizyil ortala-
rinda (I0 352) verdigi bir soylevde,® klasik antikitenin aristokratik
idealinin nasil agindigim, kamusal yarar kavramunin yerini nasil
o6zel gikarlara birakmakta olduguna taniklik eder (Austin ve Vidal-
Naquet 1996: 375-76):

Eskiden, zengin olan kentti, gorkemliydi, kent diyorum, ¢iinkii
ozel kigiler arasmnda kimse kitlelerin iizerine gtkamazdi. Igte kamti:
iginizden biri, sans eseri, Themistocles’in, Militiades’in gagin mu-
zaffer kigilerinin konutlarimin nerede oldugunu biliyorsa, halktan
insanlannkinden daha gosterigli olmadiklanm gorecektir; oysa o
donemde kentin binalari, kamu yapilari Sylesine gorkemii ve nite-
likliydi ki sonraki kugaklarin onlar1 agmasi mimkiin degildir. (...)
Bugiinse, kamusal yagamin profesyonelleri 6zel yasamlannda o ka-
dar gok mala sahip ki, kendilerine kimi zaman kamu yapilarindan
daha gorkemli malikaneler yaptiriyorlar. Bazilar, siz meclistekilerin
topunuzun sahip oldugundan daha fazla toprak alabiliyor... Bir za-
manlar halk siyasetgilerin efendisiyken, simdi hizmetkir olmugtur.

Demosthenes’in soziinii ettigi, kamu gorevlerinde agirhiklan gi-
derek artmakta olan 6zgiir, ancak topraksiz (ya da az toprakl), ti-
caret ve/veya spekiilasyon erbabi ‘yeni zenginler’dir.

Yine de giiniimiizde antikitenin higbir déneminde, tarim-digi (ti-
carf ya da spekiilatif) servetn fazla abarnlmamasi gerektigi konusunda
pek gok ilkgag tarihgisi hemfikirdir (Hopkins 1983: x).* Toprak miil-

%2 Contre Aristocrates, 206-209.

% Antikitc tarihgilerini neredeyse kesin bir hatla iki kampa ayiran bu tarngma (Klasik
Grek uygarhgimin tcari sermaye birikimine sahip olup olmadig ve bu birikimin bo-
yutlari, tapdigr 6nem. Bir kampta antik uygarhgin asli olarak tanmsal nitclik tagidigim
savunanlar, diger tarafta isc 6zellikle Grek ve Roma uygarliklan ile giiniimiiz modern
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kiyeti ve ona dayali aristokratik et/os, nim antikite boyunca Akdeniz
diinyasina damgasim vurmug goziikkmektedir. Bu siiregenligi, Roma
Cumhuriyeti’nin son donemlerinde Cicero’nun De officis (I: 150-
51)inde net bir bigimde goriiriiz (akt. Finley 1975: 49-50):

Meslekler ve kazanglar konusuna gelince, hangilerinin 6zgiir bir
insana yaragir, hangilerininse agagihk olduguna iligkin yaygin ka-
m, §0yledir. Her geyden 6nce giumriik gorevlileri ve tefeciler gibi
hor goriilenler, mahkéim edilir. Ucretlilerin igleri, yani ustahklan
igin degil de zahmetleri igin 6dediklerimizin igleri de 6zgiir bir
insana yakigmaz ve agagihkuir; ¢iinkii bizatihi aldiklar: Gcret, ko-
leliklerinin emaresidir. Satmak {izere toptancilardan mal satin
alanlar1 da agagihk saymaliyiz, glinkii siirekli yalan s6ylemeseler
higbir sey kazanamazlar (...) ve titm zanaatkarlar da agagihk bir
meslegi yiriitmektedir, giinkii higbir atolye 6zgiir insana yaragir
bir nitclige sahip olamaz. En agagilik olanlarsa hazlarin hizme-
tindeki mesleklerdir: Terence’in dedigi gibi “bahk saticilan, ka-
saplar, agqilar, mezeciler ve bahk avalari”; ki bunlara parfiim sa-
ticilarim, dansgilan ve galgicilan da ekleyebiliriz. (...) Kigik ol-
gekli ticaret, agagihk sayilmahdir; ama biiyiik 6lgekte yapihyor ve
genig bolgeleri kapsiyorsa, sahtckarhga bagvurmaksizin gok sayi-
da insana tedarik saghyorsa, higbir gekilde kinanmamahdir.

Biiyiik tacirlere Cicero’nun tamidigy ayricaha gegerken dikkat
¢ektikten sonra, bu kosullarda antik Yunanistan’da bir zanaatkar/
tacir ethos’unun bulunup bulunmadiginin tartismasina gegebiliriz.

2) Antik Yunanistan'da bir Zanaatkar-Tacir Ethes’u Var miydi?

Hemen tiimii tarim-dig1 faaliyetlerle, yani zanaatlar ve ticaretle
geginen metekler, kentin siyasal yagamidan, dolayisiyla 6zgiir in-

toplumlanimin iktisadi érglitlenigleri arasinda bir nitelik degil bir nicelik farki oldugu-
nu, dolaysiyla, modern iktisat bilimi kavramlanimin antik Yunanistan ve Roma igin
kullamilmasinda bir sakinca olmadigimi diigiinenler yer almaktayds: Cartledge [1983:
1T'in deygiyle “ilkelciler” ile “modernlestiriciler™), bu ¢ahiymanmn ilgi alam agisindan
ancak dolayh bir énem tagmaktadir. Burada vurgulanan, Grek uygarh@inin nieeligi
(tanmsal ya da ticari) ve bu uygarhga katkilanimin 6lgegi ne olursa olsun, kole, metck
ya da dzgiir bir tanm-digi kesimin (zanaatkar ve tacir) var/igr ve bu nesnel varhktan
kaynaklanan ve siyasal stratejilerinin malzemesini olugturan diinya gorigleridir.
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san/tam yurttag statiisiinden yoksun kilinmakla, bir statii ortakligs-
na sahip olmakla birlikte, kugkusuz, yasam kogullar1 birbirine ben-
zeyen tiirdeg bir kategori olugturmamaktaydi. Sedillot (1983: 78):
Hayatin ticarete adamig bu insanlarin gogunun kotii bir yagayis-
lar1 vardi: zengin ve saygin olanlar sadece limanlardaki, 6zellikle
Pire’deki toptancilardt. (...) Barindiklart yerler yoksul kuliibelerdi.
(...) Hepsi de sofistlerce horlanirlardi. Bunlar zenginleri kazang
hirslarindan, fakirleri de yoksulluklarindan dolayr kinanmakeayd.

derken bu gergegin altini gizmektedir.

Su halde, Grek antik kentlerinin tacir-zanaatkarlarinin diinya
goriiglerini belirleyen ger¢eveyi, soyle ayrintulandirabiliriz:

1) Grek (Hellen) olsun, yabana olsun, biiyiik ¢ogunlugu, yasga-
diklar1 polis’in yurttaghk hakkindan yoksun, yani metek’tiler.*

2) Yurttaghg, polis yurttagi bir ana-babadan dogmayla sinirla-
yan yasa geregi, yurttaghk hakk: edinme konusunda fazla bir umut-
lar1 yoktu.%®

3) Ugrastiklan igler, egemen aristokratik deger sistemi agisin-
dan gerekli, ancak ikincil/agagilik sayiliyordu.

4) Buna kargilik, bir kesimi, 6zellikle IO 6. yiizyil sonlarindan
itibaren, ticari/malf faaliyetlerinden 6nemli servetler biriktirebilmig-
ler, 6zellikle 10 4. yiizyilda, polisin siyasal yagamini ve egemen de-
ger sisteminin gergevesini zorlayabilecek konuma erigmiglerdi.

Bu durumun, farkl diizlemlerde gerilimlere yol agtigim kestir-
mek gii¢ degildir. Antik Grek polisi, kéle/efendi, metek/6zgiir yurt-

* Demetrius 10 4. yuzyll sonu Atina’sinda 21.000 yurtraga kargihk 10.000 mctck
yagadigim bclirtir. Ancak Whitby (1998: 112) bu sayinin, Atina’nin savaslan ve bir
¢ckim merkezi olma 6zelligini yitirdigi ve harcket kapasitesi yiiksck metck niifusu-
nun bagka ¢ckim merkezlerine yoneldigi bir doneme ait olduguna (dolayisiyla da
klasik gagdaki sayidan daha diigitk olmasi gereknigine) dikkati gckmekee.

% Yasa, IO 451-450°de Pericles tarafindan ¢ikarulmigtir. Atina’da yabanalara (me-
teklere) yurttaghk hakki taninmasi, her zaman igin bir istisna olarak kalmigtir (Aus-
tin ve Vidal-Naquet 1996: 110). Aristotcles (II1:5; 1983: 78), tam anlamiyla
“yurtrag™ “yonctim ayricahklarinda payi olan kimse™ olarak tammhyor.
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tag, zanaatkdr-tacir/toprak sahibi, 6zgiir yurttag olsun, metek olsun
zengin/yoksul zanaatkar-tacir kesimleri arasinda gerilim potansiyeliy-
le yiklii bir toplumdu. Bir demokrat olan Demosthenes’in, 1imli
Eschinos’a kargi halk jiirisi 6niinde yaptig1 hakaret dolu konugma, bu
gerilimleri yansitan ilging ipuglariyla doludur:

Bana gelince Eschinos, gocuklugum boyunca gerekli okullara de-
vam ctme ve yoksunlugun utang verici iglere itmedigi bir adamin
sahip olabilecegi her seye sahip olma onuru, bana aittir; gocukluk-
tan gikinca olmasi gerckenleri gergeklegtirdim: korej,® triyerak,”
vergi miikellefi oldum; kendimi siteme ve dostlarima yararh kil-
mak, kamu igleriyle ilgilenme vaktinin geldigini digiindiigiimde,
vatammuz ve diger Greklerce hep alkiglandigin, siz, diigmanlarimin
dahi iyi olmadigm soyleyemeyecegini diigiindiigiim bir politikay
benimsemck igin her tiirli 6zgiirliigii kullandim. (...) Ya sen, bas-
kalarina tiikiiren kibirli adam, kendi talihini benimkiyle kargilagtir:
gocuklugunda derin bir yoksulluk iginde yetigtin, okulda babanin
yanm baginda miirckkebe bulamyor, siralar: siliyor, pedagoglarin®
odasint siipiirityordun; 6zgiir bir gocuk degil, hizmetkar mertebe-
sindeydin. Bilylidiigiinde, annen erginleme ayinleri yiiriitiirken sen
ona okuyuculuk yapip, hazirliklarinda yardima oldun: geceleri cey-
lan derisi ve vazoyu hazirlayip erginlenmigleri arindiriyor, onlan
gamur ve kepege buluyor, “Kotiiden kagtim, iyiyi buldum, demele-
ri igin yalvanyordun(...)™ (Austin ve Vidal-Naquet 1996: 368).”

% Antik Yunanistan'da tiyatroda koro masratlarint Gstlenen yureeag.

%7 Grek donanmasinda tricre (gektiri)’t donatan kigi.

o8 Geng ctendilerini okula gotiirdp bekleyen koleler.

% Eschinosun annesi, Trakya gizem kiiltlerinden birinin rahibesiydi. Demosthencs,
Eschinos’un annesinin erginleme ayinlerine yardimar oluguna gonderme yapmakra.
70 Bir bagka ornckee ise, Eubolides adh birinin, annesi kurdele saticist oldugu ve siit
anncligi yapugi igin Atina yurttay olmadign yolunda ihbarda bulundugu
Euxithéos’un (10 346°ya dogru) kendini savunurken diga vuran sikintist bu gerilim-
leri net bir bigimde gozler 6niine sermekeedir: “Annem konusunda bir de yunu de-
di: siit annc oldugunu soyledi. Bu, kentin bagina gelen felaketler (Peleponnes savagt
sonu —b.n.) sirasindaydi. Boyle bir geyin oldugunu inkar ctmiyoruz. Nasil ve neden
suit anne oldugunu size agikqa anlatacagim. Degerli Atinahlar, hig biriniz, seyleri ko-
tiyc yormasin: bugiin dahi siit anncligi yapan bir ok yurrray vardir; dilerseniz size
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Ancak bu gerilimler, Grek tarihi boyunca agik bir siuf savagum halinde
patlak vermig degildir. Siyasal miicadele, agirhkh olarak polis yoneti-
minde s6z sahibi olmamn tek miimkiin alam olan meclislere ve mah-
kemelere kauhm hakk: alaminda gergeklesmekteydi; bu alansa yukanda
vurgulandif tizere, sadece yurttaglara agiku. Antik Grek diinyas: tarihi
boyunca demos mensubu yurttaglar, politik arenada seslerini duyurma
konusunda etkin bir miicadele yiiriitmiiglerdir; nitckim IO 5. yiizyl
polis demokrasisi ve 4. yiizyll tiranlannin girisimleri, topraksiz yurttas-
lann polis yonetimine katilmasi konusunda canh girigim ve gelismelere
sahne olmugtur. Ne ki, /neteflerin, kanlm haklarini genigletmeye yo-
nelik toplu bir ¢abasindan s6z etmek, daha giig goziikmektedir.

Dahasi, s6z konusu ara katmanlarin, antik Grek diinyasinn ege-
men aristokratik degerler sistemine karg1 agtk bir meydan okumasina
da rastlanmamakradir. Oyle ki, aristokratik ethos’un bigimlenig ve
stirdiiriilmesinde ¢ogu Atinali-olmayan ana-babalardan dogina, yani
metek statiisiindeki filozoflarin etken oldugu gériiliir. Ornegin, Pla-
ton tarafindan ruh/zihni doganin 6niine koyan ilk filozof olarak ta-
mimlanan Pythagoras, ailesi Fenike kokenli Iyonyali bir Grek'tir ve
Perslerin Ege denizini denctim altina almalariyla birlikte, Iralya’nmn
giineyindeki Crotone’ye gog etmistir (Farrington 1967: 40). ‘Gele-
nek¢i’ Protagoras, Trakya’da Abdera’nin yerlisi olmasina kargin Ati-
na’da yagamugtir (Copleston 1986: 110-16); Aristoteles ise, Make-
donya kral II. Philip’in saray tabibinin ogluydu. Grek ethos’u filo-
zoflarindan belki de yalmzca Platon, Atinali se¢kin bir ailenin oglu
olarak diinyaya gelmistir (Copleston 1985: 7).

Su halde soru, ara katmanlarin, zanaatkir ve tacirlerin, egemen
smiflara ve onlarin ethosu kargisinda (kargit olmasa da) ayri bir
kimlik geligtirip geligtirmedikleri, eger geligtirmiglerse, bu kimligi
bigimlendiren unsurlarin ne olabilecegi ve bu kimligin nasil ifade
edildigi ve nasil tezahiir ettigidir.

adlarim sayabilirim. Tabii, zengin olsaydik, kurdele saomaz, sikintiya da ugramaz-
dik. Ama bunlarn aile kokenlerimle ne iligkisi var? Bence hig™ (akt. Austin ve Vidal-
Naquet 1996: 203-204).
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2.1) Dinde

Pre-modern diinyada toplumsalligin en kapsaml ifade alaimn din
oldugu diisiiniildiigiinde, ilk akla gelen, zanaatkar-tacirlerin dinsel ifa-
de tarzlan oluyor. Ancak ne yazik ki, antik Grek dininin toplumsal
baglamini irdeleyen ¢aliymalarin sayist heniiz oldukga yetersiz; dahast,
dine iligkin kaynaklar da bu konuda biiyiik 6lgiide sessiz kalmakta. Yi-
ne de bu alanda bazi genel gikarsamalar yapmak, miimkiin goziikiiyor.

Antik Grek dininde, ‘halk dini/devlet din’ ayirimimnin yam sira,
formel (resmi) din [ya da polis dini] ile gizem kiiltleri arasinda bir
ayirim goziikmektedir. Halk dininin kirsal vurgusuna bakilirsa,
esas olarak koyliiliik ve polis’in siradan insanlar1 arasinda yaygin
oldugu diisiiniilmelidir,”" bol miktarda animistik unsur barindirir;
doga giigleriyle yakindan baglantuhdir; ancak stratejik bir kimlik
olugturma iglevi yiiklendigine iliskin bir emare yoktur. Armstrong
(1989: xiv-xv) Grek (ve genelde Akdeniz) dindarhiginin genel ger-
gevesini §6yle ¢izmektedir:

(...) Akdeniz niifuslarimin bityitk ¢ogunlugu, yalmz dinsel diigtin-

ce ve duygular degil yasayig, diigiiniis ve duyus tarzlar1 da birgok

bakimdan Neolitik ¢aglara -son kalintilarim tamima onurunu tagi-

yanlarin da bildigi iizere belki daha da gerilere- giden koyliilerdi.

Klasik Grek gaglarinin kentleri gerck manevi, gerekse diger ba-

kimlardan kira yakindi. Bu, aralarindan en biiyiigi ve entclektiicl

bakimdan en ileri olani, Atina igin de gegerlidir. Yunanistan’in

egemen ve bagimsiz kentlerinin gogu, boyut ve karakter olarak

kirsal pazar kentlerinden 6te bir sey degildi. Helenistik dénemlerin

goreli devasa kentsel aglomeralar1 -Roma, Antakya ve Iskenderi-

ye- dahi, bizim megapoliten kiiltiirimiizdeki gibi, kirsal-olmayan

ya da anti-kirsal anlamda higbir zaman belirgin kentsel diigiiniig

ve duyug tarzlan geligtirememiglerdi. Roma’da IS 4. yiizyil sonla-

rinda pagan kiiltlerin ilgasina dek titizlikle siirdiiriilegelen ilging

ve geliskin pagan kiiltleri, anlamlari uzun zaman 6nce unutulmug

olsa da, biiyiik 6lgtide ilkel bir tarim toplulugunun ayinleriydi. Bu

nedenle, derin bir kirsal arkaizm Akdeniz maneviyatinin igine ig-

lemistir ve en digtinceli ozan ve filozoflarin ve en derinlikli ve ki-

7! Grek halk dini i¢in bkz. Nilsson (1987).
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nik yazmsal figiirlerin genelde (herkes gibi) siradan kigiler oldu-
gunu ve dinsel konularda gevrelerindeki siradan insanlar gibi du-
yup, imgeleyip davrandiklarin akildan gikartmamahyiz.

Grek dininin bu arkaplan akildan ¢ikartilmadan ele alinmasi ge-
rektigini vurguladiktan sonra, gizem kiiltleri ya da mysterrialarin
polis ¢ergevesinde daha vurgulu bir rol oynadigy séylenebilir. Tan-
rilarin antropomorfik temsillerine dayah, kat1 bir teolojiden ve ya-
pilanmuis, kutsal sayilan bir ruhban kesimden yoksun, sivil gorevli-
lerin denetiminde, metek ve kolelere kapal, kiiltik bir ‘polis dini’
kargisinda (Freyburger-Galland 1986: 19-28) mysteridlar, toplu-
mun ‘marjinal’ kesimlerine (kadmnlar ve koleler)’ agik, hatta kimi
zaman onlarin damgasim tagtyan (Dionysos gizemleri ‘kadin dini’
olarak nitelenmektedir), bigimsellikten uzak, coskulu bir goriintii
sunmaktadir ve denilebilir ki arkaik-oncesi kirsal kiiltlerle arkaik/
klasik ¢agin antropomorfik polis dini arasinda bir koprii iglevi
gormektedirler. Agirhkh olarak kentlerde yasayan ‘kiigiik insan-
lar’in -esnaf, zanaatkar, tacir, kole, metek...- birlikleridir. Antik
Yunanistan’da Ortagag’da goriildiigii tipte ‘loncalar’dan s6z edile-
mez (Austin ve Vidal-Naquet 1996: 128); ancak, dinsel kisveli or-
giitlenmeler vardir: Solon yasalarinda fratriler” ve thiasélerden’
soz cdilirken, “masraflar1 paylagilan ortak yemeklere (érane) kati-
lanlar” da bir bagka gruplagmadir. Solon Yasalari bu tiir derneklere
iligkin gu hiikmii igermektedir (Freyburger-Galland 1986: 62):

Bir halk, aym fratrinin, orgeorfun™ ya da bir ailenin tiyeleri, 0-
len yoldaglari, bir cenaze dernegi tyeleri, thiasotc’lar, korsanlar

72 Elcusis gizemleri, baglangigta yalmizea Greklere dzgiiyken, 10 4. yiizyilda kolelere
agimgtir (Freyburger-Galland 1986: 34).

& Baglangigta klan orgiitlenmesinin bir unsuru olmakla birlikte, soy iligkilerinin ¢o-
ziilmesi sonucu “kurban ve dinsel yemek ortakhgiyla birbirine baglanan ve siyasal
bir birim olugturan yurttaglar dernegi™ (Freyburger-Galland 1986: 61, dn. 49) nite-
ligi kazanmg bir birim.

74 Ayni déme’de yasayan Dionysos salikleri: baglangigta sale yurteaglan kapsarken
10 4. yizyildan itibaren kapilanim her iki cinsiycrten yabancilara agmglardir
(Freyburger-Galland 1986: 62).

75 Fratri dycleri: dinsel torenlere (orgre) kaulanlar.
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ya da tacirler aralarinda tasarruflarda bulunurlarsa, resmi metin-
ler yasaklamadikga bunlar gegerli sayilacakeir.

Cogunlukla efendi-kole, yurttag-metek, kadin erkek ayirim ol-
maksizin bir ahlak smavindan gegip girig hakkim 6deyen ve bazen
yillarca siiren erginleme ayinlerini géze alan herkese agik olan din-
sel derneklerden bazilariun 10 4. yiizyil sonlarindan itibaren, 6zel-
likle vergi alaminda birtakim ayricaliklar elde ettigi bilinmektedir
(Freyburger-Galland 1986: 66). Ancak esas iglevleri, liyelerinin ge-
¢iy ayinlerini gozeten, cenazelerini kaldiran, gizemli Ogretiler ve
ayinlerle 6liim ve 6te diinyaya iliskin kaygilar1 yatistiran, diglanmig-
lara (kadmnlar, koleler, metekler) polisin resmi ¢ergevesi diginda
(muglak da olsa) bir aidiyet duygusu sunan ve kargit siuflardan
unsurlar1 bir arada barindiran i¢-dayamgma oriintiileriyle toplum-
daki ¢atigki potansiyelini sinirlayan birer dayamgma orgiitii olugla-
rinda yatmaktadir.”¢ Ne ki, Burkert (1999: 80)’in de dikkat ¢ektigi
gibi, (Yahudi ya da ilk Hiristiyan cemaatlerde oldugu iizere) alter-
natif (ya da kargit) bir topluluk ¢ergevesi sunmazlar; i¢ baglan bir
hayli gevsektir; polise tabidirler; ve politik kurgularin agir basug:
birkag olay diginda” kovusturmaya ugramig degildirler.

Su halde, denilebilir ki, gizem dinleri ve ilintli 6rgiitlenmeler, Grek
diinyasimin zanaatkar-tacirlerine kendilerini ‘diga-karg’ ifade edebilecek-
leri, toplumsal-siufsal kimliklerini vurgulayabilecekleri sistemli ve or-
giitlii bir gergeve sun(a)mamakla birlikte, muglak ve gevsek bir ‘benlik’

76 Burkert (1999: 81), bu dayamgmaciligin abartiimamasi gerektigi kanisinda: “(Diony-
sos birliklerine) kanlanlar ortak ctkinliklerde bulunur, ozellikle de kurban térenine ve ar-
dindan yapilan tisrensl ziyatete kaalrlar: (...)Ozel anicieiaunkini andivan vikimliiliikler
arasinda, davalarda yardimlagmak ve cenazelere kanlmak vardir. Toplumsal génence yo-
nclik bagka girigimler olmadig anlagihyor. Gruplar yoksulluk igin degildir. Gergekeen de
cgemen toplumsal sistemle uyum iginde yangmaya, igbirliginden daha biyiik bir deger
verilir. (...) Her durumda bir grubun tiyeleri, 6zd gikar, meslek ve mal-miilk bakimindan
birbirinden ayn, ozerk bireylerdir ve Gyle de kalirlar. Gruba kanlmak bireysel karar konu-
su oldugundan, gruptan ayrimakta da bir giigliik s6z konusu degildir; kimlik kaybr ya da
orsclenme ve lanetlenme korkusu yokeur”.
77 Atina’daki baz Hermes heykellerinin tahrip edilmesi ve izleyen kovugrurmalar
iin bkz. Freyburger-Galland (1986: 89-92).
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bilinci olanag saglamaktadir. Kuskusuz, Ortagagin kimlik-tammlayici
ve sinif-dayamigmac loncalarnimn uzagindadirlar; gerek zamanin ege-
men deger sistemi gerekse kendi karma yapilari, siufsal bir ethosun
ifadelendiricisi olmaktan onlar1 uzak tutmaktadir. Ancak yine de, daya-
mgmact yapilar1 ve kimi zaman ulagip kullanabildikleri (6megin vergi
bagisikliklar1 saglayabilen) pazarlik giigleri, bu orgiitlenmeleri, pofsin
‘kiiglik insanlarr’ igin sirh bir 6zerklik alani kilmaktadir.

2.2) Felsefede

Felsefe, 6zellikle Iyonya’da gelisen doga felsefesi, 10 6. yiizyl
sonuna dek (iiretken ustalik/beceri anlaminda) réchnéden™ kopuk
degildir; bu durum, bir yamiyla Iyonya koloni niifusunun ticarete
yatkinhig1,”” diger yamiyla da kolonlari olugturan gégmen niifusun,
topraga baglh koklii bir gegmisi referans alan aristokratik baglardan
zorunlu olarak kopmug olmasiyla agiklanabilir. Farrington (1967:
81), “koriik ve ¢omlekgi arkini bulan Iskit Anacharsis™i, “demiri
ergiten Chio’lu Glaucos™u, “kaldirag, gonye, torna, cetvel, tung ala-
simlarinin gelistirilmesi gibi pek ¢ok yenilige imzasim atan Sa-
mos’lu Théodoros™u, déonemin onurlandirilan kisileri arasinda sa-
yar ve “bu ve benzeri sinai ve denizcilik basarilarimin servetleri sa-
nayi ve igletmecilige bagh Miletos’lu tacirlerin igine yaradigun™ be-
lirtir. Diinyamin bir makine olarak algilanmasi, bu dénemde bas-
lamigtir. O dénemde Grekge “bilgelik® anlamimna gelen sophra kav-
rami, heniiz soyut spekiilatif bir anlam yiiklenmig degildir; ‘teknik
ustahk’ anlamina gelmektedir. “Daha dogrusu, spekiilasyonun tek-
nik ustalik iizerine temellenmesi gerektigi diigiiniildiigiinden, ikisi
arasinda bir ayirim yoktur™’ (Farrington 1967: 81).

78 Vernane (1980d: 44) tichne (rexvn) kavramimin Homeros’ta demiourgor, meta-
lirjist ve marangozlarla, dokumacihik gibi deneyim ve ustalik gerekeiren kimi kadin
iglerinin bilgisine ginderme yaptigi aktanir. Kavram igin bkz. Roochnik (1996).
[ “(10) 6. yiizyilda 1y()nya'dn (...) siyasi iktidar, retahin bagh oldugu tcknikleri ge-
ligtirme gabasindaki ticari bir aristokrasinin clindedir. Kole siniti heniiz el iglerinin
kigimsenccegi kertede geligmemigtir™ (Farrington, 1967: 31).

80 «Bununla birlikte (...), diyebiliriz ki 1y()nyalllar igin bilim ve ftelsete heniiz ayirt
cdilmig degildi” (Copleston 1986: 19).
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Her durumda, felsefenin baglangici sayilan Iyonya okulunun
zanaatkar/tacir sifinin materyalizminin damgasin tasidign bilin-
mektedir. Farrington (1967: 32), “ilk filozoflarin aktif, ticarete ilgi
duyan kigiler olduguna” da dikkati ¢eker; gergekten de Grek dii-
stincesini mitolojiden kopartarak*' evrenin olusumunun mekanistik
bir agiklamasina ulagmaya ¢abalayan Miletos Okulu mensuplarin-
dan Thales’in zeytinyag: ticaretiyle servet kazandigr (Farrington
1967: 32), Anaximandres’in fiilen siyasetle ilgili oldugu ve Kara-
deniz’deki Miletos’lu denizciler igin bir harita yapugi (Copleston
1986: 24); Anaximenes’in ise kumag imalat tekniklerinden esin-
lendigi (Farrington 1967: 35) aktarilir. Hatta antik Grek felsefe-
sinde idealist gelenegin baglaticist olarak goriilen Pythagoras'in da-
hi, dogdugu Samos adasmnda Megara’h miihendis Eupalinos’la bir-
likte Kastro tepesine bir tiinel kazdirarak kente su getirttigi soy-
lenmektedir (Farrington 1967: 41).

10 5. yiizyll Grek felsefesi de, idealist ve materyalist fikirler ara-
sindaki siddetli ¢atigmaya kargin, 6zgiin anlamiyla récnéden tiimiiy-
le kopmug degildi: her seyin temelinde dért unsurun —toprak, su, ha-
va, ateg- bulundugunu séyleyen Empedocles (IO 490-430), bir mii-
hendis ve bir doktordu: Sicilya’daki Selinonte’de bataklklari kuruttu-
gu ve yine Sicilya’daki Arginente'yi serinletici kuzey riizgarlarina ag-
mak igin kayalarda delikler agtirdigr anlaulir (Cogniot 1968: 49).
Ampirik Hippocrates tibbimin aggilik sanatiyla yakin iligkisine dikkat
¢ekilmigtir (Farrington 1967: 67). Hatta kozmolojik kurgular terk
ederek birey, toplum ve ahlak konularinda odaklagan Sofistler dahi,
“gereksinimin insana yol gosteren bir rehber oldugunu ve insanin el-
leri, sozleri ve kahtsal zekasiyla bu gereksinimin yatkin 6grencisi ol-
dugunu” va’zeden evrimci ve maddeci bir toplumsal tarih anlayigim

8 Mitostan bir kopus olustursa da, antik Grek maddeciligi atcizmle ézdeglegtiril-
memclidir. Ilk Grek filozoflarin Homeros ve Hesiodos kozmogonisine yonclerikleri
agir clegtiriler, daha gok, “ahlaki bir tanr kavrayisi”na zemin hazirlamiga benzemek-
tedir. Antik Grek ateizmi konusunda bkz. Mcijer (1981). Mcijer (1981: 224), biz-
zat “tanrilarin digik statiisi™nin (yaraticr olarak kavranmayiginin) atcizme engel
olugturdugunu savunmakta.
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savunmaktaydilar.*? Ote yandan Sofist hareket, antik Grek teknik dii-
siincesinin ilk kendini bigimlendirme ve dogrulama girisimi olarak da
degerlendirilmistir. Vernant (1980d: 45-46), Sofistlerin tikel rechnar
tizerine bir dizi el kitab1 hazirladigim, bir gesit teknik felsefe gelistir-
diklerini* ve aragsal diigiincenin onciileri oldugunu séylemektedir.
Ve nihayet, Grek aristokratik ezhosunun klasik temsilcisi, ‘Idea-
lizm’in Babasi’ Platon igin dahi zanaatkir imgesi, 7Zmaeusunda bu
diinyanin yarancisi, evrenin bigimlendiricisi denmyurgosta (zanaat-
kdr/imalatg)® varligim (ve etkinligini) siirdiirmektedir [Platon’un
demutzgos kavraminin sonraki hermetik literatiir agisindan tagidign
o6nem ileride vurgulanacakur].

Ozetle, antik ¢agda Grek felsefesinin, ozellikle Socrates ile bir-
likte ve sonraki donemlerde aristokratik toplumsal idealleri destek-
ledigi bir olguysa da, filozoflar zanaat ve ticarete iligkin kavramlar-
dan (ve degerlerden) tiimiiyle kopabilmig degildir: 6zellikle antik
Grek felsefesinin Socrates-oncesi déneminde, bu degerlerin bagat
oldugu soylenebilir.

2.3) Grek Techne'si

‘Techne’ sozciigiiniin kékeni, Hint-Avrupa dilinde ‘evin ahgap
aksamini birlegtirmek/gatmak’ anlamina gelen ‘tek’ sozciigiine da-
yanmaktadir. Roochnik (1996: 19), s6zciigiin, toplumsal yagam
yerlesiklesip isboliimii diizeyi yiikseldikge bu sozciigiin (Homeros-
oncesi Yunanistan'da) tekrérrun, yani ahsap iggisinin (marangoz)
ustaligl anlamim yiiklendigini aktarir. Zamanla kapsanu diger za-
naatlari, 6zellikle demirciligi kapsayacak 6lgiide genigleyen kavram,

82 Democritosa atfedilen bu ok ilging “cvrim kurami™ igin bkz. Farrington (1967:
82-85)

83 Ancak sofistler iin rechnar, esas olarak retorik ve politikaydr (Austin ve Vidal-
Naquet 1996: 127).

8 Mcijer (1981: 224) “mithendis degil” vurgusunu yapmakea; Platon’un Socra-
tes’in zanaatkar ustaligiyla Pythagoras’a matematigi baganih bir bigimde “cvlendir-
digini” soyleyen Skemp (1989: 115-6) ise, Platon’un demiurgos’unun “Socrates’in
zanaatkarimn bir ast diizeyi” oldugunu belirtmektedir.
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Homeros-6ncesi Yunanistan’da, 1) uzmanlk igeren; 2) yararh bir
nesne iireten; 3) giivenilir; 4) cemaat tarafindan tanman ve odiil-
lendirilen; 5) ustaligi kabul goren; ve 6) ogretilebilen bilgiyi kas-
tetmektedir (Roochnik 1996: 20). Homeros ve Hesiodos’un di-
linde ise, bu sayilanlarin yani sira, ‘sonuca gotiiriicli plan, tasarim,
kurnazlik’ anlamlarmi da igerecek kertede genigler (Roochnik
1996: 23). IO 5. yiizyilda, artik gokbilim, aritmetik, yazi sanau da
téchne kapsaminda diigiiniilmekte (Roochnik 1996: 34), boylelikle
kavram, baglangigtaki ‘zanaat’ anlamindan giderek ‘(kuramsal/spe-
kiilatif) bilgi’ye dogru kaymaktadir. Hippocrates okulunun sagal-
tim sanatin1 (Roochnik 1996: 42-57), Sofistlerin ise retorigi réch-
ne (Roochnik 1996: 63-74) baglamia yerlestirmesiyle, kavramin
Platoncu yorumunun da 6nii tiimiiyle agilmug olur.

Her durumda, Grek téchndsi baglangigta biiyiiyle i¢ igeydi.*
McNeill (1965: 116), “metaliirjinin yaythminn hemen kesinlikle
mesleklerinin gizlerini kendilerine saklayan, iizerlerinde 6zel, tamim-
layicr isaretler tagtyan ve aralarinda gahstiklart yabancilarca yar kut-
sal sayilan bir statii atfedilen gezgin maden arayiclar: ve demircile-
rin igi”** oldugunu séylerken bu olgunun salt Grek diinyasiyla suurl
olmadigim, tiim antik uygarhklarda, zanaatlarla biiyiiniin belirli bir
evreye dek birbirine kanigtigini vurgulamaktadir.’” Meslek gizleri-

% Hara felsctesi de: Romal tarihgi Plinius, Pythagoras, Empedocles, Democritos
ve Platon’un biyii konusunu incelemek tizere Dogu'ya gietiklerini ve dondiiklerinde
de bu bilgileri yaydiklarim kaydetmekeedir (Thorndike 1923: 58).

% Bu konuda ayrica bkz. Eliade (1962: 24-25).

87 Eliade (1962: 100-101)n insann madenleri iglemeyi ogrenmesiyle birlikee kendi
Uretimei yetisini yiceltigi (ve gizemscllegtirmesi) Gzerine soyledikleri, burada agimlay-
cdir: “Burada Aomo faber mitolojisinin kimi izlerini ayrimsamak, zanaatkar ve igginin
ve Maden Devri'nde, ozellikle demircinin istisnai prestijini olugturan mamul avadanh-
gm biyuld aylasim kestirmek, miimkiindir. Her durumda, Tanr’'nin, dogal bir aynica-
Ik ofarak yildirmun ve biitiin 6biir meteorolojik tecellilerin sahibi oldugu tanim-6nceesi
ve metalirji-oneesi mitolojilerin tersine, (Misir, Yakindogu ve Hint-Avrupahlarda)
Tayfun tannst bu silahlari -gimgek ve gokguriileiisi- ilahi demirciden afr. (...) Ustiin-
liklerimi glvence altna almak igin tannlara yardim eden demircilere iligkin tiim mi-
toslarda agik¢a ortaya qikan, avadanhk imaline verilen olagandigt nemdir.”
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nin, uzmamn iglemleri, bilicinin, biiyiiciiniin, muskacinin, sihirba-
zin faaliyetleriyle ayni hiinerden kaynaklandigy diigiiniilmekteydi
(Eliade 1962: 99). Demuiurgor toplumsal kategorisinin, baglangigta
metal ve ahgap ustalaruun yan sira, bilici, sagaltici, falcilar kapsaya-
cak olgiide esnek oldugundan (Vernant 1980: 44) daha 6nce de s6z
edilmisti.* “Tekniklerin laiklesmesi’ (Vernant 1980: 45), klasik ¢aga
denk diiger. Ve bu, aym zamanda, kafa ile kol emeginin, efendi ile
kolenin, mihendis ile zanaatkirin, filozof ile siradan insanlarin,
yurttag ile metek’in, toprak sahipleri ile tacir/zanaatkirlarin kesin
hatlarla birbirinden ayrigtig1, belirginlegmis, vurgulanms pols ger-
gevesidir. Zanaatkir bundan boyle dinsel/dogaiistii giigleri maniple
eden bir kigi degil, dogal diizlemde etkiyen bir imalat¢1 olarak kav-
ranacaktir.*” Ancak biiyiisiinii yitirerek rasyonellegsmesi, zanaatkéra
polisin sekiiler meslekleri arasinda saygin bir yer veya teknolojik
ilerleme™ igin bir zemin saglamig da degildir. Kéle emeginin yogun
bir bi¢imde kullanilmaya baglamasi ve bu temelde bigimlenen po-
lis’in siyasal dengelerinin, zanaatkirin emegini ikincil/tiiketiciye ba-
gimh kildigr yukarida vurgulanmugt. Gergekten de Grek teknigi,
basarilarimin kamusal diizlemde 6nemsendigi ve yiiceltildigi kisa bir
siire (IO 6. yiizylla dek) diginda, pratik/teknolojik amaglardan ok
bir seyir ve etkileme araci olarak algilanmiga benzemektedir. Insan
(esas olarak kole)”' ve hayvan giicii, tiim antikite boyunca temel

% Ne ki bu sonuncularin bilgisi (tretken olmadig igin) baglangigta (Homeros-
sonrasina degin) «chne sayilmamaktadir (Roochnik 1996: 24).

% Smith (1998: 47) Arkaik Orta Iralya’da paralel bir gelisime isarct ctmekeedir:
“Standardizasyonlar tikirlerin yerimi aldikga, zanaatkirin konumu da geriler.” Ne
yazik ki, anilan makalede yalnizca Roma déneminin igleniyor. Aristokrasinin hizme-
tinde, ona presti) Gretmeyi Gstlenmig bir zanaatkdr kesimin, kentlegme ve onun ge-
tirdigi standardizasyona kogut olarak eski konumunu yitirdigi tezinin antik Yuna-
nistan’daki durumu irdeleyen bir kogutu, bu tez galiymast igin de ilerletici olurdu.

" Grek antikitesi, dzellikle de Klasik Devir'in bir teknolojik duraganlk ¢ag oldugu
kabul cdilir (bkz. Austin ve Vidal-Naquet 1996: 28, 32; Vernant 1980d: 46).

I Kole emeginin Grek antikitesinde yiginsal kullammu, bir bagka deyigle meta-
koleligin bigimlenigi 1O 5. yiizyildan itibaren baglar.
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enerji kaynag olarak kalmigtir;”? kaldirag, torna, gonye, demir er-
gitme yontemlerinin en azindan IO 5., palanga ve vidanin 10 4.,
¢ikrik ve makaranin 10 3. yiizyildan itibaren bilinip kullanilmasina;
askeri miihendis olan Archimedes’in (IO 3. yiizyil) kaldirag sistemi-
ni gelistirmis, spiralin geometrik sistemlerinden yararlanabiliyor ve
kuvvetler dengesi kuramim ifade edebilmis olmasina karsin... Maki-
neler, vardir; ancak (kismen savag teknolojisi ve daha da simirh ola-
rak mimarhk diginda) 6yle goriiniiyor ki, esas iglevleri oyalamak ve
etkilemektir.”* Bu nedenle, teknik ve mekanik kuramu, biiyiik 6lgtide
thaumaturgiguedir;” “makine, heniiz fizik yapilarin evrensel bir
modeli olarak kavramlmamaktadir™ (Vernant 1980d: 58).
Uygulayialarina geldigimizde, yani miihendisten zanaatkdra
indigimizde, degersizlesme olgusunun daha da vurgulandigim go-
riiriiz. Xenophones’in de dedigi gibi, “bu islerle ugrasanlarin dost-
luga va da yurttaghk gorevlerini yerine getirmeye ayiracak zamanla-
n yoktur™; politikadan oldugu kadar, mesleklerinin kuramsal bilgi-
sinden de uzakurlar: zanaatlar, tiimiiyle goérenege dayah, pratik bir
giraklik stireciyle 6grenilmektedir ve ilerlemeye, gelisime kapalidur.

2.4) Ve Simya

Helenistik ve Roma ¢aginda Hermes’in adina kopmaz bir bi-
¢imde baglanacak simya ilminin antik Grek diinyasindaki izlerini
stirmek, ne yazik ki, olanaksiz géziikmektedir. Bu déneme ait sim-
ya yazilar1 bulunmug degildir; ilk simya yazilari Musir gikigshdir (IS
3. yiizyl) ve Imparator Diocletian’n IS 290 tarihli, imparatorluk
topraklarindaki tiim simya yazilarimin yakilmasim buyuran fermam
sonucu literatiiriin biiyiik boliimii yok edildiginden, olduk¢a en-

2 sy gictiyle igleyen degirmenler, 1S 3. yiizyilda devreye girecektir (Vernant
1980d: 46).

* Yunan tragedyasimin, finalde sahneye bir garklar sistemiyle inen tannist, deus ex
machina, bir bakima bu (modern anlamuyla) iglevsiz teknolojiye tamkhk ctmcekee.
Hclenistik tapinaklarin miiminleri etkilemeye/korkutmaya yonclik karmagik teknik
seyirlik sistemlerine ise ileride deginilecck.

) Thaumaturgique: keramete iligkin.
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derdirler. Kimya biliminin atasi kabul edilen simyanin, tarihin de-
rinliklerine uzanan kokenini arastirirken antik Grek’teki izdiigiimle-
rini bulmak igin, Grek kimya bilgi ve pratiklerine g6z atmak gere-
kecektir.

Kimyanin tarihi, hi¢ kuskusuz ¢omlekgiligin tarihi kadar eskidir
ve neolitik ¢aga dek uzanmakrtadir. Bakir, ardindan da tung alagim-
larin devreye girmesi, cam imalat1 sanat1 ve demirin kullanim, uy-
gulamali kimyanin belli bagh evreleri olsa gerektir.** Madenleri
aritma, paslanmalarim 6nleme, alagimlar elde etme, ergitme, firin-
lama, boyama gibi kimya iglemleri, On Asya'da qok eski ¢aglara
dayanir. Bakur ergitilmesine iligkin bilinen ilk ipuglarina, Catal Ho-
yik’te ({0 6. bin) rastlanmakradir (Hauptmann, Bachmann ve
Maddin 1994: 3). Bakir isleme teknikleri tiim bir ¢aga (Kalkolitik)
adin vermistir. Bakir madencilik ve metaliirjisi boylelikle yaklagik 8
bin yil 6ncesine tarihlendirilebilmektedir. Bakirdan sonra ilkin ka-
lay, ardindan da kursun ve nihayet ginko kullanimiyla yapilan tung
alagimlar devreye girmigtir. Truva, Tyrins ve Miken kalintlar ara-
sinda bakir-kalay alagimli tung malzeme bulunmugtur (I0 2000).
Misir'da ise bu, 6. siilaleye tarihlenmekrtedir.

Greklerin molybdos, Latinlerin de yataklarinin bollugu nedeniyle
plumbum dedikleri kursun ¢ok erken dénemlerden beri bilinir. Ba-
billilerin iizerine yazilar kazidigy ince plakalar, Misirhilar ve diger uy-
garhiklarda kullamlmugtir ve (olasihkla yataklarda giimiisle birlikte
bulunmasi ve giimiigiin kursundan tiredigine inanilmasi nedeniyle)
Misirlilar tarafindan metallerin anast olarak nitelenmektedir.

Alun ve glimiig ise tiim eski uygarhklarca bilinmektedir ve gozde
metallerdir. Misir'in tarihdncesi gaglarinda ve ilk siilaleler ¢aginda altin
stislemeler goze qarpar. Ancak giimiigle ayrigtirilmasi bilinmediginden,
Maisirlilarin kullandiklar alon biiyiik dlglide giimiisle kanigikur ve farkh
bir metal sanilmaktadir (elektrum: beyaz alun ya da asermn).

i Partington, Les origines ot le développement de la Chimie appliguée baghkh ya-
pitinda Tung Gag1 sonuyla (IO 1500) modern gaglarin baglani arasinda uygulamah
kimyada higbir geligme olmadigim soyler (Farrington 1967: 20).
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Genellikle saf halde bulunmayan ve kimyasal islemlerle ayrigtiril-
masi gereken glimiigiin daha geg bir bulug olmasi sasirtici degildir.
Misir’da 10 3000-1500 arasi daha ender olarak rastlanir ve altin-
dan daha degerli sayilmaktadir. Civa (Gr. Aydrargyros: sivi-giimiis;
Lat. argetum vivam) ise, 10 1600-1500’¢ tarihlenen Misir mezar-
larinda mevcuttur (Stillman 1960: 1-7).

Grek kimyasi, bu teknik birikimi {izerine yerlesmigtir. Ancak
Farrington’un (1967: 24)

(...) uygulamah ya da pratik bilimler, tiretim teknikleri yalmzca
alt simflar arasinda dolagimda olan so6zli gelenekleri olugtur-
maktadir. (...) Pratik yapanlar, insanhgin soyutlamalara erigme-
sinde ok 6nemli bir rol oynayan yazi sanatin1 bilmemekle kal-
maz; toplumun yoneticiler ve emekgiler olarak simflara boliin-
mesi de emekgilerin statii ve olanaklarint simrlandirmaktadir,

yolundaki hiikmii, genel hatlariyla antik Grek diinyasi igin de gegerli
olmusa benzemektedir. Antik Cag’da, Grek zanaatkdrlar kimya islem-
lerini uygulamaktadir; ama kimya (ya da simya) iizerine diigiince
tirctmek, genellikle pratik sanatlarla hig iliskisi olmayanlarin, 10 4.
yiizyll filozoflariun igi olmugtur. Bunlardan ilki olasilikla, IO 400 do-
laylarinda yasayan Grek filozof ve yazar1 Abdera’h Democritos’dur.
Roma Imparatorlugu déneminde, doga bilimcilerce ve erken kimya
ve simyacilarca saygiyla anilan filozofun yazilarindan higbiri giiniimii-
zc ulagabilmig degildir; ancak sonraki yazarlarin alintilariyla bilinmek-
tedir. Romal: tarihgi Plinus ve diger yazarlar Democritos’un bitkiler
ve biiyii iizerine risaleleri oldugunu sdylemektedirler; IS 4. yiizyilda
Synesius, renkler, renklendirme, altin ve glimiig, miicevherler ve mor
boyalar iizerine risaleleri oldugunu aktarmaktadir.”

% Ancak miladi yillarin az éncesinde Democritus adh biyi ve gizemcilik Gzerine
yazan bir bagka yazarin varhg: igleri kanigirmakeadir. Plinus’un aktardign pek gok
yazi, gergekee pscudo-Democritus olarak adlandirilan bu ikinci Democritus™a ait
olabilir. Plinus da iki Demaoxritus olduguna iligkin soylentiler oldugunu aktarmak-
tadir, ancak kendisi buna inanmadigimi belirtir. Plinus’la ¢agday olan bir bagka ya-
zar, Columclla (6. IS 65 dolaylart) Mendes’li Bolos’un Democritos okulu mensubu
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Plinus, biiyiiniin kokenini Iran’a, 6zellikle de “Platon’un o6lii-
miinden alt1 bin y1l kadar 6nce” yasadigina inandig1 Zerdiigt’e at-
fetmektedir. Biiyii konusunda 6nde gelen yazarlar ise, Osthanes,
Pythagoras, Empedocles, Democritus ve Plato olarak siralar
(Stillman 1960: 101). !

Ozellikle Timaeus bashkl yapitiyla, sonraki simya literatiiriiniin
felsefi (Neo-platon’cu) arkaplanini olugturan Platon ise, erken ve
daha sonraki simyaclarin madde ve degisimleri iizerine fikirlerini
biiyiik 6lgtide etkilemigtir. Timaeus un, Socrates’e fizik evrenin tii-
reyig ve gelisimi {izerine goriiglerini agiklamasindan ibaret olan ki-
tapta, Neo-platoncu’larca devralinip gelistirilecek olan gokyiizii ve
yildizlarin diizenli devinimi ve bunun ay-alt1 diinyasindaki etkileri
fikri, Evrenin bigimlendiricisi zanaatkar (Demiurgos) diigiincesi
(Skemp 1989: 116) ve 17. yiizyila dek Bat1 tibbimn temel diisturu
kabul edilen dort unsur (ates, su, hava, toprak)™ ve dort nitelik
(soguk, sicak, kuru ve nemli) ilkeleri formiile edilmektedir. Ancak
Platon’un yapitim bir simya (ya da genel anlamda okiilt) yapiti
saymak, anakronizme diigmek olur; Zimacus “Evrenin yaraticisinin
planlarim ¢6ziimlemeye ugrasan parlak bir usun eseri”dir (Stilman
1960: 150). Onun diigiincelerini simya ilmini de kapsayan batmni
bir 6gretiye doniigtiirenler, yaklagan Helenistik ¢agin Neo-platon-
cular olacaktir.

Platon’un 6grencisi  Aristoteles’in Metcorlojfsinin IV. kitabi
kimya tizerinedir.”” “Sicaklik ve sogukluk gibi etkin niteliklerin na-
sil etkidigi ve kuruluk ve nem gibi edilgin nitelikleri nasil doniigii-
me ugratugr”m (Farrington 1967: 189) sergilemeyi amaglayan ki-

bir yazar oldugunu soylemckte ve Abdera’h Democritos™a attedilen pek ok eseri
ona mal ctmcektedir (Stillman 1960: 25, 152-153).

% Dért unsur varsayimi Empedocles’™de de meveut olmakla birlikte, iskenderiye
Nco-platonculan bu 6gretiyi Platon’a borgludurlar (Stillman 1960: 146).

7 Ne ki Aristoteles’in “tcknikler kargisindaki kayitsizhgi goz oniine alindiginda, bu
kitabin gergekten de istisnai™ oldugunu soyleyen Farrington (1967: 189), kitabin
gergekte Aristo’ya ait olmadiginin one siiriildiigiini kaydetmekeedir.
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tap, sonraki simyac1 kusaklariin yiizyillar boyu bagvuracag: diis-
turlara bir kaynakga olugturmugtur.”®

Ancak IO 4. yiizyil Grek filozoflarinin sonraki simyaci kugaklar
tizerindeki esas etkisi, diigiince ve faaliyetlerinin iginde bigimlene-
cegi gergeveyi ¢izmeleri olmugtur. Gerek Platon gerekse Aristote-
les, duyumsanabilir tikellerin gogullugu kargisina tek ve degisimsiz
Bigim’i (form) koymuslar, maddenin devingen, degisebilir, yok
olabilir oluguna kargin Bi¢im’in 6nsel ve degisimsiz oldugunu
vaz’etmiglerdir (Atherton 1989: 124). Bu diistince, sonraki simya-
nin metallerin doéniigebilirligi belitinin kuramsal ¢ergevesini olug-
turmaktadir. Tiim metaller gergekte tek bir téze sahip olmakla bir-
likte, iizerine gesitli nitelikler (sicak, soguk, kuruluk, nem) uygu-
lamakla bir metali digerine doniistiirmek (zransmuration) miimkiin
olmaktadir. Ciinkii bakir, kalay, kursun, giimiig vb. farkli bigimler
degil, farkl vasiflardir; ve birbirlerine ya da en yiiksek vasif olan al-
tina doniigtiirtilebilirler.

Metallerin doniistiiriilebilirligi fikrinin, deyim yerindeyse izleyen
¢aglar boyunca bir ‘kimya felsefesi’ (ya da felsefi kimya) gelistiren
simyacilarin yani sira, baz metallerden altin elde edimi igtahim da
kigkarrtigr anlagilmakeadir. Antik Grek diinyasinda [Attika’daki Lau-
rium, Siphnos adasindaki altin ve giimiig, Makedonya-Trakya bolge-
lerinde, 6zellikle Krenides’deki (Philippi) altn, Kiigiik Asya’daki
(6zellikle Lampascus altn yataklar1) vb.] altn ve giimiiy yataklar
(Carradice ve Price 1988: 49) ve darphanelerin (Howgego 1995:
26-30) hemen her zaman polis’lerin denetiminde olmasi, kimi 6zel
kisileri, kugkusuz metaliirji ve kimya bilgilerine sahip olanlar (yani
zanaatkdr ve tacirleri) degerli metaller elde etme yolunda gaba gos-
termeye yoneltmis olmah.” Dolagima giren ilk sikkelerin altun-

o8 Aynintih bilgi igin bkz. Lewis ve Bolton (eds.) (1996).
% Daha geg bir tarihte, 1S 290 dolaylarinda Roma Imparatoru Diocletian®in, para-
sal deger standartlanimi digiirdiigi ve tagradaki ayaklanmalanin yapay altin ve gi-
migle finanse edildigi gerckgesiyle, tim imparatorluk topraklan tzerinde simya sa-
nati ve altin ile glimig Gzerine tim yapitlanin yakilmasim buyuran bir ferman yayin-
layacakur (Stillman 1960: 78).
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giimiig alasimi olan (ancak kadim diinyada ayri bir metal sanilan)
elektrumdan imal edilmesi'” (Carradice ve Price 1988: 23) ve bu
metalin igindeki altin ve giimiiy oranlarimin degiskenligi nedeniyle
farkh renk ve parlakhk sergilemesi, ‘doniistiiriilebilirlik’ diisiincesini
desteklemis olmali. Her durumda, sahtecilik girisimlerinin daha pa-
ranmn kullanima girdigi ilk donemlerde ortaya ¢iktigi anlagiimaktadir:
Sikkenin en yahn bigimi, iizerinde basit bir punto bulunan 6nce-
den tartilmig pargaydi. Puntonun, baz metal gekirdeginin degerli
metal kaplanmasindan ibaret sahtecilige kargi gelistirildigi one
siiriilmiigtiir. Punto igareti kiilgenin igini gostermektedir; dolayi-
styla en basit punto bile, sonraki gergek sikke dizaym gibi bir ga-
ranti igareti iglevi gormekteydi (Carradice ve Price 1988: 25).
Herodotos (III: 56; 1973: 92) Samos’un yerel tiram Polycrates’in
IO 525/4te Samos’u istila eden Spartalilar1 elektrum kaplama kursun-
la kandirip geri donmelerini sagladigy yolundaki bir soylendyi aktar-
maktadir. Ote yandan Grek sitelerinde banker ve sarraflarin faaliyetleri
tizerinde uygulanan siki denetim,'’! sahtecilik ve kolay kazang olanak-
larinin sikga zorlandigin diigiindiirmektedir. Unlii filozof Diogenes’in
babasmn  kalpazanlhk nedeniyle Sinop’a siirgiin edildigi (Sedillot
1983: 98, dn. 7), kendisinin de kalp para imal ettigi (Sedillot 1983:
82) anlaulir. Dahasi, gerek sitelerin gerekse kigilerin'®* kendi adlarina

190 Elektrumun yerini altin ve giimiy sikkclerin almasi ilk kez Lidya’da gergekles-

mistir ve olasiikla Kreziis (I0 561-547) ya da Pers yonctimi (10 547°den itibaren)
donemine rastlar. Sardis kentinde altin ve giimiigi birbirinden ayirma igleminin
yaklagik 10 620-550’y¢ tarihlendigine ve Lidya clektrumunun en azindan bir kis-
minin denctlendigine iliskin arkceolojik bulgular vardir (Howgego 1995: 4), ancak
bu iglemin yayginlagmasimin zaman aldig, clektrum sikkelerin Cyzicus, Phocaca ve
Lesbos adasinda 5. yiizyil baglarina dek kullamilmasindan ve Atina, Kuzey Yunanis-
tan ve Kigiikk Asya’mn bausinda giimiy sikkelerin yam sira clektrum sikkelerin de
bulunmasindan (Carradice ve Price 1988: 30) anlagilmakeadir.

1" Atina ve Piracus pazarlari, agirhk ve olgiileri kontrol eden on agoronomor, on
metronomor, ve on (sonradan otuz beg) sitophylakes tarafindan denctlenmekeeydi
(Howgego 1995: 19).

102 11 sikkelerin tizerlerinde 6zel kigi adlanmin yazih olmas, ya yerel yénetici ya da
tacirlerin sikke basturmaya yetkili oldugunu digiindiirmektedir (Carradine ve Price
1985: 27).
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sikke basmay bir prestij araci olarak gormesi (Austin ve Vidal-Naquet
1996:145) ve 10 5. yiizyl baglarindan itibaren hemen her polis'in
kendine 6zg, farkh agirlik ve tiplerde gesitli para birimlerinin bulun-
masi, bunlar arasindaki denklik sorunlari, metallerle manipiilasyonun
crigebilecegi boyutlar daha da genigletmektedir.

KiMi VARGILAR: HERMES VE ZANAATKAR-TACIR “ETHOS”U

Bir yandan Hermes’in, bir yandan da Greklerin toplumsal tari-
hini irdeledigimiz bu boliimde, esas govdesini kadim Grek iilke-
sinde toprak miilkiyeti, dolayistyla da yurttaghk haklarindan yoksun
kinan metek’lerin olugturdugu zanaatkdr ve tacirlerin polis’in
egemen ethos’u diginda bir ethos gelistirip geligtirmediklerine bak-
tik; ve boylesi bir ethos’un polis’in degerler sistemine yansimamak-
la (ya da smurl olarak yansimakla) birlikte, gerck (kismen) gizemli
kiiltler, gerek felsefe, gerekse uygulamali bilimler, 6zellikle de sim-
ya/kimya diizleminde mevcut oldugunu gordiik. Bulgularimizin
bizi, bu asamada Aermetik olarak nitelenebilecek bir deger sistemi-
ne vardirmadigr dogrudur; simdiye dek soylenenler, yalmzca Hele-
nistik devirden itibaren ‘hermetik’ olarak adlandirilacak batini ilim-
ler *kiill'iniin (corpus) lig yoniine iligkin kimi kestirimlerde bulu-
nabilmemize olanak saglamaktadir:

1) Bu yonlerden ilki, Hermes’in neden tacir ve esnaf/zanaatkdr-
larla ilintilendirildigi Gzerinedir. Degisken, rastlantisaligy vurgulu,
gegislerle baglanti, gezgin, medyator, ticaret ve kelam tanrisi
Hermes’in, antikiteden itibaren tacir ve zanaatkarin konumuyla
iliskilenme sansinin, Grek Olympos’unun tiim tanrilarindan daha
yiiksek oldugunu simdiye dek sOylenenlerden ¢ikarsamak miim-
kiindiir. Hermes tiplemesi, dogasi itibariyle ‘sabit-olmayan’, ‘6ngo-
riilmesi zor, denetlenmesi giig olan’a gonderme yapmaktadir. Gez-
gindir, topraga, orkos’a, hatta polis’e bagh degildir; Olympos’luluk
statiisii dahi kendisine, kurnazca iglerinin eglendiriciligi nedeniyle
Zeus tarafindan bahgedilmigtir. Kisacast ‘metek’tir; ve varolusuy,
‘metck’ olma durumunun kendisine sundugu tek olanaga, ‘ara igler’
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(topraga ve yagmaya/savaga bagh olmayan faaliyetler: yani ticaret
ve zanaatlar) ile ugragmasmna bagh olan yersiz-yurtsuzlarin kendile-
riyle kolaylikla 6zdeslestirebilecegi bir figiirdiir...

2) Ikinci olarak, gelecegin hermetik ilimlerinin neden bu top-
lumsal kesimlerle ilintilenecegini agimlamak gerekir. Ana goévdesi
‘metek’ olan tacir-zanaatkar ara siuflarin, polis yonetimine katl-
mak anlamma gelen siyasal haklardan ve polis’in, esas anlamda top-
raga bagh egemen aristokrat deger sisteminden diglandigim gor-
miistiik. Ote yandan, polis’i bigimlendiren dengelerin yam sira, en
azindan iglerinden bazilarinin ticaret yoluyla beklenmedik bir ser-
vete kavugma olasihigl ya da zanaatindaki ustaligy sayesinde bir soy-
lu ya da zenginin himayesine girme ‘sans’, bu kesimleri toplumun
egemenleriyle dogrudan bir karsitlik igine yerlestirmekten alikoy-
mug goziikmektedir. Antik Yunanistan tarihinde, topraksiz yurttag-
larin (demos), ézellikle 10 5. yiizyildan itibaren polis gergevesine
kabul edilmek igin siyasal bir miicadele siirdiirdiikleri ve bunda, yer
yer basarili da olduklar bilinmektedir. Ancak, meteklerin boylesi
bir toplu irade gosterdiklerine dair bir belirti yoktur. Dahasi, ya-
bancilarin polis igindeki ikincil konumunu normlagtiran kimi top-
lumsal filozoflarin da bizzat metek olugu, kanimizca, egemen deger
sistemiyle kargitlagmamayi yeglediklerinin bir gostergesi olarak de-
gerlendirilmelidir. Ancak s6z konusu deger sistemini agmalarini,
agindirmalarim saglayacak stratejileri biriktirdikleri de, kugkusuz-
dur. Polis’in formel dininin simrlarini zorlayan gizem dinleri (her
ne kadar polis’le agik bir kargitlagma bigimi almasa da) bu kesimle-
rin ilgisini gekmig goziikmektedir (bkz. Bashk 2.1) Dinde). Téchne
ve demiurgos kavramlarinin, zaman iginde yiiklendigi tiim spekiila-
tif karaktere kargin, su yiiziine ¢tkmamakla birlikte, kokendeki za-
naat-bagintilh anlamlari siirdiirmeleri, ileride yiiklenecekleri her-
metik deger agisindan 6nemlidir.

Ancak bu kesimlerin kendi kimliklerini bigimlendirme stratejile-
rinin en 6nemli yoniiniin, parayla iligkilerinde yattigi kanisindayiz.
Para, toprak miilkiyetine dayali deger sistemini giderek zorlamak-
tadir. Kendine yeterli, ige kapanik, ¢evresinde denetledigi kirsaldan
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beslenen, siyasal Ozerklige sahip, otarsik kent modeli, antik Grek
polisi igin bir ‘ideal’ olsa da, uzun siireli olamamugtir. Arazi yapist,
cografi konum, tahil {iretiminin yetersizligi, demografik hareketli-
lik, Pers tehdidi, kolonilesme, polisler arasi rekabet... bu modeli
agindirarak gegersizlestirecek etkenlerden yalmzca birkagidir. Bu
bakimdan, Grek antikitesi erken bir donemde (boyutlar1 ne olursa
olsun) ticarete atilmak durumunda kalmigti. Ticaret ise, servet
odagmin gayri menkulden paraya kaymasi anlamma gelmekteydi.
Tacir metekler, kugkusuz parayi, kendilerine yurttashk hakk: ver-
meyi reddeden toprak soylulardan daha kisa siirede ve ¢ok daha
yakindan tammuglardi.

Kuskusuz ne gizem kiiltleri, ne felsefe, ne de parayla yakinhgy,
tacir-zanaatkdr metek’in, kadim Grek rasyonalitesini deyim yerin-
deyse ‘hermetize etmesi’ igin yeterli degildir. Eger kimi biiyiili
formiilleri uyguluyor, atdlyesinde altin elde etmeye ¢ahgiyor ya da
Olympos tanrilarini veya Grek felsefesinin bigimlendirmekte oldu-
gu ‘Ilahi/Mutlak Iyi Kudret’ fikrini agan bir maneviyat formiile
etmeye ¢abaliyorsa, bu, biiyiik 6lgiide tarih kayitlarina gegmemig
bir durumdur; kimi belirtilerine kargin (bkz. bu boliimde 27 nolu
dipnot) elimizde boyle bir kurgulamayr miimkiin kilan yeterli veri
yoktur.

Ne ki, antik ¢agin teknik olanaklar1 ¢er¢evesinde deniz yolcu-
luklart uzun siireli ve zorluydu; ticaret, bambaska {ilkelerde uzun
stireli ikametleri, hatta yerlesmeyi gerektiren, daha da yabancilasti-
ric1, yersiz-yurtsuzlastiricr bir etkinlikti. Dahasi, ‘kiiltiirlesme’nin
baslica araglarindan biriydi: topraklarindan kopmus, zaten kendi
yurdunda (Hellen iilkesinde) yabanci olan metek, ticaret amaciyla
Kiigiik Asya, Misir, Levant iilkesi ya da Karadeniz kiyilarna gitti-
ginde ‘yabanc’igin igsellestirip bu tilkelerde kargilagtiklariyla (ti-
carinin yan sira) kiiltiirel ahgverige girmeyi yadirgamayacakt. Ko-
ruyucu tanrist Hermes ile Misir’da kargilagtign yazinin, séziin, gizli
ilimlerin, ahgveriglerin, etkilegimlerin tanrist Thoth arasinda kurdu-
gu ozdeslik, boylesi bir psikolojik gergeve igine yerlesmis olsa ge-
rektir. Oniimiizdeki boliimde kapsamli bir bigimde irdeleyecegi-
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miz, bati ilimlerin, hermetizmin tannsi Hermes Trismegistus’u
bigimlendiren, tam da bu etkilegim/kiiltiirlesme olmustur.

3) Son olarak, bu ilimlerin ya da inang sisteminin neden Her-
mes’le iliskilendirildigini ele almak gerekecek. Dogasina iliskin ola-
rak yukarida soylenenler, kendisi antik Yunanistan’da gizemlere
konu olmamakla birlikte, Hermes’te bir gizemsellestirilme potansi-
yelini mevcut kilmaktadir. Kardesi Apollon tarafindan sinirl da ol-
sa kehanet yetisiyle donatilmig olmasi, biiyii ile kurulan bagmntilar,
oliiler iilkesi ve oliilerle kurdugu iligki, sonradan Kelim/I.ogos’a
doniigecek olan soziin tanrist olugu, kadin-erkek iligkilerindeki roli,
biiyiilii asasiyla nesnelerin dogasuu degistirme yetisi, slirpriz servet
ve yoksullagmanin sorumlusu kabul ediligi, uyku ile uyamkhk, ya-
sam ile 6liim arasindaki kritik esikte oynadig rol, genelde tiim ge-
¢is hallerin gozeticisi olusu... simyasal doniigiim (transmutation)
edimiyle baglantlandirilmasini hazirlayan yonleri olmug olmali.
Ancak Hermes’in ‘biiyii’siiniin salt spekiilatif ve agkin (transcen-
dental) degil, pragmatik yonleri olan bir biiyii oldugu da akildan
gtkartilmamali. Grek antikitesinin siradan bireyinin Hermes’le kur-
dugu iligki, her zaman diinyevi bir yan tasimaktaydi: eve giren hir-
s1z1 ele vermesi, inga edilen konutun bitirilmesine yardimci olmasi,
stirpriz bir servete kavugturmasi, biiyiik riskler tagiyan ticari girigi-
mi basariyla sona erdirmesi beklenirdi ondan.

Sonug olarak, sabit/verili hemen higbir 6zellige sahip olmayigi-
nin; devingenlik, degiskenliginin kendisine sagladig: esneklik saye-
sindedir ki Hermes, tiim Olympos’lu meslektaglarimin Yahudi-
Hiristiyan tek Tanrr’st tarafindan elimine edildigi ok sonraki do-
nemlerde dahi simyasal bir ‘kiiltiir kahramanr’ olarak varhgim ba-
uniligin kapali devrelerinde siirdiirmeyi basarabilecek, hatta Idris
Peygamber kigiliginde Islam’in kiiltiirel ortamina dahi sizabilecek-
tir. $imdi bu gelisimi izlemeyi stirdiirelim.
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GREKO-ROMEN MISIR’I:
HERMES TRISMEGISTUS SENTEZi

Hermes’in figiirtiniin ikinci 6nemli evresi, olasihkla Helenistik
Prolemeler doneminde Misir’da bigimlenen, ancak haklandaki ilk ka-
yitlara Roma Imparatorlugu devrinde rastlanan Hermes Trismegistus
(Ug Kez Biiyiik Hermes)dur. Hermes, olasilikla Helenistik gagdan
gok onceleri, ozellikle ticaret amaciyla Misir’a yerlesen Grekler tara-
findan Misir'm yaz-bilgelik tanrist Thoth ile 6zdeglestirilmekteydi.
Ancak bu 6zdeslestirmenin, batini inanglarm ve simya iglemlerinin us-
tasi/ilah1 Hermes Trismegistus olarak tezahiir etmesi, Helenistik do-
nem sonlarma, daha ¢ok da Misir'in Roma Imparatorlugu’nun bir
cyaletine doniigtiigii ilk miladi yiizyillara denk diismektedir. Bu bo-
limde Hermesten Hermes Trismegistus’a uzanan yolu izleyecegiz.
Ancak 6ncelikle Misirin Makedonyali Iskender’in fethi sonrasinda,
6nce antik Helenistik, ardindan da Roma diinyasuun bir pargas hali-
ne gelig siirecini, bu siirecin igerdigi iktisadi-toplumsal doniigiimlerle
birlikte izleyelim.

PTOLEMELERIN MISIR’I

Grek dinyasuun Misir’la tamgikliginm, Iskender fetihlerinden
¢ok 6ncesine, Miletoslularin firavun Psammethicus Iin izniyle, 10 7.
yiizyilda delta bolgesinde kurduklari koloniye dek dayandig bilin-
mektedir. [/vada ve Odysseidda Misira zaman zaman belli-belirsiz
gondermeler yapilmakradir.! Herodotos aginda (10 5. yiizyil), Mi-
sir (Aigypros)a deggin Homeros’taki diig ve masalla karigik anlan

! Orncgin bkz. fyada (1X: 381-384); Odvsseia (1V: 126, 227-230).
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daha bir belirginlesmis, ete-kemige biiriinmiis olarak ortaya ¢ikar.
Herodotos (1973) TZarPinin ikinci kitabiun biitlinini Misir’a
aymrmugtr: burada Misir'in tarihine, toprak miilkiyet diizenine, ka-
nallara, adetlerine deggin ayrintili bilgiler verir. Ugtincii kitabin ilk
yarisinda ise, Perslerin Musir’s ele gegirigleri anlatilmaktadir.

Grek uygarhginin Arkaik ve Klasik ¢aglarinda, hatta Misir'in
Perslerin bir satraplig1 oldugu dénem boyunca (IO 5. ve 4. yiizyil)
¢ok sayrda Grek’in ticaret yapmak amaciyla Misir’a gidip geldigi,
dahas, yerlestigi bilinmektedir. Bu iligki, Misir’in Perslere karg ki-
sa siireli bagimsizligi (I0 404-343) doéneminde de siirmiis, gogu
Atinali olmak iizere Grek tacir, paral asker ve olasilikla zanaatkar-
lar, basta Naukratis olmak lizere Misir liman ve kentlerine yerles-
mistir (Rostovtseff 1989: 55-56). Ote yandan, iilkenin giineyinde-
ki Elephantine kentinde Yahudi asker ve sivillerden olusan biiyiik
bir koloni bulundugu bilinmektedir (Rostovtseft 1989: 183).

Misirin Helenistik diinyaya katilmas ise, Makedonyali Isken-
der’in iilkeyi fethi (IO 332) ve oliimiinii (IO 323) izleyen yillarda
da, generalleri arasinda bir anlagma sonucu Misir satraphgina geti-
rilen Ptolemaios’la birlikte kurulan Ptolemeler hanedanmmn iilkeye
el koymasiyla gergeklesmistir. Lagide olarak da bilinen Ptolemeler
hanedani, merkezi Misir olmak {izere Levant bolgesi ve zaman za-
man da Kiigiik Asya’nin batisiyla ve Ege adalarim sinirlarina dahil
eden merkezi bir krallik olugturmustur. Ptoleme kralligi, Octavia-
nus'un 10 31’de Misirt fethederek bir Roma eyaletine doniistiir-
mesine dek siirecektir.

Ptolemeler Perslerden devraldiklar1 Misir’da [Green (1985: 23
vd.)’in ‘Asya Tipi Uretim Tarzr’ (ATUT)? olarak tammladigi] mer-
kezi bir iktidar yapisi ve oldukga kat1 bir devletgi iktisad: orgiitledi-

2 “Asya Tipi Urctim Tarzi™ (ATUT), genis ¢ol alanlara sahip, iklim ve toprak kogul-
laninin kamusal sulama ve hidrolik gahymayr gerekeirdigi ve merkezi bir devietin
toprak milkiyeti Gzerinde tekele sahip oldugu, treticilerinse ancak topragin Grinle-
rinden yararlanabildigi bir Gretim tarzina gonderme yapmakeadir. Aynintih bilgi igin
bkz. Godclier (1977: 209-257).
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ler. Tarim, zanaatlar ve ticari faaliyetlerin biiyiik boliimii, Ptoleme
hanedani ve ona dayanan bir gogmen Grek-Makedon biirokrasinin
denetimindeydi (Rostovtseff 1989: 180-233; Green 1985: 25-44).
Mesruiyetini Makedonyal Iskender’in Pers modelinden benimse-
digi, ‘kutsal krallik’® kavrayigindan alan bu merkeziyetgilik, Misir’da
canl bir iktisadi yagam ve yiiksek tarimsal verimliligin giivencesi
olmusa benzemektedir.

Proleme hanedamnin, Helenlesmis bir Makedonyali olan kuru-
cusu Ptoleme I Soter, iilke iizerindeki iktidarim saglama almak
i¢in, oncelikle Makedon ve Greklerden olusan bir ordu ve donan-
mayl, iilkeyi yonetebilmek igin ise, aym unsurlardan olusan sadik
bir biirokrasiyi gereksinmekteydi. Ancak bu unsurlara dayanarak, o
giine degin biiyiik 6lglide trampaya dayanan Misir aligverigini para-
ya dayal ticarete doniigtiirebilecek, tapinaklarda atil duran altin ve
glimiigii dolagima sokabilecek, Misir’t Helenistik diinyayla biitiin-
lestirebilecekti. Bagkenti geleneksel bir Misir kenti olan Memp-
his’ten, Iskender’in kurdugu ve daha bagindan itibaren bir Grek
kenti olan Iskenderiye’ye tagyarak ige baglayan Soter,* iilkenin ka-
pilarim ardma dek basta Grek ve Makedonyalilar olmak iizere ya-
bancilara agt.

Ne ki kirsal kesimde olsun, kentlerde olsun, iilke niifusunun
biiyiik ¢ogunlugu, Misir’m yerlilerinden olugmaktaydi. Rostovtseff
(1989: 183), Misirhlarin niifusunun milyonlarla sayilirken, tilkede-
ki yabanalarin sayisimin ancak binlerle ifade edilebilecegini belirt-
mektedir. Grek-Makedonyali kolonilerin iktisadi ve siyasal yagam-
daki rolleri ne denli 6nemli olursa olsun, Ptolemeler bu yerli okya-
nusu iizerindeki egemenliklerini iki diizlemdeki uyarlanmalarla
kurmusa benzemektedirler. Bunlardan ilki, Misir’in gergek sahibi ve

# Misirin eski dinsel ve siyasal kavrayist uyarinca, ilkenin sahibi ve cfendisi, tann-
lardi ve tiravun, bagtanri Ammon-Ra’min oglu olma vasfiyla bizatihi tann sayilmak-
taydi ve bu nedenle topraklanin ve kullarin Gzerindeki yetkisi mutlaken.

* Siyasal merkezin bu yer degistirmesi, Misich unsurunun “yabancr™ hegemona kargt
direniginde siiregen bir tema olugturacak olan Memphis-Iskenderiye gangkisina da
temel olugturacake.
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cfendisi sayilan Misir tanrilariyla ve tabii ki onlarin temsilcisi duru-
mundaki ruhbanin 6nde gelen kesimiyle iyi geginmekti. Proleme I
Soter, son firavunlarin gelenegini izleyerek, rahiplerin kendisini on-
larin resmi ardih olarak tammasmi sagladi (Rostoviseft 1989:
184).% Ptoleme krallarini, hatta eglerini de kapsayan ‘krali kiilt’ kisa
bir siire iginde lilkede, gerek Misirh gerekse Grek-Makedon uyruk-
lar nezdinde kurumsallasacakn.® Ikinci uyarlanma ise, kir ile kent
arasindaki farkll toplumsal orgiitlenme diizlemlerinde yer alan on
binlerce kiigiik yerel yoneticinin (yazicilar, memurlar) konumuna
dokunmamak olmustur. Misir'in sckiiler yonetici eliti ise zaman
iginde tasfiyeye ugramigtir. Boylelikle, Helenistik Ptolemeler, mes-
ruiyetini Misirh ruhbanlardan alan ve kir ve kentlerdeki yerel ce-

® Bu taninmada kralin tapinaklara yapnog comert bagiglarin roli oldugu, Ptoleme ha-
nedaninin ikinei kral Philadelphius déoneminin Syracusa kokenli saray ozam Theocri-
tus’un su dizcelerinden anlagilmakta: “Yine de, (kralin) zengin evinde altn, gahiskan ka-
rincalarin yuvalarinda oldugu gibi yiginlar halinde yatmaz. Gogu, tim ilk meyveleri ve
daha bir gok armagani sundugu, tanrilarin evierine gider. (...) Eski zaman insanlari ve
ayak izleri toprakta hila sicak olanlar arasinda bir tck o sevgili annesi ve babasi igin hog
kokulu tapinaklar yapurmug, bunlarin igine, yeryiiziindeki tim canlilarin yardimast
olmak tizere (onlarin) altin ve fildigi heykellerini diktirmigtir ve aylar devrildiginde ki-
zarmuy sunaklarin tizerinde gok sayida sisman 6kiiz budu yakar™ (Austin 1992: 358).

® Yerel gelencklerle bagdagirliguun yant sira, bu model, fethertigi her Asya kentinde
“Yenilmez Tanr™ samiyla kendi resmi kiiltiind kuran Iskender’in tarzina da uymak-
tadir. Bkz. Sartre ve Tranoy (1997: 9). Uygulama, Romalilarca da siirdirilmiigtiir.
Lewis (1983: 88-89)’in aktardii, Roma déneminc ait bir Misir takviminden belli
bagh bayramlar: *1 Mecchir (26 Ocak): Efendimiz Imparator Severus Antoninus
[Caracalla]'un tahta gegis yildonimii bayramu (...); 19 Mechir (13 Subat): Efendi-
miz Imparator Scverus Antoninus’un babas, ilahlagtirilmig Severus'un tahta gegis
yildéniimii bayramu (...); 18 Phamenoth (14 Mart): Efendimiz Imparator Severus
Antoninus’un heykelinin dikiliginin oyunlarla kutlamasi (...); 5 Parmouthi (31
Mart): Efendimiz Imparator Severus Antoninus’un zafer ve giivenligini kutlama
bayramu (...); 9 Parmouthi (4 Nisan): Efendimiz Imparator Severus Antoninus’un
dogum giini (...); 19 Parmouthi (14 Nisan): Hamimimiz Julia Domna’nin Yenil-
mez Ordularin Anasi ilan cdiliginin bayramu (...); 26 Parmouthi (21 Nisan): Ro-
ma’nin dogum gini (...)". Lewis (1983: 89) soyle diyor: “Yeni bir imparatorun
tahta ¢ikig haberi geldiginde, tim cyaletlerdeki tim insanlar bir araya toplanarak
yeni yonceticiye baghhk yemini ettirilirlerdi ve tahta gegig tarihi her yil uygun ayin-
lerle kutlanmak Gizere imparatorluk bayramlar: takvimine dahil edilirdi.”
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maatlerle iligkisini kendi dil ve idari sistemlerini 6grettikleri yerli
kiigiik yoneticiler araciligiyla saglayan yabana bir yonetici elit ola-
rak Misir’1 300 yila yakn bir siire yonetebilmiglerdir.

Bu yetke, devlete ve onun bedenlegmis hali olan krala uyrukla-
rimn yalmzca {irtinleri {izerinde degil, emek siiregleri {izerinde de
mutlak bir hak saglamaktaydi. Ger¢ekten de Misir tanmunm’ Nile
bagiml verimi, kamusal bir gérev olan sulama kanallar1 sisteminin
iglerligine baghydi ve kanal sebekesinin yapim, bakim ve onarimu,
kral uyruklarimi zorunlu ¢ahgmaya (corvée) tabi tutabildigi olglide
miimkiin olabilmekteydi.

Ptoleme I Soter’in, dénemi kendisininkinden daha iyi belge-
lenmig olan ardili Ptoleme II Phialdelphius’un, iilkeyi idari, ikti-
sadi, mali agidan merkezi bir yeniden orgiitlenmeye tabi tuttugu
bilinmektedir. Bu merkezi model, tiimiiyle iilkenin iiretkenligini,
dolayisiyla da krali gelirleri (vergileri) arttirmayr hedefler goziik-
mektedir (Green 1985: 42).

Bu sistemde Musir koyliiliigii, biiyiik ol¢iide, kiraci vastiyla krala
ait olan topraklar® iizerinde ¢ahgan 6zgiir (ancak krala bir antla
bagl) emekgilerdi. Topraga neyin ne kadar ekilecegi kiraciya idari
gorevlilerce bildiriliyordu. Kraliyet kiracisi, ekimden hasada kadar
mevcut olacagina ve toprag: terk etmeyecegine yemin etmek zo-
rundaydi. Ote yandan, topragmn bozulmamasuu da saglamakla yii-
kiimliiydii. Tiim gerekli iiretim araglar (tarim geregleri ve tohum)
kraliyet tekellerinden kiralaniyordu. Kirac hasattan belli bir yiizde

7 Prolemeler doneminde (ve gok sonralan da) Misir'da “toprak, zenginligin anahta-
ndir” (Green 1985: 43).
¥ Prolemeler dineminde Misie topraklarimin biyiik bolimiind iki kategori halinde
toplamak mimkiindir: 1. Krala ait topraklar; 2. Kral taratindan tapinaklara, asker ya
da sivil yoneticilere (doreas) ve askerlere (cleruch) bagislanan topraklar (cleror). Co-
gunlugu Grek-Makedon unsurlardan olugan askerlerin gegimi ve sadakatini saglamak
Uzere tasarlanmy olan askeri iktalar (c/erod) kiraya degil, vergiye tabiydi. Gerek do-
reai, gerekse cleror sahipleri topraklar kendileri igleycebildikleri gibi, kiralayabiliyor-
lardi da. Kral, her iki tip iktaya da ¢l koyma yctkisine sahipti. Bunlarin diginda sinirh
bir 6zel miilkiyct kategorisi de gorilmekeedir (Rostovtseft 1989: 191-199).
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alma hakkina sahip degildi; toprak kargihginda 6demek zorunda
oldugu kiramin yani sira bir dizi vergiyle yiikiimliiydii. Kira ve ver-
giler diginda hasattan elinde kalanlar ise, ¢ogunlukla ancak kendi
gereksinimlerini kargilamaya yetmekte, {iriiniinii pazara ¢ikarma
olanag zaten kalmamaktayd.

Prolemelerin olusturdugu karmagik tekeller ag, iktisadi yasa-
mun tiim alanlarim kapsamaktaydi. Koylii, cleruch, ikta sahibi ve
rahip, tiimii devlete bagimliydi. Dahasi, herkesin {iriinii vergi ya da
ayni kira olarak krali ambarlarda toplanmakta; buradan da krali
gemilerle krali depolara gonderilmekteydi. Kraliyet topraklarini ki-
ralayanlar igin, devlet miidahalesi daha da yogundu. Yukarida da
belirtildigi iizere, ne zaman, hangi bitkiyi ne kadar ckeceklerinin
kendilerine bildirilmekteydi ve siirekli kraliyet memurlarinin dene-
timi alundaydilar. Baghca sanayiler de (6rnegin susam yag, arpa bi-
ras, papiriis kagidi, ¢igeklerden elde edilen kokular) devlet tekelin-
deydi. Benzer diizenckler, devletin tam ya da kismi kontrolii altin-
daki kralivet orman ve nchirlerinde availik, kereste satig1, dokumaci-
lik, papiriis, keten, giihergile, sap, deri, baharat, kokulu bitkiler
tiretimi, agaggilik, madenler ve tag ocag igletmeciligi, bankacilik®
ve dig ticaret... kisacasi iktisadi yagamin tiim alanlar igin de geger-
livdi. Zanaatlar, biiyiik olgiide krala ve onunla rekabet halindeki
tapinaga bagh atdlyeler halinde orgiitlenmigti ve binlerce iggi bu
atolyclerde Misirin ig tiiketim ve digsatim gereksinimlerini kargila-
mak iizere galigtirlmaktaydi. Dagitimin denetimi ise, ticari faaliyeti
agik arttirmada imtiyaz satin alanlarla kisitlama yoluyla saglanmak-
taydi. Ig ticaret, boylelikle hemen tiimiiyle devletin denctimi altina
alinmugti. Tacirler ancak kralin saptadigi fiyatla mal satabiliyorlard:.
Boylelikle devlet olanakli olan her yoldan artiya el koyabilmekteydi
(Bkz. Rostovtseft 1989: 204-220; Green 1985: 35-36).

¥ “Bankacilik haklani Prolemeler tarafindan sozlegmeyle bireylere ihdas edilmekeeydi
(Proleme Misirinda bilinen bankacilanin ogu Grekti). Koylerde dahi subeleri bulunan
bankalar, tahnn tahsilat ve ddeme araglan hizmetini gormenin yam sira, 6zc¢l mevduat
da kabul eder ve yiksck faizle kredi agards (yasal azami %24°'tiy; bu oran Grek dinya-
siin bagka yerlerindekinin iki kanndan fazlaydi™ (Austin 1992: 400, dn. 9)
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1) Ptoleme Toplum Yapisa

Bu tablo 1g1iginda Prolemeler devri Misir toplumunu olugturan
toplumsal kesimler goylece siralanabilir:

1) Yerli Musirhilar: Biiyiik ogunlugu, yukarida da belirtildigi
tizere krali, tapmnak ya da ikta arazileri iizerinde ¢alisan 6zgiir'
koyliilerden olusmaktaydi. Ote yandan, krali ya da tapinak atolye-
lerinde, maden ve tag ocaklarinda ¢alisan, ¢obanlk, balik¢ilik, kii-
rekgilik vb. yapanlar da onlardi. Tiimii zorunlu galigmaya tabiydi
ve gegimleri devlete baghydi; agir kira ve vergi yiikiimliiliikleri al-
undaydilar. Misir yerlilerine agik olan idari gorevler, kdy bagkanl-
g1 (komarque) koy yazichg (kémogrammateus) ve ihtiyar heyeti
tyeligi ile sinirhyd: (Sartre ve Tranoy 1997: 16). Ptoleme iktida-
rinin ilk dénemlerinde, tiim artimn sirtindan kazanildigy, edilgin
bir kitle goriintiisii veren yerliler,'" ileride de goriilecegi tizere, son
bir buguk yiizyilda ayaklanmalarla Ptoleme kralligim zorlayacak-
lardir.

2) Ruhban: Misirhilar arasinda ayricabikll bir kesimi olugtur-
maktaydi; zorunlu galigtirmadan bagigiktilar ve bir olglide 6zerklik-
leri vardi. Gegimlerini sahibi olduklar1 ve tapmak kolelerinin
(hiérodule) gahgug) topraklar ve atélyelerden gelen gelirle sagla-
maktaydilar; ancak gelirlerinin biiyiikk boliimii, krali hazineye git-
mekteydi. Geleneksel olarak Misir'in yerli halki Gizerinde biiyiik bir
yetke sahibi olan ruhbain, Ptoleme hanedaninin iktidarim megru-
lagtirmada 6nemli bir rol oynadig1 —ve karsiiginda krallarin ¢comert
bagislarindan ve ayricabiklarindan yararlandiklari- tapinak yazitla-

10 “Ozgiir™ terimi, belirli bir harcket serbestisine sahip olduklarini ve krala kargt yi-

kiimliliklerinin sozlesmeye bagh oldugunu vurgulama amaayla kullanilmigtir. Kole
emegi kullanimi ise (tapinak igin Gretim vapan tapinak koleleri, ya da Ardrodule di-
sinda) simrhydi (R ostovtseft 1989: 225).
" Yine de, kisylillerin, daha Proleme 11 (Philadelphius) iktidarinda agr kira ve vergi
viikii ile angaryaya topraklarindan kagip tapinaklara siginarak, kigiik tacirlerin ka-
gakgihiga ve permisiz satiglara bagvurarak, sanayi iggilerininse angaryaya kargi grevle-
re giderck direndikleri kaydedilmelidir (bkz. Rostoveseff 1989: 289).
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rindan anlagilmaktadir.'? Ne ki, Misirli ruhbanin Proleme kralligina
verdigi destegin, kraligin son doénemlerinde azaldigi ya da en
azindan biitiinsel olmaktan ¢iktig1 goriilecektir.

3) Yabancilar: Prolemelerin, 6zellikle yabanci askerlerden yarar-
lanma siyasasi sonucu Misir’a yerlesmis yabancilar (agirhkh olarak
Grekler, Makedonlar, Persler ve semitik topluluklar; 6zellikle de Ya-
hudiler), IO 3. yiizyilda yerliler kitlesinden ayr ve kendi iginde etnik
olarak gruplagmig bir kategori olugturmaktaydi.'* Vergiler, cone ve
yerli halka dayaulan diger yiikiimliiliiklerden bagisik olmamakla bir-
likte, belirli bir 6zerklige sahiptiler. Ptoleme Misirindaki en 6nemli
yabanalar grubunu olugturan Ptoleme ordusu, bagta Naukratis ol-
mak iizere Paraitonion, Iskenderiye ve Ptolemais kentlerinde koloni-
ler halinde yagamakta ve kendi gelenekleri uyarinca yonetilmekeeydi.
Misi’n kirsal kesimlerinde (chora) yagayan Grekler' ise, siyasal
oOzerklikten yoksun olmakla birlikte, kendi egitim kuruluglarma
(gymnastunylar), topraklarina, dinsel ve toplumsal kurumlarina sa-
hiptiler. Yabancilar kendi 6rfi hukuklar1 uyarinca yargilanmakeayds;
bazi gogmenler ise kisi ya da grup temelinde angarya ya da kimi ver-
gilerden bagigik turulmaktaydi. Proleme sivil ve askeri biirokrasisinin
biiyiik olgiide yabancilar, agirlikh olarak da Grek ve Makedonlardan
olugtuguna yukarida deginilmisti.

Iskenderiyeliler ve kentin yabanci niifusu istisnai bir ‘siyasal’ ko-
numa ve zenginlesme firsatina sahipti. Tarimda yabancilarin top-

12 Misirh rahiplerin Prolemy I (Eucrgetes I) ve Prolemy V (Epiphancs) igin kaleme
aldiklar1 iki ferman igin bkz. Austin (1992: 366-368; 374-377). Her iki fermanda da
krallar tapinaklara ve halka gosterdikleri comertlikten otiirli goklere gikartilmakea, tan-
nisalliklan vurgulanmakta, adlanna diizenlenen bayramlanin ayrintilan titizlikle sira-
lanmaktadir. Ne ki, Proleme krallanimin artan olgiilerde tapinaga tavizlerde bulunmak
zorunda kalmasi, yerli ruhban-yabanar (sckiiler) yonctim iligkilerinin bir gerilim po-
tansiyclini barindirdiginin da bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir. Bu gerilimlere
Baghk 2) Prolemcierin Son Doneminde daha aynintih olarak deginilecckar.

13 Bell (1953: 5), rk gruplan (policcumara lar) halinde 6rgitlenen yabanailar ara-
sinda Grek, Makedon ve Yahudilerin yam sira, Etiyopyah, Arap, Babilli, Kartacal,
Likyali, Mcdyal, Paflagobyal, “hatta™ Hintli gruplan saymaktadir.

' Prolemeler yonetimindeki Misir’da Greklerin statiisii igin bkz. Lewis 1985.
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rak sahibi olma ve topraklanndan fena olmayan bir gelir elde et-
me gansi yerlilere gore daha yiiksekti. Sanayide, ig¢i degil, igletme-
ciydiler. Vergi idaresinde memur olmaktan ok, miifettiglik, ga-
rantorliik, miiteahhitlik"® yapmaktaydilar. ‘Kral> ve 6zel bankala-
rin bityitk bolimiinii yonetenler onlardi. Kisacasy, yasal bakimdan
yerlilerle aym sifatla kralin uyruklart olmakla birlikte, yabancilar
pratikte onun ortaklan ve yardimcilariydh ve onunla birlikte yerel
niifus iizerinde egemendiler (Rostovtseff 1989: 228).

Ancak yabanalarin yararlandigy tiim bu avantajlar, higbir zaman
mutlak ve kurumsal degildi; her biri her an su ya da bu nedenle kra-
lin goéziinden diigerek konumunu ve topraklarnu yitirme tehdidiyle
karsi kargiyaydi. Ote yandan, kuskusuz, Misir topraklarindaki tiim
gogmenlerin durumu Rostoveseff (1989: 231)’in ‘Grek burjuvazisy’
olarak tammladigy kesiminki (toprak sahibi ve vergi miiteahhidi
Grek ve Makedonlar) ya da askeri ve sivil biirokrasininki kadar rahat
degildi. Daha sanssiz Grek ve Semitik gégmenler, Misir kentlerinde
oldugu kadar kirsalda da el emeginin bir boliimiinii olugturuyordu.

1. Su halde, 10 3.-1. yiizyillarda Misir toplumsal yapisuun, tiimi
kralda kisilesen merkezi bir devletin siki denetimi altinda olmak kay-
diyla, kirsal yerli emekgi yigmlar,'® bagta Iskenderiye olmak iizere!”
kentlerde yasayan ¢ogu yerli zanaatgilarla bir yandan kendi 6zerklikle-
rini ve giiglii konumlarin goreli koruyabilmis, krali yetkenin destekgi-
si Misirh ruhban, bir yandan da hanedan ¢evresinde toplanmug, ana
govdesi Grek-Makedon ve kismen Perslerden olugan karmagik ve ge-
ligkin bir asker-sivil biirokrasi bigiminde kutuplagtig: soylenebilir.'®

B Proleme Misirinda, kralla yapuig dzel sozlesme sonucu, prim ya da teret kargili-
ginda vergi 6deme ve tahsilatim denetleyen kigiler, bir gegit “vergi miitcahhidi” ola-
rak adlandirtfabilir.
16 Sjoberg’e gore ilkgag tanm toplumlarinda kent niifusu, toplam niifusun %10’un-
dan fazla degildir (Green 1985: 40).
17 Diodorus'a gore 10 1. yiizyilda Iskenderiyenin niifusu 300 bin dolaylarindadir
(Green, 1985: 41).
8 Grek olmayan gorevlinin, Proleme IT Philadelphius'un ckonomi “bakani™ Apollo-
nius'un yardimast Zenon’a yazdigy, Gerenni alamadigindan yakinan mekeupta, “bir
barbar oldugum i¢in beni agagiladilar™, demesi ilgingtir (Austin 1992: 418).
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Kisinin toplumsal konumu, elinde tuttugu topragin miktariyla dog-
rudan ilintilidir. Toprak tasarrufu, devlet gorevlerine (biirokrasi ve
vergi miiteahhitligi) kapi agan bir avantajdir ve bu gorevler de daha
genis topraklar elde edebilmenin baslica yoludur. Green (1985: 32-
33), baglangigta Grek ve Makedonlarin elinde yogunlagan bu avan-
tajlarin yerini zamanla Perslerin ve epigone olarak adlandinlan Se-
mitlere devir oldugunu goézlemlemektedir.

2) Ptolemelerin Son Dénemi

IO 3. yiizyil sonlarindan itibaren Ptoleme kralligimn iktisadi ve
toplumsal yapisi, savaglar ve igerideki isyanlara kosut olarak, bir
doniigiim siirecine yonelecektir. Gerek Sclevkoslarla savaglar (10
219-216 ve 202-200’de), gerekse bunlarin kaynaklar daralan mer-
kezi hiikiimetin dayatug yeni yiikiimliiliiklere kargi halk ayaklan-
malar1, merkeziyetgiligi ve Grek-merkezli idari-askeri yapiyr agindi-
ran etkenler olmugtur.

Ornegin Selevkos’larla savagindan muzaffer ¢ikan Proleme IV
Philopator, iilkesine doner donmez, bir ayaklanmayla bag etmek
durumunda kalmugtir. Salt yabanci yoneticilere degil, bazi tapinak-
lara da yonelen ve tarihgi Polybus’un “zafer magruru yerlilerin ya-
banca hegemonyasina kargi milliyetgi ayaklanmasi” olarak niteledi-
gi, Thebes merkezli (Rostovtseff 1989: 500) bu isyan, yerli Misir-
lilarin, Proleme egemenlerine ve kurduklar devletgi sisteme, iilke-
lerindeki Grek-Makedon hakimiyete kargt (daha 6nce tarih kayitla-
rina pek az gegen) tepkilerinin bir ifadesi olarak degerlendirilmeli-
dir. Bu tepkiler, Philopator’un tahta kiigiik yagta gegen ardili, Pto-
leme V Epiphanius’un doneminde yerli askerlerle koyliilerin silaha
sarilmasiyla daha da vurgulu bir hale gelir.'” Bu durumdan yararla-
nan rakip Sclevkoslarin Ptolemeleri, Panium savagiyla (I0 202-
200) Kiigiik Asya ve Trakya’daki miilklerinden yoksun birakmasi,
Misir’in iktisadi durumunu daha da bozacakur.

1 Rostoveseff (1989: 502), “Ulusal Misir devletinin yeniden kurulmasini diigleyen-
lerin sayist az degildi™ diyor.
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Epiphanius’un siyasal ve borg suglar1 igin genel af ilan eden, bazi
vergi ve kiralan azaltan ve borglar erteleyen, tapmnaklarin baghca gelir
kaynaklarina iligkin haklanm kalici olarak tamyan ve kimi vergi ve re-
simlerden bagigik tutan fermani, yerli hognutsuzlugunun kokenleri ve
odag1 konusunda daha agiklayicidir. Misirh rahipler tarafindan kale-
me alinan ve Rosetta yazit1 (ya da tag) olarak bilinen bu fermanin
kimi diizenlemeleri buraya aktarilacak olursa (Austin 1992: 374-77):

Ptah’in gézdesi, Babalarini Seven Tanrilar Kral Ptoleme ve Krali-
¢e Arsinoe’den dogma, Tezahiir Eden ve i_vicil Tanri, ebedi Kral
Ptoleme bir tanr ve tanrigadan dogma (...) ve tannilarina iyilikle
bagh bir tann olarak, tapinaklara ve tapinaklarda yasayanlara ve
kraliyetindeki tiim uyruklanna biiyiikk bagiglarda bulundu; tap:-
naklara para ve tahil bigiminde gelir tahsis etti, ve Misir’s miireffeh
kilmak ve tapmaklar kurmak igin gok harcama yapti ve kendi ola-
naklarindan comertge harcadi ve halk (Misirhlar) ve tiim digerleri
hiikkiimranhig sirasinda refaha erebilsin diye Misirdan topladig
gelir ve vergilerden bazilarimi timiiyle bagigladi, bazilarim ise
azaltti; ve Misir’daki halkin tahta olan borglanni ve kralligimin geri
kalaninda yasayanlannkini affetti, hapishanelerde olanlan ve uzun
zamandir suglananlar1 bagigladi; ve tapinak gelirlerinin ve onlara
yillik olarak yapilan tahil ve para bagiglarimin ve tanrilara baglar-
dan, bahgelerden ve tanrilarin diger miilklerinden ayrilan uygun
payin (apomoira) babasinin zamaninda oldugu gibi kalmasini bu-
yurdu; ve rahipler konusunda da babasi zamanminda (ve kendi hii-
kitmranhginin) ilk yihindaki kutsanma iicretini 6dememeleri ge-
rektigini buyurdu ve ruhban simif mensuplanmin her yil nehirden
Iskenderiye’ye gitme yiikiimliiiigiinii kaldirdi ve artik erkeklerin
zorla donanmaya devgirilemesini emretti ve tapmnaklarin kraliyet
hazinesine 6dedikleri byssus kumag vergisinin oranim iigte bire
indirdi ve gegmiste thmal edilen her seye bir diizen verdi, tanrlara
sunulan geleneksel kutlamalann uygun oldugu gibi yapilmasim
saglady; upki Biiyiik ve Biiyikk Henmes (Thoth) gibi herkese adalet
dagtty; geri donen askerlerin (machimoi) ve altiistlitkler donemin-
de asi olanlarin doniip topraklanna sahip ¢ikmalanm buyurdu.

Bu satirlarin ardinda, yerel unsurun artan baskilar1 kargisinda,
agirhkh olarak, onun temsilcisi ya da 6énderi durumundaki Misirh
ruhbana tavizler yoluyla uzlagmaya ve iktidarini pekisgtirmeye ¢ali-
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san ‘yabanct’ bir kralin gabalari segilmektedir.’ Misirl unsur, si-
kigmig bir Grek-Makedon elit kargisinda ‘elini’ giiglendirmektedir.
Rostovtseft (1989: 504 )’in deyisiyle:

Krahn (...) armagan ve tavizlerinin ardinda, onlar1 zorunlu kilan
olgular1 segebiliyoruz: vergi zorlamalan, ertelemelerin hizla bi-
rikmesi ve onlar1 izleyen zorahmlar, suglular ve kamu ya da 6zel
borglar yiiziinden mahkum olmus kisilerle tika basa dolu ceza-
evleri, tiim tlkeye yayilmg, egkiyalikla yagayan kagaklar, ordu ve
donanmaya asker devsirme dahil olmak iizere yasamin tiim
alanlarinda baskilar. Bunlarin dogal sonucu el emeginin enderli-
g1, koylerin tedricen bogalmas, tarlalarin terk edilmesi, topragin
bozulmasi, kanallarin kotillemesiydi; ve bu kotiiliikler savag ve
huzursuzluk ortaminda hizla yogunlagmaktaydi.

Muisirli unsurun (ve bu arada iilkenin kuzeydogusu ve Iskenderi-
ye’de yogunlagmig Semitik halklar,” 6zellikle de Yahudilerin) giig
kazanmas: iktisadi yagamda goéze ¢arpan bir bagka gelisime kogut
gitmektedir: bagta toprak olmak iizere, iiretim ve boliiglim araglar
alaninda 6zel miilkiyetin yayginhk kazanmasidir bu. Uzun siireli sa-
vag ve ayaklanmalar ve bunlari izleyen agir vergiler sonucu toprakla-
rin terk edilmesini telafi etmek iizere Proleme V Epiphanius ve ardil-
larinin yiiriirliige soktugu, bos kalan topraklar 6zel sahsslara kirala-
ma onlemi, tipki yeni bir savag ve ayaklanmamn ardindan oldugu
gibi pratikte, toprakta 6zel miilkiyete yol agmustir. Gergekten de, as-
kerlere hasredilen clerorlerle sivil biirokratlara ayrilan dérearlerin IO
2. ylizyildan itibaren miras yoluyla devredilebilir hale geldikleri goz-
lemlenmektedir (Rostovtseft 1989: 516-17; Green 1985: 44). Da-
hasi, Philopator’un baglattigi ve ardillarinca da izlenen, orduyu yerli

% Ancak, tapnagin ve ruhbanin yerli alt simflarin dencetimini tam clinde tutamadig

ve ayaklanmalar sirasinda zarar gordiig Rosctta yazitindan aktanlan satirlardan an-
lagilmakta. Yerli tepkilerin Misirh ruhban agisindan da yer yer bir tehdit olugturdu-
gu ve ruhbanin, bir yanda ayaklanmalan Ptoleme hanedanina kargt gii¢ kazanmak
igin stratcjik bir arag olarak kullanirken, bir yandan da bunlarin kendilerine yonel-
mesi olasihgina kargt Ptoleme clitiyle ittifaki clden birakmamaya gahgtg anlagihyor.
a Orncegin, 10 143'de Fayum ¢olii sinirlarinda Arap asker ve jandarmalar gérev
yapmaktadir (Rostoveseff 1989: 511).
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askerlere agima siyasasi, Misirlilarin (ve diger Grek-olmayan unsurla-
rmn) toprak sahibi olmasinin da 6niinti agmug gozitkmektedir.??

ROMALILARIN MISIR'l

Misir-Roma iligkileri, Ptoleme II. Philadelphius'un Roma ile iyi
iligkiler kurmaya karar verdigi 10 3. yiizyll baglarina dayanur. Yiizyil
sonlarmda Romallar Misir’la ticaret yapip, onlara siyasal destek sag-
lamaktaydi. Bu dénemlerde Roma’nin Misir’a bilinen en 6nemli siya-
sal miidahalesi, IO 170°de Misie™t istila eden Selevkos krali Antiochus
Epiphanes’i geri ¢ekilmeye ikna edigi oldu (IO 168) (Copenhaver
1992: xvii). Proleme hanedaninn son kral Proleme VIII Euergetes
IPnin hitkiimranhk dénemi, aym zamanda Dogu Akdeniz’in yiikselen
giicii Roma’nin Misir'in i iglerinde agirhguu artan 6lgiide duyumsat-
mast siireciydi ve Octavianus'un Misir1 fethedip Roma Imparatorlu-
gu'na ilhaki ile sonugland: (IO 31). Bu aymi zamanda Dogu Akdeniz’e
damgasini vuran Helenistik ¢agn da sonu anlamma gelmekteydi.
Bundan sonraki 3 yiizyil boyunca Misi'n yazgssi, Bizans Imparator-
lugu'nun bir pargasi olana dek, Pav Romiuriya baglanacakn.

Gerek Roma, gerekse Bizans igin Misir’m 6nemi, oncelikle ikti-
sadidir. Roma Imparatorlugunun tahil rekoltesinin 1/3’ti Misidan
gelmektedir. Misir, ayrica zeytin, iiziim, hurma ve diger besin mad-
delerinin kaynagidir (Copenhaver 1992: xx). Buna bagh olarak, M-
sir’in Roma ¢aginda da, toprak ve tarim baglica servet kaynaklar ve
toprak en saygin yatrim bigimi olmay: siirdiirmektedir. Roma tire-
tim tarziun biiyiik 6lgiide koleci olmasina kargin, Misir’da Roma
pratikleriyle Ptoleme {iretim tarz1 arasnda bir kaynagma gozlemlen-
mektedir. Roma egemenligi déneminde Misir’da ii¢ 6nemli degigim
goze qarpar: 6zel miilkiyetin digsal kisitlamalardan kurtulugu, bazi
devlet tekellerinin ¢6ziilmesi ve 6zel girisimcilikte artg ile biirokrasi-
nin gerilemesi. Roma Imparatorlugu’nda tarimsal iiretim biiyiik 6l-
¢lide kole emegi tarafindan gergeklestirilmekle birlikte, Misir’da dev-

22 Austin (1992: 374) Pryolemce IV doéneminden itibaren Ptoleme hanedanmin
“Misirhlagmasi™ndan soz ediyor.
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let, tapinak ve 6zel miilklerde ¢ahsan 6zgiir koyliiler, 6teden beri
tiretimin biiyiik boliimiinii gergeklestirmektedirler (Green 1985:
46). Ancak bir Roma eyaleti olarak Misir’da, Prolemeler déneminde
baglayan toprak iizerinde devlet miilkiyetindeki ¢6ziilme, hizlanarak
artar ve 6zel miilkiyet hukuksal bir nitelik kazanr.

Octavianus’un cferuch topraklarimin 6zel ilan edilmesi ve cle-
rucfrlara tasarruflan alundaki topraklar tizerinde mutlak miilkiyet
haklarinin ihdasi yolundaki siyasalar1 6zellegtirmeden yana tutu-
munu sergiler. Yogun emek gereken yerlerde Romal eski askerlere
licretsiz ya da diigiik fiyatlarla roprak dagiulirken, bir yandan da
tapinak arazilerine el konulup 6zel kisilere dagitimi siirdiiriilmek-
tedir. Ptolemeler donemindeki doreslarin yerini, imparatorluk
gozdelerine toprak bagislarindan olusan ousiae almigtir. Ote yan-
dan Romallar, ele gegirdikleri Ptoleme kraliyet topraklarim da ¢o-
gu ozgiir Musirh koyliiler olan kiracilara kiralamaktadir. Kiraa, ki-
ranin yan sira bir dizi vergiye (6rnegin bag vergisi) tabidir. Bu ne-
denle Misirh koyliilerin durumunda 6nemli bir degisiklik oldugu
soylenemez. Ancak Ptolemeler donemindeki devlet tekellerinin ¢6-
ziilmesi sonucu, koyliiler kendi tohumlarini kullanarak faiz yiikiin-
den kurtulabilmekte, kendi tiretim araglar1 ve 6zel nakliyeden ya-
rarlanma olanag bulabilmektedir. Aym dénem iginde hayvanlarda
dahi 6zel miilkiyetin ortaya gikugy belirtilir (Green 1985: 50).

Roma fethini izleyen ilk on yil iginde tapinak arazilerinin biiyiik
boliimiine Romali yoneticilerce el konmus, bu topraklar kismen
taht topraklarina dahil edilmis, kismen 6zel girisimcilere satilmus,
kismense tapmnaga geri kiralanmigtir. Bu durum ise, Roma done-
minde Misirh ruhbanin 6zerkligini biiyiik olgiide yitirerek, devletten
maag alan memurlar statiisiine indirilmesine yol agmistir. Dahasi,
Misir’in baglica tapinaklari, Roma’nin yonetimine gegmis,” agir ce-
zai yaptiimlarla ruhbamn dinsel gérevlerin disinda baska bir isle il-

23 vali Gaius Turranius'un IO 4 tarihli buyrultusundan: [Tapinaklarin] kalitsal rahip
ve yardimailaniyla diger tim tapinak personcli ve g¢ocuklarimin ve ne iy yaptiklarim
kaydetmesinit buyuruyorum. [Augustus] Cacsar’in 26. yihina ait bu listeyi dikkatle ince-
leyeeek ve ruhban kokenli olmayanlan gorevden alacagim (Lewis 1983: 92)
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gilenmesi yasaklanmugtir [Lewis (1983: 92), bu yasagin ancak “bir-
kag tapmagm en lst diizey ruhban kadrolaryla suurh kaldigim, ale
kademelerde genellikle tapmaklarda yar1 zamanh ¢aligan siradan in-
sanlarm bulundugunu” belirtiyor]. Dunand (1975: 176), ruhbanin
tapinak miilkleri ve serveti lizerindeki denetimini yitirmesine yol
agan bu uygulamalarin, Helenistik donem sonlarmda kimi rahiple-
rin Proleme yonetimine kargi ayaklanmalarda onderlik etmesinden
ders ¢ikartan Romali yoneticilerin izledigi bilingli bir siyasa olabile-
cegine igaret eder. Her durumda, tapmnak arazileri de giderek 6zel
miilk statiisii kazanmaktadirlar.?* Roma’min 6zel miilkii tegvik eden
uygulamalari pazarn doniigtiirme olasihiklari da igermektedir.

Devlet miilkiyetinden 6zele gegis ekonominin yapilamigm da
cetkilemigtir. Romalilarin bazi sinai ve dagium siireglerini tekel ol-
maktan gikardiklart gozlemlenmektedir. Ornegin bira, parfiim,
merhem imal ve dagiumu iizerine tekel, 6zel bireylere imtiyaz kira-
lanmasi yoluyla kaldirlmigtir. Yag ve papiriis sanayileri de ilk kez
ozel pazara girer. Yag presleri, imalat ve dagiimi denetleyen birey-
lere satilir ya da kiralanr, papiriis sanayii ozellestirilir. Zengin Is-
kenderiyelilerin tekneler alarak ya da yapurrarak nakliyecilige girig-
tikleri gozlemlenir. Ancak maden ve tag ocaklari, sap, keten ve yiin
sanayileri, taht topraklarindaki balikgilik ve avahk, agaglarin miil-
kiyeti ve kereste sauglari, bankacilk iizerindeki devlet denetimi
stirmektedir. Romalilar yerli sanayileri korumadan gok ticaretin ge-
lismesine 6nem verdiklerinden, glimriik tarifelerinde 6énemli indi-
rimler uygulamaktadir (Green 1985: 59-60).

Vergilendirme ve imtiyaz devirlerinin, Misir Roma’sinda, mes-
lek imtiyazim satin almak igin yiiksek bedeller 6demek zorunda ka-
lan ve vergi miikellefi olan zanaatgilarin, yari-zamanh zanaat iire-
timinin rekabetini tasfiye edebilmek igin uzmanlagmay1 yogunlas-
urmaya iwigi kaydedilmektedir (Alston 1998: 175). Uzmanlagma-

2 Roma déneminde Misir tapinaklarimin clinde kalan baghca gelir kaynaklar, syn-
caxss denilen hitkiimet destegi, miiminlerin bagy ve sunular, tapinaga bagh ticari
taaliyctlerin gelirleri ve dinsel gorevlerin sangindan edinilen gelirlerdi (Husson ve
Valbelle 1993: 302).
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min baghca gostergesi, loncalardir (collegia).”® Alston (1998: 175),
Roma donemi loncalarimin tapinaga bagh tacir ve zanaatkarlardan
evrilmig olma olasiiginin yiiksek oldugunu belirterek, pek ¢ok lon-
ca faaliyetinde dinsel unsurun bagat oluguna dikkat ¢eker. Merkezi
yonetimin zanaatlar ve ticaret iizerindeki denetim araci olma iglevi
gordiikleri anlagilan loncalar, kendi alanlarindaki iiyelik ve rekabe-
tin yam sira, Uriin kalite ve fiyatlariu denetlemekte, vergi tahsila-
unda araci olmaktadir. Alston (1998: 175), IS 1. yiizyilda kirsal
Tebrunis bolgesinde etkin olan loncalar arasinda, tuz tacirleri, ku-
mag boyaalar, ¢irpiailar, yag imalatgilari, dokumacilar, marangoz-
lar, tung ig¢ilerininkinin varhiginn belgelendigini aktarmaktadir.
Ancak tiim bu diizenlemelerin sagladigy iktisadi gelisme ve refa-
ha, teknolojik gelisme eslik ediyor degildir. Misir'm Roma ¢aginda
teknolojide hemen higbir gelijme olmadigina dikkat ¢eken Green
(1985:62-63), tek yeniligin ipek ve cam sanayiinde gergeklestigini,
alizelerin bulunmasiyla geligen Cin ve Hindistan ticareti sonucunda
Misirh zenginler arasinda ipekli ve liiks egya tiiketimi egiliminin art-
ugim vurgular. Camcilik alaminda cam tifleme tekniginin bulunmasi
ise, cam sanayiinde bir atllima yol agacakur. Diger zanaatlarda, genel
bir duraganlik s6z konusudur; Ptoleme donemine kiyasla tek ilerle-
me, zanaatkdrlarin kendi iiretim araglarina sahip olabilmesidir.
Tanmsal tiretimdeki arugin algakgoniillii 6lgegine kargm, nome
merkezleri ve iig kent, biiylimeyi ve zenginleri ve biirokratik egi-
limlileri ¢ekimeyi siirdiirmektedir. Rostovtzeft (1989: 722), tipik
bir metropol niifusunun toprak sahipleri, memurlar, vergi-giftgi-
leri, diikkkanailar, zanaatkarlar, perakende tacirler ve yerel yoksul-
lardan olugtugunu séylemektedir. Dogu ticaretinin gekiciligine kar-
§in, tarim esas ge¢im kaynagi olma ozelligini siirdiirmektedir. Ro-

2 sartre ve Tranoy (1997: 153) Roma Imparatorlugu’nun biitiniinde zanaatkirla-
rin, birer konseyleri, yoncticileri ve kentin soylulan arasindan seqilmig bir hamileri
olan, kendi binalarinda (scholi) toplantilar, golenler dizenleyen korporasyonlar ya
da kolejler (corpora ve collegia) halinde érgitlendigini bildirirken, Imparatorlugun,
ozcllikle dogu cyaletlerinde iktidarina diigman harcketlere destek saglayabilecek bu
orgitlere karst sakimml davrandi@y, onlar siki bir gézetim altinda tuttugu ve kuru-
luglarimin cyalet valisinin iznine tabi oldugunu vurgularlar.
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ma Imparatorluguwnda da isgiiciiniin %80-90’mun  tiikettiklerini
kendileri iireten ve iirettiklerini de biiyiik olgiide kendileri tiiketen
koyliilerden olusmakta oldugu belirtilmigtir (Green 1985: 65).

Ne ki kent merkezleri, 6zellikle de Augustus déneminde niifu-
sunun 500.000’i buldugu hesaplanan (Copenhaver 1992: xx) Is-
kenderiye, bu kuralin disindadir. Strabo kenti “yasamlan diinvamn
en bilyiik ticaret merkezi” olarak tammlamaktadir. Iskenderiye’de
tiim etnik gruplar (Grekler, Yahudiler, Misirhlar) ve tim simflar-
dan (toprak sahipleri, tacirler, zanaatkarlar, koleler) insanlar yasa-
makradir. Hadrian’a yakigurilan bir mektup, IS 1. yiizyil igin de
gegerli sayihir (Green 1985: 66):

Kent zengin ve refah iginde. Bazilari cam ifleyicisi, bazilart ka-
git imalatgisi, bazilart keten dokuyor; herkes bir gekilde bir sey-
lerle ugragiyor... Bir tek tanrilar1 var -para... Bu ilaha herkes ta-
pryor. Keske bu kent daha ahlakh olsaydu.

Kentin bu biiylimesinde, hem 6zellegtirme siyasalar1 hem de Bati
ve Dogu ticareti etken olmug gozitkmektedir. Kentin biiylimesine
kogut olarak, Iskenderiyeli tacir, ihracatgy, ithalat ve tersanecilerin
zenginlestigi gorilir. Dio Chrysosotom'un Orazodaki deyigiyle,
“Diinyanin tiim soylar1 Iskenderiye’de bulugmakta ve ticaret yap-
maktaydr” (Alston 1998: 195); iskcndcriyc Hindistan ve Dogu tica-
retinin yam sira, Misir-igi ticaretin merkezi; ve Bat ile Filistin bolge-
si arasindaki deniz ticaretinin sevkiyat limamyd: (Alston 1998: 195).

Tiim antikitede basat oldugunu gordiigiimiiz topraga/tarima da-
yali degerler sistemi, Roma Misir igin de gegerlidir.?® Miilk sahibi
sunflar, sik¢a bagvurmazlhik edememeckle birlikte, ticareti hor gérmeyi
stirdiirtir. Ticaret ya da askeri veya idari gorevlerden zenginlesen
sermaye sahipleri paralarnim yeni ticari girisimlerden ok, topraga ya-

26 Bir kargt goriy igin bkz. Pleket (1983). Pleket’in (1983: 133) “bir kent burjuva-
zisinin bulunmayg1 zorunlu olarak ticarct ve zanaatlann geri oldugunu gostermez,
farkh bir toplumsal 6rgiitlenme, farkh bir toplumsal vapi anlamina da gelebilir. (...)
Ekonominin bu dahna Roma kentli aristokrasisinin, genig olgiide araalar (koleler,
azathlar ve diger bagimh kisiler) tarafindan dolayh katkisi, sonraki donemler burju-
vazisininkine denkeir” saptamasi, kayda degerdir.
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tirmay1 yeglemektedir. Dolayisiyla kent zenginliginin ana kaynagim
hila kirsal miilkler ve kirdan kente iiriin akisi olugturmaktadir.

Ote yandan, Roma Misiri iist sinifimin titketim riintiileri, Pto-
lemeler donemine oranla daha zenginlesmig ve ¢esitlenmistir; dahasi,
bu sinif gesitli ayricahiklarin da sahibidir. Buna kargin, kent niifusu-
nun ¢ogunlugu yoksul bir yagam siirdiirmektedir. Lewis (1983: 18-
19), Roma Misir'imin toplumsal piramidini goyle betimler:

(-..) Tepede, ayricaliklarin zirvesindeki, tagrada yasayan az sayi-
daki Romalidan olugmaktadir; onlarin altinda, sayica daha kala-
balik ve daha az ayricalikh kentli Grekler ve —gozden diigiinceye
dek-¥ Yahudiler yer alir; ve bu iki iist katman, niifusun geri ka-
lamn1 kapsayan genig ve derin temel tizerinde durmakrtadir; koy-
liller, zanaatkarlar, toprak sahipleri, tacirler, az sayidaki zengin
ve ¢ok sayidaki voksul, statiilerinin kismi varar sagladigi kentli-
lerle higbir ayricaliktan yararlanamayan koyliiler; kisacasi, Roma
hitkiimetinin kiigiimseverek ya da kayitsizca ‘Misirhlar’ tanim
altina yerlestirdigi genig kiitle. Alt statiiden bir st statiiye gegis,
imparatorun 6zel izni digitnda miimkiin degildir.

Gerek Romalilarca izlenen 6zellestirme siyasasi, gerck kentli zengin-
lerin yeni tiiketim kaliplan, gerekse Romalilarin uyguladigy zorunlu,
crewiz sivil hizmet (6zellikle vergi miiltezimligi) sistemi, toplumsal
yagamda da bireyciligi merkezi deger haline getirmige benzemektedir.

Kentlerde, bu kez agirhkh olarak Romali*® ve Grek bilyiik top-
rak sahiplerinden ve vergi miiltezimlerinden olugan elite® kargilik,
Musir kirsah hild biiyiik olgiide yerli koyliilerden olugmaktadir ve
hilA en agir vergilere (bag vergisi dahil) tabidir. Uretebildikleri arti-

¥ Misir Yahudilerinin 1S 115°deki ayaklanmasina dck.

2% Misirdaki Romal idari gorevi sayist goreli azdir ve imparatorun kigisel temsilcisi
olarak Roma’dan gonderilen pracfecrus Acgyper ile yardimalarindan olugmaktadir.
Musir topraklarindaki Romah clitin govdesini ise, hizmet siresini tamamladiktan
sonra Misir’in tarkh nomclarina yerlegip genig topraklar saun alan, bankacilik taali-
yetlerine girigen, ticarete atilan vd. Romah askerler olugturmaktadir ve bunlar geyitli
vergi ve angarya bagigikhiklanyla desteklenmekeedir. Roma Iejyonlan, uzun bir siire
Musichlara kapah tutulmugtur (Bkz. Lewis 1983: 19-25).

29 Green (1985: 71), Roma déneminde Pers ve ¢pigone ctkinliginin geriledigini belirar.
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lar, devlete ve iizerinde kiraci olarak ¢aligtiklari miilkiin sahibine
gitmektedir; kendilerine diigen pay ise ancak hayatta kalmalarina
izin verecek kadardir. Her iki kesim birbirine kapah iki ayr diinya-
da yasamaktadir adeta. Bu kuruplasma kentlerde daha da belirgin
bir hale gelir. Yerli Misirhlarin konugmalari, giysileri, yasam tarzlar
ve gorenekleri agagilanmaktadir. Dahasi, Misir niifusu yasal ayirim-
lara tabidir: Ozgiirlere ve kolelere, yurttaglara ve yurttag-olma-
yanlara, toprak sahiplerine ve kiraclara, iicretlilere ve sanayicilere
farkli yasalar uygulanmaktadir. Gogunlugu Grek ve Romali olan®
miilk sahipleri yurttag statiisiinde iken, 6zgiir kiraci ya da tcretliler
bu statiiden yoksundur. Helenizm, Iskenderiye ve diger bazi Misir
kentlerinde (6zellikle de Greklerce kurulan ve Romalilarin 6zel siya-
sal statli tamdig1 Naucratis, Ptolemais ve Antinoopolis’te) basat kiil-
tirel temay1 olustururken® kirsal kesim yerel kiiltiiriinii korumak-
tadir. Berlin'deki Misir Miizesi’'nde bulunan papiriis tomari, Roma
egemenliginin Misir toplumuna dayattigy diizenlemeler konusunda
aydinlancidir. Birkag 6rnek vermek gerekirse (Lewis 1983: 33):

38. Kentli bir Grek ana ile Misirh bir babadan doganlar, Misirh
olarak kalir, ancak her iki ebeveynden de miras alabilir.

39. Bir Romali erkek ya da kadin, kentli bir Grek ya da Misirhy-
la evlendiginde, ¢ocuklari, agag statiidedir.

42. Kendi statiileri konusunda vamltici davrananlarin [miilkleri-
nin] dortte birine el konulur; buna bilerek olanak saglayanlar da
dortee birlik zoralimla cezalandirihir.

53. Emeklive ayrilmig askerlerle evlenen Musirhlar kendilerini
Romali olarak tanimlarlarsa, stati ihlalinden cezalandirilirlar.

% Roma vonetimi, kural olarak her iki ebeveyni de Grek olmayanlant Grek kabul

ctmemckee, ve yurttaghk statisi vermemekeeydi. Copenhaver’in (1992: 21) deyi-
sivlc “prestijin anahtari Helenizm, iktidarin anahtan isc Roma yurmaghgrydi™ 11k
clde Misirda vagayan Grek ve Roma kokenlilerin clinde olan bu iki anahtar, daha
sonra ticaret, vergi mileezimligi, tefecilik vb. yollardan zenginlegen (ozellikle Isken-
deriycl) Yahudiler tarafindan da zorlanmiga benzemektedir (Bkz. Green 1985).

A Misirda verli demorik yazivla yazilmig metinler, IS 1. viizyildan itibaren azalmak-
tayd, hiveroglif 1S 4. yiizyilda yerini kilisc tarafindan geligtirilen ve Grek harfleriyle
yazilan IS 3. viizyilda ortaya gikan Kopt diline birakarak timiiyle kaybolmugtur.
Latince isc valnizca resmi dil olarak kullamlmaktadir (Copenhaver 1992: 20).
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Bu tablo, Helenler-yerliler (Misirhilar), Roma yurttagi olanlar-
olmayanlar, kentliler-kéyliller, zenginler-yoksullar, toprakllar-
topraksizlar, Yahudiler-Misirthlar® arasinda, gerilimlerle yiiklii bir
toplumu yansitmaktadur.

HERMES TRiSMEGISTUS

Grek Hermes’inin Misir tanrist Thoth ile kaynastinlarak her iki
tanndan da farkli anlam ve iglevler yiiklenmis Hermes Trismegistus’a
doniigim siireci, iste bu gerilimli tarihsel-toplumsal arka plan {ize-
rinde, 6zellikle de yerli (Misirl)-yabana (Grek-Romal) unsur gang-
kst gergevesinde degerlendirilmeli, diigiincesindeyiz. Simdi, Greko-
Misir ve Roma-Muisir senkretistik ilahi Hermes Trismegistus'un, Mi-
sir’daki onceli tanr Thoth’u biraz daha yakindan tammaya galijahm.

1) Misir'in Thoth’a

Senkretik Hermes Trismegistus figiiriiniin Misirh bileseni Thoth,
kokeninde, tipki Babilli Sin** gibi, bir ay tannsidir™ ve Boylanin
(1922: 88) deyisiyle, “Musir gibi, giindelik yasamin biiyiik olgiide
aym evrelerince diizenlendigi bir ilkede, ay tannsmun sivil ve dinsel
yagamin diizenleyici ilkesi olarak goriilmesi biiyiik olgiide kagiml-

2 Copenhaver (1992: xxii), Romallarin Yahudileri koruyup dinsel ayricaliklar ta-
mmasmna ve Roma yurttaghginin 1S 212°den sonra yaygmnlagtirilip bu kategorilere
kimi hukuki, toplumsal, iktisadi ayricahklar tanmmasina yerl, ézcllikle de Iskende-
riycli Misichlarin tepki gosterdigine dikkat gekiyor. Ancak, ilki 1S 38'de gergeklesti-
rilen g pogromda itadesini bulan bu tepkiler, Roma’min Iskenderiye Yahudilerini
vok cdiginden sonra (IS 115-117) Imparatorluk merkezine yoneleeek ve bir yiizyil
boyunca 1mparat()rlugun diigmanlarim desteklemek, yeni firavunlar ilan eemek, top-
lu protesto gosterileri, ayaklanma girigimleri bigiminde siiregideceketir; ta ki Impara-
tor Caracalla’mn 215°de Iskenderive'yi talan edigine degin.

3 Merkezi Hermetik ilimlerin islam diinyasina aktanilmasinda asli bir rol oynayan
Sabiilerin de yurdu Harran olan Sin kiltine ileride ayrnintih bir tarzda deginilecckeir
(bkz. 4. Bolim: Baghk 2) Harran'da Sin Kiiltd).

# Misiin bilinen ilk ay tannst Chons’dur ve kiilt ve ayinlerle ilintilendirilmiy degil-
dir. Ancak Thoth ile baglantulandinldiktan sonradir ki, bu iglevi de dstlenmigtir
(Boylan 1922: 96).
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mazdir”. Misir'in ana gegim kaynag olan tarimsal tiretimin Nil neh-
rinin ay takvimine gore ongoriilebilen tagkinlariyla yakin baglanus,
burada kugkusuz goz ardi edilmemesi gereken birincil etkendir ve ay
kiileii, buna bagh olarak Misir'da erken bir ¢agda yayginlk sergile-
mektedir. Thoth, erken devirlerde tapinaklarda yiiriitiilen kiiltiin ku-
rucusu olarak gegmektedir; hem kutsal kurban tapiminin baglaticsi
hem de devlet diizeninin kurucusudur. Gergekten de Misir'n erken
devirlerinde giiglii bir ulusal tanri niteligi edinen Thoth’un kendisi
de yerel baginulari ayrimsanabilen senkretik bir tanndir; sohreti,
kiilt merkezi olan Hermoupolis Magna (al-Ashmunayn)’da doru-
gundadir (Fowden 1981 [1960]: 23).

Ne ki, Thoth’un sivil ve dinsel kurumlarin kurucu iglevi, yalmzca
ay tannst kimligivle baglantuli degildir. Daha dogru bir deyisle, iki
Musir'm birlegtirilip, tilkede merkezi iktidarin kurumsallagmast siireci,
ona siyasal bir misyon yiiklemige benzemektedir; Misir kaynaklarin-
da Thoth’un ‘sézciikleriyle Iki Ulke’yi kuran® olarak gegtigi kayde-
dilmektedir. Yam sira, bagka sanlar1 da benzer bir fikri yansitir nite-
liktedir: Ozellikle Yeni Krallik déneminden itibaren edindigi *En eski
vasa koyucu’; ‘Yasalarin Efendisi’; “Yasalar veren ve terfii saglayan’
vasiflar1 gibi. Bu ozelligini, Greko-Misir doneminde de siirdiiriir:
Ptoleme metinlerinde Thoth, smur Apw, yani ‘yasalarin kurucusw’
olarak amlmaktadir. Greko-Romen dénemde de ‘Hsr ¢. (=Thoth)
Efendi gibi yasalari kurmak’ fiilinin, firavunlar1 betimlemede sikga
bagvurulan bir niteleme oldugu goriilmektedir (Boylan 1922: 89).

Thoth Misirda sivil diizenin oldugu kadar, dinsel diizenin,
kiiltlerin, ayinlerin, tapinaklarin, sozciiklerin® ve buna bagh olarak
[lahi Kelim’in, kutsal yaz1 (hiyeroglif)’nin* ilimlerin, kitaplarin ya-

i Boylan (1922: 95), Turaycftin yayinladigy bir Thoth ilahisinde tanri igin “sézciikle-
ri ve yaziyr veren, tapinaklan zenginlegtiren, sunaklar kuran, tannlara gerekli olam
(kurban ve ayin) bildiren O’dur™, denildigini kaydetmekte ve Denderch’de merhemle-
rin, tapimlarda kullanilan yaglarin, Abydos’taki Scthos tapinaginda buhurun Thoth’un
talimatlan uyarinca ve onun tormiillerini terenniim ederck hazirlandigim kaydetmekee.
* Orta Krallik metinlerinde Thoth vazidan qok mdw ner (ecrenniim cdilen sézeik-
ler)'in ctendisi olarak aniimakeadir. Kutsal yazi (hiyeroglit) ile baglantlandinlmast

127



raticisi, efendisi, ylireklerin derinliklerinde olanlarin bilicisi, daha
ges donemlerde ise kigisellegtirilmig algi/kavrayig tannsi olarak algi-
lanir. Sozciikler, ilahi kelam ve yaziyla olan baglantisindan dolayi,
ayni zamanda biiyiilii formiillerin, biiyiiniin de ilahidir. Ay ile ba-
ginust ibis, gizemli bilgilerin efendisi olma 6zelligi ise maymun ile
simgelenen Thoth figiirlerine, Misirth kitip ve dlimlerin galiyma
odalarinda, Dendera ve Philae tapinak arsivlerinde bolca rastlan-
mugtir (Boylan 1922: 99). Hermes'le 6zdeglestirildigi ge¢ donem-
lerdeyse, Greko-Misir kaynaklarinda insan dillerinin kurucusu, be-
lagat ve giizel sanatlar ilahi, uygarlik kahramani olarak betimlenir*’
(Boylan 1922: 100-101). Ancak Thoth, aym zamanda bir zanaatg1-
tanri, bir demiurgos'dur. Tapmnak ingaatimin ustas, her tiirli suna-
gin yapim ve doseyicisi olarak sik stk mimar tanriga Seshat’la birlik-
te, yapilacak tapinaklarin arazilerini Slgerken betimlenmektedir
(Boylan 1922: 89). Aym zamanda tabiplerin iistadi, sagaluci tanri-
dir (Boylan 1922: 124). Pratik sanat ve ustaliklarin ilahi olugu,
onun Helenistik donemde, Hermes Trismegistus kimligiyle simya,
astroloji ve astronominin ilahi kilmistir (Versnel 1974: 150).

Thoth’un Misir’la kiiltiirlesme siirecindeki Greklerce Hermes’le
Ozdeslestirilmesine zemin saglayan ozelliklerinden biri de, oliilerle
baglantisi olsa gerek. Bu baglanti, 6liime iliskin ayinlerin Misir ta-
pimlarindaki merkezi roliinden kaynaklanmaktadir. Orta Kral-
lik’tan itibaren 6lim sunularinin, anilan nesneleri 6liilere saglaya-
cag1 distiniilen formiilleri, Thoth’a maledilmektedir. Thoth, teren-
niim yoluyla kendini var eden keldm’dir; kendisi de s6zciikten var
olmugtur ve kelimiyla (seyleri) var eder/yaratr.

Bu son sovlenenler iizerinde biraz daha durmak, Musir, 6zellikle

de giines tanrist Ra-merkezli Heliopolis teogonisine (tanrilarin do-
gusuna iliskin inanglar) rakip bir tarzda gelisen ve Thoth'un basat bir

isc daha ¢ok Yem Kralhk doneminin bir yeniligi olarak gorilmektedir (Boylan
1922: 93)

7 Abderc’li Hécatée, onu Osiris’in kitibi ve yazimin yani sira, gokbilim, mizik,
jimnastik, uyum/denge, Gg telli lir, zeytincilik ve tefsir ilminin kurucusu olarak
sunmaktadir (Faivre 1988b: 25).
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rol oynadigi, Ptah-merkezli Memphis teogonisine biraz daha yakin-
dan bakmak gerekir. Ancak 6ncelikle sunu belirtmek gerekiyor ki,
kadim Misir teogonisi, tannsal giftlerin hiyerarsik bir siralama halin-
de birbirinden nesroldugu, bir Ik Ilke ya da Ilah’dan dogan dérder
tann ¢iftlerinden olusmus enneadlar (dokuzlu) halinde dizilmekte-
dir. Yarancy/Ilk Ilke’den kaynaklanan tanrisal giftler evrendeki diger
varliklarin yaraticilaridir. Bu bakimdan, bir 1lk Ilke’den kaynaklanan
ve diinyevi olana yaklagtikga ariligum yitiren siidurlar (emanations)
kuramina dayal Gnostrk diigiinee sisteminin 6nceli sayilmaktadur.
Luckertin (1991) Misir teolojisini, ‘bilyiik evcillestirme ¢agy’
adin verdigi ve giiniimiizden kabaca 5000-2000 yil 6ncesine tarih-
lendirdigi, kadim Yakindogu imparatorluklarinin kurulug ve gelisi-
miyle denklestirmesi, yabana aalmayacak bir sav olsa gerek. “Biiyiik
evcillestirme™yi, “goban gelenekli hirsh evcillestirmecilerin hayvan ve
bitkilerin yasam gevrimlerini denetlemenin Otesine gegip, insan siirii-
leri olarak halklarn da hayatlarim denetlemeye baglamalar1” olarak
tammlayan Luckert (1991: 22-23)’in ¢6ziimlemesi, Yakindogu dev-
let formasyonlarin savaggi-yagmaci, eril degerli goban agiretlerin ta-
ruma koy topluluklan {izerine ¢oreklenerek kendilerini ve uyruklar
kildiklar1 halklar1 (irmaklan genig 6lgekli tarimsal faaliyetlere olanak
saglayacak tarzda), tabakalagmug, hiyerarsik yeniden orgiitlemeleri
olarak kavrayan tezlerin® bir devami saylabilir. Yoneticinin yeryii-
ziindeki hiikiimranhginin mutlakhg ve ilahi kokenini agiklamak {ize-
re bigimlendirilmige benzeyen kadim Yakindogu teolojileri, farkh
soylarin/gruplarin bir bolgenin biitiinii iizerindeki rekabetlerini ol-
dugu kadar, kadim Yakindogu egemen simflarimin iki ana kesimini
olusturan sekiiler yoneticilerle ruhban arasindaki iliski ve geligkileri
yansitinaktadir.*” [Ne ki bu sdylenenlerden, bu kadim teolojilerin se-
kiiler-ruhban yoneticiler elinde kaba bir tahakkiim aracindan ibaret
oldugu sonucu da ¢ikarulmamahdir. Bu teolojiler, aym zamanda
(bliyiik boliimii kirsal niifus olan) yonetilenler nezdinde de, bir ika-

3 Bu konuda bkz. Oppenhceimer (1984 [1909]); Sencl (1982).
% Bkz. Ozbudun (1997).
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dar-megrulagtirnicisidir ve yoneticilerin uyruklara olan yiikiimliiliikle-
rinin gergevesini gizmektedirler. Bu baglamda Griffiths’in (1989:
10), Musir dilinde ‘insan’ (remety) sdzciigiiniin yalimzea Misirhlar igin
gegerli sayildigy, “firavunun onlar igin Misir’t savunma ve egemenli-
gini ote diinyada da siirdiirme yolundaki tiim talepleri kargilamak
lizere payandalanmug” oldugu yolundaki saptamalari, 6nemlidir:
Firavunlar dénemi dininin en 6neml 6zelligi ulusal bir din olu-
suydu. Misir her geyin merkezi olarak niteleniyordu. Firavunun
bagrahip olugu bu ulusal 6zelligi giiglendiren bir etkendi. M-
sir’t, hatta tiim kozmik diizeni bir arada tutan adalet ve uyum
ilkesinin (Mdat) savunucusuydu; ilahi kudretin yardimiyla Mi-

sir’t savunuyordu. ‘Asyahlarin tapinaklara ya da Yagam Evlerine
girmesi tabu sayilmaktayd: (Griffiths 1989b: 40).]

Iste, Thoth’un basat bir rol oynadigini belirttigimiz Memphis te-
olojisi de Heliopolis (Junu) teolojisine rakip ve onu da igleyecek
tarzda formiile edilmig bir enncad Gykiilemektedir.** Olasilikla, fi-
ravun I. Amenofis’in bir cariyesinden dogma ve kralligina megruiyet
saglamak iizere Amenofis’in mesru (kralige II. Ahheteb’ten dogma)
kizi Ahmes’le evlenen ancak karnsi 6ldiigiinde mesruiyetine Amon
(=Atum) rahiplerince itiraz edilen firavun I. Tuthmosis’in (ve onu
izleyen ve aym megruiyet sorunuyla karsi karsiya kalan*! kardegleri II.
ve ITI. Tuthmosis’in) iktidarlarina tiim Misirs kapsayacak bir megrui-
yet zemini saglamak iizere geligtirilen bu teogonide, Ptah, Heliopolis
teolojisinin bag ilahu, Giines Tanrisi Atum’un (=Ra) yerini almakta-
dir. On plana gikimadan 6nce Memphis'in ve Memphis’li zanaatkarla-

40 Kimi tarihgiler (6rnegin Francfort 1989: 127-128) ilk yazil ifadesini “Shabaka
Yaziti"nda (10 8. yiizyil) bulan Memphis teolojisinin kokenini, Memphis kentinin
Misicin ilk merkezi olmasi nedeniyle, firavun Menes'le baglayan Eski Krallik’a tarih-
lendirscler de, V. ve VL siilaleler doneminde (10 2496-2181) yedi piramidin ig du-
varlarina kaydedilen Heliopolis teolojisinden giiglia izler tagimasi, bu teolojinin
Mcmphis’in Yeni Kralltk doneminde ikinci kez Misir’in bagkenti oldugu XVIILL si-
lale firavunu I. Tuthmosis (Thotmesh) doneminde (10 1494-1482) formiile edildi-
gini digiindirmekeedir (Luckert 1991: 99).

*! Tuthmosis (Thotmesh) kardeglerin ikridarlarinin megruiyet sorunu igin bkz. Ozer
(1987: 194-195).
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rin, 6zellikle de tag ustalarinn koruyucu ilahi olan Ptah, Yeni Krallik
da yaratiaist olma vasfiyla donatilmugtr (Luckert 1992: 100). Boyle-
likle, Memphis’te odaklanan yeni krallik, kadim Heliopolis teolojisini
massetmektedir. Memphis teolojisinde Thoth, Atum/Ptah’in yiiregi-
dir ve Atum/Ptah’in dili olan Horus’la birlikte Ptah’tan kaynaklanan
sckiz stidurun ilki sayilmaktadir ve izleyen dizinlerdeki ilahlarin da
yarauasidir. Thoth, zamanla Horus’un iglevini (Ptah/Atum’un dili)
de iistlenecek, ve giines tanrisiin hem yiiregi, hem de dili olarak
anilacakur. Abydos’ta Yiice Thoth, “Re’nin dili; kutsal sozciiklerin
cfendisi” olarak geg¢mektedir (Boylan 1922: 114). Yaraum islevi,
vukarida da belirtildigi iizere, ‘yiirek ve dil’ ile olan baglantsindan
kaynaklanmaktadir; o, ‘kelam araciigiyla var eden’dir. Dahasi, (tupki
Grek dengi Hermes gibi) uzlagtria tanndir; Agagy (Kuzey) ve Yu-
kar1 (Giiney) Musir tilkeleri arasinda birligi saglayandir. Olifer Kita-
binda Thotlvun agzindan, “Ben Iki Yoldagi yargilayan Thoth'um.
Kavgalarina son verdim, acilarimm sildim” (Grittiths 1989: 6) denil-
mektedir. Her durumda, bu teogoni, Misir’in Prolemeler’in yoneti-
mine girdigi Helenistik donemde de siirmiig goziikiir.

2) Hermes-Thoth ()ulegliii

Devlet diizeni ve dinin, kelimin, yazimn, teknik ve bauni ilimle-
rin, biiyiiniin, oliilerin efendisi Thoth’un, kendisiyle benzer vasiflari
tagtyan*? Grek tanrist Hermes’le 6zdeglegtirilmesi, Helenistik donem
oncelerine denk diiger ve daha Herodotos (1973: 153, II: 138) do-
neminde rastlanir. 10 4. yiizyilda Tarentum’lu Aristoxenos ve Abde-
ri’h Hecatus da bu 6zdegligi kurmaktadir (Momigliano 1993
[1975]: 3). Hermes'in ‘tanrilarin kelamumn yorumcusu (Aoyos: lo-
gos) olma iglevi ise ilk kez Platon, ardindan da Stoacalarda ortaya
¢tkmaktadir ki (Versnel 1974: 150); kammizca spekiilatif Grek felse-
fesinin Misir teolojisiyle kaynagmasimun bir iirtinii olan senkretik
Hermes Trismegistus  figiiriinii  olanakh kilan da Hermes’in

2 Bkz. Baghk Hermoes in Ovkiisti.
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(=Mercurius)* logos mertebesine yiikseluligi ve dolaysiyla, tarihi-
nin uzun bir déneminde ikincil bir tann 6zelligini korumasina kar-
sin, bundan boyle, (Roma panteonunda) magry der (bliyiik tanri-
lar)* arasinda sayilmasi olmugtur. Misith Thoth ile Grek Hermes’i
kaynagtran mitos ve ayinler de kurgulanmakta gecikmeyecekdr. Or-
negin 10 196’ya tarihlenen iinki Rosetta yaziinda “Hermes
(=Thoth)’in Lycopolis'te @kan bir isyam bastirdigi”ndan soz ediligi
(Austin 1992: 376), Proleme denetimindeki Misirl rahiplerin bir
gesit ‘resmi tarih’ kurgulama ¢abalarna denk diigmektedir. Cicero
ise, De natura deorum (II1, 56)'unda (Tannlarin Dogasi Uzerine)
Hermes ad1 iizerinde hak iddia eden en az beg bireyden s6z etmek-
tedir; Zeus ile Maia’mn oglu olan Hermes bunlardan ligiincisii iken:

[Arcadia’daki] Phenus halkinca tapimilan begincinin Argus’u 6l-
diirdiikten sonra Misir’a kagtigi ve burada Misirhilara yasalarim
ve alfabelerini verdigi anlatilir -Misirhlarin Theyn [Thoth] dedi-
gi, O’dur. (Fowden 1981 [1960]: 24)

demektedir. Ote yandan, Misirdaki Grekler, Hermes festivallerini
(Hermaca) Thoth’unkilerle aym giinlere rastlatarak Hermes-Thoth
senkretizasyonunu hizlandirmaktaydilar (Fowden 1981 [1960]: 26).

Ancak Grek tanns1 Hermes’i bir magnos deos’a doniigtiiren siireg,
aynt zamanda, antikite ilahlarinin, tannlanmn bagrinda kigisellestigi,
bireysellestigi, Gnostik yonelimli kigisel selamet teolojilerinin bigim-
lendigj, tannlann kiiltiir kahramanlarina doniigtiigii bir siireg, bir
bagka deyisle antikite paganizminin son demleridir de. Aziz Augusti-
nus, Jann Kene'nde kadim Grek tanrilarmn (insani) soy agaglarim
verirken, paganizmi (Hiristiyanhk kargisinda) kétiilemenin 6tesinde

2 Aziz Augusitinus 7anr Kentinde “Mercurius™ adinn ctimolojisini “medius cur-
rens”c (“ortada kogan™) dayandirmakeadir ki (Faivre 1988b: 25), bu da Grek Her-
mes’in “medyator” rolinin bir tescili sayilmahdir.

“ “Su halde Hermes Trismegistus, Thoth’la asimilasyonu araciigiyla Misichlagmug
Hclenistik Hermes’dir ve Roma diinyasinda par excellence *Misic’h’ olarak bilinir.
Musir ve Grek teolojilerivie Helenistik felsefenin bu karigimi pargalarindan daha bi-
vik bir biitiinii ortaya gikartacakti. Roma diinyasmin bagindaki pagan pantconunun
dei magnisi arasina girdi.” (Fowden 1981 [1960]: 24).
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bir gey yapmakta, Grek tannlarin gergekte, sonradan ilahlagurilmug
kahramanlar oldugunu ileri siiren Grek diigiiniir Euhemeros’tan (10
4. ylizyl) Atina filozoflarma (Platon, Aristoteles, Epikuroscular, Sto-
acilar), onlardan da Iskenderiye Neo-platonculugu ve Gnostik akim-
lara dek uzanan, dinin kigisellesmesi siirecine ayna tutmaktadr:

Kimileri Prometheus’un krallar zamamnda yagadigina inanir (...) in-
sanlart ¢gamurdan bigimlendirmesine iligkin gohretinin, yetkin bir bilge-
lik Gstadi oldugundan kaynaklandig) s6ylenmektedir. (...) Kardesi At-
las biiyiik bir astrolog olarak anilir ve onun gokyiiziinii tagidigi masah
bundan tiremigtir. (...) Yunanistan'da bagka masallar da yayilmaya
baglar. (...) En yaygmn yazilar, o zamanlar, Atlas’in kiz1 Maia’dan dogan
torunu Mercurius’un (lat. Hermes) da vagadigy patirtisim yaparlar.
Kurnazhg: ve insanlara aktardig1 ¢ok savida giizel sanatla Ginlenmigtir;
bunun igin de 6liimiinden sonra onu tanr1 yapmak istemigler, hatta
tanrt olduguna inanmglardir. Onu Hercules’in izledigi soylenir; Ar-
goslular ¢aginda yagamugtir; kimileri, Hermes’ten once yagadigim soy-
ler, ki bence yanihyorlar. Ne zaman dogmug olurlarsa olsunlar, bu
kadim yazilar1 kagida doken ciddi tarihgiler hepsinin insan oldugunu,
Oliunliilere bahgettikleri, yasamu kolaylagtirici iyiliklerden dolay: ilahi
onura layik gorildiiklerini kaydederler (akt. Faivre 1988b: 28-29).

Bu baglamda, Hiristiyanligin Roma Imparatorlugu’nun ba-
sat/resmi dini haline gelmesinden 6nceki geg paganizm ¢aginda
Dogu Akdeniz ‘maneviyatr'ni antamaya gahgmak yararh olacakur.
2.1) Dogu Akdeniz’de Geg Pagan Zihniyeti*

Iskender fetihleriyle agilan Helenistik donem, Ege’den Indiis
nehrine, Karadeniz’in kuzey kiyllar1 ve Tuna nehrinden Kuzey Afri-

B Geg Paganizm va da Helenistik dinlerin, Roma imparatoru Constantine’in Hris-
tiyanhga ihtida cttigi IS 313 ya da Theodosius’un yavinladigi termanla ortodoks
Hiristiyan devletini resmen ilan edip paganizmi yasakladign 1S 391°¢ dek sirdiigii
genelde kabul gorse de (Martin 1987: 5); ornegin Lidya, Frigya ve Karya paganla-
rim Hiristivan yapmak Gzere misyonerlik faaliyetleri viiriiten Ephesus’lu John'un,
542’dce kaleme aldigy Hiriseivanhtk Tarihinde Kigik Asya’da hald gigli bir paga-
nizmin varhgina taniklik cttigi, Tralles (Aydin) bolgesinde binlerce paganla kargilag-
ugy, 1500 kadar pagan tapmaginin varhgim kaydereigi bilinmekeedir (Bowersock
1990: 1-2). Paganizmin son demleri igin bkz. Chuvin (1990).
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ka’da Niibya ve Sahra’ya dek uzanan genig topraklar iizerinde Grek
unsurun egemenligini kurumsallagtirirken, poliSin otargik toplum-
sal-siyasal yapisit da kirmug, Grekleri Misirh, Suriyeli, Pers, Anado-
lulu pek ¢ok unsurla kalici ve sistemli bir etkilesim, dolayisiyla da
kiiltiirlegme igine sokmustu. Izleyen yiizyillarda Roma, tiim bir Ak-
deniz havzasi iizerindeki hegemonyasini, Helenistik emperyal ege-
menlik alamiin bigimlendirdigi ¢ergeve iizerinde tesis edebilecekti.

Bu devasa siyasal doniigiime eglik eden ¢ok 6nemli bir bagka de-
gisiklik de, kozmos tahayyiiliindeki koklii doniisiimlerdi. Martin’in
(1987: 6) *kozmolojik devrim’ dedigi ve sistemli formiilasyonunu
Prolemy (yakl. IS 100-180)de buldugu igin onun adiyla anilan (ve
Copernicus sistemine dek gegerli kalan) yeni kozmos tahayyiili, ilk-
sel Kaos’un eril Gokyiizii ve disil Yeryiizii/Toprak olarak boliinme-
sinin ardindan diinyay: sularin iizerinde duran diiz bir disk olarak al-
gilayan ve evreni yeralti-yerylizii-gokyiizii iglemesi olarak kavramsal-
lagtiran kadim Mezopotamya, Misir ve Grek sisteminin reddiydi; yi-
ne Martin’in (1987: 7-8) sozlerivle:

Ptolemy kozmolojisi, jeosantrik anlayisi korumakla birlikte, diinya-
y1 gevreleyen ve en diginda sabit yildizlarn yer aldigr yedi gezegen
kiiresi bigiminde geligtirdi. Ay diinyaya en yakin, Satiirn ise en uzak
gezegen sayllmakraydi. Arada Merkiir, Veniis, Giineg, Mars ve Ji-
piter’in kiireleri (felekler) bulunuyordu. Yersel ay-alti alemi, goksel
ay-ustii alemden ilkel ve iblissi kudretlerle dolu kozmik bir ugurum
ile ayrlmaktaydr. Bu kudretler yersel alemin denetimindeydi.
Kozmosun bu yeni mimarisi, yeni uluslararasi siyasal topografyayla
birlikte Helenistik diinya sisteminin hiyerargik ve yatay gergevesini
tanimlamakta ve ona 6zgii dinsel bigimleri yapilandirmaktaydi.*®

6 Martin (1987: 156) bir bagka yerde de, “Proleme kozmolojik devrimi diinyanin
gelencksel, bolgesel olarak mevzilenmig topogratilerinin yerine, evrensel, hiyerargik
olarak farkhlagmig bir mimari yerlegtirdi” demekte. Gergekte Prolemy’nin kurgusu-
nun “ozgin™ oldugu iddiasi, abarulidir. Giineg, Ay ve gezegenlerin dairevi ve tek
bigimli olarak diinyanin gevresinde dondiikleri tikrini ilk savunanlar Pythagorasailar
olmugtur. Platon ve 6grencileri Eudoxus ve Callippus, yeryiiziiniin, diizenini geze-
genlerin bu diizenli ve yetkin deviniminin bir sonucu olarak agiklamakla teolojik bir
gokbilimin fikir babasi olma gamm hak cderler. Bu yetkin devinim modcli, evrenin,
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Unsurlar arasinda sempati iligkisi, yani ay-iistii aleminin ay-alti
alemi etkiledigi (hatta belirledigi) diigiincesi, bu yeni kozmogoni-
nin asli bir unsuruydu. Boylelikle gezegenler, yerylizii yagamim
kaprislerince yoneten tiranlara (arkforrlar) doniigmekteydi. Ark-
horrlann ay-alu alem ve insanlarin yasamlarn {izerindeki hiikiimran-
ig1, yani yazgy/talih ise Tyche adiyla (Lat.: Fortuna) kisilestiril-
mekteydi. Bu yeni kavrayigin, konumuz agisindan biiyiik 6nem ta-
styan iki ilmin, astroloji ve simyanin Helenistik diinyada koklegme-
sine olanak sagladigini vurgulamak, 6nemlidir.*’

Geg Pagan zihniyetinin bigimlenisinde etkin olan bir baska ge-
lisme de, Iskender ile baslayan ve ardillari ile Romali yoneticilerce
bilingli olarak siirdiiriilen din politikalar1 olmug olmali. Olasilikla
Perslerin dinsel hoggorii ilkesinden devralinan bu din siyasalar1 gere-
gince, Grek (ve ardindan Roma) ilahlar, fethedilen ve/veya denetim
aluna alinan yerel ilahlarla bilingli olarak kaynastinlmakta ve boyle-
likle yeni senkretistik** kiiltler olusturulmaktaydi. Boylelikle, bir ba-

merkezinde diinyanin yer aldigy, donen 59 konsantrik kiireden (felekler) olugtugunu
ve degigimin ancak ay-alti alemde mimkin oldugunu, ay-iisti alemin degigimsiz
oldugunu soyleyen Aristoteles tarafindan geligtirilmigtir. Ptolemy sistemi, bu tasa-
rimlar dizgesinin bir iriini olarak cle alinmah ve gokbilimsel bir tasanmdan gok
yeni imparatorluk hiycrargisini kutsayan siyasal bir kurgu olarak anlagilmahdir. Bu-
nun kaniti, daha 10 4 yiizyilda yagayan ve Veniis ile Merkiiriin diinyamin degil, gi-
neyin gevresinde dondigiing ileri siren Pontus’lu Heraclides ile heliosantrik (gines-
merkezli) bir kozmos tasariminin savunucusu Samos’lu Aristarchos’un goriglerinin
“dinsizlik”le suglanarak adeta “atoroz” edilmesidir (bkz. Farrington 1967: 221).

*7 Babillilerin sistemlegtirdigi astroloji, Helenistik dinyada ay-aln ve ay-tisti alemler
arasinda makrokozmos-mikrokozmos iligkisini varsayacak tarzda yeniden yorumlands;
insan varolugunun rastlannsal dogasi kargisinda, ilahlarin dahi tabi oldugu yasanin
aragnrimasi, bireyi Talih’in kaprislerinden kurtarmanin bir yolu olarak algilanmakeaydi.
Ore yandan simya da, kozmik sempati ériintiilerini maddi diinyaya yayarak, maddenin
(hikmeden sempati yasasimin bulunmas halinde) donigtiriilebilir oldugu fikrine da-
yanmaktadir; ve pratikecki hedehi, agag metallerin soy metallere (6zellikle de alana) do-
niigmesi olmug gozitkmekeedir. Meveut gelenckleni IS 4. ylizyilda Panapolis’i Zaosimos
rarafindan sistemlegtirilen simya ilmi, yeryiizii cevherlerinin (ve bitkiler, renkler ile sayila-
nn) gok cisimlerle sempatik iligki iginde oldugu varsayimina dayanmaktaydh.

* Ancak Bowersock (1990: 6), bu kiiltlerdeki yerel vurgunun agirhgina dikkat ge-
kerek, Helenlegmenin yiizeyscelligine dikkat geckmekeedir.
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kima kendiliginden geligen (ve egemen siyasalar dogrultusunda teg-
vik ya da engelleme goren)*” senkretistik mysrersflarin yam sira,
senkretistik ‘resmi kiiltler'in de bigimlendigi gozlemlenmektedir:*"
Iskender, kurdugu Iskenderiye kentinde Helenistik ilahlarin yan si-
ra, Isis tapinagim da inga ettirmesi; Ptolemelerin Misir’da olugturdu-
gu, Osiris, Apis, Zeus, Helios, Mithra ve Aesculapius kiiltlerinin bir
karigimu olan Serapis tapumu,® bu yeni ‘resmi kiiltler’e 6rnek gésteri-
lebilir. Dahasi, Iskender’in apotheosisi®? (yagayan bir kisinin, 6zellik-
le de yoneticinin ilahlagtirilmast) (Angus 1975: 20) hiikiimranhginin
megruiyetini  kurumsallagurmaya yonelik bir dinsel-siyasal strateji
olmanin yam sira; Kadir-i mutlak bir tannya yaklastirilnug tek bir
diinya hakiminin uyrugu olarak Helenistik kozmopolit zihniyetin
yaygnlagmasinda rol oynamug olmali.**

Bu doniigiimler, antik Grek rasyonalizminden bir kopusa igaret
eden ve nihai bigimini Neo-platonculuk’ta® alan diisiinsel zemin
tizerinde gergeklesmekte ve onu bigimlendirmekteydi.

4 Roma’min din siyasalar1 igin bkz. Cumont (1956); Vermaseren (1988).
50 Bu konuda bkz. Bell (1953); Dunand (1975).

5t Scrapis kiiltiiniin olusturulmasinda Heliopolis bagrahibi Manctho (Misirh) ve
Elcusis bagrahibi Timothcus’un (Grek) L Proleme’ye damgmanhk yapmast (Verma-
seren 1988: 500), Misir dinscl kurumlan ile Grek-Makedon yonetici unsur arasin-
daki ikircikli iligkilerin bir bagka érnegi sayilabilir.

52 Yukarida da belirtildigi gibi (bu bolimde 6. dipnot) iskender, Asya scferinden
donigiinde “Yenilmez Tann” saniyla her kentte bir resmi kiile olugturmugtu. Kigiik
Asya kentleri de, kendilerini Perslerden kurtaran Iskender’in adina resmi kiileler
kurmaktaydilar. Prolemcler, bu érnegin 1srarh siirdiiriiciileri oldular; Misir’da Pro-
leme 11, 6limiinden sonra babasi Proleme I Soterd (10 283), kisa bir siire sonra da
(10 279) karisin ilahlaguracak, Zhcor Séeercs olarak amilan bu ikisinin adina bir si-
lale bayramu (Prolemaicia) tesis edilecektir (Sartre ve Tranoy 1997: 10).

53 Nitckim Plcket (1981: 156) “buyurgan bir ilaha hizmet eden tapimicinin (...)
(ilaha) bagimhihgmnin Helenistik-Roma doneminde Dogu ctkisi ve otokratik siyasal
sistemin yiiksclisiyle baglantl olarak giiglenip yayginlagtigi™na igarct ctmckeedir.

54 Diogenes Lacrtius’un Proleme hanedaninin ilk yillarinda yagamg Misich bir pey-
gamber ya da rahip Pot-Amun’a dayandirdign Neo-platonculuk, IS 3. yiizyilda bi-
¢imlenmigtir; ve Iskender fetihleriyle birlikee yogunluk kazanan Grek felscfesi ile
dogu bilgeligi arasindaki kiiltiirleymenin bir driiniidir. Eklektik bir felsefe olan
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Burada kisa bir parantez agarak Neo-platonculuk’un, sonraki
ylizyillar boyunca astroloji ve simya diiglincelerinin arka planim
olusturan ‘siidurlar kuramr’m, Fiick (1951: 85){in sozleriyle ak-
tarmanin yararh olacagin diisiiniiyoruz:

Sonsuz bir nedenler zinciri olamayacag) onciiliinden hareketle,
bu felsefe Tanrr’min varligim {lk Neden olarak varsaymaktadr.
En ust felekteki devinimin nedeni O’dur. O’ndan kesintisiz zin-
cirler halinde her biri kendi 6z ve kokeninin bilgisine sahip ayn
Anlaklar (Intelligences) negrolur ve her biri izleyen Anlak’in ve
ona denk diigen felegin nedenidir. Anlaklar bu sekilde sabit yil-
dizlar, zodyak, bes gezegen, giineg ve ayin feleklerine hitkmet-
mektedir. Ayin feleginin Anlagindan iginde ay-alti tiireyig ve
bozunum aleminin tiim bigimlerini igeren etkin Anlak negrolur.
Stidur siireglerinde gezegenler yildizlarla yeryiizii arasinda araci-
lar olarak onemli bir rol oynarlar; giinkii bir gezegen yoriingesi-
nin en uzak noktasina vardiginda, yildizlarin negrini alir; en ya-
kin noktasinda ise bu negri ay-alt1 diinyaya aktarir. Dahasi, her
gezegenin altinda yatan felege devrettigi kendi ruhaniyat1 (pre-
uma) vardir. Insan ruhu da Anlaklar aleminden inmistir. Bu ne-
denle Insan dogasi iki zit yone sahiptir; bedenine hapsolmug
olan ruhu goksel feleklerin etkilerine tabidir; ancak anlagim ge-
ligtirirse kendini 6zgiirlestirip goksel kokenine geri donebilir.

Klasik Grek (Olympos) dini, bir yandan polis’in kaliplarin yikan
emperyal genigleme, bir yandan Dogu dinlerinin etkisi, bir yandan
bigimlenmekte olan yeni kozmos tasarimi, bir yandan Grek felsefe-
sini ‘dogululagaran’ Neo-platonculugun bigimlendirdigi yeni ente-
lektiiel ortam; bir yandan da kendini polis’in koruyuai-tanimlayici
gergevesi digina diismiiy buluveren (deyim yerindeyse, hem askeri,
hem siyasal, hem de ticari bakimlardan fethe ¢ikug ‘yabancr’ diin-

Neo-platonculugu bigimlendiren unsurlar arasinda Misir’a yerlegen Greklerin tagidi-
g1 Platonculuk, Iskenderiye Yahudiligi, hatta Misir'da bulunan Hintli bilgelerin Bu-
distik, vedik ogretileri sayilmakeadir. (Wilder 1869: 4). Geg-Pagan déonemin en
oncemli entelektiiel odaklan olan Atina ve iskenderiye Akademilerinin (bkz. Cour-
cclie 1963) ana dgretisini olugturan Neo-platonculuk, kismen Hiristiyanhk tarafin-
dan oziimsenmcekle birlikee, geg Antikite paganizminin Hiristiyanhga kargi ¢n
onemli entelektiiel direng odagint olugturmugtur (Chuvin 1990).
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yada meteklegen) koklerinden kopmus, kozmopolit™ Grek bireyi-

nin psikolojisinin sonucunda gegerligini yitirmisti.** Antik Grek di-
siincesinin ‘yazgy’ tanrigast Moira, yerini giderek kisilestirilmig bir
‘talih’ tanrigast Tyche (Gr.) ya da Fortuna (Lat.)’ya birakmaktadir®’.
[Bu ‘yabancilagmig’ psikolojinin en yetkin anlatisy, Apuleius’un,
diinyevi ihtiraslar1 sonucu bir egege doniigen ve pek ¢ok seriivenden
sonra, ancak Isis gizemine erginlenerek insanliga (ve selamete) ka-
vugan Lucius’'un oykiisiinii aktardigs Meramorphoses (ya da ‘Altn
Esek’) bashikli romanidir (IS 2. yiizyl)).

% Bu yeni kozmopolitizmin ¢n belirgin gostergelerinden biri, énceleri ulusal bir di-
le sahip olmayan Greklerin, Iskender fetihleri ve izleyen dénemde, Asya dillerinin
ortasinda, her Grek'in anlayabildigi, yabancilarin da kolayca ogrencebilecegi yeni bir
“uluslararas1 dil” geligtirmeleridir. Koind adr verilen bu dilin, metafizik kuramlarin
yayginlagmast igin de uygun bir ortam oldugu kaydedilmekeedir (Angus 1975: 19).
56 Antik Grek mancviyatim arkaik donemden Helenistik ¢ag sonuna kadar bir “sii-
regen bir bitiin™ olarak goren Armstrong (1989: xiii-xiv), gorebildigimiz kadanyla
Hclenistik dinlerin klasik dindarhk formlarindan bir “kopuy™ oldugunu diigiinen
pek ok yazar arasinda “aykiri bir ses™ olarak durmaktadir. Yine de yu uyans, kayda
degerdir: “Digtincelerine ve duygularina dogrudan ulagabilecegimiz tek kigiler olan
cgitimli insanlar, bu (Akdeniz) diinyanmin tarihi boyunca kiigiik bir azinlkti ve genel
olarak bu tarihin ¢n ‘manevi’ donemi olarak nitelenen Hiristiyanhk gagimin ilk yiz-
yillars ile Roma Imparatorlugunun son yizyillarinda derinlemesine manevi olarak
nitclenebilecek kigiler bu azinhk iginde de bir azinhke (...). Roma’da “Plotinus oku-
lu™ 6zcl bir evde bulugan kiigiik, enformel bir dost grubuydu ve olasihikla yalmzca
Roma ist siifimin eneclekeiiel ilgileri olan bir azinhginca biliniyorlardr. Iglerinden
cn taminmugt Proclus olan Atinah Neo-platoncular ise, bu kiigiik tniversite kentinde,
o siralar Roma Imparatorlugu’nun resmi ve giderck hoggorisiiziesen dini olan Hi-
ristiyanhga muhalefetleri nedeniyle kamuoyunun dikkatinden yapabildikleri 6lgiide
kaginmak zorundaki daha da kiigiik bir gruptu” (1989: xiv-xv).

710 3. yiizyilda tiim Grek kentlerinde ralih tanrigasimin tapinaklanina rastlandigim
kaydeden Martin (1987: 22), Plinius’un Naturalis Historirsindan (11, 5, 22) yu ak-
tarmay: yapryor: “Tim diinyada her yerde ve tiim insanlanin sesiyle Talih’e sesleni-
lir... ve Oylesine ralihin insatindayiz ki, Tanr’'nin belirsizligini kanitlayan Talih, Tan-
ri'nin yerini almakra.” Ote yandan Tychenin, yani kaprishi, ne yapacag: belirsiz Ta-
lik’in ay-alt aleme egemen oldugu; ay-istl alemde ise gok cisimlere ya da astroloji-
ye bagh, deterministik Acimarmenc (yazg) ilkesinin egemen oldugunu, talihin rase-
lanuisalhgr ya da bilinmezliginin, Acimarmencyi bilememe umarsizhgindan kaynak-
landigim cklemck gerek (bkz. Martin 1987: 157).
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Bu de-politizasyorun (polis’in tammlayict gergevesi  digina
diisme anlaminda) Grek bireyinde bireyci bir yonelis ve selamet
kiiltlerine, artan bir miinzevilik ve 6te-diinyaciliga, bu arada yeni-
den yorumlanmig™ halleriyle (Grek ya da Dogulu)*® gizem kiiltle-
rine (mysterirlar) ve derneklerine, ardindan da Gnostik akimlara
artan bir ilgiye yol agug, kaydedilmektedir.®

Martin (1987: 10-12) Helenistik diinyada ‘dinsel’ kategorisi igin-
de, bu duruma tepki olarak bigimlenen Ui tip soylem ve pratigi, ya da
g bagetme stratejisini avirt etmektedir: 1) Toplumsal ve yasal iligki-
lerde sayg1 anlamma gelen (kadm ile kocasi, kole ile efendi, asker ile
komutan arasinda oldugu gibi) ve 6limliilerle dliumsiizler arasindaki
iliskilerin tarzuu veren, toplulugun araciya gereksinim duyulmaksizin
dogrudan erigimine agik olan sofuhik (Gr. cusebra, 1at. pictas); 2)
Yine bir sistem diigiincesine dayanmakla birlikte igerdigi selamete an-
cak bir ‘usta’nin yardimu ya da yol géstermesi, yani erginlenme yoluy-
la erigilebilen gizemler (mysteria); ve 3) Selamete ayinsel pratikler
degil, bilgi/irfan (Gr. gnosis) araciiguyla eristiren gnosis.

5% Bircr dayamigma orgiitli olmanin étesine gegemedigini gordigimiz (Baghk 2./7)
Dindc) Arkaik ve Klasik qag myseerrlanimin tersine, Geg Antikite (Helenistk ve
Roma devirleri) “gizem soylemi, ister kirsal (Elcusisci), ister kenth (Isis’ai), ister
cril (Mithra’ar), ister diil (gelencksel Dionyssos’cu), ister ctnik (Yahudi) ister kato-
lik (Hiristiyan), ister esrik (Dionysiac), ister biirokratik (Mithraic) ya da digtalayicr
(Yahudi, Hiristiyan) olsun, vabancilagmig bircve kurumsallagmug bir toplumsal-
sivasal kimlik saglamaktaydr™ (Martin 1987: 161).

59 Arkaik ve Klasik ¢aglardan beri stiregiden Demeter merkezli Eleusis, Dionysios mer-
kezli Dionysos’cu gibi “yerli”; Cotys, Adonis, Cybdle ve Attis, Bendis, Kabir'ler gibi
“yabana™ ve Orphceusculuk ve Pythagorasalik gibi (Klasik Devirde ortaya gikan) “fel-
scfi-dinsel™ gizemlere, Helenistik donemden itibaren Isis ve Mithra gibi “Dogulu™ gi-
zemler de cklemlenceeektir (Bkz. Freyburger-Galland, Freyburger, Tautil 1986; Burkert
1999). Gizemlerin neolitik kékenine dayanan ve kirsalda hili stiregiden bagat “bercket™
temast, Helenistik ve ardindan Roma kentlerindcki saliklerin gozlerinden yiteeek ve yer-
scl (chronien) bereket ilaheleri (Demeter, Isis vb.) goksel tahtlaninda kurulan figtirlere
doniigtiikge, baglangigtaki “tensel-kasniil™ vurgulanm yitirerek, inisyclerini diinyevi hirs-
lardan vazgcgis ve riyazet yoluyla sclamete erdiren kuraanalar kimligi yiikleneecklerdir.
60 Angus (1975: 6), bu gcligmeleri “Greko-Roma diinyasinda supersertso’nun pat-
lamas1” olarak nitcliyor. Geg Antikite Akdeniz’inin diiglinsel ortamina iliskin olarak
ayrica bkz. Jonas (1992: 5-36).
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Iigi konumuzu olusruran Hermes Trismegistus ya da genel an-
lamiyla Hermetizm, ¢ogu yazarlarca Gnostisizmle baglantilandiril-
digindan,® bu inang sistemi tizerinde biraz durmak gerekiyor.

2.2) Gnostisizm

IS 1. yiizyilda ozellikle Musir, Filistin, Suriye ve Kiigiik Asya
kentlerinde yayginlasan Gnostisizm, 2. ve 3. ylizyillarda Kuzey Afri-
ka, Italya, Galya, Ispanya ve Roma Imparatorluguwnun diger eyalet-
lere yayildi. Geg Grek ve Roma donemlerinde ozellikle kentlerde
baskici Roma devletine kargi bir protesto dini haline gelen Gnosti-
sizmin (Erbstrosser 1984: 16) izleyicilerinin biiylik béliimii, diinya
islerinden el ¢ekerek maddeye 6nem vermeme egilimindeydi. Gnos-
tik goriigler, ozellikle de igerdigi diializm, Ortagag Avrupas’’na dam-
gasu vuran rafizi hareketlerin®® yon veren ilkeleri olmustur.

Kilise yetkelerinin 2. yiizyildan itibaren savag agtig1 Gnostik 6g-
retiler, 3. yiizyilldan itibaren Roma topraklarinda yavag yavag sili-
nirken, 3. yiizyilda Mezopotamya’da Manes’in Ogretilerinde boy
verdi. Manikeizm batida Roma’y1 etkilerken, Asya’da Tiirkistan'a
(Uygurlar) ve Cin'e dek uzammgtir. Iran’da ise Zerdiigtilik bigi-
miyle devlet dini halini alacaktir.

Martin’in (1987: 137), “ge¢ Helenistik devrin radikal kigisel
var olug stratejisi”, Jonas (1992: 32)in da “diialistik, askin bir se-
lamet dini” olarak tammladigi Gnostisizm, diinyevi varolugun ve
genelde Kozmos’un tiimiiyle negatif sayilmasi®® ve “diinya ve in-

®! Hakkindaki bilgilere daha once parga parga risaleler halinde ilk Hiristiyan litera-
tirindc, kimi apokritlerde, Kilise Babalar’min yonclttigi saldinlarda, kimi pagan
Nco-platoncularin clestirilerinde ve 3.-5. yiizyillara tarihlenen Masir ¢l yazmalarinda
rastlanan Gnostisizm konusunda sistemli bilgiye, 1945°t¢ Nag Hammadi vakinla-
rindaki Chenoboskion’da bir kap iginde bulunan, Kopt dilinde yazilmig papiriis me-
tinler sayesinde ulagildi. Hermetik literatiriin Gnostisizmle ilintilendirilmesinin ne-
deni, Nag Hammadi belgeleri arasinda pagan Hermetizmi konusunda kimi risalele-
rin de yer almasiyd: (Doresse 1988: 534).

62 Ortagag Avrupast rafizi harcketlerde gnostisizm  ctkisi igin bkz. Erbstrosser
(1984), Christic-Murray (1989) ve Stovanov (1994).

63 «Kotimser bir ruh halinden dogan Gnostisizm, kotiligin varhk nedenini agik-
lama gabasi igindedir™ (Blecker 1967: 234).
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san varolugu iizerindeki toplumsal, siyasal ya da kozmik kudretlere
iligkin her tiirlii talebin reddi” (Martin 1987: 136) tizerine temel-
lenmektedir, ve Tyche/heimarmenénin keyfi hitkiimranhgma geti-
rilmig bir yanitur. Insanlarin, ay-iistii alemin acimasiz hiikmiin-
den, ancak gnosis (irfan) araciligiyla 6zgiirlegebileceklerini savu-
nan Gnostisizm, en yetkin sozciilerini Edessa (Urfa), Antioch
(Antakya), Ephesus, 1skcndcriyc ve Roma’da bulmustur. Justin,
Iranaeus, Hippolytus, Iskenderiyeli Clement, Origen ve Tertullian
gibi 2. ve 3. yiizyll Kilise Babalarr’nca bir Hiristiyan rafiziligi sa-
vilmakla, Harnack gibi yazarlarca ‘Hiristiyanhgm azami Helenles-
tirilmest’ (Doresse 1988: 537) olarak tamimlanmakla, kimi Hiris-
tivan versiyonlart bulunmakla ve ilk Hiristiyanhgm, ozellikle de
‘sclamet’ fikrinin bigimleniginde 6nemli bir rol oynamig goziik-
mekle birlikte, Hiristiyanhk’tan kaynaklanmg degildir.”* Ne ki
Yahudi-Hiristiyan olsun, Hiristiyan olsun, pagan olsun tiim
Gnostik tarikatlarin ortak yonii, yukaridaki dinyanin gizlerini
agiklayan ve yalmzca segilmiglere selamete erigme olanagi saglayan,
kimi ayricalikli bireylere gizemli bigimde vahyedilmig bilgi ya da
Gnosis'in koruyucusu olduklar savidir.

Gnostik mitoslar, kendilerini va'zeden tarikatlara gore gesitlen-
mekle birlikte; ana hatlariyla goylece 6zetlenebilir: Her gevin koke-
ni yetkin, sonsuz, goriinmez, kavranmaz, yiice diinyanmn diger
acorrlarmdan tstiinliigiiyle ayirt edilen yetkin bir acorrdur. Bu 6n-
Baba kendi imgesini bir aynada temaga ettigi bir yalizhk iginde
vagar. Diigiincesi, yani Sessizlik onunla birlikte vardir. Bu 6n-Baba
ile Diigiincesi’nin, baglangici olmayan ve dogurmayan ilksel birli-
ginden, pleromada birbirlerinden negrolan ‘aracilar’ ortaya ¢ikmig-

o Gnostisizim, aragtirmacilar tarafindan Yahudi tarikatlanina (Martin 1987: 138;
Doresse 1988: 544), Hellenlegmiy Yahudilige (6zcllikle Misir Yahudiligi) (Nock
1972: 446; Green 1985); Surive ve fran’a (ozcllikle Zerdigtilige; Blecker 1967:
231) dayandirilmigtir. Kokenlerine iligkin tartigmalar siirmekeedir. Jonas (1992: 32-
34) isc, “rafizi Yahudi koken olasihginn goz ardi edilmemesi™ geregini vurgula-
makla birlikre, Gnostik harcketin “etnik ve kisimsal simirlan agngim™ ve “olugturucu
unsurlarinin (Yahudi, Babil, Iran vb.) higbirinin ortodoks olmadigun™ vurgular.
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ur. Aeon olarak bilinen bu varliklar dizisinin en altinda, giinahiyla
agag1 diinyay: tireten Sophia denen disil aeon bulunmaktadir.®

Aeorrlar normal diizenlerini kudret giftleri halinde siirdiiriirken
bu kudretlerden birinin (genellikle siidurlar dizisinin en alt katma-
nminda yer aldig1 varsayilan aeon giftinin) digil yonii (Sophia) esrik-
lige ya da ¢ilgmhga kapilir, bir yoruma gore maddeye tutularak;
maddi aleme inip goksel yuvasi unutur. Bir bagka mitosa gorey-
se, gurura kapilarak eril eginin yardimi olmaksizin yiice kudreti tak-
liden dogurmaya kalkigir. Ancak bu ¢abasinin sonucu bagi arslan,
govdesi yilan, 1giktan yoksun bir yaratik olacaktir. Utanca kapilan
ana, onu maddi diinyamin nihai simirlarini (gezegen kiirelerini gev-
releyen sabit yildizlar kiiresi ya da ruhlarin Igiga yiikseligini engel-
leyen ara gokylizii) simgeleyen bir salla orter. Iste, kendi cehaletiy-
le birlegerek on iki canavarca kudretten olusan kozmosu yaratan,
Sophia’nin giinahimn {riinii olan bu varhkur (fadalbaoth). Yarat-
ug1 kudretlerden yedisi gezegenler, besi ise cchennem katlaridr.
Ancak Sophia’nin pigmanhg: ve gézyaslarina acyan yiice kudretle-
rin, onu maddi diinyadan ayirip Isik diinyasinm alt simirma yerles-
tirirler ve tekrar esiyle bulugup diizelene dek beklerler.

Bu arada Iadalbaoth, gezegenlerin yedi kudreti ve agagr gogiin
kudretlerinin yardimuyla ‘psisik Adem’i imal ederler; ve Yiice Baba,
Iadalbaoth’a, kendisinden galdigi kivileimu geri alabilmek igin kur-
dugu bir hileyle, Adem’e can verebilmesi igin ona ruhunu tiflemesi
gerektigini bildirir. Iadalbaoth bunu yapuiginda ise goksel kivilcim
Adem’e geger. Bu nedenle Adem (Insan) yaraticisindan distiindiir.
Iadalbaoth, Adem’in kaburga kemiginden bigimlendirdigi Hav-
va'ya tecaviiz. eder; Habil ile Kabil, bu birlesmeden dogar. Adem’in
gergek doli ise Sit’tir (Sezhr) ve selamet, yalnizca onun doliine
(Gnostiklere) nasip olacaktir (Doresse 1988: 552-56).

%5 Gnostik ilksel acondan negrolan ve ay-aln alem (maddi dinya) yaranmina dek
uzanan hiycrargik acon giftleriyle Ptoleme’nin kozmos tasanmu arasindaki kogutluk
dikkat gckicidir. Nitckim, geg Akdeniz Antikitesi'nin gezegenleri yazgimin cfendisi
(archon) olarak kavrayan astrolojik yazgicih@gint Gnostisizm de temelde paylagmakea
ve bu tiranca yazgidan bir kureulug yolu va’zetmekeedir.
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Gnostik inang sistemi, goriildiigii gibi, maddi diinyay: karanhk
ve kotiicil bir yaratim olarak gérmekte ve yaratilmasimin sorumlu-
lugunu, yoldan ¢ikan digil unsur Sophia’nin giinahina baglamakta-
dir. Bu baglamda, yiice ilah (ya da ilksel aeon) ile bu diinyanin ya-
raticisim (demiurgos) birbirinden ayirir; ilksel aeorra mutlak iyilik,
arithk yiklerken, imalatgi-yaraticiyr (Iadalbaoth) mutlak anlamda
olumsuzlar.®® Maddi varolugun ya da Kozmos’un lanetli yazgisin-
dan kurtulug/selamet, ancak gnosis (irfan: ilksel aeorrun bilgisi)
sahibi segkinlere nasip olabilecektir. Insamin bu diinyadaki konu-
munu agiklamak igin Gnostikler yukarida ana hatlar: verilen mitosa
kosut bir ogreti geligtirmiglerdir. Segkinlerin her birinde, mutlak
olumsuz deger yiiklenen Kozmos’a koklii bigimde yabanc gizli bir
kivilerm bulundugunu, bunun gegmigte yiice ilahin (ilksel acon)®’
cbedi diinyasindan kopartilmig oldugunu ve er geg 6zgiin kaynag-
na dénmeye yazgih oldugunu soylemektedirler. Bu gegici agag
diinyay: tiimilyle yok etmeden once, yukandaki varhklar Koz-
mos’taki tutsak 1g1k pargaciklarimi geri ¢agirmaya ¢aligmakeadur:
simdiye dek bu cezaevinin derinliklerinde bir bedenden digerine
gogen segkinlere, kurtaricilar araciigiyla, 6zellikle onlara iist aleme
crismelerini saglayacak Gnosis vahyedilmektedir.

Gnostik inang, insanlari lige ayirir: tensel olan t6zleri bu diinya-
va ait olan somatiRler ya da Aylici; ruhlari Ote Diinya’ya dénmek
igin ¢abalayan psychchi; ve bu diinyamin yazgisindan bagisik olan
pneumatici®  Selamet, yani ilksel Baba’yla biitiinlesme Uglincii

66 | o . . .
" Tlksel acorun mutlak iyiligi/anhg ile Yaratie'rmn mutlak olumsuzlugu arasindaki

dializm (ve beraberindeki agik (kivileim)/karanhk alegorileni, Pers (Zerdigti) dii-
slince sistemini ¢agngnrmakeadr.

7 “(Gnostik tarikatlar) sonsuz, yice varhg tammlamada, ‘Tanm® sozciginden 1s-
rarla kagmakradirlar. “Tanm’ onlarin gozlerinde, Tekvirdeki Demiurgos’tan ve ge-
zegenlere cgemen olan Grek ilahlarindan ayrilmaz™ (Doresse 1988: 551).

8 Green (1985: 171, 213-214), bu kategorilerin “kole, yurttag olmayan ve yurttay
kategorilerine denk didgtiigiind™ soylemektee ve gnostisizmin “bazi bakimlardan Pro-
lemcler devri sonlarina dogru boy gésteren toprak milkiyetinde ozellegtirme ¢gili-
minin ideolojik bir ifadesi” olarak degerlendirilebilecegini belirtmekeedir.
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grubu olusturan segkinlerin dogal bir aynicahg kabul edilirken,
Gnostik ritiiellerin® biiyiik boliimii, selamete erime ganst oldugu
diigiiniilen psychchrye yonelik goziikkmektedir.

Olumsuz/kotiiciil yaratici imgesi, tanrsal vasiflart uhdesinde
toplayan Helenistik-Roma ‘tanrisal kral/yonetici® imgesinin bir
yansimasina benzemektedir ve Gnostisizm’in politik durusunun
¢oziimleniginde bir ipucu olarak degerlendirilmelidir.”® Ancak Or-
tagagda Dogu ve Bau Hiristiyanhginda Kilise yetkelerince rafizi
olarak nitelenen ve kovugturmalara ugrayan Gnostik yonelisli hete-
rodoks hareketlerde gozlemlenen aktivizm, Geg Antikite Gnosti-
sizminde mevcut degildir. Siyasal giindemlerinin arka planinda
Gnostik yonelimler bulunan ve Roma iktidarina kargi direnen bazi
Yahudi sektleri sayilmazsa, Gnostik yonelimli tarikatlar, genellikle
kotiiciil olarak niteledikleri diinyadan el-etek ¢ekmeyi, ige-bakis1 ve
gnosise erismeyi hedefleyen bir miinzevilik giitrniige benzemekte-
dir. Pek ¢ok Gnostik tarikat, ¢olde yagamay1 seg¢mistir. Yine de,
Momigliano (1993 [1975]: 9) ile birlikte, Geg Antikite’de,

(...) siyasal iktidarlarla (aralarinda Gnostisizmin de yer aldig: -
b.n.) entelektiiel hareketler arasinda gerilimler bulunmaktadir.
Her yerde daha biyiik bir arilik, daha fazla adalet, daha fazla
yetkinlik ve seylerin agiklanmasinda daha evrensel bir yaklagim
6zlemi segilmektedir. Gizemci, peygambersi ya da rasyonel yeni
gergeklik modelleri mevcut modellerin elestiri ya da alternatifle-
ri olarak sunulmaktadir. $6z konusu olan, toplumsal elestiri ga-

gudir (...)

saptamastni rahatlikla yapabiliriz.

% Gnostik ritiicller igin ozcllikle bkz. Doresse (1988: 567-570).

70 “R. McL.. Wilson, Gnostiklerin insanlari siyasal iktidan clinde tutanlara tabi kilan
devlet yasalaninm, diinyevi yoneticilerinin inisyatifinden kozmos yoncticilerine akta-
ran bir varsaym gelistirdi. Bir bagka deyigle, insanin durumunu siyasal bakimdan
degistiremeyen Gnostikler, onlan insan yazgisinin sorumlulugundan kurtaran bir
aklilegtirme geligtirmiglerdi. Timi de insan denetiminin 6tesinde olan kozmik kud-
retler, 6zcllikle de Demiurgos sorumluydu™ (Green 1985: 203-204, d.n. 166).
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3) Geg Antikite’nin Hermetik Literatiirii

Iste Hermes Trismegistus figiirii, Geg Antikite’de, boylesi bir top-
lumsal ve diigiinsel ortam iginde bigimlenmigtir. Hermetik gelenek,
oOzellikle de felsefi Hermetizm, Gnostisizm’le yakin bir iligki sergile-
mektedir; hatta kimi yazarlara gore (Stricker 1949), Musir dini ile
Gnostisizm arasindaki ‘*kayip halka’yr olugturmaktadir; ancak Herme-
tizm’t Gnostisizm’le 6zdeglesirmek, Hermetizm’i tiimiiyle Gnostik
olarak nitelemek, hatali olacakur.”" Ileride de goriilecegi iizere, Her-
metizm, insan dogasi ve insanin diinyevi (ya da kozmik) varoluguna
iligkin ¢ok daha iyimser bir ruhla yiikliidiir. Dahasi, her ne kadar ¢ogu
Hermetizm aragtiricilan, felsefi ve teknik Hermetizm arasinda bir
ayirim giitseler de bizatihi bir teknik Hermetica’nin (biiyiisel/simyasal
Hermetizm) varlig), Hermetizm'in, insan praksisinin varhgmu ve et-
kinligini diglamayan bir anlayigin iirinii oldugunu gostermektedir.

Segilebilen ilk Hermetik metinler, 10 1. yiizyil, hatta daha n-
cesine tarihlendirilmektedir. Festugiere’in (1947: 61) devisiyle,
“10 3. yiizyilda yaygin bir Misir astroloji yazini Grekge’ye gevrile-
rek derlenmis, siniflandirilmig ve tiim gergekleri vahyeden Misir
tanrist Thoth (Hermes)’un adini tagtyan bir koleksiyon halinde do-
lagima girmisti”. I0 200°den az 6nce, Proleme IV Philopator do-
neminde ibis (Thoth) kiiltiinde 30 yl kadar siiren bir kargagadan
s0z eden Copenhaver (1992: xiv), sorunlarin 10 174’te Sakkara’da
bu kutsal kuglarin gémiilmesine iligkin bir reform yapan Thoth ra-
hibi Sebennytos’lu Hor’un girigimiyle ¢6ziimlendigini aktarmakta-
dir. Bu reform metninin iizerine yazildig ¢omlek pargalarindan
(I0) 1 Haziran 172’ye tarihlendirilen bir tanesinin iizerinde sapta-
nan megistou ka megistou theou megalou Hermou (ii¢ kez biiyiik
Hermes) yazisi, Copenhaver’a (1992: xiv) gore, “gerek Misir ge-
rekse Grek dilinde, bu tanriya bu samin ilk kez verildigi yerdir”.
Ote yandan, Misir’da bir siire yasayan tarihgi Strabon’un 10 1.

7! Rachet (1996: 11) de Corpus Hermeticum olarak adlandinlan risalelerin tiimii-
niin gnostisizm damgasi tagimadii kamsindadir ve risalelerin biyiik boliimiinde
Platonizm ctkilerine igaret eder.
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ylizyillda, “Misirhlarin bilgeliklerini Hermes’e dayandirdiklari”
kaydettigi, hekim Galen’in ise, “Misirh Hermes’e atfedilen kitap-
lar”dan s6z ettigi aktarilmaktadir (Rachet 1996: 7).

Hermetizm’e iligskin ilk kesin tamiklik, Atinali Antiochus’a da-
yandirilmaktadir (IS 1. yiizyil); ancak Antiochus da hakkinda ta-
rihsel bilgi bulunmayan Timaeus adh daha erken bir Hermes yo-
rumcusuna gonderme yapar (Fowden 1981 [1960]: 3-4).7

Ote yandan, Bizansh kesiy George Syncellus’un, Helenistik
diinyayr Misir kiiltiiriiniin eskiligi ve yetkesi konusunda etkilemek
amaciyla kaleme alinmig Aegprriaca (Musir Tarihi)’nin yazari oldugu
varsayilan Sebennytos’lu Manetho’nun, Ptolemy II Philadelphius’a
(IO 282-229) gonderdigini soyledigi bir mektuptan s6z ederken,

Seiria tilkesindeki... birinci Hermes Thoth tarafindan hiyeroglif harfler-

le kutsal dilde yazilan ve tufandan sonra kutsal dilden Grek diline gevri-

len... ikinci Hermes, Tat'in babasi, Agathodaimon’un oglu tarafindan

Musir tapinaklannda kitap haline getirilen... stelleri bildigini s6yliiyor-

du; [Manetho| onlan... Ptoleme’ye adad... ve soyle yazdi: “kozmosta

ne olacagim ogrenmek istedigine gore, sana, atan Hermes Trismegis-

tus’'un yazdig, ogrendigim kutsal kitaplari sunacagim”. Ikinci Her-

mes’in yazdigi kitaplann gevirisi konusunda soyledikleri, bunlardi.
aktarmasim yaptig1 kaydedilmektedir (Copenhaver 1992: xv). Bi-
zansh kegigin one siirdiikleri dogruysa, Bizans ve Islam Ortaga-
grmin yam sira Ronesans Avrupasi'nda da egemen olan, birden faz-
la Hermes’in varhg fikri Cicero’dan da erken bir tarihe dayanmak-
tadir. Syncellus kayitlarinda iki tane Hermes’ten soz etmektedir:
stellere kutsal yazilar1 hiyeroglifle yazan Thoth ve bu yazilari Misir
dilinden Grekgeye geviren, Agathodaimon’un’ oglu, Tat’in babas
Hermes Trismegistus.”

72 Festugicre (1947: 61), bu zincire “Scrapion ile Misirda yagayan Babil'li Te-
ucer’in adlarnu da ckler.

73 Agathodaimon, Iskenderiye kentinin (sonradan Serapis’le ézdeglestirilen) koru-
yucu ilahiydi (Bell 1953: 20).

74 Antikite boyunca Grek (ve ardindan Roma) diinyasinda, Misir'in kadim bilgeligine
duyulan saygi, 1960-70% yillarda Bati Avrupa ve ABD’li entelektiicel gevrelerin Hint
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Neo-platoncu Apame2’l (Suriye) Iamblichos ise, IS 300 dolay-
larinda kaleme aldig1 De mysteriisinde (Gizemler tizerine), Pytha-
goras ve Platon diigiincesinin temelini olugturdugunu soyledigi
Hermes stellerinden (Rachet 1996: 7) ve “Hermes’in her seyi1 (Se-
levkos’un listesine gore) 20.000 ya da (Manetho’ya gore) 36.500
kitapta topladigi”ndan s6z ederken, olasilikla Bizansh kesisle aym
kaynaga bagvurmaktadir (Copenhaver 1992: xvi).

Geg antikite yazarlarmmn “yeryiiziiniin tiim bilgilerini yaziya
dokerek gelecek kugaklar i¢in muhafaza eden kiiltiir kahramam”
Hermes Trismegistus fikri, Bizans, Avrupa ve Islam Ortagaginda
stiregiderek Ronesans Avrupasi’na aktarilacakrir.

3.1) Felsefi ve Teknik Hermetica

Ancak gerek Antikite ve Ortagag yazarlarmun aktarmalarindan,
gerekse ¢agdag arkeolojik kazilarin giin igigmna gikardigr kadim yazi-
lardan Hermes Trismegistus’a atfedilenler, daha farkh bir goriintii
¢izmektedir. Hermes Trismegistusa yakistirilan ve 10 1-1S 3. yiizyl-
lar arasinda, Hermetist olarak nitelenen ¢evreler iginde kaleme alin-
diklar1 anlagilan ilk Hermetik risaleler, antik yazarlarin tahayyiil ettigi
bir kadim bilgiler ansiklopedisinden ¢ok, bir yandan simya’ ve ast-
roloji (astrolojik tip: rathromatematics ve astrolojik botani) gibi (go-
gu pratik amaglara yonelik) teknik konularin, bir yandan da Gnosti-
sizm’den etkilenmig (ya da, Stricker’in yukarida anilan tezine gore
Gnostisizm’i etkilemig) bir batniligin iglendigi tekil risaleler ya da ri-
sale koleksiyonlar1 halindedir. Bu ikinciler, genellikle Nous olarak
tammlanan Tlahi AkiPdan (ya da Corpus Hermeticuniun [CH] ilk
risalesindeki adiyla Poimandres/Coban) gelen vahiyle aydinlanmig

digiincesine hayranhgiyla kivaslanabilir. Senkretik Hermes Trismegistus figlriiniin
Misic’h ilah Thoth ile bir soy iliskisi igine yerlegtirilmesi, goreli yeni bir kurgu olan
Hermes Trismegistus®a kokleri gok uzak gegmise dayanan bir megruiyet saglamanin
vant sira, olasihkla hermetik liveratiiriin biinyesinde geligtigi Helen kileiriyle tamg
Misirh gevrelerin Grek killtiiriiyle bir kopri olugturma arzusuna da denk diigmcekeedir.
75 Farkh téz ve organizmalarin okilt 6zelliklerine iliskin literatir Cyranides (ya da
Kuranides) adiyla tamnmaktaydi ve Hermes®e yakigunlan Kadim Kitap adl bir risa-
leye dayandiriimaktaydi.
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bir bilgenin (Hermes Trismegistus) oglu Tat, Asclepius veya Isis ile,
vahyi agikladigy sorulu-yamith diyaloglari halinde gelismektedir.”®
Walter Scott ve A.J. Festugiere (Copenhaver 1992: xxxii) ve onlar-
dan kalkinan sonraki aragtirmacilar (6rmegin Fowden 1981 [1960]),
bu iki anlat tipini refauk ve felseff (ya da pratik ve teorik, popiiler ve
alimdne) Hennetica olarak ayirdetmektedirler. Felsefi Hermetica’yr
olusturan kaynaklar, Corpus Hermneticum,” Stobaeus fragmanlan,”™
Viyana ve Nag Hammadi papiriisleri,”” Logos Teleros (Yetkin Soy-
lem; Latince adiyla Asclepius) ve giiniimiize 13. yiizyila ait bir Er-
menice gevirisiyle aktarilan Hermes Trismegistus’un Asclepius’a Ta-
mumiardir.* Copenhaver (1992: xxxii)’in deyisiyle:

76 Kimi zaman diyaloglar tarkh kigiler arasinda da geligmekeedir: Isis ile oglu Osiris
(Kor¢ Kosmou); Asclepius ile Kral Ammon (Misir’in glineg tanrist Amun-Re: CH:
XVI); ilahi Akil ile Hermes Trismegistus (CH 1 ve XI) gibi.

77 Ne zaman derlendigi bilinmemckle birlikte, hakkindaki ilk bilgilere Michacl Pscl-
lus’un gondermesinde (11. yiizyil) rastlanan ve I'den XVIII'e kadar numaralandi-
rilmakla birlikte XV.'si cksik, toplam 17 felsehi risaleden olugan kiilliyar, Corpus
Hcermeticum adiyla amlmakeadir.

1S 4. ylizyilda yagayan Bizansh derlemeci Stobi’li (Makedonya) Jean ya da daha
yaygin adiyla Stobacus’un, oglunun ¢gitimi i¢in hazirladigi Grek yazarlan koleksi-
yonu olan (Rachet 1996: 7) Ancolojisinde Asclepius tm kirk kadar pargamin yam
sira, Festugiere’in (1947: 62) Hermetik literatiiriin olasihkla en eski pargasi oldu-
gunu ve Misir diniyle baglanularin ¢n belirgin oldugunu soyledigi, Kord Kosmou
da yer almakeadir (Copenhaver 1992: xxxiii, xxxviii). Fowden (1981 [1960]): 197)
bunlara bagka kaynaklarda rastlanmayan Hermes’in Ammon’a Sivievive Aphrodice
baghkl bir risaleyi de cklemckee.

™ 1945 Yukari Misirda Hamra Dum mezrasinda Kopt dilinde yazilmug, csas ola-
rak gnostik metinlerden olugan bir kiitiiphane kegfedildi (Bu kiitiiphane, en yakin-
daki kentin adina izafeten Nag Hamimadi Kiitiiphanesi diye amimaktadir). Fowden
(1981 [1960): 5-6) Codex VI'daki 8 metinden 6-8 tartiymasiz bir Hermetik igerik
tagidigim beliremekeedir. Uglemenin ilki, no. 6. Hermes ile Toth arasindaki bir bag-
langig diyalogudur. Bagh@ olmamakla birlikee, metin iginde gegen The Ogdoad
Reveals Enncad (Sckiz, Dokuzu Vahycediyor) tiimeesine atfen boyle amilmakeadir -
sz konusu olan, yedi gezegen kiiresi Gzerinde uzanan ve ilahi alemi olugturan 8. ve
9. kiirclerdir. Fowden (1981 [1960]: 5), bunlarin Grekge'den gevrilmis olduklarina
kugku duymaya neden olmadigim beliremekeedir. Diger iki metin ise Hermietik Per-
fece Discoursédan (Latince gevirisi 4. ylizyl Asclepius) geviridir.

80 Eowden (1981 [1960): 11), Tamm/larin olasilikla 570-730 arasinda Grekge’den
Ermecnicc’ye gevrilmig olabilecegini soylemckeedir.
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(...) Tk olarak, Corpus Hermeticuniun on yedi Grekge risalesi, ayn
bir yazi kiilliyau olarak degerlendirilmesinin olast nedeni, Bizansh
derleyicilerin metinsel aktanm sirasindaki rastlantisal atlamalarin-
dan bagka bir sey degildir. Ikinci olarak ise, bu on yedi Grekge /o-
goi astrolojiyle pek ilgili degildir, biiyii tizerinde pek az dururlar,
simyayla ise hig ilgili degillerdir. Bunun yerine, teolojik ve daha
gevsek bir anlamda felsefi konularla ilgilenirler: insana, bu bilgiyi
kendisini selamete erdimede kullanabilmesi amaciyla, ilahi, insani
ve maddi varhgm kokeni, dogasi ve ahlaki ozelliklerini agiklarlar.

Felsefi Hermetica metinleri, hatta bir ‘kiilliyat’ olarak tanimlanan
Corpus Hermeticun dahi tek kalemden gikimug degildir; kiilliyan
olugturan farkh risalelerde farkhliklar, hatta geliskiler gze ¢arpmak-
tadir.*' Ancak Corpusun biitiiniinde, monizme yakin yiice bir yara-
tic1 ve iyi tann kavrayigl, tanrmnin tim yaratlmig alemde tezahiir et-
tigi inancy, insan varoluguna deggin bir iyimserlik havasi, insamn
tann bilgisine (gnosis) erigerek ve ihmh davranarak, hirs ve tutkular-
dan uzak davranarak selamete ulagabilecegine iligkin, ancak insan
pratigini diglamayan bir etik kavrayigi, teknik Hermeticdya (astroloji
ve simya) zemin olugturabilecek bir madde ve (sempatiye dayal) ha-
reket felsefesi ve temagaci, spekiilatif bir yontem egemendir.

Bu nitelikleri, felsefi Hermetica#yn Gnostisizm’den birkag ba-
kimdan uzaklagtirmaktadir.*? Biraz agimlayalim:

* Ornegin kozmos bir risalede (CH VI: 4) “tiimiiyle kotiiciil™, birinde (CH X: 10)
“glzel ama iyi degil”, bir bagkasinda ise [CH I (Poimandres): 8] ise “glizel™dir. Bir
risalede (CH 1: 2) “devindirilen™ iken, bir baskasinda (CH XII: 18)“kozmosun
timi degigimden aridir; ama kesimleri degigime tabidir™. Yine bir risalede (CH IV:
1) tannnin yarana edimi “kelam™ olarak sunulur ve bu nedenle tanniya “imal
eden/yapan™ sitaninin yakistinlmasimin dogru olmadigt belirtilirken, bagkalarinda
(ornegin CH VIII: 3) “Ve baba (arzuladigr maddeyi) aldi ve onu cismi ve hacmi
olan bir kiire nitcligi verdi”, denilmekredir. Ote yandan, tanrimin niteligi, vasitlari,
cdimleri, harta ikincil tanrlara yapilan vurgu dahi, farkh risalelerde tarkhhiklar gos-
termektedir [Copenhaver (1992) gevirisi esas alinmgtir).
82 Jonas’a (1992: 147) gore de, “(Hermetik metinlerin —b.n.) biiyiik bolimii, gnos-
tiklerin tipik ozelligi olan fiziksel evrenin giddede lanetlenmesinin uzaginda™dir. Bu
baglamda, tim Hermetik literatir iginde gnostik digiineclere en yakin digenin,
Poimandres oldugu soylenebilir.
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1) Hermetica esasta diialist olan Gnostisizm'in tersine, agirhkh
olarak monisttir. Dahasi, Corpus Hermeucuiida, gnostisizmin eleg-
tirisi sayilabilecek pasajlar yer almaktadir.** Yukarida da belirtildigi
izere, Gnostisizm, kotiiliiklerle yiiklii oldugunu diisiindiigii bu diin-
yanin yaratim eylemini tiimiiyle Iyi olan Baba (ya da ilksel aeon)’ya
yakisurmadigindan, diinya ve insanin yaratum eylemini diigkiin (ve
disil) aeorfun hatasina (ya da bir kazaya) ve kotiiciil Demiurgos’un
edimine baglamaktadir. Oysa Hermetcdda Yaratcr (kimi zaman
ikincil tanrilarin, ezeliyetin, kozmosun vb. yardimim gorse de) tektir.
Kotiiliigiin nedeni, (hem oliimlii hem de oliimsiiz yonler barindi-
ran) insanmn Oliimlii yami ve cehaleti olarak agiklanmaktadir.

2) Insanin yazgisi agisindan olumsuz bir bakisla yiiklii olan
Gnostisizm’in tersine, Hermetica insan ve insan akli konusunda
daha iyimser bir havayla donanmgtir. Ornegin Asclepius’ta (5-6)
soyle denilir:

(...) Dolayisiyla kendisini tanrilara katan aklim kullamp ilahi say-
giyla kendini tanrilarla biitiinlegtiren kigi hemen hemen ilahiyata
ulagir. Cinlere katilan, onlarin kogullarina kavugur. Kendi cinsle-
rinin orta durumundan hognut kalanlar ise insandir ve kalan insan
bigimleri biitiinlegtiklerinin bigimleri gibi olacaklardir. Bu neden-
ledir ki Asclepius, insan biilyiik bir mucize, tapinlacak ve onur-
landinlacak bir canhdir: ¢iinkii dogasim bir tanriymiggasina tanri-

83 “Boylest aptal insanlarin bagina garip seyler gelmekeedir. Tannya saygi gosterip onu
ovdiiklerini iddia eenelerine kargin, ona her geyin yapicihg (vasfini) yakignrmazlar, ve
onu bilmemenin yam sira, agagilama ve kudretsizligi yakignrarak ona hakaret ederler”
(CH XIV: 8); ve “Canh ve degigime tabi geylerin ikinci bir imalatgist olsaydi, 6lim-
siizleri de yapmak isterdi; tipki 6limsiizleri yapamin olimlileri de yapmak isteyecegi
gibi. Eger onlar iki ise ve madde tek ve ruh tekse, yapma edimini hangisi gergeklesti-
rir? Ya da ikisi birden kanhyorsa, hangisinin pay1 daha biiyiik olacakar? (...) Besbelli ki
bu seyleri yapan biri vardir ve o tektir, glinki ruh tektir, yasam tekeir ve madde ektir”
(CH XI: 10-11). Bu agik clegtirilere kargin pek gok yazarin Hermetizm’i neden israrla
gnostik bir digiince olarak nitcledigini anlayabilmek mimkiin degildir (6rnegin bkz.
Festugicre 1947; Fowden 1981 [1960]: 113-114; Rachet 1996:10). Bu savi kantla-
mak Gzere One stiriilen, Nag Hammadi Kitiiphanesi'nde gnostik metinlerin yan sira
Hermetik metin pargalarinin da bulundugu gergegi, pekaldi Gnostiklerin Hermetik
metinleri de okuduklar: bigiminde yorumlanabilir.

150



ninkine doniistiirebilir; onlar arasindan ¢ikuigimi bilecek kadar
cinleri tanir; insan dogasina ait olan yanindan nefret eder ve diger
kesiminin ilahiyatina giivenir. Insan dogasinin karigimi ne mutlu-
dur! (Copenhaver 1992: 69).

3) Insan pratigine bakiy, Hermeticida ¢ok daha olumludur. Bu
anlamda, kesin bir riyasetgilik ya da bu diinyay: hige sayan bir he-
donizmi va’zeden gnostik tarikatlarin tersine, ahlakh ve 6lgiilii bir
diinyevi varolusu 6ngérmektedir. Ornegin, felsefi Hermetica iginde
degerlendirilen Coré Cosmou (Kozmos’un Kizi ya da Kozmik Ba-
kire)’da sOyle bir ifade yer alir (Kingsford ve Maitland 1885: 13-4):

Aranizdan en adil olanlanniz, gelecekteki doniisiimlerinizde ilahi

olana yaklasarak insanlar arasinda adil krallar, hakiki filozoflar, 6n-

der ve yasa koyucular, hakiki biliciler, sagaltic1 bitkilerin toplayicila-

n, usta miizisyenler, zeki gokbilimciler, bilge kahinler, bilgili yone-

ticiler, tiim giizel ve iyi gorevler (in sahipleri —b.n.) olacaksimz.

Benzer bir yaklasim, Corpus Hermeticun?da da mevcuttur; or-
negin, ‘kendi gocugu gibi sevdigi® yaratsi insam ‘tiim zanaatlariyla
donatan’, bizzat Tanrrdir (r10us ya da ilahi anlak) (CH I 12. Co-
penhaver 1992: 3); ve:

(...) enerjiler tanndan iginlara benzer, dogal kuvvetler kozmosdan
iginlara benzer ve sanatlar ve bilgi de insandan 1ginlara benzer. Ener-
jiler kozmosun dogal iginlan aracihgiyla kozmos ve insanhk iizerin-
de etkirken, dogal kuvvetler unsurlar araciligiyla ve insanlar da sa-
natlar ve bilgi aracihgiyla etkir (CH X: 22. Copenhaver 1992: 35).

Buna kosut olarak, iireme konusunda son derece olumsuz deger
yargilaniyla yiiklii olan gnostik 6gretilerin tersine, Hermetizm, cin-
sellik ve iiremeye olumlu gondermelerle doludur. Ornegin CH
I1:17°de (Copenhaver 1992: 12):

Tanr’nin Gteki ad1 ‘baba’dir, ¢iinkii her seyi yapmaya muktedir-
dir. Yapma, babaya 6zgii (bir edimdir —b.n.). Bu nedenle ihtiyath
insanlar gocuk yapmayi son derece ciddiye alinmasi ve biiyiik say-
g1 gosterilmesi gereken bir gorev olarak gortirler ve bir insan ¢o-
cuksuz ise, onu en biiyiik talihsizlik ve saygisizlik sayarlar. Boyle
bir kisi, olimden sonra cinler tarafindan cezalandinlacakuir.
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ve Asclepius’ta (20, 21; Copenhaver 1992: 78-79) de:

“(...) tek ve her sey olan tanri, her iki cinsiyetin de bereketiyle
yiikliidiir ve kendi iradesiyle her zaman gebedir ve ne zaman
tiretmek istese dogurur. (...)”

“Tanrinin her iki cinsiyetten mi oldugunu soylityorsun, Trisme-
gistus?”

“Yalnizca tann degil, Asclepius, ama ruhu olan ve olmayan her sey;
glinkii varolan geylerin kisir olmasi miimkiin degildir. Simdi mev-
cut olan geylerden bereketi gikart, sonsuza dek varolmalari imkansiz
olacaktur. Duyum ve biiyiimenin de seylerin dogasinda oldugunu
ve diinyanin iginde biiyiimeyi banndirdigim ve varolmug olan her
seyi muhafaza ettigini soylityorum. Ciinkii her cinsiyet dogurgan-
likla yiikliidiir ve ikisinin birbirine baglanmasi, daha dogrusu birlik-
leri anlaglmaz. Buna Cupid ya da Veniis desen hakh olursun™.

denilmektedir.

4) Nihayet, felsefi Hermeticada, maddeyi Gnostisizm’de oldu-
gu lizere bir ‘lanet’ saymayan bir yaklagim sezinlenmektedir. Koz-
mos Corpus Hermeticuniun kimi risalelerinde ikincil bir tanr sa-
yilan, maddedir; sonsuz, degisimsel ve maddidir; ve suurl da olsa

bir olumlu deger yiikliidiir:

ve:
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(...) Gergekte tann her geyi, tanndan aldig1 tohumlari muhafaza
ederek kendi iginde etkin kilacak araglar1 yapmugtir. Kozmos her
seyi eriterek yeniler ve geyler boyle eridiklerinde, kozmos onlar
(yagamin 1iyi giftgisi gibi) kozmosu yenileyen aym degigim igle-
miyle yeniler. Bu kozmik bereketin iiriinii olmayan higbir sey
yoktur. Devinirken her geye hayat verir ve ayn1 zamanda hayatn
hem mekani hem de zanaatkaridir. Tiim cisimler maddeden gelir,
ama farkh tarzlarda: bazilan topraktan, bazilan sudan, bazilan
havadan ve bazilan da ategten gelir. Tiimii birlegik cisimlerdir;
bazilar1 daha giiglii, bazilariysa daha yahn. (...) Kozmosun hizh
devinimi farkh tiiretimlere yol agarak gesitlilik iiretir. Kozmos
daha sik soludugunda, cisimlere niteliklerini verir ve tamhklan
tek bir geydir —yagam (CH IX: 6-8. Copenhaver 1992: 28-29).



Her seyin kaynag: tanndir; Ozii ezeliyettir, maddesi kozmos-
tur. Ezeliyet tanrinin kudretidir, ve kozmos ezeliyetin yapitidir,
ama kozmos higbir zaman var edilmemistir, ezeliyetten sonsu-
za dek vardir. Dolayisiyla kozmostaki higbir gey bozunuma ug-
ramayacak (giinkii sonsuzluk bozulmaz) ve yok olmayacaktr,
¢iinkii sonsuzluk kozmosu kapsar (CH XI: 3. Copenhaver
1992: 37).

Felsefi temellerini felsefi Herimcticada bulan teknik (ya da pra-
tik) Hermetcaya gelince, bunlar olasilikla Misir’in Prolemeler d6-
nemine dek uzanan ve Hermes’le baglantilandirilan bir astroloiji lite-
ratiiriiniin yani sira, 6zellikle, IS 1. yiizyildan itibaren basta Misir
olmak iizere tiim Greko-Romen diinyada dolagima giren ve yine
Hermes’in adiyla baglantulandinlan, simya risaleleridir. Hiristiyan
yazar Iskenderiyeli Clement, Stromatasinda IS 200 dolaylarinda
Musirh rahiplerin ayinleri igin zorunlu olan 42 Hermes kitabindan
soz etmekte ve bunlardan dordiinii ‘Hermes’in astroloji kitaplarr’
olarak nitelemektedir.** Fowden (1981 [1960]: 68) ve Copenhaver
(1992: xodv) Misir astrolojisinin (‘kamt olmamasina kargin’) Babil
kokenlerine igaret ederler.** Astrolojik Hermeticaiginde en 6nemlisi
olan Liber Hermetis, Grekge orijinali 10 3. yiizyila dek izlenebilen
unsurlar igeren Latince bir metindir. Bu kitap, zodyak ¢evrimini her
biri kendi astroloji 6zelliklere sahip 36 boliime ayiran Misir 6lgiimii
decarlar iizerinedir. Bazi hermetik metinler astroloji kuramin 6zel

™ Clementin siralamasina gore bu kitaplarin konulan yoyledir:

1) Tannlara ilahiler (1 kitap)

2) Kralin yagaminin anlatisi (1)

3) Astroloji kitaplari (4): a) Sabit yildizlarin siralamasi; b) Giineg, ay ve beg geze-
genin konumlarny; ¢) Gineg ve avin evreleri; d) Yildizlann dogug zamanlari.

4) Kozmografi ve cografya, Misir ve Nil, tapinaklanin ingai, tapinaklara adanan top-
raklar ve tapinak geregleri tizerine (10)

5) Egitim vc kurban sanati iizerine (10)

6) Tannlar ve ruhbamin egitimi iizerine (10)

7) Tip kitaplari (6): a) Bedenin yapisi; b) Hastaliklar; ¢) Organlar; d) ilaglar; ¢)
Goz hastahklan; f) Kadin hastaliklar1 (Fowden 1981 [1960]: 58-59).

¥ Misir, Iskender éncesi donemde, Pers yonetimi alundayken Babil'in kiltirel ctki-
sini vogun bigimde duyumsamgt.
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kosullara uyguluyordu: Brontologion belirli aylarda duyulan gok
giiriiltiilerinin anlamin, Pers seismon depremlerle astroloji simgele-
ri arasindaki baginuyy, fatromathematica ve Myriogenesis ya da
Asclepius Kitabr ise insan mikrokozmosu ile evrensel makrokozmos
arasindaki bagmulan (astrolojik tip) igliyordu. Astrolojik botani ve
mineroloji de gézde konular arasinda yer almaktaydi: ayni zamanda
felsefi Hermetica iginde de degerlendirilen Herines Trisme-
gistus'un Asclepius’a Tanm/an bitkilerle decarrlar arasindaki iligki-
leri irdelerken, Onbes Yildiz, Tag, Bitki ve Imge yildizlarin farmaso-
tik yonlerini agimliyordu (Copenhaver 1992 xxxiii-xxxiv).
Cyranides ya da Kuranides olarak bilinen ve Kadim Kitap (Arc-
haikos Biblos)’a dayandirilan simya risalelerinden giiniimiize ulagan
alusindan ilki, her biri Grek alfabesinin o boliimde irdelenen bir
bitki, balk ya da tagin adina gondermede bulunan bir harfiyle bag-
layan 24 boliimden olugmugtur. Ikinci Cyranides’te dort ayakllar ve
ubbi 6zellikleri islenmektedir; diger dordii ise kuslar, bahklar, bitki-
ler ve taglar Uizerinedir. Son ikisinin diginda tiimiiniin el yazmala-
rinda Hermes Trismegistus’a géndermeler bulunmakradir. Simya
bilgeliginin 6nde gelen isimlerinden Bolos Democritus’la da baglan-
ulandinlan Cyranides “genig bir dogal olgular dizinini igleyen ve
ubbi ve biiyiisel kullammlarina igaret eden Grekge yazimn en genig
kalints1” (Copenhaver 1992: xooxv) olarak nitelenmektedir.

Erken hermetik yazarlara gekici gelen bir bagka konu da, yazin-
sal 6rnekleri ilk kez IO 200 dolaylarinda, Misir'da, Mendesli Bolos
Democritos'un*® yazilarinda ortaya ¢ikan simya idi. Yapiunin kalin-
ular1 Bolos’un altin, glimiig, miicevher, boya ve diger simya mad-
delerine iligkin iglemleri betimledigini gostermektedir. Bolos’tan
sonra, ancak Hiristiyanlk oncesi donemden, iglerinde Hermes,
Agathodai-mon ve Isis adlan gegen ¢ok sayida simya metni bilin-
mektedir. Bunlarin en gegleri IS 3. yiizyila tarihlenir. Simyasal
HermeticZy 1S 300 dolaylarinda Iskenderiye’de yagayan Panopo-
lishh Zosimus da tammaktaydi. Bu literatiir, Hermetik teosofiyle

% Bkz. Baghk 2.4) Ve Simya.
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simyacinmn pragmatik amaglarim kaynagtirmas: agisindan ilging sa-
yilmaktadir (Copenhaver 1992: xxxiv).

Hermes ve izleyicilerine sik¢a gondermede bulunan bir bagka
genig bir metinler koleksiyonu da Grek ve Demotik Biiyii Papiriisie-
r?dir” (10 2.-IS 5. yiizyil). Bu koleksiyonun igerigi biiyiik lgiide
pratik amagl, tanr ya da cinlerin dii§ ya da goriide goriiniip gelece-
ge iligkin kehanette bulunmasi, goriinmezlige ulagma, sevgiliyl cez-
betme, diigmam yenilgiye ugratma, hirsiz1 yakalama, gutun agrisim
hafifletme ya da bocekleri evden kovma gibi amaglara yonelik biiyii-
lerden olugmaktadir* Papiriisler’de Hermes “kozmik bir giig, gok-
yiizii ve yeryiiziiniin yaraticisi ve kadir-i mutlak diinya hiikiimrani”
olarak sunulmakta ve Ay (Sefene) ve Hecate ile ilintilendirilmekte-
dir. Biilyii metinlerinde talibin Hermes’e seslenirken kisisel sayilabile-
cek bir dil kullandig1 gozlemlenmektedir: “Gel bana, Yiice Hermes;
doliitiin kadmnlarin rahmine girigi gibi gel!” Talibin Hermes’ten bir
dizi istekte bulunmasimn ardindan, dua §oyle sonlanmaktadir: “Ben
seni taniyorum ey Hermes, sen beni tamyorsun. Ben senim, sen de
bensin”* Ote yandan, Papiriisler, diinyann pek gok yerinde érne-
gine rastlanan pratik bir dizi regete sunmaktadir. Bir 6rnek:

Bir defne agacindan 28 yapragi, bir avug bakir toprak, pelin
agact tohumu, bugday ve buzag: burnu ahp.... ibis yumurtasi
akiyla kangtirip ay yiikselirken elde ettigin hamuru pelerinli bir
Hermes figiirii bigiminde yogur... Henmes’in elinde bir haberci-
asast olsun. Tilsimn hiyeratik bir papiriis ya da bir kazin soluk
borusu iizerine yaz... ve bunu figiiriin igine... esin (enpncurna-
rosis)™ igin sok... | Tilsimi] Hermes’in ayakucuna birak... ve su-

nak iizerinde buhur yakarken sunlari terenniim et:

47 Bu kolcksiyon, Leyde ve Stockholm’de muhafaza edilen iki papiris derlemesiyle
Bizans ¢aginda derlenmig ve en onemlileri Marcianus graccus 299 (11. yiizyil) ve
Parisini gracer 2.325 (13. yiizyil) ile 2.327 (15. yizyil) olan gok sayida ¢of yazma-
sindan olugmaktadir (Halleux 1979: 61).

¥ Ornekler igin bkz. Festugitre (1950: 287-308).

89 Akt. Fowden (1981 [1960]: 26.

%0 Enpncumatosis: “esin™; pncuma ya da ruhla doldurmak.
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Hermes, diinyanin efendisi, yiirekte olan
Ey gember Selene, kiiresel
Ve kare, konugma sozciiklerinin kurucusu,
Adalet davas: giidiiciisii...
...lambalariyla
Yeralt1 derinliklerindekilere mutluluk veren,
Yagamlar: titkenmig Slimliilere. Olaylar peygamberi
Ve kutsal Diig oldugun soylenir; giindiiz ve gece
kehanetler gonderen; sagalticihginla
Oliimliilerin tiim acilarimi gegirirsin.
Ey kutlu olan ...
... goriin bana
Ve bana sunu liitfet,
su dindar adama...
Hilesiz g1k kargima ve kehanette bulun (Copenhaver 1992:xxxv-xxxvi).

Gortildiigli gibi, ‘teknik’ (ya da ‘pratik’) olarak nitelenen Her-
metica da, ‘felsef’ Hermetica’min maneviyatgiigindan yoksun de-
gildir; ‘diinyanin efendisi’, ‘sozciiklerin kurucusu’, ‘adalet davasi
giidiiciisi’, ‘yer alti derinliklerine mutluluk veren’, ‘kehanet gonde-
rici’ vb. ilah Hermes’e gondermeler, sonraki biiyli metinlerindeki
anlamlar1 ¢oktan unutulmug, kaliplagmig biiyii formiilleriyle kargi-
lagtirlamayacak kertede canli ve anlamlidr.

Zaten, felsefi ve teknik Hermetica arasindaki iligki, 6teden beri
‘sorunlu’ olarak degerlendirilegelmistir. Scott (1968: I,1) her ikisi-
nin ‘farkl kalibrelerde oldugu’ ve tek ortak noktalarinin, ‘yazarlari-
nmn yazdiklarim1 Hermes’e yakigtirma’ oldugunu belirtirken, Co-
penhaver (1992: xavii-oxviii) Ozellikle Stobaeus fragmanlan ve
Ascleprius’taki, felsefe ve biiyiinlin birbirine yaklagtign boliimlere
isaret eder.”! Fowden (1981 [1960]: 76) ise, kammizca hakh ola-
rak, “gerek ilahi gerekse maddi diinyadaki tiim olgularin ‘sempatik’

o Ornegin Paris’te bulunan bir bagka Grek Biivii Papirdsiinde (P. Louvre 2391 [P.
Gracc. Mag. 111]), Tanr’yr 6ven ve ona dindar salike bahgertigi ilahi Gnosis igin
glkranlarim sunan bir ilahi yer almaktadir. Fowden (1981 [1960]: 85), bu ilahinin,
aynmi zamanda felsefi Hermetica'lardan birinde ve Ascleprus’un sonunda da yer alds-
gim beliremekeedir.
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gii¢ ya da enerjilerce tek bir pleroma halinde birbirine baglandig:
nosyonunun” teknik ve felsefi Hermetica’min ortak paydasi oldu-
gunu soylemekle ve “Hermes’i salt bir teknisyen olarak gorenlerle
filozof olarak gorenler arasinda bir ugurum olmadigm™ (1981
[1960]: 116-117) belirtmekle, bu iki s6ylem arasindaki daha derin-
lemesine bir baga, bir zihniyet 6zdesligine vurgu yapmaktadir.
Gergekten de, felsefi Hermeticamn, teknik Hermeticanin diigtinsel
arkaplanini olugturduguna iliskin pek ¢ok 6rnek vermek miimkiin-
diir. Yukarida da vurgulandigy tizere, Corpus Hermeticuniun
madde (kozmos) kavrayigi, sempati iligkileriyle birbirine bagh fark-
li varlik diizlemlerine igaret etmektedir:

(Doganmin unsurlan) kelam alan ve giizel kozmosu goriip onu
yansilayarak kendi unsurlan ve ruhlar soyu aracihgyla bir kozmos
olusturan tann kelamindan kaynaklanmigtir. Androjen olan ve ya-
sam ve 151k olarak varolan tanrt olarak akil, konusma yoluyla ikin-
ci bir akih, ateg ve tinin tannsi olarak yedi yoneticiyi (gezegenler —
b.n.) meydana getiren zanaatkan dogurdu ki bunlar duyumsana-
bilir diinyay1 gemberler halinde gevirirler ve yonetimlerine yazg
denir (CH I: 9. Copenhaver 1992: 2)

yada:

Maddenin tiimiiniin bigimlendigi unsurlar, dorttiir: ates, su, top-
rak, hava. Tek madde, tek ruh, tek tann... Algilanabilir bir tann
olan gokyiizii biiyiime ve gerilemeleri giineg ve aya baglanan tiim
cisimleri yonetir. Ama onlarin imalatgist olan tanri, gokyiiziiniin,
ruhun ve diinyadaki her seyin yoneticisidir. Hepsi aym tanr tara-
findan yonetilen tiim bunlardan siirekli bir etki, diinya ve her gesit
ve bigimde ruhtan doga boyunca siiregider. Tanri, maddeyi tiim
bigimlerin ahcis1 olarak hazirlamgtir; ancak maddeyi dort unsur
aracihgiyla bigimli olarak tasarlayan doga, her geyin gokytziine
dek uzamp tann goziinde hognut edici bir goriiniim olugturmasi-
na neden olur (Ascleprus 3; Copenhaver 1992: 68).

Ancak, teknik Hermetica’min pratik ve insan ediminin 6nemini
vurgulayan yoneliginin tersine, felsefi Hermetica’da kisilestirilmis s20us
(Ilahi Akil) olarak sunulan &greticiye (Hermes, Asclepius, Poimandres
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vb.) bigilen en tnemli iglev, “ruhu tenin arzulanndan kurtanp gno-
sisin 1g1g1yla aydmlatmak™ar (Fowden 1981 [1960]: 105).

Ne ki, kanimizca burada vurgulanmasi gereken bir nokta var:
yukarida da belirtildigi {izere, ¢agdas aragtirmacilar, ‘teknik/felsefi
Hermetica’ ayirnminy, Kilise Babalar’nin ve ardindan da Bizansh
(Huristiyan) derleyicilerin segmeci tutumlarina borgludurlar. Bu,
hermetik metinlerin, Ortagag Hiristiyan diigiincesi tarafindan ayik-
landig1 ve yeniden tasnif edildigi anlamina gelmektedir. Hiristiyan
teolojisi, ‘felsefl Hermetica’ olarak tanimlanan kiilliyat: kimi zaman
muglak bir monoteizme igaret eden bir anlayig olarak selamlamug,”
kimi zaman da pagan diigiincesinin sapkinhig: olarak elestirmigler-
dir; ancak biiyiisel, dolayistyla da rafizi olarak mahkum ettikleri
‘teknik Hermetica’dan ayirdiklar, kesindir. Geg Antikite ve ardin-
dan da Ortagag Hiristiyanliginin kendini pagan zihniyetinden
ayirmak igin girigtigi bu tasnif iglemi, bizim ‘teknik’ ve ‘felsefi’ ola-
rak tamimlanan hermetik literatiiriin aym ortamda mu, yoksa farkl

ortamlarda m1 dolagimda oldugu sorusunu yanmitlamamizi olanaksiz.
kilmaktadir.”*

3.2) Hermetica’nin Ortame

Saninz, hermetik literatiiriin hangi kiiltiirel ortamn {iriinii oldugu
sorusuna verilebilecek ilk yant, Misir’dir; gergekten de gerek felsefi
gerek teknik Hermetica, rnegin ¢agdagi Neo-platoncu literatiiriin
evrensellik savi kargisinda, yerellige yogun bir vurgu yapmaktadir.™

o2 Ornegin, Kilise Babalarrndan Lactantius Isa’dan 1500 yi énce yagadigi ve Mu-
sayla qagday oldugunu diigtindiigti Hermes Trismegistus'un “Isa’min geligini™ miij-
dcledigini bildirmekeedir (Rose t.y.). Ronesans yazininda yaygin olan bu diiglince-
nin, 17. yiizyilda Cenevreli protestan alim Isaac Casaubon tarafindan giiriitiilmesi
konusunda bkz. Ronan (2003: 308-309).

o3 Copenhaver'in (1992 xl) “Bizansh bir Hristiyanin, Incil okuyan Hermes'i bir
£oes, yani biiylic olarak niteledigi™ni (biraz da gagkinhkla) aktarmasi, Bizansh der-
lemecilerin, teknik ve felsefi Hermericanin igigeligi konusunda, giinlimiiz aragtir-
macilarindan ¢ok daha nct bir izlenime sahip olduklarim gostermekeedir.

% “Hermetik kehanet, Misir merkezli diinya goriglyle baglar. Misir, ‘gékyiiziiniin
imgesi’, ‘tim gokscl encerjilerin odagrdir. Aym goriigler CH XVI ve SH XXIV'de
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Bu, 6nce Grek, ardindan da Roma tarafindan siyasal ve iktisadi ola-
rak fethedilen Misir'in, kiiltiirel kimligini uzunca bir siire koruyugu
ve fatihlerini bir bakima asimilasyona tabi tutuguna denk diigen bir
saptamadir.”®

Grek ve Roma diinyalarinda Misirhilarin ilk formel dinsel kiiltii
orgiitleyen kigiler oldugu inanai yaygindir. Herodotos (II: 4.
1973: 104), daha IO 5. yiizyilda bu konuda §oyle yazmakrtadir:

Insanlar arasinda mevsimleri on iki bolime ayirip ilk olarak yih
bulanlar Misirhlardir; aylan ise yildizlara bakip hesaplayarak
bulmuglardir. (...) Gene bana denilmistir ki, biyiik tanrlar igin
on iki adi ilk olarak Misirhlar kullanmiglardir ve Yunanhlar da
onlardan almiglardir -ve bu tanrilar igin ilk olarak sunak, heykel
ve tapinaklar yapanlar, taslar Gizerine hayvan resimleri kazanlar
da gene onlardur.

(Stobacus fragmanlars) de tekrar edilmekeedir. Misir, topraklarin en kutsahdir; be-
dendcki yiirek gibi yeryiiziiniin merkezini olugturur, halki insanhigin en zcki unsur-
laridir” (Fowden 1981 [1960]: 39).
o8 Ancak, Mistr killtiir/dininin Grekleri (ve ardindan da Romahilan) tek yonli olarak
asimile ertigini didglinmek, tarihsel gergeklere ters divymek olur. Romahlar Misir kiilei-
riine, tapinaklarim denctim altna almanin diginda fazla miidahale etmiy gozitkmeseler
de [“Roma (...) ne iktisadi ne de dinsel anlamda Masir’la bir biitiinlesme politikast
giitmiy degildir; daha gok, Misir, halkim fazla tedirgin etmeden azami kéirin devsiri-
Iebilecegi bir toprak olarak gormektedir™ Dunand 1975: 184], Prolemeler kiltiiri de-
netimleri altina almak igin (Misirh tannlan Grek tannilaniyla bilingli bir senkretizme
tabi tutmak gibi) pek gok gaba gostermigtir. Dunand (1979: 155) su soruyu sormak-
tan kendini alamamakea: “fktisadi ve siyasal hegemonyalarini ideolojik planda destek-
leme gabasindaki Grek-Makedonyahlarin eski yerli ilahlanin helenlegtirilmesi siyasasint
sistemli bir bigimde izledikleri, bunlan bir hegemonya sistemi iginde bitiinlegtirmeye
ve boylelikle fethedilenlere kendi diinya goriiglerini dayatmaya gabaladiklarint itiraf
ctmeli mi2™ Boyle bir siyasa sz konusuysa, en azindan Helenlegmig Misir kentlerinde
(ve tedricen Misic chorasinda da) baganya ulagmug gozikmektedir (bkz. Dunand
1979). Bu durumda, Musir kiltiriinin (fatihler agisindan) agirhgimin daha gok, Hele-
nistik formlarin yogun Misirh vurgusu/igerigi tapdig merkez-digt evrelerde (gezgin-
ler, tilozoflar, yerel kiiltlerin “yabana™ salikleri, eheurgiseler, hekimler...) arasinda du-
yumsandigim belirtimek gerekir. Roma diinyast, yaygin bir “gezgin™ kategorisinin
sahnesidir. Tacirler, hacilar, sifa bulmaya ¢aligan hastalar, égrenciler, filozoflar Geg An-
tikite'nin gezginleridir ve bu unsurlar, Imparatorlugun farkh bélgeleri arasinda en
onemli “kiltirleyme™ ajanlandir (bkz. Wallace ve Williams 1999: 15-18).
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Oysa Musirli ruhbanlarin Greklere kargt tavri genellikle kiigiim-
seyici oldugu goriilmektedir. Philostratus’a gore, Hindistan’da
Tyana’h Apollonius’a:

Misirdan gelen ziyaretgilerin Grekleri agirladiklan (...) soylenmig-
ti. Kendilerinin kutsal ve bilge olduklarim ve Greklerin uygulaya-
geldikleri kurban ve erginleme ayinlerini Ogretenlerin kendileri
oldugunu soylemiglerdi. Greklerin higbir iyi nitelige sahip olma-
diklanm, gaddar, her tiirlii anargiye yatkin ayaktakimi olduklaru,
masalcy, sarlatan ve yoksul olmalanna kargin, yoksulluklarini say-
ginhk kaynagt olarak degil, hirsizliklarina gerekge olarak kullan-
diklanm soyliiyorlard: (Akt. Fowden 1981 [1960]: 15-16).

Iskender’in fethinden Roma Imparatorlugu’na dek uzanan siire
i¢inde, ozellikle iist siniflarda tedrici bir Grek-Misir melezlesmesin-
den s6z edilirse de, “Misir dini bu kiiltiirlesme siirecinin en az etki-
sinde kalan unsur” (Fowden 1981 [1960]: 18) olmustur. Fowden
(1981 [1960]: 19) Grek ve Misir dinleri arasinda bir senkretizas-
yonun mevcudiyetine igaret etmekle birlikte, ““Greko-Misir” dininin,
iki olugturucu 6gesi arasinda yerli olan lehine derin bir dengesizlik
lizerine kurulu oldugu”na dikkat ¢eker.

Ptolemeler Misir’inda, Misirlh ruhban kesim ile Grek-Makedon
yoneticiler arasindaki iligkinin ikircikli niteligine yukarida dikkat ge-
kilmigti. Ptolemelerin yerel ruhbaru hog tutma gayretleri, her zaman
olumlu sonug vermemise benzemektedir. Ya da, daha dogrusu, Mi-
sir ruhbaninin farkh kesimlerinin, Grek-Makedon (ve ardindan da
Roma) boyunduruguna farkli, gogu zaman da zit tepkiler verdigi
dijgiiniilebilir. Ornegin yukarida (Bashk 2) Prolemelerin Son Do-
nery) gordiigiimiiz ‘Rosetta Yazitryla hemen hemen ¢agdag oldugu
ve tanri Thoth (Hermes) ile Khnum’a (Agathodaimon) bagh
Memphis’li rahipler tarafindan kaleme alindig1 sanilan (Copenhaver
1992: 239) COmiek¢rn Kehanetr, Proleme egemenlerine karsgt ‘Ro-
setta Yazit'ndan ¢ok daha farkh bir duyguyu yansitmaktadr:

Ve kemer-takanlar [Grekler] kendilerini yok edecekler, ¢iinkii
onlar Typhon’un izleyicileridir. O zaman Agathos Daimon, inga
edilmekte olan kenti [Iskenderiye] terk edecek ve tanrilar kenti
Memphis’e yerlesecek. Ve igimizde kurulacak yabancilar kenti

160



terk edilecek. Bunlar, tiim kotilikler sona erdiginde, Misir'daki
yabancilarin igledikleri kafirliklerin cezas1 olarak sonbahar yap-
raklan gibi yok oldugunda gergeklesecek. Bagka yerlere taginmig
Maisir hevkelleri geri getirilecek ve kent bahkgilar igin bir kurut-
ma yeri olacak, ¢iinkii Agathos Daimon ve Mephis [ =Knephis]
Memphis’e gitmis olacaklar; boylece yoldan gegenler g6yle diye-
cek: “Bu [bir zamanlar] her irktan insanin oturdugu, her seyi
besleyen kentti™® (Fowden 1981 [1960]: 21-22).

Hermetik literatiir, Grek/Romal ve Misirlt etkilegiminin ve kiil-
tiirlesmesinin  daha yogun bir bigimde yasandigi Iskenderiye,
Fayoum gibi yeni Helenistik kentlerden ¢ok Misir'in, yabanci-
diigmanhgimn daha yogun bigimde duyumsandig, daha ie kapah
ve gelenekgi yorelerinde, 6zellikle de Thoth tapumunin 6n planda ol-
dugu Memphis ve Hermoupolis (El-Ashmuneyn)’de bigimlenmise
benzemektedir. Nitekim, bu gelenek, Hermes Trismegistus’un Asc-
lepius’a su sozlerinde de dogrulanmaktadir: “Ve adnu tagidigim
Hermes, onun adi alan ve oliimliilerin yardim ve korumasina
mazhar olmak igin her yerden geldigi, dogdugu kentte (Hermoupo-
lis -b.n.) barnmiyor mu?” (Asclepius 37. Copenhaver 1992: 90).
‘Misithhk® Corpus Hermeticuntun pek ¢ok yerinde gururla vurgu-
lanmaktadir” ve Corpus, yabanc unsura teslimiyet konusunda
Comlekginin Kehanee'ninkine benzer negatif kehanetlerle yiikliidiir:

¢ Bu Roma-kargin ruh, ender olarak cyleme gegmekeedir. Misir'daki Roma kargin

ayaklanmalarda ruhbanin énderligine iligkin tek tanikhk, Dio Cassius'unkidir. Cas-
sius'a gore 1S 168/169'da Delta bolgesinde patlak veren Roma-kargitn Boukoloi isyanin
énderi Misirh bir rahip, Isidoros idi. Isyan, Suriye komutani Avidius Cassius™n birlik-
lerinin miidahalesi ile ancak 173'te bastirilabilmigtir (Husson ve Valbelle 1993: 302).
97 “Grekler dilimizi kendi dillerine gevirmeyi arzuladiklarinda yazida ok biyiik bir gar-
pitma ve belirsizlik yaratacaklar. Ama kendi ata dilimizde ifade edilen bu soylev, sozciik-
lerinin agik anlamlanni korumakeadir. Bizatihi konugmanin niteligi ve Misich sozceiiklerin
(sesi) kendi iglerinde soziind ertikleri nesnelerin enerjisini barindinr. Bu nedenle kralim,
gliclin yettigi siirece bu séylevin yorumlanmasina izin verme ki boylesine bityiik gizem-
ler Greklerin cline gegmesing abartih, gevyek ve zippe Grek terimieri azametli ve oz1a
bir yeyi, gelencksel (Misich) enerjik deyimleri sondiirmesin. Clinki Greklerin konugma-
s1 bogtur, ¢y Kral, valmzca gosterdikleri konusunda encrjikeirler ve Greklerin felsetesi
budalaca bir bog konugmalar yutturmacasidir™ (CH XVI: 2; Copenhaver 1992: 58).
161



(...) Bir zaman gelecek ki, Misirhlarin ilaha sadik bir akil ve eza
dolu bir saygiyla boguna tapindig: ortaya ¢ikacak. Tim kutlu ta-
pinmalar1 boga ¢ikip sonugsuzca dagihp gidecek; ¢iinkil ilah yer-
yiiziinden gokyiiziine ¢ekilecek ve Misir terk edilecek. Savg ya-
tagi olan iilke kudretlerden ayn diigecek (...) Yabancilar iilke ve
topraklar1 iggal ettiginde, yalnizca saygi ihmal edilmekle kalma-
yacak, ama sayg, sadakat ve ilahi tapinmaya karg1 yasayla dayat-
lan bir yasak gegirilecek. O zaman tapmnak ve sunaklarin yatag:
olan bu kutlu tilke tiimiiyle mezarliklar ve cesetlerle dolacak.

Ey Misir, Misir, saygideger iglerinden geriye yalmzca Sykiiler ka-
lacak ve onlar da gocuklarina inanilmaz gelecek ve iskitli, Hintli
ya da baska bir barbar komsu MisiPda yasayacak. ilah gokyiiziine
dondiiginden, tanr ve insanlar Misirr terk edecek. Sana sesleni-
yorum, ey ulu irmak, ve gelecegini soyliyorum: kiyillarimi kan
girdaplari dolduracak ve onlar iizerinde patlayacaksin; kan yalmz-
ca ilahi sularim kirletmekle kalmayacak, onlar1 aym zamanda pa-
ramparga da edecek; ve olillerin sayis1 dirilerinkinden ¢ok daha
fazla olacak. Sag kalanlar, ancak dilleri bakimindan Misirh olarak
taninacaklar; eylemleri bakimindan birer yabanci olacaklar.
Neden aghyorsun, Asclepius? Misir’in kendisi bunlardan ¢ok da-
ha kotii iglere ikna olacak ve bundan ok daha beter kotiiliklere
batacak. Bir zamanlar kutsal, ilahi olan ve saygisi nedeniyle tann-
larin yerlegtigi tek iilke olan, kutlulugu ve sadakati 6greten iilke-
nin kendisi, tam bir imansizhik 6rnegi haline gelecek (...)
(Insanlar) golgeleri 1iga, oliimii yagama yegleyecekler. Kimse
gokyiiziine bakmayacak. Saygih kigiler deli, saygisizlar akilli, ¢il-
gmnlar cesur, sahtekdrlar saygin sayilacak (Asclepius 24-25, Co-
penhaver 1992: 81-2).

Kugkusuz Asclepius kehanetindeki olumsuz geligmelerin so-
rumlusu ‘yabanc’, Comlekginin Kehanetrndeki (‘kemer-takanlar’
=Grekler) kadar net degildir. Ancak Copenhaver’in (1992: 239)
akrardigina gore, Smith ve Dunand tarafindan 10 2000’lere daya-
nan Misirh kiyamet kehaneti gelenegiyle ilintilendirilmigtir ve esas
olarak ruhban kesimlerce muhafaza edilen Misir kiiltiiriiniin kokli
yabanci-kargiti vargusunu yansitmakeadir.”®

” Misir tapinaklarimin, Eski Krallik’tan bu yana, aymi zamanda bilgi birikiminin
muhataza cdildigi ve akeanildigt merkezler oldugu burada amimsatilmali. Proleme
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Ancak Hermetik literatiiriin ‘tiimiiyle Misirli’ oldugunu savlamak
da dogru olmaz. Yukarida da incelendigi iizere, basta bag kahramam
Hermes Trismegistus olmak iizere pek gok temasi, Helenistik/senk-
retik kiiltiirel ortamin bir {iriinii oldugu asikirdir ve Misir-Grek ve
kismen Misir-Roma etkilesiminden pek ¢ok izler tagimaktadir.”

Nag Hammadi Koleksiyonu ve Thebeste bulunan (ve simdi
Londra, Leiden, Paris ve Stockholm’de muhafaza edilen, Fowden
1981 [1960]: 170) biiyii papiriislerinin gift-dilli olusu (Londra-
Leiden papiriisleri Grekge ve demotik dillerde, ayrica Kopt dili**
ve hiyeratik yazi ve sifreler; Paris’tekiler ise Kopt¢a metinler iger-
mekte) Hermetik metinlerin ilk kez kimler tarafindan kaleme alin-
dig1 konusunda bir fikir vermektedir. Bunlar, olasilikla, yazdiklarim
Hermes’e atfeden, Helen tarziyla tamg, Thebes ve Hermoupolis
rahipleridir.'”! Roma yonetimi altinda, tapmnaklar ve din tizerindeki
denetimleri ellerinden alinmus, arazi gelirlerini yitirmis, dolayisiyla
da toplumsal ctkinlikleri biiyiik dlgiide simirlandirilnug bir kesimdir
bu. Grek-Roma ve Helenistik kiiltiiriin merkezi Iskenderiye ve
Fayoum’un uzaginda, Misir'in yerel gelencekleriyle daha fazla ig ige-
dirler. Iktidar yapisiyla, Ptolemeler dénemi sonuna dek siirdiire
geldikleri, gegmisteki baglart kopmug ya da en azindan biiyiik 6l-
¢lide aginmugtir. Fowden’in (1981 [1960]: 194 dn.) Kippenberg’in

donemiyle birlikte, tapmak cegitiminde Grekgenin de kullamildigs anlagilmakeadir.
Husson ve Valbelle (1992: 294), tapmaklarin aym zamanda birer “katiplik okulu™
iglevi gordigint beliretikten sonra; Fayum'daki Tebtynis bolgesinde, Narmout-
his’te bulunan ve geng katiplerin egitimi igin musvedde gorevi gordigi anlagilan
yazili ¢omlck pargalanindan birindcki, demotik harflerle yazilmmy, “Grek harfleriyle
yazmayacagim” cimlesine ve hemen ardindan cklenen, Grekge “Ben inatginin teki-
yim”, ibaresine dikkat ¢ekiyorlar.

% Fowden (1981 [1960]: 44)in deyigiyle Hermetik literatiir, “Dil ve digtince
oriinttlerinde Helenlegmig, ancak Greklegememig bir ortamin riiniidiir.”

100 K opt dili, Kilise tarafindan gelistirilen ve Grek hartleriyle ifade edilen Misir di-
yalcktidir ve 3. yiizyilda ortaya ¢tkmugtir (Copenhaver 1992: xx).

1o Taylor (1937: 47), “simya/biiyii metinlerinin ok eski zamandan beri Misich ra-
hiplerin gizli bilgisi Gizerine temellendigi™ni varsaymanin “kigisel bir yargi™dan oteye
gidemeyccegini, ancak simya igin farkh bir kokene igaret eden ipuglanmin, daha da
zayif oldugunu kaydetmcekte.
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Weber degerlendirmesinden aktardig iizere, bir ‘Gelenek Krizi’nin
triiniidiirler. Bu baglamda, son dénem aragtiricilarin, Gnostikler
igin one slrdiigii, “Roma devletinin iktidar yapisimin mahkam
edilmesi ve alternatif ve daha iistiin bir degerler dlgegi geligtirme
girisimi’nc (Fowden 1981 [1960]: 194; ayrica bkz. Green 1985)
denk diigmektedirler.

Ancak, Hermetik literatiiriin, Gnostisizin’i, Misir’daki 6nemli
olgiide servet biriktirebilimekle birlikte iktidar mekanizmalarinin di-
sinda kalan yabancilagmig Yahudi ¢evrelerle baglantilandirilmasina
yol agan mutlak kotiimserlik ve madde/praksis diigmanhgindan
uzak olduguna yukarida da deginmistik.'” Gergekten de, teknik
Hermetica bir yana, felsefl Hermetica dahi, ¢agin teknik, pratik
bilgileriyle donanmug ehillerin elinden ¢iktigina iligkin pek ¢ok ka-
nit igermektedir. Bir bagka deyisle, Hermetik risalelerin yazarlari,
eger Musirh ruhbanlarsa, hatiri sayilir bir anatomi, gokbilim, astro-
loji ve simya bilgisine sahip olduklar1 ve zanaatlara, tekniklere ve
diger insan faaliyetlerine hi¢ de agagilayicr bir gozle bakmadiklart
belirgindir. Ornekleyelim:

1) Anatomi konusunda:

Goriye yeryiiziindeki ve derinliklerdeki olumlii geyler aracihgiyla
ulagmak istiyorsan, ¢ocugum, insanlarin nasil rahimde olugturul-
dugunu diigiin, imalattaki ustahg dikkatle incele ve insanhgin bu
giizel, tann benzeri imgesini kimin imal ettigini 6gren. Gozlerin
gevresindeki gizgileri kim ¢izdi? Burun ve kulaklardaki delikleri
kim deldi? Agz1 kim agti? Kaslan kim gerdi ve bagladi? Damar
kanallarint kim yapti? Kemikleri kim sertlestirdi? Etin tizerine deri-
yi kim gerdi? Parmaklan birbirinden kim ayirdi? Ayak tabanlarum
kim diizledi? Gozenekler igin gegitleri kim agti? Dalagy kim gerdi?

102 Corpus Hermeticuntu Yahudi digineesiyle ilintilendirmeye gahgan yazarlar da-
hi, bu ¢abalarim, Eski Ahid’dcki Tekvin ve Yahudi apokaliptik metni Enochile ko-
sutluklar gosterdigini soyledikleri CH 1 (Poimandres) ile siurh tutmakradirlar. Or-
negin bu yazarlardan Pearson’a (1981: 347) gore, Poimandres Misir'daki Yahudi
gevrelerin degil, ancak Yahudi cemaatderin yakiinda yer alan “Tanrrdan korkan™
bir pagamn kaleminden gtkmugtir ve yeni kiilt, benzer digiineeleri paylagan paganla-
rin bir arava gelmesiyle olugmugtur.
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Kalbi bir piramit geklinde kim yapt?? Kaburgalar1 kim birlestirdi?
Karacigeri kim diizlegtirdi? Akcigerlerin igini kim bogaltta? Kann
boslugunu kim yapti? En onurlu boliimlen goriiniir kilarken en
ayiph kisimlar1 kim gizledi? (CH V: 6; Copenhaver 1992: 19).

2) Gokbilim konusunda:

“Ey Trismegistus, bu diinyanin seyleri nasil oluyor da devindirici-
leriyle birlikte hareket ediyor? Gezegen feleklerinin sabit felekler-
ce devindirildigini soylemigtin.”

“Bu devinim, Asclepius, birlegik degil, zittir; glinkii felekler aym
yonde devinmemektedir. Birbirleriyle zit yonde devinirler ve bu
zithk devinimi dengede tutar. Direng devinimin durmasidir. Geze-
gen feleklen sabit olana zit olarak devindiklerinden zithga iligkin
dengeleri nedeniyle devinirler. Ornegin, ne dogup ne battiklarini,
ama hep aymi noktanin etrafinda dondiklerini gordiigiin ayilar
(Biiyiik ve Kiigiikk Ay1) sence deviniyorlar mu, sabitler mi?” (C.H.
[1:6-7; Copenhaver 1992 :9).

3) Astroloji konusunda:

Ve (tanr) onlara (ikincil/maddi tannilar: gezegenler —b.n.) insam
yaratmaktan s6z edip her birinden, dogacak soyu neyle donatabi-
lecegini sordugunda, ilk olarak Giineg yamtladi: “Insanhg: aydinla-
tacagim.” Ardindan, Ay aydinlatma vaadedip, daha 6nce Korku,
Sessizlik, Uyku ve Bellek’i yaratugim ekledi. Kronos (Satiin)
Adalet ve Zorunluluk’u yarattigim bildirdi. Zeus (Jupiter) dedi ki,
“Gelecek soyu siirekli savaglardan koruyabilmek igin Talih, Umut
ve Barig yarattim.” Ares (Mars) kendini Gatigki, diistincesiz hirs
ve rekabetin babas ilan etti. Aphrodite (Veniis) sorulmay: bekle-
meden, “Bana gelince, ey Efendi”, dedi, “1nsanl|ga Arzu, kosniil
Haz ve Giiliig'ii bahgedecegim ki kiz kardegimiz ruhlara verilen ce-
za onlara fazla agir gelmesin.” Aphrodite’in bu sozleri sevingle kar-
silandi. “Ve ben”, dedi Hermes (Merkiir), “insan dogasim Bilge-
lik, Ihmhlk, ikna ve Hakikat ile donatacagim; ve Bulug’la olan
baglagikhgimdan vaz gegmeyecegim. Burcumda dogan insanlarin
olumli yagamim sonsuza dek koruyacagim; Yaratici ve Baba’nin
Zodyak’ta bana Bilgi ve Anlak burglanm verdigini biliyorum; yil-
dizlan yoneten devinim her birinin fiziksel giicliyle uyum halinde-
dir.” (Koré Kosmou 1; Kingsford ve Maitland 1885: 9-10)
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4) Simya konusunda ise Kor¢ Kosmnouvdaki Yaratic’min dist
alemi yaratma ediminde bir simyacimn ¢aliyma tarzi segilmektedir
(Kingsford ve Maitland 1885: 5):

Ve (Yaratici) yukar: alemin edilgin kalmasmna rnza gostermeyerek,
higbir bolge devinimsiz kalmasin diye onu tinlerle doldurmay:
uygun gordii; ve eserini tamamlarken kutsal sanatim kullandi.
Gunkii bu 6zl kendinden almas: gerekliydi ve onu anlaksal alevle
kangtirarak bilinmeyen yollardan diger malzemeyle birlestirdi. Bu
ilkelerin bilegimini gizli formiillerle saglayip evrensel bilegimi de-
vinimle donatti. Yavag yavag, protoplazmanin ortasinda, tiiredigi
unsurlardan daha incelikli, daha saf, daha duru bir t6z parlamaya
bagladi. Saydamdi ve onu yalmzca Zanaatkar gordii. Kisa siirede
yetkinlige eristi; ne ateste eriyor ne de solukta donuyordu; ama
ozel bir bilegimin istikrarmna sahipti ve kendine 6zgii bir yapilanigi
vardi. Ona mutlu bir isim verdi ve enerjilerinin benzerligine ba-
karak ona “Oz-Bilinci” dedi.

5) Zanaat ve tekniklere bakig konusunda:

Olimlii geylerden s6z ederken, doganin insana tabi kildigi dort
unsurun ikisi olan su ve topraktan degil, insanlarin bu unsurlar-
dan ya da bu unsurlarda ne yaptigindan s6z ediyorum —tarim, ot-
latma, binalar, limanlar, denizcilik, toplumsal etkilegim, miibade-

le- insanlar arasinda ya da insanhkla diinyanin toprak ve su olan

unsurlan arasindaki en giiglii bag. Sanat ve bilimleri 6grenmek ve

onlan kullanmak diinyamin bu toprak kismimi muhafaza eder;
tann onlar olmaksizin diinyanin eksik kalmasint arzulamgtir. Zo-
runluluk tanrinin keyfini izler; sonug onun iradesine tabidir. Tan-
rinin niza gosterdigi bir geyin (sonradan —b.n.) ona kotii goziike-
cegi diigiiniilemez; ¢linkil razi olacagm ¢ok onceden bilecektir

(Asclepius, 8; Copenhaver 1992: 71-72).

Bu alintilar, Misir’da varoldugunu gordiigiimiiz, popiiler, tiim
sanat ve zanaatlarin bilgisini muhafaza ve insanlara 6greten Her-
mes Trismegistus figliriiyle ortiiymekte ve kozmik alemin mutlak
kotiiliigiinii va’zeden Gnostik bir belleticiden ¢ok, popiiler diiz-
lemdeki ‘kiiltiir kahramanr” kurgusuna yakin diigmektedir. Bu sap-
tamalar, yukarida (Bashk Romalilarin Misir’), Alston’un (1998:
175), loncalarimin tapinaga bagh tacir ve zanaatkarlardan evrilmig
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olma olasitigimnmn yiiksek olduguna isaret edip, pek ¢ogunun faaliye-
tinde dinsel unsurun bagat oluguna dikkat ¢ektigini belirttigimiz
Roma donemi tacir ve zanaatkarlaruu akla getirmektedir. Misich
tacir ve zanaatkarlar, loncalarm tapmaga bagli, tapinak igin iiretim
ve miibadelelerde bulunan zanaatkar ve tacir orgiitlerinden gelig-
tirmiglerdi; bu bakimdan Misir ruhbamyla igli-digh, olasihkla da
kaynagmuglardi.'” Dolayistyla hem Misir’in tiim kadim uygarlikla-
rin onciisii ve ogreticisi oldugu yoniindeki Misir-merkezci inamsin
propagandistleri, hem de Misir dinini en yakindan bilen kesimler
arasindaydilar. Roma egemenliginin Misir tapmaklari iizerindeki
topraksizlastirma ve merkezi denetim altna alma girigimlerinin
magduruydular; bu girigimler sonucu, giivencelerinden kopmuslar,
ozellestirmeci siyasalarla aligtk olmadiklar1 bir rekabet ortamna,
imtiyaz uygulamalar1 ve agir vergi yiikityle de gegim kaygisina sii-
riiklenmiglerdi (Nitekim Alston, ayni yerde loncalarin yari-zamanh
zanaatkarlarin -olasiikla Misir kirsalindan koparak kentlere gog
eden topraksizlagmig koyliiler- rekabetine karst bir 6nlem oldugunu
vurgulamaktadir). Ote yandan, igleri geregi Grek (ve Romali) un-
surlarla yakin temaslari, onlara bir olgiide Helenistik kiiltiirii
oziimseme kapisim da aralamaktaydi. Ancak idari mekanizmalar
kargisindaki uyruk konumlarinmn, Greko-Romen basat unsurla en-
tegre olmalar1 6niindeki olanaksizliklarin, onlar1 tepkisel bir ‘Misir-
lihk’a sarilmaya itmis olma olasihg1 oldukga yiiksektir. Dahast bu
kesimlerin, faaliyetleri geregi (imalatgilar olarak) simya ve (yon ta-
yininde gokbilimden yararlanan tacirler olarak) astroloji konusun-
da bilgili olmalari, dogaldur.

Bu varsayim, saniriz, ¢agdagt olan gnostik ve Neo-platoncu me-
tinlere oranla insan pratigi kargisinda ¢ok daha olumlu bir tutum
benimseyen felsefi Hermeticamn bu yoneligini agiklamaktadir.
Soyle ifade etmek gerekirse Hermetica:

108 Tapinak gelirleri cllerinden alinmug, toplumsal prestijleri biyiik olgiide aginmug,

Roma yonetimiyle gatigkilh ruhbanin ¢n azindan alt kesimlerinin, zanaatlara ve kii-
giik olgekli ticarcte yonelecegini dilglinmememiz igin bir neden yok.
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1) (Benzeri metinlere kiyasla) daha diinyevidir, ya da en azin-
dan diinyevi olana daha agiktir; ¢iinkii Roma déneminde tapinakla
iligkilerini yitirmekle birlikte, tapinak geleneklerini muhafaza eden,
ama faaliyetleri geregi diinyevi iligkilerini de koruyan tacir ve zana-
atkarlarla ilintilidir;'**

2) Maneviyatqdir; ¢linkii Roma sistemi karsisinda koklerini ve
varhk kogullarin yitirme tehlikesiyle karst kargiya olan, iktidar me-
kanizmalarindan diglanmis, deyim yerindeyse ‘yabancilasmig’ bir
kesimin, Roma diizenine tepki olarak tasarladig), daha adil ve iyi
bir “Yiice Varlik/Yaraticr’y1 ve ondan kaynaklanan bir ilahi sistemi
referans almaktadir.

Hermetizm’in ortam1 sorunu, konuyla ilgili ¢agdag arastiricilarn
uzun siiredir ugrastiran, ancak hali ¢6ziimlenememis bir soruna, geg
Antikite’de, 6rnegin gnostik ya da Hiristiyan-gnostik tarikatlar veya
Neo-platoncu gevreler benzeri Hermetik tarikat ya da gevrclerin var
olup olmadig tarnsmasimi da giindeme getirmektedir. Ilk ¢agdag
Hermetizm arastiricilarindan  Ratzenstein, “risaleleri ibadetlerinde
kullanan Hermetik dinsel gruplarin” varhigindan s6z etmektedir (akt.
Copenhaver 1992: lii). Festugicre (1947: 62), “hermetik yazilann,
ornegin Hiristiyan gnostikleri gibi belirgin bir tarikattan kaynaklan-
digina dair bir belirti olmadigini” séylerken, ‘bir hoca-6grenci iligki-
sinin’ olabilecegini kabul etmektedir. Bowersock (1990: 58), herme-
tik Ogretilerin aktariminin, “bireysel okurlardan ¢ok, bir hoca ile 6g-
rencilerinden olugan bir ¢evreyi gereksindigi” kanisindadir. Herme-
tizm’in “dramatik temsil fikrinin her tiirliisiine sessiz ve tepeden ba-
kan bir kiigiimseme sergiledigi”ni diisiinen Moorsel (1955: 5)’e go-
re, hermetik arayig bireysel bir pneumatik'®® selamet ¢abasina denk

194 Eowden (1981 [1960]: 192), Nco-platoncularin Geg Antikite entelekedicllerinin
“kaymak tabakasi™n1 olugtururken, Gnostik ve Manikcist gevrelerin en azindan dinleyi-
cileri arasinda tacir ve zanaatkir siniflardan gelenlerin gogunlukta oldugunu belirtir.
Bu saptamanmin Hermetik gevreler igin daha da gegerliolmamast igin bir neden yokeur.
105 Kozmik bir nitelik tagtyan, yani doga ve toplumla iligkili olan psyche kargisinda,
pncuma insanin ancak gnosis'le birlikte olumlu bir anlam kazanan askin, akozmik
yonini tammlamada kullanilmakeadir (Bkz. Jonas 1992: 158).
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diismekteydi. Fowden (1981 [1960]:189-193)’e gore de Hermetist-
ler (gnostik ve Neo-platoncularla benzerlik iginde) bir 6greticinin
gevresinde toplanmug, kimi kiiltik uygulamalan (ilahi, dua ve vaazlar,
heykel tapimi, kutsal yemek, kiiltik 6piisme) olan, kentli, yerel ve
gevsek-orgiitlenmig ¢evreler olugrurmaktaydi. Ve nihayet, “boylesi
cemaatlerin gergekten varolduguna iliskin higbir belirtinin olmadig:-
na” igaret eden Rachet (1996: 12), “bu risalelerin yazarlarimn oldu-
gu kadar, kime seslendiklerinin de bilinmedigini soylemek gerek”,
yargisina varmaktadir.

Ancak tiim bu degerlendirmeler, kammizca, Hermetiklerin Mi-
sir’in kadim ve koklesmis bir kiilt olusturan Thoth inanayla baglarim
goz ard1 etmektedir. Gergekten de, yapilanmg ya da yari-yapilanmug
hermetik cemaatlerin varhgina iliskin daha somut isaretlere erigene
dek, kanimizca esas bakilmasi gereken yer, hermetik diisiinceyi ola-
nakh kilan ortamdir. Fowden (1981 [1960]: 62), “Fayyum tapinak-
lan1 gevresinde (Tebtunis kenti) bulunan ¢ok sayida papiriis”den s6z
etmektedir: ayinler, ilahiler, kozmoloji, astroloji, biiyii, bilgelik yazim
(ahlaki 6gretiler), rilya yorumlan, tp, tapinak yénetmi vb. iizerine
risalelerdir bunlar. Hiyeroglif, hiyeratik, demotik ve Grek dillerinde
yazilnuslardir ve gogu Roma donemine (6zellikle 2. ylizyl) aittir. Bir
boliimiinde Thoth’a ve yazilarina génderme yapmaktadir ve gerile-
rindeki ana varsayim, bilginin tannlardan, 6zellikle de Thoth’dan gel-
digi ve buna sahip olmamin kisiye tanrlara denk bir gii¢ verdigidir.
Gergekten de, “Misirda yerli gelenek Thoth’u hem biiyii, hem de ra-
hiplerin kitaplarimn efendisi saymaktadir ve en yetkili biiyiiciiler, biz-
zat rahiplerdir” (Fowden 1981 [1960]: 66).

Bu duruinda, Hermetica ile aym dénemde, ondan bagiumsiz go-
riinmekle birlikte, kosut bir Thoth literatiiriiniin siiregittigini kabul
etmek gerekecektir. Bu literatiiriin baghca ilgi alanim, upk: teknik
Hermeticida oldugu gibi biiyii, up ve yildizlarin devinimleri olus-
turmaktadir. Bu literatiirii yasatan Misirh tapinak ¢evrelerinin teknik
ve felsefi Hermetca ve salikleriyle iligkileri kurgulanmadik¢a, Her-
metcadmn nasil bir ¢evrenin iiriinii ve 6zelligi oldugunu ¢ikarsamak
zor goriinmektedir. Bize gore, Hermeticanin Thoth yazimyla iligki-
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si, 6zellikle vulger ve daha rafine teknik hermetik risaleler aracihigyla
kurulmaktadir ve bu iki kesim (Thoth ruhbam ve daha diin-
yevi/pratik ya da daha maneviyatgl yonelimli hermetik simyac ve
astrologlar) arasinda belli bir gegirgenligi varsaymamak igin bir ne-
den yoktur. Her ikisi de, Helen kiiltiiriiyle tamg olmakla birlikte,
agirhkh olarak Musirhdir; geleneklerini yeni kiiltiirel (Greko-Romen)
gevreye uyarlayarak yeniden liretme ugragindadirlar; boylelikle hem
basat (Helen) kiiltiire karst bir 6zsavunu mekanizmas: gelistirmekte,
hem de gevrelerindeki yabanci (Grek, Romali) talipleri etkileyerek
etki alanlarun genigletme pesindedirler.'*

Su halde, eldeki veriler ger¢evesinde, Hermetizm’i var eden
‘cevre(ler)’in, Misir’m, Roma sistemiyle kargithk iginde, tapinakla
(ve kadim Musir kiiltleri, 6zellikle de Thoth kiiltiiyle) baglantli,
teknik ve pratik sanatlara yatkin, Helen kiiltiiriiyle tams, kentlileri
oldugu soylenebilir.

Kuskusuz, teknik-felsefi hermetik literatiiriin bir de Muisirh-
olmayan alicilar1 vardir. Ulkelerinden getirdikleri ve yerele uyarla-
diklar1 ve artik Kadir-i mutlak bir magnos deus olarak algilanan
Hermes-Mercurius imgesiyle tamg Grek ve Romablardir bunlar.
Fowden (1981 [1960]: 175), Hermes’in kurucusu olduguna inaiu-
lan Hermoupolis kentinin, 6zellikle de Hermes’in mezan olduguna
inarlan bir gémiiniin sik sik hacilar tarafindan ziyaret edildigini be-
lirtmektedir; bu haclar arasinda Misirlilar kadar Grek ve Romalila-
rin bulunmasi, sagirtict degildir.'"” Nitekim, Fowden (1981 [1960]:
176)in mektuplarindan s6z ettigi Hermes salikleri arasindaki Ana-
tolius, Theophanes ve Ambrosius adlari, Helen/Roma adlandir.

106 E6wden (1981 [1960]): 67), bu giriyimde “kiiltiirel bir kopmadan gok Misich
malzemeyi Grekler igin anlagilabilir kilma gabasi™ aynimsamakra.

107 Ornegin, 4. yizyla tarihlenen ve Hermoupolis kaynakh oldugu diginilen
Strasbourg Kozmogonisrnde Hermes®in babasi Zeus’un yardimiyla nasil kaosa di-
zen verip kozmosu yaramug ve dinyanin ilk kentini (olasihkla Hermoupolis) Mi-
sir'da nasil kurdugu anlatlmaktadir (Fowden 1981 [1960]: 175). Grek kozmogoni-
sinin Misirh bir arka plan {izerinde yeniden ingast anlamina gelen bu siirin yazarlan,
Misirhtardansa Misir’in diigiinsel ctkisi altindaki Grekler oldugu diigiinGimelidir.
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Ancak bu Grek-Romalilarin bagta Iskenderiye olmak iizere He-
lenlesmig Musir kentlerindeki genig malikinelerde Greko-Romen
standartlarda liiks bir yagam siirdiiren,'"” Roma rejiminin destekgi
ve temsilcisi durumundaki Grek-Romah biiyiik biirokrat ve toprak
sahipleri olmadigy agiktr. Bu kesimler, Imparatorluk kiiltiiniin ya
da en iyi olasihikla, Ptolemeler doneminden beri devam edegelen
senkretik resmi kiiltlerin stirdiiriiciisii durumundadir. Buna kargi-
lik, Thoth-Hermes kiiltii, gerek Misir topraklarinda, gereksec Misir
diginda daha gok idareci/toprak sahiplerinden olugan egemen sini-
fin disinda (ya da gevresinde) yer alan ‘yalmz-gezerler’in baghhgim
¢ekmis goriinmektedir. Bunlar, Misir’la yakin iliskiler igindeki za-
naatkarlar, tacirler,"" filozoflar ve hekimlerdir. Siirekli devingenlik-
leri ve yerel treticilerle kurduklan zorunlu iliskiler farkh fikir, kil-
tir ve kiiltiirel degerlere agik kilmaktadir, bu kesimleri; yonetim
mekanizmalar1 ve egemenlik gergevesi iginde (olasilikla kimi zaman
resmi gorevlilerle kurduklar: patronaj iligkileri diginda) yer almays-
lar, resmi kiiltlerden bagimsiz konumlari korumalarinmi olanaklh
hale getirmekte, maddi durumlarimin degiskenligi (ticaret, tarihi
boyunca riskli bir faaliyet olagelmistir. Dahasi, gerek 3. yiizyilda
Imparatorlugun para sisteminin ¢okmiis olmasi, gerekse Roma
Imparatoru Constantinus’un bu ¢6kiise karsi bir 6nlem olarak altin
sikke [soldi] basurmasi [4. yiizy1l] ve giindelik yasamda kullamlan
paranin bu sikkelere gore daha diigiik degerde olugu [Momigliano
1963: 8] ticari islemlerde biiyiik bir istikrarsiziga yol agmstir.
Momigliano, 4. yiizyillda ‘burjuvazinin ¢okiigi'nden s6z etmekte-
dir). Tyche/Fortunann egemenligi inanca ve bundan (bireysel)
kurtulug yollarimin arayigina duyarh kilmakeadir.

Hermes/Mercurius temasinin Roma doéneminde magnos deos'a
doniistiigiine, ve bu doniisiime, dénemin dinsel diisiince ortamina

108 By yagam tarzi igin bkz. Dunand (1979) ve genel olarak Roma cyaletlerinde

Romalt egemen unsurlarin yagayig igin bkz. Sartre ve Tranoy (1997: 160-185)
199 Hermes/Mercurius'un kkeninde tacirlerin tannist oldugunu burada ycniden

ammsatmak gerek.
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uygun bir kigisellesmenin eglik ettifine yukarida deginilmigti; bu
gelisme tiim Dogu Akdeniz’de ug vermektedir. Ornegin, Girit'te
bulunan ve IS 1.-2. yiizyila tarihlenen bir mezar yaziunda Salvius
Menas adh bir kigi, karisinin 6liimiinii Tallaion daglarinda bir ma-
garadaki Hermes kiiltiine y1lik kurban sunusunu getirmeyi ihmal
edigine baglamakta, buna tovbe ettigini bildirmekte ve Hermes’ten
“yasami boyunca kendisine tapinmay siirdiirebilmesi igin hayatim
bagislamasini” dilemektedir. Yazitta Hermes igin kullamlan terim
Havroyparwp (Pantocrator: Kadir-i mutlak)’dir; ayni dénemde
Kapadokya’da ise Hermes yuvptog (Rab) ve ocwrnp (selamete erdi-
rici; mesih) olarak gegmektedir (Pleket 1981: 172).

Ancak burada vurgulanmasi gereken bir nokta var: Fowden
(1981 [1960]: 202), Hermeticamn, gnostik olduguna iliskin yay-
gin karu nedeniyle, Geg Antikite’nin Gnostisizm’e kargt mesafeli du-
ran Neo-platoncu pagan entelektiielleri arasinda fazla ragbet bul-
madigina dikkat gekmektedir. Bu uzak tutum, Neo-platonculuk®un
kurucusu Plotinus’un (Platon’un diigiincelerini tahrif ettigi gerekge-
siyle) Gnostisizm’i giddetle elestirmig olmasindan kaynaklanmakta-
dir. Geg Antikite entelektiielleri arasinda Hermetizm’e sicak bakan-
lar, (Hermetist monizmi Hiristiyan diigiincesinin 6nceli olarak yo-
rumlayan ilk Kilise Babalarr'ndan bazilar1 diginda) daha ¢ok astrolo-
Ji, simya, biivii ve theurgy ile yakindan ilgilenen, Panapolis’li Zosi-
mus, Iamblichus ve daha énce de Metamorphosesinden soz ettigi-
miz Madauros’lu Apulcius gibilerdir. Bu da bizi, Hermetizm igin
clverigli bir ortam gibi goziiken simya, astroloji ve theurgy’’? gibi

10 p, spiiler kara byl goerrid'ya kargi, Neo-platoncu filozoflann bir boliminin de
benimseyip geligtirdig, felsefi nitelikli ak biyid (bkz. Barb 1963: 107-108). Sozcik
ilk kez, Marcus Aurclius doneminde Helenlesmig bir Kaldeli olan Julianus tarafin-
dan kullamlmugtir. Kalde Kchanceleri, theurgistlerin kutsal kitabi kabul edilmekte-
dir. Festugicre (1950: 284) isc, thcurgique kehanette tannimin diig ya da esriklik si-
rasinda bir vizyonla ya da dogrudan yeryiiziine inerck kendini gosterdigini, goe-
figuc kehanette ise gorinmeden, isteklerini devindirdigi ya da degisime ugratng
nesneler aracih@ya bildirdigini soylemcekeedir. Luck (1985: 20-21), filozotlanin
kendilerini thcurgist olarak tammlarken alt simf bilyd pratisyenlerini ise magor va
da gocres olarak adlandirdiklarini kaydediyor.
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alanlara, yani okdilt bilimlere biraz daha yakindan bakmaya yonelt-
mektedir.

3.3) Okiilt Bilimler

Saliklerinin ‘kadimlik’ iddialarina kargin''' simya, astroloji ve
theurgy’nin sistemlegtirilmesi, Helenistik doneme tarihlenmektedir.
Festugiere (1950: 189-194) bu dénemde iki bilim kavrayig arasinda
ok net bir ayirnmin tamamlanmg oldugunu belirtir. Bunlar, Aristo-
teles’ten beri siiregiden doga bilimleri ile okiilt denen bilimlerdir.
Her ikisi hayvanlar, agaglar ve bitkiler ve taglar ve metaller olmak
iizere {i¢ varhk alemini konu edinimede ortaklagirken, veri toplama,
aragtirma ve amag bakimindan birbirinden farklilagmaktadir.

Aristoteles’in yontemi, 6nce olgular1 betimlemekle ige bagla-
makta; ardindan nedenlerin arastinnlmasmna ge¢mektedir. Bu arag-
urmanmn amaci, her zaman en yiiksek olgiide anlagilabilirlige ulag-
makur. Cogulu teke, rastlantiy1 6ze, tekili tiimele gevirmekte, yasa-
lar1 kurmaya ¢abalamaktadir. Bu bakimdan, Aristocu bilim, 6zdc
temagacidir; yarara degildir; bilmek igin bilmeyi hedeflemektedir.

Buna kargiik, Helenistik ve Greko-Romen ¢agda 6n plana gikan
okiiltik bilimler, genelde pratik amaglara yonelmektedir. Gokyiizii-
niin incelenmesi, insanlarin yazgisina yonelik bilgi edinmeyi; hay-
vanlarin 6zelliklerinin incelenmesi, tedavi yontemleri bulmayi; me-
tallerin Ozelliklerini bilmek, onlan aluna doniistiirmek vb. amaglara

m Simya sozcigi, “nihai olarak Misi'in adindan, Nil ¢amuruna atfen sivah anla-
mina gelen Kameya da Qemeten gelmekeedir. Sozeiik, Misic'in metaliirjik iglemle-
rinde cvayla olugturulan kara toz igin de kullanilmakeaydi. Budge, bu tozun tim
mctallerin temelini olugturdugunun, harika erdemlere sahip oldugunun ‘ve gizemli
bir bigimde Osiris’in yer alt diinyasinda sahip oldugu bedenle dzdeglestirildigini ve
her ikisinin de yagam ve giig kaynag oldugunun’ diginildigina soylemekeedir.
Sonraki Grek simya yazarlart Misich rahiplerin im ve terminolojilerini édiing almiga
benzerler ve sanatlarimin, gizlerini eski stel ve dikilicaglar Gzerine yazan Misich kral
ve rahiplerin tekelinde oldugundan soz cemekeen hoglanirlar. 12. silaleye rarihlenen
bir risalede, bir katip ogluna Chemi baghkh bir kitap emanct eemcekeedir; ancak
kimya ya da simyaya iligkin olduguna dair bir kamt yokeur. Simya risaleleri igeren
papiriisler 1S 3. yiizyila aittir” (Thorndike 1923: 13).
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yonelmektedir. Festugiere (1950: 194)’e gore, Helenistk bilimlerde
bu yarar kriteri belirleyicidir ve iki anlayigt birbirinden ayirmaktadr.

Ote yandan, yine yazara gére, Aristo'nun ilk dgrencisi Theoph-
rastus’un Oliimiinden sonra kuruldugunu gérdiigiimiiz ve Plinus,
Elien, Solin gibi dogacalarin oldugu kadar, Apuleius, Philostratus
gibi romancilarmn, Basilius, Epiphanius, Ambrosius, Augustinus gibi
Kilise Babalarrmn, Horapollon gibi alegori amatorlerinin, Phvsiolo-
gus yazarmm, Osthanes’e,''? magus’lara, Siilleyman’a ya da Hermes
Trismegistus’a yakistirilan tiim bir 6zel Physika literatiiriiniin ayirt
edici 6zelligi, ender ve sagirtic1 olgular (srurabilia) iizerinde odaklas-
malandir. (Hayvanlarin, bitkilerin ve taglarin okiilt 6zellikleri, aym
ya da farkh alemlerdeki varliklar arasindaki sempati ve antipati iligki-
leri). Helenistik murabilia koleksiyonlarnda, sagirtict olan aslidir.
Tiimeli aramak yerine, tikel izerinde durulmaktadr.

Bu yeni yazimin adi giiniimiize dek ulagan temsilcileri arasinda Bo-
los’lu Democritus (yakl. IO 200) ve Psudo-Manethon (10 2.-1. yliz-
yil); Pompeius zamamnda yagamig Nigidus Figilus ve Demetrius;
Tiberius déneminde Apollodore; Neron doneminde Aphrodisias’h
Xenocrates ve agronom Pamphilius; Acgae’li Polles; Neprunalios (IS
120, Physicanin yazari); Aelius Promotus (‘Dogal sempatik tedavi-
ler’in yazar1), Apollonius; 3. yiizyilda agronom Didyme, 4. yiizylda
Suriyeli veteriner Apsytros; Aristo’nun adi verilmekle birlikte 600’e
dogru Suriyc’de yazilmig ve Liber Aristotelis de lapidibusun bir bo-
liimiinii olugturdugu ‘Dogarun seyleri kitabr'iu saymak miimkiindiir.

Simya: Festugiere (1950), Grek-Misir simyasimn bir olguyla
bir 6gretinin kargilasmasindan dogdugunu gostermektedir. Olgu

kuyumculuk, fantezi boyama'? ve metaliirji sanatlari,'™* 6greti ise
evrensel sempati ogretisidir.

12 Geg Antikite’'de iki Ostanes’in varhgina iligkin soylentiler yaygindi. Bunlardan
ilki, Pers kralt Xerxes’in sarayina bagl bir magus-rahip, ikincisi isc, Biyitk Iskender
doneminde yagadigina inamilan biyici-simyacidir.

13 Boyacilik sanatinin kékenleri bilinmemcktedir. En eski érncklerine 1O 3000lerde
rastlamir. Perneb mezaninda kullanilan pigmentler Maximilian Torch tarafindan 10
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Stillman (1960: 78-88), Misir gikish iki kimya elyazmasinin gii-
niimiize ulagtigin aktarmaktadir: Bunlardan ilki, Leyden Papiriis X’i
olarak bilinir ve Fransiz kimyac ve kimya tarihgisi Marcelin Berthe-
lot tarafindan incelenmig ve gevrilmistir. Filolojik ve paleolojik kamt-
lar IS 3. yiizyll sonlarinda kaleme alindiguu gostermektedir. Ancak
daha 6nce yazilmg bir ¢ahsmanin kopyasi oldugu diigiiniilmektedir.
Orijinalin IS 1. yiizyila ait oldugu kesindir: Dioscorides’in Marerra
Medicasindan parqalar igeren yapit metalik alagimlar, alun, giimiig
va da elektrum (beyaz glimiig) taklitleri imali, boyama ve diger iliskin
sanatlar konusunda bir kimyasal tarife ve talimatlar koleksiyonudur.

Ikinci elyazmasi ise 1913’te Upsala’da Otto Lagercrantz. tarafindan
Grekge metin, yorum ve gevirisini yaymnlanan Papyrus Graccus Holin-
rensistir. Leyden elyazmasi gibi bu da alagim hazirlanigi, metal igiligi,
boyama, degerli tag taklitleri vb. {izerinedir. Leyden Papiriisii ile gag-
dag ve en azindan kismen ayni elden ¢tkma oldugu diigiiniilmektedir.

Her ikisi de daha eski orijinallerin kopyasi olan bu papiriisler,
teknik ayrintlarla yiikliidiir ve kamu igin degil, isgilere yonelik ola-

2650%yc tarihlendirilmigtir. Kirmizi rengin demir oksit ya da hematit, sanmin demir ya
da sari okr igeren bir kil, mavinin toz haline getirilmig cam, agtk mavinin bakir karbo-
nat, olasilikla aziirit, yegilin malakit, sivahin komiir, grinin ise komir tozuyla karigti-
rilmug kireg tagndan clde edildigi anlagilmigtir (Stillman 1960: 13-4).

"* Misirda metaliirjinin tarihi gok eskilere dayandirthr. Saf bakirdan bir silindir 10
4000’¢ tarihlendirilmigtir. Bakir-kalay alagimh tung malzeme ise 6. siilaleye dayandinlir.
Greklerin: molybdos, Latinlerin de plumbum dedigi kurgunun, Misirhlar taratindan
(olasihkla yataklarda giimiigle beraber bulunmasi ve giimiigiin kursundan tiredigine
inanildig igin) “metallerin anasi™ olarak nitclendigine yukanda igaret edilmigti (Baghk
2.4) Ve Simya). Demir kullammi da Misir'da 10 2500°¢ dayanmaktadir ve en eski demir
nesneler Keops piramidinde bulunmustur. Misichlar geligi 10 1300°den bu yana kul-
lanmakeadirlar. Alun siislemeler ise, tarihoneesi gaglarina dek dayanir. Ancak, daha énce
de belimldigi tizere, kullamlan alun giimiigle kangikur ve ayngtirma teknikleri bilinme-
diginden, farkh bir metal samimaktadir: “beyaz alun” ya da “asem™. Civa (Gr. Avdrar-
gos—sivi gimily; Lat. aggeneum vivum) 10 1600-1500°¢ tarihlenen Misir mezarlarinda
meveuttur. Cam imalan kokeni Misir'a dayanan gok eski bir sanatur. Flinders Petric’nin
Tell-El-Amarna’da buldugu (18. Siilale, 10 1400 dolaylari) cam finmt kalinnlar, cam
gubuk, boncuk, kavanoz ve diger cam nesnelerin imal edildigini gostermekeedir. Cam
vapinunda kurgun kullanimi da eski ¢aglara dayanmaktadir. Berthelot’nun 4. Silale dé-
neminden kalma camlarda kurgun buldugu kaydedilmekeedir (Stillman 1960: 2-12).
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rak hazirlanmig olduklar1 anlagilmaktadir. Leyden papiriisiinde ala-
stm yapimi, metallerin eritilmesi, metal yiizeylerinin renklendiril-
mesi, metallerin nitelik ya da safiginin 6l¢iilmesi ve degerli metal-
lerin taklidi konusunda 75, giimiig ve altn harflerle yazi konusun-
da 15, boyama konusunda 11 regete bulunmaktadir.

Stockholm papiriisii ise toplam 150 regete igerir. Bunlardan
yalnizca dokuzu metal ve karigimlar iizerine, 60 kadar1 boyama, 70
kadar ise yapay miicevher imali {izerinedir. 10 kadan da incilerin
beyazlatimi ve yapay inci imali konusundadir

Stillman (1960: 81), her iki papiriisiin de ampirik nitelikte ol-
dugunu; okiilt kuramlara gonderme ya da sonraki simyacilarin ti-
pik ozelligi olan gizli dilden yoksun oldugunu kaydeder.

Metallere iligkin kisimlar biiyiik 6lglide daha ucuz malzemeden
ozellikle renk degisimi yoluyla altin, giimiig ya da elektrum imali
tizerinedir. Bu taklitlerin uzmanlan dahi yaniltacagy belirtilimekte-
dir. Leyden papiriislerinden birinde §oyle bir pasaj yer almaktadir
(Stillman 1960: 88): “(...) Tannlarin imgeleri igin kullandiklar
bitkiler ve diger seyleri dylesine adlandirmiglardir ki, anlayamayan-
lar yanhs bir yol izlevip bosuna ¢abalarlar. Ancak biz yorumlarin
gogunu ve gizli anlamlar ¢ikardik.”

Bunun ardindan, 37 gizli ad, gergekleriyle birlikte verilmektedir.
Sonraki simyacilarin gokga kullanacaklar1 adlardir bunlar: ‘yilan ka-
nr’, ‘Hephaistos kanr’, ‘Vesta’mn kanr’, ‘aslan tohumu’, ‘Hercules’in
tohumu’, ‘hekim kemigi’ vb.

Bu veriler bizi, simya ilminin {izerinde bigimlenecegi, heniiz ru-
hanilegmemis, pratik amagh, ancak ehil-olmayanlardan alegorik bir
dil kullarummyla gizli tutulan, geliskin bir kimya uygulayiminm varh-
gna gotiirmektedir. Misirh zanaatgilarin en azindan Prolemeler d6-
neminin sonuna dek tapmaklara bagh ¢ahsug diigiiniildiigiinde,
Berthelot, Lagercrantz (Stillman 1960: 100) ve Taylor (1937: 47)
ile birlikte, bu sanatn Musirh ruhban-zanaatkarlar tarafindan gelisti-
rilip muhafaza edildigi sonucuna varmamanuz igin bir neden yoktur.
Ancak ‘giz’in, ruhban kastimin Roma denetimi altina alnma ¢abalari-
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nmin yogunlagtigit Roma Misir’'nda ‘if§a” oldugu, asag1 metallerden soy
metaller (alan ve giimiis) elde etme ya da soy metal taklitleri iiretme
yolundaki ¢abalarin yaygmlastigi, Roma Imparatoru Diocletian’n
tiim Imparatorluk topraklarinda simya sanati ve altinla giimiis iizeri-
ne tiim yapitlarin yasaklanmasim buyuran fermanindan da (IS 290)
anlagilmakradir. Stillman (1960: 101), bu yasag, “Imparatorluk pa-
rasal deger standartlarinin tehdit edilmesine ve tagradaki ayaklanma-
larin yapay altin ve giimiigle finanse edilmesi tehlikesine” baglamakta
ve “o donemde altin ve giimiigiin safigim 6lgme yontemlerinin sahte
metalleri ayirt etmede fazlasiyla yetersiz kaldigina” isaret etmektedir.

Simya yazimnin bilinen ilk adi, 6nceki béliimde s6zii edilen Bo-
los Democritos'un, IO 200 dolaylarinda Misir'in Delta bolgesinde
Mendes’te yagadigy aktarilmaktadir. Suidas’a gore Neopytha-
goras’cl bir tarikatin mensubu olup, verimli bir yazardir: agrono-
mi, sempati ve antipati, tip, simya, ilging biiyii regeteleri, astroloji,
mantique, simgecilik, tarih, taktik ve ahlak iizerine yazilar1 bulun-
maktadir. Ayrica Yapay tedavr tarifleri adi alunda, Dardanos, Zer-
diigt, Osthanes gibi Dogulu peygamberlere atfedilen regeteleri ta-
mtug bir yapitin da yazaridir. Bu regeteler, agirlikh olarak altin,
glimiis, degerli taglar ve purpurin imali iizerinedir'"® ve Halleux
(1979: 63), Democritos’un “olasilikla tozlerin sempati ve antipati
iligkilerinin uygulamasim temsil eden bu atdlye regetelerini uygu-
lamig” oldugunu kaydetmektedir. Temel yapit1 ise hayvanlar, bitki-
ler ve taglarin sempati ve antipati iligkilerini inceledigi sempatiler
lizerine kitabi, Physica et Mysticadur.

1s Birkag ornck: “Civayi alip kil bir kabin iginc koy; altim ve istiind yerli kiikirele

siva. Kil bir kapakla orelip atege dayanikli bir kille mihirle. Kil kurudugunda, tg
gln g gece boyunca cam bir firinda 1sie. Bundan sonra kabs gikar, iginde kirmizi
bir toz bulacaksin. Bunu al, dceniz suyunda ¢z ve ig giin glinegte kurut. Kurudu-
gunda memede bir gocugun sidigiyle kangurip on alt giin ve gece giineste birak.
Kurudugunda cam bir kavanoza yerlestir. Bu bizim zincifremizdir.”

“Bir 6lgi beyaz kurgun (cerusa) al, istedigin tipee iki 6lgi camla bir kapta kangur,
sonra bu kanigimi dok. Karnigima cyek sidigi ckle, kirk giin sonra zimrit clde cde-
ccksin™ (Stillman 1960: 160) [Stillman burada “cyck sidiginin yesil rengi vereeck
bir bakir tiirevini simgeledigini belirtmekee].
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Bolos Democritos’a dayanan ilk kugak okiiltistleri, ortiik ve ale-
gorik dile zaman zaman bag vurmakla birlikte, esas olarak teknik
tzerine odaklagmiga benzemektedirler. Bir bagka deyisle, heniiz
pratik zanaatlara siki sikiya baghdirlar. Halleux (1979: 63) J. Ne-
edham’in “zanaat ile simya arasindaki farkin 6ncelikle bir kamusal-
ik farki” oldugu saptamasindan harcketle, simyay1 zanaatlardan
ayirt eden temel yoniin, pratikte kamtlanamayan bir ‘maddenin
doniigimii (eransmutation) fikri oldugunu séylemektedir. Makro
ve mikrokozmosun her diizlemde birbirine sempati baglariyla bagh
oldugu diigiincesi, yukarida da goriildiigii izere Helenistik (ve iz-
leyen Roma) ¢aginin temel akil yiiriitmesidir; buna gore, madde,
temelde birdir ve kozmik diizlemde birbirine baghdir. Maddeyi
olusturan dort unsur, birbirine zit olmakla birlikte, birbirine donii-
sebilmektedir. Ote yandan, maddenin farkh varlk diizlemlerine
uygulanan bir etki, diger diizlemlerini de etkileyecektir. Fowden’in
(1981 [1960]: 78) deyisiyle:

Bu ig ige oriilii yapiyr birbirine baglayan kudretlere kimi zaman
‘enerji’ dense de, g1k’ olarak da soz edilir. Bu enerjiler giines, ge-
zegenler ve yildizlardan kaynaklanmaktadir ve canli-cansiz, olim-
li-olimstiz, tiim cisimlerde mevcutturlar. Biiyiime, ¢lirime ve
duyumu saglayan, onlardir; ve aym zamanda sanatlari, bilim ve
diger tiim insan faaliyetlerinin kokenindedirler. Sempatik bagin-
tilar ya da ‘zincirler’ kurmakla, dogal alemin en ayriksi alanlar
arasindaki bagintilar siirdiiriirler; oyle ki, her bir hayvan, bitki,
maden ya da insan ya da hayvan uzvu, dogru iglem ve formiille-
rin bilinmesi durumunda etkilemede kullamilabilecekleri bir geze-
gen ya da tannyla bagintihdirlar. Ayrica farkh zincirlerin halkalan
antipatik’tir -ki bu da, 6zellikle tip alaninda kullamlan bir ilkedir.

Doniisiim ilkesi, simyacilar igin son derece 6nemlidir: “madde-
nin birligi ve giiglii bir doniigtiirme olasihgy kabul edilirse, her sey,
bagka bir sey olabilir” (Luck 1985: 366).

Okiile bilimcilerden Panopolis’li (=giiniimiizdeki Akhmim ya da
Iskenderiyeli) Zosimos ise, erken Hiristyan ¢agin en biiyiik simyacisi
kabul edilir ve yasamu IS 3. ya da 4. yiizyllara tarihlendirilir. Bir simya
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ustast olarak sz etagi ve ‘kiz kardegim’ olarak seslendigi, olasilikla d6-
nemin simyaya ilgi duyan zengin hammmlarindan Theosebie’ye adadigt
28 kitaplik bir yapitin ve ¢ok sayida metnin yazandir. Bu yazilarinda,
Misir krallarmin (olasilikla Proleme hanedarmu kasdetmektedir) gele-
neksel olarak simya aragarmalarim, biiyiik gizlilik kosullarinda destek-
ledigini duyumnsatr.''® Bunlardan bir 6rnek (Luck 1985: 371-72):

Zosimus’tan Theosebie’ye selamlar!

Madam, tim Misir kralhg: su iki sanata dayanmaktadir: uygun
seylerinki ve metallerinki. ‘Ilahi’ denen sanat, ister dogmatik, fel-
sefi kismiyla olsun ister daha gok tahmine dayah kismiyla olsun
destek igin koruyucularina tevcih edilmigtir ve yalmzca o degil,
‘Liberal Sanatlar’ ya da ‘Sanat ve Zanaatlar’ denen dort sanat da
Oyledir. Dolaysiyla, eger kral onay verirse, bu bilgiyi, ister sozel
geleneklerle ister taglardan okuyup atalarindan 6grenen kigi.... an-
cak onlari tam olarak bilse de, uygulamaz, ¢linki cezalandirilacak-
tir. Benzer gekilde, kraliyet sikkelerini basmasim bilen igginin bu-
nu kendisi i¢in yapmasina izin yoktu, aksi takdirde cezalandirilir-
di. Benzer gekilde, Misir krallari doneminde ‘pisirme’ teknigini ve
‘iglem’in sirrim bilenler bunlar kendileri igin degil, Misir krallan-
nin hizmetinde kullanir ve onun hazinelerini doldururlardi. Ken-
di denetgileri ve gozeticileri vardi ve ‘pisirme’ yalmz kendi bagina
degil, altin madenlerine iligkin olarak da siki bir denetim altin-
daydi. Gunki kazip da bir sey bulundugunda, Misir yasas1 onun
resmen kaydedilmesini gerektiriyordu.

Kimileri Democritus ve kadim yazarlari, bu sanatlardan s6z et-
meyip de yalmzca ‘Liberal Sanatlar’dan so6z ettikleri igin sugluyor-
lar. Ama onlarin sugu ne? Misir krallarina bagimh olduklar: ve bi-
rinci simf ‘Peygamberler’ olmakla 6gtindiikleri igin, bagka tirli-
siinii yapamazlardi. Krallara ait olan bilgiyi nasil kamuya agikla-
y1p da serveti denetleyen kudreti bagkalarina aktarsinlar ki? Bunu
yapabilseler dahi, kendi bilgilerini kiskamyorlardi. Bu bilgiyi, yal-

16 «Helenistik Misir, metaller, midcevherat, dokumalar, partiimler, papiris ve diger
mallar1 genig Olgeklerde Gretmekeeydi ve ckonomisi bu Griinlerin Akdeniz bolgesine
ithracina baghydi. Bu sanayilerden bazilan krali tekellerdi ve imalat iglemleri Gzenle
gizli turuluyordu. Onemli buluglar, hitkiimetge kullamilmaktaydi. Modern deyigle,
patentler krallarin milkiyetindeydi” (Luck 1985: 371).
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mzca Yahudilere agiklamuslar ve yazip onlara aktarmiglardir. The-
ogenes’in oglu Theophilus’un altin madenlerinin yerlerini kaydet-
tigini ve [Yahudi] Meryem’in''” de [simya] firinlarim betimledigi-
ni ve diger Yahudileri de bu sayede bilebiliyoruz.

Zosimus, pratik yoneligli 6ncellerinin aksine, Neo-platoncu bir
filozoftur; gnosis ve felsefi Hermetizm’le yakindan ilgili goziik-
mektedir. Yazilarinda Hermes’in yitik yazilarina birkag génderme
vardir.'"® Halleux (1979: 64) onun madde iizerine islem ve spekii-
lasyonlara soteriyolojik bir boyut kazandirdigina, 6rnegin “metalik
doniigiim iglemlerini simgesel 6liim ve dirilig ifadeleriyle ayinselles-
tirdigini” kaydetmektedir. Bir bagka deyisle, Zosimus, simyay:1 ve
diger okiilt bilimleri ‘tinsellestirmigtir’.'"” Zosimus’u izleyen simya-
alarin ise (4. yiizyillda Peagios, Pebechios, Heliodorus, Synesius;
5. yiizyilda Olympiodorus; 7. yiizyilda Iskenderiyeli Stephanus...)
simya Ogretilerine fazla bir yenilik katmamakla birlikte, pratikle
iligkilerini giderek yitirdikleri ve gizemci felsefeye giderek daha faz-
la daldiklar1 kaydedilmektedir (Stillman 1960: 169).

Astroloji: Greko-Romen astroloji kavrayig, tiim okiilt bilimler
iginde ‘en bilimsel’ sayilagelmistir; goksel cisimlerin 6liimlii-
oliimsiiz, canh-cansiz tiim varliklar1 etkiyen ‘enerji’ kaynaklan ol-
dugu diisiincesine dayanir ve Babil (Kalde) ve Misir yildiz kiiltle-
rinden kaynaklanr.'* Fowden (1981 [1960]: 91)e gore:

17 ik simyagerlerden. Yahudi Meryem (ya da Mary) giintiimiizde hili kendi adiyla

amlan barn-maric’nin mucididir.

18 Taylor (1937: 46), Simya Sanat’min cfsancevi kurucusu Hermes’e Grek simya
yazilarinda az sayida gondermienin bulunduguna dikkati gckmekeedir. Ancak Stoact
filozot Epiktetos’un (IS 50-130) “Hermes’in gergek asasimin kudreti, dokundugu
her geyi altina donigtiirmesinde yatar™ (Lippmann 1938: 23) yolundaki inlii sozle-

ri, pratik ve felsefi simya arayiglarimin arkaplamimt olugturmuga benzer.

19 Zosimus'un metallerin doniigiimi konusundaki alegorik anlatisi igin bkz. Still-

man (1960: 162-165).

120 ) yedi gezegenin Dicle-Firat vadisinde 10 1. binden énce teghis edilemedigini

soyleyenler dahi o zamanlar astronomi biliminin ya da astroloji sanatimin varhguu ka-
bul canemckle birlikte, Misir’da Eski Kralik doneminde bilindiklerini kabul ederler.
(...) Mczarliklarda astrolojik anlamu olabilecek yiikselen yildiz tablolan bulunmugtur ve
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Astrolojinin temel varsayimi, yani gezegenlerin devinimiyle insan ey-
lemleri arasinda dogrudan ve ongoriilebilir bir bag oldugu inanci, Is-
kender’in fetihlerinin hemen ardindan, esas olarak Stoacilarin gergek-
lestirdigi, Grek, Misir ve Babil fikirlerinin kaynagmasinin iiriiniidiir.

Soylenceye gore, astrolojinin Helen diinyasina aktarimi, 10 3.
yiizyihn ilk on yillarinda, Babil’li rahip Berosus’un Selevkoslularin
ikinci krali I. Antiochus’a adadig), Babil tarihi iizerine (gliniimiizde
kaybolmug) bir kitapla gergeklesmigtir. Bir astroloji ogretisini de
igeren kitap, Misir’a ulagmis, burada, ona dayanilarak Nechepso ve
Petosiris’e adanmig astrolojik bir olugturulmugtur (IO 2. yiizyilin
ikinci yaris1). Bu metinlerde bilgilerin Hermes’ten alindigi kayde-
dilmektedir; ancak Babil etkilenimleri belirgindir. En erken Grek
horoskoplar1 10 1. yiizyila tarihlenmekle birlikte, pratigin, daha
eskilere dayandigi samilmaktadir (Luck 1985: 310-11).

Romal tarihgi Plinius, Doga/ Tariffinde (IS 77) Berosus, Nec-
hepso ve Petosis’e atfettigi, “insan omriiniin siiresinin yildizlarca be-
lirlendigi” (Thorndike 1923: 96) savini tartigirken, Greko-Romen
astrolojisinin Misir kokeni inancini da sergilemektedir. Ote yandan,
gokcisimlere iligkin Grek diigiincelerinin Iyon diigiiniirlerine dayan-
digy bilinir. Pythagorasalarla birlikte Platon ve Aristoteles’in Grek
diinyasinda ‘teolojik bir gokbilim’in kurucular arasinda sayilmas: ge-
rektigine yukarida deginilmisti (bkz. bu bélimde dipnot: 46). Bu
kuram Iskenderiyeli gokbilimciler, 6zellikle Prolemy (IS 2. yiizyil)
tarafindan gelistirilmigtir. Ptolemy, Zerrabiblosunda “insan yazgisim
yildizlara baglamada daha akila davranmak gerektigi” uyarisim ya-
parken, “yildizlarin olasi pozisyonlarinin o denli ¢ok, yeryiiziinde et-
kileyecekleri nesnelerin hal ve durumlarnun o denli gesitli” oldugu-
nu, “genel yarginin kurallarin1 temellendirmeye yetecek olgiide goz-
lem toplamak olanaksiz denecek kadar zor™ oldugunu vurgulamak-
tadir. Ote yandan, “yildizlarin etkisi kadar, yer, adetler, egitim vb. de
kiginin yazgisinda etkili olmaktadir. Ancak tiim bunlara kargin astro-

her ay, her giin ve her saat igin ilahlar vard. Yedi ve on iki gibi sayilara mezar taglarin-
da ve bagka yerlerde sikga vurgu yapilmakeadir; Scthos mezarimin 10. odasinin kubbcli
tavaninda isc zodyak igarctleri vardir (19. silale)” (Thorndike 1923: 13-14).
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lojiyi inkar etmek, qok sik kaza oldugu gerekqesiyle denizciligi mah-
kum etmeye benzer” (Thorndike 1923: 112).

Ptolemy, Tetrabiblosun ilk kitabinda her bir gezegeni asal nitelik-
lerden (sicak, sogul, kuru, nemli) biri ya da birkagiyla ilintilendir-
mektedir. Boylece giineg 1sitmakta ve kurutmaktadir; ay diinyaya ya-
kin olup buharlarindan etkilendiginden nemlidir ve cisimlerde giirii-
meye yol agmaktadir. Ancak giinegten aldig 15inlar sayesinde 1sitic bir
etkisi de vardir. Satiim dondurur ve bir 6lgiide kurutur; glinkii giineg
iginlarindan ve diinyanin neminden uzaktadir. Mars rengi ve giinese
yakinbgnun gosterdigi gibi; yakici bir sicak nesretmektedir vb.

Ptolemy bunun ardindan sabit yildizlarin, takimyildizlar igindeki
konumlar1 ve gezegenlerle iliskilerine bagh oldugunu ileri siirdiigii
kudretlerini tartigir; ardindan, her birine dort tabiattan birini yakig-
urdigr dort mevsim ve dort yonii ele alir; birinci kitap, zodyak burg-
lar1 ve hanelere boliiniigleri, Trigones ya da Triplicitates (dort nite-
likle bagh tigerli gruplar) ile iligkileri, gezegenlerin yiikseligi, burgla-
rin diger boliinmeleri ve gezegenlerle iliskileri anlatisiyla sona erer.
Ikinci kitap tiim bolge ya da iilkeleri ilgilendiren savag, salgin, kitlik,
deprem, riizgarlar, kuraklik, hava kosullar gibi olaylarin tahminiyle
baslayip bireylerin yagamlarindaki olaylarin kehanetiyle siirmektedir.

Son iki kitabrysa bireylerin yasamlarindaki olaylarin yildizlar ara-
ciligryla tahmin edilmesi, yani dogug astrolojisi iizerinedir. Ugiincii
kitap gebelik ve dogumu, horoskop hazirlamginu, ebeveynler, kardes-
ler, cinsiyet, ikizler, 6ziirlii dogumlari, yasam siiresi, fiziksel yap, ya-
sam boyu basa gelebilecek kaza ve hastaliklari, zihinsel 6zellik ve ku-
surlarin nasil tahmin edilebilecegini tartigirken dordiincii kitap daha
¢ok bireyin bagina gelebilecek digsal olaylarla ilgilidir: mevkiler, evli-
lik, gocuklar, kéleler, yolculuklar, 6liim bigimi vb.'?!

Mikrokozmosla makrokozmos arasindaki bu sempati iligkileri kav-
rayi§t, simya ve tipta iki uygulama alar bulmugtur. Simya kisa siire-
de astrolojiyle ‘evlenecektir’. 6. yiizyl simyacilarindan Olimpiodorus
metallerle gezegenlerin iliskisini §6yle verir (Stillman 1960: 8):

121 Tetrabiblos 6zeti, Thorndike (1923: 110-115)°dan akearilmigtir.
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Alun Giineg

Giimiig Ay
Elektrum  Jiipiter
Demir Mars
Bakur Veniis
Kalay Merkiir
Kursun Satiirn

Astrolojik up (fatromathematica) ise, gerek Hippocrates gerek-
se Galen’de ortak bir temadir; Hippocrates tipta geometri ve ast-
ronomi/astroloji bilgisinin asli oldugunu sdylemektedir (Thorndike
1923: 178). IS 1. yiizyilda Iskenderiyeli dilbilimci Pamphilus’un,
“Hermes’e atfedilen astrolojik bitkibilim {izerine bir risaleyi fazla
ciddiye almakla” elestirdigi (Fowden 1981 [1961]: 161) Galen’in
ise, astrolojik tip konusunda iki risalesi bulunmaktadir: ayin hasta-
liklar1 etkiledigi kritik giinler lizerine bir risale ile, FHastaligin Ast-
roloji ile Tesghisr baghkl risale (Thorndike 1923: 178).

Theurgy: Kavram, evrenin birbiriyle sempati iliskileri igindeki
sayisiz farkh kudretle dolu oldugu varsayimina dayanmaktadir. Plo-
tinus'2? (IS 204-270), Porphyry'?® (IS 233-305), Iamblichus'**

122 : . N .
Plotinus: Neo-platoncu okulun babasi sayilan Amimonius Saccas’in égrencisi;

Masirh. Iskenderiye Akademisinde egitim gordis; Hintlilerin ve Iranhilarin inanglarim
incclemek igin imparator Gordian®in 242°dcki Pers scferine kanlds; ancak scfer tiyas-
koyla sonuglaminca Roma’ya gidip 10 yil siireyle burada ders verdi. Bir kismini 63-
rencisi Porphyry’le birlikte kaleme aldigr Enancadllan tnlidir (O’Leary 1949: 25).
123 Porphyry: Suriycli. Esas adi Malchus’dur (mclik/kral). 263’ten itibaren Ploti-
nus’un dgrencisi olmugtur. Apokaliptik kitaplar ve ardindan da Hiristiyan yazarlarla
polemikleri vardir. Isagogue ya da *Aristo Kategorilerine Girig™ kitabr yiizyllar bo-
yu doguda ve banda Aristo iizerine ders kitabr olarak kullamlmigtir. Bunun yani sira
Plotinus Gzcrine bir yapit, bir felscte tarihi, psikoloji ve matematik Gizerine kitaplan
oldugu bilinmcktedir (O’Leary 1949: 26).

124 Lamblichus: Suriyce dogumlu; Roma’da Porphyry’nin égrencisi olmugtur. Dogaisti
glglere sahip olduguna inamimakeadir. Felsefe tarihinin Pythagoras®a dek izleyen bir ri-
salesi, Platon, Aristo ve Nceo-platoncu yazarlardan pasajlar igeren Logas Protrepor-
kos'unun yam sira, {i¢ matematik risalesi vardir. Ogrencisi Acdisius, Hiristiyanhk Roma
Imparatorlugunuin resmi dini kabul edildikeen sonra pagan oldugunu ilan eden ve pagan
inang ve pratikleri savunan Imparator Julian’in hocast olmugtur (O’Leary 1949: 27-28).
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(yakl. IS 250-325), Ammianus Marcelinus, Proclus (412-485) gibi
Neo-platoncu filozotlar, mekanik edimlerle bu kudretlerin kisi le-
hine ya da aleyhine harekete gegirilebilecegi, yani pratik yarara yo-
nelik olarak kullanilabilecegini varsayan pratik (popiiler) biiyiiyii
siddetle elestirirken, s6z konusu kudretlerin ancak cvrenin biitiin-
ligiinii, uyumunu ve diizenini kavramug filozof tarafindan, manevi
yetkinlige ulagmaya yardima olmak iizere harekete gegirilebilece-
gini diiginen elitist bir yaklagmi benimsemekteydiler. Ornegin
theurgy’yi sorgulayan Porphyry kargisinda onu savunan Iamblic-
hus, “insamin anlayigin agan, yalmzca tannlarin tam olarak bilebile-
cegi sessiz simgelerin kullanimina dayah bir faaliyet” olarak tamm-
ladigr (Luck 1985: 4) theurgy’yi, “salt dogamn fizik giiglerini kul-
lanmadig: igin bilimden ve anlagin eriminin 6tesinde oldugu igin
de felsefeden ayirmakta” ve tannlarla biitiinlesme ya da komiinyo-
nun bir arac ofarak gérmektedir (Thorndike 1923: 310).
Hermetzm, simyacilar ve astrologlar igin daha kolay erisilebilir ve
yararlamlabilir bir malzeme olmakla birlikte, ‘praksis’e karsi daha mesa-
feli duran Neo-platoncular agisindan daha ‘thtyatla yaklaglmas: gereken’
bir alan gibi gozitkmektedir. Plotinus’un gnostiklere agr elegtiriler yo-
nelttigini,'* Fowden’in, Hermetistlerin de Neo-platoncular tarafindan
genellikle Gnostik olarak degerlendirildiklerinden fazla ragbet gorme-
diklerine iliskin saptamasina yukanda deginmistk. Ancak, daha giiglii
bir olasilik, ogunlugu retorikgi olan ve Roma aristokrasisine yakin du-
ran Neo-platoncularin'?® bu kugkusunun gerisinde pratk, toprak aris-
tokrasisinin sanatlara yonelik ‘geleneksel’ kiigiimsemesinin bir pay1 ol-

125 By clegtiriler arasinda “daha yiiksck ve cismani-olmayan kudretleri tiimiini biyt
olarak nitcledigi ilahiler, dualar ve terenniimlerle harckete gegirebileceklerine inanig-
lar1” da (Thorndike 1923: 299) yer almaktadir.

126 By yakinhk, ozcellikle Hiristiyanhgin viksclisi gaginda, yeni dine kargi direnen

Roma aristokrasisivle onun tarihsel gegmigine referans olarak degerlendigi Neo-
platoncular arasinda bir ittifaka doniigecckeir (Bu konuda bkz. Jones 1963; Lanc-
Fox 1988, Momigliano 1989; Chuvin 1990). Hiristivanhgin Roma’min devlet dini
olarak benimsenmesinin ardindan Neo-platoncu Atina Akademisi’nin kapatlmasi ve
Iskenderiye Akademisine yonelik saldinilar, bu ittifakin gostergeleridir (Bkz. Cour-
cclle 1963; Marrau 1963).
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dugudur. Burada bir parantez agip Proleme ve Roma teciuadsinin du-
rumuna kisaca bir g6z atmakta yarar oldugu kamsindayiz.

3.4) Helenistik ve Roma Techne’si

Brunet ve Mieli, Iskenderiye’dekiler de dahil, genelde Antik ¢ag
mithendislerinin makinelerini ender olarak yararh bir amaca yonelik
tarzda tasarladiklarina isaret etmektedirler. Ornegin, sahip olduklari
bilgilerle, oyuncaklarinda kullandiklari mekanizmalar kullanarak 18.
yiizyildaki uygulamalara denk bagariya ulagmalari kuramsal olarak
miimkiin olmakla birlikte, suyun, sikistirilmig havamn ya da buharin
giiciinden bir enerji kaynag: olarak yararlanmay1 diigiinmediklerine
dikkat ¢ekerler (Farrington 1967: 204). Gergekten de, Helenistik ve
Roma ¢ag1 mekanisyenleri savag (Bizansh Philon) ve ingaat (Vitri-
vius) teknolojisi disinda, tecAnélerini, hidrolik org ve su saatinin
mucidi Cresiphon’un dgrencisi Iskenderiyeli Hero'nun (IS 2. yiizyil)
thaumaturgy dedigi, sasirrma ve eglendirme sanatina yonelik olarak
kullanmiga benzemektedirler. Esas olarak Helenistik ve Romalt iist
siniflar1 eglendirmeye yonelik bu sanat, Serapeum ve diger Misir ta-
pmnaklarinda da bolca kullamuldigy Slglide, aym zamanda, gozbagcilik
yoluyla miiminleri tanrilarin mucizelerine inandirmay: ve dindarhk
duygularim giiglendirmey: hedeflemekte, yani popiiler kitlelerin siya-
sal denetiminde bir arag olarak degerlendirilmektedir.

Hero, pnomatigin nasil “yalnizca uygar yagamin en temel ge-
reksinimlerini kargilamada degil, aym zamanda sagkinhk ve korku
varatmada” kullamldigim anlatir. Hero’nun anlattigi mucizeler,
genellikle iki ilkeden birine dayanmaktadir: sifon ve sicak havanin
genlesme etkisi. Sifon ilkesi, suyun saraba doniigmesini taklit igin
kullanilmaktadir. Bu sistemde, sifonlar sisteminin bir ucundan bo-
salulan su, diger ugtan sarap olarak ¢ikmaktadir. Sicak havamn
genlesmesi ilkesinden ise, sunularin yakilmasiyla 1sinan havann ilah
heykelini devindirdigi ve miiminleri selamlamasim sagladigy bir sis-
temin kurulmasinda yararlanmldigy anlagiimaktadir. Ayrica optik bi-
limi de yanilsamalar yaratmada kullanilir. Farrington (1967: 203),
ozan Claudien’in bir siirinden (yaklagik IS 400) cilalanmig elikten
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Mars ve miknaus tagindan Veniis heykellerinin evlilik ayinini ak-
tarmaktadir: Tanr heykeli tanriganin ¢ekim alanma girdiginde, iki
ilah ‘kucaklagmaktadir’.

Gortildiigii tizere, antik Grek’te oldugu gibi, Helenistik ve
Roma donemlerinde de technenin imalat ve tiretimle iligkisi sinir-
lidir. Imalatgilarn ve tacirlerin konumu da (Roma ticaretinin
onemli sayilabilecek atihmlarina kargin) ikircikli ve ikincil olmayi
stirdiirmektedir.

3.5) “Hermes Trismegistus” Sentezi: Kimi Crkarsamalar

Geg¢ Antikite sonlarinda, gerek Misir’m iginde gerekse diginda,
felsefl ve teknik hermetizmi yagatan ve siirdiiren toplumsal ortam-
dan soz edildiginde, daha ¢ok Ptoleme ve ardindan da Roma’nin
siyasal-kiiltiirel hegemonyasina kargt duran Misirh  ruhban-
zanaatkarlar ile, Roma diinyasimin ‘marjinal’ sayilabilecek entelek-
titelleri 6n plana ¢itkmaktadir.

Antikite baglarindan beri, Grek ve Roma diinyasinda iktisadi ve
siyasal egemenligin kaynaguu olugturan ve mesruiyetini saglayan
biiyiik toprak miilkiyeti kargisinda zanaat ve ticaret diinyasi, edine-
bilecegi servetin suurlilig ve giivenceden yoksunlugu, siyasal ikti-
dar kaynaklarina erigiminin kisithhg ile varguludur. Dogrudur; ti-
caret biiyiik servetler devsirebilmenin bir yoludur; ne ki, ticaret yo-
luyla edinilebilen servetler istikrarl degildir ve ancak genig toprak-
larin miilkiyeti, miilk sahibine kiiltiirel ve geleneksel olarak onay-
lanmig bir statil saglayabilmektedir. Grek yasam tarzi, Helenistik
kiiltiir bu statiiniin gostergelerinden sayilmaktadir ve Helenistik ve
antik Roma tarihi boyunca bu yagam tarzi, tiim Roma Imparator-
lugunda kiigiik bir aznhgm (genellikle Grek-Romali asker-sivil yo-
neticiler; Imparatorlugun bazi bolgelerinde de Greko-Romen ya-
sam tarzim benimseyen yerli elitler) erigim alani igindedir.

Ote yandan, Helenistik diinya ve ardindan da Roma Impara-
torlugunda, popiiler katmanlarm, 6zellikle kirsal kesimin siirdiire
geldigi ‘halk dini’ ile yoneticiyi kutsayan ve egemen ¢evrelerce siir-
diiriilen resmi kiiltiin diginda, bireysel selamet arayiglar1 giindeme
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gelmektedir. Esas olarak Neo-platonculuk, Gnostisizm ve Herme-
tizm olarak tezahiir eden ve nihai Uriiniinii Hiristiyanhk’ta bulan
bu arayiglardan Neo-platonculuk, derin maneviyatgihigi, Platon dii-
stincesiyle baglantisi ve bigimleniginden kisa bir siire sonra Impara-
torluk otoritelerini ve 6zellikle de senatoryal kesimi rahatsiz eden
yikselen Hiristiyanligin tek alternatifi olarak algilanmasi nedeniyle,
Klasik Cagin bir kalit1 olarak Roma soylularinca benimsenerek des-
teklenmig gozitkmektedir. Gnostisizm ise, ¢agdas arastirmacilarca,
agirhkh olarak, kendi kokenlerine yabancilagarak Helenlegmis, an-
cak yine de Helenistik ortamda kendilerini uyumsuz hisseden di-
yaspora (6zellikle Iskenderiye) Yahudilerinin bir iiriinii olarak yo-
rumlanmaktadir.

Hermetizm ise, bu iki akimdan farkh olarak, daha az yapilanmus,
daha muglak bir malzeme olarak goriilmelidir. Neo-platonculuk’la
Monizme yakin, kadir-i mutlak olarak algilanan yaratici bir tanri,
Gnostisizm’le de selamete erdirici ‘vahyedilmis bilgi® (gnose) fikrini
paylagmakla birlikte, her ikisinden daha ¢ok ‘bu-diinyacr’, insan pra-
tigiyle ¢ok daha fazla ilgili ve kiiltiirel yaratilar ve uygarhk sanatlarina
kargt gok daha benimseyicidir. Bu nedenle en pratik amagh (sagal-
tim, ¢ekicilik, zenginlegme vb.) biiyii ya da simya (soy metaller, 6zel-
likle de altin elde etme) regetelerinden, daha maneviyatg spekiilas-
yonlara dek genig bir inang ve pratikler dizgesini biinyesinde toplar.
Bilgisini Ilksel Anlak’ta (n70us) vahiy yoluyla edinmig ve bunu muha-
faza edip aktaran bir bilge/kiiltiir kahramam Hermes Trismegistus
figlirti, boylelikle ¢aglar boyunca pratik ve felsefi simyacilarin, astro-
loglarin, kimi theurgrsderin, maneviyat 6grencilerinin, filozoflarin...
referans kigisi olagelmigtir. Hiristiyanliga yer yer cklemlenebilen
Neo-platonculuk ve Gnostisizm’in tersine Hermetizm, igindeki tek-
tanric1 argiimanlar sayesinde kisa bir siire Kilise Babalarr'nca dikkate
alnmakla birlikte, Hiristiyan diisiinsel diinyasi igin ‘digsal’, yani ‘Pa-
gan’ olarak kalmug ve boyle mahkim edilmistir.

En spekiilatif boyutunda dahi, Hermetizm’e damgasint vuran, ‘el
ig¢iligi’ ile baglarim siirdiiriiyor olusudur. Bu yonii, Ptoleme ve Ro-
mallarin siyasal-iktisadi, Helenizm’in kiiltiirel hegemonyasina kargt
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Musirh ruhban-zanaatkarlar arasinda bigimlenip gelismesi ile agikla-
nabilir; Misir disinda, Roma diinyasina yayildiginda ise, saliklerini
simya, biiyli ve astroloji gibi ‘manipiilasyon’ sanatlariyla ilgili marji-
nal entelektiiellerden devsirmiy goziikmektedir. Fowden (1981
[1960]: 162), “Hermeticayr Misir digina tagtyanlar arasinda Ne-
ro’nun hocast Chaeremon ve Iskenderiyeli astrolog, Thrasyllus’un 6n
planda” ve “Antikite sonuna dek, hem Grek hem de Roma diinyala-
rinda astroloji yazininda Hermes etkilenim ve alintilarinin yaygmn”
oldugunu vurgular; “Galen, Plutarch, Byblos’lu Philo ve Athenago-
ras”t Hermetizm’den etkilenen Grek-Romalilar arasinda sayarken,
bu duruma isaret etmektedir.

Sonug olarak, Ptoleme ve Roma Misirr’nda geligen hermetik li-
teratiirli, kentli toplumun ‘elit-olmayan’ kesimlerinin, 6zellikle Mi-
sir ruhbaninin Helenistik-Roma g¢ergevesiyle biitiinlesemeyen ke-
simleriyle tapmak bagintili zanaatkar-tacirlerin ‘bireysel selamet’
arayigt olmanin yam sira, kiiltiirel kimligi de agik ya da ortiilii bi-
¢imlerde vurgulayan, ‘yabancr’ egemeni kadim Misir tarihine ve
‘tiim gizli bilgilerin hazinesi Misir’ imgesine gondermelerle etkile-
meye ¢alisan ‘kiiltiirel bir tepki’ olarak niteleyebiliriz.
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V-

HERMES TRiSMEGiISTUS’UN HARRAN DURAGI

Sularin aq, gocuklarin acimasiz, ey Harran; kendini Hag’la tath kil.
(...) Benim hazinem, komsun, tinlii ve giizelliklerle dolu Edessa. Ey
kizim, evrenin tuzu olan annen gibi ol ve onun Ogretisiyle aklini
tatlandir. (...) Ey Harran, sen murdarsin. Bak, aynan ne giizel ve
saf; onunla siislen; oniindeki o kutlu olanla... (Segal 1970: 105)

Aziz Ephraim, Hiristiyanhg ilk benimseyen kentlerden komsu-
su Edessa (Urfa)’nin aksine, pagan inancini ve tapimini inatla siir-
diiren Harran igin, 4. yiizyilda boyle yaziyordu.

Gergekten de Harranin [Gr. Kappav, Romalilarca Carrhae,
Kilise Babalarr'nca Hellenepolis (Helenlerin/paganlarin kenti) ola-
rak adlandirilmakta (Fehervari 1975: 234)]' ge¢ Antikite ve Orta-
¢ag tarihinde son derece ilging bir yeri vardir. Din tarihi agisindan
Harran’in tagidign muamma, Roma Imparatorlugu denetimi altin-
daki Kuzey Mezopotamya kentlerinin, Hiristiyanligin Imparator-
lugun resmi dini haline geliginden sonra (hatta 6nce: Edessa’nin
daha havariler ¢aginda Hiristiyanligr benimsedigine iligkin s6ylen-
celer yaygindir. Segal 1967: 212; 1970: 62-70) hizla Hiristiyanh-
gm su ya da bu big¢imini benimsemelerine karsin, Harran, pagan
inang ve uygulamalarim biiylik bir inat ve israrla siirdiiregelmis ve
bunda Miisliimanlarin denetimine gegtigi donemlerde de ayak di-
remistir. Ta ki 1259°da, Mogol istilastyla yerle bir edilene dek.

Kuzey Mezopotamya’da Greko-Romen paganizminin bu son ve
inatg1 kalesi, aym zamanda Helenistik kiiltiir ve diisiincesinin Islam
diinyaya aktariminda da bir képrii gérevi tistlenmis ve Hermetik gele-
nek de Islam diinyasima, biiyiik 6lgiide Harran iizerinden aktanlmisur.

! “Harran™ adi yazitlarda “Harranu™ olarak gegmcekeedir ve “yol” anlamina gelir. Bu
da, “bolgenin ticaret merkezi olarak énemini kamtlamakeadie™ (Weir 1927: 287).
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Harran’da, Babil-Asur ¢aginda merkezi bir yeri olan Mezopo-
tamya Ay tanrst Sin’den, Helenistik donem ve sonrasinda Harran
kiiltiine damgasini vurdugu Islam yazarlarca 6ne siiriilen Hermes
Trismegistus’a dek uzanan kiiltiirleyme/senkretizasyon siirecini
kavrayabilmek igin, Harran’in, Perslerden itibaren dogu ile bat,
Roma ile Partlar, Bizans ile Sasaniler, Bizans ile Arap-Islam yayi-
lim1 ve Nihayet Tirklerle Franklar arasindaki siirekli savagimlara
sahne olan tarihini, ana hatlariyla da olsa izlemek gerekir.

HARRAN’IN TARiHi

Tarihsel kaynaklar Harran kentini I0 2000’lere dayandirmakla
birlikte yerlesimin ilk donemlerine iligkin kaynaklar son derece kit-
ur. 10 19. Yiizyilda, 6zellikle Harran yakinlarindaki bélgede etkin
goziiken yari-gogebe kabileler konfederasyonunca iskan edildigine
isaret edilmektedir (Segal 1970: 4). Harran, Ur tarafindan bir tica-
ret merkezi olarak kurulmugtu; bu 6nemli konumunun 1. binde ve
klasik donemde siirmekte oldugunu peygamber Hezekiel® ve tarih-
¢i Plinus’tan (Green 1992: 19) 6grenmekteyiz.

Bu 6nem, Asur krallan tarafindan yeterince degerlendirilmise
benzemektedir. Tarih kayitlari, kentin IO 9. ve 8. yiizyillarda Asur
Imparatorlugu’nun en yiiksek askeri komutani olan rurzaslar tara-
findan yonetildigini gostermektedir (Segal 1970:5).

Asur doneminde Harran’in siyasal 6nemi, genig dlgiide koruyucu
ilahi, kehanet kaynag, antlasmalarin gozeticisi ay tanrst Sin’e bag-
lanmakradir; ve tanrinin Harran’daki tapmagi Ehulhul, 10 1. bin
boyunca birkag kez restore edilmistir (Green 1992, Segal 1970). Bu
restorasyonlardan sonuncusunun, 10 553te Babil’in son krali Na-
bonidus tarafindan gergeklestirildigi anlagilmaktadir.* Nabonidus’un

2 “Harran ve Kanne ve Eden, Scba tacirleri, Asur ve Kilmad senin tacirlerindiler”
(Hezcekicel 27: 23).

% Nabonidus'un bu onarim igini kendisine tim  dlkeleri vaadeden bir didg dzerine
gergeklestirdigi anlagilmaktadir: Harran’da biri 1906, digeriyse 1956°da bulunan iki
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annesi, Harran’daki Sin tapmnagmn rahibesidir, ve kral, Babillilerin
onarim igine yardim etmeyi reddetmesi iizerine, Babil’den ayrilarak
10 yil kadar siireyle Harran’da yasamugtir (Segal 1967:211). Ne ki, bu
onarimdan kisa bir siire sonra, Nabonidus-un ordular1 Pers krali Cy-
ros Oniinde yenilgiye ugrayacak ve Babil krallig: tarihten silinecektir.

IO 6. yiizyildan baglayarak Biiyiik Iskender’in fethine (I0 331)
dek siiren Mezopotamya’daki Pers yonetimi doneminde Harran’in
tarihi karanliknir. Iskender’in 6liimiiniin (IO 323) ardindan, impa-
ratorlugu, bilindigi iizere, tig¢ boliime ayrilmig, Asya topraklarinda
Sclevkos egemenligi kurulmugtur. Bu donemde ise, Selevkos Nica-
torun 10 303’te insa (ya da yeniden inga) ettigi ve tarihsel kayit-
larda sirastyla Orhay, Callirhoe iizerindeki Antioch ve Edessa adla-
nyla bilinen Urfa kenti 6n plana gegerck Harran’ golgede birakar.
Bu dénem boyunca bélgeye ve bu arada Harran’a, Grek ve Make-
donyali kolonistler yerlesmistir. Bolgedeki Selevkos egemenligi 1O
2. yuzyilda, Partlarin gelisiyle aginmaya baglayacak, ancak Edessa
antik ¢agin sonlarmna dek Kuzey Mezopotamya’da Helenistik egi-
tim ve kiiltiiriin merkezi olma 6zelligini koruyacaktir.

Part Imparatorlugu’nun kurucusu I. Mithridates (I0 171-138),
Selevkos ve Ahmenid egemenliklerinin mirasi tiimiiyle benimse-
yecektir (Green 1992: 45). Bolge iizerindeki egemenliklerini, ge-
ncllikle Selevkos erkinin dagilmasi sonunda bolgede 6zerklik kaza-
nan yerel kralliklarla baglagikhklar kurmakla siirdiirme yoluna git-
miglerdir. Ne ki, Part egemenligi boyunca siyasal agirlik, yerel kral-
liklardadir. 10 1. yiizyildan itibaren bélgede egemenlik kurma sa-
vagimina girigen Roma da, buraya ilkin yerel kralliklarla baglagik-
liklar kurarak niifuz edecektir (Green 1992: 46). Bolge 10 1.-IS 1.
viizyillarda Partlar ile Romalilar arasinda yerel kralliklarin agirhkla-
ruu bir o yana, bir 6biir yana koyarak varligini siirdiirmeye gahstig
paylagim miicadelelerine sahne olmugtur.

stel Gzerindceki yazilarda, Ay tannist Sin’in kentine kizarak yerle bir edilmesine goz
vumdugu, Nabonidus’un is¢, hem tannyr hog tutup ona saygida kusur ctmedig;,
hem de diigiinde kendisine goriinen Sin’in istegi Gzerine Ehulhul’u yeniden inga ct-
tigi anlatlmaktadir (Pritchard [ed.] 1975, I1: 104-112).
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Harran, Nisibis (Nusaybin) ve Edessa 2. yiizyll sonlarinda Roma
imparatoru Lucius tarafindan fethedildi. Harran’in bu dénemde co-
fonia olarak nitelendirildigi kaydedilmektedir (Green 1992: 49).

Osrhoene bélgesi IS 3. yiizyildan itibaren ise, Romalilarla, do-
gu sinirinda Partlanin yerini alan ve Pers Kralligini yeniden canlan-
dirma iddiasindaki Sasani hanedam* arasinda niifuz savaglarina
sahne olmug, bu siire iginde Harran ve diger Kuzey Mezopotamya
kentleri birkag kez el degistirmistir.

Roma’nin pagan imparatoru Julian’in 6liimiinii izleyen donem-
lerde, Harran ticari ve siyasal 6nemini giderek yitirmektedir. Bu
durum, biiyiik 6lglide kervanlara diizenlenen bedevi saldirilarinin
sonucunda, Harran’in iizerinde bulundugu ticaret yollanimin terk
edilmesiyle agiklanmaktadir (Green 1992: 51). Ote yandan, Ju-
lian’dan sonra Grek, Roma ve Suriye tarih yazichgimn hemen tii-
miiyle Hiristiyanlagmasi, paganhkta ayak direyen Harranhlarin
gozden diigmesinde bir bagka etkendir.

Goreli banigql geen 5. yiizyiin ardindan, 6. yiizyll boyunca bu
kez Sasani ve Bizans imparatorluklar arasinda sikigan bolge iizerin-
den kargiikh saldirilar bigiminde siirmiistiir. Bolgedeki Bizans-Iran
¢ekismesi, 7. yiizyilin ilk geyreginde de siiregitmis, ancak IS 636°da
Sasanilerin Suriye’yi Araplara kaptirmasiyla bolgedeki giigler dengesi
bir kez daha degisiklige ugramis ve 639da Kuzey Mezopotamya
kentleri birbiri ardisira Miisliiman kuvvetlere teslim olmuslardir.

Harran paganlarimin, 639 sonlari ya da 640 baglarinda Iyad
ibn-i Ganam komutasindaki Miisliiman orduya kargi zorluk ¢ikar-
madigy kaydedilmektedir (Green 1992: 94). Bu teslimiyette, pa-
ganlarin Hiristiyanlara karst diiymanhgmin da rol oynadig anla-
silmaktadir. Bir siire kabile rekabetlerinin odag haline gelmesinin
ardindan, son Emevi halifesi II. Mervan 744’te Harran’ siyasal ve
idari merkezi haline getirmis, ancak 750’de Abbasilere kargi yenil-
giye ugramasl iizerine kent Abbasi denetimine gegmistir.

* Sasaniler, Pers diriligini Partlanin ihmal cttigi Mazdeen dinini yeniden canlandir-
makla gergeklegtirecekleri savindaydilar (O’Leary 1949: 11).
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Abbeasi halifeleri Harran’ gesitli vesilelerle imar etmelerine kargin,
bolgede Mislimanlar arasi ve Bizanshlarla Miisliimanlar arasindaki
iktidar miicadeleleri kesilmemis ve 944’te bu kez Bizansh general
John Curcuas; Kuzey Mezopotamya'ya girerck Amida ve Nisibis’i
ele gegirmig, Edessa’y1 kugatmigtir. 949°da Miislimanlarla Bizanshlar
arasinda varilan antlagmaya kargin Bizans akinlan siiregelecektir. Bi-
zans ile Araplar arasindaki ¢angkilara 10. yiizyildan itibaren bir de
Faumi tehlikesinin cklenmesi, bolgenin durumunu daha da giigles-
tirmigtir. Green (1992: 96), Dimegki'nin Harran’daki Ay tanrisuun
son tapmaguun 1032’de Faumiler tarafindan yikildigy yolundaki an-
latisini ihtiyatla kargilamak gerektigini vurgular.

Sclguklularm Anadolu’ya girigi, hassas giigler dengesini bir kez
daha degisiklige ugratacakuir. Bizans Imparatoru Romanus Dioge-
nus, 1071 yilinda Malazgirt’te Selguklu sultam Alparslan’n ordula-
n kargisinda ugradigy yenilgiyle, Kuzey Mezopotamya tizerindeki
tiim iddialarini da terk etmek durumunda kaldi. Selguklu istilas,
Fatimilerin de bolgedeki giiciinii sarsacaktir.

1081’de Harran, Selguklularn baglagigy Bedevi Seref-iil Dev-
le'nin denetimi altindayd: ve onun atadigy Yahya ibn-iil Satr tarafin-
dan yonetiliyordu. Hiristiyanlarn denetimi altndaki Edessa’nin vali-
si Ermeni Thoros’un Tiirk tehlikesine kargi Franklardan yardim is-
temesi, Edessa’da kisa 6miirlii bir Hagh devleti kurulmasimna yol aga-
cak, ancak Franklarn tiim girigimlerine karsin Harran Miisliiman
denetiminde kalacak ve bolge kentleri, 6zellikle de Edessa tizerine
diizenlenen seferler igin bir iis gorevi gorecektir. Nihayet 1144’te
Musul’un Tiirk atabeyi Zengi, Harranhlarin da destegiyle Edessa
lizerine yiiriiyerek kentteki Hiristiyan egemenligine son verecektir.

Harran, kisa siire Selguklu egemenligi altnda kaldiktan sonra
1240’ta Eyyubi, 1259°’da Mogol, hemen ardindan Memltik deneti-
mine gegti. 1259°da kenti ¢atigmasiz teslim alan Mogollar, Meml{ik
ilerlemesi kargisinda kent niifusunu Mardin ve diger kentlere siirerek
camiyi yiktilar, kent kapilarim duvarlarla ordiiler ve kenti bog bir ka-
buk olarak Memltiklara terk ettiler (Rice 1952: 44).
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HARRAN’IN DiNi

Harran’n senkretistik ve ilging dini, bu tarihsel zemin lizerinde,
farkh kiltiirler arasindaki siiregen kiltiirlesmeler siireci iginde bi-
¢imlenmistir. Islam yazarlarin Kur’an’da adlan iig kez (Bakara, 62;°
El-Maide, 69, El-Hacc, 17)° gegen Sabiiler’e dayanarak Sabii ola-
rak tammladiklan1 bu din, Babil'in kadim Ay tannsi Sin kiiltii Gize-
rine temellenmekle birlikte, Greko-Roma (Selevkos ve Roma ege-
menligi) déneminden Neo-platoncu, Gnostik, Hermetik, Iran’la
yakin iliskilerindense Manikeist ve Zerdiigti etkiler kalitmiga ben-
zemektedir. Dahasi, Yahudi-Hiristiyan ve Budist etkilenimlerden
de s6z edilmektedir. Misirh Hermes Trismegistus’un Idris Pey-
gamber kimligiyle Harran Sabiiligi iizerinden Islam’a aktarihigina
gesmeden 6nce, bu ilging dini biraz daha yakindan tanimanin ya-
rarh olacag) kanmisindayiz. Ancak oncelikle Batili bilim gevreleri ve
Islam diinyasinda hali ategli tartigmalara konu olan” ‘Sabiilik so-
runsalr’ Gizerine birkag s6z sdylemenin gerekli oldugu kamisindayiz.

1) Sabiilik Sorunsah

Yiiz yih agkin siiredir Banli ve Miisliiman din tarihgileri ve ila-
hiyatgilar arasinda hararetli tartigmalara neden olan ‘Sabiilik” sorun-
sal1, denilebilir ki, Chwolson’un bu konudaki 2 ciltlik devasa yapi-
unn ( Untersuchungen iiber die Emtwickling der Begriffe Ssabier
und Ssabismus, tiber die Mendaischen Ssabrer und unsbesondere
tliber die Geschichte der Harranisclien Ssabier und der Sdadr Har-
ran, St. Petersburg, 1856) yaymlanmasimin ardindan patlak ver-
migtir. Sorun, “Kur’an’da adimin Yahudilik ve Hiristiyanlik’la bir-

5 “Muminlerle, Yahudi, Hristivan ve Sabiilerden, Allah’a ve Ahiret Gindne iman
cdip salih amel igleyenlerin ccir ve miikafatlan Rableri katindadir. Onlara Korku
voktur, mahzun da olmazlar™ [ Kur-an-r Kerim Meili (Z. Kaza ve N. Taylan, Is-
tanbul: Cigir yayinlari [tarihsiz]) baskisi esas alinmugur|.

& “Miiminler, Yahudiler, Sabiiler, Hristivanlar, Mccusiler ve Migrikler (var ya), Allah
Kiyamet giininde onlarin aralanm ayiracakur. Allah her geye migahid ve nazirdir™

7 Ornegin bkz. Kutsuz (1988); Sarikgioglu (1983) ve Giindiiz (1992 ve 1995).
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likte belirli ayricahklar taninmasmna cevaz verecek sekilde iig kez
gegtigini belirttigimiz Sabiiler’in kim’ oldugu ve buna bagh olarak
Harran'da yasayan ve Islam tarihgilerce ‘Sabii’ olarak tammlanan
pagan Harranilerle iligkilerinin ‘ne’ oldugudur”.

Once Sabii sdézctigiiniin kokeni iizerinde biraz duralim. Bu ko-
nuda tarihsel kaynaklar esas olarak iki kokene igaret etmektedirler:

1) Sabif sozciigli, Arapga ‘meyletti, dondii’ anlamina gelmektedir.
Muhammed Peygamber ve ¢evresindeki ilk Miisliimanlarin Kureysli-
lerce bu adla atulmasimin nedeni budur (Margoliouth 1913).

2) Sozciik Aramice’nin dogu Iehgelerinden biri olan Mandeen
dilinde ‘vaftiz olmak, dalmak, yikanmak’ anlamlarina gelen sb’ko-
kiinden Arapg¢a dil kurallarma gore tiiretilmigtir. Vaftizin, Sabii
olarak tammlanan Mandeenlerin belirgin ayinlerinden olmast ne-
deniyle bu toplum bu adla adlandirilmistir (deGoeje 1885: 290).

En yaygin olarak verilen bu iki tammin yani sira, sozciige bagka
agiklamalar da getirilmekredir. Ornegin Segal (1967: 212), sozcii-
giin ‘gizli dinsel roplantilara katilan® anlamma gelebilecegine ya da
IS ilk yiizyillarda Nisibis kentine verilen ‘Soba’ adindan tiirerilmig
olabilecegine igaret eder. Dodge (1967: 61-62) da bunlara, gnostik
bir Yahudi-Hiristiyan tarikati olan Elkasaitlerin® Sobra/ aduu tagi-
yan onderi ile, el-Suyati’nin Hiisn ll-Muhaderésinde verilen ‘Sab
ibn Hermes’ adini ekler.

Tardicu (1986: 41) ise, 17. yiizyil Ingiliz arabisti Pocock’un sa-
br’ sdzctigtiniin Ibranice ‘ordw’] ‘birlik’ anlamina gelen sabadan ti-
retildigini ve “askerler’ degil, seba hassimayinre, yani yildiz tapimi-
na igaret ettigini soylemektedir. Tardieu Pocock’u, etimolojiyi dog-
ru saptamakla birlikte, yanlg sonuca varmakla elestirmektedir. Ona
gore Arapqa sabr’a yildiz tapimailart degil, Grekge stramarnin karg-
Iigrdir, yani Tanr’nin mutlak askinligi daha iyi belirleyebilmek

¥ Chwolsohn, Yahudi tannsina baglanan ve docerist (1sa’min bedeninin goksel bir
tozden olugtugunu éne siiren rafizi-Hiristiyan bir gorily) bir Isa kavrayigina sahip
Elkasaitlerin, Mandcenlerle aym kigiler oldugunu séylemcektedir (Green 1992: 102).
Bu 6zdeglegtirmeye itirazlar igin bkz. Green (1992: 106-110).
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i¢in, O’nunla bu diinya arasinda géksel melek ya da gii¢ ordularini
yerlestiren kisileri, bir baska deyisle Gnostiklers belirtmektedir.

Giindiiz (1992: 47) de s6zciiglin kokenini tarngirken, Etiyopik
dilde ‘sadaka dagitmak’ anlamina gelen sbA, Giiney Arabistan Sebeli-
leriyle bagint1 vb. tezleri 6ne siiren Batil bilimcilerden s6z eder.

Etimoloji sorununa burada son verilecek olursa, iy Kur’an’da
zikredilen Sabiiler’in kim oldugu sorusuna geldiginde, kaynaklar-
daki geliskiler daha da belirginlesmektedir. Islam Ansiklopedisinde
Sabiiler’e iliskin maddenin yazan B. Carré de Vaux, onlan goyle
tammlamaktadir:

SABIILER. AL-SABI’A, bu isim gok ayri iki dini firkaya delalet
eder: 1. mandeiler veya subbaler olup, El-cezire’nin Yahya Yahu-
di-Hiristiyan (vaftizci Yahya Hiristiyanlan) firkasi; 2. Harran sa-
biileri ki, uzun zaman Islam hakimiyeti altinda yasamig miigrik
bir firka olup, akidesi itibari ile dikkate deger ve yetigtirmig oldu-
gu alimler bakimindan mithimdir.

Ismail Cerrahoglu (1962) ise, Sabiilerin kokenine ve kimligine
iliskin su bilgileri aktarmaktadir:

Sabiilerin menge’lerinin ne oldugu iizerinde ihtilaf edilmig, onlan
Hazreti Nuh’a, Sit’e ve ibrahim Peygamber’e ulagtiranlar oldugu
gibi, yine onlan kitabilerden olan yahudi ve hiristiyanhga intisab
ettirenler de vardir. Fakat hakikat olan sey, onlarin ¢ok eski bir
diyanete sahip olmalaridir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesinden anlagil-
digina gore, Sabiiler hususi dinleri olan bir cemaattir. Zira onlar,
orada miistakil din sahipleri arasinda zikredilmislerdir. Es-
Sehristani (469-548/1071-1153) Sabiileri, ibrahim Peygambere
tabi olan Hunefa’mn mukabili oldugunu soyler. ibn Hazm (383-
456/993-1064) da, “Onlar, Hazreti ibrahim peygamberligini ka-
bul etmezler” demektedir. EI-Mes’udi (IS 346/957)’nin ifadesin-
den de anlagildigina gore, Harran Sabiilerinin heykelleri arasinda
[brahim’in babas1 Azer’in de bulunmasi, onlarin Ibrahim’e muha-
lefet ettiklerini gosterir. Yine aym miiellif, bu mezhebi thdas ede-
nin de ismini vermektedir. Sabiilerin, Hazreti Adem, Nuh, Her-
mes=Idris, Azimun=_$is (Agathodaimon=§it -b.n.), Yahya gibi
zevati peygamber addettikleri zikredilmekeedir.
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Anlagihyor ki Sabiilik, esas itibarile minzel (gokten indirilmig)
olmasi melhuz (olas1) ve fakat zamanin gegmesiyle muhtelif dini,
felsefi ve siyasi tesirler altinda kalarak degisiklige ugrams ve gizli-
lik iktisab etmig bir mezheptir. Bu bakimdan mezhep tarihgileri
onlar1 incelerken ilk ve sonraki Sabiiler diye ele almaktadir. Tlk
Sabiiler daha ziyade Keldaniler ve Siiryanilerdir. Muhammed
Hamidullah da onlarin mengeinin Babilonyah oldugunu ifade
etmektedir. Sonraki Sabiiler ise, Yunan, Yahudi, iran, Roma ve
Islam tesiri altinda kalmig Mezopotamya kavimlerinin enkazidir.
Islam altinda iken bunlarin toplu olarak bulunduklar: yerler, Har-
ran ile Basra civarindaki Betayih mintikasidir.

Kaynaklardaki karigikliklarin 6rneklerini gogaltmak miimkiin-
diir. Sorun, gergekte tarihte ‘Sabii” olarak adlandirilan iki grubun
var olmasindan kaynaklanmaktadir. Bunlardan ilki, giiniimiiz
Irak’imin giineyinde, Vasit ile Basra arasindaki bataklhk bolgelerde
(Betayih) yagamug ve halen varhigim siirdiiren ve Yahya Peygambe-
re baglanan bir Yahudi-Hiristiyan gnostisizmini izleyen Mandeen
tarikatidir. Digeri ise, Harran bélgesinde yagayan ve Roma-Bizans
egemenligi boyunca Hiristiyanlagtirilmaya kargt direnen, Babil/
Kalde-Grek/Roma-Iran geleneklerinin harmanlanmasindan olug-
mug bir paganizmin siirdiiriiciisii olan ve Helenistik mirasin Is-
lam’a aktarilmasinda 6nemli rol oynayan Harran Sabiileridir.”
Dodge (1967: 62-63)’un da igaret ettigi lizere, bu iki topluluk ara-
sinda tarihsel iligkilerin varligy olasi olmakla birlikte'® Mandeenleri

¥ Pek ¢ok Miisliman-Arap yazarinin “Sabii™ terimini Budizm dahil “chl-i kitap™ di-
sindaki dinscl inang ve uygulamalan kapsayacak tarzda kullanmalari, érnegin Misic
Sabiileri, Romali Sabiiler’den s6z emmeleri, durumu daha da kanguirmakeadr.
1 Mandcenler ile mislimanlanin tamidigi donemdcki Harranilerin dinsel inanglarinda
onemli kogutluklar bulunmaktadir; érnegin, modern Mandceenler goksel cisimlere ta-
pmnmamakla birlikte, yildizlarin canlh tinleri olduguna inanmaktadir. Ay zamanda ka-
ranlktan gok, igin tinlerine gagn yapmaktadirlar. Rahiplerinin, resmen yetkili kilin-
mamakla birlikte, tlsimlar imal cden astrologlar oldugu kaydedilir. Ingin kigilegtiril-
mesi, ruhun 6limsizlagi ve akar suyun kudreti teolojilerinde meveuttur.
Harraniler gibi, Mandccenler de Hermes’e 6zel bir sayg gosterirler. Gineg, ay ve
gezegenlerin ruhu oldugunu digindikleri kesindir; Harran Sabiileri gibi “kuzey™
ik ve kudret kaynagr olarak gormekeedirler (Dodge 1967; Gindiz 1995:161).
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Harran Sabiilerinden aywran temel 6zellik, Yahudi-Hiristiyan
inanglarindan agirlikh olarak etkilenmis olmalaridir. Abdest/vaftiz
ayininin 6nemi ve Vaftizci Yahya’nin 6nemli bir dinsel figiir kabul
edilimesi de ayirt edici 6zelliklerinden sayilmakrtadir.

Kur’an’da ‘Sabifi” adimin ‘kitaplr’, dolaysiyla da hog goriilen ve
ozel bir hukuka'! baglanan dinler arasinda gegmesi, Islami egilimli
yazarlar arasinda “Sabii’ tanimim ilk gruba mal ederken ikincilerin,
‘Sahte Sabiiler’ olarak nitelenmesi yoniinde gabalara yol agmakta-
dir.'* Goksel cisim kiltlerinin agirlkl bir yer tuttugu diigtiniilen
Harran kiiltiiniin ‘miigrikler’ (Tanriya sirk kosanlar: ¢oktanricilar)
arasinda degil de, ‘kitaph dinler’ arasinda sayilmasun Islam yazar-
larin1 bagindan itibaren tedirgin etmis olmasi dogaldir. Nitckim,
Harranilerin ‘sahte Sabiiler’ arasina yerlestirilmesi, Ibn Nedimn’in £/
Fihristindeki (1970: 751-52) anlansina dayandiriimaktadir. Anla-
tiya gore, (Abbasi) Halife Me’'mun, IS 830 yilinda Bizansllar iize-
rine sefere giderken, Harran kentinden geger. Burada kisa etckli
giysiler iginde, uzun sagh bir grup crkek goriir ve onlara hangi ki-
tap ehli olduklarii sorar. “Yahudi misiniz? Hiristiyan misiumz?
Mecusi misiniz?” sorularina, ‘Hayir’ yamtr aldiginda, bu kez “Bir
Kitap ya da Peygamberiniz var m1?” sorusunu sorar. Suskun kal-
diklarini goriince de, “Su halde sizler babam Resid zamaninda ya-
sayan miinkirlerden, putperestlerden, Ashab-iil Ra’stansimz.'* Si-

ibadetlerinde Harraniler gibi kuzeye yonelmekte ve riika, seede ve kiyamlardan olu-
$an bir ¢esit namaz kilmakradrlar.

! «Ozel hukuk™dan kastt, Dar-iil islam’da (islam’m cgemen oldugu toplumlar) Ehl-i
kitap’a (kitaph dinlcrin salikleri) ya da zimmilere uygulanan 6zcel muameledir. Bilindi-
gi gibi bunlar birtakim vergi ve yikimlilikler diginda dinsel inang ve ibadetlerinde
serbest birakilmakta, aynica kadinlarnun Misliimanlarla evienmesine cevaz verilmek-
tevdi. Kitaph dinlerden birisinin mensubu olmayanlar iginsc iki segenck s6z konusuy-
du: bu dinlerden birisini benimsemek ya da kolelegnriimek/yok edilmek.

12°Ki Chlowsohn’un ana tezi de budur.

¥ Miisliiman heresivologlarimin Harran Sabiilerinin uyguladigimi soyledikleri bir
kchanct tarzi. Buna gore, tercihan kizil sagh bir dclikanhnin govdesi, bagt digarida
kalacak gekilde ilagh bir yaga batrilmakta, govde ilaglann ctkisiyle pargalamip dagy-
Iinca, geri kalan bag kchanctlerde bulunmaktadir (Green 1992; Tardicu 1986: 5).
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zin kanmzi dokmek helaldir”, diyerek Harranilerin cizye 6deme
onerisini geri gevirir ve onlardan Islam ya da kitaph dinlerden biri-
ni benimsemek ya da kirima ugramak segeneklerinden birini yeg-
lemelerini ister ve seferine devam eder.

El-Nedim’e gore Me’mun’un ayrilmasinin ardindan Harranile-
rin bazilari Hiristiyanlig1, bazilart da Islam’t benimserken, biiyiik
boliimii, inang sistemlerinden ayrilmay:r reddeder. Ve aralarinda
yagayan Misliiman bir seyhin onerisiyle, Kur'an’da amilan kitaph
dinlerden biri olan ‘Sabii’ adin1 benimserler.

Ancak Me’mun Bizans seferinden geri donemeyerek, yolda ole-
cektir (833). Me’mun’un 6liim haberi kente ulastiginda, Harrani-
lerden Miisliiman ve Hiristiyan olimug olanlar eski dinlerine doner-
ler; ve bundan boyle tiimii ‘Sabii” adiyla anilir.

Pek ¢ok aragtirmacinin benimsedigi bu anlatinin zayif noktalar
ortadadir ve hakl itirazlara konu olmustur.

1) Yukanida da (Bashk Harran’in Tarthi) belirtildigi Gizere Har-
ran’in Arap-Islam fatihleriyle tamgiklig1, Arap komutan Iyad ibn-i
Ganam tarafindan fethedildigi 640’a dayanmaktadir."* Halife II.
Omer, Iskenderiye’deki iinlii tip okulunu Harran’a nakletmisti
(Green 1992: 120). Son Emevi halifesi Mervan tarafindan bagkent
olarak kullanilan Harran, Me’mun 6ncesi Abbasilerce de taninmak-
ta, bilinmekte idi. Abbasi halifelerinin Harran’da imar ¢aligmalari
yiirtittiigiine yukarida deginilmigti. Dahasi, Hiristiyan tarihgi Bar
Hebraeus (Ibn iil-Ibri; 6l. 1286), bizzat Me’mun’un amcasi Ibra-
him’in, Me’mun’un halifelik doneminde Harran’a vali olarak atan-
digini ve kentteki paganlara ayinlerini agik olarak uygulama iznini
verdigini anlatmaktadir (Green 1992: 144). Bu bakimdan, Ne-

Ayrica ¢/-ra¥in, Arapga simya litcratiiriinde temel unsura, iksire verilen ad (cl-
Nedim 1970: 850, d.n. 58) olugu Mc’mun’un bu ciimlesiyle Harranileri “simya ch-
1" olarak nitcleme olasihint da akla getirmekte.

" Rice (1952: 38)'in, Arap tarihgi Ibn Saddad’in 1S 1280 éncesinde kaleme aldig
Harran monografisinden yaptigi geviride “Iyad ibn-i Ganam’in Harran" cle gegirdi-
gindc Sabiilerin bir tapinagim (haykal) camiye donigtirdiiging, Harranilere de
kendi tapinaklarini yapmalan igin bagka bir yer gosterdigini™ aktarmakeadr.
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dim’in Me’mun’u Harranilerin varhigindan habersizmig gibi betim-
leyen anlatisy, bir hayli kuskuludur. Nitekim Segal (1967: 212) de
Harran’in “Miisliiman yetkelerin gozlerinden uzakta kalmug bir kdy
olmadigim” kaydetmektedir.

2) Nedim’in anlatust dogruysa, ‘Sabii’ adin Harran’da
Me’mun’un gelisinden, yani 830’larin baslarindan sonra kullamlma-
ya baglanilmasi gerektir. Oysa miifessir Kisai (61 795), Ibrahim Pey-
gamber’in Sit ve Idris (Hermes)'in kitaplariin ehli olan Sabiiler’i
ihtida ettirmek {izere Harran’a geldigi; Idris’in ogluna “Bil ki sen
bir Sabii’sin” dedigi; kimi Harranilerin Ibrahim’in imamm kabul
ederken, “Bir kitabin olmadigina gore biz seni nasil kabul edebiliriz
ki?” diye itiraz eden digerlerinin de “biz Sit, Idris ve Nuh’un dinini
kabul ediyoruz” diyerek Harran gevresinde kaldiklarim aktarmakta-
dir (Green 1992: 13). Dahasi, Margoliouth (1913: 519) da Ta-
beri’nin, Yunus b. Abdullah (6l. 877) ve Abdullah b. Vahb (6l
812)’a dayanarak Sabiilerin yurdunu Musul Cezire’si olarak verdi-
gini ve bunun Mandeenlerden ok, Harranilere yakin oldugunu ak-
tarmakta, bunun ise, ‘Sabii’ adinin Harran’da Me’mun’dan en az 75
yil 6ncesinden itibaren kullanilmakta oldugunu gésterdigini belirt-
mektedir. Hjarpe ise (Green 1992: 112) Ebti Hanife (6L IS 767)
ile iki 6grencisinin, Me’mun’dan bir yiizyll 6nce Harran Sabiilerinin
yasal statlistinii tartigtigun aktarmaktadir. Cok daha gerilere giden
bir kaynagiysa, Blochet (1910) amyor: Blochet'ye gore, El-
Makin’in Evrensel Tariffinde aktardigy el-Manbidji adh Hiristiyan
bir tarihgi, Edessali filozof Bardaisan (Bardesan) (m. 154-222)n
Sabif tarikatindan ¢ok yash bir adam tarafindan evlat edinildigini ve
biiyiiyiince kendisine Sabiiligin gizlerini 6grettigini soylemektedir.

3) Dahasi, Mu'tezili rasyonalizmini fermanlarla uyruklarina da-
yatip rasyonalizmi kabul etmeyenlere ters diigenleri cezalandiracak
bir mahkeme (mhna) olugturacak,” maiyetindekiler tarafindan
‘minkirlerin sultanr’ olarak nitelenecek olgiide ‘liberal diigiincely’,

5 . .. N . .
5 Bu mahkemenin kurbanlarindan biri de Hambeli tarikatnun kurucusu, imam
Ahmed bin Hanbel’dir.
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diigtinde Aristo’yu goriip'® Grekge kitaplari edinip gevirtmek iizere
Bizans’a adam gonderecek, Grek geometricisi Erastosthenes’in de-
neyini tekrarlayip diinyanin ¢evresini 6lgme isine girisecek
(O’Leary 1949: 162) kertede Helenizm’den etkilenmig halife
Me’mun’un, Harran’daki hareketli diigiinsel ortamdan habersiz
olacagim diigiinmek, mantik 6lgiilerini zorlamaktir.

4) Bir bagka hakl itiraz1 da, “bir din hakkinda 6nceden hig bir
bilgisi olmayan bir toplulugun nasil olup da birden bunu benimseyip
uygulayacagini” soran Kutsuz (1988) dile getirmektedir. Gergekten
de, Miisliiman kaynaklarca ‘Sabii’ olarak tamimlanan Yahudi-
Hiristiyan Mandeenlerle Harran Sabiileri arasinda mevcut olan pek
¢ok inang ve pratik ortakligs, bu iki toplulugun arasinda en azindan,
eskilerc dayanan bir kiiltiirel ahgverige isaret eder goziikmektedir.

Harran dinini Islam yazarlari nezdinde bu denli problematik ki-
lan ikinci bir unsur da, kentin Eski Ahit peygamberlerinden Ibra-
him’le oldugu diisiiniilen tarihsel baglaridir. Gerek Eski Ahit, ge-
rekse Kuran peygamberleri arasinda amilan Ibrahim, babasi Te-
rah’la birlikte uzunca oldugu anlagilan bir siire Harran’da ikamet
etmistir [ Tekviidde Abram’in (Ibrahim) Harran’dan yetmig beg ya-
sinda ayrildig1 kaydedilmekredir: 12: 4]. Ibrahim’in bir siire Miis-
liiman yazarlarinin Harranllar arasindaki bagat kiilt oldugunu dii-
stindiigii yildiz tapimina ragbet ettigi ise Kur’an’da nakledilmekte-
dir (E! En’am, 75-79):

1 EL.Nedim® (1970: 583), “cl-Mc’mun’un rilyasinda beyaz renkli, pembe-beyaz
yiizlii, genig ahinh, kaglar birlegmig, kel kafah, gozleri kan ganagy, iyi nitclikli bir
adamin yatagginda oturdugunu gordiigini™ anlatr. Nedim’e gore, “El-Me’mun §oy-
le anlanyor, *Onun 6nindeydim ve korku doluydum. Sonra sordum, ‘Sen kimsin?’
Yantlady, *Ben Aristo’yum’. Cok mutlu olup dedim, ‘Ey bilge, sana bir soru sorabi-
lir miyim?* Yanitladi, ‘Sor.” Ve sordum, ‘Iyi nedir? Yanitlady, ‘Iyi akilda olandir’,
Yceniden dedim, *Ya sonra?” Yanitlady, “Yasada iyi olandir” Dedim, ‘Ya sonra?” Yanit-
ladi, *Kamuda iyi olandir.” Dedim, ‘Ya sonra?’ Yamitlads, *Sonra? Sonrasi yok.” Bir
bagka alhntiya gore, ‘Ben [EI-Mce’mun] dedim ki, *Bana bir gey daha ver.” [Aristo]
vamtladi: “Sana alun hakkinda égiitler veren senin igin altin gibi olsun; ve tevhid
senin igindir.”™ Son alinuidaki “altin™ gondermesinin, simya ¢agrnigmlanyla yikli ol-
dugu belirtilmeli.
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Kuvvetle iman edenlerden olmas: igin Ibrahim’e goklerin ve yerin
melek(tunu gosterdik. Uzerine gece oldugunda, bir yildiz gordii.
Bu Rabbimdir dedi. Yildiz batinca ibrahim: “Ben batanlar1 sev-
mem” dedi.

Ayin yiikselmekte oldugunu goriince “bu Rabbimdir” dedi. Ay
batinca ibrahim: “Eger Rabbim hidayet etmezse ben delalete dii-
sen kavimden olurum” dedi.

Giinesin dogmakta oldugunu gérdiigii zaman: “Iste Rabbim bu-
dur, bu, onlardan daha biyiiktiir”?, dedi. Giineg de batinca Ibra-
him: “Ey kavmim, ben sizin girk kogtugunuz geylerden uzagim.”
“Ben yiizimi gokleri ve yeri yaratana, hakka yakin ve batildan
uzak olarak yonelttim. Ve ben, miigriklerden degilim”, dedi.

Eski Ahit’in Abram (sonradan Ibrahim olarak amlacakur) ile
Yahudilerin tanrist Yahve arasindaki ahde géndermelerine kargin
Kur’an, Ibrahim’in dinini kesin bir dille belirlemektedir (A/-f im-
ran, 67): “Ibrahim ne ‘yehidi’ydi, ne de “Hiristiyan’di. O bir ‘ha-
nif’ ve ‘miislim’di.”

‘Sabii’ ve ‘Hanif" terimlerinin anlamdag olacaklari gagristira-
cak tarzda, hem Ibrahim hem de Muhammed Peygamberlere gon-
dermede kullanilmast, " bizi Aaifile kokenini olugturan hape te-
rimleri iizerinde biraz daha durmaya yoneltiyor. Stern (1968: 161-
62), Aramca ‘pagan’ anlamna gelen Aanpdden' tiiretildigini soy-
ledigi hanifin, Misliiman yazarlarca bir yandan Muhammed’ten
hemen 6nceki Arap paganizminden daha yiiksek bir din bigimi
arayan Arap paganlar igin, bir yandan da salt ‘pagan’ kargihginda
kullamldigini vurgulamakta ve su aktarmalan yapmaktadr:

9. yiizyihn ikinci yansinda el Yakubi tarihinde §oyle yazmaktadar:
“Greklerin krallar1 ve Roma yoneticileri onlara gore dince fark-

17 Bu konuda Stern (1988: 161-162); Kutsuz (1988: 10) ve Green (1992: 110-
111) amlabilir.

" Iskenderiycli piskopos Eutychius, Harran’daki Ay tapinagimin ilk ingasi Gzerine
bir sGylenceyi aktanirken, Ay tannist Sin’in cginin adim Hamb olarak vermekeedir
(Lewy 1962: 141, dn. 4). Bu sozclgiin Harpe teriminin kokenini olugturma olasi-
lig1, kayda deger.
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hydri: bazilari Sabiilerin dinini izlemekte ve hunafa adiyla anil-
maktayd1.” Kullanim el Mes’udi’de son derece agiktir. Yildizlara
tapan Filistinliler Aunafa olarak adlandirihr. RGm krallari, Hiris-
tiyan olmadan 6nce Aunafa ve Sabiiler’dendi. Imparator Philip-
pus (Arabus) Hiristiyanhga ihtida etmig ve Sabiiler’in inancim
terk etmisti. Kitab Miiruc el Dahab ve Ma’adin i/ Cevhere gore
(i1, s. 323) Hiristiyanhg terk edip putataparhga donen Julian’a
hanifi denmekteydi. Benzer bigimde, Tenbifide de Julian gizli bir
Sabii idi; imparator oldugunda Hiristiyanhktan donmils, kiliseleri
yikmug, Sabiilerin yiice tozlerin ve goksel cisimlerin imgeleri ola-
rak diktikleri heykelleri yeniden yiiceltmig ve paganizme (/hanifiv-
1e) donmeyenleri cezalandirmigti (s. 145, 11, 9-15). Tim bu pa-
sa]Iarda anlam son derece agiktir: Sabiiler ile funafa aym kisilerdir
ve her ikisi de Greko-romen paganizmin izleyicilerine génderme
yapmaktadirlar.'”

DeGoeje (1885: 296), Hiristiyanlarin pagan Suriyelilere pejo-
ratif bir dille Aanif dedigini, Harranilerin de bu adi benimseyerek
atalariin kutsal dinini benimseyen kisiler igin kullandigim, tnlii
Harranl alim ve ¢evirmen Sabit ibn Kurra’nin (61. IS 901) gururla
“Bizler hanfouflarin, yani bir zamanlar yeryiiziine yayilmig olan
gergek dinin varisleriyiz. Ne mutlu, imamin giicliyle Aanfoufun
kutsal davasi adina boyunduruklarini sabirla tagiyanlara”, dedigini
aktarmakrtadir (bkz. Green 1992: 114).

Y ibn Nedim'in, Fihriseinde (1970: 585-586), Arap diplomati ibn Sahram’in
“Konstantinopolis’ten ¢ giin uzaktaki™ bir bolgede (yaymasina gore Ephesus) ta-
pmnaklarimi gordigini aktardigy “Kalde Sabiileri”nden soz cdigi, kimi Arap tarihgi-
lerin tiim paganlan “Sabii” olarak nitcleme egiliminde olduklart yolundaki bu gorii-
sU desteklemektedir. Ancak ayinm yapanlar da vardir. Ornegin, Ebu ‘Abd Ullah
ibn-i Ahmed ¢l Huvarizmi, Mafarih ¢/ Ulirunda “insanlanin baglangigta putperest
olduklarim ve Kaldclilerle Samaniler (Samanistler) arasinda bolindigind, Kaldeli-
lerin Sabiiler oldugunu™, ve “peygamberlerinin de kitabr Pers diline gevrilen Budd-
ha oldugunu” sdylemckeedir. Huvarizmi’ye gore Harran Sabiilerinin atalan bunlar-
dir (Dodge 1967: 61). Ne ki, Kuranin yukanda amlan E/-Hacc surcesinin 17. aye-
tinde Sabiilerle midgrikler (goktanncilar) arasinda agik bir ayinm yapilmig olmasi ve
ayn ayn zikredilmeleri, sonraki Arap tarihgilerin Kur’an'dan ok gagdaglan ya da ki-
taplanimi okuduklan Huristiyan heresiyologlarina itibar cttiginin bir igarcti olarak
degerlendirilebilir.
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Pedersen (1922: 383-391), “Sabii” teriminin Miisliiman yazarlar-
ca gevsek bigimde ‘Gnostikleri’ tamimlamada kullamldigim belirtir-
ken, Muhammed déneminde eski paganizm tiimiiyle yitip gittigine,
mevcut paganlarn ise su ya da bu egilimden gnostikler olduguna ve
Stiryanca hanpe sozciigiiniin de ‘Hellenler’, yani Grek kiiltiirtinden
insanlar1 tamumlamada kullanidigma dikkati gekerek her iki terimin
anlamdag oldugunu ve ‘gnostik’ anlarmna geldigini vurgulamaktadir.

Pedersen’i izleyen Hjarpe ise®® Kuran’da sabii s6zciigiiniin
hanif sozcligiinden yalitilamayacagini 6ne siirerken, her ikisinin de
‘gnostik’ anlammna geldigini, dénemin Miisliimanlarinin Sabif’yi
zimni gnostikler igin kullarurken, ‘hanif’i ise, gergek gnostik, yani
‘dogal ve saf dine mensup Miisliimanlar’ tanimlamak igin kullamil-
digim savlamaktadir (Tardieu 1986).

Bu geliskileri Harran’daki ‘halk dini’yle Platoncu inang/diigtince
sistemini birbirinden ayirt ederek ¢6ziimlemeye ¢aligan Tardieu
(1986)’ye karsihk, Green (1992: 116) Harran Sabiilerinin inang
sisteminin, Mes’udi ile Biruni tarafindan betimledikleri haliyle,
Gnostisizm’den ¢ok Neo-platonculuk ve Neo-pythagoras’aliktan
belirgin izler tagiyan bir ¢esit Hermetizm’e yakin oldugunu soyle-
mektedir.

Kur’an’da arlan Sabiilerin kim oldugu, ya da Harran Sabiile-
riyle iliskileri ve/ile hanpe/hunefa kavramlarinin bu sorunsal igin-
deki yeri konusu, kuskusuz bu galigmanin amag ve boyutlarin as-
maktadir.” Biz, buraya dek aktarilan tartigmalardan hareketle bir-
kag noktay1 yeniden vurguladiktan sonra, Harrani dininin tarihsel
geligimi ve Hermetizm’in Islam’a aktarihiginda nasil bir rol oynadi-
g izlemeyi stirdiirecegiz. $oyle ki:

20 . . . .
Analysc critique des traditions arabes sur les sabcéens harranicns (Uppsala

1972)’indc.
2 Ore vandan, tim vakin gevresi Hiristivanlagmisken Harranhlarin neden ve nasil
olup da pagan gelenck ve uygulamalarinda ayak direycebildikleri ise, kammizca ok
daha ilging ve Sabiilik sorunsali izerinde durmuy yazarlanin pek fazla irdclemedigi
bir sorudur.
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1) Harran’da yasayan ve pagan gelenek ve uygulamalarimi Sel-
guklu fetihlerine dek (11. yiizyil) siirdiiren topluluk da ortagag
Miisliiman yazarlan tarafindan Sabiiler olarak tanimlanmaktayd.

2) Harran Sabiileri, en azindan Miisliiman yazarlarin kendileri-
ni tamdig1 donemde Mezopotamya kokenli Ay (Sin) kiiltii iizerine
eklemlenmig, Grek-Roma paganizmi, Neo-platoncu, gnostik ve
hermetist 6gretilerin®? bir karigimim yagatmaktaydi.

3) Harran Sabiileri, Grek ve Roma felsefeleri ve 6zellikle her-
metik 6gretilerinin Islam’a aktarihginda ana arter iglevini gergekles-
tirmiglerdir.

2) Harran’da Sin Kiilti
Green (1992: 22):

Harran dininin Ahmenid fetihlerinden oncesine tarihlenen er-
ken donemine iligkin hemen biitiin kaynaklarimiz, timiiyle Ay
tannisina gonderme yapmaktadir; Harran’da diger ilah ve kiilt-
lerden ancak IS 3. yiizyildan itibaren s6z edilmeye baglar

derken Harran dininden s6z etmeye nereden basglanacagina igaret
etmektedir. Gergekten de Harran, tarihsel kayitlarda goriilmeye
baglandigindan itibaren, Mezopotamya’nin ay tanns: Sin ile bag-
lantulandinlmaktadir. Harran’in Siimer kenti Ur'un bir ticaret ko-
lonisi olarak kuruldugu ve Ur’un koruyucu tanrisiin da yine Ay
tanrist Nanna oldugu amimsandiginda, yine Green’in (1992: 35)
sozleriyle ay kiiltiiniin “Harran’a Ur’lu tacirler tarafindan getirilmig
olma” olasilig1 6ne gikmaktadr.

Sin, Babil-Asur geleneginin Siimerlerden devraldigy ay tannsi
Nanna’ya verilen Semitik addir (Hooke 1981: 38). Contenau
(1954: 172), kutsal sozciikleri gizleme yolundaki Asur gelenegini
animsatarak, tanrimin adimin, Siimer dilindeki hecelerin (Enzu: bil-
ginin efendisi. Ayni1 zamanda ayin hilal evresine verilen ad) tersten
okunusundan (Zu-in) kaynaklanmig olabilecegine igaret etmekte-

22 Lewy (1962) bunlara Zerdiigtiligi de cklemekeedir.
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dir. Her durumda, Sin, Babil-Asur panteonunun ikinci tanr tgle-
mesini olugturan Sin-Shamash (giineg)-Ishtar (Veniis gezegeni)
Ggliisiiniin en 6nemli tannisidir ve digerlerinin babasi sayilir. Me-
zopotamyalilar ay1 tanriga degil de tann (eril) kabul eden ender
halklardan biridir (Contenau 1954: 249) ve Sin’e biiyiik 6nem
vermiglerdir. Biiyiiylip kiiglilmesiyle zamanin gegigine tamklk eden
ve degisimsiz ¢evrimiyle diizen ve bilgelige gondermede bulunan,
Ay Tannsi Sin’dir. Ay gokyiiziinde biteviye kiigiiliip bilyiiyen go-
rintiisii, onu kadim diinyanin 6liim ve yeniden dogus ¢evrimleriyle
de baglanul kilmaktadir. Mezopotamyalilar, Sin’i uzun lacivert tast
sakaliyla geng bir erkek olarak tasavvur etmekteydiler. Hilal evre-
sinde ise, gokyiiziinii dolagan teknesini goriiyorlards.

Ayin sular tizerindeki ¢ekim giicii, onu ¢ok eski zamanlardan bu
yana bitkisel bereket ile bagintilandirmugtir. Ote yandan, gokyii-
ziindeki koyun siiriilerini (yildizlar1) giiden ¢oban imgesi de, hay-
vanlarla, stiriilerin  ¢ogalmasiyla bagmtisina igaret etmektedir
(Green 1992: 25).

Pek ¢ok kiiltiirde disil olarak betimlenen aym, Mezopotamya’da
eril olarak tahayyiil edilmesi konusunda Green (1992: 25) sunlan
soylemektedir:

Ayin Mezopotamya kiiltiirlerindeki eril cinsiyeti ilahin hem doga
hem de insan deneyimi alemlerindeki ikili iglevleri arasinda bagnti
kurulmasina olanak saglamaktadir; ¢iinkii Ay tanns: eril dol bere-
keti ile eril siyasal erk arasinda kutsal bir kopri gorevini goriir.
Ayin en sik goriilen ikonografik temsili, eril dolleme giiciiniin ev-
rensel simgesi olan boga boynuzlarina donistiiriilmesiyle erkek
cinselligine baglantilandirilan hilaldir; Ay tanrisina en sik kurban
edilen hayvan da budur. Siimer dilindeki san1 En-Su onu, boynuz-
lar hilalde yansiyan ‘Efendi Yabanil Boga’ olarak tamimlamaktadir.

Ay kiigiilerek belirli giinlerde gokyiiziinden yok olmasi, Mezo-
potamya mitolojisinde, onun belirli giinleri yeraltinda gegirdigine
yorulmakta ve bu yoniiyle 6liimciil, karanlik yeralti giigleriyle bag-
lanust kurulmaktadir. Yeralt ve olillerin yoneticisi Nergal, Enlilin
oglu, dolayisiyla da Sin’in kardesidir. Ay tanrisi, gozlerden kaybol-
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dugu gecelerde yeralt diinyasina inerek yonetsel kararlari alir ve o6lii-
ler diinyasindakileri yargilar. Asur doneminde Nergal 6zel ay1 Kislev
(Aralik-Ocak) olan Satiirn gezegeniyle bagintlandirilirken Siwan
(Mayis-Haziran) ay1 ise Ay tannsina adanmugti. Bu tarihlerden ilki
kg, ikincisi ise yaz, giindoniimiine denk diigmektedir.

Nergal-Sin iliski/qatiskis1 adeta Helenistik ve sonraki donemle-
rin gnostik diializme gondermede bulunmaktadir. Manikeizm,
Zerdiistilik gibi Yakindogu diialist dinleri, Stimer-Babil-Asur gele-
negindeki, karanlklar diinyasiyla ¢atigma halindeki 151k (Ay)’da er-
ken bir habercisini buluyor gibidir.?*

Tiim bu iglevlerinin yam sira gece gokyliiziiniin goren gozii ay, bir
yamyla bilicilik (kehanet), bir yandan da antlasmalarin tamkhg ve ga-
rantorliigii gorevini tistlenmigtir®* ve bu yonii, onun siyasal misyonu-
nu verir. Marduk-shum-usur'un Ashurbanipal’e (I0 668-633) yazdi-
g1 bir meknupta §6yle demektedir (Pritchard [ed.]1975, II: 170):

Efendim krahn babasi (yani Esarhaddon) Misir'a gittiginde
Harran bolgesinde sedir agaglarindan yapilmig tapinagi gordii.
Asasina dayanmug duran tann Sin’in baginda iki tag vardi. Tann
Nusku onun 6niinde duruyordu. Efendim kraln babasi tapina-
ga girdi ve o (Nusku) onun bagina bir tag yerlestirerek dedi ki,
“Gidecek ve birkag iilkede fetihlerde bulunacaksin.” Oradan ay-
rild1 ve gergekten de Misir’s fethetti. Heniiz Ashur ve Sin’e bo-
yun egmemis diger iilkeleri de kral, krallarin efendisi fethedecek.

Sin’in siyasal iglevi Harran’in siyasal onemini yitiriginden gok
sonralarn dahi siiregelmis olmal ki, El Nedim’in ortagag Harranh-
larinin  tannlarina “imparatorluklarinin ihdasi ve eski egemenlik
giinlerinin geri gelmesi igin” yakardiklarim kaydettigi aktarilmak-
tadir (Green 1992: 39).

23 Green (1992: 32), bunun ctik’ten gok kozmolojik bir ditalizm olduguna dikkati geker.
** Bkz. Pritchard (cd. 1975: 50); tzcllikle Asurlu V. Ashurnirari ile Arpadh Ma-
ti'ilu arasindaki anlagma. Ayrica, “Harran’dan, 10 sckizinci yiizyla tarihlenen bir
hukuk metni sozlegmenin gignenmesi durumunda suglunun en biyiik oglunu Sin’in
sunag, cn biiyiik kizini da Belit-Seri’nin (Veniis) sunag Gzerinde yakmasi gerekti-
gini soéylemcektedir (Green 1992: 35).
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Ore yandan, bilicilik yetisi, Sin’e, ayni zamanda ‘Bilginin Efendi-
si’, tannlarin yaziasi Nebo’nun ilahi buyrultulan tizerine yazdigy tab-
let olma yetisini vermektedir. “Ashurbanipal’in yilliklarinda bir rahip
Nebo’nun dolunay diski iizerine yazilmig buyrultularini okurken be-
timlenmektedir” (1992: 33). Green’in (1992: 34) Sin ile arasindaki
ozdeslige dikkat ¢ektigi Borsippa kentinin tanrist Nebo, tanrilarm
yazicist olmanm yam sira, yazimn mucidi ve ‘tiim rasyonel sanatla-
rn koruyucusw’dur. ‘Tanrilarmn buyruklarnun insanlara aktaricisr’,
‘insanmn yagam siiresini tespit eden yazg tabletlerinin sahibt’, ‘varo-
lusun kozmik diizenini bildiren kehanetlerin agiklayicisr’, dolayistyla
da ‘ilahi ve insan diinyalar1 arasindaki bagdir’ (Green 1992: 34).

Burada biraz duraklayip, kimi tamg temalar teshis etmek, yarar-
i olacaktir. ‘Bitki ve hayvanlarin bereketinin giidiiclisi’, ‘goksel
hayvan stirtilerinin (yildizlar) ¢obanr’, ‘liilerin ruhlarina 6te diin-
yada rehberlik eder’, ‘ruhlarin yargicr, ‘bilici-ilah’, ‘s6zlegmelerin
tamg tanrr’, ‘ilahi ve insan diinyalan arasindaki bag’ ve nihayet ‘ya-
zmmn mucidi’, ‘rasyonel sanatlarin koruyucusu’ vasiflari, Boliim
2'de izlendigi lizere, aym: zamanda Hermes’in antikite tarihi bo-
yunca edindigi vasiflara denk diigmektedir. Ve olasilikla, Iskender
fetihleriyle birlikte Kuzey Mezopotamya iizerinde egemenlik sagla-
yan Greklerce Sin’e iligkin Mezopotamya inamglar1 boyle yorum-
lanmig, Hermes Trismegistus’un Harranilerce kabul edilmesinde
bu yakinliklar agirlikli bir rol oynamgtir.

Nihayet, Mezopotamya’min gezegenleri izlemedeki ustaliklar1 géz
oniinde bulunduruldugunda, ge¢ antikite ile ortagaglarda Harran
dininin ana unsurlardan birini olugturacak olan astrolojinin erken
bir habercisiyle kargt kargiya oldugumuzu diigiinmeden edemiyoruz.

3) Harran'da Helenistik-Roma Cap

Harran’daki Pers egemenligi tarihinin karanhk olduguna yukari-
da deginilmigti (Bashk Harrann Tarihi). 10 331’de son Ahmenid
‘Krallar Kralr’ Darius’un ordularini bozguna ugratan Aristo'nun Ma-
kedonyali dgrencisi Iskender, boylelikle kendini Zeus ve (Misir tan-
ris1) Ammon’un korumasi altindaki yeni ‘Asya Kralr’ ilan ediyor ve
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Bat1 Asya’da Hindistan alt-kutasimun kuzeybati sinirina dek dayaru-
yordu (Stoyanov 1994: 50). Iskender, fethettigi topraklardaki ege-
menligini pekistirmeye yonelik uygulamalanyla Kiigiikk Asya’dan
Hindistan’a kadar uzanan Yakindogu kiiltiirlerinde kalic1 izler bi-
rakmustir. Iskender mirasiun Asya kalitgilar1 Selevkoslar, bélgedeki
kisa stireli (10 323-129) egemenlikleri siiresinde kiiltiirel sentezi ileri
boyutlara ulagtirabilmiglerdir (Stoyanov 1994: 53-54):

Bagkenti Babil ve baglangigta Kiigiikk Asya’dan Hindistan’a dek
uzanan sinirlartyla Helenistik Selevkos kralligi, yayilan Hele-
nizm ile dogu gelenekleri arasindaki kiiltiirel ve dinsel kaynag-
may1 beslemeye oOzellikle elverigli goziikkmekteydi. Apollo’nun
soyu olduklanni savlayan Selevkoslar, Helenlegtirme siyasetleri-
nin yam sira kralliklar1 dahilinde farkh dinlere hoggorii gosteri-
yor ve Babil bilgi ve kiiltlerinin yeniden canlanmasini tegvik edi-
yorlardi. (...) Selevkos ¢aginin Helenistik fetihleri, Suriye ve
Mezopotamya’min kiiltiirel ve dinsel dokusunu derinlemesine
doniigtiirmiig ve Iran diinyasina derin agthmlar saglamstir.

Partlarin Selevkoslar tizerindeki zaferi, Iskender ve ardillarnin
kadim hasm Zerdustilik etkilerini, bolgenin Helenistik etkilenim-
lerle giderek karmagiklasmakta olan dinsel-felsefi dokusuna eklemle-
vecektir. Manikeizm ise, daha Helenistik-donem o6ncesinde, Iranl
Ahmenidler déneminden bu yana etkisini duyumsatmaktadir.2® Is-
kender fetihlerinden itibaren bolgeye Makedonyah gogli olduguna
yukarida deginilmigti. Bu unsurlar, kugkusuz yeni yerlesimlerine
Grek-Roma kiiltlerinin ve o6zellikle elit iginde etkili olan Neo-
platoncu geleneklerin tagtyicis: olmuglardir. Harran, 6te yandan Eski
Ahit geleneginde de, Ibrahim (Tekvin 11) ve Yakub (Tekvin 29)
peygamberlerin kaldig1 yer olarak iinlenmistir. Bunlara bir de, pa-
gan/neo-platoncu Atina Akademisi’nin kapanlmasinin ardindan Hi-
ristiyanhig1 kabul etmeyen Atinal: filozoflarin Sasani krahh Hiisrev’in

5 is 8. yizyllda Harran’da bir Manikeist cemaatin varhg bilinmekeedir. Biruni
sonradan Zerdigt’dn Harran’daki tarikatin mensubu oldugunu soyleyecektir (Green
1992: 80). Lewy (1963) de, Harran diializminin fran Zerdigtiliginin kokenini
olugturdugu kamsindadir.
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yamna siginmalar1 (Marrou 1963: 136) eklenince, Neo-platoncu
diisiincelerin bolgede yayilmasi lhizlandi. Ote yandan, Dogu Yahudi-
Hiristiyan gelenegi (daha dogrusu gelenekleri) ve Roma Imparator-
luguw’nun Hiristiyanlagmas siireciyle (4. ve agirlikli olarak 5. yiizyl)
birlikte Roma-Bizans Hiristiyanhg: da, 6zellikle komsu Edessa kana-
liyla Harran {izerindeki etkisini duyumsatmaktadir.

3.1) Yerel Kiiltler

Bu senkretizme son derece elverisli zemin iginde, Harranilerin
dini de temeldeki Sin kiiltii iizerine eklemlenen farkh degerlerle
birlikte doniigiime ugrayacaktir. Ancak Harra’in siyasal-toplumsal
tarihi gibi, dinsel tarihi de, bu dénemde bulamklagir. Ahmenid,
Helenistik (Selevkos) ve Roma donemlerindeki dinsel yasami ko-
nusunda pek az bilgi vardir. Harran’in yeniden giin yiiziine ¢tkma-
s1, ancak “kilisenin 4. yiizyilldaki nominal zaferiyle” (Green 1992:
55) gergeklesecektir; o da siiregiden paganizmi nedeniyle Siiryani
Hiristiyan yazarlarin ‘kotii 6rnegi’ olarak.® Ornegin Theoderet,
Harran “paganizm dikenleriyle dolu, ¢ok fazla emek gerektiren
gorak bir toprak” (Green 1992: 55) olarak nitelemektedir. 4. yiiz-
yila tarihlenen anonim Havari Addai’nin Ogretisinde, Edessalilara
su sorular1 yoneltmektedir (Green 1992: 57):

Tapindiginiz Nebo, onurlandirdigimz Bel kimdir? Aramzda komsu-
larimz Harranhlar gibi Bath Nikkal’e, Mabbug’lular gibi Tar’atha’ya,
Araplar gibi Kartal'a ve Harranhlann geri kalami gibi Giineg’e ve Ay’a
tapmanlarimz var. Igik saganlann ve parlak yildizin iginlarina tutsak
olmayn, ¢iinkii yaratiklara tapan herkes, Tanr indinde lanetlidir.

5. ylizyilda, Antioch’lu (Antakya) Isaac, Harranhlarin Amid
(Diyarbakir) yakinlarinda kurdugu Beth Hur kentinin paganizmini

26 Ammianus Marcellinus'un anltugina gore, son “pagan”™ Roma imparatoru Julian,
“Ay tannisina kurban sunmak Gzere” Harran’a gitmig (IS 363) (Green 1992: 50-51)
ve Harranhlar taratindan hararetle kargianmigor (Segal 1953: 108). Harran’da 4.
yiizyll ortalarinda dahi bir piskopos yoktur; 4. yiizyll sonlaninda kent ziyaret eden
Aquitania’h Hiristiyan haa Egeria, “birkag kutlu kesiy diginda kentre tek bir Hirist-
yan’la dahi kargilagmadigimi™ (Segal 1970: 104; Green 1992: 55) yazmakradir.
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betimlerken giineg tanris1 Samas ve Sin igin orjiyastik ayinler di-
zenlediklerini, ‘tanrilarin bas® Bel Samen (Ba'a/ shamen)’e tapin-
diklarini, bakirelerin Veniis’e kurban edildigini, kadinlarin evleri-
nin damlarindan Veniis’e libasyonlar sundugunu aktarir (Segal
1953:109). Sarug piskoposu Jacob (451-521)un bir anlatisna®”
gore ise (Segal 1953:109):

Tepelerin iizerinde (Seytan) ranrigalara saraylar inga erti ve yiik-
sek yerlerde putlara boyah tapinaklar dikti... Bir tepede Ares igin
kurbanlar bogazlamyordu, bir bagkasinda Hermes’e bir sunak in-
sa edilmisti; bir vadiye Heracles vadisi ad1 verilmigti. Kurban ka-
niyla 1slanmanmug bir tepe, libasyon sunulmanug bir yiikselti yok-
tu: gengler siirii siirli kurban ediliyor, geng kizlar disi putlarin
oniinde bogazlamyordu... giinese, aya, Veniis yildizina ve diger
151k saganlara... Ve tanrilar ylice tahtlarda oturuyor, kahramanca
siitunlar iizerine imgeler dikiliyor ve rahipler ince dokunmug ke-
tenlere ve giizel givsilere biiriiniivordu.

Yine Sarug’lu Jacob, Kuzey Mezopotamya ilahlarini §oyle sira-
lamaktadir (Green 1992: 57-58):

(Seytan) Apollo’yu ve yaninda birgok bagkasini put olarak Anti-
och’a yerlegtirdi.

Edessa’ya, bir¢ok bagkasiyla birlikte Nebo ve Bel’i koydu.
Harran1 Sin, Ba’alshamen ve Bar Nemre’yle yoldan gikardi.
Kopeklerin Efendisi, tanriga Tar’atha ve Gadlar’la birlikee...
Mabbug’u® tanriga(lar)in rahiplerinin kenti yapt1.

Ve oma (putlarin pesinde) sonsuza dek delalete diigmesi igin ken-
di adim verdi.

Sunulara adannug Harran’in kiz kardesi;
Ve hatalar1 iginde her ikisi de pinarlari sever.

Bu betimlemeler, kuskusuz Hiristiyan din adamlarinin paga-
nizme kars! yiiriittiigii ideolojik savagimin 6nyargilanyla yiikliidiir;
Harraniler ise, Urfa’nin 100, Harran’in ise 40-50 km. kuzeydogu-

%7 putlarm Diigiisti Uzerine Vaazinda.
2“ Mabugh: giinimiizdcki Halep (Rosenthal 1962: 224).
211



sundaki Tektek daglarinda yer alan Sumatar Harabesi diginda,
kendi inanglarna iliskin kayit birakinamiglardir.

Merkezi bir tepenin bati ve kuzeyinde bir yay gibi uzanan, yerel
taglardan yapilma sckiz?® yikinti grubundan (Segal 1953: 97) olu-
san Sumatar Harabesi, “erken Hiristiyan ¢aginda Ay tannsimn ye-
rellegmig kiiltiiniin” (Green 1992: 65) kahinusidir. Merkezi tepenin
tizerindeki bir kayadaki bir ni§ iginde, omuzlan iizerinde bir hilal gi-
zili bir crkek biistii kabartmasi bulunmaktadir ve nisin solundaki
yazitta “Sila bu imgeyi Adona’nin oglu Tiridates’in yagami ve kar-
des(ler)inin yagsamu igin yagam tanris1 Sin’e adadi” (Green 1992: 66;
Segal 1953: 101) ibaresi yer almaktadir. Sagindaki yazitta ise “Bar
KWZ. ZKY ve ogullar1 tann indinde ammsansin” (Green 1992:
66; Segal 1953: 101) ifadesi bulunmaktadir. Bu kabartmanin sa-
gindaki diger bir kabartma ise 1,10 m. yiiksckliginde, bezeli bir
kubbenin altinda duran bir erkegin tam boy imgesidir. Baginda yu-
varlak bir basglik bulunan ve dizlerine dek uzanan bir givsiye bi-
riinmiig olan erkek figiiriiniin saginda, digerleri gibi Siiryanca ka-
rakterlerle, “Bu imge 476 yihnin Adar ayimin 13. giinii Ma’na’l ilah
tarafindan buyuruldu” ifadesi bulunmaktadir (Segal 1953: 101).

Tepenin tistiindeki kayanin iizerinde de dokuz kadar ithaf yazit
yer alir. Bunlardan ikisi Segal (1953: 102)’e gore:

476 yihnin®® Sebat ayiin hilalinde ben, RB yoneticisi, Adona oglu Ti-
ridates, bu sunag: inga ettim ve efendim krahn, ogullarinin ve babam
Adona’nin ve kardesim (...) ve ogullarimizin yagam igin Marilaha’ya™
bir siitun diktim.

% Green (1992: 65)'c gore dokuz.
0 Scgal (1953: 104) bu tarihlerin Sclevkos takvimine ait oldugunu ve miladi tak-
vimde 1S 164-5% denk dugtiklerini beliremekeedir. Edessa’mn Romalilarca veniden
fethedilig tarihi isc 1S 165'tir.

3 Drijivers (Green 1992: 67) Mr/h ibaresini “Marclahe™ olarak okumakta ve bunun
“Tanrilarmn Efendisi™ anlamina geldigini belirterck, Harranin Ay tannist Sin oldu-
gunu soviemekeedir. Segal (1970: 59) ise bunu “Marilaha™ olarak okuyor ve Nabati
dilinde, Aramiler arasinda crken gaglardan beri vaygin olmakla ve Palimyra pantco-
nunda onemli bir yere sahip olmakla birlikte Bel gibi ulusal bir tann olmayan
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ve
476 yihinin Sebat aymmin hilalinde ben, Adona’mn oglu MNYS
ve Ma’na ve ‘LBT ve BLBN’ ve ‘NBWD, kardesleri —~bu kutlu
tepeye bu siitunu ve yoneticimin besledigi (kigi) igin tabureyi
diktik. Yonetici Tiridates’ten sonra (...) olacak. Ve tabureyi bes-
ledigine verecek. Ve Marilaha onu ddiillendirecek. Ve eger ta-
bureyi esirgerse, o zaman siitun yikilacak. O, bizi bilen tanridur.

Ote yandan, merkezi tepenin kuzeybatsinda yer alan bir maga-
ranin duvarlarinda da, gesitli ithaf yazilan ve figiirler bulunmugtur
(Segal 1953: 102-104).

Merkez tepenin ¢evresinde yer alan bina kabntlan ise, farkh
geometrik sekiller sergilemektedir. Bunlar arasinda tammlanabilen-
ler, silindir bigimli, kare, dikdortgen, dortgen temel iizerinde silin-
dir bigimlidir (Segal 1953: 98-100) ve her birinin cephesi, merkezi
tepeye doniiktiir (Green 1992: 71). Bu farkh sekiller, “bdlgenin
mezar yapisina uygunluk gostermekle birlikte” (Green 1992: 71),
Segal (1953), Drijvers (Green 1992: 71, dn. 63) ve Green (1992:
71)de, Arap tarihgi Mes’'udi (1861: 61)nin betimledigi, Har-
ran’daki Sabii tapinaklar1 ¢agrisimim yapmaktadir:

Harran Sabiilerinde akli tozlere ve yildizlara adannug tapinaklar
vards; bagkalarimin yan sira, Ilk Neden tapinag: ve Akil tapinagi
(...) Sabiilerde ayrica Zincir, Madde ve Ruh tapmaklari da var-
d; bu iigli daire bigimindeydi. Satiirn rapinag: alugen; Jiipiter
tapmag lggen; Mars tapmag dikdortgen; Giineg’inki kare;
Merkiiriinki tiggen; Veniis’inki dikdortgen iginde bir iiggen;
Ay tapmnag ise sckizgendi. Bu gesitli bigimler, Sabiilerin higbir
zaman agiklamadigy istiare ve gizemlere baghydi.

Segal (1953: 105), Sumatar Harabesi’ndeki kabartmalar1 kaba-
ca 150-200 arasina tarihlendirmektedir. Bu ise, Edessa ve Har-
ran'n yer aldig Osrhoene bolgesinin Partlarla Romallar arasinda

“Be’elshamin™in bir sam oldugunu belirtiyor. Her durumda, Hiristiyanhgin ilk do-
nemlerinde Be'elshamin giderek, 6zel kimligini yitirip yerel kiiltlerin bay tannisi ya
da “ilahlarin ctendisi” olarak, Teixidor (1977: 13-17)’un igarct cttigi “pagan mono-
teizmi™ne yonelmekeedir.
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amansiz bir rekabete konu oldugu yillardir. Yazitlardaki ithaflarin
yoneldigi isimler ise, yine Segal (1953: 106)’e gore Arap, Part ve
Roma aidiyetlerine gonderme yapmaktadir. Her durumda, Suma-
tar yazit, kabartma ve kalintilari, Ay tanris1 Sin’in siiregiden roliine
isaret eder niteliktedir. Ancak gerek yukarida amilan Hiristiyan ya-
zarlarin anlaular, gerekse Sumatar Harabesi kalintilari, Sin kiiltiine
yeni ilahlarin eklemlendigini gostermektedir. Green (1992: 58) bu
ilahlar1 s6yle teshis eder:

Su halde, gondermede bulunulan tanrilarin listesini sistemlegtirirken

Harran’da tapmnildigs soylenen eril ilahlar Ay ve Giineg, Ba’alshamen

ve Bar Nemre’dir; digi ilahlar ise Bath Nikkal, Tar’atha, Gadlat ve

belki de ‘Uzzai ya da ‘Uzza’dir. Buna ¢k olarak, Addar Ogretisi bir

gesit gezegen ya da yildiz tapimina igaret eder gozitkmektedir.

Green (1992: 59-70)e gore Bath Nikkal Mezopotamya paga-
nizminin en eski tanrigalarindan Ishtar ya da Veniis gezegeni,
Tar’atha ya da Atargatis Bati Semit kékenli Dea Syrra, el-Uzza da
Araplarin, Veniis ve Astarte’yle 6zdeslestirilen Islam-6ncesi bir tan-
rigasidir. Gadlat ise, Grek tanrigasi Tyche’nin Arami dengidir.

Giines tannsinin Mezopotamya’da 6n plana ¢ikmasi, Helenistik
donemin bir getirisidir; ve Teixidor (1977: 49)’a gore bunun so-
rumlusu, Araplardir. ‘Parildayanin Oglu’ olarak gevrilebilecek
(Green 1992: 69) Bar Nemre’nin kimligi, tam olarak teshis edile-
memekle birlikte, Giines ya da Babilli ateg tanrist Nusku® olarak
taimlanmistir (Green 1992: 69-70). ‘Kopekli Efendy’ ise, olasilik-
la Sin’in erkek kardesi, yeraltimin ilahi Nergal’dir.

Harran’da Helenistik ve sonrasi donemlere tarihlenen ve Islam
donemine dek izlenebilen ilah adlar, gériildiigii tizere, bir gok ci-
simler kiiltiine igaret etmektedir.*® Green (1992: 58)in de dikkat

32 “Bagka ycrlerde Nabu ve Nusku sikica iligkili olduklarina ve aymi igleviere sahip
olabileceklerine gore, Bar Nemre’de tann Nebo'yu teshis etmek olanakhdir™ (Green
1992: 70).

33 Rosenthal’in (1962: 226) “pre-islamik ya da crken Emevi donemince tarihlendiri-
Iebilecegini™ soyledigi, Harran peygamberlerinden Baba’nin kehancetlerinden birinde
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gektigi lizere bu ilahlar ‘gezegenlerle ilintili Bat1 Semit ve Arap
kiiltleri’ne aittirler ve “Apollo disinda Grekge ilah adlarindan fark
edilir bigimde yoksundur.” Harran’in dininde Greko-Romen etkisi,
tarkh bir diizlemde, felsefe diizlemindeki neo-platoncu izlerde or-
taya gikacakuir.

3.2) Harran Neo-platonizmi

Tardieu (1986: 13)’niin Harran gozleriyle géren tek Arap ya-
zart oldugunu belirttigi Mes’udi (1861: 64-65), Kitab Iil-
miirticunda su tantkligim aktarmaktadir:

Harran’da, tapmnagmin kapisimin iizerinde, Siiryan harfleriyle bir yazit
gordiim; Platon’dan alinmigti ve Ukbiin oglu Malik ve aym tarikat-
tan bagkalan bana onu agikladilar. “Tanr’yr taniyan, O’ndan kugku-
lanir” diyormug. “Insan goksel bir bitkidir. Gergekte insan ters du-
ran bir agaca benzer, kokleri goge donmiigtiir, dallan topraga dalar”,
diyen de Platon’du.

Mes’udi’nin (1861: 64) aym yerde:
Harraniler ve Sabiiler denen tarikatin filozoflan vardir; ama bunla-
rin ogu bilgelerin ogretisine uzak olan eklektiklerdir. Onlara filo-
zof derken Yunanistan’in besigi oldugu ogretiye degil kdken ortak-
higina gonderme yapiyoruz. Oysa tiim Grekler filozof degildir ve
bu ad ancak yalmzca onlarin bilgelerine gergek anlamuyla yakigir,

deyisini Tardieu (1986: 18) onun ‘Harranileri iki kategoriye ayirdi-
gr seklinde yorumlamaktadir: ‘kentin pagan dininin ehli alt sinif,
vulger filozoflar’ ve ‘Grek felsefesinin varisi bilgeler’.* Tardieuw’ye

“gorkemli kent, kasaba ve koylerin, kotiicll arzulanimin yolundan gidip gokyaizii
halkini (abg) onurlandirmayi reddeden (...) insanlar yiiziinden harap cdilecegi™nin
(Rosenthal 1962: 223) éngoriilmesi, gokcisimleri kiileiiniin (olasihkla gezegenlerin
acon’larin konutlart oldugunu ima eden Neo-platoncu ya da gnostik bir versiyonla)
suregitmekte oldugunun bir kamitr olarak kabul cdilebilir.

# Bu kami, Harran Sabiileri tizerine anlatilart bulunan Arap-Islam yazarlarinin ¢n
azindan bir bolimiince paylagimakeadir. Ornegin $chrestani (1993) ve Dimegki
(Dodge 1967: 71)nin yani sira, Roma Hiristiyanlariyla polemige girigen 11. ylzyil
Arap yazari Abd iil-Cabbar da (Stern 1968: 145) paganlar, “yildiz tapimailan” ve “fi-
lozoflar” olarak ayirdetmekeedir. “Filozoflar”dan genelde Platoncu ve Neo-platoncu
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gore bu ikinci grup, Grek Platonculandir ve yukaridaki alinuda ‘ta-
pmak’ olarak ¢evrilen magma (Ar.) sozciigli gergekte, Harran'daki
Platoncu Akademi’ye gonderme yapmaktadir. “Harranilerin kurban
ve kehanet pratikleri ve ‘gizli ve gizemli’ torenleri kategorik olarak
reddeden” (Tardieu 1986: 19) bu Grek filozoflarimin ¢evresinde
toplandig ‘Akademi’, Tardieu (1986: 22-23)’ye gore, Roma impa-
ratoru Justinian’in Atina’daki Platoncu Akademi’yi kapatmasinin
(529) ardindan, Sasani krali Hiisrev Anugirvan ile Justinian arasin-
daki anlagma geregi Sasanilere sigman Atina Akademisi’nin pagan
hocalar1 Damascius, Simplicius ve digerlerinin olugturdugu ve Hiris-
tiyanhgin Roma Imparatorlugu’nun resmi dini haline geliginin ar-
dindan Yakindogu Hiristiyanhginin entelektiiel merkezi olan Nisi-
bis’in (Nusaybin) Nasturi Persler Okulu’nun rakibi, Harran’daki
pagan, laik ve felsefi ‘Hellenler Okulu’ndan bagkas: degildir.** Ve yi-
nc Tardieu (1986: 28)’ye gore:

Bu Harranh entelektiiellerin kendilerine 6zgii kamusal bayramla-

r1, ibadetleri, oruglari, beslenme adetleri vardi. Proclus ve Da-

mascius’un Atina’sinda, Ammonius ve Olympiodorus’un Isken-

derive’sinde ve Sabit ibn Kurra’min verlesecegi Abbasi Bag-

dat’inda zor olan bu pratik, Harran’da, paganizmi hila vasatan

bir toplumsal grubun bagrinda, faaliveti Hurriler doneminden

bu yana hi¢ durmamug olan Ay tanrisinin tapmagmin vakinlann-

da ozgiirce viiritiilebilirdi.

Tardiew'niin saptamalar1 dogruysa, Neo-platonizm Harran’a,
Hiristiyan Roma’min baskilarindan kagarak Sasani krali Hiisreve
siginan, ancak Sehingah’in sarayinda ‘diig kirkhgmna ugrayarak’
(Lieu 1986: 493) bir kismu geri doénerken, bir boliimii de Harran’a
yerlesen Neo-platoncu Grek filozoflar araciligiyla ulagmig demektir.
Ve biinyesine yerlestikleri pagan yerli halk iginde diigiince sistemle-

gizgiyi izleyen felseti ckoller kastedilirken, “yildiz tapimalan™ arasina, Mezopotam-
va’dan kadim Grek diinyastna uzanan popiiler kiiltlerin dahil edildigi gorilmekeedir.

% Tarihgi Agathias (521-580), bu filozoflar arasinda, Damascius ve Simplicius'un
yaninda, Frigvali Eulamios, Lidyah Priscianus, Fenikeli Hermias ve Diogenes, Ga-
za’h Isidorus’u saytyor (Yousif 1997: 55).
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rini ve pratiklerini 6zgiirce siirdiirmiise benzemektedirler.*® “Grek
felsefesi, Bagdar’a Harran okulu araciligiyla ulagmig ve Miisliiman
Endiiliis iizerinden, Arapgaya gevrilmig olarak yeniden Batr'ya
donmiistiir” (Chuvin 1990: 141).

Harran’in yerli paganlaniyla Neo-platoncu filozoflar arasindaki
uyumun biri diinya kavrayisiyla (weftenschauung) digeri siyasayla il-
gili iki diizlemi olsa gerek. Bunlardan ilki, ge¢ Semitik kiiltlerin gok-
sel cisimler odakl dogasidir.*” Goksel cisimler, 6nceki boliimde gor-
diiglimiiz lizere, Neo-platoncular dahil ge¢ antikite diigliniirlerince
de ruhsal varhklarin mekam sayilmakta, yazguun efendisi olarak se-
lamlanmakta ya da lanetlenmektedirler (Gnostiklerde oldugu gibi).
Bu diigiince hattimn izlerine, Edessali filozof Bardaisamda®™ (154-

% Chuvin (1990: 140), bu * *Sabiiler’in ogretilerinin 6zind olugturan temel belitin,
(*dinyada higbir zaman yok olmayan bir nedenin, nedeni oldugu seylerin ézellikle-
rinden higbir gekilde ctkilenmeyen, bir gogul degil bir monad™in varoldugu™) Proc-
lus’'un kuramlanni yansitigine ve geg Platonculugun “kutsahin kutsali™ kabul cttigi
Tck ve gogul konusunda, Parmenides metafizigini agnginn™ soylemektedir. Chuvin'e
gore Harran Nco-platonculan, Platon, Plotinus, Porphyry ve Proclus’un “Arami-
legmig kahtgilar™dur.

3 Green (1992: 84), “Mczopotamya tanrilarinin yildiz ve gezegensel baginularinin
diger kiilt nitcliklerinin éniine gegmesinin ancak Greklerin Yakindogu’yu tetihleri
ile gergeklegtigi®ne iligkin gok sayida ipucunun varhgina igaret etmcektedir.

* Edcssa’h Bardaisan, Part iilkesinden kagan pagan cbeveynlerin oglu olarak Edes-
sa'da diinyaya geldi Bir rivaycte gore Suriycli tannga Arargatis’in merkezi Hicropo-
lis’te pagan inanglan dogrultusunda egitim gordi. Hystab adl bir piskopos taratin-
dan Hiristiyan yapildii ve Marcionit harcketine kargi siddetli polemikler yirierigia
aktariimaktadir. Ancak yazilanindaki yogun “pagan” vurgular nedeniyle Hystab'in
ardil *Aqi” tarafindan kiliseden kovulmugtur. Kurucusu oldugu Bardaisanit tarikatun
varhgim, Edessa piskoposu Rabbula doneminde (61. 435) Bardaisan’alarin Hiristi-
yanhga ihtidaya zorlanmasina ve toplant1 yerlerinin yakilmasina kargin (Drijvers
1966: 227) 7.-8. ylizyila dek sirdirdiigi bildirilmekeedir; Misliman yazarlar (6r-
negin ¢l Nedim) izleyicilerinin Giiney Irak’ta Vasit ile Basra arasindaki bélgede
(Mandcenler), hatta Cin Tirkistam’nda, Horasan’da bulundugunu kaydederler.
Miisliimanlarin kenti cle gegirmelerinden kisa bir siire sonra Edessa piskoposu Ja-
cob (6l. 708) Bardaisan’in, “yazg: ve gezegenlerin ctkisinden belagatla séz eden” bir
ogrencisini anmakeadir (Green 1992: 89). Bardaisan’in dinscl, felseti risalelerinin
yani sira, gezegenlerin devinimi, Ermenistan ve Hindistan tarihi tizerine risaleleri
vardir. En tnli yapiti, olasihkla 6grencisi Philip’le birlikee kaleme aldigy, ve yazgi ve
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222) oldugu kadar, 12. yiizyil Ismaili Islam filozofu Sehrestani’nin
(6l. 1153) Kitab ul-Mifel v'el Nihalinde Sabiilerle yiiriittiigii tartig-
malarda rastlamak olanakhdir. Ornegin Bardaisan, Ulkelerinn Yasalari
Kitabrnda yazgy 6yle taumlamaktadir (Drijvers 1966: 86):

Yazg: denen ey, Tanr’min Yoneticiler ve Rehber Burglar igin be-
lirledigi sabit devinimdir. Bu yonelig ve diizene gore tinler ruha,
ruhlar da bedene inerken degigimler gegirirler. Bu degigimlere
neden olana Yazg denir.

Bardaisai’a gore Tanr’nin takim yildizlara ve gezegenlere bah-
settigi kudret, onlar1 gezegenlerin feleklerinden bedene dogru inen
tin ve ruhlari etkilemeye muktedir kilmaktadir. Insanin tin ve ruhu
bedenine dogum aninda girer. Gokyiiziiniin bu andaki diizenlenisi
ise, insanin talihini belirlemektedir.

Sehrestani (1993: 99-101) ise Harranh oldugunu soyledigi Sa-
biilerle yiiriittligii tartismalarda, onlarin Neo-platonizm’den derin
izler tagtyan diigiince sistemlerini §oyle aktarur:

Ogrctilcri, diinyanin bilge ve mukaddes, zamansalliktan ari yara-
tic1 bir demiurgéa (Sani fitir) sahip oldugudur. Hazret’e kadar
ulagamayacagimizi bilmek bizim gorevimizdir. O’na ancak araci-
lar vasitasiyla ulagihr. Bunlar t6z, eylem ve hal bakimindan arin-
mug ve kutsanmig Ruhanilerdir. (...) Baz1 Ruhaniler felekleri igin-
de yedi gezegene hilkmederler. Gezegenler Ruhanilerin ha-
yakilidir (konut). Sabiiler hayakile ‘efend?’, kimi zaman da ‘baba’
adint verirler. Ruhanilenin eylemi, Aayaki/i her biri tikel bir tarzda
devindirmektir. Bunun sonucunda bilegik [varlklarda] bilesim ve
karigimlar olugmakrtadir; onlari cismani kudretler izler ve bitki ve
hayvan tiirleri gibi ruhani ruhlar onlarla bilegimler olugturur.

dzgir iradenin insan cdimlerindeki rolint tarugugy Ulkelerin: Yasalarnin Kitabr
(Ktawa de Namoséydir (Segal 1970: 35-36). Risalede yazg, Helenistik gelenegin
bir devamu olarak goksel cisimlerin devinimleriyle temsil edilmekeedir (Thorndike
1923: 375). Ote yandan, Blochet (1910)’nin, “El-Makin’in Evrense! Tariffinde ak-
tardigy cl-Manbidji adli Hiristiyan bir tarihginin, Bardaisan’in Sabii tarikatindan gok
yash bir adam tarafindan cvlat cdinildigini ve blyiiyiince kendisine Sabiiligin gizle-
rini ogremigi” yolundaki aktansi, eger gergegi yansitmuyorsa, Harran ogretilerinin
Bardaisan Gizerindceki ctkilerine igarcet eden bir soylentidir.
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Siyasal diizlem ise kugkusuz, her iki kesimin de (filozoflar ve
yerli paganlar) kendilerini gevreleyen Hiristiyan diinyaya duydukla-
r1 derin tepkidir.* Harranhlarin Hiristiyanlara karst duyduklari de-
rin nefret nedeniyle Islam fethini hognutlukla karsiladiklar: ve kenti
fethe gelen Arap komutan Iyad b. Ghanam’a direnissiz teslim ol-
duklar1 pek ¢ok yerde kaydedilmektedir*’ (6rnegin Segal 1955:
126, Green 1992: 94).

3.3) Harvan’da Hevmes Trismegistus ve Hevmetik Gelenck

Sin ile 6zdeglestirilen Mezopotamya ilah1 Nebo’nun vahyedilen
bilgeligin ilah1 olarak kavrandigim ve bu bigimiyle Hermes’in Har-
ran’a girigine zemin hazirlamig olabilecegine yukarida dikkat gekil-
migsti (Bashk 2) Harran'da Sin Kiiltii). Bu goriigii Green (1992:
71) de paylagmaktadir:

Boylelikle Nebo (...) diger dinsel sistemlerdeki, esas iglevleri
vahyedilmis bilginin aktarimi olan ilahlariyla da baglantilandi-
rildi: Grek Hermes’i; Misirh Thoth; Pers Hoshang™; Helenistik
ve erken Hiristiyan donemlerinin Apollo ve Orpheus’u ve daha
sonra, Islam déneminde Hanok ya da Idris. Mandeenler arasin-
da Nebo bilgelik ve bilginin efendisi sayilmaktadir. (...) Mezo-
potamya astroloji ve gezegen tapiminda, Hermetik gelenegin
onemli bir figiirii haline gelen Merkiir ile 6zdeglestirilmesi, bu-
nu kismen kolaylagtirmugtir.

Hermes'le 6zdeglestirilen Miusirh ilahi katip Thoth’un, aym za-
manda ay tanrisi olusu da, Hermes Trismegistus’un ay tanrisinin
kenti Harran’a kabul ediligini kolaylastiran etkenlerden biri olmus
olmalidir.

39 Bagdat Okulu’nun Harranh kurucusu Sabit ibn Kurra, 9. yiizyilda dahi, dogdugu
yerin “Nasira’nin hatasiyla higbir zaman kirlenmedigi®yle oviinmektedir (Chuvin
1990: 140; Green 1992: 114).

*0 Michacl Syrus, Chronigucinde Harranhlarin Musul’un Tirk atabeyi Zengi'nin,

Edcessa’yr Franklanin clinden ahgint nasil kargiladigimi anlanrken, “Harran halki ve
diger diigmanlar kiliscleri ve soylularin evlerini yerle bir ederck ‘Bravo! Bravo! diye
alkig tutuyorlardi” diyor (Green 1992: 99).
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Hermetik sistemin Yakindogu’ya aktarim zincirinde en 6nemli
halkalardan birisinin, Edessali Bardaisan oldugunu kaydedilmektedir
(Green 1992: 88-89). “Kaldelilerin*' sanatina bir zamanlar kendisi-
nin de ¢ok diigkiin oldugunu” sévleyen Bardaisan da, Theodore Bar
Khonai’'nin sozleriyle, “Kaldeli rafiziligi Hanokun** baglatugum”
(Drijvers 1966: 82) belirtmektedir. Drijvers Bardaisan’in kozmoloji,
soteriyoloji, antropoloji ve teolojisinin Hermetik diinya goriigiiyle
uyumlu oldugunu gostermistir (Green 1992: 89). Dahasi, Cesarée’li
Eusebius Bardaisan’in “astrolog ve Kaldelilerin ilmine vakif bir kigi”
oldugunu sdylemektedir (Blochet 1910: 199-200, d.n. 1); ne ki ya-
zilarinda Hermes Trismegistus ve Hermetizm’e dogrudan bir gon-
dermenin bulunmayigi, olasilikla Misir’dakinden farkh, Yahudi-
Hiristiyan apokrifasnun da etkilerini tagiyan yerel bir mayalaiumaya
igaret etmektedir. ‘Hanok’un, tam olarak ne zaman Hermes Trisme-
gistus ile Ozdeslestirildigini kestirmek, eldeki verilerle olanakh go-
ziikmiiyor.** Ancak Idris’in Greklerce Hermes Trismegistus’la 6zdes-

! Grekler, Misicla birlikee her tiirlii esoterik bilginin kaynag olarak gordikleri Ba-
billileri “Kaldeli” olarak nitclemekeeydiler. “Kaldeli' terimi, Addai Ogrerisinin kale-
me alindig devirde emik kokeni ne olursa olsun, yildizlara bakarak gelecegi soyleyen
kigileri tammlamak tizere, 6zgll, mesleki bir anlam yiklenmigei™ (Green 1992: 83).
IO 1. yiizyilda Grek rarihgi Sicilyah Diodorus (yakl. 10 90-20) “Kaldcli™ olarak ani-
lan bilgceler hakkinda yunlan soylemcekee: “En eski Babillilerdendirler ve deviet orgii-
tiinde Misir rahiplerinin yerine sahiptirler; tannlanin kiltine egilimli olmakla, tim
varoluglarnu tdsete yapmaya adamuglar ve astrolojide biyiik bir iin kazanmuglardir.”
IS 2. yiizyilda Romali anti-Hiristiyan pagan polemikgi Celsius da Logos Aleehesinde
onlan “bilgeligin ve ipgin tagtyialan™ olarak tammlamaktadir (Yousit 1997: 16).

#2 jslam inancasna “Idris” olarak aktarlacak olan ve Hermes Trismegistus’la 6zdey-
legtirilen Eski Ahid tigiiri.

* Thorndike (1923: 341), Ortagaga ait clvazma kolcksivonlannda 15 yildiz, 15 o,
15 tay ve Gzerleri kazih 15 yekil tzerine, kimi zaman Hermes Trismegistus, kimi
zamansa “Tanrr’yla birlikte yiirlylp yok olan patriyark Hanok’a™ attedilen bir risa-
leden soz eder (12. yiizyil sonlan). Thorndike’a gore, “bu risalenin olasihkla Haris-
tiyanhk oncesi kaleme alinan Hanok un Kitabiyla dogrudan bir ilgisi olmamakla
birlikte, (...) ortagaglan kimi zaman bu risalevi Hanok®a yakigtirmaya siriikleyen
aym astroloji digkinligiinin, benzer bigimde Yahudi ya da Samarityah bir helenis-
te ait oldugu samlan (..) ve Hanok®u astrolojinin kurucusu olarak gosteren Ha-
nok’un bir kitabimin ilk boliminde bulundugunu gozlemlemek ilgingtir.”
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lestirildigini Bar Hebraeus aktarmaktadir (Wensinck 1927: 478).
Hermes Trismegistus (ya da Hanok, Idris)* adimun dogrudan kulla-
nildigy géndermeler ise, ileride de deginileceg iizere, daha ok Islam
yazarlarina aitar. Bu nedenle Hermes Trismegistus figiiriiniin Har-
ran’in diigiinsel sistemine ne zaman dahil oldugunu séyleyebilmek
zordur. Kesin olarak soylenebilecek tek ey, Islam fethinin az 6nce-
sinde, yani 7. yiizyllda Hanok ya da Hermes Trismegistus fikrinin
Harrai’da meveut oldugudur.*®

Harran in Islam fethi 6ncesi déneminde Hermes, goksel cisimler
kiiltiiniin Merkiir’ii olarak ¢tkmaktadir kargimiza.*® Hiristiyan apolo-

4 jdris, Kuran'da adi iki kez anilan (Mecryem, 56-57: “Kitap’ta Idris’i de an. O sa-
dik bir peygamberdi Biz onu yice bir mevkiye yiksclttik™ ve Ef-Enbiya, 85-86:
“Ismail, Idris ve Zi'l-Kifl, bunlarin her biri sabr edenlerdendi. Onlant da rahmeti-
mizin iginc aldik. Onlar salihlerdendi™), ancak Islam folklorunda énemli bir yeri
olan bir kigidir. Ahmed Cevdet Paga (1986: 18)'da “Sit'ten sonra peygamber oldu-
gu, kendisine oruz suhut (kitap) nazil oldugy, ilk kalem ile yazi yazan ve clbise di-
kenin o oldugu, kendisine goklerin esrannin agildigs ve nihayet Cenab-1 Hak tara-
findan diri iken goge kaldirildigr” aktariimakeadir. Diger Arap Islam yazarlarinca
(ornegin Taberi ve El-Kisai) uzun uzun irdclenmig, Tann tarafindan ruhunun bir
kez alimp geri verildigi, Azrail’in kendisine Cehennem ve Cennet’i gosterdigi ve ni-
hayct Cennet’in bekgi melegi Ridvan in Tanr’min onayiyla kendisinin: Cennet’te
kalmasina izin verdigi aktarilmigtir (Taberi 1984: 92-95). Bu dykiinin, 10 2. yiiz-
yilda yazilan ve Etiyopya dilinde cksiksiz bir gevirisi giniimize ulasan Apokrit” Ha-
nok Kitabrndan csinlenmis oldugu bildirilmekeedir (Sidersky 1933: 21). Wensinck
(1927: 477-478), Idris figirini Iskender'in dlimsiizlizge kavugan ahgist Andreas,
Eski Ahit’dcki Hanok (Akhnukh), Hizir, Tlyas ile iliskilendiren agtklamalar ézetler
ve bir giineg tannsiyla iligkih olabilecegine dikkat geker. Blochet (1908-9: 730) isc,
Pers Avesta Tahmouras siylencesi ile Idris-Hanok-Hermes arasindaki ézdeslige
vurguyla, senkretizmin Iran boyutunu gozler oniine sermektedir. Chwolsohn da
Harranilerin Idris-Hermes'le iligkilerine deginmigtir.

* Buna getirilen bir agiklama da, Harran’in crken bir ¢agda, metal ve madenler agi-
sindan zengin bir pazar olugudur. Bagka yerlerde oldugu gibi Harran’da da “ayinleri
goksel ve yersel metaller arasindaki baglantilar Gzerinde odaklagan™ gizli metaltrijist
loncalan bulunabilecegi onerilmektedir. (Green 1992. 178). Bu ise simya ilmi (ve
tabii dolayisiyla simya ilminin asli figirlerinden Hermes Trismegistus) ile Harran
arasinda bir bagka bag kurulmasina olanak saglamaktadir.

* Ancak bu tarihlemenin ne denli geriye gittigi ucu agik bir sorudur. Ornegin, de-
Gocje (1885: 292) Babil donemine tarihlenen tabletlerden birinde Merkiir'in
“Harranlilarin Efendisi™ samyla amildigim aktarmaktadsr.
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jistlerinin yukarida anilan yazilarinda Nebo, Merkiir (=Utarid) ge-
zegenine yapilan bir gondermedir; Harran tapiminda Nebo/Mer-
kiiriin de yeri oldugu bilinmektedir.*” Arap/Islam yazarlarinin be-
timledigi Harran’daki pagan tapimlarinda ona bir tapmnak ayrilmak-
ta, belirli giinlerde ayinler yapilmakta ve sunular sunulmaktadir.

Mes’udi’den yukarida yapilan alintida (s. 187) Harran Sabiile-
rinin Merkiir’e iiggen big¢imli bir tapinak adadiklarim aktardigim
gormiistiik; Sehrestani’ye (1993: 172) gore ise Merkiir tapinag:
‘diggen iginde dortgen’ bigimindedir.*® El Nedim (1970: 755), Hi-
ristiyan Ebu Sa’id Vahb ibn Ibrahim’den naklen, Harran Sabiileri-
nin Carsamba giinlerini “ad1 Nabiq (Nebo) olan Utarid’e (Mer-
kiir)” adadiklarini soyler.** Segal’e (1967: 215) gore, Merkiir tapi-
nagin belirli bir rengi yoktur ve igindeki ilah heykeli kildendir.
Segal (1967: 216) Harranilerin her bir gezegenin belirli bir insan
tipine hiikmettigine ve Merkiir’iin ilim sahipleri iizerinde etkin ol-
duguna inandigini aktarmaktadir.* Yine el-Nedim’in (1970: 758)
anlatisina gore, Nisan ayinin 28. giinii, Harranhlar kentin

*7 Ote yandan ¢I-Nedim’in Fihirisfinde Harranilerin ikincil ilahlart arasinda sayilan
Fosfor (Phosphorus) ve Kustir (Castor) adl ikizler, “sabah ve aksam yildizi olarak
Mcrkiir gezegeni” geklinde yorumlanmugtir (Lewy 1962: 142). Azizos ve Monimos
olarak da anilan bu ikizleri “Veniis’in sabah ve akgam goriintiileri” olarak yorumla-
yanlar da bulunmaktadir (Drijvers 1966: 216).

48 Dodge (1967: 68)%a gorc isc “digt kare igi alngen™dir. Dodge tapinagin renginin
yesil, Merkiir'e adanan madenin ise civa oldugunu ckliyor.

* Diger ginler ise yoyle dagitilmigtir: “Pazarlan adi Ayliydis (Helios) olan ¢l
Sems’e; Pazartesi adi Sin olan ¢l-Kamer’e, Salilar1 adi Laris (Ares) olan ¢l-Mirrih’e
(Mars); Pergembeleri adr Bat (Bel) olan cl-Mister’ye (Jipiter); Cumalar adi Baltha
(Bclit) olan cl-Zihre’ye (Venils); Cumartesileri adi Qirqis (Qrunus?: Kronos) olan
Zuhal’e (Satiirn)” (al-Nadim 1970: 755).

50 jslam'a ihtida ctmig bir Nasturi Hiristiyan olan [Stern 1968: 129. O’Leary (1949:
158) isc Merv'li bir Yahudi oldugunu soylemekte] miineccim Taberi (9. yizyil)'ye
(akt. deGocje 1885:343-344) gore Sabiiler Merkiir'den “yazarlan, aritmetikgileri,
geometricileri, gokbilimcileri, bilicileri, belagat sahiplerini, hatipleri, alimleri, filozof-
lan, bilgceleri, skolastikleri, edebiyat insanlarini, gairleri, krallarin ogullarini, vezirleri,
devlet gorevlilerini, vergi tahsildarlanin, tacirleri, liberal ve mekanik sanatlanin uygu-
layriallariny, (...) koleleri, kadn kiligina girmiy cerkekleri, zanaatkarlar, gravircileri,
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Béb-iil Sarab adi verilen kapisi yakinlarindaki Sabta koyiiniin ta-
pmnagmna giderler. Hermes’e iri bir boga, yedi ilah, cinler tanrisi
ve Saatlerin Rabbi igin dokuz kuzu kurban ederler.

Ote yandan, Ibn-i Haldun, el Dimeski ve cl-Nedim’in, Har-
ranilerin kehanet amagl insan kurbani oldugunu rivayet ettikleri e/-
Ras (kafa)’da kurban edilen geng erkegin “Merkiir’iin vasiflarina
sahip oldugu” (Dodge 1967: 77) (olasilikla kizil sagh) belirtilmek-
tedir. Yine el-Dimeski’ye gore (Segal 1967: 217) her bir gezegene
belirli bir insan tipi kurban edilirken, Merkiir'iin talep ettigi insan
kurbam, ‘kiiltiirlii bir delikanl’ydi. EI-Nedim (1970: 845)’in ‘Ba-
billi Hermes’ten soz ettigi donemlerde ise, artik bir gezegen, hatta
gezegende mevcut bir kudret olmaktan ¢ikmug, efsanevi bir kisilik,
bir ‘kiiltiir kahramanr’na doniigmiistiir:

Hakkinda rivayetler gesitlidir. Yedi tapmagin bakimiyla gorevlen-
dirilen vedi muhafizdan bin oldugu ve adim aldig1 Utarid (Mer-
kiir) tapmagmin sorumlusu oldugu séylenir; ¢iinkii Kalde dilinde
Utarid Hermes'tir. Cegitli nedenlerle Misir lilkesine gog edip ora-
mn krali oldugu anlatilir. Pek ¢ok gocugu olmugtur, bunlar arasin-
da Tat, Sa, Ashmun, Athrib ve Quft® vardir. Dahasi, zamaninin
bilge bir kigisiydi.

ressamlar, kuyumculan vb. ilgilendiren geyleri™ istemekee idi. Ve Merkir'tn igaret
cttigi ozcellikler arasinda “zcka, belagat, dil, derinleyme, sezgi, niifuz ctme yetisi, iyi
cgitim, cdebi tartigmalar, telsefe, bilimin ilerleyigi, aritmetik, geometri, gokbilim, tal,
kchanct, belagat, yazi, cam iggiligi, kitaplar bilme, vergi kayitlan, gizler, vahiyler,
(...) zenginligin yinmi, ticaret, ortaklagma, digiince, kurnazhk, sahtckarlik, (...) de-
gigkenlik, gegitli nesneleri imal sanau, giizel ve gik olan her yeye sahip olma sanan,
servet devyirip yitirme (...)" vardir (deGocje 1885: 348). Nitckim, 10. yiizyilda ka-
leme alinan fAvan us-Safd Risalelerinde, Merkiir'in algalmasi sirasinda katip, kamu
gorevlileri ve vezirlerin gozden digtiigi, gozaltuna alindigr ya da mallaninin miisadere
cdildigi, kimi tacirlerin iflas cttigi; oysa ylkscligi sirasinda ozgiirlik, givenlik, yetke,
ozen donemleri yagandigy, iglerin yolunda gittigi aktarniimakeadir (Ikhwan 1996: 85).
1 El-Nedim'in Fihrisfinin yayinaisi Dodge, Tat'n Thoth; $a’min ya ayn adla amilan
bolgeyle baglanth bir ilah ya da alg: tannsi; Ashmun’un Fenike'nin sagalim tanrisi,
“cl-Asmuncyn”le baglanul Eshmun; Athrib’in Delta’daki dinsel merkez Athribis’le
ilintili bir ad; Quft (Qift)’un isc, Kizildeniz ile Nil arasindaki ticaretin merkezi Copos
ile baglantil bir ilah oldugunu belirtmekte (Al-Nadim 1970: 845, dn. 7)
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Oldiigiinde Misr kentinde Abu Hermes olarak bilinen binaya
gomiilmiigti. Siradan insanlar onu el-Harameyn (Cifte Piramid-
ler) olarak bilir. Biri onun, digeri ise karisinin mezandir ve o6lii-
miinden sonra yerini alan oglunun da orada gomiildiigu soylenir.

Burada vurgulanmas: gereken ilging bir nokta var. Gerek Har-
ran dininin degisik donemlerine iliskin Hiristiyan ve Miisliiman-
Arap kaynaklarin tanikhklari,*? gerekse Harran arkeolojisinin bul-
gularl, Nebo/Merkiir (Hermes) kiiltiiniin Harranin popiiler di-
ninde bu gezegen lizerinde 6zel bir vurguya isaret etmemektedir.
Merkiir, en azindan gokcisim tapimlarinin 6n plana gegtigi Hele-
nistik dénemden itibaren diger ilahlar arasinda bir ilahtir yalmizca.
Nebo/Merkiir/Hermes iizerine vurgu, kendisini Harrani gelenckle
ilintilendiren Islam Hermetik yazim ve Hermetik-olmayan Miis-
liman yazarlarin Hermetizm’e iligkin anlatilarda belirginlegsmekte-
dir. Bu durum da, Harran’da popiiler kiiltlerden ayri, senkretik, sa-
vante bir inang (ve diigiince) sisteminin varhigina iliskin bir bagka
ipucu olarak degerlendirilebilir.

3.4) Islam Yazarlarina Gire Harvan’in Hevmes’i

Yukarida da belirtildigi gibi Hermes Trismegistus’un Harranlh
paganlarla ilintilendirilmesi egilimi, Harran Sabiileri konusunda
yazmig bulunan ortagag Arap-Islam yazarlari arasinda bagatur. El
Nedim (1970: 573-574) Fihriseinde Ebt Sahl [el Fazl ibn Nev-
baht]in bir anlausimi aktarirken, (Pers krali) [el-Dahhak] ibn
Kayy’in “Yedi yildizin sayisina gore yedi tapinak insa ettirdigini ve
bunlardan her birini bir bilge kigiye ihdas ettigini” yazar. Merkiir

52 Bu tanikliklarin, ézellikle de Miisliman vazarlarinkilerin gogunlukla ikinci clden
oldugunu belirtmek gerckir. Harran anlatan Misliman yazarlar arasinda kenti
gozleriyle goren tek kigi, ¢ Mes’udi'dir (Tardicu 1986); digerleri isc bagka -gogu
Hiristiyan- kaynaklara dayanmaktadirlar. Dahasi, Bardaisan’dan (2. yiizyl) ileride
igleyccegimiz Sabit ibn Kurra’ya (9. yiizyil) dek, kendi dinsel sistemini anlatan tek
bir Harranh yazara rastlinmamgtir. Bunlar, Arap-islam yazarlarin anlatilarinda
muglak gondermeler olarak meveuttur yalmizea (10. yiizyila tarihlendirilen Islam
biyl kitabi Gaycer il Hakim [Latince’ye Picatrix adiyla gevrileccktir]’deki Sabii
tragmanlarinda oldugu gibi (Bkz. deGocje 1885).
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tapinagi Hermes’e verilmistir. Insanlar baglangigta bu yedi bilgeyi
dinlemis, ancak sonradan kendilerine peygamberler gonderilince
aralarinda goriig ayrihiklan1 ¢ikmig, yedi bilgenin her biri bir bagka
kente gidip oramn halkinin 6nderi olmustur.

Aralarinda Hermes adl bir bilge kigi vardi. Aralarinda en akilly,
en bilge, en incelikli olan oydu. Misir iline giderek halkin bagina
gegti, topragi verimli kildy, bilgeligini tezahiir ettirerek insanla-
rin kosullarini iyilegtirdi.

Sahl, bu durumun Babil’de Grek krali Iskender’in Iran’ istila
edigine dek siirdiigiinii anlatmaktadir. Buna gore, Pers krali III.
Darius [Dara ibn Dara] haraq 6demeyi reddedince Iskender onu
oldiirtiip Babil’i yakip yikar, bilgi hazinelerini, yararh gordiigii ki-
taplar1 kopyalatip Grek¢e ve Koptga’ya ¢evirterek alimlerle birlikte
Misir’a gonderdikten sonra yok eder [Sahl 6zellikle yildizlar, tip ve
doga bilimleri hakkinda bilgiler iceren A/-Kushtaj adh bir kitaptan
sozetmektedir]. Ancak Cin ve Hint bolgelerinde Pers kralinin pey-
gamberleri Zerdiigt ve bilge kigi Jamasb zamaminda kopya ettirip
saklattig1 kitaplar bu kiyimdan kurtulabilmigtir. Bu olaydan sonra
Irak halk: birbirine diigiip boliinecek ve Miikik e/-Tavaif tarafindan
yonetilmeye baslayacaktir.

Pers halki, Sasaniler soyundan Ardasir ibn Babak doneminde
yeniden birlegip diigmanlarin alt eder ve yeniden iilkenin efendisi
haline gelmesinin ardindan Ardagir Hindistan, Cin, Yunanistan’a
adamlarim gonderip oralardaki kitaplari kopyalatir. Oglu Sahpur
da onun 6rnegini izleyerek tiim bu kitaplar1 Fars¢a’ya gevirtir: “Mi-
sir’1 yoneten Babilli Hermes’inki dahil”. Ardagir ve Sahpur’un ar-
dindan tahta Hiisrev Anugirvan gegecek ve bilgiye olan diiskiinlii-
gii nedeniyle bu kitaplan toplayacak ve ¢ogaltacaktir.

Bu 6ykiide Hermes Trismegistus’u kadim bilgilerin derleyicisi
ve gizleyicisi olarak sunan kadim Helenistik inanglarin bir yansima-
sun bulmamak miimkiin degildir. Bu “kiiltiir-kahramanr® figiirii, Ts-
lam soylencesinde kisa siirede yer edecek, Miisliimanlarin Misiry
fethinden ve simyayla ugrasmaya baglamalarindan sonra, “gizli bil-
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gi hazinelerinin saklayicisi Hermes” fikri Islam folklorunda yerle-
siklesecek ve deyim yerindeyse ‘yerlilesecektir’. 1154’te Sicilya’da
Norman sarayina iinlii Cografysim sunan Idrisi (1099-1166),
s0yle demekteydi (Lippmann 1938: 24):

[Nilin dogu kiyisindaki] Alchmim’de, Tufan’dan 6nce sanh
Hermes’in inga ettigi el-Berba denen bir yap1 vardir. Sanatlari sa-
yesinde, diinyanin bir felaketle yok olacagini 6ngérmiistii, ancak
bunun suyla m, atesle mi olacagimi bilmiyordu. Bu nedenle du-
varlar1 yanmayan kisimlarla toprak malzemeden yapti ve bunlan
resimler ve bilimsel amblemlerle donatti; 6yle ki, diinya ategle
yok olsa dahi, bunlar sonradan gelenlerin okuyabilmesi igin sag-
lam kalacakti. Bunun ardindan, en sert taglardan bir bina yaptirip
insan igin yararh tiim bilimlerin korunmasint sagladi ve dedi ki,
“Eger felaket sudan gelirse, toprak bina ¢6ker; ama tagtan olanlar
kalir ve bilimleri yikimdan korur.” Tufan oldugunda, her sey
Hermes’in 6ngordigii gibi oldu. Ayni tarz binalar, Esna ve Den-
deralvda da bulunmaktadir; ama Alchmim’dekiler en saglamlar
ve resimlerinin sayis1 bakimindan en dikkat ¢ekici olanlardir. (Bu
resimler) yalmzca yildizlari degil, gesitli sanatlar1 da temsil etmek-
tedir ve yazilarin sayisi ok fazladir.

D’Herbelot [1995 (1777), II: 241-42nun ‘Hermes’ anlatsi
ise, hem gokcisim kiiltleri ve astrolojiyle baglantisini, hem gizli bil-
gilerin koruyucusu ve aktaricist ‘kiiltiir kahramanr’ kimligini, hem
de Araplarca 6ziimsenis siirecini vermesi agisindan, ilgingtir:

HERMES, Mercure. Araplar ve diger Dogulular Grekge olan bu
ad1 korudular; ancak Merkiir adiyla bildigimiz gezegen igin degil,
yalmzca kigiler igin kullaniyorlards; ¢iinkii gezegenin Arapga adi
Utarid’di.

Rivayetlerine gore bu adla amilan ilk kigi, Adem’den bin yil kadar
sonra, diinyamn ikinci giineg binyihnin baglarinda yagayan Her-
mes’di ve bu, Kaldelilerin Ouriai ya da Douvanai, yani yagayan en
biiyiik filozof ya da bilgelerine verdikleri unvan olan Biiyiik Us-
tad dedikleri Idris ya da Hanok’dan bagkasi degildi.

Ikincisi, iiglincii giineg binyihmn baglarinda ortaya ¢ikti ve Her-
mes Sani, ikinci Merkiir ve ikinci Ouriai ya da Douvanai, yani ilki
olan Hermes Alaoval’dan ayirdedilmek {izere Diinyanin Hekimi
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diye anihr. Araplarin el Miiselles til-Hikmet, ilim ve bilgelikte iig
kez biiviik, Greklerinse Trismegistus dedikleri odur.

Nihayet, Kalde ve Siiryan dillerinde Ustad ve Hekim anlamina
gelen Ouriai ya da Ouroto adimin geldigi Misirhilarin Orus’u da
denir. (...)

Bu ikinci Merkiir, yine Kaldelilerce vukarida da dedigimiz gibi,
Douvanai diye de bilinmektedir ve Esrar Hernes, Hermes’in Giz-
leri baghkh kitap, ne Melek ne de Peygamber olmamasina karsin in-
sanlarin kurtaricist oldugunu agiklar: onlar delaletten kurtarmugtir.

Hermes’e atfedilen aym kitap, Giinesin Merkiir’le hizalandig za-
man dogdugunu anlatmaktadir ve bize bu vesileyle diinyamin do-
gusu temasim Onerir: ancak dyle goriiniiyor ki Hermes’in bu ki-
tabi ve bagkalar1 Araplar tarafindan uydurulmustur, aym yazarin
elimizdeki bagka kitaplarinin da Grekler tarafindan Trismegistus’a
yakigtirilmasi gibi.

Hermes hakkinda biitiin sdylediklerimiz, Kitab el-keranat ya da
gezegenlerin biiyiik hizalanmalar1 kitabindan alinmigtir; ancak
Ebu-l Ferec hanedanlar tarihinde ii¢ Hermes oldugunu, ilkinin
Idris ya da Hanok, iigiinciisiiniin ise yukarida ikincisi olarak an-
digimiz Trismegistus oldugunu anlatir.

Ona gore ikinci ise Tufan’dan birkag ylizyil sonra yasayan ve Kal-
de’nin Calovaz kentinde oturan Babilli ya da Kaldeli Hermes’dir:
Kaldeli filozoflar yildizlar hakkindaki baghca bilgilerini ona atfe-
derler ve Nemrud’un kurdugu ve onun zamanminda yikilan Ba-
bil’in yeniden ingain1 da ona yakigtirmakta giigliik gekmezler.

(...) Sabiiler, Idris ya da Hanok’un uyguladiklari dinin kiiltiinii ve
astronomiyi Adem'in oglu $Sit’ten 6grendigine inanirlar; hatah
olarak Adem’e atfettikleri kitapta, bu ilk Hermes’in amsim 6zenle
muhafaza etmelerinin nedeni budur.

Araplar Birinci Hermes’e Hermes el-Heramisa, Hermes’lerin
Hermes’i ya da Hermes iil-Ekber, Biiyiik Hermes derler. Caberi
(Cabir?), Reml mecman baghkh kitabinda ona aym zamanda, iig
isminden, yani Ahntth ya da Hanok, Idris ve Hermes adindan ve
Kral, Bilge ya da Filozof ve Peygamber olma niteliklerinden do-
lay1 El-Miiselles ya da Trismegistus da dendigini soylemektedir.

Dogulular, bu Hermes ya da Idris’in putperestligin ilk nedeni ol-
dugunu 6ne siirerler; ¢iinkii 6grencisi Asclepiades oliimiinden
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sonra onun bir heykelini yapmug ve hep onun huzurunda kaldig:
igin tapindigi samlmg ve bagkalar1 da onu taklit etmigtir.

Arapga Esrar Kelam Hermes, Hermes'in Gizli Sozleri baghkh bir
kitap vardir ki bu da Merkiir Trismegistus’a atfettigimiz kitabin ay-
mdir. Yildizlarin hizalanmasindan ve etkilerinden s6z eder. Baghgi
Hermes ya da ikinci adiyla Greklerin Trismegistus ve Kaldelilerin
de Dhouvanai dedigi Merkiir tarafindan yazildigim soylemekredir.
Arapga g¢evirmeni Dhouvana’nin Kalde dilinde Mubhalles iil-
beser, yani Insanlarin Kurtaricisi anlamma geldigini séylemekte-
dir; giinkii bu Merkiir insanlari, ya 6nceden haber vererek ya da
araglari saglayarak birgok felaketten kurtarmugtrr. (...)

Bevan fi tuli el gera il cemanive, Grek ve Latinlerin Sirrus ya da
Syrius dedigi, bizim gokbilimcilerimizin de Canis major diye ad-
landirdiklar1 yildizin dogusu diye bilinen kitap, Araplarin Idris’i
olan Birinci Hermes’e, Hermes el-Heramisa’ya atfedilmekredir.

Blochet (1908-9: 740), Ebu Omer Muhammed ibn Yusuf el-
Kindi’nin Sabiilerin Harran’dan Hac igin bu piramitleri ziyarete gel-
diklerini, Takiyeddin el-Makrizi’nin ise, kadim Sabiilerin bir kitabin-
da, pirainitlerden birinde Hermes, digerinde ise Agathodemon'un
gomiilii oldugunu, Sabiilerin her iki peygambere de inandiklarini ve
Agathodemon’u daha kadim ve daha biiyiik kabul ettiklerini okudu-
gunu anlattiklarun aktarmaktadur.™

Nedim (1970: 746) daha ileride de, Hermes’t Harran Sabiile-
riyle s6yle ilintilendirmektedir:

El-Kindi’den naklen Ahmed ibn iil-Tayyib’in elyazmasinda yazih
olanlar: Bu insanlar [Harran Sabiileri] diinyamin bir ilk nedeni,
ezeli ve ¢ogul degil birlik olan [agkin bir ilah] olduguna inanirlar-
di. Yaraulmg geylerle ilgili her tiirlii vasiftan ariydi. Yaratug: seg-
kin kigileri Rabligini tammakla yiikiimlendirmigti. Onlara rehber-

** Blochet (1908-9)'un Makrizi'nin Khitafindan vapugi, ayni Sabiilerin biyik
Stenks Ebul-Hala tapug, ona beyaz horozlar sundugu ve buhur yakuklar yolun-
daki alinti isc ilgingtir: “*Ebul-Hal™un Harran’da Babil dénemine tarihlenen Sin ta-
pmag Ehulhufun bozulmug bir bigimi olmasi olasih@ yiksckeir. Harranilerin
Hermes'e bevaz horoz kurban cttikleri ise, bagka kaynaklarda da aktarihr (6rnegin
bkz. Dodge 1967: 76; Scgal 1967: 216).

228



lik ve delilleri dogrulamalari igin, hem [insanlari] O’nun onayina
¢agiracak, hem de 6fkesi konusunda uyaracak havariler gondere-
rek yol gostermigti. Onlar [havariler] boyun egenlere kahc bir
mutluluk, egmeyenlereyse hakkettigi olgiide eza ve ceza vaad et-
miglerdi. Ancak bu [ceza) sonunda sona erecekti. Onderlerinden
birinin “Tanr dokuz yiiz ¢evrim boyunca cezalandirir, sonra ise
rahmet eder”, dedigi aktarihr.

Tanrr’ya ve hakiki dine boyun egenlere 6zel bir gozle bakilir. Un-
li kigileri Arani, Agathadim(in ve Harmis (Hermes)’tir. Bazilar
ana tarafindan Platon’un atasi olan Solon’un adim da anarlar.*

Ote yandan, Halife Me’mun déneminde Bagdar’da yasayan ve
Mu’tezile’nin gériiglerine yatkin Islam filozofu el-Kindi’nin 6gren-
cisi Sarahsi de (899°da, olasiikla Mu’tezili oldugu gerekgesiyle
idam edilecektir), “Harrantlerin kendi 6gretilerini Hermes’e bagla-
diklari” (Green 1992: 164) nakletmektedir. Mes’udi ise (1962:
30-31), peygamberlerin soy agacim vererek bagladigr Miirucunda,
Sabiilerin Hermes’i Hanok (Akhniikh)/Idris’le 6zdeglegtirdiklerini
kaydetmektedir:**

5 Biruni Kadim Uluslar Kronolojisinde bu “ncbi™ler arasinda “Misirlh Hermes,
Agathadimun, Walis, Pythagoras, Baba, Platon’un ana tarafindan dedesi olan Sw’r
ve digerleri®ni saymaktadir (Green 1992: 171).

55 Vajda (1971: 1030-1031), Encyclopacdia of Islaniin “Idris™ maddesindc, gunlar
soylemcekte: “Ote yandan, fikirleri birbirlerinden kolay ayirt edilemeyen ve dzcllikle
“Sabiiler™ arasinda 6zdeglesme egilimi gosteren Hermetistlerin, astrologlarin ve sim-
vacilann uyguladig senkretizm sonucunda idris, ‘Hermes’in soyagacina dahil cdil-
mistir (Hirmis [ g.v.], ¢og. Haramisa); bu gizgi, sonraki derlemeler bir yana, kaynak-
lan heniiz teghis edilemeyen Ebu Ma'sar’dan (K. if Ulufj ibn Ebu Uscybiyc'ye dek
izlencbilmektedir. Benzer bigimde, pek gok bilgece deyis 1dris'e attedilmigtir ve ézcl-
likle telseti-teosotik egilim sergileyen gizemer Musliman digiineesi ona mitik #/imu-
nacrleri (aydinlanmuglar) arasinda yer verir; Ibn il-Arabi onu ‘tilozotlann peygambe-
ri’ olarak nitcler; pek gok sayida eser ona atfedilmigtir (...); aynica pek gok bulusla, je-
omansi ve arranctyae gibi kehanet sanatlan ve yararh sanatla, dzellikle yazi (ki bu onu
bir kez daha Hermes ve Babil tannist Nebo'ya baglamaktadir) ve terzilik sanatdlariyla
(Balami taratindan Iran Gayomarth mitosuna yakigtirilan bir ézellik) ilintilendiril-
migtir; bu Uind ona zanaatkar loncalarimin koruyucu seyhleri ve fietivve temsilcileri
arasinda bir yer saglamigtir.” Ote yandan, bn Arfa’ Ra (6l 1197ynin Alein Pul-
Jarindan, 1200-1250 arasinda yazilan bir kitapta (Episdc on the Lighe of the Process
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Hanok peygamber Idris’ten bagkast degildir. Sabiiler onu Mer-
kird (Utarit) tammlayan Hermes (Hirmis)le 6zdeslestirirler. Al-
lah’in Kitab’inda “ulu bir mevkiye yikseltrigini” soyledigi, Id-
ris’tir. Bu diinyada 300 yil, hatta kimilerine gére daha uzun yaga-
di; ilk giysi diken (darz) ve igne kullanan odur. Gokyiiziinden
Adem’in yirmi, Sit’in de yirmidokuz suhiif ahg1 gibi, o otuz siihiif
almigtir; bunlarda Tanrr’ya 6vgiiler ve dualar bulunmaktadur.

Blochet (1908-9: 738) de Tevarif iil-hiikemadan su aktarmay:
yapar:

Filozoflar (Hermes’in —y.n.) ne dogum yeri ne de ilim’i Peygam-
berligin niizGiliinden 6nce mi voksa sonra mi aldig1 konusunda
hemfikir degildirler. Bir kismina gére Misir’da dogmugtur ve bu
insanlar ona Hermes’lerin Hermes’i adini verirler; onlara gore,
dogdugu yer Memphis (Menef)’dir. Grek¢e Epun¢ oldugunu ve
Hermes olarak Arapgalagtirildigimi soylerler; Epuné (Grekge)
Merkiir anlamma gelir; baskalar1 ise Grekge adinin Ggpund oldu-
gunu, Ibranilerin Khanokh adimi verdiklerinin o oldugunu ve
bunun Akhnokh olarak Arapgalagtinldigini  soylerler. Allah
Kur’an’da ona Idris adini vermigir.

Buraya kadar anlatlanlan toparlayacak olursak, Kuzey Mezopo-
tamya’y1 hiikiim aluna alan Miisliiman mneelligentsiZmn, upkit Misir’a
egemen olan Prolemeler gibi, fethettkleri halklarin kiiltiininiin
kadimligine gizli-agik bir hayranlik duyduklarnu ve onu kendilerine
mal etmenin yollarnu aradiklarim sdyleyebiliriz. Pagan inanglarda ayak
direyen Harran’da Miisliimanlar iki tiir (pagan) inang sistemiyle kargi-

ofthe Hermes of all Hermes) bulunan bir aintida Hermes®in *bir cins isim” oldugu,
gergek adin Ahman, yani Hanok, yani Adem’in torunu Idris oldugu séylenmcekeedir.
Ahntiya gore, Hermes’in anayurdu Cin'dir; buradan Hindistan yoluyla Scylan’a
gegmiy ve burada iginde paha bigilmez defineler, Adem babanin bir resmi ve gok sa-
yida miicevher bulunan Hermes Magarasemi kegfetmigtir; iglerinden biri gok pahal
ve iriymiy [Kugkusuz sozii cdilen, Hermes'in Islam simya literatiiriinde énemli bir
yeni olan, soylencesel “Ziamrit Tablo™su, ya da Tabuk smaragdina® dir. Zimrit,
Hermes’e atfedilen bir tagtir (Lippmann 1938: 24)]. Hermes'in kokenini Dogu’ya
tagtyan gelenege Birun’de de rastlanmaktadir; Elachar dil-bakivycsinde Hermes'i
Eski Ahid’in Hanok’u oldugunu soyledigi Idris’le ozdeglegtirdikeen sonra bunlarmn,
Boddast, yani Buddha ile aym kigi oldugunu soylemektedir (Blochet 1908-9: 742).
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lasmiga benzemektedirler: halk dini diizleminde goksel cisimler kiiltii-
niin 6n plana gikwg, suurh olgiide Helenlegmis kadim Semiak kiiltler
ve Neo-platoncu ve Hermetik etkilenimlerle bigimlenimig felsefi paga-
nizm. Ilki, Miisliiman yazarlarca emografik bir diizlemde ve genellikle
Hirisdyan heresiyologlann anti-propagandif anlanlarinin da etkisi al-
unda (Harran’daki insan kurbani ayinleri gibi) beamlenirken [Grmegin
el-Nedim (1970) anlansi boyledir], ikincisi Helenik-Helenistik felsefe-
nin Islam diisiincesine aktanlmasinda énemli bir kanal olugturacak ve
bir sonraki boliimde de iglenecegi iizere, iktidar-kargin sekter hareket-
lerin diigiinsel bigimleniginde 6nemli bir rol oynayacaktir.

Ote yandan Miisliiman egemenlik alaninin, Roma-Bizans'm eri-
semedigi, Hindistan etkilerine agik Irant da kapsamasi, Misir-
Helenistik senkretizminin daha da karmagiklasmasina yol agacakur.
Miislimanlarin Harranilerden Eski Ahid’dcki Hanok ile 6zdeslegti-
rilmig olarak devraldigy ve Kur’an’daki Idris figiiriyle 6zdeglestirdik-
leri, neo-platoncu fikirlere belenmis Nebo/Hermes (Trismegistus)
figiirli, Iran etkisiyle Tahmouras ve hatta Buddha'dan da tonlar ka-
zanarak Islam Hermetizminin kurucusu, ‘gizli ilimlerin koruyucusi’,
ama aym zamanda zanaatkarlarin (6zellikle terzilerin ve iliskin zana-
atlarin) piri Idris-Hermes’e déniigecektir.*® Misirin Miisliimanlarin
yonetim alanmna girmesi ise tabloyu tamamlayacak, Miisliiman esote-
rik ilimlerinin (£/m-1 simya, ilm-i niiciim) yam sira, tarih yazicihginin
da bolca bagvuracagy eklektik bir malzemenin bigimlenigi tamamla-
nacaktir. Blochet (1908-9: 745-748) bu oykiiyili, Tevari iil-
hiikemaya dayanarak) soyle toparlamaktadir:

Miisliimanlar Memphis krali ve {lmin mucidi ilkel Hermes'in iig
voniinii ayirdetmekeedir. Tevarth iil-hitkema yazan bazi alimlerin
tufandan 6nce ortaya ¢ikan, tiim ilimlerin mucidi, Yukar1 Mi-

56 iergekte, Islam inang sisteminde iki “Idris” kurgusundan soz ctmek mimkiin-
diir. Kuran'da adi gegen ve terzilerin/zanaatkarlann piri kabul cdilen Idris, daha
¢ok siinni temelli inancaya mal olacak ve Kisas-r enbryalarda bu kimligiyle yerini
alacakur. “Bu™ Idris, ayni referanslarla amilsa da, batini-muhalif ¢eveelerde benimse-
nen ve Hermes Trismegistus’la dzdeglegtirilip hermetik  ihmlerle  ilintilendirilen
hermetik Idris'le iligkisi yokeur.
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sirda Sa’id kentinde yasayan, Ibranilerin Adem oglu, Sit oglu,
Anug oglu, Kenan oglu, Mahalail oglu, Ared oglu peygamber
Akhnokh (Hanok) dedigi birinci Hermes’ten kaynaklandigina
inanirlar ve bu da Idris Peygamberdir. Askin diinyamin varhkla-
rindan, goksel cisimlerin devinimlerinden ilk s6z edenin, tapinak-
lar ilk inga edip burada ilah onurlandiranin o oldugunu sdyler-
ler. Tip ilmiyle ilk ugrasan ve ¢agdaglarinin kullammu igin yeryiizii
ve gokyiiziiniin cisimlerini inceledigi, manzum risaleler yazan da
odur. Goksel bir deprem, seller ve atesin yeryiiziinii kaplayacagim
onceden sezinleyerek ilimlerin yitip gitmesinden, sanatin yok ol-
masindan korkmustur. Bu nedenle Misirda Sa’id kentinde pira-
mid*¥ ve tapinaklar1 inga etmig, tim sanatlar1 bunlara gizip tim
geregleri buraya yerlestirmig, kendisinden sonra gelenler igin ilim-
lerin gekillerini birakmustur. (...)

Ikinci Hermes, Babilli Hermes’dir; Tevarih iil-hiikemanmn yazari
bunu tarih kitaplarimin kaydettigini yazar. Bu Hermes Babil’liydi
ve Kaldelilerin Kalda denen kentinde yagiyordu. (...) Ikinci Her-
mes tufandan sonra yasamugtir; Nemrud ve Kiig’dan sonra Babil
kentini inga eden odur; tip ve felsefe ilminde yetkinlegmisti ve sa-
yilarin ozelliklerini bilirdi; aritmetikgi Pythagoras’in 6grencisiydi.
Hermes, Ebu Ma’ser’in de soziinii ettigi gibi, Babil’de Tufan so-
nucu yok olan tip, felsefe ve sayilar ilmini ihya etti.

Ugiincii Hermes, Tevanh iil-hitkema yazarina gore, tigincii Her-
mes oldugu igin kendisine Trismegrstus denen Misirh Hermes'dir.
Bu Hermes Trismegistus, tufandan sonra’ Misir'da yasamustir.
Kadim kentleri dolagan, tilkeleri, bagkentlerini ve halklarimin karak-
terini tamyan bir filozoftu. Biiyiik Yapit (simya —b.n.) imal ve ze-
hirli hayvanlar iizerine yetkin bir kitap yazmugtir. iklimimizin alim-
lerindendir. (...) Misirhlar Greklerin biiyiik sayg1 gosterdigi Ascle-
piades’in bu Misi’h Hermes’in 6grencisi oldugunu séylerler.*

57 Piramidler igin kullanilan Arapga sozcik haram ve chram, Hermes®in adyla ilinti-
lendirilmektedir (Lory 1988: 101).

3% Tevarih iil-Hitkemataki bu anlan, neredeyse sozeigi sozcigine, bu konuda
bagka pck ¢ok Arap yazara kaynakhk cttigi anlagilan astrolog Ebu Ma'sar’n (61
886) Kitab iilifdfundakiyle aymdir (bkz. Plessner 1954: 51-53.) Ebu Ma’sar goyle
diyor: “Hermes (sozciigli) Kayzer ve Hisrev’de oldugu gibi, cins isimdir. Farslar
tarihsel kitaplarinda ona Hogang, yani Adil derler ve Harranilerin sozini cteigi,
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D’Herbelot [1995 (1777), III: 624-25] ise bu Oykiiye, Miislii-
manlarin, Hermes/(H )anok/Idris motifine bir de Idris’in ilk ‘cihad’
agan ve savag esirlerini kolelegtiren peygamber oldugu yolundaki
inanigin1 eklemektedir. Ayrica Idris, istemeden ‘putperestlige’ ne-
den olan bir figiirdiir:

Tarih Munteheb’in yazar1 bu peygamberin kafirlere karg ilk cihad
agan oldugunu, dogrudan Kabil’in soyundan geldigini yazar. (...)
Kafirlere karg savasta esir diigenler igin koleligi kuramn da aym
Hanok ya da Idris oldugu soylenir. (...)

Miisliimanlar Tekvin’e uygun olarak Idris ya da Hanok’un 365 yil
yasadigini soylerler ve bizim gibi, goge ¢ekildigine inanirlar: ama
aymi zamanda Tanri tarafindan yoldan gikmig Kabil soyunu dogru
yola ¢agirmak iizere gorevlendirildigini, ancak onlar kendisini
dinlemeyi reddedince de, savag agip karilarimi ve gocuklarim kole
yaptiginm soylerler.

Yine derler ki Idris’in payma ilimler, Karun ya da Coré’nin paymna
ise servet diigmiigtiir; ilki goge ¢ikartlirken, ikincisi toprakta bo-
gulmugtur. Kalem ve ignenin, Astronomi ve Aritmetigin ve ozel-
likle de jeomansinin bulunugunu ona atfederler.

Idris, onlara gore putperestligin masum nedenidir; giinkii goge
¢ekiliginin ardindan bir arkadag Iblis’in tesvikiyle onu temsil eden
bir heykel vapmug, giinlerini onun yaminda gegirmis ve sunularda
bulunmustur; bu da zamanla batl inanca doniigmiistiir.

Ilk krallari Gayumarat’in $it’in oglu, Idris’in oglu, Kenan’in oglu
Malaleel’in ¢ocugu olduguna inanan Persler bu ilk krahn ileri yas-
larinda Idris’in dinini benimsedigini ve sonra ardillar1 olan Hu-
seng ve Tahmuras’a devrettigini yazmiglardir.

Dogulu Hiristiyanlar Idris ya da Hanok’un Musirlilarin, Ug Kez
Biiyiik ya da Trismegistus olarak adlandirilan Hermes ya da Mer-
kiir’i oldugunu soylerler.

onun kchanetleridir. Persler biyik babasimn Kayomarth, yani Adem oldugunu
soylerler. Tbraniler onun Akhnukh (Hanok), vani Arapga Idris oldugunu soylerler.”
Plessner (1954: 52-53) “benzer bir anlatnin Iskender’in Hazinesinde de bulundu-
gu”na dikkat ¢ckerck, bu éykilerin aym arktipin versiyonlan oldugunu savlamakea-
dir. Plessner (1954: 55)°c gore bu arktip, Simer/Babil Grlganus Mitose'nun Babil'li
rahip Berosus taratindan korunan bir versiyonudur.
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HELENISTIK MiRASIN iSLAM’A AKTARIMI

1) islam-6ncesi Dénemde Kuzey Mezopotamya™

Kuzey Mezopotamya’mn Part-Selevkos, Part-Roma, Sasani-
Roma, Sasani-Bizans ve nihayet Islam-Bizans arasinda uzun siireli
bir rekabet alani oldugunu ve zaman zaman bu iki giig arasindaki
dengelere oynayan bagimsiz (ya da bagiml) kralliklara sahne oldu-
gunu daha 6nce gormiistiik (bkz. Baghk Harran’i Tarihy).

2.-14. yiizyillar arasinda bu bolge Suriyeli tilozoflarla doluydu:
bunlar, kadim Asurlu, Babilli ve Suriye ile Mezopotamya’ya yer-
lesmis Aramilerin mirasgisi sayilabilirdi (Yousif 1997: 13). Aram-
ca’nin lehgesi olan Siiryanca® konugmaktaydilar ve bu dili bir kiil-
tiir ve bilim dili haline getirmiglerdi.

Ik miladi yiizyildan itibaren bu filozoflarin Hiristiyanliga ihtida
ettigine tanik oluruz. Ozellikle Edessa ve gevresi etkin Hiristiyanlas-
ma merkezleri olarak ¢itkmaktadir kargimiza (bkz. Segal 1970). Do-
gu Hiristiyanhg), 5. yiizyilda iki dala ayrilacaktr: Dogu Siiryanlar
ya da ‘Nasturiler’®' ve Bat Siiryanlar1 ya da ‘Yakubiler’.*2

Siiryanlar, ozellikle de Nasturiler, Grek diigiince ve felsefesini
crken bir dénemde derleyip ¢evirmeye koyuldular. Bunlar ig tar-

59 . ..
5 Terim Suriye’yvi de kapsayacak tarzda kullanilmakeadir.

60 “Yayla™ anlamina gelen Aram sozctiglinden tiretilen Aramca, daha gok vidkscltili

Kuzey Mezopotamya bolgesinin dilidir. Lehgesi Stiryanca ise, dzellikle Hiristiyanh-
gin vavilmasiyla birlikte merkezi Edessa olmak izere yayginhik  kazanacaktir
(O’Leary 1949: 8).

o1 Dogu Siiryanlan. Pers Imparatorlugu doneminde dogan Dogu Kilisesinin varisle-
ridir. Konstantinoplolis Patrigi Nestorius’un, 431°de Etes Konsili'nce mahkim edi-
len diyotizit (Isa’min biri ilahi, digeri insani iki dogast oldugunu énc siiren goriy) og-
retisine bagh kalmuglardir. Yizyillar boyunca dogulu bir kiiltiir geligtiren Dogu Sir-
yanlar’nin giinimiizdcki mirasgilar Asuri-Kaldcliler'dir (Yousit 1997: 13).

62 Suryanca konugan monotizitlerdir. Adlari Suriye ve Mezopotamya'da monotizit
kiliseyi orgitleyen Edessa piskoposu Jacques Baradée’den (6. 578) gelmekeedir.
“Bau Siiryan™ ritiich uygularlar. Giiniimiiziin Ortodoks ve Katolik Siiryanileri Ya-
kubiler’in mirasgilaridir (Yousit 1997: 13).

234



tigmalar ve pagan felsefesine duyulan sakinim nedeniyle Bizans’ta
iyi kargilanmamaktayd: (Yousif 1997: 14). Suriye, Filistin, Misir
ve Mezopotamya’nin Araplarca fethinden sonra (634-644) Suriyc-
liler bu bilginin yeni fatihlere aktariciigs gorevini tistleneceklerdir.

Islam-6ncesi dénemde Yukari Mezopotamya bélgesinde iig
onemli okul, bolgedeki entelektiiel Hiristiyan yagaminin, ama aym
zamanda Grekge yapitlarin Siiryanca’ya aktarilmasimin merkezleri
olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar Antioch (Antakya) Nisibis ve
Edessa okullaridir (O’Leary 1949: 44-50). 4. yiizyilin ikinci yari-
sindan itibaren, Ozellikle Edessa Okulu'nun ¢evresinde Grekge’den
Siiryanca’ya yogun bir ¢eviri hareketi baglamigti. Okul, 5. yiizyilin
ikinci yarisinda Grek dil ve felsefesinin canli bir merkezi haline ge-
lecek, 489’a dogru da, ‘rafizilik’ suglamasiyla Imparator Zenon’un
emri iizerine kapatilacaktir (Yousif 1997: 37-47).

Grek felsefi yapitlarim Siiryancaya geviren diger Siiryani filozof ve
ilahiyatgilar arasinda rahip, bagdiyakoz ve Antioch bashekimi Proba,
hekim ve filozof Sergius (Galen’in 37, Hippocrates’in ise 12 yapitiru
gevirmistir); liberal goriiglii bir kral olan ve Grek felsefesi egitimini
tegvik eden Sasani hiikiimdar1 Hiisrev Anugirvan’m ¢evresinde topla-
dig1 Nasturi-Siiryan hekimler Kardu’lu Barsauma, Zabe piskoposu
Ezekiyel, Nisibisli Musa, Beth-Rabbai’hi Jean (Yahya), Nisibis’li
Gabriel (Cebrail) ve Nisibis'li Joseph (Yusut); Aristo {izerine bir tef-
siri bulunan Pers Paul (Pavlus);** Hint destam Pangataneray (Kelile
ve Dimne) Siryanca’ya ¢eviren Bud; astrolab diizlemi iizerine bir ri-
salesi ve Aristo yorumlar1 bulunan Nisibis’li Severe Sebokht; 6grenci-
si, Aristo ve Porphyry ¢evirmeni Balad’li Athanase, ‘Araplarm Pisko-
posu’ olarak anilan ve ilahiyat, kronoloji ve gokbilim iizerine yorum-

%% Bilim ilc imant birbirinden ayirip, insanlart bilim égrenmeye gagiran gu sozleri
Unlidir (Yousit 1997: 58-59): “Bilim 6zcl, belirgin ve bilinebilir yeylerle ilgilenir-
ken iman uzak, gordlmez ve kesin olarak taninmasi miimkiin olmayanlarla ugragir.
Biri kugku iginde, beriki kugskudan uzakur. Her kugku bolinmeye, kuskusuzluk ise
oybirligine goririr. imamin yonlendirdigi misminler bilime kargt mazeretler rerse
ve gimdi inandigimizi ileride bilecegiz, dese de, bilimi segmek daha iyidir. (...) Bilim
her geyi gorip Gzerine diginmekle gergeklesir; bu tefekkir sayesindedir ki, bilgelik
vardir ve tefekkiar edenlere bilge denir.
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lart bulunan Georges (Yorgo); bilinen ilk Siiryani grameri yazari, ila-
hiyatgi, miifessir, filozof, tarihgi, cografyaci, ¢evirmen ve dilbilimci
Edessa’li Jacques; Aristo’nun Analitiki izerine 6nemli bir tefsiri bu-
lunan Hnanisho sayilabilir (Yousif 1997: 40-77).

Denilebilir ki, Grek ve Helenistik felsefe, Yakindogu’ya once
Bizans Kilisesi’'nin rafizi saydigr Nasturiler araciigiyla girmistir.
Ceviri hareketi, Hiristiyan ilahiyatinin temellerinin Dogulu cemaat
tarafindan anlagilmasim saglayabilmek gerekgesiyle kisa siirede be-
nimsenerek yayginlagt1.%*

2) Kuzey Mezopotamya'da islam Egemenlii

Yakindoginun Araplar tarafindan fethi, 635-41 arasinda tamam-
lanmugti. Bolgeye egemen olan Miisliimanlar, birkag Yahudi ve az sayi-
da pagan ve Zerdiigti cemaatin diginda, Hiristiyanlasnug bir niifusla
karg karstya kaldilar. Ancak, Hiristiyanlagnug kesimlerde dahi, pagan
pratkleri tiimiiyle yok olmug degildi; ‘volksreligion® (halk dini) diizle-
minde, Dogu Hirisdyanhgimnin goézde kenti Edessa’da dahi siiregittgi
kaydedilmektedir (Segal 1955; 1970). Dahasi, Deroche (1996: 21-22)
“Dogaiistiine erisimin Kilise insanlarimin ve azizlerin tekelinde olmadi-
gr’ndan, “tabiplerin, seytana bagh olduklarindan kugkularulan kéhinle-
rin, kadim kozmoloji {izerine bilgileri ruhun 6zgiirliigii ve sonunlulu-
gu ile ilahi mutlak kudret konusundaki Hiristiyan kavrayisla geligen
miineccimlerin rekabeti’nden s6z etmekte ve “nihai takdirin Tanriya
ait oldugunun kabullenilmesi koguluyla tabiplere hoggorii gosterildi-
gi"ni vurgulamaktadir. Deroche’un bu saptamasi, kanumizca, dinsel
yetke alannun diginda, kendilerini Heleniztik bilgi alanina dayandirarak
var eden bir ara katmaun varhgina ve bu katmaun Kilise kargisindaki
ozerk varolugunu ellerindeki bilgi/sécfane birikimine yaslanarak  siir-
diirme ¢abasi i¢inde olduklarini gostermesi agisindan, 6nemlidir.

Ote yandan, Islam fethine maruz kalan Hiristiyan cemaatinin
tiirdeg oldugu s6ylenemez; Yakindogu Hiristiyanlar, 5. ytizyildaki,

* Yousif (1997: 77), “7. viizyilda, Helenlerin vapitlaninin red ve kabulii yoniinde
iki cgilimin ortaya gtktigi”ndan soz ederek, Bizans ve Latinlerin ilk, Siiryanlarinsa
ikinci ¢gilimi benimsedigine dikkan gekiyor.
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Isa’in mahiyetine iligkin tarnsmalardan dogan ve bagimsiz ruhban
hiyerarsilerine sahip, ve aralarinda siklhikla gatigan beg ayr1 cemaat ha-
linde ayrigmustr: Kalkedonya Konsili'nce (451) tanimlanan dogmaya
bagl Melkit Kilise (Antakya, Kudiis, Iskenderiye); Monofizit Kopt
Kilisesi (Misir); Monofizit Suriye Kilisesi (Yakubi); Nasturi (ya da
Kalde/Asuri) Kilise; Maruni (Maronit) Kilise (6zellikle Liibnan’n
daglik kesimi) (Edde, Micheau ve Picard 1997: 17).

Araplar, ‘Siiryan’ dedikleri bu cemaatlere kargi genelde hoggo-
riilii bir tutum benimsemisti. Zrmma ya da Islam’in, Yahudiler ve
Sabiilerle birlikte ‘ehl-i kitap’ kabul etrigi Hiristiyanlara kisilik ve
mal dokunulmazhg giivencesi tamnmasimn temelini olugturan
sozlesme, “Kur’an’a, Muhammed Peygamber’in Yahudi ve Huristi-
yan cemaatlere kargt tutumu ve Arap fetihleri sirasinda Miisliiman-
larla gayrimiislimler arasindaki anlagmalara dayanmaktadir” (Edde,
Micheau ve Picard 1997: 55). Islam’in devletlegmesi ve yayilmasi
stirecinde farkh gayrimiislim cemaatlerle imzalanan anlagmalar,
oziinde, zummi statiisiindekilere Miisliiman korumas: altinda din-
sel, hukuksal ve bireysel 6zgiirliiklerinin taninmas: giivencesi kargi-
liginda, vergiler (harag ve cizye), Miisliimanlara yerlesim ve erzak
saglama zorunlulugu ve diigmanlarla ittifak yapma yasag gibi yap-
urnimlar getirmekredir.® Ote yandan, bélgenin yeni Miisliiman
egemenleri, Hiristiyan cemaatler arasindaki ¢eligkilerden yararlan-
mazlhik etmeyerek, ozellikle Bizans Imparatorluguwnun bélgedeki
etkinligini kirabilmek amaciyla, yapabildikleri 6lgiide dinsel cemaat

% Bu sozlegmeler, Hanefi mezhebi kurucusu Ebu Hanife'nin égrencisi, Bagdart ka-
dis1 takih Ebu Yusuf Ya’kub’un (1. 798) Abbasi halifesi Harun ¢l Regit (786-
809)’in istegivle hazirladign ve zzmmi?lere cizyenin vam sira, kemer takmak, belirli
bir baghk kullanmak, sa¢ kesimi, Miislimanlarla aym kumay ve tipte givsi givme ve
ceskiler muhataza edilmekle birlikte yeni kilise inga etme yasagi vb. kisitlamalarin da-
yatldigy yeni statiiyle yeni bir evreye gireccktir. 8. yiizyil sonlarindan itibaren, Ab-
basi halifesi cl-Mitevekkil (847-861)c¢ dek uzanan zimmilere yonclik bir dizi di-
zenleme, Islam Imparatorlugu biinyesinde Siinni-Sii ¢atigmalarimin keskinlegmesi
olgtisinde sertlesmektedir. Bu donem, aym zamanda islam iginde rasyonalizm, va
da iman konusunda akla bagvuran her tiirli cgilime (Mu'tezile gibi) kargt siddetlhi
bir savagimn viiriitiildiig donemdir (bkz. Edde, Michceau ve Picard 1997: 57-60).
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onderlerinin seim ve atamalarina miidahale edeceklerdir.®® Ozel-
likle Nasturi kilise katolikos ve metropolitleri, Halifelikle yakin ve
ayricalikhi iligkiler stirdiirmektedir,*” Abbasi egemenliginde Nasturi
katolikos ikametgihim Bagdat’a tasimig ve saray ¢evresinde itibar
kazanmustir. Ote yandan, farkh cemaatlerin piskoposlari dinsel yet-
kinin yam sira, yerel yetkileri de ellerinde tutmayi siirdiirmekte, Is-
lam cgemenleri nezdinde cemaatlerinin temsilcisi olarak davran-
maktadirlar.

Dahas), gayrimiislimler, Emevi, ama 6zellikle de Abbasi saray-
larinda hekim, filozof ve ¢evirmenler aracihigiyla Grek diigiincesinin
Islam’a aktarilmasinda 6nemli bir rol oynayacaklardir.*®* Ornegin
IL. Emevi halifesi Mansur (754-775) bir “simya, astronomi ve fel-
sefe amat6ril” (Yousif 1997: 82) olarak tamnmaktadir. Cevresine
Hiristiyan alimleri toplayip 765’te o siralar Cundigapur okulunun®
yoneticisi olan tinlii Nasturi hekim Georges ibn-i Buktisu’yu saraya
¢agirarak 6zel hekimi yapmugtir. Mansur, ayn1 zamanda Grekge ya-
pitlarin Arapgaya gevirisi igini de baglatmis, rivayete gore Bizans’a
bir heyet gonderip fizik kitaplar1 ve Euclide’in yapitlarim istetmis,
bunlar1 ve Aristoteles’in birkag yapitint Arapgaya ¢evirtmistir (You-

%6 Bu miidahalelerin konumuz agisindan en ilginglerinden biri, kugkusuz, 755'tc
Miislimanlarin Harran’a “baz mctalleri altina donistiirdiigi savlanan birini pisko-
pos olarak atamalar™dir (Scgal 1955: 125).

67 Edde, Michcau ve Picard (1997: 63), bunda Nasturi kilisenin Isa’min insan yi>-
nine yapuig vurgunun Mislimanlara daha yakin gelmesinin payr olduguna dikkat
gekmekee.

* fbn-i Haldun, Mukaddimcde *Araplar yerlesik kiltiri benimsedikten sonra, Hi-
ristiyan tebaalarinin piskopos ve papazlarindan duyduklar telsefi ilimleri 6grenmeye
koyuldular™ der.

* Perslerin Roma Imparatoru Valerian'la savagindan aldiklan tutsaklara inga cttir-
dikleri Cundigapur kenti Perslerink dnemli bir entelektiiel merkezi haline gelmigti.
Kente siginan ¢ogu Hiristiyan alim o siralar pagan olan Roma’nin kovugturmalarina
karg1 burada bir dzgiirlik ortami bulmugtu (O’Lcary 1949: 14). Cundigapur Islam
doneminde de, parlak bir bilim ve felsefe merkezi olmayr stirdiiriiyordu; kentee bir
gozlemevi oldugu bildirilmekeedir ve Abbasi sarayina pek gok hekim ve alim gon-
dermigtir (O’Leary 1949: 157).
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sif 1997: 82). 8. ylizyll sonundan 6nce Bagdat'ta ¢ok sayida alim
ve “50 kadar ¢evirmenin bulundugu”ndan (Yousif 1997: 83) soz
cdilir. Erken Arapga gevirilerde tig pratik ilim, astroloji, simya ve
ubbin 6nemli bir yer tuttugu goriilmektedir; simya risalelerinin
gevirilerinin ise “daha Emeviler déneminde baslatuldigina iligkin
guglii kanitlar vardir” (Pines 1982: 784).

Ceviri hareketi, Abbasi hanedan, o6zellikle Bermeki ailesinin
Abbasi saraymda ctkin konumda oldugu dénemlerde Harun el Re-
sid devrinde de siireccktir. Vezir Cafer iil-Bermcki, Bagdat’ta Grek
clyazmalarindan olugan dev bir kiitiiphane olugturmug ve Nasturi
filozof ve hekim Yuhanna ibn-i Masaviye’ye bu kitaplardan bazila-
rinin gevirisi siparigini vermigtir (Yousif 1997: 83).

Boylelikle, 9.-11. yiizyillar arasinda Grek felseti ve bilimsel lite-
ratiiriin biiyitk boliimiiniin Arapgaya ¢evrilmesi tamamlanmustir,
ornegin Aristoteles’in baglica yapitlarinin tiimii, daha az 6nemdeki
risalelerinin ¢ogu, ¢ok sayida Grekge Aristo serhi, Platon’un diya-
loglarindan genig ahntlar, Plotinus, Proclus ve diger neo-platoncu
yazarlarm\pek ¢ok yazisi, matematik, astronomi, astroloji, tip, sim-
ya ve teknoloji izerine, orijinali giiniimiize ulagmamig pek ¢ok me-
tin bu dénem iginde Arapgaya gevrilmistir (Pines 1982: 782).”"

Emevi-Abbasi saraylarinda gorev yapan zummi' hekimlerin de
Grek bilim ve felsefesinin Islam diinyasina akrarilmasinda 6nemli
bir rol iistlendikleri bilinmektedir. Ornegin, Abbasi halifesi el-
Man-sur’un, 765’te mide hastalig i¢in ¢ok sayida Nasturi’nin yasa-
dig1 ve bir tip egitimi merkezinin bulundugu Cundigapur’daki has-
tanede gorevli Djurdjis’i ¢agirdign kaydedilmektedir (Edde, Mic-
heau ve Picard 1997: 147). Djurdjis, Bagdat’ta halifelerin 6zel ta-
bibi goreviyle tinlenen Buktigu siilalesinin ilk hekimidir. Bu siilale-
nin yaninda ti¢ Hiristiyan siilale daha oldugu bilinmektedir: en iin-
1 temsilcisi Yuhanna ibn Masaviye olan Masaviyeler, Sarabiyunlar

7% Pines (1982: 783), bu metinlerin dolagiminin Siinni Islamin gelencksel hiyerar-

sisinin denetimi altinda olmadigini, Arapga gevirilerin gerisindeki itimin esas olarak
sckiiler oldugunu kaydetmekeedir.
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ve Tayfuriler. Melkit tarihgi Antakyal Yahya'ya gore, “(Misir’da
Faumi halife) El-Hakim doneminde birkag istisna diginda saray
katip, memur ve hekimlerinin tiimii Hiristiyan’di” (Edde, Micheau
ve Picard 1997: 150). Bu aileler, halifelerin hekimlerine yapug:
ayni ve nakdi bagislar ve kayirmalarla, hatir1 sayilir pozisyon ve
servetler edinmiglerdir. Bu hekimlerin biiyiik boliimi, aym zaman-
da Islam ubbinin kokenini olusturan up risalelerinin yazar ya da
gevirmenleridir.

Islam rasyonalizmi oldugu kadar, esoterizmi”' de, varligini bii-
yiik dlgiide bu aktarimlara borgludur. Ancak burada vurgulanmasi
gereken nokta, aktarim kanalinin sekiiler mahiyetidir. Islam siyasal
egemenliginin goreli kisa bir siirede genigleyerek bolge halklar
lizerinde hegemonya olugturmasi, Emevi ve ardindan da Abbasi
hanedanlarinin genig topraklar1 egemenlik alanina dahil edcrek si-
yasal dinamikleri olduk¢a zayif bir bolgede olugturdugu siyasal
merkez (Islam egemenlik alaninin Bizans Imparatorlugu’nun saqak
bolgelerinden olustugu ve bolgede Sasanilerden sonra dikkate de-
ger bir gii¢ odag: bulunmadigi ammsanmalidir), Islam egemenli-
gini kabul eden gayrimiislim cemaatlere fazla bir pazarhk pay bi-
rakmamug gibi gozitkmektedir. Gergekten de Islam diinyas ilk siya-
sal olarak nitelenebilecek ¢atigmalan1 kendi iginde, Arap unsurla
Pers unsur arasinda yagamugtir.

Bu durumda, Islam egemenlik alanina dahil olan gayrimiislim
unsurlar, bazilar1 din adamu, hatta teolog niteligi tagisalar da, Is-
lam™ ilahiyat diizleminde etkileyebilmig degildir. Islam ilahiyatinin
bigimleniginde Hiristiyan Neo-platonizmi'nden ¢ok pagan Neo-
platonizmi’nin ya da sekiiler nitelikli Grek felsefesinin (6rnegin bir
Aziz Augustinus’un degil de Plotinus, hatta Plato ve Aristoteles)
etkisinin olmasi, bunun somut gostergesidir. Islam teolojisi, bigim-

n Kuskusuz, Islam esoterizminin tek bilegeni, Grek Hermetizmi degildir; Sasani
diigiincesi ve bu kanalla Islam diinyasina ulagan Hint digtinigtinin de Islam esote-
rizminin bigimleniginde dnemli bir ctkisi oldugu bilinmcektedir (bu konuda bkz.
Blochet 1908-9, 1910). Ancak bu kanal ilgi bu ¢ahymanin ilgi alam diginda kaldi-
gindan, irdelenmeyeccktir.

240



leniy donemlerinde Hiristiyan cemaatleri arasinda yiiriirlitkte olan,
ornegin Isa’nin mahiyetine, ikonalara kargi tutuma vb. iligkin ategli
tartigmalardan etkilenmise benzememektedir.

Islam felsefesinin bu se¢meci tutumunun etkenlerinden biri de,
Emevi-Abbasi (ya da Faumi vb.) saraylarinda etkin olan gayrimiis-
lim kisiliklerin (hekimler ve filozoflar) sekiiler niteligi olsa gerektir.
Gergekten de bu kigiler, giiniimiizde ‘serbest meslek sahibi’ olarak
nitelenebilecek sekiiler ara katmanlarin mensuplaridirlar: yukarida
anilan hekim aileleri Buktisular, Masaviyeler,”? Sarabiyunlar ve
Tayfurilerin yani sira, 6rnegin El Me’mun’dan el Mu’temid’e dek 9
halife doneminde Abbasi sarayinda hekim, ¢evirmen ve hoca olarak
gorev yapan Nasturi Huneyn ibn Ishak’ (808-877), Bagdat’li bir
eczacinin ogludur (Eddé, Micheau ve Picard 1997: 155); yegeni,
Galen ve Hippocrates ¢evirmeni Hubeys ibn-iil Asim hekim, Aris-
toteles yorumcusu Matta Ibn Yunus ise hekim, dilbilimci ve filo-
zoftur (Yousif 1997: 117).

Harran kokenli hekim ve filozoflarin bu aktarim siirecinde fii-
len 6nemli bir rol oynadig1 da bilinmektedir. Halife Me’mun’un
Bagdat’ta kurdurdugu Beyr dl-Hikmenin yoneticilerinden olan
Aristoteles ¢evirmeni ve Ptolemy uzmam Salman (9. yiizyil),
Harranhdir; Ibn il Nedim (1970: 584), Halife Me’mun’un go-
revlendirmesiyle, ilim kitaplarim bulup ¢evirtmek {izere Bizans’a
kadar gittigini belirtmektedir. Farabi ve Mes’udi, 900’lerin bagla-
rinda ti¢ ‘Harranh usta’min, her tigli de Huristiyan olan Kuveyri,
Yuhanna ibn Haylan ve Ebu Yahya el-Mervazi’nin Aristoteles
mantgi ogretmeye ve {izerinde yorumlar kaleme almaya basla-
digini akrarirlar. Mes’udi’ye gore bunlar, Iskenderiye Okulu’nun
son ogrencileridir ve 6nce Antakya, ardindan da halife Miitevek-
kil (6l. 861) doneminde Harran’a ge¢mislerdir (Green 1992:

72 Ailenin ilk hekimi Yahya ibn Masaviye, bir cczacimin ogludur (O’Leary 1949:
163).
73 Huncyn ibn Ishak, Galen'in yani sira, Platon, Aristoteles, Prolerny, Porphyry,
Ephesus’lu Rutus ve Egine’li Paulus’un gevirmenidir (Yousif 1997: 106-107).
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167-168). ‘Harran kokenli bir Sabii’ (Nedim 1970: 660) olan el-
Battani (870/71) de Abbasi déneminin iinlii gokbilimcilerinden-
dir. Ne ki, Abbasi déneminde yildiz1 parlayan Harranhlar arasin-
da en tinliisti ve 6nemlisi, hig kugskusuz, Harran’li matematikgi ve
gokbilimci, Sabit ibn Kurra’dir.

3) Sabitibn Kurra

Roger Bacon’un (kugkusuz yanlhs olarak) “tiim Hiristiyanlar ara-
sinda gerek spekiilatif, gerekse pratik alanlarda Ptolemy’nin yapitina
pek ¢ok katkida bulunmug en biiyiik filozot” (Green 1992: 163) ola-
rak niteledigi Sabit ibn Kurra (6l. 901), Harranh tinli bir ailenin
mensubudur. Théodoe Ebu Kurra (6l. 830%a dogru) adh bir melkit
Hiristiyan’m 795’e dogru Harran’a bagpiskopos olarak atanmasin-
dan s6z edildigine (Eddé, Micheau ve Picard 1997: 108) bakilirsa,
ailenin en azindan bir kolu, pagan gelenegini 6nceden terk etmise
benzemektedir.”* Bar Hebraeus'un anlausina gére (Chronique, x,
176) Sabit ibn Kurra, “baglangigta Harran pazarinda tefecilik yap-
maktadir™”® (O’Leary 1949: 173); 872°de Harran bagpiskoposu ta-
rafindan aforoz edilip Dara yakinlarinda Kafartutha’ya gonderilmis-
tir. Ugradigr kovusturmalarin nedeni, kuskusuz “Harran’in eski
inancina”, yine Bar Hebraeus’a gore,

7 Théodoe Ebu Kurra, Kalkedonya (resmi Bizans) tezlerinin ategli bir savunucusu
olmanmin yan sira, Aristotcles diigiincesinin Miisliiman gevrelere aktaniminda onemli
bir rol Gstlenmige benzemektedir. 824°te Halife Me’mun’un huzurunda Misliiman
alimlerle irade-i cliziyye, irade-i killliye, ilahi vasiflar vb. konularda tartigmaya girdi-
gi aktarilmakeadir (Edd¢, Micheau ve Picard 1997: 108).

75 Harran'in erken bir donemde metal ticareti tizerine énemli bir ticaret merkezi ol-
duguna ve metal iggilerinin, aym zamanda simyasal-Hermetik gelencklerin tagyicila-
rindan olduguna yukarida deginilmigti (bkz. bu bolim 49 nolu dipnot). Bu bakim-
dan, Sabit ibn Kurra’min “Grek bilimi Gzerine derin bilgisi™ nedeniyle bu rivayeti
“kugkuyla™ kargilayan Green (1992: 168)’in yaklagimina katilmak mimkiin degildir.
Simya ilmi, felseti/spekilatif yoni bir yana, konusu (baz ve yiiksek metaller ve do-
nigiim sorunu) itibariyle her zaman “bu diinyanin zenginliklerine™ agik bir boyut
tagimaktadir. Bu nedenle Sabit ibn Kurra’min (gergekse) “refeciligi™ ile onun “felse-
tesi™ arasinda kamimzea bir geligki degil, aksine bir uyum séz konusudur.
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Bizler diilnyaya muzafferane yayilmig olan paganizmin (/anpe)
gocuklari ve mirasgilariyiz. Paganizm ugruna yiikiinii yorulma-
dan tagiyan kisi ne mutlu kisidir. Diinyay1 uygarlagtiran ve kent-
lerini inga eden, paganizmin gefleri ve krallar1 degil midir? Li-
manlar kim yapu, kanallar1 kim kazdi? Tiim bunlar1 muzaffer
paganlar kurdu. Ruhlar1 sagaltmanin sanatim bulanlar, bedeni
sagaltmanin sanatnu tamitanlar ve diinyayr uygar kurumlarla ve
hayirlarin en biiviigii olan hikmetle donatanlar onlardir. Paga-
nizm olmasaydi diinya bombog ve yoksulluk iginde olurdu (akt.
von Gruncbaum 1982: 509).

diyecek kadar bagh olugudur.”® Siirgiinde, Abbasi handanuna yakin-
Iigiyla taninan, bilimlerin koruyucusu Musa ogullarmdan Muham-
med’le kargilagip Bagdat’a ¢agnldigy ve saraya sunuldugu ve Abbasi
saraymun hizmetinde, bir yandan gelecegin halifesi Ebu Abbas’a
(Mutezidbillah) matematik ve astronomi dersleri verirken bir yandan
da bir ¢eviri okulu olugturarak Apollonius,”” Archimedes, Euclides,
Prolemy ve Theodosius’un yapitlarini Siiryancaya ¢evirdigi,” kendi-
sinin de astronomi, matematik, okiilt bilimler (6zellikle imge biiyii-
sii, Green 1992: 163) konusunda risaleler kaleme aldig,” Islam ma-
tematigini Cin kokenli “arkadag canhsi sayilar”la tamigtirdigy akraril-
maktadir (O’Leary 1949: 174; Green 1992: 163, Bilgig t.y.).

Sabit ibn Kurra’mn Bagdat’ta bir pagan (Aanpe/hanif) olarak
yasayip oldiigii bilinmektedir. Gelenegini, tinlii bir hekim ve Bag-
dat hastanelerinin sorumlusu olan oglu Ebu Sait Sinan’in (61. 943)

7% Afifi (1951: 844), Sabit'in Bagdat’a gogini, “dindaglarinca aforoz cdilmesi”ne
baglamakta.

77 Ortagag islam diinyas: “Balinus™ adiyla tamdigi Tyana’li Apollonius’a ¢ok sayida
simya yazisi atfetmekeeydi.

78 Bu yapitlar, Isa ibn Asd adl Hiristiyan bir ogrencisi tarafindan Arapgaya gevrile-
ccktir (O’Leary 1949: 174).

79 Sabit'in 79 yapit1 oldugu, bunlardan 2 I’inin tip, 2'sinin miizik, 25’inin d¢ mate-
matik ve felsefe dzerine oldugu aktariimakradir. Ote yandan, bir sava gore Sabit,
Latince Tabula Smaragdina adiyla bilinen “Hermes'in Zomrit Tablolar™nin da ya-
zandir (Bilgig t.y.).
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devraldigy, hizmetinde ¢ahgug) Halife el-Kahir’in (932-934) kendi-
sine Miisliiman olmasi igin yapuig baskilardan anlagiimaktadir. Si-
nan’m bu baskilara dayanamayarak dinini degistirdigi, ancak tepki
olarak Horasan’a kagtigi ve Bagdat’a ancak halifenin 6liimiinden
sonra dondiigli aktariimaktadir (Bilgi¢ t.y.). Platon ve Archime-
des’ten geviriler yapan Sinan’in, tibbin yam sira, astronomi ve ma-
tematikle de ilgilendigi bilinmektedir. Ug ¢ocugundan Ebu Ishak
Ibrahim (908/9-946) bagarili bir matematikgi, Ebu Hasan Sabit ise
hekim ve tarihgidir. Sinan’in adi bilinmeyen {igiincii gocugu ise
kizdir ve Harranli bir diger iinlii aile olan Ibrahim ibn Zahrun aile-
sinden biriyle evlendigi aktarilmaktadir. Bu evlilikten olan ogullari
Ebu Ishak (925-994), aile gelenegine kargi gikip hekim olmayi
reddetmig ve katip olmay: se¢mistir. Halifeye hizmetleri nedeniyle
Bagdar’taki Harranl Sabii cemaatinin ‘koruyucusu’ vasfini kazanan
Ebu Ishak da atadan kalma inancu siirdiirmiig ve aile, ancak onun
torunu Ebu Hiiseyin Hilal'in son demlerinde Miisliimanlagmigtir

(Bilgig t.y.).
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V.

iSLAM HERMETiZMi

TOPLUMSAL ARKAPLAN

Islam uygarlig, Lapidus (1988: 3Yun deyisiyle, “kadim Orta-
dogu gergevesi iizerine yerlegmis” ve “Islam-6ncesi Yakindogu’dan,
modern ¢aga dek yazgilarini bigimlendirecek kurum ve oriintiileri”,
yani “aile, soy, himaye ve etnik baglara dayah kiigiik cemaatleri, ta-
rimsal ve kentsel topluluklari, pazar ekonomilerini, tektanrici dinle-
ri ve biirokratik imparatorluk kurumlarini” kalitmugtir.

1) Agiret Tikelciliginden Kozmopolitizme

Islam ¢agrisinin, Arap yarimadasindaki ¢evresel soy topluluklarint
biiylik bir hizla tektanric1 ve merkeziyetgi bir topluma doniigtiirmesi-
nin ardindan Yakindogu’yu (Mezopotamya, Suriye ve Misir’1) fethe
¢iktigr donemde, yani 7. ylizyilda bolgede genel hatlaniyla iki siyasal
ve kiiltiirel egemenlik alanmun varhgindan s6z edilebilir: Hiristiyan
Bizans ve Zerdiisti Sasani imparatorluldari. Bu iki egemenlik alaninda
Melkit/Ortodoks (Anadolu’da), Yakubi (Suriye’de), Nasturi (Irak,
Suriye ve Iran topraklarinda), Kopt (6zellikle Misir’da), Ermeni,
Giircii gibi Hiristiyan cemaatler, gesitli Yahudi gruplari (esas Yahudi-
ler, Samaritenler, Hazarlar), Mandeen, Kaldeli, Manikeist, Mazdekgi,
hatta Budist cemaatler, Zerdisti gruplar, Yahudi-Hiristiyan Gnostik
tarikatlar, (Harran’da oldugu tizere)' pagan gruplar, bir yandan yo-
netilen cemaatlerden diizenli vergi almak ve savag sirasinda baghlig

! Mazaheri (1972: 150), ibn-i Hazm’n Kitab iil-Fisalinc dayanarak Harranilerin
ctnik tiikenme sonucu vidp gittiklerini, 1009%a dogru ancak 40 kiginin yagadigim
kaydctmckee.
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saglamamin otesinde bir yiikiimliiliigii tasavvur edemeyen (kaldi ki
bunun otesinde denetleyici/biitiinlestirici aygitlardan da  yoksun)
merkezi yonetim kavraygt, bir yandan da iki rakip egemenlik alam
arasinda durmaksizin degisen giig dengeleri nedeniyle kendi i hu-
kuklari siirdiirebilmekte ve kendi cemaat 6nderleri aracihgiyla mer-
kezi yonetimler nezdinde temsil edilebilmekteydi.

Islam fetihleri, baglangigta bu karmasik ve ¢ogulcu cemaat oriin-
tiilerini etkilemig goziikmemektedir. Bunda, Kur’anin kitaph dinler
i¢in olanakh kildig1 ve ilk dénemler hayli esnek bir tarzda yorum-
landig anlagilan® hoggoriiniin temelini olugturdugu zummi statiisii-
niin birakug) esneklik paymmn rolii vardir, kuskusuz. Ancak daha
onemli bir etken, Yakindoguwyu fethe gikan Miisliiman Araplarin
baglangigta bir ‘misyonerlik’ gabasindan uzak durmalari, Islam dini-
ni Araplarin bir ayricaligs ve tstiinliik igareti olarak yorumlamalari-
dir. Gayrimiislimlere diigense, Miisliiman Araplar igin {iretmek,
vergilerini diizenli 6demek ve savaglarda yoneticilerine destek ol-
makur. Ornegin Islam’mn ikinci halifesi Omer’in fethedilenlerin ko-
numuna iligkin diizenlemeler, 6ncclikle Arap fatihlerin fethedilen
kentlerde olusturulacak ordugdhlarda (emsdr) yasayan askerler ola-
rak kurgulandigy goriilmektedir; “tibi niifusun mesleklerine girme-
leri, toprak sahibi ya da koylii olmalar” yasaklanmugtir (Lapidus
1988: 42). Ote yandan, Muhammed Peygamber’in kendi déne-
minde Arabistan Yahudi ve Hiristiyanlarina tamdigy harag karsihg
dinsel serbesti, Halife Omer doneminde “tiim Ortadogu Yahudi,
Hiristiyan ve Zerdiigtilerini kapsayacak sekilde genigletilmigti” (La-
pidus 1988: 43). Islam cgemenliginin Yakindogu'ya yayildigy ilk
donemler, Arap fatihlerin asker-yonetici olarak orgiitlendigi, Arap
(ve Miisliiman) olmayan uyruk halklarn ise vergiye tabi kirsal ve
kentsel iiretici cemaatler (gayrimiislim reaya) olarak giindelik ya-
samlarim siirdiirdiigii bir toplumsal orgiitleniy modeli belirgindir.

Islam’in Yakindoguwda kentlegmeyi hizlandirdigindan séz edilir.
Miisliiman Araplar, ilk elde fethettikleri topraklarda ordugih-

2 Bkz. 4. bolimdcki *Sabiilik” tarugmalari.
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kentler olusturmuglar (Irak’ta Basra ve Kafe, Misir’da Fustat, Mag-
rib’de Kayrevan gibi) ya da eski kentleri canlandirmuglardir (Basra
ve Kuafe’nin Sasani merkezlerinden Ktesifon’un, Kayrevan’in Kar-
taca’nin, $am’in ise Antioch’un yerini aliginda oldugu gibi) (Cahen
1982: 512). Ilk amaglar: fetihleri giivence altina almak olan bu
kentlerde zamanla Miisliiman-Arap fatihlerle yerli halk arasinda et-
kilesim ve kiiltiirlesme siireglerinin yaganmasi, kaginilmazdi.® Bu,
ozellikle Arap fatihlerin zamanla yerlesiklesme ve iktisadi faaliyetle-
re yonelmesiyle ortaya gikan bir durumdur. Gergekten de:

Arap fetihleri, ¢ok sayida Arap yerlegimcinin ordugahlara yerleg-
tirilmesi ve yeni imparatorluk rejiminin saglamlagtiriimasi, ulus-
lararas: ticaret, kentsel miibadele ve tarim oriintiilerinde devasa
doniigiimlere yol agu. Eski Sasani ve Bizans kesimlerinin tek bir
sivasa iginde birlegmesiyle ticaretin oniindeki siyasal ve stratejik
engeller kaldinlmig ve biiyiik ticari canlanmanin temelleri aul-
mugst1. Pers ve Roma imparatorluklari arasmdaki Firat simin ilga
olmug ve Maveraiinnehir tarihte ilk kez Ortadogu imparatorlu-
guna dahil olmugtu. Ancak daha 6nce tek bir devlete bagh olan
Suriye ile Anadolu arasina yeni bir sinir gizilmigti. Ticari kayg-
lar I¢ Asya ve Hindistan’a Arap yayihmim getirmig; ve Kuzey
Suriye, Irak, Iran ve Maveraiinnehir'de kentsel geligime yol ag-
mugt1. Basra ve bir siire sonra da Bagdat diinyanin 6nde gelen
iki ticaret kenti haline gelmisti. Semerkant, Buhara ve Nigapur
zenginlesiyordu (Lapidus 1988: 45-46).

Boylesi bir geniglemede, Miisliiman-Arap varhgimn askeri islev-
le suirh kalmasi olanaksizd; fethettikleri bolgelerin tarihi,* bir bo-
liimii ticari faaliyetler ve getirileriyle Islam-6ncesi ¢aglardan bu ya-
na tamg Arap fatihleri yerlesmeye, toprak sahibi olmaya, zanaat ve

3 “Niifusun iki ctnik katcgorisi (Misliman-Araplar ve yerli halklar -b.n.) kentler
aracihgiyla temasa gegri” (Cahen 1982: 513).

4 “Ortadogu, cski diinyanin yol kavsagidir; kuzeybatisinda Giineydogu Avrupa, ku-
zcydogusunda Rusya ve Orta Asya, giineydogusunda Hint altkitast ve giineybati-
sinda Sahra Afrikasi yer almaktadir. Bu topraklara ya da bu ropraklardan kara ve
deniz ticareti Ortadogu’dan gegerek biiyiik kent merkezlerinin geligmesi igin gerekli
kole, kereste, degerli taglar ve liks mallan saglamaktadir™ (Lindholm 1996: 30).
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ticaretle ugragmaya, zenginlesmeye ¢agirtyordu. Bu ¢agriya yanit
vermekte gecikmediler:

Bizzat yerlesiklesme Araplarin gevreleven halklarca 6ziimsenme-
sine yol agti. Isfahan, Merv, Nisapur ve Belh’de Arap garnizon-
lar1 koylere verlesip hizla toprak sahibi ya da koyliilere doniigtii.
670’te Merv’e yerlesen 50.000 aileden yalmzca 15.000% 730°da
askerdi. Azerbaycan’da Basra ve Kife’li Araplar verleserek yerel
toprak sahibi aristokrasiyi olusturdular. Kirman’da Arap goger-
ler terkedilmig topraklara el koyup yeni koyler kurarak koyliiles-
tiler. Irak’ta Basra ve Kafe’li Arap sefler toprak sahibi oldular.
Arap toprak sahibi elitin olustugu tiim bolgelerde Araplar askeri
gorevleri reddedip bir elit kast olugturmakla birlikte tabi niifusla
kavnagtilar. Iran’daysa mesleki 6ziimseme toplumsal 6ziimse-
meye vol agmaktaydi. Bazi Farslar Islam1 benimserken, Araplar
Fars ortamina biiviik 6lgtide asimile oldular. Araplar Fars¢a ko-
nuguyor, Farslar gibi giyinivor, Fars bayramlarim kutluyor ve
Fars kadinlanyla evlenivorlards. (...) Yerlesme, bedevi ve asker-
lerin iktisadi bakimdan farkhlagmig gahgan bir niifusa déniisme-
sine de vol agti. Basra onemli bir idari baskent, dokumacilik
merkezi ve Iran, Hindistan, Cin ve Arabistan’a baglanan bir ti-
caret kenti goriiniimiinii alirken, Arap verlegimciler tacir, tiiccar,
zanaatkar ve iggilere doniisiip diigiik askeri gelirlerini veni gelir-
lerle destekleme ¢abasina girigti. 7. yiizyil sonlarinda Arap kent-
lilerin askeri gorevlerden tiimiiyle el gekmesivle gahgan ve tica-
retle ugrasan niifus giiglenmig olmah (Lapidus 1988: 48-9).

Islam’in siyasal hegemonyasi altina giren bolgelerde Miisliiman-
Arap elitiyle gayrimiislim yerliler arasindaki etkilegim, baglangigta,
ozellikle serbest birakilmig savag tutsaklar1 ya da ileri gelen Arapla-
rin korumasi altna girmig 6zgiir muhtedilerin olugturdugu mevalft
kategorisi iizerinden yiriimektedir. Koruyucularinin dinlerini be-
nimsemeleri zorunlu olsa da, buna kendi kiiltiirlerinden bir seyler
katmalan kagimlmaz olan mevali) “efendileri igin en diigkiiniinden

> Bir agiret geleneginin sirdirimi (kabileye kabul etme) olarak goriilen mevali ku-
rumu, bizatihi agirct vapisinin aginmasina yol agmigtir: meval/iyi 6zimserken Arap
kabilcleri de “bir akrabahk ¢ckirdegi ctrafinda érgiitlenmig, tabakalagmug sivasal ve
iktisadi gruplara donigmckteydiler™ (Lapidus 1988: 50).
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en soylusuna, her igi yapmaya hazirdir, 6zellikle yeni gelenlerin de-
neyimli olmadigr teknik ve idari gorevleri iistlenmektedir”; ve
“Araplarca rksal bir agagilanmaya tabi kilinmakla birlikte kisa sii-
rede yeni toplumsal yapiun her diizleminde asli unsur haline gel-
mistir” (Cahen 1982: 513). Mevali yonetsel mekanizmalar iginde
yer alabilmekte, ¢evirmenlik, saray hekimligi vb. gorevlerle 6zellik-
le Miisliiman elite kiiltiir aktaricihigy iglevini tistlenmekte ve bu eli-
tin toprak ve ticari servete yoneldigi olglide askeri gorevleri (bu
durum 6zellikle Tiirkler igin gegerlidir) yiiklenmektedir.

Ikinci etkilesim kanali ise, gayrimiislimlerin bireysel ya da ce-
maatler halindeki ihtidalaridir. Ozellikle Sii misyonerlerin ¢aligma-
lar1, harag ve vergilerden kaginma giidiisii ve toplumsal yiikselme
arzulariyla agiklanabilecek bu ihtidalar® da Islam’m hizla bir agiret
dini olmaktan ¢ikarak farkh etnik, kiiltiirel, dinsel kdkenlerden ge-
len cemaatleri biitiinlestiren, ancak kugkusuz bunlarin tarihsel mi-
raslarindan etkilenmezlik etmeyen 6kiimenik bir din ve kiiltiir ala-
nma doniigmesinde etkin bir rol oynamug ve halk katmanlarinda
yeni kiiltiirel sentez ve senkretizasyonlarin zeminini olugturmugtur.

Her durumda, Arap-islam fatihlerin yerlegme, kentlilegme, top-
raga baglanma, ticaret yonelimleri, Islam fetihlerinin ilk ¢agndaki
“Muisliiman askeri aristokrasi ve gayrimiislim reaya” bigiminde ta-
sarlanan toplum modelini bir yiizyil sonra koklii degisimlere ugra-
tacakur. Emevi halifesi II. Omer (717-720) déneminde, bu hilafet
politikasindaki degisikliklerle Arap kimliginin yam sira Miisliiman
kimlige yapilan vurguyu arttiracak, tiim Miisliimanlarin esitligi ka-
bul edilecek ve vergi esitligi saglayan yeni yasalar ¢ikartilacakur.
Ore yandan, gayrimiislim niifusu Islamva ihtidaya tegvik siyasalari-

¢ Bu konuda ézcllikle bkz. Edde, Michcau ve Picard (1997). “islana ilk ihtida
cdenler, Verimli Hilal'in kenarlarinda yagayan bedevi-Hiristivan agiretlerdi. Arap
yonetiminin ilk yiizyilinda diger bazi Mezopotamyah Arap agiretleri de Islam® kabul
ctmcekle birlikte, gogu Hiristivan olarak kaldi. Arap fetihleri saglamlagtiginda, Sasani
Imparatorlugu clitleri -askerler, resmi gorevliler, toprak sahipleri- de Islam™ benim-
scdiler. Thtidalar, eski aymicaliklarin onaylanmasi anlamina gelivor ve egemen clit
igine dahil olmanin yollarint dogiiyordu™ (Lapidus 1988: 51).
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na da hiz verildigi goriilmektedir (Lapidus 1988: 52). Mevalilik
statlisiiniin de bu siyasal ve kiiltiirel yoneligin bir sonucu olarak,
750°den itibaren tedricen yok oldugu gozlemlenmektedir (Edde,
Micheau ve Picard 1997: 169). Arapga ve ardindan da Fars¢a’nin
Islam uygarlik alaninin ortak dili haline geliginin de, bu kiiltiirleg-
me stiireglerini hizlandiran bir bagka etken oldugu kaydedilmelidir.

Etkisini gikigindan sonraki iki yiizyll iginde Ispanya’dan Hindis-
ta’a, Kuzey Afrika’dan Orta Asya iglerine dek yayan Islam uygarlik
alamindaki agiret tikelciliginden okiimenik kozmopolitizme y6nelen
toplumsal-kiiltiirel siirece, siyasal diizlemde, Miisliiman-Arap iktida-
rmun konsolide edildigi kisa stireli (soy-agiret baglar1 vurgulu) Dort
Halife devrinden (632-661) sonra, 6nce (Arap-vurgulu)” Emevi
(661-750) ardindan da (kozmopolit) Abbasi (750-945) siilalelerinin
onderliginde Islam Imparatorlugwnun olusumu (ve 945 sonrasinda
da, Islam’m siyasal egemenlik alamna giren gesitli unsurlarin sava-
simlariyla Imparatorlugun pargalanig) eslik etmekteydi.

7 Nitckim Lewis (1979), Emeviler dénemini “Arap Imparatorlugu™, Abbasiler do-
neminiyse “Islam Imparatorlugu™ olarak tammlamakradir. Emevilerin, ¢n azindan
ilk donemlerinde agiret baglarinin agindirildig bir “Pan-Arap™ sivasaya yoncldikleri
anlagimaktadir. Ornegin, *(Muaviycnin) idaresinin baghca vasitasy, halife yahur
cyaletin valisi tarafindan toplanan ‘Sura’ yahut “$ceyhler meclisi® idi. Bu gura aym
zamanda danigma ve yiiriitme vazifelerini de yerine getirivordu. Bu agiret konsceyle-
rinc bagh olarak Vufiid, vahut agiret delegeleni, Araplar'in sadakati {izerine dayanan
gevgek yapih bir birlik meydana getiriyordu™ (Lewis 1979: 77). Bu “Arap-
merkezci™ politikalarin zimmiler ve 6zcllikle de mevalide yaratngn tepkilerin meyve-
lerini devsirerck iktidara gegen Abbasiler ise, genig topraklar, tarkh ctnik-dinscl bi-
rimler ve yaygin bir ticaret agi Gzerine kurulu imparatorlugu ister istemez “kozmo-
politlegtirecckei™ [Kaldi ki, Misliman-Araplar fethettikleri kadim uygarhk alanlarmm
vonctebilmek igin bir yandan bu alanlarin eski cgemen siniflaniyla (drnegin Iranh
biiviik toprak sahipleri: difkarrlar) ittitaka, bir yandan da yonctici clitlerinin dene-
yim birikimlerine gercksinim duymaktaydi. Bu baglamda bizzat Muaviyc’nin “Suri-
yeli bir Hiristivan katib™i oldugu aktarilmaktadir (Lewis 1979: 77). Dahasi pek gok
zimminin Emevi sarayinda hizmet verdigini 6nceki boliimde gormiigtiik. Abbasile-
rin yaptigi, yaratacag vergi kayiplarimi da goze alarak mevaliye her alanda Araplarla
cgit starli tammak ve gerek devlet yonetimi, gerekse orduda, agiret baglarim ilga
cderck Halife'ye kigisel sadakatin tek 6lgtitiind olugturdugu ve mevalinin agirhgin
giderck arttirdig bir sistemi yerlegtirmek olmugtur (bkz. Lewis 1979: 100-102)].
250



2) Toplumsal Sahne: Katmanlagmig Toplum Yapisi

Islamn uygarli@, bir yoniiyle (Maveraiinnchir'den Ispanya’ya) farkl
kiiltiirleri biinyesinde masseden ve basat (Islami) kiiltiir alam iginde az
¢ok uyumlulaguran bir eriyik potasi iglevini gériirken, bir yandan da
diinya ticaretinin denetleyebildigi genig kesimi sayesinde, topraklarin-
da yasayan niifusu ¢ok katmanl, heterojen bir yapiya dontigtiirmek-
teydi. Lapidus (1984: 79-84)’un geg¢ Ortagag Islam kentli toplumsal
katmanlarim ayirt ettigi kategoriler, bu boliimde ilgi odagumuzi olugtu-
ran donemler igin de gegerlidir: 1) Yonetici elit (e/-hassa); 2) Ekdbiran
(meslek kollariun ve yerel cemaatlerin ileri gelenleri: ¢/-dy:in ile tacir-
lerin ileri gelenleri: e/-nas); 3) Kentli siradan insanlar: e/-amme (esnaf,
zanaatkar ve kiiglik tacirler) 4) Lumpen proletarya olarak tanumlanabi-
lecek diglanmuslar: arazr dif-armme (siradan insanlarin en asaglari); ev-
bag iil-amme (ayak takimu: cambazlar, giiresgiler, oyuncular, sarkicilar,
olii yikayialar, ¢opgiler, fahigeler, hirsizlar vb.) Bu toplumsal yapiyi,
bizi konumuz agisindan ilgilendiren ‘Islam kent” ortaminda ana hatla-
niyla gozden gegirmek yararh olacakur.

2.1) Islam Kenti

Miisliiman Araplarin fethettikleri bolgelerde, genellikle mevcut
kentlere ilkin ordugéhlar (emsdr) halinde yerlestiklerini, ancak bu
yerlesim Oriintiistiniin kisa siirede aginarak fatihlerin de yerel gegim
oriintiileriyle biitiinlegtigine, kentler baglaminda ticaret ve zanaat-
lara yoneldiklerine, kirsal kesimde ise hizla toprak edindiklerine
yukarida deginilmigti. Ancak fatihler, aym zamanda kent-kurucusu
islevini de tistlenmigler, 6zellikle Abbasiler doneminde girigilen ba-
takbk kurutma-sulama faaliyetleriyle (Lewis 1979: 104-105;
Lombard 1983: 32; Lapidus 1988: 46) kazandig) topraklarda kisa
siirede kentler olusmustur. Islam uygarhginin denetim altna aldig
genig ticaret ag1 sayesinde, kentler kisa siirede canlanarak Ortagagin
canli ve zengin merkezlerine doniigecektir.

Ornegin Abbasilerin ikinci halifesi E-Mansur’un, ileride de deg;-
nilecegi tizere astrologlarin yardimiyla kurdugu Bagdat kenti (Med!-
net tis-Selim: banig/huzur kenti), kisa siirede geliserek kalabalik ve
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gorkemli bir idari ve ticari merkeze déniigmiistii. Abbasi imparator-
lugunun, toplum ve kiiltiiriiniin bigimleniginde asli bir rol oynayan
kent, aym zamanda Abbasi bagkenti olarak da bir iktisadi firsatlar
merkezi, dokuma, deri, kagit ve diger sanayilerin bulundugu bir
uluslararasi ticaret kentiydi. Niifusu bir hayli heterojendi: Yahudiler,
Huristiyanlar, Miisliimanlar, gizli paganlar, Persler, Irakhlar, Araplar,
Suriyeliler, Orta Asyahlar sokaklarinda boy gosteriyordu:
Asker ve memurlar, yeni kenti kuran iggiler, gevre kovlerde yagayan-
lar, Horasanh ve Dogulu tacirler de kentte yasamaktayd. Ig ve ente-
lektiicl faaliyetlerle ugrasan Basrahlar, Ahvazh soylular ve toprak sa-
hipleri, Huzistanh dokuma isgileri, Anadolulu savag tutsaklan, Is-
kenderiye, Jundishapur ve Harranh alimler, tiim Irak koylerinden
Nasturi Hiristiyanlar Bagdat’ta yuvalandi. Bu nedenle Bagdar bir al-
tiistliikler, niifus harcketleri, iktisadi degigimler ve ihtidalar kentiydi;
veni kozmopolit ve heterojen Ortadogu toplumunun yuvasi, artik
Arap Imparatorlugu ve Islam dininin gozetimi altinda yeni bir top-
lum olarak biitiinlesmig gok sayida Arap ve Arap-olmayan unsur
igermekteydi. Devasa bir imparatorlugu yonetecek servet ve insan
giiciinii saghyordu; Islam uvgarhgini olugturacak kiiltiir burada
kristalizc olmaktayd (Lapidus 1988: 70).

Ancak Islam’in yiikselen kent uygarhg), Bagdar’la suurh degil-
dir; 200.000 niifuslu Basra, 100.000 nifuslu Kiife, her ikisinin
arasindaki Visit, Abbasi halifesi cl-Mu’tasim’n (833-842) Bag-
dat’taki Tiirk askerlerin ¢ikardigy kargagalardan kaginmak {iizere
merkezi tagdigr Samarra, Orta Asya’da Merv, Belh, Semerkand,
Buhara, Suriye’de $am (Emevi kenti oldugundan, Abbasiler do-
neminde gozden diigecektir); Kudiis, Hama, Humus, Antakya,
Halep, Lazkiye, Trablus, Gabil, Sayda, Sur, Akka; Misir’da Fustat
(Kahire)... Avrupa topraklarindaki Islam fetihleri diginda énemli
kent merkezleridir (I.ombard 1983: 109-130).

Kudiis kokenli tarihgi el-Mukaddisi, 9. yiizyilda, Misir’daki (Fanmi
bagkenti) Fustat kenari §6yle betimliyor (Sauvaget 1946: 69-72):

El-Fustat, s6zciigiin tam anlanuyla Misirin bagkentidir: idari bina-

lar burada roplanmugtir, Miiminler Sultami [Fatimi halifesi -yay. n.]
burada yasamaktadir. Magreb ile Arap iilkeleri arasindaki sunr1 o
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belirler. Yiizeyi ¢ok genig, niifusu kalabalk, gevresi gigek iginde, ad
tinlii, degeri paha bigilmezdir. Misir’in bagkenti odur; Bagdath
golgede birakan, Islam’in gozbebegi, tiim insanhgin ticaret yap-
mak igin geldigi yer, odur: Medinet iis-Selam’dan (Bagdat) daha
onemlidir; Magreb’in antreposu, Dogu’nun limani; mallarla dolu
pazardir. Kentler arasinda ondan kalabahg yoktur; ekabir ve seyh-
lerin savis1 goktur, harika mallar ve spesivaliteleri vardir; giizel gar-
stlart ve iyi zanaatlari, mikkemmel hamamlan, tiirlii nefasetle dolu
kapal argilar1 vardir. Biitiin Islamda biiyitk camiinden daha kala-
bahigin, halkinin giysilerinden daha gorkemlisini, limanindaki do-
nanmalardan daha biiyiigiinii bulmak miimkiin degildir. Niga-
bur’dan daha kalabalik, Basra’dan daha saygideger, Sam’dan daha
biiyiiktiir ve lezzetli yiyecekleri, latif baharatlari, ucuz tathlar: var-
dir: taze muz ve hurma bakimindan zengin, sebze ve vakacak odun
doludur; sulan hafif, iklimi saghkhdir; dlimler ocagidir; kiglan 1h-
man geger; sakin ve bang¢ insanlar, hayir igleri diyandir. Kur’an
kiraatleri takdir gekici, hayir iglerine egilimleri ¢arpici, Allah’a hiz-
met ediglerindeki dindarlik, tiim diinyada iinliidiir. Yagmurlarin
zararindan, kotii yiireklilerin verdigi rahatsizhktan masundurlar.
Aralanindan en liyakathlar katip ve imam segerler; kendilerine para
da teklif edilse, ancak en iyilerini yiiksek mevkilere getirirler. Kadi-
lary her zaman vyiiksek prestij sahibi, muhtesipleri bir sultan kadar
saygidegerdir; hiikiimet ve vezirin otoritesine higbir zaman bagkal-
dirmazlar. Bazi koétiiliikleri olmasa, diinyada esi benzeri olmazd.

El Mukaddisi (Sauvaget 1946: 72), bunun ardindan soziinii ‘bazi
kotiiliikler” siralamaya geger: konutlarin darhgy, pirelerin ¢oklugu,
kotii kokulu miyasmalari, meyvelerin azhigl, ¢amurlu sular, pis kuyu-
lar ve konutlar, dayanilmaz sivrisinekler, kroniklesmis uyuz, etin pa-
haliligy, sayisiz, kopek ve halkin kaba-sabaligi, Nil'in tasmalarindaki
yetersizlikle aglik ve gog tehlikesine yol aqigi, seyhlerinin igki diigkiin-
ltigii, kadinlarmn cinsel serbestligi... Mukaddisi'nin anlausi, bizi ‘Is-
lam kentinin 6teki yiizii’ne, yani bir yandan haur sayilir bir vergi ve
devasa bir ticari sermaye akigi sayesinde ‘1001 Gece Masallarr’'na ko-
nu olan muazzam bir zenginlik ve gorkemin biriktigi, bir yanda da
sefaletin yogunlagtigi toplumsal kuruplagma. Simdi bu kutuplasma-
nin akeorlerini, Ortagag Arap-Islam kentinin toplumsal siniflarini bi-
raz daha yakindan tanimaya ¢aligahm.
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2.2) Saray ve Cevresi: Egemen Sinif

Cafer b. Kodama, Muhammed b. el-Haris b. Siikeyr’den nakleden
astrolog Ali b. Yahya’ya dayanarak bana sunu anlatti: El-Vesik’e"
hizmet giinium cumalanyds; siram geldiginde saraya giderdim:
eger cam igmek istiyorsa yaninda kahr, istemiyorsa, ¢ekilirdim.
Her giin birimizin Saray’a gidip hizmet etmesi adettendi. Bir giin,
hizmet giiniim olmadig: igin evimde otururken, halifenin haberci-
leri aceleyle geldiler. “Hayrola?” diye sordum. “Hayirdir.” “Ama
bugiin Miiminler Sultanrna hizmet giiniim degil; hig¢ boyle ol-
mamugti. Yanihyor olmayasimiz?” “Allah bizi esirgesin! Oyalanma
da hemen gel: Bize ayaklarin yere degmeden seni ugurmamizi
emretti.” Aniden bir korkuya kapildim: birinin beni ona kétiile-
mesinden ya da halifenin bana kargi bir kotii diigiinceye kapilmug
olmasindan korktum. Emirler verip atima bindim ve saraya gel-
dim. Her zaman gittigim yola yonelince izin vermediler: harema-
galar elimden tutup bilmedigim gegitlerden gegirdiler. Korkum
ve kaygim giderek artiyordu. Bir haremagasindan digerine devre-
dilerek nihayet yerde bir hah, duvarlarda alun isli agir brokarlarla
doseli bir daireye ahndim. Sonra kendimi aym tarzda dosenmig
bir revakta buldum: revakin dibinde, degerli taglarla bezenmig bir
tahtin iizerinde el-Vesik oturuyordu; tizerinde altin igl bir kaftan
vardi. Yaninda cariyesi Feride vardi; o da halife gibi giyinmigti;
kucaginda bir lavta duruyordu. Halife beni goriir gormez haykir-
dr: “Allah agkina, Muhammed, bu kadar ¢abuk gelmen iyi oldu;,
buraya gel, burava gel!” Yeri opiip sordum: “Miiminler Sultani,
havrola?” “Hayirdir, gordiigiin gibi. Allah agkina, bir igiincii kigi-
nin bizc eglik etmesini istedim; akhma sen geldin. Hatim igin,
hemen git bir seyler ye ve ¢abuk yanmmza gel.” “Bir seyler yiyip
igmigtim, Efendimiz.” Beni oturttu ve bir ¢anak iginde bir 6lgii ga-
rap getirtti; bunun ardindan Feride sarki soylemeve koyuldu...

Ebu'l Ferec iil-Istahani (6l. 957), Abbasi saray1 ve halifenin
gorkemli yagayigin1 boyle betimliyor (Sauvaget 1946: 61-62).

Miisliiman Arap fatihlerin kisa sayilabilecek siirede Yakindo-
guwnun (Sasani ve Bizans) uygarlik alanlari hiikiim aluna alarak

8 Vesik (dl-) Billah: Abbasi halitesi (842-847), cl-Miitevekkilin sclefi.
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¢ok genig bir ticaret agina hitkmeder hale geliglerinin yerlesik ve
zengin bir uygarliga yol agtigindan s6z edilmisti. Bu durum, Arap
fatihlerin, agirete dayali toplumsal orgiitlenmelerini oldukg¢a kisa
bir siirede dagitarak etnik ve kiiltiirel bakimdan son derece hetero-
jen genig bir Islam imparatorlugunun efendileri haline getirdi. Ilk
halifelerin segiminde ctkili olan megveret yontemi, ilk Emevi halife-
si Muaviye ile birlikte terk edilecck ve hilafet makamimnm babadan
ogula devredildigi hanedanlar gikacakur ortaya.”

Suriye-merkezli Emevi hanedaninin ¢evresinde cgemen siuuf
olarak orgiitlenen askeri Arap aristokrasisi ise, toprak miilkiyeti ve
ticarcte yoneldigi olgiide, Lapidus (1988: 55)’un deyisivle bir ‘go-
ger kralliktan Suriye monargisine’ doniigmiistiir.

Emeviler’in cemiyeti bir milletten daha gok kan bag ile birbirle-

rine bagh sosval bir sinif tegekkiil etmig olan Araplarin hakimiye-

tine dayamyordu. Bunlar arazi vergisinden muaf olup 6giir 6dii-

vorlardi. Emsart meydana getirmek igin yalmz onlar silah altina

ahmvordu. Divan sicillerine kaydedilen askerlerin ¢ogunlugunu
onlar teskil ediyordu ve her tiirlii tahsisat ve fetihler esnasinda

fethedilen eyaletlerden gelen para ve ganimetler diginda, avmi za-
manda avlik ve yillik aliyorlard: (L.ewis 1979: 79-80).

Goriildiigii iizere, Emevi toplumsal yapisinda egemen smnuf, esas
olarak silahli Arap aristokrasisinden olugmaktayd; Lewis (1979:
81), bunlarin vergi ve haraglardan edindikleri serveti ticarete yo-
neltmediklerine dikkat gekmektedir: “Meckke’nin tiiccarlar suufi, bir
harp aristokrasisi haline gelmek igin eski mesleklerini terk etmige
benziyorlar.” Ancak yine de “Emevi halifeleri ve diger zenginlerden
bir kismu gehirlerde ve hatta ¢olde biiyiik liks i¢inde yagvorlards.
Biiylik paralar saraylarin ingasina ve tefrisine harayorlardi” (A.g.y.).

Y Lewis (1979: 75-6; 77-8) Emevileri izleyen hanedanlar donemindcki tarihgilerin
Muaviye ve haletlerinin saltanati igin “halifelik™ degil hikimdarhk (milk) unvamm
kullandiklarina dikkat ¢ckerken, “veliaht tayin etme keyfiyeti®nin Araplara yabana
oldugunu, Muaviyc’nin ise oglu Yezidi “halife ve Dimagk gurasi tarafindan ahnmg
olan kararin agirctlerle yapilan gorigmeler sonucu™ ardil olarak kabul cttirebildigini
kaydetmcektedir.
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Emevi egemen sifi, kugkusuz savagg1 Arap aristokrasisinden iba-
ret degildir. Hatin sayibr sayida znnmi ve mevali biirokrat, saray ¢ev-
resinde 6nemli devlet memurluklanim iistlenmistir. Ote yandan, yeni
Islam devletinin fethettigi Bizans ve Sasani topraklanndan terk edilen-
ler, halife ailesinin bireyleri ya da niifuzlu Araplar arasinda pay edil-
mekte ve Katd7 adi verilen imtyazh giftliklere donistiiriilmekteydi:
boylelikle genig miilk sahibi bir toprak aristokrasisi olugmaktayd:
(Lewis 1979: 80). Dahasi, Sasani déneminin Iranl toprak sahipleri
(dihkarflar) de Arap cgemenlerin dogal baglagigi durumundaydilar.

Abbasi doneminde ise, Araplarin giderek askerlik iglerinden el gek-
mesi ve toprak miilkiyetiyle ticarete yonelmesi sonucu egemen stufin
goriiniimiinde koklii degisiklikler ortaya gikacaktir. Heterojen Abbasi
elid hanedamn'’ yam sira, gogu Horasan Farslarindan olugan, ancak
Nasturilerin de biiyiik 6lgiide temsil edildigi (Lapidus 1988: 71) genig
ve karmagk biirokrasi, memlik Tiirklerin giderek etkinlk kazandig
ordu komutasi, giderek genisleyen Imparatorluk topraklarmm idari ve
mali yénetimini {istlenen yerel, bagimsiz prens ve/veya valiler, ayiu za-
manda miiltezim iglevi goren biiyiik toprak sahipleri ve yerel yonetici-
ler'! ve kentlerde yiikselen tearet burjuvazisinden olusmaktaydi.

2.3) Ticaret Burjuvazisi
Islam’in Iskandinav iilkelerinden Sahra iglerine, Ispanya’dan
Cin’e uzanan ¢ok genis bir ticaret agim harekete gegirip esgiidiimlii

19 “Halitenin kudreti aldigi yeni unvanlarda kendini gostermekeedir: O, artik Hali-
tet-u Resulullah degil, dogrudan dogruya kudretini Allah’tan aldigint iddia eden
Halifetu’l-Allah idi. (...) Dért haliteye ve Emevi halifelerine isimlerivle hitap edilir
ve yanlarina rahathkla girilir iken, Abbasi halitcleri bir saray hiyerargisinin tegritan
ve debdebesiyle halktan ayrilmiglardi. Onlara ancak mabceyincileri aracih@iyla yakla-
silabiliyordu™ (Lewis 1979: 100).

e koy reisleri ve toprak sahipleri, vergi toplama mekanizmasina katnlmay: ye-
rel konumlanm giglendirici bulduklarindan, bu sistemin stirmesinde gikarlar vardi.
Boylelikle siyasal onemleri artmakea, presti), yetke ve sayginhkla donanmakraydilar.
Igbirligi gikarlarinayds; ¢iinkii tim kudret ve statinin kaynag, devletle igbirliginde
yanyordu. Simfsal ve kigisel sadakatler merkezi idareyle yerel clitleri birbirine bag-
lamaktaydi” (Lapidus 1988: 77).
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kildigina deginilmigti: “Ortadogu ticaretinin en yiiksek oldugu
giinlerde Bagdat ve Kahireli Miisliiman girigimciler, kazang pesin-
de Cin, Hindistan, Orta Asya ve Endonezya’ya dek uzanmaktaydr”
(Lindholm 1996: 30). Lombard (1983: 141) ise, 10. yiizyil orta-
larina ait bir belgeyi aktarmaktadir:
(Belge) bir aile grubu tarafindan yonetilen bir ticarethanenin orga-
nizasyonunu dile getirmektedir. Ticaret evinin merkezi Fiistat'ur,
merkez aile reisi ve biiviikk ogul tarafindan yonetilir. Bilyiik ogul
Aden’deki kontuan kurmakla gorevlendirilmis, iki defa Hindistan’a
gitmig, Seylan ve Kolombo’va kadar sevahat etmigtir. Cocuklarin
dayilart ise ig adamu sifativla Hindistan’a gitmis ve orada 6lmiigtiir.

Islam Imparatorlugu’nun ticaret agint bu denli genisletebilme-
sinin 6nemli bir nedeni, kuskusuz, muazzam miktardaki altn ve
giimiigli dolagima sokabilmesinde yatmaktadir. Lombard (1983:
104-108), bu yetiyi savag sonrasi yagma hareketleriyle'* yeni alun
rezervlerini devreye sokabilmekle'* ve yeni alun elde edimi ve igle-
mesi teknikleriyle agiklamaktadir. Eski ve yeni rezervlerin dolagima
girmesi dogal olarak altiun ve bu altinla basilan paranin degerini
diigiirecek, boylelikle, istifgilikten ve liiks tiiketimdense ticaret gi-
derek daha giivenilir bir kazang yolu olarak ortaya ¢ikacakur
(Lombard 1983: 112-113):

12 Ancak Cahen (1985: 527), pargahligy ve yerel soylularin agirhgina dikkat geke-
rek, “tiim Islam alemini kapsayan tek bir ikrisadi pazardan sz cdilemeyecegi™ ko-
nusunda uyarir.

1 Ornegin Emevi halifesi Abdil Mclik (685-705), o giine dek vergiden bagigik tu-
tulmug din adamlarinin cizycye baglamakla, Sasani saravlarinin yam sira Suriye ve
Mczopotamya kilisclerinden de biyiik miktarlarda alun aktanimim gergeklegtirmig-
tir. Dahasi, Misir piramitleri de énemli bir altin rezervi olugturmakeadir. Ornegin,
“orta halli” bir hilkiimdar olan firavun Tutankhamon’un mezanndan ¢ikarulan altin,
birkag bin kilogrami bulmaktadir; detine avalari ise gikartuklar altinm begee birini
hitkimete devretmekle yikiimliydi (Lombard 1983: 105).

14 By, ya yeni altin madenlerini dogrudan igletme ya da altn yollanm denctim alt-
na alma yoluyla gergeklesmekeeydi. Asya igleri ve Afrika’ya agihmu, Islam diinyasina
Katkasya, Ermenistan, Ural-Altay, Tibet, Dekkan, Dogu Afrika, Nibya ve Sudan
altinlarim denetim aluna alma olanag saglamigt (Lombard 1983: 106).
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(...) Sudan altini dig ticaret igin gahgan bilyiik iiretim merkezleri-
ne dogru akiyordu. Misir; bugdayi, papiriisleri ve kumaglar: ile,
Mezopotamya; seker kamigi ve tekstil iiriinleri ile bu ticaretin
iginde yer ahyordu. Alun, ayrica Miisliman diinyasimin digindan
gelen mallarin gegtigi transit merkezlerine gidiyordu. Hiristiyan
diinyasinin ihtiyaci olan gegsitli mallarin ve kole kafilelerinin gegti-
gi Ispanya, basta baharat olmak iizere biitiin Dogu mallarinin ti-
caretine sahne olan Misir; Suriye ve Mezopotamya; Rus nehirleri
boyunca Tiirk iilkelerine, Cin ve Hind’e kadar tesisleri uzanan ve
Asya ticaretinin merkezleri olan Semerkant, Buhara ve Harezm
gibi sehirler altin gekiyorlardu.

Bu genig erimli altin-giimiis ve bunun sonucu olarak mal dola-
simy, kentlerde yasayan tacir siufin elini hayli giiglendirmigtir.
Lombard (1983: 142-143), ileri gelen tacirlerin yerel ve merkezi
hiikiimet konseylerine dek yiikselebildigini, “sarayla iligkili biiyiik
resmi banker tipi ‘ghabad’m Halifeye ve biiyiik unvanh kisilere
nakdi yardimda bulunabildigini”, saraya degerli egyalar sunan ya da
kredi agan tacirlerin bunun karsihgini halktan vergi toplayarak sag-
ladiklarim'® aktarmaktadir. Ote yandan halife-sultanlardan itibaren,
tiim varlikh kigilerin topraklardan elde ettikleri gelirin bir kismin
ticarete yatirdiklar: bilinmektedir (Cahen 1982: 525).

Bu siirece kosut olarak Islam’da giderek bir ticari ethosun bigim-
lenmekte oldugunu goriiriiz. Gergekte bu ethos, ilk bilesenlerinden
Mekkeli tacirler araciigiyla Islam’m ilk dénemlerinden bu yana mev-
cuttur (Lindholm 1996: 78); ancak Islam uygarligy, ticaretin yarat-
ug servet iizerinde bigimlendigi olgiide, koklesmis ve yayginlagmig
goziikiir. Miisliiman tacirler, faaliyetlerinin megruiyetini Muhammed

15 “Saray’n yahudi bankerleri cl-Ahvaz yoresinin vergi gelirlerini topluyor, bunu der-
hal ycker kamugt yahut kumay ticareti gibi biyiik ig alanlarina yaunyor ve Halife'ye
Bagdat’daki kirhanclerinde birikmig paralan tizerinden senct veriyorlardi. ‘Ghabad’lar
boylece bir seri kiymetli kagit oyunlaniyla tagra ve Saray arasinda deger akipi saghyor-
lardi™ (Lombard 1983: 143). 10. yiizyilda hilatet merkezinde “zamamin bankerleri™
adiyla bilinen kuruluglardan s6z cdilmekeedir. “Bu bankalar hitkiimete heniiz toplan-
mamug vergiler Gizerinden ipotek koyarak borg para veriyorlardr™ (Lewis 1979: 110).
Faizcilikle ilgili yasaklayicr hitkiimler nedeniyle sarraf ve bankerlik iglemlerinin agirhikh
olarak gayrimislimler, 6zcllikle de Yahudiler taratindan yiiritildigi bilinmckeedir.
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Peygamber’e atfettikleri hadislerle desteklemckten geri durmamakta-
dirlar: “Kiyamet giiniinde namuslu Miisliiman tiiccari, din ugruna
sehit olanlarin safinda yer alacaktir”; “Dogru tiiccar kiyamet giiniin-
de Allah’n tahtumin gélgesinde yer alacak™; “Tiiccarlar diinyanin ha-
bercileri ve Allah’in denenmig kullaridir” (Lewis 1979: 110) gibi ri-
vayetler, sahihligi bir hayli kugkulu olsa da, olasilikla Islam kentleri-
nin ¢arsilarinda olasihikla genig bir ahia kitlesi bulmaktaydi.

‘Ticarete Ovgii’sii tam olarak tarihlendirilemeyen'® Ebu el-Fazl
ul-Dimeski, risalesinde diiriist, igini bilir, hesaplayici ve rasyonel
bir tacir ideali gizmektedir. Dimeski’nin (1994: 27-28) serveti ve
ticari kazanc insan soylulugu, talihi ya da becerisiyle Tanri iradesi-
nin ortak getirisi, aima her durumda pozitif bir deger olarak tamm-
layigindaki ustalik, kayda degerdir ve risalenin biitiinii, bir hayl
yerlesik ve kabullenilmig bir ticari etigin varhigina igaret etmektedir:

Servet sahibinin erdemlerinin tamgidir. Eger miras yoluyla kahtil-
nugsa, kadim bir refaha ve kokenlerin soyluluguna isaret eder. Son-
radan edinilmis oldugundaysa, [sahibi olan kiginin] yiiksek hirsina,
biiyiik bilgeligine ve isabetli yarg yetisine igaret eder. Ciinkii, isle-
rin idaresinde yarg yetisi simrh olan kigiler edindiklerini yitirme
egilimi sergilerken, dagiik duran mallar1 biriktirerek sur geners
bir servete doniigtiirenler, yani krali ihdaslar1 ya da iktidar sahiple-
rinin bahgettiklerini saklayabilenler, biiyiikliiklerini, iinlerini ve yar-
gt yetilerini kamtlamuglardir. Nihayet, servet, lehte bir konjonktir
riin Uriinilyse, bu da servet sahibinin talihine isaret eder. Tek keli-
meyle, bilinmelidir ki, servet Allah’in, en yiiksek erdem ve en yiice
yarar kalabilmesini saglayan 6zelliklerinden biridir.

Su halde, Emevi ve &zellikle de Abbasi Imparatorlugu dénemle-
rinde (ve esas olarak 10. yiizyildan baglamak iizere merkezi yonetimi
zaafa ugratan yerel sultanlarin Imparatorluk alaiundan kopmalas sii-
reci,'” 11. yiizyihn ikinci yansindan itibaren ise Hagh Seferleri, Mo-

1o Yayinasi 9-12. yiizyil sonlan arasinda bir tarihte yazildigim soyliyor (al-

Dimashqi 1994: 10).

17 Bu kopmalar, gergekte 9. yiizyildan itibaren bag gosterir. Iran kakenli Tahiriler

820°dc, Deylamiler 864 te, Saftariler 867°de, Sdmaniler 892°de bagimsizliklarini ilan
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gol istilalar1 ve ticaret yollar1 denetiminin Avrupalilarin eline gegme-
sine yol agacak bir dizi gelisme sonucu Islam uygarliguun hayatiyeti-
ni yitirmesine dek bir siire daha siiregitmek kaydiyla) Islam kentleri-
nin bagat aktorlerinden biri, bu Miisliiman ve gayrimiislim ticaret ve
para erbabiydi. Para giiciiyle saray lizerindeki etkinliginin yam sira,
vakiflar, imar ve hayir igleriyle toplumun alt kesimleri {izerinde
olumlu ve yonlendirici bir etki yaratabilmekte, ilim ve felsefenin ge-
lismesini desteklemekte, yoksul ogrencileri okutmakta, kiiltiirel ya-
samda etkili olabilmekte idi.'"* Lonca tarzi birlikler halinde orgiit-
lenmis, dahasi orgiitlii zanaatkérlar1 da kendine baglanug olan bu si-
nif, elindeki maddi ve manevi kaynaklar1 hilafet aygitinin kigiselleg-
mig yetkesine karg: stratejik bir malzeme olarak kullanabilmektedir:
Tiiccar, sehirdeki zengin evinde biiyiik bir rahathk iginde yagivor,
bir grup kole ve ailesinin kigileri ile birlikte, kitap koleksiyonlari,
gezi anilan ve zor bulunan kiymetli egyalar1 ortasinda giivenl bir
omiir sirityordu. Toplum igindeki yeri yiiksek, kisiligi degerliydi.
Ornegin bir isyan hareketi sirasinda bazi zengin tiiccarlar asilerle
igbirligi yaptiklar1 gerekgesiyle tutuklanmuglar, fakat Vali’'nin 6zel
davetlisi sayilmiglardi. (Lombard 1983: 142).

2.4) Kent Yoksullar: ve Sinif Miicadeleleri

Fiyatlarin yiikselmesinden faydalananlar, gencllikle ve sadece ticaret
siniflar1 ve Saray’a yakin gevrelerdir. Tiiccarlarin cllerinde toplanan
zenginlik onlar1 yeni yatinmlar yapmaya zorlar. Daha parlak iglere
koyulurlar. Bu sirada, saray gevreleri ise koydugu yeni vergiler ve
kendi bankerleri aracihgiyla yeni zenginligin 6nemli bir kismina cl
koyarak giinden giine artan bir liiks hayat igine girerler. (...)

cder. Bandaysa 756°da bagimsizhguu kazanan Ispanya Emevilerini 788'de Fas,
800’de Tunus, 868°de Tulunogullan énderliginde Misir'm halifelik topraklarindan
ayrilmasi izler (Lewis 1979: 115).

'8 Bu duruma tipik bir oérnck, eski bir eskiva olup sonradan tovbe ederek ticaretle
ugragan ve Abbasi sarayimn himayesine giren Musa ibn $akir ile G ogludur. Musa
ogullan olarak anilan bu kigiler, hem bizzat astronomi, geometri, mekanik gibi bi-
lim dallanyla ilgilenmckee, hem de dénemin alim ve gevirmenlerini Abbasi sarayma
sunarak himaye altna ahinmalarim saglamakeaydi. Musa ogullar tarafindan Abbasi
sarayina takdim cdilmig limlerden ikisi, Huncyn ibn Ishak ile Sabit bin Kurradir.
(O’Lcary 1949: 165, 174).
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Bu sirada halk yiginlart gitrikge fakirlige diigerler. Her rtarafta
bollagan hazir el emegi yiiziinden ig¢i iicretleri fiyatlardan daha
vavag yiikselir. Boylece fiyatlarin viikselmesi ve ¢esitli is alanlar-
nin geniglemesi olayimna bir de kar ve gelir dagilumindaki egitsizli-
gin errafinda kiimelenmig bir seri ara olay kaulir (Lombard
1983: 139-140).

Saray g¢evresinde esas olarak gayrimenkul, kentlerde ise ticari
sermaye olarak yogunlagan birikimin 6biir yiizii ise, kirsal ve kent-
sel niifusun biiylik boliimiindeki yoksullagmadir.

Emeviler doneminde kent (ve kir) yoksullarinin biiyiik 6lgiide
agir vergi yiikiine tabi zimmi ¢ogunluk ile mevaliden olugtugu bi-
linmektedir. Ordugih-kentlerde (cmsdr) yogunlagan mevali niifus,
“Arap aristokrasisinin ihtiyaglarum goren” (Lewis 1979: 82) iggile-
ri, zanaatkarlari ve kiigiik tacirleri olugturmaktayds:

Mevali’nin ordugih sehirlerinde biiyiik kitleler halinde yerlegme-
leri huzursuz ve tehlikeli bir gehirli niifusu meydana getirdi.
Bunlar artan siyasi onemlerinin, kiiltiir Gstiinliiklerinin ve askeri
seferlerde artan paylarimin suurunda idiler. Onlarin esas sikayet-
leri iktisadi durumdan ileri gelivordu. Arap devletinin yapis,
vergi veren ve Miisliman olmayan ¢ogunlugu idare eden Arap
azmhg prensibi iizerinde kurulmugru. Mevali’yi Araplar ile eko-
nomik bakimdan esit seviyeye getirmek, hazinenin gelirlerinin
azalmasi ve sonu iflas ile bitebilecek surette masraflarin aremasi
demekti. (...) Yonetici simf ile Mevali arasindaki ayrilik her ne
kadar Arap ile Arap olmayan unsurlar arasinda irki engellerle or-
taya ¢tkiyor ise de, ashnda milli baglardan ziyade ekonomik ve
sosyal diizenden ileri geliyordu (Lewis 1979: 83).

Ote yandan, Emevi déneminde kendini agirlikli olarak duyum-
satan askeri ve idari sistemdeki degisimler, Arap toplumunun do-
gal birimlerinin yapay gruplar halinde yeniden orgiitlenisi, agiret
yapisinn ¢Oziilerek reislerle siradan asiret mensuplar1 arasindaki
ugurumun derinlesmesi, yerlegik Araplarla bedeviler arasindaki ge-
ligkiler (Lapidus 1988: 49), mevali tepkilerine eklemlenerek, simf
temelli bir *hognutsuzlar koalisyonu’nun temellerini atmaktaydi.
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Si’a ve 6zelde ‘batnilik’ bu hognutsuzlar koalisyonunun ortak dili
ve ideolojisi olarak bigimlenmekte gecikmeyecektir. Muhammed
Peygamber’in oliimii tizerine ardilmm kim olacag) tarigmalarindan
kaynaklanan ve halifeligin, Muhammed Peygamber’in amcaoglu ve
damadi Al'nin hakki oldugunu savunan bir grubun (Szac-iil Al Ali
tarafi), Ebubekir’in halife tayin edilimesini protesto ederek kendileri-
ni Miisliman cemaatin geri kalanindan ayirmalanyla basglayan $i'a
muhalefeti, baglangigta bir Arap harcketi olarak dogmasina kargn,
Kerbela olayiyla birlikte:

Arap partisi olarak maglup olunca zaferi bir Islam mezhebi ola-
rak aradi. Sii propagandacilart memnun olmayan kitleye ve bil-
hassa MevalP’ye biiyiik bir bagari ile hitap ettiler. Hz. Muham-
med’in soyundan megru halef fikri, Meval’ye Araplardan daha
uygun geldi. Siilik, csas itibariyle Siinni doktrini benimseyen
devlete ve yerlegik diizene kargi dini terimlerde ifadesini bulan
bir muhalefet oldu® (L.ewis 1979: 84).

Si’min  kendisini, Al'nin halifeligi sirasinda ona muhalefet
eden, Emevi hanedai kurucusu ve dénemin Suriye valisi Muaviye
ile Ali arasindaki ¢atigmaya dayandiran Emevi karsithgi, Emeviler
doneminde enerjik bir muhalefet odag1 yaratmigtir. Emevi iktida-
rina karg1 ilk ayaklanma 685’te Ktfe’de baglayan el-Muhtar kalkig-
masidir. Kerbela’da katledilen Alnin oglu Hiiseyin’in intikamini
almak amaciyla el-Muhtar, Ali’nin {igiincii oglu ve Hiiseyin’in iivey
kardesi, Ibn iil-Hanefiyye olarak da bilinen Muhammed'i ‘mehd?’
ilan ederek ayakland1.

Bu yeni eskatolojik ‘imam-Mehdi” kavrami 6zellikle mevali igin
gekiciydi. Kife ve diger kent merkezlerinde yogunlagmig olan bu

19 “Barihlarin din ve deviet arasinda yapuiklari ayirum (islam’da -b.n.) biitiin anlamin
ve gergekligini kaybeder. Kokleri toplumsal olan siyasi bir hognursuzluk, dini bir itade
bulabilir; dini tarkhilik da siyasi bir mahiyct kazanabilir. Bir Misliman cemaad, iktidar
sahiplerine kargi gahsi ve mahalli olmayan bir direng gostererck, kurulu diizen aleyhine
muhalctetlerini dile genrdigi ve soz konusu diizeni degigtirmek igin bir 6rgiit kurdugu
zaman sozleri Allah’in kelim, tegkilatlan ise firka olur. Onlar igin, teokratik halif elik
¢ergevesinde bir tarmngma vasitast bulmanmin ve gahsi harcketlerini ve asil hedeflerini
agan bir dgredyiifade eemelerinin bagka bir yolu yoktur™ (Lewis 1995: 18).
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kesim Emeviler’in digtalayict Arap hegemonyasi ve bunun toplumsal
yapisina yonelik muhalefet igin 6nemli bir devgirme alam olugtur-
maktayd1. Kendilerine Siar iif-Mehdi adun vererek el-Muhtar ¢evre-
sine toplandilar. Ancak el-Muhtar hareketi kendisine kargt olugturulan
giigliit Emeviler ve Arap agiret soylular koalisyonu kargisinda uzun
siire dayanamayacakti. Ne ki 687°de yenilgiye ugrayan hareket, Ibn
til-Hanefiyye’nin 700°deki oliimiine ragmen, Keysaryye genel adiy-
la varhgi stirdiiriip Abbasi devriminde 6nemli bir rol oynayacakt.

Keysanipye grubu, esas olarak Giiney Irak, Iran ve diger bolge-
lerdeki, yiizeysel olarak Islamlasmig mevali gruplariin destegine
dayanmyordu. Pek gok Islam-6ncesi gelenekten (6rnegin Mazdeki,
Manikeist, Bardaysanci, Marcioncu; Ocak 1998: 18) besleniyordu;
mevali, $r'a’y1 siurh boyutta bir Arap partisinden dinamik bir ha-
rekete doniigtiirmede 6nemli bir rol oynayacakur. Sonraki pek ok
thmli $i’nin abaruyla (gu/uv) suglayacag gifafin®® ¢ogu Keysa-
niyye ogretilerini savunmakraydi. Ilk gu/ar, ayrica Kiyamet Giind,
Cennet ve Cehennem iizerine spekiilasyonlar yapmaktaydi. Dahasi,
ilk giinlerinden itibaren $i’a’ya igkin ve sonradan ‘Batmilik’ olarak
boy verecek olan, Islami mesajin insan akliyla kavranamayacak igsel
(batini) hakikatler tagidigs ve bunlarin ancak dinsel yetkeye sahip
bir rehber ya da imamin yol gostericiligiyle yorumlanabilecegi dii-
stincesini geligtirmekteydiler.?' Pek ¢ogunda, peygamberlerin yeni
¢aglar agtigr devri bir insanhk dinsel tarihi kavrayigt vardi.?> Ayrica
gergek miiminin vasiflar1 sorunuyla da ilgiliydiler. Zamamin $it
imaminin taninmasin gergek bir miiminin en 6nemli dinsel 6devi
oldugu vurgusuyla, gelismekte olan seriat Keysani ve gu/aflari igin
ikincil bir 6nem tagiyordu. Dolayisiyla sik sik 76aha ile suglanmak-
taydilar (Daftary 1998: 26-28).

20 $i"a’nin bireysel kuramcilar.
2! Halifenin islam™in mesajimi vorumlama yetkisine sahip oldugu goriyt, $i"a’nin,
bovlesi bir yetkive sahip bir kiginin ancak Peygamber ailesinden (chl-i beyt) olabile-
cegi savini desteklemekteydi (Dattary 1989: 24).
22 Bu konuda bkz. Corbin 1983,
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Iktisadi-siyasal hognutsuzluklarin dinsel terciimesi olarak deger-
lendirilebilecek ‘Halifenin megruiyeti’ sorunu, Muhtar hareketinin ge-
listirdigi ‘Mehd” modeli gergevesinde Emevi iktidarinin sonunu geti-
ren bir dizi ayaklanmaya yol agacakur. Lewis (1995: 20), bu ayak-
lanmalann ‘her birinde iki merkezi sahsiyetin varhgrndan s6z etmek-
tedir: ‘Mehdi lakaph imam ile onun propagandistleri, yani dailer.

Iktidar iddiastni Muhammed Peygamber’in amcalarindan biri-
nin soyundan gelisine dayandiran Muhammed b. Ali b. el-Abbas
onderligindeki Hagimiyye, mevali tepkisini ve radikal $i’a faaliyet-
lerini Emevi iktidarina kargi agtig1 savagimda ustaca maniple etmeyi
bagaracak ve bu parti, 670’lerde Iranli Ebu Miislim-i Horasani 6n-
derliginde Horasan’da baslattigi muhalefeti, 750’de Emeviler’i de-
virmekle sonuglandiracakti (Lewis 1979: 92-93).

Yukarida da belirtildigi iizere, Abbasi devrimi, iktisadi-toplumsal
yapida koklii degisimlere yol agmustir. Abbasi iktidarinin kurulugunu
izleyen yillarda hukuki ve mali ayricaliklarin ilgasi ve Arap egemenle-
rin askerlikten kopup kentlesmeye ve ticari faaliyetlere yonelmesiyle
birlikte, mevali statiisii tedricen tarihe karigacak, buna kargilik kent-
lerde zimmi ve Miisliiman esnaf ve zanaatkarlardan olusan karma
emekgi sinif(lar) bigimlenecektir (Omar 1989: 200).

Cahen (1982: 528), bu dénemde ‘6zgiir zanaatlarin ¢ok sayida
ve gesitli®® oldugunu belirtmektedir. Genelde zanaatkarlar kendi
{irtinlerinin sahibidir; ama giiglii tacirlerin (ba7zaz) dokumac, egiri-
ci ve gamagtrcilar istihdam ettigi dokuma sektoriinde daha karmagik
bir hiyerarsi goze ¢arpmaktadir; Cahen’e gore bunlar tiiccar aristok-
rasisini olusturmaktadirlar. Bu sektorde ¢ok sayida isginin bir atdlye-
de toplanmasi olanakhdir. Kiiglik atolyelerde zanaatkarlar girak ve
koleleriyle birlikte ¢alismaktadir; kolelerin efendileri adina, hatta
kendi hesaplarina ¢aliymasinin da miimkiin oldugu belirtiimektedir.

Meslekler mahalle ya da sokaklarda gruplasmigtir. Ortagag Miis-
liiman kenti, birbirinden bog araziler ya da yikintilarla ayrilmig bir

B Ornegin: dokumacilik (kumag ve hal, kagie, scramik, metaliirji, sabun, parfim-
ler, ilag...
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dizi ige-kapali, hatta diigman mahalleler yigim goriintiisiindedir.
Her meslegin kendine 6zgli bir mahallesi vardir (Cahen 1982:
521-22; Omar 1989: 201). Aym meslekten tiim zanaatkarlar, bir
orgiitte toplanmugtir (Lindholm 1996: 30), ancak “bunlarin Bizans
ve daha onceleri Roma’da oldugu gibi devlet kontroliinde mi ol-
dugu, yoksa ortagag Avrupasr'ndaki gibi kendiliginden lonca der-
nekleri mi oldugunu soyleyebilmek zordur™ (Cahen 1982: 528).%
Esnaf, imalat ve sausta diiriistliigii denetleyen, miisterinin sahteci-
likten, imalatginin ise rekabetten korunmasindan sorumlu, muhte-
sib denen polisin denetimi altindadir. Kithk zamanlari diginda or-
tagag Miisliiman devletleri (Osmanh diginda) fiyatlar1 belirleme-
mektedir (Cahen 1982: 529).

Mesleki gergeve diginda, kent kamusal yasaminin 6nemli bir or-
giitli de fiitiivvedir. Milis ozelligi gosteren ve gogunlukla mezhep
baglariyla bagh fiitiivveler, genellikle kentin alt simif mensubu geng
erkeklerinden devsirilmekteydi. Bunlara genellikle bir erginleme
ayiniyle girilirdi. “Kat erdemlilik 6lgiitleri tagtyan, Abbasilerin ya-
rattg) giivensizlik ortaminda giiven telkin eden, bu arada *koruma
haracr’ alan Fiitiivvet ocaklar””min (Bulut 1997: 65); zengin ve
kudretlilere karst diismanliklari, vurguluydu; iktidarin giigsiiz ol-
dugu donemlerde bagina buyruk davranabilmekte ya da yerel giig

2 Lombard (1983: 147) isc, Bizans ve Sasani imparatorluklarinin devler 6rgitiyle
biitiinlegtirilmig ve pazann denctiminde kullanilan resmi meslek orgiitlerinin tersi-
ne, bu korporasyonlarinin devletten bagimsiz, hatta “onunla zaman zaman ugragiya
girccek kadar kudret™li oldugunu séylemcektedir: “Gergek bir tarikat goriinimiin-
deydi. Birlige katlmak igin bir sinavdan gegmek gerckiyordu. Gizh sozciikleri, ig
bagina gelmiy getleri, (Ustad adi verilen) bagkanlardan olugan yénetim konseyleri ve
sosyal oldugu kadar mistik karakter tagtyan doktrinleri vardi.™ Abbasi yonctiminin
“serbest piyasa™c yonclimi, fethedilmig ve “yabanar™ bir nifus zerinde 200 yil ka-
dar siiren zayif ve kinlgan merkezi iktidar yapisi ve toplumsal katmanlara niifuz
cdigte sergiledigi yetersizlik goz éntinde bulunduruldugunda, bu drgiitlenmelerin
cn fazla yerel siyasal onderlere bagh, merkezi iktidarla iligkilerini “pazarhk™a diizen-
lenen esnck bir tarzda siirdiiren yapilar olma olasihgr daha akla yakin goriliyor.
Kaldi ki, Karmatilik gibi radikal muhalctet harcketlerinin bu orgiitler iginde yayil-
masi bu goriigii dogrulamakeadir. Bati Avrupa, Bizans ve Miisliman “lonca”larin
bir kargilagtirmas igin bkz. Lapidus (1984: 97-98).
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odaklar1 adina hareket edebilmekteydiler.® Daha ¢ok eski Sasani
topraklarinda goriilen Fiitiivienin Arap topraklarindaki kargilig,
kent milislerini olugturan aAdas’lardi®® (Cahen 1982: 530). Fiirtiv-
venin egitlikqi kollar ise ayvarun ve surtaradiyla bilinen ve agirhikh
olarak kentli esnaf ve zanaatkarlarin olusturdugu (Omar 1989:
204) halk inisyatifleridir. El Duri’nin:

Ancak biz, iktisadi farkhlagmanin sonucundan zarar géren bu ke-
simin yam sira, iginde garst esnafi ve isportacilarin da yer aldig:
devrimci toplumsal bir hareketin temsil edildigi kamsindayiz. Ay-
yarun ve Suttar hareketi hiikiimdara (ki bir yabanciydi) ve servet
sahiplerine kargt bir ayaklanmaydi. Saldirlani, birinci derecede
argi-pazardaki sermayedar/tliccar tabakasiyla otoriteye ve onun
temsilcisi zabita kuvvetlerine yonelikti. Saldinlar sirasinda gargi-
Pazar esnafi da zarar gérmiig olsa dahi, hedef kesinlikle esnaf ol-
mayip, biiyiik tliccar takimiydi. Zengin tiiccarlarin, haksiz kazang
ve vurgun yoluyla servet sahibi olan a¢gozlii insanlar olduklarm,
siyasi otoritenin de bunlari koruyup kolladigimi diisiiniiyorlardi.
Ayyarun ve Suttar, yoksul ve diigkiinlere dost¢a davranmak, ka-
dmnlar1 korumak gibi ahlaki ilkeleri de kural haline getirdi. Bu ne-
denle aralarinda esnaf, zanaatkar ve saticilar da bulundu. Hatta
Buveyhogullart devrinde, halk tabakasindan olmavan bazi insan-
lara ck olarak Abbasi, Sia ve Alevilerden bir kisminin da harekete
katldig1 goriilmiigtiir (akt. Bulut 1997: 67-68).

sozleriyle betimledigi ayyarun ve suttar, bir yandan istilacilara kargt
kentlerinin savunmasinda etkin bir rol oynarken, bir yandan da
Abbasi ve diger ‘yabancr’ (Cahen 1982: 530) iktidarlara kars: etkin
bir muhalefet odagi olugturmaktaydilar. Kendi askeri gelenekleri

5 Halite ¢l-Nasir (1180-1220), dinscl, siyasal ve giivenlik nedenleriyle bir tehlike
olarak gordigi Fitdivveyi yeniden orgiitlemeye girigmigti. Omar (1989: 211), bu
reform girigiminin hedefinin orgiitii merkezi yetkenin denetimine almak ve muhale-
tet harcketlerinden etkilenmesini dnlemcek oldugunu belirtmekeedir.

2% Omar (1989: 206-207), ahdas'in Sclguklu-Fatimi gatigmalari doneminde 6zellik-
le Suriye kentlerinde (brlad iil-Sam) orgiitli oldugunu, ¢ekirdegini esnaf ve zanaat-
karlar olugturmak tizere tarkh hatk katmanlari kapsadigini, ézellikle 10.-12. yiiz-
yillarda ctkin bir varhk gosterdiklerini ve Hagl istilalarina kargi giiglii bir direnig
sergilediklerini kaydetmcekeedir.
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bulunan ayyarun ve surtar, askeri giderlerini zengin tiiccarlardan
aldiklar: haraglarla karsilamaktaydi (Omar 1989: 204).

Toplumun en alt katmanim ise agirhkh olarak serbest ve yar
serbest koyliiler ve zanaatkarlara bagh ya da askerlikte (Memliik)
istihdam edilmekle birlikte, madenlerde, tuzlalarda, denizcilikte,
batakliklarin kurutulmasinda ve biiyiik giftliklerde, plantasyonlarda
da ¢aligtirilan koleler olusturmaktaydi:

Dogu Basra tuzlalarinda (...) koleler, savilar1 500 ile 5.000 arasinda
degigen gruplar halinde ¢ahgivorlardi; 15.000 kigilik bir gruptan da
bahsedilir. Onlarin vagama sartlar1 son dercce kotii idi; agir galiyma
kargihginda ok kotii beslenivorlardi. Arap kavnaklarina gore onla-
rin gidalan ekmek, irmik ve hurmadan ibaretti (Lewis 1979: 125).

Bu kélelerin etkin bir muhalefet odagi olma potansiyelini tagi-
diklarini, Ali b. Muhammed adli Mazdekgi-harici?” bir 6nderin gi-
rigimiyle baglattiklar1 ve bedevilerle koyliilerin de destegini alarak
869-881 arasinda Irak’in giineyi ile Iran’n giineybatisinda 6nemli
askeri basarilar elde eden (6rnegin Irak giineyinde ‘el-Muhtara’ adh
ozerk bir yonetim olusturan, Iran’n giineybatisindaki Ahviz ken-
tini cle gegirip bolgede egemenlik kuran, Irak giineyindeki Vasit’
cle gegirip buradan Basra’ya gesitli kerceler saldirilar diizenleyen)
Zenc ayaklanmasi gostermektedir® (Lewis 1979: 124-128).

Ote yandan, Abbasi iktidari boyunca, Irak ve Iran kentlerinde
Si'a’'min radikal kanadi Ismaililigin ideolojik-siyasal gergevesini olus-
turdugu, esnaf-zanaatkdr temelli pek gok ayaklanma gergeklesmigtir.

Abbasilerin, Emevi iktidarini, Muhammed soyundan geldikleri
saviyla ve mevalinin hosnutsuzlugunu ustaca maniple ederek de-

%7 Haricilik: Al ile Muaviye arasmdaki miicadelede, once Aliden yana olmakla bir-
likte sonra onu uzlagmacihkla suglayip kopan ve liyakath bir Miisliiman'm ctnik ko-
keni ve toplumsal statiisiine bakilmaksizin cemaatin oylanyla imam segilebilecegini
savunan csitlikgi bir harcket.

2 Ne ki, Zene ayaklanmasi Islam tarihindcki ilk kole ayaklanmasi degildir. Lom-
bard (1983: 146), 770’tc “ckim alanlar1 ve madenlerde gahgan siyah iggilerin ayak-
lanmasi”ndan sz cder.
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virdigine yukarida deginilmisti. Abbasi soyunun iktidara gegmesine
etkin destek saglayan Sii gruplari, Abbasi iktidarimin daha ilk yilla-
rinda agir baskilar ve tasfiye hareketleriyle kargilasacaktr. Abbasi
hanedanmini iktidara getiren Horasan ayaklanmasmin onderi Ebu
Miislim, 755te katledilir; hemen ardindan da 755-765 yillar ara-
sinda Nigsapur’da Sindbad isyam patlak verir. Eski bir mazdeki olan
Sindbad, Eb(i Miislim’in bir giivercin kihginda goge ¢ikuguu ve
geri donecegini iddia etmektedir.

Ay yillarda Maveraiinnehir’in eski Zerdiigti halklar arasinda
da Tiirk Ishak adiyla anilan bir kiginin 6nderliginde, Ebi Miis-
lim’in geri donecegini 6ne siiren bir mehdici ayaklanma ve 758’de
eski Zediigti, Manikeist ve Mazdeki ¢evrelerden kaynaklanan
Rivendiyye hareketi patlak verecektir. Bunlari 766’da Horasan’da
eski bir Zerdiigti olan Ustad-1 Sis’in kalkismasi ve 770’lerdeki, ‘el-
Mukanna’ (Pegeli) adiyla da bilinen Iranl Hakim’in mazdeki tonlu
ayaklanmas: izler. Halife Harun Resid’in 6liimii {izerine ogullar
Me’min ile Mu’tasim arasindaki iktidar kavgalarinin yaratug) bos-
luk, Bagdat’ta yoksul halkin ayaklanarak kentin y6netimine el koy-
dugu ‘Giplaklar Thtilali'ne (T.ombard 1983: 146) yol agacak,
Me’miin donemi ise Misir deltasindaki Kopt zanaatkarlarmn isyany-
la, Azerbaycan'da patlak verip 22 w1l siiren ve kardegi Mu'tasim ta-
rafindan giigliikle bastirilan (841) Bébek el-Hiirremi isyanina sah-
ne olacakur. 840’ta Taberistan’da patlak veren Mazyar b. Karin is-
yam da ‘ihtilalci kitlesel zendeka (zindiklar) hareketleri” arasinda
degerlendirilebilir (Ocak 1998: 21-24).

2.5) Kentli Ayaklanmalari: Karmati Isyanlar,

Bu ayaklanmalarin ¢ogunun ana govdesini yeni diizenden hos-
nutsuz Iran koylilliigli olugturmaktadir ve Zerdiigtiligin esitlikgi
yorumlarim olugturan mazdekgi ve Manikeist ideallerinden esin-
lenmektedirler. Ancak $i’a, 6zellikle de merkezi yonetimle uzlag-
maciligi ve en ¢ok entelektiiel bir muhalefeti yegleyen ilimli Oniki
Imameci kanadinin tersine, radikal muhalif bir siyasal konumlanist
benimseyen Ismaili kanat (ve bunun iginde yer alan Karmatilik),
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Islam-6ncesi Irani ve Helenistik unsurlari potasinda eritip yeni bir
Islam yorumu sunan ¢ergevesiyle bu hognursuziugun ideolojik ifa-
desi olarak kisa siirede bigimlenecektir.

(Inml1) Oniki Imam Si’a’s1 ile radikal Ismaili $i’a arasindaki bo-
linme, 765te her iki kanadin ortak olarak kabul ettigi son imam
olan altnci imam Cafer iis-Sadik’in Sliimiiyle patlak verir. Biiyiik og-
lu Ismail, “olasilikla radikal $i'a’yla iliskilerinden dolay™ (Lewis
1995: 22) Sra'min ¢ogunlugunca kabul edilmez ve bunlar kiigiik
ogul Musa Kazim’n imamligina biat ederler. Musa’min soyu, $i'a’nin
¢ogunca ‘mehd?” kabul edilen onikinci imama dek siirecektir. fsna
ageriyye diye bilinen 12 Imam yandaglari, SPa’min thmh kanadum
olugturmaktadir ve 16. yiizyildan bu yana Iran’in resmi mezhebidir.

Cesitli gruplardan olugan Ismailiyye ise, Cafer iis-Sadik’in ya-
sami sirasinda Slen biiyiik oglu Ismail'in oglu Muhammed'i imam
kabul eder. Muhammed, amcasinmn $i’a cemaatinin ¢ogunlugunca
imam kabul edilmesi tizerine Abbasi kovusturmalarindan kaginmak
tizere Medine'yi terk eder; yagamuun geri kalan kismu Iran’m gii-
neybatisindaki Huzistan bolgesinde gegirdigi samlmaktadir. Boyle-
likle erken Ismaili tarihindeki devr iil-setr (Gizlilik Devri) baglamg-
ur. Ismaililigin birlesik ve etkin bir hareket olarak yeniden tarih
sahnesine ¢ikmast igin 9. ylizyil ortalarina dek beklemek gerekecek-
tir (Daftary 1998: 36).

Karmatilik ise, Muhammed b. Ismail’in 6liimiinii (795 dolayla-
r1) kabul etmeyerek onu ‘mehd?’ ilan edip baghhguu siirdiiren bir
Ismaili fraksiyonudur. Adim 9. yiizyil sonlarina dogru Ismaililigi
benimseyerek Giiney Irak ve ardindan da Giiney Iran’da propa-
ganda ¢aliymalarina baglayan zanaatkar (Omar 1989: 205) Ham-
dan Karmat’dan alan hareket, Zenc ayaklanmasina etkin destek
vermis, ancak bir siire sonra Misirdaki Faumilerle biitiinlesen Is-
maililerin ana govdesinden ayrilip Irak, Bahreyn ve Iran’da ayak-
lanmalara 6n ayak olmugtur. Bahreyn’de 1077°ye dek stirecck 6zerk

2 Bir rivaycte gore ise Ismail, babas Cafer is-Sadik’tan énce olmigtiir (Daftary
1998: 34).
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bir yénetim olugturan Karmatiler,*® Suriye, Irak ve Iran’daki kent

emekgileri arasinda canh bir destek bulmuglardir. Iran koylii hare-
ketlerinin tersine, Karmatilik bir kent alt sunif(lar) hareketi olarak
ortaya gikmaktadir. Esas orgiit govdesini Iran, Irak ve Misir kentle-
rindeki zanaatkar-esnaf korporasyonlarmm olusturdugu anlagil-
maktadir (Lombart 1983: 147-148; Omar 1989: 205). Oyle ki,
¢agdag Suriyeli Ismaili yazar Ismail el Mir Ali, onu “Arap tarihin-
deki ilk sendikacilik hareketi” olarak nitelemekte, Massignon® da
ona hak vermektedir (akt. Bulut 1997: 180). Senkretik dogasi,
Manikeizm, Mazdekilik ve diger esitlikqi hareketlerden tasidig:
esinler ve mehdici (messiyanik) mesaji, agir bir somiirii altundaki
bu toplumsal kesimlerin 6zlemlerine yamt verir niteliktedir. Tarihgi
el-Bagdadi “Karmatilere uyan Giiney Irak ve Sam vadisindeki agi-
retlerin son derece yoksul olduklarini; sehirli hiir insanlarin en fa-
kirlerinin bu ige karigtiklarini” kaydederek Karmati hareketine kati-
lan etnik topluluklar: §6ylece siralar:
Nabatiler, Kiirtler, Mecusilerin torunlari gibi, ilmi esaslar1 ve
tartigma yollarim kavramakta goriigleri kit olan genig halk toplu-
lugu. Acemlerin Araplardan iistiin olduklarina inanan Iranh mil-
liyetgiler (Suubiye hareketi mensuplar) ve Peygamber efendi-

mizin arasindan ¢ikngi (Arap) Mudar agiretine kin besleyen Be-
ni Rabia agiretinin kit akilhlar1 (akt. Bulut 1997: 177).

Ibn iil-Cevzi ise “akillart kut, bog kafali, ahmak ve ilim irfandan
nasibini almamug sefillere ek olarak; Irak Sevad bolgesindeki gesitli
unsurlarla Kiirtler, Acemler ve Araplarin baldiri giplaklarindan™ El-
Dimeski ise “fakirlik nedeniyle Karmati ¢agrisina olumlu bakan
hiir yoksullar”dan, yani esnaf ve zanaatkarlardan s6z etmektedir
(akt. Bulut 1997: 177, 178).

2.6) Isyanlarin Ideolojik Cergevesi: Ismailiyye
Karmati hareketin de iginde yer aldig1 genel ideolojik ¢er¢eveyi
olugturan Ismaililik’in dinsel diisiince sisteminin bigimlenigi, Fatimi

30 Karmatiler hakkinda dzcllikle bkz. Bulut 1997.
M ra passion dal Hallagdda.
270



6ncesi donemde genel hatlanyla tamamlanmig goziikmektedir. Bu
sistem, §0ylece 6zetlenebilecektir (Daftary 1998: 51-57):

Kutsal yazilarin zahir ve batin yonleri arasinda kesin bir ayirim,
daha 8. yiizyillda Giiney Irak’taki kimi gulat ve $i’a gruplarinca ge-
ligtirilmistir. Bu ayirim, Kur’an dahil tiim vahyedilmig yazilarin ha-
kikatinin batimnda gizli oldugu; zahir ya da dinsel yasalarin zaman
iginde degisime tabi oldugu, oysa batini anlamin degismezligi, son-
suzlugu fikrine dayanmakradir. Bu batni hakikatler, ancak tev7/ya
da bauni tefsir yoluyla agik edilebilecektir: yani tiim agiklanabilir
fikirleri kaynagmna dek izleme yontemiyle. Siinni Islam gevrelerce
genellikle pejoratif bir anlam viiklenen baszniyye terimiyle amilma-
lariin nedeni budur ve genellikle ‘zahir’i, yani eriat’ umursama-
makla elestirilirler.

Her ¢agda manevi gergeklik, batini diinyasmin yalmzca zahir’i
anlayabilecek yetideki avam igin degil, havass igin erisilebilir nite-
liktedir. Dolayisiyla, Islam ¢aginda da, dinin czeli gergeklerinin
yalmzca Muhammed Peygamber’in vasis/ Ali b. Ebu Talib’in ve
onu izleyen megru imamlarin yetkesini kabul eden Ismaili cemaate
crginlenmiglere agilabilecektir

Ismaililige erginlenme (falag) tedricidir ve adaym ahd ya da mu-
sak denilen bir baghlik yemini etmesiyle baglar. Erginlenmigler, imam
tarafindan yetkili kilnmg bir ogreticiler hiyerarsisi (fudud) tarafin-
dan kendilerine verilen barmy gizli tutmaya yemin etmektedirler.

Ismaililer batmda gizli olan haka’ik’in Yahudilik, Hiristiyanlik
ve Islam’mn ortak ve hakiki mesajini igerdigini diigiinmekredirler.
Her bir dinin digsal, yani zahiri yasalar ise degigen zamamn gerek-
lerine uyarlanma aracindan bagka bir sey degildir. Gnostik bir dii-
stince sistemidir ve devri vahiy tarihi kavrayigi ve gnostik kozmolo-
ji doktriniyle ayirdedilmektedir.

Grek, Yahudi-Hiristiyan, gnostik ctkilenimler ve kimi Sii eskato-
lojik fikirleri yansitan eklektik zaman kavrayiglarinin temelinde, din
tarihini Kur’an’da tanman peygamberlerin ¢aglan olarak algilayiglar
yatmaktadir. Buna gore, insanlk tarihinin gesitli stirelerde yedi pey-
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gamber devrinden olusmaktadir.*> Bu devirler, bir mukin7i (uyandi-
ricist) bulunan bir naa&1n (konusan peygamber) ilahi olarak vahye-
dilmig mesajiyla agilir; zahirinde bir dinsel yasa ya da gersar igerir. In-
sanlik tarihinin ilk ala devrinin zaaflar: Adem, Nuh, Ibrahim, Mu-
sa, Isa ve Muhammed'dir. Bu nawklar, ayin, buyruk ve yasaklariyla
her bir vahyin za/urf yonlerini agiklamg, ancak baenry sakh birakmug-
lardir. Bu amagla, her bir nnat&y samit (susan) ve sonralari esas ola-
rak da adlandirilan bir vasr izlemektedir; sarnit devrin mesajinin ba-
i yonlerini havassa bildirmekle yiikiimliidiir. Insanlik tarihinin alt:
vasrsi ise $it, Sam, Ismail, Harun, $imun Petrus ve Ali b. Ebu Ta-
lib’dir. Ayrica her devirde vas/leri ilahi yazi ve yasalarin zafuri've ba-
uni yénlerinin gergek anlamlarim muhafaza eden yediser imam iz-
lemektedir: her devrin yedinci imami (va da muangi) izleyen devrin
nauk olarak bir 6nceki geriatin hilkmiinii lagvedip yeni bir geriat
getirir. Bu Oriintii ancak tarihin, Mehdi olarak gizlenen Muhammed
b. Ismail’in ortaya ¢ikip 6nceleyen dinlerin tiim batun yénlerini bildi-
recegi ve diinyanin fiziksel sonuna dek adalet iginde hiikiim siirecegi
yedinci ve nihai devrinde degisiklige ugrayacakur.®

Erken Ismaili haka ik sisteminin ikinci bilegeni ise, kozmolojile-
ridir. 9. ylizyilin ikinci yanisinda geligtirilen bu kozmoloji dgretisi,
Ismaili ¢evrelerce sizel olarak akrariimiga benzemektedir. Bilinen
erken Ismaili metinlerinde, buna géndermeye rastlanmadig akta-
rilmaktadir; ve 10. yiizyilda yeni bir Neo-platoncu kavrayisa yerini
birakana dek, Ismaili ¢evrelerde egemen olmusa benzemektedir.

Bu (erken) kozmolojiye gore Tanr1 mekan, zaman ve sonsuzluk
yokken vardi Iradesi araciigiyla 6nce 111 (muir) yaratu ve onu
Kur'an’daki yaratici buyruk kipi kur1 ile ifadelendirdi. Tki harfi kaf
ve nirun giftlesmesiyle kun disil bigimi kwnrye doniigtii. Tanr’'mn
emriyle, sabik da denilen ilk yaratk Kuni, kendi niirundan, kendi-
sine yardimci olmak iizere Kader denilen ikinci yaraugi olugturdu.

32 Bu devirlerden her biri, insanhgin bityiik dinlerinden birini kapsamaktadir: Sabiilik,
Brahmanlik, Zerdustlik, Yahudilik, Hiristivanhk ve Islam (Corbin 1983: 97).
 Bu ogretinin aynintilan igin bkz. Corbin 1983.
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Tali olarak da bilinen Kader, eril ilkeyi simgelemekteydi. Kuni ve
Kader, boylelikle, Kur’an’daki kalerm ve fevh terimleriyle 6zdeslegti-
rilen yaratihgin ilk iki ilkesiydi. Tanr1 Kuni aracihigiyla her seyi ya-
ratt1 (kevrr: kavanna), Kader araciigiyla da belirledi (kadarra).

Tanrr'min ilksel ¢ift araciigiyla yarauc faaliyeti, once manevi
diinyanm, pleroma’nin varliklarim meydana getirdi. Kuni, yedi na-
rka denk diigecek sekilde, kendi ntrundan yedi Cherubim’i
(kartibryye) yaratarak bunlara yalmzca Tann dostlarinin (eviiva ul-
[ah) ve onlar1 izleyen samimi miiminlerin, yani Ismaililerin anlaya-
bilecegi batmi isimler verdi. Ardindan, Kader, Kuni’nin emriyle
kendi ntirundan on iki manevi varligr (ruhaniyye) yaratt ve adlan-
dirdi. Bunlar Kuni’nin ortiindiigli Kader ile insan tarihinin nauk
peygamberleri ve imamlar1 arasinda aracihk yapmaktadir. Cebrail,
Mikail ve Israfil ile 6zdeglestirilen ilk {i¢ ruhani varlik, ruhani alem
ile cismani alemin dinsel hiyerarsisi arasindaki dolayimda en 6nem-
li rolii listlenmigtir; ve Kuni ve Kader’le birlikte, 6nemli bir besli
olugturarak erken Ismaili kozmolojiyi insanligin devri tarihi gorii-
sline baglarlar. Bu kozmoloji 6gretisi, cismani diinyamn meydana
gelisini de agiklamaktadir. Maddi diinya da Kuni ve Kader aracih-
giyla Kur’an’daki arg ve kiirsii terimleriyle 6zdeglestirilen hava ve
suyun yaratihgindan baglamak {izere gogiin yedi kat, yeryiizii, yedi
deniz vb.nin yaratihgi seklinde gelismigtir.

Bu kozmolojide, ruhani ve cismani alemler arasinda ¢ok sayida
kosutluk bulunmaktadir; yiiksek alemdeki her gey, asag1 alemdeki
bir seye tekabiil eder: Kuni giinege, Kader aya, yedi karubiyye ye-
di felege, on iki ruhani varlik zodyakin on iki burcuna vb. Ilk Is-
maili kozmoloji, aym zamanda anahtar bir soteriyolojik amag
icermekteydi: Yaratihg siirecinin sonunda ortaya ¢ikan insan, ko-
keni ve Tanrisr'na uzaktir. Bu kozmoloji, bu mesafeyi ortadan kal-
dirmanin ve insam selamete erdirmenin de aracidir. Selamet, ancak
insanin kendi kokeninin ve Tanrr’yla arasindaki mesafenin neden-
lerinin bilgisini (gnosis) edinmesiyle saglanabilecektir; bu gnosis’i
ise Kur’an’da da bildirildigi {izere, natiflar iletir.
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Goriildiigii tizere Ismaili kozmolojisi, tiimiiyle gnostik bir sistem-
dir. Bu niteligiyle, Helenistik gnosis’in arularini giiglii bir bigimde tag1-
yan yeni Hiristiyan muhtedilere oldugu kadar, Irak ve Suriye’nin Ya-
hudi-Huristiyan gnostik tarikatlanna ve Iram’in diialist gelenekli Zer-
diigti kahnularina ¢ekici gelmesi anlagilabilir bir olgudur. Kendini
(Stinnf) Islam’la siurlamayan ve tiim insanliga seslenen tarih anlayigt
ve igerdigi mesihci mugru da, bu gekiciligi artwran unsurlardir.

Bu erken Ismaili tezler, 9. yiizyil ikinci yarisindan itibaren (4.
Boliimde izlenen geviri hareketleri sonucu) Islam kiiltiirel alar igin
artik tiimiiyle erigilebilir hale gelen ve Islam diigiiniirlerin dikkatini
giderek daha fazla ¢eken Platoncu ve 6zellikle Neo-platoncu tema-
larla karigacaktir.* Ismaili Sii teolojisini Neo-platonculukla bagdag-
tirma ¢abalari 10. yiizyildan itibaren yogunluk kazanir.*® Bu vahiy-
le akil karigimi, Ismaililik iginde felsefi Ismaililik olarak nitelenen
bir senteze yol agacaktir: Horasan ve Maveraiinnehir bag da’i’si
Muhammed el-Nesafl, Neo-platoncu diisiinceyi Ismaili diigiince
sistemine dahleder. Siyasal hedef, Iran elitinin destegini Ismaili
da'veye kazanmakur.

Nesafi’nin yam sira, Ebti Hatim el-Razi ve EbG Yakub el-Sicis-
tani belirgin bigimde Neo-platonculagtirilmig siidur kozmolojileri-
ne dayanan karmagik metafizik sistemleri gelistirdiler. Bunlar Siilik
igindeki ilk felsefi teoloji gelenegini olugturmaktadir.

3 fslam felsctesi Gizerinde en yogun etkiyi yapan yapit, Grekgesinin yazan belli olma-
yan ve Arapgaya cl-Kindi taratindan gevrilen Theologia Aristorelisdir. Aym donemde
Mctaphysica da Stryani Emessc’li Abd Gl-Mesih b. Naima tarafindan gevrilmigtir. An-
cak her iki yapit da sahte-Aristo’cu olarak nitclenmekee, ilkinin Islam diinyasinda “cl-
Seyh Gl-Yunani™ olarak amilan Plotinus’un Enncadh, ikincisi ise Proclus’un Teolojimin
Unsurlarrile yakinhgina dikkat gekilmekeedir (Fakhry 1970: 42).

3% Ancak burada Corbin (1983: 156)’in, “Ismaili spekiilatif tcosofisini geligen Islam
felsefesi iginde konumlandirmak zordur. (...) Felasifa da kendi tarzinda Islam’da
gnosise tamkhk ctmekeedir. Gergeklikte felseft anlayry her zaman bir bilgelik (Ark-
mc), ruhun aydinlanmast yoluyla crigilecck manevi sclameti saglayan bir gnosis’dir.
(...) Dolaysiyla Ismailiyye’yi, érnegin Ibn-i Sina felscfesi ya da Suhreverdi'nin J-
rakindan yahtlamak keyf? bir tasarruf olur™; yolundaki uyarisi, énemlidir.
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Bu kozmolojide Tann tiimiiyle agkin, insan kavrayiguun, her tiir-
lii isim ve vasfin, varlik ve yoklugun iizerinde ve bu nedenle de bili-
nemezdir (Bu kavrayig, Tanr’nin mutlak birligini dogrulayan Islami
tevhid ilkesiyle de bagdagmaktadir.) Iranli da’ilerin Neo-platon-
culugunda, Tanr kevni emr ya'da kefannyla, zaman-dis1 ve ilksel bir
baslangig (#bda) iginde ex nifilo (yoktan) gergeklestirmektedir. Tan-
rr'mun iradesiyle yokluktan var edilimig ilk varhk (e/ mubde iil-evvel)
evrensel anlak (ak/’dir. Akil, hem potansiyel hem de aktiiel olarak
ezeli, devinimsiz ve yetkindir. Akildan siidur yoluyla ruh ve tiimel
ruh (nefs) tiirer. Ruh/nefs kusurlu ve yetkinlesmek igin akhn yardi-
mina muhtagur. Yetkinlesme arzusu igindeki Nefsin deviniminden,
siidur yoluyla, maddi diinyanin temelini olugturan ilksel madde (/a-
yula) ve bigim (sure) meydana gelir. Bundan sonraki yaraum dizi-
ninde ise, nefsden yedi felek ve yildizlari olugmasim, bunlarin don-
mesinden meydana gelen dort basit unsur (snéifredar: nem, kuruluk,
sicak ve soguk) izlemekte, bu unsurlar karigarak dért bilesik unsuru
(murakabar. toprak, su, cter/ateg ve havayi) olusturmakradir. Bu ter-
kiplerin kangimindan ise bitkisel nefs (e/ nefs il-narmi'ye) sahibi bitki-
ler ve duyarh nefsli (e/-nefs til-hissiye) hayvanlar; bu sonuncudan da
rasyonel nefsli (e/-nefs ii/-natrka) insan meydana gelecektir. Bu sis-
temde insanin bir mikrokozmos, tekil insan nefslerinin ise evrenscl
ruhun parqalari olarak algilandigy bir soteriyoloji de mevcuttur. In-
san selametinin nihai hedefi, diinyevi, fiziksel varolugtan Yaraucrya
dogru ilerlemektir. Bu ise, Ismaili da’venin diinyevi hiyecrargisinin
sagladig rehberlikle gergeklestirilebilecektir (Daftary 1998: 82-86).

i§te Islam kiiltiirli, hermetik miras1 bu karmagik iktisadi-siyasal-
ideolojik arka plan iizerinde devralmug, kiiltiirel etkilegimler, etnik-
siifsal stratejiler gergevesinde ve farkl toplumsal katmanlarin (elit-
kentli-popiiler) iginde yeniden bigimlendirerek siirdiirmiig ve (Ba-
t’ya) aktarmgtir.

iSLAM HERMETiZMi

Holmyard (1957: 97), 1923 yihnda Cabir Kiilliyatr’m olusturan
risalelerden birinde, Tyana’hh Apollonius’a atfedilen ve olasiikla Siir-
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yanca bir versiyondan gevrilen Tabula Smaragdinaya® (Ziumriit
Tablo) rastlayigiun ykiistinii anlaur. Ozgiin bigiminin Hermes
Trismegistus’un, bir magaradaki oliisiiniin elinde tuttugu bir ziimriit
tabloda yazii oldugu, levhanin Fenike harfleriyle yazildigi, Tu-
fan’dan uzun bir siire sonra Hebron’daki magaraya giren Ibrahim’in
karis1 Sara ya da Biiyiik Iskender veya Tyana’li Apollonius tarafindan
bulundugu Islam kiiltiir alaninda yaygmn inanglardandr. Islam diin-
yasindan Ortagag Avrupasrna aktarilan ve kendisini ¢evreleyen mi-
toslarla birlikte genig bir dolagim alam bulan Tabula Smaragdina,
adeta bir simyaci manifestosu niteligini tagimaktadir ve Arap-Islam
simyasin1 Hermes’e ve hermetik gelenege baglayan en 6nemli halka-
lardan biridir:

Hakikattir, yanhgsizdir, kesin ve en dogrudur. Yukarida olan
agagidaki gibidir ve agagida olan yukaridaki gibidir, ve bir geyin
mucizesini gergeklestirirler.

Ve her geyin Bir'in temagasindan oldugu gibi, her gey tek bir
uyarlama edimiyle bu tek geyden tiiremigtir.

Onun babasi Giineg, anas1 ise Ay’dir.

Riizgar onu rahminde tagimg, toprak da emzirmigtir.

Tiim diinyadaki tiim harikalarin babasidir.

Kudreti yetkindir

Yeryiiziine atillacak olsa, Toprak unsurunu Ateg’inkinden, inceyi
kabadan ayirir.

Biiyiik bir bilgelikle Yeryiiziinden Gokyiiziine dogru siiziiliir.
Yeniden yerviiziine iner ve kendinde yiiksek seylerin ve asag
seylerin kuvvetini birlestirir.

Boylece tiim diinyamin parlakhgmna sahip olursun ve biitiin ka-
ranliklar senden kagar.

Bu gey tiim kuvvetin giiglii metanetidir; giinkii her incelikli ge-
yin listesinden gelir ve her kat1 nesneye niifuz eder.

Bu diinya boyle yaratilmgt.

Boylece hayranlk verici uyarlamalar elde edilecektir ve bunlarin
tarzi budur.

36 Taylor (1937: 1), 8. yiizyila tarihlendirdigi Arapga Tabula Smaragdingmn Grek
simyasinda amilmadigina igaret ctmekte ve yapitlan giiniimiize ulagan Grek simyaci-
larinca bilinmedigini gikarsamakeadr.
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Bana bu nedenle Hermes Trismegistus denmistir, ¢linkii tiim
diinyanin bilgeliginin ii¢ kismini elimde tutuyorum.

Giinegin iglemi hakkinda soyleyeceklerim tamamlandi (Holm-
yard 1957: 95).

Anlami bir hayli muglak olmakla birlikte bu metin, makro-
kozmos ile mikrokozmosun birbirine bagliligi, tiim ¢oklu bigimle-
rin Bir ve Tek Olan’dan kaynaklandigy ve doniigiimler sonucu fark-
hlagug gibi, Islam simyasuun da -batini gergeve igine yerlesen- ana
fikirlerini igermektedir. Corbin (1986: 191) ilk hermetist Miislii-
manlarin ¢ogunun Sii oldugunu belirterek,

Bir yandan gergekten de Sii niibiivvet 6gretisi Hermes’in dahil
oldugu peygamberlik kesimini kendiliginden ve 6nceden gos-
termekte idi. Bu tiir peygamber (nebi) seriar getiren, insanlara ge-
riat tebligi ile gorevli bir peygamber degildir. ‘Kisas-1 enbiya’da
onun riitbesi, ilk yerlesik kentlerin yagayigii diizenlemek ve in-
sanlara fen ogretmek, yol-yordam belletmek iizere gonderilen
bir nebinin riitbesidir. Diger yandan $ii irfan 6gretisi Hermes'te
de s6z konusu oldugu gibi, Islam’dan 6nce gelen ve ‘resul’ ol-
mayip sadece ‘nebi’ olan kimselerin bilgi edinme bigimi ve bilgi
seviyesini de onceden agiklamug, bunlarin durumunun tegri’i
(yasayicr) niibiivvet devrinin ardindan gelen veliver devri imam
ve eviiyasimn durumuna eg oldugu belirtilmig idi. (...) Bu se-
beple Hermesgi felsefe bir ‘hikmet-i lediinnive ilham edilmis bir
hikmet, yani vahy ve niibiivvet temeline dayanan bir felsefedir,

derken, Islam hermetizminin iginde bigimlenip aktig1 yataga igaret
etmektedir.”’ Ancak kammizca Islam kiiltiirel ¢ergevesinde hermetik
gelenekler, birbirinden farkh iktisadi-siyasal konumlaniglara denk dii-
sen, dolayisiyla da farkh anlam ve yorumlarla yiiklendikleri i kesim
iginde boy gostermektedir:

1) Grek-Helenistik felsefenin etki alanma girdigi olglide saray
ve gevresi;

2) Muhalif batni entelektiiel ¢evreler;

3) Popiiler Islam alanu.

¥ “Arap simyasinin ikinci cvresi, $ii gevrelerde geligir” (Halleux 1979: 66).
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Bu konumlanig gesitliligine karsin Islam hermetizmi, kendisini
her {i¢ ortamda da teshis etmeye olanak saglayan (teknik yonleri
diginda) geleneksel/tarihsel 6zelliklerini muhafaza eder goriinmek-
tedir. Yani,

1) Tann tarafindan vahyedilmig olmaktan ¢ok ‘esin’ yoluyla
edinilmig ve ancak kendisini anlayabilecek nitelikleri haiz kisilere
aktarilabilecek batmi bir bilgi/irfan niteligindedir: Hermetik bilgi-
ler gergekten de, maddenin 6zii ve tezahiirlerine iligkin olduklar
olgiide, ‘tanrisal’ ve ‘vahyi’ olmaktan uzaktirlar. Geg antikite ve er-
ken Ortagaglarda tasarlanageldigi haliyle “Tanrr, genel ve soyut
“Yaratiaalik’ ya da ‘siidur’ edimi diginda maddi diinyayla baglarin-
dan tiimiiyle arinmug, agkin, ahlaksal ve normatif bir varliktir.** Bu
bakimdan, hermetistlerin giindelik ugragisim olugturan maddenin
yapisi, bozunumu, tahavviilii, bilesimleri unsurlar ve tabiatlar,
dengeler; ya da goksel cisimlerin devinimleri, hizalanmalari, tikel
nefsler iizerindeki etkileri vb. ile iligkinligi bulundugunu varsay-
mak, zaten ‘zamanin ruhw’na (zestgerst) aykir diigecektir.*

2) Buna kargihk insan pratigiyle iligkilerini (zaman iginde edin-
digi tiim spekdilatif agirliga kargin) siirdiirmektedir: Simya ve astro-
loji, ne denli spekiilasyonla yiiklii olurlarsa olsunlar, ‘pratik’ kokenli
ilimlerdir. Maddi varhklarla ugrasmayi, gozlemler, deneyler yapma-
y1, sonuglart degerlendirmeyi ve varsayimlari sonuglar dogrultusun-
da yeniden gozden gegirmeyi vb. gerektirmektedirler. Bir filozof-
simyagerin diigiince tarzi, ne denli spekiilatif olursa olsun, laboratu-
arndaki pratigi onu, érnegin cama renk vermeye ¢aligan cam usta-
s ya da alum bigimlendirmeye ¢aligan kuyumcunun pratigine
yaklagtirmaktadir.*” Tipki goksel cisimlerin devinimlerinden bireysel

¥ Bkz. Armstrong (1998).

* ibn-i Haldun (1989: 113-4) soyle diyor: “Astrologlardan bazilan yildizlarin
kuvvet ve tesirlerinin vahiy ile bilinmig oldugunu iddia ederler ki bu iddialarinin da
guiritk ve bog oldugu yukanda verdigimiz bilgilerden anlagilmigtir, Clinki Tanr clgi-
leri (...) herkesten gok fen ve zanaatlarla ugragmakran uzakurlar.”

0 Tipik bir érnegi, Ibn-i Haldun (1989: 111, 81-99) her ikisinin de simyact Mesle-
me bin Mecriti’nin dgrencileri oldugunu séyledigi Ebu Bekir bin Bigrun’un Ibn-i
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yasamlarin ya da hiiktimdarliklarin yazgilarini hesaplamaya ¢abala-
yan astrologun faaliyetinin onu gokyiiziiniin haritasindan yolunu
bulmaya ¢alisan denizciye/tacire ya da gokcisimlerin uzakliklarin
hesaplamaya ¢alisan gokbilimci veya cografyaciya yaklastirdig: gibi.
3) Iktidar alammin diginda yer almaktadir: Ister saray gevresinde
yer alsin, ister muhalif-batini entelektiie] konumunu korusunlar [ki
¢ogu hermetistin biyografisi, yasamlarimn farklh dénemlerinde her
iki konumu da yagadiklarim gostermektedir. Saray-igi iktidar miicade-
leleri ya da saray ile ulema arasindaki hassas dengeler, bir donem bas-
taal edilen simyager ya da astrologun (6rnegin bagarisizhiga ugradigy
ileri siirildiigiinde, kendisini kollayan hiikiimdar ya da prens oldii-
glinde ya da ulema ‘kurban’ istediginde) kolaylikla gézden diigebildi-
gini gostermektedir] hermetistler, genellikle kendilerine kuskuyla ba-
kilan yalmiz-gezerlerdir; Emevi simyasiun kurucusu sayilan prens
Halid bin Velid’in ileride (Bashk 1.1) Emevi Simyasi) aktanlacak
olan diigkiriklig ifadesi, iktidar digina diigmiig bir entelektiielin kigili-
ginde, hermetistin toplumsal-psikolojik zeminini iyi yansitmaktadr.
4) Buna kargilik, -ileride deginilecek kimi istisnalar diginda- ge-
nellikle radikal bir siyasal-ideolojik muhalefet araci da degildir: Sa-
ray ¢evresi tarafindan alkiglansa da, lanetlense de, iktidar kargit1 bir
felsefi-ideolojik ortam iginde de konumlansa (hermetizm rasyone-
linin Batini/$ia gergeveyle ortiistiigiine yukarida deginilmisti) da;
hermetizm, ileride deginilecek olan Jhvan is-Safa Risaleleri diginda

Semh’c yazdign mektuptan vermek mimkiindir. Ibn-i Bisrun, maddenin dogast,
ruhu, unsurlar, dengeler vb. tizerine kuramsal bilgilerin bir ézctini verdikten sonra,
muhatabina gu yontemi énermekee: “Bu tag (filozof tag -b.n.) cline al, onu boru-
nun igine at. Atey, hava, toprak ve sudan ibaret olan dort unsuru ayirt et ki bunlar
ceset, ruh, nefs ve boyadir. Suyu topraktan ve havayr ategten ayirdiktan sonra bun-
lardan her birini ayn ayn kutusuna at. En agag incni al ki bu ¢okintidiir. Bu ¢o-
kiintilyii tutarak agirhg gidip hatiflesinceyce, siyahhgi kayboluncaya kadar temizle ve
bembeyaz bir hale getir; ancak bu hale gelmiy olan rutubetlerin fazlasini ugurursun.
Bundan sonra bu ¢okiintii katiksiz ve beyaz bir su haline gelir. Kiri gider, zid olan
unsuru kalmaz. Bu unsurlarin yukartya dogru yiksclen tabiatlarint incele. Bunlan
da siyah paslardan ve birbirine z1d olan unsurlardan (ateste tutarak) litif, ince ve saf
hale gelineeye kadar temizle. Bunu yaparsan Tann sana baganilar bagiglamig olur.™
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(bkz. Baghk 2.3) Ihvan us-Safd) kendi bagina etkin bir muhalefet
aract olarak kullanilmig gibi géziikmemektedir. Kaldi ki Zhvan iis-
Safa Risalelerihde igerilen hermetik bilgiler, ZAvaiiin 6zgiin 6greti-
lerindense, mevcut batini/esoterik bilgilerin biitiinsel bir muhalif
diinya goriisii gergevesine dokiilerek popiilerlestirilmesi hedefini
giitmektedir. Bunun diginda Islam ortagag hermetisti, tipki 6ncel-
leri gibi, bilgi ve yetileri nedeniyle sinirsiz bir 6zgiiven sahibi, ken-
dini yalmzca kendi gibilerin anlayabilecegi simgelerin ardina gizle-
yen ve (sekiiler iktidar sahibi) emir’den oldugu kadar (dinsel yetke
sahibi) ulema’dan da uzak durmayi yegleyen, yeri geldiginde bilgi
gelenegini bir pozisyon edinmek igin stratejik malzeme olarak kul-
lanan, elitist, ancak eczaci, hekim, sahaf, sarraf, kuyumcu, kéihin
kimligiyle halka yakin, ikircikli bir konumun sahibidir.

$imdi, bu ikircikli durumunu gozden uzaklagtirmaksizin, Islam
hermetistini yer aldig: farkli toplumsal ortamlar iginde daha yakin-
dan tammaya ¢aligalim.

1) Saray ve Cevresi: Helenlesmenin Rasyonelleri ve Siirlan

Bowersock (1990: 77), Grek dilinin, erken Emevi halifeleri do-
neminde Arapganin Islam’dan 6nce yayilmadigi bolgelerde varligim
siirdiirdiigiine dikkat ¢ekimektedir. Bu, Grekgenin Miisliimanlardan
once standart dil olarak kullamldig: yerlerde, Miisliiman biirokratlar-
ca benimsenmesini getirmigtir. Necef ¢6liindeki Nessana kasabasinda
bulunan papiriisler 7. yiizyll sonunda $am’daki halifenin memurlar
arasinda Grekge kullammma igaret etmektedir. Miisliiman biirokrat-
lar arasinda Grekge kullammina son verme yoniinde formel girigim-
lerde bulunan ilk Emevi halifesi, Abd iil-Melik'dir; aym zamanda ilk
Arap sikkelerinin de yaraticisi olan halife Abd iil-Melik, divan yazis-
malarinda Grekge yerine Arapga kullamilmasini buyurmugtur.

Ancak Emevi (ve ardindan Abbasi) saraylarinda Helenizm etki-
leri dinle siirlt degildir. 4. Boliimde de izlendigi iizere, Emevi ve
Abbasi hanedanlari, Grekge yapitlarin Grek ve Siiryan dillerinden
Arapgaya gevrilmesini tegvik etmig, Grek bilim ve felsefesinin 6gre-

nilmesine ve uygulanmasina 6zel 6nem vermislerdir. Pines (1982:
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784, dn. 2), “kimi simya risalelerinin Emeviler déneminde g¢evril-
digine iliskin kanitlar’dan s6z ederken, bunlar1 “gelecegin bilgisine
sahip olma ya da simyaciligin vaad ettigi sirsiz servet ve insanlar-
la doga tizerinde suursiz kudrete sahip olma umudunun yamn sira,
bilimsel tibbi bakim arzusu” ile agiklamaktadir.

1.1) Emevi Simyas:

Yaygin bir rivayete gore, Arap diinyasinda simyayla ilgilenen ilk
kigi, 675-700 arasinda Misir'da, Iskenderiyeli Etienne’in 6grencisi
kesis Marianos'tan ders géren Emevi prensi Halid bin Yezid ibn-i
Muaviye’dir (Halleux 1979: 65). El-Nedim (1970: 850-851), sun-
lary aktarmakta:

Sanat (simya sanati) hakkindaki kadim kitaplann yaymlanmasiyla il-
gilenen kigi, Halid ibn Yezid ibn Muaviye’dir. Bir hatip, sair ve edebi
tsluplar ustasi, genig kapsamh ilgi ve goriisii olan bir insandi. Kendisi
isin tp, yildizlar ve simya iizerine kitaplarin gevrildigi ilk kigiydi.
Comert bir adamdi, biri kendisine “Giiciiniin biiyiik boliimiinii Sa-
nat’n arayarak harcadin”, dediginde §oyle yamtlamgti: “Boyle yap-
makla dostlarimi ve kardeglerimi zenginlegtirmeye gahistim. Halifelige
gipta ettim, ama bagarisiz oldu. Simdi bu Sanati nihayetine erdimme-
den bagka bir segenegim yok; oyle ki beni tamyan ya da benim tani-
digum hig kimse, sultanin kapisinda ricaci olmasin ya da korkmasin.”

Prensin bu sozleri gergekte ‘saray hermetizmi’nin toplumsal-
psikolojik dayanaklarim agiklayicr ipuglarini igermektedir: saray igi
dengelerde giig ve iktidar arayig...

Bagka biyografistlerin anlatilari, bu izlenimi dogrular nitelikte-
dir. Bunlara gore, Halid 682’de 6len Halife I. Yezid’in ogludur; ha-
lifenin Sliimiiyle yerine agabeyi II. Muaviye ge¢mis; ancak onun da
kisa siirede 6lmesi sonucu heniiz ¢ok geng olan Halid’in yerine ak-
rabasi Mervan halife ilan edilmistir; ne ki, baglangigta verdigi sozii
tutmayarak oglu Abdiilmelik’i halefi ilan etmistir. Bunun zerine
Halid’in annesi Mervani 6ldiirtmiistiir; geng prens bu olay lizerine
halifelik makamindan vazgegip kendini tiimiiyle ilme vermistir.

Halid’e simya dgrettigi soylenen Iskenderiyeli Hiristiyan ilim,
Stephanos’un tilmizi Marianos (ya da Morienus), Kudiis’te miin-
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zevi bir yagam siirdiiren bir kesigtir; Halid’in simyaya ilgisini du-
yup Hiristiyanhiga ihtida ettirmek umuduyla kendisini ziyarete gel-
digi ve alun iireterek prensin goziine girdigi aktarilmaktadir. Sim-
yacinin bagarisi tizerine Halid, ondan 6nce aym girigimde bagarisiz-
liga ugrayan tiim simyaalarin 6ldiiriilmesini emreder;* Marianos
bu kargasada yok olur. Ancak Halid, birkag y1l sonra Morienus’un
nerede oldugunu 6grenip onu yeniden yanina aldiracaktir. Morie-
nus’un bundan sonra ne olduguna dair bilgi yoktur; ancak Halid’e
atfedilen gok sayida simyasal giir bulunmaktadir.*? Halid’e atfedilen
cn 6nemli kitap ‘Bilgelik Cenneti’; Hac1 Halife’ye gére 2.315 dize-
den olugmaktadir** (Holmyard 1957: 62-64).

Halid’in dykiisii, simyanin Islam’a Iskenderiye iizerinden ulagti-
gina iligkin bir kanit olarak yorumlanagelmistir. “Erken Islam simya-
alarinin saygi duydugu Hermes, Agathodemon, Plato, Zosimos,
Democritus, Heraclius, Ostanes, Stephanos, Apollonius, Alexander,
Archelaos, Yahudi Meryem gibi adlar ve ¢ok sayida Grekge teknik
terim”in, “Islam simyasiun Grek kokenine kugkuya yer birakmaz bi-
¢imde igaret etmekte” oldugunu belirten Holmyard (1957: 65), bu
aktarimin Iskenderiye ve Misir'in diger kentleriyle dogrudan temas
ile gergeklestigini belirtmektedir. Ote yandan, bagta Harran olmak
lizere Nisibis (Nusaybin) ve Edessa gibi entelektiiel merkezlerin et-
kisi de g6z ardi edilmeyecek kertede 6nemlidir.* $6yle ki, hermetik

o Saray cntrikalar ve cinayctlerinden yilarak taht iddialarindan vazgegen biri igin
yadirganabilccek, ancak otokratik bir egemenlige yonclen bir iktidar gevresi iginde
anlagilabilir bir davramg.

2 Nedim (1970: 851), Halid'in yazdigini soyledigi “Amulcetler Kitabr™, “Biiyik ve
Kiigiik Tomar Kitabr™, “(Ogluna) Sanat Uzerine Vasiyetleri Kitabr” yapitlarini biz-
zat gordiigini soylemekeedir.

+ Halid’in simyaya ilgisi izerine anlanlan titizlikle aragnran Alman Julius Ruska, gogu
simya meminin otantikliginden kugkuludur. Ruska’nin dikkat ¢ektigi noktalardan biri
kayda deger: 950 yillarinda yasayan bir tarihgi, Halid’c iig simyasal dizc attederken, 7
yuzyil sonra yagayan Haa1 Halife 2.315 dize atfeancktedir (Holmyard 1957: 63-64).

+ Bu ctkileri dilscl yakinhklar ve teknik terimlerde izlemek olanakhdir. Ornegin,
“Arapga risalclerde gegen ve collyrium’dan gikartilan metali (kurgun ya da anti-
muan) bclirleyen abaru sézctigi Asurca kokenlidir” (Holmyard 1957: 65).
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ogretiler, neo-platonculugun pagan formunu Islam dénemine dek
siirdiiren Harran’in yam sira, Hiristiyanhigin Neo-platonculukla kay-
nagmig gnostik yorumlarim siirdiiregelen Hiristiyan cemaatlere ve
Manikeist** ya da Yahudi-Hiristiyan tarikatlara (Elkasaitler, Mande-
enler vb.)* da igkindir ve bunlar (Islam’a ihtida eden elitleri aracili-
giyla) bu opretilerin Islam’a aktariminda 6nemli bir kanal gorevi
gormiige benzemektedirler. Dahasi, simya ve astroloji, Iran’la etkile-
sim i¢indeki Hint kiltir alammin da 6nemli degerleridir ve
Iran/Sasani krali mitolojisiyle de beslenerek (Cundisapur filozof-
hekimleri araciligyla) Islam kiiltiiriine aktarilmigtir.*”

1.2) Abbasi Simyast

Hermetik literatiir, Abbasiler déneminde daha belirginlesecek-
tir. Lapidus (1988: 81-82), “Emevi ve erken Abbasi doneminde
Islami dinsel ve kiiltiirel gelismenin iki odagi”nin “Halife saray1 ve
siyasal elit ile heterojen kent topluluklar’” oldugunu vurgularken,
“bu iki farkli ortamdan Islam uygarliginn iki bigiminin gekillendi-

* Orta Asya'da bulunan ¢l yazmalari, Gnostisizm, astroloji ve Manikeizm iligkileri-
nc igarct cemcektedir. Bunlarda giineg tannisi, ay tanrisi ve diger beg gezegen énemlb
bir rol oynar. Beg tann ya da ndr, bey gesit cini iglerinde hapsetmig olarak betim-
lenmekeedir. Ancak Seytan da bu ndrlari, evrenin mikrokozmosu kildigr insanin
iginde tutsak kilarak ociini alrmug, iyi ruhun giines ve ayr yaratng gibi, cril ve disili
yaratmugtir. Iyicil nirun biyiik bilgesi, diinyada ortaya gikarak beg uzvundan beg
unsura (cter, riizgdr, 151k, ateg ve su) tekabiil eden bey kurtariciyr (merhamet, gikdr,
sabir, bilgelik ve iman) meydana getirir (Thorndike 1923: 382) .

16 Hippolytus, Rafiziliklcre Reddiyésinde Elkasait tarikatnin biiyi, astroloji ve sayr
gizemailigine ok digkin oldugunu, kuduz kopeklerin sirdigr ya da hasta kisileri
gizli formillerle tedavi cttiklerini, astrolojik segme teorisine inandiklarn, kitapla-
rinda kotd ctkili yildizlarin hikim oldugu giinlerde ayin yapmama uvarisinmn yer al-
digini aktarmaktadir (Thorndike 1923: 373). Mandccenler ise yeryiizii ve insanlarin
yedi gezegenin ruhlarinin yardim ettigi bir demiurge tarafindan yaratildigina, diinya
tarihinin yedi ¢aga boliinip Isa’mn Merkir gezegeninin trettigi bir sahte peygam-
ber ve biyiic olduguna, gezegenlerin koticdl rublar olduguna... inanmaktaydilar.
Tipki Ismaililer gibi devri ve mesihgi bir tarih anlayiglart vardi: Mandeen mesihinin
ndr alemine dénmeden 6nce 360 havari gonderdigini ve yeryliziinin siiresinin
480.000 y1l oldugunu diginiiyorlard: (Thorndike 1923: 383-4).

*” Bu konuda ézcllikle bkz. Blochet 1908-9; 1910.
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gi*ne dikkat ¢ckmektedir. Saray ve gevresi Iran ve Helenistik etki-
lenimli Islami sanat, mimari, felsefe, bilim ve yazimn odaguu olug-
tururken, kentsel ortam da Kur’an tefsirleri, fikih, gizemcilik ve
ilahiyatin boy verdigi mekani olugturmaktadir.

Lapidus'un yaklagim, Helenistik ve Iran etkilenimlerinin, halife ve
ailesi, (emik ve kiiltlirel bakimdan) karma nitelikli saray biirokrasisi,
Arap agiret reisleri ve komutanlar, I¢ Asyal askerler, Iranl yoneticiler,
Hiristiyan cemaat 6nderleri ve Islam 4limlerinden olugan ‘saray ¢evre-
s biitiinlegtirici bir ‘ideolojik malzeme’, bir ‘iktidar megrulagtiricist’
olarak kullanuldig diisiincesini desteklemektedir. “Saray ve Islamni kiil-
tiiriin emperyal versiyonu, rejimin yetkesini ve yonetici suutlarin mes-
rulugunu tanumlamaya yardima olabilecek siir, felsefe, sanat, bilim ve
mimari yonlerini vurgulamaktadir. Ortak bir kiiltiir, paylagilan deger,
simge ve fikirler elitin igleyigi igin gereklidir” (Lapidus 1988: 82).
Emevi doneminde bu ortak kiiltiir, agirhikh olarak Peygamber’in ya-
samu ve erken Arap tarihine gondermeler gevresinde bigimlendirilir-
ken, Abbasi hanedaru kiiltiirel ¢evresini Iran, Hint, Siiryani ve Grek-
Helenistik mirasi kapsayacak tarzda genigletmig goziikmektedir.

Pers ve Grek diigiinceleri, saray ve gevresinde “aristokratik egi-
tim idealini yansittiklar” (Lapidus 1988: 96) olgiide 6nemlidir;
aristokratik ideal, saray mensubu, yonetici ve Halife’'nin hiz-
metkdrim “Tannya inanmaya ve dindar olup kiyamete inanmaya
¢agirmaktadir.” Ama aym zamanda ondan “rafine, incelikli, bilgili
ve diinyevi” olmasi istemektedir. “Zarif, onur ve statii nilanslarina
duyarli” Abbasi “centilmeni”, “maliyeden anlayacak, ata binecek,
idare tekniklerine vakif* ve “Islami erdemlerden nasibini almanmn
yam sira, kendisini diigiik iktidar hirsindan ayirabilmek igin diinyevi
rafinclikle donanimyg olacak”ur.** Dinyanmn erisilebilen bolgelerin-

-m Tipik érnck, kugaklar boyu Abbasi sarayna vezirler Gst diizey biirokrat yetigtirmig
olan Bermeki ailesidir. Cin kokenli ve Dalay Lama stlalesinden (Mazaheri 1972: 114)
olan bu aile, Abbasi yonetiminin bigimleniginde ctkin bir rol isdenmig, gozden digip
Harun cl-Regid’in kendilerini iktidardan uzaklasurdign 803 yilina dek “dinyevi, kil-
tiirli, ratine, devlet iglerinde usta, ilimlerin koruyucusu, tilozot-yoncetici™ idcalinin siir-
diiriicist olmuglardir. Bu baglamda verilebilecck bir bagka érnck ise, Abbasi halifesi
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den saraya yonelik ithalat da (ipekli kumaglar, kiirkler, mobilya, de-
gerli taglar, gesitli baharatlar, atlar, panter, kaplan, tavus kugu vb.
‘egzotik’ hayvanlar, siis bitkileri, usta teknisyenler, kole ve cariyele-
rin yan sira, el yazmas: kitaplar*® da...) bu kayginin tamgidir.>
Saray gevresinin, Islam-digi/Islam-6ncesi ilim kaynaklarina olan
ilgisi bu arka plan iizerinde degerlendirildiginde, kanimizca anlam
kazanmaktadir. Dahasi, sarayin Platoncu-Neo-platoncu Helenistik
miras1 ve Pers krali yazimim benimseyiginde, onlar1 bir iktidar-
megrulagtiricist ve saray ¢evresinde biitiinlegmig/tiirdeglesmis bir
aristokrasinin bigimlendiricisi olarak algilamasimin yam sira, bir
yandan hilafet kurumu ve bu kurumu elinde tutanlarin mesruiyeti-
ni sorguladigimi gordiiglimiiz $r'a muhalefete ve sarayin debdebe
ve gosterigiyle hizla yabanclagtigr kentlerde bigimlenmekte olan
Stinni ulemaya kargi bir denge unsuru olarak degerlendirmis olma
olasiligy yiiksektir.*! Emevi sarayinda, bu baglamda Huristiyan, Ya-

Harun iir-Regit’in odahg, Hintli Igrasim’dir. Israsim’in gezegenlerin ruhlan ve bunlan
biyiilemenin yollan, Hint ve Arap hartlerinin biviili ézcllikleri, tlsim ve buhurlar,
merhem ve yaglar, tag, ot ve hayvanlann ézcllikleri, zehir ve uyanalar vb. konular ig-
leyen bir kitabi oldugu aktaniimakeadir (Ullmann 1994: 299).

9 Abbasi halifesi Mansur (754-775) Bizans impalr'.m)ru‘nd;m matematik risaleleri
istemigtir (Bartold 1977: 15).

" Mazaheri (1972: 104-105), st simf yagamindan kesitleri goyle betimlemekte:
“Rahat bir cvin ctendisi birkag dostunu akgam yemegine ¢agirmak isterse, onlardan
her birine bir davet mektubu yazmaya koyulurdu. Sisli edebi sozlerle, mecazlarla,
nergis kokulan, giilgting lale telmihleriyle dolu olan bu mektup, davet edilenin gel-
mesi ile cv sahibinin duyacagr mutlulugu agikladiktan sonra govle biterdi: *Emin ol
eger gelirsen kendimizi cennette sanacagz, glinkii sen kolyenin orrasindaki incisin.’
(...) Ziyatet sahibi giizel cariycleri boyle akgamlar igin kiraya verenlerden kiralayip
getirtirdi. (...) Gizelliklerinden 6tiird segilen bu cariycler 6zl bir egitim gordikten
sonradir ki, ziyarctleri nege ve esprileriyle genlendirmeye giderlerdi. (...) Iste liks zi-
yafetler sirasinda genel olarak gorilen yemceklerden bir kagi: kizarmug tavuk suyu ile
iyice slatlarak pigirilmig ince yutkadan cevdabe boregi; oglak, pilig, siilin kizartma-
lari; avsat, yani yavuk boregi, bal ve nigastadan yapilmug taludec (paluze); bademli,
agag kavunu gobeginden borekler, sam fistikl ve findiklh meyve salacalari....”

51 Pinces (1982: 783), bu itimin “Sinni Islam™in gelencksel hiyerargisinin gozeti-
mindc olmadigr™m, “baghca kiltiirel merkezlerdeki gayretkes din ileri gelenlerinin
bu tchlikeli bilgilerin dzgiirce dolagimina uzun bir stre middahale edemediklerini™
ve “Arapga gevirilerin gerisindeki itimin sckiler oldugunu™ vurguluyor.
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hudi, pagan ve Miisliiman élimler arasinda bizzat halifenin de ka-
tldig1 miinazaralar diizenlenmektedir (Lapidus 1988: 94); bu ilk
temaslari, sonraki donemde kadim elyazmalarim almak igin 6zellik-
le Bizans’a gonderilen gorevliler,>* Siiryani gevirmenlerin 6n ayak
oldugu ¢eviri hareketi, kadim kitaplar1 biinyesinde toplayan devasa
kiitiiphanelerin® kurulugu, Islam-6ncesi akademilerin Islam top-
raklarina aktarilmas:®* ve hastanelerle® aragtirma kurumlarinin
olusturulmasi izlemistir. Bu sonuncularin en tipik 6rnegi, Abbasi
halifesi el-Me’mun déneminde kurulan ‘Beyt iil-Hikme’dir. Mute-

52 El Nedim (1970: 584), halifc Mc'mun déneminde eski kitaplar1 getirmek dzere
Bizans’a gonderilen gorevliler arasinda cl-Haccac ibn Matar, Ibn-il Batrik, Beyr il
Hikme yoneticisi Salman’in yam sira, Sakir cl-Miincccim’in torunlart Muhammed,
Ahmed ve cl-Hasan'in, Huneyn ibn Ishak’in, Kasta ibn Ltika ¢l Balabeki’nin aym
bigimde gorevlendirildigini anlatmakeadr.

5 Bagdat’ta Bermekilerin kurdurdugu kitiiphancenin yam sira, Zerdisti vezir ibn
Ardagir’in (6l 1019) kurdurdugu Cince, Sanskritge ve Grekge yapitlarla nadir ¢l
yazmalarindan olugan 12.000 ciltlik kitiiphane, vezir Nizamilmilk'in 1064'te
kurdurdugu kiitiiphane, Irak’'n Necef kentindeki 400.000 ciltlik, Halep’teki,
1175’tc 1.470 niisha ¢l yazmasina sahip, Hama’daki Kiirt prensi Ebu’l Fida'min
(1273-1331) 70.000 ciltlik; Giincy Arabistan’daki Resuli hitkiimdan ¢l Mclik cl-
Micyyed’in 100.000 ciltlik kitiphancleri; Merv'in onbinlerce ¢l yazmasim barindi-
ran on genel kitiiphanesi; telseti ve diyalektik Gzerine yapitlarla Gn salan ve Stinni-
lerce 1053te yakilan Rey ve 1054°te yakilan Sapur kiitiiphancleri; Buhara’da, ibn-i
Sina’nin ¢aligtigy, Samanogullar’nmin kiitiiphanesi, Kahire’deki 1.600.000 kitaph cl-
Aziz (975-996)"in kiitiiphanesi ile El-Hakim’in kurdurdugu 600.000 cilth Dar iil-
Ilm (Mazaheri 1973: 184-186) bu kiitiiphanclerden bazilandir.

™ Atina Okulu nce Nasturilerin himayesinde geligrigi Nisibis’e, ardindan Sasaniler
doéneminde Cundigapur’a akearilmig, buradan da Bagdar’a taginmugtir. iskenderiye
Okulu gelenegi ise Antioch (Antakya), ardindan da Horasan’da Mcerv, Mezopotam-
ya'da isc Harran’da siiregitmektedir. Bu okul da 9. yizyil sonlarinda Bagdat’a ta-
sinmugtir (Lapidus 1988: 94). El-Farabi, 9. yizyihn ikinci yanisinda bu akademiden
geriye kalan son iki hocadan birinden ders gormekeeydi (Pines 1982: 781).

55 Birer hayir kurulugu olan hastanclerin denceysel ibbin geligtirilmesinde é6nemli rol
oynadiginin alui gizilmelidir. Tabipler burada sagalum faaliyetlerinin yani sira, 6g-
renci yetigtirmekle ve aragtirmalarla ugragmakraydi. Ortagag Islam diinyasimin cn
onemlhi dore bimaristarty (hastane) Bagdatr’daki ¢l-Adudi, Sam’daki cl-Kabir il-Nuri
ve Kahire'deki, Sclahaddin’in kurdugu cl-Atik ile Sultan Kalavun’un kurdugu cl-
Mansuri’dir (Anawati 1982: 749).
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z1'1l* (rasyonalist) goriigii benimseyen halifenin burada geviri hare-
ketini tesvik ederek Sabit bin Kurra ve Huneyn ibn Ishak’in goze-
timinde olusturulan ¢evirmen ekiplerine ayda 500 dinar kadar
maag bagladig aktarilmaktadir (Tez 1991: 92). Musaogullar’nin
gozetimindeki, biinyesinde bir gézlemevini® de barindiran ‘Beyt
tl-Hikme’, ayrica genig kiitiiphanesiyle taninmgtir.

Bu baglamda, bu yogun aktarim siirecinde hermetik risaleler de
hizli ve yogun bir bigimde Arapgaya ¢evrilmektedir. Arastiricilar,
Harranilerin ve 6zellikle de Sabit ibn Kurra ve oglu Sinan’in bu fa-
aliyetteki agirlikh roliine isaret ederler™ (Halleux 1979: 66; Afifi
1951: 844). Yam sira, Holmyard (1957: 66) “tip ile simya arasin-
daki yakin iligki” nedeniyle Huneyn ibn Ishak’in da kimi Grekge
simya metinlerini Arapgaya ¢evirmis olabilecegini sdylemektedir.*

% Ahlaksal bir varlik olan Allah’in kendi ahlaksalhiyla bagh oldugundan keyti dav-
ranamayacagini va'zeden, aklin dinsel hakikatin 6lgiiti oldugunu savunan, Kur’anin
czcliyyetini ve hadislerin biyiik bolimiini reddeden rasyonalist felsefenin izleyicile-
ri (Fick 1951: 86). Mc’miin bu felscteyi devletin resmi gorigi ilan edecek ve kur-
dugu mahkemelerde kargitlarim (6rnegin Hanbeli mezhebi kurucusu ibn-i Han-
bel') kogugturacak kadar ategli bir gekilde benimsemigti (Ead ).

%7 Donemin “bilim koruyucular™ olarak bilinen ve “El-Mincccim™ samyla amlan
Musa ibn $akir’in ogullari Muhammed, Ahmed ve Hasan geometri, gokbilim, me-
kanik Gzerine galiymaktaydilar. Muhammed Mc’mun’un gokbilimcilerinden olup,
“halitenin emriyle diinyanin gevresini dlgme igiyle gorevlendirilip Musul'un batisin-
daki Sincar Ovasr’na gitmigler™ ve meridyen uzunlugunu (100 metrelik bir yaml-
mayla) hesap eomiglerdir. Muhammed ayrica énemli yildizlarin dogug ve batiglarin,
ginin ve yihn donemsel degigimlerini hesap eomigtir (Tez 1990: 92).

58 Afifi (1951: 844) Sinan ibn Sabit’c ait, Hermcetica'dan ahndir samlan bir cl
yazmasiin British Muscum’da bulundugunu bildirmektedir. Ullmann (1994: 290)
isc, Kifti'den, Sinan’in Nevamis Hirmis’t Grekge'den Arapgaya gevirdigini aktarir.

% Ullmann (1994)"in olasihkla ya da kesin olarak Huncyn Ibn Ishak taratindan gev-
rildigini veya gerhedildigini séyledigi hermetik yapitlar arasinda yunlar dikkat gek-
mcktedir: biiyl igerikli ps.-Platonik bir kitap olan Kitab ¢n-Nevamis ef-ckber (Bu-
yuk kurallar kitaby; Lat. Liber Neumich, Liber Anagucnis, Liber activarum institu-
tionum, Liber vaccae) (s. 271); Hirmis cl-Haramse'ye ait K. Kenz col-csrir e
zahd'ir ¢f cbrdr (yerhi) (s. 288); Apollonius (Balinas)’a attedilen ve gezegenlerin ct-
kileri ile tibbi amagh tilsimlarin hazirlamgini anlatan K. ¢/-Mudhal ¢/ kebir (s. 296);
yildiz betimlemeleri ve sagalnier nlsimlar Gzerine, yine Apollonius’a atfedilen Risike
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Simya iizerine bilinen ilk Arapga elyazmasi, (Berthelot’a gore) 9.
yiizyila ait olan Crates Kitabrdir ve 13.-14. yiizyila ait bir kopya-
sindan bilinmektedir. Bu kitap Stillman (1960: 175)a gore, bir
Grek orijinalinin Siiryanca’dan yapilma bir gevirisidir; ancak “geviri
Oylesine serbest yapilmustir ki, Cratesin Democritusun muharref
bir bigimi olup olmadigini kestirmek zordur. Ancak metinde De-
mocritus’un yan sira, Misir, Ibrani vb. otoriteler de anilmaktadir.”
Gergekten de, 8.-10. yiizyillar arasinda yayilan ilk Arapga eserler
arasinda hangilerinin orijinal, hangilerinin ¢eviri oldugunu sapta-
yabilmek zordur, yazarlari ise genellikle apokriftir: Archelaos, Soc-
rates, Platon, Aristo, Galien, Zosimus, Hermes, Tyana’h Apollo-
nius (Balinas) ve Ogrencisi Artefius, Mahrari, Kleopatra, Yahudi
Meryem vb. (Halleux 1979: 66).

Simyanin (ileride gorecegimiz) ikircikli konumuna kargin, her-
metik ilimlerin ikinci 6nemli kolunu olugturan astroloji, biinyesin-
de yer aldig1 astronomi gergevesi iginde sarayn daha fazla iltifat ve
korumasina mahzar olmug goéziikmektedir.

1.3) Astroloji ya da “Iim sin-niicm”

‘Im iil-he’yet’, ilm iin-niicm’, ‘ilm iil-felek’ adlariyla bilinen gok-
bilim, genellikle astronomi ile astrolojiyi birlikte kapsayacak tarzda

fieesir er-rihaniyyvar fil-murckkebar ve aimdl es-suvar ve-defiil-emrad ve hulilihi
(Birlegik nesnclerdeki ruhaniyetin tesirleri, suretlerin yapimi, hastahklarin kovulmast
ve tahlili) (s. 296) ve amuletler Gzerine kendi yazilan (s. 354).

60 Arapga Hermetica konusunda gok degerli bir kaynak olan Nedin'in Fihris€inin
10. bab™ (1970: 849-850), Hermetik kitaplarin yazarlarim goyle siralamakta: Her-
mes (12 kitap); Ostanes, Zosimus, Agathodacmon, Antus, Malinus (Balinus), Eus-
tathius, Heraclius, Burus, Mariyah, Rasawaras, Afraghasaris, Stephanus c¢l-Kadim,
Alexandrus, Chymes, Jamasb, Zerdiigt, Archalacus, Marqunas, Singaja, Simmias,
Rawsham, Furus, Pythagoras, Nicolaus, Marianus, Safidus, Mihr-Aris, Farnatarus,
Themistius, Kihin Arta, Aras cl-Kass, Halid ibn Yezid, Stephanus, cl-Harbi, Cabir
ibn Hayyan, Yahya ibn Halid ibn Bermek, Khatif ¢l-Hudhali, cl-Efrene, Zinntin
iil-Misri, Salim ibn Faruk, Ebu Isa ¢l Evar, ¢l Hasan ibn Kudema, Ebu Kiran, cl-
Buni, cl-Sahavi, cl-Razi, ¢l Sa’ih il Alavi, 1bn Vagiyye, cl-Azakiri. Flick (1951: 83),
bir kitapgimin oglu ve kendisi de olasihkla bir kitapgi olan ¢l-Nedin'in FrhArisPinde
andig kitaplarin ogunu gormiig olabilecegini beliremekee.
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kullanlmaktadir. ‘Miineccim’ denildiginde, astronomi uzmaninin
mi, yoksa astrologun mu kastedildigini ayirt etmek zordur (Tez
1991: 79). Islam’da astronominin megruluk ve yaygmligini sagla-
yan yonii, pratik kullammindan, kameri takvimin kullanildigs Islam
kiltiir gevriminde, ibadet ritminin belirlenmesindeki yararindan
kaynaklanmaktadir (King 1993).

Ibni Sa’id’in Tabakar til-umam’da aktardigina gore, Araplar ara-
sinda astronomi ilmi, Halife el-Mansur’un yildizlarin devinimine
iligkin derin bilgi sahibi olan bir Hintliyi sarayma kabul etmesiyle
(Bagdat, 771) bagladigy bildirilmektedir (Anawati 1982: 758).
Siddhanta denen bu astronomi risalesinden Ibrahim b. Habib el-
Fazari, astronomi tablolarindan hesaplama yoéntemleri ve unsurlari
gtkarsayip Miisliiman ay takvimine uyarlamigtir. Ayni dénemde,
Yakub b. Tarik’n Siddhanta ve yine Hint kékenli ikincil kaynakla-
ra dayanarak yazdig1 benzer bir kitaptan da so6z edilir. Ebu Hasan
cl-Ahvazi ise e/-Argiabhad baghkh risalesinde goksel devinimler
lizerine bilgiler vermektedir.

8. yiizyil sonlarmna dogru ise, Sasanilerden kalma, Pehlevi dilin-
deki Zic iil-Salfin Arapga gevirisi yapihmigtir. Miisliimanlar arasinda
¢ok popiiler olan bu tablolar1 9. yiizyllda gokbilimci ve astrolog
Ma’agallah (Messahala), Muhammed b. Musa c¢l-Huvarizmi ile Ebu
Ma’agar’in (61. 886) kullandig: bilinmektedir (Anawati 1982: 759).

Arap gokbiliminin Gglinct kaynagy ise, Grek yapitlar, 6zellikle
de 8. yiizyll sonlarinda Yahya b. Halid Bermeki’nin E/Majisti adiyla
o6nce Sahl el-Tabari, ardindan da el Haccac ibn Yusufa Arapgaya ge-
virttigi Prolemy’nin (Batlamyus) yapiudir. Bu yapiun Huneyn b. Is-
hak ve Sabit b. Kurra tarafindan gézden gegirilen versiyonu Hint ve
Iran kokenli astronomi gabgmalarum geride birakacak olgiide iinlen-
digi bilinmektedir. Ef-Majist'nin yau sira, Prolemy’nin diger eserle-
ri, Saydah Dorotheus, Atinali Antiochus, 1skenderiyc’li Theon, Aris-
tarchus, Geminus, Autolycus, Theodosius ve Hypsicles'in yapitlari
ile Ammonius’un astronomi tablolar: kisa siirede Arapgaya kazandi-
rimuignr [Anawati 1982: 759; Callatay (Thwan 1996: 25]; Ead I).
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Ote yandan, Sabit ibn Kurra ve onun gibi Harran’li olan Ebu Ab-
dullah el-Battani [858-929; Zic iil-Sabii (Sabii Cizelgeleri) baghkl
risalenin yazari], Abdurrahman el Sufi (903-986), el-Fergani (Alf-
rangus) gibi gokbilimciler de bu alanda risaleler yazmaktadir.

9. yiizyll, pratik gokbilim ¢aligmalar agisindan da verimli geg-
migtir. Ahmed el-Nehavendi Cundigapur’da gozlemler yiiriitiirken,
el-Me’min’un Beyt iil-Hikme’deki gozlemevinde (Samasiyye) Ha-
bag el-Hasip, Sanab ibn Ali, Yahya ibn Ebu Mansur, el-Abbas ibn
Sa’id, aym zamanda kendi imal ettigi gokbilim aygitlariyla ve bun-
lar iizerine risaleleriyle de bilinen Ali ibn Isa el-Usturlabi, Yahya
ibn Ebu Mansur, el Merverudi ve el-Harizmi gibi gékbilimciler ¢a-
lismaktadir (Ead I t.y.).

Islam gokbilim kavrayigi, Ptolemy gizgisinde ve jeosantriktir.
Her birinde birer gezegenin yer aldig1 goksel katlarin (eflak: felek-
ler) diinyanin ¢evresinde dondiigii varsaytmindan hareket etmekte-
dir. Islam gokbilimcilerinin bildigi gezegenler, Greklerinkiyle ayni-
dir. Aristo ve Ptolemy’nin sekiz olarak saptadig: eflak sayisi (yedi
gezegen ve bir sabit yildizlar felegi) el Fargani ve el-Battani gibi ilk
Miisliiman astronomlarca korunmugtur. Ancak Ibn iil-Haytam,
Aristo’nun kati felekler 6gretisini va’zetmeye bagladiginda, ‘yildiz-
s1z’ bir 9. felegi kabul geregi dogmug ve kisa siirede benimsenmig-
tir. Ptolemy’nin gezegen siralamasi da aynen korunmustur. Gele-
neksel dizilimleri iginde gezegenlerin Arapga adlan, Zuhal (Sa-
tiirn), e/-Miisters (Jupiter), cl-Mirrih (Mars), cl-Sems (Giines), /-
Ziihre (Veniis), Utarid (Merkiir), e/-Kamer (Ay) olarak siralan-
maktadir. Ptolemy gibi Miisliiman astronomlar da goksel felegin
dogasim tamimlamaktan kaginip bunu fizik ya da metafizigin konu-
su saymaktaydilar. Aristo’nun kau felekler kuraminm, Ibn-i Hay-
tam tarafindan getirilmesiyle birlikte, Miisliiman yazarlar felekler
ve goksel cisimlerin tek bir tozden, beginci unsurdan olugtugunu ve
bu bakimdan ay-alti alemi olugturan dért unsurdan farkh oldukla-
rint kabullenecektir (Anawati 1982: 760-761).

Ote yandan, Bagdat’in kurulusunda gékbilimsel bir model iz-
lendigi ve mimar-miihendislerin yam sira, kentin planlanmasinda
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Vezir Yahya ibni Halid Bermeki’nin (6l. 805) yonetiminde, Iranh
gokbilimci Nevbaht (6l 815) ile Yahudi Masga’allah’in ¢ahsug: bi-
linmektedir®* (Tez 1991: 81).

Goriildiigii iizere, fizik ve matematige dayah gokbilim ile gi-
zemli astroloji, birbiriyle i¢ ige ge¢mig bir tarzda kargimiza ¢ikmak-
tadir. “Geleneksel Miisliiman’n kendini iginde buldugu diinya,
hem astronominin matematiksel yonlerinin hem de astrolojinin
simgesel yonlerinin birlikte ve sik stk da tek bir astronom ya da fi-
lozofun zihninde bir arada yaganmasim miimkiin kilacak kadar ge-
nisti” (Tez 1991: 81).

Evrenin tek bir biitiin oldugu ve ay-alti alemin yildizlarmn devi-
nimine dogrudan ya da analoji yoluyla etkilendigi yolundaki kadim
kavrayistan kaynaklanan #m {in-niicm, yildizlan gézlemenin mev-
cut ya da gelecekteki olaylari tahmin etmeye olanak saglayacagim
6ngormekteydi. Zodyak boylece boliimlenmekte ve her bir derece-
ye 6zel bir karakter atfedilmckte, 6rnegin eril ve disil burglar, par-
laklarla karanhklar, renkliler, nebiil6zler, mutlulugu arttranlar vb.
ayirt edilmekteydi Ekliptigin 12 kesime boliinmesinden olugan 12
goksel buyut, tiim astrolojik uygulamalarin temelini olugturmak-
taydi. Nihayet, her cografi bolge tikel bir etkilenime tabi oldugun-
dan, bunlarin da dikkate alinmasi gerckmekteydi.

Bu gesitli etkenlerin bir araya gelisi astrologun farkl ilkeler iizeri-
ne temellenen {ig tip uygulamasim miimkiin kimugtr: 1) Mesa’it
uzaklarda olan bir kiginin neler yapugi, kaybolan nesnenin nerede
oldugu vb. 2) Ihtiyariyyar. Onemli bir ise ne zaman girismenin uy-
gun oldugu (Bagdat’in kurulusunda oldugu gibi). 3) Bir kiginin do-

81 “Abbasilerin bagkenti Bagdat'in Budist astrolog Nevbaht taratindan yapilan pla-
ni, gogiin bilinen haritasiny, yani bilimsel terimini kullanacak olursak bir kozmog-
ramh temsil cemekeeydi. Merkezde halifenin sarayr “Yesil Kubbe® yiikselmekeeydi;
bunun hemen gevresinde dére baglica yonde, islam diinyasimin bir bolgesini yonet-
mckle goreviendirilmig bir prens veya emirin sarayr bulunmakrayds; bu ‘yuvarlak
schir’in daha dig gevresinde bir saatin kadram kadar belirli bigimde on ikiye balin-
mig ve her birinde devletin bakanhklarindan birini yoneten yiiksek bir memurun
oturdugu on iki saray yer ahrdi. Hepsi de ckvatorun on iki burcu gibi halife sarayim
gevrelerdi” [Mazaheri 1972: 114. Ayrica bkz. Callatay (Ihvan 1996: 23)].
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gumu, bir hiikiimdarligin, tarikatin, dinin vb. baslayig tarihine iliskin
bilgilerle geleceklerini kehanet etmek (Anawati 1982: 763-764).

Gerek Abbasi, gerekse diger Islam devletlerinin saraylarinda,
miineccimlerin hizmetinden bolca yararlamildigi bilinmektedir.*?
Sultan ve vezirler igin yildiz fallar1 diizenlenmecktedir; insanligin
astrolojik tarihi yazilmigtir. Islam diinyast miineccimleri arasinda
en Unliileri Nevbaht, Maga’allah, $ddin el-Belhi®® ile Ebu Mager el-
Belhi'dir.”* Bir¢ok 6nemli astronomi risalesinin sonunda, astroloji
boliimleri yer alir.

Ote yandan, i/m iin-niicm halk katmanlar arasinda da gok yay-
gindir, Mazaheri (1972: 203) bir ‘astroloji uygarhigr’ olarak nitele-
digi Ortagag Islam toplumlarinda, kiz istemeye gitmek, ‘diigiin
gliniinii, gocugu siitten kesmek, stinnet ettirmek, Kur’an okutmaya
baglatmak’ igin uygun giinii saptamak, hatta ‘yikamlacak, kil doki-
lecek, urnak kesilecek, ateg yakilacak, miishil alinacak, kan aldirila-
cak, yaki yakilacak vb.” uygun zamam bilebilmek igin bu almanak-
lara bagvuruldugunu anlatmaktadir.

Saray ve gevresinde oldugu kadar halk katmanlarinda da popii-
ler olan i/m tin-niicnra tepki, iki kesimden gelmekteydi: Insan salt
kozmik giiglerin araci olarak géren bu determinizm kargisinda Al-
lah’in iradesinin hige sayildigim diigiinen w/ema ile, el-Farabi, ke-
hanet sanatlarinin yasaklanmasuu isteyen Ibn-i Sina ve Ibn-i
Riigd’iin de iginde yer aldigi bir kesim filozof (Anawati 1982:
765). El-Biruni (973-1048. Gazneli Mahmud’un sarayinda bu-
lunmugtur) gibi kimi filozoflarn tutumlar1 daha ikircikli goziik-

%2 Abbasi saray1 miincccimlerinden Nevbaht ve Ma’agallah’in yami sira, cl-Muvattak
Billah’in miineccimi Ebu Ma'ser cl-Belhi, Sultan Adididdevle’nin miineccimi Ab-
durrahman ¢l-Sufi ¢n tnlileridir (Tez 1991: 92-94).

63 $adan cl-Belhi'nin imparatorlugun 922°de pargalanacagim (az gok isabetle!) ke-
hanct ettigi bildirilmektedir (Mazaheri 1972: 203).

* Ebu Ma‘yer cl-Belhi (785-886) isc, Halife cl-Muvaftak Billahin miineccimligini
yapmugtir. Kitab ¢f-Kiranar (Gezegenlerin bir burgta birleymesi Gzerine kitap), Zic-f
Kebir (Biyik Zeyc); Kitab Isba ¢l-Iim cn-Niiaim, Kitab cl-Ekilim gibi ¢ogu Latin-
cc’ye gevrilmig astronomi kitaplari vardir (Tez 1992: 92). Ebu Ma’yer isc, Abbasi hali-
teliginin sonu olarak 1213 yilhmt (yine isabetle!) bildirmigtir (Mazaheri 1972: 204).
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mektedir. Astrolojiyi, “Gokbilimcilerin ve matematikgilerin itibari-
n1 sarsan ve onlari kiigiik diigiiren gey, bu miineccimlerin, birazcak
bilgi sahibi olan kimseyi bile kandiramayacaklari halde, kendilerini
bu bilim dallarinin tiyesi olarak gostermeleridir”, sozleriyle siddetle
elestiren ve {inlii astrolog el Ma’ser’i delilikle suglayan (Tez 1991:
83) el-Biruni, aymi zamanda bir astroloji kitabimin yazandir.

Oysa el-Kindi, Thvan {is-Safa, Falr {id-din Razi gibi batni-$ii
egilimli filozof ve ilahiyatgilarin ilm-i niicm’a oldugu kadar, simyaya
da deger verdigi bilinmektedir. Bu da bizi, bakigimizi Arap herme-
tizminin boy gosterdigi ikinci alana, genel $ia baglaminda yer alan
muhalif entelektiiel gevrelere yoneltmeye itmektedir.

2) Mubalif-Batini Entelektiiel Cevreler

Ocak (1998: 25-26), ‘entelektiie]l zendeka’ olarak niteledigi,
hem hilafet hem de Siinni Islam muhalifi bireysel/entelektiiel ikig-
lar hakkinda sunlar1 sdylemektedir:

Bu kategoriye dahil edilebilecek hareketlerin biiyiik ¢ogunlugu,
Halife el-Mansur ve el-Mehdi zamamindan baglayip el-Hadi, Ha-
run er-Resid, el-Me’miin ve el-Mu’tasim zamanmna (yaklagik
760’lardan 900’lere) kadar yiiz elli yilik bir dénem iginde yo-
gunlagan olaylardan meydana gelir. Daha sonra ise, bu kadar
yogun olmamakla birlikte, daha ¢ok felsefi nitelikli hareketler
(ilhad hareketleri) agirhk kazanacaktir.

Entelektiicl zendeka hareketleri, birincilerin (kitlesel zendeka -
b.n.) aksine, tagrada olugan ve siyasi otoriteyc yonelik biiyiik kit-
lesel hareketler olmayip, daha ¢ok, hilafet merkezinde veya bii-
yiik sehirlerde oturan tahsilli ve yiiksek tabakanin muhtelif ke-
simlerine mensup belirli kigi ve ¢evrelerden kaynaklanan hare-
ketlerdir. Su veya bu sebeple mevcut ideolojiyi paylagmayan ve-
ya dinden tamamuyla bagimsiz serbest bir diigiince tarzi benim-
seyen kigi ve gevreleri bu grubun iginde diigiinmek gerekir. (...)
Bu hareketlerin iginde bulunan kisilerin kokeni biiyitk gogunluk-
la gayri Arap’tir (Mevali); kimi gair ve edip, kimi yiiksek biirok-
rat, kimi kelimar ve ulemadan, kimi de diigiince adamudur. (...)
Bu kigilerin ¢ogu birbirini yakindan tanir, birbirleriyle temas ha-
lindedir. Bagka bir deyisgle, bulunduklar sehirlerin entelektiiel
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tabakasini olugturan bazi gruplarin iiyesidirler. Muhtelif sosyoe-
konomik ve sosyokiiltiirel gevrelerden gelen ve degigik meslekle-
re mensup bu entelektiiellerin Mevali kokenli kisiler olarak Ab-
basi iktidarina kargi tavirlarimin, onun temsil ettigi Islam anlay1-
sina da karg1 oldugunu burada goézden kagirmamak icap ediyor.
Erken Abbasi doneminin miielliflerinden Ebu’l-Mehisin’in ver-
digi bir liste, bu entelektiiellerin kendi aralarinda tegkilatlanmug,
hatta bir de cemiyet kurmug olduklarini1 gosteriyor.

Ocak, aym kaynakta pek ¢ok saray biirokratimn, hatta bizzat
kimi hanedan mensuplarinin, sairin, kelimcinn ve filozofun ‘zen-
deka/dinsiz’ suglamasiyla kovusturmaya ugrayip bir ¢ogunun idam
(ya da katl) edildigini aktarmaktadir. Ancak gerek ‘zendeka/miilhid’
suglamalarinin salt “Kur’an-1 Kerim’i iyi okuyamamak, ibadette ih-
malkar davranmak, igki igmek” (Ocak 1998: 29) vb. gerekgelere
dayandirilabilmesi, dolayisiyla siyasal rakiplerden kurtulabilmenin
kolay bir yolunu olugturmasi; gerckse bu suglamaya maruz kalanla-
rin goriiglerinin giiniimiize genellikle muarizlarinin yazilarindaki ak-
tanimlarla kalmig olmasi, bu konuda ihtiyath davranilmas: geregine
igaret etmektedir.

Ortagag Islam diinyasinda, muhalifligi tescilli olan hareket, yu-
karida da deginildigi iizere, Batinilik-Sia’ya baglanan harekettir ve
pek gok kentli entelektiieli kendine ¢ekmis goziikmektedir. Ve adi
giiniimiize ulagmig Islam simyacilarin biiyiik béliimiiniin bu ha-
reketle iligkili oldugu bilinmektedir.

Bunda kugkusuz, Hermes/Idris’in de nebi vasfiyla igine yerlegtiril-
mesini olanakh kilan Sii-batni devri dinsel tarih kavrayiguun® ve Sif
kozmogoni ve kozmolojisinin, simyann ‘Asagida olan, yukaridaki gi-
bidir” (Tabwla smaragdina) yolundaki birincil diisturuyla uyumlu
gnostik-siidurcu karakterinin 6nemli bir pay1 vardir. Varhk diizlemle-
rinin birbirinden tiiredigi ve birbirlerini etkiledigi, mikrokozmosdan
makrokozmosa (ve tersi yonde) bir illiyet iligkisine gore igleyen bir

% Bu dinscl tarih kavrayiyinda, her natkin bir mukinti bulunduguna yukanda (Bo-
lim 5, Baghk 1.6) Isyanlarm Ideolojik Cergevesr) deginilmigti; NGh’un nukin,
Idris-Enoch’un torunu olarak gegen Lameh’di (Corbin 1983: 97 dn. 86).
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kozmolojide, kurallan, yasalar: bilen ehil-bireyin pratik ediminin etkin
sonuglar vermesi miimkiindiir. Dahasi, simyanin iginde gelisagi Hele-
nistik (ve Hindi/Irani) gergeve, batini Si’a tarafindan kahtilmugtir. Bir
bagka deyigle, simyacin iginde etkiyecegi diinya ve weltensc-
haungn, Bauni-Sitninkine (6zellikle Ismailf) denk diigmekredir.*®
Ancak bu felsefi denklik, iktisadi-toplumsal diizlemdeki bir bas-
ka denklige kosuttur: tarihsel olarak 6ziinde imalatg1 olan simyaci,
kentli orta siuflara seslenmenin araglari geligtiren batini/Ismaili
harekette kendi toplumsal-kiiltiirel varliginin da karsihgi bulacak-
ur. O (genellikle mevali olarak, ama aym zamanda en yakium dahi
-ornegin Bermekiler- harcamaktan geri durmayan otokratik iktidar
mekanizmasindan) diglanmugtir; Saray’a en yakin durdugu anda
dahi, rakiplerinin bir komplosu, bir sikdyet, bir bagarisizhik vb. so-
nucu her an ikbalden diigebileceginin bilincindedir.®” Faaliyeti
(simyac1 genellikle aym zamanda tabiptir) geregi, Siinni dogmalara
uzaktur®® ve yine faaliyeti (‘madde’nin oziini kavramaya/doniig-
tiirmeye ¢aligmak) geregi, ulema igin ‘tehlike’ arz etmektedir:

¢ Lory Cabir, ibn Hayyan gevirisine yazdig 6nsiizde (Hayyan 1996: 21-26) sim-

yacinin kullandigr ortiik, simgescl, gindclik kullammdan sapmug dilin de onu “Ba-
tni” gergeveye yaklagtiran unsurlardan oldugunu cklemckee.
%7 Kendisi de bir simya ogrencisi olan Emevi prensi Halid bin Velid'in altin drete-
meyen saray simyacilannin oldirdlmesini emrettigine iligkin rivayet ammsanmali-
dir. Benzer bir anlat Ginld digtinir-simyac cl-Razi (865-925) igin de aktarniimakta-
dir. Bir soylentiye gore cl-Razi halite EI-Mansur’un sarayinda simya dencyleri ya-
parken halifenin bagansizhgina kizip bagina vurmasi sonucu kor olmugtur (Thorn-
dike 1923: 670; Anawati 1982: 759). [Thorndike (1923: 670) buna iksiri hazirla-
maya galigirken kor oldugu; tedavi olmak igin 500 dinar harcamak zorunda kalinca
da gergek simyanin, yani alun yapmanin yolunun hekimlik oldugu saviyla np 6g-
renmeye koyuldugu yolundaki soylentiyi de cklemektedir]. Bu soylenti dogru olma-
sa bile (cl-Biruni Razi’nin gozlerini agin okumaktan yitirdigini aktarmakeadir;
Anawati 1982: 759) simyacimin konumunun kinlganhg: hakkindaki o donemde ge-
gerli olan kamyr yansitmasi bakimindan anlamhdur.
8 “Filozotun filozof olarak bir toplumsal tamnmughgr yokeur. Prestiji, gencllikle
hekimlik mesleginden kaynaklanir. Ancak resmi dinsel ya da hitkimet kuruluglarin
da yer almayiglan, uzunca bir sire, digiincelerini hakim ideolojiye uydurma zorun
lulugundan bagigik kalmalarimi saglamigur™ (Pines 1982: 785).
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Dogrusu, simyacilarin 6greti ve pratiklerinin her bir unsuru ayn
ayn ele alindiginda, bigimsel olarak heterodoks, hatta gergekte
6zgiin bir yonlerinin bulunmadig goriiliir. Ne kursunu giimiige
doniigtiirme savi, ne dogal yasalarin isleyigine iliskin spekiilasyon-
lar, hatta ne de ilahi esin arayig, Miisliiman fikihgi ya da diigii-
niirlerince brid’a ya da kiifr olarak nitelenemez. Ancak bu {igiiniin
simya kavrayigindaki bilesimidir ki, onu Islami imanin resmi ger-
gevesiyle rekabet haline sokmaktadir. Simya salt ay-alt1 diinyanin
‘bilimsel’ bilgisine erisilebilirlik savindan, ya da salt manevi tiirden
bir sezgiden ibaret degildir, ilahi kokenli evrensel bilgiye erigim
iddiasimi tagir. Cabir'in deyisiyle, ‘tiimiiyle felsefedir’; yani [lahi
bilim ve faaliyetle gergek bir iletisim (Lory, Hayyan 1996: 31).
Dahasi, genellikle tabip, eczaci vb. mesleklerden olugu, onu yoksul
halk katmanlarina da yakin kilmaktadir; onlarin yagam kogullari ya-
kindan izleyebilecek bir konumdadir. Su halde, gerek diinya kavray-
51, gerekse toplumsal konumunun ikircikliligi simyaciyr batini/muha-
lif saflara gekmektedir; ancak yine ‘Helenlesmig’ saray ve gevresine ya-
kinlik olasilig1 onu siyasal radikalizmin uzaginda turmaktadir. Orne-
gin Karmati ayaklanmasinda kimi hermetik degerlerin erkin oldugu
bilinmektedir,”” ama adi bilinen hermetist/simyacilarin bu ve benzeri
ayaklanmalara uzak durdugu ve Ocak (1998)n deyisgiyle ‘entelek-
tiiel/felsefl zendeka’ olarak kalmay: yegledikleri de bilinmektedir.”

Karmizca Islam hermetistlerinin ¢ogunun, batini-Sia baglamu
iginde amldigin”' soylerken bu ‘ikircikli’ konumlarini goz ardr et-

% Ornegin Karmati kalkigmasi, kimi astrolojik hesaplamalar sonucu 928 yilinda Is-
lam ¢aginin sona crdigi ve mehdinin zuhur cttigi inancina baglanmaktadir (Daftary
1998: 48). Otc yandan, Gardet (1982: 584), Ismaili ve Karmatilerin batiniliginin
cl-Razi’den ctkilendigini beliremektedir.

70 Lory (Hayyan 1996: 27, 33), “Ortagagda miisliiman iilkclerde simyacilanin taaliyct-
lerinin toplumsal genrisini degerlendirebilmek igin, bu chillerin higbir zaman orgiitlii
bir mesleki ya da idcolojik birimi temsil cemeden, her zaman tecrit halde gahgugim goz
éniinde bulundurmak gerckir™ ve “Simya, resmi Islam’a agik bir muhaletet olarak, hat-
ta radikal bigimde onunla bagdagmaz bir akim olarak gorilmemckeedir” diyor.

! Gardet (1982: 584), felscfenin “az-gok batini gevrelerde, ozellikle de zenadika
olarak nitclenip kovusturmaya ugrayan gevrelerde iglerlikte” oldugunu soylerken,
kuskusuz bu kesimi kasteamektedir.
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mek hatall olacaktur. Ama yine de ‘orada’dirlar; Saray’n ilgi ve
hoggériisiiniin oldugu kadar, Islam seriatmin da saqaklarinda, ya da
daha dogru bir deyisle; Seriat’in gozlerinden uzak bir alanda:
“Hermetizm’e ilk ilgi duyan miisliimanlar, tarihin devri oldugunu
diisiinen ve en eski peygamberlere dek uzanmaya ¢aligan Siilerdi”
(Massignon 1950: 385) “Hermetist ilk Miisliimanlarin  gogu
Siidir” (Corbin 1986: 131); “Arap simyasinn ikinci evresi, $ii gev-
relerde gelisir” (Halleux 1979: 66) ya da Lory’nin deyisiyle:

Bu ‘paralel’ akimlar arasinda oncelikle ‘agir’ denen $iiligi anmak
gerek: Ismaililik, Karmatizm, Miibarekiyye, Nusayrilik, paralel
‘ayniyye’ tarikatlar1 ve giiniimiize sadece adlan ve sloganlar ula-
sabilmig kimi kiigiik batini grupguklar. Hermetizm ve kadim gno-
se’larin savunuculari, bu manevi bir yolun gergeklestiriimesi gev-
resinde odaklagan ve son derece 6zgiir bir anagojik tefsir uygula-
yan hanidiyse gizli cemaatler gergevesinde 6zlem ve aragtirmalani-
m siirdiirebilecekleri uygun entelektiiel ve toplumsal ortamu bul-
muglardir (Hayyan 1996: 38).

Bu gergeveyi, Islam hermetizminin ii¢ 6nemli adini, simyac
Cabir Ibn Hayyan ve Razi ile, genel bir astroloji baglamina yerleg-
tirilen [Avan iis-Safi 6rneklerini yakindan irdeleyerek belirginleg-
tirmeye ¢aligahm.

2.1) Cabiribn Hayyan
Arap simyacsi, Cabir ibn Hayyan'in (721/22-815?) ilging ya-
sam Oykiisii, bize Ortagag Islam hermetistinin ortamu ve yasami
konusunda fikir verecek ilging ipuglariyla doludur. El-Nedim’in
(1970: 853-855) Cabir hakkindaki anlatis1 govledir:
El-Sufi olarak da bilinen Ebu Abd Allah Cabir ibn Hayyan ibn
Abd Allah el-Kaf’dir. Insanlarin hakkinda anlattiklari, farkhdir.
Si’a, onun biiyitk adamlarindan ve abra#larindan” biri oldugunu
sOylerler. Cafer iis-Sadik’in yoldagi oldugunu ileri siirerler. El-
Kafe halkindandi. Bir grup filozof kendilerinden biri oldugunu
ve mantik ve felsefe iizerine kitaplar yazdigim sSylemistir.

72 Iahiyata crigebilen manevi énder.
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Altin ve giimiig Sanatr’yla ugraganlar zamaninda 6nderligin onun-
la birlikte sona erdigini ancak konumunun gizli tutuldugunu séy-
lerler. Sultanin camim alacag korkusuyla belirli bir kente yerles-
meksizin bolgeden bolgeye dolagtigini anlatirlar.

Bermeki ailesi gevresinden oldugu ve Cafer ibn Yahya’nin giivenini
kazandig1 soylenir. Bunu soyleyenler ustasindan s6z ederken Ber-
meki’yi kastettigini sOylerler, ama $ia Cafer iis-Sadik’r kastettigini
soylemektedir.

Sanatla ugragan giivenilir bir kigi, bana Bab iil-Sam sokaginda Darb
iil-Zehab™ olarak bilinen gegitte oturdugunu sdyledi. Bu kisi bana,
Cabir’in ¢ogunlukla, iklimin saghkllig nedeniyle iksirle ugragtg
el-Kafe’de oldugunu soyledi. El-Kife’deki kubbeli oday yiktikla-
rinda, iginde iki yiiz kadar /¢/bulunan bir altin havami bulmuglard.
Bu kigi bana yiktiklar evin Cabir ibn Hayyan’in evi oldugunu ve
¢oziindiirme ve sabitleme igin kullamlan kubbeli odada havandan
baska bir seyin bulunmadigim da soylemisti. Bu olay Izz iil-Devle
ibn Mu’izz iil-Devle zamaninda olmugtu. Ebu Subuktekin Destar-
dar bunu almak igin kendisinin gittigini agiklamigt1.

Bir grup alim ve varrakin (kitapg1) bu adamin gegerliligi olmadi-
g soyledi. Bir tanesi de, varhg dogru olsa bile, Kitab iil-
Rahmerin diginda bir sey yazmadigins ve bagka kitaplari yazanla-
rin bunlarn ona atfettigini soyledi. Ama bence oturup da ikibin
yaprakl bir kitabi yazan, onu hazirlarken zeka ve dehasini zorla-
yan, elini ve bedenini yoran, sonra da kalkip mevcut olan ya da
olmayan bir bagkasina atfeden bir kiginin yaptig1, ¢ilginhktan bag-
ka bir sey degildir (...).

Bu adam gergektir, vakasi belirgindir ve iyi bilinir, ok sayida
onemli eseri vardir. Bu adamin §i’a Sgretileri konusunda, yeri gel-
dikge soziinii edecegim kitaplan ve yani sira, gesitli bilimlerin 6ne-
mi lizerine kitaplan vardir ki, bunlardan bu kitabin uygun yerlerin-
de 56z ettim. Horasanh oldugu soylenmigtir. El-Razi Sanat hak-
kindaki kitaplarinda, “ustamiz Ebt Musa Cabir ibn Hayyan” der.

El-Nedim (1970: 856-861) bundan sonra, Cabir’in, kendi goz-
leriyle gordiigii ya da giivenilir kigilerden duydugunu soyledigi Sa-
nat (simya) iizerine kitaplarinin bir listesimi vermektedir; liste sim-

73 Olasilikla altin gargisinda bir gegit (Dodge’un notu, al-Nadim 1970: 854, d.n. 102)
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ya iizerine 300 kadar risalenin adin i¢ermektedir; el-Nedim, ayrica
Cabir’in “felsefe tizerine 300, mekanik iizerine 1.300, sanatlar ve
savag aygitlan tizerine 1.300, up iizerine 500, filozoflarin giiriitiil-
mesi lizerine 100, ayrica biiyiiler {izerine ve diger konularda ¢ok
sayida kitap yazdigim soyledigini aktarmaktadir.

Kugkusuz bu savilarin tiimii, abartulmigtir; bu abarti, bu konuda
aragtirmalar yapan Kraus’un, -Fuat Sezgin’in itiraz ettigi- Cabir’in
fiktif bir kigilik olup, erken Ismaili ¢evrelerde dolagimda olan simya
risalelerinin Cabir ibn Hayyan adi altina bir kiilliyatta toparlanmig
olabilecegi tezine yol agmug goziikmektedir (Lory, Hayyan 1996:
45-46). Ne ki, bu yaklasim da bir kargi-abartidir; nitekim Toufic
Fahd, Hossein Nasr, Muhammed Y. Hashcimi gibi ¢agdag Arap
aragtinicilar, Fuat Sezgin’e dayanarak, Cabir’i Imam Cafer zamanmn-
da yaganug gergek bir kigilik oldugunu, ancak kendisine atfedilen ri-
salelerin yalmzca bir kismimn onun tarafindan kaleme alindigin,
dolayisiyla “hem 6zel bir ada, hem de Miisliiman simyacinin arkti-
pine denk diistiigiinii” (Lory, Hayyan 1996: 48) s6ylemektedirler.

Bantda Ortagag boyunca Geber olarak bilinen Cabir ibn Hayyan
hakkinda aragtirma yapan batih yazarlardan Holmyard (1957: 67-
83) (digerleri P. Kraus’un yaru sira, Ruska ve Stapleton) bagka Arap
kaynaklarim, 6zellikle 14. yiizyilda Cildaki’nin kaleme aldigy Cabir
biyografisini (Kitab iil-burhirn) de goz oniinde bulundurarak genel
hatlariyla soyle bir portre ¢ikartmaktadur:

Giiney Arabistan’daki Azd agiretine bagllhgina isaret eden ‘El
Azdi’ ve Kife’'de dogduguna igaret eden ‘El Kaff” sanlariyla tamnan
Cabir ibn Hayyan, ayrica el-Tusi ve el-Sufi sanlariyla amlmaktadir.”

638de Dicle kiyisindaki el-Medayin’e”™ yerlestirilmig Araplardan
bir heyer, Halife Omer’e bagvurarak yagam kogullarinin saghksizhi-
gindan sikdyet ederler; bunun iizerine Omer, Firat kiyilarinda bas-

7% Ead 1, bu sanlara bir de (kugkusuz simyaci/Sabii baglantilarina igarct eden) “cl-
Harrani™yi cklemckte.
7 Mcdayin, cski Sasani bagkenti Kresifon’a verilen addir ve bu yoniyle canl bir
kiiltiirlesme ortamn olugturmakeadir.
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langigta bir garnizon kenti olan Kife’yi kurdurtarak niifusu buraya
naklettirir. Tas kisa siirede geliserek Emeviler doneminde 200.000’-
lik bir niifusa ulagacaktir. Kife’de yasayan Arap asiretlerinden biri de
El-Azd’dir; ve Miisliiman tarihgelerde Kife’li bir eczaci olan Azd agi-
reti mensubu Hayyan adindan s6z edilmektedir. Bu kisi, 8. ylizyilda
Emevi hanedammnmin devrilmesine yol agan ve Siilerce desteklenen
Abbasiler 6nderligindeki siyasal hareketlere katildig bildirilir.

Hareketin 6nderi Muhammed ibn Al’yle Suriye’de goriisiip on-
dan Horasan’da Emeviler aleyhine propaganda yapma talimati alan
Siiler arasinda, Hayyan da bulunmaktadir. Ancak Horasan’da bagla-
yan bu huzursuzluk kisa siirede eyalet valisinin dikkatini ¢ekip elebas-
larim huzuruna ¢agirr. “Kimsiniz” diye sordugunda, “Tacirler” yani-
t verirler. Vali, “Pekdld, hakkinizda sdylenenler nedir” diye tekrar
sorar, “Abbas’n hanesi i¢in propaganda yaptigiuz sdyleniyor”. “Ey
Emir” diye yamtlarlar; “Isimiz ve kaygilarimiz zaten bagimizdan ag-
kin; boyle seylere karigmay1z”. Emir ikna olup onlar serbest birakr;
ancak iki y1l sonra timiiniin basi kesilecektir. Kisa bir siire sonra
Emeviler yerini Abbasilere birakarak devrilecektir. Ne ki, bilindigi
tizere, Siiler Abbasilerden de umduklar1 destegi bulamaz, pek ¢ogu
katledilir. Holmyard, Horasan’daki gizli gezileri sirasinda Hayyan'in
bolgedeki 6nemli kentleri dolagmig oldugu kamsindadir; bunlardan
biri Ts’dur; oglu Cabir burada dogmuyg olabilir (721-2 dolaylar).

Babasiz kalan Cabir olasilikla asireti el-Azd’dan birilerinin yanina
Arabistan’a gonderilmig ve ar1 Arapgay: olasilikla Bedeviler arasinda
ogrenmig olmahdir; kitaplarindan birinde Harbi el-Himyeri adh bir
alimden Kur’an, matematik ve diger ilimleri 6grendigini aktarmak-
tadir; ancak erken yasamm hakkinda bagka bir sey bilinmemektedir.
Holmyard, bir siire Kife’ye doniip babasinin igini siirdiirmiig ve ec-
zacibk O6grenmis olabilecegini belirtir; ama yasamuun sonraki do-
nemlerinde Kife’de uzun yillar yagadigy kesindir.”®

7% De Vaux (1921: 376)’nun ve Mukaddime ¢evirmeni Z.K. Ugan®in (Ibn Haldun
III 1989: 420, dn. 12) aktardig, Cabir’in “Sabii” oldugu yonindcki soylenti, bi-
viik olasihkla bir yakigtirmadir.
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Cabir ibn Hayyanin kesin hatlari, halife Harun {il-Resid’in sa-
rayinda bir simyac olarak ¢alistig orta yaslarinda belirginlesmek-
tedir: alunct Imam Cafer iil-Sadik’in (700-65) yakin dostu oldugu
aktarilmakradir; ondan biiyiik bir saygiyla s6z eder.

Ayrica Bermekilerin de gozdesidir. Halife Harun iil-Resid’le
tamgmasi vezir Cafer Bermeki’nin araciigiyla olmug ve ona ‘Ve-
niis’tin Kitabr’ baglikli simya kitabimi adamugtir. Bir keresinde Yah-
ya Bermeki’nin goézdelerinden birini bir iksirle tedavi edigini ak-
tarmakta, Yahya’ya simya sanatim ogrettiginden s6z etmektedir.

Bizans’tan Grekge ilmi yapitlarin ikinci kez ithal ediligine
Cabir’in 6nayak oldugu séylenmektedir (ilki, 75 yil kadar 6nce Ha-
lid ibn Yezid’in 6nderliginde). Cabir’in esas ilgisi simyaya olmasina
karsin diger alanlarda da bilgili bir alimdir, olasilikla biraz Grekge
de bilmektedir. Ibn iil-Nedim’in aktardig1 yapitlar1 gok genig bir il-
gi alan1 oldugunu gostermektedir: ¢ok sayida simya yapitinn yam
sira astronomi tablolar1 kitabi, Euclid serhi, Ptolemy’nin ‘Alma-
gest’inin gerhi, Tyanah Apollonius’un gériigii dogrultusunda tilsim-
lar tizerine birkag kitap, felsefe, manuk, tip, mekanik, askeri maki-
neler, biiyiilii kareler ve aynalar tizerine kitaplar. Bunlarin ¢ogunun
kisa risalelerden ibaret olmasina kargin ilgi alanlarimin gesitliligi,
otantiklikleri konusunda tartismalara yol agmistir.

Cabir’in ilk kez ne zaman Bagdata gittigi ve burada ne kadar
kaldigr bilinmemektedir. Ancak Kife'de oliimiinden 200 yil sonra
bir yikim sirasinda bir laboratuvart bulunmug; burada bulunan al-
tin havana’ el konulmustur. Laboratuar1 bunun diginda bogtur;
ancak gesitli deneyleri yiiriitecek bigimde diizenlenmistir.

Holmyard, Harun {il-Regid 803’te fazlasiyla giiglenen Bermeki
ailesini tasfiye edisi iizerine Cabir’in de Kite'ye gidip yagaminin
geri kalan kismuni orada gegirdigi goriigtindedir. Bir yetkeye gore
El-Me’min doneminde (813-33) olmiistiir, 815te Tas’ta oldiigii
de soylenmekredir.

77 Dodgc’un (al-Nadim 1970: 854) “altin havam™ gevirisi daha akla yakin goziik-
mckte.
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Cabir ibn Hayyan adli bir kiginin gergek varhigna iligkin tartig-
malar bir yana, bu iki anlati, Ortagag Islam simyacisinin iginde yer
aldig baglama iliskin ipuglarini vermektedir: pratik faaliyetle (eczaci-
lik) siirdiiriilegelen iligki; maddenin mahiyetini anlama gabalar;”*
olasilikla rakryyeyle de iligkilendirilebilecek ortiik bir dil;”* genel bir
muhalif/Batini/$ia ¢ergeve iginde yer ahg (el-Nedim'in $ia’mn Cabir’e
sahip ¢ikigina iligkin sozleri ammsanmalidir); (Abbasi) sarayla gevsek
ve kirilgan baglantilar; gozden diigme... Bu durum, el-Nedim
(1970: 866)’in soziinii ettigi simyacilardan en azindan bir tanesi, el-
Sa’ih el-Alevi (Ebd Bekr Ali ibn Muhammed el-Horasani el-SGiff)

“sultanin canu alacagy korkusuyla kentten kente dolagmugtir™*”

Cabir’in simya kuramin §6ylece 6zetlemek miimkiindiir:

Maddenin yapisina iligkin Aristo’nun dort unsur kavrayigim des-
teklemekle birlikte, farkh bir hatta geligtirdigi kaydedilmektedir.
Once dort ilksel nitelik ya da ‘tabiat’ varsayar: sicaklik, sogukluk,
kuruluk ve yaghk. Bu tabiatlar tozlerle birlegtikge birinci derece-
den bilesimler olusturmaktadirlar: sicak, soguk, kuru, yas. Ikisi-
nin bilegimi atesi (sicak+kuru+t6z), havayi (sicak+nemli+t6z),

7% El-Nedim'in andig1 kimi risalelerin adlan dahi bu baglamda aydinlanadir: 7ek-
vin'in Unsurlari; Diizenleniy; Isik; Kirmuzi Tenedr; Mavalr /;‘c'ccklcr; Cna; /; e
Dis Amalgamlar; Yumurta; Kan; Sag; Bitkiler; Tuzlar; Taglar; Ay; Glines; Birlesik-
ler; Unsur; Hayvanlar; Idrar; Gizli Mineraller; Yeryiizi; Ozgil Ozcllikler; Civamin
Ruhanivary; Bovalar; Kokular; Dolsuyu; Kil; Siitler; Daoga; Transmitasyon; Sa-
tiirn; Mars; Gineg; Mcrkir; Ay...

7 Bkaz Lory (Hayyan 1996: 21-26). Stillman (1960: 180), Cabir’in bir clyazmasinda
altin ve giimils yapmaya gahganlan mahkim cttigini (*Altin ve gimily yapmaya ¢aba-
layan insanlanin cchalet ve delalet iginde olduklanim gordiim. Onlanin iki simfa ayn-
labileccklerini farkettim: hilebazlar ve aptallar™) aktarmaktadir. Ancak, Cabir kiilliya-
tinda altin yapmaya yonclik pek gok formiil bulunur (Holmyard 1957: 73; Hayyan
1996). Stillman (1960: 181)in “bu metinler olasilikla simya ¢ahgmalaninin Misli-
man otoritclerce kugkuyla kargilanmaya baglandigy daha sonraki donemlerde kaleme
alindr” goriigi dogru olabilir; ancak her durumda, bir takryvesoz konusudur.

80 EJ-Nedim (1970: 855-868) simyacilar arasinda, Cabir ibn Hayyan"in 6grencileni
oldugunu soyledigi El-Hiraki, Ibn Iyad dl-Misri ve ¢l-ihmimi’nin yam sira, su isim-
leni zikreder: Suft Zannan dl-Misri, Muhammed ibn Zckeriya cl-Razi, ibn Vasiye,
Ebu Kiran, Kegig Stefan, cl-Saih cl-Alevi, ibn Siileyman, Ishak ibn Nusayr, Ibn Ebu
cl-Ezakir, cl-Hensalil.
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suyu (soguk+nemli+t6z) ve toprag (soguk+kuru+toz) olug-
turmaktadir. Metallerde ‘tabiat’larin ikisi igsel, ikisi ise digsaldir.
Dolayistyla ‘Yetmigler Kitabr’nda Cabir kursunun digta soguk ve
kuru, igte ise sicak ve nemli; altiminsa digta sicak ve nemlh, igte
soguk ve kuru oldugunu séyler (Holmyard 1952: 77-9)

Metallerin, gezegenlerin etkisi altinda toprakta (sicak ve kuru ta-
biatlar1 saglayan) kiikiirt ile (soguk ve nemli tabiat1 saglayan) civanin
birlesmesinden olustuguna inanmaktadir. Bu, simya diisiincesine
baglica katkilarindan biridir ve Holmyard (1957: 73)’in deyisiyle,
17. yiizyihn phlogiston kuranuna dek gegerliligini korumugtur.

Ancak kiikiirt ve civa gergekte bu adlarla bilinen tozler degil, en
yakin 6rnegini bu tozlere bulan varsayimsal tozlerdir. Cesitli metaller,
bu iki t6ziin safligy ve bilesimlerdcki oranlari dogrultusunda olugmak-
tadir. En saf bigimleriyle tam olarak birlegtiklerinde, metallerin en yet-
kini olan altmu olugtururlar; saflik ve oran farkhlagmalarindan olugan
daha agag) metaller ise, 6zde aym t6zden olugtuklwrindan, miidahaleyle
altina doniistiirtilebileceklerdir. Cabir, doniigtiirme iglemlerinin iksirler
aracihgiyla gergeklestirilebilecegini s6ylemektedir.

Iskenderiyeli ve Harranl simyacilar, iksir imalinde mineralleri
yeglerken Cabir, ilk kez hayvansal ve bitkisel unsurlar kullanmugtir
(arslan, engerek, tilki, okiiz, gazel ve egek; ilik, kan, tiiy, kemik ve
sidigi; zeytin, yasemin sogan, zencefil, biber, hardal, armut, ane-
mon gibi bitkiler.)

Ote yandan, hurufilik ve numerolojiye dayanan ve metallerin
dengesinin adlarindaki harflerin degerlerine gore olglilebilecegini
va’zeden bir de ‘mizan kuramr’ vardir.*» Ronan (2003: 265-66)’1n
anlatimuyla:

Aym zamanda metaller arasinda sayisal iligkilerin bulunduguna da
inanmgti. Boylece, metallere uygulandig zaman, dort niteligin

4 Cabir'in mizan kuramini bir “weltenschauung™ olarak niteleyen Corbin (1986:
136), bu ilmin “zahir” ilc “batin™ arasindaki iligkiyi ortaya ¢ikarmaya yénclik oldu-
gunu, boylclikle Cabir simyasimin maddenin doniigimini ruhun donigimlerine
baglayan baunilikle iliskilendigi kuram oldugunu soylemektedir.
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(sicak, soguk, kuru, 1slak) her birinin 4 dereceye, her derecenin 7
kisma, yani toplam olarak 28’e boliinmesi gerekmektevdi ki bu
say1 Arap alfabesindeki harf sayisma esitti. Ayrica 4 hal vardi ve
bu, toplami 17 eden 1, 3, 5, 8 dizisiyle ifade edilmekteydi. 17 sa-
yisi, alemin yapisuu anlamanm anahtanydi. On yedi sayisi aym
zamanda, bir sihirli kare ile de iliskiliydi; bu karevi mevdana geti-
ren sayilar da, Pithagoras’n miizik notalan dizisi, Babil mimari-
sindeki oranlar ve Gin’de Imparatorige Wu tarafindan 688 yilinda
-vani Cabir’in vagadigi donemden biraz 6nce- yaptirilan cennetin
sembolik tapmagi Ming Tang (Igik Evi) ile baglantihyds.

Cabir’in gemasi, dogadaki ¢ok ¢esitli maddeleri simflandirma
gayesini tagimaktaydi; kendisi bunu, doga ve dogaiistii alemler ara-
sinda kargilikll uygunluklar arayarak yapti. (...) Bu gema, yalmizca
karigtkhiga bir diizen getirmek igin tasarlanmig bir sema olmayip,
ruhani kuvvetlerin evreni agmasi igin kullanilabilecek teknikler ge-
ligtirmeyi de amaglamaktaydi. Cabir ve zamanin diger Islam disii-
niirlerine gore, evren, bugiinkii bilimin kabul ettigi gibi yalnizca fi-
ziksel bir alem degildi; daha ziyade gesitli varolug seviyelerini kap-
sayan ve Islam’in vahiyleriyle aydinlatilmug bir alemdi. Evren, kiire-
lerin, dért unsurun ve burglarin bir araya gelmesiyle olmustu. Igin-
de 28 ilahi isim yer alimist1 ve doruk noktasi, semann en {ist sevi-
yesi olan Peygamber katiydi.

Cabir, mineralleri ii¢ gruba ayirmaktadir: 1) Isitilinca ugan is-
pirtolar; 2) Doviilebilir, ses ¢ikartan ve parlak kaynasabilir tozler
olan metaller; 3) Déviilemeyen ve toz haline gelen tozler. Ispirto-
lar arasinda kiikiirt, arsenik (arsenik siilfidler, realgar ve orpiment),
aiva, kafar(i ve Sal amonyag) saymaktadir. Metaller arasinda ise ye-
disini anar: Alun, giimiig, kursun, kalay, bakir, demir ve (mahiyeti
bilinemeyen) khar sini.

Baglica simyasal kaygisi altin elde etmek olmasina kargin, bagka
simyasal gézlemlerini de titizlikle kaydetmektedir. Ornegin, Kitab
til-sunduk el-hikme (Hikmet Sandigy) kitabinda nitrik asit hazirla-
mgim betimlemekte; bir bagka yerde bakir bilesiklerinden ¢ikan
alevlerin mavi ve yesil renkleri iizerinde durmaktadir. Ayrica gelik
hazirlamasi, deri ve kumag boyalari, kumagi sugegirmez, demiri
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paslanmaz kilacak cilalarin yapimi, miirekkeplerde altin tozu yerine
daha ucuz olan ‘alun’ pirit kullammi, cam imalinde manganez di-
yoksit kullanimu, sirke damitarak asetik asit elde edimi vb. konular1
islemistir, yani dilinin tiim simgeciligine ve siireg iginde yiiklendigi
spekiilatif agirhga kargin,*? ayni zamanda bir pratisyendir.

2.2) Ebu Bekr Muhammed ibn Zekeriyya el-Razi

Benzer bir biyografi ise, 9. ylizyihn {inlii tabip ve simyacais1 Ebu
Bekr Muhammed ibn Zekeriyya el-Razi’ninkidir (866-925).

Razi’nin Hazar Denizi’nin giiney kiyisindaki Elbruz daglarimn
gliney eteklerinde yer alan Reyy kentinde dogdugu anlatilmaktadir.
Ilk genglik yillarinda kendini miizik, edebiyat, felsefe, Manikeizm,
biiyii ve simya incelemelerine vermistir. Daha da ilginci, genglik
yilarinda kuyumculuk yaptigi ve simyaya ilgisinin olasilikla bu
mesleginden kaynaklandig aktarilmaktadir (Kaya 1987: 227-8).

30 yaslarindayken Bagdat ziyaretinin ardindan, bir Yahudi
muhtedi olan Ali Ibn Sahldan tp &grenmeye koyulmustur.
Razi’nin kisa siirede hocasi geride birakngi ve bu konuda yiizii
agkin risale yazdign bildirilmekredir. Once Reyy’de, bir siiresi Ho-
rasan emiri Mansur ibn Ishak’in sarayinda saray tabibi (Koker
1988: 6), kalam da hastanelerde; ardindan da onariminda danis-
manlik yaptugi Bagdat Hastanesinde bir siire bagshekim olarak ¢a-
listig1, emekli olunca yeniden Reyy’e dondiigii aktariimaktadir
(Holmyard 1957: 84).

Bir siire 6zel hizmet vermis de olsa, yoneticilerle iligkilerinin ge-
rilimli oldugunu ¢ikarsamak miimkiindiir. Ornegin Koker (1988:
6), “kimya denemelerini tamamlayamadig: i¢in Horasan Emiri el-
Mansur tarafindan kirbaglandigim™ aktarmaktadir. Gerilim, AhA/a-
ku’t Tabibinde de izlenebilmektedir:

82 Cabir Killiyatint inceleyen P. Kraus, kronolojik dizinini sundugu risalclerin, tek-
nik ve olgusal’dan, kozmolojik, felseti ve teosotik’e dogru evrildigini soylemckeedir
(Lory, Hayyan 1996: 57). Lory isc bu gézleme kaulmakla birlikte, bunun telsefi bir
cvrimden gok, siirecin agirlagan “megruluk kaygisi”ndan kaynaklandigs kanismdadin
(Hayyan 1996: 60-1).
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Bilmen gerekir ki, bir hekim igin en zor gorev, devlet biiyiiklerinin
hizmetinde bulunmak, zenginleri ve kadinlar1 tedavi etmektir.
Cunkii hiir digiinceye sahip bir hekim, sanatim icra ettigi, kamu-
nun ve ozel kigilerin saghgmm korudugu siirece kendisini mutlu sa-
yar ve boylece toplum iizerindeki saygmhgim devam ettirir. Fakat
hitkiimdarlarin 6zel hekimi olunca, bir hizmetgi gibi muamele go-
rebilirsin; 6zellikle bu hiikiimdar cahil olursa. (...) Oysa hekimler
hitkiumdarlar gibidir, onlarin buyrugu zengin-fakir herkes igin ge-
gerlidir. Onlar emrederler, emir almazlar (Kaya 1987: 232-233).

Doga bilimi, matematik ve gokbilim iizerine 33, felsefe, mantik
ve ilahiyat lizerine 45’1 agkin risalesi vardir.®® Simya {izerineyse, Sa-
nat’t muarizlarina karst savunan risaleler de dahil olmak iizere** bir
diizineden fazla yapit kaleme almigtir.** Onu tamyan bir Reyy’linin
“eli agik ve sevecen bir insan oldugunu, yoksullara siirekli yardim
ettigini ve siirekli okudugunu” soyledigi aktarilmaktadir (Ead II).
Nitekim Ahlaku’t-Tabib (Hekimlik Ahlaki) bashikh bir risalesinde,
0yle dedigini okuyoruz (Kaya 1987: 236):

Tedavide en 6nemli husus, hekimin kendisini hastasina adamasi ve
onu sevmesidir. Yavrucugum, oyle hekimler vardir ki, insanlara
kargi bobiirlenip dururlar. Hele bir hitkimdann veya bir bagkasi-
nin 6zel hekimi iseler... Hekim Galnos der ki, “Baz1 doktorlar
gordiim, bunlar devlet biiyiiklerini tedavi edip gohret sahibi olarak

% Thorndike (1923: 669), Razi'nin 324 kadar yapitimin adlarinin giiniimiize ulag-
ugmu soylemekee. Biruni’nin Risale f1 Fihrist Zekerivya er-Razisinde [Koker (ed.):
1988: 103-110] isc, tipla ilgili 56, dogal bilimlerle ilgili 33, manuikla ilgili 7, mate-
matik ve astrolojiyle ilgili 10, tetsirlerle ilgili 7, felsefeyle ilgili 16, metafizikle ilgili
20, simyayla ilgili 21, peygamberlerin sahteciligiyle ilgili 2 ve farkh konularda 10
olmak tizere 182 risalesinin baghg sayilmaktadir.

¥ Biruni'nin listesinde [Koker (ed.): 1988: 109-110] “Kimya’nin reddi hususunda
cl-Kindi'ye reddiye™ ve “Kimyaalart reddi hususunda Muhammed b. Leys cr-
Resailiyve Reddiyesidir™ baghklar amlmakea.

8 Ullmann (1994: 300), bunlar arasinda, buyili tedavilerden soz etigi Kitab /-
Haviyi, sevgi iglemleri ve usullerini igeren K. ¢f-Havissy; 11. yizyil Arap-islam biyii
kitabr Gaver dl-hekintde, dostluk saglamak, dil baglamak, yoneticilerin sevgisini ka-
zanmak vb. konularda biyilerin anlatildig aktanilan Risale fi San'ae cl-tilasmiie (Tilsim
Sanatlart Risa esr) ve es-Simavi’nin zikrettigi K. er-Ramiidiié anmakeadir.
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servete konunca, halka tepeden bakmaya, onlara kargi kaba ve so-
guk davranarak tedavi etmemeye bagladilar. Iste boyleleri nasipsiz
zavalhlardir”. Hekim Galenos: “Doktor zenginleri oldugu kadar
fakirleri de tedavi etmelidir” diyerek hckimleri uyarmigtir. Bize
diigen, o biiyiik hekimin koydugu bu prensiplere bagh kalmakuir.

Razi, Ismaili felsefenin arka planu biiyiik 6lgiide benimsemek-
le birlikte (Holmyard 1957: 85), sozciigiin kesin anlamiyla Ismaili
degildir; hatta pek ok goriiglerini clegtirmis, Ismaililerse ona karg:
polemik yazilar kaleme almiglardir®® (Pines 1982: 801; Corbin
1986: 143-144). Daha ¢ok ve dogrudan bir tarzda Manikeizm’den
etkilenmige benzemcektedir.

Felsefi yazilar arasinda ikisi etik ve biri kismen felsefi risale gii-
niimiize kalmig olmakla birlikte, gériisleri biiyiik 6lgiide, Ismailile-
rin kendisine kargi yiiriittiigli polemikler aracihigiyla giiniimiizde
yeniden kurgulanabilmektedir® (Pines 1982: 801). Buna gore,
Razi, yetke ilkesine tiimiiyle kargt ve csitlikgidir; siradan insanlarin
kendi iglerini yiiriitebilecck yetiyle donandiklarmna, hatta herkeste
var olan rasyonel esin yoluyla bilimsel gergekleri dolayimsiz bir
tarzda kavrayabileceklerine inanmaktadir. Bu baglamda, Tanr’'min
bazi insanlara peygamberlik gorevi vererck onlara ayricalik tammig
olabilecegini reddetmektedir. Hakikatin ancak kavrama yetisine sa-
hip segkin bir ziimre tarafindan kavranabilecegini savunan Is-
maililerin kendisine kargt giktgi noktalardan biri de budur (Corbin
1986: 145; Kaya 1995).

8 Corbin (1986: 141-145), Razi ile Ismaililerin anlagmazhik nokralan arasinda,
Razi’nin, Ismaililerin baglandigi Cabir’in “mizan™ goriging reddedigini, doganin
mahiyctinin anlagilmazhg konusundaki goriglini; zamam kavrayiglan arasindaki
tarklari ve felsefeyi niibiivvetin (peygamberlik) dniine koyusunu ve peygamberlikleri
“scytani bir sahtckarhk™la suglayigin saymaktadir.
87 Ornegin, Kaya (1995) taratindan ¢evrilerck yayinlanan bir risalesinde, $ita daile-
rinden Ebu Hatim er Razi, tilozof Razi ile aralaninda gegen béyle bir tartigmayn
ozetlemektedir. Bu risalede aktanlan diyaloglardan birinde, filozof Razi, dai’ye,
“Peygamberler yliziinden insanlanin birbirine diigmesini, diiymanhk duygularinin
geligip savaglanin artmasim ve bu scbeple insanhigin helak olmasim ilahi hikmetle na-
sil bagdaguinyorsunuz?™ diye sormakta. Bkz. Kaya (1995: 57).
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Razi’ye gore felsefe (ve bilimlerde) higbir yetke, elestiri dig1 ol-
mamalidir. Bu baglamda Galen’e elestiriler yoneltmigtir. Dinsel
yetkelere ise daha da kargidir. Kur’an ve diger dinlerin yazilarmm
anlamsiz ve tutarsiz masallardan ibaret oldugunu; peygamberlerin
mucizelerinin hileye dayandigr ve bunlara iliskin Oykiilerin yalan
oldugunu, dinsel 6nderlerin ¢evresine toplanan insanlarin ya zayif-
akilll, ya da kadin ve yeniyetmelerden ibaret oldugunu, dinin haki-
kati dondurup diigmanhgy koriikledigini 6ne siirmektedir (Kaya
1995). Razi’ye gore bir kitap, hakiki vahiy olan bir sergilemeye
kadirse, bir geometri, astronomi, tip ya da mantk kitab1 bu isi
Kur’an’dan ¢ok daha iyi yapabilecektir.

Fizikte Aristo Ogretisini tiimiiyle reddetmekte ve kefanrinkinden
¢ok farkli, ve pek ¢ok bakimdan Epicuros ve Democritos’unkine
benzer bir atomculugu va’zetmektedir. Buna gore, tiim cisimler bir-
birinin esi olan cismani atomlardan ve bog mekanlardan olugmakta-
dir. Tiim t6zlerin nitelikleri nicel temelde agiklanabilecektir; niteligi
bilesenlerin orami belirlemektedir.

Razi’nin diigiinsel geligiminin bir déneminde benimsedigi gnos-
tik mitosa gore, yaratiligtan 6nce beg sonsuz unsur mevcuttur: Ya-
ratict, Ruh (n1efs), Madde (freyula), Zaman (defir) ve Mckan
(hali). Madde’yi arzulayan cahil Ruh’un istegini karsilamak igin
Tann diinyay:r yaratmig, ama ona acalarina ancak maddeden ayril-
makla kurtulacagim 6gretmek lizere Akilr gondermigtir. Ruh bunu
kavradiginda, bu diinya yok olacaktr:

Bu alemle iligki kurmak igin nefiste bilytik bir arzu ve istek uyan-
mig ve sehvet duygusu da bu yonde nefsi tahrik etmisti. Fakat bu
iligki sonucunda bagina geleceklerden nefsin haberi yoktu. Alemi
meydana getirmek uizere heytldy: (sekilsiz madde) harekete ge-
girmeye ¢ahgti. Fakat bunu bagaramayinca kainatta bir diizensizlik
ve bir kaos ortaya ¢ikti. §ani yiice Yaratici nefsin bu zavalli haline
aadi ve alemi meydana getirmek iizere ona yardim etti. Boylece
kainat kaostan kurtulup kosmosa kavugmusg oldu. Allah nefse aci-
di, ¢iinkii biliyordu ki, yaptig1 bu igin acisim tadinca nefis tekrar
kendi alemine doénecek, sikinti ve huzursuzlugu dinecek, sehvet
duygusundan kurtulup huzura kavugacakuir. Igte nefis, Allah’in
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yardimiyla alemi boyle meydana getirmigtir. Eger Allah yardim
etmemig olsaydi nefis bunu bagaramazdi. Nefiste de bu arzu ve is-
tek olmasaydi alem meydana gelmezdi (Kaya 1995: 71).

Razi, Cabir’in ‘mizan’ (denge) kuramim kabul etmemeckle birlik-
te, temelde tiim t6zlerin dort unsurdan olugtugunu ve bu nedenle
de metallerin doniigmesinin miimkiin oldugunu kabullenmektedir;
simyanin hedefinin baz metallerin iksirler aracihigiyla giimiis ve alt-
na doniigiimiinii saglamanin yan sira kuvartz, hatta cam gibi deger-
siz. taglar1 da benzer yollarla ziimriit, yakut, safir vb.ne doniigtiirmek
oldugunu soyler. Metallerin yaklagtk bilegenlerinin civa ve kiikiirt
oldugunu séyleyen Cabir’in bu goriisiine katilmakta; ancak tuzlu
bir dogaya sahip {iglincii bir bilegenin oldugunu da s6ylemektedir.

Ancak aragtiricilar giiniimiize kalan simya yazilarindan,* 6zel-

likle de “Sirlarin Sirr1 Kitab’ndan (Kitab iil-Sirr ul-esrar), kuramsal
simyadan ¢ok pratik kimyayla ilgili oldugunu ¢ikarsamaktadir
(Holmyard 1957: 86). Deneyle spekiilasyonun o6ncelik sirasu de-
gistirmekle ve laboratuar ¢alismasinimn 6nemine vurgusuyla kimya-
da bir devrim yaptig1 sdylenir. Ote yandan, kimyasal maddeleri si-
mflandirmas: (metaller, bitkiler, hayvanlar) da kimya bilimine yap-
ug1 katkilar arasinda sayimaktadir (Tez 1991: 116). Tip bilimine
en 6nemli katkasi ise gigek ve kizamik hastaliklarini ayirt ederek sa-
galtum yontemlerini bulmug olmasidir.*

Bu istisnai ‘Ozgiir diigiiniir'iin toplumsal baglami, Mazaheri
(1972: 125-7)nin yerlestirdigi arkaplan {izerinde degerlendirildi-
ginde, daha iyi anlagilacaktir:

Bu dagh Deylemliler de kuskusuz avm ¢agda Ispanya’daki Basklar

ve Galisvenler gibi her zaman genig bir 6zgiirlikkten vararlanmg-

8 Tez (1991: 125), bu kitaplarin listesini soyle vermekte: 1) Kitab cl-Mcdhal ct-
Zalim (Ogretime giriy kitaby), 2) Kitab c/-Scvahid (Sahitler kitabn), 3) Kitab cf-
Esrdr (Lat. Liber Sccretorum Bubacaris), 4) Kitab ¢l-Sirr dl-Esrar.

® Razi'yle ilgili bilgiler konusunda, Holmyard (1957: 84-87); Corbin (1986: 141-
145); Pincs (1982: 801-803); Hallcux (1979: 68-69); Tez (1991: 123-125)'den
yararlamlmugtir.
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lardy; ancak Rey’de oturanlarin durumu bunlarinki gibi degildi;
¢iinkii IX. ylizyila kadar Araplar bu gehrin surlarini sik sik yerle
bir etmigler ve hild biiyiik bir kismi mecusi olan halki vergiler ve
angaryalarla ezmig, inanglarindan 6tiirii onlart horlarmglard.
Dagh Deylemlilerin krah ve Araplarin korku duydugu Mardaviz
(928-935) 931°de Rey halki tarafindan bir kurtarict gibi kargilandi.
(...) Birkag kugak boyunca reformcularin bulugtuklar: yer olduk-
tan sonra Rey, felsefi ihtilalin ve Razi (6lm. 935), Ibn Babuveyhi
(6lm. 966) ve Ibn Sina (8lm 1037) gibi biiyiik ve iinlii kisilerin
yargighk veya damgmanlk yaptiklar1 biiyiik bir merkez haline
gelmigti. Mardaviz’in saltanati sirasinda Rey devleti tarihinin en
biiyiik ideolojik tartigmalarina sahne oldu.

Mardaviz 6zgiir diigiiniir bir hitkkiimdar olarak, Razi de 6zgiir dii-
stiniir bir filozof olarak yeni bir gigir agtilar. Razi, ilahiyatta ortak
bir uyusum iginde diinya iglerini diizenleyen beg tanrisal ilkenin
semavi bir oligargisine dayanmaktaydi. Boylece insanhga model
olan ‘gok’ baginda Allah’in bulundugu bir despotluk degil, iyi bir
oligarsik cumhuriyetti. ‘El Tibb iil-Revhani’ adli kitabinda o ah-
lak felsefesinden bahseder ve bu kitapta Zerdiigtiligin Asa (Tan-
r1)’sin1 hatirlatan akil Allah’in yerini tutar. “Biitin tutkularin en
sogugu ve en hesaplsi olan” cebir veya kader de Seytan’in roliinii
oynar. Bu kitabin XIX. boliimiinde egsitlik, kardeslik, kamu yarar
agki ve despotluga kargi yapilmasi gereken cihada dayanan de-
mokrasinin 6vgiisii yer almaktadir. (...) Giderek kitabin XX. bo-
limiinde Razi, akil ve tip yoluyla 6liimiin bizim istiraplarimizin
sonu oldugunu ve 6biir diinya diye de bir ey bulunmadigini gos-
tererek medeni cesareti 6gretmektedir.

Mazaheri (1972: 127-128), az ileride de Reyy’deki 6zerk yone-
timi ve ‘razi cemaati’ §0yle betimlemektedir:

Hiikiimet kamuoyuna dnem verir ve sik sik ‘gozde kimseler’e ve
halkin temsilcilerine, yani ‘Ali soyundan olanlar’a, ‘udul’a (adil
kimseler), yargiglara, fakihlere, ileri gelen egrafa, ‘tiirlii zanaatin
temsilciler’’ni unutmaksizin razi cemaatin temsilcilerine damgirdu.
(...) Hikiimet temsil yetenegi en ¢ok olanlardan hig olmazsa 60
kigiden agag1 ¢agirmazdi Bu meclis ‘reis’ini, kendi ‘nakib iil-
egraf, hatib’i, kadiy1 ve diger ‘ihtiyarlarr’, tecriibeli, haysiyetli ve
ikna kabiliyeti olan kimseler arasindan segerlerdi. Bu mecliste
mali, askeri ve siyasi igler hakkinda damgiirdr. Bu meclis eger bir
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seyden memnun kalmazsa, grevden, siddetli ihtilale kadar de-
nenmig her ¢areye bagvurarak halki direnmeye ¢agirir, boylece ka-
rarlar, giderek hiikiimet kurulmast iizerinde s6z sahibi olurdu.

Mazaher’nin betimlemesi, kugkusuz ‘Asr-1 Saadet’in asiret de-
mokrasisi modelinde orgiitlenmis, belki antik Grek polisini, ama
daha ¢ok da -meslek ve ticaret gruplarinin temsiliyle- Ortagag Bau
Avrupas’nda (6zellikle Italya ve Fransa) 6rnekleri gériilen (heniiz
burjuvaziden s6z etmek igin erken olsa bile) bir ‘orta siif (esnaf|
tacir, zanaatkar) etkinligi’ni ¢agrigtirmakeadir; hem de siyasal ko-
numunu halk kitlelerini gerektiginde ‘grevden siddetli ihtlale kadar
denenmis her qareye bag vurarak direnmeye gagirabilecek’ kadar
giiglendirmig bir orta simf etkinligi. Kanmimizca, Razi’nin ‘felsefi
zindikhigr’ [Ocak (1997: 45), onu ‘deist’ olarak nitelemekte] oldu-
gu kadar, hekimligi, filozoflugu ve simyaciligt da bu siyasal-
toplumsal ortam iizerinde anlam kazanmaktadir.

2.3) Ihwan us-Safi

Islam hermetizminin iiglincii 6rnegini, konular1 “matematikten
mantiga, miizikten mineroloji, botani ve embriyolojiye, felsefeden
biiyiiye, genis bir alan kapsayan” (Netton 1991: 1) [Avan us-Safi
risalelerinden segtik.

Hemen belirtmek gerekir ki, Ortagag Islam diinyasinda erigile-
bilir bilgilerin bir toplamint olugturan JAvan us-Safi Risalelerinin
yazar ya da yazarlari, 6nceki iki 6rnegin tersine, tekil hermetistler
degildir. Hermetik literatiire 6zgiin katkilarindan s6z etmek de zor
goriinmektedir. S6z konusu olan daha ¢ok, iginde hermetik gele-
negin de bulundugu Kadim Helen (ve Iran) geleneklerini tutarl,
Ismaili gnosis’i gergevesi iginde biitiinsel ve siyasallagnug bir diinya
goriigii olarak yeniden yorumlayip iglerinde yer aldiklari Is-
maili/Karmati bagkaldirn hareketinin kullanimina sunan devrimci
bir entelektiiel grubudur. Burada ele alinmalarinin nedeni, (6zellik-
le astroloji bagintili) hermetik gelenegin iginde yer aldig1 toplumsal
baglamla ilintili olarak nasil ‘farkl’ yorumlanip (militan diizlemde)
yeniden {iretilebildigine dikkati ¢ekmektir.
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Arastirialarin, 10. yiizyillda Basra’da adlarini gizli tutmaya 6zen
gosteren Ismaill baglantili bir grup entelektiiel tarafindan kaleme
alindiklar1 konusunda genel bir uzlag iginde bulunduklar risalele-
rin sayisi ise genelde (tiimiiniin bir sentezi niteligindeki sonuncusu
sonradan eklenmek iizere) 52 olarak kabul edilmektedir.®’ Neo-
platoncu, Neo-pythagorasci, herinetik, gnostik (ve Zerdiisti) etki-
lenimlerin Ismaili/batini bir kisveyle bir ‘zamann bilgileri ansiklo-
pedisi’ bigiminde derlendigi Ra%ail, Matematik (riyazi) lzerine
14;”" Beden ve Doga bilimleri (cismani tabif) tizerine 17;° Ruh ve
Zihin ilimleri (nefsani, akli) tizerine 10;* ve kural koyucu, ilahi ve
yasal ilimler (n2amusi, ilahi ve ser’) tizerine 11%* risale olmak tizere
dort boliime ayrilmugtir (Callatay, Thvan 1996: 17-22).

% Ancak bu uzlaginin mutlak olmadigim beliremek gerek. Ornegin Tez (1992: 23),
harcketi 9. yiizyilin ikinci yansina, Netton (1991: 1) ise 11, yiizyila tarihlendiriyor.
Ote yandan, Engincer Re¥aifin Mu'tezili, (Sinni ya da $ii) Suti, Oniki Imamci,
Zcydi, Farmi, Karmati vb. kokenli oldugu yolundaki gorigleri zikreemekeedir. Risa-
Ielerin sayist konusunda da tartigmalar vardir: bkz. Engincer.

o, Sayilar; 2. Geometri (hendese); 3. Astronomi; 4. Cogratya; 5. Mizik; 6.
Aritmetik ve geometri: ruhun incelulmesi ve adetlerin reformu; 7. Bilimsel sanatlar
ve hedetleri; 8. Pratik sanatlar ve hedetleri; 9. Adctler, tarkhliklan ve kotilik tirle-
ri, Peygamberlerin egitim kurallarindan gikan firkalar ve bilgelerin ahlakinin kay-
magy; 10. Isagoguc (isagiici); 11. On kategori; 12. Peri hermencias (bidrinniniyis);
13. Analitik (and/itikd); 14. Ikinci Analitik.

%2 15. Ruh, bigim, harcket, zaman ve mekan; 16. Gokyizii ve diinya; 17. Tireyig
ve guriime; 18. Gokraglari; 19. Madenlerin tisreyigi; 20. Doganin 6zii; 21. Bitki tip-
leri; 22. Hayvanlanin tireyigi ve gesitleri; 23. Organizmanin bilegimi; 24. Duyumlar
ve duyumlanabilen; 25. Sperm damlaagimin digtigii yer; 26. Bilgelerin insanin
mikrokozmos oldugunu dogrulayan beyanlari; 27. Tikel ruhlanin insan organizma-
larinda doguy tarzi; 28. Insamin bilgiye yatkinhg, siirlari, kimler ilim edinebilece-
gi, ilmin amaci; 29. Oliim ve yagamin bilgeligi; 30. Hazlar; 31. Diller, gratik gekil-
ler ve itade farkhihklarinin nedenleri.

3 Pythagorasalarin gorigleri; 33. Thvan us-Sati’min gorigleri; 34. Bilgelerin
diinyanin bir makro-anthropos olduguna iliskin itadclerinini anlami; 35. Zihin ve
kavranabilenler; 36. Devirler ve gevrimler; 37. Askin 6zi; 38. Kiyam; 39. Devinim
tiplerinin niceligi; 40. Nedenler ve sonuglar; 41. Tammlar ve betimler.

42 Gordugler ve dinler; 43. Tanrr'ya ileten yolun 6zii; 44. [hvan us-Sata’nin inan-
c1; 45. Thvan us-Satd’min iligki tarzi, dayanigmalar, birbirlerine ve din kardesleriyle
ote diinyadakilere duyduklan sevgi; 46. Imanin ézii ve miiminlerin dzcllikleri. 47.
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Thvan orgiitlenmesinin komiinal ya da biraderan bigiminde ol-
dugu diigiiniilmektedir; birbirleriyle diinyevi ve manevi konularda
yardimlasan, degersiz kisilerle temastan kaginan, “diinyaya ve diin-
yevi bagliliklara duyduklari agagilamanin ve kokeni ne olursa olsun
hakikate baghliklarinin bir araya getirdigi hakikat arayiclandir”
(Fakhry 1970: 185); “gergegin, tek bagina diisiinmek yerine, ¢esitli
zekalarin rastlagmasiyla daha kolay elde edilecegine inaniyorlardi”
(Tez 1991: 25).

Aydinlanmaya giden yolda saptadiklar1 dort evre [1) Acemilik
(15 yagina varmug, anlayig keskinligi ve ylirek temizligi gosteren kigi-
ler) 2) Onderlik (30 yaglar, sevecenlik, zeka ve kamu iglerinin yone-
timinde ihtiyat gosteren kigiler. Egyamin kiyasa dair bilgisine ve din-
sel olmayan hikmete sahiptirler); 3) Miirsitlik ya da kralik (40-50
yag arasl, geriat zahiri alinda gizli anlamlara irgad edilmeye elverigli
olurlar); 4) Niibiivvet ya da melek mertebesi (50 yay iizeri. Hakika-
tin gorsel algilanigi, goklerin melekiituna yiikselme ayricaliklari, Tan-
r’ya yakinhk, esyamn manevi-batini anlamini kavrama chliyeti)
Fakhry 1970: 186; Corbin 1986: 140] belirli erginleme evreleri olan
yapilanmig bir dernegi ¢agnistirmaktadir. Gergekten de kaynaklar,
diizenli araliklarla (12 giinde bir) disa kapal toplantlar diizenledik-
lerini aktarmaktadir (Fakhry 1970: 184; Netton 1991: 3).

Fakhry (1970: 185) JAvarin toplumsal-siyasal arka plani kur-
gularken, 10. yiizyihn yalnizca Islam tarihinin en parlak entelektiiel
ve bilimsel bagarilariun degil, aym zamanda Islam Imparatorlu-
gu'nun tedrici pargalaniginin da tarihi olduguna dikkat ¢eker: Iran’da
Saffariler (867-908), Maveraiinnehir ve Iran’da Samaniler (874-
979), Afganistan ve Pencap’ta Gazneliler (962-1055), Sii unsurun
hegemonyasin ilk kez kuran Buveyhiler (946-1005) ve onlar izle-
yen Tiirk Selqukileri (1055-1194); Misir’da Fatumiler (909-1171) ve
1spanya Emevileri (912-1031) Abbasi iktidarim zorlamaktadr.

Ilahi yasamn 6zi, peygamberlik kogullari, Rab insanlart ve égretileri; 48. Tanrr’ya
yonclme ¢agnsinin tarzlari; 49. Mancvi varhklarin halleri; 50. Siyasct tarzlan ve ni-
cclikleri; 51. Diinyamin diizenlenig tarzlari; 52. Biyi, sihir ve nazann 6zi.
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Ihvan igin genel olarak verilen 10. yiizyil 2. yarist tarihi dogruysa,
bu gizli felsefi-siyasal-dinsel dernek $ii Buveyhi yonetimi sirasinda,
Ismaili bir ortramda olusmug demektir. “ZAvan us-Safd (Ismaili) pro-
pagandayi, Ozellikle de Karmad da’ilerininkini devralip bilimsel-
felsefi bir ruh iginde bigimlendirmistir” (Fakhry 1970: 186).

Risalelerinde kendilerini tiyelerinin adlarim agiklamayan bir tari-
kat olarak gostermelerine kargin,” kimi filozof ve tarihgilerin (Tev-
hidi, Tbn-ul-Kifti, Sehriruzi) Thvan’dan bazilarimn adini verdigi kay-
dedilmektedir: Ebu Siileyman Busti (Mukaddesi), Ali Ibn Hardn-i
Zencani, Muhammed Ibn Ahmed-i Nehrciri, Avfl, Zaid b. Rif2’a®
(Fakhry 1970: 186; Corbin 1986: 138). Tez (1991: 23) ise, hareke-
tin 6nderinin 9. yiizytln ikinci yarisinda yasamug, Iranlt bir goz he-
kimi olan Karmatilerin bagi Abdullah ibn Meymtin oldugunu soy-
lemekte ve Zhvan hareketinin Karmatiligin en etkin oldugu kentler
olan Basra ve Kafe'de gelistigine dikkat ¢ekmektedir.

Thvan us-Safi risalelerinin en ¢arpici yonii, kendilerini higbir di-
nin dogmalariyla snurlandirmayan ve tiim dinlere esit mesafeyi be-
nimseyen yaklasimlandir. “Cegitli diigiince okullar ve farkh dinleri
hasta ruhlara deva olan ilag ve iksirler olarak degerlendirmektedir-
ler.” (Netton 1991: 7). nahiyat kavrayiglari Neo-platoncu/gnostik
gergeveye yerlesmekteydi: “Diinya Akl iil-Evvel’de ifadesini bulan
Bir/Tek’ten siidur etmigtir. Kigi kendi muhakeme kudretini arindirip
berraklagtirmak suretiyle, zihinsel bir derinlegme siirecinde Bir/Tek’e
yiikselebilir” (Bulut 1997: 91). Bashca ilkeleri (Fakhry 1970: 187):

Higbir bilimden kaginmamak, higbir kitabi horlamamak ve tek
bir imana fanatikge sarilmamakuir. Cunkii kendi imanlari tiim di-
gerlerini kapsamakta ve genelde tiim bilimleri igermektedir. Bu

% Kugkusuz Abbasi kovusturmalarina kargt (Bulut 1997: 91).

% Ancak bu sonuncunun fhvan gevresinden olup olmadigy tarngmahidir. Gagdag
marksist Arap dugtnir Hascyn Mcrvah (E/ Neziae tl-Maddive £il Felisifat dl-Arabiye
¢l-Istamivye, Beyrut, 1981) alim Zaid ibn Rifaamin Zhvam tamdigim, onlarla uzun
stire goriy ahgveriginde bulundugunu ve *onlarin nesir ve iir konusunda geniy bilgile-
ri oldugunu, matematik, iletigim, tarih, dinler konusunda uzman olduklarini ve kargi-
lagnrmal dinleri bildigini sdyledigini™ aktarmaktadir (akt. Engincer).
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iman, baglangigtan sona, agik ya da gizli, duyumsanabilen ya da
tasavvur edilen” her varlig (...) tek bir ilkeden, tek bir nedenden,
tek bir diinyadan ve tek bir ruhtan ¢ikmug olarak gérmekten iba-
rettir (Rasa’il, IV, 42).

Bu gorii, Rasa’ldeki (III, 501) su ifadelerle de dogrulanmak-
tadir (Engineer):

Bil ki, hakikat her dinde ve her dildedir. Yapman gereken, cn iyi-
sini alip kendini ona aktarmandir. Insanlarin dinlerine kusur ya-
kigtirmakla meggul olma; kendininkinin kusursiuz olmasina bak.

Imanin yolu bilgiden gegmekrtedir, “her tiirden bilgi: felsef,
hukuki, matematiksel, bilimsel ya da ilahi. Ruhu besleyen ve bu ve
ote diinyada ona yagam veren her sey” (III, 538; akt. Engineer).””

Ideal insan tarumlar1 da bu (bilingli) senkretistik kavrayiglarina
uygundur (III, 376; akt. Tez 1991: 25):

Ahlakga kusursuz insan Dogu Iranhdir, inangga Arap, terbiyece
Irakly, zekaca Ibrani, bir Isa yandaginin ahlakina sahip, Suriyeli
bir kegig kadar dini biitiin, bilim dedin mi Yunanhya esit, bir
Hintli gibi tiim gizli seyleri bilen ve sonunda bir sofi ahlak.

Bu senkretistik (ve ortodoks Siinni durusa protest) diinya gorii-
si temelinde, JAvariin siyasal durugu da muhalif ve devrimcidir.
Abbasi rejiminin baskic1 oldugunu ve zu'afa ve mesakirfin (giigsiiz-
ler ve yoksullar) haklarini gasbettigini; halife olmay1 hak etmedik-
lerini, salt halk onlar1 halife kabul ettigi igin bu sam tagidiklarim,
peygamberlerin dostlarini ve gocuklarini 6ldiirdiiklerini soylemek-
tedirler (I, 303; akt. Engineer).

Ihvan risalelerinde bunun igin bir gesit orgiitlenmeden de soz
etmektedir. Toplumun Abbasi rejimi kargit1 tiim hognutsuz kesim-
lerini kapsayan bir orgiitlenmedir bu:

7 Ote yandan, bilginin yahnlagurilarak popiilerlestiriimesi yontndceki gabalan, za-
naatkarlarin toplumsal konumlarini yiikscltme girigimlerine de baglanabilmcekeedir
(bkz. Omar 1989: 207).
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Bil ki ey kardes, Allah sana ve bizlere ruhuyla yardima olsun;
soylu ve zarif insanlar arasinda, gesitli yerlere yayilmig kardegleri-
miz ve dostlarimiz var; bunlarin arasinda krallarin, emirlerin, ve-
zirlerin, katiplerin ve valilerin ogullar1 bulunuyor; aralarinda soy-
lularin, dihkanlarin, kiigiik giftgilerin ve tacirlerin ogullar1 bulu-
nuyor; ve aralarinda ulemanin, udeba’mn, fakihlerin ve din adam-
lariin ogullar1 bulunuyor; aralarinda zanaatkarlarin, koy reisleri-
nin, zanaat ve meslek onderlerinin ogullar1 bulunuyor. Her bir
gruba, onlara yoldaglik (r1/k), sevecenlik ve sevgiyle yol gosterme-
si igin fhvaridan bilgisini ve sezgisini onayladigmz bir kardesi-
mizi gorevlendirdik (IV, 188; akt. Engineer)

Dahasi, bilingli bir propaganda ve orgiitlenme stratejileri oldu-
gu da anlagilmaktadir:

Her propagandac (da’i) kendi ailesine propaganda yapip degistir-
mekle ige baglayip onu devrimci (isyankar) kilmah. Eger bir propa-
gandaa kendi ailesini, egini, ¢ocuklarim ikna edemeyip kendisi ve
yoldaglariyla geligkiye diigiiyorsa; boyle bir propagandacinin ne ha-
yati, ne dostu, ne yaram, ne yoldagi, ne bilimi, ne de eylemi vardr.
Propaganda kug dili kullanma tarziyla olabilecegi gibi, hikayeler
anlatihp kissadan hisse ¢ikarma yontemine de dayanmalidir. Cami
cemaatine, es-dost ¢evresine, halk sohbetlerine, dost meclislerine,
yerel yoneticilere, goriigiimiize sempati besleyen, bolge ¢apindaki
yonetici ve memurlara, $ia yandaglarina, kadilara, vezirlere ve sul-
tanlara yonelen degigik propaganda yollar1 denenebilir. (...)
Hiikiimdarin yerel yoneticileri veya memurlarinin yam bagmna ka-
dar sokulabilmeli, iginden ¢ikamadigi konularda ‘nagizane teklif-
ler’de bulunmalisin. Zaman zaman Risalelcrde zikredilen Hint ma-
sallarim anlatarak séz konusu yetkilinin ufkunu agmahsin. Oyle ki;
ashnda bizden gikan goriig ve oneriyi, sanki hiikiimdarmn veya vezi-
rin ya da yerel yetkilinin 6z fikriymig gibi ona sunabilmelisin. (...)
Her tabaka, sinif ve kesimden insanla temas kur. Sabirh ol. Insan-
lara sevgi ve tathlikla yaklag (...) Propaganda yaparken insanlarin
toplumsal konumlarim g6z 6niinde bulundur. (...)

Her simfa ve kesime hitap et; ama ille de yoksullari, ayak takimi-
n1, eskiyalari, evsiz barksizlari, egemenler tarafindan elinden mah
miilkii alinmig kimseleri yanina ¢ekmeye bak. Bunu yapabilmek
igin hakir bir kuliibeye bir ¢ul atip, orada beklemen yeter! Ciinkii
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boylece bu kuliibe, onlarin ugrak yeri ve senin Orgiitlenme mer-
kezin haline gelir (akt. Bulut 1997: 109-111).

Ismaili gevrelerin, risalelerin bir Imam (yedinci Imam kabul et-
tikleri Ismail’in torunu Ahmed) tarafindan yazildig1 savlar1 (Corbin
1986: 141; Bulut 1997: 92; Engineer) goz oniinde bulundurul-
dugunda,®® Thvariin bu (gizli) orgiitlenmeyi kendi adina m1 ger-
¢eklestirdigi, yoksa sozii edilenin Ismaili/Karmati érgiitlenmeler mi
oldugunu kestirebilmek zordur. Ancak bir ey bilinmektedir ki 7A-
van risaleleri, propaganda amaciyla camilerde gizlice dagitilmakta-
dir (Bulut 1997: 90; Corbin 1986: 139).

Thvarfin toplumsal olaylar/déniigiimlerle ilgili goriigleri, deyim
yerindeyse ‘IThtilal Kuramr' astrolojik yazgicilikla siki sikiya bagli-
dir. “Pirelerin, solucanlarin olusumundan imparatorluklarin, dinle-
rin ortaya ¢ikigina, insanlarin kraliyet tahtlarina gegislerinden kita-
larin yer degistirmesine dek bu ay-alt1 aleminde gergeklesen higbir
siireg, bu agint determinizmden bagimsiz degildir” (Callatay;
Ikhwan 1996: 36). Astrolojik astronomi bilgisi, ge¢ Antikite’den
beri gegerli Ptoleme’nin kozmografisinin gnostik yorumuna™ bag-
lanmaktadir. Buna gore:

Evrensel ruh (bir ve tek olan -b.n.) giinliik devinimi dogudan ba-

tiya dogru olan dig felegi (e/ felek dil-muhit) yani gok kubbeyi ha-

reket ettirmektedir. Bu felek devinirken diger yedi felegi, yani dig

felege yakmlik sirasiyla sabit yildizlar felegi ve yedi gezegenin, Sa-
tiirn, Jupiter, Mars, Giines, Veniis, Merkiir ve nihayet Ay’in fe-
leklerini de harekete gegirmektedir. Diinyanin merkezinde devi-
nimsiz duran gozlemci igin bu sekiz felegin dig felege iligkin do-

* Bulut (1997: 95), Yemen da'ilerinden Ibrahim bin cl-Hisceyin ¢l Hammadi ve
Seyh Ibrahim d Seyti gibi pek gok Ismaili diigtintriin, “Ihvan us-Saf Risaleleri'nin
gergek sahibi Insan- Kimil olan zator (Gizli Imam -F.B.). Bu risaleler Kur'an'dan
sonraki Kur’an gibidir™ gorigiinde birlegtiklerine igaret cemektedir.

% 29. risalede (Oliimiin ve vasanun bilgeligi tizerine) bu kozmograti gnostik bir
voruma tabi tutularak, Evrensel ruhun nasil tekil ruhlar halinde farkhlagtigy; dig
gokscl felekten yeryiiziine, ay-alti diinyanin Greme ve bozunuma tabi bedenlerine
dogru incrken nasil bozulduklari, ve nihai hedetleri olan dig telege dogru yiksclir-
ken nasil dirilecekleri anlatilmaktadir (Callatay; Ikhwan 1996: 35-36).
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nilg hiza, Ilk DevindiricP’den uzaklagtikqa azalmaktadir; adeta her
bir alt felege gegiste bir enerji kaybi s6z konusudur. Ihvan’in ast-
ronomisinin ana temelini olusturan Ptoleme’nin Almajesci, bu fe-
leklerin ¢ok karmagik bir devinimler sistemine sahip oldugunu
soylemektedir (Callatay; Ikhwan 1996: 35).

Ay-alt1 alemdeki her olay ve siireg, bu géksel devinimde gok ci-
simlerin birbiriyle kesigmesi ve birbirlerine gére konumlariyla be-
lirlenmektedir. Devir ve kesigmelerin kisa, orta ya da uzun siireli
olmasina bagh olarak kisa ya da uzun siireli olaylar olagelmektedir.
Ornegin gece-giindiiz ¢evrimi ve canlilarin buna bagl ritmi dig fe-
legin yirmi dort saatte gergeklesen devri tarafindan belirlenmekte-
dir; Ay’in, Merkiir’in, Giines, Veniis’iin, Satlirn’iin, Jipiter’in,
Veniis’in, Mars’in her biri farkh siirelerde gergeklesen devirleri; ve
bunlarin yol agtig1 devri kesismelerin her biri ay-alti diinyada belirli
olaylar/siiregler dizinine denk diiger: biyolojik yasamin giindelik
gevriminden, mevsimlere, daglarin, okyanuslarin olusumuna, yer
alu cevherlerin olusum ve doniigiimiine, bireylerin yasamindaki
hastalik, evlilik, zenginlesme, ikbal, gozden diigme, 6liim vb. olay-
lara, meslek gruplarinin yazgisina ve nihayet, kralliklarin, impara-
torluklarin yiikselig ve diigiigiine, natik ve samit peygamberlerin or-
taya gikigina vb. dek tiim siiregler bu devinim ve kesigmelerin etkisi
altinda gergeklesmektedir:

Bil ki, her iigbin yilda bir sabit yildizlar, gezegenlerin yeroteleri

(apogces) ve diiglimleri zodyak burglar1 ve derecelerinde yer degistirir.

Her dokuz bin yilda bir, felegin bir bolgesinden diger (dort bolgesin-

den) birine gegerler. Her otuz alt1 bin yilda bir on iki burgta bir devri

tamamlarlar. (...)

Bu nedenlerle krallik ve imparatorluklarin da sonu gelir, bir halktan bir

bagkasina devrolurlar ve uygarlik diinyanin bir bolgesinden digerine

kayar. Bu olaylar, bir dénemin belirli bir amnda olugan kesigmelerin
yasalarinin zorunlulugu geregi olur. Kesigmelere gore bin yilda bir, on
iki bin yilda bir ve otuz alti bin yilda bir olan olayvlar vardir.

Koétiiciil (s7uhs) yonlerinin kudreti ve donemin ¢iiriimiiy dogasi-

nin, insanlarin girazeden gikmasi, vahye ara verilmesi, alimlerin

sayisinin azalmasi, en iyilerin 6limii, krallarin tiranhgi, adetlerde
yozlagma, insanlarin eylemlerinde diiskiinliik ve nifak, gokten ya-
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gan yagmurla birlikte ilahi bereketin saglanamayigi gibi isaretleri
olan kesigmeler vardir. Kesigmelere kotiiciil yonler hikim oldu-
gunda toprak yetigtirmez, sebzeler kurur, hayvanlar telef olur,
kentler ve kirlar ¢oker (Ikhwan 1996: 108-10).

Ihvan, benzeri miilahazalarla Abbasi iktidarinin kurulugundan
240 yil sonra yikilacagimi 6ngormekteydi. Bir devr ii/-felki tamam-
landiginda ise yeryiiziinde 130 yil siirecek olan /Ava7in hitkmii
baslayacak, bu devier il ehl iil-hayr devrinde ilim ve hikmet sahibi
insanlar (ulema ve hukema) tek bir iman ve din lizerinde anlagma-
ya varacak ve iyilik ve bilgelik hiikiim siirecekti (Enginecr).

Goriildiigli gibi Hermetizm, Thvan us-Safi risalelerinde esas
itibariyle astroloji olarak ortaya gtkmaktadir.'® Ancak, astrolojiyle
siurh degildir. Netton (1991: 50), bizzat Hermes (Hirnu's) adimn
risalelerde birkag kez gegtigini ve ‘bilgece miisclles’ (Trismegistus)
olarak nitelendigini vurgulamaktadir. Netton'a gére Ihvan, ‘pey-
gamber Idris olan’ Hermes’in “Satiirn telegine gidip ii¢ yil boyunca
onunla birlikte dondiigiinii ve bu felegin biitiin hallerine tanik ol-
dugu”nu anlatmaktadir. Bundan sonra yeryiiziine doniip insanlara
astroloji 6gretmistir. Maden cevherlerinin olusumu {izerine kuram-
lar1 genelde bu yondeki simya bilgisi birikimine, 6zeldeyse Cabir’in
yazdiklarina baglanmaktadir. Buna gore, ornegin civa ve kiikiirt
temel (ilk) clementlerdir: Civa metallerin, kiikiirt ise yanabilen
nesnelerin ilkesi sayilmakradir (Tez 1991: 24). Ote yandan, yine
Netton (1991: 50)’a gore:

Corpus Hermeticunia 6zel bir ilgileri vardir; astroloji, simya ve
Tufan-6ncesine iligkin bilgilerinin gogu buradan alinmugtir. Risale-
lerin biiyiiye iligkin boliimii bizzat Hermes’e yakigtirilan ok sayida
alintiyla sona ermektedir; Adem’in yaratihgiyla ilgili bilgilerinin
kaynagim Hermes’in ‘dordiincii kitabr’ olarak gosterirler. Ayrica
Hermes'i insanlarla cinler arasinda barigi saglayan kigi olarak goste-
rip onu, fslam ve kutsal yasasinin tagtyicisi olarak nitelemekeedirler.

100 Massignon (1950), 7hvan us-Safi Resaifinin adim Arap hermetik literatiir en-

vanterinde zikretmekle birlikte, 6zgil olarak hermetik sayilamayacagim vurgula-
makradr.
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Netton (1992: 51-2), hermetik etkilenimlerin bir kismi olasilik-
la dogrudan Hermetik kitaplardan kaynaklandigi kamisindadir; or-
negin “28 ay hanesini ¢/-Astitas adli hermetik bir kitaptan aldikla-
rin1 kendilerinin de belirttigini™ soyler; ayrica biiyii iizerine olan
52. ve son risalede, bu kitabin ay haneleriyle ilgili boliimiinii nere-
deyse sozciigii sozciigiine vermelerine dikkat ¢eker. Netton’a gore
bir bagka etkilenim odag: da olasihkla “6nce Harran’da, ardindan
da 9. ve 10. yiizyillarda Bagdat’ta ortaya gikan Sabiiler gibi astrolo-
jiyle ugrasan gruplardir. Risalelerde “Sabii telakkileriyle Ismaili te-
lakkilerin 6zgiin bir bilesimi”nden s6z eden Corbin (1986: 140)
de Thvan iizerindeki hermetik etkilenimleri dogrulamaktadir.

Mu’tezile’ye karg savasa destek veren Halife Mustencid, 1150’
de risalelerin 6zel ve kamu kiitiiphanelerindeki tiim niishalarinin
(Ibn-i Sina’min kitaplariyla birlikte) toplaularak yakilmasi emrini
verecektir (Tez 1991: 26; Corbin 1986: 141); ancak Ris’alar, Is-
panyol gokbilimci el-Mecriti (6l. yakl. 1008) ya da ogrencisi el-
Kirmani (61. 1066) tarafindan, Grek elyazmalariyla birlikte Ispan-
ya’ya getirtilmistir bile (Fakhry 1970: 186).

3) Popiiler Islam Alam

Buluntularin (y6netici konutlari, tapmnaklar, ‘kral’ mezarlari,
mobilyalari, degerli takilar vb.) genellikle yénetici siniflara ait ol-
dugu tarih-oncesinde oldugu kadar, yazinn agirlikhh olarak bir
‘egemen sinif/segkinler’in bir ayricaligi oldugu tarihin biiyiik bo-
limiinde de halk katmanlarinin yasayiglarini, daha da zoru, diinya
gorlslerini ve diigiincelerini kurgulayabilmek giigtiir. Bu nedenle,
genel egilim, ulagilabilen malzemeyi (arkeolojik kalintilar, halk
katmanlarinin davraniglarina iliskin -genellikle egemen simiflara
bagh tarihgi, gezgin, kamu gorevlileri vb.lerce- kayda gegirilmig
belgeler, anlatilarda siiriilebilen izler vb.) tek bir ‘popiiler kiiltiir’
yaftasi altinda toplayip sunmakutir ki, bu yaklagimin yetersizligi, or-
tadadir. Ciinkii ‘halk’ genellemesi altinda toplanan toplumsal kate-
gori, gergekte etnik bakimdan heterojen, simfsal bakimdan kat-
manlagmugtir; farkli gegim ve yerlesim oriintiileri sergilemcktedir;
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dolayisiyla devrin genel weltenschauungunun sinirlan ¢ergevesi
i¢inde de olsa, hayat1 kavrayig/yorumlayg tarzlari, ideolojileri, arzu-
lar, 6zlemleri agisindan farklilagmugtir.

Bu durum ve sorunlar, Ortagag Islam kiiltiiriiniin bu béliimde ele
alinan kesiti igin de gegerlidir. Islam egemenliginin yayldig: genig
cografi alan iizerindeki toplumsal elitlere dahil olmayan kentlilerin,
tarkh kesimlerinin, hermetik sdyleme nasil tepki vermis olabilecegini
kestirmek igin elimizde pek az malzeme vardir. Bu nedenle burada
yazilanlar kapsamh ve kesin bir degerlendirme olmaktan uzak, olsa
olsa bir iz siirme, bir yonelig arayis1 olarak degerlendirilmelidir.

Islam ortagagmn kentli halk katmanlarmn hermetik sdylemle ta-
mgikliklar, olasilikla zaman zaman birbiriyle i i¢e gegen {i¢ kanal-
dan olmug olmali:

1) Saray ve gevresinin Helen/Sasani gelenekleri 6ziimseme giri-
simlerinden halk katmanlarina yansiyanlar. Bu baglamda ¢evrilen
kitaplarin kimi niishalarimin ve bunlara dayah soylentilerin kentli
orta simflar, meslek loncalari vb. aracihgiyla kent ortaminda dola-
sima girmi§ olmas: olasilig yiiksektir.

2) Ismaili dd'ilerin kentsel ortamdaki propaganda faaliyetlerin-
de hermetik malzemeyi kendi diinya goriigleri ¢ergevesinde yeniden
yorumlayarak sunmalari.

3) Islam kentlerinde yagayan gayrimiislimlerin ve tarihleriyle
baglantiyr kopartamayacak kadar yeni olan muhtedilerin aktardik-
lar1. Islam kentlerin boliinmiig goriintiisii, emnik, dinsel, meslek vb.
alt-kiiltiirlerin ig iligkilerini siirdiirmelerini ve bu alt-kiiltiirlerde ye-
niden tiretilen fikirler, gelenek vb.ni bir kiiltiirlesmeye sokabilmele-
rini saglayacak esnekligi gostermektedir. Nitekim Siiryani, Nasturi,
Yakubi, Yahudi vb. gayrimiislim unsurlarin yam sira, Diirzi, Nu-
sayri, Kopt gibi Miisliiman sektler Hermetik gelenekleri massetmig
gozikkmektedir.!"!

10 “Nusayrilerde Hermes, ikinci ‘kubbe’nin ilahi mazhanidir. Dirzilerde Okhnokh
ikinci zuhur olarak, evrenin ruhu ile 6zdeglesir” (Corbin 1986: 133).
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Ote yandan, ‘biiyii ve sihir pratikler?’, dua ve ibadetin, sofistike
inang sistemlerinin yetmedigi yerlerde giindelik sorunlart (kisirlik,
hastalik, agk, kiskanglik, zengin olma vb.) biiyiiye/sihire bag vurarak
¢6zme yatkinhigy, popiiler kiiltiirde bilinen bir egilimdir ve hermetik
simgelerin 6ziimsenmesinde elverigli bir zemin olusturmus olmali-
dir. Dahasi, Islam uygarligindaki, mahiyeti heniiz tam olarak anlagt-
lamamig korporatif meslek oOrgiitlenmelerin kimi hermetik figir,
diistur ya da uygulamalari 6ziimseyerek kendi ortamlarinda yeniden
tiretiyor olma olasihiklar1 da géz ardi edilmemelidir.

Ancak burada bir saptama daha yapmak gerekiyor: Ortagag Islam
diinyasinda, popiiler kiiltiir diizleminde Hermes (=1dris)’in adina
baglanan 6zgiil bir astrolojik-simyasal biiyii literatiiriinden s6z etmek
(Hermes’e atfedilen Grekge’den ¢evrilmig kitaplar dolasimda olmakla
birlikte) genelde miimkiin degildir. Bir bagka deyisle, Islam popiiler
kiiltiiriinde yildizlarin etkilerine bagh biiyti formiilleri, yildiz falalig
ya da baz metalleri altina donigtiirme yolundaki ¢abalar eksik degildir;
ancak Hermes/Idris 6rnegin Proleme-Roma déneminde Misir’da ya
da ge¢ Antikite/erken ortagag Harran’inda oldugu lizere biiyiisel is-
lemlerin, 6zellikle de astrolojik ve simyasal olanlarin 6zgiil olarak at-
fedildigi mitik ya da ilahi bir kisi olmaktan ¢ikmug,'"? daha 6nceki bo-
liimde goriildiigii izere, uygarhgmn sanatlarum ve gizli bilgileri muha-
faza edip aktaran, yaziy1 bulan, bir ‘kiiltiir kahramanr’ kimligi edinimis-
tir. $6yle sdylenecek olursa, batini/entelektiiel ¢evrelerin Idris olarak
teshis edilen Hermes Trismegistus’u ile, Kur’an’da gegen ve Islam
popiiler kiiltiiriinde igneyi ilk kullanan, terziligi bulan, ilk cthadr agan,
putperestlige neden olan vb. nitelemelerin muhatabi ‘Idris Peygam-
ber’, ayu referansin farklilagmis/ayrigmig yorumlanidir. Ote yandan
popiiler okiiltizm, bauni ¢evrelerdekinin tersine, kendini Hermes
Trismegistus ad1 ya da onun Idris formuyla iliskilendirmemektedir.

102 Kuskusuz bunun istisnalari (inang sistemlerinde Hermes®e 6zel bir yer tamyan
Durziler, Nusayriler ve Koptlar’da ya da Elkasait, Mandeen gibi Yahudi-Hiristiyan
gnostik tarikatlarda oldugu tizere) yok degildir; ozellikle hermetik gelenegin Islam’a
aktanildigs kanallardan biri gibi goziiken Misirda lonca faaliyetleri gergevesinde siir-
diriliyor olma olasihg: yuksckrir.
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Buraya dek soylenenleri biraz daha agimlamaya galigalim.

3.1) Popiiler Kozmografi

Ortagag Islam halk kiiltiiriiniin evren kavrayigi, Islam-6ncesi
Arap sistemleri ve Kur’an’daki gondermelerden Hint-Iran diigiince
sistemlerine, kiiltiir ¢evriminde dolagimda olan pseudo-epigrafik
kutsal Hiristiyan-Yahudi yazmalarina, bolgenin Helenistik etkiler-
den kalittiklarina... gok farkh etkilenimler altinda bigimlenmigtir ve

deyim yerindeyse, ‘hermetize’ bir kozmografidir. Bu kozmografi
uyarinca [Lane (1987: 97-108)’den o6zctle]:

Yer ve gokler yediger kattir. Her bir eflak ve yer katimn iist yii-
zeyinin diiz oldugu ve bunlarin dairevi oldugu, enlerinin ise 500
yillik yol uzakligina oldugu diigiiniilmektedir.

Yedi kat eflakin dokusuna ilgkin rivayetler gesitlidir; 6rnegin ta-
rihgi Ibn iis-$ine’nin verdigi tarife gore, 1) kat ziimriit, 2) beyaz
glimiig, 3) iri beyaz inciler, 4) yakut, 5) kizil altin, 6) sar1 stimbiil,
ve 7) felek nurdan yapilmustir.

Kimileri Cennetin gokyiziiniin yedinci katinda oldugunu soy-
lerken (ki genel kam bu yoldadir), yukarida amlan yazar, yedi kat
gogiin iizerinde yedi 151k denizi, bunlarin iizerinde de her biri yedi
tane olmak iizere gesitli tozlerden ortiiler bulundugunu ve tiimii-
niin iizerinde yedi kattan olusan Cennetin yer aldigim [1) Beyaz
incilerden olugan Dar iil-Celal, 2) Yakuttan Dar iil-Selam; 3) Yesil
krizolitten Cennet iil-Ma’av; 4) Yesil mercandan Cennet iil-Huld;
5) Beyaz giimiisten Cennet iin-Na’em; 6) Kizil alundan Cennet iil-
Firdevs; 7) Iri incilerden Cennet iil-Aden] sdylemektedir. Aryg iir-
Rahman bu son katta yer almaktadir.

Diinya disk bigimli olarak tasarlanmaktadir. Kita ve adalar el Bahr
il-Muhit’le ¢evrilidir. Bunlarin gevresinde ise Kaf daglar yer almakta-
dir. Bu diskin eni, boyu ve kalinhg 200 giinii denizde, 200’ 1ss1z ¢6l-
lerde, 80’i Yeciic Meciic, geri kalami ise diger yaratiklarin tilkesinde
gesmek tizere 500 giinliik yol olarak tahayyiil edilmigtir. Buna gore,
yeryiiziiniin yaganan bolimii, ¢oldeki bir ¢adirla kiyaslanabilir.
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Araplarin bildigi diinya, Afrika batisindan Hindistan dogusuna,
Habegistan sinirlarindan Rusya’ya uzamir. Kendilerininse tam orta-
da (kimilerine gore Mekke, kimilerine goreyse Kudiis) yer aldikla-
run diigiinmektedirler. Kuzeybatida Hiristiyanlar ya da Frenkler
tilkesi, kuzeyde -Arap haritalarinda Avrupa ve Asya’nin biiyiik bo-
liimiinii kapsayan- Yeciic-Meclic iilkesi, kuzeydoguda Orta Asya,
doguda Cin, giineydoguda Bahr iil Hind ve Es-Zinc; giineybatida
Sudan tilkesi ya da Zenciler, batida Bahr iil-Muhit’in kiyilari, bi-
linmeyen genig bolgeler ve ok sayida ada yer almaktadir.

Bahr iil Muhit’i ¢evreleyen Kaf daglan diinya diskinin ¢evresin-
deki siradaglardir: Kur’an tefsirlerinde yesil krizolitten olduklar
betimlenmektedir. Bazi rivayetlere gore bu daglarin Gtesinde de
meleklerin yasadig iilkeler vardir: bunlarin biri altin, yetmisi gii-
miig, yedisi misktir. Her bir {ilke 10 bin giinliikk mesafede yer al-
maktadir. Kimileri bunun da 6tesinde ancak Tanrr'min bilebilecegi
yaratiklarin bulundugunu soylerse de; genel kamya gore Kaf dagla-
rn dinyanin smurim olugturmaktadir; 6tesinde neyin oldugunu
kimse bilemez. Cinlerin esas memleketi burasidir.

Diinya yer katlarinin en {istiinde yer almaktadir. Her bir katin
sakinleri farklidir. En iist katta insanlar, cinler, hayvanlar, 2. katta Ad
kavmini yokeden riizgarlar, 3. katta Cehennem taglar, 4.de Cchen-
nemin siilftirli, 5.de yilanlary, 6.da renk ve bigimleri kara katirlara
benzeyen mizrak kuyruklu akrepleri, 7.de Iblis ve birlikleri oturur.

Kimileri yerytiziiniin yagadigimiz en tist katiun bir kayayla des-
teklendigini, Kaf daglarinin kok ve damarlarla bu kayaya baglandi-
g, Tanr’'nin bir yerde deprem olmasin istediginde, oraya bagh
damarin titremesini buyurdugunu diisiinmektedir. Ancak bagkala-
r1, yeryiiziiniin yedi kat yerin altindaki tahayyiil edilmez biiytikliik-
teki desteklerle payandalandigi kamisindadir. Diinyanin baglangigta
desteksiz oldugu, Tanr’nin devasa ve ¢ok giiglii bir melek yarata-
rak yerin en alt katinin altina yollayip yerytiziinii omuzlarina alma-
sun buyurdugu inana da vardir.'” Tanrinin bu melegin ayaklari-

193 Grek mitolojisindeki Atlas sdylencesinden kalitilmig olsa gerck.
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nin altna destek olmasi igin yetmis bin delikli yakut bir kaya yarat-
ug1 ve bu deliklerin her birinden bir deniz giktig diisiiniiliir. Bu
kayay: da her birinin arasinda 500’er giinliik mesafe olan dort bin
gozi, kulagi, burnu, agz, dili ve ayag: olan bir okiiz yaratarak
onun iizerine yerlestirmistir; bu 6kiiz kayayr sirunda ve boynuzla-
rinda tagimakta, soluguyla med ve cezir olaylarina, basuu oynatti-
gidaysa depreme neden olmaktadir. Tanri, ayrica her bir denizi
bir burun deligine yerlestirecek olsak, ¢6lde bir kum tanesi gibi du-
racagl devasa bir balik yaratarak bu 6kiizii onun sirtina yerlestir-
migtir. Bu balig1 desteklemesi igin sular1 yaratmug ve sular da ka-
ranhklar tizerine yerlestirmistir; higbir insamin karanlhklarin altinda
ne oldugunu bilemez. Bir bagka anlatiya gore de, yedinci arz sular,
sular kaya, kaya okiiz, okiiz kum yatagy, kum yatag: balik, bahk
dingin, bogucu riizgar, riizgar bir karanlk ortiisii, karanhk ortiisii
de sisin lizerindedir; sisin altinda ne oldugunu ise kimse bilemez.

Arzin en alt katinin altinda ve karanhk denizlerin 6tesinde bir-
biri alunda 7 kattan olugan cehennem bulunmaktadir. Bunlardan
ilk kat giinahkdr Miislimanlar, 2. kat Hiristiyanlar, 3. kat Yahudi-
ler, 4. kat Sabiiler, 5. kat Mecusiler, 6. kat Putperestler, 7. kat ise
miinkirler i¢indir. Cehennem, hem bu katlarin biitiintine hem de
en (st kata verilen addir. Cehennemin nerede oldugu tartigmalidir;
kimilerine gore yerin yedi kat alundayken, kimileri diinyanin is-
tiinde oldugunu séylemektedir.

Kiyamet giinii, Tann yeryiiziini sol, cenneti sag cline alacak ve
her ikisi de bir bagka diinya ve cennete doniigecektir; ama cchen-
nem Tanrr’'min huzuruna gikarnlmayacakeur.

Bu evren Yahudi-Hiristiyan anjeloji ve demonolojisinden ve bol-
gedeki diger kiiltlerden kahtilmig ok sayida néirdan yapilma melek;
ve atesten yapilma, yiyip igen, tireyen, zaman zaman da hayvan ya da
insan gorintiisiine biirliniip insanlara musallat olan cinlerle doludur:
Cebrail, Mikail, Israfil, Azrail, canlar, cinler, seytanlar, periler...'* Ve
bu kozmos tasarimuun tiimii, Islam kiiltiir alanindaki biiyii pratikle-

1™ Arap demonolojisi igin bkz. Lanc (1987: 25-40).
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rinin vazgegilmez unsurlarim igermektedir. Bir kez daha vurgulamak
gerek; yukarida 6zetlenen kozmos tasarimi, Islam’in ulema yorumu-
nun va’z ettiginden ¢ok daha karmagik ve irrasyonel bir ortama gon-
derme yapmaktadir. Iginde etkiyen giiglerin (melekler, cinler, seytan-
lar, periler vb.) ¢ogullugu, aym zamanda onlarin uygun yollardan
‘miidahale edilebilir’ligini getirmektedir giindeme. Boylelikle muska-
lar, ulsimlar, hatemler, nirinclar, azimetler, vefklar vb. aracihgiyla
harekete gegirilmeye ve etkilenmesi istenen kisiye yonelik miidahale-
de bulunmalarina ¢ahgilmaktadir.

3.2) Ortagag Islam Kentlerinde Biiyii Pratikleri

Ikircikli, istikrarsiz. bir siyasal-toplumsal sahnede ve boylesi bir
evren tahayyiiliinde, bireylerin sorunlarim giderme ve gerginlikleri-
ye bag etme Orlintiileri arasinda biiyliye sik¢a bagvurmalari, gagirtica
olmayacakur. Nitekim, Islam diinyasinda biiyiiniin 6nemli bir rol
oynadigim soyleyen Ullmann (1994: 263) ckler: “Eski metotlar
muhafaza etmis, yabancilar igine almug, ilkel halk majisinde ise pra-
tige dokmiis ve dlimleri tarafindan sir disiplini tesis edilmigtir.”
Bunda kugkusuz biiyii ve sihir uygulamalarimin genelde yasak kabul
cdilmekle birlikte, Muhammed Peygamber’in “(...) majinin insana
yararli olan sahalarinda uygulamalarina izin vermis” (Ozbek 1994:
13) olmasi ya da sayilmasinin, kimi Stinni mezheplerin dahi (6rne-
gin Misirda gelisen Malikilik; Ozbek 1994: 14) tarihsel mirasi
paylastiklani topraklardan etkilenmezlik edemeyiglerinin pay: vardir.

El-Nedim (1970), biiyii ve sihre ayirdigs uzunca boliimde “azi-
metgileri, §a’bazlar, biiyiiciileri, niranciydt yapanlari, ulsimcilart” ve
marifetlerini uzun uzadiya anlatmakta ve biiyii/sihir pratiklerini,
tarika el-mahmtide (6viilen yontem) ve tarika el-mezm®ime (kina-
nan yontem) olmak {izere ikiye ayirmaktadir, ki bunlar ak ve kara
biiyii kategorilerine denktir. Ullmann (1994: 265), Islam kiiltiiriin-
de ak biiyliye 6rnek olarak Siileyman Peygamber’e yakigtirilan bii-
yliyii ya da Kur’ar’a dayandirilan faaliyetleri saymaktadir; kara biiyti
ise Iblis ya da torunu Bayzah’dan kaynaklandig1 varsayilan biiyiidiir.
Mazaheri (1972: 203-26), halk kesimlerinde yaygin olan biiyii, fal-
cilik, kehanetler vb.ne iligkin su bilgileri aktarmaktadir:
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Miineccimlik gok yaygindi. Zenginler i¢in modern miineccimler,
halk igin de siradan miineccimler vard. (...) Bir¢ok kimseler de tinlii
ve kaybolmus bilginlere atfen uydurma kehanetlerde bulunmaktay-
di. (...) Bilindigi iizere entelektiiel hayatta 6nemli bir rol oynayan
Stfiler de gelecegi haber vermege koyulmuglardi. En tinliileri ara-
sinda Ibn el-Arabi (6lm. 1240)yi ve Kitab Anka adhi mucizeler ki-
tabini ve Kitab Hel’a ‘-Na’leyn adli kehanetlerin yazari Ibni Kissyi
zikredebiliriz. Diger birgoklari da imalar ve siyasal propagandayr il-
gilendiren iki anlamh sozlerle siisledikleri kehanetleri durmadan uy-
duruyorlardi. Zaten biitiin bu kahinler az ¢ok siyasal mezheplerin
aletleriydiler. Hepsi bir mehdinin gelecegini bildiriyorlard.

Onemli sayida kadin miineccimler yalniz gehirlerde bulunmaz, en
kiigiik koylerin bile falar kadinlart olurdu. Onlar pazarlarda yer tu-
tar veya fala bakmak igin haremlere giderlerdi. (...)

Kaybolmug bir miicevheri bulmak, ugari bir koca veya sevgiliyi mu-
hafaza etmek, bir rakibeyi uzaklagtirmak veya gozden diigiirmek, bir
kavgayr onlemek, bir ogul istendigi halde, durmadan kiz doguran
bir kadinin bu kizlar serisine bir son vermek; bitiin bu hallerde fala
kadinlara bagvurmak gerekirdi. Ayrica bu ok verimli bir meslekti,
¢iinkii giizel hammefendiler olsun, ig¢i kadmnlar olsun, hayallerini
oksayan bu kadinlara karg1 goniilli olarak comert davranirlard.

Belli bir sinifin Musevi ve Miisliimanlari, Hurufilik ile ugragirlar,
alfabelerinin, kutsal veya gizli metinlerinin baz pargalarinin harfle-
rinden gagirtici kehanetlerde bulunurlardu.

Remilciler kumlardaki izlere bakarak kehanetlerde bulunurlardi;
Hisibler iskambil kagitlariyla fal bakarlardi; Dirib el-mendil’ler ise
bir dolapta sakh seyleri bir ayna veya bir tas suda goriirlerdi.

Bu ¢agda, halk Islam’dan 6nceki milletlerin miicevher ve altinlarim
topraga gomdiiklerine inanirlar ve bu inanglarindan otiirii de bir-
¢oklar1 bu hazineleri bulmak igin zamanlarum ve servetlerini harcar-
lardi. Bu definecilerin safliklarindan yararlanan sarlatanlar da eksik
degildi. Ehl el-metalib denilen bu sarlatanlar, muhtag aydinlar ara-
sindan ¢ikardi. (...) Aynca manyetizma —e/ Aimme- amatorleri ve
bazi sayilarin, harflerin veya geometrik sekillerin, gizli veya kutsal
adlarin, yildizlarin ve elemanlarin sihirlerine inananlar vardi. Niha-
yet Se’bede mensuplari vardi ki, bunlar bagkalarinin diigiincelerini
okurlar veya telkinle ugragirlardi.

Islam ortagaginin en bilyiik sihircileri, Asya’da Hindular ve Kalde-
liler, Afrika’da da Kiptiler idi.
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Islam popiiler kiiltiiriindeki biiyii pratikleri qogunlukla dogru-
dan Hermes/Idris’e génderme yapmamakla birlikte, bu figiirle ilin-
tilendirilen kitaplar dolagimdadir. Ancak hangi metnin hermetik
olarak nitelenebilecegi de tartismahidir: Plessner (1954)’in, bir ya-
z1y1 hermetik olarak niteleyebilmek igin bag vurulmasi gereken kri-
terin, yazinin ‘vahyi’ karakteri olarak sunmasina kargin, Ullmann
(1994: 280), bunun Arapga hermetik literatiir agisindan giigliikle-
rine deginmekte, bir yazinin hermetik olarak nitelenebilmesi igin
yazar ya da esinleyeninin Hermes olarak gosterilmesini yeterli
bulmaktadir: “Miiellifi veya miilhimi Hermes olarak isimlendiril-
mig hermetik metinlerin, 6ncelikle filhakika zahiri, fakat tek manah
tanimlamalarina razi olunmahdir”.

3.3) Hermetik Kitaplar

Popiiler kiiltiiriin genel/muglak biiyli uygulamalarnun yazih ger-
gevesini, ortagag Islam kiiltiir ¢evresinde dolagimda olan biiyiisel/
hermetik kitaplarda bulmak miimkiindiir. Kuskusuz, bu kitaplar her-
kes i¢in erigilebilir degildir; ancak gerek bol sayida kitapgiun, gerekse
kamuya agik kiitiiphanelerin varligy, alimler diginda da, okuma yaz-
ma bilen, goreli refah igindeki Miisliiman ve gayrimiislimlerin bunla-
n rahathkla edinip okuyabilecegini varsaymamzi gerektirmektedir.
Bu kitaplarin bir dékiimiinii Massignon (1950); Plessner (1954) ve
Ullmann (1994)’a dayanarak su sekilde vermek miimkiindiir:

Grekgeden Arapyaya Ceviriler (Ullmann 1994: 286-297)

1) K. el-[stamdhis. Aristoteles’in Iskender’e Hindistan seferine
¢ikarken verdigi rehber oldugu soylenmektedir

2) K. el-Istamdtis. Aristoteles’e atfedilmektedir. Iskender igin
hazirlanmugtir, gezegen ruhlarinin ¢agrilmasi ve gonderilmesi iize-
rine ve biiyliciileri mirancddara kargt koruyan iglemlere iliskin bilgi-
ler igerir.

3) K. el-Maditis (ya da Madatis, Malatisyde Aristoteles Isken-
der’e Hintli rahip Kinas’in nirdncatindan s6z etmektedir. Sevgi bii-
yiisii ve hayvanlarin teshiri agirhktadir. K. e/-Istamdtisin serhi ol-
dugu sdylenmektedir.
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4) K. Kenz el-esrdr ve-zahd'ir el-ebrdr. Hirmis el-Haramse’ye
aittir. Tankaluga el-Babili, Sabit Ibn Kurra ve Huneyn ibn Ishak el-
Ibadi bunun tizerine serhler yazmustir.

5) K. el-Esrdr. Hermes’e atfedilen bir eserdir.

6) K. cl-Mahzin fi esrdr en-nirancit. “Mezkir eserde Kur’an
sureleri 7 kevkebe taksim edilmig olup buradaki amneliyeler, hii-
kiimdarlik ve hanedanliklari sona erdirmek vs.yi konu edinmistir”
(Ullmann 1994: 289).

7) Nevaimis Hirmus. Kifti’nin aktardigina gore Sinan b. Sabit b.
Kurra tarafindan Grekgeden Arapgaya ¢evrilmistir. Yapitta majinin
kurallar1 yer almaktadur.

8) K. Zahirer el-Iskenderrya (Iskender’in hazinesi). Halife Mu-
tasim billah 223/838'de Ammuriya (Frigya’da Amorium) kalesini
alip Antiokos manastirindaki bir yapimn duvarlanim yikurdiginda,
iginde Grekge ve Latince yaziling, Iskender Zii’l-Karneyn’in hazi-
nesini igeren altin bir kitabin bulundugu bir sandik ¢iktig aktarilir.
Halife kitab1 Arapgaya gevirtmistir, bilgilerin Hermes’ten kaynak-
landigy, Balinds araciifiyla Aristoteles, ondan Iskender ve nihayet
Antiokos’a aktarildigy anlatilmakradir. Kitapta, dogal nesnelerin
gizli kuvvetleri, iksir yapimi ve diger simya iglemleri, zehir ve pan-
zchirler, tilsim ve gezegen amuletleri yapimu, kalplerin biiyiilenme-
si, bitki biiyiileri, hayvan organlariyla yapilan okiilt iglemler vb.
konularda bilgiler bulunmaktadir.

9) Risdile fi Ilm el-ketaf Yazari: el Kindi olmakla birlikte, ash-
nmn Hermes’e dayanan Grekge bir metin oldugu séylenmektedir.

10) Tyana’h Apollonius’a atfedilen risaleler: Sirr el-halikanmn
yam sira, Nedim’in zikrettigi K. fi md amilehu bri-medicthi' ve bi-
memdlik el-mulik, oglu (6grencisi) Astimina igin hazirladigy bir
kitabin Arapga gevirisi K. {it-Takisim el-ckber, 6nsoziinde Balinas’in
Hermes’ten aldigy belirtilen, Ay'in 28 menzili iizerine Mushaf cl-
kamer. Ullmann (1994: 296), kitapta bu menzillerin her birine
denk diigen 28 melegin adinin amldigini, ayrica metallerin de adinin
gegtigini, sevgi saglamak, dili baglamak, mahpuslarin tahliyesi, sul-
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tamin nazarindan korunmak vb. konular igerdigini belirtmektedir.
Gezegenlerin etkileri ile tibbi ve baska amaglara yonelik sayisiz til-
simin hazirlanmasini anlatan 8 makaleden olusan K. e/-Mucdhal el-
kebir, Huneyn Ibn Ishak tarafindan gevrilmistir. Risile ff te’sir er-
rihaniydr fi'l-murekkebit ve amdl es-suvar ve-def’ elemrdd ve
hufkiliha (Birlesik nesnelerdeki ruhaniyetlerin tesirleri, suretlerin ya-
pimu, hastaliklarin defi ve tahlili) adh kitabi ise, yildiz betimlemeleri
ve sagalticr tilsimlarin hazirlanigt tizerinedir. Bu kitap da olasihikla
Huneyn tarafindan ¢evrilmistir.

Arap Yazarlarin Hermettk Yapilan

1) Kitab sirr el-halika ve su’ac iil-tabi’a Balinas (Balin(is) mah-
lastyla, Halife Me’mun déneminde (6l 833) kaleme alinmugtir.
Anonim rafizi bir Miisliiman yazara aittir. Razi tarafindan Tyana’li
Apollonius (=Balinus Tuwani) olarak teshis edilmigtir. Risale,
Hermes’e atfedilen bir prototip iizerine kuruludur ve Tabula Sma-
ragdina ile biten Il el-egivve (=$eylerin Nedenleri) adli bir yapi-
tin da yazari oldugu bilinmektedir.

2) Cabir ibn Hayyan kiilliyatu.

3) Kitab el<caruf (=talihsizlik kitabi). Ps.-Cabir'®® kiilliyatinda
anilan bu yapitta Ebu Said Misri’'ye gondermeler bulunmaktadir
(855’ten 6nce). Miisliiman ilahiyatgilardan (gerek mu'tezile, gerek-
se Safiiler) biiyiik tepki gordiigli kaydedilmektedir (Massignon
1950: 396).

4) Muhammed ibn Zekeriyya er-Razi’nin yapitlari.

5) Vasiyar Likd el-hakim Ili-veledihi Kustd (Filozof Luka’min
oglu Kusta’ya Vasiyeti). Lika bu kitapta ogluna hocasi Zosimos
(Rasm)’dan aldigy bilgileri aktarmaktadir. Harflerin gizleri, nem,
kuruluk, sicak ve soguk unsurlar1 hakkinda bilgiler yer alr.

6) Kitab’iil filiha en-nebatiya. Ebu Bekr Ibn Vahsiya (6l
903)’ya atfedilmekle birlikte, Massignon (1950: 396) Ebu Talib A.

195 pyeudo-Cabir adiyla anilan ve Cabir’e attedilen kiilliyatin gergekee 13. ylizyilda

Batr’da kaleme alindign saptanmugtir. Newman (1991) yazarninin Assisi’deki Fransis-
ken manastirinda hocalik yapan Taranto’lu Paul oldugunu belirtmekeedir.
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Ibn iil-Zeyyat vezir ailesinden bir Sii’ye ait oldugunu, pagan (Hin-
du ve Sabif) belgelerini igerdigini ve Neo-platoncu ve Hermetik
ctkiler tagidigim séylemektedir (932’ye dogru).

7) Kitab Esrir el-kamer. Ibn Vahgiya’ya atfedilmektedir ve yapay
bitki tiretimi {izerine okiilt bilgiler i¢erir (Ullmann 1994: 302).

8) Kitab Sevk cl-mustchdm. Yine Ibn Vahgiya’ya atfedilir; okiilt
alfabelerle ilgili bilgiler igermektedir (Ullmann 1994: 302).

9) Hermes’in deyiglerini igeren Adab iil-felasita: Huneyn Ibn
Ishak.

10) K. sur ifl-esrar: Yazan, Utarid il-Babil’dir. Gayer (il
Hakirrrde bu kitaptan 45 aforizma yer almaktadir.

11) Kitab el-md el-varaki; Kitab gerh lil-suver; kaside. Mu-
hammed Ibn Umeyl Teymimi (990). Massignon (1950), ikincil
hermetik yapitlar arasinda zikretmektedir; simya iizerinedir.

12) Kitab iil muktesab: Simavi (ayn yiizyil.).

13) Kitab gayer iil-Hakim. Mecriti’ye atfedilmekle birlikte, ona
ait olmadigy kesinlegmistir. Latince’ye  Prcarrix (=Hippocrate)
adiyla ¢evrilen kitap biiyii metinleri igermektedir (1058’¢ dogru).

14) Risala’t il IThvan us-Safi.

15) K. ag-Sdmul minn el bahr cl-kamil fi'd-devr el-amil Ebi‘l-
Fadl Muhammed b. Ahmed et-Tabasi. Gaye'ye ¢ok benzeyen bir
biiyii/sihir derlemesidir. Ullmann (1994: 305), Helenistik esinli
Miisliiman yazarlardan hig s6z edilmeyigine ve Iblis’e bir yakarig
ierdigine dikkat ¢eker.

16) Kitab en-Nah/ (Hurma Kitabi). Arapga ash kaybolmus ol-
makla birlikte, bir Ibranice gevirisi bulunmakta, yazarimun Eflakh es-
Sarakusti oldugu aktarilmaktadir. Kitapta kehanette kullamilan, igin-
de pargalanmig hurma dallar bulunan macundan yapilma bir kusun
imaline iliskin bilgiler bulunmaktadir (Ullmann 1994: 306).

17) K. Muhec cl-mufec: Ebl Batyas Tistamis el-Magrbi.
Okiilt bilimlerin siniflandirmasi yapilmakta ve tamtlmaktadir.
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18) K. es-Sirr el-mekrim fi muhdcabat en-niicim: Fahr ed-Din
Muhammed b. Omer er-Razi’nin astrolojik biiyii konusunda kitabu.

19) Tabakar el-unuin: Sa’id el Endulusi (1107°den once)

20) Sems iil ma’arif el kiibra Buni (6l 1225). Cesithi biiyii
usulleri ve uilsimlar iizerinedir.

21) Kitab Uyan cl-hakaik ve-idih ve-tarirk ile Kitab el I}drdr
elcliz’iyve. Ebiil-Kasim el-Iraki’nin biiyii lizerine iki kitab.. Memltk
Sultam Mu’izz’in kiitiiphanesindeki 27 eserden derledigini bildir-
mektedir.

22) Ahbar lil-hukema: Ali Ibn til-Kafti (1248 den 6nce).

23) K. Summs clenvar ve kurmiz el-esrar. Muhammed ibn el-
Hacc et-Tilimsani 6l: 1336).

24) Simya lizerine bir boliim igeren Kirab el-vafi ff tedbir el-
kaff: Ahmed b. Muhammed Masmudi (1492).

25) Kesf iz-Ziintir: Hac Halife (1658).

3.4) Popiiler Kiiltiirde Simya

Ortagagn Islam kentlerinde altin elde etme amaciyla simya pra-
tikleri uygulayanlarin sayisinin hatint sayihr oldugu, bu konuda
dogrudan bir belgeye ulasmak zor da olsa, gerek yukarida adi ani-
lan simya ustalarinin kendilerini ‘sarlatanlardan’ ayirma yolundaki
ozenli ¢abalarindan, gerekse gozlemcilerin anlatilarindan ¢ikarsana-
bilmektedir."*® Lory (Hayyan 1996: 29-30), ‘sahtecilik ve sahte para

106 Ornegin Razi, hekimlikee garlatanhk yapanlarla ilgili olarak sunlan séylemekee
(Kaya 1987: 245): “Insanlar1 aldatan bazt sahtekirlar, upki kihinlerin yaptigi gibi,
upla ilgisi bulunmayan bazi geyleri hastamin huzurunda sorarak seni yamiltabilirler;
bunlara karg dikkatli olmalism! Sézgcelimi bir bakici, hastamin genel durumuna veya
nabzina baktu@ zaman nesi varsa hepsini bilebilir. Hatta hastamin daha énce yedigi
vemegi, tuttugu isleri ve idrarlar arasindaki farklart haber verebilir. Iste bu davramy,
tip sanatina kars1t yapilan ¢n biyik sahtckirhktir. (...) Gengligimde etsunculara ve
hokkabazlara ¢ok gittigim igin hilclerinin en ince noktalarim dahi bilirim™. De Vaux
(1921: 385-386) isc, 13. yiizyihn ikinci yanisinda yazan cl-Cubari’nin “Ifsa Edilen
Sirlar™ baghkl bir risalesinin bir boliminin sarlatan simyaalara aynildigim ve Cu-
bari’nin burada simya sahtcciliginin 300 yolunu bildigini kaydertigini aktarir.
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imali’ne iliskin suglamalara fazlasiyla rastlandigina dikkat ¢ekerek, ‘ya-
pay’ iksirler sayesinde ¢ok miktarlarda degerli metal elde etme umu-
dunun, ¢ok sayida egemen ya da bagimsiz arasaormac tarafindan cid-
diye alindigin1” soylemektedir. Lory’ye gore, “amator simyacilara ya
da koruyucularina yoneltilen suglamalar ¢ok sayida ve genellikle gok
agirdir. Sahte metal tirettiklerine iliskin suglamalarsa daha vahimdir™.

Ornegin, burada ele aldigimiz dénemden bir hayli sonralari, 14.
ylizyilda Ibni Haldun (1989, III: 124-128), simyacilara, bu isi bir
gegim vasitast yaptiklar [“Bil ki tabii olan yollarla geginmekten aciz
olanlardan bir¢oklar1 tamaha kapilarak bu meslege intisap ederler”
(s- 124)], anlasiimaz simgeler kullandiklari, zaman zaman hile yolu-
na saptiklary, kalp para yaptiklari, zenginleri kandirdiklari, yaptiklari
isin halkin ve devletin parasim bozmak oldugu i¢in kamu zararmna
neden olduklan vb. gerekgelerle agir elestiriler yoneltmekte, hirsiz-
dan farkh olmadiklar igin ellerinin kesilerck cezalandinlmalarin is-
temektedir.'” Ibni Haldun, “kimyagerligi bir zenaat ve meslek edi-
nen ve sahtekirliga yanasmayan” simyacilardan avirdigs bu halk sim-
yacilarim canh bir dille betimlemektedir (1989: 127):

Bunlar hirsizlar, belki hirsizlardan daha azgindirlar. Bat Afri-
ka'da, bizim memlecketimizde bu sahtekirlarin gogu berber 6g-
rencileri olup, bunlar memleketin etrafinda dolagirlar, mescitlere
siginirlar. Bunlar altin ve giimiis yapma sanatim bildiklerini id-
dia ederek zenginleri aldatirlar. Insanlar bu iki maddenin diig-
kiinii bulunup, bunlar ele gegirmek igin felaketlere katlanmaya
hazir olduklarindan bu 6grenciler, bu sahtekarhklariyla gegine-
bilecek bir sey elde etmckeedirler. Aczleri belli oluncaya kadar,
korku iginde ve gozetleme altinda bu zenginlerin yamnda bir
zaman kalirlar. Aczleri meydana gikip rezil olduktan sonra, ora-
dan bagka bir yere kagarlar.

197" Ancak, burada ibn-i Haldun’un yagadigi donemin, Islam’da “ozgir diistince,

ozgir bilim™ olarak nitclenebilecck gagin kapandigi ve kent ulemasinin siyasal ikti-
dar iizerinde agirhgim duyumsattigs ve toplumsal yasam iizerinde dencetimi cle ge-
girdigi bir donem oldugunu goz ardi eememck gerckeeckeir. 1bn-i Haldun, yalmzea
pratik simyaailan degil, telseteyi ve simya kuramini da clegtirmekeedir. Bu konu ile-
ride (Bolim 5, Baghk 3) Hermetrizimin Diigtisd) daha aynintil bir tarzda iglenccck.
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Isin ilging yoénii, simya kargiti anlatilarin en azindan pratik sim-
ya faaliyetlerinin ticari/mali bir baglam igine yerlestigini gosterme-
sidir. Ornegin el-Dimeski (1994: 34-36), bir Orrtagag ticaret el ki-
tabi niteligi tasiyan Ticarete Ovgiisiiniin (Kitab iil-Isard) mallarin
niteligine ayirdig boliimlerinde §6yle demekte:

(...) yimdi yiiz kizartia suiistimallerin ve olasi sahteciliklerin 6nii-
ne gegilmesi igin (sessiz mallarin'®® -b.n.) gergekligini kanitlama-
min ve iyi niteliklerini anlamanin yollarim siralamahyim.

Altimin [niteligini] kanitlamanin yollari arasinda, diger tiim cisim-
lerin, 6rnegin bakir ve giimiigiin ategle temas durumunda karar-
digy, yesil bir renk aldig1 ya da goriintiisii degistigine gore, ateg
sayilmah. Bu soOylendikten sonra, usta sahteciler, altin1 simyasal
olarak maniple ederek, ateg testinc ragmen sahici bir goriinti
vermesini saglayabilmekteler.

Bir bagka yol ise, tartma sirasinda kiitlesi ve timsini test etmektir.
Bu iki gostergeden ancak bunlardan ivi anlavan sarraflar, uzmanlar
ve kuyumculardir. Altimin higbir maddede bulunmayan bir kiitle ve
tiirdeglik gostermesi sahtecilerin igine yarar. Tinust da, inlatildigin-
da, o denli tath ve dengelidir ki, 6megin bakir ya da giimiigle her
tirlii karigim, dokunuldugunda algilanabilen bir sertlik ve katihk
verir. Giimigle kangtinldiginda, ¢inlatildig: zaman, kaplanmig da
olsa tok bir ses gikartir. Kaplamadan baska bir yerde s6z edecegiz.
Diger islemler arasinda, sahtecilerin sahtekarlklarinin belli olmasini
onlemek igin tiirlii kurnazhklara basvurdugu taklit vardir ki, 6rne-
gin metale kirmizimsi bir renk vermek igin altun niifuz edici kimya-
sal maddelere batirirlar sonra da su vermeden 6nce bakir1 belerler.
Taklitleri ortaya gikarmak isteyenlerin dikkatini kaplama iglemiyle
de savugturabilirler: metal kiilge ya da gubuk, derinlemesine niifuz
etmeksizin, giizel bir goriintii verecek gekilde [altin] suy[un]a batin-
Ir. Ancak timisinin zayifhg sahteciligi her zaman ortaya ¢ikartir.
§imdi kugkuya yer birakmayacak, sahteciligi kesinlikle bagarisizh-
ga ugratacak bir gostergeye gelelim. Bu, sahtecinin tiim kurnaz-
lklariyla basa gikabilecek bir deneydir. Siispansiyon (e/-ralik) ig-
leminde altn havanda déviilir ve bir tutam tuzla birlikte bir ka-

108 Dimegki, “sessiz mallar”la degigim degeri olarak kullanilan metalleri, yani altin
ve giimilgl kastermcekee.
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ba konulur ve yirmi saat boyunca atege tutulur. Atesten alindi-
ginda rengi ve gosteriginden bir gey yitirmemigse ve miktarinda
bir azalma yoksa, kuskular giderilmig olur.

El-Dimegki’nin uyarilarindan, altin ve giimiige iliskin sahtecilik
yontem ve uygulamalarinin yaygin oldugunu ¢ikarsamak miimkiin-
diir; ve bunlar oldugu kadar altin-giimii sahteciligini anlama yon-
temleri dogrudan simyamn alanina girmektedir.'” Gerek Ibn-i Hal-
dun, gerekse el-Dimegki’nin anlatilarindan, Ortagag Islam diinyasin-
da, simyann felsefi yonlerine, onun insam doniigtiiriicii boyutlarina
ve simgeselligine pek de ilgi duymayan ve kisa siirede zengin olmay
diigleyen ¢ok sayida amator simyager sarraf, kuyumcu ya da tacirin
kendi kiigiik laboratuarlarinda ig basinda oldugu anlagiimaktadir.
Ote yandan, bu kigilerin toplumsal statiileri yiiksek de olsa, dinsel
etik agisindan pek de ‘makbul’ sayilmadiklar: vurgulanmahdir:

Cesitli donemlere ait Miisliiman kaynaklar, dinsel temelde saygin
olanla makbul olmayan arasinda kuramsal bir aymm yapmakta-
dir. Makbul olmayanlar arasinda bagta tefeciler va da hilebazhktan
ya da Misliman geriatinin yasakladigi iglemlerden kazang sagla-
yanlar gelmektedir -komisyoncular, tellallar, simsarlar ve yasak
nesneleri satan kigiler (Lapidus 1984: 82).'""

Kuskusuz bu kigilerin faaliyetlerini ne 6lgide Hermes/Idris’le
iligkilendirdiklerini gikarsayabilimek zordur; ancak Islam kiiltiir ala-
ninda bir zanaatkar pire doniigmii olan Idris’in esnaf ve tacirlere
seslendigini bilmekteyiz.

109 «sarraf sOzclginin kokenini olugturan ve aymi zamanda “sihir™in de kokenini
olugturdugu one siirtilen (Ozbek 1994: 18) sarf; “cevirmek, dondiirmek™ (ransmu-
tarion) anlamina gelmekeedir.

1Y Takamitsu (1989: 320-21), Mcclisi'den su aktarmayr yapmakra: “Imam Cafer
tis-Sadik’dan akrarilan hadislerden birinde, Imam'in Esbak b. Omer adli bir gahsa
$0yle dedigi aktanlmakeadir: *Oglunu tefeci vapma, faizden kaginamaz. Oglunu ce-
naze levazimast yapma, glinki insanlanin élmesini bekler ve olimler onu sevindirir.
Oglunu bugday ya da arpa taciri yapma ¢iinkii karin fiyatlan yiikseleerck spekiilas-
yona bagvurma yoluyla arttirmaya bakacakur. Ve oglunu kasap yapma giinki kalbi
sevecenlikten uzak kalacakur. Kalpleri sert olanlar Allah’a uzakur. Oglunu kéle taci-
ri yapma, giinkii en kotii insan tipi insanlan satanlardir”™.
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3.5) Idvis Peygamber: Bir Esnaf Piri

Kuran’da adinin amildigy iki ayette boyle bir tanim bulunma-
masina kargin, Islam kiiltiir alaninda “kitapli peygamberlerden™!
kabul edilen Idris’in, bu alana olduk¢a karmagik bir senkretizasyon
siireci sonucunda dahil olduguna bir 6nceki boliimde deginilmisti.
Vajda (1971: 1030)mn anlatisinda, Idris Peygamber’in Islam kiil-
tiir alanindaki g farkl roliine dikkat ¢ekilmektedir:

1) Onu Adem’le Nuh peygamberler arasina yerlegtiren ve kutsal
kitaplar (sufufj bigiminde vahiylerin alicist kilan Siinni soylencesi;

2) Ogzellikle gokyiiziine gekiligine iliskin sdylenceler iizerine
kurgulanan ve bunu gaybet kuramuyla ilintilendiren, Ilyas’a iligkin
inancalar igeren Kutsal Kitap (6zellikle Eski Ahit) soylenceleri
tizerine dayali Sii sGylencesi;

3) Bu ikisini reddetmemekle birlikte, onu ilimlerle, 6zgiil bir
meslek dali ya da pratik zanaatlarla ilintilendiren, ‘kiiltiir kahraima-
nr’ rolii.

Bu iigiincii rolii biraz daha agimlayalim. Idris peygamberi her-
metik ilimlerin tagiyicr figiirli Hermes Trismegistus’a baglayan kar-
magik ortami bir &nceki boliimde irdelemis, Idris’i bu dolayimla Is-
lami hermetik literatiiriin merkezine yerlestiren senkretik stiregleri
agimlamaya ¢aligmustik. Islam yazarlari, Idris’ten s6z ederken bunun
(Misir’ll) Hermes’le (=Hermes Trismegistus) baglantili oldugunun
bilincindedir. Oncekilere bir iki 6rnek daha eklemek gerekirse:

757. (Hermes’in -b.n.) yapitlarina hamd, sozlerine siikiir olsun.
Biiyiik pcygamberler arasinda sayilir. Dediklerine gore Idris Pey-
gamber, odur. Bur¢ ve gezegenlere o adlarim vermisg, onlar
‘Buyirlarina yerlegtirmig, yiikselis ve algaliglarini, zirvelerini ve en
alt noktalarim, iiglii, altih ve dortli goriintiilerini, kutuplagma ve
birlesmelerini, ileri geri devinimlerini vb. saptamugtir. (...)

M jdrise “otuz suhuf nazil oldugu” yolundaki inanca, bir énceki bolimde degi-

nilmigti (bkz. bu bélim dipnot 112). Bauni-$i’a inancasina gore bu kitaplar
Adem’e indirilen 21 ve §$it'e indirilen 29 kitapla birlikee, Kur’an’in bir pargasini
olugturdugu ve yitik olan “batini Kur'an™ olugturmaktadir (Blocher 1911-12: 48).
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Agathodaimon ve Hermes'in $it ve Idris’ten bagkasi olmadigini soyler-
ler (Shahrastani 1993: 153-154).

VE;

31- Aym zamanda- Idris Peygamber olarak da bilinen Misirh Her-
mes’in ¢agindan Platon’un zamanina dek tiim Bilgelerin gizemli
deneyimi boyle olmugtur. Bunlarin arasinda yagayan baglica bilgeler
ornegin Empedocles ve tilmizi Pythagoras, ardindan Pythagoras’in
ogrencisi Socrates, Platon ve nihayet bunun 6grencisi ve esrimeci
bilgelerin nihai mithrii (Ahatim ehl dl-hikmet dl-zevkiyye)diir. (...)
Hermes’e ‘Baba’ denmektedir giinkii Hikmet kiilliyatini, yildizlar ve
theurgy ilmini ve olagandigi pek gok bilgiyi ilk orgiitleyen o olmug-
tur. Hikmeti ardindan tilmizlerine gegmis ve bunlar aracihgyla yu-
kanda adim andigimiz ustalara dek ulagmugtir. Tiim bir ¢ati ve yap
siitunlarin Gizerinde durur. Onlarin 6gretileri tim Hikmet yapisinin
destegidir. ‘Hikmet Siitunlarr’ deyigi buradan gelir.

32- Hermes, Empedocles, Pythagoras, Socrates ve Platon hem
diigiinceyi kigkitmak ve anlama gabasimi saglamak, hem de Yara-
tic1 ve vahyedilmig kitaplar birakan ve ogretileri herkesin anlaya-
bilmesi, inisyelerin batini anlamlar ¢ikartabilmesi, profanlarin ise
zahiri anlami iizerine bina edebilmesi igin simgeler bigiminde
olan peygamberleri taklit etmek igin kendilerini simgelerle ifade-
lendirmiglerdir (Sohravardi 1986: 242-243).

Ancak Hermes/Idris’in rolii hermetik/batni ilimlerle!'? suurh de-

gildir; o farkh bir diizlemde sekiiler zanaatlarin kurucusu ve piridir.
Wensinc (1927: 477), onun ‘loncalarin kabul ettigi yedi pir’den biri®
oldugunu sdylemektedir. Idris’e yakigtirilan zanaatlarn koruyucusu
rolii, bizatihi onun ‘zanaatkar kimligi’nden kaynaklanmaktadir:

Oysa yaz1 yazmak igin kalemi kagidin iizerine yerlestiren ilk insan,
Idris’ti. Dikis dikmesini biliyordu ve terzilik yapiyordu. Terzilik ve
giysi dikmek meslegini ilk baglatan oydu ve her eserde ok ustayd.
Onun zamaninda insanlar dikili giysiler giymiyordu; hepsi deri ve
yiin giyinmekteydi. Derileri bedenlerinin iizerine atiyorlardi; yiine
gelince bir gesit kege yapip onunla ortiinmekteydiler. Gomlek ve

112 By sanatlar arasinda jeomansi, nirancat, astroloji gibi kchanct sanatlaniyla yaz
ilmi vardir (bkz. Vayda 1971: 1031).
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pantolonun ne oldugunu bile bilmiyorlardi. Idris derileri kesip
bunlardan gomlek ve pantolon dikmeye koyuldu. Diinyaya bu isi
ogreten oydu (Taberi 1984: 92-93).

Lory (1988: 102), miifessirlerin ‘Idris’ adinin etimolojisini, in-
celemek, derinlestirmek anlamina gelen ve bir dinsel yasadansa (ge-
riat) ‘bilgi ve tekniklerin’ aktarimina goénderme yapan Arapga DRS
kokenine bagladiklarini aktarmakeadir.!™?

Pratik zanaatlarin batini 6gretilere baglandigy alan, kuskusuz ki
mesleki orgiitlenmelerdi. Bunlar, aym zamanda bize Siinni ve $ii
soylencelerin harmanlandigi bir alani vermektedir. Islam uygarh-
gmda ‘lonca’ tarz1 Orgiitlenmelerin varhigy ve yapisinin tartismah
oldugu yukarida belirtilmigti; ancak Islam diinyasindaki meslek 6r-
giitlenmelerinin iglevinin merkezi iktidarlarin birer denetim arac
olmakla suurh oldugu goriisiinii savunan Lapidus (1984: 102) da-
hi, “iggilerin, kaynaklarin ortaya koydugundan daha orgiitlii bir
toplumsal yagama sahip olmalar gerektigini” vurgulamaktadir. Bu
orgiitlenme kanallarindan biri, kimi zaman bir meslek grubunu
biinyesinde barindiran (suff) tarikatlardir. Orgiitlii ya da orgiitsiiz,
kentli esnaf-zanaatkar kesimlerin toplumsal konumlariyla baglantih
ve Islam’in ulema yorumundan farkh bir diinya (ve din) kavrayisi
olacagy agiktir. 10.-11. yiizyildan itibaren yayginlagan sufi tarikat-
lar, bu kesimlere bir ideolojik ¢er¢eve saglamiga benzemektedir:

Pirler, tedricen formel dinsel egitimi tekellerine alan kast-benzeri

statii gruplarina doniigmiig ortodoks ulemayla da karsithk igin-

deydi. Sufiler de yetke konumlarimi akraba gruplar iginde aktar-

ma cgilimi gostermekle birlikte, seyhler dlim elitin gocuklart de-

gildi, aksine daha agagi, emekgi simflardan gelmekteydiler. Halk

iginden gikiyor ve kudretlerini digsal egitimle degil, batini arayigla
kazaniyorlardi; mertebeleri, resmi orunlar1 ve yaymlaryla degil,

kigisel karizmalariyla taninmaktaydilar (Lindholm 1996: 189).

Tarikatlarla emekgi Orgiitleri arasindaki ortiisme, orgiitsel yapi-
larindaki benzerliklerle de kolaylagmaktadir: erginleme, gizlilik, ki-

na Aym konuyu daha énce d’Herbelot [1995 (1777), I: 624] da vurgulamigtir: “Idris
sozcligii, Arapga inceleme ve tetekkir anlamina gelen Ders sozeigiinden gelir.”
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sisellesmig ahit baglari, uzmanlagmanmn hiyerarsinin {ist basamakla-
rina urmanmayi saglayist vb. “Sufi rehberliginde, lonca ve kliipler,
kent halkina megruiyetini yitirmis merkezi yonetimi dengeleyen,
kimi zaman da ona bagkaldiran kutsallagmig bir toplumsal diinya
saglamaktaydi” (Lindholm 1996: 191).

Lapidus (1984: 103)’un, ozellikle geg ortagagda merkezi ikti-
darlar ve ulemanin varolduklar1 6lgiide bu orgiitlenmelere kargi
oluglarin gerekgelendirirken soylediklerinin, ele aldiguniz déneme
iliskin de 6nemli ipuglar1 igerdigi diigiincesindeyiz:

Toplumsal onderlik ve siyasal igler oylesine biitiinlesmigti ki, 6zgiin
amaci ne olursa olsun, her tiirlii dernek para-politikti ve iiyelerinin
gikarlar1 dogrultusunda siyasal eylem ve direnige doniigme egilimini
biinyesinde banndirmaktaydi. Ozellikle vergileri asli Gnem tagiyan,
kitleleri giiglii ve siddetli patlamalara muktedir ve bunun diginda ile-
tigim ve damgmanin asgari diizeyde tutuldugu ¢aligan kesimler ara-
sinda direni§ odaklarinin geligmesini engellemek imparatorluklarin
dogal egilimindendi.'"*

Ozellikle Ismaili propagandanin kentli emekgiler arasindaki
yayginhgr ve Karmati vb. ayaklanmalarda bu kesimlerin iistlenebi-
lecegi etkin rol goz 6niinde bulunduruldugunda, bu kaygi daha iyi
agiklanmakrtadir. Ote yandan ulema da merkezi iktidarlarin bu “6r-
giitsiizlestirme’ ya da mevcut orgiitlenmeleri denetim altina alma
¢abalarmna ideolojik destek saglamgtir. Lapidus (1984: 104), ule-
mamn dernekleri gatisk, adaletsizlik, hiziplesme, giderek rafizilik
odaklan olarak gordiigiinii, dahasi sufi tarikatlara kargt etkin bir
miicadele yiiriittiigiinii belirtmektedir:

Kitlelerin tarihsel, eskatolojik ve dinsel goriisleri, onaylanmig yiik-

sek dinden ¢ok farkl, popiiler geyh ve vaizlerin itibar1 hayli yaygin-

H Ornegin, “Bagdat ve Basra’da hamallar ve rhum iggilerinin dili ok uzundu, isi
terkermek igin en kiigitk bahancyi firsat bilirlerdi. Siyasal bakimdan bir ey hoglarina
gitmeyince veya dcretlerini daha gok arturabilmek igin denizcilerle birlikee grev
yapmaktan ¢ckinmezlerdi. Bagdat'in beslenmesi onlara baghyds; grev yapuklan za-
man un ve hurma gabucak yok olur, tiyatlar da ok gibi firlardi. Polis o zaman silahla
ig¢ kangir, rthumlar greveilerden temizler ve yakin camilerin avlularindaki toplanti-
lart dagitirdr™ (Mazaheri 1972: 242).
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di. Ulema popiiler kiiltlerden ve ortodoks Islam’a rekabet edebile-
cek animistik, biiyiisel ve pagan igerikli yonelislerden korkmaktaydi.

Su halde, kentli zanaat erbabi ve esnaf, gerek merkezi yonetim,
gerekse tedricen dinsel yetkenin temsilciligi konumunu ele gegiren
ulema igin bir tehlike kaynagi olarak goriilegelmigtir. Varligi maddi
nesnelerin tiretimi ve pratik zanaatlarin yiiriitiilmesiyle tamimlanan
bu kesimler ise, bigimlenigine katldiklari genel Islam diinya goriigii
gergevesi iginde simfsal konumlariyla baglantul bir ‘farkliik’ her
zaman ifade edegelmislerdir. Bu ‘farklilik’, kimi zaman radikal Is-
maili felsefe, kimi zaman radikal Karmati siyasallik, kimi zamansa
yer yer 1hml, yer yer radikal bir tona biirlinmekle birlikte,
resmi/ortodoks Islam’la bir gerilim potansiyelini daima barindiran
sufi tarikatlara baglilikta bulmugtur ifadesini.

Esnaf-zanaatkarlarn piri Idris Peygamber, Islam eskatolojisi
igine ne denli massedilmig olursa olsun, gerek muhalif-batni ente-
lektiielin, gerekse siuf miicadelelerini dinsel gergeveye terciime
eden popiiler katmanlarin elinde stratejik bir figiir durumundadr.
Hermes’e baglanan esoterizmi ile ‘kiiltiir kahramanr’ olma 6zelli-
giyle ilintili ‘zanaatkar® kimligi, ona Islam diigiince-inang sistemi
iginde 6zgiil bir konum kazandirmaktadir. Bir bakima, uygulamay-
la baguu kopartmamig muhalif entelektiiclle (simyaci-tabip) popii-
ler zanaatkar arasindaki bagt olugturmaktadir. Bu iki kesimin ‘ku-
rulu diizen” agisindan tasidigy tehlike, her ikisinin de kurulu diize-
nin sozciiliigli konumuna yiikselen ulemamn diigmanhgin {izerle-
rinde toplayislarinda da ortaya gtkmakradir.

HERMETIZMiN GOZDEN DUSUSU
1) Ulemann Yiikseligi

Hilafet kurumu, snurlar biiyiik bir hizla genigleyen ve farkh etnik
grup ve dinsel arkaplanlardan gelen halklar1 biinyesine katan hetero-
jen bir imparatorlukta higbir zaman tam bir merkezi denetim sagla-
yabilmig degildi. Ortagag Islam egemenlik alaninda iktidar odaklar
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gesitlilik gostermekteydi. Lapidus (1989: 136-137), bu odaklar: bir-
birleriyle etkilegim ve rekabet igindeki tig kategoride toplamaktadir:

1) Asabivye, yani Ortadogu toplumlarimin temel kiigiikk grup
olusumlar1: Klanlar, soylar, asiretler. Bunlar kan bag temelinden
¢ok himaye temeline dayah kolektiviteleri olugturmaktaydilar.

2) Dinsel dernekler: Miisliimanlar arasindaki Siinni mezhepleri,
Sufi tarikatlari, $ii mezhepleri, Harici gruplarin yam sira, Hiristi-
yan kiliseler, Yahudi cemaatleri vb.

3) Devletler ve imparatorluklar: Genellikle fetihgi ya da diger
askeri elitler tarafindan olusturulmaktayd: ve fethettikleri bolgeleri
biirokratik ve yari-feodal (6zellikle rkta) araglarla yonetmekteydiler.

Merkezi denetim ideoloji ve teknolojisinin verili geligkinlik dii-
zeyi goz oniinde bulunduruldugunda ve bunlara yukarida sayilan
iktidar odaklarinin her biri igindeki iktidar miicadeleleri eklendi-
ginde, tablonun yeterince gerilimli oldugu ortaya ¢ikacakur. Ger-
¢ekten de Abbasi imparatorlugu, egemenlik alami igine aldigy genig
topraklarn y6netimi, vergilendirilmesi ve savunulmasinda bagtan
itibaren giigliiklerle karst kargityadir ve bu erklerini sik¢a yerel ikti-
dar odaklarniyla paylasmak durumunda kalmaktadir. Bu ise, yerel
iktidar odaklarmin (beyler, biiylik toprak sahipleri, askeri sgefler,
biirokratik kastlar, dinsel onderler vb.) merkezi iktidar kargisinda
clini giiglendirmektedir; bunlara, ‘yabanc yonetim’lere, askeri ha-
reketlere ve agir vergilere kargi dinsel renkli halk ayaklanmalar ek-
lendiginde, kirilgan bir iktidar zemini ¢tkmaktadir ortaya.

Daha 935te halifelik, Bagdat ¢evresi diginda tiim eyaletler iize-
rindeki denetimini yitirmis durumdadir; ayakta kalabilmek igin ra-
kip bey ve valileri birbirine kargt kigkirtmakradir. 936’da, Bagdat’a
baski yapan diigmanlar1 piiskiirtebilmek igin Halifeler, emir iil-
umera riitbesini yaratirlar ve uyruklarinin en giigliisiint devlet bag-
kani olarak atama yetkisi diginda tiim vyetkilerinden vazgegerler.
Boylelikle halifelik nominal bir kurum haline gelir ve Abbasi hane-
damnin yikildigr 1258 yilina dek bu durumda siirer. Abbasi Impa-
ratorlugu, 10. yiizyiin sonu gelmeden fiilen son bulmug ve ¢ok sa-
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yida bagimsiz tagra rejimi bigiminde dagilmigtir (Lapidus 1988:
132-33): Doguda (Maveraiinnehir, Iran ve Irak) Abbasi sonrast ilk
kusak, Irak ve Bat Iran’daki Biiveyhiler (945-1055), Dogu Iran ve
Maveraiinnehirde Samaniler (999’a kadar) ve Afganistan’dan Ho-
rasan’a dek uzanan topraklar1 denetim altina alan Gazneliler. Bunla-
r1 bir dizi goger imparatorluk izleyecektir. Goger Tiirk agiretlerinin
bolgeye sizmasiyla, 10. yiizyllda Karahanhlar Maveraiinnehir’i elle-
rine gegirecek, 11. yiizyllda Selguklular Iran ve Anadoluw’yu alacak-
lar, 12. yiizyilda onlar1 Guz ve Naymanlar izleyecek ve nihayet Mo-
gollar 13. yiizyilda bolgenin biyiik boliimiinii ele gegircceklerdir.

Batidaysa (Suriye ve Misir), Fatimiler Misir'm Abbasi bolgeleri
ve kismen Suriye’yi ele gegirmigtir; ancak bu durum Suriye’ye bir
dizi istilay1 engelleyemeyecektir: 10. yiizyillda Bizans, Kuzey Suri-
ye'yi iggal edip Kudiis’ii alimaya ¢aligir. Onlar1 Latin Haghlar ve ni-
hayet Selguklular izler. Selguklu rejimlerinin yerlegmesiyle Ortado-
gunun bau kesimleri de dogudaki gelismelere cklemlenmistir (La-
pidus 1988: 137).

Halifenin siyasal erkini yitirmesi ve yiikselen askeri imparator-
luklarin sekiiler niteligi, kentli ulema ve sufilerin cemaat 6nderleri
konumuna yiikselerek toplumsal yagamin denetimindeki etkinlikle-
rini giiglendirecektir. Bunlar, “Ortadogu halklarinin ihtidalarim
gozetmekte, Stinni fikih okullarini, Sufi ve $ii tarikatlarin orgiit-
lemekte, Islam &gretisini standartlagtirmakta ve Islami bir toplum-
sal ve siyasal etigi bigimlendirmektedirler” (Lapidus 1988: 140).

Kendi ¢ahgma gruplarim olugturarak halk destegi ve dinsel ko-
nularda 6zerk bir yetke odagy olarak ortaya ¢ikan''® Kur’an ve hadis
ilimleri, seriat ve ilahiyat 6grencileri, $i’a’nin kurumsallagmasi ve
Ismaili misyonlarin bagarisi kargisinda, Islam pratiklerini daha da
kurumsallagtirmaya yonelecektir. 9. yiizyila gelindiginde, yasal idare
aygitlar1 olarak Siinni fikih okullar1 kurumsallagmugtir. Bunlar, Me-
dine, Basra, Bagdat ve Fustat’tan Abbasi iilkesine yayilirlar. Hanefi

115 r . . L T
Abbasi Imparatorlugu’nun crken dénemlerinde “proto-Siinni™ ulema ile yone-

tim arasindaki hassas dengeler konusunda bkz. Zaman (1997: 70-118).
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okulu Irak’ta kurulup kisa siirede Iran ve Maveraiinnehir’e, Bagdat
kokenli Hanbelilik Irak ve Suriye’ye yayilmigtir. Sam ve Humus’a
Hanbeli kadilar atanirken, bu mezhep Iran’in 6nemli kentlerinde de
bir izleyici kitlesi bulacakur. Safiilik 6nce Misirda, ancak 10. yiiz-
yilda Suriye, Bagdat ve Batu Irak, Horasan ve Maveraiinnehirin
tiim 6nemli kentlerinde kurumsallagmigtir. Malikilik ise, Misir ve
Kuzey Afrika merkezlidir. Bunlarin yam sira, Mu’tezile ve Agarilik
gibi teolojik-felsefi akimlar da canl, 6nemli dinsel hareketlerdir.

10.-11. yiizyildan itibaren vakiflar tarafindan finanse edilen
medreseler, bu okul ve hareketlerin yayilma dinamigi haline gelir-
ken ulemay: da rantiye bir simifa doniistiirecektir.

Baglangigta her mezhep alimler ve kadilarla 6grenciler, saray go-
revlileri, zengin hamiler ¢ekirdegi etrafinda orgiitlenirken zamanla
hayir igleri, egitim ve hukuk hizmetleriyle kitlelere yayilacak, Lapidus
(1988: 167)un deyisiyle “informel siyasal ve toplumnsal onderlik
odaklari”na déniigeceklerdir. Ornegin, 9.-10. yiizyilda Hanbeli vaizler,
Halifelik politikalarinin leh ve aleyhinde halk gosterileri diizenlemeyi
siirdiirmekte, kargitlarina saldiran ve sarap igme, fuhug vb. cezalandi-
ran goniillii gruplar ¢evrelerine toplamakta, Dort Halife, Muaviye ve
Siinni kimliginin diger simgelerini anma giinleri diizenlemekte, anti-
Sii gosteriler diizenleyip Mu’tezile ve Agari okullarma karsi gikimak-
tadir. Bagdat bir yiizyil boyunca dinsel ¢atigmalarla sarsilacaktir.

Abbasi iktidarinin nominal bir hale déniigmesi ve yeni yonetici-
lerin yabanca ve sekiiler kimlikleri (ve bunlarin yiikselisine kosut
olarak eski toprak sahibi elitin gerileyisi) ulemann “dinsel prestij ve
hukuksal ve egitsel yetkelerine dayal” (Lapidus 1988: 176) erkini
giiglendirmistir. Ilmi ve dinsel gérevlerinin yan sira, yerel vergilen-
dirme, sulama, hukuk ve polis gorevleri, kitiplik gibi gorevleri iist-
lenmeleri, bu kesimi giderek eski politikadan uzak durma tutumun-
dan (Zaman 1997: 79-80) uzaklastirarak siyasallastirmaktaydi. Da-
hasi, ulemaiun tacir aileler, yonetici ve blirokratlarla kurduklarr ilig-
kiler, niifuz alanlarimi genigletmekteydi. Boylelikle, “11. yiizyilda
herkes dogum ya da mahalle, kent veya bolge mensubiyeti nedeniy-
le d6rt mezhepten birisinin iiyesi sayithyordu” (Lapidus 1998: 177).
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Kuskusuz, ulema higbir zaman Katolik ve Ortodoks Hiristiyanhk’ta
oldugu iizere yapilanmig/hiyerarsik bir sektor haline gelmig degildir;
bagliliklar genis 6lgiide kisiseldir ve Kur’an’da yer almayan ya da ke-
sin olarak belirlenmemis durumlara iliskin hiikiimler igin sctr-
hadlara"' bagvurulmaktadir. Ne ki, merkezi yonetimin zaafa ugra-
dig1 roplumsal kargasa ortaminda, 6zellikle Mogol istilalarinin arife-
sinde, mezhepler daha fazla yapilanacak, yasa kodifye olup standart-
lagacak, boylelikle ictihad yerini giderek gegmigin (yapilandirilimug)
yetkesine, yani raklid’e birakacakur (Lindholm 1996: 159).

Giiglenen ulema ve kaulagan hukuk sistemi, deyim yerindeyse
bir Islami piiritanizmin zeminini olugturmugtur. Felsefe, bilim ve
genel olarak Islam kiiltiir alanindaki ‘yabancr’ (6zellikle Grek) un-
surlar, 11. yiizyil ve sonrasinda gegmigte oldugundan daha fazla
kugku, hatta diiymanlikla karsilagir olmustur.

2) Felsefenin Gerileyisi

Kugkusuz Islam diigiince tarihini, ‘6zgiir diigiince’den dogma-
tizme, bilimden imana ilerleyen dogrusal bir hat olarak betimlemek,
indirgemecilik olur. Degisken ve kirilgan siyasal zemin, diisiince
akimlan arasinda da ¢ok sayida ¢atigmanin arka plamum olugturmug
goziikmektedir. Dahasi, sahnede yer alan aktorler, bagindan itibaren,
bu galigmaimn kapsamin ¢ok agacak kertede gesitli ve gelisiktir: Grek
kokenli gesitli felsefe egilimleri, bilimler, Batni-$ia diisiince okullari,
bunlardan esinlenmekle birlikte radikal bir kopugu da temsil eden
heterodoks/rafizi diisiince akimlar1 (sbahuyye, dehriyye...), tasavvuf
diigiincesi, (Stinnt) fikih ve kelim okullar1 vb. her biri, birbiriyle etki-
lesim ve ¢atigima iginde gelisen diistiniig tarzlaridr.'"’

Ancak Siinni ulemanin yukarida betimlenen kosullarda yiikseligi
ve dinsel yasam {izerinde denetim mercii niteligini kazamsi, Grek

116 Kutsal metinlerin anlam ve potansiycllerini kavramaya yonclik kigisel yorum g¢a-

bast (Lindholm 1996: 156).

"z Baglangigtan 13. yiizyila dek Islam felsefesi konusunda derli toplu ve ayrintili bir
gahgma igin bkz. Corbin (1986).
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kokenli bilim ve felsefe okullarina'** yoneltilen elestirilerin yogun-
lagmasina, bunlarin gézden diigmesine ve savunucularinin resmi
makamlarin da onayiyla kovugturulmasina ve cezalandirilmasina
yol agmugtir. '

Grek kokenli felsefe ve bilimlere yoneltilen elestirilerin baginda,

“insanlar1 kuskuya sevk ederek imam zayiflattiklar” gelmekte, bu
konuda sik sik ayet ve hadislere bagvurulmaktadir:

Ancak dindar Miisliimanlardan imani igin tehlikeli olacag) gerek-
gesiyle bu bilimlerden 6zenle uzak durmalan beklenmekteydi.
Peygamber’in Tanrr’ya “kendisini yararsiz ilimlerden uzak tutma-
s1” yolundaki duas: sik sik amilirds. (Fikih alaninda sistemli bir dii-
siniir ve ilahiyat alaminda bir Mu’tezili olan) el-Mevardi, Pey-
gamber’in, ilim arayiginin yalmizca dinsel konulara inhisar ettiril-
mesi ve higbir sekilde spekiilatif ilimlere (ak/fvar) uygulanmamasi
gerekrigine iligkin hadislerine agikga igaret etmektedir. Hanbeli
Imam Teymiyye, ifn?den yalmizca Peygamber’den kaynaklanan
bilgiyi anlamaktaydi. Bunun digindaki her geyi, ayn: ads tagisa da-
hi yararsiz ya da ilim-dig1 olarak gormekteydi. (...)

Ulim dil-eva’l (kadim bilimler)’den genellikle ‘reddedilen ilimler’
(wlim mehcure) olarak soz edilir ve *kiifr’le karigmig hikmet’ ola-
rak nitelenirdi. Sonunda ancak imansizhga (kiifre) ve 6zellikle de
Ta'tile, yani Tanr kavrayiginin her tiirlii pozitif igerikten soyut-
lanmasina yol agarlardi (Goldziher 1981: 186-7).

1K Kugkusuz yalnizca telseteye degil, ayni zamanda Sutizm’e ve $ia’ya baglanan ra-

dikal gikiglarin da.
19 Kovugturmalar, Islam diigiince tarihinin erken donemlerinde de yok degildi. Or-
negin, Islam’m “Yunan gizgisinde goriinen teylesoflarindan ilki” (Corbin 1986: 156)
sayilan Ebu Yusuf ibn ishak cl-Kindi (796-861), Abbasi sarayinda halitcler ¢l-Mc'miin
ve cl-Murtasim’in himayclerinden uzunca bir siire yararlandiktan sonra, halite cl-
Muiitevekkil iktidarinda esen anti-Mu’tezili hava nedeniyle (kendisi Mu’tezili olmama-
sina kargin) gozden diseeck ve yagaminin geri kalan kismini kosesine gekilmis olarak
surdircccktir. Obn.nusn Ahmed ibn Tayyib cl-Scrahsi (833-899) isc onun kadar sans-
It degildir: bir siire gevresinde yer aldigs Halife ¢l-Mu'tedid tarafindan, “kendisini 7%
hacta (sapkinhga) sevkettgi™ gerckgesiyle oldirileccktir (Goldziher (1981: 209, dn.
8). Benzer bigimde, c-Mc’mun’un damgmanhgini yapan Eli b. Ubcyde er-Reyhani ya
da Ebu Zeyd il-Belhi de yapitlarindaki felsefi egilimler nedeniyle rafizilik suglamasin-
dan kaginamayacaklardir (Goldziher 1981: 186).
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Kadim (Grek) ilimlerden kendini ayirmaya ne denli 6zen gos-
termig olursa olsun, Mu’tezililik de muarizlarinca Grek felsefesinin
bir sonucu sayilmakta, hatta felsefeye ve yarattigi kuskularin iman
tizerindeki ‘yikicr’ etkisine koklii elestiriler yoneltmis olan Gazali
(1059-1111) dahi, [kugkusuz gengliginde kapsaml bir felsefe 6g-
renimi gormiis olmasi nedeniyle (Corbin 1986: 180-1)] onun etki-
sinden kurtulamamakla elestirilmektedir (Goldziher 1981: 189).

Kadim bilimlere iligkin kitaplar da ulemanin baskilarindan bag-
sik degildir: felsefe ve diyalektik {izerine yapitlarla iin salan Reyy
kiitiiphanesi 1053’te ve Sapur kiitiiphanesi 1054’te ulemann giri-
simleriyle yakilacakur (Mazaheri 1973: 185); Halife el-Miistencid
Billah zamaninda (1161-1170) yaktirilan bir kitap koleksiyonu
iginde Thvan us-Safa risaleleriyle Ibn-i Sina’min Kitab iig-Sit@simn
da bulundugu aktarilmaktadir (Tez 1991: 172). Daha 10. yiizyil
basglarinda Bagdat’taki profesyonel kopistlerden felsefe kitaplarim
kopyalamamaya ant igmeleri talep edilmektedir (Goldziher 1981:
191). Unlii Hanbeli gizemcisi Abd iil-Kadir Geylani’nin torunu
Abd iis-Selam b. Abd iil-Vahab (6l. 1233)’m kiitiiphanesinde rafizi
kitaplar bulundurma suglamasiyla ugradign kovusturma ilgingtir
(Goldziher 1981: 191-2):

Abd iis-Selam’a din agisindan saldirmak kolayds giinkii pek orto-

doks sayilmazdi. Babasi dahi dine iligkin tutumuyla alay etmektey-

di. Diline fazla hakim olamadig igin de goriigleri agiga ¢ikmgti.

(...) Evi aramirken, her biri Abd iis-Selam tarafindan kopvalanmg

Ihvan iis-Safa Rasa i, bilyii ve astroloji iizerine kitaplar, yildizlar

kiiltii (dekadan Dogu Neo-platonculugu’nun escri) {izerine yapit-

lar, gezegenlere yonelik ibadet kitaplari vb. bulunmugtu. Abd iis-

Selam bu seylere inanmadig, yalmzca giiriitmek igin kopyaladig

gerekgesini ileri stirdii. Kadilar ve ulemanin hazir bulundugu bir

mecliste, halifenin camiinin avlusunda bir ateg yakilarak kitaplan
ulemanin seyrertigi platformdan tek tek atege firlanldi. Tiim bun-

lar caminin 6niinde toplanmig genis kalabaligin gozleri 6niinde

olup bitiyordu. Bir kigi bu kitaplarin igindekileri okuyup (Abd is-

Selam’in 6niinde) bunlar yazanlarin ve bunlara inananlarin lanet-

lenecegini soylilyordu. Kalabalik talebe uyuyordu: kiifiirler geyh
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Abd iil-Kadir, hatta (sapkin, onun ogrencilerinden sayildigy igin)
imam Ahmed b. Hanbele dek uzanmaktaydi. (..) Huzurunda
yildizlar kiiltiinii agagilayan siirler okundu. Abd iis-Selam bundan
sonra zindik ilan edilerek ciibbesi geri alindi, hapse atildi ve hoca-
ik yapug Abd iil-Kadir’in okulu, Ibn til-Cevzi’ye devredildi.

Kuskusuz bu anlatida birden fazla etken rol oynamaktadir; bir
yandan okula sonunda el koyan Ibn iil-Cevzi’nin kisisel manipiilas-
yon ve kigkirtmalar;, bir yandan da Geylani ve Hanbeliligin
mahkim edilmesine dek uzanan bir siyasal manevray! sezinleme-
mek miimkiin degildir. Ne ki burada vurgulanmas: gereken,
‘kadim ilimler’e ve bu arada felsefeye kargt giderek katilagan bir tu-
tumun bigimlenisidir; kugkusuz ‘ulium iil-eva’il'e yonelen saldirilar-
dan ‘hermetik bilimler’ de etkilenmezlik edemeyecektir.

3) Hermetizmin Diigiigii

Nitekim Mukaddime'sinde simya ve diger hermetik ilimlere ge-
nigge bir yer ayiran 14. yiizyil yazan Ibni Haldun (1334-1406)'un
donemine gelindiginde iklim, artik tiimiiyle baskalasmugtir. Top-
lum tahlillerinde diyalektik bir yaklagim benimseyen ve kimi yazar-
larca ‘tarih felsefesi ve toplumbilimin kurucusu’ (Ead III t.y.) sayi-
lan Ibni Haldun’un gerek hermetik ilimler, gerckse felsefeye kargt
tuturmu, ‘zamanmn ruhu’nun yargilanyla yiikliidiir. Nitckim felsefe-
ye ayirdigi boliimiin baghg: dahi, bu (olumsuz) tutumu yansitmak-
tadir: “Felsefenin bog ve yanlg bir gey olduguna ve bu bilgiyle ug-
rasanlarin yanhg bir yola sapmig olduklarina dair” (Ibni Haldun
1989: 101). Ibni Haldun’a (1989: 107, 112) gére:

Filozoflarin en biiyiiklerinden olan Eflatun da ilahiyatta vakin dere-

cesinde bir bilgi elde edilemez, ancak zan derecesinde bir bilgi elde

edilir, der. Bu kadar emek verdikten sonra yalmzca zan derecesinde
bilgi elde edecck isck, yorulmaya degmez. Bundan onceki zanmmiz
bize yeter. O halde bu felsefi bilgilerle ugragmanin faydasi nedir?

()

Bununla beraber bilginin her ne kadar meyvesi yoksa da, deliller
ve burhanlar, terkip edip davalari ispata ¢ahgmakla zihinleri iglet-
meye ve keskinlegtirmeye hizmet ettigi igin faydahdir. (...) Ayrica
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Felsefenin yararsizhigina iliskin bu yargi, hermetik ilimler igin
daha da dogru sayilmaktadir. Gerek yildizlarn gesitli durumlar ve
birbirleriyle iligkileri, gerekse maddenin olusumunu etkileyen haller
o denli ok ve karmagiktir ki, insanlarin bunlar1 kavramaya ve ma-
niple etmeye galiymalari bosuna, hatta zararh bir ¢abadir. Her seyin
en iyisini bilen ve diizenleyen Tanrr’dir; insanin Tanrr'y: taklide ga-

bu gibi sartlara gore tertip edilen birgok delilleriyle beraber bu
bilgileri miitalaa edenler, istidlil ve delillerden faydalanarak, sag-
lam bir meleke elde etmig, dogru bir usul 6grenmis olurlar. Ciin-
kit mantik bilgisi her ne kadar filozoflarin gaye ve davalarim ispa-
ta yeterli degilse de, benzeri olan kanunlardan bildiklerimiz ara-
sinda en dogrusu yine bu fendir. Bununla beraber hikmet ve felse-
fe bilgileri okuyacak olan kimse, ilk once tefsir, fikih ve diger ser’i
bilgileri hakkivla 6grenmeli ve ancak bundan sonra bu bilgiyi 6g-
renmeye baglamalidir. Islami bilgileri bilmeyen kimse, bu bilgileri
ogrenmeye yanagmamahdir. Ciinkii din bilgilerini bilmeyenlerden
bu bilgilerin 6liime gotiiren hallerinden saglamca kurtulan azdir.

ligmast ise sapkinliktir. Ibn-i Haldun astroloji igin:

Yildizlarin kendi tesirleri altindaki yildizlara tesirlerini iddia etmek
de bog sozden ibarettir. Ciinkii Tanr’nin birliginden bahsederken
delillere dayanarak Tanrr'dan bagka bir fail bulunmadigun ispat et-
migtik. (...) Keldm bilgisi uzmanlari pek agik bir gekilde sebeplerin
sebep olduklart varliklara olan tesirlerin kevfivetinin belirsiz. oldu-
gunu ispat ctmiglerdir. Aklin yildizlann evvel emirde goriilen halle-
rini diigiinerek, bunlann diger varhklara hitkmetmesine de giive-
nilmez. Clinkii sebeplerin belli olmayan ve bilinmeyen daha bagka
tesirlere davanmig olmasi miimkiindiir. $eriatin biitiin olaylar tan-
risal kudretin tesirine baglamig olmasi bunu teyit ve diger biitiin te-
sirleri red etmesi de bunu ispat eder. Peygamberler de yildizlarda
bu kudretin bulunmasini ve tesirlerini inkar ederler. (...) Bu suretle
seriat bakimindan da bu bilginin yanhg ve ogrettigi bilgilerin zayif
oldugu anlagilmig oldu. Halkin iman ve inancimi bozdugu igin sos-
yal bir havat yasayan insan topluluklar: igin de zararhdir. (...) Bu
bilgive inanarak, onun hiikiimlerine gore is gormek din ve devlet
igin zararh oldugundan, sosyal hayat yasayan biitiin insan topluluk-
larinda bu bilgi yasak edilmelidir (ibn-i Haldun 1989: 117-9).

ve simya igin de:
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Elverigli olan maddeyi kemaline vardimak suretiyle altin yapacak-
larim iddia eden kimyagerler, bu sinai ve suni olan fiillerini made-
nin tabiatina tamamen uygulamak veyahut madeni maddede tabii
bir tesir ve fiil meydana getirip, o maddeyi kendi sekil ve suretine
sokacak kuvvet ve ayr bir mizag sahibi bir madde yaratmak iddia-
sinda bulunurlar. Bu ise sinai ve suni olan fiilin ve yahut kendisin-
de maddeyi bagka bir gekle sokmak kuvver ve kudreti bulunan
maddenin fiil ve tesiri ile, altn gekil ve suretine getirilecek olan
maddenin tabiatimin hallerinin hallerini bir etraflica bilmeye daya-
nir. Maddenin tabiatimin halleri ise sayilip bitirilemeyecek derece-
de ¢ok olup, begerin bilgisi bunlar1 kavrayamaz. Bu iddiada bulu-
nan kimsenin durumu insan veya hayvan ve bitki yaratmak iddia-
sinda olan kimsenin haline benzer. Bu iddiavi bozan delil ve bur-
hanin 6zii bundan ibarettir. (...) Meselenin i yiizii yudur: Cabir
bin Hayyan ve Mesleme bin Ahmet Mecariti ve benzerleri, miite-
kellim’den olan hakimlerin iddia ettikleri gibi, kimya zenaati tabii
olan zenaatlerden olmadigi gibi, maddeleri bagka bir kahba sok-
mak da sinai ve suni olan yollarla yapilan bir i§ degildir. Bunlarin
bu konuda soyledikleri sozler tabii bilgilere dair soylenmig sozler
olmayp, ancak sihire ve sihire benzeven olaganiistii haller hakkin-
da sdylenmig sozler kabilindendir (Ibn-i Haldun 1989: 135, 137).

derken, imanm akil {izerine mutlak #istiinliigiind tescil eden ve akl
mahkiim eden ‘zamanin ruhuw’nu dile getirmektedir. Bu dénemde,

Eskisi gibi, filozoflari koruyan hitkiimdarlar ve vezirler, bilimsel

aragtirmalari parayla destekleyen zenginler goriilmez oldu. Hatta fi-

lozof ve bilginlere diigman kesildiler. Omegin Ibn-i Riigd’e pek ok
eziyet yapildi, siirgiine zorlandy; Ibn-i Arabi’nin §am’da Sgretimi
yasakland1 ve gozaltinda tutuldu. Ibn-i Mukafta ve Razi gibi akilar

ve Ozgiir digtinceye yonelenler ise yagadigy ¢aglarda pek tutunama-

dilar. Ibn-i Mukaffa idam edildi, Razi siiriildii (Tez 1991: 175).

12. ve 13. yiizyillar simya kuram ve pratiginin Batr’ya aktarildi-
g1 yillar olmustur; ne ki bu donemde, konuya iligkin Arap yazilari-
nm sayisinda diisiis gozlemlenmektedir. Déneme ait yapitlarin ¢o-
gu eski yazilarin derlemesi ya da serhleri niteligindedir. Ibn Arfa
Ras, Ebuw’l-Kasim el-Iraki (13. yy.), Aytemur el-Cildaki (14. yy. ilk
yarist) gibi isimlerin, bu alana 6zgiin katkilar yapmaktansa, agirhkl
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olarak, Cabir, ibn Umeyl, Ibn-i Sina, el-Mecriti, Halid ibn Yezit,
Ebubekir Razi vb.nin simya yazilariu derleyip serhettikleri akta-
rilmaktadir (Holmyard 1957: 100-1; Tez 1991: 175).

4) Hermes'ten Geriye Kalanlar

Kusgkusuz, gerek, 12.-13. yiizyillardan itibaren Antik Grek/ He-
lenistik Islam diinyasindan devralarak bu alanda bagimsiz bir litera-
tiir gelistiren geg Ortagag Bat1 Avrupa kiiltiiriinde ve ‘meslek et-
hos'wnda, gerek ‘yeraltna itilen’ Arap-Islam esoterik literatiiriinde,
gerekse geg ortagaglarin Islami popiiler kiiltiiriinde hermetik litera-
tiiriin izini siirmek, bu ¢alismanmn boyutlarini ¢ok asan, devasa bir
girigim olacakur. Kabaca IO 1000-1S 1000 yillari ile sinirli olan ga-
ligmamiz, burada noktalanmak durumunda. Ancak yine de, bir ‘za-
naat ethos’u’ olarak siirdiiriilegelen Hermes/Idris motifinin, bu Ga-
liymanin kapsadig tarihsel kesitin ¢ok sonrasinda ve farkh ortam-
larda tekrar tekrar ortaya ¢ikigina igaret etmek, ilging olacaktir.

Evliya Celebi (1969: 208-338), 17. yiizyilda kaleme aldig1 Seva-
hatnamésinde, bilindigi tizere Osmanh esnaf ve zanaat orgiitlenmele-
ri {izerinde ayrintil bir sekilde durur ve her bir zanaatun baglandig)
‘pir'in adini verir.'? Igin ilging yonii, bu ‘pirlerden bazilaruun, Islam
oncesi peygamberler'?! olusudur;'*? Evliya Celebi’nin betimledigi es-

120" Ahi/Fiitiivve geleneginin Tirklerce Orta Asya'da, Iran iizerinden devralindig
anlapiimaktadir: “Dikkatimizi Anadolu digina, Orta Asya’ya gevirdigimizde burada-
ki Tiirk, Iran ve diger niifusun futiivvetle aginahginin daha eski tarihlere dayandigim
tespit ediyoruz. Kugeyri, futivvetin 8. yiizyilda Horasan ve Belh civarlarinda yaygin
oldugunu kaydediyor. Attar, Tezkireti’l- Evliya’sinda Ahi ibrahim adh bir 9. yiizyil
sufi chlinden bahsediyor (demcek ki ahi kelimesi Anadolu diginda da bu anlamda
kullanihyor). Utbi'nin itadesine gore 10. yizyilda Semerkand’da fueiivve tegkilatla-
rina rasthyoruz. Cami, Nefahati’l Uns’te futiivvetin sanatkar zimrede yaygin oldu-
gunu soyliyor™ (Giirsoy-Naskali 1996: 97).

21 Harta filozotlar: ornegin macuncularla (1969: 228) atyoncularin (1969: 283)
piri Fisagoros (Pythagoras); balsuyunun mucidi isc “Atina’da meshur hekim Efla-
tun” (1969: 328)'dur.

122 By durumu ilgi ¢ckici bulan Mantran (1990: 337), Evliya Cclebi’nin bu pirleri

gogunlukla Muhammed Peygamber’in ashabi arasinda gostermeye gayret sarfeetigi-
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naftan i tanesi -yelkenciler, gémlekgiler ve kumag dokuyuculari-
(Yahudi-Hristiyan ve Islam inancasina gore) Adem’in oglu (ve Ha-
nok/Idris’in biiyiik dedesi) olan Sit’e baglanmaktadir. $it ise daha 6nce
de gordiigiimiiz iizere, Sabiilerin Idris’le baglantilandirdigi, Hanok/
Idris’in hocast oldugunu diigtindiikleri ({'Herbelot 1995 [1777], II:
242), Misir’ls Seth’in (Islam inancasi tarafindan da benimsenen) Ya-
hudi-Hiristiyan versiyonundan bagkasi degildir.'®* Dogrudan Idris’e
baglananlar ise terziler ve kiirkgiilerdir’ (1966: 278, 279). Ote yan-
dan gesitli divitgiler esnafi da (Cebrail dolayimiyla) Idris’e baglan-
maktadir: “Pirleri Cibril-i Emindir ki, Cennetten ilk defa olarak divit
ve kalemi Hazret-i Idris’e gotiirlip yazicilara ve terzilere pir etmigtir”
(1966: 271). Ote yandan, Hanok/Idris'in Iranli dengi Hogenk de
hem ketencilerin piri (1966: 248) hem de kudiimiin mucididir
(1966: 308). Ve nihayet, ibn iil-Nedim’den taudigimiz bir simyaci,
Zinnan Gl-Misri,'® Muhammed Peygamber’in ¢agdagt olarak goste-
rilip, hekimbagt esnafi (1966: 227) ile yaga aktarlar: esnafiun (1966:
279) piri sayllmakta, oglu Hidayetullah’in ise, ot buluculan esnafinin
(gifal bitkileri toplayanlar) piri oldugu stylenmektedir (1966: 284).
Daha ilging ve agimlayici bir 6rnegi ise bize, Giirsoy-Naskali’nin
(1996: 97-121) 1929-30 yillarinda Dogu Tiirkistai’daki Yarkent’de
Arap harfleri ve Yeni Uygur lehgesiyle kaleme alinnug olan ‘Doku-
macilar Risalesi’nden yaptig1 transkripsiyon ve ¢eviri saglamaktadir:
Sit aleyhisselam dokumacilik yapmistir. Hazreti Imam Caferi
Sadik ve makbul rehberlerin rivayetine gore Hazreti Adem pey-
gamberin Hava’dan Hazreti Sit aleyhisselam (adinda bir oglu)
oldu ve kirk yilin sonunda §it aleyhisselam pamuklu bez doku-
yup Hazreti Adem aleyhisselama getirildi. Hazreti Adem aley-

ni belirttikeen sonra, “Kugkusuz bir esnaf birligini Islam oncesi bir kigiye baglama-
nin gok zayif bir dinsel etki olugturdugu séylenebilir™ demekee.

123 Yahudi-Hiristiyan, Miisliman ve Misir inang sistemleri arasmdaki kogutluklar ko-
nusunda son derece kapsaml ve ayrinnl bir ¢aliyma igin bkz. Al-Assiouty (1989).

124 Evliya Celebi (1966: 279), “6nce kirk giyen Hogek (Hogang) Sah’uir. Ciinki
hayvan derilerini giyip daglarda hayvan kiliginda av yapardi” diyor.

125 Bkz. bu béliimde s. 291, dipnot 59 ve s. 306, dipnot 80.
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hisselam tekbir getirdi. Tekbir getirmek ondan kaldi. (...) Sit
peygamberin kag kizi vardi diye sorarlarsa cevap “Kirk kizlar
vardi”. Her giin kirk elbiselik iplik egirirdi. Hazreti it aleyhis-
selam kirk elbiselik bezi bir giinde dokurdu.

Aba vermenin kag nesne ile oldugunu sorarlarsa cevap dort nes-
ne iledir: birincisi su, ikincisi ates, tgiinctsii un(?),"?* dordin-
ciisii havadir. (...)

Hazreti Peygamber sallalahu aleyhissellem demigtir ki “Bez do-
kuyan, okuyan ve kendine hikim olan benim dostumdur” de-
migtir. Tanrimin resuliine kim eziyet edip haksizlik ederse kendi-
si kafir karisi da ondan boganmuig olur. Iste bu sebeple peygam-
berler ve melekler dokumacilik yaparlar, pirler, ustalar ve 6nden
gidenler onlar gibi yapmigtir (Naskali-Giirsoy 1996: 103-4).

Burada, kugkusuz, artik biiyiik 6lgiide Islamilesmig bir zanaat
cthos'u, ama ayni zamanda ‘zanaatkarlagtirilmig® bir Islam kavrayigt
(“Hazreti Peygamber demistir ki, ‘Bez dokuyan (...) benim dos-
tumdur’ demistir”; “Iste bu sebeple peygamberler ve melekler do-
kumacilik yaparlar”) s6z konusudur. Ancak daha da ilginci, yiizyil-
lar sonra, satrrlarin arasindan kargimiza gikiveren Grek/Helenistik
kokenli ‘dort unsur’ kuramidir: “Aba vermenin kag nesne ile oldu-
gunu sorarlarsa cevap dort nesne iledir: birincisi su, ikincisi ates,
giinciisii un (toprak), dordiinciisii havadir.” Empedocles’e dek
uzanan (bkz. 2. Boliim) ve Neo-platoncularda oldugu kadar Her-
metik gelenekte de sikga bagvurulan bu dort asli kategori, bir de-
miurgos olarak zanaatkarin vazgegilmezleri gibi gozitkmektedir.
Tabii, burada gosterilmek istenen, zanaatg1 ethos’unun asli unsurla-
rindan biri olarak Hermes geleneginin Islam kiiltiiriiniin tiim za-
manlarinda aymi vurgu ve yogunlukta siiregittigi degildir; ilging
olan, gelenegin ulemanin Islam’ gelencksizlestirme (ya da geleneg;i
‘Islamlastirma’) yolundaki tiim gabalarina karsin, bulabildigi bos-
luklardan su yiiziine ¢ikigidir.'?

126 Giirsoy Naskali (1996: 100) bunu “toprak™ olarak yorumlamakta.

127 {dris’i Tiirk-islam halk inancinda Hizir-ilyas’la baglantilandiran bir yaklagim igin
isc bkz. Wensinck (1927); Vajda (1971) ve Ocak (1985: 74).
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VI

SONUC VE DEGERLENDIRME

‘Hermes’ figiiriiniin, Antik Yunanistan’dan Miisliiman-Arap or-
tagagina dek uzanan seriiveni izleyen ¢aliyma, boylece sona eriyor.'
Buraya dek 6ne siiriilen goriigleri bir kez daha toparlamak gerekirse:

1) Antik ¢ag Grek mitolojisinde Hermes olarak bigimlenen ve
gobanlarin, bereketin, soziin, (tanrilar, tannlarla insanlar, uykuyla
uyanikhik, oliilerle canhlar alemi... arasindaki) dolayimm, gegisle-
rin, ticaretin, parammn, gansin, hirsizligin, biiyiiniin, doniigiimlerin
vb. tanrist olarak tanimlanan ikircimli figiiriin varhgin ve yasarli-
gy, (Olympos’taki hemcinslerinin ¢ogunun yitip gitmesine kar-
sin) Dogu Akdeniz gevresi kiiltiirlerinde uzun bir tarihsel kesit bo-
vunca siirdiirdiigiinii saptadik.

2) Hermes figiiriiniin bu direngenligini, onun, kabaca 10 1000-
IS 1000 arasina tarihlendirilebilecek kesit iginde, egemenligini toprak
miilkiyeti ve buna bagh olarak da fetihgilige dayandiran ikadar sahip-
lerinin diginda, ancak yam baginda duran, ve gerek bu kesimlerle, ge-
rekse yonetilenlerle (kir ve kent yoksullari) ikircikli bir iligkiyi siirdi-
ren kentli ara katmanlarin (esnaf, zanaatkar, tacir ve kentli aydinlar:
ozellikle hekim, eczaci, filozof vb.) varolug ve siyaset stratejileriyle
baginuh diigiinsel sistemlerde 6nemli bir figiir olarak benimsenigiyle
baglantilandirdik. Gergekte, bu ara smuflarin toplumsal konumu,

! Ancak Hermes’in seritveninin burada sone erdigini séylemek olanakh degil. Arap
hermetik yazinim devralan Latin ortagagy, Hermes Trismegistus™a baglanan zengin
bir astroloji ve simya literatiri geligtirecek ve Hermetizm, Kilise’nin hegemonyasi
alunda, deyim yerindeyse bir “alt-akim™ ya da ale-kiiltiir olarak siiregideccktir.
“Hermes™, glinimiizde de, kendilerini “esoterist™, “hermetik™, “okiltist™ vb. olarak
tanimlayan gevrelerin gozdesi olmayr siirdiirmektedir. Kuskusuz, onu tarihi boyun-
ca betimleyen “pratik-demiurgic” yoniini bir hayli yitirmig olarak...
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Hermes figiiriiniin tarihi boyunca elde tutmay: siirdiirdiigii sabit ni-
telikleriyle —onun ‘dolayimcr’ roli, ‘s6z’e bagh utelikleri, altin imala-
tiyla iligkisi, doniigebilir/esnek yapisi, pratik yonii...- uyum igindeydi.
Hermes ya da Merkiir veya Hermes Trismegistus ya da Islam herme-
tistlerinin Idrisi, Egemen’e (Zeus, Jupiter, Monad, Tanr ya da Al-
lah) ne denli ‘yakin’ durursa dursun, bu yakinlk higbir zaman ‘tam
teslimiyet’ anlamim tagimamaktaydi ve her zaman bir esnekligi, de-
yim yerindeyse, bir ‘hile’yi, bir kagamak olasiligin icermekteydi.?

3) Bu ‘hile’ ise, bir bakima Hermes geleneginin tagiyicist olan
toplumsal katman ya da siniflarin, ‘dogayr maniple etme’ yetilerin-
den ya da ‘techne’yle iliskilerinden kaynaklanan ‘6zgiliven’ini yan-
sitmaktadir. Zanaatkarlar, tacirler, hekimler, pratik-filozoflar (ya da
kahinler vb.) olarak seylerin igsel bilgisine sahip-oluglar1 ve onu
doniistiirebilme yetileri, onlara monark ve ¢evresi nezdinde bir
ozerklik ve sayginhk saglamaktaydi. Bu 6zerkliklerini (kendileri, en
azindan ele alinan tarihsel kesit iginde bir ‘egemen suuf kimligi
edinmig olmasalar da) egemenler karsisinda bir stratejik malzeme
olarak kullanabilmig goziikmektedirler.

4) Hermetik gelenek, 6yle anlagihyor ki, bu kesimlere, egemenlerle
lligkilerini diizenlemede gereksindikleri bu ‘stratejik malzeme’yi sagla-
mugtir. Misirh zanaatkar-rahiplerin Prolemeler* ya da Romali yonetici-
lerle® gerilimli iligkilerinde, tilkesi yiizyillar boyu donemin giiglii dev-
letleri arasindaki ¢atigmalarin savag alanina dénen Sabit ibn Kurra’nin
Hiristiyan ‘fadh’lere yonelttigi hakaret dolu sozlerde,® Cabir ibn Hay-

2 Grek Hermes'inin Zeus'tan olumsizligi kardesi Apollo’yu kandirarak kopartabil-
digi; Hermes Trismegistus'un agimin imparatorluk kiiltiine oldugu kadar Bir ve
Tck Olan’a teslim olmaya gagri gikaran mancviyatgihigina da sirt gevirerck insan
(prangi) dinyasiyla iligkinligini stirdiriigi, ya da Idris Peygamber’in cennete “hile
yolu™yla girmeyi bagardig ammsanmahdr.

3 Kuskusuz, terim burada pcejoratif anlaminda kullanilmamaktadir.

* Panopolis’li Zosimus'un, Theosebic’ye yazdigy, simyacinin hizmetini Proleme ha-
nedanimin hizmetine sunugunu anlatan mekeubu animsansin (Boliim 3, Baghk 3.3)
Okdile Bilimlcr)

5 Bkz. Bolim 3, Baghk 3.2)Hcrmetica’mn Oraemi/ndaki “hermetik kehanetler™

® Bkz. Bélim 4, Baghk Hermes Trismegustus.
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yan’in Emevi kargiti konumlamuiginda,” Razi’nin ortodoksi kargii duru-
sunda® ya da Ihvan us-Saf2’nin eylemci felsefesinde® hermetist prak-
sis’e dayal 6zgiiveni sezinlememek miimkiin mii?

5) Yine de, toplumsal konumlanglar1, bu katman ya da siuflar,
tam anlamuyla ‘iktidar-kargit’ bir konumdan uzak rurmaktadir. Orne-
gin, yukarida siralayageldigimiz hermetist drnekler arasinda (Ihvan us-
Safa 6rnegi harig tutulacak olursa) zaman zaman patlak verdigini gor-
diigiimiiz ayaklanmalara kanlani yoktur. Ik ve erken ortagagin kole,
koylii ya da kentli yoksul isyanlarinda Hermetist gelenegin dogrudan
bir etkisini bulmak zordur.' Bu durumu ise kanmmizca, kokeni itiba-
riyle bir ‘techne’ felsefesi olan Hermetzm’in zamanla pratikle iligkile-
rini yitirip giderek spekiilatf bir baglama biiriinmesiyle agiklamak
miimkiindiir. O, ge¢ antkite sonlarina gelindiginde, aruk bizathi za-
naatkarin degil, ama bir zanaat/techne felsefesi olarak ‘meteklesmis/
yabancilagmig® entelektiielin bir araci/ayricahidir. Ve kentli bir ara
katmar: olusturan entelektiiellerin toplumsal konumuyla baglanuhdir.
Yapabildiginde egemen(ler)e yakin durmanin avantajlarindan yarar-
lanmazhk etmez; hatta hekim-eczaci-kihin-simyac vb. olarak zaman
zaman onun sofrasinda yeri vardir. Ama aym zamanda alt siuflara da
yakindur. Popiiler versiyonlar ise, Hermes figiiriiyle muglak bir sekil-
de baglantlandirilan hastalik giderme, kismet agma, alun yapma vb.
bir dizi biiyii pratigi geklinde siiregidecektir.

GELENEGIN SUREGENLiGI VE DONUSUMSELLIGI

Sanmiriz buraya dek soylenenler ‘gelenek’ kavramim yeniden ir-
deleyebilmek ve 1. Boliim’deki vargilar1 dogrulayabilmek igin ye-
terli bir arka plan olusturmaktadr.

Haurlanacagy lizere, 1. Boliimde sorunsal, ¢alismanin baghginin
anahtar sozciiklerini olugturan iig sozciik (gelenek, doniigiim, di-
namik) iizerine kurgulanmug, bunlardan her birinin nasil ele alina-

7 Bkz. Béliim 5, Baghk 2.1) Cabir Ibn Hayyan.

8 Bkz. Bolim 5, Baglk 2.2) Ebu Bekr Muhammed fbn Zckeriyya el-Razi.
¥ Bkz. Béliim 5, Baghk 2.3) fhvan us-Safa.

10 Ornegin Gnostik akimlarin ctkili oldugu iizere.



cagl agimlanmaya ¢ahigilmigt. Caliymanin sonlandigi bu noktada,
bagtaki soyut kurguyu, ¢ahgmann iizerinde, bir kez daha, ve bu
kez somutlayarak yeniden ele almakta yarar var.

1) Yeniden “Gelenek” Uzerine

Caliymada izlenen Hermes motifi ya da Hermetizm, basta ge-
lenek igin siralanan kriterler bir kez daha ammsandiginda, Grek
Antikitesi’nden Islam ortagagina (ve sonrasina) dek izlenebilen bir
‘gelenek’ olarak tanimlanmay: hak etmektedir. Yani bu motif:

1) Kusaklar boyu (Helenistik donemden Islam ortagag: ve ote-
sine dek) siiregitmistir;

2) Yapurima/kural koyucu bir boyuta sahiptir: Hermes ehille-
ri, yiizlerce yil boyunca esoterik bir dille kaleme aldiklar kitapla-
rinda ardillarina tutarh sayilabilecek duyus-diigiiniig-davrarng kural-
lar1 va’zetmiglerdir.

3) Bu bauni ogretiler, gerek belirsiz bir kadimlige gonderme
yapmalari, gerekse iginde yer aldiklart degisken/istikrarsiz baglama
karsin bir tekbigimlilik 6neriyor oluglariyla ‘geg¢migle bugiin arasin-
da bir siiregenlik duygusu’ yaratmaktadirlar.

Ancak, bizathi bu siiregenlik (giderek degisimsizlik) saw, tarihini
izledigimiz bdylesine degisken (ve kinlgan) bir arkaplan (Grek, Hele-
nistik, Bizans, Islam) iizerinde, daha yakindan bir degerlendirmeyi ge-
reksinmektedir. Kanimizea bu ‘degismezlik’ savinin dayanagy, gelene-
gin tagtyiast oldugunu diistindiigiimiiz toplumsal kesimler igin tagidig
stratejik degerdir. Gergekten de hermetik malzeme farkh diizlemlerde
baz1 ‘sabitelere’ gonderme yapmaktadir: mikrokozmos-makrokozmos
iligkileri, bilgili bir edimle kozmik diizeni etkileyebilme saw, seylerin ig-
sel niteliklerinin bilgisine ve dolayisiyla onlar1 doniigtiirebilme yetisine
sahip olma, dolayimsal olana iliskinlik, yoneticilerle yonetilenler arasin-
daki ‘ara’ konum ve tikel hermetik ‘hikmet’i her iki kesime kargt da kul-
lanabilme yeusi gibi...

Bu sabitelerin izleyegeldigimiz siyasal-toplumsal tarihte neye
denk digtiiglini ise, kammizca en genel hatlanyla i diizlemde
saptamak miimkiindiir:
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1) Izlenegelen tarihsel kesit boyunca Dogu Akdeniz diinyasinda
siyasal iktidarin toprak miilkiyeti ve ona bagh olarak fetihgi bir te-
mele dayamyor olugu: Ticaretin sagladigy servetin boyutlar1 ve
énemi ne olursa olsun (ki érnegin Islam Imparatorlugu’nda bu
boyutlar hatir1 sayihr bir 6neme erigecektir); Sanayi devrimine ka-
dar toplumsal servetin esas kaynag topraktir ve yonetici sinifin en
onemli gelir kaynagin vergiler ve haraglar olugturmaktadir.

2) Bu durum, antikite ve ortagag sonlarina dek, insan praksisi
anlaminda techne’yi ve ona bagl degerler sistemini ikinci plana
iten ya da en azindan, kavrammn anlamin mantik, retorik vb. idea-
lar alanina tagiyan bir ‘ethos’u bigimlendirmistir.

3) Genel hatlaniyla gegerligini Copernicus sistemine dek koruyan
Ptoleme’ci kozmos kavrayigi, bu durumu destekler goziikmektedir.
Diinya-merkezli bir felekler hiyerarsisine dayalh bu kozmos kavrayigt,
kozmik yazgicilik ile kozmik yazgicihktan kurtuluga ¢agiran selamet
dinleri arasindaki savaginun sahnesini olugturmustur. Ancak her du-
rumda din, -Helenistik/Roma emperyal kiiltleri, Pers/Sasani saray di-
ni, Bizans Hiristyanhg1 ya da Islam- devlet dinleri kimligiyle Dogu
Akdeniz. ¢evresinde bigimlenen ve dagilan merkezi imparatorluk ve
kralliklarin megruiyet dayanagint olugturmay siirdiirmiigtiir.

Kentli zanaatkar/tacir ya da onun var etagi pratik-entelektiiel (he-
kim, eczaci, aragtiricy, kahin, astrolog, simyacr)... egemenlik kavrayigini
bigimleyen bu tiglii (maddi-ideolojik-dinsel) yapmin diginda, sagagn-
dadir. Ve iginde varoldugu her tarihsel-toplumsal durakta, 6zerk varli-
g giivence altina alabilecegi tek birikimi, ‘hiiner’idir. Hermetik ‘hii-
ner’in geleneklesmesi, yani siiregenligi tagtyicilarina sagladigy bu strate-
jik avantaj sayesinde miimkiin olabilmistir, diyoruz.

2) Gelenegin Déniigiimsellig: Ozgiil Senkretizasyonlar

Tez ¢ahgmast boyunca, Antik Grek diinyasindan (Helenistik ve
Roma Misir’t ve Harran dolayimiyla) Islam Hermetizmi’ne akrtarilan
gelenek (Hermes motifi), kimliginin kurucu 6gelerinin 6nemli bir
kismim muhafaza etmekle birlikte, her bir durakta farkli, daha dogru-
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su doniigiime ugramg bir goriiniimle ¢ikmaktadir kargimiza. Cahg-
mada, bu ‘doniigiim’lerde etken olan siireg genel olarak kiiltiirlesme,
6zgiil olarak da ‘senkretizasyon’ olarak teshis edilmigtir. Bir bagka de-
yisle, geg antikiteden itibaren Dogu Akdeniz diinyasinin igine girdigi
devingenlik, bolgenin farkl kiiltiirel bilegenlerini yogun bir askeri, si-
yasal, ticari ve kiiltiirel etkilesime sokmusg, bu kiiltiirlegme siireci, bile-
senlerin diinya kavrayslarimin 6zgiil baglami olan dinsel kurgularinda
farkh diizlemlerde senkretizasyonlara yol agmigtir. Hermes motifi ag1-
sindan ele alindiginda, galiyma boyunca irdelenen tarihsel duraklarin
her birinde, sekretizasyonu miimkiin kilan bir durum dikkati gekmek-
tedir. Bu da, Hermes motifini yeniden bigimlendiren her toplumun
daha 6nce bu motifi iizerinde bigimlendirebilecegi bir arkaplana sahip
oldugudur. Her bir durag yeniden ele alacak olursak:

1) Antik Grek diinyasinda Hermes figiirii, goriildiigii {izere, sii-
reg iginde tacirlere doniigiip yerlegiklesen goban kabilelerin tagiyici-
s1 oldugu degerlerden bigimlenmig ve klasik mitolojideki kimligine
kavugmugtur. Farkli yerel geleneklere dayandigi olgiide kendisi
senkretik bir figiirdiir. Senkretizasyon siirecinin rasyoneli, Her-
mes’le ilintilendirilen farkl 6zellik ve degerlerin tagiyicisi goban
halklarin igine girdigi siyasal kaynagma siirecinde de yagarhgim ya
da siiregenligini saglayacak bir toplumsal taban ya da zemin (tacir
ve zanaatkarlar: réchne erbabi) bulabilmesidir.

2) Hermes figiirii Grek diinyasiyla tamgikhgi, en azindan Klasik
antikiteye dayanan Misir’a, Grek tacirleri ve ticaret kolonileri aracih-
giyla tagmmugtir. Misir’daki Hermes Trismegistus senkretizmini ola-
nakh kilan, tanni Thoth’un kadim ge¢mise uzanan varhgidir. S6-
ziin/kelamin, yazimn, teknik ve batni ilimlerin, biiyiiniin ve oliilerin
etendisi olan Thoth’un, Memphis’li (olasilikla aymi zamanda rahipler
olan) zanaat ustalarnun tanrisi Ptah’in merkezinde durdugu Memphis
enneadiun bir unsuru oldugunu daha 6nce gormiistiik." Proleme
fatihlerinin, iktidarlariu pekistirmek ve siyasal ve iktisadi denetimleri
altina almaya ¢abaladiklar devasa (ve ‘yabancr’) Musir tilkesindeki var-

" Bkz. Boliim 3, Baghk 7) Misirin Thoth u.
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liklann yonetilenler goziinde megrulagtirmak igin bir yandan Misir’h
rahiplere gesitli 6diinler verdikleri, bir yandan da bilingli senkretizas-
yonlar kurduklarina da deginilmisti.”> Hermes ile Thoth’u kaynagti-
ran ‘Misirl’ Hermes Trismegistus ise, ‘yabanc’ egemenligiyle geligkili
Muisirh zanaatkar-rahiplerin bir imali olarak kargimiza gtkmaktadr.

3) Harranh Hermes ise, Helenizm-6ncesi Yukari Mezopotamya
kiiltlerinin, 6zellikle de Nebo kiiltiiniin arka plan iizerinde miimkiin
olabilmig goziikmektedir. Gerek iglerligini uzun siire koruyan ticaret
yollari {izerindeki, gerekse Iran-Roma diinyalari arasindaki stratejik
konumu, Harran yiizlerce yil farkl kiiltiirlerin kesisme noktast kil-
nugtir. Her ne kadar Harranlit Hermes’in tam olarak ne zaman orta-
ya gikugin kestirmek eldeki verilerle miimkiin goziikmese de, en
azindan ‘kimler’ arasindaki tarthsel etkilesimin {iriinii oldugunu ¢i-
karsayacak verilere sahibiz: Babil-Asur, Iran (Zerdiisti), Greko-
Romen, Yahudi-Hiristiyan... Ancak Harran’m toplumsal tarihine
iliskin belgelerin azligi ve modern Harran incelemelerinin Harran
dini {izerinde odaklagarak kentin toplumsal tarihine egilmeyisleri
Harranh Hermes’in tagiyicisi toplumsal katmanlari ayrintli bigimde
saptamay1 olanaksizlagtirmaktadir. Bu alanda yeni bulgular ortaya
¢tkana ve/veya mevcut olanlarla Harran dinm tarihgiler tarafindan
toplumsal baglaimi iginde yeniden degerlendirilmeye tabi tutulunca-
ya dek, ‘Grek etkilenimli filozoflarin elitist dini’ ile ‘geleneksel popii-
ler din’ arasindaki genel ayirimla yetinmek durumunda kalacagiz gibi
goziikilyor. Ancak bu ayirim dahi -belirgin yetersizligine kargin- bir
yandan Hermesgi gelenegin Harranli paganlar (gerek elit, gerekse
popiiler katmanlar) elinde bir ‘kimlik’ vurgusu ve Hiristiyan (Bizans)
egemenligine karst bir malzeme olarak kullanildigini, bir yandan da
Harranh pagan ya da Siiryani sekiiler ‘techne’ erbabi tarafindan Is-
lam’a aktarilanin agirhkl olarak bu elitist Helenistik gelenek oldugu-
nu gikarsamayi olanakl kilmaktadir.

4) Nihayet, Islam kiiltiir alany, 6zellikle Helenistik etkilenimler
altundaki Dogulu Hiristiyan (ve Zerdiigti) cemaatleri sinirlar igine

12 Bkz. Bosliim 3, Bashk 1) Proleme Yoplumn Yapust
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dahil ettigi oranda, ‘yabancr’ unsurlara agik hale gelmis, Grek ya da
Helenistik unsurlar1 benimsemeden geri durmamugtir. ‘Yabancr
unsurlar arasinda yer alan hermetik gelenegin benimseniginin geri-
sindeki motivasyon, yukarida da gériildiigii tizere,"* Emevi ve Ab-
basi imparatorluklar1 agisindan, megruiyet dayanaklarinin yaratil-
mast oldugu kadar, batini-muhalif akimlar, 6zellikle de $i’a agisin-
dan da Helenistik-felsefi-batini retorikte bir kendini ifade etme ve
Islam Imparatorluguw’nun yeni miihtedilerine seslenebilme olanag-
nt bulmug olmasidir. Ote yandan, Harran Hermes’inin Kur’an’daki
Idris Peygamber’le 6zdeglestirilmesini (ya da senkretizasyonunu)
olanakli kilan, Yahudi-Huristiyan kokenli peygamberler tarihinin'
yani sira, Makedonyali Iskender’in amisimi'® bolgede hali canli tu-
tan popiiler bellektir.

Su halde Hermes motifi, tarihi boyunca, farkh kiiltiirel gevre-
lerde farkh goériintiiler altinda siirdiiriiliirken bu siirdiiriim, moti-
fin, aldigy goriintiiler, yiiklendigi spekiilatif nitelik ne olursa olsun,
insan pratigi ve ‘téchne’yle 6zgiin baglantisini siirdiiriir tarzda yo-
rumlanmasi ve bu yoruma en yakin diigen toplumsal katmanlar ta-
rafindan taginmasi, aktarilmasi ve kabul gérmesidir. Bu durumda,
gelenegin farkli kiiltiirel alanlar arasindaki aktarimi ya da senkreti-
zasyon siireglerini incelerken de, bizatihi gelenegi incelerken so-
rulmasi gerektigini vurguladigimiz, ‘gelenegin tasiyic ajanlari kim-
lerdir? Gelenegi kabul, tagima ve aktarma motifleri nelerdir?’ soru-
sunun senkretizm ya da genelde kiiltiirlesme incelemeleri igin de
gegerli oldugu, kiiltiirler ya da toplumlar arasindaki uzun siireli et-
kilesimlerde kim(ler)in, neyi, neden (ya da hangi diirtiilerle) segip
benimsedigi ve neyle 6zdeslestirdigine/senkretize ettigine bakilma-
sinin bu aragtirmalar agisindan agimlayic olacag vurgulanmalidir.

1 Bkz. Boslim 5.

1 [dris’in olugturucu égelerinden birinin, Eski Ahid figiirii Hanok olduguna yukanida
deginilmigti (bkz. Bolim 4, Baghk 3.4) Iskun Yazarlarina Gore Harran'in Hernest)

!5 Hanok-Idris soylencesinin kokenleri, kimi yazarlarca Biyiik Iskender’in dlimsiizli-
gi yakalayan ahgist Andrcas’a dayandinimaktadir. Bkz. 4. Boliim, s.224, dipnot 44.
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3) Dinamiklere (Yeniden) Balanak

Caligma boyunca, fikirlerin, kavrayglarin, din dahil olmak iizere
ideolojilerin tarihi incelenecekse, bunlarin soyut, yalitilmig, bagim-
si1z siiregler olarak degil, belirli bir iiretim tarz1 iginde, birbirleriyle
belirli iiretim iligkilerine giren ve bundan kaynakl belirli bir top-
lumsal konumlari olan insanlarin tarihi ¢ergevesinde ele alimay: 6n-
goren tarihsel maddeci yontem izlenilmeye ¢aligildi. Marx ile En-
gels’in (1977: 19-20, 24-25) sozleriyle ifade edecek olursak:

Hareket ettigimiz onciiller keyfi onciiller, dogmalar degil, soyut-
lamalann ancak imgelemde yapilabilecegi gergek onciillerdir.
Gergek bireylerdir; faaliyetleri ve altinda yasadiklar1 maddi kosul-
lar, hem hazir bulduklan hem de faaliyetleriyle trettikleri gergek-
tir. Bu nedenle bu onciiller salt ampirik bir tarzda dogrulanabilir.
Tiim insan tarihinin ilk 6nciili, tabii ki yagayan insan bireylerinin
varhgdrr. (...)

$u halde, gergek sudur ki, belirli bir tarzda iiretimci olarak faal
olan belirli bireyler, bu belirli toplumsal ve siyasal iligkilere gir-
mektedir. Ampirik gézlem her bir ayr durumda her tiirlii misti-
fikasyon ve spekiilasyondan uzak olarak, ampirik bir bigimde
toplumsal ve siyasal yapinin tiretimle bagintisim kurmahdir. (...)
Gergek, faal insanlardan yola gikarak gergek yagam siiregleri teme-
linde bu yasam-siirecinin ideolojik yansimalarimi ve yankilarini
gosteriyoruz. (...) Ahlak, din, metafizik, ideolojinin tiim geri ka-
lan kismu ve bunlara denk diisen biling bigimleri, boylelikle artik
bagimsizhik goriintiisii vermemektedir. Bir tarihleri, geligmeleri
yoktur; maddi tiretimini ve maddi etkilesimlerini geligtiren insan-
lar, gergek varoluglarinin yan sira kendi diigiiniiglerini ve diigtince
triinlerini de degistirirler. Biling hayat1 belirlemez, bilinci belirle-
yen, (son tahlilde) hayattir.

Biling bigimlerinin ‘son tahli’de insanlarin maddi yagamlarim
lretiy tarz1 tarafindan belirlendigi 6nermesi, ilk bakista ‘gelenek’
sorunsalina zemin birakmaz gibi goziikmektedir. Giriste de belir-
tildigi iizere, Marksizm’in kuramalarinda bu alanda bir bosluk ol-
dugu gozlemlenir. Ammsanilacak olursa, Marx’in (1977b: 398):
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Insanlar kendi tarihlerini yaparlar, ancak bunu kendi segtikleri
kogsullar altinda degil, gegmigten aktarilma verili ve dogrudan
yiiz yiize geldikleri kogullar altinda yaparlar. Tiim 6lii kugaklarin
gelenegi yasayanlarin zihinlerinde bir karabasan gibi agirhkhdir,

yolundaki 6nermesinin, ‘gelenegi’ agiklamadaki yetersizligine giriste
deginilmisti (Boliim 1, Bashk 1.3) Gelenek Irdelemesi). Marx'in bu-
radaki ‘gelenek’ kavrayigi, bir kugagin digerine adeta rasgele devretti-
gi ve aliclan tarafindan sorgusuzca kabul edilen anlamsiz, hatta 6li
bir yaptirimlar yiguu goriintiisii vermektedir. Cahgma boyunca bu-
nun boyle olmadig iglenmigtir. Gelenek aktanminin (daha dogrusu
gelenek kabuliiniin) kendine 6zgii bir rasyoneli vardir. Bu ise, alicila-
rin, benimsedikleri gelenegi kendi durum/konum/kosul vb.leriyle
iligkilendirme olgiisiidiir; bir bagka deyigle, devrahinan gelenegi top-
lumsal konumlar ve iliskilerinde bir stratejik malzeme olarak deger-
lendirme yetileridir. Gelenek, ancak bu kosulla, tarihsel maddeci bir
¢oziimleme girigiminde, ilk elde anlamsiz goziiken anakronizminden
styrilarak, deyim yerindeyse ‘giincellegebilir’. Denilebilir ki gelenek,
bir ‘siyaset’ aracidir; bu aragsallig1 sayesindedir ki yeniden ve yeniden
tretilir, gok farkli tarihsel-toplumsal ortamlarda, ¢ok tarkh goriintii-
ler altinda, kadim ve muglak bir kokene ve bu kokenden kaynakla-
nan bir ‘kendisiyle 6zdeslik/degigimsizlik’ referanst ile bizatihi bu re-
feransin yetkesine siirekli gonderme yaparak kendini yeniden iiretir.
Tekrar vurgulamakta yarar var, bu ‘yeniden iiretim’ kendini tek-
rarlamak degildir, kugkusuz. Gelenek yeniden iiretildigi her evrede,
aktorleri tarafindan -kendilerini iginde bulduklar iktisadi-siyasal-
toplumsal sahnenin gerekleri dogrultusunda- degistirilimekte, do-
nigtiriilmektedir.'®
Su halde, gelenegin doniigiimiiniin ‘dinamikler?’, 6ncelikle iireten, bir-
birleriyle iliskiye giren, ¢angan, uzlasan vb. insanlarin edimleridir. Bir-
birleriyle ¢angan insan edimleriyle'” degisime ugrayan iktisadi temel

16 By ¢ahymada bagvurulan makalclerden (Kratz 1993) birinin baghg, “Hep boyle
yapageldik... Birkag ayrinti diginda™ yeklinde Tiirkgelegtirilebilecektir.

v Caliyma boyunca “Hermes’gi gelenegi™ Grek pofisinin bigimleniginden Helenis-
tik imparatorluklara, Dogu Roma-Sasani iligkilerinden Islam Imparatorlugunun
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(liretim tarz1 ve iiretim iligkileri), {izerinde faal olan insanlarin duyus-
diistiniig-davramyg tarzlarii da doniigtiirmektedir.'® ‘Gelenek’ siiregen-
lik duygusunu igte bu dinamik arka plan iizerinde, degisen kosullara
uyarlanarak vermektedir. Iginde bulundugu (iktisadi-siyasal-toplumsal)
kosullara iliskinligini yitirdigi andan itibaren de, zaten ‘gelenck’ olarak
varlig1 sonlanacakur. Su halde rahathkla sdyleyebiliriz ki, gelenegi ‘ge-
lenek’ yapan, devinimsizligi degil, aksine, devingenligi, kendisine bag-
vuranlar agisindan  doniistiiriilebilme, yeniden anlamlandirilabilme,
yorumlanabilme yetisi, kisacasi esnekligidir.

CALISMANIN DEGERLENDIRILMESI

Bu ¢aliyma, gerek konusu gerekse ele aldig1 sorunsala yaklagimi
agisindan belirli giigliikler iizerinde kuruldu. Sonlandig1 bu nokta-
da, bu giigliikler ve bunlardan kaynaklanabilecek eksiklikleri oku-
run dikkatine sunmayi goérev sayryoruz.

1) Karsilagilan ilk giigliik, ele alinan tarih kesitinin uzunlugu ve
mekanin genigliginin, derinlestirilmis irdelemelere izin vermeyisiy-
di. Bu giigliik, arastiricinin, anlamh bir ‘gelenek’ tartigmasinin, bir
‘gelenek kuramr’nin bigimlendirilmesine dogru ilk adimlarin ancak
boylesine kapsamh bir baglam iizerinde aulabilecegine iliskin kani-
sindan kaynaklanmaktadir.

2) Ote yandan, aragtiricy, ierdigi konu gesitliliginin, aragtirma-
nin okuru zorlayacak etkenlerden biri oldugunun bilincindedir. Ne
ki, ‘gelenek’ gibi karmagik bir toplumsal olguyu iginde bigimlendigi
zengin toplumsal baglamdan ve bigimlendirici etkenlerden soyut-
lamamak igin boyle bir yola bagvurmak zorunda kalindu.

yiikscligine dek uzanan tarihsel strecin belirledigi karmagik bir iktisadi-siyasal arka
plan iizerinde izlemeye galigtik.

'® Yine bu ¢aliymada, iktisadi degigimlerin, siyasal sahnede yol agtigr doniigiimlere
kosur olarak, Grek “polis” tikelciliginden, Helenistik imparatorluk kiiltlerine, ya-
bancilagan Helenistik birevin sclametgi (gnostik, neo-platoncu) arayiglanna, vahiy
dinlerinin bigimlenigine, Islam™in “cvrenselei™ igsellegtiriciligine dek bir dizi “zihni-
yet” doniigimiine de sahne oldugunu izlemeye ¢ahgtik.
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3) Aragtirmanin bir bagka zorlugu ise, kendi alaninda pek ¢ok
bakimdan ‘ilk’lerden biri olmasindan kaynaklanmaktadir. Daha 6n-
ce de belirtildigi gibi, ‘gelenek’ sorunsal, ‘modernist’ paradigmanin
diginda toplum bilimler tarafindan yeni yeni ele ahnmaya baglan-
migtir. Ote yandan, ‘Hermetizm’, ‘dinler tarihi® ve daha ¢ok da,
‘esoterik yaklagimlar’ alani diginda fazla irdelenmis, iktisadi-siyasal-
toplumsal baglantilar: fazla aragtirilmig bir konu degildir. Herme-
tizm’in ana figiiriiniin 2000 yillik tarihinin kurgulanmasina ise, bi-
lebildigimiz kadaryla ilk kez bu ¢aligmada kalkigilmigtir. Dahasi,
antropolojinin ig tartigmalar1 sonucu, tarih, 20. yiizyil baglarindan
itibaren, genellikle disiplinin ilgi alam diginda sayilmaktadir. Bu iig
etkenin, ‘hermetik gelenegi® tarihselci bir yaklagimla yeniden kur-
gulama yoniindeki bir antropoloji ¢aliymasinda kigiye zaman za-
man ‘y6niinii yitirmiglik’ duygusu yasattgini itiraf etmek gerek.

4) Arastiricinin antropolojiyle tarihi bagdagtirmak igin yontem
olarak benimsedigi Marksist (ya da tarihsel maddeci) analiz ise, din
ya da zihniyet incelemeleri alaninda pek fazla birikime sahip degil-
dir. Marksist antropologlar, ideolojik/siyasal yoneligleri itibariyle
dikkatlerini agirlikh olarak kiigiik 6lgekli toplumlarin {iretim tarzla-
ri/iligkilerinin incelenmesi ya da somiirgecilik ve yeni-somiirgecilik
sorunlarina yoneltmektedirler. ‘Zihniyetler’ alani, Marksist toplum
bilimcilerin, deyim verindeyse, ‘k6r noktasi’ni olusturagelmistir.
Arastirict, bu bakimdan da ‘model’ sikintisiyla kargi kargiya kalmug,
¢aligma, genellikle el yordamuiyla ilerlemigtir.

5) Bu sayilanlarin diginda, aragtiricinin dil ve siireye iligkin sinirli-
liklar1, birincil kaynaklara ulasmasini engellemigtir. Bu durum, gahs-
manin, tiimiiyle aragtiricidan kaynaklanan, 6nemli bir eksikligidir.

Tiim bu veriler goz 6niinde bulunduruldugunda, ¢aliyma, aras-
uricinin eksikligini duyumsadigr bir ‘gelenek kurami’mn olugtu-
rulmasi dogrultusunda bir ‘ilk adim’ olmanin 6tesinde bir iddia ta-
sitmamaktadir. Ayni konuya merakl bilim insanlar1 igin bir tartigma
zemini olarak kabul edilirse, aragtirici emegini boga harcamamug
olma duygusunun mutlulugunu yasayacaktir.
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MAFYA, NARKOEKONOMi ve SUSURLUK / SEMDINLI
SiBEL OZBUDUN — TEMEL DEMIRER
379 sayfa
KIYAMETE CEYREK KALA! —EKOLOJi YAZILARI
SIBEL ®ZBUDUN - CAHIDE SARI - TEMEL DEMIRER
501sayfa

KURESELLESME, KADIN ve ‘YENI’ - ATAERKi

SIBEL OZBUDUN - CAHIDE SARI - TEMEL DEMIRER
228 sayfa
‘“TURKUM DOGRUYUM, GALISKANIM MI DEDINiz?
—RESMI IDEOLOJI, DEVLET MILLIYETCILIK
SIBEL OZBUDUN - TEMEL DEMIRER
379 sayfa

%k ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok

KURESEL INTIFADA
TEMEL DEMIRER
592 sayfa
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ELVEDA NISYAN... MERHABA ISYAN
TEMEL DEMIRER
558 sayfa

d ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ook ok ok ok

YENI DUZEN(SIZLIK)'TEN BASKALDIRIYA
SIBEL OZBUDUN - CAHIDE SARI - TEMEL DEMIRER - OZGUR ORHANGAZI
592 sayfa
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LATIN AMERIKA’DA ISYANIN TARiHI
Derleyen: SIBEL OZBUDUN ]
551 sayfa

% %k ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok

LATIN AMERIKA BASKALDIRIYOR
SIBEL OZBUDUN — CAHIDE SARI- KOMUTAN YARDIMCISI MARCOS - TEMEL DEMIRER
416 sayfa

% dkodk ok ok ok ok ok k ok ok ok ok ok k

KRiZ, KAPITALIZM, iSYAN
NOAM CHOMSKY - SIBEL OZBUDUN - CAHIDE SARI - TEMEL DEMIRER...
559 sayfa
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BiR TAS DA SiZ ATIN!
Derleyen: SIBEL OZBUDUN
464 sayfa

% %k ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok

YABANCILASMA VE...
SIBEL OZBUDUN - TEMEL DEMIRER - GEORGE MARKUS
316 sayfa

% dk k ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok ok

ANTROPOLOJI GOZUYLE: SINIF, KULTUR, KIMLIK YAZILARI
SiBEL ®ZBUDUN
342sayfa

% ok ok dk dkok ok ok ok ok ko ok ok ok

KULTUR HALLERi —~GECMISTE, OTELERDE, GUNUMUZDE
SiBEL ©ZBUDUN
428 sayfa
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AKP, MUHAFAZAKARLIK, MILLIYETCILIK — “ZAMANIN RUHU”
SiBEL OZBUDUN — TEMEL DEMIRER vd...
494 sayfa
ISYANIN ADI: FiLISTIN —INTIFADA KAZANACAK
Derleyen: SIBEL OZBUDUN - YUCEL DEMIRER
479 sayfa
IMPARATORUN SOYTARISI EGEMEN MEDYA
SIBEL OZBUDUN - GOKGER OZGUR - TEMEL DEMIRER
320 sayfa-
“YDD” KISKACINDA GEVRE VE KENT
SiBEL ©ZBUDUN - TEMEL DEMIRER vd...
473 sayfa
AMERIKA RUYA MI? KABUS MU? YANKEE IMPARATORLUGU
Der: GOKCER OZGUR - MUSTAFA ERDEM SAKING
336 sayfa

k ok k ok k ok ok ok okokokokokokoh

KOVBOYUN SOMURGE iMPARATORLUGU
SIBEL OZBUDUN - TEMEL DEMIRER vd...
352 sayfa
11 EYLUL'DEN AFGANISTAN'A ABD IMPARATORLUGU
SIBEL OZBUDUN - TEMEL DEMIRER vd...
288 sayfa

ABD SALDIRGANLIGI: IRAK VE OTESI

SIBEL OZBUDUN - TEMEL DEMIRER vd...
304 sayfa
Tiirkiye Kirsali Yoksullagirken... -NiGIN DIKKULAK OLDUM- Datca Ornegi
SiBEL OZBUDUN
128 sayfa
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KARANLIGIN SONU...
SiBEL ©ZBUDUN

496 sayfa






Hermes'ten Idris'e: Bir Dinsel Gelenegin Doniistim Dinamikleri baglikh
bu kitapta, Grek mitolojisindeki tanri Hermes'in, islam inang
sistemindeki idris Peygamber'e doniigiim siireci ve bu siireci etkileyen
iktisadi, siyasal, toplumsal/kiiltiirel dinamikler aragtirilmistir.

Bilindigi Gzere, klasik donem Grek panteonu, Zeus, Hera, Apollon,
Athena, Aphrodite, Poseidon, Ares vb. pek g¢ok acik ve yetkin bir
bigimde kurgulanmig tanri ve tanricayr kapsamaktaydi. Bu figiirlerin bir
kismi Yakin Dogu kaynakli tek-tanrici dinler silsilesine muglak bir tarzda
aktarilirken, bir kismi tarih topraginin catlaklari arasinda tiimiiyle yitip
gitmis gozitkmektedir. "Cakir gozlii Athenadan, "Altin kilich
Apollon"dan, "kaleler yikan, elleri kanl" Ares'ten geriye pek bir iz
kalmamustir.

Oysa, klasik Grek panteonunun cok daha silik ve ikircikli, ikincil ilahi
Hermes, ilk bakista sasirtici goziiken bir direncle, ve olasilikla 6zgiin
imgesine uygun bir esneklikle cagdan caga, toplumdan’ topluma
aktarilabilmigtir. Ugradigi her tarihsel durakta farkl bir giysiyle temsil
edilmekle birlikte, tarihi boyunca belirli bir degerler sistemine
gonderme yapmayr (bilydi, bilgi, insan pratigi, ticaret, servet,
dontsttirtictlik, aracilik...) siirdiirebilmis, dolayisiyla da olanca
degiskenligi icinde imgesel ve kavramsal birligini koruyabilmistir.

Bu da kuskusuz Hermes motifinin "birileri" tarafindan israrla tagindigl,
stirdiirtildiigi, aktarildigina isaret etmektedir. Calismanin ana sorusu,
bu "birileri*nin kimler oldugudur.

Kitapta, Hermes figliriiniin kargimiza giktigi her tarihsel-toplumsal
durakta, zanaatgi-tacir ve/veya hekim-eczaci-simyaci-astrolog-
entelektiiel, yani kentli orta simf mensubu katman ya da gruplarla
baglantili oldugu ve bunlar tarafindan, iktidar mensuplarina kargi bir
stratejik malzeme, bir "6zel bilgi alani" olarak degerlendirildigi ve
kullanildigy sergilenmeye caligilmustir.

ISBN:978- 975 6361 07-8
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