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SUNUS

Ethica ya da Spinoza

Spinoza'yla karsilikl1 oturup konusarak, tar-
tisarak, dura dura, sindire sindire okunacak bir
felsefe kitabidir Ethica; tanimlarla, agiklamalar-
la, 6nermelerle, 6nerme sonuglariyla, kanitlama-
larla ve notlarla 6rili igerigi ve dalginliga asla
izin vermeyen yogun mantik 6rgiisii insanin bu
eseri gogu felsefe kitabindan ayr bir rafa yerles-
tirmesini, zihninin en agik ve en berrak aninda o
raftan alip okumaya baglamasini, hatta biitiin ki-
tabi bitirdikten sonra tekrar basa déniip bu kez
daha ayrintil1 bir bakig agisiyla okumasini gerek-
tirir. Eserin diiglince tarihindeki ilk habercilerin-
den Simon de Vries de benzer bir zorluk yagsamig
olacak ki, Spinoza'ya yazdig1 24 Ocak 1663 tarihli
mektubunda iistadin kendisine boliimler halinde
gonderdigi Ethica’'nin ilk okuyusta baz tanimla-
rin1 ve énermelerini anlamakta zorluk gektigini
ve gareyi filozofun kendisine danigmakta buldu-
gunu sdylemistir.!

1 Spinoza, Epistulae, 8.
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Ethica'nin bu ¢arpici ve kigkirtici okuma zor-
lugu, Gislubunun Yunan matematik¢i Eukleides’in
klasik geometrinin ders kitabi niteligindeki Geo-
metrinin Ogeleri (Stoikheia) adl1 eserinin {islu-
buna benzemesinden ve kendisine geometriyi
kalkan yapip klasik ve skolastik felsefe terimle-
rinin igerigini Spinoza felsefesinin anlamlariyla
doldurmasindan, metafizik konular1 matematik-
sel bir diigiinme yéntemiyle ve mantik kuralla-
riyla kanitlamaya ¢alismasindan kaynaklanir.
Ama sonugta bu eser Spinoza'nin felsefi zihninin
erigtigi son noktada, dmriiniin de gelip dayandig:
son sinirda tamamlandigindan, diger eserlerin-
den hep daha fazla giindemde tutulan ve tarihin
degisik donemlerinde gevirileri yapilarak farkl
yorumlamalara sahne olan bir Opus Magnum'u-
dur ve Yunan sair Kallimakhos'un dedigi gibi
biiyiik kitaplar her zaman biiyiik beladir (uéya
BBAlov péya kakov).

Ethica'daki fikirleri dogru anlamak i¢in uygu-
lanacak en akilci yontem, her seyden 6nce filozo-
fun 6zgiin Latince iislubuna vakif olmak ve kul-
landig: Latince felsefi terimlerin anlamlarini tek
tek ¢6ziimleyerek metin boyunca belirli bir man-
tik silsilesii¢inde, 6nermelerle, yardimci 6nerme-
lerle, 6nerme sonuglariyla, aksiyomlarla ve ka-
nitlamalarla agiklanmaya g¢alisilan Spinoza’nin
zihnini okumaya ¢aligmak olmalidir. Bu zihnin
olanca acikligiyla sergilendigi yerler ise metnin
ozellikle Notlar baglig: altindaki bélimleridir. Bu
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béliimler, metnin 6ncesini ve sonrasini anlamayi
kolaylagtirdig: gibi, tiim kitabin iki Gi¢ climleyle
aciklanabilecek su temel hedefini de agik ve segik
sekilde ortaya koyar: Insan aklini geylerin en iist
bilgisine erigsecek kivama getirmek ve bu gekilde
insana sonsuz bir mutluluk yasatmak.

Spinoza, 1662 yilinda kaleme aldig1 ve Ethi-
ca’'nin igerigini anlamak i¢in mutlaka okunmasi
gereken Tractatus De Deo et Homine eiusque Fe-
licitate (Tanri, Insan ve Insanin Mutlulugu Uze-
rine Kisa Bir Inceleme) adl1 eserinde goyle der:
“Yasadiklarnmdan dgrendim ki, giinliik yagsan-
timizda biteviye olan olaylar aslinda bos ve an-
lamsiz geyler. Anladim ki zihnimi ele gecirmele-
rine izin vermedigim stirece, korkularima neden
olan durumlarin hi¢biri kendi basina ne iyi ne
de koétii. Bu ytizden ben de en sonunda kararnmai
verdim ve ... salt zihne hitap edebilecek nitelik-
te bir sey varsa, yani kegfettigimde ve kendisine
vakif oldugumda gercekten de bana stirekli, tiis-
tiin ve sonsuz mutlulugu yagatabilecek nitelikte
hakiki iyi diyebilecegim bir sey varsa, iste bu seyi
aragtirmaya koyuldum.”

Spinoza evvelce aldig1 bu karar1 bir anlam-
da Ethica'sinda hayata gegirmeye g¢alist1 ve bu
eserini 1675 yilinda tamamlaylp yayimlatmak
lizere Amsterdam’in yolunu tuttu. Yayimcisi Jan

1 Spinoza, Tractatus De Deo et Homine eiusque Felicitate, 1.
Bu eser, Spinoza'nin felsefi diigiincelerinin kokeni ve geli-
simi hakkinda onemli bilgiler edinilebilecek ve Ethica'daki
ogretilerinin daha iyi anlagilmasini saglayacak degerdedir.
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Rieuwertsz Ethica'y: yayimlamak i¢in sabirsiz-
laniyordu. Ama tam o sirada ne olduysa oldu ve
givenilir dostlar1 Spinoza’'min kulagina, onun
tanritanimaz goriislerini iyiden iyiye yaymak
lizere olduguna dair birtakim dedikodularin do-
lastigim fisildadi. Spinoza eserinin kaderini be-
lirleyecek olan bu ani gelismeyi ayni yilin Eyliil
ayinda dostu Henry Oldenburg’a yazdig: bir mek-
tupta soyle dile getirdi: “Birgoklar: bu séylentiye
inanmis. Muhtemelen bu séylentiyi ¢cikaran su
malum ilahiyatcilar da bu durumdan yararla-
nip Kralin ve Yargiclarin huzuruna cikip benim-
le ilgili su¢ duyurusunda bulunmusg. Dahasi, su
budala Descartescilar da s6zde benim yanimda
yer aliyormus gibi gériindiiklerinden, bu olay-
dan étirt kendileri de okkanin altina gitme-
sinler diye gerek dgretilerim, gerekse eserlerim
hakkinda orada burada laf etmeye baslamuglar,
hatta héla bu isi surdiirtiyorlar. S6z konusu ila-
hiyatcilarin bana kumpas kurduklarini haber
veren bazi giivenilir dostlardan bunu da égre-
nince, elimde yayima hazir olarak bekleyen ese-
rimin baskt tarihini erteletmeye karar verdim.
Ama vaziyet her gtin daha kétiiye gidiyor ve ben
bu konuda ne yapacagimu hig bilemiyorum.”
Bu so6zlerden de anlagilacaga lizere, Ethica’si-
n1 yayimlatmada epeyce kararsiz bir dénem ge-
ciren Spinoza en sonunda kesin olarak bu ese-
ri yayimlatmaktan vazgecti ve hemen ardindan

1 Spinoza, Epistulae, 68.
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kendini tamamen monargi, aristokrasi ve de-
mokrasinin yapisi lizerine goériigslerini aktardig:
Tractatus Politicus (Siyasi Inceleme) adl1 eserine
verdi, ama yazik ki bu eserini tamamlamaya da
omri vefa etmedi.! Akcigerlerinden rahatsizla-
nip 1676 yilinin 21 Subatinda kendi evinde ses-
siz sakin yasama veda ettiginde, ¢galisma masa-
sinin lzerinde ev sahibi Hendrik van der Spyk’'a
hitaben yazilmis bir not bulundu. Bu notta biitiin
eserlerinin yayimcisina gonderilmesine dair bir
rica vardi. Hem ev sahibi hem de gergek dost-
lar1 sayesinde bu ricanin yerine getirilmesi ¢ok
uzun sirmedi ve 1677 yilinda Spinoza'nin tim
eserleri, Rieuwertsz tarafindan Opera Posthuma
(Yazarinin Oliimiinden Sonra Yayimlanan Biitiin
Eserleri) baglig1 altinda Amsterdam'da yayimlan-
di. Ama filozofun B.D.S. (Benedictus De Spinoza)
olarak kisaltilmig Latince adindan baska ne ya-
yimcisinin adi vardi bu eserin iistiinde ne de ba-
sildig1 kentin ada.

Opera Posthuma Spinoza’'nin zorlu gegen yil-
larinin adeta bir muhasebesini ¢ikardig: ve fel-
sefe tarihinin en gii¢ sorunlarina, dine, tanriya,
dogaya, topluma, insana ve siyasete dair apagik
yanitlar verdigi bir eserdi, ama Spinoza'nin 6li-
miinden sonra ardinda biraktigi tek miras bu
degildi. Bu eserin editorliigiinii istlenen dostlar
gibi onu ¢ok seven dostlar da birakmigti ardinda,
aym zamanda ondan ¢ok nefret eden diismanlar

1 Rocca 2008: 29.
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da ve onu kimi zaman panteist, kimi zaman ate-
ist olarak degerlendiren bir dolu yorumcu da;
bunlarin yam sira bir de 24 yasindan itibaren
yasaminin tiim akisini degistirmis olan, 27 Tem-
muz 1656 tarihinde Yahudi cemaatinden aforoz
edildigine dair kara bir belge. Oyle ki gelenek-
lerine bagli olarak yetigsen Portekiz Yahudisi bir
babanin oglu olarak 1632 yilinin 24 Kasim giini
Amsterdam'da dogdugunda, ailesi ileride onun
17. ylizyilin Ginli rasyonalist filozoflarindan biri
olacagini belki disiinebilirdi de, béyle bir bel-
geyle kendi cemaatlerinden ¢ikarilabilecegini
akillarina bile getiremezdi.' Ciinkii cemaat iginde
saygin ve etkin bir konuma sahip babasi1 Michael
Espinoza, ikinci egsi Hanna Debora'yla yaptigi ev-
liliginden dogan oglunu bir haham olarak yetis-
tirmeye bastan kararliydi. Baruch adini vermisti
ona anadilinde, Portekizcesi Bento’ydu bu adin
ve kutlu insan anlamina geliyordu. Baruch’'un

1 Spinoza'nin atalan ispanya'dan siiriilen ve Amsterdam’a
yerlesen Yahudilerdendi. Spinozalar soyadlarini (Espinoza
ya da d’Espinoza, Despinoza, De Spinoza) Leon'daki Spinoza
kasabasindan almiglardir. Dinsel kovugturmalara ugrayan
bagka birgok Yahudi ailesiyle birlikte Hiristiyanligi benim-
semek zorunda kalmiglarsa da, igten ige kendi dinlerini yagi-
yorve dinin gerektirdiklerini yerine getirmeye ¢aligiyorlardi.
Ispanya‘dan siirildiiklerinde bazilar Portekiz'e, bazilan da
Fransa'ya gitmigse de, sonunda kendilerine Avrupa’'nin 6teki
sehirlerine kiyasla daha hoggérali yaklagsan Amsterdam‘da
bulugtular. Spinoza ailesinin atalarnin tiiccar oldugu ve
Amsterdam’'daki Yahudi cemaatinde sayilan ve sevilen in-
sanlar oldugu séylenir.
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ana dili ispanyolca ve Portekizceydi, ama daha
kiiciik yaslarinda, sokakta Felemenk gocuklar-
la oynarken birka¢ Felemenkge kelimeyi goktan
kapmisti bile.! Ogrenim ¢agina geldiginde, planh
programli egitim sistemiyle ve disipline verdigi
o6nemle tinlenen, donemin en iyi okulu Talmud To-
rah Okuluna gitme gsansini elde etmigti. Boylece
kendi Kutsal Kitap'inin dili Ibraniceyi 6grenecek,
Pentateukhos'u (Musa’nin Bes Kitabi) ve Yahudi
hukuku, ahlaki, felsefesi, tarihi ve gelenekleriyle
ilgili hahamlarin tartigmalarini igeren Talmud'u
bastan sona okuyabilecekti.? Biiylik olasilikla 14
vasina kadar bu okula dcvam etti Spinoza® ve
inlid hahamlar Saul Levi Morteira ile Manasseh
Ben Israil’in tedrisatindan gegti. Ama liberal go-
riigleriyle taninan Manasseh, Spinoza‘ya dinsel
bir egitim verirken bir yandan da zihnine Hol-
landa’nin laik ve sorgulayici kiiltir tohumlarini
da ekmeyi ihmal etmedi.* Spinoza ondan sadece
Ibn Gabirol (Solomon Ben Judah) ve Maimonides
(Moses Ben Maimon) gibi iinli Yahudi felsefeci
ve bilim adamlarini 6grenmedi, ayn1 zamanda
Euripides, Vergilius, Platon, Aristoteles, Albertus
Magnus ve Duns Scotus gibi klasik ve ortagagin
iinli edebiyatgi ve felsefecilerini de 6grendi. Yine
onun sayesinde Yahudilige meraklh ve Tevrat'in

Garrett 1996: 14.
Garrett 1996: 14.
Garrett 1996: 14.
Scruton 2002: 6.

W N -
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Yahudi yorumlarini 6grenmek isteyen Hiristi-
yanlarla da tanisti, hatta Manasseh’le yakin dost
olan Hollandali ressam Rembrandt'la da kar-
silagti. Ayrica yine bu dénemde Manasseh'den
Fransizcanin, Morteira‘dan ltalyancanin ve muh-
temelen Jeremiah Felbinger adindaki Alman ho-
cadan da Latincenin temellerini 6grendi.

Ancak babasinin Spinoza'yla ilgili kurdugu
hayaller yarim kaldi, ¢linkii Spinoza egitimini
yanda kesti ve hahamlik i¢in gerekli olan Yahudi
tlahiyatindaki yiiksek egitimine devam etmedi.
Bunun yerine erken yasta baba meslegi olan tica-
rete atildi ve hatta dnce babasiyla, babasini 1654
yilinda kaybedince de kardesi Gabriel'le birlikte
epey bir siire bu meslegin iginde yer aldi.! Ayni
yil kardesi Rebekah’la tatsiz bir miras kavgasi
yasadi, ¢iinkii Rebekah babalarindan kalan mi-
rasi onunla paylagmak istemiyordu. Bu ihtilaf iki
kardesi mahkemeye kadar gétiirdiiyse de, sonun-
da Spinoza agilan davayr kazandi. Buna ragmen
kardesinin hak iddia ettigi mallara hemen hemen
hi¢ dokunmamay: yegledi (1655).2

Her ne kadar erken yaslarindan itibaren ti-
caret hayatinin iginde yer almis olsa da, Spino-
za'nin génliinin bir yani hep bilimden, hep bilim
6grenmekten yana oldu. Bu yiizden bilimin so-

1 Garrett 1996: 14.
Rebekah, Spinoza d6ldikten sonra da miras telagina dustd,
hatta kalkip hemen kardeginin 6ldigi Hague sehrine gitti.
Ama yazik ki Spinoza’nin mal varhg ancak kendi borglarini

ve cenaze masraflanni kargilamaya yetiyordu.
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lugunu hissedebilecegi bagka ugraslar aramaya
koyuldu ve en sonunda goézliik camlar:1 ve mik-
roskoplar i¢in mercek igleme igsini meslek edin-
di (1652). Bu dénemde hafiften hafiften yerlesik
dinin kurallarina aykiri tavirlar igine de girmeye
basladi, hatta bu nedenle hem ailesiyle hem ken-
di cemaatiyle arasi iyiden iyiye agildi. Belki de
ozellikle bu yiizden kiz kardesi Rebekah ona olan
kizginligindan babasinin mirasini paylagmayi
hi¢ istemedi.

Yagsamoykiisiiyle ilgili ilk elden bilgi edinil-
mesini saglayan mektuplarindan da anlasildig
lizere,' Spinoza ticaretle ugrastig: yillarda bir-
¢ok tiiccarla tanigma firsati buldu. Bu tiiccar-
larin ¢ogu o dénemde Hollanda’'da yayimlanan
eserleriyle biiylik ilgi uyandiran ve dolayisiyla
biiylik tartigmalar: da beraberinde getiren Des-
cartesin 6zellikle fizik ve geometriyle ilgili yeni
gorislerine merakli ve 6zgiir diiglinen zihinlerdi.
Bunlar sayesinde Spinoza i¢inde uyuyan felse-
fe askini disanya akitacak bir mecra yaratti ve
ayni yillarda aslen bir tip doktoru ve klasik fi-

1 Spinoza'min 1661-1677 yilllar1 arasinda degigik vesilerle
dostlanyla ve yakinlariyla yaptig1 mektuplagmalari, ilk ola-
rak 1677 yilinda yayimlanan Opera Posthuma edisyonunda
yer almigtir. Bu mektuplarin sayis1 74 adettir. 1882 yilinda
eserleri toplu halde J.VanVlotenve J. P.N. Land tarafindan ya-
yimlandiginda ise, bu mektuplara 10 mektup daha eklenmig
ve hepsi kronolojik siraya gére diizenlenmigtir. Bu edisyonda
olmayan iki mektup ise 1925 yihinda yayimlanan Gerbhardt
edisyonuna katilmig (30a; 67a) ve bdylece Spinoza’'nin elimize
gecen mektup sayisi toplam 86'ya ulagmigtir.
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lolog olan eski Cizvit ve eski diplomat Francis-
cus van den Enden’le tanigti. Franciscus van den
Enden yenilerde kurdugu okulunda bir yandan
hali vakti yerinde ailelerin g¢ocuklarina Latince
ogretmekte, bir yandan da Incil'in kilavuzlu-
gunda sade ve hoggériili bir Hiristiyan olarak
yasamay: segen, eklektik bir dini mezhep olan
Collegiani mensuplarinin diizenlendigi bilimsel
tartismalara katilmaktaydi. Spinoza Francis-
cus'u tanidiktan sonra onun okulundaki ders-
lere katild1 ve bilimlerin anadili olan Latinceyi
iyiden iyiye 6grenmeye koyuldu (1650). Bu arada
ileride kaleme alacagi Ethica’sinin terminoloji-
sinde 6nemli rol oynayacak skolastik felsefeyle
de hemhal olmaya baglamigti, ayrica kendisine
¢agdas bilimin kapilarin1 agacak olan Descartes
felsefesinin temellerini kavramaya da.! Boylece
Talmud Torah Okulunda 6grendigi Yahudi ha-
hamlarin Kutsal Kitap yorumlarindan uzaklasip
ilgisini tlimiiyle doga bilimlerine (fizik, meka-
nik, kimya, astronomi, fizyoloji) ve felsefeye ver-
di. Boylece ilgisini geken bilim eserlerini artik
kendi dillerinden, yani Latinceden takip etmeye,
dolayisiyla déoneme hakim olan siyasi 6gretilere
ve kabul olunmus inanglara karsit diigiincele-
ri gérmeye ve bunlar1 gérdiikge zihinsel olarak
daha 6zgiir hale gelmeye basladi. Aymi yillarda
hocasinin kiz1 Clara Marie van den Enden’e de,
yazik ki, karsiliksiz bir agkla tutuldu.

1 Scruton 2002: 6.
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Spinoza'nin 6zgilirlesen zihni onu ticaret haya-
tindan koparttigi gibi, mal varliginda da gitgide
azalmalara neden oldu. Bu arada bir yandan da
babasindan kalan borglar filozofun belini iyice
blikmiistii. Dolayisiyla Yahudi cemaatine evvelce
dizenli gsekilde yaptig1 6demelerde aksakliklar
yasanmaya bagladi. Biitiin bu olumsuzluklarin
yaninda, Spinoza'nin Yahudi cemaatine ve di-
nine aykir1 diisiincelerinin gittikce daha fazla
dikkat geker hale gelisi en sonunda 27 Temmuz
1656 yilinda Houtgrach'taki biiyik sinagogun
kapisina Ibranice olarak bir metnin asilmasina
yol agt1. Bu metinde Spinoza'nin uzun zamandir
sapkin fikirler ve davramglar iginde bulundu-
gunun goézlemlendigi, kendisinin farkl yollarla
uyarildig1 halde higbir sekilde dogru yola dén-
diirilemedigi ve bu ylizden cemaatten gikaril-
mas1 gerektigi yaziyor ve Spinoza'ya bin tiirld
lanet yagdiriliyordu. “Kimse onunla s6zli ya da
yazili higbir iletisimde bulunmayacak,” deniyor-
du metnin sonlarinda, “kimse ona herhangi bir
yardimda bulunmayacak, kimse onunla ayni g¢ati
altinda bulunmayacak, hatta yanina bile yaklag-
mayacak, yazdig1 higbir eser de okunmayacak,”
deniyordu.

Spinoza'nin biyografisini ilk kaleme alan Je-
an-Maximilian Lucas, onun aforoz edilmesinin

1 Nadler 2006: 6. tbranice olan bu metin giiniimiize ulagama-
migtir, ama Portekizcesi Amsterdam’da, Belediye Argivleri'nin
Portekiz Yahudi Toplumu Arsivleri boliimiindedir.
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nedenini dine kiifretmesine degil de, Musa ve
Yasasina gereken saygiyr gostermemesine bag-
lamigtir, ama Spinoza yapitlarinda bu konuya
iligkin hi¢gbir zaman agik bir bilgi sunmamis,
sadece aforoz edilmesini serinkanlilikla karsi-
ladigin1 belirtmistir.! Yine de hem Ethica’'nin 1.
Kitabinin Ek kisminda hem de daha 6nce kale-
me aldig1 Tractatus De Deo et Homine eiusque
Felicitate adl1 eserinde, cehalet yliziinden geli-
sen toplumsal 6nyargilar ve batil inan¢lar so-
nucunda, ancak felsefi olarak varolmasi gere-
ken bir Tanri'ya insani 6zellikler yiikleyip Onu
6diil ve ceza dagitan bir yargi¢ haline doniigti-
ren insanlara karsi ¢ikisi, Yahudileri Tanri'nin
asil 0zilinin ne oldugunu bilmedikleri halde
kendilerini Onun yurttaglar olarak gériip diger
uluslan kiigiik gérmelerine getirdigi elestiriler,
dolayisiyla Tanr, ruh ve Yasa tizerine Yahudi ce-
maatinden tamamen farkli disiinceleri benim-
semis olmasi, onun tanritanimazlikla sug¢lanip
aforoz edilisinde ve lanetlenigsinde biyilik rol
oynamis olsa gerek.?

Spinoza 24 yasinda basina gelen bu olaya ta-
bii ki liziildi ve kendisini korkung eylemlerde
bulunmakla itham eden hahamlan elestiren Is-
panyolca bir Apologia yazdi sinagogdaki kardes-
lerine® ve hemen Amsterdam'dan ayrilip din ve

1 Freudenthal 1899: 8, 10.
2 Nadler 2006: 8-9; Revah 1959: 32-33; Mendes 1975: 60-61.
3 Bu Apologia elimize gegmemigtir, ama Spinoza’'nin sonradan
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siyaset konusunda kendisi gibi radikal diigiince-
leri olan dostlarinin arasinda yepyeni bir yasama
yelken agt1. Bu yeni yagamin hem ekonomik, hem
dini hem de siyasi muharebelere gebe oldugunu
¢ok iyi biliyordu, ama o bu muharebelere géniilli
bir asker olarak katilmaya ruhen hazirdi. Tesel-
liyi sadece felsefede buldu ve felsefeyi kendisine
komutan se¢ip ona bir silah olarak degil de, bir
yasam bicimi olarak sarildi. Giinki mutlak haki-
kate, en listiin mutluluga ancak felsefe sayesinde
erigebilecegini artik iyice anlamisgti.!

Spinoza Amsterdam’dan ayrildiktan sonra
kisa bir siire Ouwerkerk kentinin bir koéyiinde
yasadive ardindan yeniden kente déniip 1660 y1-
lina kadar ge¢imini Descartes felsefesiyle ilgili
dersler vererek ve gozlik ve mikroskop mercek-
leri Greterek sagladi. Bu siire iginde 1810 yilin-
da Felemenkce iki kopyasi elimize gegen Tanri,
Insan ve Insanin Esenligi Uzerine Kisa Bir Ince-
leme basglikl eserini yazmaya koyuldu. Bu kitap,
yukarida da s6z ettigimiz gibi, Spinoza’'nin fel-
sefesinin anahtar 6gretilerini igeren bir kitapt.
Daha sonra 1661 yilinda, sakin bir yerlesim yeri
olan Amsterdam yakinlarindaki Rijnsburg’a git-
ti. Buras1 Collegiani'nin merkeziydi ve Spinoza
hem bu kentte hem de sonradan gittigi Leiden
ve Hague kentlerinde felsefe ve bilimsel sorgu-

(1665-1670) kaleme aldig1 Tractatus Theologico-politicus
adl eserinde buna yer verilmigtir.
1 Scruton 2002: 1.
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lamalara ag¢ olan arastirici zihinlerle tartigma
olanag: bulup yeni dostlar edindi. Bunlarin ara-
sinda ilahiyatg1 ve diplomat Henry Oldenburg’a
yazdig1 mektuplar, sonradan kendi 6gretilerinin
anahatlarin1 sergiledigi canli belgelere déniis-
ti. Ayrica o yillarda Spinoza, Renati Des Cartes
Principia Philosophiae (Descartes Felsefesinin
Ilkeleri) adi altinda Descartes'in metafizigini
aciklayip yorumladig: eserini kaleme ald1 (1663)
ve Voorsburg'taki dostlarinin tegvikiyle kisa bir
siire i¢ginde tamamlaylp yayima hazir hale ge-
tirdi. Ozellikle Descartes sisteminin 6grencileri
arasinda iinlenen bu kitap Spinoza’nin kendi is-
miyle yayimladig tek kitap oldu (1664). Lodewijk
Meyer adindaki bir dostu bu kitaba bir 6nso6z
yazdi ve burada Spinoza'nin Descartes’in savla-
rinl tamamen benimsemedigini de 6zellikle be-
lirtti.! Her seye ragmen s6z konusu kitap siyasi
bir tartigmaya kurban gitti ve 1674 yilinda ya-
saklanda.

Spinoza Descartes’la ilgili yorum kitabini ka-
leme aldig1 yillarda Ethica’sini da yazmaya ko-
yulmustu. Zihnindeki fikirlerini mektuplara do-
kiip degisik kentlerde yasayan bilim adamlarina,
felsefecilere ve ilahiyatgilara génderip onlarin
elestirileri, yorumlar1 dogrultusunda bu kitabi-
n sekillendiriyordu. 1670 y1linda Hague kentine
gitti ve iyice bozulan ekonomik yagamini dostla-
rinin yardimiyla diizeltmeye galigti. Oyle ki Ethi-

1 Scruton 2002: 10.



SUNUS | 21

ca'nin yaninda, Ibranice gramer iizerine bir kitap
(Compendium grammatices linguae Hebraeae)
yazdu ve Siyasi Bir Inceleme (Tractatus Politicus)
adli1 calismasina bagladi (1675-1677). Hatta bu
arada iki bilimsel makale bitirip incil'in Fele-
menkge gevirisine bagladi. Gelir kaynaklarinin az
olmasi evinden disar: ¢gikmasini 6nliyordu belki,
ama c¢alismalarini daha da hizlandirmasina ve
onceki yillarinda olmadigi kadar verimli olmasi-
na neden oluyordu. Hatta kendisine Prens Karl
Ludwig'den Heidelberg Universitesinde hocalik
yapmasi igin teklif bile gelmisti. Ama Spinoza
6zgiir yasami secti ve Hague kentindeki miteva-
z1 evinde kalmayi yegledi. Bu arada 1674 yilinin
sonlarindan itibaren Ethica'nin elyazmalar el-
den ele dolagmaya, donemin aydinlarinin gitgide
daha fazla ilgisini gekmeye baglamigti.! Ayni yil-
larda bir dostu araciligiyla Leibniz’le de tanig-
t1 Spinoza. Birbirleriyle siyaset, bilim ve felsefe
hakkinda konugma firsati buldular. Ama son-
radan Leibniz Spinoza’'nin tuhaf, paradokslarla
dolu bir metafizigi oldugunu, metafizikte dogru
kanitlamalar yapmanin Spinoza’'nmin diigindigi
kadar kolay bir is olamayacagini yazdi.? Spino-
za'nin Leibniz’le bulusmalan yaratici, kigkirtici
ve hog tartigmalara sahne olsa da, onu hummali
¢alismalarindan alikoyuyordu. Aksi gibi o yillar-
da karsiliksiz bir agkla sevdigi Clara Marie van

1 Koistinen 2009: 30.
2 Freudenthal 1899: 206.
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den Enden, vaktiyle 6grencisi olan Amsterdaml
zengin bir doktorla evlenmisti.

Bu duygusal sarsintilar arasinda yine de Et-
hica'y1 yazmay: siirdirdi Spinoza, dostlar1 da
siirekli bu eseri mutlaka yayimlamasi konusun-
da ona baski yapti. Sonunda Ethica tamamlandi,
ama Spinoza’'nin 6émridi bu bagyapitinin yayim-
landigin1 gormeye vefa etmedi.!

Ethica, Spinoza'nin 6limiinden bir y1l sonra
yayimlanan eserleri arasinda (Opera Posthuma)?
hak ettigi yeri almig olarak ulasti okuyucusuna.
Lodewijk Meyer, Johannes Bouwmeester, Geo-
rg Herman Schuller ve Pieter van Gent adindaki
dostlar1 diger eserlerinin oldugu gibi Ethica’'nin
da editérligiini Gstlenmisti. Ethica bes ana bé-
limden olusuyordu ve ordo geometricusla (geo-
metrik yontem) yazilmigti. Clinkii Spinoza'ya gore
ele aldig1 konularn bu yontemin disinda daha agik
ve daha kisa kanitlamanin bir yolu yoktu.? Ama

1 Olimiinden sonra Joannes Colerus, Spinoza'yla ilgili 1706'da
Hague'de yayimlanan bir hatirat kaleme ald1 ve filozofun ya-
samini, eserlerini, diiglincelerini ve karakterini samimi bir
tslupla kitlelere tanitti: Joannes Colerus (1705), Korte, dog
waaragtige Levens-Beschrijving van Benedictus de Spinosa,
uit Autentique Stukken en mondeling getuigenis van nog
levende Personen, opgestelt, Amsterdam: J. Lindenberg; bkz.
Pollock 1899: 386-418.

2 Opera Posthuma'min Felemenkge kopyast De Nagelate
Schriften van B.d.S bagligiyla, yine Spinoza’nin dostlar1 olan
Jarig Jelles, Jan Rieuwertsz ve Jan Hendriksz Glazemaker'in
editorligiinde ayn: donemde yayimlandi.

3 Spinoza, Epistulae, 2 (G IV.8; C 1.166).
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hi¢ kuskusuz metafizik ve ahlaki sorunlar kale-
me alirken bu tir aligilmamis bir yéntem kullan-
masinin okuyucuya tuhaf gériineceginin kendisi
de farkindaydi.! Yine de Eukleides’in geometri
icin uygun goérdigi yontem, ona gére metafizik,
epistemoloji, fizik, psikoloji ve ahlak igin de ¢ok
uygundu. Insanoglunun mutlulugu ve esenligi
icin agacag1 yolu ancak bu tiir bir yéntemle sis-
temli hale getirebilir ve ancak bu yontemle kesin
kilabilirdi.? ilk kitap Tanr'ya iligkindi, ikinci ki-
tap zihnin dogasi ve kdkenine; G¢linci ve dérdiin-
ci kitaplar duygularin ¢6zlimlenigine ve insanin
duygulan karsisindaki esaretine ayrilmigti, be-
sinci kitapsa aklin1 yasam kilavuzu olarak segen
insanin nasil ve ne anlamda &zgiirlesecegine.
Spinoza'min Ethica'da amagladig: temel di-
siince, varliklar ilk nedenleriyle anlamaya y6ne-
likti. Clinkii her sonug¢ kendisini var eden neden-
de katli durur ve katlar tek tek agildik¢a sonucun
0zl apacik sekilde ortaya ¢ikar ve dogru sekilde
kavranir. Sonucu, ilk nedenini géz 6niine alma-
dan bilmeye galismak, 6nyargilarin olusumuna
zemin hazirlar, onyargilar biiyliylip ¢ogaldikga
da toplum akli1 bir kenara koyup batil inanglara
yonelir. Batil inanglarsa, dis etkilere her zaman
ve fazlasiyla agik olan insan dogasiniiyiden iyiye
bu etkilerin esiri haline getirir ve insan dis etki-
lere maruz kaldik¢a zarara ugrayip onu yasama

1 Spinoza, Ethica, 3, Onséz.
2 Nadler 2006: 38.
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baglayan tutkaldan, yani sevingten gitgide uzak-
lasir ve kederin oyuncagi haline déniigiir. Seving
ve keder Spinoza'ya gore iki temel duygu duru-
mudur ve sevgi ve nefret bagta olmak lizere tim
diger insani duygularin ana kaynagidir. Sevgi in-
san1 gercek anlamda insan kilan bir duyguyken
nefret insani insanliktan ¢ikaran bir duygudur.
Insanin sevgi ya da nefreti se¢mesi kendi elin-
dedir, ¢iinkii insan dogas:1 akli kendisine yagam
kilavuzu olarak se¢me 6zgiirliigiine sahiptir. Bu
secimse, insan1 goniil doygunluguna eristiren en
onemli basamaktir. Adimin1 bu basamaga atan
insan, yagamin biitilin cilvelerine hazirlikli olma-
y! en basindan ve zorunlu olarak &grenecektir.
Ginkd akli ona dogadaki her seyin, ama her ge-
yin bir zincirin birer halkasi oldugunu gostere-
cek, kendisini ve disindakileri degerlendirirken
bu zincirin ilk halkasini hep g6z énilinde tutma-
s1 gerektigini hatirlatacaktir. Bu ruh halindeki
insan da, yagsadig1 siirece zihinsel ve bedensel
kudreti 6l¢iistince tadacag: sevingleri ya da haz-
lar1 artiracak, yasayacag: kederleri ya da acilari
azaltacaktir. Sevingler ya da hazlar arttikga ba-
til inanglarin yerini dogru bilgiler alacak, dogru
bilgiye erigildikge akli bir sevgiye, yani en Gstin
ve en milkemmel sevgiye ulasilacaktir ki, bu da
Spinoza'ya gore, biitiin varliklarin ilk nedeninin,
bagka deyisle Tanri'nin sevgisidir ve insan igin
dogada bundan daha iyi, bundan daha mutluluk
verici bagka bir gey s6z konusu degildir.
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Iste Spinoza’nin Ethica'y1 geometrik yontemle
kaleme almasinin asil amaci, insanin stiin mut-
luluga ermesiyle bitecek bu siireci dogru bir di-
siinls ve akil yiiriitmelerle adeta cetvelle ¢iziyor-
mus gibi diizgiin bir gekilde ¢izmek ve insanin
adimlarini yan yollara sapmaktan kurtarip her
zaman dogru ve kesin bir yola, kendinden emin
ve saglamca atmasini saglamaktir.

Spinoza’'nin bu yontemi uygularken kendisine
yardimci olarak sectigi diistinme araglan goyledir:*

Definitiones: Tanimlar (Anahtar terimlerinin
anlamlarini agiklar.)

Axiomata: Aksiyomlar (Yalin, temel ve kendili-
ginden anlasilir olan dogrularn dile getirir.)

Propositiones ve Demonstrationes: Onerme-
ler ve Kanitlamalar (Kendisinin iddialar1 ve bu
iddialara getirdigi kanitlardir)

Scholium: Not, serh (Hem kendi iddialarini
hem de kanitlamalarini zaman zaman yasadi-
g1 toplumun sosyal ve kiiltiirel yagamindan ve
inanglarindan, zaman zaman da doénemine ha-
kim olan felsefi diigiincelerden 6rnekler vererek
daha agik bir iislupla yorumlamasi.)

Corollarium: Onerme Sonucu (Bir onceki
6nermelerden dolaysiz olarak ya da dogal olarak
¢ikarttigl, aciklayici tarzda 6nermelerdir.)

Lemma: Yardimci Onerme (Ethica’'nin IL Bo-
limiinde yer verdigi oOzellikle cisimlerle ilgili
olan 6nermelerdir.)

1 Lord 2010: 11.
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Postulata: Onkabuller (Toplumun ortak yasa-
mindan ve deneyimlerinden g¢ikan, insan bede-
niyle ilgili varsayimlaridir; baska deyisle, heniiz
yeterince dogrulanmamig, ama dogrulanacag
umulan kuramsal diiglinceler, hipotezlerdir.)

Spinoza'nin tim bu disiinme araglarini kulla-
nip dstinde durdugu, degerlendirmeler ve yorum-
lar yaptig1 temel konular ise Béliimlerin ve Oner-
melerin igeriklerine gore su sekilde siralanabilir:

I. Tanri

Tanri'min anlami

1-6 Bir tek t6z vardir.
7-10 Toz sonsuzdur.

11-15  Tanri, mutlak olarak sonsuz olan
tozdiir, tektir ve bélinemez.

16-20 Tanr1 nasil etki yaratir?

21-23 Sonsuz ve ezeli-ebedi olan geyler

24-29 Yaratic1 Doga ve Yaratilan doga

30-36 Akil, irade, kudret

Ek Zorunluluk hakkindaki 6nyargilar ve
benzeri konular.

IL. insan Zihni
Zihin ve beden

1-9 Diisiince, Yer Kaplama, Fikir

10-13 Zihin, bedenin fikridir.

Not Cisimlerin dogasina iligkin
diisiinceler

Bilgi ttirleri
14-23  Alg1ve hayal giicii
24-31 Bire bir olmayan fikirler
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32-39  Yanliglik ve Dogruluk

40-43  Ug tiir bilgi

44-47  Birebir bilgi

Irade ve akil

48-49  lIrade ve akil bir ve ayn1 seydir

II1. Duygular Uzerine

1-3 Etkin duygular ve Edilgin duygular

4-8 Varligy slirdiirme gabas1 (yagsamda
kalma miicadelesi)

9-11 Temel duygular

12-57  lIkinci sirada yer alan duygular

58-59  Etkin duygular

Duygulann tanmimi

IV. Duygularin Kuvveti

1-18 Insani zayifligin ve tutarsizhigin
nedenleri

19-28  Insani gii¢ (erdem)

29-37 Toplum

38-58 lyi ve Kotii olarak degerlendirilen
edilgin duygular

59-66 Aklin kilavuzlugunda yagsamak

67-73  Ozgiir insanin yagami

Ek Dogru yasama kurallarn

V. Akil Kudreti

Edilgin duygulara careler

1-10 Bedensel duygularn dogru bir
sekilde diizenleme ve birbiriyle
iligkilendirme
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11-20 Tanr1'y1 sevmek

Ustiin mutluluk

21-23 Zihnin varolma siiresi

24-31 Ugilinci bilgi tird olan sezgisel
bilgiyle kendini ve Tanri'y1 bilme

32-37 Tanri'ya duyulan akli sevgi

38-41 Zihnin ezeli ve ebedi olusu, gergek
dindarlik ve din

42 “Mutluluk erdemin sundugu bir 6diil
degildir, erdemin kendisidir.”
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BENEDICTUS DE SPINOZA

ETHICA

Geometrik Yontemle Kanitlanmais
ve
Bes Boliime Ayrilmisg Ahlak






I. Boliim

TANRI

TANIMLAR

I. Kendisinin nedeni derken, 6zii varolugsunu
gerektiren seyi kastediyorum; yani varolmadig:
takdirde dogasini' kavrayamayacagim seyi.?

II. Bir sey kendisiyle ayn1 dogadan bagka bir
seyle sinirlanabiliyorsa, o seye kendi cinsinde
sonlu denir.? Ornegin bir cismin sonlu oldugunu
soOyleriz, ¢linki her zaman daha biyiigini diigi-
nebiliriz. O halde bir diisiince de baska bir dii-
siinceyle sinirlanir. Ama bir cisim bir diigiinceyle
sinirlanmaz, bir diigiince de bir cisimle sinirlan-
maz.

1 Dogadan kasit, bir seyi o gey yapan 6zidir.

2 Spinoza'ya gore, bir seyin bilgisine varmak ve onu agiklamak
i¢in ilkin o geyi ya bagka bir geyin yardimiyla ya da kendi
kendisiyle kavramak (concipere) gerekir. Bu fiille ilgili ayrn-
tili bilgi igin Rocca 2002: 12.

3 Sonlu: Varhk (Sonsuz: Tann). Cisim (corpus), sonludur (fini-
tus) ve bagimlidir; bagka deyisle ne varolusu ne de dogasi
herhangi bir bagimsizlik igermez.
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IIL. T6z derken, kendinde olan ve kendisi ara-
ciligiyla kavranabilen geyi anliyorum,’ yani kav-
ram1 bagka bir seyin kavramindan olusturulmasi
gerekmeyen seyi.2

IV. Sifat derken anladigim, aklimizin téziin
6zlind® kuran sey olarak anladigidir.*

V. Tavir derken tézin hallerini anliyorum;®

1 Spinoza igin tézln (substantia) kendi kendine kavranabil-
mesi, kendi kendine agiklanabilmesi anlamina gelir. (Rocca
2002: 11). Tozil kendi bagina varolan olarak diigiinmek, onu
dogru olarak diigiinmenin tek yoludur (vere considerata).

2 Eski Tirkgede “kdk, as1l” anlamina gelen t6z (cevher), varlik-
larda degigiklige ugrayan taraf disinda degigmeden kalan
taraf, yani maddenin degismeyen taraf1 anlamina gelir. Bkz.
Ayverdi 2006: 3192. (Spinoza t6z terimiyle sonsuz, sinirsiz ya
da yaratilmamig olani, yani Tanri'y1 kasteder).

3 Yani t6zin asil dogasini ya da gergekligini. Bkz. Picton 1907: 14.

4 Burada “akil”veya “anlama yetisi” olarak ¢evirdigimiz intelle-
ctus, Eski Tiirkgede “miidrike,” yani “kavramlarla digiinebil-
me yetisi” anlamina gelir. Spinoza‘ya gore, Tanri’'nin sifatlarn
sonsuzdur, ama insan akliyla Tann'nin pek ¢ok sifat1 arasin-
da ancak ikisini bilebilir, yani Onun yer kaplayan ve diigiinen
varlik olugunu. Ama gu unutulmamalidir ki, Spinoza'ya gére
toziin bir sifatla kavranmass, bir gey araciligiyla kavrana-
bilecegi anlamina gelmez. Giinki sifat téziin 6zelligi degil,
toze igkin olandir, yani t6zi t6z olarak kuran seydir, daha
dogrusu t6éziin kendisidir.

5 Spinoza modus (hal, tavir; tarz) ile affectiones (t6ziin halleri)
terimlerini aym1 anlamda kullanir. Affectiones, Tann'nin ge-
sitli halleri, tezahiirleri, yani varolan her geydir, dolayisiyla
Tanr1’'nin sifatlarinin sayisiz degigimini ifade eder. Tanr1 ve
tavir arasindaki bu iligki en iyi gekilde, Spinoza'nin Natura
Naturans (Yaratan Doga) ve Natura Naturata (Yaratilan
Doga) kavramlariylaagiklanir. Giinki Yaratan Doga Tanr1'nin
kendisidir; Yaratilan Doga ise Tanr1'nin tezahiirleri.
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yani bagka seyde olan ve hatta bu bagka sey ara-
ciligiyla kavranan seyi.

VI Tanri derken mutlak anlamda sonsuz var-
l1g1 anliyorum; bagka deyisle her biri ezeli-ebedi
ve sinirsiz 6ziinl ifade eden sonsuz sifatlardan
ibaret tozi.!

ACIKLAMA

Mutlak anlamda sonsuz diyorum, kendi
cinsinde sonsuz demiyorum; ¢iinki salt kendi
cinsinde sonsuz olan bir geyin sonsuz sifatla-
ra sahip oldugunu yadsiyabiliriz, ama bir gsey
mutlak anlamda sonsuzsa, onun 6zii 6ze iligkin
her seyi ifade eder ve yadsiyacagimiz higbir sey
icermez.?

VII. Salt kendi dogasinin zorunlulugu sonu-
cunda varolan ve eylemini sadece kendisi belir-
leyene 6zgilir denir; bagka bir gey tarafindan va-
rolmaya ve kesin olarak su ya da bu gekilde bir
sey yapmaya zorlanana ise zorunlu ya da daha
dogrusu kisith denir.

VIIL Ezeli ve ebedi derken, ezeli ve ebedi bir
seyin tam da tamimindan zorunlu olarak anlas:-
lacaga lizere bizzat varolugsu anliyorum.

1 Tann ezeli ve ebedi dendiginde, hem varliginin hem de sifat-
larinin ezeli ve ebedi oldugu anlagilir.

2 Kendi cinsinde sonlu bir gey 6ziinde ya da dogasinda baz: si1-
fatlara sahip olmayabilir, ama bir ey mutlak anlamda son-
suzsa, o geyin 6zt biitiin olasi sifatlara sahiptir.
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ACIKLAMA
Cinki boyle bir varolus, tipk: seyin 6zii gibi,
ezeli ve ebedi hakikat olarak anlasilir ve bu yiliz-
den ne siireyle ne de zamanla agiklanabilir; hatta
siire, baglangici ve sonu olmayan bir gey olarak
anlasilsa bile.!

AKSIYOMLAR

I. Varolan her gey ya kendi basina vardir ya da
bagka bir geye bagl olarak.?

II. Bagka bir sey araciligiyla kavranmasi
miimkiin olmayan bir gey kendi kendine kavran-
mak zorundadir.

III. Mevcut bir neden varsa bundan zorunlu
olarak bir sonug ¢ikar, ama mevcut bir neden yok-
sa bir sonug ¢ikmasi da imkansizdir.

IV. Sonucun bilgisi nedenin bilgisine baghdir
ve bu bilgiyi gerektirir.?

V. Birbirleriyle higbir ortakligi olmayan sey-
leri birbirleri araciligiyla anlamamiz mimkiin
degildir; bagka deyisle birinin kavrami digerinin
kavramini igermez.

1 Bir seyi var eden mutlak anlamda zorunluluksa o gey eze-
li-ebedidir. Varolmasi zamana bagli degildir, zorunlu olarak
vardir.

2 Spinoza'ya gore varolan geyler ya kendi bagina varolan ya
da kendi bagina varolamayan olarak ikiye ayrilir. Bunlar t6z
(substantia) ve tavirdir (modus); t6z kendi bagina vardir, ta-
vir ise bagka bir seye bagh olarak.

3 Nedenlerin sonuglarini bilirsek doganin diizenini agiklanz.
Bkz. Rocca 2002: 12.
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VI. Dogru fikir kendi nesnesine uygun olma-
hdir.!

VII. Bir sey varolmayan olarak kavranabili-
yorsa onun 6zii varolug igcermez.

I. ONERME

Té6z, dogast geregi, hallerinden éncedir.
Kanitlama: Bunun kanit1 3 ve 5. Tanimdan ¢i-
kar.

II. ONERME

Farkl sifatlara sahip iki téziin arasinda hig-
bir ortaklik yoktur.

Kanitlama: Bunun kanit1 da 3. Tanimdan gikar.
Gunkd her iki t6z de kendi bagsina varolmak ve
kendisi araciligiyla kavranmak zorundadir, yani
birinin kavrami digerinin kavramini igermez.

III. ONERME

Aralarinda higbir ortaklik bulunmayan gey-
ler birbirlerinin nedeni olamaz.

Kanitlama: Aralarinda higbir ortaklik olmadi-
gina gore, birbirleri araciligiyla anlagilmalar da
miimkiin degildir (5. Aksiyom geregi); bu ylizden
(4. Aksiyoma gore) biri digerinin nedeni olamaz.
Q.E.D.2

1 Fikir(idea); nesne, yani fikrin konusu (ideatum).

2 Latince Q.E.D. (Quod erat demonstrandum) kisaltmasi,
“Kanitlanmigtir” anlamina gelir. Matematik kanitlamanin ya
da felsefi kanitlamanin sonuna yazilan bu ifade, kanitlama-
nin bittigine igaret eder. Yunancasi 6mep édew deifai olan bu
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IV. ONERME

Ayri nitelikte iki ya da daha fazla sey ya téz-
lerin sifatlarvmun farkhhgiyla ya da tézlerin hal-
lerinin farklihigiyla ayut edilir.

Kanitlama: Varolan her sey ya kendi basina
vardir ya da bagka bir geye bagl olarak (1. Aksi-
yoma gore); yani (3 ve 5. Tanima gore) aklin digin-
da sadece tozler ve onlarin halleri vardir. Oyleyse
aklin disinda onca seyi birbirinden ayirt edebile-
cegimiz tozlerden bagka higbir gsey yoktur ya da
soyle soylemek gerekirse (4. Tanima gore),' toz-
lerin sifatlarindan ve t6zlerin hallerinden basgka
higbir gey yoktur. Q.E.D.

V. ONERME

Evrende ayni dogaya ya da ayn sifata sahip
iki ya da daha fazla té6z olamaz.

Kanitlama: Farkl iki ya da daha fazla t6z ol-
mus olsaydi, bunlar birbirinden ya sifatlarinda-
ki farklilikla ya da hallerindeki farklilikla ayirt
edileceklerdi (bir énceki Onermeye gore). Sadece
sifatlarindaki farkliliga gore ayirt edileceklerse,
o zaman herhangi bir sifata sadece birinin sahip
oldugu da kabul edilecektir.? Yok eger hallerin-

ifadenin kisaltmasi OEA geklindedir. Spinoza’nin kanitlama-
larinin sonuna ekledigi QED, “Geometrik yontemle kanitlan-
migtir” anlamina gelir.

1 Bazi edisyonlarda 4. Aksiyoma génderme yapilmigtir. Bkz.
Vloten & Land (ed.) 1882: 41, n. **.

2 Aynisifata birinden birinin sahip olmadig: kabul edilecektir.
Bennett 2010: 2.
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deki farkliliga gore ayirt edileceklerse o zaman
da t6z hallerinden 6énce oldugu igin (1. Onerme-
ye gore), hallerini bir kenara koyup sirf t6ze yo-
neldigimizde, yani (3 ve 6. Aksiyoma' gére) dogru
sekilde diigiindiigiimiizde, ortada bir tézii dige-
rinden ayr olarak diisiinebilecegimiz bir gey ol-
mayacaktir; o halde (bir 6nceki Onermeye gore)
tek bir t6z s6z konusudur, birden fazla téziin ol-
masi imkansizdir. Q.E.D.

VL. ONERME

Tek olan téz bagka bir t6z tarafindan meyda-
na getirilemez.

Kanitlama: Evrende aym sifat1 tasiyan iki t6z
olamaz (bir 6nceki Onermeye gére), yani (2. Oner-
meye gore) aralarinda ortak bir 6zellige sahip iki
t6z olamaz. Bu yiizden (3. Onermeye gére) bunlar
birbirlerinin nedeni de olamazlar, bagka deyisle
bir t6z bagka bir t6z tarafindan meydana getiri-
lemez. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gére, bir t6ziin bagka
herhangi bir gey tarafindan meydana getirilmesi
imkansizdir. Giinkii 1. Aksiyom ile 3 ve 5. Tanima
gore, evrende sadece tozler ve tozlerin halleri var-
dir. Ama bir t6z meydana getirilemez (bir 6nceki

1 Bazi edisyonlarda 3. ve 4. Tammma goénderme yapilmigtir.
Vloten & Land (ed.) 1882: 41, n. ***.
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Onerme geregi). O halde bir t6z bagka herhangi
bir sey tarafindan meydana getirilemez. Q.E.D.

Baska Sekilde Kanitlama: Bu sonug sagmaya
indirgeme y6ntemiyle daha da kolay kanitlanir.’
GCinki to6z bagka bir gey tarafindan meydana ge-
tirilmis olsaydi, bu t6ziin bilgisi kendi nedeninin
bilgisine -bagh olacakt1 ki (4. Aksiyoma gore), bu
durumda (3. Tanima gére) t6z, t6z olmaktan ¢ika-
cakti

VII. ONERME

Varolmak t6ziin dogasina 6zgtidiir.

Kanitlama: T6éz bagka bir gsey tarafindan mey-
dana getirilemez (bir 6nceki Onerme Sonucuna
gore); o halde t6z kendinin nedeni olmak zorun-
dadir, yani (1. Tanima gore) tdziin 6zl zorunlu
olarak varolusunu gerekli kilar ya da bagka de-
yisle varolmak t6ziin dogasina 6zgiidir. Q.E.D.

VIII. Onerme

Her téz zorunlu olarak sonsuzdur.

Kanitlama: Tek bir sifata sahip ancak tek bir
t6z vardir (5. Onermeye goére) ve varolmak tdziin
dogasina 6zgiidiir (7. Onermeye gére). O halde ya
sonlu ya da sonsuz olarak varolmak t6ziin kendi
dogasina 6zgiidiir. Ama t6z sonlu olarak varola-
maz. Ginkil (2. Tanima goére) béyle bir durumda
onun gibi zorunlu olarak varolan ve onunla ayni

1 Bkz. White (tr) 1883: 6.
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dogaya sahip baska bir t6z tarafindan sinirlan-
mas1 gerekirdi (7. Onermeye gore); dolayisiyla
ayn sifata sahip iki t6z olurdu ki, bu sagmadir
(5. Onermeye gore). Oyleyse t6z sonsuz olarak va-
rolur.! Q.E.D.

I. Not: Bir doganin varolusu igin sonlu olma
kismi bir olumsuzlama, sonsuz olma ise mutlak
olumlama oldugundan, sadece 7. Onermeden bile
her t6ziin sonsuz olmak zorunda oldugu sonucu
cikacaktir.?

II. Not: Hi¢ kuskum yok ki, seyler hakkinda
miiphem yargilarda bulunan ve geyleri ilk neden-
leriyle tammmaya aligkin olmayan herkes igin 7.
Onermenin kamitin1 kavramak zordur; ¢iinkii bu
tir insanlar t6zlerin halleri ve tézlerin kendile-
ri arasindaki fark: géremedikleri gibi, varliklarin
nasil meydana getirildiklerini de bilemezler; bu
yizden dogadaki seylerin bir baslangic1 oldugu-
nu goérdiiklerinden, tézlerin de boéyle bir baglan-
gic1 oldugunu sanirlar. Giinkii bunlar varhiklarin
asil nedenlerinden bihaberler, her seyi birbirine
karigtirirlar ve hi¢ diiginmeden agaglarin da in-
sanlar gibi konustugunu uydururlar ya da insan-

1 Eger x sonluysa kendisiyle aym cinsten bagka bir geyle si1-
nirlh demektir, yani kendisiyle aym sifat: paylagan bagka bir
seyle. Ama higbir t6z bagka higbir tézle aym sifati paylag-
maz. Bundan dolay: higbir téz bu gekilde sinirlanamaz, de-
mek ki her t6z sinirsiz, sonsuzdur. Bkz. Bennett 2010: 3.

2 Ginki téze sonlu dersek, sonsuzluga olumsuz bir 6ge katmig
oluruz, dolayisiyla téziin dogasina 6zgii olan varolugunu da
yadsimig oluruz.
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larin taglardan, tohumlardan bigimlendigini ve
boylece herhangi bir gseyin herhangi bir gseye dé-
niisebilecegini hayal ederler. Hele tanrisal doga
ileinsan dogasini birbirine karistiranlar, 6zellikle
insani duygularin zihinde ne sekilde olustugun-
dan bile bihaberse, bu duygular: kolayca Tanr1'ya
da atfeder. Ama insanlar toziin dogasini dikkate
almig olsalard: 7. Onermenin dogrulugundan bir
an bile kugsku duymazlardi. Kugsku duymak bir
yana, bu 6nerme hepsi i¢in temel bir 6nerme olur
ve veciz deyislerin arasinda yerini alirdi. Giinkii o
zaman t6z deyince kendinde olan ve kendisi ara-
ciigiyla kavranani, yani bilgisi bagka bir seyin
bilgisini gerektirmeyeni anlamis olurlardi. Haller
deyince de, bagkasinda olan ve kavrami varoldu-
gu bu baska seyin kavramiyla olusturulan seyi
anlarlardi, dahasi buradan hareketle varolmayan
haller hakkinda da dogru fikirler edinebilecekle-
rini. Ama su bir gergek ki, varolmayan hallerin ak-
limizin disinda bir varliklar: olmasa da, bunlarin
0zii bagka bir sey araciligiyla kavrayabilecegimiz
sekilde o bagka seye ickindir. Oysa tézlerin akil
disinda bir hakikati yoktur, onlarin hakikati sa-
dece kendilerindedir, ¢linkii kendileri araciligiyla
kavranabilirler. Bu yiizden biri ¢ikip da téz hak-
kinda acik ve segik, yani dogru bir fikre sahibim,
ama acaba béyle bir t6z var m1 dese, inanin, bu
dogru bir fikrim var, ama acaba yanlig m1 demek-
le estir (biraz dikkat ederseniz ne kastettigimi
anlarsiniz); ya da biri téziin yaratildigini soyli-
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yorsa, ayni zamanda yanlig bir fikrin dogru oldu-
gunu da soyliyordur ki, bundan daha sagma bir
sey diisiiniilemez. O halde zorunlu olarak kabul
etmeliyiz ki, tézilin varolusu, tipki 6zl gibi, ezeli
ve ebedi hakikattir. Buradan hareketle, farkl bir
yontemle tek bir dogaya sahip ancak tek bir t6z
olacagi sonucuna varabiliriz ki, bu yéntemi bura-
da géstermenin yerinde olacagini diigiiniiyorum.
Ama sirasiyla gidebilmek i¢in 6nce su 6nciillere
dikkat edilmesi gerekir: I. Herhangi bir seyin dog-
ru tanimi, tanimlanan seyin dogasindan bagka
bir sey icermez ve ifade etmez. Buna goére II. Hig-
bir tanmim belirli sayidaki bireyi kapsamaz ya da
ifade etmez, ¢linki bir tanim ancak tanimlanan
seyin dogasimi ifade eder. Ornegin bir liggenin
tanimi sadece liggenin yalin dogasini ifade eder,
belli sayidaki liggene isaret etmez. Suna da dikkat
etmeli: III. Varolan her seyin mutlaka bir varolma
nedeni vardir. Son olarak da su belirtilmeli: IV.
Bir seyin varolmasini gerektirecek neden, varo-
lan seyin ya asil dogasinda ve taniminda olmali-
dir (¢linkii varolmak gseyin dogasi geregidir) ya da
onun disinda olmalidir. Bu 6nciillerden soyle bir
sonug ¢ikacaktir: Dogada belirli sayida birey var-
sa, bu kadar sayida bireyin olmasinin, daha fazla
ya da az olmamasinin da bir nedeni olmak zorun-
dadir. Ornegin diinyada yirmi insan varsa (mesele
daha iyi anlasilsin diye hepsinin aym anda va-
roldugunu ve Doga‘da onlardan 6nce bagkalari-
nin varolmadigini farz ediyorum), bu insanlarin
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sayisinin neden yirmi oldugunu anlamak igin,
genel anlamiyla insan dogasini bir neden olarak
gostermek yeterli olmayacaktir, bunlarin nigin
yirmiden daha fazla ya da az olduguna dair de
bir gerekge sunulmalidir; giinkii (III. Onciile gore)
her birinin varolmasini gerektirecek mutlaka bir
neden olmalidir. Ama bu neden (II ve IIL. Onciile
gore) insanin kendi dogasinda bulunamaz, ¢iinkii
insana dair dogru bir tanim yirmi sayisini iger-
mez. Oyleyse (IV. Onciil geregi) nigin yirmi insanin
varoldugunun ve nigin her birinin varoldugunun
gerekgesi bunlarin her birinin diginda olmak zo-
rundadir. Iste buradan gikacak kesin sonuca gére,
pek c¢ok bireyin varolmasini saglayabilecek tiirde
bir dogaya sahip her sey, bunlarin varolmasini
saglamak i¢in kendi diginda bir nedene sahip ol-
malidir. O halde varolmak téziin dogas1 geregiy-
se (az 6nce bu Notta da gosterdigimiz gibi), onun
tanimi zorunlu olarak varolusunu da igerecektir,
dolayisiyla t6ziin varolusu salt tanimindan ¢ika-
rilacaktir. Ama onun tanimindan (az 6nce II ve
I11. Onciillerde de gosterdik ki) birden gok téziin
varoldugu sonucu gikarilamaz; igte, dedigim gibi,
buradan da anlagiliyor ki, tek bir dogaya sahip
ancak tek bir t6z vardir.

IX. ONERME
Bir seyin ne kadar gercgekligi ya da varligi
varsa o kadar da sifati vardur.
Kanitlama: Bunun kaniti 4. Tanimdan cgikar.
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X. ONERME

Tek olan téziin her bir sifati kendi basina
kavranmalidir.

Kanitlama: Giinkii sifat, aklimizin t6ziin 6zii-
nii kuran sey olarak anladigidir (4. Tanim geregi);
oyleyse (3. Tanim geregi) kendi basina kavranmak
zorundadir. Q.E.D.

Not: Bu dnermelerden de agikga goriiliiyor ki,
iki sifat gercekten birbirinden ayn olarak, yani
biri digerinin yardimi olmadan kavransa bile, biz
buna dayanarak bunlarin iki farklhi mevcudiyet,
yani iki farkl t6z meydana getirdiklerini sdyle-
yemeyiz. Ginki her bir sifatinin kendi basina
kavranmasi toziin dogasina 6zgi bir durumdur;
¢linkii t6ziin sahip oldugu sifatlar her zaman ve
ayni anda t6zdedir ve higbiri bir digeri tarafin-
dan meydana getirilmemistir; aksine hepsi téziin
gergekligini ya da varligini ifade etmektedir. Bu
yizden tek bir téze birgok sifat yliiklemenin man-
tiga aykin bir yani yoktur, ¢linkii giin gibi agiktir
ki, dogadaki her varlik bir sifat altinda kavran-
mak zorundadir ve ne kadar gergeklik ya da ne
kadar varlik tasiyorsa, zorunlulugunu, yani ezeli
ve ebedi olusunu ifade eden o kadar ¢ok sifata
sahip olacaktir; dolayisiyla giin gibi agiktir ki,
mutlak olarak sonsuz bir varlik (6. Tanimda da
soyledigimiz gibi) her biri ezeli ve ebedi 6zilini
ifade eden sonsuz sifatlardan ibaret bir varhk
olarak tanimlanmak zorundadir. Ama halad biri
¢ikip da tozleri birbirinden hangi igaretle ayirt



46 | ETHICA

edebilecegimizi soruyorsa, ona agagidaki 6ner-
meleri okumasini tavsiye ediyorum, ¢linkii bu
onermeler dogada sadece tek bir td6z oldugunu,
bunun da mutlak anlamda sonsuz oldugunu goés-
teriyor; bu yiizden bagka herhangi bir igaret ara-
maya gerek yok.

XI. ONERME

Tanri, yani her biri ezeli-ebedi ve sinirsiz 6zii-
ni ifade eden sonsuz sifatlardan ibaret olan
tdz, zorunlu olarak vardir.

Kanitlama: Diyelim ki bu Onermeye kars: ¢1-
kildi, o zaman miimkiinse Tanri'nin varolmadig:
bir disgiliniilsiin. Bu durumda (7. Aksiyoma gore)
Tanri'nin 6zl varolus gerektirmemis olacaktir.
Ama (7. Onermeye gore)' bu sagmadir: Oyleyse
Tanri zorunlu olarak vardir. Q.E.D.

Baska Sekilde Kanitlama: Her seyin nigin va-
roldugunu ya da nigin varolmadigini gosterecek
bir neden ya da bir gerekge olmalidir. Ornegin bir
licgen varsa, onun ni¢in varoldugunu gésteren
bir neden ya da gerekge olmalidir. Uggen yoksa, o
zaman yine onun varolmasini énleyen ya da va-
rolusunu ortadan kaldiran bir neden ya da bir
gerekge olmalidir. Iste bu gerekge ya da neden ya
seyin kendi dogasinda ya da disinda bulunmak
zorundadir. Ornegin kare bir dairenin kendi do-
gas, bize acik bir sekilde kare bir dairenin nigin

1 Varolmak tdziin dogasi geregidir.
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varolmadigini gosterir;! toziin kendi dogas: ise
tozilin nic¢in varoldugunu bize gésterir, ¢linki to-
ziin dogasi varolug gerektirir (7. Onermeye gére).
Ama bir dairenin ya da bir iiggenin varolusunun
ya da varolmayisinin gerekgesini gosteren, onla-
rin dogasi degil, maddi alemin genel diizenidir.
Cinki bu diizen bize liggenin ya zorunlu olarak
varoldugunu ya da varolmasinin imkansiz oldu-
gunu gosterir. Biitiin bunlar apagik anlasilacak
seyler. Bunlardan gikaracagimiz sonug, bir seyin
varolusunu engelleyen bir gerekge ya da neden
yoksa, o seyin zorunlu olarak varoldugudur. O
halde Tanr1'y1 varolmaktan alikoyacak ya da Tan-
n'nin varolusunu ortadan kaldiracak bir gerekge
ya da neden yoksa, bu bize kesinlikle Tanri'nin
zorunlu olarak varoldugunu gésterir. Ama boyle
bir gerekge ya da neden varsa, bu neden ya Tan-
n'nin bizzat dogasinda ya da onun disinda, yani
farklh dogaya sahip bagka bir tézde olmalidir.
Ginkii bu t6z Tanri'yla ayn1 dogada olmus olsay-
di, tam da bu nedenle Tanri'nin oldugu sonucu
¢ikardi. Ama bagka dogadaki bir téziin Tanri'yla
higbir ortaklig1 olamayacagindan (2. Onermeye
gore), bununla ne Tanri'nin varolusu kanitlana-
bilir ne de reddedilebilir. Demek ki Tann'nin va-
rolusunu ortadan kaldiracak bir gerekge ya da
neden tanrisal doganin disinda bulunamaz; oy-
leyse Tanri'nin varolmadig: diisiiniiliiyorsa, bu-

1 Gunki dairede kareye iligkin bir ey yoktur.
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nun nedeni onun kendi dogasinda bulunacakti
ki, bu yilizden bu doga bir ¢eligki igerecekti. Ama
mutlak sonsuz ve en miikemmel varlikla ilgili
béyle bir olumlama sa¢gmadir. O halde Tanri'da
ve Tanri'min disinda Onun varolusunu ortadan
kaldiracak bir gerekge ya da neden olamaz; dola-
yisiyla Tanr zorunlu olarak vardir. Q.E.D.

Bagka Sekilde Kanitlama: Varolamamak im-
kansizliktir, varolabilmek ise imkanlhilik (bu ken-
diliginden apacik bir olgudur). Diyelim ki Tanri
yok, sadece varolmak zorunda olan sonlu geyler
var, o zaman sonlu seylerin varolma imkani mut-
lak sonsuz Varliktan daha fazla olacaktir ki, boy-
le bir seyin sagma oldugu da ¢ok agik. Oyleyse ya
higbir sey yok ya da zorunlu olarak mutlak son-
suz bir Varlik var. Ama biz variz, ya kendi kendi-
mizde ya da zorunlu varolan bagka bir seyde (1.
Aksiyom ve 7. Onermeye bakin). O halde mutlak
sonsuz Varlik, yani (6. Tamim geregi) Tanri zorun-
lu olarak vardir. Q.E.D.

Not: Bu son kanitlamada, kanitin daha iyi an-
lasilmasi icin, Tanri'nin varligini a posteriori ola-
rak gostermek istedim, Tanri'nin varolusunu ayni
temelden yola gikarak a priori olarak kanitlaya-
mayacagimdan degil tabii. Giinkii varolabilmek
bir imkansa, su agik¢a goriilecektir ki, bir geyin
dogasina ait gergeklik arttikga varolma imkam
da o oranda artacaktir. Dolayisiyla mutlak an-
lamda Sonsuz Varlik, yani Tanri, mutlak anlam-
da sonsuz varolma imkanin: kendisinden aldig:
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icin, mutlak anlamda vardir. Ama belki de gogu
kimse bunun ne kadar agik bir kanit oldugunu
oyle kolayca anlayamayacaktir. Giinkidi boyleleri
sadece dig nedenlere bagh olarak meydana gelen
seyler tizerine diigiinmeye aligkindir, dig neden-
lere bagli olarak bir ¢irpida meydana gelen, yani
kolayca varolan geylerin kolayca da yok oldugunu
gozlemlemiglerdir ve ¢ok daha karmagik olarak
tasarladiklar: seylerin meydana gelmesinin ¢ok
daha zor oldugunu, yani kolayca varolamayacagi-
n1 diigiinmiglerdir. Ama agikgasi onlari bu tiir 6n-
yargilardan kurtarmak i¢in burada “tez olan tez
yok olur” atas6ziiniin nasil bir mantik icerdigini
gostermek gibi bir niyetim yok ya da dogaya bir
biitiin olarak baktigimizda, her seyin dyle kolayca
varolup varolamayacagini da tartigacak degilim.
Sadece sunu hatirlatmam yeter: Ben burada dig
nedenlere bagl olarak meydana gelen seylerden
sz etmiyorum, tersine (6. Onermeye gore) sade-
ce dig bir nedene bagli olmadan meydana gelen
tézlerden s6z ediyorum. Giinki ister birgok par-
¢adan, isterse birka¢ parcadan meydana gelmig
olsun, dig nedenlere bagh olarak meydana gelen
her sey, sahip oldugu biitiin milkkemmelligi ya
da gergekligi sadece dig bir nedenin yetkinligine
bor¢ludur ve bu nedenle bunlarin varolusgu ké-
kenini sadece dig bir nedenin miikemmelliginde
bulur, kendi miikemmelliginde degil. Oysa t6ziin
sahip oldugu ne kadar miikemmellik varsa, bun-
larin higbiri dig bir nedene bagh degildir; bu yiiz-
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den tozilin varolusu zorunlu olarak sadece kendi
dogasindan kaynaklanir, dolayisiyla béyle bir t6z
kendi 6ziinden bagka bir sey degildir. Demek ki
mitkemmellik bir seyin varolusuna engel olmaz,
tersine onu var eder. Noksanliksa onu yok eder;
bu ylizden mutlak olarak sonsuz ya da miitkemmel
Varligin, yani Tanri’'nin varolusundan emin ol-
dugumuz kadar higbir seyin varolusundan emin
olamayiz. Glinkii Onun 6zl her tiirli noksanlig:
diglayip mutlak anlamda tamlig1 igerdiginden,
hem onun varolusuyla ilgili kugku uyandirabile-
cek nedenlerin hepsini ortadan kaldirir hem de
onun varolusuna tam anlamiyla kesinlik kazan-
dirir. Biraz dikkat edildiginde bu hakikatin agikga
anlasilacagindan eminim.

XII. ONERME

Téziin herhangi bir sifati onun béliinebilirli-
gini ima ediyorsa o sifatt dogru sekilde kavra-
mamiz miimkiin degdildir.

Kanitlama: T6ziin bu sekilde pargalara bo-
linebilecegi diisiiniildigiinde, ister istemez bu
parcgalar ya t6ziin dogasini koruyacak ya da ko-
rumayacaktir. Birinci durum s6z konusu olursa,
o zaman (8. Onermeye gore) her parga zorunlu
olarak sonsuz ve (6. Onermeye gére) kendisinin
nedeni olacaktir, hatta (5. Onermeye gore) bu par-
calarin her birinin farkh sifatlar1 bulunacaktir.
Boylece bir tézden birgok t6z meydana gelecek-
tir ki, (6. Onermeye gére) bu sagmadir. Dahas1 bu
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pargalarin (2. Onermeye gére) biitiinle herhangi
bir ortaklig1 olamayacagindan, biitiin (4. Tanima
ve 10. Onermeye goére) hem pargalar1 olmadan
varolabilecek hem de pargalar:1 olmadan kavra-
nabilecektir, ama bdyle bir seyin de sagma ola-
cagindan kimse kugku duymaz. tkinci durum sé6z
konusu olursa, yani parcgalarin t6ziin dogasina
sahip olmadiklar1 varsayimi kabul edilirse, bii-
tin t6zlin egit pargalara bolinmesi, t6zii doga-
sindan etmek ve varolmasini durdurmak anlami-
na gelecektir ki, boyle bir gey (7. Onermeye gore)
sa¢madir.

XIII. ONERME

Mutlak anlamda sonsuz olan Téz béliinemez.

Kanitlama: Giinki béliinebilir olsaydi, boli-
necegi parcalar ya mutlak anlamda sonsuz to-
ziin dogasini koruyacak ya da korumayacaklard.
Birinci durum s6z konusu olursa, aynm1 dogaya
sahip birgok t6z olacakti ki, (5. Onermeye gére)
béyle bir sey sagmadir. ikinci durum séz konusu
olursa (yukarida da belirtildigi gibi),' mutlak an-
lamda sonsuz olan tdz varolmaya son verecektir
ki, bu da (11. Onermeye gore) sagmadir.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca goére higbir tdz boli-
nemez; dolayisiyla hi¢gbir maddi t6z, t6z oldugu
slirece, béliinemez.

1 12. Onermeye gore.
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Not: T6ziin béliinemez oldugu salt su agidan
bakildiginda daha kolay anlasilacaktir: T6ziin
dogas1 ancak sonsuz olarak kavranabilir, oysa
tézliin bir parcgasi sonlu bir tézden bagka bir an-
lam ifade edemez, dolayisiyla (8. Onermeye gére)
bu da agikga geligki igerir.

XIV. ONERME

Tanridan baska bir t6z ne varolabilir ne de
kavranabilir.

Kanitlama: Tanr mutlak anlamda sonsuz bir
varliksa, t6zlin 6ziini ifade eden higbir sifat1 ya-
dsinamazsa (6. Tanim geregi) ve Tann zorunlu
olarak varsa (11. Onermeye gore), o zaman Tan-
ri'dan bagka bir téz olsaydi, bu téziin Tanri'nin
bir sifat1 araciligiyla agiklanmas: gerekecekti ve
boylece ortak bir sifata sahip iki t6z olacakti ki,
(5. Onermeye goére) bu sagma olurdu. Bu nedenle
Tanr’'dan bagka bir t6z varolamaz, dolayisiyla
béyle bir téz kavranamaz. Cilinkid kavranabil-
seydi, zorunlu olarak varmig gibi kavranacakti
ki, bu da bu kanitin birinci kismina gére diisi-
niildiigiinde sagma olacakti. O halde Tanri'dan
bagka bir t6z ne varolabilir ne de kavranabilir.
Q.E.D.

I. ONERME SONUCU
Bu yilizden agik¢a goriliiyor ki: I. Tann tektir,
yani (6. Tanim geregi) dogada sadece bir tek t6z
vardir ve 10. Onermeye distigiimiiz Notta da
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iisti kapali olarak belirttigimiz gibi, bu t6z mut-
lak anlamda sonsuzdur.

II. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan II. Sonuca gore, yer kaplayan
varlik ve diisiinen' varlik ya Tanri'nin sifatlaridir
ya da (1. Aksiyoma gore) Tanri'nin sifatlarinin te-
zahiirleri.

XV. ONERME

Varolan her gsey Tanrida vardir ve Tanrt ol-
madan higbir gey varolamaz ve kavranamaz.

Kanitlama: Tanri'dan bagka bir t6z, yani (3.
Tanima gore) nedeni kendinde olan ve sadece
kendisi araciligiyla kavranabilen bir sey olamaz
ya da kavranamaz (14. Onermeye gére). Tavirlar-
sa (5. Tanima gore) bir t6z olmadan varolamaz ve
kavranamaz;? bu yiizden bunlar sadece tanrisal
dogada olabilir ve sadece tanrisal doga aracili-
giyla kavranabilir. Ama t6zler ve hallerin disinda
bagka higbir gey yoktur?® (1. Aksiyoma goére). Oy-
leyse Tanr1 olmaksizin higbir sey olamaz ve kav-
ranamaz. Q.E.D.

Not: Tanri'nin bir insan gibi beden ve ruhtan
ibaret oldugunu ve duygularinin esiri oldugunu

1 Res extensa: yer kaplayan varhk ya da madde; Res cogitans:
diiglinen varhk ya da ruh.

2 Gunki bunlar tézin halleridir.

3 Yani tozler ve haller varolan her seydir, bagka deyisle varo-
lusunun kendisidir.
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sanan bazi insanlar var. Bunlarin Tann'nin haki-
ki bilgisinden ne kadar uzak oldugu az énceki ka-
nitlamalarimdan da yeterince anlagiliyor. Ama bu
tiir insanlar1 simdi bir kenara birakiyorum, ¢iin-
ki Tanri'min dogasi lizerine biraz kafa yoran
adam Tanr1'nin bedenli bir varlik oldugunu kabul
edemez. Bunun en iyi kaniti, beden dendiginde
uzunlugu, genisligi ve derinligi olan bir niceligi,
sinirlandirilmis herhangi bir bi¢imi anlamamiz-
dir. iste béyle bir seyi Tanri'ya, yani mutlak an-
lamda sonsuz bir varliga yiiklemek biiyiik sagma-
liktir. Bu arada, benim ulastigim bu sonucu farkh
savlarla kanitlamaya ¢aliganlar da var, ama onlar
bu savlariyla agikga maddi ya da yer kaplayan
tozle tanrisal doganin hig alakasi olmadigini gés-
termis ve maddi t6ziin Tanr tarafindan yaratildi-
gin1 6ne siirmiis oluyorlar.! Ama hangi tanrisal
kudretin béyle bir t6z yaratabilecegine dair en
ufak bir fikirleri yok. Bu da agikga gosteriyor ki,
bu insanlar kendi dediklerinden bile bir sey anla-
muyorlar. Her neyse, ben higbir t6ziin bagka bir
t6z tarafindan meydana getirilemeyecegini ya da
bagka bir t6z tarafindan yaratilamayacagim ken-
dimce yeterli sekilde kanitlamis bulunuyorum (6.
Onermenin Sonucuna ve 8. Onermenin 2. Notuna
bakin). Dahasi 14. Onermeyle Tanri'dan baska hig-
bir t6ziin varolamayacagini ya da diisiiniilemeye-
cegini de gostermis ve buradan hareketle yer kap-

1 Oysa maddi diinya tannsal doganin bir pargasidir. Bkaz.
Bennett 2010: 7.
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layan t6ziin Tanri’'nin sonsuz sifatlarindan biri
oldugu sonucuna ulagmis bulunuyorum. Ama
daha iyi anlasilsin diye gimdi bu sonuca itiraz
edenlerin iddialarini ¢iiriitmek istiyorum. Zaten
bu iddialar déniip dolagip su iki noktada toplani-
yor: Birincisi, onlara gore maddi téz, t6z olmak
bakimindan pargalardan ibarettir. Bu yilizden, di-
yorlar, bu t6z sonsuz olamaz, dolayisiyla Tanr1'y-
la alakali olamaz. Bu diisiincelerini agiklamak
icin de bir siirii 6rnek gosteriyorlar; bunlardan
birkacgini burada ele alacagim. Diyorlar ki, maddi
téz sonsuzsa iki kisma aynldigini varsayin; bu
durumda bunlarin her biri ya sonlu ya da sonsuz
olacak. Birinci durumda sonsuz téz iki kisimdan
ibaret olacak ki, bu sagma bir gey. Ikinci durumda
sonsuz kisimlardan biri digerinin iki kat1 biiyiik-
ligiinde olacak ki, béyle bir sey de sagma. tkinci
o6rnek de gdyle: Varsayin, diyorlar, sonsuz nicelik
Ol¢iildd, her bir pargasi da bir ayak uzunluguna'
denk geldi, o zaman hep bu uzunlukta sonsuz sa-
yida pargadan ibaret olacak; ya da bu pargalar
bir parmaga? egit uzunlukta diyelim, o zaman da
bu uzunlukta sonsuz sayida pargadan olusacak,
dolayisiyla sonsuz bir say1 diger sonsuz sayidan
on iki kat daha biiyiik olacak. En son olarak da su
ornege gecgelim: Sonsuz niceligin bir noktasindan
AB, AC gibi iki dogru ¢izilsin. Bu ¢izgiler baglan-

1 Pes: Roma'da uzunluk 6lgiisii birimi, ayak (0,296 m).
2 Digitus: Roma'da uzunluk 6lgiisi birimi, parmak (bir ayagin
on altida biri, 0,0185 m).
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B gicta birbirinden belirli ve 6n-
gorilmis bir uzaklikta olacak-
lar, sonra sonsuzluga dogru

C uzanacaklardir. Sonugta ¢ok

acik ki, B ve C dogrularimin birbirine olan mesa-
fesi arttikga artacak ve ongorilmis bir uzaklik-
tan Ongoériillmesi miimkiin olmayan bir uzakliga
ulagacaklar. Iste, niceligi sonsuz olarak diigiiniir-
seniz bu tir sagmaliklarla karsilasirsiniz, diyor-
lar, sonra da séyle bir sonuca variyorlar: Maddi
t6z mutlaka sonlu olmali, dolayisiyla bunun Tan-
ri'min oziiyle ilgisi olamaz. ikinci iddialarim1 da
Tanri'nin en miikemmel varlik olmasina dayandi-
riyorlar. Diyorlar ki, Tanr1 en miikemmel varlik
oldugundan edilgin olamaz.! Oysa maddi téz bé-
linebilir oldugundan edilgindir. Béylece yine
benzer bir sonuca variyorlar: Maddi t6z Tanri'nin
oziiyle ilgili degildir. Iste bu diigsiincedeki yazar-
larin eserlerinde rastladigim iddialar bunlar. Bu
iddialarla maddi t6ziin tanrisal dogaya uygun ol-
madigini ve dolayisiyla tanrisal dogayla ilgisinin
olamayacagini kanitlamaya galisiyorlar. Ama dik-
kat buyurursalar, benim bu iddialara gereken ya-
nitlar1 vermis oldugumu gérecekler. Giinki bu
diigiiniirlerin iddialarinin temeli maddi téziin
pargalardan ibaret oldugu varsayimina dayani-
yor ki, ben béyle bir varsayimin zaten sagma ol-
dugunu gostermigtim (12. Onerme ve 13. Onerme-
nin Sonucu). Sonra meseleye dogru bir gozle

1 Yani dig etkilere maruz kalamaz.
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bakildiginda, bu diisiiniirlerin maddi t6ziin sonlu
oldugunu kanitlamaya galigtiklar: biitliin bu man-
tiksizliklarin (gergekten hepsi mantiksiz mi, degil
mi burada tartigacak degilim) hi¢gbir sekilde son-
suz nicelik varsayimindan kaynaklanmadig, sirf
sonsuz niceligin oOlgiilebilir olduguna ve sonlu
parcalardan meydana geldigine iligkin varsayim-
dan kaynaklandigi goriilecektir. Oysa onlarin ileri
siirdiigli bu sagma varsayimlardan, sonsuz nice-
ligin olgiilemeyecegi ve sonlu pargalardan mey-
dana gelemeyecegi sonucundan bagka bir sey ¢ik-
maz. Ben de zaten bunu yukarida (12. Onerme, vb)
gerektigi sekilde kanitlamigtim. Oyleyse bize at-
maya niyetlendikleri ok aslinda kendilerine geri
déniiyor. Ama hala bu sagmaliklardan yer kapla-
yan toziin sonlu olmak zorunda oldugu sonucunu
cikartmakta 1srar eden olursa, inanin, bir daire-
nin kare 6zellikleri tasidigin1 sanan ve buradan
da dairenin merkezi olmadig, yani bir dairenin
gevresine gizilen biitiin ¢izgilerin esit oldugu bir
merkezi olmadig1 sonucuna varan bir insandan
pek farklh bir ig yapmis olmayacak. Giinki son-
suz, biricik ve boliinemeyen olarak kavranmasi
gereken maddi t6z (8, 5 ve 12. Onermelere bakin)
kendilerine karsi ¢iktigim diigiiniirlerce sonlu
parcalardan meydana gelmis, ¢cok katl ve béliine-
bilir bir gey olarak tasavvur ediliyor, iistelik sirf
iddialan kanitlanabilsin diye boyle tasavvur edi-
liyor. Benzer sekilde diigiinen bagkalar1 da var,
bunlar bir dogrunun noktalardan ibaret oldugu-
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nu sandiklarnindan, bu dogrunun sonsuzca boéli-
nemeyecegini géstermek i¢in bir siirii iddia yarat-
mada ustalasmiglar. Aslinda maddi t6ziin
cisimlerden ya da pargalardan ibaret oldugunu
soylemek ne kadar sagmaysa, bir par¢anin diiz-
lemlerden, diizlemlerin dogrulardan ve dogrula-
rin da noktalardan olustugunu séylemek de o ka-
dar sagma. Berrak diigiinen bir zihnin asla
yanilmayacagini bilen herkes bunun sagma oldu-
gunu goérecektir, 6zellikle bir boglugun oldugunu!’
reddeden herkes. Giinkii maddi t6z gergekten bir-
birinden ayn pargalar olusturacak sekilde bolii-
nebiliyorsa, bunlardan biri yok olsa, neden diger-
leri birbirine bagh kalsin ki? Neden héala biitiin
parcalar bir bogluk yaratmayacak sekilde birbi-
riyle uyumlu olsun? Oyle degil mi, mademki bir-
birinden gercekten ayr1 pargalar s6z konusu, o
zaman bu pargalann biri digerleri olmadan da
varligin1 siirdiirebilir ve oldugu yerde kalabilir.
Ama dogada bosluga yer yoktur (buna bagka bir
yazimda deginiyorum);? doganin biitiin pargalan
aralarinda hig¢ bogluk yaratmayacak sekilde bir-
birine baghdir, iste bu da agikga gosterir ki, bu
parcalar gergekten birbirinden ayn degildir, do-
layisiyla maddi téz, t6z olmasi bakimindan, bélii-
nemez. Ama yine de biri bana séyle sorabilir: Ni-
¢in bizim dogamiz niceligi bdélinebilir olarak

1 Yani herhangi bir kopuklugun.
2 Spinoza, Descartes lizerine kaleme aldig Principia Philoso-
phiae Cartesianae (2.2.3) adh eserinden soz ediyor.
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diisinmeye daha yatkin? Benim o kisiye yanitim
sOyle olur: Bizler niceligi iki sekilde kavranz; ya
soyut olarak, yani yiizeysel olarak, bagka deyisle
hayalimizde canlandirdigimiz sekilde ya da bir
toz olarak, ki bu da sadece aklimizin yapacaga bir
is. Niceligi hayal gilicimiizde canlandirdigimiz
sekilde ele alirsak —ki boyle diiginmek kolayimi-
za geldiginden genellikle boyle yapariz— o zaman
onun sonlu, béliinebilir ve pargalardan ibaret ol-
dugunu goriiriiz, ama onu aklimizda oldugu se-
kilde ele alirsak ve onun bir t6z oldugunu kavrar-
sak -ki bu zor oldugundan genellikle boyle
yapmayiz- o zaman niceligin sonsuz, tek ve bélii-
nemez oldugunu anlariz; zaten bunu yukarida ye-
terince kamitladigimi diigiiniiyorum. Hayal giicti
ve akil arasindaki farki bilen herkes bunu rahat-
likla anlayacaktir; 6zellikle maddenin her yerde
ayni oldugunu ve sadece farkli niteliklere sahip
oldugunu diisiindiigliimiiz i¢in pargalara ayrilabi-
lecegini, yani bu pargalarin gergek anlamda degil
de seklen ayrilabilecegini biliyorsa.! Ornegin
suyu su olarak diigiindiigimiizde, onun béliinebi-
lirligini ve parcgalarinin da birbirinden ayrilabile-
cegini tasavvur edebiliriz, ama suyu maddi bir
t6z olarak tasavvur ettigimizde, higbir sekilde ay-
rilamayacagini ve boliinemeyecegini anlanz. Da-
hasi su sirf su olarak ele alindiginda hem varola-

1 Maddenin pargalar: farklh niteliklere ve farkh hallere sahip-
tir. Ama bunlar lizerine daha derin digiinildigiinde, birbi-
rinden farkl geyler olmadig: anlagilacaktir.
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bilir hem de yok olabilir, ama t6z olarak ele
alindiginda ne varolabilir ne de yok olabilir. Bu
sekilde saninin ikinci iddiaya, yani t6ziin t6z ola-
rak ele alindiginda bile béliinebilir oldugunu ve
parcalardan meydana geldigini savunan iddiaya
da gerekli yaniti verinis oluyorum. Yanitim yeter-
siz olabilir, ama yine de hala anlayamiyorum ne-
den madde tanrisal dogaya uygun olmasin, ¢linki
(14. Onermeye gore) tanrisal dogaya etki edebile-
cek Tanri'dan basgka bir t6z yok ki. Tekrar séyliiyo-
rum, her gsey Tanri'dadir ve meydana gelen her gey
Tanr1'nin sonsuz dogasinin yasalarina gére mey-
dana gelir ve Onun 6ziinden zorunlu olarak ¢ikar
(bu konuya az sonra deginecegim). Bu yiizden hig-
bir sekilde Tanri'nin kendisinden bagka bir seyin
tesirinde oldugu ya da maddi t6ziin tanrisal do-
gaya uygun diismedigi soylenemez, hatta béliine-
bilir oldugu diisiinilse bile; yeter ki bunun eze-
li-ebedi ve sinirsiz oldugu kabul edilsin. Ama
simdilik bu kadar yeterli.

XVI. ONERME

Tannisal dogamin zorunlulugundan sonsuz
sekilde, sonsuz sayida varlik (yani aklin sonsuz
ufkuna dahil olabilen her varlik) citkmalidur.

Kanitlama: Akil, bir varligin tanimindan' zo-
runlu olarak ¢ikmasi gereken nice 6zellik ¢ikarir
ve zaten o varligin tanimi da zorunlu olarak nice

1  Seylerin 6zlinden.
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6zelligin gikmasina neden olur, ayrica varligin
taniminin gergekligi arttikga (yani tanimlanan
varligin 6zl ne kadar gergeklik tasiyorsa) aklin
da bu varligin 6zelliklerine vakif olma imkéani
o oranda artar; iste bunlar1 bilen herkes yuka-
ridaki 6nermeyi agik¢a anlayacaktir. Ama tanri-
sal doga mutlak anlamda sonsuz sifatlara sahip
oldugundan (6. Tanima goére) ve bu sifatlarin her
biri kendi dogalar1 geregi sonsuz 6zii ifade etti-
ginden, tanrisal doganin zorunlulugundan son-
suz gsekilde sonsuz sayida varligin (yani sonsuz
aklin ufkuna dahil olabilen her varligin) ¢ikmasi
zorunludur. Q.E.D.

I. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan I. Sonuca gére, Tanr1 sonsuz
aklin ufkuna dahil olabilen her varligin etkin ne-
denidir.

1I. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan II. Sonuca gére, Tanri ilineksel
bir neden degil, kendiliginden nedendir.

III. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan III. Sonuca gdre, Tanr1 mutlak
anlamda ilk nedendir.

XVII. ONERME

Tann kimsenin zorlamasiyla dedgil, sadece
kendi dogasinin yasalarina gére etki eder.
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Kanitlama: Salt tanrisal doganin zorunlulu-
gundan ya da (ayn1 anlama gelecek gekilde) salt
tanrisal doganin yasalarindan, mutlak olarak
sonsuz sayida seyin c¢ikacagini 16. Onermede
gosterdik ve 15. Onermede de Tanri1 olmaksizin
higbir geyin olamayacagini ya da kavranamaya-
cagini, dolayisiyla her geyin Tanri'da oldugunu
kanitladik. Demek ki Tanr1 diginda Tanri'nin etki
etmesini belirleyecek ya da Onu etki etmeye zorla-
yacak bagka bir seyin olmasi miimkiin degildir. O
halde Tanr kimsenin zorlamasiyla degil, sadece
kendi dogasinin yasalarina gore etki eder. Q.E.D.

I. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan I. Sonuca gore, Tanr'nin doga-
simin yetkinliginden bagka Tanri'yr etki etmeye
zorlayacak digsal ya da igsel anlamda bir bagka
nedenin olmasi1 miimkiin degildir.

II. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan II. Sonuca gore, Tann biricik
0zgiir nedendir. Clinkii Tanr salt dogasinin zo-
runlulugundan 6tiirii vardir (11. Onermeye ve
14. Onermenin 1. Sonucuna goére) ve salt dogasi-
nin zorunlulugundan 6tiiri etki eder (bir 6nceki
Onermeye goére). O halde (7. Tanmima gére) Tanr
biricik 6zgiir nedendir. Q.E.D.

Not: Kimileri Tanri'nin dogasindan ¢ikmig ol-
dugunu sdyledigimiz varliklara, yani onun im-
kdn1 dahilinde olan varliklara bakip Tanri'nin
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varolmayan ya da Onun tarafindan yaratilmayan
varliklara da neden olabilecegini diigiiniiyorlar
ve bundan dolay1 Tann'nin 6zgir neden oldugu
sonucuna variyorlar. Boyle sdyleyeceklerine géy-
le soylemis olsalard1 da ayni kapiya gikacakti:
Tann, ¢ agisinin iki dik agiya egit olmasinin bir
ticgenin dogasindan ileri gelmemesine de neden
olabilir, yani mevcut bir nedenden bir sonug ¢ik-
mamasina da neden olabilir; igste boyle bir di-
siince sa¢gmadir. Ben ileride 17. Onermeye hig
bagvurmadan size Tann'nin dogasinin ne akli ne
de iradeyi gerektirdigini gésterecegim. Cok iyi
biliyorum ki, birgoklar: iistiin nitelikteki aklin
ve iradenin ancak Tanri'nin dogasina 6zgii oldu-
gunu kanitlayabileceklerini saniyor, ¢iinkii biz-
deki bu en miikemmel nitelikten baska Tanri'ya
atfedebilecek daha miikemmel bir nitelik bil-
mediklerini séyliiyorlar. Dahasi bunlar Tanr1i'ys,
seyleri fiilen en Ustiin gekilde idrak eden varlik
olarak tasavvur etmelerine ragmen hald Onun
fiilen idrak ettigi biitiin varliklarin varolmasina
neden olabilecegine inanmiyor, ¢iinkii boyle bir
durumda Tanri'nin yaratma imkéaninin tiikene-
cegini saniyor. Onlara gore Tanr1 her seyi kendi
aklinda yaratmis olsayd: artik daha fazlasini ya-
ratamazdi, tabii bu da Tann'nin her geye kadir
olusuyla bagdasmazdi. Dolayisiyla Tanri'nin her
seye karsi kayitsiz kaldigini ve mutlak iradesiyle
yaratmaya kesinlikle karar verdigi varliklar di-
sinda herhangi bir sey yaratmadigini sdylemeyi
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tercih ediyor. Oysa ben Tanri'nin istiin imkéanin-
dan ya da sonsuz dogasindan sonsuz gekillerde
sonsuz varligin ¢iktigini, yani bu dogadan bi-
tiin olas1 varliklarin zorunlu olarak ¢iktigini ve
ayni zorunlulukla ve tipk:i tiggenin dogasindan
ezelden beri onun ili¢ agisimn iki dik agiya esit
olarak ¢cikmasina benzer gekilde ¢ikmakta oldu-
gunu kanitlamis oldugumu diisiiniiyorum (16.
Onermeye bakin). Oyleyse Tanr1 ezelden beri fi-
ilen her geye kadirdi ve ebediyen de aym sekilde
fiilen her geye kadir olacaktir. Bence bu tarz bir
yaklagim, Tanri'nin her geye kadir olusunu ¢ok
daha miikemmel bir gekilde ortaya koymakta-
dir. Gergekten de, agik konugsmak gerekirse, bana
karsit goriiste olanlar Tanri'nin her seye kadir
olusunu kabul etmedikleri izlenimi veriyorlar.
Cinki onlar Tanri'nin aklinda sonsuz sayida ya-
ratilabilecek sey oldugunu, buna ragmen bunlari
asla yaratamayacagini kabullenmek durumunda
kaliyorlar, ¢linkii onlarin diigiincesine goére, Tanri
aklindaki her geyi yaratmig olursa, her gseye ka-
dir olusuna halel getirecek ve kendisini noksan
kilacak. Bu yilizden Tanri'nin miikkemmel oldugu-
nu onaylamak igin, ayn1 zamanda Onun imkani
dahilindeki her seyi yaratamayacagini da onay-
lamak zorunda kaliyorlar ki, bundan daha sagma
va da Tann'nin her geye kadir olusuna bu kadar
aykin diisecek bagka bir varsayim uydurulamaz
diye diigiinliyorum. Ayrica bu noktada hepimizin
Tann'ya atfettigi akil ve irade konusuna da bir
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ek yapmak isterim: Eger akil ve irade Tann'nin
ezeli ve ebedi 6ziine aitse, bizim bu iki kelime-
ve herkesge bilinen anlamlarindan ¢ok farkli bir
anlam yiliklememiz gerekir. Clinkii Tanrn'nin 6zi-
ni kuracak olan aklin ve iradenin bizlerin akil
ve iradesinden tamamen farkl olmasi, bunlarin
adlarindan bagka higbir ortak yénlerinin bulun-
mamasli gerekir, yani aralarindaki benzerlik an-
cak su gokteki takimyildiz Képek ile su havlayan
canli kopek arasindaki benzerlik kadar olmali.!
Bunu su sekilde kanitlayacagim: Tanrisal dogada
akil varsa, bu akil bizim aklimiz gibi idrak ettigi
nesnelerden sonra gelmez (oysa ¢gogu insan bdyle
diisiniir); dogas1 geregi bu nesnelerle eszamanli
da degildir, ¢iinkii Tanr1 nedensellik ilkesi uya-
rinca her gseyden 6nce gelir (16. Onermenin 1. So-
nucuna gore). Buna karsilik nesnelerin gergekligi
ve bigimsel 6zli Tanri'nin aklinda nesnel olarak
nasil varsa Oyledir.? Bu yilizden Tanri'min akli,
tanrisal 6ziin kurucusu olarak tasavvur edildi-
ginden, gercek anlamda seylerin hem 6ziiniin
hem de varolusunun nedenidir. Baz1 diigiiniirler
bu gercegi kavramisa benziyor, ¢linkii Tanri'nin
aklinin, iradesinin ve kudretinin bir ve ayni1 gsey
oldugunu séyliiyorlar. O halde az 6nce de goster-
digimiz gibi, Tanr1'nin akh varliklarin tek nedeni,
yani hem o6zlerinin hem de varoluglarinin tek ne-

1 Canis Maior: Sirius ya da Biiyiikk Kopek takimyildizi.
Geceleyin gokteki en parlak yildizdur.
2 Diigiince nesnesi olarak.
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deni olduguna goére, Tanri1 hem 6z hem de varolus
bakimindan diger varliklardan farkli olmahdir.
Cinki neden, nedeni oldugu seyden farklhdir,
tam da ikincisinin birincisinden kazandig: nite-
lik agisindan. Ornegin birinsan bagka bir insanin
varligina neden olabilir, ama onun 6ziiniin nede-
ni olamaz,’ ¢iinkii 6z ezeli ve ebedi hakikattir. Bu
nedenle bu iki insan 6zleri bakimindan birbirine
tamamen benzeyebilir,? ama varoluslar: farkhdur.
Bu insanlardan biri varligini yitirse, digerinin de
yitirmesi gerekmez. Oysa birinin 6zl bozulsa ve
hakikiligini yitirse® o zaman digerinin 6zii de bo-
zulur. Demek ki bir sey bir sonucun hem 6ziine
hem de varolugsuna neden oluyorsa hem 6z hem
de varolus agisindan sonugtan farkl olmali. Tan-
ri'min akh bizim aklimizin hem 6ziiniin hem de
varliginin nedenidir. Bu ylizden Tanri'nmin akli,
tanrisal 6ziin kurucusu olarak tasavvur edildi-
ginden, bizim aklimizdan hem 6z hem de varo-
lusg bakimindan farklidir ve yukarida da goéster-
meye g¢aligtigimiz gibi, bizim aklimizla ancak ve
ancak ad bakimindan ortiisebilir. Aym mantigin
Tanr1'nin iradesi i¢in de gegerli olacagini béylece
herkes kolayca anlamig olacaktir.

1 Yani varhginin nedeni oldugu insanin dogasinin nedeni ola-
maz, bagka deyigle insan olma olasihginin nedeni olamaz.
Bkz. Bennett 2010: 11.

2 Ayni insani dogaya sahip olduklari igin.

3 Boyle bir geyin olmas, insan olma olasiliginin da yitirilmesi
anlamina gelir. Bkz. Bennett 2010: 11.
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XVIII. ONERME

Tanri her geyin ickin nedenidir, gegici nedeni
degildir.

Kanitlama: Varolan her sey Tanri'da vardir
ve Tanri araciligiyla kavranmalidir (15. Oner-
meye gore). Oyleyse (16. Onermenin 1. Sonucuna
bagli olarak) Tanri, Tanri'da olan her seyin nede-
nidir; iste bu ilk kanitimizdir. ikinci kanita ge-
lince; Tanri'dan bagka bir téz yoktur (14. Oner-
meye gore), yani (3. Tamima goére) Tanri'dan bagka
kendiliginden varolan higbir gey yoktur. O halde
Tanr her seyin ickin nedenidir, gegici nedeni de-
gildir. Q.E.D.

XIX. ONERME

Tanri ya da Tanri'nin biitiin sifatlar ezeli ve
ebedidir.

Kanitlama: Ciinkii Tanr (6. Tanima gore) zo-
runlu olarak varolan tézdiir, yani (7. Onermeye
gore) varolusu Onun dogas: geregidir ya da basg-
ka tirld sdéylersek, varolusu kendi dogasinin ta-
nimindan ¢ikar. Bu yiizden (8. Tanima gore) Tanr1
ezeli ve ebedidir. Ote yandan Tanri1'nin sifatlan
dendiginde (4. Tanima goére), tanrisal téziin 6zii-
nii ifade eden, bagka deyisle téze ait olan bir
seyi anlamak gerekir; yani géyle dersem, sifatla-
rin kendilerinde de olmasi gereken seyi. Toze ait
olan seyse (yukarida 7. Onermede de gosterdik
ki) ezeli ve ebedidir; dyleyse her bir sifat ezeli ve
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ebedi olmak zorundadir; dolayisiyla hepsi ezeli
ve ebedidir. Q.E.D.

Not: Bu Onerme, Tanri'nin varolusunu kanit-
lama yoéntemimden de (yani 11. Onermeden de)
apacik anlagilacaktir; yani bana gore séz konu-
su kanitlama, Tanri'nin varolugunun ve Tanri'nin
0zliniin ezeli ve ebedi hakikat oldugunu ortaya
koymustur. Ayrica (Descartes’in Ilkeleri adl1 galis-
mamin 19. Onermesinde) Tanr1'nin ezeli ve ebedi
oldugunu bagka sekilde de kanitladim,' ama bu
kanitlamay: burada tekrarlamama gerek yok.

XX. ONERME

Tanri’min varolugsu ve 6zt bir ve aynidir.

Kanitlama: Bir 6nceki 6nermeden de anlasila-
cag lizere, Tanr1 ve Onun biitiin sifatlar: ezeli ve
ebedidir, yani (8. Tanim geregi) her bir sifat Tan-
r1'nin varolugunu ifade eder. Demek ki Tanri’'nin
sifatlar1 (4. Tanima gore), Tanri'nin ezeli ve ebe-
di 6zlini agiga vururken ayni zamanda ezeli ve
ebedi varolusunu da agiga vurur; bagka deyisle
Tanri1'nin 6ziini kuran sey ayn1 zamanda varolu-
sunu da kurar; o halde Tanr1'nin varolugu ve 6zl
bir ve aymdir.

I. ONERME SONUCU

Buradan gikan I. Sonuca gére Tanri'nin varo-
lusu, tipki 6z gibi, ezeli ve ebedi hakikattir.

1 Spinoza, Principia Philosophiae Cartesianae, 1.19.
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II. ONERME SONUCU

Buradan gikardigimiz II. Sonug ise, Tanri'nin
va da Tann'nin tiim sifatlarinin degismez oldu-
gunu gosterir. Glinki bunlar varolug bakimindan
degisecek olsalardi, 6zleri bakimindan da (bir
onceki Onermeye gore) degiseceklerdi; bagka de-
yisle (kendiliginden de anlasilacag lizere) dogru
olmaktan c¢ikip yanlis olacaklardi ki, bu da sacg-
ma bir geydir.

XXI. ONERME

Tanri'min herhangi bir sifatimin mutlak do-
gasindan ¢ikan her sey hep varolmak ve sonsuz
olmak zorundadir, baska deyisle her sey séz ko-
nusu sifattan dolay: ezeli-ebedi ve sinirsizdur.

Kanitlama: Diyelim ki bu énermeye kars: ¢i-
kildi, o0 zaman miimkiinse séyle diisiinilsin:
Tanri'nin sifatlarindan birinde, o sifatin mutlak
dogasindan ¢ikan bir sey sonlu olsun, yani sinir-
I1 bir varolusa ya da siireye bagli olmus olsun;
ornegin diisiince sifatindaki Tann fikri.' Ama di-
siince, Tanri'nin bir sifat1 olarak kabul edildigi
siirece, dogas1 geregi zorunlu olarak sonsuzdur
(11. Onerme uyarinca). Ne var ki Tann fikrine

1 Digiince Tann'nin sifatlarindan biridir: Tann diigiinen bir
varliktir. Bu, Tann'nin diger 6nemli sifati olan yer kaplayan-
la iligkilidir. tnsanin zihninin ve bedeninin bir biitiin olmasi1
gibi, Tann'nin diigiinme ve yer kaplama sifat1 da bir biitiin-
diir. Spinoza bu diigiincesiyle Descartes’in ruh ve beden du-
alizmini kabul etmemektedir. O tekgi goriigten yanadir.
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sahip oldugu siirece sonlu oldugu varsayiliyor.
Oysa (2. Tanima gore) diisiincenin kendisiyle s1-
nirlanmadik¢a sonlu olarak kavranamaz. Ama
Tanr fikrini kurdugu siirece kendisiyle de si-
nirlanamaz; ¢liinkii bundan dolay: sonlu oldugu
varsayiliyor: Oyleyse (11. Onermeye gore) Tan-
n fikrini kurmayan diigsiinceyle sinirlanir, ama
bu fikir zorunlu olarak varolmalidir. Buna gore
Tanri fikrini kurmayan bir diisiince vardir ve bu
diisiincenin dogasindan, salt diisiince oldugu
slirece, zorunlu olarak Tanr fikri ¢ikmaz (¢linki
Tann fikrini hem kuran hem de kurmayan ola-
rak kavranir). Iste bu, bizim savimiza aykiridir.
O halde diigiince sifatinda ifade edilen Tann fik-
ri ya da Tanri'nin herhangi bir sifatindaki her-
hangi bir sey (kanitimiz genelgeger oldugundan,
ozellikle su sey diye belirtmemiz gerekmez) s6z
konusu sifatin mutlak dogasindan zorunlu ola-
rak cikiyorsa, onun zorunlu olarak sonsuz ol-
mas1 gerekir. Bu dnermemizin birinci kisminin
kanitidir.

fkinci kism1 ise su sekilde kanitlanir: Her-
hangi bir sifatin dogasindan zorunlu olarak ¢i-
kan bir seyin sinirh bir siiresi olamaz. Diyelim ki
buna kars: ¢ikildi, o zaman herhangi bir sifatin
dogasindan zorunlu olarak ¢ikan seyin, 6rnegin
digiince sifatinda ifade edilen Tann fikrinin,
Tanri'nin herhangi bir sifatinda bulundugunu ve
o seyin herhangi bir zamanda varolmamis oldu-
gunu ya da varolmayacak oldugunu farz edelim.
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Ama diigiince Tanri'nin bir sifat1 olarak tasavvur
edildiginden, hem zorunlu hem de degismez bir
sekilde varolmak durumundadir (11. Onerme ve
20. Onermenin 2. Sonucu geregi), Oyleyse diigiin-
ce, Tann fikrini tasidig: slirenin 6tesinde (onun
herhangi bir zamanda varolmamig oldugu ya da
varolmayacag1 varsayildigina goére) Tann fikri
olmaksizin varolmak zorunda olacaktir. Ama bu
da bizim savimiza aykiridir. Giinki biz varolan
diisiinceden mutlaka Tanr fikrinin de g¢ikacagi-
n1 kabul ediyoruz. Oyleyse ne diisiince sifatinda
ifade edilen Tann fikri ne de Tanri'nin herhangi
bir sifatinin mutlak dogasindan zorunlu olarak
¢ikan bagka bir sey sinirli bir siireye baglh de-
gildir, tersine bu gey, tam da s6z konusu sifattan
otiri ezeli ve ebedidir. iste bu da bizim ikinci
kanitimizdir. Bu kanitin, Tanri'nin herhangi bir
sifatindaki Onun mutlak dogasindan zorunlu
olarak cikan herhangi bir gey i¢in de gecerli ol-
dugu akilda tutulmalidir.

XXII. ONERME

Tann'nin herhangi bir sifatindan cikan her
sey, bu sifat sayesinde zorunlu olarak varolan ve
sonsuz olan bir nitelikle degisime ugradiginda
bile, yine de zorunlu olarak varolmak ve sonsuz
olmak durumundadur.

Kanitlama: Bu Onerme bir énceki Onermeyi
kanitladigimiz gekilde kanitlanir.
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XXIII. ONERME

Zorunlu olarak varolan ve sonsuz olan her
tavir, ya Tanri'min herhangi bir sifatinin mut-
lak dogasindan zorunlu olarak ¢ikmalidir ya
da zorunlu olarak varolan ve sonsuz olan bir
nitelikle degisime ugramis herhangi bir sifatin-
dan.

Kanitlama: Giinkd bir tavir kendisine degil,
bagka bir seye baghdir ve o bagka sey aracih-
giyla kavranmalidir (5. Tanima gore); yani (15.
Onerme geregi) tavir sadece Tanri'dadir ve sa-
dece Tanr araciligiyla anlasilabilir. O halde bir
tavrin zorunlu olarak varoldugu ve sonsuz oldu-
gu tasavvur ediliyorsa, bu iki 6zelligini zorunlu
olarak Tanri'min bir sifatindan ¢gikarmal ya da
s6z konusu sifat araciligiyla algilamaliyiz, eger
bu sifatin varolusun sonsuzlugunu ve zorunlu-
lugunu, yani (8. Tamimdan da anlasilacag: iize-
re) ezeli ve ebedi olani ifade ettigi kavraniyorsa,
bagka deyigle (6. Tanim ve 19. Onerme geregi)
mutlak oldugu disiiniiliiyorsa. O halde zorunlu
ve sonsuz olarak varolan bir tavir, Tanr1'nin her-
hangi bir sifatinin mutlak dogasindan ¢ikmali-
dir; ya dolaysiz yolla ¢ikmalidir (bu konuda 21.
Onermeye bakin) ya da bu sifatin mutlak doga-
sindan ileri gelen belirli bir degisime bagh ola-
rak, yani (bir 6nceki Onermeye gére) zorunlu ve
sonsuz olarak varolan bir degisime bagh olarak,
dolayl yolla.
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XXIV. ONERME

Tannr tarafindan meydana getirilen geylerin
6zt varolus icermez.

Kanitlama: Bu, I. Tanimdan anlasgilacaktir.
Cinki dogas1 (kendi basina diigiiniildiigiinde)
varolug gerektiren sey, kendisinin nedenidir ve
sadece kendi dogasinin zorunlulugu sonucunda
vardir.

ONERME SONUCU

Buradan gikan sonuca gére Tanri sadece sey-
lerin varolmaya baglamalarinin nedeni degil,
ayni zamanda varolmaya devam etmelerinin de
nedenidir. Bagka deyisle (yani alimane tabirle!
ifade edecek olursak) Tanr: geylerin varlik nede-
nidir. GClinkl neden olunan bir geyin 6ziine dikkat
ettigimizde -bu seyin gercgeklikte varoldugunu ya
da olmadigini hi¢ géz 6niine almadan- bu 6ziin
varolus ya da varolus siiresi gerektirmedigini go-
riiriz. O halde boyle bir 6z, seylerin varolmaya
baglamalarinin ya da varolmaya devam etmele-
rinin nedeni olamaz; her iki durumun tek nedeni
Tanr1'dir, ¢glinkii varolmak sadece Onun dogasina
ozgidir (14. Onermenin 1. Sonucuna gére).

XXV. ONERME

Tanri gseylerin hem varolusunun hem de 6zle-
rinin etkin nedenidir.

1 Spinoza skolastik bir terminoloji kullandigini ima ediyor.
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Kanitlama: Diyelim ki bu Onermeye kars: ¢i-
kild1, o zaman Tanr1 da seylerin nedeni olmaktan
¢ikar; dolayisiyla (4. Aksiyom geregi), seylerin
6zli Tanr1 olmadan da tasavvur edilebilir. Ama
(15. Onermeye gore) bu sagmadir. O halde geyle-
rin 6ziiniin de nedeni Tanr1'dir.

Not: Bu Onerme, 16. Onermeye dikkat edilir-
se daha kolay anlasilacaktir. Clinkii s6z konusu
Onermeden ¢ikan Sonuca gore, tanrisal dogadan
zorunlu olarak hem seylerin 6zii ¢ikmaktadir
hem de varoluglari. Kisacasi, bana gore, Tanri'ya
ha kendisinin nedeni denmisg, ha her seyin nede-
ni, hi¢ fark etmez. Bu, asagidaki Onerme Sonu-
cunda daha iyi temellendirilecektir.

ONERME SONUCU

Tikel seyler Tanri'nin sifatlarinin tezahiirle-
rinden bagka bir sey degildir ya da Tanri'nin si-
fatlarimi kesin ve belirli sekilde ifade eden tavir-
lardan. Bunun kamti 15. Onermede ve 5. Tanimda
acikca gorilmektedir.

XXVI. ONERME

Herhangi bir eyleme belirlenmig bir sey, bu ey-
leme Tann tarafindan zorunlu olarak belirlen-
mistir; Tanri tarafindan belirlenmemis bir sey
kendi kendini bir eyleme belirleyemez.

Kanitlama: Seyleri herhangi bir eyleme belir-
ledigi soylenen sey, (agik¢a anlasilacagi iizere)
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zorunlu olarak olumlu bir geydir.! Demek ki Tann
dogasinin zorunlulugu geregi hem seyin 6ziiniin
hem de varolusunun etkin nedenidir (25 ve 16.
Onerme geregi); bu, Onermemizin birinci kismi-
nin kanitlamasidir. Buradan hareketle, Onerme-
nin ikinci kismi da su sekilde kolayca kanitlanir:
Tanr1 tarafindan belirlenmemis bir gey kendi
kendini belirliyorsa, o zaman bu Onermenin ilk
kismi yanlig olacaktir ki, bunun sagma oldugunu
zaten gostermistik.

XXVII. ONERME

Tann tarafindan herhangi bir eyleme belirle-
nen varlik, kendini belirlenmemis kilamaz.

Kanitlama: Bu li¢lincii Aksiyomdan anlagila-
caktir.

XXVIIL. ONERME

Tekil bir sey, yani sonlu ve siurli varolusa
sahip herhangi bir sey, kendisi gibi sonlu ve si-
nirl varolusa sahip bagska bir neden tarafindan
varolmaya ve bir eyleme belirlenmedikce, ne va-
rolabilir ne de bir eyleme belirlenebilir; ayn se-
kilde bu baska neden de kendisi gibi sonlu ve si-
nirl varoluga sahip diger bir neden tarafindan
varolmaya ve bir eyleme belirlenmedikge, ne va-
rolabilir ne de bir eyleme belirlenebilir; bu béyle
sonsuza dek stirer.

1 Mutlak bir geydir.
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Kanitlama: Varolmaya ve bir eyleme belirlen-
mis her sey Tanr tarafindan belirlenmistir (16.
Onerme ve 24. Onermenin Sonucuna goére). Ama
sonlu ve sinirli varolusa sahip bir seyin, Tan-
ri'min herhangi bir sifatinin mutlak dogasindan
meydana gelmesi miimkiin degildir. Ciinkd Tan-
ri'nin herhangi bir sifatinin mutlak dogasindan
cikan her gey (21. Onermeye goére) sonsuzdur ve
ezeli-ebedidir. Oyleyse s6z konusu seyin Tan-
ri'nin herhangi bir gsekilde degisime ugramis si-
fatindan meydana gelmis olmas: icap eder. Giin-
ki dogada tézden ve tavirlardan bagka higbir
sey yoktur (1. Aksiyom ile 3 ve 5. Tanim geregi);
tavirlarsa (25. Onerme Sonucuna gére) Tanr’'nin
sifatlarinin tezahiirlerinden baska bir sey degil-
dir. Ama bu sifatlardan biri sonlu ve sinirli olan
bir nitelikle degisime ugramamaig olsaydi, s6z ko-
nusu seyin de Tanri'dan ¢ikmasi miimkiin olmaz-
d1 (22. Onermeye gore). Oyleyse bu sey herhangi
bir sifatin sonlu ve sinirh bir varoluga sahip bir
nitelikle degisime ugramasi sonucunda Tanri ta-
rafindan varolmaya ve bir eyleme belirlenmis ol-
malidir. Bu énermemizin ilk kisminin kamtidir.!
Ikinci kanitimiza gelince, (az 6nce bu Onermenin

1 Ezeli-ebedi ve sinirsiz olandan gikan bir gey ezeli-ebedi ve
sinirsiz olmali. Oysa sonlu ve simirll bir varolugu olan ge-
yin varolma siiresi bellidir, o siire bittiginde varhgin yitirir;
bu yiizden de ezeli-ebedi ve sinirsiz olanin sonucu olamaz.
Demek ki boyle bir varhgin kaynag: baska bir sey olmal,
yani bu kaynak da onun gibi sonlu olmal, ezeli-ebedi olma-
mali. Bkz. Bennett 2010: 14.
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ilk kismim kanitladigimiz sekilde bir mantik yi-
riitiirsek) boyle bir seye neden olan niteligin ya
da bu tavrin da sonlu ve sinirh varolusa sahip
bagka bir neden tarafindan belirlenmis olmasi
icap eder ve (yine ayni mantik yiiriitmeyle) bu
baska nedenin de diger bir neden tarafindan be-
lirlenmis olmasi icap eder; iste bu bdyle sonsuza
dek siirer.! Q.E.D.

Not: Tanr tarafindan dolaysiz sekilde meyda-
na getirilmesi zorunlu olan belli bagli seyler, yani
sadece Onun mutlak dogasindan zorunlu olarak
c¢ikan belli bash seyler ve bu belli bagh seyler
araciligiyla meydana getirilmek zorunda olan
digerleri, Tanr1 olmaksi1zin varolamayacaklarina
ve anlagillamayacaklarina goére, su sonuglara ula-
siriz: I. Tanr tarafindan dolaysiz sekilde mey-
dana getirilen geyler i¢in Tanr1 mutlak anlamda
en yakin nedendir; mutlak anlamda diyorum,
bazilarinin dedigi gibi, Tanri'nin kendi cinsinde-
ki en yakin neden demiyorum. Giinkii Tanri'nin
neden oldugu sonuglar, nedenleri olmadikga ne
varolabilir ne de anlasilabilirler (15. Onermeye
ve 24. Onermenin Sonucuna goére). II. Tanr1 tek
tek varliklarin, deyim yerindeyse, uzak nedeni-
dir denemez, belki sadece Tanri'nin dolaysiz ge-
kilde meydana getirmis oldugu seylerden ya da
daha ziyade Tanr1'nin mutlak dogasindan ¢ikan

1 Sonlu ve gelip gegici olan neden Tanri'dan tamamen farkh
bir sey olarak goriilmemeli; tersine bir siirii sifat1 ve tavri
olan Tann olarak diginilmeli. Bkz. Bennett 2010: 14.
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seylerden ayirt etmek igin boyle denebilir. Clinki
uzak neden dendiginde sonucuyla herhangi bir
baglantisi olmayan nedeni anlanz. Oysa varolan
her sey Tanri’dadir ve O olmadan varolamayacak
ve kavranamayacak sekilde Tanri'ya baghdir.

XXIX. ONERME

Dogada olas: higbir gey yoktur; tersine her sey
tanrisal doganin zorunlulugu sonucunda, belir-
li bir sekilde varolmaya ve bir eyleme belirlen-
migtir.

Kanitlama: Varolan her gey Tanri'da vardir
(15. Onermeye gore) ve Tanri'ya olasi bir gey de-
nemez; ¢iinkii (11. Onermeye gore) Tanri olasi
olarak degil, zorunlu olarak vardir. Tanrisal do-
ganin tavirlan da bu dogadan olasi olarak degil,
zorunlu olarak gikmigtir (16. Onermeye gore); biz
ister tanrisal dogay1 mutlak olarak diigiinelim
(21. Onermeye gore), isterse belirli bir gekilde bir
etki yaratmaya belirlenmis olarak disiinelim,
bu béyle olmustur (27. Onermeye gore).! Dahasi
Tanr1 sadece bu tavirlarin varoluglarinin tek ne-
deni degil (24. Onerme Sonucuna gére), herhangi
bir eyleme belirlenmis olmalarinin da? nedeni-
dir (26. Onermeye gére). Giinkii Tanr1 tarafindan

1 Tanrisal dogay! ister sadece kendinde olarak diigiinelim,
isterse belirli bir tarzda eylemeye kogullanmig olarak. Bkz.
Bennett 2010: 14.

2 Nedensel giliglere sahip oluglarimn da nedenidir. Bkz.
Bennett 2010: 14.
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(yine 26. Onermeye gore) belirlenmemis olsalar-
di, o zaman yine kendi kendilerini belirlemeleri
imkansiz olurdu, olasi1 olmazdi; ya da tam tersi
(27. Onermeye gore) Tanr1 tarafindan belirlen-
miglerse, kendi kendilerini belirlenmemis kilma-
lar1 yine imkansiz olurdu, olasi degil. O halde her
sey tanrisal doganin zorunlulugu sonucunda, sa-
dece varolmaya degil, ayn1 zamanda su ya da bu
sekilde varolmaya ve bir eyleme belirlenmigtir;
dolayisiyla higbir sey olasi degildir. Q.E.D.

Not: Daha fazla ilerlemeden, burada Yaratan
Doga'dan! ve Yaratilan Doga'dan? ne kastettigimi-
zi agiklamak istiyorum ya da daha ziyade bu ko-
nuya dikkat ¢cekmek istiyorum. Ciinkii daha on-
ceki soylediklerimizden de anlagiliyor ki, Yaratan
Doga dendiginde kendinde olani ve kendi kendi-
siyle kavranan1 anlamamiz gerekir ya da téziin
bu gekildeki sifatlarini, yani téziin ezeli-ebedi ve
sinirsiz 6ziini ifade eden sifatlariny; bagka deyis-
le (14. Onermenin 1. Sonucu ve 17. Onermenin 2.
Sonucu geregi) 6zgiir neden olarak tasavvur edi-
len Tanr1'y1. Yaratilan Doga dendiginde de, benim
anladigim, Tanr1'nin dogasindan ya da Tanri'nin
herhangi bir sifatindan zorunlu olarak ¢ikan her
sey, yani Tanri'da olan ve Tanri olmaksizin varo-
lamayacak ve tasavvur edilemeyecek her sey.

1 Spinoza dogayl neden olarak gostermek istediginde bu ifa-
deyi kullanir.

2 Spinoza dogay! bir sonug olarak géstermek istediginde bu
ifadeyi kullanir.
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XXX. ONERME

Fail akil, ister sonlu olsun, isterse sonsuz, sa-
dece Tanrn'nmin sifatlanint ve Tann'min tezahtir-
lerini idrak etmek zorundadir, baska bir seyi
degil.

Kanitlama: Dogru bir fikir kendi nesnesine
uygun olmalidir (6. Aksiyoma gore); bagka de-
yisle akilda nesnel olarak bulunan bir seyin do-
gada da mevcut olmasi zorunludur ki, bu tartis-
ma gotirmez. Ama (14. Onermenin 1. Sonucuna
gore) dogada sadece tek bir t6z vardir, yani Tanri.
Ayni sekilde (15. Onermeye goére) dogada, Tanri'da
olanlar disinda higbir hal yoktur, yani (yine ayni
Onermeye gore) dogada Tanr1 olmaksizin varolan
ve kavranabilen herhangi bir hal yoktur. Oyleyse
fail akil, ister sonlu olsun, isterse sonsuz olsun,
sadece Tanri'nin sifatlarini ve Tanri'nin tezahir-
lerini idrak etmek zorundadir, baska bir seyi de-
gil. Q.E.D.

XXXI. ONERME

Fail akul, ister sonlu olsun isterse sonsuz, tip-
ki irade, arzu, sevgi ve benzerleri gibi Yaratilan
Doga'yla iliskilendirilmelidir, Yaratict Doga'yla
degil.

Kanitlama: Ginki (agikga anlasilacag: iize-
re) biz burada akil derken mutlak diisiinceyi
anlamiyoruz, sadece belirli bir diisiinme tarzini
anliyoruz; bu diigiinme tarzi sevgi, arzu vb gibi
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farklh bir diisiinme tarzi; bu ylizden (5. Tanima
goére) mutlak diigiince araciligiyla, yani (15. Oner-
me ve 6. Tamim geregi) diisiincenin ezeli-ebedi
ve sinirsiz 6ziini ifade eden Tanri'nin bir sifati
araciligiyla kavranmaly; 6yle ki bu sifat olmadan
varolamayacak ve diisiiniilemeyecek sekilde kav-
ranmali. Bu yiizden (29. Onermeye diigiilen Nota
gore) akil Yaratilan Doga'yla iligkilendirilmeli,
Yaratic1 Doga'yla degil; tipki biitiin 6teki diisiin-
me tarzlari gibi. Q.E.D.

Not: Burada fail bir akildan soz ettigimden
béyle konusuyorum, ama bu, kuvve halindeki
bir aklin oldugunu kabullenmedigim anlamina
gelmesin; sadece bir karisikliga yol agmak iste-
medigimden, tam anlamiyla kavrayamayacagi-
m1z bir seyden s6z etmekten kagindim. Ama akil
bizim en kolay kavrayacagimiz sey, ¢linkii aklin
kusursuz bilgisiyle iligkilendirmedigimiz higbir
seyi anlayamayiz.

XXXII. ONERME

Iradeye 6zgiir neden denemez, sadece zorun-
lu neden denebilir.

Kanitlama: irade, tipki akil gibi, belirli bir
diisiinme tarzidir. Bu yiizden (28. Onermeye gore)
higbir istek! bagka bir nedenle belirlenmedikge
ne varolabilir ne de bir eyleme zorlanabilir. Bu
neden de tgilinci bir nedenle belirlenir ve bu

1 Insanin segimleri ve kararlan kastediliyor.
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béyle sonsuza kadar gider. iradenin sonsuz ol-
dugu varsayilsa bile, Tanr1 sonsuz téz olarak
degil de, diisiincenin sonsuzlugunu ve ezeli-e-
bedi olusunu ifade eden bir sifat altinda diisi-
nildiiginde (23. Onermeye goére), varolugunun
ve eyleminin nedeninin Tanri’dan kaynaklanma-
s1 zorunlu olur. Oyleyse ister sonlu olarak ister
sonsuz olarak diisiiniilsiin, iradenin de varolma-
s1 ve eylemde bulunmasi i¢in bir nedene gerek
vardir. Dolayisiyla (7. Tanima gore) iradeye 6zgiir
neden denemez, zorunlu ya da kisitli bir neden
denebilir. Q.E.D.

I. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan I. Sonuca goére, Tanri 6zgir ira-
desiyle etki etmez.!

II. ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan II. Sonuca goére, iradenin ve ak-
lin Tanri'nin dogasiyla iligkisi, tipki hareket ve
hareketsizligin (29. Onermeye gére) ve mutlak
anlamda Tanri tarafindan varolmaya ve su ya da
bu sekilde eylemde bulunmaya belirlenmis diger
biitiin dogal seylerin iligkisi gibidir.? Gilinki ira-
de de, diger biitiin seyler gibi, varolmasini ve su
ya da bu sekilde eylemde bulunmasini gerektire-
cek bir nedene ihtiya¢ duyar. Her ne kadar ezeli

1 Herhangi bir sonug (eser) meydana getirmez.
2 Insanin segimleri ve kararlan belirli nedenleri olan dogal
olaylardir. Bkz. Bennett 2010: 15.
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bir iradeden ya da akildan sonsuz sayida sonug
cikabilse de, yine de bunlara bakip Tanri'nin 6z-
gir iradesiyle etki ettigi sdylenemez, tipki hare-
ket ve hareketsizlikten pek ¢ok sonug¢ ¢ikmasina
bakip (¢linkii bunlardan da sonsuz sayida sonug
cikar) hareket ve hareketsizligin 6zgiir iradeyle
bir etki yarattigim1 sdyleyemeyecegimiz gibi. O
halde irade, Tanri1'nin dogasina 6teki dogal sey-
lerden daha fazla ait degildir; tersine Onunla
olan iligkisi tipki hareket ve hareketsizligin ilig-
kisi gibidir ve tanrisal doganin zorunlulugundan
ciktigini ve bu doga tarafindan varolmaya ve su
va da bu sekilde bir eyleme belirlendigini kanit-
ladigimiz tiim Gteki seylerin iligkisi gibi.

XXXIII. ONERME

Varliklar ancak Tanri tarafindan meydana
getirildikleri sekilde ve diizende meydana gele-
bilirlerdi.

Kanitlama: Ciinki varliklar zorunlu olarak
Tanri’'min ezeli dogasindan gikmigtir (16. Oner-
meye goére) ve Tanri'nin dogasinin zorunlulugu
sonucunda varolmaya ve su ya da bu sekilde ey-
lemde bulunmaya belirlenmigtir (29. Onermeye
gore). Bu varliklarin bagka bir dogadan ¢gikmalar:
miimkiin olabilseydi ve bagka tarzda eylemde bu-
lunmaya belirlenmis olabilselerdi, bu durumda
doganin diizeni farkl olacagindan, Tanri'nin do-
gas1 da oldugundan farklh olacakti. Béylece (11.
Onermeye goére) o farkl doga da zorunlu olarak
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varolacakt1 ve bunun sonucunda iki ya da daha
fazla Tanr olabilecekti, ama béyle bir sey (14.
Onermenin 1. Sonucuna gére) sagmadir. O halde
varliklar ancak meydana getirildikleri gsekilde ve
diizende meydana gelebilirlerdi, vd. Q.E.D.

I. Not: Bu O6nermelerle giin gibi apagik kanit-
ladim ki, dogada olasi olarak degerlendirebilece-
gimiz higbir sey bulunmamakta. Oyleyse simdi
kisaca olasi dendiginde ne anlamamiz gerektigi-
ni aciklamak istiyorum. Ama 6nce zorunlu ve im-
kdnsiz dendiginde ne kastedildigini gérelim: Bir
varliga ya 6zii geregi ya da nedeni geregi zorunlu
denir. Ginkii bir gseyin varolusu, zorunlu olarak
ya onun 6ziinden ve tanimindan ya da ezeli bir
etkin nedenden ¢ikar. Bunun yaninda bir varliga
imkansiz denmesi i¢in de ayni sebepler gegerli-
dir; baska deyisle ya 6zl ve tanimi geligki igeri-
yordur yada higbir dis neden bu tiir bir varligin
meydana getirilmesinde etkin olmamigtir. Ama
bir varliga olasi1 denmesi igin sadece bizim bil-
gimizden yoksun olmasi yeter. Cliinki o varligin
6ziinlin bir geligki igerdigini bilmiyorsak ya da
onun 6ziiniin bir geligki igcermedigini gayet iyi
bildigimiz halde varliklarin bize agiklanmayan
nedensel diizeninden 6tiirii yine de onun 6ziine
iligkin higbir sey s6yleyemiyorsak, o varlik bizim
g6ziimiizde ne zorunludur ne de imkansiz; bu ne-
denle biz ona olasi1 deriz ya da miimkiin.

II. Not: Onceki 6nermelerden de apagik goriilii-
yor ki, varliklar Tann tarafindan o yilice miikem-
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melligiyle meydana getirilmiglerdir, dolayisiyla
en miikemmel dogadan zorunlu olarak g¢ikmig-
lardir. Bu bakimdan Tann asla noksan olmakla
itham edilemez, ¢iinki varliklar1 meydana getiri-
yor olmasi bizim onun mitkemmelligini kabullen-
memizi gerektirir. Lakin, az sonra gdsterecegim
gibi, bunun tersi bir 6nermeyle Tann'nin istiin
anlamda miikemmel olmadig1 agik¢a ortaya ko-
nabilir. Varliklar Tanr tarafindan farkl bir gekil-
de meydana getirilmig olsalardi, Tanri'y1 en mii-
kemmel Varlik olarak diisiindiigiimiiz i¢in, Ona
atfetmek zorunda kaldigimiz dogadan farkl bir
doga atfetmek zorunda kalacaktik. Ama eminim
birgok diisiinir bu gériigimii sagma bulup tze-
rinde diisiinme zahmetine bile katlanmadan red-
dedecektir, nedeni de sirf Tanri'ya bizim 7. Tanim-
dan anladigimizdan basgka tir bir 6zgiirliik, yani
kisacas1 mutlak irade atfetme adetinde olmalari-
dir. Ama yine eminim ki béyleleri bu konuya daha
derin yaklasip su ana kadarki énerme akigimizi
dikkatlice diisiiniip taginmig olsa, sonugta su an
Tann'ya atfettikleri anlamda bir 6zgiirliige onlar
da karsi ¢ikarlardi, boyle bir seyin anlamsizligin-
dan degil sadece, sistemli bilgiye de! biiyiik engel
olusturdugundan. 17. Onermeye diistiigiim Notu
burada tekrarlamama hi¢ gerek yok. Gergi daha
sonra, karsitlanmin da lehine olacak sekilde, ira-
denin Tanri'nin 6ziine ait oldugu kabuliinden yola

1 Bilime.
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¢ikip bu irade Onun miikemmel dogasinin bir ese-
ri olmus olsa bile, seylerin Tanri tarafindan bagka
bir gekilde ya da basgka bir diizende yaratilmasi-
nin mimkiin olamayacagin1 gosterecegim. Hele
oncelikle, karsitlarimin da kabul ettikleri diigiin-
ceyi, yani her seyin simdiki diizeninde olmasinin
nedeninin sadece Tanri'nin emrine ve iradesine
bagli oldugu diisiincesini ele alirsak, bunu daha
da rahat gosterecegim. Giinkii bunun tersi disi-
niilldigiinde, karsitlarima goére, Tanr1 evrenin ne-
deni olamazdi. Onlar bir de Tanri'nin biitiin emir-
lerinin ezelde verilip kutsandigini, bagka tirli
olsaydi Tann'nin noksanlik ve tutarsizlik sugla-
malariyla kars1 karsiya kalabilecegini soyliiyor.
Ama ezelde simdi, énce, sonra gibi bir sey ola-
mayacagina goére, sadece Tanri'nin miikemmelli-
ginden, Tanri'nin farkl bir emir vermis olmasinin
ya da vermis oldugundan farkli bir emir vermis
olmasinin asla miimkiin olmadig: anlasilir; bag-
ka tiirlii ifade edersek, Tanr1 ne emirlerinden 6nce
varolmustur ne de emirleriyle birlikte varolmus-
tur.! Ama karsgitlarim, her geye ragmen Tanri'nin
simdi oldugundan farkli dogada varliklar yarat-
mis oldugunu ya da ezelde dogayla ve doganin
diizeniyle ilgili farkli bir emir vermis oldugunu
zannettiklerinden, Tanri'da herhangi bir noksan-
ligin olamayacag1 sonucuna vardiklarini sdyleye-

1 Tann’'nin herhangi bir seyi emretmeden-dnce varoldugunu
ve bir siire gegtikten sonra emrettigini diiglinmek Onu zama-
na yazgili hale getirmek anlamina gelecektir.
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ceklerdir. Gergi bdyle s6éyleyerek Tann'nin kendi
emirlerini degistirilebilecegini de kabul etmek
zorunda kaliyorlar. Gilinkii Tanr1 dogaya ve do-
ganin diizenine iliskin verdigi emirden farkh bir
emir vermis olsa, yani dogayla ilgili bagka bir ira-
de buyurmus ve tasannmlamig olsa, tabii o zaman
zorunlu olarak simdi sahip oldugundan fakl bir
akla ve simdi sahip oldugundan farkl bir iradeye
sahip olmus olurdu. Eger Tanri'ya, 6ziinde ve mii-
kemmelliginde higbir degisiklik olmaksizin bagka
bir akil ve bagka bir irade yiiklenebiliyorsa, ya-
ratilis hakkindaki emirlerini simdi degistireme-
mesinin ve buna ragmen miikemmel olarak kala-
bilmesinin mantig1 nedir? ¢inkid Onun yaratilan
seylerle ve onlarin diizeniyle ilgili akli ve iradesi,
ne sekilde diisiiniiliirse diisiiniilsiin, Onun kendi
6zl ve miikemmelligi acgisindan hep ayni kalir.
Dahas1 gérdiigiim biitiin filozoflar, Tanrida kuv-
ve halindeki aklin varligini kabul etmeyip sadece
fail aklin varhgini kabul ediyorlar. Ama herkesin
anlayacag1 gibi, Onun akh ve iradesi 6ziinden
farklh olmadigindan, buradan goyle bir sonuca
varilacakti ki, Tanr1 bagka bir fail akla ve bagka
bir iradeye sahip olmus olsaydi, Onun 6zl de zo-
runlu olarak farkli olacakt1 ve buradan hareketle,
basta da gosterdigim gibi, eger seyler Tanr tara-
findan simdi varolduklan tarzdan farkli tarzda
yaratilmis olsalardi, Tanri'nin akli ve iradesi, yani
(yukarida da séyledigim gibi) Onun 6zii de farkl
olmus olacakti, ki bdyle bir sey sagmadir.
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Oyleyse seyler Tanrn tarafindan farkli sekilde
ve farklh diizende meydana getirilmemis olduk-
larina ve bu hakikat Onun mutlak miikemmel-
liginin bir sonucu olduguna gére, hi¢gbir makul
diisiince bizi Tanri'min kendi aklindaki seyleri
kendi aklinda oldugu kadar miikemmel yaratmak
istemedigine ikna edemez. Ama karsgitlarim diyor
ki, varliklarda miikemmellik ya da noksanlik diye
bir sey yok, sadece 6zlerindeki sey sayesinde ya
miikemmeller ya da noksanlar ve bu sey sayesin-
de iyiler ya da kotiler; ayrica diyorlar ki, iyi ol-
mak ya da kot olmak sadece Tanri'nin iradesine
bagh ve bu ylizden eger Tann istemis olsa simdi
miikemmel olani miikemmel isti kilabilir ya da
tam tersi. Ama bu, ne istediginin mutlak anlam-
da idrakinde olan Tanr1'nin, yine kendi iradesiyle
onlar1 idrak ettigi tarzdan farkli bir tarzda id-
rak edebilecegini kabullenmekten bagka bir gey
olmazdi, ki béyle bir kabul de, yukarida da be-
lirttigim gibi, biiylik bir sagmalik olurdu. O hal-
de kargitlarimin iddiasini su sekilde kendilerinin
aleyhine déndiirebilirim: Biitiin varliklar Tan-
ri'min kudretine baghdir. Varliklar farkl sekilde
olusmus olsalardi, Tanri'nin mutlak iradesinin de
farkli sekilde olmas gerekirdi. Ama Tanri'nin ira-
desi oldugundan farkh sekilde olamaz ve biz bu-
nun béyle oldugunu Tanri'nin miikemmelliginden
yola cikarak agik¢a kanitlamistik. O halde varhk-
lar da farkh gekilde olamazlar. Agikga ifade edi-
yorum ki, her seyi en bagindan Tanri'nin kayitsiz
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iradesine tabi kilan ve her seyin Tanri'min keyfi-
ne bagh oldugunu kabul eden bu diisiince, Tan-
nn'nin her seyi iyilik olsun diye yaptigim1 kabul
edenlerin diigiincesiyle kiyaslandiginda gercege
daha yakin. Giinkii bu son diigiinceyi savunanlar
Tanr1'nin disinda, ondan bagimsiz bir seyi kabul-
lenmis gériiniiyorlar, Tanri'nin eserini yaratirken
bir model olarak baktig1 ya da ulagmasi gereken
bir hedef gibi belirledigi bir seyi. Bu en yalin an-
lamiyla Tanri1'y1 kaderin hiikkmiine baglamaktir.
Tann'yla ilgili bundan daha sagma bir diisiince
ortaya konamaz, iistelik Onu seylerin 6ziiniin ve
varoluglarinin ilk ve 6zgiir nedeni olarak kanit-
lamigken. Bu mantiksizlig1 cliriitmek i¢in daha
fazla vakit harcamama da dogrusu hi¢ gerek yok.

XXXIV. ONERME

Tanri'min kudreti kendi 6zudiir.

Kanitlama: Giinki Tanri, 6zl geregi zorunlu
olarak (11. Onerme geregi) hem kendisinin hem
de (16. Onerme ve onun Sonucu geregi) her ge-
yin nedenidir. Bu yiizden Tanri1'nin hem kendisi-
ni hem de her seyi var eden ve etki etmesine yol
acan kudreti Onun kendi 6ziidiir. Q.E.D.

XXXV. ONERME

Tann'nin kudretinde olmas: gerektigini ta-
savvur ettigimiz her sey zorunlu olarak vardr.

Kamitlama: Gilinkd Tanr'nin kudretinde olan
her gey, (bir 6nceki Onerme geregi) Onun 6ziinden
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zorunlu olarak gikacak sekilde bu 6ze baglhdir;
oyleyse zorunlu olarak vardir. Q.E.D.

XXXVI. ONERME

Onun dogasindan varolan her sey mutlaka
bir sonuc¢c dogurmalidrr.

Kanitlama: Varolan her sey mutlaka su ya da
bu gekilde Tanri'nin dogasini ya da 6ziinii ifade
eder (25. Onermenin Sonucu geregi). Bagka deyis-
le (34. Onerme geregi) varolan her gey mutlaka su
va da bu gsekilde Tanri'nin kudretini, yani her se-
yin nedenini ifade eder, o halde (16. Onerme gere-
gi) varolan her sey bir sonu¢ dogurmalidir. Q.E.D.

EK

Bu kanitlamalarla Tanri'nin dogasini ve do-
gasina has ozelliklerini agiklamig bulunuyorum.
Buna gore Tanri'nin zorunlu olarak varoldugu-
nu; tek oldugunu; sadece kendi dogasi1 geregi
varoldugunu ve etki ettigini; biitiin varolanla-
rin 6zgir nedeni oldugunu ve ne gekilde 6zgir
nedeni oldugunu; her seyin Onda oldugunu
ve Ona bagh oldugunu, O olmadik¢a higbir se-
yin varolamayacagini ve kavranamayacagini;
ve sonugta her seyin Onun tarafindan énceden
bir kosula baglandigini, bu baglanmanin 6zgiir
iradeyle ya da mutlak anlamda keyfi olarak de-
gil de, Onun mutlak dogasindan ya da sonsuz
kudretinden kaynaklandigini gésterdim. Dahasi
yeri geldikge bu kanitlamalarimin anlagilmasi-
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na engel olusturacak ényargilari da bertaraf et-
meye 6zen gdsterdim. Ama bertaraf edemedigim
daha birgok onyargi s6z konusu ve bunlar bir-
birine bagh olaylar zincirini agiklama tarzimin
insanlarca anlasilmasina hep engel olmuslardir
ya da hala olabilirler. Bu yiizden bu ényargilari
burada aklin siizgecinden gegirerek ele almanin
yerinde olacagini diisiindiim. Ustiinde durmaya
niyetlendigim biitiin onyargilar aslinda doéniip
dolasip tek bir noktada kilitleniyor, yani insan-
lar arasindaki yaygin inan¢ noktasinda, ¢iinki
insanlar dogadaki her seyin kendileri gibi be-
lirli bir amaca yo6nelik hareket ettigini saniyor.
Sahiden de insanlar Tanri'nmin her seyi belirli
bir amaca yo6nlendirdigi konusunda kararlilar.
Ciinki dediklerine bakilirsa Tanr: her geyi insan
icin, insan1 da kendisine tapsin diye yaratmis.
O halde sadece bu ényargiy: ele almakla ise ko-
yulacagim ve ilkin ¢ogu insanin nigin béyle bir
inancin dogruluguna ikna oldugunu ve hepsinin
ni¢in béyle bir inanca baglanmaya dogaca yatkin
oldugunu arastiracagim. Ardindan bunun yanhs
bir inan¢ oldugunu kanitlayacagim ve en sonun-
da da bu inancin yarattig: iyi ve kéti, sevap ve
gunah, 6vgii ve yergi, diizen ve karigiklik, giizel-
lik ve ¢irkinlik ve bunun gibi nice degere iligkin
onyargilan goésterecegim. Ama bu konudaki fi-
kirlerimi insan zihninin dogasindan ¢ikardigimi
soylememin yeri burasi degil tabii. Burada sade-
ce herkesin kabul etmek zorunda oldugu temel



92 | ETHICA

gergegi, yani biitiin insanlarin varliklarin neden-
lerini bilmeden dogdugunu, herkesin 6nce kendi-
sine fayda saglayacak seylere arzu duydugunu,
bu arzularinin da farkinda oldugunu géstermek
yeterli olacak. GCinkii bu 6nciillerden ilkin géyle
bir sonu¢ ¢ikacak: Insanlar kendilerinin 6zgir
oldugunu dustinirler, ¢iinkii kendi segimlerinin
ve arzularimin farkindadirlar, ama kendilerini
bunlari se¢gmeye ve arzulamaya sevk eden neden-
lerden bihaberdirler; hatta éyle bihaberdirler ki,
bu nedenleri rityalarinda dahi gorseler inanmaz-
lar. Ayrica yine bu onciillerden séyle bir sonug
cikacak: Insanlar daima bir amag dogrultusunda
hareket ederler, 6zellikle elde etmek istedikleri
cikarlan dogrultusunda. Bu iki sonug¢ dikkate
alindiginda anlasilir ki, insanlar sadece gergek-
lesen olaylarin son nedenlerine bakarlar,’ bu ne-
denleri dis bir kaynakta bulunca da rahatlarlar
ve tabii daha baska bir neden arama ihtiyaci
duymazlar.2 Ama diyelim ki bu son nedenleri dig
bir kaynakta bulamadilar, iste o zaman kendile-
rine donmekten bagka gareleri kalmaz, ardindan
hangi amaglarin kendilerini benzer eylemlerde
bulunmaya zorladigina dikkat etmeye baslarlar
ve boylece zorunlu olarak kendi yaradiliglarina

1 1Insan zihninde sadece son nedenler veya gaye nedenler s6z
konusudur; etkin, yani ilk ve hakiki nedenler yoktur. Bkz.
Bennett 2010: 18.

2 Yani insan “nigin (ne igin) boyle bir sey oldu?” sorusuna ve-
rilen yanitla ya da getirilen agiklamayla tatmin oluyorsa ra-
hatlar. Bkz. Bennett 2010: 18.
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bakarak bagkalarinin yaradiliglar1 hakkinda fi-
kir yiritiirler. Dahas1 kendilerine fayda sagla-
yacak seyleri arastirirken hem kendilerinde hem
de kendilerinin diginda bir siirii arag kesfederler,
o6rnegin goérmelerini saglayacak gozler, yiyecek-
lerini ¢igneyecekleri digler, besinlerini karsila-
yan bitkiler ve hayvanlar, aydinlanacaklar: bir
giines, baligiyla beslenecekleri bir deniz ve daha
nicesi. Bunun sonucunda biitiin bu dogal seyleri
kendi gikarlarina hizmet edecek birer ara¢ gibi
gormeye baslarlar. Bu arada bu araglar1 hazir
olarak bulduklarinin, kendi kendilerine yapma-
diklarinin da farkindadirlar, iste bu farkindalik
onlarnn bir bagka sahsa, yani biitiin bu araclari
onlarin hizmetine hazir olarak sunan bagka bir
sahsa inanmalari i¢in bir neden olmus olur. Za-
ten biitiin bunlar1 birer arag olarak gordiikten
sonra bunlarin kendi kendine meydana geldigine
inanmalar: miimkiin degildi; bu durumda kendi-
leri icin iirettikleri araglara bakip doganin da in-
san gibi 6zgir, her seyi insan i¢in gézeten ve her
seyi insan kullansin diye ilireten bir yoneticisi ya
da yoneticileri oldugu sonucuna varmak zorunda
kaldilar. Ama bu yodneticilerin yaradilisiyla ilgi-
li higbir sey isitmemis olduklarindan, mecburen
kendi karakterlerinden hareketle onlara bir ka-
rakter bictiler ve bdylece tanrilarin insan kendi-
lerine tabi olsun ve kendilerine en yiiksek onuru
bahgetsin diye her seyi insanin ¢ikar1 dogrul-
tusunda yonlendirdiginde karar kildilar. Bunun
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sonucunda da her insan kendi karakterine bakip
kafasinda tanri i¢in degisik ibadet sekilleri gelis-
tirdi; bu tanr1 her seyden, herkesten ¢ok onu sev-
sin ve biitiin dogay1 onun keyfi istegine ve doy-
mak bilmez hirsina uygun olarak yonetsin istedi.
Iste bu ényarg1 sonradan batil inanca doniisti
ve insan zihninin derinlerine kék saldi; herkesin
varliklarin nihai amaglarim1 anlamak ve agikla-
mak icin bunca ugras vermesinin nedeni oldu
bu ényargl. Ama insanoglu dogada higbir seyin
bosuna yaratilmadigini (yani dogada insanin
yararina olmayacak higbir seyin olamayacagini)
gosterecegim diye boyle yana yakila aragtirmalar
yaparken, sanirim sadece doganin ve tanrilarin
insanlar gibi hezeyan icinde oldugunu gostere-
bildi. Tanr1 agkina, baksaniza sonunda olanlara!
Dogadaki bunca rahatliga karsin insanoglu bun-
ca rahatsizlik yagsamaya mecbur kaldi, firtinala-
ra maruz kaldi mesela, depremlere, hastaliklara
ve daha nicelerine. Bu kez géyle diisiinmeye bas-
ladi, biitlin bu felaketler tanrilarn 6fkelendirdik-
leri i¢in baglarina geldi, ¢linki yanhs isler yapip
tanrilara zarar verdiler ya da tanrilarin kendine
0zgl ibadet gekillerine harfiyen riayet etmedik-
lerinden giinah islediler. Giinliikk yasamlarinda
edindikleri deneyimler onlara bunun tersini sdy-
lese de, yasadiklar: sayisiz 6rnek bu tir felaket-
lerin hig¢ fark gézetmeden hem dindarlarin hem
de dinsizlerin bagina gelebilecegini kanitlasa da,
yine de kafalarinda kék salmig bu 6nyargidan
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bir tiirli vazge¢mediler; ¢iinkii baglarina gelen
bu olaylari, nasil kullanacaklarini bilemedikleri
aletler gibi degerlendirmek onlarin kolaylarina
geldi, béylece sistemi toptan yok edip yeni bir
sistem kurmaktansa, nasil cahil dogdular, Gyle
de yasayip gittiler. Bunun sonucunda kesin bir
karara vardilar, demek ki tanrilarin hiikiimleri
insan algisinin ¢ok ¢ok iistiinde. Sadece bu karar
bile hakikatin sonsuzca insanliktan saklanmasi-
na yeter de artardi bile, matematik imdada yeti-
sip de onlara hakikate bagka tiirli bakmalarini
saglayacak bir 6l¢iit gostermemis olsaydy; ¢iinki
matematik son nedenlerin etrafinda dolanip dur-
muyordu, sekillerin esaslariyla, 6znitelikleriyle
hemhal oluyordu. Matematigin yaninda, insan-
larin s6z konusu olan genel 6nyargilar iizerinde
daha derin diisiinmesini ve varliklar hakkinda
dogru bilgi edinmeye yonelmesini saglayacak
tiirde, burada tek tek saymay: gereksiz gérdii-
gim bagka nedenler de devreye girdi sonra.
Sozlerimin basinda ilkin agiklayacagimi belirt-
tigim konuya su an yeterince agikhik getirmis bu-
lunuyorum.! Daha fazla laf edip de doganin belirli
bir amaci olmadigini ve nihai amacglarin hepsinin
insanin hayal giiciiniin bir iiriinii oldugunu goster-
mekle zaman kaybetmeme artik gerek yok. Cilinki
hem s6z konusu 6nyarginin kékeniyle ilgili agik-

1 Dogadaki her seyin bir amaca yonelik hareket ettigini diigii-
nen insanliga bu diigiincesinin bir ényarg: oldugunu géster-
digini belirtiyor.
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lamalarnmdan hem de 16. Onermeden ve 32. Oner-
menin Sonuglarindan bunun gayet iyi anlasildigi-
n1 diigliniiyorum, bir de biitiin varliklarin doganin
ezeli ve ebedi hakikati geregi zorunlu olarak ve
lst bir mitkemmellikle varolduklarnni belirttigim
kanitlamalarimdan. Yine de sunlar1 eklemek iste-
rim; ilk olarak son nedenlerle ilgili 6greti dogayr
tamamen altiist etmigtir. Clinkd bu 6greti, gercek-
ten de ilk nedeni sonugmus gibi degerlendiriyor
ya da tam tersi. Ikinci olarak dogaca ilk olan gey
sonraya konmus oluyor. Ugiincii olarak da béylece
en Ustlin ve en mitkkemmel olan noksan kilimyor.
1k ikisini gegiyorum, bunlar kendiliginden agik
¢inki; son olarak belirttigim noktaya gelince, 21,
22 ve 23 Onermelerden de gayet agikga anlagili-
yor ki, Tanr1 tarafindan dolaysiz sekilde meydana
getirilen varlik mutlak anlamda miikemmeldir;
bir varlik meydana gelmek icin ne kadar dolayh
nedene ihtiyag¢ gosterirse o oranda miikemmelli-
gini yitirir. Ancak Tanr tarafindan dolaysiz sekil-
de meydana getirilmis varliklar Tanri'nin ama-
cin1 gerceklestirmesine olanak taniyacak sekilde
meydana getirilmis olsalardi, o zaman sonradan
gelenler, yani dolaysiz meydana getirilenler saye-
sinde sonradan meydana gelen varliklar hepsi-
nin en mikemmeli olurlardi. Bundan bagka son
nedenler 6gretisi Tann'nin miikemmelligini de
yok etmekte. Glinki Tanr bir amaca yoénelik etki
ediyorsa Tanri bir geyi istiyor demektir, bunun da
anlami Tanri'nin o seyden yoksun oldugudur. Ger-



SPINOZA | 97

¢i ilahiyatgilar ve metafizikgiler ihtiyac1 karsila-
maya yoOnelik amag ve benzesmeye yonelik amag
arasinda fark oldugunu séyliyorlar,' ama yine de
Tann'nin her seyi kendisi i¢in yaptigini, yarataca-
g1 varliklar i¢in yapmadigim belirtiyorlar. Giinki
yaratimdan once, Tanrn’'nin kendisinden bagka ug-
runa bir gey yapacag: bir varlik bulamiyorlar, bu
yizden mecburen Tanmn'nin yarattig seyleri, ken-
disinin ihtiya¢ duydugu ve yoksun oldugu seyleri
elde edecegi aracglar olarak yaratmak istedigini
kabulleniyorlar ki, bu apagik ortada. Burada séy-
lemeden gegcemeyecegim bir bagka nokta da, son
nedenler 6gretisiyle kendilerinin ne kadar dahi ol-
dugunu kanitlamak isteyen bu 6gretinin ardillan-
nin? disiincelerini kanitlamak igin gelistirdikleri
kendilerine 6zgii bir ¢ikanm ydntemi, yani imkan-
siza indirgeme, ama daha ziyade cehalete indir-
geme; iste bu yéntem kendilerini savunmak igin
bagka bir yol bulamadiklarinin da kaniti. Demek
ki adamin birinin bagsina damdan bir tas diigse ve
adami o6ldiirse, bunlar bu yonteme gore diyecek-
ler ki, tas adam 6ldiirmek i¢in diistii. Degil mi ya,
bu tas Tann'nin iradesine uygun olarak béyle bir

1 Spinoza ge¢ dénem skolastik diigiiniirlerin belirledigi iki amag
istiinde duruyor: 1. igsel bir ihtiyac! tatmine yonelik amag (fi-
nes indigentiae); 2. kendinde olani, bundan yoksun olanla pay-
lagmaya yonelik amag (fines assimilationis). Bu diginiirlere
gore, Tann belirli bir amaca yénelik etkide bulunuyorsa, kendi
ihtiyacin1 degil de, yarattiklarinin ihtiyacini kargilamaya yo6-
nelik etkide bulunuyordur. Bkz. Shirley 2002: 241.

2 Yani sadece “ne igin” sorusuna yanit aramay is edinenlerin.
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amagcla diismemis olsa, sans eseri diismesi i¢in
onca olas1 durumu bir araya getirmek kolay mi
(ki sahiden de boyle bir olayda nice olasi durum
ayn1 anda olusur)? Siz onlara soyle yanit verseniz
ve deseniz ki, bu tag diistd, ¢linki riizgar ¢ok hiz-
1 esiyordu ve adamin da yolu oradan gegiyordu.
Ama 1srar edecekler ve bu kez de soyle soracaklar:
lyi de nigin riizgar o sirada oyle hizli esiyordu?
Neden o sirada o adam o yoldan gegiyordu? Bu-
nun lizerine siz goyle bir yanit vereceksiniz: Riiz-
géarin o sirada 6yle hizli esmesinin nedeni, bir giin
oncesine kadar sakin olan denizin birden kabar-
maya baglamasi. Ama yok, sorularinin ardi arka-
s1 kesilmeyecek, yeniden 1srar edecekler ve gdyle
soracaklar: Neden deniz kabarmaya bagladi? Ne-
den adam tam o sirada davete icabet ediyordu?
Iste bu béyle uzayip gidecek ve onlar nedenlerin
nedenlerini sormaktan asla vazge¢meyecekler,
ta ki siz kagip cehaletlerinin tek dayanagi olan
Tanri'nin iradesine siginana kadar. Insan bede-
nine baktiklarinda da saskinliktan afallayip kalir
bunlar, o giizelim sanat eserini meydana getiren
nedenlerden bihaber olduklarindan, bunun meka-
nik bir isleyisin degil de, tanrisal ya da dogaiistii
bir igleyisin trini oldugunu ve bu eserin biitiin
parcalarinin birbirlerinin kilina zarar vermeyecek
sekilde meydana geldigini diigiiniirler. Oyle ki, do-
ganin mucizelerinin gercek nedenlerini arastiran
ve dogal olaylara bir budala gibi hayretle bakmak
yerine onlar1 bir alim gibi anlamaya gabalayan
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insan avamin doganin ve tanrilarin yorumculan
olarak taptig: kisilerce dile diigliriilir ve sirtina
sapkin ya da dinsiz yaftasi1 yapistinlir. Glinki bu
kisiler bilirler ki, cehalet ortadan kalkinca, kendi
otoritelerini dayatmalarinin ve siirdiirmelerinin
yegane araci olan o budalaca hayranlik da orta-
dan kalkacak. Ama simdilik bunlar1 bir kenara
birakiyorum ve igiincii nokta olarak belirttigim
konuya gegiyorum.

Insanoglu yaratilanlarin kendisi igin yaratil-
digina kani olduktan sonra, dogal olarak ken-
disine en faydali olani tek tek varliklardaki en
onemli nitelik olarak degerlendirdi, kendisini en
memnun edenleri de en mitkkemmel geyler olarak
gordi. Boylece varliklarin dogasini agiklayacag:
iyi, koti, diizen, kangiklik, sicak, soguk, giizel-
lik, cirkinlik ve benzerleri gibi soyut kavramlar
olusturmaya bagladi, ayrica kendisini 6zgiir bir
varlik olarak gordiigiinden évgii, yergi, gtinah ve
sevap gibi kavramlar yaratti. Bu son siraladik-
larim1 daha ileride, insan dogasini inceledikten
sonra ele alacagim; simdilik kisaca ilk siraladik-
larimi agiklayacagim. Su bir gergek ki, insanoglu
kendisini esenlige kavusturan ve Tanri'ya tapma-
ya yonelten her seye iyi demis, tam tersi etkide
bulunanlara da koti. Varliklarin dogasini hig an-
lamayanlarin, onlar1 sadece hayallerinde canlan-
diranlarin varliklarla ilgili sdyleyecekleri higbir
sey yoktur, ¢iinkii hayal giliciint akilla karistirir-
lar, dolayisiyla varliklar ve onlarin kendine 6zgi
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dogalar1 hakkinda béylesine cahil olduklarindan,
tartismasiz sekilde dogada bir diizen olduguna
inanirlar. Glinkd varliklar duyularimizla algila-
yabilecegimiz tiirde bir diizene sahip oldugunda
onlari kolaylikla hayal edebilir, dolayisiyla kolay-
likla da hatirlayabiliriz ve ¢ok iyi bir diizene sa-
hip olduklarim séyleriz; tersi durumda da berbat
bir diizene sahip olduklarinmi ya da karigik olduk-
larim1 soéyleriz. Sonuncusuyla kiyaslandiginda
ilki bizi daha mutlu ettiginden onu daha kolay
hayal edebiliriz, ¢linkii insan diizeni karigikliga
tercih eder, sanki diizen bizim hayal gliciimiiziin
bir iiriini degil de, dogada olan bir seymis gibi;
sonra da Tanri'nin her geyi diizenli olarak yaratti-
gim soyler, boylece hig farkinda olmadan aslinda
Tanri'ya da insanin hayal giiciinii atfetmis olur,
ama bununla Tanri'nin insanin hayal giiciini goz
oniinde bulundurup seyleri insanlarin daha ko-
lay anlamalari igin béyle bir diizene oturttugunu
kastediyorsa, o bagka. Belki de hayal giiclinii cok
¢ok asan bir siiri sey kegfettiklerini ve gogu seyin
zaten zayif olan hayal giiglerini daha da karis-
tirdigin1 goriince panige kapilmamak igin boyle
bir dizen fikri gelistirmiglerdir, kimbilir. Neyse,
sOyleyeceklerim simdilik bu kadar. S6z ettigim
diger kavramlara gelince, bunlar da hayalimizde
canlandirdigimiz tavirlardan, yani hayal giicii-
miiziin farkl sekillerde etkilendigini gésteren ta-
virlardan bagka bir gey degil, ama cahil insanlar
bunlar geylerin kendilerine 6zgii sifatlar1 olarak
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goriyor, ¢linkl demin de dedigimiz gibi, her seyin
insanlar igin yaratildigina inaniyor ve bir geyin
dogasini iyi, koti, saglam, ¢iiriik ya da bozuk diye
niteliyor, yani o seyden nasil bir etki almigsa ona
gore. Ornegin goérdiigiimiiz nesnelerin hareketi
g0z sinirlerine olumlu bir etkide bulunuyorsa, bu
harekete neden olan nesnelere gtizel diyoruz, ter-
si bir hareket olusturduklarinda da cirkin. Koku
duyumuzla algiladigimiz seylere de mis kokulu
ya da koti kokulu diyoruz; damagimizda hisset-
tigimiz tatlari ifade etmek i¢in de tatli veya ac1ya
da leziz veya tatsiz tuzsuz gibi seyler séyliiyoruz.
Dokundugumuzda hissettiklerimizi sert veya yu-
musak ya da pliriizli veya piiriizsiiz gibi ifadeler-
le dile getiriyoruz. Kulaklarimiza gelen sesleri ise
giriltili, sedali ya da ahenkli olarak niteliyoruz.
Hatta ahenkli denen ses insanlarin 6ylesine ak-
lin1 basindan almigtir ki, Tanri'nin bile bdyle bir
sesten hoslandigina inanacak kadar ileri gitmisg-
lerdir. Gokcisimlerinin hareketinin ahenge yol
actigimi sanan filozoflar bile olmustur. Biitiin bu
orneklerden de gayet iyi anliyoruz ki, herkes kafa-
sina estigince her sey hakkinda fikir yiiriitiiyor ya
da daha dogrusu gergek varliklar1 hayal giiciinde
yarattig: sekillerle karistiriyor. Oyleyse meseleye
soyle Ustinkori deginirken bile gordiigiimiiz ka-
dariyla, insanlarin arasinda bunca fikir ayriligi-
nin yasanmasina ve bunun sonucunda siipheci-
ligin dogmasina hi¢ sagmamak gerekiyor. Glinki
insan bedenleri birgok agidan birbirine benzese
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de birgok agidan farklidir. Bu yiizden birine iyi
gelen digerine koétii gelir; birine diizenli gelen di-
gerine karisik gelir; birinin begenisine hitap eden
digerinin begenisine hitap etmez ve bu béyle uzar
gider. Daha 6tesine hi¢ deginmiyorum, ¢iinki hem
meseleyi enine boyuna tartigsacagim yer burasi
degil hem de herkes bu farklilig:1 kendince tec-
riibe etmistir. Yoksa hi¢ su atasézleri dilimize bu
kadar dolanir miyd1: “Ne kadar insan varsa o ka-
dar diigiince vardir;” “
begenir;” “Insanin anlayis1 oraninda damak zevki
de degisir.” iste bu atasozleri de agikga gosteriyor
ki, herkes her seyi kafasina gore degerlendiriyor
ve geyleri anlayacagina hayalinde canlandirmak-
la yetiniyor. Cliinkid dogadaki varliklar1 anlamig
olsalardy, ileri siirdiigiim biitiin bu gorisleri, ma-
tematigin kanitlamalar kadar etkileyici bulma-
salar da en azindan ikna edici bulurlard..
Oyleyse siradan insanin dogay: agiklamak igin
kullandig: tiim bu kavramlar, sadece hayal giicii-
niin yarattig birer resim; higbiri varliklarin haki-
ki dogasini ortaya koymuyor, sadece hayal giici-
niin yapisini ortaya koyuyor. Bu kavramlara birer
ad verildiginden, saniyorsunuz ki bunlar hayal
glicliimiizden bagimsiz olarak varolan olugumlar.
Ben bunlara akil iriinii olugumlar yerine hayal
iriinii olugsumlar diyorum. Oyleyse bize karg: kul-
lanilan biitiin kanitlar bunlara benzer kavramlar-
la kuruldugundan rahatlikla giiritiilebilir. Ciinkii
¢ogu insan su gekilde bir akil yiiriitmeye aligmis:

Herkes kendi diisiincesini
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Her sey Tanri'min mutlak anlamda miikemmel
dogasindan varoluyorsa nigin dogada bu kadar
eksiklik s6z konusu? Baksaniza, bazi seyler ¢iiri-
yiinceye kadar bozulabiliyor, igrenecegimiz kadar
cirkinlegebiliyor; karisiklik var sonra, kétilik,
ginah ve bunlar gibi nice seyler. Ama demin de
dedigim gibi, biitiin bunlara gayet kolay yanit ve-
rilebilir. Cliinkii seylerin miilkemmelligi dogalarina
ve gl¢lerine gére degerlendirilmeli; seyler insanin
duyularina hitap ediyor ya da etmiyor diye ya da
insanin dogasina yararli ya da zararli diye daha
az milkkemmel ya da daha ¢ok miikemmel olarak
degerlendirilemez. Ama “Tanr nigin biitiin insan-
lar1 sadece aklin buyruguna gére hareket edecek
sekilde yaratt1?” diye soranlara bir tek su yanit
verebilirim: “Clinkii Tanr1 miikemmelligin en st
kademesinden en alt kademesine kadar her seyi
yaratabilecek bir maddeye sahipti;” ya da benden
¢ok daha kesin bir yanit bekleniyorsa séyle derim:
“Clnkid Tanri'nin dogasinin yasalari1 6yle ugsuz
bucaksizdir ki, 16. Onermeye getirdigim kanitta
da gosterdim gibi, sonsuz bir aklin kavrayabile-
cegi her seyi yaratmaya yeter de artar.”

Iste tizerinde duracagimi belirttigim ényar-
gilar bunlar. Ayn1 tiirden daha bagka 6nyargilar
varsa, azicik derin diigiinebilen herkes onlara da
bir ¢are bulabilecektir.

Birinci Boliimiin Sonu






I1. Bolim

ZIHNIN DOGASI VE KOKENI!

Simdi de Tanri'nin ya da ezeli-ebedi ve sinir-

s1z Varligin 6ziinden zorunlu olarak ¢ikan sonug-
lar1 agiklamaya gecgiyorum. Bu sonuglarin hep-

1

Spinoza Tanri'ya iliskin agiklamalarindan sonra zihnin
Tann'daki nedensel kékenini ¢ozliimlemeye bagliyor ve béylece
sonlu bir zihnin Tann'yla ne tiir bir baglanti iginde oldugunu
gostermeyi amaghyor. Bu baglantiyr anlamak, insan bedeni-
nin ve deneyimlerinin dogasin1 anlamak, bize sunulan bilgi-
nin 6ziini kavramak i¢in en 6nemli adimdir (Lord 2010: 49).
Spinoza'ya gore mens (zihin), canhlik (@nimatus: canla ya da
ruhla dolu olan) basamaklaninda sadece insan gibi varhkla-
ra aittir. Zihin, Dliglinen Varlik olan Tanm'nin bir fikri ya da
tavridir (varolma bigimi). Bu geviride mens genellikle zihin ve
yeri geldikge ruh olarak gevrilmigtir. Bu Spinoza’'nin diigiince-
lerinin seyrinden ve bu seyirde terimleri kendi felsefesine uy-
gun olarak 6zgiin kullanimindan kaynaklanmaktadir. Genelde
zihin olarak gevirdik, ¢linki Spinoza anima (can ve ruh) yerine
mens (zihin) kelimesini tercih etmigtir; ayrica anima kelimesi
Spinoza‘da ruhun ya da canliligin biitiin basamaklarini ifade
etmektedir (Joachim 1901: 126). Mensi zaman zaman ruh ola-
rak ¢evirmemizin nedeni ise Spinoza‘da insan zihninin, insan
bedeninin (yani Yer Kaplayan Varlik olan Tanri'nin bir tavrinin)
ruhsal yéniinii tegkil ettigini vurgulayabilme kaygisidir. Insan
zihni ashinda Diigiinen’in (Tanm'min) bir fikridir ya da demin
belirttigimiz gibi tavridir ve Yer Kaplayan'in bir tavri olan ken-
di bedenini idrak eder (Joachim 1901: 126). Kisaca Spinoza‘da
insan zihin ve bedenden miitegekkil tek bir geydir.
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sini teker teker agiklamayacagim tabii; ¢liinki L
B6liimiin 16. Onermesinde de goérdiik ki, bu 6zden
sonsuz gekilde sonsuz sonug ¢ikmak zorunda. Bu
yliizden burada sadece bizi adeta elimizden tu-
tup insan zihninin ve onun iistiin mutlulugunun
bilgisini anlamaya gétiirecek sonuglari inceleye-
cegiz.

TANIMLAR

I. Beden deyince yer kaplayan varlik olarak
diigiiniilen Tanri'nin 6zilini su ya da bu sekilde
ifade eden bir tavrini' anliyorum. Bu konuda L
Bélimiin 25. Onermesine bakin.>

IL. Bir seyin 0ziine ait olan dendiginde anladi-
g1m, oldugunda seyin de zorunlu olarak oldugu;
ortadan kalktiginda seyin de ortadan kalktig1 ya
da bagka deyisle o olmadan geyin de olamayaca-
g1 ve kavranamayacag); ayni sekilde gey olmadan
onun da olamayacagi ve kavranamayacagl bir
sey.?

IIL. Fikirden kastim, diigiinen bir sey olan zih-
nin bigimledigi zihinsel kavram.*

1 Yani bir varolma bigimini (Bennett 2010: 22).

2 Beden (corpus): Yer Kaplayan Varlik olarak gorilen Tanmn'nin
tavr.

3 Yani eger x, y'siz varolamiyorsa ya da kavranamiyorsa, x,
y'nin 6zidir ya da bunun tersi (Bennett 2010: 27).

4 Spinoza bu taniminda sonlu zihni, yani insan zihnini ve bu
zihnin olugturdugu fikri (idea) kastetmiyor, tersine Tanri'nin
zihnine, yani diiginen varhk olarak Tanri'nin zihnine igaret
ediyor, (Lord 2015: 50-51).
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ACIKLAMA

Algidan ziyade kavram diyorum, ¢linki alg:
kelimesi sanki daha ¢ok zihnin nesne karsisin-
daki edilgin haline igaret ediyor. Oysa kavram
zihnin etkin halini agiga vuruyor.

IV. Bire bir fikir deyince' nesnesinden bagim-
s1z olarak kendi basina diigiinildiigi siirece dog-
ru bir fikrin tiim niteliklerine ya da igsel belirti-
lerine sahip olan bir fikri anliyorum.

ACIKLAMA

I¢sel dememin nedeni bunu digsal belirtiden,
yani fikrin nesnesine uygunlugundan ayr tut-
maktir.

V. Siire, varolmanin belirsiz gekilde devam
edisidir.

ACIKLAMA

Belirsiz diyorum, ¢ilinkii siirenin varolan ge-
yin kendi dogasiyla ya da kendi etkin nedeniyle
belirlenmesi miimkiin degildir,? ¢iinkii bu neden
seyi sadece zorunlu olarak var eder, varligini or-
tadan kaldirmaz.®

VI. Gergeklik ve miikemmellik deyince ikisinin
de ayn1 anlama geldigini belirtiyorum.

1 Nesnesini tam olarak kargilayan fikir; upuygun fikir.
2 Bir geyin ne kadar varolacagini.
3 Etkin neden varolusa igaret eder, varolmayiga igaret etmez.



108 | ETHICA

VIL Tekil seyler deyince,' sonlu ve sinirl va-
rolusu olan seyleri kastediyorum. Ancak birkag
birey tek bir eylemde, o eylemin tek bir sonucu
olacak sekilde birlesmigse, o zaman bunlarin ti-
miniin tekil bir sey oldugunu diisiniiyorum.

AKSIYOMLAR

I. Insanin 6zii varolugunu zorunlu kilmaz;
yani doganin kendi diizeni i¢inde su ya da bu
adam varolabilir de olmayabilir de.?

IL. Insan digiinir.?

II1. Sevgi, arzu ya da bu tirden ruhsal duygu
adin1 verdigimiz diisiinme tarzlari, bir bireyde
sevilen, arzu edilen ya da bunun gibi bir seyin
fikri dogmadan olugmaz. Oysa bir fikir herhangi
bir diiginme tarzi olusmadan da dogabilir.*

IV. Bedenimizin ¢ok degisik sekillerde etkilen-
digini hissederiz.®

V. Cisimler ve diigiinme tarzlari digsinda hig-
bir tekil seyi hissetmeyiz ve algilamayiz.® Bu

1 Timelin kargiti.

2 Yani insanin varolusu kendi 6ziine degil, doganin diizenine
baghidir.

3 Insan diigiinen bir varhktir ve bu nedenle Tanr1'nin diigiince
sifatim idrak eder (Lord 2010: 51).

4 Bir fikrin dogmasi igin, herhangi bir diiglinme bigimine yani
zihinsel ya da ruhsal bir duygu durumuna gerek yoktur.

5 Bir insan bedeninin degisik tavir ahiglarini hissederek,
Tanr1’'nin yer kaplama sifatini idrak eder (Lord 2010: 51).

6 Yani Natura Naturata'daki (Yaratilan Doga) herhangi bir
seyi.
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konuda 13. Onermeden sonraki Onkabullere
bakin.

I. ONERME

Diigiince Tanni'min bir sifatidir, yani Tanri
digiinen varliktir.

Kanitlama: Tekil diisiinceler, yani su ya da bu
diisiince, Tanri'min dogasini belirli bir sekilde
agiga vuran bigimlerdir (I. B6liimiin 25. Onerme-
sinin Sonucuna gére). Oyleyse Tanri'ya kavrami
biitiin tekil diigiinceleri igeren ve bdylece onla-
rin kavranmasini saglayan bir sifat yiklidir (1.
Bolimiin 5. Tamimina goére). Demek ki diigiince
Tanri’'nin sonsuz sifatlarindan biridir ve Tan-
ri'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz 6ziini ifade eder (I.
Bolimiin 6. Tanimina bakin); bagka deyisle Tann
diisiinen varhktir. Q.E.D.

Not: Bu Onerme, bizim sonsuzca diisiinen bir
varlik tasavvur edebiliyor olmamizdan da za-
ten agikc¢a anlasilir. Diiglinen bir varlik ne kadar
¢ok sey diisiinebiliyorsa, biz bu varligin o kadar
gerceklige ya da miikemmellige sahip oldugunu
anlariz; bu ylizden sonsuz sekilde sonsuz gsey dii-
siinebilen bir varlik diigiinme giicii bakimindan
zorunlu olarak sonsuzdur. Mademki diisiinceyi
tek basina ele aldigimizda sonsuz bir Varhk di-
siinebiliyoruz, o halde bizim de kanitlamak iste-
digimiz gibi, diigiince Tanri'nin sonsuz sifatla-
rindan biridir. Q.E.D.
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II. ONERME

Yer kaplama Tanri’'min sifatlarindan biridir,
baska deyisle Tanri yer kaplayan varliktir.

Kanitlama: Bu Onermenin kanit1 bir énceki
Onermenin kanitina dayanir.

III. ONERME

Tanrida mutlaka hem kendi 6ziintin hem de
kendi éziinden zorunlu olarak cikan her varl-
gin fikri bulunur.

Kanitlama: Giinki Tanrn (bu Béliimiin 1. Oner-
mesine goére) sonsuz sekilde sonsuz sey diigiine-
bilir ya da (I. B6liimiin 16. Onermesinde de belir-
tildigi tizere) kendi 6ziiniin ve bu 6zden zorunlu
olarak gikan biitiin varliklarin fikrini kurabilir.
Bunun yam sira Tanri'min kudretinde olan her
sey zorunlu olarak vardir (I. B6liimiin 35. Oner-
mesine gore), 0yleyse boyle bir fikir de zorunlu
olarak vardir (I. Béliimiin 15. Onermesine goére)
ve ancak Tanri'da bulunur. Q.E.D.

Not: Siradan insanlar Tanri kudreti dendi-
ginde, Tanr1'nin 0zgiir iradesini ve varolan her
sey Uzerindeki hakkini anliyorlar, dolayisiyla
varolan her seyin olasi oldugunu diisiiniiyorlar.
Ciinkii onlara goére Tanr her seyi yok edecek, hig
haline getirecek bir kudrete sahip. Dahas1 zaman
zaman Tanri'nin bu kudretini krallarin giiciine
benzetiyorlar. Ama bdyle bir seyin yanlis oldu-
gunu L Boéliimiin 32. Onermesinin I ve II. Sonu-
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cunda kanitladik ve I. Béliimiin 16. Onermesin-
de, Tanri’'nin etki etmesinin nedeninin kendini
idrak etmesine neden olan zorunluluk oldugu-
nu da gosterdik; yani dedik ki, tanrisal doganin
zorunlulugu sonucunda nasil ki Tann kendini
idrak ediyor (bu herkesin kabullendigi bir haki-
kat), iste aynm zorunlulukla Tanr1 sonsuz sekil-
de sonsuz etki yaratiyor.! Ayrica 1. Bolimiin 34.
Onermesinde Tanrimin kudretinin Onun etkin
6ziinden baska bir sey olmadigini da kanitladik.
Iste bu yiizden bizim i¢in Tanri'min etki etmedi-
gini diisiinmek, varolmadigini diisiinmek kadar
imkansiz. Lafi daha da uzatabilseydim, o zaman
siradan insanlarin Tanrn'ya atfettigi kudretin as-
linda insani bir kudret oldugunu kanitlamakla
kalmaz (ki bu bize insanlarin nigin Tanr1'y:1 bir
insan olarak ya da insana benzer bir varlik ola-
rak gordiiklerini de agiklardi), bunun bir kudret-
sizlik oldugunu bile kanitlayabilirdim. Ama hep
aynm konu ilizerinde doéniip dolagmak istemiyo-
rum. Okuyuculardan tekrar tekrar rica ediyorum,
ilk B6liimiin 16. Onermesinden sonuna kadar ne-
ler soyledigimi bir disiinsiinler, olmad: tekrar
diistinsiinler. Clinki Tanri'nin kudretini krallarin
insani giicliyle ya da krallarin insani haklariyla
karistirmamaya dikkat gostermedikge, bir insa-
nin benim demek istediklerimi dogru sekilde al-
gilamasina imkan ve ihtimal yok.

1 Yanisonsuz sekilde sonsuz varlik meydana getiriyor.
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IV. ONERME

Sonsuz gekilde sonsuz geylerin ¢iktigi Tann
fikriancak tek olabilir.

Kanitlama: Sonsuz akil ancak ve ancak Tan-
rn'nin sifatlarini ve Onun tavirlarini idrak eder (I.
B6limiin 30. Onermesine gore). Ama Tanri tektir
(I. B6liimiin 14. Onermesinin Sonucuna goére). Bu
ylizden sonsuz sekilde sonsuz seyin ¢iktig1 Tanri
fikri ancak tek olabilir. Q.E.D.

V. ONERME

Fikirlerin bigimsel varligy,' bagka bir sifat al-
tinda anlagsildigindan étirt degil de, sadece
digtinen sifati altinda acgiklandigindan otiirt
Tann'yr kendi nedeni olarak goriir. Baska de-
yisle hem Tann’'min sifatlart hem de tekil seyle-
rin fikirleri kendi nesnelerini, yani algiladiklan
nesneleri kendi etkin nedenleri olarak gérmez,
sadece diigiinen varlik olan Tann'yr etkin ne-
denleri olarak gériir.

Kanitlama: Bu énerme, bu Béliimiin 3. Oner-
mesinden de anlasilir. Giinkii biz s6z konusu
6nermede su sonuca varmistik: Tanr1 hem kendi
6zliniin fikrini hem de bu 6zden ¢ikan seylerin
fikrini olusturabilir ve bunun tek nedeni Onun
kendi fikrinin nesnesi olmasi degil, Onun disi-
nen varhk olmasidir. Bu yiizden fikirlerin bigim-
sel varligi1 Tanr1'yl, diisiinen varlik olmasindan

1 Yani zihin,
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o6tiiri, kendi nedeni olarak gériir. Ancak séz konu-
su 6nerme farkli sekilde de kanitlanabilir. S6yle
ki, fikirlerin bigimsel varlig (agikga anlasilacagi
gibi) bir diisiinme bigimidir, yani (I. B6limiin 25.
Onermesinin Sonucuna gére) diigiinen varlik olan
Tanri'nin dogasini kesin bir sekilde ifade eden
bir tavirdir; bu yiizden (I. B6liimiin 10. Onerme-
sine gore) Tann'nin bagka higbir sifatini igermez;
dolayisiyla bu diigiinme bi¢imi (I. Bélimin 4.
Aksiyomundan da anlasilacag: lizere) bagka her-
hangi bir sifatin degil, sadece diigiinen sifatinin
bir sonucudur. Oyleyse fikirlerin bigimsel varligi,
diisiinen sey olarak anlasildigindan otiiri Tan-
ri'y1 kendi nedeni olarak gériir, vs. Q.E.D.

VI. ONERME

Herhangi bir sifatin tavirlari, bagska herhan-
gi bir sifatin altinda degil de, sadece tavirlart
olduklar: sifatin altinda diisiintldiigi siirece
Tann'yr kendi nedenleri olarak gértiir.

Kanitlama: Her sifat bagka bir sifata gerek
duymadan kendi basina kavranir (I. Béliimiin 10.
Onermesine gore). Bu yiizden herhangi bir sifatin
tavirlan baska bir sifatin degil, sadece s6z konu-
su sifatin kavrayigini gerektirir. Bu ylizden (I. Bo-
limiin 4. Aksiyomuna gére) Tanr1 bagka herhangi
bir sifat altinda degil de, sadece s6z konusu ta-
virlara sahip sifatin altinda disliniildiigi siirece
herhangi bir sifatin tavirlari Tanri'y1 kendi nede-
ni olarak gorir. Q.E.D.
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ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gore, diiginme big¢im-
leri olmayan geylerin bigimsel varligi, tanrisal
dogadan, bu doganin bu geyleri ilk bilen olma-
sindan 6tiiri gitkmaz; tersine daha 6nce de gos-
termis oldugumuz gibi, tipk: fikirlerin digiince
sifatindan ¢ikmasina benzer gekilde ve ayni zo-
runlulukla fikirlerin nesneleri de kendilerine
0zgi sifatlarindan gikarlar ve anlagilirlar.!

VII. ONERME

Fikirlerin diizeni ve baglantisi gseylerin diize-
ni ve baglantisiyla aynidur.

Kanitlama: Bu, I. B6limiin 4. Aksiyomundan
de anlagilir. Giinkii neden olunan bir geyin fik-
ri, bu seyi bir sonug olarak ortaya koyan nedenin
bilgisine baglidir.

ONERME SONUCU

Buradan hareketle géyle bir sonuca varilir:
Tanri’'nin diiginme kudreti, Onun gergeklesmig

1 Ornegin “Bitkiler neden var?” sorusuna, “Tann istediginden
ya da irade buyurdugundan var veya bitkiler olsun diye bir
tasan geligtirdiginden 6tiria var,” demek yanlig olur. Ginka
bu sekilde fikir dizeyindeki bir seyle maddi bir geyi agikla-
m1§ oluruz. Oysa bitkilerin varhig1 maddi alemde olan olay-
lar sonucudur. Bu dlem Tanri'nin digindigi ve yer kapladi-
g1 dlemdir. Bu ytzden, her durumda bitkilerin varolmasinin
nedeni Tann olsa da, bitkilerin varligini bizzat Tann'nin zi-
hinsel nedenselligine baglamak yanlis anlagilmalara neden
olur (Bennett 2010: 24).
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olan kudretine esittir; yani bigcimsel diinyada
Tanr1'nin sonsuz dogasindan ne ¢ikmissa, hig is-
tisnasiz ayni diizende ve ayn1 baglantida, diigiin-
ce diinyasinda da Tanr fikrinden gikar.

Not: Daha fazla ilerlemeden, yukarida igaret
etmis oldugum noktalar: yeniden hatirlatmak is-
tiyorum. Yani t6éziin 6ziinii kurdugunu séyledigi-
miz sonsuz akilla algilanan her geyin biitiiniiyle
tek bir tdéze ait oldugunu, dolayisiyla diigsiinen
toz ile yer kaplayan téziin bir ve ayni téz oldu-
gunu; ister diisiinen sifatiyla idrak edilmis olsun
bu t6z, isterse yer kaplayan sifatiyla. Bu yilizden,
iki sekilde ifade ediliyor olsalar da, yer kaplayan
sifatinin bir tavri ile o tavrin fikri de bir ve aym
seydir. Bu hakikati Yahudilerin sislerin arkasin-
dan da olsa fark ettiklerini saniyorum, Tanri'nin,
Tanri’'nin aklinin ve Tanr tarafindan idrak edi-
len seylerin 6zdes olduklarini ileri siirdiiklerine
goére. Ornegin dogada varolan bir daire ile varo-
lan bir dairenin Tanri'daki fikri farkh sifatlarla
kendilerini agiga vursalar da, aslinda bir ve ayni
seydir. Bu ylizden biz ister dogay: yer kaplayan
sifat1 altinda ele alalim, isterse diigiince sifati
altinda ya da baska herhangi bir sifat altinda,
hi¢ fark etmez, ¢linkid her durumda ayni diizen-
le karsilagacagiz ya da bir ve ayn1 olan nedenler
zinciriyle; bagka deyisle her iki durumda da sey-
ler ayn1 gsekilde meydana gelecek. Demek istedi-
gim, Tanr diisiinen varhk oldugu i¢in, bir fikrin,
yani 6érnegin bir daire fikrinin nedeni oldugu ka-
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dar, yer kaplayan varlik oldugu i¢in bir dairenin
de nedenidir; ¢linkd bir daire fikrinin bigimsel
varligl, diisiincenin bagka bir tavri sayesinde en
yakin neden olarak algilanir, bu bagka tavir da
bagka bir tavir sayesinde ayn1 sekilde algilanir
ve bu boyle sonsuzca siirer. Demek ki seyler dii-
sincenin tavirlari olarak anlasiliyorsa, doganin
diizenini ve nedenler zincirini bir biitiin olarak
sadece diigsiinen sifatina bagh olarak agiklama-
hiy1z. Ayni sekilde seyler yer kaplamanin tavirla-
n olarak anlasiliyorsa, doganin biitiin diizenini
sadece yer kaplayan sifatina bagli olarak acikla-
maliy1z; 6teki sifatlar s6z konusu oldugunda da
benzer bir acgiklama getirmeliyiz. Oyleyse seyler
de Tanri'min kendisinde olduklarindan, onlarin
hakiki nedeni sonsuz sifatlardan ibaret olan Tan-
ri'dir. Simdilik bu meseleyi daha agik bir dille an-
latmam mimkiin degil.

VIII. ONERME

Varolmayan tekil seylerin ya da tavirlarin! fi-
kirlerinin Tanri'min sonsuz fikrinde bulundugu,
tipk: tekil gseylerin ya da tavirlarnin bigcimsel ézle-
rinin Tannmin sifatlarinda bulundugunu idrak
eder gibi idrak etmeliyiz.

Kanitlama: Bu Onerme bir 6nceki Onermeden
de anlagilir, ama bir 6nceki Nottan daha agik se-
kilde anlasilir.

1 Yani varolma bigimlerinin.
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ONERME SONUCU

Buradan hareketle gdyle bir sonuca variriz:
Tekil seyler ancak Tanri'nin sifatlarinda bulun-
duklarinda varolduklarina gére, onlarin nesnel
varligl, yani fikirleri de ancak Tanri'nin sonsuz
fikrinde bulunduklarinda varolur ve tekil seylere
sadece Tanri'nin sifatlarinda idrak edilmelerin-
den otiiri degil de, zaman iginde bir varlik gés-
terdiklerinden 6tiirt varolduklar: séylendiginde,
onlarin fikirleri de zaman iginde bir varlik gos-
terdiklerinin séylenebilecegi bir varolus igerir.!

Not: Bu durumu bir 6rnekle daha anlasilir
hale getirmem gerekirse, tabii ki burada soz etti-
gim diisiincemi layikiyla agiklayacak bir 6rnek
vermem mimkin degil, ¢linkii esi benzeri yok.
Yine de elimden geldigince bu konuyu aydinlat-
maya calisacagim: Dairenin, igindeki kesigen
tim dogru ¢izgilerin kesmelerinden olusan dik-
dértgenlerin birbirine egit oldugu bir dogasi var.
Demek ki bir dairede birbirine egit sonsuz sayi-
da dikdértgen mevcut. Ama daire varolmasayda,
bunlarin hi¢gbirinin varoldugu séylenemezdi, da-
has1 bu dikdértgenlerden herhan-
gi birinin fikri, dairenin fikrinde
bulunmasaydi, onun da varoldugu
sOylenemeyecekti. S$imdi bu son-
suz saylda dikdortgenden sadece NLE S

1 Tekil bir geyin belirli bir zaman siiresinde varoldugu séylen-
diginde o seyin fikri de o zaman siiresinde varolur (Bennett
2010: 25).
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ikisinin varoldugunu diisiinelim, yani mesela E
ve D'nin. Bu durumda onlarin fikirleri de sadece
daire fikrinde bulunmalarindan 6tiiri degil, aym
zamanda bu dikdértgenlerin de varolusunu ge-
rekli kilmalarindan 6tiirii varolurlar; béylece ge-
riye kalan dértgenlerin diger fikirlerinden de bu
sekilde ayirt edilmis olurlar.

IX. ONERME

Fiilen varolan tekil bir seyin fikri icin Tann bir
nedendir, ama Tanri'min salt sonsuz varlik olma-
sindan kaynaklanmaz bu durum, ayni zaman-
da fiilen varolan baska tekil bir seyin' fikrine de
sahip oldugunun digtntilmesinden kaynakla-
nir. Bu ikinci fikir icin de, Tann’min tgitinct bir
fikre sahip oldugu diisiiniildiigiinden, Tanr bir
nedendirve bu béyle sonsuzca stirer.

Kanitlama: Fiilen varolan tekil bir seyin fik-
ri tekil bir diisiinme bi¢imidir ve digerlerinden
farklidir (bu Béliimiin 8. Onermesinin Sonucuna
ve bu Onermeye diisiilen Nota gore) ve (bu Bé-
limiin 6. Onermesine gére) bu fikir i¢in sonsuz
varlik olarak diisiiniilen Tanr1 bir nedendir. Ama
(L. B6liimiin 28. Onermesine gére) Tanri'nin mut-
lak anlamda diisiinen varlik olmasindan kay-
naklanmaz bu durum, sadece Onun basgka bir
diisiince bicimine sahip olmasindan kaynakla-
nir. Dahasi Tanri, liglinci bir diisiinme bigimine
de sahip oldugundan, bu ikinci diiginme bigi-

1 Tanri'y: ifade eden bagka bir geyin.
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minin de nedenidir ve bu bdéyle sonsuzca siirer.
Bununla birlikte bu fikirlerin diizeni ve baglan-
tis1 (bu Béliimiin 7. Onermesine gére) nedenlerin
diizeni ve baglantisiyla aynidir. Bu yilizden tekil
bir fikrin nedeni baska bir fikirdir ya da soéyle
dersek, bagka bir fikre sahip oldugu diisiiniilen
Tanri'dir; ve bu bagka fikrin nedeni de ii¢lincii
bir fikre sahip olan Tanri'dir ve bu béyle sonsuza
dek siirer. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Herhangi bir fikrin tekil nesnesinde ne olup
bitiyorsa, hepsinin bilgisi ayni nesnenin fikrine
sahip olan Tann’'da vardir.

Kanitlama: Herhangi bir fikrin nesnesinde
olup biten her gseyin fikri Tanri'da vardir (bu B6-
limiin 3. Onermesi geregi); bu durum Tanri'nin
sonsuz varlik olmasindan kaynaklanmaz, Onun
tekil bir seyin basgka bir fikrine sahip oldugu-
nun disiniilmesinden kaynaklanir (bir 6nceki
Onermeye goére). Ama (bu Béliimiin 7. Onermesi-
ne gore) fikirlerin diizeni ve baglantisi geylerin
diizeni ve baglantisiyla aynidir. O halde tekil bir
nesnede olup biten her geyin bilgisi Tanri'da da
olacaktir, bu durum Onun s6z konusu nesnenin
de fikrine sahip olmasindan kaynaklanir. Q.E.D.

X. ONERME

Téziin varligi insanin éztine ait degildir, bag-
ka deyisle toz insanin bigcimini olusturmaz.
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Kanitlama: T6zln varligl zorunlu varolug ge-
rektirir (I. Béliimiin 7. Onermesi geregi). Bu ne-
denle tdzlin varligl insanin 6ziine ait olsayda, t6z
oldugunda insan da zorunlu olarak olurdu (bu
Bolimiin 2. Tanim geregi); ama insanin zorunlu
olarak varolmasi (I. B6limiin 2. Aksiyomu uya-
rinca) sagmadir. Bu yiizden téziin varhig: insanin
6ztine ait degildir, bagka deyisle t6z insanin bi-
¢imini olugturmaz. Q.E.D.

Not: Bu 6nerme I. Béliimiin 5. Onermesinden
de anlagilir, ¢iinkii s6z konusu Onermede aym
dogaya sahip iki t6ziin olmadig: agiktir. Birden
¢ok insan olabildigine gére, insanin bigimini
olugturan t6ziin varligr degildir. Bundan bas-
ka bu 6nerme téziin diger 6zellikleri, yani t6ziin
dogasi geregi sonsuz, degismez, béliinmez olusu
dikkate alindiginda da anlasilacaktir; bu herke-
sin rahatlikla gorebilecegi bir husustur.

ONERME SONUCU

Buradan sbyle bir sonuca ulasiriz: Insanin
6zl Tanri’'nin sifatlarinin belirli durumlarindan
olusur.

Kanitlama: Giinkd téziin varhig (bir 6nce-
ki Onermeye gore) insanin 6ziine ait degildir. O
halde (I Bolimiin 15. Onermesi geregi) Tanri'da
olan bir seydir ve Tanr1 olmadan varolamayacag
gibi kavranamaz da; bagka deyisle (I. Boliimiin
25. Onermesinin Sonucuna gére) bu gey Tanri'nin
dogasini agik ve kesin bir dille anlatan bir nitelik
ya da tavirdir.
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Not: Tabii ki herkesin Tanr1 olmadan higbir
seyin varolamayacagini ve kavranamayacagini
anlamig olmasi gerekir. Cliinkd herkes kabul ede-
cektir ki, Tanr1 her seyin tek nedenidir, hem de
hem o6zlerinin hem de varliklarinin tek nedeni;
yani Tanr1 sadece seylerin varlik bulmalarinin
tek nedeni degildir, ayn1 zamanda onlarin ne ise
o olmalarinin da nedenidir. Ama ¢ogu insan, bir
seyin onsuz varolamayacag: ve kavranamayaca-
g1 seyin o seyin 6ziine ait oldugunu iddia eder.!
Iste bu nedenle ya Tanri'nin dogasini yaratilan
seylerin 6ziiyle iliskilendirir ya da yaratilan sey-
lerin Tanrn olmadan varolamayacagina ve kav-
ranamayacagina inanir ya da daha dogrusu bu
konuda hig tutarli degildir. Ben bunun nedenini
diizgiin bir felsefi diisiinlise sahip olmamalarina
bagliyorum. Ginki boéyleleri, tanrisal doganin
bilgi basamaklarinin en sonunda yer aldigina
inamyorlar, oysa bagka her seyi arkada birakip
en basta bu konuya yogunlasmalar1 gerekirdi,
ciinkii bu konunun hem bilgi bakimindan 6nceli-
givar hem de doga bakimindan; ama onlar béyle
yapmiyor ve duyu nesneleri denen seyleri ilk s1-
raya yerlestiriyorlar. Iste zaten bu yiizden dogal
seyler lizerine diglinirken tanrisal doga kadar
onlarn ilgilendirmeyen bir bagka konu olmadi;
ama neden sonra bakiglarini tanrisal dogaya yo-
nelttiklerinde, dogal seyler hakkindakibilgilerini

1 Yani x, y olmadan varolamaz ve kavranamaz; o halde y, x'in
dogasina iligkindir (Bennett 2010: 26).
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temellendirdikleri ilk varsayimlari kadar onlar:
ilgilendirmeyen bir bagka konu da olmads, ¢linkii
gordiiler ki bu varsayimlarin yardimiyla tanrisal
dogay1 anlamalarina imkan yok. Oyleyse bu tiir
insanlarin sik sik kendilerine ters diigmesini hig
yadirgamamali. Neyse, gegelim bu konuyu. Be-
nim buradaki asil niyetim yalnizca seyin onsuz
varolamayacag: ve kavranamayacag: bir seyin, o
seyin kendi 6ziine ait olmadigini1 séylememe bir
gerekce gostermekti. Evet, bu béyledir, ¢linkii her
ne kadar tekil seyler Tanr1 olmadan varolamasa-
lar ve kavranamasalar da, yine de Tanr1 onlarin
Ozline ait degildir. Benim demek istedigim suydu:
Bir seyin 6zilini zorunlu olarak kuran neyse, o
kurucu 6ge oldugunda o sey de olur, o kurucu 6ge
ortadan kalktiginda o sey de ortadan kalkar; yani
0z, seyin onsuz olamayacag) ve kavranamayacagi
neyse odur; ayni sekilde 6z de, sey olmadan varo-
lamayacak ve kavranamayacak neyse odur.!

XI. ONERME

Insan zihnini fiili olarak kuran ilk ége, fiilen
varolan tekil bir seyin fikrinden bagkasi dedgil-
dir.?

1 Yani eger x, y'siz varolamiyorsa ya da kavranamiyorsa, x,
y'nin 6zidir ya da bunun tam tersi (Bennett 2010: 27).

2 Insan zihni Doga’'nin ya da Tanri'nin zihinsel yaninin bir ay-
rintisidir. Zihinsel her ayrint1 bu ayrnintiya kargilik gelen bir
seyin fikridir. O halde insan zihni kendisine kargilik gelen
bir geyin fikridir ve bu seyin ne oldugu 12 ve 13. Onermede
agiklanacaktir (Bennett 2010: 27).
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Kanitlama: insanin 6zii (bir énceki Onerme
Sonucuna goére), Tanri'nin sifatlarinin belirli ta-
virlarindan, yani (bu Bélimiin 2. Aksiyomuna
gore) belirli diisiinme bigimlerinden ibarettir ve
(bu Bélimiin 3. Aksiyomuna goére) dogas1 geregi
fikir biitin tavirlardan 6nce gelir. Dolayisiyla
bir bireyde bir fikir olustugunda, diger tavirlar
da (yani dogal olarak fikirden sonra gelenler)
beraberinde olugsmak zorundadir (bu Béliimiin
3. Aksiyomuna gére). Oyleyse bir fikir insan
zihninin varligini kuran ilk 6gedir. Ama bu fi-
kir varolmayan bir geyin fikri degildir, ¢iinkii o
zaman (bu Bélimiin 8. Onermesinin Sonucuna
gore) fikrin kendi kendine varoldugu séylene-
mezdi; o halde bu fiilen varolan bir geyin fik-
ridir, ama sonsuz bir varligin fikri degil. Clinki
sonsuz varlik (I. B6limiin 21 ve 22. Onermeleri
geregi) zorunlu olarak daima varolmalidir; oysa
(bu Boliimiin 1. Aksiyomu geregi) béyle bir gey
sa¢gmadir. Bu yiizden insan zihninin fiili varh-
gim kuran ilk 6ge, fiili olarak varolan tekil bir
seyin fikridir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan g6yle bir sonug gikar: Insan zihni
Tanr1'nin sonsuz aklinin bir pargasidir. Bu yiiz-
den insan zihni sunu ya da bunu algihiyor dedi-
gimizde, biz yalnizca Tanri'nin su ya da bu fik-
re sahip oldugunu séyliyoruz demektir; bunun
nedeni, Tanri1'nin sonsuz varlik olmasindan kay-
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naklanmaz tabii, Tann'nin insan zihnine gore
aciklanmasindan, bagka deyisle Onun insan zih-
ninin 6ziini kuran sey olarak anlagilmasindan
kaynaklanir. Ayn1 sekilde Tanr1 su veya bu fikre
sahiptir dedigimizde de, insan zihninin o seyi
kismen, yani eksik gekilde algiladigini kastede-
riz; bunun nedeniyse, Tanri'nin insan zihninin
dogasim1 kurdugu gibi insan zihniyle birlikte
ayni anda bagka bir seyin de fikrine sahip olma-
sindan kaynaklanir.

Not: Hi¢ kuskusuz okuyucularim bu konuya
takilacaklar ve devam etmelerine engel olugtu-
racak bir siirii gey diigiinmeye baslayacaklar. Bu
yizden onlardan ricam, benimle birlikte yavasca,
adim adim ilerlemeleri ve séyleyeceklerimin ta-
mamin1 okumadan bu konularla ilgili herhangi
bir karara varmamalari.

XI1I. ONERME

Insan zihnini kuran fikrin nesnesinde olup
biten her sey insan zihni tarafindan algilanmak
zorundadir ya da olup biten her geyin fikri o
zihinde olmak zorundadir. $éyle dersek, insan
zihnini kuran fikrin nesnesi bir bedense, bu be-
dende zihin tarafindan algilanmayan bir seyin
olmasit miimkiin degildir.

Kanitlama: Giinkii herhangi bir fikrin nesne-
sinde ne olup bitiyorsa bunun bilgisi Tanri'da
olmak zorundadir (bu Béliimiin 9. Onerme Sonu-
cuna gore), Tanr1'nin o nesnenin fikrine sahip ol-
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dugu diigiiniildigi siirece, yani (bu Béliimiin 11.
Onermesi geregi) Tanr1 herhangi bir geyin zihnini
kurdugu siirece. Oyleyse Tanr1 insan zihninin do-
gasini kurdugu siirece, insan zihnini kuran fik-
rin nesnesinde ne olup bitiyorsa bunun bilgisi
zorunlu olarak Tanri'da olmalidir, yani (bu B6lii-
miin 11. Onerme Sonucuna gére) bu seyin bilgisi
zorunlu olarak zihinde de olacaktir ve zihin onu
algilayacaktir. Q.E.D.

Not: Bu Onerme, bu Béliimiin 7. Onermesine
diigiilen Notta da agiktir, hatta s6z konusu Not-
tan ¢ok daha iyi anlagilir. Bu yiizden ilgili Nota
bakin.

XIII. ONERME

Insan zihnini kuran fikrin nesnesi bedendir,
yani fiili olarak varolan belirli bir yer kaplama
tavridir, bagka bir sey de degildir.

Kanitlama: Ciinki insan zihninin nesnesi be-
den olmamig olsaydi, beden durumlarina ait fi-
kirler bizim zihnimizi degil de, bagka bir seyin
zihnini kuran Tanrida olmusg olurdu (bu Boli-
miin 9. Onerme Sonucuna gore); yani (bu Boli-
miin 11. Onerme Sonucuna gére) bedenimizin du-
rumlarina ait fikirler bizim zihnimizde olmamis
olurdu; ama (bu Bélimiin 4. Aksiyomuna gore)
bizler bedenimizin durumlarina ait fikirlere sa-
hibiz. O halde insan zihnini kuran fikrin nesnesi
bedendir ve hatta (bu Bélimiin 11. Onermesi ge-
regi) fiilen varolan bedendir. Dahasi eger zihnin
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bedenin yani sira bagka bir nesnesi daha olmus
olsaydi, (I. Béliimiin 36. Onermesi geregi) kendi-
sinden herhangi bir sonug¢ ¢ikmayacak bir seyin
varolmas: miimkiin olmadigina goére, zorunlu
olarak zihnimizde (bu Bo6limiin 12. Onermesi
geregi) o nesnenin herhangi bir sonucunun fikri
de olurdu; ama (bu B6limiin 5. Aksiyomu geregi)
zihnimizde bdyle bir fikir yoktur. O halde zihni-
mizin nesnesi varolan bedendir, bagka bir gsey de
degildir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gore, insan zihin ve be-
denden ibarettir ve insan bedeninin varolmasi
insanin onun farkinda olmasina baghdir.!

Not: Bu 6nermelerden insan zihninin sadece
bedenle birlesmis oldugunu anlamiyoruz, aym
zamanda zihin ve beden arasindaki birlikten ne
anlasilmasi gerektigini de anliyoruz. Ama hig
kimsenin bu birligi layikiyla, yani agik ve segik
olarak anlamasi beklenemez, gilinkii her seyden
o6nce bedenimizin dogasiyla ilgili yeterli bilgi
sahibi olmamiz gart. Clinki simdiye kadar séy-
lediklerimiz tamamen genel ve bir insana oldu-
gu kadar diger bireylere de iligkin seyler ve bu

1 Bu ciimle, “Insan bedeni vardir, giinkii onun farkindayiz” ya
da “insan bedeni biz onun farkinda olmamiz bakimindan
vardir” anlamina gelmez. Latincesine dikkat edildiginde bu
ciimle, “Bizim bedenlerimizin bir gekilde farkinda olusumuz
ya da bir dereceye kadar farkinda olugumuz onlar1 hakiki
anlamda var eder” anlamina gelir (Bennett 2010: 28).
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bireylerin hepsi de, farkli derecelerde olmak-
la birlikte, birer canli. Giinkii her sey hakkinda
zorunlu olarak Tanri'da bir fikir var ve bu fik-
rin nedeni Tanri, tipk:i insan bedeninin fikrinin
de nedeni olmasi gibi. O halde insan bedeninin
fikriyle ilgili ne sdylemigsek hepsi herhangi bir
seyin fikri hakkinda da séylenmeli. Bununla bir-
likte fikirlerin kendi aralarinda farkhiliklar yasa-
digin1 da reddedemeyiz, tipki nesnelerin de kendi
aralarinda farkliliklar yasadigini reddedemeye-
cegimiz gibi; bu bakimdan bir fikrin digerinden
daha istiin oldugunu ve gergeklikten daha fazla
pay aldigini reddedemeyiz, tipki bir fikrin nes-
nesinin diger bir fikrin nesnesinden daha iistiin
oldugunu ve gergeklikten daha fazla pay aldig-
n1 reddedemeyecegimiz gibi. Oyleyse insan zihni
ile digerleri arasindaki farkliligin ne oldugunu
ve onlardan nasil bir iistiinligiinin oldugunu
belirleyebilmek i¢in, daha 6nce de sdyledigimiz
gibi, bu zihnin nesnesini, yani bedenin dogasim
bilmemiz gart. Bunu burada agiklamam mim-
kiin degil, zaten kanitlamak istedigim geyler igin
boyle bir agiklamaya da gerek yok. Yine de genel
anlamda bir gseyler séylemem gerekirse, bir be-
den digerleriyle kiyaslandiginda, birgok seyi bir
anda yapmaya ya da bir anda birgok seyden etki-
lenmeye daha miisaitse, nesnesi oldugu zihin de
diger zihinlerle kiyaslandiginda, bir anda birgok
seyi algilamaya daha miisaittir diyebilirim ve bir
beden kendi basina ne kadar fazla eylemde bulu-
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nabiliyorsa ve eyleminde kendisine ne kadar az
bagka beden eslik ediyorsa, nesnesi oldugu zihin
de o kadar net bir anlayisa sahiptir diyebilirim.
Iste bu gergeklerden bir zihnin neden diger zi-
hinlere gore iistiin oldugunu gorebilir, bedenle-
rimiz hakkinda neden bu kadar bulanik bilgiye
sahip oldugumuzu ve bu 6nermeden ¢ikaracagim
daha bagka bir siirii sonucu da anlayabiliriz. Bu
nedenle bu noktalar1 daha kesin bir dille agik-
lamamin ve kanitlamamin yararli olacagim di-
siiniiyorum. Ama bunu gergeklestirmek i¢in 6nce
cisimlerin yapisi iizerine birka¢ 6nerme sunma-
liyim.

I. AKSiYOM

Bitiin cisimler ya hareket halindedir ya da
hareketsiz halde.

II. AKSiYOM

Her cisim ya daha yavas ya da daha hizli ha-
reket halindedir.

I. YARDIMCI ONERME

Cisimler birbirlerinden tézlerine gére dedil
de, hareket ve hareketsizlik, hizlilik ve yavashk
durumlarina gére ayirt edilirler.

Kanitlama: Bu Yardimci Onermenin ilk kis-
m1 kendiliginden agiktir. tkinci kismina gelince,
yani bedenlerin t6z bakimindan birbirlerinden
ayirt edilemeyecegi meselesine: Bu, I. Boliimiin
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hem 5. hem de 8. Onermesi dikkate alindiginda
anlagilacaktir, ama I. B6liimiin 15. Onermesine
diistiigiim Notta belirttigim fikirlerden ¢ok daha
acik sekilde anlasilacaktir.

IL. YARDIMCI ONERME

Biittin cisimler belirli acilardan értiigtr.

Kanitlama: Bu Bo6limiin 1. Tanimindan da
anlasilacag: ilizere, biitiin cisimler bir ve ayni
sifatin kavramini gerektirmeleri bakimindan or-
tigtrler; ortistiikleri ikinci husus kimi zaman
daha yavas, kimi zaman daha hizli, kimi zaman
da mutlak anlamda hareket halinde veya hare-
ketsiz halde olabilmeleridir.

III. YARDIMCI ONERME

Hareket halinde ya da hareketsiz halde olan
bir cismin hareketi ya da hareketsizligi bir bagka
cisim tarafindan belirlenmelidir, bu baska cis-
min hareketi ve hareketsizligi de zaten Ulctinct
bir cisim tarafindan belirlenmigtir, bu tctiinci
cisminkilerse bir dérdiinctisi tarafindan belir-
lenmistir ve bu béyle sonsuza dek stirer.

Kanitlama: Cisimler (bu Boliimiin 1. Tanimi-
na gore) tekil seylerdir ve birbirlerinden hareket
halinde ya da hareketsiz halde oluslarina gore
ayirt edilirler. Bu yiizden (I. Boliimiin 28. Oner-
mesine gore) her birinin hareketi ve hareketsizli-

1 Yani hepsi yer kaplama sifatinin altinda anilirlar.
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gi zorunlu olarak bagka tekil bir gsey tarafindan
belirlenmelidir, yani (1. Aksiyoma goére) hareket
halinde ya da hareketsiz halde olan (bu Bdliimiin
6. Onermesi geregi) bagka bir cisim tarafindan.
Bu bagka cisim de, aym sekilde mantik yiiritir-
sek, ancak hareketine ve siikiinetine bir li¢linci
cisim neden olmugsa hareket edebilir ya da ha-
reketsiz kalabilir ve yine, ayn1 sekilde mantik
ylritirsek, bu ligliinci cismin de hareketine ve
hareketsizligine bir dérdiinciisii neden olmugsa
hareket edebilir ya da hareketsiz kalabilir ve bu
boéyle sonsuzca siirer. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gore, hareket halindeki
bir cisim baska bir cisim tarafindan hareketsiz
birakilana kadar hareketliligini siirdiirir, aym
sekilde hareketsiz haldeki bir cisim basgka bir
cisim tarafindan hareket ettirilinceye kadar ha-
reketsiz kalir. Bunun boyle oldugu kendiliginden
agiktir. Ornegin hareketsiz halde olan bir A cismi
oldugunu varsayayim ve hareket halindeki bagka
higbir cismi hesaba katmayayim, o vakit A cis-
miyle ilgili sdyleyebilecegim tek sey onun hare-
ketsiz halde oldugudur. Olur da daha sonra bu A
cismi harekete gecerse, bu durum hi¢ kugkusuz
onun hareketsizliginden kaynaklanmaz. Giinki
onun hareketsizliginden tek sonu¢ ¢ikabilirdi, o
da A cisminin hala hareketsizligini stirdiiriiyor
olmasi. Tersini, yani A cisminin hareket halinde
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oldugunu diigsiineyim ve dikkatimi olabildigince
sadece A cismine yonelteyim, o vakit A cismiyle
ilgili soyleyebilecegim tek sey onun hareket ha-
linde oldugudur. Olur da daha sonra bu A cismi
hareketsiz kalirsa bu durum onun baslangigta-
ki hareketliliginden kaynaklanmaz. Ciinki onun
hareketliliginden tek sonug ¢ikabilirdi, o da ha-
reketini hala siirdiiriiyor olmasi. O halde A cis-
mini hareketsiz birakan, A cisminin kendisinde
olmayan bir sey, yani dis bir nedendir; demek ki
A cisminin hareketsiz kalmasi dis bir nedenin ige
karigmasiyla belirlenmisgtir.

I. AKSiYOM

Bir cismin bagka bir cisim tarafindan etki-
lenmesine yol agan biitiin tavirlar, hem etkilenen
cismin dogasina hem de etkileyen cismin dogasi-
na baglh olarak gelisir; bunun sonucunda bir ve
ayni cisim kendisini hareket ettiren cisimlerin
dogasindaki farkliliklara goére farkli sekillerde
hareket ettirilebilir ya da tam tersi cisimler bir
ve ayni cisim tarafindan farkl sekillerde hareke-
te gegirilebilir.

II. AKSiYOM

Hareket halindeki bir cisim hareketsiz bagka
bir cisme garpar da onu harekete gegiremezse,
kendi hareketini siirdiirebilmek i¢in yansir ve
yansima ¢izgisi ile garpmaya maruz kalan hare-
ketsiz cismin yiizeyi arasindaki agi, gelme hare-
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ketinin ¢izgisi ile ayn yi-
zey arasindaki agiya esit
olur. Iste basit cisimler,
yani birbirlerinden hare-
ket, hareketsizlik, hizlilik
ve yavaslik acisindan ayrilan cisimler i¢in bu ka-
dar bilgi yeterli; simdi bilesik cisimlere gegelim.

TANIM

Birbiriyle aym1 ya da farkli biiyiikliikte birkag
cisim bagka cisimlerin zorlamasiyla birbirleri-
nin Gstine binerse ya da birbirleriyle ayn1 ya da
farkh hizlarda hareket halindeyken hareketlerini
birbirlerine sabit bir yasaya gore iletirlerse, bu
cisimlerin birbiriyle birlestiklerini ve hepsinin
birlikte bir cisim olusturduklarini séyleriz ya da
bagka deyisle cisimlerin bu birlikteligiyle diger
cisimlerden ayirt edilen bir birey.

III. AKSIYOM

Bir bireyin, yani bilesik bir cismin pargalar,
birbirlerinin iistiine bindikleri yiizeyin biiyiikli-
gine ya da kiigiikliigiine baglh olarak bulunduk-
lar1 konumlarini daha kolay ya da daha zor degis-
tirmek zorunda kalabilir, dolayisiyla bir bireyin
bagka bir sekil almasi daha zor ya da daha kolay
hale gelebilir. Bunu g6z 6niinde bulundurdugum-
da, pargalan daha biiyiik yiizeylerde birbirinin
istiine binen cisimlere sert, daha kii¢iik yiizey-
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lerde birbirinin iistiine binen cisimlere yumusak,
son olarak parcgalar karsilikli hareket halindeki
cisimlere de siv1 diyorum.

IV.YARDIMCI ONERME

Birkag¢ cisimden bilesik olan bir cisimden,
yani bir bireyden birka¢ cisim ayrilsa ve ayni
zamanda bu ayrilanlarin yerini aynt sayida ve
aynt dogada bagska cisimler alsa, bu bilesik ci-
sim, bigiminde hi¢bir degisiklik olmadan dnceki
dogasini aynen korur.

Kanitlama: Giinkii cisimler arasinda t6z ba-
kimindan farklilik yoktur (1. Yardimc1 Onermeye
gore); bir bireyin 6ziini kuran, cisimlerin birlik-
teligidir (bir 6nceki Tanima gore). Bu birliktelik-
se (varsayim geregi), cisimler siirekli bir degisim
halinde olduklari halde, hi¢ degismeden kalir.
Oyleyse birey hem t6zii hem de tavr1 bakimindan
6nceki dogasini aynen korur. Q.E.D.

V.YARDIMCI ONERME

Bir bireyi olusturan parcgalar, birbirleriyle
olan hareket ve hareketsizlik derecelerini énceki
gibi korumalar: kaydiyla, daha biiytiyebiliyor ya
da daha kiictilebiliyorsa, o birey hicbir bicimsel
degisiklige ugramadan énceki dogasint aynen
koruyacaktur.

Kanitlama: Bu da énceki Yardimci Onerme
gibi kanitlanir.
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VI. YARDIMCI ONERME

Bir bireyi meydana getiren bazi cisimler, ha-
reketlerini stirdiirebilmeleri ve birbirleriyle olan
iletigimlerini eskisi gibi aynen korumalar: kay-
diyla, bir y6nde devam eden hareketlerini baska
bir yéne cevirmek durumunda kalirlarsa, o bi-
rey hi¢bir bicimsel dedisiklige ugramadan oénce-
ki dogasini aynen koruyacaktir.

Kanitlama: Bu kendiliginden acik bir énerme-
dir. Cinki Taniminda, bireyin bi¢imini olugtur-
dugunu' séyledigimiz her seyin aynen kalacag:
varsayillmigtir.

VIL. YARDIMCI ONERME

Dahast bu sekilde bilegik bir birey ister bir bii-
tin olarak hareket etsin isterse hareketsiz kal-
sin, ister bu isterse su yone hareket ettirilsin, her
bir pargas: hareketini stirdiirdiigii ve diger par-
calaniyla eskisi gibi iletigimini stirdiirdtigti stire-
ce dogasini aynen koruyacaktir.

Kanitlama: Bu 6nerme de 4.Yardimci1 Onerme-
den 6nce belirttigimiz Tanimdan anlasilacaktir.

Not: O halde buradan da agikg¢a gériiyoruz
ki, bilesik bir birey farkh tiirde birgok etki al-
m1s olsa bile her zaman kendi dogasini koru-
makta. Ama biz simdiye kadar birbirlerinden
sadece hareket, hareketsizlik, hizlilik ve yavas-
lik agisindan farkl olan, yani en basit cisimler-

1  Fiili varligini.
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den meydana gelen bir bireyi ele aldik. Simdi
bakigsimizi farkli dogalara sahip birkag¢ birey-
den olusan bagka bir birey lizerine gevirirsek,
bu tir bir bireyin de ¢ok daha farkh sekillerde
etki aldigr halde dogasini aynen korudugunu
goéririz. Ginkd bu bireyin her pargasi birgok
cisimden meydana gelmis oldugundan, (bir 6n-
ceki Yardimci Onerme geregi) dogas: hi¢ degis-
meden her parcgasini kah daha yavag, kah daha
hizli1 hareket ettirebilir ve bdylece hareketini
daha hizl1 ya da daha yavas sekilde digerleri-
ne iletebilir. Dahasi, bakigsimiz1 bu ikinci tir
bireyden meydana gelen iiglincii tiir bir bireye
cevirecek olursak, onun da birgok farkh sekilde
etki alsa bile bigiminde hi¢bir degisiklik olma-
digini goriiriiz. Bu diigiince akigimizi boyle son-
suza dek siirdiiriirsek, sonugta tiim Doganin bir
Birey oldugunu; parcgalari, yani biitiin cisimleri
sonsuz sekilde degigse bile bu Bireyin biitiin-
liginiin asla degisime ugramayacagini kolayca
anlariz. Niyetim 06zellikle bedeni incelemek ol-
saydi bu noktalar1 daha kesin bir dille agiklar
ve kanitlardim. Ama niyetimin farkli oldugunu
daha once de belirttim;! yukaridaki agiklama-
lar1 vermemin nedeni, bunlardan yola ¢ikarak
gostermek istedigim seyleri kolaylikla ¢6ziime
ulastirabilmektir.

1 Spinoza biitlin amacinin zihni agiklamak oldugunu yineliyor.
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ONKABULLER

I. Insan bedeni farkli dogalara sahip pek gok
bireysel kisimdan olusmustur ve bunlarin her
biri kendi igcinde son derece karmasik yapidadir.

I1. insan bedenini olusturan bireysel kisim-
larin bazilar: sivy, bazilar1 yumusak, bazilar: da
serttir.

III. Insan bedenini olugturan bireysel kisim-
lar, dolayisiyla insan bedeninin kendisi, dis ci-
simlerden ¢ok degisik sekillerde etkilenir.

IV. Insan bedeni kendisini korumak igin pek
¢ok sayida baska cisme gerek duyar ve deyim ye-
rindeyse bunlar sayesinde siirekli yenilenir.!

V. Insan bedeninin sivi kismi, dis bir cismin
etkisi altinda kalip da yumusak bir kismina sik-
¢a carpmaya basglarsa, yumusak kismin yiizeyini
degistirir ve bu ylizeyde kendisini harekete sevk
eden dis bir cisimden belirli izler birakir.

VI. Insan bedeni digtaki cisimleri gok farkli
sekillerde harekete gegirebilir ve onlar1 ¢ok fark-
11 sekillerde diizenleyebilir.

XIV. ONERME
Insan zihni pek ¢ok seyi algilama yetisine sa-
hiptir;, beden distaki cisimleri farkh gekillerde
etkilemeye yatkinlastikca da bu yetisi artar.

1 Spinoza insan bedeninin yenilenmesiyle, ne ise dyle yagama-
ya devam etmesini kastetmektedir. Buradaki bagka cisimler
ise insan bedeninin yagamim siirdiirmek igin gereksinim
duydugu (6rn. yiyecek ya da igecek) her geydir (Lord 2010: 63).
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Kanitlama: Giinkii insan bedeni (3 ve 6. On-
kabullere gore) distaki cisimlerden ¢ok degisik
sekillerde etkilenir ve digtaki cisimleri ¢ok de-
gisik sekillerde etkileyecek hale gelebilir. Insan
zihni ise insan bedeninde olup biten her seyi (bu
Bolimiin 12. Onermesine gore) algilamak zorun-
dadir; dyleyse insan zihni pek ¢ok seyi algilama
yetisine sahiptir ve bedenin s6z konusu imkéani
arttik¢a, zihnin de pek ¢ok seyi algilama yetisi
artar. Q.E.D.

XV. ONERME

Insan zihninin bigimsel varligini kuran fikir
basit bir fikir degildir, tersine birgok fikrin bileg-
mesinden olusmustur.

Kanitlama: insan zihninin bi¢imsel varligini
kuran fikir (1. Onkabule gore) son derece karma-
sik pek cok bireysel kismin bir araya gelmesin-
den olugan beden fikridir (bu B6liimiin 13. Oner-
mesine gore). Ama bedeni olusturan bu bireysel
kisimlarin her birinin fikri (bu Béliimiin 8. Oner-
me Sonucuna gore) Tanri'da zorunlu olarak bu-
lunmalidir; bu yiizden (bu Béliimiin 7. Onerme-
sine gore) insan bedeni fikri bilesik kisimlarinin
bu pek cok fikrinden olugmustur. Q.E.D.

XVI. ONERME

Insan bedeninin dig cisimlerden etkilenme
bicimlerinin her birinin fikri hem insan bedeni-
nin hem de dig cisimlerin dogasini icermelidir.
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Kanitlama: Bir bedenin etkilenme bigimleri-
nin hepsi (3. Yardimci Onermenin Sonucundan
sonraki 1. Aksiyoma goére) hem etkilenen bedenin
hem de etkileyen cismin dogasindan g¢ikar. Bu
yiizden (I. Boliimiin 4. Aksiyomu geregi) bu etki-
lenme bicimlerinin fikri zorunlu olarak her iki
cismin de dogasini icermelidir, dolayisiyla insan
bedeninin dis cisimlerden etkilenme bigimleri-
nin her birinin fikri hem insan bedeninin hem de
dis bir cismin dogasim igerir. Q.E.D.

I. ONERME SONUCU

Buradan gikan ilk Sonuca gére, insan zihni
hem birgok cismin dogasin1 hem de kendi doga-
sin1 algilar.

II. ONERME SONUCU

Buradan g¢ikan ikinci Sonuca gére, dig cisim-
lerden edindigimiz fikirler dis cisimlerin doga-
sindan ziyade kendi bedenimizin yapisini goste-
rir. I. Bolimiin Ek kisminda bunu birgok érnekle
acgiklamis bulunuyorum.

XVII. ONERME

Insan bedeni dig cismin dogasini gerektiren
bir tarzda etkilenmisse, insan zihni o cismin
fiilen varoldugunu ya da karsisinda durdugu-
nu distinecektir, ta ki insan bedeni s6z konusu
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cismin varolusunu ya da bulunugsunu diglaya-
cak bir tarzda etkilenene kadar.!

Kanitlama: Gayet acgik. Ginki insan bedeni
bu gekilde etkilendigi siirece (bu Bolimiin 12.
Onermesine goére) insan zihni bedenin bu tarz-
daki duygulanimina yogunlasacaktir, yani (bir
onceki Onermeye gore) fiilen varolan bir tavrin
fikrine sahip olacaktir; bagka deyisle dis cismin
dogasini igeren bir fikre, yani dig cismin doga-
sinin varolugunu ya da bulunusunu diglamayan,
aksine olumlayan bir fikre. Dolayisiyla insan zih-
ni (bir énceki Onermenin 1. Sonucuna gére) dis
cismin fiilen varoldugunu ya da bulundugunu
disiinecektir, ta ki onu diglayacak sekilde etkile-
nene kadar, vd. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Zihin, insan bedeninin vaktiyle etkilenmesi-
ne yol agmis olan dis cisimleri, bu cisimler artik
varolmasa ya da hazir bulunmasa bile hala var-
mig gibi gorebilir.

Kanitlama: Dig cisimler insanin sivi kisim-
larin1 yumusak kisimlarina g¢arpmaya zorladik-
¢a, yumusak kisimlarin ylizeyini degistirirler (5.

1 Spinoza'ya gore insan artik varolmayan bagka cisimleri var-
mug gibi gorebilir. Dig bir cismin bedende biraktig: iz zihne
yansir. Boylece o digaridaki cisim artik varolmamisg olsa bile
onun yansisini zihin korumaya devam eder. Bu durum, o cis-
min héala insanin yaninda olduguna dair inangtan kaynakla-
nir (Bennett 2010: 31).
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Onkabule goére). Bunun sonucunda, (3. Yardim-
c1 Onermenin Sonucundan sonraki 2. Aksiyo-
ma gore) sivi kisimlar daha 6nceki tarzlarindan
farkli bir tarzda yansirlar, hatta bundan sonra
kendiliginden hareketleriyle bu yeni yiizeylerle
karsilastiklarinda, distaki cisimler tarafindan bu
yiizeylere itildiklerinde yansidiklan gibi yansir-
lar ve bu sekilde yansimay: siirdiiriirlerken, in-
san bedenini de dyle etkilerler ki, zihin yeniden
bunun iizerinde diisiinmeye baslar (bu B6limiin
12. Onermesine gore); yani (bu Béliimiin 17. Oner-
mesine gore) zihin o anda varmisgasina dis bir
cisme yogunlasir ve insan bedeninin sivi kisim-
lan kendiliginden hareket edip s6z konusu yii-
zeylerle karsilastikga, bu durum hep tekrarlanir.
Iste bu sebepten, insan bedeninin vaktiyle etki-
lenmesine yol agan dis cisimler artik varolmasa-
lar bile, bedenin bu etkisi tekrarlandigi siirece zi-
hin onlarin hala orada oldugunu diigiiniir. Q.E.D.

Not: Oyleyse sik¢a yasadigimiz bir durumuy,
yani bazi seyleri artik varolmadiklar: halde na-
s1l olup da fiilen varmis gibi diisiinebildigimi-
zi anlamig bulunuyoruz. Bu durum baska ne-
denlerden de kaynaklanabilir, ama benim igin
burada sunmus oldugum neden yeterli, ¢ilinki
bununla bu durumu adeta asil nedeniyle kanit-
liyormusum gibi agiklayabiliyorum. Sahiden de
asil nedeninden ¢ok fazla uzaklastigimi zannet-
miyorum, ¢iinkii yukarida siraladigim Onkabul-
lerden higbiri deneyimle kanitlanmayacak tiirde
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bir bilgi icermiyor; 6yle ki insan bedeninin biz
onu fark ettigimizde varoldugunu kanitladiktan
sonra artik siipheye diigsemeyiz (bu Boéliimiin 13.
Onermesinden sonraki Sonuca bakin). Dahasi (bu
Bo6limiin bir énceki Onerme Sonucundan ve 16.
Onermesinin 2. Sonucundan) 6rnegin Petrus’un
zihninin 6zlind kuran Petrus'un fikri ile bagka
bir adamdaki, 6rnegin Paulus'taki Petrus fikri
arasinda nasail bir fark oldugunu rahatga anlariz.
Cinki ilki dogrudan dogruya Petrus'un bedeni-
nin 6zini agikliyor ve Petrus varoldugu siirece
varolus gerektiriyor, ama ikincisi Petrus‘un do-
gasindan ziyade Paulus'un bedensel durumuna
isaret ediyor; bu nedenle Paulus'un s6z konusu
bedensel durumu devam ettigi siirece, Paulus'un
zihni, Petrus varolmasa bile, onu hala varmig gibi
gorecektir. Ama aligtigimiz terimleri kullanmaya
devam edelim diye, insanin bedensel durumlari-
na —ki bunlarin fikirleri bize dis cisimleri varmig
gibi gosterir- cisimlerin hayalleri diyecegiz, her
ne kadar bu imgeler cisimlerin kendi bigimlerini
yeniden olusturuyor olmasalar da. Zihin cisimle-
re bu sekilde yogunlastiginda ise onun hayal etti-
gini sdyleyecegiz. Burada yanilginin ne oldugunu
gostermekle ise baglayacak olursam, kendi bas-
larina ele alindiklarinda hayal giicliniin edimle-
rinin higbir yanilg icermedigine dikkat etmenizi
isterim; yani zihin salt hayal ettigi i¢in yanilgiya
diismez, sadece varmig gibi canlandirdig: seyle-
rin varolusunu diglayan bir fikirden yoksun ol-
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dugu diisiinildiginde yanilgiya diigser. Cinki
zihin varolmayan sgeyleri varmig gibi hayal ettigi
anda, bu seylerin aslinda varolmadiklarini bile-
bilseydi, kesinlikle bu hayal etme kudreti dogasi-
nin bir kusuru olarak degil de bir iistiinligi ola-
rak goriilirdi, hele bir de bu hayal etme kudreti
sadece zihnin kendi dogasina bagh olmus olsay-
di, yani soyle soylemek gerekirse, (I. Bolimiin 7.
Tanimina gore) zihnin hayal kurma giicii 6zgir
olmus olsaydi.

XVIIL. ONERME

Insan bedeni bir kereligine birden fazla ci-
simden ayni zamanda etkilenmigse, sonradan
zihin bu cisimlerin birini hayal etse hemen di-
gerlerini de hatirlayacaktir.

Kanitlama: Zihnin herhangi bir cismi hayal
etmesinin nedeni (bir énceki Onerme Sonucuna
gore), insan bedeninin dis bir cisimden aldig: iz-
lenimlerin etkisinde kalmig ve belirli bir duruma
gecmis olmasidir; bu etkilenme, onun bazi kisim-
larinin s6z konusu dis cisim tarafindan itildigi
zaman aldig: etkiyle aym tarzdadir ve (varsayim
geregi) insan bedeninin o siradaki durumu, zih-
nin iki cismi ayn1 anda hayal etmesine yol agacak
bicimdedir. Bu yiizden zihin ayn1 anda iki cismi
de hayal edecektir; dolayisiyla zihin onlardan bi-
rini hayal ederken hemen digerini de hatirlaya-
caktir. Q.E.D.



SPINOZA | 143

Not: Buradan hareketle biz hafizanin da ne
oldugunu agikga anliyoruz. Giinkii hafiza, insan
bedeninin disindaki cisimlerin dogasini igeren
fikirlerin ¢agrisimindan bagka bir sey degil ve
bu cagrisim, insanin bedensel hallerinin diize-
nine ve gagrigimlarina gore zihinde olugur. Yani
ilk olarak soylemek istedigim, bu ¢agrigimin her
seyden 6nce sadece insan bedeni disindaki ci-
simlerin dogasini igeren fikirlerin bir ¢agrigimi
oldugu, bu cisimlerin dogasim agiklayan fikirle-
rin ¢agrigimi olmadigl. Ginkid (bu Bolimiin 16.
Onermesine gore) insanin bedensel hallerine ilig-
kin fikirler, kesin konugmak gerekirse hem insan
bedeninin kendi dogasini hem de dis cisimlerin
dogasim igerirler. tkinci olarak séylemek istedi-
gimse, bu ¢agrisimin insan bedeninin hallerinin
diizenine ve gagrisimlarina gére olustugu; ¢iinkii
boylece onu aklin diizeninden dogan ve zihnin
seyleri ilk nedenleriyle algilamasina yol agan ve
de biitiin insanlarda ayni olan fikirlerin ¢agrisi-
mindan ayirt edebiliyorum. Buradan hareketle
zihnin ni¢in bir seyin diisiincesinden hemen bas-
ka bir seyin diisiincesine, iistelik ilkiyle higbir
alakas1 olmadig1 halde, gegebildigini de agikga
anliyoruz. Ornegin elma kelimesinin' diigiince-
sinden bir Romali hemen bu meyvenin diisiince-
sine ulasir, bu meyvenin o kelimenin telaffuzuyla
hicbir benzerligi ve o kelimeyle herhangi bir or-

1 Pomum.
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tak noktasi olmadigi halde; bunun tek nedeni, s6z
konusu insanin bedeninin hem bu kelimeden hem
de bu meyveden ayni anda etkilenmis olmasidir,
yani s6z konusu insanin her elma gordiigiinde bu
kelimeyi de igitmis olmasidir. Iste bu sekilde her
insan aligkanligin bedenindeki geylerin imgele-
rini diizenleyisine gore, bir diisiinceden digerine
gecer. Ornegin bir asker kumda bir atin izlerini
gorince at diisiincesinden hemen atli diiglince-
sine gegecektir, sonra da savag diisiincesine ve
bunun benzeri diger diisiincelere. Ama bir koéyli
bu tiir bir at diisiincesinden hemen saban diigiin-
cesine, ardindan tarla diigiincesine ve benzeri
diger diigsiincelere gegecektir. Boylece her insan
seylerin imgelerini birbirine eklemeye ve bagla-
maya aligkin oldugu su ya da bu tarza gore bir
diisiinceden bir bagkasina gececektir.

XIX. ONERME

Bedende yasanan duygu durumlarina ait fi-
kirler olmasa, insan zihni insan bedenini tant-
maz, varoldugunu da bilmez.

Kanitlama: Ginki insan zihni insan bedeni-
nin fikri ya da bilgisidir (bu Béliimiin 13. Oner-
mesine gore) ve bu bilgi (bu Béliimiin 9. Onerme-
sine gore) bagka tekil bir seyin fikrine de sahip
oldugu diigiiniilen Tanri'da bulunur. $éyle der-
sek, (4. Onkabule gore) insan bedeni pek ¢ok sa-
yida bagka cisme gereksinim duydugu ve deyim
yerindeyse bunlar sayesinde siirekli yenilendigi
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icin ve fikirlerin diizeni ve baglantis1 (bu Bolii-
miin 7. Onermesine gore) nedenlerin diizeni ve
baglantisiyla ayn oldugu i¢in, bu fikir birgok te-
kil seyle ilgili fikre sahip oldugu diisiiniilen Tan-
ri'da bulunur. Bu yiizden Tanri insan bedeni hak-
kinda fikir sahibidir, yani insan bedenini bilir,
ama Tann birgok bagka fikir sahibi olmasi baki-
mindan bunu bilir, yoksa insan zihninin dogasini
kurmasi bakimindan degil. Bagka tiirlii soyleye-
cek olursak (bu Boélimiin 11. Onerme Sonucuna
gore), insan zihni insan bedenini bilmez. Ama in-
san zihnini kuran Tann oldugundan, bedeninin
halleriyle ilgili fikirler Tanri'da bulunur; bagka
deyigle (bu Béliimiin 12. Onermesine gore) insan
zihni bu halleri algilar, dolayisiyla (bu Béliimiin
16. Onermesine gore) insan bedeninin kendisi-
ni de algilar, hatta (bu B6liimiin 17. Onermesine
gore) fiilen varoldugunu algilar. Bu yiizden insan
zihniinsan bedeninin kendisini ancak bu gekilde
algilar. Q.E.D.

XX. ONERME

Tanrida ayrica insan zihniyle ilgili bir fikir
ya da bilgi de bulunur; bu fikir, insan bedenine
dair fikrin Tanri'yla iligkili olmasina benzer ge-
kilde Tann'da bulunur ve ayni gekilde Tanri'yla
iligkilidir.

Kanitlama: Diigliince Tanri'min bir sifatidir
(bu Béliimiin 1. Onermesine gore); bu yilizden (bu
B6limiin 3. Onermesine gore) Tanri'da hem dii-
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siincenin hem de diisiincenin biitiin bigimlerinin
bir fikri, dolayisiyla (bu Béliimiin 11. Onermesi-
ne gore) insan zihninin de bir fikri zorunlu ola-
rak bulunmalidir. Ayrica Tann'daki zihinle ilgili
bu fikir ya da bilgi, Tanri'nin sonsuz olmasindan
degil de (bu Béliimiin 9. Onermesine gére), bagka
tekil bir geyin fikrine sahip olmasindan dolay:
bulunur. Ama fikirlerin diizeni ve baglantis1 (bu
Béliimiin 7. Onermesine gére) nedenlerin diizeni
ve baglantisiyla aymidir. Bu yiizden zihinle ilgi-
li bu fikir ya da bu bilgi de Tanr'da bulunur ve
bedenle ilgili fikrin ya da bilginin Tann'yla ilis-
kili olmasina benzer gsekilde Tann'yla iligkilidir.
Q.E.D.

XXI. ONERME

Zihne dair fikir, zihnin bedenle birlesmesine
benzer gekilde zihinle birlesmistir.

Kanitlama: Bedenin zihnin nesnesi olmasin-
dan dolay:1 zihnin bedenle birlestigini gdster-
mistik (bu Béliimiin 12 ve 13. Onermesine bakin);
ayni1 sekilde diigiinecek olursak, zihne dair fikir
de, zihnin bedenle birlegsmesine benzer sekilde
kendi nesnesiyle, yani zihnin kendisiyle birles-
mis olmalidir. Q.E.D.

Not: Bu 6nerme, bu Bélimiin 7. Onermesine
digiilen Notta belirttigim diisiincelerle daha
acik sekilde anlasilacaktir. Ciinkii s6z konusu
Notta, zihin diisiince sifatinin altinda, beden de
yer kaplama sifatinin altinda diigiinildigi si-
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rece, beden fikrinin ve bedenin, yani (bu Béli-
miin 13. Onermesine gore) zihin ve bedenin bir
ve ayni gsey oldugunu goéstermistik. Oyleyse zihin
fikri ile zihnin kendisi bir ve aym seydir, ¢iinki
bir ve aym sifatin, yani diiglince sifatinin altinda
kavranilir. Sunu diyorum: Tanri'daki zihin fikri
ve zihnin kendisi ayn1 diisiinme kudretinden do-
layi, ayni zorunlulukla varolur. Cliinki gercekte
zihin fikri, yani fikrin fikri, fikrin 6ziinden bagka
bir sey degildir, tabii bir diigiince bigimi olarak
ve nesnesinden bagimsiz gekilde diisiinildi-
gl siirece. Sahiden de bir kimse bir geyi bilirse,
bundan dolay1 o seyi bildigini de bilir ve aym
zamanda bildigini bildigini de bilir ve bu béyle
sonsuzca devam eder. Ama buna daha sonra de-
ginecegim.

XXII. ONERME

Insan zihni sadece bedenin hallerini algila-
maz, aynit zamanda bu hallerinin fikirlerini de
algilar.

Kanitlama: Hallerin fikirlerinin fikirleri, hal-
lerin fikirlerine benzer gekilde Tanri'da bulunur
ve ayni sekilde Tanri'yla iligkilidir; bunu, bu B6-
liimiin 20. Onermesini kanitladigimiz gekilde ka-
nitlariz. Ama bedenin hallerinin fikirleri (bu Bo-
limiin 12. Onermesine goére) insan zihnindedir,
yani (bu B6liimiin 11. Onerme Sonucuna gére) in-
san zihninin 6zlindi kuran Tanri'dadir. Bu ylizden
bu fikirlerin fikirleri de, insan zihniyle ilgili bilgi
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ya da fikir sahibi olan Tanri'dadir, yani (bu Boli-
miin 21. Onermesine gore) bunlar insan zihninin
kendisindedir, dolayisiyla zihin sadece bedenin
hallerini degil, ayn1 zamanda bu hallerin fikirle-
rini de algilar. Q.E.D.

XXIII. ONERME

Zihin ancak bedeninin hallerine iligkin fikir-
leri algilayarak kendisini bilir.

Kanitlama: Zihin fikri ya da bilgisi (bu B6li-
miin 20. Onermesine goére) beden fikri ya da bil-
gisi gibi Tanr1’'da dogar ve aym sekilde Tanr1'yla
baglantilidir. Ama (bu Béliimiin 19. Onermesine
gore) insan zihni insan bedenini bilmediginden,
yani (bu Béliimiin 11. Onerme Sonucuna goére) in-
san bedenine dair bilgi, insan zihninin dogasini
kuran Tanri'yla baglantili olmadigindan, zihne
dair bilgi de insan zihninin 6z{ini kuran Tanr'y-
la baglantili degildir. Oyleyse (bu Béliimiin yine
11. Onerme Sonucuna gore), salt bu agidan bakil-
diginda zihin kendisini bilmez. Dahasi insan be-
deninin aldig: hallerin fikirleri, (bu B6liimiin 16.
Onermesine gore) insan bedeninin dogasini ge-
rektirir, yani (bu B6limiin 13. Onermesine gore)
zihnin dogasiyla ortiigiir; oyleyse bu fikirlerin
bilgisi de zorunlu olarak zihnin bilgisini gerekti-
rir; ama (bir 6nceki Onermeye goére) bu fikirlerin
bilgisi insan zihninin kendisindedir; 6yleyse in-
san zihni salt bu agidan bakildiginda kendisini
bilir. Q.E.D.
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XXI1V. ONERME

Insan zihni insan bedenini olusturan kisim-
lanin bire bir bilgisini icermez.

Kanitlama: Insan bedenini olugturan ki-
simlar insan bedeniyle iligkisiz bireyler olarak
gorildikleri siirece degil, ancak hareketlerini
belirli bir mantikla birbirlerine ilettikleri siire-
ce bedenin 6ziine aittirler (3. Yardimc: Onerme
Sonucundan sonraki Tanima bakin). Ciinki in-
san bedeninin kisimlar: (1. Onkabul geregi) son
derece karmasik bireylerdir (4. Yardimci Oner-
meye gore), bunlarin pargalari insan bedeninin
dogasini ve bi¢imini oldugu gibi koruduklari
siirece, bedenden ayrilabilirler ve hareketlerini
bagka cisimlere bagka bir mantiga goére iletebi-
lirler (3. Yardimci Onermeden sonraki 1. Aksiyo-
ma bakin). Oyleyse (bu Bélimiin 3. Onermesine
gore) her bir kismin fikri ya da bilgisi Tanri'da
da varolacaktir ve Tanr1'y1 (bu Béliimiin 9. Oner-
mesine gore) bagka tekil bir geyin fikrine sahip
olarak diisiindiiglimiiz siirece, bu tekil sey doga-
nin diizeni geregi s6z konusu kismin kendisin-
den 6nce gelecektir (bu Bélimiin 7. Onermesine
goére). Aym gey insan bedenini olugturan her bir
bireyin her bir kismi i¢in de gegerlidir; buna
goére insan bedenini olugturan her bir kismin
bilgisi Tanr1'da, sadece insan bedenine dair fik-
re, yani (bu Béliimiin 13. Onermesine gére) insan
zihninin dogasini kuran fikre sahip oldugu i¢in
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degil, seyler hakkinda pek ¢ok fikre sahip oldu-
gu i¢in vardir. Bu yiizden (bu Bélimiin 11. Oner-
me Sonucuna gore) insan zihni insan bedenini
olusturan kisimlarin bire bir bilgisini igermez.
Q.E.D.

XXV. ONERME

Insan bedeninin herhangi bir halinin fikri,
dis bir cismin bire bir bilgisini icermez.

Kanitlama: insan bedeninin herhangi bir ha-
line iligkin fikrin, dig bir cismin dogasini iger-
digini kamtlamigtik (bu B6limiin 16. Onermesi-
ne bakin), tabii insan bedenini s6z konusu hale
sokan bu cismin kendisiyse. Ama s6z konusu dig
cisim bir bireyse, insan bedeniyle alakali olma-
digindan, onun fikri ya da bilgisi Tanri'da mev-
cuttur (bu Bélimiin 9. Onermesine gére), ¢linkii
Tanr1 bagka bir geyin fikrine de sahiptir ve bu
fikir (bu Boéliimiin 7. Onermesine gore) dogasi ge-
regi dig cismin kendisinden 6nce gelir. O halde
dis bir cismin bire bir bilgisi, insan bedeninin
s6z konusu halinin fikrine sahip olan Tanri'da
bulunmaz; yani insan bedeninin herhangi bir ha-
linin fikri, dig bir cismin bire bir bilgisini iger-
mez. Q.E.D.

XXVI. ONERME

Insan zihni kendi bedeninin hallerine dair
fikirlerin yardimi olmaksizin herhangi bir dig
cismin fiilen varoldugunu algilamaz.
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Kanitlama: Insan bedeni dis bir cisimden
hi¢bir sekilde etkilenmemigse, (bu Bélimiin 7.
Onermesine gére) insan bedeninin fikri, yani (bu
B6limiin 13. Onermesine gore) insan zihni de dig
bir cismin varolusuyla ilgili hi¢bir fikre sahip
olmaz; bagka deyisle dis bir cismin varolusunu
higbir sekilde algilamaz. Giinkii insan bedeni an-
cak dig bir cisimden herhangi bir gekilde etkilen-
migse, (bu B6limiin 16. Onermesi ve bu Onerme-
nin 1. Sonucuna gore) dig cismi algilar. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Insan zihni dis bir cismi hayal ettigi siirece,
bu cisme dair bire bir bilgiye sahip olmaz.

Kanitlama: Insan zihni kendi bedeninin hal-
lerine iligkin fikirler yardimiyla dis cisimlere
yogunlagmigsa, zihnin hayal ettigini sdyleriz (bu
Boliimin 17. Onermesine diigiilen Nota bakin);
¢linki zihin ancak bu gekilde dis cisimlerin ger-
cekten varoldugunu hayal edebilir (bir &nceki
Onermeye gore). Bu ylizden (bu B6liimiin 25. Oner-
mesine gore) zihin dig cisimleri hayal ettigi siire-
ce, onlara iligkin bire bir fikre sahip olmaz. Q.E.D.

XXVII. ONERME

Insan bedeninin herhangi bir haline iliskin
fikir, insan bedeninin kendisi hakkinda bire bir
bilgi icermez.

Kanitlama: insan bedeninin herhangi bir ha-
linin herhangi bir fikri, ancak insan bedeninin
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belirli bir sekilde etkilenmis oldugunu diigiini-
yorsak insan bedeninin dogasini igerir (bu Bo-
limiin 16. Onermesine bakin). Ama insan bedeni
bir bireyse, pek ¢ok sekilde etkilenebileceginden,
ona dair olusacak fikir, insan bedeninin kendisi
hakkinda bire bir bilgi icermez (bu Bélimin 25.
Onermesinin Kanitlamasina bakin).!

XXVIII. ONERME

Insan bedeninin hallerine iligkin fikirler sa-
dece insan zihnine ait fikirlerse, acik ve secgik
dedgil, bulanik fikirlerdir.

Kanitlama: insan bedeninin hallerine iligkin
fikirler, hem dig cisimlerin dogasini hem de in-
san bedeninin kendi dogasim igerirler (bu B6-
limiin 16. Onermesine gore); hatta sadece insan
bedenin dogasini degil, ayn1 zamanda onun ki-
simlarinin dogasini da igermek zorundadirlar.
Glinki bu haller (3. Onkabule gére), insan be-
deninin kisimlarini, dolayisiyla biitiin bedeni
etkileyen tarzlardir. Ama (bu Bolimiin 24 ve 25.
Onermelerine gore) dig cisimlerin ve insan bede-
nini olusturan kisimlarin bire bir bilgisi Tanri'da
bulunmaz, tabii Tanri'nin bagka fikirlere degil
de, sadece insan zihninin fikrine sahip oldugunu
diigiiniirsek. Bu yiizden hallere iligkin bu fikirler,

1 Spinoza'nin metninde kisaca gegilen bu kamtlamada, insan
bedeninin birey olarak degisik hallerde olabilecegi ve bir
hali hakkindaki fikrin digerlerini diganda birakacag, dola-
yisiyla dogasiyla ilgili bire bir fikrinin olamayacag: vurgu-
lanir (Bennett 2010: 35).
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sadece insan zihnine ait olduklan siirece, onciil-
leri olmayan sonuglara benzerler; yani (agikga
gorildigi gibi) bunlar bulanik fikirlerdir. Q.E.D.

Not: Insan zihninin dogasini kuran fikrin de,
kendi basina diisiinildiigiinde, agik ve segik ol-
madigini aym sekilde kanitlayabiliriz. Hatta bu
durum insan zihnine iligkin fikir i¢in de gegerli-
dir, sadece zihne ait olduklan siirece insan bede-
ninin hallerine iligkin fikirlerin fikirleri i¢cin de;
herkes bunu rahatga anlayabilir.!

XXIX. ONERME

Insan bedeninin herhangi bir haline iliskin
fikrin fikri, insan zihninin bire bir bilgisini
icermez.

Kanitlama: Clinki insan bedeninin herhan-
gi bir halinin fikri (bu Béliimiin 27. Onermesi-
ne gore) bedenin kendisiyle ilgili bire bir bilgiyi
icermez, yani onun dogasini layikiyla ifade et-
mez; ya da bagka deyisle (bu Béliimiin 13. Oner-
mesine gore) zihnin dogasiyla bire bir értiismez.
Bu yilizden (I. Bolimiin 6. Aksiyomuna goére) bu
fikrin fikri insan zihninin dogasini bire bir ifade
etmez; yani onun bire bir bilgisini igermez. Q.E.D.

ONERME SONUCU
Buradan ¢ikan sonuca gore, insan zihni bir

seyi doganin genel diizenine gore algilarsa, ne

1 Yani s6z konusu fikirlerin de bulanik olduklan (Curley (tr.)
1985: 51).
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kendisi hakkinda, ne kendi bedeni hakkinda ne
de disindaki cisimler hakkinda tam bir bilgi sa-
hibi olabilir, bu seylerle ilgili ancak bulanik ve
bolik poérglik bir bilgisi olabilir. Glinki bedeni-
nin hallerinin fikirlerini algilamadikga, zihin
kendisini bilmez (bu Bélimiin 23. Onermesine
gore). Ama kendi bedenini, ancak disindaki ci-
simleri de algilamasini saglayan (bu Boliimiin
26. Onermesine gore) bedeninin hallerinin dogru
fikirleriyle algilar (bu Bolimiin 19. Onermesine
gore). Bu yiizden bu tiir fikirlere sahip olmazsa
ne kendisi (bu Béliimiin 29. Onermesine gore), ne
kendi bedeni (bu Béliimiin 27. Onermesine gore)
ne de disindaki cisimlerle ilgili (bu Bélimiin 25.
Onermesine gore) bire bir bilgi edinebilir, ancak
(bu Béliimiin 28. Onermesine ve bu Onermeye dii-
siiniilen Nota gére) béliik por¢iik ve bulanik bir
fikir edinebilir. Q.E.D.

Not: Daha agik bir gekilde ifade edecek olur-
sam, zihin bir seyi doganmin genel diizeninde
algiladiginda, yani su ya da bu seye disaridan,
bagka deyisle kor bir rastlanti sonucu bakmaya
zorlanip da igeriden, bagka deyisle birgok seyi
ayni anda goérecegi ve aralarindaki benzerlikleri,
farkliliklari, zitliklar: anlayacag: sekilde bakma-
ya zorlanmadiginda, ne kendisiyle, ne kendi be-
deniyle ne de disindaki cisimlerle ilgili tam bir
bilgi edinebilir, sadece bulanik ve bélik porgiik
bir bilgi edinebilir. Clinkli asagida da gostere-
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cegim gibi, zihin ancak igsel olarak su ya da bu
sekilde belirlendiginde, seyleri agik ve segik bir
sekilde gorebilir.

XXX. ONERME

Biz bedenimizin varolus stresiyle ilgili ancak
cok yetersiz bir bilgiye sahip olabiliriz.

Kanutlama: Bizim bedenimizin varolus siiresi
(bu Bolimiin 1. Aksiyomuna goére) kendi 6zline bag-
11 olmadig1 gibi Tanm'nin mutlak dogasina da bagh
degildir (I. B6liimiin 21. Onermesine gore). Aksine
(I. Bélimiin 28. Onermesine gore) bedenimizi va-
rolmaya ve eylemde bulunmaya zorlayan nedenler,
kendileri de bagka nedenler tarafindan su ya da
bu sekilde varolmaya ve eylemde bulunmaya zo-
runlu nedenlerdir ki, bu bagka nedenler de bagka
nedenler tarafindan aym sekilde belirlenmigtir ve
bu béyle sonsuzca devam eder. Bu yilizden bizim
bedenimizin varolug siiresi doganin ortak diize-
nine ve varliklann yasasina baglidir. Ama varlik-
lann yasasinin ne olduguna dair tam bilgi ancak
Tanri'da bulunur, ¢link{i O sadece insan bedeninin
fikrine sahip degildir (bu B6limiin 9. Onerme So-
nucuna gore), her seyin fikrine sahiptir. Bu yilizden
Tanr'yl salt insan zihninin dogasini kuran olarak
diigiindiigiimiiz siirece, bizim bedenimizin varolug
sliresiyle ilgili tam bilgi Onda mevcuttur; yani (bu
Boliimiin 11. Onerme Sonucuna gére) bizim zihni-
mizdeki bu bilgi ¢ok yetersiz bir bilgidir. Q.E.D.
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XXXI. ONERME

Bizim digimizdaki tekil gseylerin varolug stire-
si hakkinda ancak ¢ok yetersiz bir bilgiye sahip
olabiliriz.

Kanitlama: Ciinki insan bedeni gibi tekil
olan her sey tekil olan bagka bir gey tarafindan
su ya da bu sekilde varolmaya ve eylemde bu-
lunmaya belirlenmek zorundadir; bu bagka tekil
sey de bagka bir tekil geyle ayni sekilde belirlen-
mek zorundadir ki, bu boyle sonsuzca siirer (I.
Bolimiin 28. Onermesine gore). Ama bir énceki
6nermede kanitlamis oldugumuz iizere, biz tekil
seylerin bu ortak 6zelliginden bedenimizin va-
rolug stiresiyle ilgili ancak ¢ok yetersiz bir bilgi
edinebilecegimize gore, ayni seyi tekil seylerin
varolus siiresi i¢in de sodyleyebiliriz, yani biz on-
larin varolug siiresiyleilgiliolarak ancak ¢ok ye-
tersiz bir bilgi edinebiliriz. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gore tikel seylerin hep-
si olasidir ve yok olabilir. Giinkii onlarin varolug
stireleri hakkinda higbir gekilde tam bir bilgi
edinemeyiz (bir 6nceki Onerme geregi); yani sey-
lerin olasilig1 ve bozulabilirliginden anlamamiz
gereken igte budur (I. B6limiin 33. Onermesine
digilen I. Nota bakin). Ciinkii bunun disinda (I.
Boliimiin 29. Onermesine goére) olasi olan higbir
sey yoktur.
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XXXII. ONERME

Tann'yla ilisli olduklart siirece tim fikirler
dogrudur.

Kanitlama: Ciinkii Tanri'da olan tim fikirler
nesneleriyle tamamen ortigir (bu Bolimiin 7.
Onerme Sonucuna gore), bu nedenle (I. Bélimiin
6. Aksiyomuna gore) hepsi dogrudur. Q.E.D.

XXXIII. ONERME

Fikirlerde onlara yanlhis dememizi dogrulaya-
cak! bir yan yoktur.

Kanitlama: Diyelim ki bu 6nermeye kars: ¢i-
kildi, o zaman miimkiinse hata ya da yanligligin
6ziinl kuran olumlu bir diistinme bi¢imi tasav-
vur edin. Boyle bir diisinme bi¢iminin Tanri'da
olmas1 miimkiin degildir (bir énceki Onermeye
gore); Tanr1 disinda da zaten varolamaz ve kavra-
namaz (I. B6liimiin 15. Onermesine gore). O halde
fikirlerde onlara yanlis dememize dogrulayacak
higbir sey yoktur. Q.E.D.

XXXIV. ONERME

Bizde mutlak olan, yani bire bir ve miikemmel
olan her fikir dogrudur.

Kanitlama: Bizde bire bir ve miikemmel fik-
rin oldugunu sdyledigimizde, kastettigimiz sey
sadece (bu B6liimiin 11. Onerme Sonucuna gére)

1 Positivus: Olumlu, miispet; evetleyici (degilleyicinin kargiti);
onaylayicl, dogrulayicy; giivenilir olan.
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bu bire bir ve miikemmel fikrin zihnimizin 6zlini
kuran Tanri'da oldugudur; dolayisiyla (bu Boli-
miin 32. Onermesine goére), kastettigimiz gey sa-
dece boyle bir fikrin dogru oldugudur.

XXXV. ONERME

Yanhshk bire bir olmayan, yani boliik pérgiik
ve bulanik olan fikirlerdeki bilgi eksikligidir.

Kanitlama: Fikirlerde hi¢bir olumlu &ge yok-
tur ki, yanligligin 6zlind kursun (bu Bélimiin 33.
Onermesine goére); ama yanliglik salt yoksunluk
degildir (¢inkii bedenlerin degil, zihinlerin yan-
lig yaptigr ya da yamldig: sdylenir);! salt ceha-
let de degildir, ¢linkl cehalet bagka, yanlig bag-
ka seydir. Oyleyse yanliglik bilgideki eksikliktir;
yani seylerin bire bir olmayan bilgisindeki, bag-
ka deyisle bire bir olmayan ve bulanik fikirlerde-
ki bilginin eksikligidir. Q.E.D.

Not: Bu Boliimiin 17. Onermesine diigtigiim
Notta yanlisin ne anlamda bilgi eksikligi oldu-
gunu agiklamigtim, ama daha doyurucu bir agik-
lama yapmak igin géyle bir érmek verecegim:
S6zgelimi insanlar kendilerinin 6zgiir oldugunu
sandiklarindan yanilirlar.? Bu saninin tek daya-
nagl, insanlarin kendi eylemlerinin bilincinde

1 Oysa zihnin yoksun oldugu bir geyden beden de yoksun ol-
mahdir. Bkz. Bennett (tr.) 2010: 37.

2 Yaniinsanlar kendi 6zgiir iradeleriyle herhangi bir ey yapa-
bileceklerini ya da yapamayacaklarini sandiklarindan yani-
lirlar. Bkz. Curley (tr.) 1985: 53.
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olduklar: halde, bu eylemleri belirleyen neden-
leri bilmemeleridir. Demek ki onlarin 6zgiirliik
fikri kendi eylemlerinin nedenini hi¢ bilmeme-
leridir. Insanin eylemlerinin iradeye bagli oldu-
gunu sdylemeleri ise bir laf kalabaligidir, ¢linkd
bu séze dair higbir fikirleri yoktur. Higbiri ira-
denin ne oldugunu bilmez, dahasi bedeni nasil
hareket ettirdigini de. Bunu bildigini sanip bé-
biirlenenler, hani su ruha oturacagi, barinaca-
g1 yerler uyduranlar ya milleti kendilerine gil-
dirirler ya da kendilerinden igrendirirler. Ayni
mantikla, giinese baktigimizda bizden yaklasik
200 ayak uzaklikta oldugunu hayal ederiz, ama
bizim yanilgimiz sirf onu bdyle hayal edisimiz-
den kaynaklanmaz, giinesi bdyle hayal ederken
onun gergek uzakligini ve onu béyle hayal edisi-
mizin nedenini bilmememizden de kaynaklanir.'
Hatta sonradan giinesin diinyanin ¢apindan 600
kez daha uzak oldugunu 6grensek bile yine de
bize yakin oldugunu hayal ederiz; ¢linkii glinesi
bize bu kadar yakin olarak hayal edigsimizin ne-
deni onun gergek uzakligini bilmememiz degil,
bedenimizin glinegin etkisinde oldugu siirece al-
dig1 halin glinesin 6ziin{ igermesidir.

1 Giinesi diilnyadan 200 ayak uzaklikta hayal etmememizin bir
sakincas1 yoktur, ama giinesin konumunu sadece gézleri-
mizin gérdigi gekilde belirlemeye galigirsak hata yapmaya
baglariz. Bkz. Joachim 1901: 166.

2 Ginki giines bizim bedenimizi kendisini bu gekilde hayal
edecegimiz bir hale sokmugtur. Bkz. Bennett (tr.) 2010: 37.
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XXXVI. ONERME

Yetersiz ve bulanik olan fikirler tam, yani
actk ve secik olan fikirler gibi ayni zorunlulugun
eseridir.

Kanitlama: Biitiin fikirler Tanri'dadir (I. Boli-
miin 15. Onermesine gére); ve Tanri'da oldukla-
r1 siirece dogrudur (bu Béliimiin 32. Onermesine
goére) ve (bu Bolimiin 7. Onerme Sonucuna goére)
tamdir. Bu yiizden, herhangi bir tekil zihinle ilig-
kilendirilmedikleri siirece, higbir fikir yetersiz ya
da bulanik degildir (bu konuyla ilgili olarak bu
Bolimiin 24 ve 28. Onermelerine bakin). Demek ki
gerek yetersiz olsunlar, gerekse tam, biitiin fikir-
ler (bu B6liimiin 6. Onerme Sonucuna gére) ayni
zorunlulugun eseridir. Q.E.D.

XXXVII. ONERME

Her seyde ortak olan (bu konuda 2. Yardim-
ct Onermeden éncesine bakin) ve hem pargada
hem de biittinde egit olarak bulunan bir Gge, te-
kil olan herhangi bir seyin 6ziini olugturmaz.

Kanitlama: Diyelim ki bu Onermeye kars1 ¢i-
kildi, o zaman miimkinse bu 6genin! tekil bir
seyin, ornegin B'nin 6ziini meydana getirdigini
diiginelim. Bu durumda bu 6ge (bu Bélimiin 2.
Tanimina goére) B olmadan ne varolabilirdi ne de
kavranabilirdi; ama boyle bir sey bizim varsayi-
mimiza aykiridir.2 O halde bu 6ge B'nin 6ziine ait

1 Ormnegin A diyelim.
2 Ginki A 6gesinin her geyde ortak oldugunu varsayiyoruz.
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olmadig gibi, tekil olan herhangi bir gseyin 6zl-
nii de olugturamaz. Q.E.D.

XXXVIIL. ONERME

Her seyde ortak olan ve hem parcada hem de
biitiinde egsit olarak bulunan 6dgeler ancak bire
bir kavranirlar.

Kanitlama: Ornegin A 6gesi biitiin cisimlerde
ortak olsun ve her cismin pargasinda ve biitii-
niinde esit olarak bulunsun. Béyle bir durumda
A'min ancak bire bir kavranabilecegini soyli-
yorum.! Glnki A'ya iligkin fikir (bu Béliimiin 7.
Onerme Sonucuna gére) Tanri'da zorunlu olarak
bire birdir, ¢linkli Tanri'da hem insan bedeninin
fikri mevcuttur, hem de onun halleriyle ilgili fi-
kir; yani (bu Béliimiin 16, 25 ve 27. Onermelerine
gore) hem insan bedeniyle ilgili fikir mevcuttur,
hem de bir dl¢iliye kadar dis cisimlerle ilgili fikir.
Ya da soyle dersek (bu Boliimiin 12 ve 13. Oner-
melerine gore) Tanri'daki bu fikir zorunlu olarak
bire birdir, ¢linki{i insan zihnini kuran Tanri‘dir,
dolayisiyla Tanri insan zihnindeki fikirlere de sa-
hiptir. Bu yiizden (bu Béliimiin 11. Onerme Sonu-
cuna gore) zihin A 6gesini zorunlu olarak bire bir
algilar, ¢linkd hem kendisini, hem kendi bedenini
hem de digindaki cismi algilar ki, A 6gesinin bag-
ka sekilde kavranmasi miimkiin degildir. Q.E.D.

1 A dgesiyle ilgili fikrim, onun bire bir kavranabilecegine ilig-
kindir. Bkz. Bennett (tr.) 2010: 38.
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ONERME SONUCU

Buradan su sonu¢ gikar: Biitiin insanlarda
baz fikirler ya da kavramlar ortaktir. Clinki (2.
Yardimci Onermeye gére) tim cisimler belirli
acgilardan bagdasirlar ve bunlar (bir 6nceki Oner-
meye gore) herkes tarafindan bire bir, yani agik
ve secik bir bigimde algilanmalidir.

XXXIX. ONERME

Insan bedenine ve genelde insan bedenini et-
kileyen dis cisimlere ortak ve ézgii olan bir sey
varsa ve bu sey her birinin hem pargasinda hem
de biitiintinde egit olarak bulunmaktaysa, zih-
nin bu sey hakkindaki fikri bire birdir.

Kamtlama: Ornegin A 6gesi insan bedenine ve
belli bagli dig cisimlere ortak ve 6zgi olsun, hem
insan bedeninde hem de bu cisimlerde esit olarak
bulunsun, ayrica bu dig cisimlerin her birinin bir
parcasinda ya da biitiiniinde de esit olarak bulun-
mus olsun. Bu durumda Tann'daki A 6gesiyle ilgili
fikir bire birdir (bu Béliimiin 7. Onerme Sonucu-
na gore), ¢linkil Tanr'da hem insan bedeniyle ilgili
bir fikir vardir hem de s6z konusu cisimlerle ilgili
fikirler. Simdi bir de dig bir cismin insan bedeni-
ni her ikisinde ortak olan bir nitelikle etkiledigi-
ni varsayalim, érnegin A niteligiyle. Bu durumda
insan bedeninin aldig1 bu halin fikri A niteligini
icerecektir (bu Boliimiin 16. Onermesine gére); do-
layisiyla (bu Béliimiin 7. Onerme Sonucuna gore)
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bu halin fikri, A niteligini icerdigi i¢in, insan be-
deninin fikrine sahip olmasi bakimindan Tanri'da
bire bir olacaktir; yani (bu Béliimiin 13. Onermesi-
ne gore) insan zihninin dogasini1 kurmasibakimin-
dan. O halde (bu Béliimiin 11. Onerme sonucuna
gore) bu fikir insan zihninde de bire birdir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan gikan sonuca gére, bedenin bagka ci-
simlerle ortak yonleri arttik¢a zihin de o oranda
daha ¢ok seyi bire bir algilamaya uygun hale gelir.

XL. ONERME

Zihindeki biitiin fikirler ondaki bire bir fikir-
lerden dogmussa, bire birdir.

Kanitlama: Gayet agik. Glinkil insan zihninde-
ki bir fikrin zihindeki bire bir fikirlerden ortaya
¢iktigini soylerken, aslinda (bu Béliimiin 11. Oner-
me Sonucuna gore) ilahi zihinde Tanrn'nin neden
oldugu bir fikrin oldugunu séyliiyoruz; bu durum
Tanri’'nin sonsuz olmasindan ya da birgok tekil ge-
yin fikrine sahip olmasindan degil, Onun salt in-
san zihninin 6ziini kurmasindan kaynaklaniyor.

I. Not: iste bdylece ortak dedigimiz ve bizim
muhakememizin temeli olan kavramlann nede-
nini agiklamig bulunuyorum. Ama daha bagka
nedenlere dayali baz1 aksiyomlar, yani kavramlar
da var ki, konu dig1 da olsa bunlan bizim yon-
temimizle agiklamak yararh olabilirdi; ¢iinki
bu agiklamalardan hangi kavramlann hangile-
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rinden daha yararh oldugu, hangilerinin higbir
degeri olmadig: anlasgilabilirdi, aynca hangile-
rinin ortak oldugu, hangilerinin 6nyargilarla isi
glci olmayan insanlara agik ve segik goériindi-
gi, hangilerinin asilsiz oldugu da. Ayrica ikincil
kavramlar dedigimiz kavramlarin ve dolayisiyla
bu kavramlarin iizerine temellenen aksiyomlarin
koékenleri ve zaman zaman beni derin diigiincele-
re salan bunlarla ilgili baska seyler de goriinir
kilinabilirdi. Ama bu meselelere bagka bir kita-
bimda deginecegimden,’ dahasi lafi daha fazla
uzatip can sikmak da istemedigimden, bunlar-
dan burada bahsetmemeye karar verdim. Yine
de bilinmesi gereken higbir seyi atlamamak icin,
Varlik, Sey, Herhangi bir Sey gibi agkin dedigi-
miz terimlerin kokenlerinin nereye dayandigina
iligkin kisa bir ekleme yapacagim. Bu terimler,
imkanlar1 sinirli olan insan bedeninin kendi
icinde ayn1 anda ancak belirli sayida imgeyi net
sekilde olusturabilmesinden kaynaklanir (im-
genin ne oldugunu bu Béliimiin 17. Onermesine
distigiim Notta agiklamigtim). Bu say1 arttikga
imgeler de bulaniklagmaya baslar, hatta bu im-
gelerin sayis1 daha da artip bedenin kendi iginde
ayn1 anda net gekilde olusturulma imkénlarinin
¢cok iistliine cikarsa, hepsi biisbiitliin birbirine
karigir. Durum béyleyse, bu Béliimiin 17. Oner-

1 Spinoza tamamlamadan biraktigl Tractatus De Intellectus
Emendatione (Aklin Tekdmilliine Dair Bir Inceleme) baghkli
eserini kastediyor.



SPINOZA | 165

me Sonucundan ve 18. Onermesinden de agikga
anlasilacag) lizere, insan zihninin ayni anda net
sekilde imgeleyebilecegi nesne sayisi, bedeninde
aym anda olusturulabilecek imgelerin sayis1 ka-
dar olacaktir. Ama bedendeki imgeler biisbiitiin
birbirine kanstiginda, zihin de biitiin nesneleri
bulanik bir gekilde, hi¢gbirinin ayirdina varma-
dan imgeleyecektir ve hepsini sanki bir sifatin
altindaymis gibi gérecektir, 6rnegin Varlik, Sey
ya da benzer bir sifat altindaymig gibi. Aym so-
nucu imgelerin her zaman aym canhliga sahip
olmamalarindan da ¢ikarabiliriz, benzer bagka
nedenlerden de; ama burada bunlardan séz et-
meye gerek yok, ciinkii goéz 6niinde tuttugumuz
amag igin sadece birini ele almak kafi. Sonugta
hepsi i¢in goyle sdylenebilir: Bu terimler son de-
rece bulanik fikirleri temsil ederler. Bundan bas-
ka, tiimeller dedigimiz, 6rnegin Insan, At, Képek
vs gibi kavramlar da benzer nedenlere dayani-
yor. Ornegin insan bedeninde ayn1 anda éyle ¢ok
imge olusuyor ki, bunlar tahayyiil giiclinii kat kat
asiyor, 6yle ki zihin artik bireyler arasindaki en
ufak farki (s6zgelimi her birinin rengini, 6lgiisii-
nii vb) ya da onlarin tam sayisini bile canlandira-
mayor. Bu yilizden sadece bedenin onlardan aldig
izlenimleri dikkate alip hepsinde ortak olan nite-
ligi net sekilde canlandinyor. Giinkii bu bireyle-
rin her biri en ¢ok bu ortak nitelikleriyle bedeni
etkilemis oluyor. Zihin iste bunu insan kelime-
siyleifade ediyor ve bunu sonsuz sayidaki bireye
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yikliyor. Clinkidi zihnin bireylerin tam sayisini
canlandiramayacagini daha 6nce sdylemistik.
Ama sunu da unutmamak gerekir: Bu kavram-
lar biitiin insanlarca aym sekilde olusturulmu-
yor, tersine her biri farkli sekilde, bedeni en sik
etkilemis olan seyin dogasina gére ya da zihnin
en kolay hayal ettigi ya da hatirladig: seye gore
olusturuluyor. Ornegin insanda sizi en fazla etki-
leyen boyuysa, insan kelimesinden anlayacaginiz
dik duran bir canli olacaktir; ama bagka bir 6zel-
ligi daha fazla dikkatinizi ¢gekmigse insanla ilgili
bagka bir ortak imge olusturacaksaniz, 6rnegin
insam giilen bir canly, iki ayaklh tliysiiz bir hay-
van, akillh bir hayvan olarak diigiineceksiniz ya
da bagka bagka 6zelliklerini dikkate alip her bi-
riniz kendi bedeninizin yatkinligina gére seyler
hakkinda bu tiir tiimel imgeler olugturacaksiniz.
O halde dogadaki varliklar1 sadece onlarin im-
geleriyle agiklamaya kalkan filozoflar arasinda
bunca goriig ayrihginin olmasina hi¢ sagmamali.

II. Not: Yukarida sdylediklerimizden de agik-
¢a anlasilacag lizere, bizler pek ¢ok sey algiliyor
ve su sekilde tiimel kavramlar olusturuyoruz: I.
Duyularimiz araciligiyla bélik porgiik, bulanik
ve higbir sira gézetmeden anlayigimiza sunulan
tekil seylerden (bu Boliimiin 29. Onerme Sonucu-
na bakin); bu yiizden genellikle ben bu tiir algi-
lara rastgele deneyimden edinilen bilgi diyorum.
. Simgelerden; érnegin bazi kelimeleri duydu-
gumuzda ya da okudugumuzda bu kelimelerin
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bize bazi gseyleri gagrigtirmasindan ve bu seylere
iligkin, seyleri canlandirmamiza yarayan fikirle-
re benzer fikirler olugturmamizdan (bu Béliimiin
18. Onermesine diigiilen Nota bakin). iste seylere
iligkin bu iki bakis tarzimiza bundan béyle birin-
ci tir bilgi, san1 ya da hayal giicti diyecegim. IIL.
Seylerin 6zelliklerine dair ortak kavramlara ve ye-
terli fikirlere sahip olmamizdan (bu Béliimiin 38.
Onerme Sonucuna, 39. Onermesine ve onun Sonu-
cuna ve 40. Onermesine bakin); buna da akilya da
ikinci tiir bilgi diyecegim. Bu ikinci tiir bilginin
yani sira, az sonra gosterecegim gibi, bir de ti¢iin-
cu tir bilgi var ki, buna sezgisel bilgi diyecegiz.
Bu bilgi tiird, Tann'nin baz sifatlarinin bigimsel
Oziine iligkin bire bir fikirden geylerin 6ziine ilig-
kin bire bir bilgiye degin uzanir. Bunlarin hepsini
tek bir érnekle géyle agiklayacagim: Ug sayinin
var oldugunu ve problemimizin dérdiinci sayiy1
bulmak oldugunu varsayalim ve bu dérdiinciiniin,
ikincinin birinciye orani neyse, onun da orani
t¢giincliye gore olsun. Tiiccarlar hig¢ tereddiit et-
meden ikinciyi liglinciiyle ¢arpip ¢ikani birinciye
bélecektir. Boyle yapacaklardir, ¢iinki ya hig sag-
lama yapmadan 6gretmenlerinden bdyle bir kural
isitmis ve bunu heniiz unutmamiglardir ya da ba-
sit sayilar s6z konusu oldugunda bu kuralin her
zaman ige yaradigini gérmiiglerdir veya bu islemi
Euclides'in 7. Kitabinin 19. Onermesinin kanitla-
masina dayanarak, yani oranlarnn ortak 6zelligine
dayanarak gercgeklestirmiglerdir. Oysa basit sayi-
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larda béyle bir isleme hig¢ gerek yoktur. Ornegin
1, 2, 3 sayilan varsa herkes dérdiincii orantili sa-
ymin 6 olacagini anlar; ¢linkii birincinin ikinci-
ye oranim ilk bakigta sezersek, dérdiinci sayiy:
ulagmak bizim igin igten bile degildir.

XLI. ONERME

Birinci tiir bilgi yanlighigin biricik nedenidir;
ikinci ve tgiinci tir bilgi ise zorunlu olarak
dogrudur.

Kanitlama: Bir 6nceki notta belirttigimiz gibi,
bire bir olmayan, bulanik biitin fikirler birinci-
tir bilgiye aittir; iste (bu Béliimiin 35. Onerme-
sine gore) yanhsa yol acgan biricik neden bu tir
bilgidir. Bire bir olan biitiin fikirler ise, yukarida
da belirttigimiz lizere, ikinci ve li¢lincii tir bilgi-
ye aittir ve bu bilgi (bu Béliimiin 34. Onermesine
gore) zorunlu anlamda dogrudur. Q.E.D.

XLII. ONERME

Bize dogruyu yanligtan ayiwrt etmemizi dgre-
ten birinci tir bilgi dedil, ikinci ve lcilinci tir
bilgidir.

Kamitlama: Bu 6nerme kendiliginden agik bir
o6nermedir. Giinkl dogru ve yanhs arasindaki far-
ki ayirt etmesini bilen kimse dogru ve yanls hak-
kinda bire bir bilgi sahibi olmalidir; bagka tirli
soylersek, (bu B6limiin 40. Onermesine diigiilen
2. Nota gore) dogru ve yanhs ikinci ve lgiinci
tir bilgiyle bilmelidir.
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XLIII. ONERME

Dogru bir fikriolan kimse ayni zamanda dog-
ru bir fikri oldugunu da bilir, dolayisiyla bildigi
seyin hakikatinden kugku duymaz.

Kanitlama: Bizdeki dogru fikir Tann’'daki bire
bir fikirdir; tabii (bu Boéliimiin 11. Onerme So-
nucuna gore) Tann'nin kendisini insan zihninin
dogasiyla agiga vurdugunu diglindiigiimiizde.
Oyleyse varsayalim ki Tanri'nin kendisini insan
zihninin dogasiyla agiga vurmasi bakimindan,
Tanrida bire bir bir fikir, 6rnegin A fikri olmug
olsun. Bu durumda (bu Bélimiin 20. Onermesi
ve bu Onermenin biitiin diger fikirler i¢in geger-
li olan Kanitlamasi uyarinca) bu fikrin fikri de
Tanri'da olmak zorundadir ve tipk:i A fikri gibi
kaynag) Tanri'da olmak zorundadir. Biz de, Tan-
n'nin kendisini insan zihninin dogasiyla agiga
vurmasi bakimindan, A fikrinin kaynaginin Tan-
ri'da oldugunu varsaydigimiza goére, A fikrinin
fikrinin de kaynag1 aym sekilde Tanri'da olmak
zorundadir; bagka deyigle (bu Béliimiin 11. Oner-
me Sonucuna gore) A fikrinin bire bir fikri zihin-
de olmak zorundadir, ¢iinkii zihin A'nin bire bir
fikrine sahiptir. Bu yiizden bire bir fikri olan ya
da bildigini dogru bilen kimse (bu B6liimiin 34.
Onermesine gore) aym zamanda bire bir fikir sa-
hibi olmalidir ya da bildigi seyin dogru bilgisine
sahip olmalidir; yani agikga goriildiigi tizere bil-
diginden yiizde yiiz emin olmalidir. Q.E.D.
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Not: Bu Béliimiin 21. Onerinesine diistiigiim
Notta bir fikrin fikrinin ne anlama geldigini
aciklamistim. Ancak bir 6nceki 6nermeye dik-
kat edecek olursak, bunun daha agik bir sekilde
sergilendigini goriiriiz. Dogru bir fikri olmayan
kimse, dogru fikrin {ist derecede bir kesinligi
gerektirdiginden bihaberdir. Ciinkdi dogru fikir
sahibi olmanin anlami, bir seyi miilkemmel de-
recede bilmek ya da miimkin oldugu kadariy-
la bilmekten bagka bir sey degildir. Sahiden de
bundan kimsenin siiphesi olamaz, tabii boyle
bir fikrin bir tablodaki resim gibi dilsiz oldugu-
nu diginiyor ve bunu bir diiginme bi¢imi, yani
tam da anlamak oldugunu goérmiiyorsa o bagka.
Zaten, rica ederim séyleyin, kim bir geyi 6nce an-
lamadik¢a o seyi anladigini bilebilir? Yani kim
bir seyden 6nce emin olmadikga o seyden emin
oldugunu bilebilir? Dahasi dogru bir fikir kadar
hakikatin 6l¢iiti olabilecek daha a¢ik ya da daha
kesin bagka bir gsey olabilir mi? Nasil ki 1g1k hem
kendisini hem de karanlig: agiga vuruyorsa, ayni
sekilde hakikatin kendisi de hem kendisinin hem
de yanlighgin 6lgiitiidiir. iste bu séziimle yuka-
ridaki sorular1 da yeterince yanitladigimi sani-
yorum; yani dogru bir fikrin yanlis bir fikirden
ayirt edilebilmesi i¢in sadece bu fikrin nesnesine
uygun oldugunun séylenmesi yeterliyse, dogru
bir fikrin yanhs bir fikirden daha fazla gergek-
ligi ya da mikkemmelligi olamaz, ¢linki her ikisi
de sadece digsal igaretlerle ayirt edilmektedir;
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dolayisiyla dogru fikirleri olan bir adamin yanlhg
fikirleri olan bir adamdan daha iistiin olmamasi
dogal. Dahasi insanlarin yanhs fikirler edinmesi
nereden kaynaklaniyor? Sonugta kim sahip ol-
dugu fikirlerin nesneleriyle uyumlu oldugundan
emin olabilir? Dedigim gibi, biitin bu sorulari
daha simdiden yanitladigimi saniyorum. Ginki
dogru bir fikir ile yanhs bir fikir arasindaki fark
agiktir; bu Bolimiin 35. Onermesinden de anla-
silacaktir ki, dogru fikir yanlhs fikirle varligin
varolmayanla iligkili olmasi gibi iligkilidir. Yan-
lighgin nedenini de 19. Onermeden 35. Onerme-
ye ve bu Onermeye diistiigiim Nota kadar apagik
gosterdim. Ayrica yine biitiin bu ifadelerimden
dogru fikirleri olan insan ile yanlhs fikirleri olan
insan arasindaki farkin ne oldugu da agik¢a or-
taya gikiyor. Son sordugum soruya, yani bir in-
sanin sahip oldugu fikirlerin nesneleriyle uyum-
lu oldugundan nasil emin olabilecegi sorusuna
gelirsek, bu soruyu da yeterince, hatta fazlasiyla
agikladim; bunun nedeni, o insanin sahip oldugu
fikrin kendi nesnesine uygun olmasindan kay-
naklanir, yani hakikatin kendi kendisinin 6lgiti
olmasindan. Siz bir de sunu ekleyin: Bizim zihni-
miz, her gseyi dogru olarak algiladig: siirece (bu
Béliimiin 11. Onerme Sonucuna gore) Tanri'nin
sonsuz aklinin bir pargasidir; dolayisiyla zihnin
sahip oldugu agik ve segik fikirlerin Tann’'nin fi-
kirleri kadar dogru olmasi bir zorunluluktur.
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XLIV. ONERME

Akil dogast geregi seyleri olast olarak dedil,
zorunlu olarak degerlendirir.

Kanitlama: Akil dogas1 geregi seyleri dogru
olarak algilar (bu Béliimiin 41. Onermesine gore),
yani (I. B6limiin 6. Aksiyomuna goére) olduklar:
gibi degerlendirir, yani (I. B6liimiin 29. Onerme-
sine gore) onlar1 olasi olarak degil de zorunlu
olarak degerlendirir. Q.E.D.

I. ONERME SONUCU

Demek ki bizim gseyleri hem ge¢mis hem de ge-
lecek zaman bakimindan olasi olarak gérmemiz
hayal gliclimiize baglh bir durumdur.

Not: Bunun nasil oldugunu kisaca agiklaya-
yium: Yukarida gostermigtik ki (17. Onerme ve bu
Onermenin Sonucunda), zihin geyleri her zaman
karsisinda duruyormus gibi canlandirir, hatta
seyler varolmamis olsa bile; tabii geylerin gim-
diki varoluslarini ortadan kaldiracak nedenler
ortaya ¢itkmamigsa. Yine gostermistik ki (bu B6-
limiin 18. Onermesinde de gosterdik ki), insan
bedeni iki dig cisimden ayn1 anda etki almigsa,
sonradan zihin bunlardan birini hayal etse, he-
men digerini de hatirlayacaktir, yani seylerin va-
roluslarini ortadan kaldiracak nedenler ortaya
cikmadik¢a bunlar1 sanki karsisindaymis gibi
canlandiracaktir. Ayrica gsiiphesiz herkes bilir ki,
biz zamani da hayal ederiz, bunun nedeni bizim
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baz1 cisimlerin digerlerinden daha yavas ya da
daha hizli veya ayni hizda hareket ettiklerini ha-
yal etmemizdir. Oyleyse gdyle diisiinelim, diyelim
ki bir ¢cocuk diin sabah ilk Petrus‘u gordi, sonra
6glen Paulus'u, aksam da Simeon'u ve bu sabah
tekrar Petrus'u gérdii. Bu Béliimiin 18. Onerme-
sinden de anlasilacag: Uzere, bu gocuk sabahin
ilk 1518101 gorir gormez hemen diinki gékyizi-
ni hatirlayip giinesin yine ayni yolundan gitti-
gini hayal edecek, yani haliyle giinii biitiiniiyle
hatirlayacak ve ayni1 anda hayal giliclinde Pet-
rus’u sabahla iligkilendirecek, Paulus'u 6glenle,
Simeon'u da aksamla. Bagka deyisle Paulus'un
ve Simeon'un varlig1 gelecek zamanla baglanti-
1 olarak hayal edilecek. Ama gocugun Simeon'u
gordigi aksami hatirladigini diisiiniirsek, o za-
man Petrus ve Paulus gegmise yorulacak, ¢linkii
bu kisiler gocugun hayal giiciinde gegmigle ilig-
kilendirilecek. Cocuk bu kigileri hep ayni zaman-
da goérecek olursa o zaman bu siire¢ tekdiize bir
hal almis olacak. Ama olur da bir aksam Simeon
yerine Jacobus'u gériirse, ertesi sabah bir dnce-
ki akgsami hatirlayip bir Simeon'u canlandira-
cak kafasinda, bir Jacobus'u, ama her ikisini de
ayn1 anda hatirlamayacak. Glinki gocugun soz
konusu gece sadece birinden birini gérdigind,
ama ikisini birden gérmedigini varsayiyorum.
Bu durumda ¢ocugun hayal giicii tereddiit yasa-
yacaktir ve aksam oldugunda kdh Simeon’u can-
landiracak kafasinda, kah Jacobus'u; yani gocuk
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bunlarin higbirini gelecek zamanda kesin olarak
canlandiramayacaktir, aksine her ikisini de olasi
olarak canlandiracaktir. iste biz ne zaman seyle-
ri ge¢mis ya da simdiki zamanla iligkilendirerek
diisiinmeye baglasak hayal giiclimiiz ayn1 sekilde
tereddiit yasayacaktir; bundan dolay1 bizler de
hem simdiki zamanla, hem ge¢mis zamanla hem
de gelecek zamanla ilgili geyleri olas1 olarak ha-
yal edecegiz.

II. ONERME SONUCU

Akil dogas1 geregi seyleri sonsuzlugun 15181
altinda algilar.

Kanitlama: Akil dogas1 geregi seyleri olasi
olarak degil, zorunlu olarak gériir (bir 6nceki
onermeye gore) ve seylerle ilgili bu zorunlulu-
gu (bu Béliimiin 41. Onermesine gore) dogru bir
sekilde algilar, yani (I. Bolimiin 6. Aksiyomuna
gore) oldugu gibi algilar. Gliinki aslinda (I. B6li-
miin 16. Onermesi uyarinca) seylerle ilgili bu zo-
runluluk tam da Tanri’'nin ezeli-ebedi dogasinin
zorunlulugudur. iste bu yiizden geyleri sonsuzlu-
gun 15181 altinda temasga etmek aklin dogas: ge-
regidir. Su da var ki (bu Béliimiin 38. Onermesine
gore), aklin temelleri her geye ortak olan 6zellik-
leri agikladig: halde, (bu Bélimiin 37. Onermesi-
ne gore) tekil olan higbir seyin 6ziini agiklama-
yan kavramlardir aslinda; bu ylizden zamandan
tamamen bagimsiz olarak sadece sonsuzlugun
15181 altinda kavranmalidir. Q.E.D.
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XLV. ONERME

Herhangi bir cisme ya da fiilen varolan tekil
bir seye iligkin herhangi bir fikir, zorunlu olarak
Tann’'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz dogasini igerir.

Kanitlama: Fiilen varolan tekil bir seye iligkin
fikir (bu Béliimiin 8. Onerme Sonucuna gére) zo-
runlu olarak hem o geyin 6zlinlii hem de varolu-
sunu gerektirir. Ama tekil seyler (I. Bolimiin 15.
Onermesine goére) Tanr1 olmaksizin kavranamaz;
bunun nedeni (bu Béliimiin 6. Onermesine gore)
Tann'yr kendi nedenleri olarak goérmeleridir,
¢liinkii s6z konusu sgeyler Tann'nin bir sifatinin
altinda ve bu sifatin birer tezahiirii olarak gori-
liirler, bu ylizden bu geylerin fikirleri (I. B6limiin
4. Aksiyomuna gore) zorunlu olarak s6z konusu
sifatin kavranmasin gerektirir, yani (I. B6limiin
6. Tanimina gore) Tanr'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz
6zlinin. Q.E.D.

Not: Buradaki varolustan kastim siire degil,
yani adeta bir nicelik tliriymiis gibi soyut ola-
rak diigiinilen bir varolug degil. Glinki ben tekil
seylere yliklenen varolusun asil dogasindan soz
ediyorum, onlarin Tann'nin ezeli-ebedi dogasin-
dan sonsuz sayida ve sonsuz gekilde gikmalarina
neden olan asil dogasindan (I. B§liimiin 16. Oner-
mesine bakin). Tekrarliyorum, ben Tanr’'da olan
tekil seylerin bizzat varolusundan s6z ediyorum.
Clnkl her ne kadar tekil bir seyin varolusu su
ya da bu sekilde bagka tekil bir gey tarafindan
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belirlenmigse de, bu tekillerin hepsinin varhigini
sirdiirmesine yarayan kudret Tanri'min dogasi-
nin ezeli-ebedi zorunlulugundan kaynaklanir. Bu
konuda I. Béliimiin 24. Onerme Sonucuna bakin.

XLVI. ONERME

Tiim fikirlerin iceriginde olan Tanri’'nin eze-
li-ebedi ve stnirsiz éziine iligkin bilgisi bire bir ve
miikemmel bilgidir.

Kanitlama: Bir énceki Onermenin kanitlama-
s1 genelgecgerdir, ¢linkil bir gey ister bir parga is-
terse bir biitliin olarak diigiiniilsiin, onunla ilgi-
li fikir de ister bu biitliniin isterse bir par¢canin
fikri olarak digiiniilsiin (bir 6nceki Onermeye
gore), o sey Tann'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz 6zii-
ni igerecektir. Bu nedenle Tanri'nin ezeli-ebedi
ve sinirsiz 6ziiyle ilgili bilgi veren neyse, bu her
seyde ortak olandir ve esit olarak hem pargada
hem de bitiinde bulunur. O halde (bu Boliimiin
38. Onermesi geregi) bu bilgi bire bir bilgi ola-
caktir. Q.E.D.

XLVIL. ONERME

Insan zihni Tann'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz
6ztine iligkin bire bir bilgiye sahiptir.

Kanitlama: insan zihni (bu B6liimiin 22. Oner-
mesine gore) hem kendisinin, hem kendi bedeni-
nin (bu B6liimiin 19. Onermesine gére) hem de
(bu B6liimiin 16. Onermesinin 1. Sonucuna ve 17.
Onermesine goére) digindaki cisimlerin fiili ola-
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rak varoldugunu algilayacag: (bu Bélimiin 23.
Onermesine gore) fikirlere sahiptir; bu yiizden
(bu Béliimiin 45 ve 46. Onermesine goére) insan
zihni Tanr1'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz 6ziine ilisg-
kin bire bir bilgi sahibidir. Q.E.D.

Not: Buradan da goriiyoruz ki, Tanri'nin sinir-
s1z 6zl ve ezeli-ebediligi herkescge bilinir. Dahasi
mademki her gsey Tanr1'ya baghdir ve Tanr:1 ara-
ciligiyla kavranmaktadir, o halde biz bu bilginin
yardimiyla birgok hakikati dogru olarak bilebile-
cegimizi anlayabiliriz ve boylece lig¢linci tiirden
bilgiyi gelistirebiliriz. Uglincii bilgi tiiriinden bu
Bo6limiin 40. Onermesine diigiilen 2. Notta bah-
setmigtik, ama ne denli @istiin ve yararh oldugu-
nu Besginci Bolimde dile getirme firsati1 bulaca-
g1z. Ne var ki insanlarin Tanri'ya iligkin bilgileri
ortak kavramlara iligkin bilgileri kadar acik de-
gil, bu ylizden Tanr1'y1 bir cisim gibi zihinlerinde
canlandiramiyorlar ve gérmeye agina olduklar
seylerin imgelerine “Tanr1” adini yapigtiriveri-
yorlar. Insan olduklar i¢in bagka tiirlii davran-
malar1 da ¢ok zor, ¢ilinkl siirekli dig etkenlerin
tesiri altindalar. Ama ¢ogu hata zaten bundan
kaynaklaniyor, yani seyleri yanlig adlandirma-
mizdan. Ornegin bir adam dairenin merkezinden
gevresine ¢izilen gizgilerin esit olmadigini soyli-
yorsa, en azindan o an i¢in onun daireden anla-
dig1 matematikg¢ilerin anladigindan farkh oluyor.
Benzer gekilde insanlar hesap hatasi yaptikla-
rinda zihinlerindeki sayilar kagida yazdiklari
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sayilar1 tutmuyor. Bu nedenle siz onlarin zihinle-
rini hesaba katarsaniz aslinda hata yapmiyorlar;
sadece hata yapmig gibi goriiniiyorlar, ¢linki biz
kagit tzerindeki sayillan onlarin zihinlerindeki
sayilarmig gibi diiginliyoruz. Boyle diiginmemis
olsak, onlarin hata yaptigina da inanmayiz; tipk:
gecenlerde komsumun tavuguna avlu uctu diye
haykiran bir adamin hata yaptigina inanmamig
olmam gibi, ¢linkii o0 adamin asil diigiincesi be-
nim igin gayet acikt1. Zaten fikir ayriliklarinin
¢ogu bundan doguyor, yani insanin zihnindekini
dogru bir sekilde aktaramamasindan veya bag-
kasinin zihnini sagma sapan okumasindan. As-
lina bakarsaniz insanlar birbiriyle diipediiz ge-
ligtiklerinde bile ya ayni seyi diigiinliyorlar ya da
farkl geyleri, dyle ki taraflardan birine hatali ve
mantiksiz goriinen gey digerine dyle goriinmiiyor.

XLVIII. ONERME

Zihinde mutlak ya da 6zgiir irade diye bir gsey
yoktur, sadece zihnin bir nedene bagh olarak su
ya da bu segimi yapmas: belirlenmigtir; ayni se-
kilde bu neden de baska bir nedene bagh olarak
belirlenmistir, bu bagska neden de yine bagka bir
nedene bagh olarak belirlenmistir ve bu béyle
sonsuzca stirer gider.

Kanitlama: Zihin kesin ve belirli bir diiglinme
bi¢imidir (bu Béliimiin 11. Onermesine gére), bu
ylizden (I. Béliimiin 17. Onermesinin 2. Sonucu-
na goére) kendi eylemlerinin 6zgiir nedeni olamaz,
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yani isteme ya da istememe konusunda mutlak
bir gilice sahip olamaz. Tam tersine (I. B6limiin
28. Onermesine gore) bir neden tarafindan gunu
ya da bunu istemeye yénlenmek zorundadir, aym
sekilde bu neden de bagka bir nedenle, bu bagka
neden de bagka bir nedenle yénlenmistir ki, bu
boéyle sonsuzca sirer. Q.E.D.

Not: Buna benzer sekilde, zihinde anlama yeti-
sinin de mutlak olmadig: kanitlanabilir, arzulama
ya da sevme veya bunlara benzer diger eylemlerin
de. Bu nedenle bu ve benzeri yetiler ya tamamen
hayal lirliniidiir ya da tikellerden olugturdugumuz
timeller gibi soyut terimlerden bagka bir sey de-
gildir. Bu yiizden aklin su ya da bu fikirle ve irade-
nin de su ya da bu segimle olan iligkisi, kayaligin
su ya da bu kayayla olan iligkisi ya da insanhigin
Petrus ya da Paulus'la olan iligkisi gibidir. insan-
larin kendilerini nigin 6zgiir olarak hayal ettikle-
rini ise I. B61imin Ek kisminda agiklamigtik. Ama
dahafazlailerlemeden burada belirtmem gereken
bir nokta da, benim irade dendiginde arzulama
yetisini degil de, olumlama ve olumsuzlama yeti-
sini anliyor olmam. Demem o ki, bu yetiden ben
zihnin dogru olan bir seyi ya da yanls olan bir
seyi olumlamasina ya da olumsuzlamasina neden
olan yetiyi anliyorum, yoksa zihnin bir seyi iste-
mesine ya da bir seyden kaginmasina sebep olan
arzusunu anlamiyorum. Béylece bu yetilerin tii-
mel kavramlar oldugunu, yani tekillerden olugtur-
dugumuz ve bu tekillerden hi¢ farklar1 olmayan
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timeller oldugunu kanitladigimiza gore, simdi
de secimlerimiz sadece geylere iligkin fikirlerimiz
mi, degil mi, ona bakalim. Yani zihinde bir fikrin
fikir olarak igerdiginden daha bagka bir olumla-
ma ya da olumsuzlama var mi, ona bakalim. Bu
konuda asagidaki Onermeye ve fikirleri resimler-
le karigtirmamak i¢in de bu Béliimiin 3. Tanimina
dikkat edin. Gliinkl ben fikirler dendiginde goziin
arkasinda ya da soyle dersek, beynimizin merke-
zinde olusan imgeler gibi imgeleri degil, tersine
disiincenin kavramlarim anliyorum.!

XLIX. ONERME

Zihinde se¢im diye bir gey yoktur, yani bir fik-
rin fikir olarak icerdiginden bagka bir olumla-
ma ya da olumsuzlama yoktur.

Kanitlama: Zihinde (bir o6nceki Onermeye
gore) istemeyle ya da istememeyle ilgili mutlak
bir yeti yoktur, sadece tekil istekler, yani su ya
da bu olumlama, su ya da bu olumsuzlama soz
konusudur. $imdi tekil bir istek diiginelim, o6r-
negin zihnin bir {iggenin {i¢ agisinin toplaminin
iki dik agiya esit oldugunu olumlamasina yol
acan bir disiince bi¢imi. Bu olumlama bir ii¢ge-
nin kavramini ya da fikrini gerektirir, yani iggen
fikri olmadan bu olumlama kavranamaz. Giinki
A, B kavramini gerektirmeli demek, A, B olmadan

1 Yani bir geyin sadece diigiincede olugan nesnel varligini.
Bkz. Curley (tr.) 1985: 63.
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kavranamaz demektir. Ayrica bu olumlama (bu
Bolimin 3. Aksiyomuna gére) tiggen fikri olma-
dan yapilamaz. Oyleyse bu olumlama tiggen fikri
olmadan ne olabilir, ne de kavranabilir. Ayn1 za-
manda iiggen fikri de bu olumlamayy, yani ii¢ agi-
sinin iki dik agiya esit olduguna dair olumlamayi
gerektirir. O halde tersini diisiindigliimizde, bu
tiggen fikri de bu olumlama olmadan ne olabilir
ne de kavranabilir. Oyleyse (bu Béliimiin 2. Ta-
nimina gore) bu olumlama iliggen fikrinin 6ziine
aittir ve bu 6ziin 6tesinde bir sey degildir. Keyfi
olarak verdigim bu 6rnekte se¢ime dair sdyledi-
gim her sey biitiin segimler igin gegerlidir; yani
secim sadece bir fikirdir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Irade ve akil bir ve aym geydir.

Kanitlama: irade ve akil bireysel isteklerimiz-
den ya da fikirlerimizden bagka bir sey degildir
(bu Béliimiin 48. Onermesine ve bu Onermeye dii-
siilen Nota gore). Bireysel istekler ve fikirlerse
(bir 6nceki Onermeye gore) bir ve aynidir; o halde
irade ve akil bir ve aynidir. Q.E.D.

Not: Iste bu sekilde genelde yanilginin nede-
ni olarak one siirilen gorisi agiklamis oldum.
Yukarida da yanlighgin bélik pérgik ve bulanik
fikirlerin igerdigi bilgiden yoksunluk anlamina
geldigini gdstermigtim. Oyleyse yanlig bir fikir,
yanlis oldugu siirece, kesinlik igermez. Dolayis1y-
la bir adamin yanlig olan fikirleri pesinen kabul
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ettigini ve bunlardan hi¢ kusku duymadigini séy-
ledigimizde, biz onun emin oldugunu séylemiyo-
ruz, sadece kugku duymadigim séyliiyoruz ya da
hayal giliciini tereddiitte birakacak nedenler ol-
madigindan yanlis fikirleri pesinen kabul ettigini.
Bu konuda bu Béliimiin 44. Onermesine diigiilen
Nota bakin. O halde biz bu adamin yanls fikirlere
saplanip kaldigini diigiinsek bile, asla emin oldu-
gunu sdylemiyoruz. Clinki biz kesinlik dendigin-
de olumlu bir gey kastediyoruz (bu Bélimiin 43.
Onermesine ve bu Onermeye diisiilen Nota gére),
salt siipheden yoksun olmay: kastetmiyoruz. Ke-
sinlikten yoksun olmak dendiginde de yanliglig:
kastediyoruz. Ama bir dnceki 6nermeye daha do-
yurucu bir agiklama getirmem igin ilkin uyarmak
istedigim birka¢ nokta var. Hemen ardindan 6gre-
timize yapilabilecek itirazlara yanit verecegim, en
sonunda da her tiirli kugkuyu ortadan kaldira-
bilmek adina, bu 6gretinin saglayacagi birtakim
yararlara deginmek bence uygun olacak. Birtakim
yararlar derken, Besinci Boliimde ele alacagim
konularin daha iyi anlagilmasini saglayacak bag-
lica yararlardan s6z ediyorum tabii.

Ovyleyse ilkin uyarilarla ise baghyor ve oku-
yucularimdan 6zellikle bir fikir, yani zihinsel
kavram ile hayal glicimiiziin olugturdugu im-
geleri birbirinden kesinlikle ayirt etmeleri ge-
rektigini sdyliiyorum. Daha sonra da fikirler ile
seyleri ifade ettigimiz kelimeleri birbirinden
ayirt etmemiz gerekecek. Ginkil ¢ogu insan bu
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li¢ilind, yani fikirleri, imgeleri ve kelimeleri ya
tamamen birbirine karigtirmig ya da bunlarin
dogru ve dikkatli bir gekilde ayirdina varama-
m1s olacak ki, irade konusundaki bu 6gretiyle
ilgili bir cehalet s6z konusu; oysa hem felsefi
amaglar i¢in hem de yagsamimizi akillica ida-
re edebilmemiz i¢in o kadar bilinmesi gereken
bir konu ki bu. Fikirlerin bizde dig cisimlerle
temasimiz sonucunda olugan imgelerden ibaret
oldugunu sananlar, bdyle imgeler olusturama-
digimiz seylerin fikirlerinin fikir olmadigina,
O0zgilr irademizin seg¢imine bagli olarak kur-
guladigimiz birer hayal olduguna kendilerini
inandirmiglar. Bu yilizden fikirlere bir tablo is-
tindeki sessiz resimler olarak bakiyorlar ve bu
onyarglya kendilerini iyice kaptirdiklarindan
bir fikrin, fikir oldugu siirece, bir olumlama ya
da bir olumsuzlama gerektirdigini anlamiyor-
lar. Kelimeleri fikirlerle ya da bir fikrin gerek-
tirdigi olumlamayla karistiranlarsa, algiladik-
lar1 geylere karsit bir seyi sadece kelimelerle
olumladiklarinda veya olumsuzladiklarinda,
algiladiklarina karsi bir irade gosterebilecek-
lerini diigiinliyorlar, ¢linkii algiladiklarini sa-
dece kelimelerle olumlayarak ya da olumsuzla-
yarak karsi c¢ikabileceklerini saniyorlar.! Oysa

1 Yani bir seyin P oldugunu goériiyorlar, ama yine de onun P
olduguna inanmamay: segiyorlar ve sadece ona P degil der-
lerse sahiden de P olmayacagini diigiiniiyorlar. Bkz. Bennett
(tr.) 2010: 45.
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yer kaplama kavramini hi¢ mi hig gerektirme-
yen diigsiincenin dogasina bir dikkat etsek, bu
tir 6nyargilardan kurtulmak bizim i¢in o kadar
kolay olacak ki; bdéyle yaparsak diiglinmenin
bir tavr1 olmasi1 bakimindan bir fikrin ne bir
seyin imgesinden ne de kelimelerden olustu-
gunu apagik gorebilecegiz. Glinki kelimelerin
ve imgelerin 6zii sadece cisimsel hareketlerden
ibarettir ve bunlar higbir sekilde diisiince kav-
ramini igermezler.

Ama bu konuda bu kadar uyar yeter, simdi
benim 6gretime gelebilecegini soyledigim itiraz-
lara gegiyorum. Bunlarin ilki, iradenin akildan
daha kapsaml oldugunu ve bundan dolay: akil-
dan farkh oldugunu sananlardan gelebilir. Bun-
larin iradenin akildan daha kapsamli oldugunu
sanmalarinin nedeni, dediklerine bakilirsa, alg:
sahamiza girmeyen sonsuz sayidaki seye onay
vermek i¢in su an sahip oldugumuzdan daha
kapsaml bir onaylama yetisine, yani kabul etme
ve reddetme yetisine gerek olmadigini, aksine
daha kapsaml bir anlama yetisine gerek oldu-
gunu kendilerince tecriibe etmis olmalaridir. Bu
ylizden onlara gore akil iradeden daha farkli,
¢linki akil sinirly, irade ise sinirsiz.

Gelebilecek ikinci itiraz ise, deneyimin bize
algiladigimiz seyleri kabul etmeden once ka-
rarimiz1 askiya alma olasiligimizin oldugunu
ogretmekten daha agik higbir seyi 6gretmemis
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olmasindan kaynaklanabilir.! Hatta hi¢ kimseye
bir geyi algiladig i¢in yanildi denmemesi, sade-
ce algiladig: seyi onayladig: ya da onaylamadig:
icin yanild1 denmesi de bu durumu gii¢lendirebi-
lir. Ornegin kanath bir at hayal eden biri, bundan
dolay: kanatli bir atin varoldugunu kabullenmez,
bagka deyisle hayal ettigi sirada kanath atin ol-
dugunu kabul etmedikge yanilmaz. Oyleyse agik-
tir ki aslinda deneyim bize iradenin, yani onay-
lama yetisinin 6zgir oldugunu ve bu yiizden de
akil yetimizden ayn oldugunu 6gretmekten daha
acik higbir sey 6gretmemigtir.

Uglincii itiraz, bir olumlamanin diger bir olum-
lamadan daha fazla gergeklik tagimadiginin sa-
nilmasindan kaynaklanabilir; yani soyle dersek,
dogru olan bir seyin dogru oldugunu onaylama-
nin, yanhs olan bir seyin dogru oldugunu onay-
lamaktan daha fazla gii¢ gerektirmedigine inanil-
masindan. Oysa biz bir fikrin bagka bir fikirden
daha gergek ya da daha miikemmel oldugunu go-
rityoruz, yani nasil ki nesnelerin de bazilan diger-
lerine gore daha tiistiin, aym gekilde bu nesnelerin
fikirleri de digerlerinin fikirlerine gére daha iis-
tindiir. Iste bu da bize irade ile akil arasinda bir
fark oldugunu agikga gésteren bir bagka nokta.

1 Fikir sahibi olmak bir geyi kabul etmek ya da reddetmektir,
vani bir geyi olumlamak ya da olumsuzlamaktir. Kararsiz
kalmak diye bir gsey s6z konusu olamaz. Giinki kararsiz kal-
mak dogrudan dogruya alginin ya da diigiincenin bir edimi-
dir, dolayisiyla karar vermenin edimidir.
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Dérdiincii olarak géyle bir itiraz yapilabilir:
Peki bir insan 6zgir iradesiyle hareket etmiyor-
sa, Buridanus’'un esegi gibi kararsiz bir durumda
kalsa, o vakit ne olacak?! A¢liktan ve susuzluk-
tan 6lecek mi yani? Olecegini kabul etsem, insa-
n1 esek yerine koymus olurum ya da gergek bir
insandan ¢ok bir insanin heykelini tasarlamig
olurum zihnimde. Olecegini kabul etmesem, o za-
man kendi eylemine kendisi karar vermis olacak
ve caninin istedigi yere gitme ve caninin istedigi-
ni yapma yetisine sahip olmusg olacak.?

Iste bu saydigim itirazlara muhtemelen bag-
kalan da eklenebilir, ama simdiden insanlarin
gorebilecegi riiyalarla okuyucular:1 mesgul etme-
min anlami yok, benim asil igim sadece séz ko-
nusu itirazlara yanit vermek olmali, ama olabil-
digince kisa kisa.

1 Buridanus'un egegi paradoksu: ki segim arasinda akilci
bir karar alamayan insanlann durumu, cani1 hem 6niine ko-
nan samani yemek hem de su igmek isteyen ve ikisi arasin-
da egit derecede bir kararsizlik yagayan egegin durumuna
benzetiliyor. Fransiz diigiiniirii Jean Buridanin (1300-1360)
karar verme Ozgiirligiyle ilgili digiincelerine itiraz et-
mek i¢in onun adiyla anilan bu paradoksun igerigi aslinda
Aristoteles’e kadar uzanir. Ozgiirliigiin kargisina kaderciligi
cikaran Buridanus'a gore, her karar iki u¢ durum arasinda
verilir. Her iki uca karsi egit bir ilgisizlik s6z konusu oldu-
gunda karar vermenin de anlami kalmaz.

2 Spinoza'ya gore kararsizlik da bir karardir, o yiizden ka-
rarsizhik diye bir gsey s6z konusu olamaz. Insan bir geyi ya
olumlar ya da reddeder. Ama o gey hakkinda karar vermeme
yetisine sahip degildir. Se¢im (istek) zihnin karandir (mentis
decretum) ve yer kaplayan her seyde oldugu gibi mutlak an-
lamda kogullu ve zorunludur.
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1k itiraza yanitim géyle olacak: insanlar akil
deyince sadece agik ve segik fikirleri anliyorsa,
iste o zaman ben de iradenin akildan daha kap-
samli oldugunu kabul ederim; ama iradenin algi-
lardan, yani kavrayis yetisinden daha kapsaml
oldugunu reddederim, zaten hi¢ anlamiyorum
neden irade yetimiz sinirsiz olsun da, bagka her-
hangi bir duyu yetimiz sinirsiz olmasin. Giinki
biz irade yetimizle sonsuz sayida geyi olumlaya-
bildigimiz gibi (tabii teker teker, ¢linkl sonsuz
seyi ayni anda olumlayamayiz), hissetme yeti-
mizle de sonsuz sayida sey hissedebiliriz, yani
algilayabiliriz. Ya insanlar gimdi kalkip da algi-
layamayacagimiz sonsuz sayida gey var derse ne
olacak? O zaman onlara yanitim, diisiinceyle ula-
samadigimiz geylere irade yetimizle haydi haydi
ulagamayacagimizi séylemek olur. Ama Tann bi-
zim bunlar algilamamizi isteseydi diyorlar, bize
mecburen daha genis bir alg: yetisi bahgederdi,
buna karsgin bize bahgetmis oldugu su anki irade
yetimizden daha kapsamlisini bahgetmeye gerek
duymazdi. Boyle soyleyenler soyle demis olsalar-
d1 da aym kapiya ¢ikardi: Tanr1 bagka varliklar:
sonsuzca anlamamizi isteseydi, bize mecburen
daha biyik bir akil bahgederdi, buna kargin sey-
leri sonsuzca anlayabilmemiz i¢in bize bahget-
mig oldugu tiimel varlik fikrinden daha fazlasini
bahgetmeye gerek duymazdi. Oysa biz iradenin
timel bir varhk oldugunu, yani biitiin bireysel
istekleri agiklamamizi saglayan fikir oldugunu,
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bagka deyigle biitiin tikel isteklerde ortak fikir
oldugunu yukarida kanitlamigtik. Oyleyse insan-
lar tiim isteklerinde ortak olan fikrin, yani tiimel
fikrin bir yeti olduguna inaniyorlarsa,’ bu yeti-
nin aklin sinirlannin 6tesine sonsuzca yayildigi-
n1 soylemelerine de hi¢ sagmamak lazim. Giinkd
tiimel terimi bir birey i¢in de séylenebilir, birden
fazla birey igin de, sonsuz sayida birey igin de.
kinci itiraza, kararimiz1 askiya alma konu-
sunda 6zgir bir yetimiz oldugunu reddettigimi
sOyleyerek yanit verecegim. Giinkii biz bir insa-
nin kararsiz kaldigini1 séyledigimizde, sadece o
insanin algiladig: seyi bire bir algilamadigim
anladigin1 sdéylemis oluruz. Demek ki kararsiz
kalmak gercgekte bir algidir, 6zgiir iradenin bir
eylemi degildir. Bunu daha iyi anlayabilmek igin,
sadece kanath bir at hayal eden ve bundan bas-
ka higbir algis1 olmayan bir ¢ocugu disgiinelim.
Gocugun bu hayali (bu Béliimiin 17. Onerme So-
nucuna goére) boyle bir atin varolugunu gerek-
tireceginden ve gocuk atin varolusunu ortadan
kaldiracak herhangi bir gey de algilamadigindan
béyle bir atin varoldugunu sanacak ve bundan
emin olmasa bile béyle bir atin varolusundan hig
kusku duymayacak. Biz her giin riiyalarimizda

1 Bizdeki yetilerin higbiri sonsuz ya da simrsiz degildir.
Gergekte yeti diye de bir gey yoktur. Yeti dedigimiz sey so-
yut, tiimel bir kavramdir; gercek olan algilamanin ve karar
vermenin tikel eylemlerinden bagka bir sey degildir. Bkz.
Joachim 1901: 196-197.
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béyle olaylar yagariz, ama riiya gordiigi sirada
riyasinin igerigine bakip da kararsiz kalma ko-
nusunda 6zgir bir yetiye sahip oldugunu diisi-
nen bir insan olduguna inanmam. Yine de riiya-
larda bile kararimiz1 askiya aliyoruz, yani riiya
goériirken riiya gériityoruz. Dahasi sunu kabul edi-
yorum, sahiden de hi¢ kimse bir gseyi algiladi diye
yanilmig sayilmaz, yani géyle dersem, zihnin im-
gelerine sirf zihnin imgeleri olarak bakildiginda
bu imgelerin yanilg: icermedigini kabul ediyo-
rum (bu Béliimiin 17. Onermesine diigiilen Nota
bakin). Benim kars1 ¢iktigim, bir insanin bir seyi
algilarken herhangi bir olumlamada bulunmadi-
ginin sdylenmesi. Gliinkid kanath atin algis1 de-
nen sey, atin kanatlan oldugunu olumlamaktan
bagka nedir ki? Giinki zihin kanath attan bagka
higbir seyi algilamamis olsaydi, o atin gergeklik-
te varoldugunu diisiinecek ve onun varolusundan
kugsku duymasim gerektirecek bir nedeni, yani
olumsuzlama vyetisi olmayacakti, tabii kanat-
i atin hayali bu atin varolusunu diglayacak bir
fikre baglanmigsa ya da zihin kanath at fikrinin
uygun bir fikir olmadigin1 algilamigsa, o zaman
bagka; dyle bir durumda ya zorunlu olarak bu tiir
bir atin varoldugunu kabul etmeyecekti ya da zo-
runlu olarak bu konuda kugkuya kapilacakti.
Uglincii itiraza gelince, saninm yukarida ira-
denin biitlin fikirlere yiiklenen tiimel bir terim
oldugunu ve sadece biitiin fikirlerde ortak olani,
yani olumlamay ifade ettigini séylemekle gerek-
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li yanit1 vermig oluyorum. Oyleyse onun bire bir
6z, soyut olarak kavrandig: siirece, her fikirde
bulunmak zorunda ve bu bakimdan tiim fikirler-
de de ayni olmak zorunda, ama sirf bu anlamda
ele alindiginda bu béyledir, yoksa fikrin 6zlini
kuran bir gey oldugu diigiiniiliirse ig degisir, ¢lin-
ki béyle bir durumda fikirler farklilagtikga tekil
olumlamalar da farklilagir. Ornegin bir dairenin
fikriyle ilgili olumlama tg¢gen fikriyle ilgili bir
olumlamadan farkhduir, tipk: daire fikrinin liggen
fikrinden farkli olmasi gibi. Ayrica dogru olanin
dogru oldugunu olumlamak i¢in ihtiya¢ duydu-
gumuz diigiinme giicliniin, yanhs olan1 dogrula-
mak i¢in ihtiya¢ duydugumuz diigiinme giiciine
esit oldugu goriisiinii ise tiimiiyle reddediyorum.
Gunki zihne baktigimizda, bu iki olumlama ara-
sindaki iligki varolan ile varolmayan arasindaki
iligkiye benzemekte, ¢linkii fikirlerde yanhgligin
ayirt edici niteligini! olugturan hi¢bir olumlu yan
yoktur (bu Béliimiin 35. Onermesine, bu Onerme-
ye diigiilen Nota ve 47. Onermesine diigiilen Nota
bakin). Oyleyse burada 6zellikle dikkat cekmemiz
gereken konu tiimellerle tikelleri, ger¢gek varlik-
larla akli varliklar ve soyutlamalar karigtirdigi-
mizda nasil da kolayca yamlacagimizdir.

Son olarak dordiincii itiraz ele alirsak, tama-
men ayni fikirde oldugumu soylerim; evet, dogru,
boyle iki secenek arasinda kararsiz kalan insan

1 Fiili gergekligini.
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acghktan ve susuzluktan 6lecektir, tabii onun ag-
hiktan ve susuzluktan bagka higbir sey hissetme-
diginivefalan yiyecegin de,falanigecegin de ken-
disine es uzaklikta oldugunu varsayarsak. Simdi
birileri kalkip da bana, bu durumda bu insani in-
sandan ¢ok egek yerine koymus olmuyor muyuz
diye soracak olursa, ona bilmiyorum derim, hatta
kendini asan bir adami da nereye yerlestirecegi-
mi bilmiyorum derim, ¢ocuklari, ahmaklar, deli-
leri ve bunlara benzer tiirde insanlar1 da nereye
yerlestirecegimi bilmiyorum derim.

Simdi is bu 6gretiyi bilmenin insan yagamina
saglayacag yararlan gostermeye kaliyor ki, agsa-
gida belirttigim hususlardan bu durum kolayca
anlagilacaktir:

I. Sadece Tann'nin emriyle hareket ettigimizi
ve tanrisal dogadan pay aldigimizi, hareketleri-
miz miikemmellestikgce de Tann'yr daha derin-
den anlayabilecegimizi bize 6gretmesi agisindan
faydalidir. O halde bu 6greti bizi bir yandan ruh
dinginligine erdirirken, 6te yandan da en {stiin
mutlulugumuzun, yani kutlulugun ne anlama
geldigini 6gretiyor; bagka deyisle sadece sev-
gi ve dindarlikla y6énlenebilecegimiz eylemlerde
bulunmamiz1 saglayan Tann'nin bilgisine ermek
anlamina geldigini 6gretiyor. Buradan da apa-
¢ik goériyoruz ki, en agir kolelige katlanirlarsa
erdemli ve soylu davraniglar sergileyeceklerini
sanan ve bu gekilde Tanr tarafindan ulu arma-
ganlarla donatilmay bekleyen insanlar erdemin
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hakiki degerinden ne kadar uzaklar; sanki erdem
ve Tanri'ya hizmet bagl basina mutluluk ve mut-
lak 6zgiirliik degilmis gibi.

I1. Kaderin cilveleri karsisinda, yani bizim eli-
mizde olmayan, bagka deyisle bizim dogamizdan
kaynaklanmayan olaylar karsisinda nasil bir tu-
tum sergileyecegimizi bize 6gretmesi agisindan
faydaldir; soyle dersek, bize kaderin her iki yi-
ziine kars1 hazirlikl1 olmamizi ve basimiza gelen-
lere serinkanlilikla katlanmamizi 6gretmesi agi-
sindan. Ginkid basimiza gelen her olay Tanri'nin
ezeli-ebedi buyrugunun zorunlu sonucudur, nasil
ki Gi¢ agisinin toplaminin iki dik agiya egit olmasi
liggenin 6zliniin zorunlu bir sonucudur, iste dyle.

IIL. Bu ogreti bizi toplumsal yasama hazirlar,
hi¢ kimseden nefret etmemeyi, hi¢ kimseyi kii-
cimsememeyi, hi¢ kimseyle alay etmemeyi, hig
kimseye kizmamay ve hi¢ kimseyi kiskanmama-
y1 Ogreterek. Ayrica herkesin elindekiyle yetin-
mesini ve komsusuna yardim etmesini de 6gretir,
tstelik 6yle kadins1 bir merhametle, tarafgirlik-
le, batil inangla degil de, yeri ve zamani geldigin-
de sadece aklin sesine kulak vererek; bu konuyu
Dérdiincti Bolimde ele alacagim.

IV. Son olarak bu dgreti topluma fayda sag-
lar, hem de 6yle az buz bir fayda da degildir bu,
¢iinkii yurttaglarin nasil yonetilecegini ve y6n-
lendirilecegini 6gretir ki, kole haline gelmesinler,
tersine kendi hayirlarina olacak her tir isi ser-
bestge yapabilsinler.
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Iste bu Notta agiklamaya karar verdigim dii-
giincelerim boyle; bu Notla birlikte fkinci Bélii-
miimiizii noktaliyorum. Bu B6liimde insan zihni-
nin dogasini ve 6zelliklerini yeterince ayrintili bir
sekilde, hatta konunun hassasiyeti géz oniinde
tutuldugunda yeterince agik bir sekilde ifade et-
tigi dliglinliyorum, ayrica ilerleyen boliimlerde de
zaman zaman goriilecegi gibi, bu ifadelerimle bi-
linmesinde fayda ve zorunluluk olan pek ¢ok dog-
runun giin yliziine gikacagini da diigliniiyorum.

ikinci B6éliimiin Sonu






II1. Boliim

DUYGULARIN KOKENi ve DOGASI

ONSOz

Duygular ve insanlarin yasam tarzlar1 hak-
kinda eser kaleme alan ¢ogu diigiiniir doganin
ortak yasalarindan kaynaklanan dogal seylerle
degil de, doganin disinda olan seylerle ilgilen-
mise benziyorlar. insanoglunu dogada krallik
icinde bir krallik olarak gérmiisler adeta. Giinki
insanin doga diizenine uymak yerine bu diizeni
bozduguna inaniyorlar; kendi eylemleri {izerinde
mutlak bir denetim giicii olduguna ve kendi eyle-
mini kendisinin belirleyebilecegine inaniyorlar.
Sonra da insani zayifliklarin ve tutarsizliklarin
nedenini doganin mutlak kudretine yoracakla-
nna' insan dogasindaki falanca kusura yoru-
yorlar, bu ylizden de dogalarina dertleniyorlar,
giliyorlar, burun kiviriyorlar ya da daha ¢ok la-
net yagdiriyorlar ve insan zihninin yetersizligini
belagatiyle ve kurnazligiyla kim daha iyi kinar-

1 Dogal nedenlere baglayacaklarina. Bkz. Bennett (tr.) 2010: 49.
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sa onu tanri yerine koyuyorlar. Ger¢i ¢ok seckin
disinirler de yok degil (onlarin emeklerine ve
titizliklerine ¢ok gsey borg¢lu oldugumu kabul edi-
yorum); diiriist bir yagam siirme konusunda 6vii-
lecek eserler kaleme almiglar bu disiiniirler, bil-
gelik dolu 6giitlerde bulunmuglar insanlara. Ama
bildigim kadariyla higbiri ne duygularin dogasi-
n1, kudretini belirlemis ne de bir zihnin bunlar:
denetim altina almak i¢in yapabileceklerini. E1-
bette biliyorum, i¢lerinde en iinliisii olan Descar-
tes zihnin kendi eylemleri {izerinde mutlak bir
kudrete sahip olduguna inanmasina ragmen yine
de insanin duygularini ilk nedenleriyle agikla-
maya 6zen gdstermis, aralarda da zihnin kendi
duygularina mutlak anlamda nasil hakim olabi-
lecegini géstermis. Ama bana sorarsaniz aslinda
Descartes da dehasinin keskinligini géstermek-
ten 6teye gidememis; bunu sirasi geldiginde size
gosterecegim, ¢ilinkii gimdi tekrar insanin duy-
gularini ve eylemlerini anlamak yerine bunlari
sagma bulup alaya alanlara dénmek istiyorum.
Kugkusuz insanin kusurlarini ve budalaliklari-
n1 geometrik yontemle' agiklamaya ¢aligmam ve
mantiga aykir1 olan geyleri, yani insanlarin bos,
sa¢gma ve lrkiitiici bulup bas bas bagirdiklar:
seyleri mantiksal ¢ikarimlarla kanitlamak iste-
mem s6z konusu kigilere gasgirtici gelecektir. Ama
benim savim su: Dogada, onun kusuru olarak

1 Spinoza'nin geometrik yontemden kasti tiimdengelim y6nte-
midir.
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gosterebileceginiz higbir sey yoktur, ¢ilinkii doga
hep aynidir, giicii ve etkileme imkani her yerde
bir ve aynidir, bagka deyisle doganin yasalan ve
kurallar1 her yerde ve her zaman aynidir, her gey
bu yasalara ve kurallara gore meydana gelir ve
su ya da bu sekilde bi¢im degistirir. Dolayisiy-
la aklimiza gelebilecek biitiin her geyin dogasini
anlamaya c¢aligirken izleyecegimiz yontem de bir
ve ayni olmalidir, yani her gseyi doganin evren-
sel yasalar1 ve kurallariyla anlamaliyiz. Oyleyse
kendi kendine meydana geldigi diisiiniilen nefret,
ofke, kiskanglik gibi duygular da, biitiin diger te-
kil gseyler gibi, aslinda doganin zorunlulugundan
ve kudretinden kaynaklanmaktadir. Bu yiizden
bu duygularin hepsinin belirli nedenleri vardir
ve hepsi kendi nedenleriyle anlagilir hale gelir,
ayrica bagka seylerin sahip oldugu ve bizim de
temasa etmekten biiyiik zevk aldigimiz 6zellikler
gibi, duygulann da bilinmeye deger 6zellikleri
vardir. Bu yilizden duygularin dogasini, giiciini
ve zihnin bu duygular lizerindeki hakimiyetini
inceledigim bu bdliimde de, Tanr: ve zihni ince-
ledigim 6nceki boliimlerde kullandigim yénteme
bagvuracagim ve insanin eylemlerine ve istekle-
rine sanki geometrik gizgilerden, ylizeylerden ve
cisimlerden s6z ediyormugum gibi yaklagacagim.

TANIMLAR

I. Sonucu sirf kendisiyle agik ve segik algila-
nabilen nedene bire bir neden diyorum. Sonucu
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sirf kendisiyle anlasilamayan nedene ise bire bir
olmayan ya da kismi neden diyorum.

IL. Igimizde ya da digitmizda olagelen bir geyin
bire bir nedeni bizden kaynaklandiginda bizim
etkin oldugumuzu soéyliiyorum, yani (bir énce-
ki Tanima gore) bizim igimizde ya da disimiz-
da olagelen herhangi bir gey bizim dogamizdan
kaynaklamyorsa, o seyin sadece bizim dogamiz
sayesinde acgik ve secik olarak anlagilabilecegini
sOyliyorum. Buna karsi ancak kismi nedeni ol-
dugumuz bir gey bizim i¢imizde oluyorsa veya
o sey bizim dogamizdan kaynaklamyorsa bizim
edilgin oldugumuzu séyliyorum.

III. Duygu derken, bedenin etki giiciinii gogal-
tan ya da azaltan, bu gilice yardimci olan ya da
onu engelleyen bedenin degisik hallerini ve aym
zamanda bu haller hakkindaki fikirleri kastedi-
yorum.

Bu yiizden eger biz bu hallerin herhangi bi-
rinin bire bir nedeni olabiliyorsak, o zaman séz
konusu duygunun etkin, tersi durumda ise edil-
gin oldugunu séyliiyorum.

ONKABULLER

I. Insan bedeni etki giiciiniin artacag) ya da aza-
lacag: pek ¢ok durumun etkisinde kalabilir, hatta
bagka dyle durumlarla karsilasabilir ki, etki giicii-
ni higbir sekilde ne biiyiitebilir ne de kiigiiltebilir.

Bu Onkabul ya da Aksiyom, II. Béliimiin 13.
Onermesinden sonraki 1. Onkabule ve5ile 7. Yar-
dimci Onermelere dayanur; ilgili yerlere bakin.
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II. Insan bedeni pek ¢ok degisime maruz ka-
labilir, buna ragmen cisimlerin izlenimlerini ya
da izlerini aynen koruyabilir (bunlar i¢in II. B6-
liimiin 5. Onkabuliine bakin), dolayisiyla geylerin
imgelerini de koruyabilir (imgelerinin Tanimu igin
IL. B6limin 17. Onermesine diigiilen Nota bakin).

I. ONERME

Zihnimiz bazi durumlarda etkindir, bazi du-
rumlarda da edilgin; baska deyisle bire bir fikir-
lere sahip oldugu siirece zorunlu olarak etkindir,
bire bir olmayan fikirlere sahip oldugu siirece de
zorunlu olarak edilgindir.

Kanitlama: Herhangi bir insanin zihninde-
ki bazi fikirler bire birdir, bazi fikirlerse béliik
porgiik ve bulanik (II. B6limiin 40. Onermesine
disiilen Nota gore). Herhangi bir insanin zihnin-
deki bire bir olan fikirler, insan zihninin 6ziini
kurdugu i¢in Tann'da da bire birdir (II. B6liimiin
11. Onerme Sonucuna goére), ama ayni insanin zih-
nindeki bire bir olmayan fikirler de (ayn1 Sonuca
gore) Tanr'da bire birdir, ¢linkil Tanri'da hem s6z
konusu zihnin 6zt hem de bagka seylerin zihinle-
ri' ayn1 anda bulunur. Dahasi bir fikir olugmugsa
bundan mutlaka bir sonug ¢ikar (I. B6liimiin 36.
Onermesi geregi) ve bu sonucun bire bir nedeni
Tanrr'dir (bu B6liimiin 1. Tanimina bakin); bu du-
rum Tanri’'nin sonsuz olmasindan degil, bu mev-

1 Fikirleri.
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cut fikre sahip oldugunun diigiiniilmesinden ile-
ri gelir (II. B6liimiin 9. Onermesine bakin). Ama
Tann'nin herhangi birinin zihninde bire bir olan
fikre sahip olmasinin neden oldugu bu sonucun
bire bir nedeni ayni zihindir (II. Béliimiin 11.
Onerme Sonucuna gére). Oyleyse (bu Béliimiin 2.
Tanimina gore) zihnimiz bire bir fikirlere sahip
oldugu siirece zorunlu olarak bazi geyleri etkiler;
ilk kamtimiz béyle. lkincisine gelince; Tanr’'da
sadece bir insanin zihni degil, bu zihinle birlik-
te bagka seylerin de zihinleri aym1 anda mevcut
oldugundan, Tanrida bire bir olan bir fikirden
zorunlu olarak ¢ikan bir sey s6z konusuysa, o za-
man s6z konusu insanin zihni (II. B6limin 11.
Onerme Sonucuna gére) o seyin bire bir nedeni
degil, sadece kismi nedenidir; bu ytizden (bu B6-
limin II. Tanimina goére) zihin bire bir olmayan
fikirlere sahip oldugu siirece zorunlu olarak bazi
seylerin etkisinde kalir; bu da ikinci kanittir. O
halde zihnimiz (bazi durumlarda etkindir, baz
durumlarda da edilgin; bagka deyisle bire bir
fikirlere sahip oldugu siirece zorunlu olarak et-
kindir, bire bir olmayan fikirlere sahip oldugu
stirece de zorunlu olarak edilgindir).! Q.E.D.

1 Edisyonda gogunlukla kanitlama sonlarindaki ciimle son-
landinlmamig, vd geklindeki kisaltmayla birakilmigtir.
Bunun igin kanitin ilgili oldugu énermeye bakilmalidir. Ama
biz anlamay: kolaylagtirmak igin zaman zaman kanitlama-
nin ilgili oldugu 6nermeyi paranteziginde ya da italik olarak
yeniden yazmay1 uygun goérdiik.
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ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gore zihin ne kadar bire
bir olmayan fikre sahipse o kadar edilgin durum
yasar, buna kargin ne kadar bire bir fikri varsa o
kadar etkin durum yasar.

II. ONERME

Beden zihnin diigiinmesine neden olamaz,
ayn sekilde zihin de bedenin hareket etmesine
yva da hareketsiz kalmasina veya herhangi bag-
ka bir durumuna (eger baska durumlar séz ko-
nusuysa) neden olamaz.

Kanitlama: Tann diisiinen bir gey olarak go-
rildigi ve bagka bir sifat altinda agiklanmadig
siirece tiim diiginme bigimlerinin nedenidir (IL
Bolimiin 6. Onermesine gére). Oyleyse zihnin
diisiinmesine neden olan bir diigiince halidir,
yer kaplama hali degil; yani (II. Bolimiin 1. Ta-
nimina gore) beden degildir; birinci kanit budur.
Ikincisine gelince; bedenin hareketi ya da hare-
ketsizligi bagka bir cisimden kaynaklanmak zo-
rundadir; zaten bu bagka cismin de hareketi ya
da hareketsizligi li¢glincii bir cisim tarafindan
belirlenmistir; ve mutlak olarak bedende olup
biten her gey Tanri'dan dogmak zorundadur, tabii
Tanr bir diigince haline degil de, sadece bir yer
kaplama haline sahip olarak diigiiniildiigiinde
(II. Béliimiin 6. Onermesine gore); yani bedende
olup bitenler (II. B6liimiin 11. Onermesine gére)
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diiginme halinden kaynaklanamaz; bu da ikin-
ci kanittir. O halde beden zihnin [digiinmesine
neden olamaz, ayn sekilde zihin de bedenin ha-
reket etmesine ya da hareketsiz kalmasina veya
herhangi baska bir durumuna (eder bagka du-
rumlar séz konusuysa) neden olamaz.] Q.E.D.
Not: Bu konu II Bélimiin 7. Onermesine digii-
len Nottaki ifadelerimizden daha iyi anlasilacak-
tir, clinkii ilgili Notta zihin ve bedenin bir ve aym
sey oldugunu, zihnin diigiince sifati1 altinda, bede-
nin de yer kaplama sifat1 altinda kavrandigini be-
lirtmigtik. Buna goére diigiintildiigiinde agiktir ki,
doga hangi sifatin altinda diigiiniiliirse diigiinil-
siin, dogal diizen ya da olaylarin birbiriyle bag-
lantis: tektir, dolayisiyla bizim bedenimizin etkin
ve edilgin halleri dogal olarak zihnin etkin ve edil-
gin halleriyle kesigir. Bu durum II. B6limin 12.
Onermesini Kanitlama geklimizden de anlagila-
caktir. Ama diizen bu sekilde, yani giipheye yer
vermeyecek sekilde kurulmus olsa bile, yine de
yasamdan bir o6rnek gostermedik¢e insanlarin
meseleyi agikca anlayacaklarina pek ihtimal ver-
miyorum, ¢linkii bedenin sadece zihnin emirleriy-
le hareket ettigine ya da hareketsiz kaldigina, sa-
dece zihnin istegine ve diislinme yetisine bagh
olarak nice etkinlikte bulunduguna 6yle kani ol-
mugslar ki. $imdiye kadar hi¢ kimse bedenin neler
yapabilecegini onlara gostermemis, bagka deyisle
hi¢ kimse kendi deneyimleriyle bedenin zihinden
higbir etki almadan, sadece cisimsel olarak diigi-
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niillen doganin yasalarina bagl olarak neler yapa-
bilecegini ya da neler yapamayacagini heniiz 6g-
renmemis. Clinkii hi¢ kimse bedenin biinyesi
hakkinda onun biitiin islevlerini agiklayabilecek
bir bilgi donamimina sahip degil heniiz. Hal boy-
leyken, ben iyisi mi insan zekasini gok ¢ok agan su
canlilar dleminde olam biteni, gu uyurgezerlerin
uykularinda sergiledikleri ve uyanikken asla ce-
saret edemeyecekleri bir dolu davramg 6rnegini
hi¢ ige karigtirmayayim. Oysa biitiin bunlar bede-
nin sirf kendi dogasinin yasalarindan hareketle
bile ne ¢ok eylemde bulunabilecegini ve boyle du-
rumlarda zihnin de olsa olsa bunlara gsasi1p kala-
cagim bize oyle iyi gosterir ki.! Ayrica hi¢ kimse
zihnin bedeni nasil ve ne gsekilde hareket ettirdigi-
ni de bilmiyor, ayni sekilde bedene ne 6lgiide hare-
ket kabiliyeti kazandirabildigini ve hangi hizla
hareket ettirebildigini de. Bu yiizden “beden su ya
da bu hareketi yapiyorsa, bunun nedeni zihnin be-
den lzerindeki hdkimiyetidir” diyenler, aslinda ne
dediklerini bilmiyorlar ya da kulaga ¢ok hos gelen
sbzciiklerle, bedenin s6z konusu hareketlerinin

1 Spinoza'min insanlann bilgisizligini elestiren bu soézleri
hayli alayci bir iislupla kaleme alinmigtir. Zaman zaman
kargimiza gikan bu iislup metnin biitiiniinde yaygin olan,
siki sikiya mantik orgiisii igeren iislupla birlikte digiiniildi-
gunde, edebi anlamda Ethica'nin iki farkh iislupla yazildig:
ortaya gikar. Eser boyunca bu iki dslubun birbirine biyik
bir beceriyle 6riligi, eseri daha da dikkat gekici hale geti-
rirken, Spinoza’'nin filozof kisiliginden 6te edebi kisiligini de
6n plana gikanr.
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gercek nedenini bilmediklerini ve buna sadece gok
sasirdiklanm itiraf ediyorlar. Neyse ne, ister zih-
nin bedeni ne gekilde hareket ettirdigini bilsinler
isterse bilmesinler sonug¢ta hepsinin soyleyecegi
sey su: Tecriibeyle sabit ki, insan zihni diigiinmeye
muktedir olmadig) zaman beden de atil durumda-
dir. Ardindan da en fazla sunu ekleyecekler: Yine
tecriibeyle sabit ki, bizim konugmamaizi ya da sus-
mamiz1 ya da bunun gibi degisik davraniglarda
bulunmamiz1 sadece zihin belirleyebilir, bu yiiz-
den biz biitiin davraniglanmizin zihnin istegine
baglh olduguna inaniyoruz. Peki o zaman gelin
once su ilk sdylediklerine bir bakalim ve onlara
soyle soralim: Acaba tecriibeleriniz size beden atil
duruma gegtiginde zihnin de diiglinmeye ara vere-
cegini hi¢ mi 6gretmedi? iste bakin beden uykuya
daldiginda zihin de onunla birlikte pineklemeye
basghyor ve o andan itibaren beden uyanikken sa-
hip oldugu diisiinme giiciine sahip olamiyor. Ayn-
ca inanmiyorum ki, herkes tecriibe edip gérmiistir,
zihin bir nesneye her zaman aym yetkinlikte yo-
gunlagmaz; o nesnenin imgesi bedeni harekete ge-
¢irmeye miisait oldugu 6lglide zihin de s6z konusu
nesneye kendini ayarlar ve ona daha rahat yogun-
lagir. Ama muhaliflerim gimdi diyecek ki, insanin
el becerisiyle yaratilan su binalarn, su resimlerin
ve benzeri yaratilarnn nedeni sadece cisimsel ola-
rak diigiindiigiimiiz doganin yasasindan kaynak-
lanmaz; insan bedeni zihin tarafindan harekete
gecirilmedikge ve kontrol altina alinmadikga her-
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hangi bir tapinak dikemez. Oysa ben onlarin bede-
nin ne yapabilecegini ve onu sadece kendi dogasi
araciligiyla ne sekilde bire bir agiklayabilecegini
hi¢ bilmediklerini ve zihnin yénlendirmesi olma-
dan olabilecegine asla inanmadiklarn pek ¢ok se-
yin, érnegin su uyurgezerlerin uykularinda yap-
tiklar1 ve uyandiklannda kendilerini bile hayrete
diigiirebilecek tiirden seylerin, sirf doga yasalari-
na bagl olarak gergeklestigini yasayarak 6gren-
diklerini zaten sdyledim. Simdi bu sézlerime ek
olarak bir de insan bedeninin kendine has biinye-
sini, yani bir dehanin eseri olmasi1 bakimindan,
insani beceriyle meydana getirilen biitiin yapit-
lardan kat kat {istiin olan o biinyesini hi¢ aklimz-
dan gikarmayin diyorum; zaten yukarida kanitla-
mig oldugum gibi, hangi sifatin altinda
diisiinilirse diisiiniilsiin doganin sonsuz sayida
pek cok sey meydana getirdigini burada yineleme-
me bile gerek yok. Muhaliflerimin itirazinin ikinci
kismina gelirsek, susmak da konusmak da insa-
nin elinde olsaydi bu diinya sahiden ¢ok daha
mutlu bir diinya olurdu. Ama yasam bize defalar-
ca gostermistir ki, insan dilinden bagka her seye
daha ¢ok hdkim ve bagka her geyi yapabiliyor da
bir tek arzularina gem vuramiyor. Iste bu yiizden
birgoklan bizim 6zgiirce yaptigimiz geylerin ¢ok
da giigli bir itkiyle yénlenmedigimiz seyler oldu-
guna inamyor, ¢iinkii onlara gore bu tir seylere
duyulan arzu, onlardan daha fazla istedigimiz
bagka bir geyin hatirlanmasiyla birlikte diniveri-



206 | ETHICA

yor. Ama gekim giiciine kapilip da ¢ok fazla arzu-
ladigimiz seyler s6z konusu oldugunda hig 6yle
basimiza buyruk hareket edemiyoruz, ¢iinkid bu
tir arzular bagka bir seyi hatirlamakla falan ge-
¢ip gidecek seyler degiller. Oysa sonucunda pis-
manlik duyacagimiz bir dolu davranigta bulundu-
gumuzu, birbirine zit istekler arasinda geligkiye
diigtiiglimiiz zamanlarda iyiyi bildigimiz halde
hep kétiinlin pesinden gittigimizi' yasayarak 6g-
renmis olsalard, aslinda higbir sey onlar1 her ha-
reketimizi 6zgiirce yaptigimizainanmaktan aliko-
yamazdi. Bir bebege bakin mesela, cam istedigi
zaman siit isteyebilecegini sanir ya da bir ¢ocuk
bir geye kizmigsa keyfince intikam almaya kalkar,
korkak bir adam da kafasina goére sivigsmanin yol-
larini arar. Dahasi da var, mesela sarhog bir adam
aklina geleni séylemekte serbest hisseder kendini,
ayilinca da kegke soylemeseydim der. Keza deli bir
adam, dedikoducu bir kadin ya da bir gocuk veya
bunlar gibi pek ¢ok insan, kendilerini konugmak-
tan alikoyamadiklar1 anda akillarina geleni zihin-
lerinde hig ol¢lip bigmeden 6yle serbestge sdyle-
yebileceklerini sanir. Oyleyse hem aklimiz hem de
tecriibelerimiz bize insanin kendi davraniglarinin
bilincinde oldugu durumlarda bile, kendisini béy-
le davranmaya iten nedenleri bilmedigi i¢in 6zgiir
olduguna inandigim agikga gosteriyor, ayrica zi-

1 Ovidius, Metamorphoses, 7.20-21: “Video meliora proboque,
deteriora sequor: lyinin ne oldugunu gériiyorum, ama yine
de kotiiniin peginden gidiyorum.”
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hinde alinan kararlarin sadece birer istek oldugu-
nu, dolayisiyla bu kararlarin bedenin farkh bir
istege yonelmesiyle birlikte farklilagtigini da gos-
teriyor. Clinki insanlar her seyi duygulariyla yo-
netmeye kalktiklarinda ve dolayisiyla zit duygu-
lar arasinda gidip gelmeye basgladiklarinda ne
istediklerini bilmez hale geliyor, hele higbir duy-
gusu yoksa, o zaman kolaylikla bir oraya, bir bu-
raya siiriikklenip gidiyor. Iste biitiin bunlar da
agikc¢a kanithyor ki, zihinsel karar, istek ve bede-
nin takindig: hal dogal olarak bir arada bulunu-
yor ya da goyle dersek, bunlarin hepsi bir ve aym
sey; bu seyi disiince sifatimin altinda ele aldig:-
mizda ve bu sifatla ifade ettigimizde ona karar
diyoruz,' yer kaplama sifatinin altinda diigiindi-
gimiizde ve hareket ya da hareketsizlik yasalari-
na gore agikladigimizda ise belirlenim diyoruz.?
Simdi soyleyeceklerim bu konuyu daha da aydin-
latacak. Cinkii bu noktada 6zellikle dikkat ¢ek-
mek istedigim bir bagka konu daha var: Bizde ha-
tiras1 yoksa zihnin kararlarini higbir sekilde
hayata gegiremeyiz. Ornegin hatirlamadikga tek
laf edemeyiz. Oyleyse bizim bir geyi hatirlamamiz
ya da unutmamiz zihnin 6zgiir igleyisine baglh bir

1 Bir olay1 diigiince sifatiyla diigliniip agikladigimizda bir
sey yapmaya karar verdigimizi syliiyoruz. Bkz. Bennett (tr.)
2010: 52.

2 Aym olay yer kaplama sifatinin altinda digiiniip hareket ve
hareketsizlik yasalanna gore, yani fiziksel terimlerle agikla-
maya kalktigimizda da bir gey bizi boyle davranmaya itiyor
diyoruz.
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olay degil. Bu nedenle zihnin giicii dahilinde oldu-
guna inanacagimiz tek sey, sadece hatirladigimiz
seyleri onun 6zgiir karan neticesinde konusabil-
memiz ya da konusgamamamiz. Buna ragmen biz
riilyamizda konustugumuzu goérsek zihnin 6zgir
karan sonucunda konustugumuzu saniriz, oysa o
sirada konugmuyoruz ya da konugsuyorsak bile, bu
durum bedenin istemsiz bir hareketinden kaynak-
laniyor. Sonra riiyamizda bazi seyleri insanlardan
gizledigimizi gériiyoruz ve bunu yine zihnin ver-
digi karar uyarinca yapiyoruz, tipki uyanikken
bildigimiz baz1 geyleri kimseye séylemememiz
gibi. Bir de riilyamizda, uyanikken asla yapmaya
ciiret edemeyecegimiz davraniglan yaparken go-
riiyoruz kendimizi. iste bu yiizden 6zellikle sunu
bilmek istiyorum, acaba zihinde riiya dlemine ait
kararlar ve 6zgiir kararlar olmak tizere iki tiir ka-
rar m1 veriliyor? Bu sagmalamay: daha fazla siir-
dirmek istemiyorsak, 6zgir olduguna inanilan
zihinsel kararin hayal giiclinden ve hafizadan
farkh bir sey olmadigini ve bunun bir fikrin, salt
fikir olmasi1 bakimindan, zorunlu olarak gerektir-
digi olumlamadan bagka bir sey olmadigini ka-
bullenmeliyiz (II. Béliimiin 49. Onermesine bakin).
O halde zihinsel kararlar zihinde dogarken, fiilen
varolan seylerin fikirlerinin bagh oldugu zorunlu-
luga baghlar. Demek ki zihnin 6zgiir kararina gore
konustuklarini, sessiz kaldiklanni ya da higbir
sey yapmadiklarim1 sananlar aslinda gozleri agik
rilya goériiyorlar.
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III. ONERME

Zihnin etkin oldugu durumlar sadece bire bir
fikirlerinden kaynaklanir, edilgin oldugu du-
rumlar ise sadece bire bir olmayan fikirlerinden.

Kanitlama: Zihnin 6ziini olusturan ilk gey fi-
ilen varolan bedenin fikrinden bagka bir gey de-
gildir (II. Béliimiin 11 ve 13. Onermeleri geregi);
bu fikir de (II. B6liimiin 15. Onermesi geregi) kimi
bire bir, kimi bire bir olmayan bagka birgok fikir-
den meydana gelir (II. Béliimiin 38. Onermesi ve
29. Onermesinin Sonucu geregi). Oyleyse zihnin
dogasindan kaynaklanan ve zihni yakin nedeni
olarak gérmemiz ve bu neden araciligiyla anla-
mamiz gereken her gey, zorunlu olarak bire bir
olan ya da bire bir olmayan bir fikirden dogma-
lidir. Ama (bu Béliimiin 1. Onermesi geregi) zihin
bire bir olmayan fikirlere sahip oldugu siirece
zorunlu olarak edilgin durumdadir. Bu yilizden
zihnin etkin durumlar1 sadece bire bir fikirler-
den kaynaklanir; o halde zihin ancak bire bir fi-
kirlere sahip oldugunda etkin durumdadir. Q.E.D.

Not: Goriiyoruz ki edilgin durumlar zihne at-
fedilmez; boyle durumlar i¢in zihinde olumsuz-
lama gerektiren bir geyin olmasi gerekir ya da
zihnin, doganin, bagka seyler olmaksizin kendi
basina agik ve secgik olarak algilanamayan bir
parcasi olarak gorilmesi gerekir. Ayn1 mantikla
edilgin durumlarin tekil gseylerin bir 6zelligi ol-
dugunu da kanitlayabilirdim, sonra bu durumla-
rin zihnin bir 6zelligi oldugunu ve bagka sekilde
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algilanamayacaklarini da; ne var ki benim bura-
daki amacim sadece insan zihnini irdelemekten
ibaret.

IV. ONERME

Duis bir neden ise kanngmadikga higbir sey yok
edilemez.!

Kanitlama: Bu 6nerme kendiliginden apacik-
tir; ¢linkld mevcut herhangi bir seyin tanimi o
seyin 6zlini olumlar, yadsimaz; bagka deyisle o
seyin 6zlinii ortaya koyar, ortadan kaldirmaz. Bu
nedenle dig nedenleri hi¢ dikkate almadan, sade-
ce seyin kendisini goz 6niine aldigimizda, onda
kendisini yok edebilecek bir seye rastlamamiz
mimkiin degildir. Q.E.D.

V. ONERME

Seylerin biri didgerini yok edebiliyorsa bunla-
rnn dogalar birbirine aykindir, yani aynt 6zne-
de bulunmalari miimkiin degildir.?

1 Buradaki dig nedenden kasit, geyin asil 6ziiniin digindaki bir
sey. yani seyin hallerinin ya da niteliklerinin digindaolan bir
seydir (Garrett 2002: 130). Conatus terimi Spinoza'nin felse-
fesinde gok 6nemli bir yer tutar. Cicero bu terimi Aristoteles
ve Stoacilarin horme (itki) kavramim agiklamak igin kullan-
mistir. Daha sonralan, 6rnegin Hobbes tarafindan canlinin
kendini korumaya olan dogal egilimini anlamlandirmak igin
kullanilmigtir.

2 Burada kastedilen, geylerin tiim dogasidir. tki gey birbirini
yok ettigi siirece aym biitiiniin pargalan olarak birlikte varo-
lamaz. Zaten geylerin birbirine aykirlig1 da ayni biitiinde bir
arada olamamalarindan kaynaklanir (Garrett 2002: 131-132).
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Kanitlama: Birbirleriyle bagdasabilselerdi ya

da aym 6znede aym anda olabilselerdi, o zaman

o 6znede onlar1 yok edebilecek bir sey olurdu
ki, bu da (bir énceki Onermeye gére) sagmadir.
O halde (seylerin biri digerini yok edebiliyorsa,
bunlarnin dogalan birbirine aykiridir, yani aym
6znede bulunmalart miimkiin dedildir). Q.E.D.

V1. ONERME
Tek tek her sey varoldugu stirece kendi varli-

g stiirdiirmeye ¢cabalar.!

1

Spinoza’'nin iinlii conatus (varlig: siirdiirme istegi ya da ¢a-
basi; evrensel yagam miicadelesi) kurami bu Onermeyle bag-
lar. Conatus her seyin 6ziidir ve birlik ilkesi olarak anlagil-
malidir (Lermond 1988: 28). Bu &ziin, yani varolugun etkin
nedeni Tann'dir ve ayni zamanda Tanri her seyin varolma
sliresinin (yagam siiresinin) de etkin nedenidir. Bu, tanrisal
6ziin zorunlulugunun bir sonucudur. $eyler bu zorunluluk
sonucu varolur; o halde bu zorunluluk onlarin kendi 6zlerin-
den degil, tannsal 6zden kaynaklanir. Sadece bu agidan ba-
kildiginda, seylerin kendi kendini idame ettirmesi miimkiin
gozilkmemektedir. Buna kargin konuya daha derin bir bakig
agisiyla yaklagildiginda, seylerin varolduktan sonra varhk
olarak goéreli bir bagimsizliklarinin oldugu, II. B6limiin 2.
Tanimindan da agikga anlagilacaktir (Joachim 1901: 191).
Buradan hareketle, Spinoza'ya gore, varolan her gey kendi-
sine ait varhgimi kendi kendine siirdiirmeye ¢aba sarf eder
ya da bagka deyisle her sey kendi varligim siirdiirme egili-
mindedir. ste bu egilim ya da ¢aba (conatus) geyin fiili 6zii-
diir (Joachim 1901: 192). Her varhigin varlk olarak géreli ba-
gumsizlig1 zamansal ve mekansal diizende kendini gosterir.
Seyler varolur, varliklarini belirli bir siire siirdiirir ve yok
olurlar, yani geyler dogar ve kendilerine taninan siire igin-
de yasar ve éliirler. ste bu sonsuz varlik dlemindeki her sey
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Kanitlama: Giinkii tekil seyler Tanri'nin sifat-
larinin kesin ve belirli bir gekilde ifade edilmesi-
ne neden olan tavirlardir (I. B6liimiin 25. Onerme
Sonucuna gore); bagka deyisle (I. Bolimiin 34.
Onermesine gore) bunlar Tanri'nin varolmasina
ve etki etmesine yol agan Tanr1'nin kudretini’ ke-
sin ve belirgin bir dille ifade eden hallerdir; ve
higbir sey kendisinde kendisini yok edebilecek ya
da varligini ortadan kaldirabilecek nitelikte bir
sey icermez (bu Béliimiin 4. Onermesine gore);
tersine varligini ortadan kaldirabilecek nitelik-
teki her geye karsgittir (bir 6nceki Onermeye gére);
o halde varoldugu siirece kendi varhgini stirdiir-
meye ¢abalar. Q.E.D.

VIL. ONERME

Herhangi bir seyin varligini siirdiirmek igin
sarf ettigi ¢caba, seyin fiili 6ztinden bagka bir sey
degildir.

Kanitlama: Her geyin mevcut 6ziinden mutla-
ka bazi sonuglar gikar (I. B§liimiin 36. Onermesine
gore) ve geyler ancak kendilerinin belirli dogala-
rindan zorunlu olarak ¢ikacak sonuglar: dogura-
bilirler (I. Boliimiin 29. Onermesine gore). Oyleyse
herhangi bir geyin ya kendi kendisine ya da bag-
kalariyla birlikte herhangi bir gseyi yapmasina ya
da yapmaya ¢aligmasina neden olan yetisi, yani

kendi varligim siirdiirmek igin elinden gelen ¢abay: goster-
mek zorundadir.
1 Tanrr’'min kudreti: Tann’'nin 6zd.
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cabas), bagka deyisle (bu Béliimiin 6. Onermesine
gore) kendi varligini siirdiirmek igin sarf ettigi
gii¢, yani ¢aba, o seyin mevcut 6ziinden, yani fiili
ozliinden bagka bir gsey degildir. Q.E.D.

VIII. ONERME

Herhangi bir seyin varligini siirdiirmeye sarf
ettigi ¢aba icin sonlu bir zaman dedil, sonsuz bir
zaman s6z konusudur.

Kanitlama: Ciinkii seyin yasam siiresini be-
lirleyen sinirli bir zaman s6z konusu olsaydi, o
seyi var eden kudretten, bu sinirlh zaman gegip
gittikten sonra o geyin varolamayacagina, hat-
ta zorunlu olarak yok olacagina dair bir sonug
¢ikarmamiz gerekirdi. Ama bu (bu Bélimin 4.
Onermesinegore) sagmadir. Oyleyse seyivar eden
cabanin belirli bir zamani yoktur, tersine (bu Bo-
limiin 4. Onernesine goére) sey dig bir neden ise
karigmadikca yok olmayacagina gore, o sey ken-
disini gsimdi var eden gabasiyla daima varolmaya
devam edecektir; o halde s6z konusu ¢aba igin
belirsiz bir zaman s6z konusudur. Q.E.D.

IX. ONERME

Bir zihin hem acik ve secik hem de bulanik
fikirlere sahip oldugu strece kendi variigini be-
lirsiz bir siire devam ettirmeye ¢abalar ve kendi
cabasinin da bilincinde olur.

Kanitlama: Zihnin 6zii bire bir olan ve bire bir
olmayan fikirlerden meydana gelmistir (bunu bu
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Bolimiin 3. Onermesinde kanitladik), dolayisiyla
zihin (bu Bélimiin 7. Onermesine gére) hem bire
bir fikirlere hem de bire bir olmayan fikirlere sa-
hip oldugu siirece varligini siirdiirmeye ¢abalar;
ve bu gabalama (bu Béliimiin 8. Onermesine gore)
belirsiz bir siire igerir. Ama zihin (II. B6limiin 23.
Onermesine gore) bedenin duygu hallerine ait fi-
kirler sayesinde zorunlu olarak kendisinin bilin-
cine varir; dolayisiyla (bu Béliimiin 7. Onermesi-
ne gore) kendi cabasinin da bilincinde olur. Q.E.D.

Not: Bu caba salt zihne atfedildiginde ira-
de adim1 alir; ama ayni anda hem zihne hem de
bedene atfedildiginde istah olarak adlandirilir.
Demek ki istah insanin 6ziinden baska bir sey
degildir ve insanin kendi varligini1 korumaya yo6-
nelik biitiin eylemleri zorunlu olarak kendi doga-
sindan kaynaklanir; o halde insan bu tiir biitiin
eylemleri yapmaya mecbur kilinmigtir.! Ayrica
istah ve arzu arasinda higbir fark yoktur, ama
¢ogumuz kendi igtahinin bilincinde olan insana
arzulu deriz. Demek ki arzu, bilincine varilan is-
tahtir.? Biitiin bunlardan da agik¢a anlasildigina
gore, biz bir sey igin gabaliyorsak, onu istiyor-
sak, ona istah kabartiyorsak, yani onu arzulu-
yorsak, bunu o gseyin iyi olduguna hiikmettigimiz

1 Sarf edilen bu ¢aba insanin igtahi (appetitus), yani varolma
istegidir (Joachim 1901: 193). O halde insanin igtah1 yalin
anlamda onun 6ziidiir ve kendi kendisini var etmeye yonelik
biitiin eylemleri bu 6zden kaynaklanir.

2 Bagka deyigle arzu hem igtahtir hem de bu igtaha ait fikir.
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icin yapmiyoruz; tersine bir seye ¢aba harcadi-
g1miz, onu istedigimiz, ona istah kabarttigimiz,
yani onu arzuladigimiz i¢in o seyin iyi olduguna
hikmediyoruz.

X. ONERME

Bizim zihnimizde bedenimizin varolusunu
dislayan bir fikrin olmast imkdnsizdir; tam tersi
béyle bir fikir ona aykindur.

Kanitlama: Bedenimizde kendisini yok ede-
bilecek herhangi bir gey bulunmasi imkansizdir
(bu Bo6limiin 5. Onermesine gore), dolayisiyla
béyle bir geyin fikri bedenimiz hakkinda fikir sa-
hibi olan Tanri'da da bulunamaz (II. B6limiin 9.
Onerme Sonucuna gére); yani (II. B6limiin 11 ve
13. Onermelerine gére) zihnimizde boyle bir seye
iligkin bir fikir olamaz. Ote yandan (IL. B6liimiin
11 ve 13. Onermelerine gore) zihnin 6ziinii olug-
turan ilk sey, fiili olarak varolan bedenin fikridir
ve zihnimizin ilk ve en 6nemli ¢abasi1 (bu Boli-
miin 7. Onermesine gére) bedenimizin varhigim
olumlamaktir. O halde bedenimizin varolugsunu
dislayan bir fikir zihnimize aykiridir, vd. Q.E.D.

XI. ONERME

Bedenimizin etkime giiciinii artiran ya da
azaltan, bu kudrete yardimci olan ya da onu
engelleyen herhangi bir seyin fikri zihnimizin
diisiinme kudretini de artinr ya da azaltir, ona
destek olur ya da onu kisttlar.
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Kanitlama: Bu Onerme II. B6limiin 7. Oner-
mesinden ya da II. Bélimiin 14. Onermesinden de
anlasilacaktir.

Not: Gériyoruz ki zihnimiz biyik degisik-
likler yasayabilir ve bazen daha yetkin bir hale
gecebilir, bazen de yetkinliginin azaldigi bir
hale; igte bu edilgin haller bize seving¢ ve keder
duygularimin anlamini agiklar. Bundan sonraki
ifadelerimde sevin¢ dedigimde, zihni daha yet-
kin hale gegiren edilgin durumuna igaret ediyor
olacagim; keder dedigimde de zihnin yetkinligi-
ni azaltan edilgin durumuna. Dahas1 ayni anda
hem zihne hem de bedene atfedilen seving duy-
gusuna tahrik' ya da nege diyecegim, keder duy-
gusuna ise act ya da yeis. Ama burada dikkat
etmemiz gereken bir nokta var; soyle ki: Biz bir
insanin tahrik oldugunu ya da aci1 ¢ektigini, an-
cak dogasinin bir kisminin digerlerinden daha
fazla etkilendigi durumlar s6z konusu oldugun-
da soyleyebiliriz; keyifli ya da hiiziinli oldugunu
ise ancak biitiin kisimlarinin esit derecede etki-
lendigi durumlar s6z konusu oldugunda. Bu ara-
da arzunun ne anlama geldigini de bu Béliimiin
9. Onermesine diistiigim Notta acgiklamistim;
iste ben bu li¢ duygudan? daha temel bir bagka

1 Spinoza’'nin burada kullandig: titillatio kelimesinin tam kar-
silig1 gudiklanmadir.

2 Spinoza'ya gore biitlin duygular arzu, seving, keder ve tiirli
tirli fikirlerden inga edilmektedir. Biitiin duygular kigisel
bakig agisiyla ilgilidir, yani 6zneldir veya hayalidir. Bu yiiz-
den hayal giiciinii gerektirirler.
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duygu bilmiyorum. Zaten bundan sonraki agik-
lamalarimda biitiin 6teki duygularin bu ii¢ duy-
gudan tiiredigini de gosterecegim. Ama simdi
daha fazla ilerlemeden bir fikrin diger bir fikre
ne anlamda aykin oldugunu ¢ok daha agik sekil-
de anlayabilmemiz ic¢in, tam da bu noktada bu
Bolimiin 10. Onermesini daha genig gergevede
ele almak istiyorum.

II. Boliimiin 17. Onermesine diigiilen Notta,
zihnin 6ziinli kuran fikrin bedenin kendisi va-
roldugu siirece bedenin varolusunu gerektirdi-
gini kanitlamigtik. Sonra II. Bolimiin 8. Onerine
Sonucundaki ve s6z konusu Onermeye diigiilen
Nottaki agiklamalarimdan, zihnimizin o anki va-
rolusunun sadece bu olguya, yani zihnin bedenin
fiili varolusunu gerektirmesine bagh oldugu so-
nucuna ulagmigtik. En sonunda da (II. B6limiin
17 ve 18. Onerneleri ve ilgili Nota bakin) zihnin
seyleri hayal etmesini ve hatirlamasini saglayan
giiciiniin de yine ayn1 olguya, yani zihnin bedenin
fiili varolusunu gerektirmesine bagli oldugunu
kanitlamigtik. Biitiin bu bilgilerden ¢ikan sonuca
gore zihnin o anki varolugu ve hayal etme yetisi,
bedenin o anki varolugsunu olumlamaktan vaz-
gectigi anda ortadan kalkar. Ama zihnin bedenin
o anki varolusundan vazge¢mesinin nedeni (bu
Bolimiin 4. Onermesi geregi) zihnin kendisinden
kaynaklanmaz;' bu neden bedenin varolmaktan
vazgecmesinden de kaynaklanmaz. Ginki (II. B6-

1 Bu nedenin zihnin kendisinde bulunmasi miimkiin degildir.
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limiin 6. Onermesi geregi) zihin bedenin varolu-
sunu beden varolmaya bagladigi i¢in olumlamaz;
o halde ayn1 mantikla hareket edersek, zihin be-
denin varolusunu olumlamaktan, beden varol-
maktanvazgectigi icin vazgegmez; (II. B6liimiin 8.
Onermesi geregi) bedenimizin o anki varolugunu,
dolayisiyla zihnimizin varolusunu diglayan ve bu
ylizden zihnimizin 6ziinii meydana getiren fikre
aykin olan bagka bir fikirden dolayr vazgecer.

XII. ONERME

Zihin mimkiin mertebe bedenin etkime gii-
clinii artiracak ya da ona yardimct olacak geyle-
ri hayal etmeye ¢abalar.

Kanitlama: Insan bedeni dig bir cismin doga-
sin1 gerektirecek konumda oldugu siirece insan
zihni bu cisme (II. Béliimiin 17. Onermesine gore)
varmig gibi yogunlagacaktir' ve dolayisiyla (II
B6limiin 7. Onermesine gére) insan zihni belirli
bir dig cisme mevcutmusg gibi yogunlastike¢a, yani
(s6z konusu 17. Onermeye diigiilen Nota gére) onu
boéyle hayal ettikge, insan bedeni s6z konusu dig
cismin dogasini gerektirecek konumda olacak-
tir. Buradan hareketle zihin bedenimizin etkime
giclinii artiran ya da ona yardimci olan geyleri
hayal ettikge, beden de etkime kudretini artira-
cak ya da onu besleyecek duruma gelecektir (bu
Bolimiin 1. Onkabuliine bakin); dolayisiyla (bu
Bo6limiin 11. Onermesine gore) zihnin diigiinme

1 Yada varmig gibi hayal edecektir.



SPINOZA | 219

gici de artacak ya da beslenecektir. O halde (bu
B6limiin 6 ve 9. Onermelerine gore) zihin miim-
kiin mertebe s6z konusu tiirde geyleri hayal et-
meye ¢abalayacaktir. Q.E.D.

XIII. ONERME

Zihin bedenin etki giiciinii azaltan ya da ki-
sitlayan seyler hayal ettiginde, miimkiin merte-
be bunlarin varolusunu diglayan geyleri de ha-
tirlamaya ¢abalar.

Kanitlama: Zihin bu tiir bir gey hayal ettigi
siirece, bir 6nceki Onermede kanitladigim gibi,
hem bedenin hem de kendisinin giicii azalacak
ya da kisitlanacaktir. Buna ragmen zihin séz ko-
nusu geyi hayal etmeye devam edecektir, ta ki (II.
Béliimiin 17. Onermesine gére) bu geyin o anki
varolusunu diglayacak bagka bir geyi hayal edin-
ceye degin; yani bagka tiirli soylersek (yukarida
da kanitladigimiz gibi), zihin bu geyin varolugu-
nu diglayan bagka bir geyi hayal edinceye degin
hem bedenin hem de kendisinin giicii azalacak ya
da kisitlanacaktir. Bu nedenle zihin (bu Béliimiin
9. Onermesine gore) mimkiin mertebe bu bagka
seyi hayal etmeye ya da hatirlamaya ¢abalaya-
caktir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gére zihin hem kendi
giiclinii hem de bedenin giiciinii azaltan ya da ki-
sitlayan seyleri hayal etmekten kacinir.
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Not: Buradaki ifadelerimden sevginin ve nef-
retin ne oldugunu agikga anliyoruz. Buna gore
sevgi, dig bir nedenin fikriyle beraber giden
sevingten bagka bir sey degildir; nefret ise dig
bir nedenin fikriyle beraber giden bir kederden
bagka bir gey degildir. O halde agiktir ki, seven
bir insan sevdigi seyin yaninda olmaya ve onu
korumaya mecburen caba sarf edecektir, 6te
yandan nefret eden biri de nefret ettigini uzak-
lagtirmaya ve yok etmeye ¢abalayacaktir. Biitiin
bunlar daha ileride uzun uzadiya ele alinacak-
tir.

XIV. ONERME

Zihin bir kez iki duygudan ayni anda etkilen-
migse, sonradan bunlarin birinden etkilendigin-
de digerinden de etkilenecektir.

Kanitlama: Insan bedeni bir kez iki cisimden
ayni anda etkilenmigse, zihin sonradan bunlarin
birini hayal ettiginde aninda digerini de hatirla-
yacaktir (II. Bolimiin 18. Onermesine gére). Ama
zihnin hayalleri digtaki cisimlerin dogasindan
¢ok bedenimizin duygu durumlarina igaret eder
(IL. B6liimiin 16. Onermesinin 2. Sonucu geregi).
Bu ylizden eger beden ve dolayisiyla zihin (bu
Bolimiin 3. Tanimina bakin) bir kez iki duygudan
ayni anda etkilenmigse, daha sonradan bunlar-
dan birinden etkilendiginde digerinden de etki-
lenecektir. Q.E.D.
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XV. ONERME

Herhangi bir gey seving, keder ya da arzunun
ilineksel nedeni olabilir.

Kanitlama: Varsayalim ki zihin iki duygudan
ayni anda etkilendi ve bunlarin biri onun etkinlik
glclinl ne artird1 ne de azaltti, digeri ise bu giicii
ya artird1 ya da azaltt1 (bu Béliimiin 1. Onkabu-
liine bakin). Bir 6nceki Onermeden agikga anlagi-
lacaktir ki, (varsayimimiz geregi) zihin diigiinme
gliclini ne artiran ne de azaltan ilk duygunun,
yani gergek nedenin etkisinde oldugunda, anin-
da digerinin, yani diigiinme giiciinii ya artiran ya
da azaltan duygunun da etkisinde olacaktir; yani
(bu Béliimiin 11. Onermesine diigiilen Nota gére)
ya sevinecektir ya da kederlenecektir; boylece ilk
duygu durumu kendiliginden degil de, ilineksel
olarak sevincin ya da kederin nedeni olmusg ola-
caktir. Aynm sekilde diisiiniirsek, bir geyin ilinek-
sel olarak arzunun da nedeni olabilecegini rahat-
likla kanitlayabiliriz. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Biz herhangi bir seye salt seving ve keder duy-
gusuyla yogunlasirsak, o sey bu duygularimizin
etkin nedeni olmasa bile biz onu sevebilir ya da
ondan nefret edebiliriz.

Kanitlama: Giinkd salt bu yiizden (bu Béli-
miin 14. Onermesine goére) zihin s6z konusu seyi
daha sonra hatirladiginda sevinir ya da keder-
lenir, yani (bu Bélimiin 11. Onermesine diigiilen
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Nota goére) hem kendisinin hem de bedenin giicii
artar ya da azalir, vb. Bunun sonucunda da (bu
Béliimiin 12. Onermesine gére), zihin s6z konusu
seyi hayal etmeyi arzular ya da (bu B6liimiin 13.
Onerme Sonucu geregi) ondan kaginir, yani (bu
B6liimiin 13. Onermesine diigiilen Nota gére) onu
sever ya da ondan nefret eder. Q.E.D.

Not: Iste béylece bazi seyleri nedenini hig bil-
meksizin nasil sevebildigimizi ya da onlardan
nasil nefret edebildigimizi simdi daha iyi anlhyo-
ruz; deyim yerindeyse sirf sempatiden ya da an-
tipatiden kaynaklaniyor bu durum. Ayrica asagi-
daki 6nermelerde de gésterecegim gibi, genelde
bizi sevindiren ya da kederlendiren geylerle or-
tak bir 6zellikleri oldugundan, benzer duygular
besledigimiz baz1 geyleri de bu sinifa dahil et-
mek gerekir. Sempati ve antipati kelimelerini ilk
kullanan diigiiniirlerin niyetinin bu kelimelerle
seylerin 6rtiik olan bazi niteliklerini vurgulamak
oldugunu biliyorum. Buna ragmen ben bu keli-
melerle geylerin bilinen ve gériinen niteliklerini
de anlayabilecegimizi diiginiiyorum.

XVI. ONERME
Eder bir seyin zihnimize genelde seving ve
keder veren bagka bir nesneye benzer bir 6zellik
tasidigint hayal edersek, bu baska nesnedeki ben-
zer dzellikten dolay: o seyide severiz ya da ondan
nefret ederiz; hatta bu benzerlik bizim yasadigi-
miz bu duygularn etkin nedeni olmasa bile.
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Kanitlama: Seyin nesneye benzer 6zelligini o
nesnede (varsayimimiz geregi) seving ya da ke-
der duygusu yasayarak gérmiigsek, (bu Béliimiin
14. Onermesine gore) zihin ne zaman bu 6zelligin
imgesini canlandirsa aninda bu duygulardan
birini yagayacaktir ve dolayisiyla s6z konusu
ozellige sahip gey (bu Boéliimiin 15. Onermesine
gore), sevincimizin ya da kederimizin ilineksel
nedeni olacaktir. Oyleyse (bir énceki Onerme
Sonucuna goére) nesnedeki benzer 6zellik, yasa-
digimiz bu duygularin etkin nedeni olmasa bile
yine de biz o seyi sevecegiz ya da ondan nefret
edecegiz. Q.E.D.

XVII. ONERME

Genelde bize keder veren bir nesnedeki bir
6zelligin bize genelde ayni yogunlukta seving ve-
ren baska bir nesneye benzedigini hayal edersek,
bu baska nesneden de ayn sekilde nefret ederiz
ve ayni zamanda onu severiz.

Kanitlama: Ginkii s6z konusu nesne (varsa-
yimimiz geregi) kendiliginden nefretin nedenidir
ve (bu Boélimiin 13. Onermesine diigilen Nota
gore) biz bunu nefret duygusuyla hayal ettik-
ce ondan nefret ederiz; ama bu nesnenin bizde
ayni 6l¢iide seving uyandiran bagka bir nesneye
benzedigini hayal ettikge bu bagka nesneye kar-
s1 aym yogunlukta bir sevgi besleriz (bir 6nceki
Onerme geregi). Bu yiizden biz bu geye ayni anda
hem nefret hem de sevgi besleriz. Q.E.D.
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Not: Birbirine aykin iki duygudan kaynakla-
nan zihnin bu durumuna zihinsel dalgalanma!
denir ve duygularla iligkisi kugkunun hayal gii-
ciiyle iliskisine benzer (II. Béliimiin 44. Onerme-
sine diisiilen Nota bakin). Zihinsel dalgalanma
ile kusku arasinda sadece ¢ok az bir derece far-
ki var. Ancak unutulmamal ki, bir énceki Oner-
mede zihinsel dalgalanmay1 duygulardan birine
kendiliginden, digerine ilineksel olarak etki eden
nedenlerden gikardim. Boyle yapmamin nedeni,
oncesindeki duygularin nasil da kolayca boyle
zihinsel dalgalanmalar yaratabilecegini goéster-
mekti. Bununla birlikte s6z konusu her iki duy-
gunun etkin nedeni olabilecek bir nesnenin de
¢ogu kez boyle zihinsel dalgalanmalar dogura-
bilecegini de reddediyor degilim. Ciinki insan
bedeni (II. Bolimiin 1. Onkabuliine gére) farkh
dogada, gesit gesit bireysel kisimdan ibarettir ve
bu yiizden (II. Béliimiin 13. Onermesini izleyen 3.
Yardimci Onermeden sonraki 1. Aksiyoma bakin)
bir cisimden ayni anda ¢ok degisik sekillerde et-
kilenebilir; 6te yandan bir gsey ayn1 anda degisik
etkiler altina girebildigi gibi, bedenin bir kismi-
na ayni anda ¢ok degisik etkilerde bulunabilir.
Buradan hareketle bir cismin ayn1 anda birbirine
21t pek ¢ok duyguya neden olabilecegini de ko-
laylikla anlayabiliriz.

1 Duygusal dalgalanma; kugku ve tereddiit.
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XVIIL. ONERME

Insan simdide yasanan bir seyin hayalini
kurup seving ya da keder duyabildigi gibi, gec-
miste yasanan ya da gelecekte yasanacak olan
bir seyin hayalini kurarak da seving ya da keder
duyabilir.

Kamitlama: Insan herhangi bir seyin hayalin-
den etkilendigi siirece, o sey mevcut olmasa bile
onu mevcutmug gibi disiinecektir (II. B6limiin
17. Onermesi ve bu Onermenin Sonucu geregi);
bu hayali gegmiste olan ya da gelecekte olacak
olan bir geymis gibi degerlendirmeyecektir, tabii
o seyin hayali ge¢cmis ya da gelecek zamanin ha-
yaliyle birlesmedikge (II. B6liimiin 44. Onermesi-
ne diigiilen Nota bakin). O halde bir seyin hayali
kendi basina degerlendirildiginde, ister ge¢mis
zamana atfedilsin, ister gelecek zamana ya da
simdiki zamana, hep aymdir; yani (II. B6limiin
16. Onermesinin 2. Sonucuna gore) bedenin aldi-
g1 hal ya da duygu durumu hep aynmdir, bu duru-
ma neden olan geyin hayali ister ge¢mig zamana
ait olsun ister gelecek zamana, isterse gimdiye.
Oyleyse seving ve keder duygusu da hep aymdir,
bu duyguyu yaratan seyin hayali ister ge¢mis
zamana ait olsun, ister gelecek zamana, isterse
simdiye. Q.E.D.

I. Not: Burada ge¢cmise ya da gelecege ait bir
sey derken, bizi etkilemis ya da etkileyecek olan
bir geyi kastediyorum; 6érnegin gérmiig oldugu-
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muz ya da gorecek oldugumuz bir geyi, bizi ken-
dimize getirmis olan ya da getirecek olan bir seyi,
bizi incitmis olan ya da incitecek olan ya da buna
benzer bir seyi. Giinkii bu tiir bir geyi hayal etti-
gimiz siirece onun varolusunu olumluyoruz, yani
bedenimiz s6z konusu geyin varolusunu diglayan
bir etkinin altina girmemis oluyor. Bu nedenle
(I1. B6liimiin 17. Onermesine gére) beden o geyin
hayalinden sanki o sey simdi yanindaymig gibi
etkileniyor. Ama ¢ogu zaman oldugu gibi, gok
sey gorip gecirmis insanlar genellikle gelecege
ya da geg¢mise ait bir gey diigiindiiklerinde boca-
larlar ve o seyin akibetinden kugku duyarlar (II.
Béliimiin 44. Onermesine diigiilen Nota bakin).
Bu yiizden seylerin benzer imgelerinden dogan
duygular sagliklh olmaz, genelde bagka seylerin
imgeleriyle karigtirilirlar, ta ki insanlar olaylarin
akibetinden emin olana kadar.

I1. Not: Az 6nce soylediklerimden umut, korku,
giiven, caresizlik, memnuniyet ve pigmanhk gibi
duygularin da ne oldugunu anlarnz. Umut, akibe-
ti hakkinda kugku duydugumuz gelecek ya da
gecmis bir olayin imgesinden dogan istikrarsiz
bir sevingten bagka bir sey degil mesela; korku
deseniz, o da kugkulu bir olayin imgesinden do-
gan istikrarsiz bir keder. Dahasi1 bu duygulardan
kuskuyu kaldirip attiginizda umut giivene donii-
siir, korku da caresizlige; baska deyisle umut et-
tigimiz ya da korktugumuz bir geyin imgesinden



SPINOZA | 227

dogan sevince ya da kedere. Memnuniyete ge-
lince, keza o da bir sevingtir, akibetinden kugku
duydugumuz gecmige ait bir geyin imgesinden
dogan bir sevingtir; pismanlik ise memnuniyete
karsit olan bir keder.

XIX. ONERME

Sevdigi seyin yok oldudunu hayal eden bir
insan kederlenir; varligini stirdirdiigini hayal
eden bir insansa sevinir.

Kanitlama: Zihin, bedenin etki kudretini ¢o-
galtan ya da bu kudreti besleyen geyleri hayal et-
meye ¢aba gosterir (bu Bélimiin 12. Onermesine
gére), yani (bu Béliimiin 13. Onermesine diigiilen
Nota gore) sevdigi seyleri hayal etmeye ¢aligir.
Hayal giicliyse bir geyin varolusunu olumlayan
seylerle beslenir, buna kars: o seyin varolugsunu
kabul etmeyen geylerle engellenir (II. B6limiin
17. Onermesine goére). Bu yiizden sevilen bir nes-
nenin varolusunu kabul eden geylerin hayalleri
zihnin sevilen nesneyi algilama ¢abasina destek
olur; bagka deyigle (bu Béliimiin 11. Onermesine
diigiilen Nota gore) zihne seving verir; buna karsi
sevilen bir nesnenin varolusunu kabul etmeyen
seyler zihnin s6z konusu gabasini engeller; basg-
ka deyisle (yine ayn1 Nota gore) zihne keder verir.
Iste bu yiizden sevdigi nesnenin yok oldugunu
hayal eden insan kederlenir, (varligin stirdiirdii-
guni hayal eden bir insansa sevinir). Q.E.D.
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XX. ONERME

Nefret ettigi seyin yok oldugunu hayal eden
insan sevinir.

Kanitlama: Zihin (bu Béliimiin 13. Onermesine
gore) bedenin etkikudretini artiran ya da azaltan
seylerin varolugsunu diglayan seyleri hayal etme-
ye caba gosterir, yani (ayn1 Onermeye diigiilen
Nota gore) nefret ettigi seylerin varligini1 kabul
etmeyen geylerin hayalini kurmaya caligir; bu
yizden zihnin nefret duydugu seyin varolusunu
kabul etmeyen bir seyin hayali zihnin séz konu-
su ¢abasina yardimci olur; bagka deyisle (bu B6-
limiin 11. Onermesine diigiilen Nota gore) zihni
sevindirir. iste bu yiizden nefret ettigi seyin yok
oldugunu hayal eden bir insan sevinir. Q.E.D.

XXI. ONERME

Sevdigi nesnenin seving ya da keder duydu-
gunu hayal eden insanin kendisi de seving ya
da keder duyar ve bu iki duygu sevdigi nesne-
de cogalip azaldik¢a ayni oranda kendisinde de
cogalirya da azalir.

Kanitlama: Sevilen bir nesnenin varolusunu
kabul eden seylerin hayalleri (bu Béliimiin 19.
Onermesinde de gésterdigimiz gibi) zihnin sevi-
len nesnenin hayalini kurma g¢abasina yardimci
olurlar. Ama seving, sevingli bir seyin varolugunu
kabul eder ve seving duygusu arttik¢a varolugu
kabuli de o oranda artar; ¢linkii (bu Boélimiin
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11. Onermesine diigiilen Nota gére) bu daha mii-
kemmel bir hale geg¢istir. Bu yiizden sevdigi seyin
kendisinde yarattigl sevingten hognut olan insa-
nin kurdugu hayal kendi zihnindeki s6z konusu
cabaya yardim eder, yani (bu Béliimiin 11. Oner-
mesine diigiillen Nota gore) seveni seving duygu-
suyla etkiler ve sevilen geydeki etki arttikca séz
konusu etki de o oranda artar. Onermenin birinci
kisminin kanit1 bu gekildedir. tkinci kismina ge-
lince, bir sey kederlendikge yok olmaya baslar ve
keder duygusu arttikga yok olus orani da artar
(bu Boéliimiin 11. Onermesine diigiilen aym Nota
gore); bu yiizden (bu Bélimiin 19. Onermesi ge-
regi) sevdigi seyin kederlendigini hayal eden in-
sanin kendisi de kederlenir ve bu duygu sevilen
nesnede arttikc¢a kederli hali o oranda artar. Q.E.D.

XXII. ONERME

Birinin sevdigimiz bir geyi sevindirdigini ha-
yal edersek ona sevgi duyariz. Ama o seyi keder-
lendirdigini hayal edersek ondan nefret ederiz.

Kanitlama: Sevdigimiz bir nesneye seving ya
da keder veren biri, sevilen nesnenin bu seving ve
keder duygusuyla etkilendigini hayal ettigimiz-
de bize de seving ya da keder verir (bir énceki
Onermeye gore). Bununla birlikte bizde yaganan
bu seving ya da kedere dig bir nedenin fikrinin
de eslik ettigi varsayildigina gére, (bu Bo6liimiin
13. Onermesine diigiillen Nota gore) sevdigimiz
bir nesneye seving ya da keder yasatan birini ha-



230 | ETHICA

yal ettigimizde aynm1 zamanda o kimseye karg: da
sevgi ya da nefret duyariz. Q.E.D.

Not: 21. Onerme bize acima duygusunun da ne
oldugunu agikliyor; buna goére acima, bagkasinin
zarar goérmesinden kaynaklanan kederdir. Ama
bagkasinin iyilik gérmesinden kaynaklanan se-
vinci hangi terimle kargilayabilecegimizi bilmi-
yorum. Bununla birlikte bagkasina iyilik yapan
kimseye beslenen sevgiyi kayirma, bagkasina
kotilik yapmig birine duyulan nefreti ise kiz-
ginlik olarak adlandiracagim. Son olarak dikkat
etmemiz gereken konu gu: (21. Onermede degin-
digimiz gibi) sadece sevdigimiz geylere acimakla
kalmayip ayni zamanda daha 6nce hi¢bir duygu
hissetmedigimiz birine bile, onun bize benzedigi-
ne hiikmetmigsek, aciyabiliyoruz (bu konuya asa-
gida deginecegim); ayni gekilde bize benzer birine
yardimi dokunan bagka birini kayiriyor, bize ben-
zer birine zarar veren bagka birine kiziyoruz.

XXIII. ONERME

Nefret ettigi bir seyin kederlendigini hayal
eden bir insan, sevinir; buna karst séz konusu
seyin sevindigini hayal ettiginde, kederlenir ve
nefret ettigi kiside bu iki duygu durumuna kar-
sit olan duygular cogalip azaldik¢a ayni oranda
kendisinde de ¢cogalip azalir.

Kanitlama: Nefret edilen nesne kederlendik-
ce yok olmaya baglar ve kederlenme arttikga yok
olug orani da artar (bu Béliimiin 11. Onermesi-



SPINOZA | 231

ne diigiilen Not geregi). Oyleyse (bu Béliimiin 20.
Onermesine goére) nefret ettigi nesnenin keder-
lendigini hayal eden kimse, kedere karsit olan
seving duygusunu yagayacaktir ve nefret ettigi
nesnenin kederlenme oraninin arttigini hayal et-
tikge aym1 oranda seving duyacaktir. Onermenin
ilk kisminin kaniti bu sekildedir. tkinci kismina
gelince; seving, seving duyan nesnenin varolusu-
nu kabul eder (bu Béliimiin 11. Onermesine diisii-
len ayn1 Not geregi) ve bu kabul sevincin stirdii-
gine dair bir alg1 oldukga artar. Bu nedenle bir
kimse nefret ettigi nesnenin sevindigini hayal
ettiginde, bu hayal edig (bu B6liimiin 13. Oner-
mesine gore) o kimsenin s6z konusu g¢abasinin
sirdirilmesine engel olacaktir; bagka deyisle
(bu Bélimiin 11. Onermesine diigiilen Nota gore)
nefret eden kimse keder duyacaktir. Q.E.D.

Not: Bu sevincin katisiksiz ve herhangi bir
ruhsal c¢atigki olmadan hissedilmesi mimkiin
degildir. Ciinkii (az sonra bu Boliimiin 27. Oner-
mesinde de gésterecegim gibi) kendimize benzer
bir geyin keder duygusundan etkilendigini hayal
ettikge kederlenmeden edemeyiz, keza ayni seyin
seving duydugunu hayal ettikge de sevinmeden
edemeyiz. Ama burada sadece nefret duygusunu
g6z 6niine aliyoruz.

XXIV. ONERME
Bizim nefret ettigimiz bir geyin bir kimseye
seving kaynagi oldugunu hayal edersek o kim-
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seden nefret ederiz. Buna kargt ayni seyin aym
kimseye keder verdigini hayal edersek o kimseye
sevgi besleriz.

Kanitlama: Bu Onermeyi bu Bélimiin 22.
Onermesini kanitladigimiz gekilde kanitlariz;
s6z konusu Onermeye bakin.

Not: Bu ve buna benzer nefret duygular kis-
kanghkla alakalidir; bu ylizden kiskangligi, bir
insani1 bagka bir insanin kétiiliigiine sevinecek ve
aynl insanin iyiligine kederlenecek hale getiren
bir duygu olarak diisiiniirsek, kiskanghk nefret-
ten bagka bir sey degildir.

XXV. ONERME

Gerek kendimizle, gerekse sevdigimiz nesney-
le ilgili olarak, hem bize hem de sevilen nesneye
seving duygusunu yasattigint hayal ettigimiz
her seyi olumlamaya ¢abalanz; buna karst hem
bize hem de sevilen nesneye keder duygusu ya-
sattigini hayal ettigimiz her seyi olumsuzlama-
ya ¢abalanz.

Kanitlama: Sevilen nesneye seving ya da ke-
der duygusunu yasattigin1 hayal ettigimiz sey
bize de seving ya da keder duygusu yasatir (bu
Boliimiin 21. Onermesine gére). Oysa zihin (bu
Bolimiin 12. Onermesine gére) miimkiin mer-
tebe bize seving duygusu yagatan geyleri hayal
etmeye ¢aligir, yani (II. B6liimiin 17. Onermesi
ve bu Onermenin Sonucuna goére) zihin bu tir
seyleri halihazirda varmis gibi degerlendirme-
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ye ¢aligir; buna kargi (bu Béliimiin 13. Onerme-
sine gore) bize keder duygusu yagatan geylerin
varolusunu diglamaya galigir; bu yilizden biz
hem kendimizle hem de sevdigimiz nesneyle il-
gili olarak, hem bize hem de sevdigimiz nesneye
seving duygusu yasatan tiirde ne varsa hepsini
olumlamaya ¢abalariz ya da tam tersi bir ¢caba-
ya girisiriz. Q.E.D.

XXVI. ONERME

Nefret ettigimiz seyle ilgili olarak, ona keder
duygusu yagattigint hayal ettigimiz her seyi
olumlamaya c¢abalanz; buna kargt ona seving
duygusu yasattigint hayal ettigimiz her seyi
olumsuzlamaya ¢calisinz.

Kanitlama: Bu Onerme 23. Onermeden ¢ika-
rilir, tipk1 bir 6nceki Onermenin 21. Onermeden
cikarilmasi gibi.

Not: S6z konusu 6nermelerden, bir insanin ra-
hatlikla kendisine ve sevdigi nesneye hakkindan
fazla deger verirken, ayni rahatlikla nefret ettigi
bir nesneye de hakkindan az deger verebildigi an-
lagihiyor. Bir insan kendisine hak ettiginden fazla
deger verdiginde bu tahayyiiliine kibir denir;! ki-
bir bir tir deliliktir, ¢linki sirf hayalini kurmakla
her geyin iistesinden gelebilecegini diigiinen ve
hayallerinin de gergeklestigini sanip basamnsin-

1 Spinoza superbia kelimesini hem gurur hem de kibir olarak
kullaniyor.
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dan 6tird bayram eden kimse, bu bagarilarinin
varolusunu diglayacak nitelikte geyler hayal ede-
medigi ve kendisinin etkime giicliinii dizginleye-
medigi siirece, gozleri agik diig gérmektedir.

Goriildiigi tizere kibir bir insanin kendisine
hak ettiginden fazla deder vermesinden kay-
naklanan bir sevingtir. Bundan bagska bir insa-
nin bagka bir insana hak ettiginden fazla deger
vermesinden kaynaklanan sevince asirit dedger
verme denir; bir insanin bir baska insana hak
ettiginden daha az deger vermesinden kaynak-
lanan sevince ise kiictimseme denir.

XXVII. ONERME

Bizde herhangi bir duygu yaratmamus olsa
da, bize benzer bir nesnenin herhangi bir duy-
gunun etkisi altinda kaldigini hayal ettigimizde
biz de ayni duygunun etkisi altinda kalinz.

Kanitlama: Nesnelerin imgeleri insan be-
deninin duygu durumlaridir, onlara iligkin fi-
kirler dig cisimleri bizim karsimizdaymis gibi
sunar (II. Bolimiin 17. Onermesine diigiilen
Nota gore); yani (II. B6limiin 16. Onermesine
gore) onlara iligkin fikirler hem bedenimizin
dogasini hem de ayni anda bedenimizin digin-
daki cismin mevcut dogasini igerir. Bu nedenle
dis cismin dogasi bizim bedenimizin dogasina
benziyorsa, o zaman hayalimizde canlandirdi-
gimiz dig cismin fikri bizde dis cismin duygu
durumuna benzer bir duygu durumu yaratacak-
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tir. Bu nedenle bize benzer birinin herhangi bir
duygunun etkisi altinda kaldigini hayal eder-
sek, bu hayal edig kendi bedenimizin de benzer
bir duygu durumu yasadigini ifade edecektir;
dolayisiyla bize benzer bir nesnenin herhan-
gi bir duygunun etkisi altinda kaldigini hayal
etmekle biz de benzer bir duygunun etkisinde
kalacagiz. Buna kars1 bize benzeyen o nesne-
den nefret ediyorsak, o zaman (bu B6liimiin 23.
Onermesine gore) s6z konusu duyguya karsit
olan ve ona benzemeyen bir duygunun etkisin-
de kalacagiz. Q.E.D.

Not: Bu duygu taklidi kederle iligkilendirildi-
ginde acima adim1 alir (bununla ilgili olarak bu
B6liimiin 22. Onermesine bakin); arzuyla iligki-
lendirildiginde ise imrenme; ki bu duygu bize
benzer bagkalarninin da ayni seyi istedigini ha-
yal ettigimizde icimizde o seye karst olugsan bir
arzudan bagka bir sey dedgil.

I. ONERME SONUCU

Kendisine kars: hi¢bir duygu beslemedigimiz
bir kimsenin bize benzer bir geye seving verdigi-
ni hayal ediyorsak i¢imizde ona karsi bir sevgi
uyanir. Ama o kimsenin s6z konusu geye keder
verdigini hayal ediyorsak o zaman i¢gimizde ona
kars1 bir nefret uyanir.

Kanitlama: Bu Onerme 22. Onermenin 21.
Onermeyle kanitlanmasi gibi, 27. Onermeyle ka-
nitlanir.
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II. ONERME SONUCU

Bir seye aciyorsak, ona karsi igimizde bir nef-
ret uyanmaz, ¢iinkii onun zavallilig1 bizi keder-
lendirmigtir.

Kanitlama: Acidigimiz birinden nefret ede-
bilseydik, o zaman (bu Béliimiin 23. Onermesine
gore) onun duydugu keder bizi sevindirmis ola-
cakti ki, bu durum varsayima aykiridir.

III. ONERME SONUCU

Acima hissettigimiz bir geyi glicimiiz yetti-
gince bu zavalli halinden kurtarmaya ¢abalariz.

Kanitlama: Acidigimiz bir nesneyi keder-
lendiren gey bizi de aym gekilde kederlendirir
(bir 6nceki Onerme geregi); dolayisiyla o geyin
varolusunu ortadan kaldiracak ya da o seyi
yok edecek ne varsa hepsini hatirlamaya ¢alisi-
riz (bu Boliimiin 13. Onermesi geregi); yani (bu
Béliimiin 9. Onermesine diigiillen Nota gére) bu
tir geyleri yok etmek isteriz, daha dogrusu yok
etmeye kosullaniriz; iste bu yilizden acidigimiz
nesneyi bu zavalli halinden kurtarmaya g¢abala-
riz. Q.E.D.

Not: lyilik yapmak istedigimiz nesneye aci-
mamizdan kaynaklanan bu iyilik yapma istegine
ya da arzusuna iyilikseverlik denir; 6yleyse bu
duygu sadece acimadan dogan bir arzudur. Bu-
nun yani sira bize benzeyen bir geye iyilik ya da
kotiiliik yapmig birine hissettigimiz sevgi ya da
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nefrete iligkin olarak bu Béliimiin 22. Onermesi-
ne diigiilen Nota bakin.

XXVIII. ONERME

Seving yarattigimi hayal ettigimiz ne varsa
hepsinin varolmast icin elimizden gelen cabayt
gosteririz; buna karg sevince aykirt oldugunu ya
da keder yarattigini hayal ettigimiz ne varsa hep-
sini bertaraf etmeye ya da yok etmeye ¢calisirnz.

Kanitlama: Biz miimkiin mertebe seving ya-
ratacagini hayal ettigimiz geyleri hayal etmeye
calisinz (bu. Béliimiin 12. Onermesine gore); soy-
le soylersek (II. Béliimiin 17. Onermesine gore)
biz miimkiin mertebe bu tiir seyleri varmig gibi
algilariz, bagka deyigsle bu tiir seylerin fiili ola-
rak varoldugunu diigiiniiriiz. Ama zihnin bu ¢a-
basi, yani diiginme sirasindaki kudreti bedenin
cabasina, yani bedenin etki ettigindeki kudreti-
ne denktir ya da onunla eszamanlidir (bu duru-
mun II. Béliimiin 7. Onerme Sonucundan ve 11.
Onerme Sonucundan kaynaklandigi agiktir). Bu
ylizden biz s6z konusu geylerin varolmasi igin
mutlak olarak gaba sarf ederiz ya da (bu Bélii-
miin 9. Onermesine diigiilen Notta da ayni gekilde
gorilecegi gibi) béyle seyler arzulariz ve bunlara
yé6neliriz; Onermenin ilk kisminin kaniti bu gekil-
dedir. tkinci kismina gelince; keder duygusu ya-
rattigina inandigimiz seylerin, yani (bu Béliimiin
13. Onermesine diisiilen Nota gore) nefret ettigi-
miz seylerin yok oldugunu hayal edersek, sevi-
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niriz (bu Bélimiin 20. Onermesine gore); iste bu
yizden (bu kamtin ilk kismina gore) o tir geyleri
varmig gibi diiginmemek igin onlarn yok etmeye,
yani (bu B6limiin 13. Onermesine goére) kendi-
mizden uzaklastirmaya ¢aligiriz; ikinci kanitimiz
da bu sekildedir. O halde biz seving yarattigini
(hayal ettigimiz ne varsa hepsinin varolmasi igin
elimizden gelen ¢abay: gésteririz, vd). Q.E.D.

XXIX. ONERME

Hatta biz insanlann'® sevingle karsiayacak-
larvmi hayal ettigimiz seyleri yapmak igin eli-
mizden gelen gayreti gésteririz; buna kargt in-
sanlann yiiz cevireceklerini hayal ettigimiz seyi
yapmaktan kacinirz.

Kanitlama: Insanlarn bir seyi sevdigini ya da
ondan nefret ettigini hayal ettigimizde, biz de o
seyi sever ya da ondan nefret ederiz (bu Bélimiin
27. Onermesine gére); yani (bu Béliimiin 13. Oner-
mesine diigiilen goére) sirf bu yilizden o gey mev-
cut oldugunda sevinir ya da kederleniriz; dyleyse
(bir 6nceki Onermeye goére) insanlarin sevdigini
ya da sevingle karsiladigini1 hayal ettigimiz her
seyi yapmak icin elimizden gelen gayreti goste-
ririz, vd. Q.E.D.

Not: Sirf insanlan memnun etmek igin bazi
seyleri yapmak ve bazilarini yapmamak i¢in har-

1 Burada ve daha sonraki agiklamalarda insanlar dedigimde,
bizde herhangi bir duygu yaratmamig insanlan kastettigimi
bilin. [Spinoza’nin notu]
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canan gabaya hirs denir, 6zellikle genelin hoguna
gitmek i¢in kendimizin ya da bir bagkasinin za-
rarina olacak sekilde birtakim seyleri yapmaya
ya da yapmamaya kars1 gosterdigimiz gii¢li ¢a-
baya; ama bagka durumlar s6z konusu oldugun-
da ayn1 ¢cabaya genellikle insaniyet deriz. Ayrica
ben bagkasinin bizi memnun etmek igin géster-
digi bir davranigini hayal ettigimizde duydugu-
muz sevince éviing diyorum; buna karsi ayni ki-
sinin hi¢ hoglanmadigimiz bir davranigini hayal
ettigimizde duydugumuz kedere kinama adim
veriyorum.

XXX. ONERME

Birisi bagkalanini sevindirecegini hayal ettigi
bir sey yaprmugssa, bu sevincin nedeni olan ken-
di fikrinin de eglik ettigi bir seving¢ yasayacaktir,
yani kendisine sevingle bakacaktir. Buna karst
bagkalannin nefret edecegini hayal ettigi bir sey
yaprmussa kendisine kederle bakacaktir.

Kanitlama: Bagkalarin1 sevindirecek ya da
kederlendirecek bir eylemde bulundugunu ha-
yal eden kimse, tam da bu nedenle sevinecek ya
da kederlenecektir (bu Béliimiin 27. Onermesine
goére). Ama insan (II. B6liimiin 19 ve 23. Onerme-
sine gore) kendisini eylemde bulunmaya yodnlen-
diren duygular yardimiyla kendisinin bilincine
varir; bu yiizden baskalannda seving duygusu
yarattigini hayal ettigi bir sey yapmig olan biri, o
sevince neden olan kendisinin bilincine vararak
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sevinecektir; yani kendisine sevingle bakacaktir
ya da tam tersi. Q.E.D.

Not: Sevgi (bu Béliimiin 13. Onermesine dii-
silen Nota gore) dis bir nedenin fikriyle beraber
giden bir seving oldugundan, nefret de dig bir
nedenin fikriyle birlikte giden keder oldugun-
dan, s6z konusu seving ve keder aslinda bir tiir
sevgi ve nefret olacaktir. Ama sevgi ve nefret dig
nesnelerden kaynaklandigindan, biz buradaki!
duygular: farkh terimlerle adlandiracagiz; buna
gore dig bir nedenin? fikriyle beraber giden se-

1 Yani 30. Onermedeki.

2 Metnin bu satinndaki externae causae (dig bir nedenin) ifade-
sini Theodor Camerer’in Die Lehre Spinozas (Stuttgart, 1877)
adli galiymasinda internae causae (i¢ nedenin) geklinde oku-
masindan kaynaklanan bir tartigma séz konusu olmugtur.
Spinoza metnini Carl Gebhardt edisyonundan Ingilizceye ge-
viren ve Gebhardt'in Camerer okumasina bagh kalip internae
causaeolarak okumasini onaylayan E. Curley s6z konusu ciim-
leyi “i¢ neden” olarak gevirmigtir. J. Bennett buradan hareketle
konuya bir agiklama getirmis ve Spinoza’nin ilgili notunda bir
tir sevgi ve nefret olan onur ve utancin, ana duygu durumlan
sevgi ve nefret olmasina ve hem sevginin hem de nefretin dig
nesnelerle alakali olmasina ragmen, insanin kendi sevgisinin
ya da nefretinin i¢ bir neden de igerdigini belirtmis ve ilgi-
li cimleyi “i¢ neden” olarak gevirmistir ve gevirisini, “Glinka
kendim burada dig bir nedenin nedeni olarak goriilmekteyim
ve dolayisiyla kendi nefretimin ya da sevgimin nedeni olmak-
tayim” seklinde agiklamigtir (Bennett 2010: 62). Bize gére bu
yerinde bir agiklamadir. Ama zaten kaynak edisyonumuz ve di-
ger edisyonlarda gegen externae causae terimiyle Spinoza da
kamimizca bunu kastetmektedir. Bu yiizden kaynak edisyonda-
ki externae causae terimini kaynak edisyondaki haliyle, yani
“dig bir neden” olarak gevirmeyi ve Bennett'in agiklamasini
g6z 6niinde tutarak anlamay1 uygun goriiyoruz.
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vince onur, buna karsit olan kedere ise utang di-
yecegiz. Bu terimlerle insanin éviildiigiine inan-
masindan kaynaklanan sevinci ve kinandigina
inanmasindan dogan kederi kastettigimi bilin,
yoksa bagka durumlarda dig nedenin fikriyle be-
raber giden sevince kendinden memnuniyet ve
buna karsgit olan kedere ise pigsmanlik diyorum.
Ayrica (II. B6liimiin 17. Onerme Sonucuna goére)
bagkalarini memnun ettigini hayal eden birinin
duydugu seving salt hayali bir seving de olabi-
leceginden (bu Béliimiin 25. Onermesine gore) ve
her insan, kendi bakis agisina gore, kendisinin
seving duygusu yarattigini hayal ettigi her geyi
hayal etmeye calistigindan, kendisinden onur
duyan biri kolaylikla kibirli de olabilir, iistelik
herkese sikint1 verdigi sirada herkesi memnun
ettigini de hayal edebilir.

XXXI. ONERME

Birinin bizim sevdigimiz, arzuladigimuz ya
da nefret ettigimiz bir seyi sevdigini, arzuladt-
gini ya da ondan nefret ettigini hayal edersek
s6z konusu seyi sevmekte daha kararli hale ge-
liriz, vb. Ama aym kiginin bizim sevdigimiz bir
seyden yiiz gevirdigini hayal edersek (ya da tam
tersi bir durumu) o zaman tereddiitte kaliriz.

Kamitlama: Birinin bir geyi sevdigini hayal et-
memiz bizim de o seyi sevmemize yeter (bu Bo-
limiin 27. Onermesine goére). Ama béyle bir ne-
den olmadan da o seyi sevdigimizi varsayarsak
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o zaman sevgimize yeni bir neden eklemis olur
ve boylece sevdigimiz geyi sevmekte daha karar-
hi bir tavir sergileriz. Bunun yaninda birinin bir
seyden yiz ¢evirdigini hayal etmemiz bizim de o
seyden yliz gevirmemize yeter (aym Onerme ge-
regi). Ama o seyi ayn1 anda sevdigimizi de var-
sayarsak, o zaman o geyi aym anda hem severiz
hem de ondan nefret ederiz; yani (bu Boliimiin
17. Onermesine diisiilen Nota bakin) tereddiitte
kaliriz. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ve 28. Onermeden ¢ikan sonuca gére,
herkes giicii yettigince sevdigi seyin herkes ta-
rafindan sevilmesine, nefret ettiginden de nefret
edilmesine ¢alisir; tipk: gsairin dedigi gibi:

Biz dgsiklarin umudu da bir olsun, korkusu da;
Tas kalplidir baskasinin veda ettigini seven.!

Not: Iste birinin sevdigini ya da nefret ettigini
herkese onaylatma gabasi gergek anlamiyla hirs-
tir (bu Boliimiin 29. Onermesine bakin). Bu bize
her insanin dogas:1 geregi bagkalarinin da ken-
di diisiince tarzina gore yasamasini istedigini
gosterir. Ama herkes aym geyi arzularsa, herkes
birbirine engel olur ve herkes herkes tarafindan
oviilmek ve sevilmek isterse herkes birbirinden
nefret eder.

1 Ovidius, Amores, 2.19.4-5.
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XXXII. ONERME

Bir kimsenin sadece bir insanin sahip olabi-
lecegi tiirde bir seyden seving duydugunu hayal
edersek o kimsenin s6z konusu seye sahip olma-
maswna ¢abalarnz.

Kanitlama: Bagka bir insanin bir seyden se-
ving duydugunu hayal etmemiz (bu Béliimiin 27.
Onermesi ve bu Onermenin 1. Sonucu geregi) bi-
zim de o seyi sevinemize ve ondan seving duyma-
y!1 arzulamamiza yeter. Ama (varsayim geregi) s6z
konusu kimsenin o seyden duydugu sevincin bi-
zim sevincimize engel oldugunu hayal ediyorsak,
(bu Béliimiin 28. Onermesi geregi) o insanin s6z
konusu seye sahip olmamasina ¢abalariz. Q.E.D.

Not: lste goriiyoruz, insan 6yle bir dogaya
sahip ki, ¢cogunlukla sanssiz olana aciyor, sans-
11 olan1 kiskamiyor ve (bir 6nceki Onerme geregi)
bagkasinin sahip oldugunu hayal ettigi nesneyi
sevdikce nefreti de o oranda katlaniyor. Demek
ki insanin dogasina 6zgii bu nitelik bizleri mer-
hametli kilarken ayn1 zamanda kiskang ve hirsh
da kiliyor. Yagadigimiz tecriibeleri de goyle bir go-
zliimiizlin 6niine getirecek olursak, hepsinin bize
ayni seyi 6grettigini anlariz, 6zellikle bakiglarimi-
z1 gocuklugumuzun ilk yillarina gevirirsek. Ciin-
ki biliriz ki ¢ocuklar, deyim yerindeyse, bedenen
hep bitaraf oldugundan, bagkalarinin giildigini
veya agladigini gordiikleri anda onlar da giiler ya
da aglarlar ya da bagkalar1 ne yapiyorsa onlar da



244 | ETHICA

onlara bakip hemen aynisini1 yapmaya kalkarlar;
kisacas1 bagkalarini sevindirdigini hayal ettikle-
ri seyleri kendilerine mal etmek isterler; ¢iinki
dedigimiz gibi, seylerin imgeleri insan bedeninin
kendi duygulanimlandir, yani insan bedeninin dig
nedenlerle etkilenmesine yol agan ve falanca ha-
reketi yapmaya yatkin hale getiren tavirlardir.

XXXIII. ONERME

Bize benzer bir nesneyi sevdigimizde o nesne-
nin de bizi aymi sekilde sevmesi igin elimizden
gelen ¢abayt gésteririz.

Kanitlama: Her gey bir yana, elimizden geldi-
gince 6zellikle sevdigimiz nesneyi hayal etmeye
caliginz (bu Bélimiin 12. Onermesine gére). Bu
yizden bir nesne bize benziyorsa her gseyden 6te
o nesnede seving duygusu yaratmaya gabalariz
(bu Béliimiin 29. Onermesine goére) ya da baska
deyisle elimizden geldigince sevdigimiz nesneye
bizim fikrimizle beraber giden bir seving¢ yagat-
maya galiginz ki (bu Bélimiin 13. Onermesine
diigiilen Not geregi), o da bizi ayn1 gekilde seve-
bilsin. Q.E.D.

XXXIV. ONERME

Sevdigimiz nesnenin bize kargt ne kadar bii-
yuk sevgi besledigini hayal edersek kendimiz-
den o kadar gurur duyanz.

Kanitlama: Sevdigimiz nesnenin bizi ayn1 ge-
kilde sevmesine elimizden geldigince ¢gaba harca-
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nz (bir 6nceki Onermeye goére), yani (bu Béliimiin
13. Onermesine diigiilen Nota gére) sevdigimiz
nesneye bizim fikrimizle beraber giden bir se-
ving yagatmaya galiginz. Dolayisiyla sevdigimiz
nesnenin bizim neden oldugumuz bir seving ya-
sadigini hayal ettikge s6z konusu ¢abamiz artir-
dikga artirnz, yani (bu Béliimiin 11. Onermesine
ve bu Onermeye diigiilen Nota gore) bundan do-
lay1 sevindikge seviniriz. Ama bize benzer bag-
ka birini sevindirdigimiz i¢in sevindigimizden
otirid kendimizi sevingle karsilamig oluruz (bu
B6liimiin 30. Onermesine gore); bu yilizden sevdi-
gimiz nesnenin bize kargi ne kadar sevgi besledi-
gini hayal edersek kendimize de o kadar sevingle
bakmis oluruz ya da bagka deyisle (bu B6liimiin
30. Onermesine gore) kendimizle o kadar gurur
duyanz. Q.E.D.

XXXV. ONERME

Sevdigi nesnenin bir baskasina, sadece ken-
disinin ona hissettigi tiirden ya da daha yakin
bir dostlukla baglandigini hayal eden kimse sev-
digi nesneye karst nefret duyacak, digerini de
kiskanacaktir.

Kanitlama: Insan sevdigi nesnenin kendisine
kars1 ne kadar biiyiik bir sevgi besledigini his-
sederse o kadar gururlanir (bir 6nceki Onerme-
ye gore), yani (bu Bélimiin 30. Onermesine dii-
siilen Nota gore) o kadar sevinir; bu yilizden (bu
Bélimiin 28. Onermesine gore) sevdigi nesnenin
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kendisine miimkiin oldugunca gii¢li bir bagla
baglandigini hayal etmeye ¢alisir ve hatta bu ga-
basi ya da bu igtah1 o nesneyi bagka birinin de
elde etmeyi arzuladigin1 hayal ederse daha da
kabarir (bu Béliimiin 31. Onermesine gére). Ama
bu ¢aba ya da istah sevilen nesnenin imgesiyle
bastirilir, ¢iinkii biz sevilen nesnenin bir bagka-
sina baglandigini ve kendi imgesine o bagka ki-
sinin imgesinin de eklenecegini varsayiyoruz; bu
durumda (bu B6limiin 11. Onermesine diigiilen
Nota gore) s6z konusu kimse kederlenecektir ve
bu kederinin nedeni hem sevdigi nesnenin fikri
hem de o bagkasinin imgesi olacaktir; yani (bu
Boliimiin 13. Onermesine diigiilen Nota gére) hem
sevdigi nesneden nefret edecektir hem de sevdi-
gi nesne tarafindan begenildigi i¢in (bu Béliimiin
23. Onermesine gore) o bagkasini (bu Béliimiin
15. Onerme Sonucuna goére) kiskanacaktir. Q.E.D.

Not: Sevilen nesneye duyulan kiskanglikla
birlesen bu nefrete haset denir ki, haset, kiska-
nilan bir bagka kisinin fikriyle beraber giden ve
ayni1 anda hissedilen sevgi ve nefretin dogurdu-
gu bir tereddiitten bagka bir sey degildir. Dahas
kiskang bir adamin sevdigi nesneye duydugu bu
nefret, sevdigi nesne onun sevgisine karsilik ver-
diginde ne kadar seving hissetmigse ve sevdigi
nesnenin baglandigini hayal ettigi o bagka kisi-
ye yonelik duygusu ne kadar yogunsa, o oranda
daha da artacaktir. Giinki o baska kigiye nefret
duyuyorsa, hem sevdigi nesne kendisinin nefret
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ettigi birinden seving duyuyor diye sevdigi nes-
neden nefret edecektir (bu Béliimiin 24. Onerme-
sine gore) hem de (bu Béliimiin 15. Onerme So-
nucuna gore) sevdigi nesnenin imgesini nefret
ettigi bagka birinin imgesine katmak durumun-
da kaldigi i¢in sevdigi nesneden nefret edecektir.
Boyle bir durum ¢ogunlukla bir kadina duyulan
agkta yasanir. Ciinkii sevdigi kadinin kendisini
bir bagkasina verdigini hayal eden kimse, kendi
arzusuna ket vuruldugu igin sirf kederlenmek-
le kalmayacak, aym1 zaman da sevdigi kadinin
imgesini o bagkasinin en mahrem kisimlariyla,
hatta birakin bok piisiiriiyle birlikte hayal etmek
durumunda kaldigindan, sevdiginden de yiiz ce-
virecektir. Son olarak sunu da eklemek gerekirse,
kiskang adam sevdigi kadindan gérmeye aligtigi
giiler yiizii bundan béyle artik hi¢ géremeyecek-
tir ve iste bir de bu neden, az sonra deginecegim
gibi, as1g1n kederini daha da artiracaktir.

XXXVI. ONERME

Vaktiyle haz aldigi bir gseyi hatirlayan kimse,
o seye ondan ilk haz aldigi zamanki kosullarda
sahip olmak ister.

Kanitlama: Bir adamin kendisine haz veren
bir nesneyle birlikte diigiindiigii her sey (bu B6-
limiin 15. Onermesine gore) kendisine ilineksel
olarak seving kaynagi olacaktir; bu yiizden (bu
Boliimiin 28. Onermesine goére) kendisine haz ve-
ren seyle birlikte diigiindiigii her seye sahip ol-
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may1 arzulayacaktir ya da bagka deyisle o seye
ondan ilk haz aldig1 zamanki kogullarda sahip
olmak isteyecektir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Bu yiizden bu kogullardan birinin yoklugunu
fark etmesi as1g1 kederlendirecektir.

Kanitlama: Gilnki bu kosullardan birinin
yoklugunu fark etmesiyle birlikte, s6z konusu
kimse o seyin varolusunu diglayan bir seyi ha-
yal eder. Ama sevgisinden 6tiirii s6z konusu seyi,
yani s6z konusu kogulu (bir 6nceki Onermeye
gore) arzuladigindan, (bu Béliimiin 19. Onerme-
sine gore) bunun eksikligini hayal ettigi siirece
kederlenecektir.

Not: Sevdigimiz nesnenin yoklugundan kay-
naklanan bu kedere 6zlem denir.

XXXVII. ONERME

Kederden ya da sevingten, nefretten ya da
sevgiden dogan arzu duygu yogunlugunun art-
masina bagl olarak artar.

Kanitlama: Keder insanin etki giiciini (bu Bo-
limiin 11. Onermesine diigiilen Nota gére) azal-
tir ya da kisitlar, bagka deyisle (bu B6limiin 7.
Onermesine gore) insanin mevcudiyetini siirdiir-
mek igin sarf ettigi ¢abay1 azaltir ya da kisitlar;
bu yilizden (bu Béliimiin 5. Onermesine gére) bu
cabaya aykir1 bir duygudur. Dolayisiyla keder-
lenen bir insanin biitiin ¢abasi kederini yok et-
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meye yoneliktir. Ama (kederin tanimina gore) ke-
der arttikga, zorunlu olarak insanin etki giicline
¢ok daha aykin hale gelecektir. Buna gore keder
arttikca insan kederi yok etmek i¢in daha biiyiik
bir gii¢ harcayacaktir, yani (bu Béliimiin 9. Oner-
mesine diigiilen Nota goére) ¢ok daha biiyiik bir
arzuyla ya da istahla bu kederden kurtulmaya
caligacaktir. Ote yandan seving (bu Boliimiin 11.
Onermesine diigiilen aym1 Nota gore) insanin etki
gliclini artirr ya da bu giice destek olur ve aym
yontemle kolayca kanitlamir ki, seving duygusu
yasayan bir insanin tek arzusu bu duygusunun
siirliip gitmesidir ve sevinci katlandik¢a onu siir-
diirmek arzusu da o oranda katlanir. Sonugta
nefret ve sevgi sevingten ya da kederden kay-
naklanan duygular olduguna gére, ayn1 mantikla
disindigimiizde, nefret ya da sevgi duygulann-
dan dogan ¢aba, istah, yani arzu da nefret ve sev-
gi yogunluguna gore artacaktir. Q.E.D.

XXXVIIL. ONERME

Bir insan sevdigi bir geyden sevgisi tama-
men yok olacak sekilde nefret etmeye baslamig-
sa, duygularin nedeni ayni oldugundan, o geye
karst o seyi hic sevmemis oldugu zamankinden
daha fazla nefret duyacaktir ve bu nefret, énce-
ki sevgisi ne kadar biiyiikse o kadar biiyiik ola-
caktir.

Kanitlama: Giinkii bir insan sevmis oldugu
bir geyden nefret etmeye baslarsa, arzulari1 soz
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konusu seyi hi¢ sevmemis oldugu zamankinden
daha fazla bastirilacaktir. Giinki sevgi (bu Bo6-
limiin 13. Onermesine diigiilen Nota gére) bir
insanin olanca giiciiyle (bu béliimiin 28. Oner-
mesine gore) kalic1 kilmaya g¢abaladigr bir se-
vingtir; (ayn1 Not geregi) insan bunu sevdigi seyi
yanindaymig gibi hissederek ve bu sevinci ola-
bildigince sevdigine de (bu Bélimiin 21. Oner-
mesine gore) yasatarak gerceklestirir; ve sevgisi
biiyiidiikge beraberinde bu ¢aba da biiyir (bir
onceki bu Onermeye gére);, insanin sevdigini
kendi sevgisine karsilik verdirmeye g¢aligmasin-
da da ayni gey olur (bu Béliimiin 33. Onermesine
bakin). Ama sevilene duyulan nefret bu ¢abalar:
engeller (bu Bolimiin 13. Onerme Sonucuna ve
23. Onermesine gére). Béyle olunca seven insan
(bu Béliimiin 11. Onermesine diigiilen Nota gore)
ayni nedenden 6tiiri bu kez keder duymaya bag-
lar ve onceki sevgisi ne kadar biiyiikse nefreti
de o kadar biiyiik olur; bagka deyisle sevenin
nefretinin neden oldugu keder disinda, séz ko-
nusu seyi sevmis olmaktan kaynaklanan ikin-
ci bir keder de ige karisir; dolayisiyla sevilene
daha biyiik bir nefret duygusuyla bakilir, yani
(bu Boliimiin 13. Onermesine diisiilen Nota gore)
ayni geyin hi¢ sevilmemis oldugu zamankinden
daha biiyiik bir nefret duyulur ve bu nefret 6n-
ceki sevgi ne kadar biiyilikse o kadar biiyiik olur.
Q.E.D.
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XXXIX. ONERME

Herhangi birinden nefret eden kimse ona ko-
tilliikk etmeye cabalayacaktir, tabii bu ¢abasin-
dan étirii kendisinin basina daha biiyiik bir
kétiiliik gelmesinden korkmuyorsa;, ama aym
mantik geredi, herhangi birini seven kimse de
sevdigine iyilik yapmaya ¢calisacaktir.

Kanitlama: Birinden nefret etmek (bu Bélii-
miin 13. Onermesine diigiilen Nota gére) onu ke-
derinin nedeni olarak gérmektir; dolayisiyla (bu
Bélimiin 28. Onermesine goére) birinden nefret
eden kimse onu ya yanindan uzaklagtirmaya ya
da yok etmeye cgabalayacaktir. Ama bu yilizden
kendi basina daha iiziici bir seyin ya da daha
biyiik bir kotiligin (aslinda ikisi de aym gey)
gelmesinden korkarsa ve nefret ettigi ve kotiiliik
yapmayi tasarladig kigiye higbir sey yapmamak-
la daha biiyiik bir kétiiliikten sakinmig olacagina
inanirsa, bu kotiiligii yapmaktan (yine bu Boli-
miin 28. Onermesine gére) kaginmak isteyecektir
ve bu istek onu kétilik yapmaya iten istekten
daha biiyiik bir ¢gaba gerektirecektir ki, (bu Boli-
miin 37. Onermesine gore) iddia ettigimiz gibi, bu
son gaba digerine iistiin gelecektir. Onermenin
ikinci kismini1 da ayni gekilde kanitlayabiliriz.
O halde herhangi birinden nefret eden bir kim-
se (ona kétiiliik etmeye ¢abalayacaktir, tabii bu
cabasindan étiri kendisinin basina daha bii-
yiik bir kétiiliik gelmesinden korkmuyorsa; ama
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ayni mantik geregi, herhangi birini seven kimse
sevdigine iyilik yapmaya ¢alisacaktir). Q.E.D.
Not: Burada iyilik deyince her tiir sevinci ve
sevince yol agan ne varsa hepsini kastediyorum,
6zellikle de herhangi bir 6zlemi tatmin eden geyi;
bu sey ne olursa olsun hi¢ fark etmez. Kétiiliik
deyince de her tiir kederi kastediyorum, 6zellik-
le de 6zlemi bosa gikaran geyi. Gliinki yukarida
da (bu Boélimiin 9. Onermesine diigillen Notta)
gosterdigimiz gibi, bizler bir seyi arzularken
onun iyi olduguna hiikkmettigimiz i¢in arzulama-
y1z, tam tersine o geyi arzuladigimiz i¢in ona iyi
deriz; dolayisiyla kagindigimiz bir seye de koti
deriz. O halde her birimiz neyin iyi, neyin koti
olduguna ve neyin daha iyi, neyin daha koti ol-
duguna ve de neyin en iyi, neyin en kotii oldu-
guna kendi duygularimizla karar veriyoruz, yani
salt kendi bakis acimizla bir degerlendirme ya-
piyoruz. Boyle olunca da agg6zli bir adam kucak
dolusu giimiige iyi derken yoksulluga koti diye-
biliyor. Hirsli bir adam iin kazanmaktan bagka
higbir gey istemezken, utang kadar da higbir sey-
den cekinmiyor. Kiskang bir insana baskasinin
mutsuzlugu kadar cazip gelen bagka bir sey yok-
ken, bagkasinin mutlulugu kadar da iiziicii gelen
bagka bir sey olmuyor; yani igin asli, her birimiz
herhangi bir geyin iyiligine, kotiiligiine, yararli-
ligina ya da yararsizligina kendi duygularimizla
karar veriyoruz. Dahasi insanin kendi duygulan
onu istedigini istememeye, istemedigini de is-
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temeye yoneltiyor ki, biz buna korku diyoruz; o
halde korku, insanin gelecekte basina gelecegini
disindiigi bir kétiligi daha hafifiyle savus-
turmaya yonelten evhamdan bagka bir gey degil
(bu Boliimiin 28. Onermesine bakin). Ama insa-
nin korktugu koétilik utangsa, o zaman bu korku
utangaglik adin1 aliyor. Bundan bagka gelecekte-
ki koétilikten kaginma arzusu bagka bir kétiiliik
beklentisinin yarattig1 korkuyla bastirilirsa ve
insani ikisinden hangisini segecegini bilemeye-
cek halde birakirsa, o zaman bu evhama sagkin-
Lik deniyor, 6zellikle bu kétiliiklerin her ikisi de
bizde ¢ok biiyiik bir korkuya neden oluyorsa.

XL. ONERME

Birinin nefretini kazandigint hayal eden
kimse, o kisinin nefretine neden olabilecek bir
sey yapmadigina inaniyorsa, bu nefrete kendisi
de nefretle kargilik verecektir.

Kanitlama: Birinin nefret duygusu yasadigini
hayal eden insan tam da bu nedenle nefret duy-
gusu yasayacaktir (bu Boliimiin 27. Onermesine
gore), yani (bu Bélimiin 13. Onermesine diigiilen
Nota goére) dig bir nedenin fikriyle beraber gi-
den bir keder yasayacaktir. Ama (varsayima gore)
s0z konusu kimse bu nefretin nedeninin sadece
kendisinden nefret eden kisiden kaynaklandigi-
ni1 hayal etmektedir. O halde bagka birinin ondan
nefret ettigini hayal ettigi i¢in, kendisinden nef-
ret eden kisinin fikriyle beraber giden bir keder



254 | ETHICA

yasayacaktir ya da bagka deyisle (ayn1 Nota gére)
o kisiden nefret edecektir. Q.E.D.

Not: S6z konusu insan kendisinin bu nefreti
hak edecek nitelikte bir sey yapmig oldugunu ha-
yal ederse, o zaman (bu B6liimiin 30. Onermesine
ve bu Onermeye diisiilen Nota gore) utang duy-
gusu yasgayacaktir; ama nadiren boyle olur (bu
Bolimiin 25. Onermesine gore). Bu tiir kargilikl
nefret durumu, nefret edilen kigiye kétiiliikk yap-
ma ¢abasini takip eden nefretten de kaynaklana-
bilir (bu Béliimiin 39. Onermesine gore). Oyleyse
bagkasinin ondan nefret ettigini hayal eden biri,
soz konusu kigiyi herhangi bir kétiiligiin ya da
kederin nedeni olarak hayal edecek ve bu neden-
den dolay: kederlenecektir, yani nefret eden kigi-
nin fikriyle beraber giden bir evham duyacaktir;
bagka deyisle yukanda da belirttigimiz gibi, o
kisinin nefretine nefretle kargilik verecektir.

I. ONERME SONUCU

Sevdigi birinin ona karsi nefret duydugunu
hayal eden bir insan ayni anda hem nefret hem
de sevgi hissedip catigk: yasayacaktir. Giinki s6z
konusu kisinin ondan nefret ettigini hayal etti-
ginden, buna karsilik o da (bir 6nceki Onermeye
gore) soz konusu kisiden nefret etmeye yonele-
cektir. Ama (varsayima gore) bu adam gene de s6z
konusu kisiyi sevmektedir. Bu durumda hem nef-
ret hem de sevgi hissedip ¢atigk: yasayacaktir.
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II. ONERME SONUCU

Daha 6nce higbir duygu beslemedigi birinin
ona karsi duydugu nefret sonucunda bagina bir
kotiilik geldigini hayal eden kimse, derhal s6z
konusu kigiye kotiiliik etmeye galisacaktir.

Kanitlama: Birinin ona kars: nefret besledi-
gini hayal eden kimse bu nefrete nefretle karsi-
lik verecektir (bir 6nceki Onermeye gére) ve (bu
Bo6liimiin 26. Onermesine gére) s6z konusu kisiyi
kederlendirebilecek ne var ne yoksa diigiinmeye
caligacaktir, dahasi (bu béliimiin 39. Onermesi-
ne gore) digiindiiklerini de aynen hayata gegir-
meye caba sarf edecektir. Ama (varsayima gore)
s6z konusu kimsenin ilk aklina gelen, kotiiliige
ugramig oldugudur. O halde hi¢ zaman kaybet-
meden o da ayni gekilde koétiilik yapmaya gali-
sacaktir. Q.E.D.

Not: Nefret ettigimiz kimseye kotiilik yapma
cabasina dfke denir; kendimize yapilan bir ké-
tilige karsilik verme gabasi ise intikam adini
alir.

XLI. ONERME

Biri bagkasi tarafindan sevildigini hayal edi-
yorsa, bunun kendisinden kaynaklanan bir nede-
ni olmadigina inansa bile (bu Béliimiin 15. Oner-
me Sonucuna ve 16. Onermesine gore boyle bir
durum s6z konusu olabilir), yine de bu sevgiye
sevgiyle karsgilik verecektir.
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Kanitlama: Bu Onerme bir énceki Onerme gibi
kanitlanir; ayrica s6z konusu Onermenin Notuna
da bakin.

Not: Hatta kisi bu sevginin kendisinden kay-
naklandigina dair hakli bir nedeni olduguna
inanmigsa gururlanacaktir (bu Bdélimiin 30.
Onermesine ve bu Onermeye diigiilen Nota gore).
Bu sahiden de sikga yasanan bir durumdur (bu
Bolimiin 25. Onermesine gére) ve bagkasinin
kendisinden nefret ettigini hayal eden birinin
hissedeceklerine dair séylediklerimize kargittir
(bir 6nceki Onermeye bakin). Bu yiizden bu kar-
silikli sevgiye, dolayisiyla (bu Boliimiin 39. Oner-
mesine gore) bizi seven insana iyilikte bulunma
¢abasina ve ayni sekilde (yine bu béliimiin 39.
Onermesine goére) onun da bize iyilikte bulunma
cabasina minnettarlik ya da siikran denir. Ancak
anlasilan o ki, insanlar iyilige karsilik vermek-
tense intikam almaya ¢ok daha yatkinlar.

ONERME SONUCU

Nefret ettigi biri tarafindan sevildigini hayal
eden insan hem nefret hem sevgi hissedip gatigki
yasayacaktir. Bu, bir énceki Onerme Sonucunun
kanitlandig: sekilde kanitlanir.

Not: Nefret iistiinse insan kendisini sevene
kotilik yapmaya galigir; bu ¢abaya zalimlik de-
nir, 6zellikle de seven insandan nefret edilmesine
yol agacak siradan bile olsa herhangi bir neden
olmadigina inaniliyorsa.
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XLII. ONERME

Birine ya sevgisinden ya da onur kazanma
kaygisindan iyilikte bulunan insan, bu iyiligin
kadrinin bilinmedigini goriirse kederlenir.

Kanitlama: Kendisine benzer bir nesneyi se-
ven kimse, bunun karsiliginda o nesne tarafin-
dan da sevilmek igin elinden gelen gayreti géste-
rir (bu Béliimiin 33. Onermesine gére). Bu yiizden
birine sevgisinden dolay: iyilik yapan insan, bu
iyiligi kendisini karsisindakine sevdirme arzu-
suna uyarak yapar, yani (bu Béliimiin 34. Oner-
mesine gore) ya saygl kazanmak ya da seving
yasamak adina bu iyiligi yapar (bu Bélimiin 30.
Onermesine diigiillen Nota gore); bu yiizden (bu
Bo6liimiin 12. Onermesine goére) sayginhk kazan-
masina yol agacak bu nedeni hayal etmek i¢in,
bagka deyisle bu nedeni fiili olarak varmig gibi
gormek icin elinden gelen gayreti gosterir. Ancak
(varsayima gore) bu nedenin varolusunu diglaya-
cak bagka bir gsey de hayal etmektedir. O halde
(bu béliimiin 19. Onermesine gore) bu gey kendi-
sine keder verecektir. Q.E.D.

XLIII. ONERME

Nefret karsi bir nefretle cogalir, ama sevgiyle
silinebilir.

Kanitlama: Nefret ettigi birinin bu nefretine
nefretle karsihik verdigini hayal eden kimse, tam
da bu nedenle (bu Béliimiin 40. Onermesine gére)
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daha ilki bitmemigken (varsayim geregi) ikinci
bir nefretle dolar. Oysa s6z konusu kimse nefre-
tine ragmen sevildigini hayal etmis olsa, bdyle
hayal ettigi siirece (bu Béliimiin 30. Onermesine
gore) kendisine sevingle bakar ve (bu Béliimiin
29. Onermesine goére) nefret ettigi kigiye de ayn1
sevinci yagatmaya ¢abalar; yani (bu Bélimiin 41.
Onermesine gore) ondan nefret etmemeye ve onu
higbir gekilde kederlendirmemeye g¢abalar. Bu
¢aba (bu Bolimiin 37. Onermesine gore) kaynak-
landi1g1 duygunun yogunluguna gore biiyiiyecek
ya da kiigiilecektir; buna goére eger nefretten kay-
naklanan ve (bu Béliimiin 26. Onermesine gore)
insanin nefret ettigi kisiyi kederlendirmek igin
harcadigi ¢cabadan daha biiyiikse, o zaman bas-
kin gikacak ve nefreti zihinden silecektir. Q.E.D.

XLIV. ONERME

Nefret sevgiye tamamen yenik diistii mii sev-
giye yol acar; bu yiizden bu sevgi, 6ncesinde hi¢
nefret yasganmamigs olan sevgiden daha biiyiik
olur.

Kamitlama: Bu Onerme bu Béliimiin 38. Oner-
mesi gibi kanitlanir. Clinkii daha 6nce hep nef-
ret duydugu ya da keder duyarak baktig: bir seyi
sevmeye baglayan kimse bu sevgisinden o6tiiri
sevinir; sevgiyle biitiinlegsen bu sevincine de (bu
Bo6limiin 13. Onermesine diigiilen Nottaki Tani-
mina bakin) nefretle biitiinlesmis kederinden
kurtulma gabasinin yarattigl bagka bir seving
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eklenir ve bu seving 6nceki nefretin, simdiki se-
vincin nedeni olan insanin fikriyle gittigi i¢in de
gitgide giiglenir (bu Bélimiin 37. Onermesinde
gosterdigimiz gibi).

Not: Hal béyle olsa da, hi¢ kimse daha biyiik
bir seving yagamak i¢in bir seyden nefret etmeye
ya da kederlenmeye ¢alismaz; ya da soyle soyler-
sek, hi¢ kimse yarasi iyilesecek umuduyla yara-
lanmak, saglhigina kavusmak igin hastalanmak
istemez. Giinki her insan mevcudiyetini koruma-
ya ve her zaman miimkiin mertebe kederden uzak
durmaya ¢abalar. Tersi diigiiniilecek olsaydi, yani
bir insanin sonradan biiyiik bir sevgi kazanmak
icin birine nefret beslemesi miimkiin olsaydi, o
zaman o insanin hep s6z konusu seyden nefret
etmesi gerekirdi. Ciinkii nefret biiyiidiikge, sevgi
de biiyliyecek ve insan kendi nefretinin biytidik-
¢e biiylimesini arzulayacakt:; hatta ayni neden-
den dolay: sonradan saghgina kavusmakla ¢ok
daha biiyiik bir seving yasayacagi umuduyla in-
sanin hasta oldukga olas1 gelecekti, dolayisiyla
insan hep hasta olmak igin ¢abalayacakti ki, bu
da (bu Boéliimiin 6. Onermesine gére) sagmadir.

XLV. ONERME

Bir kimse kendisine benzeyen bir insanin yine
kendisine benzeyen ve sevdigi bir seyden nefret
ettigini hayal ederse o insandan nefret eder.

Kanitlama: Gilinki sevilen nesne kendisinden
nefret edenden nefret eder (bu Boliimiin 40. Oner-
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mesine gére). Bu nedenle seven insan sevdigi sey-
den nefret eden herhangi birini hayal etmekle,
sevdigi seyin de o kigiye kars1 nefret doldugunu,
yani (bu Bolimiin 13. Onermesine diigiilen Nota
gore) keder duydugunu hayal eder, dolayisiyla
(bu Béliimiin 21. Onermesine gore) kendisi de ke-
derlenir ve sevdigi nesneden nefret eden kiginin
fikri bir neden olarak bu duyguyla beraber gider,
baska deyisle (bu Boliimiin 13. Onermesine dii-
siilen Nota gore) s6z konusu kigiden nefret eder.
Q.E.D.

XLVI. ONERME

Bir kimse kendi sinifindan ya da kendi ulu-
sundan farkh bir kigiye karg: seving ya da keder
duymusgsa ve bu seving ya da kedere séz konusu
sinifin ya da ulusun tiimel adi altina o kiginin
fikri de neden olarak girmisse, sadece o kisiyi
sevmekle ya da ondan nefret etmekle kalmaya-
cak, aynmi zamanda o kiginin ait oldugu sinifin
ya da ulusun tiimiini sevecek ya da onlardan
nefret edecektir.

Kanitlama: Bu durum bu Béliimiin 16. Oner-
mesinden anlagilir.

XLVII. ONERME
Nefret ettigimiz bir seyin yok oldugunu ya da
basina bagka tirli bir kétiliik geldigini hayal
edince duydugumuz seving higbir tiziinti his-
setmeden yaganmaz.
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Kanitlama: Bu Onerme bu Béliimiin 27. Oner-
mesinden anlasilir. Giinkii bize benzer bir seyin
keder yasadigini hayal ettigimizde biz de ayni ge-
kilde kederleniriz.

Not: Bu Onerme ayn1 zamanda II. Béliimiin 17.
Onerme Sonucuna gére de kamtlanabilir. Giinkii
ne zaman bir geyi hatirlasak, o sey fiili olarak
varolmasa bile, onu varmig gibi gériiriiz ve bede-
nimiz de ayn gekilde o varmig gibi etkilenir. Bu
ylizden insanin o seye keder duygusuyla bakma-
s1, seyin hatirasinin etki giiciine gére belirlenir;
bu belirlenim, o seyin imgesi canl kaldig: sii-
rece, o seyin varolugunu diglayan bagka seyleri
hatirlamakla denetim altina alinsa da tamamen
ortadan kalkmaz. Demek ki insan sadece bu be-
lirlenim kisitlandig: siirece seving duyar; nefret
edilen geyin ugradig: kotiiliikkten dogan sevincin
sO0z konusu gey hatirlandik¢a yinelenmesi de bu
yizdendir. Cilinkii az énce de dedigimiz gibi, o ge-
yin imgesi ne zaman canlansa, o seyin varolugu-
nu da gerektireceginden, o sey gercekten varken
ona nasil nefretle bakiyorsak ayni nefretle bak-
maya yoneliriz. Ne var ki insan o geyin imgesini o
seyin varolusunu diglayan bagka seylerle de ilig-
kilendirdiginden, kendisini kedere ydnelten bu
belirlenim derhal denetim altina alinir ve yeni-
den seving duyar; bu durum yinelendikge sevinci
de yinelenir. Igte zaten bu yiizden insan gegmigte
yasanan kotiiliikleri hatirlamaktan seving du-
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yar, kagip kurtuldugu tehlikeleri anlatmaktan da
zevk alir; ¢iinkii ne zaman bir tehlike hayal etse
hemen béyle bir tehlikeyle karsilagacakmig gibi
olur ve bu durum onun bu tehlikeden korkma-
sina neden olur; bu durum, tehlikeden sahiden
kacip kurtuldugu anda bu tehlikenin fikriyle ilis-
kilendirdigi 6zgiirlik fikriyle yeniden denetim
altina alinir ve bu 6zgiirliik fikri insan1 yeniden
korkusuz kilar, boylece yeniden sevinir.

XLVIII. ONERME

Herhangi birine, érnegin Petrus’a duyulan
sevgi ve nefret, nefretin icindeki keder ve sev-
ginin icindeki seving baska bir nedenin fikrine
baglandiginda yok olur; Petrus'un her iki duy-
gunun tek nedeni olmadigint hayal ettigimiz él-
cide de azalir.

Kanitlama: Bu durum sevgi ve nefretin tani-
mindan da kolayca anlasilacaktir; bu konuda bu
Bolimiin 13. Onermesine diigiilen Nota bakin.
Cinki bu sevince Petrus‘a duyulan sevgi, bu ke-
dere de Petrus’a duyulan nefret dememizin tek
nedeni Petrus'un su ya da bu duygunun nedeni
olarak gériilmesidir. Bu durum biitiiniiyle ya da
kismen ortadan kalkarsa, Petrus’a kars1 hissedi-
len duygu da biitiiniiyle ya da kismen azalir. Q.E.D.

XLIX. ONERME
Ozgiir oldugunu hayal ettigimiz bir geye duy-
dugumuz sevgi ya da nefret, ayni sekilde zorun-
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lu olan bir seye duydugumuz sevgi ya da nefret-
ten daha biiyiik olacaktir.

Kanitlama: Ozgiir olarak hayal ettigimiz gey
(I. Bolimiin 7. Tanimina goére) bagkalan olmadan
kendi kendine algilanmas:1 gereken seydir. Oy-
leyse boyle bir geyi seving ya da kederin nede-
ni olarak hayal edersek, tam da bu nedenle (bu
Béliimiin 13. Onermesine diigiilen Nota gére)
ona kargi sevgi ya da nefret duyacagiz (bir énce-
ki Onermeye gore), hem de mevcut duygu duru-
mundan yiikselebilecek en biiyiik sevgiyi ya da
en biiyiik nefreti duyacagiz. Ama bu duygularin
nedeni olan s6z konusu geyin zorunlu bir gey ol-
dugunu hayal edersek, o zaman (yine I. B6limiin
7. Tanimina gore) o seyi kendi basina degil, bagka
seylerle birlikte bu duygularin nedeni olarak ha-
yal edecegiz; béylece (bir 6nceki Onermeye gére)
o seye duydugumuz sevgi ve nefret azalacaktir.
Q.E.D.

Not: Buradan cikan sonuca gore, insanlar
kendilerinin 6zgiir oldugunu diisiindiiklerinden,
birbirlerine, bagka geylere duyduklarindan daha
biiyik bir sevgi ve daha biiyiik bir nefret duyar-
lar; buna bir de duygulari taklit eklenir ki, bu ko-
nuda bu Béliimiin 27, 34, 40 ve 43. Onermelerine
bakin.

L. ONERME

Herhangi bir sey umut ya da korkunun ili-
neksel nedeni olabilir.
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Kanitlama: Bu Onerine bu Béliimiin 15. Oner-
mesinin kanitlama yodntemiyle ¢odziimlenebilir;
s6z konusu Onermeye, bu Béliimiin 18. Onerme-
sine diigtiigiimiiz II. Notla birlikte bakin.

Not: Umut ya da korkunun ilineksel neden-
leri olan geylere iyi ya da kéti alametler denir.
Bunlar umudun ve korkunun nedeni olmalar: ba-
kimindan (bu Béliimiin 18. Onermesine diigiilen
II. Notta belirtilen umut ve korkunun Tanimina
gore) seving ve kederin de nedenidir. igte biz bu
ylizden (bu Béliimiin 15. Onerme Sonucuna gére)
onlar: sever ya da onlardan nefret ederiz; onla-
n ya (bu Bélimiin 28. Onermesine gére) umutla-
rimiza aracl kilmaya ¢aligiriz ya da onlan birer
engel olarak goriip veya korkularimizin nedeni
say1p uzaklastirmaya g¢aligiriz. Bundan bagka bu
Bélimiin 25. Onermesinden ¢ikan sonuca gore,
bizler dogamiz geregi umut ettiklerimize kolay-
ca inanmiriz da, korktugumuz seylere zor inani-
riz ve bu tir seylere hak ettiklerinden fazla ya
da az deger veririz. Iste biitiin bunlar diinyanin
doért bir yaninda insanlari miigkill duruma so-
kan batil inan¢larin kaynagidir. Ama umut ve
korkunun yarattig1 bu kararsizliklar1 burada ele
almay1 zahmete deger bulmuyorum, ¢iinkii zaten
bu duygularin salt tanimindan, umudun korku-
suz, korkunun da umutsuz olamayacagl agikga
anlasilmaktadir (yeri geldiginde bunu daha da
ayrintili agiklayacagiz); bunun yam sira herhan-
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gi bir seyi umut ettigimizde ya da ondan kork-
tugumuzda bu seyi sever ya da bu seyden nefret
ederiz. Igte bu yiizden sevgi ve nefret {izerine ne
sOylemigsek, insan aynisinin umut ve korku igin
de soylenebilecegini rahatlikla anlar.

LI. ONERME

Farkl yapidaki insanlar bir ve ayni nesneden
farkh etkiler alabilir, ayrica bir ve aym insan bir
ve ayni nesneden farklh zamanlarda farkh tarz-
larda etkilenebilir.

Kanitlama: Insan bedeni (II. Béliimiin 3. On-
kabuli geregi) dis cisimlerden ¢ok degisik se-
killerde etkilenir. Oyleyse iki insan aym anda
farkl sekillerde etkilenebilir ve bu nedenle (II.
Béliimiin 3. Yardimc1 Onermesinden sonraki 1.
Aksiyom geregi; bunlar igin ilgili B6limin 13.
Onermesinden sonraki kisma bakin) bir ve aym
nesne tarafindan farkh tarzda etkilenebilir. Ay-
rica (aym Onkabul geregi) insan bedeni kdh su
sekilde, kdh bu sekilde etkilenebilir, dolayisiyla
(aynm1 Aksiyom geregi) bir ve ayni cisim tarafin-
dan farkhh zamanlarda farkli sekilde etkilenilir.
Q.E.D.

Not: Bu da bize gésteriyor ki, birinin sevdigi-
ni digeri sevmeyebilir, birinin korktugundan di-
geri korkmayabilir ya da bir ve ayni insan daha
once nefret ettigini an gelir sevebilir, daha 6nce
korktuguna an gelir ciiret edebilir, vb. Onerme-
nin ikinci kismina gelince; mademki her birimiz
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neyin iyi, neyin kotd, neyin daha kéti ya da ne-
yin daha iyi olduguna kendi duygularimiza gore
karar veriyoruz (bu Bélimiin 39. Onermesine dii-
siilen Nota bakin), o halde insanlarin duygulan
kadar kararlan da degisgebilir niteliktedir.! Zaten
bu ylizden birilerini birileriyle kiyasladigimizda
aralarindaki farki duygu durumlarina gére belir-
liyoruz ve bdéylece kimilerine gozii pek diyoruz,
kimilerine de iirkek; iste bu sekilde bagkalarini
da bagka bagka adlarla aniyoruz. Bu ylizden ben,
mesela beni hep irkilten bir kétiiliik karsisinda
istifini bile bozmayan adama gézii pek diyorum;
bu adamin sevdigi birine kotiilik yapma ya da
sevdigi birine iyilik yapma isteginin beni hep
geri durduran su korkuyla, yani kotiilik korku-
suyla bile dizginlenmedigine dikkat etmigsem
béylesini ciiretkdr olarak niteliyorum. Bununla
birlikte benim hi¢ 6nemsemedigim bir kétiiliik
karsisinda geri duran bir adam benim géziimde
tirkek sayiliyor; bu adamin s6z konusu arzusu-
nun beni hig irkiltmeyen bir kotiiliik kargisinda
dizginlendigine dikkat etmigsem bdylesine ddlek
diyorum; iste herkes bu sekilde yargida buluna-
bilir. Dahas1 insan dogasinin ve yargisinin bu
tutarsizligl sonucunda, genellikle geyleri sadece

1 Insan zihni tannsal akhn bir pargasi olsa da, durumun béy-
le oldugunu II. Bélimiin 13. Onerme Sonucunda géstermig-
tim [Spinoza'min notul. (Baz1 edisyonlarda II. Bolimin 17.
Onerme Sonucuna ya da 11. Onerme Sonucuna génderimde
bulunulmugtur).



SPINOZA | 267

kendi bakig agimiza goére yargiladigimizdan, biz-
de seving ya da keder yarattigina inandigimiz ve
bu yiizden de (bu Béliimiin 28. Onermesine gére)
var etmeye ya da yok etmeye ¢aba harcadigimiz
seyler salt birer hayal oldugundan -bu Kitabin II.
Boliumiinde seylerin belirsizligiyle ilgili kanitla-
digim bagka seylerden hi¢ bahsetmiyorum bile-
kolayca anlayacagimiz iizere, kederine de sevin-
cine de genelde insanin kendisi neden olabiliyor,
vani insan bu duygulara neden olan kendi fikri-
nin egliginde hem keder hem de seving duygusu
yasayabiliyor. Oyleyse pigmanligin ve kendinden
memnun olmanin da ne oldugunu buradan ra-
hatlikla anlayabiliriz; pismanlik neden olarak
insanin kendi fikriyle beraber giden bir keder-
dir; kendinden memnun olma ise neden olarak
insanin kendi fikriyle beraber giden bir sevingtir
ve insanlarnn kendilerinin 6zgiir olduguna inan-
malarn bu iki duygunun siddetlenmesine yol agar
(bu Béliimiin 49. Onermesine bakin).

LII. ONERME

Daha dnce bagka seylerle birlikte gérdiigi-
miiz bir nesneye,' yani birgcok geye ortak olan
bir ozellik disinda bagka bir ézelligi olmadigim
hayal ettigimiz bir nesneye, tekil bir ézellige sa-
hip oldugunu hayal ettigimiz bir nesne gibi ba-
kamayiz.

1 Obiectus: Obje, diigiince nesnesi, gey.
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Kamnitlama: Baskalariyla birlikte gérmiis ol-
dugumuz bir nesneyi hatirladigimiz anda he-
men bu bagkalarim1 da hatirlariz (II. B6limiin 18.
Onermesine goére; ayrica bu Onermeye diigiilen
Nota da bakin) ve béylece bir nesneye yogunla-
sirken hemen digerine de yogunlagmaya bagla-
riz. Iste bagkalarinda ortak olan bir 6zellik digin-
da higbir 6zellik tasimayan herhangi bir nesne
s6z konusu oldugunda da durum aynidir. Ginki
biz s6z konusu nesnede daha 6nce bagkalarinda
gormedigimiz higbir sey olmadigini disindigi-
miizl varsayiyoruz. Ama bir nesnede daha énce
hi¢ gérmedigimiz tekil bir 6zellik oldugunu hayal
ettigimizi varsayiyorsak, sadece zihnin o nesneye
yogunlagirken, onu bu yogunlagmadan déndiiriip
kendisine yogunlastiracak bagka hi¢bir seyin ol-
madigini, bu yilizden de zihnin yalnizca bu nes-
neye yogunlagacak sekilde belirlendigini soyli-
yoruz. Oyleyse (daha énce baska seylerle birlikte
gordiigiimiiz bir nesneye, yani bircok seye ortak
olan bir ézellik disinda bagka bir ézelligi olmadi-
gwni hayal ettigimiz bir nesneye, tekil bir 6zellige
sahip oldugunu hayal ettigimiz bir nesne gibi
bakamayiz). Q.E.D.

Not: Zihnin bu durumu, yani tekil bir geyin
tahayyiild, zihni tek bagina mesgul ettigi siirece
hayret adim alir; eger korktugumuz bir gey tara-
findan uyandirilmigsa o zaman sagkinlik olarak
nitelenir, ¢linkii kétiilik kargisinda duydugumuz



SPINOZA | 269

hayret bizi salt kendisine dyle yogunlastirir ki,
kendimizi bu kétiilikten kurtarabilecek bagka
higbir sey diigiinemez hale geliriz. Ama bizi hay-
rete diigiiren sey, herhangi bir insanin sagduyu-
su, caligkanlig1 ya da buna benzer bagka bir ni-
teligiyse, o zaman s6z konusu insanin bizden ¢ok
istliin oldugunu diisiinecegimizden, yasadigimiz
bu hayret hiirmet adini alir; 6te yandan bir insa-
nin 6fkesine, kiskanglhigina ve benzeri bir niteli-
gine hayret ediyorsak buna dehget denir. Bundan
bagka eger sevdigimiz bir insanin sagduyusuna,
caligkanhigina ve benzeri bir niteligine hayret
ediyorsak, buna bagl olarak (bu Bélimiin 12.
Onermesine gére) sevgimiz daha da artacaktir ki,
bu tir hayretten dogan, yani hiirmetle birlegsen
sevgiye kendini adama deriz. Ayrica ayni gsekilde
nefret, umut, giiven ve benzeri bagka duygulari
da hayretle birlesmis sekilde diigiinebilir ve boy-
lece soz dagarimiza yerlesmis duygu adlarindan
¢ok daha fazlasim tiiretebiliriz. Zaten anlagilan
o ki, bu adlar duygularnn dogru bilgisinden de-
gil de, daha g¢ok kelimelerin siradan anlamindan
icat edilmigler.

Hayretin karsit1 kiigiimsemedir; bunun ne-
deni genellikle sundan kaynaklanir: Biz birini
bir seye hayret ederken, bir geyi severken, on-
dan korkarken, vb. gérdiigiimiizde ya da o gey ilk
bakigta bizim hayret ettigimiz, sevdigimiz veya
korktugumuz tiirde geylere benzer gériindiigiin-
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de (bu Bo6limiin 15. Onermesine, onun Sonucuna
ve 27. Onermeye gore) o seye hayret etmeye, onu
sevmeye ondan korkmaya vb ydnleniriz; ama ge-
yin halihazirda bulunugu ya da ona iyice yogun-
lagmamiz, bizim o geyde hayret, sevgi, korku ve
bu tiir duygulara neden olabilecek higbir geyin
olmadigini kabullenmeye zorlarsa, o zaman ge-
yin o anki bulunusu, zihnimizin kendinde olan
niteliklerden ¢ok olmayan nitelikleri diiglinmesi-
ne neden olur ve zihin béyle diigsiinmeyi sirdi-
rir; her ne kadar o seyin bulunusu esasen zihni
genellikle kendisinde olan niteligi diiglinmeye
yoneltse de. Nasil ki kendini adama sevdigimiz
bir seye duydugumuz hayretten kaynaklanir, ayni
sekilde alay da nefret ettigimiz ya da korktugu-
muz bir geyi kiigiimsememizden kaynaklanir ve
nasil ki hiirmet sagduyuya olan hayretimizden
kaynaklanir, ayn:1 sekilde hor gérme de budala-
lig1 kiicimsememizden kaynaklanir. Son olarak
sevgi, umut, onur ve bu tiir bagka duygular: da
kiigimsemeyle baglantili1 olarak diigiinebilir ve
bu yolla bagka duygu adlan tiiretebiliriz, yani
belirli bir adla birbirlerinden ayirt edilemeyecek
tirde duygular.

LIII. ONERME

Zihin kendisine ve kendi etki giiciine yogun-
lagtiginda seving duyar,; kendini ve etki giictinii
ne kadar secik sekilde hayal ederse sevinci de o
oranda artar.
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Kanitlama: insan kendisini ancak kendi be-
deninin duygulanmimlar: ve bu duygulanimlarin
fikirleri araciligiyla bilir (II. B6liimiin 19 ve 23.
Onermelerine gore). Hal béyle oldugundan, zihin
daha miikemmel bir konuma gegtikge kendisine
de o oranda yogunlasabilir, yani (bu Bélimiin 11.
Onermesine diigiilen Nota gére) seving duygusu
yasadig1 varsayilir ve bu seving duygusu kendi-
sini ve etki giiclinii segik sekilde hayal etmesiyle
birlikte artar. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Insan kendisinin bagkalar: tarafindan 6viil-
digini hayal ettikge sevinci de beslendikge
beslenir. Cliinkii ne kadar bagkalar1 tarafindan
oviildiigiini hayal ederse bagkalarina da o kadar
seving verdigini hayal eder, bu seving kendi fik-
riyle beraber giden bir sevingtir (bu Bélimiin 29.
Onermesine diigiilen Nota gore) ve bu yiizden (bu
Bolimiin 27. Onermesinde gore) kendi fikrinin
eslik ettigi bir sevingten daha gok etkilenir. Q.E.D.

LIV. ONERME

Zihin sadece kendi etki giiciinii ortaya koyan
seyleri hayal etmeye ¢calisir.

Kanitlama: Zihnin ¢abasi, yani kudreti, ken-
di 6ziidir (bu Bélimiin 7. Onermesine gére). Ama
zihnin 6zl (kendisi araciligiyla bilindiginden),
sadece zihnin ne oldugunu ve ne yapabilecegi-
ni dogrular, ne olmadigini1 ve ne yapamayacagi-
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n1 degil. Bu yiizden sadece kendi etki kudretini
dogrulamaya, yani ortaya koymaya galisir. Q.E.D.

LV. ONERME

Zihin giicten yoksun oldugunu hayal ettigin-
de kederlenir.

Kanitlama: Zihnin 6zl sadece zihnin ne oldu-
gunu ve ne yapabilecegini dogrular, yani zihnin
dogas1 sadece kendi etki giicliniin ortaya koydu-
gu seyleri hayal eder (bir 6nceki Onermeye gore).
Oyleyse zihin kendisine yogunlagtig: sirada ken-
di gligsiizliigiini hayal eder dersek, kastettigimiz
sadece zihnin kendi etki giiciinii ortaya koyan
bir geyi hayal etmeye ¢alisirken, bu ¢abasiyla ki-
sitlandig1 ya da baska deyigle (bu Béliimiin 11.
Onermesine diigiilen Nota gére) kederlendigidir.
Q.E.D.

I. ONERME SONUCU

Insan kendisinin bagkalari tarafindan yerildi-
gini hayal ettikge kederi de beslendikge beslenir;
bu durum bu Bélimiin 53. Onerme Sonucu gibi
kanitlanir.

Not: Kendi acizligimizin fikriyle beraber gi-
den bu kedere kendini kiiciik gérme denir; ken-
dimize yogunlasmaktan kaynaklanan sevince
ise kendini begenme ya da kendinden memnun
olma denir. Bu durum, insan kendi meziyetlerine,
yani kendi etki giiciine yogunlagtik¢a yinelenir;
ve buna bagh olarak insanlar kendi maceralarini
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anlatma, bedensel ve zihinsel giiglerini sergile-
me telasina diiserler ve yine ayni sebepten bir-
birlerine sikint1 vermeye basglarlar. Ayrica yine
buna bagli olarak insanlar dogaca birbirlerini
kiskanirlar (bu Béliimiin 24. Onermesine diigii-
len Nota ve 32. Onermesine diigiilen Nota bakin),
yani emsallerinin acizliklerinden étiirii sevinir,
meziyetlerinden 6tiirii kederlenirler. Ciinkia kisi
kendi eylemlerini hayal ettik¢e sevinci de yinele-
nir (bu Béliimiin 53. Onermesine gore) ve eylem-
lerini daha miikemmel sekilde agiga vurup bu
eylemleri daha secik sekilde hayal ettikge sevinci
artar, yani (II. Béliimiin 40. Onermesine diigiilen
I. Notta belirtilenlere bagh olarak) bu eylemle-
rini digerlerininkinden ayirabildigi ve onlar te-
kil seyler olarak goérebildigi 6l¢iide sevinci artar.
Oyleyse kisi en biiyiik mutlulugu kendini tema-
sa ederken bagkalarinda bulamadig bir 6zelligi
kendinde fark ettiginde yasayacaktir. Ama kendi-
sinde fark ettigi seyi insan ya da canliya ait tiimel
fikre de atfederse dedigimiz kadar sevinmeye-
cektir;! tersine bagkalariyla kiyasladiginda kendi
eylemlerinin daha zayif oldugunu hayal ederse
kederlenecektir ve (bu Béliimiin 28. Onermesine
gore) bu kederden kurtulmaya ¢abalayacaktir; bu
cabasin1 da kdah emsallerinin eylemlerini yanlis
yorumlayarak, kdah kendininkileri asin abartarak

1 Omegin kendisinden bagka canlhlann da yiiriidiigini gérir-
se. Bkz. Bennett (tr.) 2010: 71.
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gosterecektir. Anlasilan o ki, insanlar dogalar:
geregi nefrete ve kiskangliga meyilliler; bu doga-
lar1 egitimle daha da besleniyor. Giinki genelde
ana babalar evlatlarini salt onur ve kiskanglik
diirtisiiyle ahlakh olmaya tegvik ediyor. Belki de
bu noktada bir vicdan'muhasebesi yapacagiz ve
icimize bir kugku diisecek, herhalde, diyecegiz,
insanlara hayranligimizi ve meziyetlerine gere-
ken saygiy1 6yle pek de sik géstermiyoruz. Bun-
dan kurtulmak i¢in su asagidaki Onerme Sonu-
cunu da ekliyorum.

II. ONERME SONUCU

Emsali degilse kimse kimsenin meziyetini kis-
kanmaz.

Kanitlama: Kiskanghk bagli basina nefrettir
(bu Boliimiin 24. Onermesine diigiillen Nota ba-
kin), yani (bu béliimiin 13. Onermesine diigiilen
Nota gore) kederdir; géyle dersek (bu Boéliimiin
11. Onermesine diisiilen Nota gére) kiskanglik in-
sanin etki giiciini ya da ¢abasim kisitlayan bir
duygudur. Ne var ki insan (bu Béliimiin 9. Oner-
mesine diigiilen Nota gore) mevcut dogasindan
¢itkmasi miimkiin olmayan bir seyi yapmak i¢in
ne ¢aba harcar ne de boyle bir sey yapmay: arzu-
lar. O halde insan bir bagkasinin dogasina 6zgi
ve kendisine yabanci olan etki giiciinii, yani me-
ziyeti kendisine mal etmek istemez. Bu durumda
insanin arzusunun kisitlanmasi, yani (bu Bo6li-
miin 11. Onermesine diigiilen Nota gére) insanin
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kendisine benzemeyen birinde herhangi bir me-
ziyet gérdiigi icin kederlenmesi mimkiin degil-
dir, dolayisiyla insanin bu sekilde bagkasini kis-
kanmas1 da miimkiin olmayacaktir; kiskanmasi
icin karsisindakinin ancak kendi dogasindan ol-
dugunu diisiinmesi gerekir. Q.E.D.

Not: Bu Bolimiin 52. Onermesine diigiilen
Notta, bir insana gosterdigimiz hiirmet onun
sagduyusuna ya da cesaretine olan hayretimiz-
den kaynaklaniyor demistim; igste bu hayretin
nedeni (Onermenin kendisinden de anlasilacag:
lizere) s6z konusu meziyetlerin bir tek o insana
6zgi oldugunu ve bizim dogamizin ortak 6zel-
likleri olmadigini hayal etmemiz. Bu ylizden de
bu meziyetleri ancak bir agacin yiiksekligini, bir
aslanin giiciinii vb kiskanir gibi kiskaniriz, fazla
degil.

LVI. ONERME

Tiirli sayidaki seving, keder ve arzu ve bun-
larnin bilesiminden dogan, drmegin tereddiit gibi
duygular ya da yine bunlardan tiireyen, 6rne-
gin sevgi, nefret, umut, korku ve benzeri duygu-
lar bize etki eden tirli sayidaki nesneye gére
belirlenir.

Kanitlama: Seving, keder ve bunlarin bilesi-
mindendoganya da bunlardan tiireyen duygular
edilgin durumlardir (bu Boéliimiin 11. Onermesi-
ne diisiilen Nota gore); ama bizler (bu Béliimiin
1. Onermesine goére) ancak bire bir olmayan fi-
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kirlere sahip oldukg¢a zorunlu anlamda edilgin
durumda kalinz; ya da ancak edilgin durumda
olursak bire bir olmayan fikirlere sahip oluruz
(bu Béliimiin 3. Onermesine gére), yani (II. Bolii-
miin 40. Onermesine diisiilen I. Nota bakin) an-
cak hayal etmekle ya da (II. Bélimiin 17. Oner-
mesine ve bu Onermeye diisiilen Nota bakin) hem
bizim bedenimizin dogasini hem de dis bir cis-
min dogasini gerektiren bir duygunun etkisi al-
tinda kalmakla zorunlu anlamda edilgin oluruz.
Oyleyse her edilgin durumun dogas: bize etki
eden nesnenin dogasini agiga vuracak sekilde
ifade edilmelidir. Ornegin diyelim ki A nesnesin-
den dogan seving o nesnenin dogasini gerektirir,
B nesnesinden dogan seving de B nesnesinin do-
gasin1 gerektirir; oyleyse bu iki seving duygusu-
nun dogasi farklidir, ¢linki bunlarin dogmasina
farkli dogalar neden olmustur. Benzer sekilde bir
nesneden dogan ac1 da dogasi bakimindan baska
bir nedenin etkin oldugu kederden farklidir; ayni
durum sevgi, nefret, umut, korku, tereddiit vb
icin de gegerlidir. Iste bu nedenle etkisinde kal-
digimiz ne kadar ¢ok tiirde nesne varsa zorunlu
olarak o kadar ¢ok tiirde de seving, keder, sevgi,
nefret ve benzeri duygu s6z konusudur. Ama arzu
insanin bizzat 6zili, yani dogasidir, tabii sadece
mevcut durumundan herhangi bir eylemde bu-
lunmaya y6neltilmis olarak diigiiniildigi siirece
(bu Bélimiin 9. Onermesine diigiilen Nota bakin).
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Buna gore dis nedenler yiiziinden insan su ya da
bu tiirde bir seving, keder, sevgi, nefret ve ben-
zeri bir duygu yasarken, yani dogasi su ya da bu
halde bulunurken, buna bagh olarak arzulan da
degisiklik gosterir ve kendilerini doguran duygu-
larin birbirinden farkli olmasi gibi, bir arzunun
dogas ile bir diger arzunun dogasi da birbirin-
den farkhdir. Oyleyse etkisinde kaldigimiz ne
kadar ¢ok tiirde nesne varsa ve bir o kadar ¢ok
tiirde de seving, keder, sevgi, nefret ve bunlardan
tiireyen, az 6nce belirtilen tiirdeki duygu s6z ko-
nusuysa, iste bu duygularin sayisi ve tiiri kadar
da arzu s6z konusudur. Q.E.D.

Not: Dogal olarak sayilar1 epeyce fazla olan
(6nceki Onermeye gore) bu duygu tiirleri arasin-
da en dikkat cekenleri sefahat, ayyaslik, sehvet,
aggozliliik ve hirstir ki, aslinda her biri birer
sevgi ya da arzudur, yani iligkilendirildikleri nes-
neler araciligiyla su ya da bu duygunun dogasini
aciklayan sevgi ya da arzunun bir tiiri. Giinki
sefahat, sehvet, ayyashk, aggézlilik ve hirs der-
ken kastettigimiz tek sey eglenceye, yemeye ig-
meye, cinsellige, zenginlige ve onur kazanmaya
duyulan 6lgiistiz bir sevgi ya da arzudur. Ayrica
salt iligkilendirildikleri nesneler yoluyla ayirt
edildikleri siirece s6z konusu bu duygularin kar
sitlar1 yoktur. Ciinki genellikle sefahatin karsit
anlamlisi olarak kullandigimiz itidal, ayyashgin
karsit anlamlsi olarak kullandigimiz ayiklik ve
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sehvetin karsit anlamlisi olarak kullandigimiz
iffet birer duygu ya da edilgin durum degildir;
sadece zihnin bu duygulan denetleme giiciine
igaret ederler. Bunlann disinda kalan duygu tiir-
lerini burada agiklamam miimkiin degil (ne ka-
dar tiirde nesne varsa o kadar tiirde duygu oldu-
guna goére), miimkiin olsayd: bile bdyle bir geye
de hi¢ gerek yok. Ciinkii ulagmaya ¢aligtigimiz
hedef i¢in, yani duygularin kuvvetini ve zihnin
onlar tzerindeki hakimiyetini belirlemek i¢in,
her bir duygunun genel tanimini verinek bizim
icin yeterli olacaktir. Yani demem o ki, zihnin ve
duygulann ortak 6zelliklerini yeterince anlaya-
lim ki, zihnin bu duygulan idare etme ve denet-
leme imkaninin ne oldugunu ve ne kadar biiyiik
oldugunu belirleyebilelim. O halde 6rnegin evla-
da duyulan sevgi ile ese duyulan sevgi arasin-
daki farklilik gibi falanca seving, nefret ya da
arzu arasinda biyiik farklilhiklar da olsa, biitiin
bu farkliliklan ayrintilanyla 6grenmek ve biitiin
duygularnn yapisini ve kékenini ayrintilanyla ele
alip incelemek gereksiz.

LVIL. ONERME
Bir bireyin her duygusu bir digerinin duy-
gusundan, birinin é6ziniin digerinin ézilinden
farkl olmasina bagh olarak aynlir.
Kanitlama: Bu Onerme 1. Aksiyomdan anla-
silacaktir; konuyla ilgili olarak II. Bolimiin 13.
Onermesinin 3. Yardimc1 Onermesinden sonraki
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kisma bakin. Ama biz yine de bu Onermeyi ii¢
temel duygudan gikarttigimiz tamimlara uygun
olarak kanitlayacagiz.

Tim duygular, vermis oldugumuz tanimlar-
dan da anlasilacagi lizere arzuyla, sevingle ya da
kederle iliskilendirilir. Ancak arzu bireyin kendi
dogasi ya da 6ziidiir (bu Béliimiin 9. Onermesi-
ne diisiilen Nottaki Tanimina bakin); o halde bir
bireyin dogasi ya da 6zii bir digerinin 6ziinden
ya da dogasindan ne kadar farkliysa, bir bire-
yin arzusu da bir digerinin arzusundan o élgiide
farklidir. Seving ve keder ise edilgin durumlar-
dir, bir bireyin mevcudiyetini siirdiirme imka-
nin1 ya da gabasini artirirlar ya da azaltirlar,
buna yardimeci olurlar ya da bunu kisitlarlar (bu
Boliimiin 11. Onermesine ve bu Onermeye diisii-
len Nota gore). Ne var ki mevcudiyeti slirdiirme
¢abasinin ayni anda hem zihinle hem de beden-
le iligkilendirilmesini biz istah ve arzu olarak
anliyoruz (bu Bélimiin 9. Onermesine diigiilen
Nota bakin); dyleyse seving ve keder de bir arzu
ya da igtahtir, dis nedenlerle arttig1 ya da azal-
dig1, dis nedenlerden yardim alip onlarla kisit-
landig siirece; yani (ayn1 Nota gére) aslinda her
bireyin kendi dogasidir. Bu yilizden bir bireyin
dogas1 ya da 6zt bir digerinin 6zii ya da doga-
sindan ne kadar farkhysa, bir bireyin sevinci ya
da kederi de o oranda bir digerinin sevincinden
ve kederinden farkhdir; dolayisiyla her bireyin
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her duygusu bir digerinin duygusundan birinin
6ziintn digerinden farklh olmasina bagh ola-
rak ayrilir, vb. Q.E.D.

Not: Buradan gikan sonuca goére, canlilarin
akildis1 denilen duygulan (zihnin kdékenini 6g-
rendigimize gore, hayvanlarin da his sahibi var-
liklar oldugundan artik kuskulanmamiz miim-
kiin degil) insani duygulardan, dogalarinin insan
dogasindan farkh oldugu oranda ayrilir. Orne-
gin Ureme istegi atta da vardir insanda da, ama
atinki ata has bir istektir, insaninki ise insana
has. Oyleyse ayni sekilde béceklerin, baliklarn
ve kuslarin da giidiileri ve istekleri farkli farkh
olmalidir. Gergi her birey kendi biinyesini olus-
turan dogasindan hosnut bir yasam siirer ve
bundan mutluluk duyar, ama bireylerin hognut
oldugu bu yasam ve verdigi mutluluk o bireyin
fikrinden, yani ruhundan bagka bir sey degildir.
Bu yiizden birinin sevinci digerinin sevincinden,
birinin 6zliiniin digerinin 6ziinden farkh oldugu
oranda ayrilir. O halde énceki Onermeden ¢ikan
sonuca goére, 6rnegin bir ayyas1 éniine katip goti-
ren mutluluk ile bir filozofun sahip oldugu mut-
luluk arasinda hi¢ de azimsanmayacak bir fark
var, dogrusu sdyle bir gecerken bu noktaya da
dikkat ¢ekeyim bari dedim. iste insanin edilgin
durumdayken maruz kaldig1 duygular bunlardir.
Simdi is etkin oldugu durumlardaki duygular
lizerine birkag¢ ekleme yapmaya kald..
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LVIII. ONERME

Edilgin duygular olan seving ve arzunun
yani sira etkin oldugumuz siirece bize atfedi-
len bagka tiir bir seving ve arzu da séz konu-
sudur.

Kanitlama: Zihin kendisini ve kendi giici-
nii kavradiginda seving duyar (bu Boélimiin 53.
Onermesine gore). Ote yandan zihin dogru ya da
bire bir bir fikri kavradiginda zorunlu olarak
kendisine yogunlasir (II. B6liimiin 43. Onermesi-
ne gore). Ama zihin ancak baz bire bir fikirleri
kavrar (II. B6liimiin 40. Onermesine diigiilen II
Nota gore). O halde bire bir fikirleri kavradikga,
yani (bu Béliimiin 1. Onermesine gore) etki ettik-
¢e seving duyar. Ayrica zihin hem agik secik hem
de bulanik fikirlere sahip olduk¢a mevcudiyetini
siirdiirmeye g¢abalar (bu Béliimiin 9. Onermesine
goére). Ama bdyle bir gabadan biz arzuyu anliyo-
ruz (ayn1 Onermenin Notuna gore). Oyleyse anla-
digimiz siirece, yani (bu Béliimiin 1. Onermesine
gore) etkin oldugumuz siirece, arzu da bize ilig-
kindir. Q.E.D.

LIX. ONERME

Etkin oldugu siirece zihinle iliskilendirilen
duygular arasinda hi¢bir duygu yoktur ki, se-
ving ya da kederle iligkili olmasin.

Kanitlama: Yukarida verdigimiz tanimlarin-
dan da anlagilacag: ilizere tiim duygular, arzu,



282 | ETHICA

seving ya da kederle iligkilidir. Ama keder derken
zihnin diigslinme giicliniin azalmasini ya da kisit-
lanmasini anliyoruz (bu Béliimiin 11. Onermesi-
ne ve bu Onermeye diisiilen Nota gére); dyleyse
zihnin kederli oldugu siirece anlama giici, yani
(bu Béliimiin 1. Onermesine gore) etki giicii azalir
ya da kisitlanir. Bu nedenle zihin etkinken hig-
bir keder duygusu kendisine ait degildir; dyleyse
(bir 6nceki Onermeye gére) bu durumdaki zihne
ait olan duygular sadece seving ve arzudur. Q.E.D.

Not: Anladig: siirece' zihne iligkin olan duy-
gulardan cikan tiim eylemleri cesarete baghyor
ve bunu da yiireklilik ve ytice géniilliiliik olarak
ikiye ayiriyorum. Giinkii yiireklilik deyince, birey-
lerin varhiklarin1 sadece aklin buyrugu dogrul-
tusunda silirdiirme g¢abasina neden olan arzuyu
anliyorum. Yiice goniilliliik derken de, bireylerin
sadece aklin buyrugu dogrultusunda bagka in-
sanlara yardim etmeye ve onlari kendilerine dost
kilmaya galigmalarina neden olan arzuyu anli-
yorum. Buna goére sadece failin hayrina y6nelik
olan bu eylemleri yiireklilige, bagkasinin hayrina
yonelik olan eylemleri ise ylice goniilliilige bag-
liyorum. O halde itidal, ayiklik, tehlikeli anlarda
serinkanlilik gibi duygular bir tiir yireklilik; ki-
barlik, merhamet gibi duygular ise bir tiir yiice
goniilliiliik. Iste biitiin bunlarla hem belli bash
duygular: hem de ii¢ temel duygunun, yani arzu,

1 Diigiindiigi siirece.
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seving ve kederin bilesiminden dogan tereddiit-
leri agikladigimi ve biitiin bu duygulara yol agan
ilk nedenleri de gosterdigimi saniyorum. Soy-
lediklerimden de anlasilacag: iizere, bizler dig
nedenlere bagli olarak g¢ok degisik heyecanlar
yasiyoruz ve ters esen riizgarlarla altiist olan
dalgalar gibi akibetimizden ve yazgimizdan bi-
haber galkalanip duruyoruz. Ama dedigim gibi
ben sadece belli bagli duygulardan séz ettim, ol-
masl muhtemel ruhsal catigkilara deginmedim.
Clinki yukarida bahsettigim yontemle ilerlersek,
sevginin pigsmanlikla, hor gérmeyle, utangla ve
bu tiirden benzer duygularla birlestigini kolayca
kanitlayabiliriz. Sahiden de yukarida belirttik-
lerim dikkate alindiginda inaniyorum ki, herkes
duygularin birbirleriyle ¢ok degisik sekillerde
birlesebildigini ve bu bilesimlerden sayisini he-
saplayamayacagimiz kadar ¢ok bagka tiirde duy-
gunun dogabildigini rahatlikla kabullenecektir.
Amacima ulasmak i¢in sadece belli baslilarini
siralamig olmam benim i¢in yeterli, ¢linki bah-
setmeden gegtigim diger duygular 6nem arz et-
mekten 6te merak uyandirici nitelikte. Bununla
birlikte sevgiye iliskin 6zel bir durum séz ko-
nusu ki, bunu burada belirtmek gerekir. Cok sik
basimiza gelmistir, istahimizi kabartan bir seyin
hazzina varirken bu haz bedenimizin biinyesinde
bir degisiklik yaratip onu baska bir hale sokar
ve onda bambagka seylerin imgelerini uyandirir.
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Iste o anda zihin de bu bagka geyleri hayal et-
meye ve onlar arzulamaya baglar. Ornegin tad:
hep hosumuza gitmis olan bir seyi hayal ettigi-
mizde ondan haz almak isteriz, yani onu hemen
yemek isteriz. Ama ondan bu gekilde haz alirken
midemiz dolar ve bedenimiz farkh bir yapiya bii-
riniir. Bedenimiz bu gekilde farkh bir hal alin-
ca ve o sirada orada bulunan yiyecegin imgesi o
yiyecegi yeme cabasiyla, yani arzusuyla birlikte
iyice yogunlaginca bedenimiz bu yeni haliyle bu
arzuya, yani ¢abaya diren¢ gésterecektir ve bu-
nun sonucunda igtahimiz1 kabartan yiyecegin o
anki varligi bu kez bizde nefret uyandiracaktir;
bizim tiksinme ya da igrenme dedigimiz durum
bu igte. Bedenin titreme, morarma, hickirma ve
giilme gibi digaridan goézlemledigimiz hallerine
gelirsek, ben bunlardan hi¢ bahsetmedim, ¢iin-
ki bu tiir haller sadece bedenle alakali, zihinle
hi¢bir baglantilar yok. Son olarak duygularin ta-
nimlariyla ilgili dikkat ¢cekmek istedigim birkag
nokta daha var, bu ylizden burada bunlan sira-
siyla tekrarlayacagim ve her birinde dikkat ¢ek-
mek istedigim noktalar aralarda aktaracagim.

DUYGULARIN TANIMLARI

I. Arzu insanin 6ziidiir, mevcut herhangi bir
haliyle bir gey yapmaya belirlenmis olarak anla-
sildigi siirece.!

1 Bir insanin herhangi bir geyi yapma arzusu, onu o geyi yap-
maya yonelten dogasinin tavndir. Bkz. Bennett (tr.) 2010: 75.
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ACIKLAMA

Bu Bolimiin 9. Onermesine diigiilen Notta
arzu kendisinin bilincinde olan istahtir dedik;
istahin da insanin 6zl oldugunu, ¢ilinkii insam
varligimi slirdirmesine katki saglayacak tiirde
eylemlere sevk ettigini séyledik. Ama ayni Not-
ta ben su noktaya da dikkat ¢ektim ve insanin
igtah1 ile arzusu arasinda hakiki bir farklihk
goérmedigimi séyledim. Ciinki insan ister kendi
istahinin bilincinde olsun, isterse olmasin istah
yine ayni istahtir; bu nedenle kisirdéngiliye dii-
sliyormusum gibi gériinmemek i¢in, arzuyu istah
aracihigiyla agiklamaktan kaginip insan dogasi-
nmn istah, irade, istek ya da diirti olarak adlan-
dirdigimiz tim c¢abalarim1 kapsayacak sekilde
tanimlamaya g¢aligtim. Ciinkii arzu, herhangi bir
eyleme y6nlenmis olarak anlasildig: siirece in-
sanin Oziidir de diyebilirdim, ama bu tanimdan
(II. B6limiin 23. Onermesine goére) zihnin kendi
arzusunun ya da istahinmin bilincinde olabilecegi
anlasilmiyor, bu yiizden bu bilingliligin nedenini
belirtmek igin (aym Onermeye gére) “mevcut her-
hangi bir haliyle belirlenmis olarak vb” diye bir
ekleme yapmam sartti. Glinkd insan 6ziiniin bir
hali derken biz s6z konusu 6ziin herhangi bir ya-
pisi1ni anlariz, bu yapi ister dogustan olsun, ister
salt diisiince sifatinin altinda diisiiniilmiis olsun,
ister salt yer kaplama sifatinin altinda distinil-
mis olsun ya da isterse her iki sifatla da iligkili



286 | ETHICA

olsun. O halde arzu terimiyle ben burada insanin
her tiir gabasini, diirtiisiinii, istahini ve segimle-
rini kastediyorum, insanin biinyesi farklilagtikca
farklilasan, her firsatta birbiriyle zitlasip insani
farkli yonlere gekistirerek nereye dénecegini bil-
mez hale getiren ¢abalarini.

II. Seving, insanin yetkinliginin daha disik
bir seviyeden daha miikemmel bir seviyeye gegi-
sidir.

III. Keder, insanin yetkinliginin miikemmel
seviyeden daha diisiik seviyeye gecisidir.

ACIKLAMA

Gegis diyorum, ¢iinki seving hakiki yetkin-
lik degildir. Insan gegtigi bu yetkinlikle dog-
mus olsaydi, seving duygusu yasamadan da bu
yetkinlige sahip olurdu; zaten bu durum seving
duygusuna karsit olan keder duygusundan ra-
hatca anlasilir. Ciinki keder daha diigiik yetkin-
lik degildir, daha disiik bir yetkinlige gecistir,
buna kimse itiraz edemez; dolayisiyla bir insan
yetkinlige katilmaktan dolay: kederlenemez.' Ke-
dere daha biiyik bir yetkinlikten yoksunluk da
diyemeyiz, ¢liinkii yoksunluk higbir seydir, oysa
keder duygusu bir edimdir ve sadece insanin
daha diisiik bir yetkinlige gecis edimiyle, yani in-
sanin etkileme giicliniin azalmasi ya da kisitlan-

1 Sonugta dahadiigiik yetkinlik de bir yetkinliktir. Bkz. Bennett
(tr) 2010: 75.
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masi edimiyle miimkiin olabilir (bu Béliimiin 11.
Onermesine diisiilen Nota bakin). Bu arada nese,
tahrik, hiiziin ve ac1 gibi duygularin tanimlarini
geciyorum, ¢iinkii bunlar zihinle degil, 6zellikle
bedenle alakalilar ve aslinda hepsi sadece bir tiir
seving ya da keder.

IV. Hayret, zihnin saplanip kaldigi bir nesne-
yi tahayyiladiir, ¢iinki bu tekil tahayyiilin bas-
ka geylerle higbir baglantis1 yoktur. Bu konuda
52. Onermeye ve bu Onermeye diisiilen Nota ba-
kin.

ACIKLAMA

II. Bolimiin 18. Onermesine diigiilen Not-
ta zihnin bir seye yogunlasmisken hemen bir
bagka seyi diisiinmeye baglamasinin nedenini
belirtmistik; yani bu durumun séz konusu sey-
lerin imgelerinin birbiriyle baglantili olmala-
rindan ve birbirlerinin ardindan gelecek sekil-
de diizenlenmelerinden kaynaklandigini. Tabii
s6z konusu geyin imgesi yeni bir imgeyse bdyle
bir durum s6z konusu olamaz,! ¢iinkii o zaman
zihin, baska nedenler tarafindan bagka bir seyi
diisiinmeye yonelene kadar ayni nesneye yogun-
lagsmaya devam edecektir. Oyleyse kendi basina
kavranilan yeni bir seyin hayal edilisi diger ha-

1 Zihin, yogunlagtig1 seyin imgesi daha &nce hig¢ tanimadig:
bir imgeyse, bu imgeyi bagka seylerin imgeleriyle birlestire-
meyeceginden, o seyin imgesinde yogunlagmaya devam ede-
cektir. Bkz. Bennett (tr.) 2010: 76.
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yal ediliglerle ayn1 dogadadir; bu nedenle hayre-
ti duygular arasinda saymiyorum; zaten neden
sayayim, bunun i¢in hi¢bir neden géremiyorum,
¢iinkii zihnin soyutlanig1 onun diger seylerden
soyutlanmasina yol agacak olumlu bir nedenden
kaynaklanmaz, sadece bir nesneye yogunlagmig
zihni bagka bir nesneye yogunlagtiracak her-
hangi bir nedenin olmamasindan kaynaklanir.
Bu yilizden ben sadece ii¢ temel duygu, yani belli
bagh ii¢ duygu taniyorum (bu konuya bu Bdli-
miin 11. Onermesine diigillen Notta dikkat ¢ek-
mistim), bunlar da seving, keder ve arzu. Hayret-
ten sO0z etmemin tek nedeni, baz1 diiginirlerin
bu i¢ temel duygudan tiireyen birtakim duygu-
lara, bu duygular ne zaman bizde hayret uyan-
diran nesnelerle iligkili olsa, bagka bagka adlar
vermeyi aligkanlhk haline getirmis olmalar; hat-
ta ayni neden beni kiigimsemenin tanimini da
bunlara eklemeye zorluyor.

V. Kii¢ciimseme, zihne o kadar hafif dokunan
bir gseyin hayal edilisidir ki, bu seyin bulunugu
zihni onda olan niteliklerden ¢ok olmayan ni-
telikleri hayal etmeye gotiiriir (bu B6limiin 52.
Onermesine diigiilen Nota bakin).

Burada hiirmetin ve hor gérmenin tanumla-
rint gegiyorum, ¢linki bildigim kadaryla adint
bunlardan alan higbir duygu yok.

VI. Sevgi, dis bir nedenin fikriyle beraber gi-
den sevingtir.
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ACIKLAMA

Bu tanim sevginin 6ziini yeterince agik sekil-
de ifade ediyor zaten. Sevgiyi, sevenin kendisini
sevdigi nesneye baglama iradesi olarak tanim-
layan diigiiniirler de var, ama bu tanim sevginin
6zlinl degil de, temel 6zelligini ifade ediyor; ¢lin-
ki bu diigiiniirler sevginin 6ziinii yeterince agik
sekilde géremediklerinden, bu temel 6zelligini de
apacik kavrayamiyorlar; onlann taniminin bugi-
ne kadar herkese bulanik gelmesinin nedeni de
bu zaten. Ama suna dikkat etmek gerekir ki, ken-
disini sevdigi insana baglama iradesinin seven
insanin bir 6zelligi oldugunu séylerken, burada-
ki irade kelimesinden nza gdésterme anlamini ¢i-
karmiyorum ya da zihinsel bir hiikkiim ya da 6z-
gir karargibi bir anlam da ¢gikarmiyorum (giinki
II. B6liimiin 48. Onermesinde béyle bir iradenin
zihinsel bir kurmaca oldugunu géstermistik); da-
hasi sevilen nesne orada olmasa dahi ona bag-
lanma arzusunu da anlamiyorum bu iradeden ya
da sevilen nesne oradaysa onun orada bulunusu-
nu siirdiirme arzusunu da anlamiyorum; ¢iinki
sevgi bu iki tiir arzu olmasa da kavranabilir. Ben
irade derken, sevenin sevdigi nesnenin bulunu-
sundan aldig1 doyumu kastediyorum; duydugu
sevinci giiclendiren ya da en azindan besleyen
doyumu.

VII. Nefret, dis bir nedenin fikriyle beraber gi-
den kederdir.
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ACIKLAMA

Burada nelere dikkat edilmesi gerektigi, bir
onceki tanimdaki agiklamalarimdan kolayca an-
lagilacaktir. Ayrica bu Béliimiin 13. Onermesine
diigiilen Nota da bakin.

VIII. Egilim, ilineksel olarak sevince neden
olan herhangi bir seyin fikriyle beraber giden se-
vingtir.

IX. Yiiz cevirme, ilineksel olarak kedere neden
olan herhangi bir gseyin fikriyle beraber giden ke-
derdir. Bu konuda bu Béliimiin 15. Onermesine
diigiilen Nota bakin.

X.Kendini adama,bizde hayret uyandiran bi-
rine duydugumuz sevgidir.!

ACIKLAMA

Bu Boliimiin 52. Onermesinde hayretin bizim
icin yeni olan bir seyden dogdugunu gostermis-
tik. Demek ki biz bir seye sik sik hayret ettigimizi
hayal etsek o seye hayret etmekten vazgegecegiz;
Oyleyse goriyoruz ki, hayret duygusu kolaylikla
yalin bir sevgiye déniisebiliyor.

XI. Alay, nefret ettigimiz bir nesnede kiigim-
sedigimiz bir 6zellik oldugunu hayal etmemizden
dogan sevingtir.

ACIKLAMA
Nefret ettigimiz bir seyi kiiglimsedigimiz sii-
rece varolusunu yadsiriz (bu Béliimiin 52. Oner-

1 Buradaki hayret (admiratio) hayranhk olarak digiiniilebilir.
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mesine diisiilen Nota bakin) ve bu siire zarfinda
da bundan seving duyariz (bu Bélimiin 20. Oner-
mesine gore). Ama insanin alay ettigi bir seyden
nefret ettigini varsaydigimiza gore, bu sevincin
kalic1 olamayacag: da agiktir (bu Bolimiin 47.
Onermesine diisiilen Nota bakin).

XII. Umut, akibetinden zaman zaman kugku-
ya kapildigimiz, gelecekteki ya da gegmisteki bir
seyin fikrinden dogan gelip gegici bir sevingtir.

XIII. Evham, akibetinden zaman zaman kusg-
kuya kapildigimiz, gelecekteki ya da gegmisteki
bir seyin fikrinden dogan gelip gecici bir keder-
dir (bu Béliimiin 18. Onermesine diigiilen II. Nota
bakin).

ACIKLAMA

Bu tanimlardan g¢ikan sonuca gore evham ol-
madan umut, umut olmadan da evham olamaz.
Cinki umut ettigi halde umut ettigi seyin olup
olmayacag: konusunda kugkular1 olan insanin
gelecekte s6z konusu olacak geyin varligini dis-
layan bagka bir geyi diiglindiigii kabul edilir; 6y-
leyse bu siire zarfinda o kisi keder duyacaktir
(bu Bo6limiin 19. Onermesine gore), dolayisiyla
umut besledigi sirada o seyin akibetiyle ilgili
evhama kapilacaktir. Ama evhama kapilan, yani
nefret ettigi seyin akibeti hakkinda kuskular:
olan insan ayn1 zamanda s6z konusu seyin varo-
lusunu diglayan bir sey de hayal edecektir; boy-
lece (bu B6liimiin 20. Onermesine goére) evhama
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kapildig1 seyin olmayacagini umut ettigi siirece
sevinecektir.

XIV. Guven, gelecekteki ya da gegmigteki bir
seyin kuskuya yol acan nedeninin ortadan kalk-
masi fikrinden dogan sevingtir.

XV. Hayal kirikligi, gelecekteki ya da gegmis-
teki bir seyin kugkuya yol agan nedeninin orta-
dan kalkmasi fikrinden dogan kederdir.

ACIKLAMA

Demek ki bir geyin akibeti hakkindaki kugku
ortadan kalkinca giiven umut doguruyor, hayal ki-
riklig1 da evham; ¢iinkii kugku, insanin ge¢misteki
ya da gelecekteki bir seyin olmak iizere oldugunu
hayal etmesiyle veya oldugunu gérmesiyle ya da
bizde kusku uyandiran seylerin varolusunu digla-
yan bagka seyler hayal etmesiyle birlikte ortadan
kalkar. Glinkii biz tekil gseylerin akibetinden hig-
bir zaman tam anlamiyla emin olamay:iz (II. Béli-
miin 31. Onerme Sonucuna gére), ama bir akibet-
leri olacagindan da hi¢ kusku duymayiz. Glinki
baska bir yerde de géstermistik ki, (II. B6limiin
49. Onermesine diisiilen Nota gére) kusku duyma-
mak bagka bir sey, emin olmak bagka bir sey; bu
yiizden ge¢cmisteki ya da gelecekteki bir nesnenin
imgesinden simdiki zamandaki bir geyin imgesin-
den etkilendigimiz gibi etkilenir ve aym gekilde
seving ya da keder yasayabiliriz; bunu bu Bo6lii-
miin 18. Onermesinde géstermigtik. Bu yiizden
hem bu Onermeye hem de onun sonucuna bakin.
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XVI. Kwang, umdugumuzdan daha iyi sonug-
lanan ge¢mis bir seyin fikriyle beraber giden se-
vingtir.

XVIL. Vicdan azabi, umdugumuzdan daha
kot sonuglanan ge¢mis bir geyin fikriyle bera-
ber giden kederdir.

XVIIL Acima, bize benzedigini hayal ettigimiz
birinin basina gelen bir kétilagiin fikriyle bera-
ber giden kederdir. (Bu Béliimiin 22. Onermesine
diisiilen Nota ve 27. Onermesine diisiilen Nota
bakin.)

ACIKLAMA

Acima ve merhamet arasinda pek fark yok
gibi; sadece ilki tekil bir duyguyu, ikincisi ise bu
duygunun aligkanhk kazanmasini dile getirir.

XIX. Kayirma, bagkasina iyiligi dokunmus bi-
rine duyulan sevgidir.

XX. Kizginlik, bagkasina kotiiliigi dokunmus
birine y6nelik kederdir.

ACIKLAMA

Bu kelimelerin giinliik kullanimda bagka an-
lamlar igerdigini biliyorum. Ama benim amacim
kelimelerin ne anlama geldigini géstermekten
Ote sadece seylerin dogasini agiklamak ve bu
seyleri, giinlik anlamlan ile benim yiikledigim
anlamlar arasinda pek fark olmayan kelimelerle
ifade etmek; bu konuda bir kez uyarida bulun-
mam yeterli olacaktir. Bu duygularin nederleri
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i¢in bu Béliimiin 27. Onermesinin 1. Sonucuna ve
22. Onermesine diisiilen Nota bakin.

XXI. Asinn 6nemseme, kendisine olan sevgi-
miz yliziinden birisine hak ettiginden fazla deger
vermedir.

XXII. Hor gérme, kendisine olan nefretimiz
yiiziinden birisine hak ettiginden az deger ver-
medir.

ACIKLAMA

Demek ki aginn 6nemseme sevginin bir sonucu
ya da bir niteligi, hor gorme ise nefretin. O halde
asirnt onemsemeyi insanit sevdigi seye hak etti-
ginden fazla deder vermesine yénelten sevgidir
diye de tanimlayabiliriz; hor gérmeyi de insani
sevdigi seye hak ettiginden az dedger vermeye yé-
nelten nefrettir diye tanimlayabiliriz. Bu konuda
bu B6liimiin 26. Onermesine diisiilen Nota bakin.

XXIIIL Kiskanglik, bir insanin bagkasinin mut-
luluguna kederlenmesine, mutsuzluguna sevin-
mesine yol agan nefrettir.

ACIKLAMA

Kiskanglik genelde merhamete karsit bir duy-
gudur; bu nedenle merhamet kelimesi siradan
anlaminin 6tesinde su sekilde tanimlanabilir:

XXIV. Merhamet, bir insanin bagkasinin mut-
luluguna sevinmesine, mutsuzluguna kederlen-
mesine yol agan sevgidir.
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ACIKLAMA

Kiskancghgin diger 6zellikleri i¢in bu Bélimiin
24. Onermesine diisiilen Nota ve 32. Onermesine
diisiilen Nota bakin. Aslinda bu duygular, kendi-
lerine ya dogrudan dogruya ya da ilineksel ola-
rak neden olan dig bir nesnenin fikriyle beraber
giden birer seving ve kederdir. $imdi nedeni igsel
bir seye bagli olan ve bu seyin fikriyle beraber
giden duygulara geciyorum.

XXV. Kendinden memnun olma, insanin ken-
disine ve etkime giiciine yogunlasmasindan kay-
naklanan sevingtir.

XXVI. Kendini kii¢ciik gérme, insanin kendi
acizligine ya da zayifligina yogunlagmasindan
kaynaklanan kederdir.

ACIKLAMA

Kendinden memnun olma etki gilicimiize yo-
gunlasmamizdan duydugumuz seving olarak
anlasildiginda, kendini aciz gérme duygusuna
zittir. Ama bu duygudan anladigimiz zihnimizin
6zgir karanyla yaptigimiza inandigimiz bir igin
fikriyle beraber giden sevingse, agagida da agik-
layacagimiz gibi, o zaman pigsmanlik duygusuna
zittir.

XXVII. Pigsmanlik, zihnimizin 6zgiir karariyla
yaptigimiza inandigimiz bir isin fikriyle beraber
giden kederdir.
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ACIKLAMA

Bu duygulara yol agan nedenleri bu B6lii-
miin 51. Onermesinde diisiilen Notta; 53, 54 ve
55. Onermelerinde ve bu son Onermeye diigiilen
Notta géstermistik. Zihnin 6zgiir karariyla ilgili
olarak II. Béliimiin 35. Onermesine diigiilen Nota
bakin. Ama sunu da belirtmeliyim ki, herkesin
yanlig dedigi tiim eylemlerin ardindan kesinlikle
keder duyulmasina ya da herkesin dogru dedigi
eylemlerden sonra da seving duyulmasina hay-
ret etmemek gerekir. Clinkii yukarida sdylemis
olduklarimizdan da agikga anlasilacag: iizere,
bunun baglica nedeni yetistirilis tarzi. Ana ba-
balar yanlis denen davraniglarn kiniyor, boyle
davrandiklarinda c¢ocuklanni azarliyor; dogru
denen davraniglar: ise onayliyor ve 6viiyor, bu-
nun sonucunda keder duygulannin birinci tir
eylemlerle, seving duygularimin da ikinci tir
eylemlerle iligkilendirilmesine neden oluyorlar.
Gorip gecgirdiklerimiz de bunun béyle oldugunu
bize kanitliyor, ¢linkii insanlarin adetleri ve din-
leri farkl farkly; birine kutsal gériinen digerine
kutsal gériinmeyebiliyor, birinin onurlu buldugu
bir seye digeri asagilik diyebiliyor. Bu ylizden her
insan yetisme tarzina gore yaptigindan pigsman-
lik ya da gurur duyuyor.

XXVIIL. Kibir, insanin kendisine olan sevgi-
sinden 6tiiri kendisine gereginden fazla deger
vermesidir.
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AGIKLAMA

Bu tanima gore kibir agin énemsemeden fark-
I bir duygudur; ciinkii asin 6nemseme dis bir
nesneye iligkindir, kibirse kendisine gereginden
fazla deger veren insanin kendisine iligkindir.
Dahasi asir1 6nemseme sevginin bir sonucu ya
da oOzelligidir, benzer sekilde kibir de kendini
sevmenin bir sonucu ya da 6zelligidir. Bu yiiz-
den kibir, insanin kendisine gereginden fazla de-
ger vermesiyle sonug¢lanan kendini sevme ya da
kendinden memnun olma hali olarak da tanim-
lanabilir (bu Béliimiin 26. Onermesinde diigiilen
Nota bakin). Bu duygunun karsit1 yoktur. Giinki
hi¢ kimse kendisinden nefret ettigi i¢cin kendisi-
ne gereginden az deger vermeye yonelmez. Evet,
gercekten de hi¢ kimse sunu ya da bunu yapa-
mayacagini hayal ederek kendisine gereginden
az deger vermeye yonelmez. Giinki bir insan bir
seyi yapamayacagim hayal ettiginde bdyle bir
seyi zorunlu olarak hayal eder ve bunu hayal et-
tigi icin de sahiden o seyi gerceklestiremeyecek
hale gelir. Boylece sunu ya da bunu gergeklesti-
remeyecegini hayal ettigi siirece o seyi gercekles-
tirmeye yo6nlenmemis olur ve dolayisiyla o seyi
gerceklestirmek kendisi icin imkansizlasir. Ama
sadece inanca bagh olan meseleleri dikkate alir-
sak,! o zaman insanin kendisine gereginden az

1 Yani kisinin kendisiyle ilgili sahip olabilecegi kanilarini.
Bkz. Bennett {tr.) 2010: 79.
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deger vermesinin mimkiin olabilecegini ve bi-
zim de bu olasilig: diisiinebilecegimizi goriiriz.
Ornegin insan kederlendiginde kendi zayi1fligina
yogunlasir ve herkesin kendisini agagiladigini
hayal eder, oysa gercgekte kimse onda agagilana-
cak bir sey oldugunu diigiinmemektedir. Insanin
kendisine oldugundan daha az deger vermesinin
bir nedeni de insanin kendisiyle ilgili gelecekte-
ki bir geyi simdiden yadsimasi olabilir. Ornegin
insan herhangi bir seyden asla emin olamaya-
cagini disiinebilir ya da dogru ve onurlu olan-
lar disinda higbir seyi asla isteyemeyecegini ya
da gergeklestiremeyecegini diigiinebilir. Bir de
bir insanin emsallerinin géze alabilecegi seyleri
goze almaktan ¢ok korktuguna ya da utandigina
tanik oldugumuzda onun kendisine gereginden
az deger verdigini séyleyebiliriz. iste kendini
asagilama olarak adlandiracagim bu duygu kib-
re karsit olarak gorilebilir. Cliinki kibir kendin-
den memnun olmaktan kaynaklaniyorsa, kendini
asagilama da kendini kiigiik géormekten kaynak-
lanir.

XXIX. Kendini asagilama, insanin duydugu
keder yiiziinden kendisine gereginden az deger
vermesidir.

ACIKLAMA
Biz ¢ogunlukla kendini kiigiik gérmeyi kibre
karsit bir duygu olarak goriiriiz, ama bu durum-
da bu iki duygunun dogasindan ¢ok sonuglarini
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hesaba katmis oluruz. Giinki biz genellikle ken-
disiyle agin gururlanan (bu Bélimiin 30. Oner-
mesine digilen Nota bakin), devamli kendisinin
meziyetlerinden ve devamli baska insanlarin
kusurlarindan bahseden, hep birinci olmak iste-
yen ya da kendisinden daha iistiin kisilere yaki-
san tavirlarla ve kilik kiyafetle dolanan insana
kibirli deriz. Tam tersi utancindan siirekli yiizi
kizaran, siirekli kendi kusurlarini itiraf edip bas-
kalarinin meziyetlerini anlatan, herkese 6ncelik
taniyan, hep bas1 6nde yliriiyen ve kilik kiyafeti-
ne hi¢ onem vermeyen insana da miitevaz1 deriz.
Ama bu duygular, yani kendini kiigiik gérme ve
kendini asagilama nadiren hissedilen duygular-
dir. Giinkii insan dogasi saf haliyle olabildigince
bu duygulara kars: savasan bir yapidadir (bu Bo-
limiin 13 ve 54. Onermelerine bakin). Bu yiizden
kim kendisini fazlasiyla asagiliyor ya da kiigiik
goériiyorsa aslinda o insanlarin en hirslisi ve en
kiskancidir.

XXX. Onur, bagkalarimin 6vdiigiinii hayal et-
tigimiz bir davranisimizin fikriyle beraber giden
sevingtir.

XXXI. Utang, baskalarinin kinadigimi hayal
ettigimiz bir davranisimizin fikriyle beraber gi-
den kederdir.

ACIKLAMA

Bu konuda bu Béliimiin 30. Onermesine dii-
silen Nota bakin. Ama utang ile utangaghk ara-
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sindaki farka da 6zellikle dikkat etmeniz gerekir.
Cinki utang¢ utanilacak bir hareket sonrasinda
duyulan kederdir; oysa utangaclik insani yiiz ki-
zarticl bir sey yapmaktan alikoyan korku ya da
utan¢ duymaktan iirkmektir. Utangagligin karsiti
genellikle utanmazlik olarak goriiliir, ama bu so-
nuncusu, yeri geldiginde gosterecegim gibi,! haki-
ki bir duygu degildir. Ancak daha 6nce de belirtti-
gim gibi, duygular adlarini dogal 6zelliklerinden
degil de, genel anlamlarindan aliyor. iste béylece
seving ve keder duygularini agiklama konusunda
tstlendigim gorevimi nihayete erdirdim. Artik ar-
zuyla iligkilendirdigim duygulara gegiyorum.

XXXII. Ozlem, 6yle bir seye sahip olma arzusu
ya da istahidir ki, bu geyi hatirlamakla beslenir
ve bu seye duyulan igtahin varolusunu diglayan
bagka seyleri hatirlamakla bastirilir.

ACIKLAMA

Daha o6nce de sik sik dile getirdigimiz gibi,
herhangi bir seyi hatirladigimizda, o seye karsi
sanki o an yanimizdaymis gibi bir duyguya mey-
lederiz. Ama bu meyledis ya da bu ¢aba, kendimi-
ze geldigimizde hatirladigimiz seyin varolugsunu
diglayan bagka seylerin imgeleriyle denetim alti-
na alinir. Bu ylizden bizde bir sekilde seving duy-
gusu yaratan bir nesneyi hatirlayinca, benzer bir
seving duygusuyla o nesneyi sanki yanimizday-

1 Ama Spinoza bu konuya bagka bir yerde hig deginmez.
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mig gibi hissetmeye galigiriz; tabii bu ¢abamiz
da aninda o nesnenin varolusunu diglayan baska
seyleri hatirlamakla denetim altina alinir. Oyley-
se Ozlem, nefret ettigimiz bir seyin yoklugundan
dogan sevince kargit olan hakiki bir kederdir;
bu konuda bu Béliimiin 47. Onermesine diigiilen
Nota bakin. Ama 6zlem kelimesinin arzuyu kap-
sayan bir anlami da oldugundan, bu duyguyu ar-
zuya iligkin duygulara dahil ediyorum.

XXXIII. Gipta, baskalarinin da arzuladigini
hayal ettigimiz bir seye kars1 icimizde uyanan
arzudur.

ACIKLAMA

Bagkalarimin kagtigin1 gordiigiinde kacgan,
bagkalarinin korktugunu gérdiginde korkan,
hatta bagkasinin elinin yandigimi goérdiginde
kendi elini ¢ekip bedenini sanki kendi eli yanmig
gibi oynatan insana bagkasinin hareketlerini
taklit ediyor deriz, bagkasina gipta ediyor deme-
yiz; gipta etmenin ve taklit etmenin nedenlerinin
farkli oldugunu bilmemizden degil tabii, sadece
bize soylu, yararl ya da hos gelen bir geyi taklit
eden insana gipta ediyor demek adet olmustur
da ondan. Gipta etmenin nedenleriyle ilgili ola-
rak bu Béliimiin 27. Onermesine ve bu Onermeye
diigiilen Nota bakin. Ayrica kiskan¢ligin neden
genellikle bu duyguyla birlestirildigini anlamak
icin de bu Béliimiin 32. Onermesine ve bu Oner-
meye diigiilen Nota bakin.
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XXXIV. Minnettarlik ya da siikran, sevgisin-
den dolay: bize iyiligi dokunmus birine aym ge-
kilde iyilik yapmak i¢in ugrasmamiza neden olan
bir arzu ya da sevgiden kaynaklanan himmettir.
(Bu Boliimiin 39. Onermesine ve 41. Onermesine
diisiilen Nota bakin.)

XXXV. Iyilikseverlik, aciddigimiz birine iyilik
yapmaya yonelten bir arzudur. (Bu Béliimiin 27.
Onermesine diigiilen Nota bakin.)

XXXVI. Ofke, bizi nefret ettigimiz kimseye k6-
tilik yapmamiz i¢in nefretle tetikleyen bir arzu-
dur. (Bu Béliimiin 39. Onermesine bakin.)

XXXVIL Intikam, nefreti yiiziinden bize za-
rar1 dokunmus birine kétiilik yapmak igin ayn
sekilde nefretle dolmamiza neden olan bir arzu-
dur. (Bu Boéliimiin 40. Onermesinin 2. Sonucuna
ve ayni Onermeye diigiilen Nota bakin.)

XXXVIII. Zalimlik ya da vahgilik, bir insani,
sevdigimiz ya da acidigimiz birine zarar vermeye
sevk eden bir arzudur.

ACIKLAMA

Zalimligin karsit1 insaftir; insaf edilgin bir
duygu degildir, aksine insanin 6fkesini ve inti-
kam duygusunu yumusatan ruhsal bir giigtir.

XXXIX. Korku, basimiza gelecek diye evham-
landigimiz biiyiik bir kétiligi daha hafif bir
kotiilikle atlatma arzusudur. (Bu Bélimiin 39.
Onermesine diisiilen Nota bakin.)
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XL. Curetkdrlik, insan1 emsallerinin istlen-
mekten korktugu tehlikeli bir davraniga sirik-
leyen arzudur.

XLI. Odleklik, emsallerinin istlenmekten ka-
cinmadiklar bir tehlikeden korktugu i¢in arzusu-
na gem vuran bir insanin yagsadigi1 durumu niteler.

AGIKLAMA

Demek ki 6dleklik, ¢cogu insanin evhamlanma-
dig: bir kétiligin yarattigl evhamdan bagka bir
sey degil; bu ylizden bunu arzudan kaynaklanan
duygulardan saymiyorum. Yine de bunu burada
aciklamak istedim, ¢linkii arzuyla iligkisine dik-
kat edersek, 6dleklik cliretkarlik duygusunun ta-
mamen zittidir.

XLII. Sagkinlik, kotiiliikten sakinma arzusu
korktugu koétilige duydugu hayretle denetim al-
tina alinan insanin yasadigi durumu agiklar.

ACIKLAMA

O halde sagkinlik aslinda bir tir 6dlekliktir.
Ama saskinlik cifte korkudan dogdugu igin bu
duyguyu, afallayan ya da tereddiitte kalan bir
insani kendini koétilikten sakinamayacak halde
tutan korku olarak tanimlamak daha uygun ola-
bilir. Afallayan dememin sebebi bu adamin kotii-
likten sakinma arzusunun hayretle engellenmig
olmasidir. Tereddiitte kalan dememin sebebi ise,
bu arzusunun kendisine esit derecede igkence
cektiren bir bagka koétiiliik korkusuyla engellen-
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mis olmas1 ve bu ylizden de hangi kétiilikten
sakinacagim bilememesidir. Bu duygularla ilgili
bu Béliimiin 39. Onermesine diigiilen Nota ve 52.
Onermesine diigiilen Nota bakin. Odleklik ve cii-
retkarhik konusunda bagka bilgiler i¢inse bu B6-
limiin 51. Onermesine diigiilen Nota bakin.

XLIIL Insaniyet, yani kibarlik, insanlar mem-
nun edecek seyleri yapma, memnun etmeyecek
seyleri yapmaktan sakinma arzusudur.

XLIV. Hurs, asin san ve seref kazanma arzu-
sudur.

AGIKLAMA

Hirs, biitiin duygularin beslendigi ve giiglen-
digi bir arzudur (bu Béliimiin 27 ve 31. Onerme-
lerine gore); dolayisiyla bu duygunun iistesinden
gelmek 6yle kolay degildir. Giinkii insan herhangi
bir arzunun esiri oldugu siirece bu duygunun da
esiri olmug demektir. Cicero der ki, “San ve seref
6zellikle en iyileri ardina takar gétiiriir. Filozof-
lar bile san ve serefe 6nem verilmemesine dair
yazdiklar: kitaplarin izerine imzalarini atarlar.”

XLV. Sefahat, tagkin sekilde yiyip igip eglen-
me arzusu ve sevgisidir.

XLVI.Ayyaslik, Glgiisiizce icki igme arzusu ve
sevgisidir

XLVIIL.A¢gdzliiliik, sinirsizca zengin olma ar-
zusu ve sevgisidir.

1 Cicero, Pro Archia, 11; Tusculanae Disputationes, 1.1.15.
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XLVIIIL. Sehvet, tensel birlesme arzusu ve sev-
gisidir.

ACIKLAMA

Ister 6lgiilii olsun ister dlgiisiizce, bu tiir bir-
lesme arzusuna genelde gehvet denir.

Dahas1 bu bes duygunun (bu Béliimiin 56.
Onermesinde de dikkat gektigim gibi) hig karsi-
t1 yoktur.! Ginki kibarhk bir nevi hirstir (bu ko-
nuda bu Bélimiin 29. Onermesine diigiillen Nota
bakin) ve yukarida da vurguladigim gibi, itidal,
ayikhik ve iffet zihnin giiciini belirtir, edilgin
duygu degildir. Hatta a¢g6zli, hirsh ya da korkak
bir adamin 6lgiisiizce yiyip igmeden ve cinsel bir-
lesmeden uzak durmasi miimkiin olsa bile, yine
de aggozlilik, hirs ve korku oburlugun, ayyash-
g1n ya da sehvetin karsit1 degildir. Giinki aggoz-
1i adam hep bagkalarinin yiyecegi ve igecegiyle
tikinmak ister. Hirshh adam higbir konuda o6lgiili
olmayacaktir, yeter ki yakalanmayacagina dair
umudu olsun; hele ayyaglann ve gehvet diigkiin-
lerinin arasinda yasayip gidiyorsa, zaten kendisi
de hirsh oldugundan, onlarin kusurlarina daha
fazla meyledecektir. Korkak adamsa yapmak is-
temedigini yapar. Cinki 6liimden kagmak igin
belki biitiin servetini denize atabilir, ama ag¢gdz-
laligh baki kalir. Sehvetine diigkiin olan tutku-
larini tatmin edememekten aci gekiyor olsa bile,

1 Spinoza burada son bes duyguyu kastediyor.
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yine de bu yilizden sehvetli olmaktan vazge¢mez.
Oyleyse bu duygularin temelde yeme igme gibi
eylemlerle pek ilgileri yok, salt istah ve sevgiyle
ilgililer. Bu yiizden bu duygulara, agagida agik-
layacagim gibi, ylice goniilliiliik ve yiireklilikten
bagka higbir duygu kars:1 koyamaz.

Hasedin ve zihni dalgalandiran diger duy-
gularin tamimlarina iligkin bir sey sdylemeden
gegiyorum; ¢iinkii hem bu duygular demin ta-
nmimladigim duygulann bilesiminden meydana
geliyorlar hem de bunlann ¢gogunun adi yok. Ger-
¢i adlannnin olmamasi kendileri hakkinda sira-
dan malumat edinmenin giindelik amaglar igin
yeterli olacagi anlamina gelir. Kald: ki agiklamig
oldugum duygularin tanmimlar1 dikkate alindi-
ginda, bunlann hepsinin arzudan, sevingten ya
da kederden dogduklar: rahatga anlasilir, yani
aslinda hepsinin bu ii¢ duygudan bagka bir sey
olmadigi ve genellikle her birinin farklh baglam-
larina ve bagka seylerle baglantilarina gére de-
gisik adlarla anildiklari. Simdi dikkatimizi bu
i¢ temel duyguya ve yukanda zihnin dogasina
iligkin sdylenenlere y6neltecek olursak, bu duy-
gular1 sadece zihinle baglantili olduklar: siirece
su sekilde tanimlayabilecegiz.

DUYGULARIN GENEL TANIMI

Ruhun edilginligi olarak adlandirilan duygu,
bulamik bir fikirdir; zihin bu fikir araciligiyla
bedeninin ya da bedeninin bir kisminin varolma
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giciiniin 6ncekinden daha fazla ya da daha az
oldugunu dogrular ve zihin boyle bir fikre sahip
oldugunda sunu degil de bunu diisiinmeye y6ne-
lir.

ACIKLAMA

Oncelikle kastettigim bir duygunun, yani ru-
hun edilgen bir durumunun bulanik bir fikir ol-
dugudur. Giinkd zihnin ancak bire bir olmayan,
yani bulanik fikirleri oldugunda etkilere maruz
kalacagini daha 6nce gostermisgtim (bu B6limiin
3. Onermesine bakin). Ikinci olarak kastettigim,
zihnin bu fikir aracibigiyla kendi bedeninin ya
da bedeninin herhangi bir kisrunin varolma
guctiniin éncekinden daha fazla ya da daha az
oldugunu dogruladigidir. Glinkii cisimler hak-
kinda sahip oldugumuz tim fikirler, dis bir cis-
min dogasindan ¢ok kendi bedenimizin fiili du-
rumunu belirtir (II. Béliimiin 16. Onermesinin 2.
Sonucuna gore). Ama bir duygunun gergekligini
kuran bir fikir, bedenin kendi etkinlik giicliniin,
vani varolma giicliniin artmasindan veya azal-
masindan ya da yardim almasindan veya kisit-
lanmasindan ileri gelen bedenin kendisinin ya
da herhangi bir kisminin sahip oldugu bir du-
rumu belirtmeli, yani ifade etmelidir. Ama suna
da dikkat etmek gerekir ki, ben éncekinden daha
fazla ya da daha az varolma giicii derken, zih-
nin bedenin simdiki durumunu ge¢gmisteki duru-
muyla kiyasladigin1 séylemek istemiyorum, bir
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duygunun gergekligini olugturan bu fikrin bede-
ne iliskin 6ncekinden daha fazla ya da daha az
gerceklik iceren bir seyi dogruladigini séylemek
istiyorum (II. B6liimiin 11 ve 13. Onermelerine
gore). Zihnin 6zl de bundan, yani kendi bedeni-
nin fiili varolugunu dogrulamasindan ibaret ol-
duguna ve bizim yetkinlikten anladigimiz da bir
seyin asil 6zii olduguna goére, demek ki zihin ken-
di bedenine ya da bedeninin bir kismina iligkin
oncekinden daha fazla ya da daha az gergeklik
iceren bir seyi dogrulamaya basladiginda daha
fazla yetkin ya da daha az yetkin bir seviyeye ge-
ciyor. Bu yiizden yukanda zihnin diigiinme gii-
cliinliin ¢gogalip azaldigin1 sdylerken kastettigim
sadece buyduy, yani zihnin kendi bedenine ya da
bu bedenin bir kismina iligkin daha 6nce dog-
rulamis oldugundan daha fazla ya da daha az
gerceklik anlatan bir fikri dogruladigiydi. Ciin-
ki fikirlerin istiinligi ve zihnin fiili diigiinme
yetisi nesnenin istiinliigiiyle 6l¢iliir. Tanimin
sonuna zihin bdyle bir fikre sahip oldugunda
sunu degilde bunu diigtinmeye yénelir diye bir
ekleme yapmamin sebebi ise, arzunun dogasinin
sevincin ve kederin dogasiyla aym baglamda ol-
dugunu ifade edebilmekti; zaten bu, tanimin ilk
kismindan da anlagilmaktadir.

Ugiincii Béliimiin Sonu



IV. Bolim

INSANIN ESARETI YA DA
DUYGULARIN KUVVETI

Onsoz

Insanin duygularini yénetmedeki ya da denet-
lemedeki acizligine esaret adini veriyorum. Giin-
ki duygularina boyun egen bir insan kendi de-
netimi altinda degil, daha ¢ok kaderin denetimi
altindadir; hatta kaderin hiikiimranlhigina o&yle
teslim olmustur ki, iyinin ne oldugunu gérdigi
halde her firsatta koétiiniin pesinden gitmeye'
zorlanir. Igte bu Béliimdeki amacim bu esaretin
nedenini géstermek ve duygularda neyin iyi, ne-
yin kéti oldugunu belirtmek. Ama ige baglama-
dan 6nce tamlik ve eksiklik iizerine, ardindan da
iyi ve koti tizerine birkag sey soylemek isterim.

Biri bir sey yapmaya karar vermis ve bagladi-
g1isi de tamamlamigsa, yaptigl isin tamamlandi-
gim soyleyecektir, hatta sadece kendisi degil, bu

1 Ovidius, Metamorphoses, 7.20-21.



310 | ETHICA

isi yapanin diisiincesini ve amacini bilen ya da
bildigine inanan kim varsa bunu béyle ifade ede-
cektir. Ornegin biri bir eser gériiyorsa (bu eserin
heniiz tamamlanmamis oldugunu varsayiyorum)
ve 0 eseri yapanin amacinin bir ev insa etmek
oldugunu biliyorsa, evin heniiz eksik oldugunu
sOyleyecektir; eseri yapanin kafasinda belirledi-
gi sona ulastigini gérdiigii anda da bu esere ta-
mamlanmig géziiyle bakacaktir. Ama biri daha
6nce hi¢ gormedigi tiirde bir eser gériiyorsa ve
bu eseri yapanin diigsiincesinin ne oldugunu da
bilmiyorsa, hi¢ kugkusuz bu eserin tam mi, yok-
sa eksik mi oldugunu bilemeyecektir. Iste tam ve
eksik kelimelerinin ilk anlami buna benzer bir
seydir. Ama insanlar genel fikirler olusturmaya
ve 6rnek alinacak tiirde evler, binalar, kuleler ve
bunlar gibi geyler tasarlamaya ve bu érneklerden
bazilarim1 bazilarina tercih etmeye bagladiktan
sonra, kafalarindaki genel fikirle 6rtistigini
gordiigi seye tam, tasarladigr 6rnekle pek oOrtiis-
medigini gérdiigii seye de, hatta bu sey yaratici-
sinin diisiincesinde tamamen bitmis olsa bile ek-
sik demistir. iste bana gére insanoglunun kendi
elinden gikmayan dogal seyleri tam ya da eksik
olarak nitelemesinin tek nedeni de bu olsa gerek.
Ginki insan nasil yapay seyler i¢in genel fikir-
ler olusturuyorsa dogal seyler icin de genel fikir-
ler olusturuyor, bu genel fikirleri seylerin ideal
ornekleri olarak goriiyor ve doganin (her zaman
ereksel nedene gore hareket ettigini disindik-
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lerinden) bu fikirlere bakip bunlari1 kendisine
ornek aldigini samyor. Bu yiizden dogal bir se-
yin kafasinda tasarladig1 6rnekle ortiismedigini
gordiigiinde de, doganin basarili olamadigina ya
da hatali davrandigina ve isini eksik biraktigina
inamiyor. Iste gérdiigiimiiz gibi insan dogal sey-
leri tam ya da eksik olarak nitelerken seylerin
asil bilgisini goéz 6niinde bulundurmuyor, tersi-
ne bunlar hakkindaki ényargilardan yola gikiyor.
Oysa L. Boliimiin Ekinde de gésterdigim gibi, doga
hicbir zaman ereksel bir nedene gore hareket et-
mez. Glinkl bizim Tanri, yani Doga dedigimiz o
ezeli-ebedi ve sinirsiz Varlik nasil zorunlu olarak
varsa, zorunlu olarak da hareket eder. Zaten ben
dogay1 var eden zorunlulugun onun hareketini de
zorunlu kildigini (I. Béliimiin 16. Onermesinde)
kanitlamigtim. Oyleyse Tanri'nin ya da Doga’'nin
bu sekilde hareket etmesinin ve bu sekilde va-
rolmasinin mantig1 ya da nedeni bir ve ayni. Oy-
leyse doga ereksel bir nedenle varolmadig: gibi,
ereksel bir nedene gore de hareket etmez; tersine
doganin varolmasinin ve hareket etmesinin hig-
bir ereksel nedeni yoktur. Zaten ereksel neden
dedigimiz neden, bir seyin temel nedeni ya da ilk
nedeni olarak goriilen insani istahtan' bagka bir
sey degildir. Ornegin ikamet falanca evin ereksel

1 Spinoza igin igtah, arzudan bagka bir gey degildir. Arzunun
bilingli ve bilingsiz oldugunu da dnceki bélimde gostermis-
tir. Burada sozilinii ettigi arzu bilingli olan arzu, yani igtahtur.
Bkz. Bennett (tr) 2010: 84.
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nedenidir dedigimizde, ev yagsaminin rahathk-
larnnn hayal eden bir insanin bir ev inga etmek
icin istah duymasindan bagka bir seyi kastetmi-
yoruz. Oyleyse ikamet, ereksel neden olarak dii-
sliniildigi siirece bu tekil istahtan bagka bir sey
degildir; bu da gergekte etkin nedenin kendisidir.
Bunun ilk neden olarak goériilmesinin nedeni ise
genellikle insanlarnn igtahlannin nedenlerinden
bihaber olmalaridir. Clinkii daha 6nce de sikga
belirttigim gibi, insanlar eylemlerinin ve igtah-
larinin bilincinde olsalar bile kendilerini bir seyi
istemeye sevk eden nedenleri bilmiyorlar. iste bu
yizden halk arasinda doganin zaman zaman ba-
sarisizliga ugradigi, hatali davrandig: ve eksik
seyleriirettigi soyleniyor ve ben biitiin bu séylen-
tileri I. B6limiin Ekinde s6z ettigim uydurmaca-
lar olarak gériiyorum. O halde tamlik ve eksiklik
gercekte sadece birer diigiinme bigimi, yani be-
lirli bir tiiriin ya da cinsin bireylerini birbiriyle
kiyaslayarak uydurdugumuz kavramlar. Tam da
bu nedenle daha énce (II. B6liimiin 6. Taniminda)
gerceklik ve mitkkemmelligin aym anlama geldi-
gini soylemistim. Giinkii bizler dogadaki biitiin
bireyleri en istiin cins olan tek bir cinse indir-
geyerek diiginmeye, yani dogadaki biitiin birey-
leri mutlak anlamda ait olduklar1 Varlik kavrami
altinda diigiinmeye aliskiniz. Dogadaki bireyleri
béyle tek bir cinse indirgedigimiz ve bu temelde
birbirleriyle kiyasladigimiz siirece de, bazilari-
n1 bazilariyla karsilagtinp varliktan ya da ger-
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ceklikten daha fazla pay aldigini ve bu oranda
da bazilarinin bazilanna gére daha miikemmel
oldugunu séyliiyoruz; bunlara sinir, son, acizlik
gibi olumsuzlama igeren nitelikler yilikledigimiz
siirece de eksik olduklarim dile getiriyoruz; bu
durum bunlarin zihnimizi miikemmel dedigi-
miz geyler kadar etkilememelerinden kaynakla-
myor, yoksa kendilerine 6zgii bir seyden yoksun
olmalarnindan ya da doganin hatali davranmig
olmasindan degil. Clinkii seyin etkin nedeninin
dogasindan zorunlu olarak ¢ikan diginda higbir
sey seyin dogasina ait degildir ve seyin etkin ne-
deninin dogasindan zorunlu olarak ne ¢ikmigsa,
zorunlu olarak olur.

Iyi ve kétiiye gelince; bunlar da kendi basla-
rnna ele alindiklarinda seylerdeki olumlu bir ni-
telige isaret etmezler; diisinme bigimlerinden
ya da seyleri birbiriyle kiyaslayarak olusturdu-
gumuz kavramlardan baska bir sey degillerdir.
Bu yilizden bir ve ayni sey ayn1 zamanda hem iyi
hem koétii, hem de ne iyi ne de kétii olabilir. Or-
negin mizik hiiziinli bir insan igin iyidir, yash
bir insan i¢in koti, sagir bir insan iginse ne iyi
ne de k6ti. Ama bu béyle olsa bile yine de bu ke-
limelerin iizerinde durmamiz gerekir. Ciinkii ma-
demki biz kendimiz i¢in insan dogasinin 6rnegi
olarak bakabilecegimiz bir insan fikri olustur-
mak istiyoruz, o halde bu ifadeleri bahsettigim
anlamda ele almak isimize yarayacaktir. Oyley-
se bundan béyle iyiden kastim, Oniimiize koy-
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dugumuz insan dogasi modeline bizi adim adim
yaklastiracak bir arag¢ oldugundan emin oldugu-
muz her gey; kétiiden kastim ise o modele yak-
lasmamiz1 engelleyeceginden emin oldugumuz
her sey. Dahasi insanlar1 o modele daha ¢ok ya
da daha az yaklagmis olmalarina gére miikem-
mel ya da eksik olarak nitelendirecegim. Burada
6zellikle dikkatinizi cekmek istegim konu, bir in-
sanin daha yetkin bir durumdan daha az yetkin
bir duruma gectigini séyledigimde ya da bunun
tam tersini dile getirdigimde, o insanin bir 6z-
den ya da bigimden bagka bir 6ze ya da bigime
gectigini kastetmiyor olmam (giinki 6rnegin bir
at bécege déniigse de bozulur, insana déniigse
de); ben bununla, kendi dogasindan kaynaklan-
digin1 disliindigimiiz insanin etkinlik giiciiniin
cogaldiginm1 ya da azaldigim1 kavradigimizi dile
getiriyorum. Kisaca, dedigim gibi, mikemmelden
genel anlamda gergekligi anliyorum, yani su ya
da bu sekilde varolan ve etki eden herhangi bir
varligin 6ziin{; ve onun miikemmelliginin yagsam
siiresiyle hi¢bir baglantisinin olmadigini. Giinki
higbir bireye varolusunu daha uzun siirdiirdi
diye daha mikemmel diyemezsiniz; seylerin 6zl
sabit ve belirli bir varolus zamani igermedigin-
den siireleri de o6zleri tarafindan belirlenemez.
Ister daha yetkin, isterse daha az yetkin olsun,
her sey daima varolmaya bagladig1 andaki giicii-
ne esit bir gii¢le varolusunu siirdiirebilir; iste bu
bakimdan her sey esittir.
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TANIMLAR

I. lyiden kastim bize yararh oldugundan emin
oldugumuz her gey.

II. K6tiiden kastimsa iyi olan bir geye erigsme-
mizi engelleyen her sey.

Bu iki tarumla ilgili olarak yukandaki Onsé-
ziin son satirlarina bakin.

IM. Sadece Ozlerine dikkat ettigimizde, varo-
luglarini zorunlu olarak ortaya koyan ya da zo-
runlu olarak diglayan higbir geye rastlamadig-
miz tekil seylere olasi diyorum.

IV. Uretilmek zorunda olduklar1 nedenleri
dikkate aldigimda, bu nedenlerin onlan iretme-
ye belirlenip belirlenmediklerini bilmedigim te-
kil seylere ise olanakli diyorum.

I. Boliimiin 33. Onermesine diisiilen I. Notta
olanakli ve olasi arasinda hi¢bir ayrnm yapma-
mustim, ¢iinkii orada onlari kesin olarak ayr-
mamun bir geregi yoktu.

V. Bundan béyle birbirine kargit duygular de-
yince, ayn tiirden olmalarina ragmen insani fark-
1 yonlere ¢geken duygulan kastediyor olacagim;
o6rnegin sevginin tiirleri olan sefahat ve aggozlii-
lik gibi. Glinki bunlar dogrudan dogruya olmasa
da ilineksel olarak birbirine karsit duygular.

VL. Gelecekteki, simdiki ve gegmisteki bir seye
yénelik duygudan ne kastettigimi III. B6liimiin
18. Onermesine diigiilen I ve II. Notta agiklamis-
tim; ilgili yerlere bakin.
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Ancak sirasi gelmigsken suna da dikkat etmek
gerekir: Nasil ki biz mekénsal uzakhig: belirli bir
sininn agmamigsa segik olarak hayal edebiliriz,
ayn sekilde zamansal uzaklig1 da hayal edebiliriz.
Bagka deyisle genellikle bizden iki yliz adimdan
daha uzak mesafedeki tim nesneleri ya da mesa-
feleribizim bulundugumuz konumdan net sekilde
hayal edebilecegimizden daha uzak olan tiim nes-
neleri bizden esit uzakliktaymig gibi ve bu ylizden
de aym diizlemdelermis gibi hayal edebiliriz; igte
ayn sey, varolma zamani gsimdiki zamandan bi-
zim net olarak hayal edebilecegimizden ¢ok daha
uzak bir mesafeyle ayrilmis nesneler igin de ge-
cerli; biz bunlarin hepsini simdiden esit uzaklik-
taymis gibi hayal ediyoruz ve bu yiizden de onlari
zamanin tek bir aniyla iligkilendiriyoruz.

VIIL. Ugruna bir sey yaptigimiz erekten igtahi
anlhiyorum.

VIIL. Erdem ve gii¢ benim i¢in ayn1 anlama ge-
lir, yani (IIL. B6éliimiin 7. Onermesine gore) erdem
insana atfedildiginde, insanin salt kendi dogasa-
nin yasalarindan kaynaklanan seyleri yapma gii-
ciine sahip olan 6zl ya da dogasi anlasilir.

AKSIYOM

Dogada higbir birey yoktur ki, bir bagkasi on-
dan daha gii¢li ve daha cesur olmasin. Varolan
sey ne olursa olsun onu yok edebilecek kadar
giigliisii de vardir.
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I. ONERME

Yanlis bir fikrin sahip oldugu hi¢cbir olumlu
nitelik mevcut olan dogru bir fikrin dogrulu-
guyla ortadan kalkmaz.

Kanitlama: Yanliglik bire bir olmayan fikirler-
deki bilgi eksikligidir (II. B6liimiin 35. Onermesi-
ne gore) ve boyle fikirlere yanlis denmesi higbir
olumluluk tasimamalarindan kaynaklanmaz (IL
Bélimiin 33. Onermesine gére); hatta tersine Tan-
r1'yla iligkilendirildikleri siirece dogrudurlar (II.
B6limiin 32. Onermesine goére). Bu ylizden eger
yanlis bir fikrin sahip oldugu olumlu bir nitelik,
mevcut olan dogru bir fikrin dogruluguyla orta-
dan kalkmis olsaydi, o zaman dogru fikir de ken-
di kendini ortadan kaldirirdi ki, bu (III. B6liimiin
4. Onermesine gore) sagmadir. Bu yiizden yanlig
bir fikrin tasidigi higbir olumlu nitelik mevcut
olan dogru bir fikrin dogruluguyla ortadan kalk-
maz Q.E.D.

Not: Bu Onerme II. Boliimiin 16. Onermesinin
2. Sonucundan agik bir sekilde anlasilir. Giinki
tasavvur, dig bir cismin dogasindan ¢ok insan
bedeninin gimdiki durumuna iligkin bilgi veren
bir fikirdir, ama bu bilgi net degil de bulanik bir
bilgidir; zihnin yanildig1 sdylendiginde de olan
igte budur. Ornegin giinege baktigimizda bizden
yaklasik iki yiiz ayak uzaklikta oldugunu hayal
ederiz ve gercek uzakligini bilmiyorsak giinesi
bu sekilde hayal ettigimiz slirece yanilmis olu-
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ruz. Gergek uzaklhigini 6grendigimizde ise sadece
yanilgimiz ortadan kalkmis olur, ama giines ta-
savvurumuz ortadan kalkmaz;! yani salt giinesin
bedenimizi etkilemesi sonucunda giinesin do-
gas1 hakkinda bilgi edinmemizi saglayan giines
fikri ortadan kalkmaz. Bu yiizden giinesin gercek
uzakligini 6grenmis olsak bile hdla onun bize
¢ok yakin oldugunu hayal ederiz. Giinkii II. B6-
liimiin 35. Onermesine diigiilen Notta da séyledi-
gim gibi, glinesin bize ¢ok yakin oldugunu hayal
edisimizin nedeni giinesin gergek uzakligini bil-
mememizle alakali degildir, zihnimizin giinesin
biyikligini kavrayisinin sadece bedenimizin
glinesten nasil etkilendigine bagh olusuyla ala-
kalidir. Bu yiizden giines bir suyun istiine par-
layip da 1sinlan goziimiize yansisa, gliinesin as-
linda nerede oldugunu bilsek bile onu sudaymaig
gibi hayal ederiz. Zihni yaniltan biitiin 6teki ta-
savvurlarda da aym sey gegerlidir; bu tasavvur-
lar ister bedenin o an ne tiir bir durumda oldu-
gunu bildirsin, isterse bedenin etkime giicliniin
cogalip azaldigini bildirsin, hi¢gbiri dogru olana
aykir1 degildir ve dogrulugun mevcudiyetiyle
gozden kaybolmaz. Elbette bilmeden kétii bir
seyden korktugumuzda, dogrusunu 6grenir 6g-
renmez korkumuzun dagildig1 olmustur; nevarki
basimiza kéti bir sey geleceginden haklh olarak
korktugumuzda, yanhs bir haber igittigimizde de

1 Giinesin bizden 200 ayak uzakta oldugunu hayal edigimiz.
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bu korkumuzun dagildig: olmugtur. Oyleyse ta-
savvurlar mevcut bir dogru fikrin dogruluguyla
dagilmazlar, ancak, II. Boliimiin 17. Onermesinde
de gosterdigimiz gibi, tasavvur ettigimiz seylerin
o anki varolusunu diglayacak kadar gii¢lii olan
bagka tasavvurlarin ortaya gikmasiyla birlikte
dagilirlar.

II. ONERME

Doganin baska geyler olmadan sadece kendi
kendisiyle kavranamayan bir parcast oldudu-
muz stirece edilgin durumdayuz.

Kanitlama: I¢imizde dogan bir seyin sadece
kismi nedeniysek bizim edilgin durumda oldu-
gumuz sdylenir (III. B6limiin 2. Tanimina gore);
bagka deyisle (III. Boliimiin 1. Tanimina gore) bu
sey sadece kendi dogamizin yasalarindan kay-
naklanmamigsa. O halde doganin baska seyler
olmadan sadece kendi kendisiyle kavranamayan
bir pargasi oldugumuz siirece edilgin durumda-
y1z. Q.E.D.

I11. ONERME

Insamin varolugunu sirdiirmesine yarayan
kuvveti stnurlidir; dis nedenlerin kudretiyse on-
dan sonsuz derecede tstiindiir.

Kanitlama: Bunun béyle oldugu bu Bélimiin
Aksiyomundan da anlasilacaktir. Ciinkii insan
mevcut oldugunda ondan daha gii¢lii bagka bir
sey de, 6rnegin A da vardir; A mevcut oldugunda
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A'dan daha giigli olan bagkasi, 6rnegin B vardir
ve bu boyle sonsuza kadar siirer. O halde insanin
giicii bagka bir geyin kudretiyle sinirlanir ve dig
nedenlerin kudreti ondan sonsuz derecede iis-
tiindir. Q.E.D.

IV. ONERME

Insanin doganwn bir pargast olmamast ve sa-
dece kendi dogasiyla anlagilabilecek degigimler
disinda hichir degisime ugramamasi imkdnsiz-
dir.

Kanitlama: Tekil seylerin, dolayisiyla insanin
da varhigim siirdiirmesini saglayan kudret Tan-
n'nin, yani Doganin kendi kudretidir (I. B6liimiin
24. Onerme Sonucuna gére); bu durum bu kudre-
tin sonsuz olmasindan degil, insanin fiili 6ziiyle
aciklanabiliyor olmasindan kaynaklamr (III. B6-
limiin 7. Onermesine gore).! Bu yiizden insanin
kudreti de kendi fiili 6ziiyle agiklandig: siirece
Tann'nin, yani Doganin sonsuz kudretinin, bagka
deyisle (I. B6liimiin 34. Onermesine gére) doganin
ozlinlin bir pargasidir. Bu birinci kanitimizdir.
Ikincisine gelince; insanin sadece dogasiyla an-
lagilabilecek degisimler diginda hicbir degisime
ugramamas! miimkiin olsaydi, o zaman (III. Bo-
liimiin 4 ve 6. Onermeleri geregi) 6lmesi miimkiin
olmazdji, yani zorunlu olarak hep varolurdu. O za-
man da bu durum ya sinirh ya da sinirsiz kudrete
sahip bir nedenden kaynaklanmis olacakti; yani

1 $Seyin varhgini sirdGrmesinin nedeni dogadir.
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ya insani dis nedenlerden gelebilecek biitiin de-
gisimlere karsi koruyabilen kendi giiciinden kay-
naklanmig olacakt1 ya da biitiin tekilleri insanin
varligini korumaya yardim eden degisimler digin-
da higbir degisime ugratmamaya y6neltecek olan
doganin sonsuz kudretinden. Ama ilk varsayim
sagmadir (bir 6nceki Onerme geregi; ¢iinkii bu
Onermenin kanit1 genelgegerdir ve biitiin tekiller
icin s6z konusudur). Oyleyse bir insanin sadece
kendi dogasiyla anlasilabilecek degisimler disin-
da higbir degisime ugramamasi mimkiin olsaydi
ve dolayisiyla (demin gdésterdigimiz gibi) insan
hep varolmak zorunda olsaydi1 bu durum sadece
Tanr1'nin sonsuz kudretinden kaynaklanacakti ve
(I. B6limiin 16. Onermesine gére) doganin biitiin
diizeni yer kaplama ve diigiince sifatlar1 altinda
kavrandig: siirece, bu insanin fikrine sahip ola-
rak disiiniilen tanrisal bir doganin zorunlulu-
gunun bir eseri olacakti. Boylece (I. Boliimiin 21.
Onermesine gore) insan da sonsuz olacakti ki,
bu da (bu Onermenin ilk kisminin kanitlamasina
gore) sagmadir. Demek ki bir insanin bire bir ne-
deni oldugu degisimler disinda hicbir degisime
ugramamasi imkansizdir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gére insan her zaman
edilgin olacag) durumlarla karsilagmak, doganin
ortak diizenini izlemek ve ona uymak zorundadir,
ayrica seylerin dogasinin gerektirdigi kadariyla
kendisini bu diizene uydurmak durumundadir.
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V. ONERME

Edilgin bir duygunun kuvvetinin ve gelisi-
minin ve varolma azminin sinirlari, bizim var-
hgimizi korumak icin sarf ettigimiz giicle be-
lirlenmez, bizim giiciimiizle kiyaslanan dis bir
nedenin giictiyle belirlenir.

Kamitlama: Edilgin bir duygunun 6zi salt bi-
zim 6zlmiizle agiklanamaz (III. Bélimiin 1 ve 2.
Tanimlarina gére); yani (III. Béliimiin 7. Onerme-
sine gore) edilgin bir duygunun giicliniin bizim
varolugsumuzu siirdiirmek igin sarf ettigimiz giig-
le belirlenmesi miimkiin degildir; ancak (II. Boli-
miin 16. Onermesinde gésterilmis oldugu gibi) bu-
nun sinirlan bizim giiciimiizle kiyaslanan dis bir
nedenin giiciiyle belirlenmek zorundadir. Q.E.D.

VI. ONERME

Edilgin bir halin, yani duygunun kuvveti in-
sanun biitiin eylemlerini, bagka deyisle imkdnla-
rin 6yle asabilir ki, inatla iistiine yapisir kalir.

Kanitlama: Edilgin bir duygunun kuvveti ve
gelisimi ve varolma azmi bizim giiclimiizle kiyas-
lanan dig bir nedenin giiciiyle belirlenir (bir 6nceki
Onermeye gore). O halde (bu Boliimiin 3. Onermesi-
ne gére) bu gili¢ insanin giiciinii agabilir, vd. Q.E.D.

VII. ONERME

Bir duygu kendisine aykirni ve kendisinden
daha gii¢lii bir duygu olmadikga ne bastirilabi-
lir ne de ortadan kaldirudabilir.
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Kanitlama: Bir duygu, zihne aitse, zihnin
kendi bedeninin varolma kuvvetinin 6ncekinden
daha ¢ok ya da daha az oldugunu dogrulamasi-
na yarayan bir fikirdir (III. B6liimiin sonunda yer
alan Duygularin Genel Tanimina goére). Oyleyse
zihin herhangi bir duyguyla ¢catigma yasadiginda,
bedeni de aym anda kendi etkinlik giiciinii arti-
ran ya da azaltan bir hal alir. Bedenin bu hali (bu
Boliimiin 5. Onermesine gore) varligim siirdiirme
kudretini kendi nedeninden alir; dolayisiyla be-
deni aykini bir hale sokacak gekilde etkileyecek
(IT1. B6liimiin 5. Onermesine gére) ve ondan daha
gicli (bu Bolimiin Aksiyomu geregi) cisimsel
bir neden olmadikga (II. B6liimiin 6. Onermesine
gore) ne bastirilabilir ne de ortadan kaldirilabi-
lir. Boyle bir durum yasanirsa (II. Bélimiin 12.
Onermesine gére) o zaman zihin bedenin 6énceki
halinden daha gii¢lii ve ona aykir: olan bu gii¢li
halin fikrine sahip olacaktir, yani (Duygularin Ge-
nel Tanimina gore) zihin ilk duygudan daha giigli
ve ona aykiri olan bir duyguya sahip olacaktir ki,
bu duygu ilk duygunun varolusunu diglayacaktir.
Oyleyse bir duygu kendisine aykir1 ve kendisin-
den daha gii¢li bir duygu olmadikga ne bastirila-
bilir ne de ortadan kaldirilabilir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Bir duygu zihne aitse, bedenimizin i¢ginde bu-
lundugu hale aykir1 ve daha gii¢lii olan bir halin
fikri ige karigmadikca ne kisitlanabilir ne de or-
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tadan kaldirilabilir. Ciinki etkisinde kaldigimiz
duygu kendisinden daha giiglii ve kendisine ay-
kin1 (bir 6nceki Onermeye gore) baska bir duygu
ise karigmadikc¢a ne bastirilabilir ne de ortadan
kaldirilabilir; baska deyisle (Duygularin Genel
Tanimina goére) bedenimizin iginde bulundugu
halden daha gii¢li ve ona aykir1 bir halin fikri
ise karigsmadikga.

VIII. ONERME

Iyi ya da kéti hakkindaki bilgimiz bilincinde
oldugumuz seving ya da keder duygusundan
bagka bir sey degildir.

Kamtlama: iyi ya da koétii dedigimiz sey, var-
ligimiz1 korumamizda bize yardimci olan ya da
bu konuda bize engel tegkil eden seydir (bu Bo6-
limin 1 ve 2. Tanimina gore), yani (III. B6limiin
7. Onermesine gore) bizim etki giiciimiizii artiran
ya da azaltan, bu giicii besleyen ya da kisitlayan
seydir. Oyleyse bir seyin bizde seving ya da ke-
der yarattigini anladigimizda (seving ve kederin
Tanimi geregi; bu konuda III. B6liimiin 11. Oner-
mesine diigiilen Nota bakin) o seye iyi ya da koéti
diyoruz; demek ki iyi ve kot hakkindaki bilgi-
miz, seving ya da keder duygusunun zorunlu so-
nucu olan seving ya da keder fikrinden baska bir
sey degil (II. B6limiin 22. Onermesine gore). Ama
nasil zihin bedenle birlesmisse, bu fikir de o se-
kilde bu duyguyla birlegmistir (II. B6limiin 21.
Onermesine gore); yani (aym Onermeye diigiilen
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Notta da gosterildigi tizere) bu fikir ile bu duy-
gular arasinda ya da (Duygularin Genel Tanimi-
na gore) soyle dersek, bedenin haline iligkin fikir
arasinda salt kavramsal bir aynm vardir, yoksa
gergekte hi¢bir ayrm s6z konusu degildir. O hal-
deiyi ve kétii hakkindaki bilgimiz, bilincinde ol-
dugumuz bu duygulardan bagka bir sey degildir.
Q.E.D.

IX. ONERME

Nedenini simdi bizimle birlikteymigcesine ha-
yal ettigimiz duygu, nedenini bizimle birliktey-
mis gibi hayal etmedigimiz zamankinden daha
guclii olur.

Kanitlama: Tasavvur zihnin disg bir cismi ya-
nindaymis gibi gérmesini saglayan bir fikirdir
(I1. Béliimiin 17. Onermesine diigiilen Nottaki Ta-
mma bakin) ve bu fikir distaki nesnenin dogasin-
dan ¢ok insan bedeninin durumu hakkinda bilgi
verir (II. Boliimiin 16. Onermesinin 2. Sonucuna
gore). Oyleyse bir duygu (Duygularin Genel Tani-
mina gore) bedenin durumu hakkinda bilgi ver-
digi siirece bir tasavvurdur. Ama bir tasavvur (I
B6limiin 17. Onermesine goére) dig bir cismin o
anki varolusunu dislayan herhangi bir sey hayal
edilmediginde daha yogundur. O halde nedenini
simdi bizimle birlikteymiscgesine hayal ettigimiz
bir duygu, bizimle birlikteymis gibi hayal etme-
digimiz zamankinden daha yogun ya da daha
giclidir. Q.E.D.



326 | ETHICA

Not: III. Béliimiin 18. Onermesinde, gelecege
ya da gegmige ait bir seyin imgesi araciigiyla
hayal ettigimiz nesneden gimdi bizimle birlik-
teymisgesine etkileniriz dedigimde, bu duru-
mun s6z konusu nesnenin sadece imgesini goz
o6niinde bulundurdugumuzda gecerli olduguna
ozellikle dikkat ¢cekmistim (¢linkd o seyin dogasi
biz onu hayal etmis olsak da olmasak da degis-
meyecektir), ama gelecege ait bir seyin simdiki
varolugunu diglayan bagka seyleri simdi bizimle
birlikteymis gibi degerlendirdigimizde, bu imge-
nin zayiflayacagina itiraz etmemistim; o sirada
bu noktay: goz ard: etmistim, ¢linki duygularin
kuvvetini ilkin bu béliimde agiklamaya karar
vermigtim.

ONERME SONUCU

Gelecege ya da ge¢mise ait bir seyin imge-
si, yani gimdiki zaman1 diglayip sadece gelecek
zamana ya da ge¢mis zamana ait olarak diigiin-
digimiiz bir seyin imgesi, bagka her gsey ayni
kalmak iizere, simdiki zamandaki bir geyin im-
gesinden daha zayiftir, dolayisiyla gegmigte olan
ya da gelecekte olacak olan bir geye hissedilen
bir duygu, diger gsartlar aymysa, simdiki zamana
ait bir gseye hissedilen duygudan daha hafiftir.

X. ONERME

Hemen gergeklesecegini hayal ettigimiz gele-
cek zamana ait bir seye kargt, varolma zamant-
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nt simdiki zamandan ¢ok daha uzak olarak ha-
yal ettigimizde hissedecejimizden daha yogun
bir duygu besleriz; gerceklegsmesinin iizerinden
fazla zaman gegcmemis olan bir geyi hatirladigi-
mizda da, gergeklesmesinin tizerinden ¢ok fazla
zaman ge¢mis oldugunda hissedecegimizden
daha yogun bir duygu yasanz.

Kanitlama: Bir seyin hemen gergeklesecegini
ya da gergeklesmesinin lizerinden fazla bir za-
man ge¢memis oldugunu hayal ettigimiz siirece,
o seyin simdiki zamanda bulunusunu dislayan
bir seyi, varolma zamanini simdiki zamandan
¢ok daha uzak olarak ya da ¢ok énce gelip geg-
mis olarak hayal ettigimiz zamankinken daha az
hayal ediyor oluruz (ki bu kendiliginden apagik
bir durumdur); dolayisiyla (bir 6nceki Onermeye
gore) bu bakimdan o seye karsi daha yogun bir
duygu besleriz. Q.E.D.

Not: Bu Bélimin 6. Taniminda belirttikleri-
mizden de anlasilacag ilizere, simdiki zamandan
hayal giliciimiiziin belirleyebileceginden ¢ok daha
uzun bir zaman dilimiyle ayrilmis olan nesnelere
karsi esit 6lglide zayif bir duygu besleriz, iistelik
bunlarin birbirleri arasinda da uzun zaman di-
limleri oldugunu bilsek bile.

XI. ONERME

Zorunlu oldugunu hayal ettigimiz bir seye
karsi, bagka her sey aymi kalmak tizere, olanakli
ya da olast oldugunu, yani zorunlu olmadigini
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hayal ettigimiz bir seye kargt hissedecegimizden
daha yogun bir duygu besleriz.

Kanitlama: Bir seyin zorunlu oldugunu hayal
ettigimiz silirece o seyin varolusunu olumlanz;
buna karsin aym seyin zorunlu olmadigim hayal
ettigimiz silirece o seyin varolugunu yadsinz (I. B6-
liimiin 33. Onermesine diigiilen I. Nota gore). Buna
gore (bu Béliimiin 18. Onermesi uyarinca), zorunlu
bir seye karsi1 hissedecegimiz duygu, bagka her sey
aym kalmak iizere, zorunlu olmayan bir geye kars:
hissedecegimizden daha yogun olur. Q.E.D.

XII. ONERME

Simdiki zamanda olmadigini bildigimiz ve
olanakl oldugunu hayal ettigimiz bir seye karsi
hissettigimiz duygu, baska her gsey aym kalmak
tzere, olast olan bir seye kargt hissettigimizden
daha yogundur.

Kamtlama: Bir gseyi olasi olarak hayal ettigi-
miz siirece, seyin varolugunu ortaya koyan bagka
bir seyin imgesinden etkilenmeyiz (bu Béliimiin 3.
Tanimina gore); buna karsi (varsayim geregi) o se-
yin simdiki zamandaki varolusunu diglayan bir-
takim seyleri hayal ederiz. Ama o seyin gelecek za-
manda olanaklh olacagini hayal ettigimizde, onun
varolusunu ortaya koyan birtakim seyler, yani (IIL.
Béliimiin 18. Onermesi geregi) umut ya da evhami
besleyecek seyler hayal ederiz (bu Boliimiin 4. Ta-
nimina gore); bu yilizden olanakli olan seye karsi
hissedecegimiz duygu daha giddetli olur.
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ONERME SONUCU

Simdiki zamanda olmadigimi bildigimiz ve
olasi oldugunu hayal ettigimiz bir geye karsi his-
settigimiz duygu, su an bizimle birlikte oldugu-
nu hayal ettigimiz bir seye karsi hissettigimiz
duygudan ¢ok daha zayiftir.

Kamitlama: Simdiki zamanda varoldugunu ha-
yal ettigimiz bir seye kars1 hissettigimiz bir duygu,
onu gelecekte varolacagini hayal ettigimizde hisse-
decegimiz duygudan daha yogundur (bu Béliimiin
9. Onerme Sonucuna gore); hele gelecek zamanin
simdiki zamandan ¢ok daha uzak oldugunu hayal
ettigimizde ¢ok daha siddetlidir (bu Boélimiin 10.
Onermesi geregi). Oyleyse varolma siiresini sim-
diki zamandan ¢ok daha uzak bir zamanda hayal
ettigimiz bir seye karsi hissettigimiz duygu, sim-
diki zamanda hayal ettigimizde hissettigimizden
daha zayiftir; buna ragmen (bir 6nceki Onermeye
gore) seyi olasi olarak hayal ettigimizde hissettigi-
mizden daha yogundur. O halde olasi olan bir seye
kars1 hissettigimiz duygu, simdiki zamanda bi-
zimle birlikte oldugunu hayal ettigimizde hisset-
tigimiz duygudan ¢ok daha zayif olacaktir. Q.E.D.

XIII. ONERME

Simdiki zamanda bizimle birlikte olmadiginmi
bildigimiz olas: bir geye kars hissettigimiz duy-
gu, baska her sey ayni kalmak iizere, gegip git-
mig bir seye karst hissettigimiz duygudan daha

zayiftir.
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Kanitlama: Bir seyi olas1 olarak hayal ettigi-
miz siirece, onun varolugunu ortaya koyan bagka
higbir seyin imgesinden etkilenmeyiz (bu Bo&li-
min 3. Tanimina gére). Bunakarsi (varsayim gere-
gi) ayni seyin simdiki zamandaki varolusunu dis-
layan birtakim geyler hayal ediyoruz. Bu durumda
o seyin ge¢mis zamanla iligkili oldugunu hayal et-
tigimiz siirece, onu hafizamiza geri getiren, yani
o seyin imgesini canlandiran (II. Bo6limiin 18.
Onermesine ve bu Onermeye diigiilen Nota bakin)
ve boylece onu simdiki zamandaymis gibi diislin-
memize yol agan bir geyi hayal etmemiz gerekir
(IT. Boliimiin 17. Onerme Sonucuna gore). Oyleyse
(bu Béliimiin 9. Onermesine gére) simdiki zaman-
da olmadigini bildigimiz olasi bir seye karsi his-
settigimiz duygu, diger biitiin kogsullar esit olmak
kaydiyla, gecip gitmis olan bir seye karsi hissetti-
gimiz duygudan daha zayif olacaktir. Q.E.D.

XIV. ONERME

Iyinin ve kétiiniin dogru bilgisi, dogru oldu-
gu igin dedil de salt kendisi de bir duygu olarak
digtnildiigi siirece bagka bir duyguyu basti-
rabilir.

Kamnitlama: Duygu, zihnin kendi bedeninin 6n-
cekinden dahafazlaya dadaha az varolus giiciine
sahip oldugunu olumladig bir fikirdir (Duygula-
rin Genel Tanimi geregi); bu nedenle (bu Béliimiin
1. Onermesine goére) dogrunun varligini ortadan
kaldirabilecek olumlu hig¢bir sey tasimaz, dola-



SPINOZA | 331

yisiyla iyinin ve kétiiniin dogru bilgisi dogru ol-
dugu siirece higbir duyguyu bastiramaz. Ama bir
duygu olarak (bu Béliimiin 8. Onermesine bakin)
bagka bir duyguyu bastirabilecek kadar giigliy-
se, iste ancak o zaman (bu Béliimiin 7. Onermesi-
ne goére) bu bagka duyguyu bastirabilir. Q.E.D.

XV. ONERME

Iyinin ve kétiniin dogru bilgisinden dogan
bir arzu, bizi tedirgin eden duygulardan dogan
diger biitiin arzularla giderilebilir ya da basti-
rulabilir.

Kanitlama: lyinin ve k6tiiniin dogru bilgisi bir
duygu oldugu siirece (bu Béliimiin 8. Onermesine
gore) bu bilgiden zorunlu olarak bir arzu dogar
(Duygularin 1. Tanimi geregi) ve bu arzu kendini
doguran duygunun giicii oraninda giiglenir (III.
B6limiin 37. Onermesine gére). Ama bu arzu (var-
sayim geregi) bizim bir seyi dogru sekilde anla-
mamizdan dogmustur, bu nedenle biz etkin oldu-
gumuz siirece o da bizimle birlikte olacaktir (III.
Bé6limiin 3. Onermesine goére). Oyleyse bu sadece
bizim 6ziimiiz araciligiyla anlagilmalidir (II1. B6-
limiin 2. Tanimina gére); dolayisiyla (III. Bolii-
miin 7. Onermesine gore) bu arzunun kuvveti ve
artig1 sadece insani bir gii¢le tanimlanabilir. Ay-
rica bizi tedirgin eden duygulardan dogan arzu-
lar s6z konusu duygularin siddeti arttikga artar,
bu yiizden bunlarin giicii ve artis: (bu Bélimiin 5.
Onermesine gore) sadece dig nedenlerin giiciiyle
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tanimlanmalidir ki, bu gii¢ bizim giiciimiizle kar-
silastirildiginda onu sonsuzca asar (bu B6liimiin
3. Onermesine gére). O halde bu tiir duygulardan
dogan arzular iyinin ve kotiiniin dogru bilgisin-
den dogan arzulardan daha siddetli olabilir ve
dolayisiyla (bu Boélimiin 7. Onermesine gére)
bunlar giderebilir ya da bastirabilir. Q.E.D.

XVI. ONERME

Iyinin ve kétiiniin bilgisinden dogan arzular,
bu bilgi gelecekle ilgilioldudu stirece, simdiki za-
manda bize hogs gelen seylerin arzusuyla kolay-
ca bastinlabilir ya da giderilebilir.

Kanitlama: Gelecege ait olarak hayal ettigimiz
bir seye kars1 hissettigimiz duygu, simdiki zama-
na ait olarak hayal ettigimizde hissettigimizden
daha zayiftir (bu Béliimiin 9. Onerme Sonucuna
gore). Ama iyinin ve kétiiniin dogru bilgisinden do-
gan arzuy, bu bilgi simdiki zamanda iyi olan seylere
iligkin olsa bile, rastlantisal bir arzuyla giderile-
bilir ya da bastinlabilir (kanit1 genelgeger olan bir
onceki Onermeye gore). Oyleyse béyle bir bilgiden
dogan arzu, bu bilgi gelecege iligkin oldugu siirece,
kolayca bastinlabilir ya da giderilebilir. Q.E.D.

XVIL. ONERME
lyinin ve kétiiniin dogru bilgisinden dogan
arzu, bu bilgi olas seylere iliskin oldugu siirece,
simdiki zamana ait seylere duyulan arzuyla ¢ok
daha kolay bastirilabilir.
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Kanitlama: Bu Onerme, bir énceki Onerme
gibi, bu Béliimiin 12. Onerme Sonucuna gére ka-
nitlanir.

Not: Bu 6nermelerle insanlarin nigin dogru
aklin degil de daha ¢ok sanilarin etkisi altin-
da kaldigini, iyi ve kotinin dogru bilgisinin
nic¢in ruhsal huzursuzluklar yarattigini1 ve her
tir ihtirasa boyun egdigini nedenleriyle gos-
terdigime inaniyorum. Zaten bu yiizden sair de
séyle demis: lyileri gériiyorum, ama kétiilerin
pesinden gidiyorum.! Vaiz'in de zihninde aym
disiince varmis ki, séyle séylemis: Bilgisini ar-
tiran insan acisint da artirir.? Elbette biitiin
bunlari bilmemek, bilmekten daha iyidir ya da
duygular. denetleme konusunda budala ile
bilge arasinda higbir fark yoktur gibi bir sonug
cikarasiniz diye séylemiyorum; tersine duygu-
lar1 denetlemede aklin neyi yapip neyi yapama-
yacagini belirleyebilmek i¢in dogamizin hem
gliciini hem de giigsiizligiini bilmek zorunda
oldugumuz i¢in bunlari séyliyorum. Bu béliim-
de sadece insanin giigsiizliigiine deginecegimi
belirtmistim, ¢linkii aklin duygular iizerindeki
gicilinii ayn bir béliimde incelemeye karar ver-
dim.3

1 Ovidius, Metamorphoses, 7.20-21.

2 Vetus Testamentum, Liber Ecclesiastes, 1.18: “qui addit
scientiam, addit et laborem.”

3 Bu konuV. Boliimde iglenecektir.
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XVIIL. ONERME

Sevingten dogan arzu, baska her sey ayni kal-
mak tizere, kederden dogan arzudan daha giic-
lidiir.

Kanitlama: Arzu insamn 6zidir (Duygulann
1. Tanimina gore), yani (III. Bolimiin 7. Onerme-
sine goére) insanin kendi varhigim siirdiirmek igin
harcadig1 g¢abadir. Bu yilizden sevin¢ten dogan
arzu seving duygusuyla beslenir ya da artar (Se-
vincin Tanimina gore; bu konuda III. B6liimiin
11. Onermesine diigiilen Nota bakin); buna kar-
sin kederden dogan arzu, keder duygusuyla aza-
lIir ya da bastirilir (aym Nota gére). Oyleyse se-
vingten dogan arzunun kuvveti insanin giici ile
dis bir nedenin giiciiniin birlikteligiyle, kederden
dogan arzunun kuvveti ise salt insanin giiciiyle
tanimlanmalidir; bu yilizden birincisi ikincisin-
den daha kuvvetlidir. Q.E.D.

Not: iste boylece bir iki 6nermeyle insani za-
yifligin ve tutarsizhigin nedenlerini ve insanlarin
aklin buyruklanna nigin itaat etmedigini agikla-
mis bulunuyorum. Geriye aklin bize ne buyurdu-
gunu, hangi duygulann insan aklinin kurallariy-
la uyumlu oldugunu, hangilerinin bu kurallara
aykir1 oldugunu gdéstermek kaliyor. Ama biitiin
bunlan geometrik yontemimizle aynntil1 sekil-
de agiklamaya baglamadan 6nce, en bagta kisaca
aklin buyruklarnini gostermem gerekir ki, herkes
ne kastettigimi rahatca anlayabilsin. Akil dogaya
aykin higbir sey talep etmez, tek talebi herkesin
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kendisini sevmesi, kendisine sahiden yaran do-
kunacak olan1 aramasi, kendisini gergek anlam-
da daha miikemmel seviyeye eristirecek olan her
seyi arzulamasi ve herkesin kayitsiz gsartsiz ken-
di varlhigini elinden geldigince korumaya ¢abala-
masidir. Bu gergekten de biitiiniin pargadan daha
biiyiik olmas: gibi zorunlu olarak dogrudur (III.
B6liimiin 4. Onermesine bakin). Dahasi erdem (bu
Bo6liimiin 8. Tammina gore) insanin kendi dogas:-
nin yasasina gére hareket etmesinden baska bir
sey olmadigindan ve (III. B6liimiin 7. Onermesine
gore) hi¢ kimse kendi dogasinin yasalar1 disinda
varhigim korumaya ¢abalamadigindan, bundan
cikan ilk sonuca gore, erdemin temeli varhig: ko-
ruma ¢abasidir ve insanin mutlulugu kendi var-
liginm1 koruyabilmesinden ibarettir. fkinci sonuca
gore, erdem salt kendisi i¢gin istenmelidir ve er-
demden baska salt kendisi i¢in istememiz gere-
ken daha makbul ya da bizlere daha yaran do-
kunacak higbir gey yoktur. Ugiincii sonuca goére,
kendisini 6ldiiren insanlar zayif ruhlu insanlar-
dir ve tiimiiyle dogalarina aykin dig nedenlere ye-
nik diigmiiglerdir. Ayrica II. Bolimiin 4. Onkabu-
linden gikan sonuca goére de, kendi varhigimizin
korunmasi igin digimizdaki seylere olan gerek-
sinimimizden asla kurtulamayiz ve disimizdaki
nesnelerle baglant1 kurmaksizin asla yagayama-
y1z. Gelelim zihnimize, eger zihnimiz tek basina
olsaydi ve kendisi disinda higbir sey anlamamig
olsaydys, tabii ki anlayisimiz da ¢ok daha kit olur-
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du. O halde kendimizin disinda bize yarari doku-
nacak ve bu nedenle istememiz gereken pek ¢ok
sey sO6z konusudur. Bunlarin iginde de dogamizla
tamamen uyumlu olaninin en mitkemmel oldu-
gunu diigiiniiriiz. Ornegin tamamen aym dogaya
sahip iki birey birbiriyle birlesirse her birinden
iki kat gii¢lii bir birey olusur. Oyleyse insana in-
sandan daha yararl higbir sey yoktur; demek is-
tedigim, insanlarin kendi varliklarini1 korumak
icin arzulayabilecekleri en makbul sey, herkesin
zihinleriyle ve bedenleriyle her konuda adeta tek
zihin ve tek beden olusturacak sekilde uyusmasi
ve herkesin elinden geldigince kendi varligini be-
raberce korumaya g¢abalamasi, herkesin hep bir-
likte hepsinin ortak yararina hizmet edecek olani
aramasl Buradan ¢ikan sonuca gére, aklin yone-
timindeki insanlar, yani kendilerine yararh olani
aklin kilavuzlugunda arayan insanlar kendileri
icin istemedikleri seyi bagkalar: i¢cin de istemez-
ler, bu yiizden de béyle insanlar adil, giivenilir ve
onurlu olarak bilinirler.

iste biitiin bunlar, daha ayrintili bir yéntemle
kanitlamaya girigmeden 6nce burada kisaca de-
ginecegimi sdyledigim aklin buyruklaridir. Béyle
yapmamin sebebi, herkes kendisine yararli olani
aramalidir ilkesinin erdemin ya da ahlakin ilke-
si olarak degil de ahlaksizligin temeli olduguna
inanan insanlarin miimkiinse dikkatlerini geke-
bilmek. O halde kisaca durumun bunun tam tersi
oldugunu goésterdikten sonra, simdiye kadar iler-
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ledigimiz ayn1 yolu takip edip bunu kanitlamaya
devam edecegim.

XIX. ONERME

Herkes, kendi dogasinin yasalarina gére, iyi
ya da kétii olduguna hiikmettigi seye zorunlu
olarak istah duyar ya da ondan kacginr.

Kanitlama: lyi ve kétiiniin bilgisi (bu Bélii-
miin 8. Onermesine gére) bilincinde oldugumuz
siirece seving ya da keder duygusudur; bu yiiz-
den (IIL. Béliimiin 28. Onermesine gére) her insan
iyi olduguna hiikkmettigi seye zorunlu olarak is-
tah duyar; buna karsin kéti olduguna hiikmet-
tigi seyden de kaginir. Bu igtahsa insanin kendi
6ziinden ya da dogasindan bagka bir sey degildir
(Istahin Tamimi geregi; bu konuda III. B6liimiin
9. Onermesine diigiilen Nota ve Duygularin 1. Ta-
nimina bakin). O halde her insan sadece kendi
dogasinin yasalar:1 geregi boyle bir seye zorunlu
olarak istah duyar ya da ondan kaginir. Q.E.D.

XX. ONERME

Herkes kendisine yararli olami aradigr él¢i-
de, yani kendi varligimi korumaya c¢abaladigi
ve bunu bagarabildigi dl¢iide erdemle donanir;
buna karsin kendisine yararl olami, yani kendi
varligimi korumayr reddettigi 6l¢ciide erdemini
yitirir.!

1 Giigsiizlegir.
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Kamitlama: Erdem insanin kendi giiciidir ve
sadece insanin 6ziiyle tammmlanir (bu Béliimiin 8.
Tanimina goére), yani (III. Béliimiin 7. Onermesi-
ne gore) sadece insanin kendi varligini1 korumaya
harcadig1 ¢abayla tamimlanir. Bu nedenle insan
kendi varhigim korumaya ¢abaladig1 ve bunu ba-
sarabildigi 6lclide erdemli olur; dolayisiyla (III.
Béliimiin 4 ve 6. Onermeleri geregi) kendi varhigini
korumay reddettigi siirece erdemini yitirir. Q.E.D.

Not: Oyleyse hig¢ kimse kendi disindaki ve do-
gasina aykir1 nedenlere yenik diismedikge, ken-
disine yararl olani aramay:! ya da kendi varl-
gim1 korumayi reddetmez. Demek istedigim, hig
kimse kendi dogasi yliziinden yemek yememezlik
etmez ya da kendini 6ldiirmez, ancak dis neden-
lerin zoruyla bdyle seyler yapar ki, bu zorlama
cok degisik sekillerde meydana gelir. Ornegin bir
adam bir bagkasinin zoruyla kendisini 6ldiire-
bilir; tesadiifen elinde bir kili¢ tutuyordur, bir
bagkasi o elini biikiip dondiiriir ve keskin ucunu
kendi kalbine saplamasina neden oluverir; ya da
Seneca’'min da basina geldigi gibi,’ bir tiran ta-
rafindan damarlarini kesmeye zorlanabilir, yani
basina gelecek daha biiyiik bir kétiligi daha
hafifiyle atlatmak isteyebilir; dahas:1 gizli sakh
birtakim dis nedenler insanin hayal giiciinii 6yle
bir hale sokar, bedenini 6yle etkiler ki, bu beden

1 Ad Nero suikastina karigtigi igin imparatorun 6lim emrine
maruz kalan Seneca damarlarim keserek intihar etmeyi yeg-
lemigtir.
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oncekinden tamamen farkh bir dogaya biiriine-
bilir ve boyle bir dogaya dair zihinde higbir fikir
olmayabilir (III. Bélimiin 10. Onermesine gére).
Ama bir adamin kendi dogasinin zorunluluguyla
varolmamaya ya da farkli bir bigime biiriinme-
ye cabalamasi, bir seyin higlikten dogmasi kadar
olanaksizdir; bu konuya biraz dikkat eden bir in-
san bu hakikati de gérecektir.

XXI. ONERME

Hic¢ kimse olmayi, davranmayi ve yasamayt,
yani fiilen varolmay: istemedik¢ce mutlu olmak,
iyi davranmak ve iyi yasamak isteyemez.

Kanitlama: Bu Onermenin kaniti, daha dogru-
su bu Onerme kendiliginden apaciktir ve arzu-
nun tanimindan da rahatga anlagilacaktir. Ciin-
kii (Duygularnn 1. Tanimi geregi) mutlu ya da iyi
yasama arzusu ya da bu tiirden bir arzu insanin
kendi 6ziidiir; yani (III. Béliimiin 7. Onermesine
gore) herkesin kendi varligini korumaya harcadi-
g1 cabadir. Oyleyse hig¢ kimse olmay, davranma-
1 ve yasamayzi, yani fiilen varolmay: istemedik-
ce mutlu olmak, iyi davranmak ve iyi yasamak
isteyemez. Q.E.D.

XXII. ONERME

Varligi koruma ¢abast denen erdemden daha
ustiin bir erdem yoktur.

Kanitlama: Varlig1 koruma g¢abasi gseyin kendi
6ziudir (III. B6limiin 7. Onermesine gore). Oyley-
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se herhangi bir erdemin bundan, yani bu gabadan
daha iistiin oldugu disiiniiliirse, (bu Bolimiin 8.
Tanimina gore) seyin kendi 6ziiniin de kendinden
daha istiin oldugu diisiiniilecektir ki, (agikga an-
lagilacagi lizere) boyle bir sey sagmadir. O halde
varligi koruma ¢abast denen erdemden daha
ustiin bir erdem diisiiniilemez. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Insanin kendisini koruma gabasi erdemin ilk
ve tek temelidir. GClinkd bu ilkeden daha iistiin bir
ilke diigiiniilemez (bir 6nceki Onermeye gore) ve
bu ilke olmadan da higbir erdem kavranilamaz.

XXIII. ONERME

Bir insan bire bir fikirleri olmadigi halde
herhangi bir eyleme zorlanmugsa, onun salt er-
deminden 6tiiri bu eylemi yaptigi séylenemez,
béyle séylemek icin o insamin anladigindan 6ti-
ri' o eylemi yapmaya zorlanmig olmas: gerekir.

Kamitlama: Bir insan bire bir olmayan fikirle-
re sahip oldugu halde bir sey yapmaya zorlandi-
g1 siirece edilgindir (III. Béliimiin 1. Onermesine
gore), yani (III. B6limin 1 ve 2. Tanimina gore)
kendi 6ziiyle tam olarak kavranamayacak bir sey
yapiyordur; soyle dersek (bu Béliimiin 8. Tanimi-
na gore) kendi erdeminden kaynaklanmayan bir
sey yapiyordur. Oysa anladigindan 6tiri bir eyle-

1 Bire bir fikirlere sahip oldugundan étiri.
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mi yapmak zorunda oldugu siirece etkin demektir
(yine III. Béliimiin 1. Onermesine gére); ya da basg-
ka deyisle (III. B6limiin 2. Tanimina gore) sadece
kendi 6ziiyle kavranabilecek bir sey yapiyordur,
yani (bu Béliimiin 8. Tanimina gore) tiimiiyle kendi
erdeminden kaynaklanan bir sey yapiyordur. Q.E.D.

XXIV. ONERME

Bizim icin mutlak anlamda erdemli hareket
etmek sadece aklin kilavuzlugunda hareket et-
mek, yasamak ve varligimiz siirdiirmek demek-
tir (bu ig¢ eylem de ayni anlama gelir); bu da
kendi yararnimizi gézetmekten kaynaklanir.

Kanitlama: Mutlak anlamda erdemli davran-
mak (bu B6limiin 8. Tanimi geregi) insanin salt
kendi dogasinin yasalarina goére davranmasin-
dan bagka bir sey degildir. Ama biz sadece an-
ladigimiz siirece boéyle davranirz (III. Bolimiin
3. Onermesine gore). O halde bizim igin mutlak
anlamda erdemli hareket etmek sadece aklin ki-
lavuzlugunda hareket etmek, yasamak ve varhigi-
miz1 siirdiirmek demektir; bu da (bu Béliimiin 22.
Onerme Sonucuna gére) kendi yararimzi gozet-
mekten kaynaklanir. Q.E.D.

XXV. ONERME
Hig¢ kimse kendi varliginu bagka bir sey ugru-
na korumaya ¢abalamaz.
Kanitlama: Herhangi bir seyin kendi varlhigini
siirdiirmek i¢in harcadig) ¢aba sadece seyin ken-
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di 6ziiyle simirhidir (II1. Béliimiin 7. Onermesine
gore) ve bu ¢aba bagka bir geyin 6ziinden degil,
sadece o seyin kendi 6ziinden zorunlu olarak
dogar (III. Bélimiin 6. Onermesine goére), béyle-
ce her sey kendi varligini korumaya ¢abalar. Bu
Onerme bu Boéliimiin 22. Onerme Sonucundan da
anlasilacaktir. Ciinkid bir insan kendi varligim
bir baska sey ugruna korumaya ¢aba harcasaydi
bu sey erdemin ilk temeli olurdu ki, (kendiligin-
den de anlasilacag gibi) bu (az 6nce s6z ettigimiz
Onerme Sonucu geregi) sagma olurdu. O halde
hi¢ kimse kendi varligini (baska bir sey ugruna
korumaya ¢cabalamaz.) Q.E.D.

XXVI. ONERME

Akla uygun sekilde yapmaya ¢alistigimiz her
sey anlamaktan bagka bir sey degildir ve zihin
akli kullandigir siirece, anlamamiza yardimci
olacak seyler disinda higbir geyi kendisine ya-
rarli gérmez. 0

Kanitlama: Kendi varligim1 koruma gabasi
seyin kendi 6ziinden baska bir sey degildir (III.
B6liimiin 7. Onermesine gore) ve bu 6z bu sgekil-
de varoldugu siirece, onun varolusunu siirdir-
me (III. Béliimiin 6. Onermesine goére) ve mevcut
dogasindan kaynaklanmak zorunda olan seyleri
yapma giicline sahip oldugu anlasilir. (Bu konu-
da III. B6limiin 9. Onermesine diigiilen Nottaki
istahin Tanimina bakin.) Ama aklin 6zii, agik ve
secik bir anlayiga sahip olan zihinden basgka bir
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sey degildir. (Bu konuda IL Béliimiin 40. Onerme-
sine diigiilen II. Nottaki Tanimina bakin.) O halde
(II. Béliimiin 40. Onermesine gére) akla uygun se-
kilde yapmaya c¢alistigimiz her sey anlamaktan
bagka bir sey degildir. Dahas1 madem zihnin, ¢1-
kanm yaptig siirece, kendi varligini korumasini
saglayan bu ¢abasi anlamaktan bagka bir sey de-
gildir (bu kanmitlamanin birinci kismina gére), 6y-
leyse bu anlama gabasi (bu Béliimiin 22. Onerme
Sonucuna gore) erdemin de ilk ve tek temelidir
ve biz (bu Bélimiin 25. Onermesine goére) geyleri
herhangi bir amag¢ ugruna anlamaya g¢aligsmayiz;
tam tersi zihin, gikarim yaptig1 slirece, anlama-
sina yardimci olacak seyler disinda higbir seyi
kendisi i¢in iyi olarak degerlendiremez (bu Boli-
miin 1. Tanimina gore). Q.E.D.

XXVIIL. ONERME

Anlamaruza gercekten yardimci olacak ya
da bizi anlamaktan alikoyabilecek seyler digin-
da hicbir seyin kesin olarak iyi ya da kéti oldu-
gunu bilemeyiz.

Kanitlama: Zihin gikarim yaptiga siirece sade-
ce anlamak ister ve anlamasini saglayacak sey-
ler disinda higbir seyi kendisine yararlh olarak
gormez (bir 6nceki Onermeye goére). Ama zihin (II.
B6liimiin 41. Onermesine ve bu Onermeye diigii-
len Notla birlikte 43. Onermesine bakin) ancak
bire bir fikirlere sahip oldugu siirece, yani ¢ika-
rn yaptig siirece (bu II. Béliimiin 40. Onermesi-
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ne diiglilen Nota gore ayni seydir) kesinlik tagir.
O halde anlamamiza gergekten yardimci olacak
seyler diginda higbir seyin kesin olarak iyi oldu-
gunu, 6te yandan bizi anlamaktan alikoyabilecek
seyler disinda da higbir seyin kesin olarak koti
oldugunu bilemeyiz. Q.E.D.

XXVIII. ONERME

Zihnin en tstin iyisi Tann bilgisidir ve zih-
nin en ustiin erdemi Tannr'y1 bilmektir.

Kamitlama: Zihnin anlayabilecegi en istiin gey
Tanrl, yani (I. B6limin 6. Tanimina gére) mutlak
anlamda sonsuz Varlik'tir ve bu Varlik olmadan
I. Béliimiin 15. Onermesi geregi) higbir sey olmaz
ve kavranilamaz. Bu yilizden (bu Bélimiin 26 ve
27. Onermeleri geregi) zihne en fazla yaran do-
kunan ya da (bu Boéliimiin 1. Tanim1 geregi) zihin
icin en iyi olan Tann bilgisidir. Ayrica zihin an-
cak anladig 6lgiide etkindir (III. B6liimiin 1 ve 3.
Onermeleri geregi) ve zihnin sadece etkin oldugu
olgiide (bu B6limiin 23. Onermesi geregi) etkinli-
ginin kaynaginin erdem oldugu séylenebilir. Oy-
leyse anlamak zihnin mutlak erdemidir. Zihnin
anlayabilecegi en listliin geyse Tanr'dir (az 6nce
de kanitladigimiz gibi); o halde zihnin en istiin
erdemi Tanr1'y1 anlamak, yani bilmektir. Q.E.D.

XXIX. ONERME

Bizimkinden tiimiiyle farkli dogaya sahip te-
kil bir sey bizim etki giiciimiizii ne besleyebilir
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ne de kisitlayabilir ve o seyin bizimle herhangi
bir ortakhigi yoksa, bizim icin ne iyi olabilir ne
de kdtii.

Kanitlama: Herhangi tekil bir geyin giicii ve
dolayisiyla (II. Béliimiin 10. Onerme Sonucuna
gore) herhangi bir insam1 var eden ve ig gérme-
sine yol agan gii¢, ancak dogasim (II. B6liimiin
6. Onermesine goére) insan dogasini kavradigimiz
tirden bir sifatla anlamak zorunda oldugumuz
bagka bir tekil geye tabi olabilir (I. Bélimiin 28.
Onermesine gore). Oyleyse nasil kavrarsak kav-
rayalim, bizim etki glicimiiz bizimkinden ti-
miiyle farkli dogaya sahip bir geyin giicline degil
de bizimle ortak bir 6zellige sahip bir seyin gi-
ciine tabi olabilir, dolayisiyla ancak 6yle bir sey
araciligiyla beslenebilir ya da kisitlanabilir; bu
yiizden bizler (bu Béliimiin 8. Onermesine gére)
sevince ya da kedere neden olan geyi, yani (IIL
Béliimiin 11. Onermesine diigiilen Nota gére) bi-
zim etki giicimizi artiran ya da azaltan, besle-
yen ya da kisitlayan seyi iyi ya da koti olarak
adlandirdigimiz igin dogasi bizimkinden tiimiiy-
le farkh bir gey bizim igin ne iyi olarak adlandi-
rilabilir ne de kéti. Q.E.D.

XXX. ONERME

Bizim dogarmuzla ortak bir ézellige sahip her-
hangi bir gey bizim icin kéti olamaz, ama o sey
dogamiza aykin oldugu élgtide bizim icin kétii-
diir.
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Kanitlama: Kedere yol agan geye, yani (kederin
Tanimina gére; bu konuda III. Béliimiin 11. Oner-
mesine diigiilen Nota bakin) bizim etki glicimiizi
azaltan ya da kisitlayan geye kétii deriz (bu Boli-
miin 8. Onermesine goére). Oyleyse bizimle ortak
bir nitelige sahip oldugu i¢in bir sey bizim igin
kot olsaydi, o zaman o gey bizimle ortak olan
niteligini de azaltabilir ya da kisitlayabilirdi ki,
(III. B6liimiin 4. Onermesine goére) bu sa¢gmadir.
Bu nedenle higbir sey bizimle ortak bir nitelige
sahip oldugundan 6tiiri bizim igin k6t olamaz;
tersine (demin de gésterdigimiz gibi) o sey koti
oldugu odlgiide, yani bizim etkime giiclimiizii azal-
tabildigi ve kisitlayabildigi 6lgiide bize aykindir
(II1. B6limiin 5. Onermesine gore). Q.E.D.

XXXI. ONERME

Bir sey bizim dogamizla uyustugu élciide zo-
runlu olarak iyidir.

Kanitlama: Bir gey bizim dogamizla uyus-
tugu 6lgiide kétii olamaz (bir énceki Onermeye
gore). Oyleyse o sey zorunlu olarak iyi olacak-
tir ya da bitaraf olacaktir. Eger bitarafsa, yani
ne iyi ne de kétiiyse, o zaman onun dogasindan
bizim dogamizin korunmasina yardimc: olacak,
bagka deyisle (varsayim geregi) seyin kendi do-
gasinmin korunmasina yardimci olacak higbir gey
¢ikmayacaktir. Ama bu sagmadir (III. B6limin 6.
Onermesine gore). O halde o sey bizim dogamizla
uyustugu ol¢iide zorunlu olarak iyidir. Q.E.D.
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ONERME SONUCU

Oyleyse bir gey bizim dogamizla ne kadar
uyusuyorsa bize o kadar faydalidir, yani bizim
i¢in o kadar iyidir; 6te yandan bir sey bize ne ka-
dar faydaliysa bizim dogamizla o kadar uyusgur.
Clinkil o sey bizim dogamizla uyusmuyorsa zo-
runlu olarak bizim dogamizdan ya farkh olacak
va da ona aykiri olacaktir. Farkli olursa o zaman
(bu Béliimiin 29. Onermesine gore) ne iyi ne kéti
olacaktir; ama aykir1 olursa o zaman da bizim
dogamizla uyusana da aykir1 olacaktir, yani (bir
onceki Onermeye gore) iyi olana da aykiri ola-
caktir ya da g6yle dersek, kétii olacaktir. Oyleyse
bir sey ancak bizim dogamizla uyusmadig 6lgii-
de kétiidiir; buna gore bir gey bizim dogamizla
uyustugu dl¢lide faydalidir ya da tam tersi. Q.E.D.

XXXII. ONERME

Edilgin duygulara bagimli olduklart siirece
insanlarin dogal anlamda uyugtuklar: séylene-
mez.

Kanitlama: Seylerin dogal anlamda uyustuk-
larnni sdylemek, onlarin sahip olduklarn gii¢ baki-
mindan uyustuklar: anlamina gelir (III. B6liimiin
7. Onermesine gore), yoksa giigsiizliik, yoksunluk,
dolayisiyla (IIL. Béliimiin 3. Onermesine diigiilen
Nota gore) edilgin duygular bakimindan uyus-
tuklari anlamina gelmez. Oyleyse edilgin duygu-
lara maruz kaldig: siirece insanlarin dogal an-
lamda uyustuklar: séylenemez. Q.E.D.
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Not: Bu durum kendiliginden agiktir. Clinki
siyah ya da beyaz sadece kirmiz1 olmadiklarin-
dan 6tiiri uyusgur diyen biri, siyah ya da beya-
zin higbir bakimdan uyugsmadigini kesin olarak
kabul ediyor demektir. Benzer gekilde bir tas ve
bir insan sadece ikisi de sonlu oldugu igin, ikisi
de giicten yoksun oldugu i¢in, ikisi de dogalari-
nin zorunlulugu sonucu varolmadig: igin ve dig
nedenlerin giiglerine sinirsizca yenik diistiikle-
ri i¢in uyusur diyen biri, bir tasin ve bir insa-
nin hi¢bir bakimdan uyugsmadigini1 kabul ediyor
demektir. Cilinkii sadece yoksunluk agisindan
uyusan seyler, yani sahip olmadiklar1 6zellikler
acisindan uyusan seyler gercgekte higbir agidan
uyusmazlar.

XXXIII. ONERME

Insanlar edilgin olan duy gularin higmina ug-
radiklan siirece dogaca farklhliklar yasayabilir;
hatta béyle oldugdu stirece tek bir insan bile ken-
di icinde degisken ve tutarsizdur.

Kanitlama: Edilgen olan duygularin dogas:,
yani 6zi salt bizim 6zlimiiz, yani dogamiz vasita-
siyla agiklanamaz (III. B6liimiin 1 ve 2. Tanimina
gore); bunlar ancak bizim dogamizla kiyaslanan
dis etkenlerin giici, yani (III. Béliimiin 7. Oner-
mesine gore) dogasi vasitasiyla tanimlanirlar.
Iste bu yiizden bizi etkileyen ne kadar farkl tiir-
de nesne varsa, tek tek her bir duygunun o kadar
farkli tiiri vardir (II1. Bélimiin 56. Onermesine
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bakin) ve igte bu ylizden insanlar tek bir nesne-
den bile aym1 anda ¢ok farkh etkiler alabilirler
(IIL. Bélimiin 51. Onermesine bakin) ve aldikla-
r1 farkl etkilere gore de dogaca farkliliklar ya-
slarlar; ve iste bu yilizden tek bir insan bile (yine
IIL. B6limiin 51. Onermesine goére) ayn1 nesneden
farkh sekillerde etkilenebilir ve etkilendigi siire-
ce de degisir, vd. Q.E.D.

XXXIV. ONERME

Insanlar edilgin olan duygularnin higmina ug-
radiklan siirece birbirlerine aykin digebilirler.

Kanitlama: Bir insan, 6érnegin Petrus, Pau-
lus’un nefret ettigi tiirde bir gseye sahip oldugun-
dan (III. Béliimiin 16. Onermesine gére) ya da Pa-
ulus’un da sevdigi tiirde bir seye sadece o sahip
oldugundan (III. Bélimiin 32. Onermesine ve bu
Onermeye diigiilen Nota bakin) veya bagka neden-
lerden dolay1 (bu nedenlerin belli baglilar: igin
III. B6élimiin 55. Onermesine diigiillen Nota ba-
kin) Paulus'un kederlenmesine neden olabilir. Bu
durum (Duygularin 7. Tanimina gére) Paulus'un
Petrus'tan nefret etmesine yol agacaktir; ayni ge-
kilde (IIL. Béliimiin 40. Onermesi ve bu Onermeye
diigiilen Nota gére) Petrus da aninda Paulus’tan
nefret edecektir; boylece (III. B6liimiin 39. Oner-
mesine gore) her ikisi de birbirlerinin kétiligi-
ne galigacaklardir, yani (bu Bélimiin 30. Oner-
mesine gore) birbirleriyle zitlagacaklardir. Ama
keder duygusu daima edilgin bir duygudur (III.
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Boliimiin 59. Onermesine gore); o halde insanlar
edilgin olan duygularla eziyet ¢ektikleri dlgiide
birbirlerine aykin olabilirler. Q.E.D.

Not: Paulus’'un Petrus'tan nefret etmesinin
nedeninin, onun sevdigi bir gseye Petrus'un sa-
hip oldugunu hayal etmesinden kaynaklandigini
s6yledim. 11k bakigta bu durum bize bu iki ada-
min ayn seyi sevdikleri ve dogaca uyustuklar:
icin birbirlerine zarar verdiklerini gosterir. Bu
dogruysa bu Bélimiin 30 ve 31. Onermeleri yan-
lis olur. Ama meseleye tarafsiz bir gézle bakacak
olursak, bu konuda bir tutarsizhik olmadigini
goriiriiz. Glinkii bu iki adam birbirlerine dogaca
uyustuklan igin, yani her ikisi de ayni geyi sev-
digi i¢in sikint1 yaratmiyor, birbirleriyle uyus-
madiklari igin Gzlintd yaratiyor. Glinki her ikisi
ayn1 geyi sevdikleri siirece her ikisinin de sevgisi
besleniyor (III. Béliimiin 31. Onermesine gére),
vani (Duygularin 6. Tanimina goére) her ikisinin
de sevinci besleniyor. Bu ylizden bu ikisinin ayn1
seyi sevdikleri ve dogaca uyustuklar igin birbir-
lerine sikint1 yaratmalari s6z konusu degil. Ter-
sine, dedigim gibi, bu aykirihigin sebebi sadece
dogaca uyusmadiklarinin diigiiniilmesinde yati-
yor. Giinki biz Petrus‘un sevdigi ve hala sahip ol-
dugu bir geyin fikrine sahip oldugunu, Paulus'un
ise sevilen ve ayn1 zamanda kaybedilen bir gseyin
fikrine sahip oldugunu diigliniiyoruz. Bu ylizden
biri kederleniyor, buna kars1 digeri seviniyor ve
bu siire i¢inde birbirlerine aykir1 diigiiyorlar. Igte
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ayn gekilde nefrete yol agan diger nedenlerin de
insanlarin tizerinde uyustuklari seylere bagl ol-
may1p sadece insanlarin dogaca uyugmazliklari-
na bagh oldugunu kolaylikla gésterebiliriz.

XXXV. ONERME

Insanlar aklin kilavuzlugunda yasadiklan
stirece zorunlu olarak dogal bir uyum icindedir-
ler.

Kanitlama: Insanlar edilgin olan duygularin
hismina ugradiklar: siirece dogal olarak farkh
olabilirler (bu Béliimiin 33. Onermesine gore) ve
birbirlerine aykir: diigerler (bir 6nceki Onermeye
gore). Ama insanlar aklin kilavuzlugunda yasa-
diklar siirece onlarin etkin olduklarini séyleriz
(II1. B6liimiin 3. Onermesine gére). Bu yiizden in-
san dogasindan kaynaklanan her gey akilla ta-
nimlandig) slirece sadece en yakin nedeni olan
insan dogasi sayesinde anlagilmalidir (III. B6li-
miin 2. Tamimina goére). Ama her insan iyi oldu-
guna hiikmettigi seyi kendi dogasinin yasalarina
gore arzular ve kot olduguna hiikkmettigi seyden
sakinmaya c¢aligir (bu Béliimiin 19. Onermesine
gore), ayrica aklin buyruguna gore iyi ya da kéti
olduguna hiikkmettigimiz gey zorunlu olarak iyi
ya da kétiidiir (IT. B6liimiin 41. Onermesine gore).
Oyleyse insanlar aklin kilavuzlugunda yasadik-
lar1 silirece zorunlu olarak sadece insan dogasi
icin iyi olan geyleri, dolayisiyla tek tek her insa-
nin dogasinaiyiolan, yani (bu Béliimiin 31. Oner-
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me Sonucuna gore) her insanin dogasina uygun
diigen sgeyleri yaparlar; 6yleyse insanlar aklin
kilavuzlugunda yasadiklari siirece birbirleriyle
zorunlu olarak daima anlagirlar. Q.E.D.

I. ONERME SONUCU

Dogada higbir gey bir insana, aklin kilavuzlu-
gunda yasayan bagka bir insandan daha yarar-
Ii olmaz. Ciinki insana en fazla yararh olan gey
kendi dogasina en fazla uyumlu olandir (bu B6lii-
miin 31. Onerme Sonucuna gére), yani (agik¢a an-
lagilacag lizere) insandir. Ama insan ancak aklin
kilavuzlugunda yasarsa mutlak olarak kendi do-
gasinin yasalarina gore etki eder (III. B6limiin
2. Tammmina gore) ve sadece bu sekilde bagka bir
insanin dogasiyla zorunlu olarak daima anlagir
(bir 6nceki Onermeye gore); dyleyse tekil seyler
icinde bir insana insandan bagka yarari dokuna-
cak bagka bir gey yoktur, vd. Q.E.D.

II. ONERME SONUCU

Insanlarin birbirlerine en ¢ok yaran dokun-
dugu an, kendilerine yararl olani en ¢ok ara-
diklari andir. Glinki bir insan kendisine yararlh
olani aradikga ve kendi varligini korumaya ¢aba-
ladikga, erdemle donanir (bu Bélimiin 20. Oner-
mesine gore) ya da bagka deyigle (bu Bélimiin 8.
Tanmimina gore) erdemle donandig: 6lgiide kendi
dogasinin yasalarina gore davranir, yani (II1. B6-
limiin 3. Onermesine gore) aklin kilavuzlugunda
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yasar. Insanlar en ¢ok aklin kilavuzlugunda ya-
sadiklarinda dogal bir uyum iginde olurlar (bir
onceki Onermeye goére); o halde (bir 6nceki Oner-
me Sonucuna gore) insanlar birbirlerine en ¢ok
kendilerine en fazla yaran dokunacak olani ara-
diklarinda yararh olurlar. Q.E.D.

Not: Az 6nce s6ylediklerime gilinliik yaganti-
mizda da dyle ¢ok, dyle ¢arpici 6rnekler bulabili-
riz ki, 6rnegin dilden dile dolagan su deyis gibi:
Insan insana Tanri‘dir. Yine de aklin kilavuzlu-
gunda yasayan insana 6yle nadir rastliyoruz ki.
Insanlar birbirlerine haset ederek, sikint1 vererek
yasamay1 tercih ediyor. Buna ragmen kendi bag:-
na yagayan insan da pek yok gibi, hatta ¢ogun-
luk insanin sosyal canli olarak tanimlanmasini
benimsemis durumda ve gergek su ki, ortak bir
toplumda yasamak insanlara kdrdan gok zarar
getiriyor. Oyleyse birakin yergi iistatlan insan-
larin yagsamlarnna goniillerince giilsiin, birakin
ilahiyatgilar onlan lanetlesin, bunalimdakiler
istedikleri kadar ilkel ve yabanil yagsami 6vsiin,
insanlan kiligimsesin, vahgi hayvanlara hayran
olsun. Yine de yasam insana kargilikli yardim-
lagmayla birbirlerinin gereksinimlerini daha ko-
lay karsilayacaklamni, giiglerini birlestirdikleri
takdirde dort bir yandan gelen saldirilara daha
kolay go6giis gerebileceklerini 6gretecektir; ayn-
ca hayvanlarin davraniglarindan ¢ok insanlarin
davraniglarini incelemenin ne denli iistiin ve bi-
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zim diigiincemize daha yarasir oldugunu séyle-
meme bile gerek yok. Ama bu konuyu bagka bir
yverde daha ayrintili olarak ele alacagim.

XXXVI. ONERME

Erdemi arayanlarin en istiin iyisi herkes icin
ortaktir ve bu iyide herkes egit gekilde seving ta-
dabilir.

Kanitlama: Erdemli hareket etmek aklin ki-
lavuzlugunda hareket etmektir (bu Bolimiin 24.
Onermesine gore) ve akla uygun yaptigimiz ha-
reketlerin hepsi anlama g¢abasidir (bu Bélimiin
26. Onermesine goére); bu yiizden (bu Bélimiin
28. Onermesine gore) erdemin peginden giden in-
sanlarigin en istiin iyi Tanr1'y: bilmektir; bagka
deyigle (II. Bélimiin 47. Onermesine ve bu Oner-
meye diigiilen Nota gére) bu iyi, herkes igin ortak
olan ve aym dogada olduklar siirece biitiin in-
sanlarn erisebilecegi bir iyidir. Q.E.D.

Not: Biri ¢ikip goyle sorabilir: Erdemin pe-
sinden gidenler i¢in en tstilin iyi olan ya biitiin
insanlar i¢in ortak degilse? Peki o zaman, yu-
karida belirttigimiz gibi (bu Bélimiin 34. Oner-
mesine bakin), aklin kilavuzlugunda yagayanlar,
yani (bu Boéliimiin 35. Onermesine gore) dogaca
uyumlu insanlar da birbirlerine aykir1 diigmiig
olmuyorlar m1? Bu soruyu soracak olana yanitim
sbyle olur: Insanin en istiin iyisinin ortak olma-
s1 ilineksel olarak ortaya gikan bir sonug degil-
dir, bu aklin dogasindan kaynaklanir; ¢linkii bu
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iyi, akilla tanimlandig siirece insanin 6ziinden
kaynaklanir ve bir insan bu iistiin iyiden haz al-
maksizin ne varolabilir, ne kavranabilir. Giinki
(II. B6liimiin 47. Onermesine gére) Tanr1'nin ezeli
ve ebedi 6ziine iligkin yeterli bilgiye sahip olmak
insan zihnine 6zgii bir durumdur.

XXXVII. ONERME

Erdemin pesinden kogan her insan kendisi
icin istedigi iyiyi diger insanlar icin de isteye-
cektir ve Tann'ya iligkin bilgisi arttik¢a bu istegi
de artacaktur.

Kanitlama: Insanlar insana en fazla aklin ki-
lavuzlugunda yasadiklan siirece yararh olurlar
(bu B6liimiin 35. Onermesinin 1. Sonucuna gére);
bu yiizden (bu Béliimiin 19. Onermesine gére) ak-
limiz1 kilavuz alip insanlann da akln kilavuzlu-
gunda yasamalarina dogal bir ¢aba harcayaca-
g1z. Ama aklin buyrugunda yagadigi siirece ya da
bagka deyigle (bu Béliimiin 24. Onermesine gore)
erdemin peginden gittigi siirece her insanin ken-
disi igin istedigi iyi, anlamaktir (bu Bélimiin 26.
Onermesine gore). Oyleyse erdemin peginden gi-
den her insan kendisi igin istedigi iyiyi diger in
sanlar i¢in de isteyecektir. Ayrica bu arzu zihn-
atfedildigi siirece zihnin 6ziidir (Duygulann 1.
Tamimi geregi); zihnin 6zliyse Tanr1'nin bilgisini
de igeren (II. Bélimiin 47. Onermesine gore) bil-
giden ibarettir (II. B6liimiin 11. Onermesine gore)
ve bu bilgi olmadan (I. Béliimiin 15. Onermesine
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gore) zihin ne varolabilir ne de kavranabilir. O
halde zihnin 6zliniin igerdigi Tanr1 bilgisi art-
tikca, erdemin peginden giden insan kendisi igin
istedigi iyiye diger insanlarin da kavugmasini
daha fazla isteyecektir. Q.E.D.

Baska Sekilde Kanitlama: Bir insan kendisi
icin istedigi ve sevdigi iyiyi diger insanlarin da
sevdigini anlayinca, bu iyiye olan sevgisi hig bit-
meyecektir (III. B6limiin 31. Onermesine goére).
Boylece (aym1 Onerme Sonucuna gore) diger in-
sanlarin da bu iyiyi aynm gekilde sevmesi igin
¢aba harcayacaktir. Bu iyi (bir 6nceki Onermeye
gore) herkes igin ortak olduguna ve herkes bu
iyiden haz aldigina gére de, (ayn1 sekilde mantik
yuritirsek) herkesin bundan haz almasina ¢aba
harcayacaktir ve bu iyiden haz alindikga (III. B6-
limiin 37. Onermesine gére) bu konudaki gabasi
daha da artacaktir. Q.E.D.

I. Not: Salt duygulariyla hareket edip sevdigi
seyi bagkalarinin da sevmesine ve sadece kendi
diisinme bi¢gimine gére yaganmasina ¢aligan in-
san salt diirtilerine gére hareket eder ve bu yiiz-
den 6zellikle kendisininkinden farkh tercihleri
olan ve bagkalarinin kendi diisiinme bigimlerine
gore yagsamasini isteyip benzer bir diirtiiyle gaba
sarf eden insanlarn nefretini kazanir. Ayrica in-
sanlarin salt duygularindan hareketle istedikle-
ri en Ustlin iyi genellikle sadece tek bir insanin
sahip olabilecegi bir iyi oldugundan, bu tiir bir
iyiyi sevenler bu sevgilerinde tutarli olamazlar;



SPINOZA | 357

sevdikleri geye 6vgiiler yagdirmaktan haz alsalar
bile bir yandan da kendilerine inanilmasindan
korkarlar. Amma bagkalarina diirtiileriyle degil
de akliyla kilavuz olmaya g¢abalayan insan ne-
zaket ve yiice goniilliilikle hareket eden, diigiin-
cesinde de son derece tutarli olan bir insandir.
Ben Tanr fikrine sahip oldugumuz, yani Tanri'y:
bildigimiz i¢in neden oldugumuz isteklerimizin
ve eylemlerimizin hepsini din basligi altinda
topluyorum. Ote yandan aklin kilavuzlugunda
yasadigimiz igin i¢imizde dogan iyiyi gergekles-
tirme arzusuna da dindarlik adin veriyorum.
Akhn kilavuzlugunda yagsayan bir insanin diger
insanlarla dostluk bag: kurmasini saglayan ar-
zuya ise onur diyorum; aklin kilavuzlugunda ya-
sayan insanlar tarafindan dviilen seye de onurly;
dostlugun olugmasini engelleyen seye ise alcak
diyorum. Bunlardan séz ederek aslinda size bir
devletin temellerinin de ne oldugunu géstermis
oldum. Ayrica yine yukaridaki ifadelerimden
hakiki erdem ile zayiflik arasindaki farki da ra-
hatga gikarabilirsiniz; yani hakiki erdemin aklin
kilavuzlugunda yagsamaktan bagka bir sey olma-
digini, zayifligin ise insanin kendisi digindaki
seylere kapilip gitmesine ses gikaramayigindan,
kendi kendine aldig1 ve kendi dogasinin talep
ettigi kararlara gére davranmak yerine, dig diin-
yanin genel diizeninin talep ettigi davraniglarda
bulunmak zorunda kalmasindan bagka bir gey
olmadigini. Igte biitin bunlar bu Bélimiin 18.
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Onermesine digtiigim Notta kanitlayacagima
s0z verdigim diigiinceler. Bunlar bize agikga gos-
teriyor ki, hayvan katline karsi gikarnlan bir yasa
saglam bir kafanin eseri olmaktan ¢ok bos inan-
cin ve kadins1 bir merhametin eseri. Kendimize
yararh olam aragtiran aklimiz bize insanlarla
birlesmemizi 6gretir, vahsi hayvanlarla ya da do-
galan bizimkinden timiiyle farklh baska seyler-
le degil. Sonugta hayvanlarin bizim ilizerimizde
nasil bir hakki varsa, bizim de onlarin tizerinde
oyle bir hakkimiz var. Hatta mademki bireysel
hak bireyin erdemi, yani kudretiyle tanimlani-
yor, 6yleyse insanin vahgi hayvanlar lizerinde-
ki hakk: onlarin insanin lzerindeki hakkindan
¢ok daha fazla. Vahsi hayvanlar da hissedebilir
diyenlere katilmiyor degilim, benim katilmadi-
gim diigiince, hayvanlar da hissediyor diye bi-
zim kendi gikarimizi diigiinlip onlan istedigimiz
gibi kullanmamizdan ve onlara bize en yakigan
sekilde davranmamizdan men edilmemiz. Ginki
onlarin dogasi bizimkiyle értiigmiiyor ve onlarin
duygulan dogal olarak insani duygulardan farkh
(bu konuda III. Bélimiin 57. Onermesine diigiilen
Nota bakin). Simdi geriye sadece hakkin ve hak-
s1zligin, giinahin ve sevabin ne oldugunu agikla-
mak kaliyor. Bunlarla ilgili agagidaki Nota bakin.

II. Not: Birinci B6liimiin Ekinde évgiiniin ve
kinamanin, giinahin ve sevabin, hak ve haksizli-
gin ne oldugunu agiklamaya s6z vermistim. Ovgii
ve kinamanin ne anlama geldigini III. B6liimiin
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29. Onermesine diisiilen Notta agikladim; diger-
lerini agiklayacagim en uygun yerse burasi. Ama
ilkin insanin dogal devleti ile medeni devletine
iligkin birkag sey s6ylemeliyim.

Her insan dstlin bir dogal hakla varolur, do-
layisiyla her insan #stiin bir dogal hakla kendi
dogasinin zorunlulugundan kaynaklanan seyleri
yapar. Bu ylizden her insan en yiice dogal hakka
gore neyin iyi, neyin kétii olduguna karar verir,
kendi yaradiligina goére kendi gikarina en uygun
olana bakar (bu Béliimiin 19 ve 20. Onermele-
rine bakin), kendi intikaminmi alir (III. Bélimiin
40. Onermesinin 2. Sonucuna bakin), sevdigini
korumaya, nefret ettigini yok etmeye ¢aligir (III.
Bolimiin 28. Onermesine bakin). Iste insanlar
aklin kilavuzlugunda yasamis olsaydi, herkes
bagkalarina hi¢ zarar vermeden bu hakkindan
yararlanabilirdi (bu Boélimiin 35. Onermesinin
1. Sonucuna gore). Ama insanlar kendi giiglerini,
yani erdemlerini ¢gok agan (bu Béliimiin 6. Oner-
mesine gore) duygulara bagimli olduklarindan
(bu Boliimiin 4. Onermesine diigiilen Nota gére)
hep bambagka yollara siiriikleniyorlar (bu B6-
limiin 33. Onermesine goére) ve birbirlerine zit
disiiyorlar (bu Bélimiin 34. Onermesine gore),
tistelik birbirlerinin yardimina muhtagken (bu
Bolimiin 35. Onermesine diisiilen Nota gére).
Oyleyse insanlarin uyum iginde yagayabilmeleri
ve birbirlerine yardim edebilmeleri i¢in, dogal
haklarindan vazgegmeleri ve birbirlerine zarar
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verebilecekleri tiirde higbir sey yapmayacakla-
rina dair birbirlerine gilivence vermeleri gereki-
yor. Bunun nasil olacagini, yani zorunlu olarak
duygularina bagimli (bu B6liimiin 4. Onerme So-
nucuna gore) ve bu kadar tutarsiz ve degisken
insanin (bu Bélimiin 33. Onermesine gore) birbi-
rine nasil gilivence verebilecegi ve birbirine na-
sil inanabilecegi, bu Béliimiin 7. Onermesinden
ve III. Bolimiin 39. Onermesinden anlagilacak-
tir. Bu 6nermelerde gésterdigim gibi, duygular
ancak kendilerinden daha giiglii ve kendilerine
aykir1 bir duygu tarafindan bastirilabilir ve her
insan ancak daha biiylik bir zarara ugrayaca-
gindan korkarsa zarar vermekten kaginir. Oy-
leyse bir toplum bu yasanin lizerine inga edile-
bilir, tabii herkesin sahip oldugu intikam alma
ve neyin iyi, reyin kéti olduguna karar verme
hakkin1 kendi eline geg¢irmek kaydiyla. Bu yol-
la toplum, ortak yasamaya dair kurallar koyma,
yasa ¢ikarma, bu yasalari duygular: denetim al-
tina alamayan (bu Bélimiin 17. Onermesine dii-
siilen Nota gére) akilla degil de tehditle uygula-
ma yetkisi elde edecektir. Iste kendi yasalariyla
ve kendi kendini koruma giiciliyle kurulmus top-
luma devlet ad1 verilir ve onun yasalarinin gii-
vencesi altindaki insanlara da yurttas. Artik
kolayca anliyoruz ki, dogal devlette neyin iyi,
neyin ko6t olduguna dair ortak bir kabul s6z ko-
nusu degildir, ¢linkii herkes dogal diizen iginde
sadece kendi gikarini diigiiniir ve sadece kendi
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¢ikarini hesaba katip kendi diiginme bigimine
gore neyin iyi, neyin kéti olduguna karar verir;
hicbir yasa onu kendisinden bagkasina boyun
egdiremez, igte bu ylizden de dogal devlette gii-
nah kavrami diye bir sey olamaz. Ama medeni
devlette iyinin, kétiliniin ne olduguna dair ortak
bir goriis s6z konusudur ve herkes devlete bo-
yun egmek zorundadir. Oyleyse giinah itaatsiz-
likten bagka bir sey degildir ve sadece devletin
yasalarina gore cezalandirilabilir. ftaatkarhik
ise yurttas icin bir sevap sayilir, ¢iinkii bu gekil-
de devletin ayricaliklarindan yararlanmaya hak
kazanilir. Bundan bagka dogal devlette hi¢ kim-
se umumun rizasiyla herhangi bir geyin sahibi
olamaz, dogal devlette higbir seye bu adamin ya
da su adamin denemez; ¢linki her gey herkese
aittir, bu ylizden dogal devlette kendi elindeki-
ni bagkalarina dagitma arzusu ya da bagkasinin
elindekini alma arzusu diye bir gey s6z konusu
olamaz; ya da baska deyisle dogal devlette hig-
bir seye hakli ya da haksiz denemez. Boyle bir
sey ancak medeni devlette denebilir, yani kimin
neye sahip oldugunun umumun rizasina goére
belirlendigi devlette. Iste biitiin bunlar agik¢a
gosteriyor ki, hak ya da haksizlik, gliinah ya da
sevap hayali kavramlar,' zihnin dogasini agikla-
yan 6znitelikler degil. Ama artik bu konuda bu
kadar yeterli.

1 Bkz. Lord 2010: 124.
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XXXVIII, ONERME

Insan bedeninin pek ¢ok sekilde etkilenmesi-
ne olanak taniyan ve disindaki cisimleri pek ¢cok
sekilde etkilemeye elverisli kilan her sey insana
yararlidir ve bedeni pek ¢ok sekilde etkilenmeye
ve disindaki cisimleri pek ¢ok gekilde etkilemeye
elverisli kildikca daha yararli olur. Buna karst
bedenin bu tiir iglevlerini yerine getirmesindeki
yetkinligini azaltan her sey zararhdr.

Kanitlama: Insan bedeni bu tiir iglevleri yeri-
ne getirmeye elverigli hale geldikge zihin de algi-
lamaya daha elverigli hale gelir (II. B6limiin 14.
Onermesine gore); bu yiizden bedenin bu iglev-
leri yerine getirmesine olanak taniyan ve bunlar
icin elverigli kilan her sey zorunlu olarak iyidir,
yani yararlidir (bu Béliimiin 26 ve 27. Onermele-
rine goére); ve bedenin bu iglevleri yerine getirme-
sindeki yetkinligini artirdik¢a daha yararl olur
(yine IL. B6limiin 14. Onermesine gére), ama (tam
tersi bu Boéliimiin 26 ve 27. Onermelerine goére)
bedenin bu tiir iglevleri yerine getirmesindeki
yetkinligini azaltiyorsa zararh olur. Q.E.D.

XXXIX. ONERME

Insan bedenini olusturan kissmlarin birbir-
lerine ilettikleri hareket ve hareketsizlik oranla-
rninin korunmasin saglayan geyler iyidir; buna
karsi insan bedenini olusturan kisimlarnn bir-
birlerine ilettikleri hareket ve hareketsizlik oran-
larinin degdismesine yol agcan seylerse kotii.
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Kanitlama: Insan bedeni kendisini korumak
icin pek ¢ok bagka cisme gereksinim duyar (IIL
Bolimiin 4. Onkabulii geregi). Ama insan bede-
ninin bi¢imini meydana getiren gey, bedeni olug-
turan kisimlarin hareketlerini belirli bir oranda
birbirlerine iletmelerinden ibarettir (II. Bolimiin
4. Yardimc1 Onermesinden 6nceki Tanima goére;
bu konuda II. Béliimiin 13. Onermesinden sonra-
ki kisma bakin). Bu ylizden insan bedeninin par-
¢alarinin birbirlerine ilettikleri hareket ve hare-
ketsizlik oraninin korunmasini saglayan sgeyler
insan bedeninin bi¢imini de korur, dolayisiyla
(II. Bolimiin 3 ve 6. Onkabullerine gore) insan
bedenini pek ¢ok sekilde etkileyebilecek ve digin-
daki cisimleri de pek ¢ok sekilde etkileyebilecek
hale getirir; bu yiizden de (bir 6nceki Onermeye
gore) iyidir. Aym gekilde insan bedenini olugtu-
ran kisimlarin hareket ve hareketsizlik oraninin
degismesine yol agan sgeyler (II. B6limiin aym
Tanimina gore) insan bedeninin bigiminin de de-
gismesine yol agar, yani insan bedeninin tama-
men bozulmasina ve dolayisiyla pek ¢ok sekilde
etki alamayacak hale gelmesine neden olur ki (bu
kendiliginden apagik bir durumdur; ayrica bu
konuya bu Béliimiin Onséziiniin sonunda da dik-
kat gekmigtik), bu yiizden de (bir 6nceki Onerme-
ye gore) kétiidir. Q.E.D.

Not: Biitiin bunlarin zihne ne kadar zarar
verdigi ya da yararl oldugu V. Bélimde agikla-
nacaktir. Ama burada suna dikkat etmek gerekir:
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Ben 6lmek deyince, bedeni olusturan kisimlarin
karsilikli olarak bagka bir hareket ve hareketsiz-
lik oranina sahip olmalarn anliyorum. Giinki
bedenin kan dolasimi ve onun yasam emareleri
olarak algilanabilecek bagka ozellikleri aynen
devam etse bile, insan bedeninin kendi dogasin-
dan biisbiitiin farklh bir dogaya gegebilecegini
inkara yeltenmiyorum. Giinki hi¢bir sey bana,
beden bir cesede doniigmedik¢e 6lmez dedirte-
mez; ger¢i yagsadigimiz deneyimler bunun tersi-
ni kanitlar gibi. Bazen bir insan 6yle degisimler
gegirebiliyor ki, onun hala aym insan oldugunu
dyle kolay kolay séyleyemiyorum. Bir ispanyol
sairi hakkinda anlatilanlari hatirhyorum da; bir
hastaliga yakalanmig bu gair ve sonra iyilegmis,
ama iyilesmesinin ardindan geg¢mis yasamini
hepten unutmus, dyle ki yazmis oldugu hikaye-
lerin, oyunlarin kendisine ait olduguna inanma-
macasina. Bir de ana dilini unutsaymig, onun
kesinlikle erigkin bir ¢ocuk oldugunu sdyleyebi-
lirmigsiniz. Bu olay bize inanilmazmig gibi gori-
nebilir, ama ya bebeklere ne demeliyiz? ilerlemis
yastaki bir adam onlarin dogasinin kendisinin-
kinden 6yle farkhh olduguna inanir ki, bagkala-
rinda gordiiklerinden kendisi hakkinda bir fikir
edinmemis olsaydi, bir zamanlar kendisinin de
bir bebek olduguna onu zor ikna ederdiniz. Ama
bos inang sahiplerinin kafasinda olusacak yep-
yeni sorulara mahal vermemek i¢in bu konuyu
burada kessem daha iyi olacak.
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XL. ONERME

Insanlan ortak bir toplum haline getiren,
yani insanlarnn uyum iginde yagamalarina ne-
den olan seyler yararlidir; devlete nifak sokan
seylerse koétii.

Kanitlama: Glinki insanlarin uyum iginde ya-
samalanna neden olan geyler onlarin aklin kila-
vuzlugunda yagamalarina da neden olan seyler-
dir (bu Béliimiin 35. Onermesine gore); bu yiizden
(bu Béliimiin 26 ve 27. Onermelerine gore) iyidir;
oysa (aym sekilde disiiniirsek) nifak doguran
seyler kotidir. Q.E.D.

XLI. ONERME

Seving kendiliginden kétii dedgil, iyidir; oysa
keder kendiliginden kétiidir.

Kanmitlama: Seving (III. Bélimiin 11. Onerme-
sine ve bu Onermeye diigiilen Nota gére) bedenin
etkime gliclinii artiran ya da besleyen bir duygu-
dur; oysa keder bedenin etkime giiciinii azaltan
ve kisitlayan bir duygudur; éyleyse (bu B6liimiin
38. Onermesine gore) seving kendiliginden iyidir,
vd. Q.E.D.

XLII. ONERME

Negsenin aginist olamaz, aksine her zaman iyi-
dir; hiiziinse daima koti.

Kanitlama: Nege (tanimi i¢in III. B6limin
11. Onermesine diigiillen Nota bakin) bedene at-
fedildigi siirece, bedenin biitiin kisimlarinin egit
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sekilde etkilendigi bir sevingtir; yani (III. B6li-
miin 11. Onermesine gore) bedenin etki giiciini
artiran, besleyen ve boéylece biitiin kisimlarinin
aym hareket ve hareketsizlik oranina sahip ol-
malarini saglayan bir sevingtir; 6yleyse (bu Boli-
miin 39. Onermesine gore) nege daima iyidir, ag1-
risi olmaz. Oysa hiiziin (bunun Tanim igin de III.
B6limiin 11. Onermesine diisiilen Nota bakin)
bedene atfedildigi siirece bedenin etki giiciini
azaltan ya da kisitlayan bir kederdir; bu yiizden
de (bu Béliimiin 38. Onermesine gére) daima ko-
tiddr. Q.E.D.

XLIII. ONERME

Tahrik asinya kacgabilir ve kéti olabilir; éte
yandan tahrik, yani seving kéti oldugu stiirece
act iyi olabilir.

Kanitlama: Tahrik bedene iligkin oldugu siire-
ce, bedenin bir ya da birka¢ kisminin digerlerin-
den daha fazla etkilendigi bir sevingtir (bunun
Tammi igin III. Boliimiin 11. Onermesine diigii-
len Nota bakin). Bu duygunun giicii bedenin di-
ger eylemlerine baskin gikacak (bu Bolimiin 6.
Onermesine goére) ve bedene inatla yapigip kala-
cak kadar biiyiik olabilir; boyle oldugunda bede-
nin birgok bagka sekilde etkilenmesini de 6nler;
iste bu agidan (bu Béliimiin 38. Onermesine gore)
kotl olabilir. Oysa aci bir kederdir, dolayisiyla
kendi basina ele alindiginda iyi olmasi miimkiin
degildir (bu Boéliimiin 41. Onermesine gére). Ama
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bir acinin ne kadar yogun olacag: ve ne kadar
cogalacag1 bizim giiciimizle kiyaslanan dig bir
nedenin giicliyle belirlendiginden (bu Béliimiin 5.
Onermesine gore), sonsuz derecede ve farklh tir-
de ac1 olabilecegini diigiinebiliriz (bu Bo6liimiin
3. Onermesine gore). Béylece (bu Onermenin ilk
kismina goére) bir acinin asinya ka¢masin diye
tahrik duygusunu bastirabilecegini ve bu siire
zarfinda da bedenin yetkinliginin azalmasini 6n-
leyebilecegini anlamig oluruz; iste bu agidan ba-
kildiginda ac1iyi olabilir. Q.E.D.

XLIV. ONERME

Sevgi ve arzu asiriya kagabilir.

Kanitlama: Sevgi dig bir nedenin fikriyle be-
raber giden bir sevingtir (Duygularin 6. Tanimina
goére). Oyleyse (IIL. Boéliimiin 11. Onermesine dii-
gilen Nota gore) disg bir nedenin fikriyle beraber
giden tahrik sevgidir; iste bu yilizden sevgi (bir
onceki Onermeye gore) agiriya kagabilir. Arzuysa
onu doguran duygunun yogunluguna gére artar
(IIL. Boliimiin 37. Onermesine gére). Bu yiizden na-
sil ki bir duygu (bu Béliimiin 6. Onermesine gore)
insanin diger biitlin eylemlerine baskin ¢ikabilir,
ayni sekilde o duygudan dogan bir arzu da diger
arzulara baskin ¢ikabilir; éyleyse arzu da, tipki
bir 6nceki Onermede kamtladigimiz tahrik duy-
gusunda oldugu gibi, agiriya kagabilir. Q.E.D.

Not: Iyi oldugunu ifade ettigim neseyi kav-
ramak yasamda gézlemlemekten daha kolaydir.
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Ginlik yasamimizda bizi tedirgin eden duy-
gular genellikle bedenin diger kisimlarindan
daha fazla etkilenen belirli bir kismina aittir.
Bu yilizden duygular ¢ogunlukla agindir ve zih-
nin bagka higbir sey diigsinememecesine tek bir
nesneye saplanip kalmasina neden olurlar. in-
sanlar pek ¢ok duygu yagamaya miisaittir, do-
layisiyla hep ayn1 duyguyu yasayan bir insana
nadiren rastlanir. Buna ragmen tek bir duyguya
inatla saplanip kalan insanlar da yok degildir.
Cinki zaman zaman 6yle insanlarla kargilariz
ki ve bunlar tek bir nesnenin éyle etkisine gir-
miglerdir ki, o nesne o anda orada olmasa bile
tam karsilarinda olduguna inanirlar. Béyle bir
durum uykuda olmayan bir insanin bagina gelse
kendisinin sayikladigini ya da delirdigini séy-
leriz. Agk ategiyle yanip tutusan, gece giindiiz
sevdiginin ya da metresinin hayalini géren bi-
rinin de ayn gekilde delirdigine inaniriz, ¢lin-
kii boyle insanlara hep giileriz. Ama kardan,
paradan bagka bir gsey diigiinmeyen ag¢gézli bir
adam, gsan ve g6hretten bagka bir gey diigiin-
meyen hirshi bir adam s6z konusu oldugunda
béylelerinin deli olabilecegini hi¢ diisiinmeyiz;
¢inki bu tip adamlar zararhdir ve nefretimizi
hak etmiglerdir. Oysa aggo6zliiliik, hirs, gsehvet ve
bu tiirden duygularin hepsi gergekten de birer
delilik tiridir, her ne kadar biz bu tir duygu-
lar1 hastalik olarak gérmiiyorsak da.
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XLV. ONERME

Nefret asla iyi olamaz.

Kanitlama: Bizler nefret ettigimiz insanlarn
yok etmeye galigiriz (III. B6limiin 39. Onermesi-
ne gore); bagka deyigle (bu B6limiin 37. Onerme-
sine gore) koti olan bir sey yapmaya galigiriz. O
halde nefret asla iyi olamaz. Q.E.D.

Not: Burada ve daha sonraki Onermelerde
nefret dedigimde insanlara duyulan nefreti kas-
tettigime dikkat edin.

I. ONERME SONUCU

Kiskanglik, alay, kiigiimseme, 6fke, intikam ve
bunlarin benzeri diger duygularin hepsi nefretle
baglantilidir, yani nefretten dogduklar i¢in kéti
duygulardir. Bunun béyle oldugu III. Bélimin
39. Onermesinden ve bu Béliimiin 37. Onermesin-
den de anlagilabilir.

II. ONERME SONUCU

Nefretin etkisi altinda kalip da igtah kabart-
tigimiz ne varsa hepsi algakga seylerdir; devlet
icindeyse buna haksizlik denir. By, III. Bélimiin
39. Onermesinden ve bu Bélimiin 37. Onermesi-
ne diigiilen I ve II. Notlardaki algaklik ve haksiz-
likla ilgili tanimlardan da anlasgilir.

Not: Alay (ki bunun kéti bir duygu oldugunu
L. Onerme Sonucunda belirtmigtim) ile giilme ara-
sinda ¢ok biiyiik bir fark oldugunu diigiiniiyorum.
Cinki gilme ve gaka saf sevingtir, bu yiizden de
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asin olmadiklan siirece kendiliginden iyidir (bu
Bélimiin 41. Onermesine gore). Gergekten aman-
s1z ve kasvetli bos inan¢ disinda higbir sey bizim
seving duymamiz1 yasaklamaz. Ciinkii neden in-
sanin aghgini, susuzlugunu gidermek kasvetini
gidermekten daha iyi olsun? Kafamdaki asil dii-
sliince, vardigim sonug iste su: Higbir ilah, higbir
insan -tabii bana karsg: bir kiskang¢lig1 yoksa— be-
nim zayifligima, talihsizligime sevinmez; gézyas-
lanmiza, i¢ ¢ekislerimize, korkularimiza ve zayif
bir zihnin emareleri olan bunlar gibi daha pek ¢ok
duygulanima erdem yaftasini yapigtirmaz. Aksine
biz seving duyduk¢a daha yetkin bir seviyeye gec-
mis oluruz, yani zorunlu olarak tanrisal dogadan
daha fazla pay alinz. Oyleyse bilge bir insana dii-
sen mimkiin oldugunca yasamdan faydalanmak
ve haz almaktir (bikana kadar da degil tabii, ¢linki
bu haz almak degildir). Demem o ki, bilge insanla-
ra yarasan, makul 6lgiide lezzetli yiyeceklerle, ige-
ceklerle, dahasi hos kokularla, yemyesil bitkilerin
gizelligiyle, sik giysilerle, musikiyle, sportif oyun-
larla, tiyatrolarla ve insanin komsusuna zarar
vermeden yararlanabilecegi nice benzer etkinlikle
kendilerine gelmeleri, canlanmnalaridir. Glinki in-
san bedeni farkh dogalara sahip pek ¢ok kisimdan
olusur ve bunlar siirekli yeni ve farkl tiirde besine
ihtiyag gosterir ki, tiim beden bilinyesinin gerektir-
digi her seyi esit bir giicle yapabilsin, dolayisiy-
la zihin de bir kerede pek ¢ok seyi alabilme yet-
kinligine erigsin. Iste benim ilkelerime ve yaganti



SPINOZA | 371

tarzima en uygun diisen yasam sekli bu. Eger bu
sahiden de en iyi yagam gekliyse ve her bakimdan
tavsiye edilecek nitelikteyse, benim bu konuyu
daha fazla agiklamama ve daha fazla ayrintisina
girmeme de hig gerek yok.

XLVI. ONERME

Aklin kilavuzlugunda yasayan insan bas-
kasinmin kendisine olan nefretine, Gfkesine ve
kiiciimseyici tiirden ya da benzer tawvirlarina
elinden geldigince sevgi ve yiice géniilliiliikle
karsilik vermeye calisir.

Kanitlama: Nefretten kaynaklanan her duy-
gu kétidir (bir énceki Onermenin 1. Sonucuna
gore); bu ylzden aklin kilavuzlugunda yasayan
insan miimkiin mertebe nefretten dogan bu duy-
gulann kendisini tedirgin etmesine firsat tani-
mamaya ¢aligacaktir (bu Béliimiin 19. Onermesi-
ne gore), dolayisiyla (bu Béliimiin 37. Onermesine
gore) bagka bir insanin da bu tiir duygulara ma-
ruz kalmamasina 6zen goésterecektir. Nefret kar-
silikli oldugunda biiyiir; ama sevgiyle yok edile-
bilir (III. B6limiin 43. Onermesine gore), 6yle ki
sonunda nefret sevgiye doniigiir (III. B6limiin 44.
Onermesine goére). O halde aklin kilavuzlugunda
yasayan insan, bagkasinin kendisine olan nefre-
tine ve bu tiirden duygularina sevgiyle, yani ylice
goniilliliikle (bu duygunun Tanimi igin III. B6li-
miin 59. Onermesine diisiilen Nota bakin) kargi-
lik vermeye g¢aligacaktir. Q.E.D.
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Not: Ugradigy haksizliklara nefretle kargilik
verip intikam almaya ¢aligan insan gergekten de
zavalli bir hayat siirliyordur. Oysa nefreti sevgiy-
le alt etmeye ¢aligan insan keyifli ve giivenli bir
savag verir; tek kigiyle savasiyormug gibi yiiz-
lercesine direnir, talihin yardimina bile pek ge-
rek duymaz. Yendigi insanlarsa kendisine seving
igcinde teslim olurlar, ugradiklari bozgun degildir
tabii onlar1 sevindiren, i¢lerindeki giiciin artigi-
dir. Biitlin bunlar sevgi ve akilla ilgili tanimla-
malardan agikg¢a anlagilir, bu yilizden hepsini te-
ker teker kanitlamak gereksiz.

XLVII. ONERME

Umut ve korku duygusunun kendiliginden
iyi olmasi imkdnsizdir.

Kanitlama: Keder olmaksizin umut ve korku
duygusunun olmasi imkénsizdir. Giinki korku
(Duygularin 13. Tanimina goére) kederdir, umut da
(agiklama igin Duygularin 12 ve 13. Tamimlarina
bakin) korku olmadan olmaz. Bu yiizden (bu B6-
limiin 41. Onermesine gére) bu duygular kendi-
liginden iyi olamazlar, sadece sevincin agirisini
engelleyebildikleri 6lglide iyi olabilirler (bu Bo-
limiin 43. Onermesine gore). Q.E.D.

Not: Dahasi bu duygularin eksik bir bilgi ve
zihinsel yetersizlik gostergesi oldugunu da bu-
raya eklemek gerekir. Zaten bu yilizden giiven,
umutsuzluk, memnuniyet ve vicdan azabi da ruh-
sal zayifligimiza igaret eder. Her ne kadar giiven
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ve memnuniyet sevince iligkin duygular olsa da,
kendilerinden 6nce bir keder, yani umut ve korku
yasandigini ima etmektedir. Oyleyse biz aklin ki-
lavuzlugunda yagsamaya ¢aba harcadikg¢a daha az
umuda baglanir ve kendimizi de korkudan o den-
li anndirmig oluruz; boylece elimizden geldigin-
ce kaderimize hakim olmaya ve aklin kesin karar-
larina uygun gekilde davranmaya 6zen goésteririz.

XLVIII. ONERME

Agsin dedger verme ve kiiciimseme her zaman
kéti duygulardur.

Kanitlama: Giinkii bu duygular (Duygularin
21 ve 22. Tamimlanna gére) akilla ¢atigsan duygu-
lardir; bu ytlizden ikisi de (bu Boélimiin 26 ve 27.
Onermelerine gore) kétidiir. Q.E.D.

XLIX. ONERME

Asin deger verme deder verilen kisiyi kolayca
kibirli hale getirir.

Kanitlama: Birinin bize olan sevgisinden 6ti-
ri hak ettigimizden fazla deger verdigini anlar-
sak hemen 6viinmeye baglariz (III. B6limiin 41.
Onermesine diigiilen Nota gore); bagka deyigle
seviniriz (Duygulann 30. Tanimi geregi) ve hak-
kimizda séylenen o6vgiileri igittigimizde bunlara
kolayca inamiriz (III. Bélimiin 25. Onermesine
gore). Boylece kendimize hak ettigimizden faz-
la sevgi duyarz, yani (Duygularnn 28. Tanimina
gore) hemen kibirleniriz. Q.E.D.
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L. ONERME

Aklin kdavuzlugunda yasayan bir insan igin
actma duygusu kendiliginden kétii bir duygu-
dur ve o kisiye hi¢bir yaran yoktur.

Kanitlama: Cilinkii acima duygusu (Duygula-
rin 18. Tanimina gore) kedere iligkindir, dolay:-
siyla (bu Béliimiin 41. Onermesine gére) kendili-
ginden kotiidir. Acimanin neden oldugu iyiligi,
basgka deyisle acidigimiz kisiyi gektigi eziyetten
kurtarma gabasini (III. Béliimiin 27. Onermesi-
nin III. Sonucuna gore) sadece aklin buyruguna
gore hareket ettigimiz igin gergeklestirmek iste-
riz (bu Béliimiin 37. Onermesine gore) ve sadece
aklin buyruguna gére hareket ettigimiz zaman
iyilik yaptigimizdan emin oluruz (bu Bé&limiin
27. Onermesine gore). Bu nedenle aklin kilavuz-
lugunda yagayan bir insan igin acima duygusu
kendiliginden kétd bir duygudur ve o kisiye hig-
bir yaran yoktur. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gére aklin buyruguna
gore yasayan insan miimkiin mertebe acima duy-
gusuna kapilmamaya g¢aligir.

Not: Her seyin tanrisal doganin zorunlulugun-
dan kaynaklandigini ve doganin ezeli ve ebedi
yasalarina, kurallarina gore gergeklestigini bilen
biri nefret edilecek, alay edilecek, kiiglimsene-
cek higbir sey olmadigini ve acinacak hi¢ kimse
olmadigini1 da goriir. Tam tersine dedikleri gibi,
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iyi davranmaya ve kam almaya bakar. Dahasi he-
men acima duygusuna kapilan ve bagkalarinin
dertleriyle dertlenen ve onlar i¢in gézyas: doken
insan, genellikle sonradan pismanhik duyacag:
davraniglarda bulunmus olur, ¢linkii ya duygusal
hareket ettiginden kendisinin bir iyilik yaptigi-
na tam olarak inanmaz ya da yalan yere doékiilen
gozyaslarnna kanmig olur. Tabii burada séziini
ettigim insan, aklin kilavuzlugunda yagayan in-
sandir. Glinki bir insanin akhi ve acima duygusu
onu bagkalarina yardimci olmaya yoéneltmiyorsa
o insana diipediiz insafsiz denir; ¢linki (III. B6-
limiin 27. Onermesine gore) boyle birinin insana
benzer bir taraf1 yok gibidir.

LI. ONERME

Kaywrma akilla catismaz; tersine akilla uyum-
lu olabilir ve ondan dogabilir.

Kanitlama: Gilinki kayirma bagkasina iyiligi
dokunmus bir insana duyulan sevgidir (Duygula-
rin 19. Tanimina goére). Bu ylizden etkin oldugunu
bildigimiz siirece zihne atfedilir (III. Bliimiin 59.
Onermesine gére), yani bu durum zihin anladig:
siirece (III. B6liimiin 3. Onermesine gore) ona ilig-
kindir; dolayisiyla akilla uyumludur, vd. Q.E.D.

Baska Sekilde Kanitlama: Aklin kilavuzlu-
gunda yasayan insan kendisi i¢gin istedigi iyiligi
bagkasi i¢in de ister (bu B6liimiin 37. Onermesine
gore). Bu nedenle bagkasina iyiligi dokunmusg bir
insanla kargilagtigimizda bizim de iyilik yapma
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¢abamiz artar (III. Bolimiin 11. Onermesine dii-
silen Nota gore); bagka deyisle bundan seving
duyariz ve bu sevincimiz (varsayim geregi) basg-
kasina iyiligi dokunmug insanin fikrine katilir ve
béylece (Duygularin 19. Tanimina gore) o kigiyi
kayirmig oluruz. Q.E.D.

Not: Taniminda da goésterdigimiz gibi (Duygu-
larin 20. Tamimina bakin), kizginlik dogal olarak
ko6tl bir duygudur (bu Bélimiin 45. Onermesine
goére). Ama suna da dikkat edilmeli: En yiliksek ik-
tidar, barig1 korumak adina bagkasina zarar ver-
mig bir yurttas: cezalandirmigsa, bunun nedeni
o yurttasa duyulan kizginhk degildir, ¢linki s6z
konusu yurttasi yok etmeye yonelik bir nefretten
dogmamigtir, tersine ahlaki sebeplerle hareket
edildiginden bu ceza verilmigtir.

LII. ONERME

Kendinden memnun olma akildan dogabilen
bir duygudur ve salt akildan dogdudunda da
olabilecek en iist seviyesine erigebilir.

Kanitlama: Kendinden memnun olma insanin
kendisine ve etki giicline yogunlagmasindan kay-
naklanan bir sevingtir (Duygularin 25. Tanimi-
na goére). Ama bir insanin hakiki etki giici, yani
erdemi, (III. B6liimiin 3. Onermesine gére) zaten
insanin agik ve segik olarak yogunlagtig: kendi
aklidir (II. B6liimiin 40 ve 43. Onermelerine gore).
O halde kendinden memnun olma duygusu akil-
dan dogar. Onermenin ikinci kismina gelince; in-
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san kendisine yogunlastiginda higbir geyi agik ve
secik ya da bire bir algilamaz, tabii etki giiciin-
den kaynaklanan seyler diginda (III. B6limiin 2.
Tanimina gore), yani (III. Bélimiin 3. Onermesine
gore) kendi anlama giicinden kaynaklanan gey-
ler diginda. Iste kendinden memnun olma duy-
gusu, olabilecek en iist seviyesine salt boyle bir
yogunlagmayla erigebilir. Q.E.D.

Not: Kendinden memnun olma sahiden de bi-
zim umut edebilecegimiz en iist duygu durumu-
dur. Giinki (bu Béliimiin 25. Onermesinde de gos-
terdigimiz gibi) hi¢ kimse varligim bundan daha
iistiin bir amag ugruna korumaya ¢abalamaz. Da-
has1 kendinden memnun olma hali 6évgiilerle bes-
lendikge gitgide gliglendiginden (III. B6limiin 53.
Onerme Sonucuna gore) ve tam tersi (II1. B§limiin
55. Onermesinde gésterdigimiz gibi) yergilerle
gitgide zayifladigindan 6tiiri san ve geref kazan-
mak bizim i¢in daha 6nemli bir hale gelir, serefsiz
bir yagamsa bizim i¢in artik katlanilmaz olabilir.

LIII. ONERME

Tevazu bir erdem dedgildir, yani akildan dog-
maz.

Kanitlama: Tevazu insanin kendi acizligine ya
da zayifligina yogunlagmasindan kaynaklanan ke-
derdir (Duygularn 26. Tanimina gére). Ama insan
kendisini hakiki akilla bilirse kendi 6ziinii de, yani
(ITL. B6liimiin 7. Onermesine goére) kendi giiciinii de
anlamig sayilir. Bu nedenle bir insan kendisine yo-
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gunlagmigken kendisindeki herhangi bir acizligin
farkina varnirsa, bunun kaynag: kendisini anlamig
olmas: degil de, (III. B6limin 55. Onermesinde
gosterdigimiz gibi) etki gliciiniin sinirlanmasidir.
Ama bir insanin kendisinden daha giigli bagka bir
seyi anladigi ve kendi etki giiciini bu seyin bilgisi-
ne gore sinmirladig i¢in kendisinin acizligini idrak
ettigini varsayarsak, iste ancak o zaman o insanin
kendisini segik bir sekilde anladigini, yani (bu B6-
limiin 26. Onermesine goére) kendi etki giiciiniin
arttigin1 sdylemis oluruz. O halde insanin kendi
acizligini gormesinden kaynaklanan tevazu duy-
gusuy, yani keder hakiki bir yogunlagmadan ya da
akildan dogmaz; bu yilizden bir erdem degildir, sa-
dece edilgin bir duygudur. Q.E.D.

LIV. ONERME

Pismanlik bir erdem degildir, bagka deyis-
le akildan dogmaz; tersine yaptigindan dolay:
pismanlik duyan insan iki kat zavalli, yani aciz
bir insandur.

Kanitlama: Bu Onermenin ilk kismi bir énce-
ki Onermedeki gibi kanitlanir. tkinci kismi ise bu
duygunun salt tamimindan (Duygularin 27. Tani-
mina bakin) anlagilir. Glinki bu durumda insan
her seyden 6nce koétii arzularina, sonra da kede-
rine yenik diigmektedir.

Not: Insanlar nadiren akhn kilavuzlugunda
yasadiklarindan bu iki duygu, yani kendini ki-
¢lik gérme ve pigsmanlik, bunlarin yani sira umut
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ve korku onlara zarardan ¢ok yarar saglar. Bu
ylizden mademki bir gekilde giinah igleyecegiz
bari bu duygulann yénlendirmesiyle giinah igle-
yelim. Clinki zihnen zayif insanlarn hepsi aym
sekilde kibirli olsa, higbir geyden utanip sikilma-
sa, hig¢bir seyden korkmasa, hangi zincirle onlan
baglayip denetim altina alabilirsiniz ki? Avam
korkmazsa korkutucu olur. Bu nedenle tek tek
kigilerden ¢ok genelin yararini gézeten peygam-
berlerin tevazu, pismanlik ve hiirmet gibi duy-
gulanimlan bu kadar siddetle tavsiye etmeleri-
ne sagirmamak gerekir. Gergekten de duygularin
esiri olan insanlar bagka insanlara gore daha
kolay yola gelirler, dyle ki en sonunda aklin ki-
lavuzlugunda yasamaya baslarlar, bagka deyisle
ozgiirlesir ve kutlularin yagamini tadarlar.

LV. ONERME

Agsint derecede kibir ve agin derecede kendini
asagilama, asirt derecede kendini bilmemedir.

Kanitlama: Bu Onerme Duygularin 28 ve 29.
Tanimlarindan anlagilir.

LVI. ONERME

Agin derecede kibir ve agiri derecede kendini
asagilama, asirt derecede ruhsal acizliktir.

Kanitlama: Erdemin baglica temeli, insanin
aklini kilavuz alip (bu Béliimiin 24. Onermesine
gore) kendi varligim1 korumasidir (bu Bolimiin
22. Onerme Sonucuna goére). O halde kendisini
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bilmeyen insan erdemlerin temelini, dolayisiyla
erdemleri de bilmez. Erdemli hareket etmek ak-
lin kilavuzlugunda hareket etmekten bagka bir
sey degildir (bu Béliimiin 24. Onermesine gore);
ve aklin kilavuzlugunda hareket eden insan zo-
runlu olarak aklin kilavuzlugunda hareket ettigi-
ni bilmelidir (II. Bé6liimiin 43. Onermesine gore).
Oyleyse kendisinden bihaber olan, dolayisiyla
(az once gosterdigimiz gibi) erdemlerden de ta-
mamen bihaber olan insan higbir gekilde erdemli
davranamaz, yani (bu B6liimiin 8. Tanimindan da
anlasilacaga lizere) ruhsal olarak ¢ok zayiftir. Bu
yiizden (bir 6nceki Onermeye gére) agir1 derecede
kibir ve asir1 derecede kendini agagilama, asin
derecede ruhsal acizliktir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan da agikga anlasilacag: gibi, kibirliler
ve kendini agagilayan insanlar duygulara asin
derecede bagimli insanlardir.

Not: Gergi kendini agsagilama duygusu kibir
duygusundan daha kolay tedavi edilebilir, ¢inki
kibir bir seving durumudur, kendini asagilama
ise bir keder durumudur; dolayisiyla (bu Bélii-
miin 18. Onermesine gére) kibir kendini agagila-
ma duygusundan daha giiglidir.

LVIL. ONERME

Kibirli insan asalaklann ve dalkavuklarnn
varhigindan hoglanir, asil ruhlulanin varlhgin-
dansa nefret eder.
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Kanitlama: Kibir insanin kendisine hak etti-
ginden fazla deger vermesinden kaynaklanan bir
sevingtir (Duygulann 28 ve 6. Tanimlarina gore)
ve kibirli insan bu sevinci beslemek igin vargi-
ciiyle ¢abalar (III. Bélimiin 13. Onermesine diigi-
len Nota bakin). Dolayisiylakibirliler asalaklarin
va da dalkavuklarin (bu tiir insanlarin tanimini
vermiyorum, ¢linki herkes onlari éyle iyi tanmiyor
ki) varligindan hosglanacaktir; ama onlara hak et-
tikleri degeri veren asil ruhlu insanlardansa ka-
cacaktir. Q.E.D.

Not: Kibirden kaynaklanan koti duygular
burada teker teker ele almak g¢ok vakit alir, ¢iinki
kibirliler biitiin duygularin esiri olan insanlar-
dir; ger¢i sevgi ve merhamet duygusunun pek de
esiri sayilmazlar ya, neyse. Burada sdylemeden
gecemeyecegim bir konu da, kendisinden bagka
herkese hak ettiginden daha az deger veren in-
sana da kibirli denmesi. Bu ylizden bu anlamda-
ki kibir, insanin kendisini bagkalarindan daha
Ustiin gormesi sonucunda edindigi yanls izle-
nimden dogan bir seving olarak tanimlanmal.
Bu anlamdaki kibre karsit olan kendini kiigiik
gérme duygusu ise, insanin kendisini bagkala-
rindan daha agag1 gérmesi sonucunda edindigi
yanlig izlenimden kaynaklanan bir keder olarak
tanimlanmali. Bu duygular bu gekilde tanimlan-
diginda, kibirli adamin zorunlu olarak kiskang
olacagini (III. Bélimiin 55. Onermesine diigiilen
Nota bakin) ve erdemlerinden dolay: 6viilenler-
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den nefret edecegini ve bu nefretinin dyle kolay
kolay sevgi ya da iyilik yapma duygusuna yenik
diigmeyecegini (III. Béliimiin 41. Onermesine dii-
siilen Nota bakin), sadece kendi ruhsal zayifligi-
n1 oksayanlarla beraber olmaktan hoglanacagini
ve bdylece aptal bir adamken deli bir adama do6-
niigecegini kolayca anlariz.

Kendini agagilama kibre karsit bir duygu olsa
da, yine de kendisini asagilayan insan kibirli
insana ¢ok benzer. Giinki kendisini agagilayan
insanin duydugu keder bagkalarinin giicii, yani
erdemi karsisinda kendini aciz gérmesinden
kaynaklanir; bu yiizden hayal giiclinii bagkalari-
nin kusurlarinm gérmekle meggul ederse o zaman
bu keder hafifler, yani sevince déniigiir. Zaten su
atasozi de bu durumdan dogmustur: Kéti yan-
dag edinmek zavallilar icin bir tesellidir. Boyle
olmasina ragmen kendisini asagilayan insan,
kendisini digerlerinden asag1 gordiikge kederi-
ni de artirir. iste bu yilizden kendini agagilayan
insan bagkalarini en ¢ok kiskanan insandir; bu
yizden en ¢ok bu tiir bir insan bagkalarinin ha-
reketlerini gozlemeye galigir ki, bu hareketleri
1slah edecegine kusur bulsun. Iste bu yilizden
kendisini agagilayan insan sadece kendini agagi-
lama duygusunu 6ver ve bu duyguyla gururlanir,
zaten bu sekilde kendisini kiigiik gordiigiini de
belli eder. Ama bu durum bu duygunun dogasin-
dan kaynaklanir, tipki bir tiggenin li¢ agisinin iki
dik agiya egit olmasi gergeginin iiggenin doga-
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sindan kaynaklanmasi gibi. Iste yukarida da be-
lirttigim gibi, salt insanin yararini dikkate aldi-
g1m igin, bu tir duygulara ve benzerlerine kot
duygular diyorum. Ama doga yasalari insanin da
bir pargasi oldugu doganin genel diizenine ilig-
kindir. Bunu da burada géyle bir hatirlatayim de-
dim, ¢linkii amacimin geylerin dogasini ve 6zel-
liklerini gostermekten gok insanin kusurlarini ve
sagmaliklarin1 anlatmak oldugunu diigiinmenizi
istemem. Zaten III. B6liimiin Onsoéziinde de soyle-
mistim, ben insanlarin duygularina ve bunlarin
6zelliklerine diger dogal seylere baktigim gibi
bakiyorum ve gercekten de insanin duygulan in-
sanin kendi giiciini yansitmasa bile, en azindan
hayrani oldugumuz ve seyretmeye doyamadigi-
miz diger pek ¢ok sey kadar doganin giiciinii ve
ustaligini yansitmakta. Simdi yeniden duygulara
déniiyorum, hangilerinin insana yarar sagladig,
hangilerinin zararli oldugu konusuna.

LVIII. ONERME

Onur! akula ¢catismaz, tersine akildan doga-
bilir.

Kanitlama: Bu Onerme Duygularin 30. Tani-
mindan ve bu Béliimiin 37. Onermesine diisiilen
I. Nottaki gerefli olanin tanimindan da anlasila-
caktir; bu konuda s6z konusu Nota bakin.

1 Spinoza gloria terimini gan ve geref, gurur, onur ve 6z saygiyi
icerecek sekilde kullanmaktadir.
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Not: Bos yere duyulan onur salt avamin 6v-
gisiiyle beslenen kendinden memnun olma ha-
lidir (bu Bélimiin 52. Onermesine diigiilen Nota
gore). Bu duygu son buldugunda, insanlarin en
tistlin iyi oldugunu diigiiniip sevdikleri kendin-
den memnun olma duygusu da son bulur. Bu
nedenle sadece avamin 6vgiisiiyle kendisinden
onur duyanlar, kazandiklar: onuru korumak igin
sabah aksam i¢i i¢ini yiyerek didinir durur, emek
harcar, gile geker. Glinkii avam degigken ve karar-
sizdir, bu yiizden kazanilan onur korunmazsa bir
¢irpida yitip gider. Dahasi herkes avamin alkigi-
n1istediginden, insanlar birbirlerinin Giniini yok
etmeye diinden hazirdir ve rekabet ettikleri seyin
de en yiice iyi oldugunu sandiklarindan birbirle-
rini bir gekilde ezip un ufak etmek igin vahsi bir
arzu uyanir i¢lerinde. En sonunda biri galip ge-
lip firlar ortaliga, bagkasina yaran dokundu diye
degil de zarar1 dokundu diye basglar kendisinden
onur duymaya. iste bu yiizden bu tiirden bir onur
yva da bu tiirden anlamsiz bir kendinden memnun
olma hali gergekten bombog bir duygudur, ¢iinki
bir higtir.

Utang¢ duygusuna iligkin sdyleyeceklerimi ise
merhamet ve pismanlik duygulanna iligkin séy-
lediklerimden kolayca gikarabilirsiniz. Tek bir gey
eklemem gerekirse, o da acitma duygusunun, tipki
utang duygusu gibi, bir erdem olmamasina rag-
men yine de iyi bir duygu oldugudur, ¢iinkii utang
duyan bir insanin gonliinde gserefli bir yagam siir-
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me arzusu oldugunu gésterir; ac1 da iyi bir duy-
gudur, ¢linkii incinen kismin heniiz ¢lirimemig
oldugunu goésterir. Bu nedenle yaptig: bir geyden
dolay:! utang duyan insan aslinda kederli olsa da,
serefli bir hayat yagama istegi hi¢ olmayan bir in-
sana gore ¢gok daha miikemmel bir durumdadair.

iste seving ve keder duygularina iligkin belirt-
mek istedigim noktalar bunlar. Arzulara gelince,
tabii onlar da kendilerini doguran duygularin iyi
ya da kotl olusuna gére iyi ya da koti olurlar.
Ama bunlar i¢gimizdeki edilgin duygulardan dog-
muglarsa hepsi kérdir (bu Béliimiin 44. Oner-
mesine diigtigim Notta ifade ettiklerimden de
kolayca anlagilacag: lizere), hatta insanlar salt
aklin buyruguna gére yagamay: se¢mis olsalardi,
asagida da kisaca deginecegim gibi, higbiri bir
anlam ifade etmezdi.

LIX. ONERME

Edilgin bir duyguya bagli olarak yapmak zo-
runda oldugumuz her eyleme, bu tir bir duygu
olmaksizin akilla da yénlendirilebiliriz.

Kamitlama: Akilh hareket etmek dogrudan
dogruya dogamizdan gikmak zorunda olan sey-
leri yapmaktan bagka bir gey degildir (III. Bo-
limiin 3. Onermesine ve 2. Tanimina gore). Ama
keder duygusu bizim etki glicimiizii azalttig:
ya da bastirdig1 olgiide kéti bir duygudur (bu
Bé6liimiin 41. Onermesine gére); bu ylizden eger
akilla yonlendirilmemis olsaydik bu duygu bizi
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yapamayacagimiz higbir eylemi yapmaya zorla-
yamazdi. Bunun yani sira seving de insani eylem
yapmaya uygun bir hale getirmedikge koti bir
duygudur (bu Béliimiin 41 ve 43. Onermelerine
gore); bu ylizden yine akilla yonlendirilmemis ol-
saydik, bu duygu da bizi yapamayacagimiz higbir
eylemi yapmaya zorlayamazdi. Oysa seving akla
uygun oldugu 6lgiide iyi bir duygudur (¢inki bu
duygu insanin etki gliciniin artmasindan ya da
gliclenmesinden ibarettir) ve insanin etki gilicii
hem insanin kendisini hem de eylemlerini bire
bir kavramasina olanak taniyacak gekilde art-
migsa, edilgin bir duygu degildir (III. B6limin 3.
Onermesine ve bu Onermeye diigiilen Nota gére).
O halde bir insan seving duyuyorsa ve bu sevinci
hem kendisini hem de eylemlerini bire bir kav-
rayacak yetkinlige erigmigse, edilgin duygulara
bagl olarak yapmak zorunda oldugu eylemleri
gergeklestirmeye her zamankinden daha yatkin
demektir. Bu arada sevince, kedere ya da arzuya
iligkin tim duygular (Duygulann 4. Tanimindaki
agiklamaya bakin), 6zellikle arzu (Duygularin 1.
Tanimina goére) insanin eylemde bulunma gaba-
sindan bagka bir gey degildir. O halde edilgin bir
duyguya bagl olarak yapmak zorunda oldugu-
muz her eylemi bu tiir bir duygu olmaksizin sa-
dece aklimiz1 kullanarak da yapma zorunlulugu
hissedebiliriz. Q.E.D.

Bagka Sekilde Kanitlama: Bir eylem insanin
nefret ya da bagka tiirden kétii bir duyguyla et-
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kilenmis olmasindan dogmusgsa kotidir (bu Bé-
limiin 45. Onermesinin 1. Sonucuna goére). Ama
higbir eyleme kendiliginden iyi ya da kéti diye-
meyiz (bu Bélimiin Onséziinde de goésterdigim
gibi); aym eylem bazi durumlarda iyi, baz1 du-
rumlarda da koéti olabilir. Bu ylizden bazen koéti
bir eyleme, yani kotii bir duygudan kaynaklanan
bir eyleme akilla da yénlendirilebiliriz (bu Béli-
miin 19. Onermesine gore). Q.E.D.

Not: Bunu bir 6rnekle daha anlagilir hale ge-
tirebiliriz. Soyle ki, vurma eylemi sadece fiziksel
olarak diigsiinildigiinde ve sadece bir insanin ko-
lunu kaldirmasi, yumrugunu sikmasi ve kolunu
siddetle agagiya indirmesi olarak goriildiigiinde,
insan bedeninin yapisina 6zgi diyebilecegimiz
bir istiinliiktir. O halde bir insan 6fkeye ya da
nefrete kapildig i¢in béyle yumrugunu sikip ko-
lunu indirdiginde, II. Bélimde de gosterdigimiz
gibi, bu sonug ortaya gikacaktir, ¢iinki tek bir
eylem seylerin farkli imgeleriyle birlegtirilebilir;
iste bu ylizden biz agik ve segik olarak kavradi-
gimiz geylerin imgeleriyle oldugu kadar, bulanik
olarak algiladigimiz geylerin imgeleriyle de tek
bir eylemi yapmaya yonlendirilebiliriz. Oyleyse
agikga goriliyor ki, insanlar aklin kilavuzlugun-
da hareket etmis olsalardi, edilgin bir duygudan
dogan arzularin hi¢bir anlami olmayacakti. O za-
man artik edilgin bir duygudan dogan arzulara
nigin koér dedigimizi agiklayabiliriz.
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LX. ONERME

Bedenin biitiintinden ziyade bir ya da birden
fazla kismundan kaynaklanan seving ya da ke-
derden dogan arzular insanin biitiiniine ydne-
lik bir yarar saglamaz.

Kanitlama: Diyelim ki insan bedeninin mese-
la A kism1 dig bir etkenin zorlamasi1 sonucunda
diger kisimlara hakim olacak sekilde gliglenmis
olsun (bu Béliimiin 6. Onermesine gére); bu kisim
bedenin diger kisimlar iglevlerini yerine getire-
bilsin diye kendi kuvvetini yitirmeye ¢abalama-
yacaktir. Boyle olsaydi, o zaman o kisimda kendi
kuvvetini yitirme yetisi ya da kudreti olurdu ki,
(III. Bélimiin 6. Onermesine gére) bu sagmadir.
Oyleyse s6z konusu kisim ve dolayisiyla (IIL. B6-
limiin 7 ve 12. Onermelerine gore) zihin de bu
konumu korumaya ¢abalayacaktir. Bu nedenle bu
tir bir sevingten dogan arzunun insanin biitlini-
ne y6nelik bir yarar: yoktur. Bunun tam tersi di-
siinildigiinde, yani A kism1 bedenin diger kisim-
lar: tarafindan hakimiyet altina alinacak gekilde
bastirildiginda, ayni sekilde bu kez kederden do-
gacak bir arzunun da insanin biitiiniline y6nelik
bir yarari olmazdi. Q.E.D.

Not: Seving genellikle (bu Béliimiin 44. Oner-
mesine diigiilen Nota gére) bedenin bir kismini
ilgilendirdiginden, biz de varligimiz1 korurken
genellikle sagligimiz: biitiiniiyle géz 6niinde bu-
lundurmayiz. Burada sunu da eklemek gerekir ki,
kendimizi en gok kaptirdigimiz arzular (bu B6li-
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miin 9. Onerme Sonucuna gére) gelecege degil de
simdiye yonelik olanlardir.

LXI. ONERME

Akildan dogan arzunun agirist olamaz.

Kanitlama: Arzu (Duygularin 1. Tanimina
gore) mutlak olarak diisliniildiigiinde insani her-
hangi bir sekilde herhangi bir eyleme yoénelttigi
icin insanin kendi 6zidiir, bu yiizden de akildan
dogan arzu, yani (III. Bélimin 3. Onermesine
gore) biz eylemde bulundugumuz siirece igimiz-
de yeseren arzu bizim tam anlamiyla 6zlimiizdir,
bagka deyisgle insanin salt kendi 6ziiyle bire bir
kavranan eylemlere yonelttigi diigiiniildigiinde,
insanin kendine 6zgii dogasidir (III. B6limiin 2.
Tanimina goére). Bu yiizden bu arzunun asirisi
olabilseydi, o zaman insan dogas: da, kendi ba-
sina disiiniildiigiinde, kendisini agabilirdi, yani
yapabileceginden daha fazlasini yapard: ki, bu
durum tam bir geligkidir. Demek ki bdyle bir ar-
zunun asirisi olamaz. Q.E.D.

LXII. ONERME

Zihin bir geyi aklin buyruguna gére kavradigi
stirece, bu fikir ister gelecekte, ister gegmiste, is-
terse simdide olan bir seyin fikri olsun, yine de
ondan egit 6lctide etkilenir.

Kanitlama: Zihin akhin kilavuzlugunda kav-
radig1 her seyi ayni sonsuzlugun, yani zorun-
lulugun 15181 altinda kavrar (II. Bolimin 44.
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Onermesinin 2. Sonucuna gore) ve ayni kesinlik-
le etkilenir (II. B6limiin 43. Onermesine ve bu
Onermeye diigiilen Nota gére). Bu yilizden edin-
digi bu fikir ister gelecege, ister ge¢mige, isterse
simdiye ait bir seyin fikri olmus olsun, zihin bu
seyi ayni zorunlulukla kavrar ve aym kesinlikle
etkilenir; ve bu fikir ister gelecege, ister ge¢mi-
ge, isterse simdiye ait bir geyin fikri olmus olsun,
her zaman egit 6lglide dogru olur (II. B6limiin 41.
Onermesine gore); bagka deyigle (II. Bolimiin 4.
Tanimina gére) her zaman bire bir bir fikrin nite-
liklerini tagir. Oyleyse zihin aklin buyrugu dog-
rultusunda kavradig: bir geyin fikrinden, bu sey
ister gelecege, ister gegmige, isterse simdiye ait
olmus olsun yine de ayni tarzda etkilenir. Q.E.D.
Not: Seylerin varolma siirelerine dair bire bir
bilgiye sahip olabilseydik ve aklimizla onlarin
varolma zamanlarini belirleyebilseydik gelecek-
teki seylere de, simdiki zamandaki geylere de
aym duyguyla yogunlasirdik ve zihin gelecekte
bekledigi iyiyi, simdiki zamanda bekledigi iyiyi
ister gibi isterdi; dolayisiyla gelecekte daha bii-
ylgiline sahip olmak i¢in zorunlu olarak gimdiki
zamandaki iyiyi goz ardi ederdi ve simdi hemen
iyi olabilecek bir geyi hi¢ istemezdi de, az sonra
gosterecegim gibi, gelecekte koti bir seye neden
olabilecek bir geyi isterdi. Ama biz sadece geyle-
rin siiresi hakkinda (II. B6liimiin 31. Onermesine
gore) bire bir olmayan bir bilgiye sahip olabili-
riz ve sadece hayal giiclimiizle geylerin varolma
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sirelerini (II. B6limiin 44. Onermesine digiilen
Nota gore) belirleyebiliriz, oysa hayal giliclimiiz
simdiki zamandaki bir geyin imgesinden ve gele-
cek zamandaki bir geyin imgesinden aym sekilde
etkilenmez. iste bu ylizden bizim iyi ve kéti hak-
kindaki gergek bilgimiz sadece soyut bir bilgidir,
yani tiimel bir bilgidir; ve iste bu yilizden gimdi-
ki zamanda bizim i¢in neyin iyi olacagini ya da
neyin kotii olacagini belirleyebilmemizi saglayan
seylerin diizeni ve nedenlerin birbiriyle baglanti-
sina iligkin yargilarimiz, gergek yargilardan ¢ok
hayali yargilardir. Bu yiizden hi¢ sagirmamak
gerekir ki, iyinin ve kétliinlin bilgisinden dogan
bir arzu gelecege yonelikse, bu arzu anlik zevkler
icin besledigimiz arzuyla kolayca bastirilabilir;
bu konuyla ilgili olarak bu Béliimiin 16. Onerme-
sine bakin.

LXIII. ONERME

Korkunun gtidiimiinde hareket eden ve kéti
bir sey yapmaktan kacinmak igin iyi bir eylem-
de bulunan insan, aklin giidiimiinde hareket et-
miyor demektir.

Kanitlama: Etkin durumdayken zihne atfe-
dilen tiim duygular, yani (III. Béliimiin 3. Oner-
mesine gore) akla iligkin tiim duygular seving ve
arzudan basgka bir sey degildir (III. B6limiin 59.
Onermesine gore). Bu nedenle (Duygularin 13. Ta-
mmina goére) korkunun giidiimiinde hareket eden
ve basina koti bir gey geleceginden korktugu
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icin iyi bir eylemde bulunan bir insan aklin gii-
diminde hareket etmiyor demektir. Q.E.D.

Not: Erdemi 6gretmektense kusurlar: elegtir-
meyi ¢ok iyi bilen batil inang sahipleri, insanlari
akil dogrultusunda yoénlendireceklerine korkuyla
bask: altina almaya g¢aligirlar, ¢linkii insanlarin
erdemi sevmelerini degil de kétiiden kaginma-
larini isterler. Boylelerinin tek amaci bagkalari-
n1 da kendileri gibi zavall1 hale getirmektir; bu
yizden genellikle insanlar1 sinirlendirmelerine
ve onlarin nefretini kazanmalarina sagirmamak
gerekir.

ONERME SONUCU

Biz akildan dogan arzu sayesinde dogrudan
dogruya iyinin pegine diigeriz, kétiiden de dolayl
olarak kaginiriz.

Kamitlama: Glinki akildan dogan bir arzu an-
cak edilgin olmayan seving duygusundan, bagka
deyisle asiris1 olamayan bir seving duygusundan
(bu Béliimiin 61. Onermesine gére) kaynaklanir
(IIL. Boliimiin 59. Onermesine goére); kederden kay-
naklanmaz. Bu ylizden béyle bir arzu (bu Béliimiin
8. Onermesine gére) kotiiniin bilgisinden degil de
iyinin bilgisinden dogar. O halde biz aklin kila-
vuzlugunda dolaysiz olarak iyiyi isteriz ve bunu
istedigimiz slirece de kotiiden kaginiriz. Q.E.D.

Not: Bu Onerme Sonucunu hasta ve saglikl
insani 6rnek gostererek agiklayabiliriz. Hasta in-
san 6limden korktugu i¢in sevmedigi yiyecekleri
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yer, oysa saglikli insan yediginin tadina varir ve
bu sekilde yasamdan da, 6limden korktugunda
ve ondan dolayh olarak kagindiginda alacag:
zevkten ¢ok daha fazlasini almig olur.

LXIV. ONERME

Kdtiinin bilgisi bire bir olmayan bir bilgidir.

Kanitlama: Koétiintin bilgisi (bu Boélimiin 8.
Onermesine gére) bilincinde oldugumuz kede-
rin kendisidir. Kederse daha az yetkin oldugu-
muz bir duruma gegistir (Duygularin 3. Tanimina
gore), bu nedenle insanin sadece 6zliyle anlagi-
lamaz (III. B6liimiin 6 ve 7. Onermelerine gére).
Iste bu yiizden (III. B6liimiin 2. Tanimina gére)
bire bir olmayan fikirlere bagh (III. Bélimiin 3.
Onermesine gére) edilgin bir geydir; dolayisiyla
(II. B6liimiin 29. Onermesine gére) kotiiniin bilgi-
si bire bir olmayan bilgidir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan ¢ikan sonuca gore, sadece bire bir
fikirleri olan bir insan zihni higbir sekilde kotu
kavramini olugturamaz.

LXV. ONERME

Aklin kilavuzlugunda iki iyi arasinda daha
iyi olanmin, iki kéti arasinda da daha az kéti
olanin pegine diiseriz.

Kanitlama: Daha iyi olani1 segmekten bizi ali-
koyan bir iyi, hakiki iyi degildir. Glinki kot ve
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iyi (bu Bélimiin Onséziinde de belirttigim gibi)
ancak birbirleriyle kiyasladigimiz sgeyler igin
sOylenebilir; (ayn1 mantikla hareket edersek)
daha az koétii olan aslinda iyi olandir. Oyleyse
(bu Bélimiin 63. Onerme Sonucuna gore) aklin
kilavuzlugunda ancak daha iyi olanin ve daha az
koti olanin pegine diigeriz. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Aklin kilavuzlugunda daha az kétii olan1 daha
iyi olarak isteriz ve daha biiyiik kétiilige neden
olan daha az iyiyi géz ardi ederiz. Ciinki burada
daha az dedigimiz kétii aslinda iyidir ve daha az
iyi dedigimizse aslinda kotidiir; dyleyse (bu Bo-
limiin 63. Onerme Sonucuna gére) daha az koti
olani ister, daha az iyiden ise kaginiriz. Q.E.D.

LXVI. ONERME

Aklin kuavuzlugunda gelecekteki daha iyiyi
simdi daha az iyi olana tercih ederiz ve simdi
daha az kéti olant gelecekteki daha biiyiik ko-
tiliige tercih ederiz.

Kanitlama: Zihin gelecekteki bir geyin bire
bir bilgisine sahip olabilseydi, o seyden simdiki
zamandaki bir seyden etkilendigi gibi etkilenebi-
lirdi (bu Béliimiin 62. Onermesine gére). O halde
bu Onermedeki varsayima gore hareket edip salt
akh goéz 6niinde bulundurdugumuzda, daha iyi
ya da daha kéti olan seyi ister gelecege, isterse
simdiye ait olarak diigiinelim, geyin kendisi hep
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ayni kalacaktir. Bu ylizden aklin kilavuzlugunda
(bu Bélimiin 65. Onermesine goére) gelecekteki
daha iyiyi gsimdi daha az iyi olana tercih ederiz,
vd. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Aklin kilavuzlugunda gelecekte daha biiyik
bir iyilige neden olan simdiki daha az kotiiyi is-
teriz ve gelecekte daha biiyiik bir kétiilige neden
olan daha az iyiyi géz ardi ederiz. Bu Onerme
Sonucu, 65. Onermenin Sonucunun 65. Onermeye
bagli olmasi gibi, bir 6nceki Onermeye baghdir.

Not: Bu sonuglan duygularin kuvvetiyle ilgili
olarak bu Bolimiin 18. Onermesine dek gikardi-
gim sonuglarla karsilagtinrsak, salt duygulariyla
va da sanilariyla hareket eden bir insanin akliyla
hareket eden bir insandan ne kadar farkh oldu-
gunu agik¢a goriiriiz. Glinkii ilki ister istemez hig
bilmedigi eylemlerde bulunur, oysa ikincisi bagka-
larinin degil de sadece kendi isteklerine gére hare-
ket eder ve yasamda ¢ok 6nemli oldugunu bildigi
ve bu ylizden de her geyden ¢ok istedigi seyi ya-
par. Iste bu yiizden ilkine kéle, ikincisine ise 6zgir
diyorum. Simdi 6zgiir insanin karakteri ve yagam
tarzi lizerine birkag sey daha soylemek istiyorum.

LXVII. ONERME
Ozgiir insanun en az digitindigi gey 6lim-
diir; onun felsefesi 6liim iizerine degil, yasam
lizerine bir tefekkiirdiir.
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Kanitlama: Ozgir insan, yani sadece aklin
buyruguna goére yasayan insan o6lim korkusuna
kapilmaz (bu Béliimiin 63. Onermesine gére), dog-
rudan dogruya iyi olam ister (ayn1 Onerme Sonu-
cuna gére); yani (bu Béliimiin 24. Onermesine gore)
sadece kendi yararimi1 gézeterek hareket etmek,
yasamak ve varligin1 korumak ister. Bu yiizden en
az Olimi diglnir; onun felsefesi 6lim ilizerine
degil, yagam lizerine bir tefekkiirdiir. Q.E.D.

LXVIII. ONERME

Insanlar 6zgiir olarak dogmus olsalardi, éz-
giir olduklar: stirece iyi ve kétii kavramlarim
olusturmazlard:.

Kanitlama: Sadece akla gore hareket eden in-
san o6zglirdiir dedim. O halde 6zgiir dogan ve 6z-
gir kalan insanin sadece bire bir fikirleri vardir
ve bu yizden onda koétii kavrami olmayacaktir
(bu Bélimiin 64. Onerme Sonucuna gére); dola-
yisiyla (iyi ve kéti birbiriyle baglantili oldugun-
dan) onda iyi kavrami da olmayacaktir. Q.E.D.

Not: Bu Béliimiin 4. Onermesinden de anlagi-
lacag: lizere bu O6nermenin varsayimi yanhgtir!
ve dikkatimizi salt insan dogasina ya da daha zi-
yade sonsuz oldugu i¢in degil de insanin varolug
nedeni oldugu i¢in Tanri1'ya yéneltmezsek bunu
kavrayamayiz. Bu ve burada simdi kanitlamig
oldugum diger diisiinceler, Musa'nin ilk insanin
oykiisiini anlattig: kitapta kastettigi diigiincele-

1 Yani insan 6zgiir dogmamigtir.
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re benzer goriniiyor.! Giinki o éykiide Tanri'nin
insan1 yaratmasina neden olan kudreti diginda,
bagka deyisle Tanri'nin sadece insanin yarari-
n1 gozetmesini saglayan kudreti diginda higbir
kudretini kavrayamayiz. Ogrendigimiz kadariyla
Tanrn 6zgir insana iyinin ve kotiiniin bilgisine
sahip agacin meyvesini yemesini yasaklamig ve
onu uyararak, bu meyveyi yedigi takdirde yasa-
may1 arzulayacagina, aninda éliimden korkmaya
baglayacagini s6ylemigtir. Sonra insan tamamen
kendi dogasina benzer bir kadin bulmug ve do-
gada kendisine o kadindan bagka higbir geyin
fayda saglamayacagini anlamigtir. Ama vahsi
hayvanlarin da kendisine benzedigine inaninca
hemen onlarin hareketlerini taklit etmeye bag-
lamis (III. Béliimiin 27. Onermesine bakin) ve
Ozglrligini yitirmigtir. Sonradan bu 6zgiirliik
Isa’'min ruhunu kilavuz alan, yani Tann fikrini,
bagka deyigle (bu Béliimiin 37. Onermesine gore)
yukarida da kanitladigimiz gibi, insanin 6zgir-
laginin tek dayanag: olan ve onu kendisi igin
istedigi iyiyi bagkalar: i¢in de istemeye y6nelten
fikri kilavuz alan kilise babalar1 tarafindan ye-
niden kazanilmigtir.

LXIX. ONERME

Ozgiir insan ne kadar biyiik bir giice sahip
oldugunu tehlikelerin iistesinden gelirken gés-

1 Vetus Testamentum’un (Eski Ahit) Genesis (Yaratilig)
Kitabindaki.
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terdigi gibi, ayn sekilde onlardan kaginirken de
gosterir.

Kanitlama: Bir duygu kendisine karsit ve ken-
disinden daha biiyiik bagka bir duygu olmadik¢a
bastirilamaz ve ortadan kaldirilamaz (bu Boli-
miin 7. Onermesine goére). Ama kor bir cesaret!
ve korku esit dlgiide gligli sayilabilecek duygu-
lardir (bu Bélimiin 3 ve 5. Onermelerine gére).
Bu yilizden kor bir cesareti denetlemek korkuyu
denetlemek kadar biiyiik bir ruhsal gii¢, yani yi-
reklilik gerektirir (III. Bélimiin 59. Onermesine
diigiilen Nottaki Tanima bakin); dolayisiyla (Duy-
gularin 40 ve 41. Tanimlarina gére) 6zgir bir in-
san tehlikelerin istesinden gelirken nasil biiyiik
bir ruhsal gii¢ sergiliyorsa aymsini tehlikelerden
kaginirken de sergiler. Q.E.D.

ONERME SONUCU

O halde zamani geldiginde kag¢gma, zamani
geldiginde miicadele etme 6zgiir olan bir insa-
nin ylirekliligi olarak degerlendirilmelidir; géyle
dersek, 6zgiir bir insan nasil ki biiyiik bir yiirek-
lilikle miicadeleyi seger, aym yiireklilikle ya da
dakik bir karar aligla kagmay: da seger.

Not: Yiirekliligin ne oldugunu, yani benim bu te-
rimden ne anladigimi, III. Béliimiin 59. Onermesine
distigim Notta agiklamigtim. Tehlike kelimesiyle
de kedere, nefrete, kavgaya ve bu tiirden durumla-
ra neden olabilecek her geyi kastediyorum.

1 Spinoza ce derken ciireti kasteder.
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LXX. ONERME

Cahiller arasinda yagayan 6zgiir bir insan
miimkiin mertebe onlarnn yapacag iyiliklerden
uzak durmaya bakar.

Kanitlama: Herkes kendi diigiincesine gére
neyin iyi olduguna karar verir (III. B6limiin 39.
Onermesine diigiilen Nota bakin). Dolayisiyla
bagkasina hayri1 dokunmus cahil bir adam bu
hayr kendi diigiince bigimine gére degerlendire-
cektir ve hayrinin dokundugu kisinin bu davrani-
sina dislindiigi kadar deger vermedigini goriince
de kederlenecektir (III. B6liimiin 42. Onermesine
gore). Oysa 6zgir bir insan bagka insanlann ken-
disine dostluk bagiyla baglanmasina (bu B6li-
miin 37. Onermesine gore) ve onlarin da kendisi
kadar deger verdikleri iyiliklerine karsilik ver-
memeye, tersine hem kendisini hem de onlar ak-
lin 6zgiir iradesiyle yonlendirmeye ve salt kendi-
sinin en 6nemli oldugunu bildigi seyleri yapmaya
calisir. Bu yiizden 6zgiir bir insan cahillerin yap-
tig1 iyiliklerden, hem onlarin nefretini lizerine
¢ekmemek i¢in hem de onlarin isteklerine degil
de sadece akla boyun egmek i¢in miimkiin merte-
be uzak durmaya bakacaktir. Q.E.D.

Not: Mimkiin mertebe diyorum. Glinki cahil
de olsa insan insandir ve zorunlu hallerde bize
insani bir yardimda bulunabilir; zaten bundan
daha da degerli bir sey yoktur. Dolayisiyla 06z-
glir bir insan i¢in zaman zaman cahillerin de
iyiliklerini kabul etmesi ve bu iyiliklere onlarin
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kendi degerlerine goére takdir edecekleri karsi-
liklar vermesi zorunlu hale gelebilir. Bir de sunu
eklemek isterim; bir iyiligi geri ¢evirdigimizde,
kiigimsliyormuguz ya da cimriligimizden karsi-
liginm1 vermekten korkuyormusguz gibi bir izlenim
vermemeliyiz; yoksa insanlarnin nefretini iizeri-
mize ¢ekmeyelim derken béyle davranirsak biz-
den tiksinmelerine bile yol agabiliriz. Bu nedenle
bir iyiligi geri ¢evirirken hem yararnmizi hem de
onurumuzu diigiinmek zorundayiz.

LXXI. ONERME

Sadece ozgiir insanlar birbirlerinin kadrini
bilirler.

Kanitlama: Sadece 6zgiir insanlarin birbir-
lerine yarar1 dokunur ve g¢ok gii¢li bir dostluk
bagiyla birbirierine simsiki baglhdirlar (bu B6-
limiin 35. Onermesine ve bu Onermenin 1. So-
nucuna gore); ayrica béyle insanlar birbirlerine
besledikleri ayn1 yogunluktaki sevgiyle karsilikli
yardimlasmak i¢in de ¢gabalarlar (bu Bélimiin 37.
Onermesine gére). O halde sadece 6zgiir insanlar
birbirlerinin kadrini bilirler. Q.E.D.

Not: Kor bir arzunun tutsagi olan insanlarin
birbirlerine gosterdigi kadirsinashk hakiki ka-
dirginasliktan 6te bir pazarlik meselesi ya da bir
rigvettir. Kadirbilmezlik bir duygu degildir. Yine
de asagilik bir durumdur, ¢ilinki insanin fazla-
siyla nefretin, 6fkenin, kibrin, hirsin ve benzeri
duygularin etkisinde kaldiginin isaretidir. Bir
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insan budalaysa kendisine sunulan armagana
nasil karsilik verecegini bilmez, ama bu onun
nankérligiini géstermez, hatta bir fahigenin
sundugu armaganlara onun gsehvetine ugaklik
etmemek igin karsilik vermeyen bir insana hig
de nankér diyemezsiniz ya da bir hirsizin hir-
sizligini 6rtmek i¢in sundugu armagana veya bu
tirden armaganlara karsilik vermeyen bir insa-
na da aym gekilde nankoér diyemezsiniz. Tersine
bir insan hem kendisine hem de toplumuna halel
getirecek armaganlara kanmamigsa, bu durum
onun ne kadar saglam bir ruha sahip oldugunu
gosterir.

LXXII. ONERME

Ozgiir insan hilekdriik yapmaz, her zaman
dirist davranr.

Kanmitlama: Ozgiir bir insan 6zgiir oldugu igin
hilekarhk yapmigsa, bunu aklin kilavuzlugunda
yvyapmis demektir (ki ona 6zgiir dememizin ne-
deni de bu zaten). O halde hilekarlik yapmak bir
erdemse (bu Béliimiin 24. Onermesine gére), in-
sanlar kendi varliklarim koruyabilmek igin hile-
li davranmay:1 meziyet sayacaktir (ayn1 Onerme
geregi); bagka deyisle (agikga goriilecegi lizere)
insanlar igin en iyisi anlagiyor gériinmek, ama
aslinda karsilikhh olarak zitlagmak olacaktir ki,
(bu Béliimiin 31. Onerme Sonucuna gére) bu sag-
madir. O halde 6zgiir insan (hilekdrlik yapmaz,
her zaman diirtist davranir). Q.E.D.
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Not: Soyle sorabilirsiniz: “Ya insan kendisini
varolan bir 6lim tehlikesinden hile yaparak kur-
taracaksa, o zaman akli ona varligini1 korumasi
icin hilekarlig: 6gilitlemez mi?"” Bu soruyu da ayni
sekilde yanitlayabiliriz. $éyle ki: “Akil boyle bir
seyi Oglitleseydi o zaman herkese 6giitlerdi. Do-
layisiyla insanlar sézlesmeler yaparken, giigle-
rini birlegtirirken, ortak yasalar ¢ikarirken akil
onlara hile yapmalarnni 6giitleyecekti ki, aslinda
bunun anlami aranizda higbir ortak yasa olma-
sin olacakti; bu da sagmadir.”

LXXIII. ONERME

Akli kilavuz alan bir insan ortak yasalara
gore yasadigr bir devlette, kendi yalnizligi icin-
de sadece kendisine itaat ederek yasayan bir in-
sandan daha 6zgturdir.

Kanitlama: Akl1 kilavuz alan insan itaat edi-
yorsa, bunun nedeni duydugu korku degildir (bu
Bolimiin 63. Onermesine goére). Daha ¢ok kendi
varligin1 koruma ¢abasi iginde aklin buyruguy-
la hareket ediyor demektir, yani (bu Bélimiin 66.
Onermesine diigiilen Nota gore) 6zgiir yagamak is-
tediginden ortak yagami ve ortak yaran gdzetiyor
demektir (bu Bélimiin 37. Onermesine gore), do-
layisiyla (bu Béliimiin 37. Onermesine diigiilen II.
Notta da gosterdigimiz gibi) devletin ortak yasa-
larina gére yagamay: arzuluyor demektir. O halde
aklin kilavuzlugundaki insan 6zgiir yagamak igin
devletin ortak yasalarini gozetmek ister. Q.E.D.



SPINOZA | 403

Not: Insanin hakiki 6zgiirliigiine iligkin ola-
rak sundugum bu ve bu tiirden goriisler insanin
saglam karakteriyle ilgilidir, yani (III. B6limiin
59. Onermesine diigiilen Nota gére) yiirekli ve
ylce goniilli bir karaktere sahip oluguyla. Ama
bence burada saglam karakterin o6zelliklerini
teker teker saymaya hi¢ gerek yok ya da giigli
bir insanin hi¢ kimseden nefret etmedigini, hig
kimseye 6fke duymadigini, hi¢ kimseyi kiskan-
madigini ve hig kimseye kizmadigini, hig kimseyi
kiigimsemedigini ve birazcik bile olsa kendisiyle
bébiirlenmedigini de séylemeye. Giinki bu 6ner-
meler, dahas1 hakiki yasami ve dini ilgilendiren
biitiin 6nermeler, bu Bolimiin 37 ve 46. Onerme-
lerinden kolayca anlasilabilirler, ¢linki séz ko-
nusu 6nermelerde nefretin sevgiyle yenilecegi ve
aklin kilavuzlugunda hareket eden her insanin
kendisi igin istedigi iyiyi basgkalari i¢in de isteye-
cegi gosterilmektedir. Ayrica gerek bu Bolimiin
gerek 50. Onermesine diigiilen Notta, gerekse
bagka yerlerde verdigimiz bilgileri hatirlayacak
olursak, gii¢li insan ilkin her seyin tanrisal do-
ganin zorunlulugundan kaynaklandigini, dola-
yisiyla zararl ve kotii olarak gordiigii her seyin,
hatta daha da 6te ahlaka aykiri, korkung, haksiz
ve agagilik olarak degerlendirdigi her geyin, sey-
leri karmasik, sakat ve bulamk bir gekilde kav-
rayisindan kaynaklandigini anlayacaktir. Iste bu
ylizden onun baglica gabasi seyleri oldugu gibi
kavramak ve dogru bilginin 6niinde engel olustu-
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ran nefret, 6fke, kiskanglik, alay, kibir gibi daha
once de sozlinii ettigimiz duygular: ortadan kal-
dirmak olmalidir. Bu ylizden de yukarida belirtti-
gimiz gibi, gli¢li insan elinden geldigince hayirh
igler yapmaya ve bundan seving duymaya bakar.
Zaten bundan sonraki boélimde insani kudretin
ne 6lgilide boyle bir duruma erigebilecegini ve ne-
ler yapabilecegini gdsterecegim.

EK

Bu bélimdeki diirist bir yasam siirmekle il-
gili diisiincelerimin ilk bakista anlasiacak bir
diizeni yok; aksine birini digerinden kolayca c¢1-
karabileyim diye daginik sekilde kanitlamig bu-
lunuyorum. Bu yiizden ayn diisgiinceleri burada
toparlamayt ve ana bagliklar halinde sunmay1
uygun buldum.

I.ANA BASLIK

Bizim biitiin g¢abalarimiz, bagka deyisgle ar-
zularimiz dogamizin zorunlulugundan kaynak-
lanir; géyle ki, bunlar ya en yakin nedenleriyle,
yani salt dogamizla anlasilabilirler ya da oteki
bireyleri hesaba katmadan kendi basina bire bir
kavrayamayacagimiz Doga'nin bir pargasi olma-
miz hasebiyle anlagilabilirler.

II. ANA BASLIK

Kendi dogamizdan salt bu dogayla anlasila-
bilecek gekilde ¢ikan arzular, bire bir fikirlerden
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ibaret olarak kavranan zihinle ilgilidir; diger ar-
zularsa ancak seyleri bire bir kavramadig: diigi-
niildiigiinde zihne ait olurlar ve bu tiir arzularin
kuvveti ve artisi insanin kendi giicii dahilinde
degil de, bizim digimizdaki geylerin giici da-
hilindedir. Bu ylizden ilkine etkin haller demek
dogru olur, ikincisine de edilgin haller. Gilinki
ilki her zaman bizim giliclimiizii gésterir, oysa
ikinciler her zaman giligsiizliiglimiizii ve kirik do-
kiik bilgimizi.

III. ANA BASLIK

Etkin hallerimiz, yani insanin kendi giicii ve
akli dahilindeki arzular her zaman iyidir. Diger-
leriyse iyi de olabilir, kétii de.

IV.ANA BASLIK

Oyleyse yagamimizda anlama yetimizi, yani
aklimiz1 elimizden geldigince miikkemmel kilmak
bizim igin her seyden daha faydalidir. Hatta en
biiylik insani mutluluk, yani kutluluk bundan
ibarettir. Gergekten de mutluluk, Tann'y: sezgi-
sel olarak bilmekten dogan ruh huzurundan bas-
ka bir ey degildir. Aklimiz1 miikemmel kilmaksa,
Tanr1'yl ve Tanr1’'nin sifatlanni ve onun dogasi-
nin zorunlulugundan kaynaklanan edimlerini
anlamaktan bagka bir gey degildir. Oyleyse aklin
kilavuzlugunda hareket eden insanin nihai hede-
fi, yani biitiin diger arzularnni denetim altina al-
masina yarayan en biiyik arzusu hem kendisini
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hem de diigiince ufkuna diigen her geyi yeterince
kavramasina yol agacak arzudur.

V. ANA BASLIK

Oyleyse zekd olmadan akli bir yagam da
miimkiin degildir. Seyler insanin ancak zekayla
belirlenen zihinsel bir yagamdan haz almasina
yardimci olduklar 6l¢iide iyidir. Ama onu aklini
miikemmellegtirmekten ve akli bir yagami doya
doya yagsamaktan alikoyan geyler varsa, igte bir
tek bu tiirden geylere ben kéti derim.

VI. ANA BASLIK

Insanin etkin nedeni oldugu her gsey zorunlu
olarak iyi oldugundan, dis nedenler diginda in-
sanin basina higbir kétiilik gelmez, ¢linki insan
Doga’'nin bir pargasidir ve Doga yasalar1 insan
dogasini kendine itaat etmeye zorlar ve hemen
hemen her yola bagvurarak kendisiyle uyumlu
olmaya.

VII. ANA BASLIK

Insanin Doga’'min bir pargasi1 olmamasi1 ve
onun ortak diizenine uymamasi imkansizdir. In-
san dogasinin anlagtig1 bireyler arasinda yasi-
yorsa, bu durum onun etkinlik giicline yardimci
olacak ve onu besleyecektir. Ama dogasinin hig
anlasamadigi bireyler arasinda yasiyorsa, kendi
dogasini biiyiik dlglide degistirmeden kendisini
onlara uyduramaz.
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VIII. ANA BASLIK

Doga'da koti olduguna karar verdigimiz ya da
varolma ve akil temelli bir yasam siirme gaba-
miza ket vuracagini diiglindiigimiiz her seyden
kendimizi daha gilivende hissedecegimiz bir yol
tutup uzaklagmaliyiz. Buna kargin iyi olduguna
karar verdigimiz ya da varligimizi1 korumamiza
ve akil temelli bir yagam slirmemize yarayacagi-
n1 diisindigiimiiz her gseyi kendi iyiligimiz igin
elde edebilmeli ve her agidan ondan faydalana-
bilmeliyiz. Kendi hayrina olacagini disiindigi
her seyi yapabilmek mutlak anlamda herkesin en
dogal hakkidir.

IX. ANA BASLIK

Ayni tiirden bireyler kadar Doga‘yla uyumlu
bagka bir gsey yoktur. Bu nedenle (VII. Ana Bagliga
gore) insanin kendi varligini korumasinda ve akil
temelinde bir yasamdan haz almasinda ona an-
cak akli kilavuz alan bir insanin hayn dokunur.
Dahas1 tekil geyler arasinda akli kilavuz alan
bir insandan daha miikkemmelini tanimadigimi-
za goére, hepimiz ne denli becerikli ve yetenekli
oldugumuzu ancak insanlan kendi akillarinin
hiikimranliginda yagamasini saglayacak gekilde
egiterek gosteririz.

X.ANA BASLIK

Insanlar birbirlerine karg:1 kiskanglik ve tiirli
tirld nefret duyduklar siirece birbirlerine aykin
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diigerler, dolayisiyla hemcinslerinden daha giig-
li olduklan 6lgiide korkung hale gelirler.

XI. ANA BASLIK
Oysa goniiller silahla degil, sevgi ve yiice go-
niillilikle fethedilir.

XII. ANA BASLIK

Bu ylizden insanlar i¢in en yararli olan, yasam
yollarini birlestirmeleri, hepsini bir birlik haline
getirecegine inandiklan simsiki baglarla birbir-
lerine kenetlenmeleri ve aralarindaki dostlugu
mutlak anlamda giliglendirecek ne varsa yerine
getirmeleridir.

XIII. ANA BASLIK

Bunun i¢inse beceri ve uyaniklik gerekir. Ciin-
ki insanlar gesit gesittir (aklin buyruklan dog-
rultusunda yagayanlarin sayisi bu kadar az oldu-
guna gore), gogunlukla da kiskangtir, birbirlerine
merhamet edeceklerine birbirlerinden intikam
almaya bakarlar. Bu ylizden herkesin aligkanlik-
larina katlanmak ve karsimizdakinin huylarim
taklitten kaginmak igin g¢ok giligli bir karakte-
re sahip olmamiz sgarttir. Insanlar1 agagilama-
yl, erdemleri 6gretmek yerine kusurlarim agiga
vurmayl, yeteneklerini giliglendirmek yerine kir-
may1 marifet sayanlar hem bagkalarina hem de
kendilerine zarar veren kimselerdir. Zaten bdy-
le kimselerin ¢ogu miithis derecede sabirsiz ol-
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duklarindan ve sahte bir inan¢ cogkusuna kapil-
diklarindan insanlar arasinda yagamak yerine
hayvanlar arasinda yagamay: yeglemistir; tipki
biiylikleri tarafindan azarlandiginda dogal se-
kilde sabredemeyip orduya siginan, evinin huzu-
runu savasin huzursuzluguna ve bir komutanin
mutlak hakimiyetine yegleyip her tir yiki sirt-
lanmay1 goze alarak biiyliklerinden intikam ala-
cag1 zamani bekleyen gocuklar ya da gengler gibi.

XIV. ANA BASLIK

Oyleyse insanlar her geyi genellikle kendi
zevklerine goére belirliyor olsalar da onlarin or-
tak yasamasinda zarardan ¢ok fayda var. Bu
ylzden en iyisi insanlarin yaptig1 haksizliklara
serinkanlilik géstermek, ahenk ve dostluk tesis
eden degerlere goniil vermek.

XV. ANA BASLIK

Ahenk yaratan degerler adalet, esitlik ve dii-
riistliikle ilgili degerlerdir. Glinki insanlar hak-
s1zliga ve insafsizliga katlanamadiklan gibi, aga-
gilik saydiklan bir seyin olmasina, yani birinin
devletin kabul gormiis adetlerini hafife almasina
da katlanamazlar. Ama insanlarin sevgiyle birbi-
rine kenetlenmesi i¢in en 6nemlisi din ve ahlaka
iligkin olan degerlerdir. Bu konuda IV. Béliimiin
37. Onermesinin I ve II. Notlarina, 46. Onermesi-
ne diigiilen Nota ve 73. Onermesine diigiilen Nota
bakin.
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XVI. ANA BASLIK

Uzlasim genellikle evhamdan dogar; tabii gii-
vene dayali degilse. Evham da ruhsal zayifliktan
dogar ve aklin igleyisiyle hi¢bir alakasi yoktur.
Iste ayn1 mantik acima duygusu igin de gegerli-
dir, her ne kadar bu duygu kendisini ahlak kisve-
si altinda sunsa da.

XVII. ANA BASLIK

Insanlari cémertlikle de kazanabilirsiniz, 6zel-
likle gecimini saglayacak temel ihtiyaglarini bile
karsilayamayacak durumda olanlan.Ama ihtiyaci
olan herkese yardim elini uzatmak tek bir gahsin
giciinii ve gikarini gok ¢ok agan bir geydir. Glinkd
sahsin kaynaklan boyle bir istege cevap vermede
cok yetersiz kalir. Dahasi bir insanin herkesle dost
olmasina yetecek giicii, kendi kaynaklarindan da
sinirlidir. Bu nedenle yoksulun bakimi biitiin top-
lumun sorumlulugudur ve kamunun ¢ikarini ilgi-
lendiren bir durumdur.

XVIII. ANA BASLIK

Bize yapilan iyilikleri kabul ederken ve buna
karsilik minnet duygumuzu ifade ederken bam-
bagka bir titizlik gostermeliyiz. Bu konuda IV.
B6limiin 70. Onermesine diigiillen Nota ve 71.
Onermesine diigiilen Nota bakin.
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XIX. ANA BASLIK

Kelimenin tam anlamiyla tensel agk, yani sa-
dece dis bir goriintiiden dogan iireme arzusu ve
bunun gibi zihnin 6zgiir karariyla degil de bagka
bir nedenden dogan her tiir agk kolayca nefrete
doéniigir, tabii bu agk bir tir delilik degilse (ki
bdyle bir agk ¢ok daha koétiidiir). Béylece ahenkle
degil de ahenksizlikle beslenir. ITII. Béliimiin 31.
Onermesine diigiilen Nota bakin.

XX.ANA BASLIK

Evlilige gelince; bu kesinlikle akil igidir, eger
tensel birlesme sadece dig gériiniisten degil de,
evlat sahibi olma ve onlar1 akli baginda yetis-
tirme isteginden kaynaklanmigsa; hatta dahasi
hem erkege hem de kadina, yani her iki cinse de
duyulan sevgi dis goériinlisten 6te zihnin 6zgir
kararindan dogmussa.

XXI.ANA BASLIK

Dalkavukluk da uzlagim dogurur, ama sadece
kélelik denen o korkung ayipla ya da hainlikle;
¢inki hi¢ kimse her geyde birinci olmak iste-
yen, ama birinci olamayan gu kibirli insanlardan
daha fazla dalkavukluga esir diigmez.

XXII. ANA BASLIK

Kendini agagilama duygusunda sahte bir din-
darlik ve din kisvesi vardir. Kendini agagilama



412 | ETHICA

kibre karsit bir duygu olmasina ragmen kendi-
ni agagilayan insan kibirli insan tipine en yakin
olandir. IV. Béliimiin 57. Onermesine diigiilen
Nota bakin.

XXIII.ANA BASLIK

Utang¢ duygusu da uzlagima neden olur, ama
sadece gizli sakli kalamayacak durumlarda. Da-
has1 utan¢ duygusu bir tiir kederdir, bu ylizden
aklin yararini gézetmez.

XXIV. ANA BASLIK

Insanlann kederlenmesine yol agan her duygu
dogrudan dogruya adalete, hakkaniyete, diiriist-
lige, ahlaka ve dine aykiridir. Kizginlik zaman
zaman hakkaniyete uygun gibi goériinse de, yine
de bir insana kargisindaki insanin yaptiklari-
ni1 yargilama hakk: tanindig: ve hem kendisinin
hem de bagkalarinin hakkini savunmaya kalkma-
sina izin verildigi bir toplumda yasalardan s6z
edilemez.

XXV.ANA BASLIK

Nezaket, yani insanlari memnun etme arzusu
akla dayali oldugu takdirde ahlaklidir (IV. B6lii-
miin 37. Onermesine diistiigiim I. Notta da bun-
dan s6z etmigtim). Ama bir duygudan kaynaklani-
yorsa adina hirs denir ya da kendini ahlakliymig
gibi gostererek insanlari kavgalara, isyanlara
tesvik eden bir arzu. Gliinki gerek fikirleriyle ge-
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rekse yaptig: iglerle bagka insanlara yardim et-
mek isteyen ve boylece en biiyiik iyiligin tadina
hep birlikte varacaklarini diiglinen kimsenin ilk
hedefi insanlarin sevgisini kazanmak olacaktir,
ama kendi Ogretilerinin adiyla anilmasina ya da
kendisine gipta edilmesine neden olacak tiirde
bir hayranlk uyandirmak degil. Giindelik konusg-
malarinda insanlarin kusurlarina deginmekten
kaginacak, insani zayifliklardan bahsetse bile
¢ok temkinli davranacaktir. Bol bol insani erdem-
den, yani giligten s6z edecektir ve bu erdemin ne
sekilde miikemmellegebilecegini anlatacaktir ki,
insanlar bu anlattiklarindan korkup sinmesin,
sadece seving duysun ve bu gekilde ne yapip edip
aklin buyruguna uygun bir yagsam igin ¢gabalasin.

XXVI. ANA BASLIK

Doga'da insandan bagka akliyla gurur duydu-
gumuz, dostlugunu kazanmaya ya da bir gekilde
tanigiklik yaratmaya ¢aligtigimiz bagka higbir
birey yoktur. Bu yilizden Doga'da insandan bagka
hangi canli olursa olsun, kendi yararimizi gézetme
ilkemiz onu da gézetmemizi bizden beklemez. Bu-
nun yerine bize hayr1 dokunacaksa onu korumami-
z1, dokunmayacaksa yok etmemizi séyler ya da bir
sekilde kendi yagantimiza uygun hale getirmeyi.

XXVII. ANA BASLIK

Disimizda olan seyleri g6zlemleyerek ve farkl
farkl gekillere doniistiirerek elde ettigimiz dene-
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yim ve bilginin yani sira bunlardan sagladigimiz
baglica yarar bedenimizin varligimi siirdiirme-
sidir. Bu nedenle bize en hayr1 dokunan sgeyler,
bedenin tim pargalarinin iglevlerini gerektigi
gibi yerine getirmesi i¢in onu besleyecek ve ge-
listirecek geylerdir, ¢linkii beden ne kadar farkh
sekillerde etkilenmeye ve digindaki cisimleri ne
kadar farkl gekillerde etkilemeye miisaitse, zi-
hin de diigiinmeye o kadar miisait hale gelir (IV.
Bolimiin 38 ve 39. Onermelerine bakin). Ama Do-
ga'da bu tiirden seylerin sayis1 epeyce azmig gibi
gorinir; bu ylizden bedenin gerektigi kadar bes-
lenmesi igin farklh dogalara sahip gidalar almak
zorundayiz. Glinkii insan bedeni farkli dogada
pek ¢ok parcadan olugmustur ve siirekli farkh
gidalar: gerektirir ki, bedenin tiimi kendi doga-
sindan kaynaklanan her seyi esit gekilde yerine
getirmeye miisait olsun ve dolayisiyla zihin de
pek cok seyi kavramaya miisait olsun.

XXVIIL. ANA BASLIK

Iste insanlarin birbirlerine kargilikli olarak
yardimlann dokunmasayd: tim bu gidalan sag-
lamaya tek bir insanin giicii yetmezdi. Gergi para
her geyi elde etmemiz igin bir ara¢ olmugtur. Bu
ylizden onun hayali avamin zihnini fazlasiyla
mesgul etmigtir. Glinkdi avam para fikrinin eglik
etmedigi bir nedenden kaynaklanan sevinci dyle
kolay kolay hayal edemez.
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XXIX.ANA BASLIK

Ama bu kusur yoksul oldugu i¢in ya da ge-
rekli ihtiyaglarim kargilamak igin degil de, para
kazanma becerisini elde etmekle miithig bir lin
kazanacag i¢in paranin peginde kogan insanlara
6zgi bir kusurdur. Boyleleri adet yerini bulsun
diye yemek yerler, ama bedenlerini korumak igin
ne kadar para harcarlarsa servetlerinin de o ka-
dar azalacagim diigiindiiklerinden pek az yerler.
Parasini dogru kullanmasini bilenler ve kaynak-
larin1 sadece gereksinimlerini kargilamak tizere
kullananlarsa pek azla yetinerek yagarlar.

XXX. ANA BASLIK

Mademki beden pargalarinin iglevlerini ye-
rine getirmesine yardimci olan her sey iyidir
ve mademki seving duygusu zihin ve bedenden
ibaret olan insanin kendi kudretinin beslenme-
sinden ve artmasindan ileri gelir, o halde sevin-
ce neden olan her gey iyidir. Ama geylerin amaci
bize seving vermeye y6nelik olmadigina ve isleyis
sekilleri bizim ¢ikarimiza goére ayarlanmadigina,
ayrica seving duygusu bedenin tim pargalariy-
la degil de tek bir pargasiyla daha fazla alakal
olduguna gore, seving yaratan duygularin g¢ogu
(akil ya da dikkatimiz ige karismamigsa) ve bun-
larin neden oldugu arzular asin olabilir. Aynca
su da var ki duygular bize o an igin tat veren geyi
6n plana ¢ikarmamiza neden olur, yoksa biz gele-
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cekte tadacagimiz geyleri ayni ruh haliyle hisse-
demeyiz. Bu konuda IV. B6liimiin 44. Onertnesine
diisiilen Nota ve 60. Onermesine diisiilen Nota
bakin.

XXXI. ANA BASLIK

Ote yandan batil inang keder duygusunun iyi-
lik getirdigini iddia ediyor gibidir, sevincin de
kotilik. Ama yukarida da belirttigimiz gibi (IV.
Bolimiin 45. Onermesine diigilen Nota bakin)
kiskang degilse hi¢ kimse benim zayifligimdan ya
da sanssizligimdan seving duymaz. Giinki biz-
ler seving duygusunu tattikga daha miikemmel
bir duruma geliriz ve béylelikle tanrisal dogaya
katilmis oluruz; ¢ikarimizi gézeten dogru aklin
yo6netiminde yaganan higbir seving asla kotii ola-
maz. Ama korkunun tesiri altinda hareket eden,
koétliiden sakinmak kaygisiyla kendini iyilik yap-
maktan da alikoyan insan akilla yonetilemez.

XXXII. ANA BASLIK

Yine de insanin giicii gok sinirhdir ve her ba-
kimdan dig nedenlerin giiciine yenik diiger. Bu
yizden bizim digimizdaki geyleri kendi yarari-
miza kullanmada o6yle mutlak bir yetenegimiz
yoktur. Buna ragmen ¢ikar ilkemize ters diigen
durumlarla karsilagsak bile serinkanlilikla onla-
ra katlanmaliyiz, tabii eger 6devlerimizi yerine
getirdigimizin ve sahip oldugumuz giiclin bizi
béyle seylerden uzak tutmaya yetmeyeceginin
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bilincindeysek, ayrica Doga'nin bir pargasiysak
ve onun diizenine uymak zorundaysak. Bu nok-
tay1 acgik ve segik bir gekilde anlarsak, zekayla
belirlenen pargamiz, yani en iyi olan pargamiz
bundan miithis bir doyuma ulasacak ve bu do-
yumu slirdiirmeye ¢abalayacaktir. Giinki seyleri
anladigimiz siirece zorunlu olanin diginda higbir
seyi isteyemeyiz ve dogru olanin diginda higbir
seyden mutlak olarak doyuma ulagamayiz. O hal-
de bu geyleri dogru bir gekilde anlarsak bizim iyi
kismimizin gabasi biitlin Doga diizeniyle uyusa-
caktir.

Dordiincii B6limiin Sonu






V. Bolim

AKLIN KUDRETI YA DA INSANIN

OZGURLUG{!
Onsoz

Sonunda Ethica’'nin diger bélimiine gegiyo-

rum, yani bizi 6zgiirliige ulagtiracak olan yonte-
me ya da yola. Bu bolimde ilkin aklin duygular
karsisinda neler yapabilecegini, sonra da zihinsel
Ozglrligiin, bagka deyisle mutlulugun ne anlama
geldigini gostererek aklin kudretinden séz edece-

1

Ethica'nin son bélimii, Spinoza’'nin akla dayal bir 6liimsiiz-
likk kurami gelistirdigi ya da daha gok akilla yasayacagimiz
bir dinin sergilendigi ilgi gekici bélimiidiir. Spinoza bu b6-
limde iyinin ve kotiiniin 6tesine ancak sezgisel bilgiyle, yani
tglincii tiir bilgiyle gegilebilecegini belirtir ve bir akil varlig:
olan insanin en biiyiik gabasinin bu bilgiye ulagmak oldugu-
nu vurgular. Gliinkii ona gore insan ancak bu bilgi sayesin-
de edilgin duygularin1 dizginlemesini ve etkin duygularim
6n plana gikarmasim 6grenir, bdylece en sonunda da en iist
etkin duygusuna, yani Tanr1'ya yonelik sevgisine erigir. Bu
sevgi de aslinda evrenin ve onun bir pargasi olan insan do-
gasimin dizenini akhmizla temagsa etmekten bagka bir sey
degildir.
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gim. Bdylece bilge bir insanin cahil bir insandan
ne denli Gstiin oldugunun ayirdina varmig ola-
cagiz. Ama burada aklimizi ne gsekilde kusursuz
kilmak zorunda oldugumuza ve gorevini gerekti-
gi gibi yapmasi i¢in bedenimize ne tir bir bakim
gostermemiz gerektigine hi¢ deginmeyecegim.
Zaten sonuncusu hekimligin isi, ilki de mantigin.
Bu ylizden dedigim gibi, sadece zihnin, yani aklin
kudretinden s6z edecegim, ama her geyden énce
aklin duygular: bastirmada ve yonetmede ne ka-
dar ve ne tiir bir hdkimiyeti oldugunu gésterece-
gim. Clinki yukarida da kanitladigim gibi, bizim
duygular tizerinde 6yle mutlak bir hakimiyetimiz
yok. Oysa Stoacilar duygularimizin bizim mutlak
irademize bagh oldugunu ve onlara mutlak an-
lamda hakim olacagimizi saniyorlardi. Ne var ki
duygulari bastirmanin ve yénetmenin 6yle az buz
bir deneyimle ve ugragla olamayacagini kendi 6g-
retileri degil de yasam onlara gosterince onlar da
bu gercegi kabullenmek zorunda kaldi. Hafizam
beni yamltmiyorsa iglerinden biri diisiincesini
biri evcil, digeri avci iki kopek lizerinden kanit-
lamaya ¢aligmigti; Oyle ki egitimle evcil képegi
avlanmaya aligtirmak, avci képegi de tavsan pe-
sinde kogsturmaktan vazgegirmek isten bile de-
gilmis. Bu diiglince Descartes'in da epeyce igine
yarayacaktl Cinkii Descartes ruhun ya da zihnin
6zellikle beynin bir béliimiiyle, yani epifiz gudde-
si denilen béliimiiyle iligkili oldugunu ve bu bez
sayesinde zihnin bedende olup biten biitiin hare-
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ketlerden ve dolayisiyla bedenin digindaki cisim-
lerden de haberdar oldugunu ve istedigi anda bu
bezi farkl sekillerde hareket ettirebilecegini ileri
siirdii. Ona gére bu gudde beynin ortasina 6yle
verlesmigstir ki, hareket ettirici zerrelerin en ufak
kipirtisiyla bile harekete gegebilecek serbestlikte-
dir.! Dahas1 yine ona gore hareket ettirici zerreler
bu guddeye ne kadar farklh gekilde garparsa, bey-
nin ortasindaki konumu da o kadar farkh gekiller
alir; hatta hareket ettirici zerreleri ona dogru iten
ne kadar farkh dig cisim varsa, onda da o kadar
farklh izler kalir. Boylece bu gudde sonradan onu
farkh sekillerde hareket ettiren ruhun istegine
uyup da su ya da bu konuma gegerse ve bu ko-
num gu ya da bu gekilde uyarilmig hareket ettiri-

1 Descartes’'a gore, epifiz guddesi hem hayvanlarda hem de
insanlarda duyular ile hareket ettirici sinirler (motor sinir
sistemi) arasindaki aracidir; aynca insanlarda zihnin ya da
ruhun bedenle baglantili oldugu yerdir. Bu iddia Descartes’,,
ruhun kalpte oldugunu soyleyen Aristoteles’ten ayirninakla
kalmaz, ayn1 zamanda bu iglevi beyincigin solucansi ucu-
na atfeden Galenus ve diger tip yazarlarindan da ayirr.
Descartes'in bu iddias: 6zellikle epifiz guddesinin duyu or-
ganlanndan gelen sinirlerin bulugma yeri olmasina dayanur.
Descartesin spiritus animales olarak adlandirdig ise, ka-
nin beyne ulagacak giigteki en kiigiik, ince ve hizl1 hareket
eden zerreleridir ve Descartes'in deyigiyle, tipki hafif bir
esinti, hatta daha gok capcanl, saf bir alev gibidir (Hall (tr)
972: 129). Bunlar beynin gézeneklerine niifuz eder, buradan
sinirlere geger ve her bir sinirin ait oldugu kaslarin geklini
degistirecek bir gii¢ edinirler. Ona gore sinirler ve hareket
ettirici zerreler olmadan higbir canh hareket edemez. Bkz.
Ariew, Chene vd 2003: 208; 19.
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ci zerrelerin onu daha 6nce getirdikleri konumsa,
bu kez kendisi bu zerreleri iter ve kendisinin 6n-
ceki konumundan geri piiskiirtiildiikleri konuma
getirir. Descartes bir de zihinsel isteklerin her bi-
rinin bu guddenin belirli bir hareketiyle dogal bir
baglantisi oldugunu belirtti. Ornegin bir insanin
uzaktaki bir cisme bakma istegi varsa, bu istek
onun goz bebeklerinin biiylimesine neden olacak-
tir; ama ayni insan sadece gz bebeklerini biiyiit-
meyi diiginmiis olsaydi, bu istege sahip olmasi-
nin bir yarar1 olmayacakti, ¢linkii doga hareket
ettirici zerreleri géz bebeginin biiylimesini ya da
kisilmasini saglayacak sekilde g6z sinirine dogru
itme gorevini lstlenen guddenin hareketini goéz
bebegini biiylitme ya da kisma istegiyle iligkilen-
dirrnemistir, uzaktaki ya da ¢ok yakindaki nesne-
lere bakma istegiyle iligkilendirmigtir. Son olarak
Descartes epifiz guddesinin her hareketinin do-
gal olarak yaradilisimizdan itibaren diigiinceleri-
mizin biriyle iligkiliymisg gibi gériinse de, aslinda
aligkanlik sayesinde digerleriyle de iligkili olabi-
lecegini soyler ve bunu Duygular adl1 eserinin I.
Bolimiiniin 50. Maddesinde' kanitlamaya caligir.
Biitin bu diisiincelerinden de, dogru ydénlendi-
rildigi takdirde higbir ruhun kendi duygularina
mutlak bir hakimiyet kuramayacak kadar zayif
olamayacag1 sonucunu gikarir. Glinkli onun yap-
t1g1 tanima gore, duygular “6zellikle ruha ait olan

1 Descartes’in De Passionibus Animae adli eserinden sé6z edi-
liyor.
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algilar, yani duyumlar ya da heyecanlardir; bun-
lar (Descartes’in ifadesine gére) hareket ettirici
zerrelerin herhangi bir hareketiyle meydana ge-
lirler, korunurlar ve giiglenirler.” (Bu konuda Des-
cartes’'in Duygular adli eserinin I. Bolimiiniin 27.
Maddesine bakin). Ama mademki bu guddenin ve
dolayisiyla hareket ettirici zerrelerin herhangi
bir hareketini bizim bir istegimize baglayabiliriz
ve mademki iradenin kontroli tamamen bizim
elimizdedir, o halde duygularimiza mutlak gekil-
de hdkim olabiliriz, yeter ki irademizi eylemleri-
mizi yonlendirmek istedigimiz dogrultuda sabit
ve saglam kararlarla kontrol edebilelim ve yasa-
mak istedigimiz duygularin edimlerini bu karar-
lara baglayabilelim. Igte (kendi galigmalarindan
toparlayabildigim kadariyla) o ¢ok iinlii sahsiye-
tin diiglinceleri béyle; dogrusu bu kadar incelik-
li olmamig olsalardi, bunlarin onun ¢apinda bir
adamin zihninden ¢iktigina zor inanirdim. Ger-
cekten de sagirmadan edemiyorum, nasil olur da
ancak kendiliginden apagik 6nermelerden bir so-
nug gikabilecegini iddia eden, agik ve segik gekil-
de algilanmayan higbir geyi dogrulamayan ve her
firsatta bilinemez geyleri akil almaz niteliklerle
acgiklamaya kalktiklar: i¢in Skolastiklere verip ve-
rigtiren bir filozof, her tir akil almaz nitelikten
daha akil almaz olan béyle bir varsayimda bu-
lunabilir. Merak ediyorum, acaba zihin ve beden
birliginden ne anliyor? Maddenin en kii¢ik par-
¢asina bile sinmig olan diiglince hakkinda ne tiir-
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den agik ve segik bir bilgisi var? Dogrusu ondan
bu birligi en yakin nedeniyle agiklamig olmasini
beklerdim. Oysa o zihnin bedenden o kadar fark-
I1 oldugunu diisiindi ki, ne bunlann arasindaki
birligi ne de bizzat zihni agiklayici tek bir neden
bulabildi, dolayisiyla sonunda tiim evrenin Nede-
nine, yani Tann'ya riicu etmek zorunda kald1. Ay-
rica zihnin su epifiz guddesini ne 6lgiide harekete
gecirebildigini ve ne denli biiyiik bir kuvvetle onu
oyle asili tutabildigini de gok bilmek isterdim.
Clnki zihnin bu guddenin konumunu hareket et-
tirici zerrelerden daha mi1 yavag, yoksa daha mi
hizl1 degistirdigini ve saglam kararlarimizla siki
sikiya iligkilendirmis oldugumuz duygularnmizin
edimlerinin bedensel nedenlerden dolay: tekrar-
dan ayrlip ayrnlmayacagim hig¢ bilmiyorum. Giin-
ki boyleyse, o zaman zihin istedigi kadar tehli-
keleri gogiislemek lizere saglam bir karar almig
ve bu karanna ciiretkarlik edimini katmis olsun,
tehlike goriildiigi anda bu gudde 6yle bir konum
alir ki, zihin o sira kagmaktan bagka higbir gey
diigiinmeyebilir. Aslina bakarsaniz, irade ile ha-
reket arasinda higbir iligki olmadig: igin, zihin-
sel ve bedensel gii¢ ya da kuvvet arasinda da bir
benzerlik yoktur; dolayisiyla birinin kuvvetini di-
gerinin kuvvetiyle 6l¢mek miimkiin degildir. Ayn-
ca su da var ki, beynin ortasinda 6yle kolayca ve
farkh farkh konumlar alacak gekilde bir guddeye
rastlanmamigtir; dahasi sinirlerin hepsi beyin
kivnmlanna kadar da uzanmaz. Uzun lafin kisa-
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s1, Descartes’in irade ve irade 6zgiirligiyle ilgi-
li tim diisiincelerini gegiyorum, ¢linkii yukarida
bunlarin yanls oldugunu yeterince kanitladim. O
halde zihinsel yetkinlik, yukarida da belirttigim
gibi, salt zekayla belirlendigine gore, herkesin de-
neyimledigine, ancak iyice gézlemlemedigine ya
da net sekilde gérmedigine inandigim duygularin
devasini yalmzca zihinsel bilgiyle bulabiliriz ve
bu bilgiden zihinsel mutlulukla ilgili her seyi ¢1-
karabiliriz.

AKSIYOMLAR

L Ayni 6znede iki karsit eylem baglarsa, ey-
lemlerin karsitligi son buluncaya kadar zo-
runlu olarak ya her ikisinde ya da sadece
birinde bir degisim meydana gelecektir.

O. Biretkinin giici, kendi nedeninin giiciiyle s1-
nirhdir, glinki etkinin 6zl nedeninin 6ziiyle
aciklanir ya da tamimlanir. (Bu Aksiyom III.
B6liimiin 7. Onermesinden gikarilabilir).

1. ONERME

Seyler hakkindaki diistiinceler ve fikirler zi-
hinde nasul diizenlenmig ve birbirine baglanmasg-
sa, bedenin durumlan, yani seylerin imgeleri de
bedende aym sekilde diizenlenmis ve birbirine
baglanmugtir.

Kanitlama: Fikirlerin diizeni ve baglantis: (IL
Bolimin 7. Onermesi uyarinca) seylerin diizeni
ve baglantisiyla aynidir; diger taraftan seylerin
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diizeni ve baglantisi da fikirlerin diizeni ve bag-
lantisiyla aynidir (II. Béliimiin 6 ve 7. Onerme-
lerinin Sonuglanna goére). Bu yiizden tipki zihin-
deki fikirlerin diizeni ve baglantilarinin bedenin
durumlarinin diizen ve baglantilarina gére ku-
rulmasi gibi (II. Béliimiin 18. Onermesine gore),
bedenin hallerinin diizeni ve baglantilan da (IIL.
Bolimiin 2. Onermesine gore) seyler hakkindaki
diisiincelerin ve fikirlerin zihindeki diizenine ve
baglantilarina goére kurulur. Q.E.D.

II. ONERME

Rubhsal bir heyecani, yani bir duyguyu dis bir
nedenin diigtincesinden uzaklastirnip baska dii-
stincelerle birlegstirirsek, o zaman dig nedene y6-
nelik sevgimiz ya da nefretimiz ve bu duygular-
dan kaynaklanan zihinsel dalgalanmalarimiz
da sona ermis olur.

Kanitlama: Giinki sevgi ve nefreti bigimlen-
diren, dig bir nedenin fikriyle beraber giden se-
ving ya da keder duygulandir (Duygularin 6 ve
7. Tanimlarina gore). Bu yilizden bu fikir ortadan
kalktig1 anda sevgi ve nefret de ortadan kalkmig
olur; dolayisiyla bu duygular ve bunlarin yol ag-
t1g1 bagka duygular da boylece yok olur. Q.E.D.

III. ONERME
Bir duygu edilgin bir duyguysa, hakkinda
acik ve secgik bir fikir olusturdugumuz anda
edilgin olmaktan cikar.
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Kanitlama: Edilgin olan bir duygu, bulanik
bir fikirdir (Duygularin Genel Tanimina gore).
S6z konusu duygu hakkinda agik ve segik bir fi-
kir olugturuldugunda, bu fikir o duygudan, ta-
bii o duygu zihne iligkinse, salt akil araciligiyla
ayirt edilecektir (II. Béliimiin 21. Onermesi ve bu
Onermeye diigiilen Nota gore), boylece (II1. B6lii-
miin 3. Onermesine gére) s6z konusu duygu da
edilgin olmaktan ¢ikacaktir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

O halde bir duyguyu ne kadar iyi tanirsak ona
o kadar iyi hdakim oluruz, dolayisiyla zihnimiz de
ondan daha az etkilenmig olur.

IV. ONERME

Bedenin hic¢bir hali yoktur ki, onun hakkinda
acik ve secik bir bilgi edinemeyelim.

Kanitlama: Herkes i¢in ortak olan geyler an-
cak bire bir olarak kavranilan geylerdir (II. Bolii-
miin 38. Onermesine gére). Bu nedenle (II. Boli-
miin 13. Onermesine diigiilen Nottan sonraki 12.
Onerme ve 2. Yardimc1 Onermeye gére) bedenin
higbir hali yoktur ki, onun hakkinda agik ve segik
bir bilgi edinemeyelim. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Bu Onermeden bizim agik ve segik bir kavra-
y1s elde edemeyecegimiz hi¢gbir duygu olmadig:
sonucu ¢ikar. Giinkid bir duygu bedenin bir hali
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hakkinda edindigimiz fikirdir (Duygularin Tani-
mina gore), bu yiizden (bir 6nceki Onerme geregi)
acik ve secik bir kavram igermek zorundadir.
Not: Kendisinden higbir sonug¢ gikaramayaca-
gimiz higbir gsey yoktur (I. B§limiin 36. Onerme-
sine gore) ve bizde bire bir olan bir fikirden kay-
naklanan her seyi agik ve segik sekilde anlanz (IT.
Boliimiin 40. Onermesine gore). Oyleyse her insan
kendisini ve kendi duygularim1 tiimiiyle olmasa
bile kismen agik segik anlama yetisine sahiptir,
dolayisiyla onlar karsisinda kendisini daha az
edilgin kilma yetisine de. Bu nedenle tek tek her
duyguyu miimkiin mertebe agik ve segik sekilde
bilmeye 6zel bir hassasiyet gostermeliyiz ki, zih-
nimiz duygularla kargilagtiginda onlar1 agik ve
secik olarak algilayabilecegi ve tam anlamiyla
doygunluk yagayabilecegi seyleri diigiinmek zo-
runda kalsin; bu sayede duygunun kendisi de dig
bir nedenin diiglincesinden s1yrilip dogru diigiin-
celere katilabilsin. Boyle olursa, yalnizca sevgi ya
da nefret gibi duygular yok olmakla kalmaz (bu
Boliimiin 2. Onermesine gore), ayn1 zamanda bu
tir duygulardan kaynaklanan igtahlar, yani ar-
zular da asinya kagmamig olur (IV. Bélimiin 61.
Onermesine gére). Giinkii 6zellikle dikkat etmemiz
gerekir ki, insan1 etkin duruma getirdigi séylenen
arzu ile insan1 edilgin duruma soktugu séylenen
arzu ayni duygu durumudur. Ornegin insan do-
gasinin herkesin karsisindakinden kendi diigiin-
cesine gore yasamasim arzulayacak gekilde ku-



SPINOZA | 429

ruldugunu géstermigtik (III. B§limiin 31. Onerme
Sonucuna bakin), buna gore aklin kilavuzlugunda
yasamayan bir insanda bu arzu hirs dedigimiz
edilgin bir durumdur ve kibirden ¢ok da farkh
degildir. Oysa aklin buyruguna gére yagayan bir
insanda bu arzu ahlak olarak adlandirdigimiz
etkin bir durum ya da erdemdir (IV. Bélimiin 37.
Onermesine diigiilen I. Nota ve aym Onermenin II.
Kanitlamasina bakin).iste bu sekilde biitiin igtah-
lar, yani arzular, bire bir fikirlerden kaynaklan-
madiklar: siirece sadece edilgin durumlardir; bire
bir fikirlerden kaynaklandiklar1 ya da dogduklan
sliirece de erdeme atfedilirler. Glinkii bizi belirli
bir eylemi gercgeklestirmeye yonlendiren her arzu
bire bir fikirlerden kaynaklandig1 gibi, bire bir
olmayan fikirlerden de kaynaklanabilir (IV. Boli-
miin 59. Onermesine bakin). Oyleyse (bagladigimiz
noktaya geri donersek) duygulara ¢gare, onlar hak-
kinda dogru bilgi edinmekle bulunur; zaten bizim
glciimiiz dahilinde olanlar iginde bundan daha
miikemmel bir ¢are de diigsiiniilemez. Giinki yuka-
rida da (IIL. Blimiin 3. Onermesinde) géstermis
oldugum gibi, zihnin bire bir fikirleri diigiinmek
ve olusturmaktan bagka bir giicii yoktur.

V. ONERME

Bir seyi zorunlu veya olast veya olanakl ola-
rak degil de, yalin olarak hayal ettigimizde uya-
nan duygu esit sartlarda bitiin duygularin en
yogunudur.
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Kanitlama: Bir geyin 6zgir oldugunu hayal et-
tigimizde hissettigimiz duygu, zorunlu oldugunu
hayal ettigimiz bir geye kars: hissettigimiz duy-
gudan daha yogundur (III. Béliimiin 49. Onerme-
sine gore), ayni gekilde olanakli ya da olasi olarak
hayal ettigimiz bir geye hissettigimiz duygudan
da daha yogundur (IV. Béliimiin 11. Onermesine
gore). Bir seyin 6zgir oldugunu hayal etmekse,
o seyi etkide bulunmaya iten nedenleri bilmedi-
gimizde yalin olarak hayal etmekten' bagka bir
sey degildir (II. B6liimiin 35. Onermesine diigiilen
Notta gosterdiklerimiz dogrultusunda). O halde
valin oldugunu hayal ettigimiz bir geye kars:
hissettigimiz duygu esit gartlarda zorunlu ya da
olanakli veya olas1 oldugunu hayal ettigimiz bir
seye besledigimiz duygudan daha yogundur, do-
layisiyla biitiin duygularin en yogunudur. Q.E.D.

VI. ONERME

Zihin her seyin zorunlu oldugunu anladik¢a
duygular iizerindeki hdkimiyetini artirir, yani
duygulara daha az maruz kalr.

Kamitlama: Zihin her geyin zorunlu oldugunu
(I. Bolimiin 29. Onermesine gore) ve sonsuz bir
nedenler zinciriyle varolmaya ve etkide bulun-
maya yonlendirildigini (I. B6liimiin 28. Onermesi-
ne gore) bilir. Béylece (bir 6nceki Onermeye gore)
gitgide zorunlu geylerden kaynaklanan duygula-

1 Nedeninin kendinde oldugunu diigiinmekten.
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ra daha az maruz kalmaya ve (III. Bélimin 48.
Onermesine bakin) onlardan daha az etkilenme-
ye baslar. Q.E.D.

Not: Seylerin zorunlu olduguna iligkin bilgi,
daha segik ve daha canli bir gekilde hayal etti-
gimiz tekil seylere uygulandik¢a zihnin duygu-
lar lizerindeki hakimiyeti de artar. Bunun béyle
oldugu deneyimlerle de sabittir. Glinki iyi bir
sey vitirildiginde duyulan kederin, o geyi yitiren
kimsenin bu iyi seyi korumasinin asla mimkiin
olamayacagimi kavradig: anda yatigtigina tanik
olmusuzdur. Benzer gekilde konugmasini, yiri-
mesini, mantik yiliritmesini bilmiyorlar ya da
uzun bir zaman adeta kendilerinden bihaber ya-
siyorlar diye kimsenin bebeklere acimadigina da
tanik olmuguzdur. Ama insanlarin gogu yetigkin,
sadece bir kag1 bebek olarak dogmus olsaydi, o
zaman herkes bebekligin dogal ve kaginilmaz bir
olgu olmadigini, tersine doganin bir kusuru ya
da giinahi oldugunu diigliniir, dolayisiyla bebek-
lere acirdi. Bu konudaki érnekleri gogaltmamiz
mimkin.

VII. ONERME

Akildan dogan ya da aklin uyandirdigi duy-
gular, zamant hesaba katip da artik olmadigini
digstundigimiiz tekil geylere iliskin duygular-
dan daha giigliidiir.

Kanitlama: Bir nesnenin olmadigini diigiin-
memizin nedeni bize onu hayal ettiren duygu de-
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gildir, bedenin s6z konusu geyin varligim digla-
yan bagka bir duygunun etkisi altinda olugudur
(I1. Béliimiin 17. Onermesine gore). Bu yiizden ol-
madigini diigiindiigiimiiz bir geyle iligkili duygu
insanin geri kalan etkinliklerini ve giiciini aga-
cak bir yapida degildir (IV. Bélimiin 6. Onerme-
sine bakin), tersine dig nedeninin varligini kabul
etmeyen duygularla bir gekilde denetim altina
alinacak yapidadir (IV. Bolimiin 9. Onermesine
gore). Oysa akildan dogan bir duygu, zorunlu
olarak daima gimdide oldugunu diigiindiigiimiiz
(clinkil onlarin gimdiki varolusunu diglayan hig-
bir sey olamaz) ve daima ayni1 gekilde hayal etti-
gimiz (II. B6limiin 38. Onermesine gore) seylerin
ortak 6zelliklerine aittir (II. B6limin 40. Oner-
mesine diigllen II. Nottaki Aklin Tanimina ba-
kin). Bu yiizden bdyle bir duygu her zaman ayni
kalir. Dolayisiyla (bu Bolimiin 1. Aksiyomuna
gore) s6z konusu duyguya aykin olan ve dis ne-
denlerle beslenmeyen duygular o andan itibaren
artik o duyguya aykin diismeyecek gekilde uyar-
lanmak zorundadirlar; buna gore akildan dogan
bir duygu digerlerinden daha giigliidiir. Q.E.D.

VIII. Onerme

Bir duyguyu eszamanli uyandiran nedenle-
rin sayist arttik¢ca s6z konusu duygu da yogun-
lagir.

Kanitlama: Birgok nedenin bir arada isleyisi
birkaginin bir arada igleyisinden daha fazla etki
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yaratabilir (III. Bélimiin 7. Onermesine gére).
Bu yiizden (IV. B6limiin 5. Onermesine gére) bir
duyguyu uyandiran egszamanli olarak igleyen ne-
denlerin sayis: arttik¢a o duygu da daha giigli
olur. Q.E.D.

Not: Bu 6nerme bu Bélimiin 2. Aksiyomundan
anlagilacaktir.

IX. ONERME

Bircok nedene baglh olarak meydana gelen bir
duygu zihin tarafindan nedenleriyle birlikte eg-
zamanli olarak dederlendirilecejinden daha az
zarar verir; dolayisiyla biz de bu duyguya birka¢
nedenden ya da sadece bir nedenden meydana
gelen ve onun kadar gii¢lii baska bir duyguya
oranla daha az maruz kalir, o duygunun neden-
lerinden daha az etkilenmis oluruz.

Kanitlama: Bir duygunun kéti ya da zararh
olmas igin zihni diiglinmekten alikoymus olma-
s1 gerekir (IV. Bolimiin 26 ve 27. Onermelerine
gore). Bu yiizden zihnin birka¢ nesneye eszaman-
l1 olarak yogunlagmasina neden olan duygu, ken-
disiyle esit biiyiiklikte olmasina ragmen zihnin
sadece bir ya da birka¢ nesneye odaklanmasina
ve diger nedenleri diigiinememesine yol agan bir
duygudan daha az zararldir. Bu 6nermemizin ilk
kisminin kanitidir. Diger kisminin kanitina ge-
lirsek, zihnin 6zii, bagka deyigle (III. B6limin 7.
Onermesine gore) kudreti salt diigiinceden iba-
rettir (II. B6limiin 11. Onermesine gore); o halde
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zihin kendisinin sadece bir ya da birkag¢ nesneye
odaklanip kalmasina yol agan eg biiyuklikteki
bir duygudan ziyade, birgok nesneye eszamanl
olarak yogunlagmasina neden olan bir duygudan
daha az zarar goriir. Bu da 6nermemizin ikinci
kanitidir. Sonugta bir duyguyu yaratan neden-
ler ne kadar goksa, (III. B6liimiin 48. Onermesine
gore) o nedenlerin her birinin etkisi de o kadar
az olur. Q.E.D.

X. ONERME

Dogamiza aykin olan duygularin saldinisina
ugramadiginuz siirece, bedenin duygu durum-
larnini aklin diizenine gére diizenleyecek ve bir-
birine baglayacak yetiye sahip oluruz.

Kanitlama: Dogamiza aykiri olan duygular,
yani (IV. Bolimiin 30. Onermesine gore) koti
olan duygular zihnin anlayisini engelledikleri
icin kétiidir (IV. B6liimiin 27. Onermesine gére).
Oyleyse dogamiza aykir1 olan duygularin saldi-
risina ugramadik¢a, seyleri anlama g¢abasinda
olan zihinsel kudret (IV. B6liimiin 26. Onermesine
gore) engellenmez. Bu yiizden agik ve segik fikir-
ler olugturma ve bu fikirler arasinda mantiksal
¢tkarimlar yapma yetisine sahiptir (II. B6liimiin
40. Onermesine diigiilen II. Nota ve 47. Onermesi-
ne diigiilen Nota bakin); dolayisiyla (bu Béliimiin
1. Onermesine gore) biz de aklin diizenine gore
bedensel duygu durumlarimizi diizenleyecek ve
birbirine baglayacak yetiye sahip oluruz. Q.E.D.



SPINOZA | 435

Not: Bedenin duygu durumlarini dogru bir
sekilde diizenleyen ve birbirine baglayan bu yeti
sayesinde zararl1 duygulardan kolayca etkilen-
mememizi saglayabiliriz. Giinkd (bu B6limiin 7.
Onermesine gore) belirsiz ve rastgele olan duy-
gulann aklin diizeninin gerektirdigi sekilde de-
netlemek ¢ok daha biiyiik gii¢ ister. Bu yiizden
duygularimiz hakkinda tam bir bilgiye sahip
olmadigimizda bizim igin en iyisi, dogru bir ya-
sama gekli tayin etmek, bagka deyisle kesin dav-
ranis kurallar: belirlemek ve bu kurallar: hafiza-
miza emanet edip yagamda sikg¢a karsilagtigimiz
belirli durumlarda onlara bagvurmaktir ki, hayal
gliclimiiz! hep onlarin etkisinde olsun ve onlar
hep bizim elimizin altinda bulunsun. Ornegin
nefreti sevgiyle, yani yiice goniilliliikle yenmek,
nefrete nefretle karsilik vermemek gerektigini
bir davranig kurali olarak belirlemigtik (IV. B6-
liimiin 46 Onermesine ve ayn1 Onermeye diigiilen
Nota bakin). Iste bu akil ilkesinin gerektiginde
her an elimizin altinda olmasi i¢in hep géz éniin-
de bulundurmali, insanlarin genelde yaptiklar:
hatalar iizerine derin derin diigiinmeli ve yiice
gonillilikle bu hatalarin iistesinden ne 6lgiide
ve ne sekilde gelebilecegimize bakip iyi bir yol
tutturmaliy1z. Clinkdi hatali bir hareketin imge-
sini bu kuralin imgesiyle birlestirirsek, (II. B6-
limiin 18. Onermesine gére) bize kars:1 bir hata

1 Siradan diigiinme bigimimiz.
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vapildiginda bu kural elimizin altinda her an
hazir bulunmug olur. Bundan bagka gikarimizi
gercekten koruyacak ilkeyi, karsilikli dostluktan
ve ortak yagsamdan dogacak iyiligi hi¢ aklimiz-
dan gikarmazsak ve (IV. B6limiin 52. Onermesine
gore) diiriist bir yagamdan kaynaklanacak olan
ruhsal doygunlugu, ayrica her gey gibi insanin
da Doga'nin zorunluluguna gore hareket ettigini
hep aklimizin bir koégesinde tutarsak, iste o za-
man bu zorunluluktan ileri gelen haksizlik ya da
nefret hayal glicimiiziin minicik bir kismini iggal
edecektir ve rahatlikla istesinden gelinebilecek-
tir. Biiylik haksizliklardan dogan 6fke bu kadar
kolay alt edilemez elbette, zihinsel bir dalgalan-
ma yaganacaktir yaganmasina, ama yine de bir
sekilde alt edilebilecektir, hem de bunlar {izerine
hi¢ kafa yormamig oldugumuzda gereken zaman-
dan ¢ok daha kisa bir zaman iginde; bu durum
bu Béliimiin 6, 7 ve 8. Onermelerinden de anlagi-
lacaktir. Evhamdan kurtulmamiz i¢in yireklilik
lizerine de ayn1 mantikla yogunlagmaliyiz, yani
yvasamda hep karsimiza gikacak olan tehlikeleri
sOyle tek tek goziimiiziin 6nline getirerek, zihni-
mizi hep agik tutup, cesaretimizi takinip ne ge-
kilde listesinden gelebilecegimizi hayal etmeliyiz
sik sik. Ama diisiincelerimizi ve hayallerimizi bir
diizene oturturken dikkat etmemiz gereken nok-
ta, (IV. B6limiin 63. Onerme Sonucuna ve 3. Bo-
limiin 59. Onermesine gore) tek tek her geyde iyi
olana yogunlagmak olmalidir ki, bu gekilde her
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zaman seving duygusuyla hareket etmeye yone-
lebilelim. Ornegin bir insan biitiin hevesiyle tinli
olmak igin galigiyorsa, bu iiniin iyiye kullanimi
lizerine diigiinsiin, hangi amagla pesine diigmek
gerektigini, hangi araglarla elde edilebilecegini;
ama bu ilinlin kotiiye kullanimini, degersizligini
diisinmesin ya da insanlarin dénekligi ve bunun
gibi ancak hasta ruhlu bir insanin diigiinebilece-
gi tiirden seyleri diiginmesin. Giinki bdyle di-
slincelerle hirslandik¢a hirslanan insanlar, so-
nunda hirslandiklar: iini elde edemeyeceklerini
anladiklarinda igkence iistiine igkence gekerler;
ofkelerini kusarken de bilgeymis gibi gériinmek
isterler. Bu yiizden kesin olan bir gey varsa o da
iniln kotiye kullanimi ve diinyanin gelip gegici-
ligi Gizerine avaz avaz bagiranlarin aslinda en gok
in pesinde kogugturan oldugu. Bu davranig bigi-
mi sirf hirslilara 6zgi degil kuskusuz, sansi ya-
ver gitmeyen, karakteri zayif olan herkese 6zgi.
Yoksul insan bir de hirshiysa artik hi¢ susmadan
siirekli paranin kotiiye kullanimindan, zengin-
lerin ahlaksizliklarindan konugup durur. Ama
béyle yaparak sadece kendisine igkence gektirir
ve sadece kendi yoksulluguna degil, bagkalarinin
zenginligine de nasil tahammiil gésteremedigini
agiga vurur. Sevgilisi tarafindan bekledigi ilgiyi
goremeyenler de boyle yapar, kadinlarin karar-
sizliklarindan, yalanciliklarindan ve bunun gibi
dile pelesenk olan bagka kusurlarindan bagka
higbir gey diigsinemez olur, ama sevgilisi tara-
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findan yeniden kabul goérdiiklerinde de biitiin
bu diisiindiiklerini bir anda unutuverir. Oyleyse
duygularim ve diirtiilerini sadece 6zgiirlik sev-
gisiyle hafifleten bir insan ne yapip edip mutlaka
bunlarin nedenlerini bilmeye yonlenir, zihnini de
bu konuda edindigi dogru bilgiden kaynaklanan
mutlulukla doyurmaya ¢aligir; insanlann kusur-
larina odaklanip insanlari1 hor gérmekle mesgul
etmez zihnini, 6zglirliik maskesi takip sahte gi-
liiciikler dagitmaz. Iste biitiin bu kurallara harfi-
yen uyan (bu kurallar da 6yle zor falan degildir)
ve bu kurallar1 hayata gegiren insan eninde so-
nunda biitiin davraniglarini1 aklin egemenligine
gegirebilir.

XI. ONERME

Bir imgenin iliskin oldugu nesnelerin sayisi
arttikga, o imge daha sik ortaya ¢ikar ya da, soy-
le dersek, daha sik canlanir ve zihni daha ¢ok
mesgul eder.

Kanitlama: Ginki bir imgenin, yani duygu-
nun iligkili oldugu nesnelerin sayisi arttik¢a, onu
ortaya gikarabilecek ve besleyebilecek nedenler
de fazlalasir ve zihin bunlann hepsini (varsa-
yim geregi) mevcut duygunun bir sonucu olarak
degerlendirir. Bu yiizden bir duygu ne kadar sik
ortaya ¢ikarsa, yani ne kadar sik canlanirsa, (bu
Bolimiin 8. Onermesine goére) zihni de o kadar
¢ok mesgul etmis olur. Q.E.D.
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XII. ONERME

Seylerin zihinsel imgeleri, agik ve segik an-
ladigimiz seylerin imgeleriyle baska imgelere
oranla daha kolay birlegir.

Kanitlama: Agik ve secik anladigimiz geyler ya
nesnelerin ortak 6zellikleridir ya da bu o6zellik-
lerden ¢ikardigimiz sonuglardir (II. Bélimiin 40.
Onermesine diigiilen II. Nottaki Aklin Tanimina ba-
kin); dolayisiyla (bir 6nceki Onermeye gére) bunlar
diigiincelerimizde daha sik canlanir. Béylece bizim
icin Gteki geyleri bagkalanyla degil de bunlarla
diisinmek daha kolaylasir; demek ki (II. Boliimiin
18. Onermesine gore) seylerin imgeleri bagka tir
imgelerden ziyade, agik ve segik anladigimiz gey-
lerin imgeleriyle daha kolay birlesir. Q.E.D.

XIII. ONERME

Zihinsel bir imge ne kadar bagka imgeyle bir-
lesirse o kadar sik canlanir.

Kanitlama: Bir imge ne kadar ¢ok bagka im-
geyle birlegirse (II. Bolimiin 18. Onermesine
gore) onu canlandiracak nedenler de o kadar faz-
lalagir. Q.E.D.

XIV. ONERME

Zihin bedenin biitiin hallerini, yani geylerin
ondaki imgelerini Tannr'yla iliskilendirebilir.

Kanitlama: Bedenin hig¢bir hali yoktur ki, zi-
hin bunu agik ve segik bir sekilde kavrayamasin
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(bu Bé6liimiin 4. Onermesine gore). Bu nedenle
bunlarin hepsi Tanri'yla iligkilendirilebilir (I. B6-
liimiin 15. Onermesine gore). Q.E.D.

XV. ONERME

Hem kendisini hem de duygularint agik ve
secik bir sekilde anlayan kimse Tanri'yr sever;
kendisini ve duygularnni anladik¢a da Tann'yr
daha fazla sever.

Kanitlama: Kendisini ve duygularini agik ve
se¢ik anlayan insan seving duyar (III. Bélimiin
53. Onermesine gore) ve bu sevinci Tann fikriyle
beraber gider (bir 6nceki Onermeye gore); bu yiiz-
den (Duygularin 6. Tamimina goére) Tanri'y1 sever.
Ayn1 nedenden 6tiiri, kendisini ve duygularini
anladikga da Tanri'y1 daha fazla sever. Q.E.D.

XVI. ONERME

Tann'ya duyulan bu sevgi zihnin bagkésesine
oturmalidrr.

Kanitlama: Giinki bu sevgi bedenin tiim duy-
gu durumlariyla ilgilidir (bu Bélimiin 14. Oner-
mesine goére) ve bunlarin hepsiyle beslenir (bu
B6liimiin 15. Onermesine gére). O halde (bu Bé-
limiin 11. Onermesine gore) zihnin bagkdgesine
oturmalidir. Q.E.D.

XVII. ONERME

Tanri'mun edilgin halleri yoktur, herhangi bir
sevingyada keder duygusundan da etkilenmez.
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Kanitlama: Biitiin fikirler Tanri'yla ilgili ol-
duklar: i¢in dogrudur (II. Béliimiin 32. Onermesi-
ne gore), yani (II. B6limiin 4. Tanimina gore) bire
birdir. Bu ylizden (Duygularin Genel Tanimina
gore) Tanr1'nin edilgin halleri yoktur. Bunun yani
sira Tann igin yetkinligin ne list seviyesine ne
de alt seviyesine gegmek gibi bir sey s6z konusu
olabilir (I. B6liimiin 20. Onermesinin 2. Sonucu-
na gore); o halde (Duygularin 2 ve 3. Tanimlarina
gore) Tann higbir sekilde ne seving duygusundan
etkilenir ne de keder duygusundan. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Kesin bir dille séylersek, Tanr hi¢ kimseyi
sevmez, hi¢ kimseden nefret de etmez. Ciinki
Tanr (bir 6nceki Onermeye gére) ne seving ne de
keder duygusu yasar; dolayisiyla (Duygularin 6
ve 7. Tanimlarina gore) Tanr: hi¢ kimseyi sevmez,
hi¢ kimseden nefret de etmez.!

XVIII. ONERME

Hic¢ kimse Tanni'dan nefret edemez.

Kanitlama: Bizdeki Tanri fikri bire bir ve tam-
dir (II. B6limiin 46 ve 47. Onermelerine gore). O
halde biz Tanri'y1 tefekkiir ettigimiz siirece etkin
durumdayiz (III. Béliimiin 3. Onermesine gore);

1 Bir geyi sevmek ya da nefret etmek igin dig bir nedene ge-
reksinim vardir, oysaTann'ya goére higbir gey digsal degildir.
Tann'nin fikirleri her zaman bire birdir ve daima nesneldir.
Bkz. III. B6lim.
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dolayisiyla (III. Bélimiin 59. Onermesine gore)
Tann fikriyle beraber giden higbir keder s6z ko-
nusu degildir, bagka deyigle (Duygularin 7. Ta-
nimina gore) hi¢ kimse Tanri'dan nefret edemez.
Q.E.D.

ONERME SONUCU

Tann'ya duyulan sevgi nefrete déniigemez.

Not: Tanri'y1 her seyin nedeni olarak diigiiniip
tam da bu nedenle Tann'y: kederin de nedeni
olarak gorirsek bu diisiinceye kars: cikabiliriz.
Ama o zaman da benim yanitim géyle olur: Kede-
rin nedenini anladigimiz siirece keder edilgin bir
duygu olmaktan ¢ikar (bu Béliimiin 3. Onermesi-
ne gore), yani keder artik keder olmaktan ¢ikar.
Bu yiizden Tanr1'y1 kederin nedeni olarak kabul
ettigimiz slirece seving duyanz.

XIX. ONERME

Tann'yr seven insan karsihiginda Tanri da
onu sevsin diye ¢aba harcayamaz.

Kanitlama: Insan bu gekilde bir ¢aba harci-
yorsa (bu Béliimiin 17. Onerme Sonucuna gore),
sevgi duydugu Tanri'min Tanr1 olmamasini ar-
zulayacaktir, dolayisiyla (III. B6liimiin 19. Oner-
mesine gore) kederlenmeyi arzulayacaktir ki (IIL.
Boliimiin 28. Onermesine gore) boyle bir gey sag-
madir. O halde Tanri'y1 seven insan (karsiigin-
da Tanrt da onu sevsin diye ¢aba harcayamaz).
Q.E.D.
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XX. ONERME

Tann'ya duyulan sevgi kiskanclik ya da ce-
kememezlik duy gulaniyla lekelenemez; tam tersi
ne kadar ¢ok insamin ayni sevgi bagiyla Tanri'ya
baglandigimi diistiniirsek Ona olan sevgimiz de
o kadar ¢ogalir.

Kanitlama: Tanri'ya yonelik sevgimiz aklin
kilavuzlugunda isteyebilecegimiz en yilice iyi-
liktir (IV. B6liimiin 28. Onermesine goére) ve her
insanda ortaktir (IV. Bolimiin 36. Onermesine
gore); bizler biitiin insanlarnin Ondaki mutlulugu
tatmasini arzulariz (IV. B6liimiin 37. Onermesine
gore). Bu ylizden (Duygularin 23. Tanimina gore)
Onu ne haset duygusuyla lekelememiz mimkiin-
diir ne de kiskanghik duygusuyla (bu Béliimiin 18.
Onermesine gore ve 3. Bolimiin 35. Onermesine
diigiilen Nottaki Kiskanglik duygusunun Tanimi-
na gore); tam tersi (III. Boliimiin 31. Onermesine
gore) bizim gibi pek ¢ok insanin Ondaki mutlulu-
gu tattigin diisiindiikge s6z konusu sevgiyi daha
¢ok beslemeliyiz. Q.E.D.

Not: Ayni1 mantikla, bu sevgiye tam olarak ay-
kin1 diigebilecek ve bu sevgiyi yok edebilecek hig-
bir duygunun olmadigini da gosterebiliriz. Boy-
lece Tanri'ya yonelik bu sevginin tiim duygularin
en tutarlisi oldugu ve bedenle iligkilendirildigi
siirece, bedenle birlikte yok olmadikga asla yok
olamayacagi sonucuna variriz. Ama bu sevginin
sadece zihinle ilgili olan dogasini daha sonra in-
celeyecegiz.
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Oyleyse simdiye kadar duygulara gare olabi-
lecek her geyi, yani zihni kendi bagina ele aldig:-
mizda bu duygulara kars1 yapabilecegi her seyi
toparlamis oluyorum. Buradan hareketle agikca
gorebiliriz ki, zihnin duygular iizerindeki giicii
sunlardan ibarettir: I. Duygulann katiksiz bilgi-
sine sahip olugundan (bu Béliimiin 4. Onermesine
diigiilen Nota bakin); II. Duygulan bulanik olarak
kavradigimiz dig bir nedenin diigiincesinden ayirt
ediginden (bu Béliimiin 2. Onermesine ve bu Oner-
meye diigiilen Notla birlikte 4. Onermesine bakin);
IT. Net sekilde anladigimiz geylere iligkin duygu
durumlanmn bulanik ve bélik poérgiik anladig-
miz geylere iligkin duygu durumlanndan daha
uzun siireli olmasindan (bu Béliimiin 7. Onermesi-
ne bakin); IV. Ortak o6zelliklere ya da Tann'ya ilig-
kin duygu durumlarin besleyen nedenlerin ¢oklu-
gundan (bu Béliimiin 9 ve 11. Onermelerine bakin);
V. Son olarak da, zihnin kendi duygularin diizen-
leyebilme ve birbirleriyle iligkilendirebilme yete-
neginden (bu Boliimiin 10. Onermesine diigiilen
Nota ve ayrica 12, 13 ve 14. Onermelerine bakin).
Ama zihnin duygular iizerindeki giiclinii daha iyi
anlayabilmek i¢in, bir insanin duygu durumunu
bagka bir insanin duygu durumuyla karsilagtir-
digimizda ve ayn1 duygudan birinin digerine gore
daha fazla etkilendigini gordiigiimiizde ya da ayni
insanin degisik duygu durumlarin birbiriyle kar-
silagtinp onun bu duygularin birinden diger bir
duyguya oranla daha fazla etkilendigini anladiga-
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mizda kuvvetli dedigimiz duygulan 6zellikle g6z-
lemlemek gerekir. Ciinkii (IV. Béliimiin 5. Onerme-
sine goére) her duygunun kuvveti dig bir nedenin
gicilinin bizim kendi giliciimiizle karsilagtirilmasi
sonucunda belirlenir. Bizim zihin glicimiiz sade-
ce bilgiyle belirlenir; zayiflig), yani edilginligiyse
sadece bilginin yoksunluguyla, daha dogrusu biz-
de bire bir olmayan fikirler dedigimiz fikirlere yol
acan bilginin yoksunluguyla. Buradan gikan so-
nuca goére, zihnin en edilgin hali onun biiyiik bir
kisminin bire bir olmayan fikirlerle 6riili oldugu
halidir ki, béyle bir zihin etkinliginden ¢ok edil-
ginligiyle dikkat ¢eker. Buna karsin zihnin en etkin
hali onun biiyiik kisminin bire bir fikirlerle 6riili
oldugu halidir ki, ilk halindeki kadar bire bir ol-
mayan fikirleri olsa bile, insanin zayifligina igaret
eden bu fikirlerinden ¢ok insanin giicline igaret
eden fikirleriyle dikkat ¢eker. Bundan bagka bir
de sunu goézlemlemek gerekir ki, ruhsal hastalik-
lar ve mutsuzluklar, degisimlere ¢ok yatkin olan ve
bizim asla tam olarak sahip olamayacagimiz bir
seye beslenen asin sevgiden kaynaklanir. Ciinkii
hi¢ kimse sevmedigi bir gseyden rahatsizlik ya da
kayg1 duymaz; hatalar, kugkular, diigmanliklar ve
bunlara benzer biitiin duygular insanlann tam
anlamiyla sahip olamayacag) geylere yonelik sev-
gisinden kaynaklanir. Oyleyse buradan hareketle
acik ve secik bir bilginin, 6zellikle temelinde Tann
bilgisinin oldugu tgiinci tiir bilginin' (bu konuda

1 Sezgi yoluyla edinilen bilginin.
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. Bolimiin 47. Onermesine diigiilen Nota bakin)
duygular kargisinda ne kadar etkin oldugunu ga-
yet kolay anlariz. Giinki bu bilgi edilgin duygulan
tamamen yok etmese bile (bu Béliimiin 3. Oner-
mesine ve bu Onermeye diigiilen Notla birlikte 4.
Onermesine bakin), en azindan onlan zihnin ufak
bir kismini iggal edecek hale getirir (bu Béliimiin
14. Onermesine bakin). Dahasi gergekten tam ola-
rak sahip oldugumuz (II. B6liimiin 45. Onermesine
bakin) ve bu ylizden de siradan bir sevgi tiiriin-
de bulunabilecek kusurlarin higbiriyle lekelene-
meyen, tersine gitgide biiyliyen (bu Bélimiin 15.
Onermesine bakin) ve zihnin en biiyiik béliimiini
kaplayip (bu Béliimiin 16. Onermesine gore) onu
cepecevre saran, degismez ve ezeli-ebedi (bu B6-
limiin 15. Onermesine gére) olan geye' y6nelik bir
sevgi dogurur.

Iste boylece diinya yagsamiyla ilgili olan her
seyi ele almig bulunuyorum. Giinkii bu Notun
en basinda da séyledigim gibi, duygularin tiim
carelerini birka¢ climlede o6zetleyiverdim. Bu
Notun igerigine, hem zihnin hem de onun duy-
gu durumlarinin tanimina ve son olarak da IIL
B6liimiin 1 ve 3. Onermelerine dikkat eden herkes
bunu gorebilir. Oyleyse artik bedenden bagimsiz
olarak zihnin siirekliligini? ilgilendiren konulara
gecmenin vakti geldi.

1 Tann'ya.
2 Kesintisiz varolugunu.
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XXI. ONERME

Beden varolmaya devam etmedikge zihin hic-
bir sey hayal edemez ya da ge¢cmisle ilgili hicbir
sey hatirlayamaz.

Kanitlama: Zihin, beden varolmaya devam et-
medikge, bedeninin fiili varolugunu ifade etmez,
hatta bedeninin hallerinin fiili oldugunu da kav-
ramaz (II. Bélimiin 8. Onerme Sonucuna gore),
dolayisiyla (II. BSliimiin 26. Onermesine goére)
kendi bedeni varolmaya devam etmedikge higbir
bedenin fiili olarak varoldugunu kavramaz. Bu
nedenle kendi bedeni varolmaya devam etmedik-
ce zihin hig¢bir sey hayal edemez (II. B6liimiin 17.
Onermesine diigiilen Nottaki Hayal giiciiniin Ta-
mimina bakin) ya da gegmigle ilgili hi¢bir gey ha-
tirlayamaz (II. B6liimiin 18. Onermesine diisiilen
Nottaki Hafizanin Tanimina bakin). Q.E.D.

XXII. ONERME

Buna ragmen Tanrida tek tek her insan be-
deninin éziini sonsuzlugun bakis acisiyla ifade
eden bir fikir zorunlu olarak vardur.

Kanitlama: Tanr tek tek her insan bedeninin
sadece varolugunun degil, ayn1 zaman da 6ziiniin
de nedenidir (I. Bélimiin 25. Onermesine gore).'
Bu yiizden bu 6z zorunlu olarak sadece Tanri'nin

1 Tann sadece insanin bedenini var etmekle kalmaz, Onda
ayni zamanda insan bedenini var etme imkani da vardir. Bkz.
Bennett (tr.) 2010: 130.
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kendi 6ziliniin yardimiyla kavranmalidir (I. B6li-
miin 4. Aksiyomu geregi), yani kesin bir ezeli-e-
bedi zorunlulukla kavranmalidir (I. B6limiin 16.
Onermesine gére) ve bu kavrayis zorunlu olarak
Tanri'da varolmalidir (II. B6liimiin 3. Onermesine
gore). Q.E.D.

XXIII. ONERME

Insan zihni bedenle birlikte tiimden yok ola-
maz; ¢linkii ondan geriye ezeli ve ebedi olan bir
sey kalir.

Kanitlama: Tanri'da zorunlu olarak insan be-
deninin 6ziinil ifade eden bir kavram ya da fikir
vardir (bir énceki Onermeye gére), dolayisiyla
bu kavram zorunlu olarak insan zihninin 6ziine
ait bir geydir (II. B6limiin 13. Onermesine gére).
Ama insan zihnine ancak bedeninin fiili varolu-
sunu, yani siire gerektiren ve zamanla sinirlana-
bilen varolusunu ifade ettigi siirece, zamanla s1-
nirlanan herhangi bir siire atfederiz. Bagka tiirli
sdylersek (I1. B6liimiin 8. Onerme Sonucuna gore),
insan zihnine ancak bedeni varolmaya devam et-
tikge belirli bir siire atfederiz.! Ama buna ragmen
zihinde Tann'nin kendi 6ziinden kaynaklanan
kesin bir ezeli ve ebedi zorunlulukla kavranan
bir sey olduguna gore (6nceki Onermeye gore),
zihnin 6ziline ait olan bu gey zorunlu olarak ezeli
ve ebedi olacaktir. Q.E.D.

1 Insanfiziksel olarak 6ldiigiinde, zihni hala ¢aligiyor diyeme-
yiz.
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Not: Sonsuzlugun bakisi1 altinda bedenin
6ziini agiklayan bu fikir, dedigimiz gibi, zih-
nin 6zline ait belirli bir diiglinme bigimidir ve
zorunlu olarak ezeli ve ebedidir. Ama beden-
den 6nce varolmus oldugumuzu hatirlamamiz
mimkiin degildir, ¢iinkii bedenimiz bdyle bir
varolugun izini tagiyamaz, ayrca ezeli ve ebe-
di olan zamanla belirlenemez ya da zamanla
iligkilendirilemez. Buna ragmen biz ezeli-ebedi
oldugumuzu hissederiz ve biliriz. Clinki zihin
anlayarak kavradigi boyle seyleri, hatirladig:
seyleri hissettigi kadar hisseder. Giinkii zihnin
seyleri gormesini ve gozlemlemesini saglayan
gozleri aslinda birer goéstergedir. Bu nedenle
biz bedenimizin daha 6nce varoldugunu hatir-
lamasak bile, zihnimiz sonsuzlugun bakis: al-
tinda bedenin 6ziini igerdiginden, onun hem
ezeli ve ebedi oldugunu hissederiz hem de bu
varolugsun zamanla belirlenemeyecegini, yani
siireyle aciklanamayacagini. O halde zihnimiz
bedenimizin fiili varolugunu igerdigi siirece
ancak onun devam edecegini ve onun varolugu-
nun belirli bir zaman dilimiyle belirlenemeye-
cegini sdyleyebiliriz; bir de seylerin varolusunu
zamana gore belirleme ve ne kadar siirecegini
kavrama giiciiniin oldugunu.'

1 Yanizihnin geylerin baglangici ile bitigi ve ne kadar siirecek-
lerine iligkin digincelere sahip olabilecegini. Bkz. Bennett
2010: 131.
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XXIV. ONERME
Tekil seyleri anladik¢a' Tann'yr daha iyi an-
lanz.
Kanitlama: Bu Onerme I. B6liimiin 25. Onerme
Sonucundan anlagilir.

XXV. ONERME

Zihnin en biiytik ¢cabast ve en biiyiik erdemi
seyleri lictinci tir bilgiyle anlamaktir.

Kanitlama: Ugiincii tiir bilgi Tanr1’'nin bilinen
sifatlarinin bire bir fikrinden geylerin 6ziiniin bire
bir bilgisine uzanir (bunun Tanimi i¢in II. B6limiin
40. Onermesine digiilen II. Nota bakin) ve biz gey-
leri bu tiir bilgiyle anladikga (bir 6nceki Onermeye
gore) Tann'y1 daha iyi anlariz. Bu yilizden (IV. B6lii-
miin 28. Onermesine goére) zihnin en biiyiik erdemi,
yani (IV. B6liimiin 8. Tanimina gére) zihnin giicii ya
da zihnin dogasi veya goyle dersek, (III. B6liimiin
7. Onermesine gore) zihnin en biiyiik gabasi geyleri
ti¢linci tir bilgiyle anlamaktir. Q.E.D.

XXVI. ONERME
Zihin seyleri iginci tir bilgiyle anlamaya
yatkinlastikca onlari her zaman bu bilgi tiirtiyle
anlamak ister.
Kanitlama: Bu Onerme ¢ok agiktir. Giinkii zih-
nin geyleri bu tiir bilgiyle anlamaya yatkin oldu-

1 Yani sonlu ve sinirli varolusu olan tek tek her birey hakkinda
bilgi edindikge.
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gunu kavradigimiz siirece onun geyleri bu bilgi
tiriyle anlamaya kogullu oldugunu da kavrariz,
dolayisiyla (Duygularin 1. Tanimina gore) zihin
bu gekilde anlamaya yatkinlagtik¢a bu sekilde
anlamay: daha ¢ok isteyecektir. Q.E.D.

XXVIL. ONERME

Kavugabilecegimiz en iist zihinsel dinginlige
bu uctinci tir bilgi sayesinde kavuguruz.

Kanitlama: Zihnin en biiyliikk erdemi Tanri'y1
bilmektir (IV. Béliimiin 28. Onermesine gére),
yani liglinci tir bilgiyle anlamaktir (bu Boliimiin
25. Onermesine gore). Zihin geyleri bu tir bilgiy-
le anladik¢a bu erdem de biiyiliditkge biyir (bu
B6limiin 24. Onermesine gére). Buna gore insan
seyleri bu bilgi tiiriiyle bilirse en iistiin insani
yetkinlige ulasir ve dolayisiyla (Duygularin 2.
Tanimina goére) en istliin sevinci yasar; yani (IL
B6limiin 43. Onermesine gore) kendi fikrinin
ve kendi erdeminin eglik ettigi sevinci. O halde
(Duygulann 25. Tanimina goére) kavusabilecegi-
miz en st zihinsel dinginlige bu tiglinci tir bilgi
sayesinde kavusuruz. Q.E.D.

XXVIIL. ONERME
Seyleri iiciinci bilgi tiiriiyle bilme c¢abas,
yani arzusu, birinci bilgi tiiriinden dogamaz,
ancak ikinci bilgi tiiriinden dogabilir.
Kanitlama: Bu Onerme kendiliginden agiktir.
Ciinkd agik ve segik bir gekilde anladigimiz her
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seyi ya kendiliginden ya da kendiliginden kavra-
nan bagka bir geyden dolay: anlariz; yani bizde
acik ve secik olan fikirler ya da tiglincii tiir bil-
giye iligkin fikirler (II. Béliimiin 40. Onermesine
diigiilen II. Nota bakin), birinci tiir bilgiye iligkin
olan béliik poérgiik ve bulanik fikirlerden degil de
ancak bire bir olan fikirlerden, yani (ayn1 Nota
gore) ikinci ve ligiincii tiir bilgiden dogabilirler.
O halde (Duygularin 1. Tanimina gore) seyleri
t¢linci bilgi tiriyle bilme arzusu birinci tiir bil-
giden dogamaz, ancak ikinci tiir bilgiden doga-
bilir. Q.E.D.

XXIX. ONERME

Zihin sonsuzlugun ufku altinda anladigi her
seyi bedenin o anki fiili varolusunu kavrama-
siyla degil de, bedenin 6ziini sonsuzlugun ufku
altinda kavramasiyla anlar.

Kanitlama: Zihin kendi bedeninin o anki va-
rolusunu kavradig: siirece zaman iginde élgiile-
bilen siireyi kavradig: gibi, bunun geylerin 6lgi-
lebilir zamanla iligkisini anlamasinin tek yolu
oldugunu da kavrar (bu B6liimiin 21. Onermesine
ve II. B6limiin 26. Onermesine gore). Ama son-
suzlugu siireyle agiklamak mimkiin degildir (I.
Bolimiin 8. Tanimina ve Agiklamasina gore). O
halde zihnin bu siireg i¢ginde geyleri sonsuzlugun
ufku altinda kavrama yetisi yoktur, ama geyleri
sonsuzlugun ufku altinda kavramak aklin doga-
sina 6zgi oldugu igin (II. Béliimiin 44. Onerme-
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sinin 2. Sonucuna gére) bedenin 6ziinli sonsuz-
lugun ufku altinda kavramak zihnin dogasina
da 6zgiidiir (bu Béliimiin 23. Onermesine gére),
¢linkii zihnin 6ziine ait olan ne varsa bu ikisin-
den ibarettir (II. B6liimiin 13. Onermesine gére).
O halde zihin geyleri sonsuzlugun ufku altinda
kavrama yetisine sadece bedenin 6ziinli sonsuz-
lugun ufku altinda kavrarken sahiptir. Q.E.D.

Not: Seyler bizim tarafimizdan iki gekilde
kavranir. Yani biz ya onlarin belirli bir zaman ve
mekanda varolduklarini ya da Tanri'da bulun-
duklarini ve tannsal doganin zorunlulugundan
dogduklarini kavrariz. Ama biz geyleri bu ikinci
sekilde dogru ya da gergek olarak kavradigimiz-
da sonsuzlugun ufku altinda kavramig oluruz ve
onlarin fikirleri Tanri'nin ezeli-ebedi ve sinirsiz
6zlinii igerir ki, zaten bunu II. B6liimiin 45. Oner-
mesinde géstermistim. Bu konuda bir de aym
Onermeye diigiilen Nota bakin.

XXX. ONERME

Zihnimiz sonsuzlugun ufku altinda hem ken-
disini hem de bedenini bilirse zorunlu olarak
Tanri'run bilgisine erigir ve bu gekilde kendisi-
nin Tann'da oldugunu ve Tanri sayesinde kav-
randigim da bilir.

Kanitlama: Sonsuzluk Tanri’'nin kendi 6ziidir,
¢linkii bu 6z zorunlu varolugu gerektirir (I. B6lii-
miin 8. Tanimi geregi). O halde seyleri sonsuzlu-
gun ufku altinda kavramak, seyler Tanri'nin 6zt
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sayesinde kavranildiklarindan ya da Tann’'nin
6zii sayesinde varolus igerdiklerinden, onlan
gergek varliklar olarak kavramaktir. Oyleyse zih-
nimiz kendisini ve bedenini sonsuzlugun ufku
altinda kavradigi siirece zorunlu olarak Tanri'nin
bilgisine erigir ve bu sekilde kendisinin Tanri'da
oldugunu ve Tann sayesinde kavrandigini da
bilir. Q.E.D.

XXXI. ONERME

Ugtincii tir bilginin bigimsel nedeni, zihnin
kendisinin ezeli ve ebedi olmasi bakimindan
zihne baglidir.

Kanitlama: Zihin kendi bedenini sonsuzlugun
ufku altinda kavramadikga, yani (bu B6liimiin 21
ve 23. Onermeleri geregi) ezeli ve ebedi olmadik-
ca hicbir seyi sonsuzlugun ufku altinda kavra-
maz (bu Béliimiin 29. Onermesine gére). Oyleyse
(bir 6nceki Onermeye gore), zihin ezeli ve ebedi
oldugundan Tann'nin bilgisine sahiptir ve bu
bilgi de zorunlu olarak bire bir bilgidir (II. B6lii-
miin 46. Onermesine gore). Dolayisiyla zihin ezeli
ve ebedi oldugundan, Tann'nin bu mevcut bilgi-
sinden dogan her seyi bilmeye uygundur (II. B6-
limiin 40. Onermesine gore), yani geyleri iigiin-
cii tir bilgiyle bilmeye uygundur (bunun Tanimi
i¢in II. B6liimiin 40. Onermesine diigiilen II. Nota
bakin). Demek ki zihin (III. B6limiin 1. Tanimina
gore) ezeli ve ebedi oldugundan ig¢iincii tiir bilgi-
nin bire bir, yani bigimsel nedenidir. Q.E.D.
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Not: O halde insanlar bu tiir bilgiye ne kadar
sahipse o kadar kendisinin ve Tann'nin bilin-
cindedir, yani o kadar kusursuz ve mutludur. Bu
konu asagidaki ifadelerden daha ac¢ik bir gekilde
anlasilacaktir. Ama burada su noktaya 6zellikle
dikkat etmek gerekir ki, biz zihnin geyleri son-
suzlugun ufku altinda kavrarken ezeli ve ebedi
oldugundan emin olsak bile, yine de géstermek
istedigim geylerin daha rahat agiklanabilmesi ve
daha kolay anlasilabilmesi i¢in, zihnin kendisini
sanki heniliz varolmaya ve geyleri sonsuzlugun
ufku altinda anlamaya baglamig gibi diigiinece-
giz, tipk: simdiye kadar yaptigimiz gibi. Bunu da
hata yapma tehlikesiyle hi¢ kargilagmadan basa-
rabiliriz, tabii varacagimiz sonuglar1 sadece apa-
¢ik olan 6nermelerden gikanrsak.

XXXII. ONERME

Ugtincu tir bilgiyle anladigimuz her sey bize
seving verir ve bu sevincimiz kendi nedeni olan
Tann fikriyle beraber gider.

Kanitlama: Miimkiin olan en ist zihinsel doy-
gunluk bu igilinci tir bilgiden kaynaklanir (bu
Béliimiin 27. Onermesine gore), yani (Duygularn
25. Tanimina gore) sevincimiz bu bilgiden dogar
ve bu sevincimiz kendi fikriyle beraber gider, do-
layisiyla (bu Béliimiin 30. Onermesine gére) bir
de kendisine neden olan Tann fikriyle beraber
gider. Q.E.D.
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ONERME SONUCU

Uglinci tir bilgiden zorunlu olarak Tanri'ya
yonelik akli bir sevgi dogar.! Ciinki bu tiir bilgi-
den (bir 6nceki Onermeye gére) Tanr: fikrinin ne-
den olarak eslik ettigi seving dogar, yani (Duygu-
larin 6. Tanmim geregi) Tanr1'y:1 simdiki zamanda
hayal ediyor olmamizdan degil de (bu B6éliimiin
29. Onermesine gore) Onu ezeli ve ebedi olarak
anlamamizdan kaynaklanan Tanr1 sevgisi ya da
benim Tann'ya yo6nelik akli sevgi dedigim sevgi.

XXXIII. ONERME

Uciinci tir bilgiden dogan Tannri'ya yénelik
akli sevgi ezeli ve ebedidir.

Kanitlama: Ugiincii tir bilgi (bu Bélimiin 31.
Onermesine ve I. B6liimiin 3. Aksiyomuna gére)
ezeli ve ebedidir; bu yiizden (I. B6limiin ayni Ak-
siyomuna gore) bu bilgiden dogan sevgi de zo-
runlu olarak ezeli ve ebedidir. Q.E.D.

Not: Tanr1'ya duyulan bu sevginin bir baglan-
gic1 yoktur (bir énceki Onermeye gére), ama yine
de bu sevgi tipki bir énceki Onermenin Sonucun-
da varsaydigim sgekilde bir baglangici varmig
gibi, sevginin tiim kusursuzluklarina sahiptir.
Tek fark bizim ona heniiz katilmig gibi gérdigi-
miiz tim bu kusursuzluklara zihnin ezelden beri
sahip olmasinda ve bunlarin ezeli ve ebedi nede-

1 Spinoza'ya gore bu sevgi insana bu diinyada yasayabilecegi
en biyik hazz tattirir.
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ni olarak Tanr fikriyle beraber gitmesinde yatar.
Ama seving daha yetkin bir hale gegisse, kutlu-
luk da kesinlikle bizzat zihinsel kusursuzlukla
donanmis olmaktir.

XXXIV. ONERME

Zihin ancak beden varhigini sturdirdiikce
edilginliklere 6zgi duygulara bagimhdur.

Kanitlama: Zihinsel imgelem zihnin bir geyi
yanindaymis gibi goérmesini saglayan bir fikir-
dir (II. B6liimiin 17. Onermesine diigiilen Nottaki
Tanimina bakin). Ama bu fikir dig bir geyin do-
gasindan ¢ok insan bedeninin o anki durumunu
belirtir (II. B6liimiin 16. Onermesinin 2. Sonucu-
na gore). Bu yiizden bir duygu (Duygulann Genel
Tanimina gore) bedenin o anki durumunu belirt-
tigi slirece zihinsel bir imgedir. Dolayisiyla (bu
B6liimiin 21. Onermesine goére) zihin ancak beden
varligini siirdiirdiikge edilginliklere 6zgii duygu-
lara bagimlidir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan gikan sonuca gore, akli sevgi diginda
higbir sevgi ezeli ve ebedi degildir.

Not: Insanlann ortak inanglarina dikkat etti-
gimizde, zihnin ezeli ve ebedi olugunun bilincin-
de olduklarnni goériiriiz. Ama onlar ezeli ve ebedi
olusu streklilikle karigtinrlar ve bunu 6liimden
sonra da siirdiigiine inandiklan hayal giicii ya da
hafizaya yiiklerler.
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XXXV. ONERME

Tann kendisini sonsuz bir akli sevgiyle sever.

Kanitlama: Tann mutlak olarak sonsuzdur (I.
Bolimin 6. Tanimina goére), yani Tann'nin dogasi
sonsuz milkemmelliginden haz duyar ve bu haz
(IL. Béliimiin 3. Onermesine gore) kendi fikrinin,
yani (I. Béliimiin 11. Onermesine ve 1. Tanimina
gore) kendi nedeninin fikrinin esliginde duyulan
bir hazdir. Igte, bu Béliimiin 32. Onerme Sonu-
cunda akli sevgi dedigimiz sey budur.

XXXVI. ONERME

Zihnin Tann'ya duydudu aklisevgi, Tanri'nin
Tanrn'yr sevmesine neden olan sonsuz sevgidir.
Bu sevgi Tanni'min sonsuz olmasindan kaynak-
lanmaz, sonsuzlugun ufku altinda dederlendi-
rildiginde Tanrni’min insan zihninin 6zi saye-
sinde aciklanabilmesinden kaynaklanir; yani
zihnin Tann'ya duydugu akli sevgi, Tanni'nin
kendisini sevmesine neden olan sonsuz sevgi-
nin bir béliimiini olugturur.

Kanitlama: Zihnin sahip oldugu bu sevgi
zihnin etkinlikleriyle ilgilidir (bu Bélimiin 32.
Onerme Sonucuna ve III. Béliimiin 3. Onermesine
gére). Oyleyse bu sevgi zihnin kendisine, kendi
nedeni olan Tanrn fikrinin esliginde yogunlasti-
g1 bir etkinliktir (bu Béliimiin 32. Onermesine ve
onun Sonucuna gére); yani (I. B6limiin 25. Oner-
me Sonucuna ve IL Bolimiin 11. Onerme Sonu-
cuna gore) insan zihniyle agiklanabildigi él¢lide
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Tann'nin kendisini kendi fikrinin egliginde gor-
diigi bir etkinliktir. O halde (bir 6nceki Onerme-
ye gore) bu akli sevgi Tanrn'nin kendisini sevme-
sini saglayan sonsuz sevgisidir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan gikan sonuca goére Tann kendisini
sevdigi i¢in insan1 da sever ve dolayisiyla Tan-
n'nin insana duydugu sevgi ile zihnin akli sev-
gisi 6zdestir.

Not: Bu acgiklamalardan da agik¢a anliyo-
ruz ki, bizim kurtulugsumuz, yani kutlulugumuz
veya Ozglrligimiz bu 6zdeslikte yatiyor; bagka
deyisle Tanri'ya duyulan o degismez ve ezeli ve
ebedi olan sevgide ya da Tann'nin insana duy-
dugu sevgide. incilde bu sevgiye, yani kutluluga
onur deniyor ki, ok da dogru. Giinkii ister Tan-
ri'yla isterse zihinle ilgili olsun, bu sevgiye ruh
doygunlugu denebilir ki, bunun sahiden de onur-
dan hig farki yoktur (Duygularin 25 ve 30. Tanim-
larina goére). Onur Tann'yla ilgili oldugu siirece
(bu Béliimiin 35. Onermesine gore) kendi fikriyle
beraber giden bir sevingtir (bu terimi burada da
kullanmama izin verin); zihinle ilgili oldugu si-
rece de keza ayn1 (bu B6limiin 27. Onermesine
goére). Bundan bagka zihnimizin 6zii salt bilgiden
ibaret oldugundan ve dolayisiyla baslangic1 ve
temeli Tanr1 oldugundan (I. B6limiin 15. Oner-
mesine ve II. Béliimiin 47. Onermesine diisiilen
Nota gore) bu durum bize zihnimizin 6ziiniin ve
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varolugunun nasil ve ne sekilde tanrisal dogadan
kaynaklandigini ve her zaman Tanri'ya bagh ol-
dugunu agik¢a anlatir. Bu konuya 6zellikle bura-
da dikkat gekmek istedim, ¢iinkii niyetim bu 6r-
nekle sezgisel ya da ligiincii tiir bilgi dedigim (II.
Béliimiin 40. Onermesine diigiilen II. Nota bakin)
tekil seylerin bilgisinin ne kadar etkin oldugu-
nu ve ikinci tir bilgi dedigim evrensel bilgiden
ne denli gii¢li oldugunu géstermekti. Glinkii her
ne kadar ilk béliimde her seyin (dolayisiyla in-
san zihninin de) 6zliniin ve varolusunun Tanri'ya
dayandigini genel olarak kanitlamis olsam da ve
her ne kadar bu kanitlama genelgeger ve higbir
kuskuya mahal birakmayacak yetkinlikte olsa da,
héala zihnimizi Tanri'ya bagh oldugunu séyledi-
gimiz herhangi bir tekil seyin kendi 6ziinden ¢1-
kardigim kanit kadar etkilemiyor.

XXXVII. ONERME

Dogada akli sevgiye aykin diigsecek ya da bu
sevgiyi ortadan kaldirabilecek hi¢bir sey yoktur.

Kanitlama: Bu akli sevgi, Tanri'nin dogasin-
dan dolay: zorunlu olarak ezeli ve ebedi olarak
goériillen (bu Bélimiin 33 ve 29. Onermelerine
gore) zihnimizin dogasindan ¢ikar. Bu yiizden
bu sevgiye aykir1 diigsecek bir sey olmus olsay-
d1, bu sey dogru olana da aykir1 diigmiis olacakti
ve ayrica bu sevgiyi ortadan kaldirabileceginden
dogru olanin yanhs olmasina da yol agacakt ki,
bunun sa¢gma oldugu apacik ortada. Oyleyse Do-
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gada (akli sevgiye aykiri diisecek ya da bu sev-
giyi ortadan kaldirabilecek) higbir sey yoktur.
Q.E.D.

Not: Dérdinci Béliimdeki Aksiyomlarin za-
manda ve mekanda yerlegik oldugu diigiiniilen
tekil seylere iligkin oldugu herkes igin aciktir
diye diisiiniiyorum.

XXXVIIL. ONERME

Ikinci ve tigiincii tiir bilgiyle anladigi seylerin
sayist arttikgca zihin kéti duygulardan daha az
etkilenir ve 6liimden de daha az korkar.

Kanitlama: Zihnin 6zii bilgiden ibarettir (II
Boliimiin 11. Onermesine gére). Bu nedenle bir
zihin ikinci ve tliglinci tir bilgiyle ne kadar g¢ok
sey bilirse ondan geriye! o kadar biiyiik kisim
kalacaktir (bu Béliimiin 23 ve 29. Onermelerine
goére); dolayisiyla (bir énceki Onermeye gore) o
kadar biiyiik kismina dogamiza aykin olan, yani
kétii duygular (IV. Boliimiin 30. Onermesine gére)
dokunmayacaktir. O halde zihin ikinci ve tg¢iincii
tir bilgiyle ne kadar ¢ok sey bilirse o kadar bii-
yik kismi zarar gérmeden kalacaktir ve dolayi-
siyla duygulardan da o kadar az etkilenecektir,
vb. Q.E.D.

Not: Buradan da, IV. B6liimiin 39. Onermesinde
degindigim ve bu Boéliimde agiklayacagimi sdy-
ledigim bir konuyu anlamis oluyoruz, yani zih-

1 Beden yok oldugu zaman geriye kalan kismi.
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nin agik ve se¢ik bir bilgiye sahip oldugu 6lgiide
Tanr1'y1 daha ¢ok sevecegini ve Tanr'y1 daha ¢ok
sevdikge 6liimiin de ona daha az zarar verecegi-
ni; ayrica (bu Béliimiin 27. Onermesine gére) en
yiksek zihinsel doygunluk ig¢iinci tiir bilgiden
kaynaklandigindan, insan zihninin bedenle bir-
likte yok oldugunu kanitladigimiz biiyik bir kis-
minin (bu Béliimiin 21. Onermesine bakin) diger
kismiyla kiyaslandiginda hi¢ 6nemi olmayan bir
dogaya sahip oldugunu. iste bu konuyu asagida
daha ayrintili ele alacagim.

XXXIX. ONERME

Bedeni bircok etkinlikte bulunmaya elverisli
bir insan en biiytik kismu ezeli ve ebedi olan bir
zihne sahiptir.

Kanitlama: Bedeni birgok etkinlikte bulunma-
ya elverisgli bir insan kéti olan, yani (IV. Bolimiin
30. Onermesine goére) dogamiza aykiri olan duy-
gularin saldirisina daha az ugrar (IV. Bélimiin
38. Onermesine gére). Bu nedenle (bu Béliimiin
10. Onermesine gore) bedeninin hallerini aklin
diizenine goére ayarlama ve birbirine baglama
gliciine sahiptir ve dolayisiyla (bu Bélimiin 14.
Onermesine gore) bedenin biitiin hallerini Tanr1
fikriyle iligkilendirme giiciine de sahiptir. Bunun
sonucunda da (bu Béliimiin 15. Onermesine gére)
zihnin biiylk bir bélimiini olusturan Tanri sev-
gisine sahip olur (bu Béliimiin 16. Onermesine
gore). O halde (bu Béliimiin 33. Onermesine gore)
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bdyle bir insan en biiyiik bélimii ezeli ve ebedi
olan bir zihne sahiptir. Q.E.D.

Not: Insan bedenleri birgok etkinlikte bulun-
maya yatkin olduguna gére, kendileri ve Tanr
hakkinda biiyiik bilgi sahibi olan ve bundan do-
lay1 da biiyiik bir kismi ya da baglica kismi eze-
li ve ebedi olup 6liimden 6yle kolay kolay kork-
mayan zihinlerin dogasina pekala sahip olabilir.
Ama bu konuyu daha iyi anlamak igin siirekli
bir degisime tabi olarak yasadigimizi aklimiz-
dan hi¢ gickarmamamiz gerekir ve daha iyi ya da
daha koti bir duruma gegtikce de bize gsansh ya
da sanssiz dendigini. Ornegin bir insan bebeklik-
ten ve gocukluktan gegip bir cesede doniigiince
ona sanssiz denir. Halbuki biitiin bir émri sag-
lam bir zihinle ve saglam bir bedenle ge¢irmemiz
miimkin olmus olsayd: sansh olarak addedilir-
dik. Gergekten de bir bebek ya da bir ¢ocuk gibi
ancak baz1 seyleri yapmaya muktedir olabilen
ve tamamen dis nedenlere bagh bir bedene sa-
hip insanin zihni kendi basina ele alindiginda
ne kendisinin ne de Tanr1’'nin bilincindedir. Buna
karsin bedeni birgok etkinlikte bulunmaya yatkin
olan bir insanin zihni tek basina ele alindigin-
da hem kendisinin hem Tanri’'nin hem de seyle-
rin tamamen bilincindedir. Oyleyse bu yasamda
bizim en biiylik ugrasimiz bir bebegin bedenini
dogasinin elverdigi ve yardimci olabildigi 6lgi-
de pek cok seyi yapabilecek ve hem kendisinin
hem Tanri'nin hem de seylerin bilincinde olan
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bir zihnin bedeni haline getirmektir; 6yle ki, bir
onceki Onermeye diigtiigiim Notta da belirttigim
gibi, kendi hafizasiyla ya da hayal giiciiyle ilgili
olan ne varsa, akl i¢in en ufak bir 6neme sahip
olamasin.

XL. ONERME

Bir seyin miikemmelligi arttik¢a etkinligi ar-
tar ve edilginligi azalir, dolayisiyla ne kadar et-
kinse o kadar miikemmeldir.

Kanitlama: Bir geyin miikkemmelligi arttikga
gergekligi de o oranda artar (II. Bolimiin 6. Ta-
nimina gore); dolayisiyla (III. Béliimiin 3. Oner-
mesine ve bu Onermeye diigiilen Nota goére) etki
glicl artip daha az etki altinda kalir. Bu kanitla-
ma igin tam tersi durumda da ayn1 mantik gecer-
lidir, yani buradan gikacak sonuca gore, bir sey
ne kadar etkinse o kadar miikemmeldir. Q.E.D.

ONERME SONUCU

Buradan hareketle diyebiliriz ki, zihnin kah-
c1 olan kismi hangi biiylikliikte olursa olsun geri
kalan kismindan her zaman daha miikemmeldir.
Ciinki zihnin ezeli ve ebedi olan kismi (bu B6li-
miin 23 ve 29. Onermelerine gore) bizim etkide
bulundugumuzu séylememize neden olan akildir
(IIL. B6limiin 3. Onermesine goére). Yok oldugunu
gosterdigimiz kismi ise bizim etki altinda oldu-
gumuzu séylememize neden olan (III. B6limiin 3.
Onermesine ve Duygularin Genel Tanimina gére)
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hayal giiciiniin kendisidir (bu Béliimiin 21. Oner-
mesine gore). O halde (bir 6nceki Onerme geregi)
akil ne biyiklikte olursa olsun hayal giiciinden
daha miikemmeldir. Q.E.D.

Not: Bedenin varolusundan bagimsiz olarak
diigiinildigiinde zihinle ilgili kanmitlamak iste-
digim Onermeler iste bunlar. Biitiin bu Onerme-
lerden,' aynca I. B6liimiin 21. Onermesinden ve
digerlerinden de anlasiliyor ki, zihnimiz bildigi
siirece disiincenin ezeli ve ebedi bir bigimidir
ve kendisi gibi diigiincenin ezeli ve ebedi bagka
bir bigimiyle belirlenir ve bu bagkas1 da kendi-
si gibi bagka bir diglinceyle belirlenir; igte bu
boyle sonsuza degin siirer. Oyle ki sonugta hepsi
birlikte Tann'nin ezeli ve ebedi ve sonsuz aklini
olusturur.

XLI. ONERME

Zihnimizin ezeli-ebedi oldugunu bilmesey-
dik bile, gerek dindarlik, gerek din ve gerekse IV.
Béliimde yiireklilik ve yiice gontlliiliikle iligkili
oldugunu kanitladigimiz her sey bizim icgin ¢ok
6nemli olurdu.

Kanitlama: Erdemin, yani diriist yagsama
seklinin ilk ve yegane temeli (IV. Bolimiin 22.
Onerme Sonucuna ve 24. Onermesine goére) insa-
nin kendi yararina olani aramasidir. Ama aklin
yararl olarak bildirdigi seyi belirlerken, sadece

1 20. Onermeden 40. Onermeye kadar olan Onermelerden.
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bu Boélimde bilgisine vardigimiz konuyu, yani
zihnin ezeli ve ebedi olugunu hi¢ géz 6niinde bu-
lundurmamigtim. Demek ki zihnin ezeli ve ebe-
di oldugundan heniiz haberimiz yokken bile yii-
reklilik ve yiice goniilliliikle ilgili gseylere biiyik
onem vermisgtik. Oyleyse simdi bile bu gergeklik-
ten haberimiz olmamig olsaydi, yine de aklin bu
buyruklarim ¢ok énemli gorirdiik. Q.E.D.

Not: Halkin bu konudaki ortak inanci benim-
kiyle uyusmuyor gibi. Cliinkii ¢ogu insan ihti-
raslarina kapildikga ozgir olacagina, tanrisal
yasaya gore yasamak zorunda kaldikg¢a da hak-
larindan olacagina inanmig bir kere. O halde bu
insanlar ahlaki, dini ve mutlak olarak saglam bir
karakter yapisina 6zgii olan her geyi 6ldiikten
sonra kurtulacaklar1 bir yiik olarak gériyor ve
bu esaretlerinin, yani dindarhigin ve dinin 6di-
lini bu sekilde alacaklarin iimit ediyor. Sadece
bu iimit de degil onlar: tanrisal yasanin buyruk-
larina goére bu kadar zayif ve giigsiiz bir karak-
terle yagamaya iten, ayni zamanda ve her seyden
o6nce 6limden sonra korkung gekilde cezalandi-
rilma korkusu. Insanlarda bu iimit ve bu korku
olmasaydi, bunun yerine zihinlerinin de beden-
le birlikte 6lecegine ve dindarlhigin yiki altinda
ezilen zavallilar igin 6te yagsam diye bir sey ol-
madigina inanmisg olsalardy, kendi dogalliklarina
déniip kendi ihtiraslarina gére yasamlarini bi-
cimlendirirler ve kendi kendilerine degil de, ka-
der tarafindan yo6netilirlerdi. Biitiin bunlar bana



SPINOZA | 467

bedenini sonsuza degin saglikl yiyeceklerle bes-
leyemeyecegi icin tika basa zehirli yiyeceklerle
doyuran ya da zihninin ezeli-ebedi, yani 6liimsiiz
olmadigini anladigi i¢in zihinden yoksun olmayi
ve akilsizca yagsamayi tercih eden birinin yaptik-
lan kadar sagma geliyor. Hatta o kadar sagma ki
biitliin bunlar, s6z etmeye bile degmezler.

XLII. ONERME

Kutluluk erdemin bir armagam degildir, er-
demin tam da kendisidir; kutlu olmanin haz-
zina vanyorsak bunun nedeni ihtiraslannmizi
dizginlememiz dedgildir, tam tersi ihtiraslarimizi
dizginleyebildigimiz icin kutlu olmanin hazzina
variriz.

Kanitlama: Kutluluk Tanri'ya duyulan sevgi-
den ibarettir (bu B6liimiin 36. Onermesi ve ona
diigiilen Nota gore) ve bu sevgi ligiinci tir bil-
giden dogar (bu Béliimiin 32. Onerme Sonucuna
gore). Bu ylizden bu sevgi (III. B6limiin 59 ve 3.
Onermelerine goére) etkindir ve zorunlu olarak
zihne iligkindir. Dolayisiyla (IV. B6limiin 8. Ta-
nmimina gore) bu sevgi erdemin kendisidir. Bu,
Onermenin ilk kamtidir. tkinci kanitina gelince;
zihin bu tannsal sevgiden, yani kutluluktan haz
aldikga daha gok anlar (bu Béliimiin 32. Onerme-
sine gore), bagka deyigle (bu Béliimiin 3. Onerme
Sonucuna goére) duygular iizerindeki hakimiyeti
artar ve (bu Béliimiin 38. Onermesine gére) kétii
olan duygulara daha az maruz kalir. Demek ki
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zihin bu tannsal sevgiden, yani kutluluktan haz
aldigiiginihtiraslarini dizginleme giicline sahip-
tir. Ayrica insanin duygularini dizginleme giici
salt akildan ibaret olduguna gore, hi¢ kimse duy-
gularini dizginlediginden 6&tiirii kutluluktan haz
almaz, tam tersi ihtiraslari dizginleme giicii kut-
lulugun kendisinden dogar. Q.E.D.

Not: Iste béylece zihnin duygular {izerindeki
hakimiyetiyle ve onun 6zgiirligiyle ilgili kanit-
lamak istedigim her seyi derleyip toparladim.
Biitiin bunlar bilge bir insanin cahil ve salt ih-
tiraslarina gore hareket eden bir insandan ne
kadar yetkin ve ne kadar gii¢lii oldugunu agikga
gosteriyor. Giinki cahil insanin sadece dis etken-
ler yliziinden bir oraya bir buraya savrulmasini
ve bir tiirli ruhsal huzura erememesini bir yana
birakin, ayni zamanda o hem kendinden, hem
Tann'dan hem de seylerden tamamen bihaber-
mis gibi yasar ve edilgin halini birakir birak-
maz varolmayi da birakir. Oysa bilge insan bilge
olarak gorildiigi siirece 6yle kolay kolay ruhsal
karmagaya siiriklenmez, tersine ezeli ve ebedi
bir zorunluluktan 6tiiri hem kendisinin, hem
Tann'nin hem de seylerin bilincinde oldugun-
dan, varolmaktan asla vazge¢gmez ve daima ger-
¢cek anlamiyla ruhsal bir doygunluk yasar. Bizi
bu tir bir yasama gotiirecegini belirttigim yol
su an igin ¢ok cetin géziikse de, yine de bu yolu
bulmak mimkiindir. Hi¢ kugkusuz nadir bulu-
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nan bir yolun ¢etin olmasi da ¢ok dogaldir. Zaten
kurtulusumuz hemen elimizin altinda olsaydi ve
onu yeniden bulmak i¢in bdyle biiyiik emekler
harcamamiz gerekmeseydi, bunca insan simdiye
kadar onu hi¢ mi gormezdi? Ama biitiin miikem-
mel seyler nadirdir ve bir o kadar da zor bulunur.

Son






oe = 20

Terimler Sozliigi
(Latince-Tiirkge)

A posteriori: Deneye bagli olan; deneyimle, sonradan
elde edilen bilgi.

A priori: Deneyden bagimsiz olan; 6nceden olan ve
salt akil yoluyla elde edilen bilgi.

Abjectio: Kendini agagilama.

Absolutus: Mutlak olan, kendi bagina var olan, higbir
seye bagl olmayan, bagimsiz olan.

Absurdus: Sagma, akla aykiri, mantiksiz.

Acquiescentia in se ipso: Kendinden memnun olma,
kendinden memnuniyet.

Adaequata Idea: Bkz. Adaequatus.

Adaequatus: Bire bir, denk, upuygun, tam, eksiksiz,
yeterli, dogru; Adaequata Idea: Bire bir fikir, yeter-
li fikir, dogru fikir; nesnesi ya da konusu hakkinda
gerekli olan her geyi igeren fikir; agik ve segik fikir;
tam ve dogru olan fikir.

1 Yararlanilan kaynaklar: B. Lord (2010). Spinoza'’s Ethics,
Edinburg: Edinburg University Press; H. H. Joachim
(1901). A Study of the Ethics of Spinoza (Ethica Ordine
Geometrico Demonstrata), Oxford: Clarendon Press; R.
Ariew, D. Des Chene, D. M. Jesseph, T. M. Schmaltz, T. Verbeek
(2003). Historical Dictionary of Descartes and Cartesian
Philosophy, Maryland: The Scarecrow Press; C. P. Richter
(1627). Lexicon ethicum omnium terminorum usitatorum
et ad philosophiam moralem pertinentium, Noribergae:
Halbmayer; J. Micraelius (1661). Lexicon Philosophicum
Terminorum Philosophis Usitatorum, Stetini: Impensis
Jeremiae Mamphrasii, Bibliop., Typis Michaelis Hépfneri.
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Admiratio: 1. Hayret. 2. Hayranhk.

Aemulatio: Imrenme, gipta etme; rekabet etme, benze-
meye ¢aligma, 6zenme.

Aeterna veritas: Ezeli ve ebedi hakikat.

Aeternitas: Ezeli ve ebedi olus; 6ncesizlik ve sonra-
sizlik; zamana bagh olmama, sinirsiz olma. Spi-
noza'ya gore aeternitas, varolusun kendisidir ve
bu yilizden ne siireyle ne de zamanla agiklanabilir.
Bkz. Existentia.

Affectio: 1. Hal, degigebilir nitelik. 2. Duygu durumu,
duygu degisimi. Affectiones: (cog.) Haller, degise-
bilir nitelikler; duygu degisimleri. Spinoza, Ethi-
ca’'nin temel terimlerinden biri olan affectionesi
ozellikle I. Bolimde modus (t6ziin ve hallerinin
tarz, tavr) yerine kullanir, ¢iinkii modi (tavirlar,
tarzlar, bigimler, goriiniigler) téziin degigebilir
6zelligidir ve ontolojik ve epistemolojik olarak toze
baghdir. Daha agik bir ifadeyle, affectiones bu bo-
limde Tann'nin tezahiirleri, yani varolan her gey
anlamina gelir. Diger bolimlerde ise affectiones
terimiyle insanin yagsadig1 duygu durumlari, yani
etkide bulundugunda ya da kendisine etkide bulu-
nuldugunda zihninde ve bedeninde olugan duygu
degisimleri kastedilir. Affectionesin tekil bigimi
olan affectio, Latincede en yalin anlamiyla “dig bir
etki sonucunda zihin ve beden durumunda meyda-
na gelen degisim"dir ve gegicidir. Kalic1 olan ha-
bitustur. Bu kelime, afficio fiilinden gelir. Afficio
fiilinin ilk anlami “birine bir gsey yapmak"tir, bag-
ka deyisle “bedenin ya da zihnin su ya da bu hale
girmesine neden olacak bir etki yaratmak“tir. Iste
yaratilan bu etkiyle zihnin ve bedenin yasadig o
anki duruma, yani su ya da bu halde olmasina veya
su ya da bu gekilde bir duygu yasamasina affectio
denir. Bu ylizden modusun varligy bagka bir gey-
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dedir, yani bagka bir seye baglidir ve bu bagka sey
sayesinde anlagilir. Glinkii bu bagka gey, modustan
once gelir ve mantiksal olarak kendisinden 6nce
gelen neyse, iste ancak o gsey kavrandiktan sonra
anlagilabilir. Modustan 6nce gelen seyse mantiksal
olarak t6zdir ve modus t6ze hem varligin1 hem de
kavramini borg¢ludur. Spinoza‘da tavir, bir aldatici
goriiniig ya da yanilsama degil, aksine (gergekligi
substanstianin gergekligine bagh olmakla birlikte)
gergektir. Herhangi bir geyin gergekligi bagka bir
seye bagh degilse, o seyin bilgisine kendi bagina
varolan olarakdiigiiniilerek ya da kendisinin yardi-
muyla erigilir. Buna karsin herhangi bir gey bagka
bir gseye bagl olarak gergekse, o zaman onun bilgi-
sine, bagh oldugu seyin bilgisine erigerek varilir.
Oyleyse tavir, bagka bir geye bagh olarak vardir
ve o bagka geyin yardimiyla kavranir. Tavn dogru
olarak bilmek, onun substantiaya (tdze) bagh ol-
dugunu ve onun araciliyla kavrandigini bilmektir.
(Burada vurgulanmasi gereken 6nemli bir ayrinti
da, Ethica’'da affectio ile yine afficio fiilinden ti-
reyen affectus (genel anlamiyla duygu) terimlerini
birbirine karigtirmamak gerektigidir. Spinoza Et-
hica’sinin V. Bélimiiniin 2. Onermesinde affectusu
commotio (harekete ge¢me, duyarligin harekete
gecisi, cogku ve heyecan) terimiyle es anlaml kul-
lanarak bu terimin farklihgim bizzat vurgulamig-
tir ve buna bagl olarak Ethica'nin gogu Ingilizce
cevirisinde affectus, “feeling” ya da “emotion” ke-
limeleriyle kargilanmigtir. Bu yilizden Spinoza'da
bu terimi felsefede terimlestigi sekliyle, yani salt
“duygulanim” olarak gérmemek gerekir.! Ayrica
bkz. Modus, Substantia, Affectus.

1

Joachim 1901: 186; 187, n. 1.
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Affectus: Duygu. Affectus: (cog.) Duygular. Ethica'nin
temel terimlerinden biri olan affectus, Spinoza'ya
gore, insanin yasadiklarinin vs bir sonucu olan he-
yecanlar), cogkulan, arzulary, kisacas: zihinsel ve
bedensel degisimidir. Bu degigimin nedeni (causa)
insanin kendisinden kaynaklanmiyorsa, meydana
gelen duygu edilgin bir duygudur (passio); degisi-
min nedeni insanin kendisinden kaynaklaniyorsa,
meydana gelen duygu etkin bir duygudur (actio).
Bu yiizden Spinoza'da passioyu kelimenin bilinen
anlamiyla, yani salt tutku olarak anlamamak gere-
kir. Bkz. Affectio.

Affirmatio: Olumlama, dogrulama, kabul etme; man-
tiksal bir yargida yiiklemin 6zneye olan olumlu
baglantisi.

Ambitio: Hirs. Spinoza bu terimi daha gok ne paha-
sina olursa olsun insanlarin begenisini kazanma
arzusu ya da ihtiras anlaminda kullanir.

Amor Dei Intellectualis: Tanrn'ya yonelik akli sevgi;
zihnin Tann'ya duydugu akli sevgi; Tann'y1r akil
yoluyla sevme. Ethica’'nmin V. Bolimiinin 6nemli
bir terimi olan Amor Dei Intellectualis Spinoza'ya
gore, sezgisel yolla bilgisine erdigimiz Tanri'nin
saf dogasindan kalplerimize dogan bir seving duy-
gusudur. Bu seving insanin bu diinyada yasayabi-
lecegi en iistiin mutluluktur.

Amor: Sevgi. Bkz. Amor Dei Intellectualis.

Animi fluctatio: Zihinsel ya da duygusal dalgalanma;
kusku, tereddiit. Spinoza‘da insanda kugku yaratan
ve tereddiitte birakan bir duygudur.

Animi in periculis praesentia: Serinkanlilik.

Animi pathema: Ruhsal edilginlik, yani duygu. Spino-
za'da duygu, ruhun edilgin durumudur.

Animositas: Yireklilik, metanet.



TERIMLER SOZLUGUO | 475

Antipathia: ticilik.

Appetitus: Istah, arzu, istek, ihtiras. Spinoza'ya gére
appetitus, yalin anlamiyla insanin 6ziidir ve insa-
nin kendi kendini var etmeye yonelik biitiin gabasi
bu 6zden kaynaklanir. Ayrica istah bir geyin ilk ya
da temel nedenidir. Bkz. Conatus, Cupiditas.

Apprehensio: Kavrayis; bir alg: igeriginin dogrudan
dogruya kavranmasa.

Attributum: Sifat. Ethica'nin temel terimlerinden bi-
ridir. Attributum, Latince attribuo (bir geyi bir seye
yiklemek, katmak) fiilinden tiirer ve yalin olarak
“yiiklenen gey” anlamina gelir. Spinoza‘da tekil (att-
ributum) ya da gogul (attributa) sekilde kullanilir
ve Tanri’'nin 6ziini olugturan sifat ya da sifatlar
olarak geger. Spinoza'ya gére sifat, t6ziin 6ziidir
ve aslinda toziin kendisidir (attributus sive subs-
tantia). Insan akl tézii dogru gekilde algilayabilse
de onu simirsiz bir varlik olarak algilama yetisine
sahip degildir. Bagka deyisle insanin duyular: ve
diigiincesi katiksiz, giplak ve saf varhig anlayacak
yetiye sahip degildir. Bu ylizden t6zii ancak onun
sifatlar1 araciliiyla anlayabilir. Igte sifat, téziin
su ya da bu sekilde algilanmasini saglayan sey-
dir, aslinda t6ziin tam da kendisidir. Dolayisiyla
Spinoza'da attributum, kendisi araciligiyla, yani
kendinde kavranan ve hakkinda bilgi edinmek igin
bagka bir geyin bilgisine gereksinim duymayandir.
To6z, her bir sifatinda farkh olsa da, biitiin sifatla-
riyla bir bitiindir. Her sifat, varolan seyin gergek
6zelligidir ve sonsuz sayidadir. Ama insan akh t6-
zlin, yani gergekligin iki temel sifatini, extensio ve
cogitatio (yer kaplama ve diisiince) sifatlarini ya da
6z niteliklerini, yani Tanr1'min yer kaplayan ve di-
sinen varlik olusunu kavrayabilir. Bkz. Substan-
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tia, Deus, Extensio, Cogitatio; Diigiince: Bkz. Res
Cogitans.

Audacia: Ciiretkarlik.

Audax: Ciiretkar.

Avaritia: Aggozliiliik.

Aversio: Yiiz ¢cevirme; hi¢ hoglanmama, tiksinme; bir
seyi (bir kimse, bir diigiince, bir durum vs) kéti, ig-
reng veya agagilik bularak ondan uzak durma duy-
gusuna kapilma, ikrah etme, istikrah etme.

Axioma: Aksiyom; temel 6nerme. Yunanca bir terim
olan axioma (aksiyom, belit, miitearife) kendiligin-
den apagik oldugundan 6teki 6nermelerin temeli
ve 6n dayanagi sayllan 6nermedir.

Beatitudo: Kutluluk. Spinoza'ya gére zihnin sezgi gi-
ciiyle erigebilecegi en iist mutluluk ya da doygun-
luktur. Bu tiir mutluluk Tann'ya duyulan sevginin
bir armagamidir.

Benevolentia: lyilikseverlik.

Bonum: lyi olan gey; iyilik. Spinoza'ya gére her tiir se-
ving ya da sevince yol agan her geydir ya da bize
yararli oldugundan emin oldugumuz her seydir.

Caput: Ana baglk.

Castitas: Iffet.

Causa adaequata: Bire bir neden, dogru neden, yeterli
neden. Sonucunu tam olarak agiklayan nedendir.
Causa efficiens: Etkin neden. Baglangig¢ta bulunan et-
kileyici neden veya 6zsel nedendir (causa essenti-
alis ya da causa per se). Bu anlamda herhangi bir
seyin varolusunu meydana getiren, degistiren vb

nedendir.

Causa immanens: I¢kin neden. Spinoza'da Tanr1 her
seyin igkin nedenidir.

Causa inadaequata: Bkz. Inadaequatus, Adaequatus.

Causa libera: Ozgiir (hiir) neden. Spinoza'da Tanri‘dir.
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Cinki Tann'nin eylemini denetleyecek ya da Onu
eylemde bulunmaya zorlayacak higbir digsal dii-
zen, yani kader yoktur. Bagka deyigle Tanr1 kadere
baglh degildir. Tann'nin tiim etkinligi kendisinindir
ve bu anlamda Tann mutlak olarak 6zgiirdir (hir-
diir). Ama ézgiir oldugu i¢in de Tanr1'nin nedensel-
ligi (causalitas) mutlak olarak zorunludur. Gergi bu
zorunluluk (necessitas) 6zgir olmaya aykin degil-
dir ve 6zgiir olma (libertas) hukuksuzluk anlamina
gelmez. Ozgiir olma, kendi kendini belirledigi i¢in
gercek anlamda zorunluluktur, ¢iinkii Tanr1 6zgir
olmaya zorunludur.

Causa per accidens: Ilineksel neden.

Causa prima: 11k neden.

Causa remota: Uzak neden. Sonucuyla herhangi bir
baglantisi olmayan nedendir.

Causa sui: Kendisinin nedeni; kendi varoluguna ne-
den olan sey. Ethica’nin temel terimlerinden biri
olan causa sui, Spinoza'ya goére mantiksal olarak
kendi varolugsuna neden olmasi igin halihazirda ol-
masi gereken geydir. Kendisinin nedeni olan geyin
dogasi, varolmadig: takdirde kavranamaz. Giinki
varolmak onun tam da dogasina 6zgiidir ya da,
soyle dersek, boyle bir geyin 6zii varolug gerekti-
rir. Dolayisiyla kendisine neden olan bir gey, ezeli
olarak etkin bir dogaya sahip olmaldir, ¢linkii an-
cak etkin bir doga kendi varolusuna neden olmaya
baglayabilir ve varolusunu da higbir gekilde son-
landirmaz; bu yilizden sonsuzca ve kesintisiz bir
sekilde varolmaya devam etmek, yani hep kendini
etkin gekilde gergeklestirmek zorundadir. igte bu
nedenle kendisinin nedeni olan, ezeli ve ebedi ve
sinirsiz (infinitus) olmak zorundadir. Spinoza‘da
sadece t0z, yani Tann kendisinin nedenidir; ¢linki
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salt t6z, yani Tann bagka (dig) bir sey tarafindan
(ab extra) olmaya ya da etkide bulunmaya zorla-
namaz. Dogasinin gergekligi diginda, Onu etkide
bulunmaya sevk eden hi¢bir neden yoktur. Onun
eylemini denetleyecek ya da Onu eylemde bulun-
maya sevk edecek higbir digsal diizen (kader) yok-
tur, bagka deyigsle kadere bagh degildir. Bkz. Subs-
tantia, Deus, Aeternitas, Infinitus, Causa libera,
Attributum.

Causa transiens: Gegici neden; ilineksel neden.

Causae finales: Son nedenler, ereksel nedenler; nihai
amaglar.

Causalitas (Dei): (Tanr1'nin) Nedenselligi. Spinoza'da
Tanri kendinin ve her seyin nedenidir. Sadece gey-
lerin varolma nedeni degil, aym zamanda onlarin
varhklarini siirdiirme nedenidir. $eylerin 6ziiniin
(essentia) ve varolusunun (existentia) nedenidir.
Bkz. Causa sui.

Clarus et Distinctus: Agik ve Segik olan. Descartes’a
6zgli bu ifade, konusu dogrudan dogruya, yani
aragsiz olarak verilmis ve bagka gseylerden ayn, on-
lara hi¢ karigmamag bilgiyi anlamlandirir. Spinoza
bu ifadeyi genellikle zarf olarak clare et distincte
(agik ve segik sekilde) bigiminde kullanmigtir.

Clementia: Sefkat.

Cogitatio: Diigiince; diigiinme ediminin igerigi. Tek
bir diiglince olarak Tann’'nin diistinen sifatinin bir
parcasi veya diisiinen gey sifati altinda kavranilan
tézlin ya da Tanri'nin bir tavr.

Cognitio: Bilgi; bilme edimi.

Coincidentia: Bagdagma, gakigma, 6rtiigme. 1ki geyin
birbirine tam olarak uymasi,imtizagetmesi; biitiin
kargithiklann kéken olarak birlige geri gitmesi.

Commiseratio: Acima.
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Communis notio: Ortak kavram, ortak bilgi, ortak fi-

kir ya da diigiince. tki veya daha fazla bireyin 6ziin-
de ortak olan fikir.

Comprehensio: Idrak, tiimiiyle anlama, kavrama.
Conatus: Varlig: siirdiirme gabasi, varolug gabas: ya

da yasama savagl. Bireyin, varoldugu siirece (ken-
disinde oldugu siirece, yani onun yok olmasina
neden olacak digsal bir nesne olmadikga) ne ise o
olma ve varligini siirdiirme ¢abasidir. Spinoza’nin
felsefesinin 6nemli terimlerinden biri olan cona-
tus her geyin 6zii olan bir ¢abadir ve bu ¢gabanin
etkin nedeni Tann'dir. Giinkdi Tann her geyin va-
rolmasinin ve varolma siiresinin (yagam siiresinin)
etkin nedenidir. Bu durum tannsal 6ziin zorunlu-
lugunun bir sonucudur. Seyler bu zorunluluk so-
nucu varolur; o halde bu zorunluluk onlarn kendi
ozlerinden degil, tanrisal 6zden kaynaklanir. Salt
bu agidan bakildiginda, seylerin kendi kendini ida-
me ettirmesi miimkiin géziikmemektedir. Buna kar-
sin konuya daha derin bir bakig agisiyla yaklagil-
diginda, seylerin varolduktan sonra varlik olarak
goreli bir bagimsizliklarinin oldugu, II. B6liimiin 2.
Tanimindan da agik¢a anlagilacaktir.! Buradan ha-
reketle, Spinoza'ya gore varolan her sey kendisine
ait varligin1 kendi kendine siirdiirmeye ¢abalar ya
da bagka deyisle her gsey kendi varligini siirdiirme
egilimindedir. iste bu egilim ya da ¢aba (conatus)
seyin fiili 6zlidir.? Her varhigin varlik olarak go-
reli bagimsizlig1 zamansal ve mekansal diizende
kendini gosterir. Seyler varolur, varliklarini belirli
bir siire slirdiirir ve yok olurlar; yani geyler dogar,

1

Joachim 1901: 191.

2 Joachim 1901: 192.
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kendilerine taninan siire iginde yasar ve oliirler.
Iste bu sonsuz varlik dlemindeki her sey (canl ya
da cansiz) kendi varligim siirdiirmek igin elinden
gelen ¢abay: sarf etmeye mecburdur.

Concatenatio: Gagrisim; baglant..

Conceptus: Kavram. Bir nesnenin ya da diigiincenin
zihindeki soyut ve genel tasanmi. Bkz. Concipere.

Concipere: Bir geyi diiginmek ve o seyi dogru anla-
mak, kavramak. Spinoza'nin sikga kullandig: con-
cipere fiili “diigiinmek, anlamak, dogru anlamak,
kavramak” anlamlarina gelir, hatta zaman zaman
“algilamak” anlamina gelen percipere fiilinin yeri-
ne geger. Bkz. Conceptus.

Concomitans: Beraber giden, eglik eden.

Connexio: Baglanti.

Conscientia: Biling, suur.

Conscientiae morsus: Vicdan azaba.

Consternatio: Sagkinhk.

Contemptus: Kuglimseme.

Contingens: Olasi, muhtemel, miimkiin. Bir geyin va-
rolmasini saglayan zorunluluktan yoksun olusunu
dile getiren contingens, ne zorunlu ne de olanaksiz
olandir, ya da olabilir de olmayabilir de olandir.

Contradictio: Geligki.

Contrarii affectus: Karsit duygular, aykir1 duygular.
Ayn1 tiirden olmalarina ragmen insani farkh yénle-
re geken duygular.

Corollarium: Onerme sonucu. Genel énermelerden
akil ylriitme yoluyla dar kapsamli sonuglar gikar-
tilmas, timdengelim; ortagagda akilciligin dayan-
dig1 genel yoéntem.

Corpus: 1. Cisim, Nesne. 2. Beden. Spinoza‘da corpus,
sonlu olan ve kendi dogasina sahip bir varlkla si-
nirh olandir ya da yer kaplama (extensio) sifatina
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baglhh olmadan varolamayan ve kavranilamayan
varhiktir. Bagka deyisle yer kaplama (extensio) si-
fatimin simirh bir pargasidir ya da yer kaplama si-
fatinin bir tavri (modus), yani yer kaplama sifati
altinda kavranilan toziin (substantia) bir tavridir.
Bkz. Modus, Substantia, Extensio.

Crudelitas: Zalimlik.

Cupiditas: Arzu.

Dedignatio: Hor gérme, kiiglimseme.

Definitio: Tanim. Bir kavramin ya da nesnenin sinir-
lanmasi, belirlenmesi.

Definitus: Tamimlanmisg, belirli. Bkz. Indefinitus.

Denominatio extrinseca: Digsal belirti, digsal alamet.

Denominatio intrinseca: I¢sel belirti, igsel alamet.

Desiderium: Ozlem.

Despectus: Kiigiimseme; haksiz yere hakir gorme.

Desperatio: Hayal kirikligi, umutsuzluk, hiisran.

Determinare: Belirlemek, neden olmak, zorunlu kil-
mak. Bir gseyin varolmasina, degigmesine, etki et-
mesine ya da etki altinda kalmasina neden olmak.

Determinatio: Belirlenim. 1. Bir kavramin anlaminin,
igeriginin, yapisinin veya sinirlarinin tam olarak
belirlenmesi. 2. Bir varlik bigiminin, bir davranigin
gerekgelerle ve nedenlerle sinirlanmasi, saptanma-
s1. 3. Varolmanin, etkide bulunmanin, iradenin vs
bir bagka geyle belirlenmis olmasi. Spinoza‘da her
belirlenim zorunludur.

Deus seu Natura: Tanr1 ya da Doga; Tanr), yani Doga.
Zorunlu olarak varolan ve zorunlu olarak etkide
bulunan ezeli-ebedi ve sinirsiz varlik (ens).

Deus: Mutlak Sonsuzluk; Tanri. Ethica’'nin 1. B6limi-
niin inceleme konusu olan Tanri, Spinoza‘da son-
suz sifatlardan ibaret ve bu sonsuz sifatlann her
biri ezeli ve ebedi 6ziinii ifade eden bir varlk, bir



482 | ETHICA

tézdir (I Béliim, 11. Onerme: Ens constans infini-
tis attributis, quorum unumquodque aetermam
et infinitam essentiam exprimit). Spinoza igin bu
tanima uyan tek bir t6z vardir, o da Tann'dir. Do-
layisiyla Spinoza'da substantia, Deus'tur ve subs-
tantianin biitiin tamimlar1 Deus igin gegerlidir.
Buna goére Spinoza igin Tann kendisinin nedeni
olan, 6zii varolusunu gerektiren, bagka higbir seye
bagh olmayan, ama bagka her seyin kendine bag-
11 oldugu katiksiz, saf varhktir. Spinoza'daki Tan-
n'y1 herhangi bir dinin tanris1 olarak algilamamak
gerekir.! Giinkii onun Tann'dan anladig: daha g¢ok
Evren, Doganin Tekbigimliligi, Gercgeklik, Mutlak
Olan, Kendi Bagina Varolan, Hi¢bir Seye Bagimh
Olmayan, Kogsulsuz Olan'dir. Spinoza’ya goére ken-
di basina varolan Gergeklik (Realitas) kavram
Mutlak Olan'a (Absolutus) ve Mutlak Olan kavra-
m1 da bizi salt olarak Gergek ve Tek Olan’a goti-
riir. Dolayisiyla T6z ya da Tanr (Substantia sive
Deus) her biri ezeli ve ebedi olugunu (aeternitas)
ve sonsuz Oziini (essentia) ifade eden sonsuz si-
fatlardan (attributus) ibaret olandir ve zorunlu
olarak (necessitate) vardir. Tanr1 varolmak zorun-
da oldugundan ve buradaki zorunluluk digsal ve
rastlantisal bir varoluga degil, her yerde hazir ve
nazir bir varoluga igaret ettiginden, Tann'nin va-
rolugu bir siireligine bir varolus ya da belirsiz
uzun bir siire varolus olarak diigiiniilemez. Giinki
Tanr1'nin varolugu, dogasinin ya da taniminin zo-
runlu sonucudur; bu anlamda da ezeli ve ebedidir
(aeternitas et infinitus). insan Tann'nin varolugu-
nu ancak varolmanin sonsuz gergeklegsmesi olarak

1

Joachim 1901: 36.
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diiginebilir; ya da daha ¢ok varlik olarak.’ Tanr,
En Mikemmel Varlhk'tir (Ens Perfectissimum) ya
da En Gergek Varhk'tir (Ens Realissimum). Giinki
Gergekligin bitiin bigimlerini ve biitiin sifatlarim
kapsar. Yer Kaplayan Sey (Res Extensa) ve Diigiinen
Sey (Res Cogitans) Tanri’'min sifatlaridir ya da Tan-
n’'nin sifatlarimin tavirlaridir.? tnsan zekas: (intel-
ligentia) Tanr1'y1 ancak Yer Kaplama (Extensio) ve
Diigiince (Cogitatio) sifatlariyla kavrayabilir, ¢iin-
ki Tann'nin gergekliginin ya da varliginin biitin
bigimlerini idrak edemez ve adlandiramaz. Sadece
bir geyin ne kadar sifat1 varsa o kadar gergek ol-
dugunu bilir ve o seye herhangi bir sinir koyamaz;
bu yilizden sadece sonsuz (infinitus) diyebilir. Ama
Tanri, mutlak oldugundan, bu sifatlarin fazlasidir.
Spinoza’'nin Tanri’'nin varligin kanitlamasi I. B6li-
miin 11. Onermesinden itibaren baglar ve Descar-
tes ile Anselmus’un Tanri’'nin varligin1 kanitlamak
igin segtikleri ontolojik kanitlama yolundan farkh
bir yol izler. Glinkii Spinoza s6z konusu digiiniirler
gibi, Tann kavraminin zorunlu varolus igermesi
Tanri'min varolusunu kanitlar, demez. Ona gore
bu tiir kanitlamalar, kavramda zorunlu varolugun
gerceklikte de zorunlu bir varolugu ima ettigini
gostermez ve bu yiizden inandiric1 degildir.® Spi-
noza’'nin Tanr1'nin varhigini kanitlarken ytrittigi
akil, Tanr1'nin kavramindan yola ¢ikip onun varo-
lusunu kanitlamaya yoénelik degildir. Tanri’nin, her
biri ezeli ve ebedi 6ziinii ifade eden sonsuz sayida
sifattan ibaret bir t6z olmasi, ona gére, Tanri’'nmin

1 Joachim 1901: 29.
2 Spinoza, Ethica, I. Bélim, 14. Onerme ve Onerme Sonuglar.
3 Lord 2010: 29.
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her bir sifatinin varolan olarak algilandig: katiksiz
varlik oldugunu gosterir. Bu sonsuz sifatlarin her
biri, 6ziin sonsuzlugunun ifadesidir. Ona gore boy-
le bir t6ziin varolmadigini dogru bir gekilde kavra-
yabilmek mimkiin degildir, ¢linkii t6z kendi bagina
bir varhktir ve kendi basina varlik olmamig olsay-
di, higbir varlik olmamig olurdu ve higbir geyin
kavrami olusturulamazdi. Bu baglamda da Tann
mutlak anlamda 1lk Nedendir (Deum esse absolu-
te causam primam). Bkz. Substantia, Attributus,
Res Extensa, Res Cogitans, Infinitus, Aeternitas.

Devotio: Kendini adama.

Dolor: Aca.

Dubium: Kugku.

Duratio: Siire, zaman.

Ebrietas: Ayyaslhk.

Ens: Varlik, diigiinsel varlik.

Essentia: Oz; bir geyin kendisi; bir geyi o sey yapan
ve Oteki seylerden ayiran mahiyet; varhigin aslini
kuran. Spinoza‘da zaman zaman dogayla (natura)
esanlaml kullanilir.

Existentia: Varolug, mevcudiyet. Her varolanin veya
her gergek olanin (Tanridan kum tanesine kadar)
gergekligi; varolan, gergek varlik. Bkz. Aeternitas.

Existimatio: Agir1 6nemseme ya da asin deger verme.

Extensio ve Cogitatio: Yer Kaplama ve Diigiince; Mad-
de ve Diigiince. Spinoza‘'da Gergeklik (Realitas) yer
kaplayan bir gergekliktir (substantia extensa), yani
cisimseldir, maddidir; kendisini olugturan kisim-
lar1 ya da pargalar: yekpare, hareket halinde veya
hareketsizlik (siikiinet) halinde olan bir biitiindir.
Ayn1 zamanda gergeklik diiginen bir gergekliktir
(substantia cogitans), iginde yasam, duygu, irade
ve diigiince olan bir biitiindiir. Biitiin bu sifatlar
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gergekligin kendisindedir, insanin icat ettigi si-
fatlar degildir. Bu sifatlarin her biri Gergek olanin
(realis) en temel niteligidir. Yer Kaplama, Diiglince
degildir; Disgiince de Yer Kaplama degildir. Ama
aralarindaki baglant: yiiziinden ne Yer Kaplama
ne de Diigiince inkar edilebilir. Her bir sifat kendi
icinde tamdir. Her bir sifat vardir ve Gergekligin
diger biitiin sifatlarindan bagimsiz olarak kavra-
mlir. Yer Kaplamay Diiglinceye dayandirarak ya da
Diigiinceyi Yer Kaplamaya dayandirarak anlama-
miz imkansizdir. Her ikisi de kendi basina 6zeldir.
Ama her ikisi igsel olarak, kendi cinsinde tamdir.
Yer kaplayan herhangi bir sey (res extensa), Yer
Kaplama sifatimin bitiin niteliklerini igerir, ayni
sekilde diisiinen herhangi bir sey de (res cogitans)
Diigiince sifatinin biitiin niteliklerini igerir. Boyle-
ce her iki sifat kendisine has biitiin nitelikleri ige-
rirken diger biitiin nitelikleri digarida birakir. Bu
anlamda her bir sifat kendi cinsinde sonsuzdur
(infinitus). Bkz. Res Extensa, Res Cogitans.

Externa causa: Dig neden.

Fastidium: Tiksinme.

Favor: Kayirma.

Finitus: Sonlu; sonu diigiiniilebilen, simirlar tasarla-
nabilen. Spinoza‘’da sonlu olan gey, yaratilan her-
hangi bir gey, yani varlik anlamindadir. Bkz. Infi-
nitus.

Fortitudo: Cesaret, yigitlik.

Gaudium: Kivang.

Generositas: Yiice goniilliilik, asalet, soyluluk.

Generosus: Yiice goniilld, asil ruhlu, asil, soylu.

Gloria: Onur; gurur.

Gratia: Siikran.

Gratitudo: Minnettarlhk.
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Hilaritas: Nege.

Homo: Insan.

Honestus: Serefli, haysiyetli.

Horror: Dehget, korku.

Humanitas: Insaniyet, insanhk.

Humilis: Miitevazi, algakgéniilla.

Humilitas: 1. Kendini kiigiik gérme, kendini kiigiimse-
me. 2. Tevazu.

Id: Sey; herhangi bir diigiince igerigini gostermeye ya-
rayan belirsiz terim.

Idea: Fikir; diisiinen bir sey olan zihnin edimi; diigi-
nen bir varlik olan Tanri'nin etkinligi; diisiincenin
ilk 6rnegi. Spinoza igin diigiinen varhk olarak Tan-
r1, disinme etkinliginin kendisidir. Bu anlamda
Tanrn’'nin zihni ile Tanr1’'min fikri arasinda higbir
fark yoktur. Ona gére yalmzca Tanr: diigiinen var-
hiktir, yani sonsuz bir diigiinme etkinligidir; diger
tim zihinler birer diiginme tavn ya da bigimidir.
Tanr1’'min fikri kendini sonsuz ve sonlu diigiinme
bigimleri olarak gergeklestirir. Bu yilizden sonlu
diigiinme bigimleri (6rn. insanin zihni, fikri), Tan-
n fikrini su ya da bu sekilde ifade eden diigiinme
bigimleridir, yani sonlu fikirlerdir. Bu yiizden Spi-
noza'da her zihin bir fikirdir. Fikir sahibi olmaksa,
Tann'nin diigiinme etkinliginden pay almaktir.

Ideatum: Diigiincenin konusu, fikrin konusu; nesne.
Bkz. Idea.

Imaginatio: 1. Hayal giicli, imgelem, muhayyile; bir
nesneyi, o nesne kargimizda olmaksizin tasarimla-
ma yetisi. 2. Zihinde canlandirma, tahayyiil. Spino-
za'da bilgi edinmenin ilk yoludur ve empirik bilgi-
nin kaynagi oldugu kadar, yanilginin da kaynagidir.

Imago: Hayal, imge: 1. Bir bagka geyle etkilesim so-
nucunda zihinde ve bedende kalan iz. 2. Duyu or-
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ganlannin distan algiladig: bir nesnenin bilince
yansiyan benzeri ya da somut ve diigiinsel kopyasi.
3. Kismi, bulanik ya da upuygun olmayan fikir; bir
seyin diigiincedeki, dildeki ya da resimlerdeki tem-
sili.

Immanens: {¢kin. X, y'ye igkindir demek, y ontolojik
olarak x'e baghdir, demektir. Bu ylizden x, y'dedir
(yani y'nin igindedir), y de xtedir (yani ona bagh-
dir). Spinoza'da Tann her geye igkindir, yani her gey
Tann'ya baghdir veya her sey Tann'dir anlamina
gelir.

Imperfectio: Eksiklik, noksanhk.

Imperfectum: Eksik ya da noksan olan gey, tamam-
lanmamig olan sey.

Impetus: Diirti, itki.

Impietas: Dinsizlik, ahlaksizlik.

Impotentia: Acizlik, giigsiizliik, zayiflik.

Impudentia: Utanmazlhik.

In alio esse: Bagkasina bagh olarak varolmak, bagka-
sinda olmak; bir geyin varhigim1 bagkasina borglu
olmas.

In existendo perseverantia: Varolma azmi.

In se esse: Kendisine bagl olarak varolmak; kendi ba-
sina varolmak; kendisinde olmak; bir gseyin varhgi-
m kendisine borglu olmasi. Spinoza‘da sadece téz,
yani Tann igin gegerlidir.

Inadaequata Idea: Bkz. Inadaequatus, Adaequatus.

Inadaequatus: Bire bir olmayan, denk olmayan, upuy-
gun olmayan, tamamlanmamg, kismi, eksik, bula-
nik; konusunu tam olarak kargilamayan diigiince.
Inadaequata Idea: Nesnesi ya da konusu hakkinda
gerekli olan her seyi igermeyen fikir; agik ve segik
olmayan fikir; tam ve dogru olmayan fikir. Spino-
za'da kismi fikir, diger kismi fikirlerle bulaniklag-
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m1g, nesnesini kismen agiklayan bir fikirdir, ayrica
bulanik diigiinceyi de ifade eder. Causa inadaequ-
ata: Kismi neden; diger nedenlerle bulaniklagmig
ve sonucuna kismen bagli olan neden. Ortaya gikan
sonug, kismi bir nedenle tam olarak agiklanamaz
ve tam olarak anlagilamaz. Bkz. Adaequatus.

Indefinitus: Tanimlanmamig, tanimsiz, belirsiz. Bkz.
Definitus.

Indignatio: Kizginhk.

Individuum: Birey; belirli bir tiir iginde baz1 6zellikle-
riyle ébiirlerinden ayrilan ve béliinmez bir biitiin-
ligd olan varlik; tiiri olusturan varliklardan her
biri; kendine 6zgi niteliklerini yitirmeden béline-
meyen tek varhik; genel olarak her varolan. Spino-
za'ya gére doganin biitiini bir bireydir.

Infinitus: Sonsuz, sinirsiz; sonu ve sinirlan disiini-
lemeyen; her sinir1 agan, her sonludan biiyiik olan.
Spinoza'da bir geyin sonsuzlugu kendi dogasindan,
yani tamiminda sakli anlamlarindan ileri gelir.
Sonsuz olanin sinirlar1 yoktur, bu yiizden sadece
diigiiniilebilir ve bir imgesi olugturulabilir. Dola-
yisiyla sadece t6z, yani Tanr1 zorunlu olarak son-
suzdur. Varolan her sey sadece ondadir, yani tiim
varlik ona baghdir. Bkz. Finitus, Substantia, Deus.

Intellectus actu: Fail akil.

Intellectus potentia: Kuvve halindeki akil.

Intellectus: Akil, idrak kabiliyeti, anlama yetisi.

Intelligentia: Zeka; anlama ve kavrama yetisi.

Internae causae: I¢ neden, i¢sel neden.

Intrepidus: Gozii pek, korkusuz.

Intuitio (Intuitus): Sezgi, sezgi giicii; biitiini bir ba-
kigta dolaysiz kavrama ya da dogru olam aracisiz,
dogrudan dogruya kavrama. Spinoza'da hakikati
kavrama yetisidir. Bilgi edinme siirecinde de iigiin-
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ci tir bilgi edinme yoludur, yani goriiniiglerin de-
rinine inerek ortiik olan hakikate erisme yoludur.

Invidia: Kiskanglik; haset.

Ira: Ofke.

Irrisio: Alay, alay etme.

Laetitia: Seving. Spinoza'da insanin temel duygula-
rindan biri olan seving, zihnin yetkinligini artiran
edilgin bir duygudur. Bkz. Tristitia.

Laus: Oviing, évgi.

Liber: Ozgiir.

Libertas: Ozgiirliik.

Libido: Sehvet, ihtiras.

Livor: Morarma.

Luxuria: Sefahat, tagkinlik; oburluk.

Malum: Ko6ti olan sey, kotilik; insanin iyiye erigsme-
sini engelleyen her gey; her tiir keder ya da kedere
yol agan her gey.

Melancholia: Hiiziin, yeis.

Memoria: Hafiza: 1. lzlenimleri, algilar1 vs saklama
ve yeniden bilingte canlandirma yetisi. 2. {zlenim-
lerin, algilarin vs saklandig yer.

Mens: Zihin. Diisiinen Varlik olan Tanri'nin bir fikri,
tavri ya da varolma bigimidir.

Mentis acquiescentia: Zihinsel dinginlik; zihinsel
doygunluk.

Metus: Evham.

Misericordia: Merhamet.

Modestia: Nezaket, kibarlik, incelik.

Modificatio: Bedensel ve ruhsal degisim, hal, durum;
Modificationes: (cog.) Bedensel ve ruhsal degigim-
ler, degisiklikler, haller, durumlar.

Modus: 1. Tavir, hal, durum, gériiniim; varhgin varo-
lug bigimi, tarz;; Tann’'nin, yani saf kudretin ken-
disini sonsuzca agiga vurma sekli, tarzi; Tanri’'nin
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sifatlarindan birinin aldig1 gériiniim, bi¢im ya da
durum. 2. Substantianin (t6ziin) tavri, gérinimi,
hali, bagka deyisle t6ziin, bagka bir seyde olan ve
bu bagka gey araciligiyla kavranabilen halleridir,
yani téziin degigebilir nitelikleridir (affectiones). 3.
Diigiinme bigimi, tarzi. Bkz. Affectio.

Mors: Oliim; bedenin hareket ve hareketsizliginin ku-
rucu baglantisinin tamamen bozulmasi, gokmesi.

Motus: Hareket.

Mutatio: Degisim.

Natura Naturans: Yaratan (Yaraticl) Doga; Tanr1. Spi-
noza bu terimle nesnelerdeki hareket etme ve et-
kide bulunma kudretini, canhlardaki iireme, biyi-
yip gelisme ve hissetme kudretini, yani varlik ve
doga kazandiran kudreti kasteder. Bu terim Natura
Naturata terimiyle iligkisi iginde kavranir. Natura
Naturata: Yaratilan Doga. Biitiin nesnelerin, bitki-
lerin, hayvanlarin ve insanlarin toplamidir. Spino-
za'ya goreYaratilan Dogadaki bu bireysel varliklar,
tavirlardir (modi), yani toziin gegici degigimlerdi,
halleri veya gercgekligin kendisidir. Bunlar t6ziin
kendisidir, ama insan bunlar1 ezeli ebedi butiinli-
gin gegici bigimleri olarak algilar. Bu tas, bu agag,
bu adam, bu gezegen, bu yildiz vb gibi tiim gérinen
bireysel bigimlerin muhtesem manzarasi, gegici
diizeni olugturur. Tim bu manzara, yani gergeklik,
ezeli ve ebedi diizenin antitezidir. Dolayisiyla Na-
tura Naturans, Tanri'yla aym anlama gelmektedir.
Natura Naturata ise Tanr1’'nin mutlak dogasindan
yaratilan bitin varhklardir.

Natura Naturata: Bkz. Natura Naturans.

Natura: Doga: 1. Kendi basina varolan olarak Tanri,
t6z (Deus sive Natura). 2. Sonlu varliklarin diinya-
s1. 3. Seylerin 6zii ya da seylerin kendi tiirindeki
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diger seylerle paylastig1 6z goriiniimi; bir seyi o
sey yapan 6z (insanin dogas, atin dogasi gibi). Spi-
noza'da doganin iki yiizii vardir. Bkz. Natura Natu-
rans ve Natura Naturata.

Necessitas: Zorunluluk, mecburiyet, zaruret: 1. Bir ge-
yin olma mecburiyeti; oldugundan bagka olmama
durumu. 2. Kavramlarin ve énermelerin mantiksal
baglantisindaki zorunlu dogru. 3. Bir nedenin bir
etkiyi ya da sonucu dogurma zorunlulugu.

Negatio: Olumsuzlama, yadsima.

Non existens: Varolmayan; 6zii varolug gerektirmeyen
(sey).

Obiectum: Karsiya konan ya da karsida duran sey;
diigiiniilen, tasarlanan nesne; diigiince nesnesi, di-
sliince konusu, nesne.

Odium: Nefret.

Omnipotens: Her geye kadir olan. Spinoza‘da her seyi
yaratacak giicli ya da imkani olan Tanri.

Paenitentia: Pigmanlk.

Particularis: Tikel, ciizi; bir biitiiniin bir pargasiyla
ilgili olan; bir tiiriin biitiin bireylerine degil de, bir
veya birkag bireyine iligkin olan; tiimelin karsit an-
lamlisi. Res particulares: Tikel geyler. Spinoza‘da
Tann'nin tezahiirleri, yani Tann'nin sifatlarim ke-
sin ve belirli gekilde ifade eden tavirlar1 (modi).
Bkz. Universalis.

Passio: Edilgen duygu, edilgen duygu durumu.

Perceptio: Alg); duyular yoluyla bir geyin bilincine
varma; dig diinyanin duyulan etkilemesi sonucun-
da bilingte uyanan izlenim.

Percipere: Algilamak; duyular yoluyla bir geyin bilin-
cine varmak. Bkz. Perceptio.

Perfectio: Mikemmellik, kusursuzluk, tamhk, eksik-
sizlik; gerceklik; bir seyin varlig ya da 6zii ve tam-
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ligr: 1. Tanr1 mutlak olarak miikemmeldir, ¢iinkii
onun 6zl sonsuzdur ve onun 6zii onun tam gergek-
lesmesinin zorunlulugunu gerektirir. Sonlu bir ta-
vir asla mutlak anlamda miikemmel degildir, ama
glciini artinp 6ziini ne kadar gercgeklestirirse
daha miikemmel hale gelebilir. 2. Seyleri birbirle-
riyle kiyaslarsak, kendi bakis agimiza gore, onlarin
birbirlerine gére daha fazla ya da daha az miikem-
mel olduguna karar verebiliriz. Bkz. Realitas.

Perfectum: Tam olan gey, tamamlanmig olan sey, mii-
kemmel olan gey.

Philautia: Kendini begenme, kendini begenmiglik.

Pietas: Dindarlik, ahlak, 6dev duygusu.

Pineal: Epifiz guddesi ya da epifiz bezi. Descartes’a
goére ruhun beyinde bulundugu yerdir.

Positivus: Olumlu, miispet; dogrulayici, onaylayici
veya gilivenilir olan ya da degilleyicinin karsit1 ola-
rak evetleyici olan.

Possibilitas: Olanaklilik, imkan.Spinoza’nin sistemin-
de olanaklilik yoktur. Biitiin gergek seyler zorunlu-
dur ve biitiin gergek olmayan geyler imkansizdir.

Potentia: Kudret, giig, imkan, yetkinlik, yeti, yetenek;
bir seyin 6zii; kendisini gergeklestirme yetisi; son-
lu bir tavrin zihinsel ve bedensel etkinlik kapasi-
tesi.

Praejudicium: Onyarg), pesgin hiikkiim. Spinoza'da her-
hangi bir sey ya da konu hakkinda yeterli bilgi
edinmeden yalinkat inangla varilan yarg, genel-
leme ya da kani anlamina gelir ve insanlar: ya da
toplumlar: yanilgiya sevk eden en biiyiik nedendir.

Propensio: Egilim, meyil, temayiil; bir geyi istemeye
veya yapmaya vs i¢ten yénelme.

Pudor: Utang, utanma.

Pusillanimitas: Odleklik.



TERIMLER SOZLUGU | 493

Quantitas: Nicelik.

Quies: Hareketsizlik, siikinet.

Ratio: Akil; mantik, yol, yontem; gerekce, neden, se-
bep. Spinoza, ratioyu akil anlaminda kullandigin-
da intellectusu kasteder.! Bkz. Intellectus.

Ratiocinium: Muhakeme; akil siizgecinden gegirerek
diigiinme, akil yliritme.

Rationis dictamina: Aklin buyruklari.

Realis: Gergek; varolan. Spinoza'da ikiye aynlr: 1.
Kendi bagina varolan, yani kendine bagh olarak
veya kendinde varolan. 2. Bagka bir geye bagh ola-
rak varolan veya bagka bir seyde varolan. Kendinde
varolan geyin gergekligi (realitas) kendine baghdar;
bagka bir gseyde varolan seyin gercekligi ise bagka
bir seye baghdir, yani gergekligi bagimsiz degildir.
Bu bir modustur, bagka deyisle substantianin (t6-
ziin) tavridir (hali, gériiniimi, durumu). Bu ayrimin
realitasin igindeki bir ayrim oldugu unutulmama-
hidir. Bkz. Realitas.

Realitas: Gergeklik; miikemmellik; varolan sgeyle-
rin timi. Spinoza'nin Ethica'sinin I. Bolimiiniin
bashigy Tann degil, Gergeklik de olabilirdi. Giin-
ki Spinoza Tractatus adl1 eserinde seylerle ilgili
felsefi bir incelemenin kendi bagina varolan, yani
Realitas ile baglamas:1 gerektigini vurgular ve Et-
hica’'sina da Realitas olarak gordiigii Tanr1 (Deus)
ile baglar.? Ayrica Mitkemmellik ve Gergekligi ayni
anlamda kullanir. Bkz. Perfectio.

Reductio ad absurdum: Sagmaya indirgeme, abese
irca; bir yargimin geligik bir diigiinceye vardigim
gostererek yanlighigimi kanitlama, érn. A, A'lann

1 Om. bkz. Ethica.V. Béliim, Onséz.
2 Joachim 1901: 14.
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yalanci oldugunu iddia ediyorsa, o zaman A'nin
kendisi de yalan séyliyor demektir.

Religio: Din.
Remota causa: Uzak neden; sonucuyla herhangi bir

baglantisi olmayan neden.

Res extensa: Yer kaplayan sey, yer kaplayan varlik, yer

kaplayan ger¢cek = madde. Res cogitans: Diigliinen
sey, diigiinen varlik (6z, biling) = ruh (Extensio: Yer
Kaplama; Cogitatio: Diigiince). Insan aklinin tézi,
yani Tanr1'yr algilayabilecegi iki farkl temel yol ya
da sifat. Insan akli tézii, ancak ona igkin olan sifat-
larindan anlayabilme yetisine sahip olduguna gére
ve toz de Tanri olduguna gore, insan akli Tann'y:
ancak ona igkin olan sonsuz sifatlarindan kavraya-
bilir ve bunu da ancak iki gekilde gergeklestirebi-
lir: Ya tozii yer kaplayan sey (res extensa) olarak al-
gilar ya da diisiinen sey (res cogitans) olarak, yani
beden (corpus) ve zihin (mens) olarak algilar. Oy-
leyse yer kaplama (extensio) ve diigiince (cogitatio)
aklin t6zi algilamasina yardimca olan iki sifatidir.
Bunlar aslinda t6ziin 6ziiniin iki farkh gekilde ifa-
desinden bagka bir gsey degildir. Bkz. Attributus.

Res in suo genere finita: Kendi cinsinde sonlu varlik;

kendisiyle ayn1 dogaya sahip bagka bir geyle sinir-
lanan gey.

Res libera: Ozgiir varlik; salt kendi dogasinin zorun-

lulugu sonucunda varolan ve eylemini sadece ken-
disi belirleyen sey. Spinoza'ya gére yaratilmig olan
her gey, dis nedenlere bagh olarak varolmaya ve
su ya da bu gekilde etkide bulunmaya zorunludur.!
Ancak kendisinin nedeni olan ve eylemini kendi be-
lirleyen varlik, yani Tanr zorunlu olarak 6zgirdiir.

1

Spinoza, Epistulae, 62.
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Res necessaria (Res Coacta): Zorunlu olan gey; kisith
ya da sinirh olan gey; bagka bir gey tarafindan su
ya da bu gekilde varolmaya ve etkide bulunmaya
zorunlu olan gey.

Res: Sey, varlik. Spinoza bu terimi zaman zaman ens
olarak kullanir. Bkz. Ens.

Risus: Giilme

Saevitia: Vahsilik

Scholium: Not; bir kanit1 ya da akil yiriitmeyi destek-
leyici yorum, gerh.

Securitas: Gliven, emniyet.

Servitudo: Esaret.

Singularis: Tekil, teklik. Res singulares: Tekil geyler;
sonlu ve simirh varolugu olan her gey. Singulares
cogitationes: Tekil diigiinceler; su ya da bu diigiin-
ce. Spinoza'da Tanri’'min dogasini belirli gekilde
agiga vuran diigiincelerdir.

Singultus: Higkirma.

Sobrietas: Ayiklik.

Spes: Umut.

Spiritus animales: Hareket ettirici zerreler (kanin
en incelmis, en saf kism1 ya da kandaki en kiigiik
yuvarlar).! Descartes'in ruh ve beden ogretisinde
o6nemli bir yer tutan ve canlinin her tiir hareketine
neden olan spiritus animales, kendi deyimiyle ha-
fif bir esinti ya da daha gok capcanly, saf bir alev
gibidir. Bunlar, kan dolagimiyla beynin ortasinda
yer alan epifiz guddesinin yardimiyla sinir siste-
mine gegerler ve yine bu bezin yardimiyla beynin
kivrimlarina ve en sonunda sinirlere kadar ulagir-
lar, sonra sinirlerden kaslara gegerler ve kaslarin
kasilmasina ya da gevsemesine, dolayisiyla davra-

1 Bkz.Taves 1999: 27; Baker & Morris 1996: 96.
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niga neden olurlar. Descartes’a gore sinirler duyu
alicilarinm1 beyne baglayan hassas, ipince lifler ya
da tellerden olugan oyuk kanallardir. Bu teller bir
tirsinir sinyalleri olarak da adlandinlabilecek spi-
ritus animalesle dolu olan beyin kivrimlanyla ya
da karinciklanyla baglantilidir. Unli Yunan hekim
Galenos'un gelistirdigi spiritus animales kuram,
Descartes oOncesi felsefecilerin Ogretilerinde de
6nemli bir yer tutmaktadir. Glinkii, onlara gore, bu
kavram (Yun. pneuma) canliy1 cansizdan ayirr. Ref-
leksi de spiritus animalesle agiklayan Descartes’a
gore, 6rnegin bir insanin ayag) atege yaklagtiginda,
spiritus animalesle dolu olan beyin kivrimlariyla
baglantili tellerde bir geri gekilme etkisi yaratir ve
bu geri gekilme beyin kivrimlarindan birinin ya da
birkaginin agilmasina ve spiritus animalesin ayak
kaslarnna giden sinirlere akin etmesine ve kasla-
rin ¢ekilmesine neden olur; bu gekilde aniden ayak
atesten cekilir. Spiritus animales giinimiizde be-
yin-omurilik sivisiyla 6zdeslestirilmigtir.'

Sub specie aeternitatis: Sonsuzlugun ufku altinda;

sonsuzlugun 15181 altinda; sonsuzlugun bakis agi-
siyla.

Substantia: 1. T6z, cevher. 2. Gergeklik. 3. Tanr. Et-

hica’'nin temel terimlerinden biri olan substan-
tia, Spinoza'ya goére kendi basina varolan ya da
kendinde varolan ve ancak kendisinin yardimiyla
kavranan sey, yani Tanr1'dir. Tz, bu tanim geregi
kendisinin diginda bagka bir geye ihtiya¢ duymaz,
yani higbir seye bagh degildir. T6z, sadece kendi es-
sentiasiyla (6ziiyle) kavranir (per solam essentiam)
ve bu tir bir kavrayig, kavrayisin en miikemmel

1

Hergenhahn 2009: 144.
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bi¢imidir. Spinoza’ya goére substantiayr modusla
(tavir) olan iligkisi igcinde degerlendirmek gerekir,
¢iinkii substantia ile modus gergekligin (realitas),
yani evrenin ta kendisidir ve gerceklik tiimiiyle
kendi bagina varolana dayanir. Téziin tavirlarin
ne kadar gok anlarsak, tozii de o kadar ¢ok anla-
riz; ¢linki tavirlar téziin ifade buldugu bigimlerdir
ve en yakin nedeninin (proxima causa) bilgisine
ererek, yani tézin bilgisine ererek idrak edilirler.
Dolayisiyla t6z, dogal olarak tavirlarindan (modi)
o6nce gelir. Ayrica Spinoza‘da t6z tektir ve sonsuz-
dur; yani ayn1 dogada ve aym sifatlara (attributa)
sahip ve sonsuz olan birden fazla t6z olamaz. Bkz.
Modus, Deus, Attributum.

Superbia: Kibir, gurur. Spinoza‘da kendini begenmisg-
lik (philautia) duygusundan kaynaklanir.

Superstitio: Batil inang.

Sympathia: Bir seye kars1 dogal egilim, ¢ekim.

Taedium: Igrenme, ikrah.

Temperantia: ttidal, élgiililiik.

Tempus: Zaman.

Timidus: Korkak, irkek.

Timor: Korku.

Titillatio: Tahrik. Spinoza asil anlami gidiklanma olan
titillatioyu “tahrik, tahrik olma” anlaminda kulla-
nIr.

Tremor: Titreme.

Tristitia: Keder. Spinoza’da insanmin temel duygula-
rindan biri olan keder, zihnin yetkinligini azaltan
edilgin bir duygudur. Bkz. Laetitia.

Ultima causa: Nihai neden; bir seyin ugruna varoldu-
gu ya da eylemde bulundugu neden.

Universalis: Timel, killi; belli bir sinifa bagh bireyle-
rin hepsini igine alan.
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Utilis: Yarali olan, insanin yararina veya ¢ikanna olan.

Utilitas: Yarar, fayda, gikar.

Veneratio: Hiirmet.

Verecundia: Utangaclik.

Veritas: Dogruluk; hakikat.

Vindicta: Intikam.

Virtus: 1. Erdem, gii¢. 2. Diirist yagsama bi¢imi (recte
vivendi ratio).

Vita: Yagam.

Vituperium: Kinama.

Volitio: irade edimi, istek, karar, segim.

Voluntas: Irade; bir gseyi yapip yapmamaya karar ver-
me gilci. Spinoza'da irade 6zgir bir neden degil,
zorunlu bir nedendir.

Zelotypia: Haset, cekememezlik, kiskanglik.
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BENEDICTUS DE SPINOZA

Yahudi bir ailenin oglu olarak 1632’de Amsterdam'da diinyaya gelir.
Ogrenim ¢agna gelince, Talmud Torah Okulu’na gonderilir, yaklagik
14 yagina kadar devam ettigi bu okulda iinli haham Saul Levi Morteira
ile Manasseh Ben Israil'in tedrisatindan geger. Ancak egitimini yarida
kesip baba meslegi olan ticarete atilir; dnce babasiyla, sonra da kardegiy-
le uzun siire bu meslegi siirdiiriir. Sonunda gozliikk camlari ve mikros-
koplar i¢in mercek isleme isini meslek edinir. Ticaretle ugrastig yillarda
aslen tip doktoru ve klasik filolog olan Franciscus van den Enden’le ta-
mgir ve onun okulundaki derslere kaularak Latinceyi 6grenir; skolastik
felsefeyle hemhal olmaya baglar. 1656'da karsit diiinceleri nedeniyle
Yahudi cemaatinden aforoz edilmesi hayatinda bir d6niitm noktasi olur.
Bunun iizerine Amsterdam'dan aynihir, bir sire Quwerkerk kentinin bir
koyiinde yagar, sonra yeniden kente donip 1660 yihna kadar Descar-
tes felsefesiyle ilgili dersler vererek, gozlikk ve mikroskop mercekleri
iireterek gegimini saglar. Bu siice iginde Tann, Insan ve Insamn Escnligi
Uzerine Kisa Bir Inceleme adh eserini yazar.Yine o yillarda Descartes Fel-
sefesinin Ilkeleri adh eserini kaleme alir. Ancak s6z konusu kitap siyasal
bir tartigmaya kurban gider ve yasaklamr. Maddi sikintilar iginde, felsefi
caliymalarla gegen bu déneminde yazip bitirdigi Ethica adh eserinin
yaymlandigim goremeden, 1676'da yasama veda eder.

PROF DR. CIGDEM DURUSKEN

Istanbul Universites, Edebiyat Fakiiltesi, Eskigag Dilleri ve Kiiltiirleri
Bolimd, Latin Dili ve Edebiyati Anabilim Dalrnda 6gretim iyesidir.
1987'de “Seneca'nin De Providentia'sinda Tanri ve Insan” baghkh teziyle
yiiksek lisansim, 1990°da ise “Quintilianus’ta Cocuk ve Yetiskin Egitimi
ve Giiniimizle Baglanularr™ baglikh teziyle doktorasim tamamlamgtir.
Aldifn bursla Perugia, Universita Italiana Per Stranieri'de talyanca egi-
timi almig ve aym universitede Latina Lingua e Cultura seminerlerine
katilmusar. Antikgag eserlerinin 6zgiin dillerinden gevrilerck iki dilli
cdisyonlar seklinde yayimlanmasi amacini giiden Humanitas dizisinin
editorligini yapnusur. Seneca, Cicero, Bocethius, Augustinus, Thomas
Morus, Erasmus gibi 6nemli diigiiniir ve edebiyatgilarm eserlerini 6zgiin
dillerinde ¢evirerek dilimize kazandirnugur. Rherorica ve Roma'nin Gi-
zem Dinleri adh kitaplart bagta olmak tzere antik¢ag ve ortagag kiiltiirii
ve felsefesi konularinda gerck ulusal gerckse uluslararas nicelikee gok
sayida kitap, geviri ve makaleye imza atnugur.
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