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ONSOZ

1990'lara gelindiginde Glkemizdeki siyasal kiitlrl derinden
etkilemeye baglayan bir akim olarak milliyet¢iligin yeniden orta-
ya ciktigini -gbrmekteyiz. Marxist-Leninist - rejimlerin Sovyetler
Birligi ve Dogdu Avrupa’da gokmesiyle, Ozellikle Balkanlar ve
Kafkaslar'da dinsel ve etnik kdkenli milliyetgilik akimlan blytk
bir glcle ortaya ¢ikmiglardir. Bu geligme bir dizi etnik temizleme
olgusuna da yol acarken, eski dilgmaniiklan hortlatarak,
1945'ten. beri unutulmusg olan aci hatiralan tazelemigtir. Bunlarin
da etkisiyle, dine ve etnik kimlige dayali olarak topluluklarca ya-
pilan kendi kaderini tayin talepleri ve yerlegik siyasal rejim ve
kurumiann sorgulanmasi, Balkanlar ve Kafkaslar'da siyasal ha-
yati cesitli tir milliyetgiliklerin gatigma platformu haline getirdi.
Orta Dogu’da da zaten bu tiir bir ortam Soguk Savag dénemin-
de.de kismen mevcuttu. Bununia da birlegtiginde Tirkiye, milli-
yetcilik tdrleri arasindaki gatigmalar ve savaslarla 6rilU bir ala-
nin tam ‘ortasinda yer alan bir cografyaya sahip oldu.

Tirkiye'de de Marxist ideolojinin etkisi azalmaya bagladigin-
dan, siyasal hayatimiz giderek artan bir milliyetcilikler yangi ve
gatigmasi platformuna dogru kaydi. Cumhuriyet rejiminin teme-
lini olugturan ve Mustafa Kemal Atatlirk ile 6zdeglegen laik milli-
yetcilik ve Soduk Savag yillarindan beri gelen etnik Tirk milli-
yetgiligi (Ulkiicltk) yamsira, giderek artan dozda islam milliyet-
ciligi ve Kurt etnik kimligine dayal bir milliyetgilik tiri de bunia-
ra eklendiginde rengarenk bir milliyetgilikler yarigmas: ve gatig-
mast TUrkiye'deki siyasal yagantiy, bireylerin siyasal kimliklerini



sorgulamaktan siyasal parti tercihine, siyasal parti sisteminden
anayasa degisikliklerine kadar etkisi altina ald. igte, Siileyman
OgJun’in bu kitabi milliyetgiligin siyasal hayatinizda izledigi ge-
lismeyi inceleyen gesitli makalelerden olugan bir derlemedir.
" Yazar laik ve etnik Tirk milliyetcilikleri Uzerinde yogunlagsan bu
caligmasinda, bireyin kimlik duygusundan siyasal kiltire kadar
genig bir alan igerisinde milliyet¢iligin gelisimini aragtirmaktadir.
Milliyetciligin son yillarda gosterdidi gelismelere paralel olarak
yazitmig oldugu gérilen bu derlemedeki makalelerde ézenli ve
titiz bir aragtirmacidan beklenen bir yaklagima tanik olunmakta-
dir. Kavram kargagasinin bir hayli artmis oldudu bir ortamdan
cikabilmeye katkida bulunacak bir yapit olarak gérdigim bu
derleme ile bu konulara ilgi duyanlara yetkin bir baglangi¢ ola-
cak bir kitapla karg! kargiyayiz. Bu derleme bir baglangi¢ olarak
kabul edilmeli; buradan hareketle Turkiye’deki milliyetgilikler
Gzerinde bilimsel yéntem ve deontoloji gergevesinde daha kap-
sayIcl ve agiklayic yeni aragtirmalar beklenmelidir. 1990’lardaki
milliyetgilik akimlarinin Otkemizin siyasal platformundaki etkileri-
ni incelemeye ydnelik bu dnemli derlemenin gereken akademik
ilgiyi gérecedini umariz.

Ersin KALAYCIOGLU
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GIRIS

Bu kitapta yer alan yazilar, daha énce "Tarih ve Toplum®, "Bi-
rikim", "Dergéh" ve "Tlrkiye Glnli§l" dergilerinde yayimianmig-
tir. Igenkle_n ydninden, milliyetgi-modernist bir siireg iginde Tirk
siyasal kiturGni gézimlemeye dénaktar.

Kaltir degigkeni- Gzerinde dzellikle durmak istiyorum. Glinkd
bu degigken Turkiye’de yapilan pek gok sosyal bilim galigma-
sinda ya gdzden kagiriimig, ya da yeterince Gzerinde duruima-
migt. Bu durum’ blylk OSigide kiltGri basitgi bir gekilde
*ist-yapr" olarak nitelendiren ve ikincil derecede dnemli (hatta
ihmal edilebilir) gbren viilger Marxist bakigin egemenliginden
kaynaklanabilecegi gibi; tersine olarak "kGitlr" kavramiry abartili
degeriendirmelere tabi tutan viiger bir idealizmden de kaynak-
lanabilmistir. Her iki bakig da, aralanndaki ciddi metodolojik
farkliiklar oimakla birlikte "kaitir* kavramini es derecede Iskala-

miglardhr.

Ote yandan yapisaici bakig, kitarg, skolasttk bir gergevede
algilamigtir. Bagka bir ifade ile onu donmusg, yapilann igine sikis-
mig bir kavram olarak temellendirmigtir. Bu bakigin yerlegmesi,
sonugta disiplinier arasi etkilegimi ve igbirligini de engellemigtir.
W. Mills’in igaret eftidi sosyal bilim bunalimi yani sosyolojik di-
sincs ilg tarih disiplini arasindaki Gatlak biyamistar. Tarihgileri-
mizi sosyolojinin kavramian pek ilgilendirmemektedir. Boylelikle
tarih gahgmalan "atavist* heveslerin bagimh dediskeni oimakta,
bir belgeci kurulukta takili kalmaktadir. Dijer yandan sosyolog-
lanmiz tarih bllgnsmden cogu kez mahrumduriar. Dolayisiyla, yi-
ne Mills'in ifadesi ile ya olgudan kopuk bir kuramcilik, ya da ol-

13



guculuk adma. olguyu tarihsel cercevesinden soyutlayan bir
deneyimcilige mahk(m olmaktadiriar. :
ister ideolojik metodolojik, isterse disipliner zaaflardan kay-
naklansin, sonugta sosyal gercekligimizin anlamii bir bGtincal
marizarasini resmetmekte sikintih oldugumuzu dasdndyorum.

Hig kugkusuz, baz istisnai ¢aligmalar bu sikintih durumu gi-
derebilme yolunda ¢ok ciddi érnekler olarak mevcuttur. Bunlar-
dan bazilarin zikretmeden gegemeyecegdim. Merhum Sabri Ul-
generin ve Serif Mardin'in galigmalan gipta etti§im tarih-
sel-sosyolojik ¢aligmalara daima érneklik edecek bir deder tagi-
maktadirlar. Yine merhum idris Kiigiikdmer bu zincirin bir diger
onemli halkas.. Mehmet Ali Kilighay, kavramiann tarihsel
alt-yapisini derinlemesine sorgulayan Grinleriyle sosyal bilim
camiasina son derece 6nemli uyarilarda bulunuyor.

Yukaridaki isimler ve onlarin eserleri bana ilham verdi. Cin-
ki hepsinde ortak azellik, sosyal gergekligin batincil manzara-
sinl resmetmekte disipliner komplekslerden uzak, davranabil-
meleri, tarih ve sosyolojiyi esanl seferber edebllmelen ve niha-
yet "kiltar" degdigkenini birlegtirici bir gimento olarak dikkate al-
malandir.

- Sosyal bilimci éncelikle tarihgi bir duyarliiga sahip olmalidir.
Tarih, din degildir. Tarih sosyal gergekligin dinamik dogasidir.
Onun sirecleri arasinda kopukluk yoktur. Kiitar buna izin ver-
mez. Her tarihsel-toplumsal durum bir kaitirel durum, her kiitd-
rel durum ise tarihsel-toplumsal bir durumdur. Dolayisiyla "si-
reklilik* kavramini ok titiz bir gekilde dikkate almaliyiz. Bunun
yanisira, "bagkalagma" kavramini gok énemli gériiyorum. Gin-
k, insan tarihini kuruyor, onun iginde egyayl, ve bagkalarin an-
lamlandinyor. Kimi kez bu duruma tamamtyla teslim oluyor, ki-
mi kez de, onu degistirmeye caligtyor. Buradaki diyalektik, irade
ile tarih arasinda. Bagka bir gekilde ifade edecek olursam, me-
tin (text) ile baglam (context) arasinda yaganiyor. insan sadece
tarihsel-kuiltirel durumiann basit bir dediskeni degildir. Zihinsel
olarak- agkinlik gelistirir. Tarihsel, kaitirel durumu ile garpisir.
Metinler ya fetigler ve destanlarla, ya da K. Mannheim’in ifade’
ettigi gibi Utopyalar ve ideolojiler yoluyla sekillenirter. Sadece
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metinler Uzerine yapilan cahgmalar daima eksik kalmaya mah-
kumdur. Ginki metinlerin kendileri kadar, belki de ondan daha
onemli olarak, onlarin nasil ve nerede tarihseilestikieri dikkate
alinmahdir. Marxizm, Avrupa’nin ylksek sanayi uygarliginin ge-
ligkilerini analiz eden ve gbzmeye galisan bir teori/ideoloji ola-
rak dogdu. Ama, Marx'in hig de iltifat etmedidi Rusya, Gin, KG-
ba gibi cografyalarda gergeklik kazandi. Yani Marxist metin, ta-
rihsel baglamini umulmadik bir sekilde yagadi. Herhalde buna,
yeniden dlnyaya gelse Marx sasinrdi.

Metinler tarihsel-kultiirel durumlan déndstirebiliyor. Bu ihti-
mal kadar, tarihsel-kUltirel durumlar tarafindan da dénGstirdl-
me ihtimali dikkate alinmalidir. Tarih, goreli olarak yerlegik ve
egemen metinlerle, yine géreli yeni ve muha'if metinlerin birbir-
lerini etkileyerek Urettikleri gok boyutiu kuitarel durumlara kars-
Ik geliyor. Bu nedenle tarihten saftik beklemek olsa olsa bir ide-
aliste yakigir, bir sosyal bilimciye degil. Sosyal bilimci, ister din-
yevi, isterse dinsel olsun, biitiin metinlerin tarihsellestikleri oran-
da mutlakligmi ve degisimezligini kaybedecegine, *bagkalaga-
rak* gorelilesecedine bastan hazir olmahdir. Gok tartigiian sos-
yal bilimcinin tarafsizi§! ilkesinin, -ancak bu gekilde mimkin
olabilecegini disinlyorum. Tarafsiziik sadece bir metodolojik
sorunsal degildir. En az bunun kadar, bir kavrayig sorunsalidir.
Sosyal bilimci sosyal gergekligin tarihsel goéreliligini kavrayabil-
digi derecede tarafsizlik ilkesini koruyabilir. Teori konusunda da
sikintil oldugumuzu diginGyorum. Teori ya da kavramlar ya
cok abartiliyor ve dipnot fetigsizmine varacak derecede biytd-
liyor, ya da genellikle Gretimine. dogru durUst katkida buluna-
mamanin ezikli§i ve birazda etnosantrik bir kiskanglikla, dogan
en klglk problem de reddediliyor.

Aslinda teori de bir metin. Dolayisiyla tarihsel baglamda o
da goérelilegmekte. Teorinin evrenselliginin, her yerde, her za-
man gegerli olabilecegdi anlamina alinmamal.. Ancak her teori,
her yerde her zaman tartigilabilir. Teorinin evrenselligi burada
yatmaktadir. Bu anlamda sosyal teoriyi sonuna kadar komp-
lekssizce kullanmak taraftariyim. '
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Bu kitapta yer alan yazilann miiliyetgi-modernist siregte
Tirk siyasal kiitirinOn bazi yonlerini analiz etmeye donik ol-
dugunu belirtmigtim. Bunda disipliner bir sinilamayi kabul etti-
§im sonucu gikanimamahdir. Ama disipliner toplumsallagmam,
daha gok siyaset bilimi gergevesinde oldu. Ben burada Turki-
ye'nin tarihsel-toplumsal gercekligini goéreli agirikta, siyasal
vechesini tarigmaya galigtim. Hepsi o kadar.

Yukanda 6zetlemeye cgaligtidim cergevede, ele aldi§im konu-
larda, daima "madalyonun ébir yizine" bakmaya gayret ettim.
Sordugum soru, reddedenlerin ve onaylayaniann kuitirel koor-
dinatlannin nerelere isabet ettigiydi. Genel olarak ortaya "sifir
toplamh® sonuglar ¢ikti. Paralellikler belirginlegti. Kadimcilerle
ceditgiler, islamcilaria milliyetgiler, . Cumhuriyetgilerie Il. Cum-
huriyetgiler, catigirlarken paralel ktltirel tarihsellegmelere ugra-
maktaydilar. Nurettin Topgu gibi sagm esash bir figur, Mehmet
Ali Aybar gibi solun esash bir figlird ile hig tanigmadan, Ustelik
fikirleri taban tabana zitlagirken baz kiitdrel prensiplerde guqlu
bir ortakhgn tagiyabiliyorlar.

Kuitirel durumlarin garip bir cilvesi bu, reddedis aonaylayis,
onaylayrg ise reddedig olabiliyor. Reddeden onaylayan ile birlik-
te, belki Gst-Gste degil, ama simetrik olarak tarihsellegebiliyor.
Bu tarz paydalann sosyal gergekligimizin bitincil olarak res-
medilmesinde gok islevsel oldugunu diginiyorum.,

Buradaki yazilarda fitdrolojik olarak ancak eser geyler bulu-
nabilir. Hig bir sekilde dinyay degigtirmek gibi bir iddia yoktur.
Diglince ve eylem arasinda kategori geligtirme liksiiniin gok
uzagdindayz. Anlamaya galigmak ve diginmek, hala en yuksek-
dereceh eylem olma ozelligini koruyor
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TOPLULUK RUHU VE TURK SiYASETI

idris Kiigikémer, Dilzenin Yabancilagmasi bagligini tagiyan
ve 1969'da yayimlanan unll galigmasinda, o gline dek Tirki-
ye'de tartigmasiz kabul géren bazi siyasal kategorileri derinle-
mesine sorgulayan bir yaklagim gelitirmigti'. Bu sorgulamala-
nn en dnemlilerinden birisi de, Tirk siyasal kultirtinde “sad" ve
"sol* kavramlarinin ne denli dogru kullanildig ile ilgiliydi. KUgk-
dmer'in vardi§i sonuglar gergekten de soke edici oldu. Bu sok
en fazla da ortodoks Marksist gevrelerde hissedildiz. Kilgikod-
mer'in Marksist bir kigi olarak taninmasi®, sokun boyutlarini ve
tepkilerin giddet derecesini katmerlegtirdi. Olacak is degildi; Ku-
gUkémer, Hurriyet ve itilaf Partisi, Birinci Meclis'in ikinci Grubu,
Demokrat Parti ve Adalet Pamsana "sol* kavramlagtirmasi gerge-
vesinde; ittihat ve Terakki Partisi, Cumbhuriyet Halk Partisi ve
Milli Birlikgileri "sag" kavramlagtirmasi gergevesinde degerleridi-
riyordu. .
idris Kiiglikémer'in sozii edilen galigmasinda ula§t|g| sonug-
lar hi¢ kugkusuz tartigilabilir. Onun eserlerinin dnemi, vardigt so-
nuglar, yéninden degil; daha gok kireglenmis 6nyargilara kars:,
saf bilimsel endigelerle gelistirdidi sorgulama ustaliginda yatar.

- Biz, burada, benzer bir endigeyle, "sa§" ve "sol* kavramlan-
nmn, Tlrk siyasetini aglklayabllme kapasnesml tartigmayi amag-
Iamaktaylz '

" Birlkim Derglsl, Ekim 1992, Say:: 42.
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"Sag" ve "sol" kavramlan, 6z(inde ideolojik kavramlardir. Do-
layistyla bu kavramlarin Turk siyasal kitiir iginde degeriendiri-
lebilmesi lgln dncelikle, pertavsizin altina |deolony| yatlrmakta
yarar g6rliyoruz.

Ideolop kavraminin basllca iki agnllml oldugu soylenebilir.
Bunlardan ilki, sosyal bir kapsam tasir ve giinlik hayat iginde
“utum almalar" bigiminde karsimiza gikar. Bu anlamda ideoloji,
doktriner bir tutarlik ve kararliik gdstermez. Yapisi itibanyla
son derecede gevsektir. Biligsel (cognitive) dizeyleri sinirhdir.
G..Sartori'nin. tlplemesmde bu anlamiyta ideoloji pragmatlk bir
kapsama sahlptir

ideolojinin ikinci anlami, kargimiza ideolog di]zeyinde cikar.
Burada entellektiie! bir islenme sdzkonusudur. ideologlar mari-
feti ile islenen ideoloji, sert bir yaplagma surecine girer. Kendi-
sinden, gunluk tutum almalarin Stesinde bir kararlilik ve tutarlilik
beklenir. Sert ideolojilerin biligsel duzeyi yiiksektir. '

ideolojinin, ilki avami kiltir, digeri ise seckinler kulturu ile te-
mellenen anlamlar, kendiliginden bir duzey farkhigint yansitir.
ideolog segkinler, toplumsal gercekligi zihinsel diizlemde inga
ederler. Bu slrecin ne gibi bir algilamanin (zerine oturdugu,
son derecede &nemlidir. Bagka bir ifade ile, ideolog toplumsal
gercekligi, hangi agilardan ve ne dennhkte gorebllmektedlr'7

Tarihsel olarak bakildiginda, Havass ile Avam arasindaki ide-
olojik bag, 6zel bir kiiltire! hareketliligin GriinG olarak kargimiza
gikar. ideologlar tarafindan yayilan mesajlar, ancak, altyapisini
kapitalizme 6zgi dénlistimlerin ve degisimlerin sagladigi, ol-
guniagmis utus-kurma sdreglerinin kendisine bahgettigi, kultirel
dolagim kanallan sayesinde yerini bulmaktadir. ideologun kana-
at 6nderinden farki, bitlinlesme derecesi yiksek, buna bagl
olarak da yerelci (parochial) endigeletin tizerinde distnebilme-
si ve distincelerini, bltlinlegmenin en giiglii ifade_jmkaniari
sunan araglarla dile getirebilmesidir. Bu soyled|kler|m121 somut
bir gekilde agacak olursak; ideolojik hayatm gostergeleri; 1) Kir-
dan kente kaynak aktarmini igceren, K. Polanyi'nin deyimi ile
biylk déniigim. 2) Yatay eksende farklilagmaya, uzmanlagma-
ya dayall kapitalist pazar iligkilerinin kurulmasi. 3) Pazar iligkile-
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" rini yGritecek standart kUltar(n uygun araglan ile birlikte yay-
ginlagsmasi (ulusal dil, alfabe, basin ve yayin). 4) iddialari kutsa-
la dayansin ya da dayanmasin; toplumsal davalarin modernite-
ye uygun bir gsekilde dinyevilesmesi, stratejik agidan dakikles-
mesi. 5) Kitlenin ideologlara dogru hareketlenmesi.

Turkiye'de ideolojik sdylemlerin kullanilmaya baglandi§t si-
regleri gézden gegirecek olursak, ideolojinin iglevsel olabilecegi
bir sosyal arkaplanin mevcudiyetinden sézetmek giigtar. Bu du-
rumu géyle anlatmak mimkGnddr: Dinya ticaret aginda ister is-
temez yer alan Osmanirda, geleneksel hayat tarzi, 19. Yiizyil'in
ortalarinda sonuglart net bir bigimde gdzienebilecegi (izere, ¢6-
zGlmeye baglamigtir. GOztlme stiregleri, toplumsal déntgimin
asgarilerinden birisidir. Ama bu ¢dzilmeden, insanlan yeni bi-
ligsel kapasitelerle donatacak alternatif hayat iklimleri dogma-
mustir. Gelenekselin ¢6zilmesi bu slregle tamamlanmadigi za-
man, -toplumsal déniagimden degil, olsa olsa ¢dzilmenin ¢c-
kiintiye dénugmesinden séz edilebilir. Bu durum son derecede
dramatik bir manzara sunmaktadir. YGzyiin baginda istanbul u
ziyaret eden André Gide'i Urkdten ve "burada beseriyet tahnp
olmusg" dedirten manzaradir bu. - -

Geleneksel hayatin yapilarinin giderek |§Ievsuzle§tug| ve mo-
derniteye 6zgu olanlanin ise geciktigi bdylesi bir ortamda insan-
far, bir sosyal-kurumsal enkazin oyuklarinda yasamaya adeta
mahk(m oluriar. insan bilincinde bu durumun yansimasi, atélet
ve kotimserliktir. Zaman, znhmlerde ikiye aynimig; "iyi zamanlar"
ya da tarihsel gergekligi silinmig bir *mazi" ile "kétl zamanlar" ya
da gnkayetlerie anilan "bugin® arasinda payla§t|r|lm|§t|r

20. Yuzyil'n baginda gekilen bir Bursa manzarasi fotografi ile
érnegin 1940°li yillarda ayni odaktaki bir diger fotografta, olsa
olsa bir enkaz farki vardir. Bu manzaralar, oryantalizmin "Sark
miskinligi" ya da "Dogu ya 6zgu asude hayat" olarak telakki etti-
§i olgunun pitoresk tarafini verir. insaniar, geleneksel hayatin
ayakta biraktigi kurumlann etrafinda Gbeklesmektedirler. Klien-
tal hayat tarz: alabildigine yayginlasmaktadir. Bu anlamda, Bal-
kan yenilgilerinin istanbul’da bolarttigi bahgevan tipi ile kalaba-

19



hk ve ne yaptidi belli olmayan verimsiz memur ordusu arasinda,
atélet agisindan gok dnemli bir farklilik yoktur.

19. Yazyil'n ikinci yansi, Avrupa da siyasal kamuoyunun en
hareketli dénemi olarak anifir® insaniar, dedelerinin yaptigindan
cok farkli olarak, dinyevi kurtulusun pesine digmusglerdir. Bu,
siyasal agidan dirimsellik dzelliklerine haiz, yeni bir insan tipini
yaratmaktadir. Ceketinin cebinde, kendisine dinyevi kurtulugu-
nun ‘anahtarlarnin veren manifestolarn tagiyan, hicbir siyasal top-
lantiyl kagirmak istemeyen, tartigan, ideolojik telkiniere musait
bir insan tipidir bu. ideologlar, hareketlenmis bir kitlenin muha-
tabidirlar. Okuma ve yazmanin yayginlagmasi, ideolog ile kitle
arasindaki mesafeyi alabildigine daraltmaktadir.

Avrupa’nin kilttrel hayati ile tanigma firsatint bulmusg Tiirk
secgkinleri, yurda donlsglerinde ya da okuduklan kitaplardan
basglanni kaldirdiklarinda, benzer bir hareketliligi bosuna bekle-
diler. Hareketlenmig bir kitieye hitap eden ideolojik kavramiar,
bu kez fonksiyonel bir déniigime ugramaktadirlar. ldeolopden
beklenen, atilete gomilmis bir toplulugu hareketlendirebil-

- mektir. Bagka bir ifade ile, ancak ulus-kurmanin sagdladig: ba--
tinlegme ve haberlegme firsatian (zerine inga olmug ideolojik
hayat, bu kez dodrudan bu stiregleri inga etmeye dénik olarak,
yeniden iglevsellesmektedir. S6z konusu gergevede, 6z( itibar
ile aralaninda gok ciddi teorik farkiliklar olsa da, iglevsel agidan,
gesitli ideolojik soylemlerln ortak bir noktada kesigtigini gor-
mezlikten gelemeyiz. Bu ortak payda, milliyetcilik-6ncesi siireg-
ler ve bu streglerin ortaya gikardigi, paylasim alani genis tutum-
lardir. Bagvurulan ideolojik araglar bir tarafa, sorun, ézinde bir
kdltir sorunudur. Dolayisiyla, biz burada ideolog teriminin yeri-
ne "kiitlralist’ terimini kullanmayi uygun buluyoruz.

‘Yukanda soylediklerimizden su sonug ¢ikanlabilir Tarki-
ye'de pseudo-ideolojik hayatin yelpazesi iginde, “resmi* dizey-
den "gayri resmi* dizeye kadar, entellektiel -arayiglarin ortak
paydasi, enformatik-kltirel bir bitiinlesmeyi saglama end|§e-
sidir. Siyasal hayatimizda hemen hemen bitin akimlarin "oku-
ma-yazma" meselesine degdinmeleri, hatta kendi varolug sebep-
lerini bir "maarif seferberligi* ile beraber diglinmelerinin altinda
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bu endige yatmaktadsr. Bitn bunlardan umulan ve beklenen,
moral-kitdrel etkilegim dlzeyi ylksek bir sosyal bunyenin, .
"medenlyet“ problemlerini gbzecek bir yliiksek enerji ve galisma
ahlaki doguracagidir. Ornegin tarihsel olarak, modernizasyon

siireglerimizin iginde "resmi* boyutunu ifade eden Tanzimat, bu-
tinlegmeyi yasalar ve yénetmelikler evreninde bir yeniden yapi-
lagma olarak algiliyor ve yorumiuyordu. Buna karsi, yine tarih-
sel olarak, ilk islamci tepki bigiminde gérebilecegdimiz Geng Os-
manlilar, bitinlegsmeyi bu kez, sosyo-moral muhtevasi iginde
algilamakta ve Tanzimat'n ruhsuziugunu elegtirmekteydiler.
Boylelikle, ilk defa, icinde yasanilan diinyanin dilinde ifadesini
bulan islami hisler, ulus-kurma problemierine karsi (6zellikle de
Asr-1 Saadet soyutlamasinda) somut ve standartlagtmct bir de-
ger olarak igleniyordu. :

Butunlesme sorunsal, tarihsel olarak aralarinda haberlegsme
duzeyi diiglk olan mikro-cemaatierden mitegekkil Osmanirda,
enformatik-kiltirel araglan yayginlagtirarak cemaat esasinda bir
dlgek arttirma sorunsalidir. Daha dogrusu, adaciklara ufalanmig
bir geleneksel hayati, etkin' bir klltirel déntgtirme hareketi ile
uyumlulastirma ydneligidir. Bu ise, nasil adlandiriirsa adlandinil-
sin, sosyolojik anlamda ulus-kurma sdreglerini gagnstiran, ama
klltirel vurgularinda gézlenen yiksek dozajlar, nedeniyle, ayr-
ca ele alinmasi gereken bir "milliyetgilik-6ncesi* durumdur.

Bu slreg iginde, ister akilltirasyona dayali olarak, isterse
dogrudan uyarlamalar yapmak bigiminde olsun, kultdralistierin
birbirlerinden ok farkh gibi gdzilken séylemlerinin ardinda,
igerdikleri ana toplumsal dogrultular agisindan énemli benzer-
likler mevcuttur. Burada “butunlegme" ve "hareketlilik® kavramla-
n anahtar rolinu oynamaktadlr itki toplulugu taimiamayi, di-
geri ise, etkinlegtirmeyi kapsar. Aslinda' bu iki sireg,
ulus-kurmanin iki temel eksenini verir®. S6z konusu agamalarnn
iglevsel olabilmesi igin merkez ve kenar arasinda yiiz-ylze gel-
me firsatlannin artmig olmasi gerekir. Oysa Osmanl-Tirk toplu-
munda kulturalistler bitinlestirme ve hareketlendirme misyon-
larina soyundugunda, merkez ve kenar arasindaki iligkiler hala
dolaylligini korumaktadir’. Dolayistyla, kiitiralistlerimizin anla-
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.mini ve iglevini milliyetgilik-sonrast slreglerde ‘bulan ideolojik
tercihleri milliyetgilik-Oncesi sireglerde gévseme ve belirsizles-
meye dogru evrilmektedir. Bu durumu daha iyi anlatabilimek
agisindan Osmanli-Tirk toplumunun tarihsel gergekliginde ya-
tan haberlesme kisirliginl hatirlatmak yerinde olacaktir.

istami bag, Osmanl'da daginik cemaatleri toparlayan bir ig-
lev gormekteydi. Ancak isl&m’in bu islevini abartmamak gereki-
yor. islam’in birlestirici iglevi, daha gok mahalli cemaatler diize-
yinde ve sembolik bir gergevede ortaya ¢ikmaktadir. Bu durum,
blylk blglide ulagim ve iletisim teknolojisinin ilkel diizeyleri ile
aldkahdir. Geleneksel hayatin hareketsizligi iginde isldamin mi-
minler arasinda olugturdugu “evrensel® bag, sinirlt bir tecriibe-
nin konusudur. Dersaadet, Kiitahya'da émriinii gegiren birisi
icin bir masallar kentidir. Eviiya Gelebilik ise herkese nasip ol-
mayan bly{llr bir igtir. GUnimiizde birkag saatlik emin bir
ugugla basariabilen Hac yolculuklan diginildiginde gagdas
bir MUslimanin, aylar stren, givenligi son derecede sinirh olan
eski Hac yolculukianni algilayabilmesinin zorlugu ortaya cikar.
Hacinin sosyal prestiji sadece kutsal mekénlan ziyaret etmig ol-
masindan iferi gelmez, en az bunun kadar 6énemlisi, helallege-
rek ¢kt bir yolculugu basarabilmesinde yatar sayginhgi. Eski
dinyada pek az kigi “seldm"in sinir tanimaz pasaport oima roli-
ni kavrayabilme, bu yofla kisir mahalliligini agabilme §ansma
sahip olabilmigtir. ‘

islamin bir sosyal kategori olmaktan gikip bir siyasal katego-
i haline gelmiesi®, daha bagka bir ifade ile, heterojen ve gevgek
bir pre-ideolojik bag olmaktan gtkip isl&mcihk akimi marifeti ile
bir- siyasal-toplumsal standart olarak dogusu, Islami yagayisin
bu sembolik gecmisi ile catigir. islamer akimin, "Asr-i Saadet”
soyutlamalarina gémiiimesi, tarih ile dinmeyen hesaplagmasin-
da sik sik igine digtigu “off-side" durumunu s6zind ettigimiz
gercevede anlamak kabildir. islamcilann agilamayan gindemie-
rinde, "Asr-1 Saadet", yani kurulug agamasindaki bir Misliman
toplulugun igerdidi yuksek derecedeki bir. moral ve dayanigma

“ruhunu, ondg-ondort yiizyillk "bozulmalar ve "sapmalar'ia yik-
I bir tarihin iginden yeniden nasii lretebilecegiz? sorusu- De-
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mokles'in Kiici gibi asil kalmaktadir, islameitann, islam toplum-
sal-kUlturel tarihinin tasavvuf ile temellenen bir tomurcuklanma-.
ya tepki duymasi, duymayaniarin-ise tasavvufu saflagtirmaya
yonelmesini; heterodoksiye, yani Mislimanlarnn haberlesmesi-
ni kisan bir mahalllllge karsi gikist ile birlikte degerlendirmek ye-
rinde olacaktir®.

Yukanda igaret ettigimiz hususlan, tartigmasi ginimizde de
bitmemig olan islamcilik ve Turkgllik akimlan agisindan drnek-
lendirmek agiklayici olabilir. Babanzade Ahmed ile Agaoglu Ah-
med arasinda uzayip giden Unlii polemik bize Tirkgl (ulusgu)
ve islamei disiniis arasinda gok ciddi teorik farklihklar oldugu-
nu dusiinddrebilir. Kutsal metnin yorumlanmasi gihi, ya da is-
lam tarihinin tartigiimas: gibi rafine enteliektiel konularda ortaya
gikan farkliiklar bu distncemizi pekistirebilir. Oysa bu iki aki-
min toplumsal projeleri dikkate alindiinda ilgi ¢ekici oldudunu
sandigimiz bazi ortak dogrultularla karsilagabiliriz. Bir kez her iki
akimin da Bati'nin meydan okumalarini yerlici bir tepki ile karsu-
ladigini gorebiliriz. Buna ek olarak, hem Tirkgulik hem de Is-
lameiik milliyetgilik-oncesi bir tutumia toplulugu beliri degersel
standartiarda tanimlamaya calismaktadirlar. ister TUrkl(ik mefa-
hiri -isterse Asr-i Saadet mefahiri olsun, yapiimak lstenen R.
Pfaffin deglndlgl gibi moral bir toplulugu tanimlamaktir'®, Ulag-
mak istedikleri toplumsal sonsallar agisindan ise aralannda an--
lami bir farkliig) yakalamak zordur. Clink{, her ikisi de yerlicili-
din yedeginde, bir dlizey modermst yoneliglerle birlikte toplulu-
ga bakmaktadiriar. ‘

Gaspiral ismail'in *usul-G cedrtglllgl"nl Prens Sald Halim Pa-
sa ne derecede reddedecektir? .Ya da enigtesine gére .daha
agik ve ilerici oldu§unu disindiigimiiz Akgura’nin, toplumsal
degigsme ve ilerleme anlayigini formUle ederken 6ne stirduklerini
acaba hangi Islémcn imzalamaktan imtina edecektir?'" Saf te-
orik-statik gergevede baktigimiz zaman, "Turklik" ve *MUslG-
manlk" bagka bagka kavramlardir. Bu kavramlardan bir tanesi -
Uzerine gonderilen vurgular, diderini ihmal etti§i gerekgesiyle
“bagkalari" nezdinde mide bulandinci sayilabilir ve tam aksi yén-
de vurgu agirliklan ortaya gikarabilir. Burada dogan polemik ¢a-

23



tigmalan, bir anda pek cok seyin (izerini értebilir ve bizim, ide-
olojik séylemlerin altinda yatan dip dalgalarindaki sureklilikleri
gbérmemizi engelleyebilir.

"Soruna doktrin diizeyinde yaklagacak olursak, 6nemli dere-
cede bir zaafiyet durumu ile kargilaginz. "Kitabi* alandan "hayati"
-alana dogru ideolojik ilkeler yumusar; bunun yerini pragmatik
tutumiar alir. Ozellikle Sark Sorunu’nun iginde ideolojik sekillen-
meler viilger sayabilecegimiz bir yerlici tepkiye birakir yerini. Bu
durum en agcik bir bigimde, Baticilanmizin tutumunda izlenebilir.
Oryantalist bir umursamazlikla "biz"e iligkin kaleme alinmig, "ya-
bancr" imza tagtyan herhangi bir gazete makalesi, ya da Batr'li
bir meghurun yine "biz"e iligkin aleyhte bir demeci, Baticilarimizi
dehgete distirGr. Buna tepki olarak en Batici yazanmiz bile, Ba-
t'yr demonolojik bir uslupla kiyasiya elestirir. Boylesi bir para-
doksu agabilmenin en yaygin bigimi, érnekleriyle gok sik rastla-
yabilecegdimiz tirden "Bat’'ya ragmen Baticilik'tir ve en gok pri-
mi bu tarz bir Baticilik yapar. Bati'nin "istenmeyen® y(iz( bir kez
sergilendikten sonra yatigip; "yoksul", ama "iyi* insanimiza don-
menin yolu agiimig olacaktir.

Doktriner duzeyde yasanan sikintilas sosyallst gevrelerde de
gozlenebilecektir. Ormegdin 1968 genglik olaylarinda, gengler
6nce kendilerini' "yurtsever' olarak nitelendiriyorlardi. Ortaya
koyduklan en garpici eylemlerden birisi de dedelerinin yillar 6n-
ce izmirde yaptiklanni Dolmabahge nhtiminda tekrarlamaktr:
Diigman -denize ‘dokllmeliydi. Kemalizm'de dile gelen “an-
ti-emperyalist" ruhun sosyalist pratiklerde gérdidi "amentd” ig--
levi, kendisine yerlici bir megruluk arayan ¢evreleri agiklamamizi
sadlar. Bu sosyalizan milliyetcilik antayiginin son érneklerinden
birisi, Ugur Mumcu’nun “ikinci Kuvay-1 Milliye" gagrilandir.

- Baticilann "Dogduculagt@”, sosyalistlerin "milliyetgilestigi* bu
kiltirel gergevede; Isldmcilarin ve milliyetgilerin durumu da
benzer *sapmalan" igerir. Ornegin, (zerinde biraz da abartmali -
bir sekilde durulan Tirk-islam sentezi, yani milliyetgiligin dine
evrilmesi; tekil bir olay degildir. Baticilanmizin Doguculagmasi-
nin paralelmde gérilmelidir. Toplulugun ruhunu islami bag ile -
desteklemeyi éngdren Tirk-islAm sentezi, modernlegmeyi "Do-
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Ju'va ya da "Anadolu'ya has "bozulmamiglik"la desteklemeyi
‘6ngdren Baticih§imizin kiitirel ikliminden gok da farkh bir kiiltG-
rel iklimi ifade etmemektedir. islamcilara gelince, ideolojik “sap-
ma"lara neden olan en biyulk sikintilardan birisinin, istensin ya
daistenmesin, ulusal simrlara bélinmisg olan modern dinyada,
uluslar-Gstii Ummet birligi tasanminin etkinsizlesmesi oidugu
- sOylenebilir. Nitekim, nihai hedefleri biutin Maslimanlarin birigi
gibi bir nihaf hedeften sapmiyor géziikse de, isldmci hareketle-
rin. gindemleri "ulusal' sayabilecedimiz sorunlann g¢ézimiine
déniik maddeleri kapsamaktadir. Bu durum ister istemez, is-
lamcilarin milliyetgi tutumlarini agirlagtirmaktadir. Orada teorik
bir engel olmamasina kar§|n ornegin, Cin MislUmanlan ile Bal-
kan Muslimantan arasinda bir ortak duyumun fiili olarak mev-
cut bulunmadigini sdyleyebiliriz. Afgani ya da ikbal gibilerin,
hem milliyetgi- hem de islameci gevrelerde etki yaratabilmis ol-
malari, iki tarafi da tatmin edebilecek, somut mili araliklara da-
yali lslam:zasyon teklifleri 3ne sirmiig olmalarindan kaynaklan-
‘maktadir. E. Gellner'in da isaret ettigi gibi, islam’in saflagtinima-
si ya da koktencilestirimesine dénik egilimlerle, milliyetgilik
edilimleri- Ortadogu’da o denli értiigmstar ki, gogu kez hangisi-
nin. digerinin dig gorunusu oldugunu algllamak son derecede
zor bir hale gelmigtir'?.

Doktrinerlesmede yaganan sikintiar, ideolojik hayatm taglyi-
cist -olan kigilerin gliniik tutumlannda ve davraniglarinda da
gbzlenebilir. Yaganan geligkileri agabilmek ya da en azindan
mazur gdsterebilmek igin, sik sik "6zelestiri* de bulunulur. Orne-
gin, Turanct egilimlere sahip Turkguler, Kuvay-1 Milliye'nin Mi-
sak-1 Milli sinirlan icinde kazandi§i somut basan karsisinda bu-
yOlenmigler, derhal "6zelegtiride bulunarak" (nasil oidugu da
pek anlagiimadan) Anadoluculagivermiglerdir.

Doktrinlesmede bu denli sikintilar yaganirken, Turk siyasal
kalttrindn gok dnemli bir tarafini veren bagka bir zellik ile kar-
gllagmaktayiz. Biligsel yani zayif, pragmatik-gevsek tutumlar,
ideolojik hayatimizin olgunlagsmamig' yonlne isaret - ederken;
kargimiza "Militanin Uymasi Gereken ilkeler' gibisinden kat ve
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bunaltici bir ahlak gikabilmektedir. Bu ahlék, ideolojik yetersizli-
gin en agik ifadelerinden birisi olarak degderiendirilmelidir.

Bastan beri sdylediklerimizi toparlayacak olursak, TUrkiye'de
ideolojik sdylemlerin yanisama yikia oldugunu ileri siiriyoruz.
Sorun, milliyetgilik-6ncesi sireglerde hayatiyet tagiyan iglevie-
rin, milliyetgilik-sonrasi shreglerin Urtinu olan ideolojilerle kargi-
lanmak istenmesinden kaynaklanmaktadir. Buradaki ikilem- (di-
lemma) ister dogrudan ithal edilmek suretiyle olsun, isterse ge-
leneksel diinya gérugiinin ideolojik formatlara uygun hale geti-
rilmesi yoluyla sadlanmaya galisilsin, es anda hem moderniteyi
bagarabilmek, hem de ona cevap verebilmektir. Bdylesi bir geri-
lim, séylemi ne derecede ‘ilerlemeci® gdzilkse de, yerel-
‘ci-cemaatgi tutumlan elden birakmayan bir tir modernizmi; 6te
yandan séylemi ne denli "gerilemeci” gibi gozikse de moder-
nist egilimleri ve tutumlan elden birakmayan cemaatgi muhafa-
zakarli! birarada yasatan siyasal kiltir(: olugturur. Aralanndaki
uzlagmaz goziiken onca polemige ragmen, Tirk "solu”, ve Turk
"sa§i"min Tirk siyasal kiltirindeki yeri birbirine’ cok yakmdlr
Bu yakinhg daha somut bir gekilde anlatabilmek igin Tiirk kijti-
ralistlerinin toplumsallagma siireglerine edilmek yerinde olacak-
tir. . T i '
Atdlete gémiilmiis Osmanlr-Tiirk toplumlarinda birey en so-
yut haliyle ortaya ¢ikmistir. Bu blrey tipi, yazimizin bagmdan beri
sézin( ettigimiz kulttralisti kargilar. Onun tarihsel-toplumsal ta-
bani, varigini kapitalizme 6zgl meslekilesmeden alan Batil en-
‘tellektGelden farkh olarak; literati gelenekleri ile gakisgw. Burada
bilgi, onu tagtyan kiginin imtiyazi anlamina gelir. Bilgi tagiyan
imtiyazli zﬁmre,- onu avamdan kiskanarak saklar. Bunun igin,
bilgiyi ézel bir serada, en sofistike ve tabii ki en anlagiimaz ve
ulagitimaz hale getirir. icerdigi *derin” ve "mistik* anlamian ile bil-
gi, toplumsal iglerin "alelade” evreninden uzak tutulur',

~ Kapitalizme .6zgli en 6nemli gelismelerden bir tanesi de, bil-
ginin fetigizmini tasfiye etme3|dsr Kapitalist hayat iginde biigi-is
diyalektigi saglanmis durumdadir. (Buna bilgi-beceri diyalektigi
de diyebiliriz). Batili entellektielin tarihsel gergeklidi, bireyin alt-
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yapisini veren girisimci ve yatinmcinin tarihsel gergegdinden ayri
digtnilemez. '

Osmanh-Ttrk bireyi, literati geleneklerini izleyen, sadece kiil-
turel olarak varolabilen bir birey tipidir. Onun bireyligine, ancak
skolastik gergeve diginda disgiinebilmesi 6zelligi ile hilkmedebi-
liyoruz. (Osmanh)-Tlrk (minevver)-aydini Bati etkileri ile, yaga-
dig@ diinyanin sorunlarina kargi goreli bir pozitiflesme sirecinin
igine girmistir. Osmanh-Tark aydininin zihnindeki en bilyilk de-
gisim, diinya géruslerine iligkindir. Dinsel bilgiden bilimsel bilgi-.
ye yonelme egilimi, ya da dinsel bilgilerin akli esaslara kavustu-
rulmasi, aydinin kafasindaki yari-epistemolojik degigimleri ifade
eder. Bilginin kaynaklarinda veya islenis bigimlerindeki bu gére-
li degigmeler, 6z itibanyla bilginin fonksiyonlannda es derece-
de. bir degisimi beraberinde getirmez. Ornegin pozitivizm, bir
dinya gérusgQ olarak, Bat’'da yaganan muhendislik devriminin
slreglerine otururken, Osmanirda Ahmed Riza gibilerin entel-
lektlel arayiglannin Uriind olarak kargimiza gikar. Bilimsel biigi-
nin toplumsal iglerde kargilik bulmamasi, ona en genel mistik ve
fetig anlamlarr yUkleyen bir ortamu da beraberinde getirmistir.
Goreli pozmﬂegme bilimi saf anlamda “gifa.dagitici” bir role in-
dirgemigtir. Geleneksel anlamda dine diigen mesrulagtirma igle-
vi, bu kez dini de igeren bir tarzda bilime diismektedir. Kur'an’a
bir fizik hikmetler kitabi olarak bakmak, ginimizde son dere-
cede yaygin bir ilgi tiridir. HalGk Nurbaki ise bu yaklagimin ti-
pik 6érnegidir. Turkuye de son zamanlarda pozitivistierin bile
"Hzelestiri* yaptiklan dikkate alinirsa, dinsel gevrelerde bu poziti-
vizmin yayginhg: haylu dugundurucu olsa gerekir.

Yukanda igsiz bilginin, epistemolojik kaynadi ne olursa ol-
sun, geleneksel bilginin norm kaliplarina oturduguna igaret et-
tik. Ayru siireg, bilgiyi tagiyan kigileri de klasik bilgi tagiyicilarinin
geleneksel fonksiyonlarna geri dénmeye Zzorlayacaktir. Top-
lumsallagma siregleri kUlturalistin literatiye 6zg( seckinciligini
gbzler éniine sermektedir. Bu segkinciligin gdsteri evreninde
"okuma" ugragina verilen "fetis" anlamlar yatmaktadir. Kulttrel
‘marjinallegme, énce "kitap kurtlugu'nu icap ettirmektedir. Gun-
ler ve geceler boyu stren bir "kapanma" eylemi bilgiye ulagma-

27



nin kargliginda 6denmesi gereken mistik-miinzevi bir giledir.
Bu gile gekilip, olgunlagildiktan sonra klttralist seckin yeniden
olgular diinyasina geri donecektir. (Olgunlagmanin belirtisi sik-
likla belagate bulanm1§ sosyal tasanmilar, regeteler, vb. geyler-
dir).

Kiltirel bigimlenmeye (marpnallesmeye) bagh bireyselleg-
me, sosyal iligkiler adi icinde, geleneksel "murid-mrsid" iligkile-
Tini deforme tarzda yeniden Uretecektir. Bagka bir ifade ile, go-
reli modern hayatin iginde kdltirel birikimlerin miilkiyetine sahip
‘olanlar ve bundan mahrum olanlar arasindaki iligkiler tasavvuf
- kGROranan rol kaliplarina dokilmastar. Yeni, marsidlerin (kGltu-
ralistler) maridieri, "kditdre ag" ve geyhlerine "gipta” ile bakan ki-
silerdir.

Modern literatinin, geleneksel olanmdan bie onemll farki, ar-
ttk dogrudan statiiko ile ilgilenmemesi, ulus kurmanin dnculi-
gund yapmak misyonu ile donanmig olmasidir. Bu misyon, rol
kaliplan benzegse de, modern literatinin, eskisine gére daha
-sosyallesmig olmasini gerektirmektedir. Sosyallegsme, burada
dar anlamda bir miridler grubunu agan, atil kitleyi de kapsayan
Ozellige sahiptir ve irgad (Turk siyasal-toplumsal kultirinde gok
kullanilan modern karsih@i ile "bilinglendirme*) olgeglnl ve hedef
kitlesini artirmak zorundadir.

Sosyallegme zorunluludu, kiltaralistler arasinda psigik bir
gerginligin konusudur. Bu gerginlik, iki gelisik ug yonelisi bera-
berinde getirecektir. Bunlardan ilki, misyonlan ile toplumsal ko-
numu arasindaki ugurumu gérip, "soyut entellektializme kargt*
kiltirel seviye bagkaliklanni reddetmeye dayali bir narodnik ni-
hilizm tariddr. Bu saf tutum ve davranig, genellikle trajik, hatta
dramatik sonuglar yaratmigtir. Nasirsiz ellerinden utanan ve on-
lan saklayan kdltralist, her seyiyle avam iginde sintmaktadir.
Avam onu her gérdi§i yerde tanir ve dogrudan olmasa bile.ge-
sitli sekillerde tardeder.

ikinci ug yénelis ise, ender goriimekle bnrhkte kalturalistin,
misyonlarini, atdlete gémilmis toplulugun gergekliginin kaldi-
ramayacagina hilkkmederek, toplumsal konumunu mutlaklagtir-
‘ma egiliminin igine girmesidir. Kiltiralist burada segkinciligini
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derinlegtirir, en aristokratik noktalara gotirir. Genellikle toplu-
ma kiser ve. entellektuel bir yalnizcihidin.igine gdmalir, Bu tu-
tum, ansiklopedist bir gizgide sirer. Gazetesini terkedip siyase-
tin pratik dinyasinda, uzaklagan Sinasi, Asiyan'a kapanan Tev-
fik Fikret, cemaatine kiisen Nurettin Topgu s6zln( ettigimiz tipe
verilebilecek drneklerdir.
. Yukanda degindigimiz; ilki saf bir populizm, digeri bedbin ve
hodbin solipsizme yolagan kiltiiralist yéneliglerinin arasinda ise
iki muhtemel durum daha vardir. Bunlardan ilki, kiltirel. dizeyi-
nin sagladii, karizmayi lézzetli bulan ve bu karizmayi miste-
ri-politikalari ile destekleyen demogojik kultiralist tavndir. Digeri
ise yaygin olarak izleyebilecegimiz tirden ikircikli, ama o oran-
da da israrl cemaatperver tutumlardir. Burada kiltiralist e an-
da, hem tarihten gelen imtiyazli toplumsal konumunu ve islevle-
rini sdrdirmeye galigir, hem de "ileriye dénik" misyonlarim ba-
sarmaya gayret eder. Bizim burada ilgi duydugumuz tutum da
budur. Ginka bu tutumun, ideolojik sdylem farkliliklanna rag-
men, TUrk kultaralistleri arasindaki paylagim alani son derecede
genis ve agiklayicilik glici de o derecede yiksektir. ‘
Bilihd'igi gibi, geleneksel bilgi tagiyicilarinin asli iglevi, kultu-
rel araclan tasarruf etmek suretiyle, "dizen'in. sirdirilmesine
katkida bulunmaktir. Geleneksel literati, "dUzen" fikrini en dog-
rudan ve en tarihsel bicimi ile algilar. Bagka bir ifade ile statiko
ile ilgilenir. "Diizen® fikri, modem literatide bir bagkalagmaya ug-
ramigtir. Modern: literati, "d(izen"i daha dolayli ve tarih-Gtesi kar-
sthd ile algilar. Toplulugun “ruhu"na gére ayarlanmig ve "genel
uyum®unu dile getiren bir diizen fikridir bu. Epistemolojik sorun-
salda s6zlnu ettigimiz "goreli pozitiflegme" ile skolastikten kop-
ma sdreci,- toplumsal dusunuste statGkoculugun reddi ve ta-
rih-digt egilimler kazanma sureci ile tamamfanmaktadir.
"Tarihsel bozulma" ya da “tarihsel g¢Urimuglik" kavramian,
Tirk sosyal-siyasal duglncesinin tagiyicilannin séylemlerinde
sik stk kargimiza gikan kavramlardir. Kiitiralistlerin zihinlerinde-
ki "streksizlik'in en garpici ifadesi, gesitli derecelerde kurulan
“tarih-ginah" iliskisidir. Bu durumu agabilmenin yolu, tarihsel ol-
gularla temasi en az olan “topluluk ruhu®nu birlestirici ve hare-
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ketlendirici bir glic olarak devreye sokmaktan geger. Topluluk
ruhu ile yar-mistik zihinsel iligkiler kuran kiitGralist, kitle ile ok
fazla yliz-y(ize gelmeksizin toplumsallagabildijine de inandira-
bilir kendisini. Topiulugun ruhuna vyaslanarak, tarih-
sel-toplumsal bozuimalari; ¢ocugunun karakterine glvenerek;
yaramazliklanni gegici ve hog gbren bir "baba” edasiyla karsilar.

Biz burada, "topluluk ruhu* kavramini en genig anlamiyla kul-
laniyoruz. Topluluk ruhunun kidltGralistlerin zihninde udradigi
mistiklestirme dereceleri farkli olabilir. Ama ifade etti§i anlam,
toplumsal atéleti ortadan kaldirmasi umulan standart dedersel -
temellendirmelerdir. Ornegm “atélet’ ve "bdlinme" yarattig icin
sufi hayata karst gikarken; islamcilik akimi "asr-1 saadet'in ruhu-
nu; cumhuriyetgi TtrkgUler ise "pre-istamik” tarihin bozulmamig
"Turklik ruhunu® cadinyorlardi. Belki mistiklegtirme derecesi il-
kinde daha ylksek, ikincisindeyse daha hafif gérilebilir. Ya da
ilki dogrudan metafizik ikincisi ise daha sekller bir temellendir-
meye sahipmis izlenimini verebilir. Ama tarihsel-toplumsal duru-
ma meydan okuma ve onu reddetme agisindan aralarnnda guc-
(1 bir ortak tutum alma mevcuttur.

Toplulugun ruhu bdlinemezdir. Onu karartan, tarihsel etkiler
bir kez ‘temizlendikten ve olanca safligi ile ruh gergeklendikten
sonra, hayatm higbir pargasi kendi basgina bir varlik alani bula-
mayacaktir. = Toplumsal-siyasal. ddgliniglimiizde  yatan
pre-totaliteryen egilimler “topluluk ruhu‘nun gesitli versiyonlan
olarak kargimiza ¢ikar. Bunlann en bagta geleni "kamu" ya da
“genel yarar* dir. Toplulugun ruhu, dénisimlid olarak hayatin
resmi ve gayr-i resmi alanlarnda dolasir, ama her yeri kugatir.
Bu ruhtan dzerk olarak ne kurumiann ne de toplum ve: bireyin -
varolabilme gansi yoktur. Tarihsel sireksizligin yarattig: bogluk-
ta, "topluluk ruhu" her seyin kaginimaz raison d'état’si olarak
kargimiza Gikar. Bati siyasal diistins tarihinin bazi karakteristik-
lerine dedinmek belki konumuz agistndan aciklayici bir firsat ya—
_ratabilir.

Ronesans’tan baslayarak, AIthusnsus dan Bodm e, Loc-
ke'dan Montesquieu'ye kadar Bat: siyasal digince literatlrln-
de, "toplum sdzlesmesi’, "egemenlik’, "bireysel hak ve 6zgur-
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Iikler" gibi ana sorunsallar etrafinda, kapsamii ve sireklilik tasi-
yan bir akil yariitme ile kargilaginz. Bu akil yariitmeler, toplum-
sal hayatin i gercekliligi ile tutarhdir. O kadar ki, 6rnedin Mon-
tesquieu, gligler ayinmini dne stirerken evrensel bir o6gitlemede
bulunmaktan ¢ok, iginde yasadiq y(zyilin Fransa’sinda mevcut
olan, sosyal ve siyasal yaptyi incelikli bir sekilde islemekteydi.
Burada, herhangi bir tarihsel birikimin toptan reddi gibi nihilistik
bir tutum alma ile kargilasmayiz. Devrimgi fikirleriyle Marx bile
kapitalist medeniyetin ic yapisindan yola ¢ikan, tarihsel atkilari
son derecede gug¢ll bir analiz gelistirmekteydi. Muhafazakar
disiince de sekilsiz maneviyat abartilarindan arinmig, guglu ta-
rihsel-toplumsal kargiliklari e birlikte geligmistir. Ornekler go-
Jaltilabilir, ama kisaca ifade edecek olursak, Bati siyasal dusiin-
ce tarihinin gok dnemli bir kapsami, tarihsel birikimlerin Grind
olan toplumsal kesimler ve kurumlan, ayn 6zerk alanlar olarak
dikkate almaktaydi. Buna kargi, Turk siyasal-toplumsal distinisg
tarihinde, topluluk ruhu ile kurumiar arasinda Gzdeglik kurma
edilimleri, son derecede yaygin bir nitelik tagir. Deviet ve Gm-
met arasinda ne denli bir 6zdeslik varsa, devlet ve millet ya da,
devlet ve halk arasinda da o denli bir dzdeglik aranir. Bir bagka
ifade ile, ulus-kurmaya 6zgi bitiinlegmeci stiregler, ézerk top-
lumsal varlik alanlan arasinda yasanan bir dizi pazarlik siirecine
gore degil, toptanci tasanmlara gére belirlenmektedir.-Bu du-
rum, Tark modern kiitOralistlerinin gagdas gérinumlerinin ar-
dinda gbzledikleri "literati" olma &zelliklerine de igaret eder. Mil-
liyetgilik--6ncesi sureglerin gok dogal sayabilecedimiz standart-
lagtirma iglevleri bizde kulturalist segkinlerimizin patrimonyal ve-
sayetci gelenekleri ile Grtigmus olarak ortaya gikar. Hig bir inis-
yatif tasimadiklarina inandiklan topluluk Gyeleri Uzerinde kon-
troflerini sirdirmeye 6zen gdsterirler. Burada her sey, kiiltira-
listlerin zihinlerinin eseri olan topluluk ruhuna uygun olacaktr.
Kurumlar bu kontrolin araclaridir. Topluluk:hayatinin uyumu il-
kesi etrafinda ruhsallagtinima derecesi ylUksek bir kuitir ile kut-
sanmig, tek dereceh bir bdtiinlesme ve hareketlmk Ongorilmek-
tedir.
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Tarihsel-toplumsal gergeklige tarih-6tesi topluluk ruhu ile ce-
vap vermek egiliminin iginde, moderniteye, yerliciligi ifade eden
gérece bir ilkellik ile direnme tutumu da yeralmaktadir. Varlk
sebebini kultlrel marjinallegmesine borglu olan Tirk aydiniar,
*modernite"nin insanlan bagtan gikaran" muhtemel sonuglanna
kusku ile bakmaktadir. Bu tutum, sadece maneviyatg! segkinler
igin ileri stirlllemez, ayni durum bir o kadar da "ilerici" segkinler
igin gegerlidir. Modernitenin istenmeyen taraflar;; "milli ve ma-
nevi mukaddesata aykin geylerdir' sdylemi kadar, "yoksul, ama
temiz Trk ulusunun karakterine aykindir' ya da "bunlar burjuva
yozlugunun Urlnleridir, Tark is¢i sinthnin erdemleriyle bagdag-
maz" s@ylemieriyle de bertaraf edilmek istenir. Cesitli siyasal sa-
natlarda (muhalif ya da muktedir olsun) geligtirilen ve ancak
destanlarin abartih dlgekleri iginde de@erlendirilebilecek olan
tipler, gektikleri gilelerie modernitenin istenmeyen etkilerine kar-
! direng kazanmisg, erdemini ve saflidim kaybetmemis tiplerdir.
Bu tiplerde toplulugun ruhu bir kere daha tecessim eder. Yil-
maz Glney'in "Arkadag" filmi emekgilerden olugan "temiz" hal-
kin idealtypus’unu, Hekimoglu ismail'in "Minyeli Abdullah"i ise
Musliman toplulugun idealtypus’unu verirken aralannda mo-
derniteyi kargilamada gu¢li bir tutum benzerligi ortaya ¢ikar.

Moderniteye kars, kiltralistierimizin geligtirdigi bu "perhiz-
ci' yaklagimin bir nedenine yukarida igaret etmigtik. Bu neden
daha ¢ok digsal bir etkiyle, "Batr'ya giivenmemek'le agiklanabi-
lir ve yerlici bir 6zellige sahiptir. Perhizciligi destekleyen bir di-
der neden, kulturalistlerimizin bilgi-iksir diyalektiginde bigimle-
nen; bilgiye agin soyut bir deger yiklemeleri ile sonuglanan so-
fistikasyoniandir, Bu, en agk olarak kiitralistierimizin ya-
r-feylezof tutumlarinda ortaya Gikar. Uzmanlk isteyen igler da-
ima kiigimsenir ve dili agiriasan, iginde sakladigi fikirler. mug-
laklagan "diinya gorusleri® kargisinda savsaklanir. S6zini ettii-
iz durum, 6zellikle iktisadi disundis tarihimizde yatan kisirlikta
kendisini agir bir gekilde hissettirmigtir. Eger daha genel sdyle-
yecek olursak, miihendislikten teknokrasiye gegigte yasanan si-
kintilarda, érnegin "bes yillik planlar" déneminden, ginlik etkin
karar almalar surecine gegiste dogan sikintilarda ortaya gtkmig-
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tir. 1980Q’lere kadar aldukga iyi prim yapan, iktisadi diinya g&-
riglerinin agdah dili ile gegistirme aligkanh@i, piyasa ekonomisi-
nin dinamik sliregleri iginde gerilemis, koyu bir muhalif ahlakgili-
din igine kapanmugtir. Turk kultiralistlerinin pratik hayata karsi
takindiklan bu olumsuz tavir, literatinin geleneklerinden kendile-
rine uzanan bir niteligi yansitir; soyutiama derecesi ylksek ve
anlagilma yetenegi bilingli olarak korletilmig bilginin toplumsal
islerin alelade dunyasindan uzak tutulmahdir. Kultir pratik ha-
yatin "kalabalklarinin' (Gzerinde olmalidir. Batici kiltiiralistierimi-
zin Bat'y algilamalan da benzer bir etkilenmeyi tagir. Oregin
Tark himanistleri, Bat’'dan agirlikh olarak soyutiamaya son de-
recede elverigli olan kiasik birikimleri anliyorlardi. Ne Azra Erhat
ne de Sabahaddin Eylbogiu 19. Ylzy dogru dilriist agabilen
bir birikime sahip degildir. Bat’'nin klasik kiiltir( Uzerinde bu 1s-
rarli ve biraz da abartih durug, tuhaftir ayni Bati'nin organizasyo-
nel bagarilan igin tam bir ilgisizlik ve hatta bilgisizligin konusu
olmaktadir. Turk kiltiiralistlerinin moderniteye kargi sik sik bas
vurdukian ahlakg perhizci tutum tdri bir anlamda da “Bati'yr
anlayamama ve izleyememe" sikintilarini ifade eder.. ‘

Batrdan gekinme ya da Batr'y izleyememe kaygilan bir ya-
na, esas olarak Turk kiltaralistierinin moderniteye kargt gelistir-
dikleri ahlakgi ve perhizci tutumun altinda topluluk Uzerinde
kontrolini kaybetmemek telagi yatar. Osmanii-Tirk aydininin
mulhendislige bakigi nispeten hosgérill ise de ayni hoggérd,
Jiktisadi anlamda girigimcilik i¢in gegerli degildir. Kulturalist seg-
kinlerimizin modern literati dzelliklerini en agik bir bigimde, giri-
sime karg) takindiklan tavirlarda izieyebiliriz. Sivil toplumsal ha-
yatin ana arterlerinden birisini, belki de baslicasini olugturan gi-
rigim etkinlikleri, icerdigi yaygin 6zerklegme stiregleri itibariyla,
literatiye "kontrolsz!Uk"0 dugindlirmektedir. Bu ise dogrudan
ya da dolayl olarak literatinin varlik sebeplerine yonelik bir teh-
dittir. Geleneksel literati ise ticaret tegvik etmek adina ona "ge-
“nel yarar' ambargosunu koyuyordu. Bu yaklagimin toplumsal
karsiligi "milli"likle baglanmig burjuvazi yetigtirmekti. Ornegm Si-
nifsal analizier yapabilen ve Marksizmi iyi bildidi belli olan Yusuf
Akcura, Marksist araglar milliyetgiliine terciime ederken apa-
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¢ik mantiksal hatalara diger. Burjuva bir kez milli olmak ve milli
yararlar adina galigmak zorundadir. Akgura burjuvayi pazar ilig-
kileri icinde gérmek istemez. Oysa bu, son derecede agik bir
ozelligidir burjuvanin, Akcura’da milli burjuvazi, milli toplulugun
ataletini gideren bir dinamo olarak gérilmektedir. Yine Akgura,
iktisadi hayatin sosyal hayat Gzerindeki tesirlerini algilayabil-
mekte, ama bu de@erlendirmelerini galisma ahlakina (say) indir-
gemektedir. Uretim hayatina iliskin bu tir degerlendirmeler laik-
lesmemis degerlendirmelerdir. Olsa olsa toptanci bir Gretim an-
layisini ifade eder. Oysa 6zlinde girigsim ¢aligma ahldkinin norm-
larina ya da komutlarina gdre degil, sivil hayatin iginde beliren
firsatlara gore belirlenir. Enteliekt(iel olguniugundan kusku duy-
maaigimiz Akgura’nin milli burjuvaziye ya da genel olarak girigi-
me iligkin dederlendirmeleri yine "kontrol* kavramu ile agiklana-
bilir. S

Dogrusunu sdylemek gerekirse, |. Genel Savag ve onu izle-
yen ll. Genel Savag’in yarattigi danya iligkileri Turk kaltdralistle-
rinin isine gelmigtir. Bloklarin igine kenetlenmig kapalt bir din-
ya, savaglarin yaralarini sarmak adina hedeflenmig kalkinma
oranlan ve istihdam kapasiteleri yiiksek iktisadi politikalar, geng
uluslann aciliyet kazanmig geri kalmighktan kurtuima talepleri,
Tark segkinlerinin ana dogrultulan ile dnemli derecede kesigen
bir ortam yaratmis ve topluluk Gzerinde kontrollerini strdurebil-
meleri igin, egsiz firsatlar sunmustur. Bir kez devlet yatinmlarinin
agin blymesi ve blrokrasinin gsigmesi istihdam sireglerinin kli-
entalist yapida geligmesine yol agmig ve kontroll yaygin bir
alanda mUmk(n hale getirmistir. 1980’lere kadar stren bu bi-
yime (sisme) déneminde, Uretimin niteliklerinden ziyade nice-
likleri Gizerinde duran, milli, ya da kamu yararini her seyin Uze-
rinde tutan kaba bir Uretim anlayigi hakim olmustur. Bu anlayis,
hem iktidar hem de muhalefet icin gegerlidir. Ortodoks Marksist
cevrelerden MSP’ye kadar uzanan yaygin bir siyasal yelpazede,
*agir sanayi” hummali bir sekilde savunulmustur. Gosterigli ta-
sarimiarda dile getirilen bu kaba Uretim anlayisinin altinda, top-
lulugu bir hizada tutmak isteyen seckinci tutum yatmaktadrr. ik-
tisadi hayatin diger suregleri, Gretimin yaninda siliklegmig, adeta
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yok sayilmigtir. Toplumsal hedefler stsleyen manzaralarda "tu-
ten fabrika bacalan" ve "ylikselen Uretim artigl grafikleri* nden
gecilmez; oysa ayni oranda bir "tiketim" bollugu tasanmlarina
rastlanmaz. Clnk{i, kontrolden gikmig bir tilketim hayatinin top-
luluk uyumunu gevseten bir etkiye sahip oldugdu disUnultr.
Uretim fetisizmi bir anlamda, tiketimi geriletmek adinadir. Ure-
tim, hele "agir sanayi" gibi "ciddi" Uretim, insanlan gserden koru-
yac_ak, Gretilenler vakit gegirilmeksizin "ihrag" edilerek topluluk
ruhunun dolasti§r sinirlarnin digina slirdlecek, bundan sagdlana-
cak gelirler, derhal yeni yatinmlara ddénustirilecek, bizlerde
topluluk uyumunun mitemmim clzleri olarak "'mitevazi" hayatl-
mizi sUrdirmeye devam edecegizdir.

Yukarida degindigimiz hususlan, kultar-medeniyet ikilemi
icinde tartigmak daha agiklayici olabilir. Bu ikilem aklimiza hakli
olarak bir girpida Said Halim Paga ya da Ziya Gokalp'i getire-
cektir. Oysa, 6rnedin, Ziya Gokalp’in Gnli medeniyet-hars for-
millestirmesi sadece milliyet¢i bir diglnlsgin degi), boyutlan
son derecede genig bir anlamlandirmanin konusudur. Medeni-
yeti rahatlikla modernitenin istenmeyen vegheleri olarak deger-
lendirebiliriz. Kultdran ifade ettigi ise "topluluk ruhu'ndan bagka
bir sey degildir. ikincisini ilkinden soyutlayarak fetiglestirme yay-
gin bir tutumun konusudur. Ornedin Halikarnas Balikgis'nin
Bodrum inzivasi en 6zl kargithd: ile bir "uygarlik boykotu"dur.
Balikgt, Bodrum’un giinesi, denizi, tarihi ve saf koylilerinde "uy-
garigin kirletmedigi" bir ruhu arnyordu. Ortodoks Marksistlerin
"arlalar" edebiyati da benzer bir gekilde bir uygarlk hesaplag-
masidir. Kéy Enstitileri ile Akevler projesi arasinda, yine uygar-
Ik (yozlagma) kargisinda verilen bir miicadele olarak kiiltlre! bir
sureklilik vardr. :

Buraya kadar yapmaya galigti§gimiz tahliller, kilturalistlerimi-
zin sahip olduklan ortak tutumlan dile getirmekteydi. Sorunun
diger bir boyutu, bu tutumlarin siyasal hayatimizda nasil iglendi-
§i ile ilgilidir. Daha agik ifade edecek olursak, “topluluk ruhu" si-
yaseti nasil etkilemektedir? Bu sorunun cevabini ararken, Tlrk
siyasal hayatindaki bir kijtirel bolinmeyi hatirlamak yerinde
olacaktir. '
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Serif Mardin, son derece 6nemli ¢galigmasinda, Tirk siyasa-
sinl_agiklayabilecek anahtar kavramlarin "merkez- kenar' kav-
ramlan oldugunu ileri sirmekteydi. Bu saptama bize, Turki-
ye'de ulus-kurma sUreglerinin henliz tamamlanmamig oldugu-
nu dustindirmektedir. Ulus-kurma sdreglerinin tamamlandigina
kanaat getirebilmemiz igin, siyasal hayatin nabzini sistematik
olarak iktidar-muhalefet iligkilerinde attigim gérebilmig olmak
gerekir. Eger siyasal hayat, ister dinsel, ister milli kékenli olsun,
tarihsel ardalam merkez-kenar bdlinmesine izdlisen baz “da-
valar’ taglyorsa, onu agtklayan anahtar kavram cifti iktidar ve
muhalefet olamaz. Glink{, bu iki kavram, davalardan annmig ve
Ozerklesmig bir siyasal igleyisin kavramlandir. Burada davalarin
'yerini gbreli talepler almig, Gzerinde oydagma sadlanmig bir ig-
leyis icinde siyasal aktorler zuhur etmiglerdir. .

Tarkiye'de siyasal kdiltirel bolinmenin bir ayads, tarihsel
kokleri Enderun ocaklarindaki toplumsallagmalara uzanan, da-
ha sonra Bab-1 Ali ofislerine ve pasa konaklarina taginan ve ora-
dan da Cumbhuriyet kadrolarina intikal eden "devlet maslahati"
guden seckinci bir merkez kiltar{idadr. Bu kiltdran segkinci ni-
teligi giniimizde, halkgilik ile kamufle edilmektedir. S6z0 edi-
len kamuflaj géreli siyasal modernlegmenin dayattidr. bir zorun-
luluktur. Toplumsal yogunlagmalar merkez adina halkgilik yap-
may! en azindan bir mesruluk sadlayabilmek agisindan, zorunlu
kilmaktadir. Bu gergevede merkezin iktidan kendi iginde sinir-
lanmig, baglanmig olarak kargimiza gikar. iktidar her seyden 6n-
ce bir etkinlik sorunsalidir. Tirkiye'de sadece toplulugun kont-
roliini elinde tutmaya galigir. Bunu basarabilmesi icin 6demesi
gereken geyler sonugta iktidarsizhgina yol agsa bile édemeden
caymaz. KiT'lerin giiniim{izdeki durumu bunun en agik géster-
gesidir. Ekonomideki bu apagik sorun higbir hiikiimetin bogug-
may! kolay kolay gbze alamayacadi kadar bilylimektedir. KiT
sorununun savsaklanmasi, topluluk zerindeki kontrol(in{ sir-
dlrebilmek adina iktidarindan (etkinlidinden) vazgegebilen mer-

. kez kittGrin(n bir tezahGridir, Eger her seye ragmen topluluk
kontrolden ¢ikmigsa, 0 zaman bagvurulan “eli sopali* yontemler
de iktidarsizigin bir bagka gostergesi olarak kargimiza gikar.
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Turkiye'de halkgiligin toplumsal tabani, ataletin ve yoksunlu-
gun ortaya gikardi§r, devlet-teb’a arasindaki aga-yanagma iligki-
sidir. 1. Abduthamit topluluk Gzerindeki kontrolGini, beslemeye
dayal "baba" devlet (izerine inga etmigti. Cumhuriyet, kalabalik
ve "muteber* memur ordusu ile ayni kilitirl sirdirdd. Bu an-
lamda "devlet-teba" iligkisi "devlet-yurttag" iligkisinde devam etti.

Turkiye’de bir etkinlik siireci olarak iktidarn gergeklegmeme-
si, muhalefetin etkinsizliginden ayn disiniiimez. Bu etkinsizlix
bagka bir gekilde, kenarin gevre haline gelmesini dnleyen katti-
rinde aranmalidir. Muhalefet temelde 6zerklik, 6zerklik ise ira-
de gelistirmeye dayali bir benlik bilincini ifade eder. Turkiye'de
ise kenar, tarihsel olarak benlik bilincine sahip degildir. Kendisi-
ni resmi evren ile kurdugu iligkilerin diginda, kendi varolus se-
bepleri ile birlikte algilayamaz. Sosyolojik anlamda gayn resmi:
kategoride yer almig olmakla birlikte, zihnen kendisini her geyin
resmilegtidi bir butinl{ik iginde gériir. Buna bir anlamda resmi-
yet fetigizmi diyebiliriz. Resminin ifade etti§i sey, toplumsal ran-
tiyeler GUzerinde siyasetten kurulan genig bir kontrol gsebekesidir.
§imdi burada iki segenek var gozikiyor. Bunlardan birisi hima-
ye gérmek, digeri ise himaye etmektir. iktidar gibi gbziken ikin-
cisidir. Oysa genig resmiyet iligkileri icinde, biri étekinden an-
laml bir gekilde ayingmig degildir. Ayni noktada himaye eden
ve goren bzdeslesir.

- Turkiye'de kenarnn resmiyete tapinma kdlttrG, hikimete ge-
sitli sekillerde sizma olarak tezahir eder. Bu sizma siregleri
icinde en yukanidan agagiya dogru, butun topluluk edilginlegir.
Siyasal jargonumuzda “devleti ele gegiriyorlar" ya da “devietin
koklerini kemiriyorlar' tarzindaki panikler, varligini resmi evrenin
diginda algilayamayan edilgenligin ifadeleridir ve kontrol kay-
bindan duyulan sikintidan dile getirir. Oysa temeldeki sikinti, ve-
rimsizligin ve raSyonel otorite kaybinin™* yol actd toplumsal fa-
turasi nihai tahlilde ¢ok agir olan sikintilardir.

Resmiyete tapinma, patrimonyal iligkiler geligtirerek o alana
sizmak bigiminde tezahiir eder dedik. Tarihsel kékleri Sultan’a
karg! "Ayanlarin bagvurduklan taktik ve stratejilere dayanan si-
yasal ragvetin, TUrk siyasal hayatini agiklamak kapasitesi son
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derece yiiksektir. Daha bagka bir ifade ile resmiyete sizmanin
yolu, adam segmek, adam yerlestirmek ya da adam satin al-
maktir. Sened-i ittifak belgesinde oldudu gibi, merkeze duyulan
baglihd: ifade eden gdsterigli sdzler, bir anlamda onu satin al-
manin ifadeleridir. Satin almak, toplumsal baglamda, iktisadi
baglamda kazandig anlamdan farkli bir anlam tagimaz. Bir seyi
satin almak, onun su ya da bu derecede mllkiyetine sahip ol-
mak, varliginizi, miilkiyetini elde ettiginiz seyle birlikte degerlen-
dirmek zorunda oldugunuza isarettir. Marx'in vurguladigi esya-
nin mdlkiyetinin insan Gzerinde yarattidi fetiglestirme ve yaban-
cilagma, belki Bati igin iktisadi bir agirliga sahiptir. Ama Tirki-
ye'de bunun kargiligi pek ¢ok yerde oimadigi kadar siyasaldir.
Kenarin, resmi alana iligkin fetis; bir anlamiandirma ve tutum
gelistirdigi toplumsal bir evrede, ne sivil toplumun ne de ¢ogul-
culugun dogru dizgin yirimeyecegini séylemek kehanetten
sayllmasa gerekir. Fetig, iradesizlik ve buna bagl olarak ifade-
sizliktir. Ankara’dan gelen ve beldesini ziyaret eden bir "buyi-
ge" sirf misafirperverlik adina da olsa makam koltugunu sunan
ve ona ayakta muhatap olan bir belediye reisi; daha Snemlisi
bu davranigta bir beis gérmeyen belde halki iradesizligi ve ifa-
desizligi sirdrirler. Sivil toplum adabinda varlik alaninin resmi
sifatlan tagimamis olmasi o varlk alaninin sivil topluma has bir
varlik alani oldugunu gdstermez. Sivil toplum iradesinin berrak
kavramlarla ifadelendirildi§i bir fopilumsal gevreyi ifade eder.
Ayni durumu ¢ogulculuk agisindan gézden gecirecek olur--
'sak, benzer bir durumla karg: kargiya kalacagizdir. Toplumsal
kontrol araglarina sahip olanlar ve bunlar tasarruf edenlerle,
bundan yoksun olaniann, aralarnndaki iktidar ve muhalefetin et-
kinlik kistasi Uzerine yangtidi bir kultire oturur. Siyasal gogulcu-
lugun olabilmesi igin muhalefetin donanimlannin resmiyet disi
toplumsal karsiliklara dayanmasi gerekir. Bagka bir ifade ile ¢o-
Qulculuga - uygun muhalefet, manipllasyon igin siyasilere pek
az: bir alan birakan; yani dogrudan ve agik ifadelere sahip bir
toplumsal ardalana sahiptir. Oysa Tirkiye’de gayr-1 resmi alan-
larda 6zglin iradeler gelisemedigi igin, siyasilere genig bir mani-
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pllasyon alani kabr. Siyasiler ile dayandidi toplumsal kesimler
arasinda "vesayet" iligkileri geligir.

Serif Mardin, yukarida degindigimiz bir yazisinda, cumhuri-
yetin toplumsal bitlnlesme agisindan sagladi§i ana bagarinin
devlet seckinleri ile kenar segkinlerinin biraraya getirimesi oldu-
Juna igaret etmisti'®. Gok partili hayatta bunun yansimasi sézde
muhalefet araciligi ile pesinden kendi toplulugunun oylarini si-
rikleyen tagra seckinlerinin "milli irade"de yerini almasi oldu.
Boylelikle hig kugkusuz kathimin dlgegi buytdi. Ancak, bu 6l-
cek buyumesi, siyasal hayata yukarida isaret ettijimiz kenar
kdltGranin b(tdn unsurlanni da tasidi. Resmiyete tapinma kdil-
tard Gcra beldelerden, ceplerinde "énemli* adamlarin yazilimig
kartvizitleri tagiyan, ziyaretlerini "is takibi" olarak adlandiran in-
sanlarla Ankara’'ya ulasti, Ulus otellerinde Konakladi, vekaletleri
kusatti. Belki ayni manzaralara tek-parti déneminde de rastlana-
bilirdi. Ama bu kez, isin boyutlari her zamankinden daha bulyuk-
ta. '

Turkiye'de resmi gliglerin ya da daha genis anlamda resmi
hayatin fonksiyonlarnin, heniz iktidar olma derecesinde yetkin-
lesmedi@ine isaret etmistik. Topluluk Gzerinde kontroli strdUr-
mek, iktidar olmak degildir. O zaman akla su soru hakli olarak
gelebilecektir. Bize iktidar miicadelesi gibi gelen mucadelelerin
dogasinda ne yatmaktadir? Bu soruya verilebilecek en Kestirme
cevap; elit ici catismalardir.

Elit i¢i catismalar, 6zinde eskimis ve yipranmig siyasal kad-
rolar-kargisinda yeni, taze kadrolann rustlerini ispatlamasi soru-
nudur. Catisma ya dar bir kadro dlgeginde devlet seckinleri ara-
sindaki kliklesmelere gore, ya da devlet segkinleri ile kenar se¢-
kinleri arasindaki muhtelif ittifak kombinezonlarina dayanan klik-
legsmelere gbre bigimlenir. Genel olarak soyleyebiliriz ki; elit igi
micadelelerin sdylemini, Turkiye’de toplumsal gevreyi ifade et-
menin en slrrealist kavrami olan "topluluk ruhu" ve bu ruh etra-
finda geligtirilen abartili "davalar' olusturur. Gayn resmi alanlar
Uzerinde bir irade geligmedigi icin, buradan dogdan boglugu
modern literatinin incelikli olarak igledigi “topluluk ruhu"nun po-
pularize edilen versiyonlan alacaktir. Bagka bir ifade ile iradesi

39



olmayan toplulugun olsa olsa "ruhu" kalacaktir geriye. Topluluk
ruhu tarihsel olarak merkez ile kenar arasindaki iligkilerin, res-
miyete tapinmada odaklasan sighidini 6rten bir yanilsamadir. Bu
siglik iginde devietin ruhu ile toplulugun ruhu cem olur ve yay-
gin bir megruiyet tabani olugturur. Verimsizlik ve etkinsizligin ya-
salannin igledigi bir toplumsal kisirlik iginde yeni bir "ganimet
ekonomisi® geligir. Bu irrasyonel toplumsal igleyis de resmiyetin
bir pargas olabilmek kaydiyla (isadamindan odaciya kadar)
herkese bir seylerin diistugl, paternalist bir paylagim yagantr.

" Paylasimin yeteri kadar "adil" olmadigi dyrumlérda,alaturka
bagkaldin siiregleri iglemeye baglar. Bu "canyanmiglar'in irade-
siz kulis faaliyetleri ile tezahur eder. Giderek yayginlagir ve ge-
nis bir toplumsal sikayet ad olugturur. iglerin savsaklanmasi bu-
nu takip eder. Derken, kimsenin anlamin derinligine bilmedigi
bir "6zgUrliik® savagl baslar. "Topluluk ruhu® karg: saftakilerin
elinde bayraklasir. Eski mustebitlerin guriitdli ¢dkisgiinden
sonra yeniler kendi paylasim diizenlerini kurarlar.

Cumbhuriyet ile birlikte, "topluluk ruhu" ilk kez siyasal dile ter-
clime edilmisti: "Milli irade®. Milli irade tipki topluluk ruhu gibi
stzde demokratik, ama 6zde toptanci bir kavramdir. Bir kere,
temsilden ziyade vesayete dayanir. 1920'deki Meclis’te tagra
seckinleri ile devlet segkinleri ortak bir platformda bulustular. iz-
lenecek dogruitular konusunda blylk bir i catigma yasadilar.
Sonugta devlet seckinleri maniplle edebildikleri tagra seckinleri
ile birlikte mubhalifleri tasfiye ettiler. Ama yine de goérintd itibari
ile Meclis bir devlet segkinleri-tagra seckinleri ittifakini yansiti-
yordu. .

Cok partili hayata gegis ile birlikte katihmin éigegi blyudu.
Topluluk ruhunun siyasal dildeki kargitlklan gogaldi. "Halk",
"emekgiler’, ‘inananlar' vb. kavramlar topluluk ruhunun yeni
vegheleri olarak zuhur etti. Bu kavramlann herbirinde toptanci
anlamlar yatmaktadir. Goguicu diyemiyoruz, gunki; gogulcu-
luk, azinlikta kalan iradelerin glivence altina alinmasini buyuran
bir duyarlhdin Grinidir. Oysa milli irade, halkin iradesi, "emek-
cilerin' ya da "inananlann® iradesi topluluk ruhu ile kurulan ¢6z-
degsliklerin {izerine ylkselir. Bu gergevede bitin farkhhklar, 6zel
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bir sakinmanin ya da korumanin konusu olmak bir yana, toplu-
lugun uyumu adina zimparalanmak ve yok edilmek istenir. "ikti-
darlar'in hismina ugrayan toplumsal kesimler "adalet" ve "6zgur-
lik" micdadelesi baglatirlar. Bu micadelelerde yiikselen kit
gadre ugramiglann ruhunu ydceltir. Yapilan haksizhklarin topye-
kan topiuluk ruhunu dile getiren kendilerine, ya da batiin bir.
topluluga yapidi§y inancindan yola gikar. “iktidarlarin topluluk
ruhu Gzerindeki fetiglegtirmelerine baska bir fetiglegtirme ile kar-
§! koyarlar. Kendilerince bir gin iktidar olduklarinda *hesap so-
rulacak®tir. ,

Milii irade kavraminin fetig anlamini en derinden igleyen kigi
Sileyman Demirel'dir. Demirel'i demokratik beklentilerin muha-
tabi yapan gey, milli irade (zerindeki vurgulan ‘olmustur. Tark si-
yasal kiitlriinde gogulculuk (pliralizm) ile gogunlukguluk (ple-
bisiteryanizm) arasinda bir anlam farklilagmasi olmadid! igin
“milli irade" ile demokrasi umutian értigmus durumdadir. Siley-

-man Demirel’e de, éziinde iki ayn k{ltiriin ifadelerini aynm pota-
da maniptle etmek digmistir. .

Turkiye'de yakin tarihin siyasal olaylar, hi¢ degilse garpici
olantar ile “topluluk ruhu* Uzerine geligtiriimis spekdilasyonlan
igerir. Siyasal tarihimizin bilinen itk "muhalefet' hareketi, Geng
Osmanlilar hareketidir. Geng Osmanlilar, agabeyleri olan Tanzi-
mat pagalanni "ruhsuzluk®la sugluyorlardi. Pasalar halkin ruhu-
nu hige sayarak modernlesmeye girismisler ve mstebit olmus-
lardi. Geng Osmanhlann kardegleri olan Jon Tirkler de Meclis-i
Mebusani kapatmak suretiyle halkin iradesine kulak tikayan Il.
Abdiilhamit’i yine mustebitlikle tescil ediyorlar ve agabeyleri
olan Namik Kemal'in "hlrriyet' miicadelesinin ardillari olarak
gdrilyorlardi kendilerini. Kemalistler, ittihatgilian milli iradeyi sat-
makla itham ediyorlar, basit kdy erdemleri ve pre-islamik tarihin
Turklik degerlerini kistas alarak geligtirdikleri bir halkgilig, itti-
hatgrlarin eskimis halkgili§ina rakip olarak ileri siirlyorlardi. Bu
yeni topluluk ruhu taniminda, Turani ve islami degerler redde-
dilmisti. Cok dogaldir ki islami gevreler, Kemalizm'in tagidigs ru-
hu tagimiyordu ve fahis sapmalar igindeydiler. Uzerlerinde bii-
yUik bir baski kuruldu.

41



DP ise, yipranmig ve ahlaki anlamda ¢dkmisg (moral bank-
ruptcy) tek-parti iktidanm mustebit ilan efti. “Demokratik" vaad-
lerle dolu bir program ile sahneye ¢ikti. Meclisin ikinci grubu-
nun "davalan"nin varisleri, Serbest Firka isinden cani yananlar,
sosyalistler ve gesitli heterodoks dinsel gruplar, "harriyet' mica-
delesinde DP’nin yaninda ve "iginde" yer aldilar, milli irade te-
celli etti. DP, eni konu rustlni ispatlamig bir siyasi parti idi. Res-
mi parti okulundan yetigmis olanlar tarafindan kurulmustu. DP
doéneminde blylk ‘paylasim krizi' yagsandl. Parti igindeki
elit-cekismesi bir yana, sosyalistler "fazla ileri gittikleri icin", Ti-
caniler vb. heterodoks gruplar "igin tadini kagirdiklar" igin tarde-
dildiler. DP'nin halkgilidi yerini Jakobenlige birakt. 27 Mayis 6n-
cesi, gengler Menderes'in yakasina yeniden "6zgurlik" diye ya-
pistilar. 1960 ve 1970'li yillarda cumhuriyetci ideallerie donan-
mus orta sinifin 47'li gocuklari halkgiliklarina sosyalist bir jargon
yiikleyerek iktidar, emekgiler olarak tanimladiklan toplulugun
cikarlarina aykiri davranmakla sugladilar. "Ozgurlik" ve "bagim-
sizhk" sloganlan siyasal gindemde sik sik duyulur oldu.
CHP'nin.ortamin solu anlayiginda dile gelen halkciligr bu "sol" is-
temleri paratoner gibi gekti. Bllent Ecevit'in karizmas etrafinda
biriken destekler, CHP'yi su ya da bu bigimde hiitkimet yapt.
Kisa siireli CHP hiklUmetleri-déneminde, Ecevit'in hizipgilik ola-
rak adlandirdigi bir "paylagim” slrecine girildi.” Bu paylagim
"emekgi halkin iktidari" olmak gibi bir mesruluga sahipti ve sos-
yal demokratlardan ortodoks Marksistlere kadar genig bir gev-
reyi blnyesinde banndinyordu. Paylagimda yasanan krizler, da-
yandi§i “taban" (izerinde kontrolini yitiren Eceviti yumugak
halk¢: séyleminden, jakoben politikalara yoneltti. Bir anlamda
DP’nin Ticanilere yaptiini, CHP artik kendisinden saymadi§i ve
emekgi halkin ruhuna ihanet etmekle sugladigi ortodoks Mark-
sist gruplara ve dider hizipgilere yapmaktayd. :

Yukarida igaret etti§imiz hususlan, Weber'in rasyonellik 6n-
cesi topluluklarin siyasal kiiltirtne iliskin sdyledikleri ile birlikte
degerlendirebiliriz. Weber'e gére; “...Rasyonellik éncesi kariz-
matik hareketler igin geleneksel olarak megrulastirnimis toplum-
larda geri déniga ifade eden belirli bir rutinlegtirme egilimi var-
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dir. Zamanin akigi ile birlikte feodal ve patrimonyal hakimiyete
karizmatik olarak yénelmis protestolar, baslangigta reddettikleri
sosyal diizenlere benzemeye baglarlar. Toplumsal sahne gele-
neksel toplumun sémdiirtilen kesimleri arasinda yéneticilerine
kargi karizmatik bir protesto igin.bir kez daha kurulur''®. We-
ber'in ileri siirdiikleri, agiklama kapasitesi yiiksek gérinmekte-
dir. Tlrk siyasal hayatindaki halkgilik ile jakobenlik arasindaki
sarkaglanmay! bu cercevede gorebiliriz. Siyasal hayatimizda
yUkselmenin biricik yolu halkgiik yapmaktan geger. Halkg! siya-
salarin temelinde topluluk ruhu Gzerinde yapilan genis bir spe-
kilasyon mevecuttur. Siyasete karizmatik yapisini veren de bu-
dur. Sézt edilen karizmatik ylkselis iginde siyasete tapinma
kaltirh kendisini yeniden Uretir, patrimonyal baglarla birbirine
ba§|anm1§ kenarl bir paratoner gibi geker. Ulkede "siyaseten”
bir paylagim yaganrr. iste sémiirQi gibi goziiken durum da bu-
dur. Weber'in tahlilinde "sémri" kavrami ile ifade edilen seyin,
daha agik "siyaseten paylagiminin disinda kalmak" olarak anla-
slimas! yerinde olur. '

Bu yazida, Turk siyasal kultdrinin kilit kavramlanndan birisi
olarak gordugimuz "topluluk ruhu" kargimiza iki bigimi ile gikt.
Bunlardan ilki entellektiel géranimiidir. *Topluluk ruhu® mitli-
yetgilik-Gncesi" (dolayisiyla da ideoloji-6ncesi) siireglerde; son
tahlilde modern literati olarak da tanimlayabilecedimiz kiltura-
listler tarafindan iglenir. Burada sag-sol, ilerici-gerici, islam-
ci-laik, Dogucu-Batici gibi aymmlar son derece yanitticidir ve za-
yif kalir.. Kiltralistlerin yapmaya galistiklan tarihselligi zayif bir
‘platformda ve yerelci (muhafazakar) ve modernist (ilerlemeci)
tutumlar arasinda sallanan bir zihni ikirciklenme iginde "ulus
kurmay!" basarabilmektir. Sézkonusu sdregler iginde parlak
sdylemlere dayal gesitli toplum-muhendislikleri geligir. "Toplu-
luk ruhu”, bir "atiim ruhu" olarak tecelli eder. Bu suretle literati
bir yandan da toplulugun kontroliine dayal kendi imtiyazli du-
rumunu, yeni misyonlar ve gérinamler altinda ihyaya galigir.

"Topluluk ruhu’"nun "atiim ruhu" olarak tezah(ri gecicidir.
Onun kalic! tarafi, yine milliyetgilik-Oncesi streclerde gelisen, bir
anlamda bu sureglerin tarihsel-toplumsal tabanini veren mer-
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kez-kenar kultirine etkimig bigimidir. Bu kiitir 6zinde bize 6z-
gu siyaseten paylasim kuitGrtidir. Genellikle milli iradenin tecel-
li etmesi bigiminde sunulur. Merkez-kenar iligkileri toplumsal yo-
gunlagma (sehirlesme vb.) sureglerinden de gli¢ kazanarak
globatlesir. ‘ B

Topluluk ruhu, siyaseten paylasimin mesrulagtinci ritielini
olusturur. Bu ruh, gerek paylagimin yapildidi sirada, gerekse
~ paylagima kars! itirazlarda déniigimil olarak gagnlir. S6zinu
ettigimiz anlamda “topluluk ruhu® artik dogusunda oldugu gibi
entellektlel bir incelik tagimaz; giderek yavanlagir, sag ya da
sol gibi goéziken &zensiz edebiyatlarca dretilir. Toptancilik
(umumi yarar; halkin gikarlan, milli irade) demokrasi ve gogul-
culuk gibi ilke ve degerleri 6rter; adeta hegemonyasi altina alir.
Sonugta "Demirel sendromu’nu yaratir.

Glnumuzde “topluluk ruhu" giicinden ve iglevinden pek az
kaybetmis olarak varh@ni strdirmektedir. Onun dolagtigi yer-
lerde ne iktidar "muktedir® olabiliyor, ne de hilaf "mubalif".

Siyaset 6ziinde, "birlikte yasama'ya dénik bir ifade slreci-
dir. Bir etkinlik olarak siyasetin anlami da burada yatmaktadir.
Siyasal hayattaki ifade imkanlarinin artmas: ve ifade yollarinin
"medenilesmesi* siyasal toplumsallagmanin gapi ve isleyisinde-
ki akigkanlikla dogru orantihdir. Topluluk ruhu igerdigi gekici
edebiyatlar bir yana, toplumsallagmay! degil, tam tersine ya-
bancilagmay ortaya gikarir. Yabancilagma en bagta bireyin ken-
disini vareden "dogrudan” sebeplerin (izerine akil yiritememesi
ile baglar. Resmiyete tapinma bir varolug sebebi haline gelir. Bu
etkinsizlik demektir. Topluluk ruhuna aidiyet kolayciligi ile siya-
sal toplumsallagmayr dumura ugratir.- Kendi varolus sebepleri .
(izerine dislnemeyen, kendisinden olmayanlanni hi¢ taniya-
maz. Yabancilagmanin boyutlan antar.

Topluluk ruhu Gzerine spekulasyoniar, bir tanima ve ifade ki-
sirhdidir. Bugiin Tirkiye'de islamci fanatizm ylizde 99'luk bir
niifus gogunlugunun ruhunu ileri sirmekle Cumhuriyetgi Turk-
¢l toptanciia bagka bir toptancilikla kargi koymaktadir. Bu se-
kilde ifade kisirhgim igeren Tirk siyasal kultiriindeki yerini ka-
bul etmig oimaktadir. Oysa sorun Cumhuriyetgi Turkgulerin ger-
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gekten de gadrine-ugramig Mislimaniarin kendilerini ifade et-
me sorunudur. Kemalist ruhtan s6z edenler, yine benzer bir ge-
kilde ifade kisirhgint sirdurmektedirler. "Mesru* zor kullanma
araglan (Ozerindeki ezeli miilkiyetini ileri sirmeden; toplumsal
kultirimGzan en dnemli boyutunu veren, ama bir tarll kabul
edemedikleri Islam dinini bir gergek olarak tantyarak, Tirk "laik-
leri'nin kendilerini ifade edebilmeleridir, zor ama Onemli olan.
Yine, sorun, artik bu toprakiar (izerinde yagadiklan-apagik olan
Tarkiyeli Kartlerin, Kurt "milli* davasinin toptanci hikimleri ve
atesli silahlarin diginda kendilerini ifade edebilecekleri yollan
bulabilmeleridir. Bunun ne oldudunu ve nasil yapilacagini séy-
lemek bize digmez ve bu yaziin sinwrlanini asar. Ama siyaset
bilimi agisindan su kadann sdyleyebiliriz ki; medeni iligkiler an-
lamiyla sivil toplum, topluluk ruhunun hikmand yitirdigi ve sdy-
lemden distigi noktada baglar.

NOTLAR

1. idris KagUkomer, Dizenin Yabancilagmasi, istanbul 1969, Yeni
baskiss, istanbul 1986,

2. Bu tepkilere drnek olarak Yalgin Kigik'in o dénemierde Ant
Dergisi’nde gkan yazilari gdsterilebilir. Bu cevabin kisa bir
‘hatirlatmasi igin Bkz. Yalgin K¢k, Aydin Uzerlne Tezler, Ciit 1,
istanbut 1984, 5. 115 vd.

3. Ashinda Kiglkomer'i en dogru bigimde yakin bir cahsma érkada§|
J. Bobinson’dan aktardi§ bir terimle yapiyor: *Anti-anti-Marksist".
Bkz. Sencer Divitgioglu, Gegivermig Gelecek, istanbul 1991, s. 91.

4. G. Sartori, "Politics, ideology and Belief Systems’, American
Political Sclense Review (63) 1969, s. 404-405. Sartori'nin ideoloji
konusunda yazdiklarinin kapsemh bir dederlendirmesi, Prof. Ali
Yagar Saribay'in Slyasal Sosyolojl; Biz Coziimleme Cercevesi
baghkh kitabinin Siyasal Kiitir bolimande yer aliyor.. Ankara 1992.

5. K. Minouge, Nationalism, Baltimore, Maryland, 1970, s. 53-55

6. S. Lipset- S. Rokan, "Cleavage Stuctures, Party Systems and Volter
Aligments An Introduction”, Party Systems and Voter Alignments
(Der: Lipset-Rokan), New York, 1967.

45



7.

$. Mardin, “Turk Siyasasini Agiklayabilecek Bir Anahtar:
Merkez-Gevre lligkileri® Tirk Slyasal Hayatimn Geligimi (Der.

© Ersin Kalaycioglu-Ali Yagar Saribay), istanbul, 1986, s. 109-135.

10.

11.

12
13.

14.

15.
16.

46

L. Binder, The ldeological Revolution In the Middle East, New
York, 1964, s. 131.

Bu tasavvuf kargiti tutum ile ilgili olarak Bkz. ismail Kara,
Tirkiye'de islamcilik Diiglincesi/Metinler-Kisiler, istanbul, 1986,
Ciltl, s. LX.

R. Plaff, "The Function of Arab Nationalism, Comperative Politics,
January 1970, s. 159,

Akguraoglu Yusuf, toplumsal degisme programini gdyle formiile
etmekteydi: "... Inkilab, memleketine asirlardan- beri mitenewvi
tesirlerle kéklesmig, yerlesmis bulunan adat, efkar ve hissiyat,
hiilasa, ahalinin adeta hayatlannin, sahsiyetierinin bir kismini tebdil
ve 1slah etmektir." Bkz. Akguraoglu Yusuf, "Sark Meselelerine Dair"
Eski Suray-1 Ummet'de Gikan Makalelerimden; istanbul, 1329.
s. 41. Prens Said Halim Pasa ise Akguraoglu’'nun ifadelerine paralel
olarak sunlan yazar: "Bir milletin &rf, adet ve geleneklerini bir
giinde degistirmeye kalkigmak, bu &rf ve adetlerin geligmesine ve
geleneklerin tesekkiil edip yerlesmesine hikmeden igtimai temel

kanunlar  bilmemeye bir delildir..." Bkz. = Said Halim Paga,

Buhranlanmiz, (Baskiya hazirlayan: E. Diizdag) istanbul, Tarihsiz,
s. 89. Yine Said Halim Pasa sunian yaziyor: “... Su halde bizim de
simdiye kadar takip etmemiz gereken yol Avrupa medeniyetini
millilegtirmek, yani mamkin mertebe muhitimize isindirmak
olacakt’". Aym Eser, s. 110. ‘

E. Gellner, Muslim Soclety, Cambridge, 1984, s. 59.

Bu konuda Bkz. Serif Mardin, “Aydinlar Konusunda Ulgener ve Bir
izah Denemesi' Toplum ve Bilim Dergisi, Kis 1984, sayi: 24, s.
9-15.

Tdrkiye'de yasal-rasyonel gérinimlii otoritenin 6ziinde ne denii
patrimonyal oldugunu gbrebilmek igin Weber'e. gére "Yasal
otoriteye itaatin temelinde genel olarak tarimlanmis iglevsel bir.
resmi gdrev kavramina kigise! olmayan baghiik yer alir'. M. Weber,
Sosyoloji Yazilan, (Gev. Taha Parla), istanbul, 1986, s. 255-256.

S. Mardin, “Turk Siyasasini..." s. 123.

B. Turner, Max Weber ve islam (Gev. Y. Aktay), istahbul, 1991, s.
114, '



TURKIYE’DE KADIMLIK-CEDITLIK
TARTISMASININ HAL-i POR MELALI"

Sureklilik ile degisme arasindaki tarihsel-kiltlirel gerilimin
felsefi kodlan bir hayli eskilere uzanmaktadir. Antikgag filozofu
Herakleitos pek meghur aforizriasinda, "hergeyin degistigini®
sOylemekteydi. Buna kargilik, Elea Okulunun yine gok 6nde ge-
len dustinlrlerinden Zenon, tannsal gug tagtyan Achilleus’un,
yariga kendisinden biraz 6nce baglayan kaplumbagay: asla ge-
gemeyecegini; bunu yapabilmesi igin, kaplumbaganin kapladig
.ier konumu bir kez iggat edip ayni zamanda da agmasi gerekti-
gini; bunun da mantiksal olarak mimkin olmayacagin séylii-
yordu.

Sureklilik ve degisme adina disunuls tarihinde, yakin za-
manlara dek argliman bulmak bir hayli Zor olsa gerekir. Hegel, .
nice sonralarda Herakleitos'un diyalektigini kesfetmisti. insanin
yuzyillar boyunca zaman ve ‘onun akigi konusundaki bilinci
‘dongtisel* (cylical)likte takili kalmigtir. Modern ihsan igin bunu
anlamlandirmak, bir-hayli zordur. Formel egitimin ilk basamak-
lanndan baslayarak dimaglanmiza gesitli derecelerde kesinlik
tagtyan bir "gecmig® (eski) ve "bugln” (yeni) kategorileri yerlesti-
rilir. Dolayisiyla, nasil olur da Eflatun, Aristo ya da ibn-i Haldun
zamani dénousel bir gergevede anlayabilmiglerdir diye sormak-
tan kendimizi alamayiz. Bu tabloyu, tipki eski haritalarin gocuk-
su gizgileri gibi arkaik bir cahilligin Grinllymusgcesine algilanz.
Oysa ilging olan husus bu tablonun sandigimizdan da uzun bir

" Tiirkiye Gunligi, Kis 1993, Say1:25.
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tarihselligi kapsamasidir. Modern insan, "bilimsel* bir optikle,
zaman atalanndan daha sadlikh kavradigindan emindir. Artik,
kozmografik bir cehalet bilimsel tarihgilikle agiimigtir. Modern
tarihcilik bize tarihsel olgularn tesadufi oimadigini, bir dizenlilik
iginde igledigini gostermektedir. Eskiden yeniye akigin rasyola-
nm kavramak suretiyle, irademizi nereye koyacagimiz: da bilebi-
liriz.. Eger gidigat yeniyi baskin hale getiriyorsa (bu biraz da bi-
zim onu béyle gérmemize baglh) ondan yana ¢ikigi erdemlilesti-
rebilecegizdir. Tersi de neden olmasin; eder gidigat eskiyi
mumila aratir hale gelmisse (bu da bize bagl) eskinin ruhsal ar-
keolojisini “bilimsel* mesnediere dayandirarak yapabilmenin ve
onu erdemlilegtirmenin yolu da énimuizde butin aragsal dona-
nimlari ve imkanlariyla agiktir. Oysa galiba donip dolagip ayni
noktaya geliyoruz. Yapilan ig, hayati anlamiandirmanin deglslk
versiyonlanni ortaya koymaktir. Bu anlamda dedelerimizin yap-
tiindan farkl bir sey yapmiyoruz. Zaman veya tarih bilingleri bir
noktada buluguyor. Aslinda bizim anlamlandirma faaliyetierimi-
zin disinda ayn bir gergeklik yok. Eger bir fark varsa o da muh-
telif anlamlandirmalann insan |||§k||er| Uzerindeki sonugldrin
farklihgi.

Zamani dbngﬁsellik iginde anlamiandirmak, insan ya biline-
mezci ya da kaderci yapar. Bu gercevede sureklilik (tabii ki
onun degersel boyutunu veren muhafazakérik) ve degigme
(onun da degersel boyutunu veren ilericilik) tartigma konusu
olamaz. Zamani dongusellik iginde gormenin daha bansg so-
nuglari olabilecegini kestirmek gug¢ olmasa gerekir. Ben, bu ba-
kigin ruhu teskin -edici yéni oldugunu da disiniyorum. Bu
baglamda itri'nin ya da Mimar Sinan’in diinyasina gipta ile bak-
mamak elde degil. itri bugin bir Tirk muhafazakarinin gézinde
sembolik bir deder, bir mevziidir. Tipki, muhafazakar bir mima-
rin Sinan’in eserlerini, *mimarideki deglgme kargisinda yeniden
anlamlandirmasi gibi. Burada Sinan’in eserini anlamlandirma-
siyla, Sinan’i ve onun eserini anlamlandirmanin kolay 6rtlsebilir
oldugunu sdylemek mimkin olmasa gerekir. Ornekleri godatt-
mak, biraz da bizim digimiza yaymak mimk(n. Acaba Taras
Bulba kendisini Gogol'iin onu anlamlandirdid gibi mi anlamlan-
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dinyordu. Daha garpici olsun Pugacgev'i sinema diline aktaran
Sovyet sinemaci Pugagev'i neye gore anlamlandirdi? Acaba Pir
Sultan Abdal kendisini, onu yuzyiliar sonra yeniden Greten Ruhi
Su gibi mi aigilamigti? Acaba Pir Sultan’s Ruhi Su yorumu iginde
anlamlandiran ile, otantik bir agtktan dinteyen ayni anlamlandlr-
mayi mi yapacaktir?

. Sureklilik ve degisme ikilemi, pek gok modern ikilem gibi
kompleksll bir zihinsel durumu yansitmaktadir. Bunun nedenleri
ve sonuglarint tek bir yazinin sinirlan iginde tartigmak bir hayli
glic. Burada Uzerinde durmak istedigim, sézkonusu zihinsel iki-
lemin kamusal hayat igindeki sonuglar ‘ile ilgiti. Turkiye, bu iki-
lem etrafinda hayli iiging bir 6riintly( ortaya koyuyor. Bu ne-
denle tarhgmay "bize" gekmekte fayda var.

Sureklilik-degisme ikilemini pek gok toplum yasadi. Bu iki-
lem etrafinda yaganan gatigmalarin oldukga teskin oldugu 6riin-
tuler olabilecegi gibi, hala bu sarmalda takil kalan kolektif zihni-
yet problemlerini yagayan toplumlar da mevcut.

Modern dinyada kitlesellidin diginda kamusal hayat digin-
mek mimkun degil. Bu iki olgu, kitle ve kamu, ortaya ilging bir
diyalektik gikaryor. Birbiri Gzerinde kargilikli. baskilanin. yénlen-
dirdigi bir diyalektik bu. Kamusal hayat: kitleselligin diginda di-
glnemeyecegimiz gibi, kitleselligin problemlerini, kamusal ha-
yatin diginda gozebilmeyi diiginmek de o denligig.

Sdreklilik-degigme arasindaki gerilimin kokleri, kitlesel hayat
tarzinin alabildigine ve kaginlmaz olarak yayginlagmasi ile iligki-
li gdzilkmektedir. insan nifuslarinin temerkizy, ister dogrudan
isterse dolayl olarak kapitalist ylikseligin kireseliegtirdigi bir ol-
gudur. Burada artik geleneksel kategorisi iginde anlamlandirlan
iligkiler, degerler ve anlamlandirmalar agir sarsintilara ugramak-
ta ve amir hikimier olarak gegerliligi aginmaktadir. Problemi
sOyle ortaya koyabiliriz. Agina hayatlardan, belirsiz hayatlara
geligin kuitlrel yapilanmalardaki sigortalan nelerdir? Baska bir
ifade ile asina olunan ile belirsiz olan arasindaki genhml azaita-
cak asgariler nelerdir?

~ Yukanda sergilenen problematlgm en az iki agihim olabilece-
gini sdylemek mimkin. Bunlardan ilki, siyasal ve iktisadi tar!h
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Ogretilerinin anlamamizi gok guglestirdigi bir hususa isaret edi-
yor. Kirsalliktan kentsellie dogru kdltirel dénisimin imkanlan
ile ilgili. Bu durumu aynntilagtirip somutlagtinrsak, artik eski ile
birlikte anilmaya baslayan kirsal degerlerin birer yeniden an-
lamlandirma kodu olarak ne derecede islevsellesebildidi ile ilgi-
li. S6zkonusu aciimi toplumsal karsihdi iginde vurgulamak ge-
rekirse, “aristokratik", 'dinsel" anlamlandirma kodlar, burjuva
dénustmu ifade edebilmekte ne denli iglevsel olabilir? Bunun
son derecede 6nemli oldugunu disiindyorum. Kamusal haya-
tin bigimlenmesinde "medenilegme" slreglerinin blylk dlglide
aristokratik-dinsel anlamlandirma kodlannin yeniden Uretilebil-
mesinde yattigt sdylenebilir. Agsina hayatlardan ylkselen sirek-
lilik taleplerini, kamusal hayata uyumlulagtiracak, degisimin ta-
lepleri ile dengeleyecek etkilesimlerin burada yatti§ini ileri sar-
mek mUmkiindir. Weber'in énemle Gzerinde durdugu protes-
tan etik, bir zihinsel degigimden ¢ok, dontsimi anlatiyor. Bur-
juva degerlerin en énde gelenlerinden birisi olarak ¢alisma er-
demi, tutumluluk dinsel anlamlandirmanin kodlari i¢inde hayata
geciyor. Bagka bir sdreklilik noktasint agimlamada N. Elias,
Fransa'da ve Almanya'da aristokratik ve burjuva degerlerin me-
denilesmis kamusal hayatlara dogru nasrl ekiemlendlglne isaret
etmektedir.

Asina hayatlarin sireklilik taleplerinin (burnun muhafazakari-
ga acildigint sGylemeye bile gerek yok), belirsiz gdziken degi-
sime dayali hayatlarin taleplerini (burjuva ilerlemeciligi) denge-
lemedeki roll, zihni jkirciklenmeleri yatistine! bir etkide bulun-
mustur. Kirsal hayattan kentsel hayata gegisin klltlrel maliyeti
buna bagh olarak azalmistir. ingiliz riintusti, bu cerceve iginde
adeta bir ideal typus ortaya koyuyor. ingiliz kapitalizminin tagiyi-
cilan, kiitarel kokleri aristokratlik olan lordlardir. Tanmsal hayat
feodal Gretim iligkilerinden gikaran, kapitalistiestiren onlar ol-
mugtur. Bunu yaparken 6nemli dlglide aristokratik degerlerini
muhafaza etmiglerdir. Inglltere de, cesitli toplumsalliklar, genig
bir tarihsellije yayilarak, kamusal hayat icinde killtGrel olarak
birbirlerine eklemlenme sansini bulmuslardir. ingiltere’de mo-
narsinin su ya da bu etkinlik derecesinde (bunun daraldigr mu-
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hakkak) de olsa, varhigim surdlrebilmesini, "Cumhuriyetimizi
muhafaza mi edelim, yoksa ikincisini mi kuralim, ya da onu kal-
dinp, yerine hilafet ve saitanat geri mi getirelim" tartigmalarinin
kisirliklan iginde dogru diir(ist kavramak bile imkansiz. ingilizle-
re ulusal bir karakter olarak maledilen muhafazakarhd (ki bunu
sadece ingiliz siyasetindeki muhafazakar partiye verilen hatin
sayilir bir destekle 6lgmek mimkin degil) Ada Avrupa’sina 6z-
gu bir tuhaflik saymak hata olur. Benzer olarak, lordlar kamara
sinin avam kamarasina inat, varlidini strdirmesini garabetten,
ya da moda deyimle dinozorluktan saymak ancak cahillik sayi-
labilir.

Sreklilik ile degisme arasindaki gerilimin azaimasi feodal
dlnya ile kapitalist diinya arasinda yatan déntsim imkéanlarina
endekslidir. Ayanlik inkildb1 bu sUreglerin hayati derecede
énemli bir boyutuna igaret etmektedir. Bu dénusim stirecleri ki-
ta Avrupasi'nda, Ada’daki kadar yumusak yasanmamistir. Mon-
tesquieu, gligler ayinmini yaparken yaklagmakta olan ve belirti-
lerini hissetti§i Fransiz Devrimi’ne kars! bir dnlem almaya galigi-
yordu. Burjuvalarla aristokratlar arasindaki tikanma. siyasal
odakta somutlagmaktaydi. Montesquieu’niin basarmak istedigi
Fransa'daki yeni yapilanmalarda higbir toplumsal kdltlrel gev-
reyi atlamaksizin genig bir gergeveyi kurmakt. Kisacasi, onun
dustincelerini basit bir fonksiyonlar ayinmi olarak gérmek, yanil-
gllara yol agabilir. Tersine olarak o, su ya da bu sekilde veya
zamanda do@musg olan, Fransa'ya 6zg( toplumsal klltire! gev-
releri kamusal hayatta, aralarinda kisa devre ihtimallerini orta-
dan kaldiracak bir tarzda iglevsellestirebilecek bir denklemi ba-
sarmaya galigmistl. Fransa’da siyasal ¢catigmanin boyutlar, dev-
rim sirasinda o denli genigledi ki gunlik hayattaki iligkiler bile
bundan etkilendi Jakoben deneyim ¢atismay! giinlitk' hayata
dogru seferber etti. Eski ve yeni arasindaki savag Fransa'da gok
kan doktl. Ne var ki, kbkeni ¢ok daha gerilere giden ve uzun
bir tarihselligin finninda pigmig olan aristokrasi-burjuvazi kdlttirel
harmanlanmasi, Fransa'da kamusal ve ginlik hayati idame et-
tirecek asgarileri yeniden Gretti. Almanya’da ise gecikmis Aiman
burjuvazisi bu kez militarist bir eksende aristokratik degerleri
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dzimseyerek streklilik ve dedigim arasinda bir kltarel uyum|u-
lagtirmaya gitti. ' '

Hig kuskusuz, yukanda kabaca ele alinan (¢ 6rintinin ka-
musal hayat yéniinden sonuglan ayni olmamisgtir. Ne var ki Ggi-
niin de ortak paydas; zihinsel duzeyde “eski" ve "yeni" arasinda
yaganmasi muhtemel zihinsel ikirciklenmeleri bertaraf edebile-
cek kdlttrel stiregleri inga edebilmesidir.

Geleneksel ile modernlik arasindaki gerilimi azaltan bir diger
faktor, artizanlk inkilabidir. Bunu, kamusal hayatin vazgegilmez
toplumsal mekanini veren sehirlerle birlikte degerlendirmek ge-
rekir. Artizan dinya, bir yandan feodal diinyaya 6zgi estetik
dederlerin kapitalist dinyaya akigini saglamig (kapitalizmin de
bunlan son derecede iyi depoladigindan kugku yok) hem de
kamusal hayatin vazgegilmez medeni taraflarindan birisini olus-
turan “igbirligi" ve "dayaruigma* gibi etik degderleri kurumlagtir-
migtir. 11. Yizyi'dan baglayarak geligen kent kamusaliiklarinin
artizanlikla derin iligkileri vardir. Artizanh@a iligkin korporasyon-
lar kapitalist iligkiler tarafindan tasfiye edildi. Manifaktiir devrimi
ve giderek sanayi kapitalizmine 6zgQ seri ve kitlesel Uretim bu-
nun yerini aldi. Bu geligmelerin ortaya gikardid: yeni bir toplum-
sallik olan iggi sinth, kuitdrel bir sureklilik iginde amzan dinya-
nin dayanigmaci degerlerini yeniden iretti.

- Yizyilr agkin bir sUreyle, Avrupa’da toplumsal hayati kasip
kavuran sinif savaglarinin kamusal hayat (izerinde saglanan bir
oydagma ile sonuglanfmasi dnemli derecede artizan diinyanin
.dederlerinin iggi siniflannin pratiklerini medenilestirici etkileriyle
de agiklanabilir. :

Burokrasiye gelince, onun modern diinyaya dogru yolculu-
§u feodal baglarnnin iginde donigmesi ile ilgilidir. Bu donugu-
man mutlakiyetciligin yikseligi ve ‘aydin -despotizmi ile derin
baglarn mevcuttur. Dolayistyla ayaniik inkilabi ve artizanlik inkila-
bt birokratik inkilap ile streklilik baglan iginde értligmektedir.

Sureklilik talepleri ile degigme talepleri arasindaki savagim

" hig bir sekilde sona ermig degildir. Onemli olan bu gatismanin
zihinse! ikircikienmeleri korilklemeyecek ve kamusal ginliik ha-
yattaki etkitegimleri zedelemeyecek duzeyde hafifletimesidir.
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Sireklilik ve degigsme arasindaki gatigmalarin en keskin ya-
sandi§: yerlerden birisi Tirkiye olmustur. Bu gatismanin boyut-
lan dogrudan ginluk hayat ile iligkilidir. S6z konusu gatigmanin
sonuglarni tarhgmadan énce dogasi Uzerine bazi degerlendir-
meler yapmak yerinde olabilir. '

Degigmeye dayali kiiltare! gergeveler Osmanlii’da i¢ dinamik-
ler Gzerine degil, tarihsel dinsel catigma kategorilerini keskinleg-
tiren ve i¢ hesaplagmaya dénustiren bir dlzeyde geligmigtir.

Bizde degigmeye dénlk politikalar, Dogu sorunu iginde bil-
lGrlagmistir. Bunun anlami, Osmanhinin kapitalist dinya iligkileri
icinde periferilegtiriimesidir. Yani, bagmiilik iligkileri iginde de-
gigsmek. S6z konusu politikalann ister. istemez karsihk geldigi
kiltlrel gergeve: "dar Gl harp®, "dar il isiam"dir. Dolayisiyla, de-
dismeye donik politikalann kolektif zihniyette ki anlamlandinl-
masi, "igimizdeki dar Ul harbin ser giglerinin matifetieri* yolun-
da olmusgtur. Yani, tarihsel olarak iki dinyanin mekanik ¢atigma-
si olarak anlamlandirilan bir catigma (dar Gl harp-dar Gl islam"
gatigmasi) bu kez ige dogru gok daha diyalektik bir anlam ka-
zanmugtir. Siyasal kaitdridmizin umacist haline gelmig olan ‘i¢
ve dig dugmanlar" kategorisi bu diyalektige isaret etmektedir.

Bilindigi gibi, Osmanh modernlegmesi aslinda hi¢ de kékten-
_ci degildi. Tam tersine birokratik bir muhafazakériik ézelligini
tagiyordu. Degdigmeye bigilen anlam, Bat'ya kargi direnmekie
lligkiliydi. Batiya kargi koymak, Osmanlinin geleneksel yapilarini
ve iktidar iligkilerini tamir ve ihya -etmekten geciyordu, Osmanli
siyasal seckinleri, Avrupa’nin birokratik devrimini, icerdidi diger
tim diyalektiklerden siyirarak, kendi tarzinda algiladi. Ala Turca
bir aydin despotizmi yaratmak hedefine dogru seferber etti. Bu
da hig kugkusuz otokrasinin geligkilerini killtiirel dozda arttirarak
yeniden Uretti. B. Anderson’in ifadesiyle "resmi milliyetciligin® en
otokratik agiimini ortaya koydu.

Osmanl modernlesmesi merkez ile kenar arasindaki kiitGrel
gatigmanin dogasini degistirdi. Klasik yapilanmasi iginde bu, or-
todoksi ile heterodoksi arasinda cereyan ediyordu. Ama niha-
yetinde islamiyet ortak paydasi kiiltiirel gatigmanin dogal sigor-
tasiyd:. Ancak, ayni kiturel gatigma, bu kez islémiyet ile "ig ve
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dis kéfirler" bigimini almaktaydi. Gunlik hayatta geliskiterin ve
ikirciklenmelerin yogunlagsmasinda bu durum son derecede be-
lirleyici olmustur.

Osmanii'nin yerlesik kiltirel kodlannin, degismeye ddnik
seferber edilememesi sivil toplumsalliklarin zaafiyeti ile iliskilen-
dirilebilir. Bu toplumsallklarin, burjuvalasma egilimi gosterebi-
len bir aristokratik dénlgumle kaim olabilecedine yukanda isa-
ret edilmigti. Osmanlida ayanlar, ya da genel bir ifadeyle gayn
resmi kiirede yer alan kesimlerin seckinleri ne aristokratik bir ni-
telik kazanabilmisler, ne de érnegini ingiltere’de gérebilecegi-
miz Uzere bir ayanlik inkildbim gergeklestirebilmiglerdir. Serma-
ye birikimi hareketlerinin ¢ok énemli bir boyutunu teskil eden
ayanhik inkilabi, genig bir 6zerklegsme sureciyle de iligkili olarak
kirsal kaynaklarin kentsellige dogru evrilmesini kapsamaktaydi.
Osmanh ayanlan kirsal karakterini derin ve israrh bir muhafaza-
karlikla kQrumuslardir. Tlrk muhafazakarliginin arkasinda bu
atalet durumunun yattigi sdylenebilir. idari ve siyasi hayatin top-
luluklar Gsti imtiyazh ve dokunulmaz karakterini ortadan kaldi-
rabilecek olan da kirsal kabugunun igine saklanan degil, onu ki-
ran bir ayanlk inkilabr olabilirdi. ikinci olarak, kirsal hayatin
kentsel hayat tarzi ile harmanlanmasini, butinlegmesini de sag-
layabilecek geligme yine bu olabilirdi, olmadi. Kentlerin ida-
ri-siyasi niteligi korunmug oldu. NUfusun kahir ekseriyetinin go-
zinde kent, esrari, Grkdaticd, imtiyazh ve glveniimez ézellikleri-
ni korudu. Otokrasiye 6zgu iligkiler dunyasinda insanlar kendi
tarihsel konumlarina her zaman oldugundan daha israrh bir tu-
tunum gosterdiler.

Belki surekliligi saglayarak, donlisimua basarabilecek diger
bir geligme kentsel dinamikler iginden ¢ikabilirdi. Bu, daha ¢ok
artizanlann dinyasindaki gelismelerle baglantilidir. Kentlere 6z-
gu genig bir tarihselligin potasinda birikmig, incelmis degerler,
anlamlar ve semboller diinyasini tagiyacak olan toplumsalliklar
artizanlik ile ilgiliydi. Oysa Osmanlr’da artizanlann statis, da-
ima bagimhlik iligkisi icinde belirlenmis ve artizanlar hi¢ bir za-
man 6zerklesememiglerdir. Siyasi iktidara en yakin olan onlardi,
yani, siyasi-idari diinya tarafindan en kolay onlar manipdle edi-
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lebiliyorlardi. Bu ylzden higbir inisiyatif kazanamadilar. Bitin
yaptiklan ezeli ve ebedi olarak mikemmel alduguna inanilan
Osmanit hayat tarzinda kendilerini mesleki rutinlerine teslim et-
mek olmustur. Periferilesen ve kapitalist dinyanin iliskilerine gi-
ren Osmanl siyasi secgkinleri, Osmanllyi yeni ile- uyumlulastir-
maya dogru "tavizier' verdikge (taviz diyorum, ¢inkd Osmanli
modernlesmesinin génulligane inanmak zor) rutinler 4zerinden
sagladiklan kisith rantlan da kaybetme noktasina gelen esnaflar
celalilikle birlegen bir mukadderata muhafazakar-protest bir ge-
lenegin ipso facto mttefikleri haline gelmigterdir. Bu da alatur-
ka muhafazakarligin tarihselligine ¢atan ikinci ayak olarak anla-
silabilir.

Eski diinyanin, estetik ve etik incelmigligi, onu yeniden ure-
temeyen artizanlik iligkileri icinde gurimustir. Osmanh Musl-
man kesim artizanlik iginde ticari bir etkinlik de kazanamamustir.
Kaldi ki, miislimanlarn artizan diinyada zaten yeteri kadar yer
alabilmig- olduklan da tartismahdir. Artizanlik hayatinda gayr
muslimlerin kahir bir sekilde galebe galdigini biliyoruz. impara-
torlugun dagilma sureglerinde gesitli nedenlerle (ulusal ayrilikgi-
hk ya da tehcir gibi) gayn muslim unsurlarin bosalttigi hayat
alanlarinda derin bir igsizlik ve buna ba@l olarak da "estetiksiz-
lik" yaganmaya baglamigtir. S6z konusu bosluklan doldurmada
ulusalc tecribemiz iginde bagarili olabildigimizi de iddia etmek
glc olsa gerekir. Kamusal hayatin medenilegmesinde bu,
odnemli bir geri plan zaafint ortaya koymaktadir.

Kirsal diinyaya gelince, hayat asgarilerini kargilamada bile
zorlanan nifuslann itaatkarlik ve Celali bagkaldin gelenegi ara-
sinda sikigip kalan hayat tarzi iginde ortaya bir gey gikarmasini
beklemek safdilliktir. Artizan diinyada ilk érneklerini gérebilece-
gimiz, emek kultdri ile kitle Uretiminde ortaya ¢ikan proletarya-
nin emek kuiltlirii arasinda bir siirekliligin kurulabilmesi potarisi-
yel olarak dahi imkansizlagmigtir.

Tarihsel gebekesi, esnafligin ve kirsal iligkilerin icine kapan-
diklan kozalarinda gelistirdikleri.zihinsel durumda toplanan Ala-
turka muhafazakérlik kiltird, periferilegsen Osmanl’da agina ha-
yat tarzlar ile adeta "alay edercesine" zuhur eden yen' hayat
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tarzlanina ve onun glnlik hayattaki tiketim sembollerine karsi,
giderek sofulagan bir muhalefeti baglatmigtir. S6z konusu sofu-
luk ashinda tutunumsuz geligir. Agina hayat tarzini, kendi iginde
yeniden Gretmekte zorlanir. Maziyi iggilikleri ile degil, puriten bir
soyutlama olarak kurgular. Ornegin Karadeniz, siyasi hayatimi-
za da yanstyan bir muhafazakéarligi ile taninir. Oysa Karadeniz'in
mimari ¢bkigi bu muhafazakariikta rahatsiziik konusu bile de-
dildir. Turkiye’de muhafazakér kahar, tarihsel kirigleri giderek
ayrlan, tutunumsuzlagan, orijinal-otantik bagiantilar zayiflayan
Ozellikler kazanmigtr. Daha ¢ok, yavan bir mazi soyutlamasi
icinde, glinliik hayata donuk zihinsel ikirciklenmeleri ifade et-
mektedir. Bu anlamdaki bir muhafazakarh@n biricik katkisi, zi-
“hinsel diiziemde tarihsel baglarin kurulmasina degil, diyalektik
anlamda ve tam tersine olarak bu baglarin kopmasnna dogru ol-
mustur. :

Osmanlt kiltarinin kendi tarzinda birikmig olan inceliklerini,
Avrupal gorglilerin donarmm: ile birlestiren memurin tabaka bir
dereceye kadar sir(kleyebilmigtir. Ancak, bu da gorecelidir,
Uretkenligin artigina dayal taleplerie pragmatlk-ussal bir gerge-
ve kazanamayan ve sadece nizam saglama gibi bir degigkene
tabi kalarak kabaran iglemler agi iginde memurin incelikler za-
manin akigtyla smmp gitmigtir. 1950’lerin sonlanina kadar gehir-
lerimiz, idari ve siyasi bir hayat kiresinin rutinlerine takill kalmig
bir manzara ortaya koyarlar. Memurin edep dairesinde kalan
sosyolojik baglardan, sehirleri kamusal hayat tarzlarina dogru
tagtyabilecek yapilanmalar da dogmamigtir. Memurlar ve orta
sinif meslekleri ifa eden kesimlerin (doktor, avukat, 6gretmen
vb.) hayat tarzlan, kigin Sigli, Harbiye, Nigantagi, Tegvikiye; ya-
2in ise Moda, Fenerbahge, Adalar mintikalarinda kendi fersiz
dolge vitasi iginde gokmiigtir. I. Ortayl, istanbul'un mahvolugu-
nun sorumlulan olarak, sadece bu gehire ydnelik gégtn kahra-
manlanni degil, ondan daha dnce, hemsehrilik ve kent bilinci
tagimayan Istanbul'un sakinlerini hesaba katmanin gerekli oldu-
gunu hakh olarak belirtiyor. Bu baglamda, ¢ok daha garpici bir
vurguyu, Attila‘ilhan’da goriyoruz. Senaryosunu Attila ilhan'in
yazdidt bir TV filminde Sikran Gangdér'an bagaryla canlandirdi-
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g bir tip dikkatimi gekmigti. Bir memur zihniyetli mirasyedinin
dinyasini temsil eden bu tip, kerli ferli ve haza beyefendidir.
Osmanhinin klasik incelmis terbiyesini Avrupailigi ile birlegtirmis-
tir. Kégkintn yanindan tren yolunun gegmesine ve her defasin-
da evini sarsmasina bile aldirmaz. Sabahtan aksama kapall per-
deler ardinda, tag plaklarndan opera dinler. 1950'ler itibariyla
hizlanan Alaturka sermaye birikiminin entrika dofu gelismelerini’
ve bunun yol agtii ahlaki inhitatr gérmezlikten gelir. Tipki Ge-
hov'un Altinci Kogus'undaki doktor kadar umursamazdir. Oysa
kansi ve oglu kdskiin biran énce yikip santive-rantiye diyalekti-
ginin garklarina atifmasini isterler. Bu tiplemesinde Attila ilhan,
istanbul’'un dramatik ¢éklstGnii anlatmeak iste .

Istanbul ve tabii ki diger bir;iik gehirler, 1950’lerden sonra,
kitlesel bir gégin baskisina dayanamamiglardir. Necip Fazil'in
benzetmesiyle, istanb,ul’un bos tepelerinde ¢adirlar kuruimakta
ve gehir, adeta bir Mogo! muhasarasi yagamaktadir. Bunun so-
nuglari tabii ki, gsehirlerin yagmalanmasi, kagrt ve ahgaptan mii-
.ekkep bir inceligin yokolup gitmesidir. Sehirlerin yagmalanma-
sI, Alaturka sermaye birikiminin belki de hi¢cbir yerde olmadig
kadar hoyrat ve yikicl yaganmasina neden olmustur ve olmaya
da devam etmektedir. Sermaye birikimimizin, tagrah kabah: ye-
niden lreten karakteri ilgingtir. Sirasiyla "Kayseri", "Adana", “Ka-
radeniz®, ve nihayet "Glineydogu* agizlarinin, bu sermaye biriki-
minin sdylemini verdigini belirtmeye bilmem gerek var mi? Ade-
ta hepsinde lstanbul sivesine kargi gizli bir 6¢ alig seziliyor. Ye-
rellikleri i ile viinen otokratik bir sermaye birikimi ile kargi kars!-
yayiz. Sanki yuzyillann révanst oynaniyor. Tagranin merkeze yo-
nelik birikimi, kamusal hayatin iglerligini geriletiyor. Tarihsel kin-
lerin birikimi ile sermaye birikimi garip bir gekilde értuguyor. Bu-
radan da Tirk muhafazakarlidinin yakici ve yikici sonuglan do-
Guyor. Sunu da belitmekte fayda var, Alaturka sermaye biriki-
minin kazananlan (yani patricileri) ile kaybedenleri (yani pleble-
ri), muhafazakar bir séylemin iginde hayati anlamlandinyoriar.

Tirk muhafazakark§inin sekillenmesinde tarihsel-kultlrel bi-
rikimlerin yeniden Gretilmesi gibi rafine bir iglevden ziyade, kok-
leri Osmanl'ya uzanan ortodoksi-heterodoksi, merkez-kenar,
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resmi alan gayri-resmi alan gatigmalarinin dodasinda yatan ta-
rihsel duygulann rol oynadidim disiinGyorum. Kapitalist dinya-
ya periferilegsme suretiyle eklemlenmemiz bu duygular carpigti-
ran bir iklimi ikmal etti. Cumhuriyet tecriibemizin jakoben radi-
kalligi, catismayi ginlik hayata tagidi, ayrica Osmanl sembolle-
rinin ve anlam kimelerinin ayakta kalan (daha ¢ok da sallanan)
son kalintilarini tasfiye ederek ve bunun yerine yavan bir halkg-
g1 ikame etmeye caligarak son tutunum cevrelerini de ortadan
kaldirmis oldu. Bu tarihsel temizlik giinlik hayattaki stkintlari
katmerlestirdi. Kitlesel hayata gegisimiz ve sermaye birikimimiz
gunlik hayattaki boguntuyu arttirdi ve kamusal hayati mimkan
kilan yollar tikadi. 1980’lerdeki Alaturka liberal devrim ise, aligik
olmadigimiz, ama igin igin dzlemini gektigimiz tiketim kaliplarini
hayatimiza soktu. Ahlaki inhitat son raddesinde yasandi. Uret-
meden titketen varliklar haline geldik. Teknolojik hayatin ve ti-
ketim diinyasinin iginde "sureklilik", "degisme" tartismalarn sade-
ce donistl; imaj ¢cadina uygun hale geldi. Besmeleyle ¢alisan
bilgisayar disketleri, tesettiir defileleri, tizerinde "huzur islamda-
dir" yazan araba g¢ikartmalar bir sreklilik 6zlemini yansitan ¢i1§-
Iiklar olarak, erotik sovlara dénligen defileler ve "Atam izindeyiz"
cikartmalari ile yariga girdi. Viski-gig kafte civikhigi, bar alkolizmi;
ziyarefgilere sadece ayran ikram edilen igkisiz ama Bati tarzi is-
kemlesiz koltuksuz kokteyllerle yan yana ama eski lknrcuklenme-
leri de igin igin bileyerek birlikte yasiyor.

Tirkiye'de sdreklilik ve degisim arasindaki kisa devreleri
modernlegme ve de 6zellikle bu glinlerde pek revagta oldugu
Uizere Cumhuriyet ve Kemalizm'e mal etmek besginci sinif bir
idealist tarihgi aciklamasidir. Benzer olarak Tirk ilericilerinin
yapti§i da budur. Onlar da hala bitun sikintilann kaynagint Os-
manli ve islamda gérmeye devam ediyorlar. Ne siirekliligi ne de
degisimi etkin ve esenlikli kamusal hayat iginde bagaramayis!-
mizin sebebi Osmanli'yl da, islami da, Cumhuriyeti de igine
alan otokrasinin tarihinde yatiyor:

Tiirkiye'de ne ilericiligin ne de muhafazakarhgn ciddi ve de-
rin anlamlar oldudunu zannediyorum. Gériinen ve geride kalan.
sadece estetik feri sénmus, kisir rutinlere ve ayartici-iretken ol-
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mayan hunerlere bodulmug, ginlik hayatimizin daha da gekit-
mez olusuna yol agan, ilericilikten muhafazakarhda, muhafaza-
kérliktan ilericilige yonelik ¢ift katli baskilarin, midahalelerin kis-
kaglandir. Kamusal hayati, Uretkenlik degerini yaratamadan, alt-
yapiy! kuramadan tiketim hayatina gegmis olan Tirk homo
economicusunun ve onun Asya steplerinde baglayan, gorkemli
isidmi bir imparatorluk kurmasiyla taglanan, Cumbhuriyet-
ci-ulusgu devletgilikten ve nihayet liberalizmden gegen macera-
sinin kadimlik-ceditlik konusundaki hal-i ptur meldli de bundan
ibarettir.

59






TARIHSEL DOSYALAR YA DA TANER
AKCAM’IN SON GALISMASI UZERINE’

P. Valery, denemelerinden birisinde, tarih igin, “dGgince
kimyasinin yarattidi en tehlikeli Gr(in" benzetmesini yapar’. Tarih
disiplininin igerdigi muhtemel tehlikelerden birisi de, tarihsel ve-
rilerin Gzel bir ayikiamaya tabi tutularak, istenmeyen kisimlarin
tasfiyesi ve eide kalanlarin maksath kolaji yoluyla "bir biling ya-
ratma" iddiasi kazanmasidir. Bu tur iddialar, milliyetgi resmf ta-
rinlerin tutkusudur. Tarihsel biling yaratma iddialarinin maliyeti
ise, insan zihinleri tzerinde kusaklar boyu siren bir kosullandir-
ma ve bulanikliktir. Tarih bilinci yaratma iddialarindan su ya da
bu derecede etkilenmemisg topluluk yok gibidir. Bize gelince,
herhalde bu sorunu en adir bir bigimde yasayan topluluklardan
birisiyiz. ‘ : ,

Tarih bilinci kavramina neden ihtiyag duyuyoruz? Oncelikle
bunun Gzerinde durmak istiyorum. Tarih bilinci lle donanmak ve
bagkalanini da donatmak istegi, zihinsel bir reaksiyonun Griini-
dir. Bu reaksiyon, her seyden dnce, ister dogrudan isterse do-
layh olsun, kapitalizmin kiresellegme stregleri iginde, sivil tarih-
sel gevreler Gzerindeki o gine dek yasanmamig derecelerde
tahribatini gidermeye déniktar. Ustelik séz konusu etkiler, sa-
dece moderniteyi yagayan topluluklar (ya da daha oturakii kar-
sihds ile toplumiar) i¢in degil; bundan ¢ok daha dramatik olarak
modernlegme-Oncesi ya da geleneksel topluluklar igin de ge-
cerlidir. GUnkd, modernite, icerdi§i mathig kiresellegme egilim-

* Birlkim Dergisi, Mart 1993, Say: 47.
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leri iginde, en bilylik destedi giderek daha fazla yikselen ileti-
sim ve savas teknolojisinden almaktaydi. Bu 6ziinde bir mey-
dan okumadir. Zaten sivil tarihsel gevrelerin tahribati deyimini,
s6z konusu meydan okumanin niteligini dikkate alarak kullani-
yorum. Yoksa daha o6ncelerde de meydan okumalar vardi.
Ama, 6zellikle de Yakin ve Ortadogu’da meydan okuyan ve
kendisine meydan okunan arasinda zaman igerisinden denge-
ler olusur ve bu cografyada her seye ragmen "kervan ylrirdd".

Orta ve Yakindodu’nun birlestigi ve bizim igin gok nazik olan
bu cografyada meydan okumanin bir adi daha vardir: Sark Me-
selesi. Sark Meselesi iginde kervanlar eski dizeninde ylriye-
medi. Arada muthig bir teknoloji organizasyon ve mentalite farki
vardi. Sark Meselesi iginde Bat’'nin meydan okumalari, zaman
icinde, kapsaminda bUtiin olaylarin birlesti§i bir Ust-kuitar ve bir
Ust-tarih olarak galist. O kadar ki, modernizasyonlar da, an-
ti-modernizmler de Sark Meselesi iginde beliren koordinatlara
yerlestiler. UlusGuluk, bir yandan Sark Sorunu’nda yatan mey-
dan okuyucu siyasetler iginde, ona karsl, ama onunla birlikte
varolan bir gizgide gelisti. Dini fundamentalizm, sosyalist hare-
ketler bir gekilde yine Sark Meselesi’'nden peydahlandilar.

Sark Meselesi, basit bir paylagim meselesi degildir. Boyle ol-
saydi, Sark Meselesi'nin goktan bittigine hikmedebilirdik. Clin-
ki, eni konu sinirlar ¢ekilmis, paylasim, bazi itirazlar devam edi-
yorsa bile genel hatlan ile tamamlanmistir. Artik atlanmizin Tu-
na'dan su igecegini beklemeyelim. Bence simirlardan ¢ok daha
onemlisi ve Sark Meselesinin ¢cok daha kalici olan boyutu, Ya-
kindogu ve Ortadogu’nun kavsagindaki bu cografyada, bir an-
lamda klasik tarihin tiikenigidir. Clink(, s6z( edilen cografyada,
yery(iz(in(in tektanril dinleri gatigti, farkli topluluklar birbiriyle sa-
vagt, Roma geldi, Bizans gegti, Osmanh kuruldu, dagid;; ama
Yakindogu ve Ortadogu toplulukian Sark Meselesi sonrasinda
oldugu kadar birbirlerinden kopmadilar. Bugin Ortadogulu top-
luluklar olarak birbirimize, gogunlukla Sark Meselesinin etkileri-
ni tagiyan “tarih bilinglerimizle® bakiyoruz. Bu bakig, Turk tarihgi-
liginde, Yunan tarihgilijinde, ya da Arap ve Bulgar tarihgiliklerin-
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de ortak bir payda olarak isliyor. Kisir tarih bilinclerimizie birbiri-
mize bilenip duruyoruz.

Simdi bir noktaya agiklk getirmek istiyorum. Osmanh
pax'indan anlagiimast-gereken hig de gGlUk gllistanlik bir tarih
degildir, ipki Roma ve Bizans tarihleri gibi. Osmanli, Yakindogu
ve Ortadodu’nun tarihsel-ktlturel gelenekleri iginde bicimien-
migtir. Roma ve Bizans’in kurumiastirdi§i "pax" gelenegdi (bunun
son blyGk mirasgisinin Osmankh oldudu dikkate alinmah) k(-
rel cesitlilikleri, hicbir toplulugun &zdeslemeyeceg@i suni bir
Ust-kUltlre baglar. Bunlarin éziine pek az dokunur. Yani asimi-
lasyon tercihe sayan gérCimez ve bu yénteme pek ender olarak
basvurulur. Siyasal iktidarlar, topluluklardan titizlikle sakladig
bu Ust-k{iitdr araciid: ile ¢atigan topluluklann arasina girer ve
onlari "hizaya getirir". Pax, kulttrel zenginliklerin ve gesitliliklerin
siyasal-kUlturel kisirlikla birarada yagatiimasi anlamina gelir.

Adalet, yasa ve kili¢ Uzerine kurulu devlet geleneginin igin-
de, kanll savas ve catigmalan iceren bir tarihe oturur. idamesi
de, kangik bir yonetsel-siyasal mekanizma marifeti ile gercek-
lestirilir. Bu kure de bir hayli kanhidir.

Pax'in igleyisi, sadece yonetsel alanda degil, resmiyetin di-
sinda kalan hayatin iginde de yine bir dizi gok hassas dengele-
re sahip siyasetlerle ylr(tuidr. Burada Yakindogu siyasetinin in-
celikli isgilikleri ortaya gikar. S6z konusu igcilikler kargimiza kimi
kez yine kanit manzaralar ¢ikarr. BUtin bunlan disindGgiumiz
zaman, Osmanli barigindan st liman bir diinyayt beklemek saf-
dillik olacaktir. Ginim{z n'ostaljisi bunu ¢ok abartili yapiyor ve
bence yaniliyor.

Stkintimiz, Osmanl pax’in tarihsel-kiitirel hayatinin, 6zellikle
de glnlik hayatinin ritimlerini, Gslplanm ve iligkilerini bugiin
zihnimizde insa etmekte zorlanmamiz. S6zUn( ettigim zorluk,
bu konudaki birikimlerin ve ilgiterin siniriligindan kaynaklaniyor.
Resmi tarihler kafamizi sifilamig-durumda. Dolayisiyla gegmisi
kafamizda yeniden kurmaya caligirken bir asiriliktan bir digerine
yuvarlaniyoruz. Ya, Osmanli pax'inin "evrensel insaniik Ulk(s{-
niin proto-tipi* olarak gdrilyoruz veya onu muthis Tirk tarihinin
sanli bir sayfasi olarak algiliyoruz, ya da Osmanii'nin giinahlari-
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na takiip kallyoruz. Bu bakiglarin arasinda nitelik itiban ile an-
lamh bir ayinm yapabilmekte zorlamyorum

Yukanda sézinii ettigim handikaplardan kurtuiabitmenin bir
yolu, sivil tarih bilincini insaniann 6zgir aragtirma ve biigilenme-
leriyle birlikte degerlendirmek, yani bilgi-moral iligkisini bogucu
sekilde igleyen resmi tarihgilikten siynlabilmektir. Bu nihayetin-
de bir temenni. Ama daha somut olarak sdylersek, yapiimasi
gereken, milli sinirlar yizinden aralarindaki baglantilann koptu-
du, klltiirel demografik depremlere ugramig-kentlerin sivil tarih-
lerinin ciddi bir sekilde yaziimasidir. Bu igi yaparken giinah ve
sevap hanelerinin sarmallarina digmemek gerekiyor. Birbirimizi
nasil bodazladigimizi gok iyi hatirliyoruz da, birlikteyken nasil
yasadigimiz konusunda fazia bir bilgimiz yok nedense.

Tarih bilincinin sivillegtirilmesi hangi verilere dayanacaktir?
Bunun igin ¢ok derin diiginmeye gerek yok. Dramatik bir tablo
yeterince uyarici olmaktadir. Sark Meselesi ile birlikte, Yakin ve
Ortadogu’'nun bin yillik kiltdrel dokusu tarumar oldu. Bu kiltd-
rel-demografik depremden nasibini almayan yok. Anadolu’nun
sakinleri olan Rumlar, Yunanistan’a gittiler. Ama oradaki mutlu-
luklan tartigiir. Ermeniler, biylk bir kiyim yasadilar. Kalanlar sa-
ga sola savruldular. Yeni kugaklar, diinyaya ve Turklere diaspo-
ra milliyetgiliginin nefret duygulariyla bakiyorlar. Bize. gelince,
bir savagtan 6bir savaga siriklendik, 6lduk, oldirdik, geng
nifusumuzu neredeyse yitirdik. Sonunda bir milli devlet kurduk.
Modernize oiduk, ama kultlrel koklerimizi yitirdik ve hi¢ degilse
Onasya’nin mirasini tastyacak mecali ve istegi yitirdik ve kultu-
rel bir acaiplige takiip kaldik. , ‘

Buraya kadar yapmaya ¢ahshi@im, bir kitap. elestirisinin nor-
mallerini agan bir girizgéhti ve arastirmalanm ilgiyle okudugum
Taner Akgam'in son caligmasi olan Tiirk Ulusal Kimligi ve Er-
menl Sorunu baghgini tagtyan kitabim tartigmak istedigim ger—
geveyi kurabilmek igindi.

Taner Akqam; cesur caligmalanyla taniyoruz. Benim altini
gizmek istedigim husus, bu cesaretin kapsami ile |lgll|d|r Tarki-
ye'de ,resmi tarihin yalanlarindan, usanmig oldukga genig bir
gevre var. §imdi resmi tarihin kireglenmig taraflanint kirmak, tari-
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hi aydinlatmak istiyoruz. Bu istekler ve onu izleyen galigmalar
tek bagina bir dvgliyi hakediyor. Ama ayni de@eriendirmeyi, bu
yoldaki GrGnlerin kapsamu itiban ile tekrarlamakta guglik geki-
yorum. Tirkiye'nin kitap piyasasi "yalan sdyleyen tarihler'in ifsa-
sina ve teshirine dénlk ¢ok sayida aragtirmayi banndinyor: Ya-
lan séyleyen tarihler utandinimaya galigiiyor. Acaba bunlardan
ne kadan tarih bilinci dumura ugratrlm@ kU§aklara sivil bir tarih
bilinci kazandirabilir? :
Taner Akgam’in kitabi, dncelikle belitmeliyim ki, Ermeni kiri-
mi konusunda, resmi tarihin derin bir sorgulamasini yapiyor. Bu
degeriendirmelerin pek coguna katiidigimi ifade etmeliyim. An-
cak, daha girig kisimlannda, géziime garpan bazi cumleler beni
son derece gagirth ve hayal kinkiigina ugratti. Sayin Akgam, ga-
higmasini temeliendirirken su agiklamalan yapmaktadir: "Her in-
sani eylemi anlama istedi, islenen sugun bahanesini arama ha-
vasini, onun hafifletme, masum gésterme tehlikesini de berabe-
rinde getirmektedir. Bunun nedeni genel kural olarak, bagka biri-
sine aci verenleri yaptiklanndan dolayi cezalandirma ihtiyaci, ar-
zusu ile bu eylemin nasil ve nigin olabildigini sosyolojik olarak
agiklama ihtiyacinin, arzusunu birbirine karngttrmamizdir. Anla-
mak ve agiklamak ¢abasi bu nedenle birgok durumda, yumusa-
tici, 6zir dileyici bir tutum olarak anlagilabilmektedir. Oysa her
anlama gabas, 6zir d/lemln/n bir bigimi degil, dogru suglayabil-
menin ve yargilayabilmenin bir yoludur. Bu iki tehlikenin de bilin-
cinde olarak, amacimin, ders gtkarmak ve tekranna engel olmak
saikiyle, sugu igleyeni anlamak oidugunu tekrar edeyim". (s. 30) -
Burada, suglamanin kaba bigimlerinden kaginmak isteyen
bir yaklagim sergilenmektedir. Benim aklimi kugatan soru, sug-
lama ile anlama arasinda kuruimaya caligilan nazik dengenin ne
kadar miimkUn, olabilecedi. Suglamayi ne kadar yumusatirsak
yumusatalim, -pratikte onun bizim beklentilerimizi ne kadar kar-
gilayacadini bilemeyiz. Suglamanin ve yargilamanin "dogrusu®
ve "yanhgl" arasinda bir sinir gekebilmek guctir. Ustelik, ayni
akil yariitmeler, bir resmi tarihin i¢ yapisina da uygundur. Gin--
ka, resmi tarihler, o tarihi Greten entelijensiyanin benzer bakigi
izerine ylikselir. Yani resmi tarih 6nce “"suglar"; suglamay "dog-
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rular®, sonra suglulan "gdsterir ve "dosyay kapatir‘. Tabii ki, bi-
tn bu yapitanlar, “ders’ ¢itkarmak" ve *“tekrarina engel olmak®
adinadir. Yani resmi taringilik, didaktik bir gizgiyi asla birakmaz.

" Asil 6nemlisi, resmi tarihgiligin kurdugu bu mahkeme-i kiib-
ralardan g¢ikan yargilarin kugaklar (zerindeki tahribatlandr.
Clinkl vyargilar, yumusak vya da  sert olsun, geg-
mis-buglin-gelecek arasinda kurdugu analojik-determinist iligki-
lerde tutunur, estirdigi yogun karamsarhk ve Umitsizlik duygulari
ile "yapilaniarn tekrar etmemek" adina bir kaderciligi de kronik-
legtirir. CUnk{, her gelisme, gizilen deterministik gablonlarin
icinde anlagilir. Bu durumu 12 Eylil korkularinda gérmuyor mu-
yuz? Sivil snyasal hayatimizda yasanan en ufak bir aksaklik, "si-
vil siyasetin aksamasi-askerf darbe getirir" denkleminde iglem-
sellesip, bir askeri darbe beklentisini gindeme getirmiyor mu?
Ustelik, bu beklenti kronolojik diizenlilikte bir determinizm yara-
tarak, *her on yilda blr darbe beklentisini gundeme getirmiyor
mu?

Resmi tarih, daima birtaklm kurgusal genellemelerden yola
¢ikar. Ornegin Ruslar'in dyle bir ruhu vard ki, Tirklere daima
dismandir ve Turlidu yok etmeyi 6ngorir. Kuzey komsumuzun
cografyasmda dolasan bu ruh, bizi sirekli bir gerilimin iginde
tutuyor. ‘

Resmi tarihlerin xenophobic bir yapisi vardir. Korku ve endi-
se (genellikle bir uyan bigiminde ‘ortaya gikar) disa kargi igleye-
bildigi gibi ige karg! da igleyebilir. Ozet olarak sdyleyecek olur-
sam, resmi tarihgiliklerin xenophobic iligkilendirmeleri, kritik al-
ternatif tarihgiliklerde reddediliyor, ama endige bu kez “ige" dog-
ru sergileniyor. Kendimizden endige etmeye bagliyoruz. Bence,
resmi tarihgiligin bittidi, sivil taringiligin ise bagladi§i yer endise-
lerin agiimasidir. Dig dinya bize "digman" demekle ve dig din-
yadan surekii ser beklemekle, "biz adam olamiyoruz, igimizde
bir barbarlik potansiyeli tasiyoruz’ demek arasinda nitelik agi-
sindan bir fark yoktur. ‘

‘Aslinda benim itirazim, bir ba§ka resmi tarlhglllgl ozendiren
"tarihsel dosyalar'a kargl. Ta.ihsel dosyalarin muhtevasi "etki-
ye-tepki* prensibine oturuyor. Ermeni kafliami bu dosyalardan -
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birisi. Her dosya belli bir tarihsellige oturdugu jgin, daha bastan
tarih yapmakia, dosyanin muhteme! ihatasi arasindaki.geligkiyi
yasiyor. Bu geliskiyi yodun bir analoji ve asin genellemelerle ka-
patmaya gahgiyor. O kadar ki, parcalar butdn, ayrintilar metnin
kendisi haline geliyor. Sayin Akgam'in kitabindan drnekleyeyim;
biz, “toplu katliamlan ortaya gikaran toplumsal kogullarin ve ruh
halinin devam edip etmedigini aragtir(mallyiz). Ancak béylece,
toplumlann bagrinda farkli bigimlerde de olsa, agiga ¢ikabilecek
barbarhk potansiyellerini anlayabilir ve engelleyebiliriz. Bugtin-
lerde yagadigimiz Kirt sorununda, 80 yil éncesinin ruh dinyasi-
nin islemedigini hangimiz iddia edebiliriz?* (s 30) Bu analojiye
bir drnek. Simdi genellemelere bakalm: “Tark Kurtulug Savagi
azinhklara kargi bir savagtir’ (s. 150). "Yerel egraf Kurtulug Sava-
$1'nda Ankara hikdmeti ile isbirligi yapti, ¢ink’ Ermeni katliarmi-
min sug ortaklanydilart (s. 158). "Kirtler, Kurtulug Savagi'nda
Tdrkleri tuttular, ¢lnkd, Ermenileri birlikte katletmiglerdi" (s. 156).
Simdi bazi deterministik iligkilendirmelere deginelim: Bunlar ya-
zann degil, alinh yaptig) N. Elias'in iligkilendirmeleridir, ama Ta-
ner Akgam'i ikna etmis olmali ki aynen aliyor: "Asagi disme egi-
liminin glicG kendisini bunu durdurmak igin kullanian araglann
agin kabahginda yansitir. Sirtiyla duvara dayanmak medeniyetin
stki savunuculanini onun en biyik tahripgileri yapar. Kolayca
barbar olurlar" (s. 102). "Bu tiir umutsuz durumlar olagandstti
merhametsiz spektakiiler eylemiere bel baglamay dogurur, Kro-
nik bir batma duygusu, dismanlar tarafindan kugatilmig-kégeye
stkigtirlmig olmak, ancak mutlak merhametsizligin iktidann ve
serefin kaybolmasini kurtarabilecedi inancin uyandinr’ (s. 104).

Yakin ve Ortadogu tarihinin kapsamindan uzaklagtikga, Sark
Meselesi baglami iskalandikga higbir tarinsel dosyanin dogru
duriist dayanaklan olabilecegini sanmiyorum. Ozellikle de Sark
meselesi buglinkli ciliz diplomasi tarihi olarak, basit bir payla-
§im slireci olarak, ya da kaba sagin yapti§i gibi iginde seytania-
rn dola§t|g| bir binbir gece masali olarak degil, derli toplu yaz|l-
may bekliyor.

Yukanida s6ziin( ettigim kapsam ve bagdlamlar, olaylara ma-
zeret bulmak igin dedildir. Yazarnn bu konudaki duyariiigina ay-
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nen katiliyorum. Yapiimasi gereken sey, 6nce anlamay saghkh
hale getirmektir. Anlamak ile yargilamak (yani anlayis gostermek
ya da gostermemek) farkh dizeylerdir. Bunlarin arasindaki kisa
devrelerin kaldirimast gerekiyor.

Tarihsel dosyalarnn énemli bir diger zaah, terimler, kavramlar
ve teorik gergevelerle ilgilidir. Sayin Akgam, énce bazi terimleri
birbirine kanstinyor diigiincesindeyim, Ornegdin hakim millet ola-
rak, Osmanh, Tlrk ve Mdasliman kimlikler birbirine kangtinhyor
(s. 52-55).Bu kimliklere dayali ideolojik arayiglar Tirklik etno-
santrizmini agik veya 6rtiik olarak dnplana gikarttiklar varsayimi
ile aynilastinliyor. Tirkgulerin dilciligi irkgi bir tema olarak de-
Gerlendiriliyor (s. 51-52). Sorunun 'bu kadar basit bir toptancilik
ile gegi§tirilebilecegini sanmiyorum. Sadece Babanzade ile
Agayev arasindaki polemikler bile bunu gbstermekte. Terimler
ve bunlarin |I|§k|Iend|rmeIer| arasinda o denli kangiklik var ki, or-
taya, yazarin da pek igine sindiremedigi, ama kullanmakta da
israrl oldugu garip, bir terim gikiyor: “islami irkgilik® (s. 65 vd.).

Teorik gergevelemeye gelince (buna bayidigim anlagiima-
sin), bu konudaki iyi niyetli gabalar, hissiyat ile kanginca istenen
ve beklenen verimi saglamiyor, dadilip tutarsizlagiyor. Kitabin
teorik bir disiplin tagimadigi, 6zellikle Osmanl siyasal-toplumsal
tanhtmn irdelenmeye galigildig) bdlimlerde agik bir gekilde orta-
ya gikiyor. Ornegin, Osmanli yonetici elitinin nitelikleri Weberci
bir cergeve ile kavranmak isteniyor. Bakin yazar, nasil bir tasvir
yapiyor "(Osmanir'da) Weberci bir kavramla son derece amag
rasyonel... davranan teknokrat bir elitin variigindan séz edilebilir"
(s. 117). Bu Weberci sosyolojiye bir katki olabilir. Tabi ki bir
cimleyle kalmamasi, (izerinde ciftler dolusu kitap yazilimasi ko-
sulu ile. Weber'in patrimonyal niteliklerini gbzledigi Ortadodu
elitleri igin yaptdi, modermizasyon icinde bile bu niteliklerinin
kendisini yeniden Uretebileceklerini saptamasini ve bunun We-
berciler tarafindan neopatrimonyalizm kavrami ile anlatiididini
hatirlatmak isterim. Tabii tahliller bu kadarla kalmiyor, bazi yer-
lerdé anlagiimasi son derecede zor cimleler gbéze carpiyor:
*(Ermeni katliami esnasinda) salt amagta degil, eylemin gergek-
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legtiriimesi sirasinda tim kaos ve anargik gériinime ragmen bir
rasyonelligin egemen oldugunu gériyoruz* (s. 132).

Terim kansikhklari igin bir diger érnek: Yazar, Tarkgl, milli-
yetci dogus slreglerini ortaya koyarken, bu akimin daha dogar-
ken saldirgan, irkgi-ve anti-semitist oldugunu, azinliklara yénel-
digini ifade ediyor (s. 37, 42, 43 vd.). Geng Kalemler Dergisin-
den ve Ziya Gokalp’in bazi siirlerinden érnek veriyor. iki yazi ve
bir giirden yola gikarak bir akimin yargilanmasini biraz aceleciin
olarak gériiyorum. ittihat ve Terakki’nin Tlrkgl siyasetleri ile
entellektiel TurkgUlik arasinda Taner Akgam higbir sinir tanimi-
yor. Bu iki boyut birbirine kangtiniliyor. Oysa bu ikisi birbirinden
cok farkhidir. TurkgUligun entellektiiel dinyasinda sertlik ve sal-
dirganhk egilimleri gorebilecegimiz gibi, yumugak ve barigg
edilimler de bulabiliriz. Ornegin, kanit olarak Yusuf Akgura'nin
Suray-1 Ummet'de gikan ve "Bir Tavsiye" basligini tasiyan ma-
kalesi, MUsliman kesimin kigkitmalardan uzak durmasini, etki-
ye tepki ile cevap vermemesini, bbylelikle uluslararasi kamu-
oyunda haksiz bir duruma digmemesi gerektidini savunuyor-
du’. Bagka birinin agacagdi dosya, ayni konuda birkag yaziy bi-
raraya getirilerek, daha farkl bir sonuca ulasamaz mi? Kaldi ki,
yazar, Tirkgl akimin saldirgan mi, savunmaci mi olduguna tam
karar verebilmis de degil, degerlendirmeleri bu iki ug arasinda
sallanmakta. Bunu gorebilmek igin birkag cimleyi yan yana ge-
tirmek yeterli olabilir: “Tiirk milliyetgiliginin bazi gecikmig milliyet-
Giliklerde goézienen saldirgan bir 6zellije sahip oldugunu ileri
stirmek fazla abartil olmayacaktr" (s. 37). Varan 2: "Gecikmenin
6nemli bir sonucu da, ulusal kimligin olugmasinda irkg! dagdn-
celerin egemen olmasidir* (s. 42). Varan 3: "...Ziya Gékalp, Tirk-
lerin vataninin siyasi hudutlar, dilleri, kiltiirleri nereye kadar uza-
nirsa oraya kadar yayilacaktr diyerek saldirgan bir milliyetgilik
teorisinin temellerini atmigtir” (s. 43).

Buraya kadar, teorisi ve pratidi arasinda higbir fark tanima-
dan, okuyucu TurkgUlugun kafatasgiligina ve acimasizigina ko-
sullaniyor. Simdi diger cimlelere bakalim: "Yéneticilerdeki bu
caresizlik ve ¢Okiisli bekleme psikozu geligen Tirk ulusguludu-
nu degisik bir bigimde etkilemistir. Daha gok, dagiimay: engelle-
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mek, gokmeyi durdurmak i¢in harcanan yogun ¢aba ve telagtir
gbzlenen” (s. 56). Simdi disinelim, Tirkglllk saldirgan miydi?
Yoksa savunmaci miydi? TurkgilGgin konumunu bu iki gelisik
bakiga gore beliriemek zorlagmiyor mu? Eger, kdseye sikisan
saldirganlagir denmek isteniyorsa, bdyle "bir durumda aktéri
Once saldirgan olarak tanimlamak glglesmez mi? Kdgeye siki-
san birisini saldirgan olarak tanimiamak, éncelikle onu kbseye
sikigtirani atlamak olmaz mi? Ornegin, hukuk, savunma duru-
munda kendisine saldirani éldiren birisinin eylemi igin "mesgr(
saldirma” yerine "mesrd savunma® deyimini kullanmiyor mu?
-(Ermeni katliamini bu 6rnege oturtarak megrQ gérme egiliminde:
degilim. Sadece iki geligik degerlendirme Gzerinde duruyorum).
Taner Akgam’in agin geneliestirmeler Gzerine ylUkselen ve te-
orik ihatasi zayif degerlendirmelerini ulagtigr sonuglarla iligkilen-
dirmek de son derecede zor. Kitaptaki fikirleri kabaca Gzetledi-
gim zaman gérinen gu: Osmanh, MUslimanlarn (Turklerin)
Musliman oimayanlan asagiladidl ve ezdigi (statllerle eylem ve
islemler birbirine yine karigiyor) bir gelenegi ifade eder. Bu ge-
lenek, imparatorlugun dagilma sireglerinde ortaya gikan "ulu-
sal-demokratik talepler'le karsilaginca keskinlesmis, saldirgan,
[islami-irkgi ve anti-semitizme benzer bir gizgi kazanmigtir. Bu
deg@erlendirmelerden sonra insan, sonucu kestirir hale geliyor.
Ama, Akgam bitin hevesleri, bu arada kendi dederlendirmele-
rini de bosglukta birakarak inanilmasi glg¢ sonuglar gikanyor:
*Konuya iligkin bazi galigmalarda, Tirk irkgiliginin katliamoa be-
lirleyici rol oynadig, ileri siriliyor. Burada aksini iddia edece-
gim. Tiirklerde Ermenilere ybnelik... onfann irk olarak ortadan
kaldinimas gerektigini savunan bir fikri bulmak zordur. 1800’ler
sonrasinda geligtigini syledigimiz anti-semitizm benzeri ideolo-
fik egilimlere ragmen Ermenilerin irk olarak imhasini amaglayan
irkg! bir distince toplumsal olarak geligmemigtir' (s. 114). Bagka
bir alinti: "Osman/ yénetici kadrolannda da irkgihdin fazla belir-
leyici olmadigins ileri strebiliriz" (s. 115). Nihayet: “"Ermeni katli-
am, irk olarak Ermenilerin toptan yok edilmesini amaglamamak-
taydi. Amag Tirklerin, kendilerini yok olma noktasina geldiklerini
hissettikleri bir anda, ellerinde kalan son toprak pargasini tutmak
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amaciyla tehlike olarak gérdlen bir ulusal azinhdin sayisint prob-
lem olmayacak bir boyuta indirmekt" (s 115). Taner Ak¢am’in ki-
tabinda nedenlerle sonuglar arasinda bir irtibat kurmak igin in-
san bayad zorlaniyor.

Yazarin kitabinin muhtelif yerlerine serpilmig dyle saptamala-
n var ki, bunlara katimamak elde degil, Keske, bunlar bdyle
boglukta kalmayip, galigmanin ana fikri olabilselerdi. Bir érnek:
"Ermenilerin eylemleri ile - katliam . arasinda kurulan (su¢iu-
luk-masumiuk vb) her tirlii mantiki bagi ve katliam (izerine bu
mantiktan kalkilarak yapilan tartigmalan oldukga sorunlu bulmak-
tayim. Gunku bu mantikla kitlesel kiyimiar moral olarak elestirme
sansini kaybederiz ve ona géreli. bir karakter kazandirriz... Ara-
daki bu baglanti mantigini koparmadigimiz stirece, bliytik insan-
ik suglanni yargilayacak ve mahkim edecek bir ahlak gelistir-
‘mede zorlaninz" (s. 144),

Sonug olarak séyleyebilirim ki, eger su ya da bu bigimde
tizerinde bin yil yasadi§imiz bir cografya olmugsa, ama bugin
gelinen nokta, Kizil eimalarin, Balkan futGhatimin, Sirp milliyetgi-
liginin, Megalo idealarn; Diaspora milliyetgiliklerinin geng ku-
saklann zihnini ve muhayyilesini héla iggal edebildikleri bir ger-
cegi ortaya gikariyorsa; butin bunlarda bir "tarihsel dosya" kap-
saminin ¢ok Gtesindeki boyutlar gizlidir. Bu boyutlar 6nce keg-
fedilmeyi bekliyor. "Sapina kadar Turk ve Misliman istanbul®
ya da "Bizans'in kalbi Constantinopolis" gibi kéylice yargilar-
dan kurtulmak; bir diinya bagkenti olarak istanbul’'un-kompleks-
siz bir gekilde yeni-kusaklara tanitiimasi gerekiyor. Bu da Yahu-
di Balatin, Rum Fener'in, MUsliman Fatih'in tarihlerini sivil bir-
baglamda istanbul mozaigine yerlestirmekle mumkin olabilir.
istanbul’un fethi gibi trajikomik anma ginleri ya da 29 ‘Mayis’lar
Yunanistan'da karartan bir kafayla degil.

Ermeni kiyimina gelince, bu kiyimi mesr( gdsteren, saklayan
bir mentalite ile higbir yere varilamayacad muhakkak. "Biz 6l-
dirdik, ama siz de 6ldirdiniz" demekle ilkel bir hesaplagma-
nin igine diisecegimiz agikar. Hele hele kurbanlarin sayilarini ki-
yaslamak korkung. Bildigimiz bir sey var. O da ne Tirklerin ne
de Ermenilerin bu cinnet ve cinayetlerin, karsilikli olarak disinda
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kalamayacaklan. O halde bu konudaki dosyalan kabartarak,
birbirimizi veya kendimizi suglamakia bir yere varamayacagimiz
agik. Yazarin, mazeret arama mantigina karsi gelistirdigi ve ha-
raretle destekledigim fikirlerinin, suglu, sugluluk potansiyeli ve
suglamanin mantigina yoneltecegi elestirilerie birlestigini gor-
mis olsaydim bu yaziya da gerek kalmazdi. Gink(, mazeretle-
ri, her gesidi ile Greten yine her gesidi ile suglamalardir. EGer ta-
rihi hatirlatmanin yolu buysa, onu unutmanin daha yararl olaca-
gini diglndyorum.

Kars! gikiglann, insam 6zgarlestiren ve oIgunla§t|ran taraflari
olduduna inaniyorum. Yeter ki karst gikiglar kurulu gandemiteri
agabilsinler ve bagh bagina yeni bir gindem olugturabilsinler.
M. Gandhi, birbirlerini katleden Musiuman ve Hindu liderlerini
6lim orucunda kargiladi. Dayanamayip, kendisine, "Gandhi,
sen bir Hindusun, beni anlamalisin, bu Miislimanlar benim K-
¢lik gocugumu 6ldirdd, ne yapmallydim?' diyen Hindu'ya, "O
zaman sen de babasi Hindular tarafindan 6ldirdimasg bir Mdsli-
man gocugunu alip onu bir Mdsliman gibi yetigtirmeliydin" de-
misti... Cesaretli ¢abalar, kisir glindemleri asarak, etkiye tepki
prensibini insarr- hayatinda hafifleten birikimiere yoneldigi za-
man "bin yillik tarihin ortak gelecede temel olan dgeleri yeni
bastan canlandirilabilir’.

NOTLAR
1. P. Valery, Bugiinkii Diinyamiza Bakig (cev. S. Eyﬁboglu- v

“Glnyol), istanbut, 1972, s. 24.

2. Yusuf Akgura, Suray-i Ummet'de Gikan Makalelerimden, istanbul
1329, s. 20-24. ,

72



TURK SiYASAL KULTORO VE II.
CUMHURIYET

Il. Cumhuriyet tartismasi, gazeteci-akademisyen Mehmet Al-
tan'in spektakiler kavramlastirmasi ile bagladi. Gazete kdsele-
rindeki yazilar bir yana, Reha Muhtar'in sundugu sira digi bir su-
numa sahip tartigma programinda, medyanin sagladigi imkéanla
yaygin bir kitieye ulasti. '

Tirkiye'de siyasal giindemler genellikle spektakdler nitelikli-
dir. 1908 ihtilali éncesinde “hirriyet' giindemin en vurucu kav-
ramiydi. 1920’lerde bunun yerini “istiklal" aldi. 1923 sonrasi
“cumhuriyet' siyasal hayatimizin ana. eksenini olusturmustur.
1940’lar da "milli iradenin tecellisi* ile birlikte "hirriyet" kavrami
yine 6én plandadir. D.P. iktidanna karsi ylr(tilen muhalefet,
"{niversite muhtariyeti-,hakim teminat" gibi sloganlarla destek-
lenerek, "Anayasacilik" hareketini giindeme getirdi.

Her siyasal degisimin bir dizi kavramlastirmaya, gesitli sem-
bollerin kullaniimasina, hattd sloganik bir gergevelemeye ihtiya-
¢l olacagi ortadadir. Bunda sasilacak bir yan yoktur. Ama Uze-
rinde durulmasi gereken husus, s6z konusu kavramlarla, bu
kavramlann (ya da sloganlann) toplumsal gergekgilikle iligkileri-
nin ne derecede siki dokundugudur.

U. Mumcu ve M. Altan arasindaki polemiklerde, {6zellikle de
TV programinda) gbze carpan agik sonuglardan bir tanesi,
uzun yillardir demokrasi micadelesini sosyalizm ve Kemalizm
micadelesi ile birlikte gbtirmeye galigan, U. Mumcu ve onun

* Tiarkiye Ginliigi Dergisi, Giz 1992, Sayi 20.
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gibi digUnenlerin, iginde bulundukian ideolojik gikmazin sergi-
lenmesiydi. Bu gikmazda, bir gok kavram ig ige girdi ve sonug-
ta, cumhuriyet ve demokrasi arasindaki anlam farkliig: bile bu-
landi. Mumcu gibilerin igine dustigu gikmaz, Turkiye'de ideolo-
jik segeneklerin gevsek ve pragmatik yapisini anlamaya dogru
yeni bir ilgiyi. baglatabilir. Biz burada daha ¢ok polemigin ikinci
tarafi olan M. Altan’in tezleri (izerindé duracadiz. Yukanda da
vurguladiimiz gibi, bu yazida Il. Cumhuriyet kavraminin top-
lumsal gergeklikteki karsiidinin ne derecede inandinct oldugu-
nu tartigmak istiyoruz.

Toplumsal kavramlastirmalarin agiriikh olarak dayandiklan
bir tarihsel klRirel yapi vardir. Bu kabulden yola ¢ikarak énce-
likle, sayisallagtinimig cumhuriyet anlayiginin, hangi siya-
sal-kUltdrel pratiklerin iginde bigimlendigini dikkate almak gere-
kiyor. ll. Cumhuriyet kavrami kendi bagina yeterince kigkirtici
gézikmektedir. Boylesi bir kavramlagtirmak gerek teorik, ge-
rekse pratik duzlemde francophone bir etkilenmeyi itade eder.
Bilindidi gibi 19. YOzyW'dan ba§|ayarak Fransa'da uzlagmaz ni-
telikli ve faturasi kan ile 6denen siyasal ¢catigmalar yasanmigtr.
Fransa'daki siyasal gatigmalann igerigi Uzerine dislnen ve ya-
zan K. Marx, bu kavram zerine geligtirilen fetigizmin buyusunu
bozmaya ve siyasal gibi gdziken mucadelelerin 6z(inde yattigi-
ni du§undugu "sinifsal” temeli agikhga kavusturmaya galigmis-

_tir'. Bunu yaparken Marx'in amact; teorik ve metodolojik anlam-
da idealist toplumsal tarihsel distincenin enerjuk bir sorgulama-
sinl yapmakt.

19. Yiizyif'in Fr_ansa’smda ya§anan‘siyasal gat|§malar, siya-
setin pek de tath olmayan boyutlarini sergiler. Bagka bir ifade
ile, Fransiz siyasal kGltirGnan pratikleri, siyasetin ¢gatigmaci bo-
yutlanni 6n pléna gikarir. Hig kugku yok ki siyaset bir boyutu ile
catigmadir. Ama, siyasetin bagka bir boyutu da uzlagmalan ice-
rir. Onemli olan, bu.iki unsurun yeri, siyasal kiitr igindeki dag-
imidir. Oregin, Fransiz'lann beginci denemelerinde bagardikla-
n konsensisi, Anglo-Saxon geleneklen icinde ingilizler ¢ok da-
ha az gatigma ile basarmiglardi: Ustelik monarglyt ve pek ¢ok
geleneksel kurumlanni yeniye tagiyarak. ingiliz siyasal, kultrel
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gelenekleri genig bir tarihsel sireklilikler ekseninde, yapilarn
uygun donigumleri baglaminda, siyasetin uyugsmaci pratiklerini
iglemigtir. O kadar ki, ingiliz demokrasisi anayasal bir strecin
disinda, toplumsal sézlegsmenin somut kazanimlarimin (izerine
yukselir. ‘

Yukanda ifade ettiklerimiz gergevesinde, Il. Cumhuriyet kav-
ramiagtirmasint anlamh bultmadigimizi belirtmeliyiz. Tlrkiye'deki

“yetmig yillk Cumhuriyet tecribesinin yol act§ toplumsal tat-
minsizlikler ve siyasetler ve degisen diinya kosullaninda Turk
toplumunun uyarlanmasinda yaganan bir dizi tikanikigin agil-
masinda; Cumhuriyet kavraminin dijitallestiriimesi, dayandig: si-
yasal kaitirin pratikleri agisindan yeni sikintilan gagristirmakta-
dir. Gunkd, Cumhuriyetin dijitallegtiriimesi bir kez bagladi mi, ni-
celiklerin nitelikieri, bigimlerin igerigi kusatud! bir fetiglestirme
strecine girilmesi nerede ise kaginiimaz olabilecektir. Boylesi
bir kdiltirin potasindan dékilen asfalt Gzerinde bagka birileri de
¢ikip Cumhuriyetin uquncu"sunden “dorduncu"sunden bahse-
debilecektir.

Toplumsal-snyasal gostergeler tek basina bir determinizm
icermez. Ornegin Tlrkiye'de, deviet-toplum ya da birey-kurum
iligkilerinin  gizdigi genel manzaralardan yola gikarak,
ll.Cumhuriyet gereklidir yargisini ileri sirmek en iyimser bakigla
neden sonug iligkisinde buylk bogluklar birakmaktir. Sézin(
ettigimiz kavramlar (birey-toplum-deviet) siyasal niteliklidir ve
bu kavramlarin Tlrk toplumundaki kargitiklan sadece bir siya-
sal gosterge degerini tagir. Bu gostergeler sadece "gOsterir”
ama kendi bagina deterministik degildir. Sorunun ve kavramla-
rin boyutlarint genigletecek olursak, rnegin, M. Altan’in da sik
sik dile getirdigi, iktisadi hayatimizin etkinsizlidi ve ataleti cagns-
tiran gdstergeleri yine siyasal olanlar gibi dusinmek yerinde
olacaktir. -

Al. Cumhuriyet tartigmalannin dikkate deger bagka bir boyutu
da, izleyenlerin géziinden kagmadi§ini sandigimiz, zaman Za-
man ¢ok agtk bir sekilde ortaya gikan totolojik durumiardi. Or-
negin, taraflardan birisi olan U. Mumcuy, sik sik, "ben bunlan da-
ha dnce sdylemistim" ya da "bunlan daha énce yazmigtim* gibi- .

75



sinden sdzler sarfetmekteydi. Oniinde sonunda yapiimak iste-
nen sey Tirk toplumunun daha fazla demokratiklegmesi degil
miydi? M. Altan'in Il. Cumhuriyet'ten kasdettidi ile U. Mum-
cu'nun Tirkiye Cumhuriyeti’nin (Kemalist prensipler (izerinden)
demokratiklegme sireclerinin ileriye gétiriimesinden kasdetti-
gi birbirine yakin anlamlar tagimiyor muydu? Kanimizca bu ben-
zesme, tartismada 6rtlik olarak dile getirilen bir hususun acik¢a
ortaya konulmamasi, ya da tartigma bagh@nin bu konuda bir
berraklik tagimamasinin yarattigi bir yanilsamaydi. Tezlerin be-
lirginlesmesi igin, belki de gergevenin , "Kemalist deger ve ilke-
ler Cumhuriyete mesruluk saglamada ne denli yeterli olmakta-
dir?" bigiminde ¢izilmesi daha iglevsel olacakti.

Kemalizm, Cumhuriyet kurdu. Bu hig kugku yok ki, bu bir si-
yasal kararin Grintdar. Onemli olan da bu siyasal sirecin de-
gerlendirmesini yapabilmektir. BOylesi bir degderlendirme |l
Cumhuriyet taraftarlan igin de elzemdir: Clnk(, érnegin, M. Al-
tan, sik sik ll. Cumhuriyeti gerektiren kogullari dile getirdikten
sonra, “biz gereklilige igaret ediyoruz, igin devamini getirecek
olan siyasilergir" diyor. isin devamini getirecek olan sadece si-
yasiler degil, ayni zamanda Turk siyasal kaltdranan sureglerldlr
Bu s(reglerin tahlili ejer Kemalist cumhuriyetten kurulmasi d-
sunilen il. Cumhuriyete sureklilik gdsteriyorsa, o zaman sorun
bu kadar basit bir mekanizmi (iktisattan siyasete) agiyor demek-
tir. , ‘

idealist tarih gortigtiniin bir dnemli zaafi, tarihteki muhtemel
sureklilikleri iskalayabilmesidir. Ayni zaafin bir bagka tezahlri
de olgulari, kigilerden ayiramamasidir. Bu gergevede Kemaliz-
me bakacak olursak Mustafa Kemal'in kigiligini ve dogruttularini
Kemalist siiregten 6zenle ayirmamiz gerekmektedir’. Yakin tari-
hin glinahlan tarismasi, basta Tirk entellektieli olmak Gzere,
timiyle Turk toplumunun tarih bilincinde yatan ve amnesia bo-
yutlarina varan sireksizlikleri derinlegtirmekten bagka bir ige ya-
ramayacaktir. Bu durum bizleri, sikintifanni yeterince yagadi§i-
miz "tarihsellik digi* biling konumuna biraz daha gdmecektir. Ya-
kin tarih sorgulamast ile yakin tarih ululamasi arasinda, idealist
tarih yorumculugunun yanilsamalarini paylagmak agisindan faz-
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la bir farkhlik yoktur. Cinki, her iki yaklagimda da olgular ile ki-
si, metin ya da paradigmalari karigtirma yanilgts: yatar.

K. Marx, yine Fransa’daki siyasal gatigmalan ele aldigi Gnld
caligmasi, Louis Bonaparte’in 18 Brumaire’'inda sunlari yaz-
maktadir: "insanlar kendi tarihlerini kendileri yaparlar, ama ken-
di keyiflerine gore, kendi segtikleri kogullar icinde yapmazlar,
dogrudan veri olan ve gegmisten kalan kogullar iginde yaparlar.
Bitiin élmug kusaklann gelenegl blyik bir agirlikla yagayania-
nn beyinleri (izerine ¢dker™. K. Marx'in bu saptamasi, igerdigi
teorik arka plan nedeniyle, ekonomik yapilari ve toplumsal sinif-
larin rolin( gagnstirabilir. Daha ileri gidecek olursak bu katego-
rilerin TUrk siyasetini agiklama kapasitesinin bir hayli tartigmali
oldugu sOylenebilir. Ama Marx'in sézlerini non-marxist bir ger-
cevede degerlendirdigimiz zaman (burada yapilan da odur),
onun yazilarinda idealist tarihgiligin payina disen elestirilerin
son derece dogru oldugunu gérmekteyiz. Marx , tarihte srekli-
likierin dnemine isaret ediyor. Simdi sézkonusu yaklagimi, Ke-
malizm {izerinde dederiendirmet istiyoruz.

Turkiye Cumhuriyeti daha kurulug agsamasinda, tarihsel, kdl-
tarel bir kesinti olugturmak iddiasindadir. Mustafa Kemal ve ona
inanmig (onu kagi anladi, ayri bir soru) bir kag arkadasginin he-
defi, bir siyasal toplumsal projede Turklere sinmig olan tarihsel .
atdleti ortadan kaldirmakti. $. Mardin'in de isaret ettigi gibi Ke-
malistler, toplumsal ataletin islam dini ve geleneklerine gére ya-
sayan mahalle ethosunda ya da cemaat ruhunda yattigina inan-
miglardi*, Unutulmamalidir ki toplumsal atéletin yarattig prob-
lemlere, Mustafa Kemal ve arkadaglan kadar, pek gok istam-
cr-modernist ve Tirkgh de vakift. Burada, problemlerin teghi-
sinde gesitli ideolojik arayislar itiban ile uzun boylu bir farklik
olmadigini distinmekteyiz. Farklihk daha ok, atéleti sebeplen-
dirme diizeyinde ortaya gikar. Aynca muhtelif siyasal-ideolojik
yoneliglerde, hangi terimlerle ifade edilirse  edilsin,
ulus-kurmaya déniik beklentiler yatmaktadir®.

- Tarkiye Cumhuriyeti, kurulug agsamasinda bir kuiturkampf
{izerine oturmaktadir. Bununla da kalinmaz, tipki izmir iktisat
Kongresi'nde -agikga ortaya ¢iktidi gibi, bu kulturkampfdan
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umulan: - Tdrk homo-economicus'unun yaratimasidir. Ho-
mo-economicus, cumhuriyetgilerin zihinsel-kUitirel projesinde
o6ngbrdigu "birey yaratma" idealinin bir boyutudur. Kisacasi
cumhuriyetin do@rultulan konusunda, M. Altan glbl diginenle-
. rin fazla itirazlan olabilecegini sanmiyoruz.

Kemalistler, ulagmak istedikleri hedeflere déniik politika Gire-
tirken, iki 6nemli handikapla kargilagtilar. Bunlardan ilki, geng
Turkiye Cumhuriyeti'ne bunalimh diinya konjonkilrinin dayat-
ti§1 zorluklardi. Kemalizmin devletgilige evriimesinin bag sebebi
burada yatar ve hlg bir akl selim bund"a\n Kemalizmi sorumiu tu-
tamaz.

ikinci handikapa gelince; Kemalizm, siyaset yapma kultGru-
nU ve sureglerini pek az degigiklikle Osmanlrdan devraimigtir.
Burada yine kigUk bir parantez agip, Marx'in degerlendirmesi-
ne dénmek istiyoruz. Marx, yukarida alinti yaptigimiz ciimleler-
de, tarihinin sirekiiliklerine deginiyordu. Yani, kesinti ve degis-
me saydigimiz seylerde, strekliliklerin dip dalgalan halinde ken-
dilerini yeniden Uretebileceklerine. Tirk toplumsal hayatinin
gergekleri, K. Man<'in iktisadi unsur Gzerine gektidi ilgiyi Onemli
derecede boslukta birakiyor. MarX'in ekonomizmi, onun her
seyden dénce entellektiiel tabanini “ylksek uygarli§in® diizeyleri-
ni-6zdeglestirdigi Avrupaciiginda sekillenmektedir. Ayni entel-
lektUel kapasite ile 6mri, bagladi§i ama tamamiayamadigi
Tiirkge egitimini tamamlamasina ve orijinal Osmanh kaynaklari-
ni inceleyebilmesine yetseydi, kimbilir belki bir Weberyen ola-
rak kariyerini tamamiayacakti. (GUnka, “insanlarin keyiflerine
gobre yurimeyen" bir tarihin "devralinan kosullarinda", Tirk top-
lumsal gergekligi agisindan "siyasal parametre" dncelikligi al-
yor, igerdidi tarihsel-kUitire! yapilar "eski'den 'yeni'ye intikal
ediyor. Bu diyalektik iginde “eski® sGylemlerin. bagkalagmasina
dayall olarak "yenilegebiliyor, "yeni* ise “eskilesebiliyor’. Dog-
rultular, yoneligler, amaglar; araglar ve vanlan yerlerle, derin bir
celigki yumagi yaratiyor. igte Kemalizmi yipratan diyalektik.)

Turk siyasetinin yipratict diyalektiginin tarihsel kokleri, Kema-
list Cumhuriyetten gok 6ncelere, Osmanli siyasetine uzanmak-
tadir. Kiigbay'in da igaret ettigi gibi, siyaset yapma s
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manlr’'da_atomizasyona ugramamig, dar bir grubun elinde &zel
bir imtiyazin konusu olmugtt”JrG. Bu, ayni zamanda, siyasal kul-
turde patrimonyal iligkilerin sirdGgdi anlamina da gelmektedir.

Osmanh, ézunde bir Pax sistemine dayaniyordu. Antikitede
Roma’nin bagardidi, "dinya"yi hizaya getirme gelenegi orta za-
maniarda Osmanl’'nin misyonu haline gelmigti. Bu gergevede
Pax Romana ile Pax Ottomanica arasinda glgla sdreklilik iligki-
leri bulunmaktayd..

Pax Ottomanica, aralarindaki haberlesme baglantilarinin o
engin cografyada kisith oldugu (bu da o tarihler igin dogal sayil-
malidir) gok sayidaki kultirel cemaatlere daya:niyordu. Kultirel
anlamdaki bu mozaigin dagilmadan yasatilabi.nesi, Osmanlh'ya
siyasal maliyeti agisindan bir hayli pahatiya cikmigtir. Siyaset,
cemaatler Ustl bir nitelik kazanmis ve alani daraimistir. Burada-
ki paradoksa dikkat etmek gerekivor. Kavramsallagtirirsak, kil-
tirel pliralizmin bedeli, siyasal monizm olmustur. Bagka bir ifa-
de ile kuiltirel mozaik, siyasal-kilturel bir k:s:rhllkla blrllkte yuru-
mastar.

Pax Romana’da oldugu gibi, Pax Ottomanica’da da egemen
dinya gdriigi, &lemin ezeli ve ebedi olarak gegerii ve kaynagini
ilahi yasalardan alan Aristogil organik bir diizen anlayigini karsi-
lamaktaydi. Bu gergevede, pargalarn biitiin karstsmda "sui ge-
neris" gergekligi olamazdi. Osmanh merkeziyetgiligi, pargalarin
butine kargl sartsiz sadakati Gzerine kurulmustu. Bu stregler
her tlrl(i pazariiga da kapaliydi. Ozellikle ticaret Uzerine uygula-
nan siki denetimler, bizzat bu denetimlerin kalktigi ortamlarda
kurulan &zgr iligkilerin (zerine yikselen toplumsal sézlegme
gelenegini Osmanli siyasal pratiklerine yabancilagtinyordu.

. Osmanii paxinda yatan merkeziyetgiligin, siyaseti topluluk-
lardan yalitan ve merkeze maleden otokratik dinyasinin kendi
kendisi igin yarattigs énemli bir zaafi, sivil olusumiar idrak etme
ve onlan izlemede gdsterdidi bagansizliklard:. lktisadi ve malf
konularda deviet erk&ninin cehalet boyutuna varan olgunlagma-
mig bakisi bunun géstergesidir. Siyasi ve askeri bakigin mutlak-
g1, Osmanli mozaidi iginde yer alan kimi topluluklann (bunla-
nn ekseriyetinin gayr-i muslim olduklan su gétirmez) siyaset di-
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s!; yani resmi evren ile kurduklan rutin iligkilerin diginda yasa-
diklan sivil geligmelere kargi merkezi ve onun ideolojisini be-
nimsemis cemaatleri (bunlann da hakim millet olan Misluman-
lar oldugu su gétirmez) duyarsizlagtirmaktayd:. Siyasal blok,
bu sivil geligmelerin agamali olarak siyasal ifadeler bulmasini da
engellemekteydi.

Osmanli merkeziyetgiligi, idamesinden sorumiu oldugu or-

ganumun anasin arasinda bag gosteren hareketlilikleri, strekli
olarak arizi gérdii. Organumun temelindeki sismik hareketlilikle-
ri, glicl yettigince bastirmaya, yetmedigince de yatighrmaya ¢a-
gt Mesrutiyet ve Meclis-i Mebusan girigimlerinde, siyasal ifa-
delerde ve temsilde bir genigleme goriiir. Ama bu igte bir hayli
gec kalinmisgti. Gunkl, egemen Osmanl ideolojisi, temsilin ve
s6zlesmenin tarihselligini ve kurumlagmasini iskalamig durum-
dadir. Tanzimat sonras! anasirin siyasal hayattaki temsili, her bi-
ri ayriikgi nitelikler taglyan taleplerin keskiniesmesinden bagka
bir ige yaramiyordu. Bu keskin siyasetler, siyasal temsilsizlik ge-
lenegi ile agiklanabilir. Sonuglar diizeyinde bakacak olursak, si-
yasal merkezin anasir olarak gérdi§gi muhalefete bakigi da bu-
rada bigimlenmistir. Kugkunun. kroniklegsmesidir bu ve Turk si-
yasal hayatinda "daha fazla 6zglrlik-daha fazla istikrarsizlik"
denklemini kemiklegtirmigtir.
- Yukandaki tarihsel gergeveyi Ozetleyecek olursak, Osman-
IW'nin sahip oldudu kulttrel-gogduicu yapi, igerdigi batln si-
vil-potansiyel ile birlikte siyasal-kiiltirel yapilar doGuramamigtir.
Buradaki basat engel de yine siyasaldir. Milliyetgilik ¢aginda,
temsil-sozlegsme geleneksizligi, kultirel yapilardaki cokmeyi ve
dagiimay! kaginimaz hale getirdi ve Tirk milliyetgiligi de bu si-
yasal-toplumsal kimyada “iyot gaz" gibi agida cikti. '

Tuark milliyetgiligini esas alan cumhuriyet politikalaninda, -her
seyden once, "kiltlrel tirdeslik" sadlama iddiasi yatmaktadir.
Turk tarih tezi, Turk etnografyasi vb. girigsimler Cumhuriyetin en
hareketli girigimleridir. Yeni Tlrkiye Cumhuriyeti’'nin "kultir milli-
yetciligi*, 6zinde Osmani’dan miras kalan, etnisite agisindan
farklilik taglyan, ama, mislimanlik dlgitiinde birlesen bir kitleyi
standartlastirmaya doniikti. Cumhuriyet'in kulturkumpf bir yan-
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dan ortak Tark kimiigi etrafinda kitieyi standartlagtirmak, diger
yandan da bu yeni kimlik etrafinda, yurttaghga dayal ve birey-
sel temelli bir siyasal bilinci kurmayi amaglyordu. '

Kullandig: araglar, yéntemler itibar ile Turkiye Cumhuriye-
ti'nin siyasi kadrolarinin, 6zde Osmani’nin siyasal kadrolarn-
dan farklilagtigini diginmiyoruz. Bir kere siyasal siregler, Os-
manl'ya 6zg(l dokunulmazhdini surdirdi ve toplumsal-sivil
alanlar karsisinda imtiyazlilann yalhttidi stregler olma &zelligini

“korudu. Katilim sinirh kald1. ikinci olarak, Cumhuriyet'in kurucu
seckinlerinin tasarrufunu elinde bulundurduklan, siyasal araglar,
Osmanlr’ninkine ¢ok benzer bir gekilde galigh. Cumhuriyet'in
doktrinine kars! gelen ya da karg! geldidi varsayllan hergeyin
uzerine, tipki Osmanl’'nin heterodoksiye karg! geligtirmig oldu-
gu 6dunsizlikle gidildi. Bu Osmanl igin Sia idi. Turkiye Cum-
huriyeti igin ise yobazilk ve. komunistiik v.b. seylerdi. Kuitur-
kampf, xenophobic temeller buldugu zaman bir dereceye kadar
toplulugu ikna edebilir. Ama bu kez, Kulturkampf her zaman ol-
vdugundan daha fazla toplufuk hayatinin lglne dogru |§lemektey-
di.

Kanimizca, Cumhunyet in bir dnemli handlkapl da, yukanda
isaret etti§imiz iki streci e anda basarmak gibi, zor bir misyo-
nu yiklenmesiydi. Ulus kurmaya donik standartlagtirma, yani
kolektivistik amaglar ile birey-yurttas yaratmak gibi atomistik
-amaglan uzlagtirmak misyonu. Bat siyasal-toplumsal tarihi agi- -
sindan bu iki slireg hem genig bir tarihsellige yayllmig, hem de
bireyden kamuya dogru bir diizenlilik géstermistir. Batinin siya-
sal-toplumsal tarihi agisindan, éncelikli olan, siyasetinO mutiakli-
gini kaybetmesi, piyasa iligkilerine bagh olarak zuhur eden bire-

“yin siyasal bir deger haline gelmesidir. Ulus-deviet kurma su-
“regleri iginde standartlagtirma evresi kamuyu verir. Ancak, ka-
mu ve onun kurumsal-rgutsel boyutunu veren ulus-devlet ne
fetis bir anlam (kamu vicdan, devletin ruhu v.b.) kazanmig ne
de bireyi ve diger sivil alanlan zimparalayan bir iglev kazanabil-
mistir. Cumhuriyetimizin talihsizligi bunlan dar bir egikte, eg za-
mank bir toplumsal projede iglemek zorunda kalmasiydi.
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Cumbhuriyetcilerin projesinde dile gelen amaglar, tarihsel
pratikierden yoksun oldugu ve Osmanl’'dan Cumhuriyet'e inti-
kal eden siyasal kuitiirel streglere oturdugu igin, orta ve uzun
vadede blylk sapmalara udradi. Ulus-kurmaya donlk stan-
dartlagtirma girigimleri Osmanli’min ¢okist ile birlikte yasanma-

“ya baglanan "kultirel yoksullagma'yi hizlandirdi. Toplumsal yo-
Junlagma streglerinde kultirel yoksullagmanin faturasi, "kitle
kiltard" ve onun icerdigi muhtemel bitin baskilarin yarattigi es-
tetik ve moral diizeyde niteliksizlegme oldu. Tiketim kGltGrinan -
kitle kalturt ile eslenmesi kolaylasti. Birey olusturma girisimleri-
ne gelince, bu slregler kendi iginde bir kiilt yaratt ve bu kiilte
dayal olarak konformist bir tip zuhur etti.

~ Yukanda igaret ettiimiz hususlar, Osmanli-Tirk siyasetinin
dayandidi kiltirel temeliere gére agiklama bulmaktadir. Simdi
ortada ¢ok 6nemli buldugumuz iki yanisamaya deginmek isti-
yoruz. Her iki yanilsama farkl diizeylerde ortaya Qlklyor Ancak
her ikisinin de kdku ortak: Popilizm

Yanilsamalardan birisi,’ siyasetin k|§iselle§tirilmesidir. Bu ya-
nilsamayi siyasal kiltarumuzuin seckinci yapisi doguruyor. Yani,
madem siyasetimiz seckincidir, kitlelerden soyutlannustir, kat-
lim ve sivil etkileri sinirlar; o halde suglular siyasilerdir. Bu bakig,
yine Osmanli'y gagnstinyor. Osmanli her basarsizigi, viizera
kurban ederek yatigtrmaya caligmigti. Giink(, siyaset imtiyazly-
di. Ginku ezeli ve ebedi olarak gegerli olan ilahi nizamdan kay-
naklaniyordu ve nizamin idamesi adina yirGtillyordu. Siyasete
iligkin bir ba§an3|zllk ancak bu nizama ihanet etmek anlamina
gelebilirdi. ihanetin kaynag sahsiydi. Buna bagl olarak, suglu-
lar ve ginahkarlar, nizamin stirmesi adina katledilmeli.

il. Cumhuriyet taraftarlannin kullandigi anti ‘Kemalist soyle-
min dayandii klltir de burada yatmaktadir. Oysa suglu ara-
mak neresinden bakarsak.bakalim yine idealist taringiliktir. ister
Mustafa Kemal'in sahsinda yapllsm isterse Said-i Nursi'nin, ay-
ni kiiltdrel bakis ile karsilasiyoruz’.

Yasal metinlerin suglamasi da ayni idealist goriisiin kapsami
icinde degerlendiriimelidir. Toplumsal siyasal sikintilarin yaratti-
a1 tikanikliklarin idealist rasyosu sik sik yasal metinlerin yargi-
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lanmasina yol agar. Yasalarn toplumsal, siyasal gelismeleri n-
ledigi yolundaki iddia, Turk ilericiliginin kimi kez dogru ama ¢o-
gu kez de yanlg akil yiritmelerinin Griintidir. Toplumsal, siya-
sal geligmeler, yasalari.agti gibi bir sylem kroniklegsmesi tartig-
malidir. Bu séyleme yol agan etken, yine geleneksel kultiirden
kaynaklanmaktadir. Bu da yasa koyma sireglerine yiiklenen fe-
tig anlamlardan kaynakianmaktadir. Sivil toplumculuk denilen
ama 6zinde popullizm olmaktan 6teye bir anlam tagimadi§ini
disgindugimiz yaklagim, bu geleneksel anlayigin Gzerine ing.
olunmustur. Yasalar sivil gelismeleri boguyor, toplumsal dina-
mikleri kisirlagtiriyor bigiminde dile getirilen bu. popiilistik sdy-
lem anayasalc! bir fetigizme yol agmaktadir. Ayn fetigizmin bas-
ka bir veghesi de (sivil ya da ikincisi gibi kavramlarla taglandiri-
lan) cumhuriyet fetisizmidir. Daha ileri gidecek olursak birbirine
zit gibi gbziiken birisi siyasal muhafazakériik, digeri siyasal ileri-
cilik gibi géziiken tutum ve davraniglann 6zde ortak kiitirel
paydalara sahip oldugu da digindlebilir. Yasalann, tabif ki en
bagta cumhunyetm temel hukuki metinleri olan anayasalarin
toplumsal gergeklidi kargilamada yetersiz oldugunu ileri stren-
ler (ilericiler) ve s6zde tersine bu metinierin toplumsal gergekii-
ge agkin oldugunu ileri sirenler (muhafazakaériar), birisi anaya-
sal metinieri bollagtinrken, digeri ise daraltirken (1961-1982) ay-
ni idealist bakigi siirdirmektedirler. Her ikisinde de ortak olan -
unsur, siyasetin yasa koyma iglevini fetislestirmek ve bunu ya-
parken toplumsal gergeklidin zihinsel yeniden insasinda popi-
listik etkilerden kurtulamamalaridir. Foucault'un séyledidi gibi,
seyler ve sozclkler arasinda yatan iligiklendirmenin idealist ta-
bidgtindan ileri gelmektedir s6zinu ettigimiz durum. '

Siyasal-toplumsal gercekligi, igerdigi tarihsel kdltiirel cerge-
vede anlamak kabildir. Bu bakig etrafinda, belki toplum mihen-
disli§i yapmak degil, ama, siyasal kigiliklere ve siyasal metiniere
bagl kalmadan analiz yapabilmek mimkdnddir.

Eder Tirkiye'de tarihsel olarak jakoben agiimlara ve koyu
devletgilige dayanan bir siyasal-kiltirel gelenek varsa, bunun
toplumsal tabaninin da yabana atimayacak derecede &nemli
oldugunu diisinmekteyiz. Bu noktada sivil toplumculuk gibi gé-
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ztiken bir poptlizmin, degit Tlrkiye'deki birikmis sorunlariit ¢o-
zOmUnl saglamak, bu sorunlarin envanterinin bile gikariimasini
zorlagtirdigini gormekteyiz. Burada kisaca, siyasal kditdrumu-
z(in toplumsal arkaplani (zerinde durmak yararl olacaktir.
~ Tarkiye Cumhuriyeti agirhkli olarak Masliiman -bir topluluga
dayaniyordu. Osmanli'nin hakim milleti olan Mislimaniar, ana-
sir iginde ayni zamanda tarihsel olarak sivillegsme sireglerine en
yabanci kesimdi. Osmanii'nin ¢8kilg donemlerinde kaybedilen
_toprakiardan gelen Miisliman kitleler, belki her zaman oldu-
Jundan daha fazla bende-i devlet olmak zorunda kaliyorlardi.
‘Burada bir sQiniyet aramamak gereklidir. Nesne! bir durum ge-
regi, devlet, belki imkanlarinin da Gtesini zorlayarak hakim mil-
letin eviétlarim korumaya kollamaya galigmigtir. Ama dnemili
_olan bu da dedgildi. Sonugta ister kollama koruma yoluyla ister
kovusturma yolu ile olsun, devletin topluluk Uzerindeki kontrol(
artmaktaydi. Devletin araglan elverdidince, kurum-topluluk iligki-
sindeki bat(in geleneksel mesafeler kapanmaya baglamigti. Os-
manl’da geleneksel yapilann ¢dkigl, zaten bu yapilar iginde
gevsek, Gramsci'nin deyimiyle peltek“" duzeyde kalan sivilleg-
me potansuyeltm de geriletiyordu.

Kemalist kulturkampfin gdreli kentse! bagarist, tabanini yuka-
nda igaret ettijimiz gergevede bulmaktadir. Cunk(, kentsel nG-
fus gesitli devlet hizmetleri aracihigi ile devlete daha organik dd-
zeyde baghdir. Anti-Kemalist protestolann ise daha’ ¢ok kirsal
protesto gelenekleri ile birlestigi goralir.

~Cok partili hayata gegis deviete (gonGHG- goniilsiiz) itaatte
karsihdim bulan tek secenekiiligi gatlatti gibi goziikmektedir. Ke-
‘malist Cumhuriyet'ten rahatsiz olanlar bu rahatsizhklarini dolayl
olarak da olsa dile getirebilecekleri bir platformu buldular. itti-
hatg kargithgini ifade eden bir muhalefet gelenegi, kendisini
C.H.P. kargith§: bigiminde formile edebilecedi bir zemin kazan-
di. S6z konusu muhalefet kiitird, dikkat edilecek olursa, devle-
te kargt kismi bir tampon vazifesi gérmektedir. Muhalefetin en
son stninnda devietgiligin jakoben politikalanna karg: gikmak
yatar. Bir bagka deyigle, iglevi kulturkampfi yumugatmaktir. Ama
nihai tahliide, bdylesi bir muhalefet - kiltdrinin dev-
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let-kamu-birey - 1I|§kllenn| dermlemesme sorgulamadi§i goral-
mektedir. -

Tarkiye'deki muhalefet kulturu ya da yasal-sag, ki-
gUk-kultdrel gelenekleri deger ve sembollerini kitle &icedinde
umumilegtiren ve bunlan, resmi dinin deger ve sembollerine ek-
lemleyerek maniptle eden; belki liberal gorinamid ama sivik
nitelikleri tartigmal bir kdlturin tagiyicisidir. Bu kaltdr, Kemalist
prensiplerin populist temalanm kullanir. Tabii ki bir hayli abarta-
rak. Siyasal kultirimazde bunun karsilidi, gigler aynminda di-
le gelen yatay iligiklendirmeleri tanimayan, "yasama" boyutunun
mistiklegtiriimesine dayali (milll irade fetigizmi) bir plebisiterya-
nizmdir. Bu suretle, kitlenin jakoben politikalarla incinmis devlet
inanci tamir gormekte, biraz dolayl da olsa devlet-topluluk bag-
lar yeniden inga olunmaktadbr. Kitle etkisinin siyasal kiitGrima-
ze kazandirdi§i, patronaj iligkilerinin popdlizm aracihidi ile (ama
asla sivillegme degil) siyasete taginmasidir. Popllizm burada,
kitleyi resmi evrene tagimakta ve sozlesme Kkuitiriniin biraktid
boglu§u doiduran bir ideolojik arag olarak iglev gérmektedir. Si-
vil gibi gbziiken iligkilerin gercek dogasi da budur.

SONUG

Bu yazida Cumhuriyet kurma sireglerinin toplumsal-siyasal
tabanini tartigmaya galigtik. Nihai tahlilde, cumhuriyet, iktidarin
kaynag ile bir déniigiimi ifade eder. Ama 6zde, sivillesme di-
namiklerinin Urettigi bir kavramdir. Yani, anlami nihaf olarak yo-
netsel-siyasal gibi gbzikiyorsa da igeridi toplumsal-siyasaldir.
Bagka bir deyisle cumhuriyeti kurmak, siyasilere birakilamaya-
cak kadar muhim bir istir.

NOTLAR -

1- K. Marx, "The Class Struggleé in France", Selected Works,
Moskow, 1975, 5.205-300 ' ,
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KEMALIZM TARTISMALARININ KULTUREL
DOGASI UZERINE BAZI NOTLAR’

1980'lerden itibaren Tirk siyasal hayatinin en garpici gin-
demlerinden birisini "Kemalizm" tarigmalan olugturmustur. Tar-
tigma, dzinde kdltiirel bir olgu olarak gdreceli bir nitelik tagir.
Yani sadece bir tez ve anti-tezin kargllagsmasindan ibaret degil-
dir. Onemli-olan bu karsilasmanin hangi kuittirel durumu yansit-
tigidir. Ornegin Kemalizm, bundan 6ncelerde de tartigdi. Tez
ve anti-tezlere bakildi§inda ortada énemli bir degisme yok gibi-
dir. Oysa.bu tartigmalarin 1950'lerdeki versiyonlar ile 1990'lar-
daki versiyonlari, igerdikleri kiiltirlerin konjonkturel farklilagma-
sinin izlerini tagirlar.

Bir kere tarigmalarin agirlg yaznh metinlerin digina kaymisg-
tir. Kemalizm 199Q’larda daha gok gérsel-igitsel kultlr araglarty-
la tartigilmaktadir. Yazih metinier Gzerinden yapilan tartigmalar
bitmig degildir; ama, 6zli olmaya her zamandan daha az ¢zen
gbsterilmekte, boylehkle medyatik kolayciiga uyum saglanmak-
tadir.

Medyatik kolaycilik, tez ve anti-tezleri bir girptda tarih-digi bir
mecraya tasiyabilmektedir. Medya belagati, en demagojik bela-
gat Grnegi olarak tez ve anti-tezleri koyu bir ahlakilegtirmeye ta-
bi tutarak igin iginden siynimaktadir. Zaten alt-yapisiz sorgula-
malardan da ba§ka bir sey ummak kabil deglld'r

* Turkiye Ginlig Dergisi, Mayis-Haziran 1994, Sayi 25.
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1990'lardaki tartigmalar, tez ve anti-tezleri o denli soyutla-
maktadir ki, bunlann ortak bir kiiltir(in iginde tarihsellestigini ve
diyalektik olarak birbirlerini ikmal ettigini goklukla gézden kagir-
riz. Oysa, geligik sdylemierde kdltirel manzara tamamlaniyor.
Kabuller reddedisin, redler kabul edigin araglar oimaktan ileri
gitmeyebiliyor.. , ,

Reddedis, tek basma ve kendiliginden bir agkinlik durumunu
Uretmez. Yine parale! olarak kabul edis, kabul edileni kesinle-
meye yetmez. Cogu kez, kabul ederken 6zdeslesmek bir yana
derir bir aykirnhgi yaratmig olabiliriz. Tarihsel strekiilikler bu di-
yalektik sagirticilik izerine bina olmaktadir.

Kemalizm, sadece onu savunar.lar cihetinden degil, belki de -
daha esasl olarak, onu reddeden tezlerin kuiltiirel gergeveleri
glnde anlagilabilir. Bu yazida onu reddeden ve kabul eden kuil-
tlrdin ortak payandalan uzennde dugunmeye Qahsnlacaktlr

BiR ETiK-MITiK TARTISMA OLARAK KEMALIZM

Anti-Kemalizmin sik sik .ulagtigh gizgi, ya bu stirecin Mustafa
Kemal Atatlirk'dn kigiselliginden soyutianmasi ya da alabildigi-
ne onun kigiselligi ile bulusturulmasidir. Once ilk yaklagim (ize-
rinde duralim: Burada tarihin insani boyutu (izerinde ézensiz
kalan, kaba materyalist bir bakig egemendir. 1920'lerde Turki-
ye'nin dniinde duran segenekler *kaginimaz" olarak Kemaliz-
min siyasal-toplumsal dogrultulanyla sinirli degildi. Voluntarizmi
reddetmek adina bu kesinlemede 1srarli olmak, oigularla-irade

- arasindaki getrefil tarihse'l diyajektikleri atlamak olacaktir, Belbgi
gl¢ olan, ama kavrayiglanmiz: zenginlegtirmesi daha muhtemel
olan yaklagim, olgu -irade dlyalektlgmln koprulenm kurabllmek-
tir.

ikinci yaklagim; lehte ve aleyhte, Kemalizmin voluntarist do-
gasini abartir. Buradaki bakig Trieschke’nin “tarihi bilyiik adam-
lar yapar" yolundakij, eskimig tezini 1stmaktir. 1920'lerin tarihini,
ya da moda ifadesiyle aktaralim, "70 yillik yakin donem Turk ta-
rihi'ni Mustafa Kemal Atatlrk'n gahsinda tecelli eden "biyuk
tarihsel kayiplar® olarak gbren tez ve anti-tezlerin arasinda, ciddi
hig bir kltiirel farkilik yoktur. Tam tersine tarihin voluntarist ni-
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telidi birlikte vurgulanmig olmaktadir: "Tarihi blyik ideallerin ta-
slyicisi olan bilylk adamlar (6rnegin Atatlirk) yapar' demek ile,
(aslinda dogru), “Tarihi buyUk adamlar yapar’, ama "bazen
(Atatlrk’te oldugu glbl) yanlis yaparlar' demek arasinda sadece
birbirini emziren iligkilerden bahsedilebilir. Ashinda varilan nok-
ta, "siyasetin karizmatik otoriteler eliyle yapildigini* kesinleyen
ve basta Weber olmak Uzere bil’'umum oryantalisti hakl gikaran
bir kuitdrel durumu onaylamay isaret eder.

Sahsilestiriimig tarih anlayisi, sofuca devam ettirilir. "Asllnda
iki tip tarih vardir’, "iyilerin tarihleri"-"kotilerin -arihleri”’. Bu ayl-
nm hangi kavramlarla ifade edilirse (ya da glzlenlrse) edilsin
(giziensin) karizmatik-idealist bakigi mesianik-spritlalist bakig
tamamlar. Ozellikle modern zamanlarda bu ilgki daha da netle-
sir. "lyi tarih halk ruhundan anlayan biyUk adamlann yapti ta-
rihtir*. “K&tl tarih (ise) halk ruhunu hige sayan (sbzde) bilyuk,
(6zde kiiglk) adamlarin tarihidir. lyi ve kéta tarihleri bilyik kah-
ramaniik menkibeleri, ihaietler, komplolar vb senaryolar tezyin
ederler. .

Higbir geyi tarihsel koordmatlanna sadik olarak tarhgmayan
bu ‘gocuksu kdiltlr iginde, araglar da oyuncaklagir. Eger "blyik
adamiarin ruhlarinda "hak" ve "adalet" gibi yiice degerler varsa,
tabii ki bunlar tevzi edecek araglan ‘kullanacaklardir. Degilse,
"zulmin® araglarna sarilacaklardir. Tarih, sanki rakip futbol ta-
kimlannin tribanleri gibi saflagmigtir. Bir yanda "hayrin gt’JQIerj" '
diger yanda "ser’in glgleri". Nihayetinde birtanesi galip gelecek
‘ve diderini "tarihin (nerde oIdugu behrsnz) ¢Op tenekesine ata-
caktir”, : o

- Yukandakl ‘climleler hayli- kankatunzedlr Ama §a§:rmamak
gereklr bir glin gok ciddi bir bilim adaminin *derin tefekkurleri"
sonunda ulastidi "biyik kesfi', mesela "neden Al Ok'un iginde
demokrasi yoktu?" sofrusunu ileri sirdiigu.zaman bu. kankatur-
legtirmenin haylu iglevsel olacagini zannediyorum.

"Hayrin guqlen" ile "ser'in glgleri" arasindaki bu ciliz diyalek-
tik, masalsi bir salinim gosterir. iktidar (genellikle ser cephesi-
dir) bir zulim aygiti olarak galigir ve insanlart inim inim inletir-
ken, "maziumlann' bitmeyen bir ¢ilesi baglar. (Sufi kiltirin tu-
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haf ve Hermetik-Asketik gesitlemesi). Mazlumiyet gile ve eziyet
ile birlesince "tarihin digina ¢ikilir'. O akil' almaz ufuklarda "ol-
gunlagma" baglar. Hermetik-asketizm yerini yavas yavag Budiz-
min -mumerik paradigmasi olan -sifir-a birakir..O hem varolunan
hem de yokolunan noktadir. Mazlumiyetin tarih-digi 6zGrlGligu-
nu sifir paradigmasindan daha iyi hi¢ bir sey ifade edemez. Ol-
gunlagmanin ileri safhalarinda "adalet* degeri kanatlanir. Artik
tarihe geri déniilme zamani gelmistir. Nihayet islamiyetin Pisa-
goryen paradigmasi- Bir- hatirlanir. "Birisi* bu is igin bulunur.
Onun etrafinda kenetlenilir ve "kurtulusg" tecelli eder. O ana ka-
dar “tarihin galeriterden yagan kurumlardan azade kalmig" maz-
lumlar, adalet ve mazlumiyeti temsil eden karizmatik mesihler
ser’in bloklarin yikip onlan tarihin ¢ép tenekelerine atacaklardir.

Antropolojinin bulgulan herhalde en g¢ok sosyolojinin isine
yaramigtir dersek yaniimis olmayiz. M. Eliade bir antropolojik
kavram olarak mitlerin dogasini sosyolojiye baglayan distntr-
lerin en seckinlerinden birisidir. Mitler, Eliade’ye gdre "yasayan”
anlam kimeleridir ve "yasayan mit deyiginden insan davranigi
icin model olusturmasi bu yolla yasama anlam ve deger kazan-'
dirmasim anlamak gerekir. Biz Tirklerin mitleri ayni zamanda
siyasal gergekligimizi de anlamlandirmada son derecede iglev-
seldir. Bolu Beyi'ne karsi Koroglu nun micadelesinin dogasini
anlamak, Namik Kemal'in "hirriyet* kavraminda ne buldugunu -
kavramak adina "sine qua non" dur. Celah edebiyatlannin Der-
saadet iktidarlanna yonelik anlamlandirma ve kavrayiglar, mo-
dern muhalif siyasal kurgularin anlam ve kavrama haritalarini
sunmaktadir’. Bu iligkilendirmelerin yapiimamig olmast, dnemli
bir eksikliktir. Bu edebiyat-tarih.ve sosyoloji igbirliginin ortaya
cok ilgihg bir calisma ¢ikarabilecegini dﬁgunuyorum Simdilik
sadece belirtiler bile bize gok sey sGylemektedir. iktidar ve mu-
halefet arasindaki kultirel iligkilerin dnemli diglide destani ay-
nmlari kargiladigim diigiinmek igin ortada gok sayida neden bu-
lunmaktadir. Abdiithamid-i Sani'ye bas kaldiran, 1920’lerde,
Osmanli mirasin reddeden, 1960’da Tandodan'da Menderes'’in
yakasina yapigan, 1970'ler de "adalet" degerini bilimsel Marxgili-
din kavramian iginde savunan ve nihayet buginlerde 70 yilik
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tarihin adaleti® igin bag kaldiran nesillerde biraz Kérogiu'nun
"rubu” dolagmaktadir. Burada her bagkalding, kendi romantizmi
icinde, destani gelenegimize bir halka daha ekler. Ama igin ga-
girtici ve dilglindiriict tarafi, rnegin ibn-i Haldun’un kavramia-
nyla Gmrandan asabiyeye, asabiyeden (mrana salincaklanan
bir cevrimsel tarihi yeniden Uretmesidir. Bu durum, Weber'in
patrimonyal-karizma‘tik kiltGrler . arasindaki rutinlegme - dedigi
hususu pekistirir. Umutlarin kabangi ile kaderciligin katmerles-
mesi gasirtici bir gekilde senkronize olur. ~

Siyasal mitlerimizi besleyen dikotomiler gesitli blglmlerde ifa-
de edilmiglerdir. Su kokteyl, bu konuda bir fikir verebilir: "Zalim-
ler-versus mazlumlar', "Atif Kaptan (k&ti kalpli fabrikatér baba)
versus Ayhan Isik (mahallenin temiz delikanhisi), "Neriman Kok-
sal (makyajll vamp) versus Hulya Kogyigit (Simerbank basmasi
giyen Kezban), "Kerim Afsar (Burjuva yoziukiann ruhunu satin
aldidr eski(devrimci) versus Yilmaz Gliney (mahalle delikanlisi-
nin devrimei yGzi)*, *Abdi Ada versus ince Memed®, "Fenerbah-
ge (istanbul takimi) versus Karabukspor (hakki yenen Anadolu
takim*, "Divan Edebiyati versus Halk Edebiyati®, "Nevzad Athg
(Klasik Turk musikisi) versus M. Sariszen (Yurttan sesler)",
ilh...

Yukandaki ayinmlar siyasal, toplumsal hayatlmlzda karsilk-
lannt bulmustur. BitGn bu ayinmian ilk kez akademik bir kav-
ramlagtirma Gzerinden irdeleyen galisma Serif Mardin’in Tirk
sosyal biliminin preludelerinden sayilabilecek "Merkez-Kenar"
_galnsmasndlrs. 1990'larda Kemalizmi tartigan gevreler kanimca
bu galigmanin sindirimemig izlerini tagimaktadirlar. Mardin’in
caligmasi "merkez-kenar" iligkilerinin dogasin anlamaya dénuk
bir caligmaydi. Etkileri ise bu kavramlagtirmalarin. kdprilerinin
Uzerinde degil, tam tersine, kopukiugu Gzerinde iglemektedir.
Ornegin, "deviet-topluluk" dikotomisi her iki kirenin varlik alan-
larimn birbirlerinden ayn oldugu varsayimina dayaniyor. Merkez -
periferi kavramlagtirmasinin diyalektik iligkileri ve suregleri bu -
ylzdendir ki ihmal ediliyor. Bagka bir ifade ile sosyal ve siyasal
bilimlerin jargonu iginde mitik etkilenmeler devam ediyor. Mit
yasiyor. '
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Sosyal bilime iyiden iyiye egemen olmus bu mitik bakig, bir-
birinden kopanlmig fotograf karelerinin filmin kendisi gibi algi-
lanmasina yol agmaktadir. Oysa ki, iktidar ve muhalefet iki ba-
gimsiz ontolojik gergeklik degildir. Sadece ve sadece siyasal
gergekligin iki_ayn yGzGdir. Bu iki kavramin filmatik akiciigini
gérmemizi saglayan bir baska kavramlagtirma “iktidar iligkileri"
kavramlagtirmasidir®. Bu gergeve bize reddeden ve reddedile-
nin nasil olup da birlikte tarihsellestigini gosterebilecektir.

Sosyal ve siyasal bilimimize egemen olan, belki Aristo tasim--
ciiginin kétl bir kopyasi olarak sayabilecedimiz bu yaklagim,
iktidar ve. muhalefeti etik dederlemeler Gzerinden ayirmaktadir.
Ashinda bu durum, kuitirel bigimlenmemizi belirleyen reel duru--
mun da bilimsel jargondaki yansimasi olarak degerlendirilebilir.
Gergekten de mensubu oldugumuz Ortadogulu patrimonyal si-
yasal kultlirel iniras iginde, “siyaset-siyaset” iligkisini dolayimla- .
'yabilen toplumsalliklarin birikimsizligini tagimaktayiz. Bu gele-
nek iginde, siyasal iktidar mitinin gerilemesini beklemek mum-
kiin' gbzikmiyor. Bunun da agik belirtisi bit(n dikotomilerin
kesif siyasal ahlaki sofulagtirmalarin sizgecinden gegerek yine
"siyaseten* ifade edilmesidir. "lyiler ve Katiller" ya da "maziumlar
ve zalimler', bu yiizdendir ki ayni mitin surekiiligini besliyoriar.
Siyasetin ister patrimonyal isterse karizmatik gercevelerde gah-
silegtirilmig yGzu, "siyaset-siyaset" iligkisinin derlnllgml ve kiilta-
rel duzeydeki aglimazli§ini kesinlestiriyor.

Siyasetin mitik dodast bitin agilimlanyla birlikte siyasal ikti-
darin aragsal boyutlanni "do§rudan* ve “tersinden" kutsuyor. Bu
kutsama muktedirlerin (yani. zalimlerin) - iktidarlarindan emin
magrurane- edalannda oldugu kadar, iktidarsizlarin (maziumia-
rn) konfofmizmindq ya da bagkaldinlarinda ritGellegiyor.

Siyasal iktidarlarin seckinci monistik yapilagmast belki birin-
cil dizeyde gérilebilecek, ama analizlerde sabite degeri tagi-
mayacak bir veridir. Miti analizlere tagiyan da bu sabitliktir. Si-
kintt neresinden bakarsak bakalim iktidar olgusunun cegitlen-
mesinde yaganan sikintilardir. Siyasal iktidann monistik yapilag-
mas!, bu gergevede sadece mekanik degil bundan gok daha
karmagik olarak diyalektiktir. Yine bunun paralelinde, iktidar
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monizmi, homojen bir kiltlrel kategoriye degil, heterojen bir
kulturel kiireye oturur. '

Itisadin gesitlenmesi ve siyasal alanin diginda kendisine ye-
ni alanlar bulabilmesi siyasal iktidarin monistik dinyasini gozer.

“Araglanin, kutsallik mertebelerinden cikip, reel 6lgulerine kavus-
turulmasi da buna bagh olarak ger(;.ekleslr Burada karsimiza
gok dnemli bir kavram olarak “6zerklik" gikmaktadir.

Turkiye, yakin zamantarda bu kavrami da giindemine ald.
Ama ne tuhaftir ki, yine reeliigindeh ¢ikararak. Yani miti yine se-
ferber ederek, 6zerklik siyasal iktidardan talep edildi. Herhalde
dunya yuzinde bunun kadar sas»rtlm bir garabete rastlamak
mimk(n degildir.

Ozerklik, aragsal oldugu kadar ondan gok daha derinlikli
olarak bir zihinsel-kiltirel durumdur. Bu durumu yaratacak
olan sey ise dncelikle ne yasal ne de siyasaldir. Ozerkligi siya--
sal.ve yasal bir slrece indirgemek "siyasete tapinmayi” kesinler,
yani 6zerkligi tikayacak bltin siregleri bagtan olumlamaktir.
Bagka bir ifade ile miti gergedin kendisi zannetmektir.

Ozerklik, herseyden dnce bireyin "erkini. bagka hi¢ bir seye
muhtag olmadan 6zunden alabildigi* bir durumu yansttir. Dola-
‘yistyla verilir ve-alinabilir degildir. Ozerkligin verilebilir ve alinabi-

lir oldugunu diiglinmek siyasal mitin alabildigine fetiglegtirildigi

bir durumu sergiler. Bunun kaynad ise, artik "déviz ve borsa"
oyunlarina mahkdm olmug kusaklarin iyiden iyiye unuttugu bir
kavram olan “{retimdir". "Siyaset-siyaset" kapaninin bogucu
mutlakligtni agan, iktidarlarin siyasal kire diginda gesitlenmesi-
ni, dolayisiyla siyasal iktidarn seckinci-monistik yapisini gerue-
ten gelismeleri, burada izlemek mimkundur.

Ozerklik statilerinin saglanmasi erkini 8ziinden alabllen ure-
timin siyasal dayatmalar kargisinda pazarhk gucunu elde ede- -
bilmesi ile iligkilidir.

Siyasal kultlirel gesitlenme, yani gogulculuk, yine Ozerkligin
icinde mimkun olabilir. Siyasal degigme ve moderniegme basit
rejim de§|§|kl|kler| ya da tek bagina siyasal etikteki dedismeler
degildir. Ornegin Fransa’da devrimci burjuvazi, Uretimden ge-
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len dzerk toplumsal glicuni seferber ederek Uretim disi kalmig
ve bu anlamda "¢lirGmus" aristokrasiyi tasfiye edebilmistir.

Ozerkligin retim ile destekli glicli, sadece siyasal modern-
lesmenin kdiltirel krizleri iginde degil, ayni zamanda paylagim
krizleri iginde de gecerli olmustur. Siyasal katihm talepleri bu-
nun yansimasidir; katiim suregleri ve talepleri, agiritkli olarak
"arttirilabilir' ve "strdirdlebilir Gretim gergeginin iginde yagan-
mistir. isci siniflan siyasal rasyolarini, yani, Gretimden gelen gii-
clin siyaseti eylemeye hak kazandidi ilkesini bir kere daha se-
ferber ediyorlardi. Ozerklik, 6ncelikle siyasal olmayan stireclerin
icinde dogan, etkin bir sivil durumu ifade eder. insan burada
{retim boyutunda kendi gercekligi ile yiz yize gelir. Bunu bir
kiltiirel stirece dontstirar. Ozerkligin bir siyasal kategori ola-
rak islevsellesmesi, yani siyasal ontolojik bir deder olarak galis-
mas|, siyasallik 6ncesi sivil birikimlerin dizeyi ile iligkilidir.

Bu degerlendirmeleri Kemalizm tartigmalan iginde dikkate al-
manin - yararlt olabilecegini sOyleyebilirim. Kemalizm bir
neo-patrimonyal iktidar kiltir(inG yansitir”. Bu killtiir, sadece si-
yasal seckinlerin mensup oldugu dar anlamda igleyen bir kiiltor
degildir. Bir iligkiler kltartidir. S6z konusu iligkiler kaltard igin-
de onu bir liderlik-6nderlik kiitl olarak yiiceltenler oldugu ka-
dar, yine aym kiiltin iginde reddedenler de yer almaktadir. Hig-
bir kultir cetvelle gizilmig sinirlara sahip degildir.. *70 yillk" ya-
kin tarihin kusaklar, neo-patrimonyal Kemalist kuitlrtin iginde
toplumsallagtilar. Mitik dikotomik ayirmlar bu gercedi sadece
ortmeye yaramaktadir, degilse, degistirmeye degil. "Siya-
set-siyaset" iliskisinin kapani galistdi sirece Tirkiye neopatri:
monyal iktidar iligkileri kdftirinl olanca totalitarizmi igerisinde.
yasamaya devam edecek gozikuiyor. Uretkenlik bir dils olmak-
tan ¢ikip reel 6zerk durumlara ulagmadidi sirece ne normatif si-
vil toplum tartigmalarinin, ne demokrasi, ne de "Kemalizas-
yon-de Kemalizasyon" tartigmalarini stirdiirmenin bir yarar ola-
bilecegdini duisinliyorum. '



Tirk Siyasetinin Mitik Degerleri: "Hirriyet* ve "Nizam"

Siyaset-siyaset iligkisinin bogucu mutlakhidl, en derin bir se-
kilde Gretimsiziik tarihimizi 6rten mali tarihimizin krizlerinde ya-
saniyor. Siyasal mitik gelenekierimizin modern karsiiklarini bul-
mug dikotomileri, en ¢cok da bdylesi ortamlarda en dramatik so-
nuglarint Gretiyor. ister bagkaldinlar (izerinden, isterse en hipok-
rit itaatkarliklar Gzerinden patrimonyal iktidar iliskileri k{ltdr(
olumlaniyor.

Siyasal siddet kiltdir(:, mali iflas tarihimizin bagkaldiri ve bas-
tirma mekanizmalarina oturmus durumdadir. Nizam ve hirriyet
deg@erlerinin tagladig: bu refleksler Tirk siyasetinin kisirigin ifa-
de eder. Her ikisinin de tarihsel dayanaklan zayiftir,

Osmanli gegmlgamlzm ihtisami "erkini dz(inden almaya degil"
disandan “tahsil" etmeye dayaniyordu. ihtigamh glinlerimizde
dzerksizligimizin vicut verdigi patrimonyal kittirim(iz icinde
soyle veya boyle istikrarl idik. ikircikli ve kuskulu olsak bile, ilik-
lerimize kadar iglemig bir Sark tevekkdld iginde siyaseti bizim
‘adimiza , anlayamadi§imiz ve akil str erdiremedigimiz bir "mari-
fet" olarak eyleyenlere (blylklerimize) fazla bir itirazimiz yoktu.
Ama malli ifias ile birlikte, tarihsel garklar geriye dogru galisma-
ya baglayinca, hele hele "tahsilat’ "mecburiyetierden mitevellit"
iceriye yani "biz'e dogru igfemeye baslayinca, ikirciklerimiz ve
korkularimiz "sahicilegti"; bu durum artan yoksunluklarimizla bir-
likte blyGdu. Bizi kusatan "siyaset-siyaset” iligkilerinin biricikligi-
ne garptik. Ya iktidar iligkilerinin her zaman oldugundan daha
fazla "mitemmim" ciiz'leri olduk, ya da baskaldirdik. Teneffis
ettigimiz kir havasinin bastan gikaricl kokulariyla "serazadh@imi-
zI" ilan ettik. Bizi toplumsallagtiran. biricik kilitirel dayanagimiz
olan destaniarla hemhal olduk. Tarihsel mukadderatimiz olan
yersizlik ve yurtsuziugumuzu gittigimiz her yere tasidik. "Harri-
yet' dederini sinwrsiz pastorallifimizde kavradik. Bizler igin
"stadtiuft macht frei" szli gegerli degildi. Tersine "landschafts-
luft macht frei" daha dogrusuydu. Kendisine ytizyillar boyu “ehi-i
hirfet* denilmesini igine sindirebilmis esnaflar artik rahatiikla, 6n-
celeri semtine dahi ugrayamadikian saray! basabilmekteydiler.
Ultfesiz kalmig-yenigeri, mittefikleriyle birlikte *Halife-i rly-t ze-
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min Padigah efendilerinin katlini bil'fiil eylebilmekteydiler. Sulta-
nin yaninda, onun siyasal kararlarinin dinsel noterligini yapan
Seyh-0l islam, artik gocunmadan "katli vaciptir* fetvalanni vere-
bilmekteydi. Devietin maasg ddemekte zorlandidi limpen mi--
derrisler, dénemlerinin autatorlerl olarak her kogede cirit atabil-
mekteydiler. v

iktidar sahipleri ise bu durumda "nizam-i alem" iddiasint her
zaman oldugundan daha kesif telaffuz etmiglerdir. Artik tipki-
“hirriyet* degerinin oldugu kadar "nizam" degerinin de higbir
inandirciid kalmamigtir. Gok rahat bir gekilde 6lgusiziesebil-
mekte, midahalecilije ddnismektedir. Goreli bir "medenilik"
tizerinden "nizam" ve yine géreli bir medeniyet reddiyesi tzerin-
den (yerlicilikle taclanan) bir "hirriyetgilik", kolayiikla ddniigebi-
lecegi ikincil pejoratif anlamlan; “istibdat" ve “bagibozukiuk" ile
birlikte Tiirk siyasetinin degismeyen sarkaglanmasini olusturur.

Kemalizm tartigmalarinda, medyanin basit¢i jargonunu da
ardina alarak bu deg@erlerin olgunlagmamis tarihselligi iginde gi-
derek ikincil pejoratif anlamlandirmalann egemen olmaya bag-
ladigini syleyebilirim. Sorulara bakmak bu konuda yeterince fi-
kir vermeye yeter: "Atatiirk bir mistebit miydi?", *T. C. despotik -
bir deviet midir?", "Neden altr okun iginde demokrasi yoktur?”,
“Atatirk neden egemenligi halka vermedi?” Bu sorular sadece
ve sadece entellektiiel hayatimizin hamiii ile agtklanabilir. Erki-
ni Gretimine dayal olarak 6zinden aimayan bir kuitlirel gelenek
icinde entellektlel hayatin (retebilecegi sOrUlur da herhalde bu
kadar dizeysiz olabilirdi. Ve yine bu dlizeysiz sorulara ister ta-
arruzi isterse tedaf(il olarak verilen cevaplarin da ayni diizeysiz-
ligi paylagmaktan éteye gidebilecegini kim sdyleyebilir?

SIG AFORIZMALAR.

M. A. Kiligbay'in hakli olarak "nominalizm® olarak niteledigi
gibi kdltirel durumda kavramlann "reelligini* tarbtgmaya her za-
man oldugundan daha fazla ihtiyag duyuyoruz. Bir kag érek
bu durumu kavramamiza yardimc: olabilir. 1923'de Mustafa Ke-
mal Atatlrk "ulusal egemenlik" kavramini ileri sirmUstl. Ege-
menligin dinyevi karakterini vurgulamak igin de "kaynagmin ka-
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yitsiz sartsiz millette oldugunu" belirtmigti. 1990’lardaki tartisma-
lara bir géz atmak dusind{ricudir. Tutkulu bir sekilde ege-
menligin kaynad tartigiimakta ve Kemalist bakig elestirimekte-
dir. Ornegin Kemalist aforizmaya karsi bir bagka aforizma "ege-
menligin" kaynagini meta-fizik Lir dedere tagimaya caligmakta-
dir. Bu tartigmalar, bizatihi olarak "egemeniik” prensibinin hangi
iktidar iligkilerinin gergegi lizerinde yiikseldigini gdlgelemekten
bagka bir ige yaramaz. Bdylelikie, "egemenlik’ kavrarnin siya-
sal ve toplumsal olarak tanimianmig simirlar icinde kalan nifus-
larin etkin bir haberlesme, pazar dolasimi ve givenlik adi icine
alinmasin! ifade eden reel merkantilist anlamini kavrayamarmak
tuzagina dismds oluruz. Gidilemeyen koylerin {clsun varsir) bi-
zim olduduna inanmak gibi bir safliin iginde "egemenilik" ikesi-
nin degersel igerigini tartigmanin sighgr ortada degil mi?

Turk siyasetinin dikotomileri kendilerini kugatan tarihsel bag-
lamlara yerlestiriimeden hig bir geyin kolay anlagilabilecegini
sanmiyorum. Mustafa Kemal Atatlrk’lin Unll - aforizmalanindan
birisi de, bilindigi gibi bilim ile ifgilidir. Atatlrk "hayatta en hakiki
mirsit bilimdir* demisti. Bu ilke, Besiktag Cemiyet-i iimiyye Tes-
kilatinda, Munif, Tahsin ve Saffet Pasalarin, Sanizdde gibilerin
sohbetlerinde ve ansiklopedizmierinde baslayan, Tibbiye ve
Miilkiye okullarina ézgii toplumsallagmalarla devam eden ve ni-
hayet Mustafa Kemal'in Gnld afofizmasuyla taglanan bir kultirel
dogrultuyu ifade eder. Bunu "bilim"i "ilim* yapan, ya da "Hayatta
en hakiki murgid dindir" gibisinden bir refleks kargilar. Bu zithk-
lar arasinda higbir ciddi farkilik yoktur. Erkini Gretkeniige dayah
olarak 6ziinden alamayan bir killtiirel yapilanma iginde, “irgad"
arayig! gibi bir kolaycilikta birlegilir. _

Aslinda "din" ile *bilim" arasinda, ilkinin "gericilidi®, ikincisinin
ise "llericiligi" karsiladigt catigma, yine saf bir kiltirel gatigma ol-
mayip "Uretkenlikle® ilgilidir. Bu kultlrel dikotomileri &rnegin
Fransiz siyasal kiltlrinde, Uretken burjuvazi ile tretken olma- -
yan aristokrasi-ruhban ittifakini ayirmakta ve bu yizden iglevsel-
lesmekteydi. Fransa'da Katolik taassup lzerinden aristokratik
atalet megrulastinimaya galigihyordu. Buna kargilik "bilim", Fran-
sa’daki muhendislik burjuva verimiiligini kutsayan bir deger ola-
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rak doguyordu. Fransiz ansiklopedizminin, mekanik materyaliz-
min yaklasimlar bu gergevede anlamhdir.

Din-bilim karsith@, ki en keskin bir bigimde Fransa’'da yasan-
migtir, zorunlu olarak bir antagonist kargithgi icermez. Hele hele
bunun evrensel bir determinizm iginde algilanmasi en hafif de-
yim ile anakronizm yapmaktir. Fransa’da bu iki kdltir arasindaki
cahsma tamamen konjonktireldi ve yukarida agikladigimiz Gize-
re "atalet" ile "lretkenlik" arasindaki sosyolojik bir gerilimin fonk-
siyonuydu. Din ile bilimin ¢atigmasi, Gretkenli§i anlamlandiran
"doga" kavrammin hakim kiltdr olan dinsel kiltdrin kodlannda
temellendirilebilme &zelligine badh olarak yumusamigtir. Aydin-
lanmis ruhban hayat, Protestan etik, dinsel klltir(in stoik dus(-
nls gelenedini kavrayan versiyonlarini yaratabilmesi, verimlilik
{izerinde yukselen toplumsalliklan kargiladigi nispette din-bilim
uyusumuna igaret eder.

Turkiye'de “dinin mutlaka bilim tarafindan asiimasi gereklidir*
saplantisi, 6rnedin Peyami Safa’'da oldugu gibi, tersi bir iligkinin
saplantisini yaratmigtir. Yillar boyu enteliektiel gevreler, acemi-
ce ve tarihsel dayanakiarindan yoksun olarak “dinin terakkiye
mani olup olmadigin® tartismuglardir. 1990’1arda bu yine alev-
lenmig géziikayor. -

Kemalizm tartigmalan, siyasal iktidar iligkilerinin tarih-
sel-kditirel tabar kavranmadikga, sifir toplamh beyin jimnastik-
leri olmaktan oteye gidemez. Uretimsizlik, dzerksizlik temelleri
Gzerinden ylkselen "siyaset-siyaset" iligkisinin bogucu mutiaki-
gini tasiyan, siyasal iktidari ister dinsgi, isterse diinyevi tlkiles-
tirmeler dogrultusunda kutsamaya dayall bir kiltirel yapilagma
icinde girigilen etik tartigmalar sadece ve sadece gikayet edilen
sUrecleri derinlegtirir.

BiR PAYLASIM RIiTUELI OLARAK KEMALiZM

Tarihsel tutunumlarn zayf "iktidar etik"i tartismalan kisir ve
arttinlmayan kaynaklara dayall olarak Gretimsizligin dar gerge-
veli paylagimlarina dogru bir ritiel iglevi gérmektedir. Bu nokta-
‘da, hermonetik’in diliyle ifade edecek olursak, Kemalizm tartig-
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malarinin metinsel (textual) dogasindan ¢ikip, Tlrk siyaseti igin-
deki baglamsal (contextual) dodasina bakmak gerekecektir.

1970Q’ler itibariyle ideolojik mllah4zalar Gzerinden ylriyen
Tark siyasal hayatinin bloklagmalar, 1980'lerden baglayarak
“yumugama" Hzelligi gc":stermistir Sanki siyasal gergekligimize
daha "reel" bakmak geregi Gzerinde bir konsenslis dogmustur.
ideolojilerin bigimlendirdigi dikotomiler “demode’ ve "yanilsa-
mal’* sayilmaya baglanmigtir. Ornegin “sag-sol, ‘ilerici- -gerici”,
"sosyalist-fagist' yada "kizil-miltiyetgi* kategorileri artik gegmigin
"glunahlan” olarak mutalda edilmektedir. Siyasal jargonumuza
giren "dinazorluk" terimi bu durumu ifade etmektedir. ideolojile-
rin sonunun geldigine inanilan bir dinyada yeniden ideolojik
arayiglan alevlendirmek, bir siyasal arkaizm 6érnegi saylimakta-
dir.

“ideolojilerin sonu"nu hazirlayan geligmeler, soguk savas ile
yagit yani agadi yukarn kirk yil sirm(is bir katihk déneminin ta-
hammulfersa etkileri; 1980 askeri midahalesinin enteliektiel
hayatin Gzerindeki soguk dug etkisi, ekonomik hayatimizin o
gunlere kadar olandan gok farkl olarak siyasetin dnceliklerini
askiya alan "liberal ekonomizmi" ve nihayet diinya konjonkti-
rinde yaganan "yumugama" stregleriyle ilgilidir.

ideolojilerin bogalttigi alani siyasal kiltirimiizde daha "reel”
gibi gbziiken dikotomiler almigtir. "Deviet-toplum" dikotomisi bu
yeni olugsumun Grintdtr. O glnlere dek "sad-sol" ya da "komu-
nist-mukaddesatgl" gatigmasi iginde birbirlerine kargi amansiz
bir dagmanlik icinde bulunan bir kisim ideologlar arasinda ga-
sirtict bir entellektiel fiért ve hatta konsensus saglanmaya bag-
ladi. Gatigma ve ayinmlar ideolojik degil, sanki daha "sosyolojik"
odakta ice dogru islemeye yoneldi. .

Yeni_boélinmeler kabaca "devletgiler" ve "sivil toplumcular"
arasinda tecelli etmektedir. Bu kriter, “eski" yoldaglar birbirlerin-
den koparmakta, "eski" digmanlar ise bangtirmaktadir.

1980 sonras! yikselen islamer gizgide bu boliinme oldukca
sarihtir. Ornegin Ali Bulag ve arkadaglan kendilerini "eski sag
devletgi" gizgiden dzenle ayirmaktadirlar. Bunun yerine sivil top- -
lum kavramlastirmasini, normatif boyutta ve islami terimlere ta-
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simak suretiyle gelenek ve topluluk vurgusunu yuceltmektedir-
ler. islamT enteliektiiel hayatta Seyid Hiiseyin Nasr ve Fazlurrah-
man arasindaki kditirel bdlinme boylelikle Turkiye'ye de yansi-
mig olmaktadlr

Buna paralel bdlinmeler sol cenahta da yasanmustur "Dev-
letgi* gizgisini siirdiren Cumbhuriyet Gazetesinin temsil ettidi
cevre ile érnedin "sivil toplum* kavramlagtirmasini Marxist ku-
ramda aragtiran ve "devlet-topluluk® kargithd: icinde sosyalist
terminoloji ile kargilayan "Birikim" Dergisi arasinda bir kopus

yagsanmustir. Yine bu badlamda "Birikim" grubu ile A. Bulag'in
“Bilgi ve Hikmet' grubu arasindaki yakinlagma soylediklerimi
dogrular niteliktedir.

Bir bagka paralel bélinme, dagerlen kadar belirgin olmasa
da milliyetgi cenahta yasanmstir. M.H.P. hareketinden kopan
ve S. Ahmet Arvasi'nin fikirlerinden malhem olarak islami gizgiyi
daha kesif bir sekilde vurgulayan M. Yazicioglu ve B.B.P. za-
man zaman "sivil toplum® vurgusunda bulunmaktadir.

Ayni ¢ergevede siyasal hayatimiza bakacak olursak benzer
bélunmeleri gdrmek kabildir. Tirk liberalizminin bagat ismi olan
Turgut Ozal (ve ANAP hareketi) kendisini, "devietci" buldugu
A.P. mirasindan israrla ayirmaktaydi. Turgut Ozal'a prim sagla-
yan bitdn "gilaglar® 6ziinde *anti-statist’ bir dizleme oturmak-
taydi. Turgut Ozal, Cumhurbaskanllgu sirasinda, degisik ideolo-
jik gecmiglere sahip olan, ama sivil toplumcu liberal cizgide ka-
rar kimis bir grup Tirk entellektielini, (Bu yazinin yayimlandi§i
Tarkiye Ginlaga ve Cedit grubu dahil) pratik liberalizmine te-
orik destek saglamak amaciyla biraraya getirmistir. Omri yet-
seydi, yapmay! dusiindii "ikinci gikisinda® bu entelijensiyarun
destegini almay tasarladiina iligkin ok sayida belirti oldugunu
daguniayorum.

Bitln bu olugumlarin konumuz acisindan énemi vurucudur.
Mustafa Kemal Atatirk veya Kemalizm, deviet-toplum dikotomi-
sinde ik kategoriyi sembolize eden bir faktor olarak gincelies-

- migtir. -

Kemalizmin bir siyaseten paylagim ritlieli olarak tarihselleg-

mesi, ilkeleri iginde en zayif kalmig olan "halkgilik" ilkesi gerge-
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vesinde olmustur. "Yetmis yillk" TUrk siyasetinin paylagimci
fonksiyonlari etrafinda bigimlenmesi, populist sendromun® gok
kath kGltare! tirevleri ile ilgilidir. Kemalizmin, TUrk siyasal klti-
rb iginde yukarida deginilen gergevede glincellesmesi, “popu-
list* khlthr igindeki déndstmler kavranmadlkga anlagtimaz du-
sUincesindeyim.

$. Mardin bir galigmasinda, Kemalizmin halkgilik ilkesinin
"yalinkat*® olduguna isaret.etmisti. Sagirtici olan husus, bu t~
“manin Kemalizmin tarihsellegmesinde digerlerine gére gok da-
ha fazla iglevsel olmasidir. Mustafa Kemal Atatrk’in Sliman-
den sonra, inc")ni) liderliginde sahiplenilen kuitirel mirasi, onun
halkgilik ilkesinin daha da aginmasina neden oldu. ii. Genel Sa-
vag'in yokluk yillarinda devletgi otoriteryanizm Uretimsizlik ile
birlegsmis ve en bogucu dlzeylerine ulagmigtir. GGnlUk hayatta
insanlan kugatan maddi yoksunluk, Kemalist devrimciligin red-
dettidi maneviyat temalarinin yoksunlugu ile bitismis ve Kema-
lizmin mirascist olan C.H.P.’nin tutunum imkéanlarini daraltrmig-
tir. : -
Savag sonrasi yeniden yapllanan. dinyada "demokrasi',
uluslan uyumiulastinel tek itke olarak kabul edilince, tek parti
ddnemi sona ermig ve yaygin.toplumsal sikayetleri ardina alan,
Il. Grubun, Serbest Firka’nin ve Terakkiperver Firka'mn mirasgl-
‘st olan D. P., hatin sayilir bir destekle iktidara gelmistir.

Tirk merkez sag, (D. P. ve A. P.) genellikle anti-Kemalist bir
olusumun siyasal agihmiarini tastdig yolunda bir yaygin tespitin
konusudur. Bu tespit son derecede yiizeyseldir. Gunkad, Tarki-
ye'de merkez sag, anti-Kemalist tepkileri sadece bir paratoner
gibi gekmekle kalmamug, radikalliini yumusatarak, buna ters
orantili olarak popdlist ilkelerini derinlegtirmek suretiyle Kema-
lizmi yeniden Gretmigtir. Boylelikle, toplumsal tabani ve destegi
zayiflayan Kemalist devietgi popllizme hem muhalif, hem de
onu son kertede tamamlayan ve toplumsal bir tabana ulagtiran
" bagka bir siyasal populizm turd ile kar§|la§maktay|z

S6z konusu iki popilizm, kuitirel diizeyde diyalektik 6Iarak
hem catigirlar hem de son kertede butiinlesirler. Her ikisi de Ke-
malist etigi kullanma kapasitesine sahiptir. C. H. P. gelenegi
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{izerinden bigimlenen Kemalist siyasal-kllturel miras, dinsellik-
ten uzak yerlici-ulusgu ve minimalist bir moderniegmeyi savu-
nan bir gizgiyi, Tirk merkez solunun hakim temas: haline getir-
migtir. Buna mukabil D. P. geleneg@i Uzerinden yukselen Kema-
list siyasal-kditarel miras ise kontrolli dinsellikle birlestirdigi yer-
lici-ulusgu ve (yine) minimalist bir modernlesmeyi savunan bir
baska gizgiyi Tlrk merkez saginin hakim temasi kilmistir. Kema-
list kiithrel mirasin merkez sol yapilanmasi, daha dogrudan ve
agik (overt) devletci; ayni mirasin merkez sag yapllanmas! ise
daha dolayl (liberal makyajli) ve kapali (covert) devietgidir'®.

Kemalist kdiltlrel mirasin populist ilkesinin caniandinimasin-
da yani "entellektiiel popilizminin" “siyasal populizme"'’ trans-
feri birincil olarak dinselligi kullanma dogrultusunda gergekles-
migtir. Kemalizmin ilk siyasal popllistik agiimi, "sag" karakter-
dedir. Bunu 1960’larda, goéreli sanayilegmenin Urettigi "igci" ke-
simlerinin ve erimekte olan orta siniflann taleplerini birlestirmeyi
mimkun kilabilecek ideolojik yeni donanimiar elde eden ve C.
H. P. birikimi {zerinden yikselen "sol" karakterli bir bagka Ke-
malist siyasal populizm izlemigtir. (Sag ve sol terimleri konusun- -
da ihtirazi kayitlanmiz baki olmak kosuluyla).

Turk siyasal sisteminin degigmez etigi, Kemalizm'dir. Kema-
lizm sadece basit bir "resmi iktidar ideolojisi ya da doktrini* de-
gildir. Bu-bakig Aristogil tasimeilidinin ve idealist tarih ve toplum
felsefelerinin ve Fransiz mekanizminin besinci sinif duzeyindeki
etkilerini tagir. Kemalizm Turkiye'de iktidar iligkilerinin tarihsel
sUreklilikleri iginde kuitiirel diyalektik bir ére¢tir. Yukandaki de-
gerlendirmeler, "Kemalizm'in toplumsal siyasal tabani yoktur"
yollu basit¢i dederlendirmeyi de reddetmektedir. Kemalizm, is-
ter "sol" ister "sad" siyasal popllizmler aracihds ile gok sayidaki
kusag "toplumsallagtiran® bir kiitirel iglev gérmustdr.

Kemalist etik Gzerinden yiikselen "yasal''? Tirk popQlizmi I.
Genel Savas sonrasi yeni ideolojik formatiarda ifade edilmigtir.
Dolayisiyla aralarindaki gattgmalar Gzellikle kiltirel temelde ke-
safet kazanmigtir. 1960 ve 1970’lerde kamplagma noktalarina
varan c¢atigmalar, 1990'larda gdzlendigi zaman bir siya-
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sal-kaltdrel kopusu degil, tersine olarak "strekliligi" disandir-
mektedir.

~1980’lere, kadar Kemalist-anti-Kemalist ¢atismasinin hayli
dolayh yasandidini sOyleyebiliriz. Bu gatigma, daha gok devietgi
bir eksende baska bir ifade ile "kadrolagmalar' perspektifinde
yasanmigtir. Yasal Kemalist sol siyasal populizmin serzenigleri,
ornegin, M. C. hikimetlerinin (kutsallidi tartisiimaz olan ) devlet
kadrolarina yaptigi atamalarin "asirt dincileri®, "tarikatlan" kayirdi-
g1 yolundadir. Buna mukabil ve muadil olan elestiriler ise, yasal
sol siyasal popiilizmin (yine kutsalligi tartismasiz olan) deviet
kadrolarina "kizillar" tagimasinin yaratti§di sikintilari dile getirir.
Kisaca belirtecek olursak Kemalizm tartigmalarini belirleyen fak-
tor, Tark siyasetindeki klientalist geleneklerle iligkilidir. Tam da
burada "iktidar |I|§k|len" kavramlagtirmasinin ne denli iglevsel ol-
dugu goriilebilecektir'®. ,

Kemalist etik Gzerinden agik ve értik, dolayh ve dogrudan
olarak klientalist kultur kendisine bir kanal bulmustur. Sia gele-
neklerinden yiikselen -geleneksel dinsel takiyyecilik, moderni-
zasyon siregleri iginde siyasal toplumsallagmalarda ve katilim-
larda modern bir veghe kazanmig ve dénlsmustir. Kemalist
etik temelli Tirk siyasal poptlizmi, Gretimsizlik ve 6zerksizlikle
beslenen klientalizmi rasyonalize eden kdlturel gergevelen sun-
maktadir,

Turk siyasal sisteminin garabetlerinden birisi de, merkezdekl
olugsumiarin, gagirtici bir sekilde periferiden ylkselen radikalizm-
leri "diglamamasi®, tam tersine "igermesidir’. Bagka bir ifade ile
Turk siyasal sisteminin talepleri rasyonalize eden siiregleri "lhm-
h-agin® ayrigmasina degil, "asinliklarin sistemin hakim etlgl Uze-
rin"den kapsanmasi ile kaimdir.

Merkez-periferi analizlerini skolastik bir Qergevede yorumla-
mak burada da fahig hatalara neden olmaktadir. Bir daha vur-
gulayalim; bu iki yagama kuresi ve k{iltirl arasindaki ikmal edi-
Ci iligkileri kavramaksizin yapilan analizlerin fazlaca bir degeri
olmayacaktir. Ozelikle klasik dénemlerde oldugu (izere, merkez
ve periferinin yasayig kureleri arasindaki haberlesme baginin
cografi de@igkenlerin belirleyiciligine tabi kalmasi, bu kavramian

103



19 ve 20. yuzyillarda ayn gergcevede algilamamizi gerektirmez.
Modernlesme bu yagay!s kurelerinin birbiri iginde imtizag ettidi
suregleri igermektedir. Onemli olan bunun hangi kiltre! degis-
kenlere dayall olarak gergeklestidini kavrayabilmektir. EGer
Tark siyasal sisteminin klientalist tabiati merkez-kenar géreli bu-
tinlegsmesinin Kemalist etik Uzerinden hakim karakterini ver-
mekteyse, normatif dizeyde "sivil toplum-belagatieri ile taglaya-
rak" ve de "devlet-toplum” gematizminin basitgiliginé si§inarak
hi¢ bir gey anlagiimayacak demektir. Anakronik Kemalizm tartig-
malarinin vardi§i yer de budur.

Merkez-periferi odadinda, iktidar iligkilerinin hangi kdltdrel
stireclere oturdudunu tartigmaya vesile olacak kavram "karsilas-
ma" (confrontation)dir. Tlrk siyasal sisteminin patronaj 6zellik-
lerini ve Kemalist etigin ve de bu etige dayall merkezi karakterli
poptilizmlerin toplumsallagtinici etkilerini bu kavram agiklayabi-
lecektir. :

Osmanli’'nin merkezi gliclinlin sahip oldugu yetersiz tekno-
lojik donanimi nedeniyle yerel hayatlar tam kontrol edemedigi’
‘genis mulkii tzerinde, otargiye agilan oldukca bos bir alan var-
di. insanlar zihinsel olarak merkeze baglayan degerler (musii-
manlar igin islamiyet ba@:, gayri muslimier igin ise Kayzerlik oto-
ritesi) tutarli ama gevsek kalmaktaydi. Merkez ile periferi arasin-
da "karsilagma" dlizeyleri tek duze ve zamansal boyutta hayli
aralikh bir nitelik géstermekteydi. Bu durumun pratik sonucu,
modernlesmenin en énemli boyutlarindan birisine isaret eden
"kamusal geligmeleri® hazirlayacak olan agik ve etkin pazariik
iligkilerinin yasanabilecedi zeminlerin dogmamasidir. Merkez ve
periferinin kargilagtigi noktalarda ya (gia ve ona bagh diger sufi
protestolarda oldugu dibi) ¢atigilir ve de nizdm-1 dleme muarnz
gugler ezilir ya da merkeze karsi periferi, sadakat ritGelini yerine
getirirdi. Her iki baglamda da iligkinin kiltirel karakteri paterna-
listtir; yani baba ile itaatkér ya da itaatsiz ogul iligkisi.

Osmanlrnin, tarihi ipek yolu (Gzerinden beslenen hakimiyeti,
yeni ticaret yollarinin kesfi ile gerilemeye baslamig ve Avrupa’'da
yaganan kapitalist sireglerin dogurdugu teknolojik ve rasyo-
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nel-kurumsal ve Orgitsel geligmeleri izleyemeyen Osmanli, ka-
patilmas! gli¢ tarihsel agiklarla {gap) kargilagmigtir.

Dar-0l Harp’deki bu gelismeler Osmanh milkiine dogru bir
meydan okumaya dénisince durum iyiden iyiye gilkmaza gir-
mistir. Bu gergevede otokratik Osmanli modernizasyonu, mer-
kezin artik periferi Gzerinde tesis etmekte zorlandi§i gevsek ikti-
danini, yeni (modern) araglarla kurmayy, i¢ yapisini saglama al-
mayi, tehditkdr Bati karsisinda her zaman oldugundan daha
fazla gerekser hale gelmistir. Bu tarihse! zorunluluklann dogal
sonucu olarak, merkez ile periferi arasmdakl tarihsel bosluklar
giderilmeye galigmigti.

Sened-i ittifak bu gercevede bir projeyi deyimler Sened-i itti-
fak Pazvandoglu, Tepedelenli ve Kavalall érneklerinde géraldu-
§u Uzere merkezin, periferinden kaynak aktarminda yasadigi
"kan kaybi'ni durdurmak adina geleneksel olandan daha kesin
irade tesisini 5ngdérmekteydi. - '

Sened-i ittifak'in Magna Carta’nin sonuglanm vermemesi,
merkez ile periferinin karsilasma pratiklerinin tek-dizeliligi;
Ozerklegsme sireglerine dayall olarak beliren yeni pazarlik si-
reclerini siyasete tastyabilecek (parlamento gibi) kurumsaliiklar-
dan yana yoksunluklar ile agiklanabilir. Belge, resmi yizu ile
partrimonyal kdlturG kesinlemigtir. Yerel segkinler, agdali cim-
lelerle padisahin iradesini olumiartar. Belgenin resmi olmayan
sahici ylziinde ise tam tersi bir durum yasanir. Mali takiyye de-
mek olan iltizam duzeni, Sened-i ittifak ile siyasi takiyyeye donu-
gur.

-Sened-i ittifak’s izleyen siyasal modernlegme vetireleri iginde
(Tanzimat, |. ve |l. Megrutiyet) merkez ile periferiyi daha sik kar-
silastiran araglarin ve kurumlann pekigmesine ragmen, yerlesik
patrimonyal iligkiler adi icinde siyasal ve yasal iradeleri carpitan
fiili kultiirel durumiar devam eder. Tirk siyasal tarihinin en esas-
I 6§elerinden birisi olarak “siyasal rigvet" iyiden iyiye yerlegir.
Kurumsallagmanin Tirkiye'deki pre-mature yapisi da, varhigmni
sadakat rittieli ardinda yasanan bu garpikhida borgludur.

Osmanl’nin ¢okis doneminde "siyaseten katl" gelenegini
tersine gevirip asadidan yukariya dogru igleten, kimi kez (Ka-

105



bakgl Mustafa érneginde oldugu gibi) merkezi kanh bir gekilde
vurabilen bagkaidinlar (medeni sivil itaatsizlik degildir) yukarda
igaret ettigim hususu bir bagka gekilde yeniden olumlar, Séz
konusu baskaldiniar nihayetinde patrimonyal muhtevadaki ikti-
dar iligkilerinin dodasinda herhangi bir degigme yaratmarigtir.
Mesianik etkilenmelerle, "mes’uliyetsiz’ ve "gayr-1 adil® (sahte)
babanin yerine "mes’uliyetli’ ve "adil" (gergek) babanin iktidarini
ikame etmeye donuktir. Mesianik bagkaldinlar, ya da Weber'in
deyisiyle "karizmatik® mubhalif hareketler kaginilmaz olarak bir
noktada "mevcut iktidar iligkileri kGlttrind onaylamig" olur.

Patrimonyal iktidarlanin boylesi muhalefet hareketlerine karsi
tutum ve davraniglan da "baba"nin "yaramaz ¢ocuguna kargi
muhtemel tutum ve davraniglarini gagnstirmaktadir. Ozellikle
glgten dustiga donemlerde "yaramaz ¢ocudu'nu yatigtiricl ve
badislayici yolda caligir. Abdilhamid’in J6n Tlrk mubhaliflerine
karg! gelistirdigi affedici tutum vb. davraniglar kadar hi¢ bir sey
bu durumu daha aglk gosteremez. Mizanci Murad Bey'in Paris
dénlist istanbul’da Padigahin affina mazhar oldugunu, Doktor
Abdullah Cevdet Bey'in yine Abdllhamid’in adamiari ile girigtigi
pazarlig: uzlasma ile kapattigini biliyoruz. Aff- Sahaneye maz-
har olan Abdullah Cevdetin sadakati, Cenevre Sefarethane-
si'ne Hekimbagi olarak atanmasiyla taltif edilmistir.

Cumhuriyetin ilAnindan sonra yasanan elit-igi gatigmalarda
iktidar ile muhalefet arasindaki uzlagmacr kaltirintn siregittigi-
ni gosteren ¢ok sayida olayla karsilagmak mimkuinduir. Bu agi-
dan érnegin 150'liklerin veya genel olarak istiklal Mahkemele-
ri'nde yargilanan muhaliflerin savunmalar esash muhteva ana-
lizlerine tabi tutuimahdir. ‘

Kemalizmin Cumhuriyet tarihinde 1980’lere kadar iki yonlu
ve muhtelif ideolojik manipllasyonlara dayall olarak galisan bir
popdilist ¢izgide iglemesi ve merkezin, periferi radikalizmini iger-
mesi, yukanda 6zetlenen kiltirel iligkilerin surekliliginde olugur.
Bu hem géreli olarak yatigtiricl, hem de sistem agisindan orta
vadede ttkanmalara neden olan iglevler gormustir. Yatistine: is-
levler gérmUstir; ¢lnk, ister "sag" ister "sol" takiyecilik lizerin-
den merkez-periferi gatigmasinin yaratti§i radikalizmleri yumu-
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gsatmig ve bir sekilde sisteme kanalize etmistir. Ylklendigi radi-
kalizmleri kontrol edebildigi derecede bu yatigtirict iglev sur-
mustir. Yiklendigi radikalizmin kontroliini kaybetti§i noktada
ise gogu kez "coup d'état'lara yol agan sistem tikanikliklarn ya-
sanmigtir. D. P. iktidarini yipratan, dolayisiyla merkez sagi zayif-
latan unsurlar, onun isiami tepkileri siyasal kazanimlara donus-
tiren siyasal popllizminin "gunahlandir’. Bu dram Kemalist ya-
sal sol popllizmi ordu destedinde harekete gegirmis ve
1960'lar itibariyla C. H. P. gizgisinde ‘ilerici" temalardan olugan
bir Kemalist yeniden yapilanma gergeklesmigtir. Midahalenin
gerekgeleri arasindaki en énemli unsur, D. P. ’in dincilige prim
vermek suretiyle "Kemalist mirasi zedeledigi" iddiasidir, 1970
sonrasinda ise ideolojik olarak kabuk-degistirmis olan C. H. P.,
yasal Kemalist sol popdlizmin temsilcisi olarak iginde Osman-
dan miras kalan ¢cogunlukla yerelliklerden ve alt-k{lttrlerden
yikselen radikalizmleri binyesine almigtir. 1980’lerden sonra
Bulent Ecevit'in gelistirdigi "yeni ulusgu sol" politikalar ve yapi-
lanmalarda, bu unsurlarin merkez solda taginamayacagini has-
sas ve 6dunsiz bir gekilde vurguladigini gérmekteyiz. Sol radi-
kalizmi kesin bir dille mahkim etmesinin ardinda, 1970’lerde,
yani glcuniin dorugundayken yasadig tecribelerin etkili oldu-
gu asigardir. Tipki D. P. ve A. P.’nin sag radikalizmi tolere etme-
sinden kaynakianan sikintilart yasamis ve bu himayeciligini si-
yasi gunahlan olarak tagimaktan kurtulamamig olmasi gibi, C.
H. P. gelenegi iginde de sol radikalizmin himaye edilmesinin si-
kintitan yaganmigtir. Bunun son 4rnegi, S. H. P.'nin biyik 6igi-
de Kurtglllik ile birlegen talepleri meclise tagimasinin bu partiyi
zayfflatan sonuglan agisindan yaganmistir.

1980'lerde ANAP "dort egilimi birlestirme" misyonu iginde,
tek basina merkezdeki bitiin egilimieri, donandiklar ideolojik
cercevelerinden soyutlayarak birlegtirmek istemigtir. Boylelikle
radikalizmlerin tasfiyesine dayali bir "himayeci® siyasal merkez
olugturulacaktir. Bu girigimi taglandiran kavram ise "pragmatik
liberalizm" idi. ANAP- hareketi, Kemalizmi, sag ve sol yasal po-
pllist geleneklerini, liberal-muhafazakér séyleme dayal bir po-
tada eriterek iglevsellestirmeye galist. Ozal figiri hem "Cuma
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namazlar’" ve diger dinsel ritGelleri yerine getiren yGz0, hem de
frak ve smokini ile ¢izdigi medeni "Atatlrk¢l" yizd ile bu sentezi
sembolize etmigtir. Yillar boyu soyut bir ekonomizmden kurtula-
mamig "eski” sol gevreleri, Ozal'in somutluk degeri tagiyan eko-
nomizmi (alt-yapiciidi). biyilemisti. Ote yandan mukaddesata
yaphd: atiflar, ona "eski" sag cenahtan da 6nemli destekler ka-
zandird. .

ANAP'In siyasal ve ekonomik uygulamalar, zaman iginde
popiilaritesini yitirdi. Bu gelismeleri hazirlayan etkenler, Ozal
déneminin son derecede énemli olan teknolojik atilimlarina rag-
men, kaynaklarin enformel sektorlerdeki rantiye mekanizmalari-
na kaymasi .(hayali ihracat vb), dolayisiyla Gretken kullaniima-
masi ile tlketim imkéanlannin alabildigine artmasi arasindaki
ucurumun biyUmesi ile iligkilidir. Bagka bir ifade ile belirtecek
olursak, firsatlarin ve beklentilerin ego sigmelerine (ego expan-
sion) yol agan psikolojik diizeylerinin reel kargiliklarini bulama-
masi, Ozal liberalizminin siyasal, toplumsal desteklerini eritmis-
tir. ‘

Turkiye'de pragmatik liberalizmi taglandiran Kemalizm, onun
basansizhd ile birlikte yeniden, ama bir bagka baglamda eski
yasal popllist temalanna geri dénduriimustir. SHP ve DYP’nin
koalisyon hikumeti, siyasal kiltirde, yasai poptilist Kemalist te-
malar, |deolouler sonrasi déneme uygun olarak yeniden sefer-
ber etmiglerdir. Pratik siyasette bunun yansimasi, "eski ideolojik
kavgalarin® sona erdirilmesi veya daha gorkemli sekilde “tarih-
sel uzlagma® olarak sdylemlegtiriimigtir. Oysa bu olugumun reel
yuz( bize, Kemalist etik Gzerinden yiikselen siyasal poptlizmle-
rin muhafazakar kadrolarinin tarihsel-kditire! koordinatlarinin,
bzde ayni oldugunu ve gegmiste onlari ayiran ideolojik ayinmia-
rin "koflugunu” gbstermektedir. ‘

1990’'larda "restorasyon" hilkimetinin, Kemalist etik’i, ideolo-
jiler sonrasi gaga uyumiulastirmak adina "ruhsallagtirdigina” ta-
nik oluyoruz. icinde yasadigimiz dénemde, "sad" veya "sol* Ke-
malizmden bahsetmek imkansizdir. Bugin igin, daha monistik
bir yasal Kemalist poptlizmden séz edebiliriz. 1990'larda Ke- -
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malizmin ruhsallastinimasi gibi géziiken durum da bu gergeve-
ye oturmaktadir.

Kemalizmin ruhsallagtlrllmas: hig kugkusuz esas olarak 12
EyiGran soyleminde baglar. Ama 1990’lardaki manzara, bu sG-
recin derinlestirildigini géstermektedir. 12 Eylil'd sembolize
eden eski Cumhurbagkam Kenan Evren’in didaktik Kemalist mi-
tingleri ile restorasyon hikiimetinin "Laikligi koruma ve kollama"
mitingleri, icerik itibariyla &nemli bir kiiltirel 6rtigmeyi ifade et-
mektedir. Bu soyut ve ruhsal Kemalizm, 12 EyllI'de "statlier bir
versiyon" kazanmisti. 1990’larda ise "buijiterik bir versiyon" ka-
zandi. Kemalist sembolizmin tarihindeki bu kirllma noktasi, akla,
“t{iketim kaltard", "populer kiltiir' ve de buniarin "post-modern
siyasal durum" igindeki kargitliklarim getirmektedir. Bu baglanti-
lan kurmak, bagka bir yazinin konusu olabilir. Ama su kadanni
kaydetmeden . gecemeyecedim ki, Kemalist populizmin
1990'larda sundugu goriiniim, tiketim kaltiri ve onun iginde
beliren esyay fetiglestirici zihinsel |I|§k|len yansitmaktadir. "Nu-
tuk"u okumak uzun yillar boyu Kemalist olmanin amentistydu.
Artik kimsenin kolay kolay bu zahmete girecedini zannetmiyo-
rum. KuglcUk bir rozet ya da gikartma Kemalizmin dizlegtirici
kGltdrel materyallen olarak bu entellektiel zahmet| izale etmig-
tir'*,

Yasal popiilizmin, tﬂketim kaitirintn duzlestirici etkiler tagi-
yan sembolik-fetigistik destedini de ardina alarak, Kemalist etigi
canlandirmas! "tedafii’ bir nitelik tagimaktadir. Daha monistik
bir yasal-pop(ilizm ile post-modern durumun ayirdedici 6zelligi-
ni veren "pargalanmighk" dnlenmeye galigiimaktadir. Bu ayn: za-
marida, yasal popillistik siyasetlerin goreli olarak bagardigy, "bi-
tiinlestirme” ve “sistematize etmek" fonksiyonlarini yerine getir-
mekte zorlandigina igaret etmektedir. Yasal gelenekleri Uzerin-
den tasinan ve Kemalist etige dayal Turk siyasal popilizminin
merkezi monistik yapisi bir megruluk krizi yagamaktadir. (Bu ne-
denle kriz, bitinlegemeyen merkez sag ve sol partilerin krizi
degil, bizatihi merkezi popllizmlerin ortak krizidir). Bu kriz, hizla
gehirlesen; deder ve kimlik bunalimini derin bir sekilde yaga-
yan, cevaplan da modernligin etik soyutlamalan iginde bulmak-
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ta zorlanan kitlelerin, merkez-ka¢ egilimlere dogru siriklenme-
sinden _kaynaklanmaktadir. BuylcOligin, OfarikgUlugin ve
medyumlugun olabildigine yaygin bir toplumsal ilgiye konu ol-
dugu Turkiye’de mutlulugu rasyonel, kutsailigi ise dunyevi 6I-
gekte tutan bir siyasal popdlizmin basarili olabilecegi tartigmali
gOzUklyor. Yasal populizmin, populer kiltirlere dayal olarak
kendisini anlatmaya ve yeniden {iretmeye galigmasi bu zorlugu
agmaya yoneliktir. Ama bunun yine de kolay olabilecegini san-
miyorum. Ginkd, tarihsel konumu bu uyarlamay! geciktiren kil-
turel tortularla yUklidur. Bunlann baginda da terkedemeyecegi
mevzilerden birisi olarak "monizmi" gelmektedir.

Mesruluk krizi yagsayan yasal-popllist gelenek karslsunda
onun sine qua non’u olan monistik yapisini ve etigini veren Ke-
malizmi sorgulayan bagka bir populist agilim ile kargilagmakta-
yiz. Kesif tartismalarin, hele hele bunlann "6zguirlik-otoriter tota-
literlik" arasindaki anakronik gerilime oturtulmasi bize unuttur-
mamalidir ki, sorun ézinde "populist kultirtan sarekliliginde an-
lagilabilir. Bagka bir ifade ile populizmi yasal ve monistik gizgi-
sinde reddedip, yasal olmayan ve "post-modern parcalanmislik"
payandalarina tagimak ve bunu da 6zgurliuk ve 6zerklik olarak
sunumlamak durumu_degistirmiyor, sadece ve sadece, popdliz-
me yeni bir agilm saglyor. Burada da diyalektik olarak redde-
denler, reddettikleri ile birlikte tarihsellegiyoriar.

Anti-kemalist sylem, bltin versiyonlariyla, (sosyalist, liberal
ve islamci), devlet-topluluk ayinminin meta-fiziginde duginuayor.
Kemalizmin ruhsallagtinimasi, sadece tez dizeyinde degil, an-
ti-tez dlzeyinde de gergeklesiyor. Bu sarmal ruhsalla§t|rma,
meta-fizik'in agilimlarini yine mekanik bir toplum ve tarih tezinde
dugimlemektedir. Nedense "deviet hep ceberruttur®. Tirk top-
lumunun bittn dinamidi nedense "cami-kigla" catismasidir. Tar- -
kiye Cumbhuriyeti Devleti (nedense hep) ezmistir. Oyleyse bir an
once, "de-Kemalizasyona gidilmelidir* ith.

Bu yeni poptlizm tird, insanlarin dogal, spontan ve gele-
neksel kultiirel kdklerine, entellektliel popilizm gibi dolayh de-
gil, dogrudan atifta bulunmaktadir. Cemaat ve birey gibi deger-
leri, en yakici idealist gizgilerde algilamast ise bir bagka hakim
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6zelligidir. Sivil toplumun 6zgurlestiriimesi misyonu gergevesin-
de kendisine sdylem bulan bu yeni popdilizmin Tirk siyasal kiil-
tardnan mitik dogasini, “sahicilegmig" gibi géziken bir gizgiye
tagimasi, bir entellektiel kazanim degil, siyasal toplumsallag-
malan kamusal kazanimlar haline getirecek kultirel dokulari bi-
raz da "kaprisli" bir sekilde reddetmektir. (Medyanin da bunda
etkili oldugunu sdylemeden gegcemeyecegim).

Yeni populizmi en gizel ifade eden kavram, "kltirel popU-
lizm" kavramidir'®, Onun izleginin ideolojik-siyasal olmaktan gI-
kip kaltdrel-siyasal bir nitelik kazanmasini vurqular. Bu yeni kul-
tlrel-siyasal poptilizmin agilimlan, hayli géz kamastinicidir'®. Ge-
sitli dinselliklerden, milliyetgiligin, Redfield’in deyimiyle kiguk
kultirel gelenekierden yUksele~ yeni varyasyoniar olan mo-
dern kabileciliklere, oradan da ci'sel kimliklerin gesitliliklerine
dogru uzayan genis bir referanslar diinyasina sahiptir. Modern-
lesmenin Ust-kiltar tekeli varatmak adina zimparaladigi "kaltirel
zenginliklerin® hatirlanmasi prensibine dayanir. (80’lere nostal-
#iz, 90'lara da neo-@smaniici girdik). igin tuhafi bu goklugu (as-
hinda pargalanmis yapilar) yaniisamali bir sekilde ¢ogulculugun
kendisi imig gibi algilamak yaygin bir yanhs olarak suruyor. (Bu-
nun hukuksal yansimasi higbir kamusal deger tasimayan
cok-hukukluluk gibi bir taleptir). Oysa kultirleri, farkhhg: ve ce-
sitlilii bizatihi ve deterministik olarak ¢ogulculugu yaratmaz.
Gerek kosul ayni zamanda yeter kogul degildir.

SONUGC

Alt-kaltariere, marjinalitelere, geleneklere ve spontan kdltarel
durumlara atfen igletilen kltlrel popUlizmin, tesvik ettigi sureg-
lerin, Durkheim'in ya da Foucault'un s6zin0 ettigi "kendi kendi-
ne tapinma" ya da "mikro iktidarlann hakimiyet iligkileri'ne'” dé-
niigmeyecegini ve de bizi T. Hobbes'un alarm verdigi "dogal
durumumuza" suruklemeyeceglne dair hi¢ bir belirti yoktur.
Tark siyasal kultdrandn ciplak dikotomiler (izerinden "sahiciles-
mesi" ve Kemalizmi "sorgulamasi" simdilik tek bagina hig bir sey
vaad etmiyor. Tirk siyasal hayatinin daha hesaph ufuklan, Ke-
malizmin de en az Osmanl kadar "reddedilemez" bir miras ol-
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dugunun ve de gerek Osmanl gerekse Kemalist strecleri kap-
sayan iktidar iligkileri kiiltirinin dogru ve kompleksiz algilandi-
g1 noktada sekillenecektir...
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TURKIYE'DE BIiREY KULTU"

Birey, Turk toplumsal daginisinin en garpic) kavramiarnn-
dan birisidir. Bu kavram etrafinda kimi zaman yogunlagan, kimi
zaman ise hafifleyen bir sdylem gelismistir. Ama, bu kavram
~asag yukan bir yuzyil iginde hig gindem digi kalmamuigtir.

Birey kavramina egilirken iki noktay! dikkate almanin yerinde.
oldugunu diglinmekteyiz. Bunlardan ilki, her sdylemin, iginde
yasanilan kuitirel iklimin etkilerini tagiyabilecegidir. S6z konusu
sdylem bagka kiiltirel druntilerden devsirilmis olsa bile, yine
mevcut kiltiran kodlarina uygun bir anlam ve muhteva kazana-
bilir. ikinci dikkat edecegimiz husus, ‘sOylemlerdeki yenilegme-
lerin her zaman bir tarihsel hareketlilik (yada degigme)yi karsila-
yamayacagidir. Gramsci'nin de belirtti§i gibi, tarihsel hareketli-
liklerden bahsedebilmek igin o toplumda *6rtiik" olarak igerilmis.
batin yagam bigimlerinde bir dedismeyi izlemek gerekir.! Bu
baglamlarda, birey sdylemini Tark modernlegme tarihinden ko-
puk degeriendiremeyecegimize gdre, cevap arayacagimiz ilk
soru, s6z konusu sdylemin modernlesme tarihi iginde nasil bir
anlamlandirmanin konusu oldugu. ile ilgilidir. ikinci olarak, sos-
yal gergeklik iginde agik ve ortik iligkilerde Turk insani ile birey
kaltara arasinda bir 6rtisme var mnd:r” sorusunu cevaplandlr-
maya galigacagiz.

Birey séylemi, Tirkiye'de her geyden énce bir aydm sdyle-
midir. Avrupa ile kaltarel temasa gegcen Osmanii-Tlrk miinevve-
ri tarafindan kesfedilmisgtir. Osmanli-Tirk minevveri, eni konu,
bir devlet memurudur. Devlet memurunun zihninde yeniden in-

" Dergéh Derglsi, Eyliil 1992, Say:: 31.
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sa olmug bigimi ile hayat, "mekanik" bir anlama sahiptir ve bir
araglar toplamidir. Turkiye’de modernlesmenin tagiyicisi olarak
memurlar, bagsarmaya caligtiklan toplumsal hareketlilije meka-
nik diizeyde bakmaktaydilar. Yani, toplumsal hareketlilik, once-
den hesap edilebilir ve gerektijinde midahale edilebilir bir ha-
reketliliktir. Reformatér memurlar toplumsal hareketliligin vek-
torlerini veren modernizasyonu aragsal bir diiziemde, statikoya
tabi kimiglardir. Burada higbir unsur, onu var eden araglardan
ve daha Onemilisi, bu araglarin ardindaki iradeden gayn bir va-
rolug nedenine sahip degildir. Her gsey resmtyetln dairesinde bir
*mutemmim ciz" olarak telakki edilir.

Bu durum bir dereceye kadar, birokrasinin evrensel iglevie-
riyle benzestirilebilir. Ulus-kurma siireglerinde pazann étkin igle-
yigini saglayabilmek igin birokrasi, bir dizi kultirel standartlag-
tirma igine girigmisti. Bu anlamda yasal dlzenin ifade ettigi sey
de buydu. Standartlastirma herkesi toplumsal hayatin da bas-
vurabilecedi bir biligsel harita ile donatmaktaydi. insan teki, top-
lumsalliginda bagkalanyla paylastig: yasal dizenin bir pargast
olarak zuhur etmekteydi. Pazarin iligkilerinde berraklid, akiciigi
ve iletisimi saglayabilmek adina kendine geki dizen veren ve
bagkalarndan da ayn seyi bekleyen bir insan tipidir bu. Pazar
iligkilerinin yikseligi, 6zel alanlardaki etkinliklerle baglamigti. Or--
negin, eve is verme sermaye birikiminin en temel sdreglerinden
birisidir. Sahst birikimlerin karsilagti§i ve zorunlu olarak toplum-
salla@tigl pazar evreninde, sahsili§i asan bir dizi norma ihtiyag
vardi. iste Bat'da 6zel alan ile toplumsallik arasina cekilen sinir
bu d|yalekt|§|n arantdur. Dolayistyla standartlagtirma, toptanci
olmayan bir muhteva kazanmigtrr.

" Neresinden bakarsak bakalim, her standartlagtrma bir d-
zeyde insani boyut kaybini da beraberinde getirecektir. insani
ligkilerin ylizylize sicakh@ (ama o derecede de irrasyonalitesi)
yerini soduk (ama o derecede de givenli) bir resmiyete birak-
mig olmaktadir. Batr da dolaysiz 6zel hayatlar ile dolayli toplum-
sal iligkiler arasina gizilen sinir, hem insani etkinligi arttiran hem
de gerileten kapitalizme kargi bir glivencedir. Aslinda burada
dogallikia temellenen (dodal hayat kurami, toplumsal s6zlegsme
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vb.) insani boyut ile kaginiimaz uygarlik ve kurumsalilagmalar
arasinda bir ortiik gatigma vardir. Bireyi dinamik kilan unsur, uy-
garligin sdrékli blylyen ve ‘insani boyut' kaybina yol agan
makro digekleri kargisindaki miicadele pratikleridir.

Tirk resmiyetini ifade eden memur aydinlarin toptanciliy?,
hayatin dolaylihd (toplumsal tarafi) ile dogrudaniig (sahstiigi)
arasinda sinir tanimaz. ikincil yapilar {izerine yilkselen bireysel-
legsme slregleri yasanmadid i¢in "bGtin", pargalann iginde an-
lam kazandi§i yegéne varlik olarak zuhur eder. Bu katimada,
parganin pazarlik gsanst yoktur. Aidiyet baglan kargimiza mutlak-
lagmig olarak gikar. Bu yapiyl modernlegme siiregleri de aga-
mamistir. Yani, Osmanir'nin resmi ideolojisinde “teb’a" ne anla-
ma sahip idiyse, Cumhuriyet'in "yurttag" da agag yukan ayni
anlama sahiptir. Yurttag da, insan’ tekinin diizeninin ylksek
amaglari ile tanimlanmug haline bir érnek tegkil eder. .

Resmi alanin, insani boyut konusunda gésterdigi duyarsizik
tarihseldir. Kavramlar ve kimliklendirmelerin yenllesmem sorunu
¢dzmiyor. Yeni kavramlar ve kimlikler etrafinda gelenek-
sel-klitirel anlamda resmiyetin, insani boyut karsisindaki du-
yarsizhd yeniden 6n pléna gikiyor. Tark modernizasyonu insani
boyutun yerini mihendislik ‘boyutun aId|g| bir kulturel temele
sahiptir. ‘

Nizam-1 Cedit hareketi, muhendlsllk perspektlfmde gelisen
Turk modernizasyonu iginde en saf ve en masum evreyi tegkil
eder. Nizam-i Ceditgiler, ordunun aragsal donamiminin arttinl-
masi suretiyle bitlin sikintilanin “agilabilecegine inanmuglardi.
Moderniegme tarihimizin “ikinci agamast" (Tanzimat) olarak bili-
nen agamada sorunun sadece teknik devgirmekle sinirh olmadi-
@1, “organizasyonel" bir degigmeyi de gerektirdigi distnuldu.
Derken, organizasyoniann ardinda yatan "dinya gorUsleri" de
kesfedildi. Sira, “diinya gérusleri® nin ithaline geldi. insani boyu-
tun iyiden iyiye yitirildigi agama budur. Abdullah Cevdet bilimi
bir dinya gorisi olarak, ‘ihdas edilmek" istenen  "pozitif
Tark'n yetigtirimesinde bir arag olarak gériyordu. Ahmed Ri-
za’'nin pozitivizmden bekledigi, toplumu kurmasi, yeni bir i insani
yaratriia iglevini gergeklegtirmesiydi. Prens Sabahaddin’in de
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“infiradi® kultirden kastettigi farkh degildi. Bu modernizasyon
projelerine karsi, "muhafazakéar* kesimin yerlici tepkileri ayn po-
zitiflegsme strecinden gegerek, bu kez "hakiki manada" bir mis-
fuman toplulugu ihya etmek ve yine hakiki manada bir "musli-
man"t kurmak bigiminde tecelli efti. Bu da Turkiye'de kul-
tir-medeniyet tartigmalannin sighgini ifade eder. Gunkd, ister
modernlesmeci bir eksende kargimiza ¢iksin, isterse ona bir
tepki niteligi ile baska bir eksende zuhur etsin, bu tartigmalar
miihendislik perspektifinin digina gikabilmis degillerdir. Kaltrd,
medeniyetten soyutlayarak bagka bir mdhendisligi hazirlamig
olmaktayiz, Ustelik bu kez, ¢ok bly(k bir insani boyut kaybi ile
birlikte ve gok tehlikeli bir noktada. Burada, canh ve cansiz. ev-
ren arasindaki sinir bile kaybolur. insan ve fabrika dzdeslesir.
Her ikisi de, bir mihendislik tasanmin konusu olarak kargimiza
cikar.

Turkiye'de birey, kurulabilen bir varhk olarak anlagtlm@tsr Bi-
rey nasil kurulacaktr? sorusuna verilen cevap asags yukar ayni-
dir; E@itimle. Birey degeri, boylesi bir toptanci egitim anlayigin-
da ozel bir sartlanmanin konusudur. "Ozgiir egditim" anlayiginin
ifade ettidi sey, insanlan sdzde esaretten kurtarmaktr. GUnki
kurtarmak adina insan bagka bir sartlamaya itiimektedir. "Geng
dimaglar* edebiyati bilyiik bir “igtah" ile yapilir. insanlara "kéh-
nemig" bir kultirden geldikleri sdylenir. Bu kéhne klitar, cema-
at esasi (izerine oturmaktadir. Cemaat cehalet demektir. Bu ce-
halet din ile tescillidir. Dolayisiyla yetigmis insanlar, egitimin
Ozel tecrit kampindan gikip,. yeniden topluma donduiklerinde .
bunlaria savagmali, karanhg) igik ile agmalidiriar.. -

Dikkat edilecek olursa bu birey tasanminin, insan tekine ait,
"dzel alanlar'a iligkin hicbir sey geligtirmedigi gérilecekdir. Tir-
kiye'de ki birey kultinin ifade ettidi sey, tam tersine olarak
dzellesmeyi yiksek (supreme) bir moral etrafinda geriletmektir.
Resmi dgretinin ileri sirdGga ilkeleri 6zimsemek ve bu dogrul-
tuda onu toplumsal iligkilerinde stirdiirmek, bireyin modernles-
me tarihimizdeki yegane 0Olgitld olmustur. Birey yuksek morale
sadakati olclsiinde vardir. Yani birey kendi varolusunu asan
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yuksek toplumsal amaglar igin dolayl bir varliga sahlptlr O, res-
mi ilkelerin misyoneri ve komiseridir.

Bireye taninan alan "6zel" bir boyut icermedigi igin, ylksek
morale baghlik gosterdigi surece her tirl( sorumluluktan muaf-
tir. (Bu baghhgin giderek atihmei niteligini kaybedip sembolik bir
muhtevaya dénustigiani de belirtmeliyiz). Toplumsal sonuglari-
mi dligindigumuz zaman bu muatfiyetin faturasinin agirigt orta-
dadir. Ornegin bir ogretmemn egitimi nasil ve ne derecede ba-
sardigi 6nemli degildir. Onemli olan, insanlan ne derecede res-
miyetin bir pargast yaptigidir. Tabii ki bu bdyle ifade ediimez.
Bunun adi 1sik tagimaktir, bilinglendirmektir.

Turkiye'’de modernist bireycilerimizin zihinlerinde kurgula-
diklan birey, "totaliteryen aydinlanmaciigin® misyoner kahrama-
nidir. O, 1sik tagir. Tasidigi isik ile aydinlanmanin destanini ya-
zar. Isik ise yukandan gelir. Tirkiye'de bireye iligkin kurgu, des-
tan formuna oturur. Destanin kurgusu, mutlak giglerin savasi-
dir. EGer ortada igik varsa, kargisinda zifiri bir karani§in olmasi
gerekir. Turk bireycileri sonsuz karanlig cehalet ile birlesen ge-
leneklerde, dinde ve avami olan herseyde buldular. Bitin bu
saydiklanmiza kargi gikarak ise basladilar. O kadar ki, bu nihilis-
tik tutum baglibagina varolug sebebi haline geldi. Bugin bile hig
degilse, sembolik bir diizeyde birey -olmanin amentlsi din ve
bilimi (farkh alanlar olarak degil) uzlagsmaz karsitlik iginde goér-
mek, modern ile gelenekseli bangmaz geyler gibi algilamaktan
geger. Bu vilger pozitivizmde birey kilt, koksuzlugu kivanilan
birgey olarak gbriir. o ,

Birey ile toplumsaligr arasmda bir mesafenln olmasn dodal-
dir. Ama bunun temelleri nihilizmden gok, islevset bir boyutta
yasanan farkliliklarda bulunur ve énce nesnel bir gergeveye otu- -
rur. Bagka bir ifadeyle toplumsal duruma gére dikey bir konum-
da ve mutlak surette aykinlik tagimasi gerekmeyen bir olustur.
Birey, 6zinde toplumsal bir olgudur. Bireyi ortaya ¢ikaran top-
lumsallagmalar, yatay bir eksende cereyan eden bir dizi sivil
alan ayngmalandir. Birey kendisini gevreleyen alaniar ve bu
alanlarda g6rdigu iglevier ile birlikte vardir. Bu alanlardan higbi-
risi digerlerine ya da bagka bir alana gére tanimlanmig degildir.
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Yani. alanlar arasinda bir hiyerarsi bulunmaz. Burada bireyin ag-
kin olmayan ve kahramanlik gerektirmeyen, topluluk {izerindé
toptanci vesayet iddialan tagimayan boyutu belirmektedir. Bi-
rey, nihilistik askinliklarda kahramanlarin anlk, gosterigli yilkse-
liglerinde degil; varhid belki baglangigta hissedilmeyen ama top-
lumsal hayat iginde dip dalgalan halinde geligerek bitinG do-
nistiren sivil alan ayngmalarinin Uzerinde billurlagir.

Sivil toplumsal-alan ayrismalari, resmiyetin- mesru gordugu
alanlara alternatifti. Burada alt kilturler toplumsal muhalefetin
unsurfarn olarak tomurcuklanir. Resmiyetin pargalara hayat hak-
ki tanimadidi. bir toptanct hegemonik kultire; bu kiltirin muh-
temel ya da fiill olarak mevcut bitin hiyerargik dayatmalarina
kargi bir "6zerklegsme” ve "6zglrlegme” stregleridir bunlar. Dola-
yisiyla, bir yerde bireyin varolup oimadigini, parlak birey sdy-
lemlerine bakarak degil, toplumsal bttiin iginde resmi erk digt
alanlann iglevsel zenginligine bakarak 6lgmek daha dogru ola-
caktir. Bireyin sdylem digi toplumsal gergekligi de burada yatar.

Tirk aydini, 6zerk bir birey degildir. Bizde heroik sdylemierin
6rttigu noktada derin bir islev bosglugu yatar. Turk aydini, bire-
yin iglevsel gergekligini ‘de' dogru dirist gdrebilmis degildir.
Eger, yukanda da belirttigimiz Uzere, birey 6zerk ise, yani erkini
6zlinden aliyorsa, bu ancak iglevsel bir alan iginde anlam kaza-
nir. Sivil toplumsal ayrigmalara dayall hayat iginde higbir alanin
ne imtiyazi ne de teleolojik bir misyonu vardir. Ornegin sanat,
baglibagina sanatginin erkini 6ziinden alacags, rasyosu bizatihi
o alana ait olan bir etkinliktir. Amna, eJer su ya da bu nedenle
sanat birgeylere adanirsa, érnegin siyasallastinlirsa, sanatginin
ve sanatin dzerkiiginden s6z edebilmemiz guglegir. Eger bilim,
bir siyasal, dinsel ya da ateistik bir dogruyu ispatiamanin araci
haline getirilirse, yani dogrulan perginlemek adina yurtitulen bir
toptancr’ bilimsellige evrilirse, ne bilim adaminin ne de bilimin
dzerkliginden eser kalir. Bu durumda insanin segtigi alanin ras-
yosu kavrayamadi§ini sGyleyebiliriz. Artik alanlann irrasyonel
kullanimindan s6z edebiliriz. Bu atafetin bir yeni bigimidir. Kigi
alanini basit bir arag diizeyinde alglamaktadir. Yani alanini algi-
layig1 dogrudan degildir. Bu ise yabancilagmadan bagka bir te-
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rimle agiklanamaz. Alanlar Gzerinde bir "igtigal" degil “iggal" s6z
konusudur.

Bireyin zuhurunu en derinden ve en agir bir bicimde engel-
leyen, geciktiren alanlara ve iglevlere iligkin yabancilasma, ken-
disini agik bir surette kronik gikayet edebiyatina dayali, muhale-
fet klltdriinde hissettirir. Kronik muhalefet, resmiyete tapinma-
nin ters bir tezahUrdddr. Alanin ézerkliginin bizatini o alana ilig-
kin iglevlerin zenginlidi ile birlikte degerlendirmenin yerini, o ala-
ni toplumdaki iktidar mekanizmalannin bir pargasi olarak deger-
lendirmek tarzi almistir. E§er bir alan, toplumdaki iktidar pratik-
lerinin higmina ugramigsa, bunun en esasli s beplerinden birisi,
o alanin iginde yatan atélettir. Yani o alan tonlumsal hayat igin-
de "hayati deder'e sahip olamamig demektir. S6z konusu alani
iggal edenler hemen "9zgurlik* ve "dzerklik" gibi degerlerin ar-
kasina siginarak, bunlan savunma adina fetiglestireceklerdir. Et-
kinsizliklerini sebeplendirirken, iktidar tarafindan gadre ugradik-
larini iteri ‘slreceklerdir. Jimdi yapilmast gereken sey, yodun
muhalefetle birlikte, dzellikle de siyasi araglan kullanarak iktida-
nin "harniyyetine yeniden mazhar olabilmek'tir. Yani, .iktidann el
degigtirmesi yeterli sayilmaktadir. Oysa &zerklik, alanin.iglevieri-
nin dogrudan iktidar kargisindaki &zerkligidir. Yani, iglevlerini
kendi araglanyla yeniden Uretebilmesidir. + '

Turkiye'de bilim dinyasi genel olarak kendisini resmiyetin
bir parcasi olarak aigilamakta, resmiyete uzaklik ve yaking ile
birlikte'degerlendirmektediﬂer. Bu, yaygin tarihsel ve toplumsal
kiltaran bir tezahiirtiddr. Turkiye'deki is dinyast da bu kultir-
den nasibini almigtir. BiyUk sirketlerin hemen hepsinde gori-
len, emekli generalleri transfer etmek ve yonetim kurullann
bunlarla donatmak politikalan oncelikie i (ekonomik) diinyast-
nin kendisini resmiyet digi alglayamadidini gésterir. Emekli ge-
neral donanimli ig dinyasinin 6zerklegmesinden soz edilemez.
Yerel idarelere gelince, buniar bitln hesaplanni Ankara'da uy-
gun adamlar kullanmak suretiyle ig takibine gore ayarlamiglar-
dir. Kisacasi Turkiye'de hergey resmiyetin bir pargast olmak, ik-
tidann yapilagmasi icinde bir yer edinmeye gére ayarlanmigtir.

121



Bireyi, sivil toplumsai. olugumlarin bir Grind olarak gérdGgu-
mizi sdyledik. Aslinda, sivil yapilar her toplumun tarihsel ar-
kaplaninda gevsek olarak mevcut olabilir. Gevsek sivil yapilarin
tek basina tanimsal ve potansiyel bir anlami vardir. Bu sekilde
toplumsal hayatin resmi ve gayr-1 resmi alanlarin ayirabiliriz,
Oysa, tarihsel bir hareketlilik olarak sivil toplum, gevsek gayr-i
resmi kesimlerin piyasa iligkilerine déntk uyumiulugu ile agikla-
nabilir. Biz burada, Tirkiye'de gevsgek sivil toplumsal kesimlerin
nasil olup da bir pazar ekonomisi ile bitlinlegsemedigini tartis-
mak istemiyoruz. Bu ayri bir yazinin konusu. Burada 6nemli
olan sonugtur. Sonug, Turkiye'de ideolojik anlamda tasavvufi
islam ile temellenen, iktisadi anlamda ise tanmsal igkollari ve ar-
tizanlikla beslenen tarihsel yapilarin pazar iligkilerine dogru ha-
reketienememis olmalari, uzun vadede bir erime siirecine. gir-
meleridir. Turk sehirlegme tarihi, bu erimenin, dolayisiyla, sivil
toplum olabilme firsatlannin kaybedildidi sGreglerin tarihidir. Bu-
rada ‘“igsizlik" ve (resmi gUgler kargisinda) "glgslzlik', en
énemli zaaf noktalarini olusturur. Kiientalist bir toplumsal iligki
a1 her yani kusatir. Konformist bir insan tipi geligir. Guink(, res-
miyet karsisinda, insani pazarlk gligleriyle donatan bir islevsel
verimlilik arkaplani ve buna uygun kurumsallagmalar yoktur.
Burada biricik pazarlik "rigvet" (izerinedir. Rigveti en genel an-
lamiyla, bir tutum ve davranig tir(i olarak kullaniyoruz. Yani, ig-
porta tezgahi, ya da gecekondu kurabilmek igin 6denen ayni ve
nakdi bedeller kadar, gesitli derecelerde "'masum hediyelegme-
ler", resmiyetin megru sembollerine uyumluluk vs. riigvetin kap-
sami i¢inde kalir. Buradaki sorun kit ya da pek az arttirilabiien
kaynaklar Gzerine geligen ganimetgi bir paylasim ekonomisidir.
Bu paylagimin araglari, resmiyete tapinma kiltirinde, siyasal
agirlikh olarak ortaya gikar. Yani 6nemli olan bu paylagimi son
kertede yapacak olan resmi iligkilere riigvetler aracilig: ile yak-
lagmaktir. Devlet mitosu, umumi ve alf menfaatler-ilkesi, Mdsl{i-
manlik, Kemalist pozérlik, halkgl, sosyalizan gdsterig rugvetle-
rin bellibaglt tarleridir. Resmiyeti kutsama Olglsiinde paylagim-
dan alinacak hisseler blylyecektir. Yani paylagim iglevierden
Once gelecektir. Olur olmadik yerlere Atatiirk heykelleri ya da
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portreleri konulacak, gosterigli istatistikal tablolar sunulacak, ti-
carethanelerin tabelalarina "Hacr" sifatlan eklenecek, yine olur
olmadik yerlerde satafatli dinsel yazilar asilacaktir. insanlar ken-
di varolus kaynaklan Gzerine diginmek ve bunlan geligtirmek
yerine, kendilerini resmiyetin mitemmim cizleri olarak suna-
caklardir.

Toplumsal hayatta rasyonel muhtevanin yerini irrasyonel
sembolizm almigtir. Birey ve onun insani boyutu kaybediimistir.
Tirk toplumunu tiiketim toplumu olmaya kolayca yuvarlayan et-
ki yine igeriksizligi ve bigimciligi dnplana getiren resmiyet tapin-
masindan baska bir gey degildir. Tirkiye’de muhalefet kGhtar(,
kisir kaynaklar Gzerine gergeklestirilen paylagimin diginda kal-
manin ezikligini yansitir. Muhalefet kiitiriinin siyaset ile caki-
san tekgiligi, bunun en agtk gostergesidir. Resmiyeti fetiglestir-
mek siyaseti fetiglestirme ile paralel yGrr. Turklye de siyasal
hareketlerin manzarasi, Tirk insaninin varolus kaynaklannin ki-
sirhdini yansitir. Bu kisirlik, en gok da siyaset digi alanlarin fuka-
raiginda dile gelir. Tirkiye’de marxist anlamda siyasete bulas-
mig insanlann, ézellikle de genglerin, Marx'in entellektilel kigili-
§inin Grina olan himanistik distncelerinden haberdar oldukla-
n stphelidir. Sivil alan ayrigmalannin yasanmadidi yerde bireyi
mUmkun kilan muhtevali iggiliklerin yerini, basitgilik ve kolaycihk
alacaktir. Bu gercevede siyaset, bir etkinlikten gok etkinsizligi
strdiirmek anlamina gelir. iktidar olmaya dénik ihtiraslar, in-
sanlann kendilerini muhalefette iken bile iktidar iligkilerinin di-
sinda algilayamamalarinin sonucudur. "isci sinifi iktidara gelince
hersey dlzelecektir'. “islamei Parti hele bir iktidar olsun, (ilke
gullik gulistaniik olacaktir". "Hakiki Kemalistler iktidar oimaya
gorsin, hergey mukemmellegecektir. "Milliyetgiler isbasina gel-
diklerinde hergey tozpembedir"

Tarkiye'de muhaluf olmak, en imtiyazh toplumsal konumlar-
dan birisidir. Atalete en megru temeller, muhalefet kiltirinde
yatar. "Sistem kotudir'." Dinya burjuvalann dinyasidir®. "Da-
ri’'l-Harp’de yaganmaktadir'. Elden ne gelir ki? Her sey kurtulus -
sonrasina ertelenir. Siyasal davalarda muhteva gbzden diger.
Oysa muhalefet kulturd, toplumsal Gretiminin en canh ve hare-
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ketli boyutunu vermesi gereken bir kaltird(r. Muhalefetin dar
siyasal anlamindan kurtulup genis ve etkin bir toplumsal tabana
oturmasi, onun en tipik rasyosudur. Resmiyete 6zgu statlikocu-
luk ve toptancilik ancak béylesi bir toplumsal muhalefet ile geri-
letilebilir. Yine bOylesi bir muhalefet, hamasi edebiyatlardan
arinmig, sivil dizlemde en canlt birikimieri olusturabilen bir mu-
halefettir. |

Turkiye'de birey kultd, bir aydin sdyleminin konusudur de-
dik. Aydinlarin bireyi algilayiglan ile, tarihsel-kiitlirel yapilanmiz
arasinda aslinda biylk bir ortigme vardir. Bireyi kaynagini
Ozerk anlanlardaki iglevierden alan, bu yolla resmiyeti asan bir
insani olusum bigiminde tanimladik. Turkiye'de ne boylesi bir
olugum, ne de onun entellektiiel anlamda kargtiig: mevcuttur.
Birey kuiltd, Turk insaninin giderek daha da belirginlegen insani
boyut kaybinin kargiligindan bagka bir sey degildir.

NOTLAR

1. N. Bobbio-J. Texier. Gramsci ve Sivil Toplum (Gev. A. ipek. K.
Somer), istanbul, 1982, s. 62.

2. Memur aydin terimini §. Mardin'den aldim. Bkz S. Mardm
‘Tanzimat ve Aydinlar', Tanzlmattan Cumhuﬂyete Tiirkiye
Ansikiopedisi, cilt . .
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MODERNITE, LIBERALIZM VE
MILLIYETGILIK

Aralarindaki diizey farki ne olursa olsun, iki sanayilegmig
toplum olan Bati ve Dogu Almanya birlestigi zaman; kimse du-
varn yikintilan arasinda nazizmin hortlayabilecedini digiine-
mezdi. Bu birlegme yiiksek sanayi uygariiginin merkezlerinden
birinde gergeklesmekteydi ve bundan da dnemiisi bu birlegme
bu uygarigin temel siyasal-moral degerlerine baghlik temeli
Uzerinde olmaktayd:. ‘

iki Almanya’nin birlesmesi, diinyada bloklarin erimesinin do-
‘gal sonucuydu. Bu erime sdreci, insanhg: savag ve glvensizii-
gin ortamindan kurtararak, s6zkonusu bloklarin baskisi altinda
senelerce yagsamig olan topluluklar insanlik {lksiinde ve de-
mokratik degerlerde bulusgturacakti.

Kisa bir siire sonra, bloklagmanin baskisindan kurtulan top-
luluklanin_milli davalar etrafinda hareketlenmeleri gegici ve anzi
gorildayse de, bu hareketliliklerin kroniklesmeye baglamast ve
ortaya kanh bildngolar getirmesi, yeni. diinyanin en garpici yo-
neliglerinden birisi olarak milliyetgiligi yeniden glindeme soktu
ve literatdrierde on siralara kaydirdi. '

Oncelikle, milliyetgiligin sert trmaniglar gosterdigi durumu
nasil agiklayabilecediz? Sorunun basit ve mekanik agiklamalar
var. Bunlardan en bilineni, krizle igige oldugudur. Bu krizier, hiz-
Ih ve kitlesel istihdam bosaimalarinin yarathd Omitsizligin bir
ego-sismesi ile agiimak istenmesidir. Milliyetgilik, s6z( edilen
baglamda son derece iglevseldir.

* Birikim Derglsi, Ocak-Subat 1998, Say! 45-46
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Yukaridaki agiklama tarzinin, kismen dogru oldugunu dusu-
niyorum. Ginki, bu agiklamanin ters yonde caligtinimasi, biz-
de istihdamin tatmin edici yonde dlgekler saglanmasinin, mitli-
yetciligi caydiracagim dastndurlyor ki, buna katiimak, sorunu
saflikla gecistirmek antamina gelmektedir.

Milliyetgiligin tirmanigini isthdamda yasanan krizlerle agikla-
mak, pozitivist bir bakigin Grinaddr. Bu anlamdaki bir pozitiviz-
me goére; milliyetgilik gucini sokagin “irrasyonel” ikliminden
alir. Yani, sokak nizami bozar. Ayni varsayim gergevesinde, ni-
zam, makinalarin sagsmaz dizenlilikleri ile 6l¢Ulmektedir. Bura-
da kesif bir pozitivist ahlakgilik yapiimaktadir. Formule edilecek
olursa, organize sanayi, iginde seytaniligi barindiran insani us-
landinr, rasyonel makina diinyasi, bansi saglar. is, disipline
eder. Disiplin ise seytani uyutur. Nizam bir kez bozuldu muy,
bagka bir deyigle insan makinanin diglilerinden savrulup, soka-
-@a dlstd md, sokadin irrasyonel dinyasinin yasalan iglemeye
baglar ve milliyetgi parochialism' (dar goruslilik) ve saldirgan-
liklar bu gidirdan ¢ikigin sonuglan olarak kargimiza gelirler.

Kartezyenler, mekanistler ve pozitivistier bu sagmaz diizenli-
ligi iglemekteydiler. Benzer iligkilendirmeleri; sanayi- hayatinin
goreli, ama yUksek derecedeki uygarlagtirici vasfina igaret eden’
Marx da, entellektiiel vurgularinda kullanmaktaydi. Su farkia ki;
Marx, kapitalizmin milkiyet yapisinin insani yabancilagtiran etki-
lerine de deginmekteydi. Bu, yiksek proleterlegme oranlarinin
yasandidi slreclere tanik olan Marx igin bir veriydi. Marx'in bi-
limsel dinyasi bu verilere dayaniyordu. Ayni geyi, Marx'in he-
defledi§i moral sonsallar -igin tekrarlamak zor .olsa gerekir'.
Marx'in moral sonsallari, onun, sanayi hayatinin milkiyet yapisi
bir yana, bizatihi dretim fetigizminin insanin ézgurlesmesine
koydugu sinirlan diiglindGdini gdsteriyor. Uretimin fetis boyut-
lannin giderilmesi ve bu yolla saglanan verimliligin insana bah-
sedecegi refahin, ya da "bos zaman"in, onu ézglrlestiren vasfi-
ni harekete gegirecedine isaret etmektedir®.

Surasi agiktir ki, Marx’t kuru ve yavan bir pozitivist gelenek
icinde gérmek yanilgih bir bakistr. Ama igin-gok daha ilging bir
tarafi, onun ideolojisinin, kéylGllik problemlerini yagayan toplu-
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luklarin, kendilerine 6zgl kalkinma slregleri ile bulugmasidir.
Sanayilegme sireclerini yakici bir gekilde 6zleyen milliyetcilik ve
'sanayi-6ncesi bu topluluklar, - entelijensiyalan ne kadar kabul
etmeseler de - yogun bir pozitivistlesme sirecine girdiler. Bun-
dan Marksizm de payin aldi ve pozitivist kalkinma (sanayiles-
me) ideolojileri ile (bunlarin birgogunun otarsik iligkiler ve gele-
neksel devletin rolleri ile birlikte ylradugu gdriliyor) kendi te-
orik binyesinin igermedigi derecelerde 6zdeslesti®. Marksizmin
kesif devletgi ve kolektivistik nitelikler kazanmasi, bu durumun
bir yansimasidir. Pozitivizmin, liberalizme ybnelttigi elestirilerin
gudiminde ortaya gikan, ylksek dereceli kamuculuklar ve
devietgilikler, dizen kavraminin iginde birlegmis; hem moderni-
teyi kargilamak, hem de ona kargl koymak ikirciklegmesinin ta-
siyicisi olmugtur®, Toplulugu potansiyel olarak mustahdem bir
kitle olarak gérmek, Uglinc(i Diinya’ya 6zgl toplumculugun ve
reel sosyalist pratiklerin tipik bakigini ifade etmektedir. Burada, -
iktidar-iligkileri tarihsel olarak topluluklann {izerinde siki bir kon-
trol kurma esasina dayanan- ortodoksilerin. yeni milliyet-
gi-modernist veqheler altinda tarihsel kontrol §ebekelenm yeni-
den Urettiklerini gérmekteyiz. Kaba kalkinma ideolojileri, hig
kugkusuz ataleti hog kargilamiyordu. Modernizasyondan bekle-
nen, toplulugun atéletinin giderilmesiydi. Ancak bu yapilirken,
toplulugun kontroll elden birakilimiyor ve istihdam bunun araci
olarak goéraliyordu.” Dogal olarak, sonug, ataletin zihin-
sel-ruhsal yabancilagma slregleri olarak istihdamin iginde yeni-
den iglemesi oldu. Neresinden bakilirsa bakilsin, insantar, {re-
tim fetigizminden kurtulamamiglardi.

Sanayilesme stregleri iginde kitlesellesen, mabhalli kGltarle-
rinden, ya da mahalli mutluluk adaciklanndan kopan insanlar,
kendilerini, bunattici bir sekilde kusatan genel ahléklar iginde
buldular. Bu iki bigimde isledi. ilkinde, sosyalist devletgilikler sa-
nayilesmeyi, 6zellikle de altyapilarini ylksek dereceli bir milk-
stzlegtirme ve proleterlestirme ile basardilar. ikinci gercevede,
yani Uglincl Diinya devietgiliklerinde, belki bu derecede bir
mulksizlestirme ve proleterlesme yasanmadi. Ama siyasal ikti-
darlarin kotalan iginde, toplumsal hayat etkinligini alabildigine
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yitirdi. Etkinlik ancak, insanin isi ile arasindaki yabancilastirici
engellerin tasfiyesi ile mimk{n olabilirdi. Deneyimler gdsteriyor
ki, bu engeller insaniarin mistahdemlestiriimesi ile agilamamig-
tir. Sorun, insanin isi ile kurdugu verimiilik iligkisini yeniden (ire-
tebilecedi, bog zaman keyfiyetinin saglanmasi ile ilgilidir. Bu
kavram bize, modernitenin slreglerini pozitivist olmayan bir di-
zeyde yeniden gdzden gegirmeyi; zorunliu kiliyor®.

Pozitivist kurgusu icinde modernitenin agirlikh olarak kapita-
lizme maledildigi sGylenebilir. Bdylesi bir goriisiin cidden yeni-
den tartigiimasi, iginde milliyetgiligin yIkICI etkilerini barindiran
modern dinyanin krizlerine dogru, daha bilingli bir bakisi sagla-
yabilir gdzikmektedir. Ozellikle sivil toplum kavramlagtirmalari-
nin revagta oldugu ginimiizde, bu sorgulamalann ayrica bir ih-
tiyag oldugunu da disuniyorum. ,

Modernite siiregleri, pozitivist kabalagtirmalarin gosterdigi
gibi duzgizgisel bir sireg iziememistir. Modernitenin birbiriyle
eklemlenen, ama tarihsel geligkilerini stirdiiren suregleri oldugu-
nu dugtnuyorum. Bu geligkiyi bize gdsterecek g kavram ve
bunlarin tarihsellikleri, kargimiza gok garpici bir sekilde gikmak-.
tadir. Slyasal toplumsal modernitenin en bagat g kavrami olan,
"birey-kamu-deviet* kavramian, ilk ikisi feodal, uguncusu ise ka-
pitalist modernite ile iligkili olarak zuhur etmistir, Once bireyin
tarihselligi, feodal iken hayatimin pratikleri iginde beliriyor. Bir
ozgurlegme ve Gzerklegme streci olarak birey, kentsel feodal ti-
cari piyasalann iginde ortaya gikiyor. Sozlegme geleneklennm
dzglrlestirici havasini teneffiis ederek billarlasiyor. Ozgurlik ve
dzerklik kavramlan, feodalitenin en nihai érglitlenme diizeyleri
olan kentsel adem-i merkeziyetgilige oturmaktadir. Bog zaman
kavrami ise aristokrasinin yagam &rantlleri ile kenetlenmigtir.
Yine ayni badlamda artizanlklann dunyasu bUtln yahn Ozellikle-
ri ile, insarun igleri ile varhgi (bmncn) arasinda kurdugu en dolay-
siz baglan ihtiva etmektedir®. C. Chaplin’in "Asti Zamanlarinda
hicvettigi makinalarin yabancﬂastmcu kompleks dunyasi dikkate
alindiginda, artizanliklann sivil gergekligi daha da behrgm bir ge-
kilde ortaya gikmaktadir. Beledi niteliklere sahip kolektif hayat
iginde baglayis olan yurttag-hemsehrilik bagi, insanin toplum-
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sallagma sireclerinin en dolaysiz érintilerini meydana gikar-
maktadir. Nitekim, J. J. Rousseau’un Isvigre kantonlannda géz-
ledigi ve buradan esinlenerek savundugu {(Ustelik radikal bir se-
kilde) halk egemenligi digtincesi kentsel feodal uygarlik ile gok
iligkili olarak kargimiza gikmaktadir. Modernitenin en can- alici
kavramlarindan birisi kamu (res publica) ise feodal b;reysel ara-
liklarin olugturdugu kolektif yagamanin bir baska adidir’.

Modernitenin kapijtalist karakteri (devlet) boyutunda tezahiir
eder. Kapitalizm 16. ylizylidan baglayarak, topraklann meralagti-
nimasi ile, yani kirsal bir hareket olarak zuhur etmigtir. Buradan
feodal kentlere dogry evrilmig ve feodal ticarete dayall piyasala-
n kapitalistlestirmigtir®. Braudel, bu durumu tarihselligi bir hayli
uzun slrmus "maddi medeniyet' kargisinda son derecede ayir-
dedici bir niteliksel dedigsme olarak gérmektedir®,
 Dikkat edilecek olursa, kapltahzm ile feodalizm arasinda ya-
sanan iktisadi geligki, teknoloji kullarimi ve piyasalarin yeniden
organizasyonuna doénuktir. Piyasalar zaman iginde "geri tekno-
loji* ku‘arimina dayah feodal niteliklerini kaybedecek, yiiksek
teknoloji ile beslenen ve élgeklen buyumeye gebe kapitalist is-
leyise kaVU§acakt|r

Yukarida s6zG edilen durumun en behrgln sonucu, yuksek
dereceli merkeziyetcilik edilimleridir ve kanimca, modernite tari-
hindeki en kritik dontgimi ifade etmektedir. Kapitalizm, piya-
salan bitiinlestirmek ve merkezilsgtirmek adina, siyasal nitelikli
bir milliyetgilige bagvurmustur. Bu baglamda, feodalite karsisin-
da yirGttGgu micadele de giderek daha fazla bir oranda siya-
sallagmistir. Piyasalann bitinlesmesini saglamak adina, dnce,
merkezi kralliklan desteklemek suretiyle ulusal devlet kurma si-
regleri glindeme gelmistir.

Olaya salt iktisadi bir sorun olarak bakmalk, kapltal|zm| piya-
salarin bittinlestirimesi gibi basit bir saptamayla degerlendir-
meye yol agacaktir. Bu da bize modernitenin diizgizgisel (poziti-
vistlerin soyledigi gibi bir yetkinlegme) suregleri oldugunu di-
slindUrebilecektir. Ama siyasal-toplumsal gergevede bakildigin-
da, modernitenin veghesinin ve vektérlerinin dedismekte oldu-
gu, biraz daha berrak olarak gordlebilir. Feodal dinyanin
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adem-i merkeziyetgi, merkezkag egilimlerinin yerini merkezileg-
tirme almaktadir. Modernitenin hi¢ de dizgizgisel olmayan di-
yalektigi de bu noktada zuhur etmektedir. :

Bah siyasal digince literatlrine geri donecek olursak, dzel-
likle milliyetgilik ile gok siki iligkili olan "egemenlik" kavraminin
totaliteryen yapist bizi digiindirmelidir. T. Hobbes’un "Leviat-
han"i son derecede Urk{iticidar. J. Bodin’in *egemenligin bo-
linmezligi" kavrami son derecede pre-totaliteryen bir bakis: ifa-
de etmekte ve kapitalist anlamdaki modernitenin savunucu|u-
dunu yapmaktadir.

Her biri, feodal cimblsin tarihsel olarak mesru 6zgullikleri
olan kentsel, killtiirel otonomiler; devlet kurma sireglerinin bas-
kisina maruz kaldilar. Standart milli kittrler, su ya da bu dere-
cede asimile edici iglevier gérdiler’®. Avrupa siyasal cografyast
dikkate alindiginda, bu asimilasyon dizeyleri kargimiza farkh
farkl gikar. Ancak su kadan belirtilmelidir ki; feodal kentsei me-
deniyetin gelenekleri ve tarinsel pratikleri, kolektif hafizalarda
yagamaya devam etmektedir. Bati igin sonuglarin, kapitalist an-
lamdaki moderniteden yana galebe galdigin: $zellikle belirtme-
ye hig gerek yoktur. Ama bu sonucun, feodal adem-i merkezi-
yetgi gelenegi tarihe gdmdiguni ise ileri siremeyiz. Merkezi-
legtirmeye ve yiksek dereceli kurumsallagtirmalar (establish-
ment) ve organizasyonlara karsi Bat’'da feodal gelenekier ve
pratikler, modernite iginde toplumsal sivil muhalefetlerin tasiyi-
cisi olagelmiglerdir. Bugtin, Yesiller hareketinin icerdigi sivil
yurttaghk kavrami, yurittGgd beledi biling micadelesi, koklerini
feodal geleneklerin modernite |g|ndek| diyalektik sirekliliginde
‘bulmaktadir.

Gorilmektedir ki, kapitalist temerkiiz, yukarlda da igaret edi-
len literatiir baglaminda pre-totaliteryen nitelikleri haizdir. Bu
.durum, pozitivizm aracilidi ile sanayi uygarli§i ve kitlesellegme
sureglerinde iyiden iyiye belirginlegmektedir. Kapitalizne 6zgu
kitlesellegsme stireglerinde, ideolojik dlizeylerde totaliter yonelis-
ler, giindelik hayatimizin kiiltiirel rintiileri haline geldi''. Milli-
yetgilik, hi¢ kusku yoktur ki, bunlardan birisidir.
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Milliyetgilik ile ilgili literatiire donecek olursak, teorik bir han-
dikapin varhgi hemen dikkat gekecektir. Ornegin, Avrupat milli-
yetciliklerin siniflandinimasinda kabaca ¢ baglam gdze ¢arpar.
Bunlar, siyasal milliyetgilik olarak adlandinlan ve ingiliz, Fransiz
ve Isvigre tipi milliyetgiliklerdir ki igerikleri liberal ve demokratik-
tir. Irk, tarih, kaltar temelli iddialan yoktur. ikinci baglam, 1830
Devrimleri ile iligkilendirilir. Bu tip milliyetgilikler, anayasalci dog-
rultular tagirar ve feodal parcalanmighg Machiavelli'nin 6gutleri
dogrutusunda izale etmeye, yani milli btunliuklerini saglamaya
gahigirlar. Bu gergevede, ilk baglam ile ikincisi arasinda ciddi bir
farklihgy yakalamak gigtir. Ama, Bati Avrupa ekseninden, Orta
Avrupa’'ya kadar degigmeyen "medeni' milliyetgilik . drintiisi;
Dogu Avrupa'ya , 6zellikle de Aimanya'ya ulagtifinda (etkileri
Asya'ya dogru uzanacaktir) derin bir anlam degisikligi ile karsi-
laginz. Tarih, kiltir ve irk gibi kavramlar, bu yeni milliyetgiligin
vazgegilmez alamet-i farikalandir..

Bu tasnifleme yine pozitivist bir igerije sahiptir. Burada be-
lirtmeliyim ki, TUrkiye'deki ulusgu-milliyetgi" ayinmi da bu gerge-
veye oturmaktadir. Liberal-demokratik Bat’nin degerlerine bagl
Kemalist - ve sosyal-demokrat ulusguluk, kendisini (Dodu-
cu-yerlici-islamci) anti ya da kerhen Kemalist muhafazakar milli-
yetgilikten yukanda deginilen tasnife gére ayirmaktadir. Sézko-
nusu ayinmiann aniamii olmadigini dasindyorum. Guankd, kil-
tirel-degersel temellerde yUritilen ve aralarinda derin ayriliklar
varmig izlenimi yaratan bu tip tartigmalara taraf olanlarin birlikte
tagidiklan gicl bir streklilik vardir. Milliyetgiligi doguran sureg-
ler gdzetildiginde, bu sureklilik iligkileri daha agik bir sekllde or-
taya gikiyor.

"Pozitivist milliyetgilik tipolojileri, smlﬂandlrmalannl ozellikle
tarih konusunda milliyetgili§in gésterdigi hassasiyet derecesine
gobre yapmaktadir. Burada, Voltaire ile Fichte arasinda koklu gi-.
bi gézUken bir farklilik vardir. Voltaire, sadece Fransizcanin in-
celiklerini dvmusti. Fichte ise Almancanin, Aiman milletinin var-
ik sebebi oldugunu ileri sGriyordu. Voltaire ile Fichte arasinda
yapilacak bir sinfflandirma.ilk bakigta kabul edilebilir gbzikayor.
Milliyetc;_iliéin Dodu Avrupa'ya uzanan seriiveninde, karsimiza
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geg-kapitalist -toplumlann sancilan grkmaktadlr Milliyetgiligin
cehresinin kabalagmasi, dar bir zaman esigi iginde cevap bek-
leyen aciliyetlerin kitfe mobilizasyonlar ile birlikte kargimiza gik-
masina badldir. Bu durum, olsa-oisa milliyetgiligin katalizdrleri-
ni-gsteriyor, nedenierini degil. Bence, milliyetgiligin -kaynagin
tarihsel spekilasyonlardan alan- hirginlikiari, kriz anlarinda ol-
gunlasmig bir sekilde beliriyor. Oysa bu, aysbergin su.lstinde-
ki uzantsidir. Suyun altindaki kitleye bakacak olursak, "medeni"
milliyetgilik ile_"ilkel" milliyetgilik ayinmini yapabilmeyi glglesti-
ren b|r durumla karslla§|yoruz

hareketlerin kizigmasi arasinda, zaman ydnunden bir paralellik
oldugu dikkat cekmektedir. "Bilimsel* tarihgiligin, ortagagin va-
kan(visliJine nazaran farki; tarihsel olaylan, nedensellik bagini
gozeterek iligkilendirmesiydi. Simdi yine pozitivist bakiga gére
bu durum, insanoglunun, "kdriemesine* yasadidi tarihini, “ay-
dinlatmasiydr®. Tarihlerin, tarih disiplini aracih@ ile kurgulanmig
bigimleri, insana yeni bir bilinci bahgediyordu. Buradan hareket-
le, insanlann tarihlerini "kurmalar* da mimkan olabilirdi. Tari-
hin, "bilimselligi* gok kolay bir gekilde iradecilige evrilebilmekte-
dir. Tarih disiplininin kurdudgu nedensellik baglan determiniz-
min malzemeleri haline dénisiyordu.

Tarihlerin (ki bunlanin’ bir ¢odunun milli nitelikte oldudu su
gétirmez) insanin tarihsellifini aydinlatma dlgincesi, astinda
derin bir yabancilagmanin {rinGdir. Bir bakima, aydintattigimizi
digindiglmiz tarihsel gevremize, ne denli uzak dustigimuzi
gbstermektedir. Yine bu baglamda, milli tarihlerden tarihsel ger-
gekleri degil, tarihin zihinlerde yeniden ingasini beklemek daha
dogdru olacaktir.

Tarihin zihinlerde yeniden ingasi ve buna dayah olarak toplu-
lukiarin kimlik ve aidiyet baglanni geligtirmek; kapitalist moder-
nitenin deviet kurma streglerinde yatan hayatin totaliterlegtiril-
mesi olgusu ile yakindan iligkilidir. Kapitalist anlamda moderni-
te, ortagagin ya da daha genig anlami ile tim gelenekselliklerin
"bolik-porglkitige dayah kiftire! yapisimi reddediyordu. Ne
denli bdlik-porglk olsa da bu kiitirler, birer yagama gevreleri
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olarak kusaklar boyu bir sireklilide sahipti. Feodal dinyanin
kentleri de, bu surekliligin en medeni halkasini ifade etmektey-
di. Milli devletlerin kapsamina alinan kentler, periferilerinde tagi-
diklan kirsal gevrelerle birlikte, milli olarak tanimlanan bir Ust
kilturin hakimiyetine sokuldular. Medeni olarak nitelendirilen
ve siyasal toplumu yuceiten milliyetgilik, bu toplumun kuitiirel
sabitlerini her tlrl( yerelcili§e karsi ylceltiyordu. Milli burokrasi-
ler, yeni toplumun kodifikasyonlarini, kurum ve organizasyonia-
rini miithig bir mihendislik ile ylikseltiyorlardi. Bismark'in dar b
tarihsel egikte "kan ve demir' politikalan ile tamamladigi milli
devrim, Bati Avrupa cografyasinda gok uzun bir tarihsellije ya-
yiimigti. Ama dogrultu ve sonug olarak, yapilan seyin muhtevasi
aynidir; yerelliklerin tasfiyesi, bu yoldaki direniglerin ezilmesi.
Gelenekselliklerin kiltiirel diinyasinda, belki tarih bilinci gibi bir
seye rastlanmaz, ama geleneksel topluluklarn insanlannin mo-
derniteyi yasayan torunlan kadar "tarihsel" problemlen de olma-
migtir.

Tarih bilinci saydagumlz ve modernitenin geleneksellik (izerin-
deki GstanlUklerinden bildi§gimiz sey, kapitalist modernitenin si-
vil tarihleri ezici suregleridir. Yine bu badlamda, *gerici-
lik-lericilik" ya da. "modernlik-ilkellik" gibi kargit kavram gittleri-
nin, sivil tarihlerin kapitalizm tarafindan tahribi ile ilgili oldugunu
digiintyorum. *Evrenselcilik kavrami, kapitalizmin en medeni-
lestirici oldugu varsayilan tilsimlanndan- birisidir. Kapitalist mo-
dernite, ideolojik mesrulugunu (ilerlemeci karakterini) insanlarin
ilkel buldudu kéklerini hatirlamasint menetme yeteneginden al-
maktadir. Bagkent diger kentleri *resmen® baglar, merkezler pe-
riferileri etkinsizlegtirebilir.

Yukanda igaret ettigimiz siregleri, yine snyasal disince lite-
ratlir(l dogrular gdzikmektedir. Dikkat edilecek olursa, siyasal,
yani, *medeni* addedilen milliyetgiligin kurgusu; higbir tarihsel-
lik tagimayan, soyut zihni bir kurgunun Grint olan "dogal top-
lum" kavramlastirmalariyla yapilir. Milli toplumu siyasal diizeyde
tanimlayabilmek adina, tipki J. Locke'da oldudu gibi toplutuk,
tarihseltiginden soyulur ve nerede, nasil ve kimler tarafindan ya-
pildid: belli olmayan bir dodal topluma mal edilir. '
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Kapitalizmin, ilkel olarak nitelendirdigi kéklerin hatirlanmasi-
ni men eden 6zellidini, en glzel sekilde E. Renan ifade ediyor.
Renan’a goére, modernlte, insanin kéklerine |l|§k|n bir hafiza
kaybi (dmnesia)dir'?.

'Kapitalist modernitenin tanhselllklere kargi gikan ozellikleri ,
‘semavi dinlerin 6gUtlerinin ortagagdaki ileyisini hatirlatiyor. (Bu
anlamda jakobenizmin nasii olup da bir din gibi gaigti@im da
anlayabiliriz.) Aydinlanma, Katolik dinin varolugunu anlamlandi-
nrken kurdudu mutlak teolojik iligkileri; insani merkezine gide-
rek1 3claha fazla yerle§t|rd|g| dogal teoloji bigimine dénigtarayor-
du™,

Kartezyen bakig da bunun eseri olarak ortaya gikmistir. l§|n
carpict tarafi, bir semavi din olan Katolikligin vazettiklerinin orta-
¢agda yerel kilturel dinyasinda yasayan insanlara dogru akar-
ken farklilagabildidi ve yine yerel anlamlar kazanabildigidir. Oy-
sa, dogal ilahiyatin siyasal muhtevasinin vazettiklerinin, moder-
nite icinde dalgalanan, ézellikle de sanayi toplumuna 6zgu kitle
mobilizasyonunun mekan goklarina ugrayan insan nufuslan agi-
sindan, kuitlrel farkllagtirmaya udratilabilme sans), hemen he-
men imkansizdir.

Buraya kadar yapilan degerlendlrmelen toparlayacak olur-
sam; "medeni" saylan milliyetgilik (siyasal milliyetgilik), yani
koklerin unutulmasi ile, ‘ilkel" sayllan milliyetgilik, yani koklerin
tagkin bir gekilde hatirlanmast arasinda, totaliterlik agisindan sa-
dece bir derece farki vardir. Bu ilkel milliyetgiligin dinyay) tehdit
eden yoéneliglerinin kaynaklandig: yer, bizatihi "medeni" oldugu

ileri surtlen milliyetgiligin seralandir.

Bir tarihsellije kargilk gelmeyen, dogal toplum kavramlagtir-
malan ile, yiksek derecede tarihsel gibi gézlken tarihsel toplu-
‘luk kavramlagtirmalaninin, yine kapitalist modernite igindeki kur-
gulannin birbirlerine gok benzedigini diigtinyorum. Su gerek-
geyle ki, tarihsel iddialarla donatiimig milliyetgilikler, tarihsel
kimlikleri yerel gesitliliklerinden styinir ve zihni (bazen de digsel)
kurgularninda tirdeslestirerek standart kimlikler haline getirir; tip-
ki dogal toplum kavramlagtirmalannda yapilan soyutlamalar gi-
bi. $imdi burada ilging olan sey, tarihsel gibi géziken milliyetgi
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iddialann, kapitalist anlamdaki moderniteye karst geligen (6rne-
gin kapitalizm- digmanlig), liberalizm aleyhtariidi, koksuzlige
karg! gikiglar) tepkilere de kitle siyasetinde aracihk etmesidir.

‘Bu bir yanilsamadir. Ginku, milli tarihlerin kurgutan, ne ka-
dar tarihsel gorilse de tarihsellik degeri tagimaz. Cunk, yasa-
nan bir diinyadan degil, yitirilmis bir diinyadan kaynaklanir; Gs-
telik, modernitenin mutsuzluklarin yagsayan ve evini §zleyen ko-
lektif zihniyetin batan fiilt ve muhtemel abartilanndan gegerek.
Bu, modernitenin icinde gercegin yeniden ingasidir. Daha ileri
gidilecek olursa, sadece ingas! degil, ayni zamanda mesgrulasti-
nimasidir*. _ ; _

Milliyetgi tarihgiliklerin, geride birakilan tarihlerin hafizalarda
birakti§i izleri ve daha bilimselini sdyleyecek olursam, "belgéleri
ve eserleri" yoklayarak kurduklar tarihsel bilingler, modernitenin
ezdidi kokleri yeniden yesertmek ve boylelikle de moderniteye
direnmek iddiasini tagiyor gibiyse de; son tahlilde, modernite-
nin icaplarna uygun hale gelmekten kurtulamaz.

Modernitenin, ylzyilimizin sonlarinda milliyetgiligi nasil mani-
pule ettigi, belki bagka bir yazinin konusu olabilir. Burada ilging
buldugum baz hususlan vurgulamak istiyorum. ik olarak da
deginilmesi gereken husus, modern liberalizm ile milliyetgilikle-
rin iligkisinin gok dikkat gekici bir, gekilde ortaya glkmasidir.

Sanayilegme ile birlikte insanlar, gegirdikleri yogun proleter-
lesme ve lumpenlesme sureglerinde blyuk bir moral ¢okigu
yasadilar. Charles Dickens’in romanlarinda tasvir edilen insan
sefaletine karg! verdikleri miicadelenin semeresini ise, istihdam
toplumunun paylasim sureglerini etkilemeyi bagardikiar, yizyil-
mizin ikinci yanisindan itibaren gérmeye bagladilar. ikinci Dinya
Savagt sonrasi, istihdamin parlak yillar oldu. Savagin yikintilar-
ni ortadan kaldirmak, biyik hasar goérmis milli sanayileri dirilt-
mek adina Keynesyen tam istihdam politikalarina bagvuruldu.
Reel sosyalizmin altyapi basariian, dinya ekonomisinin istihda-
mi gerekseyen zorunluluklan ile uyum gdstermekteydi. Zaten,
kammca reel sosyalist kampin kapitalizm kargisindaki pazarlik
giich de, istihdama dayali ekonomilerin 6mrii ile endekslenmis-
ti. '
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Yine yGzyithmizin milli kurtulug savaslari, siyasal ve askeri ba-
sarilarini, altyapi sanayisine yonelerek perginiemek istediler.
Baylelikle, yine diinya ekonomisinin istihdamciia dayanan
genel gergevesinde, yeni milletier de kendilerine yer buldular.
Kisacas! ister, Keynesyen iktisat, ister, reel sosyalist iktisatlar;
isterse, Uclincli Dinya kolektivizmlerinin pratikleri agisindan
bakilsin, tum iktisadi-sosyal ve siyasal yonehslenn ortak payda-
sint bize istihdam veriyor.
1970’lerin ortasindan baslayarak, teknoloji degigkeninin, is-
tihdam, dolayisiyla, her nev'i devletgiligi bastiran gelismelerine
tanik olmaktayiz. Reel sosyalizmlerin ve sosyal demokrasilerin
krizlerinin bagabag gelmesi bir rastlanti olmasa gerekir. Bunla-
nn paralelinde Ugtincli Diinya Devletgiligi, kamuculugu ve ge-
sitli kolektivizmlerin de krizden pay aldigi gérilimektedir. Onii-
mizdeki yizylla emek-yogun ekonomilerin iflas ile giriyoruz. Li-
beral rasyonalite, toplumsal éncelikleri belirlemeye basladi. Ma-
liyetleri ve sonuglan ne derecede gayr-i insani olsa da; liberal
rasyonalitenin isaret ettigi kaglmlmazluklar dunya\gundemlnl
kapsamig: durumdadir.
leeral degerlerin zaferi, insanlarda bir yamlsamaya da yol
agabilmektedir. Liberal bir dinyanin uluslararasi barigi ve de-
mokratikiegme streglerini hizlandiracag: varsayimidir ‘bu. Bu
varsayim bir yanilsamadir. Gunkl, modern anlamda liberalies-
meler, belki de kargimiza liberalizmin tarihinde gériiméyecek
derecede bir siyasal kisirlikla gelmektedir. Modern liberalizmin
*ekonomik zorunluluklan" her turlu, "siyasal milahazalarin® (ze-
rinde géziikmektedir. :

Yeni liberalizm, sivil toplum pratiklerini, kapitalist modernite-
nin temerkizi kargisinda verilen muicadelelerin siyasal gogul-
culuga ve demokratik isleyislere kazandirdig: tim degerleri,
ekonomik rasyonalitenin éniinde blyik engeller- olarak gor- .
mektedir. Modern liberalizmin en sevdigi siyasal yapilanma, oli-
garsik yapilanmalardir. Modern liberalizmin reddettigi ve "out’
dedigi seylerin kapsamina, uluslararasi hukukun belirli standart-
larda iglerfiginin sadlanmast, parlamento ya da genel olarak ya- -
sama s(reglerinin "karmasgikligr*, yargi rejimlerinin, "engellemele-
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ri", sendikal yagamin “iktisadi akla" ayak bagdi olan surecleri vb.
seyler girmektedir.

Modern liberalizmin "in" leri ise, uluslarara& hukukun olabll-
digince tek yonll galigtinimasi, parlamentolarin piebisiter igletil-
mesi, mimkinse "yiritmenin® parlamentolar karsisinda *so-
rumsuzlugu'nun arttinimas, hatta "bagkanlik" sistemlerine geg-
mek, teknokrasinin a§|rhg|nm arttmlmaS| vb. siregler yer al-
maktadir. ,

Bir “anlamda, modern liberalizm, kendisini demokra-
tik-goguicu siyasetin, *timing'leri ile derin bir uyusmazlik iginde
gérmektedir. Degersel birikimlerin taglyicisi olan siyaset ile "ka-
ginilmazliklann® tastyicisi olan ekonomi arasindaki bir savagim-
dir bu. Modern liberalizm, siyasetin demokratik ve gogulcu ge-
lenekierini sevmiyor ve yalin anlami ile "ekonomizm" yapiyor. '

Modern liberalizmin siyasal boyutunun kisirlidi, kargimiza, fi-
ilf olarak, Pasifik ve Latin Amerika 6rneklerinde gikiyor. Devletgi-
liklerin ve kolektivizmlerin bunaltid: kitieler ise; modern libera-
lizmin, ekonomik akl ylicelten kendisinden emin sdylemi kargi--
sinda, biylk bir tahammdil 6rnegi gosteriyorlar. Bu tahamml
bazen, kisa solukiu oluyor ve geriye doniig dzlemleri, kendini,
ornegini Baltik Cumhuriyetlerinde gordigimuz dizeylerde his-
settirebiliyor. Bu durum, artik kolayca siyasetin muhafazakarlari
olarak gérebilecegimiz, devletqn populastler igin her zaman bol
kazangl bir firsat alanidir'®.

Ginimizde milliyetgilik, lgerdngn otoriter ve totamer temalan
ile modern liberalizmin bazen agik, bazen 6rtitk mittefiki olarak
kargimiza gikiyor. Modern liberalizmin, milliyetgiligi, poptler kal-
tar ile iligkisini korudugu derecede gerekseyecegini diginuyo-
rum. Bu durum, modern liberalizmin, klasik olanindan gésterdi-
gi bazi niteliksel farkhliklarin vurgulanmasiyla agiklanabilir.

Tarihsel olarak siki bir "komiteci* yapilanma iginde ortaya ¢I-
kan liberalizmin, bugln segkinci niteliklerini sGrdiirmesini bekle-
mek safdillik olacaktir. Modern liberalizm, bugiin, her zaman ol-
dugundan daha fazla “popiler" bir séylem ile kargimiza Gikiyor.
Bu sdylemi kullanmasinin nedenleri, oligargik mekanizmalarini
glglendirmek istemesi ile ilgilidir. istihdam-artiginin kabaran ve
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patiamaya hazir kitlelerine, populer kiiltlr(in'sGylemleriyle yak-
lagan modern liberalizm, tarihselligi coktan sona ermig milliyetgi
sembolleri yeniden uretiyor. Bu gergevede, Reagen,. Yeltsin,
Thatcher, hatta Ozal gibi modern "liberal" liderlerin militarist mu-
hafazakéar milliyetgilikleri dikkat ¢ekicidir.

Bu genis stillestirmeler dunyasinda, modern liberalizmin, ta-
rihselligini yitirmis sembollerin kolajini veren postmodernizm ile
cakistigi sOylenebilir. Yeni milliyetgi literatlrin post-modernlzm
ile gok siki bir aligverigi olacagim diginiyorum.

Modern liberalizmin, milliyetgilie tahammdiili, popiier kultar
ile milliyetgiligin manipule edilebildigi yere kadar gidiyor. Mani-
pulasyonun imkansiz hale geldigi durumlarda "liberal* serzenig-
ler bashyor.

Bu yazidaki vurgulan kisaca toparlayacak olursam milliyet-
ciligi, icerdigi butin modernizm kargiti séyleme ragmen, kapita-
list anlamdaki moderniteyi takviye edici bir igleve sahip olarak
goriyorum. Soruna tersten yaklagsacak.olursam, modernitenin
- de igerdigi butin "milliyetcilik karsit’" sGylemlere ragmen milli-
yetcilik ile siki bir aligverigi oldugunu disunlyorum. Feodal mo-
dernitenin pratiklerine ve geleneklerine sahip kaitlrlerin, sivil
protesto sireglerini, hem modern liberalizme hem de milliyetgi- -
lige karg! igletebilecegini ve sadece bu nedenle bile gok énemli
oldugu kanisindayim. Milliyetciligin, kirsal protesto gelenekleri
ile, kitle diizeyinde birlesmesinin yaratabilecedi potansiyel teh-
dit, feodal gecmis yoksunlugu ile bir kat daha artiyor.

Bu saptamalar, yazinin sahibine, Marx'in buglin dinyaya ye-
niden gelse faraziyesi iginde, "acaba soludu yesillerin yanlnda
mi alirdi?" fantazisini ciddi ciddi dugunduruyor

NOTLAR

1. Marxin yakin bir gelecek Uzerine kurdugu amaglan, "insanin
yeryliziindeki acilannin dizeyinin ylkseltiimesi ile ilgiliydi. Bu
nedenle, otoriteye amansiz bir digmanhk besleyen anargizmin her
tirliistine karg! gikmaktayds. Galigma arkadagi F. Engels’in bir tir
anarsizm saydidi, "otonomist'lere yonelttigi elestiriler buna drnek
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olarak verilebilir. Bu elegtirilerde Engels, otonomiistlerin yéneldikleri
amaglan, yani- insanin otoriteler karsisindaki  Szerkligini ve
62glrligint desteklemekte, ama, amaglarla araglann diyalektik
uyguniugunu savunmaktadir. Bkz., F. Engels, *On Authority", K.
Marx-F. Engels, Selected Works, Vol. I, Moscow, 1975, s. 378.

. Bu konuda, Engeis'in, K. Marxin Ucret, Emek ve Sermaye
kitabina yazdigi 6nsbzde belirttikleri agiklayicidir ve 6rnek olarak
verilebilir. Yeni sosyal dizen, Engels’e gére, sonsal amacini,
"kapitalizme 6zgl, bunaltic ve yabancilagtinc galisma kosullannin
agiimasi ve insanin bitin bedensel ve zihni fakiiltelerini egit dlglide
ve slrekli artan bir mikemmelligi gelistirmesinde" bulmaktadlr K
Marx-F. Engels, Ayni Eser, Vol. |, s. 149.

.. Otarsik iligkilerde, reel sosyalist devletin oynayacagi roli, Marx'in,

devletin rollinin ve iglevinin nasil kendisini farkh pratiklerde

yeniden (Uretebilecegine iligkin - sGylediklerinin  gergevesinde -
gorebiliriz. Marx, toplumsal isbdlimiinin baz organlan zoruniu

olarak varettigine deginmekte ve "Baginda devlet iktidaninin oldudu

bu organlar, zaman sUreci i¢inde kendi ¢ikarlannin strdirtimesi

adina topluma hizmetten, topluma efendilik etme noktasina dogru:
evrilir' demektedir. Bkz. K. Marx, The Civil War in France, Ayni

eser iginde, Vol. I, s. 187, ayrica 189.

. Pozitivizmin, bu pre-otoriteryen boyutu igin, Bkz. Serif Mardin, Jén
Tirklerin Slyasi Fikirlerl, 1885-1908, Istanbul, 1983, s. 151 vd.

. Bu konuda Laclau’nun tezlerinin ciddi bir yeri ve katkisi var.

.- Kapitalizmin, hayatin- metalagtinimasi ve bunun iginde insanin
yabancilagmasina deggin olarak ve daha &nemlisi- sGzkonusu
slireglerin feodalizm ile bir kiyaslamasi igin, Bkz. F. Engels,
SOclaIIsm, Utopian and Scientific, A g. e., icinde Vol. lll, s.
 144-151.

. M. A. Kiligbay, Dogunun Devieti Batrnin Cumhuriyeti, Ankara,
1992, s. 31.

. Kapitalizmin, saf bir kent uygarigi olmadigina iligkin olarak, J.
Merrington’in yazdiklan ilgingtir. Merrington'a gére "...Feodal kent
gelisiminin UGzerinde temellendigi sermaye ve pazarlar hig . bir
anlamda kapitalist- diinya pazarinin tarihsel atasi degildirler.
Ortagag kentlerinin 62gUrligani tek yanli, tek tarafli bir gekilde...
feodal baglamin diginda yorumlamak hatalidir*. Feodalizmden
Kapitallzme Geglg, Ed. R. Hilton, (gev: M. Glrer-S. Sdkmen)
istanbul, 1984, s. 192, :
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9. Braudsl, Maddi Medeniyet ve Kapitalizm, (gev: M. 6Zel). istanbul,
1991, s. 45 ve sonrasi.

10. Bu konuda, S. Rokkan “Dimensions of State Formation and
Nation-Building" The Formation of Natlonal States In Western
Europe, (Der: C. Tilly), Princeton, 1975.

11. Bu konuda ilging bir caigma, S. Torpey, Totalitarizm, Qev. A
Yiimaz-,0. Akinhay), Istanbul, 1992.

12. Renan'in tezleri ile iigili genig bir degerlendirme igin Bkz. E.
Geliner, Culture, Identity and Politics, Cambridge 1987, s. 6 vd,.v

13. Dogal ilahiyet igin, Bkz. Mustafa Ozel ‘lktisadi Dagtncenin
Laiklegmesi" Bligl, Bilim ve lslam, Cilt Il, Istanbul 1992, s. 108 vd.’

14. Sanayi toplumunun megrulastincisi olarak mifliyetgiligin igleyigine
dair E. Gellner'in tesbiti yerindedir. Bkz. E. Geliner, Uluslar ve
Ulusguluk, (Gev: B. Ersanli Behar-G. Goksu Ozdogan), istanbul,
1992, s. 205.

15. insanlaiin - modemn liberalizme _kargr  tahammul simirianni
vurgulamas! agisindan Turkiyedeki DYP-SHP koalisyonu ile Baltik
Cumbhuriyetierinde komdnistleri geri getirme slreglerini birlikte
degerlendirmenin yanhg olmayacagini dliglinGyorum.
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DUNDEN BUGUNE ORTADOGU’DA
MILLIYETGILIK HAREKETLERI

Siyasal akimlann evreni, siyasetin gatismac) boyutunu én
plana gikanr. Bu durum, baglangi¢ icin aragtrmaciya analitik
bazi kolayliklar sunmaktadlr Omegin, liberal akimi incelemek
igin, bu alamin ba§ka akimlar kargisindaki (6ncelikle de rekabet
ettigi muhalif akimlar) mesafesini tesbit etmek baglangig igin bir
hayli avantajlidir ve aragtirmacinin igini kolaylastiracaktir. Arag-
tirmaci, artik muhatap aldii, kendisine “liberal* diyen bir siyasal
gevrenin saf ve tlirdeg soylemi ile kargi kargtyadr.

Siyasal akimiarin sahip olduklan saf ve tiirdes sdylemin ya-
nisira, sembolik kiltirel donanimlan da oldukga pekigmis ola-
rak kargimiza gikar. Onlari kendi aralarinda, sahip olduklar &éz-
giil siyasal ritheller agisindan da birblrlennden aylrabllmek ko-
laydir. _

‘Uglincd bir analitik kolaylik da, snyasal akimlan 6rgutse| St
nirlari, déizenli olarak gikardiklan gazete, dergi, biilten ve bildiri-
let agisindan tamimanin ve izlemenin oldukga berrak oimasidir.

Siyasal akim galigmalari, icerdidi bu analitik kolaylklar agi-
sindan son derece cazip bir galigma alani olugturmaktadiriar.
Ne var ki, sorun bu denli basit degildir. igine girildikge, galigma-
nin baglangictaki avantajlan hizh bir bigimde dezavantajlara dé-
nagebilir. Sézkonusu kolayliklarin cazibesine kapilan aragtirma-
ci, pekala nominalist bir gizgiye. diigme hatasinda bulunabilir.
Bir siyasal akimin sdylemi, kimligi, bagka akimlaria olan ideolo-
jik-politik mesafesi, 6zgil sembolik-kiltirel donamimi, eger

* Baglam Yayinlan, Su Sorunu, Turkiye ve Ortadogu, s.101-121
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aragtrmanin da dogal sinirlan haline gelirse risk gercekiegmig
olacaktir. - ‘

Siyasal hayatin i¢inde, akimlarin vaad ettigi derecede keskin
ayinmlar yoktur. Siyasal akimlar, siyasal hayatin iginde zuhur
ederler ve onun gériinen evrenindeki yerlerini alirlar. Oysa siya-
sal hayatin, goriinen oldugu kadar gérinmeyen bir boyutu da .
mevceuttur. Kanimizcd, akademik analizlerin gbzmesi gereken
sifreler de burada yatmaktadir. Bu alana kisaca "siyasal kditir'
demekteyiz. Aragtirmaci, siyasanin gorinmeyen evrenine y6-
neldi§i ve siyasal kultar baglamini ciddiye aldigi oranda, elinde-
ki avantajlann, en iyimser deyimle fazla kategorik kaldigint da
gorebilecektir'. Hig bir siyasal akim, kendisini kusatan siyasal
kualtdrden kopuk degildir. Siyasal akimlar, mevcut siyasal kaltu-
riin kozasinda bigimlenirler. Onu ‘agma iddiasinda bulunsalar
bile gogu kez onunla bitinlesirler. Siyasal akimlar arasindaki
kargithklar siyasal kditdriin sicak potasinda eriyip, sagirtici bir bi-
gimde benzerliklere, hatta 6zdesliklere dénlsebilirler.

Eger, Uzerinde galigilan cografya Ortadogu ise, yukarida be-
lirtilenleri ikiye katfayarak anlamak gerekecektir. Ortadogu’da si-
yasal akimlar, aragtirici igin, bagka yerde oldugundan daha faz-
la akademik yanilgitara yol agabilecek tuzakiarla doludur. Bun-
lan bertaraf edebilmek igin iki hususa dikkat etmek gerekir.

ilk olarak, Ortadogu'da siyasal akimlar, ziinde bir bagka
dinyanin "meydan okumasi" na bagh olarak zuhur etmiglerdir.
Bu dogal géziikebilir. Ama meydan okuma iligkisi, Ortadogu’da
rekabet kabul etmez diizey farkhtiklarina gére iglemigtir. Bu ba-
kimdan 6rnedin Fichte veya List gibi milliyetgilerin Bati Avru-
pa’nin (6zellikle de Fransa'nin) Aimanya’ya meydan okudugu-
nu sdylerken ifade etmek istediklerinden gok farkl bir durumdu
bu.‘Almanya’nin, gegen ylizyilda iginde bulundugu durum nere-
sinden bakilirsa bakilsin, Bati Avrupa’ya gére bir gecikmigligi ve
- nispi bir geri kalmighgi gsterse de rekabet kabul etmez nitelik-
‘te degildir. Mesafeler kapatilabilecek mesafelerdir. Nitekim, milli
korumaci politikalaria Aimanya bunu basarmigtir. Oysa Ortado-
gu'da, Bati kargisindaki mesafeler kapatlamayacak kadar: bi-
yuk, yapisal duzey farkhliklan rekabet kabul etmez niteliktedir.
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Meydan okunan-meydan okuyan iligkisinin kditirel boyutu
da, bagka cografyalardaki benzerlerinden igerik ydniinden gok
farklidir. Alman mllhyetglllgl kendi siyasal kiiltlrel degderlerini,
"yozlasmis" buldugu® Bati Avrupa'nin siyasal-kilttrel degerle-
rinden &zenle ayirmaktaydi. Buna paralel olarak topluca Rus
slavofilleri ya da narodniklerin énemli bir kismi, Almanlar'dan
daha sofuca ve radikal olarak Bati kargisinda kdltirel bir direnig
gosteriyorlardi®, Ama neresinden bakarsak bakahm, nihayetin-
de gerek Almaniar, gerekse Ruslar karsi giktiklan Bati kadar Hi-
ristiyandilar. Oysa Ortadogu’ya gelindiginde kuttirel farkllik her
yerde oidugundan daha derindir. Burada yU-yillar boyu sava-
san, birbirlerine rakip iki blyik dinin toplur*klarn olan MUsl-
manlar ve Hiristiyanlar karg karsiya gelmektedir. Derin bir tarih-
sellik iginde kbklenen, uzlagmasi gok gli¢ bir kontrasttir bu. H.
inayet, qok yerinde olarak sozkcmusu durumu “travmatik” olarak
nitelemigtir®,

Yukanda ele alinan iki belirleyici, Ortadogu da zuhur eden
siyasal akimlara gifte bask ylklemistir. Bunlardan .ilki, "ezici bir.
oeri kalmighk duygusu® digeri ise, "ezici bir Mislimanik (dogu-
uluk) duygusudur. Bu iki duygu, birbirine zit ama birbirini ta-
mamlayan iki komplekse igaret etmektedir. S0z edilen gifte zi-
hinsel baskinin, Ortadogu’daki siyasal akimlar Gzerinde nasil et-
kide bulunduguna agagida deginilecektir.

Ortadogu’'da siyasal akimlarin zihin bulandirici nitelik kazan-
masina yol agan diger bir neden de, bu akimlarn ideolojik de-
gdiskenlerinin zayif tarihsellikleri ile iigilidir. Ortadogu'da siyasal
akimlar, kendilerini kugatan siyasal kiiltir iginde tarihsellesirler.
Ama ayni durumu, onlarnn ideolojik baglamlar igin tekrarlamak
zordur. ideolojik baglamlan agisindan bu akimlar anakroniktir®.
Cunkl, Ortadodu siyasal cografyasinda zuhur etmig higbir
akim, ideolojik sdylemierinin dlglndarebilecegi gibi; bir kez
baglamig, asgarilerini saglamig, su ya da bu derecede slregi-
den "modernite" siregleri iginde dedgil; tersine, asgarilerini ba-
sarma noktasindan ¢ok uzakta bulunan "modernizasyon siireg-
leri iginde" dogmustur®. Bu akimlann bazilan kendilerini bizzat
modernizasyonun tagiyicisi olarak algilamaktadir bazilar ise bu

143



slreglerin digmani olarak. Modernizasyon kargisinda bu iki ge-
ligik tutum, siyasal akimlarin ideolojik klmhklennl tercih etmesin-
de etkili bir rol oynamaktadir. :

Bu sdylediklerimizi bir 6rnekie belirgin hale getirmek yararh
olabilir. Ornegin, Ortadogu’'daki sosyalist akimlan dikkate ala-
cak olursak, bunlarin ideolojik diinyasl, ayni akimin Avrupa’daki
orijinalinin ideolojik dinyasindan dnemli sapmalar gosterir. Or-
tadogu'daki sosyalist hareketler, sermaye birikimini- tamamla-
mig, piyasalanni kurmusg, enddstriyel siregten gegmig, moder-
niteye 6zgl kurumlarin olugturmug bir toplumsal gevrede, pay-
lagim sorunsalina bagh olarak zuhur etmemigtir. Tam tersine,
geleneksel yapilar iizerinden kalkinma sorunsalina endeksli ola-
rak varlik nedeni bulmuglardir. Bu durum, Ortadogu lu sosya-
listleri umulmadik bir gekiide “yerlici* bir gizgiye cekmistir. Sos-
yalist ideolojinin, drnegin Aimanya’da Spartakistierde gozlene-
bilecek, evrenselci ve sinifsal siyasal dogrultu sirekliligini, Orta-
dogu'lu sosyalistierde ancak bir jargon dizeyinde izleyebiliriz.
Bunun yerine, daha gok, Ggiinc( diinyalilikta ifadesini bulan ve
"werlicilik" (en fazla dodululuk) ve sinifsal analiz ve siyasalarn
kapsamini garip bir gekilde sulandiran popdilizmier almigtir’.

Ortadogu’daki muhafazakdr siyasal dogrultular da, Avru- -
pa’'daki benzerlerine gbre kiyaslanamayacak derecede toplum-
sallik dig bir gercevede zuhur ederler. Muhafazakarigin sdyle-
mini kullanirlar. Ama muhafazakériiklanni dayandiracaklan top-
lumsalhklar; drnedin, glgld bir aristokratik gelenekler dinyasi
veya kurumsallagmis din vb. toplumsalliklarin desteginden yok-
sundurlar. Ortadogu'da bir sinif olarak aristokrasi, kurumsallag-
mig kilise gibi, kurumsallagmig bir cami yoktur. Bu durumda Or-
tadogulu muhatazakériar, "milli* veya *manevi* addettikleri de-
Gerler adina modemizasyona kars: gikarlar. Bu degerlerin an-
lamlan giderek yavanlagir ve cogu kez ne anlama geldigini mu-
hafazakarlar bile dogru diizgiin kavrayamazlar.

Ortadogu’da modernizasyon yanlilan ile kargitian arasindaki
kultarel savagim, gesitli ideolojik tercihler ve sdylemlerin bulanik
ortaminda siiregitmektedir. Bu gatigmanin ikna edici olmaktan
cok uzak formiillegtirmeleri mevcuttur: "Sag-sol*, “laik-dindar",
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"liberal(kozmopolit)*milliyetci®, "kOksiz-mukaddesater”, "komu-
nist-milliyetgi®, "mitliyetgi-dinci* vb.

‘Ortadogdu’da siyasal akimlarin agiriikh olarak modernizasyo-
na taraftar olmak ve karg! gtkmak ekseninde zuhur ettigi dogru-
dur. Ne var ki bu digince bir analiz kolayhd: saglamaz. Tam
tersine analizleri guglestirir. Cunkd, ideolojik baglantilann top-
lumsal-tarihsel! zayifigi, yukarnda igaret edilen gifte bask: ile bir-
lesince, ortaya beklenmedik durumlar gikabilmektedir. Ornegin,
geri kalmighk duygusu, modernizasyon kargitlarnnin moderni--
zasyon ile uzlagma aramasina ve minimal dizeyde de olsa
onunla uyugmasina etki yapar. Dogululuk (maslimaniik) duy-
gusu da, modernizasyonu ideolojik planda olumlayan kesimle-
rin umulmadik derecelerde yerlici egilimler kazanmasina ve mu-
hafazakarlagmasina neden olabilir. Modernistler, genis agil top-
lumsal projelerinde tenkisata giderler ve dipediz aktiie/ siya-
sette rakip olduklan siyasal gizgilere yakinlagiriar.

- Burada ele alinacak olan konunun baglami agisindan soru-
na yaklagacak olursak, en az iki agidan dikkatli oimak geregi
vardir. ilk olarak, Ortadogu'daki milliyetgi hareketlerin siyasal ta-
lepleri, salt milli talepler degildir. Milliyetgilik, diger ideolojik olu-
sumiar gibi, modernizasyon sirecleri icinde dogmustur. Milli-
yetgiligin, Ortadogu’daki baglamn modernizasyon siireglerine
endekslidir. (Aymmi bir kez daha vurgulamak gerekir, milliyetgi-
lik burada modermteye degll modermzasyona baglmll bir degis-
kendlr) ‘

ikingi olarak, mllllyetgmgm asgatileri; ya. da milliyetgi-
lik-6neesi dlyebnleceglmlz tutumlar ve yoneligler, milliyetgi akim-
larla snnlrlandlrllamayacak kadar genig bir etki alanina sahiptir.
'Ortadogu'nun yakin dénem snyasal -kiitdire! tarihinde sadece
kendisini agik olarak milliyetgi terimlerle ifade edenler degil, bel-
ki miltiyetgiligi reddeden genis bir siyasal yelpazede de milliyet-
citigin asgarilerlyle kargiagmaktayiz. Milliyetgiligin asgarilerin-
den kasdedilen; onun - sosyolojik dogrultulandir. Buna &rnek
- olarak, geleneksel devlet yapilasmalarnina karsi, dedersel cerge-
vesi nasil tesbit edilmek istenirse istensin, tiniter bir devlet tasa-
nmi, standartiagtinimig bir siyasal toplulugun yasal kurumsal bir
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gergevede olugturulmast, etkin bir haberlesme dilinin saptanma-
s1 ve Onerilmesi, atéletin tasfiyesi, ve tehditkar dig diinyanin
emellerini bosa ¢tkaracak bir kitle mobilizasyonunun saglanma-
st verilebilir®. , . :

Yukarida igaret edilen ve milliyetgiligin asgarileri olarak ta-
nimlanan dogrultular;, Turkiye’de Jon Turklerde, Turkglerde,
islémcﬂarda, Baticilarda; Araplar arasinda ise, Abduh’'da, Satr el
Husri'de, R. Riza'da, Kawvakibi'de, yani islami bir gizgide milli-
yetcilidi yorumlayanlarda oldugu gibi, Refik el.azmi, Abdtilhamit
el Zahrewvi, Liitfi-es Seyid gibi daha modernist bir ¢izgide milli-
yetciligi savunanlarda da iziemek mimkiindir®. Bununla da kal-
mayip, s6zkonusu dogrultulann igerdigi sureklilikleri Mustafa
Suphi, S. Musa, M. Sibai ve Tarabigi gibi Ortadogu’lu sosyalist-
lere kadar gétirmek de mimkindur. Butin bunlardan daha il-
ginci, dinsel hareketlerde yatan milliyetgi dogrultulann tesbit
edilmesidir. Misfiman Kardegler ve Mehdist hareket buna ér-
nek olarak verilebilir.

Yukarida s6zu edilen bitin isimler ve akamlar kendi aralann-
da yatigmaz bir sekilde kavgalidir. Onlan ayni paydada topla-
mak sasirtici ve tolerans sinirlanini zorlayan bir degeriendirme
olarak gérulebilir, Ama siyasal kiltir Gzerinde yapitacak kararl
bir analiz bu iddianin dogru yonlenm bize gosterebilir.

Once sosyalistlerden baglayalim. Ortadogu’da bu akimin oI-
dukga marjinal oldugunu sdyleyebiliriz. Ama, oldugu kadaryla
da, sosyalistler, variik sebeplerini 6ncelikle Bat'ya kargi verilen
milli kurtulug hareketlerinde bulmuslardir. Ortadogu'da an-
ti-emperyalist bir gizginin diginda teléffuz edilebilecek herhangi
bir sosyalist akima rastlanmaz. Dolayisiyla, sosyalistlerin ideolo-
jik olarak toplumsallagmalar: milli gerekgelere dayal savaglar ve
savagimiarda gergeklegmigtir. Ezilen.millet, ezilen halk séylemi,
Ortadogu'daki sosyalist akimlarin vazgegemedikleri séylemleri,
olarak kalmigtir. Buna bagh olarak, bagimsiz milli devlet ilkesi,
ezilen mazlum hallun vazgegilmez bir hamisi olarak sosyalistle-
rin séylemindeki yerini alir; Ortadodu’da sosyalist hareketlerin
en onemli handikapl, emek-sermaye geligkisine oturtamadiklar
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ideolojik gergevelerini yeniden lretebilmek adina milliyetgi saik-
lerle doldurmalandir.

Bu yazida zellikle (izerinde durmak istedigimiz streklilikier,
milliyetgilik ile isldmciltk arasinda yagananlardir. Bu iki siyasal
ideolojik akim, Ortadogu’nun yakin tarihi iginde sirekli gatisa-
gelmiglerdir. Bu ¢atigmalar, o denli keskin boyutlarda yasan-
mugtir ki, aralanndaki streklilikler sik sik gdzden kaginimigtir,
Oysa, her iki ideolojinin degerler kiimesinin farkili§i, referans
baglamlarinin  uzlagmaz kargithi§! bir yana birakilacak olurse.,
gorulecektir ki her iki akim da geligik perspektiflerden hareketle
aym toplumsal-s:yasal dogrultularda kesigme ozelllgl gostennek-
tedir'®.

Mllllyetglllk Geliner'in da vurguladlgl gibi bir dst-kattdr olma
iddias! ile ortaya ¢ikar. Bu onun en yaygin gbzlenen &zelligi-
dir"'. Ust-kiiitiirden anlagiimasi gereken R. Williams'in sézinii
ettigi, tarihsel-aktiel kiltirel baglan'®, agkinci-soyut bir dizeyde
tasfiye etme egilimleridir. Bu baglamda, kanitlan ne olursa ol-
sun. Gst-kultarler tarihsel-aktiel gergeklife ters orantili olarak
caligirlar. Milliyetgilik, bir Ust-kiltir olarak, bu dzelligini drtikleg-
tiren bir séyleme sahiptir. Giinkd, milliyetgiligin ideolojik megru-
lagtinci kanitlan iddial tarihsel kanitlardir. Milliyetgilik, Binder'in
da ifade ettigi gibi *nosyonian panteistik-tarihsel™ nitetikler tasr.
Ama bu kanttlarnn hayatta igleyigine baktigimizda, tarihselliklere
kargi nasil iglevsellestigini de gorebiliriz. -

Milliyetgi ideologlarin, milli vari§ (entity) tanimlarken ileri
sUrdUkleri kaltar (6zellikle dil) ve tarih birligi karnitlan, belki bazi
tarihsellikleri cagnistiran ve oksayan 6zellikler gdsterir, ama ni-
hayetinde, ideologlann soyutlamalarinin Urinleri olarak kalr.
Milliyetgiler, soyutlamalarini kurarken, tarihe bir malzeme olarak
bakarar. Tarih (milli tarih) pirdzierle doludur. Bu purizier, so-
yutlanmig bir milli tarihin ve onun sagladigi 6zel bir biling tlrG-
nln iginde zaten zimparalanacaktir. Milliyetgilerin basit pdrizier
olarak diiglindiikleri cimbugli diinya, gergekte higbir Gst-kaltdr
kurma girigiminin bagiglayamayacagi éigilerde tarihsel ve sahi-
cidir. Yerellikler, kabile kditlrlerinin mozaikli dlinyast, milliyetgi-
leri strekli ofarak tedirgin etmigtir. Bir Turk milliyetcisi Agaogliu
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Ahmet, "muhitgiligi* bir illet olarak tanimliyor ve Tiirk milliyetgili-
ginin éniinde bir engel olarak gérayordu'®. Onun ve diger milti-
yetgilerin zihnindeki *Tark kiltord*, saflagtinimis ve tarihsel ka-
nitlarin diizlestiriimis bicimiyle tecelli etmekteydi. Arap milliyetgi-
leri, iran milliyetgileri de kabile kulturlenmn kargisinda benzer ir-
kilmeyi yagamiglardir. \

~ Milliyetilerin kanitlan arasinda en ikna ed|c| g6zukeni *dil*
dgesidir. Oysa ayni ya da benzer dili konugan toplulukiar, en-
tellekttel kirede oldudu kadar hayatin iginde 6zdeglestirmek
mimkan olamamigtir. Bu zorluk, milliyetgiliklerin evrensel zorlu-
gudur Ornegin, Almanca konugmasina ragmen isvigre'deki Al-
man topluluklan kendilerini israrla Isvngrell Aimanlar olarak gér-
mektedirler. Ayni durum Avusturya icin de gegerlidir.

Birakalim dit farkhliklarini, sadece *lehge" farkliliklan bile top-
lulukiarin kendilerini ayirdedici bir gekilde tanimlayabilmelerine
yol agabilmektedir. Milliyetcilerin abarttigi dil birli§i ilkesi nere-.
sinden bakarsak bakalim, milliyetgi segkinlerin zihinlerindeki bir
soyutlama olmaktan ileri gitmiyor. Dil birliginin milli ortak bir du-
'yuma dénilismesi, higbir yerde kagit (zerinde oldugu kadar, ya
da filologlann tesbitlerinde oldugu kadar kotay degildir. '

Tarih birfigine gelince, bu kanitin ilki kadar bile inandirici ol
masi higbir yerde miimkiin olmamistir. “Nesne!* ve "bilimsel" bir
gergeveye oturtulmak istense de (milli tarihlerin keskin pozitif
yapilanmalannin bunu yeterince sagladig: sdylenebilir) elde edi-
len verilerin ulagifmak istenen sonuglan her zaman her yerde
ortaya gikaracadi pek de beklenmemelidir. Milliyetgi ideolojiler
sik stk milli tarihlerin verileri tizerinde |deoIOJ|k bir spekiilasyona
ba§vurmU§lardlr Abartilar gergedin Ustiine ‘gikmistir. Sonugta,
dil birligi itkesinde oldugu gibi tarih birligi ilkesinde de umulan
ve ; gerceklegen Ortigmemigtir.. Milli  tarihgliik,  milliyet-
gl-entelijensiyanin tarihsefligi, bir hayli kugku gotdren bir soyut-
lamasi olarak katmigtir. insanlann. gunlak hayatlannda yakin-ve -
somut iligkiler iginde gozledikleri tarihsel baglar, btan bunlan.
soyutlamig ve tek-tipe indirgemig milli tarihlerin dngdrd0gG bag-
lara kargi, daima daha canli kalmasma yol agmigtir. Post mo-
dern bir diinyada bu canlihg agik bir bigimde gdziemekteyiz.
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Sanayilegmesini bagarmig, kentlegmis, her tirld yerel baglarini
aghdini diiglinddgumiiz italya'da bugin Lombard ayrilikgihg ile
kargilagmaktayiz. Belgika'da yaganan kiiltiirel gatigmalar, ingil-
tere’de Galler ve Iskogya'da, Britanyall oimaya kargi geligen
sessiz. (kadife) protestolar, milliyetci seckinlerin zihinlerinde
duzlegen lhgkllenn hayatta ne denli plrizlG igledigini goster-
mektedir'®. ,
Ortadogu’da durum daha da getmdlr Qunku, milli bGtlnles-
" meyi saglayacak olan ve modernitenin en ayirdedici bagarisi
haberlegme imkanlaninin. gogJalmas, Ortadogu’da gok kisitli bir
dizeydeydi. insan niifuslari, gdgebeligin rutinleri- veya kapal
yerlegik mekénlanna sikigmig olarak yagsamaktaydl.. Roma’dan
ve tarihi ipek Yolu’ndan miras kalan yollar tahrip olmus, islevie-
rini goktan yitirmigti. Ortadogu’'nun biydli-dinsel dunyasi, ma-
halli toplulukiarin izole hayat iginde alabildigine tomurcuklan-
mig ve ¢egitlenmisti. Mezhep ve tarikatlar, yizyitlar iginde gelis-
tirdikleri alt-kiiltdr kimiikleri ile topluluklarm kdittarel hayatlarlna
derinligine kok salmiglardi.
Islémct entelijensiya, her ne kadar mllllyetgl entelljensnya ka-
‘dar agik bir bigimde modernizasyon ile uzlagiyor gorinmese
de, ana dogrultulanmin onlardan pek de farkh oldugu sOylene-
-mez. islamocilar da, tipki kavmiyetgiler gibi Ortadodu’da haber-
lesme bogluklarinin tarihsel olarak ortaya koydugu zaaflar ve
yetmezlikleri Gzerine inga olmug mahalli kiltirlerin gesitlenmis
yapisina, yani cemaatlere kargi gikiyorlardi. Boylesine *bé-
lGk-poreik" ve iletigimsiz" bir yapiyla, Bati'nin organize gligleri-
ne karg: direnmenin imkéni yoktu. Tez elden bitin topluluklan
biraraya getirecek bir Gst-kUitir yapllanmasina ihtiyag vardi. is-
lamcilar bu gerekliligi, Istémi saflagtirarak ve milliyetgilik gibi
"sapkin® ve yabanct" bir ideolojiye alternatif olarak iglevsellestir-
me gayreti ile karglamaya galigtlar. Milliyetcilik ile IsiAmcilik
arasindaki fark, ilkinin akﬂlturat:f digerinin ise yerlici (indigeno-
us) ézellikler géstermesrdlr S6z konusu iki akimin tercih edil-
me sebepleri, dofuran tercihte bulunan enteluensnyamn top-
lumsal-kiiltirel kdkenlert ile ilgilidir. Avrupa ile kiitirel temaslan -
daha yogun olan entelijensiya (bu temaslar daha gok birokra-
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tik kanallar Gzerinden yurimekteydi), orada tanik olduklan milli-
yetgi yapilanmalardan biydlendiler ve gdreli olarak tarihe tutu-
num iddialaryla kendi milliyetgiliklerini olugturmaya galigtiar.
Kiltdrel anlamda daha dinsel gevrelerden gelen entelijensiya
ise inang-tarih gatigmasini derinlegtirerek ve tabii ki tercihlerini il-
kinden yana koyarak, daha yerlici bir tutumla, Isidmi bir milliyet-
Gilik olarak igletmeye Gabaladilar.

Ortadogu Uzerine yaplilan galigmalar, yakin zamanlara kadar
istamin bir milliyetgilik gubl calisabilme kapasitesini genellikle
gormezlikten gelmiglerdir'”. Milliyetgilerin, ya da daha iyi bilinen
adlari ile kavmiyetgllerin tarihsel tutunumiu spektilasyonlar araci-
Igi ile ulagtiklart Fichteci bir “soyut” ama “tirdes" topluluk stan-
dardiini (volk-geist) Isldmcilar modem tarihGiligi dl§layarak "iman"
gibi bizatihi soyut bir deger (izerinden yakahyorlardl Mul_llyet(;l-
lerle isldmcilar arasindaki savagim, genellikle, “iman-gelenek"
gatigmasi olarak anlagilir. Oysa, her iki akimin en 6zl macade-
leleri “gelenekler kargisinda  “gelenegr”, “imanlar' kargisinda
fimanr" kotarabilmek yolunda olmustur. Ozet olarak sOyleyecek
olursak, milliyetgiler ve islamcilar, ilki, "s6zde tarihsel kanitlaria®,
digeri, bu kanitlan reddetmek yoluyla tarihsellik-digi bir Gst-kGRar
odadinda; yine ilki, modernist megrepleri daha belirgin, ikincisi
ise daha 6rtik olarak kendi tarzlannda bir millet-kurma projesin-
de buluguriar. Gellner'in tesbitiyle, Ortadogu'da milliyetgi hare-
ketlerle, piritanist isiamci hareketier o denli értigmustir ki,
hangssmm diderinin d|§ gorinimi oldugunun aylrdma varmak
zordur'.

Ortadogu'lu toplumlann Bat'ya kargi verdigi mucade!ede
mifliyetgi ya da isidmec: tercihler arasindaki yoneliglerinin bir
hayli. konjonktire! nedenlere sahip oldujunu diginmekteyiz.
Bu durumu en agik Araplar arasinda gézlemek mimkindar.
Arap milliyetgiligi gtden edilimlerin agirlik kazandidi cografya,
daha gok Osmantt imparatoriugu ile yakin temas iginde olan ve
ayniikg talepleri keskinlegmig bir bigimde beliren Magrik'tir, isla-
mi vurgu.ise bu celigkiyi yagamayan Magrip’de belirgindir.

Yukarida soylediklerimizi bir Tirk 6kuyucu igin berrak hale
getirebilecek dmek, isidmcs dzellikleri ile taninan Osmani sulta-
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ni Abddthamid-i Sani'nin politikalan yoniinden verilebilir. Abd{l-
hamid’in, Osmanl tarihinde esi gérilmemis bir sekilde, ik kez
Islami kimligi ve muslimaniar arasi dayanigma diglncesini se-
ferber etmesinin nedeni, onun én-milliyetgi toplumsal tasarimian
ile ilgilidir. Séyleminin islami olusunun 8nemi yoktur. Abdulha-
mid-i Sani, isldmeci inancin tarihsellegmesine badh olarak bir
milliyetgilik gibi caligamaz hale geldiginin bilincindeydi. (Onun
icin bir islamci-plritanist davranigla, tarikatlara ilgi duymadt.
Hatta yerlegik Turk-misliman tarikatlann gicini azaltmak ve
tarikat micadelelerinin aywrdigini diigindigi Dsmanh muisli-
manlannin bitdnlestirimesini hiziandirmak Uzere Kuzey Afri-
ka'dan, Tarklerin hig bilmedikleri, sicili géreli olarak temiz yeni
sufi tarikatlarin istanbul’da dergah agmasina 6nayak oldu.) Ab-
dilhamid’in kafasindaki mdsliman toplum, herhangi bir milli-
yetcinin kafasindaki milli toplum*kadar soyutlanmig ve tarih-
sel-mahalli baglarin Gstiinde yaygin bir bad olugturabilme yete-
negine sahip olarak tasarlanmigtir

Milliyetgilerle islémcilar arasinda bir bagka ortak payda kismi
modernizasyon konusunda belirginlesir. Yukardaki &rnekten
devam edecek olursak, bu ortak payda, daha garpici bir sekilde
izlenebilir. AbdUthamid-i Sani, Tanzimat ile baglayan maarit se-
ferberligini gok etkili bir bigimde sirdirmastir. Modernitenin
herhangi bir gekilde ideolojik kavgasinin yapiimasinin zor oldu-
gu "alt-yapisi‘na 6zgli gerekiilikieri hirsla ve sevkle basarmaya

_galigti. Demiryolu projesini hayata gegirebilmek igin ¢ok ugrasti.
Siyasal degerieri Abdalhamid'i higbir gekilde bagiglamayan mo-
dern Turkiye Cumhuriyeti, on yilik serlivenini taglandirrken ga-
riptir ki yine demiryollanyla évinlyordu. Topluluklar standart-
lagtirabilmek igin gerekli ve kagvmlmaz olan alt-yapinin, ya da
“Bat’nin performanslar kiresi*nin®® aynen kopye edilmesinin ne
milliyetgiler yéniinden ne de islamcitar yonunden itiraza ugra-
mamast ve ortak bir proje olarak benimsenmesi bilinen, ama
Uzerinde durdukga ilginglegen bir husustur.

Bagka bir ortak payda, modernizasyonun araglarnnin hangi
degersel donarima sahip olmast gerektigi konusunda yaganan
onca gatigmaya ragmen, dogdrultunun totaliteryen olusudur. Her
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iki taraf da, modernitenin nimetleri olan..teknolojik aygitlann
tek-yénlii igletiimesi konusunda. sasmaz bir gekilde kendi benc:l-,
liklerini ortaya koymusglardir. :

Ortadogu Uzerine yapilan aragtirmalann pek cojunda milli-
yetciligin, islama. rakip oimadigi, hatta zaman iginde geriledigi
belirtilir. Bu dogrudur. Ne var ki milliyetgiligin istam tarafindan
geriletiimesinin nedenleri gosterilirken, isldmin kargisinda onun
degerlerinin topluluk dlizeyinde mesruluk kazanmadigi diigiin-
cesine gerektiginden daha fazla vurguda bulunulur. Yani, isla-
min degerleri, bir yerden sonra milliyetgilii bicimlendirmekte-
dir. E§er 6rneklerini sik gordigumaz islamizasyon politikalan
veri alinacaksa bu dogrudur®’. Ancak, analiz kismi kalacaktir.
Daha dinamik ve siiregsel bir analiz yapmak gerekirse, milliyetgi-
ligin igerdigi modernite baglantilannin Istdmin siyasallagtinimig
bigimleri tizerinde daha fazla belirleyici oldugu séylenebilir. Si-
yasal toplulugun milli érintisine kargy, Isfdmi érinti ile kargr
¢cikmak sadece milliyetgiligin vazgegilmez asgarisi olan siyasal
toplulugu bir bagka §9kl’d9 tanwmlamaktan ibaretlir. Ayni seyi,
milli deviet Trarysmda Ist&mi devieti tammiamak igin de soyleye-
biliriz. Milli varhigin cuzu.olarak yurttagin, kargisinda dini toplum-
sal varligin clizii olarak mdminin tarimianmasr, yine yurttag pro-
totipi ofarak igfemsellegsmekten kurtulamayacaktir. BUtin buntar
ne denli yadsinsa da, lsiémm normatif hiviyetinin Gstiinde bir
haviyet geligtirmis olan islameihgin kendisini milliyetgilige ne
denli uyarladigini gostermektedir. isldmin, milliyetgiligin deger-
lerini . geriletmesi, ancak yine mlII/yetglhgm kodlarl uzennden
mamidn olabilmektedir™.

* Tarihsel olarak Ortadogu'da milliyetgiligin nlk ve en agrk |§Iew
-,modermzasyon ile bangik bir gizgide tezahlir etmigtir. Milliyetgi-
ligin formailestirmeleri ilk kez asker-sivil k6kenli siyasal seckinler
tarafindan yapitmistir. Milliyetcilik hem bagka topluluklar kargt-
sinda insanin kendi topluluguna 6zgt sinirfannir farkina variima-
sint sadlayan 6zel bir biling tird olarak, hem de Bati'mn meydan.
okumalanni geriletecek, haksiz ¢ikaracak ideolojik donanimi ile
aydinlar tarafindan cazip bir siyasal segenek olarak gorilmig-
tar. ikinci olarak ise, 6zellikle Alman oruntusunde acikca kanit-

152



lanan, kalkinmay! bagsaracak yolda kitle mobilizasyonunu ger-
ceklestirecek bir moral itki olarak algilanmigtir®®, Boylelikle, milli-
yetgilik, Ortadogu’da kargimiza gift kath bir iglevsellestirme ile
cikmaktadir. Bir yandan geri kalmig Ortadogu toplumiarinin Ba-

t'dan kurtariimasi gerceklestirilecek, bir yandan da Batililagma-
sI saglanmig olacakt).

“Yuzyilin ortalarinda, Ortadogu topluluklan siyasal bagimsiz-
hklanni serapa elde etmiglerdi. Dolayisiyla, milliyetciligin dnce-
likli talebi hayata gegmis durumdaydi. Bu bagans: milliyetgiligin
kendisine rakip ideoflojiler kargisindaki imtiyazli konumunu belir-
ginlestirir. Dinsel ideolojiler geriletiimig-ya da milliyetgi gigcler ta-
rafindan manipile edilmistir. Milliyetgi ideolojinin "kabul edilebi-
lir' simirlaninin 6tesinde liberal, sosyalist, bazi yerlerde ise keskin
laik-milli hedefler gdsteren marjinal cewweler tasfiye edilmiglerdi.
(1910'lardaki Arap liginin radikal %k cizgisi, Araplarin bagimsiz-
Ik savaglan mhayetlendtginde pop‘-!antesnm kaybetmlg, yok ol-
maya ylz tutmustu.)

Bagimsizlik sonrasi Ortadogu toplumlary yenl hayatlarina go-
Junlukla poptilerlestirimis (Sati el Husri ya da Resid Riza Gizgi-
1), arizi olarak da seckinci-laik (Mustafa Kemal gizgisi) ddzeyin-
deki milliyetgi soluklarla baglamiglardi. Her iki baglamda da ya-
pﬂanma monist bir yapilanmaya. ‘

Bagrmslzhk sonrasi Ortadogu’daki suyasal hayatlar uzun bir
stre istikrarsiziik iginde istikrar gostermiglerdir. Arap lkelerinde
Baas partileri; Tuirkiye'de CHP iktidarlan sirasinda zaman za-
man alevienen dinsel hareketler siddetle ezilmis, sik sik genis
gaph komunist tutuklamalanna gidilmigtir. Aynt ddnemler sonu
gelmeyen elit igi gatismalara séhne olmusg, bazi yerlerde coup
d'etatlar giinlik hayatin mutadlan haline gelmislerdir. Bu istik-
rarsizik unsurlanina ragmen milliyetgilik Ortadogu’daki siyasal
hayatin dedigsmez prensibi olarak ¢aligmigtir. Siyasal iktidarlann
higmina ugrayan kadrolar, komtnistler olsun, fundementalistier
olsun, "milli badimsiziik* gibi saf milliyetgi bir do§rultunun fanu-
su digina gikabilmis, alternatif bir etkiyi uyandirabilmis degildi-
ler. Milli kurtulug savaglarinin anilan belleklerdeki tazeligini uzun
bir zaman icin korumustur. Neresinden bakilirsa bakilsin, bu sa-
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vaglan orgiitleyen ve kotaran siyasal segkinlerdir. Onlarnin pres-
tijleri o glnler igin tartigiimaz olarak doruktadir. Ne enternasyo-
nalist bir gizgide dlUgtnen koministler ne de dinci akimlarin
"milli sinirlan zorlayan® disinGsleri kendllerlne tutunum saéla—
yabilmiglerdir.

Ortadogu’da mllllyetg/ iktidarlar her yerde ayni arag ve yon-
temleri kullanmarmigtir. Baas ideolojisi ile CHP ideolojisi arasin-
da baz farkliliklar bulmak mimkindir: Ama bu farkliiklann ol-
gunun mahiyetini deg|§t|recek nitelikte oldugunu diginmiyo-
ruz. ister Nasir'in din ile milliyetgili§i bangtirmaya gahgan popu-
lizmi olsun, isterse Mustafa Kemal'in radikal laik gizgiden édiin
vermeyen rijit seckinciligi olsun tablo agadi yukan aynidir. Ona-
dogu’'nun milliyetgi rejimleri totaliter ve otoriter bir yapilanma
igindedir. Gerek Misir'da gerek Turkiye'de Arap ve Turk komi-
nist ve sosyalistlerinin cani, eg derecede yanmigtir. Hassan al
Banna'nin ve taraftarlannin bagina gelenler, Said-i Nursi'nin ve
taraftarlarinin bagina gelenlerden gok da farkh degildir.

Ortadogu’daki rejimlerin dig politika tercihlerinin de, olguyu
farkh duzeylerde gérmemizi gerektirecek kadar 6nemli olmadigi
kanisindayiz. (Nasir, SSCB'yi ziyaret ederken ve ikili dostluk ve
yardimiagma projelerine imza atarken, Misirda genis ¢aph bir
komunist avi yaganiyordu). Turkiye’de Bati yanlisi politikalar ise
ozellikle soguk savasin bogducu ortarhlarinda, demokratik bir ol-
gunluk diizeyini Ulke iginde mimkin kimiyordu,

Jster tercihini Bat'dan yana, isterse Ugiincii Diinya'dan ve.
sosyalist bloktan yana koysun, Ortadogu'daki rejimlerin politika-
fan kesif bir milliyetgi s6ylemde bulugan, gegitli derecelerdeki
sosyalizan, devletgi, popdilist politikalann bir kokteylidir. Hepsi-
nin degigmez dogrultusu etkili bir kalkinmay! baglatmaktir. Bu
gabalann ulastigi noktalar da asad yukan aynichr. Biitin gayret-
lere ragmen milli kalkinma, bazi gésterigli alt-yap: baganlarina
ragmen gergeklegememigtir. En azindan surduruleblllr bir kal-
kinma hizina ulagilamamigtir.

Ortadogu’da milliyetgilik tam olarak ba§anll olamadn Bagim-
sizlik sonras| asker-sivil segkinlerin saglamig olduklan toplum-
sal destekler hizla ¢6zlld(l ve milliyetgi rejimler bugtin bile atla-
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tamadiklari bir mesruluk krizini yagamaya bagladilar. Milliyetgili-
gin Ortadogu’'daki bagansizigimn altinda, milliyetgi projelerin
hayata gegmesi igin vazgegilmez olan araglann, sivil diizeyde
gergeklesen ve modernizasyonun megrulugunu son tahlilde be-
lirleyecek olan dinamiklerle értiigememesi yatar. Bu araglar, mil-
liyetgi dederleri ve kimlikleri pekistirmeye yarayacaktr. Bagka
bir deyisle bu araglar, milliyetgiligin katalizGrleridir. Milli egitim
ve diger milli kitle mobilizasyonu politikalarinin gok basarili so-
nuglar aldigi bazi deneylmlen biliyoruz. Ornegin, Dogu Avru-
pa'da ve irlanda’da®, bu bagarilar gok belirgindir. Ama sézko-
nusu basanlarin amnda modernite slreglerinin sivil bir platform-
da, su ya da bu derecede baglamig olmasi, nifuslann hizli bir
bigimde geleneksel yapilardan ¢ézllmesi yatmaktadu" Milli-
yetgi kimligin tutmasi igin asgari kKogul olan sanayilesme bu ¢o-
zUlimeyi massetmektedir. Milliyetgilik bu badlamda, totaliter bir
manzara géstermesine ragmen basariimistir.

Ortadogu’da ise, milliyetgiligin katalizorleri olgunun kendisi
olarak iglevsellesmig ve giderek bu ydnde fetiglesmistir. Ortado-
.gu'da abartih ama bagansiz Josephismus 6érneklerine sik rastla--
nir. Zaten bizatihi totaliteryen.bir nitelige sahip olan bu arac;larln
gunlik hayattaki kesif kullanimi her yerde oldugundan daha bo-
ducu sonuglar ortaya gtkartmistir. Ortadogu’da milliyetgi tecri-
belerin otoriteryen, kimi yerlerde despotik vegheler kazanmasi,
Ortadogu siyasetlerine dteden beri egemen ojan deviet-topluluk
(merkez-kenar) c¢atigmalarini yeniden -iretmigtir. Milliyetgiligin
asamadi§i megruiyet sorunsall genis gaph sadakat (macrolo-
yalty) odaklarimin aginmasina ve bunlann yerine kiigik ¢aph sa-
dakat odaklarinin-(microloyalty), dinsel cemaatler ya da etnisite- -
nin canlanmasina yo! agmistir™®. Milliyetgiligin Ortadogu’daki ta-
styicilarnin toplumsal konumian, bu kargithdin keskinlegmesin-
de belirleyici olmustur. Asker veya sivil kbkenli segkinler varlik
sebeplerini patrimonyal bir geleneksel yapinin terekesinde bul-
maktaydilar, Modern goriinUmli birokratiar, en az atalan kadar
devietgi bir nebulanin® iginde digtiinmekteydiler, Milliyetgilikten
umduklan sadece toplulugu modernlestirmek degil, tarihsel
olarak yipranmig, kendi imtiyazli konumlarini da onararak siir-
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dirmekti. Gellner'in segkin isldm (high Islam)®® ya da Redfi-
eld’in biylk kiiltirel gelenek olarak tanimladi§i gergevedeki is-
lamin mensuplan olan muderrisler ya da genel olarak ulema,
geleneksel olarak bu devletgi-seckinci baglamin dogal muttefik-
leriydiler. Modernizasyon iginde askeri (seyfiye) ve sivil biirokra-
si (kalemiye)den kismen kopmug bazilan, islamci bir gizgide
muhalifiegmigti. Ama Isldmci diisiinigln topluluga ve deviete
bakigi, farkl kavramlagtirmalarla da olsa, milliyetgi dugunugun
bakigindan farkli sayilmasa gerekir. _

Ortadogu’da milliyetgilik inandirici olamadi ve pek ¢ok yerde
uyguladigi zecri tedbirlerle popularitesini zaman iginde yitirdi.
Milliyetci seckinler, bu durumu telafi edebilmek igin ya kismi de-
mokratiklesmeye yoneldiler ya da milliyetgiliklerini islamilestir-
meye gayret ettiler. S. S. Aydemir’in nitelemesi ile populist-“ikin-
ci adam*lar dénemi bu geligmelere igaret etmektedir. Tiirkiye'de
ismet indnl, A. Menderes, Misirda E. Sedat”® dénemi bu tir
yumugamalara igaret etmektedir., S6zkonusu politikalar, devlet-
¢i diigliniig esasinda modern ulemanin baz kesimierini yeniden
milliyetgiligin muttefikleri haline getirdi. Ancak, mnIhyetqu rejimie-
rin populerlesmesini saglayamadi. S6zund ettigimiz bu ikinci
etapta milliyetgiligin yeniden baganisiz almasinin nedenleri bir
hayl: karigiktir. Ama agirikli olarak bu nedenler arasinda, yeter-
siz ve bagansiz kalkinma projelerinin, demografik-kiltiirel ola-
rak degisen Ortadogu nifuslannin beklentilerini kargllamadakl
yetersizliginin dikkat ¢ektigi sdylenebilir.

Bagimsiziik dénemlerinin ilerleyen yillan ve onyilian nifusia-
nn hizla artigina ve oranlannin genglegmesine yol agmigtir. Bu
durum &zellikle Tirkiye ve Misir’da ¢ok belirgindir. Bu geng Or-
tadogu'lu niifusiar, durdurulamayan sehirlegmeler sonucu belir-
li merkezlerde hizla yo§unlagmigtir. Bagka bir deyigle nifus on-
lenemez bir gekilde, modernizasyon iginde geleneksel (kdyld)
niteliklerini kentlere tagimaktadir. Milliyet¢i-modernistierin kaza-
nilmig mevzileri olan gehirler, zaman iginde onlann kontrollerin-
den gikmaktadir. Bagimsizlik yillarinda milliyetgi politikalara des-
tek vermis kentli orta sinif gencligin yerini, icerdigi t{impen ka-
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rakteri ile daha koyli bir genglik kesimi almaktadir. Bu kesimler,
milliyetgi rejimlerin korkulu riyasi haline gelmekte gecikmediler.

Toplumsal tabanini lGmpenlegmig genglidin olugturdugu- si-
yasal tepkiler baghca u¢ kategoride toplanabilir. Bunlar: Bélgeci
ya da kabileci bir igerije sahip olan ve Gst-klitarin tanimladign
anlamda bir sinirlamayi kabul etmeyen aft-gruplann milliyetgili-
gini yapan hareketler, ikinci olarak sosyalist genglik hareketleri
ve Uglncl olarak radikal ISIamCI hareketler olarak siniflandinia-
bilirler.

1960'lardan baglayarak bu u¢ siyasal akim, mllhyetgl seg-
kinlerin popilizm ile desteklemeye galistiklan iktidariann ciddi
bigimlerde sarsmigtir. Kronolojik olarak bakildiinda 1960-1980
arasinda kargilagtigimiz ilk radikalizm tir(, sosyalist hareketler-
dir. Bu dénem Trkiye'de, iran’da ve diger Arap Glkelerinde ge-
sitli derecelerde yasanmigtir. Ozellikle 70'li yillar iran da Tu-
deh'in, Tirkiye’de TiP'in mirasi lizerinden muhtelif sosyatist olu-
sumlann, Misir'da ézellikle 1967°de Al Gin Savag sonrasi ko-
munist partinin guqlen doruguna gikmuigtir. Arap aleminde Filis-
tin sorunu, bu snyasal yéneligin itici glcl olmugtur.

70’lerdeki sosyalvst hareketlerin tagiyicilan, eski tifek sosya—
list babalarindan hig kuskusuz daha radikaldiler. Babalan do-
Iayh olarak da olsa, milliyetgi segkinlerle anti-emperyalist bir ruh
{zerinden dirsek temasini sardiirmekteydiler. Yeni kugak iginde
bu értlk ittifak, kéylilegmeye badh olarak hizia dagilmigtir. S6z- -
konusu hareketler icinde, orta ve okumug kentli genglik eridi.
Onlarin yerini milhyetgn modernist segkinlerden hi¢ hoglanma-
yan, sosyalist diigiinls( teorik anlamda bir hayli garip sayilabi-
lecek gekilde iginden antlklan yerel diinyanin, milliyetgi totalita-
tizm tecriibesinden gérdiigli zaran telafi etmeye dénik olarak
.kullanmaya galigan daha koyll ve daha radikal bir genglik al-
di™ Filistinii genglik, Tirkiye'de Kirt gengler, Polisario. cephesi-
nin mmtanlan buna &mek olarak verilebilir. Ginamiizde her ne
kadar, séylemdekl sosyahst vurgulan devam ediyorsa da bu
akimlarin bdlgeci, aynlikg! veya yeni kabileci nitelikleri gok belir-
ginlegmigtir.

' 157



Cikig noktasi itibariyla mifliyetgilik ile ok daha gigld banara
sahip olan islamcilik, patlamasini 1979'daki iran islam devrimin-
den sonra yapt. 1980’ler Ortadogu’da islamci akimlarin, ézellik-
le de gengler arasinda yaygin bir yukseligine tanik oldu. islam-
cilanin toplumsal tabaninin, 1970’lerde gérkemli gunlerini yasa-
yan sosyalist kabileci hareketlerinkinden farkh oimadigini sOyle-
yebiliriz. Yeni islamci gengligin toplumsal arka planinda yine
koyldlagan kitlesellegmesi olgusu yatmaktadir. Bu baglamda,
yiksek islam’in gizgisinden ylriyen eski tifek reformist ya da
puritanist islameilarla, radikal yeni islamciligin toplumsal daya-
naklar agisindan farkli dizeylerde ele alinmasi gerekir. Ancak
igin ilging yon(, bu iki kugak arasinda izlenebilecek olan ideolo-
jik bir strekliliktir. Yogun bir gekilde siyasallagtinimis "vahdet"
gagrilar, islamei sdylemin eskilerden devraldi§ bir sdylem ola-
rak ozledikleri, "siyasal toplum® tasarimini, islam devleti ise milli
devlete alternatif bir devlet tasanmini deyimlemeye devam et-
mektedir. ilk bakigta bunda bir geligki yok denebilir. ideolojik
anlamda gehgkmm olmadi§ muhakkak, ancak sosyolojik olarak
bakildi§inda, milliyetgi modernizm kargisinda islamciigin argu-
manlannin_her zaman oldugundan daha geligik bir manzara
gosterdigi sdylenebilir. Yiksek isldm Gzerinden islam’in tarih-
selligine elestirel bir bakigin, aynt anda hem sosyolojik hem de
ideolojik bir mantigi vardir. Eski tiifeklerin islameiligh bu gerge-
veye oturmaktadir. Oysa yeni kusak entelijensiyanin elegtirileri
alt-isiam (low islam)dan temellenmektedir. Misliman metropol-
lerde yogunlagan hayat tarzi, isldm’in en tarihsel ve geligkili bo-
yutunu higbir. misliman entelijensiyanin kagamayacag kadar
gérunir kimaktadir. Yeni istlamciligin toplumsal tutunum gevre-
si de, nereden bakilirsa bakilsin, cemaatlerin diinyasidir. Bu du-
rumda islamciligin diinden bugiine, milliyetgi-modernizm kargi-
sinda kullandi§i ideolojik aygrtlannin sirekliligi, dayandig top-
lumsal-kdiltiirel taban ile olan uyumsuziugun, postmodern- diin-
yada milliyetgilige rakip olma iddiasint sirddren islamciligin ala-
bilecegi muhtelif renklerde bagat rolii oynayacagini diigiinliyo-
ruz.
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1908 SONRASI GESITLENEN OSMANLI
' SIYASAL HAYATINDA TURKGULUGUN
KONUMU

Osmanli tarihinin son ylzyilini kapsayan reformist gabalarin
en belirgin ézelligi, ulusgu igerikten yoksunlugudur. Bu durum,
reformlarin tagiyicisi olan Osmanlii birokratlan agisindan, 6nem-
li bir algilama eksikligine isaret etmektedir. Osmanl burokratla-
n, uluslagma gagini bitlin hizi ile yagayan Avrupa ile yogun bir
temas iginde olmalarina ragmen, siyasal kiltirleri, agagi yukar
bir ylizyl 6ncesinin, yani 18. yiizyilin evrenselci degerlerinin et-
kisini tagtyordu. ‘

Oysa, 19. yuzyilda, Avrupa'da Aydinlanmanin temel degerle-
ri, kiyastya elegtiriliyordu. Aydinianma’nin evrenselciligine karsi
en enerjik protesto, ulusgulugun kditdrel ve halkgi boyutlarini ig-
leyen Romantizmden geliyordu. Osmanh modernistleri, bu k-
tirel hesaplagma iginde, bagat kaygisi gok uluslu bir imparator-
ludu ayakta tutmak olan pragmatik fikir evrenlerine, Aydinian-
manin vilgerlestiriimis sloganlarint daha yakin buluyorlar ve
bdylelikle ulusgulugun yasayan tarihinden kopuyoriardi. Il. Meg-
rutiyet'ten sonra iktidan ele alan Jén Tarkler de, Tanzimatgi-
lar'dan ve Geng Osmanlilar'dan kendilerine bir miras olarak ge-
gen ve "bir amentl olarak"' sarnidiklan Osmanlicilik siyasetlerin-
de benzer etkilenmeler tagimaktadiriar. Bu agidan Ali Paga, Na-
mik Kemal ve Ahmed Riza arasinda bir fark yoktur. ' .

* U. 0.1. . B. F. Dergisl, C. X, Say! I-2 Nisan-Kasim 1989.
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1908'den sonra ¢esitlenen siyasal hayat iginde belirginlegen
Turkgd akim, Jon Tarklerin gérmezlikten geidigi ulusguluk tar-
tigmalarint baglatmigtir. Tlrkgllerin, birligi ittihad-1 Anasir digin-
da aramalarn, Stleyman Nazif ve Ali Kemal gibi, Osmanliliktan
édan vermeyen Jon Tarkleri tedirgin etmig, siyasi tarihimize Jon
Turk-TUrkgl tarigmasi olarak gegen bir dizi polemik ortaya gik-
migtir. Turkgllerin yayin orgam olan *Tark Yurdu® dergisinde,
Ahmet Adaoglu ile Sileyman Nazif arasindaki tartigma, bir an-
lamda 18. Yuzyil ve 19. Yizyillar'in hékim siyasal kiltGrierinden
izler tagir.

Osmanh siyasal hayatinda cereyan eden tamgmalaﬂ gercek
_kaynaklarina dénerek izlemek, ilging sonuglar ortaya gikarmak-
tadir. Glink(, genellikle gok farkh tarinsel gevrelerden aktarilan
dugtnceler, dncelikie, tagiyicilannin entellektiel dinyalarni be-
lireyen geleneksel kiltir kodlarinca garpitilabilmekte ve bu si-
reg icinde, codu kez farkl, hatté geligik anlamlar kazanabilmek-
tedir. ikinci olarak da Osmankh imparatoriugu’nun dzgl, siyasal
ve kiitirel yapilarina garparak 6nemli sapmalar gostererek,
beklenmedik iglevier kazanabilmektedir. Nitekim, ulusgulugu
diglayan ve ittihad-1 Anasir giiden Jén TUrklerin digince seri-

“venleri, asagida da ele alinacag: gibi, dayandidi kaynaklarunm
icermedigi sonuglarla yakluddr.

Ote yandan din ve ulusgulugun kargilagmasi, ozellikle Os-
manl’nin da yer aldigji islam diinyasinda, degisik sonuglar getir-
migtir. Bizzat ulusgulugun tastyicisi olan aydinlar bile, bu iki geli-
gik etkiyi uzlagtirmak gibi bir kihtdrel misyonun igine girmigler-
dir. Gank{, 19, ylzyilda, islam birtigi ve bir 6zdeglik bad: olarak
musiimanlik, her zaman oldugundan daha fazla bir etkiye sa-
hiptir. Ozellikle Bat'nin sémargeciligine karg kitiesel-savunmaci
bir ideoloji haline gelen islamcilik, ulusgulugun ézerk bir ideoloji
olarak ortaya gikigint, nerede ise imkansiz kiyordu. islam dan-
yasinda ulusgu akimlar kargimiza, dinin sGylemine uydurulmus

- gekilde gikar. Dolayisi ile burada din-ulusguluk iligkisi, giderek
ilkinin ikincisini dedersel anlamda hakimiyeti altina almasi sonu-
cunu dogurmaktadir. Ulusgulugun dinsellegmesini, bir dizi fak-
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tér kolaylastirmaktadir. Tlrkgltk akimt gergevesinde bu faktor-
ler incelenecektir.

I- AYDINLANMA VE ULUSGULUK ,

Jon Turkler'in esin kaynag: olan Aydinlanma kaltard, kentli

girigimci siniffarin kapitalist faaliyetlerinin birikimlerine dayani-
yordu ve amaci liberal, sekiler, akilci ve bireyci bir toplumsal
dizeni kurmakti. Oysa Jon Tirkler'in elinde, Aydinlanmanin de-
Jerleri, kapitalist geligimlerin yaratti§i canliiktan ve bu geligme-
lerin tasglyicisi olan kentsel orta siniftan yoksun otokratik bir top-
lumsal yapi iginde, hayata ge¢gmemis, dar anlamda bulrokratik
etkinliklerle simrlt  kalmigtir. Ginumizde hala tartigilan
Avam-Havass ikileminin ve yabancilagmasinin tarihi, en garpici
boyutlan ile bu olguda somutlagir. Bat’da ise, Aydinlanma kul-
tlrind yaratan kentsel orta siniflann iktisadi faaliyeflerinin top-
lumsal digeklerini genigletmesine paralel olarak gerileyen ve ¢6-
zllen kirsal yapilann, kendi kaderine biraktidi kitlelerle ortak
paydalar yakaladidini ve bu kitleleri kendi davasina entegre etti-
gini goruyoruz. Oysa J6n Turkler'in sGylemine baktgimizda,
halka kargi duyulan derin bir giivensizlik duygusunun izlerini
‘géririz. Bu glvensizlik giderek halki kiigimsemeye, hor gor-
meye varacaktr. Buna kargin, erozyona ugrayan geleneksel
toplumsal diizenin sorunlanini, en agir hayat kosullanna itilerek
yasayan halk ise, kendisine en yakin buldugu islami degerlen
savunmaci bir ideoloji haline getirmigtir. ,

Avrupa’'da Aydlnlanma nin sonuglan, segkinlerle halki birleg-
tirirken, Osmanliya uyarlanma stirecinde, birokratik bir-despo-
tizme dénagmustlr. Aydinlanma, kitleleri sekularize edici bir ig-
leve sahip olmasi gerekirken, Osmanli toplumu Uzerindeki so-
nucu, tam tersine ve reaksiyoner olarak kitleleri daha fazla dm-
darlagtirmak olmustur.

Joén Tarkler'i Aydinlanma’nin degerlerine geken nedenlerden
en dnemlisi, bu degderlerin hukuk gibi evrensel ve kapsayici bir
dil ile ifade edilmisg olmasidir. Bu evrensel Usldp iginde, Aydin-
lanma’nin ulusgu boyutu sanki értiimdg gibidir. Ayrica, Osman-
I, Aydinlanmayi, onun en tutucu yorumunu yapan lil. Napolyon
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politikalan aracihdi ile algihyordu. Birokratik bir formasyondan
gecgen Jon Tarkler'e bu Gsidp, etkili olmugtur. Hukukun birlesti-
rici glciiniin Jon Tarklerin gézinde ayniikgilik anlamina gelen
ulusgu hareketleri dnleyecegi ve boylelikle ittihad-1-anasin sag-
layacagi umudu dogmustur. Aslinda bu, Jén Tirkier’in temel
yanilgilarindan biridir. GUnki, aydinlanma, feodal kozmopoilit
bir yapinin birlestirici bir glict degildir. J6n Turkler, Aydinian-
manin evrenselligini kozmopolitizm olarak algilamiglardir. Oysa,
18. ylzyiin hali hazir sartlarinda Bati Avrupa’da sinirlar, refor-
mun catlattigi heterojen, feodal, katolik yapidan kurtulmug mer-
kezi monarklarin temsii ettigi, potansiyel olarak ulusu ve ulus
devieti hazirlayan homojen, burjuva, laik bir yapiya ulasmis va-
ziyettedir. Aydinlanma’nin sonuglarnini stoik bir disiplin ile en yo-
gun bir gekilde yorumiayan Neo-Klasizm ise, feodalizmin son
kalintilarini barindiran Rokoko mutlakgihigina kargi hem estetik
hem de siyasal-hukuksal bir tepkidir. Bu tepkinin bir diger adi
Fransiz Devrimi’dir. Bu anlamda ulusguluk &rnekleri 19. ylzyil-
da; 6zellikle ¢ok uluslu imparatorluklann dagdiima sireglerinde
gobrdigimuz gibi, ulusal topluluklarin ayirdedici boyutiarini vur-
gulayan Romantik ulusguluktan c¢ok farklidir. Aydinlanmaci
ulusculugun temel sorunsall, potansiyel ulusal topluluklara hu-
kuksal bir cerceve kazandirmaktir. Nitekim, Abbé Sieyes, ulusu
“ayni yasalara esit olarak badh ve ayni yasama meclisinde tem-
sil edilen halk" olarak tanimlar. Karl- Minogue, ulusgulugun bu
evresine, buy(lk 6lgide spontan geligimierin Grind oldugu igin,
"Wlusgulugun tarihsel evresi” demektedir. Bu gergevede Os-
maniicilanin Avrupacihdi, pre-kapitalist yapilar Gzerinden yola Gi-
kan bir tutuculuk 6rnegidir.

Il. AYDINLANMA'DAN ROMANTIK KULTUREL
ULUSGULUGA
Ulusgu diigiincenin evrensel deQerIerden partikiler dederle-
re yonelmesi, esitsiz bir dinya dizeninin sonucudur. Bati Avru-
pa Ulkelerinin liberal ulusguiugu, Napolyon savaglarn sonrasinda
Orta Avrupa Ulkelerinde tepki gord(. Bilindigi gibi, bu Uikelerde
sanayi ve ticaret yeterince geligmemisti ve kisa bir sure iginde li-
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beral diinya ticaretine entegre olmamalari, aleyhlerine idi. Orta
Avrupa Ulkelerinin, éncelikle de Alman siyasal kiiltirine ege-
“men olan otokratik egilimlerin agiklamasi, bu gergevede anlam
. kazanmaktadir.

19. Ylzyil'n liberal diinya ticaretinin rekabetgi ve 6gatica
etkilerine karsi, dislince merkezi Almanya olmak {izere an-
ti-liberal 6deler ile yUkld bir tepki ulusgulugu, gelismeye bagla-
migtir. Ulusgulugun kumas! tarihindeki bu evreyi, K. Minogue,
“ikincil Ulusguluk™ olarak ifade eder. En belirgin ézelligi, dis
diinya ile hesaplagsmak olan ikincil ulusguluk, demografik bir
fabrikada dokunmusgtur ve ancak §|ddet ve gog olaylan ile ¢6-
zlilebilen bir dizi sorunsali igermektedir™

19. YUzyi'in hakim kuittrlerinden biri olan Romantizm, ayni
yOzyilin ulusgu kuramina da damgasini vuracaktr. Romantizmin
yaratti§i ice déniik bir derinlik duygusu, yeni ulusgulugun yéne-
ligleri ile anlamii bir paralellik gostermektedir. Romantik kalturel
ulusguluk, ulusu bir digerinden ayiran farkliliklar (zerinde dur-
maktadir. Bu da en ¢ok kozmopolit imparatorluklardaki ulus-
gu-ayrilikg hareketler adina, son derece iglevsel olmustur.
~ Romantik ulusguluk, organik halk toplulugu anlayisindan yo-
la gikiyordu. Bu organizmay tarihsel gergekligi |Qinde kavrayan
Romantizm, "1789'un ilkelerine karst savagmak igin®, gegmige
yonelik bir bilylilenme duygusu ite harekete gegmektedir. Ay-
dinlanma, gelecegi Ulkilestirirken, Romantizm’in vurgusu tarih-
cilikte odaklanmigtir. Romantik ulusgulara gore, ulusun kisiligini
yapan 6deler, tarihte gizli idi. Bir ulusu digerlerinden ayiran k-
trel farklhihiklar, gelenekler, inanglar, s6zli ve yazih edebiyatiar,
titiz tarihsel aragtirmalarla gan igigina gikanimaliyd.

Romantik ulusguluk, Aydinlanma’nin evrenselciligine kars! ti-
kelcilik, akilciidina karsl duyguculuk, seckinciligine kargi halkgi-
Ik gitmekteydi. Aydinlanmanin ulusculuk ile sekillarizm arasin-
da kurmus oldugu siki baglar, Romantiklerin dustince evrenin-
de hiikiim siren geleneklere agiima egilimleri tarafindan zayifla-
tilmigt.. Boylelikle Bati Avrupa’da, Aydintanma’nin birbirinden
yalittdi din ve uluscguluk, ulusgu kuramin romantiklesmesi bag-
laminda, potansiyel olarak birbirine karst iletkenlik kazanmuglar-
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dir. Bu potansiyel, ulusgulujun doguya dogru geligmesi sire-
cinde, yerlesik ortadoks ve Islami geleneklerin gUgli etkilerine
maruz kalmast ile birlikte yeni bir boyut kazanmigtir.

lIl. DINSELLESEN BIR ULUSGULUK ORNEGI OLARAK
TUORKGULUK

1908 Mesrutiyeti’nden sonra, swasal hayatin nleI olarak 6z-
gurlegmesi 0 zamana dek daha gok Midhat Pasa tarzi bir parla-
menterizme ve Il. Abdilhamid digmanh§ina dayanan soyut bir
"Harriyet' tema’sinin bir araya getirdigi muhalefet gruplarnni ay-
nstirmig, bagimsiz odaklanmalara gétirmastar.

Tanzimat'tan beri siiren ve Il. Mesrutiyet'e miras olarak ge-
gen en temel toplumsal bllinme, hig kusku yok ki
Avam-Havass bdlinmesidir. Bu bdlinme, gesitli tirevieri ile bir-
likte, islamcilik ve Avrupacilik (Baticlik) siyasetlerinin ardalanini
olugturmaktadir. Bu kutuplasma iginde Tirkguler, islamcilara
yakin bir konumdadiriar. Turkgiler, daha bagindan beri birok-
rasinin ve biirokratik modernizmin kar§|smda olmuslardir. Tirk-
¢l siyasal strateji, Avrupacilik aleyhtari bir gizgi izlemistir. Bura-
da, Tanzimatgilardan farkh olarak kitleleri déntgtirmek degil,
tam tersine, kitlelerin destegini kazanmak amaci giindeme gel-
mektedir. Turkgller, ulusgulugun segkincilik ile birlikte basarila-
mayacaginin farkinda idiler. Herder'in de isaret ettigi gibi, ulus-
guluk, artik agagidan yukariya bir trmanmayi zorunlu kiimakta-
dl;’. Ne var ki, kitlesel kiiltire agiimak, yerlegik islami 6zdeslik
duygusunun hakim oldugu bir toplumda, Katolik birligin iglev-
sizlegtidi Avrupa’da ulasti§i sonugtan farkli bir noktaya kayacak-
tir. Dinsellegen ulusguluk, kitlesel kaltOrin yarath@ baskilann
eseridir. Bu baskilar agama asama, ulusgulugun sekilarist bo-
- yutunu geriletmeyi ve modernizmin araglarnni, sivil kGitUrin si-
nirlan diginda aramak egilimlerini de beraberinde getirecektir.

Tarkeullk, halkgiik boyutu ile anti-elitist bir kenar muhalefeti -
olarak geligir. Burada, elit, modernlegsmeci burokrasi ile 6zdes-
tir. Dolayistyla, Turkgli sGylemde, halkgiigin en esasli dJelerin-
den biri olan anti-endistriyalist 8gelere rastlanmaz. Turkgilerin
gUtti§u halkeihk, kapitalist Gretim tarzinin yaratti§i toplumsal
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farkilagmalara bagh olarak dodan bir siyasal kiltlr olarak degil,

‘burokrasinin tepeden inme modernizmine kargi geligen, tartig-
‘ma odagina, adirlikh olarak modernizm-gelenekgilik geligkisini
oturtan bir gergevede gikar. Buna bagh olarak, Turkgulik, halk:,
‘global bir buttinltk iginde algilayacaktir. S6z0 edilen butinlik,
'yogunlukla islami baglarda ifadesini bulmaktadr. Tarkgultk, is-
lami monizm ile halkgiidl, yogun bir gekilde kaynastirmigtir. Bu
baglamda "Halka dodru” hareketini, kavim birli§i esasina dayali
olsa da, "misliman halka dogru" yolunda algilamak yanilg! ol-
‘mayacakdtir.

Kapitalist toplumiarda, bir alt siyasal kuitlr olarak ortaya gi-
kan halkgilik, kendisini gevreleyen hakim burjuva ideolojisi tara-
findan eninde sonunda yutulacaktir®. Oysa, Tirkg( halkgilik, is-
I&mi da yedegine alarak kendi bagina hakim ideoloji oimak iddi-
asint tagimaktadir. Diger TurkgUlere gore, ulusgulugu daha di-
namik bir sekilde yorumlayan Yusuf Akgura, ulusal birligin, ka-
pitalist Uretim ve i bélimine dayanmasi gerektigine isaret edi-
yor ve ulusal bir burjuvazi yaratiimasi dustincesinde israr edi-
‘yordu. Akgura, ulus-halk distincesinin kargisinda yer alarak,
Tatar modelinde somutlasan ve "bolluk enddstrisini tolere
eden", daha acik ve esnek bir halkgilidi savunuyordu. Bilindigi
gibi, Tatar modeli, uluslagsma ile kapitalistiegsme arasindaki sik
baglantlyr vurgulayan bir 6zellige sahiptir. Ne var ki, bu bag,
ekonomik olmaktan Steye gitmiyordu. Nitekim, Tatar toplumun-
‘da ortaya ¢ikan modernist siyasalar, kapitalist birikimlerin es-
netti§i geleneksel yapilardaki dénigumlerin (zerine oturmak-
taydi. Pan-Slavizmin baskisi altinda islam, Tatar ‘toplumunun
‘vazgegilmez bir varlik sebebi idi. Dolaysi ile, Tatar toplumunda,
geleneksel is‘lémi degerlerin, l&ik donugumierle geriletiimesi gi-
bi radikal bir cagdagtagmacilik yerine, "usul-i-cedit’ anlayiginda
dile gelen, gevsek bir ¢cagdasglagmacilik tercih edilmisgtir. Tatar
deneyimi, ulusgulugun sekiler boyutuna: kapahdir. Bgrada
ulusguluk, kargimiza islam ile értiigmis olarak gikar. ismail
Gasprinski'den Yusuf Akgura'ya, Hiiseyinzade Ali'den Ahmet
Agaoglu’na kadar, gégmen Turkgulerin tim(nde, Halkgilik, is-
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lamcilik, Usul-U-ceditcilik, gesitli kompozisyonlarda birbiriyle siki
bir etkilesim iginde kargimiza ¢ikar.

Turkgulerin hatk islamina bakis agiari, Rousseaucu bir etki-
lenme gosterir. Dinsel bozulmadan, segkinler sorumiu tutul-
makta, halkin bagrinda bozulmamig, saf halde yasayan islamin
gergek kaynaklanna déniimek suretiyle modernlesme sorunsa-
I agtimaya calisiimaktadir. Yusuf Akgura’nin, Riza Tevfik ile be-
raber savundugu halk (tekke) edebiyati agirlikh bir ulusal edebi-
yat tezi'®, Hiiseyinzade Al’'nin Bati Himanizmasina karg! islami
degerler tizerinden alternatif bir Dogu Himanizmasi'’ teklifi, bu
baglamda anlam kazanmaktadir. Yogun Islami formasyonlari
sebebi ile Turkguler, Mustafa Kemal'in 6nderliginde laik Turkiye’
yi kurma caligmalarinda, 6nemli derecelerde adaptasyon bo-‘
zukluklar gosterm|§lerdlr

Tlrkgler, ulus-deviet kurmanin kuramsal boyutu ile ilgilen-
memiglerdir. Tarkglluk, ulusgulugu, salt moral diizeyde algila-
maktadir. TUrk kavminin birligi dusincesi, siklikla jeopolitik bir
duyarlligin diginda kalmig, "gerek duygu, gerek doktrin olarak
TarkgOlGgtn sinirlar... kesinlikle saptanmarmug ve siyasal olayla-
nn gosterdigi gelismeye ve ¢izdigi imit grafigine gére genigle-
mis ya da daralmistir''®, Tarkgligin makro 6lgekli bir kavim
birli§i esasina dayalt olarak ortaya gikmasi, Turkgl tarih tezinin
verilerinin ulusal 6zdeslik badi yaratma iglevini bozmus;
Pan-Tirkizmin, islam birliginin bir trevi haline dénismesine yol
agcmigtir.

Baslangig itibari ile, TiirkgU tarihgilik, geleneksel Osmanh ta-
ringiligine gore, birtakim farkiiklar tasir. Bu farkiiiklarin basin-
da, islami birligi éliit alan Osmani tarihgili§ine kargi Tirkgu ta-
rihgiligin, teknik olarak daha kismi bir tarih¢ilik yapmas: gelir. is-
lamin heterojen birlidi icinde, 6zellikle de hakim Arap ve Fars
kiltirleri kargisinda gélgelenen Turk kimligini soyutlamay! he-
defleyen Tlrkgl tarihgilik, bunu blyik élglide basarmigtir. Tlrk-
¢ tarihciligin verilerine tek tek bakildiginda, ortaya gikacak izle-
nim, buyulk bir ihtimalle bu yolla olacaktir. Ne var ki, analizi da-
ha iglevsel bir diizeyde tekrarlayacak olursak, Turkgl tarihgiligin
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ulastigr sonuglar, karsimiza énemli bir nitelik farklig ile gika-
caktrr,

Tarkeller, Batr'da yapilan bir dizi Turkoloji ¢aligmasinin so-
nuglanni kullanarak olusturduklan tarih tezlerinde, agirhikh ola-
rak, Turk kOhlrinin gdgebe karakteri Gzerinde durmuslardr.
Gercekten de, Arap ve Fars kdltlrlerinin etkilerinden arnndirilin-
ca, Turk kaltirl, savaskanhk gucl ylksek disiplinli bir karakter
birligi ile neredeyse oOzdeslik kazanmigtir. Turk¢l tarihgiligin -
Tark kaitaranG tanimlarken sik sik vurguladidi Tlrk savagkanii-
@1, savunmaci bir amaca donuiktar. Tark kavminin varlgini teh-
dit eden Bati emperyalizmine ve Pan-Slavist yayilmaciliga karsi
bir diren¢ olusturmak ve militarist bir. moral ile, Tlrk kavminin
birligini glivence altina almak, Turkgl tarihi yonlendiren temel
faktdrlerden birisidir. Ancak, burada bir sorun belirmektedir.
Acaba TUrk'n savagkan glcUn( nasil bir deger harekete gegi-
recektir? Turkcl dusincede, Bati imaji, islamcilannkine yakin
6zellikler gosterir. "Emperyal Bat'nin zorla girdidi her yerde, be-
yaz adamin Hristiyanh@ ona karsi direnen yerlinin bagrindan
ciktigr halkin sinirtarini dinsel gergevede ¢izmis ve bu halkin di-
nini vurgulamigtir™®. Turkgiler Batr'yr tipki islamcilar gibi dinsel
bir birlik olarak algihyorlardi. Dolayisi ile Batr'ya kargl verilecek
'savagimin, salt ulusal bir dizleme oturmayacad: agiktir. Bu ko-
sullar altinda, Turkgl tarihgiligin verilerinin 15191 altinda ortaya ¢i-
kan Turk savaskanhgina iglevini kazandiracak olan 6gdelerin ba-
sinda, kitlelerin Uzerinde etkisi son derecede fazla olan bir moti-
vasyon arac! olarak islam ve onun "gaza" anlayiginin gelmesi
kaginiimazdi. Ne var ki, burada din-kavim iligkisi agisindan tarih-
sel sureg, tersine donmustir. Daha dnceki ylzyillarda Tirklerin
mislimanlagmasi, islami birligi yogunlastirirken, bu kez de isla-
mi boyutunu vurgulayarak Tirk birliginin direnci arttinimaya ga-
hgihyordu. Tlrkgl tarihgiligin soylemi incelendiginde, "Turklu-
gin islam igindeki yeri, "islém’m Tlrklik alemindeki yeri' gibi
temalarin siklikla iglendigine tanik oluruz. Bu temalar, Turk kav-
minin, tarihsel olarak igine sikistigr global islami birligin tekelini
tam anlamiyla kiramadidini, daha gevsek bir diizeyde de olsa,
varligini bu birlik iginde algilamaya ve tanimlamaya devam etti-
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gini gbstermektedir. Bu baglamda, Turkcl tarihgiligin vardid
sonuglar 6zerk bir yapilagsma gdsterememekte, yeniden islami
birlik iginde tartigiimakta ve islami birlige yeniden eklemlenmek-
tedir. Bu yaklagim, ummet baglanm ulusal araliklarla tanimla-
mak, bdylece ulusgulugun taze solujundan islam dayanigmasi-
ni yarariandirmak isteyen Cemaleddin el Afgani'nin tezleri ile
uyum igindedir.

TarkgllOk, 6zlinde Panci bir hareketti_r. Tarkgl tarihgiligin
6zerk anlamda bir ulusal tarihgilik olmamasinin ana nedenlerin- -
den biri de budur. Ginkd, yizyllann kopuklugunu yasayan ge-
sitli Thrk topluluklannin birbirleri ile iligkileri, islami bir gergeve-
de stirmekteydi. Ornegdin, bir Azeri ya da Kinm Tirkligunin Os-
manlh TurklGgu ile kurdugu bag, aym dili farkh lehgelerle konu-
suyor oimaktan, ya da-Orta Asya Stepleri'nde bir zamanlar ya-
sanmig olan ortak bir tarihten ziyade ayni dine mensup olmak-
tan ileri geliyordu. Gesitli Turk topluluklan arasindaki iligkiler, hi-
lafete duyulan baglifikla ve bir dizi tarikat araciligi ile birlikte yG-
rimektedir. Pan Turkizm, her ne kadar kavim gibi dini olmayan
bir bagr ileri suruyor gozukse de, bu birli§in icerigi, islami bir
Ozellige sahiptir. -

Romantik Ulusguluk, yabancn ve digman bir dig dunya ile
tirdes ve bangik bir i¢ dinyanin kopusunu ifade eder. Catisan
bu iki dinyanin sinirlar, laik bir duzleme oturmugtur. Artik din
adina degil, ulusal gikarlar adina yapilan savaglar sézkonusu-
dur. Batr'yi dinsel-kiltirel bir batinilk olarak algilayan TirkgU-
lerin tepkileri de, dinsel-klltirel temalara kayacaktir. Emperya-
lizme duyulan tepkiler, emperyalizmin beraberinde getirdigi kal-
tiire de ydnelecektir, "Sonugta ulusgular, ulusun geleneksel kiil-
tUrinin obskurantist ve mistik boyutiarina dénmek durumunda
kalmlglar ve boylelikle de ulusal birligin geligme yollanni tika-
m|§|ard|r" Tirkgulerin anti emperyalist tepkileri, net bir ulusal
cergeveden gok, veri islami kategorilere uygun bir gergeveye
oturmustur. “Bizden olan Turk-Musliman, bizden olmayan Bati-
Ii-Hristiyan"dir. Romantik kdltGrin aydinlanmaya kargi getirdigi
elestiriler, TurkgUlerde islami bireksene kaymakta, Mehmet Akif
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duyarlliginda dile geien tagkin bir medemyet dusmanligina pa-
ralellik géstermektedir.

Turkgulerin, (zerinde en fazla durduklan konulardan bir di-
geri de, bilindidi gibi, ulusal dil meselesidir. Dilde arlagma ve
ulusal bir dil olugturmak, romantik-kditirel ulusgulugun basat
duglnce etkinliklerinden biridir. Bu hususta ézellikle Herder, di-
li, ulusal iletigimin vazgegilmez 6Jesi olarak en radikal bir bigim-
de savunanlarin baginda gelmektedir. Ulusal dilin yaraticisi
halktir. Herder'in disuncelerinde, Aiman dilinin yaraticisi olarak
Alman halki, anti-elitist bir yaklagimia ayrn dili konugan soylular-
la egitlenmig oluyordu. Turkguler de benzer bir hareketlenme ile
Osmanl barokrasisinin ve seckinlerinin dili ve halkin tepkisini
kazanan Osmanlica’ya kargl halkin, Tirklerin konugtugu dil
olan, anlagilir Trkge'yi teklif ediyorlardi. li. Megrutiyet'ten son-
ra, iyiden iyiye gerileyen Osmanlmga kargin, Osmanlica, yaga-
makta devam ediyordu. Ozellikle, Edebiyat-1 Cedide akimi, dar
bir gevre |<;mde tepeden tirnagda elitist ve entellektielist bir te-
mel (izerinde ortaya ¢ikan, alafrangaci bir edebiyat 6rnegini or-
taya koyuyordu. Edebiyat-1 Cedide’cilere kargt Turkgdlerin tep-
kisi son derece adr olmustur. Ahmet Midhat Efendi, bu konuda
en acimasiz elestirilerde bulunaniann basinda gelmektedir. Bir
kdltir ve birokrasi dili olarak, halka yabancilagan Osmanlica'y:
elestirmenin hakh gorilebilecek ve megru sayilabilecek pek gok
nedeni vardir. Ama tutucu isldmei gevrelerin, Arapganin ideolo-
jik yorumunu yapmalanna karsi, Tirkgller, Osmanlica’ya kars)
gostermig olduklan radikal tepkiyi gésterememiglerdir. Tirkgu-
lerin, Arapganin hakimiyetine kargi gostermig olduklan tepkiler
son derece ihtiyathidir. Arapganin, Turk kaftiranun ézerk olarak
varligini silen etkisine kargi TUrkguler, TUrkgeyi bir savunma ara-
ct haline getirmiglerdir. Ancak, karsi Gtktiklan husus, Ahmet Mid-
hat Efendi’nin de belirttigi gibi, "Arapga diisinig tarzi degildi*"".
Turkgllerin Tarkgeciligi, laik bir igerikien yoksundur. Ornegm
‘Tatar modelinde, Gzerinde yogunlukla durulan hususilar (Isléml
Turkge ifade etmek, Kuran'i Tirkgeye gevirmek vb.), dinin etki-
lerini kavim gercevesinde daha da yogunlastirmak amacina do-
naktdr. Bu gibi reformlar, bigimse!l olarak Lutheryen Ozellikler
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tagiyorsa da, iglevleri itibariyle, gok farkhdir. Guink(, Lutheryen
reform, dinin toplumsal etkilerini azaitmaya donik islerken; Ta-
tar deneyimi, bu etkileri arttirmaya dénuk ¢aligmugtir.

V. SONUC

19. Yazyil'in son geyregi ve 20. Ylzyil'in baglangicindan iti-
baren, islam toplumlarn yogun bir siyasal hareketlenme siireci-
ne girmiglerdir. Bu siyasallagsma, geleneksel degerlerin gevre-
sinden ve bu degerlere kendilerini yakin bulan kitlelere dayali
olarak sirmistu'’. isldm toplumlannda ortaya gikan ulusgu
akimlar, kitlelere ydneldikge, ulusgulugun mesajlan dinsel bir
transformasyona ugramistir. Bu baglamda, islam toplumiarinda
dogan ulusgu akimlar, tarihsel bir sireklilik gsterirler. TlrkgU-
ik, temelde, Dogu-Bati kontrast: tizerine oturan, islamci ideolo-
jinin savlarina paralel bir geligim gizgisi izlemigtir. Dogu-Bati ayi-
nmi, 6zinde dinsel bir ayinmdir ve ilkinin ikincisini, cesitli doz-
larda reddine adanmigtir. Bu reddedis, uluslagma ile gagdaslas-
ma arasindaki bag koparmigtir. Gink{, 20.Ylzyi'a girildigi sira-
da, ne kadar reddedilirse edilsin, cagdaglagmanin araglan bi-
yuk éiglide Bat’'nin tekelindedir. Siyasal hayatimiz, uluslasmay:
digarda birakarak, cagdaslasmayl éngéren basarisiz bir blrok-
ratik modernizm deneyiminden sonra, TUrkgl akim' ile-birlikte
yogun bir dinsellegme surecinden gegerek, gagdaslagsma soru-
nuna daha gevsek bakan bir ulusguluk deneyimini kazanmgtir.
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TURK iSLAM SENTEZi: IDEOLOJIK BiR
SUREKLILIK Mi, KESINTI Mi?

Tirk-islam sentezi, 12 Eylil askeri darbesine entellektiiel,
ideolojik ve kurumsal bir destek saglamay: hedeﬂeyen bir hare-
ketin formuillestirmesi olarak bilinmektedir." Aydinlar Ocagi'nin
orduya verdigi ve agiklamaktan gekindidi destek, hi¢ kuskusuz,
demokratik olmayan bir tutumu ve davranig ifade eder. Dolayisi
ile 6zellikle 1987 yilindan baglayarak yogunlasan ve gerek Oca-
din bazi etkinliklerine ve gerekse ideolojik formillestirmelerine
yonelik tepki ve elestirileri, bir demokratin paylagmasi son dere-
ce dogdaldir. Askeri darbeler, demokratik hayatin sirekliligi kar-
sisinda en buyuk engellerden birini, belki de baghcasini olustu-
ruyor. Sivil demokratik toplum, belki sadece askeri olmayan
toplum demek degildir; ama, askeri etkilerden arindinimig bir si-
yasal-toplumsal yagayis dlzeni, sivil demokrasinin “olmazsa ol-
maz" koguludur. Dolayisi ile Aydinlar Ocagi’'nin distncelerine
ve etkinliklerine kargi geligtiriimis elestirilere soylenecek ve ila-
vede bulunulacak husus yok gibidir.

Olgunun bir diger boyutu daha mevcut. Burada Tirk-islam
sentezi adeta bir dedektiflik masali hajine geliyor. Komplo teori-
leri bigiminde sunuluyor. BOylelikle, Turk-Isiam sentezinin, Ay-
dinlar Ocag@r'nin endige ve korkularla igleyen Tirk siyasal klti-
rinin temalar haline gelmeye basladi§ini gérliiyoruz. Burada
elestirilerin, sadece askeri darbelere ideolojik destek saglamak
gerekgesini agar bir tarzda, "Kemalizmi tahrif etmek®, "Turk ¢ag-

" Birikim Dergisi, Aralik 1992, Say:: 44. ‘
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dasglagmasini baltalamak" gibi kditurel temelli bir bagka gergeve-
ye tagindigini gdzlemekteyiz. Yine bu gergevede, Kemalist laik-
lik itkesinin Aydinlar Ocad tarafindan zedelendigi iddiasi, soru-
nun iyiden iyiye naziklestigi bir nokta. Sentezin devlet iginde
*sinsice” kadrolagti§! iddiasi buna eklenince, endigeler ve kor-
kular biyiyor. Ozet olarak sdyleyecek olursak, tartismalarin de-
gersel temeli, sogukkanl analizlerin Gzerini drtiyor. Ben, bura-
da, Tirk-islam sentezinin dncelikle tarihsel arkaplam (zerinde
durmak, daha sonra da onu, Turk-Siyasal kultirinan sinirlar
icinde tartismak istiyorum.

Aydinlar Ocagdr'nin 6nde gelen isimlerinden birisi Stleyman
Yalgin'in ibrahim Kafesogiu’ndan mithem, sentez olarak tanim-
ladig! seyin aslinda bir tir eklektizm oldudu iddiasina katiliyo-
rum. Din ile milliyetgilik arasinda kuruimaya cahgilan bu eklektik
iligki, onemli derecede bir rahatsizhidin konusudur. Dolayisiyla
Once din-milliyetgilik iligkisini ele almakta yarar var.

Din ve milliyetgiligin arasinda kurulmaya calisilan eklektizme,
sadece Tuirkiye'de dedil, pek cok Misliman toplulukta rastia-
nabilecektir. Bununia da kalmaz; 6rnegdin Dogu Avrupa modeli
milliyetgilikierde, din ve milliyetgilik arasinda sikt bir iligiklendir-
me bulunur®. Polonya, giiniimiizde bile dinsel anlamda bir milli-
yetgiligin 6rnegini canh bir gekilde gdzler dnine sermektedir.
Dini hisler ile milliyetgi hisler arasindaki aligverig o denli yogun
olabilmektedir ki, bazi yazarlar bu iki ideoloji arasinda tarihsel
olarak derin bir strekiiligin varlidina igaret ederler®.

Orta zamanlarda, insan tekinin hayatinda dinin oynadidi ro-
lGn yakin ve.modern zamanlarda milliyetciligin ve milll kimligin
kodlanna aktanidi§ini gérmekteyiz. Bu gergevede ne Aydinian-
ma ne de pozitivizmin, Ortagagin hakim ideolojisi olan Katolikli-
gin mutlak alternatifi olabildiji sOylenemez. Hiristiyanhgin de-
gersel igerigini bosaltan, ama bu igerigin yer aldig1 gergeveleri
kiramayan geligmelerdir bunlar. Aydinlanma, 6zlinde, burjuva
toplumunun yeni dinidir. Bu yeni din, dzellikle farmasonik du-
suncede aldidi en mistik bigimi ile bir ideoloji olarak dinin burju-
va toplumuna uyarlanmig halidir. Ote yandan Weber bize, kapi-
talist zihniyetin burjuva iginde dinsel bir hareket olan Kalvinist
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Protestanligin Gzerinde yiikseldigini gésteriyor. Burada Hiristi-
yanhgdin incelikli bir sekilde dinyevilestirildigine tanik oluyoruz.
Protestan geligmeler, milii pazar bGtinligu iginde millf kilisele-
rin milliyetgi streglerte bltlinlegmesine ve bu sureglere ideolojik
destek saglamasina imkan vermistir.

Milliyetgilik tarihinin gok dnemli bir oranda ve gesitli bigim ve
renklerde, din ve milliyetgiligin ortlistiga bir tarih oldugunu s¢:,
leyebiliriz. Bu iki ideolojinin birbirlerini rakip olarak algiladiklari;
yani din ve milliyetgiligin antagonistik. bir catigma ile kargimiza
clktigt (Fransiz 6rintisu gibi) 6rnekler sinirh sayidadir. Simdi
burada su soruyu sormak yerinde ve agiklayici olabilir: Katolik
dini nasil oluyor da Fransa’da milliyetgi geligmeler karsisinda
blyuk bir sorun oluyor da; Polonya’da tam tersine ayni din, mil-
liyetgilik ile neredeyse &zdeslestigi bir gergeveye sahip olabili-
yor. S
Polonyalilar, diinyanin- en dindar milletlerinden birisi. Ayni
derecede de en milliyetgi milletierinden. Ama bu Ulkede, bir
Leh-Katolik sentezinden bahsedildidgine rastlanmaz. Bahsedilse
bile kimsenin bunu yadirgayacadini sanmiyorum. Polonya,
Fransa kargilagtirmasi dinin bir ideoloji olarak her zaman ve
mutlak surette milliyetgilik ile gatigmas: gerekmedigine igaret
ediyor. Boyle bir gcatisma, ancak 6zel bir tarihsel-kUltirel gevre-
de zuhur ediyor.

Milliyetgiligin jakoben anlami, yani milliyetgilerin kendilerini
din kargisinda verilen bir micadelenin tagiyicilan olarak algila-
diklan tarihsel durumlar, sinirh sayida tecriibenin konusudur.
Aslinda bu durum dogrudan bir din-milliyetgilik savagina indir-
genemez. Bundan daha esasl olarak micadele, cagdaglagma
(toplumsal ilerleme) ile ona kargt direnen dinsel kurum ve gev-
reler arasindadir.

Burada, ¢ok 6nemli buldugum bir durumun altini gizmek isti-
yorum. Degerler etrafinda yuritilen micadeleler, bu degerler
etrafinda kiimelenen taraflann tarihsel durumunu, bu durumun
insanlik tarihindeki géreceligini unutturur. Tarihsel durumun gé-
rece gercekliginin yerini, davalann dikotomik tarzda tarih ile 6z-
deslestirimesi egilimi alir. Bagka bir ifade ile davalarin iddialari-.
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nin, tarihin kendisi imigcesine gorildGga bir yanilsama dogar.
Biitin bir tarih, iki dava arasindaki micadelelerin tarihi olarak
algilanmaya baglar. Bu sumulii gibi gdziiken bakig asiinda son
derecede de kisir bir bakig agisidir. Ornegin, Fransiz jakobenle-
rine soracak olursak, tarih; aydinhgin glgleri ile karanhgin guc-
leri arasindaki savasin tarihidir. Buniardan ilki, milletin taze gic-
leridir, dideri ise ancient regime’in kilise ve dini inanglar basta
gelmek Uzere bitlin kbhnemig, ¢lirimis kurumian. Herhalde
Katolik Kilisesi ile milliyetgilik arasindaki bdylesi bir diigmanhdt,
higbir Polonyalrya anlatamazsiniz.

* " Din ile milliyetgiligin bu siddetli savagi ya da igten uyumunu
bize kavratabilecek en islevsel yol; de§ersel tartigmalardan siy-
nlip, her iki toplumun &zel tarihsel toplumsal gevresinin gorece-
ligini kavramaktan geger. Degderlerin niteligi tartigmasi degildir
6nemii olan; onlarin tarihsel konjonktire bagdih iglevieridir. Bu da
bize, tarinte yasalar, sagmaz dizenlilikler aramamizin ne denli '
beyhude oldugunu bir kez daha kavratiyor.

~ Milliyetgiligin jakobenlikle 6rtistida tarihinde, din ile girigtigi
micadele, kargimiza gok paradoksal bir gekilde de gikabilmek-
tedir. Milliyetgilik konusunda klasiklegsmig eserleriyle taninan
C.Hayes, kiliselere kargi amansiz bir digmanlik besieyen jako-
benlerin, ateist Herbertist'lere varincaya kadar, ancak dinsellikie
acgiklanabilecek bir duygusallik geligtirdiklerine igaret etmekte-
dir’. Bu saptama, milliyetgiligin, dinsel duygulanimlann bagka-
lagmig bigimi oldugunu sdyleyen H.Kohn’un saptamalaryla da
paralellik arzediyor®. “

Avrupa ya da Bati dairesinin diginda yaganan milliyetci hare-
ketler ve yapilanmalarda da, benzer jakoben egilimierle karsila-
sabiliyoruz. Yerlegik dini kargisina alan milliyetgi segkinler, kur-
maya galigtiklan yeni rejimin ilkelerini vazederken, sembolierini
Uretirken ve ritGellerini olugtururken, bir tutum ve davranig kalibi
olarak dinsellegiyorlar’. Bu durum, igin en paradoksal yanlarin-
dan birisi. Glnk(, dinin etkileri kinimak istenirken, ortaya yeni
bir din ¢tkiyor. Bu dinin etrafinda, yeni bir tapinma kiitiri olu-
suyor. )
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Yukanda igaret etti§im hususian toparlayacak olursam; din
ve milliyet¢ilik arasinda, insan hayatinin aidiyet ya da maneviyat
fonksiyonlan agisindan koktenci bir degisim degil, bir bagkalas-
manin yagandi§i gérilmektedir. Dedersel platformda, bu iki ide-
oloji arasinda imtizacin en az gatigma kadar muhtemel oldugu-
nu; bu iki ideolojinin modernizasyon slreglerinde birbirlerini
diglayabildikleri kadar, tolere de edebilecedi sdylenebilir. Simdi
burada bir soru hakli olarak akla gelebilecektir: Din ve milliyetgi-
ligin lmtlzacmda dinin (Turkiye érnegdinde isldmin) esneme ka-
-abiliyeti de rol oynamiyor mu? Bu soruyu agagida, sonuca dog-
ru cevaplamak istiyorum, g¢lnki, bu cevap, yazinin sonuglan ile
yakindan iligkilidir.

Tlrk-islam sentezine yonehk tepkllenn ve elegtmlenn tarihsel
bir bakig agisi kazanabildidi, ya da Tirk-islam sentezinin tarih-
sel-kiltlre! arkaplanini esash bir gekilde gorebildigi séylene-
mez. itirazlar daha gok miinhasiran "Aydinlar Ocag’® (izerinde
toplandidi igin, igin tarihselligi biraz gegistirimektedir. Ziya Go-
kalp ya da Peyami Safa gibi yazar ve diigiiniiflerin yazdiklan ile
sinirlanmaktadir. Oysa Turk milliyetgiligi literatird, din ile milli-
yetcilik 6rtigmesini igeren zengin bir literatlrdir.. Bu literatir
iginde, hi¢ kusku yok ki, Ziya Gékalp onemli bir yere sahiptir.
Ama en az Gc'SkaIp‘ kadar, ondan ¢ok daha eskilerde, bir Geng
Osmanli olan Ali Suavi bdyle bir ideolojik iligkilendirmeyi, bula-
nik bir diizeyde de olsa yapmaktaydi. Tirkgulerin 6nemli pir go-
gunlugu, Agaoglu Ahmed’den Akguraoglu Yusuf'a, Gaspirali is-
mail'den Resulzade Mehmed Emin’e varincaya kadar, 6zenle
din-milliyetgilik catigmasi yaratmamaya, yani milliyetgilige Jako-
ben bir anlam yuklememeye gahsmlslar guya da bu derecede

Milliyetgilik ile islam arasinda kurulma‘ya caligilan képri, bir
anlamda ideolojik bir belirsizligi ifade eder. Modernist islamcilik
ile islami inanci kavmiyetgi bir perspektifte kullanan ve kendile-
rine Turkguler denilen grup arasinda, ortlik bir ittifak mevcuttur.
Tirk Yurdu Dergisi'nde yazanlar ok kolay bir sekilde islam
Derglsu nde; islam Dergisi'nde yazanlar yine gok kolay bir gekil-
de Tiirk Yurdu'nda yazabilmekteydiler. Cemaleddin el Afgani,
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hem bir Tirkgl olan milli sair Mehmed Emin, hem de bir istam-
c1 blan M.Akif (izerinde etki yaratabiliyordu.

Babanzade ile Ajaodlu Ahmed arasinda cereyan eden "da-
vay-t kavmiyet' tartigmasi, gergek anlamda bir milliyetgilik-din
tartigmasi degildir. Clnk(, Agaoglu'nun cevaplarn gézden gegi-
rildiginde, temel savunma noktasinin, davay-1 kavmiyetin islami-
yete aykin olmadid: iddiasinin ispatlanma noktasinda toplandlgl
gorilebilecektir®. Yani Agaogiu Ahmed, Tark kimiigini, islamin
megrulagtirict zeminin diginda gérmilyordu. (Ornekleme agisin-
dan Agaoglu’'nun daguncelerine dénecegim.)

Tatar-Tlrk modeli milliyetgilik olarak anilan tarzda; 6rnegin
-Gaspirall ismail'in gok dnemli bir figir(i oldugu “usul-i ceditgi-
lik" de , Islami paritanizm ile értiigén bir dinsel milliyetgilik drne-:
gi sayilabilir. Akguraoglu Yusuf, bu tarz bir mllhyetglhgl savun-
maktayd.

islamin saftagtinimas girigimleri blr modernist gizgiye donu-
gebilecegi gibi, Vehabilik hareketinde oldugu gibi, koyu bir mo-
dernizm aleyhtarlidina da donusebilir. Bu gergevede, modernist
bir gizgiye kavugan islamcilik ile; islami degerleri son tahlilde
harcamamaya 6zen gosteren Turkgulik arasinda kendiliginden
bir yakinlagmanin yaganmasl, gagirtici olmasa gerekir. Bu yakin-
lagma (6rneklerini pek gok Musliman toplulukta gdrebilecegi-
miz gekilde) Tirk milliyetgiliginin jakoben versiyonu olan Kema-
lizmden dnce dogmustur. Buna ek olarak, Kemalizmden sonra
da varligini stirdarmustar.

Tlrkgilerin biyik cogunlugu, bir topluluk degjeri olarak isla-
mi vazgegilmez gérmekteydi. Bunun iki sebebi olabilir. ilki, yer-
lesik bir deger olarak islamin kiiitarel diizeyde ve zihniyetteki
*aglimaz® gacinun, Turkgller (zerinde yarathdi baski; digeri
ise, do§rudan dogruya pek gok Tirkginun kendi toplumsallag-
malarninin sonucu olarak ve samimiyetle, dini (Isiami) diglamak
istememeleri. Ama her hal ve kérda, bu sebeplerden birisi ya
da her ikisi birden iglemig ve sonugta, din ve milliyetgilik arasin-
da siki bir i ua.g olus" ustur,

Milliyetgiligi isl&rz, islami da milliyetgilige terciime etmenin,
yine pek gok Misliman (lkede genel geger olan basit tarzlan
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mevcuttur. Bir kere, milliyetgilik eni konu tarihsel diigtinir. Dola-
yisi ile islami duygulann ve 6zdeglik baglannin son derecede
glgli oldugu Musliman topluluklarda, tarihsel bakigin, Isidmi
olmayan gegmisi dile getirigi, kendiliginden bir sansure tabi ol-
mustur. Bu sansdr, millf tarihin dinsel tarinten kopuk, sui gene-
ris bir deger olarak geligmesini engeller. Ornegin pagan Tirk
tarihini, islami tarihe alternatif olarak gdstermek, son derecede
zorlagir. Burada, Unia Cengiz tefrikalannin, sadece Turkleri ta-
rinlerinden haberdar etmek yolunda bir iglevi olabilecegini di-
sUnebiliriz. (Hog, bu kadan bile Tlrkgllere kargi bir blyUk eleg-
tiri bombardimanina yol agmaya yetmisgtir.)

Pre-islamik tarihin saptanmasi, kendi basina bir deger yara-
tamaz. Turkler Orta Asya’da goyle disiplinli, sdyle ment, soyle
cengaverdiler demek, baz hisleri oksasa da, tek bagina islami
hislere alternatif bir fonksiyon gérmede yetersiz kalir. Misyoner
bir tarih anlayisina sartlanmig bir toplulugu harekete gegirmek-
te, bu antropolojik, etnografik, sosyolojik Gzelliklere ve nitelikle-
re dedersel payandalar kazandirmak gerekmigtir. Buradaki se-
naryo, milli niteliklerin isidm adina seferber edilmesi-i éngarir.
Sonugta, bitln bir pre-isiamik tarih, isiami tarihin misyonlar ile
bitiinlegmeyi Szleyen stregler yigini haline doniigur. Burada ta-
savvufi bir yonelis de, yani; "bedenini agarak Allah ile bulugmay!
yakici bir gekilde &zleyen* mistidin yerini, sekller tarihler ve bu
tarihlerin batin: kugaklan abr. Tarkler cengéverdnler arna Cenx,
cihad ile birlegmedikten sonra antamsizdir. Mete Han, tek bag!-
na asla bir Selahaddin Eyyabi olamayacaktrr.

istamin milll araliklara dayals yeni tanimian, bir proje olarak
pan-isldmizmin gergeklesemeyeceginin anlagimasi dénemleri-
ne rastlar. Burada, islami degerleri temsil sorunu yaganmigtir.
Yani, islami kim en yetkin temsil etmektedir? Bu soruya Arapla-
nn cevabi "Biz Araplar’ olmusturl®. Tirklerin cevabi ise "Biz
Turkler* olmusgtur. isin ilging yoéni sudur: A:#: 'ann pagan tarih-
leri (cahiliye), dogrudan kutsal metnin laneiienmesine ugramis-
tr. Dolayisi ile Arap milliyetgileri igin, dinsel tarihten ayn bir ta-
rinsel arkaplanin varigindan bile s6zetmek neredeyse imkan-
sizdi"®. Turklere gelince, 6rtik olarak pagan tarihin mefahiri bir
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dereceye kadar mimkiindi.. Ama Kemalizme gelinceye kadar,

islam-6ncesi Turk tarihinin mutlak bir deger olarak savunulma-

sina rastlamak zordur. Pek gok Tirkgi bu isten kaginmistir. Bel-

ki bir kiyaslama yapabilmek ve bu gergevede Musliman milli-

yetcilikler arasindaki benzerlikleri gbrebilmek agsindan Agaoglu
Ahmed’in stylediklerine bakmak yararl olabilir.

' Agaoglu Ahmed, Tirk Yurdu'nda tefrika edilen uzun yazisi-
nin bir yerinde sunlan yazar: “... Tdrklerin mukadderati devr-i ta-
rihive gectikten itibaren Istdmiyetin mukadderat: ile aynimaya-
cak, kinlmayacak derecede merbuttur. Biz burada Karakurum ve
Baykal devirlerini nazar-i dikkate almiyoruz. Zaten buniardan
bahsetmek migkilddr. Zira o devirler, ma’'teesslf hentiz béyle
mechuliyet iginde saklanmaktadirlar ki, elde bulunan. mahdut
maldmat (izerine onlara ait kat'i bir nazariyenin ydratilmesi kabil
degildir. Yalniz bir gey muhakkak ve misellemdir: Tarih-i begeri-
yet, Tirkleri en ziyade Islam olarak taniyor. Biz kendimizde ken-
dimizi bagka surette tasavvur ve tahayyll edemiyoruz, biz Asya-yi
Garbiye'ye atildigimiz ginden beri kendimizi istam diye taniyo-
ruz. Evvelki hayat bizce unutulmugtur... Istamiyet, Tirkler igin bd-
tiin manastyla kavmi, cinsf bir din rengini kesbetmisgtir''’.

AgJaogdlu’'nun yaklasimi ile Kawakibi, R. Riza ya da Eflak gibi
Arap milliyetgiterinin yaklaglmlan arasinda bir fark gdziemek
zordur.

' Senaryonun ikinci perdesinde dini amaglarla milll amaglar,
birlesik bir yapida sunma egilimi mevcuttur. Burada tam bir bu-

-laniklik yatar. Bu bulanikhidr en agik bir bicimde Akgura Uzerine
yapiimig bir doktora galismasinda izleyebiliriz'?. Tezin sahibi,
Akgura'nin islam ile Tirkglilik arasinda kurdugu ifigkileri deger-
lendirirken gunian belirtir: *.. Akgura'nin, Isiédmiyeti tarihe tabi kil-
ma tutumu zaten yeterince cliretkdrdi. Ama Akgura daha da ileri
gidiyordu: Istémiyet Tiirk milliyetgiligini kabul etmekle kalmamalr
onun hizmetine girmeliydi. Burada su noktaya dikkat gekmek ye-
rinde olur; bu yaklagim, Tiirk milliyetgilerinin daha sonra yeniden
ele alacaklari, milliyetgiligin {stdmiyete yeni bir canlilik kazandir-
masi diigiincesinin esin kaynagi oldu. Mdsliiman Glkelerde, milli-
yetciligin gelismesi Islémiyeti zayiflatmaktan ¢ok, onun giiglen-
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mesine hizmet edecekti... Ikinci nokta gudur: Akgura'mn ddigdin-
‘ cegi, istédmiyetin blitiin giicdni milliyet¢iligin hizmetine vermek-
[/

Bu cumlelerden anlami bir gey gikarmak zordur. islamiyet,
milliyetgilikle takviye edilmek mi istenmektedir? Yoksa, milliyet-
ciligi Islamiyetle mi desteklemek istenmektedir? Milliyetgilik mi
islamiyetin hizmetindedir? Bu paradoksal durum bir agiklama
gerektirmektedir. Bana gore bu durum, tamamen, milli amaglar-
la dinf amagclar arasinda iligki kurma yolunda yasanan bir bula-
nikhktir.

Yukaridaki degerlendirmeler, Turk milliyetgiliginin Kemalii-
me gelinceye kadar kendisini din ile bis catignta iginde gérmedi-
gi, ya da en azindan gérmek i.iemedidi yolundadir, Kemalist
anlamda milliyetgilie gelince, burada dine karsi radikal bir tu-
tum alma ile kargilagiyoruz. Mustafa Kemal, dinin bir topluluk
dederi olarak varligini st dJirmesine bagtan karsi gikiyordu. Bir
Batici modemist olarak onun dine bakigt tam anlami ile Jako-
“ven bir bakigti. Onun milliyetgiliginin rengi de buna gére belir-
lenmigti. Akgura gibi "nispeten pozitivist' olan Turkgler, Musta-
fa Kemal'in radikal modernizmini bir yere kadar tolere edebil-
migler, hatta destek de vermigler, ama bir noktadan sonra hig
degilse siyasal hayattan gekilerek tepki gdstermiglerdir.

Mustafa Kemal'in zaman zaman irk¢i boyutlara varan milli-
yetciligi, ya da milliyetciligini abartili tarihsel temellere oturtma
gayretieri, kanimca Tlrklere yeni aidiyet badlan kazandirmak-
tan ¢ok, dinin toplumsal etkilerini gidermeye doniiktu. Kemaliz-
min 6diinstz "kulturkampf', 1940'lara kadar sirdi. Bu asag
yukarn yirmi yilhk dénem, estirdigi bltin halk¢l sdyleme rag-
men, toplumsal-kiltirel yaplyr degistirmek, onu pouziti-
vist-bilimci esaslara baglamak adina, mevcut hali ile toplulugun
siki kontrolini gindeme getiriyordu. Kemalist anlamda laiklik, -
dinin ve dinsel hayatin gerek pratik, gerek teorik tarafiarin sin- -
dirmeye dayal otoriter bir yapilanmadir. Tirrk-islam sentezine
reddiye 'yazanlarin igine distikleri yanilgi, buradan kaynaklan-

maktadir.
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Sorun, "Tiirkiye'de laiklik aslinda Batr'dakinden farkl ve ol-
dukea radikal bir gekilde uygulanmigtir. Devlet ile Isldm dini ara-
sindaki biitdn badlantilarin kopartimasr gerekirken, din, devlet ta-
rafindan denetim altina alhnmig dinin sosyalizasyon strecinde et-
kili olan kurumlan ya kaldinimig ya da iglevieri kisitlanmigtir. Ke-
malist laiklik anlayigi olarak tanimlanan bu politikanin, kendi tari-
hi geligimi iginde tutarh bir segim oldugu ve Tirk toplumunun di-
ger Miisliman toplumiara gére en gok modernlegmis toplum ol-
dugu sbylenebilir'* bigimindeki paradoksal dederlendirmelerle
gegistirilemez. Bu paradoksal degerlendirmeler iginde demok-
ratik biling bulaniyor. Moderizasyonun en esasli bir kapsami
demokratikiegmede yattigina gore; ve demokrasinin arag ve
amaglan siki bir uyumu gerektirdigine gore, szl edilen cimle-
nin otoriter diinya gorlisi diginda higbir mantiksal demokratik
temeli olamaz. '

Kemalist modemist politikalar, 6ziinde son derecede gele-
neksel bir yonteme dayanmaktadir: Dinin deviet marifeti ile
kontrol(i. Bu ydntem ve ona iligkin araglar Osmanli’'nin pratikle-
rinden beslenir ve destek alr. Osmanl'yi 6lmis bir dinya ola-
rak reddederken bile Kemalizmin, Osmanl’nin pek gok gele-
neklerini sirdirdigu séylenebilir. Nitekim, 1aiklik uygulamalan
da bu eksene oturur. Bu gergevede Osmanii nasil resmi islami
deviet maslahati yolunda bir megrulastinci glic olarak kullandiy-
sa, Kemalizm de benzer olarak modernist deviet maslahatlann-
da, etkisi altinda bulundurdugu Diyanet isleri Reisligini kullan-
mighr. “Aydin din adami®nin ifade etti§i sey, Kemalist prensipleri
mesrulagtiran din adamidir.

Yani bir yerde, Seyhilislam’'in mukedderati, Diyanet igleri
Reisi’'nin mukadderat: ile kesigir. Halk katinda yasayan islami
inang ve pratikler, Osmant’nin igine gelmedigi gibi Kemalist
devietin igine de gelmemigtir. Aslinda burada sorun tek bagina
dinin kontroli degildir, dinin kontrol(inii daha genis bir perspek-
tifte, "insan iradelerinin" kontroli sUreci iginde gérmek yarari
olur. / ,
Kemalizmin din karsisinda radikal ve 6dinsiz politikalar izle-
digi donemler aslinda sanildi§i kadar (Turk saginin abarttigt ka-
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dar) uzun surmemigtir. 1940’lardan baglayarak devietin dine ba-
kigt limhlagmig, kimi zaman 6rtik, kimi zaman ise aglk bir "isla-
mizasyon" tadilat yaganmaya baglamistir'®. Bu strecin ayrimaz
bir boyutu da bizzat Kemalizmin islamizasyonudur'®, Kemaliz-
min 'yanlis anlagiidiindan" yola gikan bu géris, "Kemalizmin
ve Mustafa Kemal'in fikirlerinin bazi Baticilar tarafindan rayindan
gkanidigini* ileri sGrlyordu. Yine bu gériste, Mustafa Kemal'in
dzde islami tolere ettigi ve hatta islami inanca siki sikiya bagh
bir kigi oldugu temalan dile getirimekteydi. 12 EyliI'de General
Kenan Evren’in biraz da karikatiirize edilen, Kemalizmi islam ile
temellendirme gabalan onun bulugu degildir. Bu temalara daha
Demokrat Parti iktidan zamanlarinda rastlanir.

Burada .bir ayinma dikkat gekmek istiyorum: Kemalizmin is-
lamizasyonu, populist bir temadir. Bu tema, Demokrat Parti po-
pulizminde iglenmigtir denildi. iste, DP populizminin olugturdu-
§u gizgide Tirk-islam sentezi viicut buimaktadir. Aydinlar Oca-
g1'nin yaptigi da bu popilizmi devam ettirmek olmugtur. Aydin-
lar Ocagi ve benzer gevreler, jakoben Kemalist gizgiyi poptlari-
ze etmek isteyen ve bu yolda Islami kullanan devietgi sag grup-
tur. Bunlara yasal sag populistler de diyebiliriz.

Yasal sag populistlerin ideolojik temelleri, yukanda deginilen
Tarkgllige uzanir. Tirkgller tarafindan Tanzimat'in *agin Batil-
lasmasi"'’na karg! yuritilen kultirel miicadeleyi, sentezciler
Kemalist Baticilara yoneltmektedirler. Buna ek olarak, soguk sa-
vag siralannda edindikleri yogun bir kominizm aleyhtarhklari,
sentezcilerde, Turkgllerden devraldiklar pan-slavizm korkulari-
na eklemlenmig durumdadir. (Pan-slavizm korkusu TurkgUlerin
biyUk godunlugunu nasil Aimanci yaptiysa, sentezcileri de
Amerikanct yapmigtir). Din ile milliyetgilik arasinda kurdukian
iligki, TarkgUlerin kurduklan iligkilerden gok farkii degildir. Mes-
rulagtinct referans gevreleri yodun devietgilikleri Kemalizmin is-
lami ve militarist yorumlandr.

Bu gergeveden bakildiginda, Aydinlar Ocadi'nin ve bu oca-
gin etkinliklerinin, tarihsel temelleri Osmanli'da bulunan, Kema-
list. Tarkiye Cumbhuriyeti’'nin politikalannda sureklilik kazanmig
olan Turk siyasetinin kultGrel gergekligine, hi¢ de yabanci olma-
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digt goralebilir. O zaman arada ne fark vardir? Fark, jakobenlik
ile poptilizm farkidir ve bir sdéylem farki oimaktan éteye gitme-
mektedir. Oysa, araglar dizeyinde bakildiginda her iki politika-
nin da &rtlstigl gordlecektir. Bu drtigme noktasi, bireye 6zgu
inisyatifler kar§|sinda vesayetgilik ve tepeden inmeciliktir.

Su Gnld rapor (Milli Kaltdr Raporu) isinde, durum son dere-
cede belirginlik kazanmaktadir. Milli KGitir Raporu, toptanci bir
gorusun eseridir. Burada raporun igerigini tartigacak degilim.
Onemli olan kiiltir gibi canlilik tagtyan bir konunun, onu Ureten
ya da Uretecek olan bireylere birakimasindan ziyade yonlendi-
riimek (biraz da kisirlastiriimasi) istenmesidir. Ama, en az bu ra-
por kadar toptanct olan bir diger rapor, 1979'da; ddénemin ,
CHP Hukumeti'nce hazirlatlmis olan rapordur. Bunlardan biri,
milli, manevi ve mukaddes degerleri korumak adina, digeri ise,
Tark toplumunu gagdaglagtirmak adina hazirlanmig ya da hazir-
latimigtir.

Kdithr, insanin dodal ya da uygar evresi ile kurdugu en do-
laysiz algi baglanni ve bu algilar (izerine inga edilen Grunleri
kapsar. Yani bir toplumda kiltlir(, kiltir bakanlannin ya da ba-
kanhiklarinin gu ydndeki ya da bu ydndeki raporlart ve agiklama-
lar ile olgemeaswz Bu raporlar, her totaliteryen deviet raporian
kadar kuru ve cansizdir. Onemli olan insanlann, érnegin sanat
sdzkonusu ise, sanata 6zgu etkinliklerini segmede ve olustur-
mada, aracisiz ve 6zgur bir ortama kavugturulmalandir. Kugak-
lar boyu tek sesli (unisonik) mizigi dinlemeye aligmig insanlara,
polifonik muzik gagdasligin bir geregi olarak sunulursa, en hafif
deyimle "egzotizm" yapiimig olur. Tersine milli ve manevidir diye
ebru, hat ve benzeri sanatlan bir zorlama haline getirmek, sikin-
tilan arttirmaktan bagka bir geye yaramaz. Onemli olan, insanla-
rin kaltdrel bicimlenmelerini bagarabilecekleri, bu yolla da birey-
selliklerini bagarabilecekleri alanlarin onlara birakimalandir. Bu-
rada devlete diigen bir rol varsa o da miidahale etmemektir.

Yasal sag Kemalizmde dile gelen poplilist ¢izgi ile, yasal sol
Kemalist gizgide dile gelen Jakobenlik arasindaki micadele
ézinde elit-ici bir catismadir. Aralarinda yéntem itibarn ile bir te-
melli farkhlik bulmak gugtir. Her ikisi de devlete 6zgl araglaria
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toplulugun kontrolini elinde tutmaya caligmaktadir. Burada
Kemalizm, jakoben Batici anlamiyia olsun, islamilestiriimis anla-
mi ile olsun, dedismez bir referans gevresi olarak ‘iglev gorur.
Ama her iki tip Kemalizm de, kendisini sivil inisiyatiflerin Gzerin-
de hisseder.

Din birbirine muhalif iki Kemalist grup arasinda tartigmalarin
yoguniukla yagandig: noktadir. Jakoben Kemalist elit, dinin top-
lumsal geriligin bagat misebbibi oldugunu ileri surer; sentezci
-poplilist elit ise dini, milli kiltiran odadi sayar. Oysa, ilkinde
aclk, digerinde 6rtuk olmak kaydiyla, her iki bakista ortak olan
husus, dinin insan yagayigindaki muhtemel gergekligini hoyrat-
likla kargilamasidr. ilk tip Kemalistler bunu nihilistik bir gergeve-
de ortaya koyarlar. Din ile bilimi "karanlik" ve “aydinlik" arasinda-
ki savagin ezeli tarihsel kargiliklari olarak sunarlar. Dolayisi ile
jakoben Kemalistlere gbre, dinin etkileri ortadan kaldirimalidir.
Popllist Kemalistler ise, topluluk Uzerindeki kontrollerini dini
sembollerin abartih bir sekilde islenmesine dayandinrlar. Bura-
daki fark bilimci pozitivist resmiyetgilik ile dinsel resmiyetgilik
arasindaki farktir. Ama her iki tir Kemalizm de, dinsel yasayigi
bir formaliteler yigini olarak algilarlar. Bu algilayig tarzi, gergekli-
gin ters algilanmasi degildir. Glnka, Tarkiye’de islami yasayis,
Osmanli'nin ¢dkls streglerinden baglayarak dar bir formalizmin
igine gdmiimis durumdadir. Bu dar formalizm bir dizi rittel
sembolli ile siniridir. Ornegin, tasavvufun isldmi yasayista ka-
zandirdig) inceliklerden uzak bir formalizmdir bu.

Konunun sinirlan digina gikmamak igin su kadarini vurgula-
mak istiyorum ki Osmanlr'da artizanliklann iginde biriken ve ta-
savvuf ile iglenen bu gayn resmi incelikler, kapitalist pazar geli-
simierine donilk olarak kendisini yeniden (retememigtir. Kendi
yokolug sdreglerine mahk{m bir kapanmanin igine giren gele-
neksel yagayis i¢inde en bagta estetik incelikler tikenmis; resmi
islamin kargisinda, kendi 6zel yagant tarzlarini geligtiren hetere-
doksi, bunu yeniden Gretemez hale gelmistir. Bdylelikle 6zgr
disdncenin kanallarr da tkanmigtir. Formalizm, toplumsal ha-
yatta her zamankinden daha fazla yer kazanmigtir. Pek gok tari-
kat biy(gunin, tekke ve tarikatiar kapatildi§i zaman, bezgin bir
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sekilde “ne zaman agiktilar ki?" demelerinin altinda bu yatar. is-
lami inanct, Kalvinistler gibi gdsterigsiz bir 6dev ahigkina indir-
geyen Melamilik coktan tikenmigtir. Basit, ama verimli yasa-
mak gibi bir incelidin yerini abartil, o derecede de kisir bir for-
“malizm almigtir. BOylesi bir formalizmin igerigi, kétimserlik ve
kaderciliktir. Yazar, A. Alatl'mn Frommcu yaklagimdan esinle-
nérek saptadi§i Uzere, baglangigta bio-philian dzellikler tagiyan
ve necro-philian Katoliklik karsisinda dunyevilik agisindan
6nemli bir Gstinlige sahip olan Islém tersi bir evrlmlesme igine
girerek, necro-philian bir nitelik kazanmistir.

islamin necro-philian nitelikler kazanmasinin altinda yatan
sebepler tarihseldir. Her geyden énce milkiyetin yapisina daya-
nir. Osmanli'da mdlkiyet. bir toplumsal dinamizm 6zelli§i kaza-
namamigtir. MllksUzlik bireysel inisyatiflerin geligmesini engel-
lemigtir. Buna ek olarak, Osmani’nin gugli oldudu, adeta bir
dinya devleti olarak hakimiyet sirdigi dénemlerde, devlet
topluluk iligkisi bir kargitlik bigiminde iglemistir. imparatorlugun
blnyesinde yer alan gesitli topluluklar, devlet baskisinin karsi-
sinda gareyi, biraz da o dénemlerin iletisimsizliginden yararla-
narak saklanmakta ve ige donmekte buimustur. Cokis siregle-
rinde devlet, bu kez toplumsal kontrollinii arttirmak (izere, o gU-
ne dek varh@ini *kendi yad ile kavrulma" ilkesine dayal olarak
nispeten serbest birakig! topluluklan sikigtirmaya baglamistir.
Burada iki tir kapanma ile kargilagiyoruz. ilki, kidsik dénemler-
de yasanan, belki, gevsek sivil toplum adaciklanni ifade eden,
resmiyete karsi bir mesafeyi dile getiren kapanma tartdur. ikin-
cisi gok daha vahim olarak, ¢Oken geleneksellik iginde, devlet
kargisinda daha korumasiz kalan, bu sebeple de, giderek res-
miyete teslim olmaktan baska ¢ikar yol bulamayan insanlarn
kapanmasidir. Dini yasayisin dar ve kati bir formalizme indir-
genmesi son direng noktasi olarak gozikmustar. Oysa, bu for-
malizm tersine iglemisg, otoritenin insanlan manipile etmesnm
daha da kolaylagtirmigtir.

Siyasal hayatin goreli demokratiklé§mesi. baska bir ifade ile
muhalefete yer vermesi slrecinde, muhalefetin toplumsallas-
masi kontroliin sorgulanmasindan kaginmig, batdin sorunlarr bir
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kontrol (iktidar) sorunu olarak algilamigtir. Ornegin islameci mu-
halefet blylk oranda odagina islam devleti idealini almigtir. Ya-
ni, toplumsal hayatin kontroll, sivil inisyatiflerin (izerine gikmak-
tadir.. Tarkiye'de bir anlamda iktidar muhalefeti de bigimlemek-
tedir. Sorun kontrol sorunu olarak kaldidi sirece, yani, gadre
ugramiglanin, kendilerini gadre ugratanlan, kullandiklan araglar-
dan mahrum birakmasi olarak anlagildidi strece, Turk siyaseti-
nin kireglenmis yapist kendini her iktidar segeneginde bir kez
daha Uretecektir. Oysa sorun, bizzat toplumsal hayat Gzerindeki
kontrol mekanizmalannin ve araglarinin bizzat kendisidir. So-
run, gadre ugrayanin gadre ugratmaktan bagka bir yol digtne-
medidi iktidar fetigizminin ve buna dayal siddet kiltinin iginde
yatmaktadir.

Siddet kdltarinin aynimaz pargasi korkudur. Tirkiye'de her
bir siyasal tarafin varolug sebepleri arasinda, korku énemli bir
yer tutar.

Bu durum, yukarida ele aldiqimiz her iki grup icin de gecerli-
dir. Jakoben Kemalistlerin korkusu ve sikayeti sentezcilerde
odaklagmigtir. Popllist ~ Kemalistlerin korkusu ise
"neo-bizanshlar'da. Bu korkular kargilikli olarak tarihsellik digi
komplo teorilerinde dallanir, budaklanir. Oysa, tarihsel-kiiltiirel
surekliliklere dikkat edilecek olursa, kendisini yeniden ureten
seyin, bizatihi korkunun kendisi oldugu gérilecektir. Bu korku
fanusu, Kemalistlerden isidmcilara, Tirkgllerden sosyalistlere,
oradan da yagadi§! toplumsal hayati anlamlandirmakta giderek
daha fazla zorlanan sokaktaki insana kadar herkesi kugatmak-
tadir. , v

Korkunun panzehiri, hayatin dogrudan, belki agdali oimayan
ve ilk bakigta basit gibi gdzlken etkinliklerinin geligmesidir. Bu
etkinliklerin, siyasal radikaller tarafindan kiglimsenmesi rastlan-
t1 degildir. Radikallerin, hayatin iktidar hirsi tagimayan etkinlik
imkanlarini izlemeye galiganlar "pasiflik*le suglamalari da bosu-
na degildir. .

Bir an igin Turk siyasetindeki "Doguculuk”, "Baticilik" tartig-
malarinin sonuglannt diginelim. Bugin radikal bir isldmcmin
kafasinda bir an dnce Isldm devletini kurmak, toplumsal hayat,
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bu hayatin potansiyel gesitliligini, bireysellidini ortadan kaldira-
cak resmiyet araglanni ele gegirme tutkusu yatar. Seytani Yahu-
di komplolarint yikmak adinadir her sey, onu korkular yénetir.

Radikal bir sosyalisti, ser diinyanin kapitalist oyunlanni sona
erdirme tutkusu yonlendirir. Tarlalar ve fabrikalarda uygulana-
cak bir koliektivite hayalinde, hayati Uniforma aitina sokmanin
hazlan yatar. Hayat karsisindaki etkinlik duygusunun kaybedil-
mesi ve durumun kroniklesmesi, insan teklerinin bagkalarini da
ayni kisirlikta tutma isteklerini de 6zendirmektedir. Korkularla
bzdeslesen bir hayat tarzi, hayat kargisinda duyulan bir etkinsiz-
ligin megrulagtinc! zeminini verir.

Doguculukaatlcmk tarhigmalarinin bizi nereye getirdigini sor-
mustum. iste, Islami estetik Osmanl’'nin biraktidi yerde duruyor.
Yiizylhn bagindan itibaren, daha 6nceki yuzyillara gore arttigina
suphe olmayan islami hassasiyet, Osmanl- istam estetigine hig-
bir sey katmadi, dersek gok da yaniimig olmayiz. Sosyalist ha-
reketin Tlrkiye'de estetige katkisi, neredeyse koca bir hi¢ ol-
mustur. Siirde, romanda kaba bir sosyal realizm, mizikte, mars
tempolarini agsamayan bir zevksizlik kaldi bugtine. Clnki her iki
harekette de korkular (Yahudi entrikalan-kapitalist-emperyalist
dinyanin komplolan) galebe gald!. :

Kemalist Tirkiye, estetik anlamda Osmanlr'ya alternatif ola-
mad. Korkular, etkinsizligimizi derinlegtirdi. Karsi tarafi sindir-
mek, korkunun degigsmez refleksi oldu. :

Jakoben Kemalistler, seriatg sentezci gruplan yogun bir
gindem maddesi haline getirdiler. Bunlarla ideolojik-kuitirel
savagin iginde tanimladilar. kendilerini, tipki islamcilarin ve diger
jakoben Kemalizme muhalif gruplann "neo-bizanslilar' kargisin-
da kendilerini algiladiklian gibi.

Sonug olarak sunlar sdylenebilir: Eger korkulardan ve ve-
himlerden annmig agiklik rejiminde yagamak istiyorsak, bunun
yolu, genis bir spektrumda Turk siyasal kultirunin igerdigi bu-
tin yonelislerle birlikte ve tarihselli§i gdézden irak tutuimadan
tartigimasindan gegiyor. Kulturkampfin yerini i¢ sorgulamanin
aldidi noktada diizlige ¢ikma sansimiz var. Bu yazida ele aldi-
§m Turk-islam sentezini, yani populist Kemalist gizgiyi, jakoben
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Kemalist gizgi ile birlikte tartabildigimiz derecede, daha da so-
mutlastiracak olursak, Silleyman Yalgin'in tutumunu, merhum_
Hifzi Veldet Velidedeoglu’'nun 27 Mayis'daki tutumu ile paylasti-
g1 sireklilik gizgisinde kavrayabildigimiz derecede korkusuz bir
Turk siyasetine ulagabilmenin ipuglanm yakalayabiliriz.
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BiR TURK(}U ISLAMCI EKLEMLENME
FiIGURU OLARAK AGAOGLU AHMED’

It. Megrutiyet sonrasi nispeten bir agikliga ve 6zglriige ka-

vugan aklmlar arasinda, belirli dergiler gergevesinde bir dizi po-
olam Turkguler ve Islamcﬂar arasinda ya§anm|§t|r Sézkonusu
tarhigmalar kisa zamanda bazi figlrleri de Turk siyasi polemik
tarihinde belirgin bir hale getirmigtir. Tirkgtler yoniinden buna
6rnek vermek gerekse, llk akla gelen isim Ahmed Adaoglu ola-
caktr.. ‘
- Turkguler ile Islamcuar arasinda paylagtlamayan neydi? Bu
soru, basit bir gekilde din-milliyet sorunsalina indirgenemez ka-
nisindayiz. Tarhgmalarin dnemli bir boyutu islami toplulugun ye-
niden hayatiyet kazanmasinin stratejisi konusunda odaklagmig-
ti. Milliyet sorunsall bu gergevede bir*anti-tez oimaktan cok, st-
ratejiye iligkin nerilen bir arag olarak kargimiza gikmaktadir. -
“Yani milliyet kavrami, bu anlamda tartigmalarin bagimsiz bir de-
digkeni degil; dinin ihyast konusuna endekslenmis bagimli bir
degisken olarak ortaya cikar. Bazi islamcilar bu aractan hoglan-
mamig ve onu. radikal bir gekilde reddetmiglerdir. Turk-
gl-slamci tartigmalarin dnemli bir kismi buna gére sekillenmig-
tir ve aralannda moral hedefler agisindan uzun boylu bir farkh-
lagma bulmak zordur.

Tirkgh grubun polemlkgllennden olan Ahmed Agaoglu, bi-
ze, tarhigmalarn aragsal nitelidini dusUndurebilecek oldukga

" Tarih ve Toplum Dergisi, Haziran 1993, Sayi: 116.
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uzun bir yazinin sahibidir”.*TOrk Alemi* baghgim tasiyan yazisi,
‘moral hedefler agisindan birbirine yakin olan islamcilik ile Tirk-
¢lligi bangtirmaya cahgir. Bu sebeple de 1980’lerde zuhur etti-
gi sanilan *Turk-islam Sentezi'nin koklerini digindurir. Bir ba-
kima Agaogiu'nun yazisi, Tlrk-islam' sentezinin manifestolarin-
dan birisidir.

- A. Agaoglu, énce, belirli bir modernist gizginin diginda gor-
diga islamer akimin bir sorgulamasini yapiyor. islamer potada
biriken Avrupa karsih hislerin misliman mitefekkirin tarafindan
forméle edildigini, ama bu formiillerin yanhs oldugunu belirti-
yor: “Bu cereyana bizi sevkeden Avrupalilar olmustu. Ikiyiiz se-
neden beri Garp, Sark’i alem-i nasraniyetin, alem-i Is/émtyetl bir
madlubiyet-i azimeye diigar ettigi inkdr olunamaz... Bu inkirazin
mathis levhalanim temasa etmekte olan miitefekkirin-i islémiye,
bu halin esbabini aragtirmak, esasini anlamak istediler. Fakat
- maatteessiif bu miitefekkirin ulum-u dinfyede miitebahhir olduk-
lan kadar ulum-( diinyeviyeye vakif degil idiler. Bunun igin veka-
yii yalniz bir nokta-i nazardan tahlil ve tenkit ettiler. Bu beld ve
musibetlerin, bu inkirazin yegdne memba ve sebebi ahlék bo-
zuklugudur. Ahlék bozuklugu ise ahkdm-1 diniye ve kavaid-i
ser'iyenin iyi anlagiimamasindan ve isbu ahkém ve kavaide hak-
kiyle riayet olunamamasindan ileri geliyor dediler” (}/71). Oysa,
Agaoglu'ya .gbre sorun basit bir ahldk sorunu degildir. Masli-
man mutefekkmn *bagka amilleri goreme(ml,s/erdlr) Meseld
buniar Garb'n Sark'a ahidkiyle, diniyle- degil ilm-ii fenniyle, me-
deniyetinin yliksekligi ile miicehhez olduklan eslihanin mikem-
melliyeti ile hakim oldugu noktasma asla dikkat etmemiglerdi®
(r72).

Adaoglu, istamcilan bll’ anlamda idealist bll’ cizgide dasan-
; mekle elestiriyor. istamin lhya5| igin ncelikle  araglann ‘neler.
olabilecedi Gzerinde digiinmek gerekmektedir. Agaoglu bura-
.da Cemaleddin el-Afgani'yi 6rnek gbstermekte, ve "ulim ve fi-

“Adaoglu'nun "Tirk Alemi* baglikh yaz dizisi Tlrk Yurdu Dergisi‘nin
1. Cildi'nde (1327) baglamus, II. Cildi'nde (1328) devam etmistir. Biz,
ahntilarda sadece ciit numaras! ve sayfa sayisini parantez iginde

- gostermekle yetindik. ' '
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nun“cu bir gizgide énerilerde bulunmaktadir. "Esasen Islam, ilim
ve fenle, nur ve hakla kaimdir. Hakaik-i ve ledinniyat-1 Isldmiye
yalniz envar-i ulum ve finunun tenviri ile tezahiir eder" (1/73). Za-
ten "Medeniyet-i isldmiyenin parlak ve sagaadar zamanlan ulum
ve fiinun-u cedideyi havi degil miydi?" (1/73). Ustelik "Avrupa bu
ulum ve fiinunun -mukaddematini bizden ahz-i kesb et(memis
miydi?). Simdi Avrupa’ya ilim ve fen igin miracaat etmek, kendi
malimizi geri istemek demek (dedil miydi?) (1/73).

- Agaoglu, Avrupa’nin toplumsal diizeni igin de benzer geyl.
dusinmektedir. Yani, Avrupa’'nin siyasal ve toplumsal degerleri-
‘ni savunmak da bir anlamda Islamin ihyasini savunmak demek-
tir; "Usul-i megvereti, lcma-i (immeti asil ve esas taniyarak ma-
kam-1 muallay-i hilafeti bile surut u kuyuda rabtetmig olan bir din,
Avrupa’min gimdiki hayat-1.i¢timaiye ve siyasiyenin hutut-u esasi-
yesine bigéne kalamaz(di)" (1/73).-O glne dek, "keyfi ve istibda-
di usul-i idare medeniyet-i isldmiyenin sénmesine sebeb
ol(mustu)" (1/73). Artik, "mdslimanlann, misliman ulema ve ez-
kiyasinin ‘en birinci vazifeleri dinlerini su huréfat yigim altindan
kurtararak fsldmiyeti muhtevi oldugu kéffe-i hakaik ve fezaili ile
géstermektir' (1/73). Agaoglu, bu ciimlelerden sonra’ modernist
Islamcilara olan sempatisini ifade ‘etmekte ve bunlar sayesinde '
"4lem-i Isldmda yeni bir imit, yeni bir gaye-i emel, yeni bir nok-
ta-i istikbal dogdu: Ulum ve fiinun-i garbiye ile miicehhez, ahldk
ve semail-i Isldmiye ile musellah olarak eski /slémryet/ /hya et-
mek" demektedir (I/74). :

Agaoglu na gore, Tirkl(ik-aleminde iki biiylk cereyan mev-
cuttur ve bunlar "bazen birlegerek, bazen aynlarak, bazen imti-
za¢ ve bazen de misademe ederek ayni saha tzerinde yiird-
mektedir. Bunlanin bahgetmekte oldugu fiydzat, aym derecede
mihim- ve hafi, ayn derecede miibeccel ve mukaddestir
(11138). O halde "intilaflar bertaraf edilemez miydi?". "Iki cereyan
arasinda bir hatt-r vasl veyahut bir takim nukat-1 ittisal bulunamaz
miydi? Bunlanin’ tevhid-i mesa: etmeleri kabil dedil(miydi?)"
(1/1139). - ‘ :

Agaoglu oncelikle, gerek Turkluk gerekse islamiyet kavram-
lariny, siyasal anlamlarint kastedmedigini belirterek baglyor: "Biz
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istdmiyet yahut Tiirkliik tabirlerini kullanmak gu kelimelerin ifade
edebilecekier mana-i_siyasiyi kat'iyyen nazar-i itibara almiyoruz.
Zira biz bitin miisliimanlarin veyahut biitiin Tiirklerin ittihat ve it-
tifak ederek siyasi bir kiitle-i vahide teskil edecekleri hiilyasina
diigenlerden degiliz. islémiyet cereyani dedigimizde, Isidmiyete
mahsus medeniyetin ihya, tecdid ve tesisini, Tlrklik cereyani
dedigimizde dahi Tiirklere mahsus, yani Tiirk rengi ile renklen-
mis, Tirk ruhu_ile ruhlanmis Tirk boyuna, Tirk tarz-1 maigetine
glre bigilmig, tesis edilmis bir medemyet/ nazara aliyoruz"
(t/195).

" Agaoglu’ya gére, islamcilarla, Turkguler arasindaki en tartig-
mal konu kavmiyet konusudur. islamcilar, Gmmeti béler endi-
sesiyle, kavmiyetciligi kusku ile kargllamaktadir, diyen Agaog-
lu'ya gore "buniann (isldmcilarin) su nazariyeleri sirf saye-i ha-
yalde kalmak gartiyla pek yliksek ve pek tathdir. Fakat ameli ci-
hetine gelince fennin ve tarihin ve her ginki miigahedatin ver-
mekte oldugu tecriibe ve derslere maatteessuf zittir. Evvela su-
rasini séyleyelim ki, din-j miibin-i Isldm her ne kadar fitrf ve in-
sanlarin yek digeri ile itilaflan igin en miessir bir amil ise de, hi¢
bir zaman muhtelif akvam-1 islidmiye arasindan kavmiyet ve cinsi-
yet hislerini ve temaydillerini tamamiyle def ve izale edememistir'
(1/197). Agaoglu, islameilari tarih digi ve sosyolojik gerceklikten
uzak dU§unmekle elestiriyordu. Bu, yéntem konusunda islamci-
larin ve Turkgtilerin o gunlerdeki birbirine celigik olan konumla-
nni aydinlatmaktadir. Sézkonusu sorun ézellikle ele anmaldir.

~ Islamiyet, tarih-Gsti bir degerler kiimesini ve inanci igermek-
teydi. Onlg yiz yil sonra, Bat'nin meydan okumalan sonucu,
musliman entelijensiya baslica iki ydntem gelistirdi. Bunlardan
ilki, isl&m dininin tarih-iisti degerlerinin dogrudan ihyasina y6-
neliyor; ikincisi ise tarihselligi icinde islam topluluklaninin ger-
cekligini veri almaya caligiyordu. ilki_, fundamentalizme acgihm
gosterirken digeri milliyetgi bir renk kazand. Simdi, Agaog-
IWwnun yazisina dénecek olursak, onun ifadelerinden kolaylikla
ikinci baglamda yer aldidini séyleyebiliriz. O, “stamiyet hig bir
zaman hissiyat ve temayllat- kavmiyenin refiine tamamen mu-
vaffak olamarmig ve muhtelif akvam iginde intisar ederken, o ak-

198



vamin bulundudu muhitin, seraitin tesiratina maruz kalmigtir"
(1/197) derken islamcilarin idealist bakiginin kargisindan olduk-
ca nesnel sayilabilecek tarihsel-sosyolojik bakig sergilemektey-
di. Ancak gu da belirtilimelidir ki, bu nesnel bakisin kendi iginde
bazi geligkileri vardl. A§aoglu'ya gore "siyasi, igtimar dinf ve tari-
hi umurda hig bir gey tesaddfi degildir, her geyin bir sebebi ve
hatta tam bir silsile-i esbabi vardr" (I/198). Muhitlere, kiltlrlere
pargalanmig Islam topluluklan, milliyetgiligin hem varlik sebebi,
hem de en 6nemli sikintlarindan birisini olugturmaktadir. A.
Agaoglu, tarihsellesme slireglerinde farkli renklere biriinen is-
l&m dininin bu 6zelliginin bir avantaj sayllmasi gerektigini soylU-
yor: "iste din-f isldrmin diger meziyet ve faziletleri arasinda en zi-
yade calib-i dikkat bir meziyeti de su kuwve-i eldstikiyesidir"
(1/198). Yazisinin bagka bir yerinde ise, Turk aleminin sikintilarini
sebeplendirirken bunlarnn "mezhepler ihtilafi, siyasi infirak ve
muhite esaret ve (buna bagl olarak) marifet-i kavmiyenin yoklu-
gu" oldugunu behrtmektedlr (113). .

A Agaoglu moral, gergevesini. islam’in bellrledlgl bir amag
icin caligan herhangi bir kiginin ister istemez kavmiyetgilik yap-
mak zorunda olduguna -igaret etmektedir: "Mesela Ttirk yiginii
arasmnda bulunuyorum ve medeniyet-i Istémiyenin inya ve tecdi-
dine hizmet ediyorum. Ne yapacagim? Siuphesiz ki muvaffak ol-
‘mak.... igin muhtti, serait-i mahalliyeyi nazar-1 dikkate alaca-
gim"(i/198). Agaoglu'ya gére "Akvam-i [sldmiye ne kadar kavi ve
metin olursa Islam/yetln heyet-i umumiyesi de ayn: n/sbette kuv-

“vet ve metanet kesbeder" (1/199).

Kavmiyetgcilik, Agaoglu'nun yazisinda, islamin dlnamlk glicu
olarak gdsterilir. Bu akima "kapilmig ofan bir akvam, su hissiyat
sayesinde, fedakér askerden baglayarak erbab-1 namus ve hay-
siyet memurlar, eshab-i cehdii sebat tacirler biiyiik ve &ff fikirli
udeba, suara ve rical-i devlet yetistiriyorlar® (1/200).
~ Islameilik ile Tirkgilik arasinda muhtemel bir bagka yanlis
‘anlama da, kavmiyetgiligin kontroltiniin bir noktadan sonra kay-
bedilmesi ve dine rakip olmaya baglamasi ihtimalidir. Yani, "kav-
miyet cereyani ve cinsiyet hissiyati dine, Islama kargi bir sekl-i
ziddiyet alirsa ne olacaktir?" (1/200). Agaoglu'ya goére bundan

199



korkmamak lazimdir. Glinkd, din olmaksizin kavmiyetin hi¢ bir
anlami yoktur. Eger "Renan’in Kavmiyet Nedir? risale-i meghure-
si dikkate alinacak olursa gérillecektir ki, kavmiyetin esas amilfe-
ri gundan ibarettir. Birincisi lisan, ikincisi din, adet ve akideler,
dgtincisti misterek tarih, misterek vatan ve misterek mukad-
derat" (1/293). Dolayisiyla “insanlari yek digerine rabtetmek igin,
bilhassa eyyam-1 bedeviyette-din en bdyik ve en miiessir bir
amildir ve hatta lisandan sonra bu yegéne bir amildir* (1/293).
Din, kavmiyetin ruhu ve mayasidir: "Hatta, millf lisanin, milii adet-
lerin, millf tarz-1 diigiincenin, maigetin teessus( Uzerine bile dinin -
buyiik ve birinci derecede tesiri vardir” (1/294). S

A. Agaoglu, islamcilarin Torkgdleri irkgilikla sugladigini bil-
mektedir. Buna cevaben, irkgilik suglamasini bbsa gikarmak
igin, din-milliyet iligkisini gugli vurgularla igler. Sira Tiirk-
luk-lslémlyet baginin iglenmesine geldidinde Agaoglu iligkilen-
dirmeyi daha da siki bir sekilde Yapar: "Ttrklerin mukadderat:
devr-i tarihiye gegtikten itibaren, islémiyetin mukadderat: ile dy-
nimayacak, kinimayacak derecede merbuttur. Biz burada Kara-
kurum ve Baykal devirlerini ve- medeniyetini nazar-i dikkate almi-
yoruz. Zaten bunlardan bahsetmek mdsgkildir. Zira o devirler ma-
atteesstif heniiz éyle meghul/yet i¢inde saklanmaktadirlar ki, el-
de bulunan mahdut malumat iizerine onlara ait kat'i bir nazariye-
nin ydritiimesi kabil degildir. Yalniz bir gey muhakkak ve miisel-
lemdir: Tarih-i begeriyet, Tiirkler en ziyade isldm olarak taniyor.
Biz kendimiz de kendimizi bagka surette tasavvur ve tahayyll
edemiyoruz, biz Asya-i garbiye atildigimiz giinden beri kendimizi
Islam diye tantiyoruz. Evvelki hayat bizce unutulmugtur' (1/295).
- A. Adaogiu, dini reddeden irkgi gorisin kargisindadir: "De-
mek ki, Tiirklerin iginde kavmiyet cereyanina kapilmig olaniar is-
ter istemez, gar u nagar kavmiyet namina bile Islamiyet cereyani-
nt kabul etmeye mecburdurlar, Isidmiyeti bir riknd rekin-i kavmi-
yet addedeceklerdir" (1/296) ve “(Ttrkgllerin) din aleyhine ¢ikan
taraftarian, kavmiyetin ne oldugunu uzun uzadiya arizu amik mi-
talaa ve tetkik etmemiglerdir. Kendi hissiyatlarinda, tarz-t tefek-
karlerinde aldanmglardir* (1/297), aynca "bunlar... kozmopolt,
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terakkiperver, hurnyetperver ve hatta vatanperver olablllrler fa-
kat kavmiyet taraftan olamaziar® (1/297).

Din madem ki milletin vari§indan soyutlanamaz, o zaman
- akla bir bagka soru daha gelmektedir: "... bir kavmin dinini kabui
etmek, o kavmin iginde din namina mevcut olan cahilane taas-
sublan, sahif adetleri, muzir gbrenekleri, hurafeleri, efsaneleri
kabul etmek demek midir?" (1/297). "Bil'a teredd(it hayir" diyor,
Agaoglu, Din hayata tabi olmalidir. "Zira hayat demek.bila-fasila
tebeddiil, tagayytir etmek demektir' (2/424). Ne yazik ki "akvam-
Isldmiye ve bilhassa Tirkler su hayatbahs diistiira riayet etmedi-
ler? Ahval-i mevcudiyeti ibka, eslaf (i ecdattan mintakil, muhit-
ten miiktesep maddi ve manevi avamil-i hayatiyeyi oldugu gibi
muhafaza etmek ka/des1 mezkur dustardn yer/ne kaim oldu"
(2/424). ’

Agaoglu, dinin naslar ve toplumsal boyutu arasmda bir ayi-
nm yapar. "Din muhtevi bulundugu hakaik-i esasiye itibaryla
la-yetegayytir ve la-yetezelziiddr. Dinin. hakaik-i esasiyesi ebedi
ve daimidir' (2/425). Buna karsilik, dinde yozlagmanin yasandigji
ve degistiriimesi gereken alan, tamamen tarihsel ve toplumsal
bir ézellik gésterir. Yani kargimiza yine dinsel hayatin kendisi
¢ikmaktadir: "Din tevessi ve intigar ettikge dini kabul eden yciii
kavim ve muhitlerin. kéffesi, kendilerine mahsus eski hurafeleri,

“efsaneleri, bir takim itiyat ve itikatlan da dinin igine hildl ettiriyor-
lar' (2/425). Aynica "mdrur-u zaman ve her bir dinin hakim oldu-
gu muhitte bir takim adamlar zuhur ederek dinin igine sirf kendi
ihtira ve icadfari olan bir gok bid'atlar sokarlar" (2/426)

Millivetcilik bilindigi gibi bir Gst-k{itir olma iddias! ile ortaya
gikmaktadir. Bu gercevede dine rakip olmustur.. Bir bakima din
ile milliyetgilikler arasinda gozlenen ideolojik savagim "benzerle-
rin" savagimidir. Milliyetgi ideolojiler, kendilerini kabul ettirirken
tarihse! kantlar getirmekteydiler. Dinler ile aralarndaki pek az
sayldakl farkliiktan biridir bu. Dinin degerleri tarin-Gstd ve meta-
fizik bir gerceveye otururken, milfiyetgiligin degerleri tarihsel ve
panteistik idi. Simdi burada bir paradoks dogmaktadir. Tarihsel
degerler ne dereceye kadar bir Ust-killtir potasinda standart-
lagtirdabilirdi?. Milliyetgilikler en garpici savagimlarini dine, yani
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rakip Ust-kiiltire oldugu kadar, bélgeciliklere ve gesitli derece-
lerdeki kabileciliklere karst vermiglerdir. Turkgullk agisindan so-
runa yaklastigimizda ve milliyetgiligin sézkonusu paradoksunu
yenmesinde takindidi tutumlan dikkate aldigimizda, onun, bir
tiir islami protestanlik gibi calisan islamect modernizm ile kurdu-
Ju ittifak iligkisini daha berrak anlamak mamkin olabilecektir.

A. Agaoglu, her biri bir tarihsellik taglyan yasanan islamlara
siddetle gatar: "Tevhid ve vahdeti esas alarak kabul etmis Istami-
yet, yek digerine miitehalif ve miitezad, birbirinden daha garip
ve anlaglimaz yizlerce gubelere, firkalara, tarikat ve mezheplere
taksim edilip pargalanacaktir ve bu muhtelif firkalar yek digerine
karg! hasmane bir vaziyet alip carpisacaklardir' (2/428).

Bir yandan milliyetgiligi geregdi tarihe tutunmaya ¢alisan, di-
ger yandan tarihsel gevresi ile, yine milliyetgiliginin geregi ola-
rak bir Gst-kdftdr olusturabilmek igin gatisan Agaoglu; kaginil-
maz olarak segkincilije ulagmaktadwr. Care, *{i¢ sinif-1 glzi-
de"dedir. Bunlar; ulema, muallim ve muharrirlerdir. Aydinlanma
onlarda baglamall, dalga, dalga tabana dogru yayginlastinimal-
dir. Bu Gg guzide sinif arasinda éncelidi ise ulema almalidir: "Biz
$u halden kurtulmak istiyorsak kavmiyetimizin vahdet ve hayatini
temin etmek (istiyorsak) dinin mimessili bulunan sinif-1 ruhaninin
bir an evvel tegkilatina girigmeliyiz. Nas’a dinen rehberlik vazife-
sini ciddi mekteplerde yetigtirecedimiz hakaik ve envar- [sidmi-
yeyi arif ulemaya tefviz etmeliyiz' (2/556).

SONUC o

Agaodlu’nun yazisi, bize genel olarak islamculann modernist
cephesi ile Tarkgiler arasinda antagomstlk bir geligki olmadidi-
ni hatirlatiyor. islameilik ile Tarkglllk arasinda kurulmaya galigt-
lan ittifakin salt stratejik nedenleri yoktu. Bundan ¢ok daha
énemli olarak sosyolojik bir nedeni vardi. Tlrkgdler, sonu Irkgi-
likia bitebilecek ve “ideolojik agidan islamcilarla aralarindaki
képrilerin atimas ile sonuglanabilecek keskinlikleri gostermek-
ten imtina ediyorlard. islamcilar olmaksizin kar§| karsiya kaldik-
lari sosyolojik bir sorunla baga gelmeleri neredeyse imkansizd.
Cunkd, savunuculudunu yaptiklan Tark diinyas), tarihsel olarak

202



Tiurkgllerin soyutlamalan kadar tirdes degildi. Mahalliliklere
parcalanmisti. Salt-ulusgu-tarinsel bir gercevede gelistirilebile-
cek bir "Gst-kultar' araciigi ile Turk dinyasinda iletigimin ve
duygu baglannin kurulmasi neredeyse imkéansizdi. Bu iletigim
tasanimini sunabilmeleri igin tarihsel kanitlara ihtiyaglan vardi.
Ama tarihin verileri bir noktadan sonra Turkgiilere karg! da galig-
maktaydi. Bu nedenle Turkgulerin, musiiman topluluklarn
standartlagmasini saglamaya caligan, bir tiir islami puritanizm
olarak igleyen modernist islamciiga yonelik bir ittifak arayis! igi-
ne girmeleri dogal gériimesi gereken bir durumdur.
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OLUMUNUN ONALTINCI YILINDA NURqTTiN
TOPGU UZERINE BAZI DIKKATLER

Nurettin Topgu, 1975 yiiinda vefat etti. Ardinda, baghbagina
bir kuiliyat sayilabilecek ¢ok sayida eser birakti. Ele aldi§i prob-
lemlerin gesitliligi itibari ile Topgu, farkh degiskenler kullanan di-
siplinler etrafinda, incelemeye muhtag:tlr. Sadece bir makalenin
sinirlan iginde, Topgu’'nun fikirlerini "dort basi mamur" olarak
analiz etmek zordur. Bizim burada yapmaya caligacagimiz sey,
Topgu'nun “toplumsal dUstinceleri gergevesinde ve 6zellikle
"medeniyet-kUitar' tartismalart baglaminda ortaya koydugu bir
kag gucll vurguya dayali'olarak onun Tirk disiince hayatmda-
ki entellektlel profilini tasvir etmekten ibarettir.

ilber Ortayh Tanzimat igin, "degigmemizin deg@mes; deyi-
mini kullanir. Gergekten de Osmanl toplumu, 18. Ylzyil'dan iti-
baren, giderek derinlegen- bir gekilde kendi tarihsel gevresinin
digindan gelen dinamiklerin etkisi ile degismeye baglamistir.

Bilinmektedir ki, dedisen degismemizin ézel tarihinde ilk ev-
relerden baglayarak, "muihendislik eksende bir reformizm" stra-
tejisi belirir. Bu strateji, askeri donanimdan, séz konusu donani-
min gerektirdigi orgiitiere ve bunun beseri kaynaklanna iligkin
‘yatinmlara (maarif) yonelik olarak tomurcuklanmaktadir. Boylesi
bir stratejinin gbze ¢arpan ilk ozeII|g| epistemolopk-emperatlf bir
gergevenin olmayigidir?. Osmanli yenilegmesinin ortaya gikardi-
g Granlerin, gelenekse! karsiliklan tasfiye edilmedikge, daha-

1

" Dergah Dergisi, Eylul 1991, Say:: 19.
‘205



dogrusu "yeni", "eski" ile kisa devre yapm‘a‘dlgl muaddetce (icten

ice ikirciklenmelere yol agsa bile) hoggori ile kargilanma sansr’

bir hayli fazlaydi. Tanzimattan Cumhuriyete uzanan surecler iti-
bari ile, Gokalp'in kavrami ile ifade edecek olursak, “medeniyet-
cilik" sorgulama disi kalmistir. Degil mi ki, Cumhuriyetin resmi
ideolojisi ile bu ideolojiye can digmar olarak bakan M. S. P.
nin, Tlrkiye'yi rumuzu "titen fabrika bacalan" olan bir sanayi Gi-
kesi haline getirmek yolunda aralannda hig bir ihtilaf yoktur.
Yenilegsmenin tartigilan boyutu, ya da sorunun dagimlendigi
yer, epistemolojidir. Acaba Osmanlilar igin vazgegilmez derece-
de 6nem tasiyan mihendislik ve érgiitsel yenilikler, rasyona-
list-pozitivist bir zihniyet degisimini de gerekli kimakta midir?
Dikkat edilecek olursa, yenilegme sureglerine iligkin kugkularn,
hukuki hayatta yapilan dizenlemelere ddnik olarak ortaya gik-
tig1 gorllecektir. Anmet Cevdet Paga’'nin yaklagimi, dar anlam-
da "praxis” ile yetinen muhendislik anlayiginin hukuk alanindaki

yansimasidir. Mecelle, tabiati itibartyla Aristocu "orta yolu" ilke -

edinmig, Ser'l kurallarin yerini alabilecek, laik-sekUier nitelikli ve

kanunlarm kanunu dlzeyinde soyutlamalari iceren "Kanun-u -

Esasi'ciligi reddetmigtir. Paralel olarak Namik Kemal'in dogal
hukuku, ser’i hukuka tercime etme girigimleri, Ahmet Cevdet
Paga’'nin kaygilanm tagimaktadir. Hukuk digincesi baglaminda
ortaya gikan epistemolojik tarigmalarin kisa bir sire iginde,

"toplumsal ahlék" tartigmalan ile butunlendlglnl gérmekteyiz..

Her ne kadar muhendislik alanda kistinimaya galgildiysa da,
yenilesmenin sinir tanimaz tabiatinin bizatihi insan Gzerinde her
zaman igin marjinal sayilabilecek yeni yagayis tarzlanni yarat-
masi gercedi kargisinda Ahmet Midhat Efendi’nin durumu son
derecede tipiktir: A. Midhat'in karsi ¢iktigi Baticilar, epistemolo-
jik sorunu tutarh bir gekilde agmig, ama bu tutarilik Avrupa’nin
soyut ve global Ulkilegtirilmesi ile hamhayal sonugtan bagka bir
aran vermemigtir. Bilindigi gibi "kdkszIik" tartigmalari, yine bu
dc')nemin GrunGdar.- Karsiliklh olarak girigilen polemikler, kayna-
§ini sogukkanlilikla yapiimig tahlillerden almaz, kiyasiya kisisel-
lesmig bigimlerde gikar. Tevfik Fikret ne kadar Bellnskl ise Ah-
met Midhat o denli Aksakov'dur®.
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Jon Turkler, nedensellik dislincesinin yarattid kuskulu du-
rumu sirdirmektedirier. Ozellikle, Jon Tiirklerin muhalefetinin
ortaya cikiigi yillarda Dogu Sorunu’nun kazandidi yeni veghe,
ingiltere ve Fransa’nin Osmanii statiikosunun hamisi oima stra-
tejilerini terkedip, Osmanlr’'y), ezeli digmani Garlik Rusyasi ile
bagbaga biraktigi bir konjonktiire karsilik gelmektedir. Bu bag-
lamda kuskular, hayal kirikiiklarini ve giderek biriken nefreti
uyandiracaktir. (Ahmet Riza ve Mizanci Murad'in tepkileri). Ser-
vet-i FUnuncularin Avrupa Ulkilestirmelerinin yerini Avrupa’nin
clriimilg olarak gérdikleri siyasal ahlakni reddetmek ve bunun
yerine yerel-geleneksel dederleri hareketr gegirmek kaygilan
almigtir. Medeniyetgilik yine tartisma digidir. Ortalama olarak
Jon Tirklerde, radikal Batlcuann topyekanculugunun yerini ek-
lektizm almaktadir.

1. Mesrutiyet sonrasi kendi aralarinda uzlasmaz tartismalar
yasayan ,Islamci ve Tirkgl akimlar, Dogu Sorunu’nda ve Avru-
pa’'nin ahlaki degerlendirmelerinde ortak bir duyariig: tasirlar
ve sagilasi bir Gslip benzerligi gosterirler. Buradaki ana fikir; -
maddi gugleri elinde tutan, ama ahlaki iflds etmis bir Bati, bu-
nun kargisinda, maddi agidan zayif ama, toplumsal moral yo-
ninden son derecede glglu bir Misliman ya da Tirk (gcogu
kez ikisi de birlikte) toplumu. Aslinda bu fikir, yan ortiik olarak,
maddi  (teknolojik) agigi kapatlmis  bir = mustakbel
Turk-MUsliman toplumun en mitkkemmel toplum olacag tasari-
mini' da icermektedir (Said Halim Pasa, Cemaleddln Afgani, Zi-
ya Gokalp paralelligi).

Yukarida zetledigimiz disiince eni konu, bir tir medemyet-
cilikten vazgegmeyen geligme ideolojisidir. Toplumsal hayatin
maddi gevresi ile manevi gevresi arasindaki nedensellik baginin
olsa olsa “hissedildigi* ama ‘iyimser" bir sekilde gegistirildigi bir
niteligi tagir. Bize 6zgl degildir 20. Yuizyl'in baglarindan ortalan-
na dek, pek ¢ok Ugiincli Diinya toplumun gelisme ideolojileri
eklektik bir manzara sunar. Bizde Ziya Gokalp'in kiltir ve me-
deniyet sentezi bunu ifade etmektedir. Onun tasarmi, bir gin
nasil olsa, evrensel deger olarak gérdigi teknolonnln (medeni-
yetm) diinyay! birlestirecegi varsayimin~ dayanir®.
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MEDENIYET PROBLEMi KARSISINDA NURETTIN TOPGU

Gokalp'in 6lim tarihi 1924'tir. Bu tarihte, Trk milliyetgiligi
yazininda 1940'lar itibari ile sivrilecek olan Nurettin Topgu, he-
nlz onbeg yagindadir. Onun toplumsallagma suregleri, Turk
toplumunun- gegirdidi niteliksel degisimlerin tanikhdi ile yUkii-
dir. Kemalizm'in- radikal” reformlannin tanigidir. 1950’lerden
baglayarak Tirkiye'de geleneksel hayatt ve bu hayatin kendine
‘zglr statllerini ters yliz eden toplumsal hareketiiligin, ya da
kentlesmenin toplumsal-kiltirel yapilarda yarath@ “tahribatiar"’
Topgu'nun gdrgui alanina girer. Yine ayni tarihlerde Tirkiye'de
yagsanan en genig ¢aph sanayilesme tecribesinin sonuglar,
TJopgu'nun dusglncelerinin gelisimine isik tutmaktadir. Top-
gu'nun fikir 6rglsinde, 1930°lu yillarda bulundugu Fransa'da
ayni gevreyi paylastd, Hiristiyan mistik disundrierinin Avru-
pa’nin sanayi uygarlidina getirdigi elestiriler ile Tirk toplumu- -
nun gelisme adina yavag yavag 6demeye bagladi§i toplumsat
bedellerin gdzlemi birlesir ve aldigi felsefi formasyonu ile birlik-
te, yukarida dzetlemeye galistigimiz medeniyet-kiiltir tarigma- -
sina, 6zellikle Tirk milliyetgili§i yazininda son derecede istisnai
sayllabilen bir yaklagim getirir. ' ‘

Nurettin Topgu'nun yazilannda metodolojik agidan ilk géze
garpabilecek &zellik, toplumsal hayat agiklamakta nedensellik
baginin degerine verdigi 6nemdir. Burada Marksist tahlilleri
cagnistiracak bir sekilde -"alt-yapt* “ist-yapr'- tahlillerine girisir.
(Bu ylizden Marksist olmakla bile elestiriimigtir). iktisadi hayatta
egemen olan Uretim tarzinin, toplumsal kaltdrd (Ust-yapi) bigim-
lendirdigini savunur. Ziya Gokalp'e yonelik elestirilerinde onu,
bir milleti kuran maddi unsurlan gérmezlikten gelmekle ve bu
nedenle de "bir sosyoloji hatasina dugsmus olmakla™ maldl sa-
yar. Topgu'nun gdziinde, eder ortada bir Tirk toplumu varsa,
bu toplumun varolug sebebi, tarihsel olarak ortak bir Gretim ha-
yatinin paylasiimasidir. Tark toplumu igin bu, tanmsal bir iiretim
tarzidir. Milleti yapan diger unsurlar, dil din ve dilek birligi ancak -
bdylesi bir maddi gevre iginde anlam kazanirlar. Bir kez, maddi
ve manevi unsurlar karsihkh uyum iginde biraraya geldikten
sonra milif hayatin teessiist saglanmug olur.
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Nurettin Topgu'nun Anadolu sentezi dedigi, (bunu pekala
Tlirk-islam sentezi bigiminde anlayabiliriz) tarihsel olugum, top-
rafja dayah Gretim ile islam arasindadir. Tiirk ve Misliman kim-
likleri, degigen siyasal konjonktirlere bagh olarak dénigimla
bir sekilde kullanilabilecek (stk sik boyle kullaniimaktadir) stan- -
dartlar halinde degil, i¢ tutarlih§ saglam bir tarzda ortaya konul-
maktadir. Bagka bir ifade ile, Topgu'da "Ttirk- islam eklektizmi"
degil, gergek anlaminda bir "Tirk: islam sentezi" digtncesi |§-
lenmigtir.

Nurettin Topgu'ya gére; Gretim araglan ile millt kaitar bir
denge icinde olmak zorundadir. Misiimanca yagayig!t mimkin
kilacak biricik hayat tarzi, kir hayatidir. O halde, sabani agan bir
teknoloji ister.istemez milli k{iltirin en temel unsuru olan islami
yagayigl da zaafa ugratacaktir. Topgu’'nun analizlerinin Marksist
analizlerden aynididn nokta burada ortaya glkmaktadir.

Bilindidi gibi Marx, tarihi materyalizmin semalan dikkate alin-
diginda, isglcinin toplumsallagrhasuna dogru giden sirecle-
rin, geligen (retim teknolojisinin insani uygarlagtirici vasfina ina-
-nir. Bu baglamda 19. Yuzyil Avrupa’sinin tarihsel-toplumsal di-
sinlsunl (ister Spencer ya da Comte’da oldugu gibi evrimci,
isterse devrimci baglamda olsun) saran bir paradigmayl benim-
ser: Tarih "insanh@in ilerlemesinin" neredeyse "§a§maz" vektor-
lerini tagimaktadir.

Nurettin Topcu'nun yaklaglml ise, bu noktada isglcinin
toplumsallagmas! ve Sanayi Devrimi ile birlikte Gretim teknoloji-
sinde devasa gelismeleri bagaran kapitalist hayatin, insan ve
toplumsal jligkiler Gzerindeki "yabancilagtirict" ve "yozlagtirici" et-
kilerini sorgulayan Rus popiilist disinGrl Mikhailovski'nin yak-
lagimini gagristirmaktadir® Topgu, teknolojiyi soyut bir gergeve-
de almaz, onu kapitalist baglami i¢inde degerlendirir. Bizde tek-
noloji digmanhginin gelenekgi gevrelerde "gévur icad!* gibi dar-
gorsli bir gergeveye indirgendigi disinulirse Topgu'nun yak-
lagiminin 6nemi daha iyi kavranabllecektlr

Topegu'nun - kritiklerinde, "kapitalist baglam“ daima én plén-
dadir. Hayatimizda etkileri; kullaniminin artmasina paralel olarak
artan teknoloji, insant yogun bir: Gretim ve tiketim ideolojisi ile
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donatmakta ve hem kendisine hem' de digerlerine karg! yaban-
cilagmaktadir. Bu durum, "uyumiu” ve "dengeli" bir cemaat di-
zeninin sahip oldudu tarihsel-kdlturel (ahlaki) temellerinin sarsil-
mas! anlamina gelir. Nurettin Topgu, F. Ténnies’in kavramlari
etrafinda dusglinecek olursak, gogebelik vasiflan ayiklanmig, ta-
dil edilmig bir tur zirai "Gemeinschaft"eln dlkulestirmesine gider.
Bu anlamda da J.J. Rousseau’'nun etkileri ile digunen Mikha-
ilovski'nin Bat tarih paradigmasini sorgulayan gizgisine yakinla-
sir: Kapitalist teknolojik hayat insanlik adina bir ilerleme degil-
dir. Tam tersine, insanin yabancnla§masm|n vardidi en yuksek
agamadir.

O halde ne yapmak lazim gelir? Sanay|le§mekten vazgeg-
meli miyiz? Topgu, "adir sanayi' (topyasinin en hummalli déne-
mini yasadig), bir dénemde marjinal sayilabilecek ¢ikigini yapar.
Evet, Turkiye bir an evvel bu Utopyasindan vazgecmeli siki bir
"sanayilegme perhizine" girerek kultirel-moral degerlerine siki
sikiya yapigmaldir. Topgu'nun "milli iktisat® gérasgleri, Tirkiye gi-
bi gen¢ milletleri kusatan "kalkinma ideolojisi"nin radikal olarak
elestiriimesine dayanir. O tarihler itibariyle Tarkiye'de, bugin ol-
dugu gibi "sifir byime" tezlerini tartigan bir "Yesiller* hareketi
yoktur. Kimsenin Roma kulibanén varidindan bile dogru di-
rist haberdar oldugu séylenemez.

Nurettin Topgu'nun moral-kiitiirel séiklerden yola Qlkarak
savundugu sanayilegme karsiti "milli iktisat' gérisi Uglinetl
Dunya platformunda alabildigine istisnaidir. Topgu medeniyetin
bilingli reddi ile, blylk hayranlik duydudu Gandi gibi mdstesna-
lann arasina katilir.

Nurettin Topgu’ nun dusuncelerl Tarkiye'de popullst digin-
cenin bilinen ve bir kag isimle 6zdeglestirilen (Gokalp ve Hise-
yinzade gibi) yeknesak tarihinin yeniden yaziimasini da icap et-
tirmektedir. Bizde popilist digunce, Bati'ya kargi kugkulu, ama
nihai tahlilde onun tarih paradigmasinin genel gizgisinden taviz
vermeyen bir Uglincl Diihya "yasal popiilizmi*” olarak algilanir.
Oysa "yasal popilizm®, popilist ideolojisinin 1880’ler itibari ile
vardigi Ozel bir agamadir. 1880'lerin Rus popdlist disundr gru-
bu (Vorontsov, Danielson ve Flerovski gibi) Mikhailovski'den zi-
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yade Karl Marx'dan etkilenmektedir. Clinki hepsi de eni konu
isgucunin toplumsallagmasinin ve sanayilegsmenin uygarlastiri-
c1 ve ilerici karakterine inanmaktadir. Gékalp’in popilizmi (hpki
yasal popiilistlerin Rusya igin dusindGga gibi) Tark toplumu-
nun arkaik yapilarina dayanarak ge||§mey| saglamaktir. Ancak,
Gokalp'in arkaizmi Ulkulegtirmeye kapalidir. Bu yapilar aragsal
bir 6nem tagir. Gékalp bir bakima sadece geligme sireglerimi-
zin Batr'min liberal ahlékinin etkilerinden kurtarimasini savunur
Buna kargiik Nurettin Topgu, populizmin tarihsel-felsefi anlam-
da “gerilemeci" anlayigini temsil eder. Ona goére medeniyet (tek-
nolojik geligim), Gokalp'irt -iddia ettigi gibi dinyay, esitlerden
olusan bir insanlik ailesi olarak birlestirmeyecek, tam tersine,
egitsizlikleri derinlestiren yeni bagimlilik iligkilerine yol agacaktir.

1960’larn siyasal hayatinda, teknoloji ithalinin bagimlilik ilig-
kilerine yolagh@ yolundaki argimanlara 6zellikle sol akimlar
icinde rastiamak mumkUnd(r. Ne var ki tartigmalarin igeriginde
teknolojinin kendisi (zerine yapilan bir analizi bulmak gugtur.
Yapilan daha gok, teknolojik geligmenin stratejilerine iligkin al-
ternatif dnerilerde bulunmaktir. Ornegin; montaj sanayii yerine
agir sanayi, ya da Bat’'dan teknoloji almak yerine, Sovyetler ya
da Dogu Avrupa’dan teknoloji almak. Bu gergevede Topgu’nun
duslnceleri sadece marjinal degil, ayni zamanda da alablldtgl-
ne radlkaldlr

NUBETT iN TOPGU’DA HUMANIST DUSUNCE

Nurettin Topgu ismi Tark milliyetgiligi ya da Turk islamei dii-
slince literatirinde yer almaktadir. Yazilanndaki “milliyet-
gi—islémcn" vurgu bir hayli derindir. Ne var ki bu kategoriler Top-
gu’nun Tirk Himanist Dig(ince literatiriindeki yerini drtmeme-
lidir. GUnkd Topgu, toplumsal sorgulamalanm “insan® degeri ve
‘insanlik* adina yapar. Ornegin, Topgu'da milliyetgilik etnosan-
trik temelli kiskang ve hoggoriisiiz bir dava degildir, himaniz-
min prensiplerini izler.”

Teknoloji-insan iligkisini irdeleyen Topgu, tasawuf dU§unce-
den gelen bir hiimanizmanin kavramsal araglarindan yararlanir.
Daha dogrusu, feisefi alanda "madde" ile *ruh” kavramlarinda
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ifadesini bulan, tarihsel-evrensel bir gattsmanin TUrk milleti adi-
na hangi baglamlarda ¢dzilebilecegini aragtinr. islami, Turk Mil-
letini yapan asil ruh olduguna inandidi igin, giderek maddilesen
Turk toplumunun kurtariimasi igin islama dénlisiin geregi tize-
rinde durur.. Topgi'da isléma dénts disuncesi, higbir sekilde
kurumsal-6rgutsel anlamda deglldlr 0, tipik olarak bir islam pi-
ritanistidir. islamin saflagtinimasi, isldm adina Gretiimis ama 6z-
de islami imani yabancilagtiran kurallar ve' kurumlar karsisinda
imanin soyutlanmasini, insani ve toplumsal soruniann agiima-
sinda ylUksek dizeyde ahlaki davranig ilkeleri olarak s,eférber
ediimesini teklif eder. Bu gergevede olmak Gzere "imanin hare-
keti" baglica iki sirg¢ izler; ilk olarak fenomenolojik-sezgici bir
- igevurumla, birey diizeyinde yaganan psikolojik-mistik bir tecri-
beyi igerir. ikinci olarak ise; aksiyonalist anlamda. bir disavurum
ife "adalet’ davasi ekseninde toplumsaliasir.

Nurettin Topgu'da kdltir, ahlék ile 6zdeglesmigtir. Ona gére
ahlak evrenseldir. Kaynagi insanlik davasidir ve bu nedenden
6tir gesitli dini ahléklar arasinda, 6rnegin Misliman, Hiristi-
yan, Budist olsun, bir ayinm ya da mertebelendirme yapmak
son derece yanhsg bir tutum olacaktir. Topgu'ya gére inanig bi-
cimleri ne olursa olsun, énemli olan samimi olmak kaydiyla,
“nanigin kendisidir'. Topgu igin 4 kitabin 4'G de birdir. Burada
tasavvuftan gelen bir hoggdri ve gogulcu anlayigt strddrdr. is-
lami tasavvufi diglnce, evrensel bir duyus ve disinls tarzi
olan "mistisizm“in bizdeki 6rneg@idir. Mistik diisunis ve duyus
esasina dayanan kulturlerin ¢oklugu ve aralarindaki bigimsel
farkliliklar, 6zde evrensel olan “ruh® davasinin beher toplulukta,
o toplumun kendine 6zgu rengini almasindan bagka bir sey de-
gildir. Madde esaretine karg! her millet, kendi tarinsel baglamin-
da, kendi sahsiyeti ile oriimis tecriibesini yagamalidir. Top-
qu’nun kiltirel sahsuyet konusundaki vurgulan, hi¢ bir sekiide
etnosantrik ve megalomanik degildir. O, tipki Herder gibi kendi
dilini titizlikle korurken, insanlik dilini de olusturmaya gahg.an bir
pro-romantik yaklagima sahiptir. ‘

Topgu, insanlik davas! iginde temellendlrdlgl milll dava anla-
yigt iginde "gaza" disgtincesini de.ilging bir, sekilde igler. Oziinde
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bir "ruh” hareketi olan islam dini ve Hristiyanlik arasinda payla-
siimayacak higbir gsey yoktur. Hristiyan mistikleri, 6rnegin St.
‘Theresa ile Misliman mistikleri, drnegin Yunus arasinda higbir
fark yoktur. Fark varsa bu bir "gesni" farkidir. Elbette bir Turk
mistisizmi Yunus’dan 6grenecektir, ama St. Theresa'nin diline
de &gina olmasini bilecektir. Itri'nin musikisini dinleyerek ruhunu
yikayan bir Tirk, Beethoven'i de saygiyla karsilamasini 6gren-
mek durumundadir. O halde, gercek "gaza® meydani, insanin
yuregidir.. Kazanilacak savas, insanin kendi kendisi ile giristigi
"izdirapli® savagidir. Topgu, "gaza'y dargorisli bir gekilde Miis-
laman kitlelerin Misliman olmayaniann Gzerine kigkirtimas bi-
giminde almaz. Ornegin, Avrupa’da ya da Amerika’da insani in-
sanlktan gikaran etkilere kargi savasan bir Hristiyan mistigi de,
evrensel anlamda "gaza*nin bir micahididir. Nurettin Topgu,
Paris yillaninda Bati pozitivizmini ve materyalizmini sorgulayan
bir Hristiyan-mistik diiginlr grubu ile yGr{ittigu yodun temaslar
sonucu, Bat’'nin kaba monist bir degerlendirmesinin yapilama-
yacagini goérmus, Bat'ya ragmen bir bagka "Bat’'nin varhini al-
gilamigtir. O halde ortak bir diigman olan teknoloji ve onun ide-
olojisi olan pozitivizm ve materyalizme kargi, Dogu-Bat farkhlik-
lanmin - en  yuksek derecede yumusatimasi suretiyle
"alem-sum{i® bir miicadele vermek gerekir.

Madde esaretine karsi verilecek micadele, Topgu'ya gbre
amaglan ve araglan arasinda tam bir uyumun olmasi gereken
bir miicadeledir. Topgu, bitin hayati boyunca siyasal siddetin
kargisinda olmus, bu yola gidenleri her zaman kinamigtir. O, si-
yasal siddetin kar$isina, kaynagini milli kGitGrin degerlerinden
alan, ama nihai tahlilde insani amaglarla bdtiinlesen "Réne-
sans"t koymaktadir. Her milletin ruh cephesini olusturan deger-
lerin harekete gegirilmesi ile baglayan milli rénesanslar, sonugta
"insanh@" birlegtirecektir. Agikga gbruimektedir ki, Nurettin Top-
gu, Ziya Gokalp in vardlg: sonucun tam tersi sayilabilecek bir
noktaya varmaktadir: insanhg- birlestirecek olan ‘gey teknoloji
(medeniyet) dedil, kGttGrdur.

Nurettin Topgu, toplumsal sorgulamalarinda tipik olarak en-
tellektliel bir gizgiyi tutturur. Clnka herseyden énce disuncele-
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rini- basitgi bir bigimde kutupguluga yatkin formuller halinde
sunmaz. Ornegin Topgu'nun dusinceleri tarafsiz bir Turk di-
snce tarihi yazilacak olursa, pekgok baglamda ele alinabilecek
bir derinlik ve zenginlik gésterir. Ornegin Tiirk Sosyalist Diigtin-
ce Tarih'inde Topgu 6zglin fikirleri ile yer alir. Bu gercevede
eger yann Tirk Cevreci Akiminin bir tarihi yazilacaksa, yine
Topgu’'nun adi zikredilmek gerekir. Turk Himanist Dlgtnce Ta-
rihi’nde Topgu &zel bir yere sahip olacaktir.

Entellektiel, herseyden dnce “ufk bir durumu cagnstinr. in-
sanlanin diigince derinligini ve zenginlidini tasvirde, "ufku ne
kadar genig" tasvirini pek sik kullaninz. Toplumsal hayata dé-
nik analiz yaparken goguniukia kojay uUretilebilen hissi yarglla-
nn tuzagindan 4zade olmak gerekir. Entellektielin |§Iew igin-
den ¢iktigr toplumun sorunlann; evrensel baglamina ve sureklili-
gine oturtmaktir. Nurettin Topgu'nun bagarisi, vardigi sonuglar
kabul edelim ya da etmeyelim, burada yatmaktadir. -

Nurettin Topgu'nun Slimundn tzerinden onalti yil gibi kisa
bir zaman gegti. Onun kaderi, komitacilik karsisinda entellekt-
elin evrensel anlamda (belki bizde biraz daha katmerii) mukad- .
derati ile birlegmigtir. Nurettin Topgu, Tark milliyetgiligi tarihin-
de; Sinasi'nin Geng Osmanh tarihinde, Prens Sabahaddin ve
Abdullah Cevdet'in Jon Turk tarihinde, Kemal Tahir ya da Attila
ithan’in Tark sosyalist digtince tarihindeki yainizhgini paylasir.
Bu tarihlerde her zaman bir Bahaeddin Sakir figlri olagelmistir.
Nurettin Topgu'yu ve onun gibileri Bahaeddin akir'ler kargisin-
da anlatan en gluzel deneme, Albert Camus’nun "Ozgurluk Ta-
mgr" baglikh denemesidir®.

Nurettin Topgu entellektiel kimligi ve gururundan édin ver-
medigi igindir ki "anlagilamamaktan” dogan bir diglanmay yasa-
mistir. Siyasetin dargorusli evreni onun felsefi derinlikler tagi-
yan disglncelerini kaldirmamugtir. 1960’lar itibariyla, biraz da bi-
lingli olarak segtigi styasal yalmizh@ini, kuittrel cabgmalara dé-
nik cabalan ile asar. Topgu'nun yaptdl, "Hareket' dergisinde
somutlagan bir ansiklopedizmdir. Hareket ansiklopedizmi kani-
mizca Abdullah Cevdet'in Igtihat ansiklopedizminin karsiigidir.
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1980’lerden 1990’lara hizla deg@isen dinyamizda Topgu adt-
na nasil bir degerlendirme yapabiliriz? Gorlinen odur ki tekno-
loji hizla dinya kamplarini dagitmakta, kutuplan eritmektedir.
Sanki Gokalp’in tezleri hakl gikmaktadir: Teknolojinin birlestirdi-
gi bir dinya. Béylesi bir sonuca varmak biraz da aysbergin su
Uzerinde kalan kismina bakacak degerlendirme yapmak ile ye-
tinmeye benzer. insanhgin bdyle bir birlegme icin ddedigi fatu-
ralar dikkate alindi§inda, birlesmenin Gretken ve dzgtirlesen bir
insan modeline gére iglemedidini, tam tersine titketen ve tiiket-
tigi 6lcide bagimilagan bir insan modeline dayandigi gorile-
cektir. Nurettin Topgu'nun bitmeyen giincelligi aysbergin su al-
tinda kalan kitlesi adina yazdiklarinda somutlagmaktadir. Uze-
rinde insanhgi taslyan "uygarhk” gemisinin bir "Titanik" olmama-
sl adina kafa ve yurek catlatircasina yazdiklarinda...
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ZOR ZAMANDA ILKELI DU$UNMEK YA DA
NURETTIN TOPGU VE MEHMET ALi AYBAR’

Tirk siyasi dislincesinin en blyik zasflanndan birisi, dii-
slince ve eylem arasinda hig bir mesafey: tanimamasindan kay-.
naklanmaktadir. Bu dyle bir za=t ki, sonugta dlslincenin bizatihi
bir etkinlik oldugu gergegini ortadan kaldinyor ve onu pratige
tabi kilarak enerjisini ve verimliligini digarayor.

Bilindigi gibi Marx'in “elsefi tezlerinden birisi, dUstincenin ar-
tik diinyay! agiklamak igin vakit gegirmemesi, onu degistirmek
igin seferber olmasinin gerekiiligine isaret eder. Herhalde bu
tez, pek gok yerde oldugundan daha fazla Tiirkiye'nin siyasi ta-
rihi igin gegerlidir. ister sagda olsun ister solda, Tiirk aydininin
Marxgil bir zihinsel yapilagma iginde oldugunu digtntyorum.

 Bilgiye, dinyay! dedigtirecek sihirli bir glc olarak bakan
Tark siyas? k{itarh, bu 6zelligiyle uzun bir zaman dilimi boyun-
~ca gatigmaci ve savaggl bir nitelide sahip olmugtur. Kendince
bilgiyi fethettigine inanan siyasi segkinler, topluma ve genel ola-
rak hayata kargi totaliter bakiglar gelistirmigler, kendi-aralannda
ise, bilginin inhisarini kendilerinde gbrduikleri ve paylasamaya-
caklarina inandiklan igin kesnf ve uzlagmaz catigmalara ydnel-
miglerdir.

Bilgi ve digiince, tabiidir ki, onu Uretenle ve tastyanla bir 6l-
cide iligkilidir. Ama, bilgi ve disiincenin her zaman sahsi bir
duzeyde tutulmasi gerekmez. Hatta bu konuda tam tersine bir

* Tiirklye Ginligii Derglsi, Bahar 1993, Sayr: 22.
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iligkiyi 6nermek de mimkiindir. insanin dastnce Gretimi, di-
stncenin misyoner niteliklerinin térpllenmesi, ona gayn sahsi
bir nitelik atfedilebiimesiyle zenginlesir denilebilir.

Turk aydminin savasg! 6zelligi olarak, bilgiyi praxise tabi kil-
masl, misyoner bir gergevede ve kendi tekelinde algilamasi,
hem Tlrk siyast disinisunu, hem de siyasi hayatini iginden ¢i-
kilmaz sikintilara mahkim etmigtir. Dislince ve bilginin en ba-
sitlestirilebilir boyutu olan ideolojiler, gdsterig etkisi ylksek,
ama igerigi alabildigine zayif kiltirel bolinmeler (izerinden si-
yasi hayatimizi yoksullagtiran etkenler olarak caligmistir. ilerici-
ler-muhafazakérlar, laikler-dindarlar, milliyetgiler-sosyalistler
Turk siyasetinin-kisir kiiltirel degdigkenleri baglaminda’ yillarca
birbirlerine bilenerek, hatta birbirlerini acimasizca yok ederek
varlik sebebi arayageimigierdir. Bu, insani boyutun aginmasi
(de-humanization) dir. Misyon ve dogrular zaman iginde insan
hayatindan bile daha degerli gorilir olmustur. insan hayatinin
degerini 1skalayan bu bakis, entellektiiel hayatimizi da sonugta
dogmalastirmig ve verimsizlegtirmigtir. Tark aydinlarinin 6nemli
bir ekseriyeti bu sonuglardan sorumiudur. Gunku, bu sireci en-
gelleyecek yerde, onun kigkirticisi oimustur. Oysa, demokratik-
lesmenin, ya da daha genel ifadesiyle birlikte yagamanin ger-
geklesmesi biraz da, farkh dogrulan savunsalar da biraraya ge-
Jebilen entellektiellerin, kendi yandasianm bu yolda toplumsal-
lagtirmalanindan gegmiyor mu? :

Turkiye'de entellektiellerin kendi aralarinda kurablldlklen
cok sesli mahfeller zaman iginde harap olmus, tek sesli blokias-
malara donlsmustir. 1970-1980 arasi bu agidan tam bir faci-
adir. Polemik kiltirimtizde gbzlenen. ve gogu kez tartiganlarin
entellektle! dizeylerini bile hayretle dusiinduren, gocuksu dav-
ramiglar, kigisel hirslar ve saldiriar, kiskinlik ve kirginliklar oku-
yucu igin gergekten de biktiricidir. Vaktiyle, Siileyman Nazif ve
AgJaoglu Ahmed arasinda yaganan polemikleri disinelim, ara-
daki olguniluk, hatta terbiye farki hemen ortaya gikacaktir.

Tlrkiye’de entellektiiel mahfellerin yok olusuna neden olan
etkenlere yukarida deginildi. Ama, bence iki énemli hizlandinc:
sebep daha vardir. Bunlardan birisi, enteliektiellerin toplumsal
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klltUrel yapisindaki bir degisme, tkmcnm ise konjonktiirel olarak
Soguk Savag'in etkileri.

Osmanli kultirel segkinleri, 6zel mahfellerinde bir araya ge-
lebilmekteydi. Bu insanlar, yzyillarin Grini olan Osmanh adab
ve usdilleriyle toplumsailasmaktaydilar. Belki, Osmanhi miinev-
veri Bat’daki gibi "sivil-aydin" tipine karsillk gelmezdi. Gogu
deviet¢i diiginmekteydi. Zaten, yine ¢ogu aile kékenleri itibany-
la deviete dayanmaktaydi. Boyle olmayan ve tagradan gelen
manevverler ise devlet hayatinin gérgii ve terbiye ériintileri ige-
risinde kisa slrede uyumlulagtiniyor, toplumsallagtirnliyorlardi.
Aynca, tasavvuf hayatina 6zgl bir edep kultiiri de bu gegisi
hlzlandlrabllmekteydl ‘

Cumhuriyet doneminde, Tark aydiminin devlet terbiyesi de-
vam etmigtir. Osmanl’'nin. de@erleri bitan bilingli tahribatlara
ragmen varligint strdlGrmagtir. Beyazit'in kahveleri, Beyog-
lu’'nun pastahaneleri halad degisik disinen aydinlan bir araya
getirebilmektedir. Cumhuriyet politikalari, agiriikli olarak orta si-
-nifa yénelmigtir. Cumhuriyetin de@erlerini benimseyen orta sinif
aydiniar yine devlet desteklidirler. Toplumsal-kltlrel arkapléan-
lan yine kentseldir. Dolayisiyla, ideolojik bagkalagmaya ragmen,
tutum ve davraniglarinda bicimsel olarak da olsa bir gérgulilik,
incelik sezilir,

Orta sinifin etkisi 1960-1970 arasmda da devam etmektedir.
Ama, 70'lerden itibaren hizh sehirlesmeye dayali olarak toplum-
sal hayatimizin iginde belirginlik kazanan kitle realitesi, aydinia-
nmiz arasinda sadece bir kusak farkliidim degil, ayni zamanda
bir kiitUrel nitelik farkini da belirginlestirmektedir. Bu fark, "eski -
tlfekler” ile "yeni tifekier" arasindadir.

1970 sonrasinin aydinlar, bir kez, eski kusaklara gbre hem
toplumsal kékenleri itibanyla, hem de ideolojik bicimlenmeleri
agisindan daha "kéyludur". Siyasete bakislan, siyasi rakiplerini
algilayislan da son derecede kabadir. Yeni tiifeklerin siyasal
toplumsallagmalan, zaten tarihsel olarak varolus sebebini mis-
yoner ydneliglerde arayan Tirk aydiminin zaaflanni en ileri ugla-
ra vardirmaktadir. Cumhuriyetin, Osmanh kultiirG ile iligkilerini
koparmasi, bunun yerine yavan bir halkgiigi ve kdyluculugu
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ikame etmesi, s6z konusu olusumiara bir kamgi tesiri yapmugtir.
Béylelikie, Osmanii minevverine ve ilk donem Cumbhuriyet aydi-
nina 6zgu incelikler, codu kez de bilingli olarak terk edilmigtir.
ikinci bir hizlandirici etken, Soduk Savag'in Tirk siyasetine
getirdigi olumsuziuklar ile ilgilidir. Bu donemde milliyet-
ci-sosyalist ayinmi keskiniesmis, her iki kampa angaje oimus
aydiniar arasinda dinmek bilmeyen gatigmalar bag gbstermigtir.
80’lerin basinda, siyasal kamplagmalar ve kutuplagmalar had
safhadadir ve entellektlel hayat alabildigine yoksullagmistir.

Yukarida ifade edilen hususlarin, agin genellemelerin Griini
oldugu dasuniimemelidir. Glnka, séz konusu gidisatlar iginde
bile istisnalar vardir. Bu istisnalar, tirmanan siyasal gatigmalar
iginde bile, entellektiel olgunluklarnm korumuslardir. Kabahkia-
- nn siyasal hayat iginde tahammdii ediimez bir noktaya geldigi
durumlarda tercihlerini bu kabaliklan su ya da bu gekilde mesru
géren ucuz halkgiliklara kaptirmamig, entellektiel olmanin as-
garilerini dahi feda etmemiglerdir. Zaman, onlarin yazdiklan ve
soylediklerini, kabalagan Tirk siyasetinin standartlarinin fevkine
gtkarmis, bedel olarak, mukadderatiarnna yalnizlik ve anlagila-
mamiglik gibi trajik sonuglan hakim kilmistir. Bu yazida ele al-
maya galigacagim iki digintrimuiz; Nurettin Topgu ve Mehmet
Ali Aybar, bu tipe giren iki segkin 6rnektir.

Nurettin Topgu (izerine hazirladigim doktora tezimi kitap ya-
parken, onun yakin cevresinden baz kigilerle temas kurmus-
tum. Topgu'nun yazilarinda yer almast mimkun olmayan bazi
bilgiler bana sifdhi olarak aktaridi ve kitabima girdi. Bunlarn
arasinda ¢ok ilging buldugum Ug tanesinden bahsetmek istiyo- -
rum. Topgu’nun entellektlel profilini gizerken, bunlar etkili oldu-
guna inandigim birer firga darbesi olarak ig gérebilir.

Bilindigi gibi Nurettin Topgu, kendine 6zgl bir milliyetgiligi.
ve Islamf bir anlayigi hayati boyunca 6dins(z olarak savunmus-
tur. O, kapitalizme oldugu kadar, komiinizme ve Marxizme de
kargi gikmaktaydi. Bu akimlann Tlrkiye'deki mevcudiyetini, bi-
yUk bir hata olarak goérdugl batilagmanin bir uzantisi olarak
gormekteydi. Topgu'nun bu konudaki radikal yazilanndan her-
hangi birisini okuyan insan, onun kominizmi ya da sosyalizmi
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benimsemis birisiyle, birakalim konusabilecegini, selamini bile
esirgeyecegini rahatlikia diigtnebilir. Gelin gériin ki gergek bu-
nun tam tersidir.

Nurettin Topgu’'nun ogrencnlennden Dergéh Yayinlari sahibi
Dr. Ezel Erverdi bana, Topgu'nun istanbul Erkek Lisesi’ nde 6§-
retmenlik yaparken, mesai arkadaglan arasinda kendilerini milli-
yetci ve mukaddesatgi olarak nitelendiren pek gok kisi olmasina
ragmen, Topgu’nun bunlarnn gogunu elinin tersi ile ittigini, buna
mukabil en sik gorustiga ve takdir ettidi meslektaginin Keyise
idah isimli bir Marxist oldugunu sdylemistir. Bunu ilk duydu-
gumda ¢ok sasirmig, Topgu'ya olan saygim . -distncelerinin
pek gogunu paylagmasam da- artmigti. Topgu, yazilaninda, ken-
di dogrulanni veya elestirdigi digtinceleri titiz bir gekilde kigisel-
likten anndirmaya gayret géstermistir. Bunu zaten gérmustim.

. O’'nda, ne hamési bir Atatirk digmanlidi, ne de kolayca polemi-
e yol agabilecek siglikta kiskiric cimlelere rastlamis degilim.
Topgu, dislncelerini o nefis Usldbu iginde agirbash bir gerge-
vede tutmaktaydi. Ama dogrusu bu ya, kisisel hayatinda, hasim
olarak gérdiga bir digiincenin mensubuyla yak|n|a§acak kadar
kendisini agabilecegini diglinmemigtim.

Topgu'nun bir bagka siradigi tutumu, Sabahaddin Ali'ye y6-
neliktir. Bir Marxist oldugunu bildigi halde, S. Ali'nin hikayeciligi-

‘ni, siyasal tercihleri ile kangtrmama olgunlugunu gdstermigtir.
Topgu'ya gbre S. Ali, Refik Halid gibi Tirk hikayeciliginin en
6nemii figiridar. Topgu’nun, Hareket Dergisi'nde Sabahaddin
Ali'yi tantan yazisi yayimlandigi ddnemlerde, Tirkiye’de siyasal
‘gatigmalar en keskin noktalarindan birisine varmisti. Topgu'nun
komplekssiz tutumu bu agidan dzellikle kayda degerdir.

isaret etmek istedigim, tiglincl bir husus, bana, yine Top-
gu'nun &grencilerinden Emin Igik tarafindan nakledllm|§tlr Bu
yaziyi hazirlayan da.ashinda agagidaki olaydir.

Nurettin Topgu, hayati boyunca siyasete karsi mesafeh dur-
mus, savundugu degerlerin, siyasetin ¢riticl dinyasindan
uzak tutulmasini arzu etmistir. Nitekim, 6grencilerine telkin ettigi
ve &deta vasiyeti olarak biraktigi prensip “en az elli sene siyase-
te girmeyin® yolundadir. Buna ragmen Topgu, 1965 segimlerin-
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de kendisine yapilan israrlari kirmayip, milletvekili adayhgina
soyunmusgtur. Zaten Topgu’nun yegéne siyasi tecriibesi de bu
“olmustur.

Topgu, Konya'dan aday oldugu segimleri kaybetmistir. Bu-
nu, bir yenilgi olarak degil, bil'akis, memnuniyetle kargilamistir.
Eger meclise girseydi, tipki 6rnek aldi§i Hiiseyin Avni Bey gibi
idealist bir milletvekili olacagindan kimsenin kugkusunun olma-
mas! gerekir. Ama, belki de entellektiel hayati sonlip gidecekti.
Bu da, herhalde Topgu'nun asla nza gostermeyecegdi bir sey
olurdu. .

. 1965 segimleri nihayetlendikten sonra Topgu, segim sonug-
lannin milliyetgiler arasinda konusuldugu, tartigildids bir mecliste
suskundur... Konugmalan ilgisizce, adeta yanm kulakla dinle-
mektedir... Herkes, yeni parti AP’nin ve bu parti icindeki milliyet-
cilerin bagansini konugmaktadir. S6z déniip dolagip T. I. P. e
geldiginde, Nurettin Topgu, bu partiden kimlerin meclise girdi-
gini sorar. Partinin Bagkani olarak Ali Aybar'in adi teléffuz edilir
edilmez, kayitsizigini bir tarafa birakarak heyecanla, "hele §i-
kir, meclise bir adam oglu adam da girmig" der. ‘

Bu olay: igittigim zaman, yasadigim sagkinidi unutamam:.
Nurettin Topcgu ile Mehmet Ali Aybar'in tanismig olduklarin san-
miyorum. Zaten bdyle bir tangikigin, 60°li ve 70’li yillann kaosu
icinde pratik bir degeri olabilecegini de sanmam. Ama, beni asil
ilgilendiren, Mehmet Ali Aybar isminin Nurettin Topgu gibi saga
malolmus bir insanda yarath@i gizli bir titregimin heyecaniydi.

- Televizyonlarn hayatimiza heniiz girmedigi, gorsel kdltGr(in
hayal ufuklarimizi kisirlagtirmadig: gunlerdi. Radyoda bir temsi-
lin sahnelefini, dekorlarini ve sadece ‘seslerini igittigimiz karak-
terlerin suretlerini zihinlerimizde insa edebildidimiz glnler...
1969 segimlerine dogru hizla yol aliyoruz. O glnlerde heniiz on
yaglarninda bir cocugum ve babamla birlikte radyodan naklen
verilen siyasi propagandalan can kulagiyla dinlemekteyim. Ni-
hayet anons edildi: T. i. P. Genel Bagkar Mehmet Ali Aybar ko-
nusacak. Yigit bir ses; kendine giivenli, enerjik ve inangl: "isgi-
ler, Emekgiler, Kardesglerim" diye baglyor konugmasina. Ba-
bam, Aybar'in konugmasinin pek ¢ok yerinde basini salliyor.
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Onu onayhyor. Cocuk hayalimde Aybar olaganistl yakisikli,
heybetli; bir masal kahraman! gibi deviesiyor. (Daha sonralari
Aybar'in fotograflarini gérdiigum zaman hi¢ bir hayal kirikh@
yagamadim). '

7Q'li yillar Aybar'in siyast kariyerinde bir diigtstir. Onun yeri-
ni Bllent Ecevit'in karizmas! almigtir. Daglara taglara Ecevit ya-
zilmaktadir. Ama Ecevit'in hitabet glcl bile babama Aybar’
unutturamamigtir. Ecevit'in konugmalarini dinlerken bana sik sik
“iyi ama, bunlann gok daha iyisini Aybar séylemisti. Karaoglan,
Aybar'in sulandinimist* dedigini hatirhiyorum.

Aybar'i, bir de, aligverig yaptigim kitapginin vitrininde, iki eli
sakaginda, dusinen ve "gllimseyen" fotografi ile hatirliyorum.
Bagka bir iz de, komgumuzun Ortadodu’'da okuyan, tatile geldi-
gi yazlarda Marxist klasikleri balkonda deviren, uzun sagh ve
g6zlikli oglunun, Aybar'i kendisine sordugum zaman bana
s@yledikleri: "O mu? Birak, popdlistin teki". (Bu zatin sonradan
bir yuppie oldugunu duydum).

Mehmet Ali Aybar'in disinceleri ile dogrudan olarak ilk kez,
"Bagimsizhk Demokrasi ve Sosyalizm* baghkh bir derlemede ta-
mistim. Kenrtal SUlker ve Turhan Tukel'in derlemesi olan ve Fethi
Naci’'nin Gergek Yayinevi tarafindan basilan kitapta, Aybar'in
1946-1967 arasinda gesitli dergi ve gazetelerde yazdi§ yaziar
ve yaptd! konugmalar yer almaktadw. Gulerylzli sosyalizmin
mucidinin- diglincelerini bu kitaptan 6drendim. Ama dogrusu
bu ya, igerigini o gunler igin ne kadar anladim, bilemiyorum. Yil-
lar sonra ise, yukanda belirttigim {izere, paradoksal bir sekilde,
Nurettin Topgu (izerinden yeniden Aybar'a bakma geregini duy-
dum. O zaman gizli titresimin sirlan yavag yavag ¢ozuldQ.

Nurettin Topgu ile Aybar arasinda ilk dikkatimi geken ben-
Zerlik, her ikisinin de agad! yukan ayni tarihlerde diinyaya gel-
mig olmalandir. Topgu 1909, Aybar ise 1908 dogumiudur. Do-
§um yerleri istanbul'dur: Toplumsal-kUitirel kokleri birbirini an-
dinr. Gerek Aybar gerek Topgu, Osmanli seckinleri sayabilece-
gimiz iki aileye mensuptur. Bu gergevede ikisi de bir Osmanl
terbiyesi ile donatilmigtir. Daha sonra bunun (zerine alacaklari.
Bat egitimi, onlarda, ailelerinden aldiklan incelikleri pekistire-
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cektir. Gerek Nurettin Topgu, gerekse Mehmet Ali Aybar, 6zel
hayatlatinda haza beyefendidirler. Kigisel prensiplerine bakt§i-
miz zaman, belki bugln drnegine zor rastlayacadimiz derecede
titiz, caligkan &zellikleriyle dikkat cekerler. Mehmet Ali Aybar,
&deta yedi gobekten bir pagazadedir. Ailesi Osmanl aristokrasi-
sine uzanir. Ali Fuad Cebesoy ile akrabadir. Nazim Hikmet ile
kardes torunlaridir. Nurettin Topgu ise, ailesi bakimindan- egraf
bir kdke sahiptir. Bu aile, Topguzédeler diye anilir ve Erzurum
ile istanbul arasinda ticaret ile igtigal eder. Egitimlerini istan-
bul'da, her ikisi de-nezih birer kurum olan liselerde; Nurettin
Topgu istanbul Erkek Lisesi’nde, Mehmet Ali Aybar ise Galata-
saray Lisesi’nde tamamlariar. Daha sonra Aybar istanbul Hukuk
Fak(iltesi’'ne kaydolur. Nurettin Topgu ise bir burs kazanarak
Fransa'ya gider ve orada parlak bagarnlarla felsefe tahsil eder.
Sorboune’da doktora yapan itk Tirk Gnvanini alir. Massignon’a
Tarkge Ogretir. Aksiyonalistlerle, M. Blondel gibi filozoflarla teg-
rik-i mesai kurar. M. A. Aybar ise Hukuk Fakultesi'nde, parlak
bir sekilde mezun olmustur. Burada akademik kariyerini strdi-
rir. 1939'da o da Paris’e gider. Aiman iggali nedeniyle orada
uzun kalamaz. Donlslinde yeniden istanbul Hukuk Fakiilte-
si'nde akademik kariyerine devam eder. Nurettin Topgu ise Pa-
ris donisiinde basgta Galatasaray Lisesi olmak lizere, gesitli li-
selerde felsefe hocalig) yapar. Bu arada Bergson (izerine bir ¢a-
lisma yaparak Dogent olur. Topgu’'nun Universite ile iligkisi kisa
stireli olmus, bir siire istanbul Universitesinde Hilmi Ziya’nin
eylemsiz Dogentligini yapmig, kadroya atanacag strada baz
cirkin oyuniara getirilmig ve Gniversiteden ayriimak zorunda kal-
migtir. Topgu, emekli oluncaya kadar liselerde gahsmaya de-
vam etmistir.

Nurettin Topgu ile Mehmet Ali Aybar in digince ve micade-
lelerinin gikig noktas) ortaktir. Nurettin Bey, Kurtulug Savasi'mi
kotaran Millet Meclisi'nin en renkli simalanndan ikinci Grup
mensubu Erzurum Meb’usu Huseyin Avni’den derin bir sekilde
etkilenmisti. Milli istiklal diigincesini, Hiiseyin Avni'nin coskulu
ve trajik siyasi kariyerinden takip etmis ve benimsemisti (Hise-
yin Avni Bey aile dostlanydi. Stk sik gbrigurierdi. Topgu, daha
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sonra Hdseyin Avni Bey’in kizi ile evienecektir). Anadoluculugu-
nun koklerinde, istiklal Savagrnin onda yarathdi heyecanlar rol
oynamuigtir. Bu gergevede Topgu, irkgihdt ve Turanciidi kesin bir
sekilde reddetmigtir. O’nun milliyetcilidi, derin bir Anadolu as-
kiyla baglar, has Anadolu islami olan Mevlana ve Yunus'un ta-
sawvufi gorigleri ile beslenir; mistik boyutlar kazanir. Tark milli-
yetgiliginin, $. Mardin’in de belirttigi gibi en orijinal sentezlerin-
den birisine kavusur. ‘

M. A. Aybar da, Tark Milfi Istnklal Sava§1 ni, sosyalist anlaylgl-
nin gikig noktass olarak gdsterir. Milli badimsizik digiincesi Ay-
bar'da en vazgegilmez deger niteli§ine sahiptir. Yakin sayilabi-
lecek bir gegmiste, kendisi ile yapilan bir sdyleside sbyle de-
mektedir: "Biz Kurtulug Savag! Tirkiyesi'nin mirasgisiyiz. Bu ge-
lenegin en énemli yari ise bagimsiziik fikridir. Efendim, sosyalist
hareket enternasyonalist bir harekettir, dolayisiyla bagimsizhigin
Uzerinde bu kadar durmak yersizdir, diyenler gikabilir. Ben buna
katilmiyorum, gergekgi olarak bakarsak, pratikte enternasyona-
lizm Savyet ¢izgisine kéri kérine bir baghhida dénismugtdr. Biz
buna kesin karstyiz ve bu bizim en teme/ ayinci ézelligimizdir".

Bagimsizik- diigiincesi, Tirkiye'de, milliyetgi cenah ile sol
(sosyalist) cenah arasinda en dnemli ortak paydalardan birisi-
dir, bigimindeki saptama kuskuyla karsilanabilir. Bdylesi bir
kuskunun ihtirazi kayitianindan birisi olarak, milliyetgilerin ba-
gimsizigi daha gok “kaltirel", sosyalistlerin ise "ekonomik* bir
eksende algladidi séylenebilir. Aktiel siyasetin' séylemleri agi-
sindan bu dogrudur; ama, s6z konusu olan M. A. Aybar ve N.
Topgu gibi kendi cenahlarinin siradigi segkinleri oldudu zaman,
‘biraz daha dikkatli olmakta yarar vardir. Nurettin Topgu, bagim-
sizh§) tehdit eden gligler olarak algiladigi "emperyalizmi* en az
Aybar kadar "ekonomik®; Mehmet Ali Aybar ise; en az Topgu
kadar "kiitirel" bir diizeyde alglamaktaydi. - ,

Nurettin Topgu, pek ¢ok yazisinda kapitalizm ve onun sd-
mirgen tlrevi olan emperyalizm konusunda dyle radikal analiz-
ler yapmigtir ki, altindaki imza kapatilsa, degme bir Marxistin ka-
leminden gikti) kolayca ileri siirlilebilir. Topgu, her geyden on-
ce kitilr ile iktisadi iligkilerin niteligi arasinda kaginiimaz bir et-
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kilesim oldugunu her firsatta vurgular. Ornegin Gokalp'in di-
stincelerini degerlendirirken, onu, kltir ve medeniyeti birbirin-
den ayirmak suretiyle "bir sosyoloji hatasina digmekle" elestiri-
yordu®. Marxgil bir kavramlastirmayla izah edecek olursak, Top-
Gu, toplumsal hayatin "alt-yapi"si ile "Ust-yapi"si arasindaki iligki-
leri dikkatli bir gekilde gormekteydi. Topgu’ya gore. "medeniyeti,
yani teknoloji veya iktisadi glileri ve kllturi birbirinden bagim-
siz olgular imisgesine gbrmek ve buradan minimalist bir mo-
dernlegsmecili§i savunmak ‘evimize kabul. ettigimiz misafirin
ayaklarini ve bedenini igeri alip, bagini disarida birakmayi diigin-
mek kadar giliing bir geydir. Garbin kafasi, Garpl denilen sey
onun edebiyati, musikisi, ahlék ve aile hayatidir, ve bunlar/ Gar-
bin tekniginden ayirmak kabil degildir.

Nurettin Topgu'nun killiyatinda en dikkat gekwn bolumler
kapitalizme, liberalizme ve emperyalizme deggindir. Eger, din-
yada kditrel bir tahribat yaganiyorsa, insan degeri’ giderek dii-
sliyorsa, insan kendisine, baskalarina ve dogaya kargi yabanci-
lagiyorsa, bltin bu olgular ancak kapitalist bir dinyanin eseri-
dir ve iktisadi sémurtnin baglami diginda anlagilamayacaktir.
Topcu'ya gore, “istismann kaynagi igbélimddir. igerisinde isbo-
Iiimd yapilan itk topluluklar fertlerin arasindaki igleri bélerken, ki-
minin payina kolay igler, kimine de agir igler dig(magtir). Kimi
az kimi ok galigmigtir. Zamania her igse harcanan emek farklart
buydi(miigtiir) ve insanlan simiflar halinde birbirinden ayir(migtrr).
Bunun yaminda miilkiyetin gittikge ferdilegmesi ve herkesin ken-
di kazanciyla bagkalarindan ayri hayat strmesi, insanlar arasinda
servet ve gegim bakimindan ugurumiar ag(migtir)™'. Topgu'ya
gore blylk sermaye, sanayilegmeye paralel olarak, insani in-
san yapan bit(in degerleri ortadan kaldirmig, maddi kazang
hirstart insani kendisine yabancilagtirmig, en Ustin deder olan
emek, makina uygarhginin cgarklari arasinda ezilmig gitmistir.
"Nurettin Topgu'ya gore; blyiik sermayenin emek mahsulii oldu-
gunu diginmek sagmadir. Bir ferdin emegi, onun iktidarinin si-
nirlanimi binlerce milyonlarca defa gegen biyiik sermayeyi do-
gurmaz. Ona kazang eseri diyorlar. Kazang nedir? Bu kelime ze-
k& oyunlanyla serveti ele gegirmekten dte méndya gelmez. Bii-
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yuk sermayenin sahibi yizbinlerce, belki milyonlarca insamn
emedini eline gegirmenin yollanm bilen adamadir®. Nurettin Top-
gu, “devrimizin afeti* diye niteledigi kapitalizmi basat digman
olarak gdrir ve ayni temay isleyen sosyalistierden an-
ti-kapitalist radikalizminde hi¢ de asagi kalmaz. Bu yoénuyle, So-
guk Savas'in milliyetci cevrelerde egemen kildigi ne idida belir-
siz *kominizm digmanh@" edebiyatindan gok farkli bir gizgiye
ulagir. Anti-komUnizm vurgusu Topgu'da da vardir. Ama Topgu,
komuinist hareketleri yine kapitalizmin insan Gzerindeki yikici te-
sirleri ile agiklar. "Sahipsiz birakilan fert, biiyik sermayenin esa-
reti altinda ister istemez mdesseselere kargi isyana mecbur olu-
yor ve bu hareketten tabii netice olarak komdnizm doguyor. Béy-
lece komiinizm, kapitalizme kargi bir reaksiyondan bagka bir sey
degildir. Bugiinkii kominizm yeryiiziinden kaldirisa bile kapita-
list zuldm bir adalet sistemi icinde er/med/kge daima komun/st
intikameid insanhdin pegini birakmayacaktir'®,

- Nurettin Topgu, kapitalist iliskilerin dogdugu yerle sinirl kal-
mayIp, bir kanser gibi bitiin dinyaya ve mazium miiletierin ha-
yatina dogru yayildigini gézlemektedir. Esitsiz diinya kogullann-
da emperyalizmin milli ekonomileri nasil gokerttigini gdérmekte-
dir: "Bdyik sehirlerimiz tretim yeri degil, sadece bir pazar yeri-
dir. Bu pazarda anadolu kéylisinin bir yillik alin teri ve taban .
nasirlanyla elde ettigi seylerin yabanci milletlerin fabrikasinda bir
kag dakikada imal edilen egya ile degigimi yapiliyor. Bu y/rmlnCI
asrin sémiirge pazandir”.

Nurettin Topgu, modernlegsme tarihimize soyut bir sekilde
degil, yukarida 6zetledigimiz gerekgelerden destek alarak kargi
ctkiyordu. Batililagma, bizde, emperyalist iligkilerin kurtimasmni
hizlandirdi§! igin reddedilmeliydi. Bu iligkiler, nihayetiade insa-
nin insanhdindan gikmasi ve ‘yabancilagmas! noktasinda d-
gumleniyordu. Kapitalist iligkiler icerisinde "insan isteyecek, sal-
diracak ve garpigacak ve bu kavgada ya bagkalanns ezecek veya -
ezilecektir. Kazanmada, kullanmada ve harcamada bugtn son-
suz denecek kadar ¢ok imkanlar yaratan Bati medeniyeti, diinya-
miza bu-imkénlanin mahsulii olarak onlar kadar ¢ok sefalet tohu-
mu ekmektedir*®. -
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M. A Aybar'in cesitli yazilaninda, milli bagimsiziik ilkesi, siya-
sal anlamimin 8tesinde, ekonomik boyutu ile belirginlik kazanir,
Aybar, Gzellikle Mustafa Kemal'in 6lomunden sonra, gesitli an-
lagmalarla, Turkiye'nin, Anadolu insaninin kani, cani pahasina
elde ettigi bagnmslzhglnm nasil elden gittigini bikmadan usan-
madan yazar. O’'nun en sikildigi husus, bu oyunlara, Mustafa
Kemal'in kurmug- oldugu partinin, C. H. P.’nin en basta alet olu-
sudur. Aybar'in bu konudaki yazilarina deginmek Malumu il&n
etmektir. Asil (izerinde durmak istedidim bir yazisi, Aybar'in,
emperyalizmi sablonlarla degerlendirme tembelhgmden ne ka-
dar uzak oldudunu bize gosterecekﬂr

Sosyalistler, milliyetgi cenahta agdah vurgulara Sahlp "kaitdr
emperyalizmi* tezlerini hafife almiglar, onlan Gst-yap: fetigizmi
yapmakla, idealist diiglinmekle elestirmiglerdir. Ozellikle. Orto-
doks sosyalist gevrelerde bu bakig gok yaygindir. M. A. Ay-
bar'in daha 1950 yilinda yazdig) bir yazi, onun genig entellekt-
el perspektifi hakkinda yeteri kadar aydinlaticidir. Bu yazi, "Milli
Kiltir Digman Yabane: Yayinlar* baghgin tagir. Nurettin Top-
gu, ya da bagka bir milliyetgi yazar bu yaziyi herhalde hig gekin-
meden imzalardi. Aybar gdyle yaziyordu: "(Yabanci yayinlarda)
bize ne gibi. fikirler duygu, zevk ve: lnanq:lar agilandigins aragtir-
mak, bunlann fikir hayatimiz, edebiyat ve sanatimizla, tekmil kiil-
tiir hayatimiz, hattd seciyelerimiz Gzerindeki tesirlerini hesapfa-
mak kimsenin hatiina gelmiyor. Oysa ki kotildklerin en: kotdsd,
Trova at gibi memlekete sinsice bu kanafdan glrebillr“9 ‘Aybar'a
gore, yabanci kulturun istildsina ugramig haldeyizdir. Bu du-
rumda nasil olur da "(halktmlzm) g6z gére gore zehirlenip soy-
suzlagmasina misaade edebiliriz?... Soysuzlagtinci... kozmopolit
diiglince ve zevkler, yabanc! film, radyo ve dans tirkdlerine va-
nncaya kadar tiirli- vasrtalarla memleketin her yanina: yayiip,
kéklegmeye yelteniyor. Fikir hayatimiz, edebiyatimiz, sanatimiz,
geleneklerimizin iyileri, bitin manevi degerlerimiz tehlikede-
dir®. Aybar yabanci kultiirlerin etkisini, insanin insanligindan
‘gikmasi olarak gostermektedir: *... Onbinlerce yillik baganiarr in-
-sanhgin seraptir. Yagadiginiz §u andan ve tikenmek bilmez ihti-
‘raslannizdan bagka her sey yalandir. leinizde ne insan, ne mem-
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leket, ne tabiat ne de hayvan sevgisi kalmigtir. Kor nefsinizin di-
§inda sizin igin tek bir gey vardir: Para ve paranin medeniyetsiz,
KiittdrsGz hékimiyeti. Faust gibi ruhunuzu geytana satimigsimizair.
Artik o nefis baskili dergi ve kitaplarn ovdigd- bir kozmopolit
medeniyetin hayramisinizdir. Hayraniiktan taklitgilige, taklltglllkten
teslimiyetgilige giden basamaklan artan bir hizia ineceksiniz"'

M. A. Aybar. (nasil Topqu *alt-yapi'nin énemini gérduyse)
Ust-yapinin ihmale gelmeyen Ozelliklerini kavramigtir. Bir yazi
sinda “alt-yapi ve dretim iligkileri dedistigi halde, érnedin sanat-
.sal begeni ve duygulanmalann ya da dinsel inanglarin ya§amlan-
m sdrddrddgi goriiliiyor"'? demektedir.

Gerek Nurettin Topgu, gerekse Mehmet Ali Aybar, kendi ide-
olojik dogruitulannda hi¢ bir kistlamay: ve dogmalagmayi kabul
etmemiglerdir. M. A. Aybar, bilimi gablonculuga, gematizme in-
dirgeyenlerin kargisindadir. 28 Agustos 1966 tarihinde istanbul
Fatih’de yapti§: bir konugmada gdyle demektedir: “Biz... Turk/-
ye'de sosyalizmin kuruculan olmanin sorumlulugu iginde kitapla-
ra 6imig bilgiler yigini goziyle bakimasina asla razi degiliz. Biz
kitabi yanna aciimig bir kapi olarak goririz. Ve biz kitabi, ta-
mamianmamig, hayatin akigini yansttikga sonsuzluga kadar dur-
madan tamamlanan bir canii varlk olarak kabul ederiz"®. 5')i tak-
rire karsl yaptig: konugmada Aybar, bilimi bir dogma gibi gor-
meyi kesin bir dille mahk(m etmektedir. *... bilimsel bilginin za-
man ve mekén igindeki dederi gene, blllmsel 6lgdler iginde da-
ima tezgéh dzerine getiriimesi gereken bir husustur... Bilimsel
bilgi dedigimiz hamule, sonsuzluga Kadar daima kendisini geng-
legtiren kendisini tamamlayan bir geyse o:zaman bizzat bilimin
iginde d;yalekt/k bir hareket var... Yani bir zaman bilim olan veri-
len zamanla... zaman iginde kendi zit unsurlan héline geimekte-
dir'*, Aybara gore, *Sosyalist evvela taassuplara kars! olan in-
san demektir. Sosyallst dogmalara, naslara, hazir formiliere kar-,
gidir, Sosyalist meseleleri gozen adam demektir...""™

Nurettin Topgu, Aybar'in diinya géraging onaylamaz O
ilim olarak adlandirdi§i cabalan dinsel dUgtnlsten bagimsiz
gbrmez. Pascal'in blyuk bir hayranidir. Ne var ki, bilimcilik de-
digi bir *hastaligi" pek gok yazisinda reddeder. Bilimin fetiglesti-
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rimesine, insan yabancilagmasini derinlestirdidi gerekgesiyle
karst cikar. "Ask iktidari kalmayan ruhlar gibi yorulup g¢ékrmekte
olan medeniyetler de metafizige veda etmek isterler. Ruhlar ihti-
yarlayinca agk gibi metafizik de kaybolur. O zaman eski metafizi-
gin kinntis1 olan ilimler revag¢ bulur. Béyle medeniyetlerin yor-
gunluk devirlerinde bir de taklitgi zihinlerde ilimcilik zaman za-
man moda halini alir. Avrupa’dan dénen ve hareket iktidarlarini
tamamen kaybetmis olan bunak ruhlu geng, bizde eksik olan bi-
limdir der. ilmin ne kaynagini, ne de. gayesm/ bilmeyen ilimcilik
dininin vaizi kesilir""®.

Nurettin Bey, taassubun her tarlGsinGn kargnsma gtkar, Ta-
assup bilimde yapiliyorsa, Nurettin Topqu nun radikal elegtirisi
oradadir. E§er dinde yapiliyorsa, Topgu "benim cenahimdir di-
ye ayricalik géstermez, elestirilerine kaldi§i yerden devam eder.
O’nu kendi cenahi iginde yalniz birakan. da bu enteliektiel onu-
rudur, tipki Aybar'in kendi cenahindaki konumu gibi. Nurettin
Topeu'nun , tasavvufa, felsefi akil ydritmeleri sonucunda duy-
dugu icten ilgi ve baglihdin kaynaginda, taassuba kargl besledi- -
‘§i nefret duygulan yatar. O her seyden énce bir felsefecidir ve
felsefi dusiiniigle taassubun barigmayacagini bilir. idealist di-
sints, Bergson ve Blondel (izerine yaptigi etiitier O’'nu, islam
dininin yaratici pinar olarak tasayvufa géturir. Kokusmus med-
rese skolastigini, dinsel sekilciligi, din ticaretini reddeder: "/s-.
1dm'in 6ziini tegkil eden ildhi ruhu goktan kaybettik. Din adamla-
n igin dinf hayat, kag asirdir ilahf bir kaynaga baglanmaktan Grk-
mig menfaat ve hukuk sistemi héline gelmigtir. Islam’in asil ruhu,
ozi ve gergekten /Iahf cephes: esrar ve karanlik /gensmde kay-
kisaf ettirilmigtir. Bizde bugiin tortu halinde kalan ve mevlft sah-
nelerindeki gigirtkanlarin piyasasina intikal eden dini disince ilk
caglann sihri itikatlerine Aristo mantiginin eklenmesiyle meydana
gelmis ve dylece devam etmektedir. Menbalar karaniik, dévélar
karaniik ve hayatimizla alékast kesilmis""”.

Topgu dinin siyasete alet edilmesini siddetle reddetmekte-
dir. Dini hayat, onun géziinde o kadar degerlidir ki, her tarl(i ba-
sitlikten uzak tutulmali, bir mektep gibi kaimalidir. Aybar, sosya-
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list dusuncenin dogmalagmasini nasil istemiyorsa, Topgu da di-
nin dogmalastinimasin reddediyordu: "(Seriat) dini hayatin kay-
nadi degildir. Dinin esas! degildir. Nasil hayatimiza hdkim olan
iyi ve kéta degerlerinin kanunlar sadece tatbikatcisi, diizenleyici-
si ise din kargisinda geriat da onun kanunlar ve her devre gére
dlzenleyicisidir. Devirlere ve cemiyetlere uyma kabiliyetlerinde
olmayan kanunlar nasil yagayamazsa edebi sekilde kaliplagmig
geriatlar da insanlkla beraber yliriyemezler. Her devrin gergek
icaplarina uyma kabiliyetine pek mikemmel gekilde sahip olan
isldm dini, softa, hurafeci ve falcilardan ibaret ulema denilen bir
grubun elinde, bu yiiksek degerlerinden s:ynlm/g oldugundan
biitiin hayat kuvvetini bugiin kaybetti*'®.

Gerek Aybar'da, gerekse Topgu'da insan degeri, -ideolojik
muldhazalann UGstindedir. Aybar, sosyalizmi, Topgu, isla-
mi-tasavvufi renkte bir milliyetgiligi, insan de@erini en yiksek
dizeyde tutan ideolojiler oldukiarina inandiklan igin segcmigler-
dir. Ama, her ikisinde de insan degeri, hig bir ideolojiye feda
edilmeyecek kadar ulvidir. M. A, Aybar'in "giilery(izl( sosyaliz-
mi" bu gergevedeki kaygilarinin urunudur "Her sey insan igin...
(Bu amag) sosyalizmin asil amacini glin i1gigina ¢tkanyordu. Ger-
cekten de her gey insan igindir sosyalizmde. Geri kalmigliktan
kurtulmak, hizla kalkinmak, tam badimsiziik, sémdrtiye son ver-
mek, aslinda insanin bir araci olarak kullaniimaktan kurtulup in-
sanligina kavugmasi igindir. Evet, sosyalizm insan igindir, insan
sosyalizm igin dedil'®. Aybar, bu amaca giderken, Makyavelcili-
gin karsisindadir. Araglar, amaci desteklemelidir. Amaca giden
yolda ancak o amagla mitenasip olan araglar kullanilabilir: "...
yani dugince tarzimizin bir sonucu olarak da bizim gayemiz su-
raya gitmektir, sosyalizmi kurmaktir, binaenaleyh ‘tirld namus-
suzlugu yapanz, yeter ki sosyalizmi kurahm, gibi bir digiince
sosyalist teoriye ve ahléka yarasmaz, digindadir... Ahlaki bir veci-
be olarak miitalda edilmese de sirf diigiince mekanizmamizin bir
sonucu mitaldasiyla kullanacagimiz vasitanin mutlaka gayeyi et-
kileyecedini biliriz. Eder dolandincilik edersek, namussuziuk
edersek, tutalim ki, sosyalizmi kurmak gayesiyle yapiyoruz bunu,
"0 sosyalizm de bir derece namussuz bir sosyalizm olur'®.
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Mehmet Ali Aybar, sosyalizmin toplumcu boyutuna, birey
degerini feda ettirmek istememisgtir. Onun igin, sosyalizm anlayi-
sint "fertci sosyalizm" olarak tammlamaktadir. Ginkl, goster-
mek istemistir ki, birey degeri korunmadan, insan degeri soyut
kalir. 1945'de yazdi§i bir yazisinda "bangmaz iki kelimeyi kork-
madan birlegtirerek diyelim ki, fert¢i bir sosyalizm tatbik edece-
giz. iste benim tahayyill ettigim gergek hdrriyet rejimi**',

Amag-sireg-arag diyalektigini gézeten Aybar'in bir onemh
6zelligi, bagtan beri siyasal sebepli bagta olmak Uzere, siddetin
her tarliisine kargi gikmasiydr. 1945'de Vatan Gazetesinde,

“Tan olayint kinamak Gzere yazdigi son derece giizel bir yazisin-
da bu agikga goralar: "... teneffis ettiginiz ilim havas: size esa-
sen hoggbriiyi ve fikir hiirriyetini agrlarmigtir. Bu bbyle iken dini-
versite gengliginin bir memlieket davasinda bizzat kuvvet kullan-
‘mak yolunu tercih etmig bulunmasi igte beni asi bu Uzdu. Hatir-
lamaliydiniz ki, ta onugiincd asirda diinya taassup zindanina go-
milid buluindugu bir gagda, Mevidna'yi yetigtiren bir milletin ev-
latlanisimiz. Ve Gel, Gel, Ne ojursan ol, gel... diyen koca Mevid-
_.na’'min bundan yedi asir é6nce. gosterdigi hoggérindn milyonda
birini gésterecek, bir memieket davasinda yalniz heyecaminizt
ifade ve adaleti tahrik edecek kadar nefis hékimiyeti ve olguniuk
géstermeliydiniz... hoggorulu ve aglr bagli olunuz. Kar;:tlar/mzl fi-
kir dieliofannda yeniniz.,."

Nurettin Topgu, Turk mllhyetqmgu literattiriinde sadece en
mistik dedil, ayni zamanda -en hiimanist diglnce adamidrr.
Topcu'nun hiimanizmasi, milliyetgiligini igledigi felsefi tasavvufi
dusuncelenyle yakindan iligkilidir. O, Yunus Emre ve Mevié-’
na'nin doda ve insana karsi besledidi igten sevgi ve baglig,
iginde yagamig oldugu modern gagda yeniden Uretmenin kav-
gasint verir. Topgu’nun bir onemili dzelligi de, hiimanizmayt ev-
rensel bir deder olarak kabul etmesidir. Koyu bir Masliman .ol-
masina ragmen Topgu, Hz. isa’ y! veya Aziz Paulus'u en az Hz.
Muhammed veya Hz. Omer kadar sever. Farkl dinlerin inang
sistemlerini tarigma konusu yapmaz. Humanistik ahléki 6z0 ko-
rudu§u derecede, tipki Mevidna'nin sbyledidi gibi yetmis iki di-
nin de yanindadir. Zaten, Topgu'nun milliyetgilikten bekiedigi,
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her milletin kendi 6zgul kilttrel kaynaklan Qerqevesmde kendi
himanizmasin kurmasudlr

Topgu ya gobre, insan egref-i mahldkattrr, ‘Meleklerden bile.
degerli bir varliktir. insana sevgi duymaksizin hig bir yapici faali-
yet bagarilamaz. Nefretle bir uygarhdin kurulidugu gérilmemis-
tir. Topgu bu konuda bir yazisinda gdyle demektedir: "Ah/akilili-
gin ilk garti, temeli insanin her geyden ve dlinyalardan dederl,
hérmete Idyik oldugunu kabul etmektir. insan insanhk digman
olmadikga bu degerini kabul eder. Insana dokunulmaz, hirriyet-
lerine el sdrilmez... insana tahakkim edilmez, insan istismar
edilmez; insana emredilmez, insan gekigtiriimez, insana kigum-
semeyle yaklagiimaz, insan takip edilmez. Bunlann hepsi zulum-
dur, hakszliktir, ahléksiziiktir®,

Nurettin Topgu, tipki Aybar gibi “birey degeri atlanarak hig
bir yere variamayacagini sdyler. Topgu'ya gore hergey, insan
teklerinin birey haline gelmesiyle mimk{n ofabilir. insanin ig
dinyasinda, akil, ruh glglerini kullanarak insanlk deneyimini
gergeklegtirebilecegdini savunur. Kugkusuz Nurettln Topgu, mis-
tik bir tecrlibeyi kasteder. Onerdigi yol, insanin vicdaninda, bii-
tin dig tesirlerden uzak, 6zglrce bu tecrubeyi yasamasidir. Bu-
rada insan énce kendi hayatinin degerini tarisacak, maddi bo-
yutlar ile ‘manevi boyutlanini kargilagtiracak, evreni, Allah’t du- -
yumsayacak ve ahlaki bir olgunluga izdiraph bir yoldan gecerek
ulagacaktir. Bu bireysel sire¢ gergeklesmeksizin, hig bir top-
lumdan bir hayat hamlesi beklememek gerekir. Topgu, ferde
deger vermedidi icin Gokalp'i de elegtirmektedir. "elbette hayat
miicadelesine atilan bir millete fert yok, cemiyet var parolasini
agilayaniar, b millet ruhunu felce ugratacaklard. Bize milli kiltd-
riin her dalinda insandsti kudretler yetismesine elverigli agiy ve-
rebilecek doktrin ldzimal. Oyle iken Ziya Gékalp'in hatasiyla, da-
‘ha uykudan gbziini. agmadan gozlerimi kapanm, vazifemi yapa-
nm diyen toplulugun ninnileri séylendi. Bdttin blytik insanlarin
birer fert oldukiarini farketmedik. Bir igtimai kaderden ba;aka bir
igtimai kadere teslim edildik'**, _

Nurettin Topgu da, Mehmet AI| Aybar gibi her zaman §|dde- 8
tin karstsinda olmustur. inandii fikirlerin siddet araciigi ile 'sa-

233



vunulmasini hep elegtirmigtir: “Her gelen iktidar blylGk sermaye -
ve biylik soyguncularla el ele verip, hem de hak sahiplerine
saydirtmak igin milliyetgilik adi ile gengligi istismar etmektedir.
'Ol 6deneklerle cihazlanan bir gengligin milliyetgi calisma
“yaptigini sdylemek hem ahlaki bir sug islendigine gahit oimaktir,
hem de ahlaki sugu tekrarlamaktir®*. Genglik arasinda "sag-sol”
catismalannin bagladigi 70'li yillarin baginda Topgu alabildigine
UzgUndlr: "Genglik biri hak, 6bdrd din adina birbirlerini yemek-
tedir.- Ne berikinde hakkin korkusu, ne de 6birinde Allah’in sev-
gisi var. Ikisi de tepeden trnaga kin silahlarina birinmdis kiyasi-
ya birbirlerine saldiriyorlar.. Kin davasinda bitin ruhu kin olan el-
bet kazanacaktir. Hakkin dévacilari nerede? Nerede rahmetin,
merhametin mumessﬂler/’? Insaf ile adaletin fedaileri? Haya ile
-hdrmetin agiklan?
Hem Nurettin Topgu hem de Mehmet Ali Aybar, "hirriyet"

_kavramina blylk deger vermiglerdir. ilk bakista, bu iki insanin
hirriyet telakkileri birbirine zt gibi gérinebilir. Oysa, biraz daha
derinligine dustnildiginde, Aybar ve Topgu'nun hirriyet ko-
nusunda ortak bir duyarlih@ paylastiklan gérilecekdir.

Nurettin Topgu, hirriyet kavramini agirhikla siyasal anlaminin
diginda diglinmektedir. Hatta siyasal hirriyetleri kiigiimser. Da-
ha ¢ok ilgilendigi hirriyetin felsefi anlamidir. Topgu burada, har-
riyeti insanin iradesi-vicdani ile eylemleri arasinda algdamakta-
dir. Hurriyet, Topgu’ya gobre, insanin ruhsal yaraticiligiin, mad-
di gliglerin baskisindan kurtulmasidir. Bu ise cogu kez siyasal
micadelelerle sa@lanabilecek bir sey degildir. Hattda Topgu,
hirriyet dederine en buylk zaran siyasal micadelelerin verdigi-
ni disindr. Topgu igin hirriyet énce iradeli bir sahsiyet davasi-
dir. Tek tek bireylerin kendi cihad ile sadlanir. Ancak ondan
sonra toplumsallagabilir:".. hurriyet davasinin kazanimakta ol-
dugunun asikér delili, feryadiar degil, ferdlerin, fikir, ilim, sanat
ve siyaset hayatinda kaabiliyetlerini inkigaf imkdniarini yaratmig
olmalandir?’. Topgu'ya gére hiirriyet bir gigirtkanlik - degildir.
OzIli bir anlama sahiptir. Veriimez, elde edilir. Hirriyet degerinin
kalici olmasi, asadidan yukariya dogru bu yoldaki bilinglenme-
nin eseridir. Boylesi bir bilinglenmenin olmadi bir yerde" ...is-
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-tenildigi kadar ‘hirriyet yoktur: diye bagnisin; istenildigi kadar
*hilrriyet olmasaydi boyle baglrnablhr ‘miydi?’ densin. Hlrriyetin
ancak sozil vardir. Kendisi yoktur®®,

Topgu, hlrriyetin, ozellikle de "fikir humyetu"nln Uzerinde dur-
maktadir. 1957’de yazdi§i bir yazida sOyle demektedir: "Disi-
nilebilen her gseyin Uzerinde disindUklerimizi sGylemekten ge-
kinmeyecegiz. Zira fikrin 6z kardesi hirriyettir. Ona sahip oima-
diklan. igin, korku ve meskenet iginde susup oturanlara, hirriye-
tin hi¢ kimse tarafindan verilmeyen, belki onu almasini bilmeyen
insanlar tarafindan irade ve cesaretle alinan bir cevher oldugu-
nu gésterecegiz'. .

Aybar ise, Topgu’'nun olmadig kadar siyasal anlamda hirri-
yet mucadelesinin igindedir. Ama, Aybar da en az Topgu kadar,
hirriyetin 6zU ile s6zU arasindaki farki bilmektedir:"... ig kanun-
da.degil 6zdedir. Memleketin halki insan olmanin gururunu
duymadikga, kendini gayesini nefsinde tagiyan bir varlik olarak
gbrmedikge ve kendisinden baska her seyi, hiikiimeti de, idare-
yi de, belediyeyi de, velhasil insandan gayri herhangi bir varligi
insana hizmet igin yaratiimig saymadikga ve bu inaniglanni ce-
saretle savunmadikga hurriyetgi kanuntar, yaldizli fakat bog bi-
rer gergeve halinde kalmaya mahkdmdurlar. Bunun igindir ki,
hirriyet davasina éteden beri memieket halkinin aydinlanmasi,
kafalarin ve génllerin nurlanmasi olarak bakmaktayim*®.

Gerek Topgu, gerekse Aybar, konformizmi, hirriyet éniinde
en buylik engel olarak gérmektedir. Topgu, insanin’ maddi
zevkKlerinin tutsagi oldugu, 6ntne konulan her seyi bilingsizce
tikettigi, her dogruyu irdelemeksizin kabul ettigi konformist bir
diinyay! kabul etmez. insanlan béyle bir diinyaya karg: bir "is-
yan ahlak" iginde birlegmeye ¢agdinr: "Bizde en mikemmel ve
ahlaki nizam yaratacak olan isyan icimizdeki sonsuzluk iradesi-
nin nefsimizin sefaletleriyle ihtiraslarina ve bunlarin dodan zu-
|umlere karg ayaklanmasidir®', Topgu, kaderciligi ve itaatkarlig
reddeder: "Evveld, hepimizin bu zulmd hak gibi kargilayigimizin
sebebi kadere baglanmamizdir. igtimai hayatin her glinki ka-
der halinde kargimiza gikardigi hilkmii hak diye kabul edlyoruz
bunun kargisina irademizin eserini koymay diigtinmuyoruz'*,
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Aybar da, Tirk Milleti'nin en b{ylk zaafi olarak kosulsuz ita-
atkarligini gormektedir: "Asirlardir itaat etmesini 6grendik, en
blyik haksizliklara, en korkung gaddarhklara mitevekkilane
boyun egdik**. Sonuglarn ne denli farkl gdziikse de, gerek Ay-
bar'in, gerekse Topgu'nun &zledigi diinya, insanin sahsiyetli bir
gekilde kendi insanhi@nin bilincine varmasiydi. “...kadere boyun
egi(yoruz). Oysa insan olmak demek, tabiaty, toplumu ve kendi-

" mizi insanin yararina degistirmek demektir'* diyen. Aybar'a, Nu-
rettin Topgu, bagka bir cenahtan su ctmleleri ile katiliyor: "Du-
yularimiz, tabiatla cemiyetten bize gelen tesislerdir. irade ise bi-
zim dig dinyaya kars: koydugumuz igsel kuvvettir, Duygular al-
mada eli kolu bagh kurguna dizilenler gibi tesirsiz ve iktidarsiz
olan ‘insan aldi§i bu tesirleri kendine biriktirip_kuvvet yaparak
dig diinyaya irade halinde hiicuma kalkiyor. Nihayet giiniin bi- -

-finde insanda harika denecek buyuk nradelenn dogmasina yol

agryor™™:

~ Nurettin Topgu ile Mehmet Ali Aybar arasindaki bir dlger or-
tak duyarlilik noktasi, insanlann putlastinimasina karsi duyduk-
lart nefrettir. Nurettin Topgu, fikir ve yazi hayatimn baglarinda,
"Galgicilar* baghikh bir yaziy1 kaleme almigti. Burada Cumhuri-
yet'in kuruldugu yillarda bir lidere nasil tapildigini, abdestinin bi-
le kutsal su imiscesine nasil saklandidini hicveder. Sahte millet
buylklerine tepki duyar. Aybar ise, 1946'da yazdigi yazisinda

“"..harriyet ve demokrasi davasinin can noktalarindan birisi ma-
butsuz hitkimetler kurmaktrr.. Biz artik insanh@imizi ‘bilmek isti-
yoruz...artik mabutsuz, sefsiz bir hilkiimet ve idare. istiyoruz.

' Gegmrg hizmetlerin mukéfatsm b;rakm tarih versin® demekte- :
dir®®.

Putlagtirmaya tepki duyan Aybar ve Topqu hi¢ kuskusuz te-
peden inmeciliJin de kargisina gikmaktadirlar. Topgu, modern-
lestirme tarihimizin bu otoriter politikalarina tepki duyar: *... Oto-
rite tahakkimle yerlestirildi. Yiksek mevkilere tirmanabilenler
iradelerini halka tahakkim edici bir kii¢ haline getirmeyi ideal
sandilar®. Diye yazan Topgu, halka dayanmayan idarelerin yi--
kilmaya mahkdm oldugunu belirtir: O’nun idealinde yatan idare
tarzi *halka dayanan, halk tarafindan kontrol edilen**® bir idare
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tarzidir. Topgu, demokrasi konusundaki disincelerini tartigir-
ken gobsterecegimiz {izere, halk dalkavuklugundan da nefret
eder. Dolayisiyla, bir hilkimetin mesrulugu sadece halka da-
yanmasi dedil, ayni zamanda da ona yol gsterebilecek bir ni-
telide sahip olmasidir. Topgu'nun mesruluk anlayigi halk ve
Hak’ka dayanmaktadir. O’na gére ne halk adina Hak’ki ne de
Hak adina halki cigneyemezsiniz.

Nurettin Topgu'nun, bitiin bir yakin ddnem Tiirk siyasi tari-

hine muhalefet etmesi, O'nun bulundugu cenah agisindan bir

“bakima dogal gérilebilr. Oysa Aybar, modernizasyonu bir dog-
rutu olarak benimsemigtir. Ama, entefiektiiel onuru, moderni-
zasyon tarihinin kritigini yapmaktan kagmamastni emreder. Ve,
O, bunu layikiyla yapar. En bagta ideallerini paylagtigi Mustafa
Kemal'i elegtirir. *Mustafa Kemal Paga, Rauf Bey ve arkadasglari-
nin Cumhunyetglhgn'nden kugku duymakta hakli olabilirdi. Ne
var ki kurutan Cumhuriyet gergek bir Cumhuriyet ise, bu konu-
da karar verecek olan kendileri degil, segmen yurttaslar olmak
gerekirdi. Terakkiperver Cumhuriyet Partisi'nin kapatiimasi, mu-
halefetsiz bir rejim istendigini, yam halk iktidarinin artlk tarihe
karismig oldugunu kanitiiyordu..**

Aybar, 1961 Anayasasr'nin |ler|c1 ve demokratlk bir anayasa
oldugunun bilincindedir ve onu igtenlikle savunmustur. Ama, bu
stireci hazirfayan olugumiann yéntem olarak ne denli ¢lirik ol-
dugunu da bilir: "Tirkiye ulusuna ileriye agik, gagimizin en de-
mokratik anayasalarindan birini armagan ederek, iktidan siville-
re devretmig olmalan 27 Mayisgilar igin dvinulecek onurlu bir
adimdr, Ama demokrasiye paydos denilmesi ve sonraki darbe-
lere kapi agqlmlg olmasi da madalyonun 6b0r yGzadar. Demok-
rasiye tepeden inme hareketlerle gidilemiyor.. bu olaydan alina-
cak dersler vardi.. tepeden inmeci otoriter ve totaliter rejimlerin
hi¢ bir derde deva olmadididir...bu gibi rejimler dalkavukiarmn,
jurnlil‘gnlenn bataklikta sazlar glbl herbir yanl sarmasina olanak
veri

Nurettin Topgu ve Mehmet Ah Aybar, devlet topluluk ihskule-
rinde ilkinin ikincisini ezmesinin giddetle kargisinda olmuglardir.
Her iki diginirim{zan de sivil toplumcu sayabilecegimiz di-
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stinceleri bir noktada kesigmektedir. Nurettin Topgu bu konuda
sunlan yazmaktaydi: "bugiinki deviet, zimreler karsisinda mat-
hig bir teknik Ustinlige sahiptir. Devletie millet kargilikh olarak
ayni miidafaa aletlerini kullanmiyorlar. Deviet en kuvvetli ictimai
sinifin binyesini milli binyeye her yanindan niifuz edecek sekil-
de ve yaman bir teknigin Ustinligdyle tegkilatiandinimig ve mil-
letin her ferdine karg! btin igtimai binyenin tegkilatianmig eli-
‘nin silahni gevirmigtir'*’'. ‘

Milli yaraticih@in yeniden hayata geglrllebnmesn igin Topgu,
hertirld inhisarcii@in (zerine gidilmesini ve bunlann pargalan-
masini. savunmaktadir: "BliyUk iktisadi kuvvetlerin pargalanip
ufaltiimas: lazimdir. iktisadi tahakkiim yok edilmelidir. Ancak bu
yoldan gidigle insanligin hayat ve vucdamm istismar eden zalim
kuvvetler parcalanip atllabllecekierdlr“

M.A. Aybar sivil toplumu demokrasinin yerlegsmesinde vaz-
gecilmez bir kogul olarak degerlendirmektedir. Daha 1945'de
yazdid: bir yazisinda bu duyarliigini ortaya koyar: "...maskeli ga-
his hilkimetleri mutiaka devletgi ve merkeziyetci olurlar. Gink(
tek sahsin iradesini hakim kilmak-igin bagka yol yoktur. BUtin
islerin merkezden gériilmesi zaruridir. Ginlik en basit igler bile
derece derece merkeze arzolunur. Ve bdylece muazzam bir
memur sinifi, isi merkez ile halk arasinda ulagtinciik etmekten
ibaret olan ceberut ve zorba bir memur sinifi, bitiin agihg ile
iglerin ve halkin sirtina biner"*®. Béylesi bir devletgiligin verimiiti-
gi de engelledigini Aybar daha o yillarda gérmistir: "...denet-
lenmeyen umuma ait igler sonunda tavsarlar. is bagindakiler re-
kabetin terakki kaynadi kamgisini yemedikleri icin gevserler, en
iyisini yapiyoruz dlglncesiyle avunurlar. Verim diger..."** Ay-
bar, Sovyetler'deki sosyalizme, birokrasi hakimiyetini arttirdigi-
m gordigu icin elegtirel bakmigtir. O’'nun sosyalizm - anlayigi
asagidan yukariya toplumsal érgitlenmelerle paralel ydrtyen
bir sosyalizm olmugtur. Zaten, Aybar'in, 1940’lardaki goragleri,
Sovyetler'in ¢oklgunin mukadder oldugu yonundeydn Hakl
cikmadi mi?..

Topgu ile Aybar arasindaki en paradoksal surekllllk demok-
rasi konusundadr. ilk bakista, Topgu ve Aybar, demokras} ko-
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nusunda birbirlerine zit diigiinen kigiler olarak dederlendirebilir.
Topgu, demokrasi aleyhtan Oyle yazilar yazmigtir ki kendi sos-
yalizm anlayigin demokrasi ile taclandiran Aybar ile nerede bu-
lusabilecegi tartigma konusu olabilir.

M.Ali Aybar, "kagdtt (izerinde" veya "sézde" diye tanlmladngu
demokrasiye karsi gikiyordu: "Halkin hikumet iglerinden uzak
tutulmasi, hikiimet adamlarinin etrafinda bir dalkavukluk z(im-
resinin tiremesine yol acar. Halkin kayitsizligindan istifade
eden, onu istismar eden bir ziimre, hilkimet edenlerin her yap-
tgini alkiglariyla felce ugratir... bir kendini aldatma siyaseti bas-
lar... Bog bir gurur etrafi sarar. Hikimet edenier ortalid@i gul gi-
listar' gére goére, onbinlerce kere her sdyledikierinin hakikatin ta
kendisi oldugunu duya duya kerametierine iranirlar... Artik onu
‘dogru yola getirmek mimkin degildir. Kagit Gzerindeki demok-
rasilerin, hlrriyet esasen yazili bir formilden ibaret kaidid icin,
hikimet edenler bitin kudret ve kuvvetleriyle kendilerine dog-
ru yolu géstermeye calisanlan sustururlar™®, Aybar'a gore, séz-
de demokrasilerin varacagi ister istemez istibdat olacaktir.

Nurettin Topgu tipki Aybar gibi reel demokrasilerin sahtecili-
gini teghir etmek icin kullanir kalemini: "Demokrasinin dayandi§
hirriyet ... hig bir zaman ruhi ve ahlaki hirriyet manasini kazan-
madi. O sadece yukardan gelecek zulimlerden hatkin korun-
masini saglayici bir cihazi harekete gegirmis bulunuyor. De-
mokraside halkin hakimiyeti fikir bir paroladir. Gergekte hakimi-
yet halkin bitanlagande degil, halk iginde tlireme firsati bulan
bir sUri kuvvet ziimrelerin elindedir. Demokrasi de monarsi gibi
kuvvet rejimidir; hak rejimi degildir. Ancak tek kuvvet yerine go-
Galan ve dagilan kuvvetlerin rejimidir. Halk her taraftan kendini
geviren bu kuvvet gruplarnin esiri olmaktadir. Sermaye esareti
bunlann en ezici olanidir. Zamanimiz demokrasilerinin hepsinin
pengesinde bunaldigi esirlik, blyik sermayenin les gebe varl-
gindan gelen esirliktir*.

Nurettin Topgu, reel demokrasuerden o denli mistekidir ki
¢ozUmi onu- reddetmekte bulmustur. Topgu'nun énerdigi ve
kendisine gore "gercek demokrasi® diye niteledigi rejim, halk
kitlesinin ytzani kendisini irsad eden millet énderlerine dén-
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dlig bir rejimdir. Aybar ise, reel demokrasinin "ilerlemesinden”
yanadir. Bu noktada yoliar ayrilir ama, ilging olan, Topgu’yu de-
mokrasi digiincesinden uzaklagtiran saiklerle, Aybar'i demok-
rasi miicadelesine iten saiklerin birbirine benzemesidir. ,

Aybar, demokrasiyi her geyden dnce bir ahldk, fazilet rejimi
olarak algiamaktaydi. Sbézde demokrasilerde egemen olan
"bozguncu hava kamu ahlakini bozmaktan da geri kalmaz. Ya-
lana dayanan yalania yasayan bu rejim kot érnekleriyle halk
arasinda da yalanin dolanin, mevki, iktidar ve para hirsinin, "mu-
vaffakiyetciligin alip yirimesine sebep olur... Oz sekle, goriinis
ve gosterige feda edilir’ diyen Aybar, bagka bir cenahta adeta
Topgu'nun hislerine terciman olmaktadir. Topgu'da benzer ifa-
delerle o denli gok demokrasi kritigi yazmigtir Ki. Bir kiigik alint
pek gok seyi berraklagtirabilir: "Demokrasi keyfiyetin yerine ke-
miyeti koydugu gibi ruhun yerini de maddeye bagiglyor... Bir
toplumun ferdi ruhtaki akislerinin. yerine toplumun madde olan
kitlesinin hakim olusu ise ruhun yerine maddenin gegiriimesi-
dir*®. Simdi bir an igin dusuinelim; Tirk siyasi hayatinda yaga-
nan, gliniiik iglerin idamesinin dtesinde diginmekten korkan
bir irade kistrig Aybar ve Topgu'yu act bir gekilde hakl glkar
miyor mu?.

Nurettin Topqu bitiin: keskm elestmlerme ragmen demok-
rasi konusunda aan bir kapt birakmay: ihmal etmez: *Sade bir -
alet, bir cihaz olarak, insan hak ve hrriyetlerin korunmasinda
demokrasi en elverigli bir hukuki miiessesedir. L&kin bu miies-
sesenin muvaffakiyeti onu kullananiarin iyi niyetine baghdr, fyi
niyet olmazsa demokrasiden bagka rejimlerden dogacak bitin

fenaliklann dogmasi beklenebilir*®. M. A. Aybar da, bir yazisin-
da gunian belitmektedir: *..Aramizdan bu isleri gorebilecek ka-
biliyette faziletli, evet bilhassa faziletli vatandaslar aray:p bula-
hm... yeni simalar arayalim. Taze kan insan vicutlarina oldugu
“kadar toplumlara da hayat getirir. Bunu da unutmayalm" . Ay-
bar da en az Topgu kadar, her seyin sonugta insana ve onun
‘gahsi moralitesine badl oldugunu gérmekteydi. ‘

Ne garip bir tesadUfdir ki, Aybar kendi bagimsiz |deo|01|k
degiskenini, yani sosyalizmini milliyetgiligi ile, Topgu ise kendi
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milfiyetgiligini sosyalizm ile Srtistiriyordu. Aybara kizaniar
onun tam badimsizlik ilkesinde somutiasan:milliyetgiligine kizi-
yor. Gekoslovakya’'nin Sovyetler tarafindan iggalini 6diinstiz bir
fikir namusu iginde kinadidi igin onu affetmiyorlardi. Topgu ise,
- birakin sosyalizmi, sos diyenlerden bile sUphelenilen Soguk Sa-
vag'in karanld: iginde islamin hak ve adalet degerlerini ancak
milli bir sosyalizmin kargilayabilecedini kompleksiz bir sekilde
her yerde séylliyordu. Milliyetgi ve mukaddesatg dostlan onu
birer birer terkettiler. Sadece kendisini anlayan dar bir gevre ile
bagbaga biraktilar. Milliyetgiliklerini Soguk Savag'in Amerikan
propagandalarina endekslemis dar gérislilerden bagka bir gey
beklenmezdi zaten. ‘

Burada Aybar'in marxist sosyalizm anlayng» ve programi ile -
Topgu'nun isl&mi anlayigini kiyaslayacak degilim. Ama su kada-
-nini belitmek yerinde olur, Aybar ve Topgu milli sanayiden, top-
rak reformuna kadar, o ginlerin iktisadi konulardaki glindem
konularina es bir duyarlilik gdstermiglerdir.

insanfann_ gesitli siyasal daglncelere ilgi duymalan ve bu
yoida tercih yapmalan kadar dogal bir gey yoktur. Siyasetin bi-
tiin siyaset bilimi kitaplarinin da belirttigi gibi bir veghesi zaten
"Catigma"dir. Ama (zerinde uyusulmayan asgarl musterekler
yoksa, siyasetin bu gatigmaci yiiziniin kanserlegmesi de kagi-
nimaz .olacaktir. Asgari misterekler, 6nce insan hayatinin de-
gerinin tartigma konusu yapitmamasiyla, her hangi bir degere
veya amaca ipotek ediimemesiyle olugmaya baglar. ikinci ola-
rak ise "birlikte yagamak” gergeginin bir an bile olsun unutulma-
ya gelmeyen bir deger oldugunun kavranmasl, asgari miste-
reklerin en énemli unsurlarindan birisidir. Farkliiklan birlikte ya-
samanin. engeli degdil, dogal ve zenginlestirici vasfi olarak gér-
mek ve kabul etmek gerekiyor. Asgari mugterek yoksunlugu
diglincenin énlndeki en yipratici engeli olugturuyor. Bu yok-
sunlugun en tahammil &tesi oldugu, zor zamanlarda yazan ve
konusan iki diiglince adamimizdir, Topgu ve Aybar. insan haya-
tinin degeri Gizerine en kiigik ddin vermediler. insani ve insan
'sevgisini butlin siyasal milahazalannin (zerinde tuttular. Top-
Gu, “bir Yahudi ve komdnisti bile hoggorerek yaklagacaksin.
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Ona merhametin dilini konugacaksin® ilkesini miras birakt yan-
daglarina. Aybar, "secimle gelir, segimie gideriz* olgunlugunu,
. proleterya diktatorligh gibi de§igmez zannedilen bir ilkenin
zerine korkusuzca giderek gosterdi. ikisi de kompleksiz, ama
ortak kaygilaria diglnduler. Ortak duyarliliklari paylastilar.
Bugln, Soduk Savag’tan ¢ikmig bir dinyada gelecede dog-
ru yol ‘almaktayiz. Oniimizdeki firsatlan yakalayabilmek ve de-
gerlendirebilmek adina, siyasal tarihimizin kisirhklan igine go-
milmis zamaninda anlagiimamig dUs(n tarihimizin kaynaklari-
na yeniden dondp, bunun ciddi bir envanterini gikarmamiz ge-
rekiyor. Bunu yaparken megrep farkliiklarini degil, dogrultulan
ve duyarliliklan gozetmemiz en dogrusu olacak kanaatindeyim.
Boylesi bir gabanin, belki pratik bir sonucu da, siyasal kaitGra-
muzdn yeniden yapilagmasinda ozledigimiz hoggoru ortaminin
kurulmasina karinca kararinca bir katki olabilir...
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TURK MUSIKISINDE BIFIEYSELLESME VE
TANBURI CEMIL'IN VIRTUOZITESI"

Tark musiKisinin dogru diizgiin tarihi henliz yazidamad:. Bu
iddia ile ortaya konulan galigmalar, ansiklopedik dizeyin Gzeri-
ne pek gikamamigtr. Oysa her bir musiki adami, ya da musiki -
eseri apayr bir incelemenin konusu olabilir. Yeter ki biyografi-
nin pek sinirh kaygilarini agabilecek kavramlan gagnistirabilsin

Biz, bu yazimizda, yeni kugakiar yoniinden tam bir ilgisizlik
ve de bilgisizlikle kargilanan, milliyetgi-mukaddesatgi kiltir ba-
kanlannin ise ihmaline ugrayan, ama Turk musikisinin igine gir-
mig kigilere, adeta bir efsane gibi anlatilan Tanburi Cemil Bey'i,
virthozite kavraminin tarihselligi i¢erisinde tarismak istiyoruz,

Her: kavram belirli bir tarihselligin 6znel kargidi olarak orta-
ya gikar ya da-yeni anlamlar kazanir. izienimletimizi yokladidi-
mizda virtiiozite kavraminin, mizidi yeniden-tretenlerin (icraci-
lann) ses ya da saz Uzerinde gdsterdikleri marifeti ifade eden
bir igeride sahip oldugunu gérmekteyiz. Bu anlam, eni konu
teknik bir nitelik tagir. Herhangi bir icraciy de§erlendirirken sun-
dugu parlak bir yoruma dayanarak, O'nu bir virtioz olarak go-
rebiliriz, O zaman ortalik virtliozdan gegilmeyecektir. Kavramia-
nn tarihsel gergeklikleri 6Gnemini burada gostermektedir. Eger
virtlozite kavramini, kendisini doguran 6zel sartlarn baglamina
sokmazsak, kullanimi keyfilegecek, anlami muglakiagacak ve
fonksiyonunu kaybedecekir. :

' Dergﬁh Derglsl, Say: 26-27, Mayis-Haziran.
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Surasi agiktir ki, virtGozite, mizigin sadece bir yan: ile (icra)
ilgili 6zel tasarruflarin yarathd: bir olgudur. Burada sorulmasi
gereken soru su olmali: icraciyt bu- 6zel tasarruflara iten siireg-
lerin nitelikleri nedir? Acaba miizik tarihinde bu durum stireklilik
mi gosterir, yoksa mizigin tarihsel gelenekleri baglaminda bir
kopusun Grint madar?

KAPITALIZM KARSISINDA MUZIGIiN BOZULAN

GELENEKLERI

Frankfurt Okulu, dzellikle de Adorno, miizigin geleneklerinin
kapitalist diinya ile kargilagma streglerinin ve bu gergevede ug-
radig: degigimlerin kuramini yapmaktadir. Adorno’ya gére mi-
zik, Ortagag'in feodal yaptlar. iginde belirlenmekteydi. MGzidin
uretimi (beste), yeniden Uretimi (icra) ve hatta tiiketimi (dinle-
me) feodal hiyerarsik statilere gbre tanimlanmakta ve dizen-
lenmekteydi. Buradaki-manzaray biraz agmak gereklidir. Orta--
okul siralanndan baglayarak, *“Sanat sanat igin midir, yoksa top-
lum igin midir?" gibi kisir minazara mantiginin igine sikisan ve
kétirimlegen dagince dinyamiz bu manzaray! algiamakta bir
hayli zorlanabilir. Uzerimizden bir tirli atamadigimiz hayal
mahs(li halkgligimizin telagh basitlegtirmeciligi ile mazidin ge-
leneklerini anlamak mimkan degildir.

J.Haydn, himayesine girmig oldugu feodal prense muzik
'yapmak ile yikuamla idi. Statisi itiban ile prensin ayak iglerini
goren diger hizmetkarlanindan farkli bir statiiye sahip degildir.
Burada, her tarl( farklihd: zmparalamak isteyen esitlikgi hisleri-
mizi biraz denetleyebilirsek, madalyonun diger yiziini de gére-
biliriz. Haydn tagidi§s stati itiban ile pek hog bir durumda olma-
makla birlikte, hayatinda gegim sikintisi gekmemig, para kazan-
mak igin tiknefes kalmamigtir. Onun ortami alabildigine soyut-
lanmis bir nitelik tagir. Orada sadece ve sadece muzik vardir.

Feodalizm, miizige sadece bir statli vermemis, ideolojisi ile
de destek olmustur. Bestekar ve icracilar, Aristocu bir "orga-
num* anlayisl etrafinda, "bitiine yaptiklan katki ile 6igiilen bir
ddev ahlaki iginde kenetlenmis durumdadirlar. Muznsyen tipik
olarak literati 6zelliklerini sergilemektedir.
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Muzigin bltlncll yapisi iginde ylksek amag her zaman ila-
hidir. Antik gag filozoflan Pisagor ve Efiatun’'un, matematik ve
mizik arasinda kurdugu siki iliski, mUzigin feodal kiltUr icindeki
incelmesinin rasyosunu verir. MUzigin misyonu, ilahi mikem-
meliyeti tanimakta ve ona insant diizlemde ulagsmay: 6zlemekte
yatar. J.S. Bach bu durumu sori derece de vazih bir sekilde or-
taya koyar: "Tann evreni mitkkemmel bir gekilde yaratmistir. Oy-
leyse O’'nun kulu olan Bach da mizidini aym esasa gére bigim-
lendirecektir’. Mustafa ltri'nin bu minval Gzre sdyledi§i birgey
olup olmadigini bilmiyoruz. Ancak, O’nun tekbiri farkh seyleri
cagristrmamaktadir.

Kapitalizm, insan nifuslann tarihte benzeri gorulmemls de-
recede yogunlastirmigtir. Bu yogunlasma, marjinal Uretimi
mimkdin kilacak bir talep ve onu karsilayacak bir arzi yaratma-
ya ve canl tutmaya donuktir. Feodal statllerin tasfiyesi ve hu-
kuksal egitlik baglaminda yatay iligkilere gegisin rasyosunu, pa-
zar iligkileri vermektedir. Pazar guglerinin énlenemez yikselisi,
muzigin, Ortagcag'da kazandi§ bitiinlikih gelenegi sona erdir-
mig, Gretimi, yeniden-Gretimi ve- tiketimini, meta-dederi (izerin-
den pazara tabi kiimigtir. Adorno, muzik agisindan bu olugumu,’
onun kullanim degerinin yerini degigim degerinin almas) olarak
aciklar'. MUzigin kendisini gevreleyen himaye sisteminin orta-
dan katkmast, igerdigi unsurlarin ¢dzlligl, dogrudan ifade im-
kénlanini: yitirmesi kapitalizmin etkileri ile agiklanabilir. Kapita-
lizm kargisinda mizik, incelmigligini giderek kaybedecek, form
yoniinden kolay ve etkin pazarlanabilme sansina sahip, kitlenin
(alicilanin) bedenisine hitap edebilecek formlara yénelecektir.

BiZDEKi DURUM _ :

19. Yuzyi'da, Osmanl kapitalistiegser: diinya ekonomisi ile ‘
cevreselleserek bltunlesmektedir. Bu siireclerin gerekierini ye-
rine getirmek adina uretilen modernist politikalar, sarayin hima-
yesindeki "Enderun"u ihmale ugratacak, Tirk Musikisi bu esasli
I&-dinf kayna@ini yitirecektir. Dini musiki ise daha bir siire mev-
levihanelerde ve tekkelerde yasamaya devam edecektir.
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Musiki, saray digina itilmesi ile birlikte kendisine yeni mekéan-
lar aramigtir. Bu mekanlar arasinda taze Bab-i Ali memurlannin
istanbul banliyélerindeki konaklan basta gelmektedir. Klasik fa-
sil uslubu, yerini, Osmanh milki (zerinde geligen yeni tiketim
hayatinin hafiflik ve snobluga agik ritmlerini kargilayacak kivrak-
likla geligen, pigrevieri yanm yamalak, besteleri, agir ve yarik
semaileri alelacele, coguniukla da eksik, sark: gibi kiigik form-
larda yogunlagan yeni bir fasil anlayigina birakmaktadir. Gegen
ylzyihn ikinci yansindan baglayarak, buyik kultirel gelenekle
temellenen musiki, Topkaprnin seldtin meyhanelerinde, Boga-
zigi'nin koylerinde, Langa’nin Rum tavernalarinda kiigik mahalli
geleneklerle besienen musskilerle kargilagmakta, ¢Ozllmekte,
ya da yeni bigimler altinda kaynagmaktadir. Ote yandan mustki
hayatinda, meslekilegme gok hizli bir bigimde yayginlasir. Ashin-
da igin bu yéni pek az vurgulanmaktadir. Musikinin badimsiz
bir ig haline gelmesi, aragtinimayi bekleyen bakir bir konudur.

Tim bu geligmeler sirasinda, miizik adaminin iginde bulun-
dugu halet-i ruhiye ne durumdaydi? En lyimser ifade ile trajikti.
Ama ¢ogu kez de dramatik. Amadeus filminin bagansi, W.A.
Mozart'i, Haydn kadar yaver gitmeyen talihinin, Onu hamisiz bi-
raktigt andan itibaren igine dUstigl kurtlar sofrasindaki dramini
vermesinde yatar. Schuman, Chopin, Schubert, aciit kisa 6mir-
leri, 19. yiazyihin ikinci yanisindan. itibaren musiki - tarihinde
Bach'dan ya da Vivaldi'den gok farkh bir mizik adarminin profili-
ni sunar. Bizde de benzer bir durumia kargilagmaktayiz. Sevki
Bey, Lavtaci Hristo, Tatyos gibi ciddi ruhi sikintlaria yikii mu-
zisyenler, Hafiz Post ya da Itr'nin diinyasindan gok farkli, nite-
likler tagir. Bach'in ya da itri’'nin miziginde ebedi mikemmeliyet
taglyan dinyaya duyulan glveni ve rahatid: bulurken, Schu-
bert'in liedlerinde ya da Sevki Bey'in sarkilarinda bozulmusg bir
diinyanin actlanm ve Gmitsizligi duyuyoruz (Arabesk dugmanla-
nnin kulaklan giniasin).

AYDINLANMA, ROMANTIZM VE VIRT(0Z |
Aydinlanma kiiltir(, Ortagad'in skolastidine, kilise Ggretisine
karg! verdigi micadelede bireyin yanini tutuyordu. Bu birey,
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kentsel tutumuna sahip, iktisadi ve siyasi etkinlikleri yasal gi-
venceler altina alinmig bir hlviyette karsimiza gikar. Aydinlan-
‘macilann beklentisi, bireysel araliklara sahip yeni medeni toplu-
mun ortak iyisinin ve yararnin kendiliginden saglanacag dog-
rultusundaydi. A. Smith, gizli el'in son muhasebede toplumsal
dengeleri diizenleyecegine inaniyordu. Diderot, evreni bir maki-
nanin mikemmel igleyisine benzetiyordu. Siyast agidan ise, sivil
dinin degerlerinin insanlart bir gin mutlaka birlestirecegi varsa-
yiimaktayd.

Igiklar yuzyihinin kuIturu her ne kadar Katolik dine tepki ol-
makla birlikte- ilkelerini ve degerlerini yeni bir din imiscesine
sunmaktaydi. G. Thompson, farmosonik digiincede, teslisin
yeniden tecelli ettigini, Baba-Ogul-Ruh{'i- Kudis'Gn sivil dindeki
karsiiginin' Ozgurl(k-Esitlik-Kard glik oldugunu belirtmektedir.
Gergek bir Aydinlanma bestekan oian Beethoven’in Koral Sen-
fonisi'nde bu uglemeler derin bir muzukallte iginde |§Ienmekte-

dir’,

Sivil dmm lylmserllgl 19. Yazyl'in ortalarindan baslayarak
, -fini, Napolyon militarizminin, 1848, 1871 ihtilallerinin, Sanayi
Devr|m| nin-yaratigi bunalimh bir ortama birakti. Neo-Klasistlerin
sivil yozlagmalar konusunda yazdiklan sanki dogrulanmaktayd.
Romantizm, Katolik dinin ve sivil degerlerin bog biraktigt in-
sani potansiyellere yonelerek sikintilar agmanin yollann aryor-
du. Once akli reddetti, duygularn yakiciligina yoéneldi. Kenti
reddetti, pastoral-folk Ulkllestirmelere gitti. Gincel kargisinda
tarih yegledi. En dnemlisi bireyi yeniden tanimladi. Romantikle-
re gore yeni birey, akli hor géren, igindeki daemonik gligleri so-
nuna kadar seferber etmeye kararl, bu ugurda Faust ile 6lim-
cll pazarliklar yapmaya hazir biridir. Mizikte Paganini, bunun
gercek anlamda proto-tipidir. ‘
Romantizm geleneksel musiki ortamlarn tasfiye ed:tmlg olan
mUzik adamina yepyeni agiim imkaniar sunmaktadir. O, gele-
nekleri iginde higbir zaman olmadi§i kadar bireysellegmistir ar-
tk. MUGziginin yeni kaynagl ise makro-kozmos degil, mic-
ro-kozmostur. Romantik doénem, m{zigin, ilerleyen kapitalist
pazar iligkileri kargisinda -6nlenemez degigimleri ile yGkladar.
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Virtliozite olgusunu hazirlayan tarihsel kosullar tam da burada
ortaya gikar.

Gegen yluzyilin mizik hayatl bakimindan ilging gelisme, Av-
rupa'da saz miziginin (sonat, kongerto vd.) yogun bir sekilde
islenmesidir. Piyano, keman bagta olmak Uzere, pek ¢ok 'saz
muzidin iginde 6zellesen partisyonlara sahiptir. Bizde ise, Tan-
buri Osman Bey, Numan Agda., Neyzen Yusuf Paga, Salih Dede
gibi pigrev ve saz semailerinin ekollesen isimleri gbze carpmak-
tadir. Bu doénem, saz musikisinin bagimsiz olarak altin ¢agini
yagadid bir ddnemdir. Bagimsiz olarak diyoruz, gunku, ornegin
Yusuf Paga’nin Nev'eser pigrev ve saz semaisi, igerdigi mizika-
lite yéniinden eklemlenebilecegi yin ya da fasillara gore 6zel-
legmis bir durumdadir.

Virtliozite, miizigin yeniden yorumunu yapan icraci yénan-
den, kendisini mizige ragmen bireysellestirdigi 6zel bir durum-
dur. Onemli olan bireysellesmenin tarzidir. Qunku ayni baglam-
da, bireysellesmenin gesitli tarzlan mevcuttur. Ornegin sik sik
virtiiozite ile karigtinlan muzik oyunlan, ya da canbazliklan bun-
lardan bir digeridir. Bizde piyasa tavr, sazende ve hanende yo-
ninden hiner gosterilerine aglk, miizigin metalagma stregleri
ile son derecede uyumlu bir digavurumculugu igeren uslip
dzelligini tagir. Bu usldp, mizigin dinlenebiliriik niteliginden gok,
gorsel tarafindan etkilenmeye hazir kitle be@enisine hitap et-
mektedir. Sazint ya da girtlagini pargalarcasina kullanan icraci
pekala pazarianabilir. Gérinen o ki, bugin bizde, virtilozite us-
talik-canbazlik arasi bir noktada anlaglimaktadir. Mesela, Nec-
det Yasar ile Cogkun Sabah arasindaki fark yeterince bellrgm
degildir.

Virtliozitenin, cambaziigin tersme gosten etkisi pek sinirhdr.
Bu nedenle de pazarlanabilme sansi pek zayiftir. Virtlozitenin
icrast yoninden tasididi ifade imkénlan pazar-Gtesidir. Mizis-
yen virtliozitesine dayanarak, modernite siregleri karsisinda
gelenekleri pargalanan, hizla toplumsailagsan mizigin saf ve
dogrudan bir gekilde yeniden-Uretiimesini saglamaya galigir. Bu
hal tamamiyla ruhi yada igevurumcudur. Beste, icrada adeta
yeniden bestelenir. Virtlioz, mevcut partisyonlarin arasinda yeni
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anlamlar, gdlgeler ve nianslar yaratmak suretiyle, yiten gele-
neklere géndermeler yapar ve yabancilagmasini bertaraf eder.
Virtliozite bu bagiamda ne Hephaistoscu bir ustalik ne de Bacc-
husclu digavuruma donuik bir tagkinhktir. Olsa olsa Anaxago-
ras'in psyche’si olarak mutalaa edilebilir. -

Turk musikisi agisindan virtliozitenin gok ilging bir agthm im-
kéani olmustur. Geleneksel érgusa iginde yol gdsterici bir iglevi
olan taksim formu 6zellegsmek suretiyle virtlioziteyi besler hale
gelmistir. Tanburi Cemil bu tarzin efsanevi figridar.

TANBURI CEMIL BEY-HAYATI VE SANATI

Tanburi Cemil Bey, miizik tarihlerinde harika gocuk diye ad-
landirlan bir kategoriye rahatlikla sokulabilecek bir kisiliktir.
O’nun oyun ¢ag: yasitlanndan gok farkll olarak sesler evrenine
kilitlenmigtir. Oglu Mes’ud Cemil, babastinin biyografik romani
sayllabilecek eserinde sunian yazar;

“...U¢ yagindayken babasini kaybeden yetim gocugun acik
eld gézleri, meghllii gézen insan oglunun gézleri idi. Kumral
saglan bu parlak gézler (stinde daima gergin iki antendi. Genig
~ ve yiiksek alnindan ahenkli iki Gizgi ¢enesine iniyor, muntazam
diglerini, ince dudaklar simsiki kapatiyor. Uzun parmakh yumu-
sak, fakat sinirli elleri yan karanlik kilerin raflarindan bardaklan
indiriyor, bunlan siraya diziyor, altin yapmak igin titreyen bir algi-
mist dikkat ve ihtirasiyle bu bardaklara kalayl bir magrafadan su
dolduruyor; iniyor kalkiyor, dlgiiyor, bigiyor. Sad elinde ince bir
degnek, sol elinde magrafa daha lyi igitmek igin kulagim bardak-
lara vererek su seviyelerini b/guyor bir bardaktan 6blirine akta-
nyordu®.

Bu ilkel sazlarla baglayan musiki hayat, Cemil Bey'in tatil
igin agabeyi Tanburi Ahmet ve amcas| Refik Bey ile gittigi An-
barh Giftligi'nde caligan ve biraz da tanbur galan Lenber Aga’nin
sazinda derinlegir. Lenber Aga'nin ortalikta olmadi§ zamanlar-
da, Cemil Bey onun odasina gizlice girer ve tanburu kucaklar.
_Gerisini yine Mes’ud Cemil'den dinleyelim:

"Bir giin o kadar dalmigti ki, odasina dénen Lenber'in ayak
sesini duymad). Ugak, kapimin egiginden bir adim ileride dur-
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mug, baylik bir gésk/nllkla gozleri agiimig, boynu ilerive dogru
uzanmig, ne oldugunu hala anlayamamigt.. Duvarda asili tanbur
yerinde dedildi, fakat yiikten, garip ve gtirbliz bir nagmenin akigi
ona bir adim daha attirmiyordu. Basma 6rtillii minderin tGzerine
geligi gtizel atilmig kiigik bir fesi gormeseydi, Lenber Ada yiikte
ecinni var sanacakti. Bir hamlede yaklasti, yikin kapisin agl,
ses birden bire dl]rdu, tanbur gocugun dizleri Uzerine kaydi;
hayret ve korku iginde bir zaman bakigtilar. Evvela kendini topla-
yan ugak oldu. Etrafi dinledi. G6zleriyle biraz evvel girdigi kapiy:
kollad. Sonra tekrar ona donddu; bagini sallad!, gulumsedl Bu
gulimseyigle:

Allah iyiligini versin diyordu, 6diimii kopardin. Burada ne igin
var? Nasil oldu, bunu ne zaman ogrendm'? Merak etme kimse-
ye sbéylemem.

- O gunden sonra daha gok dost ve clnim oztag: oldular. Yaz
sonuna kadar bu sir hem saklandi, hem buytidii. Fakat Lenber
Aga efendisine kars) sadakatli ve namuslu bir adamdi. O eski
adamlara mahsus ihtiyath bir incelikle gehre donuleceglne yak/n
amcaya igi a¢tl. Onlar da dinlediler.

Sikilgan gocuk: glizel, zarif, erkek gizgili gocuk... Hafifqe ki-
zariyor, uzamig sakaklarinda ince terler pinidiyor. Bir kiglk at
yavrusu Acemi fakat simgek gibi géz kamagtinc; vah§: 1aze, ha-
lis ve gizel.

Tagkasap'taki eve dénmelerinin haftasmda Ahmet Bey, kar-
desi Cemil'e kiigik bir tanbur hediye etti*

Cemil Bey'in yetigme donemleri blrhayll dramatiktir, BabaS|-
ni (g yaginda iken kaybetmis, 6nce amcasi Refik Bey, O’'nun
olimiinden sonra da amcazadesi Mahmud Bey'in himayesine
girmigtir. Cemil Bey'in Gzerinde uygulanan egitim ve 6gretim, O’
nu memuriuga hazirlamaktadir. Ozellikle Mahmud Bey’in hen--
desi disiplini kargisinda Cemil Bey biyik sikintilarla igine kapa-
nan, nevrotik diinyasi ile bagbaga kalan' bir insan olmaktadir.
Diizenli okul hayatinin yarisira, muallim Greogoire’dan Fransiz-
ca dersleri, Monsieur Maurice’den 4dap ve erkan dersleri birlik-
te ytrimekte ve Cemil Bey (izerinde bogucu tesirler yaratmak-
tadir. Yine de musikiyi, bu Tanzimat evinde &drendi. Agabeyi
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Ahmet Bey'den tanbur, Kemani Aga’dan Hamparson ve Bat
nota sistemini megk etti. Bir yani siki bir formalizme, diger yan
6zglrlige agilan etkilerin gerdigi bir kigilik yapis: igine girdi. Bi-
rincisinden zarif, gésterigsiz, sikilgan bir Cemil gikti. Cemil’in bu
Ozellikleri, Uzerine abanan dig diinyay kargilayan parantez ka-
. natlandir. O, Neyzen Tevfik gibi dig diinyanin gergekligi ile sa-
vagmaz. Siyasete, begeri iligkilere dénlik son derecede mutedil
duglinceleri vardi. Hayat boyunca kendisini cok seven, himaye
eden, adeta ikinci babasi olarak saydidi Ferik Yanyah Mustafa
Pasa’nin oQIu Murad Demirhan arkada§| Cemil Bey lgm sunlari
yazmtgtlr -

.. Cemil, faz:lete ve ahldka ¢ok kiymet verirdi; insanlar igin
terakk: ve tealinin ancak bunlaria ve hisseden de sanayii nefise
ile kabil olabilecegine kaniydi. Hirryete ve serazadhga asikt.
Paraya, riitbe ve mevkiye higc enemmiyet vermezdi: sinif farklanni
sevmezdi. insan cemiyetlerinin misavi haklara sahip olmasint is-
terdi. Onun nazarnnda en biydk kiymet ruh ve yaratihg asaletiydi.
Sekil ve.merasim itlbanyle herkesin dini akidesine kangmanin
aleyhinde idi; hatta din-ve mezhep ayriigi gézetmeyerek fertler-
de yalniz iyilik, his ve vicdan bdy(kldgd arardi... Ne suretle olur-
sa olsun; kimsenin hayatina, zevklerine ve ihtiraslanna kangmaz-
d. Hig k,ﬁnse i¢in agzindan fena bir lakirds igitmedim, hiddetini
gormedtm, herkese nazikéne ve klbarca muamele ve hitap eder-
df.

Cemil Bey in, yavag geligen, kendme 6zgd, geleneklen de
zorlayan tanbur tarzi, O'nu Istanbul'un musiki gevrelerinde ta-
nitmaya.baglar. Tanburi Ali Efendi ile- bulusmas, musiki hayati-
na kangmas: birbirini izler. Cemil Bey, bu arada sadece tanbur-
da deéti lavta, ud, kemenge bagta olmak Uzere daha pekgok
sazda ustalik mertebesine ulagmig durumdadrr. Yanyali Mustafa
Pasa’'min yanisira, Nurettin Paga, Misirl ismail Pasa ve Halim
Pasa gibi Osmanh segkinlerinin | konaklarinda tertip edilen-musi-
ki alemlennln vazgegilmez konugudur artik. Cemil Bey davetli
oldugu musiki alemlerinde bir hayli sikintilidir. Gériinen odur ki,
-mizikalitesinin pek azini ortaya koyabilmektedir. Bu kadan bile
Cemil Bey'i efsanelegtirmeye yetecektir. Cemil Bey'in 8grencisi
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ve tilmizi olan Tanburi Refik Fersan Bey'in konak toplantilarin-
da, Cemil Bey icin gdzledikleri ilgingtir. Refik Bey, kendi yalila-
rnnda verilen bir davette yaganan olay! anlatiyor. Davette, Cemiil
Bey'in yanisira, Sultan Hamid’in kuyumcubagisi olan Jak Haru-
nagi ve Madam Harunagi de bulunmaktadir. Madam Harunagi,
bir diizey piano galmaktadir. Verdigi klgik resital, baydleyici
guzelligi ite birlesince blytk bir ilgi ve takdir gérmustar. Bun-
dan sonrasini Refik Bey anlatiyor:

", .Madam Harunagi’'nin konseri bitti. Hararetli bir alkigdir kop-
tu. Kayinpederim kalkip, Madamin elini 6ptd. Elinden tutarak ye-
rine kadar getirdi. Hararetli medihler ve tegekkdirler arasinda Ce-
mil Bey'in kadehinden gizlice bir yudum igtigini gérdim. Sira
O’na gelmis ve biitin gézler kendisine gevrilmigti. Tanburu eline
alinca, kdinat! sindiren o kudretli insan ne kadar da sikiigand.
Yarabbim. Nihayet tanburunu aldi. Kalp vuruglanmizin duyulaca-
gt derecede ve suk(ta gémdimdsg, avizelerin i1gigi altinda titrek ve
hdlyal bir hal almig salonun havasinda itk mizrap vuruldugu za-
man hepimiz silinip bagka bir aleme gitmistik. Igitimemis hayale
bile gelmemis, ask ve hararet dolu, nasil baglayip nasi bittigini
kimsenin bilmedigi bir tahirbuselik taksiminden sonra, bir fatih
gibi pegreve girdi. Hele dérdinci hane ile son teslimi; cennette
nur yagmuru billdr merdivenlerde ¢aglayan sulan gibi ihtisam ve
panitilar iginde bitirdigi zaman. Madamin birdenbire giddetle ye-
rinden kalktigini ve heyecanla kocasina giderek:

- Mais, c'est un grand artiste.

dedigini ve kocasimin ddgin hed:yesz oldugunu sonradan
6grendigim pek kiymetli bir yakut yizigl parmadindan gikarp:
- Mbsyé, bu ancak size Idyik kigdk bir hediyemdir. Litfen ka-
bul ediniz. Yadigdnm oisun. Dedigini igittik. Neredeyse madam
da biz de hep birden kogup Cemil Bey'in boynuna sarilacaktik.

O kipkirmizi kesilmigti. Nefesinin siklagtigi uzaktan hissedili-
yordu. Hep 6niine bakarak, gayet ciddi, hatta (zgin bir tavirla
minit halinde, kisaca tegekkir etti ve yerine oturdu"®.

Cemil Bey, Osmanh buarokratlarinin konaklannda, mazigin
esash kaynadi olan makro-kozmosu bulamaz. Blylk bir hara-
retle musiki ile en dogrudan iligki kurabilecegdi alanlara ydnelir.
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Arkadagi Mahmud Demirhan, Cemil Bey’in sik sik Bahariye ve
Yenikap! mevlevihanelerine gitti§ini, buralarda vecd halini yaga-
digini, Seyh Celaleddin Efendi ile dzel bir dostluk gelistirdigini
belirtiyor. Oglu Mes'ud Cemil’i israrla mevlevihanelere yonelt-
" mek istemesi, bunun sonucu olsa gerektir.

Tanburi Cemil Bey, romantik gekimlerie, kalabaliklardan ka-
car, istanbul’'un tabiatina yonellr Kendisini sik sik Bodaz sirtlan-
na, sur digl alanlara vurur. istanbul'un dogrudan musiki yapilan
sivil ‘adaciklannda huzur arar. Asim Bey'in konadinda hizmet
géren Rum kizi Fotika’ya kemengesi ile Ulah ve Klefti havalan
calmak, Langa'daki bir tavernada Sakizli Rumlarla beraber cos-
mak, glreg meydanlarnnda zurna musiKisi dinlemek, Glineydo-
gu Anadolu'dan yari-mistik halk havatari okuyan bir dilenciyi ki-
lometrelerce yaya izlemek ve Hamparsom notasiyla sigara pa-
ketinin. arkasina melodiyi kaydetmek ona daha fazla keyif ver-
mektedir. Konaklardaki randevularini es gegerek, dagilan Os-
manl nifusunu cekmeye baglayan istanbul'un folklor mahge-
rinde Cemil Bey musiKisini renkli bir mozaidin iginde 6riyordu.

Mes’ud Cemil bu konuda sunlari yazmaktadlr

v...Ug kt'anin gegitleri uzerinde -yayian imparatoriugun her
koges:nden, tiirlii kilikta trlii dilden konusan akla gelebilecek
her tip insé@n eski ve zengin sehre akin halinde dolup bogalird.....
Cemil, Tagkasap'daki evi ile aristokrat dostlarimin oturduklar ko-
naklar arasindaki yollarda, yol Ustindeki ugraklardan bagka o
konaklanin iginde de bunlarla kargilagtyor, her halis sanat adami-
na vergi.olan o hudutsuz sezig kudretiyle bu insanlari anlamaya,
duymaya baglyordu. Yiksek siniftan zengin ve zarif dostlan onu
cok kere sohbet meclisinin dadimk bir aninda kaybetmisler, ara-
diklan zaman, mutfakta, ahgibaginin kavalini, parkin bir k6gesin-
. de bahewvan yamagmm baglamas:m dinlerken bulunca hayretler
iginde kalmlglardl“

Tanburi Cemil Bey, zaten kendisine bogucu gelen memur
hayatini, Mesrutiyet sonrasinda, kirtasiyecilije ve savurganiiga
karsi yeni idarenin bagvurdudu tensikat tedbirlerini vesile bile-
rek kendi iradesiyle sona erdirir. Bundan sonra kendisini tama-
miyle musikiye verecektir. Bu kararn faturasi agir gelir. Cemil
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Bey ciddi gegim sikintilarinin igine dulsger. Sultan Regad’in ma-
beyin muzikasina girmesi teklffini yine de geri gevnrmekten ce-
kinmez.

Omriinin sonlanna dogru Cemil Bey'i iki dnemli olayla karg
kargiya gériiyoruz. Bunlardan ilki pléklar, digeri ise konserlerdir.
Onun virttozitesini tesbit ederken bu iki olay! atlamak mamkin
degildir.

Neyzen Aziz Dede igin anlatlan bir rivayet vardir. Bir giin va-
pur beklerken, iskelesinin kapal tarafinda bo§azi seyre dalan
Aziz Dede, bir anlik "gaflet" sonucu neyini ¢ikarmig ve Uflemeye
baglamis. Etrafindakiler kendisini dinleyip hararetle kutlamiglar.
Neyzen Aziz Dede ise durumun farkina varinca kahrolmug mev-
levihaneden ginlerce gikmayarak yaptigi “ayibi* siimeye calig- .
mig. Konser olgusu, mizigin kitlesellegmesinin uzaminda de-
gerlendirilmelidir. Mizidin kitle kaltirine dénlk olarak clientele
boyutunu verir. Cemil'in déneminde Istanbul'da halka agik kon-
serlerin ' iyice yayginlagmaya bagladiim gorliyoruz. Cemil
Bey'de bundan nasibini alacaktir. Kendisinin gérev aldi§i kon-
sere miizisyen dostlarn ile birlikte ciddi bir sekilde hazirlanir. Oy-
sa konser hig de onun bekledigi bir sekilde gergeklesmez Ce-
mil Bey, konser sonrasi alabildigine gerginlesmisgtir. Bu olayin
gorgutamgn Mes’ud Cemil gunlan nakletmekte: S

.. Ug dért saat siiren bu karigik konserde fasillar arasmdak/
taks:mlnden bagka babam ayrica tanbur, kemenge ve yayl tan-
burla sahnenin ortasinda kirmizi kadife bir koltuga oturarak tak-
simler yapti. Tavanlarina kadar gayet seckin dmley:c:lerle dolu
salondan ahlar oﬂar-mhayet meshur ninnide-giiginca alkfglar
yiikseldiydi.

Ben kulisler araslnda dolagtim durdum. Babam pek sinirli, s1-
kintil adeta astk yazliydt: kendi I§i bitince kimseye bakmadan,
beni elimden tutmug eve dénmistd™.

Benzer bir durum, Sultan Abdilhamid'in kargisinda bagina
gelir. Cemil'in Gnunl duyan Sultan O’ nu saraya ¢agirtir. Bu da-
vet kargisinda adeta buhran gegiren Cemil Bey, sararmig, sol-
‘mug bir vaziyette davete icabet eder. Yaptd igli taksimier, ken-
disini bir kafesin ardindan izleyen Abdllhamid Gzerinde menfi
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tesir yaratir. Cemil Bey'in kulagina “teessur-i sahaneye mucip
oldugu” fisidany. Bunun (izerine o, kemengesi ile ninni galp,
"Fatma Harim" dedirtmeye, gocuk aglamasini, bekginin "yangin
var' diye bagirmasini, itfaiye borularinin gikardigi seslerin takli-
dini yapmaya baglar. Sultan bu gostenden fevkaléde etkilenir
ve Cemil Bey'i kutlar.

Birbagka meclisde, Turk musikisini kaglmseyen bir MlSIl’lI
Paga’dan miizisyence intikam alir. Udi Fahri Bey'in nakletti§i bu
olay Cemil Bey’in mizigi oyunlagtirma kudretini verir. Nihavend
makami {izerinde akorlar ve kromatikler-uygulayarak dinleyen-
leri gagitir. Misirh Paga, Cemil'i hayranlikla dinledikten sonra,
. "Bu musiki herhalde alaturka degil, ne olsa gerekir?" diye sorar.
Cemil, muzip bir edayla, "bir nihavend taksimden |barett|r" ce-
.vabini vefir

Tanbr Cemil Bey .igin, yogun bir begemye mazhar olmasi-
na ragmen, konserlerin tam bir sukut-u hayale dénigmesinin
nedeni nheydi? Bunun cevabin: virtiozite gururunda aramak ge-
rekir. Ninru veya goban taksiminde Cemil Bey sazlarini gergek-
ten de&’ konusturmaktadir. Dlnleyucner ‘bu. tasvirler kargisinda
ilgfinden gegip, Cemil'i buna gore dederlendirirler. Oysa
kendisifiin bu konudaki digtnceleri ok farkiidir. Yakin gevre-
sinden:@@rencisi, Afyonkarahisarli Murad Oztorun, Mes ud Ce-
mil'e ”nderdlgl hatira notlarinda gunian yazar: ,
"...ff‘ﬂang/ Kemengelerle galardiniz? dedigimde en gok dort
telli bthk kemenge ile galdigini, bazen (Andellp) ismini verd/glv
kemeag:elenyle caldigini séylemesiyle:
yunlan meletti§iniz, ¢oban kavali gibi sada verdlglmz

iictir? denilince kalin ve tok sesli bir kemenge gbstererek:
Wyls seylere bu yakigrr, onunla verdim. Mamaflh hantal bir
kemetWedir Yapils tarzi kabadir dedi ve

Bﬂ un plag sizde var midir?

demes;yle arkadagim Haydar Bey olduginu sdyledl Ustadl-
miz da _

- Getiriniz, ben de bir defa dmleyewm Dedi. Yine séz sozii
aghidinda yayll tanburla galdigi ninnisfride ve diger kemengeden
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"Fatma hamim, Hatge harmm® l&fizlanmn hemen hemen hurufat ve

kelimatin se¢ilme derecesinde oldug“unu séylememizie:

' - Hayrr, bunun musikide kiymeti ve yeri yoktur. Fakat halkin
ragibeti o cihettedir. Onun igin oldu, ded?®.

. Tanburi Cemil, mizigin kitlelere déntk digsallagmasini ifade
eden konserlere uyum sagiayamadi§: gibi, ticari tarafini veren
- -gramafon ve tagplak endustrisi kargisinda da bacalamigtir. igine

distiga gecim sikintilan O'nu plak yapmaya itmig,. o glnierde
istanbul’da Odeon plak fabrikasimn mimessilleri olan Blument-
hal kardeglerin hayret ve teessiiflerine mazhar olacak sekilde,
ertesi giin blroya gelerek tek yanh anlagmay: bozar. Daha son-
ra araya bir aile dostu olan Sevket Bey girecek ve Cemil'i plak
doldurmaya ikna edecektir. Mes'ud Cemll Bey babasinin plak
galigmalarini gdyle nakleder:

. "Bu plak g¢aligmalannda en canli hatiralanimin birincisi, plak
doldurmaya’ gidecegi ginlerde babamin buhran derecesinde
digtdga sinirlilik halidir. [stemeyerek yaptigi bundan daha (stiin
higbir ig yoktur saninm Her seferinde Sevket Bey'in bin dereden
su getiren yumusak, kandiric talakatile sakinlegtiriimesi icabe- .
der, nihayet sararmig ylziinin gergin gizgileri ile kiigik evden
cikar, anahtan hiddetle biyik evin taghgina firlatir, her an geri
dénmeye hazir oldugu halde ¢ikar giderdi. ' '

Jules Blumenthal ve Jak Bersi’nin soyled/klenne gére stid-
yoda binbir titizlik gostenr bazen bidtiin bir giin hig plak doldur-
madan donerm/§

" Cemil Bey plak galigmalannin. netlcelennden de memnun
degildir. Blumenthal kardeglerin kendisine hediye ettikieri gra-
mofonda kendi doldurdudu tas plaklan dinlerken bazen galim-
ser, bazen sinirlenir ve Ust Uste sigara igerek elindeki deftere bir
seyler yazar. Olimiinden sonra oglu Mes'ud: Cemil'in buldugdu
notian arasinda beher plad icin yaptagl degerlendirme notlan
vardir. Cemil Bey, "iy", "daha az iyi", “fena" gibi kriterlerle kendi-
siniirdeler. Bu degerlendlrmeier 'son derecede ikircikli ve misg-
kdlpesenttir.

Cemil Bey'in 6lGma tipik bir romantigin 6lGmiduar. Kisa bir
émdr, gunitk hayatin yarin kalan ve bir tarli dizene kavugturu-

258



lamayan yukamlulikleri, dig gergeklik ile i¢ gergeklik arasinda
giderek buylyen ugurum, ince hastalik. .... Harb-1 Umumi'nin
yoksullagtirdigi istanbul’'un (zerine abanan puslu giinlerde Ce-
mil Bey terk-i dinya eyler. Mozart'in kaderi ile Cemil'inki sagirti-
c! bir benzerlik gosterir. Bugun her ikisinin kabri de meghuldiir.

SONUG

Virtiozite; gelenekieri pargalanan, unsurlan atomlagan mizi-
gin, icraci yoninden duyulan ontolojik bir sorunsali (izerinde
-billlriagir. Bu sorunsal, bireysellegsmenin GrinGdur. Bireyselle-
sen icraci, hem yeni bir varolug bigimini, buna bagh olarak da
yeni yaratim imkanlarini, hem de yitikligin sikintiilarini es anda
hissedecektir. Onun mizikalitesi, bu diyalektigin Grinidar. Tan-
buri Cemil, Turk Musiki hayatimin en insani trajik figirierinden
birisidir. O'nun musikisi, butlin geligkileri, tutarsizliklar ve bu
arada gelistirdigi ahlaki iginde salinir.

- Biz burada Cemil Bey'in mlzikalitesi konusunda bir deger-
lendirme yapmak -amacini gitmedik. Sadece bu muzikaliteyi
vareden tarihsel-sosyal sartlar icinde onun durumunu saptama-
ya Qall§tlk "Otesi" bizi agiyor.

Qaglrmzm 6énemli dustnir ve denemecilerinden birisi olan
A. Huxley, mizigi en yuksek derecede olgunlagmig “yargisiziik"
durumu olarak gorir. Huxley'e bakilirsa, bdylesi bir olguniuk,
éziinde sbzciklere ragmendir. MUzik-insan iligkisinin dogru-
daniigini koruyabildigi pek ¢zel tarihsellikler ya da anlar iginde,
bu dinyaya 6zgu keskin yargilanmizdan siyrihir, tasvir edilmesi
son derecede gig bir 6zel ikimde kendimizi sézclkler (isti bir
duyum diinyasina birakinz. Mizik dinleme eyleminin en evren-
sel bigiminin "gdzlerin kapanmas” oldugu digindliirse, muzi-
gin, insan hayatirun digsalliga en kapali tarafini verdigi ileri stirG-
lebilir. Gergekten de tarihsel ofarak mizik, fizige-ragmendir.
Muzik- dilinin yapicisi, hi¢ kugkusuz seslerdir. Ama Huxley’e
gbre, mizigin en esash 6gesi "sessizlik'tir. Bu gergevede muzi-
gin diyalektigi, dinleyicinin kulaginda sesleri kaybettirmesi ile
billdrlagir. Huxley’e gére Beethoven, Wagner'e gore daha basa-
nhdir, ¢link(s Wagner, insanlara daha fazla gey anlatabilmek igin



sdz’'e daha fazla yer vermig, bu nedenle de pek az gey anlata-
bilmigtir. Beethoven ise tersine, muizidinde pek az sézel kaidigi
igin insanlara gok sey anlatabilmigtir. Huxley denemesini gu
sozlerle tamamilar: “Anfatilamayanin anlatimasi gerektiginde,
Sheakespeare kalemini birakip mizige dénmuigtdr. Ya miizik de
basansiz kalirsa? Evet igte o zaman sessizlik vardir hep siginia-
cak. Gunkil her zaman sessizliktir her yerde arda kalan, sessiz-

liktir her seyin otesi...""
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