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OKU-DUSUN SERISI

Her medeniyet kitaplarla insa edilmigtir. Avru-
pa‘nin karanlk, cehalet iginde boguldugu ¢aglar-
da, muslumanlar glinimdz ddnyasinin temellerini,
ilmi tecessusin, hakikat agkinin mdharrik gtici ile
ve ‘oku” emriyle baglayan vahyin rehberliginde
kurdular. Tiark ve misliman irfaninin yeni ¢aga
damgasini vurmasini bekliyorsak, yeni bir mede-
niyet hamlesinin ilk isaretlerini migahade ediyor-
sak gbzlerimizi hemen kitaplara gevirmemiz gere-
kir. Tirkiye'de yazilan ve basilan her kitap, yeni
medeniyet hamlemizin can damarlari, temel tagla-
r1 olacaktir.

Turkiye Diyanet Vakfi, Tirk-Islam vakif gele-
negini bitin hasmetiyle yasatan, hayri arayanlarin
dileklerine terciman olan, Turk ve mdusliman
halkindan aldig: destekle biyik projelerin altina
imzasini koyan, her génil ehlinin iftihar ettigi gtizi-
de bir kurulugtur. Girigtigi bir gok hayri, kiltirel
hizmetin yaninda, kitap nesriyatinin imanimiz,
inancimiz, irfanimiz igin tagidigr hayati ehemmiyeti
hakkiyla bilen Tirkiye Diyanet Vakf; ticari endi-
seleri hesaba katmadan bir gok ilm'-fikri eseri irfa-
nimiza kazandirmigtir.

Oku-Digtin Serisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi'nin
milletimizin yeni medeniyet ingas! hamlesine bir
katki olarak planlanmis ve fiile ¢ikartimigtir. Gaye-



miz, Tark-slam kdltdrindn temel yapi taglarini,
pratik ve sistematik bir sekilde Tiirk okuyucusunun
kolaylkla istifade edebilecedi bir dizi halinde
negretmektir. llk anda yaklagik 200 kitabi ihtiva
eden bu seri, yeni kitaplarla sdrdirilecek, her
okuyucu igin kendine yeterli bir kiitliphane meyda-
na gikacaktir.

Dinler Tarihi, Génil Dinyamizi Aydinlatanlar,
Islam Bilginleri, Istiklal Harbimizin Manevi Kuman-
danlari, Cagdas Bilimler ve Sorunlar, Tasawuf ve
Tarikatlar, Tarihte Islam Devietleri, Gagdag Islam
Ddsgdindirleri, [sidm Biiyikleri, Destanlar ve Kahra-
manlar gibi diziler altinda topladigimiz Oku-Diisin
Serisi igindeki eserler, Tirkiye'nin sahasinda otori-
te olan ilim adamlan ve arastirmacilarin kale-
minden kiltirimize kazandirilacaktir.

Gayret bizden, takdir okuyucudan, tevfik
Allah'dandir.

Tirkiye Diyanet Vakfi
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ONSOz

ibn Haldun gerek islam aleminde gerekse
dinya disuncesi tarihinde &zel bir yeri bulu-
nan buyik bir distinirdur. Dasinceleri 6z-
gindir ve kendi alaninda tektir. islamdaki
akli ve fikri hayat bir sureklilik gosterdigi,
sonra gelen bilginler éncekileri tamamladikia-
r1 veya onlarin goruslerini devam ettirdikleri
halde ibn Haldun kendisinden evvelki bilginle-
rin bir devami degildir. Kendisinden evvelki
disundr ve bilginlerden ¢ok faydalanmakla
beraber o hem metod hem igerik bakimindan
bagimsiz bir bilim dalini, 6zgiin bir diigiince
sistemini, yani Umran Hmini kurmay: basar-
mistir. Ne yazik ki bu alanda onun fazla izleyi-
cisi olmamigtir. Onun s6z konusu 6zgun fikir-
lerinden faydalanan masliman alimler her
dénemde az ¢ok mevcut olmakla beraber o
daha ¢ok XVII. asirdan itibaren Osmanlilarda,
XIX. asirdan itibaren de Avrupa'da 6énem ka-
zanmaya baslamig, XX. asirda ise Gni batin
dunyay: tutmustur. Bugin Gnlu eseri Mukad-
dime Fransizca, Ingilizce, ispanyolca, Porte-
kizce, Hindce, Japonca, Rusca, Farsca ve Ur-
duca gibi dinyanin belli bash dillerine
tercime edilmis bulunmaktadir.

Cesitli dustince, inang ve egilimlere sahip
bir ¢cok sosyoloji alimi, tarihci, iktisatci, hu-
kukcu, siyasetci, sehirci, gevreci ve filozof Ibn



X

Haldun'u farkh bicimde anlamis ve yorumla-
migtir. Kimine goére o tarihgi, kimine gore
tarih nazariyecisi sosyolog, kimine gbére me-
deniyet ya da kultur tarihcisi, kimine gore
siyasi disinur, kimine gore iktisatci, kimine
gore sehirci, kimine gére hukukcu (&zellikle
kamu hukuku alaninda), kimine gore
ilahiyatcidir. Onun bu kadar ¢ok farki sekiller-
de yorumlanmasi disiince sisteminin akilc,
gercekci ve oldukca kapsamh olusundan ileri
gelmektedir. Gergekten de o tarihi ve toplumu
aslina uygun bigimde tasvir ettiginden butin
sosyal bilimciler icin degerli bir kaynak ve
onemli bir ilgi odag: haline gelmistir. Tanin-
mis filozoflar ve sosyal bilimcilerle mukayese
edilmesi ve aralarinda benzerlikler gériilmesi
de yine onun bu 6zelliginden ileri gelmektedir.

Ibn Haldun'un dlimsiiz saheseri Mukaddi-
me'yi okumadan 6nce ondaki temel gorisler
ve bunlarin gesitli sekillerde degerlendirilmesi
hakkinda genel nitelikte bilgi veren elinizdeki
kitabin ve benzeri eserlerin mutlaka okunmasi
gerekir. Bu tur eserler bakir ve zor, ama fay-
dal ve zevkli bir alanda ilerlemek isteyen
okuyucularin yollarini nisbeten aydinlatacak
ve islerini bir 6lglide kolaylastiracaktir.

Bu eser Ibn Haldun'un anlasiimasinda ve
kendisinden istifade edilmesinde okuyucuya
faydal olursa amag gergeklesmis olur.
“Dogru olana ileten Allahtir” (Kur'an, x, 35.)

Siileyman Uludag
Bursa 15.10.1992



BIRINCI BOLUM

ibn Haldun

Tam ad1 : Ebu Zeyd Veliyyuddin Abdurrah-
man b. Muhammed b. Haldun el-Hadrami
(1332-Tunus, 1406-Kahire).

[bn Haldun, aslen Yemen'in Hadramiit bél-
gesinden olup Endulus'tn fethi sirasinda bura-
ya gelip yerlesen, sonra da Kuzey Afrika'ya géce-
den koklu ve taninmis bir ailenin cocugu olarak
Tunus'ta dianyaya geldi. Atalarinndan Vail b.
Hucr, Hz. Peygamber tarafindan Yemen'de
Islamiyeti yaymakla goérevlendirilmis, yetmis
kadar hadis rivayet etmis, Hz. Peygamberin
hayir duasini almisti)). Bu soydan olup da En-
dulus’e ilk defa gelen Halid b. Osman'dir. Endu-
lusliler, bazan isimleri, sonlarina vav ve nin
ekleyerek “Zeyd'iin", “Hamd'un” seklinde telal-
fuz ettiklerinden Halid ismini de “Haldiin” sek-
linde telaffuz etmislerdi. Bu ytizden Halid b.
Osman Haldun diye, soyundan gelenler ise 1bn
Haldun ve Beni1 Haldun (Haldun ogullan, Hal-
dunguller) diye meshur olmuslardi. Bu sekilde
taninan bir ¢cok sahis bulunmakla beraber za-
manla Ibn Haldun denilince sadece Mukaddi-
me'nin yazari Abdurrahman b. Muhammed an-

(1) ibn Hazm, Cembheretu Ensabi'l-Arab, Kahire. 1948, s. 430.
ngr. E. Lévi-Provencal. ibn Hacer, el-lsabe. Kahire, 1939, I,
592 ibn Abdilber, el-istiab, Ill, 605. (el-Isabe kenannda) ibn
Haldun, et-Tarif, Kahire, 1951, s. 3.



lasilir olmustur. Halid b. Osman muhtemelen
III/IX. asirda Endulis'e gelmis ve buradaki Ka-
ramune (Carmona) kasabasina yerlesmisti. Bu
kasabada yetisen Haldunogullan daha sonra Is-
bilye'ye (Sevilla) go¢ etmislerdi.

Haldunogullari, 1lI/IX. asrin ikinci yansin-
dan evvel Enduliis'te kayde deger bir varlik gos-
terememislerdi. Emir Abdullah b. Muhammed
(887-913) zamaninda Endiiltis'te bir takim kan-
sikliklarin c¢ikmasi, Isbilye'de ikamet eden Hal-
dun'un torunlarnindan Kureyb ile Halid'in isyan
hareketine kansmalan ve neticede Isbilye'de ha-
kimiyet kurmalan, burada ¢ikan baska bir ihti-
lal esnasinda Kureyb'in Sldurulmesini (6. 899)
bu ailenin isminin duyulmasi ve taninmasin
saglamisti. Haldunogullan bu karisikhk déne-
minden sonra Enduliis Emevilerd zamaninda
sakin ve huzurlu bir sekilde yasadilar. Endu-
lus'te feodal devletler ortaya c¢ikanca Halduno-
gullannin ismi bir kere daha duyuldu. lbn
Abbad'in yaninda, Kastille Krah VI. Alfonse'nin
(6. 479/1086) yenilmesiyle sonuclanan Kastale
savasina katilan Haldunogullan kazanilan za-
ferden sonra devlet islerinde ¢nemli goérevlere
getirildiler.

Haldunogullan Murabitlar ve Muvahidler za-
maninda kendi hallerinde ama itibarh bir hayat
yasadilar. Devlet adamlan ve valilerle 1yi gecin-
diler. Enduiliis sehirleri Hiristiyanlarin eline gec-
meye baslayinca Ebu Hafs'in torunu Ebu Zeke-
riya, 620/1223'te Ifrikiye'ye, Tunus'a gecti.
Burada egemenligini ilan etti. Sonuclarinin tyi
olmayacagimi dusiunen Haldunogullan Hiristi-
yanlann eline gecmek tizere olan Isbilye'yi terk
ederek Sebte'ye geldiler. Daha sonra Hasan b.
Muhammed b. Haldun, Tunus'taki Bone kasa-



basina gelerek Ebu Zekerlya'ya iltihak etti. Boy-
lece Haldunogullannin Tunus'taki hayat1 basla-
mis oldu. Haldunogullann emir Ebu Zekerlya,
ogullan Mustansir ve Yahya zamaninda burada
huzur ve refah icinde yasadilar.

Hafsi Emiri Ishak zamaninda Ebu Bekir Mu-
hammed b. Haldun (Ibn Haldun'un babasinin
dedesi) Tunus'ta devlet hizmetine girdi, burada
vali oldu. {bn Haldun'un dedesi Muhammed b.
Ebubekir Muhammed Bicaye'deki Hafsi hiiktim-
darin hacibi (mabeyincisi) oldu. {bn Haldun'un
babasi Ebu Abdullah Muhammed, siyaset ve
idare islerinden uzak kalmis, ilim ve &gretimle
mesgul olmus, kendisini ibadete ve ziihde ver-
mistil?). Aynica siirden anlardi, Arapcasi da iyl
ve duzgundu. 749/1339'da vefat edince geriye
biraktigi ogullannin isimleri sunlardir: Abdur-
rahman (Mukaddime yazari), Yahya (Bugyetu'r-
Riivvad yazari), Musa, Muhammed, Omeri3.

{bn Haldun'un dustincelerini ve gérislerini
daha iyi anlayabilmek i¢in icinde yasadig toplu-
mun sartlanndan, gorev aldigi hanedanhklar-
dan kisaca s6z etmek gerekmektedir. Zira lbn
Haldun, ortaya attig) teorileri ve fikirleri kismen
tarihi olaylan inceleyerek, fakat daha cok icinde
yasadigl sosyal olaylan ve hanedanhklarin hal-
lerini gézlemleyerek ortaya koymusturi4).

(2) Ibn Haldun, et-Tarif, 14.

(3) ibn Haldun'un kardesi Ebu Zekeriya Yahya b. Muhammed b.
Haldun (D. 734-1333/Tunus, O. 780-1379 Tlemsan) siir ve
edebiyatla ilgilenmis, idari, gorevler almig, politika ile meggul
olmug, Bugyetu'r-ruvvad fi zirkri'l-Muliki min Beni Abdilvad
(Algiers, 1904-13, ngr. A. Bel.) adiyla, Kuzey Afrika bakimin-
dan &nemili olan bir tarih kitabi yazmigti. Daha evvel mate-
matik ve astronomi ile meggul olan Omer b. Haldun (377-
469)'da Endilis'an taninmug alimlerindendi.

(4) bk. el-Husar, ed-Dirasa an {bn Haldun, Beyrut, 1967, s. 61.



ibn Haldun Zamaninda Endiiliis,

Kuzey Afrika ve Misir

Ibn Haldun zamaninda, Endilis'te ve Kuzey
Afrika'da gerek ilim ve fikir hayati, gerek siyasi
ve medeni hayat gerilemeye ve ¢6kmeye basla-
must1. Hiristiyanlar muasliumanlan yenerek En-
dulus'an buytk bir béliumunt ellerine gegirmis-
ler, dar bir alana kistirllan Nasrileri (Benu
Ahmer devletini) baski altina almislardi.
Tunus'tan Atlas okyanusuna kadar uzanan top-
raklarda ise ti¢c hanedanhk hukum struyordu.
Halsiler, Abdulvadiler, Meriniler. Bunlann ticu
de Berberler tarafindan kurulan devletlerdi. Bu
hanedanliklar arasinda, bazan kanl savaslarla
sonuclanan siddetli bir gecimsizlik ve zorlu bir
siyasi rekabet mevcuttu. Bu ytizden hanedan-
liklarda istikrar yoktu. Hukumdarlann iktidar-
da kalma streleri fazla olmuyordu. Ibn Haldun
boyle kaygan bir politik zeminde bu hanedanhk-
larda gérev yapmisti. Hayatinin son 24 senesini
gecirdigi Misirda ise Memlukiler (Kélemenler)
hukum strtyordu. Irak'ta Celairiler, Anado-
lu'da ise Selguklu beylikleri mevcuttu.

Nasriler (Beni@ Ahmer)

Murabitlarin Endtlus't terk etmek zorunda
kalmalan tizerine Hiristiyanlann eline gecen En-
duliste Ibnul-Ahmed tarafindan, savunmasi
kolay daglik bir bélgede 1230'da kurulan kuguk
Nasri hanedanhg 1492'ye kadar yasamisti. Bu
kucuk devletin hanedanlik mensuplan arasinda
siyasi mucadeleler eksik olmuyordu. Zaman
zaman valiler ve komutanlann baskaldirdiklan
da oluyordu. Bu durumda Fas'taki Meriniler ye-
nilgiye ugrayan isyancilara kucak aciyor ve onlan
bu hanedanliga kars:i bir koz olarak kullaniyor-
lard:. Ibn Haldun 764/1363'de Girnata'ya gel-



mis, V. Muhammed el-Gani'nin saltanati déne-
minde burada ti¢ yil kalmisti. 776 /1374'de ikinci
defa gelisinde yine V. Muhammed huiktimdard.

Meriniler

Ibn Haldun zamaninda Fas'ta Berberler tara-
findan kurulan Merini hanedanlg: (592-1196/
956-1549) vardi. Bu dénemde hanedanhgin ba-
sinda, Ebu'l-Hasan, (1331/1348). Ebu Inan
Faris (1348/1359), es-Said, Ebu Salim (1359/
1361), Ebu Zeyyan (1362/1366), Ebu'l-Faris
Abdulaziz (1366/1372), Ebu'l-Abbas Ahmed,
(1374/1384) gibi hukiumdarlar vardi. Meriniler
bir taraflan Endulus'teki Hiristiyanlar ve
Nasrilerle, diger taraftan komuslan olan Tlem-
san'daki Abdtilvadi ve Tunus'taki Hafsilerle mu-
cadele halinde idi.

Abdiilvadiler (1236-1550)

Ibn Haldun zamaninda Tlemsan'da Abdiilva-
dogullan tarafindan kurulan bir Berber hane-
danligi vardi (1236-1550). Bu kuctik hanedan-
hk zaman zaman bati komsusu Merinilerle,
dogu komsusu Hafsiler tarafindan tehditl edili-
yor. bazan da isgal ediliyordu. I. Ebu Tasfin'den
sonra (1318-1337), Ebu Hammu Musa'nin
(1359-1389) zamamna kadar bu hanedanhk
Merinilerin hakimiyeli altina girmisti.

Hafsiler (625-1228/982-1574)

Tunus'ta hikim stiren. bazan Kuzey Afri-
ka'ya tamamen hakim olan bu Berberi hane-
danhginin 1bn Haldun zamanindaki bashca hii-
kumdarlan sunlardir: Ebubekir 1318; Ebu'l-
Abbas Ahmed 1349; Ebu Ishak 1350-1369;
Ebu'l-Beka Halid 1369-1370; Ebu’l-Faris Abdui-
laziz 1349-1434. Bu hanedanlik ilki 748-1348,
ikincisi 758-1357'de olmak tizere iki kere
Meriniler tarafindan isgal edilmisti.



Memlakler (648-1250/922-1517)

Misirda ve Suriye'de hikium stren Memluk-
ler Bahri ve Burci olmak tizere iki kola aynhr.
Bahriler Kipcak, Mogol ve Kurtlerin kansimi
iken Burciler Kalkasya Cerkezlerinden idiler.
Ibn Haldun Misira geldiginde Bahri kolu son
bulmus, yerini Burci kolu almisti.

Bu dénemin hukuamdarlar:

784/1382 ez-Zahir Seylettin Berkuk (ilk sal-
tanati).

791/1389 I1. Hacci (Ikinci saltanati, Bahri).

792/1390 ez-Zahir Seylettin Berkuk (ikinci
saltanati).

801/1399 Nasiruddin Ferec (ilk saltanati).

808/1405 Mansur 1zzettin Abdulaziz

808/ 1405 Nasiruddin Ferec (ikinci saltanati).

Bu duruma bakihnca iki husus dikkati
ceker: a- Endulus'teki kuicuk ve zayif Nasri ha-
nedanlif: istisna edilirse, Ibn Haldun'un yasadi-
g1 ve gorev yaptigi hanedanhklar Berber, Kip-
cak, Mogol ve Cerkez kokenlidir. Kendisi Arap
olan Ibn Haldun Arap soyunun Islam aleminde
artik yoneten degil, yénetilen bir kavim duru-
munda oldugunu gérmustur. b) Bu hanedanhk-
larin hi¢ birinde istikrar yoktur. Hanedanliklar
bir yandan birbiriyle ugrasir ve savasirken,
o6bur yandan iclerinde taht kavgalan eksik ol-
muyordu. Ibn Haldun'un sosyal ve siyasi gorus-
leri bu sartlar altinda olustugu gibi Araplar
hakkindaki dustinceleri de yine bu durumun
arunadur.

ibn Haldun'un Hayati

Mukaddime isimli eseriyle taninan dusunu-
rimiz 1 Ramazan 732'de (27 Mayis 1332'de)
Tunus'ta dogdu. Adi Abdurrahman, kunyesi
Ebu Zeyd, tinvam Veliyuddin, séhreti fbn Hal-



dun‘'dur. llim, fikir, siir, edebiyat, 6gretim, yéne-
tim ve siyasetle mesgul olan kokli ve taninmis
bir ailedendir. Annesi ve babasi tarafindan ye-
tistirildi. Ogrenim cagina geldigi zaman, ¢aginin
alim ve ediblerinden sayilan babasi Muhammed
b. Muhammed b. Haldun oglunun 6grenimiyle
bizzat ilgilendi. Egitim gelenegine uyarak Kur'an
okumak ve ezberlemekle t(ahsiline basladi.
Sonra Tevcit ve Kiraat ilimlerini 6grendi. Sonra
dilbilgisi ve edebiyat dersleri aldi, ¢ok miktarda
siir ezberledi. Bu konuda Muhammed b. Sa'd,
el-Burral'dan genis 6l¢tiide yararlandi. Dil ilimle-
rindeki hocalar1 babasi ve Muhammed b. Arabi,
el-Hasairi,. Muhammed b. es-Savvas er-Zarzali,
Ahmed b. el-Kassar ve Muhammed b. Bahr idi.
Bu arada Fikih, Hadis, Tefsir ve Akaid gibi ilim-
leri de 6grenmeye basladi. Ogluna bizzat ders
veren babas! diger yandan onun usta hocalarin-
dan ve 6gretmenlerinden ders almasim da sag-
ladi. 1348'de (748) ilim ve [ikir adamlarina
buiytik deger veren Merini sullam Ebul-
Hasan'in Tunus'u zabt etmesi, beraberinde bir
cok alim ve edebiyaicinin buraya gelmesine
sebep oldu. Ibn Haldun, babasinin da yardimiy-
la bunlardan ders aldi. Ozellikle bunlardan Ab-
dulmuheymen b. Muhammed el-Hadrami
(1277/1349) ile Muhammed b. lbrahim el-Abili
(1282/1356) Muhammed es-Satti gibi alimler
Ibn Haldun ftizerinde c¢ok etkili olmuslardi. Ibn
Haldun Abiliden Kelam, Felsefe, Matematik ve
Mantik gibi akli ilimler 6grenmisti.

Ibn Haldun, Semsettin Muhammed b. Cabir
b. Sultan el-Vadiyasi (1274-1348) Muhammed
b. Abdullah el-Ceyyani, Muhammed b. Kasir ve
Muhammed b. Abdiisselam el-Havvari (1277-
1348) gibi tistatlardan da hadis ve fikih dersleri



aldi. Hocalan i¢inde Abili'ye derin bir saygi duy-
mas1 lbn Haldun'un akli ve tecriibi bilimlere
duydugu ilginin bir géstergesi sayilir. Bunun iz-
lerine Mukaddime'de sik sik rastlamak mum-
kundur.

Ibn Haldun 1348 (748) senesinde 17 yasinda
iken Tunus'ta ortaya cikan veba salgininda hem
anne ve babasini, hem de hocalarindan bir kis-
mini kayb etti. Kisa zaman sonra Merini isgali-
ne karsi Tunus'ta meydana gelen ayaklanma
basariya ulasinca, buraya gelmis olan ve hayat-
ta bulunan bilginler ve edebiyatcillar da Fasa
donduler. 1bn Haldun hocalan ile Fas'a gitmek
istediyse de agabeyi Muhammed onu bundan
vazgecirdi. Ama kisa bir stuire sonra Fas'a gitme
firsati ortaya cikinca bunu degerlendirmeyi
ihmal etmedi. Vezir Ibn Tafragin, hentiz yirmi
yasinda bulunan Ibn Haldun'u Tunus sultam
Ebu Ishak'in Alamet katibligine (kitabetu'l-
alame, sahibu'l-alame, muihuirdarhk) atadi. Ala-
met katibligi, resmi yazinin besmele ile esas
metni arasina buytk harflerle “Allah'a hamdo
olsun, Allah'a sukur™ ctimlelerini yazmaktan
ibaretti.

Ibn Haldun Alamet katibi iken Hafsilerin Ko-
santiniye valisi Ebu Zeyd tahti ele gecirmek i¢in
baskaldirdi. Meydana geleh savasta Sultan ye-
nilgiye ugradi. Canim zor kurtaran Ibn Haldun
civardaki bir kasabaya sigindi. Buradan
Fas'taki hocalarin yanina giderken cesitli kasa-
balara ugradi, degisik kabile reisleriyle tanisti.
Tlemsan'da Merini sultan1 Ebu Inan ve veziri el-
Hasan b. Omer tarafindan kabul edildi. Tlem-
san ve Bicayeyl zabt eden sultan Ebu Ilnan
Fas'a dontince bilginleri, edebiyatcilar ve sanat-
karlar1 c¢evresinde toplamaya basladi. Daha



evvel Tunus'ta Ibn Haldun'u tanimis, zeka ve
yeteneklerine hayran kalmis olan hocalann tav-
siyesi tizerine Ibn Haldun'u Fas'a davet etti.

Ibn Haldun sultanin daveti tizerine 1354
(755)'te Fas'a geldiginde muhtemelen evli idi.
Burada kaldig1 sekiz sene icinde hem Tunus'tan
buraya gelmis olan hocalarindan, hem de Endt-
lis'ten buraya gocetmek zorunda kalan bilgin-
lerden dersler aldi. Aynca siir, diizyaz1 ve hita-
betle ilgilendi. Bu alandaki yeteneklerini
gelistirdi.

Sultan Ebu Inan Fasa gelen Ibn Haldun'u
bilim meclisine aldi, namazlarda 'tendisiyle birlik-
te bulunma gérevi verdi. Sonra huzurunda katib-
lik ve muhurdarhik yapmakla gérevlendirdi. Goézt
daha yiikseklerde olan Ibn Haldun aile serefine
uygun bulmadifl s6z konusu goérevleri istemeye-
rek kabul ettiginden daha ytiksek bir makam sa-
hibi olmanin yollann1 aramaya basladi.

Sultan Ebu Inan Bicaye'yi zabt edince bura-
nin Hafsi emiri Muhammed b. Abdullahl yanin-
da Fas'a gelirmis ve onu burada ikamete mecbur
etmisli. Aileler arasinda 6leden beri mevcut olan
dostluktan yararlanan Ibn Haldun bu eski emir
ile iyi miinasebetier kurmus, sultan Ebu Inin'in
hastalanmasin firsat bilerek eski valinin Bica-
ye'ye kacmasimi saglamak icin 6nlemler almis,
belki de bu isi tekrar Bicaye'ye emir olmay1 dus-
leyen Muhammed b. Abdullah'in ona haciblik
(basvezirlik) gorevini vaad etmesi karsiiginda
yapmisti. Ancak aleyhinde hazirlanan bu komp-
lodan vaktinde haberdar olan sultanin siddetli
gazabina ugrayan Ibn Haldun iki sene hapis yat-
mis, ancak sultanin 6lumu, yerine ktucuk yasta-
ki sultan Said'in gecmesi tizerine vezir el-Hasan
b. Omer tarafindan serbest birakilmisti.
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Ancak yeni sultan es-Said'in ve vezirinin 1kti-
dan, hanedanligin ileri gelenleri tarafindan ta-
ninmamis, bu durum Enduliis'te strgtinde bu-
lunan Ebu  Salim'in  sultan olmasiyla
sonuclanmisti. Ebu Salim'in iktidara gelmesini
destekleyen ve bu yolda elinden gelen cabayi
harcayan Ibn Haldun sultanin énce sir katibi,
sonra mezalim dairesi baskani oldu. Kisa bir
zaman sonra vezir Omer b. Abdullah sultana
isyan etti, onu katl ederek yerine Ebu Omer lbn
Tasfin'i gecirdi, devletin dizginlerini de kendisi
eline aldi. Bu vezir Ibn Haldun'u eski gérevinde
birakti ve maasini da artirdi. Ibn Haldun, arala-
nndaki dostluga dayanarak vezirden daha yuk-
sek mevkiler beklemeye basladi. Fakat beklenti-
leri gerceklesmeyince vezire karsi olumsuz bir
tavir takindi, vezir onun bu halini gérmezlikien
gelince rahatsizhg artan Ibn Haldun Endtlus'e
gitmeye karar verdi. Bu sirada Abdulvadilerin
hukumdarn Ebu Hammu Tlemsan ve orta mag-
ribi Merinilerden geri almisti. Ibn Haldun'un on-
larla isbirligi yapmasindan cekinen vezir Endu-
lis'e gitmesi icin ona izin vermek istemediyse
de aracilarin da 1sran ile Tlemsan'a gilmemesi
sartiyla [bn Haldun'un Fas'tan ayrnlmasina razi
oldu. Esini ve ¢ocuklarini, Kosantiniye komuta-
n1 kayminbiraderi Muhammed b. el-Hakim'e yol-
ladiktan sonra Seb'te yoluyla Kuriubaya gecti
1362 (763).

Nasri (Benu Ahmed) hiiktimdari, Ebu Abdul-
lah Muhammed tilkesinde cikan bir ayaklanma
neticesinde Fas'a kacmis, bir mtiddet sonra
kendisini destekleyen komutanlarin yardimiyla
Kurtuba'ya gelerek tahta gecmisti. Bu sultan
Fas'ta iken Ibn Haldun kendisiyle, 6zellikle de
veziri tnli alim Lisanuddin b. el-Hatib'le son
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derece iyi iliskiler kurmustu. tbn Haldun bu iyi
iliskilere ve dostluga giivenip Girnata'ya gelince
sultan ve veziri taralindan son derece iyi karsi-
landi. Burada umdugunu buldu. Zira sultan
onu yakinlan ve dostlar1 arasina almistu.

Bir sene sonra sultan Ebu Abdullah Ibn Hal-
dun'y, o sirada Isbilye'de bulunan Kastele (Cas-
tilla) krah zalim Pedro (the Cruel), ya elci olarak
gonderdi. Sefirlik gorevini basan ile yerine geti-
ren Ibn Haldun, kralin Isbilye'de kalmas: teklifi-
ni kabul etmedi. Teklifinin kabul edilmesi halin-
de atalanmin buradaki eski emlakim kendisine
verecegi yolundaki vaadini da nazik bir sekilde
geri cevirdi. Bu gérevi dolayisiyla atalarinin asir-
larca kaldiklar Isbilyeyi yakindan tanida.

Ailesini de Endulis'e getirten Ibn Haldun
burada rahat ve itibarh bir hayal yasarken, Bi-
caye'deki Halsi emiri eski dostu Muhammed
Ebu Abdullah’'in Bicaye'yi tekrar elegecirdigini
6grenmesi uzerine Girnala'dan ayrilmaya karar
verdi. Vezir Ibn Halib'ten kuskulanmasi ve orla
Magrib'teki siyasi dengelerin degismesi de bu
kararim etkiledi. Girnata sultanindan izin ala-
rak 1368 (766)da Bicaye'ye geldi. Burada par-
lak bir térenle karsilandi. Kendisine, 6teden
beri dusledigi hanedanhgin en ytksek makami
olan haciblik®, (Sadrazamhk) verildi. Fakatl 6g-
rencilerin ders verine isini de ihmal etmiyordu.

Bicaye sultaninin amcasinin oglu Kosantini-
ye hakimi sultan Ebu’l-Abbas Bicaye'ye g6z dik-
misti. Gerekli hazirhg) yaptiktan sonra Bicaye
uzerine yurudut ve ¢ikan savasi kazanarak Bica-
ye emirini 6ldurttii. Savasin kayb edildigi haberi
Bicaye'ye ulasinca devletin ileri gelenleri topla-

(5) Haciblik igin bk. ibn Haldun, Mukaddime, trc. S. Uludag, ist.
1982, |, 632.
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nip ne yapilmasi gerektigini konusmaya basla-
dilar. Bazilan sultanin ktctk oglunun tahta ci-
kartiip Ebu'l-Abbas'a direnmeyi teklif ettiler.
Fakat devletin bir numaralt sorumlusu olan Ibn
Haldun bu teklife kulak asmayarak galib sultan
Ebu’l-Abbas karsilamaya gitti ve sehri kendisi-
ne teslim etti. Bu hizmetine karsiik da yeni
efendisinin bol bol ihsanina ve ikramina nail
oldu. Fakat buna ragmen mubhaliflerinin burada
kendisini rahat birakmayacagini anlayan Ibn
Haldun, huiktimdarnin da kendisinden stiphelen-
digini hissedince Bicaye'den aynldi(1366). Cesit-
li kabilelere ugradiktan sonra Biskra'ya geldi.
Ibn Haldun'a, Bicaye'den ayrimasi icin izin
veren sultan Ebu’l-Abbas daha sonra fikrini de-
gistirerek onu tutuklamaya karar verdiyse de o
cesitli kabilelere ugradiktan sonra Biskra'ya gel-
meyi basardi. Ama sultan onun yerine kardesi
Yahya'yi Bona'da tutuklatti.

Bicaye'de alt1 sene kalan Ibn Haldun iktida-
nn sik sik el degistirdigini gérduigiinden siyaset-
ten uzak kalmay: tercih etti, hatta sultan Ebu
Hammu'nun teklif ettigi haciblik gérevini kabul
etmedi. Kabileler arasinda dolasarak cesitli hu-
kumdarlar lehinde propaganda yapti Ustasi ol-
dugu buisi yaparken Bedevi hayat tarzini ve Be-
devileri yakindan gézlemleme ve tanima
imkanini buldu. Tlemsan sultani Ebu Hammu
lehinde propaganda yapan Ibn Haldun Merini
sultan1 Abdulaziz Tlemsan' isgal edince bu defa
da sultanin teklifini kabul edip onun lehinde
propagandaya koyuldu. Fakat bu durum Tlem-
san sultan1 Ebu Hammu'nun glctne gitti.
Bedevi kabileler ve asiretler tizerinde buytk bir
niifuz kazanmis olan lbn Haldun'dan her hu-
kimdar faydalanmak istiyordu. lbn Haldun
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bazan dengeleri iyi kuramayinca veya tahminin-
de yanilinca zor durumda kahyordu. Bu sebeple
bir ara tinli veli Ebu Medyen'in tekkesinde inzi-
vaya bile cekilmis, ancak burada da rahat bira-
kilmamis, az evvel de ifade edildigi tizere Merini
sultani Abdulaziz'in lehinde propaganda yap-
mak zorunda kalmisti. Bu maksatla onun ¢agri-
s1 Uzerine Fas'in yolunu tutmustu. Ama yolda
sultanin vefat ettigi, yerine oglu es-Said'in geci-
rildigi, Ibn Gazinin de bas vezir oldugu haber
alindi. Cok gecmeden de Merini sultanini des-
teklemek icin Fas'n yolunu tutan [bn Hal-
dun'un yolu onun hasmi olan Ebu Hammu'nun
kuvvetleri larafindan kesildi. Bu baskin esna-
sinda her seyi yagmalanan Ibn Haldun iki gun
a¢ susuz sahrada dolastiktan sonra meskun bir
yere ulasarak camim kurilardi Fas'a gelen [bn
Haldun, vezir Ilbn Gazi tarafindan iyi karsilandu.
Fakat vezirin yeri saglam degildi. Buradaki kan-
sikliklardan bikan Ibn Haldun binbir guclukle
776/1374'te ikinci defa geldigi Endultiis'te bas-
langicta iyi karsilandi. Daha sonra Fas sullani-
mn istegi ve isran Uzerine tilkeden cikarnldi.
Bunun tizerine deniz yoluyla, Ebu Hammu'nun
hakimiyeti altinda bulunan Tlemsan'in limani
Huneyn'e geldi. Cok zor durumda bulunan Ibn
Haldun burada ne yapacagini diistintrken o si-
rada Bicaye'yi zabt etmek i¢cin hazirhk yapan
sultan Ebu Hammu'dan davet aldi. Bu savas es-
nasinda lbn Haldun'dan yararlanmanin isabetli
olacagini dustiinen Ebu Hammu simdilik onun
gecmisini unutmay1 uygun gormustu. Ister iste-
mez Ebu Hammu'nun teklifini kabul edip Tlem-
san'a gelen Ibn Haldun sultan lehinde propo-
ganda yapmak icin tekrar kabileler ve asiretler
arasinda dolasmaya basladi. Siyasi hayattan ce-
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kilmeye kararli olan Ibn Haldun bu ara eski
dostlar1 Arifogullanna (evladu Arif, Benu Arif)
ugradi. Burada iyi karsilandi ve agirlandi. Arifo-
gullan, 1bn Haldun'un tilkelerinde ikamet etme-
si icin Ebu Hammudan musaade alinca, Ibn
Haldun ailesini buraya getirtip Bilad1
Tacindeki Ka'latu ibn Selame'de bir konaga
yerlesti(6). Bu kalenin kalintilann bugtin de varl-
gin1 korumaktadir. 42 yasinda Ibn Selame kale-
sine yerlesen Ibn Haldun burada her cesit siyasi
faaliyetten uzaklasip kendini ilme, arastirmaya
ve eser yazimina verdi. 779/1374'te unlu eseri
Mukaddime'yi ilk sekliyle ve ana hatlan ile bes
ayda burada yazdi. el-iber ismiyle taninan tarih
konusundaki eserini de burada kaldig dért sene
icinde kabataslak ortaya koydu. Fakat eserini
tamamlamak i¢cin kaynaklara ihtiya¢ duydugun-
dan 26 sene sonra 780/1378'de atalarinin
yurdu olan Tunus'a déndi. Sultan Ebu’l-Abbas
tarafindan dostca karsilandi. Huktmdar onu
yakinlari arasina alarak 6zel ilgi gosterdi. Bir ta-
raftan tarih konusundaki el-Iber isimli eserini
tamamlarken, diger taraftan ilgiyle izlenen ve
begenilen dersler veren 1bn Haldun'un bu duru-
mu saray cevresindeki bilginlerin kiskan¢hgina
yolacti. Bunlar onunla sultanin arasim1 acmak
icin elinden geleni yapmaktan geri durmuyorlar-
di. Bu durum karsisinda hacca gidecegini baha-
ne ederek Tunus'tan aynlmak icin sultandan
izin koparan lbn Haldun Iskenderiyye'ye gitmek
icin limandan ayrilmak tizere olan bir ytk gemi-
sine binip 784/1382'de Misir'a hareket etti.

(6) Tavagzat adint da alan Ibn Selam veya Benu Selam kalesi Ce-
zayir'in Oran vilayetinde olup bugunkii Frenda kasabasina
alti kilometre mesafededir, Adini, Tacin asiretinin Yedlettin
kolundan olan Selame b. Nasr'dan altr.
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ibn Haldun Misir'da

Hacca gitmek tzere yola ¢ikan ve Misir'a ug-
rayan Ibn Haldun bir daha geri dénmedi ve ha-
yatinin sonuna kadar burada yasadi. Ramazan
bayraminda Iskenderiye limanmina geldigi zaman
sultan Zahir Seyfettin Berkuk tahta qkal
hentiz on gin olmustu. Iskenderiye'de bir ay
kalan, bu stre icinde bir yandan hacc hazirhg
yaparken diger yandan Misir'daki siyasi ve sos-
yal gelismeleri izleyen Ibn Haldun Kahire'ye gel-
meye karar verdi. Daha evvel buraya ulasan
eserleri ve s6hreti sayesinde yeterince tamdigin-
dan iyi bir kabul gérdu. Sultan Berkuk kendisi-
ne ilgi gosterdi Ogrenciler derslerini dinlemek
icin cevresinde toplandi. Kamhiye Medresesinde
verdigi ilk dersie sultamn da tesviki ile alimler,
dort mezhebin kadilari, Emir Altunbuga el-
Cubani ve Emir Yunus ed-Devadar gibi énde
gelen adamlari ve sehrin esrafi da hazir bulun-
du. Dile ve edebiyata hakim olan Ibn Haldun,
verdigi ders ile dinleyicileri adeta buyiledi.

Kamhiye Medrese'sine muderris tayin edilen
Ibn Haldun, Maliki kadihgindan azledilen Ce-
maleddin Abdurrahman b. Sialeyman’in yerine
bu goreve de getirildi. Hil'at giyen ve Veliyyud-
din tinvanim alan lbn Haldun Salahiye Medre-
sesinde kadiliga basladl. O sirada devletin ada-
let ve yargi dtizeni bozulmustu. Rusvet,
yolsuzluk, adam kayirma ve yetkileri kétiye
kullanma alabildigince yayginlasmisti. Ibn Hal-
dun kadiik gérevine ciddi bir sekilde basladi
Adaletle huikmetti. Hi¢ hatir goéniil dinlemedi,
kim olursa olsun haksiz1 cezalandirmada tered-
dut etmedi. Hatta lazum gérdigti zaman hatin
sayilan kisileri bile mahkemede yargilamaktan
ve cezalandirmaktan cekinmedi. Adaleti gercek-
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lestirmek icin elinden geleni yapti, herkesi esit
tuttu, aynm gézetmedi. Adaletin gerceklesmesi-
ne engel olan yalanc: sehitleri, hilekarlan, sah-
tekarlan ve ikiytizltleri teshis ederek onlan sid-
detle cezalandirdi. Ne var ki onun durust ve
cesur tutumu, bir yandan kendisini takdir
edenlerin ortaya cikmasina sebep olurken diger
yandan belli c¢evrelerin husumetine yol acti.
Béylece dostlan ve dusmanlan olan bir insan
haline geldi. Bu ytizden Maliki bas kaldilig1 ma-
kammna bes defa atandi ve azledildi. Ayrica o
Zahiriye ve Surgatmisiye medreseleri ile Bay-
bars tekkesinde de gérev yapmisti.

Misir'a gelirken ailesini Tunus'ta birakan Jbn
Haldun, sultan Berkuk'un yardim ile ailesinin
deniz yoluyla Tunus'tan aynlmasim temin
etmis, ancak aileyi getiren gemi yolda iken bat-
misti. Daha sonra Misirda evlenen lbn Hal-
dun'un ailesi hakkinda fazla bilgimiz yoktur.

52 yasinda Misir'a gelen ibn Haldun burada
iken aktif politikadan cekilmis, buttin zamanini
ilme, telife, 6gretime ve kadiliga ayirmisti. Bu
arada 789/1378'de, hacca gitmis, 802/1399'da
Kudus' ziyaret etmis, son olarak da Suriye
tizerine yuruyen Timura karsi dtizenlenen sefe-
re katilarak 803/1400'da Sam'a gilmisti.
Timur'un Haleb'l yagmaladigini ve tahrib ettigini
haber alan sultan Nasiruddin Ferec ordusuyla
Suriye'ye hareket ederken dért mezhebin baska-
dilanyla birlikte, o sirada kadilik gérevinde bu-
lunmayan Ibn Haldun'u da beraberinde gétur-
du. Timur'dan evvel Sam'a gelerek Sam kalesini
tahkim etti, gerekli askeri énlemleri aldi. Sultan
bir ay stireyle Sam' Tatar ordusuna kars: sa-
vundu. Fakat bu esnada bazi komutanlarin
Misir'a kacarak orada ihtilal yapacaklan yolun-
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da haberler almaya baslayinca Misira dénmeye
karar verdi. Boylece Sam halki korku ve saskin-
lik icinde kaldi. Ibn Haldun'un da iclerinde bu-
lundugu kadilar ve fakihler Adiliye Medresesin-
de yaptiklan toplantida, evlerine ve ailelerine
dokunulmamasi sartiyla Timar'dan eman dile-
meye karar verdilerse de kale komutan1 buna
karsi ¢ikti. Fakat buna ragmen bilginler Timura
kaleyi teslim etmek icin anlasular. Gizlice sur-
lardan asarak Tatar komutanlarla teslim olma-
nin sartlanm karara baglayip geri dénduler.
Ama kale komutanin direnmesi sebebiyle anlas-
mazlhgin c¢tkmasi ve kalenin teslim edilmemesi
uizerine lIbn Haldun tek basina surlardan asa-
rak Tatar komutanlardan eman diledi. Timur'un
otagina goturulen ibn Haldun burada onunla
uzun bir gérisme yapti. Timur'un, kendisini Se-
merkand'a goturme teklifini diplomatik bir dille
kabul etmedi. Sag salim Misira dénmek icin
izin kopardi. Bu arada Timur'un istegi tizerine
Kuzey Alrika'nin cografyas: hakkinda bir risale
yazdi.

Kahire'de élen Ibn Haldun Sofular mezarh-
ginda topraga verildi. Ibn Haldun'un Tunus'ta
dogdugu yer hala belli iken Kahire'deki kabri
cok gecmeden unutulup gitmistir.

ibn Haldun'un Eserleri

Ibn Haldun'un en 6nemli eseri dinya tarihi
niteliginde olan el-iber isimli eseri ve 6zellikle
bu tarihe giris mahiyetinde yazdigm Mukaddi-
me'sidir. Bu eser hakkinda bilgi vermeden evvel
diger eserlerini kisaca tanitahm:

1- Liibdbu'l-Muhassal fi  Usuli'd-din
(Tetuvan, 1952. yayinlayan ve Ispanyolca'ya ce-
viren: Fr. Luciano Rubio).

Fahrettin Razi'nin kelam konusunda yazdig
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el-Muhassal (Muhassalu efkiri'l-miitekaddi-
min ve'l-muteahirin mine'l-ulema ve'l-huke-
ma ve'l-mutekellimin) isimli eserinin bir 6zeti.
Ibn Haldun'un 19 yasinda iken yazdig ilk eser
olup iyi bir talih eseri olarak muiellif hatti ile
olan nushas1 gunumuze kadar gelmistir. lbn
Haldun bu eserinde Fahrettin Razi'nin eserini
kisaltmaktan, arasira Nasiruddin Tusi'nin ko-
nuyla ilgili géruslerini kisaca aktarmaktan ve
kendisinden cok az sey katmaklan baska bir
sey yapmamistir.

2- Ibn Ruisd'iin eserlerini 6zetleyen eserleri:

3- Mantik hakkinda bir not.

4- Hesab hakkinda bir kitab.

5- Lisanuddin b. Hatib'in “Fikih Usulu™ hak-
kindaki bir manzumesinin sehri.

6- Kaside-i Burde serhi. Burada bahs edilen
son bes eser hakkinda bilgi veren yegane kay-
nak cagdasi ve dostu Lisanuddin b. Hatib'in (6.
776) el-ihata Fi ahabdri Girnata isimli eseridir
(7. Bu bes eserden hi¢ biri bugtin elde mevcut
degildir. Ibn Haidun et-Ta'rifte kendi 6zgecmi-
sini ayrnintih bir bicimde anlattigi halde bu eser-
lerini bahis konusu etmemistir. Sat1 bey'e gére
bunun sebebi bu eserlerin kayd edilmeye deger
olmayan bir takim ders notlarindan ibaret olma-
s1chr(8),

7- Sifau's-Sdil Li-Tehzibi'l-Mesail. (nsr. Mu-
hammed Tawit et-Tanci, Ist. 1958, lgnace Abdo
Khalifé el-Yesui, Beyrut, 1959). Turkce, Tasav-
vufun Mahiyeti, trc. S. Uludag, Ist. 1977,
1984).

Son zamana kadar Ibn Haldun'un bu isimde

(7) bk. el-Makkari, Nefhu't-Tib, Bulak, 1279, IV, 414-426.
(8) Sati el-Hasri, Dirasat, 96.



19

bir eseri bulundugu ilim aleminde bilinmiyordu.
Eseri yayimlayan rahmeili hocam M. Tawit et-
Tanci bir takim karsilastirmalar yaparak:eserin
tislubuna ve igeregine bakarak bunun [bn Hal-
dun’'a ait oldugu kanaatina ulasmstir®. Ab-
dalvahid Vali ise Sifau's-Siilin [bn Haldun'a
degil, bu aileden baska bir Ibn Haldun'a ait ol-
dugu gorusunt ileri stirmustur(10),

Tasavvufla dair olan Sifau's-Sail'deki [ikir ve
izahlar genis 6l¢tide Mukaddime'de ayni konu-
da verilen bilgilere benzemektedir. lbn Hal-
dun'un Mukaddime'de tasavvula karsi daha
hosgorulti olmasi bu eseri daha sonra yazms
olmasindan, fikirlerinin olgunlasmasindan,
bundan daha 6nemlisi Mukaddime'de meselele-
rin taralsiz ve gercek¢i bir bicimde ele alinmis
olmasi 6zelliginden ileri gelmektedir.

Ibn Haldun Sifau's-Sail'de genis élciide Ku-
seyri'yi, Gazzali'yi ve Lisanuddin b. el-Halib'i
takib etmekle beraber tasavvuf {arihinin bir 6ze-
tini verme ve bu harekelin Islam sistemindeki
yerini buiyuk bir ustahkla belirleme basarisini
da gostermistir. Hallac ve lbn Arabiye karsi
koydugu olumsuz tavir dikkate alinmazsa dene-
bilir ki bu eserdeki degerlendirmeler muslii-
manlann buytk ¢ogunlugu t{arafindan kabul
edilecek bir nitelikltedir. Bu ytizdendir ki
Sifau's-Sail yayimlandiktan sonra bir ¢ok aras-
uricl icin vazgecilmez bir kaynak ve basvuru
eseri olarak gérulmustur(11),

(9) Abdurrahman Bedevi, Muellefatu ibn Haldun, Tunus, 1979, s.
41-55.

(10) Abdulvahid Vafi, Mukaddime énsozil, I, 150-154.

(11) ibn Haldun'un eserleri, bunlarla ilgili genis bilgi, belge,
yorum, degerlendirme ve kaynaklar icin bk. Abdurrahman
Bedevi, Miellefatu Ibn Haldun, Tunus, 1975.
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8- et-Ta'rif bi- ibn Haldun ve Rihletuhu
Garben ve Sarken (Kahire, 1951, nsr. M. Tawit
et-Tanci, el-iberin ekinde, Kahire, 1860 VII,
379-462). Ibn Haldun hayatini, faaliyetlerini ve
seyahatlanm anlattigi bu eseri el-ibere bir ek
olmak tizere Misirda yazmis, 6ltimiinden kisa
bir stire éncesine, 807/1404 senesine kadar
karsilastig1 olaylan anlatmistir. Bir amlar ve se-
yahatname niteliginde olan bu eser o devrin
sosyal, siyasi ve edebi, kulttirel faaliyetleri hak-
kinda da cok degerli bilgiler icermektedir.

el-iber ve Mukaddime

Ibn Haldun Enduiliis’e yaptig: ikinci seferden
doéndiikten sonra 776/1374 senesinin Rama-
zan'inda Tlemsan'a gelmis, kisa bir siire sonra
da ibn Selame kalesine gidip oraya yerlesmis,
42 yasinda iken her cesit siyasi ve idari [aaliyet-
ten uzaklasip kendisini butuntyle ilme ve du-
stinceye vermisti. Otobiyografisinde, bu konuya
temas ederken ozetle soyle der: “Ibn Selame ka-
lesine gelince, ¢ok buyuk ve saglam bir yapi
olan Ebu Bekir b. Arifin kasrina yerlestim, Bu-
rada el-iberi yazmaya koyuldum. Bu eserin bi-
rinci kismini, yani Mukaddime'yi 779/1377 se-
nesinin ortasinda bes ayda bitirdim... Sonra
Arablann, Berberlerin ve Zenata'nin tarihini
yazmaya basladim. Bunlarla ilgili hafizamda bu-
lunan her seyi yazdim. Sonra sadece buyuk se-
hirlerde bulunan eserlere ihtiya¢ bulundugunu
anladim. Bu arada agirca bir hastalik gegirdim.
Icimde atalarimin eserleri, ocaklar1 ve mezarlan
bulunan Tunus'a, Sultan Ebu’l-Abbas'in yanina
gitme arzusu belirdi. Yazdigim mektuba olumlu
cevap alinca 780/1378 senesinin Receb'inde,
buradan aynldim. Tunusa geldigimde sultan
el-iberi tamamlamam istedi. Burada eserin
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Berber ve Zenata tarihi bélumunt tamamladim.
Islamdan 6nce Arablar, Emeviler ve Abbasiler
tarihini de yazarak eserimi sultana takdim
ettim"(12),

Ibn Haldun'un Tunus saray kutiiphanesine
takdim ettigi el-flber'in, dolayisiyla Mukaddi-
me'nin bu nushasina “Tunus nishas1” (Riva-
yet-i Tunusiyye) adi verilmektedir. Bu nuisha su
bélimlerden olusur: a) Mukaddime, b)
Islammdan 6nceki Arablann tarihi, ¢) Emevi ve
Abbasi tarihlerinin bazi bslumleri, d Berber ve
Zenata tarihi.

Ibn Haldun Misir'a geldikten sonra bir yan-
dan Mukaddime'de fazla 6énemli olmayan baz
duzeltmeler ve eklemeler yapmis, diger yandan
el-iber'i genisletlip onu bir diinya tarihi haline
gelirmeye cahsmstir. Bu maksatla eserine do-
gudaki Arab olmayan hanedanhklann tarihleri-
ni eklemis, 2, 3 ve 4. kisimlanna yeni béltimler
eklemis, et-Ta'rif diye bilinen otabiyografyasin
da 7. kismin sonuna ilave etmis, ayrica 5. kismi
da Misir'da yazmistir.

Eserin Misir'da aldig1 bu sekle “Misir niisha-
s1” adh verilir. Ibn Haldun bunun bir nashasin
Misir sultami Zahir Berkuk'a, diger bir nuishasi-
n1 Fas hiukumdan Ebu'l-Faris Abdulaziz'e ithaf
elmislir. Birincisi Zahiriye niishasi, ikincisi
Farisiye niishasi olarak bilinir.

Ibn Haldun'un Kitabu'l-iber ve Divanii'l-
Miibtedei ve'l-Haber fi Eyyami'l-Arab ve'l-
Acem ve'l-Berber ve men aserehiim min
zevi's-Sultani'l-ekber (bazan eserin adi Kitabu-
Tercemani'l-Iber seklinde baslar.) adim verdigi,
ama kisaca el-Iber olarak bilinen eserini tertib

(12) ibn Haldun, et-Tarif, 233.
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ve siniflandirmasi ilginctir Onun anlayisina
gore bir mukaddime, ti¢ kitabtan ibaret olan bu
eser yedi ctiz (cild) ihtiva eder. Bu ug¢ kitabin
icerdigi cildler ve bélumler sunlardir:

I- Onséz : (Hutbe) 281-290 (Mukaddime'nin
A. Vafi nesri s. Uludag tercemesi, 199-208)(13),

Ibn Haldun 6nsézde eseri hakkinda kisaca
bilgi verir ve tarih ilminin 6nemine dikkat ¢eker.
Bu bélumde her hangi bir baslik yoktur.

II- Mukaddime : (Giris) (Metin: 291-327,
Terctime: 209-267) Burada s6zt1 edilen mukad-
dimeden maksat giristir. Ibn Haldun burada
tarih ilminin 6nemine, tarih yaziminda izlenen
usullerin arastirilmasina, tarihcilerin dustukleri
hatalara ve sahip olduklar1 asilsiz kanaatlara,
bunun sebeplerinden bazilarina temas eder.
Tarih ilminin fevkalade gtizel ve kapsamh bir ta-
rifini yaparak tarih anlayisini ortaya koyar.
“Beseri umran ilmi~ adin1 verdigi yeni ve 6zgtin
bir bilim kurdugunu, kendisinden evvel bu
alanda bu bicimde kimsenin arastima yapma-
diginy, bu ilmi ku.-arken daha evvel yasamis bil-
ginlerin hi¢ birinden faydalanmadigini hakl ola-
rak ve gurur duyarak iddia eder{14). Bu b&liim
onun 6zgtin ve dikkate deger goérislerini icerdik-

(13) Burada metin s6zu ile Mukaddime'nin A. Vafi nesrine, Terci-
me séziile S. Uludag'in Mukaddime terciimesine isaret olun-
maktadir.

(14) Mukaddime, 6nsoz, 6n bilgiler, baglangig ve girig, konu, me-
sele ve bolum anlamina da gelir. Mukaddimetu'l-Ulum (ilim-
lerin mukaddimesi) ifadesi ilimlerin ilkeleri, temelleri ve esas-
leri demektir. Misliman muellifler bab denilen esas bolime
girmeden evvel bu bélimin anlagiimasi igin gerekli olan 6n-
bilgileri bir veya bir kag mukaddime (6nbolim) halinde verir-
ler. Mantikta bir kiyas dizenlenirken ilk iki 6nctlden herbirine
mukaddem (mukaddeme) denir. bk. Gazali, ei-Mustasfa, Ka-
hire, 1937, |, 7, 26, 33, ll, 126. Ibn Haldun mukaddime keli-
mesini yerine gore 6nbilgi, 6nséz, giris bolim, ilke ve temel
(esas) anlaminda kullanmaktadir.
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ten sonra guttigti amag ve buna ulasmada izle-
digi yontem hakkinda da saghkh bilgiler verir.
Bu ytizden arastiricilar bu boéltime ayr bir deger
vermislerdir.

III- Birinci Kitap (veya Mukaddime) : Dun-
yadaki umranin tabiatt ve buna iliskin
bedevilik, hadarilik, galib gelme, kazanma, ge-
cinme sanatlar, ilimler ve benzeri hususlara ait
illetler (etkenler) ve sebepler (nedenler) hakkin-
da olup bir giris (metin: 328-336, Tercliime,
253-267) ve bab adi verilen alt1 ana béliimden
ibarettir (Metin: 337-1365). Terciime, 271-
1429). ibn Haldun Mukaddimesi (Mukaddime-
tu Ibn Haldun) denilince bu ug¢ béliim, yani
6ns6z, mukaddime ve birinci kitap anlasilir. As-
hinda eserin bu ti¢ béliimiine Mukaddime adim
verin Ibn Haldun degildir. Eser zamanla Mu-
kaddime diye amlir olmustur. el-iberin mu-
kaddime diye bilinen kisminin konu ve igerigi
yonunden ikinci ve tg¢tiincu kitapdan farkh ol-
masi, bu ytizden bu kismin ¢ogu zaman ayr1 is-
tinsah edilmesi, basilmasi ve terciime edilmesi
s6z konusu adlandirmay iyice yerlestirmistir.
Mukaddime'yi daha sonra genisce tanitacagi-
mizdan simdi diger iki kitab hakkinda kisa bilgi
verelim.

ikinci Kitab : Dinyanin baslangicindan 1bn
Haldun'un zamanina kadar olan Arap kavimleri-
nin, hanedanhklarinin ve onlara komsu olan
Nebatlar, Suryaniler, Persler, Yahudiler, Eski
Misirhlar, Yunanllar, Rumlar, Tirkler ve Frank-
lar gibi milletlerin tarihlerini kapsar. Bu kisim
el-iber'in 2, 3, 4, ve 5. cildlerini olusturur.

Uciincii Kitab : el-iberin 6. ve 7. cildlerini
kapsar. Berberlerin ve Kuzey Afrika'min (Mag-
rib'iin) tarihini konu alrr. Yedinci cild et-Ta'rif
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denilen Ibn Haldun'un otobiyografisiyle son
bulur. et-Ta'rif, Ibn Haldun'un élimitinden kisa
bir stire 6ncesine kadar duzenli olarak tuttugu
gunlugudar. Bunun da ayn bir tarihi, edebi ve
kulturel degeri vardir.

el-iber 6nsoz ve giris ile birlikte bu tic kita-
bin ismi olup yedi cildden olusur. Dért cildden
olusan ve Arab, Islam ve dogu tarihini kapsayan
ikinci cild fazla 6zgin degildir. Ibn Haldun bu
kismi yazarken genis 6lctide daha evvel yasamis
olan Taberi.ve Mes'udi gibi Islam tarihcilerinin
verdikleri bilgileri aktarmakla yetinmistir. Bu-
nunla beraber bu kisimda yer yer gitizel tahlille-
re, makul ve mantikh aciklamalara ve gercekgi
yorumlara da rastlanir.

lki cildden olusan ve Magrib denilen Kuzey
Afrika ile Berber larihini kapsayan uctinct
kitap olduk¢a énemlidir. Cunkii dogulu Islam
tarihcilerinin fazla bilgi sahibi olmadiklan, bu
yuzden eserlerinde yeterince yer vermedikleri
Kuzey Alrika tarihi ile ilgili bir cok degerli ve
6nemli hususlar el-iber'in bu kisiminda yer al-
mistir. Ibn Haldun'un tgtincu kitabta verdigi
bilgilerin 6énemli bir bélumu diger kaynaklarda
yoktur. Zira bu bolge hakkinda verdigi bilgiler
sahsi goézlemlerine, sé6zlu rivayetlere ve bize
kadar ulasmamis bulunan baz yazih belgelere
dayanmaktadir. Ibn Haldun'un bural olusu da
bolge tarihi haklunda verdigi bilgilerin degerini
artirmaktadir. Ozgiin bilgiler icermesi sebebiyle
tucuincu kitab 6zellikle batih arastirmacilarnn il-
gisini cekmis, Uzerinde arastirmalar yapilmasi-
na sebep olmustur.

Abdallatif Subhi Pasa (1818-1885) el-ilber'in
2. ve 3. cildlerini Miftahu'l-iber) (Ist. 1276)
adiyla Turkgeye cevirmis, daha sonra Tekmile-
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tu'l-iber (Ist. 1278) adiyla el-lber'i tamamlayan
iki cild (ctiz) tutan bir eser yazmis, burada Se-
lefkilerden (Selevkaslar) ve Eskanilerden (Part-
lar) bahs etmistir. Bu eser Halil el-Hori taralin-
dan Arabcaya terctime edilmistir. (Beyrt, ts.)
el-iber'in Kuzey Afrika tarihi ile ilgili olan 6,
ve 7. cildleri de Slane tarafindan Fransiz'caya
cevrilmistir Cezair. 1847-1851). Iberin Kuzey
Afrika ve Endulus tarihi ile ilgili énemli béltim-
leri defalarca bati dillerine gevrilmistir(15),
el-iberde olaylan Ibn Kesir gibi_kronolojik
olarak degil, Mesudi ve Belazari gibi konularina
ve donemlere gére anlatan 1bn Haldun'un tarihi
olaylar1 birinci-kitabta ortaya koydugu esaslar
cercevesi dahilinde tenkitli bir bicimde yorumla-
y1p-yorumlayamadig. larih felsefesiyle ilgili teo-
risini eserine uygulayip uygulamadig tartisma
konusu. olmusiur. R. Elintli, “lbn Haldun'u bir
tarihci olarak ele alirsak ondan tistiin Arab ta-
rih¢ilerinin var olduklanni géruriz. Fakat onu
larih konusunda yeni bir leori gelisliren bir du-
sunur olarak ele alirsak hicbir zaman, hic¢ bir
yerde bir esinin daha bulunmadigim géruruz”
demislir. Bu yuzdendir ki bazi yazarlar el-
Iberin birinci kitabim “Muahhiresi olmayan
bir mukaddime”, yani sonu gelmeyen bir bas-
langic seklinde nitelemislerdir. W. Bartholda
gore Mukaddime ulu bir binanin gérkemli cep-
hesine benzer. I¢i ve arkasi éntine gore degildir.
Ibn Haldun'un tarih felsefesi karsisinda duydu-
gu hayreti gizlemiyea Z. V. Togan. onun el-
Iber'de rivayetci tarih anlayisindan kendini kur-
taramadigim kayd ederll®). Sati el-Husari ise

(15) iber'le ilgili terciimeler icin bk. Abdurrahman Bedevi, 216 ve
dvm.

(16) Uluday, S., Mukaddime tercimesi, Onséz, Ist. 1982, 95-99.
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{bn Haldun'un el-Tberi yazarken tarih felsefesi-
ni gézden irak tutmadigim séyler ve buna dair
omekler verir. Gercekten de el-iber'de yer yer
makul yorumlara ve isabetli elestirilere rasla-
mak mumkundur.

Mukaddime : Ibn Haldun'un birinci kitab
adimi verdigi, fakat 6nso6z (hutbe) ve giris (Mu-
kaddime) ile birlikte daima Mukaddime veya
Mukaddime-i ibn Haldun olarak bilinen ve ken-
disine hakl bir iin kazandiran eser Islam di-
sunce tarihinin en degerli ve en 6zgin eserlerin-
den biridir. Béyle bir eserin musliiman bir kalem
sahibinin elinden c¢ikmis olmasi her musliman
icin bir gurur kaynag ve bir iftihar vesilesidir.

Ibn Haldun Mukaddime'yi 776/1374'te inzi-
vaya cekildigi Ibn Selame kalesinde ilk sekliyle
ve kaba hatlarla (kable't-tenkih ve't-iehzib) bes
ayda yazdi1 ve 779/ 1377 senesinin ortasinda bi-
tirdi. Bu kaleye yerlestikten sonra onun 6nce
Kuzey Alrika tarihini yazmaya basladig), bir kag
sene gectiklen sonra da zihninde olgunlastirdig:
Mukaddime'yi yazdig1 anlasilmaktadir. Calkan-
t1li ve maceral siyasi bir hayatin icinden gelme-
si onun bu eseri yazmasini kolaylastirmisti.

Ibn Haldun Misir'a geldikten sonra Mukad-
dime'sini gézden gecirmis, yeniden diizenlemis
ve ona yeni ctuimleler, yeni paragraflar ve hatta
yeni bélumler eklemis, eskiden yazdiklan uze-
rinde de ufak telek diizeltmeler yapmisti. Bu ba-
kimdan Mukaddime'nin Tunus niishas1 ile
Misir'da son sekli verilen Zahiriye ve Farisiye
nushalari arasinda epey fark vardir.

Mukaddime'nin Bask: ve Terciimeleri

Mukaddime'yi ilk defa 1858'de Etienne Qu-
alremere doért yazma nushayr karsiastirarak
tenkitli bir sekilde ¢ cild halinde yayimladi.



27

(Paris, 1958) Bu baskida ikinci babin onbirinci
fash, ithaf cumleleri ve bazi parcalar eksik ol-
makla beraber el-Hurini baskisinda bulunma-
yan baz fasillar ve parcalar vardur.

Mukaddime'nin metni 1274/1858de Nasr
el-Hurini tarafindan da yayimladi. el-Hurini bu
baskiya bazi kisa aciklamalar koymus ise de
Paris baskisinda bulunan onbir bélim ve bir
cok 6nemli cumle ve paragrallar bu baskida
mevcul degildir. Zakir Kadiri Ugan ve Turan
Dursun Ttrkce tercimelerine bu baskiy1 esas
aldiklannndan terctimelerinde aym eksiklikler
mevcuttur. Misir ve Beyrut'ta tekrar tekrar basi-
lan mukaddime hep el-Hurini baskisina dayan-
digindan eksiktir. Ayni1 sene (1274/Saban,
1858) Pirizade terciimesi, lercime edilmeyen
son kisindaki 97 sayfalk (529-626) Arapca
metni ile Bulak'ta basiimistir.

1957'de Kahire'de Abdulvahid Vali tarafin-
dan yapilan baskida eksikler tamamlanmaya
calisilmis. bazi1 aciklamalar konulmus ise de
Mukaddime metninin tenkitli baskisina olan ih-
tiya¢c hala devam etmekiedir. Bu ihtiyac1 karsi-
lamak icin rahmetli Muhammed Tawil et-Tanci
yillarca hazirhk yapmis, pek ¢ok déktiiman top-
lamis, ancak eserin tenkitli nesrini gerceklestir-
meye malesef 6mni yetmemistir.

Terctimeleri: Mukaddime'yi ilk defa terctime
eden Pirizade adiyla taninan Seyhulislam Mu-
hammed Sahib Efendi (1674-1749) olmustur.
Unvianu's-Siyer (Ist. 1274-1858) adiyla yapilan
bu terctime eksiktir. Mukaddime'nin ilk bes bo-
limu ile altinc1 béliimden Faraiz bahsine kadar
olan kism icerir. Bu terctiimeyi Cevdet Pasa
(1822-1895) tamamlamstir. (Ist. 1277/1861).
Ancak Cevdet Pasa, Pirizade tarafindan terciime
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edilen altinci babin ilk kisimlarini yeniden tercu-
me etmistir. Boylece altinci bélimn ilk ontig
bolumi iki kere terciime edilmistir. 1274
Bulak'ta tek cild halinde basilan Pirizade tercu-
mesi altinci babin ilk 13 fashni ihtiva eder. Altin-
c1 babin geriye kalan kismi ayni baskida Arapca
olarak yer alir. 1277'de Istanbul'da tg cild halin-
de Cevdet Pasa tercumesiyle birlikte basilan
Pirizade terctimesi ise besinci babin nihayetinde
son bulur. Pirizade ile Cevdet Pasa taralindan
ayn ayn terctime edilen altinci babin ilk 13 fash
karsilastirildiginda Cevdet Pasa terctimesinin
cok daha basaril oldugu acikca gérulur.

Mukaddime'nin Ttrkce ve diger lerctimeleri:
Zakir Kadiri; Ugan: Ist. I-IIl. 1954. M. E. Bakan-
11 yayinlary; Turan Dursun, I-11, Ist. 1977.

Suleyman Uludag, I-11, Ist. 1982. Dergah ya-
vinlar.. Turkce terctimelerdeki eksiklikler ve
bazi yersiz eklemeler dikkate alinarak tarafimiz-
dan yapilan bu terctimenin baslangi¢ kisminda
Ibn Haldun ve eseri hakkinda genis bilgi veril-
mis, bu konuda yapilan bibliyograyalardan da
yararlanilarak lercimenin sonuna zengin bir
bibliyografya, aynca indeks eklenmistir.

Fransizca Terctimeler: a) Baron de Slane:
Paris, 1862, 68. Bu tercime Mukaddime'nin
bir bat1 diline yapilan ilk gevirisidir. b) Vincent
Montei, I-11I, Beyrut, 1967-68.

Ingilizce Terciime: Franz Rosenthal: New-
york, 1958, I-1Il. Bat1 dillerine yapttamemguzel,
en dogru ve c'Hﬂ 11 terciime budur. Bu-terciimede
faydal bir gi girls. zengin dip notlari, son derece
gerekll Arabca terimler indeksi, genis bir genel
indeks ve daha evvelki ¢alismalara dayanan bir
Ibn Haldun bibliyografyasi eklenmistir. Bu ter-
cuimeden Mukaddime'nin metnini ctimle ctimle
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izlemek mamkindir. Ibn Haldun'u bu terciime-
den izlemek kolay kolay yanilgi sebebi olmaz.

Farsca Terctime: Muhammed Pervin Cona-
badi: Tahran, 1959, I-lll. Tercimenin basinda
78 sayfa tutan bir giris eklenmistir.

Mukaddime Orducaya, Hindceye, Ibranice-
ye, ltalyanca'ya, Rusca'ya, Ispanyolca’ya, Porte-
kizce'ye, Japonca'ya ve diger bir takim Dogu ve
Bati dillerine de cevrilmistir. Aynca Mukaddi-
me'nin secme bir veya bir kac¢ bolumt 6zellikle
bat1 dillerine terctime edildigi gibi mukacdcdime-
nin 6zeti mahiyetinde terciimeler de yapilmistir
ki bunlann en énemlisi Charles Issawi'nin Mu-
kaddime'den yaptig se¢gmelerdlir. L.ondon, 1950(17),

Ibn Haldun eserinin 6zgiin oldugunu ve yeni
bir ilim kurdugunu ifade etmekle beraber ilk
asirlarda Mukaddime musliman bilginlerin
fazla dikkalini cekmedi.

Makrizi, lbn Tagriberdi, Kalkasendi ve Ibn
Azrak gibi yazarlar tbn Haldun'u tamms ve
ondan yararlanmis olmakla beraber onu en iyi
laniyan, énemini takdir eden ve kendisinden
genis olctide faydalanan Osmanli yazarlan ve
aydinlar1 olmustur. Mukaddime'yi inceleyen ve
ondan yararlanan osmanl yazarlanndan bazila-
1 sunlardir:r Muhammed b. Ahmed Haflizuddin
A'cemi, Kinalizade, Taskoprizade, Kalib Celebi,
Naime, Muneccimbasi, Pirizade, Subhi Pasa,
Hayrullah Efendi, Cevdet Pasa, Tunuslu Hayrel-
tin Pasa, Cemal Zeki, Abdurrahman Seref,
Namik Kemal. Bunlardan baska Z. V. Togan, F.
Findikoglu, H. Z. Ulken gibi XX. asir Turk yazar-
lar1 da Ibn Haldun'a yakin bir ilgi duymuslardur.

(17) Mukaddime uzerine yapilan tercime, segme metinlerin ve bo-
limlerin tercumeleri igin bk. Abdurrahman Bedevi, 216-257.
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Ibn Haldun ve Mukaddime'siyle ilgili olmak
tuzere XX. asnn son ceyreginde yapilan en [azla
dikkate deger calismalar sunlardir.

Umit Hasan: ibn Haldun'un Metodu ve Si-
yaset Teorisi, Ank. 1977.

{brahim Erol Kozak. ibn Haldun'a Gére
insan Toplum-iktisat, Ist. 1984.

Ahmet Arslan: ibn Haldun'un ilim ve Fikir
Diinyasi, Ank. 1987.

Nihat Falay: ibn Haldun'un iktisadi Gériis-
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Mukaddime'nin Diizeni ve Bélimleri

Ibn Haldun'un Mukaddime adini alan eseri,
6nsoz, girls (mukaddime) ve alti anabslimden
(bab) meydana gelir. Ibn Haldun hem baz ana-
boéliimlere, hem alt bélumlere “[as]l”™ (boéliim)
adini verir.

Birinci Béliim : Bu bélimde alu mukaddi-
me vardir. Bu mukaddimelerde (6n ve temel bil-
gilerde) sosyal hayatin zorunlu oldugundan,
yerytzinun umran bulunan (mamur) kismin-
dan, iklimlerden, iklim-insan iliskisinden, gida
rejiminden, gaybi1 bilen veya bildiklerini iddia
eden zumrelerden s6z edilir.

ikinci Béliim : Bedevi (ilkel kirsal) umran,
vahsi kavimler ve kabileler bahis konusu edil-
mistir. Bu kisim 28 alt bélimden olusur.

Ugiincii Bélim : Hanedanliklar, Hilafet, Sal-
tanat ve bunlarin mertebeleri. Bu kisim 52 alt
bslimden olusur.

Dérdiincii Bélim : Beldelerde, sehirlerde ve
kasabalardaki hadari (yerlesik, medeni) umran.
Bu kisim 22 alt béliimden olusur.

Besinci B6lim : Gecim, gecim yollan ve sa-
natlar. Bu kisim 32 alt béliimden olusur.

Altinci Béliim : llimler, bunlann turleri,
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edebiyat, siir, 6gretim ve 6gretim usulleri. Bu
kisim 59 alt béltiimden olusur.

Ibn Haldun ézgin diistuncelerini, sosyal go-
ruslerini, tarih felsefesini ve toplum anlayisim
alti1 anabélum (bab) ve 198 alt bélum (fasil) icin-
de aciklamistir. Alt bélim sayisi Mukaddi-
me'nin cesitli baskilanna goére farkhhk gosterir.
Bazilarinda olan bélumler, diger bazi niishalar-
da yoktur.

Toplum, siyaset, devlet, ekonomi, medeniyet,
din ve tarih felsefesi gibi konularda Ibn Hal-
dun'un dustnce ve gorusleri anlatiirken genel-
likle sadece Mukaddime'ye géndermeler yapilir.
Bunun sebebi belirtilen konular itibariyle onun
diger eserlerinin yeni ve 6zgun bilgiler icerme-
mesidir. Tarih bakimindan ¢ok 6nemli olan el-
Iber'in Kuzey Afrika tarihine ait bslumler icin
bile durum budur. Bu bakimdan Ibn Haldun'un
goruslerinden s6z ederken biz de genellikle kay-
nak olarak Mukaddime'ye basvuracagy.



IKINCI BOLUM

ibn Haldun'un Gériisleri

Ibn Haldun'un gériis ve diistinceleri anlatl-
madan o6nce ilk olarak onun dtistince tarihinde-
ki, sonra da Islam diistincesi tarihindeki yerinin
tesbit edilmesi gerekmektedir. Acaba o bir filo-
zof mu veya sosyolog mu veya tarih felsefecisi
mi veya medeniyet tarihgisi mi... vs. dir? Islam
dustincesi bakimindan ele alininca acaba o bir
tarih¢i mi, kelamer mu, ilahiyater mi, filozol mu,
egitimci mi, ansiklopedist mi, fakih ve kadi
mudir? Ibn Haldun'a bir kismina yukarda isarel
edilen pek cok sifat verilmis. her arastirici onu
degisik bir yere koymak istemistir. Miisltiman
yazarlar icin Ibn Haldun'un Islam dustincesin-
deki yerini belirlemek problem olmamistir. Hak-
kinda bilgi veren bibliyogralya kitaplar1 onun
sahsi niteliklerini s6yle belirtirler: “Faziletli,
guzel ahlakli, iyi hasletli, kadri yuksek, hayal,
soylu, agirbash, himmeli yuce, adaletli, haksizli-
ga boyun egmeyen, cesur, cémert, sohbet ehli".
Aym kaynaklar onu makam dusktint, mevki
tutkunu, bas olma heveslisi, magrur, haysiyeti-
ne duskun, fakat yerine gérev kivrak zekasiyla
kendisini zor durumlardan kurtaran, durumun
gerektirmesi halinde eski dostluklara sadakati
unutan, tamdiklnna kars: degisen ve tamnma
arzusu sebebiyle Misir'da Magrib kiyafetiyle do-
lasin” seklinde de tamimlarlar. Onu yakindan
tammis, ilmine hayran olmus, ama kendisine
bir turlt 1sinamamis olan Ibn Hacer bile kivrak
zekasl, usta bir diplomat edasi, etkileyici ve
ikna edici ifadesiyle Timur'un elinden yakasim
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kurtarmay1 basardigini kabul etmistirl18), Yakin
dostlarindan Lisanuddin b. Hatip onun ruhi ve
zihni niteliklerini sayarken: “O akli ve nakli
ilimlerde ileri bir durumda olup arastirmalan
isabetli, ezberi cok ve tasavvuru saghkl idi" de-
mistir(19). 1slam kaynaklarinda onun baskad: ol-
duguna (kadi'l-kudat) isaret edilir. Ama dikkate
sayandir ki uzmanhk alanini belli eden bir ifade
kullanilmaz. Her halde bunun sebebi Ibn Hal-
dun‘un c¢ok yénla bir yazar olmasi yaninda ayni
zamanda bir siyasel ve devlel adami olmasidir.
Ibn Haldun'u tarihgi olarak niteleyenler Mukad-
dime'den cok el-iber'i gézonunde tutmakiadir-
lar(20), Oysa Ibn Haldun'un diistince tarihindeki
yeri sadece Mukaddime cercevesinde belirtilme-
lidir. Cunkt onu arastirmaya deger kilan sade-
ce bu eseridir. Halbuki bu eser dogrudan tarihle
ilgili klasik bir kitap degildir.

Batih yazarlar da goérus ve dusunceleri itiba-
riyle Ibn Haldun'un tuttugu veya tutmasi gere-
ken yeri tesbille degisik kanaatlara sahiptirler.
C. Brocklemann esas itibariyle Ibn Haldun'un
ununun tarih¢i olusundan ileri geldigini. Levy
ise onun bir tarih filozofu oldugunu ifade et-
mektedir. Toynbee ise bir tarih lelsefecisi olarak
Ibn Haldun'un viicuda getirdigi Mukaddime nin
kendi alanminda gelmis gecmis en buytik eser ol-
dugunu s6ylemektedir.

(18) bk. Abdurrahman Bedevi, 333.

(19) Bedevi, ibn Haldun, hakkindaki eski metinleri eserinde top-
lamigtir. Bu metinler sunlardir. Lisanuddin b. el-Hatib, el-
ihata, ibnu'l-Ahmer, Feraldu'l-Ciman. ibn Hacer, Ref'u'l-isr,
A. MIf. Inbau’l-gumr, Ayni: ikdu'l-cuman, ibn Tagribirdi, el-
Menhelu's-Safi, Sahavi, ed-Dav'u’l-Lami, A. MIf, el- ian,
Baba Tinbiikti, Neylu'l-ibtihac; ibn Arabsah, Acaibu'l-
Makdur, Makrizi, es-Sulak, el-Hitat, bk. B edevi, 300-60.

(20) Bu konuda bk. el-Husari, 248-260. Hassan, 11-16, Arslan,
s. 1. ve dvm.
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Hitti'ye gore Islamin en buytik tarih felsefeci-
si olan Ibn Haldun, ayn1 zamanda gelmis gec-
mis tarih felsefecilerinin en buytklerinden biri-
dir. Robert Flint'e gore ise o, 1893'te bile tarih
ilmi ya da felsefesi alaninda klasik ve ortacag
Hiristiyanhginda benzeri-bulunmayan essiz bir
tarihcidir, Ibn Haldun. Bernard Lewis de onun
bir tarih dahisi oldugunu, tarihin ilk kez felsefe
ve sosyoloji acisindan kavramsim gerceklestirdi-
gini belirtmektedir.

A. Ferreire, Ludwig Gumplowicz, Siefano Co-
losio, Rene Maunier gibi sosyolojistler ise Ibn
Haldun'u sosyolojinin mujdecisi, 6ncusu, ilk
sosyolojist, tarih sosyolojisinin, sosyal morfoloji-
nin, genel sosyolojinin ve siyaset sosyolojisinin
habercisi seklinde tamimlamaktadirlar. Erwin
Rosenthal bu konuda: “Ibn Haldun kelimenin
tam anlamiyla Islamda tek siyasi dugtnurdor”
derken A R. Gibb: “O sadece bir miisltiiman ola-
rak kalmamakta, Mukaddimenin her sayfasi
onun bir Islam hukukcusu ve ilahiyatcisi1 oldu-
guna tamklik etmektedir” demektedir.

Avrupadaki merkantilistlerden dért asir
evvel emege dayanan bir deger teorisi kurmasi
Ibn Haldun'un bir iktisatcl, iktisat ilminin kuru-
cusu ya da politik ekonominin 6nctisti olarak
nitelenmesini saglamistir.

Muhsin Mehdi de lbn Haldun'un modern
kualtar tarihinin babasi oldugunu séyler. Onu
bir medeniyet tarihgisi olarak gorenler de c¢ok-
tur. Ibn Haldun'un hangi ilim alanina girmesi
gerektigi hususu tizerinde duran Bedevi'ye goére
asabiyet, devlet ve gecim gibi Mukaddime'de
yer alan temel gorusler haklunda Ibn Haldun'un
ortaya attig) fikirler bugiin degisik ilim dallarim
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ilgilendirmektedir. Mesela asabiyetin siyasi bir
dustince olarak ele alinmasi mumkun oldugu
gibi sosyal bir olay olarak degerlendirilmesi de
mumkindir. Onun kazang ve gecim konusun-
daki goruslerini sosyal agidan degerlendirmek
mumkuin oldugu gibi ekonomik yénden incele-
mek de mumkundur. Deviet konusundaki du-
stnceleri tarihe de, sosyolojiye de dahil edebilir.
Mukaddime okuyucusu bu konuda degisik ter-
cihler yapma imkanina sahiplir, yaptig: tercihe
gore Ibn Haldun'u su ya da bu ilmin alanina
dahil edebilir. Bize gore Ibn Haldun'u ve eserini
bugunku ilimlerden biri alanina sokmak mum-
kian degildir. Mukaddime'deki [ikirlerin su tug
ilmin karmasi1 ve karisimi oldugunu kabul
etmek zorundayiz. 1- Tarih felselesi ve usulu, 2-
Siyaset bilmi. 3- Sosyoloji. Eger bu uctine bir-
den ortak bir isim vermemiz sart ise ona Ibn
Haldun'un kastetligi genis anlamda umran ilmi
(beseri umran ilmi) adin1 vermemiz gerekmekie-
dir. Bununla birlikte bu tg¢ ilim hakkinda veya
bunlardan birine dair bir sislem aramamz da
meseleyi iyi kavramadigimiz1 gosterir(21).
Mukaddime'nin su hususlarda 6zgun oldu-
gu goralmektedir. Insan toplumlarinin zati ve
arizi bir takim halleri mevcuttur. Bu yénden o
da canh bir organizma gibidir: Dogar, gelisir. ol-
gunlastr, geriler ve 6lir. Ibn Haldun bu canlt
varligin (devletin) 6mrunt dort nesil olarak be-
lirler, her nesil (ceyl) icin 40 sene dmur biger.
Bu organizma ile [izik cevresi arasindaki iliskile-
ri tesbit eder. Bu ytizden yer kuresini iklimlere
ayirir ve bunlarin 6zelliklerini anlatir; iklimlerin
insan bedeni ve ruhu uzerindeki etkilerinden

(21) Bedevi, 64.
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soz eder. Iklimlerden ve 6zelliklerinden séz eder-
ken Batlamyus'a ve ldrisi gibi Arab cogracilan-
na dayanan ibn Haldun bu noktada fazla 6zgtin
goziuikmez.

Ibn Haldun hanedanliklardan, bunlarin ge-
lismelerinden, mulk (devlet)ten devleti kuran
gucten (tegallib)ten ve hanedanliklann c¢oku-
stinden s6z ederken daha 6zgtindiir. Bu konuda
o sistemli bir arastirmaya girmemis ve arastir-
masinm1 hilafetle simirh tutmu jtur. Siyaset ve
devlet felsefesi konusunda eserlerini okudugu
Eflatun ve Aristo'nun etkisinde kalmamistir(22).
Bunun sebebi Yunun filozoflannmin aksine Ibn
Haldun'un sosyal ve siyasi alanda olmasi lazim
gelenden cok olan tizerinde durmnasi, idealden
fazla realiteyi g6zéniinde tutmasi ve metod ola-
rak ta mucerred akli kiyaslardan ¢ok gézleme
basvurmasidir. Bu tavir onu diger yazanlardan
ve distnitrlerden ayirir. Bu yiizden Ibn Hal-
dun’'un gértisleri musbet (pozitil) ilme daha ya-
kindir. Ibn Haldun'un 6guindiigii nokta da muh-
temelen burasidir.

Ibn Haldun bedevi umran-hadari umran ay-
nmini yaparken de 6zgundiir. Onun 6zgtn ol-
dugu bir konu da asabiyettir. Bu teorisi irkciik
(racizme) ile sinirh bir milliyetcilikten olusmakla
beraber daha ¢ok cemaat ruhuna yakindir. [bn
Haldun'un yeni ve 6zgtin oldugu diger bir konu
da medeniyelin (hadaretin ve kiiltiirtin) émri-
dur. Bundan sonraki béliimlerde onun temel
dustincelerini, bilhassa yeni ve 6zgin oldugu
dustince alanlanm daha genis bir bicimde tanit-
maya calisacagiz.

(22) Bedevi, el-Usulu'l-Yunaniyye Li'n-nazariyyati's-Siyasiyye,
Fi'l-Islam, Kahire, 1954, A. Mif, Beyne Aristo ve ibn n(al-
dun, Ibn Haldun Sempozyumu, Kahire, 1962, s. 152.
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ibn Haldun ve Tarih

Islarn bilginleri Ibn Haldun'u genel olarak
cok yonlu bir dustintr, 6zel olarak da bir tarihci
olarak gormiislerdir. Tarihg¢i olarak da Ibn Hal-
dun'un iki yonu vardir. Bir y6nii ile o, Taberi ve
Mes'udi gibi kendisinden evvelki Islam tarihgile-
ri gibi gecmisteki olaylari hikaye eder, devletle-
rin ve hanedanhklann cesitli durumlanni nakle-
der. Bu yéniiyle lbn Haldun'u ébur Islam
tarih¢ilerinden ayiran her hangi bir fark yok gi-
bidir(23). Diger yénitiyle o tarihe tenkil usulunu
getiren ve bir tarih teorisi orlaya atarak tarihi
olaylan (vekayii) bu ¢cercevede aciklamaya ve ay-
dinlatmaya calisan buytik bir distnutrdir. Bu
bakimdan da Ibn Haldun'un iki cephesi vardir:

“T- 1bn Haldun tarihin kaynaklarini, malze-
mesini, vesikalari, nakilleri ve rivayetleri ciddi
ve esasl bir tenkide tabi tular. Tarih kitaplarin-
da anlatilan abartmal rivayetlerin, asilsiz hika-
yelerin koktinti arastinir, sahte ve yaniltict mal-
zemenin gerceklik derecesi uzerinde durur,
vesikalan akilal bir yaklasimla degerlendirir.
Boylece tarihi kissacihktan ve hikayecilikien
kurtararak onu bir arastirma alani haline getir-
meye calisir.

2- Ibn Haldun larihi olaylardaki nedensellik
(illiyet) tizerinde 1srarla durur, olaylann sebeple-
rini ve sonuclanm inceler, olaylara etki eden
amilleri ortaya cikanr, tarihteki olaylarin hangi
esas ve kanunlarla meydana geldiklerini belirle-
meye, boylece bu olaylan bir olaylar yigim1 ol-
maktan cikarip bir olaylar duzeni seklinde sun-
maya cabalar. Boylece tarihe kanun ve nizam

(23) Gunaltay, Semseddin, islamda Tarih ve Maverribler, ist.
1342, s. 348; Ayrica bk. Mecelletu't-Tarih, (6zel say1) Ce-
zayir, 1984.
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fikrini_sokar. Sonucta tarih nakli bir bilim dah
onaktan clklp,_kendme ézgh bir usuli bulu-
nan akli bir bilim dali hikmet haline gelir. Ofiun
tariti felsefesi ya da sosyolop alamndakl anu
buradan gelirl24),” -

ibn Haldun ve Tarih ilminin Tarifi

Ibn Haldun Mukaddime'de tarih ilminin
efradim cami, agyarini mani bir tarifini yapmaz.
O daha ¢ok tarih ilminin sagladig) faydalan,
gutlugu gayeyi ve topladig ilgiyi bahis konusu
ederek tarihi tavsif ve tasvir etmeye, tarihin ma-
hiyeti ve esas gayesi hakkinda bir fikir vermeye
calisir. Tarih ilmine her zaman ve seviyedeki in-
sanin neden bu kadar cok ilgi gosterdigini belir-
tirken soyle der: “Gorunus_itibariyle. tarih eski
zamanladan, hanedanhk]ardan. gecmiste vuku-
bulan- -otaylardan ‘haber vermenin 6tesinde bir
sey degildir; s6zi1 edilen olaylar yayginhk kazan-
mis, bir ¢cok ataséziiniin konusu olmus, can si-
kilinca meclislerde hos vakit gecirmek icin anla-
tilir olmustur. Bu haberler halkin degismis olan
halleri, hanedanliklarin sinirlar1 ve sahalan,
tehlike canlar calip ¢6kiis zamanlan yaklasana
kadar yerytiztiini nasil imar ettikleri hakkinda
bize bilgi verir. I¢ytizii itibariyle tarih bir incele-
me, gercegi orlaya koyma, sebepleri derinde
olan olaylarin keyfiyetleri hakkinda. bilgi edin-
medir. O halde bu hususlarda tarih esastir, hik-
mette k&klu bir yeri vardir, hikmet (felsefe) gru-
bunu olusturan ilim dallarindan sayilmaya
layik ve hak sahibidir."(25)

Yukaridaki tarifin birinci bslimu gelenekci
tarih anlayisin, ikinci bolim Ibn Haldun'un an-

(24) Togan, Zeki, Velidi, Tarihte Usul, ist. 1969, s. 157.
(25) Ibn Haldun, Mukaddime, |. 282, Trc. S. Uludad, 200.
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ladig) tarih anlayisini, yani tarih felsefesini dile
getirmekte, bunun 6énemli bir inceleme ve aras-
tirma alani oldugunu bildirmekte, esas hikme-
tin de bu oldugunu anlatmaktadir. Bu anlam-
daki tarihin ve sosyal olusumlarin belli ilkeleri
vardir, ancak bunlar incedir. Tarih olgularin ni-
teligi (keyflyeti) hakkindaki bilgidir ama bunun
sebepleri derine gitmektedir. Kisaca tarih
sebep-sonuc¢ kanunu ile birbirine bagh olan gec-
misteki olaylann ilkeleri ve olus bi¢imleri, bu bi-
cimleri belirleyen etkiler hakkindaki duzenli bil-
gidir.

{bn Haldun bir yerde tarihi: “Belli bir ¢caga ve
kusaga 6zgli haberlerin kaydedilmesidir®, diye
tarif eder. Fakat hemen ekler: “Ama tim bolge-
lere, kusaklara ve caglara ait genel hallerin
kayd edilmesi de tarihci icin esastir. Zira o mak-
sadimin ¢cogunu bu temel tzerine insa edecek ve
haberleri bununla acikhga kavusturacaktir.”
(tbn Haldun, I, 325, c. I, 248). Bir de: “Tarihin
mahiyeti alemin umram demek olan beseri top-
lumdan haber vermektir®, seklinde bir tarif
verir. (ibid, I, 328, Cev: I, 253.)

Ibn Haldun her vesile ile tarihin faydasindan
ve gayesinden s6z eder. Tarihi gayesine ve sag-
ladig) faydaya goére de tarif eder. “Tarih ¢ok de-
gerli bir alan olup faydasi cok, gayesi sereflidir.
Cunki o sayede gecmisteki milletlerin ahlak,
peygamberlerin gidisati, hukumdarlarin devlet-
leri ve siyasetleri hakkinda bilgi sahibi oluruz.
Béylece din ve diinya islerinde émek bulmak is-
teyenlerin amaclan da gerceklesmis olur{(26).

Tarih bir ¢ok kaynaga, degisik bilgilere ihti-
yac gosterir. Ayrica arastinciyr gercege ulasti-

(26) ibn Haldun, 1, 291, Cev: S. Uludag, 208.
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ran, hata ve sturcmelerden koruyan saghkh bir
dustinmeye ve tesbitler yapmaya da ihtiya¢ var-
dir27). Géraliiyor ki, Ibn.Haldun. tarihi- sadece
olani anlatma ve haberleri aktarma sanati-ola-
rak _gérmemektedir.. Ona gére_esas_tarih bir
(;e$1t pozitif bir ilim, kanunlan olan bir arastir-
ma alam ve gercek anlamda bir (felsefe. ve). hik-
metlir, o halde bunun usuld de nakli degil. akli
ve felsefi olmalldlr Bu.anlamdaki tarih umran
ilmi ile gems olcuide ortiismektedir.

Ibn Haldun kendlsmden Oncekl Islam tarih-
cileri hakW
kendi dériemine kadar olan tarih ilmini bir len-
kide tabi tutar. Ona gére buiytik Islam tarihcileri
gecmisle ilgili haber ve rivayetled.toplayip. eser-
lerine kayd ettiler. Ama tarihci gecinenler uy-
durma haber ve sahté” Tivayetlerle .onlann .ver-
dikleri bilgileri kanstlrdllar Sonraki tarihgiler
de-bunlarin yolunu tuftular ve e bunlan oldugu
gibi bize aktardilar. OIaylarm sebep ve hallérni
(kanumlarinyg _goézvniunde. bulundurmadilar,.. uy-
durdmar nvayetlcrl ve sacma_ haberleri reddetme-
dilet- Cuinki onlar isin gercegini cok az arastir-
dilar, genellikle dogruyu yanhstan ayirma
yoluna gitmediler, onun icin verdikleri haberler
yanlslar ve kuruntularla birlikte ve yanyanadir.
Cunku taklit¢ilik insanoglunun iliklerine isle-
mistir. Tarih¢i gecinmek basini almis gitmistir
(28, Neden? Cunkii, diyor lbn Haldun, bunlar
haber verirken sadece rivayetlere dayandilar,
adetlerin esaslanni, siyasetin kurallarini, umra-
nin tabiatiny, insanlarin olusturdugu toplumun
hallerini (kanunlarini)) basvurulan bir hakem

(27) Aynin es., ayni-yer.
(28) ibn Haldun, |, 283, 291.
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olarak gormediler, gaibi sahide, gec¢mistekini
simdikine kiyaslamadilar. Bu ytuzden de haber
nakl ederken genellikle yanidilar. Zira dogru
yanhs demeyip vekayii ve hikayeleri aktarmakla
yetindiler. Bunlari, asillariyla karsilastirmadi-
lar, benzerleriyle kiyaslamadilar, hikmet (felsefe)
olcusu ile incelemediler, sosyal olusumlann ta-
biatlanm g6zéniunde bulundurmadilar, haber-
lerdu;unceyl_\ze_ basmeu_hakem_kxlm&dﬂax.
runtu vadilerinde dolagmig oiaulaﬂqu lbn Hal
dun yukandakl soﬂenyr 3

{igini de.anlatmstir.
eder “Basiretli ($uurlu) b1r

kullamr~-Cufikii™ ahvali’ (kanunlan] itibz
umramm bir takim tdbiatlan vardir ki habérler
onlara indisgerrir; fiakil ve rivayetler onlara g gare
yorumlamr(30);-

Ibn Haldun'a gére nasil madde aleminin bir
tabiat1 (dogasi) varsa ve bu tabiatla ilgili tabiat
kanunlan buluyorsa, onun gibi umranin da bir
tabiati, bu tabiatin da ahvah (kanunlan) vardir.
Tarih¢i bu kanunlan dikkate almak zorundadir.
Olcu olarak bu kanunlan dikkate almayan ta-
rihciler hatadan ve hurafelerden kurtulamazlar.
Ona gore tarihcilerin yanilmalarina ve asilsiz
seylerden haber vermelerine sebep olan husus-
lar sunlardir:

TaM@Muinin Sebepleri

1- Sadece nakle dayanmak, sosyal tabiatir
kaPBP’l:a’l"lr_lg,pa.immamak,_ (gbzleme bas vur-

(29) ibn Haldun, 1, 291, Gev. S. Uludag, 209.
(30) ibn Haldun, 1, 283, Gev. |, 202.
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mamak, akil yurtitmemek, bunun érnekleri asa-
gida gelecek).
2- Belli kusaklara_ve kavimlere-egernen-elan

ahvalin (gidisatin, toplum diizeninin) zamana ve

taglara gore degismekte oldugu hususunu dik-
kate almamak yanhs yapmann gizli sebebidir,
tarih¢inin” onulmaz derdi budur. Bu degisme
uzun bir stire icinde yavas yavas gerceklestigin-
den kolay kolay kimse bunun farkina varamaz.
“Alemnin ve kavimlerin halleri, adetleri ve gidisat
belli bir diizende ve sabit bir yolda surup git-
mez" diyen Ibn Haldun'a gére sosyal hayat za-
mana ve ¢aga goére degisir, bir halden diger hale
intikal eder. Nasil zamanla kisiler ve kentler de-
gisiyorsa tipki onun gibi alem, mintika ve hane-
danhklar da degismektedir. Allah'in suregelen
adeti (ve stineti) budur."(31)

3- Gidisatin ve adetlerin degigsmesi. Her ku-
sagin adeli sultanlarinin adetine tabidir. Nite-
kim “insanlar htikiimdarlarinin dini (adeti) tize-
rine bulunur® diye bir 6zdeyis vardir.
Hanedanlar ve cevresi baska bir hanedanlig
isgal edip onlar tizerinde egemenlik kurduklan
zaman ayni zamanda onlann (tére ve) adetlerine
dayanmak, bunlardan bir ¢ogunu benimsemek,
bununla beraber kendi kavimlerinin térelereni
de strdirmek zorunda kalirlar. Béylece hane-
danhgin torenlerinden kusaklarinin térelerine
az cok aykin diusen durumlar ortaya ckar.
Bunlarin ardindan baska bir hanedanhk gelince
bu durum bir kere daha tekrarlanir ve aykirihk
buisbiitiin artar. Sonucta evvelkine hi¢ benze-
meyen yeni adetler ortaya cikar. Milletler ve ku-
saklar ardarda saltam1 ve hukiumdarhg ellerine

(31) ibn Haldun, I, 321, Gev. [, 241.
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gecirdikce gidisat (ahval) ve adetlerindeki degi-
siklikler surup gider(32),

Insanin kiyas ve benzetmeler yapmasi- tabii
birseydir.. Kiyas-yaparken-insan dikkatsizlik ne-
ticesinde hataya dusebilir. Genellikle. insanlar
eskilere ait haberler . isittikleri—zasman—onu-

hemen—<;ag’r’wla'kl-bcnzcn-dﬂ_'l.:cm'dzlta:l'csaxaﬁtcdt'l3

ler, arada gec’éﬁ zaman_icinde. meydana-gelen
degisiklikleri ve farkhllklan dikkate .almazlar.
Bundandoiayl’da yamlgllara duserler

Omek: Tarihciler Haccac'in babasi 6gretmen
idi derler. Oysa o cagda o6gretmenlik asabiyet
sahiplerinin gurur duymadiklan bir gecim yolu
idi, 6gretmenleri hor ve hakir gorurlerdi. Aynca
Islam'n ilk déneminde, Emevi ve Abbasiler dé-
neminde 6gretmenlik bir meslek degildi, ilim bir
sanat sayillmazdi. Peygamberden isitileni naklet-
mek ve halkin bilmedigi dini konulan teblig ma-
hiyetinde olmak tizere onlara égretmek ilim sa-
yilirdl, Asabiyet sahipleri Kur'an ve Sunnet
ogretmenligini meslek edindikleri i¢cin degil. on-
lar1 teblig etmek icin halka bildirirlerdi. Bu an-
lamda, yani siyasi, idari ve dini bir mahiyelte
olmak uzere teblige buiyik 6nem verir, onunla
onur duyarlardi. Islami teblig etmek icin Hz.
Peygamberin Sahabeden ileri gelenleri gorevlen-
dirmesi de bunu géslerir. Sonraki dénemde 6g-
retmenlik bir meslek haline geldi. Asabiyet sa-
hipleri devlet isleriyle mesgul olduklanndan ilim
konusunu baskalanna havale ettiler. Devlet
adamlar:1 ve zenginler 6gretmenlige tenezzul et-
memeye, bu isi gérenleri ise asagl gérmeye bas-
ladilar. Kisaca Sakif kabilesinin ileri gelenlerin-
den olan Haccac'in babasi ¢cagimizdaki anlamda

(32) ibn Haldun, 321, Gev. I, 241.
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ogretmen degildi, ilk donemdeki anlamda 6gret-
mendi. Bu konudaki degisimin bilinmemesi
yanhshga sebep olmaktadir.

Ogretmenlik alaninda goérilen bu durum
kadihk makami hakkinda da s6z konusudur. Es-
kiden kadi baskan ve komutan olabilirdi. Endu-
lis'teki Maluk-i tavaiften Ibn Abbad'in babasinin
kadilig1 da simdi anlasilan anlamda degildi.

Birinci maddede anlatilan hususlara dikkat
edilmedigi icin dustlen hatalara baz1 6émekler:

[- Basta Mesudi olmak tizere bir cok tarihci,
kavmini Sina ¢6linden geciren Hz. Musa'nin or-
dusuna silah tasiyan yirmi yasin usttinde alti-
yuzbin asker vardi derler. Bu rakamin yanhs ol-
masinin sebepleri:

a- Bir memleket belli buytiklikte bir orduyu
besler ve banndinr. Bundan fazlasina gucu yet-
mez. O ¢agda o topraklarda bu buyuklukle bir
ordunun bulunmasi mumkun degildir, bugin-
ki durum da buna taniklik eder.

b- Bu buyukliikte bir ordunun saf diizenine
sokulup savasa sevk edilmesi, komutanin zorlu-
gu sebebiyle mumkun degildir. Simdiki durum
da bunu gésterir. “suyun suya benzemesinden
cok gecmis gelecege benzer”. Simdi mumkin
olmayan bir sey o zaman da mumktin degildir.

c- Eski Irann devleti daha genis, nifusu
daha fazla oldugu halde ordularinin mevcudu
hi¢ bir zaman bu sayiya ulasmamisti. Onlarin
Kadisye savasindaki ordu mevcudu 120.000 idi.

d- Eger Israilogullarinin bu kadar ¢ok askeri
olsayd: ¢ok genis topraklar tizerinde egemenlik
kurabilirlerdi. Cunka bir tlkenin genisligi
askeri guce gore olur. Oysa onlann hakimiyetle-
ri aluna aldiklan yerler Urdiin, Filistin ve cevre-
sinden ibaretti.
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e- Hz. Musa ile Hz. Yakub'un oglu Leri ara-
sinda dért batin (kusak) vardir. Israilogullan
Hz. Yusuf zamaninda Misir'a gittikleri zaman
sayilan 70 idi. Burada 120 sene kalan Israilo-
gullarimin bu stirede bu kadar cogalmalan
mumkin degildir. Bu durum bilinen, ortada
olan, taninan, gérulen ve gézetlenen hususlarla
kiyaslanabilir. Yukarida siralanan sebeplerden
dolayr bu konudaki haberler asilsiz ve hurale-
dir. Devletlerin askerleri, gelir durumlan, harca-
malarl, hazineleri hakkinda bilgi verilirken
genel olara abartmali haberlere rastlanir{33).

Bu o6mekie goruldtigti gibi_Ibn Haldun. bir
haber tamnms tarihciler tarafindan nakl edilse
bile akla ve sosyal gercekleré uymtiyersa onu
kabul elmiyor. Once haberin’ “olabilirligi"ne ba-
kiyor. Eger bir haber “olabilir” tiirden ise habe-
rin sened tenkidini, yani kaynagin ve haberin
dogru-olup olmadiim ondan sonra ele aliyor.
Onun burada s6z konusu etligi.. olabilirlik
(imkan) sadece akli imkan.degildir. Zira esas iti-
bariyle o zaman o sayidaki bir ordunun var ol-
mas! aklen imkansiz degildir. akil teorik olarak
bunu mumkin gértur. Bu dvrumu imkansiz
klan toplum sartlandir.

Goéruldigu gibi Ibn Haldun bir haberin hura-
fe oldugunu ‘géstermek “igin -onu bir. yénden
degil, bir kag-yonden -inceliyor, ge¢misi ginii-
muize getiriyor, bugiin _olmasi imkansiz..olan
seylerin_gecmiste olmasinin da_miimkin--olma-
digim: séylityor. Tarihi olaylarla guintimuizdeki
sosyal olaylarin ayni kanun ve kaidelerine gore
cereyan ettiklerini belirterek aralarindaki siki
iliskileri ve saglam baglari gosteriyor.

(33) Ibn Haldun, 1, 292, Gev. |, 209.
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II- Tarihgilerin, Yemen'de hukiim stiren Tub-
balann Kuzeybati Afrika'ya akinlar yaptiklarina
dair verdikleri haberler de sahte ve asilsizdir. a)
Tubbalar ug¢ tarafi denizlerle cevrili Arap yan-
madasinda hukum surduler. Kuzey Afrikaya
gecmeleri icin Sina c¢olinden baska yollan
yoktu. Buralar ise Amelika ve Kipti gibi kavimle-
rin egemenligi altinda oldugundan onlarin tlke-
lerinden gecmeleri adeta imkansizdi. Diger ta-
raftan Yahudi ve Misir kaynaklar1 da bu habere
yer vermezler. b) Oraya deniz yoluyla gitmeleri,
yolun uzun, ikmal imkanlarinin ¢ok zor olmasi
dolayisiyla imkansizdir. ¢) Bu topraklardan,
bans anlasmalan yaparak ge¢cmis olmalar bus-
butin imkansizdir. d) Ayrica bu konudaki
haber de saghklh degildir.

“Verilen haberler tizerinde duistin tasin, bun-
lan saglam kanunlarla ¢l¢ bi¢ ki dogru olani
yanls olandan ayird etmek en guzel sekilde
senin icin miimkiin olabilsin” diyor Ibn Haldun(34),

III- 1bn Haldun, tarihte gercegi bulmak icin
izledigi usuld dini rivayeflere de uygular. Fecir

suresinin tefsirini yapan miufessirler derler ki,
bu surede gecen “Irem” kelimesi bir sehrin adi-
dir, burasi sutdanleriyle tnla idi. Buranin hu-
kimdan olan Seddad cennetin niteliklerini duy-
mus, cennet gibi bir sehir kurmaya karar
vermis ve Adn sahrasinda tigyuz senede Irem
sehrini kurmus, kendisi dokuzytiz sene yasa-
mis, serin késkleri altindan, stitunlan zeberced
ve yakuttan imis. Turla tarla agaclar ve akar
sular varmis, sehrin insasi tamamlaninca Allah
tarafindan gelen bir firtina ile halki mahv
olmus. Hatlta Tabiinden Abdullah b. Kilabe kay-

(34) ibn Haldun, I. 297-99, Cev. |, 215-18.
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bolan develerini ararken bu sehre raslams.
Taberi, Sealebi ve Zemahseri gibi tefsir alimleri
bu rivayeti kayd ederler.

Var oldugu iddia edilen Yemen'deki bu seh-
rin gercekten mevcud olduguna dair simdiye
kadar haber alinamamistir. Yemen hakkinda
bilgi verenler bu sehirden s6z etmezler. “Sehir
vardi, ama yok olup gitti, ondan eser kalmadr”
deseler belki daha iyi olur. Ama bazlan bu seh-
rin Sam oldugunu séyler, bazilan da bu sehir
var ama goézle gorulmez, der ve sacmalalar.

Tefsir alimleri, “Irab” denilen bir gramer tek-
nigi dolayisiyle bu sehrin varhgim kabule meyl
etmisler, direk anlamindaki imadi stitun diye yo-
rumlamislardir. Oysa burada imaddan maksat
cadir diregidir. “Imad” s6zu siitun anlamna alin-
sabile 0 zaman Ad kavminin genel olarak bina ve
stitunlara sahip olduklanmni ifade eder. Bu da on-
lann guicunti gosterir. Yoksa belli bir yerde ya da
baska bir yerde 6zel bir binalar1 oldugu anlami-
na gelmez. Allah'in kitabini efsane ve masal tur
rivayetlerden tenzih etmek gerekir.

Ibn Haldun, Harun Resid'in kiz kardesi Ab-
base, Tabib Bahtisu, kadi Yahya b. Eksem, Ha-
life Me'mun ile Hasan b. Sehli'in kiz1 Baran ara-
sindaki iliskiler, Fatimilerin ve lIdrisilerin soy
kutaga hakkindaki rivayetleri de teker teker ele
alarak tenkidini yapar ve bu vesile ile gérasleri-
ni ortaya koyar. Sonugta soyle der: “Tarihc¢inin
siyasetin kurallarini, (sosyal olaylarin ve) varhk-
larin tabiatlarini; gidisat, ahlak, adetler, mes-
lekler, mesrebler ve sair haller itibariyle kavim-
lerde, mintikalarda ve caglarda vukua gelen
degismeleri bilmeye ihtiyaci vardir(35),

(35) ibn Haldun, [, 320, Gev. |, 240.
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Ibn Haldun'a gére bazan diinyada ve toplum
hayatinda buytik devrimler ve énemli degisme-
ler meydana gelir. Bu esnada ahval (sosyal
hayat) toptan degisince adeta halk kékten degi-
sir. Sanki yeni bir halk meydana gelmis gibi
alem tumuyle baska bir hal alir. Hayat yeniden
baslar, alem yeniden viicuda gelir(36),

Haberlere Yalan Karismasinin Sebepleri

Bir tarih¢inin toplum hayatini, alemin umra-
nini, tabiati icab1 umranda gérulen vahsi veya
ehlilesmis olma durumunu, asabiyetleri, insan-
lann tarla tarla bicimde biribirine tstiin gelme-
lerini ve bundan dogan devletleri, hanedanhkla-
11 ve bunlardaki mertebeleri, insanlarin ¢alisma
ve emekleri ile meslek edinmeleri; kazanma, ge-
cinme, ilimler, sanatlar ve tabiat geregi umran-
da meydana gelen benzeri halleri gayet iyi bil-
meleri laam geldigini vurgulayan lbn Haldun,
haberlere (rlvayellere ve tarihi vesikalara) yala-
nin karisma sebepleri olarak asagidaki hususla-
n bahis konu:su eder:

‘a) Belli goruslere ve.inang bicimlerine siki
baghlik. Insan bir haberi kabul konusunda 1hm-
Irolirsa; 'Elésﬁ’fﬁe_v?agg—grlendlrme hususunda

olandan ayird. edlhr F akat b1r gOrus ve man(;
§eklm1n atesli taraltan olursa ona uygun dusen
haberleri hemen kabul oul ediverir. Bu egilim ve
yan“tutma’ﬁr'igb_r—u—s—lfﬁu orteceginden isabetli de-
gerlendirmeler ve elesiirilet yapamaz. “Sonucta
bir haberi kabul ve onu baskalanna nakletmede
yanhisa duser.

b) Haberi nakl edenlere gtivenme: Haberle
bu konudaki degerlendirme cerh ve ta'dil ilmi-

_—_

(36) ibn Haldun, 1, 326, Gev. |, 249.
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nin konusudur. Kimin verdigi habere guivenilir,
kiminkine gtivenilmez cerh ve ta'dil ilminde 6g-
renilir.

c) Maksadi dikkatten_kacwsna:-Haberi-pakl
edenlerin bir cogu gorduikleri ve isitiikleri sey-
den maksadin ne oldugunu bilmediklerinden
haberi zan ve tahminlerine gére nakl eder, so-

nucta hataya duserler.

d) Haberin dogru oldugu kuruntusu. Bunun
kaynag: haberi nakl edenlere duyulan-gavencir.

e) Ahvalin (sosyal kanunlarin) olaylara nasil
uygulanacagi bilmemek. Olaylara sahteligin ve
yapayhgin kansmas! uygulamay: zorlastiraca-
gindan haberci bunlarn gérduign sekilde aktarir
ve yapay durum onu yaniltr.

f) Kisilerin makam sahiplerine ve saygin kisi-
lere yaranmak icin onlar1 6gmeleri.-bu yoldan
unlenmelerini saglamalari. Neticede haberler.
dofruyu yansilmayacak sekilde yayginlik kaza-
nir. Insan 6galmeye diskindir. Insanlarin
cogu fazilet ve fazilelli kisiler pesinde degil,
duinya ve servel pesinde kosar.

g) Hepsinden o6nemlisi de su: Umrandaki
ahvalin (kanunlarin) {abiatin1 bilmemek. Gerek
nesne, gerek nesnelere ail hareketler olsun
alemde var olan her seyin hem kendine, hem de
azalanna 6zgu bir {abiali vardir. Haberi isiten
kisi varhktaki ahval ve hadiselerin tabiat ve bu
tabitain gereklerini bilince bu durum o haberi
degerlendirmede ve dogruyu yalandan ayird et:
mede yardimci olur. Bir haberi her yéntiyle de-
gerlendirmenin en saghkh yolu budur. Iskende-
riye feneri hakkinda Mes'udinin verdigi
haberler bu hususu dikkale almamanin sebep
oldugu hatalara guizel bir 6mek teskil eder.
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tbn Haldun burada gerceklesmesi imkansiz
bazi seylerin nasil gercekmis gibi rivayet edildi-
gini érneklerle goésterir.

Ibn--Haldun yanlis.haberler. icinden dogru
olanlann ayiklanmasina--“temhis”-demektedir.
Ona goére haberlerin_temhisi (tenkid) umranin
tabiatim1 bilmekle mumktin olur. Haberleri ten-
kid edip dogru olanlarim sahte (hurafe) olanla-
nndan se¢menin ve ayiklanin en guzel ve guve-
nilir yolu budur. Ravilere cerh ve ta'dil esasini
uygulamadan evvel bu hususun dikkate alin-
masi lazim gelir. Bir haberin esas itibariyle
mumkiin ya da imkansiz oldugu bilinmeden ve
belirlenmeden ravilerin cerh ve ta'dili bahis ko-
nusu edilemez37). Cunkl vukuu imkansiz olan
bir sey hakkinda verilen haberi cerh ve ta'dil ko-
nusu yapmak hi¢ bir fayda yoktur. Bu ytizden
fikir adamlan imkansiz seyler hakkinda verilen
haberleri veya aklin kabul etmedigi yorumlan
haberin reddedilme sebebi olarak gérmuislerdir.

Haber Ciimlesi-insa Ciimlesi

Nesneler, olaylar ve bunlarin niteliklerini bil-
diren ctumlelere haber; bir isin yapilmasini ya
da yapilmamasini isteyen ctimlelere insa ctimle-
si denir. Mesela Agac dikildi, aga¢ buyudu gibi
ctimleler bize bir olay hakkinda bilgi verdikle-
rinden haber ctimleleridir. Bunlarin en 6nemli
6zelligi olumsuzluklarinin, yani asilsiz bir yalan
olmalarinin da mumkun olusudur. Agac dikildi
denir ama dikilmemis de olabilir.

Insa cumlelerinde yalan olma ihtimali yok-
tur. Bunun en 6nemli 6zelligi budur. Emir,
nehiy, soru, temenni ve dua ctimleleri hep insa

(37) Ravinin givenilir oldugunu ifade etmeye Ta'dil, giivenilmez
oldugunu ifade etmeye Cerh denir. Ahmed Naim, Sahih-i Bu-
hari Muhtasary, Tecrid Tecrumesi, Ist. 1928, 1. 342.
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cumleleridir. Misal: Namazi kil, i¢ki icme, agag
dik, agac dikildi mi, keske aga¢ dikilmis olsaydi.
Allahim orucumu kabul et.

Ibn Haldun: “Ser'i ve dini haberin buytk bir
kismi mukellefiyet ytikleyen insa ctimleleridir. Bu
haberlerin dogrulugu hakkinda bir zan hasil
olunca ona goére hareket etmek gorev olur, saghkh
bir zanna sahip olmanin yolu da ravilerin durust
ve 6grendiklerini zabt eden kisiler olduklarina gii-
venmektir” diyor. Ser'i haberlerin saglikli olmasi
icin cerh ve ta'dile ilibar edilir. Zira bu konuda
akli ve sosyal imkansizlik s6z konusu olmaz.

Halbuki vekay1 (olaylar) hakkinda verilen ha-
berlerin dogru ve saghkh olmalan igin verilen
haberin, ilgili oldugu olaya uygun diismesi sart-
tir. Bundan dolay: olayin meydana gelmesinin
mumkun olup olmadigimin mutlaka dikkate
alinmasi icab eder. Bu tur haberlerde bu husus
cerh ve ta'dilden 6nce gleir. Cunku insa ctmle-
sinin faydasi cerh ve ta'dile dayandigi halde,
haber cuimlesinin faydasi hem cerh ve ta'dile
hem de haberin ilgili oldugu distaki olaya uy-
gunluguna dayanir.

O halde imkan ve imkansizhg dikkate -alp
hakki batlldan aylrd etmek bir kanundur. Bu
da uriran demek olan beser toplumuna 6zu-
nun ve {abiatinin geregi oldugu icin eklenmesi
(ve katilmasi) gereken haller (ve esaslar) ile anzi
oldugu icin ondan sayilmayan ya da ona hig
anz olmayan seyleri ayird etmek ve umran: bu
gozle incelemekle olur. Bunu yaptik mi haber-
lerde hakki batildan, dogru olam yalan olandan
ayird etmeye yarayan saglam bir delile dayal
bir kanun elde etmis oluruz. O vakit umranda
vukubulan hallerle ilgili bir sey isitince bunun
kabul mu red mi edilmesi gereken bir sey oldu-
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guna hiikmedebiliriz. Bu bizim i¢cin saghkh bir
6l¢ti olur. Tarihgiler dogru ve isabetli olan nakil-
leri bununla arastinrlar. Su Mukaddime'yi yaz-

maktan amacimiz da budur(38),
Yukandaki ifadeye bakilinca Ibn Haldun'un
din dis1 haber ve rlvayetlerde (;ok titiz, siki ve
eCe aleCJ._davrandIgr—fakaF' dm/x_ny?yet

ruyu sosyal anlamdaki akilcilik v&' gercekc111kle
arayan bir dusunur olarak gorulmustur.

Umran {lmi

Ibn Haldun Mukaddime'de umran ilminden
s6z eder ve bu ilmi kendisinin kurdugunu acik
acik defalarca ifade eder. Umran marnurluk,
imar etme, senlencdirme, abad ve bayindir olma,
gelisme anlamina gelir.

Ibn Haldun cesitli vesilelerle umran bizzat
tarif etmistir., Bir yerde soéyle bir tarif verir: a)
“Umran, ihtiya¢lann giderilmesi ve tinsiyet edil-
mesi maksadiyla sehirlere ya da kéylere inmek
ve yerlesmekten ibaret. Zira gecinmek icin yar-
dimlasmak insanlann tabiatinda mevcuttur."39)
Insanlarin bir yere yerlesip orasim1 senlendirme-
leri, imar edip mamur hale getirmeleri umran-
dir, onlan buna iten kendi cinslerinden olan
ébuir insanlarla yalnizhigin verdigi sikintiyr gi-

(38) ibn Haldun, I. 328. Gev. |, 253-260; Husari, 164-78, Aslan,
s. 56, 60, 68, 71.

(39) ibn Haldun, I. 335, Cev. |. 266.
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dermek ve ihtiyaclan karsilamak icin tabii ola-
rak yardimlasmaktir. Ibn Haldun baska bir
yerde soyle der:

b) Tarihin mahiyeti beser toplumundan
(insani ictima'dan) haber vermektir ki, bu da
alemin umranidir.”40) Acikca gorualayor ki, Ibn

Haldun insanlann yasadifi sosyal hayata
umran dlyor ve burada topraga yerlesmgn §arl

cebe ur umrana _da. bedevi_umran adl venyor Ibn
Haldun bir baska yerde soyle diyor:

c] “Insanlarm toplum halinde yasamalan zo-
runludur. Filozoflar bu hususu: “Insan tabiati
geregi medenidir” s6ziyle dile getirirler. Bu s6z
“insan i¢in toplum hayati kag¢inilmazdir”, anla-
mina gelir ki, onlann dilinde bu (toplum) sehir
(Medine)'dir. Umranin anlam da iste budur(41),
Burada Ibn Haldun'un umram flozo{lann me-
deniyet anlayisina yaklasmakla, fakat baska bir
yerde Ibn Haldun kurdugu ilmin filozollann si-
yasel-i Medine veya ledbir-i Medine dedikleri
ilimden farkh oldugunu séylemektedir(42).

Ibn Haldun'da umran..ilminin—sirlan,
buflin_sosyal.faaliyetleri-ve ‘kurumlan- gecmisi
ve hali ile icine alacak kadar. genistir.. Bu sebep-
le bu 1lm1 _bugin_bildigimiz bilim_dallarindan
ona gére anlamamiz ve anlalmamu
Umran ilmini bazilan sosyoloji, ba-
zilan tarih felsefesi, bazilan medeniyet ilmi, ba-
zilan kultar ilmidir seklinde taril etmislerdir.
Meselenin béyle sunulmasi bile umran ilminin
ne kadar 6zgtin ve sahasinin ne kadar genis ol-
dugunu gésterir.

(40) ibn Haldun, I. 328, Gev. I. 253.
(41) ibn Haldun, I. 327, Gev. I. 271.
(42) ibn Haldun, I. 332, Gev. |. 260.
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Ibn Haldun'un umran ilmi tarn sosyal etkin-
likleri kapsadigindan herkes Mukaddime'de
kendi uzmanhk alamyla ilgili bir takim bilgiler
bulabilir. Onun icin uzmanhk alanlan farkh pek
cok arastinci Mukaddime'ye yollamalar yap-
mak ihtiyacini duymustur.

Ibn Haldun sik sik “insani ictima" dedigi
beser toplumundan s6z eder. Umran ilminin ko-
nusu iste bu toplumdur. Séyle diyor: “Insan tu-
runtn toplum halinde yasamasi zorunludur.
Aksi halde onun varhg gerceklesmez, onun ara-
cihig1 ile Allah'in yerytiztini mamur hale getirme
ve onu kendine halife (naib) kilma yéntindeki
iradesi gayesine ulasmazdi. Bu ilmin konusu
olarak belirledigimiz umranin anlam budur."43)
Nasil bir madde ve onun tabiati varsa, fizik ve
kimya gibi pozitif ilimlerin konusu bu tabiat ise,
yani maddede meydana gelen olaylar arasindaki
iliskiler ise aynen bunun gibi toplum hayatinin
da bir tabiat1 vardir ve umran ilminin konusu
bu tur olaylar arasindaki iliskileri sebep-sonug
bag icinde inceleyip kanunlarim1 belirlemektir.
Ibn Haldun'u bu noktada luziimundan fazla de-
terminist bulanlar vardir. Gercekten de o daha
evvel Ibn Rusd'tin tizerinde 6énemle durdugu ve
savundugu derterminizmi (illiyeti, nedenselligi)
tarihe ve sosyal olaylara basanyla uygulamis ve
sonuc¢ta umran ilmini kurmayi basarmistir.

Ibn Haldun kurdugu umran ilmi hakkinda:
“Bu esas itibariyle bagimsiz bir ilimdir. Ctinku
bunun bir konusu vardir. Bu da beseri umran
ve insani ictima (insan toplumu)dur. Bu ilmin
kendine 6zgu problemleri de vardir ki buda um-
ranin 6zune (zahna) iliskin olup pespese gelen

(43) ibn Haldun, L. 328, Cev. . 273.
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haller ve arazlardir. Ister vazi (nakli-sosyal)
ister akli olsun buttin ilimlerde durum budur. "(44)
diyor. Islam yazarlarina gére bir ilmin konusu
bir seyin zati degil, bu zata (6ze) iliskin olan
arazlar (haller, nitelikler, kaide ve kanunlar)dir.
Ibn Haldun bu élgtiler dahilinde umramn bir
ilim oldugunu belirttikten sonra bunun yeni bir
disiplin (san‘at) 6zgtin bir bulus, ¢ok faydali bir
ilim oldugunu, arastirma ve incelemeleri sonu-
cu bunu buldugunu, daha evvel yazilan Tur-
tusi'nin Sirdacu'l-Muliik, filozoflarin medeni si-
yaset, fikihcilann usul ilminden farkh oldugu
gibi mantikcilann hitabetinden de ayn oldugu-
nu vurgular ve der ki: “Bu adeta yepyeni bir ilim
dalidir. And olsun ki, daha evvel bu alanda sé6z
sOyleyen birine raslamachim(5). Allah bu ilmi
bize ilham etti, ilk defa bundan esash bir sekil-
de s6z etmek bize nasib oldu. Bu ilmin problem-
lerini bir araya getirerek benzeri diger disiplin-
lerden ayirdim. Basanlh kilan ve dogruyu
gosteren Allahtir. Sayet umranla ilgili baz1 hu-
suslar dikkatten kagcmis veya problemleri baska
ilimlerin problemleriyle kansmis isem onu du-
zeltmek arastinci [ikir adamlarina dtiser. Fakat
bunun onuru benimdir. Ctinkti bunu ona yol
yapan ve bunu agiklayan benim(46),

Umran ilmi ve Kanunluluk

Bir ilim icin bir konu ve bu konu ile ilgili me-
selelerin mevcut olmasi sarttir4?). lbn Hal-
dun'da konu toplum ve onda goérilen cesitli
olaylardir. O bu olaylann belli sebep ve illetler-
den kaynaklandigim1 yeterince vurgulamstir.

(44) ibn Haldun, I. 331, Gev. I. 260.
(45) ibn Haldun, 1. 332, Cev. 1. 260.
(46) ibn Haldun, 1. 334, Cev. . 264.
(47) Mesela bk. el-Husri, 289-99; Vafi, I. 188-90.
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Bu sebep ve illetler dogrudan umranin tabiatin-
dan dogmaktadir. “Ahvali itibariyle umranin ta-
biatlar1 “(kanunlan) vardir”, “olaylann tabiatlan
(kanunlar) vardir”, derken hep toplum hayatin-
da gorulen degismeyen nizama isaret etmekte-
dir. Cunku “tabiat” kelimesi bir degismezligi, bir
surekliligi dile getirmektedir. Mesela “mulkin
tabiati refahtir” derken muilk ile refah arasinda-
ki baga ve kanunluluga isaret etmektedir. Zira
nerede bir mulk kurulursa orada belli bir stire-
de ve belli sartlar alinda refah gérulur. Mulk
sebep (illet) refah onun sonucudur. Bazan sos-
yal olaylardaki illi (illet) refah onun sonucudur.
Bazan sosyal olaylardaki illi (nedensellik) bag:
zorunluluk sézuiyle ifade eder. Mesela: Miuilkte,
bedevilik tavnni zorunlu (zaruri) olarak
hadarilik izler” der. Ibn Haldun sosyal kanunlar
éntinde insan iradesinin etkisiz kaldigin1 séyler.
Muaviye'nin hiktumdar olusundan s6z ederken:
“Muaviye, mulku kendisinden ve kabilesinden
uzaklastiramazdi. Zira tabiati geregi asabiyet
onu hukumdarlhiga sevk etmisti. Bunun béyle
olmasi tabii idi, demektedir. Yani ona gére Mua-
viye'nin mulkt ele gecirmesi sosyal olaylardaki
gelismelerin tabii ve kacinilmaz sonucudur.
Onun baska turlt davranmasi mumkun degildi.
Nitekim Halife Me'mun Hz. Ali soyundan Ali
Riza'y1 veliahd tayin etmeye tesebbtis etmis,
ama Abbasilerin asabiyeti bunun gerceklesme-
sine engel olmustu. Ibn Haldun kabile (toplum)
iradesi anlamina gelen asabiyet karsisinda kisi
iradesinin etkisiz kaldig1 gérustindedir. Kisilerin
iradesi az ya da ¢ok etkisiz hale gelince de top-
lumun egilimi ve iradesi etkili olmaktadir. Neti-
cede keyfilik ortadan kalkmakta, onun yerini
belli esaslar dahilinde cerayan eden toplum egi-
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limleri ve iradesi almaktadir.

Ibn Haldun'un sosyal olaylara kanun ve illiyet
esaslarini uyguladigim gérmek icin “esyanin tabi-
at1”, “varligin tertibi”, “sosyal hadiselerin tabiati
ve bunlarin zorunlugu®, “tabii hususlann degis-
mezligi®, “Allah'in stinneti” gibi sosyal olaylardaki
kanunlulugu acik bicimde belirten ifadelerine
bakmak yeterlidir. O, alemde her seyin degismek-
te oldugunu séyler ama pesinden de bu degisme-
lenn degnsmeye—mﬁ'ivam gergevesmde ve si-

yanarak deglslk sosyal olaylarm deysmeyen_ ba/1~
esaslara’ dayandlgml sezinleyen Ibn vf{qaldun
umran ilminin kurulmasi geregine.inanmustir.

Ibn Haldun sosyal olaylardaki kanunlar
daha cok “zati araz”, “sosyal hallerin tabial1”, ve
“stunnetullah” gibi sézlerle anlatir. Geometriden
s6z ederken: “Bu ilim duzlem, cizgi ve cisim gibi
surekli kemiyetlerden ve buna iliskin olan “Her
ucgenin i¢ acilanmn toplami iki dik aciya esit-
tir", gibi zatli arazlardan bahs eder” der. Geo-
metrinin bir esasina “zati araz” demesi sosyal
olaylarda da bu él¢iide veya buna yakin bir
oranda kesinligin ve nizamin var olduguna
inandigim gosterir.

Ibn Haldun'un sik¢a kullandig) tabiat (tabai)
kelimesi kanun anlamina gelir. “Umranin tabi-
atlar1” (Tabai'ul'-Umran) ifadesi umranin ka-
nunlann demektir. “Umranin halleri® (ahvalu'l-
umran) da aynt anlama gelir. “Umrandaki halle-
rin tabiatlan vardir® s6zti umrandaki degisimle-
rin (veya olaylarin) degismeyen kanunlari var-
dir”, anlamina gelir.

Ibn Haldun'un sik sik “sebep. illet, bais, dai
ve ilke” (mebde) kelimelerini kullanmasi sosyal
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olaylardaki nizam ve kanun fikrine olan baghl-
gin eseridir.
Ibn Haldun yaptig1 agiklamalann. dogrulugu-

nu cesitli delillerle ispatlamaktan da geri dur-
maz. Bﬁnun icin burhan, hiiccet, delil ve knyas

Hatta bazan klslsel deney, gc)zlem ve 1zlemmler1-
ni de buna’ ekler Yeri gelmce kendi kanaatml
lumda gOrulen miulk, kazang, ilim ve sanatlar
gibi umranin hallerini cesitli ispat sekilleriyle
(bi-vucahin burhaniyyin) aciklayacagiz™ der.

Butiun bunlar 1bn Haldun'un gugclu bir sos-
yal duizen ve ¥ oldu-
gunu;-aricak bu konuda gereginden fazla sert ve
kati da olmadigini, yeri gelince €snek ve yumu-
sak davrandigini goéstermektedir. Strekli_gelis-
me, yenilegine, hatta ‘gelisme: Tikrinin hararetli
savtinucusu olan fbn Haldun'da degisenle de-
gismeyénin mhantikli yorumu ‘vardr.

Bugiin konusu madde olan fizik ve kimya
gibi ilimlerde bile sebep-sonu¢ muinasebeti ve
nedensellik (illiyet, muayyeniyet, cozalite, deter-
minizm) sarsint1 gecirmektedir. Sosyal ilimlerde
bu esaslar cok daha esnek bir sekilde uygulan-
maktadir. Bu esneklik Ibn Haldun'un sosyal ve
tarih felsefesinde vardir. Buna ragmen onun ge-
reginden cok determinist oldugunu soyleyenler
de mevcuttur.

Unlrg_nfllm\mm Konusu _

Ali ana bolimden ibaret olan Mukaddi-
me'de umran ilminin ana konulan olarak asag-
daki hususlar incelenmistir.

1-Tarih ve toplumun incelenmesi ve bunun
yontemi.
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2-Fizik cevre, iklim-insan-toplum iliskisi.

3-Uygarhgin baslangici, uygar ve ilkel top-
lum tipleri, toplumlann degismesi ve gelismesi.

4-Nufus meselesi ve niifus yorgunlugu (de-
mografi)

5-Sehir ve sehircilik (sehir sosyolojisi, tirba-
nizm)

6-Sosyal kurumlar. A) Din, Peygamberlik,
din-siyaset, din-devlet, din-asabiyet, din-
ekonomi iliskileri, b) Aile: Asalet, bedevi-hadan
aile tipleri, din-asalet iliskisi, c¢) Ahlak: Ahlak-
bedevilik, ahlak-hudarilik, ahlak meslek, ahlak-
iklim, ahlak-toplum, ahlak-beslenme rejimi, cl)
Hukuk: Amme hukuku, hukuk-asabiyet,
hukuk-devlet-hukuk-din, e) Siyaset: Riyaset,
hukumdarhk, yoénetim, siyasel-din, siyaset-
ahlak... iliskileri, g Ekonomi, tlicarel, sanat. zi-
raal, geciin yollan, meslekler, ekonomi-devlet,
ekonomi-din iliskileri, h) Devlet: Mulk, riyaset,
hilafet, devlet kurumlar1 ve bunlanin mertebele-
ri, devlet érgatu, devletlerin kurulusu, gelisme-
si, ¢okuisui 1) El sanatlan, imalat, esnaf, htiner
isteyen isler, j) llimler, k) Guzel sanatlar: Siir,
mimari, musiki. edebiyat, 1) Egitim-6gretim.

Yukaridaki konular inclendigi zaman Ibn
Haldun'un bugin sosyolojisinin alanina giren
konularin buytk bir bolumu tzerinde énemle
durdugu goérulur. Aynca O sosyal kurumlan
hem statik, hem dinamik olarak incelenmistir.
Fakat Ibn Haldun yukardaki konularin hepsini
bugtin sosyolojide incelendigi sekilde ele alma-
mustir. Mesela onun ahlak ve aile hakkindaki
dustuncelerini bir bashk altinda bulmak mum-
kun degil. Bu konu Mukaddime'nin degisik bo-
lamlerine serpistirilmistir. Ayrica aile kurumu
hakkinda soyledikleri de yeterli degildir. Hukuk-
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la ilgili konulann ¢ogunda stikiit etmistir. Ibn
Haldun'un: “Eksik biraktimsa benden sonra ge-
lenler bunu tamamlasin” dedigi konular bu tur
hususlar olsa gerektir.

Toplum Hayat1

Ibn Haldun, Mukaddime'nin girls kisminda
insanlann topluiii halifide  yasamalar geregine
isaret eder="Adi gecen. eserde: “Insan icin toplum
halma_e_f;@amak (ictima-1 insani ) zorunludur™,
“Toplum halinde yasamak insan turd (nev-i
insani) icin zorunludur™ der48), Ve bu zorunlu-
gu st'ayle ispatlar:
lllml$ 1ht1yac duydugu gldayl elde. etmek icin
harekete gecme ic_gudusiine sahip kiinmis ve
kendisine guc (kudret-kuvvel) de verilmistir.
Ancak msan muhlag oldugu glday1 tek basina
elde etme gticiine sahip degildir. En kolay yol-
dan ve az miktarda bugday elde ettigini distine-
lim: Bununla beslenmesi i¢in onu 6gtitmeye, yo-
gurmaya ve nisirmeye ihtiyac1 olacak, bunun
icin de kab ve kacaga ihliya¢ duyacak, bunu
saglamak icin de cesilli sanatlara muhta¢ ola-
cak. Bugday: tane halinde yedigini farz edelim:
Bu durumda bile onu ekmesi, hasad etmesi ve
basagindan ayirmak icin dégmesi gerekecek. Bu
da bu islerde kullanilan araglari1 yapacak cesitli
sanatkarlara ihtiya¢ gosterecek. Insanin butiin
bunlarn tek basina yapmasi imkansiz oldugun-
dan hemcinsinden olan diger kisilerle gu¢ birli-
gine gitmesi kacinilmaz olacak, yardimlasmayla
insan ihtiya¢ duydugu gidanin kat kat fazlasini
elde edebilecektir.

2- Irug_gek hemcinsinden, gerekse onun

(48) ibn Haldun, 1. 337-38, Gev: . 271-72.
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disindan gelecek olan tehlike ve zararlar karsi-
sinda_Kendiiii~ $aViifiiak i¢in_yardinlasmaya
muhtactir. Cunkl yaratihs itibariyle at, esek,
“8kiiz Ve diger hayvanlar insandan ¢ok daha
guclu olarak yaratilmis, aynca bunlardan her
biri  saldinlara  karsi  cesitli savunma
imkanlanyla donatilmistir: Boynuz, dis, pence
gibi. Buttun bunlara karsi insana iki sey veril-
mislir: Fikir ve el. Fikrin hizmelinde olan el
hayvandaki boynuza karsihk mizrak, penceye
karsilik kilig, dayanikh deriye karsi kalkan... vs
gibi aletler yapar. Diger canllar karsisinda gug-
sz olan insan kendini savunmak icin cesitli
silah ve aletlere muhtactr. Bun'an tek basina
yapamaz, yapsa bile kullanamaz. Onun igin
hemcinsiyle guc ve is birligi yapmak zorunda-
dir. 1ste bundan dolayidir ki, insanlann toplum
halinde yasamalar zorunlu, yalniz basina yasa-
malari ise imkansiz olmustur. Toplum hayati ol-
madan ne insanin_varligl gérceklesir, Jie.. de
Affatrmonlar ; aracmgl ile yeryiliziing imar etme-
si ve‘ﬁnliﬁ_ﬁ:n_dm_e hahl'e (naib) kilmasi .yénun-
dekiTradesil®.~

~3-—1nsan diger insanlardan_gelen zaran_da
tek ba$lnmmu sebeple devlet adi ve-
rilen sosyal bir “orgile muhtac_olur. ~Nitekirn
izah edilecektir.

Ibn Haldun an ve cekirge gibi bazi canhlann
toplu halde yasadiklanna, buinye itibariyle farkh
olan kendi turlerinden bir baskana uyduklarina
ve boyun egdiklerine isaret ettikten sonra soéyle
der: “Ancak insandan baskasinda var olan bir
baskana tabi olma hali onlarda dtistince ve siya-
setin geregi olarak degil, yaratihsin ve icgudu-

(49) ibn Haldun, 1. 338, Gev. L. 272.
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niin geregi olarak mevcuttur.”(50) Béylece insan-

larin olusturduklan toplumla hayvanlann mey-

dana getirdikleri toplum arasindaki farki da be-

lirtir. Ayrica toplum teorisini insan toplumunun

degismesi ve gelismesi temeli tizerine kurar.
insan ve Ozelligi

Filozoflar insani-‘kenusan-(dastinen) hay-
van” ai—ye’ta,r_i.,f,s.d.gr....pnun temel 6zelligialan dii-
surifie ozelligine temas etmekle yetinirler.-ibn
Haldun-ise ifisanin ‘daha genis, daha kapsaml,
icerigi ve islevleri yontiinden daha anlamh bir ta-
rifini yapar, bunu yaparken umran ilmini dikka-
te almay: ihmal etmez. Insan asagidaki.6zellikle-
riyle 6buir canhlardan aynlir diyor tbn Haldun.

I-Timler ve Sanatlar : Bunlar, insani hay-
vanlardan ayiran ve onlara usttin kilan fikrin so-
nucudur. Ibn Haldun'da “el” 6zellikle énem tasir.

2- (Kétiilitkkten) Caydwran Bir Hakeme. ve
Kihir (Ezici) Bir Sultana Olan ihtiyac : Bu ol-
madan insanin var olmas: mimkiin degildir. Bu
durum an ve cekirgede aklin ve fikrin eseri olarak
degil, ilhamin (icguidiintin) geregi olarak vardir.

3- Cesitli_yollardan gecimini saglamak
icin caligmasi, cabalanmas) ve bunun sebep-
lerini_ (kaynsk_ve araglanm) kazanmas:.
Cunki yasamak ve hayatim stirdirmek icin
Allah onu gidaya muhtac¢ bir halde yaratmis ve
ona bunu nasil istemesi ve arzulamas: gerektigi-
ni gostermistir.

4- Umran : Yani bir yere konma ve yerlesme,
bu suretle yalmzhgin verdigi sikintiy1 giderme ve

ih ;}gglag-kaﬁﬂama(év,ﬂ

Goruluyor ki, ilim ve sanatlar, kanun ve si-

(50) ibn Haldun, |, 339, Gev: I. 274.
(51) ibn Haldun, I. 335, Cev. |. 266.
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yaset, umran ve iktisat insanin, daha dogrusu
beseri toplumun temel 6zelligini olusturur. Ibn

Bedevilik-Hadarilik

Toplum __hayatimi, biri bedevililt, digeri
hadarilik olmak 0zere.iki. biyiik kategoriye ay1-
rip inceleyen ilk ditsstnir Ibn Haldun oldugun-
dan bu_konu.Halduncu sosyolojinin ve toplum
anlayisinin temel 6zelligini olusturur. Aynca
Halduncu goérusun asabiye, devlet, hanedanlik,
iktisat, sanat, ilim, hatta din ve ahlak gibi temel
kavramlan da genis 6lciide bedevi-hadari top-
lum ayirirmina dayandigindan bu konu daha da
6nem kazanir. Ibn Haldun tizerine arastirma ya-
panlann ¢oguna goére onun en 6zgun ve en de-
gerli gorusleri bu konuyla ilgili olanlardir.

Ortaya cikma ve ilk olma anlamina gelen be-
danﬁ__(Mueﬂiklc.\gég_ebclik anla-
mina gelir. Bedevi, ehl-i bedv.ve ehl-i.badiye ise
gocebe korniar-gocer demekledir. Hd@_iﬂgumar.
hadarilik) ise sehir, kasaba ve beldede. yerlesmis
olma, yerlesik hayat.anlamina-gelir.. Hadari_ve
ehl-i hadar (ehl-i havadir) ise yerlesik insanlar
demeklir.- —_—

Bedevi Umran-Hadari Umran

limde _inceler, demistik.- “Bedevi umran kirlar-
da, obalarda, daglarda, céllerin gecebelige. elve-
risli olan konaklama _yerlerinde, sahralann uc
nokiarinda goriltr”, diyen Ibn Haldun. hadari
umran ise “sehirlerde, kasabalarda, beldelerde,
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ve korunma ihtiyacidir”, diye ekler(52). Fakat bu
béliimleme yerlesme esasina goéredir.

Ibn Haldrun Mukaddime'nin ikinci kisminin
birinci béliminde bu konuyu tekrar ele alir.
Burada verdigi tarife ve yaptig1 tasvire goére
bedeviler gecimlerini hayvan bakmak-ve gifteilik-
le saglarlar. lhtiya¢larim zorunlu ilkel maddeler-
le giderirler. Hayvan bakmak .ve. tanmla ugras-

icin genis arazjlere ihtiyac. duyduklarindan
klrlarda. sahralarda ve ovalarda.yasarlar. Yeme,
giyinme ve ‘barinma bakimindan en asag duzey-
deki maddelerle yetinirler. Gida maddelerinin
cogunu pisirmeden ve terbiye etmeden tuketir-
ler. (Toplayici ve avel toplumlar)

Hadariler ise gecijmlerini ticaret ve saratlarla
tenin ﬁd{z!ifunlujhtl a¢ maddeleriyle yetin-
Ing/mutad Iiaan~VCMn olan ihti-
yaclanm da saglamak icin calisirlar. Bu yuzden
genis- sahalam degil, koruwrlesme mer-
{53)
’ Oruldugu gibi ilk tarilte ciftciler ve koyluler
yerlesik bir hayat yasamalar1 sebebiyle bedevi
sayllmazken, ikinci tarifie bedevi olarak nitelen-
mektedirler. Bunun sebebi [bn Haldun'un
bedevi ve hadarileri kendi aralarinda cesitli
gruplara ve siniflara ayirmasidir. Oyle insan
toplumlar1 vardir ki, ormanlarda ve magaralar-
da yasar, 6Syleleri vardir ki ¢6ltin ulasilmasi ¢ok
zor boélgelerinde yasar ve bunlar hadarilere gore
adeta vahsi sayillir. Bu tir asamalar ve ayrimlar
sebebiyle bedevi hayatin nerede sona erdigini ve
hadari hayatin nerede basladigin1 belirlemek
son derece zordur. Ama ana hatlanyla bu iki

(52) ibn Haldun, . 335, Gewv: |. 266; Bedevilik-Hadarilik ilkellik-
uygarlk, kirsal-kentsel hayat gibi kavramlan ¢agnstirir.

(53) ibn Haldun, I. 335, Gev: |. 266-415.
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hayati kabaca tasvir etmek ve tammmak mum-
kundur.

ilkel-Tabii-Liiks Ihtiyac Maddeleri : lbn
Haldun bedevi ve hadari toplumlar bir de tiike-
tim maddelerine goére birbirinden ayirir. Séyle
ki, ti¢ tirla tiketim maddesi vardir: a) llkel ti-
ketim maddeleri (zaruriyat) b) Normal ihtiyag
maddeleri (haciyat, tabii ihtiyaclar). ¢} Liiks tu-
ketim maddeleri (kemaliyat). Eger bir toplum
ilkel tuketim (ham veya yan ham) maddeleriyle
yetinmek zorunda ise o toplum bedevidir. Ama
son iki tir maddeleri tireten ve titkketen toplum-
lar hadaridir.

Ibn Haldun'a gére bedevi toplumlar zamanla
ve cesitli sebeplerle hadari toplum haline dénti-
sebilir. Toplum hayali genelde bedevilerin
hadarilesmesi yéntinde gerlismektedir. Mesela,
bedevi bir kisi ya da toplumun eli genisler ve
zenginlesir, refah icinde yasamaya baslarsa bu
durum onlan bir yerde yerlesmeye ve rahat et-
meye sevk eder. Cunkt artik agirhklanni ve mal
varhklarim tasiyamaz bir hale gelmislerdir. Yer-
lesen toplumlar ilkel ihtiya¢ maddeleriyle yetin-
meyip 6btr maddeleri de tiretineye ve tiitketme-
ye yonelir, ¢esitli gida maddeleri, zaril elbiseleri,
kibar aletleri, kaliteli ev esyas), gtizel meskenler
edinmeye yonelir. Bedevile kasaba ve sehirler
kurup hadarilesirleri54). Bedeviler hadari olur
ama hadariler bedevi olmaz, bu durum cok
nadir olarak gérulur.

Ibn Haldun bedevi toplumlan bize daha iyi
tamitmak icin 6rnekler verir: Mesela Sudan'in
guneyinde ekvatora yakin yerlerde daha cok
hayvanlara benzeyen insanlar vardir. Bunlar or-

(54) ibn Haldun, 467, Gev. 415.
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manlarda ve magaralarda yasar, ot ve ham ta-
neler yerler, bazan da birbirini yerler, bunlar
insan bile sayllmazlar, dinden ve ilimden haber-
leri yoktur!55). Bunun yaninda ¢oéllerde yasayan
ve vahsi denilebilecek Araplar var. Bunun ya-
ninda koylerde, yurtlarda ve mezralarda yerle-
sen, hayvan besleyerek ve ciftcilik yaparak geci-
nen bedeviler var: Berberler gibi. Hatta Ibn
Haldun'a gére deve besleyerek gecimlerini sagla-
yan ¢6l Araplan sigir ve koyun besleyen Turk-
menler gibi konar gocerlerden c¢ok daha
bedevidir.

Ibn Haldun'a goére sehre yeni gelip yerlesen
bir toplumla, atalan sehre gelip yerlesen diger
bir toplumun hadariliginde fark oldugu gibi ¢ag-
lar boyu sehir hayati yasayan bir toplumla ata-
lan sehre gelip yerlesen toplum arasinda da bu
bakimdan fark vardir. Mukaddime dikkatle
okundugu zaman, yazann ticaretle ugrasan
Mekke halka ile ziraatla ugrasan Medine halkin,
bu iki sehir civarindaki konar goécer Araplara
(bedevilere) goére hadari saydigi, ama bu anlam-
da hadan saydig1 Mekke ve Medine Araplanni,
cok kokla bir sehir hayatina sahip olan Iranhla-
ra ve Bizanshlara oranla bedevi saydig) gérulur.
Kisaca ilkel ve vahsi toplumlardan baslayip en
gelismis toplumlara kadar uzanan ¢izgi Uizerin-
de bedevilik ve hadarilik bakimindan farkhhk
gosteren cesitli toplumlar mevcut olmakla bera-
ber bunlan ana cizgilerle bedevi ve hadari diye
iklye ayirmak lazimdur.

{bn Haldun'un bedevi umran-hadari umran
ayrimin ilkel toplumlar-uygar toplumlar, ya da
lar toplumu-kent toplumu kavramlan ile karsi-

(55) Ibn Haldun, 356, 388, Gev. 295, 333.
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lastirmak faydal olur, fakat arada fark bulun-
duguna daima dikkat etmek gerekir... Cunku
Ibn Haldun “bedevi umran” derken bu deyimle
hem gocebelerin kendine 6zgi bir medeniyetleri
bulundugunu, hem de baz1 bedevilerin yerlesik
hayata gectiklerini anlatmak gibi bir distinceye
de sahiptir.

Bedevilik hadarilikten 6ncedir ve onun koéki-
dur, lbn Haldun'a goére. Gunki bedevi ilkel
madde, hadari ihtiyac¢ ve liks maddeleri tuket-
mekledir. Suphesiz ki ilkel madde 6bur ikisin-
den o6nce gelir. O halde bedeviligin sertligi
hadanligin narinliginden evveldir. Bu ytizdendir
ki, bedevinin amaci sehirli (medeni) olmaktr.
Bir bedevinin (konar gocer ya da kéylunin) eli
genisler ve relah icinde yasama diizeyine gelirse
sehire gelip yerlesmeye heves eder. Tum bedevi
kabileler i¢in bu durum bahis konusucdur. Oysa
hadari bir zaruret ve mecburiyet bulunmadikca
bedevi olmaya heves etmez.

Hadariligin kékiniun  bedevilik oldugunun
baska bir ispati sudur: Herhangi bir sehir halki-
n inceledigimiz zaman bunlarin ¢ogunun atala-
rinin o civardaki yerlerden gelip buraya yerles-
mis olduklanni, refah ve rahata meyl ettiklerini
goruriz. Demek ki hadariligin ve ona ait halle-
rin kéku ve kaynagi bedevilik ve onun halleridir.

Ibn Haldun bedevilerle hadarileri gesitli yon-
lerden birbiriyle karsilastirir ve degerlendirme-
ler yapar, ona gére hadari umrana nisbette
bedevi umran eksiktir. Ctinkti bedevi umranda
her cesit zorunlu ihtiyac maddesi bulunmaz.
Mesela hayvan bakan ve ciftcilik yapan
bedeviler bu isleri yapmak icin muhtac¢ oldukla-
n ara¢ ve gerecleri sehirden almak zorundadir-
lar. Ayni sekilde mal degisiminde ve alisveriste
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arac¢ olan para bedevi umranda yoktur. Orada
daha ziyade takas ve trampa usulu ile ahsveris
yapilir. Su halde bedeviler, hadarilerin kendile-
rine muhta¢ olmalarindan daha ¢ok onlara
muhtactirlar. Bedeviler, bedevi olduklan stirece
mulk (devlet) sahibi olamayacaklarindan
hadarilerin korumasina ihtiya¢ duyarlar. Bu
ytizden bazan gelir hadarilerin isinde calsir, on-
lara hizmet ederler. Bedevilerin vasifsiz is guct
az, hadarilerin vasifl is guct ¢ok degerlidir56).

Acikca gérulityor. ki._bedevi umran ilkel,
eksik ve geri bir umran iken hadari umran ge-
lismis, mulekamil ve ileri bir umrandir. Onun
icin toplum hayati hadari umran yéntinde seyr
eder. Zira gelisme ileriy2dogrudur. Bununla be-
raber Ibn Haldun bedevilerin cesaretini, hayir
severligini, insancilligini, ahlakini ve dindarhg-
m takdir eder, hatta bu yénden onlara hayran
olur. lyi olan her seyin kékiiniin ve bozulmanus
seklinin onlarda mevcut oldugunu ifade eder.
Hadariligin bir cok insani erdemleri ve degerleri
bozdugunu savunur. Gelisme hadarilige, kirdan
kente dogrudur ama hadarette ve kentte de in-
sant insan yapan ustiin meziyeiler ve insani
hasletler bozuldugundan gelisme ve ilerleme bir
bozulma ve ¢okiisle noktalanir.

Ibn Halduna gére.bedevi-saftir; yaratilisinda-
ki temizlik (fitrat) degismemis, bozulmamis ve
kirlenmmemmistir, 'saglam bir karakteri ve saghkl
bir ahlakr vardir. Cesur, fedakar, konuksever ve
cémetttir- Oysa hadari seh}rq_c_,ti.cg1§m1$. beseri
hastetleri- bozulmus, insani meziyetleri belli bir
oranda Kaybolmus,. ahlaki_nitelikleri- zayxflamis-
tlr W kumaz ve §eytand1r Bunun yam

—

(56) ibn Haldun, 519, Gev: 475.
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sira korkak, bencil, menfaatina diiskiin ve cim-
ridir. Bunun sebebi de sehirlerde hadariler ara-
sinda ilim ve sanatlanin gelismesi, bu gelisme-
nin zekanin gelismesini saglamasi, bunun da
kumnazhiga ve hilekarliga yol agmasidir. Bu ba-
kimdan Ibn Haldun'un_toplum anlayisinda
bedevi masum ve-saf Habile,-hadarkurnaz ve
bencil Kabil'e benzer. Kabil'in Habili katl etmesi
bedevinim sehirde olmesi ya da bedeviligin
hadarilikte katl edilmesidir. Bedevilikteki gtizel
nitelikler sehirde 6lme ve yok olma lehlikesiyle
kars: karsiyadir.

{bn Halduna gére bedeviler riyeset (baskan-
lik), hadariler miilk (htuktumdarlik) adi verilen
bir siyasel ve idare bicimi ile yonetilir,
bedevilerin basinda reis (baskan), hadarilerin
basinda melik (kral, padisah, sultan) bulunur.
Dan'smaya dayanan baskanlik katiimeal bir ida-
redir, bedevilerde siniflasma yoktur. Bu ytizden
daha demoktartir. Mulk (krallik) ise gitlikce
mustebit (despot) hale gelen bir 6zellige sahiptir.

Ibn Haldun'un duastnce sisteminde c¢ok
6nemli gorevler ytiklenen, (oplum hayatinda,
ozellikle siyaset alaninda son derece etkili olan
asabiyet bedeviler arasinda saglam, saghkh,
taze, etkili ve gucli bir halde bulunur.
Hadarilesen toplumlar asabiyellerini yavas
yavas kayb ederler. Buna paralel olarak da kur-
duklar1 hanedanliklar ve devletler zayiflar ve gi-
derek coker. Cuinkt devletin kurulmasi da yasa-
masl! da asabiyet dayanir.

{bn Haldun bedevilerin secaat ve cesaretine
hayrandir. Ona gore bazan bedevilerin cesareti
yirticilik derecesine de ulasir. “Vahsi milletlerin
galebe calmaya ve ustiin olmaya baskalarindan
daha cok guigleri yeter” diyen Ibn Haldun, bunu
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onlarin yasadiklan cetin yasama sartlarina ve
bulunduklan arazinin durumuna baglyor.
Bedevi bir toplum sahralardan, céllerden ve
bozkirlardan gelip verimli ovalara, yaylalara ve
kasabalara yerlesince vahsilikleri ve yirticihiklan
zamanla silinir. Vahsilikleri ve bedevilikleri ek-
sildigi oranda cesaretleri azalir. Hayvanlarda
bile durum budur. Sigir ve esek gibi evcil hay-
vanlara nazaran bunlarin vahsileri daha atak ve
daha goézti pek olur. Bir hayvan ehlilestirilince
zorbalig), itaatsizligi ve serkesligi yavas yavas
azalir. Vahsi kisi medeni kisilerle unsiyet ve
tilfet edince de boyle olur. Bunun da sebebi huy
ve karaklerin (tabiat ve seciyenin) adet ve als-
kanlktan hasil olmasiditt57), Medeni milletlerin
ve sehirlerin barbar kavimlerin isgaline ugrama-
sinin ve tahrib edilmesinin sebebi onlarin daha
cesur, daha kavgaci ve daha yirtici olmalandir.

Asabiyet

Ibn Haldun'da asabiyet bedevilik-hadarilik
gibi temel bir kavramdir ve onlarla siki stkiya
iliskilidir. Bedevi toplumlann hadari toplum ha-
line gelmelerini saglayan en 6nemli ara¢ asabi-
yellir. Asabiyet so¢zltikte bag, sinir, bir toplu-
mun ileri gelenleri, insan toplulugu ve kisinin
baba tarafindan akrabalan, yani kavmi ve kabi-
lesi (bir kimseyi soyuna baglayan bag, his) gibi
degisik anlamlara gelir. Kur'an'da gecmeyen
asabiye terimi hadislerde kabilecilik ve kavmi-
yetcilik anlaminda kullamlmistir. Bir kimsenin
hakli olup olmadigina bakmaksizin kabilesini
(kavmini, asiretini) veya kabilesinden olan bir
kisiyi kérti kérune desteklemesi ve daima ona
arka cikmas asabiyettir. Hz. Peygamber asabi-

(57) ibn Haldun, 497-498.
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yeti: “kisinin zulimeden kurtulmas icin kabile-
sine arka cikmasidir” seklinde tarif etmis, “asa-
biyete davetiye ¢ikaran bizden degildir, asabiye-
te kapilarak savasan bizden degildir, béyle bir
savasta oldurulen de bizden degildir, boyleleri
cahiliye Araplan gibi 6lmus olur® buyurmus-
tur(58). Fakat diger bir hadiste: “En hayirhniz
gunaha girmeksizin kabilesini savunanimzdir”,
denilmistir’®?. Islam'dan 6nce Araplann hakh
haksiz demeyip kabilesi mensuplarini destekle-
meleri, kabilecilik ruhu ile déviismeleri ve sa-
vasmalan, sonucta Arap milletinin parcalanma-
s1, birbirine hasim ve dusman kamplara
ayrilmasi, birlige ve barisa buyuk 6nem veren
Islamin asabiyeli yasaklamasina, daha dogrusu
asabiyelin tehlikeli ve zararl olan seklini menet-
mesine sebep olmustu. Bu sebeple Ibn Haldun'a
gelene kadar genellikle asabiyel terimine olum-
suz anlamlar yuklenmistir. Bu hususa dikkat
ceken Ibn Haldun, “din asabiyeti kétiilemis, in-
sanlar1 onu terketmeye tesvik etmis. atalarla
6gunmeye itibar edilmemesini istemis, Allah ka-
tinda en degerli olan kimsenin en faziletli (mut-
taki) olan kisi oldugunu bildirmistir. Fakat
dinin kinadig1 asabiyet cahiliye déneminde ol-
dugu gibi batil ve onun halleriyle ilgili olan asa-
biyettir: Zira islam hig¢ bir kimseye diger bir kisi-
ye karsi 6gtinme ya da hak iddia etme yetkisini
vermez. Diger taraftan hak ugrunda ve Allahin
emrini uygulama hususunda asabiyet var olma-
s1 arzu edilen bir seydir. Asabiyet gecersiz olsa
dini hukumlerin de gecersiz olmasi icab eder.
Zira asabiyet olmadan bu huktmler uygula-

(58) bk. Mislim, imaret, 13. Ebu Davud, Edeb, 123.
(59) Ebu Davud, Edeb, 123, ibn Mace, Fiten, 7.
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mayla konamaz"(60). Géruluyor ki, ¢ogu zaman
din dis1 bir kavram sayilan asabiyet 1bn Haldun
tarafindan butiun sosyal degerlerin, bu arada
dinin temeli haline getirilmistir.

Ibn Haldun'un asabiyetle neyi kast ettigi hu-
susu yeterince acik olmakla beraber bu konuda
arastirma yapanlar bu kavrami tamimlama ve
degerlendirme konusunda degisik gorusler ileri
surmuslerdir. Asabiyet kimine gére “ziimre
ruhu”, kimine gore: “grup hissi”, kime gore “ce-
maat ruhu”, kimine gére “sosyal dayamisma
duygusu” kimine gére “sosyal tutkunluk-”, ki-
mine gore “askeri ruh”, kimine goére “kabileci-
lik”, kimine gore “milliyetciliktir. Bize gore
asabiyet, belli bir toplumdaki fertlerin birbirine
arka ckmalanni ve tutkun olmalanm saglayan
histir. Kabilenin bir ferdine vaki olan saldin ve
hareket butun kabile fertlerini Gizer, onlan gale-
yana getirir, birbirine kenetler, birbirini koru-
maya ve kollamaya zorlar, birlikte harekete gec-
meye ve dayanisma icinde olmaya sevk eder.
Birbiri ugrunda her cesit fedakarligl, hatla
o6lumu goze almayr saglar. Kabilenin veya icle-
rinden bir veya bir kag¢ kisinin elde ettigi basan
da butan kabile mensuplanm onurlandinr ve
goguslerini kabartir. Sikisan ve darda kalan kisi
iste bu hisle tabii olarak kabilesinden yardim
ister, onlan imdada c¢aginr. Onlar da tabii
(insiyaki, icgudusel) olarak onun imdadma ko-
sarlar. Iste bunu saglayan hisse asabiyet adi
verilmektedir.

Ibn Haldun asabiyeti bazan faydasina, bazan
da amacina gore taril eder, bunun kaynagini
gosterir, cesitlerini belirlemeye calisir, 6zellikle

(60) Ibn Haldun, 598, Gev: 566-68.
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6nemine dikkat ceker. “Peygamberlik, devlet
kurma ve (dine) davet gibi insanlann ytkimla
tutulmasi gereken her hususta asabiyet lizum-
ludur. Cunkui butin bu hususlarda hedefe
ulasmak, insan tabiatinda var olan karsi koyma
hali asabiyete dayanip savasmadan mumktin
olmaz. Savasmak icin asabiyete ihtiyac vardir®.
Goruluyor ki, dinin ve devletin kurulmas: sava-
sa, savas da asabiyele dayanmaktadir. Ibn Hal-
dun bu hususun dogrulugunu ispatlamak icin
kurdun Hz. Yusufu yedigi iddia edildigi zaman
kardeslerinin: “Biz onunla asabesi (onun ara-
mizda asabiyel bulunur) iken hi¢ bu mumkiin
olur mu?” (Yusul, 14) demelerine dikkati cek-
mektedir(61).

“Tum t{alebler (laarruzlar) ve savunmalar
ancak asabiyetle gerceklesir™(62), yani toplum
halinde yasayabilmek i¢in bazan baskalarina
kars! taleb ve emel beslemeye, bazan da savun-
maya ihliya¢ vardir. Asabiyel olmadan ne saldi-
r1 ne de savunma gerceklesmez.

“Asabiyetten maksad savunma ve galib gelme
olup bu da ancak neseb (soy, irk) ile gerceklesir.
Cunku hisim ve akraba arasinda yardimlasma
esaslir. Yabancilar ve birbirine uzak olanlar ara-
sinda ise yan ¢izme ve sivisma esastir."(63)

“Korumada, savunmada, sadinda (mutalebe)
ve insanlarin bir araya getirilmesi gereken her
hususta asabiyet esastir."(64)

Devleti kuran, dinin yay:lmasini saglayan ve
herhangi bir sosyal hareketi gerceklestiren temel
etken olan asabiyetin kaynagini Ibn Haldun ne-

(61) ibn Haldun, 483.
(62) ibn Haldun, 573.
(63) ibn Haldun, 483, 568.
(64) ibn Haldun, 499.
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sebte ve akrabalikta, yani kandashkta ve soydas-
hkta goérmektedir. Cunki, diyor Ibn Haldun,
ancak aralannda kan ve soy bagi bulunanlar ara-
sinda yardimlasma, dayanisma ve arkalama s6z
konusu olur. Zor durumda kalindigi zaman yar-
dim istenince ancak soydas olanlar imdada
kosar. Soydaslar birbiri i¢in her ¢esit fedakarhga
katlanir, gerekince birbiri ugrunda savasir ve
6lumu goze alirlar. Ctinktl cok azi hari¢ insanlar-
da sila-1rahim (akrabalik bag) tabiidir. Bir zarar-
la karsilasildig1 ya da basa bir bela geldigi zaman
hisim ve akrabadan imdad istemek Sila-t rahmin
geregidir. Cunku kisi bir yakinina saldinldig: ya
da haksizhk yapildig) zaman icinde bir rahatsizhk
hisseder ve tabii bir egilimle o saldiriyr ve haksiz-
ig1 6nlemeyi arzu eder. Insan var olalidan beri bu
béyledir. Bundan dolay yekdigerine yardim etme
durumunda bulunan iki kisi arasindaki akraba-
lik birlesmeyi ve kaynasmay1 saglayacak sekilde
cok yakin olursa bu bag acik olur ve maksadi
temin eder(65), Bu1 acidan bakilinca toplumun en
6nemli islevlerini ve kurumlann nesebe (kan ve
soy birligine) baglayan Ibn Haldun'un irkc bir
teori gelistirdigi sdylenebilir. Fakat, o “Kaynasma
neseb veya o anlamdaki baska bir seyle viicuda
gelir”, demek suretiyle irkc¢i teorilerden aynlr.
Ibn Haldun'un o “anlamdaki sey” dedigi kurulan
ittifak (hill), azadlhilik (vela) ve ilticadir. 1ki kabile
arasinda kurulan ittifak bir cesit asabiyet oldugu
gibi azad edilen kole ile azad eden efendisi arasin-
da da béyle bir asabiyet meydana gelir. Ayni se-
kilde bir kabileye iltica eden bir kisiyle o kabile
arasinda da bir asabiyet vardir. Bu ¢ sekilde
olusan asabiyete sebeb asabiyeti, kandashga da-

(65) ibn Haldun, 484.
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yanan asabiyete neseb asabiyeti denir. Asabiye-
tin en 6nemli sonucu kisiler arasinda birlikteligi,
kaynasmay! ve yardimlasmaya saglamasi, bir
tutkal, bir yapistirici gibi fertleri birbirine bagla-
masidir. Asabiyet, tipki taslar birbirine yapisu-
ran bir algi, bir beton gibi kabile fertlerini yekdi-
gerine rabt eder. O halde bu sonucun
gerceklesmesini saglayan ittifak, azadlilik ve si1-
ginma da asabiyet hukmiundedir. Bu gérustyle
Ibn Haldun irkeiliktan uzaklasir. Ctinkii o, birlik-
te harekete gecmeyi ve ortaklasa davranmayi sag-
layan her cesit yakinliga bir tir asabiyet goziyle
bakmaktadir. Bize gére milli his ve milliyetc¢ilik de
asabiyelin kapsamina dahil bulunmaktadir.

Ibn Haldun nesebe dayanan asabiyetlerin ge-
sitlerinden bahsetmektedir. Mesela, Kureys bir
kabiledir, Hasim ogullar1 bu kabilenin bir kolu-
dur. Abbas ogullart da Hasimilerin bir koludur.
Kureys'ten olma genel bir asabiyeti,
Abbasilerden olma ona goére ¢cok daha 6zel bir
asabiyeti gerektirir. Hasimilik ise ikisi arasi bir
asabiyele delalet eder. Asabiyet 6zel ve acik oldu-
gu oranda gucla ve etkili, genel ve kapali oldugu
oranda zayif ve etkisiz olur. Halla baz1 asabiyet-
ler zamanla yok olup ortadan kalkar. Mesela Ibn
Haldun kendi zamaninda artik Kureys asabiyeti-
nin mevcut olmadigim1 sdylemektedir. O halde
bazi asabiyeller yaslanir, zayiflar, etkisiz hale
gelir, daha sonra yok olur. Obiir taraftan onlarin
yerini geng, guclu ve etkili asabiyetler alir.

Ibn Haldun'a gére neseb manevi bir sey
(emr-i vehmi, itibari bir husus) olup bir gercekli-
gi yokturl66). Cunkii neseb, yardimlasmayi ve
imdada kosmay: saglayacak bir bagin olusmasi-

(66) Ibn Haldun, 484.
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ni icab ettirecek bir kaynasmadir. Onun faydasi
budur, bundan fazlasina ihtiya¢ yoktur. Neseb
yakin olursa tutkunlugu ve birlikteligi saglar,
uzak olursa saglamaz. Saglamayinca da bos bir
sey olur. Béylece nesebler icin: “Bilinmesinde
bir fayda, bilinmemesinde bir zarar yoktur” de-
nilmistir. Géralduga gibi Ibn Haldun nesebi
(kandasligy, soydashgl) daha ¢ok manevi bir bag
olarak goérduginden bu konuda irkciliktan
uzaklasmaktadir. Ctinkti o nesebin maddi ya-
nindan ¢ok manevi yéntine agirhk vermektedir.

Asabiyet-Bedevilik fliskisi

Ibn Haldun acik asabiyetin bedeviler (konar-
gocerler[de bulundugunu soéylemektedir. Ona
gore acik, guclu ve etkili asabiyet kirlarda ve
sahralarda yasayan vahsi kabilelerde bulunur.
Bunun sebebi de yasama %artlannin zor, gec¢im
imkanlarinin cetin ve barinma durumunun gtg
olusudur. Cobanlikla ugrasan kir kesimin in-
sanlan zor sartlar altinda yasamay bir aliskan-
Iik ve bir adet haline getirmis olduklanndan bu
hal onlann tabiatlan ve huylar1 durumuna gel-
mistir. Onlar bu halden o kadar memnunlardir
ki, iclerinden hi¢ biri bu hayati birakip baska
toplumlara gitmez, onlara katilmaz. Baska top-
lumlardan hic¢ bir kimse de gelip onlar arasinda
yasamaz. Onun i¢in kir kesiminde yasayanlarin
nesebleri acik ve secik (sarih-vazih)tir(67), I[bn
Haldun buna 6rnek olarak tizere Araplan goste-
riyor. Kureys, Kinane, Sakif, Huizeyl ve Huzaa
gibi Arap kabileleri giic hayat sartlan altinda ve
ekime dikime elverisli olmayan kirlarda (céller-
de) yasadiklarindan neseblerinde kansikhk go-
rulmemis, acik ve secikligini korumustur. Oysa

(67) ibn Haldun, 485.
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ovalarda, yaylalarda ve verimli topraklarda ya-
sayan Lahm, Cuzam, Gassan, Tayy ve Kuzaa
gibi Arap kabileleri neseblerini koruyamamislar,
baska neseblerle karismasina engel olamamis-
lardir. Bu da Arap olmayan halklara karismala-
rinin etkisiyle olmustur. Ctunku onlar nesebi,
muhafaza etmezler. Bundan dolaywdir ki, Hz.
Omer: “Nesebinizi 6greniniz, kim oldugu sorul-
dugu zaman falan kasabadanim™ diyen Mezepo-
tamya Nabatlan gibi olmaymmz, nereli oldugu-
nuzu degil, hangi kavimden oldugunuzu ifade
ediniz", demisti. Baslangicta Islamda herkes he-
sebini bilir, her bir kisi bagh oldugu kabileyle
anilirdi. Ama sonra sehir ve kasabalara gelip
yerlesen Araplar buralarda Arap olmayan un-
surlarla karstiklarindan nesebleri genelde bo-
zuldu ve bunun sonucu olan asabiyet de orla-
dan kalkti. Kabilenin dagilmasi ve toplumdan
silinmesi sebebiyle, onlar arasindaki asabiyetde
mahv olup gitti, eskiden oldugu gibi sadece
bedeviler arasinda kaldi(68). Tabiidir ki, Arap
asabiyetinin mahv olmasina paralel olarak
Araplarin iktidar1 da once etkisiz hale geldi,
sonra da yok oldu.

{bn Haldun'un asabiyetin kékenini cografya-
da ve ekonomik kosullarda gérmesi oldukca dik-
kat cekici olup, onun irktan ¢ok iklime ve gec¢imi
saglama yollarina 6ncelik verdiginin gosterir.

“Nesebler (rklar, soylar) nasil kansir® soru-
suna Ibn Haldun su cevabi veriyor: Bir soya
baglh olan bir veya bir cok kisiler bazan baska
bir soykutugine (celde) gecebilir. Bu da ya
azadlik (kolelik) veya ittifak kurma veyahut da
siginma (iltica, firar) suretiyle olur. Mesela bir

(68) ibn Haldun, 485.
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kisinin kolesi olan bir kimse azad edildikten ve
ozgurligine kavustuktan sonra kendisini eski
efendisinin kabilesinden sayar, onlar da bunu
kabul eder. Bu takdirde asabiyetin sonucu olan
yardimlasma ve imdada kosma hali bulunaca-
gindan, ashnda efendisinin kabilesine yabanci
olan azadh (mevla) onun asabiyetine dahil olur.
Kurulan ittifak ve verilen eman (s)ginma, ilti-
ca)da boyledir. “Nesebin semeresi mevcut olun-
ca kendisi de mevcut sayilir, ¢iinkd birinin
falan ya da filin kabileden olmasinin anlam on-
lara uygulanan hukumlerin buna da uygulan-
masindan ibaret olup bu durumdaki kisi ébur-
leriyle = kaynasmis sayiirA9®.  Yeni  bir
soykutigine baglanan kisinin daha sonra
kendi esas soykiitiigii zamanla unutulur. Onu
bilenler hayatta kalmaz. Hayatta olanlann cogu
ise bunu acik bir sekilde bilmez. Gerek Islam
6ncesi, gerek Islam déneminde nesebler stuirekli
olarak birbirine intikal etmis ve bu suretle bir
kavim (kabile) diger biriyle kaynasmstir. Mun-
zir kabilesinin durumu buna 6mektir. Hz.
Omer, Becile'yi Arfece kabilesine bagkan tayin
edince bu kabilenin mensuplari1 onun aralarin-
da bir sigint1 (muiilteci) oldugunu ileri stirerek
itiraz etmislerdi. Demek ki zaman biraz daha
uzams ve onun miulteci oldugu daha da unu-
tulmus olsaydi Becile her yénden ve tamamiyle
o kabileden sayilacakti(70).

Yukardaki durum Arap kabileleri arasinda
gorualmiustar. Fakat Ibn Haldun buton milletler
ve kavimler arasinda benzeri durumlann gérul-
dugunu, hatta aym durumun milletler arasinda

(69) ibn Haldun, 487.
(70) ibn Haldun, 488.
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da vukua geldigini belirtir. Ona gére saf irk yok-
tur. Ancak collerde, ormanlarda ve bozkirlarda
gocebe halinde yasayan asiretler arasinda belli
irkin saf tiplerine raslanabilir. Sehir halki ise
kesinlikle saf degil, kansiktir. Hadariler ¢ogu
zaman melezdir. Ibn Haldun'a gére bedevilerle
hadariler arasindaki en 6nemli farklardan biri
de budur. Asabiyet sahibi bedeviler sehire gelip
yerlestiklerinde er-gec nesepleri karisacagindan
asabiyetlerini yitirirler.

Kabile-Asabiyet fliskileri

Bir oymagin cesitli boylari, bir kabilenin bir
cok asiretleri bulunur. Oymagin asabiyeli boyla-
rnn timina kapsar. Buna genel asabiyet denir.
Fakat boylardan herbirinin genel asabiyetien
baska bir de kendilerine 6zgti asabiyetleri var-
dir. Bu 6zel asabiyel boylara bagh kisilerin daha
guclti ve daha etkin bicimde birlesmelerini ve
kaynasmalarini saglar. Boylarin daha ktictik bi-
rimi aile (beyt, hane)dir. Aileler de ya kardesler-
den, amca ve yegenlerden ya da sade baba ve
cocuklardan olusur. Ikinci aile daha giiclii bir
tutkunluk ve baghlk gésterir. Boylar hem 6zel,
hem de bagh olduklan oymagin genel asabiyeli-
ne sahip olmakla beraber 6zel asabiyetleri daha
etkin ve daha gucludir. Kisaca bir kisinin
genel, daha genel. 6zel, daha 6zel olmak tizere
bir ¢cok asabiyetleri bulunabilir. Genele gidildik-
ce etkinligi azalan asabiyet ¢zele gelindikce gtic-
lenir, etkinligi artar.

Asabiyet ve Baskanhk

Ibn Haldun hukiamdarhk (mulk) ile baskanl-
g1 (riyaseti) bir birinden ayirir. Daha c¢ok
bedevilerde raslanan baskan (reis) demokrat ol-
dugu halde daha ziyade hadarilerde raslanan
hukumdar (melik. sultan, padisah, kral) otok-
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rat, hatta mustebiddir. Ibn Haldun bedeviler
arasinda gorulen baskanhg soyle acikhyor: “Ri-
yaset belli sayiya (nisab'a) ulasan asabiyet sa-
hiplerine 6zgudur™. Yani bir oymagin cesitli boy-
lan vardir. Bunlardan herbirinin 6zel bir
asabiyeti vardir. Bunlardan hangi boy 6btirleri-
ne, daha dogrusu hangi boydan olan baskan
obur boylara baskanlik edecek, sorusunun ce-
vabi “hangisinin sayis1 nisaba ulasirsa”, seklin-
dedir. S$o6yle ki: Riyasetin tek yolu galebe
(yenme, ustiin gelme)dir. Reisin asabiyeti daha
gucla olmalidir ki 6biir asabiyetleri yenebilsin,
onlara s6zuiinu gecirsin, béylece bagskanhk kendi
asabiyeti ve boyu lehinde gerceklessin. Bunun
icin de reisin asabiyet ve boyunun belli bir nisa-
ba ulasmasi sarttir. Bir kere bir boyda riyaset
gerceklesili mi daha sonrasonun ¢esitli kollarina,
daha dogrusu bu kollarin en gugli olanina inti-
kal eder. Cunku riyaset galibiyete, galibiyel de
kuvvete dayamnir. Ibn Haldun burada su ilging
aciklamay1 yapiyor: “Toplum ve asabiyet belli
bir olusumun mayas! (mizacl) mesabesindedir.
Olusumundaki c¢esitli unsurlar birbirine denk
olduklar stirece maya tutmaz. Bu unsurlardan
biri dburlerine galebe ¢almahdir ki olusum ger-
ceklessin. Asabiyette galip gelmenin sart kilin-
masinin sirn burada yatar. Bundan dolay1 bas-
kanligin devam etmesi icin 6zel nisaba ihtiyag
vardir."(71)

Ibn Haldun'a gére bir boyun veya oymagin
baskani onlarin icinden olur. Disardan olmaz.
Cunku baskanhk galibiyete, galibiyet ise asabi-
yete dayanir. Baskan olmak icin bir oymagin ce-
sitli boylan arasinda en kuvvetli olana mensub

(71) ibn Haldun, 489-91.
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olmak icab eder. Baskanin galip ve kuvvetli bir
asabiyete mensub oldugunu géren obur boylar
ancak bu takdirde ona boyun egerler. Bununla
beraber bazi kisiler san, seref. cesaret, kahra-
manhk gibi erdemlerle tanminan bazi neseblere
kendilerini nisbet eder ve onlardan imis gibi go-
runtrler. Bazan da onlara yaranmak isteyenler
onlann lehine bunu yapar ve asilsiz soyktittikle-
ri diizenlerler. Benti Abdilkari'nin Hz. Abbas'in,
Zeyyan Ogullarimin Hz. Ali'nin, Sa'd Ogullarinin
Hz. Ebu Bekr'in soyundan geldiklerini iddia et-
meleri buna 6rnektir(72), Dogu Islam aleminde
diuzme soy secereleriyle kendilerini Hz. Ali veya
diger bir sahabenin soyundan imis gibi géste-
renlerin ¢ok olusu Ibn Haldun'a bu konuda ¢ok
ornek gostermesi imkanini vermistir.

Asalet ve Asabiyet

Ibn Haldun gercek anlamdaki seref ve asale-
tin (mecd-haseb) esas ilibariyle sadece asabiyetl
sahiplerinde bulunacagina, baskalannda ise sa-
dece mecazi anlamda bir seref ve asaletin bulu-
nacagina kanidir. Ona gore seref ve haseb (asa-
lel) erdemlerle olur. Asalelin anlami Kisinin
alalan arasinda esraf (asiller) diye taninan kim-
seleri saymasi, onlann soyundan gelmesi baki-
mindan toplumda sayg) gormesidir. Ctinku er-
demleri sebebiyle atalanna gosterilen saygi
onun da saylmasina vesile olmaktadir. Asalet,
kisinin kendisini belli bir nesebe baglamasi an-
lamina gelir. Nesebin faydasi ise yardimlasmay:
ve imdada kosmay1 saglayan asabiyettir. Asabi-
yel heybelli ve onunla ilgili soy kuittigti temiz ve
korunmus oldugu oranda nesebin faydas: acik,
semeresi gucli olur. Esraftan olan atalann sa-

(72)ibn Haldun, 488-81.
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yilmasi, “ben falan esrafin torunuyum” demesi
sadece yukardaki faydaya ilave edilmis bir fay-
dadir. O halde esas olarak sadece asabiyet sa-
hiplerinde seref ve asalet vardir. Zira nesebin
semeresi ancak asabiyette mevcuttur. Ailelerin
asalet yonunden farkh oluslar asabiyet baki-
mindan derecelerinin farklh olusundan ileri
gelir. Kisaca sehirde tek basina yasayanlar
soylu bir aile sayllmaz, onlar icin sadece mecazi
olarak bir soyluluk s6z konusu olur, gerisi bir
kuruntu ve lafu guizalur.

Ibn Riisd'iin, “Asalet, en 6nce sehire gelip
yerlesen kavimden gelmektir” demesi bir hata-
dir. korkulan ve sayllan bir asabiyete sahip ol-
madiktan sonra sehire en evvel gelip yerlesenle-
rin soyundan gelmenin ne faydasi var?

Ibn Haldun'a gére asalet kazanilir ve kayb
edilir. O kana degil. asabiyete dayandigindan
onun orladan kalkmasiyla ortadan kalkar. Hig
kimsenin asaleti Hz. Adem'e kadar ¢ikmaz. Bazi
ailelerde baslangicta seref ve asalet bulunur,
fakat sonradan hadarilesince bunu yitirirler,
ama onlar hala asaletin kendilerinde var oldu-
gunu hayal ve iddia ederler. Bu bir kuruntudan
baska bir sey degildir. Israilogullari (Yahudiler)
buna o6mektir. Bunlarin baslangicia insanlar
arasinda serefli bir yeri vardi. Atalan arasinda
Peygamberler vardi, asabiyetleri ve devletleri
mevcuttu, ama sonradan bundan siyrihp ¢ikti-
lar, zelil ve miskin, horlanan ve hakir gérulen
bir kavim haline geldiler. Ama onlar hala asil
bir millet olduklanm hayal edip duruyorlar. Se-
hirlilerin ¢ogunda bu tiir iddialar gortiliir(73),

Ibn Haldun azadh ve dost olanlarin (mevali

(73) ibn Haldun, 491-93.
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ve ehl-1 istina) kendi nesebleri itibariyle gercek
ve kokli bir serefe ve asalete sahip olmadiklari-
ni, ancak bunlann asabiyet sahibi olan efendile-
rinin seref ve asaletlerinden pey aldiklanm ifade
eder. “Bir kavmin kolesi onlardandir” hadisi de
bu sosyal gercegi dile getirir. Ibn Haldun bu-
nunla bir hanedanhgin esir alip hizmetinde kul-
landig1 kullan, devsirmeleri veya baska yerler-
den getirip ittifak kurdugu ya da Onemli
mevkiler verip kendine dost ve taraftar haline
gelirdigi yandaslan kastediliyor ve bu anlamda
Bermekilerin ve Turklerin Abbasilerin yandasla-
n oldugunu bildiriyor ve Bermekilerin ¢ok soylu
ve onurlu saylmalan Fars asilli olmalarindan
degil, Harun Resid'in veziri ve dostu olmalarin-
dan kaynaklanmaktadir, diyor.

Asaletin Omrii

Ibn Haldun madde aleminde var olan her
seyin gerek o6zleri, gerekse turla halleri itibariyle
bir olus ve bozulma stirecinde bulundugunu,
bu hususun butin maddelerde, bitkilerde, can-
lilarda ve insanda gézlendigini, ayni seyin toplu-
mun butin kurum ve degerlerinde de mevcul
oldugunu, butin ilimlerin ve sanatlarin dog-
duklarin, gelistiklerini ve yok olup gittiklerini
vurguladiktan sonra insanin da bu universal
kanuna tabi oldugunu, kimsenin asaletinin Hz.
Adem’e kadar ¢ikmadigini, séyler ve: “Her asale-
tin baslangici disa cikar”, (asil olmama haline
dayanir) der. Bunun da anlami sudur: Her serel
ve asaletin varhgindan é6nce yokluk mevcuttur.
Her seyde durum budur.

Genel olarak bu bilgileri veren Ibn Haldun'a
gore bir asalet basladig: kisiden itibaren dort
gobek (batin) devam eder. S$oyle ki: Birincisi
(Bani): Asaleti (sani, serefi, itibar1) kuran,. Bu
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zat asaleti kazanmis, bunu kazanma ugrunda
turlta zorluklara, zahmetlere ve sikintilara kat-
lanms, bu yolda cetin bir mticadele vermistir.
Onun icin asaletin var ve kalic1 olmasi i¢in ge-
rekli olan nitelikleri (hasletleri) ézenle korur.
ikincisi (Mubasir): Asaleti, onu kuran ata-
sindan devr alan, asaletin kurucusu olan kisi-
nin oglu, bunun ne oldugunu ve ugrunda har-
canan ¢abalan babasindan bizzat isitmis ve onu
devr almistir. Ancak bu konuda ondan geridir.
lkisi arasindaki fark bir seyi géren ve yasayanla
onu duyan ve isiten arasindaki farka benzer.

Ugiinciisii  (Mukallid): lkincisini taklit ve
ornek alan kisi. Muclehide gére mukallid neyse
bu da ikinciye gore odur.

Dordiinciisii (Hadim asaleti yikan kisi): Ata-
lannin yolundan tamamiyle habersizdir. Asaleti
kuran atalannin niteliklerine sahip degildir.
Tersine bu nitelikleri hafife alir. Bunun zahmet-
siz ve mesakkatsiz kazanildigini sanar. Asaletin
bastan beri kendi soylarinda tabii ve zorunlu
olarak mevcut oldugu kuruntusuna kapilr.
Béylece asaletin yok olup gitmesine sebep olur,
bir miras yedi durumuna duser.

Asabiyet sahibi olan butiin hiuktimdarlarda,
hanedanliklarda, kabilenin ve devlet adamlan-
nin ailelerinde gértilen durum budur. S$Sehir hal-
kindan olanlarin ailelerinde de durum béyledir.
Bir soyun bir ailesi yikilir, diger ailesi ortaya
cikar(74),

Ibn Haldun'a gore asalet ve serefin dért nesil
boyunca devam etmesi genel bir durum olup
bunun istisnalan vardir. Bazi asaletler daha
dérduncti kusaga varmadan cokerken diger ba-

(74) ibn Haldun, 495.
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zilan besinci ve altinci kusaga kadar devam
edebilir. Hz. Peygamber Hz. Yusuftan s6z eder-
ken “Asil oglu asilin oglu asilin oglu asilin oglu.
(Kerim b. Kerim b. Kerim b. Kerim), Yusuf b.
Yakub b. Ishak b. Ibrahim” demis ve bu husu-
sa isaret etmistir(75),

Demek oluyor ki asalet insanlarda dogustan
mevcut tabii ve soya bagh bir sey olmayip cesitli
kosullar altinda kazanilan ve kaydedilen sosyal
bir husustur. Bunun kanla bir ilgisi yoktur.

Asabiyet ve Miilk

Ibn Haldun bir devlelin (mulktin) ve bir ha-
nedanhigin kurulmasi icin asabiyeti zorunlu
gorur ve “Asabiyetin amaci mulke yurimek ve
onu ele gecirmektir'der. Koruma, savunma, sal-
dirma (mutalebe) ve insanlarin bir araya geliril-
mesi arzu edilen her hususta asabiyetin var ol-
masi sartur. Insanoglu insani tabiatin geregi
her toplumda bir engel olana (vazi, olorite) ve
bir htikiim verene muhtactir. Bu suretle insana
insandan gelen saldirilara mani olunur. Engel-
leyici ve hukum vericinin asabiyete dayanip
obuirleri tizerinde guice dayanan bir tisttiinluk
(tagallib) kurmasi lazimdir. Aksi halle onun
gict bunu gerceklestiremez. Iste giice dayanan
bu ustunlik mulktar. Ve bu riyasetten daha
fazla bir seydir. Cunku riyaset 6nderlik ve reh-
berliktir. Kendisine tabi olunan reis kendisine
tabi olanlara hukuimleri zorla uygulamaz. Mulk
ise tagallub ve kahr (gug¢ ve zor) ile hukumleri
uygulamaktir(76),

Su halde asabiyet sahibi bir makama ulasin-
caonun Ustini ister. Rehber olunca, zor ve gtic
(-kahr ve tagallub) ile iktidara giden yol kendisi-

(75) ibn Haldun, 496.
(76) ibn Haldun, 499.
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ne acilir ve o, “bu yola girmem” diyemez. Ctinkti
bu, nefsin arzu ettigi bir yoldur. Nefs buna
ancak asabiyetle gti¢ yetirir. O halde muilki ta-
gallub, yani mulku elde etme diizeyine ulasan
galibiyete erisme asabiyetin gayesidir. Asabiyet
amacina ulasinca kabile mulkt kazanms olur.

Fakat bir ¢cok asabiyetlerden ancak bazilan
esas amag¢ olan mtlke ulasir. Geri kalanlar ya
bu yola girme dtizeyine ulasamaz veya bu dtize-
ye ulasir ama refaha ve sefahata dalma, baska
bir kavmin egemenligine girmek zorunda kalma
gibi icten veya distan gelen baz engellerle
mulkd tam olarak elde edemez. Bazi asabiyetler
ise malki diger bir asabiyelle paylasir, daha
ileri gidemez(77),

Ibn Haldun Islam devletlerinin kurulusunda
asabiyelin payin ve etkisini gézden irak tutmaz.
Ona gore Kureysin guicli bir asabiyeti vardir.
Hasimilerle Emeviler arasinda cok eskilere da-
yanan bir baskanlhk micadelesi varken Islamn
dini gelmistir. Allah, Peygamberini asabiyet sa-
hibi bir kabileden se¢mistir. O da bu asabiyele
dayanarak Islarm yayma ve Islam devletini
kurma isini gerceklestirmistir. Asabiyele daya-
nan ama din agirhkh olan bu devlet Hz. Pey-
gamberden sonra hilafet ad: ile oluz sene devam
etmis, ama daha sonra Emevi asabiyeti agir ba-
sinca, onlarin ¢6nculiginde Kureys asabiyeti
esas amacl olan mtlke (krallga) yarimus ve
onu elde etmistir. Su halde hilafetin mulke do-
nismesi gittikce gticlinen Kureys asabiyelinin
oénlenemez ytikselisinin kac¢imlmasi imkansiz
bir sonucudur. Sosyal ve siyasi olaylarin bu
noktaya vanp dayanmasi zorunlu idi. Iste bun-

(77) ibn Haldun, 501-504.
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dan dolayidir ki Ibn Haldun bir bakima Araplar
arasinda Islam énceki mevcut olan riyaset siste-
mine benzeyen dini ve seri anlamdaki hilafetin
otuz sene sonra sona ermesini tabii bulmakta,
Emevi ve Abbasi hanedanlhklarinin kurulusunu
da mesru saymaktadir.

Ibn Haldun'a gére bir peygamberin halki
dine davet etmesi veya bir din adaminin ayni
seyi yapmasi asabiyete dayanmadikca basarih
olamaz. Bu yuzdendir ki, “Hz. Lut: “keske
gucum yetse ya da arkami dayiyacagim saglam
bir yerim olsa” ( Hud, 11/80 ) demis ve bu so6zt
ile siginacag bir asabiyetinin olmasim arzu et-
misti. Ibn Haldun bir Islam ve hilafet asabiyeli-
nin mevcut oldugundan da s6z etmekle beraber
daima din dis1 bir unsur olan neseb asabiyetine
oncelik {anir. Bu anlamdaki asabiyele dayan-
mayan dini daveiler ve hareketler fiyasko ile so-
nu¢lanacagindan, dini hayat1 dizellme maksa-
diyla ortaya c¢kan ama arkalarinda yeterli
asabiyet bulunmayan i1slahat¢t din adamlanmni
ve onlarin baslatiiklan (akat sonuc¢ alamadiklan
hareketleri maceracilikla niteler.

Devlet ve Siyaset

Mukaddime'de devlet ve hanedanlik konusu
genis bir yer (ular. Esasen ¢ogu zaman
bedevilik hadarilikle, asabiyet miilkle sonuclan-
digindan devlet (mulk) konusunu genis bir tah-
lile ve gercekci bir degerlendirmeye tabi tutmasi
Ibn Haldun icin kacimmaz olmustur. Cuinkua
bedevilikte gériinen baskanhk, hadarilikte géru-
len hukumdarlk (mulk) tarzi yénetim beseri
umrann en belirgin 6zelligidir.

Daha evvel de ifade edildigi gibi biri bedevi,
digeri hadari olmak tizere umrani ve insan top-
lumunu ikiye ayiran Ibn Haldun bedevilerin ri-
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yaset (baskanlk) dedigi bir y6netim bicimine,
buna karsihk da hadarilerin miilk (huktimdar-
hk) dedigi bir idare sekline sahip olduklarim
vurgular. Ona gore bedevilerde bir reis (baskan)
vardrr. Baskan, basinda bulundugu kabileyi is-
tisare ve ikna ederek yonetir. Kabileye yoénelen
ortak tehlike veya kabilenin karsi karsiya bu-
lundugu ortak problemler kabile fertlerini bas-
kanin (sefin) etrafinda kolayca birlestirir; kabile-
nin obur fertlerinden fazla farki olmayan
baskanin idaresi tabii bir idaredir. Onun gice
ve zora basvurup kanunlar1 uygulamas: bahis
konusu degildir. O sadece gelenek, gorenek ve
torelere gore kabileye rehberlik eder. Fakat gtic-
lenen riyaset bazan milke donusur.

Milk sozlikte: “Bir adamin iktidan altinda
olan sey”, bir nesneyi istiklal vechi iizere zabt
eylemege kadir olarak zafer bulup zir-i dest-i is-
tilaya almak”, “mulkiyet tizere zabt ve tasarruf
olunacak nesne"(78) seklinde tanimlanir. Sultan-
lann hukm ettikleri, s6zlerini gecirdikleri ve ege-
men olduklan topraga mulk, bu topraga sahip
olan kisiye de melik (hikumdar, padisah, sul-
tan, kral) denir. Hikiimdarin mulkd onun yé-
netimi ve hakimiyeti altinda bulunan arazi, yani
memleketi ve tlkesidir. Bu topraklarda yasayan
insanlara da raiyye (strtl) denir. Huktmdarin
bunlar tizerinde de tasarruf hakki vardir. Bu
anlamdaki mtulke hanedanhk da denir. Cunku
bu durumda tulkeyi belli bir oymagin belli bir
boyundan olan bir aile, (beyt, hane) yénetmekte,
mulk miras yoluyla babadan egula gecmektedir.
Ibn Haldun devlet deyince ¢ogu zaman hane-
danhg: kast eder. Sozlukte devlet: “inkilab vakti,

(78) Feyruzabadi, Kamus trc. ist. 1305, lll. 1122, 1123.
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degisim zamani, bir malin sira (munavebe) ile
elden ele gecmesi, maddi ve manevi zafer
(ikbal)” anlamina gelir, cogulu duiveldir(79). Sal-
tanatin muinavebe ile el degistirmesi, bir aileden
éburune gecmesi veya saltanata sahip olmak
buytk bir zafer yani ikbal ve baht sayildig: icin
hanedanliga devlet denilmistir.

Ibn Haldun'a kadar miulke sahip olma ve
onu yoénetme, kisaca melik-mulk, hukamdar-
reaya iliskilerinin rastgele, tesadufi ve keyli ol-
dugu, kaba kuvvete dayandigl sanilirdi. Melik
denilen kralin reaya (lebaa) denilen halk: key-
(ince yoénetligine, onlara bir esya gibi sahip ol-
duguna inaniirdi. lbn Haldun'dur ki mulk-
melik iliskilerinin belli bir takim kural ve yasa-
lara dayandigini, bu iliskilerin belli bir duzen
dahilinde cereyan ettigini, mulk ve melikle ilgili
olgu ve olaylarin belli bir takim sebep ve illetleri
bulundugunu ilmi olarak gostermis, bu alanda
tesadufe ve keylilige yer olmadigini belirtmistir.
Onun devlet teorisi temelde bu anlayisa daya-
nir. Yani ilk defa devlet ve siyasel felsefesini
yapan odur.

Yukardada belirtildigi gibi Ibn Haldun insan-
larin toplum halinde yasamak zorunda oldukla-
rini, distan ve icten gelen zarar ve tehlikelere
karsi ancak bu sekilde kendilerini koruduklari-
ni belirtir. Icten gelen tehlike ve zararlardan
bahs ederken soyle der: Insanlarin hayvani tabi-
atlarinda saldirma ve haksizlik etme (udvan ve
zulm) bulundugundan bazisini ébur bazisina
karsi savunmak i¢in bir engelleyici (vazi, caydi-
rici, olorite)ye mutlaka ihtiya¢ vardir. Insanlarin
kendilerini hayvanlardan korumak i¢in kullan

(79) Feyruzabadi, lll. 1301.
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diklan silah, insandan gelen saldirin énlemede
yeterli degildir. Ctunka bu silah saldiranda da
vardir. O halde birinden éburtine, bir kismin-
dan diger bir kusmina yénelen saldiriy1 énlemek
icin baska bir seye mutlaka ihtiya¢ vardir. Bu
engelleyici (otorite) onlarin disinda olamaz.
Ancak kendilerinden olan, ama onlann tizerinde
bir giicti, galebesi ve kahir eli bulunan biri ola-
bilir. Onun béyle bir gticti olmahdir ki biri 6bu-
rine saldirmasin. Iste mulkin (ve melikin) an-
lam budur. Apacik ortaya ¢ikmistir ki mulkiin
mevcudiyeti insan toplumu icin tabii bir 6zellik
olup bu onlar i¢in mutlaka gereklidiri€0).

Yukandaki ifadeden acikca ortaya c¢ikan
sudur: Tipki hayvanlarda oldugu gibi insan ta-
biatinda da hemcinsine saldirma ve onu ezme
(udvan-zulm) ézelligi vardir, bunun engellenme-
si ve 6nlenmesi i¢in bir vazie yani bir engelleyi-
ciye ve 6nleyiciye, baska bir deyisle caydiriciya
ve vazgecire:ie ihtiya¢ vardir. Bu vaziin (otorite-
nin) bunu yapabilmesi i¢in bir tistiin gece (gale-
be, sultan ve yed-i kahir denilen bir otoriteye)
sahip olmasi zorunludur. Bundan sonra “insan-
Ik icin mulk tabii bir kurumdur”(8!) diyen Ibn
Haldun‘un mulkt (devieti) “tagalliib ve kahr ile
hukmetmektir”, yani “ezici egemenlik ve
galibiyettir” seklinde tanimlamasim anlamak
kolaylasacaktir(82), Guictin kaynag birliktir, bir-
ligi saglayan da asabiyettir. Onun icin ancak
asabiyet sahipleri devlet kurar.

Kirlarda, sahralarda ve céllerde yasayan,
onun icin de yirtici, vahsi ve cesur olan kabile-
lerden biri digerlerini etrafinda toplama gtictine

(80) ibn Haldun, 339.
(81) ibn Haldun, 573.
(82) Ibn Haldun, 499.
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erisince genis topraklar tizerinde, kasaba ve se-
hirlerde egemenlik kurar ve riyaset mulke dénu-
sur: kabilenin yo6neticisi baskan degil, hukiim-
dar (s6zi gecen, hiikmu yurtyen, fermam
dinlenen) dir, artik.

Devletlerin Gelismesi

Ibn Haldun'a goére devlet bir sahis gibi, canli
bir organizma gibidir; dogar, gelisir, geriler ve
olur. Bir hanedanlk tic kusak devam eder. Ve
her bir kusagin ortalama émru 40 senedir.
Bunun toplami 120 senedir. lbn Haldun her
kirk senede bir neslin degistigi, yeni ve degisik
bir déneme girildigi, ancak 120 sene sonraki de-
gisimin ¢ok daha btiytik ve énemli oldugu gorui-
stndedir. Soyle diyor:

“Genel olarak bir hanedanligin ve bir
sulalenin 6émru ti¢ nesil devam eder” dememizin
sebebi sudur: Birinci kusak bedeviligin huylan,
sertligi, vahsiligi, cesareti, yirticihg1 tizere bulu-
nur ve hanedanhgin onurundan pay alir. Bu dé-
nemde asabiyet gticlii ve etkili oldugundan ha-
nedanhk heybetlidir, sayilir ve ona boyun egilir.
Ikinci nesilde miilk ve miireffeh hayat sebebiyle
bedevilik halleri ve hareketleri kalkar, yerini
hadarilik halleri ve hareketleri alir. Kir insani-
nin huylarn birakilir, sehir insaninin huylan edi-
nilir. Kabilede yaygin ve miusterek olan hane-
danhk onuru tek kiside toplamir. Bu ytizden
onurdan pay alamaya kabile mensuplan geri
plana atilir, neticede onlarda bir gevseme hali
meydana gelir. Bu da asabiyetin zayiflamasina
yol agar. Uelincii nesilde hanedanlik mensupla-
r1 bedeviliklerini ve onun sertligini, sanki bu hal
kendilerinde hi¢ mevcut olmamis gibi unutur-
lar. Tek basina hikm etmenin verdigi gtivenle
asabiyetlerini kaybederler. Diger taraftan refah
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ve nanu nimet icinde yasadiklanndan nazik ve
narin hale gelirler. Tipki kadinlar gibi korumaya
muhta¢ bir duruma dustp devlete ytik olurlar.
Sadece gorkem ve tantana ile, kilik, kiyafet ve
devletin simgeleri ile halkin gézinu boyar ve
gucla gorunmeye cahisirlar. Bir saldinya ugra-
diklan zaman ona karsi1 koyamadiklarindan
kullar ve devsirmeler edinir, dostluk ve ittifaklar
kurarlar. Ama bunun onlara sagladig1 fayda ge-
cicidir, neticede hanedanhk yikilip gider. Zira
hanedanlik artik ihtiyarlamistir. Zaten asalet ve
serefde dérdiincii nesilde yok olur. Bu tabii bir
argumandir(83).

Ibn Haldun hanedanligin tabii émrunu, kisi-
lerin tabii 6mru ile karsilastinyor: “Insan émru
gelisme, duraklama ve ggrileme dénemlerinden
meydana gelir. Her asamanin kirk yil surduga
dusunulirse 120 sene eder. Nadir de olsa 120
sene yasayan insanlara rastlanir. Devletler icin
de durum budur. Bir hanedanligin tabii émru
120 sene olmakla beraber, 6mrtinti doldurdugu
halde onu istila edecek bir devlet bulunmadigi
icin bu stireden daha fazla yasayan hanedanlk-
lar bulundugu gibi daha guglui bir asabiyetin
saldinsina ugrayip daha kisa surede yikilan ha-
nedanlklar da vardir(84),

Bir hanedanligin tabii 6émrii 120 senedir
diyen Ibn Haldun, bundan daha uzun sire ya-
sayan hanedanligin var oldugunu bilmekte ve
bunlar1 da ayn sosyal ve siyasi kurallar'a acik-
lamaktadir: lhtiyarlayan bir hanedanlik, onun
varligina son verecek gtcli bir komsusu olma-
dig1 icin ¢ok yasayabilecegi gibi, baska kavim-

(83) ibn Haldun, 545.
(84) ibn Haldun, s, 45. Hassan, 128.
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lerden secip kendi hizmetine koydugu dost,
muttefik, azadli ve devsirme (ehl-i hill, ehli-i is-
tina ve mevali) gibi yeni gticlerle taze bir kan ka-
zanarak da émrint uzatabilir. Bazan da iktidar
aym stilalenin bir kolundan digerine gecer ve
béylece hanedanlik genclesir. Mesela Abbasi ha-
nedanligit émriinti doldurunca Iranh ve Turk
unsurlanni destegini saglayarak ayakta durabil-
misti85). Bu teoriye gére Osmanh hanedanligi-
nin all1 asir stirmesi sehzadeler arasindaki taht
mticadelelerine, sadrazamlann degismesine ve
zaman zaman girisilen (Lale devri, Islahat, Tan-
zimat gibi) yenilik¢i hareketlere baglanabilir(86).

Hanedanliklar ve Gegirdikleri Donemler

“Tavirlar Teorisi” diye bilinen gornisii ile Ibn
Haldun hanedanliklarin gecirdigi asamalar1 ve
dénemleri inceler, bu dénemlerin belirgin nite-
liklerini, bu dénemlerden her birinde hanedan-
lik mensuplarinin sahip olduklan ahlak: acikla-
maya calisir. Ona goére bir hanedanhk cesitli
tavirlar gosterir ve bir takim yeni asamalar (hal-
ler)dan gecer. Hanedanlik mensuplan bu tavir-
larin her birinde, 6ébtir tavirda bulunmayan bazi
huylar (ahlaki davramslar) edinir. Ctuinkt huy,
tabiati1 geregi icinde bulundugu halin mizacina
tabidir. Genelde henadanliklar (devletler) bes
tavir gosterir.

1. Zafer dénemi (tavn) : Bu dénemde hane-
danlik, karsisinda direnen ve savunma duru-
munda bulunan gticleri yengilgiye ugratir, 6nce-
ki hanedanhgin elinden mulkt cekip ahr. Bu
doénemde hanedanligin sahibi (han, melik, hu-

(85) ibn Haldun, 567-764.

(86) Ibn Haldun'un siyaset gérisi hakkinda bk. en-Nazariyye-
tu's-siyasiyye li-lbn Haldun, Muhammed Mahmud Rebi', Ka-
hire, 1981.
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kiimdar) kazanilan sanda, toplanan vergilerde,
egemenligi altinda bulunan bélgeyi savunma ve
korumada kavminin ve kabilesinin ébtir fertle-
riyle farkh bir durumda olmaz, bir ayricaliga
sahip olmaz. Cunku zaler kazanmayi saglayan
asabiyet bunu gerektirir.

II. istibdad ve infirad dénemi : Bu dénem-
de hanedanligin basinda bulunan kisi henadan-
Iig1 tek basina yonetir (istibdad), buttin yetkileri
elinde toplar (infirad), kabilesinin yonetime ka-
tilmasim1  (muiisaheme) ve ortak olmasini
(musareke) engeller. Baska milletlerden taraf-
tar. muttefik, azadh ve devsirmeler edinmeye
6nem verir. Bunlara dayanip hanedanligin ku-
rulusunda kendisine gticli bir destek vermis
olan, sonra da yénetimde s6z sahibi olan kabile-
si mensuplanni dize getirir, yakinlarim saf disi
eder. Boylece hukumdarhgin kendi ailesine
6zgu olmasini saglar. Katilimei ve ortak yénetim
bu dénemde yerini tek kisi yonetimine birakir.

IIl. Rahatlik ve huzur dénemi : Bu dénem-
de hukumdar miulk sahibi olmanin meyvelerini
devsirir. Zira insan tabiali servet toplama, kalici
anillar birakma ve untnt uzaklara kadar
yayma gibi hususlara meyillidir. Bu maksatla
hazineleri malla dolduran htikiimdar bol bol ih-
sanda bulunur. Ulu anitlar insa eder, yavas
yavas hizmetinde bulunan devlet adamlar da
bu yolu tutar. Parlak térenler diizenlenir, hane-
danhigin goérkemli guicti ve goézleri kamastiran
zenginligi teshir edilir. Bu yoldan dost devletlere
gurur, diisman devletlere korku verilir.

IV. Kanaat ve banis dénemi : Bu dénemde
hanedanligin basinda bulunan kisi sahip oldu-
gu mulk ile yetinip dengi olan diger htuiktimdar-
larla baris icinde yasamay yegler. Atalarini tak-
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lid ederek onlann adim adim izler. Onlardan
kalan gelenege (kanun-i kadime) uymamasi ha-
linde iktlidarinin sarsilacagina inanir.

V. israf ve dékiip sagcma dénemi : Bu dénem-
de hanedanligin sahibi atalannin topladig serveti
zevki ve keyfi i¢cin harcar, hesapsiz kitapsiz bir se-
kilde ese dosta dagitir, cevresine ehliyetsiz ve dal-
kavuklar toplayarak énemli devlet islerinde onla-
n goérevlendirir. Kendi kabilesi mensuplanni
tamamiyle ibmal ettiginden onlann. aleyhinde
bulunmalanna sebep olur. Béylece alalan tara-
findan yapilani bozmius, kurulani yakmis olur. Bu
dénemde hanedanliga hastalik ¢6kmius ve onul-
maz dert onu yakalamis olur. Hanedanlik yikil-
madan artik bundan kurtulmak miamktin olmaz.

Hanedanlik yaslandi mi artik bir daha bu
onulmaz dertden kurtulmasi mamkuin olmaya-
cagindan ¢o6kust kacinilmaz olur. Devletlin ¢6-
kustinu haber veren tabii hususlar ard arda
gelir. Hanedanligin ihtiyarlamasi tipki bir canh-
nin yaslanmasina benzediginden geri dénus s6z
konusu olmaz. Bu hastaligin devasi ve sifasi
yoktur. Bazan hanedanlik mensuplan bunun
farkina vanr, tedbir alir. Islahat hareketlerine
girisir, yenilikler yaparlar. Bunun fazla bir fay-
dasi olmaz. Cunku ihtiyarlik tabii bir seydir.
Gelenek ve gorenekler ciddi reformlarin yapil-
masina engeldir. Ciinki1 adet ve ananeler de ta-
biat hiikmiindedir87). Nazik hayat sartlarinda
yasamaya alismis bir hiukumdar atalannin ya-
sadiklarn sert ve ¢etin yasama tarzina dénmez.
Buna girisecek olsa deli olmakla suclanir. Adet-
lere karsi ¢ikan Peygamberlerin ¢ok sert bir di-
renisle karsilastiklan bilinmektedir.

(87) ibn Haldun, 553, 754.
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Hanedanhgin sonu geldigi siralarda devlette
guclenme belirtileri bazan gérulebilir. Bu, b@,r
lambanin sénmeden az evvel parlamasina ben-
zer(88), Bir can cekisen hayvanin son cirpmnislan
gibidir. “Allah'in varhk alemine koydugu duzen-
deki sir ve hikmete dikkat ediniz”.

Devletin yénetimindeki tekel (infirad), refah,
israf, rahata ve keyfe duskunlik hanedanhgin
cokiistinlin tabii sebepleridir{89).

Ibn Haldun devleti bir canliya benzettigi icin
organizmaci (organisizm) bir gériise sahipltir. Bu
gorusun bir takim zayif taraflan vardir. Aynca
o, devletlerin yikihisimm mukadder saydigindan
karamsar (bedbin) bir sonuca da ulasmistir. Bu
ve benzeri elestiriler dogru olmakla beraber 1bn
Haldun'un gonisleri daha degisik yorumlara da
kapiy1 busbtitiin kapamis degildir.

Ibn Haldun devlei cesitli yénlerdene ele alir...

1- Siyasi ve idari bakimdan tekelci ve sahsi
idare miuilkin tabiatinda vardir. Insandaki gurur
ve kibir, bagka birinin yénetime katilmasina ve
ortak olmasina engeldir. Hayvani tabiatin geregi
olan bu hususun pesinden insandaki “Tanrilas-
ma” (teellih, bencillik) tabiati ortaya cikar.
Onun icin buytklenen ve simaran kral tahakkui-
me dayanan yénetimine kimseyi karistirmaz(90),

2- Malkun tabiatinda refah vardir. Bir aile za-
fere ulasip kendinden evvelki hanedanhgin mira-
sina konup hazinelerine sahip oldu mu yavas
yavas eski sade, basit ve mutevazi yasama tar-
zindan uzaklasir refaha dalar, nanu nimet icinde
yuzmeye baslar. Kati, kaba ve sert hayat tarzim
birakip zarif, narin ve nazik bir yasama sekline

(88) Ibn Haldun, 754.
(89) Ibn Haldun, 542.
(90) ibn Haldun, 539.
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ahsir. Konaklarda, ev esyasinda, giyeceklerde ve
elbisede génilen ve baskalanna karsi 6gtinme
vesilesi haline gelen bu liks ve zarif hayat hane-
danliga yakin cevrelere de yansir. Refah mulkiin
buyuklagiine gére olur@l). Refah, baslangicta
hanedanhgin gucune gug katar(92),

3- Bir devletin simirlannin genisligi belli nok-
taya kadar ulasir, sonra burada durur. Bu da
hanedanlhik mensuplannin ¢okluguna ve gticu-
ne baghdir®d. Aynca mulki kuran millel ne
kadar bedevi ve vahsiolursa kurdugu hanedan-
higin sinirlar1 da o kadar genis olur(24).

4- Buyuk hanedanlklann kéku dine daya-
nir. Bunun sebebi muilkiin kuvvete dayanmlarak
kurulmasi, kuvvetin ise ancak asabiyel ve emel-
lerin birlestirilmesi ile viicuda gelmesidir.

Gonul birligi ve kaynasmasi ise Allah tarafin-
dan kurulan dinin deslegiyle olur. Madde ve
menfaala yonelince dagilan ve ayrilan gontller
Allah'a ve maneviyata yoénelince birlesir ve kay-
nasir. Bunu saglayan da dindir®5). Insanlan
dine davet devletin asabiyet guictine guic kadar.
Zira bir toplumun dini bir renk almasi, o toplu-
mun fertleri arasindaki kiskancligr ve cekeme-
me halini ortadan kaldirip onlar1 hakka yénel-
tir. Islamin baslangicinda musliman Arablarin
sayl ve donamim bikamindan kendilerinden cok
tstin durumda bulunan Iranhlan Kadisiye'de,
Bizanshlan Yermuk'ta maglub etmeleri buna 6r-
nektir(?6). Diger taraftan asabiyete dayanmayan

(91) ibn Haldun, 540.
(92) ibn Haldun, 552.
(93) ibn Haldun, 532.
(94) ibn Haldun, 507.
(95) ibn Haldun, 526.
(96) ibn Haldun, 527.
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dini davet hareketi de basanya ulasmaz. Bun-
dan dolay:1 Allah peygamberini asabiyeti gtiglu
kabileler arasindan secip géndermistirl97).

Hakiki (Tam) Miilk-Eksik Miilk

Insanlar icin miilkiin tabii bir kurum oldu-
gunu soyleyen Ibn Haldun, miilk (devlet) olma-
dan insanlarin varhgmm surdiremiyecegini,
cunku hayvan tabiatinin geregi olan saldirma ve
zulmetme gibi hususlarin gurur, gazab ve kuv-
vet sahibi olan insanlarda da bulundugunu, in-
sandan insana gelen saldiny ve zulmi énlemek
icin hukmu yuruyen (hakim) ve engelleme gticu-
ne sahip olan (vazi) bir kimseye ihtiya¢ oldugu-
nu soyler. Bunun ezen ve hukmu zorla uygula-
yan (kahir ve miutehakkim) melik oldugunu
ifade eder. Ama melik (huikiimdar) de mutlaka
asabiyet sahibi olmahidir. Hakiki mulk, gercek
hiikiimdar a) tebasina boyun egdiren. b) vergi
toplayan, c) elciler gonderen (6bur devletler ta-
rafindan taiunan) d) simirlanm koruyan (bir or-
duya sahip olan), e) giictintin ustiinde egemen
baska bir gii¢ bulunmayan kurum ve sahistir.
Bunlardan biri veya bir ka¢i bulunmaz veya
eksik bulunursa o nakis (eksik) bir mulktur.
henuiz hakiki (tam) bir mtlk haline gelmemistir.
Baska hanedanhklara tabi olan kuctk ve zayif
devletler, atabeyler ve derebeyler (muluak-i
tavaif) buna 6mektir{98),

Cogu zaman serl ve baskici yonetimin devle-
te zarar verecegini belirten Ibn Haldun, hakiki
sultan: “Raiyyesi (tebaasi) olan ve onlar yéne-
ten™ diye tanmimlar ve “o halde sultan tebasi
olan, tebaa da sultani olandir” ve “Bu ikisi ara-

(97) Ahmad b. Hanbel, Misned, Il, 533.
(98) ibn Haldun, 573.
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sindaki iliskiye meleke (egemenlik) denir". Ege-
menlik huktmdarin tebaasina malik (ve sahip)
olmasidir."(99)

Hilafet ve Miilk

Mulk ile riyaset arasinda fark géren Ibn Hal-
dun mulk (saltanat) ile hilafet arasinda da fark
gorar. Ona goére mulk mabhiyeti itibariyle insan-
lar icin zorunlu bir kurumdur (ictima). Bunun
geregi zora dayanan galibiyet ve ezme (tagallub-
kahr) olup her ikisi de gazabin ve hayvaniyetin
eseridir. Bu ytizden bunun sahibi (olan melik,
sultan)'in verdigi huktmler ¢ogu zaman haktan
(ve adaletten) uzak olur. O, genel olarak halki
kendi arzu ve amaci dogrultusunda ve onlarin
guc geliremeyecekleri bicimde yéneltligi icin on-
lan sikar. Hukumdar degistikce baski da yén ve
sekil degistirir. Bu hallere itaat etme zor oldu-
gundan kansikhklara ve cinayetlere yol acan is-
yanlar goérilar. Bunu 6nlemek i¢in halkin
boyun egecegi ve hiiktimlerini kabul edecegi bir
takim (hanedanhg korumaya yé6nelik) siyasi ka-
nunlann konulmasi icab eder. Nitekim eski
Iranhlarin ve milletlerin hali boyle idi. Bir hane-
danlikta bu tur bir siyaset giidiilmezse o saglam
bir zemine oturmus ve egemenligi gerceklesmis
olmaz. “Oncekilerde uygulanagelen Allahin
stinneti (kanunu) budur” (Ahzab, 38)(100), Bura-
da bahis konusu edilen kanunlar hanedanhgin
bilgi ve ileri gorisla kisileri tarafindan tesbit
edilmis olursa bu tur idareye “Akli siyaset”,
Allah tarafindan gelmis ve peygamber tarafin-
dan aciklanmis ve yorumlanmis ise (takrir-ser’)
bu tur idareye “Dini siyaset™ denir. Sonuncusu

(99) ibn Haldun, 575.
(100) ibn Haldun, 577.
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hem dunya hem ahiret bakimindan faydahdir.
Dinin nazarinda esas amac¢ bos ve anlamsiz
olup 6lum ve hiclikle sonuclanan diinya degil,
ahiret mutlulugunu saglayacak olan dindir. Bu
yuzden ser'i huktmler, ister ibadet ister mua-
mele (hukuki islemler) turtinden olsun bttiin
halki bu amaca sevk etmistir. Hatta beseri top-
lum icin tabii olan mulk hususunda da durum
budur. Yani din mulktu ser'i bir yola sokmus-
tur(101), Imdi a) kahrin, tagalliibiin ve sahasin-
da basi bos birakilan asabiyetin icabina daya-
nan mulk tdrd haksizhklur, saldirganhklur, bu
yuzden de din nazannda kétadur. Nitekim
siyasi hikmetin icab1 da budur. b) Ser'i ahkam
dikkate almayan siyaset ve onun huktimlerinin
(kanunlarinin) icab1 olan mulk turu de kotudur.
Cunku bu da Allah'in nuru olmadan bakmakiir.
Aynca insanlara goére gaib olan ahiretteki fayda-
lan seriat sahibi daha iyi bilir. Siyasi ahkam
(kanunlar) ise sadece diinyay bilir. Seriat sahi-
binin amaci ise insanlarin ahiret islerini duizen-
lemektir. Bu ytizden dinlerin diinya ve ahiret iti-
bariyle insanlari seri hukumlerle yukumla
tutma geregi kacinilmaz olarak ortaya ¢cikmistir.
Bu hukum seriat ehli icin olup onlar da Pey-
gamberler ve Onlarin yerine gecen halifelerdir.
Bundan hilaletin anlami ortaya cikmis olmak-
tan baska su husus ta aciklanmis olur: Milk
iki turludur.: Tabii miilk, ki kamumun belli bir
maksat ve arzunun (sultanin gayesi ve isteginin)
gerektirdigi sekilde yonetilmesidir. Siyasi miilk,
ki menfaath olan seyleri elde etme, zararlar de-
fetme hususunda kamunun, akli distincenin
geregine gore yonetilmesidir. Hilafet ise gerek

(101) ibn Haldun, 577.



101

ahiret gerekse sonucta ona varacak diinya ya-
rarlan hususunda kamunun, ser'i diistincenin
geregine gore yonetilmesidir. Yani seriat sahibi-
nin nazarinda tiim diinya halleri ahiretteki ya-
rarlara gore bir deger tasir. Hakikatte bu, dinin
korunmasi ve diunyanin dini bir siyasetle yéne-
tilmesi hususunda serial sahibine (Hz. Muham-
med'e) vekalel (hilafet) etmektir(102),

Ibn Haldun umran-siyaset, iliskileri tizerinde
dururken séyle der: Beseri umranda, insanlarin
islerini diizene koymak icin siyasetin mevcut ol-
masi zorunludur. Zira bas vurulan bir vazie ve
hakime (otlorite ve baskana) mutlaka ihtiyac
vardir. Hakim (vazihakim) ya Allah tarafindan
gelen bir seriata dayanarak insanlar arasinda
hiikm eder, bu durumda halkin sevab ve gtina-
ha olan inanci ona boyun egmelerini gerekli
kilar ya cla akli siyasete dayanarak htikmeder.
Bu durumda cikarlarim1 bilen hakimden yarar
beklemeleri halkin ona boyun egmesini gerekli
kilar. Birinci durnmda insanlar hem dinya hem
ahiret itibariyle [aydalanir, ikinci durumda sade
dunya itibariyle fayda gérur.

Yukanda sézu edilen akli siyasetin iki tiri
vardir: Birinci durumda genel olarak kamunun,
6zel olarak sullanin mulkiini dogru diirust yo-
netmesi hususundaki cikarlar1 (maslahatlan)
gozetilir. Hikmetl temeli tzerine kurulan eski
Iran idaresi béyle idi. Genel ve 6zel gikarlan ko-
ruyan ve miulkin huktimlerini iceren hilafete
sahip olan musltimanlarin buna ihtiyac1 olma-
mustir. [kincisi zora ve baskiya dayanip sultanin
¢ikarlanni yoluna koyan ve genel cikarlari da
buna tabi kilan siyasettir. Ister musliiman, ister

(102) ibn Haldun, 578.
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gayri muslim olsun butin toplumlarin sevk ve
idaresinde esas alinan siyaset sekli budur.
Ancak muslimanlar bu siyaseti seriatin geregi-
ne gore yurutmeye gayret ederler. Bu tur siya-
set seklinin kanunlarn seri hukumler, ahlaki
kurallar, toplumda tabii clarak bulunan kanun-
lar (toreler, gelenekler), san ve asabiyetin géze-
tilmesi hususunda zorunlu olan seylerden mey-
dana gelirt103),

Geriiliiyor ki Ibn Haldun hilaleti Hz. Peygam-
ber'e vekalet (niyabet) seklinde anlamakta, bu
anlamdaki hilafetin musliman toplumun diinya
ve ahiret islerini duzenlemeyi esas aldigini,
ancak yonetimde gecici olan diinyaya degil ahire-
te 6ncelik ve agirhk verdigini ilade etmekte, bu
bicimde anladig: hilafeti 6bur yénetimlere tercih
etmekte ve onu 6gmekledir. Fakat bu anlamdaki
hilafet sadece dért halife ile sinirh olup otuz yil
sturmustir. Bundan sonra hilalet adim adim
mulke ve saltanata déontsmustur. Hilafetin yeri-
ni saltanata birakmasin soyle anlatir: “Muilk,
asabiyetin tabii gayesidir, asabiyetin mulke yu-
ramesi ihtiyari degil, zorunludur. Diger yandan
asabiyet seriat ve din acisindan da gereklidir.
Cunkau dini teblig ve yayma onsuz gerceklesmez.”

Baslangicta Araplar zor hayat sartlan icinde
ve ekonomik sikintilarla muicadele ederek sade
ve basit bir hayal yasiyorlardi. Bu hayat tarzi
Islam'in ilk déneminde de devam etti. Arap asa-
biyeti din tizerinde toplaninca Iran ve Bizansa
karsi hucuma gecildi ve topraklan feth edildi.
Bunun neticesinde zenginlesen muslimanlar
refah icinde yasamaya yoneldiler. Bedevilik ve
sadelik hali derece derece sona erince asabiye-

(103) ibn Haldun, 774.
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tin geregi olan mulkiin (saltanatin) tabiati orta-
ya cikti. Bu da tagallabu ve kahr. zora ve gica
dayah ustiinligi yaninda getirdi. Asabiyetin ge-
regi Hz. Ali ile Muaviye arasinda ihtilal ciku.
Mulkun tabiati geregi butiin yetkiler ve kuvvet
Muaviye'nin elinde topland: (infirad-istibdad).
Muaviye bunu kabul etmezlik edemezdi. Bu
sonu¢ zorunlu ve kacinilmazdi. Fakat mulkiin
ve refahin gelmesiyle yavas yavas toplum bozul-
du, haksizliklar ve yolsuzluklar basini ald1 yu-
ridi. Sonugta Emevi hanedanhg: ¢okti. Hilafet
ortadan kalkmis olmakla beraber sekli (resmi)
kaldi. Kurum olarak oriadan kalkan hilafetin
anlami (erdemleri, ahlaki davranislan) Abbasi
halifesi Harun Resid'in ogullan dénemine kadar
azalarak surtp gilli. Daha sonra da kurum ve
anlam olarak ortadan kalkan hilafetin geriye
ancak ismi kaldi. Artik iktidar katiksiz bir mulk
haline gelmis, tagallubun (zora dayah ytititme-
nin) tabial1 amacina ulasmis, artik bu gug zevk
ve sefahatlla kulanilir olmustur. O halde hilafel
ve miuilk iki tavir (asama) olup bir dénemde bu
iki tavir i¢ ice bulunmus, sonra hilalet kurumla-
nyla birlikte yok olup gitmis, geriye sadece {6re-
si ve izi (resmi ve eseri) kalmisuir. Bundan son-
raki hilafet sadece fahri olarak (leberrtiken,
onur icin) vardir. Kisaca énce miilk olmaksizin
sadece hilafet vardi, sonra icice olarak ikisi bir-
likte var oldu, daha sonra mutilk hilafetten ayn-
larak tek basina varliim surdurdi(104). “Hilafet
dinden ibaret olup mulki (sultani) siyasetten
onda bir sey yoktur™(105). Ibn Haldun zora ve
baskiya dayanan mulktin bu niteliginden arin-

(104) ibn Haldun, 598-608.
(105) ibn Haldun, 567.
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dirilmasi halinde koétulenecek bir yani bulun-
madigini ifade eder. “Seriat sahibi ger¢i mulku
kinamistir ama o, hakh bir galibiyete, zorla
halki dine yoéneltme ve (genel ve ¢zel) cikarlan
gozetme esasina dayanan bir siyaset sekli oldu-
gu icin mulka (saltanati) kétulemis degildir. O,
batil ile galibiyeti, insanlar1 sahsi amag ve arzu-
lar dogrultusunda yo6netmeyi icerdigi icin
mulku koétulemistir. Hikamdar guctuna Allah
icin, halki Allah'a ibadet ve Allah diismanlanyla
savasmak icin kullansa mulk kétt olmaz. Hz.
Suleyman gibi bir Peygamberin Allah'tan mulk
istemesi(106), onun kéti bir sey olmadigini gés-
terir. Krallara 6zgu bir tantana icinde gordugu
Muaviye'ye, bunun sebebi izah edildigi zaman
Hz. Omerin ses cikarmamasi da bir baska ér-
nektir. Hz. Ebubekir halifelige getirilirken mulk-
ten s6z edilmemesi mulkiin batila vesile olmasi
ihtimali, ayrica bunun kafir ve din dismanlari-
nin bir yénetim bicimi olmas: sebebiyledir(107).
Geéruluyor ki, Ibn Haldun kisa émurla hilafe-
ti 6gdukten sonra mulkin mesra bir siyaset ve
idare tarzi oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir.
Hem umranda gorulen tabii bir olay olarak,
hem Hz. Suleyman ve Hz. Davud gibi peygam-
berlerin melik (huiktimdar) olduklarim hatirlata-
rak, hem de mulki, onu kétilemeye sebep olan
niteliklerden arindirmanin mumkun oldugunu
styleyerek mulkin mesralugunu kabul eden
Ibn Haldun'a gére butun Islam sultanhklan ve
hanedanliklari mesra (hukuki) sayilmaktadir.
Islam dinini 6bur dinlerle karsilastiran Ibn
Haldun'un bu konudaki tesbitleri de dikkate

(106) Sa'd, 35.
(107) Ibn Haldun, 598-600.
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deger: “Peygamber bulunmadig1 zaman, immeti
icinde onun islerini géren ve yerine gecen birine
mutlaka ihtiya¢ vardir. Gerek davetinin genel
olmasi sebebiyle cihadin mesra kilinmis olmasy,
gerekse gonilli gonialsiz herkesin Islama yo-
neltilmesi dolayisiyla Islam'da hilafet ile mulk
(dini 6nderlikle ladini énderlik) birlestirilmistir.
Yani tabii olan mulktn islevleri ve gérevleri, hi-
lafelin genel cercevesine sokulmustur. Baska
bir ifade ile hilafet mulki kendine tabi kilmis ve
onu kendisine goére sekillendirmistir. D6rt halife
dénemi buna 6rnektir. Diger dinlerin ise ne da-
velleri geneldir, ne de onlarda savunma disinda
bir cihad vardir. Bu ytizden onlarda din islerini
goren onder her hangi bir sekilde mulk (devlet)
siyasetiyle ilgilenmez. Bu tur bir 6énder sayel bir
mulke (kralliga) sahip olmussa dolayl olarak ve
dinden gelmeyen sebeplerle yani asabiyel saye-
sinde olmustur. Ctinkti gayri muslimler, muslu-
manlar gibi 6bur milletleri egemenlikleri altina
almakla yukim:u degillerdir. Gayri muslim din
adamlarindan istenen sadece 6zel surette din is-
lerini gérmek ve ayinleri yonetmektir(108). Géru-
layor ki Ibn Haldun Yahudilikte ve Hristiyanhk-
ta devlet yonetimi ve Sinagog ile kilisedeki
ayinleri ve dini merasimleri yénetmenin ayn
ayri isler oldugunu séylerken Islamin ilk déne-
minde devletle dinin icice oldugunu belirimekte,
bunu da [slamin yayilmac1 (davel-leblig) bir
ozellik tasimasina baglamaktadir. Fakat hilafet
yerini miilke biraktiktan sonra Islamda din 6n-
derligi ile devlet yonetimi birbirinden ayrilmistir.

Dini Devlet : Acaba devletin toplum icin zo-
runlu oldugunu kamtlamanin yolu nedir?

(108) ibn Haldun, 646-647.
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Neden devlet toplum icin gereklidir? ibn Haldun
genelde bunu disardan ve icerden insana gelen
tehlikelere karsi savunma ihtiyaci ile izah et-
mekte, bu ytizden mulku tabii bir sosyal kurum
olarak gérmekte, fakat diger taraftan bir halife
tayin etmek s6z konusu olunca: “Mtisliiman bir
toplumun aralanndan bir énder secmeleri zo-
runlu olup bu da sahabe ve tabiinin bu konuda
gorus birliginde olmalarindan (icma'dan) kay-
naklanmaktadir. Hi¢ bir ddSnemde mtusltimanla-
rin bassiz kalmamis olmalar1 imam (6nder)
tayin etmenin zorunlu oldugunu goésteren bir
icmanin bulundugunu goéstermektedir” demek-
tedir. Fakat Ibn Haldun'a gére sdyle diistinenler
de var: “Onder (imam) tayin etmenin zorunlulu-
gu akilla kavranir. Konuyla ilgili icma akhin bu
husustaki hikmtint tasdik eder. Herhangi bir
toplumun bassiz edememesi, bassiz kalmasi ha-
linde kansikliga stiniklenmesi 6nder tayin et-
menin aklen zorunlu oldugunu gésterir”. Ibn
Halduna goére Islam filozoflar1 insan tiirtinde
Peygamberligin zorunlugu oldugunu ispatlarken
aynen bu cesit gortslere dayanirlar ama bunlar
yanhstir: Allah tarafindan génderilen, iman ve
itikad edilip kabul edilen bir din ile vazi'in (oto-
ritenin, haksizliga imkan vermeyen engelin) ger-
ceklesecegi. aksi takdirde bassizligin hukim su-
recegi dogru degildir. Ctinkti din olmasa da
hukiamdarin giicti ve nufuzlu kisilerin zoru ile
de vazi (otorite) kurulabilir. Nitekim semavi bir
dine bagh olmayanlarda bu durum bahis konu-
sudur. Veya aklin hiitkmt ile zulmun yasak ol-
dugunun bilinmesi cekismeleri ortadan kaldir-
maya kafi gelebilir. Bundan dolay: ¢cekismelerin
sadece din (ser) ve tayin edilen imam (halife) ile
ortadan kalkacag) iddias:1 dogru degildir. Cekis-
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me ve kavga ntifuzlu baskanlarin varhg ile 6n-
lenebilir veya halkin kavgadan ve haksizliktan
kacinmasiyla da kavga durumu engellenir(109).

Gortltuyor ki, insanlarin toplum halinde ya-
samalar ve devlet kurmalan icin Ibn Haldun ne
dinin varligini, ne de dinin emrine gore bir hali-
fe tayin etmenin zorunlulugunu kabul ediyor.
Semavi bir dine inanmayanlar, kitap ehli olanla-
ra gére daha coktur. Bunlarin devletleri de var,
eserleri def110), [bn Haldun'un gerek peygamber-
ligi, gerekse halifeligi din ve icma ile kabul edip
bu konudaki akiler yorumlara karsi cikmasi dini
kendi tabii sahasinda gérmek ve ona akl kans-
tirmamak hususundaki egiliminden kaynaklan-
maktadir. Sonuc¢ olarak ona gére devlel (mulk)
tabii ve zorunlu olup bu hususta deney ve akil
yeterlidir, icmaa ve nakli delillere ihtiyac yoktur.

ibn Haldun ve Ekonomi

Ibn Haldun'un genel dusiincesi iginde eko-
nomive ekonomik faktérler 6nemli bir yer tutar.
Ekonomi, yani insanlarin beslenme, barinma,
giyinme ve buna yoénelik faaliyetleri ile maddi
ihtiyaclarin karsilanmas1 bedevilik-haderilik,
baskanlik-hiuikiimdarlik, asabiyet-mulk, din-
ahlak gibi temel degerlerle yakindan ilgilidir.
Maddi ihtiyaclar dikkate alinmadan ne toplum
ne de sosyal degerler agiklanabilir. Ge¢im yolla-
rin1 dikkate almayan umranla ilgili yorumlar
eksik kalir.

Mulku asabiyete, asabiyeti bedevilige bagla-
yan, bedeviligi zor gecim sartlarinin ve cetin bir
hayat yasamanin neticesi sayan Ibn Haldun'a
gore bedevilerin icinde yasadiklan maddi ortam

(109) ibn Haldun, 580.
(110) Ibn Haldun, 339.
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ve iklim onlan hadarilerden farkl bir takim ge-
leneklere, huylara, psikolojik ve fizyolojik nite-
liklere sahip kilar. Bu hususu: “Nesillerin halle-
rinde gorilen farklihk, gecimlerini saglamak
icin tutmus olduklan yollann farkh olusundan
ileri gelir" ctimlesiyle ifade eden Ibn Haldun, in-
sanlann maddi ihtiya¢larini karsilamak i¢in lu-
zumlu goérdtikleri seyleri zorunlu (zaruri, ibtidai,
basit), normal ihtiya¢ maddeleri (haciyat) ve
liks (kemaliyet) olmak uzere uge aynr{!1,
Bedeviler ilkini, sehirliler ikincisini, saray, cev-
resi ve zenginler, Gclincusunu tuketir. Bir top-
lumun bedevilikten uzaklasip haderilesmesi
demek trettikleri ve tiikettikleri her c¢esit mal ve
hizmetlerin kaliteli hale gelmesi demeklir.

Tabiatta bulduklan thtiya¢ maddelerini tabii
sekilleriyle aynen veya ¢cok az isleyerek tiiketen
bedevi toplumlar tabiaata ve tabiilife daha
yakin olurlar. Yerlesik halkin tabiattan uzak ol-
masi labiilikten de uzaklasmasina sebep olmus-
tur.

fbn Haldun insanlan toplum halinde yasa-
maya mecbur eden esas faktériin maddi ihtiyac-
lanm tek basina karsilayamamalan oldugu ko-
nusunda israr eder. Maddi ihtiyalan tek basina
uretmeyen insanlar bu ihtiyaci gidermek icin
bir araya gelip yardimlasmislar ve is bsélumu
yapmislardir. Tek tek maddi ihtiyaglanini karsi-
layamayan insanlar bir araya gelip is bolumu
yapinca thtiyaclanndan kat kat fazlasim trete-
bilirler(112), Bu fazla artik deger refah ve rahat
icin harcanir. Ibn Haldun'un emek teorisi bu
konuda énemlidir. Ona gére bir malin degeri

(111) ibn Haldun, 467.
(112) Ibn Haldun, 337-871.
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onu elde etmek icin harcanan emegin degeri ka-
dardir. Onun ifadesiyle “kazanclar, harcanan
emeklerin degerlerinden baska bir sey degil-
dir"(113), Her mal ve kazanc¢ icin belli bir insan
guctine mutlaka ihtiyac vardir. Sanatlarda
emege olan ihtiya¢c aciktir. Eger edinilen sey
hayvan, bitki ve maden turtinden ise bunun
icin insan gucuinun harcamasi sartuir. Aksi
halde o sey ele gecmez ve yararlanmak s6z ko-
nusu olmaz. Insanin hazr bir gidayr almasi igin
bile belli miklarda bir emek harcanmasi lazim-
dir. Kumas verip lerziye elbise dikiiren ona
emeginin degerini verir. Kumas da tlerziden ise
hem kumasin, hem de dikis i¢cin harcadigi eme-
gin karsihigini 6der. Bir cok malda emegin dege-
ri acik olarak goruldigu halde bazi mallarda ka-
pali kalir.

Bir yerde umranin gelismesi ve ilerlemesi
oraya coke¢a isgucinin gelmesi, neticede cok
malin dretlilmesiyle olur. Umranin gerilemesi ve
cokmesi de ayni sekilde 6nce isgidintin, sonra
urelilen mallann giderek azalmasiyla olur. Bun-
dan dolaywdir ki, “umranca gerileyen yerde nzk
kalmaz" seklinde halk arasinda séylenen bir s6z
vardir.

Allah dunyayr ve icindekileri insan icin ya-
ratmistir. Insan, kendisi icin yaratilan seylerden
almak ve yararlanmak icin elini uzatir. Birinin
eline gecen sey, belli bir bedel ¢demeden artik
baskasinin eline gecmez. Ziraat i¢in gerekli olan
yagmur gibi bazi seyler ¢alisilmadan hasil olur
ama bunlar azdir. Gahsilarak edinilen kazanclar
zaruret ve ihtiyac kadar ise “meas”, bundan
fazla ise “mal ve meta” adim alir. Edinilen mal-

(113) ibn Haldun, 872.
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dan onu edinen yararlanirsa buna da “rizk", ya-
rarlanmazsa "kesb” (kazang) denir, kazanilan
mallar ortak mubadele 6lctisti olan para (altin-
gumus) ile ahmr, satilir.

Bir rizk ve kazang¢ vahsi hayvanlan ele gecir-
me seklinde olursa avcilik, evcil hayvanlara
bakma veya ekim dikim seklinde olursa ciftci-
lik, emekle (htiner, maharet ile) olursa sanat,
alim satimla olursa ticaret, baskanlannin mal-
lanndan belli oranda almak seklinde olursa
vergi (imaret) denir. Emirlik ve memurluk tabii
bir gecim yolu degildir. Geriye ziraat, sanat ve
ticaret kalir. Bunlann en eskisi ciftciliktir.
Onun icin Hz. Adem ciftcilerin piri sayilmistr.
Ondan sonra sanatlar gelir. Sanatlar hem emek
hem fikir icerdiginden sadece sehirlerde bulu-
nur. Bunun piri de insanligin ikinci atasi olan
Idris Nebi kabul edilir. Ticare ise agik gézli ve
kurnaz olmaya dayanan bir kazang yoludur. Bir
cesit kumardir ama baskasinin malim karsilik-
siz olma sekilinde gerceklesmediginden seriat
onu mubah kilmistir. Hizmetcilik ve definecilik
tabii bir gecim ve kazanc yolu degildir.

Ibn Haldun'a gére bu gecim bigimleri kisile-
rin umrandaki durumlarim da belirler.
Bedeviler avcilik ve ciltcilikle, hadariler sanat ve
ticaretle ugrasirlar.

Ibn Haldun gecim yollanmin insanlann
ahlaki uzerindeki etkilerine temas eder. Ona
gore yaltaklanmay1r beceren ve boyunegmesini
bilen servet sahibi ve zenginler mutlu olur.
Bundan dolay: ticaretle ugrasanlar ahlakega iyi
durumda sayilmazlar. Dini gérevlerde bulunan-
lar buytk servetlere sahip olamazlar(!14). Fakat

(114) ibn Haldun, 905-929.
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siyasi mevkiler ve idari makamlar servet edin-
mede etkili olur.

Ibn Haldun fiatlann olusmasi konusunda
son derece ilgin¢ aciklamalar yapar. Zaruri,
tabii ve liks ihtiya¢ maddelerinden ilki buyuk
sehirlerde ucuz, ltiks maddeler ise pahal olur.
Gelisen ve buyuyen sehirlerde durum bu iken
kuicilen ve gerileyen sehirlerde tam bunun tersi
olur. Bunun sebebi arz ve tlalebdir. Buyuk se-
hirlerde halkin c¢ogu zaruri gida maddelerini
cokca urelir. Neticede buyik miklarda bir tre-
tim fazlas1 meydana gelir. Arz artar, taleb azalir.
Sonucta bu tur mallar ucuzlar. Bir kithk bek-
lentisi icinde olan bazi kisilerin mal stok etmele-
ri s6z konusu olmasa bu ttr mallar bedava bile
verilecek kadar coktlur. Zaruri olmayan katikhk
ve liks maddelere gelince bunlarin uretlimi ve
arz1 az, tiketlimi ve talebi ¢ok oldugu icin pahah
olur. Sanat ve emege gelince, bunlar umranca
gelismis yerlerde pahali olur. Ctinku bunlara ih-
tiyac fazladir, emek sahipleri ge¢imin kolay ol-
dugu yerlerde calismay1 tercih eder, boyle yer-
lerde sayillan fazla olan servel sahipleri
isguciine ve sanatkarlarin htnerlerine fazla ihti-
yac¢ duyarlar. Bunun icin bol para harcarlar. Bu
yuzden kendilerini naza ceken iscilerin ve sa-
natkarlarin emegi ve bunlarin urind olan
madde ve eserler pahal olur. Ayrica sehirlerde
alinan ve satilan mallara konulan resim ve ver-
giler de bunlan pahalilastirir. Oysa kirsal ke-
simde bu durum olmaz(115).

Ibn Haldun bir sehrin ve bolgenin ekonomik
gelismesini buyuk 6l¢ctide orada bir hanedanlh-
gin kurulmasina baglamakta ve “En buytuk

{115) ibn Haldun, 875-878.
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pazar hanedanhktir” demektedir. ona gore teba-
adan vergi toplayip c¢evresine harcayan devlet
akarsuyu benzer. Suya yakin olan yerler yese-
rir, uzak kalan yerler kururl!16),

Ibn Haldun fiyatlarin olusmasini, bir maln
gorunmeyen girdi fiyatlarim anlatirken David
Ricardo'nun rant teorisine yaklasan aciklamalar
yapar. Enduluste Hristiyanlarin baskisiyla dar
ve kira¢ bir bolgeye sakisan Musliimanlar bura-
dan urun almak icin gubre ve benzeri baz ilag-
lar kullanmaya basladilar. Ama bu tur seylere
odedikleri paralar urettikleri mahsulun fiyatlan-
na yansiyarak onu pahalilastirdi. Onun icin bu-
rasi pahal bir bélge haline geldi. Onceden ve-
rimli topraklardan bol urin aldiklan icin kirag
topraklan isletmeye acmayan Endulus ciftcisi
bu topraklar elden cikinca verimi dusuk yerler-
de masrafh bir tretim yapmak zorunda kaldi.
Bu da pahaliliga sebep oldu. Isin ashm bilme-
yen bu pahaliligin gida maddelerinin azligindan
kaynaklandigim1 samyor. Oysa bunun esas se-
bebi tiretimin pahaliya mal olmasidir(117),

Ibn Haldun devletin ticaret yapmasina ve fi-
yailar1 tesbit etmesine karsidir. Harcamalan
artan devlet yeni gelir kaynaklar: bulmaya yéne-
lir. Bu arada ticaret yapar, bazi topraklar: kendi
adina isletir. Halbuki bu girisim tebaaya zarar
verir. Cunku uretici ve tiuccar denk olmayan
giclu bir rekabetle karsi karsiya kalirlar. Bazan
fiyatlan fazla dusurerek, bazan elindeki mali te-
baaya zorla aldirarak devlet vatandasini zarara
sokar. Haksiz rekabet karsisinda kalan tebaa
calisma ve uretme hevesini yitirir, tesebbtisten

(116) ibn Haldun, 884.

(117) ibn Haldun, 877. 909. Falay Nihat, ibn Haldun'un iktisadi
Gérugleri, Ist. 1978, s. 34.
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ve yatinmdan vazgecer. Boéylece kar ve kazanc-
lar azalacagindan devletin topladig1 vergilerde
bir dustis gorulur. Vergilerdeki kayip ticaretten
elde edilen gelirle karsilastinlirsa kaybin ka-
zanctan fazla oldugu goérulur. Sonucta hem
halk, hem devlet zararh c¢ikar. Bunun icin eski-
den Iranllar hukiumdarliga getirdikleri kisilerin
ticaret ve sanatla ugrasmamasini ve adil olmasi-
m sart kosarlar imis!!!8), diyor 1bn Haldun ve
bu gortistiyle acikca devlelin muidahele etmedigi
serbest bir ekonomik dtizenden yana oldugunu
ortaya koyuyor.

ibn Haldun ve Din

Ibn Haldun'un esas inceleme ve arastirma
konusu din degil, umrandir. “Biz mtilk ve salla-
natin islevleri ve mertebeleri tizerinde umranin
tabiati ve insan varhiginin geregi olarak duyuyo-
ruz. Bunlara ait seri hukumler tizerinde dur-
mak eserimizin amaci degildir" diyen(1!9) Ibn
Haldun, din konusu tizerinde de ayni anlayisla
duruyor. Daha acik bir ifade ile o, dini bir
umran olayl, sosyal bir kurum, insana 6zgu bir
deger olarak goruyor, onu bu anlayisla inceliyor
ve diger sosyal degerlerle olan iliskisini gosteri-
yor. Meseleye boyle bakinca biittin insani deger-
leri ve sosyal kurumlan kapsayan din degil,
umran oluyor. Din umrandaki ¢esitli kurum ve
degerlerden sadece biri oluyor. Oyle olunca da
dinin etki alam kendiliginden simirlanmis olu-
yor. Din 6bur insani degerleri ve sosyal kurum-
lan etkiledigi, sekillendirdigi ve yénlendirdigi
gibi ayn1 zamanda diger deger ve kurumlar tara-
findan etkileniyor, sekilleniyor ve yénlendirili-

(118) ibn Haldun, 733.
(119) ibn Haldun, 665.
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yor. Ancak bu bicimdeki etkilesimin belli kural-
lan bulunuyor, hic bir sey rastgele ve keylfi ol-
Mmuyor.

Ibn Haldun ideal olam degil, reel olam ince-
ler. Olmasi lazim gelen tizerinde degil, olan tze-
rinde durur. Oysa esas itibariyle din insanlara
bir amag gosterir ve edip etmelerini o yénde ge-
listirmelerini ister. Baska bir deyisle din ve
ahlak daha c¢ok olan uzerinde degil, olmasi
lazim gelen uzerinde durdugundan, bu niteligi
yoniinden din Ibn Haldun'un incelemeleri disin-
da kalir. Bu sebeple o, inceleme konusu olan
hususlan insai ve haberi diye ikiye ayinr, ser'i
haberlerden cok olgularla ilgili haberler tizerin-
de durur(120). Béylece dini aklin yetki alanin di-
sina cikanr, butin dikkatini umran olay1 olarak
din tzerinde yogunlastinr. Yani dini bir ideal
olarak degil, bir realite olarak inceler. Dini béyle
bir anlayisla incelemesi icin gézlem, deney ve
bunlara davanan akiler ve gercek¢i yorumlar
kafi gelir. Tarih felsefesini yaparken ve umran
ilmini kurarken kullandig1 bilgilerin kaynagi
deney, gézlem ve akildir. Bu ytizden kurdugu
ilim, ilim 6zelligine sahiptir.

Ibn Haldun inanclan gugli bir misliman-
dir, Islama olan saygisim her vesile ile dile geti-
rir, Islama uymayan yorumlardan kacinir, yeri
gelince Islama aykin olduguna inandig inang ve
davramslarn elestirmekten geri durmaz. Zaman
zaman bir ilahiyatci, bir kelama, bir selef alimi
gibi dini konular yorumlar. Buna uymayan go-
rusleri elestirir. Bunu yaparken bazan izledigi
usulun disina da ¢ikar.

{bn Haldun Mukaddime'sinde dini konulara

(120) Ibn Haldun, 330.



115

ayr1 bélumler ayirmaz. Mesela Mukaddime'de
bir ilahiyat, peygamberlik, iman ve ahiret konu-
su yoktur. Fakat belli bash dini konulara
umran olaylan arasinda temas eder. Bu konu-
daki tutumunu daha iyi gorebilmek icin su iki
ornek uzerinde durmak yeter.

1- Ibn Haldun deney ve gézlemlerine dayana-
rak toplumda gaybi bilen veya bildigini iddia
edenlerin mevcut oldugunu gériiyor. Bunlar a)
Peygamberler, b) Veliler, ermisler, c¢) Kahinler,
d) Arraflar-biliciler, e) Nazirlar, bakicilar, f) Mec-
nunlar-deliller, g) Muneccimler, h) Falcilar, i)
Duisyorumculan gibi kisimlara aymyor. Bunla-
rin gaybten haber vermek icin kullandiklan
araclan ve verdikleri haberlerin guvenilirligini
arastiriyor. Burada énemli olan [bn Haldun'un
Peygamberlerin gaybten haber verme araci olan
vahiy ile velilerin ayni konudaki araci olan ilha-
mi1 umumi bir umran olayinin bir parcasi olarak
ele almasidir. O Peygamberligi aciklamak icin
calistigl kadar kehanelti aciklamak icin de c¢aba-
lar ve bunlar arasindaki iliskileri géstermeye
gayret eder.

2- llim olay1. Umranda bir ilim, bir egitim ve
ogretim olay: vardir. Ibn Haldun Islam bilimine
akli, tecrabi, edebi ve lisani bilimler arasinda
yer verir. Tefsir, hadis ve fikih gibi ilimleri, um-
randaki genel bilimlerin bir parcasi gibi gorur ve
bu ilimler kadar 6bur ilimler tizerinde de 6nem-
le durur. Onun icin 6nemli olan umranda goéru-
len bilimlerdir. Bu bilimlerin dini olup olmamasi
ayr1 bir olaydir. Yani Ibn Haldun'un bilimleri
konu alan Mukaddime'nin altinci kitabinda
esas amacl islami ilimleri anlatmak degil, um-
randa var oldugunu goézlemedigi ttim bilimleri
aciklamaktir. Bu maksatla hic bir ash ve akli te-
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meli olmayan muneccimlik ve kimya gibi ilimle-
re bile genis yer ayirir. Su halde 1bn Haldun'un
Islami ilimlere yaklasim cok farkhdir ve bu fark
aym zamanda Mukaddime'de izlenen metodun
ne oldugunu da bize gostermektedir.

Nlahiyat Konusu

Ibn Haldun Mukaddime'nin cesitli yerlerinde
Allah ve sifatlan hakkinda distincelerini anlat-
makla beraber 6zellikle kelam ilmi, ilahiyat ve
felsefe gibi ilim dallanndan bahs ederken ko-
nuyla ilgili fikirlerini aciklar(121). Allah'in varhg:
konusunda akhn degil, inancin (iman ve itika-
din) esas alinmasin isteyen lbn Haldun soyle
der: Varlklar, olusumlar ve olaylar (mevcudat,
kainat-mtikevvenat, hadisat-havadis) aklen bili-
nemeyecek kadar coktur. Bu hususta idrakini
suclaylp seriat sahibinin inanilmasini ve amel
edilmesini emrettigi seylere tabi ol ve bil ki o
senin mutlulugunu senden cok daha fazla iste-
mekte ve sana faydali olan seyi senden c¢ok iyi
bilmektedir. Zira onun bilme ve kavrama dairesi
seninkinden cok genistir. Bunun béyle olmasi
akil icin bir kusur degildir, akil saghkh bir terazi
olup verdigi huktmler kesindir. Ashnda akil
yanhs bilgi vermez. Fakat Tevhid, (l1ahiyat), ahi-
ret, Peygamberlik, Allah'in sifatlan ve akil 6tesi
olan hi¢ bir hususu akilla élcmeye temah etme.
Bu gibi meseleleri akilla tartmak, altin tartmak
icin kullanilan terazi ile daglan tartmaya ben-
zer. “llahiyat konusunda dusiince ve teoriler
deryasina dalan hig bir sey elde edemez, eli bos
déner. Bu ytizdendir ki Allah konusunda sebep-
ler uzerinde dustinmeyi bize yasaklayan seriat
sahibi bize salt tevhidi emr etmistir. “O, ibadet

(121) ibn Haldun, 1069-83, 1145-47, 1209-17.
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edilen yaraticinin kiinhtinti bize tarif etmemis-
tir. Cunku idrak seviyemizin ¢ok tizerinde bulu-
nan bu hususu kavramamamiz imkansizdir(122),
Acikca gérulayor ki, Ibn Haldun Allah, Ahiret
ve Peygamberlik gibi Islamin en énemli ve temel
¢ meselesini aklin konusu olarak degil, imanin
konusu olarak géruyor. Aklin bu alanda sarf
edecegi cabalar basarisiz kalmaya ve verimsiz ol-
maya mahkumdur. Neden mi? Sunun i¢in diyor
Ibn Haldun: “Allah konusundaki akli delilin bir
inceligini dikkale alalim. Varhklar aleminde
meydana gelen her nesnenin. her hareketin ve
her eylemin bir sebebi var. Bu sebepten dolayi o
sey meydana gelir. Lakin bu sebep de bir seydir
ve onun da bir sebebi vardir. Sebebin sebebi de
bir nesne olup onun da kendisinden 6nce gelen -
bir sebebi vardir ve bu durum sebepleri yaraian
ve var eden musebbibul-esbaba, Allah'a kadar
boyle surip gider. Sebeplerden hareketl ederek
Allah'a ulasmaya calisirken hem yukariya dognu
cikarken hem genislemesine giderken o kadar
cok sebeplerle karsi karsiya kalinir ki bu du-
rumda akil onlan kavramaktan aciz kalir, hayre-
te duser. Duyularla algilanan madde alemi ve
sebepleri hakkinda dogru bilgi veren akil bu
alemden ne kadar uzaklasirsa o kadar ¢ok hata-
ya duser. Akil yukanya dogru giderken bir yerde
kalakalir, daha yukar gidemez, strger, yolunu
kaybeder ve mahvolur. Bu yola giren aklin eli
bos ve hayal kirikligina ugramis bir halde geri
dénecegi konusunda sahsen ben glivence vere-
bilirim. Seriat sahibinin sebepler tizerinde dur-
may1 ve distnmeyi yasaklamasindaki sir ve hik-
met budur"(123). Goriliyor ki maddi alem ve

(122) ibn Haldun, 1070, 71, 75.
(123) ibn Haldun, 1069.
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sosyal olaylar alaninda sebep ve illet fikrine
biytik énem veren Ibn Haldun metafizik konu-
larda aym seyi yapmanin hi¢ bir yarar saglaya-
mayacagina, hatta bazi hallerde bunun sakinca-
I ve zararlh olacagina inanmakta, dolayisiyla
metafizigi luzumsuz ve anlamsiz gérmektedir.
Felsefe konusundaki duistincelerini “Felsefenin
iptaline ve bu meslegin bozukluguna dair™ bash-
g1 altinda veren Ibn Haldun, umran ilmini ve
konularini anlatirken benimsedigi yansiz tavriim
unutmakta ve burada tipki bir kelam ve selel
alimi gibi konusmaktadir. O akl dinin disinda
tutmaya calisirken selel mezhebi mensuplannin
bu konudaki tavnm benimsemekte ve onlardan
yararlanmakta, ama umran ilmine ve onun ko-
nularina akh tam anlamyla hakim ve yetkili ki-
larken onlardan ayrilmakta ve bu sefer de filo-
zoflanin, Mutezilenin ve kelam alimlerinin
metodunu benimsemektedir. Bundan dolayidir
ki, Ibn Haldun'un umran ilmi ve onun meselele-
ri hakkinda yaptig1 aciklamalar kimseyi rahatsiz
etmemistir.

Ibn Haldun kelam ilminin konusunu ve ga-
yesini dini inanclarin akli delillerle ispatlanma-
sindan ibret gormekte, bu ilmin din sahasinda
yeni inanclar ortaya atma hak ve yetkisine
sahip olmadigim1 vurgulamaktadir. Ama ona
gore ozellikle ilahiyat denilen metafizikle, kelam
ilmini birbirine katip karnistiran ve harmanlayan
sonraki kelamcilar s6zu edilen noktaya dikkat
etmemislerdir. Soyle diyor: “Iki ilmin karismasi
akil yuratalen konulann bir olmasindan ileri
gelmektedir. Kelamcilann delil getirmeleri adeta
delille yeni konular ortaya koymak seklinde ol-
mustur Oysa bu dogru degildir. Ozellikle ispat-
lanmak istenen konularin dogrulugu esasen
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kabul edilir(124), Nakli konularda akla ne basvu-
rulur ne de guvenilir diyen Ibn Haldun agikea:
“Dinden de dini bakis acilarindan da akil azl
edilmistir.” der(125). Ona goére artik din ve nakil
alaminda akil huktim vermeyecek, verse bile ona
kulak asilmayacaktir. Zira dini alanda akil azl
edildiginden yetkisizdir.

Peygamberlik

Peygamberlik kurumunu salt nakille kabul
eden ve Peygamberlere iman eden Ibn Haldun,
Peygamberlige ve dine umran acisindan yaklas-
makta, bu kurumun umrana déntk ytizint
tahlil etmekte, bu alanda akilc1 ve ilmi acikla-
malar yapmaktadir. Ibn Haldun énce her seyi
akilel bir yoruma kavusturan filozofllara itiraz
ederek bu konuya yaklasmaktadir. Filozoflara
gore Peygamberlik insanda tabii bir ozelliktir.
Insanlarin hitkm-i vazie (hukuki yaptinm ve
otloriteye) mutlak olarak ihtiyaglar1 vardir. Bu
hukuki yaptinnm Allah'tan gelen bir dinle kuru-
lur. Fakat Ibn Haldun filozoflarin Peygamberlik
konusundaki bu delilini (akli btirhani) kabul
etmez. Cunku, der, hukuki otorite bunsuz da
kurulabilir. Mesela dogrudan htikiimdar ve asa-
biyet sahibleri toplumda otoriteyi kurabilir.
Baksananiza kitab ehli olanlara nazaran kitab
ehli olmayanlar daha c¢oktur. Buna ragmen
bunlann sosyal bir hayat yasamalar1 bir yana
devletleri ve eserleri bile olmustur. Gortliyor ki
filozoflarin: “Peygamberlik zorunludur”, demele-
ri ve bunu akli delile dayandirmalan yanhstir.
Cunku Peygamberligin zorunlu olup olmadig
akli delille degil, dinle bilinir(126), Peygamberli-
gin insanhk icin aklen zorunlu olmadigim savu-

(124) ibn Haldun, 1147.
(125) !bn Haldun, 1146.
(126) Ibn Haldun, 339.
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nan |Ibn Haldun buradan yola ¢ikarak dini dev-
letin ve halife tayin etmenin de salt akil agisin-
dan zorunlu olmadigini, savunur. Evet der, in-
sanlann toplum halinde ve bir otoritenin altinda
yasamalari ve devlet kurmalan zorunludur ama
zorunluluk dini ya da akli degil, tabii ve sosyal
bir zorunluluktur.

Ibn Haldun, “gaybi bilenler” bashigi altinda
vahyi inceler: “Allah insanlar arasindan bazilan-
n1 secerek onlan ilahi hitaba mazhar kildi onla-
ra dogustan kendisini tanima 6zelligi verdi. Ken-
disiyle kullari arasinda onlann aract kild,
insanlara cikarlarini 6gretmek ve rehberlik yap-
makla gérevlendirdi. Bunlar kimsenin gug yelire-
medigi mucizeler gosterir, vahyile gaybi bilirler.”

Peygamberimizin alametleri: “Vahiy alirken
kendilerinden gecer, ruhani melekle istigrafk
halinde iken kendilerine 6zgu bir idraka sahip
olurlar. Ruhani melek insan idraki seviyesine
inerek fisildar ve Peygamber bunu anlar ya da
insan sekline girerek Peygambere hitap eder.
Sonra bu hal a¢ilinca Peygamber kendisine veri-
leni tam olarak bellemis olur. Vahiy alma aon
derece cetin ve dayanilmasi zor bir olaydir.”

“Peygamberler, kendilerine vahiy gelmeden
evvel iyi huylu, hayrr sever, temiz, kota ve pis
islerden uzak kalan insanlar olarak bilinirler.”

“Peygamberler halki dine, ibadete, durnist ve
namuslu olmaya davet ederler.”

“Peygamberler asil ve asabiyet sahibi guclu
kabileler arasinda secilirler.”

“Peygamberler davalanmni ispatlamak i¢hh mucize
gosterirler. Ve bununla halka meydan okurlar. Hz
Muhammedin en buiytik mucizesi Kuran'dir."(127)

(127) ibn Haldun, 398-403.
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Ana hatlariyla vahyi ve Peygamberlerin
alamet ve niteliklerini béyle anlayan ibn Hal-
dun, Peygamberligin mahiyelini aciklamaya giri-
siyor: “Goruliuyoruz ki, alemde muikemmel bir
diizen var, sonu¢ sebebe bagll. bir olus (varlik)
oburtine bitisik (ittisal), bazi varliklar diger baz
varliklara déntismekte (istihale, transformas-
yon). Biz burada misal olmak tizere madde,
bitki, canli ve insani ele alalim. Tohumsuz bitki-
ler bitkilerin en gelismemis sekli, onun icin de
maddeye en yakin olani. Hurma ve asma ise en
gelismis sekli, onun i¢in de canhlara en yakin
olani. Sedef canlilann en ilkel olani, onun igin
bitkilere en yakin bulunani. Maymun ise hay-
vanlarin en gelismis ve insana en yakin olani.
Bu varliklar arasinda bir iltisal (bilisme hali)
var. lttisalin anlami bu varhk turlerinden her
birinin bir usiteki varlik turtine déntisebilme
yetenegine oldukca elverisli (mustaid, hazirhkli,
yelenikli) olmalaridir. Bir cinsin en mukemmel
tarn, bir tstieki cinsin en ilkel tart haline gele-
bilme yetenegine oldukca miisaitlir(128).

{bn Haldun'un tipki umranda oldugu gibi de-
gisimci ve evrimci bir varliklar aleminden s6z et-
mesinin esas sebebi Peygamberligi ve melekleri
aciklamaklir. Yorumuna séyle devam ediyor:
Duyular aleminde feleklerin ve unsurlarin hare-
ketini, olusumlar aleminde buytime ve idraki
gozlemliyoruz. Bunlar maddeden ayn ama onlar
tizerinde etkili bir seyin varligina taniklik eder
ki, o da idrak ve hareket giiclerine sahip nefs-
tir(ruh). Bunun tustiinde bulunan ve ona bu iki
guci veren baska bir varligin bulunmasi zorun-

(128) ibn Haldun, 404, 1016-Varhklar arasindaki bu tir geligime
Kazvini Acaibu'l-Mahlukat'da, Ibn Tufeyl Hay b. Yakzan'da,
Ihvanu's-Safa Risaleler'de temas edilmigtir.
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ludur. Bu da ona bitisik olan, 6z itibariyle sirf
idrak ve halis dustince olan meleklerdir. O
halde ruhun, insanhktan siynhp meleklige yuk-
selme yetenegine sahip olmasi lazimdir ki bir an
icin bile olsa fiilen melek cnsinden olsun. O alt
yoniiyle bedene, tist yéntiyle meleklere bitisik-
tir, onlardan gaybe ait bilgiler alir(129). Yani bir
cinsin bir turti nasil diger cinsin bir tirti haline
dénusebiliyorsa, insan ruhu da gecici olarak
beseri varhigindan cikiyor ve bir an i¢in de olsa
meleklesiyor, melekler alemine cikan ruh orada
gayba ait baz bilgiler alip eski haline déntyor.
Peygamberlerin vahiy, Velilerin ilham almalan
boyle aciklaniyor.

Insan nefsleri (ruhlar) g cesittir: a) Tabiati
geregi ruhani idraktan aciz olan. sadece duyu-
lur varliklardan aldiklarn bilgilerle yetinen ruh-
lar. Bilginlerin (ulemanin) bilme yolu ¢ogu
zaman budur. b) Fikri hareketl (istidlal) ile
ruhani akil cihetine y6nelen ve i¢ gézlem saha-
sina acilan ruhlar. I¢ gézlem (batini musahede)
timuyle vicdan yani bulustur, vasitasiz bilgidir.
Ermis bilginlerin bilme yolu da budur. ¢) Do-
gustan beseri varligindan c¢ikip melekler
alemine ytikselme guicliine ve yetenegine sahip
olan ve burada ilahi hitab: isiten ruhlar. Pey-
gamberlerin ruhlan béyledir. “Bu esnada onlar
vahiy alirlar. Peygamberler melekler alemiyle
iliski kurma yetenegine dogustan ve tam olarak
sahip olduklarindan o alemden verdikleri haber-
ler dogrudur. Veliler bu yetenegi riyazet ve miu-
cadehede ile kazandiklarindan o alemle kurduk-
lan iliski eksik ve zayiftir. Aldiklan bilgilerin
kesin dogru oldugu da so¢ylenemez. Ayrnca

(129) ibn Haldun, 404, 1016.
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sufiler gaibten bilgi almak icin degil, sadece
Allah icin ibadet ve riyazet yaparlar. Bu arada
dolayh olarak béyle bir bilgiye sahip olurlarsa
ondan emin olmazlar(130),

Ibn Haldun burada Behlal (Buhlial) denilen
meczublara da temas eder ve bunlarin gercekten
veli olduklanni s6yler. Gelen cezbe ile, ytiktimlu-
ltige esas olan akillanm yiliren meczublar sart-
larina uygun olmasa da ibadetien busbtitin
uzak kalmazlar, dogustan salderun ve becerik-
sizdirler, halka iyi ve kéta konusunda acgiklama
yapmaktan geri durmazlar. O, fikih alimlerinin
bunlan veli saymamalanni da hata sayar.

Kahinler : Ibn Haldun kehaneti kabul eder.
Peygamberler vasitasiz ve dogustan kendilerin-
de var olan bir yetenekle gaibten haber aldikla-
rina goére, bu durum burada bir takim araci ve
destekler sayesinde ctizi hususlarda eksik de
olsa gayba ait baz bilgileri alan diger bir simf
insanin daha mevcut oldugunu gésterir ki, bun-
lar da kahinlerdir. Bunlar seflal cisimlerden,
hayvan kemiklerinden, uyakli s6zlerden, kus ve
hayvanlann sebep oldugu hareketlerin yaptirdi-
g1 cagnsimlardan destek alarak ve tiim his ve
hayal gticlerini o alemde yogunlastirarak (kon-
santre olarak) yarim yamalak gayba ait baz bil-
giler alirlar. Hz. Peygamber zamaninda Ibn Sey-
yad bu yoldan gayba ait bilgi verirdi. Fakat nasil
gunes dogunca yildizlar gésriinmez hale gelirse,
onun gibi Peygamberlik gtinesi dogunca da ke-
hanet séner ama daha sona tekrar ortaya ¢ik-
maya baslar.

Nazir, arraf, mecnun, ehl-i fark (bakici, bili-
ci, deli ve ugrak) gibi gaybi bildiklerini iddia

(130) ibn Haldun, 408.
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edenler tizerinde duran Ibn Haldun bu konuda
riyaya genis yer verir.

Riiya

Ibn Haldun'a gére riiya gaybi bilme vasitala-
nndan, hatta bunlann en 6nemli olanlarindan
biridir. Bundan dolaywdir ki, Hz. Peygambere
gelen vahiy 6nce rtiya seklinde baslamis, bir ha-
diste de ruyanin Peygamberligin 46 boélumtin-
den bir bélim oldugu belirtilmistir. Demek ki
genelde insanlara verilmis olan kapsamh bir ye-
tenegin (istidad) cok 6zel ve mikemmel bir sekli
Peygamberlere vahiy adiyla dogustan verilmis-
tir. Yani insanlarda genellikle eksik olarak var
olan bir gaybi bilme araci olan riiya, Peygam-
berlerde en mukemmel sekilde vahiy adiyla
mevcuttur. Goriluyor ki, lbn Haldun vahyi
insan turinde esasen var olan gaybi bilme me-
lekesinin ve hassasinin Peygamberlerde t{ecelli
eden en yuksek sekli olarak anlyor.

Ibn Haldun riuiyayr aciklamak icin ruh (nefs)
konusunu tekrar ele alir ve séyle der: “Nefs-i
natika (ruh) ruhani olan zatinda olgularin se-
killlerini temasa eder. Cunku nefs ruhani bir
hal alinca olgulann sekilleri onda fiilen mevcut
olur. Nitekim butiin ruhani zatlarda bu durum
vardir. Maddi baglardan ve bedene ait idraklar-
dan soyutlandig: icin nefs ruhani bir hale gelir.
Bu durum bazen rtiyada da gerceklesir. Bir an
icin ruhani hale gelen nefs merak ettigi gelecege
ait bilgileri ruyada iken alarak bedene 6zgu
idrak organlanna indirir. Eger ruhaniler
aleminden alip madde nalemine getirdigi bilgiler
onun zihnine misal ve yansima olarak zayif ve
acik olmayan sekilde intikal etmis ise -ki bunun
sebebi de o alemle iliski kuran nefsin bu
alemden tamemen kurtulamamis ve kopmamis
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olmasidir- o vakit bu bilgiler tabire, yani yoru-
ma muhta¢ olur. Fakat bazan alinan bilgiler
actk oldugundan bir yansima ve érnek olma séz
konusu olmaz ve tabire de ihtiya¢c duyulmaz.”

“Nefsin bir an icin madde aleminden kurtu-
lup mana ve ruhlar alemine gecisinin sebebi bil-
kuvve ruhani zat olup beden ve onun idrak va-
sitalanyle muiikemmellesme durumunda
bulunmasi. bunun neticesinde zatinin saf akil
(taakkul-1 mahz) haline gelmesi ve varhgim fii-
len mitkemmmellestirmesidir. Iste o vakit nefs her
hangi bir maddi (bedeni alete ve) organa ihtiyac
duymadan idrak edebilen ruhani bir zat (62)
olur. Ancak bu durumdaki ‘-nelsin mertesebesi
meleklerin mertebesinin altinda kalir. Ciinkii
meleklerde maddi idraklerle miikemmellesme
s6z konusu degildir. Bedende kaldig1 stirece
nefste bu yetenek (istidad, potansiyel) vardir.
Iste bu yetenegin 6zel bir kismi evliyaya, genel
bir sekli de butiin insanlara verilmistir. Nebiler-
de ise beseri varliklardan siyrihip, ruhaniyetin
en yulksek derecesi olan saf meleklik mertebesi-
ne ulasma istidach vardir. Bu istidad vahiy es-
nasinda meydana cikar. Bu ytizden bedeni
idrak araclannin tzerine yiiksel nebinin o
alemden edindigi idrak ruyadaki idraka ben-
zer~(131), .

Insanlarin, kuvve olarak kendilerinde mev-
cut olan saf akil ve ruhani (6z) zat durumunun
filen mevcut olmamasina yol acan bir takim en-
geller ve perdeler vardir. Bunlann en buytigu
duyu perdesidir. Uyku halinde bes duyu islevsiz
hale geldiginden bu durumda bu perde kendili-
ginden kalkar. O vakit ruh gercekler aleminde

(131) ibn Haldun, 414.
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merak ettigi seyin bilgisini edinir. Hz. Peygam-
ber'in: “Peygamberlik mujdelerinden geriye iyi
hal sahibi kisinin gérdigu riyadan baska bir
sey kalmad1” demesi buna isarettir, Hadiste de
belirtildigi tzere uc¢ tuarld ruya vardir: a)
Allah'tan olan riya. Bu, yoruma muhta¢ olma-
yacak kadar acik ve seciktir. b) Melekten olan
raya. Bu, tabire ihtiya¢ gosterir. ¢) Seytandan
olan riya. Bu, asilsiz, karmasik seylerdir."(132),
Tabir, yani rilyanin yorumu sudur: Akli ruh
gayb aleminden -aldigi bir idraki muhayyileye
gonderir. Muayyile bu idraka, idrakin ilgili bu-
lundugu hususa az ¢ok benzeyen bir sekil verir.
Mesela padisahla ilgili bir hususu idrak edince
onu deniz seklinde canlandirir. Yani esas mana
denizin arkasinda ve 6tesindedir. Tabirci oraya
ulasmaya c¢alisir. Bunun icin tabirci rniya gore-
nin uyanik ve uykuda iken icinde bulundugu
durum, ortam ve kosullardan yararlanir. Bu ve
benzeri bir ¢cok karineleri, ip uclarini ve isaretle-
ri dikkate alir ve sonucta “Denizden maksat pa-
disahtir"der. Fakat aym tabirci bazan karinele-
rin farkl olduguna bakarak denizi 6fke ve kaygi
veya facia seklinde de yorumlayabilir{133),
Riyazet ehli (cileciler) ruya yoluyla gaybtan
haber vermenin bir tekniginden sé6z ederler.
Uyuyacaklar1 zaman bazi isimler zikr ederler.
Bunun uzerine merak ettikleri seyi ruyada go-
rarler. Gordukleri seye “Halamiyye™ derler. An-
latildigina gére bir kisi bu usule gére hareket
etmis, riyada kendisine bir sahis gériinmis ve
ona: “Ben senin  Tabba-1  Tam'imim”
(Halumiyyenim) demis, o da merak ettigi seyi

(132) ibn Haldun, 1115.
(133) ibn Haldun, 1117-18.
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sormus ve cevabim da almis. Ibn Haldun diyor
ki: So6zu edilen isimleri zikr edince sahsen ben
de acaib seyler gérdiim. Bu yolla sahsi hallerim-
le ilgili merak ettigim baz1 hususlar 6grendim.
Fakat bu, rilya gérmeye azmetmek niya olayim
gerceklestirir, demek degildir. So6zu edilen
Halumiyyeler nefsi ritya gérmeye hazirlar, orada
bunun icin bir yelenek meydana getirir. Hazirhk
iyi ve guclu olursa, hazirlanilan seyin viicuda
gelmesi daha ¢ok imkan dahiline girer. Bu da
gosterir ki ruh riyada gayb: idrak eder. Ruyada
gorulmesi mumkiin olan bu durumun riya di-
sindaki durumlarda gerceklesmesini imkansiz
kilan hi¢ bir sey yoktur. Cunku idrak eden zat-
lar bir olup 6zellikleri her halukarda geneldir(134).

Ibn Haldun'a gore bu arada gayb: bilmedikle-
ri halde bilir gériinen bir takim ztmreler daha
vardir ki, bunlarin basinda miineccimler (ehl-i
nucum) gelir. Miineccimlik (Astroloji) y1ldizlarin
feleklerdeki pozisyonlarimin ve bunlarin maddi
alemlerdeki etkilerinin gerekleri ile simetrik
olma yoluyla maddenin tabiatinda hasil olan
imtizacin ve bu imtizacin havaya olan etkisinin
neyi ifade etliklerini arasurir. Duyu aleminden
kurtulup gayb alemine erme hali ile ilgisi bulun-
mayan muneccimlerin sozleri sadece sezgiye da-
yanan zan ve tahminlerden ibareitir. Bu durum
en fazla bir tahmin yuniitmekten ibaret olup
bunun 6tesinde anlam tasimaz(135).

Remil atarak gaybi bilmenin de ash yoktur.
Remil dokmenin Idris ve Danyel nebilerden
kalma bir sanat oldugu da iddia edilir. Bunla-
rin: “Peygamberlerden biri remil atardi. Remili
onun remilini tutturan isabet etmis olur” mea-

(134) ibn Haldun, 417.
(135) ibn Haldun, 1217.
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lindeki hadise dayanmalan da dogru degildir.
Cunku o Peygamber remil attig i¢in gaybi bil-
mezdi, belki kendisine vahiy geldiginde remil
doker, kum tzerine cizgiler cizerdi.

Gaybi bilmenin bir yolunun hisab-1 nim de-
nilen ebced hesabi oldugu iddia edilir. Fakat bu
da her hangi bir delile veya gercege dayanmaz.

Zayirce-i alem denilen bir aletle gayb: bildik-
lerini iddia edilenler de gaybi bilmezler(136),

Ibn Haldun, hanedanliklann ve devletlerin
gelecekleriyle ilgili gaybtan haber verdikleri si-
nalin ehl-i hidsan'in ve ehl-1 kiranlann(137), cefr
ilminin(138), esrdr-1 huruf (simiya) ilminin(139)
de ash olmadigin séyler. Ona gére her hangi bir
teknik ve sanatla gaybi bilmek imkansizdir.
Gayb ancak cilecilikle, ruhu anndirarak ve nef-
sin ruhlar alemiyle iliski kurmasim kolaylasti-
ran faaliyetlere girerek az ¢ok idrak edilebilir.

Mucizeler-Kerametler-Harikalar

Ibn Haldun yerytiziinde bir takim olaganiis-
td hallerin meydana geldigine inanir, bilgi ve
gozlemlerine dayanarak bunlann ac¢iklamasin
yapar; Peygamberlerin niteliklerini anlatirken,
onlann baska kisilerin benzerini yapmaya gtic¢
yetiremedikleri mucizeleri oldugunu séyler. Mu-
cize ile keramet arasindaki farkin tahaddi (mey-
dan okuma) oldugunu isaret edip konuyla ilgili
cesitli mezhep ve ekollerin gorislerini kisaca
verirl140). Ona gére mucize ile keramet insanin
kendi filli degildir. Mucize Allah'in Peygamberi-
ne, keramet velisine bir ihsamdir. Sihir ise

(136) ibn Haldun, 426, 36.

(137) ibn Haldun, 821.

(138) ibn Haldun, 821, 834, 815.
(139) ibn Haldun, 1159.

(140) ibn Haldun, 401-403.



129

insan ruhuna, madde tzerinde etkili olma gu-
cunti kazandiran bir yetenektir. Ruh, semavi
hususlann yardimi ile maddeye tesir ederse til-
sim, yardim almadan tesir ederse sihir adim
alir. Etkili olmak icin Allah'tan baskasina yénel-
me seklinde gerceklestigi icin Islam sihri ve tilsi-
mi haram kilmistir{141),

Tur olarak insan ruhlan birbirinden farkh
degiller. Ama sahip olduklan 6ézellikler yénun-
den bir ka¢ sinifa aynlirlar. Bir sinifta bulunan
ozellik obuirinde bulunmaz. Peygamber ruhlan
bir an icin beseriyelten siyriip melek olma du-
rumuna gelirler. Vahiy budur. Bu esnada ilahi
bilgiler alirlar ve buna bagh olarak maddeler
(ekvan) uzerinde etkili olma guciinii kazanirlar.
Bu 6zellik onlarin ruhlannda yaratilistan ve do-
gustan mevcuttur. Sihirbazlan ruhlan ile birta-
kim ruhi (nefsani) veya saytani kuvvetlerden al-
diklan yardimla maddeler tzerinde lesir icra
eder. Yildizlarin ruhaniyetlerini celb edip onlan
yonelirler. Peygamberin tesiri ilahi bir destege
ve rabbani bir 6zellige dayanirken kahinleriniki
seytani-kuvvetlere dayanir. Sihirbazlann ruhlan
u¢ kisimdir. Birincisi alet ve yardimci olmadan
sadece himmet [(kast-azm) konsantirasiyon] ile
etkili olur. Filozoflarin sihir dedikleri budur.
lkinci simif birincisinden zayil olup onun alun-
dadir. Bunlar feleklerin veya unsurlann ya da
sayllann mizacindan aldiklan bir destekle tesir
meydana getirirler. Buna da tilsim denir, tictin-
custi hayal giictine dayanan tesirdir. Boyle bir
hayal guctine sahip olan, bu gtictine yénelip
onda cesitli faaliyetlerde bulunur ve turla tirla
sekiller ve suretler meydana getirir. Sonra mu-

(141) ibn Haldup, 1148.
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hayyllesinde urettigi bu sekil ve suretleri kendi-
sine bakanlarin gérme duygularina intikal etti-
rir, onlar da bunu dis alemde gercekten varmis
sanirlar. Filozoflann gozbagcilik ve hokkabaz-
lik (ilizyon) dedikleri sey budur. 1k ikisinin dis
alemde bir gercekligi varsa da sonuncusunun
yoktur. Ulema sihrin mahiyetini belirlemede de-
gisik gorusler ileri stirmusler. Kimi bunun ha-
yali, kimi hakikat oldugunu bildirmislerdir. Sih-
rin hakikati vardir diyenler bunun ilk iki
mertebesini, yani sihir ve tilsimi, yoktur diyen-
ler sonuncu mertebesini, yani gézbagcihig: dik-
kate almislardir. Aslinda aralarinda gériis ayrili-
g1 yoktur.”

Sihri, “Ruhun diger bir ruhla birlesmesi” (ve
onu etkilemesi); tilsim; “Ruhun madde ile birles-
mesidir” seklinde tarif edenler de vardir.

Sihrin varhigi hususunda akh basinda olan-
lar hi¢c stuphe ve tereddiit etmemislerdir.
Kur'an'da da bu hususa yer verilmistir. (bk. Ba-
kara, ayet: 102.) Hz. Peygambere de buyu yapil-
mis ve bu onda tesirini géstermistir. Sahsen ben
bu turla etkileri g6ziimle gérdim; bazi sihirbaz-
lan gérdum ki iclerinden bir sey séyltyor. sonra
birderiye isaret ediyor, onu parcalyorlardi. Aym
sekilde otlaklarda yayilan koyunlara isaret edin-
ce kadinlarim yariyor ve bagirsaklann disar ¢i-
karuyorlardi. Magrib'te bu isi yapanlara Ba‘ac
(varicy) diyorlar(142), Ibn Haldun géz degmesini
de bu sekilde acgikliyor. Etkileyici bir goze sahip
bir kimse bazi nesneleri. ve kisileri etkileyebil-
mektedir. Fakat bu onun elinde degildir. Kendi-
liginden olmaktadir. Onun icin sihir ve keramet
yoluyla adam 6lduren kisas olmak tizere 6ldara-

(142) ibn Haldun, 1150-55.
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lir ama goéz (nazar) degmesi yoluyla aym seyi ya-
pana kisas uygulanamaz, denilmistir{143.

En fazla bu konuda bir kelamci, bir din alimi
gibi konusan lbn Haldun yine de problemin
umran boyutuna dikkati ¢ekmekten geri dur-
muyor. Peygamberi, Evliyayr, Kahini, Sihirbazi,
Mdneccimi, Falcyl, ayn siraya koyarak arala-
rinda sahici ve sahte, gercek ve aldatici iliskisi
bulundugunu gésteriyor. Nitekim: “Madem ki
Peygamberler dogustan ve yaratihistan kendile-
rinde mevcut olan bir yetenekle her hangi bir
seyden yardim gérmeden melekler ve ruhlar
alemiyle iliskiye giriyorlar, o halde akli taksim
gosterir ki burada onlara nazaran eksik bir du-
rumda bulunan diger bir ztimre daha var. Bun-
lar iradeleri ile ve baz seylerden yardim gérerek
gaybtan haber vermeye calisirlar™ demekie-
dir(144). Yani o bu goérisunu varhgin tabiat ve
mertebeleri hakkindaki genel teorisi cercevesine
oturtmak istiyor.

Ibn Haldun eserinde namaz, orug, hac,
zekat, kurban ve [itre gibi ibadetlere ayn bélim
aywrmaz, bu konular uzerinde 6zel olarak dur-
maz. Ancak iyi, temiz, duiriist, samimi ve gercek
dindarhk ile bu nitelikleri azg¢ok kaybeden
yapay ve bozuk dindarhg cesitli vesilelerle gos-
termeye calisir.

Bedevilik-Dindarlik / Hadarilik-Dindarhk
iliskileri

a) iklim-Din iliskisi : Once Ibn Haldun'un
din-iklim iliskileriyle ilgili fikirlerine kisaca goz
atalim. Ona gére insanlann beden yéniinden en
duzgian olanlan i1liman iklimlerde yasayanlan

(143) ibn Haldun, 1150.
(144) ibn Haldun, 411.
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oldugu gibi ahlak ve din yéntinden en duzgtin
olanlan da yine bu bolgelerde yasarlar. Hatta
Peygamberlik kurumu da ¢ogu zaman buralar-
da bulunur. Kuzey ve Gitiney kutuplannda
yakin yerlerde Peygamberlerin bulunduguna
dair hi¢ bir bilgi yoktur. Bunun sebebi Nebi ve
Resullerin hem ahlaki hem beden yoéntinden
insan turinin en mikemmeli olma o6zelligine
sahip olmalan geregidir. Insan turiinin en mi-
kemmelleri ise 1hman iklimlerde yasarlar. Asin
soguk ve sicak iklimlerdeki insanlar ise hayvan-
lara yakin bir hayat yasarlar. Yasadiklan iklim-
lerin etkisiyle insanhkian uzaklasmis olan bu
bélgedeki halkin durumu dindarhktaki halleri
itibariyle de boyledir. Onlar ne Peygamber bilir,
ne de bir seriata gore hareket ederler. Hatla ba-
zilan din ve ilim diye bir sey de tanimazlar(145),
b) Gida-Din fliskileri : Bol tiriin veren ve-
rimli topraklarda yasayan insanlarla ge¢im sart-
lan zor olan verimsiz kirlarda yasayanlarin din-
darlhklar1 ve ahlaklan arasinda fark vardir.
Bollugun etkisi bedende ve onun turlu hallerin-
de. hatta dindarlkia ve ibadetle bile gorulur.
Kirlarda zar zor gecinen ya da yerlesik hayat ya-
sadiklan halde kendilerini achga ve zevku safa-
dan uzak kalmaya alistiran kimseler, bolluk ve
refah icinde yasayan kimselere gore daha din-
dar, ibadetlerine daha duskun olur. Gértiyoruz
ki bol bol nefis ve lezzetli yemekler yemeleri se-
bebiyle sehir ve kasaba halk: arasinda dindarlar
az bulunur, genellikle onlar kati kalbli olur ve
sturekli gaflet halinde bulunurlar. Abid ve
zahidler zar zor gecinen bedevilerden ¢ikar(146).

(145) Ibn Haldun, 387-88.
(146) Ibn Haldun, 393-97.



133

Goruliyor ki hayat sartlannin zor, gecimin
guc olmasi insam daha dindar yapar. Refah ve
bolluk insani dinden uzaklastirir. Iklimin tesir-
leri de buna eklenirse Ibn Haldun'un dindarhk
icin cizdigi ekonomik ve cografi gerceve ortaya
cikar. Bahs edilen hususlar dindarlhiga etki eden
maddi unsurlardir. Buna, Ibn Haldun'un buiyiik
6nem verdigi sosyal unsurlarin da eklenmesi la-
zundir. Bunun basinda bedevilik-hadarilik ilis-
kisi gelir.

c) Ibn Haldun'a gore bedeviler hadarilerden
daha dindar, ibadetlerine daha bagl, dinyaya
daha az duskiin olur. Bunun sebebi tabiatla
daha yakin olmalar), ge¢im icin gerekli olan zo-
runlu maddelerle yetinmeleridir.

d) Ahlak-Bedevilik, Ahlak-Hadarilik ili§ki-
si : Ibn Haldun ahlak konusuna Mukaddime'de
genis yer ayirir. Kisi ve toplum ahlakinin sekil-
lenmesi tzerine iklim ve cografyanin, hatta gi-
danin tesirini belirtliklen sonra bedevilerin
hayra, [azilele ve iyilife hadarilerden daha yakin
olduklarimi 1srarla ilade eder. Ona gére nefls,
ister hayir, ister ser (iyilik-kotultik) olsun bas-
langicta her ikisini ayn1 derecede kabul etmeye
elverislidir. lyi ve kétii huylardan biri nefse yer-
lestigi olctide 6btirti ondan uzak kalir ve artik
onu kabullenmesi zorlasir. Mesela bir Kkiside
once iyi huylar yer eder, etkili ve egemen olursa
o kisi kot huylardan uzak kalir, artik kolay
kolay kot yollara diismez. Kétii huylan als-
kanlik ve adet haline getirenler de iyi huylardan
uzak duismtis olurlar.

Nanu nimet, zevku safa, bolluk ve refah icin-
de yasayan hadariler diinyaya yonelir, zevkleri-
ni tatmin etmenin yollanni ararlar. Béylece ruh-
lann bir ¢ok kéti ve cirkin huylar edinerek
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kirlenir, hayirdan uzaklasir, saygisiz kisiler hali-
ne gelir, toplantilarda mistehcen sézler soyle-
mekten cekinmez, arsizlasirlar. Bedeviler ise
gecim icin gerekli maddelerin en aziyla yetin-
mek zorunda olduklarindan hadariler kadar
diinyaya dalmaz, zevk ve keyllerinin pesine dus-
mezler. Bunun icin hadarilere nazaran c¢ok
daha az koétu huylar edinirler. Aynca da dogus-
tan var olan temiz olma haline daha yakin olur-
lar. Esasen hadaret giderek bozulmayla nokta-
lanir. O vakit hayirdan son derece uzaklasilmis,
kotulugun son smirina gelinmis olur(147. O
halde lurlarda gécebe hayati yasamak mi, sehir-
de yerlesik bir hayat yasamak mi daha iyi? ibn
Halduna gore her ne kadar kaba saba, sert, gor-
gusuz ve yontulmamis gibi niteliklerle nitelense
de bedevi hayat ahlak yéniinden hadari hayat-
tan iyidir.

Bedeviler daha gozti pek ve daha korkusuz
olurlar. Her seyleri devlet tarafindan korundugu
icin huzur ve rahat bir sekilde yasamalan
hadarileri korkaklastinr. Kirlarda, c¢éllerde, va-
dilerde yalmz yasamak zorunda olmalan
bedevileri cesur hale getirir. Bunun esas sebebi
sudur: Insanoglu tabiat ve mizacinin degil, adet
ve aliskanliklanmn uruntdur. Alstigi hal ve
sartlar onun huyu, melekesi ve adeti haline do-
nustr, tabiati ve karakteri olur(148),

Sahralarda hur ve serazad yasamalari, 6nle-
rine cikan tehlikeleri bizzat defetmeleri, mal ve
can guvenliklerini saglama isini baskanlarina

(147) ibn Haldun, 474. Genis bilgi igin bk. Surayyit, el-Fikru'l-
ahlaki inde Ibn Haldun, Cezayir, 1984. Burada ahlakin tabiat,
iklim, din, tasavvuf, akil ve mesleklerle olan iliskisi hakkinda
kisaca bilgi verilmistir.

(148) ibn Haldun, 478.
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birakmamalar1 bedevileri cesaretli hale getirir-
ken, sehirlerde kanunlara, kaidelere, edeb ve
erkana, fermanlara uymak ve yasaklardan kac-
mak zorunda olmalar sehir halkini pisinklasti-
rir, pasif, korkak ve odlek hale getirir. Onun
icin de kadin ve cocuklar gibi korunmaya muh-
tac olurlar. Bundan dolayr Hz. Omer, Hz. Sa'd1
komutas: altindaki Islam askerlerine sert dav-
ranmaktan menetmisti. Ibn Haldun dini hu-
kuimlerin bile sert ve kat1 bir bicimde uygulan-
masinin kisilerin girisim ve atihm niteligini yok
ederek onlan pisiriklastirdigina kanidir. “Simdi
Sahabenin dini huikiimlere uymakla beraber ce-
saretllerini korumus olmalarimi bana karsi iliraz
olarak ileri siirmeyin diyor " Ibn Haldun ve ekli-
yor: Cunktu onlar dinlerini génulli olarak Hz.
Peygamberden almis ve seve seve uygulamislar-
di. Zor ve baski alinda bunun uygulamalan
bahis konusu degildi. Onlar1 dini hukumlere
uymaya zorlayan yaptinm (vazi) vicdani idi(149).
“Umranin gayesi ve émriuntin sonu hadaret-
tir, diyen lbn Halduna gore ister bedevi ister
hadari olsun genelde umranin émru kirk sene-
dir. Umrandaki halk refah ve nimele erince bu
durum onlan hadaretin yollarnm tutmaya ve
adetleriyle ahlaklanmaya, her seyin en zariline
sahib olmaya sevk eder. Bu durumda kisi arzu-
larina boyun egeceginden nefs, s6zl edilen adet-
lerin cesitli renklerine boyanir ve bu halde iken
onun hem diinya hem din isleri aksar. Artan ih-
tiyaclarim saglamak icin her careye, kurnazhga,
yalana, dolana, hileye, koétulige ve asagihga
basvururlar, yalan, dolandirma, ¢alma, carpma,
kandirma, zina, escinsellik ve tefecilik aralarin-

(149) ibn Haldun, 479.
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da yayilir. Saygi duygusunu kaybedip arsizlasir-
lar. Giderek bu hal onlarin huylan ve adetleri
haline gelir. Bu durum genel bir hal alinca
umran ve hadaret harab olmaya yudz tutar. Ve
en sonunda yikihp gider. “Biz bir kasaba halkini
mahvetmek dilersek refahta yasayanlara emir
veririz, onlar da bunun uzerine orada yolsuzluk-
lar yaparlar. O vakit mukadder akibetleriyle kar-
silasirlar. Bunun tzerine onlan yerle bir ederiz”
(Isra-ayet: 160,) diyor ytice Allah.

Umranin ulasmak istedigi son nokta hadaret
ve refahtir, bu noktaya erisince bozulmaya yuz
tutar, tipki bir canh gibi yaslanarak tabii 6mni-
nu doldurur. Daha acikcasi hadaret ve refah or-
tamipda olusan kimsenin dini de ahlaki da bo-
zulmus olur. Once kudreti, sonra ahlaki ve dini
bozulan bir kisinin artik insanhig1 da bozulmus,
bir ¢esit sekil degisimine ugrayip adamlgim
kayb etmis olur. Bu ytizden hadaret ortaminda
yetisen askerlerden cok bedevilik ortaminda ye-
tisen askerler devlete daha yararh olur(150),

Ibn Haldun ticaretle ugrasanlann, ahlakini
sultan. devlet adam ve esrafin ahlaki ile karsi-
lastiriyor ve ticaretle ugrasanlarin ahlakca asagi
seviyede bulunduklan sonucuna vanyor, bunu
da onlarin meslegine baghyor. Ciinkii diyor, Ibn
Haldun, ticaretle, ahsverisle ugrasanlar acikgész
ve kurmaz olmak zorundadirlar. Ayrica bunlar
asag) tabaka ile dusup kalktiklarindan onlann
kot huylarini da kaparlar(!51). Yine bundan
dolayidir ki boyun egmesini ve yaltaklanmasini
bilenlerin serveti gok olur. Diger yandan kendini
begenme ve buyuk gérme, kimseye tenezzul ve

(150) ibn Haldun, 888-893.
(151) ibn Haldun, 928-934.
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mudara etmeme, licarelle basarih olmaya engel-
dir. Yalak ve dalkavuklar devlet adamlarina
yaklasarak onlardan faydalandiklar1 halde gu-
rurlu ve onurlu kisiler bu imkandan yararlana-
maz, bu ytizden de éburleriyle rekabet edemez-
ler(152),

Ibn Haldun. tutulan mesleklerin ve gecim
yollanna insan ahlakinin olusmasi ve kisiliginin
sekillenmesi tizerinde etkili oldugunu her firsat-
ta dile getirir. Matlematiklen s6z actifi sirada,
“Matematik acik, secik ve kesin delillere dayan-
digindan bu ilim dali ile ugrasan dogru ve du-
rust olur” diyor. Yani insanin ugrastig1 ilmin
dogru olmasi, bu dogrulugun onun karakterine
yansimasina, kisiligini etkilemesine sebep olur{!53).

Ibn Haldun kadi. mifti. muiderris, imam,
hatib ve muezzin gibi din adamlarimin buyuk
servetlere sahib olamiyacagini soéyledikten
sonra, ¢iinki der, onlann hizmetlerine herkes
muhtac¢ degil. ayrica onlar mesleklerinin serefli,
sahip olduklan bilgilerin degerli olduguna inan-
diklanndan izzet-i nefs sahibi olup kolay kolay
kimseye tenezzul etmez, devlet adamlarina
boyun egmezler(154),

Ibn Haldun ahlaki bagimsiz bir deger olarak
dusunur, onu genellikle dinden ayiir. Onun
icin her ikisinin aciklamalarim1 ayn ayri, bazan
da (arkh bir sekilde yapar.

Ibn Haldun ve Egitim Ogretim

Ibn Haldun bilim ve 6grenimi (llm-ta’lim)
umranin labibi bir olay olarak gortir. Ona gére
insam obtir canhlardan ayiran fikirdir. Yaptig
her seyi duslinerek lasinarak yapugindan edip

(152) ibn Haldun, 920-25.
(153) ibn Haldun, 1128.
(154) ibA Haldun, 925.
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etmelerinden ilimler ve sanatlar dogar. Fikir,
bilmedigini elde etmeye hevesli oldugundan
bunlari bilenden beller. Bu durumda da égren-
me ve 6gretme olay1 meydana gelir(155),

{bn Haldun'a gére 6grenmeden ve bilgi edin-
meden evvel insan zihni bostur. Oz itibariyle
bilgisiz olan insan zihni 6gretme yoluyla bilgi
sahibi olur. U¢ turla fikir vardir. a) Temyizi akil:
Dis alemdeki duzenli hususlan kavramaya
yarar. Insan bu sayede faydal olam elde eder,
zararh olandan sakinir. b) Tecrubi akil: Kisilerle
iliski kurarken gerekli gériis ve edebleri kazan-
diran f{ikir olup deneyle perderpey kazanilir. c)
Nazari akil: Duyular aleminin 6lesine ait bilgi
veya zan kazandiran bir [ikirdir. Genellikle il-
kinde kavramlar, ikincisinde hiikiimler, ti¢tin-
custinde her ikisi agirhkta olur. Hayvanlara ve-
rilen cesitli imkanlara karsilik insana [ikir ve
onun hizmetinde olan el verilmistir(156).

Ibn Haldun ilim 6greniminin bir sanat (tek-
nik bir husus) oldugu inancindadir. 1lmi 6gren-
mek, onu bir meleke haline getirmeklir. Egitim-
de gelenek son derece énemlidir. llmin gelismesi
icin geleneginin (sened-i ta'lim) kesintisiz strap
gitmesi lazimdir. Bu gelenek kesintiye ugrarsa
ilim ve ogretim geriler. 1lim ve 6grenim gelenegi
de ancak umranca gelismis yerlerde kurulur(!57),

Ogretimde tedricriligi esas alan Ibn Haldun'a
gore ogretmen 6grencisine bilgileri bir diizen da-
hilinde azar azar, asama asama verir. Once egi-
tim konusu olan ilim dalinin ana bélimlerini
gosterir, bunlann kisa acgiklamalanni yaparak
6grenciyl ders konusuna yaklastirir, 1sindirir.

(155) Ibn Haldun, 1018.
(156) Ibn Haldun, 338.
(157) Ibn Haldun, 1019-25.
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Sonra ogrencinin zeka derecesini ve verileni
alma yetenegini dikkate alir. Béyle boyle ilmin
butiin ana konulanni kisaca gésterince égrenci-
de zayif da olsa bir meleke hasil olur. Sonra
ilmin basina dénerek ayni konular1 daha ayrin-
ti ve daha fazla aciklamali olarak tekrar eder,
tartismali konulara da temas eder, bu durumda
meleke biraz iyilesmis olur. Uctincti seferinde
ilmi genis ve aynntil bir sekilde anlatir. Bu du-
rumda ilim 6grencide kuvvetli bir meleke haline
gelir. Baz1 6grenciler bunu daha kisa zamanda
da 6grenebilirlert!58).

Ibn Haldun cagindaki 6gretim usulanden
sikayet eder: “Cagimiz 6gretmenleri 6gretim ve
ders verme ustliini bilmiyorlar. Ogrenciyi daha
bastan zor ve kapali konularla karsi karsiya ge-
tiriyor ve bunu c¢ézmesini ondan istiyorlar.
Bunun iyi bir usul oldugunu saniyorlar. Oysa
6gretme adim adim olmalidir. Meleke bu yolla
guclu bir bicimde olusur.

Bir konu islenmeden ve iyice anlatilmadan
diger konuya gecilmemelidir. Aksi takdirde 6g-
renci konulan ve meseleleri birbirine kanstirir.
Cunku 6grenci bir ilimde bir melekeye sahip
oldu mu buna dayanarak o ilmin geriye kalan
kismini hevesle beller. Aksi durumda onda bir
bezginlik ve usanma hali meydana gelir, hevesi
soner gider.

Aym sekilde dersler arasindaki zaman ve
araliklar fazla uzun olmamali, dersler sicagi si-
cagina birbirini izlemeli. Dersler arasindaki
zaman fazla uzun olursa énceki dersleri unutan
6grenci bu derslerle yenileri arasindaki baglan-
tiy1 kavrayamaz. Bu da ilim melekesinin olus-

(158) ibn Haldun, 1243



140

masin engeller. Ogrencinin iki ilmi birlikte 6g-
renmesi de yanhstir(159), lbn Haldun'a gére bir
ilmi anlamak ve kavramak (fehm-va'y) o ilmi 6g-
renmek demek degildir. Ogrenmek bunun ileri-
sinde o ilim hakkinda iyi bir meleke edinmek-
tir(160). Bu sekilde bir ¢grenci ilim 6grenirse o
ilimle ilgili tartismalara girebilir, muzakerelere
katilabilir. Bu tur tartismalar ilim melekesini
daha da gugclendirir.

Ogrenimde ezbercilife ve yanlis usullere
karsi ¢ikan Ibn Haldun, bu yolla ilim 6grenmek
icin bir émur tuketenlerin yine de bu ilmi geregi
gibi 6grenemedikleri icin meclislerde sustuklari-
ni, tartismalara®ve fikir alisverisine girmedikleri-
ni belirtir(161),

Ibn Haldun &grencilere karsi sert davranma-
nin ve onlari baski altinda tutmanin 6gretim ve
egitim acisindan zararh sonuclar verdigini, 6g-
rencilerin calisma hevesini yok ettikten baska
onlan yalanciliga, sahtekarlhiga, hilekarliga ve
iki yuzlulige surukledigini séyler ve ekler: Hu-
kiimdann tebaasina, anne ve babanin cocukla-
nna siddet gostermeleri ve onlar1 baski altinda
tutmalar1 da ayni sonucu verir."(162)

Ibn Haldun ilim 6grenmek icin sefere ¢ikma-
nin ve ilim merkezlerini ziyaret etmenin faydasi-
na inanir. Bu sayede 6grenci daha cok hocayla
yuzyuze gelmis, onlarin ders usullerini ve terim-
lerini dogrudan kendillerinden 6grenmis olur.

{bn Haldun'a gére bir ilme dair yazilan eser-
lerin cok kisa ve ¢cok 6zet olmasi o ilmin 6grenil-
mesini zorlastirdigl gibi haddinden fazla uzun

(159) ibn Haldun, 1244.
(160) ibn Haldun, 1019.
(161) ibn Haldun, 1021.
(162) ibn Haldun, 1245.
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olmasi da aym sonucu verir. Aynca o, ilimleri
ara¢ ilimler ve amac ilimler diye ikiye ayirir.
Arag ilimler tizerinde gereginden fazla durmanin
sakincalanni anlatir. Bu bakimdan son dénem
alimlerinin dille ilgili arac bilgiler tizerinde fazla
durmalan egitim acisindan kot neticeler ver-
mistir, diye inanir.

Ibn Haldun, genel olarak Islam tilkelerinde
dini sebepler gézénunde tutularak ilk 6gretime
Kur'anla basladigini. bu ytizden Kur'an 6greni-
minin diger ilim melekelerinin temelini teskil et-
tigini belirttikten sonra bu hususiaki 6grelim
usullerini s6yle siraliyor: a) Magribliler ¢ocukla-
ra Kuran o6gretirken sadece Kur'an okumayi,
ezberlemeyi, farkll kiraatlan ve Kur'an yazisini
belletirler. Ogrenci bu hususlarda iyi bir duru-
ma gelmedikce onu diger bir ilimle mesgul et-
mezler. b) Endulus'liler énce Kur'an okumayh
ve yazmay1 6gretir, ¢gretimde bunu esas kabul
etmekle beraber bununla yetinmez, siir, duzya-
z1, gramer, hiisnu hatta égretirler. c) Ifrikiyeliler
ise Ogrencilere Kur'an o6gretirken diger ilimler
uzerinde de dururlar. Ancak agirhik Kuran égre-
timindedir. Bu bakimdan Endulus’luler gibi bir
yontem izlerler. d) Dogulular ise bir yandan co-
cuklara Kur'an, diger yandan baz ilimler 6gre-
tir, karma bir yol izlerler.

Ibn Haldun bu konuda son derece énemli bir
noklaya dikkat ceker: “Kadi Ebu Bekir 1bnu’l-
Arabi'ye goére 6grencilere Kur'an ve ébur ilimler-
den 6nce Arap dilinin ve siirin 6gretilmesi lazims
dir. Bundan sonra da hesab o6gretilmesi icab
eder. Kur'an 6grenimine ancak bundan sonra
gecilmesi lazim™. Kadi soéyle diyor: “Ey gafiller!
kucuk yastaki ¢cocuklan Kur'anla karsi karsiya
getiriyor, onlara anlamini bilmedikleri bir seyi
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okutuyor ve daha énemli hususlar varken onu
bununla ugrastinyorsunuz!”. lbn Haldun bu
gorus icin: “Vallahi bu gtizel bir yéntemdir, ne
var ki gelenekler bunun uygulanmasina imkan
vermez. Adetler 6gretimin hallerine hakim olur.”
Bunun da sebebi Kur'an'a duyulan saygi ve
umulan sevab ile kiuicikken Kur'an ogrenme-
yenlerin ileride bunu 6grenmelerinin daha da
zorlasacag) konusundaki kaygidir."(163) diyor.

Ibn Haldun aynica sanat ve zenaatlarin nasil
6gretilmesi lazim geldigi tizerinde de durur. Bu
konuda gézle gérme, elle deneme, bol bol tek-
rarlama ve uygulamaya buyiik énem verir. Bu
seylerin tariflerle ve teorik bilgilerle 6grenilme-
yecegini 1srarla belirtir. Aynca cesitli vesilelerle
de egitim tzerinde durur.

Sehircilik

Ibn Haldun sehir ve kasabalarin kurulusunu
miilk ve devlelin sonucu olarak gérur. Insanlar
karlarda ve sahralarda gécebe olarak yasadiklan
surece sehir ve kasabalar kurmaya ihtiyac duy-
mazlar. Fakat mulk ve hanedanhk kurulup
refah ve zenginlik icinde rahat olarak yasama
imkani ortaya cikinca sehirlere ihtiya¢ duyulur.
Sehirde yasama arzu ve egilimi bedevilerde
degil, hadarilerde mevcuttur.

Bir hanedanlik tarafindan kurulan ve gelisti-
rilen bir sehrin 6mri o hanedanligin 6émru
kadar olur. Hanedanhk kisa omurla olursa
sehir buyuk bir gelisme kaydetmeden harab ol-
maya yuz tutar ama hanedanhk uzun émurlu
olursa sehir olabildigince buytr ve gelisir. Bag-
dad ve Kahire gibi. Fakat bir sehir, onu kuran
hanedanlik yikildiktan sonra yerine diger bir

(163) ibn Haldun, 1249-53.
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hanedanhk kurulursa ya da cevresinde uygun
arazi varsa harab olmayabilir.

Muilk ve devlet sahibi olmak sehirde oturma-
y1 gerektirir. Bir yandan rahat ve refah icinde
yasama, agirhklarim indirme ve bedevi umranin
eksikliklerini tamamlama arzusu. diger yandan
hanedanhga g6z diken ve onu yagmalamak iste-
yen asabiyet sahibi rakib kavim ve kabilelere
karsi sehirdeki kale surlariyla korunma ihtiyaci
sehirde oturmay1 mecburi kilar.

Sehir kurulurken su hususlar goézéntinde
bulundurulur: a) Savunmasi kolay olmal.
Bunun icin sarp kayalik, nehir ya da deniz ke-
nan tercih edilir. Béyle yerlerdeki sehirleri sal-
dirganlardan korumak kolay olur. b) Havasi iyi
olmah. Durgun hava veya bataklik civanndaki
pis kokular sehircilik agisindan sakincaldir. c)
fthtiyaclarin karsilanmasina elverigli bir yer ol-
mali. Yetecek kadar su bulunmali. Sehir halki-
nin gidasim saglamak icin cevrede otlaklar,
ekime ve dikime musait arazi bulunmali. d)
Gerek yakit, gerek kereste ihtiyacinin karsilan-
masi icin sehir ormana yakin bir yerde kurul-
mali. e) Ulasimin kolay olmasi icin deniz kena-
rindaki dag baslan ya da asiretlerin kalabaliklar
halinde yasadiklan sahiller tercih edilmeli. Zira
baskina karsi buralann korunmasi kolay olur.

Ibn Haldun sehirlerdeki hadarete (yerlesik
hayata) hanedanhklarin yol actigini, bu sebeple
hanedanligin oturmasina ve kéklesmesine para-
lel olarak hadaretin koklu bir hale geldigine ina-
nir. Bir hanedanhgin bir yere yerlesmesi, orasi-
n mekan edinmesi burada zaruri ihtiyag
maddelerinden baska bir c¢ok tabii ve liiks ihti-
yac maddesinin de uretilmesine yol acar.
Cunki hanedanlik ve mensuplan, devlet ve ona
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bagh kuruluslar bu tiur maddelerin hazir muste-
rileridir. Taleb olunca her taraftan turla turla
mallar bu pazara arzedillr. Ayrica cesitli sanat-
karlar, ustalar ve isciler burada is bulur. Bu
servet ve kalifiye is giicii buradaki yerlesim mer-
kezinin gelismesini ve bir medeniyetin ytikselisi-
ni saglar. Hanedanhk uzun émurli ve surekli
olursa, ya da yikilan hanedanhgn yerine bir
benzeri veya daha muazzam olani kurtulursa
hadaret (kulttr) guclenmeye ve koklesmeye
devam eder. Cunku, diyor Ibn Haldun, devlet
bir akar su gibidir. Ona yakin olan yerler yese-
rir, uzaginda kalan yerler kurur. Kudus'teki Ya-
hudi, Misirdaki eski Misir, Irak'taki Sasani ve
Yemen'deki Arap hadarelerine (kuiilttirlerine)
bakin, buralarda uzun émurli devletler kurul-
dugundan koéklu ve gucli hadaret vicuda gel-
mistir. Buna karsi kuzey Afrika'da [slamdan
evvel ve Islam déneminde uzun émiurli devletler
kifrulamadigindan hadaret (kulttir) ciliz kalms,
ahalisine bedevilik egemen olmusturl164),

Ancak bir hanedanlk yikilip yerine yenisi ku-
rulurken o bolgedeki hadaret (medeniyet ve kul-
tiir) 6nceki devletten sonraki devlete intikal eder.
Sonraki galib devlet maglub ettigi énceki devle-
tin sadece topragina ve servetine sahip olmakla
kalmaz, kulturtiine ve medeniyetine de varis
olur. Ibn Haldun eski Iran kultiriintin Emevi ve
Abbasi hanedanliklanina, Abbasi kulturinun
Deylemilere, Deylemi kulturintin Turklere ve
Selcuklulara gecmesini 6rnek olarak kayd eder.
Bu vesile ile hadareti: “Turlu turla refah sekille-
rinin ortaya cikmas), mutfak, elbise, mefrusat,
bina, mesken ve evlerin adet ve hallerlyle ilgili

(164) ibn Haldun, 883.
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diger esyalarin degisik sekil ve tisluplarda yapil-
masin saglayan sanatlarin muikemmellesmesi
diye tarif eden Ibn Haldun(165) bu tarifle, hada-
retten maksadin sadece yerlesik hayat olmayip
bu hayatin geregi olan her cesit faaliyetin ve bu
faaliyetin eseri olan asyanin, sanatlarin ve hu-
nerlerin de bu kavramin kapsamina girdigini
acikca gosteriyor. O, sehir ve kasabalarin refah
ve pazarlarimin hareketliligi bakimindan bir biri-
ne ustiin olusunu burada kurulan umranin az
veya cok gelismis olmasiyla acgikliyor. Umranin
gelismisligi ise sehirdeki is hacmine, 6zellikle ni-
telikli is guctine, bunun tabii bir sonucu olarak
mal ve hizmetlerin cokca uretilmesine ve bu sa-
yede refahin ve zenginligin hasil olmasina bagh-
yor: O halde genel olarak bir sehir ébur sehirden
hangi oranda zenginse o sehirn her kesimi ébur
sehrin benzeri kesimine gére o oranda zengin
olur. Tilemsan'a nazaran Fas daha cok gelismis
oldugundan Fas'in memuru, esnafl, (liccan ve
sanatkarlar1 Tilemsan'daki meslektaslanndan
daha iyi durumda olurlar. Iste bunun gercek se-
bebi ttim sehirlerin adeta her cesit is guctintin
pazarlandigi yerler olmalaridir. Bundan dolay1
kuctik sehir halki fakir ve zayf, buyiuk sehir
halki zengin ve guclu olur. Bu iki tur sehrin di-
lenci ve fakirleri arasinda bile bu farki gérmek
mumkundur. Fas'ta dilenciler bile kurban kese-
cek kadar iyi durumdadir.

Sehir halkimin gelirleriyle giderleri arasinda
bir denge vardir. Bir sehir halkimin geliri ne
kadar fazla ise gideri de o ol¢tide coktur. Tersi
de boyledir. Geliri ve gideri cok olan sehir halki
refahta sayihr{166),

(165) ibn Haldun, 548.
(166) ibn Haldun, 871.
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Sehirlerde buytik bir sermaye ve servet biri-
kimi gérulir. Bu servet kisa bir stirede ve bir-
den degil, uzun bir strede azar azar artarak
meydana gelir. Bundan dolay: bir kimsenin sa-
dece kendi cabasi ile buytk bir servet kazanma-
s1 dustintlemez. Buytk servet sahipleri bu ser-
veti ya miras yoluyla ya da piyasada meydana
gelen buyuk flat dalgalanmalan sonucunda elde
ederler. Mesela bir hanedanhk yikilip diger ha-
nedanhk kurulurken arsa ve akar [iatlar duser.
Bu esnada tasinmaz mal olanlar, yeni hane-
danligin guclendigi ve gelistigi sirada liatlan
artan tasinmaz mallarini satacak veya elde tuta-
cak olurlarsa buyuk servele sahip olurlar.
Bunun sebebi talebin az, arzin ¢ok oldugu bir
zamanda ucuza aldiklar1 mallarin talebin arttig:
ve arzin sabit kaldig) bir dénemde, yani piyasa-
da buyuk bir degisim vukua geldigi sirada sat-
malan ya da elde tutmalandir. Bu kadar muaz-
zam bir servete insan calisarak ve kazanarak
sahib olamaz. Insanin guicii buna yetmez.

Fakat tasinmaz mallarin sabit (kira ve icar)
geliriyle insan fazla zengin olamaz. Bu gelirle
rahat ve refah icinde yasanmaz. Bununla ancak
bazi aciklar kapatilir ve zaruri ihtiyaclar karsila-
nir. Baz kisilerin tasinmaz mal bulundurmala-
n, kendilerinden sonraki nesillerine gecimlerini
saglayacak bir mal birakma arzularindandir.
Bazan piyasa hareketleri sonucunda servet sa-
hibi olanlann mallanna devlet adamlarinin goz
diktigi de olur. Bunlar o mah cesitli yollarla sa-
hibinden alma girisiminden geri dunnazlar(167),
Iste bundan dolayr sermaye sahipleri devletin
veya ytksek bir makam sahibinin korumasina

(167) ibn Haldun, 881.
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ihtiya¢c duyarlar. Ama hukiimetin koydugu ka-
nunlar ¢ogu zaman haksizliga yol acacak bir bi-
cimdedir. Saf adalet ¢ok kisa émurli olan ser'i
hilafette mevcut idi. Daha sonra 1sirgan bir pa-
disahlik onun yerini almistir. Resmi ve guicli bir
makamin korumasinda bulunmayan sermaye
sahiplerinin mallan musadere edilir, yagmala-
nir(168),

Ibn Haldun sehircilikle ve sanatlarda Islam
devletlerinin, daha o6nceki devletlerin dtizeyine
ulasamadiklan kanaatindedir. Bunun sebebi
baslangicta Araplarin fazla bedevi olmalari, ken-
dilerinden evvelki medeniyetlere yabanci bulun-
malari, hanedanliklarinin hadariligin (kaltarin.
medeniyelin) yerlesmesini saglayacak kadar
uzun 6murla ve istikrarh olmamasi, dinlerinin
ulu binalar ve buytik yapilar yapmaya izin ver-
memesi idi. Hz. Omer'in Kafe sehri kurulurken
yuksek binalar yapmakian ve bu hususta israla
kacmaktlan sakinilmasini tavsiye etmesi bunu
gosterir. Onceki devletler uzun émiurlia ve istik-
rarli oldugundan buiytik eserler ve anitlar viicu-
da getirebilmislerdir.

Yukanda anlatilan sebeplere dayanan Ibn
Haldun Araplann kurduklan sehirlerin cabuk
harab oldugunu séyledikten sonra sunu da
ekler: Araplar sehir kurarken yer secimi esna-
sinda hava, su, otlak ve tarla gibi hususlar goéz
oénunde tutmazlar. Onlar sadece develerinin ya-
yilacag yerleri dikkate alirlar. Bunun icindir ki
onlar tarafindan kurulan Kuafe ve Kayravan gibi
sehirler kisa strede harab olmustur. Kalci ve
gorkemli sehir kurmay1 beceremeyen Araplar ve
bedeviler tarafindan zabt edilen sehirler de ca-

(168) ibn Haldun, 883.
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bucak harab olmaya ytiz tutar. Bunun sebebi
olarak Ibn Haldun vahsiligin Araplarin iliklerine
islemis olmasini, siyasi bir otoriteye boyun eg-
meden serazad yasamaya alisik olmalarim gos-
terir. Oysa bu tabiat umrana ters duser ve
onunla celisir. Araplann genel halleri olan
konar gocerlik de yerlesik hayat olan umranla
uyusmaz. Bundan dolayr Araplar kazanlarini
koymak icin ihtliyac duyduklar1 ocak tasini
temin etmek i¢in binanin bir yerini bozma, ¢adir
icin gerekli olan diregi temin icin bir evin catisi-
nt yikma hususunda tereddiit etmezler(169),
Bundan dolay1 Araplarin varliklarindaki tabiat
umranin koku olan binaya aykiridir. Aym sekil-
de Araplar baskalarinin elinde ve avucunda
olan mali yagma ve talan etme tabiatina sahip-
tirler. Devlet kurub baskalarinin mallanni zorla
almaya girisliklerinden ekonomi berbal, umran
harab olur. Ayrica onlar kazancin esasi ve leme-
li olan is guictintin, sanatin ve ustaligin ne oldu-
gunun bilmediklerinden buna deger vermezler.
Bu da cahsanlarin is gérme heveslerini yok edip
umrani ¢okertir. Kanun hakimiyelini kurama-
malan ve basibozuklugun huktm stirmesine
yol agmalan da umrani olumsuz etkiler. Arapla-
nn aralarinda fazla ihtilafl etmeleri ve birbirine
ilaat etmemeleri de umrana olumlu katkida bu-
lunmalarint engeller. Haccac'in Irak'ta ne yapu-
gin1 soran Abdtlmelik'e bir bedevinin onu
6gmek icin: “orada halka tek basina zulm edi-
yor®™ demis olmasi Araplarin kanundan ve ada-
letten ne kadar uzak olduklarim gésterir. Arap-
lann egemenligi altina giren Irak, Suriye,
Yemen, Afrika ve Fas gibi mamur yerlerin kisa

(169) ibn Haldun, 868, 869.
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zamanda nasil harab olduklarnina bakimz!(170).

Ibn Haldun Islam éncesi hanedanhklarn se-
-hirciligine goére genel olarak Islam sehirciligini,
6zel olarak da Arap sehirciligini geri bir durum-
da gortuyor. Gercekten de c¢olden gelen
bedevilerin veya Mogolistan'tan gelen barbarla-
rn sehirlere ve uygarhga zarar verdikleri bir
gercek olmakla beraber, yerlesik hayata gecen
bu kavimlerin basta Bagdad olmak tuzere pek
guzel sehirler insa ettikleri de bilinmektedir. Ibn
Haldun'un maksad ister Arap ister baska bir
kavim olsun, ister musltiman ister gayri miislim
bir millel olsun gégcebe bir hayat yasayanlarin
egemenligine gecen sehirlerin harab ve viran ol-
maya yuz tutmasi, onlar {aralindan kurulan se-
hirlerin ise daha cabuk yok olmasidir. lyi ve
guzel sehirler ancak koklu bir gecmisi ve eski
bir yerlesik hayat bigimi ve kultiri olan kavim-
ler tarafindan kurulur.

Kale, sur, han, su kemeri, saray ve anil
mezar gibi buytk eserlerin viicuda getirilisi tize-
rinde duran Ibn Haldun, siyasi bakimdan sehir-
lerin durumuna da temas eder. Baslangicla
guclu hukumdarlann yénetiminde bulunan se-
hirlerde, siyasi otorile zayiflayinca o sehrin ileri
gelenleri (a'yan-esral) sehri yénetmek ister. Bu
yuzden aralannda ihtilafl ¢cikar. Otorite boslugu
capulcularin-ve sehir eskiyasinin ortaya ¢ikma-
sina yol acar. Bu durum sehirlerde asabiyetin
curumesi ve curuyen asli asabiyet yerine sehir
sartlarina goére ciliz bir takum asabiyetlerin vu-
cuda gelmesi, bunun da maksadi teminde yeter-
siz kalmasi gibi hususlann sonucudur.

Ibn Haldun'a gére sehirlere gelip yerlesen go-

(170) ibn Haldun, 513.
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cebe kavimlerin ve konar gécerlerin burada
huylar degistigi ve ahlaklari bozuldugu gibi dil-
leri de bozulur. Bundan dolay1 bozuk Arapca se-
hirlerde, bozulmamis Arapca bedeviler arasinda
konusulur. Sehir hayati din ve ahlak gibi dili de
bozar.

Sanatlar

Ibn Haldun cesitli vesilelerle cesitli sanatlar
ve zanaatlardan sé6z eder. Once gecim yollanm
incelerken bunlan avcilik, ziraat, ticaret ve
sanat gibi kisimlara ayinr. Sanati: “Bir hususta-
ki ameli ve fikri meleke" diye tarif ettikten sonra
melekeyi,” “Belli bir isin icra ve tekrar edilmesin-
den hasil olan kéklu bir sifat” seklinde aciklar.
Daha sonra sanatlan biri basil, digeri bilesik
olmak uzere ikiye ayirir. Zorunlu ihtiyaglarla il-
gili sanatlar basit, liks ihtiyaclarla ilgili sanatlar
bilesiktir”. Insanlik 6nce basit sanatlar1 tanimis,
bunlari gelistire gelistire uzun asirlardan sonra
adim adim bilesik sanatlara ulasmistir. Sanatlar
baska bir bakimdan su kisimlara ayinr:

1- Gecimle ilgili sanatlar: Terzilik, dulgerlik,
demircilik, gibi.

2- Fikirlerle ilgili sanatlar. Kitapcilik, musiki,
siir gibi.

Geérualayor ki Ibn Haldun sanat (sanai’) dedi-
gi zaman kasabliktan siire varincaya kadar her
cesit sanal,, ustallk ve beceri isteyen isleri,
baska bir deyimle hem zanatlan, hem de gtizel
sanatlan kast ediyor. Sanatlann ilerlemesini,
gelismesini mikemmellesmesini ve zariflesmesi-
ni hadari umranin gelismisligine baghyor.
Bedevi umran sanatlarda ileriye gidemez. Onla-
rin sanatlari zorunlu ihtiya¢c maddeleriyle sinirh
kalir. Cunku sanatlar da her sey gibi taleb ve
arz kanununa baghdir. Sanatlara olan taleb art-
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tikca sanat arzi da artir. Bunun neticesinde sa-
natlar hem mukemmellesir, hem de cesitlenir,
giderek ¢nceleri bulunmayan bir cok sanat dah
ortaya cikar.

Ibn Haldun sanatlari baska bir yénden ikiye
ayirir. a) Umran icin zorunlu sanatlar. Ciftcilik,
insaat, terzilik, dokumaciik ve marangozluk
gibi. b) Konusu itibariyle serelli olna sanatlar.
Ebelik, katiplik, kitapcilik, miizik ve t1b gibi.

Sehirlerdeki umran ve hadarilik devam etlik-
ce gelismeye devam eden sanatlar gerilemeye
ylz tuttugu vakit gerilemeye baslar. lhtiyarla-
yan sehirlerde sanatkara ve eserlerine olan
taleb azalacagindan sanatkarlar ya gecinemez
bir hale duser veya baska sehirlere gocerler.
Boylece harab olmaya yuz tutan sehirler her
gun kacinilmaz akibele daha fazla yaklasirlar.

Araplarin sanatlar alaninda heceriksiz ve ba-
sarisiz olduklarini ifade eden lbn Haldun bunu
onlann yasadiklar1 bedevi hayal larz ile acikla-
maktadir. Yoksa Araplar bir yere yerlesip uzun
surre istikrarh bir hayat yasasalar onlar da ébur
milletler gibi bu alanda basanh olabilirler. Nite-
kim Yemen Araplan bu hususta basar: goster-
mislerdir. Ibn Haldun. Hristiyanlann, eski Iran-
hlarin, Hindlilerin ve Cinlilerin sanatlar
alaninda ileri bir durumda olduklarim 6zellikle
belirtir.

Ibn Haldun bir sanatta giiclii ve saglam bir
meleke sahibi olan bir ustanin 6bur sanatlarda
nadiren iyi bir meleke sahibi olabildigini ileri
surmekte, bunu da baslangicta her turlt yazi-
nin yazilmasina elverisli bulunan bos bir levha-
ya benzeyen nefsin bir renge boyaninca diger
bir rengi kabullenme yetenegini genellikle kayb
etmesi seklindeki gorusuyle izah etmekte, hatta
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bu hususun ilimlerde bile gecerli oldugunu soy-
lemektedir.

Ibn Haldun terzilik, dikicilik, dokumacilik,
marangozluk, dulgerlik gibi sanatlar hakkinda
aciklamalar yapmakta, bu sanatlan sosyal
hayat ve umran agcisindan incelemekte ve sanat
pirlerinden s6z etmektedir: Sehirlerin kurulus
sekillerinde, hanedanliklarin yaptirdiklar1 ulu
anitlardan, dunyadaki buytk ibadethanelerden
bahs ederken mimari hakkinda degerli bilgi
verir. Ozellikle toprak evlerden, késk ve konak-
lara varincaya kadar her cesit konut hakkinda
kisa ama degerli bilgiler verir. Konut yapiminin
umranla ve toplumdaki diger sanatlarla olan
iliskisini géstermeye cahsir(171),

Miisiki tizerinde 6nemle duran Ibn Haldun
raks ve folklor bahsini stikatla gecer. Musikiyi,
siirlerin kulaga hos gelecek bicimde olgulu ve
duzenli olarak beslenmesi seklinde tarif eder.
Musikinin verdigi hazz1 artirmak icin sarki ve
turkuler soylenirken onlara eslik eden cesitli
musiki aletleri ve calgilar haklunda da acikla-
malar yapar. Musikiden alinan tadi séyle acik-
lar: “Tad, hosa giden bir seyin algilanmasidir.
Duyulur hususlann ancak niteligini kavramak
s6z konusu olur. Duyulur seylerde bir harmoni
ve hosa giden taraf bulunursa tad, bulunmazsa
nefret hasil olur. Giuizel (cemal, estetik) de
budur. Dil, deri, burun, kulak ve géz icin gtizel-
lik farkli sey olmakla beraber hepsinde bulunan
ortak taral duyulur nesneye ait niteligin ve har-
moninin onu duyan kisinin ruh yapisina uygun
diusmesi, onunla kaynasmasi ve birlesmesidir.
Bu ytizdendir ki, sevgiyle sermest olan asiklar

(171) ibn Haldun, 945-950.
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asklann en mtikemmel bir sekilde ifade ettikleri
zaman sevgilileriyle birlestiklerini, ruhlarimin
onlann ruhlariyla kasnastigini, iki bedendeki bir
ruh haline geldiklerini dile getirirler. Eger ehli
isen bundaki sirr1 anlarsin. Bu ise ilke ile olan
bir birlesmedir. Kendinde ki diger seylere bakip
onlar tzerinde dusundiigiin zaman, baslangic
itibariyle arada bir birlik gértirstin. Olustaki bir-
lik bu konuda sana taniklik eder. Bunun anlami
su olur. Varlik varolanlar arasinda ortak olan
bir seydir. Kisi, kendisinde kemal (erginlik) gor-
dugu bir seyle birlesmek ister. Daha acikcasi bu
durumda insan ruhu kuruntular aleminden
cikip gercekler alemine ytikselir ki bu da ilke ve
olus ile birlesme anlamina gelir(172), Gériiltiyor
ki, Ibn Haldun'a gére sanatkar sanatiyla birles-
mekte ve 6zdeslesmektedir. Sanatkar guizeli ve
ergin olani ancak bu durumda yakalar. Aym sey
bir sanat eserini temasa ya da dinleyen icin de
s6z konusudur. Eger sanattan ve ondaki harmo-
niden hoslanma, onda erime, onunla birlesme
ve 6zdeslesme s6z konusu degilse ne sanatian
ne guzellikten, ne de erginlikten s6z edilemez.
Ibn Haldun mausiki sanatim1 genel teorisine
esas aldig1 cerceve icinde aciklamaya ¢alisir. Ona
gore musiki zorunlu ihtiya¢ maddeleri tuketen
toplumlarda degil, mureffeh toplumlarda gelisir.
Onun icin Islam'dan énce ve Islam'n ilk dénem-
lerinde Araplar deve ttirktilerinden ve halk agziy-
la sdylenen ezgilerden baska bir musikiye sahip
degilken eski Iranhlann ve Bizanshlarin son de-
rece gelismis ve ileri gitmis bir musikileri ve ses
sanatlar1 vardi. Muslumanlar basit ve sade bir
hayat yasama doneminden refah ve ltiks icinde

(172) ibn Haldun, 976-78.
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yasama dénemine gecerken ilkel musikileri Arap
olmayan kavimlerin gelismis musikilerinin etkisi
altinda kaldi. Abbasiler zamamnda c¢algl, calg:
aletleri, oyun, eglence doruk noktasina ulasti. Ti-
lavet ve kiraat denilen Kur'an okuma tarzi da bu
etkiden kurtulamadi. Kur'an'in melodi (nagme)
ile okunmasina telhin denildi. Telhin iki turla-
dur. Teknik anlamdaki musiki telhini (makami)
ile Kur'an okunmasi caiz degildir. Basit Telhin:
Musiki kabiliyetine sahip bir okuyucunun tabii
olarak viicuda getirmeyi basardig1 nagmeli oku-
yus. Imam Malik'in caiz gérdigu basit telhini
imam Salfii caiz gérmez. Imam Safiinin gorusu
daha dogru gériintiyor(173),

Siir ve Nesir

Siir ve nesir (diizyaz1) sanatina Ibn Haldun
btiytik 6nem verir. Ona gore s6z sanat1 biri siir,
digeri dizyazi olmak tizere iki kisimdir. Siir 6l-
cult ve kalfiyeli bir ifadedir. Bunun 6vgt, yerme,
mersiye ve hamaset gibi kisimlar1 var. Nesir de
biri uyakl (secili), digeri duiz (serbest, mtirsel)
olmak tzere ikiye ayrilir. Kur'an gerci nesirdir
ama uyaklh ya da serbesl nesir degildir.
Kur'an'in kendine 6zgti bir nesri vardir. Sonraki
yazarlarin, nesirle anlatilacak hususlar1 yapay
bir siirle anlatmalan nesre de siire de zarar ver-
diginden hatali olmustur. Zira bir kimsenin
hem siirde hem nesirde tstiin basar1 gésterme-
si, nadir haller disinda mumktin olmaz. Tipki
iki dili mukemmel birsekilde konusan kimsele-
rin ¢ok az olmasi gibi. Ozlu ifade, istiare ve tas-
vir, vezin ve kafiye, bagimsiz birimler olustur-
ma, 6zel bir uslip uzerine séylenmis olmasi
siirin temel o&geleri olup bunlar1 icermeyen bir

(173) ibn Haldun, 980.
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ifadeye pgercek anlamda siir denmez, dense
dense manzum ifade denir. Iste bunun icindir
ki Ibn Haldun, baz1 hocalannin Miitenebbi ve
Maarri gibi inlt Arap sairlerinin siirlerine siir
degil, nazim adim verdiklerini, buna gerekce
olarak da bunlann Arap siirine 6zgu uslup
uzere siir séylememis olduklarini kayd eder.

lyi bir sair icin su hususlar gereklidir: a) Cok
miktarda iyi ve nitelikli siir ezberlemek. b) Daha
sonra ezberlenmis bu siirleri unutmak ve zihin-
den silmek. c¢) Guizel manzaralar. d) Uygun
zaman, e) Soylenen siir 0izerinde, bir siire sonra
duzeltmeler ve yeni duzenlemeler yapmak. f)
Soylenmesi, dinlenmesi ve anlasilmasi kolay
olan acik, secik, anlasilir, guzel ve kusursuz ke-
limeler secmek, g) Argo, uydurma, kaba, bayagi
kelimeler kullanmamak!(174).

Ibn Haldun: “Séz sanati nesir ve nazmin an-
laminda degil, sézlerinde aranir, diyor ve edebi-
yatin bir bilgi ve anlam isi olmakian cok bir
deyis ve bir séyleyis sanati oldugunu israrla be-
lirtiyor. Ctinkt1 diyor bilgi ve anlam herkesin zih-
ninde vardir, herkeste olmayan sé6z séyleme us-
talhgidir. Tipki bir ¢cesmeden altin, glimts, cam,
c¢omlekle alinan su gibi ki fark suda degil, kap-
lardadir. Bununla beraber Ibn Haldun mananin
ifadelendirilmesini de ibare ve hitabelin ruhu ve
surl olarak gérur..Arilainsiz:s6z ruhsuz cesede
benzer. Ona itibar edilmez En-miikemmel ifade:
“Soylenen s6ztin durumun geregine uygun dus-
mesidir", seklinde t(anmimlanan belagatur, o
halde siirde nesirde de belagat sartur.

Ibn Haldun ifadeyi tabii (matba) ve yapay
(masnu) olmak tzere ikiye aymnyor. Tabii ifade

(174) ibn Haldun, 1299.
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maksadi tam ve miikemmel bir sekilde anlatir,
tabii bir ifade olmanin yaninda gtizel ve diizgtin
bir ifadedir. Kendiliginden ortaya cikan séz sa-
natlanni icerir ama yapay ve zoraki sanatlardan
uzaktir. Tabii ifade tam anlamyla edebi ve sa-
natkarane bir ifadedir, edib dedigimiz sa-
natkann edebi yeteneginin ve zevkinin uUrunu-
dur. Yapay ifadeler ise zevksiz, zoraki ve derme
calma ifadelerdir. Son dénemdeki yazarlarda bu
tur ifadelere ¢cokca raslamir{179).

Ibn Haldun, sadece Arap diliyle siir séylenir,
baska diller siir olmaz, gériustinde olanlarin fik-
rine iltifat etmez. Bunun yam sira yuksek
makam sahiplerinin siir séylemeye tenezzul et-
mediklerini hatirlatir.

(175) ibn Haldun, 1312-1321.
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