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ONSOz

Destan, mesnevi, roman, hikaye ve tiyatro gibi vak’aya dayanan
edebi eserlerde, o vak'ay1 gercgeklestiren asli bir kahraman vardir.
Eserin belkemigini o tegkil eder. Eser boyunca énemli vak’alar, duy-
gular ona baglanir. Baz1 eserlerde bu kisiler basittir, bazilarinda
karmasiktir. Hayat1 en ince ayrintilarina kadar tasvir eden roman-
lardaki sahislar umumiyetle karmagiktirlar. Cesitli yonleri vardir.
Onlarn bir kelime veya bir formul ile 6zetlemek hemen hemen im-
kansizdir. Eski ¢caglara ait destanlar ile mesnevilerde, umumiyetle, ka-
rakterleri ayni kalan kisilere rastlanilir. «Tip» ad1 verebilecegimiz bu
basit ve sabit karakterli kisiler, kiigiik farklarla, ayn1 devirde ya-
zilan bagka eserlerde de goérilir. Tip kelimesi bu bakimdan da
onlara uygun duser. Zira «gahsiyet» yegane oldugu halde, «tip» az
6nce de belirttigim gibi kluigik farklarla, baska eserlerde de karsi-
miza gikar.

Tipler sosyal bakimdan manahdir. Onlar muayyen bir devirde
toplumun inandig1 temel kiymetleri temsil ederler. Bunlar arasinda
toplumun sevmedigi, kiiglik gérdiigi, alay ettigi tipler de vardir.

Temsil ettikleri sosyal degerler dolayisiyla, tipler 6teden beri be-
nim dikkatimi ¢ekiyordu. Onlar1 daha yakindan inceleyince, tiplerle,
icinde dogduklar toplum arasindaki miinasebeti daha yakindan gor-
dim. Edebi eserlerdeki hemen her sey ona baglaniyor ve adeta onu
izah ediyordu. Hayvanci toplumun ideal kahramani olan «alp tipi»
jle ekincilikle ugragsan toplumun yarattigl «veli tipi» arasinda her
bakimdan buyuk fark vardir. Alp tipinin sahsiyetine «<hareket», veli
tipinin sahsiyetine ise «manevi glig» hakimdir. Bunlardan birincisi
«disa dénik», ikincisi ise «ige dontik»tur.

Fakat bu kelimeler edebi eserlerde rastlanilan tiplerin biitiin va-
siflarin1 6zetlemekten uzaktir. Edebi eserler bir biitin olarak ince-
lenince, tiplere ait 6zelliklerin daha zengin vasiflara sahip olduklari
gorulur. Tipler, ¢ok defa edebi eserlerin anahtar: vazifesini gorur-
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ler. Eski Turk destanlarindaki benzetmeler bile. «alp tipi»nin sahsi-
yetine baghdir.

Gazi tipi, esas itibariyle alp tipinin bir devami gibi gorinmekle
beraber, din unsuru, bu tipi tasvir eden edebi eserlerin yapisi ile be-
raber, lislubuna da tesir etmis ve her yoniyle yeni bir diinya viicuda
getirmistir. Temsil ettikleri sosyal degerler disinda, beni tipler uze-
rinde durmaya sevkeden baska bir amil, onlarin edebi eserleri bir
butiin olarak gormeme imkan vermeleri oldu. Tipler vasitasiyla, icin-
de viicuda geldikleri toplumun sosyal sartlarini, zihniyet, oérf ve adet-
lerini anlamak da kolay oluyordu.

Tirk tarih ve edebiyatinda umumiyetle, her medeniyet devresi
ve her sosyal tabaka, kendisini temsil eden belli tipler doguruyor.
Bir medeniyet devresinden baska bir medeniyet devresine gegince,
edebi eserlerdeki tipler de degisiyor.

(esitli edebi eserleri incelerken, Turk tarihinde ¢ok 6nemli bir
vakia olan, medeniyet degismesiyle tip degismesi arasindaki farki
agikga gorir gibi oldum. Fakat burada bir devamlihk da vard:. Ben-
ce farklar kadar bu devamlihik da o¢nemlidir. Tanzimat'tan sonra
Turk tarih ve edebiyatinda bu devre has yeni insan tipleri dogar.
Fakat «alp» ve «gazi» tipinin baz1 6zeilikleri, bu devirde yazilan ede-
bi eserlerde devam eder.

Imparatorlugun yikilmasi, sirekli maglubiyetler dolayisiyle bu
devirde <«alp» ve «gazi» tipi, Namik Kemal'in eserlerinde goriilen va-
tan icin 6limu godze alan kahraman sekline girer. Ataturk’'e verilen
«Gazi» invaninin arkasinda sadece Mustafa Kemal’in sahsiyeti yok-
tur. Bitun bir tarih vardir. Ataturk'i yucelten edebi eserler incele-
nirse, onlarda Islamliktan énceki mitlere, Frgenekon ve Bozkurt ef-
sanelerine kadar gidildigi gorulur.

Uzun zaman Tanzimat'tan sonra Turk toplumuna yol gosteren
«yeni aydin tipi»ni tarihi bir zemine oturtmakta tereddiit ettim. O
formasyonu, kultiru ve dinyaya bakis tarzi ile Bati'dan geliyordu.
Fakat onda Islami devir Turk toplumunda énemli bir yer tutan «veli»
tipine has oOzellikler de vardi. O da glicinu «veli» tipi gibi kendi i¢
aydinhiginda, akil, zeka ve iradesinde buluyordu. Yalniz o dikkatini
obur alemden bu diinyaya geviriyordu. Namik Kemal:

Eder tedvir-i alem bir mekinin kuvve-i azmi
Cihan titrer sebat-1 par-i erbab-1 metanetten

derken. manevi gici ile tabiata ve topluma hiitkmeden eski velileri ha-
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tirlatir. Ziya Gokalp Tirk toplumuna diisiince ve hayalleriyle sekil
veren modern bir mistiktir.

Islami devir Tirk toplumunda veli, manevi giici ile maddi ikti-
dara karsi koyar. Tanzimat’'tan sonraki Tilrk toplumunda da aydin-
lar ayni roli oynarlar. Tabii kullandiklar: vasita, sekil ve uslip eski
devirdekinden farklidir.

Tanzimat'tan sonraki Tlirk edebiyatgilar1 da Batili yazarlar gibi
gercek hayat1 tasvir eden eserler yazmaya baslamislardir. Fakat
Tirk toplumu bu devirde de ferdi sahsiyetlerden ziyade, 6zlenen or-
tak degerleri temsil eden 6rneklere énem verdigi icin, edebi eserler-
de tasvir edilen kisiler kutbuna yaklasirlar. Yalniz bu devirde menfi
tiplere genis olarak yer verilir. Bunlardan ¢ogunda miisbet ve menfi
tipler karsilastirilir. Ahmet Midhat Efendi'nin Felatun Bey ile Rakim
Efendi romaninda, Cumhuriyet devrine kadar ¢esitli sekillerde tasvir
edilen iki z1it tip sahneye ¢ikar. Bunlardan birincisi, Felatun Bey sathi
Bat1 taklitgisi alafranga tipini, otekisi ise, diirist, namuslu, ¢alisan,
kazanan ve sahsi saadeti gaye edinen yeni insan tipini temsil eder.
Mizanci Murat'in Turfanda mi yoksa turfa m1? adl eseri, 6zlenen
yeni insan tiplerini tasvir etmesi bakimindan ¢ok dikkate deger bir
eserdir. Hiiseyin Rahminin rcmanlar:, Xultiir ve medeniyet karsi-
lasmasindan ve cgatismasindan dogan bir yigin menfi tiple doludur.

Turk romancilari, bu tipleri tasvir ederlerken, daha zengin mal-
zeme kullanirlar, yasanilan hayata daha genis yer verirler. Bu bakim-
dan onlar1 «sahsiyet» olarak tavsif etmek mimkiin ise de, sabit ka-
rakterli oluslar1 dolayisiyle onlar1 da «tip» kategorisine sokmak da-
ha dogru olur. Bunlardan bazilar1 sosyal olmaktan ziyade, psikolo-
jik bakimdan méana tasiyan karakterlerdir. Ben ferdi yonleri agir
basan tipleri «<karakter» kelimesi ile tavsif etmeyi daha dogru bu-
luyorum. Sahsiyette ferdilik 6n plana gecerse de, tip ve karaktere
nazaran sahsiyet, icinde yasadig1 6zel durumlara goére davranmasi
bakimindan onlardan ayrilir. Sahsiyeti belli bir kaliba sokmak ¢ok
gligtur. Onu tip ve karakterden ayiran da bu «belli bir kalip»a girme-
yistir. Bununla beraber, en orijinal sahsiyetler dahi, bazi yo6nleriyle
toplumun belli inang¢larini benimseyebilirler. Fakat onlarin davra-
nislar1 hi¢ bir zaman basmakalip degildir.

Baz1 makalelerimde romanlar: tahlil ederken, onlardaki sahis-
lann da ele almakla beraber, tip agisindan incelemedim. Degisik ko-
nular dikkat ve alakami, beni bir zamanlar ¢ok mesgul eden tip me-
selesinden ayr1 yonlere goturdi. Nitekim, Turk edebiyatini butin
olarak hakim tipler agisindan ele alarak, onlar vasitasiyle, c¢esitli
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medeniyet devrelerinde, Tirk toplumunun benimsedigi temel deger-
leri, degisen ve devam eden unsurlar1 ortaya koymakti. Maalesef
bu niyetimi gerceklestiremedim. Sadece bazi1 Ornekler verebildim.
Aslinda tiplerin tespiti igin, bir devirde viicuda gelen biitiin eserleri
mukayeseli olarak ele almak gerekir. Tip kavrami edebiyat sahasini
astig1 icin, edebi olmayan kaynaklara da basvurmak icap eder. ls-
lami devir Tirk toplumunda «gazi» ve «veli» tiplerinin disinda «ahi»
tipi ad1 verilebilecek bir tip daha vardir. «Gazi» ve «veli» tiplerini
tasvir eden pek ¢ok eser oldugu halde, «ahi» tipini gobzler Oninde
canlandiracak pek az vesika bulabildim. Halbuki eski Turk kultar
ve medeniyetinin en 6nemli ziimresine, esnaf ve zenaat erbabina
ahiler, sekil verirler. Onlarin sosyal hayattaki roliinii anlamak igin
daginik malzemeyi bir araya getirmek gerekir. Ben, daha ziyade
edebiyat gergevesi iginde kalmak istedigim igin, bu konuya el atma-
dim. Ahmet Eflaki'nin Ariflerin menkibeleri'nde «gazi», «veli», «ahi»
tipleri arasindaki munasebetleri gosteren bazi1 canli teferruata rast-
lanir. Ibn Batuta Anadolu ‘ahilerini yakindan tanimis, fakat onlar
hakkinda ¢ok kisa bilgi vermistir.

Her devirde baz tipler ve sahsiyetler gercek hayatta ¢ok énemli
yer tuttuklar1 halde, edebiyatcilar eserlerinde bunlara pek az yer
veriyorlar veya hi¢ yer vermiyorlar. Bu da bizim hayata bakis aci-
miz1 daraltiyor. Yeni Tirk edebiyatinda tali tiplerin sosyal bakim-
dan ¢ok daha manal olduguna kaniim. Dr. Sema Ugurcan heniiz
nesredilmeyen «Turk romaninda calisan kadin tipleri — Tanzimat'-
tan Cumhuriyet'e kadar —» adli doktora tezi ile bunun dikkate de-
ger bir 6rnegini vermistir.

Edebi eserler, teker teker, dikkatle incelendikleri zaman, onlarda
tasvir edilen hayati biitiin ayrintilariyle goérebilir ve aralarinda yeni
baglantilar kurabiliriz. Bu da bu sahada ¢alisan pek ¢ok arastiriciy:
gerektirir. Benim gilicim 6rnek ve deneme mahiyetinde birkag¢ aras-
tirmaya inhisar etti. Bu kitapta derlenen makaleler onlardan ibaret-
tir. Ogrencilerim edebi eserleri inceleyerek, benim iizerinde durma-
digim konulara el atmislardir.

Bu kitab1 hazirlarken degerli talebelerim Prof. Dr. Inci Enginiin
ile Dog. Dr.- Zeynep Kerman bana biyik yardimlarda bulunmuslar-
dir. Dergah Yayinevi'nin dost insanlar1 da onlar1 basmak igin elle-
rinden gelen yardimi esirgememislerdir. Onlara burada tesekkir et-
meyi bir bor¢ bilirim.

Nisan 1984 Mehmet KAPLAN
Bahariye - Istanbul
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OGUZ KAGAN - OGUZ HAN DESTANI

Oguzlarin atasi Oguz Han ve ogullarinin destanini anlatan bas-
iica iki kaynak vardir. Bunlardan birincisi Paris Milli Kutiiphanesin-
de bulunan Uygur yazisiyle yazilmis, eksik tek yazma nushasidir,
Bu nusha Riza Nur tarafindan kesfedilmis, ilmi olarak W. Bang ve
R.R. Arat tarafindan 6nce Almanca olarak basilmis (1932}, daha
sonra bu eser Tiirkge olarak Oguz Kagan destan1 (Istanbul 1936) adi
ile yayinlanmistir. Muharrem Ergin aym eseri Milli Egitim Bakan-
liginin gikardig1 1000 Temel Eser Serisinde yeni bir sekilde nesret-
mistir. Biz burada, incelememizde onu esas alacagiz.

lkinci 6nemli kaynak Ilhanli sarayinda yasamis olan doktor Re-
sideddin’'in tarihine aktardigir Oguz Han ve ogullarina ait rivayet-
lerdir. Bu kitabin 1317 yilinda, yazarin hayatta iken viicuda getiril-
mis minyaturli bir nishasi Istanbul Topkap: miizesindedir. Prof. Dr:
Faruk Sumer, Resideddin’'in bu rivayetleri dogrudan dogruya sozla
kaynaklardan aldigini soyledigi halde (1) Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi
Togan, Resideddin’in yazili kaynaklardan faydalandigini soyler (2)
Resideddin Uygurca Oguz Kagan destanindan istifade etmemistir.
Zira ikisi arasinda buyuk farklar vardir. XV, ylzyilda yasayan Ya-
zicioglu ile XVIL yizyilda yasayan Ebillgazi Bahadir Han, Resided-
din rivayetlerini bati ve dogu Tiurkcesine aktarmislardir. Resided-
din'in Fars¢ca metnini en son Crd. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan Tirk-
ceye gevirmis ve tarihi bakimdan incelemistir. Biz burada onun yap-
1181 tercuimeye dayanacagiz.

-
* &

Yukarida adi gecgen eserler Oguz Kagan destani'nin tesekkiilin-
1. bk. Dil ve Tarih - Codgrafya Fakiiltesi dergisi, c. XVII, sayr 3-4, Tem-
muz - Eyliil - Arahk 1959 da ¢ikan «Oguzlara ait destani mahiyette eser-
- ler» adhi arastirmasi, s. 359 - 456.
2. bk. Oguz Kagan destan:, Istanbul 1972, s. 118, 120.
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den ¢ok sonra yazilmislardir. Bazl vesikalar onlardan énce ve onla-
rin disinda kaybolmus veya heniliz ele gegirilememis yazili metinler
oldugunu kesinlikle gosteriyor. Belli ki Oguz Kagan destani uzun
yillar sézli olarak yasamis, gesitli bolgelerde baz1 Kisimlar1 degisik
olarak yaziya gegirilmistir.

Destanin ilk tesekkul ettigi ¢cag hakkinda baslica iki nazariye
vardir: Bunlardan birincisine gére, Oguz Kagan destani, M.O. 126 -
201 yillar arasinda biliylk bir gogebe devleti kuran Hiong-Nu'larla
ilgilidir (3). Oguz Kagan bu devleti kuran Mete'dir. Ord. Prof. Zeki
Velidi Togan'a gére, Oguz Kagan destani'min mensei daha eski ¢ag-
lara kadar gider:

«Oguz’'un seferleri arasinda en dikkati ¢ekeni ve tafsilath ola-
rak zikredileni onun Onasya’daki fituhatidir. Bu fiituhat, Saka Is-
kit'lerin batida Askelan'dan, doguda Cin hududuna kadar uzanan,
kuzeyde bu Sakalarin enkazi demek olan Abi Yakut (Saka-Sakait)-
lardan, giineyde Kuzey Hindistan'daki Indo-Iskitlerin Taksila'ya ka-
dar uzanan biyik memlekete sahip olduklari, yani iran’da Ahame-
nid ve Yunanistan’da Helen devletlerinin yasadiklar1 zamanlarda
yaptiklar1 genis flituhat1 aksettirmis olacaktir».

«Bu devirde Oguzlar ve diger Turk kabileleri batida Run ulke-
sinden doguda Cin ve Cligit'e (Mangurya) kadar uzanan cihanstimul
bir devletin basinda gosterilmislerdir. Bunun cografyasi Mogolistan'-
da, Kafkasya, Baalbek, Kiluye, Demavend ve Hindukus daglarina ya-
yilmis kislak ve yaylak yerleri tasrih edilmek uzere tespit edilmis-
tir» (4),

Zeki Velidi, tarihte M.O. VII. ylizyi1lda merkezi Orta-Asya’da bu-
lunan Sakalar ile birka¢ asir sonraki Indo-iskitlerin bu kadar genis
bir sahaya yayilmis olduklarini séyliiyor. Tabii Oguz Kagan desta-
nina daha sonraki tarihi hadiseler ve rivayetler de karismistir.

Oguz Kagan destanrnin tarihin belli bir aninda dogdugu mu-
nakkaktir. Fakat onu izah eden tarihi bir hadise degil, tarihi hadise
Je beraber destan1 da agiklayan, Turklerin eski ¢aglarda yasamis
olduklar1 hayattir.

Tirkler yerlesik kOoy ve sehir medeniyeti safhasina ge¢meden 6n-
ce yluzyillar boyunca «atli-gégcebe medeniyeti» denilen bir medeni-
yet tarzi iginde yasamislardir.

Bu medeniyete bdyle denilmesinin sebebi, «at»in bu medeniyet

3. Kopriiliizade Mehmed Fuad, Tiirk edebiyat: tarihi, 1926, s. 61.
4. Oguz Kagan destan:, Istanbul 1972, s. 122. [Zikredilen sahifeler bu ki-
taba aittir.]
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tarzinda ¢ok 6nemli bir rol oynamasidir. Baz1 bilginlere gore ati il-
kin Tuirkler ehlilestirmislerdir. Diger kavimler ati kullanmasini ve
beslemesini Tiirklerden 6grenmislerdir.

At ehli hayvanlar arasinda en hizl1 gidenidir, Tirkler at saye-
sinde akincihik yapmislar, ekincilikle ugrasan kavimler lzerinde ha-
kimiyet kurmuslardir.

At surtleri eski Tirklerin baglica servetlerini tesgkil ediyordu. At
onlar icin sadece bir binit degil, ayn1 zamanda yiyecek, igcecek ve gi-
yecek kaynag idi.

Turkleri gogebe yapan da at stirileridir. Zira Turkler at striile-
rini beslemek i¢in yaylak ve kislak olmak lzere iki tirli hayat ya-
samislardir.

Atin Turklerin hayatinda oynadig roll, eski Tirklerden kalma
mezarlarda da goriyoruz. Eski Tirk mezarlarinda insan iskeletleri-
nin yanibasinda, bir bélme ile ayrilmis olarak, at iskeletleri de bulun-
mustur. Turk ile at arasindaki minasebeti, Divanii Liigati't-Tiirk’'de
bulunan su atasdzi ¢ok gtlizel ifade eder:

Kus kanadi ile Turk at1 ile

Eski Turkler sadece at surileri ile beslenmiyorlar, gecimlerini
temin igin sik sik akincihga da basvuruyorlardi. Almis olduklar ga-
nimetler, onlann akinciligl adeta bir meslek haline getirmelerine se-
bep olmustu.

Akinlarda kullanilan baslica sildh ok ve yaydi. Turkler gok iyi
ok ve yay kullaniyorlardi. Glinlik hayatlarinda kus ve vahsi hay-
van avlamak suretiyle de bu kabiliyetlerini gelistiriyorlarda.

Hasil atqilik, avcilik ve akincilik eski Tirklerin hayatinin teme-
lini teskil ediyordu. Bu yasayis tarzi kendisine gére bir insan tipini
gerektiriyordu. Bu insanin kuvvetli ve cesur bir avci ve akinci ol-
masi1 lazimdi. Oguz Kagan bu tipin en yliksek érnegini temsil eder.
Onun hayatina hakim olan ve sahsiyetine sekil veren unsurlar, igin-
de yasadig toplumun temel unsurlaridir.

Oguz Kagan destani tarihi bir hadiseden ¢ok, atli-gogebe mede-
niyetinin hayat karsisinda aldig tavri, hayat felsefesini ve ideal in-
san tipini temsil eden bir eserdir. Biz onu bu zaviyeden ele alacagiz.

L ]
L

Eksik olmasina ragmen, Uygurca Oguz Kagan destani’'nda,
Oguz'un hayatinin baglica merhaleleri, dogumu, gengcligi, savasglan
ve O0limine yakin anlar1 arka arkaya anlatilmistir,
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Bu hayatin muhtelif anlar1 arasinda siki bir miinasebet vardir.
Onlarin hepsini birbirine baglayan temel kavram, yigitlik, kahra-
manhk ve cihangirlik fikridir. Bunlarin da temelinde <«kuvvet» ve
«<hareket» fikri vardir. Zaman, kuvvetin hareket haline gelmesidir.
Oguz'un zaman temposu son derece stiratlidir. O adeta gocukluk di-
ve bir sey tanimaz. Dogduktan sonra anasinin siitiinii bir kere emer,
bir daha emmez. Cig et, corba ve sarap ister. Dile gelir, kirk giin son-
ra buylr, ylrir ve oynar, at siriileri gider, ata biner, av avlar.

Bu stiratin, normal ¢ocukluk zamanini birdenbire asmanin se-
bebi, Oguz'daki «yigit olma ideali~dir. Dede Korkut kitabi'nda séy-
lendigine gore, eski Tirk toplumunda gocuk, kuvvetli ve cesur oldu-
gunu ispat ettikten sonra ad aliyor, sosyal bir sahsiyet haline geli-
yordu.

Oguz, at surilerini ve insanlar1 yiyen gergedan o6ldirmek su-
retiyle kuvvetli ve cesur oldugunu ortaya koyar. Cocukluk safhasinin
gok stuiratli asilmasina karsihik, Oguz’un gergedani 6ldlirmesi anlati-
iirken, zaman adeta yavaslar. Oguz'un cesur ve iyi bir avci oldugu-
nu gosteren bu hikaye biitin teferruat: ile anlatilir.

Bundan sonra destanda Oguz'un iki kizla karsilasmasi anlatil-
mustir. Dede Korkut kahramanlar: da azgin veya vahsi bir hayvam
oldiirdiikten sonra bir kiz elde ederler. Oyle anlasiliyor ki, evlenme
ile kuvvetli olma arasinda da bir baglant1 vardir.

Destanda Oguz'un kizlarla karsilasmasina 6nem verilmekle be-
raber, bir digin merasiminden bahsedilmez. Oguz karsilastig1 kiz-
larla yatar, her birinden l¢ ¢ocugu olur. Alti1-gégebe toplumunda ask,
daha sonra Islami devrede oldugu gibi, hayat boyu siiren, duygu,
hulya ve riiya dolu bir sergilizest degildir. Burada insan hayatinin
esasinl «ask» degil, «savas» teskil eder.

Oguz kuvvetli oldugunu ispat ettikten sonra han ilan edilir. Han
ilan edilince de kavmini derhal savasa ¢agirir ve durmadan savasir.
Destanda Oguz'un yaptig1 savaslar arka arkaya siralanmistir. Hig
bir engel Oguz'u durdurmaz. Oguz'un yaptig1 savasglar da destanda
bliylik bir siiratle anlatilir. Oguz durmaktan hoslanmaz. Bir savas
esnasinda duvari altindan, pencereleri glimiisten, kapali bir binaya
rastlayan Oguz, bu binanin i¢inde ne oldugunu merak etmez. Asker-
lerinden birini, Témiirdi Kagul'u bu ise memur eder: «Sen burada
kal ve gatiy1 a¢. Agtiktan sonra orduya gel» der. Bunun lizerine ona,
hareketi ile ilgili bir ad da verir: Kalag!

Yaptig1 siirekli savaslar sonunda, her insan gibi Oguz da yasla-
nir. Bu hakikati géoren Oguz, kazandig1 topraklariy, bir merasimle
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ogullan arasinda bélustirir ve onlarin savasa devam etmesini va-
siyet eder.

Hayatinin hi¢ bir aninda ge¢mise dénmeyen, bilakis ondan uzak-
iasan Oguz'da, ogullarinin gergeklestirecegi bir ideal, bir gelecek
Jikri vardir: O da cihanin ele gegirilmesidir.

Oguz Kagan destani'nda zaman bir at veya bir ok slratiyle ge-
cer. Hi¢ bir an ebedi degildir. Burada «siirat» ve <hareket» hayatin
esasidir.

Oguz Kagan destani’'nda, sliratli hareketin yarattig1 ve kuvvetin
hakim oldugu genis bir mekan tasavvuru vardir. Oguz’un ideali, bi-
tin dunyayl, hatta kainati ele gecirmektir; savaslarinin gayesi bu-
dur. Oguz’'un kagan olduktan sonra séyledigi tiirki, idealini ¢ok gi-
zel aksettirir. Bu tirku soyledir:

Ben sizlere oldum kagan,

Alalim yay ile kalkan,

Nisan olsun bize buyan

Bozkurt olsun (bize) uran,
Demir kargi olsun orman,

Av yerinde yurisin kulan,
Daha deniz, daha miiren,

Glnes bayrak, gok kunkan (s. 5)

Son iki misra Oguz Kagan'in ruhuna hakim olan cihangirlik
idealinin en veciz ifadesidir.

Oguz Kagan cihana hakim olma idealini dort yana yolladig: teb-
liglerde agikga belirtir: «Ben Uygurlarin kaganiyim ve yerylizinin
dort kosesinin kagani olsam gerektir» (s. 5) der.

Destanda Oguz'un savastig1 kavimler ve aldig1 yerler sunlardir:

Sag yanda Altun Kagan, sol yanda Urum Kagan, Urum Kagan'-
in kardesi Uruz, Curget Kagan, Hint, Tangut, Suriye, Masar Kagan...

Oguz aldig1 bu yerlerden hi¢ birinde durmaz. Onun igin 6nemli
olan, sahip olmak degil, ele gegcirmek, daha dogrusu «yenmek» ve
«2afer kazanmak» tir.

Destanda bu yerlerden hig¢ birisi tasvir edilmemistir. Tasvir igin
durmak lazimdir. Oguz durmaz, gecger gider. Oguz Kagan destani’'nda
mekan «durulan», «oturulan» degil, «asilan» bir yerdir.

Ulug Kagan'in riuyasinda bu «asma» fikri, dogudan batiya uza-
nan altin yay ve kuzeye giden li¢ glimis ok sembolleriyle ifade edil-
mistir. Ulug Kagan bu riyay1 Oguz Kagan'a anlatirken séyle der:
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«Ey kaganim! Senin hayatin hos olsun. Gék Tanr1 diistimde ver-
digini hakikate gikarsin. Tanrn biitiin dliinyay1 senin uruguna bagis-
lasin!» (s, 13).

Oguz Kagan destani’'nda goriilen zaman ve mekan tasavvurlari
ile Oguz'un sahsiyeti ve icinde yasadig1 toplum arasinda siki bir mu-
nasebet vardir. Oguz bir yerde ve bir anda durmayan zamani ve me-
kan1 suratle agsan «insan»dir. O, ekinci medeniyetlerde goériilen «dur-
gun», «ice dénik» insan tipinin tam ziddidyr. Oguz tamamiyle «disa
donik» bir tiptir. Blitiin varhgindan tasan kuvvet, onu disa iter. D1-
s1, kainat1 ele gegcirmek onun en biliyluk idealidir. Destanda Oguz’'un
vicudu hayvanlar dleminden alinma benzetmelerle tasvir edilmistir:
«Ayaklan Okiliz ayag) gibi; beli kurt beli gibi; omuzlar1 samur omu-
zu gibi; gégsu ay1 gogsu gibi idi. Vicudu bastan asag tiyld idi.»
(s. 1). "

Burada viicuda, disa, kuvvete 6nem verilmistir. Oguz’'un daha
sonra Tirklerin benimsedikleri Budist, Maniheist veya Islam dinle-
rinin yucelttikleri, maddi varligini ve dis alemi inkar eden, sadece
ruh olmak isteyen mistik tiple en kucglik ilgisi yoktur. Oguz onlann
tam ziddidir.

Hayvan striileri giiden, avciik yapan Oguz'da ¢ok mesgul oldu-
gu hayvanlara yakin bir taraf vardir. Savaslarinda ona «gok tuylu
ve gok yeleli buylk bir erkek kurt yol goésterirs (s. 8). Eski Turkler
cedlerinin kurttan tiredigine inaniyorlardi. Oguz'a yol gosteren bel-
ki de cedlerinin ruhudur.

Oguz, cocuklarina tlkesini teslim ederken, sembolik manalar
tasiyan gumis oklar verir ve onlara «ok gibi olun» der (s. 14). Bu-
rada baska medeniyetlerde de kendisini gdsteren «kullandig1 vasita
ve aletle aynilesme» adi verilen bir hadise ile karsilasiyoruz. Bunun
sosyolojik manasi, insanoglunun hayatina, distlincesine, hatta riya-
sina bile icinde yasadig1 hayatin, kullandig1 alet ve vasitalarin sekil
vermesidir. Oguz’'un sahsiyetine, kendi ehlilestirdigi at, yaptig ve
kullandig1 ok sekil vermistir.

Oguz yalniz degildir. Cevresinde simsiki bagli oldugu bir top-
lum vardir. Oguz onlarla beraber, onlar ugruna, onlar i¢in yasar.
Oguzlar'da sik -sik gériilen ziyafetin, Islami devirde ibadet gibi sos-
yal bir manas1 ve fonksiyonu vardir. Oguz, vahsi gergedan oldir-
dikten ve rastladig iki kizla yattiktan sonra kavmini buyilk bir zi-
yafete ¢agirir. Onlara turli yemekler, saraplar, tatlilar, kimizlar ik-
ram eder. Oguz bu ziyafet esnasinda kagan secilir. Oguz’'un yanin-
da kendisine akil veren ak sagly, tecriibeli Ulug Tirk vardir. Oguz’
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un ordusunda seferler esnasinda karsilasilan giliglikleri yenen tek-
nisyenler de mevcuttur. Bir sefer esnasinda Oguz, ltil nehri ile kar-
silagir. «itil biyiik bir irmaktir> (s. 8). Oguz onu goériince «itil’'in su-
yunu nasil gegeriz?» diye sorar. Ulug Ordu adli bir er, agaglardan
Kestigi dal ve yapraklarla bir sal yapar. Su bu salla gecirilir. Oguz
bu becerikli ere «<Kipgak Bey» adini verir (s. 9).

Curcek Kagan'la yapilan savasta o kadar fazla ganimet ele ge-
cirilir ki, onlar1 tasimak icin at, katir ve 6ktliz az gelir. Bunun tizeri-
ne Oguz’'un askerleri arasinda bulunan tecriibeli ve akilli bir er,
Barmaklig Cosun Billig bir araba yapar. Cansiz ganimetleri kogar-
lar. Boylece ele gecirilen canli ve cansiz ganimet tasinmis olur. Oguz
bu arabayi icat eden ere de iltifat eder, bey yapar ve Kangalug (Kag-
nil1) adin verir (s, 11).

Bu anekdotlar bazi kavim isimlerini izah etmek igin uydurulsa
bile, hikdyenin mantigina uygundur. Savag bir. teknigi ve teknis-
yenleri zaruri kilar. Basar1 kazanmak isteyen kumandanlar béylele;
rini daima takdir ederler. Kaldi ki, sahis adlarina biiyiik 6nem veri-
len eski Tirk toplumunda sahis ve ziimre adlarinin yapilan is ve de-
gere gore konulmas1 pekalda mimkuindir.

Oguz’'un 6lumine yakin kazandig topraklarn bdlilistirirken ya-
pilan merasim de sosyal gevresi hakkinda bir fikir verir. Burada
Oguz’a bagl olan agiretler, Bozoklar ve Ugoklar yer alirlar.

Eski Tirklerde din, tabiat ve hayvanlar alemi ile yakindan ilgili
idi. Oguz'un annesi Ay Kagan adini tagir. Oguz'un evlendigi ilk kiz
da ozmik alemle ilgilidir. Oguz bir yerde Tann'ya yalvarirken ka-
ranlik basar. Gokten bir gok 1sik iner. Bu 151k glinesten ve aydan da-
ha parlaktir. Oguz oraya ylriyiince o 151Z1n i¢inde ¢ok giizel bir kiz
gorir, Bu kizin basinda atesli ve kirmizi, kutup yildiz1 gibi bir 1s1k
vardir. Oguz bu kizdan dogan gocuklarina Gun, Ay ve Yildiz adlan-
n1 koyar.

Ikinci kiz bir gél ortasinda, bir aga¢ icinde géziikir. Bu kizin
gozu gokten daha gok idi; sag1 irmak gibi dalgali idi (s. 4), Bu kiz-
dan dogan oglanlara Gék, Dag ve Deniz adlan verilir.

Oguz’a yol gosteren kurt «goék tuyli ve gok yeleli» dir (s. 6-7).
Sabah Oguz'un gadirina giines 15181 iginde girer (s. 6).

Oguz’'un 6limine yakin yaptig1 merasimin dini bir mana tasi-
dig1 muhakkak ise de burada bahis konusu olan seylerin neyi tem-
sil ettiklerini anlamak gugtur.

Bu merasimde Oguz’un ordugahinin sag yanina kirk kulag¢ uzun-
Jugunda bir direk dikilir, Gistiine bir altin tavuk konulur, altina bir
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ak koyun baglanir. Sol yanina da kirk kula¢ uzunlugunda bir direk
dikilerek, tlistiine bir gimius ok, altina bir kara koyun baglanir. Sag
yvana Boz Oklar, sol yana U¢ Oklar oturur. Bu merasim esnasinda
soyledigi kisa nutukta Oguz, hayatinda yaptig1 savaslari «Gok Tan-
r’'ya 6denmis bir borg» olarak gosterir (s. 14).

Daha bagka kaynaklardan da biliyoruz ki, Turk hilikiimdarlar:
ve beyleri, kendilerinin gdkte, Tanr1 katinda dogduklarina inaniyor-
lardi. Samanlar, 6lenlerin ruhlarini tekrar gokytiziine ulastiriyorlar-
d1. Oguz Kagan’in savas tirkiisiinde soyledigi

Glines bayrak, gok kurikan (gadir)

misral belki de bugun anlasilan mecazi manadan farkl, dini bir ma-
na tasiyordu.

Kirk kula¢ uzunlugunda goklere ylukselen direklerin iizerine ko-
dulan ve sembolik bir manéa tagidiklar1 muhakkak olan altin ve gu-
mius tavuklar, eski Tirklerde dine bagli bir sanat oldugunu gosteri-
yor. Orta-Asya’da eski Tirk mezarlarinda altin ve gumiisten cesitli
hayvan sekillerini ihtiva eden pek ¢ok eser bulunmustur (5). Yakin
zamanlara kadar Orta-Asya Tlirk kavimlerinde devam eden Saman-
lhikta da hayvanlarin énemli bir yer tuttuguna isaret edelim (8).

Oguz Kagan destani’min tslibu, burada tasvir edilen yasayis
-tarzina ve hayat goérinisiine uygundur. Cimleler, son derece kisa-
dir ve umumiyetle hareket ifade eder. Isimler umumiyetle giplaktir.
Sifatlar gok azdir. Destanda sadece Oguz ile kizlarin ¢ehreleri ve vi-
cut yapilar1 tasvir edilmistir. Bu tasvirlerde benzetme unsurlar
Oguz'un icinde yasadigi kozmik alemle hayvanlar aleminden alin-
mistir. Bu tasvirler, stisleyici degil, degerlendirici bir mana tasirlar.

Destana, llizumsuz butin teferruat: silen, basitlestiren, 6ze énem
veren bir anlayis tarz1 hakimdir. Eski Tirklere ait plastik sanat eser-
lerinde de ayni 6zellikleri géruriiz. Bu uslip, zaman ve mekan1 si-
ratle agan, hic bir gey lizerinde durmayan akinci yagayig tarzinin ifa-
desidir.

L ]
L

Resideddin, Oguz Han ve ogullarina ait rivayetleri Camiii't-te-
varih adl kitabinda bu baghik altinda bir boéliimde toplar. Bélimiin
icinde bulundugu kitap ve bélime verilen ad, Resideddin’in bu riva-

5. Nejat Diyarbekirli, Hun sanati, Istanbul 1972,
6. Abdiilkadir inan, Tarihte ve bugiin Samanizm, Ankara 1954.
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yetlere «tarih» goziiyle baktigini gosteriyor. Resideddin’in yazilh ve
sOzli kaynaklardan aldigl bu rivayetler ne derece tarihi hakikatlere
uygundur? Bunun tayini bize diismez. Prof. Dr. Faruk Simer ile
Prof. Dr. Zeki Velidi Togan, daha 6nce adlar1 gegen makale ve kitap-
!arinda bu noktay: arastirmiglardir. Biz bu rivayetleri, Uygurca
Oguz Kagan destani’'nda oldugu gibi, edebiyat bakimindan inceleye-
cegiz. Onlarda kendisini gdsteren «<hayata balkis tarzi» ni, bu bakis
tarzi ile tasvir edilen «yagayis tarzi» arasindaki miinasebeti ortaya
koymaya calisacagiz.

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan sadece Oguz Han'in hayatim1 degil,
Oguz’'un Nuh peygambere kadar uzanan ecdadi ile Tugrul Bey za-
manina kadar gelen uzun bir devreyi igine alir. Burada en genis yer,
9in yil yasadig1 sOylenilen Oguz’'a ayrilmistir.

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'a gére Oguz'un ilk ceddi Nuh’un oglu
Yafes'dir. Nuh, yeryiliziini ogullar1 arasinda bélistiirdiigii zaman,
Tiurkistanr bliytlik oglu Yasef'e vermistir. Yasef'in Tirkcge adi Olcay
Han'dir. Olcay Han gocebedir. Yaylak ve kislagr Tiirkistan'dadir.
Olcay’in oglu Ohib Yavku Han’dir. Onun dért oglu vardir. Oguz, bun-
Jardan Kara Han’in ogludur.

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan da buraya kadar sahislarin sadece ad-
lan zikredilmis, yasayis tarzlar1 (gbégebe) ve yasadiklar1 yer, kis-
lak ve yaylaklar belirtilmistir. Bundan sonra gelen kisimda Oguz'un
dogusu, babasi ile olan g¢atismasi, evlenmesi ve savaslar1 sirasiyla
danlatilmigtir. Efsanevi bir mahiyet tasiyan savaslara miumkin oldu-
gu kadar tarihi bir karakter verilmeye calisiimistir.

Oguz oldiikten sonra onun yerine gegen Kiin Han zamaninda,
irkal Hoca, Oguz’'un sayis1 gittikge artan torunlarinin hayatina bir
ceki-dliizen vermistir. Bu miinasebetle Resideddin, Oguzlarin 24 bo-
yunu, bunlarin boy adi, damga, ongun, ulliisi ve otlak ve kislakla-
rim1 bildirir. Bu kisim sosyal bakimdan ¢ok dikkate sayandir.

Kin Han’'dan sonra gelen Oguz yavgular kisaca zikredilir. Bun-
lardan Ala Ath Kisi Dernekli Kay: Inal Han, Hazreti Muhammed
Mustafa S.A. zamaninda yasar gosterilmistir. Bu han, Bayat boyun-
dan Dede Korkud'u, peygambere el¢i génderir. Dede Korkut tizerin-
de kisaca durulur.

Buraya kadar Ozetleme kisminda da anlasilacag lizere, Resi-
deddin’in bu rivayetleri naklettigi XIV. asir basinda Oguz Tiirkleri,
Islamhiktan énce uzun bir kavmi tarihleri olduguna inaniyorlardi.
Kitapta verilen rakamlara goére, bu tarih asag yukar1 1400 yilliktir.

Kay! Inal Han'dan sonra oglu Tuman kiiciik oldugu i¢in tahta
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Kol Erki Han adinda bir naip gegirilir. Tuman Han biitiin hayvanla-
rin dilini bilir. Bir masal kahramanini andiran Tuman Han ile Kol
Erki arasindaki ¢catismalara oldukca genis yer verilmistir. Onlardan
sonra gelen hanlarin hayatina ait anekdotlar da anlatilmistir.

Tarih-i Oguzan ve Tiirkdn'da mekana ait kayitlar daha genis
oir yer tutar ve gerceklik intibaimi verir. Basta Oguz’un anayurdu,
Turkistan’da Ipang sehri yakinlarinda bulunan Ortak ve Kiirtak yay-
lak, Karakurum’daki Borsuk ise kiglak olarak gosterilmistir.

«Burada iki sehir vardi: Birisi Talas, birisi Kar1 Sayran ki, bu
son sehrin kirk kapisi vardi (Bugilin orada miisliman Tirkler yasi-
yorlar. Kun¢’'un memleketine yakindir ve Kaydu'ya aittir). Olcay
Han’in payitaht1 bu yerde idi» (s. 17).

Oguz uzak seferler yaptiktan sonra, kazandig ganimetleri ara-
balara yilikleyerek bu sehre génderir. Hayatinin sonunda kendisi de
Kiirtak ve Ortak’a doner (s. 41).

Uygurca Oguz Kagan destamr’'nda Oguz'un anayurdu sayilabile-
cek bir yer yoktur. Gegmis ile halihazir arasinda baglantilar kuran
Resideddin, sadece Oguz'un degil, diger sahislarin konduklar: ve
goctlikleri yeri belirtir. Kiin Han'in veziri Irkil Hoca Yeni Kent'lidir.
Rivayete gore bu sehri Oguz yaptirmistir (s. 49).

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan’da gogebe ve akinci Oguz'un belli bir
yere baglanmasi ve sehir kurmas1 ¢ok dikkate deger. Irkil Hoca,
Oguz boylarina c¢eki-diizen verirken sag kol olan Bozoklara Sayram
sinirlan ile Basgurd daglarin, sol kol olan Ucoklara ise Oguz'un
anayurdu olan Ortak, Kiirtak ile Yeryurt, Tugluk, Almahk ve Ak-
dag’1 yaylak olarak verir. Bozoklar Borsuz, Akdag, Namalis ve Ba-
sarkum’da, Ucoklar ise Kayidere, Asamas, Kur Sengri, Kay1 Durdu,
Yar Sengri'de kislarlar (s. 53).

Resideddin Oguz’'un ogul ve torunlarinin fethettikleri, sefer es-
nasinda yayladiklar1 ve kisladiklar: yerleri de belirtir. Mesela Oguz,
Hindistan’a girdigi zaman <«bu tlkeyi dogu tarafindan» isgal eder.
Once Uludak vilayetine varir, bir miiddet orada oturur, oradan Ika-
riyye'ye girer. «Burasi biiylik bir nehir ile bliylik ve saglam kaleler
arasinda bir dagdir. Nehri gemi ile gegmek imkansizdir. Oguz, kelek
(tulum) benzeri sallar yaptirir. Bunlarla nehri gecer, Ikariyye'yi
ahr (s. 2). Oguz bu ilk seferinde Hindistan’dan baska Cin, Magin ve
Nemkiyas’1 da ele gegirir. Kazandig1 ganimetlerle Tiirkistan’a doéner.
Maksadi burada atlarini semirterek kuzey llkelerini fethetmektir
(s. 22).

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da mekan ile insan arasindaki miina-
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sebete dikkat edilmesi, eseri tarihe yaklastirir. Mesela Oguz, Sirvan
taraflarindan kalkarak Arran ve Mugan'a geldigi zaman sicaklar
bastirir.

«Hava son derece sicak ve bu sicakliktan dolayr kalmak miim-
kiin olmadigindan, anlasarak yaylak olan daglara gittiler. Kis gelin-
ce, tekrar inerek bu vilayetleri alir, yagma ederiz, dediler. Yaz ayla-
rinda bu vilayetlerin biitiin yayla ve dag mintikalarini, Sebelan dag-
larina, Altak ve Agdibéri daglarina kadar tamamen isgal ettilers
(s. 30).

Oguzlarin bu daglan isgal etmelerinin bir sebebi de, kisin tek-
rar sefere cikmak icin atlarini semirtmektir.

Resideddin’'de bulunan bu kayitlar, savaslarla atlar, mevsimler
ve daglar arasindaki miinasebeti ¢ok iyi belirtir. Gogebenin hayati
da koéylininki gibi tabiata baghdir. Yalniz gdcebenin tabiatla mii-
nasebetini ayarlayan en mihim amil attir. Zira biitiin seferler ve za-
ferler ata baglhidir. At olmazsa veya beslenmezse akinci1 bir yerden
bir yere gidemez. Eski Turklerin ata biliylik énem vermelerinin se-
bebi, onun yasayislarinin temeli olmasidir.

Burada Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da gecen biitiin yerleri, sehir-
leri, daglar ve nehirleri zikretmeye imkan yoktur. Bu esere goére
Oguz Han'in kendisi, ogullar1 ve torunlar1 Cin, Hindistan, iran ile
beraber Misir, Irak’t da fethetmislerdir.

Bu fetihler at, ok, teskilat ve cihangirlik gibi maddi ve manevi
unsurlarin birlesmesi sayesinde olmustur.

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da Oguz Han ile babas1 arasinda «di-
ni» bir anlagmazhk ve catismadan bahsedilir. Oguz Han daha do-
gustan dindardir. Bebekken anasina riiyasinda eger tek Tanri'ya
inanmazsa slitiinii emmeyecegini sdéyler. Oglunu ¢ok seven anasi,
kocasina haber vermeden oglunun bu gagrisina uyar. Oguz bir ya-
sinda konusur ve kendi adim1 kendi koyar. Oguz delikanhh oluncaya
kadar daima gizli gizli Tanri'nin adim1 anar. Tanr1 da ona gtizellik,
bilgi ve «ok atmada basari» verir. Kara Han Oguz'u amcas1 Kiiz
Han'in kiz1 ile evlendirir. Oguz kiz1 imana gaginr, kiz kabul etmez.
Oguz da ona yanasmaz. Bunun lizerine babasi Oguz’a diger amcasi
Kir Han'in kizin1 alir. Oguz ondan da ayni seyi ister. Kiz kabul et-
mez ve meseleyi babasina haber vermekle tehdit eder. Oguz bir gin
avdan doénerken, Uglincii amcast Orhan’in kiz1 ile karsilasir. Tek
Tann'ya inanirsa onunla evlenecegini séyler. Kiz «<ben senden bir
par¢ayim, her ne emredersen ona bag eger, itaat ederim» der. Oguz
bu kizla evlenir. Babasi Kara Han durumu 6grenir, kavmini toplar,
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kenges ederek (aralarinda konusarak) toplumlarimin dinini inkar
eden asi ogulu oldiirmeye karar verirler. Sevdigi karis1 durumu
Oguz’a bildirir, Oguz da savaga hazirlanir. Savas1 Oguz kazanr, Ka-
ra Han taraftarlarini yenerek tahta gecer.

Burada Freud'un Odip kompleksini hatirlatan bir durum vardir.
Din ve cinsiyetle ilgili bir anlasmazhik yuziinden ogul babasin 6l-
diirmiis ve onun yerine gecmistir. Dede Korkut kitabi’'nda Dirse Han
da oglu Bogag1 «annesi ile sohbet etti» diye bir savas esnasinda o6l-
dirmeye kalkar. Boga¢1 olimden annesi kurtarir (7).

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da Uygurca Oguz Kagan destam ile
Dede Korkut kitabi'ndaki gibi kahramanin sahsiyet kazanmak igin
vahsi veya azgin hayvani 6ldiirme motifine rastlanilmaz. Freud psi-
kolojisine goére tefsir edilirse, ¢ocuklarin genclik devresine gegerken
oldurdiikleri vahsi veya azgin hayvani babanin sembolii olarak al-
mak miimkiindir. Tirk tarihinde baba ile ogul arasindaki anlasg-
mazlik, catisma, hatta 6ldirme vakalarina rastlanmasi manaldir.
Bir atas6zii «Turke beylik vermisler, 6nce babasini asmis» s6zi eski
Tirk toplumunun bu yoni ile ilgili olmalidir. Tirklerde beylik, ikti-
dar ¢ok tstlin bir deger tasir. «Ya devlet basa, ya kuzgun lese» ata-
szl de bu sosyal gercegi ifade eder. Eski Tlrk toplumunda ¢ok kuv-
vetli olan baba otoritesi ogullarda basgkaldirma ihtirasini beslemis
clabilir. Bu durumun beye biiyiik sorumluluk yiikleyen atli gdcebe
medeniyeti ile ilgili olmas1 da mimkiindir. Ekinci toplumlarda baba-
ya ve yaslilara daha buylk sevgi gosterilir. Yunus Emre ve daha
bagka sairlerde gortildiigi lizere, hayatinda sessiz nebat1 6rnek alan
ekincilerin ahldaki, umumiyetle yumusaktir (8).

Hayvanlari, ¢adirlar1 ve ¢oluk ¢ocugu ile go¢ eden ve sik sik akin
yapan bir toplumda yaghlarin bu tempoya uymalar1 glgtiir. Cinlile-
rin kaydettiklerine gore eski Turkler yaslilara sayg1 gostermezlerdi.

Tarih-i Oguzan ve Tirkan'da bu konu ile ilgili dikkati ¢ekici bir
epizot vardir. Oguz’'un etrafinda doksan bir ev (¢adir) ahali vardir
(s. 22). Bu kadar biiylk bir kiitlenin oradan oraya go¢ etmesi elbette
glictir. Bundan dolay1 Oguz «yolda kim geri kalirsa yasa ile cezalan-
sin, ge¢ kalmasinlar» diye emir verir. Kalabalhik arasinda «<hayli yash
ihtiyarlardan ibaret bir topluluk vard:i ki, viicutlarina dermansizlik
¢oktiigiinden Oguz’'un bu emirlerini yerine getirmekten aciz idiler,

7. Muharrem Ergin, Dede Korkut kitab:, Ankara 1958, s. 15-22,

8. Mehmet Kaplan, «Yunus Emre ve nebatlar», Tiirkiyat mecmuasi, C.
XII, Ist. 1955, s. 45-56; Tiirk edebiyat: iizerinde aragtirmalarl, istanbul
1976, s. 117-130.
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onlarin harp edip savasmasi1 da miimkiin degildi. Onlar acz ve za-
yifliklarim1 Oguz’a bildirdiler. Oguz ‘o halde hepiniz burada kali-
niz’, diye emretti. Bu yer Almalik yakininda Ak-Kaya adinda bir
yerdi» (s. 22).

Bu anekdot yasanilan hayat ile ahlaki degerler arasindaki mii-
nasebeti gostermesi bakimindan ilgi cekicidir. Kasgarlhi Mahmud'un
belirttigine gore, gécebe (yoriik) Tirkler, koylerde ve sehirlerde ya-
sayanlarla «yatuk (tembel)» diye alay ediyorlar ve onlar kiiglimsti-
yorlardi (s. 23). GOogebe hayatini yucelten bir yazida bir gégebe, ekin-
cilikten duydugu dehseti gok canh bir sekilde ifade eder (9). ‘Ana-
dolu’da gogebelerin topraga yerlestirilmesi son derece gili¢ ve ge¢ ol-
mustur.

Akinc1 bir toplumda kuvvetli ve hareketli olmayan korkak, pisi-
rik, aciz insanlara deger verilmemesini mazur goésterecek sebepler
vardir. Bu toplumda ancak akill ihtiyarlara itibar gosterilir.

Oguz'un «burada kalsinlar> diye emir verdigi yashlar arasinda
«Yus1 Hoca» adli bir ihtiyar vardir. Bu ihtiyar, oglu Kara Siillik’e
soyle der: «Siz bilinmeyen bir yola gikiyorsunuz. Aramizda bilgili
yash kimse de yok. Eger zor durumda kalirsaniz ne yaparsimz? lyisi
mi beni yaniniza aliniz, bir giin isinize yararim» (s. 23). Kara Stluk
Oguz'un emrine ragmen, babasini bir sandigin icine koyarak ve bir
devenin sirtina yilikleyerek oradan oraya tasir. Ordu gii¢c durumda
kaldik¢a Kara Siiliik gizlice babasina akil danisir. Babas1 ona yapil-
mas1 gerekenleri 6gretir. Bu sayede Kara Siiliik Oguz'un goéziine
girer.

Yus: Hoca'nin tavsiye ettigi tedbirlerden biri gécebe hayvanci
medeniyet ile ilgili oldugundan burada zikredilmege deger.

Oguz'un yolu bir seferinde susuz bir sahradan gecer. «Oyle ki
bir damla giilyagina bir damla su vermezlerdi». Kara Siiliik insanla-

9. «Epgrice tiigrice agac ugac kalmaya, saban ola. Coluk culak kalmaya,
¢oban ola. Kavukca savuksa aga¢ kalmaya, boyundurug da. At esek
kalmaya, 0kiiz da. Dere tepe kalmaya tarla da. Tana tolpr1 kalmaya,
kiilek ola. Ulu kici kalmaya melek ola. Tegitler kocalar avratlar gibi
cavlaki yiilek ola. Kimseniin kimse yaninda ddiincden haceti bitmeye,
cebi ve kesesi deliikk ola. Bir kisiiniin bir kisi katinda hiirmeti izzeti
kalmaya. Atanun ananun ogula kiza sefkati ve merhameti olmaya. Ogul
ve kiz xod anlar: hergiz riayet kilmaya. Atalar1 tuturiken ogullar soy-
leye. Analar tuturiken kizlar buyrug eyleye...» Orhan Saik Gokyay,
Dede Korkut (Berlin Kral Kiitiiphanesi’'ndeki Hdzihi er-Risdlet-i min
Kelimdt: Oguzndme el-meshiir bi-Atalar Sozi'nden), Istanbul 1938, s.
XXXI.
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nn susuz kaldigini1 babasina bildirdi. Yus1 Hoca dedi ki: «Birkag¢ ine-
gin basin1 bir araya baglayarak onlari ¢ok susayincaya kadar de-
vamli kosturunuz. Sonra onlar1 birakin, bu inekler tirnaklarini1 bir
yere vurup kazmaya baslarlarsa orada su bulunduguna isarettir.
Kara Sulik bir yerde bdyle denedi, su ¢ikti ve insanlar suya kandi.
Oguz da bu durumu goérince Kara Siiliik’'e pek ¢ok bagiglarda bu-
lundu, onu bitin ulusun Yurtcusu tayin etti» (s. 23).

Bu anekdotun goégebelerin buldugu bir gergege uyup uymadigini
sOylemek icin denemek lazimdir. Hayvanlarin hayatin1 yakindan iz-
lemis olan godgebelerin birgok seyleri kesfetmis olmalar:1 pekala mim-
kindir. Dede Korkut kitabi'nda hayvanlarin bilgilerinden bahseden
cumleleri de burada zikretmeyi faydali buluyorum:

«<Dede Korkut bir daha séylemis: Goérelim hanim ne sodylemis:
Gittikde yeren otlarini1 geyik bilir. Yesermis yerlerin ¢emenlerin ya-
ban esegi bilir. Ayr1 ayr yollarin izini deve bilir. Yedi dere kokulari-
n1 tilki bilir. Geceleyin kervan gogtiginu ¢ayir kusu bilir» (10).

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da kendisinden uzunca bahsedilen Tu-
man Han hayvanlarin konusmalarindan anlar. Onunla Koél Erki Han
arasindaki miinasebetle ilgili rivayetler tarihi olmaktan ziyade bir
masal ve Dede Korkut hikayesi karakteri tasir. Bu anekdotun disin-
da diger sahislardan bazilarinin macerasina da hayvanlar karisir.

Oguz Han'in oglu Kin Han zamaninda, Yarkent sehri valisi Irkil
Hoca adinda <gayet akilli ve tedbirli» birisi Kiin Han'a dedi ki:
«Oguz buyuk bir padisahlik ve yeryuzilini idaresi altina alip pek ¢ok
hazine ve sayisiz hayvan toplamisti. Simdi onlarin hepsi sizindir. Siz
alt1 ogulun Tanri’'nin izniyle her birinizin dérder taneden yirmi dort
evladiniz var. Olabilir ki, onlar sonradan birbirleriyle ¢ekisirler. Bu-
nun ¢aresi, her birinin riatbesi, meslegi, ad1 ve lakabi kararlagsin,
her birinin bir nisan1 ve tamgasi olsun. Bununla bilinip taninsinlar
ve hi¢ birinin digeriyle bir ¢ekismesi olamasin. Onlarin evladinin da
her biri kendi yerini bilsinler. Bunu yapmak devletin devamliligl ve
urugunuzun iyi nam kazanmasinin geregidir». Bu s6z Kin Han'a
¢ok uygun gelir ve Irkil Hoca'ya bildiklerini yerine getirmesini séy-
ler (s. 48). Boylece Irkil Hoca Oguz’'un hayatinda, bir yarisin1 Bozok,
diger yansimm Ugok diye ayirdigi bu ogullardan yirmi dért evladin
her birine bir ad, bir damga, bir ongun, bir ullis verir ve otlak ve
kislak gosterir.

Bu boylarin hemen hepsi Oguz akinlar ile Tiirkiye'ye gelmis,

10. Dede Korkut Kitab:, s. 3.
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muhtelif bdlgelere yerleserek veya yerlestirilerek kéy ve kasaba hal-
kimi tegkil etmistir (11).

Tarih-i Oguzan ve Tiirkdn'da Resideddin’in verdigi liste, kendi-
sinden sonra gelen yazarlar i¢in de bir kaynak teskil etmistir. Zeki
Velidi’'nin incelemis oldugumuz Oguz destani adl1 kitapta bu liste
vardir (s. 50-52). Yalniz bu listede boylarin damgalar1 gosterilme-
mistir. Bu damgalarin sekli Faruk Stamer’in kitabinda mevcuttur (s.
308-309).

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da Oguz boylar1 6nce Bozoklar, Ugok-
lar diye ikiye ayrilmaktadir. Oguz’'un tli¢ bliyuik oglu, Giin Han, Ay
Han, Yildiz Han'in ogullar1 Bozoklar1; G6k Han, Tag Han ve Deniz
Han'in ogullarn: ise Ugoklar: teskil eder.

Gin Han'in Kayi, Bayat, Alkavl, Kara Avul adl1 dért oglu var-
dir. Bunlarin ortak ongunlar1 sahindir. Ziyafetlerde kendilerine tlis
(ilesilen et pargas1) olarak sag kar1 yagrin verilir.

Ay Hann ogullar1 Yazir, Doger, Dudurga ve Yapurlu adlarim
tasir. Bunlarin ortak ongunlar1 Kartal, tlisleri sag yan bastir.

Yildiz Han'in ogullar1 Avsar, Kizik, Begdili, Karkin’dir. Ortak
ongunlar tavsancil, tlisleri sag uyluktur.

Ugoklan teskil eden Gék Han, Dag Han ile Deniz Han'in da dér-
der oglu vardir. Irkil Hoca onlara da ayr1 birer damga, ongun ve
ullis gostermistir.

Resideddin’in eski bir gelenege dayanan bu listesinde dikkati ge-
ken en miihim 6zellik, sosyal nizam ile yasayis tarzi, inang ve kiy-
met hukilimleri arasindaki miinasebettir.

Bu boy adlarindan her biri, gogebe Tirklerce begenilen bir inang
veya davranisa tekabil eder. Meselda Kayl «muhkem», Bayat «dev-
Jetli ve nimetli», Yazir «¢ok iilkenin insanlari1 senin tarafim tutars,
Doner «derilmek igin bir araya gelir», Avsar «isinde g¢evik ve avcili-
ga duskiin», Dudurga «lilkeyi alan ve diizene sokan», Salvur «vahsi
yerde kili¢ ¢alip gomakla harbeden» ilh. manalarina gelir. Boylara
takilan bu adlar, Oguz'un verdigi diger adlar gibi, sonradan yakis-
tirilmig olabilir. Boylarin ongunlar etleri yenmeyen kuslardan alin-
mistir. Bunun eski inanglarla ilgili oldugu muhakkaktir. Gégebe Tiirk
kiltiriinde hayvan sembollerine sosyal hayatin her sahasinda rast-

11. Prof. Dr. Faruk Siimer Oguzlar (Tiirkmenler) adli kitabinda (Ankara
1967), Oguz boylarinin Anadolu’dan 6énceki tarihleri ile Anadolu’dak:
tarihlerini de incelemistir.
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Janilir. Ziyafetlerde her boya hayvanin ayri bir kisminin verilmesi
de dini bir inangla ilgili olmalidir.

Tarih-i Oguzan ve Tiirkadn'da yer yer ath gdgebe destanina has
Kuvvet ve cesaret hikayelerine rastlanmakla beraber, Uygurca Oguz
Kagan destanina nazaran hayata ve insana balkis tarzinda dikkati
cekici bir degisiklik hissedilir.

Bu degisiklik daha basta Oguz'u bir nevi peygamber yapmakla
baslar. Uygurca Oguz Kagan Destani’'nda Oguz'un sahsiyetini daha
dogumundan ¢ig et ve sarap istemekle kendisini g&steren yagama
istihas: ile hayvani benzetmelerle tasvir edilen maddi gtici tegkil
eder. Gergedan: oldirdikten sonra kullandig1 aletler tizerindeki d-
stincesi Oguz'un gergek bir avci oldugunu goésterir. Tarih-i Oguzan
ve Tiirkdn'da Oguz Kagan't basariya ulastiran dindarligidir. Uy-
gurca Oguz Kagan Destani'nda Oguz’a yol gosteren, sabahleyin ¢a-
dirina 151k icinde giren gok tiyli gdk yeleli kurt, mensei eski ¢ag-
lara kadar giden bir varhktir. Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da onun
yerini orduya bir sandik icinde kacgak olarak katilan Yusi1 Hoca alir.
Uygurca Oguz Kagan destaninda Oguz'un yeryulziinde belli bir yur-
du yoktur. O biitiin kainat1 kendi yurdu sayar. Onun igin «gilines bay-
rak, gok ¢adir» der. Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'da Oguz'un belli bir
yurdu vardir. Hatta o bir de sehir kurmustur. Oguz ¢ok uzaklara
gidince Yus1 Hoca, oglu Kara Siliik vasitasiyla su 6gidu verir: Biz
cihani fethetmek gayesiyle diinyanin her tarafina gidecegiz. Huca-
vur yani asil vatan ve yurdumuz olan Talas ve Sayran geride kaldi.
Eger dliismanlar bizim yoklugumuzda buralari alirlarsa, bizim igin
talihsizlik, diismanlar i¢in de bir séhret vesilesi olur. Faizli kar timi-
diyle sermayeyi harcamak olmazs (s. 24).

Yusi Hoca'nin fikrini ifade ederken yaptig1 benzetmede bile adi-
min1 hesapla atan akilli bir bezirgan vardir. Bu goriis gergcekten akil-
lica ve dogru olmakla beraber, bunun kuvvetini harcamaktan hosla-
nan kahramanlikla bir ilgisi yoktur. Oguz, Kara Suliuk’lin verdigi
bluitin o6gutleri kabul eder. Zira bunlar ise yarar tekliflerdir. Dede
Korkut hikayelerinde ¢ok gilizel gorildiugl tlizere, yigitligin akil ve
tedbirle bir ilgisi yoktur. O, kuvvetini san, gseref, gurur, intikam gibi
hislerden alir.

Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'daki hanlardan ¢ogu diinyay: fethe ko-
sacak yerde, iktidara ge¢mek igin birbirleriyle ugrasirlar. Bazx hi-
kumdarlarin hayatina Arap ve Fars saraylarina has entrikalar ka-
risir. Koru Han'in oglu Bukra Han’a yapilan Gvey anasina tecaviz
iftiras1 (s. 64-685), Farsca veya Arapc¢a bir hikayeden godgebe hayati-
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na aktarilmis intibaimi verir. Bazi rivayetler tamamiyle bir masal 'ka-
1akteri tasir. Selguklularin atasi Tugrul bile basarilarini aldatma-
caya borglu olan bir kimsedir. Babas1 asil degil, ¢adir iskeleti isle-
yen fakir bir ustadir (s. 73).

Bunlar ve daha c¢ogaltilabilecek baska Ornekler gosteriyor ki,
Tarih-i Oguzan ve Tiirkan'daki rivayetlere atli gocebe destam1 ha-
vasina uymayan, belki Resideddin’'in bile bile ekledigi hikayeler ka-
ristirilmistir.

Sonug¢ ve degerlendirme

1. Oguz Kagan destan1 ile Tirklerin yerlesik medeniyet safha-
s1na ge¢meden once uzun miiddet iginde yasadiklar: «atll1 gogebe me-
deniyeti» arasinda siki bir miinasebet vardir. Oguz Kagan boéyle bir
toplum iginde yetismistir. Boyle bir toplumun <«ideal insan tipi» ni
temsil eder.

2. Oguz Kagan'in hayat ve sahsiyetini, iginde yasadig: toplumun
diger insanlari gibi, avcilik, siri besleme ve akincilik teskil eder.
Oguz Kagan daha g¢ocukken at siiriisii besler, ata biner, avlanir.

3. Hayvanlara galebe calma Oguz Kagan'da bir ustunluk duy-
gusu yaratir. O, aletlerine ve kendine gilivenen bir insandir. Oguz
Kagan'in temel sahsiyetini «<hakim olma duygusu~» teskil eder.

4. Oguz Kaganin iginde yasadigi toplum gogebedir. Gogebeli-
gin sebebi at siirtilerini otlatmaktir. Gogebe tabiatin iginde yasar.
Onun diinyasini, biitiin varlig: ile icinde yasadig tabiat teskil eder.

5. At, ok ve hayat karsisinda almis olduklari aktif tavir, eski
Turkleri yerlesik, ekinci, pasif kavimler tizerine hakim kilmistir.
Adeta onlarin kolay bir av olusu Tirkleri savasg ve akinci yapmis-
tir. Aldiklar1 zengin ganimetler Tirkleri siirekli olarak akin yapma-
ya alistirmistir.

6. Oguz Kagan tek basina bir kahraman degildir. Ath gogebe-
ier, buylk bir kalabalik halinde hareket ederler.

7. Biitin sahsiyetiyle «disa doniik» bir tip olan Oguz Kaganin
hayat1 stirekli bir <hareket» ten ibaret oldugu igin, ne kendi lzerin-
de, ne de tabiat Gzerinde distinmiistur. Onun dini diinyasinda, igin-
de yasadig1 kozmik alem ile hayvanlar 6nemli bir yer tutar. Goék
tuylld, gok yeleli bir kurt seklinde goériinen ecdat ruhu Oguz’a yol
gosterir.
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8. Oguz'un ihtiras ve ideolojisi blitlin diinyay: kendi hakimiyeti
altina almaktir. O kendisine dost olanlarla dost olur.

9. Yetisme tarzi, hayata bakig tarzi, kuvvet ile barisi, efendilik
ile dostlugu birlestirmesi, Oguz'a ve Tirk kavmine biliylik devletler
kurma imkanini vermistir.

10. Oguz Kagan'in hayat karsisinda aldigi tavir, basit denile-
cek kadar sadedir. O karisik ve kapali seylerden hogslanmaz. Oguz
Kagan destaninin yapis1 ve uslubu da bu 6zellikleri tagir.

11. Eski Turklerde sanat, Oguz’'un soyledigi siir ve merasimler-
de kullanilan altin ve giimiis tavuk 6rneklerinde goéruldigi lizere,
yasanilan hayatin bir parcasi, sembolik ifadesidir.

12. Destanin kendisinde de terbiye etme, 6rnek gésterme mak-
sad1 vardir.

13. Uygurca Oguz Kagan destam estetik bakimdan Tarih-i Ogu-
Zzan ve Tiirkan'a nazaran daha listiin bir deger tasir. Bunun sebebi,
onda atli gé¢ebenin mitolojik diinya goérisiliniin saf bir sekilde orta-
ya konulmasidir. Uygurca Oguz Kagan’da her sey somut olarak ifa-
Jde edilmistir. Burada kahramanin hayati, mitolojik bir anlayisa
gore ortaya konulmakla yetinilmis, fikri bir izaha tabi tutulmamig-
tir. Uygurca Oguz Kagan, eksikligine ragmen bir biitliindiir. Tarih-i
Oguzan ve Tirkan'da yazar, hadiseleri aklilestirmeye calisir. Aslin-
da mitolojik olani, zorla tarihlestirme onun sahsiyetini bozmustur.
Tarih-i Oguzan ve Tiirkan yapr bakimindan da karigsiktir.

14. Uygurca Oguz Kagan Destan1 estetik bakimdan Tarih-i
Oguzan ve Tiirkan’a tstiin olmakla beraber, tahlil edilecek olan De-
de Korkut Kitab1 ve Manas Destani’na nazaran c¢ok fakirdir.

Oguz Kagan destani, Istanbul 1979,
Dergah yayinlari, s. 22-61.
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Oguz Kagan destami’'nda, atll gécebe medeniyetinin asli tipi olan
Alp tipinin, destana has bir mubalaga ile idealize edilmis bir orne-
gini gérdik. Bu idealizasyona ragmen, yine de, bu tipin hangi tabiat
ve toplum sartlar: igerisinde viicuda geldigi ve hayat karsisinda na-
sil bir tavir aldig1 apagik goézitkiiyordu. Dogustan itibaren «yigit ol-
ma» ihtirasi ile dolu olan bu tip, her seyden 6nce, hayvanlarla hagir
nesir olmug bir insandi. Oguz at siiriileri besleyen, av avlayan ve
aKinlar yapan bir toplulugun ¢ocugu idi. Onun viicut yapisindan
baslayarak, bitin hayatina, diinya goriisiine, ve dinine hakim olan
hayvan unsuru, biyilik tabiat, kuvvet ve hakimiyet ihtiras1 idi. On-
da, belki de pedersahi aile sisteminin yarattign bir Odip kompleksi
de vardi. Bu kompleks, kendisinde hayvanci ve akinci toplumun kuv-
vetli insana deger verme fikrinin yani sira, babasinin yerine gecme,
onun otoritesine sahip olma ihtirasini da besliyordu. Birbirini des-
tekleyen bu amillerin tesiriyle Oguz, iradesini, hayvanlar, insanlar
ve biitiin kadinata hakim kilmak isteyen disa déniik, akinci bir insan
tipi haline geliyordu. Genis bir mekanda gelisen bu kuvvet ve ira-
de, onda, ogullarina dahi vasiyet ve telkin ettigi bir cihangirlik ideali
dogurmustu. Bu hiiviyeti dolayisiyla biz, Oguz Kagan’'da Tiirk tari-
hini harekete getiren «archetypal» imajlardan birini bulmustuk.

Fakat Oguz, destan gergevesi iginde, etrafindaki biitiin insanlan
silen miistesna bir sahis olarak goriinur. O, bagka <ben»leri yok eden
mutlak bir <ben»dir. Cevresinde ayni hayat gorigline sahip bir top-
lum olmadan, hi¢ bir kahraman, ne kadar tistiin bir kabiliyet ile do-
garsa dogsun, bir kitleyi kendi pesinden stiriikleyemez. Eski Tiirk
carihini, Oguz c¢apinda da olsa, tek basgina, biliyiikk ve mistesna in-
sanlarin aksiyonlan ile izah edemeyiz.

Tarihi vesikalara gore Oguz Kagan'da miibalagali olarak ken-
disini gosteren vasiflar, o toplumun biitin fertleri arasinda yaygin-
dir. Birbirine bagh olan, hayvanci ve akinci toplum, yigitlik iradesi
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ve aktif insan tipini biz, yalniz Oguz Kagan destani'nda degil, destan
mahiyetinde olmayan eserlerde de buluyoruz. Yenisey nehri kiyila-
rinda kesfedilen ve adlar1 tarihe ge¢memis basit insanlara ait olan
mezar taslary, bu bakimdan biliylik bir deger tasiyor. Hiiseyin Na-
mik Orkun'un Eski Tiirk yazitlan aldi eserinin tliglinci cildinde top-
jadig1 ve nesrettigi bu mezar tasglar1 ve kitabeleri (1), Oguz Kagan
destani’nda bulmus oldugumuz hayat gorlisiinlin, insan tipinin ve
hayat tslubunun, nasil yaygin ve bir medeniyet sekline has oldugu-
nu agikga ortaya koyuyor.

Bu mezar taslarinda birtakim resimler de vardir. Bu resimler,
ayn1 yasayis tarzinin yalniz edebiyata degil, plastik sanatlara da ge-
kil verdigini gosterir. Oguz Kagan destani'na ve bilitiin gécebe ede-
biyatina hakim olan hayvan ve avci temi bu resimlerde de miihim
bir yer isgal ediyor. Ayni resimlerde hayvanlar, tipki, gocebe ede-
biyatinda oldugu gibi, hem reel, hem sembolik, yani dini bir mana
tasiyor.

Yazitlara ge¢meden 6nce, eski Tilrkin gilinliik yasayis tarzini ve
inancini miisahhas olarak ortaya koyan bu resimlere, kisaca goz at-
may1 faydali buluyoruz.

Uybat nehri havalisinde bulunan bir kayaya hakkedilmis bir re-
simde, Saman merasimlerini andiran hareketli bir sahne goruyo-
ruz (s. 9). Burada dikkati geken en miihim figlrlerden biri havada
ugarak giden bir slivaridir. Samanlar at ile goklere ylikselirler. Ko6-
roglu'nun at1 da havada ucacak sekilde yetistirilmistir. Bu figiir, ath
gocebe medeniyetinin en mithim hususiyetlerinden birini teskil eden
mekan1 asma temini ¢ok gtlizel ifade ediyor. Biitiin figlirlerde oldu-
gu gibi, burada da mekan bos olarak goésterilmistir. Yerlesik mede-
niyete ait resimlerde, meselda Osmanli minyatiirlerinde mekanin dolu
olmasina ve islenmesine mukabil burada, disin tamamiyle bos ola-
rak gosterilmesi, gogebenin dis dliinya ile miinasebetini ¢ok iyi belir-
tir. Hareket dis diinyanin 6zelliklerini siler. Fakat mekanin bos ola-
1ak gorilmesinde, sadece hareketin, atin degil, bozkirin da blylk
roli vardir. Insanin karsisina bir engel olarak ¢ikan arizal bélgeler-
de mekan, kendisini dolu ve niiansh bir varlik olarak gésterir. Ana-
dolu halk edebiyatinda dagin ¢ok baska tirli duygular uyandirdi-
g1 okuruz. Yerlesik medeniyetlerde toprak, insanin ayagini, aga-
cn koékleri gibi tutar. lleride yerlesik medeniyete ait eserlerde, hare-
"~ ketin degil, hareketsizligin 6n plana gegtigini goérecegiz.

1. Istanbul, 1940 [Zikredilen sahife numaralar1 da bu esere aittirl.
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Dordincu figirde aynmi ath yere iniyor ve bir kazanin iki tara-
finda gdge dogru ylkselen iki insana yaklasiyor. Karayus'de bulu-
nan bir resimde de goéruldigi lzere (s. 18) kazan 'bu dini merasim-
de mithim bir rol oynuyor. Ugiinci figiirde, kazanin iki yaninda du-
ran adamlardan biri yere ¢ékmiustiir. Besinci ve altinc figirlerde, iki
adam, tipki doérdincu figiirde oldugu gibi, havaya ytlikseliyor. Bun-
lardan anhyoruz ki, kazan da at gibi ugucu bir kuvveti haizdir. Bi-
rinci figlrde, ayaklarina iki kazan bagh bir at, (izerinde insan bulu-
nan bir kayag1 havada uguruyor.

Neyi temsil ettiklerini bilmedigimiz bu figlrlerde, insanin atiyla
genis ve bos mekani asar bir sekilde ¢izilmis olmasi, eski Turk me-
deniyetinin temeli olan at, hareket ve mekani1 asma esaslarinin, dini
planda da muihim bir yer tuttuklarini agikga gosteriyor.

Karayus'de bulunan bagka bir resimde (s. 15) kosar atlara bin-
mis ve yaya, ok atan avcilara rastliyoruz. On planda yaban 6kiiziine
benzer bir hayvan kosuyor. Diger figirlerde oldugu gibi burada da
sadece hareketi belirten gizgilere ehemmiyet verilmis, insanlarin ve
hayvanlarin baska o6zellikleri Gizerinde durulmamistir.

Uyug-Arhan'da bulunan bir mezar tasinda (s. 14) sadece kesik
figurler vardir. Karayls'de bulunan baska bir resimde (s. 195) ka-
g15an bir at ve geyik slirlisi goériyoruz. Bunlar arasinda deve ve kap-
lana benzeyen baska hayvan figlrlerine de rasthyoruz. Baz atlarin
Uzerinde, yayini germis, siiratle kosan stivariler gériliuyor. Eski Tiirk
yazitlan’'nin dordiinci cildinde de ¢ogu geyik ve deveden ibaret olan
hayvan resimleri vardir (s. 184, 191, 196). Bu geyik figurlerinden ba-
z1llan ¢ok stilize edilmistir (s. 196, 201).

Hareket ifade eden ¢izgilerden miirekkep olan bu resimlerden
pirisinde gizgiler o kadar basite irca olunuyor ki, bunlar ilk bakista
gocebe hayvan damgalarini ve harflerini hatirlatiyorlar (s. 124, 196,
209). Bu benzeyis, eski Turk harflerinin ¢ok stilize edilmis hayvan
resimlerinden dogmus olabilecegi fikrini uyandiriyor,

Varligin teferruatini silen hareket, asini basitlestirme ameliyesi
‘le eski Turk sanat ve dilslincesini tecritcilige (soyutlamaya) gotir-
mus olmalidir. Biz bu hareket, basitlestirme ve sembolik ifadeyi, var-
g1 teferruatiyla tasvir etmeyen gbécebe hayatina ait edebi eserlerde
de goruriz. Yenisey mezar taslarinda konusan insanlar, duygu ve
distincelerini ¢ok veciz bir sadelik iginde ifade ederler. Eski Turk
atasézleri ayn sadelik ve icazi haizdirler. Bu bakimdan yerlesik me-
deniyetlerin duygu ve diistinceleri derinlestiren ve gelistiren ifade
tarzlariyla atasoézleri arasinda tam bir tezat vardir. Yerlesik medeni-
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yetler, hayat goruslerini derinlestirmek ve gelistirmek suretiyle yuk-
sek din, felsefe ve ilme ulastiklar: halde, hayatta sadece harekete ve
pratik gayeye ehemmiyet veren gogebe kiltliri, tefekkiir bakimin-
dan atasézleri seviyesinde kalmastir.

Yenisey mezar taslarinin yazilarinda da hayvan unsuru, ad, mal,
sembol veya mit olarak mihim bir yer tutuyor. Begre yazitinda su
satirlara rastliyoruz: «Sekiz ayakli mal igin at stlirtisi sarfediverdim,
orada doymadim; iyi ruh, fena ruh, azdim.» (s. 72).

«Sekiz ayakli mal», dini bir varliga delalet etmeli. Mezar sahibi
onun ugruna «at sirist» sarfedivermis. Sembolik icazl1 ifade yliziin-
den bu hareket ile ne kasdolundugu anlasilmiyor.

Ayn1 kitapta, on bes yasinda Cin hakanina gittigini bildiren me-
zar sahibi, «erlik erdemi» igin on altin glimis alarak sarfettigini ve
«ilde gli¢» kazandigini sdyledikten sonra: «Yedi kurt 6ldiirdim. Bar-
fi yikmegi (?) 6ldiirmedim.» der (s. 73).

Bu kitabede gecen «erlik erdemi» tabirine birgcok kitabede rast-
gelinmektedir. Bunun ne oldugu verilen izahattan anlasiliyor: Bir
insanin «erlik erdemi» ne sahip olmas, «l iginde gilic kazanmasi» de-
mektir. Bu da, comertlik ve kahramanlik suretiyle elde olunur. Ki-
tabe sahibi Cin'e giderek para kazandigini, onu sarfederek de ilde
glig sahibi oldugunu belirtiyor. Eski Tirkler nazarinda kurt kutsal
bir hayvandir. Burada o6ldiriilen kurdun hakiki mi, yoksa sembolik
bir varliga mi delalet ettigi anlasilmiyor. Hakiki veya mecazi de olsa,
hayvan o6ldilirmenin mezar tasina kaydolunacak kadar muhim bir
mana tasidig1 goriliyor.

Kitabelerde tekerriir eden <«erlik erdemi» ve «ilde glic kazanmas
fikirleri, atli gocebe psikolojisini anlamak balimindan son derece
6nemlidir. «Dede Korkut kitabi»nda ¢ok agik olarak goriilecegi lize-
re, hayat1 avcilik ve akincilik ile gegen bu toplumun insanda aradigi
en biliyik meziyet «erlik erdemi» yani kuvvet ve cesarettir. Bu da,
vahsi hayvan veya diisman o6ldirmek suretiyle isbat olunur. Ancak
erlik erdemine sahip olanlar bu toplumda bir deger kazanirlar, Oyle
ki, Dede Korkut'da sOylendigine gore, Oguzlar kuvvetli ve cesur ol-
dugunu isbat etmeden cocuklara ad koymazlar, yani onu sosyal bir
varlik telakki etmezlerdi.

Yukarida bahsolunan kitabe bu noktay: aydinlatmasi bakimin-
dan muhimdir. On bes yasinda bir geng, <«ilde glic kazanmaks», «erlik
erdemi»ni gostermek icin, kalkiyor, Cin’e gidiyor, para kazaniyor,
geliyor, onu ilinde harciyor ve on bes kurt oldiriiyor. Burada adi
sanl bilinmeyen bir gégebe delikanlis1 bahis konusudur. Oguz Kagan
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ve diger Turk kahramanlari, iste bdyle, hayati kahramanlik zaviye-
sinden goéren binlerce insan arasindan sivrilmis olanlardir. Onlarda
zirve haline gelen kiymet, mensup olduklar: biitiin toplumda yay-
gindir.

Birgok kelimeleri eksik olan su mezar tasinda, gégebe hayatinin
temelini teskil eden ayni maddi ve manevi temlere rastliyoruz: «er
erdemin kalan esim; bin erim sizlere, sehirdekilerim sizlere; taylari-
min nalbandi (?) yedi sekiz adamim tasra (gitmek) diledi. Er adim
Yula; ben er erdemim... siz benim misafir akrabalarim sizlerim. Eski
atlarimi seytem (?) avda bindigim alt1 yliiz atim ak attir. saydik (?)
sar1 altuni... hazine... elsibem (?)» (s. 80).

Avda, alt1 yliz ak ata binen bu zengin Yulanin da kim oldugu
belli degildir. Etrafindaki kalabaliktan anlasildigina goére, o kiigik
bir agiretin reisi olmahdir. Birgok kitabelerde sahislar, ailelerine ve
illerine baghliklarini, onlardan ayrildiklarina uzildiklerini belirti-
yorlar.

Uyug - Turan’da bulunan mezar tasinda, bir asiretin reisi, bu-
tiin sosyal gevresi ve hayvanlar: iginde goériliyor: «<Kuyda prensesim,
yaylada oglum séyleye, sizlerime sdyleye doymadim; ayrildim. Hal-
kim, arkadaslarim séyleye; ayrildim.

Altinli1 oklugu belime bagladim. Semavi elime doymadim; sizleri-
me soyleye.

Ben Ugin Kiiliig Tirig'im Semavi lilkemde ben yemligim(?)» (s.
39).

«Altmis ¢ yasimda ayrildim. Mistefrise hatun yerimden ayril-
dim.

Semavi elimde evlathk kizim, tiveyi (?) oglum, alt1 bin atim.

Hanim Tilberi; avam halk, meshur arkadasim sizlerim... er;
geng adamlar, glivegilerim kiz (ve ?) gelinlerim doymadim.» (s. 40).

Burada ilk kelimesi, miitercimin «semavi» diye ¢evirdigi «Tenri»
kelimesiyle tavsif olunuyor. Daha birgok kitabede rastlanan bu tas:
vif de, «erlik erdemi» gibi gocebe medeniyetinin «anahtar-kelime»le-
rinden biri telakki edilse yeridir. Zira «erlik erdemi» gibi bu tabir
de, bu toplumun temel kiymetlerinden birisini ifade eder ve <«erlik
erdemi» ile yakindan ilgilidir. «Erlik erdemi» ferdi bir kiymet gibi
gozukmekle beraber, aslinda, sosyal bir degerdir. Daha 6nce goriil-
digu Uzere, o, il igcinde bir deger kazanmaktir. Fert ili i¢in para ka-
zaniyor ve savasiyor. Buna gore il, ferdi degerlendiren ve kahraman-
liga sevkeden istiin, kutsal bir varhiktir. I1 kelimesinin «Tenri» ke-
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limesiyle tavsif edilmesi bunu gosterir. «Orhon yazitlari»nda ilini
kutsallastirma duygusunun Goékturkleri nasil kahramanliga, hir ve
miistakil bir devlet olusturmaya yoénelttigini ¢cok iyi gorecegiz. Yeni-
sey mezar taslar1 bu duygunun nasil yaygin bir duygu oldugunu or-
taya koyuyor. Bir mezar tasinda, bu duygu, bir siir misrai kadar gi-
zel olan su climle ile ifade olunmustur: «Gokteki glinese, yerdeki eli-
me doyamadim. (Tenrideki kilinke yerdeki elimke bliikmedim» (s. 63,
Barhk III yaziti).

Burada, gok ile yer arasinda, hayvanlan ve asireti ile dolasan
gocebenin hayata ne kadar bagh oldugu kuvvetle hissediliyor. Bu-
tin mezar taslarinda hayata baglihk duygusu hakimdir. Hi¢ biri-
sinde, Budist ve Islami devirlerde gériilen hayat1 kétilleme ve bagka
bir alemde mesut olma fikrine rastlamiyoruz.

Bir baska mezar tasinda, savasa doyamayan akinci-gdgebe ar-
kada kalan karisina sunu vasiyet ediyor: «Erlik erdemim icin ordu
gevir, vur.» (s. 57, Ulug-kem yazit1). '

Hayvan silirtsi ve yasadigl hayat gocebeyi pek tabii olarak koz-
mik aleme baglhiyordu. Bunun neticesinde de yer ve gok, ay ve glines
onun nazannda kutsal, dini bir mana kazaniyordu. Kelimeleri eksik
bir mezar tasinda su satirlara rastliyoruz: «Oz yerim, kutsal yerim
size; 6z elim hanim gun ay...» (s. 95).

Bir diger mezar tasinda, goék, tipki «Orhon kitabesi»nde oldugu
gibi, sesleniyor: «Ustteki gok buyurdu...» s. 145).

Birka¢ kitabede manas1 pek de anlasilmayan, fakat insanlarin
gokle kendileri arasinda dini munasebetler kurdugunu goésteren su
ciimlelere rasthyoruz: «Gilines, ay azdim.» (s. 71). «<Mavi semada gli-
nes, ay azdim.» s. 181).

Baz1 mezar taslari, geri kalanlara bir vasiyet, nasihat veya te-
menniyi ifade ediyorlar. Bunlar da, bu toplumda hangi duygu ve kiy-
metlerin nesilden nesle devaminin arzu olundugunu géstermesi ba-
kimindan dikkate deger. Sosyal kiymetler sadece yaygin olmalarn ile
degil, ayn1 zamanda nesilden nesle devam etmeleri ile fertlerin ve
toplumlarnn yasayis tarzlarini tayin eder.

Bu mezar taglarinin ve ileride gorulecek Orhon kitabelerinin di-
kilmelerinden maksat, go¢ebelerde ¢ok kuvvetli olan neslini devam
ettirme sevkitabiisi ile yakindan ilgilidir. Ecdadina tapan gocebe,
sonra gelenlerin de kendisini hatirlamalarini ve &gutlerine kulak
vermelerini ister.

Bir mezar taginda su 6glude rastliyoruz: «Altun turna, geng ge-
yigi cogalt.» (s. 102).
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Bagka birisinde goyle bir hikmet var: «<Erdem olursa kavmi kuv-
vetli olur. Er adim Eren Ulug. Erdemli batirim ben. Erdemli olsa ka-
vim sarhos yurtumedi...» (s. 104).

Burada Eren Ulug, kendisini toplumu igin bir érnek olarak gos-
teriyor ve kendi hayatindan bir hikmet gikariyor: Bir kavmin deva-
mi, fertlerinin faziletli olmasina baghdir. Bu hikmet her devir igin
dogru olmakla beraber, erdemin mahiyeti devirlere gore degismek-
tedir. Gogebe icin erdem, ailesine, asiretine baglihk ve kahramanlk-
tir. Gergekten de bu toplumu yasatan kiymetler bunlardir.

Bagka bir kitabede bir sahis, er erdemi igin «<Altun kirsa girdi-
gini, Tibet hanina el¢i olarak gittigini ve getirdigini (ne, kim, belli
degil) soéyluyor (s. 105).

~ Birgok mezar tasinda gériildigi lizere, diigman 6ldiirmek en bi-
yluk erdem sayilir. Bir insan ne kadar diisman 6ldiriirse o kadar kah-
raman addedilir ve mezarinin etrafina o sayida tas (balbal) dikilir.
Bir mezar tasindaki sahis; «<miidhis diismandan otuz adams (s. 158);
bir bagkasy: «yetmis er» (s. 968) Oldirdiiklerini soyliiyorlar.

Bir bagka mezar taginda, su tliziintili satirlara rasthiyoruz: «Ha-
niniz yok oluyor; arkadas kahramanhginiz séhretiniz ayiplanir.» (s.
16).

Etrafindaki insanlar dagilmis olan bir bey, tipki Orhon kitabe-
lerinde oldugu gibi halka sOyle hitap ediyor: «Avam halkim iltihak
edin. Ulke téresini terketmeyin» (s. 181).

Bilitliin kitabelerde «eg»e Ustiin bir deger verilmekte, Konguy
(prenses) diye hitap edilmekte ve ondan ayrilmanin acis1 zikrolun-
maktadir (bk. s. 35, 39, 40, 63, 64, 71, 104, 115, ilh)).

Anneye kars: da buytk bir sayg1 ve sevgi duyulmaktadir (s. 53,
81). Bir mezar tasinda, bir sahis soyle soyliiyor: «Elime taptim; ele
anneme taptim.» (s. 115).

Hiiseyin Namik Orkun, burada «tapmak» kelimesini <hizmet et-
mek» diye geviriyor. Bu baghlik duygusu o kadar kuvvetlidir ki, on-
da pekala dini bir mana da bulmak mimkiindiir. Yukarda el'in tenri
kelimesi ile tavsif olundugunu goérdiik. Anne ve babaya da ayni kut-
sal ve ulvi duygu ile baglanildig1 muhakkaktir.

Yenisey mezar taglarinda hayvan siiriileri besleyen eski Tirk
toplumuna mensup insanlarin hayatlarina hakim olan biitiin duygu
ve duslinceler sade, veciz ve kuvvetli bir tslupla ifade edilmistir.
«Oguz Kagan destani» ile bundan sonra gorecegimiz «Orhon kita.
beleri»ne nazaran, burada eksik olan sey, genis mekana hakim olma
ve devlet kurma fikridir. Bunun sebebi iki sekilde izah olunabilir;:
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1. Burada bahis konusu olan sahislar biylik kahramanlar de-
duykusu hakimdir. Fakat bu kahramanhk kendi kiiglik gevrelerine
inhisar eder.

2. Bu mezar taglarinin sahipleri, daginik olarak yasayan ku-
¢lk gogebe veya yar1 gogebe toplumlara mensupturlar. Sik sik teker-
rir eden ve kadinlarin oturdugu yer manasina geldigi anlasilan kuy
kelimesi, onlarin blylk bir devlete tabi olsalar bile, oldukc¢a dagink
bir hayat stirdikleri fikrini kuvvetlendiriyor. Yer, gok, gilines ve ay
gibi genis tabiat ve kozmik dlem ile miinasebeti gosteren kelimelere
mukabil, muayyen bir yerin adini1 bildiren az sayida kelimeye de
rastlanilmaktadir. Kanaatimize gére bu, burada bahis konusu olan
insanlarin, yar1 yerlesik olsalar bile, belli muayyen bir mekana iyi-
ce bagh olmadiklarin1 gosterir. Gégebeler igin tabiat hayvanlardan,
yaylak ve kislaklardan ibarettir. Bunlar ise zamanla degisir. Belli ve
muayyen bir mekana baghhik duygusunun yoklugu yaninda, toplu-
ma, iline, aileye ve hayvanlara baglilik son derece kuvvetlidir. Koy
ve sehir medeniyetlerinde, parcalanarak ve islenerek miilk haline
gelen dis mekanin, tarla, bina ve esyanin godgebelere has adeta fiz-
yolojik denilebilecek sosyal miinasebetleri ¢6zdiigini ve yeni miina-
sebet sekilleri dogurdugunu goérecegiz.

Hareket, nr, 2, Nisan 1979, s. 43-48



GOKTURK YAZITLARI

Kuzey Mogolistan'in dogusuna disen Orhun nehri civarinda, se-
kizinci ylzyilin ilk yarisinda dikilmis olan l¢ yazih tas (1) Turk kil-
tir tarihinde miihim bir yer tutar. Cinlilerin Tu-Kitie adim1 verdik-
leri Goktiurklerin elli yi1l Cin esareti altinda kaldiktan sonra 681 de
Ilteris Kagan'in baskanlhiginda yeniden nasil istiklal kazanarak bii-
yik bir devlet kurmaga muvaffak olduklarini anlatan bu yazih tas-
lardan birisi, bu istiklal savasinda miithim bir rol oynayan buylk ku-
mandan Tonyukuk’a, ikincisi 731 yilinda 6len Goktirk hakan Kiil
Tigin’e, Gg¢lincisu ise 734 te vefat eden Bilge Kagan'a aittir. Tonyu-
kuk’a ait tagin 725 yilinda dikildigi tahmin edilmektedir (2).

Bu yazilh taslar da, Yenisey mezar taglar1 gibi, bir 6liinin hati-
rasinl gelecek nesillere nakletmek icin dikilmislerdir. Yalniz bu tas-
Jarda bahis konusu olan gahislar, devlet kurucu biylik kahraman-
lardir.

Dikilis maksatlary, ihtiva etmis olduklar1 genis ve tafsilath bilgi
ve ton bakimindan, onlar, basit birer mezar tasi olmaktan ziyade,
bir devletin hatirasini ebedilestiren tarihi abide hitiviyeti tasirlar.
Turk Bilge Kagan, daha ilk satirlardan itibaren, genis bir kitleye,
Turk milleti igin ¢ok muhim hakikatleri bildirmek maksadiyla séyle
seslenir:

«Tanr1 gibi gokte olmus Tirk Bilge Kagan1 bu zamanda otur-
dum. S6ziimi tamamiyle isit. Bilhassa kiiglik kardes yegenim, oglum,
bitiin soyum, milletim, gineydeki sadpit beyleri, kuzeydeki tarkat,
buyruk beyleri, Otuz Tatar... Dokuz Oguz beyleri, milleti! Bu s6z-
mu iyice isit, adam akilli dinle:» (3).

Hitap eden sahsin otoritesi, hitap edilen kitlenin genisligi ve hi-
tap edis sekli bakimindan, sadece bu satirlar bile, bu abidelerin Ye-

1. Hiiseyin Namik Orkun, Eski Tiirk yazitlari, c. I, Istanbul 1936.
2. ae., s. 99.
3. Muharrem Ergin Orhun dbideleri, Istanbul 1970, s. 1.
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nisey mezar taslarindan farkhh pir mana ve mahiyet tasidigim gos-
termege kafidir. Burada bir devlet, bir millet ve onun mukadderat:
bahis konusudur.

Yukardaki satirlardan sonra Bilge Kagan, yapmis oldugu sefer-
leri, Turk milletini goétirdigld yerleri anlatmakta ve simdi neden
Otiiken ormaninda oturdugunu izah etmektedir:

«Doguda giin dogusuna, glineyde glin ortasina, batida gilin ba-
tisina, kuzeyde gece ortasina kadar, onun igindeki millet hep bana
tabidir. Bunca milleti hep diizene soktum. O simdi koéti degildir.
Tirk kaganm Otiiken ormaninda olursa ilde sikint1 yoktur.

Doguda Santung ovasina kadar ordu sevkettim, denize ulasma-
ma az kaldi. Gineyde Dokuz Ersine kadar ordu sevkettim. Tibet'e
ulasmama az kaldi. Batida Inci nehrini gecerek Demir Kapr'ya ka-
dar ordu sevkettim. Kuzeyde Yir Bayirku yerine kadar ordu sevket-
tim. Bunca yere kadar yiriittiim. Otiiken ormanindan daha iyisi hig
yokmus. 11 tutacak yer Otiiken ormani imis.» (4).

Bir kahramanin yapmis oldugu savaglarla genis bir mekana ve
insan kitlesine hakim oldugunu anlatan bu satirlar, bize Oguz Ka-
gan1 hatirlatiyor: yalniz burada bahis konusu olan kahraman, ef-
sanevi bir tip degil, tarihi bir sahsiyet; hakim oldugu yerler de mup-
hem destan mekan: degil, belli ve muayyen yerlerdir. Sahsin ve me-
Kanin belirli olusu, bu satirlar1 destani olmaktan ¢ikararak tarihi
vapmaktadir. Fakat kudret iradesi ve genis bir mekana hakim olma
fikri bakimindan, Oguz Kagan ile Bilge Kagan arasinda hi¢ bir fark
yoktur. Bu benzeyis, bize destan ile tarihin hemen hemen ayn dav-
ranls tarzinin ve hayat goérisinin ifadesi oldugunu gosterir.

Gokturk yazitlary, «Tarihi yaratan kavimler, kavimleri hareket
ettiren ise muayyen tarzda yasama iradeleri, yani kiltirleridir.» te-
zini savunan Alman miutefekkiri Erich Rothacker’in goérisini teyit
eden gtizel 6rneklerden biridir (5).

Burada biz «Oguz Kagan destani» ile Yenisey mezar taslarinda
ifade olunan hayat gérisinin ve onun temsilcisi olan insan tipinin,
tarihe nasil sekil verdigini ¢ok agik olarak goririz. Goktirk devle-
tini kuran kahramanlar, atli-gégebe medeniyetinin gelistirdigi temel

4. ae., s. 1-2,

5. Erich Rothacker, bizim bu kitapta ¢ok istifade etmis oldugumuz bu go-
riisii 1951 yilinda Istanbul Edebiyat Fakiiltesi'nde verdigi bes konfe-
ransta anlatmistir, Bu konferanslar Tarihte gelisme ve krizler ad1 al-
tinda basilmistir: Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi konferans-
lar1 649, lstanbul 1955,
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kiymetlere gore hareket ederler ve bir tore haline gelmis olan bu kiy-
metlere uygun yasamak igcin isyan bayragini agarlar, savasirlar.
Cin esareti, yarattig) tezat ile, onlarda, 6teden beri mevcut olan ve
yar1 gayrisuuri halde yasayan duygular1 daha da keskinlestirmis ve
suurlu hale getirmistir. Kendilerine tamamiyle yabanci bir medeni-
yet sekliyle karsilasmanin dogurdugu miisbet ve menfi tesir, «Orhun
yazitlarisnda mihim bir yer tutar.

AKkinlar, siyasi ve ticari muinasebetler dolayisiyla Cinlilerle ya-
kindan temas eden bazi Tirk beyleri, bu yerlesik ve yliksek mede-
niyetin sasaasina kapilarak, kendi adlarim1 birakip Cin adlar1 ala-
cak kadar milli 6rf ve adetten uzaklasmislar, hanlarinin ve milletle-
rinin aleyhine dénmiuslerdir. Bizzat Cinliler, kendileri i¢in ¢ok za-
rarll bulduklar: Tiirklerdeki akinci ruhu g¢lritmek ve sosyal birlik
duygusunu bozmak maksadiyla kurnazca usuller tatbik etmislerdir.
Bu usullerden birisi, altin, giimis, dar1 ve ipek gibi seyler vererek
beyleri ve halki maddi vasitalarla kandirmak, ikincisi ise, Budizmi
yayarak eski Tirk dinini, 6rf ve adetini ortadan kaldirmaktir. Ya-
zitlarda Cin'in bu maddi ve manevi ifsad faaliyeti ¢cok agik olarak
belirtilmistir. Bilge Kagan soyle diyor:

«Bu yerde oturup Cin milleti ile anlastim. Altini, gimisy, ipegi,
ipekliyi sikintisiz 6ylece veriyor.

Cin milletinin s6zili tatli, ipek kumas1 yumusak imis. Tath sozle,
yumusak ipek kumasla aldatip uzak milleti 6ylece yaklastirmis. Yak-
lagtirip, konduktan sonra, kétii seyleri o zaman digiiniirmis. lyi bil-
gili insani, iyi cesur insani ylriutmezmis. Bir insan yanilsa, kabilesi,
milleti, akrabasina kadar barindirmazmis. Tathh séziline, yumusak
ipek kumasina aldanip ¢ok ¢ok, Tirk milleti, 6ldin; Turk milleti ole-
ceksin!» (6).

Cinliler daha ziyade, kitlelere hakim olan beyleri aldatmaga
cahsiyorlar. Clinkl bir kere onlar: elde edince, kendilerine tabi olan
halki kolayca esir edeceklerini sanmiyorlar. Fakat eski din, orf ve adet-
terine bagh olan Turk halki ve milli ruha sahip birka¢ bin kisi, Cin
boyundurugu altina girmis olmalarina ragmen, mukavemet ediyor-
lar; onlarin bu téreye baghhk duygular: sayesinde, yeniden hiirriyet
ve istiklale kavusuyorlar. Kitabelerde, kendilerini Cin tesirine kap-
tiran beylerin ihaneti ile halkin duygular1 arasindaki tezat ¢ok gii-
2el belirtilmistir:

«Turk beyler Tirk adimi birakt.. Cinli beyler Cin adim tutup,

6. Orhun dbideleri, Ist. 1970, s. 2.
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Cin kaganina itaat etmis. Elli y1l isi glicli vermis. Doguda giin dogu-
sunda Bolki Kagan'a kadar ordu sevkedivermis, Cin kaganina ilini,
t6éresini alivermis.

Tiurk halk kitlesi soyle demis: Illi millet idim, ilim simdi hani.
Kime ili kazaniyorum der imis. Kaganlh millet idim, kaganim hani,
ne kagana isi giicii veriyorum der imis. Oyle diyip Cin kaganina dis-
man olmus. Diisman olup, kendisini tanzim ve tertip edemediginden
yine teslim olmus.

Bunca isi glici verdigini diisiinmeden, Tirk milletini éldireyim,
koékinu kurutayim der imis, Yok olmaya gidiyormus.

Yukarida Turk Tanrisiy, Tirk mukaddes yeri, suyu 6yle tanzim
etmis. Tirk milleti yok olmasin diye, millet olsun diye babam Iltiris
Kagan’i, annem Ilbilge Hatun'u gdgilin tepesinden tutup yukar: kal-
dirmis olacak. Babam kagan on yedi erle disar1 ¢ikmis. Disar1 yur-
vor diye ses isitip sehirdeki daga c¢ikmis, dagdaki, inmis, toplanmis
yetmis er olmus. Tanr1 kuvvet verdigi icin babam kaganin askeri
kurt gibi imis, diisman1 koyun gibi imis. Doguya batiya asker sevke-
dip toplamis y1gmis. Hepsi yedi ylz er olmus.

Yedi ylz er olup ilsizlesmis, kagansizlasmis milleti, cariye olmus,
kul olmus milleti, Tirk toresini birakmis milleti, ecdadimin toresin-
ce yaratmis, yetistirmis. To6lis, Tardus milletini orda tanzim etmis.
Yabguyu, sad1 orda vermis.

Glneyde Cin milleti diisman imis. Kuzeyde Baz Kagan Dokuz
Oguz kavmi diisman imis, Kirgiz, Kurikan, Otuz Tatar, Kitay, Tatabi
hep diisman imis. Babam kagan bunca...... Kirk yedi defa ordu sev-
ketmis, yirmi savas yapmis. Tanr latfettigi igin illiyi ilsizletmis, ka-
ganhy1 kagansizlatmis, dismani tabi kilmis, dizliye diz ¢oktirmiis,
bashya bas egdirmis. Babam kagan Oylece ili, toreyi kazanip, ugup
gitmis.» (7).

Bu son parga hakanlarla halk arasindaki miinasebeti géstermesi
bakimindan dikkate sayandir. Cinlilere karsi nefret hisseden halk,
Uzllayor, isyan ediyor, fakat basinda kendisini yliritecek ve tanzim
edecek bir baskan olmadig: icin, tekrar Cin hikimdarina boyun
egiyor. Halkin bu duygusunu kendi icinde hisseden Ilteris Kagan ile
flbilge Hatun, hareketin basina gegince, etraflarinda birdenbire g
gibi bliyuyen bir kitle buluyorlar. Bu sayede Turklik yeniden istik-
lale kavusuyor; biylk bir devlet haline geliyor. Kaganlarla halk)

7. a.e., s. 5-T.
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birlestiren hakim duygu, Gok Tanr1 ve Turk toéresine baghhk hisle-
ridir.

Kitabelerde bu tarihi tecriibeden c¢ikarilan bir ders vardir: Ha-
kan, Cin tesiriyle bastan g¢ikan Turk beylerine ve halkina aci tecri-
beler sonunda varmis oldugu hakikati séyle agiklar:

«Tiirk, Oguz beyleri, milleti, isitin: Ustte g6k basmasa, altta yer
delinmese Tirk milleti, ilini téreni kim bozabilecekti? Tilirk milleti,
vazgeg, pisman ol! Disiplinsizliginden dolayi, beslemis olan bilgili
kaganinla, hiir ve mistakil iyi iline karsi kendin hata ettin, koti
hale soktun.

Silahli nereden gelip dagitarak gonderdi? Mizrakh nereden ge-
lerek siiriip génderdi. Mukaddes Otiliken ormaninin milleti, gittin.
Doguya giden, gittin. Batiya giden gittin. Gittigin yerde hayrin su
olmali: Kanin su gibi kostu, kemigin dag gibi yatti. Beylik erkek ev-
Jadin kul oldu, hanimlik kiz evladin cariye oldu.» (8).

«Goktlirk yazitlari»nda, Cin medeniyetinin fasid tesirleri karsi-
sinda dagilmaga ve yok olmaga yuz tutan goégebe Tiirk toplumunun,
yine kendi esaslarina gore, yeniden tanzimi fikri vardir. Yalniz,
muayyen bir yere, Otiiken ormanina yerleserek, buradan devleti
idare etme distlincesi, Tirk tarihi bakimindan son derece ehemmi-
yetli, yeni bir fikirdir. Cuinkl bu, gotgebelikten yerlesik riedeniyet
nizamina ge¢menin bir basglangicidir.

Sosyal yapisi itibariyle hayvanci ve akinci olan bir toplum, Gok-
turk hakanlarinin diistindiikleri sekilde, ayni yasayis tarzini, hayat
gorisini, orf ve adetini muhafaza ederek yerlesik ve siirekli bir
devlet kurabilir mi? Goktirk hakanlari bunun miumkin olduguna
inanmaktadirlar.

Cin'e giden Tiirklerin orada mahvolduklarini soyleyen Bilge Ka-
gan soOyle diyor:

«O yere dogru gidersen, Tirk milleti, 6leceksin! Otiiken yerinde
oturup kervan, kafile gonderirsen hi¢ sikintin yoktur. Otiiken or-
maninda oturursan ebediyen il tutarak oturacaksin.» (9),

Fakat tarih, Bilge Kagan'in bu gorisiinu yalanlamis, kendisin-
den sonra Goktiirk devleti yeniden sarsilmis, Cinlilerin tesvik ettigi
ve destekledigi diger Turk boylari, Basmiller, Karluklar ve Uygur-
lar tarafindan yokedilmistir. (10).

8. a.e., s. 809.
9. ae., s. 2.
10. Eski Tiirk yazitlar, cilt 4, s. 13.
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Goktiirk devletinin yikilisinda, Cin miidahalesi kadar, yerlesik
ve slrekli bir devlet kurmaya miisait olmayan godcebe medeniyeti-
nin de biytuk tesiri vardir. Asiret birligi ve maddi kuvvet esaslarina
dayanan gogebe Tiirk devletlerinden hi¢ birisi stlirekli olamamuis, ts-
telik birbirlerini yoketmislerdir. Eski Tirkler, Islamliktan sonra ol-
dugu gibi, asiret birligini asan biliylik ve devaml bir devlet kuracak
ve yasatacak bir toplum anlayisina, bir hayat gorisiine sahip degil-
diler. «Goktirk yazitlarisnda gegen Tiirk kelimesi bizi aldatmamali-
dir. Bu kelime, bugiin anlasilan manada, genis bir kavmi birligi de-
gil, tipki Oguzlar, Uygurlar, Karluklar, Pegenekler gibi, miistakil
asiretler halinde yasayan etnik bir ziimreyi ve onun hakim sinifim
ifade eder. Hayvan stiruleri ile oradan oraya dolasan, ¢apulculuk ve
akincilik ile geginen muhtelif Tirk boylan arasinda agiret hududu-
nu asan bir birlik, ancak, onlardan birisinin 6tekilere hakimiyeti sa-
yesinde miimkiin oluyordu. Fakat bu birlige dahil olan asiretlerden
ber birisi, daima isyana ve digerlerine tecaviiz etmege hazirdi. Ye-
nisey mezar taglarinda gériildiigi gibi, her 11 kendisini kutsal tani-
yor ve onun i¢in 6lmegi en biuylik seref sayiyordu. Géktiirk devletini
kuran hakanlar da, kutsal bildikleri kendi illerini hir ve miustakil
kilmak, yabanc1 kavimlerle birlikte, diger Tiirk kavimlerini de ida-
releri altina almak icin savasmislardi. Kitabelerde Kirgizlara kars:
tam yirmi bes kere sefer edildigi (11), yazilidir. Bilge Kagan, ili na-
mina yapmis oldugu kahramanliklar:1 anlatirken soyle der:

«Milleti besliyeyim diye kuzeyde Oguz kavmine dogru, doguda
Kitay, Tatabr kavmine dogru, glineyde Cin’e dogru on iki defa bii-
yuk ordu sevkettim,......... savastim.» (12).

Burada Oguzlar, Kitay, Tatab1 ve Cin kavimleri gibi yabanci bir
kavim telakki edilmistir. Kitabelerde «dizlilere diz ¢oktiiriilen, bagl-
lara bas egdirilen» kavimler arasinda, Kirgizlar ve Oguzlardan bas-
ka diger Turk boylar:1 da vardir.

Bunlar agikga gosteriyor ki, Goktiirk kitabelerine hakim olan
sosyal duygu, bugiin anlasilan manada Tirklik duygusu degil, II'ini
lstiin ve hakim kilmadan ibaret bir boyculuk duygusudur.

Yukarida da soylemis oldugumuz gibi, illerden birinin hakimi-
yetine dayanan bu birlige dahil butin iller ve onlarin beyleri de ayni
duyguya sahiptiler ve birlikten ayrimak icin firsat kolluyorlardi.
Kald1 ki, bu birligin disinda kalmis, Uygurlar ve Kirgizlar gibi, ayni

11. Eski Tiirk yazitlar, cilt I, s. 37.
12. Orhun dbideleri, Ist. 1970, s. 9, 10.
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hakimiyet ihtirasiyla yanan bagka Turk boylar1 vardi. Sosyal yapisi
boyle olan bir devletin uzun zaman yasamasina imkan yoktu. Kita-
belerde aci ile belirtildigi gibi, bizzat idare eden ziimrede dahi bir
istikrar yoktu. Ogullar, kardesler ve amcalar arasindaki miicadeleler,
Bilge Kagan O6ldiikten sonra da devam etti. Cinliler ve diger Turk
boylar1 bunlardan faydalanarak, o kadar miicadele ile kurulmus olan
Goktlurk devletine nihayet verdiler (13). Goktlirk devletinin kurul-
masinda amil olan ayni sebepler — Iline baglilik, onu hakim kilmak
icin kahramanlik — onun yikilmasini da hazirliyor. Siirekli bir dev-
let kurulabilmesi igin, bu duygular1 doguran sosyal yapinin ve ha-
yatin degismesi lazimdi. Her seyden 6nce, avcilik, hayvancilikla ¢ok
yakindan ilgili insan tipinin degismesi zaruri idi. Zira hayatin mana-
sin1 kuvvetli olmada goéren vatandaslardan ibaret bir toplumun sulh
ve sikun igcinde yasamasina imkan yoktur. Sirekli bir devlet niza-
mi1, bagka tirli meziyetleri haiz olan insan tipini gerektirir. Gogebe
cemiyetinin yetistirdigi «sert» insan tipine mukabil, buna <«yumu-
sak» insan tipi adini verebiliriz. Ekincilik ve zenaatc¢iliga dayanan
Cin boyle bir insan tipi viicuda getirmisti. Basaris1 da bundan ileri
geliyordu. «Goktirk yazitlari»nda «tatli so6zli ve miulayim huylu»
diye tavsif edilen Cinli, diismanina galebe igin «kuvvet»ine degil, pa-
ra, esya ve zekasina gilveniyordu. Eski Cin hakimleri «yumusak»
tipli insan1 yuceltirler:

«Biikiilene hi¢ bir sey olmaz; egilen yine dogrulur. Su insanlarin
kuciumsedikleri yerde bulunur, onun i¢cin Tau'ya yakindir. Diinyada
su kadar yumusak, su kadar zayif hi¢ bir sey yoktur. Ama sert ola-
na, kuvvetli olana saldiran hi¢ bir sey (tesir bakimindan) onu gege-
mez. Suda, yerini baska bir seyin tutabilecegi hi¢ bir sey yoktur.
Zayif kuvvetliyi, yumusak serti alteder.» (14).

Hayvani 6rnek alan, kurdu rehber edinen, kuvvete en biiylik de-
geri veren alp tipi, bunun tam ziddi idi. O, bin bir kurnazlik disi-
nen, alet ve vasitalar icat eden zekasina gore degil, kendisini 6liime
atan kuvvet ve kudret ihtirasina goére hareket ediyordu. Ekinciligin
terbiyesini almadig: igin sabirli ve uzak gorisli, zenaatkar olmadigi
icin de ince zekal1 ve hesapli degildi. Binmis oldugu at, avladig1 hay-
van, kullandigl, ok ve yay, onda sadece bir kabiliyeti ve ihtiras1 ge-
listirmisti: Avcilik, savascilik ve hakimiyet ihtirasi.

«Goktirk kitabeleri»nde savaslar ve sosyal endiseler 6én planda

13. Eski Tiurk yazitlari, cilt I, s. 12-13.
14. Erich Rothacker, Tarihte gelisme ve krizler, s. 56.
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geldiginden, bu toplumun alt yapisini teskil eden ve onu hareket et-
tiren esasli 4&mil, hayvan unsuru pek gozikmez. Fakat dikkat edilir-
se bazi ciimlelerde o yine vardir ve alp tipinin davranisini izah eder.
Savaslar tasvir olunurken kahramanlar kadar atlarina da ehemmi-
yet verilmesi, «Oguz Kagan destani»nda oldugu gibi, burada da in-
san ile hayvanin birbirinden ayrilmaz iki varlik clarak tasavvur edil-
digini gosterir:

«Yirmi bir yasinda iken, Caga generale karsi savastik. En 6nce
Tadigin, Corun boz atina binip hiicum etti. O at orda éldu. lkinci
olarak Isbara Yamtarin boz atina binip hiicum etti. O at orda 6ldi.
Uclincili olarak Yigen Silig beyin giyimli doru atina binip hiicum
etti. O at orda 6ldi. Zirhindan, kaftanindan ylizden fazla ok vur-
dular,...» (15).

Keza:

«Kil Tigin, Bayirkunun ak aygirina binip atilarak hiicum etti.
Bir eri ok ile vurdu, iki eri kovalayip takip ederek mizrakladi. O hi-
cum ettiginde Bayirkunun ak aygirini, uylugunu kirarak, vurdu-
lar.» (18).

Bir devlet ve milletin, Gk Tanri'nin, térenin, mazi ve istikbali
bahis konusu oldugu tarihi bir hitabede, atlardan bu kadar teferru-
ath so6z edilmesi, gogebe medeniyetine has diistincenin hayvanlarla
ne kadar hasir ve nesir oldugunu, miisahhas teferruatin igine dala-
rak, butiine yukselmedigini gosterir.

Kil Tigin kitabesinin Cince kisminda, bambagka bir diistinis tar-
zl, bambaska bir Uslup ve ifade vardir. Burada kainat1 ve insani bir
blitliin olarak kavrayan ve onda bir nizam bulan Cinli tefekkir, da-
ha ilk satirlardan itibaren kendisini hissettiriyor:

«Su genis goklerin kaplamadig1 ve siyanet etmedigi hi¢ bir sey
yoktur. Gék ve insan hem-ahenk olduklarindan bitin kainat bir
kil teskil eder; bu kiilliin esas1 ulvi ve sifli olarak iki uzva ayrildig:
gibi, insanlar da bu sebepten ileri gelen prenslere veya hiikiimdarla-
ra ayriirlar (veya biz onlar1 bdylece kendilerine mahsus mevkiler-
de buluruz). Filhakika bu ileri gelen prensler yukarda zikrolunan iki
uzvun irsen intikal etmis olan neticeleridir.» (17).

«Goktirk kitabeleri»-nde de, gbk ile insan arasinda bir munase-

15. Orhun dbideleri, Ist. 1970, s. 10, 11.
16. a.e, s. 11.
17. Eski Tirk yazitlari, cilt I, s. 81.
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bet kurulur. Fakat bu munasebet, burada gorildigu gibi, bir nizam
fikrini ihtiva etmekten ziyade, kaganlarin hakimiyet iradelerini da-
yadiklar: kutsal bir otorite kaynag: seklindedir. Profesér D. W. Eber-
hard’'a gore, Cinliler gok dinini Turklerden almislardir. Cin'e hakim
olan Turk hikimdarlar: bu dini oraya sokmuslardir (18). Fakat Cin
hakimleri bu fikri islemisler, kendilerine has unsurlarla birlestire-
rek, ¢cok ince ve kompleks bir sistem haline getirmislerdir. Gogebe
Turklerde ise, dini diisiince mitik bir merhalede kalmis, yliksek te-
fekkir seviyesine ulasamamistir. O savaslarla dolu hayat igerisinde
derin disincenin gelisebilmesine imkan yoktu.

Tonyukuk kitabesinde go¢ebeye has diisliince tarzi daha kuvvetli
olarak gozikir. Baslangigta neticesiz gibi gorinen istiklal hareketi
karsisinda tecriibeli Tonyukuk séyle muhakeme yiuritiyor:

«Dlsindim: (insan) zaif bogalarla, semiz bogalar1 uzaktan bil-
mek istese, semiz boga, zayif boga diye bilemez imis diyerek bdyle-
ce diistindim.»

Hayvanlar aleminden alinan benzetmelerle yapilmis muhake-
me tarzina butin goécebe metinlerinde rastliyoruz. Hayvanlar goce-
benin sadece maddi degil, manevi hayatina da sekil verirler.

Yine Tonyukuk, hayatlarinin mesut bir anin1 séyle tasvir ediyor:

«Cogay'in kuzey yamaglar: ile Kara Kum’'da oturuyorduk. Geyik
yiyerek, tavsan yiyerek oturuyorduk. Milletin bogaz1 tok idi. Dus-
manimiz, etrafta ocak gibi idi, biz ates idik» (20). Bu esnada bir ha-
berci gelerek, Cin'e kuvvetli ve hakim bir hiikimdarin hakim oldu-
gunu haber veriyor. Cin’de dogan ve Cinlileri yakindan bilen Ton-
yukuk, endiseye disiiyor. Gece uyuyacagl, gindiz oturacagi gelmi-
yor. Ve hakanina disilincesini arzediyor:

«Cin, Oguz, Kitay bu Ugu birlesirse kalakalacagiz. Kendi i¢i dig-
tan tutulmus gibiyiz. Yufka olanin delinmesi kolay imis, ince olani
kirmak kolay. Yufka kalin olsa delinmesi zor imis. Doguda Kitay'dan,
glineyde Cin'den, batida batililardan, kuzeyde Oguz’dan iki li¢ bin
askerimiz, gelecegimiz var mi1 acaba? Boyle arzettim.» (21).

Bu soézlerden de anlesilacag) lzere, Tonyukuk, ilerisini géren ve
disinen bir insandir. Diisinceleri ile o Goktirk devletinin tesek-
kiuliinde miihim bir rol oynamigtir.

18. D. W. Eberhard, Cin tarihi, Ankara 1947.
19. Eski Tiirk yazitlari, cilt I, s. 101-102.

20. Orhun dbideleri, s. 37.

21. g.e., s. 38.
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Tonyukuk'un sadece bir kahraman degil, ayn1 zamanda, disi-
nen bir insan olmasinda, belki de, Cin'de dogup bliylimesinin tesiri
vardir. Fakat o, yine de esas itibariyle gécebe hiiviyetini muhafaza
etmistir. Diger Turk beyleri gibi Cin tesiri altinda kaldig1 anlasilan
Bilge Kagan memleket dahilinde Buda mabedleri insa ettirmek iste-
mis, fakat Tonyukuk buna itiraz etmigtir.

«Tonyukuk Tiirklerin cedlerinden gordiikleri ulusal hayat: takip
etmesini muvafik goruyor, onlan bu hayattan uzaklastirmanin Tirk
seciyesini bozacagin ileri stiriyordu. Nihayet Bilge Kagan da bu
noktay1 kabul etmisti.» (22). Hiir, miistakil ve silirekli bir devlet kur-
mak isteyen Goktiirkler’in, o siralarda biliyiik bir medeniyet buhrani
gecgirdikleri muhakkaktir. Tonyukuk'un Tirkler arasinda Budizmin
yayilmasina mani olmasi dikkate deger bir husustur. Daha 6énce Bu-
dizm ve Cin medeniyetini kabul eden birgok Tiirk boylari, milliyet-
lerini tamamiyle kaybetmislerdi (23). Kitabelerde de belirtildigi tze-
re, yiksek tabakanin Cin medeniyetini benimsemesi, Goktirk dev-
letinin ¢6kilisu Uzerinde rol oynamistl. Boyle bir durumda, eski gele-
neklere simsiki sarilmaktan baska ¢are var miydi? Cin érnegine go-
re yerlesik bir medeniyet nizamini kabul etmek ve milli varhg ko-
rumak mimkin miydii? Tirk tarihinin daha sonraki gelismeleri bu-
nun miimkiin oldugunu géstermistir. Ilkin Uygurlar, Budizmi ve Cin
medeniyetini benimsemek suretiyle, milli varliklarini tamamiyle
kaybetmeden, yerlesik medeniyete ge¢mege muvaffak oldular. Daha
sonra Karluklar ve Oguzlar, Fars ve Islam medeniyetinden faydala-
narak, yerlesik devletler kurdular. Fakat Turk tarihinde en surekli
devleti, Anadolu Turkleri kurmaga muvaffak olmuslardir. Bunun
nasil gercgeklestigini ilerde gorecegiz. Burada sunu soéyliyelim ki,
Tirklerin bu merhaleye ulagsmalar: igin yuzyillar boyunca ¢ok aci
tecriibeler gecirmeleri ve yerlesik medeniyet nizamini benimsemek
i¢in bliyik emekler harcamalar1 icap etmistir. Bliylik Turk kitlesi,
Gokturklerden yuzyillarca sonra da hayvanci gdégebe medeniyetini
unutmamistir. Bu maceranin baska safhalarini ve érneklerini goére-
cegiz.

Hareket, nr. 3, Mayis 1979, s. 35-40.

22. Eski Tiirk yazitlari, c. I, s. 11.
23. a.e., s. 10.
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«Bir giin Ulag ogl, tili kusun yavrisi, beze miskin umudi, Amit
suyunun aslani, Karagugun kaplani, konur atun iyesi, Han Uruz'un
agasi, Bayindir Hatun giiyegitisi, Kalin Oguzun devleti, kalmis yigit
arhasi Salur Kazan yirinden turmis idi, Toksan baslu ban ivlerin ka-
ra yirin uzerine dikdirmis idi. Toksan yirde ala kali ipek désemis
idi. Seksen yirde badyalar kurilmis idi. Altun ayak surahiler diizil-
mis idi. Tokuz kara gozli, hub ytzld, sag1 ardina o6rili, goksi kizil
digmeld, elleri bileginden kinalu, parmaklar1 nigarlu, mahbub kafir
kizlar1 kalin Oguz biglerine saglar siriip igerler idi. I¢ip iglip Ulas
ogl Salur Kazanun alnina sarabun itisi ¢ikdi. Kaba dizi Gzerine ¢ok-
di ayitdi: Uniim anlan bigler s6ziim dinlen bigler, yata yata yanumuz
agridy, tura tura bilimiz kuridi, yoriyalum a bigler, av avlayalum
kus kuslayalum sigin geyik yikalum, kayidalum otagumuza diige-
Jim, yiyeliim igelim hos kigeliim. Kiyan Selgik oglh Delii Tundar ay-
dur: Beli Han Kazan maslahatdur. Kara géne oghh Kara Budag aydur:
Agam Kazan maslahatdur. Anlar eyle digeg at agizlu Aruz Koca iki
dizintan tustine ¢6kdi, aydur: Agam Kazan sas1 dinli Gurcistan ag-
zinda oturursin, ordun ustine kimi korsin? Kazan aydur: Ug yiiz yi-
git ilen oglum Uruz meniim ivim istine tursun didi. Konur atin ¢ek-
diirdi, butun bindi. Tepel kasga aygirina Tundar bindi. Gok bidevi-
gin tutdurdu, Kazan Bigiin karindasi Kara Gone bindi. Ag bidevisin
¢ekdiirdi Bayindir Hanun yagisin basan Sir Semseddin bindi. Para-
sarun Bayburd Hisarindan parlayup ugan Beyrek boz aygirina bindi.
Konur atlu Kazana kesis diyen Big Yigenek tor1 aygirina bindi. Saya
varsam diikense olmaz....) (s. 95-96).

Jeolojide bir arazi tabakasini, tipta bir dokuyu incelemek igin
nasil bir kesit yapilirsa, edebi bir eseri tanimak igin de bir sahifeyi
tahlil etmek bazen onun hakkinda insana en canl fikirleri verir.

Yukariki parga, Anadolu'da XV. yuzyilin ortalarinda veya ikinci
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varisinda yaziya gecirildigi soylenen (1) Dede Korkut kitabi’ndan
alinmigtir.

Burada sabahleyin kalkarak otagin kuran, arkadaglari ile bera-
ber eglenen ve ava giden Oguz beyinin kendi hayat g¢evresi igerisin-
de, yagh boya bir tabloda oldugu kadar renkli ve miisahhas bir tas-
virini géruyoruz.

Atl1 gocebe medeniyetini terkip eden unsurlar burada ¢ok gi-
zel bir araya getirilmistir. Basta, daha sonra tanitilacak olan toplu-
mun hakim sahsiyeti Salur Kazan géz 6niinde canlandiriiyor. Oze-
ne bezene yapilan bu tasvirde dikkatimizi ¢eken noktalardan bi-
risi, tipki1 Oguz Kagan'in viicut tasvirinde oldugu gibi, Kazanin da
kuvvetli hayvanlara benzetilmis olmasidir: «Amit suyunun aslani,
Karagugun kaplani,». «Tuli kusun yavrisi» tabirinde «yavri» keli-
mesi, sevgi igin kullanilmis olsa bile, benzetme yine de hayvanlar
aleminden alinmistir. «Tila kus» s6zu belki de kartal cinsinden kuv-
vetli bir kusa delalet eder. Kazan'in, «konur atin iyesi» diye at ile
tavsifi de dikkate sayandir. «<Kalin Oguzun devleti, kalmis yigit ar-
hasi» tavsifleri onun bu toplum i¢in tasidig1 degeri ifade eder. Kuv-
vetli bir sahsiyet olan Kazan, bu toplumun diregidir. Diger tavsifler,
Kazan'in tipki kendisi gibi yigit olan akrabalari ile miinasebetini gos-
teriyor. Kazan bir yigitler ailesine mensuptur. Fakat o miistesna bir
insan da degildir. Etrafinda kendisi gibi yigit daha nice kahraman-
Jar vardir. Biraz asagida onlardan bazilar1 kisaca tanitiliyor. Kiyan
Selgiik ogh Delti Tundar, Kara Gone ogh Kara Budag, at agizlu Aruz
Koca, Kazan Bigin karindasi Kara Gone, Bayindir Hanun yagisin
basan Sir Semseddin, Parasarun Bayburd Hisarindan parlayup ucan
Beyrek, Konur atlu Kazana kesis diyen Big Yigenek... Kazan biitiin
fertleri yigit olan bir toplumun adamidir. Hikayeci bunlardan bir-
kacinin adim1 verdikten sonra «saya varsam diikense olmaz» diye-
rek s6zi kisa kesiyor ve hepsini birden «Kalin Oguz bigleri» diye tav-
sif ediyor. Fakat onlari, hikayenin sonuna dogru, Kazanin imdadina
kosarlarken, bir kere daha goézlerimizin onilinden gecirmekten zevk
duyuyor. Kazan'in mensup oldugu toplumu teskil eden insanlar hak-
kinda miisahhas bir fikir veren bu tasviri de buraya aliyoruz:

«Bu mahalda kalin Oguz bigleri yetdi. Hanum goreliim kimler
yetdi: Kara Dere agzinda kadir viren, kara buga derisinden bisigi-
nin yapugl olan, acigl tutanda kara tasi kiil eyleyen, biyigin ense-

1. Dr. Muharrem Ergin, Dede Korkut kitab:t, Ankara 1958, (Yazida zikre-
dilen metinler bu nesirden alinmistir.)
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sinde yidi yirde diigen, erenler evreni, Kazan Bigilin kartasi Kara
Gone gapar yetdi. Cal kilicun kardas Kazan yetdiim didi. Bunun ar-
dinca géreliim kimler yetdi: Demiir Kapu Dervendindeki demiir ka-
puy1 deplip alan, altmis tutam ala génderiniin uginda er bégtlirden Ki-
yan Selglik Oglu Dellii Tundar ¢apar yetdi. Cal kilicun agam Kazan
yetdiim didi. Bunun ardinga Hanum goéreliim kimler yetdi. Hemid
.len Merdin Kal'asin depiip yikan, demiir yaylu Kapcak Melike kan
kusduran, geliiben Kazan'un kizin erlik ile alan, Oguz'un ak sakallu
kocalar1 gérende ol yigidi tahsinleyen, al mahmuz1 salvarlu, ati
bahri hotazlu Kara Goéne ogh Kara Budak cgapar yetdi. Cal kilicun
agam Kazan yetdim didi. Bunun ardinga goérelim Hanum kimler
yetdi: Destursuzca Bayindir Hanun yagisin basan, altmis bin kafire
kan kusduran, ag boz atinun yilisi lizerinde kar turduran Gaflet
Koca ogh Sir Semseddin gapar yetdi. Cal kilicun agam Kazan yet-
diim didi. Bunun ardinga gérelim hanum kimler yetdi: Parasarun
Bayburd hisarindan parlayup ucan, ap alaca gerdegine karsu gelen,
yidi kizun umudi, kalin Oguz imrengesi, Kazan bigiin 1nag), boz ay-
girli Beyrek capar yetti. Cal kilicun agam Kazan yettim didi. Bunun
ardinga hanum goérelim kimler yetti: caya baksa ¢alimlu, ¢al - kara
kus erdemlli, kur kurma kusaklu, kulag: altun kupelii, kalin Oguz
biglerini hir bir atindan yikic1 Kazilik Koga ogh Big Yigenek capar
yetdi. Cal kilicun agam Kazan yetdiim didi. Bunun ardinga goreliim
hanum kimler yetdi: Altmis 6ge¢ derisinden kiirk eylese topuklarini
ortmeyen, alt1 6ge¢ derisinden kiilah itse kulaklarini értmeyen, kol
budi haranca, uzun baldirlar1 ince, Kazan bigiin tayis1 at agizlu Aruz
Koca capar yetdi. Cal kilicun bigiim Kazan yetdiim didi. Bunun ar-
dinga gorelim kimler yetdi: Varuban Peygamberiin ylizini goren,
3ellibeni Oguzda sahabesi olan, acig1 tutanda biyiklarindan kan ¢i-
kan, biy1g1 kanlu Bligdiiz Emen capar yetdi. Cal kilicun agam Ka-
zan yetdim didi. Bunun ardinga géreliim kimler yetdi: Kafirleri it
ardina biragup horlayan, ilden gikup Aygir Goézler suyindan at ytiz-
diiren, elli yidi kal’anun kilidin alan, Ag Melik Cesme kizina nikdh
iden, Sof1 Sandal Melike kan kusduran, kirk cilibbe biirinliip otuz
yidi kal’a biginlin mahbub kizlarini ¢alup bir bir boynin kugan yi-
zinde tudaginda O6pen, Eylik Koca ogli Alp Eren gapar yetdi. Cal kili-
cun agam Kazan yetdiim didi. Sayilmag ile Oguz bigleri tlikense ol-
maz, hep yetdiler.» (s. 112-114).

Iste Islamlagmadan once, hatta Islamlasdiktan sonra — Dede
Korkut kitabi'nin XV. ylizyi1lin ortalarinda veya sonuna dogru yaziya
gegirildigini unutmayiniz— Tirk tarihine sekil ve istikamet veren
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kahramanlardan bir kiime. Biitiin bu insanlarda misterek olan ta-
raf, yapilan tasvirlerde de agik olarak goéruldiigi tlizere, kuvvet, yi-
gitlik, galebe ¢alma ve hakim olma ihtirasidir.

Onlar genis tabiatin ortasinda, hayvan stiruleriyle beraber ya-
sarlar. Av avlarlar, kus kuslarlar. Asikpasazade'nin tabiriyle «goger
evler»de, yani gadirlarda otururlar. Hayvanlarina en miisait yer ne-
resi ise oraya konarlar. Otlaktan otlaga gecer dururlar. Onlar iste bu
yasayls tarzinin mahsulleridir. Karakterlerini, hayat gorislerini bu
yasayis tarzi, yani biytlik tabiat, hayvancihik ve akincilik tayin eder.

Daha 6nceki metinlerde gormis oldugumuz «Alp tipi» ile hay-
vancl ve akinci medeniyet arasindaki miunasebeti, Dede Korkut ki-
tabi'nda verilen zengin ve miisahhas o6rnekler ¢ok daha iyi belirtir.
Dede Korkut kitabi'nda, bu tipin bu toplum tarafindan nasil suur-
lu olarak yetistirildigini gdsteren bazi parcalar vardir.

Onlara gegmeden Once, bagta almis oldugumuz tasvirde dikkati
¢eken diger unsurlar tlizerinde de kisaca duralim. Cinki onlar bize
ileriki tahlilleri agiklayan ipuglarini verirler. Mesela Kazan’in tas-
virinden sonra yapilan muhtesem cadir tasviri. Goégebenin kudret
iradesini ve mekana hakimiyeti «Kara yirun uzerine dikilen toksan
kasli ban ivler», «toksan yirde désenen ipek cadirlar»da da kendisini
gostermiyor mu? «Dirse Han Oglu Boga¢ Han» hikayesine de boyle
ihtisamli bir tasvir ile girilir. «<Sami gunligi yir ytlizine diktiren, ala
sayvanl gok yuzine asayan» Bayindir Han da, «Gilines bayrak, gok
kunkan (cadir)» diyen Oguz Kagan, yahut insan1 «6ze Gok tenri ile
asra yaglz yer arasinda» goren Goktiirk gibi «dar mekar»in degil,
«genis mekan»in adamidir.

«Genis mekan», disa donuk, aktif karakterin en miithim hususi-
yetlerinden birisidir. Psikologlar, ige déniik tiplerin umumiyetle ka-
pali, disa doniik tiplerin ise acik mekani sectiklerini tesbit etmisler
ve bunlarin birtakim komplekslerle aldkalarini gdéstermislerdir (2).
[slami devirde ve yerlesik medeniyet gevresine ait eserlerde, biz ge-
nellikle kapali mekanin ve igce donuk tiplerin hakim bir mevkie geg-
tigini goérecegiz (3).

Alp tipinin «genis mekan» adami olusu, hi¢ siiphesiz, hayvan si-
rileriyle yakindan ilgilidir. Bu tipin ve medeniyetin temelindeki esas

2. Henry A. Murray, Exploration de la personnalité, Paris 1953, s. 357-364.

3. Mehmet Kaplan, «Nabi ve Orta-insan tipi», Tirk dili ve edebiyat: der-
gisi, XV (1961) s. 25-44; Tiirk edebiyat: iizerine arastirmalar I, Ist.
1976, Dergah yayinlari, s. 214-235.
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ansur hayvandir. Gogebeyi «gbger evli» yapan hayvan siirileridir.
Ziraat ve gsehir medeniyetine gegince, hayvanin yerini ekin, tezgah
veya fabrika alinca, ¢cadir da, akin da sona erecek ve yeni bir insan
tipi dogacaktir. Almis oldugumuz parcada, Salur Kazan ve Oguz bey-
lerinin «Tokuz kara go6zlli, hub ytzll, sagt ardina orilii, goksi kizil
diigmelq, elleri bileginden kinalu, parmaklar: nigarlu, mahbub kafir
wizlari» ile sagrak silirip eglenmeleri de dikkate sayandir. Bu Oguz
beyleri miisliman olmuslardir. Savasa giderken aru sudan abdest
alirlar, ag alinlarim1 yere koyarlar iki rekat namaz kilarlar (s. 114).
Fakat sarap icmek ve eglenmekten de geri kalmazlar. Onlarin Budist
ve Islam tasavvufunun idealize ettigi zahid ve veli tipleri ile hi¢ bir
alakalar1 yoktur. Anasindan dogar dogmaz ¢ig et, gorba ve sarap
isteyen Oguz Han nasil bu diinyaya simsiki bagli, yasama ihtirasiyle
dolu ise, Dede Korkut kahramanlar1 da oyledirler. Yigitlik kadar ha-
yatin tadini1 gikarmaktan da hoslanirlar. Bol bol verilen ziyafetlerde
attan aygir, deveden bugra, koyundan ko¢ kirdirirlar (s. 78). Bad-
yalar kurulur; altin ayak stlirahilerle igki igilir (s. 154). Alp tipinde
Diyonizyak bir taraf vardir. O, d6lgili ve hesaph degil, coskundur.
Onun bazen «deli» kelimesi ile tavsif olundugu goértlir. Bu coskun-
luk ve delilik yliziinden onun basi, sik sik belaya girer. Fakat o kah-
ramanlikla, ekseriya sikisik durumlardan kurtulmasin bilir.

Kazan Han ve arkadaslarinin kafir kizlar1 ile zevk ve safa et-
meleri, gocebe karakterlerinin bozulduguna delalet eder gibi goéri-
nurse de, bu eglence aleminden bikarak ava cikmalari, savasa kos-
malari, eglencenin hayatlarinda muvakkat bir an teskil ettigini gos-
terir. Onlan asil eglendiren hareket, av ve savastir,

Islami devrede, bilhassa sehir edebiyatinda kadin ve icki, haya-
tin gayesi haline gelir. Yerlesik medeniyet, aktif Tiirka pasif ve bed-
bin yapar. Bu bedbinlik neticesi o, ya zevkperest yahut dervis olur.
Bazen de bu iki temaytl ayn1 sahista birlesebilir.

Biz Dede Korkut kitabi'nda eglenceye fazla yer verilmesini ka-
firler karsisinda Oguzlarin bir duraklama safhas1 gecgirmeleri. ile il-
gili oldugunu saniyoruz. Zira burada Oguz Kagan destanm veya Gok-
tiirk yazitlar’'nda goérdigimiiz o surekli genisleme yoktur. Dede
Korkut kitabi'nda, destana has olan bu silrekli aksiyonun yerini,
‘munferit hikayelerle anlatilan icinden ¢ikilmaz zor ve trajik durum-
iar alir. Sekilde de kendisini gosteren bu parcalanma, Oguzlarin igin-
de bulunduklar cografi ve tarihi vaziyet ve medeniyet degismesiyle
yakindan ilgilidir. Baz1 hikayelerde eski gogebe orf ve adetlerinin
bozulmaya basladig1 agikga gortlir. Biz, tislipta miisahhas teferrua-
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ta fazla yer verilmesinin, bol sifat kullanilmasinin da, tamamiyle du-
raklamasa bile, bir hayli yavaglamis olan aksiyon ile alakali oldugu-
nu sanlyoruz.

Su nokta da ehemmiyetlidir: Dede Korkut kitabi, Oguz Kagan
destan gibi sadece zaferlerden ibaret degildir. Burada kahramanlar
engellerle karsilagirlar. Zor durumlara dliserler; 1ztirap ceker ve ag-
larlar. Hareketin yan1 sira, guzel siirlerle ifade olunan duygular da
muihim bir yer tutar.

Durgun kéy hayatina gecince, aksiyon tamamiyle durur. Onun
yerini Anadolu halk edebiyatinda gériilen hisler alir. Dede Korkut
kitaby, sirf hareketten ibaret olan Oguz Kagan destam1 ve Goktiirk
yazitlar1 ile santimantal halk siiri arasinda, orta bir yer isgal eder.
Bliylik nisbette gégebe hayatini aksettirmekle beraber, o bir «gecis
devresi»nin ifadesidir. Baz1 hikayelerde Islami tesir kendisini kuv-
vetle belli eder. llerde bu mesele lizerinde duracagiz.

Dede Korkut kitabi’'min Tirk kiltir tarihi bakimindan en Kkiy-
metli taraflarindan biri, alp tipinin nasil yetistirildigini gosteren sah-
neleri ihtiva etmesidir. Her medeniyet sekli kendisini yasatacak in-
san tiplerini hususi olarak yetistirir. Bunun igin baz1 muesseseler ya-
ratir. Gocebe toplumda bu yetistirme fonksiyonu, orf ve adetler ta-
rafindan ifa olunur. «<Kuvvetli insan»a dayanan gogcebe toplumda er-
kek gocuga buylk bir deger verilir. Dede Korkut kitabi'nda daha ilk
sahifelerden itibaren babanin yerini tutacak olan «ogul»a 6nem ve-
rildigini géruriz. Oguz'un her iste akil hocas1 olan Dede Korkut bu
hususta soyle der:

«Ogul atanin yetiridir, iki gézinin biridir. Devletli ogul kopsa
ocaginun kézidir (..) Ata adini yornitmayan hoyrad ogul ata bilinden
ininge inmese yig, ana rahmine dlisince togmasa yig. Ata adin yo-
ndanda devletli ogul yigs (s. 74).

Bayindir Han, vermis oldugu ziyafetlerde, oglu olanlarnn «ag
otag»a, Kizi olanlar:1 «kizil otag»a, oglu ve kiz1 olmayanlarn ise «<kara,
otag»a kondurur. Oglu kiz1 olmayanlar Tanri’'nin lanetine ugramig
sayilir ve itibar géormezler (s. 78).

Fakat bir ogula sahip olmak kafi degildir. Bu ogulun ayni za-
manda yigit olmasi lazimdir. Herhangi bir surette kuvvetli ve cesur
oldugunu isbat etmeden ona ad konulmaz:

«0Ol zamanda bir oglan bas kesmese, kan dokmese ad komazlar»
(s. 118).

Bundan dolayr ¢ocuklar kuvvetli ve cesur olacak sekilde yetigti-
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rilir. Dirse Han'in oglu, Bayindir Han'in yilda iki kere beyleri topla-
yarak yapmis oldugu biliyiik toyda, boga ile bugra girestirilecegi es-
nada arkadaslariyla beraber asik oynarken birdenbire lizerine hii-
cum eden bogay1 6ldirir; ve hususi bir merasimle Boga¢ adan alir.

Yenisey Mezar taslarinda sik sik «er adim falan» gibi bir deyi-
me rastlariz (4). Oguz Kagan, bir maharet gosteren erlere hususi
adlar verir (5). Biitiin bunlar eski Tirklerde gocuklarin ve yetiskin-
lerin yapmis olduklari aksiyonlara gore degerlendirildiklerini goste-
rir. Baska kavimlerde oldugu gibi, Tlrkler, babadan ogula gegen irsi
bir liyakat tanimazlar. Her gocuk adini1 ve yerini bizzat kazanmak
zorundadir. «Usun Koca Oglu Segrek» hikayesinin basglangi¢ kismi,
bu toplumda insanlarin nasil degerlendirildigini g&stermesi bakimin-
dan dikkate sayandir:

«Oguz zamaninda Usun Koca dirler bir kisi var idi. Omriinde iki
ogh var idi. Ulu oghnun adi Egrek idi. Bahadir, delt, yahs: yigit idi.
Bayindir Han'in divanina kagan istese varur, gelir idi. Bigler bigi
olan Kazan divaninda buna hig¢ kapu baca yog idi. Bigleri basup Ka-
zan Oninde oturur idi. Kimseye iltifat eylemez idi. Meger Hanum gi-
ne bir gin bigleri basup oturigak, Ters Uzamis dirler idi Oguzda bir
yigit var idi, aydur: Mere Usun Koca oglhh bu oturan bigler her biri
oturdug: yiri kiliciyle etmegiyle alupdur, mere sen bas mi kesdin
kan mi tokdin a¢ mi toyurdun yalingak mi tonatdun didi. Egrek ay-
dur: Mere Ters Uzamis bas kesliip kan tékmek hiliner midir didi.
Aydur: Beli hiinerdiir ya! Ters Uzamis'un s6zi Egrege kar eyledi.
Turd1 Kazan Bigden akin diledi. Akin virdi. Gigirtdy, akinc dirildi.
Ug yiz say cidalu yigit bunun yanina cem oldi» (s. 225).

Burada ferdin toplum tarafindan nasil yigitlige zorlandig agikga
goruliyor. «<Kazan big oghh Uruz'un tutsak oldugu» hikayesinde ogu-
lun kaba tarafindan yigitlige tesvik edildigini goésteren dikkate sa-
yan bir parcga vardir.

Kazan bir giin, sag yanina bakar, kardesi Kara Goéne'yi gorir,
neselenir; sol yaninda dayisina bakar, kas kas giler. Karsisina ba-
kar, oglancig Uruzu goérir, elini eline galarak aglar. Bu hareket
Uruz'a hos gelmez, ileri gelerek diz ¢éker ve babasindan bunun se-
bebini sorar:

4, Hiiseyin Namuk Orkun, Eski Tirk yazitlar:, C. III, s. 35, 61, 80, 97, 118
v.b.
5. Oguz Kagan destan:, Istanbul 1936, s. 23, 25, 27.
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«Uniim anla meniim sbézim dinle agam Kazan
Saguna bakdun kas kas giildiin

Soluna bakdun ¢ok sevindiin

Karsuna bakdun beni gérdiin agladun
Sebeb nediir digil mana

Kara basum kurlban olsun babam sana
Dimez olur isen

Kalkubani yirimden men tutaram

Kara gozlli yigitlerimi boyuma men aluram
Kan Akbaza iline men giderem

Altun haca 6limi men basaram

Pilon geyen kesisiin elin men 6perem

Kara gozlu kafir kizin men aluram

Dahi seniin yliziine men gelmezem
Agladuguna sebeb ne digil mana

Kara basum kurban olsun agam sana

didi. Kazan Big alaldi, oglanun yizine ‘bakdi, ¢agirup soylar, gére-
Iim hanum ne soylar:

Kazan aydur:

Beri gelgil kulunum ogul,

Sagum ala bakdugumda kartasum Kara Goéneyi gérdim
Bag keslipdir kan dékiipdiir guldi alupdur ad kazanupdur
Solum ala bakdugumda tayim Aruzi gérdim

Bas keslipdiir kan dokupdir ¢uldi alupdur ad kazanupdur
Karsum ala bakdugumda seni gérdim

On alt1 yas yasladun

Bir gin ola disem o6lem sen kalasin

Yay ¢ekmediin ok atmadun bas kesmediin kan dékmediin
Kanlu Oguz icinde ¢uld1 almadun

Yarinki giin zaman doniip ben 6liip sen kalicak tahtum sana vir-

meyeler diyi sonumi andum agladum ogul didi.» (s. 154-156).

Uruz babasinin bu ithamina kizar ve soyle cevap verir:
«A big baba

Devege boylumissin kosekge aklun yok

Depecge boylimissin tariga beyniin yok

hineri ogul atadan m1 goriir 6greniir, yohsa atalar oguldan m1 6gre-
nur, kacan sen meni alup kafir sarhaddina ¢ikardun kili¢ galup bas
kesdiin, men senden ne goérdiim, ne 6grenem...» (s. 156).
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Burada babanin ogulu, nasil kendi toplumunun hayat sartlarina
ve kiymet hiikiimlerine goére yetistirdigini acikg¢a goériyoruz.

Tipleri yaratan toplumun iginde yasadig: reel sartlardir. Hayvan
siirtileri ve akincilik ile geginen gégebe toplumu «kuvvetli insan ti-
pi»ni, zaruri kilar. Zira, burada, vahsi hayvan veya diisman, beklen-
medik bir anda insanin karsisina gikiverir.

Kazan oglu Uruz'u alarak ava gittigi zaman, karsidan ibir toz bu-
iutu gorulir. Kimi der: geyik tozudur. Kimi der: yag: tozudur. Tecri-
beli Kazan: «Geyik olsa bir ya iki boliik olur, idi. Bu gelen bilmis olun
yagidir» der. Toz yaklasir, gun gibi silar, deniz gibi yaykanir, mese
gibi kararir ve o toz bulutu i¢ginden onalt1 bin «ip lUzengulu kige bérk-
li azgun dinli kizgun dillii kafir- cikagelir. Iste akinc1 gégebenin her
an karsilasabilecegi bir durum. Kazan, derhal atina biner ve kafire
dogru gider. Henliz diisman nedir bilmeyen oglu Uruz sorar:

«Beri gelgil agam Kazan

Deniz gibi kararup gelen nediir

Cd kibi silayup 1lduz kibi parlayup gelen nediir
Ag1z dilden bis kelime haber mana

Kara basum kurban olsun babam sana,»
Metni okumaya devam edelim:

«Kazan aydur:

Beru gelgil arslanum ogul

Kara deniz gibi yaykanup gelen

Kafiriin leskeridiir

Giln kibi silayup gelen

Kafiriin basinda isugidur

Ilduz kibi parlayup gelen

Kafirtin cidasidir

Azgin dinli yag1 kafirdir ogul

didi. Oglan aydur: Yag: diyli neye dirler? Kazan aydur: Ogul anun
igin yag1 dirler ki biz anlara yetseviiz 6ldiirliriiz, anlar bize yetse
olduriur didi. Uruz aydur: Baba iginde big yigitler oldtrseler kan so-
carlar mi1 da 'vilerler m1? Kazan aydur: Ogul bin kafir 6ldirsen kim-
se senden kan da'vilemez, amma azgun dinli kafirdir, hub yirde tus
oldy, veli mana sen yaman yirde dusak oldun ogul didi. Uruz burada
soylamis, gorelim hanum ne soylamis:
Uruz aydur:

Beru gelgil agam Kazan
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Kalkubanm yiriimden

Bidevi atum saklar idim bu gin i¢gun

Guni geldi

Ag meydanda segirdeyin seniin iglin

Ala evren siivri ciddami saklar idim bu giin i¢lin
Gilni geldi

Kaba karin gin goéglisde oyhadayim seniin igiin
Kara polat 6z kilicum saklar idiim bugiin iglin
Guni geldi

Sas1 dinli kafir basin kesdiireyim seniin igin
Egni bek demur tonum saklar idim bu gin igiin
Guni geldi

Yin yakalar dikdireyim seniin iglin

Basumda kunt 1suklar saklar idim bu giin igin
Guni geldi

Kaba ¢omak altinda bogradayim senin igin
Kirk yigidim saklar idiim bu gin iglin

Guni geldi

Kafir basin kesdiireyim seniin igiin

Aslan adum saklar idim bu gin iglin

Guni geldi

Yaka tutup kafir ile ugrasayim seniin igin,
Agiz dilden kir kag¢ kelime haber mana

Kara basum kurban olsun agam sana

Kazan aydur:

Ogul ogul ay ogul

Menim tlinim anla sézim dinle

Ol kafirin icliin atup birin yarmaz okgis1 olur
Hay dimedin ‘baslar kesen cellad1 olur
Adam etin yahn kilan asbazi olur

Sen varasi kafir degiil

Kalkubani yirimden men turayim

Konur atun biline men bineyim

Gelen kafir menimdir men varayim
Kara polat 6z kilicum calayin

Azgun dinli kafirdir baslarin keseyin
Done done savasayin déne done cgekiseyin
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Kili¢ galup bas kesdigiim gorgil 6grengil
Kara basuna dilisende gerek olur

didi. Uruz burada soylamis, gérelim hanum ne soylamis: Aydur:

A big baba igidiirem

Amma Arafatda irkek kuzi kurban iclin
Baba ogul kazanur ad iglin

Ogul da kili¢ kusanur baba gayretiyigiin
Menim de basum kurban olsun seniin iclin

didi. Kazan burada soylamis, goérelim hanum ne soylamis: Kazan
aydur:

Ogul ogul ay ogul

Yagiya girip bas kesmedin

Adam oldurtlip kan dékmedun

Ala gozlu kirk yigidi boyuna algil

GoOksi gozel kaba taglar basina gikgil

Menim savasdugum menim doégisdigim

Benim ¢ekisdiigim menim kiliclasdugum

Gorgil 6grengil ve hem bize pusu olgil ogul» (s. 157-160).

Iste gocebe toplumda ogul, diisman1 ve yigit olmanin liizum ve
ehemmiyetini bdyle 6grenir.

Dede Korkut kitabi'nda hayvanla insan arasindaki miinasebet,
daha 6nce gérmiis oldugumuz metinlerden ¢ok genis ve gesitli bir
sekilde goziiklir. Muhtelif hikayelerde sik sik tavla tavla sahbaz at:
lardan, katar katar kizil develerden, agilda tumen tiimen koyunlar-
dan bahsedilir (6).

Oguzlarla kafirler arasindaki savaslarda esir ve intikam alma
muhim bir rol oynamakla beraber, hayvanlarin kagirilmasi da mii-
cadeleye sebep olur. Kafirler Oguzlarin sirilerine musallat olurlar.
Kazan, yigitleriyle beraber ava giktig1 zaman $S6kli Melik ve adam-
lar1 «altun ban» evini basarlar. Tavla tavla sahbaz atlarina binerler,
katar katar kizil develerini yederler, agir hazinesini, bol akgasini yag-
malarlar. Kirk ince belli kiz ile boyu uzun Burla Hatun'u esir goétiirir-
ler. Bununla da yetinmezler.

«Kafirin biri aydur: Kazan Bigde bir hayfumuz kaldi. S6kli Melik

6. Mehmet Kaplan, «Dede Korkut Kitabinda hayvanlar», Fuad Koépriilii
armagam, Istanbul 1953, s. 275-290. Tiirk edebiyati iizerinde arastir-
malar I, s. 55-69.
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aydur: Mere aznavur ne hayfumuz kaldi. Kafir aydur: Kazanun Ka-
pulu dervendde on bin koyuni vardir, sol koyunlar:i dah1 gétiirsek
Kazana ulu hayf ider idik didi. Sokli Melik aydur: Alt1 ylaz kafir var-
sun koyuni getiuirsiin didi. Alt1 yuz kafir atlandi, koyunun uzerine 1l-
gar vardi.» (s. 97).

Kazan'in ¢obani Karaguk, koyunlari vermemek igin direnir ve sa-
vasir. Burada, ¢obanin tipki beyler gibi, ylceltildigini gortirtiz. Onun
sahip oldugu maddi kuvvet, yigitlik ve beye baghlig1 hikayede heye-
canli ve tafsilath bir sekilde tasvir olunmustur (s. 98 vd.).

Hayvanlara karsi bliylik bir dikkat, alaka ve sevgi vardir. Oguz
Kagan’a savaslarinda yol gésteren kurt, burada da karsimiza cikar.
Fakat o artik mitik hiiviyetini kaybetmistir. Kazanla konusmaz; Ka-
zan ondan ordusunu sorar fakat, kurt cevap vermez:

«Karanku ahgsam olanda gini togan

Kar ile yagmur yaganda er kibi turan

Kara kog¢ atlar goérdiliginde kisnesdiiren

Kizil deve gordiginde buzlasduran

Agca koyun goérdiginde kuyruk carpup kamgilayan
Arkasini urup berk agilun ardin sdken

Karma 0ge¢ semizin alup tutan

Kanlu kuyruk uzip ¢ap ¢ap yudan

Avaz1 kaba kopeklere gavga salan

Cakmakluca c¢obanlar1 dinle yligiirden

Ordumun haberin ‘bilir misin digil mana

Kara basum kurban olsun kurdum sana» (s. 101-102).

Insana yakinhig1 bakimindan ata daha hissi bir gézle bakilir. Bey-
rek, sadik atini su gilizel misralarla over:

«Acuk acuk, meydana benzer seniin alingugun -

Iki seb geraga benzer seniin gézgiigeziin

Ibrisime benzer seniin yiligiigiin

Iki kosa kardasa benzer seniin kulagugun

Eri muradina yetiurir senin arhagugun

At dimezem sana kartas direm kartasumdan yig
Basuma is geldi yoldas direm yoldasumdan yig» (s. 136).

«Begil Oglu Emren» hikayesinde atin ehemmiyetini gdsteren dik-
kate sayan bir miinakasaya sahit oluruz. Bayindir Han'in tertip ettigi
bir av esnasinda bliyuk basar1 gosteren Begil'i medhederler. Kazan,



TP TAHLILLER: 59

belki de Begil’i kiskandigindan yahut onun gururunu kirmak i¢in soy-
le bir s6z ortaya atar:

«Bu hiiner atun midur, ertin midiir? Hanum ertndir didiler. Han
aydur: Yok, at islemese er 6ginmez, hiiner atundur»

Bu so6z Begil'e hos gelmez:

«Alplar iginde bizi kuskunumuzdan balgiga baturdun» diye Ka-
zan'a kuser, divandan cikar, gider (s. 217).

Oguz Kagan basarilarinin sebebini ok ve yayi ile izah ediyor. Bu-
tarla da Kazan, ¢ok dogru olarak, atinin ehemmiyetini belirt.yor. Hig
siphesiz at kadar ata binenin de énemi vardir. Alet tek basina bir is
goérmez. Fakat alet olmadan da basar: saglamaya imkan yoktur. Bas-
ka bir yerde Dede Korkut: «Yayan erin timidi olmaz~» der.

Tonyukuk gibi Dede Korkut kahramanlar1 da, beseri hadiseleri
hayvanlar aleminden edinmis olduklari tecriibeler ve intibalara gore
izah ederler. Hayvan bir nevi diisiince vasitasi olarak kullanilir. Duy-
gu hususunda insanlarla hayvanlar adeta miusterek bir nizama tabi
bulunurlar. Erken yasta kendisini tehlikeye atmamasi i¢in, kardesinin
kafirlere tutsak oldugundan haberdar edilmeden bliyiiyen Segrek, bir
minasebetle bunu 6grenince yerinde duramaz olur, her seyi goéze
alarak kardesini kurtarmaya gitmek ister. Gerdege girdigi kiz ile yat-
madan yola ¢ikar. Onu alikoymaya calisirlar. Segrek’in karis1 soyle
der:

«Atamdan yigrek kayin ata
Anamdan yigrek kayin ana
Kaytabanun bugras:1 urkdi gider
Sarvanlar 6nin ald1 dondiirimez
Kara ko¢ aygirun urkdi gider
IlIkigilar 6nin aldi1 déndiirimez
Agayilun koglan urkdi gider
Coban 6nin ald1 déondiirimez
Ala gozli oglun kardasinm1i andi gider
Agca yuzli gelinlin déndirimez
Size ma’lum olsun.» (s. 229).

Kafirler Burla Hatun'u 6ldirmek isterler. Oglu Uruz 6ne atilir.
Annesinin yerine kendisini éldiirmelerini arzu eder ve yaptig1 hare-
ketin gayet tabii oldugunu séyle anlatir:

«Kadin ana karsum alup ne béglrursin
Ne buzlarsin ne aglarsin
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Bagrum ile yliregiim ne taglarsin

Ki¢gmis menim ginimi ne andurursin

Hay ana arabi atlar 6len yirde

Bir kuluni 6lmez mi olur?

Kiz1l develer 6len yirde

Bir koésegi 6lmez mi olur

Agca koyunlar o6len yirde

Bir kuzicagl 6lmez mi olur?

Sen sag ol kadin ana, babam sag olsun

Bir menim kibi ogul bulunmaz mi olur» (s. 108) (7).

Dede Korkut kitabi'nda, insanla hayvan arasinda paralelizm ku-
ran daha pek ¢ok 6rnek vardir (8). Biitiin bunlar, hayvanci cemiyetta
insanin hayat goérisiini, hayat tarzin1 hatta riyalarin bile hayvan-
larin tayin ettigini gosterir.

Daha 6nce de sdylemis oldugumuz gibi, Dede Korkut kitab1 genis
mikyasda gbécebe hayatini tasvir etmekle beraber, Islami tesirlerden
uzak degildir. Baz1 hikayelerde bu tesirlenin alp tipinin sahsiyet ve
hayat gorisinu degistirmeye basladig1 hissolunur. «Kam Pilireniin
Cglu Bams1 Beyrek» hikayesinde, bir veli olan Dede Korkut, Delti Ka-
car'in kendisini 6ldirmek icin havaya kalkan kilicin1 duasi ile dur-
durur. Gogebenin o ¢ok guivendigi maddi kuvveti, velinin manevi kuv-
veti karsisinda yenilir (s. 126). «Begil Oglu Emren» hikayesinde, Em-
ren, kafirin maddi kuvveti 6ntiinde acze kapilinca Tanrn’ya dua eder
ve Tanri ona kirk erce kuvvet verir (s. 124). «Duha Koca Oglu Delu
Dumrul» hikayesi (s. 177-198) dejenere olmaya yuz tutmus alp tipi-
nin, Islamiyet’in getirdigi manevi kuvvet karsisinda maglubiyetini
gosteren en glzel hikayelerden birisidir.

Simdiye kadar gérmiis oldugumuz alp tiplerinde yigitlik daima
toplumun gayelerine bagldir. Deli Dumrul, sadece baskalarindan us-
tin oldugunu isbat etmek isteyen bir zorbadir. Bir kuru ¢ayin uzeri-

7. Metinde 6lmek bahis konusu oldugu halde Muharrem Ergin, <«0liirsleri
«olur» diye okumustur. Bizim kanaatimize gére, Orhan Saik Gdkyay’in
okumasi metne daha uygundur. Bk. Orhan Saik Gokyay, Dede Korkut,
Istanbul 1938, s. 20.

8. Daha fazla bilgi icin bk. Mehmet Kaplan, <«Dede Korkut kitabi’nda
hayvanlar», Fuad Kopriilii armagani, Istanbul 1953, s. 275-290; Tiirk
edebiyat: iizerinde arastirmalar I, {stanbul 1976, Dergah yaymnlan, s.
55-69.
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ne bir koprii yaptirir, gecenden otuz akce, gecmeyenden dége doge
kirk akge alir.

«Bum niglin boyle ider idi? Anun i¢in ki menden deli menden
gli¢li er var midur ki ¢ika menim ile savaga dir idi. Meniim erligiim
hahadirligum cilasunligum yigitligim Ruma Sama gide ¢avlana dir
idi» (s. 177).

Bir gin, kopriinin yamacinda bir boliik oba konar. O obada bir
«yahsl, hub yigit» hasta duser ve 6lir. Bundan ¢ok miiteessir olan
uba halki «kara siven» koparir. Birine ¢atmak ve kuvvetini goster-
mek icin firsat arayan Deli Dumrul gelir:

«Mere kavatlar, ne aglarsiz, meniim képrim yaninda bu gavga
nediir, niye siven idersiz?» diye sorar. <Hanum, bir yahsi yigidimiz
6ldi, ana aglaruz» derler.

«Deli Dumrul aydur: Mere yigidiintizi kim oéldirdi. Ayitdilar:
Vallah big yigit Allah Taaladan buyruk oldi, al kanatlu Azrail ol yi-
gidiin canin aldi.»

O zamana kadar Azrailden bahsedildigini hi¢ isitmemis olan Deli
Dumrul:

«Mere Azrail didigliniz ne kisidir kim adamun canin alir,» der
ve Allaha yalvarir:

«Ya kadir Allah birligiin varhigun hakkiyicin Azraili mentiim go-
zuime gostergil, savasayim, gekiseyim diiriseyim, yahs yigidiin canin
kurtarayim, bir dah1 yahs1 yigidiin canin almaya» (s. 177).

Deli Dumrul’'un s6zi Hak Teala’'nin hosuna gitmez ve Al kanath
Azrail'i karsisina gikarir. Hikayede ¢ok gtlizel anlatilan safhalardan
sonra, Deli Dumrul nihayet kendi kuvvetinden ustlin bir kuvvetin
mevcudiyetini kabul eder.

Islami devirde, Tiirk kultirine giren en miihim fikirlerden biri,
Allah’in insan iradesini asan sonsuz kudret fikridir. Gozle goriileme-
yen, elle tutulamayan, fakat tesiri bilhassa 6liimde kendisini hisset-
tiren ilahi kudret fikri, magrur Tirku tevazua mecbur eder. Velilzr
iste 'bu manevi kuvvetin temsilcisi olarak ortaya gikarlar. Alp tipinin
asiriliklarina karsi koyarlar, hattda onu kendi emirleri altina alirlar.
Fakat savasgi ruh bu fikirle de uzlagsmasini bilir. Tanrn’'nin emirleri-
ni yerine getiren bir kahraman, bir «gazi» olur. Bununla beraber,
manevi kuvveti temsil eden «veli» tipi, toplumda «gazi» den tstiin
bir yer kazanir.

Hayat gorlisiini ve insan tipini tamamiyle degistiren bu inkila-
bin nasil vukua geldigini ileride genis olarak ele alacagiz. Burada
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sunu belirtelim ki, bu degisme, sadece manevi sahadaki tesirlerle ol-
mamastir. Tirklerin Islamiyet’i benimsemelerinde tarihi, cografi, ik-
tisadi ve sosyal birgok amil rol oynamistir. Bunlarin payin ve bir-
birleriyle miinasebetlerini tayin etmek son derece glgtir ve bizim
ihtisasimizin disinda kalir. Biz sadece, edebi eserlerde bu hadisenin
fenomenolojik olarak nasil gérindigini gozoniine koymaya calisa-
cagiz. Oyle umuyoruz ki, bunlardan ¢ikacak ipuglar:, birgok mesele-
lerin halline yarayacaktir.

Mesela Emren hikayesinde, manevi kuvvetin, maddi kuvvet zaa-
fa ugradig1 anda imdada yetigmis olmasi, hem sosyolojik, hem de psi-
kolojik bakimdan dikkati gekicidir. Burada adeta bir telafi vakiasi
karsisindayiz. Toplum veya fert, maddi kuvvet bakimindan zaafa ug-
rayinca, manevi kuvvetten meded umuyor. Sosyal yénden aciz du-
rumda olanlar, manevi kuvvetlere daha ¢ok ragbet ediyorlar. Iran'-
da ve Turkiye'de tasavvuf cereyanlari, Mogol istilas1 siralarina rast-
hiyor ve tarikatlar, daha ziyade koy ve cevresinde tarafdar buluyor.
Dede Korkut kitabi'nda, ath-gocebe oOrf ve adetlerinin bozulmaga
basladigim1 ve bunun koylillesme ile paralel oldugunu goésteren bazi
ipuglar1 vardir.

Daha basta, Dede Korkut'un bizzat tasvir etmis oldugu dort ka-
din tipinden gl ile hikayelerdeki kadinlar arasinda mevcut tezat
dikkati ¢ekiyor. Dede Korkut hikayelerindeki kadinlar, tipki kahra-
manlar gibi, asil ve yigittirler (9), hatta duygulan bakimindan onlar-
dan daha ulvidirler. Iyi anne, iki kardes ve iyi sevgilidirler. Dede Kor-
kut'un, «solduran sop», «tolduran top» «nige soyler isen ‘bayagidurs
dedigi, lanet ve nefretle andig1 kadin tipleri, gécebe evinin direginin
yikilmaya basladigini gosterirler (s. 76-77).

Bunlardan bilhassa sonuncusu medeniyet, 6rf ve adet degisme-
5ini géstermesi bakimindan dikkate deger. Dede Korkut onu soyle an-
latir:

«Geldiik ol kim nice sdyler isen bayagidur: Ote yazidan yaban-
dan bir udlu konuk gelse, er adam ivde olsa, ana dise ki: Tur etmek
getur yiyelim, bu da yistin dise, pismis etmegiin bakas1 olmaz yimek
gerekdir; avrat aydur: Neyleyeyim, bu yikilacak ivde un yok, elek
yok, deve degirmeninden gelmedi dir; ne geliir ise beniim sagrima gel-
slin diyi elin gétine urur, yonin anaru sagrisin erine déndiiriir; bin

9. Mehmet Kaplan,  «<Dede Korkut kitabi’'nda kadin», Tiirkiyat mecmuasi,
C. IX, 1951 s. 99-112; Tiirk edebiyat: iizerinde arastirmalar I, Ist. 1976,
s. 41-54.



TIP TAHLILLER! 63

sOyler isen birisini koymaz, eriin sézini kulagina koymaz. Ol Nuh
Peygamberin esegi aslidur. Andan dahi sizi hanum Allah saklasun,
ocagunuza buncilayin avrat gelmesin.» (s. 77).

Burada goécebenin meshur misafirperverligi ile beraber yiyecegi-
nin de degismis oldugunu goériiyoruz. Dede Korkut hikayelerinde ve-
rilen ziyafetlerde bol bol et yenilir. Halbuki burada, bos ekmek tek-
nesi bahis konusudur. Etin yerini un almistir. Fakat evde un da kal-
mamuistir. Teferruat gibi gériinen bu unsur, bize, hayvanciliktan ekin-
cilige gegildigini, bununla birlikte 6rf ve adetin de degistigini haber
veriyor. Orhan Saik Gokyay'in kitabina almig oldugu bir metinde,
Dede Korkut, bu sosyal degismeyi, su trajik satirlarla anlatir:

«Egrice biigrice aga¢ buga¢ kalmaya, saban ola. Coluk ¢ulak kal-
maya ¢oban ola. Kavukca savuk¢a aga¢ kalmaya boyundurug ola. At
esek kalmaya, 0kliz ola. Dere depe kalmaya tarla ola. Tana tolp: kal-
maya, kilek ola. Ulu kici kalmaya melek ola. Yigitler kocalar avrat-
lar gibi ¢avlaki yillek ola. Kimseniin kimse yaninda édiincden haceti
bitmeye, cebi ve kesesi delliik ola. Bir kisinun bir kisi katinda hiur-
meti izzeti kalmaya. Atanun ananun ogula kiza safkati ve merhameti
olmaya. Ogul ve kiz hod anlar:1 hergiz riayet kilmaya. Atalar1 turur
iken ogullar soyleye. Analar turur iken kizlar buyrug eyleye.

Ol gunleri gérmeden séyledim ben Dede Korkut, gérmisce; ina-
nun bana Oguz kavmi derler; ol glinlere komagil lbeniim canum algil
Kadir Tanrum.» (10).

Gogebe toplumu ve alp tipinin ¢dkmesinde, onun kendisine olan
sonsuz gliveninin sarsilmasi, hi¢ sliphesiz en miithim roli oynamaistir.
Maddi kuvvetin manevi kuvvete maglup oldugu hikayelerde, biz boy-
le bir sarsintinin alametlerini géormiustik. Yukardaki parga bu toplu-
mun ta temelinden degismeye basladigim1 ortaya koyuyor.

Eski Yunanlhlarin Siklop efsanesini hatirlatan «Tepeg6z» hikaye-
si (s. 208-215) mensei ne olursa olsun, Oguzlarin Tepegéz tarafindan
temsil edilen devce bir kuvvet karsisinda zebun kaldiklarini anlatir.
Konur Koca Saru Cobanin bir pinarda gérdigi peri ile birlesmesin-
den dogan Tepegoz, viicuduna ok islemeyen korkung¢ bir mahlaktur.
Hig¢ bir kahraman onun hakkindan gelemez. Diger hikayelerde yigit-
liklerini okudugumuz alplarin hepsi onun karsisinda aciz kalirlar.
Nihayet Oguzlar, ona her gin iki adam ve bes yuz koyun vermege
razi olurlar. Viicuduna ok islemeyen Tepegoz, belki de, zirhlarina bii-

10. Orhan Saik Goékyay, Dede Korkut, Istanbul 1938, s. XXX.
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rinmis Ustiin kuvvete sahip diismanin masal sekline biirtinmis bir
timsalidir.

Yice Dag'da yasayan, hazinesini bir kiinbed icinde saklayan ve
bir magarada kendi kendine iner gikar kilic1 olan Tepegéz, eski Turk
destanlarina yabanci bir tiptir. Annesinin bir pinar perisi olmasi da
onun Tirk diisiincesine yabanciliginl gosterir. Tepegdéz o korkung
kuvvetini, babasi ¢gobandan degil, tabiatiisti bir kuvvet olan peri an-
nesinden alir. Bu bakimdan onunla Deli Dumrul'un karsisina ¢ikan
ve gene gigebe zihniyetine yabanci olan Azrail arasinda bir benzer-
lik vardir. Hayat gorisi icinde yasadigl gergek diinyaya ¢ok bagh
olan gogebe Turk, bu tabiatiisti varhklar karsisinda dehsete diiser
ve aciz kalir. Tepegdz'ii bir gocebe ¢ocugu olan fakat arslanlar ara-
sinda bliylumis Basat yener. Basatn bir arslan tarafindan beslen-
mesi ile ¢ok eski bir Turk efsanesindeki Tirkun ecdadinin disi bir
kurt tarafindan beslenmesi temi arasinda bir benzerlik mevcut-
tur (11). Kurt hikayesinde oldugu gibi Basat hikayesinde de, gdgebe-
nin kuvvetini tabiatistiinden degil de hayvanlar aleminden almast
dikkate sayandir. Fakat Deli Dumrul hikayesi olsun, Tepegéz hika-
yesi olsun, gocebenin saf ve misahhas tabiat gérisinin, kendisine
gliven duygusunun sarsildigin1 goésterir. Onun karsisina ¢ikan kuv-
vetler, artik beseri ve hayvani degil, gayri beseri, tabiatilistii varhk-
iardir,

Dede Korkut kitabi’'n1 daha 6nce inceledigimiz eserlerle muka-
yese edersek, onda, ne Oguz Kagan destani’'nda siurekli fetihlerle ken-
disini ortaya koyan cihangirlik ihtirasini, ne Yenisey Mezar tasla-
rinda goériilen II'ini ve ailesini kutsallastirma duygusunu, ne de Gok-
tiirk kitabeleri'min hiir ve mustakil bir devlet kurma iradesini bulu-
ruz. Gergi gogebe hayatina ait 6rf ve adetler devam eder, hatta yapi-
lan tasvirler, onlardakinden ¢ok daha canli ve renklidir. Buna rag-
men yine de, burada toplumu bir bitin haline getiren ve muayyen
bir istikamete strikleyen o hayat hamlesi yoktur. Her hikayenin ak-
siyonu miunferit bir macera olarak baslar ve sona erer. Birbirine ek-
lenmez.

Bu toplumu bir bitin olarak, siirekli harekete sevkeden muay-
yen bir gaye yoktur. Savaglar, kiglik catismalardan ibarettir. Hiicu-
ma gegenler, ekseriya kafirlerdir. Oguzlar, esirlerini ve mallarini ge-
ri almak igin miicadele ederler. Hareketlerin kiiglik, miinferit mace-

11. D.W. Eberhard, Cin'in gsimal komsulari, Ankara 1942, s. 86.
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ralardan ibaret kaligi, dismanin kuvvetliligi ile ilgili oldugu gibi top-
lumu stiriikleyen miisterek bir inancin bulunmayisi, o6rf ve adetlerin
bozulmasi ile de yakindan alakahdir. Dede Korkut Oguzlar: ne eski
gbcebelerin dini goriislerine sahiptirler, ne de tam manasiyla miis-
liman olmuslardir. Bazi hikayeler, gocebe toplumunun en kuvvetli
cephesini teskil eden akrabalik miunasebetlerinin dahi bozulmaya
bagladigini gosterir. «l¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek 6ldiigi Bo-
y1» (s. 243-251) bu bakimdan son derece dikkate deger. Oteden beri
ne zaman Ug¢ Ok Boz Ok yignak olsa, Kazan evini yagmalatirken,
bu sefer, Tag Oguzu ¢agirmamistir. Yalmz I¢ Oguz yagmalamistir
Tas Oguz buna kizar ve Kazan'a diisman olur. Kendileriyle birlesme-
si icin hile edip ¢agirdiklar: Beyrek, ekmegini yedigi Kazan'a ihanet
edeyemiyecegini sdyleyince, Uruz onu éldiiriir. I¢ Oguz Kazan inti-
kam almaya tesvik eder; yapilan savasta, Kazan dayis1 Uruz'u vurur
ve basini kestirir.

«Goktlirk Kitabeleri»nden bahsederken, Goktirklerin ve diger
gocebe Tirk devletlerinin devam edemeyislerini, onlar1 teskil edein
veya dislarinda kalmis Turk boylarinin birbirleriyle olan miicadelele-
1ine baglamistik. Burada, ayni1 Oguz boyunun kendi iginde nasil, dis-
man iki gruba ayrldigini1 goriiyoruz. Sosyal goriisi bu kadar dar, orf
ve adetleri bu kadar ibtidai bir toplumun,ayni hususiyetleri muhafa-
za ederek, siirekli bir devlet kurmasina imkan var miydi?

Islamiyet’in getirmis oldugu ictimai birlik ve adalet anlayisinin
Turklere neler kazandirdigini, ancak gogebe devrini ¢ok iyi bilmek
ve uzerinde diisiinmekle kavrayabiliriz. Tiirkler, gécebe devrine ait
hayat goriiglerini, insan ve ahlak anlayislarini, zahiren Islam olusla-
rina ragmen, daha asirlarca devam ettirmislerdir. Onlar1 Islamiyet’in
birlik ve adalet prensiplerine inandirmak igin ¢ok bilylk emekler
harcamak lazim gelmistir.

Hareket, nr. 5, Temmuz 1979, s. 28-38.
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Hayatta ve edebiyatta muayyen bir tipin yasayabilmesi, onu idea-
lize eden bir toplumun bulunmasina -baghdir. Tip bir 6zleyisin ifade-
sidir. Fakat bu 6zleyis toplumun iginde bulundugu tarihi an, sosyal
durum ve medeniyet sekliyle yakindan ilgilidir. Bunlar degisince, on-
lara cevap veren reel ve ideal tipler de degisir.

Oguzlar daha Asya topraklarinda Islamlasarak, Anadolu’yu fet-
he baslayinca, eski «alp tipi» bu yeni sartlara uyarak «gazi tipi» sek-
line inkilap etmistir. Fetihler asirlar boyunca devam ettigi i¢in bu
tip canlihgim1 muhafaza etmistir. lleride onun nasil dogdugunu ve ge-
listigini ornekleri tahlil suretiyle ortaya koymaya calisacagz.

Hudutlarin Lerisinde kalan, sulh ve sikun iginde yasayan koy
ve sehirlerde, bu sosyal duruma tekabtl eden tipler viicuda gelmis-
tir ve benimsenmistir. XVII. ylzyilda oldugu gibi sosyal nizam bozu-
lunca, suuraltinda yasayan «alp tipi», kliglik planda Celaliler, edebi-
yatta Koroglu nevinden kahramanlar seklinde yeniden dirilme isti-
dadin1 gostermisse de, o devirde artik tamamiyle yerlesik medeniye-
te gecen ve Islamiyeti kabul eden Tirk toplumunun reel sartlarina
ve ideal 6zleyislerine uymadig igin, dejenere ve kisa omiurli olmus-
tur.

Halbuki Asya’'da, bin veya iki bin yil 6nceki atii gégebe hayatint
hemen hemen oldugu gibi devam ettiren Tirkler arasinda «alp tipis
de eski hiiviyetini bliiylik degisikliklere ugramadan muhafaza etmis-
tir.

Rus alimlerinden Radloff’'un 1862 ve 1869 yillarinda Kirgizlar ara-
sina giderek topladig1 ve 1885 yilinda nesrettigi Manas destam, tip
ile sosyal durum arasindaki miinasebeti gdstermesi bakimindan son
derece dikkate sayandir. Kitabin basinda Radloff’'un vermis oldugu
izahattan da anlasildigl lizere, o tarihte, «Tiyansan'in simal-i minte-
hasindaki Tekes goli ile Isik géliiniin cenubunda Cu ovasinda cenup-
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ta Kaskar’a kadar yuksek daglarda ve garbta Hokant'la Talas nehri-
ne kadar olan sahada» (1) yasayan Kirgizlar, tipki eski Turkler gibi,
at slruleri besleyerek, geyik avlayarak geciniyorlardl. Bu yasayis
tarz1 onlarda destani ruhu devam ettiriyordu. Yine bu sartlar dolay:-
siyla, eski destanlar, onlarda canh olarak kalmisti. Hatta Radloff’'un
cok guzel belirttigi gibi, Kirgiz sairleri en kugilik vesileyle, derhal,
destanlarina yeni yeni epizodlar katiyorlardi. Mesela sirf Radloff'un
orada bulunmasi dolayisiyla, destan sairi, onun hosuna gitmek igin
Manas’t Ak Han adinmi1 verdigi Rus Carina kars: gayet saygili ve tabi
olarak goésteriyordu (s. 12).

Keza, Oguz Kaganin ¢ocuklugunu c¢ok hatirlatan Manas'in do-
gusu epizodu, Radloff’'un bir suali lizerine «tesadilifen» viicuda geti-
rilmisti (s. 11).

Kirgiz sairinin destanini adeta bir cezbe halinde séyledigini be-
lirten Radloff, kir epizodun hi¢ bir zaman, ikinci defa aynen tekrar-
lanmadigin1 kaydediyor (s. 10). Fakat bu yeniden yaratis hali, Rad-
loff'un nesretmis oldugu metinlerin degerini azaltmaz. Sair, desta-
nin soylerken, baglica iki kaynaktan ilham alir: 1) Hafizasinda ya-
sayan eski destan parcalan 2) Bilhassa sosyal durum dolaysiyla
kendisinde aktif halde bulunan sosyal gayrisuur. Bunlar birbirini
tamamlarlar. Iginde yasamlan halihazir durum, maziyi «aktiiel» ha-
le getirir. Mazi halihaziri, halihazir maziyi degistirir ve besler.

«Manas destani» da, diger Tlrk destanlar1 gibi, tarihi savaglarin
hatiralarimi tasir. Fakat bu tarihi hatiralar, destani unsurlar yanin-
da cok silik kalir. Destanda biz tarihi degil, tarihe sekil veren ruhu
buluruz. Bu ruh, toplumun hayat gorisiini temsil eden, idealize edil-
mis tipler seklinde kendisini gosterir. Manas, tipki «Cguz Han» ya-
hut «Kazan» gibi, belli ve muayyen bir tarihi sahsiyeti degil, gégebe
insaninin «archetype» ini temsil eder. Onda arastirilmasi1 lazim ge-
len sey, belirli tarihi vak’alar ve sahislarla olan miinasebetinden zi-
yade, sosyal durum ve medeniyet sekliyle olan alakasidir. Clinkil ona
yaratan ve canli kilan, bu sosyal durum ile medeniyet seklidir. Kir-
g1z sairi, Manasin tipini nasil kendi 6zlemlerine gére yaratiyorsa,
onun c¢adirini1 ve atin1 da icinde yasadig cadirdan ve bindigi attan
ilham alarak tasvir eder. Sliphesiz burada gercgegi degistiren bir ide-
alizasyon vardir. Fakat bu idealizasyon yasanilan gergege dayanir.

1. Simali Tiirk kabilelerinin lisanlari, Dr. W. Radloff’'tan cev. $.B. Kurt,
Tirkiyat Enstitiisii Tez 50. Manas destani incelemesinde kullanilan me-
tin budur.
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Burada, tipki modern psikolojinin ortaya koydugu tizere, riiya ile ha-
yat arasindaki miinasebete benzer kir miinasebet vardir. Riiya nasil
ferdin veya toplumun yasadig1 hayata bagli, onun suuraltinin sem-
bolik bir ifadesi ise, destan da 6yledir. Destan kahramanlarinin gor-
mius oldugu riyalar da bu minasebeti teyit eder. Clinkl bu riiyala-
rin yasanilan durum ile ilgisi gayet agiktir. «Oguz Kagan destani»nda
bu riiyalardan birisini gérmiistiik. <Dede Korkut kitabi»nda ve «Ma-
nas destani»nda tasvir edilen riyalarda da, ayni miinasebeti bulu-
ruz.

Edebi eser, riiya ile gercek arasinda mutavassit bir yer isgal eder.
Onda hem bir riiyaya thas vasiflar, hem de gergegin canl akisler:
vardir. Reel ile ideal birbirinden ayr1 degil, bilakis birbirine simsik:
baghdir.

«Alp tipi» gbégebe toplumunun derin 6zleminin ifadesidir. Bu top-
lumda anneler ve babalar, tipki ibaska toplumlarda oldugu gibi, ken-
di 6zleyislerine uygun evlatlar tahayyil ederler ve ¢ocuklarim1 bu ha-
yal ettikleri tiplere gore yetistirirler, «<Dede Korkut kitabi’nda, ¢ocu-
gun nasil gogebe toplumunun idealine gore terbiye edildigini gérdiik.
Destanlarda ¢ocuk, daha dogar dogmaz ailesinin ve toplumunun 6z-
lemlerine cevap verir.

Manasin babas1 Yakin Han da, Dirse Han gibi, bir gocugu ol-
madigindan lzglindiir. Ve bundan dolay1 karisina kizarak, soyle soy-
lenir:

«Cirici'yi alah

Ben bir ¢ocuk 6pmedim

Cirici sa¢ taramadi

Allah’a tovbe diyip hi¢ isime bakmadi.
Belini sik1 ‘bogmadi

Bana ogul dogurmada.

Cirici'yi alal,

Oldu tam on doért sene.

Evliya mezarina gitmedi,

Elmalikda yuvarlanmadi,

Kaplicada gece yatmadi.

Hida bana yar olursa

Cirigi'nin karninda -

Bir oglan vicud bulursa

Bir belin sikabilsem

Bir ogul dogurtabilsem. (s. 1-2, misra 12-27).



TIP TAHLILLER? 69

O, 6zledigi ogulun bir kahraman olmasini arzu eder:

Sisli ¢izmeli, mavi kalogilu,
Noygutu yercesine mahvetse.
Kus bas1 egerli, mavi clippel,
Kokani yercesine yok edebilse.
Yaral1 esekli, desik daml,
Sartlar1 yercesine yok edebilse.
Curik bellemeli, kuru kargih
Kazaki yercesine yok edebilse.
Mal gézlilikden vazgegmeyen,
Yiyecek isteyip doymayan,
Kirgiz1 yercesine yok edebilse. (s. 2, 1sra 28-38).

Ve Yakin Han, «beline bir yay baglatarak» Cirigi'ye bir ogul do-
gurtur. Cinsi bir sembol veya batil bir inang olsa bile, bu «yay ile ¢o-
cuk dogurtmak» tasavvuru, bize gdogebe medeniyetinin bir tarafim
gostermiyor mu? Yay vasitasiyla dogan ¢ocuk, elbette, Oguz Kagan'in
sOyledigi tizre, «ok gibi» olacaktir.

Manas da, Oguz Kagan gibi, daha besikte konusarak, babasina
ozledigi insan olacagini haber verir. Yakin Han, Manas'in soyledik-
lerini, ona miurebbi olarak se¢tigi Bakay'a soyle bildirir:

«Beyin oglu Bakay Han

Beri gel soyle karsima

Sana diyecegim var.

Benim er Manas oglum

Ata binecegim dedi,

Uzak sefere varayim, dedi
Medine'den siyirip,

Buhara'dan da gegip ben
It-gecitinden gegem, dedi.
Bes-Terekden de asarak
Pekin'deki Kongur Beye

Varip urus salayim, dedi.

Ak tenge pulu (para) acayim, dedi.
Kalmagin malini sagayim, dedi.
Uzun Bulaki asayim, dedi,
Kebes-Bulaka ineyim, dedi.
Semei ile kizil yarin
Ortasindaki gegiti
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(Kayik ile) geceyim, dedi.
Bes-Terekden gecgeyim, dedi.
Kubuluna varayim, dedi.

Amatiyi asayim, dedi.

Bana kapiy1 kaparlarsa,

Egilip gecgip ¢ikayim, dedi.

Kopoluyu geceyim, dedi.

Tor-aygir1 asayim, dedi.

Sar1 kaykana basayim, dedi.
Temir-Diki asayim, dedi.

Medine ¢éliinden gegerek,

Genis 1liden vurarak,

Combura suyunun boyunda

Alt1 gliin ben yatayim, dedi.

At serinletip geceyim, dedi.

Genis Iliyi gemi ile gegeyim, dedi.
Genis kulga civarindan geceyim, dedi.
Koyun sehrine basayim, dedi.
Korkusa dogru dolanayim dedi. (s. 4-5, misra 82-118).

Bu misralar, Oguz Kagan gibi, Manas’in da sonsuz bir kudret ih-
tiras1 ve hakimiyet iradesiyle dogdugunu gostenir.

Fakat bu kadar genis bir mekan1 asmak icin, ata ve diismanla-
ra galebe calmak icin, savasgi bir terbiye almaya ihtiya¢ vardir. Da-
ha 6nce de gérmis oldugumuz gibi, at, atli-gé¢cebe medeniyetinin te-
melidir. Bu toplumda genis mekana hakim olma ve savascilik ihtira-
sinin ve hiilyalarinin dogmasinda atin muazzam bir rolii olmustur.
Alp tipini hem maddi, hem manevi planda uguran attir. «<Manas des-
tani» bu gercegi ortaya koyan ¢ok zengin malzeme ile doludur.

Koéroglu'nda biz, sadece bir tek at gormustik. Koéroglunun ba-
bas1 bir seyisdi. Efendilerinin atlarimi1 gidiyordu. Cgluna da yalniz
o harikulade Kir at1 birakmisti. Kéroglu'nun etrafindaki toplum da
at surilerine sahip degildi. Geginmek icgin bile baskalarinin malina
tecaviz etmek zorundaydu.

Tabii bir iktisadi ve sosyal temele dayanmayis, Kéroglu'nu asli
«alp tipi-nden ayirarak, sik sik hile ve kurnazliga basvuran bir «hay-
dut tipi» haline getirdigi gibi, Kir at1 da, tehlikeli anlarda adeta kihik
degistiren guling bir masal atina ¢evirmisti.

«Manas destani»nda bahis konusu olan toplum, vadiler dolusu at
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stirtilerine sahiptir. Ve bu atlar nasil gercek atlarsa, kahramanlar da
hakiki «alp tipi» soyundandir.

Burada, «alp tipi» ile at siirtileri besleyen toplum arasindaki mi-
nasebete son bir delil olmak lizere, bu konuya dair malzemeyi, daha
genis olarak vermek istiyoruz.

Oglu dogduktan sonra Yakin Han, onu, terbiye etmesi i¢in Ba-
kay Han'a emanet eder ve bu miinasebetle sdyle der:

Isbu Manas ¢ocugum Bakay
Sivrilip adam olunca Bakay,
Yelesinden tutup ata binince,
Blyluylp adam olunca Bakay,
Cenesinde sakal gikinca Bakay,

O vakit ona bir at bul Bakay,
Gitmek icin ona elbise bul Bakay,
At basi gibi Kuran'la Bakay,
Koyun basi gibi kitapla, Bakay,
Kiyamet yolunu 6gret ona, Bakay,
Siirtinin iginde ona kir at ol, Bakay (s. 5-6, misra 132-142).

Babasi, Bakay'in Manas’a mislimanhg da oOgretmesini ister.
Fakat yapmis oldugu benzetmeler de gosteriyor ki, bu miislimanlk
tamamiyle sekli bir miislimanhktir. Kur'an denilince, Yakub Han'in
gozu Onlune, «at basi» veya «koyun basi» kadar kalin bir kitap geli-
yor. :

Kahramanlardan Kokg¢o, Oyrat kabilesine mensup «Kaplan do-
gan Alman Betre miisliman olmasini teklif eder. Fakat Alman Bet,
Kur'an okumasini bilmez. Bunun lizerine K6k¢d ona yol gosterir:

Kara Hanin Er oglu

Kaplan dogan Alman Bet

Gel biyigini kesdiriver,

Sakalin1 koyuver,

Saclarini kirptiriver

Kalpagin siisiini kaldiriver

O zaman kitabr okuyabilirsin

Kur'anini anlayabilirsin. (s. 12, misra 146-153).

Burada da sekil 6n planda geliyor. Metni dikkatle inceleyince go-
riruz ki, esas mesele miisliiman olma degildir. Alman Bet, miithis
bir kahramandir. K6k¢é ondan korkmakta ve onunla dost olmak is-
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temektedir. Bunun igin sekli bir muslimaniik da kafidir.

Alman Bet, Kék¢o'nin dedigi gibi yapar ve misliman olur. Son-
ra kabilesine giderek, annesine ve babasina miusliman olmalarim
teklif eder. Onlar reddederler. Bunun uzerine Alman Bet, annesi ve
babas1 da dahil, blitiin Oyratlar:1 kiligtan gegirir; kalpaklarnindan dag,
hirkalarindan ¢adir yapar (s. 20).

Destanda fazla bilgi verilmemekle beraber, Alman Bet'in de icin-
de, tipk: Islami rivayetteki Oguz Han gibi, annesine ve babasina kar-
s1, belki de Odip kompleksi ile alakali bir hing vardir. Cok sathi miis-
limanlhik duygusu ile ‘bu cinayetleri izaha imkan yoktur.

Kokego ile Alman Bet, kisa zamanda dost olurlar, fakat kadin va2
at meselesi aralarin1 acar ve onlan birbirine disman eder.

Kokcgo hikayesinde (s. 23) ‘bu miinasebetle atlara ve godcebe ha-
yatinin diger teferruatina genis olarak yer verilmistir.

Baslangigda Kokg¢o, Alman Bet ile dost olunca, onu ihtisamli bir
sekilde karsilar. Bu sahne sbyle tasvir olunuyor:

Tan agirip atinca

Gun kizarip ¢ikinca

Iki dost evi ¢dzdi

Gelip gogu yola duzdi

Ovaya yerlestirdi

Altmis halatla bin adet tay:
Sira ile bagladi.

Seksen halat, bircok tay

Sira sira bagladi.

Yurd ¢adir1 kurulunca

Misk kokulu Buday Bek

Ile giizel Ak Erkeg

Kadinlan topladi

Kimiz tulumlar gizel olsun diye
Sahtiyandan yaptird.

Stiit kovalan da gtizel olsun diye
Sahtiyandan diktirdi.

Tay yular: gilizel olsun diye

Cin ipeginden orduardda.
Kaziklar bile gtizel olsun diye
Ustlerine kalay caktirdi

Cadir direklerini sivriltti.

Buytk sut tulumlarin tutsuletti.
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Tokmaklar bile gilizel olsun diye

Som demirden dékdiirdi.

Semiz koyunlar kesdirdi.

El baglayip durdular

Alman Bet geliyor diye. (s. 23, misra 518-544).

Alman Bet'e gelince, Kok¢o'nilin karis1 glizel Ak Erkeg, atinin diz-
gininden tutar. Kok¢dé bunu kiskanir. Biitliin kiyamet de bundan ko-
par. Fakat Kokgd duygusunu yine de Alman Bet'e hissettirmez. Er-
tesi gliin bir at kurban etmek igin, ikisi birlikte at siriileri arasinda
dolasirlar. Bu munasebetle at sliriilerini gésteren bir tasvir daha ya-
pilir:

Tan yeri agarip atarken

Gok kizarip ¢ikarken

Alman Bet yataktan kalkti
Alman Bet'in karsisinda
Kokgo gelmis durmustu

Al atina binmisti

Bu yliksek ayakl al at
Toprak sagarak gitmisti
Kahraman dogan Er Kok¢o
Altmis iple bin tay:
Karmakarisik bagladi

Seksen iple birgok tay:

Sik sik sirasiyla bagladi,
Hangi at1 kessin bilmez
Hangi kisrag kessin, bilmez,
Birgok atlarin iginden

At Ustiinde dolasti

Bol yeleli kizil stiritleri
Alaca beygir kiimeleri
Icinden iki kuguk kisrak vardi
Kokgod bunlara yaklasinca
Karsihikli durdular

Karsilikli tepistiler
Binbirinden ayrilinca

Ko6kgo bunlar: kestirdi

Han Er Alman Bet'in

Basini bunlarla kutladi (s. 27-28, misra 671-697).
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Kokgo ile Alman Bet, bundan sonra artik beraberce savasirlar, Al-
man Bet:

Kokg¢o'nliin halkini semiz etti

Bilitiin yurdu zengin etti.

Evin bacasina kadar yag doldurdu
Biitlin halki zengin etti

Blirkit kusunun bashigini stisledi
Fakirleri zengin etti.

Gelinlere ipek kusak baglatti

Koca karilara kuyruk ¢ignetti
Kahraman Han Alman Bet'in

Gece yatacag: yer,

Haydar Hanin altin tahti1 éniine kondu
Gundiz yurudiagu yer

Kok¢o'nin tsti oldu.

Her seyi tamam kildi

Ignesini ¢elik kildi. (s. 28-29, misra 703-717).

Koéke¢o'nlin kirk dostu, Tipki Dirse Han hikayesinde oldugu gibi,
Alman Bet'in bluylk itibar kazanmasini kiskanirlar ve onun Ak Er-
kecg ile yattig1 iftirasini ortaya atarlar (s. 30). Daha Alman Bet ge-
lince, Ak Erge¢’in onun atinin dizginlerinden tutmasiyla i¢ine kus-
ku giren K6k¢od bu iftiraya inanir, Alman Bet'i basindan savmak is-
ter. Ak Kayas ile haber goénderir:

At lazimsa gelsin istesin
Baska ne alirsa alsin
Istedigi seyi alsin. (s. 32, misra 831-833).

Alman Bet bu iftiraya igerler, adamakilli sarhos olduktan son-
ra, Kokco ile alayli ve hiddetli olarak séyle konusur:

Senden bir at istiyorum

Bir de elbise lutfet.

Bilgililerden besi yok.

Boyu kisalar glizel olamaz.
Meshurlarin altis1 yok.
Aldatmakla gtlizellik kazanilmaz.
O gece serefimle karsiladin.
Altmis dokuz mal verdin,
Yetmis batman yemle besledin
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Alaca sirth baharda gitmistik
Ihk sonbaharda geri geldik.
Kirk adam boyun vardi ama
Bir kil kuyruk tayin yoktu
Tekecinin altin bilekli

Bakir nallanmis binek atini
Bu alaca at1 ver bineyim.
Mavi zirhini ver giyeyim,
Kara samur kalpag) ver

Ver onu basima giyeyim.
Okgesi yiiksek g¢izmeyi ver
Ver ayagima giyeyim onu.
Iste dedin, istedigim bu.

Dile dedin, diledigim bu. (s. 34, misra 870-892).

Kokgo hangi at1 istedigini sorar. Alman Bet soyle der:

Gogsiimde canim bir, dostum
Agzimda dilim bir dostum,
Yularda hayvanim bir,
Bohgada elbisem bir,
Soylemeyince bilmezsin.
Acmayinca goérmezsin.

Ta basindan anlatayim
Tekeci henuz gencg idi.
Henuiz soluk bir tay idi,
Konkur yay, bu eski obur
Iste tekecinin bu beygirini
Altin bilekli, bakir nall,
Karli daglarda dogan

Bu gdk alani ver bineyim,
Gok zirhimi ver giyeyim
Istedigim budur iste. (s. 34-35, misra 899-914).

Koked, bu ¢ok kiymetli at1 vermek istemez:

Ey uzaklardan gelip de
Kirk gcoroya ustiin olan
Hudanin da yukselttigi
Toro ile denk ettigi,

Bu adam gok alay: ister
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Ardini1 sana kim verir,

Sar1 alacay: istiyor,

Budunu sana kim verir?

Basina kamg¢i vurunuz

Sen de gel yakasindan tut

Cik deyince it gikar.

Alman Bet, Kalmugu nigin gitmez. (s. 35, misra 916-927) .

«Arsdan uzun Alman Bet», bes canak daha icki ictikten sonra,
gulimseyerek soyle cevap verir:

Babanin mezarina it Kékco
Sozlerini képek duysun.
Arkandaki bitler duysun
Havlayan koépekler duysun
Babanin mezarina it Kokgo
Sakal1 bitle dolu Kokgo
Ahirlarina kopek dolsun.
Asag tarafina bit dolsun,
Papucunu dikmez isem,
Karin ile yatmaz isem,
Kilicin1 kirmaz isem,
Kapindaki ipleri ben
Kilicomla koparmazsam

Boz renkli susli evini
Topraklara sermez isem,
Mitehakkim erlerini
Kamgilayip kirmaz isem
Alman Bet namim kurusun.
Buytlk kizinin kligigu,
Kuglik kizinin bliyugu
Ortasinda bulunan,

Alt1 yasindaki kérpe cani
Ciplak bileginden tutmazsam
Manas denen efendime,
Gotiurip hediye etmezsem
Alman Bet namim kurusun.
Kisa yular1 koparmazsam
Uzun yular1 sarmazsam
Alman Bet namim kurusun.
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Otlaktaki stirulerini

Urkiitiip kagirmazsam,

Susuz deredeki siirilerini

Siirtip de goétiirmezsem,
Slinglimi vurup 6ttlirtip de
Hicum edip almazsam,

Alman Bet namim kurusun.
Yalvartip da vermedigin

Alacay1 tutup binmezsem
Alman Bet sanim kurusun.
Dostum Kok¢o Allaha emanet ol.
Icdigimiz andlar boynuna olsun.
Ben andimdan kurtuldum. (s. 36-38, misra 958-1003).

Boylece Alman Bet Kok¢é'den ayrilarak Manas'in yanina gider

Buraya kadar vermis oldugumuz metinlerde, gé¢ebenin kendisi-
ne has merasimi, nezaketi, gururu ve izzetinefsi ile beraber, atin
onun hayat ve psikolojisinde tuttugu yer agikga goéziikiiyor.

Manas, Alman Bet'in kendisine dogru geldigini riiyasinda goriir
ve bu riyasin tefsir ettirmek lizere atina binerek babasinin yanina
gider. Bu minasebetle Manas'in ati, zirh1 ve kilic1 teferruath olarak
tasvir ediliyor. Gégebenin dikkat ve muhayyilesinin nasil ¢alistigini
gosteren bu pargayi buraya aliyoruz:

Sirt1 yuksek boynu algak
Bu buylk yilrik kulaya
Bol yeleli ince ata

Bu nam salmis Ak kulaya
Hig¢ bir attan geri kalmayan
Altina yuvarlak nal koydurmayan
Iste Manas bu kulaya bindi
Cinli ustalarin vaktiyle
Zahmetler ile yaptigi

Rus ustalarin ise

Distline diisiine yaptigi
Kalmuk ustalarinin da
Tiurku soyleyerek yaptigi
Icine siingli batmayan
Tufek sagmas1 gegmeyen
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Ak zirhinin tst kismi

Iste bu zirh1 giyindi
Koémiur yetismediginden

Sik orman kullandiklar:
Katmaga su yetmediginden
Pasat cay1 kullanildi
Torpiler iyi olmadigindan
Otuz torpu kullanild:

Kis vaktine kalinca

Kazi ile bumban

Aninla gelip boldigu

Yaz vaktine kalinca

Kok ¢imene yaydig

Cok kuvvetli dursun diye
Insanin kanindan

Su katilmis olanlar
Sivrisinek hortumu ile. (s. 46-47, misra 1220-1250).

Manas’in riyas1 da tam bir avcl ve akincl ruyasidir. Aca Bey'e
bu riyay: séyle anlatiyor:

Ak kulaya binmistim ben,
Uykuda riya gorirken ben
Kopegi yidiyordum ben,
Bir elimde bir sahin,

Bir sefere gikmistim!
Elimde bir sahin vardi.

Ben sahini ugurunca
Birgok kanath hayvanlar
Ayagima kapand1 6ldi.

Bu ne demek olsa gerek,
Ak kopek arkamda idi,
Képegi saliverince

Dort ayakhh canavarlar
Avyagima kapand: 6ldi

Bu ne demek olsa gerek, (s. 49, misra 1314-1328).

Ac1 Bey bu riyay: soyle tabir eder:

Aladag1 asman Torém
Ili suyunu ge¢men Térém
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Hikmet diyip s6z soyleyeyim
Dogru sozler soyleyeyim
Emin sozler soyleyeyim
Ak kopegini yedisin

Ak doganini tutusun

Bu sefere ¢ikisin

Elindeki ak dogan,

Ak dogani ugurman,
Bircok kanathh hayvanin
Ayagina kapanip o6list,
Atas ile atan denk,

Duasi ile duan denk birisi,
Er Hanin aziz ogluy,

Gelip sende kalacak.
Arkandaki ak taziyi,
Saliverdigin zaman sen
Dért ayakli canavarlarin
Ayagina kapanip olist!
Baban ile babas1 denk,
Duan ile duas1 denk birisi,
Ey hanin aziz oglu,

Gelip sende kalacak!
Ruyan1 dogru yordumsa
Haci beyi yanina al
Riyan1 yanlis yordumsa
Haci beyin basini al

Hac1 bey keskin sozi ile
Ruyani iyi bildi mi? (s. 49-50, misra 1330-1360).

Manas, Alman Bet'in alacagr duruma gore, dost olmak veya sa-
vasmak Uzere, hazirhkl gider. Bu miinasebetle siurisiinden en iyi at-

lan segtirir:

Golde pek cok at duruyor,

Bu at sirisi iginde

Babasinin duasi

lyi niyetle yaratilds,

Tay1 ile tohumu

Kambar boz aygir silirtisiinden,
Ikisini alip geliniz.
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Babam Yakup beyin
On iki kulag ipile
Atlan baglatip getirin.
Ay bic¢imi nali varsa
Goétirlup birini saliverin.
Obiirina alip getiriniz.
Altmis kula éldiirerek
Yem verdigimiz Tay-burulu
Yetmis kula oéldirerek
Emzirdigimiz Tay-burulu
Bu Tay-burulu beraber gotir,
Kaburgas! igri bigru kara dag var,
Gidin, han oraya cadirini dikmis mi, biliniz,
Icerisi igri bigri kaynak var
Oraya halki konmussa tutunuz,
Yagiz atim1 alalim.
Tavsan yanakl, téorpi disli
Gok alacay1 alalim,
Kosarken topraklar sacan,

- Kadife saglar1 olan
Koyonbosu da alalim,
Kalkamanin yagiz atini
Halkin elinden alalim
Tokomonun doru atini
Halkin elinden alalim
On ayak bozulmasin diye
Disarda yurimegi 6gretin
Bas1 sallanmasin diye
Al bezden yular takin.
Sirt1 yara olmasin diye
Kaplan postu yaptirdik.
Bu san alacay1 alalim
lyi sézler séylenirse,
Cenge hacet kalmaz hig,
Fena sozler sOylenirse,
Hemen savasa basglariz. (s. 51-53, misra 1393-1435).

Alman Bet, Manas ile dost olur. Bu sefer ikisi Kok¢d'ye hiicum
ederler. [ki miidhis kahramanin kendisini 6ldireceginden korkan
Kokgo, Manas'la anlasmak icin, at surulerini paylasmay: teklif eder:
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Aldigin at alt1 siiridur
Dur, onlan paylasalim
Ikimiz yan alalim.

Yedi at aldin sen

Dur onlan paylasalim
Ikimiz yan alalim.

Doksan doru yirik var
Onlarin hepsini sen al.
Altmis yirik daha vardir.
Ak sakalll baban alsin
Yetmis ala ylirtiik daha var
Bunlar da senin olsunlar
Onu da hep senin olsun. (s. 70, misra 146-158).

Fakat Manas, tipki1 Oguz Kagan gibi, diinyaya tek bagina hakim
olmak ihtirasindadir. Kék¢o'ye goyle cevap verir:

Ikimizden biri yasayip,

Obiiri simdi 6lmeli.

Ben senin fikrinde degilim,

Bansmag: diigtinemem,

Mal paylasmak istemem. (s. 71, misra 160-164).

Bunun iizerine Kokgo kizarak soyle der:

Sana birgey vermem
Kuvvetliysen hepsini al,
Alamazsan képek gibi geber kal.
Mal icin Olen képek Manas,
Mal icin ikimiz de geberelim.
On iki kursun dayanir
Atesler sacan tifengimi

Al eline ben vereyim.

Iki avug kursun al koy

Bir 6l¢i de sagma koy

Ak gogsumiu bir el kadar
Agip sana hazirlayim.
Tiifengin ile ¢gek de vur.:
Vurup oldirebilirsen
Sirtilerimi al gétir.

Fakat beni 6ldliremezsen
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Bu hakarete katlanmam. (s. 71, misra 165-181).
Manas bu karsi koymaya mukabele eder:

Senden artik korkum yoktur,

Vurusalim, vurusalim.

Tufek atisalim, atigalim.

Gureselim, glireselim.

Olene kadar bogusalim.

Tifenk ile vuracagim.

Kiling ile vuracagim. (s. 71, misra 183-189).

Ve iki kahraman kapisirlar.

Surusa ve kabilesi igcinde son derece magrur bir hayat sliren go-
¢ebenin izzetinefsi de ¢ok ylksektir. Sahsiyeti, ati, slirtisii ve kabile-
siyle o kadar kaynasmistir ki, bazen, bunlardan hangisi igin savas-
t1g1n1 ayiramaz. Fakat ekseriya «istiinlik duygusu»nun agir bastig-
n1 goruriuz. Kuvvetini isbat etme fikri bazen en delice hareket tasav-
vurlar1 seklinde ifade olunur. Bir yerde Manas soyle der:

Ak kulanin agzini1 yararim
Baca deliginin kapagini
Mizragimla delerim.

Kapinin ust tarafin
Kilicimla keserim ben.
Tastan yapilmis burcu ben
Topraklara sererim hep.
Kumdan yapilmis burcu ben
Uguruma c¢eviririm.

Bas1 sorgucglu kizlari
Ganimet eder alirnm ben.
Bileklerinden tutarim,
Atimin ardina alirim. (s. 66, misra 20-32).

Son misralar, maddi kuvvetin cinsi konulara dogru kaydigim
gosteriyor. Oguz Kagan destam ile Dede Kerkut kitabi'nda oldugu
Zibi, Manas destani’'nda da kuvvet iradesi ile cinsi ihtirasin birgok
yerlerde birbirine baghlig dikkate sayandir.

Manas'in Kanikey ile evlenmesi, Dede Korkut kitabi’'nda Kantu-
rali’'nin Selcan Hatun ile evlenmesi hadisesini kuvvetle hatirlatiyor.
Kanturali gibi Manas da, babasindan kendisine bir kiz bulmasini
ister:
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Henliz hi¢ bir kiz almadim,

Hi¢ bir kiz koynu goérmedim,

Yakup Bey, benim Han babam

Halisiiddem bir at kostur,

Bin bu ata bana bir kiz bul.

Glzel bir kadin alayim,

Bir kiz koynu géreyim. (s. 84, misra 562-568).

Kanli Koca gibi, Yakup Han da, ogluna kiz aramak i¢in muhte-
lif yerleri dolasir, fakat Manas'a uygun bir kiz bulamaz. Bu arama
¢ok da zahmetli olur:

Manas’a kiz bulmak igin

Samur kalpagim karlandi.

Tilki kalpagim 1slandi

Bu yerde hi¢ bir kiz bulmadim

Canima o kadar zar kildim. (s. 86, misra 618-622),

Bir goban Demir Han'in kizi Kanikey'i medh ve tavsiye eder. Ya-
kup Han Demir Han’a gider. Demir Han'in Mengdi Bey adli fesadg
bir adami vardir. Yakup Han ilkin o karsilar ve Demir Han'a iste-
gini bildirir:

Boz tepenin basinda

Ak sakalli Yakup Han var.

Ardinda suru filan yok.

Ardinda (Hazne) (pulu) yok.

Kul, kole de getirmiyor.

Ata bindim geldim diyor,

Kanikey'i istiyor,

Bu bir hakaret degil mi? (s. 90, misra 752-759).

Demir Han Manas'in kuvvetini bilir; Mengdi Han’in bu fesad s6z-
lerine uymaz. Bilakis Yakup Han iyi karsilamalarini séyler. Baz1 se-
bepler ileri suirerek, nezaketle, kizin1 Manas’'a veremiyecegini bildi-
rir. Bu sebepler dikkate sayandir:

Yakup Han sakin darilma
Senin oglun bu Er Manas
Sagdiciyle harbetmez mi?
Dostuyla da cenketmez mi?
Kardesiyle doglismez mi?
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Senin oglun bu Er Manas
Yurdlarda ¢ok dolasiyor:
Atinin kuyrugunu baglayip
Hep atlan tekerleyip aliyor.
Alplar ile carpisiyor
Bahadirlarla harbediyor.
Gogus gererek kosan ak kulay:
Capraz gelen oklardan kagiriyor.
Yakas: altin ak zirhim
Bogazlasip dliismana yirttiriyor.
Bir alp elinden 6lmez mi 0?
Biricik kizzim Kanikey'i

Yalniz bacadan giin goérduy,
Suyu yalnmiz evde icti.
Secilmis atlara bindi.

Uzaktan gelme bal yedi

Ince elbise ile rizgara cikmadi
Soguk nedir hi¢ bilmedi

Hic¢ gece kapiya ¢cikmada.
Diinden kalma yemek yemedi.
Biricik kizim Kanikey

Karalar giyip kalmaz mi?
Yurd gezmekten vaz gegsin
Kizim1 ona vereyim.

Ok atmaktan vaz gecgsin
Carpismaktan vaz gegsin,
Picaklamaktan vaz gecgsin,
Kizim1 ona vereyim.

Ok atmaktan vaz gecmezse
Oldirmekten vaz gegcmezse
Saplamaktan vaz gecmezse
Kizimi asla veremem. (s. 93-94, misra 841-877).

Yakup Han gelir, Manas'a, Demir Han'in sozlerini nakleder. Ma-
nas buna hiddetlenir:

Surda tuten tiufegimi
Omuzuma asanm da
Alaca bayragima dayanir
Cam mizrag: ele alir
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Siddetle oraya varinm.

Yalniz kihincimi baglayip

Korku sagarak varayim.

Erkeklerin se¢mesi 6lsiin

Hayvanlarnn fenas1 6lstiin. (s. 100, misra 1041-1049).

Kanikey'i zorla elde etmek igin gorolarimi alarak Demir Han'a
dogru gider; fakat giderken, agirhk olmak uzere vadiler dolusu at
surtleri de goéturir (s. 103).

Manas ile Kanikey'in karsilasmalarin1 tasvir eden sahne, desta-
nin en canh sahifelerinden birisidir. Ayn1 zamanda her ikisinin ka-
rakterlerini de gosteren bu sahneyi aynen alivoruz:

Manas Kanikey'in evine geldi
Hic¢ at baglanmamis bir ahira
Manas atin1 bagladi

Hi¢ kamq1 takilmamis bir kapiya
Manas kamgisini1 takd:

Kus konmamis bir tiinege
Sahinini oturttu o

Ocaktaki kazidan

Bir parca koparip yedi
Canaktaki tath baldan

Bir parca tadina bakti

Balli kisrak kimizindan

Icti hararetini kesdi

Otuz digmeyi on pesi,
Sessiz sadasizca ¢ozdu
Kabartilmis dosege

Yanasip girdi yatti,

Derin uykudaki kizi

Manas simsiki kendine basdi
Demir Han kiz1 Kanikey
Uykusundan uyanda,

Goziunu agip firladi

Alaca saph bir bigag

Eline alip dedi ki:

«Benim babam Demir Hanin
At baglanmaz ahirina

At baglayan kimdir bu?
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Kamg1 takilmaz kapisina
Kamg1 takan kimdir bu?
Hi¢ kus konmaz tliinegine
Kus baglayan kimdir bu?
Canaktaki sar1 baldan
Gelip tadan kimdir bu?
Kisragin bal kimiziyle
Hararet soérdiren kimdir bu?»
«Yazilmis bir mektup degil
Ben bir yabanci degilim
Kamg: ile at getirdim
Sayisiz kisrak getirip
Derin vadiler dolduran

Er Manas iste o benim!»

«Hangi Manas'sin bilmem ben
Sevgili ‘babam Demir Hanin
Bu diinyas1 yar idi
Siritlerile yasayan

Onun atlarina bakan

Manas adli kulu vardi
Koyunlarimizi gltiden

Bir ¢obanin babasi var,
Onun adi1 da Manas'dir.
Deve giden bir kulumuz var
Onun adi Manas’'dl

Hangi Manas'sin ne bileyim
Cik sen bakayim koynumdan
Cek kollarin1 boynumdan
Babamin bana verdigi

Su glizel gimus hangeri
Yirecigine saplarim.»

Bu gtizel saph hangeri
Siyirip kinindan gikardi

Er Manas da soyle dedi:

«Ne yapiyorsun Kanikey
Nazli biyumius Han kizi
Nazli seyler soyler» dedi
Bey ¢ocugu nazlisin

Nazli seyler sdylemelisin
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Ne yapiyorsun Kanikey»
Bu guzel sapli hangeri
Kinindan siyinip ¢ekti
Sonra havada salladi
Manas‘in ak bilecigini

ki parca ediverdi
Eteklerini beline sokup
Yenlerini sivayarak
Manas soyle haykirdi:
«Egersiz ata bineyim
Kadinsiz bekar yasayayim
Alt1 tane suru gorip
Arkalarindan kosayim
Sana gosteririm kahpe!
Eline sopa veririm
Koyunlar: guttiririm,
Kisraklar: guttiriram,
Sana gosteririm kahpe!
Kaplanlar gibi bagiran
Alman Bet haydi ata bin
Ey sar1 ugurum gibi

Mavi yeleli kurt gibi
Guldirin oglu Calbayim
Ata bin ¢abuk ata bin
Ben ¢ok gtizel bir kiz buldum
Alacadaga gikalim

Alt1 stird at stirelim
Sonra geriye glidelim

Bu tarafa getirelim

Eline bir sopa verip
Koyunlar: guttirelim.
Ona ac1 gektirelim,

Belki 6ciimu alirim,
Egersiz ata bineyim
Kadinsiz bekar kalayim
Onu sarmaktansa kuruyayim
Cnu almadan kuruyayim. (s. 107-110, misra 1260-1362)

Burada kuvvet ile cinsi ihtirasin nasil birbirine karistigini agikc¢a
goériyoruz. Karakter ve davranisi bakimindan Kanikey de Kan Tu-
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ral’min sevgilisi Selcan Hatun'u hatirlatiyor. Anadolu'nun muhtelif
yerlerinde hal4 siirip giden ve kahramanlikla agki birlestiren kiz ka-
cirma &deti, Turkler arasinda ¢ok eski ve ¢ok yaygin bir duyus ve
davranis tarzinin devami degil midir?

Kiz veya aile tarafl iffet ve faziletini gostermek, erkek kahra-
manhgin isbat etmek i¢cin miicadele sarttir. Bundan dolay: evlenme-
ler, bir savas manzaras1 alir. Bu davranis tarzi, kuvvet ve yigitligin
asli kiymet oldugu gogebe orfithe tamamiyle uygundur. Islami dev-
rede ve Tanzimat'tan sonra ise yasayis tarzi1 ve hayat goriisiiniin ge-
lismesi sonucu olarak, kiz ile erkek arasindaki miinasebet ve evlen-
me sekli de degisir.

Medeniyetler bir sistem teskil ederler. Bir medeniyette hakim
olan ruhu, riyalardan evlenmeye varincaya kadar, her sahada gor-
mek mimkiindiir. Gogebenin dogusuna, bliyiimesine, evlenme ve ar-
kadaghk miinasebetlerine nasil hayvan unsuru, kuvvet ve ustlinlik
ihtiras1 hakimse, 6lim merasimi ve eglencesinde de aym hava gori-
lir. Bok Murun hikayesi bu bakimdan ¢ok dikkate sayan unsurlarla
doludur.

Han Ko6ko6téy oliince, yerine oglu Bok Murun geger. Gdcebe ade-
tine gore, hem babasinin matemini tutmak, hem de kendisinin ikti-
dara gectigini duyurmak tizere, bliyliik bir ziyafet verir. Bu ziyafet
miinasebetiyle yariglar ve giiregler yapilir. Her biri kendisini diinya-
nin en kahraman, en onurlu insani sayan hanlarin bir araya gelmesi
birtakim gatigsmalara yol agar; en kiiglik bir izzetinefis meselesi, bu-
gun Anadolu’da hala sik sik goruldiga gibi, kanli miicadelelerle ne-
ticelenir. Osmanl cemiyetinde son derece incelmis, asirn nezaket, te-
vazu ve merasimperverligin sosyal miinasebetleri tanzim bakimin-
dan deger ve ehemmiyetini anlamak i¢in, bu merhaleden 6nce Turk-
lerin ne durumda olduklarini bilmenin buylk faydas1 vardir.

<«Orhun yazitlari»nda da bahis konusu olan bu 6lim asina, davet
edilenlerin mutlaka gelmeleri lazimdir. Cliinki bu, iktidara gecenin
bir hiikkiimdar olarak taninmasi manasini da tasir. Gelmeyen ona ha-
karet etmis sayilir; niyetinin iyi olmadigin1 belli eder. Davéti yapan,
bu miinasebetle, ne kadar zengin ve kuvvetli oldugunu gosterme fir-
satinl da bulur. Bu sadece ustlin benligini tatmin bakimindan degil,
diismanlarinin gozlerini korkutarak emniyetini saglamak icin de
ehemmiyetlidir.

Bok Murun etrafa adamlarini yollarken, ¢agirilanlarin davetini
kabul etmedikleri takdirde baglarina gelecekleri de haber verir:
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Burdan ileri gidersem

Kapal kalan Behistin

Kapisin1 agan Kosoy var

Bagh kalan pazarin da

Yolunu agan Kosoy var.

Iste bu Kosoy'a gidin,

Ona gidince deyin ki:

Mavi tayin bas oldugu

Koko6toy Haninin as1 var.

Yansta ilk gelen ata

Sayisiz sar1 deve kesecegim,

Pek ¢ok san alaca kisrak kesecegim.
Sayisiz koyun kesecegim.

Son gelen ata miikafat ben,
Ormanlikta topladim

Duaci kullara menakibini okuttum.
Bin alaca tay basina

Bes yuz doksan bes ata kosacak yer var.

Baglanmadik at kalmasin
Af1 6lip de kalmasin.
Hi¢ bir keder duymasin
Mahrumiyet duymasin
Bu asima gelmezse
GoOrunmesin hi¢ gozime
Darilmasin ha 6zime
Cunkiu tan atmadan evvel
Fakat glnes dogar dogmaz
Bok Murun'un altin gibi
Parlak kizil tugunu ben,
Hem de boz kildan evini
Gelir yerlere sererim.
Yurdundaki glizelleri
Bileklerinden c¢ekerim,
Atimin ardina atarnm,
Onlar esir ederim.

Eger asima gelmezse
Bana sonra darilmasin
Gozume hi¢ gorinmesin
Git Kosoy’a bodyle soyle.

89
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Sonra atla ilerleyin
Dagda ay1 ile bogusan
Kaplanlara hiicum eden
Ciyan gozli sert yanakl
Simal tarafinda kislayan
Anadan dogdugu vakit,

Koyun cigeri gibi bir kara kani

Sag elile yakalamis olan
Kalkik kasglan ile

Gozu kizil, yuzu saz
Kanh dogan Er Manas
Goélgede magrur biliyliyen
Magrur blylyilp er olan
Bacak kemikleri iri
Yakup Beyin er oglu

Asil dogan Er Manas’a
Kadar gidip haber verin.
Oradan da ileri git,
Kuytu inleri ev eden
Kara ormanda siiri yasatan

Ala cigerli yavru kus,
Yuksek dogan Er Agis'a
Kadar gidip haber verin.
Oradan da ileri git,
Dokuz kardesin en genci
Hudanin bu sevgilisi
Elaman beyin de oglu

Er Tustlig’e haber ver.
Oradan da ileri git sen,
Ertis’e ¢ikip yazlayan
Ixiz yagiz beygirli,
Kikim'in oglu Urbi var,
Gidip ona haber verin.
Oradan da ileri git sen,
Alpay-Imet'in kigigu,

Iki ihtiyar gocugu

Alt1 yasinda Kok-Koyan var,
Gidin bunu haber verin.
Oradan da ileri git sen,
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Kara tilifekle nisan alan,
Dagda canavar kovalayan
Arkas1 carpik Eres vardir.
Ona da haber gétiirin.
Oradan da ileri git sen,
Akpay Memet'in oglu var
Bu ¢ok ulu, gli¢li ere

Git de bunu haber ver.
Ordan da ileri git sen,
Yediger oglu Bagis var.
Gidin bunu haber verin.
Ordan da ileri git sen,
Gok tepenin basinda
Demir Bala'nin yaninda bir kavim var,
Gidin ona haber verin.

Oradan da ileri git sen,

Gun dogusunda bir yurt var.
Gidin ona haber verin.
Ordan da ileri git sen,

Kara Doén oglu Yar Manas var,
Gidin ona haber verin.
Ordan da ileri git sen
Kinmhlarnn boz oglu var
Git ona da haber ver.

Ordan da ileri git sen,
Semerkant’'ta Koyon Han var
Gidin ona haber verin.
Ordan da ileri git sen,

Erge¢ Kavmi, It Kavmi var
Ona da git haber ver.
Ordan da ileri git sen,

Toy kusu gibi boyun uzatan
Halkin en zengin kulu
Haydarin oglu Kokgd var
Gidin ona haber verin.
Ordan da ileri git sen,

Bir kafirin yurdu vardir,

Eti boga eti gibi,

Cenede sakal birakmaz,
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Fakat biyigin1 kesmez

Ruslarin Hani Yoloy var,

Git ona da haber ver.

Ordan da ileri git sen,

Kafirin Han1 Nes-Kara var,

Git ona da haber ver

Ordan da ileri git sen,

Yarkent ile Kaskar'da hiikiim stliren
Cinlilere emir eden

Keskin burun, kizil gézlg,
Cinli Kongur Beyi yasar

Aln parlak Kongur Bey var
Adetleri halktan baska kuldur.
Git ona da haber ver.

Ordan da ileri git sen,

Kafirin Han1 (Yi1l-Basal) var.
Gidip ona da haber ver.

Ordan da ileri git sen,

Ogliz Han'in kavmi vardir,
Gidip ona da haber ver.
Ordan da ileri git sen,

Bir (To-Tengsir) kavmi vardir,
Gidip ona da haber ver.

Ordan da ileri git sen,
Oganlarin beyi Mis-Burcak var
Gidip ona da haber ver.

Ordan da ileri git sen,

Turfan sehri halki vardir,

Ona gidip haber ver.

Ordan da ileri git sen,

Orongo kavmi vardir,

Ona da gidip haber verin.» (s. 155-160, misra 26-174)

Tarihi hakikate tipatip uymasa da, bu alacali kavimler kalabali-
g1, Turklerin Orta-Asya’da nasil bir gevre ile kusatildigi hakkinda
umumi bir fikir verecek mahiyettedir. Her biri, birbirinin uzerine
atilmak igin firsat bekleyen bu cevre kavimleri ortasinda, kuvvet ve
yigitligin en hayati ve en ustiin kiymet sayilmasini yadirgamamak
lazimdir.

Bu kadar uzak yerlerden gelecek misafirleri karsilamak miihim
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bir mesele teskil eder. Yerlesik medeniyetlerde, bu nevi merasimler
saraylarda yapilir. Bok Murun goécebedir. Yariglar ve giiresler igin
genig sahaya ihtiya¢ vardir. At ile genis ve acilk mekan arasindaki
zaruri miinasebeti burada da goriiyoruz. Gégebenin «disa dontik - ge-
nis mekadn adami» olmasinda yagsamis oldugu sosyal sartlarin biytlik
tesiri vardir.

Bok Murun ¢orolarin ¢agirarak, onlardan fikir sorar ve kendi du-
stiincelerini séyle agiklar:

Asi nasil hazirlayim
Atlan nasil kosdurayim,
Ahreti nasil kazanayim,
Kafir ile misltimani
Sofraya nasil toplayayim?
Ben bu yerlerden gdgeyim
Sayrama gidip konayim
O yerden de gbgeyim ben
(Sibi)ye gidip konaymm.
San Bulaga varayim,
Kara Burayi agayim,
Ordan Talasa ineyim
Ordan da gogeyim ben.
Kara Koéle déneyim
Ug-Koromu da asayim,
Su-Samura ineyim ben?
Kuzularla koglan ben
Vanp hepsini bigeyim.
Kisrak yavrulanni koruyayim,
Bir ay orda yatayim

Mal semirtip alayim,

Ev diregi yaptirayim,
Ondan da ev yaptirayim,
Sonra da gic¢lp gideyim.
Kara-Valtay1 asayim
Kayingdidan geceyim
Sonra da gogup gideyim
Agir-Mina gelince de
Develerimi salayim.
Kora-Kotu da asinca
It-Gegidini gegeyim.
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Ak-Yar ¢ukurunu gegip,
Ak-Yolunga konayim.
Orda koyunlar:1 kirkayim.
Yurdumun tustini 6rteyim.
Ben o yerden de gogeyim.
Irgaytini1 da asayim,
Dogru Kopoya varayim,
Ben o yerden de gbgeyim.
Karkaraya konayim,
Kalday ile dost olup ben
Tuz kaynatip alayim,

Ben o yerden de gdgeyim.
Demir-Dik daga varayim,
Ben Tulukdan da asayim,
Sonra ordan da goégeyim,
Bakti-Kuraya varayim
Kus-Murun dagini asayim,
Ulu-Kulgaya yaklasinca
Kigik-Kulgaya yaklasinca
Ortalarina yerleseyim.
Yeni ay tamam olunca
Ates delikleri yapayim

On ay da tamam olunca
Odunumu alayim,

Ahret tarafina gideyim.
Kafirlerle misliimanlarn
Hepsini orda toplayim.. (s. 161-163, misra 184-241)

Bu davete gelenler, hayatlar1 daima tehlikeye maruz kalabilece-
gi ve onlar icin de bir kuvvet gosterisi bahis konusu oldugu icin, bir
savasa gider gibi hazirlanirlar. Manas, yigitlerine soyle seslenir:

Muradalim, Murad Bek
Yaman saldir Kuad bek

Elim, Seit iki ogul,

Kazak, kargaday1 gengler,
Bilgi¢ falc1 kara To6l6gim
Gece tilki izi bulan,

Benim Tursun-Taylak Siitiim,
Karanhkta karsan izini bulan
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Yanilmayan Kaman-Yaypur,
Usiin, Umét iki ogul,

San ata binen Alman Bet
Goz gikaran Gok Surgak
Yatik Dilli Acu beyim,

Biz buradan inersek,
Kirkin basi Kunguldum,
GOk Cepig ile Seregim
Yayilmisin kuguga
Yag-Kamisin agabeyi,

At getir sen, boz ogul,

En kuglugu Tas-Baymat
Sen de kazani tez kaynat.
Bugilin at yarisi guni,
Deve derisi, ak ¢cadin,
Actinip sik1 baglanin.
Tutam yeri hep resimli
Tutam yeri hep ¢izgili

ki puskiilli mizragimiz
Bu, bag1 goklere degen,
Sap1 toprakta koklenen
Genis Narumu gegelim.

Ak kulamin lizerine
Kaplan derisi at 6rtimu ortiiniz.
Bagina al yular1 koyunuz.
Sahin davulunu baglayip
Ipile bana getiriniz

Altinh ak ¢adir1 da

Yik altina baglayiniz
Kebesti dagin 6tesinde
Kaskarin da berisinde
Bok Murun Sultan oturur
Hediyeniz nedir gérelim.
Ordan hediye gelmezse
Bayrag yerden kaldiralim.
Kargilar1 sallayip,
Ganimet alip kagcalim,
Asin1 haram kilalim.» (s. 166-168, misra 354-399)

«Alp tipi»ni ¢evresi ve hayvan medeniyetine ait olan esyalariyla
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bir arada goéruyoruz. Manas'in sahsiyetinden tasan kuvvet ve haki-
miyet iradesi, esyaya kadar yayiliyor.

Ik minakasa, yarsin ne kadar siirecegi lizerinde gikiyor. Urbi,
on bes giin teklif ediyor. Manas buna hiddetlenerek Kosoy'a:

«Han babas1 Kaplan Kosoy
Onun on bes gin dedigi sey,
Cocuklugumuzda ¢iplak atla,
Yaptigimiz yarisa benziyor.
Simdi kafirle misliiman,

Bir araya toplanmisken
Boéyle dalag m1 olacak?
Yurda bozgun mu girecek?
Yemegi alt Gist mu edecek.
Bok Murun t6rémiiziin
Gonlini mu karartacak?
Soguk gilizden gikalim da
Sinekli renkli yaza girelim.
lyisi gelsin terleyip

Fenalar kalsin geberip.» (s. 174-175, misra 598-612)

diyor.

Bu parc¢a atli gocebe medeniyetinde atlarin uzun kosular vasita-
siyla nasil tasfiye olunduklanni gostermesi bakimindan da dikkate
sayandir. Bu toplumda, atlar da, tipki insanlar gibi, kuvvetli ve mu-
kavemetli olmak mecburiyetindedirler. Bu yarayis tarzi ancak en
kuvvetli olana deger veriyor.

Ug ay on yedi giin sonra atlilar geliyor. Simdi yaris baslamigtir.
Gozciiler, hangi atin kazanacagini merakla birbirlerine sorarlar. Bu
miinasebetle yapilan tasvirler, gécebe medeniyetinde dikkat ve ala-
kanin at lizerinde ne kadar durdugunu c¢ok gilizel gosterir:

<Kuyrugu kuvvetli olan su
Kocaman kula at kimin ki?
Horglici biylik boynu uzun
Kocaman kula at kimin ki?
Su develer gibi yiliksek
Daglar gibi at kimin ki?
Hérglicu buyilik boynu uzun
Bacagini ok gibi geren,
Yahsi kula at kimin ki?
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Govdesi ince kegi gibi,

Su ince at kimin ki?

Burnu testere gibi sivri

Nallar1 alaca ¢anak gibi,

Kurt kulakli geyik budlu

Su yabanci at kimin ki?

Kog¢ kulakl geyik budlu
Kuduran kula at kimin ki?
Tiyleri hep igne gibi,

Su ince kula at kimin ki?
Gerilmis bir tasma gibi,

Su guzel kula at kimin ki?
Omuzlan kirek gibi,

Gogsu de sert kurek gibi,

Su zeki kula at kimin ki?
Yuvarlak yanin kaldiran,
Boynunu alimla uzatan,

Su gosterisli kula at kimin ki?
Alninin sag1 tarak gibi,
Kulaklar ince sivri,

Su gtizel gevik at kimin ki?
Disleri tirnak gibi keskin,

Su parlak kula at kimin ki?
Kizil dili bilegi gibi,

Kismetli kula at kimin ki?
Arka tboynu bir kulag

Su ugurlu kula at kimin ki?
Terbiye géormeden yarisa girdi.
Anin beri yaninda

Arkasinda pinar var.

Yuvali bir kuyrugu var.

Hic bir nallh ayak onu gegmeyen,
Hig¢ bir kanat ondan dénce gelmeyen,
Kaburgas1 dag gibi kalkan
Omurgas1 dag beli gibi,
Sinirleri san yilan

Nikleri kiz1l yilan,

Ordek gibi boyun uzatan

Su esmer kula at kimin ki?

Bu onunla yarisacakx,
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Bizim Yolonils dag: gerisi,
Biz mislimanlarin kurdu,
Er Manas'in kula ati

Size nasil goéruniiyor bu?
Yans: bu kazanacak,
Fakat kafirlerin ham
Yoloy'un A¢-Buday at1
Size nasil goriindu bu?

O bunu gecip yenmez mi?
Bu atin beri yaninda
Nalini hi¢ garpmayan hem
Bir er atina benzeyen
Yiregi korku bilmeyen
Karisik kanlh bir at var,
Hep firlamak dusiintyor,
Kurtulup kacmak istiyor,
Durmadan yeri kaziyor,
Gorunmez gibi kosuyor,
Nallar1 yere degmiyor,
lligi sanki mrhlanms

Tam yedi yaris kazanmis,
Su dag gibi al at kimin ki?
Yerin dibine inerek

Yedi glin orda yasayan,
Kosmaktan kupkuru olan
Sanki utanmis, kosup durur
Elaman beyin oglu

Er Tustig'in cal-kuyruk ati,
Yaris1 mutlak bu kazanir.
Anin da beri yaninda
Budunda zincir yarasi
Ustiinde bir kum torbasi,
Su bagh al at kimin ki?
Yaris1 mutlak bu kazanir.
Anin da beri yaninda
Olgiili giden bir at var
Bu at acaba kimindir?
Kusursuz girdi yarisa

Bas tarafina dogru baksan
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Yulann kestigi ak: var,
Bir de kir arkasina bak
fki kisi birden binmis,
Arkasini daglamislar,
Kahkilli at kimin ki?

Ay baltas1 belinde
Kirgizlarin elinde
Agis-Kososun at1 o.

Yarisi mutlak bu kazanir.
Yelesine bakacak olsam
Araba cekmis gibi yer etmis
Egerinin altina baksam
Yik tasimis gibi izi var
Boz alaca at yavrusu,

Bu al aygir kimin ki?
Yaris1 bu at kazanir.
Onun da beri yaninda
Kara aygirin yavrusu

Kart al atin kardesi

Ak kisragin da yavrusu
Boz yiinik atin kardesi
Buyiik mukafat almigti.
Altmis dokuz mal kazand:
Yedi batman arpa yerdi.
Halisiddem gok alaca
Demir nal bakir bilezik
Var bu halis alaca atta
Yaris1 kazanmayacak bu.
Genis kulganin boyunda
Kirk miikafat almist1 o.
Onun da beri yaninda

Bes yliz doksan bes atin en agagisi,
Orongun soluk kisrag: var,
Yans: mutlak bu kazanir.» (s. 175-179, misra 627-748)

Erich Rothacker «Hayat tislibu ile diinya gortisii» (Lebensstil und
weltbild) arasindaki miinasebetten bahsederken séyle der:

«Insan daima etrafindaki seyler arasindan, sadece herhangi bir
manada kendisini ilgilendiren, aldkasini uyandiran, canl bir §ekil-
de bagh oldugu seyleri gériir. Bu hayat-baginin, bu ilginin olmadig:
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yerde insan hi¢ bir sey gérmez.

Fakat gorilen sey daima goérenin varligiyla, 6zelligiyle, karakte-
riyle, yetismesiyle, ilgilileriyle sik1 ve kanuni bir korrelation halinde
bulunur.» (2).

Yukanki parcga ve vermis oldugumuz biitiin metinler, Rothacker'-
in bu disiincesini tamamiyle teyid ediyor.

Gogebenin yagayis tarzi, yetigmesi ve ihtirasi yerlesik medeniyet-
te yasayan insanlarinkinden ne kadar farkl ise, hayat tsltibu ve gor-
mus oldugu diinya parcasi da o kadar bagkadir.

Rothacker, yukanki cimlelerin alindig1 konferansinda, Wilhelm
Dilthey'in su fikrinden hareket etmistir:

«Boylece Romalilarla birlikte yeni bir kavramlar dinyas1 suur
ufkunda beliriyor. Sanki yeni bir kara parcgasi suyun yuziline gikiyor-
du.» (s. 50).

Turklerin yabanct medeniyetlerle temas: igcin de aym sey soyle-
nebilir. Yerlesik Budist ve Islam medeniyetleriyle temas eden Turk-
ler, gogcebe medeniyetinden tamamiyle farkl1 bir hayat tarzi ve ha-
yat gorisu ile karsilagsmislardir.

Hareket, nr. 7-8, Eylil-Ekim 1979,
s. 33-40, 30-317.

2. Erich Rothacker, Tarihte gelisme ve krizler, Istanbul 1955, s. 59.



KOROGLU

Bugin Erzurum’da kis geceleri halk kahvelerinde maceralar:
hala anlatilan Koéroglu'nu da Alp tipi kadrosuna sokabiliriz. Hayatin
manasinl kuvvetli olma ve galebe calmada bulmasi bakimindan, hi¢
suphesiz o da Oguz Kagan ve Dede Korkut kahramanlar:1 soyundan
gelir. O da, onlar gibi «yigitlik»i en Ustiin kiymet sayan, aktif, disa
doénik, savasq bir tiptir. Sahsiyetinin ayrilmaz bir pargas1 ve basa-
11larinin temeli olan meshur «Kir ati», agitk mekan adami olmas,
tipk1 gogebeler gibi daglarda yasamasi ile de, o Alp tipine yaklasir.
Tiirk halkinin bugin bile Kéroglu'nu bir kahraman olarak ytliceltme-
siyle, muhakkak ki, onun gayri suurunda yasayan Alp arsetipini ha-
tirlatmasinin biliylik pay1 vardir.

Fakat Koroglu bazi mihim hususiyetleriyle Alp tipinden ayni-
Iir. Bir defa onun etrafinda Alp tipini doguran, yasatan ve sekillen-
diren hayvanc1 gogebe toplumu yoktur. Kéroglu'nun babas1 bir asi-
ret reisi degil, bir rivayete gore Bolu Beyi'nin, baska bir rivayete go-
re Iran Sahrnin yaninda bir seyisdir. Yani efendi degil, kéledir. Her
yil otlakiyesine gelen at siriileri arasindan koétu bir at sectigi igin,
efendisi tarafindan gozleri oyularak o kéti atla beraber kogulur.
Iste bu hadise ve bu at, Kéroglu'nun biitiin hayatina tesir eden bir
kader roliini oynar.

Hakk'in inayeti ile bu kéti at, Kéroglu'nun babasini memleke-
tine goéturir. Kér, bu at1 hususi bir sekilde yetistirerek ugar bir at
haline getirir ve intikamini1 almasi i¢in ogluna verir. Kéroglu bu ata
binerek Camlibel’e gelir, orada bir kule insa eder, etrafina kendisi
gibi insanlar1 toplayarak bir ¢ete kurar ve bir haydut hayat: siirme-
ge baslar.

Bu hadise Kéroglu'nu Alp tipinden ayiran en mithim vakialar-
dan birisidir. Zira Alp tipinde toplum kahramana tekaddim ettigi ve
onu sekillendirdigi halde, Kéroglu Camhbel'de toplumunu bizzat
Kurar.
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Su noktay: da belirtelim ki, Alp tipinin iginde dogdugu ve yasa-
dig1 gogebe toplumu hayvan sirillerine sahiptir, halbuki Koéroglu'-
nun suni sekilde viicuda getirdigi toplum, boyle iktisadi bir temel-
den mahrumdur.

Bu toplum, gerdan kirarak, bac alarak gecinir. Bir Alp karakteri
tagimalarina ragmen, Koroglu ve arkadaslarinin kendilerini destekle-
yen tabii bir topluma ve normal bir iktisadi temele dayanmayislan,
onlar1 haydut durumuna disirir. Zira kuvvetlerini tatbik ettikleri
toplum, musliiman olmus, yerlesik Tiirk toplumudur.

Bu toplum ile Kéroglu ve getesinin yasayis tarzlari, hayat goris-
leri ve davranis tarzlarn arasinda tam bir tezat vardir. Miisliman
yerlesik Tirk toplumu, Islam dininin getirmis oldugu hukuk ve ah-
1ak nizam iginde, padisah otoritesi altinda ziraat, ticaret ve zenaat-
le gecinerek yasar. Halbuki Koroglu ve arkadaslarinin sirdiik-
leri hayat bambagkadir. Onlar zahiren Alp tipine benzemekle be-
raber, gocebenin safiyet, asalet, 6rf ve adetlerine sahip degillerdir.
Alp tipi daima kuvvete karsi kuvvet kullanir. Karsisinda her vakit
kendi kuvvetini tartacag tstlin bir kuvvet arar. Vahsi hayvanlarla
miucadelesinin bir manasi da budur. Ve onun kahramanhigini mesru
gosterecek sebebler vardir. Halbuki Kéroglu zayifa kars1 kuvvet kul-
lanmaktan ve hileye bas vurmaktan sakinmaz. Onu harekete sevk
eden psikolojik amiller, cok defa gayri ahlakidir.

Mesela Koroglu Camlibel'e gelerek bir kule inga ettikten sonra
yalnizhiktan sikilir, kendisine bir es, bir arkadas arar. Kars: cayir-
da ¢adir kurmus bir Tiirkmen obas1 ve gilizel bir Tirkmen kiz1 gorir.
Gider, kiz1 babasindan ister. Tag basmasi1 Koéroglu hikayesinde bu
sahne ve onu takip eden hadiseler soyle anlatihyor:

«Ki1zin babasi Kéroglu'nun kiyafetine bakti ki bir haydut, bir
ifanh gozli, bed gehreli, cellad gibi bir adem. I¢lerinden biri ayitt::
Boéyle bir hayduda nasil kiz vereyim, sunu bir hile ile savayim, dedi.
Ayitti: Evladim, sen bdyle daglarda gezersin, bir yere gidecek olur-
san, kiz1 yalniz birakip gidemezsin, her cimle iste sana mani olur,
iyisi size bir oglan olsa; isinize yarar ve her yerde beraber gider, di-
ye zihnini kandirdi. Kéroglu ayitt1: Guzel soylediniz, lakin béyle bir
oglan nerde bulmali, dedi. Bagimdan savayim igin, Istanbul’da ka-
sap basinin bir oglu var ki kaslar1 yaya, cemali aya benzer, her go-
ren asik oldu, ancak size layiktir, adina Ayvaz derler. Kéroglu bu-
nu igitip, bir mikdar fikre vardi. Ayitt: Pek gilzel ama bunu nasil
almali? Kiird ayitti: Almasi kolay, sana bir siri koyun vereyim, dért
boynuzlu bir koyun vereyim, Uskiidar’a gidersin, Ibrahim Aga cay-
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rina. Kendin ata binip kasab basinin dikkanina gidersin; kasab ba-
siya dersin ki, koyun getirdim, bir kere bakin; arada dahi gocuguna
dersin ki, kuzum sana da doért boynuzlu bir koyun getirdim, gérme-
ge sezadir, dersiniz. Cocuk ani isidir, babasina der ki baba bu aga
dért boynuzlu koyun getirmis, ben de senin ile gidip géreyim, go-
tiirmek istemese, dersin ki, efendim, siz gétlirmezseniz, ben atimin
terkisine alayim. Cocugu aldigin gibi at1 ugurup gelirsiniz (1).

Bu parca Kéroglunmun hem cinsi ahlak, hem de bir yigit olarak
dejenere bir tip oldugunu gostermege kafidir. Gogebe kahramanla-
rinda homosekstiel bir temaylile rastlanilmaz. Bundan baska onlar,
Dede Korkut Kitabi'nda goéruldugi uzere, sevgililerini yigitlikle ele
gecirirler. Bu kahramanlarin annelerine baglh olmalarina karsilik,
Koroglu'nda intikamini almak sebebiyle de olsa, bir «baba fixation»u
bulunmasi, onun bu homosekstiel temaytlinu takviye ve izah eder.

Koroglu kirilmis sazin1 tamir igin gittigi sazcinin ciragim da
boyle zorbalikla kaldirir (2). Kasab basinin oglunu kurtarmak igin
Koéroglu'nun arkasindan kosan Kenan da anormal bir tiptir. Kérog-
Iu'nun kuvvetine hayran olan Kenan, kasab basini kandirmak igin
ona: «Gel sen benim viicudu hacamat eyle, su hendekte yuzi koyun
yatir, git, onlara bir hile edeyim, sonra sana gelip yetisirim,» der. (3)
Koéroglu Kenanh soyarak vicudunu hacamat eder, ellerini arkasina
baglar, hendege yatirir, atina binerek oradan uzaklasir. Kasab basi
bes yuz kisi ile arkadan gelir, kahraman sandig1 Kenana bu halde
gorince Koroglu'nu takipten vaz geger. Daha sonra Kenan Camli-
bel'e gelir, Kéroglu'nun arkadag: olur ve onunla birlikte haramilige
baglar.

Cinsi bakimdan mazohist bir sapik oldugu hissedilen Kenan'in
bu davranis1 da, halis Alp tipinin karakterine uymaz. Kéroglu'nun
GCamlibel'de topladig1 insanlarin ¢ogu, bu kabilden kimselerdir.

Koéroglu hikayesi tizerinde ¢ok calismig olan Pertev Naili Bora-
tav, metinlerin bu agik méanasina ragmen Koéroglu'na, tipini ve dev-
rini asan baz fikirler ylkler. Ona gore «Koroglu basglica li¢ vazife
ile er meydanina atilmistir. Iran sahindan (veyahut, baska rivayet-
lere gore Istanbul padisahindan) babasinin intikamini almak; fika-
raya ve mazlumlara yapillan haksizliklarl cezalandirmak; zengin
malyemez bezirganlar: soyup (veya haraca baglayip) topladig mali

1. Tas basmasi Koroglu, 1330, s. 3 -4.
2. Aym yer, s. 7.
3. Ayni yer, s. 5.
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ve parayl kendi arkadaslarina ve fikaraya dagitmak.» (4).

Bu hayret verici tefsir, Pertev Naili'nin tedkik ettigi metinlerin
manasin bizzat metinlerden gikaracak yerde, onlara kendi kafasin-
daki fikirleri izafe etmek istemesinden ileri gelmektedir. Fakat, zik-
retmis oldugumuz pargalarda da gorildiga tizere, Koroglu, oyle
«vazife, adalet, miisavat, kardeslik~ gibi ulvi fikirlerle hareket ede-
cek kabiliyet ve karakterde bir insan degildir. Onu hareket ettiren
amiller, kaba kuvvet, cinsi ve ahlaki dalalettir.

Koroglu, hem halis Alp tipi, hem de tecaviiz ettigi yerlesik miis-
liman toplumunun ahlak olglilerine goére, dejenere bir tiptir. Onun
dejenere olusunda, arkasini normal bir topluma dayamamasinin roli
bluyuktir. O diipediiz bir hayduttur. Nitekim Pertev Naili'nin Bagve-
kalet arsivinde bulmus oldugu tarihi vesikalar, Kéroglu hikayesinin
XVI. yizyil sonlar: ile XVII. yuzyil baslarinda yasamis Kéroglu adin-
da bir haydutun etrafinda tesekkiil ettigini gosteriyor (5).

Dikkate sayandir ki, bu vesikalarda adi gegen Koroglu'nun da
«bir emred oglan1 ¢ekdigi» yazihidir.

Oyleyse, nasil oluyor da Kéroglu Tirk halki, hatta Tirk aydin-
lar1 tarafindan hala bir kahraman olarak yuceltiliyor?

Bize gore bunun baslica li¢ sebebi vardir. Birincisi, bilhassa ay-
dinlarin Koéroglu'na, metne uygun olmayan bir mana izafe etmele-
ridir. Fakat bu davranis tarzi, ilmi olmadig gibi efsanevi ve tarihi
Koroglu'nu da izah etmez.

Ikinci sebeb, Kéroglu'nun kaba kuvveti ve dejenere ahlak ile
her toplumda mevcut olan ayni tipteki insanlarin ruh hallerine ce-
vap vermesidir. Halk hikayecisinin her yerde séylemis oldugu su s6z-
ler, sadece baska haydutlarin degil, bizzat Kéroglu'nun da davrani-
sin1 izah eder:

«Bir kerre Kéroglunun adi ¢ikmis. 1zi ize uydurup anasindan te-
zen, babasindan kiisen eskiya olup Koéroglu nam tak1n1p daglarda
haramilik ediyor.» (7).

Halk hikayecisinin burada kisaca isaret ettigi ilk c¢ocuklukta,
anne ve baba ile uyusmazligin, bir takim sosyal intibaksizliklar do-
gurdugu vakiasiy, buglinki psikoloji ve pedagojinin teyid ettigi bir
gercgektir. Biz Oyle saniyoruz ki, Kéroglu ve arkadaslarinin hikaye-

4. Pertev Naili Boratav, Halk hikdyeleri ve halk hikdyeciligi, Ankara
1946, s. 94.

5. Ayni yer, s. 94.

6. Ayni yer, s. 195 - 200.

7. Ayni yer, s. 252,
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lerde oldukc¢a agik bir sekilde telmih olunan anormal cinsi davra-
nislar1 ile yasadiklar: topluma kars: cephe almalar1 arasinda siki bir
miinasebet vardir. Halis Alp tipini anlatan metinlerde bu nevi tel-
mihlerin bulunmayisi da bunu gosterir. Edebi eserlerde tesadifi gibi
gorliinen bu ¢esit unsurlar, bazan gizli kalmis temaytilleri ifsa ve
1zah ederler.

Bizim kanaatimize goére, Koéroglu hikayesini bugline kadar canh
kilan asil sebep, onun Tiirk halkinin sosyal gayrisuurunda yasayan
Alp arsetipi vasitasiyla idealize edilmis olmasidir. Kéroglu'nun ken-
disini ve onu yucelten halki aldatan sey, bu gayrisuuri idealizasyon-
dur. Tahlil, bu idealizasyonun saglam bir temele dayanmadigini gos-
termege kafidir.

Kéroglu'nu Alp arsetipine yaklastiran bu idealizasyon, en iyi,
hikayeyi susleyen siirlerde gorilir. Belki de Kéroglu hikayesine eski
Tiurk destanlarindan aktarilmis veya onlardan ilham alarak yazil-
mi1s olan bu siirlerde, gdgebe toplumunun yayla havasini ve Alp ti-
pinin yigit ruhunu teneffiis ederiz.

Mesela su pargada Alp tipinin baslica 6zelliklerini teskil eden
yigitlik, at, hatta bir benzetme olarak da kullanilmis olsa, Oguz Ka-
gan’a yol gosteren kurdu, Tirk irkinin efsanevi sembolini buluruz:

Yigitler silkinip ata binerse
Derelerde boz kurtlara iin olur
Yigit olan déne done dogusur
Kotiler kavgadan kagar hun olur

Kog¢ yigit cidasin almis atiyor

Ag elleri kizil kana batiyor

Bir kéti kavgadan donmius kagiyor
Kagma koéti kagma simdi diin olur

Bir yigit cidasin almig eline
Serimi koymusum yigit yoluna
Kalkan paralana zirhlar deline
Kanl gomlek ko¢ yigide don olur

Koéroglu cagirir figan agitlar
Iman ehli birbirini 6giitler
Boydan boya demir donlu yigitler
Calar cidasin1 kahraman olur (8)

8. Pertev Naili, Koroglu destani, tstanbul 1931, s. 164.
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Su parcga, Oguz’un han ilan edildikten sonra kavmini diinya sa-
vasina c¢agiran siirini kuvvetle hatirlatmiyor mu?

Yiru Beyler korkma gliniiniiz dogdu
Alin kaleleri burglar1 simdi

Bir savag edelum Cin Magin ile
Basin derelere lesleri simdi

Yiiru Beyler yiuri bade igelim
Girelim meydana candan gegelim
Calalim kilinci kanlar sagalim

Tas tas Ustli ‘koyman burclar1 simdi

Yiru Beyler sedler kusanin

Kiling ¢ekin diismanlara dégsenin
Basin kesin Beyler ile pasanin
Durman hemen ¢ekin gogleri simdi

Yiiru Beyler gidin meydan agmaya
Yigitler boyuna kemha bigmeye
Susadikgca diisman kanin igcmeye
Amana geturin pustlar: simdi

Yira Beyler nettim kestiler basi
Yedi bin pehlivan bir de binbagi
Diri tutun gelin yedi kardas:
Ben elimle kesem baglar: simdi

Yurtl Beyler bahar geldi yaz oldu
Biilbil deyiu besledigim baz oldu
Koéroglum der bu kumanda az oldu
Ayinn bedenden baglar: simdi......... (9)

Bu parcada ise gogebenin ¢ok sevdigi yayla havasi eser:

Yiru Beyler yiri gidek yaylaya
Iceliim buz gibi sular1 simdi
Camlibelin yaylasina ¢itkalim
Alalim kervani gocleri simdi

......... Kenan Beyim Cukurovada
Yavru sahin durmaz oldu yuvada

9. Ayni yer, s. 227.
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Boéliik boluk turna géorddém havada
Ceker yaylalara gogleri simdi

Cayira gideliim daglar tistline
Vereliim badeyi yigit destine
Toplanalim kahramanin ustiine
Calalim sedefli sazlar1 simdi

Hoyluyum bendetti bir yigit beni
Bildi ki alirinm yanina seni

Su parcada eski Tiurk destanlarinda goriilen bitin diyonizyak
ansurlar, tabiat, hayvan, sarap, kadin ve savas hissi bir araya gel-

migtir.

Bizim illerin Beyleri
Yakar kandili kandili
I¢ip arslana dénerler
Kadeh déndiiri déndiiri

Hem igerler hem kanarlar
Dismana meydan ararlar
Arab’atlara binerler

Boynun stindiirt stndiiri

Curadu génlim gurudu
Icerde yiirek eridi
Beylerin kolu yoruldu
Kiling déndiri déndiri

Beyler neyleyip nidelim
Giizellerle gé¢ edelim
Meydanda at oynadalum
Boynun donduria déndiri

Koéroglu der ki kandim
thtiyar oldum ¢iliridiim

At yoruldu ben yoruldum
Giizel bindiri bindiri... (11)

10. Ayni yer, s. 219.
11. Ayni yer, s. 193.



108 KOROGLU

Pertev Naili'nin Kéroglu kitabinda nesretmis oldugu biitin siir-
lerde, athh gdogebe medeniyetine has o saf, agik dag bas1 ve yigitlik
havasi eser.

XVI. ve XVIIL yuzyillarda tireyen Celaliler, iste Tirk halkinin
icinde yasayan bu eski Alp arsetipinin hiviyetine bilriinerek ken-
dilerini idealize etmege c¢alismiglardir.

Yerlesik Islam cemlyetmln ortasinda, onun hukuk ve ahlak sis-
temine tamamiyle aykir1 bir t1p1n zuhur etmesi, hem sosyolojik, hem
de psikolojik bakimdan bir «regression» ifade eder. Zira o, yasani-
lan cagdan ileri degil, geri bir medeniyet merhalesinin temsilcisidir.

Gécgebe toplumunun mahsiilii olan Alp tipi, Islami devirde «Gazi
tipi» haline gelmek suretiyle kendisini tarihi sartlara uydurur. Fa-
Kat bu yeni tipin faaliyet sahasi, sinirlarda ve «diyar-1 kifir» dedir.
Islam toplumu, kendi hayat goérilisiinlin bir cephesini teskil eden bu
yeni tipi, tipki gogebe toplumunun Alp tipini ylceltmesi gibi yucel-
tir. lleride Gazi tipini anlatan eserler lizerinde duracagiz. Hudutla-
rn gerisinde, kdylerde, kasabalarda ve sehirlerde yasayan toplum da,
kendi sosyal sartlarina uygun, munis, yumusak, dervismesreb veya
efendi bir insan tipi viicuda getirmistir. Boyle bir toplum ortasinda
Koroglu nevinden bir eskiyanin tliiremesi anormal bir hadisedir.

Devrine uygun Gazi hiuiviyeti tasimayan bu tipi, toplum, ancak,
Sosyal gayri suurunda yasayan Alp arsetipine benzetmek suretiyle
idealize edebilmistir. Halbuki Koéroglu, daha énce de belirtmis oldu-
gumuz gibi, tam manasiyla bu tipin ahlak ve karakterini haiz degil-
dir. Yasadig1 yerlesik medeni miisliman toplumu iginde o, bitiin
kuvvetine ragmen bir «suglurdur. Cezasini gérmege mahkumdur.

Bir hikayede, bizzat Koroglunmun bu sug¢lulugu hissettigini ve
¢aginin ahlak anlayisina uygun bir aksiyon yapmak suretiyle sug-
luluk psikolojisinden kurtulmaya galistigini goriiriz.

Padigahin, katli i¢in ¢ikardig yedi fermani, hile ve kuvvetle vi-
layet pasalarinin elinden bir bir alan Kéroglu, bir gliin arkadas1 Ké-
se’ye su haberi verir:

«Ko6se Emmi, bizim Al-i Osman Padisah1 Sirp ile bir kavga agti.
Simdi harbtedir» Koése bunu nereden duydugunu sorar. Koéroglu,
«Yaradana and icerim ki bu boyledir.» der ve su soézleri ilave eder:

«Ben istiyorum ki bu kavgaya gidem ve bu harbte sehid diisem.
Kucguk yastan beri yaptigim gitinah belki magfiret ola.»

Kose Koroglu'na, bir haydudu kendi ahlaksizligina mahkum eden
su halk tekerlemesi ile cevab verir:
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«Baktin rast geldi bir keci
Sen neynersin besi tgl
Ye kalsin bir kuru kig.
Baktin rast geldi bir koyun

Sen neynersin oyun moyun
Ye kalsin bir kuru boyun.
Baktin rast geldi bir katir
Sen neynersin hatir matir

Ye burnun seperhola batir.
Baktin ki rast geldi bir at
Sen neynersin berat merat
Ye de cendeginin yaninda yat.

Iste bunun gibi, ilin besinen ¢l senin nene lazim? Ye i¢ keyfi-
ne bak! Senin zaten bir yumrukluk canin var. Oyle yerde éldiiriirler
ki lUstiine bir siibhaneke okuyan olmaz» (13).

Koéroglu Kose'yi dinlemez ve padisahin kafirlerle yaptig savasa
katilir, biyilk yararliklar goésterir. Sonra kendisinin meshur Koérog-
Iu oldugunu bildirerek, padisahdan kimsenin kilina dokunmamasi
i¢in bir ferman alir. Fakat etrafindakiler padigah,

«.... Sen bu Kéroglu'na ferman verdin ama yanlis yaptin. Cin-
ki, sebebine gelince: Siftah katline ferman verilmisken bak, gitmis
o, fermanlar: toplamis. Gelip burda ne plan yapti, bu defa da hiir ya-
samasina ferman aldi. Madem sen buna béyle ferman verdin ki kim-
se degip dolasmayacak, yarin bir gin Deliller cem edip Istanbul'a
hiicum eder. Senin askerinden memurundan bir maniat olmadig: gibi
dogru saraymni basar, seni tahtindan asag1 alip kendisi cililus edip
hiitkmini icraya baslar» (14). diye kandirirlar. Bu telkinlere inanan
padisah, yeniden Koroglunun katli i¢in ferman verir. Tanr1 ve padi-
sah nazarinda kendisini afettirdigine kani olan Koroglu, bu sefer,
hakl olarak padisah kuvvetine karsi durur.

Fakat arkasini tabii topluma dayamayan, ¢aginin maddi ve ma-
nevi sartlarinin disinda yasayan Koéroglu, neticede maglip olur.

Meshur tirkisiinde bu maglibiyetinin sebebini acikg¢a goérir ve
itiraf eder:

Diisman geldi tabur dizildi

13. Pertev Naili Boratav, Halk hikdyeleri ve halk hikdyeciligi, s. 255.
14. Ayni yer, s. 260.
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Alnnmiza kara yazi yazildi
Tifenk icad oldu mertlik bozuldu
Kanh kili¢ kinda paslanmahdir.

Onun bas1 bozuk ve mahdut getesine karsi ¢ikan kuvvetler, ta-
bur taburdur ve muntazamdir. Ellerinde uzaktan oldiren tifekler
vardir. Bu ustiin kuvvetler karsisinda Koroglu, kendisinin temsil et-
tigini sandig1 eski yigitlik idealinin iflasina kanaat getirir. Halbuki
onun bu kanaat1 da idealizasyonu gibi yanhstir. Zira yigitlik olrne-
mis, sekil ve vasita degistirmistir.

Fakat bu yeni durum karsisinda, yine eski davranislarinda israr
ederek, kendisini 6liime atar:

Koéroglu diliser mi yine sanindan
Cogunu ayinr er meydanindan

Kir at kopuginden diisman kanindan
Cevrem dolup salvar islanmahdir.

Bu davranig, biitiin Kéroglu hikayesini aydinlatan bir méana ta-
sir. Zira, butin hikaye, degisen sosyal sartlar igerisinde, dejenere ol-
mus eski bir tipin devamindan baska neyi ifade eder?

Her toplum, kendisini yeni bir medeniyet sistemi ve ona uygun
insan tipi yaratmak suretiyle agsar ve yasar. Pertev Naili Boratav'in
tefsir tarzi, kabul olunsa bile, Kéroglu yerlesik Islam toplumunun
bozuk taraflarin halledebilecek tipte bir insan degildir. Normal bir
topluma dayanmayan ve iggudilerini diizenleyici bir ahlak ve hu-
kuk nizamina sahip olmayan, karsi koydugu kuvvetleri yenecek va-
sitalar1 yaratma kabiliyetinden mahrum /bir haydutlar cetesinin ba-
jann kazanmasina ve Pertev Naili'nin hayal ettigi «ldeal Cumhuri-
vets»i kurmasina imkan var midir?

Koroglu hikayesinin dogusunu ve yasayisin1 izah eden baglica
sebep, 1srarla belirtmis oldugumuz gibi, Tirk toplumunun sosyal
gaynisuurunda yagayan Alp arsetipidir. Tirk toplumu, yirminci yuz-
yilda bile, karsilastig1 meseleleri, bu ¢aga uygun vasitalarla hallede-
meyince, binlerce yi1l oncesine dénmustiir. Turkgulerin, ilim ve ma-
kina c¢aginda, eski Tiirk destanlarini diriltmeleri ve bir mitiddet i¢gin
de olsa, Tirk aydinlarinin goézleri 6ntinde bir iliizyon yaratmalar
bagka hangi sebeple izah olunabilir? Tirklerin binlerce yil iginde
yagadiklar1 gocebe medeniyetine has temayuiiller ve tipler, yerlesik
medeniyete gegtikten sonra da, gesitli kiliklara biriinerek bugline
kadar gelmigtir.
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C.G. Jung'un, eserlerinde genis olarak izah ettigi sosyal gayn-
suur ve arsetip nazariyesi, Tirk tarihinde en kuvvetli érneklerini bu-
labilir. Koroglu hikayesi bunlardan birisidir. Onun yam sira daha
pek ¢ok misal gdéstermek miimkundur.

Bu hikaye, bize bir baska hakikati de 6gretiyor:

Eski c¢aglara ait bir tip, baska bir medeniyet merhalesi iginde
goruniince, mutlaka dejenere olur ve ergeg¢ oOlur. Zira bir toplumda,
muayyen bir tipi yasatan, o toplumun iginde bulundugu tarihi an ve
durumudur. Koéroglu hikayesinde eski Alp tipine ait 6zelliklerin bo-
zulusunu, yeni duruma- uyma prensibi ile izah edebiliriz. Halk mu-
hayyilesi, kendisini destekleyen bir toplumdan mahrum olan Korog-
Iu'nu, tabiat ustii bir mahlik haline getirdigi Kir atla techiz eder.
Eski Tiurk destanlarinda at, fevkaldde meziyetleri olsa bile, yine de
attir. Kéroglu'nun atinin mitik bir mahlik yapilmasinin sebebi, onu
sikisik durumlardan kolayca kurtarmak igindir. Keza ayni at, tipki
Koroglu gibi hilekardir. Kendisini gizlemek icin kilik degistirir. Der-
vis kiyafetine giren Koroglu, atina, «<bedlen» dedi mi, kir at bedlenir,
sakalig1 uyuz bir hayvan olur. Halis Alp tipinde bdyle oyunlara hig
rastlamayiz. Bu tipin kendisi de, at1 da halistir. Ikisi de mertgesine
savagir, Olur. Ve kitabelerde ikisinin adi1 safiyane bir sevgi ile, riya-
s1z ve yalansiz olarak yazilir. Kéroglu'nda bu saf gercgekligi kaybe-
deriz.

Hareket, nr. 4, Haziran 1979, s. 29-34.



GAZI Tipri

Genis Turk kitleleri Islamiyet'i kabul etmeden énce, Iranhlar ve
Araplar, Tirkleri ordularinda asker ve kumandan olarak kullanmis-
lar ve onlarin kahramanhklarina hayran olmuslardir. Turkler bu yol-
dan Islam devletleri icinde yiiksek politik mevkilere de gelmisler,
sartlar elverince, mistakil devletler kurmay: da basarmislardir (1).
Tirklerin Islamiyet’i benimsemelerinde, gazaya kutsal bir mana ver-
melerinin, disiplin ve ahlak duygularinin biiyilik roli vardir. Genis
Tirk kitleleri Islamiyet’i kabul edince, Karahanl, Selcuklu ve Os-
manl devletleri kurulunca, hem Tirk hem Islam, hem de diinya ta-
rihinde tesiri bugiline kadar gelen yeni bir devir daslar.

En eski ¢aglardan beri cihana hakim olmayi bir gaye edinen
Tiirkler (2) Islamiyet’i iyice benimseyince, Islamiyet ile kendi kiil-
tirleri arasinda her sahada glizel eserler veren bir sentez viicuda ge-
tirirler. Bunlardan en 6nemlisi, eski Tilirk destanlarinda yticeltilen
«alp tipi» nin «gazi tipi» haline gelmesidir. Gazi tipi de alp tipi gibi
gﬁnya,yl fethetmeyi gaye edinen bir kahramandir. Islamiyet onun
savasina yuce bir mana ve zengin bir muhteva verir. Mensei binler-
ce y1l Oncesine kadar giden Oguz Kagan destani tarihi bir sahsiyete
tekabill etse bile, halkin muhayyilesinde efsanevi bir sekil almistir.
Fakat Alparslan, Fatih, Kanuni, Sultan Sileyman, Yavuz Selim, yap-
tiklar1 tarihi vesikalarla bilinen gergek sahsiyetlerdir. Onlar Oguz
Kagan destam’'nda anlatilanlarin kat kat fazlasini, kendi hayatlarin-
da gergeklestirirler. Onlara dair eserleri okurken gergekle efsanenin
birbirine karistigini hissederiz.

Bu buytlk tarihi sahsiyetler iginde yasadiklar: kiiltiir ve medeni-
yetin mahsulidirler. Onlar dilinya gorislerini, ahlak telakkilerini,

1. Prof. Dr. Hakk:1 Dursun Yildiz, Islimiyet ve Tiirkler, Istanbul 1976.
2. Prof. Dr. Osman Turan, Tiirk cihan hdkimiyeti mefkiiresi tarihi, Istan-
bul 1969.
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davranig orneklerini ¢ocukluktan itibaren iginde yasadiklari toplum
ve ¢evreden almislardir.

Bir ug¢ beyligi olarak tesekkiil eden Csmanl devletinde gaza ve
gazilik dini esaslara dayal1 bir muessesedir.

Bu tipin tesekkiiliinde, hayali veya hakiki gazilerin kahraman-
liklarini tasvir eden manzum veya mensur gazaname veya gazavat-
namelerin buytik roli oldugu muhakkaktir. Bu konuyu ele alan Agah
Sirm Levend, 250 kadar gazavatname -tesbit etmis ve bunlar arasin-
dan Suzi Celebi'nin yazdig1 Mihailoglu Ali Bey'in gazavatnamesinin
metnini nesretmistir. (3).

Islami devir Tirk edebiyatinda, eski destanlarin bir nevi devami
olan bu gibi eserlerin tesekkiiliinde Arap ve Fars edebiyatlarinin te-
siri oldugu muhakkaktir. Osmanlilarda aydin tabakanin Sehname’yi
okumasina karsilik, halk tabakasi Saltukname, Seyyid Battal Gazi
veya Hamzaname'yi okumustur. Bu konuda heniiz genisligine ve de-
rinligine bir inceleme yapilmamis olmakla beraber, Fars ve Arap
kaynaklarindan gelen bu nevi eserlerde daha ziyade hayali unsur-
jarin hakim olmasina karsilik, Tirklere ait olanlar daha ¢ok ger-
cege bagh kalmistir. Bununla beraber, bu eserlerde de gazilerin ba-
kis tarzina ayn1 inan¢ ve kiymetler sistemi hakimdir. Mihailoglu Ali
Bey gibi tarihi bir sahsiyetten bahseden Suzi Celebi onu ytceltirken
de ayn1 ideolojiye basvurur.

Biz burada tarihle olan minasebetini gézoniine almadan Suzi
Celebi'nin Mihailoglu Ali Bey'i tasvir edis tarz1 Gzerinde duracagiz.

Suzi Celebi, tahmini olarak 1455 yilinda dogmus, 1524 yilinda 6l-
miustir. Bugiin Yugoslavya'da bulunan ve Tirkler tarafindan 1455
yilinda fetholunan Prizren kasabasinda yasamistir. Tezkirelerin yaz-
digina goére ilimle ugrasmaktayken Naksibendi tarikatine intisap et-
mis, daha sonra tarikati de birakarak gazanamesini yazdig1 Mihailog-
lu Ali Bey'in ve oglunun hizmetine girmistir. Prizren’de yaptirmig ol-
dugu camii ile tirbesi hala duruyormus.

Mihailoglu Ali Bey, Fatih devri gazilerindendir. Osman Gazi'nin
savas arkadasi Kose Mihal ailesinden gelir. Rumeli'de yapmis oldu-
gu savaglarla s6hret kazanmagtir.

Bihistiin mivesinden tatludur s6z (4)

3. Agah Sirn Levend, Gazavat-ndmeler ve Mihailoglu Ali Bey’in Gaza-
vatndmesi, Ankara 1956, TTK Basimevi.
4, Zikredilen metinler Agah Sirr1 Levend’in kitabindan alinmistir.
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diyen Suzi Celebi yazarlardan ¢ogunun aski konu olarak ele aldik-
lar1 halde kendisinin gazadan bahsetmesini soyle izah ediyor:

Nedir emr-i gaza hiikm-i llahi

Nedlir bab-1 gaza dinlin penahi
Nedir kavl-i gaza fi'l-i Peyember
Nedir vasf-1 gaza asar-1 Hayder
Tiraz-1 rayeti inna fetahna

Tarik-1 meslegi inna hedeyna (s. 242)

Daha sonra sozii Mihailoglu Ali Bey'e getiren Suzi Celebi onu
sOyle Oviyor:

Cihanda misrikin ol urdir boynin

Ol oynad1 Ali vi Hamza oynin

Ol itdirdi Varat sehrini yagma

Ol sald1 Ungurus’a sir u gavga
Erenlerden kusanmisdur kusag
Yakard:r Seydi Gaziden gerag: (s. 246)

Yukarida zikredilen parcada Ali Bey, Islami bir gaza gelenegi-
nin igine yerlestiriliyor. O, Ali.ve Hamzanin yolundan giden bir
kahramandir. Gazilik kusagin1 erenlerden kusanmistir. Cerag1 Sey-
di Gazi'nin geragindan yanmistir. Ali Bey sefere qiktigl zaman «ri-
cal-i gayb» da emrine hazirdir. Yazar ayn1 parcada Ali Bey'in tari-
hi ve gercek sahsiyeti ile ilgili unsurlara da yer veriyor. Tuna'ya li¢
yuiz otuz kere gecen Ali Bey, Varat sehrini yagma ettirmis, Eflak,
Leh ve Ceh’lere korku salmistir.

Ali Bey comerttir, zengine ve fakire kapis1 agiktir. Bu 6zellik de
sahsi bir meziyetten ziyade, kiltiir ile yakindan ilgilidir. Hazret-i
Muhammed, gazalarindan birinde bitiin kafirlerin kaninin doékiil-
mesini ferman buyurdugu halde, birisini korumustur. Sebebi sorul-
dugu zaman, bu kafirin gayet lutf u ihsan ehli oldugunu séylemis-
tir. Zaten malin1 feda etmeyen, canini hi¢ feda edemez. Boyle biri-
sinin gazi olmasina imkan yoktur. Sazi Celebi, bu iman1 su beyit-
lerle ifade ediyor:

Secaatle seha Hak'dan atadur
Scha ehli seci olsa revadur
Mukarrerdiir sahi olmak bahadir
Olur aksi anun alemde nadir
Beli diiaya-perest ol 1ska doymaz
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Ki her kim mala kiymaz cana kiymaz (s. 248)

Gazi tek basina degildir. Etrafinda kendisi gibi bahadirlar var-
dir.

Ol ayun ger¢i yilduzdan kuli ¢ok
Biribirinden 6zge bir kimi yok

Veli birkag¢ glizide pehlevanin

Anup sOyleyelim nam U nisanin

Halil i Yunus U Cerrah i Sami
Gazanun ¢ar erkan-1 izami

Bularun her biri bir sir-i nerdur

Ki her dem saydi ahu-y1 zaferdiir (s. 249)

Suzi Celebi, Ali Bey'in cedlérinden bahsederken, Osman Gazi
devrine kadar gider ve daha 6nce yapilan savaslara da heyecan ve-
rici telmihlerde bulunur. Stuzi Celebinin bu miinasebetle Tirk ke-
limesini zikredisi ve onu kurda benzetisi dikkati gekicidir:

Bigag irdi stiintige Tiirk elinden
Koyunun sorma halin gilirk elinden (s. 253)

Kafirlerin karsisinda. Turkiin sayica az olmasinin 6nemi yok-
tur. O, birligini korursa diinyaya hikmeder:

Bu Tirk azdur diyi itme bahane
Odun bir su'lesi besdir cihana
Cogalmadin dagilmazsa bu lesker
Bulara durmaya fagfur u kayser

Bu lesker her biri bir ejderhadur

Bu iklime Huda'dan bir kazadur (s. 254)

Ali Bey'in atas1 Kése Mihal, ruyasinda Hazret-i Muhammed'i go-
rerek miisliiman olmustur. Suzi Celebi bu riiyay: ayrintili olarak tas-
vir eder. Hazret-i Muhammed, Kose Mihal'e Turklerin gelecegini de
haber verir:

Gazanun kapusin anlar agalar

Tuna'dan Kafiristan'a gegeler

Basindan kayserun tacin kapalar

Nice deyri yikup mescid yapalar (s. 258)

Suzi Celebi'nin mesnevisi gazayl, gaziyi ylcelten beyitlerle do-
Iudur, Bir yerde yash bir gazi arkadaslarina soyle hitap eder:
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Yine bin can ile elbir idelim
Adunun kam'ina tedbir idelim
Dokip kanin virip yagmaya malin
Esir eyleyelim ehl-i 1yalin
Yakalum deyrin ol magrur-1 mestin
Bozalum stretin ol biit-perestiin
Eger hod can olursa anda kurban
Ire bu ‘ide kim yok hadd i payan
Bu yolda can viren sanma O6liipdir
Ki (bel 1hyald) anlara geltipdir
Dinilmez bunlarun zevk U safasi
Bularun (yerzekundirir) gidasi
Ve her Hak diismene eylerse galib
Olur gazi bulur hali meratib

Gaza Allah katinda sevgilidur
Delili cahidadur kateladur
Gazanun huccet i burhani ¢okdur
Gazaya minkiriin imani1 yokdur
Gazayiciun alem ¢ekdi Peyember
Gazayiclin kusand1 tigi Hayder
Gazayic¢liin boyand1 kana Yahya
Bicildi bagdan ayaga Zekerya
Gazayiclin sahabe oynadi bag

Bu yolda old1 yoldag ilizre yoldas
Gaza ehline geldi fazl-1 Allah

Bu kavma hos fazilet virmis Allah (s. 268-269)

Gaza, dini bir mana tasimakla beraber, gazilere diinyevi nimet-

ler de bahseder. Bir sehir fethedilince, orada sayisiz mal ve esir ele
gecirilir. Sazi Celebi, bir sehrin fetihten 6énceki ve sonraki durumu-
nu su canh beyitlerle tasvir eder:

Yine ol Sah-baz-1 Kaf-kudret
Himayun-tal'at u simurg-himmet
Yetigdi gazilerle bir diyara
Miiselsel karye vi sehre hisara

Ki resk eylerdi ana Cin i Magin
Semen-simasina ahu-y1 miskin
Haberdar olmadin leskerden ol giin
Segirdim sald1 ana ol yiuzi gilin
Yetisdi bir diyara ol huner-bend
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Dolu sehr 1 hisar u karye vi kend
Bu kisverde her ev bir kasr-1 dil-kes
Nigaristan-1 Cin bigi minakkas
Yayilmis halki etraf-1 diyara
Yonelmis her biri bir kar u bara
Kimi abad ider bustan u bag
Ne bilsiin kim kalur bagrinda tag
Kimi yaymis kumasip miisteriye
Ne bilsiin kim olur yagma cgeriye
Kimi meclis kurup dismis saraba
Ne bilsiin kim evi varur haraba
Hiram eyler ¢cemende her gazale
Ne bilsiin k’ana sir cldi1 havale
Seker keklikleyin her serv-i simin
Ne bilstin kim ucgar ardinca sédhin
Yayild1 lesker ol milk G diyara
Sanasin ug¢di sahinler sikara
Yahud kudret yeli esdi sitaban
Ki Ad ehlin kila hakile yeksan
Veya tayra'n ebabil agdi minkar
Ki Fil eshabinun karin kila zar
Dikildi goklere tozdan direkler
Goren ejder geker sandi melekler
Belirdi toz icinde her dilaver
Nitekim migden pursid-i haver
Adlt kacgmaga ytliz tutdir veli zag
Kagup seh-bazdan kurtula mi sag
Yetisdi ha diyince tir gibi

Aduya pencge urdi sir gibi
Kamunun zehresin ¢akeylediler
Yoli hasakden pak eylediler
Ganimet bagina girdi erenler
Dikensliz giillerin dirdi erenler
Hezaran agz1 gonce zilfi stinbil
Boy1 ar'ar go6zi nergis ytlzi gl
Hezaran duhter-i ferruh nigarin
Ne duhter her biri bir afet-i din
Zihi duhter ki zilfi kafiristan
Giriftar1 hezaran Seyh-i San’an
Eger Mecnun goéreydi kemterini
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Direrdi 1sk-1 Leyli defterini
Hezaran 1'ali kevser gibi gilman
Boy1 tuba yanag bag-1 Ridvan
Biriniin handesi bin can degerdi
Visali ¢esme-i hayvan degerdi
Saba yaydikga zulfi hirmenini
Gazal-i Cin oyund1 huse-i ¢ini
Gorlip suda yizin ol taze guller
Delirmis soyle kim seyda goénuller
Anuncun her peri-ruhsar: lesker
Cekip zencir-bend itdi seraser
Yine gencine agup deldiler kan
Cikardilar dir G4 yakut u mercan
Ivan oldi kamu mahzun u medfan
Sanasin ¢ikdi1 yerden genc-i Karun
Ayag gence irdi her dilirin

Ebed muhtaci1 olmadi eminiin (s. 283-286)

Okuyuculardan ¢ogunun elinde Agah Sirr1 Levend'in kitabinin
bulunmadigin1 diisinerek metni biraz uzun tuttum. Eski Turk ede-
oiyatinda bir gsehrin fethedilisini bu kadar canh olarak tasvir eden
pek az eser vardir. Suzi Celebi'nin sair olusu ve tasvir glci, hadi-
seleri 6zet olarak veren tarih kitaplarinin kurulugunu telafi ediyor.

Zaferin nesesi Suzi Celebi'ye savasta olenleri unutturmuyor. Ga-
ziler, yola ¢ikarken o6limi goéze almis kisilerdir. Onlar igin:

Dosekde can ¢ekismek key beladir
Kiligdan yara irmek hés safadur (s. 287)
Soni her bir viciudun ¢iin ademdir

Sehid olmak bugiliin demdir kademdir
Sehid iglin bezendi bag-1 Ridvan

Sehid igcin tonandi hur u gilman

Sehide hun-baha cennet degil mi

Ne cennet hazret-i izzet degul mi
Sehidiin tiirbesi kindilidir mah

Sehidin nir iner kabrine her gah (s. 288)

Savag gazilere diinyada en blylk nimetleri bahsetmekle kalmaz,
sehit olduklarinda 6bir diinyada da ebedi saadete ulasirlar.

Savag, gaziler i¢in gegici bir hadise degil, bir yasayis tarzidir.
Onda ideolojiyi asan bir taraf da vardir. O, bir varolus seklidir. Suzi
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Celebi, asagidaki beyti ile bu durumu ¢ok gilzel ifade ediyor:

Gaza derya vu biz mahi-i seyda
Ne dirlik mahiye olmasa derya (s. 264)

Savas gazinin hayatina Oylesine hakimdir ki, onun tabiata bakis
tarzini, hayallerini bile tayin eder. Asagidaki parcada bu butiinli-
gl acikga goriyoruz:

Meger bir subh-dem kim sah-1 nevruz
Reyahin leskerin ¢ekmisdi piruz

Yesil sancak getliirmisdi sanavber
Kiz1l bayrak cekerdi verd-i ahmer
Elinde siiseniin semsir-i birran
Omuzinda guliin gin gibi kalkan
Urunmis basina her gonce migfer
Takinmis yanina her sebze hanger
Benefse kim asasina tayanmis

Bas oynamakda kendliye inanmis
Geylp Sami zirihlar sunbul-i ter
Cemen masrinda olmis key dilaver
Saba peyki nefir-i am kilmis

Cicekler hep bir araya dizilmis

Meger kis leskerin nevruz sahi

Yele virmis suya salmaz kemahi
Dagitmis raht i baht 4 kar 1 barin
Tozitmis bad-1 subhile gubarin

Goren sanurdi kim Musa’bni Imran
Kilur Firavn kavmin gark-1 Umman (s. 261-262)

(1984 te yazilan bu makale ilk
defa burada yayinlanmaktadir.)



VELI Tiri

Hak’dan ciida gormen eri erdiir dii alem serveri
Eger kilurlarsa nazar altun ederler daglar:
Aksemseddin

Tirk-Islam kultiir ve medeniyetinin tesekkiliinde gaziler kadar
velilerin de buiylik rolii olmustur. Hattd denilebilir ki, eski alp tipi-
nin bir devami olmakla beraber, gaziler de, Islam dininin degerler
sistemi igcinde yer aldiklarina ve bu degerler ugruna savastiklarina
goére, dogrudan dogruya bu degerlerin tasiyicisi, yayicisi ve asirlar
boyunca devam ettiricisi olan velilerin roli gazilerden de biyilktur.
Gazilerle veliler ¢ok defa beraberdiler. Ulkelerinde fethinde gaziler
o6n planda gortnirler, fakat ordularin ve genis halk kitlelerinin ma-
nevi guclinl, hayat felsefesini veliler tesis ederlerdi. Baz1 durumlar-
da veliler Islam'in kutsal degerlerine aykir1 hareket eden maddi ik-
tidar sahigplerine kars: hakk: ve halki mudafaa ederlerdi. Evliya men-
- kibeleri bu bakimdan incelenirse, maddi iktidar sahipleri ile manevi
iktidar sahipleri arasinda, hem isbirligi hem de zitlagma ile ilgili pek
¢ck ornege rastlanilir.

Veliler kendilerini umumiyetle maddi iktidar sahiplerinden {is-
tin goérmiislerdir. Halk da, kendilerine daha yakin ve yardimci ol-
duklarina inandiklar: velileri, maddi iktidar sahiplerinden tstin tut-
muslardir. Bunda, velilerin 6ldiikten sonra da tesiri devam ettigine
inanilan manevi gliglerinin buylk roli vardir. Sultan ve gazilerden
¢ogunun o6ldikten sonra unutulmalarina karsilik, Mevlana, Haci
Bektas Veli, Hac1 Bayram Veli ve Aksemseddin gibi velilere karsi
gosterilen sayg1 ve inancin asirlar boyunca devam etmesi, bu bakim-
dan manalidir.

Tarikatler, padisahlik ve sultanlik gibi, kendilerine has adab ve
gelenegi olan miiesseselerdir. Onlar, maddi medeniyetin gelismesin-
de de rol oynamislardir. Mevlana, Mecalis-i Sab’a’da velilerden bah-
sederken: «Ibadetler, gekinmeler, yalvarislar, esirgeyigler, aciyiglar,
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sadakalar, mescidler, minareler, ibadet yurtlari, koépriler, tekkeler,
konak yerleri ve bunlardan baska daha bu cgesit seyler, bitiin bu goé-
riinen hayirlar diinyada o kullarin sohbetinden gelir; biitiin bunlan
halk, onlardan calmiglardir, onlardan 6grenmislerdir.» der (1).

Butin sosyal miiesseseler gibi tarikatler de Osmanli Devleti’nin
son yillarinda ¢okmege yliz tuttugu ve eski fonksiyonunu kaybetti-
gi icin, batidan gelen s1g akilcihgin da tesiriyle, aydin tabakada on-
lara karsi menfi bir tavir uyanmig, Cumhuriyet devrinde, ¢lriyen
diger muesseseler gibi, onlar da ortadan kaldirilmistir. Ancak son
yillarda onlara karsi yeni bir ilgi uyanmaga baglamis ve ilmi aras-
tirmalar yapilmistir. Tlirk edebiyat1 tarihi gibi, bu sahada yapilan
arastirmalarin onctisi de biiytik ilim adami Fuad Koépruali'diir. Onun
daha 1918'de nesretmis oldugu Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwif-
lar (2) adli kitabi, dikkatleri dini edebiyattan din sosyolojisine kay-
dirmig; Fuad Képrili'niin izinden giden Prof. Dr. Omer Litfi Bar-
kan da Vakiflar Dergisi'nde nesredilen «Istila devirlerinin koloniza-
tor Turk dervisleri ve zaviyeler» adli makalesinde velilerin ve der-
vislerin Anadolu Tirk medeniyetinin tesekkiillinde oynamis olduk-
lar1 roli ilmi bir sekilde ortaya koymustur (3).

Omer Litfi Barkan, bu veli ve dervisleri «yeni bir diinyaya, yani
diger bir Amerika'ya gelip yerlesen halk yiginlar: icin, i¢timai ve si-
yasi blyik bir rol oynamis bliyiik kahramanlar, bu hengameli de-
virde halkin iginden yetigmis miumessil sahsiyetler» olarak tavsif
eder (4). Onlar Anadolu’da ve Rumeli'de, fethedilen yerlerde topla-
nan dervislerle beraber topragi isleyerek tekkeler ve koyler kurmus-
lar, oralar1 mamur hale getirmislerdir. Onlar ayn1 zamanda bu bos
yerlerin bekgisi ve yardimcis1 gibi vazife gérmiisler, ticaret kervan-
larinin emniyetini tesis etmislerdir. Devlet onlar1 bu gibi hizmetleri
mukabilinde orf-i tekaliften muaf tutmus ve kendilerine dag basin-
da ancak bir harabenin miilkiyetini bahsetmistir (5). Omer Lutfi
Barkan bahis konusu makalesinde bu kolonizatér dervislere dair bir
hayli vesika verir.

Veli ve dervislerin sosyal, politik ve kiltiirel sahadaki tesirleri
daha da biyitktiir. Bu hususta hiikiim verirken, o ¢aglarin dini inang-

1. Mevlana Celdleddin, Mecdlis-i Sab’a, geviren ve hazirlayan: Abdiilbaki
Golpinarli, Konya 1965, s. 69.

3. b.,, Ankara 1976.

Vakiflar dergisi, nr. 2, Istanbul 1974, s. 279-353.

a.y., s. 285.

a.y., s. 293.
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lan ile hayal mahsuli olan batil itikatlarini da hesaba katmak la-
zimdir.

Veliler hakkinda yazilan menakibnameler, bugiin igin akil al-
maz kesif ve kerametlerle doludur. Bu konuda fikir edinmek igin sa-
dece Ahmed Eflaki'nin Menakibii'l-Arifin adl1 kitabini okumak ka-
fidir (8). Kitab1 Turkgeye geviren Prof. Tahsin Yazicrnin da belirt-
tigi tizere «otuz alt1 yillik bir ¢alisma ve derlemenin Urini» olan (7)
bu kitap, Mevlana'nin hayati, devri, devrin sosyal, politik, ekonomik
ve kiltlirel hayati ile ilgili bir y1gin malzeme ile doludur. Bunlarin
tarihi hakikatle ilgilerini tespit son derece glictiir. Yalniz, o devirde
bu kitarta anlatilan menkibelere inanildig§indan ve bu inanglarin
davraniglara tesir ettiginden siiphe edilemez.

Veliler, sahsiyetleri bakimindan degisik 6zellikler arzetmekle be-
raber, onlar arasinda ortak bazi hususiyetler de vardir. Onlarin bu
ortak Ozellikleri, yasadiklar1 devrin sosyal yapisi, iginde yetistikleri
muessese (tarikat adabi) ve kiilturleri ile yakindan ilgilidir. Biz bu
6zelliklerden bazilar: lizerinde kisaca durmak istiyoruz.

Ahmed Eflakinin Ariflerin Menkibeleri adli kitabinin birinci
cildinde Mevlana'nin dedesi ve babasi ile ilgili birbirine bagli anek-
dotlar, manevi glice sahip veliler ile maddi glice sahip hikimdarlar
arasindaki manasebeti gostermesi bakimindan ¢ok dikkati gekicidir.

Bu anekdotlardan birincisine gére, Horasan iilkesinin padisahi
Alaeddin Muhammed bir gilin vezirine diinya gitizeli kizina es olarak
kimi miinasip gérdiigiini sorar. Vezir de ona: «Islam padisahlarinin
dengi ulu bilginlerdir. Clinki padisahlar halka, bilginler de padisah-
lara hakimdirler» diyerek, Belh sehrinde ulu Ebu Bekr-i Siddik'in
¢ocuklarindan olan Celaleddin Hiseyin Hatibi Hazretlerini tavsiye
eder. O gece Hazret-i Muhammed riiyasina girerek Harzem padisa-
hinin kizi ile Mevlana'nin dedesini nikahlar.

Bu anekdotta veli, padisahtan Uustiin gosterilmis ve ona tabi ki-
hinmistir. Bilindigi tizere Osmanli Devleti'nin kurucusu Osman Gazi
de, ihtisamli bir riya delaletiyle Seyh Edebalinin kiz1 ile evlenir.
Menakibnamelere gore Yildirim Bayezid'in kizi da biliyuk bir veli olan
Emir Sultan ile evlenir. Gergek olmalar:1 ¢ok mimkun olan bu anek-
dotlar, hem veliler ile padisahlar arasindaki yakin miinasebeti, hem

6. Ahmed Eflaki, Mandkib al-Arifin; tercimesi Prof. Dr. Tahsin Yazoci,
Ariflerin menkibeleri, 2 C, 3. b., Istanbul 1973. Sayfa numaralar1 bu
baskiya aittir.

7. ae., s. 9.
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de velilerin maddi iktidar karsisindaki iistiin mevkiini gosterir.

Baha Veled’i, on iki yasina girince, anne tarafindan akrabalari
tahta oturtmak isterler, fakat Baha Veled kabul etmez. Hz. Peygam-
ber, Belh’de bulunan din ulularinin riiyasina girerek: «Bugtinden iti-
baren Baha Veled'e Sultani’l-ulema deyiniz ve 6yle hitap ediniz!»
buyurur. Bundan sonra Baha Veled'e herkes bu ad ile hitap eder.

Baha Veled de babasi gibi biiyiik bir din alimi ve velidir. «<Son-
suz kerametleri ve velayetinin zuhuru Horasan iilkesinin Belh seh-
rinde yayilinca, i¢tihadi, Tanrrdan korkmasi, dindarligi, glinahtan
sakinip korunmasi, Peygamber'in seriatina siiliku, dogrulugu ve dog-
ru sozliligu, kullara dogru yol gostermesi, daveti ve o6glitleri dik-
kati ¢cekecek bir hale gelince...» (s. 121), diger bilginler ve filozoflar
onu ¢ekememege baslarlar ve Muhammed Harezmsah'a aleyhinde
bulunurlar.

Baha Veled, vaazlarinda padisah ve filozoflar1 siddetle tenkit
ederek sdyle der:

«Ey Fahreddin-i Razi, ey Muhammed Harizmsédh ve diger bid’at-
ciler! Biliniz ve haberdar olunuz ki, siz rahata kavusup yliz bin génli
ve birgok ilahi devletleri birakarak kendinizi karanlhiga attiniz. Bu
kadar mucize ve delilleri birakip hayaller arkasindan kostunuz. Din-
yanin bu kadarcik karanlig) birgok aydinliklar: size karanlk ediyor.
Bu karanhklarin bu aydinhklara ustinliigi, nefsin tstiinliglinden
otirtdir. Nefsin bu ustiinligu sizi igsiz birakiyor ve siz koétiiliige ¢a-
hsiyorsunuz. Issiz kalinca da daima kétiiliik ediyorsunuz. Bu sebep-
ten karanlik, vesvese, bos hayal, insan1 bozan sevdalar, sapikliklar
crtaya cikiyor. Bundan dolay: sizde akil yabancidir, nefis de kendi
ulkesinde hakimdir. Nefsin bulundugu o tilke, seytana aittir» (s. 11).

Bu tenkitler lizerine, aleyhte bulunanlar padisaha séyle derler:

«Baha Veled, Belh halkini tamamiyle kendine baglamistir. Bize
ve size asla itibar etmiyor, kiymet vermiyor, bizim eserlerimizi ka-
bul etmiyor ve, zahir ilmi, batin ilmin bir dal olarak farzediyor. Emri
ma'rufla kendini meshur ederek birkac¢ gilin igcinde saltanat tahtina
kasdedecek. Biitiin halkin asag1 tabakasi, ayak takimi onunla birles-
mislerdir. Bu hususta hemen bunu 6nlemek icin diisinmek ve care-
ler aramak lazimdir.» (s. 112).

Bunun tizerine Harizmsah Baha Veled’'e su haberi goénderir:

«Seyhimiz eger Belh lilkesini kabul ederse bugilinden itibaren pa-
disahlik, ulkeler ve askerler onun olsun ve bana de¢, baska bir tilkeye
gitmem i¢in miisaade etsin. Ben oraya gidip yerleseyim, ¢linki bir
ulkede iki padisahin bulunmasi miinasip degildir. Tanri'ya hamdol-
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sun, ona iki gesit saltanat verilmistir: Birincisi diinya, ikincisi ahiret
saltanatidir. Eger bu diinya saltanatin1 bize verip ondan vazgecse-
lerdi bu ¢ok genis bir yardim ve buiyiuk bir lutuf olacakti.»

Sultanin habercisi bu suretle elgilik 6devini yerine getirince Baha
Veled hazretleri ona: «[slam sultanina selam séyle, bu diinyanin fani
ulkeleri, askerleri, hazineleri, taht ve talihleri padisahlara yarasir.
Biz dervisiz, bize memleket ve saltanat miinasip degildir.»

Siil' :

«Ruhu, peygamberin ‘Fakirlik benim o6viiniilecek seyimdir. s6-
zlini vuran kimse, tahta, taca ve bayraga nasil iltifat eder.»

«Biz goniil hosluguyla sefer edelim de sultan kendi uyrugu ve
dostlariyle bagbasa kalsin.» dedi. (s. 112-113).

Boylece Baha Veled, li¢ yliz deve yuku kiymetli kitatbl, kirk olgun
miifti ve kendisine bagh dervisleriyle Belh’den gé¢ ederek Anado-
lu'ya gelir.

Baha Veled, Belh’'ten ayrilirken padisaha soyle der:

«Ey fani tlkenin sultani, eger bilmiyorsan ve haberin yoksa be-
nim de senin gibi bir sultan oldugumu bil ve 6gren. Sana emirlerin,
bana da bilginlerin sultani derler. Sen benim miiridimsin. Senin pa-
disahligin bir nefesliktir. Benim padisahlik ve saltanatim da o ka-
dardir. Yalniz senin nefesin, nefsinden ayrilinca ne sen kalirsin, ne
tahtin, ikbalin, memleketin ve ne de halefin ve neseplerin kalir. «San-
ki diin bir sey yokmus gibi» (Kur’an-1 Kerim, X, 25) ayetinde oldugu
gibi tamamiyle yok olursun. Halbuki bizim kiymetli nefesimiz nef-
simizden ayrilinca arzin direkleri olan neslimiz ve gocuklarimiz kiya-
mete kadar ayakta dururlar, zira: «<Benim akrabalik bagim ve nese-
bimden baska her akrabalik bag ve nesep kopar» denilir. iste ben
simdi gidiyorum, fakat malimun olsun ki, benim arkamdan Tanrr'-
nin ordusu olan, iyi techiz edilmis, gekirge gibi diinyaya yayilan ve:
«Onlar1 hiddet ve gazabimdan yarattim» hadisinde denildigi gibi
hiddet ve gazaptan yaratilan Tatar ordusu sana ulasacak. Horasan
ulkesini zaptedecek. Belh ahalisine 6limiin aci1 serbetini tattiracak-
lar. Dlinyay: altilist edecek, yliz bin dert ve bela ile padisah1 kendi
ulkesinden cikaracak ve neticede sen Rum tlkesi sultaninin elinde
O6leceksin» (s. 113-114).

Ahmed Eflaki, Mevlana'’nin dedesi ve babasi ile ilgili bu anek-
dotlardan sonra Mevlana'nin kendisi, gevresi ve ogullan ile ilgili ri-
vayetleri anlatir. Bu rivayetler baslica li¢ gruba ayrilabilir: a) Mev-
lana'nin kesif ve kerametleri, b) Saltanat ¢evresi ile miinasebetleri,
c) Halk tabakasi ve Tebrizli Sems ile olan miinasebetleri,
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Bu rivayetlere goére Mevlana, akil almaz kesif ve kerametlerde
bulunmus, padisah ve saray adamlan tuzerinde buyilk bir ntifuz
kurmus, sehirde yasayan miisliiman ahali ile beraber bagka dine
mensup olanlarda da biliylik bir saygi uyandirmstir.

Bilindigi tizere Mevlana’'nin séhreti, tarikat1 ve manevi tesiri olu-
miinden bugiine kadar devam etmistir. Bu stirekli tesirde Mevlana'-
nin Mesnevi, Divan-1 Kebir ve diger eserlerinin de biiyilk roli vardir.
Oglu Sultan Veled tarafindan kurulan tarikat, adabi, sema ayinleri
ve Mevlana'nin eserleriyle beslenen sair ve sanatkarlar da bu husus-
ta biliylik rol oynamistir.

Mevlana'dan sonra Anadolu'da yetisen veliler, seyhler ve der-
vigler, ¢cok zengin bir dini edebiyat, musiki ve sanat eseri viicuda ge-
tirmislerdir. Bunlarin heniiz bir envanteri bile yapilmamistir.

Kendilerine baglh dervisler tarafindan bu veliler ve seyhlere dair
pek ¢ok menakibname yazilmistir. Bazilar1 mensur, bazilarn manzum-
veya karisik olan bu menakibnameler din tarihi bakimindan deger
tasirlar. Bunlar arasinda Erzurumlu lbrahim Hakki'min Marifetna-
me’si gibi ¢ok zengin bilgilerle dolu didaktik eserler de vardir.

Tarikatlerden her biri asirlarca devam eden hem bir kiilt, hem
de bir kiltir viicuda getirmislerdir.

Baz1 veliler, bliylik manevi tesir glicleriyle tarihi sahsiyetler ve
hadiseler lizerinde 6nemli roller oynamislardir. Bunlardan taninmi§
olanlarindan biri Fatih'in hocasi Aksemseddin'dir. Ali thsan Yurd,
Aksemseddin’'in menakibnamesi ile eserlerini ihtiva eden bir kitap
nesretmistir. Onlara dayanarak kisaca bu velinin sahsiyeti ile hayat
ve kainat gorisiini tanitmaya galisacagim.

Emir Hiseyin Enisi'ye gore, Aksemseddin de, Mevlana gibi Haz-
ret-i Ebubekir'in soyundan gelir (8). Ebubekir'den kendisine kadar
gelen sahislarin hepsi seyh oldugu gibi ogullarn da seyhtir. Aksem-
seddin’in babas1 Seyh Hamza'nin «¢gok keramat: zuhura gelip mena-
kibr meshur ve miitearifedir. Allah'in emri ile Sam’dan Anadolu’ya
gelerek, Amasya'nin Kavak nahiyesine yerlesir.» (9).

Menéakibnamelerin ¢ogunda seyhlerin siilaleleri sahabelere ka-
dar gikartilir. Bundan maksat onlarin manevi giciini dini-tarihi bir
gelenege baglamaktir. Bu rivayetlerin dogruluk derecesini ilmi ola-
rak farkhh kaynaklara ve tarihi vesikalara gore tespit ve tayin etmek

8. Ali thsan Yurd, Fatih’in Hocast Akgsemseddin (Hayat: ve Eserleri), Is-
tanbul 1972, s. 10.
9. a.e., s. 22,
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gerekir. Bizim i¢in burada inang s6z konusu oldugundan dolayi, on-
lar1 oldugu gibi kaydedecegiz.

Fakat yine menakibnameler, bir veli soyundan gelmenin veli ol-
mak icin yeterli olmadigini, bir seyhin nezaretinde siki bir terbiye
goérmek gerektigini belirtirler. Menakibnameye gore, Aksemseddin
Kur'anh yedi yasinda ezberlemis, daha sonra «ilm-i zahir»i tekmil
etmis ve Osmancik sehrinde olan medreseye miderris olmustur. Fa-
kat «ehl-i ask» oldugundan zahiri ilimler onu tatmin etmemis ve Ak-
semseddin kendisine batin ilimlerini 6gretecek bir. «miirsid-i kamil»
aramak icin, muderrisligi birakarak, Fars ve Maveralinnehir'de se-
yahat etmis, aradigin1 bulamayarak tekrar Anadolu’'ya déonmistiir.
O siralarda Haci Bayram Veli'nin géhreti bilitiin Anadolu’'ya yayil-
mistir. Baz1 sofiler «mesrebini ona muvafik bulduklari» igin, Aksem-
seddin'i Hac1 Bayram'a gitmege tesvik etmislerdir. Fakat Haci1 Bay-
ram Veli dervislerine sert bir terbiye vermekle, onlarin nefsini kir-
mak igin, «derveze ve cerr» ettirmekle meshurdur. Bundan dolay:
Aksemseddin ona gitmekten gekinir ve Arabistan’da adini duydugu
bir seyhe intisab etmek igin yeni bir seyahate cikar. Halep'te, haya-
tina y6n veren bir riiya gorir: «Boynuna bir zincir takarlar, cebren
Ankara sehrinde Haci Bayram esigine birakirlar.» (10). Zincirin bir
ucu Haci Bayram'in elindedir. Bunun tlizerine Aksemseddin tekrar
Anadolu’ya déner ve Ankara'ya, Haci1 Bayram Veli'ye gider. Veliler,
uzak ve gizli alemlerde vukua gelen her seyi ve riiyalar1 bildikleri
icin, kendilerine gelen insanlarin kim olduklarini ve maksatlarini on-
lar soylemeden kesfederler ve daha ilk karsilasmada ona goére dav-
ranirlar. )

Aksemseddin Ankara'ya geldigi zaman Haci Bayram dervisle-
riyle tarlada burcak bigmektedir. Ogle olur, yemek vakti gelir. Tek-
nelerle yogurt ve bugday ¢orbasi getirilir. Béllik boliik tlestirilir. Ko-
peklere de ekmek ve as verilir. Aksemseddin’i buyur etmezler. Ak-
semseddin képeklerin yanina gider ve kopeklere verilen yemegi yer.
Boylece Aksemseddin’'i deneyen Hac1 Bayram Veli «bi-ihtiyar» olur
ve: «<Hay Kose beni yaktin!» der (11).

Bundan sonra Haci Bayram Veli, Aksemseddin’e «durli dtrli
ibadet ve riyazet ve miicahede ettirir» (12). Oyle ki Aksemseddin,
yedi glinde bir kasik sirkeden baska bir sey yemez ve igmez.

10. a.e., s. 26.
11. a.e., s. 26. °
12. a.e., s. 27.
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Manevi glice ulasmasi i¢in insanin irade ile i¢glidiilerini yenmesi
sarttir. Aksemseddin’in kendisi de nefsin arinmasi i¢gin su dort seyi
zaruri gorur:

«1. Az yemek

2. Az uyumak

3. Az konusmak halkla

4. Allah zikrini ¢ok etmektir.» (13).

Biitiin veliler bu doért sarta riayet ederler. Marifetname sahibi
Ibrahim Hakki, bunlarin beden ve ruh tizerindeki tesirleri hakkinda
genis bilgi verir ve dikkate deger acgiklamalarda bulunur (14).

Haci1 Bayram Veli Aksemseddin’e riyazetten bahsederken soyle
der:

«— Ya Kose, nice bir riyazet eylersin, akibet nur olursun; vefat
ettikten sonra seni kabrinde bulamazlar...» (15).

Aksemseddin, Makamat-1 evliya adli risalesinde evliyaligin sart-
larindan ve gesitli makamlarindan bahseder. Aksemseddin'e gore,
gercek evliyalarin sayis1 ¢ok azdir ve bunlar gizlidirler. Kendilerini
seyh, evliya ve mirsit satanlarin ¢ogu sahtekardir ve onlar: «Hak
Teala dergahinda sermsardirlar. Anungliinkim Hak Teala Hazretini
herseyde hazir bilmezler. Da’va-y1 irsad iderler. Kendiilerini alem
halkina veli bildirtirler, eger bunlar velayete kadem basmis olsalar
idi, da'va-y1 irsad itmezler idi.. Evliya katinda bunlar dellallardur.
Evliya sozlerini halka satarlar kendilerini halka veli bildiirtirler. Bu
gayet edna mertebediir. Ehl-i Hak katinda bundan edna mertebe
yoktur.» (16)

Gergek evliya kimdir? «Evliya sol kisilerdiir kim cemi &aleme
mahfidiir.. Hak Teala'nin hazinedarlaridiir. Her ilme alimdir, her
kisiye kendu deligince bildirtir, kismetinde ne kadar tasarruf konul-
mus ise sarf ider. Bu alem halki bilmez kim tasarruf kimin elinde-
dir. Aninginkim her evliyayl zamaninda kimse bilmez; egerce vii-
cud-1 zahirisi gizlii degildiir, amma hakikisi nihandir. Kimse anun
haline muttali olimaz. Bu halk tasavvur itdugi degildir. Veli olan
kisinin kimseye ihtiyaci yokdur. Muhta¢ olmayan kisi hasa ki, Hak
Teala'nun esrarini ve kendiinin vilayetini bu alem halkina fas ey-
leye.»

13. Kardesi Haci Ali’'nin terciimesi, ayni eserin iginde, s. 18.

14. Marifetndme, s. 304-343.

15. Mendkibndme, s. 45.

16. Fatih’in Hocast Akgsemseddin kitabinin i¢cinde ayr1 bir bélim, s. 5.
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Menakibname'de Aksemseddin’in gizli ve gelecek olan her seyi
bildiginden bahsedilir: «T1bb-1 zahiride dahi hazik idi. Hikaye olunur
ki gezdigi yerlerde agaclar ve taslar ve sair esya ve hayvanat ana
sOyleridi.» (17).

Birgok veliler gibi Aksemseddin de <alem-i silukde meratib-i
anasirdan meratib-i eflake urtuc eder», meleklerle, Hizir'la ve cinle
konusur.

Fatih'in Istanbul'u fethinde Aksemseddin birinci derecede rol
oynar. Zira herkes Fatih'e Istanbul’'u alamayacagim séyledigi halde,
Aksemseddin, fethin Sultan Muhammed Han’a muyesser olacagini
haber verir (18).

Fatih Istanbul'u fethettikten sonra etrafindakilere soyle der:

«— Bu ferah ki bende goriirsiiz; yalniz bu kal’a fethine degildir.
Aksemseddin gibi aziz benim zamanimda olduguna sevinirim..» (19).

Velideki bu lstiin glicli géren Fatih de «tarik-i tasavvufa salik
olur» ve Hazret-i Seyh’e:

«Ahkam-1 tarikat her ne ise bana gosteriip irsad eyle!» der. Seyh
ona sOyle cevap verir:

«Mesalih-i mi'minin gérilmez. Ummet-i Muhammed aleyhisse-
lam miukedderiu'l-ahval olurlar. Adalete cehdeylemek gerek. Adleyle-
mek padisaha velayet ve keramettir. Padisahlikda nice bir perdeler
vardir. Nice bir degirmen tasin bir kimse kande ref eyleye.»

Padisah miiteselli olmayarak:

«Elbette tahsil-i tarikat ve kesb-i ma'rifet ederim!» deyince, Ak-
semseddin kagar, Goéynik'e gelir.

Velilerin baslica 6zelliklerinden biri de maddi iktidar ve zengin-
ligi reddetmeleridir. Zira bu onlarin gayeleri ile uyusmaz. Gergek
veliler, umumiyetle, halkin arasinda, tipki1 halk gibi yasarlar ve on-
larin dertlerine derman olurlar. Onlar bu konuda son derece titiz-
dirler. Aksemseddin, gercek bir velinin gilizel ve pahal1 elbiseler giy-
mesini dahi uygun gérmez: «Zira nefis donlar giyecek diinya ¢ok ta-
leb edilir» (20).

«Gerekdir kim kisi ¢gok vakitte yunmus giye; cemi-i evkatda gok-
cek don giymeye. Zira dayim gokcen don giymek muhtaclar: inci-
dirs (21).

17. Mendkibndme, s. 40.
18. ae., s. 48-57.

19. a.e., s. 62.

20. Risdletiin’-Nir, s. 14.
21. ae, s. 11,
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Giuzel elbiseler giymek insanda gurur duygusu uyandirir. Velj,
icinde bdyle bir duyguya yer vermez.

Hz. Risalet séyle demistir:

«lyi amellerin ulusu ve iyisi karm1 a¢ olmaktir. Nefsin horlugu
yun giymektir» (22).

Pek ¢ok Anadolu dervisi gibi Aksemseddi nde kdyde, kdyliler gibi
yasamayl ve kendi el emegi ve alin teri ile geginmeyi tercih etmistir.

Menakibname'de bu konuda sodyle deniliyor:

«Rivayet olunur ki: Aksemseddin’e hilafet verilecegi zaman geliip
Begbazari’'nda mitemekkin cldu. Mescid ve degirmen bina eyledi.
Aksemseddin’e halk lsdi. Seyh <«kesrete diistiikk» deyu Begbazarin-
dan goégdi. Iskilib kazasinda Késedagl demekle ma'ruf kasabattan
Irak daginin istiinde miitemekkin oldu. Ol kdye Evlek dirler. El'an
o koyde Seyhin binasi ve evladi vardir. Ba’dehu anda dahi kesret
hasil oldu, andan dahi gitdi. Goyniik diyarina geldi. Mescid ve degir-
men bina eyledi» (23).

Velilerin esas gayesi varligin gizli sirrina ve Tanri'ya ulasmak
olmakla beraber, onlar ayn1 zamanda iyi insanlardir. Onlar igin iyi-
lik ibadetin bir seklidir. Dervis ve veliyi Tirk edebiyatinda en iyi
Yunus Emre tasvir etmistir. Onun Divan'inda dervislerle ilgili pek
¢ok siir vardir. Bunlardan birisinde Yunus soyle diyor:

" Her kime kim dervislik bagislana
Kalbi gide pak ola gimislene
Nefesinden miisk ile anber tite
Budagundan il i sar yimislene
Yaprag dertli iglin derman ola
Golgesiinde ¢ok kademler islene (24) .

Yunus'un burada dervisi, meyvesinden il i sann istifade ettigi,
yaprag1 dertli igin derman olan bir agaca benzetmesi, mecaz1 asan
bir mana tasir. Omer Liitfi Barkan'in vermis oldugu vesikalarda da
goruldigi uzere, veliler ve dervisler umumiyetle kéylerde yasarlar
ve tabiatla hasir-nesir olurlar. Bundan dolay: onlarin hayatinda ol-
dugu gibi eserlerinde de toprak, su ve bitki 6nemli bir yer tutar. Ben
«Yunus Emre’de nebatlar» bashkli makalemde bu hususu ortaya koy-

22. ae., s. 16.
23. a.e., s. 31.
24. Abdiilbaki Golpinarl, Yunus Emre Divani, Istanbul 1943, s. 47-48.
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mustum (25). Aksemseddin’in de bitkilerle 1nesgul olmasi bu bakim-
dan manaldir.

Istanbul fetholunduktan sonra Aksemseddin, sofilere akce vere-
rek «nice kile» ebegilimeci tohumu toplattirir ve onlar1 topraga ek-
tirir. Bunun sebebini soranlara kiyamete yakin biliylik bir savas ¢i-
kacagni ve o yillarda biyilik bir kitlik olarak, ot, bugday, arpa ve
sair nebatlar bitmeyecegini, ebegliimeci otu kurakta da bittiginden
insanlarin onlarla beslenecegini séyler: «Ol kahta siz erisemezsiniz
dedi. Onun igin ol tohumu dékdim dedi» (26).

Bu anekdot, velinin gelecek insanlarin dahi iyiligini diistinmesi
bakimindan manahdir.

Baska bir anekdotta Aksemseddin’in akge lUreten bir ot yetistir-
diginden bahsedilir. Hac1 Bayram 06ldigli zaman, cenaze namazini
miuridi Aksemseddin'in kildirmasini1 séyler. Aksemseddin bu vazife-
yi yerine getirir. Seyhinin bor¢larini eda etmek ister. Parasi yetismez,
alacakl sikistirir. Bunun tizerine Aksemseddin adama:

«— Bahgeye git, akceni al. Hakkindan ziyade alma» der. Adam
bahgeye girer, akge bitiren otlarla karsilasir:

«— Iceri girdim, bahcge iginde bir yass1 yaprakh ot bitmis her
yapragin Ustiinde bir akge var. Hesabini Allah bilir. Bin akge dev-
sirdim, bir akce eksilmedi. Ol bagcenin ic¢i dolu akge idi» (27).

Eski Turk toplumunda tarikatler, sadece kendi iglerinde sekil
alan belli insan tipleri yetistirmekle kalmamislar, Yunus Emre mi-
salinde goruldiigu lzere, yarattiklar: sanat ve edebiyat vasitasiyle,
belli bir hayat felsefesini genis kitlelere yaymislardir, Bilindigi tze-
re, eski Tiurk toplumunda saray, ordu ve bilirokrasi, ezici, maddi,
mutlak bir glice dayaniyordu. Veliler ve dervisler biitiin topluma ha-
kim olan bu sisteme karsi, onu kiigimseyen, tenkit eden, yerli yeri-
ne oturtan manevi bir gili¢ viicuda getirmislerdir. Onlarin roliini ¢ag-
das toplumda iktidar1 ve diger ezici gligleri, fikirleri ile tenkit eden
aydinlarin roliine benzetebiliriz.

Menakibnamelere, bir nevi velilerin destan1 gozu ile bakabiliriz.
Fakat bu menakibnamelerin yanisira, soyut tefekkiire dayanan bir
nevi distlince ve ahlak sistemi de vardir. Tarikatlerin ve velilerin da-
yandiklar1 tasavvuf, insanla Tanri, insanla kainat ve insanla insan
arasindaki minasebetleri insicamli bir sekilde tesbit eden bir dini

25. Tiirk Edebiyat: Uzerinde Arastirmalar I, istanbul 1976, s. 117-130.
26. Mendkibndme, s. 71.
27. a.e., 5. 92.
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felsefe sistemidir. Veliler bu sistemin temsilcileridir. «Alemden mak-
sat ademdir» diyen Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname adl ese-
rinde kainat, insan ve Tanr:1 arasindaki miinasebeti ¢ok genis bir se-
kilde ele alir. Veli tipinin dayandig: disiince sistemini anlamak igin
Marifetname c¢ok zengin bir kaynaktir.

Veli tipinin Tirk toplumundaki yerini anlamak icin, onlar1 ye-
tistiren sosyal cgevreyi, tarikat miiessesesini,. menadkibnameleri, tari-
kat edebiyatin1 ve Omer Liitfi Barkanin yaptig1 gibi veli ve dervis-
lerin tarihi, sosyal ve iktisadi sahalara tesirlerini de incelemek la-
zimdir. Ben burada kisa bir portre ¢izmege galistim. Anadolu’da asir-
lar boyunca binlerce veli ve dervis yetismistir. Eski Turk tarihinde
onlarin roli sanildigindan c¢ok fazladir. Tanzimat'tan sonra onlarin
yerini, az 6nce de belirttigim gibi, dlinyevi, politik, sosyal, ekonomik
ve felsefi diisliincelere sahip olan aydinlar, ilim adamlar1 ve teknis-
yenler almistir. Bu konuyu ayrica ele almak lazimdir.

Eski Tirk toplumunda ulemanin da bilyik roli olmakla beraber,
onlarin iktidar ve halk tabakasi karsisinda aldiklari tavir velilerin-
kinden farklhidir. Uleméa smifi daha ziyade bilirokrat yetistirmistir.
Veliler, Islamiyet'in ve eski Tirk toplumunun en yiice ve en insani
degerlerini temsil eden insanlardir.

(1984 te yazilan bu mak'ale ilk defa
burada yayinlanmaktadir.)
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XIV Unci yuzyillin ortalarinda Anadolu'ya gelen Tancali sey-
yah Ibn Batuta (1304-1369), burada, kendisini hayrete dusiiren ve
hayran birakan bazi insanlarla ve tesekkiillerle karsilasir, onlarin
davranig ve yasayls tarzlarini ayrintih olarak tasvir eder. Bunlar
ahi adin1 alan ve Anadolu Tiirk kultir ve medeniyetinin tesekkiilin-
de gaziler, veliler, alimler kadar 6nemli rolii olan insanlardir. Ahi-
ler, baz1 yonleriyle gazileri hatirlatirlar; onlar da goézlerini budak-
tan sakinmayan yigit kisilerdir. Fakat gayeleri savas degil, baristir.
Calisan esnaf smifini, sehir halkini dis ve i¢ diismanlardan korur-
lar. Selguklu Devleti yikildiktan ve devlet otoritesi yok olduktan son-
ra, esnaf tabakasina mensup olan gengler, kendi aralarinda bir ko-
runma teskilati kurmuslardir. Onlarin baglica 6zelliklerinden biri ¢a-
lisan insanlar olmalaridir. Sabahtan aksama kadar kendi islerinde
calisirlar, ikindi vakti kazandiklarini seyhlerine verirler, beraber yer,
icer, ibadet eder ve eglenirler. Ahiler, iyi musliman olmakla bera-
ber, veliler gibi dilinyadan el etek ¢ekerek, kendilerini tamamen din
ve ibadete vermis dervisler degillerdir. Onlar ibadet kadar, yeme,
icme ve eglenmeden de hoslanirlar. Hayat felsefeleri ve yasayis tarz-
lar1 calismaya, dostluga ve yardimlasmaya dayanir. ibn Batuta, on-
lar1 yakindan gorerek tasvir ettigi igin, 6nce onun bu tasvirini ver-
mek istiyoruz:

«Bunlar Anadolu’'ya yerlesmis bulunan Tirkmenlerin yasadik-
lar1 her yerde, sehir, kasaba ve kdylerde bulunmaktadirlar. Mem-
leketlerine gelen yabancilar1 karsilama, onlarla ilgilenme, yiyecek-
lerini, igeceklerini, yatacaklarin1 saglama, ihtiyacglarin1 giderme, on-
lar1 ugursuz ve edepsizlerin ellerinden kurtarma, su veya bu sebep-
le bu yaramazlara katilanlar1 yeryiiziinden temizleme gibi konular-
da bunlarin es ve orneklerine diinyanin hi¢ bir yerinde rastlamak
mumkun degildir.

Ahi, evlenmemis, bekar ve sanat sahibi olan genglerle digerleri-
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nin kendi aralarinda bir topluluk meydana getirip i¢lerinden segtik-
leri bir kimseye denir. Bu topluluga Fiitiivve-genclik ad1 verilir. On-
der olan kimse bir tekke yaptirarak burasini hali, kilim, kandil v.b.
esya ve gerekli aracglarla donatir. Kardesler gilindiizleri gegimlerini
saglayacak kazanci elde etmek lizere galisirlar ve o giin kazandik-
lar1 paray: ikindiden sonra tcpluca getirip dndere verirler. Bu para
ile tekkenin ihtiyaglar1 karsilanir, topluca yasama icin gerekli yiye-
cek ve meyveler satin alinir. Mesela o siralarda beldeye bir yolcu
gelmisse, onu tekkede misafir ederler ve alinan yiyeceklerden ikram
ederler. Bu tutum yolcunun ayrilisina kadar silirer gider. Bir misafir
olmasa bile yemek zamaninda yine hepsi bir araya gelip topluca yer-
ler, rakslar ederler, tiirkiiler cagirirlar ve ertesi sabah islerine gide-
rek ikindiden sonra elde ettikleri kazancglarla onderlerinin yanina
donerler. Bunlara Fityan-gencler, 6nderlerine ise daha énce de soyle-
digimiz gibi Ahi-kardes ad1 verilir. Ben, diinyada onlardan daha gii-
zel davranan kimse gérmedim. Siraz ile Isfahan halkinin davranis-
lar1 onlar1 andirmakta ise de, bunlar gelen ve giden yolculara daha
fazla ilgi ve sayg1 gostermekteler, sefkat ve iltifatta onlardan daha
ileride bulunmaktadirlar.

Antalya’ya varisimizin ikinci ginti idi, bu genglerden biri Seyh
Sehabeddin-i Hamevi yanina gelerek onunla Tiurkc¢e konustu. O za-
man Tirkgeyi heniliz anlayamamakta idim. Sirtinda eski, yipranmis
bir elbise, basinda da kece kulah vardi Seyh, bana donerek, «bu ada-
min ne dedigini bilivor musunuz» diye sordu. «Ne soyledigini bilmi-
yorum», dedim. Bunun iizerine, «seni ve yanindaki arkadaslarin ye-
mege davet ediyor» demesiyle dcgrusu buna hayret ettim ve «evets,
dedim. Adam oradan ayrilinca seyhe «bu adem fakirdir, bizi agirla-
yacak kudreti yoktur, onu zor durumda birakmak istemeyiz» dedim.
Bunun tlizerine seyh giildii ve «bu adam geng¢ kardeslerin 6nderlerin-
den biridir, kendisi sayaci1 ustalarindandir, comertligi ve keremkar-
l1g1 ile taninmistir. Sanatkarlar arasinda asag: yukar iki yliz yoldasi
vardir. Onlar kendisini 6nderlige sectiler ve bir tekke yaptirdilar.
Simdi gundiiz kazandiklarini geceleri sarfetmektedirler» cevabini
verdi.

Aksam namazini eda ettikten sonra, bu adam tekrar yanimiza
geldi ve hep birlikte tekkeye gittik ki, mukellef bir zaviye ile karsi-
lasmis olduk. Burasi Anadolu'nun en gilizel hal1 ve kilimleri ile dé-
senmis, Irak camindan yapilmis sayisiz avizelerle aydinlatilmis piril
piril bir yerdi. Oturma salonunda bes adet beysus vardi Beysus, ba-
kirdan yapilan tli¢ ayakl bir ¢esit samdana denir ki, bas tarafinda
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yine bakirdan yapilma cam gibi parlak ve ince bir kandil yeri ile bu-
nun ortasinda fitilin ¢ikmasi igin bir boru bulunmaktadir. Burasi
arinmis i¢ yag1 ile doldurulur, yani basinda yine yag ile dolu bakir
kaplar bulunur. Ayrica fitili diizeltmek igcin bir makas1 da vardir.
Ahilerden biri bu samdanin bakimi ile vazifeli olup, ona giraci/ge-
ragcl denir.

Oturma salonunda, sirtlarina kaba giymis, ayaklarinda mest
olan ve bellerini, ortasinda bir hanger asili iki arsin uzunlugunda
kemerler baglayan, baslarini her biri bir arsin uzunlugunda ve iki
parmak eninde taylesanhh scftan yapilmis beyaz sariklarla oOrten
genclerden bir grup yer almisti. :

Gengler burada toplandiklar1 vakit sariklarini gikarip 6nlerine
koyarlard: ki, o zaman baglarini, goriiniigi gayetle giizel olan ince
ve seffaf ipekten yapilmis zerduhani denilen veya buna benzer bir
takye ortmekte idi. Oturma salonunun orta yerinde ise misafirlere
ayrimis bir peyke bulunmaktaydi.

Onlarin oturma salonlarina girince bize pek bol ve cesitli yiye-
cekler, meyveler, tatlilar ikram ettiler. Ondan sonra da, tiirkiilere,
oyunlara giristiler. Bunlarin davranislari, ikramlar1 hayretimizi bir
kat daha arttirmis bulunuyordu. Béylece gecen saatlerden sonra geg
vakit onlar1 tekkelerinde birakarak oradan ayrilmis idik» (1).

Yunus Emre, esas itibariyle bir dervis olmakla beraber, savun-
dugu din ve ahlak telakkisi bakimindan ahilere yakindir. Ona gore
de insan calismali ve kendi el emegi ile gecinmelidir. Bir siirinde
Stileyman Peygamber’'i ornek gostererek soyle diyor:

Siileyman zembil 6rdi kendi emegin yedi
Onun igin buldular onlar berhidarhig: (2)

Fakat calismaktan maksat, para kazanmak ve biriktirmek de-
gil, hem kendi ge¢imini temin etmek, hem de bagkalarina yardim-
dir. Yunus Emre'ye goére de baskalarina yardim, din ve ahlakin esa-
sin1 tegkil eder. O, «goniil ziyareti»ni, «<Kabe ziyareti»nden daha iis-
‘tin bulur:

Diiriis kazan ye yedir bir gonil ele getir
Yiiz Kabe'den yigrektir bir goénil ziyareti (3)

1. 1bn Batuta Seyahatndmesi’nden Secmeler, haz. Ismet Parmaksizoglu,
Istanbul 1971, Milli Egitim Bsm., s. 7-10. 1000 Temel Eser: 59.

2. Yunus Emre Divam, Istanbul Ekim 1979, Dergadh Yayinlari, s. 457.

3. ayni eser, s. 469.
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Yunus Emre’'ye gore, hasisler ve cimriler ne kendilerine, ne de
baskalarina faydasi1 olan; zenginliklerine ragmen hayatin ve insan-
hgin tadini ve manasini bilmeyen bedbaht insanlardir. Bir siirinde
noylelerinden bahsederken sbyle der:

Kem-dirir ycksulluktan nicelerin varhg

Bunca varlik var iken gitmez goniil darhig
Batmis dlinya malina bakmaz 6liim haline
Ermis Karun malina zehi is dugvarhg: (4)

Insanin bu diinyaya gelmekten maksadi, Tanri’'min yaratma gii-
clinl tanimasi, ona layik olmaga calismasi ve ebediligin sirrina ulas-
masidir. Bu da bambaska bir yasayis ve dlisiinilis tarzini gerektirir.
Yunus ahilere hitap ettigi bir siirinde bu hakikati anlatir:

Ben bunda seyr eder iken aceb sirra erdim ahi
Bir siz dahi sizde goérin dostu bende gérdim ahi

beyti ile baslayan gazel (5) bu bakimdan derin bir mana tasir. Yu-
nus’un siirlerinde 1srarla iizerinde durdugu fikirlerden biri, insanog-
lunun dikkatini kendi varligina ¢evirmesi ve Tanri'y1 kendinde bul-
masidir. Zira Tanrl, insanoglunun ruhunda tecelli eder. insan, Tan-
ri'ya kendinden ulasgir. Bu goérisiu ile cagdas varoluscu filozoflara
yaklasan Yunus'un Turk kultiri bakimindan 6nemi, insan1 kendine
dondiirmek suretiyle, Tiirk tarihinde ¢ok 6nemli rol oynayan akin-
ciik felsefesine karsi ¢ikmasidir. Ona goére insanin aradig kendi
disinda degil, icindedir. Ayn1 siirdeki su beyit bu bakimdan mana-
Idir:

Degme bir yol kandan bana dagilmayam degme yana
Kutlu oldu bu seferim hos menzile erdim ahi

Yunus'un burada bahsetmis oldugu «sefer», diinyada avare do-
lasirken, kendisinde Tanr1'y1 ve ebediyeti bulmasidir. Bu onu sonsuz
bir sevince garkediyor. Zira o kendinde Tanr1'y1 bulmakla, genis bir
varlik dlemine, kainata ve insanlhiga kavusmus oluyor. Asagidaki be-
yitte bu seving ¢ok giizel ifade edilmistir:

Miin'im oldum yoksul iken benim oldu kevn i mekan
Yerden gdége magrib masrik yere gége doldum ahi

4. ayn1 eser, s. 457.
5. ayn1 eser, s. 462-463.
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Ahilik ile Turklerin Anadolu’da yerlesik medeniyete gecisleri
arasinda siki bir miinasebet olduguna kaniim. Anadolu’ya gelen
Turklerin bir kismi akincy, bir kismi ise ekinci (kéyli) ve zenaat er-
bab1 (sehirli ve kasaball) idi. Ekinci ve zenaat erbabi igin savas de-
gil, bans 6n planda geliyordu. Onlar, akincilarin fethettikleri tilke-
lerde, maddi ve manevi medeniyeti kuruyorlardi. Bu bakimdan, ayni
gayeyi giden dervislerle isbirligi ediyorlardi. Omer Liitfi Barkan,
«Kolonizatér Tirk Dervisleri» (6) adli makalesinde bu noktay: pek
¢ok vesika ile ortaya koymustur.

Bayramiye tarikatinin kurucusu olan, Aksemseddin gibi dervis-
leriyle Anadolu Turk tarihinde 6nemli rol oynayan Ankarali Haci
Bayram'in Ahi Sultan diye anilmasi1 ¢ok dikkati c¢ekicidir (7). Bay-
ramiye tarikatinin en mihim 6zelliklerinden birisi, ahilerde oldugu
gibi bizzat calismaya ve baskalarina yardima 6nem vermesi, adeta
bu iki hususu tarikatinin esas1 yapmasidir. Hac1 Bayram Veli, ken-
disine intisap eden dervisleri kabiliyetlerine goére, kimisini zenaate,
kimisini ziraate sevkediyordu (8). Aksemseddin, Haci1 Bayram Veli’-
ye intisabinda, onu ilk defa dervisleriyle beraber burcak bigerken
gérmiisti. Daha 6nce de goérdiik ki, Aksemseddin’in kendisi de koy-
de, koyluler gibi yasamayl tercih etmistir. Haci Bayram'in seyhi,
Kayserili Hamid'in Ekmek¢i veya Somuncu Baba diye anilmasi da,
meslegini gostermesi bakimindan dikkati ¢ekicidir. Hac1 Bayram’in
muritlerinden biri, g6hreti Belgrat ve Peste'ye kadar giden Géynuklu
Bicakc¢i Omer Dede'dir. Cna «bigakcl» lakab: verilmesi de bir zenaate
delalet etmesi bakimindan manalidir.

Fuad Bayramoglunun yayinladign Haci1 Bayram-1 Veli ile ilgili
vakif belgelerinden birincisinde adlar1 gegen sahislardan dokuzu ahi
Unvan1 tasimaktadir. Diger belgelerde de ahi linvanini1 alan zaviye
ve miilk sahibi birgok sahis vardir. Biitiin bunlar Haci1 Bayram-1 Veli
ve tarikatine mensup vlanlarin ahi olduklarina delalet etmektedir.
Bu vesikalar, Osmanlh Devleti'nde koyli ve zenaat erbabi hakkinda
inceleme yapilirken ahilik ideolojisi ve teskilat: tizerinde durulmasi-
n1 zaruri kiliyor.

6. Omer Liitfi Barkan, «Osmanli Imparatorlugu'nda bir iskan ve koloni-
zasyon metodu olarak vakiflar ve temlikler I, Istila devirlerinin kolo-
lozatér Tirk dervisleri ve zaviyeler», Vakiflar dergisi, sayr: II, Anka-
ra 1942, s. 279-386.

Fuad Bayramoglu, Hac: Bayram-i1 Veli, Ankara 1983, c. I, s. 10.

8. ayn1 eser, s. 43.
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Hac1 Bayram-1 Veli bir seyh clarak c¢ok tesirli bir sahsiyete sa-
hip olmakla beraber, pek az siir séylemistir. Bunlardan birinci ila-
hisi fakirligi 6vmesi bakimindan dikkati gekicidir (9). Manas: ka-
pal1 oldugu i¢in mistik yorumlara da elverisli olan ikinci ilahide kul-
lanilan sehir ile tas yontan sakirdler imaji ahiligin esas1 olan ¢ahs-
ma kavramu ile ilgisi bakimindan derin bir manay: haizdir. Sair, bi-
rinci dortliikte diinyay1 bir sara (sehre) benzetir. Bu sehir (diinya)
maddidir ama onun kenarindan Didar (Tanri) goézikur:

Nagihan ol sara vardim
Ani ben yapilir gérdiim
Ben dahi bile yapildim
Tas u toprak arasinda

misralarinda insanin viicuda gelisi ile diinya arasinda baglant1 ku-
rulmustur. Daha sonra gelen dortlikte, intanin da dinyanin yapi-
hsina katildig: fikri ortaya konuluyor:

Sakirdleri tas yonarlar
Yonup listada sunarlar
Tanrr’'nin adin anarlar
Her bir tasin paresinde

Daha sonra gelen bir dortlikte sair:
Sar dedikleri gontildir

misral ile sehir imajin1 maddi plandan manevi plana aktarirsa da
fikrinin temelini, dayanagini, tas yontan sakirdlerin insa ettigi se-
hir imaj: teskil eder. Yunus Emre ve daha birgok sair, insan gonlii-
ni bir sehre benzetir, onun harap veya mamur olmasindan bahse-
derler.

Bizim burada belirtmek istedigimiz, ahiligin ¢calisma, zenaat ve-
ya maddi faaliyet ile din, ahlak ve toplum arasinda kurdugu mii-
nasebettir.

Fitiivvetnamelerde ahilerin hayata ve insana bakis tarzlar,
inanclari, adablary, davraniglar: hatta kiyafetleri hakkinda ilgi ¢ekici
bilgiler vardir. Abdilbaki Goélpinarli bunlardan Burgazi'nin Fiitiiv-
vetname’'sinin metnini nesretmistir (10). Eser hakkinda bir inceleme

9. ayn: eser, c. II, & 228.
10. Nahiyat Fakiiltesi Mecmuast, c. 15, nr. 1-4, Ekim 1953 - Temmuz 1954.
Zikredilen sahife numaralari bu metne aittir.
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de yapan Abdiilbaki Golpinarli, bu kitabin XIII linci ylzyilda kale-
me alindigin1 tahmin ediyor. Kitabin yazar1 Burgazi veya asil adi ile
Coban oglu Halil'in oglu Yahya, okuma-yazmay1 yirmi yaslarinda
6grenmis, sade, acemi ve basit bir Tilirkce ile aktardigl bilgilerin co-
gunu sohbetlerle elde etmis, birka¢ Arapca kitap da karistirmis ama,
Golpmarli’'nin soyledigine gore, «Oyle kudretli bir bilgiye sahip de-
gil»dir (s. 80). Burgazi'nin verdigi bilgileri kitaptan degil de sohbet
yoluyle elde etmesi, o devirde yasayan gelenegi aksettirmesinden do-
layl, bizce daha da degerlidir. Basit insanlarin hayatini, diinya goé-
rislerini ve davranislarim1 ¢ok defa batil inanclar tayin eder. Onemli
olan bu inanglarin «batil» olmalari degil, ona inananlarin diinya go-
ruslerini tayin etmesidir.

Biz Burgazi'nin kitabindan ahilerin inanglar1 ve davranislariyle
ilgili dikkati gekici buldugumuz bazi fikirleri aktarmak istiyoruz.

1. Burgazi'nin kitabina gore, ahiler, biitiin davranislarini dini bir
gelenege, eski, mitik denilebilecek bir modele dayandiriyorlar ve yo-
rumluyorlar. Bu inan¢ ve davranmg tarzi, onlarin yaptiklarina da
kutsal bir mana veriyor.

Burgazi'ye gore her insanin kendisine yol goésterecek tecriibeli,
olgun bir kimseye, bir seyhe, bir ahiye baglanmasi sarttir:

«Kimiin ki seyhi yokdur, anun dini yokdur ve dahi anun kim
seyhi yokdur, anun seyhi Seytandurs».

«Allah... Musa Peygamber’e «bir ahi tutun» diye emir verir. Mu-
sa sorar: Nicgin tutayim?. «<Tangri taala ayitdi anunigiin kim cimle il-
min yigreyi edebdiir, ol sana edeb 6gredens. Musa Allah'a tekrar
sorar: «llahi kimi ahi tutunayin». Allah ayitd: . «Hizir Peygamberi
ahi tutun» (s. 114).

Burgazi, ahiligin menseini ¢ok eski tarihlere gotiiriiyor ve onu
dini ve ilahi bir kaynaga baghyor.

Ahilikte G¢ mertebe vardir: Yigitlik, ahilik ve seyhlik:

«Yigitlik heves eylemekdiir, ahilik baslamakdur ve seyh tamam
kilmakdur. Yigitlik sakal gelmekdiir, ahi sakala ak dilismekdir,
seyhlik tamam pir olmakdur (...) ve dahi yigitlik seriatdur, ahilik
tarikatdur ve seyhlik hakikatdir» (s. 113).

Bu tarife gore, seyh, ahilik yolunda en yasl, en tecriibeli kisidir.
Sakal1 gelen her geng¢ bir seyhe baglanir ve onun terbiyesi altinda
yetisir. Ahilik yoluna giren bir gencin seyhinin emirlerine mutlak
sekilde itaat etmesi, onun séziinden disar1 gikmamas1 lazimdir.

Ahilik bir nevi terbiye sistemidir. Insani insan yapan terbiyedir.
Burgazi bu nokta tlizerinde 1srarla duruyor:
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«Perverissiz adem tas yemisi ve dag canavarlar1 gibidiir. Perve-
ris (terbiye) ile hamlar géyniilliir ve cigekler diiser (gigler biser).
Ahiler gerek kim daim terbiye kila, perveris vire. Terbiyeye gerek
mal u cani ahisi yolina sebil ola- (s. 129).

2. Ahilikte comertlik, fakirlere yardim esastir. Bundan dolay:
ahinin hem kendi gecimini temin edecek, hem de baskalarina yar-
dim saglayacak bir ise, bir zenaate sahip olmasi sarttir:

«Ahi halal kesb kazanmak gerekdiir, belkim farzdur ve hem siin-
netdir ve dahi ahiye bir pise ve san’at gerekdiir, ana mesgul ola. Eger
pisesi (sanat ve meslek) yogisa ana fiitlivvet degmez. Fltivvet ana
halaldur kim kesb kazana haldldan ve dahi o kesbi terk kila, yidure.
Anun kesbi olmayicak yidiirmesi dahi olmaz. Pes bi kar kisi bi hasil
olur. Bu zaif kim Yahya'dur, soyle goérdiim, bir yirde dahi1 ahinin
gerek kim on sekiz dirhem gimis sermayesi ola, ayruk olmaya. Pes
ehl-i futlivvet, bir ise mesgul ola, bi kar kisi sevdayi olur» (s. 125-126).

Burgazi burada 6rnek olarak Ebu Bekir'i veriyor. Ebu Bekir ga-
zi idi. «Gazadan farig olicak belile agag¢ diblerin dilizerdi, yani baggi-
vanlik kilurdi. Pes her kim her nesnentiin tuzi vardur, yigitligiin tuzi
ahilik, tuz etmek kazanmakdur ve miskinlere yidiirmekdir» (s. 126).

Daha o6nce de belirtmis oldugumuz gibi. ahi diinya gorisi, de-
gerler bakimindan gazi ve veli ile birlesmekle beraber, kendisini bir
zenaate vermek bakimindan onlardan ayriliyor. Bayramiye tarika-
tinde oldugu gibi, ahiler bir tarikate intisap edebilirler, fakat ahi ol-
mak icin mutlaka bir tarikata mensup olmak sart degildir. Fakat
para getirir bir meslege sahip olmak mutlaka lazimdir. Bununla be-
raber ahi, kazandig1 paray1 kendisi igcin degil, baskalar1 igin, bilhas-
sa fakirler igin harcar. Burgazi'nin de belirttigi gibi ahilikte esas
para biriktirmek degildir.

Ord. Prof. Fuad Kopriill, «ahilerde farmasonlarda oldugu gibi si-
ki bir hiyerarsi mevcut» oldugunu ve «birtakim buytlk devlet rica-
linin, kadilarin, miderrislerin, muhtelif tarikatlere mensup seyhle-
rin, bliylik tacirlerin futivvet teskilatina» girdiklerini (11) séylliyor-
sa da, Burgazi'nin Fiitiivvetname’sinde bdyle bir kayda rastlaniimaz.
Tam tersine ahilerin zenginlerden de, iktidar sahiplerinden de uzak
durmalar1 gerektigi ileri stirtiliyor ki, dogru olmas1 gereken de bu-
dur. Burgazi bu konuda soyle diyor:

«Ahi gerek kim bekler kapusina varmaya, belki bekler, padisah-

11. M. Fuad Kopriilii, Osmanli Imparatorlugu'nun Kurulusu, 2. bsk., An-
kara 1972, s. 157, 158.
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lar anun adin bilmeyeler (...) Pes ahi ve seyh bir dirlik dirilse gerek
kim padisahlar anun ayagina vara ve dahi soylediir kim bekler kati-
na varan Tangri zikrin unidur, hi¢ anmaz, zikri bekler olur» (s. 126).

Hac1 Bayram-1 Veli, Aksemseddin ve daha baska taninmis seyh-
ler Fatih gibi gazi hiiviyeti tasiyan padisahlara gerektigi zaman yar-
dim etmislerse de, onlardan daima uzak kalmaya ¢alismislardir. Ahi-
lik ahlaki bunu gerektirir. Burgazi, ahinin zenginlere de iltifat et-
memesi gerektigini séyliycr. Ahi dostlarini ahlakh kisiler ve fakir-
ler arasindan se¢melidir:

«Ahintlin sohbeti salihler ve harif-i saféa kisiler ola. Allahu Taa-
la'yva yakin kisiler ola, miskinleri (fakirleri) seve, daim sohbeti mis-
kinlerile ola, nitekim Resul hazreti duasinda aydurdy: [lahi, beni dir-
ligliimde miskin eylegil, 6licek miskin 6ldirgil, kiyametde miskin-
lerile kopargil. Ayise anamuz radiyallahu anha ayitd:: Ya Rasulallah,
neyicin boyle dirsin? Ayitdi: Anuniciin kim miskinler kirk yil 6n-
den giriserlerdir u¢gmaga. Rasul hazreti ayitdi: Ya Ayise, miskin ka-
puya gelicek mahrum génderme, yarim hurma varisa dahi virgils
(s. 134).

Burgazi bundan sonra séyle devam ediyor:

«Ahinin harifi baylar ve bekler olmasa gerek (...) zinhar sakin-
gll baylarila oturmagil» (s. 134).

«Pes bir kisiye gerek kim kendu harifin bile, murdar harifi mur-
dardur. Erenler harifi er olur» (s. 135).

3. Ahi, gergcek bir miisliimanda bulunmas1 gereken biitiin vasif-
lar1 haiz olacak, dinin biitlin icaplarini1 yerine getirecektir. Fakat bir
miusliman dinin bitiin icaplarini1 yerine getirebilir, hatta bazi1 din-
darlarda oldugu gibi, kendisini tamamiyle ziihd ve takvaya vererek,
diinya ve toplum ile biitiin ilgisini kesebilir de. Ahi, béyle bir miis-
liman degildir. O, calisan, kazanan ve fakirlere yardim eden iman
sahibi bir insandir. Ahiligin birinci sart1 comertliktir:

«Evvel sart ahi gerek kim iki cihanda can i gontilden comerd
gerek yani diinyada comerdlik eyleye, ahiretde dahi cémerd olur.
Rasul hazreti buyurur kim diinyada malin terk eyleyen kiyamet gu-
ninde dahi cémerd ola, yani kendi miizdinden (mitikafat) vire, bire-
kiileri tamudan kurtara. Hak Taala ayida kim: Bana comerd lokmasi
gosterirsin, iy kulum, ikintizi dah1 yarhgadum, u¢gmaga varinuz di-
ye (...) Dahi Rasul hazreti buyurur: Cémerd kisi yakindur Tangrr'-
ya ve yakindur ademilere ve yakindur ugmaga ve wrakdur tasaya ve
nakes kisi irakdur Tangri'ya ve irakdur ademilere ve wrakdur ugma-
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ga ve yakindur tamuya ve dahi bir fasik kim cémerd ola, yigdur za-
hid ola ve nekes ola» (s. 124-125).

Burgazi bagka bir yerde de soyle der:

«Eger bir kisinin doksan dokuz aybi olsa ol kisi diinyay: terke-
dip yidiirse ol 6rter anun climle aybini. Pes eli aguk gerek. Katina
gussalu kisi gelurse sad ola ve ahi guler yuzli ola ve miusafirlere gi-
le guile sOyleye (...) Ahinilin sofras1 aguk ola; her kim iceri girse 6nii-
ne sofra aga» (s. 132).

Ahilerin 6rf ve adetinde fakirlere ve misafirlere yemek yedir-
mek, 6nemli bir yer tuttugu igin Burgazi, bu konuda ilgi ¢ekici bil-
giler veriyor. Ahi her gesit yemek yapmasini bilmelidir. Fakat mi-
safire cikardig1 yemekten dolay:1 6zir dilememelidir:

«Pes gerek kim ahi daim sikr icinde ola, ahiniin taaminda aci
nesne olmaya, zeytunyagl, mercimek ola, mazur tutun, size layik
degilildiir dimeye ve key hamdur sol kisi kim taamindan 6tiiri 6zir
dileye. Gerek kim ahi ve seyh, ciimle taamdan bislirmesini bile, ta
kim bileler ol ahi hidmetkardur. Zira hidmet bilmeyen fiutiuvvete la-
yik deguldir» (s. 131).

Ahinin ¢ars1 ve pazarda yemesi ve su igmesi dogru goérilmiiyor:

Yemekte nasil davranilacagl da ayrintihh olarak belirtilmistir:

«Taam yimekde yigirmi erkan vardur, doérdi farzdur ve dordi
stinnetdiir, on ikisi edebdiir. Bazilar ciimle on iki tutarlar illa duruist
degildir, nitekim bes vakt namazun farizasi vitrile yigirmi rekat-
dur, taamun dahi erkéani yigirmidir. Amma ol kim farizadur, evvel
halal yimekdir kim vebali olmaya. lkinci pak ve temiz yiye. Uglinci,
kendu 6ninden yiye. Dordiinci siikr kila Tangri’'ya. Amma ol dort
kim sinnetdiir, evvel, taamdan 6ninden (6ndin) elin yuya, ikinci
taama suna, Bismillah diye. Uclinci, canagin kenarindan yiye, orta-
sindan sunmaya. Dordiinci, taamdan sonra Elhamdilillah diye.
Amma ol on iki edebdiir, edeb babinda aydavuz. Taam yidiikde stim-
kiirmeye, tikilirmeye, agsurasy ve siumkiiresi geliirse agzing dsste-
mal tuta, elin tutmaya ve taam yiriken su igcmeye, meger zaruret
ola. Taam yiriken kimseye ikram kilmaya, yani kimse gelirge duy-
mayalar, taama izzet kilalar. Urudururken yimeyeler ve su i{mey§-
ler, nitekim Rasul hazreti buyurd:: Hi¢ kimse bizden urudyrup -
lanmasun. Sordilar kim: Ya Rasulallah, taam nice ola? Ayitdy: Qi da
yavuzdur. Pes ahiye gerek kim igsbu yad kildugumizla hem tuta, hem
isleye. Ahiligiin bunyad:1 taam yidiirmekdiir. Sipas ve minnet kilma-
ya, zira kim her kisi rizkin1 yir, amma ahi sukr kila Tangn'ya kim
miskinlere etmek yidirmege beni sebeb kildi, zira kim nimet Tang-
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ri’nundur, kime kim rizk eyleye, ol beni baha kildi, zira rizki Allahu
Taalanmindur, rizik eyleyen oldur. Ahi ayda, Allahu Taala beni ne
eyledi diye. Eger minnet ve sipas kilursa kendiiye ass1 kilmaz. Ni-
tekim Allahu Taala Kur’an'da buyurur: Pes taam erkanlar1 budur,
devlet ol kisinliin kim bile isleye» (s. 132).

Baska bir yerde ahinin kiyafetinin nasil olacagl da belirtilmis-
tir. Elbise konusunda en 6nemli sart temizliktir:

«Zinhar iy karindas, donin ar1 pak tut» (s. 133).

Ahilikte hizmet, en Ustlin vasiflardan birisidir. Tanri, peygam-
berlere ve evliyalara hizmet buyurmustur:

«Hidmetkarlar giic goture, hi¢ inlemeye, zira yigit ve ahi ve seyh
hidmetkar olmayinca reva deguldir (ahi ve geyh ola). Dah1 hidmet-
kar giler yuzli gerek, sad-kam olsa gerek, tilirsi yizli olmaya ve
garibleri seve ve sohbeti ve ylirimesi ve teferriici garibler ile ola,
gariblersiiz taam yimeye ve her bir isde Tangr1 adin ana ve dilinde
daim zikri ve tesbih ola ve el kavsurup durmak anun pisesi ola ve
daim pak ar1 ola ve doni ar1 ola ve hi¢ teharetstiz ve abdestsiiz ol-
maya, gonli safa ola» (s. 137).

ibn Batuta'nin Seyahatnamesi'nden alinan parcada ahilerin ak-
samlar1 yemekten sonra raks ve sema ettiklerini gérmustik. Burgazi
kitabinda bu hususa da yer veriyor:

«Sema dostlar gonlin tasirur, zaifler ve yazuklular goénlini kor-
kudur ve musfikler gonline od dusurir. Zen-Nun’a sordilar ki, sema
hali nedir? Ayitdi: Sema bir nesnediir kim goénle girtir, Tangri'ya
irgurir. Her kim hakikatden isidiirse ana rahmetdtir, her kim nef-
siyig¢lin isidiirse ana minnetdir. Cafer-i Huldi aydur: Ciineyd'den isit-
dim, ayitd: Ug vakt i¢ginde iner rahmet dervislere dir: Biri ol vakt
kim sema ola, anda hak séylene. Ikinci na hak iside, kimseye dime-
ye ve dah1 Abu-l-Kasim-1 Nasrabadi ayitdi: Her nesne katig1 vardur,
can katug semadur. Sehl-ibn-i Abdullah aydur: Sema ilmi Tangn
Taala katindan geliir, hi¢ Tangrn’dan artuk kimse bilmez. Abu-Amr
ayitdi: Gerek kim sema ehlintin génli diri ola, teni 6lmis ola. Her
kimun goénli 6lmis ola, teni diri ola, sema ana haram ola. Muham-
med Ibn-Cerir aydur: Her endamun nasibi vardur semadan, kagan
kim sema kim go6zine diise, aglamaga diser ve dile diise, dil na’ra
urucagirur ve ele diise, donin yirtar ve ayaga dise, ayak raksa gi-
rir. Amma sema muhtacdur G¢ nesneye: Evvel vakt gerek, ikinci
muvafikhik gerek liglinci asik gerek.

Amma sema edebi ligdiir: Evvel gililmeyeler, ikinci hi¢ s6z sdy-
lemeyeler, Uglnci gevre bakmayalar» (s. 136-137).



TiP TAHLILLER! 143

Burgazi'nin kitabinda yemek yemek, su igcmek, s6z sOylemek,
elbise giymek, evden cikmak, yolda yilirtimek, mahallede ylriimek,
pazarda yilirimek, nesne satin almak, eve girmek, oturmak, hamam-
da hizmet etmek, dosege girmek hususunda da (s. 139-142) bilgi ve-
rilmistir. Bunlar gosteriyor ki, ahilikte ruh terbiyesine oldugu kadar
davranig terbiyesine de biuiylik énem verilmis ve her gey diizenlen-
mistir.

Burgazi, bir yerde edebin degerini belirtirken sdyle diyor:

«Peygamberlerden ve evliyalardan ve padisahlardan yedi yiiz
kirk edeb vardur. Nusirevan-1 Adil aydur: Her kim kirkin tutarsa
tamamdur. Edeb tutmayinca sevab ele girmez~» (s. 142).

O devirde ahiligin kéylere kadar yayilmis olmasi ve bu terbiye-
nin bozularak da olsa, bir gelenek halinde asirlarca devam etmesi,
Tirk halkinin sahsiyet ve karakterinin nasil tesekkiil ettigini anla-
mak bakimindan gercekten ilgi gekicidir. Burgazi'nin kitab1 goste-
riyor ki, bir musliman seyyahta bile hayret ve hayranlhk duygusu
uyandiran bu ¢ok insani yasama tarzi, genclerin ¢ok disiplinli bir
sekilde terbiye edilmelerinin bir neticesidir.

(1984 te yazilan bu makale ilk defa
burada yayinlanmaktadir.)



LEYLA VE MECNUN

Islamiyet'ten sonraki Tiirk edebiyatinda sosyal temele dayanan
gazi ve veli tiplerinin yanisira asik tipi de Oonemli bir yer tutar.
Asik tipi, esas itibariyle ferdi hayatla ilgilidir. Fakat dini goris gazi
tipine gekil verdigi gibi asik tipine de kuvvetle tesir eder. Bununla
beraber, yine de ask. ferde toplumdan ayn bir varlik ve sahsiyete
sahip oldugunu hissettirir.

Tanzimat'tan sonraki roman ve tiyatro eserlerinde genc¢ asiklar,
ferdi hayatlarina baski yaptiklar: icin ana ve babalarina bas kaldi-
rirlarken, ask ile hiirriyet arasindaki derin miinasebeti de kesfeder-
ler.

Bu bas kaldirma ve karsi koyma duygusu, ask temine baglh ola-
rak Fuzuli'nin Leyla ve Mecnun mesnevisinde de goriilir. Mecnun'un
evini barkin1 birakarak c¢ole gitmesinde ve hayvanlarla beraber tek
basina yagsamay1 tercih etmesinde, ferdi saadetine engel olan top-
luma kars1 bir isyan duygusu vardir. Aynm1 duygu, odasina kapana-
rak mum ve pervane ile dertlesen Leyla’da da gorulir.

Leyla ve Mecnun mesnevisinin asirlar boyunca okunmasinda,
Fuzuli'nin ytliksek siir gliici kadar, tasidigl derin mananin da rola
oldugu muhakkaktir. Fuzuli ile kahramani1 Mecnun, i¢inde yagadik-
lar1 dilinyaya kars1 isyan duygusunda birlesirler. Fuzuli adeta cagdas
sairlere yaklagan bir bunalim duygusu ile sdyle der:

Gellin ey ehl-i hakikat ¢cikalum diinyadan
Gayri yirler gezelum 6zge temasalar gérelim
Seyr-i germiyyet-i gavga-y1 kiyamet kilalum
Vaz-1 cem’iyyet-i hengame-i mahser goreliim
Revis-i silsile-i dehr meldl itdi bizi

Nice bir dehrde evza'-1 mikerrer goérelim (1)

1. Fuzuli Divani, hazirlayanlar: K. Akyiiz, Sedit Yiiksel, Siiheyl Beken,
Miijgdn Cunbur, Ankara 1958, TTK Basimevi, s. 489.
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Fuzuli, Mecnun’a kendi 1ztirabini1 aksettirir. Mecnun daha dun-
yaya gelir gelmez, onun bir «vadi-i gam» oldugunu anlar ve ondan

uzaklasmak ister:

Ol dem ki bu hakdana diisdi
Halini biliip figana dusdi
Ahir giinin evvel eyleyiip yad
Ahitdr sirisk kildi feryad
Ya'ni ki viicud dam-1 gamdur
Azadeleriin yeri ademdiir (2)

Fakat, bu aleme geldigine goére, onun acilarina katlanmak zo-
rundadir. Mecnun, i¢ginde bulundugu durumu benimseyerek, bir «iz-

tirap kahramani» (gamun harifi) olmaga karar verir:

Bildim gamuni seniin ki ¢ohdur
Gam c¢ekmege bir harif yohdur
Geldim ki olam gamun harifi
Gel tecribe kil men-i zaifi

Her handa gam olsa kilma ihmal
Cem’eyle dil-i hazinlime sal

Hem ver mana gam yemek kemali
Hem alemi gamdan eyle hali
Peyveste meni esir-i gam kil
Kem kilma nasiblimi kerem kil
Zevk ile geclirme ruzgarum

Fani olana yoh itibarum (s. 55)

Durmadan aglayan kiiglik Mecnun’u dolastirarak oyalamaga ca-
lisan dadisi, bir gin onu gtizel bir kizin bulundugu bir eve goétlirur.
Kiz onun haline aciyarak kucagina alir. Kizin giizelligine hayran
olan Mecnun, derhal aglamasin1 keser. Fuzuli bu durumu soéyle yo-

rumlar:

Zatinda ¢l var idi mahabbet
Mahbib gériince dutd: tilfet
Ask idi ki old1 hilisne mail
Hisni ne biliirdi tifla gafil
Ma’lim idi ehl-i hale ol hal
Kim nitisha-i askdur bu timsal

2. Leyld ile Mecnun, hazirlayan Necmettin Halil Onan,
Zikredilen sayfalar bu baskiya aittir.

Istanbul 1956.
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Elbette bu tifl1 zar eder ask
Astifte-i razgar eder ask

Elbette kilur bu subh te'sir

Hursid ¢ihup olur cihan-gir (s. 57)

Mecnun on yasina girince siinnet edilir ve okula génderilir. Okul-
da kizlar bir saf, oglanlar ayri1 bir saf halinde otururlar. Bu durum
kizlarla oglanlar arasinda ask duygusunu uyandirir:

Oglanlara kizlar olsalar yar
Aska bulunur revac-1 bazar (s. 59)

Bu kizlarin iginde ¢ok gtlizel bir kiz vardir. Bu, daha sonra Mec-
nun’'un hayatina sekil verecek olan Leyla’dir. Fuzuli Leyla'y1 soyle
tasvir eder:

Bir turfe sanem ki akl-1 kamil
Gordikde ani olurd: zail
Zulfeyn-i muselseli girih-gir
Can boynina bir belalu zencir
Ebru-y1 hami bela-y1 ussak
Hem ciuft letafet igre hem tak
Her kirpligi bir hadeng-i hun-riz
Peykan-1 hadengi gamze-i tiz
Derya-y1 bela cebin-i paki

Cin clinbisi mevc-i sehmnaki
Cesm-i siyehine sirmeden ar
Hindusina siirme hem giriftar
Ruhsarina reng-i gazeden neng
Hergiz ana gaze vermemis reng
Go6z merdimeginden olsa hali
Go6z merdimegi olurdi hali
La’l i duri go6steriirdi her dem
Evrak-1 gul icre akd-i sebnem
Ebvéab-1 tekellim etse meftih
Emvata verirdi mijde-i rah
Simsad-1 latifine miirekkeb
Sib-i zenah u tlrilinc-i gabgab
Endami latife-i ilahi

Derya-y1 letafet igre mahi
Sehbaz bahislu ahu goézli

Sirin hareketli sehd sozli
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Rah u revisi midam gamze
Basdan ayaga tamam gamze
Ayruhsica sekl i hosca peyker
Yahsice sanem gtizelce dilber
Alem ser-i muyintn tufeyli
Mahbube-i alem adi1 Leyla (s. 59-60)

Kadin ve erkegin giizelligi, tabiat ve esyanin guzelligi eski Turk
edebiyatinda ¢ok onemli bir yer tutar. O devirde hayatta da giizelli-
ge on planda yer verilir. Bunu mimaride, minyatiirde, hat sanatin-
da, musikide, kilik ve kiyafette, dilin kullanilisinda da goririz. Bilin-
digi Uzere, eskiler glizellik ile Tanr1 arasinda baglant: kurarlar. Var-
hk bastanbasa Tanri’'nin glzelliginin aynasidir. Mecnun da Leyla
kadar guzeldir. Fuzuli onun portresini de 6zene bezene cizer:

Bir dilber-i serv-kadd u gil-ray
Serv-i hos-ra giil-i semen-buy
Sirin lebi mense-i letafet
Ra'na kaddi durdugiyle afet
Evsaf-1 letafetinde so6z ¢oh
Eltaf-1 melahatinde s6z yoh
Sehla go6zi nergis-i pur-efsun
Ziba kas1 nergis lzreki nun
Husni guli lale-i safak-fam
Zilfi ham lale tzreki lam
Agz1 sifatin hod etmek olmaz
Esrar-1 nihana yetmek olmaz
Zulfi so6zi zikr-i halka-i raz
La’l-i lebi ab-1 gesme-i naz
Devr-i meh-i rayi ¢gesme-i nur
Hak-i kef-i pay:1 slirme-i hur
Bir gayet ile semaili hub

Kim leyli olanda ana matlub
Bir gézgluye ger agup goézini
Gozglude goreydi 6z yilizini
Oz ar1zina olurd:1 meyli
Kilmazdi heva-y1 hiisn-i Leyli (s. 61-62)

Burada goéruldiigi lzere, Fuzuli Mecnun'un vicudunu tasvir
ederken, benzetme unsurunu bitkiler aleminden almistir: Servi, gil,
nergis, lale v.b. Bu sadece Fuzuli'ye has degildir. Bilitiin Divan ede-



148 LEYLA VE MECNUN
biyatina bitkiler aleminden alinma hayaller hakimdir. Plastik sa-
natlarda da bitki 6n planda gelir.

Bitki statik bir varhktir ve yerlesik medeniyetle ilgilidir. 1sla-
miyet'ten onceki Tirklerin sanat ve edebiyatina, yasadiklar1 hayata
paralel olarak, hayvanlarin hakim oldugunu biliyoruz (3). Hareke-
tin yerini bitki ve plastik sanatlarin durgunlugu alinca, varlik sey-
redilen, uzerinde distlinilen bir obje haline geliyor. Atli-gégebe dev-
ri edebi eserlerinde, Fuzuli'nin yukarda iki 6érnegi verilen statik, ay-
rintii ve susli tasvirlerine rastlanilmaz. Leyla ve Mecnun mesnevi-
sinin konusu ve hayat felsefesi gibi tislibu da eski Turk kiiltiiriine

yabancidir.

Oguz Kagan, Dede Korkut veya Manas Destan1 gibi eserlerde,
insanlar son derece hareketli, canli, yasama askiyla doludurlar. Bu
eserlerin baska bir 6zelligi de insanlarin sosyal gevrelerine, aileleri-
ne, boylarina siki baghhgidir. Leyla ve Mecnun mesnevisinde insan-
lar hem c¢evrelerinden, hem de diinyadan koparlar. Onlarda yasa-
ma irade ve sevincinin yerini yokluk 6zlemi ve nefret duygusu alir.
Bunda iradeyi kostekleyen sosyal baskinin buylk rolti vardir. Mec-
nun ile Leyla okulda, ¢ocuklugun safiyeti iginde oynarlarken mut-
ludurlar. Iki gencin birbirlerini sevdikleri dedikodusu baslayinca,
Leyla’nin annesi kizin1 okuldan alir, eve kapatir ve ona s6yle ders

verir:

K’ey suh nedir bu giift u gualar
Kilmak sana ta'me ayb-cular
Niclin 06zline ziyan edersen
Yahsi adun1 yaman edersen
Nicun sana ta’ne ede bed-gu
Namusa taalluk is midir bu
Nazik beden ile berk-i gllsen
Amma ne deyem igen yonitilsen
Lale kimi sende lutf gohdur
Amma ne deyem yuzin aguhdur
Temkini cliinina kilma tebdil
Kizsen ucuz olma kadrini bil
Her surete aks kimi bahma

3. Bu konuda bk. Mehmet Kaplan, «Dede Korkut Kitabi'nda hayvanlar»,
Tiirk edebiyat: iizerinde aragtirmalar I, Istanbul Subat 1976, Dergéh

Yayinlary, s. 55-69.
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Her gérdiigiine su kimi ahma
Mey gergi safa verir dimaga
Ahdug iglin diiser ayaga
Gozgu kimi kat1 yiuzli olma
Nergis kimi hire gozlii olma
Goézden gerek olasen nihan sen
Ta demek ola sana ki cansen
Sen sem’'sen uymagil hevaya
Kim sem'i heva vertlir fenaya
Lu'bet kimi 6ziini bezetme
Revzen kimi kugeler gdzetme
Sagar kimi gezmegi haram et
Nagme kimi perdede makam et
Saye kimi her yere yuz urma
Hi¢ kimse ile oturma durma
Sen sadesen 6zge ehl-i nireng
Cehd eyle verilmesiin sana reng
Derler seni aska miibtelasen
Biganeler ile asinasen

Sen handan U ask zevki handan
Sen handan U dust sevki handan
Oglan aceb olmaz olsa asik
Asikhg isi kiza ne layik

Ey iki géziim yaman olur ar
Namusumuz itirme zinhar

Biz alem icinde nik-namuz
Ma’'ruf-1 tamam-1 has u amuz
Ne neng ile dahi edelim laf

Biz demeyeliim sen eyle insaf
Dut kim sana kiymazam men-i zar
Menden ulu bir miidebbiriin var
Neylersen eger atan esitse

Kahr ile sana siyaset etse
Minba’'d gel eyle terk-i mekteb
Bil mektebilini hemin ced i eb
Etme kalem ile meskden yad
Suzen dut Ui naks eyle bilinyad
Etfalden eyle kat-1 ulfet
Hemraz yeter yanunda lu’'bet
Biit kimi bir evde eyle menzil
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Olma dahi her yanaya mail

Anka kimi uzlet eyle pise

Eyle revis eyle kim hemise

Gergi adun ola dilde mezkur

Gormek seni ola gayr-i makdur

Hos ol ki kiz1 hemise gizler

Hced gizlli gerek hemise kizlar (s. 67-69)

Bundan sonra eve kapanan Leyla, kendi kendine felekten si-
kayet eden hazin siirler soyler (s. 73-74). Mecnun okula gelip de Ley-
la'y1 géremeyince, okuldan sogur, kirlarda serseri dolasmaga baslar.
Sevgilisini hatirlatan c¢iceklerle konusur, daga, tasa dert yanar. Fu-
zuli, Mecnun'un bu durumunu siir dolu beyitlerle tasvir eder:

Giryan giryan kilurdi seyran
Hayran hayran gezerdi her yan
Geh sebzeye arz-1 raz ederdi
Geh laleye min niyaz ederdi
Cesmine stirerdi lale dagin

Asik saginup 6piip ayagn
Nergis gozine nigah ederdi

Yan go6zin anup ah ederdi
Soylerdi benefseye gam-1 dil
Kim soyleye olsa yara vasil
Biilbiillere serh ederdi halin
Kumrilere mihnet G melalin (s. 83)

Fuzuli'nin Leyla ile Mecnun mesnevisi, iki asigin gah tek basi-
na, gah birbirine hitaben sdyledikleri hazin, lirik ask siirleriyle do-
ludur. Burada ne bunlan zikredecegiz, ne de herkesin bildigi hika-
yeyi anlatacagiz. Yalniz Leyla ile Mecnun'un hayat ve toplum kar-
sisinda almis olduklar1 tavri behrten birka¢ parca lizerinde daha
durmak istiyoruz.

Mecnun’un evinden ve sehirden gikarak c¢éle gidisini ve ¢élde do-
lagmasini tasvir eden parcgalar, mesnevinin en canli, en lirik, en hii-
zun verici beyitlerini olusturur:

Men bir kusem ugdum &asiyandan

Men handan G meyl-i hane handan
Kilman mana ev hikayetin ¢oh

Dahi meniim anda varmagum yoh (s. 89)

diyen Mecnun babasin suclar:
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Sizden sorar olsa ata halim
Keyfiyyet-i mihnet 1 melalim
Soylen ki fenaya verdi rahtin
Eyyam siyah kildi1 bahtin

Ey pir-i sikeste-hal G nasad
Tanriyglin elimden eyleme dad
Deme ki nediir bu maceralar
Senden mana yetdi bu belalar
Men bilmez idiim gam-1 cihan
Tesvis-i zemin i asmani

Asude serace-i ademde

Ne gussada idiim U ne gamda
Bilmezlig ile hos idi halim

Ne hiisn U ne ask idi hayaliim
Sen vasita-i viicidum oldun

Sen mahi-i feyz 4 cidum oldum
Umdun ki menimle olasen sad
Derda ki timidiin old1 berbad
Men yoh olubem sen imdi var ol
Ozge halefe timidvar ol (s. 89-90)

Cole giden Mecnun, feryatlariyla dag: tas1 doldurur:

Sahraya diisip glines misali
Tenha yurir old1 laubali

Her dasa ki yetdi tokdi yasin
La’l eyledi kah U dest dasin
GOz yasinl bes ki tokdi her st
Her merhaleden ahitdi min cu
Bir ebr-i bela idi glivahi
Baran sirigk U berk ahi

Baran ile berki cism i candan
Bir mertebede ki mundan andan
Deryalara yetse lem’a-i tab
Sahralara diigse katra-i ab
Deryalar olurdi ciimle sahra
Sahralar olurdi ciimle derya
Feryad ile doldurup bu deyri
Feryada getiirdi vahs u tayn
Efgan1 yetiirdi asméana

Efgan ile saméan1 cana (s, 91-92)
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Neslini ve kabile reisligini devam ettirmesi i¢in biliyik imit bag-
ladig1 oglunu kaybeden baba, lizglin ve perisan ¢ole kogsar. Oglunu
arar, bulur. Leyla’sina kavusacagini soyleyerek eve getirir ve ona
sOyle O6giit verir:

Sanunda riyaset-i Arab var
Miras-1 secaat G edeb var
Etvar-1 milak dut hemise
Ayin-i secaat eyle pise (s. 96)

Mecnun'un ne «riyaset»te, ne de «secaat» te gozii vardir. O, Ley-
la’dan baska bir sey diistinmez.

Bu sozler, Osmanl toplumunun kendi iginde bir kiltir degis-
mesine tekabiil eder. Yerlesik medeniyete gegen, kuvvetle Fars kiil-
tirinin tesiri altinda kalan Osmanli toplumunda, gazilik ideali ya-
vas yavas kaybolmus, cnun yerini mistik duygular, ask ve zevk ha-
yat1 almistir. Fuzuli, belki de Kanuni'yi kasdederek, bir siirinde iil-
keler fetheden padisahi hakir goriir ve mana adami olarak kendisi-
ni yuceltir (4).

Mecnun babasina cevap verirken askin bir kader oldugunu soy-
ler ve onun degistirilemeyecegini bildirir:

Ger sihhate kadir olsa bimar
Derde 6zin eylemez giriftar

4. Pad-sah-1 miilk dinar 4 direm rigvet viriip
Feth-i kigsver kilmaga eyler miiheyya legkeri
Yiz fesad U fitne tahrikiyle bir kisver alur
Ol dahi asar-1 emm ii istikametden beri
Gosteren sa’atde devran-i felek bir inkilab
Hem 6zi fani olur hem leskeri hem kisgveri
Gér ne sultdnam men-i dervis kim feyz-i suhan
Eylemis ikballimi asar-1 nusret mazheri
Her s6ziim bir pehlevandur kim bulup te’yid-i Hak
Azm Kkildukda dutar tedric ile bahr ii beri
Handa kim azm itse mersim i mevacib istemez
Hansi1 miilki dutsa degmez kimseye sir u seri
Pay-mal itmez an1 asib-i devr-i ruzgar
Eylemez te’sir ana devran-i1 g¢erh-i cenberi
Kilmasun diinyada sultanlar mana teklif-i cad
Besdiiriir basumda tevfik-i kana’at efseri
Her cihetden farigem alemde hasa kim ola
Rizk iciin ehl-i beka ehl-i fenanun c¢akeri

(Fuzuli, Divant, s. 496)
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Elverse gedaya padisalig
Sanman ki kilur dahi gedalig
Fitratda ne halet olsa maksim
Ref’ olmadugidur emr-i ma’lam
Islahuma eylemen teemmiil

Kim guil tiken olmaz 1 tiken giil
Keyfiyyet-i &b Ui cevher-i hak
Demen k'ola mi kabul-i idrak

Su sifleliginden ayrilur mi

Od yandurabilmeyebiliir mi

Ol giin ki rahimde kilk-i kudret
Icaduma verdi zib-i suret
Doldurd: heva ile dimagum
Sevda ile baglad1 ayagum

Dold1 bedentimdeki rek i pust
Basdan ayaga mahabbet-i dust
Miilk eyledi gonliimi belaya
Vakf eyledi canumi cefaya

Yoh mende bu hiikmden tehallif
Ol milk ile vakfa bir tasarruf (s. 101-102)

Insan iradesini ve aklim1 hige sayan bu fikirler, Osmanl toplu-
munun i¢ten glirtiylsiinii gosteren alametlerdir. Askin gayesi saade-
te ulasmaktir. Mecnun, iyilesmek istemeyen bir ruh hastasidir. Saa-
deti degil, 1ztirab1 sever. Babasi, Mecnun'u iyilestirmek icin kabile-
ye goturdigu zaman, oglu Tanri'dan i1ztirabini arttirmasini ister.
Onda derin bir yok olma, manevi intihar arzusu vardir. Bu ruh has-
taliginin temelinde, insanlardan nefret duygusu yatmaktadir. Su
misralar bu duygunun acik ifadesidir:

Cohdur beni adem igre bidad
Et génlimi vahget ile mu'tad
Bir miilkde ver mana karari
Kim yetmeye ademi gubari (s. 113)

Mecnun insanligin tozunun bile ulasmadig1 bir tilkeyi 6zler. Bu
belki de ¢éliin uyandirdig: bir yokluk ve higlik arzusudur. Baska bir
yerde Fuzuli, Mecnun’'daki insanlardan nefret duygusunu su carpi-
c1 misralarla ifade eder:

Olmisd1 beserden eyle bizar
Kim 6z aksin sanurdi agyar
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Dartup gége dud-1 su’le-i ah
Oz sayesin istemezdi hemrah (s. 123)

Mecnun'un iginde gelisen menfi duygular o raddeye varir ki, o,
tesadiifen karsisina c¢ikan, hayat boyu 6zledigi Leyla'y:1 da reddeder:

Hayal ile tesellidir goniil meyl-i visal etmez
Gonillden dasra bir yar oldugin asik hayal etmez

beyti ile baglayan gazel, Mecnun'un ve Fuzulinin hayat karsisinda
almis olduklar1 tavr1 ve Leyla ile Mecnun mesnevisinin dayandig
~dini ve felsefi gorisu oOzetler. Burada dis alem, objektif varhk, sev-
gili ve diinya reddolunur. Fuzuli, bu diisliinceyi tasavvuf felsefesine
dayandirir:

Sevad-1 masivadan levh-i dil hali gerek daim
Muvahhid safha-i idrake naks-1 hatt u hal etmez
(s. 269)

Divan edebiyatinda pek ¢ok sair tarafindan asirlar boyu degi-
sik sekillerde tekrarlanan bu diisiince ve hayal, esas itibariyle, kai-
natin objektif varligini1 inkar etmeyen, tam tersine onu Tanri’'nin ya-
ratici kudretinin tecellisi sayan Islami diisiinceye aykindir. Tirk
sairlerinin zamanla Islamiyet’e has gercek tasavvufi diisiinceden ne
kadar uzaklastiklarini goéstermek igin, bliylik sair Yunus Emre’nin
su gazelini zikredecegiz:

Ma’ni ivine talduk viicud seyriini kilduk

Iki cihan seyrini ciimle viicudda bulduk

Bu c¢izginen gokleri tahte’s-sera yirleri
Yetmis bin hicablar1 cimle vicudda bulduk
Yedi yir yedi goki daglar1 deniizleri

Ucmag ile tamuy1 ciimle viicudda bulduk
Gice ile gundiizi gokde yidi yi1ldiza

Levhde yazili s6zi cliimle viicudda bulduk
Musi agdugr Tart yohsa Beyti'l-ma’muri
Israfil calan sur1 ciimle viicudda bulduk
Tevrat ile Incil'i Furkan ile Zeburi
Bunlardag: beyan1 ciimle viicudda bulduk
Yunus'un sozleri hak ciimlemiiz didiik saddak
Kand'istersen anda Hak cliimle viicudda bulduk (5)

5. Yunus Emre Divani, hazirlayan: Abdiilbaki Gorpinarly, Istanbul s. 166.
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Dis alemin varligimi inkar fikri, pek muhtemeldir ki, Tirk ede-
biyatina Iran yoluyla Hindistan’'dan gelmistir. Bilindigi tizere Bu-
dizm, bes duyu organi ile idrak edilen dig alemi bir vehim sayar.
Budistler de insanin saadetini yoklukta ararlar. Bir kisim Tirk boy-
lar1, basta Uygurlar, Islamiyet'ten énce, Buda ve Mani dinlerini ka-
bul etmislerdi. Islam medeniyetine gecince, Budist-Uygur kiiltiri-
ne ait baz1 unsurlarin alttan alta devam ederek, Islami diigiincenin
“igine s1zmis olmasi da muhtemeldir. Uygurlardan kalma Tiirkge me-
tinlerde hayvanlar kutsal sayilir, onlara dokunmak en buyuk gi-
nahtir. Fuzuli'nin Leyla ve Mecnun mesnevisinde, hayvanlara karsi
gosterilen sayginin da Budizmden gelmesi muhtemeldir. Bir Budist
hikayesinde prens, a¢ bir parsa yasamasi i¢in kendi viicudunu feda
eder. Mecnun'un bir gazal1 avlayan avciya, hayvanin canini kendi-
sine bagislamas1 i¢in yalvarmasi1 ve «ciimle raht»in1 vermesi, Bu-
dizmden Islam kiiltiiriine ge¢mis bir motifi hatirlatiyor. Avcal ve
akinci olan Oguz Kagan ve Dede Korkut kahramanlarina boéyle bir
diistince yabancidir. Onlar i¢in hayvan avlamak en tabii bir hadise-
dir. Fuzuli'nin Leyla ve Mecnun mesnevisinde tasvir ettigi Mecnun,
biitiin davranig, zihniyet ve hayat felsefesiyle eski Tiirk kiultiiriine
aykinn bir tiptir. Onun Islami devir Tirk edebiyatina yerlesmesinde
Fuzulinin biyik roli vardir. Fuzuli, Osmanh kultir g¢evresinin di-
sinda kalmis bir sairdir. Diinyaya hakim olma ve yasama ihtirasi
ile' dolu olan Osmanl, hi¢ bir zaman diinyay:1 ve diinya nimetlerini
reddeden bir diinya gorilisiinii benimsememistir.

Fuzuli'nin hayat goriisi, eserlerinde Osmanliya has davranisi
ifade eden Baki, Nedim, Nef'i gibi sairlere de yabancidir.

Fuzuli, mesnevisinde Leyla’ya da Mecnun kadar 6nem vermistir.
Leyla'nmin ruh hali, icinde bulundugu sosyal duruma daha uygundur.
Annesi tarafindan eve kapatilan Leyla tam bir hapis hayat1 yasar.
Fuzuli'nmin bizzat kendisi onun durumunu anlatirken, bu kelimeyi
kullanir:

Leyli hem oturdi evde néacar
Doéndi sadefine diirr-i sehvar

Bir bilircde sabit old1 ahter
Mahbus-1 hizane old1 gevher

La’l old1 esir-i sine-i seng

Habs old1 gililaba sise-i teng (s. 72)

Bu beyitlerde kullanilan biitiin kelimeler ice kapanma ve hap-
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solma ile ilgilidir. Metinde «esir» kelimesinin kullanilmasi1 da mana-
hdir. Kirlarda basibos dolasan Mecnun ile eve hapsedilen Leyla'nin
durumlar:1 birbirine tamamiyle zittir. Fakat Mecnun duydugu bu-
nalim ile dolastig1 o genis diinyay: da kendisine bir zindan yapar. Iki
gence hapis hayatinl yasatan, serbestce goriismelerine engel olan
sosyal baskilardir.

Eve kapanan ve dertleriyle basbasa kalan Leyla, vaktini geceleri
muma, pervaneye, aya, sabaya, bulutlara anlatarak gegirir (s. 125 -
141). Bu sahifeler, mesnevinin en lirik pargalaridir. Bu maddi var-
liklar, Leylanin duygulan i¢in bir destek olur. Boylece, duyguya bi-
riinen objeler siiriyet kazanirlar. Mecnun ve Leyla yalnizliklarini
esya ve tabiata gitmek suretiyle doldururlar. Baskalarina acilama-
yan Leyla, derdini pervaneye anlatir, onu kendisine insanlardan daha
yakin bulur, kendisini mum alevinde yanan pervane ile aynilestirir:

Pervaneye serh ederdi razin

Arz eyler idi olan niyazin

K’ey tair-i asiyane-i ask

Ser-geste-i ab U dane-i ask

Sensen reh-i agk icinde sadik

Asik amma tamam asik

Bir gérmege yar1 can verirsen
Bir zevke iki cihan veriirsen
Hosdur taleb-i fenada haliin
Guya ki fenadurur visaliin (s. 128)

Leyla'nin yalnizligl sevmesinin sebeplerinden biri baskalarindan
kacmas: ise, ikincisi yalnizken sevgilisinin hayaliyle basbasa kala-
bilmesidir.

Gundiz habsiim gece necadtum
Gilindiz mevtim gece hayatum (s. 131)

diyen Leyla, geceleri sahraya cgikar, gokteki ayla konusur ve ona sev-
gilisinin nerede oldugunu sorar; ay1 bir nevi haberlesme vasitasi ola-
rak kullanir:

Ey mihnet-i agkdan haberdar
Gor Tann iglin ne mihnetim var
Kil su’le-i ahuma nezare

Ger var ise rahmun eyle gare
Seyr eyle feza-y1 her diyan
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Gez climle-i dest i kihsan

Gor handadur ol meniim pendhum
Sahum méahum udmidgahum

Hal-i dilim ana arza eyle

Billah nise gordiin ise soyle (s. 130-131)

Leyla, Mecnun’'un kendisini birakip gitmesinden ve aramama-
sindan sikayetcidir. Hattd onun bagka bir sevgilisi olmasindan sip-
helenir. Taliinden, ellerinin kollarinin baglh olmasindan yakinir ve
Mecnun’a sitemde bulunur:

Asik gerek olmayup kararn

Tavf ede midam kuy-1 yari
Dismez bu yana seniin guizarun
Var ola meger bir 6zge yarun
Yarun men isem mana nazar kil
Gahi bu yanaya bir glizer kil
Ger sende olan feragat-1 dil

Bir dem mana olsa idi hasil
Gisu-y1 miiselsel-i girih-gir
Boynumda ger olmasaydi zencir
V’er baglamasaydi bend-i halhal
Kayd ile ayagumi meh i sal
Ayb ile ¢ekilmeseydi adum
Billah bu idi hemin muradum
Kim saye-misal senden ey nur
Oldukga viicidum olmayan dur
Amma n'edeyuim esir-i kaydem
Bir boyn1 ayag baglu saydem (s. 139-140)

Leyla, icinde bulundugu durumu bilen ve onu asmak isteyen agik
bir geng¢ kiz tipi olarak gergege daha yakindir. Mecnun'un kendi-
sini sevgilisinden ayiran topluma karsi isyaninda, hatta babasina
bas kaldirmasinda da bir gercgeklik pay: vardir. O, ¢éllerde hayvan-
larla beraber yasamasi ile gercek disi bir hiviyete birinir. Onda
bir erkege yarasan irade giici de yoktur. Leyla oldiikten sonra din-
ya ile ilgisini kesen Mecnun'u, Fuzuli fenafillah mertebesine ulasti-
rir. Bunda hikayenin mantigina uymayan bir taraf vardir. Leyla'ya
karsi duydugu buyik askin onu sevgilisine dogru gotiirmesi gere-
kirdi. Tasavvuf, esas itibariyle dini ve felsefi bir doktrindir. Bir in-
sanin dini bakimdan olgunlasmasi1 ve Tanri’ya ulasmasi apayri bir
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" disipline baghdir. Eski Tiirk ve Islam toplumunda bunun yolu ¢ok
sik1 kaide ve merasimleri olan bir tarikate intisap etmektir. Tarikat-
lerde beseri miinasebetler, alelade hayattakinden daha derindir. Bir
pire baglanmadan ve bir cemaatin igine girmeden dini duygularin
gelismesi mimkun degildir. Dinler ve tarikatler sosyal miiesseseler-
dir. Daha 6nce de belirtmis. oldugumuz gibi, Mecnun'un toplumu ve
insan1 reddedisinde, sevgilisini ele ge¢irmek icin gayret edecek yerde,
¢ollere giderek hayvanlarla beraber yasamasinda anormal bir taraf
vardir. Eski Tirk-Islam toplumunda Mecnun'u beseri yapan aski ve
ask yuzlinden gektigi 1ztiraptir. Fuzuli, Mecnun'u kendine goére ilahi
aska ulastirmakla, beseri askin dogurdugu psikolojik ve sosyal prob-
lemleri halletmege galismigsa da, bu problemler var olmakta devam
etmistir. Tanzimat sonras1 yazarlar1 tarafindan aym meseleler, diin-
yevi bir sekilde ¢oziilmege calisiimistir.

Ask duygusunu anlatan siirler ve mesneviler, Islami devir Tirk
kiltirtiinde ¢ok 6nemli bir yer isgal eder. Gerek halk, gerek Divan
edebiyatinda ask duygusunun islenmesi, son derece sanatkarane, li-
rik bir edebiyatin viicuda gelmesine sebep olmustur. Ona dini duy-
gularin asilanmasi derin bir mana kazandirmistir.

(1984 yilinda yazilan bu makale ilk
defa .burada yayinlanmaktadir.)
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Kerem ile Asli hikayesi de Leyla ve Mecnun gibi bir ask hika-
yesidir. Kerem de Mecnun gibi ask1 bir kader olarak kabul eder.
Aragtiricilara goére Kerem ile Ash hikayesi 17. ylizyillda tesekkul et-
mis ve Anadolu'ya Iran'dan gelmistir. Hikayenin metninde de bunu
belirten kayitlar vardir. Kerem, Isfahan sahinin ogludur. Asli, bu
padisahin hazinedar: olan bir Ermeni kesisinin kizidir. Mecnun gibi
Kerem de yliksek tabakaya mensuptur ve babasinin biricik oglu ola-
rak iktidara namzettir. Fakat o da aski yliziinden, saray: ve iktidari
reddeder. Mecnun ile Kerem ask:i iktidara, sosyal mevkie ve para-
ya tercih edis bakimindan birlesirler. Mecnun gibi Kerem'in de ga-
zilikle bir ilgisi yoktur. Mecnun, ¢ole gittikten, zamanla olgunlagtik-
tan sonra, diinyevi askin timsali olan Leyla'y1 reddederek, kendini
ilahi agskta yokeder. Kerem bu noktada Mecnun'dan ayrilir. Hikaye-
ye gore o da bazi anlarda ve durumlarda tabiatistii glglere sahip
olmakla beraber, Asli'ya baglh kalir, ondan hi¢ bir zaman vazgecg-
mez. Hatta imkanlar miisait olduk¢a, Asl’'dan kamini alir. Kerem’in
askli Mecnun'unkine nazaran daha beseri ve diinyevidir. Bu 6énemli
bir degisikliktir.

Pek muhtemeldir ki, Anadolu halk hikayelerinin mensei Iran
sairlerinin yucelttigi ylksek ziimreye has, kimi mistik agk hikaye-
leridir. Kerem ile Asli'da oldugu gibi, bunlar halk tabakasina gegin-
ce, gergege yaklasmis, cinsi temaylillere dayalh bir ask sekline gir-
mistir. Kerem ile Aslh hikayesinde cinsi temayiilleri belli eden pek
¢ok benzetme ve telmihe rastlanilir. Kerem'in cayir cayir yanmasi-
na sebep olan sihirli gémlek motifi bile cinsi bir mana tasir.

Kerem ile Ash hikayesini Leyla ve Mecnun’dan ayiran daha bas-
ka unsurlar da mevcuttur. Bunlardan en onemlisi, Asli’'nin bir ke-
sis ki1z1 olmasi1 ve babasinin din ve irk farkini ileri siirerek kizini bir
miusliimana vermemesidir. Kerem ile babas1 bu farka 6énem vermez-
ler. Asly, evlenince miisliiman olabilir. Burada sosyal bakimdan dik-
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kate sayan bir vakia ortaya cikiyor: Misllimanlar hiristiyanlara na-
zaran daha miisamahalidirlar. Onlar igin ask, dine bagli olmayan,
onu asan bir ihtirastir. Kerem tiirkiilerinde 1srarla ask ihtirasinin
gucunt, online gegilmezligini belirtir.

Kerem ile Ash hikayesinin trajedisini, bir tarafin aska, kars: ta-
rafin dine 6nem vermesi teskil eder.

Bundan daha 6énemli olan bir fark da, Mecnun'un topluma kiise-
rek ¢ole gitmesine ve hayvanlarla beraber yasamayi tercih etmesine
karsilik, Kerem’in slirekli olarak sevgilisinin pesinde kosmasi, onu
ele gecirmege calismasidir. Goniil verdigi bir gaye icin daglar, tas-
lar1 asan, hi¢ bir 1ztirap ve sikintidan korkmayan Kerem’in kahra-
manca davranisi, iradeli bir tip olan Alp veya Gazi tipini hatirlatir-
sa da, Kerem dini veya ictimai bir gaye glitmeyisi bakimindan on-
lardan da ayrilir. Kerem, diinyevi ve ferdi saadet pesinde kosan, fa-
kat birtakim sosyal engeller ylizlinden gayesine ulasamayan bir in-
sandir. O, bu yoniiyle, Tanzimat'tan sonra Tirk romanlarinda mace-
ralar1 anlatilan modern asiklara yaklasir.

Kerem ile Asl hikayesinde dikkati ¢ceken diger bir nokta da Ke-
rem’le Anadolu cografyasi ve Anadolu insanlar1 arasindaki mii-
nasebettir. Bu miinasebet de Kerem'i Turk kiiltliriine yabanci bir tip
olan Mecnun’'’dan ayirir. Kerem, saz1 ile soyledigi tlirkuleri, diinya
goriisi, zihniyeti, duyus tarz1 ve karsilastig1 insanlara kars: takin-
dig1 tavirla tamamiyle Turk’tir. Bir padisah oglu olmakla beraber,
bu hikayeyi anlatan Tirk halk sairi ve hikayecisi ona bir Anadolu
as181 hiviyeti vermistir. Kerem her gittigi yerde saz ile tiirkii soy-
ler. Karsilastig1 her insan ondan bir tirku séylemesini ister. Kerem
de onlarin hig¢ bir isteklerini geri ¢evirmez.

Kerem ile Ash hikayesinde vak’a ¢ok azdir. Hikayeye hakim olan
surekli bir arayis, gurbet ve yalnizhik duygusudur. Kerem’in soyle-
digi turkulerin buytlik bir kismina bu duygular hakimdir. Arkadasi
Sofu ile kirlari, bayirlari, daglan, dereleri dolasan Kerem, tabiat ile
kaynagir. Hikayenin esas binyesini tabiat ile kaynasmadan dogan
ve turkiilerle ifade edilen lirik duygular teskil eder.

Kerem'i yine tabiat icinde yasayan Dede Korkut kahramanlari
ile mukayese edersek, arada iki eserin viicuda geldigi sosyal yapiya
tekabil eden bir fark goéririiz. Dede Korkut hikayelerindeki kahra-
manlar hayvancidirlar. Biitiin yasayis, duygu ve diisiinilis tarzlarini
hayvanlar tayin eder (1). Kerem ile Ash hikayesinde hayvanlarin

1. Mehmet Kaplan, «Dede Korkut Kitabi’'nda hayvanlar», Fuad Kopriili
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yerini bitkiler alir. Daha hikayenin basinda biz, yerlesik medeniye-
tin aynasi olan bag, bahge, gilistanhk, kosk ve sadirvanla karsila-
SIriz.

Kerem ile Asli, bir pirin annelerine verdigi bir elmadan dogar-
lar. Kerem, Asli'yla ilk defa «tebdil-i &b i hava- igin gittigi kesisin
bahgesinde karsilasir:

«Bahcenin kapusundan igeri girdi, sahini ararken goérdi ki bir
ala kosk ve onilinde havuz, gullik, gulistanlik, késki iginde huri mi-
sali bir kiz oturmus, gergef isler» (2).

Kerem kiza kim oldugunu sorarken, bitkiler aleminden alinma
benzetmelere basvurur:

«Aman efendim, kangi bagin guli ve kangi bagcenin slinbuli-
stin» (3).

Kerem'in soyledigi tirkiilerin pek ¢oguna Tiirk koéylistliniin giin-
ik hayatinda karsilastig1 tabiat unsurlari, agag, toprak, ot ve bitki
hakimdir. Bunlar Kerem’e huiziinli duygular telkin eder. Kerem'in
statik tabiat unsurlar1 karsisinda aldigir hakim tavir seyircilikten
ibarettir. Gergi Kerem, Asli'y1 aramak igin dolasirsa da, bu dolasma,
Kerem'in kaderini degistiren bir «aksiyon» seklini almaz. Esas iti-
bariyle Kerem de Mecnun gibi pasiftir. Kanaatime goére bu pasiflik,
tabiat karsisinda alinan statik davranisla ilgilidir. Kerem, Kayseri'-
de dislerini gektirirken, Ash ile karsilasinca, aktif hale gelir. Bir
Anadolu delikanhs1 gibi sevgilisini kacirmaga karar verir. Kizin
oturdugu evin bacasindan igeri bakarak tiirki séylerken yakalanir,
habse atilir. Kesis, beye on bes kese akca vererek, kendisini bizar
eden bu asiktan kurtulmaya galisir. Kerem'’i beyin kizkardesi Hasna
Hanim kurtarir. Fakat Kesis, bir yolunu bularak yine de kizin1 Ke-
rem’den kacgirmay: basarir. Hikayede bu macera kisa olmakla bera-
ber canl bir sekilde anlatilmistir (4)..

Kerem, Halep'te Isfahan'dan cgikarken atinin basini tutan azath
kolesi Halep pasas: tarafindan zorla Ash ile evlendirilirse de, kesisin
kizina giydirdigi sihirli gémlek yiliziinden cayir cayir yanarak Olir.
Kerem, hayat1 boyunca sevgilisini ele gegirmek icin gayret sarfet-
mekle beraber, gayesine ulasamamistir. O, bu kaderi ile de ¢gok ben-

Armagani, Istanbul 1953, s. 275-290; Tiirk edebiyat: iizerinde aragtir-
malar I, Istanbul Subat 1976, Dergah yayinlary, s. 55-69.

2. Tasbasmasi1 Kerem ile Asli, 1300, s. 4.

ayni yer, s. 5.

4. ayn1 yer, s. 54-61.

Lo
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zedigi Turk koylisine yaklasir.

Kerem ile Ash tlizerinde Prof. Dr. Sikri Elgin, 1949 yilinda ilmi
bir inceleme nesretmis, Kerem ile Ash hikayesini viicuda getiren
motifler ve bunlarin diger halk hikayeleriyle olan alakasini incele-
mistir. Bu kitapta Kerem ile Ashi hakkinda gesitli arastiricilarin ileri
surdikleri fikirler de Ozetlenmistir.

Stkru Elgin de incelemesinde Kerem'in Anadolu koéylisii ile olan
miunasebetini belirterek séyle der:

«Masal an’anesinden gelen zihniyetle memleketinin ve halkinin
mutlak sahibi gériinen Kerem'in babasi, saray ve sehir kultiriunden
gelen Islami menkuha-cariye telakkisiyle harem ve selamlik daire-
lerinin kliselesmis muhitinde hilikmediyormus gibi gosterilmesine
ragmen, zengin bir koéy agasi tipidir. Oglu Kerem, Dogu Anadolu’-
nun, gatilar1 merdane ile diizeltilmis, birbirlerine bitisik toprak evle-
rinin taragayr andiran ustlerinde elinden kagirdig1 gilivercinini ya-
kalamak icin kosan bir koéyli cocugunun hayati igindedir. Esasen
onun dervis kilig1 ile yaptig1 seyahatinde karsilastig1 yayla-gcadir ve
kdéy muhitini (kiltir) yadirgamamasi, sanat1 ¢iftgilik ve ¢obanhk
olan baba ililkesini ana ¢izgileriyle géstermemize yardim etmektedir.
Saf ve temiz kalbli bir dost olan Sofu, da, basit okuma bilgisiyle
Tirk koylisinin yakindan bildigi gen¢ bir molladir» (5).

Stkra Elgin, bahis konusu kitabinda, Kerem ile Asli hikayesinin
¢esitli varyantlarinda gegen siirleri de toplamis ve onlar1 ayri1 bir
bolimde bir araya getirmistir.

Halk hikayelerindeki siirlerin, hikdye metninden ayr1 olarak
nesri, kanaatime gére dogru degildir. Zira bu siirlerden biiyilk bir
kisminin, kahramanin igcinde bulundugu durumla ilgisi vardir. Hi-
kaye siiri aydinlattig1 gibi, siirler de kahramanlarin iginde bulun-
duklar1 durum kargisindaki duygu ve distincelerini ifade etmesi ba-
kimindan 6nemlidir. Halk hikayelerinde siirler, cagdas romanlardaki
ruh tahlillerinin ve diyalcglarin yerini tutarlar. Meddahlar, bazen
araya, baska sairlerin veya kendilerinin diizdiikleri siirleri de katar-
lar. Malzemeye hakim olan halk edebiyat1 arastiricilarinin vazifele-
rinden biri, hikaye metni ile siirler arasindaki mianasebeti incelemek
ve ona disardan sokulan siirleri tesbit olmalidir.

Siirler kahramanlarin hayat karsisinda aldiklar1 tavir, duygu
ve dustinceleri aksettirdigi icin, cok bozuk ve eksik olmakla beraber,

5. Siikrii Murat El¢in, Kerem ile Asli hikdyesi, Ankara 1949, Milli Egitim
Bsm. s, 27.
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tas basma metinde gegen bazi siirler lzerinde duracagim. Kesis,
Asli'y1 apar topar kacgirdiktan sonra bahgeye gelen Kerem, gordiugi
manzara karsisinda su siiri soyler:

Geldim dost bagina eyledim nazar
Gordim yarin bahgesinde gtil yeri
Ak gerdana tane tane dizilmis
Aklimi basimdan aldi hal yeri

Gece glindiiz ¢agiririm ya Celil
Kadir Mevlam tustimiizde hem delil
Gergefini ortmus ignesi melil

Belli yarin gergefinde hal yeri (68)

Bu iki siirde de Kerem'in duygularini dis aleme aksettirdigini,
dis alemdeki varliklarla kendisi arasinda baglant1 kurmaya ¢aligtigi-
n1 goériyoruz. Karsisinda. insani bulamayan Kerem, yalniz yasayan
insanlarin ¢ok defa yaptiklar1 gibi, tabiata ait bir varlig1 veya es-
yayl kisilestiriyor ve onlarla konusuyor. Metinde acikca goruldigu
uzere, burada s6z konusu olan servi, Divan sairlerinde oldugu gibi
bir benzetme vasitas1 degil, gercektir. Kacan gilizel sevgili marala
benzetilmistir. Hikayede gegen siirlerin ¢cogunda Kerem, icinde bu-
lundugu tabiat ile kaynasir, tabiata ait varlhklarla senli benli olur.

Bu siirlerde tabiat beseri, hissi bir mahiyete biirinmekle bera-
ber, yine de gergek varliklarini korurlar. Zira, koyli sair onlari, her
an karsisinda bulur.

Sana derler Stiiphan dag
Ne dumandir basin senin
Belirsizdir yazin kisin

Hi¢ gitmez mi kigin senin

Dért yan1 mest olmussun
Dertlilere dert olmussun
Ciimle daga ust olmussun
Alcak degil basin senin

Eksik olmaz karin yagar
Bulutlar birbirin kogar
Sabah gilinesi sanla dogar
Cevahirdir tasin senin

6. Tas basmasi Kerem ile Asli, s. 9.
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Kerem aydur: Geldim, gittim
Su fani diinyaya: n’ettim
Oliilerden sual ettim

Kimse bilmez basin senin (7)

Halide Edib Adivar, bir Anadolu g¢ocugunu .anlatan «Himmet
gocuk» adli hikayesinde «Anadolu’da hakim insan degil, tabiattirs
der. «<Kuytu ormanlar, batak ovalar, sarp keskin yokuslar, sonra ka-
ranhik kimildiyormus gibi insan1 keserek, dondurarak esen aci riz-
gar» (8).

Kerem ile Ash hikayesinde a) pesinden kosulan fakat bir turli
ele gecirilemeyen sevgili, b) i¢i hasret dolu, her aciya katlanan ve
durmadan sevgilisinin arkasindan kosan asik ve c) bazen dost, ba-
zen engel olan tabiat gibi temler, degisik ifadelerle hemen hemen her
siirde tekrarlanir. Bunlar1 birbirinden ayirmaga imkan yoktur. Ke-
rem ile Asli'nin arasina daima, gesitli unsurlar: ile tabiat girer. Bil-
hassa siirlerde tabiat 6n planda gelir. Sevgilisinden uzak olan Ke-
rem, tabiati daima yaninda bulur. Bundan dolay:1 asigin duygulari
hemen karsisina ¢ikan bir tabiat unsuruna sarilir, onu duygu ve di-
stincelerini ifade eden bir sembol haline getirir.

Kerem ile Ash hikayesi, bugline kadar, umumiyetle sézlii riva-
yeti O0zetleyen ve bozan yazma ve basmalarla gelmistir. Onu incele-
yenler de bunlara dayanmislardir. Acaba halk arasinda yasayan ve
agizdan agza aktarilan Kerem ile Ash hikayesi ve tilirkiiler nasildir?
Ben yukariki tahlili yaparken, belli bir metne dayanmak igin, tiir-
kileri kisaltan ve bozan tas basmaya basvurdum.

Bugin halk arasinda yasayan bir rivayet bize Kerem ile Tirk
halk sairleri arasindaki miinasebete dair dikkate sayan bilgiler ve-
riyor. Bu rivayet Atatiirk Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Tirk Halk
Edebiyati Bolimii 6grencilerinden Bililent Karabacak tarafindan Er-
zurum'un Pasinler kazasi1 Haykiirt koyunden 45 yasindaki Halil Ca-
kir'in agzindan derlenmistir.

Koyun birinde koéyluler, Kerem'e dolastigr bunca kdéyden hangi-
sini begendigini sorarlar. Kerem onlara su tirku ile cevap verir:

Ahadir koévlerin hasi,
Doldurur balinan tasi,

7. ayn1 yer, s. 15.
8. Bu hikayenin metni ve tahlili icin bk. Mehmet Kaplan, Hikdye tahlil-
leri, Istanbul Nisan 1979, Dergah Yayinlari, s. 73-84.
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Yihilacah yol bulasi
Onnar mi adam doyurur?

Haykitden yenmez araba,
Golcigez olsun haraba,
Sos'da var bir ¢ift maraba,
Onnar mi adam doyurur?

Vara vara vardih Alvar’a
Alvar’lhlar dolmus bir ¢ift salvara,
Oldiik yalvara yalvara,

Bunnar mi adam doyurur?

Ezirmic’in merehleri,
Eyri bliyri direhleri,
Somun goérmez terehleri,
Onnar mi adam doyurur?

Vara vara vardih Sivisli'ye,
Sivisli'nin itleri adam disliye,
Onnara bir baba isliye,
Onnar mi adam doyurur?. (9)

Bu bir taslamadir ve Kerem'in esas derdi olan ask ve ayrilikla
bir ilgisi yoktur. Kerem, burada koyleri karin doyurma bakimindan
degerlendirir. Yazma ve basma niishalarda boyle bir motife rastlanil-
maz. Burada Kerem gibi kir bayir demeden kéy kéy dolasan, onun
gibi binbir sikintiya katlanan ve bundan dolay:r onda kendisini bu-
lan saz sairi, ask kadar 6nemli bir gergegi dile getirir: Achk!

Asagida zikredilen kahvehane isletme motifi de bu bakimdan
dikkati c¢ekicidir: Kerem Erzurum’a gelince hastalanir, bir hayir sa-
hibi onu evinde misafir eder. Golge gibi yanindan ayrilmayan Sofu,
ona bakar, ilaglarini verir:

«Dord ay sonra gahdi evden vedalasdi, bunnar eylendihdan sora
disariya ¢ihdilar; garsilarda dolasirken bir gehveye getdiler. Bu geh-
vede orda basladilar sdylemye siirler ohumiya durdular, hikayeler
annatmiya durdular, bunnarnan ehbablih etmiye durdular. Orda en
netice gehveci buna teklif etdi: Sen geldihden sora benim bilytlk ti-
caretim var, bu ticaretime gel sen de ortah ol, bu gehveyi beraber

9. Biilent Karabacak, Kerem ile Asli hikdyesi, Erzurum 1970 (Basilmamig
mezuniyet tezi, III. Boliim, s. 5.
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isledek. Bu ne geder de razi olmadiysa da tazikle razi etdiler, basla-
dilar gehveyi orda beraber isletmeye» (10).

So6zli rivayette de Kerem Asli'ya asiktir ve Asli'nin pesinden ko-
sar. Boyle olmakla beraber, burada hayatin maddi tarafi unutulma-
mustir. Sukri Elcin'in derledigi tiirkiler arasinda biri, Kerem’e ve
Turk koylusline 1ztirap veren u¢ gergegi Ozetler: Ayrilik, yoksulluk,
oélim..

Su diinyada l¢ nesneden korkarim
Bir ayrilik bir yoksulluk bir 6lim
Hig¢ birinden garip génliim sen degil
Bir ayrilik bir yoksulluk bir 6lim

Seyyah edip geldim bu kara tasa
Yazilanlar geliir bu garip basa
Beni hasret etti kavim kardasa
Bir ayrilik bir yoksulluk bir 6lim

Dertli Kerem... goglilmez

Ecelin serbeti zehir igilmez

U¢ derdim var birbirinden secilmez
Bir ayrilik bir yoksulluk bir 6lim (11)

Asil hikayeye gore zengin bir padisahin oglu olan Kerem'in der-
di, yoksulluk ve 6liim degil, ask ve ayriliktir. Diyar diyar dolasmasi
ve gurbet acisin1 gcekmesi dolayisiyle Kerem ile kendi arasinda bag-
lant1 kuran halk sairi, tiirkiilerinde ona, kendi kaderine hakim olan
yoksulluk ve 6liim ile Anadolu cografyasinin telkin ettigi duygulan
da katmistir. Kerem'i Tirk'e has bir asik tipi yapan da, en iyi ifade-
lerini tirkilerde bulan bu unsurlardir. Bu bakimdan tilirkiileri, yapi
bakimindan hikayenin temel unsuru saymak daha dogru olur. De-
nilebilir ki, Anadolu halkina tesir eden bedbaht asik Kerem tipi, hi-
kayeden ziyade, bu tlirkilerden, onlarin uyandirdig1 his ve hayal-
lerden dogmustur. Zira onlar hikdyeden daha gergektir.

(1984 Nisaninda yazilan bu yaz ilk
defa burada yayinlanmaktadir)

10. ayn: eser, s. 6.
11. Qikri Murat Elgin, Kerem ile Asl: hikdyesi, s. 69.



YENI AYDIN TiPi:
BUYUK RESID PASA VE SiNASI

Tanzimat'tan 6nceki Tiirk toplumunda umumiyetle iki insan tipi
yuceltilir: Gazi ile veli. Gazi diismanla savasmak suretiyle kahra-
manhigin1 gosterir, veli nefsi ile.

Bunlardan «gazi» Islamhktan énceki «alp» tipinin bir devami-
dir. Onun alp tipinden farki, Islamiyet ugruna savasmasi, olimi
goze almasidir. Tirklerin Anadolu ve Rumeli'de asirlar boyunca hiris-
tiyanlarla savagsmasi zengin bir gaza kiltlirtintin ve edebiyatinin te-
sekkiliine sebep olmustur. Gaza ve gazavatnameler, eski destanlarin
degisik bir devamidirlar. Onlarda savas teminin etrafini dini motif-
ler sarar.

Savaga katilan Osmanh padisahlari, halk ve ordu nazarinda bi-
yuk bir itibar gérmis, savastan kacanlar kilicimsenmistir. Osmanlh
Devletinin ¢okisu, iddia edilebilir ki, savasa katilmayan hiikumdar-
larla baslar. Osmanli Devleti ¢oktiikten sonra Mustafa Kemal'in bir
devlet adami olarak kendisini halka kabul ettirmesinde buiylk bir
kumandan olusunun 6énemli roli vardir. Bu bakimdan onu, eski alp
ve gazi tipinin son biliyiik tecellilerinden biri saymak hi¢ de yanhs
olmaz.

Eski Tirk toplumunda manevi iktidara sahip olan velilerin de
ne kadar biliytik bir saygiya mazhar olduklarin b'iliyoruz. Velayet-
nameler, onlarin kerametlerini anlatan hikayelerle doludur. Fuad
Kopruli'ntin ileri sirdiigu gibi Anadolu velileri ile eski Tirk saman-
lar1 arasinda biliylik bir benzerlik vardir. Samanlikta énemli yer tu-
tan «goklere ylikselme» motifine, degisik sekillerde evliya menkibe-
lerinde de rastlanilir.

«Tayy-1 mekan» ve «tayy-1 zaman» motifi, insanoglunun sinir ta-
nimayan hayal giicliniin mitik bir ifadesidir. Tabii veli tipine de Is-
lamiyet'ten ve baska kiiltiirlerden gelen gesitli unsurlar karisir.

Alp tipi, saman tipi, gazi tipi ve veli tipleri lizerinde daha &nceki
yazilarimda durmustum. Eski Tirk edebiyatinda onlara dair pek ¢ok
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malzeme vardir. Ben, maalesef, hepsini inceleyemedim. Gazavatna-
me ve velayetnameler bu bakimdan gézden gegirilirse, onlarin ce-
sitli varyantlarina rastlanilir.

Eski Tirk kiltirtinde bu tiplerin disinda daha baska tipler de
vardir. Bunlardan eski esnaf hayati lizerinde bliyik tesiri olan «us-
tas, «pir» veya «ahi» tipleri, giin 15181na gikarilmasi1 gereken 6nemli
tiplerdir. Unutmamak gerekir ki, Ortacag Tiirk toplumunda esnaf
veya carsgl, saray, ordu, tekke, medrese kadar hayati bir ehemmiyeti
haizdir. Onun da kendisine gore bir dtlizeni, kiiltli, merasimi, bir
«ideal insan tipi» vardir. Fakat gaziler ve veliler, toplumun maddi
hayatini1 temin ve tesis eden esnafl, onlarin kilt ve kiltiirtinii gol-
gede birakmiglardir. Fakat golgede kalsa bile, esnafin da kendine
has bir kiilti ve kiltliri vardir. Yeni ¢agda o, is¢i tipi, is¢i edebiyati
ve kultiri seklinde ortaya cikar ve adeta tarihi unutulmuslugun in-
tikamin1 alir gibi 6n plana gecer. Halbuki toplumda ayr1 fonksiyon-
+lan olan gazi ve veli tipleri modern cagda da devam eder. Tabii de-
gisik sekillerde.

Cesitli varyantlar: olan «aydin tipi», manevi glice dayanmasi ba-
kimindan eski veli tipinin devami sayilabilir. Fakat alp tipi ile gazi
tipi arasindaki fark, veli tipi ile aydin tipi arasinda da goérulir. Eski
tipler, caga uymak icin yeni sekillere girerler. Veli tipinin his ve ha-
yale dayanmasina karsilik, aydin tipi akildan kuvvet alir. Bu bakim-
dan o, kendi atas1 olan veli tipine de kars1 koyabilir. Fakat veli tipi
gibi aydin tipinin de 6zelligini «maddi glic»e kars:1 olmas teskil eder.
Gazinin kilicina karsi velinin elinde asa, aydinin elinde ise kalem
vardir.

Sinasi, Tirkiye'de cagdas aydin tipinin ilk bliyik o6rnegi olan
Mustafa Resid Pasa'y: 6verken «kilig-kalem» tezadi ilizerinde 1israrla
durur. Ona goére savasa girmeden de insan kahraman olabilir. Zul-
me karsi hak ve adaleti miidafaa etmek de kahramanhktir:

Adl 4 hikmetle eden sen gibi re'y i tedbir
Kahramandir ne kadar etmese de ceng U cidal (1)

Baska bir kasidesinde ayni tezadi soyle belirtir:

Sen gibi akil olan kan dokerek gun mit surer
Vech-i namusuna ol kan ile dizglin miu stirer (s. 29)

1. Miintahabdt-1 eg’dr, baskiya hazirlayan: Siiheyl Beken, Ankara 1960,
s. 23. Zikredilen metinler bu baskidandir.
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Sinasi'ye gore, renkleri gosteren gilines gibi, hayir ile serri bir-
birinden aywran da akildir:

Ziya-y1 akl ile tefrik-i hiisn 4 kubh olunur
Ki ntir-1 mihrdir elvam eyleyen teshir (s. 25)

Kainatta ve insanlar arasinda siirekli savag vardir. Kuvvetli olan
zayif1 ezer. Insan akh buna kars: hak ve adaleti tayin eden kanunu
koymustur:

Tehalif tizre olurken anasir u enfis
Hemise birbirinin héalini eder tagyir

Mugalib oldu tabii tabayi-i zi-rih
Kavi zaifi eder kahr G cebr ile teshir

Bu cebri men’ igin akl1 beser kodu kanun
Ki ettiler ana hukmiince adl U hak ta'bir (s. 26)

Hak ve adaletin diismani yine insandir. Onlar1 korumak igin iki
vasita vardir: Kalem ve kilig!

Aklin katibi kalem, cellad1 kiligtir. Birisi goésterir, otekisi yoke-
der:

Bu adl i hakkin adusu yine beserdendir
Olur muhafizi ammaéa ki hame vi semsir

Kalem kili¢ olup aklin debir G cellad:
Biri isaret ederse biri eder tedmir (s. 26)

Resid Pasa, iste bu hikmeti anlayan insandir. Sinasi bundan do-
lay1 onun aklini 6ver:

Bu sirr-1 hikmeti fehme gerektir akl-1 Resid
Ki akl-1 kiille verir hayret andaki te’sir

Resid Pasa, Tanzimat fermani ile zorbaliga karsi kanunu getir-
mis, bu suretle devleti kurtarmistir (s. 16). Sinasi bu bakimdan onu
peygamberlere benzetir:

Muhyi-i devlet i din muhteri-i Tanzimat
Mazhar-1 feth-i miibin mazhar-1 ser-i Rahman (s. 16)
*

Aceb midir medeniyyet resulii dense sana
Viicud-1 mu'cizin eyler taassubu tahzir (s. 26)



170 RESID PASA VE SiNAst

Son beyitle Sinasi'nin Resid Pasa'y1 «medeniyet resulii» olarak
yuceltmesi ve «taassub»a karsi gikmasi dikkati c¢ekicidir. «Miina-
cat»1nda (2) ve din ile ilgili baska siirlerinde gérildugi tlizere Sinasi
Allah’1 inkar etmez. Fakat onun varhigini da akla dayandirir.

Diyanet ile akil bir noktada birlesirler. Bunlarin ikisi de insan-
daki kéti duygulara gem vurur:

Bu adl i hakka diyanet demis kimi kanun
Takild1 nefs G hevanin bogazina zincir (s. 26)

AKkhn eseri olan kanun hirriyetin de temelidir. Resid Pasa Tir-
kiye'ye kanun fikrini getirmekle, insanlar1 esaretten kurtarmastir.
Padisah bu kanuna uymak mecburiyetindedir:

Bir itiknamedir insana senin kanunun
Bildirir haddini Sultan’a senin kanunun (s. 29)

Bu beyit o devirde Tanzimat fermaninin nasil anlasildigini ve o
devir aydinlarinin Resid Pasa’ya hangi gozle baktiklarin1 gostermesi
bakimindan son derece manalidir. Resid Pasa, kalemi ile kilica, ma-
nevi glicl ile maddi kuvvete karsi koyan insandir. Tanzimat ferma-
nin1 yazan da, okuyan da Resid Pasa’dir. Bu, asirlardan beri devam
eden Padisahin maddi otoritesinin yerine aydinin akil gilicliniin geg-
mesi demektir. Sinasi bir siirinde Resid Pasa’'yi: «Eya ehali-i fazlin
reis-i cumhuru» (s. 27) misra1 ile 6ver. Mustafa Resid Pasa'nin yo-
lundan giden, Tanzimat fermanindaki anafikirleri Kanun-1 Esasi
sekline sokan Midhat Pasa’'nin Padisahlik miiessesesini yikarak ken-
disini Cumhurbaskan1 ilan etmekle itham edildigini biliyoruz (3).
Aslinda Tanzimat hareketi bat1 medeniyetini 6rnek alan bir «aydin-
lar hareketi»dir. Resid Pasa da, Sinasi de birbirine bagh olan «akil»,
«kanuns», «<hirriyet», «medeniyet» kavramlarini batidan almislardir.
Onlardan sonra gelen Yeni Osmanlilar ile Jon Tirkler de aym fi-
kirleri benimsemisler ve miidafaa etmislerdir.

Sinasi 1849 yilinda Resid Pasa’ya Avrupa’dan géndermis oldugu
kasidede, «Paris’in nes’e-i sevkiyle mest olarak» tarhettigi gazelde
onu «bir Avrupali blt»e benzetir. Bu Avrupali biit Riim’a «revnak U
San» verir:

2. «Miinacat»in tahlili icin bk. Mehmet Kaplan, Siir tahlilleri I, Istanbul
1981, s. 31-36.

3. Ibniilemin Mahmut Kemal Inal, Son sadrazamlar, Istanbul 1969, s. 374;
Abdiilhak Héamid, <Liberte» adli piyesinde bu konu iizerinde &nemle
durur.
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Rum'a bir Avrupali biit vereli revnak i san
Resk-i iklim Firenk olmadadir Tirkistan (s. 21)

Sinasi «lsliab-1 kadim» tlizre insad olundugunu kaydettigi bu ka-
sidede, eski sairlerde de bulunan hiristiyani benzetmelere basvurur.
Fakat onlar1 kullanisi dikkati ¢ekicidir. Yukarida zikredilen beyit-
teki «Avrupali biit» imaji daha sonraki beyitlerde soyle devam eder:

Kafiran rabit-1 ziinnar-1 belasidir hem

Kliifr-i gisisuna hayran nice ehl-i iman

Yok bana ol sanemin rahmi be-hakk-1 Incil
Erganun-1 dil eder deyr-i hevasinda figan

Suret-i deyr-sifat soylemez ussadka stihan

Ana bilmem ki ne efsin okumustur ruhban (s. 21)

Bu beyitlerde géruldigi tlizere Sinasi, «blit» mazmununu, eski-
lerde pek rastlanmayan bir sekilde gelistirerek, igine kendisinin de
dahil oldugu bir kilise diinyas1 yaratmistir. Fakat Sinasi'nin Hiristi-
yanliga olan telmihleri, eskilerde oldugu gibi bir saka-nilikte havasi
tasir. O, kainat1 Tanri’'nin yarattigina ve Allah'in birligine inanan
bir insandir:

' Kainat1 yaratan Hazret-i Hak azze ve cel
Kim anin vahdetidir mebde-i feyyaz-1 ezel (s. 7)

Fakat Sinasi'nin dindarligl, yukarida belirtildigi gibi «akilciiga
dayanan bir dindarhk»tir. Ona goére ibadet Tanri'min birligini «<zikr
ve fikr» etmekten ibarettir. Cehennemin atesi veya cennetin zevki
onu pek ilgilendirmez:

Cenab-1 Kibriya el-hak sezavar-1 ibadettir

Ibadet ana zikr i fikr-i halisten ibarettir

Garaz bundan micerret i'tiraf-1 zat-1 vahdettir

Ne havf-1 nar-1 duzahtir ne sevk-i zevk-i cennettir (s. 8)

Sinasi, devlet dilizeninin esasi1 olan kanunu akla bagladig gibi,
dini de akla dayandirir. O, bu suretle, maddi kuvvet ile beraber, ma-
nevi otoriteyi de temelinden sarsar.

Sinasi'ye gére insan Tanri’min varhgini tabiata bakmak suretiy-
le, «<kitapsiz» da anlayabilir. Kér, kendi varligin1 sahit gostererek,
Allah’in varligini ispat eder:

Kitapsiz gérilir sun’-1 sani-i ezeli
Tutar hayatini sahid viicud-1 Hakk’a darir (s. 25)
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Sinasi, bir miifredinde ayni fikri soyle tekrarlar:

Varligim Halik'imin varligina sahiddir
Gayn biirhan-1 kavi var ise de zaiddir (s. 11)

Kitaba ihtiya¢ hissetmeden sadece akil ve tabiata dayanarak Al-
lah'in varhgini isbat etmek, saglam bir fikir gibi gortinlrse de bu,
din kitaplarini ve bu kitaplardan dcgan zengin tarihi gelenek ve kil-
turd inkar etmek demektir. Gergek budur ki, insanlar Allah1 ve kai-
nat1 kitaplar sayesinde gérmiis ve bulmuslardir.

Sinasi'nin din ile ilgili baska bir goérilisi kaderi inkar etmesidir.
Cahil, caninin istedigi gibi kotiiliik eder ve bu yuzden basi derde gi-
rince «kader» diye Allah1 sorumlu tutar. Halbuki Allah insanlar1 ha-
reketlerinde serbest birakmistir. Halkin kader dedigi sey kendi amel-
lerinin sonucudur:

Yazik ki cahil edip matlabinca serr u fesad
Koyar netice-i ef’ali ismini takdir

Kader dedikleri halkin murad-1 Hak'tir kim
Ezelde etti bizi her umurda tahyir (s. 25)

Ayni fikri Sinasi bir miifredinde séyle tekrarlar:

Dii rehtir hayr  ser akl1 selim i nefs rehberdir
Dil-i &dem udul 1 ittibainda muhayyerdir (s. 60)

Allahr akil ve tabiata bakmak suretiyle bulabilecegine inanan
Sinasi, din adamlar1 ve kuru sofularla eglenir. Sair evlenmesi piye-
sinde eski Tirk toplumunda 6nemli yeri olan mahalle imamin k-
cuk dustirir. Ebullaklaka, cebine konulan para ile hak ve hakikati
degistirir (4).

Asagiki beyitlerde de Sinasi, din adamlarinin Allah’a degil, pa-
raya ve diinyevi nimete ehemmiyet verdiklerini belirtir:

Zahidin Hakk'a duadan garazi cennettir

Diinyevi nimet ise canina da minnettir
*

Simdi altinla biterken her is
Akce eyler mi dua-y1 dervig (s. 64)

Sinasi, akge ile degil de kavugu ile manevi bir otorite saglamaga

4. Yeni Tiirk edebiyati antolojisi C. I, Istanbul 1974, s. 543.
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calisan devrin Seyhiilislam1 Arif Efendi'yi sdyle hicveder:

Kavukla arif-i billah olur mu seyh-i cehul
Cenab-1 humku ganidir zavalli aklh fakir (s. 114)

Yeni aydin tipi eskiye karsidir. O, batidan edindigi yeni fikir-
lerle 6vinir. Sinasi, bir beytinde eski ile yeni degerler ve inanglar
arasindaki tezadi ve kendi tutumunu alayh bir sekilde séyle belir-
tir:

Efendi kéhne yahudi akaidin satma
Nasil bu taze maarifle «Eskiler alayim» (s. 109)

Sinasi'nin gikardig1 gazeteler ve bu gazetelere yazdig yazilar da
«yeni aydin tipi»nin 6zelliklerini gostermesi bakimindan dikkati ge-
kicidir. Terciiman-1 ahval gazetesi mukaddimesinin ilk cliimlesinde
Sinasi, almis oldugu tavri soyle belirtir:

«Madem ki bir hey'et-i ictimaiyede yasayan halk bunca vazaif-i
kanuniye ile mikelleftir, elbette ki kalen ve kalemen kendi vatani-
nin menafiine dair beyan-1 efkar etmegi ciimle-i hukuk-1 muktese-
besinden addeyler.» (5).

Sinasi'nin beyitleri kadar tikiz olan bu cimlede, her kelime, lze-
rinde uzun middet diisiiniilmiis kavramlar1 ihtiva eder. Bu kavram-
lardan birisi, «bir hey’et-i ictimaiyede yasayan halk»in kanun ile ta-
yin edilen vazifeleridir.

Sinasi, daha sonra Tasvir-i efkar’a yazdig1 «Seele» makalesinde
de ayn1 kavramlara bagvurur:

«Mebna-y1 temeddiin, madde-i teaviin olmasiyla, efradin kifaf-1
nefs tedarikinden aciz kalmamasimna himmet etmek, hey’et-i ictimai-
yenin birinci vazaifindendir» (68).

Burada insanlarin bir arada yasamalarinin onlara bazi vazifeler
yukledigi fikri vardir. Bu vazifelerden biri, «teaviin», yani birbirine
yardimdir. Vatandas bu vazifesini devlete vergi vermek ve askerlik
yapmakla oder.

Bu vazifeye karsilik halkin «kalen ve kalemen kendi vataninin
menafiine dair beyan-1 efkar etmege hakki» vardir. Sinasi buna or-
nek olmak tlizere: «Maarif kuvveti ile zihni agilmig milel-i mitemed-
dinenin politika gazeteleri»ni ve «memalik-i Osmaniye'de tebaa-i

5. a.e, s. 511.
6. a.e., s. 514.
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gayr-1 mislimenin kendi lisanlar1 lizere gikardiklar1 jurnalleri» gos-
terir. Bunlarin «belki hukuklarindan ziyadece serbest» olduklarina
dikkati geker.

Batida okumus olan ve Fransizcayi iyi bilen Sinasi diinyaya agik
bir diisiince yapisina sahiptir. Fikirlerini miidafaa ederken Avrupa'-
dan oOrnekler verir:

«Esas-1 medeniyeti hikmet iizere miibteni olan memleketlerde
seelenin mistehaklar: esbab-1 miitenevvia ile ikdar olunur ve cibillet
yahut terbiye-i redi'esi iktizasinca istihsal-i taayyuste tabii olan me-
sakk ve mihenden kaginarak, bu yola (dilencilige) siilik edenler da-
hi men’ ile kar u kisbe icbar kilimir..» (7).

Sinasi, galismaya, ise buylik ehemmiyet verir. Manzum <«An ile
Sivrisinek» hikayesinde, bagkalarinin kanini emerek geginen sivrisi-
nek ile caliskan any1 karsilastirir. Is¢i simifim1 temsil eden ar1 séy-
le 6vinur:

Fikramiz yek-dil olur ser-ta-ser
Nur u ezhar uzerin cay ederiz
Viis'imiiz mertebe isler gideriz
Bir kovanda yapariz sem’ U asel
Zevkimizdir bu iki hiisn-i amel
Mumumuz halka biitin sevk verir
Balimiz zaikaya zevk verir (8)

Memleket meseleleriyle yakindan ilgili olan Sinasi, dig diinyaya
da agiktir. «Tasvir-i efkar»da Avrupa haberleri 6nemli bir yer tutar.
«Rusyali’'nin istila-y1 alem efkar1 lizerine miiesses olan» siyaseti onu
yakindan ilgilendirir.

«Seyf-i Osmani ibre-i miknatis gibi daima cihet-i simaliyeyi gos-
terir» diyen Sinasi, Rusya’nin goéziiniin daima Tirkiye topraklar:
lzerinde oldugunu bilir.

Rusyali, Tanzimat'tan sonra «Osmanlilarin tuttugu usual-i cedi-
denin sevki ile muvazene-i diiveliyeye dahil olmasindan ictinab ede-
rek, bunun men’i esbabini1 taharriye baslamis, bizi dahi Tatarlar su-
retine getirmek ve hi¢ olmazsa, politikaca tabiiyet-i maneviyesinde
tutmak maddesini usul ittihaz etmistir». Sinasi, «zehi tasavvur-1 ba-
t1l, zehi hayal-i muhal» diyerek bunun mimkiin olamayacagin ileri
stirer. Yukariki climlelerin alindig1 «Rus siyaseti» bashkll makale-

7. ae., s. 514.
8. a.e., s. 502.
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si (9), Sinasi’'nin ne kadar uyanik oldugunu c¢ok iyi gosterir.O, Tir-
kiye'nin diinya icindeki yerini bilir, hattda onun insanhk i¢in bir mis-
yonu olduguna inanir: Bu misyon batidan almaga basladig1 yeni fi-
kirler vasitasiyla doguyu aydinlatmaktir. Bundan dolayi, Osmanli-
nin kuvvetli olmasi lazimdir:

«Bir millet ki insaniyetin tenvir ve tezhibine memur olmak iti-
kadinda bulunur, efradi: diinyaya askerlik i¢in gelir ve askerlik yo-
lunda feda-y1 can eder.» ciimlesi ile baslayan «Ceride-i askeriyenin
nesri hakkinda»ki makalesi bu goériise dayanir (10).

«Istanbul sokaklarinin tenviri ve tathiri hakkindadir» bashkh
makalesindeki su cliimle, Sinasi'nin Tirkiye igin disiindigi misyo-
nu daha iyi ortaya koyar:

«Sehrimiz bir payitahttir ki yalniz basina bir devlet deger ve ona
malik olanlar ise, bir sahib-i huricun kavlince, cihana hiikmetmege
muktedir olabilir. Oyle bir dard’l-milk ki, zamanimizda Asya'nin
akl-1 piranesi, Avrupa’nin bikr-i fikri ile izdiva¢ etmek igin bir hac-
legah olmustur» (11).

Bu yazida ortaya konulmaya cgalisilan fikirler, Mustafa Resid
Pasa ve Sinasi ile baslayan «yeni aydin tipi»nin, eski Osmanl top-
lumuna hakim olan gazi ve veli tiplerinden ne kadar farkl hiiviyet
tasidigini gostermege kafidir sanirnm. Onun hususiyetlerini 6zetle-
mek gerekirse séyle denilebilir:

a) Tanzimat'la beraber yeni aydin tipi diisiincelerinde batiy1
6rnek alir.

b) Batili gibi o da akla, tabiata ve insan iradesine inanir, batil
inanglara yer vermez.

c) Toplum diizeninin zora degil, kanuna dayanmasini ister.

¢) Halkin vazifeleri oldugu kadar, baz1 haklari, bilhassa mem-
leket konular: Uzerinde fikirlerini serbestce ifade etme hakkina sa-
hip olduguna inanir.

d) Calismayi, birlesmeyi, yardimi yiiksek bir deger olarak tanir.

9. a.e., s. 533-535.
10. a.e., s. 525.
11. a.e. s. 521.
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e) Memleketinin diinya iginde tuttugu yeri ve misyonu bilir.
Dis aleme acik olmakla beraber, vatanina simsiki1 baghdir.

Bu hususiyetler Tanzimat'tan sonra Tiirkiye'de ortaya cikan «ye-
ni aydin tipi»nin hemen hemen ortak vasiflarimi teskil eder. Bu tip,
Tanzimat'tan bugline kadar gelir ve yeni bir Turkiye yaratir. Hayat-
ta ve edebi eserlerde bu tipin gesitli varyantlar1 vardir. Onlarda «ye-
ni aydin tipi»nin 6zellikleri, daha degisik ve zengin unsurlarla gozii-
kiirler.

(Hareket, nr. 20-21, Ekim - Kasim -
Aralik 1980, s. 33-38.)



HURRIYET KAHRAMANI: NAMIK KEMAL

HURRIYET KASIDESI

Goriup ahkam-1 asr1 miinharif sidk u selametten
Cekildik izzet U ikbal ile bab-1 hiikiimetten
Usanmaz kendini insan bilenler halka hizmetten
Miiriivvet-mend olan mazlima el ¢ekmez idnetten
Hakir olduysa millet sanina noksan gelir sanma
Yere diismekle cevher sakit olmaz kadr i kiymetten
Viicadun kim hamir-i mayvesi hak-i vatandandir
Ne gam rah-1 vatanda hak olursa cevr i mihnetten
Muini zalimin diinyada erbab-1 denéettir

Kopektir zevk alan sayyad-1 bi-insafa hizmetten
Hemen bir feyz-i baki terkeder bir zevk-i faniye
Hayatin kadrini ali bilenler hiisn-i sohretten
Nedendir halkta tal-i hayata bunca ragbetler
Nedir insana bilmem menfaat hifz-1 emanetten
Cihanda kendini her ferdden algak gorir ol kim
Utanmaz kendi nefsinden de ar eyler melametten
Felekten intikam almak demektir ehl-i idrake
Edip tezyid-i gayret mistefid olmak nedametten
Durur ahkam-1 nusret ittihad-1 kalb-i millette
Cikar asar-1 rahmet ihtilaf-1 re’y-i immetten

Eder tedvir-i alem bir mekinin kuvve-i azmi
Cihan titrer sebat-1 pay-1 erbab-1 metanetten
Kaza her feyzini her latfunu bir vakt icin saklar
Fitur etme sakin milletteki za’f u betaetten
Degildir sir-i der-zencire tohmet acz-i akdami
Felekte baht utansin bi-nasib erbab-1 himmetten
Ziya dur ise evc-i rif’atinden 1ztiraridir

Hicab etsin tabiat yerde kalmis kabiliyyetten

Biz ol nesl-i kerim-i dide-i Osmaniyaniz kim
Muhammerdir serapa mayemiz hun-i hamiyyetten
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Biz ol ali-himem =rbab-1 cidd 4 ig¢tihadiz kim
Cihangirane bir devlet gikardik bir asiretten

Biz ol ulvi-nihadaniz ki meydan-1 hamiyyette
Bize hak-i mezar ehven gelir hak-i mezelletten

Ne gam pilr-ates-i hevl olsa da gavga-y1 hiirriyyet
Kacar mi1 merd olan bir can i¢cin meydan-1 gayretten
Kemend-i can-giidaz1 ejder-i kahr olsa celladin
Miireccahtir yine bin kerre zencir-i esaretten
Felek her tirli esbab-1 cefasin toplasin gelsin
Doénersem kahbeyim millet yolunda bir azimetten
Anilsin meslegimde c¢ektigim cevr i mesakkatler
Ki edna zevki aladir vezaretten sadaretten

Vatan bir bi-vefa nazende-i tannaza dénmiis kim
Ayirmaz sadikan-1 askini alam-1 gurbetten
Miiberrayim reca vi havfden indimde alidir
Vazifem menfaatten hakkim agraz-1 hiikimetten
Civanmerdan-1 milletle hazer gavgadan ey bidad
Erir semsir-i zulmiin ates-i hun-i hamiyyetten

Ne miimkin zulm ile bidad ile imha-y1 hirriyyet
Calis idraki kaldir muktedirsen ademiyyetten
Gonulde cevher-i elmasa benzer cevher-i gayret
Ezilmez siddet-i tazyikten te'sir-i sikletten

Ne efstinkar imissin ah ey didar-1 hiirriyyet
Esir-i askin olduk gerg¢i kurtulduk esaretten
Senindir simdi cezb-i kalbe kudret setr-i hlisn etme
Cemalin ta ebed dur olmasin enzar-1 immetten
Ne yar-1 can imissin 4h ey iimmid-i istikbal
Cihan1 sensin a4zad eyleyen bin ye’s i mihnetten
Senindir devr-i devlet hiikkmiini diinyaya infaz et
Huda ikbalini hifzeylesin her tiurli afetten
Kilab-1 zulme kaldi1 gezdigin nazende sahralar
Uyan ey yareli sir-i jeyan bu hab-1 gafletten

Namik Kemal

Namik Kemal, Sinasi'nin fikirlerini devam ettirir, genisletir, bi-
yuk bir heyecan gliciiyle ltalka yayar ve onlara nesillerce devam
eden edebi sekiller verir. Sinasi'nin tek basina olmasina karsilik Na-
mik Kemal 1876 Mesrutiyet hareketini hazirlayan «Yeni -Osmanllars»
takiminin i¢ine girer ve bu takim i¢inde 6énemli bir rol oynar.
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Namik Kemal ve Namik Kemal neslinin 6zelligi, iktidara karsi
cephe almalaridir. Resid Pasa, Sinasi'nin tabiri ile getirdigi kanun
fikri ile «sultana haddini bildirmek»le beraber, onun adina hareket
eder. Tanzimat fermaninin ilaninda Resid Pasa kadar, aydin bir hii-
kimdar olan Abdilmecid’in de buyuk pay: vardir. Meclis-i Ahkam-1
Adliye’de sbylemis oldugu nutuk, Abdilmecid’in Gililhane Hatt-1 Hi-
mayunu'na sédhip c¢ikisin1 ve baghhgini gosteren resmi bir vesika-
dir (1),

«Dogrusu su meclis-i valamizin usul-i nizamiyyesi tecdid oluna-
Jidan beri, her bir maslahat, kemal-i serbestiyyet ve bi-tarafhik ile
sOylesilerek ve mevadd-1 vakr'anin mesail-i ser'iyye ve suver-i akliy-
yesi gozetilerek, karar verilen seyler, adalet ve hakkaniyete muva-
fik olmakla, héasil olmakta olan hosnudi-yi hiimayanumu mezid
memnuniyet ile beyan ederim», cliimlesi, yenilik¢i Padisahin tavrini
gok iyi belirtir.

Namik Kemal reslinden sonra iktidar ile aydinlar arasindaki
miinasebet bozulur. Gen¢ Osmanllar ile agitk bir muhalefet hare-
keti baslar ve nesiller boyunca devam eder.

Gorip ahkam-1 asrn minharif sidk u selametten
Cekildik izzet G ikbal ile bab-1 hikumetten

beyti yeni bir tavir ve zihniyetin ifadesidir. Gen¢ Osmanlilar hare-
ketinin nasil basladigl, nasil gelistigi, arka planlari ve neticeleri tize-
rinde bir hayli arastirma yapilmistir. Biz bunlar1 tekrarlayacak de-
giliz. Hangi sebebe dayanirsa dayansin, bizce edebiyat bakimindan
6nemli olan yeni bir zihniyetin ortaya ¢ikisi1 ve ifade edilisidir,

Geng¢ Osmanlilar hareketinin arka planina ait vesika ve bilgiler,
son yillarda ortaya konulmustur. O devirde efkar-1 umumiye ve ye-
tisen nesiller bunlar1 bilmiyorlardi. Onlar edebi eserlerde ortaya ko-
nulan fikirleri, sirf fikir veya sanat glarak degerlendiriyorlardi. Bun-
dan dolay), aradan zaman gegctikten sonra, ortaya konulan tarihi ve-
sikalarin, onlarin yapmis oldugu tesir bakimindan hi¢ bir énemi yok-
‘ur. Tiyatroda oldugu gibi hayatta da insanlar, oyunun nasil hazr-
landiginm1 bilmezler, fakat onun tesirini hissederler. Oyunun yap1 ve
tesiri, hazirhk safhasindan ayn vakialardir.

Namik Kemal, sahsiyeti ve eserleriyle, Tiirkiye'de tesiri nesiller
boyunca devam eden bir «hiirriyet miti» ve bir «hiirriyet kahrama-
n1» tipi yaratmistir. Bu tip «yeni»dir ve eski muti, mevcut ditizene

1. Yeni Tiirk edebiyat: antolojisi, I, s. 13-14 (istanbul, 1974).
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baglh blirokrat aydin tipine zittir. O bir kalem efendisi veya devlet
memuru degil, bir «disiincenin kahramani»dir.

«Hlrriyet kasidesi», Namik Kemal'in fikir ve sahsiyetini adeta
heykellestiren bir edebi eserdir. Bu kasidede Namik Kemal, <hiirri-
yet fikri» ile «<kahramanhk» fikrini ¢ok iyi birlestirir. Siir, fikri, ey-
leme donustiirecek bir heyecanla doludur:

Civanmerdan-1 milletle hazer gavgadan ey bidad
Erir semsir-i zulmiin ates-i hun-1 hamiyyetten
Ne mimkiin zulm ile bidad ile imha-y1 hirriyyet
Calis idraki kaldir muktedirsen ademiyyetten

beyitlerindeki zulme meydan okuyan ton, Namik Kemal'den o6nce
hi¢ bir Tiurk sairinde yoktur, Burada yeni bir savas bahis konusu-
dur: Zulme kars1 «hirriyet» adina savas.

Namik Kemal, kasidesinde hiirriyeti sadece yticeltmekle kalmaz,
ohun dayandig1 baz1 esaslarn da belirtir. Hirriyet ile idrak arasin-
da sik1 bir munéasebet vardir. Hurriyetin kaynag: «idrak» veya di-
stincedir. Onu yok etmege imkan yoktur. Zalim, insan1 hapsedebilir
ama disinmesine engel olamaz.

Namik Kemal, «Hurriyet-i efkar» adli makalesinde bu fikri ge-
listirerek goyle der: «Bir adamin velev taslarla beyni ezilsin fikrince
kanaat ettigi tasdikat1 tagyir etmek kabil midir? Velev hangerle yi-
regi paralansin, vicdanca tasdik ettigi mu’tekedat1 goénliinden c¢1-
karmak miimkun olabilir mi? Demek ki, nakli, akli, hikemi, siyasi,
.Imi, zevki efkar zaten serbest, zaten tabiidir. Degisirse kimsenin
icbanyla degil, tabiatin ilcasiyle degisir» (2),

«Hurriyet kasidesi» ndeki:

Gontulde cevher-i elmasa benzer cevher-i gayret
Ezilmez siddet-i tazyikten, te’sir-i sikletten

beyti de ayn1 gorilise dayanir.

Namik Kemal'e gore iradeli insanlar, yani kahramanlar, tarihin
akisim1 degistirirler:

Eder tedvir-i alem bir mekinin kuvve-i azmi
Cihan titrer sebat-1 pay-1 erbab-1 metanetten

Namik Kemal buna 6rnek olmak tlizere Tirk ve Islam tarihinin

2. Mehmet Kaplan, Namik Kemal, s. 129 (Istanbul, 1948).
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bliylik kahramanlarimin biyografilerini yazar. Celaleddin Harzemsah
piyesi ile Cezmi roman1 da «ideal ugruna kahramanhk» fikrine da-
yanir.

«Hurriyet kasidesi»nde, lizerinde durulan fikirlerden biri de, ha-
kikati ortaya gikarma bakimindan ayni konu tizerinde farkl diigtin-
celerin faydali oldugu inancidir. Fakat bu, duygu birligi ile beraber
olmalidir. Duygu bir oldugu takdirde distince ayrihigindan zarar
gelmez:

Durur ahkam-1 nusret ittihad-1 kalb-i millete
Cikar asar-1 rahmet ihtilaf-1 re'y-i immetten

Namik Kemal'de Sinasi'den farkl olan, din ve tarih duygusunun
¢ok kuvvetli olusudur. Bununla beraber Namik Kemal «terakki» ye
kuvvetle inanir. Avrupa «terakki» vasitalarini buldugu igin, Turkiye,
onlar1 benimsemek suretiyle, iki ytlz yil i¢cinde ayni seviyeye ulasa-
bilir (3).

Gen¢ Osmanlhlarin gayesi bilindigi tizere, Tiirkiye'de mesriti-
yet rejimini kurmaktil. Bunun esasi da Namik Kemal ve arkadaslar-
nin tabiri ile «megveret usulii» idi. Namik Kemal bu konuda birgok
makaleler yazmistir (4),

Namik Kemal, bir milletin «maarif» ile ileri gidebilecegine kani-
dir. Servet de «maarifsten dogar: «Maarifin terakkisini; servetin te-
zayludinden beklemek validenin kerimeden dogmasina intizar hik-
minde kalmaz mi1? Avrupa devletlerinin ilerlemesine sebeb-i miista-
kil ilim ve marifet ile bizim geri kalmamiza bais cehil ve gaflet-
tir» (5).

Sinasi gibi Namik Kemal de akilcidir. Gérenek ve batil inancin,
insanhg1 geri biraktigina kanidir: «<Acaba bu alem-i ebna-y1 besere
gercekten dar-1 mihnet etmeye gorenek dedigimiz akaid-i batila hu-
Jasasindan buyik hizmet etmis bir sey var midir? Gérenek akla gale-
be etmis, buglin ekseriyyet nazarinda ihtiraat-1 cedidenin hemen
kaffesi bid'at ve binaenaleyh muzir addolunur. Hatirda degil midir
ki, ilel-i sariyyenin men-i intisarinda —biemrillah-i Teala— tesiri fen-
nen sabit olan karantina usuli buralarca kabul olundugu zaman az
kald1 sevahilimizin umumunda ihtilaller kopacakti. —Gorenek vic-
dana galebe etmis— gorenek tabiata galebe etmis. Bir delikanh ile

3. ay., s. 106.
4. a.y. s. 107.
5. a.y., s. 123,
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bir kiz birbirini seviyor. Arada meseld kizin babasi bey, delikanlh-
nin aga olmak gibi bir ariza peyda oluyor. Iki asig1 birbirinden ayi-
riyor. Bircok memleketlerde bundan tevelllid etmedik fenaliklar kal-
mayor. Gorenek ahlaka galebe etmis. Biiyliklerin re'yine karsi soz
sOylememek icin kizb gibi, rlya g1b1 menhiyatin ciimlesi caiz oluyor
ve belki lazim sayiliyor.

«Gorenek hak ve adalete galebe etmis. Yeniceriler zamaninda
kazanlarinin éniinden kim gecerse idam olundugu tarihlerde isitili-
yor. Gérenek adab-1 umumiyeye galebe etmis. Istanbul’da hamam-
larin ve Galata'da calgili kahvelerin rezaleti devam edip gidiyor. Go-
renek kanuna galebe etmis: Memalik-i Osmaniyye’de kumar: niza-
mat-1 mevcude kat'iyyen meneylemis iken Galata borsasindaki kon-
solide oyunlarinda her giin binlerce liralar déniiyor. Goérenek ve-
z4if-i diniyyeye galebe etmis... Gorenek ulema-y1 ser’a galebe etmis.
Kiitib-i mitedavile de halkin aliskanhgina uydurmak i¢in yapilmis
bunca tevilat-1 garibe meshud oluyer. Bir milletin terakkisine sahih
bir mikyas arasira gorenege derece-i riayetine bakilsin. Aralarinda-
ki nisbet daima miisavidir. Surasini1 da maalesef itirafa mecburuz ki
2ger terakkimizin miktarin1 bu mikyas ile tayin etmek istersek ha-
sil-1 nisbeti aglanacak bir halde buluruz- (8).

Yeni aydin tipini eski insanlardan ayiran en 6nemli unsurlar-
dan biri gérenek ve batil inang¢ aleyhtarhgidir. Ahmet Midhat, bil-
hassa Hiiseyin Rahmi, korii korine gérenek ve batil inanglara bagh
eski tip insanlarla alay ederler. Yeni aydin tipi ilim ve fenne inanir.
Hirriyet gibi bu inan¢ da nesiller boyunca devam etmis ve Tilrkiye'-
nin degismesinde 6nemli rol oynamistir.

Namik Kemal fikirlerini siir, “makale ve risalelerle anlatmakla
kalmamis, onlar: telkin icin piyesler ve romanlar da yazmistir. «Va-
tanperver tipi»ni anlatmak icin, Vatan yahut Silistre piyesini genis
olarak tahlil etmistim (7). Namik Kemal'in hemen hemen biitiin
eserlerinde «vatan ve millet sevgisi» hakimdir. O «zuliim aleyhtar-
hgin1» da bu fikre baglar. Kemal'e gore «zalim»e-yardim edenler ko-
pekten farksizdirlar:

Muini zalimin diinyada erbab-1 denaettir
Kopektir zevk alan sayyad-1 bi-insafa hizmetten

Hurriyet fikri ile kendi sahsiye‘tiéi birlestiren Namik Kemal, siir-

6. a.y., s. 120-121.
7. Fikir ve sanatta hareket, sayu: 14 s. 25-30 (Nisan 1980).

e
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lerinde «zalim»e meydan okur. O, bu «meydan okuyus» ile, fikirlerl-
ni, kuru ve kapali bir uslupla ifade eden Sinasi’den ayrilir. «Htrri-
yet kasidesi»nde:

Ne gam pilr-ates-i hevl olsa da gavga-y1 hurriyyet
Kacar m1 merd olan bir can i¢cin meydan-1 gayretten
Kemend-i can-gudaz: ejder-i kahr olsa celladin
Miireccahtir yine bin kerre zencir-i esaretten

beyitleri ile ifade edilen bu «meydan okuma» duygusu bir kitasinda
daha sahsi olarak soyle dile gelir:

Cekmedim 6mrimde zencir-i esaret barin

Kayd-1 diinyadan miiberrayim bilir dinya beni
Iste meydan-1 hamiyyet kagma ey cellad-1 zulm
Ya seni mahveylesin Mevla cihanda ya beni (8)

Giilnihal piyesi «zulim aleyhtarligi» fikrine dayanir. Bu piye-
sin baslica kahramanlarindan olan Kaplan Pasa, korkung¢ bir zalim
tiptir. Namik Kemal ona kars), Ismet Hanim, Muhtar Bey ile bera-
per, bir esire olan Gillnihal'i cikarir. Piyeste Glilnihal zulme ugra-
yan insan tipini temsil eder. Muhtar Bey kurtaricidir. Bu piyes ile
daha sonra yazilan birgok piyes ve romanda degisik sekillerde ele
alinan birbirine bagh Ug¢ tip: «zalim-mazlum» ve «kurtarici» tipleri
Tirk edebiyatina girmis olur. Eski Tirk edebiyatinda ancak Kéroglu
destaninda bu g tipe rastlanilir. Cocuklugunda dedesi Abdillatif
Pasa ile Dogu Anadolu'da dolasan Namik Kemal, her halde Kéroglu
destanini dinlemistir. Fakat Koroglu, bir aydin degil bir eskiyadir.
Namik Kemal'in ideal kahramanlan kultarla kisilerdir. Eylemleri,
Uzerinde disinilmis bazi anafikirlere dayanir. Vatan yahut Silistre
piyesinde oldugu gibi, bu fikirlerin mudafaas1 bazan eylemin o6ni-
ne geger.

Giilnihal piyesinde Kaplan Pasa korkung bir zalimdir. Ne adalet,
ne merhamet, ne de sevgi duygusuna sahiptir. Kiskanclik ve asa-
&ilik duygusu onu zalim yapar. Amcasinin oglu Muhtar Bey'in hig
bir maddi giice sahip olmadig: halde, halk ve Ismet Hanim tarafin-
dan sevilmesi onu ¢ilgina dondirur. Kaplan Pasa ile Muhtar Bey
arasindaki tezat, kotuluk ile iyilik, zulum ile adalet, nefret ile sevgi
arasindaki tezada tekabiil eder. Muhtar Bey, aslinda sakin, sessiz bir
tiptir. Fakat halk onu sever ve onun zalime karsi koymasin ister.

8. Yeni Tiirk edebiyat: antolojisi, II, s. 169 (Istanbul, 1978).



184 NAMIK KEMAL

Hayatinda ¢ok ezilmis, ¢ok aci1 ¢ekmis olan Giulnihal, Muhtar Bey'i
harekete tesvik eder:

«Halk ayaklanmaya hazir duruyor. Zalimler kiminin babasini
asmiglar, kiminin haremine dokunmuslar, kiminin kizin1 kac¢irmis-
lar. Kimini dévmisler, kimini sévmiisler. Hepsini soymuslar. Herkes
distiigli beladan kurtulmak istiyor. Onlerine bir adam, bir zabit
aniyorlar. Beyefendi'ye geliyorlar, ylzlerine bakmiyor» diyen Gul-
nihal’e Muhtar'in sevgilisi Ismet: «Dadi sen c¢ildirdin m1? Beyimi,
halki kurtaracagim diye atesin agzina mi1 atmaga calisiyorsun», di-
ye cevap verir. Buna karsilhik Giilnihal su cevab:1 verir: «<Ah... Aca-
ba Allah bana o glnleri gésterecek mi? Ben bir kere Bey'i bu kadar
mazlumun 6énlinde goéreyim. Bir kere yuzlerce adamin canini irzini
Kurtarmak igin atesin agzina atilsin, hi¢ stiphem yok ki Allah muini
olur, melekler yardimina gelir. Ama Allah'in iradesi baska imis de
Bey bu yolda gidermis. Su ufacik siseyi gérdiin mi? Igindeki su iki
ruhu dinya mesakkatinden kurtarmaya kafidir!»

Bu cevap halkin, zalime karsi bir kurtarici bekledigini gésterir.
Muhtar iyi bir insan olmakla beraber iradesi Namik Kemalin 6zle-
digi kadar degildir. Ismet ile Giilnihal'in Kaplan Pasa'ya kars1 duy-
duklar1 hiddet Muhtar Bey'inkinden daha siddetlidir. Namik Ke-
mal'in kadinlar1 duygu bakimindan daha uyanmk ve aktif goster-
mesi dikkati g¢ekicidir. Muhtar Bey, Giilnihal i¢in «Erkek olsa vezir
olmaya layik bir kadin» der. Kaplan Pasa karsisinda Ismet Hanim
da pervasizdir. Onun tehditlerine kars:: «Beni 6liimle mi korkutacak-
s1n1z: Sayenizde her giin sekiz on mazlum cenazesi gore gore alistim.
Koynunuzda zehir mi hazirladiniz? Verin. Kapinin ardinda cellad
m1 sakladiniz? Cagirin: On alt1 yasinda bir sevdali kiz nasil 6lirmiis,
o vakit goriirsiiniiz» der. Aski ile 6liime meydan okuyan Ismet, Va-
tan yahut Silistre’de asker kiligina girerek, sevgilisinin pesinden
cepheye kosan Zekiye'yi hatirlatir (9).

Namik Kemal, Tirkiye'de kadinlarin aydinlanarak sosyal haya-
ta katkida bulunmalarini isteyenlerin basinda gelir (10). Bu diistin-
ce Sinasi'de yoktur.

Namik Kemal'in piyes ve romanlarinda tasvir ettigi miispet ve-
ya menfi insan tipleri, eski Tiirk edebiyatindakilerden hem gok fark-
11, hem de c¢ok canlidir. Onun eserlerinde iyilik kadar koétulige de

9. Giilnihal piyesinin daha genis tahlili icin bk. Mehmet Kaplan, Namik
Kemal, s. 164-176.
10. a.y., s. 122-123,
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yer vermesi, bunlar arasindaki catismay1 gostermesi, ornek aldigi
natill yazarlardan Victor Hugo ve Shakespeare’den gelmekle bera-
ber bizim i¢in 6nemlidir. Zira gercek hayatta iyilik kadar koétiilik de
vardir ve iyi kotliiye galebe galdig1 nisbette glizel ve kuvvetlidir. Na-
mik Kemal, irddeli ve idealist olmakla beraber beseri zaafi da ta-
air. lyi insan da yanilabilir, hatta cinayet isleyebilir. Intibah roma-
ninda Ali Bey, Akif Bey piyesinde, Akif Bey, beseri zaaflar1 olan iyi
insanlardir. Bu fazla kati olan eski ahlak sistemine goére dikkati ge-
kici bir degisikliktir. intibah romani bizde gercek beseri agkin insan
karakteri lizerinde yaptig1 psikolojik degisiklikleri godsteren ilk oOr-
neklerden biridir. Sahsiyetlerin karmasik ruh hallerine karsi, tipler
umumiyetle basittirler. Namik Kemal tek bir anafikir veya ihtirasa
sahip karakter bakimindan sabit iyi veya kéti tiplerin yansira, in-
tibah romaninda oldugu gibi, kapildiklar1 hayat maceras: iginde de-
gisen insanlar da yaratmistir. Edebiyat bakimindan birinciler ka-
dar sonuncular da dénemlidir. Bununla beraber «sabit tipler» basit
olduklar: igin, beseri ve i¢timai deger ve tavirlar1 daha iyi aksetti-
rirler. Onlarin taklit edilmeleri de daha kolaydir. Namik Kemal'in
yarattig1 «vatansever» ve <«hiirriyet kahramani» tipleri, eski edebi-
yattaki «gazi» ve «veli» tipleri gibi, tesirlerini, basit bir tavr1 veya
fikri temsil etmelerine bor¢ludurlar. Mahiyetleri icab1 karmasik olan
«sahsiyet»leri taklit, kolay degil, hemen hemen imkansizdir. Zira
onlar «yegane»dirler. Bundan dolay: onlar «model» de olamazlar.

(Hareket, nr. 23, Mart 1981,
s. 54-59)



«VATAN YAHUT SIiLiISTRE»

Namik Kemal'in 1873 yilinda yazdigi, aym yilin 1 Nisan aksami
Gedikpasa Osmanl tiyatrosunda oynanan Vatan yahut Silistre piye-
si, Tirk edebiyatinda «vatan» ve «vatan ugruna fedakarlik» fikrini
billurlastirarak, devrindeki insanlara ve daha sonra gelen nesillere
tesir eden en miihim eserlerden biridir. Onunla yine ancak, ayn ya-
zarnn «Hurriyet kasidesi» adi1 ile anilan siiri mukayese edilebilir.
Turkiye'de ylz yildir kutsal birer ortak deger olarak kabul edilen
bu iki kavram daha once baskalar: tarafindan da kullanilmis olsa-
lar bile, Namik Kemal tarafindan miessir edebi sekiller icinde ifade
edilmesi, onun adin1 Tiurk edebiyatinda ebedi olarak anmak icin ye-
terli bir sebeptir.

Vatan yahut Silistre oynandig1 zaman o kadar heyecan uyandi-
rir ki, hiikiimet, baska sebepleri de bahane ederek, halki galeyana
getiren yazarini Magosa'ya sturer. Namik Kemal, orada otuz sekiz
ay kalir.

Piyes, bir tiyatro eseri olarak miikemmel degildir. Mizanci Mu-
rad, bir yazisinda onun kusurlu taraflarini1 ¢ok iyi ortaya koymus-
tur. Murad Bey'in belirttigi gibi Vatan yahut Silistre’de «dram entri-
kasi» yoktur. Namik Kemal'in diger eserlerinde o6nemli yer tutan
«ger kuvvetleri» bu piyesinde, varliklarimm sahnede belli tipler ha-
linde g6stermezler. Eserde bastan sona kadar savas s6z konusudur
ama disman oOtelerdedir. Namik Kemal sadece Osmanli tarafini1 gos-
terir. Oyunun akisinda 6nemli rolii olmayan bir iki kisi miistesna,
piyeste kot insan yoktur. Sahislarin hemen hepsi kendilerini vatan
ugruna fedaya hazir kahramanlardan ibarettir. Namik Kemal, onlar:
da hareket ettirmekten gok, konusturur. Yazarin maksadi: bu sahis-
lar vasitasiyle Tiurk seyirci ve okuyucularina o devir igin yeni bir
kavram olan «vatan» ve «vatanperverlik» fikirlerini asilamaktir.

Namik Kemal, eserini «vatanin hifz-1 hayat1 yolunda vakf-1 can
eden miicahitlere, Osmanli askerlerine ihda» eder.
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Hepsi de kendilerini vatan ugruna fedaya hazir kahramanlar
clmakla beraber, Namik Kemal bu sahislara ayn o6zellikler vermeyi
basarmistir. Piyesi dikkate deger yapan, vak’adan ¢ok, midafaa edi-
len fikir ve onun ifade tarzi ile sahislar arasindaki farklardir.

Islam Bey ile Zekiye, piyesin en énemli iki kahramanidir. Namik
Kemal, eserinde vatan fikrine paralel olarak, Islam Bey ile Zekiye
arasindaki aska da genis yer verir. Zekiye'yi, erkek kiyafetine gire-
rek, Islam Bey'in arkasindan ates hattina kadar gotiiren amil, Islam
Bey'e karsi olan askidir. Ayn bir hayat hikayesi olan cephe komu-
tan1 Sidk1 Bey, Zekiye'nin on bes y1l dnce kaybolan babasidir, Aski-
nin tayin ettigi kaderi, Zekiye'yi sadece sevgilisine degil, 6ldi sandi-
g1 babasina da kavusturur. Piyes, kendilerini Allah’a emanet eden
ve vatan ugruna o0limu goze alan insanlarin zafer ve saadete ulas-
malariyla sona erer.

Vatan yahut Silistre’de Islam Bey, suurlu ve géniillii olarak va-
tan icin 6limi seref bilen vatanperver insan tipini; Zekiye sevgili-
siyle beraber 6limi goéze alan okumus gen¢ kiz tipini; Sidk1 Bey, na-
mus, arkadashk duygusu, vatan sevgisi, vazife aski, sabir ve irade
gibi cesitli meziyetleri kendi sahsinda toplayan eski Osmanl zabiti
tipini; Abdullah Cavus ise, saf, kafasina tek fikir ve tek ciimle ha-
Kim olan, 6lime meydan okuyan asker tipini temsil eder.

Namik Kemal'in fikirleri sahislara hakim kilmasinda kiltir ve
iradeye inancinin buyuk roli vardir. Piyesin I. Fasil, 1. meclisinde
Zekiye'yi goriruz. «Elinde bir kitap, 6rinde bir mums» vardir. Bu
ayrint1 6nemlidir. Zekiye okuyan bir kizdir. Okuma onun duygula-
rin1 inceltmis, distince ufkunu genisletmistir. Bu durum Zekiye'ye
iradesini bizzat kullanma yetenegi ile beraber bir sorumluluk duy-
gusu da verir: Namik Kemal daha ilk sayfada Zekiye'yi soyle konus-
turur:

«Zekiye (Kitab1 yastigin lzerine birakarak) — Ah!. Ninecigim!
Ninecigim! Goénliime nigin bu kadar rikkat verdin? Fikrimi nigin bu
kadar a¢tin? Sen de simdi kizini gérsen, okuttuguna pisman olurdun.

Benim goénliim, 6yle buyilik biylik hissiyata nasil dayansin? Be-
nim beynim, dyle genis genis tasavvurlara nasil tahammaiil etsin» (*)

Bu satirlar goésteriyor ki, Zekiye, okuma, duygu ve diislincesi ile,
eski gelenek ve gérenek iginde yasayan gen¢ kizlardan ayn, yeni bir
tiptir. Eski Turk kiltirinde Zekiye gibi, erkek kiligina girerek sevdigi

* Vatan Yahut Silistre, Namik Kemal (bas. haz. Kenan Akyiiz), Diz -
Bugiin Yay., Ankara 1960. (yazidaki sayfa numaralar: bu baskiya aittir.)
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erkegin pesinden cepheye giden, vatan igin 6limi goze alan bir geng
kiz tipine rastlanilmaz. Boyle bir kadin tipi Namik Kemal'in tesiriyle
Istiklal Savasi’'nda Halide Edib’in sahsinda gerceklesir. Halide Edib’e
bu ruhu veren, hepsi de Namik Kemal'in eserleri ile yetismis Istiklal
Savasi kahramanlarinin memlekette yarattiklar: firtinalh destan ha-
vasidir,

Zekiye'nin annesini de babasi okutmus, bundan dolay:1 annesi
«<onun yolunda 6lmiig»tiir. Okuma Zekiye'ye ylice duygular asila-
makla kalmaz, sevgilisi ile mektuplasmasini da mimkin kilar. Ze-
kiye, bu suretle eski Tirk toplumunun ¢ok siki kapalh kapilarini
asar. Islam Bey'den gelen mektup, ona biiyiikk bir heyecan verir:

«Allah'im, o mektup ne idi!. Atesle yazilsa, insanin yuregini o
kadar yakmaz. Okudukca gozlerimden sanki ylziime, gégsiime dog-
ru damla damla alev parcalan sagildi» (s. 8).

Namik Kemal, gerek ask, gerek vatan sevgisinde hiir olarak se-
¢ime inanir, zor ve baskidan hoslanmaz.

Islam Bey'e Zekiye'nin odasina pencereden girme cesaretini ve-
ren, Zekiye'nin sevgisine inanmasidir. Murad Bey, piyesi tenkit eder-
ken, Namik Kemal'i devrin orf ve adetlerine riayet etmedigi icin
tenkit eder. Okumus insanlar olarak, Islam Bey de, Zekiye de érf ve
adeti asarlar, inanclarinin kaynagini ve hareket sebeplerini disarda
degil, kendi iglerinde bulurlar. Islam Bey, yaptig1 hareketin 6rf ve
adete aykir1 oldugunun farkindadir. Zekiye'ye sOyle der:

«Kabahatimin ne kadar biliylik oldugunu bilirim, onu biri bana
yapsa, indimde kiyamete kadar algakliktan kurtulamazdi. Haydut
gibi bir pencereden bir eve girdim. Benim buraya girdigim gibi biri
hizim eve girse, kanin1 helal sayar, oldiurirdim. Ne yapaymm ki, ih-
tiyar elimde degil! Seni, seni seviyorum» (s. 10).

Vatan sevgisi gibi ask da Islam Bey'e éliimi goze aldirir. fki sev-
gi de fedakarhk ve kahramanhk ister.

Islam Bey'i teselli eden Zekiye’nin de kendisini sevdigini bilme-
sidir:

«Allah’a stikir olsun ki, sen de benim gibi ihtiyarsiz seviyorsun.
Gonliin sana galebe ediyor» (s. 11).

Zekiye'nin erkek kiyafetine girerek, Islam Bey'in arkasindan cep-
heye gitmesi de orf ve adete aykiridir. Zekiye'yi de bu harekete sev-
keden, Islam Bey’e olan askidir:

«Beyim,» der «sen beni vatanin icin terkettin, ben seni kimin
i¢in terkedeyim? Benim vatanim da sendin, canim da sendin» (s. 18).

Aski icin Zekiye de 6lumu goéze alir. Sidky Bey:
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«— Cocugum! Ne ise yararsin ki seni alakoyayim?,» dedigi va-
kit, Zekiye: «Vatan icin Olecegim baska ne hizmet istersiniz» ceva-
b verir. Sidki Bey:

«— Sen daha silah kullanamazsin» deyince, Zekiye'nin cevabi
su olur:

«— Ben, size canimi arzediyorum. Siz, bana yasimin ktigikli-
gunu soyliiyorsunuz. Benden ne istersiniz? Vatan bir Allah tekkesi
degil midir? Tekkeye gelen kurbanin semizligine, zayifligina bakilir
m1? Lutfedin. Cocuklarimiza da devlet yolunda o6lmege izin verin.
Bu kadar gencler veremden, vebadan o6liiyor, bir ikisi de kursundan,
glilleden olirse ne olur?» (s. 32).

Ask veya devlet, vatan ve millet gibi yuce degerler ugruna go-
nullu olarak 6lumu goze almak, Namik Kemal'e gére kahramanhgin
esasidir. Piyesteki blitlin kahramanlar hareketleriyle s6z ve inang-
larin1 ispat ederler. Zekiye diisman cephanesini atese vermege Islam
Bey ile beraber gider.

Islam Bey, sadece kahraman degil, aym1 zamanda, adeta vatan
fikrinin nazariyatgisidir. bununla beraber o, din ve devlet ugruna
6lme fikrini hepsi de savaslarda 6len ecdadindan alir. 1. fasilda Ze-
kiye'yve kendisini deli gibi sevmekle beraber, ayrilisin sebebini soyle
izah eder:

«— Ecdadimdan kirk iki sehit adi bilirim, rahat déseginde 6lmiis
bir adam isitmedim. Anladin ya, bir adam isitmedim.»

Bu ciimle vatanperver tipi, eski tarihi kahramanlara baglar.
Onemli olan «din ve devlet ugruna sehit olmakstir ki, bu ideal Tiirk -
islam devletini kuran gazilerde de vardir. Vatan fikrini yeni ve ak-
tiiel yapan, sehitlerin yattig1 eski fethedilmis topraklarin, Osmanlh
Devleti'nin devami i¢in muhafazas: sart olan yerlerin, tehlikeye ma-
ruz kalmasidir.

Islam Bey, goniilliilere hitap eden nutkunda, devlet ile millet ve
vatan arasindaki miinasebeti géyle izah eder:

«— Arkadaslar, Tuna boyuna gidecegiz. Tuna, bizim ig¢in ab-
hayattir. Tuna aradan kalkarsa, vatan yasamaz, vatan yasamazsa,
vatanda hic¢ bir insan yasamaz. Belki, yasayan bulunabilir. (Kemal-i
tehevviirle) Yok. yok. yasayan bulunur, lakin insan degildir. Insan,
vataninin ayaklar altinda c¢ignenecegini goriirse, yasayamaz» (s. 21).

Namik Kemal'e gore insanlikla. devlet, millet ve vatana baghlik
arasinda siki1 miinasebet vardir. Insan1 insan yapan inandig deger-
lerdir. Bu degerleri kaybettikten sonra yasamaya devam edenler
«koOpekten de alcaktir.»
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«Biraderler,» diye devam eder Islam Bey, «insan kopekten algak
degildir. Insan, hi¢ bir vakit, kopekten degil, hi¢ bir seyden alcak
olamaz. Insandan biiyiik bir Allah var!» (s. 21).

Namik Kemal vatan fikrini devlet, millet ve insanhk fikri ile be-
raber, din ile de birlestirir: «Allah, vatana muhabbeti emrediyor»
(s. 21).

Islam Bey, vatan sevgisini agktan {stiin bulur: Zekiye'ye soyle
der:

«Hi¢ nasil olur ki vatan muhabbeti bugiin her seyden mukad-
des olsun da ben yalniz senin muhabbetinle ugrasayim? Hi¢ nasil
olur ki, diinyada her seyin ilerledigini bilip dururken, ben babam-
dan, ecdadimdan agag: kalayim. Vatan!. Vatan!.. Vatan muhatara-
da diyorum, isitiyor musun? Beni Allah yaratti, vatan buyutti. Beni
Allah besliyor, vatan igin besliyor! Ben anamin karnindan vatana
geldigim vakit agtim, vatan karnimi doyurdu? Ciplaktim, vatan sa-
yesinde giyindim. Vatanin nimeti kemiklerimde duruyor. Viicudum
vatan topragindan, nefesim vatan havasindan! Vatanim igin 6lme-
yeceksem, ya ben nicin dogdum? Ben adam degil miyim? Vazifem
yok mu?» (s. 14),

Namik Kemal bu satirlarda insanin maddi varligini, sahsi ha-
vatinl da vatana baghyor. Baska bir yerde Tuna'dan bahsederken
tarihi delile bagvuruyor. Insan, tarihin igcinde yer alir ve tarihinin
devamidir:

«Tuna kenarinin neresini karistirirsaniz icinde ya babanizin, ya
kardeslerinizin bir kemigi bulunur. Tuna’nin suyu bulandik¢a Uuze-
rine gikan topraklar, muhafazas: i¢cin 6len viicutlarin eczasindandir.
Csmanlh namu isitileli, Tuna gegildi, birka¢ kere gecildi, bircok kere
gecildi. Fakat bir vakit alinamadi. Osmanlilar durdukg¢a bir vakit
alinmaz. Osmanhlar Osmanhligin ne demek oldugunu bilirse, hi¢ bir
vakit alinamaz» (s. 21-22).

Burada «hele, Osmanlhlar Osmanliligin ne oldugunu bilirse» ifa-
desi 6nemlidir. Burada tarihi suur meselesi bahis konusudur. Tarih,
kize bu vatanin nasil elde edildigini, ugruna nice insanin sehit ol-
dugunu gosterir. Namik Kemal'in biitiin eserlerinde tarihe énem ver-
mesinin ve bir Osmanl tarihi yazmasinin sebebi, vatan ve millet
fikri ile tarih arasinda miinasebet bulmasindan dolayidir.

Namik Kemal'in vatan fikri lizerinde bu kadar israr etmesinin
baslica sebebi, «halkin dindar olmakla beraber vatan kavramina sa-
hip olmayisidir». Okur-yazar bir gen¢ kiz olan Zekiye bile:

«— Ben vatani bilirdim, ben vatan lakirdisimi isitmistim, Lé&kin,
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iki kalbi birbirinden koparir sanmazdim» der. Namik Kemal asag:-
daki satirlarda vatan fikri lizerinde israr edisinin, adeta sebebini
agiklar ve gergek durumu ortaya koyar:

«— Bir kere dustin. Vatan ki, herkesin hakkini, hayatini1 muha-
faza ederken, onun muhafazas1 lazim gelince evlad-1 vatani serhad-
de kirbagla sliriiyorlar. Vatan, ki herkesin hakiki validesi iken, bir-
¢ok adamlar sagliginda silitiinden, hastaliginda ilacindan geginmege
galisiyor. Vatan, ki her karis toprag: ecdadimizdan birinin kaniyle
yugrulmus iken, kimse lzerine iki damla gozyas1 dokmek istemiyor.
Vatan, ki kirk milyon can besliyor, hala ugrunda isteyerek can ve-
recek kirk kisiye malik olamamis. Vatan, ki bir zaman kilicinin sa-
yesinde birka¢ devlet yasarken, simdi birka¢ devletin yardimiyle
kendini muhafaza edebiliyor. Vatan, ki hala erkeklerimiz manasini
bilmiyor, kadinlarimiz adini isitmemis. Iste —kibir say, gurur say,
delilik say, her ne sayarsan say!— ben o vatani sana, bana muhtag
gériyorum!

Ben ylirekte asker ister ki fikrinde ne kadar imidi, gdnliinde
ne kadar arzusu varsa, vatan s6zii meydana gikar ¢ikmaz, hepsi bir-
den, sabaha rastgelmis yildiz gibi, géoriinmez olsun! Sen tabiatte va-
lide ister ki, vatana benim gibi evlat yetistirsin» (s. 16).

Yukardaki satirlar su fikirleri de ihtiva eder: 1. ldeal tip, top-
lumun zaruret ve 6zleyislerine tekabiil eder. Toplumun devam ede-
bilmesi i¢in kendisini yasatan ve devam ettiren insanlara ihtiyag
vardir. 2. Yeni insan tiplerinin yetigebilmesi i¢in o ideali temsil eden
insanlara ihtiya¢ vardir. 3. Toplum, yeni insan tiplerini terbiye yolu
sle yetistirebilir. Bunda ana ve babanin bliyilik roli vardir.

Islam Bey, 6limi géze almakla beraber élmeyecegine kanidir.
Bu Allah’in adaletine sigmaz:

«Ya Cenab-1 Hakk'in adaletine, hikmetine nasil yakisir ki bu ha-
miyet fikri memleketimizde daha — anasinin karnina yeni dismis
cocuk gibi — kligliclik bir sey iken seni, beni dilinyadan alsin da o
fikrin de, o fikir sahibinin de viicudunu abes biraksin?» (s. 17).

Daha once de belirtildigi gibi, Islam Bey, inanan bir insandir ve
vatan ugruna O0lmeyi dini bir vazife sayar. Bundan dolay1 kendini
atese atarken korkmaz.

Islam Bey, gecmis kadar gelecegi de disuniir. Zekiye'ye «hem
yasayacagiz, hem de vatanin yoluna 6lmeyi bin yi1l yagamaktan ha-
yirh bilen gocuklar yetistirecegiz» diye gli¢ verir.

Islam Bey, Osmanlilarin tezath bir davranislarina da dikkati ce-
Ker: Turk, fikirden ¢ok vakialara énem verir. Tehlikeyi ¢ok yakindan
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hissettigi vakit uyanir. Tirk'liin baris ile savas icinde davranisi bir-
birinden farkhdir. Islam Bey, daha &nce ileri sirdagu fikirleri di-
zelterek soyle der:

«Ne yanlis itikatta imisim: Vatan yolunda 6lecek kirk kisi yok-
tur, sanirdim! Galiba, diisman da, Osmanlilar1 benim gibi gérmiis!
Evet, Osmanlhlar s6z arasinda vatani kaydetmez gibi gortnirler, o
kadar kaydetmez gibi gorilinirler ki konustugun adami tastan ya-
pilmis resim zannedersin. Hele, karsilarinda bir diisman goster; hele
vatanin mukaddes topraklarin1 bir ecnebinin murdar ayag: ile ¢ig-
neyecegini anlasinlar, iste o vakit, halka baska bir hal geliyor! Iste
o vakit, insan en miskin kéylu ile benim aramda hi¢ fark bulami-
yori Iste o vakit, o abali kebeli Tirkler, o tath sézlli, yumusak yiizli
koyliler, o gifte kosulur 6kiizden farketmek istemedigimiz bigareler
aradan butin bilitlin kayboluyor da yerlerine Osmanliligin, kahra-
manlhigin ruhu meydana gikiyor. En acizi disiyle kilica, eliyle kursu-
na saliyor. Kimse serhaddin bir tasin1 — en edna bir tasini — muha-
fazada, yavrusunu koruyan disi arslandan, anasini sakinan erkek
insandan geri kalmiyor. Baksaniza, askeri diismanin 6nline getirin-
ceye kadar kirbag¢, degnek kullanmaga mecbur oldular. Simdi, bir
kere diisman goérindi, o kirbagla, stingl ile getirdigimiz askeri ileri
gitmekten kiligla, siingl ile, degnekle menedemiyoruz!» (s. 44).

Islam Bey'in vatan hakkinda séyledigi sézler, Zekiye'ye de tesir
eder, adeta onun sahsiyetini degistirir. Zekiye, bu tesiri séyle aciklar:

«Ah, sen vatanini dligiindiikge, ne kadar bliyliyorsan, ben de seni
disiindikge gonlimde o kadar buyulklik gériyorum... Séyle! Bana,
boyle lakirdilar sOyle. Sanki isittikge hayatim artiyor, artiyor da vi-
cudumdan tasacak gibi oluyor. Génlimde giller aciliyor, fikrimde
gunesler doguyor. Bu sézlerinin sayesinde, ben de erkek oldum. Hem
gonlim, esvabimdan erkektir. Yarin kavgaya c¢ik. Sen, elbette her-
kesin 6nlinde bulunacaksin ya! Ben de, elbette, sana herkesten ya-
Kin bulunurum, her fedakarligl goéze alinm. Belki, seninle, olumu
paylasamayiz.. Yine buylklik sende. yine kahramanlik sende: Sen
vatan igin calisiyorsun, ben senin i¢in! Sen kendi sayende yetismis-
sin, ben senin sayende yetisiyorums» (s. 46).

Islam Bey vatan ugruna fedakarhg sadece sozleriyle ifade et-
mez, hareketiyle de isbat eder. Zekiye ile Islam Bey'in diismanin cep-
haneligine kadar sokuluslarini ve onu berhava edislerini Abdullah
{;avus anlatir (s. 63-64).

Zekiye'nin babas1 Sidk1 Bey de bir kahramandir. Basindan ge-
¢en macera ona ayr bir sahsiyet verir. Bu macera da, Namik Ke-
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malin mudafaa ettigi ahlaki degerlerle ilgilidir. Sidk1 Bey, mulazim
olarak Manastir'a gittigi zaman, orada Ali Bey adinda bir ylzbasi
.le arkadas olur. «Alayin kaymakami olacak edepsiz» Ali Bey'in ka-
risina gbéz koyar ve bir gece evine misafir gider:

«Ne misafir! Kahrolacak mel'un, vatanin namusunu muhafaza
i¢in beline takilan kilici eline alir da zorla gocugun haremine tasal-
lut etmek ister. Bir asker, bir insan Oyle bir kopege ne yapar: Bey-
nine bir tabanci vurur, canini cehenneme goénderir. Askerlik gayre-
tini, insanhk namusunu bilenlerin hepsi ¢ocugu alkislarlar». Fakat
Divan-1 Harp dyle diisinmez. «O vakit ki Divan-1 Harblerin azasini
bilirsiniz ya. hani bir ritbe ust taraftaki zabite ¢gubuk doldurarak
ve vekilharchk ederek, ayak Operek, dayak yiyerek yetisen agalar!.
Cocugun bir mahkemede — asker kagag gibi, vatan haini gibi kur-
suna dizilmesine hlikmettiler.» (s. 36).

Ali Bey'i kursuna dizme vazifesi de Sidk1 Bey'e verilir. Sidki Bey,
bu vazifeyi kabul etmez. Divan-1 Harb’'e gider: «Ben askere, bu yolda
can vermek i¢in girdim» der, «isterseniz, beni de Ali Bey'le beraber
kursuna dizin. Hazirim. Lakin, cellat olmak elimden gelmez.»

Bunun tlzerine Sidki Bey'i «kege kiilah» ederler. Butlin rilitbesini
izerinden alirlar. Gordigu rezalet ve hakaret Sidki1 Bey'i insanhk-
tan utandirir, hayattan bezdirir. «<Her gilin, bin kere kendini 6ldir-
meye kalkisir, sonra bu diinyaya kendi ihtiyar: ile gelmedigini du-
ganur, 6teki dlinyaya kendi ihtiyar: ile gitmekte hak gérmez» (s. 37).
Diger vatanseverler gibi Sidki Bey de Allah’a inanir. Onu «mahluka-
nn1 kendi adaletinin idrakinde yaratmis bir kudret-i kahire» olarak
gorur. Ahirete gidemeyince «diinyada ahiret i¢in yasayanlarin din-
yasl olan Hicaz'a gider» (s. 38). Hicaz'da hi¢ diinyayr disiinmek is-
temez. Evladinl ayalini bile unutur. «Bir tirli vatanini unutamaz.
Bir tirli devletin kendini yetistirmek igin sarfettigi paralarn goén-
linden gikaramaz. Akibet, vazifesi vicdanina galebe eder. Yine as-
kere girer. Ama ne asker! Nefer!» (s. 38).

Basindan bodyle bir hayat tecriibesi gegen insanin diisman karsi-
sinda nasil gelikten bir irade haline gelecegi tasavvur olunabilir,
Sidk1 Bey (eski adi Ahmed'’tir) yeni bir hayata baslarken, dayanak
noktasini, yine ulvi bir deger olan vatan fikrinde bulur. - -

Insam yucelten, inandig1 ulvi degerlerdir. Nammk Kemal'in bii-
tin kahramanlari, Allah, devlet, millet, vatan, vazife, borg, insanlk
gibi ulvi degerlere inanmis kimselerdir. [slam Bey, - dusman cepha-
neligine giderken duydugu hisleri séyle anlatir:

«Buradan gittigim zaman ben devlet kadar buyiktum. Clunki
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devletin en buyik menfaati benimle kaimdi. Vatan kadar mukad-
destim; ¢inkli bana hiyanet, vatana hiyanetti On iki bin Osmanl
kadar dehsetli idim; ¢liink(, on iki bin Osmanlinin goérecegi hizmeti
yalniz basima edaya memurdums» (s. 66).

Namik Kemal'e gore, kahraman olmak demek «gergek insan»
olmak demektir. Tanrn boylelerine er ge¢ yardim eder. Sidki Bey,
Adem adli zayif gocugun kendi kizi oldugunu O6grenince Tanri'ya
sukreder. «<Ne yaptim ki beni bu kadar latfuna layik gérdiin» diye
sorar. Islam Bey ona su derin manali cevabi verir: «Ne yaptim mi
diyorsun? Her yaptigini bilmem, su kadar bilirim ki, kendini ger-
¢ekten insan etmigsin» (s. 71).

Ifade edis tarzi da gosteriyor ki, Namik Kemal'e gore, insan,
yapmis oldugu hareketlerle kendi kendisine sahsiyet verir. Sidki
Bey, kendisini yikan dis sartlara ragmen, inang¢ ve iradesi ile ken-
disini yeniden yaratan insandir.

Vatan yahut Silistre piyesi, sahne eseri olarak, yap:1 bakimindan
tenkit edilebilir, fakat o, Turk toplumunun hayatina tesir eden, onu
yagsatan temel kiymetleri, halkin anlayacag: sade bir dille, heyecanh
ve sanatkarane bir tislupla anlatmasi1 bakimindan degerli bir eserdir.
Namik Kemal devrinden Atatlirk’e gelinceye kadar biutin Turk su-
baylar1 ve aydinlar1 onu okumus, seyretmis ve onun tesiri altinda
kalmiglardir. Namik Kemal, bu eseriyle, 6zledigi vatanperver insan
tipini yetistirmeye muvaffak olmustur. Edebi eserin degerini tesi-
riyle 6l¢gmek gerekirse, yeni Tilirk edebiyatinda Vatan yahut Silistre
kadar Turk okuyucusuna derin ve stlirekli olarak tesir eden pek az
eser vardir.

(Hareket, nr. 14, Nisan 1980,
3. 25-30)



INDEKS

Abdullah Cavus (Vatan yahut Silis-
tire) 167, 192

Abdiillatif Pasa 183

Abdiilmecid 179

Abi Yakut (Saka Sakait) 12

Abu-Amr 142

Abu’l-Kasim-1 Nasrabadi 142

Ac1 Bey 78

Adem (Vatan, yahut Silistre) 194

Adivar, Halide Edib 164, 188

Agdibori 21

Agir-Muna 93

Agis-Kosos 99

Ag Melik Cesme 49

Ahadir 164

Ahamenid 12

Ahi Sultan Bk. Haci Bayram-1 Veli

ahi tipi 8, 132, 134-143, 168

ahi-kardes 133

Ahmet Bk. Sitk1 Bey

Ahmed Eflaki 8, 122, 124

Ahmed Midhat Efendi 7, 182

Akdag 20

Ak Erke¢ 72-74

Ak Han 67

akil 123, 168-172; -c1 181; -cilik 121,
171

akina 21, 29, 36; -cihik 13, 27, 32, 50,
§5; -gocebe 34; -medeniyeti 50; -ru-
hu 39; -riiyas1 78; -toplum 21, 23,
29, 41; -yasayis tarz1 18

Akif Bey 185

Akif Bey (N. Kemal) 185

Ak-kaya 23

Ak Kayas 74

Akpay Memet 91

Aksemseddin 120, 125-130, 136, 140

Ak-Yar c¢ukuru 94

Ak-Yolung %4

Akyiliz, Kenan 144, 187

Ala Ath Kisi Derneklii Kay: Inal Han
19

Alacadag 87

Alideddin Muhammed 122

alafranga tip 7

Al-i Osman 108

Hz. Ali 114

Ali Bey (Vatan yahut Silistre) 185,
193

Alkavh1 25

Almalik 20, 23

Alman Bet 71-77, 79, 80, 87, 95

alp tipi 5, 6, 29, 43, 44, 50-52, 60, 81,
63, 66, 68, 70, 71, 95, 100-105, 108,
110-112, 120, 160, 167, 168

Alparslan 112

Alpay-fmet 90

Altak dag 21

Altun Kagan 15

Alvar 165

Amasya 125

Amat1 70

Amerika 121

Amit suyu 47, 48

Anadolu 8, 23, 25, 30, 46, 47, 61, 66,
68, 88, 121, 124-126, 129, 131-133,

* Kitap bastan sona Tiirk kiiltiir, medeniyet ve edebiyatiyle ilgili oldu-
gundan ayrica «Tiirk» maddesine yer verilmemigtir.
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136, 159-162, 164, 166, 167, 170, 171;
~-halk edebiyat: 30; -halk hikayeleri
159; -Tiirk medeniyeti 121, 132
Ankara 126
Antalya 133
«An ile Sivrisinek» (Sinasi) 174
Arabistan - 126, 152

Arap 112; -ca 138; -edebiyat1 113;
-kaynaklar1 113
Arafat 57

Arat, Resit Rahmeti 11

Ariflerin Menkaibeleri 8

Arran 21

Aruz Koca 47-49, 54

Asamas 20

Askelan 12

Ash (Kerem ile Aslz) 159, 161-164, 166

Asya 66

asik tipi 144, 160, 166

Asikpasazade 50

Atatiirk 6, 167, 194

Atatiirk Uni. Ede. Fak., 164

atli-gécebe medeniyeti 12-14, 22, 26-
30, 38, 48, 66, 70, 96, 108, 148; -psi-
kolojisi 32

avcilik 13, 16, 32, 43; avc! riiyas: 78

Avrupa 170, 174, 175, 181

Avsar 25 e

Aygir Gozler suyu 49

Ay Kagan 17, 25

Hz. Ayse 140

Ayvaz (Koroglu. Destant) 102

Azrail 61, 64

Baalbek 12

Baha Veled 123, 124
Bahariye 8

Bakay Han 69, 71

Baki 155 .

Bakt1-Kura 94

Bang W.' 11

Barkan, Omer Liitfi 121 129, 131, 136
-Barhk III Yazit1 34
Barmaklhig Cosun Billig 17
Basarkum 20

Basat 64

Basmiller 41

Basgurd daglann 20

Budist devir 16, 34;

INDEKS

Bayat Han 25

Bayat boyu 19

Bayburt 47-49

Bayindir Han 47-50, 52, 53, 58
Bayirkun 44

Bayramiye tarikati 136, 139

Bayramoglu, Fuad 136

Baz Kagan 40

Begil 58, 59

«Begil oglu Emren» hikayesi 58, 60
Begre  yazit1 32

Begbazar: 129

Begdili 25

Beken, Siiheyl 144, 168
Belgrat 136

Belh 122-124

Bes-Terek 69, 70

Beyrek 47, 49, 58, 65

Bilge Kagan 37-39, 41-43, 46
Bin Temel Eser Serisi 11
Boga¢ Han 22, 53

Bok Murun 88, 89, 93, 95, 96

_«Bok Murun hikayesi» 88

Bolu Beyi 101
Boratav, Pertev Naili 103-105, 108-110
Borsuk 20

. Borsuz 20

Bozkurt efsanesi 6

Bozoklar 17, 18, 20, 24, 25

Bokli Kagan 40

Buda 46, 155; -dini 155

Buday Bek 72

» -hikayesi 155;
-medeniyeti 16, 34, 51; - Uygur kiil-
tiirii 155

Budizm 39, 46, 155.

Bukra Han 26

-Burgazi 137-143

Burla Hatun 57, 59
Biigdiiz Emen 49

Cefer-i Huldi 142

Cdmiii't-Tevdrih 18

Celdleddin Harzemsah (N. Kemal) 181

Celaleddin Hiiseyin Hatibi 122

Celéliler 66, 108

«Ceride-i askeriye’nin nesri hakkins
da» (Sinasi) 175
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Cezmi (N. Kemal) 181
Cumbur, Miijgan 144
Cumbhuriyet devri 7, 121
Ciineyd 142

Caca 44

Cakir, Halil 164

Camlibel 101-103, 106

Cekler 114

Cin 12, 21, 32, 37, 39-43, 45, 46, 72,
106, 116, 117

Cinliler 37, 92

Cin’in Simal Komsgular: (Eberhard) .
64 -

Cin Tarihi (Eberhard) 45

Cirici 68, 69

Cobanoglu Halil'in oglu Yahya Bk..

Burgazi
Cogay 45
Combura suyu 70
Corun 44
Cu ovas1 66
Cukurova 106
Cigit (Mangurya) 12
Ciircet Kagan 15, 17

Dag Han 17

Dede Korkud 19, 24, 32, 51, 52, 59, 60,
62, 63, 65, 101

Dede Korkut (0O.S. Gokyay) 23, 60, 63

Dede Korkut Kitab: 14, 22, 24, 26, 28,
32, 47-52, 57, 60, 62-64, 68, 82, 103,
148, 155, 160

Dede Korkud Kitabi (M. Ergin) 22
48

«Dede Korkut Kitabi'nda hayvanlar»
(M. Kaplan) 57, 60, 148, 160

«Dede Korkut Kitabi’'nda kadinlar»
(M. Kaplan) 62

Deli Dumrul 60, 61, 64

Delii Kagar 60

Demavend 12

Demir Bala 91

Demir-Dik dag1 94

Demir Han 83-86

Demir Kap: 38, 49

Deniz Han 17, 25

Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Der~
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gisi 11

‘Dilthey, Wilhelm 100

Dionizyak 51, 107

Dirse Han 22, 53, 68, 74

«Dirse Han oglu Boga¢ Han» hikdyesi
50 »

Divan-1 Kebir (Mevlana), 125

Divanii Lugati’t-Tiirk 13

Diyarbekirli, Nejat 18

Dogu Anadolu 162, 183

Dokuz Ersin 38

Dokuz Oguz 37, 40

Doger 25

Dudurga 25

«Duha Koca oglu Delii Dumrul» hika-
.yesi 60

Eberhard, D.W, 45, 64

Hz. Ebubekir 125, 139

Ebu Bekr-i Siddik 122
Ebullaklaka (Sair Evlenmesi) 172
Ebiilgazi Bahadir Han 11

Eflak 114

Egrek 53 : ) i

ekinci 136; -1lik 5, 13, 23, 43, 51, 63;

. -kavim 27; - medeniyeti 5, 16, 22;
~ toplum 22

Ekmek¢i Baba Bk. Kayserili Hamid
Elgin, Sukri 162 ’
Elim 94

Emir Hiiseyin Enisi 125

Emir Sultan 122

Emren 60

«Emren» hikayesi 62

Enginiin, Inci 8 -

Er A@gs 90

Eren Ulug 35

Eres 91

Erge¢ kavmi 91

Ergenekon efsanesi 6

Er Han 79

Ergin, Muharrem 11, 22, 60
Ermeni 159

-Ertig 90 .
-Er Tigstiig 90, 98

Erzurum 101, 164, 165
Eski Tiirk Yazitlars (H.N. Orkun) 30,
31, 37, 41-45, 53
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eskiya tipi Bk. haydut tipi

Evlek kéyu 129

Ezxploration de la Personnalité (H.A.
Murray) 50

Eylik Koca ogli Alp Eren 49

Ezirmic 165

Fahreddin-i Razi 123

Fars 26, 152; - edebiyat: 113; - kaynak-
lar1 113; - kiltiiri 152; - medeniye-
ti 46

Fatih Sultan Mehmed 112, 113, 125,
128, 140

Fatik’in Hocast
Yurd) 125, 127

Felatun Bey 7

Feldtun Bey'le Rakim Efendi (A. Mid-
hat Efendi) 7

Fityan-gencler 133

Freud, Sigmond 22

Fuad Koépriilii Armagan: 57, 60, 160

Furkan 154

Fuzuli 144-148, 150, 152-155, 157, 158

Fuzuli Divani 144, 152

Fiitiivve-gengler 133

Fiitiivvetndme (Burgazi) 137, 139

Akgemseddin (A. 1

Gaflet Koca ogl1 Sir Semseddin 47-49

Galata 182

gaza 113-116, 119; - kiiltiiri 167

Gazavatndmeler ve Mihailoglu Ali
Bey’'in Gazavatndmesi (A. S. Le-
vend) 113

gazi tipi 6, 8, 61, 66, 112, 115, 116, 118-
120, 132, 140, 144, 160, 167, 168, 185,
189; -lik 113, 152

Gedikpasa Osmanli Tiyatrosu 186

Genis Ili 70

gécebe 13, 19, 21, 23, 24, 27, 32, 34, 35,
50, 51, 60, 62-64, 67, 77, 88, 93, 100,
102, 103; - adeti 88; -devleti 12;
-devri 65; - edebiyat1 30; - hayati
23, 26, 33, 52, 60, 64, 72; - hayvanc:
medeniyeti 23; - hiiviyeti 46; - ler
34, 36, 65; -lik 27; - medeniyeti 33,
42, 44, 46, 55, 100, 110; - merasimi
77, -toplumu 36, 43, 52, 57, 63, 65,
68, 101, 102, 105, 108; - Tiirk kiiltii-

INDEKS

rii 25; - Tiirkler 45, 64; - Tiirk dev-
letleri 65

Gokalp, Ziya 7

GOk Cepic 95

G6k Han 17, 25

Gok Surgak 95

GOk Tanr1 16, 18, 41, 44

Goktiirkler 34, 37, 38, 41-43, 45, 46,
50, 65

Goktiirk Yazitlar: 37, 38, 41-44, 51, 52,
64, 65

Gokyay, Orhan Saik 23, 60, 63

Golcigez 165

Golpinarly,
138, 154

Goyniik 128, 129

Goyniikli Bigcaket Omer Dede 136

Guldiiriin oglu Calbay 87

Giilhane Hatt-1 Hiimayunu 179

Giilnihal 183, 184

Giilnihal (N. Kemal) 183, 184

Giin Han 17, 25 Bk. Kiin Han

Giircistan 47

Gilirpinar, Hiiseyin Rahmi 7, 182

Abdiilbaki 121, 129, 137,

Hac1 Ali 127

Haci1 Bayram-1 Veli 120, 126, 127, 130.
136, 137, 140

Hact Bayram-i1 Veli (F. Bayramoglu)
136

Hac1 Bektas-1 Veli 120

Hac1 Bey 79

Halep 126, 161

Halk Hikdyeleri ve Halk Hikdyeciligi
(P.N. Boratav) 104, 109

Hz. Hamza 114

Hamzandme 113

Hareket 36, 46, 65, 100, 111, 176, 182,
185, 194

Harzem 122

Hasna Hanim 161

Hz. Haydar 91, 116

Haydar Han 74

haydut 104; -hayat:1 101; -tipi 70,
102, 104, 108

Haykit 165

Haykiirt koyu 164

hayvanci medeniyet 50; - toplum 5,
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23, 29, 41, 60, 95; -k 43, 50, 63

hiristiyan 160, 167; -1 benzetmeler
171; - hk 171

Hz. Hizir 128, 138

Hicaz 193

Hikdye Tahlilleri (M. Kaplan) 164

«Himmet Cocuk» (H.E. Adivar) 164

Hindistan 15, 20, 21, 155 - kuzey 12

Hindukus 12

Hiong-Nular 12

Hokant 67

Horasan 122-124

Hucavur 26

Hugo, Victor 185

Hun Sanat: (N. Diyarbekirli) 18

«Hiirriyet-i Efkar» (N. Kemal) 180

«Hiirriyet Kasidesi» (N. Kemal) 177,
180, 181, 183, 186

hiirriyet kahramani 179, 185

Ikariyye 20

Ipan¢ nehri 20

Irak 21, 133

Irkil Hoca 19, 20, 24, 25
Isfahan 133, 159, 161

tbn Batuta 8, 132, 142

1bn Batuta Seyahatndimesi’nden Seg-
meler (I. Parmaksizoglu) 134, 142

fbrahim Aga cayir1 102

fbrahim Hakki (Erzurumlu) 125, 127.
131

«f¢ Oguza Tas Oguz Asi Olup Beyrek
Oldiigi Boyu» 65

Hdhiyat Fakiiltesi Mecmuast 137

llbilge Hatun 40

flhanh saray: 11

lteris Kagan 37, 40

Inal, tbniilemin M. Kemal 170

tnan, Abdiilkadir 18

Inci nehri 38 -

Ineil 154, 171

Indo-Iskitler 12

Intibah (N. Kemal) 185

trak dag 129

fran 12, 21, 62, 155, 159; - lilar 112

Iskilip 129

Islam 16, 51, 112; - devletleri 112;
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- dini 16, 102, 113, 120; - i devir 6-8,
14, 16, 34, 50, 51, 61, 88, 108, 155,
158; -1 diislince 154, 155; -1 gaza
114; -1 rivayet 72; -1 tesir 52, 60;
-iyet 60-62, 65, 66, 112, 131, 144,
148, 154, 155, 167; - ik 6, 19, 42, 167;
- kiiltiiri 155; - medeniyeti 46, 100,
155; - padisahlar1 122; - sultan1 124;
- tarihi 180; - tasavvufu 51; -top-
lumu 108, 158

Islam Bey (Vatan yahut Silistre) 187-
192, 194

fsmet Hanim (Giilnihal) 183, 184

Istanbul 8, 11, 102, 103, 109, 128, 130,
182

«Istanbul Sokaklarinin Tenviri Hak-
kindadir» (Sinasi) 175

fstanbul Uni. Ede. Fak. 38

Isbara Yamtar 44

isci edebiyat:1 168; - sinifi
168

It-Geciti 69, 93

1til nehri 17

it kavmi 91

174; - tipi

Jon Tiirkler 170
Jung C.G. 111

Kabe 134

Kafiristan 115

Kafkasya 12

Kala¢ 14

Kalday 94

Kalmuk 77

Kaman Yaypur 95

«Kam Piireniin ogh
hikayesi 60

Kangalug Bey (Kagnili) 17

Kanl1 Koca 83

Kan Turali 82, 87, 88

Kanuni Sultan Siileyman 112, 152

Kanun-1 esasi 170

Kapgak Melik 49

Kapkara 94

Kaplan, Mehmet 22, 50, 57, 60, 62, 148,
160, 164, 170, 180, 184

Kaplan Pasa (Gtiilnihal) 183

Kara Avul 25

Baks1 Beyrek»
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Karabacak, Bilent 164, 165 .

Kara Buray 93

Karacuk 47, 48, 58

Kara Dere 48

Kara DoOn oglu Yar Manas 91

Kara Goéne 48, 53, 54

Kara Gone oglu Kara Budag 47-49

Kara Han 19, 21, 22, 71

Karahanl 112

Kara Kol 93

Karakum 45

Karakurum. 20

Kara Siililk 23, 24, 26

Kara - Valta 93

Karayus 31

Kar1 Sayran 20

Karkin 25

Karluklar 41, 42, 46

Kasgar 67, 92, 95

Kaggarh Mahmud 23

Kavak 125

Kaydu 20

Kayidere 20

Kay1 Durdu 20

Kay:1 Han 25

Kayingd: 93

Kayseri 161

Kayserili Hamid 136

«Kazan big oglh Uruz» hikayesi 53

Kazihik Koca oghh Big Yegenek 47-49

Kebes-Bulak 69

Kebesti dag:1 95

Kenan 103, 106

Kenikey 82-87

Kerem 159-166

Kerem ile Asli Hikdyesi 159-162, 164

Kerem ile Asli Hikdyesi (tas basma-
s1) 161, 163

Kerem ile Asli Hikdyesi (S. Elgin) 162

Kerem ile Asli Hikdyesi (B. Karaba-
cak). 163

Kerman, Zeynep 8

Kesis (Kerem ile Asli) 160, 161, 163

Kipcak Bey 17

Kirgizlar 40, 66, 67, 99

Kirimlilar 91 .

Kitay 40, 42, 45

Kiyan Selclix ogh Delli Tundar 47-49

INDEKS

Kizik Han 25

Kiluye 12

Kongur Bey 69, 92

Konur Koca Saru Coban 63

Kopo 94

Kopolu 70

Kora-Kot 93

Korkus 70

Koru Han 26

Kosoy 89, 96

Koyon Han 91

Koéked T1-717, 80, 81, 91

Ko6k-Koyan 90

Ko6ko6toy Han 88, 89

Kol Erki Han 20, 24

Koépriilii, Fuad 12, 121, 139, 167

Koroglu 30, 66, 70, 101-111

Koroglu Destant 70, 103-105, 110, 111,
183

Koroglu Destant (P.N. Boratav) 105,
108

Kose Emmi 108, 109

Koése dag: 129

Kose Mihal 1123, 115

Kuad Bek 94

Kung 20

Kur’an-1 Kerim 71, 124, 126, 142

Kurikan 40

Kur' Sengri 20

Kurt, Saziye Berin 67

Kus-Murun 94

Kiiclik-Kulgca 94

Kiikiim 90

Kiil Tigin 37, 44

Kiil Tigin kitabesi 44

Kiin Han 19, 20, 24

Kir Han 21

Kiirtak 20

Kiiz Han 21

Lehler 114

Levend, Agah Sirr1 113, 118

Leyla 118, 144, 146-148, 150, 152, 154 -
157, 159 )

Leyla ve Mecnun mesnevisi (Fuzuli)
144, 148, 150, 154, 155, 159

Leyla ve Mecnun (N.H. Onan) 145

Liberte (A. Hamid) 170
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Magin 20, 106, 116

Magosa 186 -

Makamat-1 Evliya (Aksemseddin) 127

Manas '67-70, 76-87, 90, 94, 96, 98

Manas Destan1 28, 66, 67, 68, 70, 82
148 .

Manastir 193

Mani . dini 155

Maniheist 16

Marifetname °~ (Erzurumlu
Hakk1) 125, 127, 131

Masar Kagan 15

Maveraiinnehir 126

Mecalis-i Sab’a (Mevlana) 120

Mecnun 117, 144-148, 150-161

Meclis-i ahkam-1 adliye 179

medeniyet resulii (Resid Pasa) 169, 170

Medine 69, 70

Menakib-ndme 127-129

Menakbii’l-Arifin 122

Mengdi Bey 83

Merdin kal'as1 49

Mesnevi (Mevlana) 125

Mesrutiyet I 178

mesruti rejim 181

mesveret usulii 181

Mete Han 12

Mevlana 120, 122, 124, 125

Misir 21 .

Midhat Pasa 170

Mihailoglu -Ali Bey 113- 115

Mis-Burgak 92

mistik tip 16

Mizanc1 Murad 7, 186, 188

Mogolistan 12; - kuzey 37.

Mugan 21

Muhtar Bey (Gulmhal) 183, 184

Hz. Muhammed 19, 114-116, 122, 123,
140

Muhammed Harezmsah 123

Muhammed {bn-Cerir 142

Murray, Henry A. 50

Murad Bek 9%4

Hz. Musa 138; 154

Mustafa Kemal Bk. Atatiirk

Mustafa Resid Pasa 167-170, 175, 179

«Miinacaat» (Sinasi) 170

Miintehabat-1 Eg’ar (Sinasi) 168

fbrahim
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Miisliiman 71, 72, 98, 102, 132, 140,
160; - hk 71, 72; - toplum 104

«Nabi ve Orta-Insan tipi» (M. Kap-
lan) 50 )

Naksibendi tarikati 113

Namalis 20

Namik Kemal 6, 177-192, 194

Namik Kemal (M. Kaplan) 180, 184

Narum 95

Nedim 155

Nef'i 155

Namkiyas 20

Nes-Kara 92

Hz. Nuh 19, 63

Nusirevan-1 Adil 143

Oganlar 92

Oguz Kagan 11-29, 32, 38, 45, 48, 50-
.52, 58, 617, 69, 70, 72 81, 101, 105
106

Oguz Kagan Destant 11-13, 15, 16, 18-
20, 22, 25-30, 35, 38, 44, 51-53, 59
64, 68, 82, 112, 148, 155 ’

Odguz Kagan Destant (M. Kaplan) 28"

Oguzlar 19-21, 32, 42, 46, 50, 51, 66

Oguzlar-Tiirkmenler (F. Siimer) 25

«Oguzlara ait Destani Mahxyette Eser-
lers (F. Siimer) 11 '

Ohib Yavku Han 19

okumus gen¢ kiz tipi 187

Olcay Han 19 '

Onan, Necmettin Halil 145

Qrhan 21 ]

Orhon Kitabeleri Bk. Orhon Yazitlari

Orhon Yazitlar1 34, 35, 39, 88

Orhun Abideleri (M. Ergin) 37, 39,
42, 44, 45 .

Orhun nehri 37 o :

Orkun, Hiiseyin Namik 30, 35, 37, 53

Orongo kavmi 92.

Orta-Asya 12, 18, 92

Ortak 20

Osmancik 126

-Osman Gazi 113, 115, 122

Osmanl 30, 112, 113, 115, 167, 174, 175,
186, 190, 192, 194: - devleti 113, 121,
122, 136, 137, 189; -~ killtiirii- 155;
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- padigahlar1 167; - soplumu 88, 1352,
153, - 175 ,

Osmanlt Imparatorlugunun Kurulugy
(F. Képriilii) 139

«Osmanli Imparatorlugunda Bir Is-
kdn ve Kolonizasyon Metodu Ola-
rak Vakiflar ve Temlikler I, Istila
Devirlerinin Kolonizatér Tiirk Der-
visleri» (O.L. Barkan) 121, 136

Osmanlt Tarihi (N. Kemal) 190

Otuz Tatar 37, 40

Oyrat kabilesi 71, 72

Odip kompleksi 22, 29, 72
Ogiiz Han 92

On-Asya 12

Otiiken 38, 41

Paris 170

Paris Milli Kiitliphanesi 11
Parmaksizoglu, Ismet 134
Pasat cayr 78

Pasinler 164

Pecgenekler 42

Pekin 69

Peste 136

Prizren 113

Radloff, Wilhelm 66, 67

reis-i cumhur (Resid Pasa) 170
Resideddin 11, 18-21, 25, 27
Riza Nur 11

Hz. Risalet 129

Risdletii"n-Nur 128

Romalilar 100

Rothacker, Erich 38, 43, 99, 100
Rim Bk. Anadolu

Rumeli 113, 121, 167

Run iilkesi 12

Ruslar 92

Rusya 174

Saka Iskitler 12
Saltukndme 113

Salur Kazan 47-51, 53-59, 65
Salvur 25

Sar1 Bulak 93

Sayram 20

INDEKS

Sayran 26

Sebelan daglar: 21

«Seele» (Sinasi) 173

Segrek 59

Sehl-i tbn-i Abdullah 142

Seit 94

Selcan Hatun 82, 88

Selguklular 27, 112, 132

Semerkant 91

Seregim 95

Seydi Gazi 114

Seyyit Battal Gazi Destant 113

Shakespeare, William 185

Sidk1 Bey (Vatan yahut Silistre) 187-
189, 192-194-

Sirp 108

Siklop efsanesi 63

Sivigli 165

Sof1 Sandal Melik 49

Sofu 160, 162, 165

Somuncu Baba Bk. Kayserili Hamid

Son Sadrazamlar (L.MK. tnal) 170

Sos 165

Sultan Siileyman 112

Sultan Veled 125

Suriye 15

Su-Samur 93

Suzi Celebi 113-116, 118, 119

H, Siileyman 134

Stimer, Faruk 11, 19, 25

Siiphan dag: 163

Sair Evleamesi (Sinasi) 172

Sam 61. 125

samanlar 18; - samanlk 167; - saman
merasimleri 30; - tipi 167

Santung ovas1 38

Sehname 113

Sems-i Tebrizi 124

Seyh Edebali 122

Seyh Hamza 125

Seyh-i San’an 117

Seyh Sehabeddin-i Hamevi 133

Seyhiilislam Arif Efendi 173

Sibi 93

Siir Tahlilleri (M. Kaplan) 170

«Simali Tiirk Kabilelerinin lisanlari»

(Radloff) 67



TiP TAHLILLER}.

Sinasi 167-175, 178, 179, 181
Siraz 133

Sirvan 21

Sokli Melik 57, 58

Tag Han 25

Tadigin 44

Taksila 12

Talas 26, 67, 93

Talas 20

Tanca 132

Tangut 15

Tanzimat 6, 7, 88, 131, 144, 158, 160,
167, 174-176

Tanzimat Ferman: 169, 170 179

Tardus 40

Tarhan, Abdiilhak Hamid 170

Tarih-i Oguzan ve Tiirkdn 19-22, 24 -
28

Tarihte Geligme ve Krizler (E. Rot-
hacker) 38, 43, 100

Tarihte ve Bugiin Samanizm (A. Inan)
18

Tas-Baymat 95

Tasvir-i Efkdr 173, 174

Tatab1 40, 42

Tatarlar 174

Tau 43

Tebrizli Sems Bk. Sems-i Tebrizi

Tekes golii 66

Temir-Dik 70

Tepegéz 63-64

«Tepeg6z» hikédyesi 63

Terciiman-1 Ahval 173

Ters Uzamig 63

Tevrat 154

Tibet 35, 38

Tiyansan 66

Togan, Zeki Velidi 11, 12, 19, 25

Tokomo 80

Tonyukuk 37, 45, 46, 59

Tonyukuk kitabesi 45

Topkapr miizesi 11

Tor-Aygir 70

To-Tengsir kavmi 92

To6lis 40

Tolog 94

Toémiirdii Kagul 14
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Tugluk 20

Tugrul Bey 19, 27
Tu-Kiie 37

Tuluk 94

Tuman Han 19, 20, 24
Tuna 114, 115, 189, 190
Tar dag 154

Turan, Osman 112 .

Turfan 92 .

Turfanda mt yoksa Turfa mi1? (M.
Murad) 7

Tursun-Taylak 94

Tiirk Cihan Hdkimiyeti Mefkiresi

Tarihi (O. Turan) 112

Tiirk Dili ve Edebiyatt Dergisi 50

Tirk Edebiyatinda Nk Mutasavviflar
(F. Képrilid) 121

Tiirk Edebiyat: Uzerinde Aragtirma-

* lar I (M. Kaplan) 22, 50, 57, 60, 62,
148; 161 '

Tiirk Edebiyatt Tarihi (F. Koépriili) 12

Tiirkistan 19, 20, 171

Tiirkiyat Enstitiisii 67

Tiirkiyat Mecmuas: 22, 62

Tirkiye 24, 62, 168, 170, 174-176, 179,
181, 182, 184, 186

Tirkmenler 102, 132

«Tirk Romaninda Calisan Kadin Tip--.
leri-Tanzimat’'tan Cumhuriyet'e Ka-
dar» (Sema Ugurcan) 8

Ugurcan, Sema 8

Ulas oghh Salur Kazan Bk. Salur Ka-
zan

Ulusak 20

Ulug Kagan 15

Ulug-Kem yazit1 34

Ulug Ordu 17

Ulug Tiirk 16

Ulu-Kulgca 94

Ungurus 114

Urum Kagan 15 - 3

Uruz 15, 47, 55, 57, 59, 65

Usun Koca 53

«Usun Koca oglu Segrek» hikdyesi 53

Uybat nehri 30

Uygurlar 11, 15, 41, 42, 468, 155

Uyug-Arhan 31
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‘Uyug-Turan 33
Uzun Bulak 69

Ucin - Kiiliig. Tirig 33
U¢-Korom 93

Ug Oklar 17, 18, 20, 24, 23
Umét 95

Urbii 90, .96

Uskiidar - 102

Ustin 95 -

Vakaiflar - Dergisi 121, 136

Varak 114

vatanperver -insan tipi 187, 194

Vatan yahut Silistre (N. Kemal) 182-
184, 186, 187, 194

Vatan.yahut Silistre (h. K. Akyiiz) 187

veli tipi 5-8, 51, 60, 61, 120-122, 125
132,. 144, 167, 168, 185

Yafes.-Bk. Olcay Han

Yag-Kamis 95

Hz. Yahya 116, 139

Yakup Han 68, 69, 71, 80, 83, 84, 90

Yapurlu .25

Yarkent 24, 92

Yar - Sengri 20

Yatik -Dilli Acu Bey 95

Yavuz Sultan Selim 112

Yazicioglu - 11

Yazicl, Tahsin 122

Yazir 25 -

Yediger oglu Bagg 91

‘veni aydin tipi 6, 167, 168, 173, 175,
176 180, 182, 183 -

Yeni Kent 20.

Yeni Osmanhlar 170, 178, 179, 181

Yenisey 30

Yenisey mezar taslar1 29, 31, 32, 34,

INDEKS

.35, 37, 38, 42, 53, 64

Yeni Tiirk Edebiyati Antolojisil 172,
179

Yeni Tiirk Edebiyat: Antolojisi II 183

yerlesik islam toplumu 108, 110; - ka-
vim 27; - medeniyet 27, 30, 31, 39,
41, 46, 50, 51, 66, 93, 100, 108, 110,
136, 148, 152, 161; - miisliiman top- -
lum 108; : Tiirk toplumu 102

Yeryurt 20

Y1l-Basal 92

Yildirim Bayezit 122

Yildiz. Han 17, 25

Yildiz, Hakk: Dursug 122

Yigen Slhg 44

Yir Bayirku 38

Yoloy Han-92, 98

Yéldéniis dagr 98

Yugoslavya 113

Yula 33 '

Yumusak tipli insan 43, 108

Yunanistan 12

Yunus Emre 22, 129, 130, 134, 135, 1317,
154

Yunus Emre Divant 129, 134, 154

«Yunus Emre ve Nebatlar» (M. Kap-
lan) 22, 129

Yurd, Ali lhsan 125

Yusi Hoca 23, 24, 26

Yiice Dag 64

Yiiksel, Sedit. 144

Zebur 154 »

Hz. Zekeriya 116

Zekiye (Vatan yahut Silistre) 184,
. 187-192

zenaat 137, 139; - cilik 43; - erbab:1 136
Zen-Nin 142

ziraat medeniyeti Bk, ekincilik



“Destan, mesnevi, roman. hikaye ve tiyatro gibi vakaya dayanan
edebi eserlerde. o vakay! gerceklestiren asli bir kahraman
vardir. Eserin belkemigini o teskil eder. Eser boyunca onemli
vakalar, duygular ona baglanir. Bazi eserlerde bu kisiler basit-
tir. bazilarinda karmagiktir. Hayat1 en ince ayrintilarina kadar
tasvir eden romanlardaki sahislar umumiyetle karmagiktirlar...
Eski ¢aglara ait destanlar ile mesnevilerde umumiyetle karak-
terleri aym kalan kisilere rastlanilir. Tip adi1 verebilecegimiz
bu basit ve sabit karakterli kisilere. kiiciik farklarla ayn1 de-
virde yazilan bagka eserlerde de rastlanilir. Tip kelimesi bu
bakimdan da onlara uygun diiser. Zira sahsiyet yegane oldugu
halde tip bagka eserlerde de kargimiza ¢ikar.

Tip tahlilleri’nde Oguz Kagan'dan Mustafa Resid Pasa’ya
Tirk kiiltiirii ve edebiyatinin biitiin devrelerinde ortaya cikan
tipler (alp tipi. gazi tipi. veli tipi, yeni aydin tipi) iizerinde du-
rulurken edebi eserlere aksedis sekilleri onplana ¢ikmaktadir.





