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Onsoz

Gidenlerin higbiri geri donmediklerine veya donmeyeceklerine gore, muhte-
melen 6liimiin ne oldugunu ve nasil bir seye benzedigini hicbir vakit bileme-
yecegiz. Ama bildigimiz bir sey var ki o da 6liimii hayal etmeye devam edecek
olmamiz... Oliimiin insan hayatinin kaginilmaz bir sonu oldugu sdylenir; bu-
na ragmen insan, 6liimle tanismadan onun neye karsilik geldigini bilemiyor.
“Insan 6liimii ne zaman Ggrenir?” diye soruldugunda alinacak cevabin ayni za-
manda oliimle ilk tamigmaya karsilik geldigi ve bu tanigmanin da sevilen biri-
nin kaybiyla gerceklestigini soylemek miimkiindiir. Ama hangi agilardan ba-
kilirsa bakilsin, yine bastaki kurguya geri doniiliir: Gidenler asla geri donmedik-
leri igin 6liimiin ne oldugunu 6grenmek hicbir zaman miimkiin olmayacak... Ancak
cevresel sartlardan yola ¢ikarak 6liimiin sosyal baglamiyla neye karsilik geldi-
gini ogrenebiliriz. Aslinda bu kitaba baglamama neden olan en 6nemli durum
“zaman” ile olan sorgulamalarimdi. Zamanin goreceli oldugu herkesce bilinen
basit bir gergektir. Zamanin goreceliginin karsilik geldigi yer, i¢cinde olundu-
gunda “hizli gecen” veya “hi¢ gegmeyen” anlarin varhigina karsilik gelir. Ama
asil dikkatimi geken, her seferinde her gegen “an”in, bir goriintii olarak geg-
migte ya da evrende bir yerlerde yasadigina dair bir zihinsel disavurumun
kafamda yagamaya baglamasi olmustur. Omegin benden binlerce daha “ben”
vardi ve her biri igerisinde bulundugu ani, goriinmeyen/bilinmeyen bir yagam
formunda yasamaya devam ediyordu. Béyle diigiiniildiigiinde bir zaman ma-
kinesinin yapilabilecegi diisiincesi de mantikh gelmeye baghyordu. Aslinda bu
kurguyu, kaybettiklerime karsi bir tepki olarak olugturdugumu ve bu hayalin
beni rahatlatan yonlerinin oldugunu fark etmem ¢ok da uzun siirmedi. Ger-
cekten insanin hayatinda en Ogretici taraflardan birisi “kaybetmekti”. Kaybet-
mek, “dliimsiizliigii” istemenin de listii kapal bir versiyonuydu ashinda.

Oliim, bu sorgulamanin en 6nemli tarafiydi. Nefes alan, yemek yiyen, ko-
san, oynayan, ylriiyen biri aniden hareketsiz kaliyordu ve uzun bir zaman
sonra da bellekten siliniyordu. Fotograflarina bakilinca onunla gegirilen za-
manin ve yasamina ait parcalarin unutulmadig goriiliiyordu, “hatira” ve “nos-
talji” kavramlar: ortaya gikiyordu; ama higbir zaman ilk kaybin verdigi aciy:
vermiyordu. Acaba bellek, ¢ok hizl bir sekilde kendini mi yeniliyordu? Bilin-
calt1 gercekten devasa bir ugurum muydu her seyin igine atildig1? Yoksa insa-



nin siirekli gevresiyle girdigi etkilesim miydi her seyi unutturan? Oliim kimdi,
ne idi? Oliim, bir gereklilik miydi? Insanin ona verdigi bugiinkii tepkiler, diin
ile ayn1 miyd1? Cocukken benim tepkilerim, simdikilerle kiyaslanabilir miydi?
Aslinda bu sorulara yanit vermek, 6liimii yazmak kadar ¢ok zordu. Oliimiin
acitan dogasi, insanin zaaflarini kontrol etmeye baglayan ¢nemli bir 6zellikti.
Oliim hakkinda konugmanin zorlugu, en gok bu noktayla iliskiliydi. Geri kalan
kismi da 6liimden kagisin insanlarda olusturdugu kalipyargilar ve tabularla
iligkiliydi: Mezarliklara sik sik girilmez, makbul olan 6zel giin ve yildoniimlerinde ziya-
retlerdir. Oliim sonrasi hayatin giindeme geldigi dinsel bir alanda ise 6liim,
“cennet”, “cehennem”, “iyi insan”, “kotii insan” ve “kabir azabi” gibi kavramlarla
bigimlendirilmis ve bu haliyle 6liim ancak ibret olabilirdi. Kuskusuz teologlarin
ve psikologlarin 6liim iizerindeki bilgisel tahakkiimii, 6lim s6z konusu oldu-
gunda sosyolojinin s6z sdylemesine her vakit kat1 engeller koyuyordu. Bu ¢a-
lisma kat1 engellerin yikilmasi adina énemli bir adim olsa gerek.

Uzun bir ¢alisma siiresi sonunda “Oliim Sosyolojisi” galismami, 6grencile-
rimle ve okuyucularimla paylagmak benim igin keyifli. Oliimiin ruhsal anlam-
da insan1 yordugu dogru, ama bir o kadar da zevkli ve farkl bir tecriibe 6liim
sosyolojisiyle 6liimii yasamak. Ancak burada miimkiin oldugunca 6liimiin
ruhsal bunalimlardan ayr taraflar islenmeye calisildi. Tiirkiye’de hemen her
bolgeye ait bir sehirde mutlaka bir mezarlik arastirmasi yapildi; Tekirdag'dan
Diyarbakir'a kadar, Kars'tan Antalya’ya kadar. Belki de burada anlatamadiklari-
muz, “Mezarliklarin Sosyolojisi” bashigiyla bir diger ¢alismanin baslaticis1 olacak.
Uzun bir siire takip edilen internet medyas: ve yazil medya araglarinda bulu-
nan Oliim ile ilgili konularda ¢alismada okuyucu bunaltmama adina aralarda
kullanildi. Calisma bu baglamiyla okuyucuya oliimiin korkulardan arindiril-
masi gereken bir alan isaret ettigini gosterecek olmasi bakimindan da anlamh
oldugunu kanaatindeyim. Caligmay: tamamlarken aslinda emeklerinden do-
lay1 anmak istedigim isimler var. Oncelikle Karabiik’te olmama ragmen maddi
manevi yardimlarini esirgemeyen dostum ve kardesim Hasan OZTURK'e ve
biricik ailemiz Begiim SOZER'e; bir telefon kadar uzagimda olan, kalbini ve
sonsuz sevgisini bizden esirgemeyen, siirekli kahrimizi ¢eken ve higbir zaman
teknik anlamda da destegini esirgemeyen giizel insan Bartg SENTURK’e; alan
caligmalarina indigimizde heyecanlarini ve meraklarini gizlemeden her seye
varim diyen Karabiik Universitesi Sosyoloji Boliimii égrencilerime; okumalar
sirasinda maddi manevi destek veren kidemli grencim Ulkii Inci’ye; telefonla
her aradigimizda kahrimizi ¢eken, yiiregini ve destegini bizden esirgemeyen
kidemli dostlarim Sener KAYA’ya ve Ozal KARADENIZ'e; Erzincan’a gittigi-
mizde kahrimizi ¢eken ablam Zekiye TURKOGLU ve biricik esleri Omer
TURKOGLU'na; kiigiikte olsa yardimini ve katkisini esirgemeyen yogun ca-
lisma programinda ise biitiin kahrimi ¢eken kardesim Meryem SAGIR’a ve
Yasin SAGIR’a, ANNEM’e ve BABAM'a; uykusuz kaldigim gecelerde bikma-
dan usanmadan benimle sabahlayan biricik dostum kedim BARAN’a ve onun
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biricik arkadasi PAMUK’a, hayatimiza kattig1 renkliliklerden dolay:1 giizel
insan Nesibe SENTURK’e sonsuz minnetlerimle...

Tabi ki burada ayrica ismini anmak istedigim isimler de var. Tiirkiye’de
oliim ve cenaze dendiginde akla ilk gelen isim olan Murat ARSLANOGLU'na
diinyay1 ayagimiza tasidig: igin; yine uzaklardan bize fotograflanyla ve bilgi
paylagimlariyla destek olan Rabia Tuba GUCEL’e; Karabiik'te gezmedigimiz
tiirbe ve yatir birakmadigimiz giizel insan Hasan SOYSAL’a; yillardir yaptig:
calismalarla arkeoloji diinyasinda 6énemli bir isim olan ve arsivini bize agan
meslektagim Ersin CELIKBAS’a; Fotograflar ve bilgi sunumlariyla galismaya
katki sunmus olan Oguzhan BOZKURT’a, Siileyman TAHTASIZ’a, Hasan
KAYA’ya, Mahmut Can KAYMAZ’a ve Erkan AKBULUTa; Eylip Sultan Tiir-
besindeki gezintileriyle bizi aydinlatan Ebru BIYIKLI'ya, Zincirlikuyu ve
Eyiip Sultan Mezarliklarinda yaptig1 calismayla bize katki sunan Ilknur MA-
DEN’e; Ankara’da Devlet Mezarligi’'nda yaptig calismayla bize destek veren
Kadir BAYRAK’a; bir Canakkale gezisinde kitabima gosterdikleri ilgi ve alaka
icin Osman CEPNI ve Fatih AYDIN hocalarima, Oznur YAZICI ve Tiirkan
GOZUTOK hocalarima, biiyiik insan muhterem abim linal OZDEMIR hoca-
ma, adlarini muhtemelen unutmak istemeyecegim 6grencilerim Talip KARA-
TAS’a, Adem GULRENK’e, Sezer CEYHAN’a, Umut BAL’a, Abdurrahman
ALEMDAR’a, Fatih MENTES’e, ibrahim ALEMDAR’a, Ozgiir DUYAR’a,
Mustafa SOYLU'ya, Tuba ALTAY’a, Serpil KOYUN’a, Emine KOCAK’a, Sazi-
ye ARSLANTAS’a, Giizide ATAY’a, Esma KASAPOGLU'na, Habibe AYAR’a,
Sadik AVSAR’a da ayrica tesekkiirlerimi sunmak isterim. Ayrica Karabiik
Universitesi SAYOKAN Kuliibii'niin diizenledigi gezide adini sayamadigim
ve yol boyunca beni dinleme nezaketinde bulunan biitiin giizel insanlara te-
sekkiirlerimi sunmayz1 bir borg bilirim.

Kiigiik bir diinyada yasiyoruz Karabiik’te. Bu nedenle elimiz ayagimiz
olan bir¢ok insan daha var tegekkiirii hak eden. Zincirlikuyu’da bagladigimiz
yolculuga 10 kilometrelik yiiriiyligle Asiyan Mezarligi’'nda bitirdigimiz alan
caligmasinda elimiz ayagimiz olan Bora SONMEZ ve Eren Cam ATMACA'ya;
gonliinii ve destegini bizden esirgemeyen insan Yigit Deniz KAPLAN'a; iz-
mir'deki elimiz ayagimiz mert ve giizel insan Meric OZBAKKAL’a; birgok
zaman maddi manevi destekleriyle morallerimizi yiiksek tutan dgrencilerim
Seda ZADEOGLU’na, Damla YILMAZ'a, Elif ONER’e, Ismail KARAKU-
YU’ya, Basak GUL’e, Nagehan AYDIN’a, Alper HAKAN’a ve Sevki DO-
RUK’a; ve pat diye hayatimiza girip bize ve hayatimiza renk katan giizel insan
Mehmet OZCAN ve Sedat OZCAN’a ve kendisini siirekli hatirlayacagim dos-
tum Osman PEKTAS’a sonsuz minnetlerimle. Oliim ¢aligmanin zor oldugunu
siirekli hatirlatan ama buna ragmen destegini hi¢cbir zaman esirgememis olan
biricik insan, ailem ve yol arkadasim Pinar MEMIS’e sonsuz minnetlerimle...

Kitabimizin icinizi ferahlatmas: temennisiyle...
SAFRANBOLU-2014
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Olim Nedir?
Ne Degildir?

Oliim geldi§inde umutlar tiikenir, hayaller 6zgiir kalir

Jurassic Park gibi ¢ok satan kitaplarin yazar1 ve popiiler televizyon dizisi
ER’nin yaraticist Michael Crichton’in 2002’de yayinlanan romani Prey’(Av) tani-
tan reklam panolarinda su ifade kullanilmusty: “Insanlik, dizlerinin iistiine ¢k
diye haykirir.” Av romarunda Crichton, bilimsel bir deneyimin istenmedik etkile-
rinin felakete neden oldugu bir diinya kurgular. Bir nanopargaciklar bulutu, her
biri ¢ogu toz zerresinden kiigiik olan kiigticiik robotlar, bir laboratuardan kagar.
Bulut, kendi varliginu siirdiirebilmekte, kendi kendine tireyebilmekte ve dene-
yimle ogrenebilmektedir. Bir avcl olarak kodlanmustir ve biiyiidiikge gecen her
dakika daha tehlikeli olmaktadir. Bulutu ele gegirmeye ya da yok etmeye yone-
lik tiim girisimler basarisiz olmaktadir. Daha kétiisii ise onun avinin insanlar
olmasidir (Akt.Giddens, 2008:1005). insanligin ¢okiisii, kimilerine gore gectigi-
miz yiizyilin igerisinde sakli bir kehanetti. Ozellikle postmodern karamsarhk
arasindan yiikselen sesler, bu yiizyilin “insanligmn bir karanlik ¢agda geldigi sonun
habercisi” oldugu yoniindeydi. Postmodern karamsarhgin disinda muhafazakar
goriisler de benzer bir karamsarliktan besleniyor ve “Tanri’mn koltuguna oturan
akhin”, bu ylizyilda “kendi sonunu” ilan ettigini haber veriyordu.

Giddens’in betimlemesinden, aslinda klasik Hollywood korku filmlerin-
de sik¢a kullanilan temalardan birisine dikkat ¢ekmek i¢in yararlanmak miim-
kiindiir. Filmlerde o6liim, kimyasal ya da niikleer bir degisimle kor-
kung/canavar/yamyama doniigen insanlar tarafindan saglikli bireyler iistiine
korku salan bir cinayet temasiyla iligkili olarak kullanilir. Bu baglamda islenen
temel konu, her zaman mutasyona ugramis yaratik bir insamn (!), normal insan-
larla olan miicadelesi ya da saldirisi tizerinedir. Yaratik (!) ile kargilasan insan-
lar, ya uzun bir ¢aba sonunda kendilerini yavas yavas bu caninin(!) ellerine
teslim etmek zorundadir ya da “beklenen kahraman” gelinceye kadar miicade-
leyi birakmamak zorundadirlar. Korku filmlerinin kurgularinda kullanilan
bilim ve teknoloji, evrimin klasik degisim ¢izgisinden saparak “dziirlii cocuklar:
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ortaya ¢ikardi§1” temasiyla on plana ¢ikar. Modern olanin ilkel/diisman/oteki
kabul ettigi insanlara(!) atfettigi “yamyamlik” hikayesi, aslinda “medeniyetin tam
gobeginde” somutlagir. Topluluk igerisinde kurtarici roliine soyunan bir “Don-
kisot”, bu ayn1 zamanda beklenen “dogru adam”dir, canini tehlikeye atarak
yaratig) oldiriir ve diinyayl, ayni zamanda da insanlig1 kurtarir. Aslinda film-
lerin temel yaratimimnin altinda yatan gergeklik, bilim ve teknoloji iizerinden
insan-toplum ve doga tigleminde bir kriz sorgulamasidir. Bilimin ve teknoloji-
nin kara propagandasinin yapildig1 postmodern dénemde, modernizm elegti-
rilerine uygun bir sekilde sinemaya aktarilan bu gorsellik, ayn1 zamanda sos-
yal bilimlerin 6zelde ise sosyolojinin yeni tartigma alanlarinda da kendini gos-
termigtir. Sosyoloji alaninda tartigmalarin yiikselisi “insan nedir? dogas: nedir?”
sorusundan baglayarak bugiin postmodernist dénemin akilsal bulanikligin
sorgulatan “sona mi yaklastik?” noktasina kadar geldi. Artik medeniyetlerin ve
kiiltiirlerin neresi adimlansa, “yahu bizim mahalleye neler oluyor?” diye soruve-
ren akil, toplum her sathina yayilmis kriz gergegini fark ettiginde de, onu ka-
bul etmekten baska caresi kalmiyor. Kiiresellesmeyle global bir kdy haline
gelen diinyada ekonomik, siyasi, kiiltiirel, toplumsal ve ekolojik krizler i¢ ice
gecmis bir sekilde ilerliyor ve aym derecede topluluklan da etkiliyor.

Saglikl1 bireyler lizerine 6liim salan yaratiklar, modern diigiincenin temel
baglamina uygun bir “dteki”"nin varhgini onaylamakla insanlarin, “bahsi gegen
karamsarliklarini1” yansitmasi bakimindan dikkate degerdir. Tabii ki burada bii-
tiin elegtirilerde ve betimlemelerde aslinda odakta olan, “bir sonun oldugu gercek-
ligi” ya da “6liim” kavramidir. Modernizmin en yogun elestirildigi noktalardan
birisi gectigimiz ytizyilin iki biiyiik diinya savas1 gormesi ve kitle 6liimleri olgu-
suyla karsilasmas1 olmustur. Ayrica “soykirimlarin ve i¢ catismalarin” topluluklar:
“oliimle” terbiye edici bir yonteme doniigmesi aslinda 6liimiin nigin Gtekinin
varlig izerinden glindeme getirilmesi gerektigi sorusuna da yanit vermektedir.
Modemnizmin bu baglamda 6liime bakis lizerinde yaptig1 degisimler, kuskusuz
bilimin ve teknolojik gelismelerin giindeme gelmesiyle yakindan iligkilidir. Sa-
vaglarin ve terbiye yontemlerinin sundugu oliim bigimleri disinda; kimyasal
kazalara ve niikleer sizintilara her an maruz kalabilme olasilig1 da 6liimiin top-
lumsal anlamlarinin degismesinde belirleyici kaynaklar olmustur. Kanser, AIDS
gibi tedavisi olmayan “6liimciil” hastaliklar da bu durumu etkilemistir.

Oliim konusunun Bat1 sinemasinda ele alinma bigimi, “modernizmin” eles-
tirisini yansitmakla birlikte Tiirk sinemasinda ele alinma bigimleri “geleneksel-
ligin sergilenmesi” lizerine kurulmustur. Kimi zaman Davaro filminde klasik
sahneler goziimiiziin oniine gelir. Sener Sen, 6lii numarasi yapar, cenazesi
insanlarin Oniine gelir, herkes helallik verir. Aslinda Sener Sen ile Kemal Sunal
anlagmali olarak bir “defin toreni” tasarlarlar: Kemal Sunal’in amaci hapse girme-
mek ve kan davasindan kurtulmak; Sener Sen’in amaci dlmemek ve hapiste yattig
siirece uzak kaldig1 hayatina kaldi§1 yerden devam etmek. Oliim sahnesi 6nceden
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prova edilmistir, Kemal Sunal, mezara Sener Sen’in ag1z tarafina gelecek bir
sekilde boru koyacaktir, boylece 6lii numaras1 yapacak olan Sener Sen toprak
altinda bir siire rahatga nefes alabilecektir. Béylece 6liim sahnesi daha inandirici
olacaktir. Ancak Kemal Sunal, kibleyi hesaba katmadan boruyu koyunca defin
glnii mezarlikta imam ile Kemal Sunal arasinda “kible tartismasi” yaganir. Aslin-
da burada iki geleneksel davranis, kendisini gosterir. Birisi defin iglemi sirasinda
bedenin kibleye dogru yatirilmasina dikkat edilmesi gerekligi ve digeri ise cena-
zeye gelenlerden helallik istenmesi. Helallik 6nemlidir ki cenaze toreni ne kadar
kalabalik olursa 6lenin o kadar ¢ok seveni oldugu anlamina yorumlanur; ayrica
dini arglimanlar icerisinde yer alan “hayirh bir kisi” tanimlamasi da boylece dog-
rulanmig olur. Ama tam tersi durumlar da s6z konusudur, Tirkiye'de gesitli
kiiltiir kaliplar igerisinde kimsesizlerin ya da sevilmeyenlerin cenazelerinde
insan sayilarinin az olduguna inanilir; dini argiimanlar igerisinde 6zellikle se-
vilmeyenler s6z konusu oldugunda az sayil cenazeler, “hayirsiz éliiler” olarak
nitelendirilir.

Bir bagka film “Dolap Beygiri”"nde ise piyasay1 dolandirip ortadan olii
numarasiyla kaybolan Sener Sen’in filmin son sahnesindeki cenaze toreni dik-
kate degerdir. Millet, cenazeye gelmistir ama Sener Sen kendilerini dolandirdi-
g1 icin ve paralarinin gidislerine hayiflanmak igin gelmistir. Bunu, ilyas Sal-
man’a karisinin “ne kadar da ¢ok seveni varmig” demesine karsilik ilyas Salman’n
“bunlarin hepsi alacakl:” cevabindan anlariz. Aslinda filmin mezarlik sahnesin-
de bize, toplumsal bellekten silinmenin ve rahat birakilmanin yolunun gectigi
bir “gliim imajimin” sunuldugu goriiliir. Oliim, ¢ogu zaman uzun hastaliklarin
sonunda “iyi ki 6ldii, kurtuldu” ya da yoksul/gariban bir insanin arkasindan
“ote tarafta bu cektiklerinin bir karsiligim alacaktir” seklinde bir huzura ve rahata
kavusma bigimi olarak algilanabilir. Tabii ki burada 6liimii yorumlayan kisi-
nin “kendisi” yani “6len kisi” degildir, zira kisi 6liimii yasar ancak hi¢bir zaman
6liime dair bir tutum gelistiremez. Epikouros’un “Biz varsak 6liim yok, 6liim
varsa biz yokuz” tanumlamasina uygun bir bigimde kisi kendi 6liimii hakkinda
bir tasarim gelistiremez. Oliimiin icerigini, “bizim 6liimii karsilama bi¢imlerimiz”
belirler.

Bir bagka Sener Sen filmi “Milyarder”de 6lim karsisinda gerceklik tektir.
Milyarder filminde milli piyango ¢ekilisi sonucu talihli bilet Mesudiye kasaba-
sina gikmugtir. Bileti kazanan Sener Sen’(Mesut Bey)dir; uzun bir siire kendisini
saklar, milyarder oldugunu kimseye sdylemez. Bu bilinemezlik, kasabadaki
herkeste milyarderin kim olduguna dair bir merak uyandirir ve herkes mil-
yarderi tahmin etmeye ¢aligir. Filmin baslarinda gordiigii riiyalarda milyarn
kendisine ¢ikacagina inanan disgi, para kendisine ¢ikmayinca intihar etmistir.
Digginin cenazesi sirasinda cenaze evinde toplanan kadinlar agit yakarken bir
taraftan da milyarderin kim olduguna dair dedikodu yaparlar. Mezarlk sah-
nesinde ise 6liim karsisinda insanin dogas1 “yeniden” agiga ¢ikar. Aym dedi-
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kodular mezarhkta “dig¢inin defnediligi” toren sirasinda da yapilir. Paranin
¢ikma ihtimali olan insanlar, en yakin arkadaslar tarafindan “piyango kendile-
rine ¢iktigr halde séylememekle” itham edilirler ve iki yiizlii olmakla suglanirlar.
Olanlar1 uzaktan seyreden Mesut Bey, aslinda insanlarin ne kadar koétiilesebile-
cegini tecriibe etmektedir. Oliim kargisinda konumlanan bireysel durumlar,
bir tarafta insanin hirslarinin derecesini gorsellestirilirken, diger tarafta bu
hirslarin-yani diinyaya veya yasama olan baghgin- aslinda 6liimiin geldigi
noktada hicbir ise yaramayacagina dair tutum gorsel olarak islenmektedir.
Buradaki mezarlik sahnesinde, 6liime atfedilen “huzura kavusumun” bozulabi-
lecegi goriildiigii gibi mezarliklarin da kutsalliklarinin “insamin yasama olan
baghligiyla” bozulabilecegini gostermektedir. Aslinda gergeklik tek ve basittir:
Oliim, insamn icindeki kotiiliikleri gikartir!!!

Hiilya Kogyigit'in bagroliinii oynadig1 “Yavrularim” filminde iglenen 6liim
temasinda ise kansere yakalandigini 6grenen bir annenin yavrularini, kendi
6liimiine hazirlayisini seyrederiz. Anne, 6nce en biiyiik ¢ocuguyla konusur,
ona Olecegini biitiin giplakhigiyla sOyler, arkasindan digerlerine de s6ylemek
ister ama bunun igin uygun zamani bekler. Hiilya Kogyigit, gliniin birinde
¢ocuklarin besledikleri baligin 6lmiis oldugunu ve biitiin ¢ocuklarinin evin
bahgesinde baligi gommek icin toplandiklarini goriir. Anne uygun zamanin
geldiginin farkindadir ve yavagga ¢ocuklarinin yanina sokulur. Kogyigit, co-
cuklarina “kendisinin de bir giin, énlerinde gommek i¢in cukur actiklar: baliklar: gibi
olecegini ve balik gibi bir daha geri dénmeyecegini” soyler. Cocuklar bu durum
karsisinda kisa siireli bir ok yasarlar ama 6liim gercegine alismak zorunda-
dirlar. Kugkusuz 6liim ile ¢ocuklar arasinda kurulan iliskide, ¢ocuklara sev-
diklerinin kayb1 anlatilirken 6liim gerceginin saklanmadan oldugu gibi akta-
rilmasi gerekliligi gorsel olarak iglenir. Clinkii cocuklara, “annen uzaklara gitti,
annen melek oldu, derin bir uykuya dald1” seklinde yapilan agiklamalar, ¢ocugu
o6len kisinin geriye gelebilecegi beklentisi ierisinde birakabilmekte ya da kor-
kuyla karisik duygusal bir ¢okiintiiyle ayn seyin kendi bagina da gelebilecegi
ihtimalini diisiinmek ¢ocugu olumsuz etkiler. Kugskusuz sinema, toplumdan
bagimsiz degildir, kendisini toplumsal gergeklik iizerine kurar. Korku sinema-
sinin iistiinde ytkseldigi sey: 6liim ¢iplak bir gercekliktir ve risklerle oriilii bir
alanda insamn siirekli kaginmas: gereken bir durumdur. Tiirk Sinemasinin iistiinde
ylkseldigi sey: dliim geleneklerle oriilii dogal olmayan bir gercektir ve 6liim karg-
sinda herkes egittir. Oliimii kabullenip onla birlikte yasamak da miimkiin, onu
reddetmek de. Yagsamin 6liimiin zitt1 oldugu ileri siiriilebilir; varligi anlam-
landiran sey olarak da tanimlanabilir. Aslinda buraya kadar 6liime dair yapi-
lan farkh anlatimlar, 6liimii sosyolojik ¢6ziimlemenin nesnesi yapilabilmenin
zorluguyla dogrudan iligkilidir. Oliimiin incelenebilirligi, teolojinin 6liimii
Tannsal gergeklikle iligskilendirdigi alandan bagimsiz olarak salt insani bir bo-
yutla acimin ve kederin odaklandig1 bir gerceklik olmasiyla iligkilidir.
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Ister modern toplumda ister geleneksel toplumda olsun, farkli anlamlan-
dirmalara ragmen ortak olan nokta 6liimiin kaginilmaz bir son oldugu ve bu-
nunla iligkili olarak korkutucu oldugu gergekligidir. Geleneksel toplumlarda
insanin Oliimle yiizlestigi sahneler, kendisini gostergelestirebiliyordu, yani
6liim herkesin gozii 6niinde yasaniyordu. Oysa 6liimiin modern gériiniimii,
onun nereden gelebilecegi sorusunu ucu agik birakiyor, 6liimiin gri alanlarini
¢ogaltiyordu. Korku sinemas: kendisini ¢ogu zaman 6liimiin bu yiizii tizerine
kurar. Kimyasal ya da radyasyona ugramis insans1 varliklar normal/saglikh
insanlara saldinir. Daha 6ncede vurgulandig: gibi ortada teknolojin ve bilimin
yanlhs kullanilmas: vardir ya da postmodernistlerin belirgin bir bigcimde eles-
tirdigi noktalari, kabaca gorsellige aktarir. Bati, korku sinemasinda aslinda
kendini elestirir; ama ayn1 zamanda temize de ¢ikartir; bir gesit vicdan temiz-
ligi yapar: “Her seyi ben yaptim ama yeri geldiginde su¢lulugumu da kabul ediyo-
rum, zararlanyla da ugrasiyorum” der. Oliim, filmler boyunca “kétii* gosterilir;
¢linkii 6liim korkung bir sondur, korkung bir kurgudur. Oliimiin terbiye edici
yonii, burada da kargimiza cikar ki 6tekinin evcillestirilmesi “6liim” aracihigy-
la gerceklesir. Bu noktadan hareketle Avrupa’nin “kamp”larina ve “biyosiyaset”
uygulamalarina ulasiir. Zygmunt Bauman'in “Holocaust“u, Micheal
Foucault'un “Biiyiik Kapatiima”s1 ve Giergio Agamben’in “Kutsal insan”1 ayni
ortak paydada bulusur. Boylece modern devletlerin hemen hepsinde, “hayata
hiikmetmenin 06liime hiikmetmeye doniigtiigii” ve “biyosiyasetin éliim-siyasetine
(thanatopolitics) doniisebildigi noktaya igaret eden bir hat” olusmaya baslar. Bu hat,
artik bugtin, “birbirinden kesin olarak ayr: iki nuntikayi, bolen sabit bir stmr olmadi-
§1” seklinde betimlenir. Agamben (2013:147)’e gore, artik bu hat, “siirekli hare-
ket halindedir ve tedricen, siyasal hayat hayat alamndan bagka bolgelere dogru” kay-
maktadir. Modern donemin aslina uygun bir bigimde bu durum, “egemenin
sadece hukukgularla degil, aym zamanda doktorlarla, bilimcilerle, uzmanlarla ve ra-
hiplerle ¢ok daha yakin bigcimde ortak-yasam iliskisi icinde oldugu bolgelere dogru”
kaymasidir aym1 zamanda. Avrupa’nin gobeginde modern devletin actig1 bu
“kara delik”, eski somiirge bolgeleri, Nazi kamplar, gulaglar, miilteciler, siyasi
mubhalifler, escinseller, sakatlar gibi bir¢ok toplumsal alani kapsiyordu. Bun-
lar, tam vatandas kabul edilmedikleri gibi devlet tarafindan “toplum saghgi”
iin tecrit edildikleri mekanlarda “dliimiin gélgesinde” yasamaktadirlar.

Sinemada birgok farkli agidan kullanilan bu temalar, ayn1 zamanda birey-
lerin “6liim* ile kurduklan iletisim bi¢imlerinin gorsellestirilmesidir. Oliimiin
gorsellestirilen bu y6nii, Quantin Tarantiono’nun “Hostel I” filminde farkl bir
sahnede karsimiza gikar. Filmin ana kahramanlan olan ii¢ gencin trende karsi-
lagtiklar1 adam, g¢antasindaki yemegi cikartip eliyle yemege baslar. Gengler,
adama catala ihtiyaci olup olmadigini sorar. Adam ise “catalla yemek yemeyi
tercih etmedigini eliyle yemenin daha giizel oldugunu” sdyler ve ekler: “Bana gore
insanlar yemeklerle baglarim yitirdiler, ben 6lmiis bir seyle bagim olsun istiyorum.
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Buna ¢ok deger veriyorum”. Filmin devam sahnelerinde, para 6deyerek insan
satin alip kullanilmamug bir fabrikada kendilerine ayrilmis odalarda insanlara
iskence yaparak oldiiren zengin isadamlar goriiliir. Oliim, yine terbiye edici
olmakla birlikte insanin “bedenle imtiham”nda yabanac olarak etiketlenmis in-
sanlara yoneltilen bir araca dontismektedir. Her iki tarafin da ortak noktasi
6liimle dogrudan iletisim kurmasidir: Birisi 6liimiin nesnesi, diger ise 6znesi-
dir. Aslinda modern yagam, 6liim konusuna tam da buradan girer ve dikkatle-
ri bu noktaya ¢eker. Sosyal bilimciler, geleneksel toplumlardakinin aksine modern
toplumlarda éliimle-insan arasindaki bagin koptugunu ileri siirer. Oysa 6liimle bag
kurmak demek, “6lii”yle iletisimin devam etmesi anlamin tagidig1 gibi, 6liim
etrafindaki toplumsal dayanigsmanin da bir gériintiisiinii vermekteydi. Oliimle
bag1 kopartan sey neydi sorusuna yamt arandiginda izlenen yol bizi,
modernizmin getirdigi bireysellik vurgusunun “insamn sonsuz yasam:” isteme-
sini yeniden giindeme tasidig1 sonucuna ¢ikardi. “Sonsuz yasamin énemsenme-
si”nin derecesinin artmasi ise ayn1 derecede bilimin ve teknolojinin riskleriyle
tartisilan “her yerde 6liim” olgusunun artmasiyla ayni paralelde ilerlemisti.
Kugkusuz hem Hristiyan hem de Islam teolojisinde 6liimiin “dte diinya” ile
kurulan bagy, kimi zaman insanlara “bulunduklar: toplumsal konumu sahiplenme-
si gerekliligini” Ogiitler ki bu 6giitiin temel dayanag) “dte tarafta odiiliinii alacag1”
inanayla iligkilendirilebilir. Burada 6liim kabul edilebilir bir teslimiyeti yansi-
tir ve lizerinde bu teslimiyetten uzaklasildig1 anda giindeme gelir. Dinsel yo-
niiyle bu vurgu, oliimiin, “terbiye edici” ara¢ olarak kullanilmas1 bi¢iminin
farkl bir disavurumudur. Dinin “6liim iizerine” kurdugu baski, kuskusuz “ib-
ret” ve “terbiye” lizerinden gider ve “akill: 0l” mesajin1 tasir. Toplumsal kalipla-
rin ise “oliimiin bilinemezligi” izerinden giden bigimleri, 6liim iizerine kurdugu
baskiyla “korkutucu” ve “tehlikeli” temalariyla “uzak dur” mesajini tasir. Oysa
6liimii, dinsel alandan ve toplumsal kaliplarin igerisinden gikarttigimizda
baglibasina bir “sosyolojik alan” ile karsilasmamiz miimkiindiir. Ciinki
Durkheim’in ifade ettigi bicimde 6zellikle 6liim etrafinda olusan torenler, aym
zamanda toplumsalligin en iist diizeyde yasandig torenlerdi. Ayrica 6liime
yliklenen toplumsal anlamlarin ge¢misten bugiine sabit kalan noktalan da
burada kendisini ayni sosyolojik baglamin igerisinde agiga gikartir. Oliim,
torenlerle ve ritiiellerle 6riilii bir toplumsal olgudur; insanlar bir araya getirir
ve bu birliktelikten olusturdugu kolektif ruh ile 6len bireyin olusturdugu bos-
lugu doldurmaya ¢alisir. Torenlerde ortaya ¢ikan davraniglar ve etkilesimler
kaliplastikga bireylerin kiiltiirel belleklerine doniisiir; kiiltiirel bellekler ise
bireylerin kimliklerini tanimlama bigimleri olur. Boylece 6liim gelenekleri,
kimliklere tutundugu noktalarla birlesir.

Oliimiin, hem “kaginilmaz bir son” hem de “ac1 bir olay” oldugunun kabu-
lii ve “dlen kiginin” mahremiyetine ya da “geride kalanlarin acisma” sayginin
kutsalhigindan dolay1 6liim arastirmalari, ¢ogu zaman mahremiyetin bozul-
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masl1 olarak algilanir. Dolayisiyla 6liimiin alanina dogrudan girmek, ¢ogu
vakit “birtakim yasaklamalar: ve gizlilikleri” igerir; ancak teoloji ve felsefe bu
yasaklamalarin salt kendi ilgi alanlar1 olduguna dair felsefi ve dini argtimanlar
gelistirir ki; bu argiimanlar 6liimii, sosyolojik baglam igerisinde tabulastirir ve
aragtirilamaz kilar. Ozellikle teolojinin 6liime atfettigi tanrisal alan, 6liimiin
kutsallik derecesini artirir ve 6liim etrafindaki alanlar1 kendi referans kaynak-
lan disinda yorumlanmasini sorunsal hale getirir. Bu noktada hem teoloji hem
de felsefe, sosyolojik anlamlandirmalari, “mahremiyetin ¢oziiliisii” veya “tanrisal
alamin  siradanlagtirilmas1” olarak degerlendirir. Kuskusuz bu tespit, Tiirki-
ye’deki bilim gevresiyle iligkilidir ki; 6liimiin sosyolojik anlamlandirilma sii-
recleri Bati'nin pozitivist bilgi paradigmas: igerisinde ortaya ¢ikmustir. Bura-
daki pozitivist bilgi paradigmasi, “tanrisal alamn igdis edilmesi” anlamindan
ziyade, rasyonalitenin/akilsaligin somut baglamlariyla “olgusal gerceklikleri,
siiregleri ve kavramlar: sosyolojik bakis icerisine sokmasi” anlaminda kullanilmak-
tadir. Bati’da 6liim sosyolojisi bu baglamda bilim, teknoloji ve modernizmin
tirettigi bedeni tasarlama algilan iizerinden gider. Gergi bu durumun kendisi
de Bati’daki 6liim sosyolojisi i¢in 6nemli bir sorunsaldir ve genisletilmeye
gerek duyar. Ciinkii 6liimii, Tirkiye’de dinsel alanin igerisine sikigtiran para-
digma, Bati’da ise tip terminolojisinin igerisine sikistirilan bir 6lim olgusu ile
karsimiza cikar.

Tiirkiye’de 6liim incelenmelerindeki teolojik sinirlamalara, toplumsal ka-
liplarin da eslik ettigi goriiliir. Aslinda bu kaliplar, hepimize ait gercekliklerdir
ve bir gekilde bizim de zihnimize tutunan algilardir: Bir¢ok yerde oliiniin, kimi
zaman mezarm iistiine ¢ikt1g1veya kimi zaman hortladi$1 anlatir; boylece korkular-
la karigik Oliiniin alani kutsallastirilir ve efsanelere doniistiiriiliir. Mezarliklar,
yerlesim alanlarinin uzaginda ormana yakin yerlerde yapilir ki; dlen kisinin
karanhktan korkmamas: igin de mezarlikta 15tk yakilir ve gerektiginde ise mezarin
baginda ii¢ giin beklenir. Cogu zaman bu pratikler, 6len kisilerinin vasiyeti ola-
rak yorumlanir ki; bu durum, 6liim korkusunun 6len kisi i¢im 6ldiikten sonra
bile devam edebildigini gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Orman ya-
kinlarindaki mezarliklara “yabani hayvanlarin saldiris1” dahi 6liniin hortladig-
na dair inanglarin olusmasina kaynaklik eder; mezar yabani hayvanlar tara-
findan agilmistir ama toplumsal kaliplar igerisinde doniisen gergeklik tek ve
basittir: olsa olsa mezardaki 6lii hortlamigtir. Geleneksel toplumda bu tiir bilgiler,
hizla yayilmaya bagladiginda efsaneye doniisiir ve gelecek kusaklara “éliimiin
kiiltiirel baglam:” olarak aktarlir. Bu nedenle 6liimiin igerisine “sosyolojik bir
arastirma” igin girmek, pek ¢ok agidan kalipyargilarla miicadeleyi zorunlu
kilmaktadir.

Oliim, bir “varlik problemi” oldugundan, insani tedirgin eden taraflar ¢ok-
tur. Oliim bir varhik problemi olarak her ne kadar felsefi agidan sikga ele alin-
muis olsa da, bu gergeklik onun ilk topluluklardan giintimiize etrafinda pek ¢ok
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inang, deger, tutum ve algilamalarin olusmasina kaynaklhk etmesi gergekligini
diglamaz. Insan, zamani geldiginde 6lecek oldugunu zihnen deneyimledikge,
ya oliimsiizliik sirrinin pesi sira gitmis ya da 6te diinyanin varhgina duydugu
inanglar, orada diinyadaki hayatin kaldig1 yerden devam ettigine dair inangla-
r1 pekistirmigtir. Mitolojinin ve halk masallarinin igerisinde “sonsuzluga ulasma
tutkusuyla” sekillenen 6liime dair imgeler vardir. Ayni imgeler, folklor, edebi-
yat, sanat ve diger bir ¢ok alanda da farklh bigimlerde karsimiza ¢ikmaktadir.
Aslinda bir biitiin olarak bakildiginda 6liim ile toplum arasindaki biitiin bu
iligkilerin yorumlanig bigimleri bizi dogrudan “6lmenin ve é6liimiin sosyolojisine”
gotiiriir ki buraya kadar betimlenen bir ¢ok temada, 6lim sosyolojisinin
miimkiinliiliigii Gistii ortiik bir bigimde tartisilmistir. Bu iligkileri goriiniir ki-
lan gsey, somut olarak kiiltiirel bellek ve mekan organizasyonu; soyut olarak
ise zihinsel tutumlarin 6liim etrafindaki insa siiregleridir. Her ikisinin de ortak
noktasi, 6liimiin bir kimlik unsuru olarak ortaya ¢ikmasi, anlamlandirilmasi
ya da bireyin kendini bunlarla tanimlamasidir. Cocuk ile 6liim arasindaki
iliski ¢alismayi, aslinda insanin 6liimii ilk ne zaman 6grendigi, 6liimle ilgili ilk
algilamanin nasil basladig1l sorusuna goétiiriir. Sorunun felsefi boyutlariyla
“varlik felsefesi” altinda siirekli tartisildigy; psikolojinin de bu noktada proble-
mi, kisinin psikolojik agidan gelisim stirecleriyle iligkilendirdigi goriiliir. Hiil-
ya Kogyigit'in “baligin beklenmedik éliimiiyle” ¢ocuklarina agikladig1 “bende onun
gibi olecegim” gercegi, aslinda basit olarak bu sorunsalin nerede durdugunu
gostermesi bakimindan 6énemlidir.

Oliimle ilgili gahgmalarin aslinda teolojinin igerisinde sikhikla yapildig1 ve
bu ¢alismalarda, 6liim etrafinda olusan algilamalarin eskatolojik perspektif-
lerden hareketle ¢oziimlendigi goriilmektedir. Teolojinin oliime yaklagimi,
aslinda oliimiin 6te diinyaya agilan bir kap1 oldugu inanciyla dogrudan iligki-
lidir. Bu kap1 sayesinde insanlar, varlik alanlarin degistirip, Tanriya ulasirlar.
Oliimii, Tanrisal eksende degerlendiren teoloji, 6liim etrafinda olusan deger,
ritiiel, gelenek ve gorenekleri ise cogu zaman batil inan¢ kavramiyla nitelendi-
rir. Teoloji, batil inanglar sorgulamas: yaptiginda, karsisina dogru inancin ne
oldugu gergekligini de koyar. Boylece 6liim, kutsal bir alana ve onun etrafinda
yapilan dinsel ayinlere doniisiir. Kugkusuz teolojiden her soruya yanit vere-
bilme beklentisi, muhafazakar toplumlarda siklikla karsimiza gikan bir olgu-
dur. Bunun anlami, sosyal bilimlerin biitiin yollarinin, Bat1’dakinin aksine —ki
Bati’da tiim yollar felsefeye ¢ikar-teolojiye cikmasidir. Psikoloji teolojinin 6n-
gordiigii inanglar1 mesrulastirmak igin kullanilir, sosyoloji de benzer sekilde
teolojin 6ngordiigii tanrisal alanin gergekligini mesrulastirmak igin kullanilir.
Sosyologlarin birgogu “Tanrisal kaygilarla” hareket eder ve onun varhgin
mesrulagtirmanin araglarini, sosyolojinin metodu samr. Ornegin Tiirkiye’de
bir tiirbe ziyaretinde girigin hemen sag tarafinda bulunan Diyanet Igleri Bagkan-
Iigi'na ait “tiirbede yapilmamas: gerekenler” levhasi, bu gercekligi somut bir bi-
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¢imde karsimiza sunar. Caput baglamamak, yatir aralarina yatmamak, mum yak-
mamak, para atmamak gibi bir ¢ok eylem “yapilmayacaklar” listesinde goriliir.
Oysa ki tiirbe kapisindan igeriye adim atildiginda, kiiltiir kaliplar1 harekete
gecer ve bu kaliplarin davraniglar bigcimlendirmeye basladig: goriiliir. Burada
Benedict (2003218)'in “alan ¢alismasinda en tehlikeli seyin, kiiltiir biitiinselligi
konusunda kolaya kacan genellemeler yapmas:” oldugu vurgusunu da dikkate
almak gerekir. Benedict'in bu ifadesinde “alan ¢alismas: yapan kisinin nesnellik-
ten hicbir bicimde sapmamas: gerektigi” anlami da ickindir. Sikago Okulu’'nun
“odaksizlasma” dedigi, Weber'in ise “deger yansizlik” dedigi sey tam da burada
ortaya gikar. Ashnda bu noktada teolojin éngérdiigii “Batil Inang” kavramu,
kiltir kaliplan tarafindan diglamir ve insanlarin zihinsel tutumlari davranig
pratiklerine yansir. Oliimiin toplumsallig1 karsisinda, rasyonellik degerini
kaybeder ve teolojik ¢ikarimlar arafta kalir. Oysa ayni siiregleri sosyolojik agi-
dan ¢oziimlemek miimkiindiir ve bu yanit bizce teolojiyle kiyaslandiginda
daha pratik bir anlam tasir; ¢linkii, 6liim geride biraktig1 alanlar itibariyle
dogrudan toplumsal yapiyi ilgilendirir ve insanlarda gesitli toplumsal davra-
niglar olusturur. Cogu zaman 6liim 6tesi inanmalar bile topluma mal olur ve
6li ruhuyla kurulduguna inanilan iletisim aginin toplumsal davraniglar sekil-
lendirdigi dusiiniiliir. Boylece 6liimiin teolojik ve muhafazakar yorumlar,
sosyolojik bakig kargisinda biitiin giplakhigiyla gériiliir. Oliim sosyolojisi ken-
disini burada sunar.

Oliim felsefeciler tarafindan ¢ogu zaman “hayatin diyalektik sonu” olarak
yorumlanir (Bkz.Soloman ve Malpas, 2006). Hayatin diyalektigi kavrami;
6lim ile yasam arasindaki dogal zithg1 da kendiliginden akla getirdigi gibi
Marksist bir baglami da igerisinde barindirir ki “hayatin dogusundan itibaren
oliim de varolur, Tanr1 hari¢ higbir varlik bu diyalektik iliskiden kacamazdi” (Aykut,
2004:206). Bu diisiinceye gore doga bir varolus miicadelesi alanidir ve bu varo-
lusu degerli kilan sey birilerinin ya da bir seylerin dogadan kaybolup gitmesi-
dir. Oliim, bu baglamda ¢ogu zaman “yagamin kendisinden sonsuzca daha yakin
durmasidir” (Solomon ve Malpas, 2006:173). Sosyal teoriler iginde ise 6liim;
“toplumu yeniden inga eden” (Giddens, 2008) ve “kollektif baglar: giiclendiren”
(Durkheim, 2005) bir siire¢ olarak degerlendirilir. Boylece sosyal teoriler igeri-
sinde o6liim diisiincesi, evrimci bir mantigin nesnesine doniisiir. Ancak biitiin
bu farkliliklara ragmen genel bir kabulle 6liim “hayatin bir sonu”dur ve “¢ok
boyutlu bir alana gegigin kendisi” olarak temellendirilebilir. Oliimii sosyolojik
agidan ¢oziimlemek aslinda hem bu diyalektik bigimlerin toplumsal pratikler-
de nasil tretildiginin tespit edilmesini kapsar; hem de 6liim etrafinda olusan
iletisim aginin kendisini tanimlamay1 amaglar. Oliim 6ncesini ve 6liim siireci-
ni kapsayan 6lme siireci ve oliim sonrasi siniflandirmada karsimiza gikan
inanglar, davranuslar, kiiltiir, gelenek, beklentiler gibi pek ¢ok unsur bu tespi-
tin odagina oturmaktadir. Sosyolojik ilginin kendisini temellendirecegi ana
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amag, bahsi gecen bu unsurlann, kiiltiirden kiiltiire degisen bigimlerini tespit
etmek ve toplumda karsiladig ihtiyaglar betimlemektir. Olme siirecinde yapi-
lan dini ve toplumsal hazirliklar, 6lii bedenin fiziksel olarak hazirlanig,
estetize edilmesi ve bu islemler sirasinda yapilan kollektif eylemler, defin sira-
sinda diizenlenen torenler, definden sonra gergeklestirilen davranislar dizgesi
gibi pek ¢ok noktayi bu ihtiyaclar igerisinde vermek miimkiindyir.

Oliim, kiiltiirel yaratimlarin baglica kaynag: olmakla birlikte, bir defa ger-
ceklesip pratiklerini ortaya ¢ikardiginda da kusaktan kusaga aktarilan top-
lumsal bir olguya déniigiir. Oliimiin toplumla etkilesimi dylesine derin ve
glglidir ki giindelik hayatta farkli bicimlerde karsimiza ¢ikabilmektedir.
Ormegin Ardahan yéresinde beddualara gizlenmis 6liim temennileri vardur:
Ellerin tenesirden dokiile, gurbetten kara haberin gele, éliin diizde kala, legin kurt kug
yiye gibi. Mersin’de cenazenin salla gétiiriilme gelenegi ile karsilasmak miimkiin-
diir. Sonra bu ritiiel, halk arasinda olugan bir deyisin de kaynag olur: fmamin
kayigina binmek. Tahtaci Tiirkmenlerinin mezarn iki ucu arasina astiklar1 renk-
li kumaslarla bezeli ipin “yel bayragi1” olarak isimlendirilen uygulamasi da
gecmisten bugiine 6liime karsi yaklagimin farkl bir baglamidir. Kimi zaman
kurban kimi zamansa 6li asiyla kendisini toplumsallikta konumlandiran
6lim, boylece hem kiiltiir hem de kimlik nesnesi olmaktadir. Boylece 6liim bir
taraftan bedenin diger tarafa gegisini saglarken, obiir taraftan da toplumda
kalic1 izler birakabilmektedir. Oliim, mitolojik anlatilar igerisinde efsanelesir:
Ilyada Destarmi’nda Hektor'un 6liimiiniin ardindan kadmlar agitlar yakarlar ve
Hektor'un dliisiiniin yakilmas: i¢in dokuz giin sehre odun tagirlar. Aslinda atesin,
6limle bir ¢cok yonde yollar kesisir. Kimi zaman 6liiden gelecek kétiiliikler-
den kurtulmak amaciyla ya da 6lii bedenin kirlettigi diisiiniilen evin temiz-
lenmesi igin kiyafetlerin yakilmasinda kendisini gosterir; kimi zaman baglh
basina cesedin yakilmasiyla 6zdeglesen bir defnetme biciminde kullanilir; kimi
zaman da oliiniin yikanmast igin kullanilacak su igin yakilan bir araca donii-
siir. Tiirbe i¢ine ya da disina dikilen mumlar, mezarliklarda buhur yakilmasi,
evlerde 6lii yemegi ya da helvasi pisirmek igin kullanilmasi gibi farkli bigim-
lerde de karsimiza gikar. Buna gore 6liim, aslinda biitiin somut ve soyut nes-
neleri ya da varliklar kendi amaa igin sekillendirmektedir. Bu durumu 6li-
miin kiiltiirel organizasyonu olarak nitelemek, bu organizasyon iizerinden
yola ¢ikarak sosyolojik bir ¢6ziimleme yapmak da aslinda 6liim sosyolojisinin
kendisinde karsilik bulmaktadir.

Oliimiin kiiltiirii organize etme bigimlerinde gok farkli bigimler kargimiza
cikar ki en basinda ifade edilen geleneksel ve modern diinyanin biitiin degi-
simlerinin bu etkinlikler toplami iizerinden okunmasi miimkiindiir. Oregin
modern donemde mezarliklarin yayginlasan goriintiisii, beyaz mermerlerden
olugur. Dikkatli bakildiginda kimi mermerler ve mezartaslarn {izerinde gorii-
lebilecek “X Mermercilik- Mezarcihik Bizim Isimiz” seklindeki etiketler, hem
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kapitalizmin 6liim sonrasini sekillendirmesi hem de tiiketim kiiltiiriintin 6li-
me karnistig1 alanlan gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Bugiin 6zellikle
biiyiiksehirlerden baslayip, Anadolu sehirlerine kadar ulasabilen "bu mezarn
bakimi X mezarlik hizmetleri tarafindan yapilmaktir” seklindeki tabelalarla kendi-
ni gosteren mezarlik bakim hizmetleri de benzer sekilde tiiketimin, bunun
daha otesinde ise kapitalizmin mezarliklara kadar ulastigin1 gostermesi baki-
mindan ayni degerdedir. Bu baglamdan hareket edildiginde mezarlik bakim
hizmetleri ve mermerciler, mezarhklarin giiniin sartlarina gore trendini belir-
ler yani bir mezarlik modasi olustururlar. Bag ayaklar:, mezarm gériiniim bigcimle-
ri, dikilen agaglar, cicekler, mermer yiikseklikleri gibi pek ¢ok unsur, mezarlik ba-
kim hizmetlerinin ve mermercilerin belirledigi mezarlik modasimin bicimlerini
olusturur. Modanin ve tiiketimin, 6liimiin goriinimlerini de belirleyebildigi
gercegi siiphesiz 6liimiin dinginligine bulasmis, bu durum ise 6liimiin sadeli-
gini ve sessizligini bozmugtur. Kapitalist diigiincenin 6liimii iglemesi, sadece
meslek gruplarn ve sunulan hizmetler tarafindan degil, ayn1 zamanda bu hiz-
metlerin alicilan olan miisterileri tarafindan da siirdiiriilmekte, boylece siireg
karsilikli ilerleyen bir bigcime doniismektedir. Gosterigli mezartaglari, yaldizli boya-
larla siislenmis yazilar, yerden birkag metre yiikseklikte mezarlar, etraft demir cubuklarla
veya uzun ve kalin duvarlarla cevrili mezarlik alanlar: tiiketicilerin maddi giglerini
gosteren ve siniflar arasi farkliliklan da vurgulayan gorselliklere doniisebilmek-
tedir. Biitlin bunlarm yaninda mezarlik hizmetlerini yiiriiten, belediyeler biin-
yesinde olusturulan mezarlik igleri birimleri, mezarlklar parsel parsel bélerek
numaralandirirken, mezar yerlerini de bulunulan konuma gore satmaktadir.
Satilan mezar, “eski ve gosterigli” bir mezarliktaysa mezar fiyatlan yiikselmekte,
daha “varos” bolgelerde ise fiyatlar diismekte ya da bedava olmaktadir. Bu bag-
lama Istanbul’un mezarliklan giizel bir 6rnektir: Eyiip Sultan ve Agiyan Mezarh-
§i'nda yiikselen fiyatlar, Yenidogan, Halkali mezarliklarina dogru gelindiginde diiser.
Mezarliklar boylece maddi giice ve sinif farkliliklarina goére bigimlenir ki sosyo-
lojik bakis burada da kendini 6liimle iligkilendirir.

Oliimiin mekan organizasyonunda bir baska durum ise kiiltiirel aidiyet-
likleri ve kimlikleri temsil etmesidir. Bu baglamda sehir mezarliklarinda ge-
nellikle “aile kabristanliklar1” ve "kdy koy parsellenmis mezar yerleri” ile karsilas-
mak olasidir. Oyle ki gé¢ edenlerin hangi mezarliga gomiilecegi, her zaman
kimlik ve aidiyet problemleriyle paralel gitmistir. Avrupa’ya aitlik gelistireme-
yen Tiirklerin 6liince mezarlarinin Tiirkiye’de olmasini istemesi ya da Kirgizis-
tan/Ogh Kokcar koyiinde yasayan Rizeli bir Karadenizli Tiirk’iin “kocam bu top-
raklarda yatarken onu birakip da nasil gidebilirim Tiirkiye'ye” (Sagur, 2012) seklinde
yansittig1 algi, tam da bu problemi yansitmas: bakimindan 6nemlidir. $iiphesiz
bu algilar kendiliginden olusmaz. Rizeli kadinin algis, paylasilan hayat: yansitir
ki insan dliimle ayrildig hayat arkadagini ve ona ait olan anilarn kolayca unuta-
mamasini betimler. Avrupa’da mezarlarinin olmasin istemeyen Tiirkler ise bir
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kimlik arayisinin yansimasi olarak yorumlanabilir. Bu durum, 6zellikle Tiirkle-
rin Avrupa’daki kimlik siireglerini ve vatandaslik siireglerini yansitir. Buna gore
oOlecek kisi vasiyetinde mezarinin kendi topraginda-anavataninda olmasini ister,
¢iinkii hayat1 boyunca akli kdyde veya kasabasinda biraktig: topraklarinda kal-
mustir. Internetten sunulan cenaze ve mezar bakim hizmetlerinin ilk miisterisi
onlardir ayn1 zamanda. Bagsucunda birisinin dua okumasini ister, dini tutumlarn
son ana kadar kimliginin bir pargasidir; ¢iinkii 6liim hala kutsal alanlardan 6rii-
lii Tannya agilan kapidir. Kugkusuz biitiin bunlar, toplumsal siiregler sonunda
ortaya cikar ve din ile kiiltiiriin karigimi olarak sembolik anlamlar tagir.

Sembolik anlamlar s6z konusu oldugunda pek ¢ok somut arag, toplumun
sekillendirdigi temel gergekliklere dontisiir. Bunlar ayn1 zamanda 6liim sonra-
s1 zihinsel alanin ve fiziksel mekanin organizasyonunda 6nemli unsurlardir.
Ornegin Anadolu’da bir ¢ok yerde mezarliklar iistiinde mezar uzunlugunca koyulmus
cubuklar, mezar basayagma baglannug bezler, mezar iistiinde acilmg ¢ukurlar, mezar
iistlerine ya da yanlarmma koyulmus su testileri 6liimiin mekan organizasyonunun
onemli gostergelerinden bazilaridir. Boylece mekan organizasyonu, kimi zaman
kiiltiirel zihniyet tarafindan, kimi zaman ise modern toplumun getirdigi bi-
limsel ve teknolojik degisimlerle sekillenir. Nitekim mezartaglarinin estetize
edilmesi ve sunulmasi tarihsel anlamlar tasidig: gibi, bu taslara yazilan yazi-
larsa bagl basina somut bir kiiltiirel yapiy1 temsil eder. Geng yasta dlenlere
“ahlamp vahlanmalar”, tamnmmg meslek sahiplerinin siislii yazilari, resimli bag ayak-
lari, babaya duyulan é6zlemler, anneden ayrilmamn olusturdugu aci ve 6zlemler, nasil
oliindiigiine dair betimlemeler gibi pek ¢ok 6ge, mezartasinda bir yaz1 biciminde
somut olarak kendisine yer bulabilmektedir. Boylece mezarliklar kiiltiirel bel-
lege doniigebilmektedir, bu aym zamanda ge¢mise denk gelir ki tarihsel bag-
lamin kendisidir.

Bir biitiin olarak disiiniildiigiinde gorsel/somut seylerin igerisini toplum-
sal uzantilar doldurur. Mezartaglarinin giiniimiizdeki goriiniimlerinden so6z
edildiginde, ayn1 zamanda bu taslarda ge¢misten bugiine degisimin izlerini de
siirmenin miimkiin oldugu anlami ¢ikartilabilir. Kuskusuz biitiin toplumlarda
belli bir mezarlik ve mezartag1 gelenegi bulunmaktadir; ¢ilinkii mezartaglari
“bir toplumun kiiltiir sembolleridir” (Isin, 2006:259). Eski Tiirklerde mezar tasla-
rinin Ozellikleri az veya ¢ok ilgili ailenin zevkinin ve zenginliginin sekillendi-
recegi unsurlardir. Ama bir mezarn, é6liimii takip eden bir yil iginde gevreleneme-
yecegi ve mezar tagimin dikilemeyecegi geleneginin de eski Tiirklerde (Tryjarski,
2012:384) baglayic1 bir kiiltiirel 6ge oldugu goriiliir. Mezar, yer ve zamana
gore topraktan da tastan da olabilmektedir. Defnetme bigimleri ise ge¢misten
bugiline yakma, suya atma, gémme, agac¢ kovuguna koyma, akbabalara yedirme gibi
kiiltiirden kiiltiire degisebilmekte. Oliim iizerinden yiikselen belli bir sinif
farklihigin ise siirecin en basindan sonuna kadar gozlemlemek miimkiindiir.
Toplumsal farkliliklar, 6nce namaz pratiginin gergeklestigi camilerde ortaya
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¢ikar; Fatih Camisi ile Tesvikiye Camisi kutsal bir mekan olmanin 6tesinde top-
lumsal farkhliklarin 6liim etrafinda sekillenisini gosterir. Asiyan Mezarlig: ile
Eyiip Sultan Mezarhi$1 arasindaki farklihiklar da bu anlamda dikkate degerdir.
Toplumsal farkhliklar simf farkliliklarina doniistiigiinde mezarliklara da yan-
sir. As-iist gelir farkini mezarlk bicimlerine bakarak anlamak miimkiindiir.
Zengin mezarlarinin mermerleri oldukga gosteriglidir ve mezarlar bakimlidir.
Mezar kutsal kabul edildiginden bakimina ve 6zenine énem verilir, kimi za-
man da “baskalar: ne der” diisiincesi isin icerisine kansir. Ozellikle zengin simfa
sunulan internet mezarlik bakim hizmetleri ile aylik ya da yillik abonelikler
karsimiza ¢ikar ve para karsiign bakim ve dua hizmetlerinin satin alindig:
gorilir. Aboneler, tek bir tusla internet iizerinden sevdiklerine dua géndere-
bilir ya da uzaktaysalar hizmet sunucular tarafindan gekilmis fotograflarla
sevdiklerinin mezarlarinda 6zlemlerini giderebilirler. Thevenot (2009:108)
modern donemde yayginlasan mermer gelenegini mezartagslariyla iligkilendi-
rerek zenginlerin daha gosterisli mezarlar yapma egiliminde olduklarini belir-
tir ve “kimi zaman bag tarafina iizerinde éliiniin tagidig1 sarign bir benzerinin yon-
tusunun bulundugu bir tag, ayak ucuna da iizerinde bir yazit bulunan bagka bir tas
diktirdigini” aktarr.

Oliimiin kiiltiirel bellek igerisinde ortaya gikarttig1 farkli goriiniimler de
s6z konusudur. Hemen hemen biitiin topluluklarda, sehitlik ve kahramanlik
hikayeleri tarihsel bellekte karsimiza ¢ikar. Sehitlikler, ayn1 zamanda kutsallig
olan ve zaman geldiginde herkesin orada bir mezar yeri talep edebilecegi
mekanlardir da. Sehitlikler, tarihsel bellegin canli tutulmasi i¢in 6nemlidir, sirf
bu nedenle buralara 6zel ziyaretler gergeklestirilir ve bu alanlar diinyada “ke-
der turizmi” ad1 verilen bir aragtirma alaninin odagina yerlesir. Keder turizmi
aslinda sadece sehitliklere yapilan gezileri kapsamaz, soykirim amitlari, iskence
odalari, 6liim kamplari, soykirim miizeleri de bu gezilerin temel alanlaridir. insan-
lar, tarihsel belleklerini tazeler, 6lilerini anarlar. Bu alanlar, aym1 zamanda
kimliklerin ve kiiltiirel bellegin de tasindig1 yasatildig: yerlerdir. Anadolu’da
halk inanglarinin iirettigi tiirbe ve yatirlar, 6liimiin etrafinda olusan efsanevi
alan1 gostermesi bakimindan da dikkate degerdir. Bu mekanlar da ashinda
“keder turizmine” uzak yerler degildir. Anadolu’da pek ¢ok tiirbe ve yatir, ig
turizmin ana odaginda yer alir. Yatir ve tiirbeler cogu zaman da atalar kiiltii-
niin bir yansimas: olarak kabul edilir. Amicis (2006:355) Istanbul’u anlatti;
seyahatnamesinde “Tiirk sehrinin iginde oraya buraya dagilnug ve hafizamda daima
Miisliiman sanat ve felsefesinin en sevimli tezahiirlerinden biri olarak kalacak sayisiz
sultan tiirbeleri” oldugundan s6z ederken, Tiirbe olgusunun 6nemli bir top-
lumsal baglama karsilik geldigini ifade etmistir. Tiirbelerle atalar kiiltii ara-
sinda kurulan iligki, atalar kiiltiiriintin 6liim sosyolojisindeki yerini gosterme-
yi de pesi sira getirir.
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Atalar kiiltii, soy baginin devam ettirilmesini sagladig: gibi atalara duyu-
lan sayginin ya da ge¢misi kutsamanin da bir yansimas: olmaktadir. Atalar
kiltiiniin igerigini belirleyen temel 6zelik ise toplumun atalara duyduklar: bagh-
lik diizeyiyle yakindaniliskilidir. Ataerkil bir toplumda mezartaglarina yazilan
kimlikler, erkek etrafinda gelisir: Bir erkege gire es olma durumu, bir erkegin oglu
ya da kizi olma durumu, bir baba ya da dede olma durumlar: buna 6rnektir. Atalar
kiiltii Oylesine onemlidir ki Meksika’da gocuklarla atalar arasindaki iligki
“Oliiler Giinii"’nde karsmmiza ¢ikar. Hasat mevsiminin sonunda biitiin Meksi-
kalilar, bu giinii kutlar. En 6énemli sunusu, ¢ocuklarla 6len atalar arasinda bir
bag kurmak, onlara biiylikannelerini ve biiyiikbabalarin1 anlatmak olarak
ortaya gikar. Benzer bir etkinlige, Azeriler arasinda “Olii Bayram:”yla rastlanr.
Bu giin, Kars ve gevresinde “Kara Bayram“olarak da bilinir. Once 6liiler mutlu
edilir, arkasindan giinlitkk yasama devam edilir. Nevruzdan 6nce kutlanmasi
ayrica dikkat geker ki baharin gelisinin habercisi olan nevruzda canlanan do-
ganin etkisinde Oliilerin hatirlanmasini giindeme getirir. Karabiik’e bagh
Ovacuma yoresinde de nevruzdan once mezarliklarda benzer etkinliklere
rastlamak miimkiindiir. Bu etkinliklerde mezarlikta kurban kesildigi, kurban
kaninin mezarliga akitildig1 ve mezarliklara ayr ayn etler birakildig: gézlem-
lenir. Sehir disindan ailelerin de gelerek katildig etkinlik de yukaridakilere
benzer sekilde baharin kutlamasindan 6nce 6liilerin memnun edilmesi ya da
atalarin kutsanmas: diigiincesi lizerinde yiikselmektedir. Aslinda hepsinin
ortak yonii, genis bir toplumsal alanda kurulmas: ve atalar kiiltiinii ya da soy
bagin yticelterek geleneksel kiiltiirii yasatmasidir. Ciinkii “soy yasam bir yerde
kiiltiirel baglamda insam ayakta tutmaktadir” (Malinowski, 2000:150). Giiniimiiz-
de atalar kiiltiiniin farkh bir baglami, Ramazan ve Kurban bayrami mezarlik
ziyaretlerinde karsimiza c¢ikar. 3-5 yasindaki oglunun/kizinin elinden tutan
anne-babalar, gehir mezarliklarinin yolunu tutar ve g¢ocuklarin1 dedenin-
ninenin mezarliklarina goétiiriirler. Geleneksel kodlarnn giigliiliigii, ayni za-
manda “toplumlarm hep en gozde geleneksel bicimleri savuna gelmesinden kaynak-
lanmugtir. Bu ozellikler elden ¢ikip yerlerine biitiinleyici bazi davramg bicimleri geti-
rildigi zaman bile, bu biitiinleyici davramglar sanki yokmusg gibi, geleneksel bicimlere
seve seve diizmece bir baghlik gosterilirdi” (Benedict, 2003:53). Ziyaretler aym
zamanda “insanlarin sevdiklerinin kabrine sanki bir akrabasimin amlarla dolu evine
veya kendi evlerine giderlermig gibi gitmeye baglamalarimin” da ifadeleridir (Ariés,
1991:70). Ani-hatira birakmak, aslinda 6nemli bir toplumsal ritiiele karsilik
gelir ki; anilanin-hatiralarin “6lmeyi engelledigi” varsayilir. Bu baglamda Israil'in
sehitlerini kimliksizlikten ve unutulmugluktan kurtarmak igcin Ani Tepesi'nin iizerin-
deki Yod Vachem kiimesinin yakimna bir Isimler Salonu yapmas: (Akt.Thomas,
1991:117) anlamhidir. Ciinkii insanlar, mezarliklara kendilerini tatmin etmek
i¢in gitmekte, bircok defa bu tatminin ucu, yeniden dirilme 6zlemine ¢ikmak-
tadir. Oliilerin ziyaret edilmesine, “onlar: yerlerine yerlestirmek” gibi bir gozle
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bakilmasi, aksi halde “korkung bir hizla kaybolacaklarina” (Canetti, 2007:123)
duyulan inang “bellek” ve “6liim” arasindaki iliskileri sosyolojik odaga yerles-
tirmek icin dikkat gekicidir.

Buraya kadar ifade edilenler, birgok defa oliimiin geleneksel sunum bi-
cimleri olarak kabul edilebilir. Ancak bir 6lim sosyoloji yapmak, modern
diinya igerisinde “6liim algisi”nin nereye oturdugunun da incelenmesi gerekti-
rir. Bu baglamda modemnizmin “6liim algis:” s6z konusu oldugunda 6liimle
saghk arasinda kurulacak iligskiler dikkate degerdir. Modern anlamda sag-
lik/hastane sistemi 6liime bakis agisini bastan asagi degistirmistir. Avrupa’nin
hastaliklarla baglayan miicadelesi, bir siire sonra 6lmenin verdigi caresizlikle
6liimle miicadeleye doniismiistiir. Modern yaklagimin 6ngoériisii sudur: 15
yagsindaki icin de oliim erkendir, 60 yagmdaki icin de. Burada eski bir kayg: yeniden
giindeme gelir ki bu da kimsenin 6liimii kendisine yakistiramamasidir. “Allah
sirali Oliim versin”, “bir ayagr mezarda”, “gozii topraga bakiyor” ve “toprag bol
olsun” gibi bir ¢ok atasozii ve deyis 6liime bakisg1 yansitmas: bakimindan ilgiye
degerdir. Modern anlamda estetik sektorii de 6liime bakis agisinin degistigini
dolayh yoldan gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Insan, muhtemelen
sonsuz yasamin pesi sira gitme arzusuyla giizel olmay1 ve bunu yaparken de
yaslanmayi geciktirmeyi de istemektedir. Bu talep, aymi1 zamanda kisinin ken-
di varhgim bagkalarina kabul ettirme ¢abasini yansitmaktadir. Toplumsal
onaylanma bigimi, 6liimiin insanin bireysel ruh diinyasinda “nerede konumlan-
digna dair” sorgulamaya da karsilik gelmektedir. Boylece birey icin yaghlk,
geciktirilmesi gereken bir durumdur; ¢linkii “yaslanan” birey, genglere kiyasla
kendini 6liime daha yakin hissetmektedir. Modernizmin 6lim algisinin en
belirgin postulasina bu noktadan ulasilir: Modern toplumda éliim, yasa gore plan-
lanmigtir. Buna gore geng, 6liime en az yakin olandir; 6liim ona higbir zaman
yakigtirllamaz, yakigtirllamadigindan da bir¢ok defa geng yasta 6lmenin yarat-
tig1 derin liziintii, keder ve ac1 mezartaslarina ya da agitlara yansimistir. Yagh
insan, “bir ayag cukurda” ya da “yiizii topraga bakan” insandir. Ancak bireylerin
yaslar ne olursa olsun 6liimii reddettigi ifade etmek gerekir: buna gore éliim
her haliikarda reddedilmesi gereken bir sondur. Kaginilmaz sonun varligin red-
detmeyen kolektif biling ise bireylerin sonsuz hayatim “toplum” gercekligi ile
kurmaktadir. Boylece toplumun temel kaynagiun “dliim problemine verilen
yamtlar” oldugu sonucuna ulasilir. Hem geleneksel hem de modern toplumla-
rn en onemli ortakhklarindan birisi bu gergeklik olmustur: Toplumun biitiin
yaratimlari 6liim iizerinedir.

Modernizmin 6liim algisinin igerigine bakildiginda bir baska nokta, “kit-
lesel oliimler” olgusunda kendisini gosterir. Kitlesel oliimler, 6ldiirmeyi giig
olgusu ile mantiga biiriimektedir ve Agamben’in de vurguladigi modern dev-
let algisiyla paralel ilerlemektedir: “Giigliisiin giice itaat etmelisin, dolayisiyla
oldiirmelisin, kutsal amaglar i¢in 6ldiirme, zevk i¢in 6ldiir (!)” Kutsal amaglar igin
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6ldiirme, oliimiin sosyal baglamini geleneksel topluluklarda toreye cikartir.
Tore, toplumsal ahlakin kutsanmasi ve bozuldugu diisiiniilen ahlakin yeniden
inga edilmesini amaglar. Toéreye giden yolda tekil alinmig kararlar yoktur, go-
gul kararlar vardir; yani karar toplumsal gruplar tarafindan alinir, ancak se-
¢ilmis bir grup liyesi tarafindan uygulanir. Bireysel 6ldiirme, kisisel bastirim-
larla agiklanabilmekle birlikte toplumsal baskinin da karsilig1 olabilmektedir.
Ancak tore igin 6ldiiriirken toplumsallik 6n plandadir ve belli bir kolektif zevk
alma davranisi 6ldiirme siirecini yonlendirir; pismanlik bulunmaz ki zaten
olmas: gereken sey “dliimiin her haliikarda gerceklesmesi”dir. Cinayetlerin top-
lumsal kokenlerine inerken aslinda yine 6liim ve toplum arasindaki iligkinin
boyutlarindan gegilir. Bu noktada “bizde nigin seri katil yok?” sorusuna da ce-
vap bulunur. Ormegin Amerika, bireysel seri katillerini iiretirken, Tiirkler
“kollektif katiller” tretir. Tore gibi 6ldlirmenin kutsalliga biiriindiiriilmesi, do-
gu toplumlarinda yaygindir. Topluca intiharlar ve dini referanslarla 6lmenin
pratigini de buraya eklemek miimkiindiir. Kolektif katilden kasit bireysel tat-
minlerden ¢ok, kolektif tatminlerin yasandig1 bir 6liim siirecinin toplumsal
alanda kargilik bulmas: ve toplumun bu davranisi ahlaken onaylamasidir.
Oliim yakin ya da uzak olma, aslinda birbirinden farkli olmayan iki du-
rumdur. Aksi halde 6liimden korkuldugu halde medyanin kendini inga ettigi
referans alanlarinin baginda 6liim haberlerinin gelmesinin agitklanmas: giig
olur. Diinyada ve Tiirkiye’de ¢ok satan kitaplarin cinayetlerden oriilii polisiye
romanlarin olmasy; gise rekorlar: kiran filmlerin de 6liim temasiyla yakindan
alakali olmas1 aslinda toplumsal durumlarin 6liimle iligkisini gostermesi ba-
kimindan 6nemlidir. Biitiin bu degerlendirmelerle aslinda 6lmenin ve 6liimiin
sosyolojisi baglar. Olmeden 6nce zihinsel ve kiiltiirel tutumlarla baslar, 6liime
yakin pratiklerle baglar ve defin sirasinda kolektif olarak varligini devam etti-
rir. Bu ashinda farkli pratiklerin bir araya getirildigi teolojinin(ilahiyatin) ve
felsefenin disarida birakildigr sosyolojik bir calismadir: giinkii her taraf da
mezarliklar var, herkes 6liiyor, gazete ilanlari, belediye anonslari, hastaneler...

Nicin Oliim Sosyolojisi? ya da Olimii Arastirmanin
Dayanilmaz Hafifligi

Mezarlarin iginde “ayrintil: yiyecek ve dekorasyonlara, éliilerin dikkatle giydirilme-
sine, statiiye bagh farkl definlere ve hatta yas tutma ayinlerine dair 10000 yil 6nceye
dayanan tarihsel kaynaklar”(Kellehear, 2012:42) vardir. Aslinda yasamin tamam-
layic1 bir pargasi olmasi bakimindan 6liim, kaginilmaz olarak biitiin topluluk-
lan1 ilgilendirir. Oliime yiiklenen biitiin anlamlar, hem insanin bireysel yagam
alaniyla hem de toplumsal yasam alaniyla dogrudan alakalidir. ilk dénem
topluluklarda 6liim her yerde hazir ve nazird1: vahsi bir hayvan ya da diisman bir
kabile saldiris: sonucunda aniden 6lmek gibi. Oliim igin bir 6n hazirlik evresi akla
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uygun degildi ya da 6liimiin planlanmas1 miimkiin degildi. Ancak sonralarn
6liim, toplumsal alanlardan hem goérsel hem de zihnen uzaklastirilmig bir
fenomene doniistii ve modern hayatin dtekisi olarak toplumdaki yerini aldi.
Boylece “dlmek miimkiin” hale gelmisti ama her 6liimiin bir zamani vardi. Za-
manl oliimler ya da 6liimiin zamanla iligkilendirilerek yorumlanmasi, ayni
zamanda modern paradigmanin “éliimiin planlanmas:” stireglerini de ifade
eder. Modern diinya bizi, zamansiz gelen dliimlerle karsilastirdig1 gibi zamana
yayilan ve yavagca gelen Sliimlerle de karsilastirmistir: Kanser, tiimorler, niikleer
radyasyonlar, kimyasal kazalar gibi. Boylece 6liim, modern toplumda bir riske
doniismustiir. Risk kavrami, bu yoniiyle de bilinen anlaminin digina tagmus,
artik riskler kiiresel baglamda herkesi ilgilendirir olmugtur: Risk unsuru olarak
oliim de kiiresellesmigtir. Etrafimiz1 bu denli sarmalayan 6liim gergekligi karsi-
sinda 6liime kaygisiz kalmak miimkiin olamazdi. Oliimiin sosyolojisi, bireyin
6lme siirecindeki bireysel farkindalig1 disinda, etrafindaki kolektifliginin de
olim karsisinda harekete ge¢mesini kapsamaktadir. Oliim karsisindaki
kollektif tavir alis, gesitli pratiklerin ve ritiiellerin olusmasina kaynaklik etmis-
tir. Burada o6zellikle dinsel ayinler ve tutumlar agir basar ki bu térenler bireyi
oOte tarafa, huzurlu ve rahat bir yolculuk ile gondermeyi amaglar. Oysa bu tiir
ayin ve tutumlarn besleyen kaynaklar piir-toplumsaldir. Béylece 6liim siireci,
bireyin biyolojik olarak 6lmesi sonrasini tanimlamak i¢in kullanilir. Cogu za-
man Oliiden korunma duygusu da 6n plana ¢ikar ki kolektiflik “6liimiin getir-
digi kotiiliiklerden arima iglemleriyle” daha yogun yasanur.

Aslinda bu kitap ¢alismasi, birkag farkli noktadan hareketle ayn1 amagta
birlesmistir. ilk hareket noktasi gecmisten bugiine 6liime ve 6lmeye yiiklenen
toplumsal anlamlardir. Oliim bir gergeklik olmakla birlikte insanlarin tarihsel
siireglerde her zaman &teledigi bir durumdur olmustur. Oliim sosyolojisi, ayn
zamanda &liime bir parantez agma ¢abasinin da yansimasidir. Oliime parantez
acan durum, “gliime sosyolojik bir bakig”tir. Oliimii teolojinin-ilahiyatin, antro-
polojinin ve folklorun igerisinden ¢ikartip sosyolojik ilginin odagina yerlestir-
mek, kitabin temel amacidir. Modern hayat, 6liimle insan arasina araglar koy-
dugu icin 6liime yabancilasmustir. Saglik sistemleri, estetik endiistrisi, bu arag-
larin en basina yer alir. Bu araglarin hemen hepsi, insanin yasiyla ve bedeniyle
kavgasini destekler. Mezarlik hizmetleri, gazete ilanlan, belediye anonslar,
hastaneler...vb. Oliim bize uzaktir ama ayni zamanda da ¢ok yakindir da. Bu
yakinlik, sadece teolojik olarak degil, biiyiik olasilikla toplumsal ve Kkiiltiirel
sartlarin baskinligindan kaynaklanir. Aslinda eskiden oldugu gibi “her an dle-
bilme ihtimali” sicakligin1 korumaktadir ama “modern bilim sana 6lmen icin belli
sartlarin olugmas: gerektigini” soyler. Tip teknolojileri, beyin 6liimii gergeklegse
bile “bedeni yasatmak i¢in var giiciiyle” ¢ahisir. Boylece ¢alismanin amaci, biitiin
toplumsal iiretimlerin “dliim” etrafinda gergeklestigi iddiasin1 ve toplumun
temel kurucu 6gesinin 6lime verilen tepkiler oldugu gergekligini mesrulas-
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tirmaya doniik sekillenmistir. Ciinkii 6liim, sinifsal farkliliklarin temel gorii-
niimlerini verir; yemeklerle ziyafetlerde ve festivallerde toplumsal paylasim-
larla kendisini sunar; sembollerle toplumsal ingalarin karsilik geldigi anlamla-
r1 Orer; kiiltiir ve kimligin basat 6gelerinden birisidir; endiistrisi ile gliniimiiz
kapitalizmin tam gobeginde yer alir; mezarliklarla bagh bagina genis bir alana
karsilik gelir.

Oliim Sosyolojisi Aslinda Ne Yapmaya Calisti?

Oliimle hayat arasinda kurulan dogrudan iliskinin kargihginda sonug sudur:
Oliim insana yakindir ya da iliime her yerdedir. Insanlar, hi¢ yadirgamadan bu-
giin dahi giindelik hayatlarini 6liim etrafinda siirdiirebiliyorlar. Modernizmin
olimii oOtekilestirmesine inat, 6liim hala insan igin 6nemli gergekliklerden
birisidir. Mezarliklar etrafinda gelisen kent yasami buna 6rnek verilebilir.
Oliim, mekan organizasyonu olarak kargimiza gikar ve kentlerde giindelik
hayat1 da organize edebilen bir potansiyeli disa yansitir. Kitle iletisim araglari,
giinliik haber biiltenlerinde bize sayisiz 6liim 6rneklerini sunar. Ornekleri
¢ogaltmak miimkiindiir, ama asil bizim asil odagimiz 6liim sosyolojisi s6z
konusu oldugunda bdyle bir ¢alismanin igeriginin nasil doldurulabilecegidir.
Hazirlanmis olan bu ¢alismada temelde tarama ve betimleme yontemi
kullanilmigtir. Calismada kullanilan temel bagliklar ise su sekilde siralanmig-
tir. 11k olarak &lmenin ve oliimiin sosyolojisi miimkiin miidiir? sorusuna yanit
aranmugtir. Buradaki temel gaye 6liimii, folklorik ve teolojik-ilahiyat yorum-
lama bigimlerinden ¢ikarmaktir. Burada 6liimiin toplumsal koékenleri, 6liime
verilen tepkilerin ortaya ¢ikis kaynaklar1 sorgulanmus, topluluklar aras ortak-
liklar ve farkliliklar incelenmistir. Ayrica ge¢misten bugiine 6liimiin degisen
anlam1 ve igerigi sorgulanmistir. Geleneksel ve modern toplumlarda 6liim
algisinin nerede durdugu 6nemli bir bagliklandirma olmakla birlikte; 6liim ve
korku arasindaki iligkinin sorgulanmasi da bir diger alt bashk olmustur. Ca-
lismanin ikinci baghginda “sosyolojik odakta 6liim”iin analiz nesnelerinin hangi
alt baghiklarla betimlenecegi olmustur. Bu altbaghklarda 6liimiin toplumsal bi-
gimleri, torenler, sosyolojik teorilerle 6liim arasindaki karsilikli iligkiler ele alin-
mis, ayn1 baghklarda son olarak kiiltiir ile kimlik arasindaki iligskinin boyutlar
degerlendirilmistir. Calismanin iiglincii boliimiinde “6liim, beden ve toplum” ara-
sindaki iligkiler betimlenmistir. Burada kullanilan alt basliklar ise simgeler,
torenler ve defin bigimleriyle detaylandirilmig; renkler, giysiler, esyalar, hayvan-
lar, yer/su/agag kiiltleri de bu baglamda 6liimle iliskilendirilmistir. Calismanin
dordiincii boliimiinde ele alinan bashk “kapitalizm ile dliim iliskiselligini”, genis
bir alanda karsimiza ¢ikan “6liim endiistrisi” olgusuyla ele alinmigtir. Burada
o6liim etrafinda olusan meslek alanlari, geleneksel ve modern dénemle kiyasla-
mal olarak ¢oziimlenmistir. Oliim iizerinden siuf kavramim okunurken tekno-
loji ve 6liim iliskiselligi sorgulanmus, giizellik endiistrisi baglaminda da insanla-
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rin giizellik kavramina duyduklar ilginin 6liimle iligkisi aranmigtir. Calismanin
son boliimiinde ise diinden bugiine 6liim ve mekan iligkiselligi ele alinmusg; 6lii-
lerin gomiilme bigimleri farkl: pratiklerle ele alinmistir.

Oliime Ulagan Bir Yol Haritasinin izlegi

Oliim sosyolojisi calismasina baglamak fikri, bende oldukga eski bir déneme
gider. Arastirmaya baglamadan once, oliimiin felsefi agidan karsilik geldigi
anlamlar her dénem ilgimi ¢ekmisti. Doktora yaptigim dénemde aldigim bazi
derslerde okudugum makaleler, bu konudaki ilgimi deprestirdi. Bu baglamda
Bauman’in Modernite ve Holocaust ¢aligmasi, benim igin 6nemli bir donemeg
oldu. Oliimiin bir kitap konusu olabilecegi diisiincesi ise cenaze hizmetleri ve
mezar bakim hizmetleri sunan internet sirketlerini arashirma merakiyla basla-
di. Cigeklerle, dualarla, mezartas:1 yazilanyla baslayan arastirma, Budistlerin
oliilerini, evcillestirdikleri ve 6zellikle bu is igin besledikleri akbabalara ye-
dirmelerine kadar ulasti. Budistlerin cenaze torenlerine bulasinca, Endonez-
ya’dan Amerika’ya bir¢ok toplulukta farklilasan torenlerin karsihik geldigi
anlamlara ulasildi. Anadolu’da tiirbeler etrafinda ortaya ¢ikan ziyaret feno-
meninin, yurtdiginda “keder turizmi” ile yakindan iligskilendirilebilecegi goriil-
dii. Turizm konusuna girildiginde bir de baktik ki; turistik gezi planlan igeri-
sinde {inlii mezarliklar mutlaka yer aliyordu. Amerika, Avrupa, Fransa, italya,
Almanya gibi iilkelerdeki iinlii mezarlklar, insanlarin gezmek igin geldikleri
mekanlarin liste basindaydi. Amerika’ya yogunlasinca, Amerika’da “Death
Industry” baghg) altinda 6liimiin kapitalistlestirilmesinin giindeme getirilmesi
gerektigi fark edildi. Oliimiin makyajlanmasindan giydirilmesine ve sergilen-
mesine kadar bagh bagma bir endiistri alaninin gergekligine ulagildi. Oliim
endiistrisi, Dogu topluluklarinca algilanmasi zor bir alandi. Ciinkii 6liim iize-
rinden para kazanmak ve 6liiniin giydirilerek sergilenmesi, Dogu toplulukla-
rinda oliimle iligkili geleneksel algilara ters diisiiyordu. Dogu topluluklarinda
6liim, huzur ve dinginlikti. Teolojik agidan dinin belirledigi kutsal alanin igeri-
sinde Ote tarafin gercekligiyle diisiiniilecek bir ibret ve terbiye edici aracti.
Oliim etrafinda olusan biitiin toplumsal alanlar, teoloji agisinda batil inanglar-
di. Bu baglamda aslinda 6liim sosyolojisi, teolojik alginin yasakladig: 6liim
alanlarina, sosyolojik bir bakigla temasi gercktirmekle esdegerdir.

Oliim sosyolojisine bagladigimizda 6ncelikle dliimle iligkili biitiin refe-
rans kaynaklan tarandi. Ozellikle antropoloji ve folklor calismalari ilk elden
bakilan kaynaklar oldu. Arkasindan dini metinler incelendi ve Bat1 kaynakh
olan “Death Sociology” kaynaklari da elden gegirildi. Oliimle iligkili makale
okumalan ve felsefi metinler de yararlanilan bashca kaynaklar olmustur.
Okumalar yapilirken Tiirkiye'nin gesitli illerine mezarlik gezileri yapild1 ve
oliimle iligkili efsanelere ya da anlatilara ulasilmaya ¢alisildi. Kuskusuz bir
televizyon kanali igin “Gegis Ritleri: Dogum, Diigiin, Oliim” adli bir belgesel
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danigsmanhg; da 6lim ile iligkili birgok bilgiye ulasmamiza katk: sagladi. Kars,
Igdir, Van, Sanlurfa, Diyarbakir, Erzincan, Trabzon, Hatay, Antalya, Mugla,
Canakkale, Balikesir, Bursa, [stanbul, Karabiik, Ankara, Sakarya, Bartin Do-
gu’dan Bati'ya bircok ile mezarlik gezileri yapildi. Mekan organizasyonlar,
mezarhk bigimleri, 6liim ve kiiltiir arasindaki iligkiler pratik olarak da gézlem-
lenmeye ¢alisildi. Anadolu’da kdy mezarliklan, tiirbeler, ziyaret yerleri ve
taziye evleri inceleme alanlarimizi olusturdu. Bursa’da Hamitler Mezarlig: ve
Emir Sultan Mezarhg: arashrmamizda 6nemli bir yerde durdu. Ancak aragtir-
ma boyunca sikinti yasanilan tek mezarlik da Emir Sultan Mezarlig1 oldu.
Incelemeler sirasinda 6zel giivenlik gorevlilerinin “burada béyle bir aragtirma
yetkiniz yok” itiraz1 ile mezarhktan gikartildik. Muhtemelen defineci olarak
algilandik. Ama ayni mezarlikta Zeki Miiren’in babasina ait mezarligin kubbe-
lerinin galinmasi da giivenlik zafiyetini yansitmasi bakimindan bizce geligki
olmustur. Buna ragmen Emir Sultan camisi ve etrafinda ortaya ¢ikan ziyarete
fenomonin 6liimiin mekan organizasyonunu da kapsadigini gérmiis olmak,
bizce 6liim sosyolojisi ¢alismamiz ig¢in 6nemli bir adim oldu.

Istanbul’daki mezarliklar da bizce ¢alisma igin 6nemli bir aragtirma alam
oldu. Zincirlikuyu, Eyiip Sultan ve Asiyan Mezarlig: 6nemli bir arastirma alan
oldu. Ayrica Istanbul’un 8liim etrafinda olugturdugu alan her zaman aragtir-
manun ilgisini ¢ekmisti. Fatih Camisi, Eyiip Sultan Camisi ve Tegvikiye Camisi
etrafinda o6liimle olusan gorsel alan 6nemli bir arastirma konusu olmaya
adayd. Fatih ile Eyiip Sultan camisinde 6liimiin muhafazakar toren goriiniim-
leri, Tegvikiye camisine gidildiginde yerini Bat: tarz1 térenlerin ald1g1 goriildii.
Ankara ise Hac1 Bayram Veli Camisi ve Kocatepe Camisi benzer bir toplumsal
farkhlagsmay: simgeledigi goriildii. Ankara’da Devlet Mezarlig1 da aragtirma-
muzin ilgisinin ¢ekmesi bakimindan 6nemli oldu. Mezarliklarin segilmesindeki
temel amag, tabu kabul edilen bir konunun incelemeye agilmas: kaygis: ol-
mustur. Bu tabulann yikilmasindaki amag, 6limiin olusturdugu mekansal
alanin da herhangi bir sosyolojik olgu olabilme ihtimalini gorsellestirmektir.
Gergi bu gorsellestirme cabasi, pek kolay olmamistir. Oyle ki her ne kadar
garip kargilansa da Karabiik Universitesi Sosyoloji Boliimii &grencileriyle bir-
likte toplu olarak mezarlik alanlarini incelemeye gitmek, biiyiik bir adim oldu.
Her ne kadar Karabiik il sinurlar igerisinde “Safranbolu, Yériik Koyii, Bulak Koyii
ve Oglebeli Mezarliklarinda” yapilan alan ¢alismasinda sosyal cevre tarafindan
garip karsilanmis olsak da 6grencilerin mezarlik, 6liim ve toplum arasindaki
iligkileri somut olarak gormesi bizim calisma igin 6nemli bir asama oldu. Kus-
kusuz bu arastirmalar, daha sonra “mezarliklar sosyolojisi” adl1 bir bagka calis-
manin ana kaynaklar olmak igin bu ¢alismanin igerigi disinda tutuldu.

Kugkusuz, genis bir alanda kurgulanan “6liim sosyolojisi” kitabs, li¢ farkli
alt makalenin olusumunda da kaynak oldu. Ilki “Toplu Merasimlerden Belediye
Hizmetlerine Kurumsallagan Oliim Baglaminda Bir Oliim Sosyolojisi Denemesi” ki
bu ¢alisma kitabin ilk arastirma kaynaklarinin ozetle ele alindig1 ¢alisma ol-
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mustur. Diger bir calisma ise “Bir Oliim Sosyolojisi Denemesi Ornegi Olarak Ikti-
sadi Hayata Mezarliklardan Bakmak: Safranbolu ve Cevresinde Geleneksel Meslek
Hayatimn Mezartaslarma Yansimasi” olarak hazirlanmistir. Bu ¢alismada
mezartaslarindan yola gikarak Safranbolu’da kaybolan kiiltiirel mirasin ince-
lenmesi amaglanmugtir. Ozellikle kaybolan geleneksel mesleklerin isimlerinin
tespit edilmesine galisilmis ve gelecege doniik bir donemin fotografini mezar-
hklardan ¢ekmek amaglanmigti. Safranbolu mezarligi 6nemsenmisti, ¢iinkii
mezarlik korunmasiz bir sekilde definecilerin insafina terk edilmisti. Oliimle
iliskili hazirlanan son makale cahsmasi ise “Oliim, Kiiltiir, Kimlik: 1gdir Olii
Bayramu ile Meksika Olii Giinii Ornegi” bashgiyla yaymnlanmstir. Burada Ana-
dolu’da yer alan “Kara Bayram” ya da “Olii Bayrami” uygulamasinin Meksi-
ka’daki “Oliiler Giinii” uygulamasiyla ortakliklar1 ve farkhliklar tespit edil-
mistir. Boylece 6liim {izerinden bir kimlik ve kiiltiir haritas: ¢ikarilmaya ¢ali-
silmisti. Boylece 6lim sosyolojisi igerisine konulabilecek basliklar, yavasca
sekillenmeye baglamisti. Nihayetinde, 6liim sosyolojisi, basl basina bir kitap
olarak karsimiza ¢ikt1 ve Tiirk sosyolojisi literatiiriinde 6nemli bir boslugu
dolduracag: kanaatindeyim. Oliim, kisisel olarak deneyimlenmesi zor ve ac
bir olay olsa da pekala sosyolojik bir aragtirma konusu olabilirdi.
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BIRINCi BOLUM:
OLUM SOSYOLOJISINDE
BASAMAKLAR

“Ah sevgili kadimm, nasil ileteyim sana diigiincelerimi, yaptik-
lariin aklima  getirdiklerini sana? Giiliinecek sey kadimm, gii-
liinecek sey yaptiklarin bana. Utamlacak sey, sevgilim, utanila-
cak sey yaptiklarin bana. Hosca kal sevgili kadimim, hosca kal
yaptiklarim yiiziinden sana” (Benedict, 2003:227).

1.1. Oliim Sosyolojisi Yapmanin Mimkinliligii

Hamlet’in mezarlik sahnesinde herkesin aklinda kalan bir boliim vardir. Ham-
let mezarlikta, 6len kralin bir zamanlar soytarisi olan Yorick’in kafatasini elin-
de tutarken yasam ve oliimii sorgulamaya baslar: “Olmak ya da olmamak iste
biitiin mesele bu!” Yokluk ile varlik arasinda kurulan bu iligki bi¢imi tarihsel
siiregte kendini her zaman 6liim ile bulusturmustur. Becker (1973), bu bag-
lamda insamin etten kaplamasimin en ilging ve en i§ren¢ yammn agrimast, kanamas
ve 6lmesi oldugunu sdylemisti. Aslinda insanlar, ilk¢aglardan itibaren yasadik-
lar1 olaganiistii durumlara bir anlam yiiklemislerdir. Ilk topluluklarda dogal
afetler ve bir¢ok problem, kimi zaman goriinmeyen varliklarla dogrudan ilig-
kilendirilmis, kimi zaman ise goriinen varliklarin gériinmeyenden aldiklan
gugclerle dolayli yoldan iliskilendirilmistir. Topluluklar, bu varliklar1 sadece
dogal afetlerin ya da topluluk problemlerininin ¢oziimiine bir agiklama bigimi
olarak kullanmamuslar, bu varliklarin insan hayatinin her alanina miidahale
ettigini kabul etmislerdir. Bir¢ok defa da ayru varliklari, Tanrinin yeryiizii-
ne/insanlara gonderdigi cezalar olarak degerlendirmislerdir. “Korkunun” ve
“bilinemez” olanin inanglarla birlestigi noktada, birtakim torensel kutlamalarin
ve ritliellerin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Bu ritiieller, ge¢misten bugiine hemen
hemen biitiin topluluklarda 6liim merkezli ortaya gikmigtir. Oliime giden
kolektif yol, kendini burada acik eder ve bizce toplumu kuran temel gerceklik-
te burada kendisini var eder.

Oliim fenomeni, insanlarin bu diinyadan gekilmelerini temsil ettiginden
ve kisiyi bilinmeyen bir yolculuga cikarttig1 diisiiniildiigiinden, goriinmeyen
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alanla her donem iligkilendirilmistir. Bu nedenle 6liim ilk topluluklarda, yara-
tabilmesi muhtemelen biitiin etkilerinden gesitli toplumsal pratiklerle kaginil-
masi gerektigine dair bir tutum olusturmustur. Diinya iizerindeki ilk toplu-
luklarda 6liim her zaman hazird, her yerdeydi ve insanlar her an 6lebilirdi.
Dogal afetlere maruz kalmak, av sirasinda vahsi bir hayvan saldirisina ugra-
mak ya da diisman bir kabile tarafindan ¢ikartilan herhangi bir ¢atisma sonu-
cu 6lmek miimkiindii. Bu durum, aslinda 6liimiin hayatla ig ice gectigini gos-
termesi bakimindan énemliydi. Oliim sonras1 hayat, 6liimden sonra basa gele-
ceklerin kestirilemeyisi ve 6liimiin mistik anlamlari, hayatla 6liim arasindaki
iliskinin toplumsal koklerine uzanmasi bakimindan dikkate degerdir. Ciinkii
“dliim sonrast deneyiminin her evresinde, gerek cahillik, dayanilmaz arzu, haset, kis-
kanchk; gerekse saldirganlik icersinde bilingsiz egilimlerin nasil altedecegi konusun-
da” (Solomon ve Malpas, 2006:145) anlamlandirmalar yogun yasanir. Bireyin
kendisi de bu siirecte 6liimle “gizemli iligkisi” (Levinas, 2004:159)'ni gozler
oniine serer. Bu anlamlandirmalar igerisinde oliileri defnetme, 6liiler icin yapi-
lan torenler veya “Oliim Tanrisina” zarar gérmemek icin sunulan kurbanlar yer
almaktadir; ¢linkii 6lme “arag gerec gerektiren onemli bir yolculuktu” (Kellehear,
2012:64) ve bu yolculuk toplumsal birliktelikleri/paylasimlar gerektirmektey-
di. Olmenin ve Oliimiin Sosyolojisine giden siire¢ burada baglar ki burada
oliimle iligkili biitiin kavramsal bigimler, tanimlamalar ve betimlemeler toplu-
luk algisindan bagimsiz diisiintilemezdi.

Toplumsal kosullar degistikge 6liimiin goriiniimleri ve tanimlamalar: da
degismis, onunla iligkili uygulamalar da farkh bigimlerde kendini gostermis-
tir. Bu degisimler, oliimiin sosyolojik baglamla iliskisinin kurulabilecegini
gosteren onemli parametrelerdir. Ayrica bu degisimlerin, geleneksel ve mo-
dern toplum ayriminda agikca goriilebilirligi s6z konusudur. Oliimiin bir yol-
culuk olarak goriilmesi de bu degisimlerin topluluklara gore farklilasmasina
kaynaklik etmistir. Kellehear (2012:139-140) oliimiin kapsamli “yolculuk” ol-
dugunu betimlerken 6liimiin sosyolojik baglaminin da buradan kaynaklanabi-
lecegi iddiasini ileri siirmektedir:

“Hayatta ve 6liiyor olmak, 6lmiig ve 6lmekte olarak yolculuga baglamadan 6nce
hazirlik yapmaya firsat veriyordu. Dini hazirliklar, yagayan 6len insan igindi; yani
dualar hem o insan igin hem o insan tarafindan ediliyordu. Olme, yasayanlar ara-
sinda toplumsal bir olugum olarak ortaya ¢ikar ¢ikmaz tipki diigiin, dogum, ka-
bul téreni ya da toplumdaki diger roller —kar1,koca, ogul, savas¢1 ya da yagh- gibi
hayatin toplumsal degerlendirmesinin yiikii altina giriyordu. Olme, daha 6nce hig
olmadig1 kadar, belirlenmis bir rol, ahlaki bir yolculuk ve hayatta kalacaklarla ak-
tif bir ortaklik haline gelmigti.”

Geleneksel toplumlarda 6liim, mistik anlamini1 devam ettirmekle birlikte,
bireyin kaybiyla ortaya ¢ikan boslugun doldurulmasi igin toplumsal térenlerin
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on plana ¢iktigi bir bicimle kendini varetmektedir. Geleneksel topluluklar,
normlarin ve degerlerin etkisiyle zamanla yapisal olarak standart 6zelliklere
sahip olur. Geleneksel kodlarla sinirlan ¢izilmis bir toplumsal yapi, “bireyin
kayb1” gercekligini kabul etmez. Statii ve rol kaybinin gerceklesmesine sebep
olan 6liim, boslugun doldurulmasi ve acilarinin paylasilarak toplumun siirek-
liliginin saglanmasi konusunda belirleyici bir amag {iistlenir. Geleneksel top-
lumlarda siklikla kargilagilan merasim ve torenler, bu amacin 6nemli bir yan-
simasidir. Oliim, Tann ve metafizik alanla iligkisini devam ettirir; ancak olii-
miin bilinemezligi basit ve tekdiize ¢oziimlerle iistesinden gelinen bir duruma
dontstiiriilmiistiir. Bu baglamdan hareketle din, geleneksel topluluklarda,
Oliimiin bilinemezligine dayali korkularin ortadan kaldirilmas: amaayla “ra-
hatlatma isleviyle” giindeme gelir. Dinsel tutumlarin bu igleviyle 6n plana ¢ik-
masinin en yakin iligkilendirildigi kavram “Tanrisal gerceklik”tir. Tanrisal ger-
¢eklik, ayn1 zamanda bilinemeyeni temsil eder ve bu bilinememezlik insanla-
rin diinyayr anlamlandirma ¢abalarinin temel yonlendiricisi olur. Kimi toplu-
luklar, goriinmeyeni mitolojik varliklarla ve Tanrilar alemiyle agiklar. Kimi toplu-
luklarda ise cennet-cehenneme giden yolun baslangici ve Tanrinin insanlara sun-
dugu bir ibret araci olmas1 bakimindan, 6liimiin yaygin bir kullanim bigimi
buldugu goriiliir. Uzakdogu’da, reenkarnasyon inancina paralel olarak dirilige
kadar 6len kisinin bir siire boglukta kaldig: bir “araf” durumu s6z konusu edi-
lir. Burada oliiye, dirilis esnasinda eglik eden varhklar olduguna inanilir ki;
burada 6liimiin bir yolculuk oldugu temasi yeniden giindeme getirilir. Reen-
karnasyon ile yeniden dogan kisinin, bagka bir bedende yeni bir hayata basla-
yacagina inamilmaktadir. Bu nokta bizi, 6liim ile ilgili en temel baglangica geri
gotiiriir. Aslinda en baginda yokluk ile varlik arasindaki iligkiyle giindeme
getirilen 6liim, yeniden dogus kavramiyla bir kez daha varlik diinyasinin ko-
nusu olur. Bu iligki bi¢imi, basit bir gerceklik olarak hayatin kendisine karsilik
gelir ve hayatin kendisi ise varolmayi/varhg temsil eder. Varlik alani, aym
zamanda toplumsal alanlarin kargiigidir. Boylece 6liim, toplumu insa eden
temel bir gerceklik olarak karsimizdadir.

Dinde, felsefede, sanatta, tarihte, tipta, psikolojide ve daha bir ¢ok disip-
lin igerisinde 6liimiin kargitliklar1 ne bireyden bagimsiz ne de toplumsal alan-
lardan kopuktur. Ornegin mitolojide unutma ve 6liim arasinda yakin bir iligki
kurulur. Yunan mitolojisinde unutma kavrami, 6liimle esdegerdir ve hikayesi
herkesge bilinir. Yunan mitolojisinde Hermes, oglu Ethalide’yi 6liimsiiz kil-
mak i¢in ona hi¢ bozulmayacak bir bellek verir ve burada bellek “hatirla-
ma’nun ana kaynagidir. Hermes, gelmisin, ge¢cmisin ve gegcisin efendisi olarak
adlandinlir. Hermes, 6liilerin ruhlarini yeraltina Hades’e gotiirmekle gorevli-
dir; ¢obanlarla, yolunu sasiran yolculara kilavuzluk eder. Bu mitolojik anla-
timda yasayanlar belleklere sahip, Oliiler ise belleklerini yitirmis olanlardir. Bu
diisiinceyi felsefi agidan degerlendiren Platon’a gore de unutma, 6liimiin ilk
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agsamasidir. Ayn1 zamanda yasamla yeniden cisimlesmeyle baglantilidir; ¢lin-
kii ruh, diinya yasanuna gelirken de kendini unutur (Eliade, 2001:160-161). Ay-
kut’a (2004:2204) gore, Islam dininde vahyin igerisinde de farkli anlamlarla
oriilii bir 6liim kavrami vardir ve bunlardan birkagi olarak da “uyku, hiiziin,
huzur ve intizar” olarak siralanabilir. Unutmakla 6liim esdegerdir; glinkii kisi-
leraras iletisimde yaygin olan inang insan ancak kalplerde 6lmiigse 6lii (Jones,
2004:207) sayilabilecegi gercekligidir. Mezarliklar da dliiler unutulmasin ve her
an hatirlansin diye yapilir, mezarlara mezartaglan dikilir ve tasin iizerine soy
agaci yazilir: Bu “ben buradayim” demenin toplumsalliga biiriinmiis halidir ki
bu uygulamalar, genelde 6len kisi i¢in yapilmaz, geride kalanlar icin yapilir.
Kimi mezartaglarina da fotograflar yapistirilir ki; fotograflar 6lii nasil hatir-
lanmak isteniyorsa onun temsilini olusturur. Mezarliklarla 6liim arasinda
hatirlama olgusu {iizerinden kurulan iliskiyi, Yalom (2008:159-160) Alan
Sharp’in roman1 A Green Tree In Gedde kitabindaki tasra mezarlig: tasviri ile
betimler:

“Hatirlanan oliiler ve gergekten 6liiler. Hatirlanan 6liilerin mezarlarina bakilip,
mezarlar gigeklerle bezenirken gergekten oliilerin mezarlari unutulmustu: gigek-
sizdiler, yabani otlarla kaphydilar, mezar taslan eskimis ve asinmisti. Gergekten
oliiler, taninmayan kadim, yasayan hi¢ kimsenin gérmemis oldugu oliilerdi. Yagh
bir insan -biitiin yashlar- pek ¢ok insanin goriintiisiiniin son deposudur. Cok yas-
I1 biri 6ldiigiinde onunla birlikte pek ¢ok kisi daha &liir.”

Oliimiin hatirla(n)ma ve bellekle kurdugu baga benzer bir bagka bag da
“uyku” kavramiyla iligkilidir. Buna gore kiiglik yaslardaki g¢ocuklarin bile,
6liime anlam yiikleyebilmeleri icin belli bir bilgilendirilmeye ihtiyaglar1 vardur.
Cocuk diiriist yanutlar alamadig) takdirde, hayal giicii vasitasiyla gercek disi
cikarimlar yapabilir. Ornegin bir gocuga “deden uykuda 6ldii” demek, kendisi-
nin de basina ayni seyin gelebilecegi kaygisiyla, geceleri uyumaktan korkma-
sina yol acabilir (Jones, 2004:373-374). Olen kisi ¢ocuk oldugunda ise durum
tam tersi bir siireg igler. Yalom’un hastalarla yaptig1 terapilerde ozellikle 6l-
mekte olan ¢ocuklar mavzu bahis oldugunda, hemsire bir hastasina “cocuklarin
korkusunu hafifletmek i¢in ne yaptig1” soruldugunda iki sey soyledigini aktarmis-
tir: “Asla karanhkta yalmz basina 6lmelerine izin vermiyorum” ve onlara “her za-
man kalbimde benimle birlikte olacaksin diyorum” (Yalom, 2008:121). Oliimiin
otekisi oldugunda ¢ocuk i¢in s6z konusu olan durum, “6liimiin insamn kagil-
maz bir sonu” oldugunun sunumudur. Cocuk ile 6liim arasindaki iliski sorgu-
landiginda ashinda en basta sorulmasi gereken sorulardan birisine gidilir: In-
san oliimii ilk ne zaman ve nasil 6grenir?
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Fotograflar ve Olim

I'nul Mortem olarak tanimlanan 6liim sonrasi portreler, inang kiiltiiriiniin fotografa
vansimast ile alakalidir. Bu 6rmekler ¢ok biiyiik oranda fotografin tiimiiyle azinliklarin
lubelinde oldugu ilk yetmis senelik erken donemde iiretilmislerdir. Bu iiretim bigimini
tamamen Hiristiyan kiiltiire ait bir gelenegin fotograf sonrasi uzantisi olarak diisiinebi-
lniz. Burada yer verilen fotograf, Garabet Cilingir efendiye ait olan 1896 tarihli portre
ve diperi Abdullah Biraderler tarafindan 1885 tarihinde gekilen isimsiz 6rneklerin her
ihini de yash bireylere aittir. Ancak Istanbul arsivlerde her yastan post mortem portre
hulundugunu biliyoruz. Ozellikle gocuk dliimlerinin gok fazla oldugu yiizyil baginda,
{birgok aile olen ¢ocuklarini defnetmeden 6nce muhakkak bir fotografin1 ¢ekmislerdir.
lIk bakista ¢ogu canli gibi duran ve gayet sik kostiimler igerisinde fotograflanan 6lii
wwcuk portreleri, post mortem portreler igerisinde adeta ayri bir alan yaratmaktadur.
Iyerisinde post mortem portreyi de barindiran bir diger fotograf, istiklal Caddesinde
perqeklesen bir cenaze merasimine aittir ve biiyiik oranda yiiksek katlarda yer alan bir
sliidyodan gekilmigtir. Dénemin Ermeni Katolik Patrigi Pierre Isdepan Azaryan'in 20
Mayis 1899 tarihinde gerceklesen cenaze merasimine ait olan bu kare, bugiin bizlere
valnizca post mortem bir fotograf drnegi olarak degil, ayn1 zamanda donemin ritiielleri
ve Hiristiyan azinhklarin kamusal alandaki goriiniirliigii agisindan da garpicl bir bilgi
sunmakta. Fotografa biraz daha detayh bakarsaniz, bir zamanlar konut olarak kullani-
lan istiklal Caddesi iizerindeki binalarin balkon ve cumbalarinda biriken eski sakinleri-
nin goriiniimleri ve sosyolojileri hakkinda sagsirtic1 bir netlik ortaya gikar. O giinlerde
yalnizca patrigin cenaze merasimini belgelemek igin gekilen bu fotograf, bugiin bizler
tzerinde daha ¢ok “o giinlerin neye benzedigine dair” bir derinlik yaratiyor aslinda...

Fotograflar ve Bilgiler icin Kaynak: “Modern Kimlik ve Transformasyon Baglaminda,
fstanbul’da Erken Dénem Fotograft”, http://tayfunserttas.blogspot.com, Yayin Tarihi: 10.12.2010,
Lrigim Tarihi: 24.10.2013.

SR - ﬂ
.

Soruyu felsefi ve psikolojik agidan cevaplamak miimkiindiir. Ciinkii ki-
mileri varolmanin ya da yokolmanin anlaminin 6liimiin kendi iginde gizli
oldugundan séz ederken ki 6liim “diinyada icinde varolmarn sonu” (Okten,
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2004:125) ya da Heideggerce “bir insan yasamaya basladi§1 andan itibaren dlmeye
hazir” (Bernasconi, 2004:182) olmasiyla iligkili bulunur. Kimileri ise éliim korku-
sunun zaten insamn temel i¢giidiilerinden birisi oldugunu ileri siirer. Soruya dini
agidan yamt vermek miimkiindiir. Bu soruda din, insan1 6liim sonras: hayatta
odiillendirecegi ya da cezalandiracag: bir alana agilan kap1 olarak karsimiza
¢ikar. Ancak bizce asil 6nemli olan sorunun sosyolojik kavramlarla cevaplan-
dinlabilmesidir. insanin 6liimle ilk temasi, muhtemelen insanin kendi cevresinde
bir yakimim kaybetmesi ve sonrasinda yasadig: aci siireciyle (Becker, 1973)'dir. Kisi,
kaybin gergekligini sosyal ¢evresinde tecriibe eder, rol kayb: ve olen kisiden
arta kalan bosluk s6z konusudur. Oliimiin yarattig1 bosluk siirecinde, sosyal
cevreyle iletisim bicimleri devreye girer ve bu durum 6liimii sosyolojik bir
anlama biiriindiiriir. Boylece 6liim, kiiltiirden kimlige, toplumsal iligkilerden
toplumsal hayatin kendisine uzanan bir yolculukta davraniglan belirleyen bir
araca doniigtir.

J. Cocteau “her giin éliimiin aynada yansidigini goriiyorum” derken, 6liimiin
her yerde hazir ve nazir oldugunu kast ediyordu. Canlilar yaslaniyor, can
cekisiyor ve 6liiyorlardi. Cesetler Incil'in terimlerine gore toz haline gelmeden
once ciiriiyor, sonra minerallesiyordu; ve 6liim yalnizca insan ve canllara
0zgii kalmiyordu. Parcalanan toplumlar, ¢6ken kiiltiirel sistemler, kavimler,
kalintilar ve yikintilar haline gelmek iizere olan nesneler, yildizlarin sénmesi
gibi pek cok olay, igerisinde oliimden izler tagsimaktayd: (Thomas, 1991:8).
Levinas'in (2004:186) Kitab-1 Mukaddes’ten yaptig1 alintilarla vurgulanirsa
“6liim, otekinin 6liimiidiir” ki bu sozler John Donne’in sozleriyle ayni paralelde
tutulabilir: “Her adanun éliimii tiiketir beni, ¢iinkii insanli§in pargasiyim, bu yiizden
sakin ¢anlarin kimin igin ¢aldigim bildigini sanma; senin igin ¢aliyor” (Akt.Levinas,
2004:187). Aslinda 6limiin ne olduguna dair sorulan yanitlamadan once
Yalom’un bir ¢alismasinda yaptigi betimlemeyi dikkate almak gerekir:
(2008:26-27)

“Bir cenaze arabasi gecerken hi¢ diigiindiin mii, sirada senin olabilecegini? Seni
biiyiik beyaz bir ¢arsafa sarip yerin bir buguk metre altina gomeceklerini? Seni
biiyiik siyah bir kutuya koyarlar, iizerini toprak ve tagla doldururlar, bir hafta her
gey yolunda gider ve sonra tabut sizdirmaya baglar! Solucanlar girer, solucanlar
¢ikar, solucanlar burnundan oyun oynar, karnina girer ve gozlerinden g¢ikar, kar-
nin yapigkan yesile doner, irin krema gibi digar1 akar. Bir dilim ekmege siirersin,
igte 6ldiikten sonra yedigin budur.”

Kisinin kendi 6liimii {izerine kurdugu “hayali 6liim imgesi” Tiirk-Islam ta-
savvuf anlayisinda ve Uzakdogu’'nun bazi mistik inang ve dinsel tutumlarinda
nefis terbiyesi i¢in kullanilan temel bir yontemdir. Kisi dlmiis oldugunu hayal
eder ve bu hayal lizerine mezarin iginde/yerin altinda melekler tarafindan sorgu-
lanmasim zihnen tecriibe eder. Yasayacaklarini zihnen tecriibe eden kisi, zih-
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nen tecriibesini bitirdiginde, yasadigl hayatin kiymetini anlamaya baglar ve
hayatina g¢eki diizen vermeye koyulur. Tasavvuftaki bu nefis terbiyesini,
| latem El-Asamm’in nitelendirdigi asamalarla siralamak miimkiindiir:

“Kim bizim yolumuza girerse nefsinde dort iistiin hali yagamalidir: aghk anlami-
na gelen beyaz 6liimii, sikintilara direnmek anlamina gelen kara 6liimii, arzulara
boyun egmeme anlamina gelen kizil 6liimii ve son olarak yesil 6liimii tatmahdir;
gerektiginde yama iistiine yama atarak ayni elbiseleri defalarca giymekten bahse-
diyorum” (Akt. Aykut, 2004:201).

Yalom (2008:26) hastalariyla yaptig1 miilakatlar sirasinda bir hastasindan
mezarlikta meditasyon yapmasini istemisti. Freud’un 1895 yilinda hastalarina
uyguladig1 talimatlarin aynisini kendisinin de uyguladigini belirten Yalom,
hastas1 olan birisine verdigi tavsiyeler sonrasi, hastanin ¢ocuklugunda yasadi-
g1 evi yeniden ziyaret ettigini ve anne babasinin mezarinda meditasyon yapti-
g1 aktarmuistir. Hindular da 6liimden 6nce diinyevi bagimliliklardan kurtul-
mak i¢in hastalik ve yaslanmak gibi viicutlarin etkileyen seylerle ilgili sik sik
meditasyon yaparlardi. Kendi 6liimlerine ait ayrintilar1 diisiiniirler ve beden-
lerinin cenaze atesinde yanigsim1 gozlerinde canlandirirlard: (Jones, 2004:36).
Burada aslinda “hayatta kalma diirtiisiiniin aym zamanda bir toplumsallasma kay-
nagr” (Bauman, 2012:53) oldugu da goriilmektedir.

Ilk Tiirk topluluklarinda 6liim, “biiyiik bir felaket ve derin iiziintiilere yol
acan bir olay” olarak kabul edilmekle birlikte, Altaylilar ve Bat1 Tiirklerinde
6lim korkusu ve 6liimle ilk imtihan, hastaliga yakalanildiginda baglardi. Eski
Tiirklere gore hastalik, bilimsel salgin niteligini tasimasina gerek kalmaksizin
dogrudan oliimii getirmekteydi. Yakutlar ve Soyotlar'in da cesedi birakip
kagacak kadar oliimden korktuklan tespit edilmistir (Roux, 1999:52-
53,62,69,100-104). Oliim korkusu, 6liimle ilk temasin basladig yerdir ve 6liim
kargisindaki biitiin tavir aliglar hayatta kalabilme becerisini yansitir. Boylece
oliim, eger hayatta kalma diirtiisiiniin kaynag1 oluyorsa, ayn1 zamanda insa-
nin diinyaya bakis agisim1 degistirebilecek potansiyele de sahip olmalidir.
Cinkii 6liim, varolan her seyle iliskilendirilebilir: Tasavvufta nefis terbiyesinin
yada Allah askima ulasmamn bir araci; Uzakdogu inanglarinda “iist insan”a ulasma-
mn bir varolus pratigi; stmflararas: farkhihiklarin gorsel bir sembolii; mekan organi-
zasyonlarimin 6nemli bir temas:. Tarihin insanin yasama miicadelesinin topla-
mindan olusuyor olmasi dahi 6liimiin 6nemli bir yansimasiyds; din, insanlarin
oliimden korktuklarinda sigindiklan bir yerdi; mitoloji ve halk masallar1 da
benzer sekilde insanin kendisini Oliimsiizliige ulastirmasinin araglarindan
birisiydi. Clinkii “mit gercekligi elestirmeden kabul edilen bir inang veya bir inang
konusudur” (Soloman ve Molpas, 2006:113); ya da “biitiin dinsel ve felsefi sistem-
ler, temelde aklh yansitarak kendi kaynaklarindan iirettigi 6liimiin kesinligine kars: bir
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panzehir”di (Schopenhauer’dan aktBauman, 2012:114). Solomon ve Malpas
(2006:115) “her zaman inang ile doldurulmug, 6liimden sonrasina ait bir bogluk”
oldugunu sdylemis; Frazer (1992:270) ise halk masallarinin geleneksel toplum-
larda insanlarin zihinlerinde goriildiigii sekliyle diinyanin sadik bir yansimasi
oldugunu iddia etmisgti.

1.2. Olimin Anlamsal Sinirlarina Girmek

La Rochetoucauld, “insan giinege de éliime de dogrudan bakamaz”; Jung ise “insan
gligstizdiir, ¢iinkii oliimii erteleyebilir, fiziki agrilarim yok edebilir, onu rasyonalize
edebilir, dogal varhigim yadsiyabilir fakat ondan kagamaz” (1992:18) der. Freud’'un
ifade ettigi bicimde 6liim, eski ve daha karanlik felsefi 6gretilerin ¢ocugudur,
ama bunlardan daha tehlikelidir. Insan1 ayakta tutan iki i¢giidii vardir: Yagam
ve Oliim icgiidiisii (Freud’dan Akt. Bauman, 2012:31). Charles Dickens’in Bir
Noel Sarkisindaki a¢gozli, yalniz, kotii ruhlu, yash Scrooge’nin hikayesiyle
oliimiin insan igin yarattig1 etkinin izlerini siirmek miimkiindiir (Akt.Yalom,
2008:36). Eserde Marley’in hayaletiyle karsilasan Scrooge’nin hikayesi anlatilir.
Scrooge’yi ziyaret eden hayaletler, sevimsiz, mutsuz, bencil ve stirekli insanla-
n azarlayan bir adamin bir anda hayatini degistirmektedir. Hayaletler, O'nu,
once gec¢mise Ozellikle ¢ocuklugunun noel aksamina gotiiriir. Arkasindan
bugiine tekrar geri getirip, noeli kutlayan evleri bir bir gezdirir. Scrooge, gez-
digi evlerde aslinda kimsenin onu sevmedigini fark eder. En son 6lmiis halini
yani bedenini goriir ve bir anda degisir. Giin agardiginda o artik iyi bir insan-
dir, onun bu hali herkesi sasirtir, ¢linkii 6liimii gérmekle her sey bas asag)
donmiistiir. Oliimiin terbiye etme bigimi ve insanin igindeki iyiliklerin disan
¢ikarmasi, 6liimi bu baglamda temel bir araca doniistiirmiistiir.

Oliim korkusunun insanin iginde bir yerlerde ilk giinden beri olduguna
dair iddiay1 Schopenhauer (2012:108) giindeme tasir: “6liim korkusunun kokii
dogrudan iradede bulunur; o iradenin temel ve asli 6ziinden kaynaklanir ki orada irade
bilgiden biitiiniiyle yoksundur ve bu sebepten oOtiirii kor yasama iradesidir.” Aslinda
hayatta Oyle kavramlar vardir ki; “onlarin Gtesi goriilmez; hayatimizda onlarin
arkasinda hicbir sey goremeyiz. Onlar, iizerine hucum ettigimiz ve behemehal harap
oldugumuz bir duvara benzer. Biz onlar: degistiremeyiz, fakat izah edebilme yetene-
gimiz olmaksizin veya onlardan bagka bir seyi ¢ikarmaksizin vuzuha kavugsturabili-
riz,” (Schopenhauer, 2012:18). Oliimiin bir terbiye araci oldugu diisiiniilebilir
ama Oliim korkusunun ge¢misten bugiine bir gergeklik olusu da sabittir.
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Sosyologlarla Mezarliklarda Bir Gezinti

Mezarlik aragtirmalarini sosyolojik kaygiyla olusturabilmek, teknik agidan bazi prob-
lemleri igerebilir. Birincil olarak, dliime, bir aragtirma konusu olarak yaklagsmak zor-
dur; bu zorluk 6liimiin keder dolu bir siire¢ olmasiyla yakindan iligkilidir. Ayrica
mezarliklarin 6liilerden olusuyor olmas: tirkiitiiciidiir. Bu iirkitiiciiliigii destekleyen
Anadolu’da ¢ocukluktan itibaren “hortlak”, “hayalet”, “écii”, “cin” gibi gbriinmeyen
diinyaya ait varlik/yaratik hikayeleriyle biiyiimiis olmaktir. Teknik agidan diger bir
problem ise sosyal ¢evrenin “mezarlikta arastirma mi olur?” sorgulamasidir. Kugkusuz,
dlimiin  sosyal goriiniimlerini bulabilmek ve o&grencilerin 6liimle iligkili
kalipyargilarini agabilmek igin Karabiik’te Safranbolu Sehir Merzarhg:, (jglebeli Mezarl-
{1, Yoriik Koyii Mezarhigi, Bulak Koyii Mezarligi ve Bahattin Gazi Tiirbesi'ne belirli aralik-
larla alan gezileri diizenlemigtir. Sosyoloji Boliimii 2013-2014 egitim-6gretim yili
ILSmf 1.Ogretim 6grencileriyle birlikte Safranbolu Sehir Mezarhigi'nda yapilan
Mezartas1 incelemelerinde, 6len kisilerin mesleklerinden 6liim sebeplerine, mermer
bigimlerinden mezartagindaki yazilara kadar bir¢ok konunun sosyolojik bakisin igeri-
sine sokulabilecegi pratik olarak tecriibe edilmigtir. Ciinkii alan tecriibesi, sosyolojik
¢ikarimlarin 6nemli bir digavurumudur.

Fotograf; Dr.Adem Sagir argivinden

Freud’a (2002:108-123) gore ilk topluluklarin anlayislarinda diinya, iyilik
ve kotiiliik yapabilecek tiirlii spitiriiel varliklarla doludur. Bunlar bir insan, hayvan
ya da cansiz nesne olabilirdi. Tabular, genellikle bu varhklarn kutsallagtiril-
masiyla olusuyordu. Animizm ya da doganin bir ruhu olduguna duyulan
inang da bu algiya eslik ediyordu. Bu topluluklarda insan, yasadig: biitiin
olaylarin nedenlerini bu varhklara baglardi. Cogu zaman cansiz varliklara
atfedilen bir ruhun varlig), zamanla insanlar icin de gegerli sayllmis ve insan-
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da da ruh olabilecegi inanc1 yayginlasmaya baglamigtir. Oyle ki ruhun varhigi-
nin kabuliinden sonra bu ruha, yolculuk yapabilme &zelligi de atfedilmistir.
Ruhun bir bedenden digerine ya da maddi mekanlarin iizerinde astral bir
yolculuga gegebilecegine dair inang da bu diisiinceyle birlikte yayginlagmistir.
Baglangigta ruh, insanin tipatip bir benzeri olarak kabul edilirken, zamanla
maddi niteliginden soyutlanarak spiritiiel bir boyuta taginmigtir. Bu spritiiel
boyutun, ¢ogu zaman “dliim”iin de anlamlandinldig1 paralel bir diinyaya
denk dustiigii varsayilir. Boylece animizmin de temel karakteristigi olan ruha
ve seytanlara tapinma, 6liimiin insanlar iizerinde biraktig1 bu etkiye dayandi-
rilmistir (Akt.Canetti, 2007:50). Ruh ile 6liim arasindaki iligki, 6liimiin ruhsal
varliktan arinma siireci olarak siklikla tanimlanir. Ruhsal arinma siireci, Ibn
Arabi'nin tasavvuf disiincesinde beden, sehir; ruh ise sehrin valisi olarak ko-
numlandinlr. Ruh sahip oldugu ihtiyaglarini temin eder, faydalarim gozetir.
Oliim, bu valinin gérevden azli anlamina gelir; o azledildiginde 6nceki yetki
ve sinirlardan kurtulmustur; ama mutlak varlikla ilgisi devam etmektedir. O
halde 6liim, 6zel bir tarzda 6zel gegis siirecidir (Aykut, 2004:200).

Oliime yiiklenen anlamlar, 6liimiin insanda olusturdugu biitiin degigim-
leri kapsayabilmektedir. Nitekim Becker'e gore 6lim “bizi dehgete diigiirmekte-
dir” (Kellehear, 2012:93). Ciinkii 6liim, Martin Heidegger'den alintilanarak
ifade edilirse “par excelle” yani marjinal bir durumdu. Bagkalarinin 6liimiine
sahit olmak ve kendi 6liimiinii beklemekle birey, toplumdaki normal hayatir
yonlendiren ad-hoc (o ana kadar ki) biligsel ve normatif yontemleri sorgula-
maya adeta zorlanmaktaydi. Oliim sirf insan iligkilerinin siirekliligini agikca
tehdit ettigi icin degil, ayn1 zamanda toplumun {izerine dayandig: diizenin en
temel kabullerini dahi tehdit ettigi icin toplumda biiyiik bir problem dogur-
mustur (Berger, 2011:81). Ariés’e (1991:3) gore Ortagag'in ikinci yaris1 boyun-
ca, 12. ylizyildan 15. yiizyila kadar olan donemde ii¢ zihinsel imge kategorisi
bir arada bulunmustur: Oliim imgesi, bireyin kendi hayat hikayesi hakkindaki bilgi-
nin imgesi, hayat esnasinda sahip olan esya ve canlilara karst duyulan tutkulu baghlik
imgesi. Ariés, aslinda 6liimiin insan diinyasinda nerede durdugunu betimleme
kaygisindadir. Bu baglamda Tolstoy’un Ug Oliim baglikli galismasindan hare-
ketle 6liime dair bir betimleme yapar: Yaslh arabac: 6liim dogegindedir ve sozleri
su sekildedir. Bir kadin ona, kendini nasil hissettigini sordugunda, “her tarafim bir-
den sariyor, oliimiim elimin altinda, iste 6liim budur” demisti. Modern zamanlarda
ise ayni ifadeler bir kanser hastasinin dilinden doékiiliir: “Ne kadar hastasimz?
Kanser her yamm sarnus durumda” (Kiibler-Ross, 1997:57). Boylece o6liimiin,
hem bireysel hem de toplumsal baglamiyla kolay kabul edilebilecek bir niteli-
gi olmadig) yeniden giindemdedir.

Ik dénemlerde felsefenin, sonraki dénemlerde ise sosyoloji ve psikoloji-
nin ilgi alanina giren 6lim olgusunun incelenmesinin temellerinde insanin
varhigini ontolojik olarak sorgulamas: yatar. Oliimiin insan diinyasinda olug-
turmus oldugu etkiler, bu sorgulamanin temel kaynaklarini olusturur. Bu
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sorgulama; Ariés’in (1991:3) ifadesinde “dliim gercege bir meydan okuma”,
Kiibler-Ross'un (1997:43) ifadesinde “insamn yasanundaki kriz” ya da
lipikouros’un (Akt.Yalom, 2008:77) ifadesinde de “benim dldiigiim yerde éliim
yok; oliimiin oldugu yerde ben yokum” seklinde karsilik bulur. Woody Allen’in
sorgulamasi da Epikouros’a yakindir: “Ben dliimden korkmuyorum, yalmzca
oldiigiimde orada olmak istemiyorum” (Yalom, 2008:77). Oliimii tanimlamak as-
linda zordur, hatta olanaksiza yakindir. Sirf bu nedenden 6tiirii 6liime yiikle-
nen anlamlar, donem dénem degisebilmektedir. Ancak 6liimle yasam arasin-
da kurulan iliski bigimi, her doénem degismez bir gerceklik olusturur.
Schopenhauer’in aktarimiyla yasam, éliimden alinmis kisa vadeli bir borgtur.
Oliim, bdylece yapilan ve diisiiniilen pek ¢ok seyin agik hedefi olmaktadir.
lastaneler ve yurtlar, mezarliklar ve krematoryumlar, cenazeler ve 6liim ilan-
lar;, anma ve yetim kalmig insanlara gosterilen davranig bigimleri bunlarin
baslicalaridir (Akt.Bauman, 2012:17).

Ashnda yasamin kendisi 6liimden tiirer. Bir sona ulasmanin arac olarak
yasam, yalmzca 6liimle gerceklik kazamr; ¢linkii 6liim yasamun tek goriiniir, do-
gal ve kaginilmaz varns noktasi olarak kabul edilir. Yasami anlamlandiran sey,
temelde bu diisiincenin bizzat kendisidir. Yasam ile 6liim arasindaki iliski, Cin
geleneginde dliim karsisinda korkusuz olmakla esdegerdir. Taocular igin hayat ve
6lim birbirinin ayrilmaz pargasidir, biri digerinin varligina muhtagtir (Jones,
2004:6). Kellehear (2012:30) 6liim ile 6lme arasinda bir fark oldugunu soyler.
O'na gore 6lme; “dl¢me ve denemenin yamnda maddi, dini, mali ve ailevi bir hazci-
g1 velveya ritiiel ve diger insanlar1 da kapsayan beklenmedik toplumsal deneyimleri
iceren insanlararas: bir yolculuktu.” Kellehear (2012:53) benzer sekilde 6lmenin
6biir diinyaya olduk¢a uzun bir yolculuk oldugunu séyler. Oliimiin bir yolculuk
oldugu fikri, bu yolculukta insana eslik edecek seylere dikkati yoneltir ve
Everyman’in hikayesi burada karsimiza gikar:

“Oliim melegi tarafindan ziyaret edilen ve son yolculuk zamaninin geldigini
ogrenen Everyman’in! alegorik hikayesi, dilden dile anlatilir. Everyman ertelemek
icin yalvarir. ‘Yapacak bir sey yok’ diye yanitlar 6liim melegi. Bunun iizerine
Everyman bir ricada bulunur, ‘bu umutsuzcasina yalniz yolculugumda bana eglik
etmesi igin birini davet edebilir miyim?’ melek giiliimseyip bu ricayt hemen kabul
eder: ‘ah evet —eger birini bulabilirsen.” Oyunun geri kalan1 Everymanin yolculu-
gunda kendisine eslik edecek birini bulma g¢abasini igerir. Biitiin arkadaslar1 ve
tanidiklar1 onu reddeder; 6rnegin kuzeninin ayak parmagina kramp giriyordur.
Metaforik figiirler (diinyevi esyalar, giizellik, giig, bilgi) ile davetini reddeder. So-
nunda yolculuga yalniz basina ¢ikmaya karar verirken durumu uygun olan ve
kendisine 6liim dogru bile olsa eglik etmeye istekli bir arkadas bulur. Sonunda

1 On dordiincii yiizyilin sonlarina dogru Bat’'da ortaya gikan “Ibret Oyunlari“run igerisinde en
ok bilineni “Everyman"dir. Ingilizce olan “everyman” sdzciigiiniin Tiirkge kargiigs “siradan in-
san”dir. XV yiizyila kadar halkin biiyiik bir ilgiyle izledigi bu oyunlar, temelde Hiristiyan
ahlakin yiiceltmeyi amaglar.
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Everyman’e son yolcugunda sadece yagami boyunca yaptig iyi davranmglar eslik
eder” (Yalom, 2008:122-123).2

Varlik ile zaman arasindaki iligkisellikte, Heidegger'in tanimladig1 6liim
olgusu da yasami anlamlandirmak i¢in kullanilabilir argiimanlar verir.
Heidegger'e (2011:396-397) gore varlik, kendi zamansal karakterinde ve 6zel-
likle de 6liime dogu hareket olgusunda goériiniir olur. Varlik zorunlu olarak
dogum ile 6liim arasindaki hareketi ya da simdi, gegmis ve gelecegin karsilikh
uzanmasini ve algalmasini igermektedir. Dogum ile 6liim arasinda kurulan
hayat iligkisi, zaman iginde ortaya ¢ikan bir dizi serencamlarin bir araya gel-
mesinden olugsmaktadir. Zaman, insan ve toplumun sinirlanmasini da ifade
eder. Oyle ise toplum zorunlu olarak zamansaldir ve dolayisiyla gegicidir.
Insani olan her sey, insanlar, kurumlar, olaylar, olgular, zamansaldir, zamanla
sona ve Oliime yaklasir. Zaman iginde yasayan, zamanla varolan insanlar,
6limieriyle birlikte zamandan da koparlar, 6liim onlar diinyadaki zamansal
boyuttan ayirir (Okumus, 2010:146). Aslinda Heidegger'in bu baglami, insanin
zamana karst meydan okuyusunu temsil eder. Meydan okuma siirdiikge,
6lim karsisinda insan kendini yeniden ve yeniden insa eder: Bu ayn1 zamanda
bir kimlik tammlamasidir. Oliim, kriz devam ettikge krizin etkilerini en aza in-
dirmek veya onu ortadan kaldirmak igin toplumsal araglar1 kendiliginden
iiretir ve insanlara kimlikler yiikler. Boylece 6liim, varolusun kendini digsal-
lagtirdig1 her bigcimde, kendisinden tiireyen bir yasam kaynagina doniistir.

Yunan mitolojisinde 6liim ve uyku, Hypnos ve Thanatos ikiz kardestir.
Schopenhauer (2012:59) bu mitolojik miti onaylarcasina dliimiin temel igeriginin
uykuyla esdeger oldugunu soyler. Cekoslovak varoluscu yazar Milan Kundera da
unutma edimiyle 6liimii 6nceden tattigimizi ileri siirer. Ona gore ¢ogu insani
oliim konusunda dehsete diisiiren sey gelecegin kaybi degil, ge¢misin kaybi-
dir. Boylece unutma davranisi hayatin icince her zaman varolan bir 6lim bi-
¢imine doniismektedir (Yalom, 2008:19). Yahudilerde de 6liim ¢ogu zaman
uykuyla tasvir edilmis, ayn1 baglam, Hristiyanlar tarafindan da kabul edilmisg
ve gelistirilmigtir. Islam dini igerisinde de Ziimer Siiresi 42.ayette uyku-oliim
arasindaki iligki bigimi goriiliir: “Allah, dlenin 6liim zamani gelince, 6lmeyenin de
uykusunda iken canlarimi alir da Oliimiine hitkmettigi cam muayyen bir vakte kadar
birakir. Siiphe yok ki bunda iyi diigiinecek bir kavim icin ibretler vardir.”
Mezartaslarina “huzur iginde uyu” tiiriinden dilekler yazilmas: da aslinda bu

2 “Insanoglu’'nun (Everyman) kendisine karg diigiincesiz olduguna inanan Tanr; Insanoglu 6lme-
den 6nce onu yanina ¢agirmast igin ona Olim’ii yollar: Insanoglu’nun yaninda ‘Hesap Kitaplan'tu
getirmesi gart vardar. insanoglu; arkadaglarin, diigmanlanm ve kazanglarim yaninda gétiirebilme
sansinin kendisine verilmesi igin yalvanr. Hepsi, insanoglu'nu reddederler sadece Iyi Eylemleri ise
hem 6liim aninda hem de 8liimden sonra Insanoglu’nun yaninda durmaya isteklidirler. insanoglu,
glinahlann itiraf eder, son dini térenini yapar ve mezanna dogru 6lmek igin siiriiniir. Bunun {ize-
rine Cennet'te -Her insanoglu'nun ruhunun olmas: gerektigi yerde- bir Melek ‘biiyiik bir mutluluk
vemelodi'yi yiiksek sesle sdylemeye baglar” (Eliot, 1981:145).
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durumu gorsellestiren bir 6rnektir (Eliade, 2001:162). Ariés (2004:214), benzer
bigimde oliimle iligkili olarak, klisenin ilk donemlerde kullandig: ve kadim
cenaze terminolojisinden aldigini diigtindigii “dormitio(uyku)” kelimesini kul-
lanir. 17.ylizyilda Aziz Yusuf'un daha az mucizevi ve aym1 zamanda daha
yalniz degilse bile daha mahrem-6limii popiilerlesinceye kadar, ytzyillar
boyunca iyi 6limiin tipik temsili “dormitio” olarak kalmstir.

Epikiiros, buraya kadar tasvir edilen 6liim gergekligine karsit olarak “dliim
hicbir seydir” der ve yoklugun kaginilmaz bir son olduguna vurgu yapar. Olii-
miin geldigi anda, kisinin orada olamayacak olmasi muhtemelen bu higligin
icini dolduran temel durumdur. Bu durum Wittgenstein tarafindan “éliim yasa-
min igindeki bir olay degildir, Oliim yasanamaz” bigiminde dile getirilir
(Akt.Solomon ve Malpas, 2006:13). Kiibler-Ross (1997:149) “son giinlerimiz geldi-
ginde, cahgip birilerine bir seyler vermis, hayattan zevk alip acilar ¢ekmis biri olarak
bagladigimiz yere geri doneriz ve boylece yasarin dongiisii tamamlannug olur” diyerek
oliimin kaygisal varolugsunu aktarir. Thomas (1991:19), Ionesco’dan su ifadeleri
aktanir: “Oliim tektir, bir kez saati geldi mi kimse benim yerimi alamaz ve hicbir zaman
bir baskasimn 6ldiigii bicimde 6lememem. Icimizden her biri olmeye aday ilk kisidir”.
Oliimii modernizmin igerisinden okuyan ve betimleyen de vardir. Bauman
(2012:24) “oliimiin aklm en biiyiik yenilgisi” oldugunu soyler. Ariés ise modern
doénemde “dliimiin artik hayat: zehirlememesi gerektiginin giindeme geldigini” sOyler
ve hayatin “6liime sayg gosterme bigimleri itibariyle tamamen laiklestigini” belirtir.
Artik 6nemli olanin 6liimiin kalintilaridir (Ariés, 1991:69).

Platon 6liimii en iyi Ogiit verici sayar. Platon’a paralel Tiirk tasavvuf
diisiincesinde olumiin terbiye edici yonii karsimiza ¢ikar ki bu yén,
¢ogunlukla Kur’an ayetlerinin tefsiri tizerinde yiikselir. Bu noktadan hareketle
6lum tasavvufta ¢ogu zaman manevi egitimin ya da nefis terbiyesinin temel
araclarindan birisi olur. Burada 6liimiin bir arag olarak kullanilmasin1 gérmek
mimkiindiir; ancak bu, sadece nefis terbiyesi ic¢indir ve bunun disina
¢ikilmaz. Mevlana’nin 6lim betimlemesi de tasavvuf diisiincesi igerisinde
oliimiin nerede durduguna énemli bir érnektir: “Olen kisi sevgilisine kavugacak
bir gelin gibidir. O giin diigiin giiniidiir. Hz. Mevlana’min 6liim giinii Seb-i Arus
(diigiin gecesi) olarak ifadesini bulur” (Banarh, 1984:225). Hindu kiiltiiriiniin
kutsal metinlerinden olan Katha Upanisad’da yer alan “6liimiin sirr1”, Turk
tasavvufundaki bu algidan uzak degildir. Kitaba gore 6liim, bireysel ruhun ¢ok
otesinde miikemmel Gziin farkina varmaktir. Miikemmel 6z biitiin canlilarin kalbinde
oliimsiiz olan gercek 6z olarak yagar. Ozel yoga ve meditasyon uygulamalari, ilahi
erdemde oldugu gibi, bu odliimsiiz oliime (Tanri'mn varlhig icinde dlen) giden yolu
gosterir (Jones,2004:179).
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Oliimiin Terbiye Etme Bigimleri

Mezarliklar, ¢ogu zaman bireylerin yiiz yiize gelmeye cekindiklerin mekanlarin
baginda gelir. 2000'li yillarda mezarhiklar merkezinde nefis terbiyesine dair bir
anlatidan bahsetmek gerekir. Istanbul’da yasadigim yillarda sosyal gevremizde,
geceleri Edirnekap: Sehitligi'ne gidip mezar lizerinde yatarak nefis terbiyesi yaptigina
inanan geng arkadaslar vardi. Cogu zaman nefis egitimlerine bizi de davet ediyorlard:
ancak mezarhk iizerinde gecenin bir yaris1 yatmak miithis bir cesaret isteyen seydi.
Tabiki burada asil dikkat geken nokta ise ayni arkadaglarin farklh bir yontemle de
yaptiklar1 diger bir nefis egitim bicimidir. Aym arkadaglar, dénemin trend konulan
arasinda yer alan Cegenistan direniscilerin video gekimlerini seyrederek ikincil tiirden bir|
egitim uyguluyorlardi. Seyrederken nefis terbiyesini ve sevasan miicahitlerle empati egitimini
yansitan videolar arasinda, “sehit” kabul edilmis direnisgilerin 6liim anlanmu gosterenler ilk
siradaydi. Videoda, sehit olan savaggimin yiiziindeki ifade degisimlerinin gekimlere
yansitildigy goriiliiyor. Sehit miicahidin 6ldiikten sonra suratina yansiyan giiliimseme, sehit
olmanin istenecek bir durum olduguna génderme yapiyordu ve izleyenleri “sehitligi isteme”
ya da o miicadeleye kendini yakin hissetme noktasina getiriyordu. Diger bir video bigimleri
de Cegen direnisgilerin Rus askerlerinin kafalarini kestigi videolardir. Oyle ki bu baglamda o
donemde meghur olan iki videonun igerigi aktarmak miimkiindiir: Cegen direnisgi, bir Rus
askerini yere yatinyor, bir ayagiyla kafasina bastinyor, arkasindan eline aldig) kasatura ile Rus
|askerinin kafasin kesiyordu. Bagka bir videoda, gozleri baglanmis bir Rus askerini ild kisi
tutuyor, bir tanesi ise belinden gikarttig bigakla, askerin biitiin kurtulma ¢abasina ragmen
kafasimi kesiyordu. Tutanlarin suratindaki giiliimseme ise kafa kesmenin insanda yarattigy
psikolojik etkinin neye karsilik geldigi konusunda insarun akhinda soru igaretleri birakiyordu.
Savas, hangj tarafta olursa olsun Oliimleri kaginimaz kilan bir gergekliktir. Ancak bir
miicadeleye taraftar toplama adina videolarin bu gekilde sunumu ve bu sunumlarin geng
|kusaklar tarafindan seyredilmesi insankk adina bizce 6nemli bir tarisma alarurun olugmasi
|gerektigini 6n plana gikartiyordu (Araghrmacinin Notu)
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Tiirkiye’de ilk Escinsel Tore Cinayeti Ardindan:
Otekinin Hakettigi Oliim Bigimleri mi?
'Tiirkiye’de 6nemli gostergelerden birisi “tore cinayetleri”dir. Tore cinayetlerinde kisiyi
“oldiirme” eylemine hazirlayan bilesenler, kugskusuz sosyal c¢evre faktorlerin
bilesiminden olugmaktadir. “Tdre”nin olgusal gergekligi, kadina ait oldugu
varsayllan “namus” kavrami lizerinde yiikselir. Namus, erkek egemen sdylemin
ozellikle “kapali topluluk yapisina 6zgii” bir alanda kavramsallagir. “Erkeklik” vurgusu,
“giicti” temsil bicimlerinden birisidir: “Erkeksen namusuna sahip ¢ikacaksin!” Toplumsal|
alanin “tore cinayetlerinde” bahsi gecen bu baglamlar1 15 Temmuz 2008 yilinda
gerceklesen bir “tore cinayeti” agikga sergilemistir. Escinsel tore kurbani olarak|
adlandirilan “Ahmet Yildiz”, 15 Temmuz 2008 tarihinde 6ldiiriildii. Ailesi cenazesine
sahip ¢ikmadi. The Independent cinayeti, Tiirkiye’de ilk escinsel namus cinayeti|
mangetiyle duyurmustur: “Fizik 6grencisi, eski zihin yapisiyla dzgiir diinya arasindal
savagin kurbani bir arkadagi Lambda iiyesi.”

Kaynak:Jeff Black,”Was Ahmet Yildiz the Victim of Turkey’s First Gay Honour Killing?”,|
Independent, 19.07.2008. |

Zenne Filminde Gizli Bir Oliim Temasi

Ahmet Yildizin hikayesini anlatan bir film “Zenne” ismiyle M. Caner Alper ve
Mehmet Binay yonetmenliginde yapilmis, 13.01.2012 tarihinde vizyona girmistir.
Cinsiyet kavraminin toplumsal rollerle ve statiiler tanimlanmasina kars1 ¢ikan bir
izlegi takip eden film, “Zennelik” yapan bir erkegin inisli ¢ikish hayatin1 anlatirken,
Ahmet Yildiz'in hikayesiyle de birlesmektedir. Simirlar1 belirli bir erkeklik
tanimlamasi karsisinda “askerlik”in reddi, “ailenin terki” ya da “aile tarafindan dislanma”
gibi bir¢ok unsur, filmde tartisgilmaya agilmakta ve film sonunda gevresel baskilara
artik dayanamayan babanin Istanbul’a gelip oglunu o6ldiirmesiyle bitmektedir.
Kugkusuz 6ldiiriilme sonrasi basinda en yogun tartisilan noktalar “escinsellik” olmus,
morga kaldirilan cenaze uzun bir siire ailesi tarafindan alinmamug, arkasindan
kimsesizler mezarligina defnedilmistir. Bir¢ok tore cinayeti kurbani gibi, 6ldiiriilen
kisinin mezarinin olmamasi ya da yakinlarin cenazeye sahip ¢ikmamasi, toplumsal
baskinin derecesini gostermekle birlikte namussuzluga bulagsmis kisi ya da kigilerin
kendilerini aklamig olmalarinin bir gostergesine doniismektedir (Aragtirmaci Notu).
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Paulus her giin 6ldiigiinii itiraf eder. Montaigne denemelerinde 6nemli
olanin 6lmeyi 6grenmek oldugunun altini gizer. Freud, her insanin 6liime
direnmek yerine tiim ¢atismalar1 sonlandirmasi nedeniyle, 6liimii arzuladigini
aktarir. Oliilm sanki bir katarsistir onun i¢in, bir kavusma, insanin koklerine
geri doniisiidiir (Freud 1995'ten Akt.Melikoglu, 2010:3). Oliimiin bir kavusma
olmasi, onun ayni zamanda her insanin degismez ve kaginilmaz
gergekliklerinden  birisine doniigmesine neden olmaktadir. Nitekim
Schopenhauer (2012:50) 6liimiin, felsefenin gercek ilham perisi veya esinleyici
giicii oldugundan bahsetmektedir. Ona gore gergekte 6liim olmasayd felsefe
yapmak da miimkiin olmayacakti. Schopenhauer’in Sokrates’in felsefeyi
“6liime hazirlik” olarak tanimlamig olmasini da bu diisiincesinin temel referans
kaynag1 kabul eder. Oliime yiiklenen bu anlam, onun ilk olarak felsefenin ilgi
alanina girdigini de gostermektedir. Sokrates’in felsefi girisimi “dlme arastirma-
s1” diye nitelendirmesi, 6liim fenomeninin Bat1 gelenegindeki temel anlagilma
bigimlerinin birini 6zetler. Bu anlayista 6liim olgusunun yakicihgindan kag-
mak igin, “daha 6lmeden bedenimle iliskimi kopararak diinyada éliiriim, boylece fizik-
sel oliim geldiginde onu karsilamak igin artik evde olmam” (Solomon ve Malpas,
2006:164) onermesi kullanilir. Sokrates’in 6liim arastirmasi Schopenhauer’a
(2012:10) gore, O'nu ve felsefesini Oliimsiizlestiren durumlardan birisiydi.
Clinkii Sokrates, bir filozofun 6liim kargisindaki tavrinin ne olmasi gerektigini
6rneklerle gostermisti.

Stoacilar -Khrysippos, Zenon, Cigero, Marcus Aurelius) bize, iyi yasamay:
dgrenmenin iyi 6lmeyi 6grenmek, aym sekilde iyi 6lmeyi 6grenmenin de iyi yagamay
ogrenmek oldugunu Ogretmistir. Cigero, “felsefe yapmak 6liime hazirlanmaktir”
der. St. Augustine, “bir adamn benligi yalmzca 6liimiin karsisinda dogar”, diye
yazmustir. Ortagagda pek cok kesis diisiincelerini, 6liimliiliik ve hayat1 diizen-
lemek i¢in 6liimiin bize verdigi dersler {izerine odaklamak icin odalarina kafa-
tas1 koyardi. Montaigne, insanin diisiincelerini keskinlestirmek i¢in ¢alisma
odasinin mezarliga bakmasi gerektigini ileri siirmiistii. Caglar boyunca biiyiik
diisiiniirler bu ve benzer sekillerde 6liimiin fizikselligi bizi yok etse de, 6lim
fikrinin bizi korudugunu bize hatirlatmiglardir (Yalom, 2008:37). Daha da
otesinde Simmel’in dedigi bicimiyle “dliim bilgisi, yasam: ve yasamn igerigini
birbirinden ayiran en biiyiik giictii” (Akt.Bauman, 2012:45). Ciinkii yasam, 6liimii
algilama bigimleriyle toplumsal ve bireysel anlamini kazaniyordu.

Oliimle yasam arasinda dogrudan bir iliski de kurulur. Bu iligkide
6limiin, yasam gibi her zaman her yerde varoldugundan s6z edilir. Bu
baglamda o6liim yasamin yadsinmasi demek degildir. Mevsimler gibi,
insanlarin yasami da birbiri ardi sira insanlarin ya da topluluklarin gozleri
ontinde serilip agilir (Benedict, 2003:131). Oliimii bu derece hayatin i¢ine sokan
mantik, ayni zaman 6liimiin yasamin derin anlaminin yolunu agtigindan da
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s0z eder. Oliimiin kavranmasi demek, yasamin derin anlaminin da
kavranmas: demektir (Frankl, 2000:70). Ciinkii 6liim, “dini, politikayi, sanati,
bilimi, ekonomiyi, sosyal davramg bicimlerini, giinlilk hayatta var olan her geyi
dogrudan etkilemistir” (Jones, 2004:7). Baz1 felsefeciler bir adim daha o&teye
gecerek, olimiin bulunmadigy yasarmin, gercekten de korkung olacagim ileri
siirmiiglerdir (Solomon ve Malpas, 2006:235). Oyle ki Schopenhauer, lmenin
kesinlikle yasamin gercek amaci oldugundan s6z etmis, varolusun bosg
oldugunu ve umutsuz 6lgiide amagtan yoksun oldugunu ileri siirmiistiir
(akt.Bauman, 2012:111).

Oliimle ilgili gesitli taimlar giindeme getirilebilir. Biyolojik, fizyolojik,
psikolojik, metafizik 6liim gibi. Ancak Oliimii salt bu bagliklar altinda
tanimlamak, Olimiin yarattift  derinlemesine anlam  bigimlerinin
sinirlandirilmasina neden olabilir. Bir tanim yapmak gerektiginde metafizik
0liim tanimlamasini kullanmak daha yerinde olur ki metafizik bir 6liim tanimi
sunlan igerir: Bir insanin O6liimii bilincinin 6ldiigii andan yola ¢ikarak
tanimlanir. O organlarinin yasami sona erdigi icin degil, fakat insan tiirii
olarak 61diigii igin 6lii olarak ilan edilir. Insan tiirii ve biitiin diger canli tiirleri
arasina bir fark konur. Bu farka “bilin¢” de denmektedir (Thomas, 1991:35).
Aslinda burada bahsi gegen biling i¢in su ifade kullanilabilir: 6lmek demek,
oliime yetenekli olmak demektir. Yalmzca insan éliir. Hayvan yok olur. Hayvanin ne
oniinde ne de arkasinda 6liim yoktur (Solomon ve Malpas, 2006:263). Burada
olimiin farkinda olmanin insanin varolusu igin 6nemli bir tema oldugu
gergekligi savunulur. Louis-Vincent Thomas “Oliim” ¢alismasinda diger 6liim
bicimlerini su betimlemelerle iliskilendirmektedir: Fiziksel 6liim yani ceset haline
gelme siireci; psigik Oliim otizmi icinde kapal kalan delinin éliimii; toplumsal 6liim
hapsetme veya psikiyatri kilinigine kapama, emekliye ayirma, kimsesizler yurduna
terke etme seklinde ve spiritiiel 6liim yani biiyiik giinah icinde olan ruhun éliimii
seklindedir (Thomas, 1991:9). Kellehear'in(2012:11) betimledigi o6lim de
aslinda “metafizik 6liim” olgusuna yakindir. Metafizik 6liim, “bozulmusg biyolojik
bir makinenin son ¢okiigii”"diir. Heidegger'deki (2011) 6lim tanimlamas: da
buna benzerdir:

“Insan varligimn sonlulu§unu sart kosar, oliim sayesinde varhgimizi bir
biitiinliik ve tamamlanmighk iginde kavrariz. Oliim sayesinde biitiin eylem ve
faaliyetlerimizi anlam kazamir. Insan kendi dliimiine dogru kogar, dogdugumuz
an biletimiz kesilmigtir. Ancak bu 6liime kogmamn sayesinde insanvarligim bir
biitiin olarak kavrayacaktir.”

Eski topluluklar {izerinde ¢alismalariyla bilinen Bronislaw Malinowski
“Biiyii, Bilim ve Din” baghkli ¢alismasinda o6liimi toplumsal baglamiyla
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aciklarken, felsefecilerin belirledigi cizgilerle ayni paraleldedir. Malinowski’ye
(2000:43) gore insan, yasaminu Oliimiin golgesinde siirdiiriir, yasami sevip
onun nimetlerine sevinen kisinin tehdit edici sondan korkmas:i gerekir.
Boylece insan, yiiziinii 6limden ¢ok yasamin vaatlerine gevirir. Malinowski’ye
gore Oliim ve Oliimiin yadsims: olan 6liimsiizliik, bugilinde oldugu gibi
insanin diigleri iginde her zaman heyecan verici bir yer teskil etmistir; insanin
yasam karsisindaki duygusal tepkilerinin olaganiistii karmasikhiginin dogal
olarak 6liime kars1 tutumunda da karsilig1 vardir. Béylece yasamda uzun bir
zamana yayillmis olan ve bir deneyimler ve olaylar silsilesi i¢inde kendini
bulan sey, yasamin sonunda tek bir buhrana sikisir. Jaspers, bu durumu
herkesin kendi 6liimiinii en yiiksek gerceklik olarak gérmesi gerektiginden
bahsederek betimler. O, hayatin sakli imkanlar igerisinde paylagilamaz, en
miicerret, en nispetsiz, irtibatsiz ve bu sebepten 6tiirii de en 6nemli ve anlamh
olanidir. Halis ve hakiki olmay1 basarmis insan ne yardim ne teselli gordiigti,
her seyi biitliniiyle kendisine bagh oldugu bir hadiseyi ve bir durumu hosg
karsilar. Boyle bir insan, her ne kadar 6liimiin kaginilmaz bir son olmasini
kabul etse de ayn1 zamanda onun gelis saatinin belirsiz ve belirlenemez
oldugu gergegiyle karsilasacaktir. Olecegimizden emin olmak herkesin yaptig
seydir, ancak ne zaman oOliinecegi bir bilinemez olarak kalmaya devam
edecektir. Bu, goriiniiste herkesin bildigi hakikatin bir sonucu olarak, yasam
siireci boyunca 6liim kargisinda yasamanin 6grenilmesi zorunlulugunu insana
dayatir (Schopenhauer, 2012:20-21).

Oliimiin, genig bir alana yayildig1 bir semboller sistemi oldugu
diisiiniildiigiinde, yasamdaki iiretimin kaynaklarin1 da belirlemek ve
kategorilestirmek miimkiin olur. Bu baglamdan hareketle oliimle iligkili
yapilan tanimlamalar, bir biitiin olarak degerlendirildiginde asagidaki tabloya
bakmak yerinde olacaktir:
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Tablo 1. Bir Semboller Sistemi Olarak Oliim

* Kiiltiiriin, 6liim karsisindaki durusu

Kiiltiirel bir olgu olarak 6liim belirlemesi

* Oliimiin, kiiltiirel kaliplarla yeniden iiretilmesi
* Oliimiin kiiltiiriin goriiniiglerini belirlemesi

*

Oliimiin bireysel korkular olugturmasi

Psikolojik bir baski arac1 | * Bireylerde duygusal bosluklar: olugturmasi

olarak 6lim insanlar arasi etkilesimde bosluklar
olugturmasi

* Dinin, 6lim kargisindaki durusu belirlemesi

Dini bir olgu olarak éliim * Oliimiin batil inanglar, hurafeler ve diger
inanmalarla paralel iiretilmesi

* Oliimiin 6te diinya algilamasini ortaya

¢ikarmasi

Varligin yok olusu karsisinda dinin tatmin

ediciligi ve yok olacak olmanin verdigi

kayginin azaltilmasi

* Oliim sonras: destek siiregleri igin sesler

imaj ve yeniden iiretim olarak gondermek; agitlar, aglamalar, dualar vs.

6liim yapmak

* Hastanin gorecegi yerde durmak

* Hastanin durugsunu ayarlamak ve hastaya
dokunmak

* T1bbi sistemler ve 6liimiin 6nlenme siiregleri

* Sozler, agitlar ve taziye: Oliim acisinin

Paylagimlar biitiinii olarak hafifletilmesi

6liim * Dualar ve Istekler: Din ile halk inanmalaninin
karigmasi

* Istekler ve belentiler

* Torenlerle islevsel biitiinlesmenin saglanmas:

*

*

Oliimiin anlam smirlarina girmek, ayni1 zamanda gorsel olarak 8liimiin
sundugu bicimlerden yola ¢ikarak bir algillamanin sorgulanmasi demektir.
Tabloda goriildiigii iizere 6liimiin kiiltiirel, piskolojik, dini tutumlar, imaj ve
iretim bigimleri bize bu gorselligi sunmaktadir. Tabloda her bashgin, insanin
anlam diinyasinda karsilik geldigi kisimlar vardir. Bu yerler, ayn1 zamanda
6limiin metafizik yoniiniin de kokenlerine ulasmaktadir. Ciinkii her
doneminin genel kamnisy; “yasam her aminda Gliime toslar, bir ayagimz siirekli
olarak oliim vadidisne saplamr. Yagam hi¢lik ucurumunun egiginde sallantida durur
ve her an ona geri donebilir” (Solomon ve Malpas, 2006:181). Bu baglamda
oliimle kurulan iligkiyi Canetti (2007:117) bir adim daha 6teye tagir: “Oliim
bizim yalmzca bir cesit iliski icinde oldugumuz diipediiz diismamnuzdir. Bize
durmadan saldirir ve bizi tehdit eder, biz saldirilar1 karsilariz ve onu geri iteriz.”
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Hayat-6liim arasindaki iligkinin farkli bir boyutunda Thomas (1991:29) iig
maddelik bir betimleme yapar:

1. Oliim hayati devrenin bir anindan bagka bir sey degildir.

2. Hayat ve olim bir paranin 6n ve arka yiizii gibi birbirinin

tamamlayicisidir.

3. Hayat ve 6liim arasinda ¢ok sayida ara durum yer alir (viriisler).

Kaybolan Bellek

Fotograf, Bursa’da bir tiirbe
etrafindaki mezarlikta
gekilmigtir. Tiirbe, restorasyona
alinmakla birlikte, etrafta yer
alan mezartaglarina yapilan
muamale ve ortaya gikan
goriintii pek i¢ agic1 degildir.
Restorasyon sirasinda
taslarinin gelisigiizel atildig,
fotografta da agikga
goriilmektedir. Vakiflar
Miidiirliigii'niin tadilata aldig:
tiirbe her ne kadar “mirasimzi
yeniliyoruz” slogamyla
yenileniyor olsa da mezar
taglarinin durumu, tarihe
verilen degeri gostermesi
bakimindan bizce dikkate
degerdir.

Terkedilen Tarihsel Bellegin Kurtarilmasi
Miimkiin mii?

23.09.2013 tarihinde yazili ve gorsel basina bir haber
diiser. Haber, Ingiltere’de miizayedeye g¢ikarilan,
ancak Kiiltiir ve Turizm Bakani Omer Celik’in
girisimleriyle satis1 durdurularak Tiirkiye’ye getirilen
Osmanli donemine ait mezar taslari, bir hafta
boyunca Istanbul Arkeoloji Miizeleri Miidiirliigii'nde
sergileniyor seklindedir. Londra’daki bir miizayede
evi tarafindan g¢ikarilan 4 adet Osmanli donemi
mezartagi, Kiiltiir ve Turizm Bakanhgi'nin girisimiyle
satigtan  gektirildi: “Kimsesiz  kagsmig  Osmanli
mezarlarimin  par¢a par¢a ticari objelere doniigtiigii
gercegiyle yiizyiizeyiz” diyen bir yetkili, “ecdada sahip
¢tkma zamam” oldugunu da oOzellikle belirtmigtir.
haberde mezartaglarimin  korunmas: gerekliligi
vurgulanmugtir.

Kaynak: “Ingiliz’den Satiik Osmanli Mezar Tag1”,
Sabah Gazetesi, 20.08.2013.

54



Popiilist Siyasette Oliimiin Nesnelegmesi

Oliim, hassas bir konudur. Oliim, siyasetin konusu yapildiginda, popiilist séylemlerin
golgesinde kalmas1 da kaginilmaz olabilmektedir. Aragtirma siirecinde Istanbul’daki
I’ylip Sultan, Karacaahmet, Agsiyan Mezarliklar; Bursa'daki bazi tiirbeler etrafindaki
mezarhklar gezilirken ¢ekilen fotograflar, tarihi degeri olan mezartaglarinin
durumunun ne halde oldugunu goéstermesi bakimindan énemlidir. Eski mezartaglari,
mezarhklarda gelisigiizel atilmig, kirllmig vey aparcalanmig ya da yeni mezarlarda
dolgu malzemesi olarak kullanilmig; dyle ki Eyiip Sultan Mezarligi'nda merdiven
olarak kullanilmig mezartaslar1 dahi tespit edilmigtir. Kugkusuz, Kiiltiir Bakanligi’'nin 4
mezartasi igin gostermis oldugu hassasiyetin (!) nigin kendi mezarliklarimizdaki taglara
gosterilmedigi bizce celigkidir. Bu geligkinin kaynagi, bizce mevcut siyasi iktidarin
kiiltiir ve tarih lizerinden yiiriittiigli politikalarin popiilist sdylemlerle &riilii olmasidir
(Aragtirmacinin Notu).

Hayat ve 6liim arasinda kurulan iligkide dinsel tutumlarin da belirleyici
oldugu gériiliir. Ozellikle 6liimiin kargisina konumlandirilan hayatin kendisi,
oliimsiizliik vurgusu lizerinden gesitli toplumsal pratiklerin iiretilmesinde de
bir araca doéniismektedir. Ornegin Kur’an’da anlatilan ilk giinah olgusu,
oliimsiizliik iizerinden tasvir edilirken dinsel bakimdan o6liimiin hayattan
once varolduguna gonderme yapar. Miisliimanlarin kutsal kitabi Kur’an’da
oliimle iligkili bir ¢ok ayet karsimiza ¢ikar ve bu ayetlerde hayatin karsilik
geldigi gercekliklerden birisi olarak “ruh” veya “can” kullanilir: “Her canh
oliimii tadacaktir” (3/185); “Biz onlar1 yemek yemez bir cesed kilmadik ve onlar
oliimsiiz de degillerdi” (21/8); “Her can d&liimii tadacaktr, sonunda bize
dondiiriileceksiniz” (29/57); “O, dliiden diri ¢ikarw, diriden olii ¢ikarr ve tpraga
dliimiinden sonra hayat verir. Sizler de iste oyle ¢ikaracaksimiz” (30/19). Can, ruh ile
beden arasinda bir aragtir. Ruh can araciligiyla kendi yetenek/kuvvetlerini
bedene akitir. Can, duygulara sahiptir; bir yerden bir yere hareket edebilir,
zevk alir, ac1 duyar. Oysa ruh, ulu mertebeli, yekpare boliimez bir biitiindiir;
bozulma ve hastalanma hallerinden uzaktir; kisacasi degisim ozelliginden
miinezzehtir (Tevhidi, 200425). Oliimsiizliik s6z konusu oldugunda giindeme
gelen kavram da cogunlukla “ruh” olmaktadir. Ruh, Islam dini igerisinde
6lim aninda bedenden bagimsiz olarak yiikselen bir gercekliktir. Bedenin
kokusmasi, ¢iiriimesi ve benzeri fizyolojik etkiler ruhun kaybiyla
iligkilendirilmektedir.

Isa'nin fedakarca 6liimiiyle gelen kurtulusu anlatan Incil éykiisii de
inanmuig bir Hristiyan igin kutsaldir ve hayat kaynagidir (Malinowski, 2000:98).
Aslinda 6liimiin dinle dogrudan iligkisi vardir. Yukarida tabloda gorildiigi
tizere bir ¢ok toplulukta 6liim karsisindaki durusu din belirlemektedir. Ancak
¢ogu zaman dinin oliimle kurdugu iligki simirlayict da olabilmektedir.
Ozellikle 6liimiin anlamlandinlmasinda kullarulan toplumsal araglara “batil
inang, hurafe” gibi isaretlemeler yapilmasi, bunlarin arastirilmasinda ve
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¢6ziimlenmesinde birer engel olarak durmaktadir. Kugkusuz Malinowski
(2000:42) din ile 6lim iligkisini bir adim 6teye tasir ve ilk dinsel duygularin
biiyiik bir kisminin 6liim kavramina dayandigi sdylemektedir. Oyle ki
Malinowski'ye (2000:58) gore din, “6lii bedeni kutsal gorev nesnesi haline”
getirmistir. Ayrica dinin 6te diinya i¢in sundugu bigimler, 6te hayat, insanin
fiziken yokolacak olmasinin verdigi kaygidan kendini arindirmaya doniisle
iliskilendirilmistir. Dini referanslar igerisinde kimi zaman 6te diinyada hiikiim
sonrasinda temize ¢ikan kalpler, “Horos un egliginde, mutlu tarlalar cennetinde
ilah Osiris’e” (Jones, 2004:184) ya da “swrat kopriisiinden gecerek ilah yasamin
kaynag: aden cennetine” (Akbas, 2002) katilacaklardi. Misir uygarhigin birgok
yazitinda da kral ya da kraligenin “yasam siiresinin sonsuza dek uzadigim;
gomiilenin éliimden sonra tekrar yagama donecegini, yaratanla biitiinlegerek sonsuza
dek onunla birlikte hiikiimdarh§mm vyiiriitecegini” (Badur, 2004:93) anlatir. Bu
tutum aymi zamanda “Oliimsiizliige” ve dinsel gergekligin “dte diinyasina”
acilan 6nemli bir kapidir.

Oliime metafizik anlam yiikleyen betimlemeler, Feuerbach gibi bazi
filozoflar tarafindan marksist yorumlarla ters yiiz edilir. Feuerbach’in
ifadesinde 6liim, 6liimiin 6liimiidiir. Encyclopédie Soviétique’de marksist bir
tanimlamayla 6liim, organizmanin hayati faaliyetinin sonra ermesiyle ve
dolayisiyla canli bir sistem olarak bireyin yok olmasi ile ayn1 zamana denk
gelir. Oliim, ancak organizmaya hayat veren 6ziin materyalist bir tarzda
agitklanmas: temelinde anlasilabilir (Thomas, 1991:34). Buradaki materyalist
okumalarn, 6liimiin yoklukla veya higlikle iligkilendirilmesinin dogrudan
etkisi vardir. Ciinkii en basta ifade edildigi lizere 6liim bir varlik sorunuydu
ve ¢oziilmesi gerekiyordu. Ilk insandan bugiine 6liimiin kabul edilmesi zor-
dur; g¢unkii 6liimiin bir ucu yokluga ¢ikmaktadir. Din varhigin devaminin
“0liimsiiz bir hayat” tasviri lizerinden insana bu konuda yol gosteren bir aractir.
Bu baglamda dinin temel argiimani, sonlu ve sinirh bir hayat igerisinde Tanri-
ya adadiginiz her seyin, sonrasinda sizi bekleyen sonsuz bir hayatla 6diillen-
dirilecegidir. Aslinda burada “yer alt: diinyas:” kavraminin 6te diinya kavra-
muyla iligkilendirilebilecegi ve biitiin toplumlarda ortak bir anlam diinyasi
yarattigina da vurgu yapmak gerekir. Giineg (2010:126) boyle bir alginin kiil-
tiirlerden bagimsiz olarak olugsmasinda ii¢ nedenden s6z etmenin olanaklh
oldugunu soylemektedir. Bunlardan ilki, yeraltinin teolojide yer alan ceza-
odiil sisteminin gereksinim duydugu mekansal temsilinde siklikla ceza ile
iligkilendirilmesidir. Ikincisi, yeraltinin sundugu kogullarin, alisagelmis fizyo-
lojik kosullardan farkli ug kogullar sunmasi ve bu kosullarin bilinmezlik ile
harmanlanip farkli yasam bigimleri ve fiziki kogullarin hayal edilmesini tetik-
lemesidir. Son olarak, yeraltinin, yeryiiziinde hiikiim siiren diizeni reddeden
ve ona kars siirdiiriilecek muhalefete kars1 korunakly, gizli ve dzgiir kosullar
sunmasindan dolayi politik anlamda bir simgesellige ulastirilmasidir. Boylece
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yer alt1 somut gergekliginden farkli olarak aym1 zamanda tarih boyunca top-
lumsal olarak iiretilmis soyut bir mekan olarak devam etmektedir.

Kuskusuz daha once ifade edildigi gibi burada da belirgin bir bigimde
din-6liim iligkisi yeniden giindeme gelmektedir. Din hicbir sekilde mezarliklar
ve cevresiyle ilgilenmemekte; hedefine yasayan insanlar1 koymaktadir. Ashin-
da dinin merkeze koydugu argiiman sudur: élen bir kisinin dinle olan baglantisi
biter. Oliim dini bir olgu olarak diistiniildiigiinde, dinin 6liim aninda insanla-
rin hangi durumlarini tatmin ettigi sorusunu akla getirir. Bu soru ayni zaman-
da oliim kiiltiirel bir olgu olarak kabul edildiginde “insanlarin hangi ontolojik
taraflarini tatmin eder” sorusunu da pesi sira getirir. Insan ashnda belirgin bir
sekilde yok olmay1 kabul edemez. Dolayisiyla ortaya ¢ikan biitiin inanglarin,
belirgin bir sekilde bu bogluk anin1 yani 6liim 6ncesini ve sonrasim doldur-
may1 amagladig: iddia edilebilir. Din kisinin 6liim sonrasi hayat1 iginse, kiiltiir
de yasamaya devam eden insanlar igin beklentiler ve terapi siiregleri olusturan
yapidir. Boylece din “insam oliime ve c¢iiriimeye teslim olmaktan kurtarir”
(Malinowski, 2000:47) denilebilir. Jung'un diliyle dinler, kisiye 6liimii hazirlik
stirecinde, 6ncesinde ve sonrasinda yardimci motivasyonlar sunar (Jung,
1981:129-131). Boylece Tanri, kiiltiirler 6tesi yapida anlatildig: sekliyle sonsuz
bir yasam hayaliyle 6liimliiliik korkusunu yumusatmakla kalmaz, ebedi bir
varolus ile anlaml1 bir hayat yasamaya yonelik bir yap1 ve kurallar biitiint
gelistirerek korku dolu bir tecridi de hafifletir (Yalom, 2008:13).

Heidegger'e gore varlik temelini en derinden agiga vuran 6liimdiir. Oliim,
insan varhginin biitiin olanaklari arasinda en gergek olanidir. Oliim bir bagkas
tarafindan yerine getirilemez, bunu herkes kendisi basarir. Oliim agilamaz bir
geydir, ¢linkii 6liimle biitiin olanaklar biter. Insan 6liime giden bir varliktir.
Oliim varolur varolmaz insan1 agan bir bi¢im almaktadir. Ancak boylece insanin
burada olusunun her dakikasi 6liimle icten bir bicim alir. Ilkin 6liim yasamu bir
biitiinliik bir birlik haline getirir, ikincil olarak ancak 6liim yasama anlam verir.
Oliim olmasayd higbir seye baglanamazdi. Herkes 6lecektir, bunu herkes bilir.
Ama insan 6lim korkusunu giinliik igler arasinda uzaklastirmaya ¢alisir. Ashn-
da biitiin bunlar kendi 6liimii karsisinda korkakga bir kagmadir. Ama kendi
6liimiinii goz oniinde tutan ve yine de saglam kalan kendini saglam tutan kendi
varolusuna dogru agilabilirdi (Heidegger, 2004:660).

Schopenhauer’a (2012:20) gore insan her zaman yalmz 6liirdii. Tolstoy’ un
fvan flyi¢in Oliimii adli eserinde aymi baglam karsimiza gikmaktadir. Ivan
llyi¢’in 6liimiinde orta yasli, bencil, kibirli bir biirokrat olan kahraman, 6liim-
ciil hastahig1 oldugunu ve dinmek bilmez bir aciyla 6lecegini 6grenir. Oliim
yaklasirken Ivan llyig, biitiin hayati boyunca sayginlik, goriinlis ve parayla
meggul olarak kendisini 6liim kavramina karsi korudugunu fark eder. Ona
iyilesecegine dair temeli olmayan umutlar vermeye calisarak bu yalani siirdii-
ren herkese biiyiik 6fke duyar. Sonra en derin noktasiyla yaptig1 sasirtic1 bir
konusmanin ardindan kendine gelerek ¢ok kétii yasadig: icin bu kadar kétii
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bir sekilde 6ldiigli gercegini goriir. Biitiin hayat: yanhstir. Kendisini 6liime
kars1 koruyarak kendisini hayata kars1 da korumustur. Hayatini, tren vagonla-
rinda oldugu gibi, o ileri gittigini sanarken aslinda geriye gitme deneyimine
benzetir (Akt. Yalom, 2008:39). Tolstoy, bu ¢alismasini 19. yiizyilda yazmis
olmasina ragmen modern bakis agis1 olan 6liimii inkar etmeyi, daha o donem-
lerde tanimlamustir. Ivan Ilyig, karanlik bir odaya kapatilmis ve yakin bir za-
manda olecektir. Etrafindakiler, onun 6fkesinden korkup gercegi soylememek-
tedirler. Onun istedigi de “yetti artik bu yalanlarimiz, hepimiz biliyoruz ki ben 6lii-
yorum!!!” diye haykirmaktir. Ama hi¢bir zaman bu cesarete sahip olamayacak-
tir (Akt. Jones, 2004:7). Boylece aslinda 6liimiin bizi nerede beklediginin belir-
siz oldugu mesaj1 verilmektedir. Onu bekleyecek olan yine insanin kendisidir.
Oyle ki insan 6liimii énceden diisiindiigiinde, 6zgiirliigiinii de 6nceden tasar-
layacaktir (Solomon ve Malpas, 2006:187). Oliimle 6zgiirliik arasindaki iligkiyi
olim bilinci kavramiyla yorumlayanlar da vardir. Bu diisiinceye gore 6liim
bilinci, “bir korku, aci, savunma, saldir1 ve serbest kalma kaynagidir” (Kellehear,
2012:28). Oliimiin itiraf edilememesi ise 6liim korkusunun ve kaygisimn insa-
nin hayatinda 6nemli bir yerde durdugunu gostermektedir.

Mezarlik Gorsellikleri
Mezarliklarda siklikla kargilagilan olgular-
dan birisi, mezara su dokme pratigidir.
Mezara su dokme pratigi, eski Tiirk gele-
neklerinden birisidir. Omegin Sinop yére-
sinde arefe giinlerinde mezartagin
masi, 6liiniin yiiziiniin paklandigina inani-
lir3 Bugiin, hemen hemen biitiin gehir
mezarliklarinda kargilagilan gorselliklerin-
den birisi pet sigeler veya su kaplar1 yer
almaktadir. Mezarliga gelen ziyaretgiler,
mutlak surette doldurduklan kaplarla me-
zarin topragina boylu boyunca su dokmek-
tedirler. Mezarliklarda bunun igin ¢esmeler
yapilmaktadir. Alan aragtirmalan sirasinda
Elazig’da Harputta yer alan mezarlkta
suyun olmadigi zamanlarda belediyenin
mezarliklardaki depolara su tagidg1 goriilmiigtiir. Mezarlikta gorselliklerden birisi “mer-
mer modasina” iligkin olarak mezarliklarin mermer bigimleridir. Kimsesiz ya da sahipsiz
mezarliklar, mezann mermerden yapilip yapilmadigina; 6len kisinin zengin ya da fakir
olup olmadig1 da mermerin gosteriglilik durumuna gore etiketlenir (Arastirmacinin
Notu).

3 Bu bilgi, sosyoloji béliimii 6grencisi Sevki Doruk’un Sinop bélgesinde yaptig1 alan aragtirma-
sindan alintilanmigtir. Caligma, derste 6dev olarak sunulmusgtur.
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Tiirkler 6liimii dogrudan hatirlatan kelimeler karsisinda ¢ekingen kalmuis-
lardir. Bu nedenle 6liim olayini, “can verdi, uctu, rahmete gitti” gibi, birincil yaki-
nin oliimiinii ise “anamu kaybettim” gibi dolayh ifadelerle yorumlamiglardir
(Roux, 1994:211). Eski Tiirkgede “dldii” demek igin “kergek buldi, gerekenle bulus-
tu” so6zuniin sik kullanildig: tespit edilmistir (Roux, 1999:65). Ozbekistan’da
“0ldii” yerine “emaneti tapsirdi”, “giicii yumulmug”, “cam ¢ekti” gibi ifadeler kulla-
nilmaktadir (Muratoglu ve digerleri, 1996:51). Oldii yerine “u¢tu“nun kullanimi
Orhun Yazitlari'nda “babam kagan ucup gitti” climlesinde goriilmektedir. Bati
Tiirklerinde’de Islamiyetin kabuliinden sonra bile éldii yerine “sunkar boldu”
yani “sahin oldu” deyimi kullanilmustir ki bu kullanim Animizm’de* de genellik-
le dldiikten sonra ruhun viicuttan bir hayvan 6zellikle bir kus seklinde ayrildi-
gmnin tasvir edilmesine gonderme yapmaktadir (Kalayct Durdu ve digerleri,
1998:65-67;Y1icel, 2000:78;Er6z, 1992:68). Ruhun kus olarak tasvir edilmesi, Hint-
Avrupa halklar, 6zellikle Polonyalilar tarafindan da bilinmekteydi (Tryjarski,
2012:45-46). Biitiin bu betimlemelerle, aslinda 6liimiin anlamsal sinirlarindaki
gezintide yeni bir duruma gegis yapiyordu: Oliim korkusu ve kaygist.

1.3. Korku ve Oliim: Bir, iki ve Son

Gilgamuis,’ aslinda herkes adina konusmaktadir: “Ben de éldiigiimde Enkidu® gibi
olmayacak miyim? Yiire§im mutsuzluk iginde. Oliimden korkuyorum.” Onun 8liim-
den korkmas1 gibi “hepimiz oliimden korkariz” der Yalom (2008:9).
Schopenhauer (2012:53) “kotiiliiklerin en biiyiigii, her yerde tehdit edebilecek en
kotii sey oliimdiir, en biiyiik korku oliim korkusudur” der. Grekler, 6liimden ¢ok
korktuklarindan mitolojilerinde o6liiler diyar1 Tannsi Hades'i iizgiin, gélgeler
icinde, karanlikta ve kasvetli bir bigimde tasvir etmislerdi (Jones, 2004:15). Oliiler
diinyasinin Tanris1 Hades’in ismi Romalilar tarafindan varlikli yani Pluton
olarak degistirilmistir. Pluton kardesi Zeus ile birlikte babalar1 Kronos tarafin-

4 Animizm, dogada insan ruhuna az ¢ok benzer ruhlar bulundugunu kabul eden bir inangtir.
Ruh, sadece insanda yoktur. Canh cansiz her geyin ruhu vardir. Tiirkler her seyin maddi ve
ruhi olmak iizere iki temsil unsuru oldugunu kabul eden animizme dayanmaktadir (Bayat,
2005:62).

5 Gilgams Destany, tarihin en eski yazih destamidir. Uruk krali Gilgamig'in 6liimsiizliigii arayi-
sinin Oykiisiiniin anlatildig1 destan aym1 zamanda Nuh Tufani’'nin en eski siiriimiinii de ba-
rindirmaktadir.

6 Enkidu, Siimer mitolojisinde bir karakterdir. Siimercede “kirlarin insan1” anlamina gelir.
Gilgamis destaninda Gilgamis'in arkadasidir. Enkidu, hayvanlar tarafindan biiyiitiilmiis vahsi
bir insanken tapinak rahibesi olan Tehiptila tarafindan canavarsi yonleri ehlilestirilmigtir.
Tanr [star'in Gilgamig ve Enkidu iizerine génderdigi Gk Boga’sini beraber dldiiriirler ve bo-
ganin bir bacagin keserek Istar’in yiiziine firlatir. Bunun iizerine tanrilar ikisini ayirmak igin
Enkidu’ya bir hastalik verir ve onu oldiiriirler. Destan ise Gilgamig'in en yakin dostu
Enkidu'nun 6liimiiniin ardindan giristigi 6liimsiizliige ulagsma ¢abasinin nafile oldugunu ve
Tann Enlil'in &giitleriyle, insanin ancak biiyiik bir ad birakmakla liimsiizliige erisebilecegini
kabul etmesinin anlatildig: boliimlerle devam etmektedir.
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dan yutulmustur. Kurtulunca yeraltinin yoneticisi olmustur ve her zaman giin
1s1gindan uzak yasamustir (Frazer, 2004:324). Her erkek, her kadin ve her ¢o-
cuk oliimden korkar. Bazi insanlar i¢in 6liim korkusu dolayh olarak huzursuz-
luk seklinde kendini gosterir. Bazen de farkh bir psikolojik bozukluk kiligina
girebilir; bazilan oliimle ilgili agik ve bilingli bir anksiyete yasarken, bazilarn
icinse 6liim korkusu biitiin mutluluk ve sevinci engelleyen dehset haline gele-
bilir. Vladimir Nabokov'in “Konus Hafiza” isimli otobiyografik ¢alismasi su
satirlarla baglar:

“Besik, biiyiik bir boglugun iizerinde sallamrken sagduyum bana varolusumuzun iki
karanlik sonsuzluk arasindaki kisa 1tk yari§ oldugunu soyliiyor. Ikisi de birbirin aym
olmasina ragmen insan bir kural olarak dogum oncesi boglugu, gitmekte oldugu bosluktan
daha sakin bir sekilde karsiliyor — saatte dort bin beg yiiz kalp atisiyla-” (Bkz.Nabokov,
2011; Yalom, 2008:77-78).

Ik topluluklardan bugiine 6liimle kurulan iliski bigcimleri, her toplulukta
korku iizerinde sekillenmistir. Ciinkii 6liim, “daima dramatik, olaganiistii ve ¢ogun-
lukla korkutucu bir olay” (Kellehear, 2012:129) ya da Bauman’m (2012:159) ifade-
siyle “insana 0zgii bir evrensellik ya da insan varolugunun tammlayici 6zelligi” olarak
gortiliiyordu. Joachim Whaley, 6liime kars1 benimsenen tutumlarin genellikle
her cagda, cok cesitli duygularla korku, keder, 6fke, umutsuzluk, kirginhk, kat-
lama, kars1 koyma, acima, hirs, umarsizlik bigimlerinde ortaya giktigindan s6z
etmistir (Whaley, 1981:9). Joseph Conrad'in 1910 yiinda yazdigy Karanhgm
Yiiregi (Heart of Darkness), Olimiin siddetli ve kederli yiiziinii, kitabin ana
kahramaninin son sozleriyle acimasizca yansitmistir: Dehget! Dehget! (Jones,
2004:239).

Oliimiin kaginilmaz bir gerceklik olmasi, ayn1 zamanda kaginilmasi, uzak
durulmasi, unutulmas: gereken bir olgu oldugu gergegini de 6niimiize serer
(Tomer ve Eliason, 2007:11-14). Bu gergeklik, oliimiin verdigi korku hissiyle
de paralel ilerler. Oliim korkusu, 6liimiin toplumsal gergekliklerini; toplumsal
gerceklikler ise oliim korkusunu yeniden iiretir. Kugkusuz sevilen birinin,
hem oOlmekte olan kisi hem de yakinlar1 agisindan, hazirlanmaya zaman
bulacag) sekilde yavas bir sekilde 6lmesiyle; korkulan telefon gelip “oldu, her
sey bitti” soziiniin duyulmas: arasinda, korkunun ve dehgetin hissedilmesi
bakimindan biiyiik farkliklar vardir. Korkunun bir pratik olarak yasanmasi
bakimindan da “kanser hastastyla 6liim ve 6lmekten konugmak, kalp hastasina
kiyasla daha kolaydir” (Kiibler-Ross, 1997:205) 6nermesine denktir. Toplulukla-
rnn dogaya kargi gelistirdikleri davramis bigimlerinin bir ¢ogunun, Sliimiin
bilinememezliginden dogan oliim korkusuyla iligkilendirilebilmesi miimkiin-
diir; ¢iinkii birey “diinyay: bir gerceklik olarak kurmaya” (Berger, 2011:75) devam
etmek istemektedir. Oliimden korkulmasinin sebepleri arasinda, “éte diinyarn
nerede ve nasil bir yer?” oldugu sorgulamasinin da yattig1 dogrudur. Diger bir
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sebepse 6ldiikten sonra 6len kisinin ruhundan ve onun cagirabilecegi diger
kotii ruhlardan korunma istegidir.

Tarihte biitiin topluluklar, bu duruma kars1 davranuslar ve ritiieller gelis-
tirmiglerdir. Bu tutumlar, 6liimiin sosyolojik gergekligini ifade etmek igin de
temel Olgiitler olmustur. Ciinkii “dlenden geriye kalan her seye dzlem ve éliimiin
neden oldugu dehget verici degisimden igrenme ya da korkma” (Malinowski,
2000:45) birlikte gelisirler. Bu igrenme ya da korku saf bir korkudur ve kisinin
kendi igselliginden kaynaklanir. Burada safliktan kasit, 6liimiin bir varolus
kaygisiyla ortaya gikmasidir. Modern toplumda karsilagilan 6liim korkusuyla
aralarinda fark vardir. Bu farki olusturan temel baglam, modern toplumda
oliime bakisin degismesidir. Kellehear(2012:94), bu tarz yerlerdeki Oliimle
ilgili diisiincelerin bir tehdit tepkisi dogurmasinin, éliimiin 6zellikle Bat1 top-
lumunda yaygin bir bigcimde yok olma korkusu ya da benlik kaygis: ile birlikte
akla geldiginden, sasirtici olmadigindan bahsetmektedir. Oyle ki Jones
(2004:7) calismasinda bu siireci modern toplumdaki bilim algisiyla iligkilendi-
rirken, “bilimin 6liimii uysallastirmasindan ve insanlarm cektigi acilar1 hafifletmesi-
ne kargm, insanlarn hastanede yalmz bagina olme diigiincesinin gittikge en biiyiik
korkuya déniismesinden” bahsetmektedir. Oyle ki bu durumun ruhsal bir ¢6-
kiintiiye neden oldugunu da sdylemek miimkiindiir.

Ariés (1991:91) olim ile birlikte “tek bir insamn sizin agimzdan kayboldugu-
nu ve diinyamn tiimiiniin bos hale geldigini” aktarir. Ariés, bugiin artik hi¢ kim-
senin bunu, yiiksek sesle soyleme hakkina sahip olmadigini, ¢iinkii 6liim son-
ras1 boslugun insanlarda histerik bir bosluk olusturdugunu ifade etmistir.
Histerik matemle, eski matemler bozulmustur ve eski 6nemini kaybetmistir.
Matemlerin, Mark Twain’in 1893 tarihli Kaliforniya’mn Oykiisii adli hikayesin-
de oldugu gibi delilik noktasina ulastig1 goriiliir. Aslinda Ariés, burada
19.ylizyi1lda matemin asir1 hale gelisine dikkat geker. Artik korkulan sey, insa-
nin kendi 6liimii degil de bagkasinin 6liimii “la mort de toi” yani senin 6liimiin
olmustur (Ariés, 1991:68). Ariés bu duygunun ¢agdas kabir ve mezarlik tapisi-
nin kokenini meydana getirdigini de ifade etmistir. Artik zihni mesgul eden
sey, kendi kisisel 6liimii ya da tiiriin 6limii degildir, siginilan mitsel giiglere
veya hipokratik ustalara ragmen pencgesinden c¢ikilamayacak o oliimdiir
(Solomon ve Malpas, 2006:42).

Yalom (2008:106) 6liimiin bir kader oldugundan s6z ederken hayatta
kalma isteginin yaninda yok olma korkusunun da hep varoldugunu ifade
etmektedir. Yalom’a gore bunlar i¢giidiisel duygulardir ve bunlarin nasil ya-
sanildig) lizerine 6nemli bir etkisi vardir. Ciinkii varolusumuz “biiyiiyiip gelige-
cegimiz ve kaqimlmaz bir sekilde 6liip yok olacagimz bilgisiyle golgelenir” (Yalom,
2008:9). Farkl bir ifadeyle ise “korku higligi aciga serer ve higlik korku i¢inde hava-
da kalir” (Solomon ve Malpas, 2006:184). Stoacilar, 6liim korkusu insanin ken-
dine 6zdes kildig1 6liimden artik bir koétiiliik gelmeyecegi yoniinde diigiiniir.
Boylece 6liimden korkmaya gerek kalmayacakt: (akt.Canetti, 2007:50).
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Schopenhauer (2012:53), 6liimle ilgili korkulan farkh bir baglama tagir: “Dog-
rusu 6liim korkusu her tiirlii bilgiden bagimsizdur, ¢iinkii hayvanlarda da 6liim korkusu
vardwr ama 6liimii bilmezler. Dogan her sey daha basindan bu korkuyu diinyaya berabe-
rinde getirir.” Olim korkusunun belirleyici 6lgiitlerinden birisi de 6liimsiizliik
istegidir. Bu baglamdan hareketle Solomon ve Malpas (2006:48), insanin 6liimstiz-
liikk arzusuyla paralel giden 6liim korkusunu su sekilde betimlemistir:

1. Insanin 6liimsiizliik hakkindaki tiim planlari yasamda kalmaya déniik
biiyiik bir arzu igerir.

2. Yagsamda kalma ani iktidar anidir.”

3. Oliimden duyulan dehset, 5lmiis olanin bir bagkasi olmasindan duyu-
lan memnuniyete doniigiir. Yasamda kalan ayakta dururken, 6lmiis
olan yerde yatar.

Buradaki oliimsiizliik algisi, aslinda sadece 6liimiin yoklugu/olmamasi
degil, ayn1 zamanda 6liime karsi1 koyma ve onu inkar etmekle de ayn1 anlama
sahiptir (Kellehear, 2012:97). Aslinda kimse kendisinin 6lecegine inanmaz ve
biling sanki “dliimsiizmiis” gibi davranir (Wahl, 196557). Oliimsiizliik ¢ogu
zaman oliimden sonra insan bekleyen hayatla ilgili tasvirlerle de dile getirilir.
Kimi zaman Hades cennetiyle karsimiza ¢ikar, kimi zaman Elysiyan yaylarin-
da bir hayat tasviri yapilir; kimi zaman da bir Hyperboreal1 goriiliir ki Kuzey
riizgarinin otesindeki ebedi itk ve bolluk iilkesi olarak betimlenir (Jones, 2004:59).
Semavi dinlerde yer alan cennet ve cehennem tasvirleri de bu baglamla iligki-
lendirilebilir. Oyle ki “Bat: tarihi boyunca 6te diinya dykiileri, insan eyleminin en
gliclii sekillendiricilerinden biri olarak kabul gormiistiir” (Solomon ve Malpas,
2006:111). Aragtirmacilar tarafindan, dinsel tasvirlerin ve dini inanglarin, bire-
yin Oliimsiizliik arayislarina cevap verdigi ya da insanlarin dinsel tutumlara
bu anlamlan yiikledikleri ileri siiriilmiistiir. Boylece dinle iliskilendirildiginde
oliim, igerisinde “ayni zamanda 6biir diinyada devam eden bir yasama dair umut ya
da en azindan bir teselli” (Roux, 1999:11) tasimaktadir.

7 Modern toplumda bilime ve biirokrasiye yiiklenen temel iglevlerden birisi, insanin giig isten-
cini yagamin her aninda deneyimletmek istemesidir. Insanin kimlerine gore doga kimilerine
gore ise Tanr1 karsisindaki gligsiizliigiinii yenmek igin, sonsuzlugu istemenin insanin en dogal
istemi oldugundan s6z etmek miimkiin. Toplumsal bir iradeyle olusan devletin, temel top-
lumsal aygitlariyla bu tutumu, gelecege aktardigi ve bu aktarimi yaparken de tarihsel bellegi
kullandig gériiliir. imparatorluklar, altin ¢aglariyla anilir; krallar zenginlikleriyle, hayirsever
kabul edilen insanlar ise yaptiklar: eserlerle anilmak istenir.

62



Oliimiin Sirketlegmesi

Oliim sonrast hizmetler, Antalya merkezli baglamig ve bugiin internetten verilen
hizmetler dahil Tiirkiye’de bir¢ok sehirde yayginlasmistir. Antalya’da saha galigmasi|
sirasinda, artik profesyonel olarak yiiriitiilen hizmetlerde gorsel sunumlarda diikkan-
lardaki yerlerini almigtir. Ozellikle mermerden yapilma mezarlk model gesitleri ve
katologlariyla miisteri cekmeye calisan girketler, aym hizmetleri internet {izerinden
de Tiirkiye sathinda vermeye c¢alismaktadir. Yukardaki katolog, albiim seklinde ha-
zirlanmig, kuge kagida basilan fotograflarla sirkette masa lizerindeki yerini almigtir.
Sevdigi bir insana mezar yaptirmak isteyen birisi, albiim sayfalarini gevirirken bir
taraftan da yaptiracagi mezarin goriintiisiine karar vermektedir. Mezarliklarin, sir-
ketler tarafindan parsellenmesinin 6nemli yansimalarindan birisi “mezarlik moda-
st”nin olugmas: ve “tiiketim kiiltiirii” ile birlikte de o6liimiin etrafinda toplumsal bir
baski alaninin olugmasidir. Baskinin kaynaklarina inildiginde gelir durumuna gore
dizayn ettirilen “mezarlarin karsilikli olarak birbirleriyle carpigmasi”m1 gozlemlemek
miimkiindiir. Oliimiin endiistrilesmesi, Amerikan etkisinin bir sonucu olmakla birlik-
te ilerleyen siirecte “Death Industry”’nin Tiirkiye'de de 6nemli bir sermaye birikimi
saglayacag) agiktir.

Bauman(2012:170) da benzer sekilde 6liimsiizliigiin betimlemesini yapar-
ken insanlik tarihi boyunca degisim siirecini ifade etmistir. Bauman, uzak me-
zarliklarin kalin duvarlarini, cenaze torenlerinin yan gizliligini, yas tutanlarin
kendilerini soyutlamasini ve 6lmek iizere olan kizinin aile evinden hastanele-
re, sifa yurtlarina ya da bakim evlerine goétiiriilmesini 6liimsiizliigiiniin anali-
tik yap1 sokiimii olarak gormiistiir. Epikouros, insanin 6liimstizliik arayisiyla
ilgili farkh baglamlar ileri siirmiistiir. O'na gore asin1 dindarlik, asir zenginlik,
gl¢ ve onur kazanmak igin verilen biiyiik ¢aba, insanlarin 6liimsiizliik arayi-
simin sahte bir modelidir (Yalom, 2008:75). Oliimsiizliik, korkular ve din
liglemi s6z konusu oldugunda Freud'un bu baglamda dine yiikledigi anlam
tektir:
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“Din insanin kendi disindaki doga gliglerine ve kendi igindeki gliglere (i¢gtidiile-
re) kars1 garesizliginden kaynaklanmigtir. insanligin ilk dénemlerinde ortaya ¢ikt.
Akillarimi kullanmay1 beceremeyen insan, kavranamayan giiglere egemen olmay:
saglayacak ya da onu bastirmaya yarayacak bir takim duygusal yontemler ve me-
kanizmalar geligtirilmistir. Freud, bir adim daha ileri giderek bunun kaynaginin
temel de gocukluk déneminin izleri oldugu ileri siirer ki ¢ocukluk déneminde
kargilik geldigi durum babaya teslim olmadir (Akt.From, 1981:26).

Sigmund Freud’un 6liim korkusunun bir i¢giidii olduguna dair iddiasi,
bir sonraki adimda insanlarin élenler icin yeterince bir sey yapamadiklarin diigiin-
diiklerinden korkularin derinlestigi bigimine dontismektedir: Pek ¢ok yerde derin-
lerde bir yerde dlenler igin — yagarlarken ya da oliirlerken; gercekte ya da duygusal
olarak — elinden geleni yapamadi§im diigiiniiyordu. Belki de 6liimiin kendisinin geli-
sini engellemek igin bile yeterince ¢aba gostermemistik (Freud’dan Akt. Kellehear,
2012:167). Freud, ayn1 zamanda 6liimden korkmayz ilk tartisan diisiiniirlerden
birisi olmustur. Cilinkii Freud'un temel iddias: bilingaltimin 6liimii kabullenmek
istememesi ve oliimsiizliik istemesi (Freud, 1995:75) seklinde ortaya ¢ikmugtir.
Solomon ve Malpas (2006:101), 6liimsiizliigii arayan insanin bunu kimi zaman
yasarken, “sanatta, kitaplarda ya da kurumlarda” yarattigim ifade ederken kimi
zaman da “kiiltiiriin icerisinde iirettigini araclarla” gorsellestigini belirtir; ama
yine de dlii bir kimsenin kendisinden sonra birakt1§1 hayata pek fazla miidahale ede-
meyecegini de belirtmektedir.

Solomon ve Molpas’in iddiasinin bir ucu okuyucuyu, éliimiin korkusundan
kurtulmak icin insanlarmn topluluklar halinde yasamas: ve kiiltiir olugturmug olmasi-
na odaklar. Ozellikle burada gegerli olan diigiince “insanin éliimiin dehgetine
onu kurumlariyla biitiinlestirerek, ona bir islev kazandiwrarak, onu anlamh kilarak
tepki vermesi” (Solomon ve Malpas, 2006:49) seklinde ifade edilir. Oliimle ylz-
lesmede, korkunun en aza indirilmesi igin benzer gekilde insanin toplumsal
baglam igerisinde kalmas: gerektigine vurgu yapmak miimkiindiir. Ciinkii
yalmzca 6liim, kimse tarafindan istenmez. Yalom’a (2008:110) gore yalruzlk,
6lim acasini biiyiik 6lgiide artirir. Kiiltiir denen olgu, genellikle 6liimiin etra-
finda bir sessizlik ve tecrit perdesi yaratir. Oliimiin varhginda arkadaslar ve
aile iiyeleri daha mesafeli olur, giinkii ne diyeceklerini bilemezler. Olen kisiyi
tizmekten korkarlar. Ayni zamanda kendi 6liimleriyle sahsen yiizlesmekten
korktuklan igin de fazla yaklasmaktan kaginirlar. Aslinda Yalom, sozii, Yunan
Tanriarmun bile insamn 6liim am yaklastiginda o6liimden kagtiklarma dair anlatiya
getirmektedir. Kisinin toplumsal baglami icerisinde degerlendirilmesi, 6liim
sirasinda ona eglik edebilecek toplumsal mekanizmalan da kendiliginden
glindeme getirir. Thomas’a (1991:82) gore dlmek iizere olan kisiye refakat et-
mek Oliimiine kadar onunla en uzun yolu kat etmek demektir, onun ritmine
gore ve onun sectigi yonde tutmak ve beklentilerini karsilamak demektir.
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Fromm (1984:24) bu baglamda insan icin yapilan en son toplumsal biiyiik gorevin
cenaze toreni oldugundan bahsetmistir. Cenaze torenlerinde hem o6liiyle hem
de yasayanlarla kurulan iletisim bigimleri, korkunun ve kayginin diizeylerini
artirmakta ya da azaltmaktadir. Ancak Siiheyl Unver'in Istanbul Halkininin
Oliim Kargisindaki Duygular: (1938:312-321) bagligiyla Yeni Tiirk Mecmuasi’'nda
yaynladig1 yazisinda Istanbul’daki Karacaahmed, Edirnekapt ve Uskiidar mezar-
liklarinda bulunan mezar taslarindaki yazilardan yola ¢ikarak bireylerin 6liim
konusundaki hisleri tizerinde durmus ve Tiirk kiiltiiriinde 6liim korkusunun
az oldugu sonucuna vardigini tespit etmistir.

Ariés, insanin 6liimle kurdugu iletisimde yasadig1 korku ve kaygilarin
farkl alanlarla iliskilendirilebilecegini soyler. Ariés (1991:3) 17. yiizyilda Don
Quixote’in aslinda 6liimle kurulan bu iletisimi algilayabilmek i¢in 6nemli bir
ornek oldugunu séyler Oliim isaretleri onu yakaladiginda “yegenim, §liimiin
yakm oldugunu hissediyorum” seklinde ig¢sel tutumunu ifade eder. Kugkusuz bu
oliim korkusuyla karigik bir teslimiyeti yansitir. Oliime teslimiyetin kargiladig;
temel anlam; bu diinyanin kisaligina olan inang ve ote tarafta varilacak haya-
tin 6liimsiizliigline duyulan giivendir. Bu teslimiyeti dinsel tutumlarin destek-
ledigi goriiliir ki “insamn kendi oglunu oldiirmesinin ne anlama geldigini gayet iyi
bilen ama yine de bunu yapmaya kalkan Ibrahim’in ¢tkmazi gibi” Tanrinin daha
yliksek bir amacit ugruna korkung bir giinahi islemeye razi olan birisinin
(Zizek, 2004:74) durumu gibidir. Burada hatirlanmas: gereken en 6nemli olgu,
ilk insanlardan bugiine biitiin topluluklarda 6te diinyanin varhgina dair dii-
siincelerin, kisilerin 6liim korkusunu hafifletmek igin 6n plana ¢ikartilmalari-
dir. Bu diisiincelerin ortaya ¢ikisinda kuskusuz o6liimlii olmanin ya da
yokolusun verdigi derin kayginin izleri siiriilebilir:

“Sanirim...yok, bundan kesinlikle eminim, 6fkem hayattaki durumumla ilgili:
gittikge kiigiilmem ve 6liimiimiin fazla uzakta olmamasi. Her sey elimden alini-
yor- kalgam, bagirsak islevlerim, libidom, giiclim, isitme ve goérme yetenegim.
Zayifim, savunmasizim ve 6liimii bekliyorum. Bu yiizden Dylan Thomasin tali-
matint yerine getiriyorum: yumusak bir gekilde gitmiyorum, giiniin bitimine 6f-
keleniyorum, kuduruyorum. Acinasi, gligsiiz sozlerim elbette simgek gibi ¢akmu-
yor. Olmek istemiyorum. Ve sanirim 6fkemin yardim ettigini diigiiniiyorum. Ama

8  Tiirkge bilinen adiyla Don Kigot, Ispanyol Romanci Miguel de Cervantes Saavedra’un romani
ve ayni zamanda bu romandaki sahsiyetin adidir. “Yagadiklar1 zaman ve yerin 6lgiitleri tara-
findan desteklenmeyen, olaylar kargisinda savunmasiz kalan bireylerin 6ykiisli, Avrupa yazi-
ninda unutulmaz Don Kisot tipiyle ¢izilmistir. Cervantes, degismis, pratik olgiit dizisini ele
alirken, 1s1ldaklarim1 kuramsal olarak hala sayg1 gosterilen bir gelenege ¢evirmis, zavalli yagh
kahramaniysa bagka bir kugagin romantik gsovalyelik diizenini baghlikla yiiceltmeye ¢aligan
bir budalaya doniigmiigtii. Savagtig1 yel degirmenleri yok olup gitmeye yiiz tutmusg bir diin-
yanin tehlikeli bulmadig1 bir zamanda, bunlara saldirmak ¢ilginlikti. Dulcinea’sin1 geleneksel
sovalyelige en uygun bigimde seviyordu ama o siralarda bagka bir sevda bigimi gegerliydi;
onun atesli tutkusuysa delilik sayiliyordu” (Benedict, 2003:253).
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belki de 6fkelenmenin tek gergek islevi biiyiik sairlere ilham vermesidir” (Yalom,
2008:209-210).

Epikouros insanin mutsuzlugunun kaynagini her zaman ve her yerde
varolan o6lim korkusuna baglamaktadir. Yalom'un (2008:10) aktarimiyla
Epikouros, “kagtmilmaz éliimiin iirkiitiicii hayalinin insamn hayattan zevk almasim
engelledigini ve higbir zevkin tam anlamuyla yasanmasmna izin vermedigini” ifade
etmektedir. Epikouros’un aksine Tiirk-Islam tasavvuf diisiincesi de dahil bir
¢ok mistik diislince ve akim, 6liimi “kendini terbiye etmenin bir aract” olarak
kullanmaktadir. Oliimle yagsam i¢ igedir. Oyle ki her nefsin &liimlii oldugu
diisiincesini de igerisinde barindiran 6liimle yasamin igigeligi, dervis kiyafet-
lerine de yansimigtir. Bu baglamda dervislerin sariklar, kefen dlgiisiindeki bir
bezden yapilird. Bir gok tasavvuf ekolii de bu pratigi benimsemisti. Oliimii
yanibasinda hatirlaticr olarak tutan dervis, sariklarini agtiginda kefenini de
a¢mis oluyordu (Akt.Toros, 2006:113).

Burada korku ile kaygi kavramlan arasindaki farkliiga dikkat ¢ekmek
gerekir. Kaygy, gelecekteki olaylara tasalanmak olarak kabul edilebilir. Tip
dilinde genellikle kotii bir sey olacakmig diisiincesiyle ortaya ¢ikan ve sebebi
bilinmeyen gerginlik duygusu olarak ifadelendirilir. Korku ise farkl olarak
yasanan bir duruma gosterilen tepkidir. Bir tehlike ya da tehlike diisiincesi
karsisinda duyulan kayg ve iiziintii olarak ifade edilebilir. Burada 6liim kay-
gis1 ve oliim korkusu arasindaki farka dikkat ¢ekmek igin bu belirlemeden
bahsetmek gerekir. Bir kanser hastasinin 6liim kaygisindan s6z etmek dogru-
dur; ki kanser dlmeyi, diger hastaliklarm yapamadig: kadar on plana ¢ikaran bir has-
taliktir (Kellehear, 2012:219) ve boyle olmasindan dolay: insanlarda siirekli bir
kayginin olugsmasina neden olur:

Kan koca yillardir kavgal olabilirler, ancak eslerden biri éldiigiinde geride kalan
saglarin yolar, aglar, inler ve pismanhk, korku ve endigeyle gogsiinii yumruklar. Ar-
tik kendi oliimiinden ¢ok daha fazla korkmaktadir. Onun 6liimiinden ben sorumlu-
yum, kargihk olarak beni de korkung bir 6liim bekliyor (Kiibler-Ross, 1997:26).

Kaygidan farkli olarak 6liim korkusu daha iist diizeyde bir varolus ya da
yok olma kaygisinin davraniglara baskisidir. Oliim kaygisinuin igerigini siklikla;
zamanin ilerlemesinden kaygilanma ya da yaslanma, ac gekerek 6lmekten ge-
kinme, 6liimii diistinmek ve konusmaktan tedirgin olma, savas ¢tkmasi veya
kansere yakalanma ihtimalinden korkma, ceset gormekten korkma vb. bigimler-
le doldurmak miimkiindiir. Boylece Jones’in (2004:75) aktardig1 bicimde insaru
asil kaygilandiran seyin kalbin durdugu amn degil, 6liimiin yaklasmakta oldugunun
bilinmesi oldugu gozlemlenir. Yani sorun o anda degil, ondan hemen énceki andadir.
Kaygy, bahsi gegen bu anin, bireysel degerlendirilmelerinden ortaya ¢ikar. Kayg:
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bir defa basladiginda insan psikolojisini etkileyen ve toplumsal gevreyle iletisi-
mini yonlendiren 6nemli bir durum halini almaktadir.

Oliim kaygzsi, cinsiyet, yas, sosyo-ekonomik durum, kiltiir, kisilik, fizik-
sel ve ruhsal saghk, dindarlik ve maneviyat degiskenlerine gore degisebilmek-
tedir. Bu farklihiklar belirleyici olmakla birlikte 6liim kaygisin1 yumusatacak
yontemler de iiretilmektedir. Ornegin gocuklar énemli birer toplumsal aragtir,
yinkii onlar aracaligiyla kendimizi gelecege yansitmak miimkiindiir; zengin
olur, iinlii olur hayatta her zamankinden daha fazla yer kaplamak miimkiindiir; sap-
lantili, koruyucu ritiieller geligtiririz ya da nihai kurtarictya kargi konulmaz bir inang
weligtiririz (Yalom, 2008:12). Yalom ayni ¢alismasinda 6liimciil bir hastasinin
bu durumu su sekilde kendisine aktardiginu ifade eder:

“Az once soyledigim sey-ben artik olmayacagim. Yalmzca bu hayattan ayrilmak istemiyo-
rum...ogluma ne oldugunu gormek icin orada olmak istiyorum. Sonunda ¢ocuk sahibi ol-
mak isteyecek mi? Bunu bilemeyecek oldugumu fark etmek ¢ok aci” (Akt.Yalom,
2008:117).

Oliim kaygisinun, 6liim korkusuna kiyasla modern diinyada siklikla kar-
silasilan durumlardan birisi oldugu goriiliir. Schopenhauer’e (2012:17) gore
kayg1 herhangi bir seyi oncelemez; o hi¢ligin hakikatini ifsa eder ve diger biitiin
hakikatlere dair alginizin temelini tegkil eder. Bauman (2012:159) bu durumu
ifade ederken “geleneksel 6liim endisesinin yerini yasamin bog ve anlamsiz oldugu
yolundaki kesin bigcimde modern endigeye birakti§indan” s6z etmektedir. Bauman,
modern donemin kronik hastaliklarina-kanser gibi-yakalan bireylerin, ayn
zamanda oliimii fizyolojik olarak diinyada yasarken, 6liimlerine giden siirecte
6liimii bilingleriyle deneyimlediklerini de belirtmektedir. Kiibler-Ross’un has-
tanelerde 6zellikle 6liimciil hastalarla yaptig1 gériismelerden olugan “Oliim ve
Olmek Uzerine” baghkl galismasinda bu durum agikca kendisini gosterir. Has-
ta bireylerin temel yargis1 “hayir, bu bana olamaz, bu dogru degil” (Kiibler-Ross,
1997:61) itiraz1 olmakla birlikte; tiim hastalarin “yasam siirdiirme olasthgina
kapilarim agik biraktiklarim gostermeleri ve bir tekinin bile artik hi¢ yasama arzusu
duymadigim séylemeleri” (Kiibler-Ross, 1997:53) s6z konusudur.

Kiibler-Ross, aslinda 6liim kaygisinin temelde “solucanlar tarafindan yeni-
lecek olma” diisiincesiyle paralel gittigini ifade ederken insanlarin kendilerini
beden ve ruh olarak bir anda yok olacak olmalarina da dayanamadiklarin
belirtmektedir. Jones (2004:84-85) 6liim ile ilgili calismasinda “solucanlar tara-
findan yenilecek olmay:” su sekilde betimlemisgtir:

“Hiicrelerin kendi kendilerini yok etmesiyle birlikte, viicut ¢6ker. Béliinmiis tiim
organizmalarda oldugu gibi hiicrelerde siserek oliirler. Kalbin durmasiyla beraber
hiicrelere besin akig1 durur, yakitin olmadig) yerde enerji iiretilemez ve hiicreler
arasindaki baglant: kesilir. Hiicrelerin igine ve digina siv1 akisi siirecine ait kontrol
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mekanizmas: iglemez hale gelir. Hiicre gekirdegi fonksiyonlarin1 kaybeder ve
hiicre siser. Sigme olayi, hiicre y1gin1 ile beraber mitokondri’deki (hiicre canly-
ken, hiicreye enerji veren yap1) baz1 diger maddelerle beraber gerceklesir. Hiicre
icindeki zararh bazi asitlerin serbest kalmasi hiicreyi 6ldiiriir. Ciiriimeye ait ilk
gOzle goriiniir isaret 6liimden sonraki iki, ii¢ giinde ortaya gikar. Derinin yegilimsi
renk almas: 6ncelikle karin boglugunun sag alt bdlgesinin bir béliimiinde ortaya
¢ikar, sonra biitiin karin bogluguna, gogse ve diger iist bolgeye yayilir. Bu renk
degisimi ve ona eglik eden kétii koku, ¢iiriimiig olan kirmiz1 kan hiicrelerinin geri
kalanlarinca ve siilfiir igeren viicut igi gazlar tarafindan iiretilir. Gaz ise, bagirsak-
larda bulunan bir bakteri tarafindan iiretilir, diger dokulara yayilir ve viicudun
sismesine neden olur. Gaz ayn1 zamanda gozlerin ve dilin ileriye firlamasina, di-
sariya ¢tkmasina neden olacak kadar ¢oktur ve bagirsaklara baski yaparak bir bo-
liimiinlin vajina veya rektumdan disariya atilmasini saglar. Deri oncelikle yesi-
limsi bir renk alir, daha sonra mor ve siyaha déniisiir. Yedi giin sonunda renk de-
gisimi biitlin viicudu sarar, bu noktada viicutta pis kokulu kabarciklar olugmaya
baglamgtir. Ciirlime devam ettigi siirece deride agilmalar olur ve ufak bir darbe
neticesinde iist tabaka genig pargalar halinde ayrilir. daha ¢ok yagli dokunun ve
organin giiriimesiyle beraber, kotii koku gogalir. Ikinci haftanin sonunda karin
boslugu deri gogiisler ve dil sigser ve agizdan burundan sivilar gelmeye baglar.
miidahale edilmeksizin bir hafta daha gegerse saglar, tirnaklar ve disler de bo-
zulmaya baglayacaktir. her ne kadar rahim ve prostat 6liimden sonra bir yil bo-
yunca bozulmamig kalsa da daha fazla sayida i¢ organda kopma olacak ve so-
nunda sivilagacaktir. iki ile dort hafta iginde 6lii bedenden geriye elle tutulur yal-
niz iskelet ve deri kalir.”

Jones’in Bedenin fizyolojik olarak ¢iiriimesini tasvir eden agiklamas, as-
linda insanin 6liim kaygisinin “yok olacak olmakla” esdeger tutuldugunun da
bir ifadesidir. Kugskusuz yok olmakla hayattaki mutlu olma kazanci arasinda
kurulan iligkisellikte de 6liimiin bu biitiinii bozduguna dair tutumlar vardur.
Oliim korkusunun 8liimsiizliik baglamiyla birbirine karstigi alanlarda mo-
dern diinyada Arizona’daki Scottsdale, Alcor Yasam Uzatma Vakfi devreye gir-
misti.? Alcor-Vuciid dondurma sirketi Web sitesinde 6len miisterilerini; “gele-
cekte tibbi miidahale yapilabilecek durumda” sakladiklarini iddia ediyordu.
Jones'in  (2004:96) aktardigi bicimle yakin bir gelecekte insanlar
mezartaslarina, “huzur iginde yatsin” yazisin1 kazitmak yerine, metal silindir
tistiine “tekrar buluguncaya dek” yazisin1 yazdirmaya niyetli goriinmektedirler.

Aslinda dondurulma islemi s6z konusu oldugunda “hibernasyon” kavra-
m1 devreye girer. Yapay hibernasyon, bir donem cerrahi dalinda &zellikle ka-
namalar1 azaltmak i¢in bagvurulan, ancak sakincalan goériildiigiinden giini-
miizde kisitli olarak bagvurulan bir uygulamadir. Bugiin 6liimciil bir hastay:
ya da oliimiin gerceklesmesinden hemen sonra cesedi dondurma islemini
savunan ve “dondur, bekle canlandir” sloganini kullanan hibernasyon taraftar-

9 Sirketin detayl bilgileri igin bkz. http://www.alcor.org.
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larina karsin, dondurma islemi sirasinda hiicrelerin zarar gorebilecegini savu-
nan ¢ok sayida bilim insani1 bulunmaktadir. ABD’de 1962 yilinda ilk ¢alismala-
rina baglayan bir grup arastirmaci, “Cryonics Association” isimli bir Sogutma
Enstitlisii kurmus olup ¢alismalarini bu kurumda yiiriitmektedir; bu merkez-
de yasal olarak oliimii onaylanmis hasta, 6nce -79 derecede, daha sonra -196
derecede sogutulup uzun siireli saklanma igin uygun kosullarda bekletilmek-
tedir (Badur, 2004:96). Boylece “bedenler iizerindeki bireysel irade hakk1” gelenek-
sel topluluklarda Tanridayken, modern dénemde “uzmanlara” ve “tip etigine”
terk edilmistir. Hem kiiltiirel tarih hem de modernizmin tarihi, bedenin insana
ait olmadiginin “6liim” tizerinden betimlenisinin toplumsal tarihi olmustur.

Bedenin insana ait olmamasinin 6liimle iligkilendirilmesi s6z konusu ol-
dugunda 6zellikle hastane personeli ve din adamlarinin konumlari dikkatimi-
zi geker. Bu gorevlilerin 6liim karsisinda duygularimi veya korkularini nasil
sabitledikleri, toplumsal baglam igerisinde siirekli tartigma konusu olmakta-
dir. Bir doktorun kiginin 6liim haberini, yakinlarma verirken ya da bir kanser has-
tasina 6lmesinin kaginilmaz bir son oldugu aktarirken kullandig tislup bu
tartismalarin siklikla merkezindedir. Oyle ki doktorlara “ruhsuz”, “vicdansiz”
ya da “duygusuz” gibi sifatlar yakistirlmasi miimkiindiir. Clinkii bu siiregte
yaygin olan toplumsal kabul; “doktorun, insanla éliimiin arasina girmeye yeltenin-
ce, oliimiin dort yiiz yil once kazandi§r onemini ve insana yakinhgm yitirdigi”
(Hlich, 2004:116) algisidir. Ya da ozet bir ifadeyle 6liimiin artik; “doktor yardimhi
bir 6zyikim(physician assisted suicide)”a (Badur, 2004:101) doniistiigiiniin kabu-
lidiir:

“Gizli bir diigman olmak bir yana, kanser kotiiciil bir 6ldiirme cogkusuyla dolu,
¢ilgina dénmiis bir seydir. Bu hastalik, tahrip edici devamli, devilir ve korku dolu
bir yolu takip eder. {zledigi bu yolda higbir kurah dinlemez, higbir emre itiraz et-
mez ve cinai bir yok etmek igtahi ile biitiin mukavemet noktalarin1 bertaraf eder.
Hiicreleri 6ldiirmek igin saga sola dagilan barbar kabile iiyelerini gibi davranir-
lidersizlik ve herhangi bir yol bilmeden. Ancak hepsinin aklinda tek bir sey var-
dir: Ulasabildigi her yeri talan etmek” (Kiibler-Ross, 2012:258).

Ayni durum, din adamlar1 i¢in ve baz1 “dliim meslekleri” igin de gegerlidir.
Mezar kazialar, 6lii yikayicilar gibi bir takim meslekler, 6liim karsisinda tas:-
diklar1 sogukkanlilikla tartismalara konu olmustur. Oysa bu meslek igerisinde
sosyallesen kisilerin 6liim karsisinda belli bir aligkanlik davramigi kazandiklar
goriiliir.  Ornegin  doktorlarin  egitimlerini  kadavralar  iizerinde
deneyimlemeleri 6liime bakigi da belirlemektedir. Jones (2004:92) “Huzur I¢in-
de Yatsin” baghkl calismasinda bir doktorun egitim siirecinde ortaya ¢ikan bu
durumu su sekilde betimlemektedir:
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“Ogrenciler oncelikle sirt kaslarini kesmekle ige baglarlar, sirt, 6grencilerin kesme
aletlerini rahatga kullanmay: 6grenecekleri geniglikte bir alandir ve yiiziin 6gren-
cilere doniik olmamasi da psikolojik rahatlik saglar. Ogrenciler, bir dénem so-
nunda, kafay: en son dgrenmek iizere, viicudun tiimiiniin {izerinde kesme islemi-
ni yapacak duruma gelirler. Kadavra iizerinde ¢aligmalar sona erince, cesetler ya-
kilir ve toplu mezarlara gémiiliirler.”

Tip okullarinda insan bedenlerinin kadavra olarak kullanilmas ise tarih-
sel siireg igerisinde farkli tartismalara konu olmustur. Ortagag boyunca insan
bedeni kutsal sayilmistir; oysa bugiin artik nester cesedin her bolgesine gir-
meye baslamustir. Nesterin 6lii bedende kesikler agmasina tepki veren Gerson,
bunun diipediiz “dine kiifiir, yasayanlarin éliiye yersiz zulmii” oldugunu soyler.
Ama bu itirazlara karg1 aym dénemde 6lii beden ilk kez Ronesans Universitele-
rinde bir 6gretim araci olarak yer almgtir. 1375 yilinda Montpellier’de izinli ve
halka agik ilk diseksiyonun (tesrih)® gerceklesmesinin hemen ardindan, bu-
nun gergek bir ahlaksizlik olduguna hiikmedilmis ve sonraki birkag yil bo-
yunca ayn durumun yinelenmesine izin verilmemistir. Bir nesil sonra, Alman
imparatorlugu sinirlan iginde yilda bir kadavraya diseksiyon yapilmasi izni
cikmistir. Bologno Universitesi'nde de her y1l Noel’den hemen 6nce bir cese-
din pargalanmasina izin verilir, ancak toren ayin alayinin yiiriiyiisiiyle baslar,
ardindan seytan ¢ikarma seans: gelir, tim bu uygulamalarla birlikte cesedin
parcalanmasi ii¢ giin siirer. Ancak sonrasinda 6liim karsisindaki tavir hizlica
degisir; 1561 yiinda Venedik Senatosu cellatlara, tesrif igin uygun cesetler
saglanmas icin Doktor Fallopius'tan direktif almalarin1 emreder. Rembrand
1932 yilinda "Doktor Tulp’un Dersi”ni yapar. Halka agik operasyonlar, boylece
ressamlarin gozde temalarindan biri haline gelir ve 6zellikle Hollanda’da,
karnavallarda alisildik bir etkinlik olarak gerceklestirilmeye baslanmir. Bu,
Ameliyatlarin televizyona ve filmlere konu olmasina giden yolun da baglang-
adir (Illich, 2004:111-112).

10 Herhangi bir canhinin ig yapisini incelemek iizere kesip agma olay:
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Mengen‘in Babahizir kéyiinde yatan Baba
Hizir Hazretleri, haziran ay1 sonlarinda
gesitli etkinliklerin yapildig1 bir alana do-
niismektedir. Her yil ozellikle Ramazan
ayinda ziyaret¢i akinina ugrayan tiirbe,
burada sifa bulduklarina inanmaktadirlar. Tiirbede bizce asil dikkat ¢eken gey ise
iceride sandukanin hemen yaninda yer alan ziyaretgi defteridir. Defter, tiirbeye
gelenlerin duygularim ifade ettikleri bir arag olmakla birlikte, ziyaretgilerin istekle-
rini belirttikleri bir alan olmasi1 bakimindan da dikkat ¢ekmektedir. Boylece birgok

yerde duvarlara yazilan talep ve istekler, Baba Hizir tiirbesinde ziyaretgi defterine |
yazilmaktadir.

Fotograflar: Dr. Adem Sagur arsivinden...

1.4. Modern Toplumda Oliimi Anlamak

Hegel tarihi, insamn éliimle ne yaptigimin bir kaydi olarak yorumlarken; William
Butler Yeats bir siirinde “dliimii yaratamn insamin kendisi oldugunu” soylemistir
(Akt.Bauman, 2012:36). Oliim, kimi zaman Lamartine’nin eserlerindeki gibi
giizel oliim motifi ile yiiceltilmis; kisa bir siire sonra Madam Bovary’nin ¢irkin
oliimiiyle de saldiriya ugramustir (Aries, 1991:107). Oliim, Orta Cag’da dini
ritiiellerin ve toplumsal prosediirlerin yerine getirildigi “iyi 6liim” bigiminde
anilirken, ayn1 zamanda “ars moriendi”ydi, yani 6lmek biitiin toplumsal bigim-
lerle estetize edilmis bir bigimdeydi. Ancak modern dénemde Bovary’nin ¢ir-
kin 6liimii, ayn1 zamanda 6liimiin bir “mors improvisa”ya doniisiiniin haberci-
siydi. Oliim korkuyla yakindan iligkiliydi, ¢iinkii aniden gerceklesiyordu ve
insanlar 6lim karsisinda biitiin hazirliklardan uzakti (bkz.Noys, 2005:14).
Jones (2004:18)"1n ifadesiyle savasc1 veya koylii olsun, Orta Cag insan1 sadece
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sessizlige biiriintir ve 6liimii beklerdi. Ciinkii Ortagag insam 6liime yabanc
degildi. Oliim, yiizyillardir varolan ve oldugu gibi kabul edilen bir olguydu.
Yas tutma ve oliim korkusunu tagima anlaminda asinn duygusallik tasvip
edilmezdi. Boyle olmasinin bir nedeni Jones’e gore hayatin pek ¢ok insan igin
cok zor gecmesi ve dliimiin bir kurtulus olarak goriilmesiydi. Iyi 6liimiin kar-
sisinda bir de kotii 6lim vardir. Kellehear (2012:149), bugiin bile kiiltiirler
arasinda yalniz, erken (yash olmadan once), arkadas aile ve evden uzakta
olmenin kotii 6liim olarak kabul edildiginden s6z etmektedir. Hayattan bek-
lentiler o kadar azdir ki, yetiskinler ¢ok yakin bir gelecekte 6leceklermis gibi
diistintirler, hatta bebeklere ve ¢ocuklara da ayn1 gozle bakarlardi. Solomon ve
Malpas’a (2006:53) gore 6liim varolusumuzu karartir ve yarattig: siirekli tehdit
de o denli dayanilmazdir. Kisi kaginilmaz olarak onu bastirmaya yonelir.
insanin 6liimle kurdugu iligki bigimleri, ge¢misten bugiine farkli bigim-
lerde doéniiserek devam etmistir. Ilk topluluklarda 6liime kars: verilen tepkiler
ile bugilin modern toplumda verilen tepkiler arasinda belirgin farkliliklar goéz-
lenmektedir. “Oliim” ile “modern” arasinda kurulan iliski bicimi ise temelde
“geleneksel kahplardaki 6liim algisi”nin rasyonalize edilmesi ve “tekno-bilim pers-
pektifi“'nden oliime bakisin standardize edilmesi olmustur. Oliim, biitiin igeri-
giyle modern diislince igerisinde doniismiis, 6liimiin geleneksel algilanma
bigimleri ¢oziilmiistiir. Artik modern 6liim, “modern insamn hayatinin son evre-
sinde, yanhghkla gerceklesen bir olay” haline gelmistir (Bkz.Baudrillard, 2002:257;
Acipayamli, 1963:14-29). Ya da geleneksel kaliplarin belirledigi torenlerin ige-
rikleri bosaltilmis, insanlar artik evlerde ailelerin yanlarinda degil de hastane-
lerde yalniz baglarina 6lmeye baslamiglardir (Ariés, 1991:86-87). Hastanede
oliim, standart kurallar igerisinde planlanmis ve sistematize edilmis oliimdiir.
Bu haliyle 6liim artik sosyal ¢evre igin istenebilir bir durum haline gelmistir.
Thomas’a (1991:73) gore hastanede 6liim bir ayrilik tehdidiydi. Sona yak-
lastig1 andan itibaren kargasa yaratic hastane diizenini bozucu bir hal alan
kisi, hastanede iki siirgiin olayina maruz kalmaktaydi. Bunlardan biri sosyal
iligkiler agisindan siirgiin, digeri ise kisiye mekan agisindan mesafe koyulma-
sin1 ifade eden mekansal siirglindiir. Doktorun ¢ogu zaman levhalarla gevrilen
veya Oleceklerin bulundugu bir salona konulan 6lmek iizere olan kisiye yapti-
g1 ziyaretler, giderek daha nadir ve gizli bir hal almigtir; genellikle artik ziya-
rete gelen sef doktor degil, asistan, hemsire ve hatta hastabakiadir. Olmek
lizere olan kisinin birisini ¢agirmak igin zile bastig1 an ile gorevlinin gelmesi
arasindaki siire giderek daha da uzar. Bu yalnizlik, daha bastan 6lmiisler ola-
rak adlandirlan ve daha saygin kisilerin durumuyla ilgilenmek iizere bir ke-
nara birakilan serserilerin, sarhoslarin, fahiselerin durumundaki gibi terk
edilmislik duygusu yaratir. Hastane igerisinde 6lmek demek, artik bir sarhos
gibi, fahige gibi toplumdan diglanmig/soyutlanmig demektir. Ciinkii modern
donemde, 6liim doseginde olan insan, toplumsal rollerini kaybederken, saghk
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hizmetlerine yoOnelir ve gozetim altinda tutulduklar1 mekanlara yerlestirilir
(Kellehear, 2012:313). Bunun bir sebebi de oliilerin, artik tipki hastalar, escin-
seller, deliler ya da suglular gibi gozetim altinda tutulmaya baglamasidir
(Bauman, 2012:38). Thomas’a (1991:71) gore o6liime yiiklenen bu anlam, olii-
miin toplumsal ve kamusal bir olay olmasiyla yakindan iliskilidir. Hastane, 6liim
olgusunu mesrulastiran bir kurum haline gelir; kisi, 6zellikle hastanede can
¢ekisir, sonra hazirliksiz olarak gizlilik iginde, hatta digerlerinin haberi olma-
dan tek basina 6liir. Geleneksel topluluklarda insanlar, kalabahigin ortasin-
da(arzuhalciler, terzi kadinlar, sahaflar, eskiciler) defin térenlerini yapmak-
taydilar; defini yaparken kalabalik mezarliklarda herhangi bir mezar agmakta
ve tamamen ¢iliriimemis olan cesetleri ¢ikarmaktaydilar. Ariés (1991:22), bu
durumu, 17.yiizyilin sonundan itibaren hayatla 6liim arasinda bir ayrim
olusmaya baglamasi ile agiklar. Aslinda yavas yavas modern toplumda 6liim
olgusuna gegis yapilmaktadir.

Oliim, kalabaliklarin ortasinda yaganan bir olaydan, modern yasamin
yalnizlasan bir “6teki”si haline gelmistir. Ariés’in, Goer’in 1955’te yayinladig:
The Pornography of Death ¢alismasina atf yaparak ifade ettigi lizere, eskiden
seksi ve seksle ilgili seyleri konusmak tabuydu. Boylece “Oliim Pornografisi*
kavrami “hayatin kabul edilemez bir gercegi” (Wells, 2000:2268) anlamina geliyor-
du. Modern dénemde ise 6liime iligkin seyler gizlenir hale gelmisti; ¢linkii
“modern toplumda o6liim utang vericiydi” (Jones, 200424) ve sekiiler bir hayat
algilamasinin sonucu olarak hayattan kopusu ve yokolusu temsil ediyordu.
Ariés (1991:91), bu bastirmalarin ve yasaklamalarin temelde modern insanin
mutluluk arayisiyla dogrudan iligkili oldugunu ifade etmektedir ki Ariés,
“oliim yasaklarimin yirminci yiizyilda Birlesik Devletler ve Kuzeybati Avrupa’da
dogdugunu ve burada Fransa'ya nakledildigini” (Bernasconi, 2004:180) soyler. Bu
baglam, daha sonra da ifade edilecegi gibi modern hayatin icindeki “anlam
arayist”’na denk diismektedir. Yalom’un (2008:175) hastalariyla yaptig: terapi-
lerde ortaya ¢ikan ifadeler, bu anlam arayiginin igerigini betimlemektedir:

“Richard Dawkins’in ileri siirdiigii bir metaforla anlatabilirim: uzun zaman cetve-
linde engellenemez bir spot 15181 gibi ince bir lazer 1511 hayal edin der. Bu 1smnin
gectigi her sey ge¢misin karanhiginda kaybolur; spot 1s1ginin 6niindeki her sey
heniiz dogmamis olmanin karanliginda gizlenir. Yalnizca spot 1s1ginin aydinlatti-
g1 sey yasar. Bu goriintii, kasveti dagitir ve icinde, burada ve canh olup sirf var
olmanin keyfini siirebildigim i¢in ne kadar sansh oldugum diigiincesini uyandirir!
Hayat 1s181ndaki kisa zamanimi, gergek hayatin 6niimdeki muazzam karanlikta
bagka bir yerde oldugunu iddia ederek hayat: inkar eden tasarilarla hafifletmek
ne kadar aptalca olurdu” (Yalom, 2008:175).

Bauman’a (2012:163) gore ise 6liimiin de dahil oldugu, modern yasamin
otekisi olmak, garip bir durumdu; ¢iinkii modernitenin biitiinliyle kendine
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6zgii modern bir bicimde kendisinin otekisiyle basa ¢ikma yontemi vardi.
Claude Levi-Strauss’un ileri siirdiigiine gore bizim modern toplum tipimizle,
oteki topluluklar arasindaki en onemli farklardan biri, onlarin antropotajik
(yamyam) bizimse antropoemik olmamamizdi: Onlar diismanlarim yerler, bizse
kusariz. Modern yasamin 6tekisi olan “6liim”iin géz hapsinde olmasi ayni za-
manda kurumsallagmasiyla ayni paralelde gitmisti. Modern hastaneler, bu
baglamda 6liim iizerindeki kontrol isteginin en 6nemli araglartydi. Bu mekan-
lar ayn1 zamanda “gézetim toplumu” olgusunun 6liim iizerinde kurdugu gii¢
alaninin da yansimasiydi. Kuskusuz Kellehear'a (2012:361) gore “dliim iizerin-
deki kontrol istegi artik¢a, 6liimiin kontrol edilebilirligi azalmaktadir.” Ancak tekno-
loji ve bilimin, pozitivist bir bigimde, 6liime salt bir biyolojik gecis goziiyle
bakiyor olmay1 6n plana ¢ikarirken, biitiin araglariyla da 6liimiin acisiz olma-
sina gayret etmektedir (Jones, 2004:23).

Bauman (2012:201), gelenekselden moderne gegerken, modernden de
postmodern déneme gegerken, topluluklarin 6liimii yapisokiimiine ugrattikla-
rint belirtir. Bauman’a gore modernite, iistesinden gelinemeyen o6liimliiligi,
yapisokiimiine ugratarak iistesinden gelinebilen bir hastaliklar dizisine doniistiir-
miistiir. Modern toplum igerisinde 6liime yaklasimin en belirgin yonii, onu
kurumsallagtirarak hastanelerde olmasi beklenen bir sonuca donitistiirmesi
olmustur. Bauman’a (2012:79) gore Ozneler, modern 1stiraplardan ytizyillar
sonra ve modern umutlarin iflasindan sonra, postmodern Nirvana’da rahat-
lamaya cagrilmaktadir. Ruth Menahem ise modern dénemin bu o6zelligiyle
ilgili benzer ifadeleri kullarur: “Kisi élmez, bir sey tarafmdan dldiiriiliir. Oliimlii-
liik her biri kendi onlenebilir nedenine sahip farkhi ozel éliim olaylarina ayrilarak
yapisokiimiine ugratilnugtir” (Akt.Bauman, 2012:170). Baudrillard’a (2009:252)
gore de modernizmden beklenen temel sonucu, 6liimii her ne pahasina olursa olsun
sterilize etmek, ortmek gerekliligidir. Baudrillard, Batimin temel kiiltiiriiniin tiimiiy-
le, saghkl olma yani yasam éliimden temizleyip sakinma iizerine oturtuldugunu
ifade eder. Boylece kurumsallasan 6liim olgusu, basit olarak sunu ifade eder:
Modern insan hastanede dogar, cogu zaman 0ldiigii yer de hastanedir. Bati’da biiyiik-
sehirlerde oliimlerin %80°i bir kamu kurumunda veya 6zel kurumda gerceklesir
(Thomas, 1991:72).

Dogu iilkelerinde modernlesme siiregleri de zamanla ad1 gegen bu hiz-
metlerin, aymi kurumlar araciligilyla sunulmasini saglamaktadir. Hastanelerde
oliim ve dliim sonrasi hizmetler, 6zel kurumlarin sundugu cenaze hizmetleri, belediye-
lerin sundugu hizmetler bunlara &rnektir. Oliimlerin, toplumsal gézetim altinda
tutulmasim saglayan farkll bir uygulama ise sanal mekanlardir. Belediyeler,
6liim hizmetlerini sistematik bir bicimde internet araciligiyla biitiin topluma
ulastirmaktadir. Mezarlik bakim hizmetleri de bu hizmete dahil olmakla bir-
likte bireyler, belediyelerin internet sitelerine girdiklerinde, yakinlarinin nere-
de hangi mezarhkta gémiilmiis oldugunu gorebilmektedirler. Ashinda bu bag-
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lamiyla 6liim, bir géstergeler ve imajlar toplamina déniismiigtiir. Internet tek-
nolojileri, modern dénemin o6liimle iligkili bu doniisiimiiniin en temel aragla-
yndan birisi olmustur. Artik insanin, “kendi evinde huzurlu ve onurlu bir sekilde
olmesine izin verilmiyor. Bilimde daha fazla ilerledikce, daha ¢ok korkuyor ve 6liimiin
wercekligini daha fazla yadsiyor” (Kiibler-Ross, 1997:30); hastanede 6lmek istiyor
ya da sosyal gevresi tarafindan hastanede 6lmeye zorlaniyor.

Kuskusuz oliimciil hastaliklar (kanser, AIDS vb), modern insanin 6liimii
yadsimasinin derecesini artirmigtir. Bu hastaliklara yakalanma, “kendini éliime
en yakin hissetme” psikolojisi de yaratmakta, sosyal ¢evrenin “kendini éliimden
nzaklagtirma tutumu” da “hasta” insanin tecrit edilmesi i¢in bir nedene doniis-
mektedir. Tecrit aslinda karsilikl iiretilmektedir: Ik olarak 6liimciil hastaliga
yakalan kisi, kendisini tecrit etmekte ki bu tecrit bigimi kendisini 6liime yakin
hissetmeyle iliskili oldugu gibi sosyal gevresinin siirekli hastalik ve &liimle
ilgili sohbet ve paylasimlar yapmasiyla da alakalidir. Hasta igin saghkl insan-
lar, “yasamay:” hatirlatan varhklardir. Kendini tecrit ederken, ayn1 zamanda
kendisi gibi 6liimciil hastaliklara yakalanan insanlarla birlikte olmay: -
hastanede- boylece yasamdan uzaklasmay: da tercih etmektedir. Tecridin
ikincil yonii ise dogrudan saglikl bireyler tarafindan uygulanir. Saglikl insan
igin hastaliga yakalanan kisi, “0liimii” hatirlatan kisidir. Hastayla bir araya
gelindiginde stirekli 6lim konusulur, bu konugsmada ayni hastaliga yakalanan
bireylerden 6rneklendirmeler yapilmas, tecridin gerekgeleri arasindadir. As-
linda saghkli insanin yasama olan sonsuz giiveni, hastay: tecrit etmek igin
gegerli bir neden olarak durmaktadir. Ciinkii “6liimii hatirlatmas: gereken yegane
durumlar, oliim ayinleri dizisi olmaliydi” (Kellehear, 2012:47) ya da o6liimiin an-
cak “cocuk dogururken agint kan kaybettigimizde ya da bir av kazas: sirasinda veya
kendimize cinai bir thanetin pargas: olarak biiyiik bir yaralanmayla karsilasti§imizda
oliimiin yakmnlarda oldugu” (Kellehear, 2012:51) gercekgidir.

Aslinda burada 6liimiin 6niinde ya da arkasinda insanlarin karsilikl ile-
tisim siireclerinden bahsedildigi goriilmektedir. Oliimle arasindan iletisim
kurulan iligkiler, farkhi bigimlerde karsimiza ¢ikar. Ornegin Bauman’in tanim-
ladig1 “yasamin bagkalariyla iletisim kurulmas:” (Bauman, 2012:52) iddias: dikka-
te alinirsa, 6liimii de iletisimin kapanma siireci olarak tanimlamak miimkiin
goriiniir. Bauman’in tanimlamasi, Bati’'min modern diisiince yapisina uygun-
dur; ¢linkii bu diisiince 6liimiin bilinemeyene agilan bir kap1 oldugu gergekli-
gini dolayl1 yoldan tekrar giindeme getirir. Bilinemeyen ise ¢ogu zaman “aklin
erisemedigi”, “goziin goremedigi” alandir ki bu alan, Bat1 diisiincesinin metodo-
lojik kabullerinden birisi olan “pozitivizme” de uygundur. Bati'nin metodolojik
temelleri, 6liimii varolmayan bir sey olarak kabul eder. Pozitivizm, genellikle
Epikiiros’un iddiasini takip eder ve herkesin bildigi bir diisiinceyi tekrarlar:
“Ben varken oliim yok, 6liim geldiginde ben de yok olacagim. Bu yiizden 6liimii hig
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dert etmiyorum.” (Schopenhauer, 2012:21) yani tek bir 6nermeyle “sen varsan o
yok, o varsa en yoksun” (Epikiiros’tan akt.Levinas, 2004:160).

Modern diisiincenin 6liim algilamasindaki degisimler, geleneksel top-
lumlardaki 6liim algisiyla kiyaslandiginda belirmektedir. Geleneksel toplum-
larda, 6lme siireci basta olmak iizere, 6liim sonrasi bile 6liiyle iletisimin siir-
diiriildiigii goriilmektedir. Dualar, riiyalar, kurban, yemekler vb. birgok kiiltii-
rel pratik, bu iletisimin devam etmesini saglayan araglar olusturmaktadir. Din
ve inanglar, bu baglamda en sik kullanilan araglarin basinda gelmektedir. Ge-
leneksel toplumlarda din ile 6liim arasindaki bu yogun iligki, ashinda modem
toplumun o6liime yiikledigi anlamlandirmalarin bilingaltin1 ~ olusturur.
Modernizmin din ile toplum arasina koydugu mesafe, 6liimiin sekiiler bigim-
lerini dogurmustur. Ciinkii 6liimii uzaklastirmak, ayn1 zamanda 6liimiin sa-
dece bilimsel bigimlerle tanimlanmasi demektir.

Oliimiin Teknolojiklestirilmesi

Oliim ve teknoloji arasindaki ilig-
kiyi kurabilmek igin bir¢ok olguyu
giindemde tutmak miimkiindiir.
Ornegin 6lii bedenlerin dondu-
rulmasi ve gelecekte bir zamanda
yeniden diriltilmesini amaglayan
sirketler, son siiriim teknolojiyi
kullamir. Hastanede o6liim olgu-
sunda, tibben oliindiigiiniin tescil-
lendigi ana kadar hastanin etraf1
makinelerle oriiliidiir. Biyolojik bir
bedene sahip insan, son ¢okiis
aninda makineye doniigmektedir:
Makinelere bagl: olarak son kez yasa-
timaya ¢ahgilan kuru bir bedene.
Oliim hizmetleri sunan sirketler
ise oliilere tahsis ettikleri “norglu”, “klimal” ve “havalandirmali” arabalariyla da tekno-
lojinin imkanlarini diledikleri gibi kullanmaktadir. internet teknolojilerini de kulla-
nan bu tiir sirketler, mezar bakim hizmetlerini yaparken bir taraftan da iiyelerine
cektikleri mezarlik fotograflarin1 onlarin gorebilecekleri sekilde sisteme yiiklemekte-
dir.

Fotograf Kaynak: Dr. Adem SAGIR argivinden

Modemn toplumda 6liim, bir “diisiince”ye doniigmiistiir. Oliim diistincesi,
modern teorilerin dliimii bir probleme doniistiirmesinin de yolunu agmustir.
Hastane ve diger kurumlar etrafinda kurumsallasan 6liim, ayn1 zamanda
“6liim diisiincesi”nin bedene miidahalesinin de goriildiigii bir alandir. Aslinda
modernizmin kendisi, 6liim dosegindeki bedene miidahalenin araglarini ken-
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diliginden yaratir. Oliim olgusu, dnce bir diisiinceye doniisiir. Bu diisiince,
sonrasinda Oliimiin diisiiniilen ya da tartisilan bir kavrama doniistiiriilmesini
temsil etmektedir. Bu baglamdan hareketle Helmut Thielicke (1983:5-18), 6lii-
me iligkin olarak sunu ifade eder: Yasam iizerinde bir golge gibi uzanan ve ona bir
oliim varh$r damgasim vuran diigiince. Thielick’e benzer bir betimlemeyi Ariés
dile getirir. Ariés’e gore (1991:3) gecmiste yatakta 6liim, ihtisamli bir olayd,
ayni zamanda mevsimlik tatil gibi siradan bir olayd: da. Insanlar bunu bekle-
mekte ve ortaya ¢iktiginda da orflerin gerektirdigi ayinleri uygulamaktaydilar.
Ancak 19.ylizyilda insanlar artik yalmzca 6lmekte olan kisinin yataginin ba-
sinda veya Olenin anis1 karsisinda altiist olmamaktadirlar. Bizatihi 6liim dii-
stincesi onlar1 duygulandirmakta, ama o6liimle kurduklar iligski daha 6tesine
ge¢memektedir. Yatakta 6liimiin, ayrn1 zamanda 6lmekte olan kisi tarafindan
yonetilmesi s6z konusudur.

Modernizmin 6liim algisi, ayn1 zamanda onu aklilestirdiginin de bir gos-
tergesidir. Oliimii sebeplerle agiklama ve her dliime bir gerekgenin bulunmasi
oliimii aklilestirmenin en 6nemli bigimlerinden birisidir. Nasil 6ldii? Cevap:
“Aniden oteki diinyaya gecmek icin fazla bir seye gerek yok, bir damar icindeki bir kan
pihtisi, bir kalp spaznu” (Thomas, 1991:18). Bauman (2012:24), “bilgimize katlanma-
nn zor oldugu durumlarda tek kacis yolumuzun bizi rahatsiz eden seylere uyguladigi-
miz yontemi oliime de uygqulamamiz” oldugunu séylemektedir. Bu tiir seylerin bir
yana atildigini ifade eden Bauman, “pis kokular: ya da goriintiileri bizi en az etkile-
yebilecegi uzakhkta tuttugumuzu, ve onlar: sakladigimzi da” sozlerine ekler. Ona
gore “modern toplumda rahatsiz edici biitiin diigiincelerin bastirilmasi” zorunludur.

Bu baglamda 6liimiin aklilestirilmesi, yalnizca bir hastalik olmasinin di-
sinda, maksimum diizeyde bilimsellestirilmesini de ifade etmektedir. Ozellikle
geleneksel topluluklarda 6liimiin tespit edilmesi birkag yontemle saglaniyor-
du: Agzin oniine konulan bir kug tiiyii veya bir ayna, nabzin ya da kalbin durdugunu
gosteriyordu. Ikincil olarak bedene gergeklesen duyumsal diizlemde uyarila-
rin algilanmasi ve tepki verilmesindeki eksiklikle anlagiliyordu. Bir digeri ise
tepki eksikligiyle ortaya ¢ikan biling kaybiyla anlasiliyordu. Son olarak gozbe-
begindeki iki yanl sabit biiylime ile gli¢siizliik ve esnekligin yok olmasi ile
yetiniliyordu (Thomas, 1991:35). Oyle ki salgin hastaliklarin ¢ok yaygmn oldu-
gu donemlerde zamansiz gomiilme olaylar: hayatin dehget verici gerceklerinden
birisi olarak goriiliiyordu. Salgin hastaliklarin genellikle 6liimle sonuglandig:
bu dénemlerde, 6lii gibi goriinen herkes 6lii kabul ediliyordu (Jones, 2004:73-
74). Ancak sonralar1 teknolojinin de gelismesiyle birlikte 6liimiin tanimlanma
bigimlerinde belirgin degisimler ortaya ¢ikmig, kus tiiyii ve aynalar yerlerini
hastanelerin tam tegekkiilli makinelerine birakmistir. Makineler, bedenin
fiziksel yeteneklerinin biiyiik bir kism: tamamen kaybolsa da bedenin baz:
ozelliklerini yasatabilmektedir. “Bitkisel hayat” ya da "beyin dliimii” kavramlari
bu doniisiim sonrasinda ortaya ¢ikmistir. Cogu zaman kisinin makinelere
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bagh olarak yasami devam ettirilmesi, hastanin yakinlarina birakilmaktadir.
Geleneksel toplumun “yatakta 6liim” kavraminin karsisinda artik “iyi yonetilmis
bir 6liim” vardir ve 6lmekte olan kisiden de toplumsal olarak siireci en iyi yo-
netmesi beklenir. Ciinkii t1p teknolojileri ona aym zamanda “acisiz bir éliim”
vaat etmektedir. Acisiz 6liim siirecinde birey, etrafta, ¢ocuklar da vardir; ¢lin-
kii cocuklar 6lmekte olan annelerine ya da babalarina yardimc: olabilir, ama
bunun i¢in anne ya da babanin aglamamas: aglayarak evladin1 kendisinden
uzaklagtirmamas: gerekir. Kisinin yatagindan yakinda onu yutacak olan top-
raga ne zaman indirilecegini, arkasindan ne zaman dua edilmeye baslanacag-
n1 bizzat kendisinin belirlemesi gerekir. Yanindakilerse, 6liimiim mekana giri-
sini kolaylastirmak igin biitiin kapilar1 agik tutmalar1 gerektigini ve kisi son
nefesini verirken, ona sayg1 gostererek gozlerini bagka bir tarafa ¢evirmeleri,
bu en mahrem anda onu yalmiz birakmalar gerektigini bilirler (lllich,
2004:110).

Tip teknoloijileri, insanlara 6liimiin nedenlerini de sunar ve bdylece biitiin
Olimler bir nedene baglanir. Beden kesilip agilir, viicudun organlar1 digan
¢ikartilir, beden arastirilir, taranir, testlerden gegirilir, ta ki nedeni bulununca-
ya kadar: Kamn pihtilagsmasi, bobrek yetersizligi, kan kaybi, kalbin durmas, akciger-
lerde ¢okiintii (Bauman, 2012:171). Bu kadar gesitte 6liim nedenlerini ortaya
¢ikartan tip ozetle, insana herhangi bir “6liimlii” oldugu gergeginden ziyade,
hasta oldugu ya da yaglandig icin 6ldiigiinii sdyler. Tip, bedenin saglig igin, kirli
yerler ve igren¢ maddelerden uzak durma vurgusu yapar ki bu vurgu, kugku-
suz bedenin kutsal ve yalitilmig bir fanus igerisine hapsedilmesinin de oniinii
acar. Bedene beyaz bir eldiven gegirerek 6liimiin yenilebilecegine gonderme
yapilir. Yerlere donemlere yaslara ve cinslere hatta toplumsal mesleki kategorilere
gore degisen dliim nedenleri vardir: I¢ etkenlere bagh nedenler, biyolojik kaderin nor-
mal bir am olarak genetik veya dogal 6liime yol acar (Thomas, 1991:40). Diyetler,
sigara igmeme, aslindan bedeni koruyan ve giizellestirmenin araglar: iken,
ayni1 zamanda 6liim kargisinda bedeni yeniden inga etmenin rolleridir de. Boy-
lece modernizm igerisinde “kendi 6zbenligini” ylicelten insan, yok olacak olma-
nin verdigi kaygiy1 anlamlandiramamaktadir. Bunun sonucu olarak insan,
oliimii ya aklilestirerek ona misyon atfetmekte ya da gormezden gelerek yok
saymaktadir (Ariés, 1991:113).11 Bunlar1 yaparken de bolca “6liim nedenleri”
sunmaktadir. Oliimiin bu nedenleri, en basta ifade edilen 6liimiin bir “diigiin-
ceye” donilismesini yeniden giindeme tasir; diisiinceye doniisen 6liim, modern
diinyadaki insanin anlam arayiginin da temsili olur.

Modern toplum igerisinde varolugsal olarak “anlam arayis1”nin karsiligi,
insanin pozitivist bir yaklagimla gelecek planlamasini igermesidir. Yalom’un

1 Bu ifade, Philippe Ariés’in “Batilimin Oliim Kargisindaki Tavirlan” isimli gahgmasinda Meh-
met Ali Kiligbay’in degerlendirme bsliimiinden alintilanmustir.
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(2008:23) ifadesiyle aslinda “dniinde uzun bir hayat var ve bunlar1 simdi diisiinme-
nin bir anlami yok. Iyice yaglamp éliime yaklagti§inda, ya huzur iginde olacaksin ya
da hasta; her iki durumda da 6liimii tyi kargilayacaksin” demenin bir karsiligidir.
Gelecek planlamasi, ayn1 zamanda 6liimlii olmay: bir kenara iter. Tanriya el
ayak ¢ektirilince, O'na ait olan geleneksel metafizik diinyasina da yeryiiziin-
den el gektirilir. Modern insan bu baglamda Bauman’in (2000:48) ifadesiyle
dliimiin metafizik boyutuyla ilgilenmeyen insandir. Oliim, Ariés’in mirasiyla yo-
rumlanirsa “artik evcil olmayan” bir konumdadir. Kalabaliklarin mutlulugunu
diisiinen modern zamanlarin 6geleri, 6liimii vazgegilmez bir tiiketim arac
olarak gosterir. Tip ve saglik sistemi 6liimii yenmenin teoride organize edilmis
hali olur; ¢linkii “dliimii onleme modern yasamda en ¢arpict ozellige” doniisiir
(Bauman, 2012:20). Ancak giiniimiizde 6limiin bir¢ok agidan daha itici, yani
daha yalniz, mekanik ve insanliktan uzak hale gelmis olmasiyla birlikte, cogu
zaman hala teknik olarak 6liimiin ne zaman gergeklesecegini belirlemek giig
olmaktadir (Kiibler-Ross, 1997:30). Buna gore teknolojinin diizeyi arttikga,
6liimiin ne zaman gelecegine dair belirsizlik de o derece ¢6ziilemez bir hale
gelmektedir.

Bedenin yeniden ingas: ve bu inga sirasinda kullamilan araglar, ayni za-
manda “6liim”iin kurumsallastirilmas: siireglerini yansitmakla birlikte 6liim
{izerine kurulan kontroliin de farkli bigimlerini gdstermektedir. Oliimiin bir
kaygiya doniismesi ve kiiresel baglamda korkularla iligkilendirilmesi sonra-
sinda 6limiin bir riske doniismesinin de oniinii agar. Niikleer sizintilar her
yerdedir, her an radyasyon etkisine maruz kalinabilir ya da kimyasal bir fela-
ket, insanlarin 6liimlerine neden olabilir.2 Kiiresel grip vakalar1 da bu siirecte

12 Kimyasal kazalar ve niikleer sizintilar, siklikla kargilagilan olgular olmustur. Hizlica bir arag-
tirma yapildiginda bu tiir kazalarin internette “endiistriyel ve tarimsal felaketler” ve “niikleer
felaketler” olarak gegmektedir. Bunlara 6mek vermek miimkiindiir. Omegin Bhopal Felaketi
(1984), 6nemli bir endiistriyel kaza olarak goze garpar. Felaket, 3 Aralik 1984 giinii, ABD kay-
nakl bir firmanin Hindistan’da Bhopal'da kurdugu bocek ilac iireten fabrikadan yanhslikla
40 ton metil isosiyanat gazini (asir1 derecede toksit, renksiz, berrak, kétii kokulu sivi, ok ya-
nic1 ve 39.1c'de kayniyor) digar1 atmasi 18.000 kisinin 6liimiine, 150.000°den fazla insanin ze-
hirlenmesine neden oldu. Bhopal olaydan sonra dogal afet bolgesi ilan edildi. Toprakta hala
yiiksek miktarda toksit maddeler oldugu iddiasi, kazanin vahametini gostermesi bakimindan
dikkate degerdir. Isin en ilging taraflarindan birisi de kaza sonrasinda, firma ticari sir oldugu
gerekgesiyle toksit maddenin adini bile agiklamaktan kagindi. Bu durum, zehirlenenlere bir
tan1 konmasini imkansiz kilmigtir
Kaynak: www.grazian-archieve.com/governing/bhopal/Publishers%20Note.html, Alfred De
Grazia, “A Cloud Over Bhopal Causes, Consequences and Constructive Solutions”, 1985, Eri-
sim Tarihi:07.11.2013.

Tarihler 9 Haziran 2010’'u gosterdiginde 25 yil sonra ilk hapis kararinin ¢iktig) haberi manget-
lere yansimigtir. Felaketin sorumlular1 “ihmal sebebiyle oliime sebebiyet vermekten” suglu
bulundular.
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belirleyici bir rol oynar. Risk Toplumu ¢alismasinda Ulrich Beck (2011:23), mo-
dernlesme siirecinde, yikica giiglerin giderek daha fazla serbest kaldigini ve bu
glglerin insanin hayal giiclinli saskinliga ugrattiklarini belirtmektedir. Beck’e
(2011:24) gore Kristof Kolomb gibi, yeni iilkeler ve kitalar kesfetmek icin yola
cikan herkes riskleri goze almigt: ama bunlar kisisel risklerdi. Niikleer fiizyon
ya da radyoaktif atiklarin depolanmasi gibi tiim insanhg: etkileyen kiiresel
tehlikeler degildi. Bunun sonucu, “riske bulagmig 6liimdiir” ve aym zamanda
“zamansiz 6liimdiir” (Illich, 2004:114). Olim her taraftan gelebilir ve her tarafta
ayni siddetle hissedilebilir. Bu durum, aslinda tekno-bilim akln, bilim her ne
kadar biitiin araglanyla 6liime stiinliikk kurmaya galigsa da, zayifligim gos-
termektedir. Kellehear'a (2012:307) gore sanayilesmis diinyada;

“Gengligin kaza ve intihar riskinden, orta yagin kanser korkularindan ve kalp
krizlerinden kurtulabilirsek, bizi bekleyen sey kendimiz ve ailemiz igin agik bir
6liim dosegi sahnesine izin vermeyen bir dizi hastalik olacaktir. Eklem iltihabs,
organ yetmezligi ya da bunama ile inme inmesi, zatiirree ve kazara diisme gibi
ani viicut sistemi bozukluklari; ¢ogumuzun iyi hatta iyi yonetilmis bir Oliime
ulagmasini engelleyecektir.”

Thomas’a (1991:18) gore 6lim konusunda bilimsel olarak ne kadar ¢ok
bilgi sahibi olunursa, 6liimiin ne zaman ve nasil kendini gosterdigini sapta-
mak konusunda o kadar yetersiz kalinmaktadir. Oliimiin bu halleri kargisin-
daki “caresizlik durumu”, ancak “doktorlara ve modern oliimle ilgili mesleklerine du-
yulan teslimiyetle” hafifletilmektedir. Thomas (1991:46) aym ¢alismanin bagka bir
yerinde; “Bati'min dliime kesin bir son vermeyi basaracak olan bilim ve teknikteki 6nem-
li ilerlemelere bel baglayarak 6liimii edebe aykirt ve utang verici bir sey gibi yasadigini”
ifade etmektedir. Benzer baglamda Kellehear (2012:261), 6liim kaginilmaz oldu-
gunda; “doktorlarin sikintry: azaltmak igin kendi zaman ve mekanlar: dahilinde ellerin-
den gelenin en iyisini” yapmaya gahgtiklarin belirtmistir. Oliim siirecindeki bire-
yin yakinindakiler ise ona; bu kadar karamsar ve iimitsiz olmamalarim soyler ve
onlari, yagamin giizel yanlarina, cevrelerindeki renkli ve olumlu seylere bakmaya tegvik
etmektedirler. Kiibler-Ross (1997:115)'un kanser hastalanyla yaptig1 ¢alismada
aktardig1 benzer durum, tam da modern bireyin kendi gereksiniminin bir sonu-
cu olarak ortaya gikmaktadir. Olmekte olan hastaya verilen telkinler tam da
hayattaki anlam arayis1 sirasinda uzun siire iizgiin bir yiiz gormeye dayanamayacak
olmamn verdigi bir tepkinin sonucu olarak yorumlanmustir.

Modern Bati’'nin 6liim karsisindaki tutumlan ile ilgili galismasinda Ariés,
geleneksel topluluklardaki 6liim algisinin aksine, 6limiin “evcil olmaktan ¢ikti-

Kaynak: www.bbc.co.uk/worldservice/news/2010/06/100608_bhopal_wt_sl.shtml, ~ “Eight
Convincted 25 Years After Bhopal Gas Leak Disaster”, Publication Day: 8 June 2010, Erigim
Tarihi:07.11.2013).
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gm” ifade ederken, modern Slimiin “senin 6liimiine” doniistigiinii aktarmis-
tir. Oxford sozliigiinde ehlilestirme kavrami; yogunlugu gevsetmek, dindirmek;
hafiflemek, yumugsatmak ve hatta her seyi sikict ya da yavan hale getirmek olarak
tammmlanmaktadir. TDK Sozliik'te ise “ehlilestirme” kavramu “evcillestirme”
olarak verilmektedir. Evcillestirme ise sozliikte “iiriinlerinden ve hizmetlerinden
yararlanmak icin yabani hayvanlarin insanlara aligtirilmas: ve insan kontroliinde
yetigtirilmesi” olarak verilmektedir. Bu anlamsal kargililariyla aslinda 6liimiin
ehlilestirilmesinden tam olarak ne anlagilmasi gerektigi sorusunun yamt da
bulunabilir. Kellehear (2012:263) ehli kelimesinin sozciik anlamini; “bir seyi
insan kontrolii altima sokmak ya da hizmetine sunmak” seklinde vermektedir. Ge-
leneksel topluluklarin 6liimii evcillestirmesi, “vahsi olamn igerisindeki sertligin
iistesinden gelme” siirecidir; yatistirmak, zapt etmek, uysal, yumusak bagh ya
da soz dinleyen bir sey haline getirmektedir. Oliimiin evcil olmasi demek,
onun topluluk tarafindan igsellestirildigini ve toplumsal anlamlandirmalara
pratiklere yansidigini ifade etmektedir. Evcillikten ¢iktig1 anda oliim “suglu bir
gize doniigmiigtiir; kelimenin tam anlamiyla modernitenin kurma sozii verdigi temiz,
diizenli, islevsel ve hognut edici evdeki dolapta terk edilmis bir iskelettir” (Bauman,
2012:167).

Ariés'in bahsettigi “Senin Oliimii”, aslinda sekiiler 6liim betimlemeleri ve
modernizmin pozitivist paradigmasimin yaratim olarak oliimle yakindan iligkili-
dir. Clinkii normal sartlar altinda 6liimden ya da daha dogrusu 6liimiin kag-
nilmazhgindan, diinyadaki varhigin kalici olmadigindan daha rahatsiz edici
bir diigiince yok gibidir. Buradaki sekiiler 6liim betimlemeleri, metafizik alan-
dan arindirilmigtir ki; burada 6liimiin dinsel anlamlan kastedilir. Pozitivist
paradigmanin yaratimi olarak oliim ise bilimsel ve teknolojik degisimlerin
yaratimi hastanede 6liim olgusuna karsiik gelmektedir. Ariés’in (1991:3) ¢a-
lismasinda evcillestirilmis 6liim, sakin sessiz ve huzurlu bir 6liimdiir. Ariés’in
ilk dikkat cektigi nokta 6liim karsisindaki tavrin uzun zaman dénemleri bo-
yunca degismeden kaldigidir. Aslinda kavramin kendisi 6liimiin kendisini
onceden belli etmesi ve 6liime hazirlik siirecine imkan saglamasidir. Kugku-
suz Ariés veba gibi hastaliklardan dolay1 gergeklesen ani oliimleri istisna say-
maktadir. Daha en basinda Avrupa tarihinden orneklerle durumu betimle-
mektedir. Krallarin oliimleri yakinlastiklarinda takindiklar1 durumu 6rnek
gosterir: Iki giin bile yasayamayacagim biliyorum!!! (Ariés, 1991:4). Aslinda Orta
Cagin baglarinda ve sonlarinda Avrupa, bulasic1 hastalik dalgalar: tarafindan
istila edilmisti. Slack’in (1988:435-434) g6zlemlerine gore, gesit ¢esit ve oldiirii-
cii 6zellik gosteren bulasici hastaliklar “limanlardan diger sehirlere, bir evden
digerine ongoriilebilir istikamet iizerinden” yayiliyordu. 1347 ile 1351 yillan ara-
sinda Avrupa niifusunun {ligte biri 6ldii. Bu donemdeki 6lii sayis1 temelde,
veba ya da kiran olarak bilineni Kara Oliim’e baghyd (Kellehear, 2012:212).
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Bauman (2000:25), Oliimiin insan varhgina kastiyla iligkili bilginin bu y&-
niiniin, zihinsel yetilere kokten ve degistirilemez bir bigcimde kars1 koydugunu
ileri stirmektedir. Bauman, biitiin bilimsel ve teknolojik ilerlemelere ragmen
6liimiin, ashinda aklin en biiyiik yenilgisi oldugunu da ekler. Ashnda
Bauman’in da ifade bigimleriyle dikkate deger olan gey, 6liimiin bu derece
dissallagtirilmasinin, modern olanin bir sonucu olmasidir. Akil-6liim arasin-
daki iliski, Aydinlanma Cagz sonrasi, insanin Tanri karsisinda kendini yeniden
konumlandirmasinin dogal bir sonucudur. Geleneksel dénemlerin insani,
oliime dair tutumlarim1 metafizik ve teolojik inanglarla iliskilendirmekteydi.
Bu dénemde insanlarin, bilgiye bakis agis1 da temel bir belirleyiciydi; ¢iinkii
ruh ve ruhun 6liim sonrasi hayat bigimleri, bu algilama bigimleri {izerine ku-
rulmaktaydi. Metafizik ve teolojik alanlarin, pozitivist bilim paradigmasiyla
aciklanmasinin zor olmasi bilimsel metotlarin, 6limii aklilestirmesini zorunlu
kihyordu. Kuskusuz pozitivizmin ya da modern dénemin bilim paradigmasi-
nin tiim gergekligi aklilestirme iddiasiyla ve gelinen nokta arasindaki sonuglar
dikkate alindiginda, Sagir (2012)'1n da galisgmasinda ifade ettigi gibi “diinyamn
diiz bir tepsi olduguna ya da okiiziin boynuzlarmda durduguna duyulan inancin”
daha zararsiz olabilecegi iddiasim1 gilindeme tagiyabilirdi. Cilinkii Ni-
etzsche'nin dedigi gibi “insan daha ¢ok bilgi sahibi oldukca cehaleti” artiyordu.
Ariés, bu donemde ortaya ¢ikan 6liim algisint “laiklesmig oliim” veya “aydmn-
lanmig zihniyet” olarak adlandirmaktaydi. Ciinkii 1760’larda oliilerin kiliseler-
de veya kiigiik kilise mezarliklarinda yigilmalar1 tahammiil edilemez bir hale
gelmisti:

“Ortagag’da Olii kilisenin gefkatine terk edilmis veya hi¢ degilse emanet edilmigtir
ve Oliilerin gomiilme yerleri ister biiyiik bir anitla ister kiigiik bir yazitla belirtil-
sin, ¢ok diigiik bir 6neme sahip olmuslardir. Herhalde 14.yiizyildan ve 6zellikle
17.ytizyildan itibaren kabir yerini belirlemek igin vurgulu bir gayretin varhg: fark
edilir hale gelmistir. Bu artik daha agik bir gekilde ifade edilen yeni bir duygunun
isareti olup, bireyin kendini belirtmesinin bir bi¢imi olmaktadir. Sevilen kiginin
kabrine yo6nelik dindarane ve melankolik ziyaret bu baglamda bilinmez olmaya
devam etmigtir” (Ariés, 1991:69).

Ariés’e (1991:57) gore Bati toplumlarinda insan, 18.ylizyilla birlikte 6lii-
me yeni bir anlam vermeye baglamistir. Kimi zaman 6liimii yiiceltmis, kimi
zaman onu dramatize etmis ve endise kaynagi oldugunu disiinmiis, kimi
zamansa insani yutan bir sey olduguna inanmustir. Fakat kendi 6liimiiyle,
bagka kisilerin dliimiinden daha az ilgilenir hale gelmistir. Bu durumun bir
bagka ifadesi Kellehear'da karsimiza g¢ikar. Kellehear (2012:75) modern do-
nemde insanlarin, cinayet, kaza ya da 6liimciil bir hastalikli ya da sansiz ola-
rak algilayacaklar1 bir 6liimle karsilasmadiklar siirece, yaslandiklarinda ole-
ceklerini diistindiiklerini belirtmistir.

82



Thomas’a (1991:18) gore 6liim giindeliktir, dogaldir, rastlantiya baghdir,
evrenseldir. Oliim giindeliktir ve yine de her zaman uzak gériiniir, &zellikle
geng olundugunda. Her an tehdit edilen “kisinin kendisi olsa” bile, 6len her
zaman digerleridir: “Birisi, onlar, digerleri vb. sozciikleri kullamriz ve gergekte
belirli bir kimseyi kastetmeyiz” (Schopenhauer, 2012:23). Ya da Kiibler-Ross
(1997:35) ifadesiyle; “bayramlar da meydana gelen trafik kazalarindaki 6lii sayisim
okudugumuzda iirpeririz, ama aym zamanda soyle seviniriz: Olen bagkasiydi, ben
degilim ve ben atlattim.” Kiibler-Ross (1997:24) bu durumun aslinda “bilin¢dis:-
mizin bu diinyadaki yasantimizin fiilen sona ermesinin tasavvur edilemez bir gsey
olmasiyla” iliskili oldugunu ifade ederken, bagkasina atfedilen 6liim algis: kisi-
nin kendisi s6z konusu oldugunda, “eger yasanum sonra ermek zorundaysa, bu
son her zaman digaridan birinin kotii niyetli miidahalesiyle gerceklesecektir” diigtin-
cesiyle paralel gittigini soyler.

Thomas (1991:53), genellikle 6lmek lizere olanlarin; “hayatlariin sonuna
gelen kisiler, iyi olmaz hastalar, sonda bulunanlar, son simirlarina gelenler veya zaten
mahkum olanlar” oldugunu belirtir. 19. ve 20. yiizyillarda bagka kisilerin 6liimii
yeni bir kabir ve mezarlik tapinisiyla 6liiniin romantik retorik tarzda ele alin-
masina konu olmustur. Bauman (2012:188) bdylece 6liimiin akla uyduruldu-
gunu soyleyerek, Ariés’in yaklasimina yeniden dikkat ¢ekmistir. Toplumsal
alanda oliime, kendisine ait bir alan, ayn bir yer olarak verildi; 6liim bilim
alaninda aldiklar: belgelerle bébiirlenen segilmis uzmanlarin gézetimine ko-
nuldu; oliimiin ad1 belirli/bilinebilir nesneler ve olaylarla dolu zihinsel bir
mekana yerlestirildi; 6limiin verimliligi/etkinligi olgiilebilen teknikler ve uy-
gulamalar agina baglanmistir. Oyle ki hayatin “bir film seridi gibi goziin oniin-
den gegmesi” sdylemi bile bilimsellikle agiklanir olmustur. Oregin hayatin bir
film geridi gibi g6ziin 6niinden ge¢mesi, endorfinin etkisine baglanir. Bu siire-
cin bilimsel olarak agiklamasina Blackmore’in aktarimiyla deginmek gerekirse;
“endorfin, gerilim aminda salgilanir; bunun bir etkisi olarak beynin bellek béliimiinde
nobet esigini azaltir ve beynin hissetme boliimiinii de etkisi altima alir” (Akt.Jones,
2004:79).

Oliimle ilgili bahsi gegen bu zihinsel tutumlarin olusmasinda, “sekiiler
oliim” algisinin 6nemli bir etkisi vardir. Bir bedenin kaybolusu ve onun top-
lumsal kopusu, sekiiler yani metafizik baglardan uzak bir bigimde iiretilmesi-
ni de ifade etmektedir. Bu bigimler, ontolojik éliimiin yerini aliyor ki ontolojik
6liim, anlamca geleneksel topluluklarin evren karsisinda “basitce akil gikarimla-
rimin” bir sonucu olarak anlasilabilir. Basit bir ¢ikarimdan kasit, “gézlemler
sonrast olaylarn birlestirilmesi” ¢abasidir:3

- Ava gidilir, av sirasinda vahsi bir hayvan saldiris1 gergeklesir ve baba

oliir = Oliim ani gelen bir durumdur.

13 Bu gikarimlar, aragtirmaci tarafindan yapilmugtir.
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- Babanin yoklugu, aile igerisinde bosluga ve aile igi iligkilerin ¢oziilii-
sline neden olur = Oliim, topluluk dengesini bozar.
- 1ki diigman kabile kargilagir ve bu kargilasmada iki topluluktan da
tiyeler oliir = Oliim, insanlari cezalandirmamin bir aracma doniigebilir.

Gortilecegi lizere 6liimii anlamlandiran temel baglam, bahsi gectigi lizere
yasanan olaylardan yola ¢ikarak yapilan basit ¢ikarimlar ve kurulan kavram-
sal iligkilerdir. Ayrica geleneksel topluluklarda, “insamin dogayi, kendi istekleri
oniinde e§meye ¢aligmalar1” (Frazer, 2004:12) sonucu olarak, 6liime kars: belirgin
bir sosyal agin olustugu gozlenmistir. Sekiiler ¢liim, aym paralelde 6liimii do-
gal bir korku olma durumundan da ¢ikartmistir. Bati'da modernizmle birlikte
insanlar, kilisenin dirilis vaadinden artik o kadar emin degillerdi. Her insamn olii-
miinden sonra giinah ve sevaplarimn tutuldugu ceteleler sor gulamr olmugtu. Insanla-
rin 6liime bakig agisina, istirahat etmek diigiincesinden ¢ok korku eglik etmeye basla-
mish (Jones, 2004:20). Bauman (2012:162), sekiiler akla eslik eden 6liim olgu-
sunu varolussal olarak bedene bakisin degismesinin etkisiyle iliskilendirmisti.
Bauman’a gore oliimiin kesinligi, insani aciz birakir ve harekete gegirir. Hayat-
ta kalanlarin dilinde yasama belirli tehlikeler getiren pratik sorunlar, varolu-
sun kagmilmaz sonu olan 6lime iligkin metafizik ilgiyi bir yana itip-atar.
Formda kalmak, egzersiz yapmak, rejimine dikkat etmek, lifli yiyecekler yemek, yagh
yiyecekler yememek, sigara icenlerden uzak durmak ve suyunun kirlenmesine kars
savagmak, biitiin bunlar yerine getirilebilir gérevlerdir; birey bunlar gercekles-
tirilebildiginde 6liim sorunuyla da basa ¢ikabilmis olur. Jones (2004:367-368),
modern zamanlarda yakinlarini kaybetmis insanlara iyilesme siirecince ne
yapmalar: gerektigine dair 6ne siiriilen tavsiyelerin bir panoramasini sunar:

“Spor yapmay1 ihmal etmemelidirler! Yediklerine dikkat etmelidirler! Duygulari-
na deger vermelidirler! Mutsuzlugu, alkol ve uyusturucuyla unutmaya galigma-
malidirlar! Yeterince dinlenmelidirler! Destek bulmalidirlar! Oliim hakkinda ko-
nugmaktan kaginmalidirlar! Kendilerine karsi acimasiz olmamalilardir! Kendile-
rini simartmalidirlar! Kaderlerine isyan edebilmelidirler!”

Modernizm igerisindeki akil olgusu, giindeme geldigi ilk andan itibaren
oliimii bir hastalik olarak yorumlamuisg, bilim ve teknoloji aracihigiyla da bu
hastahig tedavi etme yollarin1 aramigtir. Oliimle ilgili varsayim tektir: §liim
kontrol edilebilirdir ve tedavi edilebilirdir. Nitekim bu diisiincenin etkisiyle 6len
kisi i¢in hemen “onu ne dldiirdii, neden 6ldii” diye sorulur ve insanlar arasinda
yaygin bir sorular dizgisinin liretilmesine neden olur. Hastalik, yashlik ve oliim
bundan béyle doktorun viicut teknisyeninin iyilestirecegi isleyis bozuklarina ve ariza-
larina indirgenmektedir (Thomas, 1991:47). Oliim, dylesine tekniklestirilmistir
ki artik kalp atiglarimi gosteren aygitin diiz bir ¢izgiyi gosteriyor olmasi, her zaman
beyin dliimiiniin de gerceklestigi anlanuna gelmemektedir. Bu durum, kiginin me-
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kanik bir miidahale olmaksizin, bagimsiz yasama yetenegini yitirmis olmasim ifade
etmektedir (Jones, 2004:7). Yani kisi, makineler destegiyle yasamaya devam
etmektedir ki bu durum, modern dénemde 6liimiin igeriginin degismesinin ve
yeniden inga edilmesinin 6nemli ayrintilarindan birisidir. Kellehear (2012:259),
modernizmin tibba olan ilgisinin, “6liimiin vahgiliginden kaynaklandigini” ifade
etmektedir. Kellehear, 0zellikle “6lmenin daima vahgi ve kontrol edilemez bir cana-
var olmasi”nin, bu canavar ehlilestirilmek icin tibbin 6n plana giktigindan
bahsetmistir. Modern dénemde din, tibbin arkasindan gelmektedir. Walter
(1994:47), bu betimlemeyi birkag adim daha 6teye tasimistir. O, klasik bir sinf-
lamayla geleneksel donemde 6liime dinin hakim oldugunu, modern dénemde
ise tibbin 6n plana ¢iktig) ifade ederken, postmodern dénemde ise otoritenin
kisinin kendisi oldugundan s6z etmistir.

Postmodern donemde kisinin kendisinin otorite olmasinin bir sonucu
olarak “dtenazi” tartigmalarimin dikkatimizi gektigi goriilmektedir. Otenazi
aslinda modern anlamda katlanilmaz derecede aci geken veya dayanilmaz
bicimde gii¢ kaybeden hastanin 6liimiine yol acan harekete veya bu hareketin
eksikligine baghdir. Bu baglamdan hareket edildiginde ozellikle hasta son
asamaya geldiginde giindeme gelir. Thomas (1991:77) 6tenazinin etimolojik
olarak dogal iyi 6liim anlamina geldigini ifade eder. Otenazi, 6liimle iligkili
diger siiregler de oldugu gibi tibbilestirilmistir ve bundan boyle insanin iradi
miidahalesini gerektirir. Otenazi konusunda aslinda pek ¢ok tartisma mevcut-
tur ki gliniimiizde medyaya yansiyan 6rneklerle de modern sonrasi 6lim algi-
sinin insanin anlam diinyasinda olusturdugu etkiyi gostermesi bakimindan
dikkate degerdir.

Badur (2004:101)’a gore otenazi, tibbin iyilestiremedigi ve/veya nitlelikli
yasam saglayamadig: hastalarin, istemeleri durumunda, yasamlarinin sonra
erdirilmesine olanak saglamak seklindedir. Eski Yunancada Euthanasia sdzcii-
gu (EU: tath, giizel, Thanosos:0liim) tatli, rahat 6liim anlamina gelmekte olup,
bu kavram antik ¢agdan giiniimiize kadar, tip etiginin en sik tartigilan konula-
rindan birisi olmustur. Kellehear (2012:60), bu durumla iligkili olarak “zay:f ve
gii¢siiz olan da aym gekilde kalacak ve bebekler de buradaki yasamda oldugu gibi orada
da siiriinecekler” der. Goniilli 6liim, kisinin kendi kaderini kontrol etmesi ve
kisiye sonraki diinyada iyi bir yasam sansinin verilmesi igin bir tiir yoldu.
Ancak her haliikarda ¢ogunlugu “yasamun dzel bir degeri” oldugundan soz
edenler; “yasarmin kutsalhiginda (dinsel yaklasim) ya da yasama hakkimin dokunul-
mazhgmdan (laik yaklasim)” hareketle, bireyin yasama hakkindan kendi iradesi
ile vazge¢mesini reddeder ve 6lme hakkina kars: ¢ikar (Badur, 2004:102).

Modernizmin, buraya kadar anlatilan bigimleriyle 6liime bakisini tek bir
onermeyle ifade etmek gerekirse; giiniimiizde 6liim, teknolojinin destegiyle
sekiiler bicimlerde aklilestirilmistir. Ge¢miste kiiglik hastaliklardan 6len insan-
larin dahi varlig) diigiiniildiiglinde, 6liim her yerde hazir ve nazirdir. Bu ne-
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denle 6liim ¢ok bilindik ya da alisildik bir seydir. Ancak modernizm igerisinde
“6liim”tin bu goriintiisii silinmis, ortadan kaldirilmis veya gizlenmis; 6liime
toplumsal goriiniirliik alanindan el gektirilmigtir. Bu baglamda oliim, “artik
utamlan ve yasak bir sey” haline gelmistir (Aries, 1991:85). Cagdas diinyada olii-
miin yasaklanmasi cadi aviyla modernize edilmistir. Aslinda bu tavir, Aries’e
gore kisinin “kendi mutlulugunu korumak iizere” (1991:93) yapilmistir. Mutlu ol-
mak isteyen kisi icin, “her dliim gereksizdir, erkendir” ve klinik olarak da “ertelen-
mesi gereken” bir seydir. Medikal miidahale, 6liimii 6nleyebilir ve 6liimii sorum-
suzca erteleyebilir: Geciktirilmis veya engellenmis 6liim. Boylece tibbi uzmanlas-
manin Oliimii hastanelerde kontrol altinda tuttugu goriilmektedir (Littlewood,
1993:69-71). Oliimiin siirekli gozetim altinda tutulmasi, mezarlhklar s6z konusu
oldugunda tam tersi bir bicimde ortaya ¢ikar. Geleneksel donemde, mezarlikla-
rin kentin tam gobeginde, sokak ve mahallelerle i¢ ice olmasi, modern donem
mezarliklanninsa sehrin disina dogru itilmesi, pratikte somut olarak karsiligini
bulmaktadir. Geleneksel donemlerde; “dliimiin kagiulmaz bir gercek olduguna”
(Bodur, 2004:93) inananlar, modern donemle birlikte 6liimiin nasil erteleyebile-
ceklerini konusmakta ve modern tibbin aslinda bu imkanlar1 sunabildigin-
den/sunabileceginden s6z etmektedir. Francis Bacon (Akt.Illich, 2004:112) mo-
dern tibbin gorevlerini tanimlarken {li¢ bagliktan s6z ediyordu bu baglamda:
“Saghgin korunmasi, hastahgm iyilestirilmesi ve yasamn uzaktilmasi.” Boylece ligii
de 6liime bir meydan okuyusun temsili olmaktadir.

Oliimiin Tecrit Mekanlar:

Cin‘in Yunnan Bolgesinde Luduo
koyii, 200 ciizzamli kdyiinden birisi
olan bu koy, ilk kurulusunda 80
kadar hastaya ev sahipligi yapt.. 80
siginmacinin birgogu bir daha ailele-
rini géormeden hayata veda ederken
su an sadece 7 kisi hayatta kalmigtir.
Koéyde bulunanlardan besi sehirlerde
clizzam olup buraya gonderilirken
diger iki kisi ise anneleri hamileyken
koye zorla yerlestirilenler olarak
kaydedilmistir. Ciizamli hastalar,
lanetli olduklar1 ve bulasic1 hastalik
tagidiklar1 i¢in toplum tarafindan
diglaniyorlardi.  Oliimiin toplumda
tecir edilmesi, insan bedeninin y6netiminin kime ait oldugunu da giindeme getiriyor-
du. Bu baglamda 6zellikle Foucault’'un “Biiyiik Kapatilma” dedigi sey, 6limiin tecrit
ediliyor olmasindan farkl bir anlama sahip degildi.

Kaynak yaz1 ve fotograf icin: Milliyet Gazetesi, “Lanetli K6y” bashkli haberden, 14
Haziran 2013.
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Oliim Kamplarn

1378 yilinda Yunanistann ilk
clizzamhlar kamp1 olarak agilan
Lovokomeio, Avrupa’daki ilklerden
de biri. Kampin amaci cilizzam ve
diger bulasic cilt hastalklarini tag:-
yanlarin karantinaya alinmasi ve
toplumun geri kalaniyla temaslarinin
onlenmesi. Bakteri kaynakli bir has-
talik olan ciizzamla ilgili o donemde
bilgilerin siurhh olmasi nedeniyle
hastalar ¢ogu zaman bu durumu
kara bir leke olarak tasiyor ve top-
lumdan dislaniyordu. Hatta
ciizzamli olmay1p bagka cilt sorunlar1 olanlar bile bir kez bu yaftay: yediklerinde Lovo-
komeio’ya siginmaktan bagka gareleri kalmiyordu.

Kaynak fotograf ve haber igin; http://www.dailymail.co.uk/, haberin yayinlandig:
tarih, 6 Mart 2013.

Modern dénemle birlikte 6liim, bir riske doniismiistiir ve risk toplumunun
ortaya ¢iktig1 kiiresel donemde 6liime yiiklenen anlam kitlesel korkularla birles-
migtir. Burada modern diinyanin sekiiler ve rasyonel pratiginin 6liime yiiklenen
anlamlandirmalarda etkili olduguna da dikkat cekmek gerekir. Ozellikle
Durkheim’in “bilimin tatmin etmeyen dogas1” (Seale, 1998:62) dedigi, Weber'in ise
“biiyiisii bozulmusg bir diinya” (Weber, 2000:214) bigiminde tasvir ettigi bir donemde
bireyin “ontolojik giivenligini” (Seale, 1998:50) sarsacak her seyden uzak durdugu
goriilmektedir. Modern diinya Weber’in bahsettigi bigcimde bireye ilke olarak
esrarengiz, hesaplanamaz giiglerinin karismadigini tersine ilke olarak insanin her
seyi hesaplayarak denetleyebilecegi bir diinya sunmustur. Karl Jaspers ve Martin
Heidegger’e gore bilimin yol agtigr diinyanmin biiyii bozumu denilen sey hadisele-
rin dogal akis1 olarak kabul edilmektedir (Schopenhauer, 2012:14).
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Korku Filmlerinde Oliim Temas:

Korku, Amerikan sinemasinda bagat bir unsur-
dur. Genellikle 6liim iizerine kurulan korku
sinemas, insanlarin 6liime kars1 duyduklari her
tiirli  korkuyu, farkhh gorsellikler igerisinde
sunmaktadir. Katiller, adam yiyen yamyamlar
ya da canavarlar, mutantlar, hayaletler vb bii-
tiin varliklar, insanlara o6lim getirmektedir.
Omegin yanda da afisi gorillen “Cannibal
Holocaust (yamyam soykirim1)” filmi de italyan
yapimu bir korku filmidir. Film Amazon yag-
mur ormanlarinda gegmektedir. Filmde, yerli
kabilelerle belgesel cekmeye giden ekibin kaybolmasi ve bir antropologun onlar:
aramaya ¢ikmasi konusu iglenir. Filmde cinsellik, siddet, iskence, kan, sadizm, teca-
viiz, din kargitlig1 gibi 6geler en ug sinirlarinda islenmisti. Oyle ki film agir1 miisteh-
cen ve giddet igerikli bulundugu i¢in yasaklanmig, yonetmeni tutuklanmigti.

Oliim Endiistrisinde Savruk Bedenler

Ankara’da hizmet veren bir firmanin slogan;
“mezar bakiminin onemini ¢ok iyi biliyoruz”
seklinde iken; Van’da hizmet sunan bir firmanin
iki farkl slogani ise “sizin sevdikleriniz bizim
emanetimizdir” ve “goziiniiz arkada kalmasin”
seklinde; Aksaray’da hizmet veren bir firmanin
slogani ise “sevdiklerinizin kabri giilistan olsun”
seklindedir. Biitiin firmalarin en 6nemli ortaklikla-
rindan birisi her birisinin kendilerine bir reklam
slogani se¢mis olmalaridir. Burada krizi firsata
doniigtiirerek yeni bir is kolunun ortaya ¢itkmig
olmas1 ekonomi-toplum iligkisinde ortaya ¢ikan
6nemli bir sonugtur. Ayrica sunulan hizmetlerin
biiyiik bir cogunlugunun “is yogunlugu”, “zaman kisitlamas:” gibi modern hayata ait
kavramlardan yola gikarak yaptiklari isleri mesrulastiriyor olmalari, modernizmin
getirdigi toplumsal degismelerin 6liim iizerinde de gorece bir degisiklik olusturdu-
gunun 6nemli bir gostergesi olarak durmaktadir.

Kaynak: Adem Sagur; “Toplu Merasimlerden Belediye Hizmetlerine Kurumsallagan Oliim
Baglaminda Bir Oliim Sosyolojisi Denemesi”, Turkish Studies, Volume 7/2, 2012, p.903-925.
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IKINCI BOLUM :

SOSYOLOJiK ODAKTA OLUM -
SOSYOLOJININ OLUMU
ANALIZ BiICIMLERI

2.1. Oliim: Sadece Bir Baslangi¢

“Ben 6ldiim, bu nedenle artik bir daha 6lmeyecegim, gel tath aci, gel tath 6liim”
Friedrich Nietzche

Avrupa’'yr Kara Oliim(veba) sardiginda, milyonlarca insanin giindelik akigi
sekteye ugramigti. Oliimiin daha 6nce hig bu kadar korku salabilecegi akildan
gecirilmiyordu. Bahsi gegen bu yiizlesme, Avrupa’nin bir yiizyil boyunca ve-
recegi 6liimle miicadelenin de tetikleyicisi olacakt1. Rivayet odur ki veba, Kip-
cak ordusu tarafindan Avrupa’ya getirilir. 1347 yiinda Kinm’da bir ticaret
merkezini kusatan Kipgak Ordusu, vebali cesetleri mancinikla kalenin igine
atarlar ve Avrupanin “kara dliim” ile bu vakitte tamstig1 varsayilir. 1700li yilla-
ra kadar devam eden kara 6liim, 1629-1631 yillan arasinda Italya salgini, 1665-
1666 Biiyiik Londra salgini, 1679 yilinda Biiyiik Viyana salgini, 1720-1722 yil-
lar1 arasinda Biiyiik Marsilya salgin1 ve 1771 y1l1 Kova salgini ile devam etmis-
tir. Jones (2004:139) ¢alismasinda, bu dénemi yasayan bir insanin goziinden
gercekligi su sekilde betimlemektedir:

“Aman Tanrim!!! Sokaklar ne kadar da bog ve her yeri melankoli sarmig, sokak-
larda hasta ve yoksul insanlar keder dolu ve gittigim her yerde acikli hikayeler
anlatiliyor, herkes 6lii adamdan bahsediyor, bu adam da hasta, her yer bu insan-
larla dolu ve sdylenenlere gore Westminster’da higbir doktor kalmamig, sadece
bir eczane var, hepsi 6lmiis, ama bu hafta hastahigin etkisinin azalacagina dair
biiyiik umutlar var: Kismet Tanridan.”

Avrupa’nin vebayla imtihani, ayn1 zamanda 6liime kurulan toplumsal
iligkilerin yeni olmadig1 gergekligini de tartismaya agmigtir. Oliimiin sadece
tartisilma bigimleri degismekte, ancak insanlarin 6liime kars: tavir aliglari, her
donem belli 6zellikler etrafinda ortak noktalarda bulusabilmektedir. Ciinki
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Olii yapraklar, boceklerin ve hayvanlarin 6liimii, ortadan kaybolan biiyiikanne ve baba-
lar, yas tutan ebeveynler, genis bir alanda uzamp giden mezartaglar: (Yalom,
2008:11) basta olmak iizere 6liimiin kagimilmaz bir gergeklik oldugu siirekli
karsimizdadir. Thomas (1991:7); “i¢imizden her biri de bir giin lmek zorunda
oldugunu biliyor; fakat kimse buna gercekten inanmiyor ve yine éliimden daha gercek,
daha evrensel ve daha kaciulmaz bir gey yok” diyerek insanin 6liimlii olmas: ve
olumsiizliigli arzulama arasindaki gerilimini yansitmaktadir. Malinowski
(2000:48-49)'nin, baz: yerli topluluklar iizerine yaptig1 ¢alismalarda 6liimle
ilgili ulastig1 antropolojik verilerin, aslinda modern hayatin igerisinde karsi-
miza ¢ikan bu durumlardan farkli olmadigimi gostermektedir:

“Bir liyesinden yoksun birakilmis kiigiik bir topluluk ciddi bigimde etkilenmistir.
Oliim, yagamin normal akigini kesintiye ugratir. Ve toplumun ahlaksal temellerini
sarsar. Gliglii egilim, korku ve dehgete boyun egmek, cesedi terk etmek, kdyden
uzaklagtirmak 6liimiin biitiin varligini yok etmek. Hayatta kalanlar1 cesede kenet-
leyen ve 6liim yerine baglayan cenaze torenleri, ruhun varligina iyi etkilerine ve
kotii niyetlerine bir dizi anma ve kurban téreni yapma zorunluluguna inang, bii-
tiin bunlarda din korkunun dehgetin moral ¢okiintiisiine karsi ¢aligir, grubun sar-
silmig dayanigmasinin yeniden kurulmasi, moralinin yeniden kazanilmasi igin en
etkili araglar1 saglar.”

Oliimiin bu baglamda toplumsal bir kimlige biiriindiigii ve kusaklararasi
baglantilar1 saglayan kaliplar iirettigi goriilmektedir. Bu iiretimler, ayni za-
manda oliimiin bir gegis riti olmas1 ve bash basina bir varlik alanimi temsil
etmesi bakimindan dikkate degerdir. Tiirk toplumunda dogumla 6liimiin ortak-
liklarindan birisi olarak goriilen “insamn bir dogarken bir de dliirken aglamasi”
seklinde dile getirilen sozleri; “gelinligi kefeni oldu” s6zii kibu sd6z ayn1 zamanda
“kefen” gergekliginin yerini ve rengini de yansitir; vasiyet olgusu ki modern
zamanlarin 6nemli bir bilegenidir; defin masrafi paras: ve kefen paras: ki yash
insanlarin kiyida-kodsede sakladiklar1 mutlaka bir para vardir; helallesmek gibi
bir¢ok kavram ve tecriibe aslinda ge¢misten bugiine devam eden sosyolojik
gercekliklerdir. Salt mezartaslar1 geleneginin olusumunu bile “dliimden sonra
insan kimligine ikinci bir yagam bagiglayan” (Isin, 2006:259) bir gergeklik olarak
degerlendirmek, oliimiin toplumsal derinliklere kadar inebildigi yargisimi giig-
lendiren alanlarin dikkate alinmasi igin yeterli kabul edilebilir. Avrupa’nin 6lii-
me verdigi tepkiler de bu baglamda 6liimiin toplumsal baglamin1 gostermesi
bakimindan dikkate deger ki Oliimiin anlamsal sinirlarimin tanimlandigy ilk
boliimde bu tepkilerin nelere karsilik geldiginden bahsedilmisgti.

Misir Oliiler Kitabi'min ki bu kitap “diinyadaki ilk yazil kutsal eser olarak
tammmaktadir”(Jones, 2004:14), “The Mummy” filminde de kullamilan unutul-
maz bir repligi vardir: Oliim, sadece bir baglangigtir. Olmek, bir eylem olarak
bireyin varlik alanindan kopusunu temsil etmesi gibi yeni bir varlik alanina
gecisini de temsil etmektedir. Oliime yiiklenen bu anlam, kimi zaman 6te
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diinya imgesiyle pekistirilmekte, kimi zaman ise yeniden dogus imgesiyle
gliindeme gelmektedir. Boylece 6liim, her haliyle yeni bir baslangicin temsili
olarak diisiiniilmektedir. Kuskusuz topluluk {iyelerinin 6liim sonrasina atfet-
tikleri “bilinememezlik” prensibiyle iiretilen korkular, bu “yeni bir baglangi¢”
yorumlamasina neden olan kaynaklardan birisi olarak goriilmektedir. Aslinda
“6lmenin ve 6liimiin dinamik dogasimin degisimi ve bunlarin toplumsal yap: ve sosyal
siireglerle yakindan alakal oldugu goriiliir” (Philips, 2007). Joseph Harontunian,
insan yasamu bir islem, alisveris olduguna gore 6limiin, iglemin sonu ya da
aligverigte bir basarisizlik oldugunu ifade eder. Dolayisiyla 6liim fiziksel yasam
sona ermesi ya da organizmanin ¢oziiliip yok olmasi degil, insanlarin birbiri-
den ayrilmasidir, insanin 6liimii ve 6lim endisesi budur. Boyle bir varhigin
kaybina iligkin bir endise degil, bu kisilerin dostlugunun yok olmamasina
iliskin bir endisedir. Insana 6zgii olan dliim endigesi sevginin bir iglevidir,
insan oliimden ya da yok olmaktan endise duyar (Akt.Bauman, 2012:159).

Oliim, toplumsal iligkiler ag1 icerisinde hem geleneksel hem de modern
toplumlarda 6nemli bir yerde durmaktadir. Oliimii bu derece 6nemli kilan
temel durum, oncesi ve sonrasiyla toplumlarda belli davranislar ve kiiltiirel
kaliplar ortaya gikarmasidir. Oyle ki bir¢ok caligmada “din” olgusunun dahi
6liimiin ve 6lmenin gergeklestigi anlam diinyasi etrafinda ortaya ¢iktig1 iddia-
st ileri siiriiliir.! Bu ¢aligmalarin biitliniinde, insanlarin zihinlerindeki “varolug
sorununu” ¢dzmek igin 6te diinya inancinin ortaya ¢iktigr iddiasinin izleri sii-
riiliir. Salt bireysel/6zel alana sikistiginda ya da sikistinildiginda din, bu varo-
lus problemini agiklayabilir; ¢iinkii din bireysel alanda insana “dte diinya” igin
mutluluk vaat edebilir, yani bireysel ve psikolojik tatmin saglayabilir. Nitekim
Orta Cag Avrupa’sinda Klise’nin en 6nemli iddiasi, diinyadaki maddesel alan-
larin ve giiciin paylasiimis oldugu ve Ozellikle siradan halk kitlelerinin bu
diinyay: sorgulamadan 6te diinyadaki mutluga hazirlanmalar: gerektigi tize-
rinde sekillenir. Karl Marks'in “din afyondur” 6nermesi, bu durumun elestiri-
selligi {izerine gekillenir. Kugkusuz bu varolus sorununun, toplumsal olarak
da temellendirilme ihtiyac1 oldugu agiktir. Daha 6nce de verildigi iizere 6lii-
miin sosyolojik boyutu varolus problemiyle iliskilendirildiginde ilk olarak dini
alan karsimiza gikar, ancak din disi bir alan olarak bireyin diinyada kurdugu
toplumsal diizen onu varolussal olarak kurar, tanimlar ve kavramlastirir.
Kellehear (2012:64-65), “dliimiin metafizik bir diinyaya yolculuk oldugu fikri bagla-
minda oliimsiizlii§e inanmak ve oliiye ibadet etmenin” 6limil anlamlandirmalari-
nin temelini olusturdugunu ifade etmistir ki burada toplumsal baglamin din
disina tastig1 alanla karsilasiriz. Aslinda 6liimle toplum arasindaki iligki bigi-
mi; toplumlarin birlik bilinci, 6liim adetleri ve yas etme ortaminda kendisini
gosterir (Spranger, 2001:88).

1 Sosyolojik teorileri igerisinde Emile Durkheim’in baglangiciyla kuramsallasan yapisalcilar
yaninda iglevselci teoriler agisindan da dinin yerine getirdigi temel toplumsal islevlerden biri-
si bu baglamda ortaya ¢ikar.
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Oliimiin bu baglami, aslinda dogum ve diigiin gibi belli bir toplumsal gegi-
% temsil etmesiyle yakindan iligkilidir. Nitekim Ornek’e (1977:131) gore dogum,
diigiin ve oliim gibi her birinin kendi i¢inde bir takim alt boliimlere ve basa-
maklara ayrildig1 bu {i¢ 6nemli asamanin gergevesinde bir¢ok inang adet tore,
ayin, dinsel ve biiytisel 6zlii islem kiimelenerek soz konusu gegisleri bagh bu-
lunduklan kiiltiiriin beklentilerine ve kaliplarina uygun bir bi¢cimde yonetmek-
tedirler. Bunlarin hepsinin amaci da kisinin ya da toplulugun bu gegis done-
mindeki yeni durumunu belirlemek, kutsamak, kutlamak ayn zamanda kisiyi
ya da grubu bu sirada yogunlastigina inanilar tehlikelerden ve dogatistii giigle-
rin zararh etkilerinden korumaktir. Clinkii yaygin olan inanca gore, insan bu tiir
donemler sirasinda giligsiizdiir, garesizdir ve doga listii gliglerin zararh etkileri-
ne her zamankinden daha agiktir. Oliimiin bir gecis olmas1 ayn1 zamanda ona
yiiklenen toplumsal anlamlar: da sosyolojik ilginin merkezine yerlestirmektedir.
Ornegin 6liim, sadece bir kimligin bu diinyadan digerine gegisin degil bir top-
lumsal rolden (6nder, anne, baba ya da bebek gibi) digerine (ata, Tanri, koruyu-
cu gibi) donlisiimiinde farkina varilmasiyd:. Bu durum 6liimiin, Lucasin iki
asamada gegis toreni olarak adlandirildig: bir siirece doniistiigli anlamina gel-
mektedir. [k asama cesedin defin islemini kapsar. ikinci asama ciiriime ve
disartikiilasyonu, yani oliiniin etlerin yok olup kemiklerinin kirlmastm kapsar
(Kellehear, 2012:44-46). Gegis donemlerinin topluma sagladigi yarar; Van
Gennep tarafindan esik dncesinde ayrilma ritleri, arindirma ritleri, saglarm kesilmesi;
aday kiginin toplum digina yerlestirildigi ve siklikla belli tabular: ve stmirlhiliklarin yeri-
ne getirdigi egik evresi olarak siralanmaktadir. Bu donemde toplulugun normal
kurallar iptal edilebilir ve yeni doguma o6ncelik eden simgesel bir 6liim yer
alabilir. Son asama olarak esik sonrasi asamada ise gegis yapan kisinin yeni sta-
tiiye kavusmasini saglayan biitiinlestirme ritleri yer almaktadir. Bu evrede sinir-
liklar, yeni unvanin kazanilmasi ve bir yemegin paylasilmasi olarak ifadelendi-
rilebilir (Merris, 2004:393). Oliimiin bir gecis olmasi ayn1 zamanda ona yiiklenen
toplumsal anlamlar: da sosyolojik ilginin merkezine yerlestirmektedir.

Hz. Isa'min garmiha | Yaratihs hikayelerinde Adem’in | Sokrates’in bir tas
gerilmesi ve o6liime | Havva ile olan cennet hayatinin, | baldiran zehrini igme-
terk edilmesi birgok | iblisin onlara éliimsiizliik vaadiyle | siyle sonlanan hayati,
sanat eserinde kulla- | kandirmas: sonras: son bulmasin- | felsefede G6nemli bir
nilir. dan s6z edilir. koge tagidr.
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2.2. Oliimiin Toplumsal Bigimleri

Hz. Isa’min 6liimii, Bat1 sanatinda sikca islenmistir. Haca gerilmis bedeni, bazi
yapitlarda iskence gormiis haliyle, bazilarinda ise sakin goriiniislii ve nere-
deyse hig zarar gdrmemis bir durumda gosterilmistir. Isa’nin izleyicileri olan,
annesi, Meryem ve Mary Magdalena'nin “yas Tanrim, Tanrim! Neden beni yii-
ziistii biraktn?” geklinde gdzyaglarina boguldugu an, Hz.Isa'nin éliimle iligki-
sini yansitan {inlii bir sahne olarak betimlenir. Sokrates’te oldugu gibi Buda da
kendi 6liimii sirasinda miiritlerine gozyaslar icinde; “her seyin dogasinda olan
sey yakmmmizda ve ne mutlu bize ki kendimizi onlardan ayirmak zorundayiz” seklin-
de o6giit verdigi rivayet edilmektedir (Jones, 2004:234). Semavi dinlerin yarati-
lig hikayelerinde ortak noktalardan birisi de Adem’in “dliimsiiz” hayat1 vaat
eden “iblis“in sOziine kanisiyd1. Farkli orneklerin ortaya koydugu temel du-
rum, Oliimiin toplumsal baglamina girerken dinin temel bir bilesen oldugu
gercekligidir. Dinsel tutum ve inanglarn, 6liimle dogrudan iligkisi ayn za-
manda oOliimiin dinsel alanin disina ¢ikartilmasin zorlayan bir sonuca yol
actig1 iddiasini ileri siirmek miimkiindiir.

Oliimii sosyolojik baglamiyla ele almak demek, ayni1 zamanda onu dinsel
alandan gikartarak dogrudan toplumsal baglamin merkezine koymak demek-
tir. Dinsel tutumlar igerisinde 6liim, bir “sonu¢”tur. Yeni bir hayatin baglangic1
ya da yasanilan biitiin anlarin bir degerlendirilmesinin yapilmasi igin bekle-
nen bir sonugtur. Toplumsal baglamin igerisinde koyuldugun farklilagtig1 en
onemli nokta da burada kargimiza gikar. Oliim, sosyolojik baglamiyla sonug
degil, aksine bir baslangictir. Kuskusuz bu baslangi¢ hali, toplumsal amaglara
doniik bir anlam igermektedir. Teolojinin klasik gelenegiyle éliimiin ve dliim
otesi hayatin bir sorgulanmas: ya da megrulastirilmasi amacini digsarida birak-
maktadir. Mitolojik efsanelerde anlatilan yaratiis hikayelerinde ise “en bagsta
kapkaranlik bir bogluk veya dipsiz bir kuyu oldugu” betimlemesi yapilir ve sonra-
sinda ise bu tasarim, “yer alt: diinyas:” olarak anilan kavramsallagtirmanin da
baglangia1 kabul edilebilir. Yer alt: diinyasi, kimi zaman 6lenlerin gittikleri tek
mekanlarken, kimi zaman ise sadece koétiilerin cezalandirildiklar yerler olarak
tasvir edilmistir. Yer alti diinyasinin giindeme gelmesi, Illich (2004:110)'in,
“popiiler imgelemde 6liimden sonra yasam konusuna yeni bir merak duyulmas” dii-
siincesinden bagimsiz olmadig goriiliir. Olii bedenlerle ilgili fantastik korku
Oykiileri ve sanatsal temsiller bir arada yayginlasir. Onyedinci yiizyiin haya-
letlere ve ruhlara yonelik grotesk ilgisi, Tanrinin yargisindan ¢ok 6liimiin ¢ag-
nisiyla karsi kasiya gelen bir kiiltiiriin giderek artan kaygilarini ifade eder.
Biitiin bu bigimler; bash basina bir “fantastik sinema” gercekliginin de kaynak-
lar1 olmustur ve toplumsal alanda goriiniirliik kazanmugtir.

93



Oliim-iktidar iliskisi

Bosna’nin dogusunda bulunan Srebrenitsa, BM'nin “Korunakli Bolge” ilan ettigi
\Saraybosna, Bihag, Gorajde, Zepa ve Tuzla gibi yerlerden biriydi. Srebrenitsa'min bu
ozelliginden dolay1 komsu bélgelerden de miilteci akini yasandi ve katliam dncesinde
45 bine yakin bir niifus Srebrenitsa’da toplandi. Hollanda askerlerine siginan bu miil-
teciler, kamp1 kugatan Bosnali Sirplarin generali Ratko Mladig’e bagh birliklerce alina-
rak gotiiriildiikleri ormanlik alanlarda, kapatildiklar: fabrikalarda &ldiiriildii. Tam 8
bin 372 kisginin 6ldiiriildiigii kayitlara ge¢mistir. Terciiman olarak gorev yaptigi sira-
da, Hollandali askerlerin insanlarin ldiiriiliisiine aldiris etmedigine, yalan sdyledikle-
rine tanik oldugunu anlatan Hasan Nuhanovig, sozlerini sdyle siirdiirdii:

“Kendi canlarum kurtarmak igin ¢aba gdsterdiler. Vicdansizlik yaptiklar: umurlarinda degildi.
|Orada Miisliimanlarin oldiriliisii belki umurlarinda olmayabilirdi, ancak kendi ﬁlke/erinin
itibarini diigtiniip o masum insanlar: kurtarmahydilar. Bu bilgede Fransizlar veya Ingilizler
olsaydi, durum béyle olmazdi. Onlarm da Bognaklar: ¢ok sevdiklerinden bu sozii soylemiyo-
rum. En azmdan onlar kendi iilkelerinun itibarnu kurtarmak igin bizim insanwmzi canilerin
eline teslim etniezdi.”

Kaynak fotograflar ve bilgi igin; “Srebrenitsa  Katliami”,  http//
www.bosnaturlarim.com, Yayin Tarihi: 30.09.2013, Erigim Tarihi: 08.11.2013;
“Srebrenitsa Katliani- 11 Temmuz 1995”, www.hocam.com, Erigim Tarihi: 08.11.2013

Oliim, farkh bigimleriyle aslinda tek bir amaca hizmet etigi diisiiniilebilir.
Yasami anlamlandirma miicadelesini ifade eden oliimle etkilesim, ayni za-
manda insanin kimlik arayisin1 da tamamlamaktadir. Freud, insanin yasama
ve 6lme arzusunun birbiriyle ¢atisma halinde oldugunu 6ne siirerken, dliime
direnmek yerine tiim ¢atismalar1 sonlandirmasi nedeniyle ayni zamanda onu
arzuladigini da ifade etmektedir. Oliimiin bir kavusma, insanin kéklerine geri
doniisii oldugunu savunan Freud, aslinda 6liimle varlik arasinda ¢izdigi dii-
siincesinde, dolayl1 yoldan 6liimiin insan merkezli yorumunu da kapi arala-
maktadir. Owusu (2004:101), 6liimiin insan merkezli yorumlamasinda mitolo-
jik efsanelerin de pek gok baglamda dikkat gektigini ifade etmistir. Ornegin bir
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¢ok mitolojik efsanede; gecenin dokuz efendisinden ikincisi oliim getiren delikanl
olarak bilinmektedir. O, ayn1 zamanda kat: ve degismez yapilarla iliskileri kirip
pargahyordu. Biitiin yeni baglangiclar ve kapsamlh degisimler onun tarafindan tesvik
ediliyordu. Tutkulu enerjisi devamhilig1 saglayan sakin giiclerin etkisini engelliyordu.

Tablo 2. Oliimiin Toplumsal Fonksiyonlarinin Belirlenmesi Igin
Bir Taslak Onerisi

Bireysel kimliklerin belirlenmesi | * Topluluklar agisindan taninma yolu
ve toplumsal kimliklere baski * Kiiltiirel kalplarin diga vurulmasi

yapmasi |
« Bireyi igerisinde ¢ekmesi ve toplumsal

Toplumsal kontrol mekanizmasi anlamlarin iretilmesi
* Devlet ve toplum tarafindan kontrol ve

gii¢ araci olarak kullanilmasi
* Davraniglar, aligkanliklar, toplumsal

Birey ve topluluklarin sosyal- iligkiler, ritiieller, toplumsal etkilegim-
lesmesi ler araciligiyla ortaya ¢ikmasi
* Toplumsal degismelerin ge¢misten
Toplumsal degismelerin takip bugiine takip edilmesi
edilmesi * Tarihsel baglamu igerisinde zihni tu-
tumlarin degisimlerinin tespit edilme-
si
Kolektif ruhun yaratilmasi * Kollektif biitiinlesmenin 6liim etrafin-
da olmasi

* Anominin ortadan kaldirilmasi

Oliimiin toplumsal fonksiyonlar1 s6z konusu oldugunda farkh bagliklar
iiretilebilir. Oliim, ilk olarak bireysel kimliklerin tanimlanmas: ve toplumsal kimlik-
ler iizerinde baski olugturmas: bakimindan dikkat ¢eker. Buna gore o6liim, toplu-
luklar agisindan bir taninma yoludur ve kiiltiirel kaliplarin diga vurulmasi igin
cesitli firsatlar sunar. Oliimiin bir baska fonksiyonunu toplumsal kontrol meka-
nizmas: olarak ifadelendirmek miimkiindiir. Oliimiin sosyal kontrol 6zelligi iki
acidan dikkate degerdir. Birincisi 6liim, varolugsal gériiniigiiyle ve icerdigi oz
itibariyle topluluklar: kendiliginden icine ceker ve toplumsal anlamlarmn iiretilmesinde
etkili olur. Diger toplumsal kontrol 6zelligi ise oliimiin, devletler ve topluluklar
tarafindan ya da daha mikro baglamiyla bireyler tarafindan bir kontrol ve gii¢ aracr?
olarak kullanilmasidir. Burada 6zellikle gectigimiz ylizyilda Avrupa’da giin-

2 Bu konuda Giorgio Agamben’in “Kutsal Insan” baglikli galigmasi dikkate degerdir. Bkz.
Girogio Agamben, Kutsal Insan, gev: [smail Tiirkmen, Istanbul: Ayrint: Yayinlar:.
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deme gelmesi bakiminda &liim ile iktidar arasindak iligkiye dikkat ¢ekilmek
amaglanir.

Oliim ve iktidar iligkileri s6z konusu oldugunda Agamben, “Kutsal nsan
— Homo Sacer” kavramuyla iliskilendirerek “yalin hayat” kavramini kullanir. Bu
kavram, salt biyolojik bir varliga indirgenmis bireyin hayatini ifade etmek igin
kullanilir. Ciinkii birey biyolojik olarak tanimlandiginda siddete agik hale
getirilir ve kurban pozisyonuna diigiiriiliir. Kurban demek, 6liime agik hale
getirilmek demektir, ¢iinkii o bu haliyle hukuk korumas: disinda birakilmak-
tadir. Herhangi bir insan gelip onu 6ldiirebilir. Agamben, aslinda Foucault'un
“modernligin egigi” dedigi biyo-iktidar doneminin bu kavramla anlagilabilece-
gini ileri stirer. Homo Sacer, Eski Roma’da 6ldiiriilmesinin ceza gerektirmedigi
kigileri ifade eder ki bunlarin kurban edilmesi yasaklanmistir ancak bu kisiyi
6ldiiren de cinayet islemis sayllmaz (Akt.Noys, 2005:16-17). Agamben’in be-
timledigi durum, aslinda Bauman’in da “Modernite ve Holocaust” galigmasinda
benzer kaygilarla “soykirimlar” iizerinden giderek aktardig: 6liimiin toplumsal
baglamina denk gelmektedir. Soykirimlarla giindeme gelen oliim-iktidar ilig-
kisi, kugkusuz modern hiyerarsinin ve biirokratiklesmenin bir sonucu olarak
da goriilebilirdi. Giiciin ve otoritenin kendisini, “bedenin terbiyesi” lizerine
kurdugu bu mantik igerisinde “dldiirmek”, her yoniiyle iktidar araglan igeri-
sinde mesrulastirilmakta ve bu megrulastirmanin toplumsal kaynaklar1 da
bizce sosyolojik bir bakisin gerekliligini zorunlu kilmaktadir.

Oliimii, modern toplumda “soykirimlar-katliamlar” ile iliskilendiren bu
baglam, ayn1 zamanda “6liimiin zamam” sorunsaliyla birlikte modern toplu-
mun bir krizine isaret etmektedir. Bu, ayn1 zamanda devlet ve gii¢ karsisinda
6liimiin yapilandirilmasini ve yeniden tanimlanmasini ifade eden durumun
kendisine kargilik gelmektedir. Tarihte uyguladig siirgiin politikalariyla
adindan sikga soz ettiren Josef Stalin'in “bir kisinin Gliimii trajedidir, bir milyon
oliim ise istatistiktir” ifadesini de yansitan bu durum, kitlesel 6liimlerin ayni za-
manda “insamn kontrolsiiz oluguyla giindeme geldigini” gostermektedir (Bkz.Noys,
2005:14). Bu modern anlamda devletin anlamiyla da yakindan iligkilidir. Boylece
6liim, bizim eylemlerimizin bir sonucu degil, devletin otorite ve kontrol istegi-
nin bir yansimasidir. Oliimle ilgili yapilan bir ¢ok aragtirmada 6liimiin, toplu-
luklan veya bireyleri icerisine ¢eken bir yapis1 oldugunu ve bdylece onlara bir
kontrol saglama imkani olusturdugu varsayilmaktadir. Boylece modern top-
lumlarda da 6liimiin yarattig: etki alani, insanlarin bireysel varoluslan disinda
toplumsal ontolojileriyle de yakinda iliskili olmustur. Giinlimiizde 6zellikle
“risk toplumu” olgusunu ortaya ¢ikardigi varsayilan gevresel riskler, insanin
o6liimle i¢ ice yasamasini ve zamansiz 6liimleri giindeme getirmesi s6z konusu-
dur. Gegtigimiz yiizyilda 6zelikle Avrupa’da politik kimliklerinden dolay: kitle-
sel 6liimlere maruz birakilan topluluklarin giindemde olmasi de 6liimiin toplu-
luklarin yada bireylerin hayatinda 6nemli bir bilegsen oldugunu gostermektedir.
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Oliimiin kimlik {izerindeki belirleyiciligi ve toplumsal kontroliin aragla-
rin1 liretmesi fonksiyonlarinin yaninda, iigiincii bir toplumsal fonksiyonu ola-
rak insanlarin ya da topluluklarin sosyallesmelerine hizmet etmesini ifade
etmek miimkiindiir. Oliimiin yarattig1 toplumsal alan; davramsglar, aliskanliklar,
toplumsal iligkiler, ritiieller, toplumsal etkilesimler bu baglamda 6nemli toplumsal-
lagma bigimleridir. Oliimiin dérdiincii fonksiyonu olarak toplumsal degisimlerin
takip edilebilecegi bir alan sunuyor olmasini gostermek miimkiindiir. Oliime
yiiklenen anlamlarin toplumsal degismelerle iligkisi, insanlarin zihinsel tu-
tumlarinda olusan degisimlerin 6liime yansimasi ve ilk topluluklardan gele-
neksel topluluklara, modern toplumlardan giiniimiiz postmodern toplumlari-
na kadar gergeklesen degisimleri oliimiin ritiielleri iizerinde gézlemlemenin
imkanhhgdir. Oliimiin son olarak en belirgin fonksiyonu olarak ortak, amag-
lar etrafinda toplanan bir kollektif ruh yaratmasim gostermek miimkiindiir. Ko-
lektif ruh kavrami, bireysel bilinglerin iistiinde ve bireysel davraniglar1 ve
tutumlar: belirleyen duruma isaret eder. Kavrami en belirgin sekilde igerigini
dolduran Emile Durkheim olmustur. Solomon ve Malpas‘a (2006:85) gore
bireyin kaybiyla ortaya ¢ikan yoksunluk hali, ayn1 zamanda o kaybi kapatmak
icin yapilacak kolektif ¢abanin da baslaticisidir. Kolektif biitiinlesmenin kendi-
si bir toplumsal degismedir. Ciinkii biitiinlesme ve bir arada olma hali, anor-
mal bir durum kargisinda gergeklesir ve normala ulasma gabasini yansitir.
Olim de bu anomi hallerden birisine kargilik gelir ve sosyolojin aragtirma
nesnesine doniigebilir.

Oliime yiiklenen toplumsal anlamlar, bazi sembolik atiflarla géze garpar.
Ornegin “vefat etmek” ya da “6lmek” ifadelerinin kullaniligi bu sembolik anlam-
lardan birisi olabilir. Vefat etmek, toplumsal baglamiyla élene karst duyulan duy-
gusal bir bagm ya da gevresine gosterilen saygimn kibar bir ifadesidir. “Oldii” ya da
“vefat etti” ifadelerinin birisi/birileri i¢in kullanimi bu baglamda diinya durus-
larin1 gostermesi bakimindan 6nemli baglamlar iiretir. Benzer gekilde tarih
kitaplarinda yer alan ve 6liim kavramiyla iligkilendirilmis olarak; “nehirde
boguldu”, “yok edildi”, “agw kayiplara ugratild1”, “sehit oldu”, “imha edildi”, "ol-
dii”, “oldiiriildii”, “vefat etti” veya “kirildi” vb gibi farkli kavramlar kullanila-
bilmektedir. Her bir kavramin, tarihi bilgiler igerisinde baglamina gore degi-
sen anlamlar1 vardir. Kimi zaman resmi bir devlet politikasinin yansimasi
olarak okunabilecekken, kimi zaman tarihginin iodeolojik goriisiiniin ya da
hayata bakisinin okunmasi da miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla kavramlara
yliklenen anlamlar, tarihginin egitimi ve toplumsal ¢evresinin baskis1 altinda
olmaktadir. Aslinda toplumsal baglamiyla 6liimiin her derecesine ve siirecine
belli bir anlam yiiklenmektedir. Oliime yiiklenen bu anlamlarin kokenleri
aragtirildiginda oliimiin bilinemiyor olmasinin yaninda 6liimden korkulmasi-
nin da kaynaklik ettigi iddia edilebilir. Ayrica varligin ya da yasam miicadele-
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sinin anlamlandirilmas: baglaminda oliimiin degerli kiliniyor olmasimin da
izlerini siirmek miimkiin olabilir.

Oliimiin sosyolojik baglaminda kullarulabilecek olgulardan birisi de 6lii-
miin bigimleridir. Daha 6nce Avrupa’da salgin hastaliklardan bahsedilirken
ozellikle vebanin sebep oldugu kitlesel 6liimlere deginilmisti. Bir biitiin olarak
degerlendirildiginde kolektif 6liim bigimleri vardir; salgin hastaliklar, dogal
felaketler ve savaslar bunlardan birkagidir (Thomas, 1991:11). Nitekim ceset-
lerden bulasic1 hastalik ge¢mesine dair korkunun olugmasi, ilk kez 1965'te
Londra’da yasanan veba salgim sirasinda resmi kayitlarda kendisini goster-
mistir (Jones, 2004:81). Hastahiga yakalanarak 6lme korkusu dylesine giiglen-
mistir ki {i¢ haftalik bir yikim siirecine sahip ¢igek hastalig1 bile, Hopkins tara-
findan (1983) insanhgin “en biiyiik katili” olarak tanimlanmustir (Kellehear,
2012:137). Kellehear (2012:126), ayn1 ¢alismasinda 6liimiin toplumsal gorii-
niimlerinin olusmasinda yerlesik hayat beraberindeki bulasic1 hastaliklarla
birlikte insanlarin 6lmesinin biraz zaman alacagr anlamina geliyordu. Bu, 6l-
mekte olanlara ve digerlerine konugma dua etmek, son dakikada direng gos-
termek ya da bu olayz ritiiellestirmek icin vakit veriyordu. Boylece tibbin ol-
madig1 donemlerde, hastahklarin “bilinmedik siire¢lerin ve belirsizliklerin bir
toplami” oldugu i¢in, insanlarin bir araya gelmelerinde yeterli sebep olmustur.
Ciinkii kimi zaman hastaligin yarattig: iiziintii ve kederin ortadan kaldirilma-
s1; kimi zamansa hastalik sonrasi gelen yalnizhigin giderilmesi igin 6liimiin
fonksiyonel bir biitiinlesmenin 6niinii agtigin1 belirtmek de fayda vardr.

Oliimiin kendisi s6z konusu oldugunda gogu zaman; “inkar ve depresyon’
haliyle giindeme geldigini belirtmek gerekir. Jones’a (2004:346) gore inkarin
belirtileri su sekilde ortaya ¢ikar: cenaze toreni planlamas: yapmay: veya cenazeye
katilmayt reddetmek, sevdiginin 6lmedigi konusunda israrct olmak, siirekli bagka sey-
lerle mesgul olmak. Kiibler-Ross ise ¢alismasinda 6liimiin toplumsal kaynakla-
rin1, ayn1 zamanda 6liime verilen duygusal tepkilerle birlikte diigsiinmektedir.

Z

Buna gore oliime verilen tepkiler, bes duygusal asamada kendini gosterir:
Inkar, kizginlik, pazarlik, depresyon ve son asama olarak da kabullenme. Kiibler-
Ross’a (1997:142) gore kabullenme, aslinda mutlu bir asamanin ta kendisidir.
Bu evre, neredeyse duygudan yoksundur. Sanki agr1 yok olmustur, savas bit-
mistir ve bir hastanin ifade ettigi gibi uzun yolculuktan 6nceki son istirahat
zamanidir. Bu ayrica hastadan ¢ok ailenin daha fazla yardim, anlayis ve des-
tege gerek duydugu zamandir. Olmekte olan hata militar igi bariga ve kabul-
lenise ulasirken ilgi alani da giderek daralmistir. Ochs (1993:26-27) 6liime veri-
lecek duygusal ve toplumsal tepkilerin ayin ve torenler gibi organize yollarla
kontrol athna alinmamasi durumunda ortaya ¢ikacak kargasaya dair daha
yakin zamandan bir 6rnek sunuyor. John F. Kennedy suikasta ugradiginda
“niifusun yarist agladi”; bes kisiden dordii bu kaybin kisisel ve yakin oldugunu
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diisiiniiyordur; on kisiden dokuzu “derin bir keder” igindeydi; 110 sehirde
ayaklanma ¢ikt1 ve otuz dokuz kisi 6ldiiriildii (Kellehear, 2012:175).

Oliime yiiklenen anlamlar, sosyal baglami dylesine desifre eder ki 6rne-
gin Alevilerde 6liim kelime olarak kullanilmaz, onun yerine “hakka yiiriimek,
gerceklere kavugmak, kalip degistirmek, kalibr dinlendirmek, sir olmak, emaneti teslim
etmek, Cemal'e ve Didar'a kavugmak, don degistirmek” gibi deyimler kullanilir
(Kaya, 1996:368-370; Er, 1998, 117-118; Aktas, 1998:118-119; Sahin, 2006:66).
Bazen kanserden o6lecek olan kisi, “¢ocugun sevdigi ve ¢ok istedigi, ama ayni za-
manda kendisine ¢ektirdigi act veren mahrumiyet nedeniyle egit siddetle nefret ettigi
bir varhiga doniigiir” (Kubler-Ross, 1997:27). Bir bagka anlamlandirmada ise
olimden sonra “dlenin ruhunun ii¢ giin evi terk etmedigi”, “0lenin siirekli evinin
yakinlarinda bir yerlerde oldugu” vb gibi farkl tutumlarla da giindeme geldigi
goriiliir. Ozelikle sevilen kisiler s6z konusu oldugunda kisilerin yokluguna
toplumun verdigi tepki, ruhlarinin siirekli yagsayanlar arasinda dolastig: inan-
cidir. Kimi zaman ise 6len kisinin diinyadaki sevdiklerini de yanina ¢agiraca-
gna inanilir (Celtikgi, 2007). Aslinda ¢ok basit olarak sevilen bir kisiyi kay-
betmeye ya da 6liim sonrasinin bilinemezligine 6liimiin verdigi tepkiyi gor-
mek miimkiindiir. Korkularina cevap arayan toplum, ayni zamanda 6len kisgi-
nin olusturdugu boslugu da gidermeye ¢alismaktadr.

Topluluklar, her donem bilinmeyene kars: akil yiiriitmeler yapmus, gesitli
cevaplar aramigtir. Bir ¢ok dinsel tutum ve inancin, bu akil yiiriitmelerin so-
nucu ortaya ¢iktig1 iddia edilebilir; ¢linkii insanin toplumda yasamaya arzusu
glivende olmay: temsil ettigi gibi bilinemeyen karsisindaki tavr1 da ayni tutu-
mun bir yansimasi olarak ortaya ¢ikmustir. Boylece 6liimiin yol actig1 kayip
yavaglatilir veya 6len kiginin ondan gelecegi diigliniilen zarar 6nlenmeye ¢ali-
silir. Clinkii insan bir tane degil iki tane statiisii vardir: “Birincisi 6lmekte olan
insan, bazilar1 igin anne, baba, kiz ya da erkek kardes, lider ya da arkadag olan bir
akrabadir, bir topluluk iiyesidir. Ancak 6lmekte olan insan bir 6nceki toplumsal rolle-
rin toplamindan daha farkhdir, ya da olacaktwr. Olmekte olan insan yakm zamanda bir
hayalete doniigecektir” (Kellehear, 2012:72). Aslinda toplumsal baglamiyla 6liim,
bir ¢ok yoniiyle “digarida birakilan bir seydir ya da onunla bag kurulmaya izin ve-
rilmeyen” bir siirectir. Insanlara “dliimden soz etmeli ve onu soyutlayarak uzaklas-
tirmal1”; dinin de destekledigi 6liim sonras1 yasam bigimi ise “bir uzakla iliski
kurma mutlulugu” (Canetti, 2007:37) olarak tanimlanmaktadir.

Oliimii anlamlandirmalar toplumdan topluma ve kiiltiirden kiiltiire de-
gismektedir. @rnegin Hindistan’da 6liim, metanetle ve siikunete karsilanirken,
Avrupa’da olim kaygwyla ve dehset iginde karsilanmaktadir (Schopenhauer,
2012:51). Nitekim bu anlamlandirmalar, bireyin 6z yagam oykiisiiniin de kendi-
sidir. Bu yasam 6ykiisii, kaliplarin ve kisinin kendi toplulugundan geleneksel
olarak kusaktan kugaga aktarilanlarin yani kiiltiiriin toplamidir (Benedict,
2003:26). Oliimiin bu baglami dikkate alindiginda her toplumda ortaya gikan
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bir “6lii kiiltii 'nden bahsetmek miimkiin olur. Olii kiiltii icerisinde 6len atala-
rin yardimlarin1 saglama ve anilarini tazeleme amaciyla onlara yemek ve icki
sunma, kurban kesme, yortulariu ve maskelerini yapma, adlarina ve amlarma taglar
dikme ve dinsel torenler diizenleme ¢ercevesinde toplanan islemler olarak tanimlana-
bilmektedir (Akyurt, 1998:154). Ayrica 6liiniin mezar: basinda belirli glinlerde
hediye ve kurbanlarin sunulmasi ile amlmasi, 6liiye kargi sorumluluklarin
yerine getirilmesi, belirli araliklarla dini olaylarin tekrarlanmasi da bu
kiiltiirlerel pratikler arasinda yer alir.

Ol kiiltii, ayn1 zamanda atalar kiiltiiyle de dogrudan iligkilidir ki atalarin
toplum igin gerekliligi tekrar giindeme getirilmektedir. Clinkii “insan torunlarin-
da yasamaya devam edebilir; fakat kendisininkinden sonra siiren yasam iizerinde de pek
az kontrolii vardir” (Solomon ve Malpas, 2006:100). Yasamin devam ettigine du-
yulan inancin yansimalar arasinda sunlar da bulunur: politik, sanatsal mali bagari-
lar aracihgyla sohretin artmas: sonrasinda insamin binalara kurumlara vakiflara ve
burslara adim birakmasidir (Yalom, 2008:83). Burada 6liimiin toplumsal baglami,
toplumun derinlerine dogru kok salar ve kusaklararasi baglantilar1 saglar. Bir
insan animsadig1 siirece, bir yeri ve bir yasami vardir. Soykiitiiksel siireklilik
lizerine vurgu, evlathk etigi, bedeni atalara zarar gormemis olarak geri dondiirme gek-
lindeki kiiltiirel gereklilik, Cin’in cenaze toreni ayinlerinin ayrintih yapis1 ve birin-
cil dinsel uygulama olarak atalara tapmanin rolii bunlarin tiimii de ayni za-
manda bellegin de bir ifadesi olarak goriiliir (Solomon ve Malpas, 2006:131). Bu
siirecte Oliim, korku ve gizem yaratmistir; ancak din ise huzur ve teselli olus-
turmak i¢in hikaye ve ayinler tiretmistir (Kellehear, 2004:180).

Bazi toplumlarda oliiler ve saglar arasindaki iligki hakkinda belirgin ku-
ramlar vardir. S6ziin gelisi Meksika kiiltiirii 6liimiin aile baglanyla ilgili hi¢bir
seyi degistirmediginde siddetle israrlidir ve 6lii bireylere hala ailenin gergek-
ten birer pargas1 olarak bakar. Mormonlar, 6lii akrabalarinin yasamlar: sira-
sinda yapamadiklar1 dinsel ayinleri onlar adina yerine getirme yiikiimlilagi
hissetme derecesinde, onlara kars: siirekli bir sorumluluk duygusu tasirlar
(Solomon ve Malpas, 2006:99). Aslinda modern dénemde kisi yakinda dlece-
gini anladiginda bir vasiyet birakmakta, miilklerini adil bir bigimde dagitmak-
ta, ailenin fakir liyelerine yardimda bulunmakta, toplugun dini kesiminden
ziyaretler kabul etmekte, dualar okumakta ve aile ve arkadaglarinin arasinda
olmektedir (Kellehear, 2012:145). Oliiniin yalniz birakilmamas: sadece Avru-
pa’da degil, Tiirklerde de yaygin olarak goriilen uygulamalardan birisidir. Bu
tutuma gore Oliimii yaklasan hasta yakinlari ile helallesme, hasret gidermeyi
tamamlamak isterler, yalniz kaldiginda hastanin su ihtiyaci karsillanmazsa
susayan hastanin seytan tarafindan aldatilip su vermis gibi yapip ruhunu sey-
tan tarafindan alinilacagina inanilmaktadir. Yalom (2008:120) “¢cogunlukla insa-
min geride kaldiginda i¢inde bulundugu yalmzhik duygusu cekilen aciy: biiyiik él¢iide
artirdir” sonucun ¢ok yaygin oldugunu belirtmektedir. Bu baglamda da dii-
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stiniildiigiinde o©liim, kollektif olarak yasandiginda toplumu daha az etkile-
mektedir. Ayrica gogu zaman aile 6lmekte olan bir insanin 6liimde huzur bul-
dugunu ve cevresinden en sevdigi kisilerden adim adim ayrilmak zorunda
oldugunu anlama: Rahatlik ve teselli kaynag: olarak oliim imgesi karsimiza gik-

maktadir (Kibler-Ross, 1997:203).

SEVDA'NIN ITIRAFI ADIM ADIM BOYLE GELDI..

Sogukkanli Katil Miige Anli’'nin
Programinda

Kiigiikgekmece’de 67 yasindaki bir ka-
din, uzun bir siire tiim aramalara rag-
men bulunamadi. Aile ve komsular
canli yayinda Miige Anli ve Tath Sert
programina giktilar. Programa apartman
komsular:1 da katildi. Komsu bir kadin
oldukga sogukkanli bir bigimde kayip
kisiyi ¢ok sevdigini ve kaybolmadan
o6nce de muhabbetlerinin iyi oldugunu
soyledi. Miige Anli, komiirliige baktiniz
m1? sorusunu sorunca kadinin cinayete
kurban gittigi ortaya ¢ikti. Polis sorgu-
sunda katil, komsu kadin gikt1.

“Cinayet” Sonras1 Canli Yayin Hikayesi

“Miige Anli ile Tatli Sert” isimli program,
sabah kusaginda ekranlara gelmektedir.
Programin en belirgin ozelligi kayip
kisileri 6lii ya da diri bir sekilde bulmaya
caligmasidir. Ancak programi asil ilging
kilan nokta, aranan kayip kisilerinin
birgogunun  oOldiiriilmiis  olmalaridir.
Miige Anli, program sirasinda bir avukat
ve bir psikiyatrisin de destegiyle katilin
ya da katillerin izini siirmektedir. Prog-
ramda karsimiza ¢ikan bir bagka nokta
da canhi yaymna ¢ikan ve kayip kisileri
aradigini soyleyen kisinin ya da kisilerin
katil ¢ikmalaridir. Canli yayin sirasinda
sogukkanl bir sekilde kayip kisi hakkin-
da bilgiler veren kisi, programin ilerle-
yen boliimlerinde katil giktiginda hem
Tv seyircileri hem de program sirasinda
konuk olan kayip kisinin yakinlari uzun
siireli bir sok yasamaktadirlar. Aslinda
programda 6liimiin televizyon aracilig1y-
la siradanlagtigini ve bir medya ogesi
haline getirilmesi siirecini gozlemlemek
miimkiindiir. Insanlar, 6liimii ve katilin
rahat bir sekilde ekranda kendisini sun-
masin1 seyretmekte herhangi bir kayg:
duymuyorlar. Ancak bir siire sonra ek-
ranlarda gordiikleri haberlerin gergcek mi
kurgu mu olduklar1 sorunsali ortaya
cikiyor. Cinayetlerin gorsel ve yazili
basinda haber olarak sunulmasina rag-
men, Oliimiin bir simiilasyon olabilecegi
gercekligi veya ekranda gordiikleri her
seyin birer “cakma” olabilecegi gercekligi
zihinlere tasinmustir  (Arastirmacinin
Notu).
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Mezarliklarda Modern Esintiler

Mezarliklarda siklikla kargilagilan temalardan birisidir gigek dikmek. Cigekler, renga-
renk kullanima hazir ve taze bir sekilde mezarliklarin hemen yanibaginda satisa su-
nulmaktadir. Cigeklerim dikilmesi ya da sadece buket olarak hazirlanmis rengarenk
demetlerin mezarliklara konulmasi, 6liiye kars1 yapilan sevgi gosterisinin bir yansima-
sidir. Aslinda mezara gigek birakmanin bu kadar yayginlagsmasinin arkasinda yatan
kaynak, televizyonlarda Amerika film ve dizileri gériilebilir. Burada goriilen mezar:
ziyaret fenomeninde kullanilan gicek temalar, ozellikle gengler arasinda yaygin bir
sekilde kullanilmakta ve mezarlk ziyaretleri sirasinda pratige yansimaktadir. Yukari-
daki fotograflar, Istanbul-Zincirlikuyu Mezarligi'nda gekilmigtir. Mezarligin hemen
girisinde Biiyiiksehir Belediyesi'ne ait “Ci¢ek Satig Noktas:” diikkani yer alir. Diikkanda
her keseye uygun dikilecek tiirde gigek gesitleri ve isteyene de buket olarak hazirlan-
mus gigekler vardir. Diger fotografta goriildiigii gibi gigekler, mezarlar: siislemektedir.
Istanbul’da birgok mezarlikta mezarliklarin hemen giris kapilarinda Roman vatandag-
larin, buket buket gigek satis1 yaptiklar: da goze garpan temalardan birisidir. Buna gore
ziyarete gelen herkes, mutlaka eline bir gigek tutusturarak mezarliga gelir. Mezarlikta-
ki 6lii, boylece hatirlandig bilir ve sevinir (Aragtirmacinin Notu).

Kollektif yasanan oliim gergekligi, ayn1 zamanda toplumsal baglamin
odak noktasidir. Geleneksel toplumlarda 6liimiin belirgin bicimlerinden birisi
olan bu durumda, 6liimiin heniiz tibbilegtirilmesinin ve aklilestirilmesinin s6z
konusu olmadig1 bir donemdir. Aries, tinlii ¢alismasinda oliimiin kollektif
goriiniimiinii “yatak odasinda oliim” imgesiyle sunmustur. Aries’e (1997:12-13)
gore geleneksel toplumlarda papa kutsama islemi yaparken yatak odasinda
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herkes vardir. Hatta Ariés bu odalara ¢ocuklarinda getirildigini aktarmakta-
dir. Tabii ki Ariés’in burada yatak odasinda gocuklarin da olduguna dikkat
¢ekmesi modern dénemde ¢ocuklar: 6liimle ilgili herhangi bir seyden nasil
uzak tutulduguna dikkat ¢ekmek igindir. Ariés’in burada modern toplum
icerisinde 6liim ¢oziimlemesini geleneksel toplumla kiyaslar. Hem aligilmis
hem de yakin bir sey oldugu gibi eski tavir iginde 6liim biiyiik endise ve deh-
set uyandirmiyordu. Bu tavir, adin1 bile anmaktan korkacak kadar dehgete
diistiiglimiiz bizim tavrimizla tam bir zitlik i¢inde bulunmaktadir. Geleneksel
toplumlarda 6liimiin insanlar bir araya toplama 6zelligi aslinda modern do-
nem oncesi biitiin topluluklarda mevcuttur. Omegin Malinowski’ye (2000:57)
gore olim, biitiin basit ve yalin topluluklarda biitiin toplulugu bir araya gel-
meye Olene ilgilenmeye ve ona karsi gorevleri yerine getirmeye zorlar.

Modern dénemde ise dliimiin toplumsal baglamindaki en belirgin de-
gisme, “dlenin yalmzlagmas:” olmustur. Bauman, bu olguyu geleneksel toplum-
larda 6zellikle idam cezalar lizerinden yasanan “6liim manzarasinin sergilenme-
si” gercekliginden yola ¢ikar.? Bauman (2012:169), 6liim manzarasinin sergi-
lenmesinin ya da seyredilmenin reddedilmesinin ayrni 6lgiide modern oldu-
gunu ifade etmektedir. Halka agik cenaze torenlerinin goze carpicihig ve gor-
kemi kalmamustir. Bir zamanlar halk senlikleri i¢in en uygun zamanlar olan
suglularin idami, gizliden gizliye normal ¢aligma saatlerinin disindaki zaman-
larda, kalin duvarlarin ardinda, miimkiin oldugunca az sayida insanin tanikli-
ginda gergeklestirilmeye baslanmugtir. Son olarak bir zamanlar her Pazar kili-
seye giden kisilere diinyada pesinden kostuklar1 seylerin gelip gegiciligini
animsatmak istercesine kilise bahgelerinde tutulan 6liiler, yasam alanlarindan
daha uzak giivenli yerlere tasinmig ve yalmzca cesetleri degil, kaybettikleri
yakinlarini ziyaret edenleri de ayirmay: ve yasaklamay: amaglayan mezarlik
gettolarina mahkum edilmiglerdir.

“Sergilenen  6liim”¢ gergekliginde ashnda modern anlamda bir
“Kérperwelten” (Beden Diinyalar1) adli kadavra sergisi de var. “Olii bedenler

' Oliim manzarasinin sergilenmesi, Victor Hugo’nun “Bir idam Mahkumunun Son Giinii” baghk-
i romaninda kargimiza gikar. Victor Hugo’nun hayatinda idam cezasinin yeri biiyiiktiir. Hu-
go, cocuk denecek yasta ispanya’da bogularak &ldiiriilmek iizere idam mahkumunun idam
alanina gotiiriiliirken yoldan gegisini izlemis, bagka bir mahkumun ise kizgin demirle ceza-
landiriligini seyretmisti. Bu durumdan oldukga etkilenen Hugo, bir ¢ok ¢aligmasinda 6liim ile
toplum vicdani arasindaki gerilimi yansitiyordu. Hugo'nun “Bir idam Mahkumunun Son Gii-
1i” isimli caligmasi da 6liim ile toplum vicdani arasindaki gerilimi 6liimiin seyirlik bir goste-
riye doniigtiiriilmesi baglamiyla anlattig1 goriiliir. Veysel Atayman’nin kitaba yazdigi on-
s6z'den alinti. Daha ayrintili bilgi igin bkz. Victor Hugo, Bir idam Mahkumunun Son Giinii,
ceviRina Mehyo, Bordo-Siyah Klasik Yayinlar, Istanbul, 2006.

4+ QOliimiin seyredilmesi, aslinda insanlarin sikhikla takindiklar: bir tutumdur. Ge¢mige doniik
bir internet taramasi yapildiginda 6zellikle idamlarin seyredilmesinin diinyanin her yerinde
yaygin bir tutum oldugu gériiliir. Ornegin Irak’in eski lideri Saddam Hiiseyin'in video sitele-
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nigin sergilenir?” sorusunu sorarken modern olanin iginde, dliiniin tiim dogal-
ligryla sergilenmesi olayina karsit, 6liilerin dokunulmus bir bigimde sergilen-
mesi karsimiza ¢ikar. Serginin yaraticis1 Gunther von Hagens kendisine “profe-
sor” unvanimi veren bir anatomi uzmani; lakab1 ise “dliim ¢ergisi”.
Korperwelten esi benzeri goriilmemis bir “ceset sovu” olarak adlandirilior,
Hagens ise dliimii gorsel tasarim haline getirmeye ciiret etmis bir sanat¢i ola-
rak goriilmiistir. Von Hagens kadavralarina kendi gelistirdigi ve
“plastinasyon” adin1 verdigi bir yontem uyguluyor. Doku hiicrelerindeki sivi
ve yag cikarildiktan sonra dokular iten polimer bir madde ile dolduruluyor ve
distan yine polimer bir madde ile ortiiliyor. Boylece tiim dokularin
mikroskopik diizeyde bile, canli halleiryle (elbette sadece goriintii olarak) ayni
kalmasi saglaniyor. Deriler ise, benzer bir yontem uygulandiktan sonra eski tip
camagir makilerinden tanidigimiz merdanelerden gegirilerek diizlestiriliyor.Von
Hagens, biitiin cesetlerin tamamen mesru yollardan ona bagislandigini iddia
etse de bazi cesetlerin Cin'de idam edilen mahkumlara ait oldugu ve ucuz be-
deller karsihg) kanunsuz yollardan satin alindiginda dair belgeler bulundugu
soylentiler var. Olii bedenlerin sergilenmesi hukukgular tarafindan “&lii bedenle-
rin sahibi kimdir” sorusuna iliskin tartigmalar1 baglatmish ve Hagens'in sergisi
Frankfurt'ta “cesetlerin sanatsel islev ugruna gere¢ haline getirilmesi ve maddi ¢ikar
amaglanmas” gerekgesiyle kismen sansiirlenmigtir. Bazi bilim adamlar1 da 6liim-
lilitkkten koparilmusg, asla giiriimeyecek olan bu bedenlerin yasam ve 6liim don-
giisiinden koparildigini iddia etmistir (Arda, 2004:15).

2.3. Térenlerin Odagindaki Olim

Kellehear (2012:106) 6liim, “bizim en biiyiik merakimiz; topluluk, din ve bilim ona
kargt verdigimiz en biiyiik tepkiler; &lme ise bu siireci yasayan kigilerin her ikisiyle
ilgili en biiyiik testi olmugtur” der. Yakin donemde 6liimiin sosyolojinin ilgi
alanina girmesinde oliim sonrasi yas tutma tdrenleri (bkz. Aries, 1991:67;
Onur, 1995:396; Jones, 2004:41) ve bassaghg: ritiiellerinde ortaya ¢ikan daya-

rinde “idamin videosu” baghginda 6ldiiriilme goriintiileri paylagilmigtir. Kiirgat Bumin, “Bay-
ran’da Idam Videosu Seyretmek” baglikl yazisinda bu durumu su sekilde aktarir: “(...)énceki giin
olup bitenlere goz atmak i¢in ekramin bagima gectigimde her tarafin Saddam’in idam edildigi haberiyle
dolu oldugunu gordiim. Ziyaret ettigim haber siteleri okuyucularint hemen "idamin videosu”nu izle-
meye davet ediyordu. Ama soyle boyle degil, hemen hepsi...O da ne? Saddam, ii¢ celladinin arasinda
idam sehpasina yaklagiyor. Yaklagt: sonunda. Boynuna ilmik gegirildi. Sira geldi son hamleye (...) He-
men herkes, yeni notunun altina bu gériintiileri iligtirmig. Seyredin diyorlar sanki, ‘bir adamun asilma-
sina bugiine kadar gahit olamadiysamz, iiziilmeyin ve sadece tiklayin!’ (...) Her seyden dnce sunu
unutmamaliyiz: Diiniin meydam, bugiiniin televizyon kanali ya da interneti ile halkin 6niine getirilen
infazlar 6nceden samldigimin aksine suca meyilli olanlar: terbiye etmekten ¢ok azdirmaktadir.”
Kaynak: Kiirgat  Bumin, “Bayram’da Idam Videosu Seyretmek”, 01.01.2007,
www .yenisafak.com.tr, Erigim Tarihi:08.11.2013.
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nisma Oriintiilerinin (Bkz.Enginer, 2004:291; Ornek, 1979:226) énemli etkisi
olmustur. Ayrica cenazelerde ortaya ¢ikan toplumsal etkilesim aglarinin, geri-
de kalan insanlarin 6liimiin getirdigi acinin iistesinden gelebilmelerini ve son-
rasinda toplum tiyelerinin birliginin tekrar saglamasina yardimci olmalar1 da
“6liim sosyolojisi”nin odagindaki noktalardan birkagidir. Bu aglarin dikkate
deger bulunmasindaki neden, genis bir alanda paylasim imkani1 sunmalar ve
toplumsal dayamismanin siirdiiriilmesine destek olmasidir. Kugkusuz bahsi
gecen bu tiir toren ve paylasimlar, toplumdan topluma degismektedir (Jones,
2004:26-27) ve modern zamanda ise gesitli kurumlar tarafindan desteklenerek
devam ettirilmektedir.

Modern yasamin sekiiler tanimi, 6liim ve ona dair ritiielleri tutumlar
glindelik hayatin diginda birakmugtir. Geleneksel toplumlarda varliklarini
uzun siire devam ettirmis kiiltiirel ritiieller yerini “az bir kalabaliktan olusan
tekdiize ve sade torenlere” birakmigtir. Bu torenler ise ¢ogunlukla modern ku-
rumlar tarafindan desteklenmekte, geleneksel davraniglar eski anlamini kay-
betmeye baglamistir. Ozellikle biiyiiksehirler basta olmak iizere pek ¢ok bele-
diyenin mezarlik hizmetleri basta olmakla birlikte, defin sonras1 yemek dag:-
tim1 yapmalar: ve taziyelerin sunuldugu taziye evlerini kurumsallagtirmalar:
oliim etrafindaki toplumsal alanlarin devam ettirilmesi baglaminda dikkat
cekmektedir. Baz: torenler giderek daha gliclestirilerek gegerliligini yitirmistir.
Olmek iizere olan kisinin ve cesedin ¢evresine uzun geceler beklenmiyor. Se-
hirlerin merkezinde cenaze kortejleri yasakland: hatta cenaze yemekleri gibi
masrafl1 yersiz gereksiz olarak kabul edilmeye baglandi. Yerlerin darhigina
zamanin kisithlhigina (artik yalnizca ise dinlenmeye ve eglenceye ayrilmus)
veya mali olanaklarin simirhihigina bagh zorunluluklar bu degisimi dogrula-
mak igin artik yetersiz kalmaktadir. Bu degisim daha derin ihtiyaca baghdir;
diin torenin merkezinde yer alan 6lii bugiin duygularin toplumsal hareketine
bir diizen getirme yoluyla aciya ve iiziintiiye kars1 mutlak olarak korunmasi
gereken hayatta kalanlarin lehine olarak 6nemini yitirdi (Thomas, 1991:104).

Oliim ile torenler arasinda kurulan bu sosyolojik ilgi, ayn1 zamanda
olim-kiltiir iligkisini de akla getirmektedir. Oliim-kiiltiir iligkisi sz konusu
oldugunda oliimiin toplumsal yapilar iizerine olan etkisinden de bahsetmek
gerekir (Vernon, 1970:7). Ashinda kiiltiirel unsurlar, kendi maddi 6gelerini
yaratmakta, mekani organize etmekte kullanilan orgiitleri ve araglarini ortaya
c¢ikarmaktadir (Bkz.Bozkurt, 2011;Turhan, 2010; Giddens, 2008). Oliim-kiiltiir
arasindaki iligki de 6liimiin bir kimlik sorunsalinin odak nesnesi haline getiri-
lip getirilmeyecegi giindeme gelir. Ciinkii toplumsal térenlerden yola ¢ikildi-
ginda ¢ogu zaman “6lmenin toplumsal bir kimlik meselesi” (Kellehear, 2012:252)
oldugunu belirtmek de énemlidir.
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Fotograflardan ilki, istanbul’da Eyiip Sultan Camisi'nden bir cenaze téreni sirasinda
cekilmigtir. Eyiip Sultan, tarih boyunca istanbul’da énemli dini merkezlerden birisi
olmustur. Eyiip Sultanin dini merkez olmasi, etrafinda bulunan tiirbelerle alakal1 ol-
makla birlikte, camiyi gevreleyen mezarlikta muhafazakar ¢evreden bir ¢ok 6nemli dini
lider, siyasetgi ve edebiyat¢inin bulunmas: da buranin kutsal bir merkez olmasini giig-
lendirmektedir. Eyiip Sultan, ayni1 zamanda bir “6liim turizmi”nin de merkezi yerlerin-
den birisi olarak varsayilabilir. Oliim turizmi, temel baglamina 6liim etrafinda olugan
kutsal alanlarin insanlar tarafindan ziyaret edilmesini ve buranin belli bir kiiltiirel
miize haline gelisini temsil etmektedir. Eylip Sultan, boylece hem bir ziyaret yeri hem
de bir miize haline gelmistir. Insanlar, bu kutsal mekanlarda dua etmekle birlikte gogu
zaman Eyiip Sultan tiirbesinin duvarlarina yazdiklar1 yazilarla da gesitli taleplerde
bulunmaktadirlar. Tiirbeler, bu baglamda aslinda dini merkezler olmakla birlikte, dini
ritiiellerin (dua, namaz vb ibadetler) ¢ok o6tesine gecen bir toplumsal anlama biiriin-
mektedir. Bu anlamlar, birtakim toplumsal ritiielleri giindeme getirmekte ve dini bir
mekan olmanin 6tesine gegmektedir (Arastirmacinin Notu).

Fotograflarin ikincisi ise Karabiik’te bir cenaze torenine aittir. Cenaze torenleri
genellikle kalabalik bir toplulukla gergeklestirilir. Mezara indirilen naas, yan tarafa
agilan hafif boglugun igerisine siiriiliir. Uzerine 6 adet mermerden dikdértgen tas koyu-
lur gapraz bir sekilde. Amag kimi zaman naagin iizerine topragin dogrudan atilmamasi
kaygisidir. Bir diger sebep olarak ise eger mezarlik ormana yakin taraflarda ise vahsi
hayvanlarin mezara ve naasa zarar vermemesi igin yapilir. Mezar, tamamen toprakla
kapatilincaya kadar mezarlikta Kur’an okunur. Defnetme isi bitmeye yakin mezarliga
gelenlere biitiin ekmek dagitilir. Arkasinda mezar, tamamen kapandiginda ise mezar-
likta sadece imam kalir. Imam talkin verme isini mezarlikta tek bagina yapar. Defini
takip eden 3 sabah boyunca da mezarlik ziyareti yapilir (Aragtirmacinin Notu).
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Eski Tiirklerde yas siiresinin bitmis oldugu anlamina gelen 6liiyli anma
merasimleri vardir. O andan itibaren 6len kisi, 6biir diinyadaki varligini son-
suza kadar sabitlemistir. Boylelikle yasayanlar dliim araciligiyla igine girmis
olduklar1 bu nahog ve zahmetli durumu arkalarinda birakmiglardir. Bu umut
ve rahatlama aninda iginde bulunan suskunluk dogal neseye kavusur. Yeni
ruh hali sarkilar, miizik, dans ve bozkirda yapilan sevilen spor miisabakalar1y-
la kendini belli eder. Yarislar ve aylar, ok atma ve giires, 6liim durumu ve aci
nedeniyle sarilmis olan denge ve diizeni geri getirme, eglenme amaglh klasik
spor oyunlaridir. Normal yasama doniis anlamina gelen bu etkinlikler, aym
zamanda Oliiniin kotiiliiklerinden kurtulusu da temsil etmektedir. Roux, ole-
nin onuruna gergeklestirilen son kutsal eylem ve 6liiyle nihai vedalagsma ola-
rak cenaze yemeginin toplumsal 6zelligine isaret etmistir (Tryjarski, 2012:352).

Bu baglamdan hareketle diistiniildiigiinde 6liim kendi maddi kiiltiiriinii
tabut, kefen tiirleri, cenaze arabalari, mezarlar vb. yaratirken (Jones, 2004:209,
232, 247, 248, 252; Kearl, 1989:49,52,53; Ornek, 1979:218-219), géomme, defin
etme, mumyalama, yakma vs gibi gesitli ritiielleri de ortaya ¢ikarmustir. Ayri-
ca oliim olayinin sosyal biitiinlesmeye en 6nemli etkisi, cenazelerin toplumun
bir araya gelmesi igin bir firsat yaratmasidir. Ornegin 6liim sonrasi sunulan
yemekler bu biitiinlesmeye 6nemli bir 6rnektir (Jones, 2004:28). Ayn sekilde
cenaze veya anma torenlerinin islevsel yonii, insanlara yasanan kayiptan otii-
rii duygulann ifade etme olanag) vermek ve duygularin bigimsel olarak disa-
r1 vurulmasina araci olmaktir. Birgok insan torenlere sevdiklerinin anisin1 yad
edeceklerine ve kendilerini rahatlatacaklarina olan inangla sahip ¢iktiklar:
goriilmektedir (Constance, 2004:370). Torenlerin islevsel amaglar1 ve bigimsel
ozelliklerine odaklanildiginda bir ¢ok durum karsimiza ¢ikmaktadir. Ayrica
anma torenleri, tiim oOteki torenlerde karsilasilan iki ozellige bigimcilik ve
uygulayimsallik 6zelliklerine shaiptir ve bellek destekleyici araglar olarak
etkili bigimde iglev gorebilmelerini biiyiik 6lgiide boyle ozelliklere sahip
olmalarina borgludur. Ote yandan anma torenleri, ister tarihsel, isterse
mitolojik varolusa sahip olsunlar, agik bigimde prototip niteligi tasiyan
kisilerle ve olaylarla ilgili olmalar1 olgusuna dayanarak tiim 6teki térenlerden
ayirtedilebilir. Bu olgu sayesinde anma torenleri tiiriindekiler 6tekilerden ote
ve yalnmzca kendilerine 0zgii karekteristik bir Ozellik daha tasir. Bu
ozelliklerini torensel yeniden canlandirma olarak betimleyebiliriz ve bu
topluluk belleginin bigimlenmesinde bas Onem tasiyan bir niteliktir
(Connerton, 1999:97).

Kiiltiirel bellek ile 6liim arasindaki iliskiselligini ¢esitlemek miimkiindiir;
ciinkii “toplumlar nasil ammsar sorususu soruldugunda anma térenleri bellek
destekleyici araglar olarak” (Gonnerton, 1999:97) karsimiza ¢ikar. Ozellikle
kiiltiirel bellegin gogler ve tarihle kurulan baginda, bu durumu
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orneklendirmek miimkiindiir. Ornegin Sagir'in (2012) Siirgiin Karadenizli
Tiirkler lizerinde yaptig1 arastirmada, siirgiin siireglerinde topluluklarin
bellegini canl tutan ve kiiltiirel tutumlarin1 yansitan oliimle iliskili dogrudan
bigimleri oldugu goriilmiistiir. Siirgiin siirecinin olusturdugu 6liim algisinda
olim Oncesi ve sonrasi pratiklerin ve kiiltiirel yasam bigimlerinin izlerini
siirmek ¢ok rahattir. Yasatilan 6liimle ilgili gelenekler, ayn1 zamanda hem
kiiltiirel bellegi hem de toplulugun gelecekle bagimi kurar. Kugkusuz 6liim
tizerinde ortaya ¢ikan sentez durumlar da vardir. Karadenizli Tiirkler, mezar
bigimleri ile dua ve taziye geleneklerini ayni tutmakla birlikte kurban kesme
ve yemek torenleri gibi gevresel kiiltiirlerin 6zelliklerini de kazanabilmektedir.

Sehirlerde ise goglerin olusturdugu kiiltiirel bellek ile 6liim arasindaki
iliski de benzer bicimlerde go6zlemlenebilir. Sehirdeki go¢ bellegini yansitan
onemli araglardan birisi mezarliklar, digeri ise torensel uygulamalardir.
Kugkusuz farkhi kiiltiir ve kimliklerin o6liim odagindaki ortakliklar,
belediyelerin defin hizmetleri ve hastane hizmetleridir. Bunlar disinda kalan
torensel uygulamalar topluluklara 6zeldir. Topluluklar, mezarliklar
kendilerini gore dizayn ederler. Aile mezarlklar1 ve bir adim daha o6tesine
gecerek koy mezarliklar1 buna 6rnektir. K6y mezarliklarindan kasit, sehirde
yasayan ayn koy ya da yerden olan insanlarin mezarhkta kendileri igin “X
Koyii Mezarlig1” seklinde bigimlendirdikleri yerler kastedilmektedir. Boylece,
sehirlerde yaygin olan hemgeri dayanugsmasinin bir sekilde mezarliklarda
kiiltiirel bellegi ve aidiyeti yasatici bir konuma yiikseldigini gozlemlemek
miimkiindiir. Bu yasatma bigimi, birincil olarak “dlen kisi”nin kendisiyle
iligkilidir ki aym1 topraklara ait olmanin ve orada birlikte yatmanin 6ldiikten
sonra verdigi ruhsal terapinin temsil bigimidir; ikincil olarak ise geride kalan
yakinlarla iligkilidir ki ayni1 topraklara ait olan insanlarin birlikteligini ve
dayanigmasin1 yansitmast baglaminda toplumsal terapi saglamaktadir. Bu
duruma o©rnek olmasi bakimindan Almanya’da yasayan bir isadaminn
istegini de aktarmakta yarar vardir:

“On beg yildir Alman vatandagi olmama kargin Tiirkiye’ye gomiilmek istiyorum,
hatta Tiirkiye’de bir mezar satin aldim. Koln’de Diyanet Isleri Bagkanligi'na bagh
bir cenaze igleri kurumu var. Oldiigiim zaman Islami kurallara uygun sekilde bir
refakatgiyle birlikte Istanbul’daki mezarima gétiiriilmeyi simdiden ayarladim.
Yani o giin geldiginde Tiirkiye’ye annemle babamin yanina dénmek istiyorum.
Oglum Tiirkiye’de gomiilmek istiyor. Dine inanmiyor, ne Katolik ne de
Miisliiman olmay1 secti” (Richter, 2005:106).
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Eyiip’te Kutsal Oliim Fenomeni

Tirkiye’de tiirbeler denilince akla, kugku-
suz insanlarin farkli amaglar ve beklenti-
lerle birlikte ziyaret ettikleri kutsal mekan-
lar gelmektedir. Tiirbelere bu kutsiyeti
veren, dini inanglarin ve tutumlarin etki-
sidir. Buna gore dini bir kisilik olarak
yasadig1 donemde insanlara 6rmek olan ve
birgok bakimindan da toplumdaki yaygin
din egitiminde bagat aktor olan kigilerin
olimlerinden sonra mezarlarinin yeni bir
toplumsal anlam gergevesinde anlamlan-
dinldigs gorilmektedir. Ziyaret fenome-
ninde, mekanin ilk olusum bigimi dinsel
inanglardan kaynaklanir. Sonrasinda top-
lumsal anlamlandirmalarla 6liimiin etra-
finda yeni bir kutsal alan olusturulmakta
ve burada ¢ogu zaman sekiiler istek ve
beklentiler karsimiza ¢ikmaktadir (Aras-
tirmacinin Notu).

Eyiip Sultan tiirbesinin duvarina yazilmis bazi istekleri siralayacak olursak; Allah'im
ikinci donemde taktir almami nasip et; Allah'im Justin Miisliiman olsun sonra evlenelim; Al-
lah’im bize hayirli evlatlar nasip et; Allah’im haci dayima hayirli bir is ve bir giizel eg ver Amin;
Allah’im sen biiyiiksiin sana ellerimi agti§im bu bor¢lardan arindir beni ve ¢ocuk ver hayirhsiy-
la bana; Haywhsiyla Istanbul'dan iiniversite kazanmay: nasip et. Amin; Allah’tim torunuma
zihin agiklig1 ver bizi yaratan saglikla yagat; Allah’im sen Miinir’le bizim sonumuzu giizel eyle.
Onun benden gitmesine izin verme. O hep beni sevsin. Benim olsun.Amin.

Kuskusuz, 6liim torenleri her toplulukta karsilasilan bir durumdur. T6-
renler benzer siireclerde devam etmekle birlikte aglama, yas, kisinin yoklugu-
na duyulan {iziintiiniin her kiiltiirde ortak oldugu goriiliir. Ancak toplumsal
sagaltma/iyilestirme mekanizmalarimin farkh bicimlerde karsimiza g¢ikmasi
s0z konusudur, yani torenlerin ve ritiiellerin uygulama bigimleri topluluklar-
dan topluluklara degisebilmektedir. Oliimii sosyolojik odaga oturtan bu ga-
lismada torenlerin bu bigimsellikleri dikkate degerdir. Malinowski'ye gore
torenler, grubun sarsilmis dayanismasinin yeniden kurulmasi, moralinin ye-
niden kazanilmasi igin en etkili araglan saglamaktadir (Malinowski, 2000:49).
Kellehear (2012:174-175) da benzer sekilde gegis siirecinde 6liimiin olusturabi-
lecegi boslugun giderilmesinin gerekliligini tartismaktadir. O'na gore topluluk
ki 6lmekte olan kisiyi de kapsamaktadir, herkesin iizerinde olusacak sarsintiy1
en aza indirmek igin toplumsal gegisi plirlizsiiz hale getirecek bir dizi hazirhig:
gelistirdigini belirtmektedir. Bu gibi hazirliklarin temel faydalarindan birsi
6liime hazirlanmasiyla birlikte ortaya ¢ikan moral bozuklugu yahut hasarin
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kontroliidiir. Oliimiin siklikla toplumun degerleri, normlari ve iligkilerinin
mesruiyetini tehdit ettigi goriilmiistiir. Boylece “biitiin cenaze ritiiellerinin de
insanlar: rahatlattigim” ifade etmek miimkiindiir (Clark, 1982; Kellehear, 1991;
Walter, 1991; Littlewood, 1992). Torenler ayn1 zamanda bastan sonra “toplum-
sal anlamlarla” (Benedict, 2003:45) donanmustir.

Torenler, toplumsal birliktelikleri yansitmakla birlikte paylasimlarin da
6n plana ¢iktig1 toplumsal bigimlerdir. Dogum torenleri, erginleme ayinleri,
cenazeye saygl, yas ve anma torenleri kurban ve totem ayinleri, kamusal ve
kolektif ayinler bu bigimlerdir. Boyle senliklerde oliiler de goriiniir, atalarin ve
olii akrabalarin ruhlan geri doner, ruhlar armaganlar: ve kutsal igkileri kabul
ederler. Tapinma eylemleri sirasinda ve senlik sevinglerinin de canlilarin ara-
sina kargirlar. Oliiler yagayanlarin yaninda gergekten gériinmeseler de olagan
ata kiltleri biciminde anilirlar (Malinowski, 2000:51). Aslinda 6lenin ardindan
yas etmek ve agit yakmak, toplumun her bir ferdinin ne kadar degerli oldugunu
dolayh olarak da olsa ortaya koymaktadir (Onal, 2011:7). Bu baglamda 6rne-
gin Tirk kiiltiirtindeki agit geleneginin yas donemine denk geldigini ifade
etmek miimkiindiir (Ornek, 1979:81). Agitlar, 6lenin agzindan konuguluyor-
mus gibi yakilir (Elgin, 1990:411). Yasta olmak ifadesinde sevdigi birini kaybe-
den bir iki kisinin konumu s6z konusudur. Yokluguna alismak ifadesinde yasa
biiriinen kisinin yasadi§r duygusal durumlar biitiiniinii betimleyen formiil soz
konusudur (Thomas, 1991:97).

Yas toreni topluluk ferdi olarak bireyi kutsar ve onun toplumsal rollerini
hatirlatir. Bu durum ayn1 zamanda statii ve roller arasindaki iligkinin de ken-
disini ifade etmektedir. Statii ve roller s6z konusu oldugunda 6liim sonrasi
toplumsal etkinliklerin kapatmaya galistiklar1 en belirgin boslugu akla getir-
mektedir. Ciinkii 6len kisi, bir baba, anne, dede, nine, 6gretmen, devlet lideri,
cocuk vb gibi niteliklere sahip olabilmektedir. Yas toreni siiresinde biitiin ak-
rabalik iligkilerinin de devreye sokuldugu goriiliir. Jones (2004:362), bu siireg
boyunca, arkadaslardan ve aile iiyelerinden destek istendigini, ailenin biiyiik-
leri, kardesler, teyzeler, amcalar, kuzenler, vaftiz akrabalar, okul arkadaslan,
komsularin da bu siirecte aileye destek olduklarini ifade etmektedir. Aym
olaylar1 yasamig bagka aileleri de siirece ortak etmenin miimkiin oldugunu
belirten Jones, siirecin zorlu bir siireg oldugunun da bilincinde olunmasi ge-
rektigini belirtmigtir. Bosluk, aslinda cenazeden akrabalar ayrildiktan sonra
hissedilir. Bu zamanda aile fertleri konusacak birine, 6zellikle goglip gitmis
olan kisiyle yakin zamanda konugsmus ve yasamin sonuna dogru onunla bazi
iyi anlan paylasmus birine ¢ok gereksinim duyar. Bu, hasta yakinlarinin soku
ve ilk yasi atlatmalarina yardima olur ve onlarn yavas yavas kabullenmeye
hazirlar (Kiibler-Ross, 1997:210). William Worden’e gore yas tutmanin dort
belirgin iglevi vardi; kayip gercegini kabullenmek, iiziintiiniin verdigi aciyla baga
¢tkma, dlen kisinin yoklugunun hissedildigi ¢evreye alismak, duygusal olarak dlen
kiginin yerini doldurmak ve hayata devam etmek (Akt.Jones, 2004:369).
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Frazer (2004:266) bu torenlerde birbirinden ayn ve goriiniiste birbirine zit
iki 6zellik tanimak gerektigini ifade ediyor: Bir yandan éliim i¢in duyulan iiziintii
ve dliiye duyulan sayg1 ve sevgi; ote yandan éliiden korku ve nefretle onun oliimiine
duyulan seving. Malinowski (2000:89), bu dongiiselligi toplumsal baglamiyla su
sekilde belirtir: élene herkes aglar, herkes yas tutar, mezar kazar ve 6liiyii anar; sonra
da zamam gelince herkes icin yas tutulur ve herkes amlir. Tirk edebiyatinda mer-
siye gelenegi, yas tutma torenlerinin bu baglamda edebi yoniinii yansitir. Tiirk
edebiyatinda mersiye gelenegi “Acty: Bal Eylemek” seklinde yorumlanir. Insa-
nin ¢ok sevdigi bir yakinin kaybinin ardindan {iziintiisiinii ifade eden yegane
sanat faaliyeti, degisik etkilerin altinda her kiiltiirde sekilce farkli, ama muh-
teva olarak hepsinde ayni olan bu tiir dogmus ve bu tiir ilk giinden beri biitiin
insanligin sarkis1 olmustur (Isen, 1994:1). Psikanalizde yas tutma dénemi iige
ayrilmaktadir (Rycroft, 1989:176-177):

1. Protesto ve inkar; burada 6zne, kaybin olustugu fikrini reddeder, kus-
kucudur, ofkelidir; kendini 6lmiis kisiyi veya tibbi personeli, kaybin
olugmasina izin verdikleri i¢in kinar.

2. Teslimiyet kabul veya iimitsizlik donemi; burada gercekligi kabul
edilmis ve hiiziin hakim olmaya baglamistir.

3. Uzaklasma donemi; 6zne nesneyi terk eder, onu birakir ve onsuz bir
yasama uyum saglar.

Oliim torenlerinin “yas tutmayla” 6zdeslesmesinin temel nedenlerinden
birisi de “dliimiin” bir gegis riti olmasidir. Insanin yeni bir varlik formuna
gecisini temsil etmektedir. Ritlerin belli 6zellikleri vardir ve bu 6zellikler, gegis
torenlerinin de yapilis bicimlerini belirlemektedir. Van Gennep’in
kavramsallastirilmasi, ritlerin asamalarin1 ve toplumsal torenlerin sosyolojik
baglamini gostermesi bakimindan dikkate degerdir:

Tablo 3. Oliim Riti ve Toplumsal Baglamiyla Karsihik Geldigi Yerler

Ritler insanin Oliimii Keder igindeki insan
Kopus Toplum iiyeliginden kopus Toplum iiyeliginden kopus
Gegis Yagam diinyasindan gegis Oliim diinyasina gegis
Oliim diinyasina dogru Yagsam diinyasina dogru
Biitiinlesme Oliim 6tesi diinya iginde Yasam diinyasi iginde

Kaynak : Littlewood, 1993:75
Van Gennep, evrenin kendisinin insan yasaminda etkili olan bir dénem-

sellik tarafindan yonetildigini ve tiim toplumlarda bireyin yasaminin bir dizi
donemsel gegisten (dogum, diigiin ve 6liim) ibaret oldugunu soyler. Gegis
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iceren tiim ayinler arasinda dikkate deger bir benzerlik oldugunu ve benzer
kavramsal Oriintiileri izledigini belirtir (Emiroglu ve Aydin, 2003:325).
Gennep, aslinda ritlerin {i¢ temel yapisin1 gostermistir. Birincisi 6nceki rol ve
satillerde grup veya bireysel ayrilmalari igerir. Ikincisi ise doniigiimleri,
sonucusu ise hepsini birlestirmekltedir. Gennep, biitiin bu 6zelliklerin kahtsal
oldugunu da vurgulamaktadir. Ornek (1995:207) ise calismasinda 6liim 6ncesi
ve sonrasi ritlerin iglevselliklerini su sekilde aktarmaktadir.

1. Olenin 6teki diinyaya gidigini kolaylagtirmak; onu hem geride
biraktiklarinin goéziinde hem de 6te diinyada mutlu ve saygin bir 6lii
olmasini saglamak i¢in yapilan uygulama.

2. Olenin geri doniigiinii engellemek yalanlama, kétiiliik yapmasint
engellemek

3. Olenin yakinlarinin ruhsal durumlarimi diizeltmek ve onlari yeniden
topluma dahil etmek amaciyla yapilir.

Gegis ritleri icerisinde 6liimiin konumlandirilmasi aslinda bu torenlerin
toplumsal énemini de gostermektedir. Oliim ve cenaze térenlerinin toplumsal
bir degerinin olmasi ayn1 zamanda biitiin diinyadaki torenlerin ortakhgiyla
kendisini gosterir. Malinowski (2000:44), éliim yaklaginca en yakin akrabalarin
kimi zamansa biitiin toplulugun 6liim ddsegindeki kisinin etrafinda toplandigim soy-
ler. Boylece dlim olay1 herkesin katildigi bir olay yada téren haline gelir.
Hemen bir isboliimii gergeklesir: Kimi akrabalar 6lmekte olanin baginda bekler,
kimileri yaklasan sonun ve sonrastun hazirliklarina baglar, baska birileri de belki
kutsal bir yerde dini eylem yaparlar. Torenlerin 6liim oncesi ve sonrasi tasidigl en
onemli anlamlardan birisi “atalar kiiltii”nli de yansitan bir araca doniigmesidir.
Atalar kiiltiinde en belirgin olan 6zellik, kimi zaman 6len kisilerin ruhlarinin
kendi aralarinda hala yasamaya devam ettikleri inanci, kimi zamansa belli
donemlerde ruhlarin kendilerini ziyarete geldikleri tutumudur. Ruhun belli
araliklarla ziyaretlere geliyor olmasi, Ozellikle “atalara tapinma olan toplumlar
igin” (Jones, 2004:191) biiyiik 6nem tasimaktadir.

Ornegin Aztekler, hayat: 6liimle bir dans olarak kabul ederler ve éliime olum-
suz bir anlam yiiklemek istemezler. Onlarin 6liim kabulii, 6zellikle yaz boyunca
cogunlukla da hasat mevsimleri boyunca o6liilerin ruhlarinin insanlar ve aile-
lerini ziyaret ettikleri {izerine kurulmustur. Bir ¢cok defa “bahge sahibinin hicbir
zaman kabul etmedii bereketli bir hasat bile, 6liim getiren bir biiyiiniin yapilmasina
yetip artmaktadr” (Benedict,2003:154). Biiyiiniin yapilmasinin nedenlerinden
birisi de dlimii uzaklastirmakti. Aztekler, bu ziyaretlerde ¢ogunlukla kutla-
malar yapmakta ve torenlerde giilerek eglenerek ¢ocuklara 6liitmden korkma-
may1 Ogrettiklerini diislinmektedirler. Gliniimiizde Amerika Birlesik Devletle-
rinin geneli diisiiniildiigiinde, 6liime bdyle bir anlamin yiiklenmedigi ve 6lii-
lerle herhangi bir iletisim kurulmadig: goriiliir. Amerikan kiiltiiriinde 6liimle

112



ilgili en belirgin 6zellik, insanlarin 6lmeleri ve goémiiliince de olaymn bitmesi-
dir. Ancak Aztekler'in yasadiklar1 bolge olmasi nedeniyle bugiin Meksika’da
6liimle ve oliiyle dogrudan iletisim kurmak 6n plana ¢ikmakta hatta bunun
otesine gegilmektedir. Bu baglamda Meksika’da “Oliiler Giinii” adin verdikle-
ri toplumsal torenler, kasim ayinin baslarinda 6liimle hayat arasindaki iligki-
nin “eglenceli” bir bicimde kuruldugu kutlamalardan birisi olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Tiirkiye’de de oliiniin hatirlanmasi igin gesitli giinler tayin edil-
digi goriiliir: 3,7, 40 ve 52 gibi. Bu torenlerin belirli araliklarla yapilmasi 6lii-
niin bu diinyadan kademe kademe ayrildigimi gostermektedir. Cogunlukla bir
yil sonra da 6liiniin yasayanlarla tamamen baglantisin1 kestigine inanilmakta-
dir, 6lii yasayanlarla iletisimi kestiginde diger alemdeki hayatina baglamakta-
dir (Aga, 1999:26; Sagr, 2013).

Benzer tutumlardan yola ¢ikarak Ariés (1991:67) de, “matem” ad1 verilen
durumun toplumsal énemine dikkat ¢ekmistir. Matem, Oliiniin arkasindan
gercekten iiziilen kisiyi bu iiziintiiniin asiriliklarindan korumustur. Ona belli
tiirden bir toplumsal yasami dostlart1 komsular1 ve akrabalarinin ziyaretleri
dayatmus, o da bunlarin aracihgiyla hem iiziintiisiinii dagitabilmis hem de
toplumsal kabullerin belirledigi bir {iziintii ifade diizenini iistiine ¢ikamamus-
tir. Aslinda matem ve bu siirecte yapilanlar bir kiiltiirel gostergedir. Benedict’e
(2003:37) gore insanlan gercekten birbirine baglayan sey, onlarmn kiiltiirii-yani
sahip olduklari ortak odlgiitler ve diisiincelerdir. Clinkli Benedict (2003:118) “insamn
coskularimn kendi adina bir kiiltiirde bir tirlii, obiiriindeyse bagka tiirlii bir yola ¢ok-
tan sokulup akitildigim bulgulanmig” oldugunu ifade etmistir. Insanlarin gogu
kiiltiirlerinde kendilerini hazirlanip sunulmus yollar1 izlemekle yetinir. Matem
ve onun yarattig etki sosyolojik odakta genis bir alanda kullanilir ki Thomas
D. Eliot’in 6liim sosyolojisinde odaklandig1 ana temalardan birisi olarak kar-
simiza ¢gikan keder ve dliimle birlikte olusan kayip, sosyal bilimlerde de genis bir
alanda kullanilmigtir (Bkz.Clifton, 2007, 157).

Oliimiin sosyal bilimlerde kullanigi, geleneksel ve modern topluluklar
arasinda Oliime yiiklenen anlamsal farkliliklarin olusmas: da bu baglamda
dikkate degerdir. Ozellikle modern dénemde &liimiin toplumsal bigimlerinin
sinirlarinin daraltilmasi s6z konusudur ki geleneksel topluluklarla kiyaslandi-
ginda bu oldukga negatif bir durumdur. Ancak bu gergeklige ragmen 6lim
kirsal kesimde ve Anadolu’da ritiiellerle torenlerle toplumsal yasamda 6énemli
bir yer tutmaya devam etmektedir. Ciinkii geleneksel iligkiler siirdiiriilmeye
devam ettirilir ve ¢ogunlukla da 6liimiin olusturdugu bogluk daha yogun
hissedilir. Bu baglamda térenlerin boslugu dayanmisma diirtiisiiyle kapatmasi
gerekir. Bogluk nigin hissedilir? Toplumsal bir durum mu? Psikolojik bir durum mu?
Kiigiik topluluklarda rollerin tanimlanmasi belirgindir. Bireyin kendini tanim-
lamasi karsilikhi etkilesim {izerinedir. Dolayisiyla bosluk hissedilir.

Kellehear (2012:175) “éliimiin toplumsal varhig: da yok eder” ifadesi toplum-
sal pratigi yansitmaktadir. Yas sonu torenlerinin ortadan kalkmasinin neden
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oldugu bosluk karsisinda bazi aileler, bugiin kendiliginden 6liimiin yildoni-
mii sirasinda toplantilar diizenlemektedirler. Bu térende kaybedilen kisiden
bahsedilir, fotograflarina bakilir, sevdigi plaklar dinlenir, onu duygulandiran
sarkilar sOylenir. Davetli akraba ve arkadaslar yiyip ictikten sonra yatigmis bir
halde ayrilirlar. Su halde cenaze islemleri sirasinda degil, fakat bir hafta veya
bir¢ok ay arasinda degisen bir siireden sonra téren yatistirici roliinii etkili bir
sekilde oynamak icin devreye girmelidir (Thomas, 1991:111-112). Bu belirgin
ozellikler dikkate alindiginda kugkusuz sosyolojik teorilerin biitiin bu baglam-
lar1 nasil ele aldig1 sorusu da yanitlanmak zorundadir.

2.4. Sosyolojik Teoriler Odaginda Oliim imgelemini
Kurabilmek Mimkin mu?

Oliim, tarihsel baglamiyla birlikte diisiiniildiigiinde hemen her dénem insan-
larin ilgisini ¢ekmistir. Bu ilgide 6lim ile toplum arasindaki iligki, 6liimiin
toplumsal davraniglar1 nasil etkiledigi ve nasil bir kiiltlir iirettigi sorunsah
{izerinde yiikselmistir. Oliim, topluluk incelemeleri yapan antropologlar, din-
sel tutumlar inceleyen teologlar ve terminal donemde ortaya ¢ikan 6liim kay-
gis1 lizerinde ¢alisan psikologlar basta olmak iizere hemen her disiplinin ilgi-
sini ¢ekmistir. Sosyolojinin 6liim {izerindeki teorik ilgisi, sosyolojinin disiplin
olarak ortaya ¢iktig1 donemle paralel gelisir ve modern dénemle birlikte giin-
deme gelmistir. Emile Durkheim’in “Intihar” ve “Dini Hayatin Ilkel Bigimleri”
basglikli ¢calismalari, 6liim iizerine yapilan ilk kuramsal ¢aligmalardir. Arkasin-
dan Parsons, Weber, Simmel ve postmodern donemde ise Baudrillard,
Foucault ve Bauman’in birgok ¢alismasi 6liimiin dogrudan toplumsal yoniiyle
iligkili caligmalar olarak goriilebilir. Oliimii, sosyolojik teorilerin odagina
koymak gerektiginde ii¢ temel teoriyi Olgiit almak, konunun anlasilmas: agi-
sindan dikkate degerdir.

Tablo 4. Oliim ve Toplum iligkiselliginde Kullanilabilecek Sosyal Teoriler

Yapisal-iglevselci Teori I Catigma Teorisi l Etkilegimci Teori
Toplumda sosyal diizenin temeli hakkindaki varsayimlan

Sosyal diizeni biitiin toplu-|Sosyal diizen, ekonomik | Sosyal diizen tabadan
mun birbirine bagh pargalar- | ¢ikar ve iggiiciinii somiiren | yukariyla sosyal etki-
n1 bir arada tutan konsensiis [ ekonomik giice bagldur. | lesimle yaratilir.

ve paylagilan degerler ile [ Sosyal sinif, sosyal yapilan
saglanur. Biitiin sosyal sistem- | ve iligkileri bigimlendirir.

ler bir denge durumunu sag-
lamaya egilim gosterir.

Kaynak: (Talimciler, 2010:89)
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Bu teorileri yapisal-iglevselci, ¢catisma ve etkilesimci teoriler olarak sira-
lamak miimkiindiir. Bu teorilerin temel argiimanlarin1 da asagidaki tablodaki
gibi gosterilebilir. Calismada bu kavramsallastirmanin kullanilma sebepleri
daha ¢ok kuramsal agidan standart belirleme yapma kaygisidir. Burada kav-
ram belirleme yapilirken daha 6nce “spor” ile ilgili yapilmis olan tematik tab-
lolagtirma kullanilmigtir. Yukaridaki tabloda goriilecegi gibi teorilerin ortak
paydasi, “toplumda sosyal diizenin temeli hakkindaki varsayimlar1” tizerindedir.
Bu varsayimlara bakildiginda yapisal islevselci teorinin temel varsayimi, sos-
yal diizenin bir birliktelik oldugu temasidir. Bu birlikteligin saglanmas: igin
toplumun biitiin unsurlari, karsilikh bir anlasma yordamuyla bir araya gelmis
ve diizenin dengeli bir bi¢cimde siirdiiriilebilmesini amaglamistir. Catisma
teorisinde sosyal diizeni olusturan temel tema, ¢ikarlarin karsilikli olarak ¢ar-
pismasidir. Etkilesimci teoride ise sosyal diizenin temel kaynagi1 Altan yukari-
ya insanlar arasindaki kargilikli etkilesime dayandig: varsayilir. Bu etkilesim
olmadiginda sosyal diizenin siirdiiriilmesinin de miimkiin olmadigini 6ngo-
ren teori, boylece sosyal iligkilerin boyutuna ve topluluklarin sosyal sermaye-
lerine, diger teorilere gore daha yogun dikkat gekmektedir.

Tablo 5. Oliim Karginda Sosyal Teorilerin ilgi Alanlan Neler Olabilir?

Iglevselci Teori Catigma Teorisi Etkilegimci Teori

* Oliim sosyal hayat1 nasil | * Oliim, kapitalist iligkile- |* insanlar 6liim kargisinda
bir diizene sokar? rin liretilmesinde nerede | nasil bir etkilegim alani

durur? yaratirlar?

* Oliim sosyal davranigla-
ra nasil katkida bulunur |* Oliim, sinifsal iligkilere | * Sosyal iligkiler ag igeri-

ve kendini gelecege na- nasil yansir? sinde 6liimiin durdugu
sil aktarir? yer neresidir?
* Oliim, giig ve varliksal
* Oliim sonras ritiieller alanda nasil bir alan iire- | * Insanlar 6liim davranig:
ve torenler, kigisel mut- tir? karsisinda giindelik ha-
luluga nasil katkida bu- yatlarina gegis nasil ya-
lunur? * Kapitalist kar diigiincesi, parlar?

6liimii nasil garpitir?

Tabloya bakildiginda, ad1 gegen teorilerin 6liim iizerinden ¢6ziimlenebi-
lecek iddialarinin birbirinden farkli temalar tizerinden gittigi goriilebilecektir.
Tablo, arastirmac tarafindan oliimiin sosyolojik teorilerin merkezine nasil
yerlestirilebilecegine dair yaptig1 okumalar sonrasinda olusturulmustur.
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2.4.1. islevselci Teorilere Gére Olim

Islevselci teoriler, sosyolojide siklikla bagvurulan kuramlardir. Temel belirle-
nimi “yap:1” ve “birey” arasindaki iligkilerin anlasilabilmesi ya da dengelene-
bilmesi amacini tagir. Burada yap1 kavrami, toplumun bir “biitiinliik” olarak
goriilmesine gonderme yapmakla birlikte “mekanik” bir sey olarak bireyi igeri-
sine aldig1 bigimlere doniistiirmesini ifade eder. Burada birey, toplumun alic1
kesiminde resmedilmekte ancak bir aktor olarak etkinligi arka planda birakil-
maktadir. Yapiy1 merkeze koyan yapisalcilik olgusu, “toplumu kocaman bir
makine olarak goren, bu makineye denge, hareket, tepki ve parcalarimn biitiinle iligki-
leri agilarindan” bakan bir igerige sahiptir. Sosyolojik yapisalcihk “Fransa’da
Auguste Comte ve Almanya’da Karl Marx'in ¢alismalariyla” ortaya ¢ikmustir. Fran-
sa’da en Oonemli “sosyolojik yapisalc: ise Emile Durkheim” olmustur (Bottomore
ve Nisbet, 1997:556-557). Yapisalcilik aslinda bu baglamiyla diisiiniildiigiinde
sosyolojide en genel diizeyde ve esnek bir sekilde, “toplumsal yapiya toplumsal
eylem karsisinda oncelik veren yaklagimlar1” (Marshall, 1999:807) anlatmak igin
kullanilir. Calismada yapisalcilik ifadesinden gok “islevselcilik” kullanilmigtur.

Islevselcilik nedir sorusuna yanit arandiginda ise temelde toplumsal ve
kiiltiirel sistem igerisinde yerine getirdigi islevlerin ¢oziimlenmesine ulagilir.
Islevselcilikte toplum, higbir kismin biitiinden ayr1 olarak anlagilamayacag1 ve
birbirleri ile iligkili kisimlardan olugan bir sistemdir. Bu goriige gore; herhangi
bir kisimdaki degisim, sistemin diger kisimlarinda bir miktar dengesizlige ve
bir dlglide de bir biitlin olarak sistemin yeniden diizenlenmesine yol agar.
Islevselcilik, biyoloji bilimlerindeki organik sistem modeline dayal olarak
gelistirilmistir (Akt.Wallace ve Wolf, 2012:43). Buradaki islevden kasit, bir
nesnenin ya da gergekligin toplumsal alanda karsilik geldigi gorev ve sorum-
luluklardir. Bottomore ve Nisbet (1997:330), islevselciligin merkezi diisiincele-
rini su sekilde 6zetlemistir: Toplumsal insan topluluklar, birbirlerine kargilikh
bagimlilik, farklilasmig birimler igerir. Bu birimler, bireyler, aileler, akrabalik
yapilari, koyler ya da yas cinsiyet kategorileri veya daha genis statii gruplan
gibi analitik yapilar olabilir. Sosyologlar igin toplumlar: olabilecek en kapsamh
toplumsal biitiinler ya da toplumsal sistemler olarak gormek bir aligkanlik
haline gelmistir. Obiir somut ya da analitik birimleri de bu biitiinlerin pargcala-
1 ya da alt-sistemleri olarak diisiiniirler. Boylece islevselciler, toplumsal sis-
temlerin biitiin bu baglamlarin incelenmesi igin lig 6ge lizerinde durmaktadir-
lar (Wallace ve Wolf, 2012:44):

* Sistemin kisimlarinin birbirleri ile iligkili ve birbirlerine bagh olmasi;

* Toplumsal sistemde bir organizmanin normal veya saglikli durumuna

benzer, ‘normal’ veya denge halinde bir durumunun mevcut olmasi;
* Sistemin biitiin kisimlarinin, normal hale dénmek igin yeniden diizen-
lenmesi.
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Oliim ve toplum iligkisi s6z konusu oldugunda “ideoloji“ye bulagtirilmig 6liim imgesi
6nemli bir goriiniimdiir. Burada 6liim-ideoloji iliskisinin boyutlarin1 sorgulamaktan
6te, 6liimiin bu sdylemlerin merkezine yerlestirilmesinin temel hayesini belirtmek igin
kullanmak gerekir. Bu iliskinin birkag farkli goriiniimii vardir. Bunlardan ilki “kisiler”
tizerinden gotiiriilen 6liim imajlaridir ki burada “kahraman” motifi 6n plana gikar.
Kahraman, kisinin yagarken kendisinin talep ettigi bir gerceklik degildir. Sosyolojik
olarak toplumun yaratimlaridir. “Kahramanlik” bu anlamda kisinin dliimiinden sonra

Tiirkiye bu 2 ilani fartigiyor

Oliimler, ideolojiler ve Siyaset’

Uzun bir siiredir Tiirkiye’de giindemi meggul eden 6nemli tariyma alanlarindan birisi varlik,
6liim ve yokluk iizerine olmugtur. 10 Kasim 2013 giinii KOC Holding, gazetelerde yayinlanan
ilanlarda Atatiirk igin “Olmasaydin Olmazdik” mesaji yer aldi. Yeni Akit gazetesi ise, Radikal
Islamcr gizgide oldugu bilinen Sancaktar adli bir derginin “Olmasayd: da Olurduk” ilanim ya-
yinladi. Muhafazakar politik dilde 6liimiin, siklikla kin ve nefret soylemlerine doniigtiiriilerek
kullanilmas: uzun siiredir siklikla karsilagilan durumlardan birisi olmustur. Leyla Gencer'in
kiillerinin Marmara Bogazi'na serpildigi toren igin de benzer dil kullanilmigti. Bu dil igerisin-
de kimi zaman gehitler iin “ii¢ bes Mehmet sehit oldu diye meclis toplanmaz” ifadeleriyle kendini
disa yansitan; kimi zaman da sevilmeyen insanlarin 6liimleri i¢in de “geberdi” (Meral Okay,
Tiirkan Saylan igin kullanilan mangsetler); “hakkinuz: helal etmiyoruz” (Giiven Erkaya igin atilan
manget); ya da “oldii de kurtulduk” (Saddam Hiiseyin ve Muammer Kaddafi i¢in atilan manget-
ler) seklinde farkli onermeler kullanilmigtir. Yokluk ve varlik iizerinde konumlandirilabilecek
bir bagka ayristiric1 sdylem de benzer sekilde “olmasaydik olmazdiniz” tizerinden bigimlenmis-
tir. Partisinde etkili bir milletvekili, il ve ilgesinin adaylarimin tarutim toplantisinda “bu hiikii-
met varsa o cemaat de o cemaatler de var olacaktir. Bu hiikiimet olmazsa o cemaat de biitiin cemaatler de
yok olacaktir” diyerek bahsi gecen duruma farkl bir 6rnek olmugtur. Kugskusuz burada dikkat
cekilmesi gereken elestirel baglam, insanlarin yokluklar: ya da varliklar iizerinden yiiriitiilen
tek tarafli soylem alanlaridir. Kiginin yasarken yaptiklari ne olursa olsun, onun &liimii {izerin-
den bir nefret soylemi iiretmek, bizce varolus alanin1 ayrigtiran ve kisilerin iktidar ya da ege-
menlik alanlarini yeniden yeniden inga eden bir sonuca yol agmaktadir. Soylem, hangi taraf-
tan gelirse gelsin bizce sonucu bakimindan kiginin kendi 6zvarligina karg: bir diigman imge-
lemi iiretiyor ve iktidar alanlarin1 genigletiyorsa sorunlu kabul edilmektedir (Arastirmacinin
Notu).
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gerceklesen bir gergekliktir. Buradaki 6lim imgesi, “kendiliginden 6liim” geklinde de
olabilir, “dig bir faktorle gelen 6liim” bigiminde de ortaya gikabilir. “Dis bir faktérle gelen
oliim” imgesi, idam, cinayet, siirgiin sonrasi 6liim vb.siiregleri yansitmak igin kullanil-
mustir. Burada aslolan dig bir faktordiir ki bunlar ¢ogunlukla politik gii¢ veya ideolojik
mekanizmalarla agiga ¢tkmaktadir. Farkl kiiltiirlerde yagayan topluluklarin ortak kul-
landiklar1 “kahramanlar” vardir ki insanlarin zihniyetlerini aym amagta birlestirir. Dini
lider veya peygamberler bu tutumun bir yansimasi olmakla birlikte diinya tarihini de-
gistiren isimler de bu baglamda fakh kiiltiirleri ortak bir baghkta bulusturan noktalardr.
Bu bagliktaki “kahramanlar1” s6ylemlerin merkezine oturtan durum, kugkusuz toplumu
yonlendirme ve bigimlendirme amaglariyla paralel gider. Ornegin Tiirkiye'de Islamci
soylemler igerisinde Il. Abdulhamit, bu bakimdan 6nemli bir isimdir. Benzer sekilde
Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin kurulus déneminde yeni diizene aykiri(!) oldugu iddia edilen
din adamlarinin idam edilmesi de bu baglamda dikkate degerdir. Said Nursi’'nin varolug
siireci ve dliimiinden sonra giyabinda ortaya ¢ikan durumlar da bu baglama 6mek veri-
lebilir. Benzer sekilde Hz. Ali'nin g¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in 6ldiiriilmeleri, Alevi
inancinda 6nemli birer parametredir (Aragtirmacinin Notu).

Oliim ile kurulacak sosyolojik ilgiye islevselci teoriler perspektifinden
bakildiginda, kuramsal tartigmalarin en belirgin bilesenlerinden birisinin,
“oliimiin toplumsal hayat: nasil bir diizene soktugu” sorunsali oldugu goriiliir. Bu
sorunsal, ayn1 zamanda islevselci kuramlarin “dengeye ulasan kadar dongiisel
degisimi”“nde iglenen ana temadir. Bu sorunsalin Burada bahsi gegen toplum-
sal hayat kavrami, igerisinde toplumsal iligkileri, toplumsal davranislar, top-
lumsal kurumsallagmay1 ve bunlarin olusturmus oldugu toplumsal ag: ifade
eder. Kavram, ayn1 zamanda toplumsal yap: olgusunu da karsilar ki “6liimiin
organizasyonu“ndan bahsedildiginde ayni zamanda o6liim-sosyal yapr iligkisi
kendiliginden giindeme gelir. Oliim ile toplumsal yap: organizasyonu, torenler-
den ritiiellere, inanmalardan davranislara kadar 6lme siirecinin baglangicin-
dan itibaren 6liim 6ncesi, sonrasi ve ikisi arasinda yasanan biitiin toplumsal
davraniglar: icermektedir. Bu iligski bi¢imi, ayn1 zamanda Durkheim’in top-
lumsal térenlere yiikledigi islevsel anlamla da yakindan iligkilidir. Bu baglam,
ayni zamanda Oliim sosyolojisiyle iligskilendirilebilecek metinlerin baglangici-
nin Emile Durkheim’le giindeme gelmesiyle dogrudan iligkilidir. Emile
Durkheim, De la Division du Travail Social (Toplumsal Igholiimii) adli klasik ese-
riyle islevselci yaklasimin baglangicina yerlestirilir.

118



Mezar Manzarali Oliiler Tepesi Pierre Loti’de Bir Cay Keyfi

1879 yilinda ilk romani olan ve o donemin Osmanl Tiirkiye’sinden kesitler veren
Aziyade'yi yayinlar. Loti, derin bir umutsuzlugu dile getiren yapitlarinda agkin yani
sira 6liim duygusu da genis yer aliyordu. Loti, Istanbul’a ilk kez 1876’da bir Fransiz
gemisiyle gorevli subay olarak geldi. Loti, Osmanli yasam bigiminden etkilendi ve pek
cok eserinde bu etkiyi gosterdi. Istanbul’da bulundugu zamanlarda Eyiip’te yasadu.
1920°li yillardan sonra Istanbul’da Divanyolu’'nda bir caddeye ve Eyiip’te bir kahve-
haneye onun adi verildi. Giiniimiizde bu kahvehanenin oldugu tepe, Pierre Loti Tepe-
si olarak anilmaktadir. Bu tepeyi ©zel kilan durumlardan birisi Eyiip Sultan Mezarl-
g'nin ortasinda olmasidir. Mezarliklarin arasindan gegilerek ulasilan tepe, kimi za-
man kahvaltilarin yapildigi, kimi zaman simit ile ¢ayin tath uyumunun rastlandigs,
kimi zaman dostluklarin perginlendigi sohbetlerin oldugu, ¢ogu zaman da sevgililerin
ugrak yerlerinden birisidir. Istanbul’ daki diger mezarliklarla kiyaslandiginda (Asiyan,
Zincirlikuyu, Karacaahmed vb) Eyiip Sultan Mezarligi'nin bu tepesiyle kendisini
farklilagtig goriiliir ki hayat ile 6liimiin ig ige gegisini gostermesi bakimindan da dik-
kate degerdir (Aragtirmacinin Notu).

Emile Durkheim, 6liim siirecinde yapilan ayinlerin insanlara giiven ver-
digini ve insanlarin ruhsal mutluluklarinda 6nemli bir belirleyici oldugundan
s6z etmektedir (Bkz.Durkheim, 2005:457). Durkheim, Dini Hayatin Ilkel Bigimle-
ri (2005:457) bashkl calismasinda 6zellikle “pozitif ayinler” baghg) altinda “gii-
ven, mutluluk ve hatta sevk durumunda yapilan ayinler” olarak siniflar ki bunlarin
“Piacular/Keéfaret Edici Ayinler” olarak adlandirilmasin ileri siirer. Benzer ge-
kilde Durkheim’e (1995) gore genelde ayinler dogum, yetiskinlige gegis, evlilik
ya da oliim gibi kriz durumlarinda insanlarin biitiinlesmesine yardime1 olu-
yordu. Oliim ve 6lme ayinleri, insanlarin 6liileri ve muhtemelen 6lmekte olan-
larin da yasayanlar rahat birakmasina yardimei oluyordu. Ayrica bu ayinler
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giiglii duygularin diizenli bir bicimde ifade edilmesine olas1 bir kargasanin
digerlerinin toplumsal ve duygusal destegiyle kontrol altina alinmasina y6ne-
lik bir yap1 ya da planin gelistirilmesine de izin veriyordu. Aslinda gergek
kontrolii saglayan digerlerinin varhigidir ¢iinkii digerleri kontrol gérevini pay-
lagarak duygusal ve toplumsal isi fiziksel olarak destekleyip tesvik edebilir ve
bu konuda yardimar olabilirler (Akt.Kellehear, 2012:177). Kuskusuz burada
“6liim toplumsal hayat: nasil diizene sokar?” sorusuna bir cevap bulunmus olu-
yordu. Boylece oliimle olusacak anominin “kabus diinyasin: bertaraf etmesi ve
kurulu diizenin giivenli simirlar igerisinde kalmas: igin toplum tarafindan gesitli
metotlar” (Berger, 2011:82) iiretilmesinin bigimlerine ulagilir.

Durkheim’in 6liimii koydugu merkezi nokta, kuskusuz 6len kisiyle bir-
likte ortaya ¢ikan toplumsal bogluk arudir ki bu tiir bosluklar ayn1 zamanda
Durkheim’in toplumsal bilin¢ adin1 verdigi kavramin ortaya ¢iktig1 noktalardir.
Toplumsal biling, kendiliginden olugmakla birlikte ortaya ¢ikmasinda mutlak
surette toplumsal bir olayin etkisi goriiliir. Toplumsal yap1, bu bilincin birey
tizerinde yaptig1 baskiyla ortaya ¢ikar ve bireyin davraniglarimi gekillendirir.
Durkheim’in teorisi, bireyin yapi karsisinda bir alt birim oldugunu gostermek-
le birlikte bireyi onaylatan temel 6gelerin de roller ve statiiler oldugunu ortaya
koyar. Bu bakimdan bireylerin sosyallesme siiregleriyle kazandig1 toplumsal
kimlikler 6n plandadir. Toplumsal kimliklerin énemsenmesinden dolayz, bire-
yin kayb1 ayn1 zamanda toplumda belirgin bir bogluk olusturur. Biri 6ldiigiin-
de topluluk, bu kaybi hisseder ve buna tepki olarak dogrudan bir araya gelir.
Bu ayn1 zamanda toplumsal yapinin ve diizenin siirdiiriilebilirligini goster-
mektedir. Boylece aslinda 6liimiin sosyal diizenin siirdiiriilmesine nasil katki
sundugu da agik¢a goriilebilmektedir. Durkheim’in bu baglamda islevselci
modeli, torenlere yiikledigi toplumsal anlamlarla da kendisini belli eder. Ciin-
kii Durkheim (2005:19), en kaba ayinler ve en garip mitlerin, ister toplumsal isterse
bireysel olsun bir kisim begeri ihtiyaglara ve hayatin baz: yonlerini ifade ettiklerini
soylemektedir. Boylece aslinda ayinler ve torenler dogrudan toplumsallik
halinin devamini saglamaktadir. Durkheim, ayni zamanda biitiin inang sis-
temlerinin ve kiiltiirlerinin temelinde zorunlu olarak belli sayida temel semboller
ve ayin uygulama tarzlarimin olmas: gerektigini belirtmektedir. Birinin ya da ote-
kinin alabilecegi sekil farkliliklarina ragmen bunlar, her nerede olursa olsunlar
ayn1 anlama sahiptirler ve Durkheim’e gore ayni islevi yerine getirmektedir.

Aslinda Durkheim’in sistematik diisiincesinde oliimiin etrafinda kurgu-
lanabilecek alan, ayn1 zamdan din, beden, kutsal ve torenler iiggeninde ger-
ceklesmektedir. Durkheim’e gore din (2005:26); “insanlarin diinyay: ve kendileri-
ni anlamak igin meydana getirdikleri ilk sistem”dir. Durkheim, kutsal kavramini
ise (2005:57); “seref ve kuvvet acisindan din dig: seylere ve ozellikle de insan nispetle
daha iistiin olarak kabul” eder. Torenler konusuna gelince Durkheim (2005:74);
“insanhign bildigi ilk ibadetin oliilere, atalar ruhuna déniik oldugunu” sdylemekte-
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dir. Bu ylizden "ilk ayinler cenaze torenleri; ilk kurbanlar bedeni terk eden ruhlarn
ihtiyaclarim kargilamaya yonelik olan yiyecek takdimleri ve ilk sunaklar da mezar
olmugtur.”

Durkheim’de (2005:83-87) beden kavrami da “uyku, éliim ve ruh” arasinda
yaptig1 karsilagtirmalar ve iligkisellikte karsimiza ¢ikar. Burada baskin olan
kavram yine “8liim”diir. Oliimii diizenleyen temel toplumsal mekanizmanin
din oldugunu ifade etmek miimkiin oldugu gibi, dinin 6liim {izerinden bedeni
sekillendirdigini de s6ylemek miimkiindiir. Aslinda bu baglamdan hareket
edildiginde Durkheim igin soru basittir: “Din ve 6liim iliskiselli§inde beden nasil
sckillenebilir?” Kuskusuz bu soruya verilecek en 6nemli yanit, Durkheim’in ilk
torenlerin “cenaze torenleri” ve "atalara tapinma” oldugunu sdylemesiyle dog-
rudan iligkilidir. Ilk insanlarin, 8liimii uykuya benzettikleri ve beden uyuyun-
ca gegici olarak oldiigiine inanan ilk topluluklarin, ¢ogu zaman gergek oliimii
de sonsuz uyku olarak yorumladiklarin1 ifade etmektedir. Bu yorumlama
bicimlerinin dinsel agidan “ibadet” kavraminmi ortaya ¢ikardigini ifade eden
Durkheim, toplumsal agidan da “térenleri” ortaya ¢ikardigini ifade etmektedir.
Tarihsel baglamiyla toplumsal yapilarin siirekliligini saglayan temel araglar da
bdylece kendisini desifre etmektedir. Oliim, ortaya gikardig1 ibadetler ve to-
rensel uygulamalarla toplumsal yapinin siirekliligine katki sunmaktadir.

Sosyoloji geleneginde Emile Durkheim’in bahsettigi “6liim” ve “din” iligki-
selligindeki vurgu, Max Weber’e gelindiginde “biiyiisii bozulan diinyada” degi-
sen ve degismeyen bicimlerde aranmistir. Bu baglamda Weber’in “6liim” kav-
rami, modernizmin “anlam arayisina” soktugu insanin 6liimii anlamsizlagtirma-
sin1 ve kusursuzlagtirmasini desteklemistir. Max Weber (2003:214) biiyiisii bozu-
lan diinyay:, toplumsal olaylar1 artik eskisi gibi esrarengiz, hesaplanamaz giiglerin
karismadigu, tersine ilke olarak insamin her seyi hesaplayarak denetleyebilecegini bilmesi
hali olarak betimlemektedir. Artik esrarengiz giliglerin varligina inanan ilk toplu-
luklar gibi, ruhlar: ¢agirmak ya da onlara egemen olmak igin biiyii araglarima bagvur-
mak gerekmeyen bir doneme girildigini soyleyen Weber, teknik arag ve hesaplarla
islerin halledildiginden s6z etmektedir. Weber, modern anlamda Bat1'nin varli-
ga yiikledigi anlamlarin degismesini de dile getirirken, “6liim”{i merkezi bir
noktaya oturtmaktadir. Bu donemde insanin, ontolojik olarak “éliim”iin anlami
bir olay olup olmadig1 sorusuna odaklandigini belirten Weber, modern insan
igin 6liimiin, higbir anlam tasimadigini ifade etmisgtir.6

* Modern donemin en belirgin 6zelliklerinden birisi ashinda “dlgiliiliik“tiir. Zamandan mekana,
mimariden sanata, yemek yemeden o6liime kadar hemen her sey artik “dlgiip-bi¢mekten” geci-
yor. Olgme, siniflari gizilmis ve igerigini belirlenmis bir diinyay olugturma aracinin kendisini
ifade eder. Bu arag, ayn1 zamanda kusursuz bir diinyanin igerigini de belirler. Modernizmin
“kusursuz toplum” imajina paralel bir gekilde kestirilemeyen, ucu gériilemeyen higbir detay bi-
rakilmaz ki varsa da “dtekilestirilme”ye hazir unsurlardir. Hastaliklar tecrit edilmeye gahgilir,
yaslilik kusursuzlagtirilir ve dnlenebilir bir hale doniistiiriiliir. Beden, hesap edilebilir ve 6lgii-
lebilir kusursuz bir makineye doniigiir. Bedenin kusursuzlugu, ona tapinmanin da temel man-
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Modern insanin bireysel yasami sonsuz bir ilerlemenin icinde yer alir ve
kendi igsel anlami geregi hi¢ bitmemesi gerekir; ¢linkii ilerleme ¢izgisi lizerin-
de yiiriiyen kiginin éniinde her zaman yeni bir adim vardir. Olen hig kimse
ilerlemenin doruguna varmis degildir, ¢ilinkii o doruk sonsuza yiikselir. Hz.
Ibrahim ya da gegmisteki herhangi bir koylii, “yash ve yasama doymug” olarak
6lmiigse, bu, yasamun organik ¢evrimi iginde yer aldigindadir. Yagsam, ona
verebilecegi her seyi vermistir; ¢6zmek isteyecegi higbir bilmece kalmamustir;
dolayisiyla yeterince yasamustir. Oysa diisiince, bilgi ve sorunlarin siirekli
zenginlestirdigi bir kiiltiir ortaminda yasayan modern insan, “yasamdan yoru-
labilir” ama “yasama doyamaz”. Ruhun yagsama her an getirdigi yeni seylerin
ancak ¢ok kiigiik bir boliimiinii yakalayabilir; bunlar ise hep gecici ve kesinligi
olmayan seylerdir. Oyleyse 6lim de onun igin anlamsiz bir olaydir. Oliim
anlamsiz olunca, uygar yasam da anlamsizlasir; tam da bu ilericiligi yiiziin-
den, 6liime anlamsizlik damgasini vurmaktadir.

Weber'in 6liim ile ilgili ifadesi, dliimiin bireysel bir son oldugunu onayla-
makla birlikte, dlimii toplumsal tirenlerin ve inanglarin merkezinde bir kavram
olarak yorumlamas: da dikkate degerdir. Weber’in toplumsal yapiy: analize
doniik kullandigr dért davranig tipinden “geleneksel davramss tipi” (Aron,
2000:397), oliimiin toplumsal yoniinii agiklarken Durkheim’in kullandig1 bag-
lamda torenlerin ve ayinlerin 6n plana ¢ikartilmasiyla yakindan iligkilidir.
Geleneksel davrang, aligkanliklar, adetler, ikinci bir doga haline gelmis inang-
lar tarafindan belirlenmis davranistir. Gelenege gore davranmak igin aktoriin
ne bir amag tasarlamasi, ne de bir deger goz oniine almasi, ne de heyecanla
harekete gegcirilmesi gerekir, sadece uzun bir uygulamayla yerlesmis tepkiye
uymaktadir. Weber’in metodolojisi igerisinde diisiiniildiigiinde “dliim” ve
toplumsal iligki diizeyi; “verstehen” kavramuyla iligkilendirilebilir. Bu baglam-
da Weber'in diisiincesi sudur: “Biz dogal olgular alaminda gozlemlenen diizenlilik-
leri matematiksel bicim ve nitelikteki Onermelerle anlayabiliriz” (Akt.Aron,
2000:399). Oliim gerceklestiginde insanlarin nigin bir arada oldugu, aslinda
hi¢bir sorgulama yapilamadan anlagilabilir. Anlagilir baz: iligkiler genellikle

tigin1 kurar. Beden tapinusi, aslinda varolugsal olarak ortaya gikan biitiin yeni bigimleri
“6liim” kavraminin kendisinde igsellesir. Kusursuzluk arayigi, ashnda “éliimsiizliik arayist” ile
ozdestir. Oliimsiizliige giden yolun baglangici, bedenin omriinii uzatmaktan geger. Bedenin
oémriiniin uzatilmas: demek, hastane odasina kapatilmig bedenlerin etraftaki makineler araci-
hig1yla yasatilmasiyla ayni anlama gelir ki buras1 “6liimiin teknolojiklestirilmesi”nin de bir sonu-
cudur. Beden {izerindeki kiginin tercih hakkinin oldugu yer, “saglikli bir bedeni” istemek; ama
bu istencin igerisinde ayn1 zamanda “kusursuz bir beden” istegini de yerlestirmektir. Kusursuz
olabilmek, insanin bagimli olabilecegi bir Tanrisal diizenin reddedilmesine ya da terk edilme-
sine giden yolu da agar. Insanin bagimli olabilecegi fikri, Tanrisal diizene ibadet etmekten zi-
yade, bedenin kusursuzluguna golge diisiiren imajlar biitiiniinii temsil eder. Kugkusuz o6lii-
miin biitiin bu baglamlan dikkate alindiginda 6liimiin nigin modern insan igin merkezi bir
kavram olmas: gerektigi de kendisini degifre etmektedir.
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davraniglarla amaglar arasinda hemen algilanabilir. Aslinda 6liim, metafizik
bir alanin pargasi gibi dursa da toplumsal davranislar iirettiginden, insan ger-
¢ekliginin bilimlerinin kavrayabilecegi anlasilir bir doku igermektedir.
Weber'in oliimle iligkilendirilebilecek diisiinceleri, “Protestan Ahlaki ve Kapita-
lizmin Ruhu” baghkli ¢calismasinda da karsimiza ¢ikar. Weber, ¢alismasinda
kullandig1 “Protestan Ahlaki” kavramini bes temel noktada 6zetler(Akt.Aron,
2000:424);

* Diinyay1 yaratan ve yOneten, ama insanlarin sinirh akillarinin kavra-
yamayacag1 mutlak, yiice bir Tanr1 vardir.

* Bu mutlak giiclii ve esrarli Tanri, her birimizin kurtulusunu ya da la-
netlenmesini 6nceden belirlemistir; ¢cabalarimizla onceden alinmis bu
kutsal karar1 degistiremeyiz.

* Tanr diinyay1 kendi {inii igin yaratmugtir.

* Kurtulmasi ya da lanetlenmesi gereken insanin 6devi Tanrinin iinii igin
calismak ve yerytiziinde Tanrinin kralligin1 kurmaktir.

* Diinyevi seyler, insan dogasi, beden giinah ve oliime aittir; insan igin
kurtulus sadece Tanrisal merhametle miimkiindiir.

Gésteri Toplumunda Her Yer Oliim Temastyla Siislii

“Oliim” reklam endiistrisinin kullandigi 6nemli olgulardan birisidir. Sili‘de yayin
yapan El Mostrador gazetesinin reklam kampanyas: da 6liim olgusunu kullanmis ve
diinyada da biiyiik tepkiler gekmistir. Reklam kampanyasinda yasamin: yitirmis kisi-
leri, bagkalarin1 gomerken gosteren El Mostrador, “haberler hizli degisir” sloganini da
rcklamlarina eklemistir. Fotograflarda Amy Winehouse’t Cambridge diik ve diisesi
William ve Kate'i; eski Libya lideri Kaddafi'yi Hiisnii Miibarek’i ve Steve Jobs'u da
Assange’i gomerken gosteren reklam kampanyasi, 6liimiin ruhaniyetini bozduguna
ve olen kisileri kapitalist sisteme entegre bir kazang unsuruna doniigtiirmiis olmasi
clestirilmigtir.

Haber ve Fotograflar i¢in Kaynak: “Amy Winehouse burying William and Kate alive and
Gaddafi burying Mubarak...the sick ad campaign for Chilean Newspaper”, Yayin Tarihi: 14
luly 2012, www.dailymail.co.uk, Yayin Tarihi:14.07.2012, Erigildigi Tarihi:16.10.2013
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Goriilecegi gibi Weber’in 6liim kavrami, Tanrisal teslimiyetle dogrudan
alakali oldugu gibi diinyasal kapitalizmin iiretilmesinde de anahtar rollerden
birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aslinda 6liime odaklanildigin Weber’in
sosyolojik kuramu, bir “6liim sosyolojisi” yapabilmenin de temel yontemini
sunmaktadir. Weber’e gore toplumbilimin konusu (Akt.Freyer, 2012:169); bii-
tiin gekil zenginligi ile birlikte toplumsal iligkiler ve baglamglarla, ayn za-
manda, bu toplumsal iliski ve baglanislarin unsuru olan insansal eylem, is ve
davraniglar; yani insanlarin, baska insanlarin durumuna yonelen ve gergekle-
sirken onlardan esinlenen-etkilenen toplumsal eylem, is ve davraniglardir.
Weber’e gore aslinda biitiin toplumsal iligkiler, baglaniglar, kurum ve kurulus-
lar insanlarin eylem, is ve davranis unsurlarindan olugmaktadir. Bu baglamda
6liim de insanlarin eylemlerinin ve toplumsal davraniglarinin merkezinde yer
alan bir olgu olarak diisiiniilebilir. Oliim de kendi gapinda insanlararasi birlik-
telikleri ve dayanismalar1 saglamakta, toplumsal etkilesimlerin diizeyini ar-
tirmakta ya da eksiltmekte veya sosyal iligkilerin bir diizenleyicisi konumuna
ylikselmektedir. Burada yapisal iglevselci bir bakisin pratik izlerini siirmek
miimkiindiir. Bilinecegi lizere yapisal islevselci yaklagim, toplumu pargalar:
dayanisma ve istikrar gosteren karmakarigik sistem olarak ele alan kuramsal
bir biitiinii temsil etmektedir. Macionis (2012:13-14)’e gore bu yaklagim, aslin-
da toplumsal yapiya bir biitiinliik niteligi atfettigi gibi onun gelecege doniik
sirekliligini de akla getirmektedir. Bu yaklasim ayni zamanda yapinin top-
lumsal iglevlerini, toplumun bir biitiin olarak galismasi i¢in herhangi bir top-
lumsal davranis kalibinin sonuglarini aramaktadir. Macionis’e gore basit bir el
sikismadan karmasik dinsel bir ayine kadar biitiin toplumsal yapilar, toplumu
ayakta tutma, en azindan simdiki halini koruma iglevi goérdiigiinden soz et-
mektedir. Boylece “dliim”e, toplumsal yapiy1 devam ettirmeye doniik bir arag
olarak bakmak miimkiindiir ki sosyolojik ilginin odagina koyuldugunda da
yapinin devaminda iistlendigi agik ya da gizli iglevler 6n plana ¢ikar. Kugku-
suz burada agik ve gizli islevler kavramlar1 kullanildiginda Robert K.
Merton’un kuramsal yaklasimina ulasilmis olur.

Robert K. Merton, her sosyal yapinin muhtemelen birgok iglevi oldugun-
da ve bazilarinin digerlerinden daha belirgin olduguna dikkat gekerek top-
lumsal islev anlayisimiz1 genisletmistir. Agik islevler, bir davrams kalibinin
fark edilen ve kasitll sonuglan ve gizli islevler, bir davrams kalibinin fark
edilmeyen ve kasitli olmayan sonuglari, ayrimini yapmuistir. Merton, toplumsal
yapinn biitiin etkilerinin iyi olmadigini fark etmigtir. Dolayisiyla sosyal iglev
bozuklugu toplumun islemesini aksatan herhangi bir toplumsal davranis kal-
b1 anlamina gelmektedir. Insanlar genellikle toplumun biitiinii igin neyin ya-
rarhi, neyin zararl oldugu konusunda bir karara varamaz. Ayrica bir kategori-
deki insanlar igin yararl olan seyler, diger kategorilerdeki insanlar igin islevsiz
olabilir (Akt.Macionis, 2012:14). Merton’'un kuramsal yaklasiminda “élim”
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imgesini agik ve gizli islevleri baglaminda ele almak miimkiindiir. Oliimiin
acik islevi, toplumsal yapida olusan boslugun doldurulmas: i¢in insanlari
biraya getirmesidir. Insanlar, bir araya geldiklerinde ayinler, taziyeler ve farkh
toren/etkinliklerle bireylerin acilarini hafifletmek ve bireyleri sakinlestirmek-
tedir. Oliimiin gizli islevi s6z konusu oldugunda ise irettigi kiiltiirel pratikler
ve toplumsal davraniglarla kusaklararasi baglantilar1 saglamasi akla gelir.
Boylece 6liim sonrasi biraraya gelisler, baglanislar ve paylasimlar, anlik top-
lumsal iligkileri temsil etmekten ziyade, toplumun gelecege tasinmasinda
onemli bir fonksiyon iistlenmistir. Aslinda basit olarak 6lim bir “kiiltiir”diir
ve bu kiiltiir toplumsal hayatin devam etmesinde 6nemli bir siireci karsilar.
Ayrica 6liim, dinsel inanglan giiglendirir ve onlarin bireysel zihinlerde tutun-
masini saglar. Toplumsal yap: ve eylemden bahsedildiginde “dliime” yaklagim
bigimi, Talcott Parsons’un biraktig1 sosyolojik mirasla da ele alinabilir.

Parson’un en 6nemli vurgusu “yap:1” veya “toplumsal diizen” kavram lize-
rinedir. Cok basit olarak Parsons’un “diizenlilik” kavrami, biiyiik olciide belli
degerlerin sonucu olduguna vurgu yapar. Parsons’a gore insanlar, bencilce
egilimlerini engelleyen ve dis yaptirim zorunlulugunu biiyiik 6lciide azaltan
degerleri benimserler. Bu degerler belirli durumlarda daha somut bir bicimde
ve daha dolaysiz olarak igleyen normlar veya davranis kurallar araciligiyla
ifade edilirler. Toplumsal normlar, davranislara yol gosterir ve toplumsal ha-
yatin genel 6zelliklerini ifade eden degerlere dayanirlar. Parsons bu konuda,
kolektif inanglar ve degerlerin toplumda i¢-biitiinliik ve diizen yaratan bir tiir
toplumsal zamk olarak roliinii vurgulayan Durkheim’den vyararlanir
(akt.Layder, 2006:19). Parsons’un diizen kavrami toplumsal yapiya istiinliik
tariyor gibi goziikse de birey ile toplum arasindaki iligkiyi dengede tutmak
icin “roller sistemi” kavramim kullanir. Rol, birey ile toplum arasindaki képrii-
diir. Insanlarin 6zel ihtiyaglar ve giidiileri, toplumun giindelik hayattaki 6zii-
nii olusturan rollerin gerceklestirildigi toplumsal diizenlemeler aracihigiyla
kargilanir. Aksine topluma kendine has karakterini kazandiran kiiltiirel deger-
ler ve normlar insanlarin yasantilarina sosyal roller sistemi araciligiyla girerler
(AktLayder, 2006:25). Parsons’un teorik gergevesi igerisinde oliimii odagina
koyacagimiz yer, kuskusuz yapisalci kuramlarda vurgulandig: gibi “toplumsal
siireklilik” ve “bu siirekliligi devam ettiren roller” sistemidir. Bireylerin toplum ile
koprii rolii goren rolleri dikkate alindiginda, 6liim bu rollere kasteden bir
durumdur. Bireyin kaybinin yarattig1 bosluk, diger bireylerin hizlica bir araya
gelerek tutunacaklari zincirsel bir reaksiyon dogurmaktadir. Parsons’un sis-
tem kavrami, bogalan rollerin yerini dolduruldukga siirekliligi devam eden bir
gercekliktir. Burada Durkheim’in ifade ettigi bigimde torensel birliktelikle ve
paylasimlar da devreye girmekte ve bireysel bosluklar, toplumsal yapiyla
kapatilmaktadir.
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2.4.2. Gatigma Teorilere Gére Olim

Diisiince gelenegi icerisinde “¢atisma” kavramin kullanan ilk diisiiniirlerden
birisi Herakleitos olmustur. Ancak diisiincenin baglangica dogayi ve evreni
olusturdugu diisiiniilen ateg, hava, su, toprak gibi ilk 6gelerin aralarindaki
karsilikli ¢atisma-dontisme iligkileri bigiminde Sokrates Oncesi fizikgilerde
goriiliir. Herakleitos, catisma kavramuyla karsitlarin savasini glindeme getir-
migtir. Evrenin kargitlarin iceren bir gergeklik olmasi, evrende bulunan her
nesne ya da varhigin karsitlariyla varolabilecegi diisiincesini iiretmistir. Siyah-
beyaz, varlik-yokluk ya da yasam-o6lim dikotomileri tek baglarina yoktur,
dikotomi olduklan igin vardir. Evrendeki degisimin dongiiselliginin de bu
dikotomiler iizerinden gittigi goriiliir ve bu dongiisellik basit olarak varlk
alanmnin oliime karg: verilen tepkilerle oriildiigii iddias: gibi iki karsit duru-
mun biraradaligini temsile doniismektedir.

Felsefe gelenegi icerisinde diyalektigi bir yontem olarak ilk kullanan
Sokrates olmustur. Sokrates igin diyalektik, karsihkli soru-yamt yoluyla kav-
ramlara agiklik getirme yontemidir. Diyalektik kavraminin belirgin yorumla-
malarindan birisi de Hegel’e aittir. Hegel’e gore gergekleri olusturan kavram-
larin her biri karsitin1 kendi iginde tasir. Diislince, bir kavramdan (tez) onun
icindeki karsitina (antitez) bundan da yeniden karsitina (ilk kavrama dénmek-
le) diyalektik hareket icinde, iki kavramin birligini olusturan liglincii kavrama
(sentez) ulasir. Bu siireg, diisiincenin kendisini kavramasini saglayan biling
icerigini artirir. Hegel'e gore diyalektik, varhig: belirleyen diisiincenin kendi
tisreci oldugu gibi diinya tarihinin de olusum ilkesidir.

Catisma, politik literatiirde “deger, giic, statii ve kaynaklar iizerinde hak iddia
etmek ve ele gecirmek icin rakipleri yok etme ya da kabilesel, etnik, dilsel, kiiltiirel,
dinsel, sosyo-ekonomik, siyasal vb.sifatlar yiiklenmis gruplarm uyusmaz amaglar
iizerinden birbirleri ile miicadelesi” (Inat ve digerleri, 2007:X) olarak kabul edilir.
Bu baglamiyla ¢atismanin ucunun, kavramsal olarak dogrudan savas ve ay-
rismalara ¢iktig1 goriilebilir. Boylece aslinda g¢atisma “kagimilmaz, 6z ¢ikarlar,
degerler ve inanglar iizerinden verilen miicadelede, kavga ve bazen de tepkisel ayris-
ma” (Mial, 2007:7) olarak da yorumlanir. Thomas Hobbes'un “insan, insanmn
kurdudur” ifadesi modern devletin varhgini agiklamakla birlikte toplumsal
alanda gatismanin varliginin siirekli devam ettigi goriiliir. Catismanin igerigini
dolduran temel referans kaynaklar: arasinda; “sinmis, yaygmlasnug olan kisiler,
gruplar ya da uluslar arast diizeyde benzesmeyen, ayrigan farkh degerler ve gikarlar
iizerindeki rekabeti temsil eden yapisal (ekonomik iliskiler, iktidar miicadelesi, kiiltiirel
baskinlik ve kimligin taminmas: gibi) ve psikolojik (deger uyusmazligr ve onyar gilarin)
etmenlerin de etkisi ile verilen miicadeleler” (Jeong, 2008:7) goriilmektedir.
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Tablo 6. Catigma Teorisine Gore Oliimiin Yonleri

* Oliim, kapitalist iligkilerin {iretilmesinde nerede durur?
* Oliim, sinufsal iligkilere nasil yansir?

* Oliim, gli¢ ve varliksal alanda nasil bir alan iiretir?

* Kapitalist kar diigtincesi, 6limii nasil ¢arpitir?

Yabancilagsma iizerinden gidilirse modern insanin yasadig: temel karsitli-
g1 toplumsal alanin her kademesinde yakalamak miimkiin olur. Catisma ku-
ramlarinin mantigindan gidilirse Marx'in yabancilasmasinda yer alan “insanla-
rin yaptiklar: iiriinlerden uzaklagarak, kontrol edemedikleri bir yapiun kiigiik bir 6gesi
olarak kendi iiretme duygusu be emeginden yoksun kalmasi” mantiginin 6liimiin
sosyolojik baglaminda kullanilabilecegi goriiliir. Buna gore modern insan,
teknolojik araglarinin gogalmasi ve bilimsel gelismelere paralel olarak 6liimii
kontrol etmeye ¢abaladik¢a onun kontroliinii kaybettigi goriilmektedir. Kont-
rolii kaybedilen 6liim olgusuna kugskusuz oliimiin “risklere” déniismesi soz
konusudur. Olme zamaninn kestirilmesi ya da otelemesi dahil olmak iizere
olimsiizliigiin sirnmin kesfedilmesi igin “cesetlerin dondurulmas: dahil” bir gok
yontemin kullanilmasi gibi segeneklerle 6liim {izerindeki kontroliin artirilmasi
istekleri, riske déniigen dliim imajiyla yerinden olmaktadir. Oliimiin kontrol
vdilebildigi alanlar kuskusuz “6lii bedenlerin ydnetimi” olmaktadir. Cenaze
organizasyonlarinin profesyonellesmesi, hastanede o6liim imajiyla 6liimiin
tcknolojiklestirilmesi ve estetik endiistrisi ile de yashligin 6nlenmesi arzular:
bu durumu yansitmaktadir. Burada kapitalist kaygilarin siireci belirlemesi s6z
konusudur. Bu baglamda kapitalist kar diisiincesi bir taraftan 6lii bedenleri
yonetirken, diger taraftan oliimii carpittig1 goriiliir. Profesyonel bir 6liim or-
panizasyonu hizmeti, Amerika ve Avrupa’da 5000 dolar ile 15000 dolar ara-
wnda degismektedir. Yakilma isteklerinin karsilanmasi igin olusturulan piyasa
da ayni meblaglarla hizmet sunmaktadir. Otenaziyi yasalagtiran iilkelerde
laleplerin karsilanmasi igin “6liim turizmi”nin olustugu ve haftalik paket prog-
ramlarla insanlarin 6liim yolculuguna hazirlandig) goriiliir. Seyahat ticretleri,
otel konaklamas, sosyal eglence harcamalari, 6tenazi igin kurumla yapilan s6z-
lesme ve 6liim sonrasi krematoryumda yakilma ticreti dahil olmak iizere kapita-
lizmin 6limi “bir diriin/nesne” haline getirmesi s6z konusudur. Geleneksel d6-
nemle kiyaslandiginda 6liimle dogrudan iliski kuran insan, modern dénemle
hirlikte kurumsal bir teslimiyet yasamaya baglamistir. Buradan hareketle 6liim
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ritlerinin, insanin birebir iirettigi ve takip ettigi bir siireg olmaktan ¢ikarak “hazir
paket servislerle” giindeme geldigi bir sonuca dontigmiistiir.

Catisma teorileri igerisinde simnif veya iktidar ¢atismasi lizerinden 6liim
kavraminin sosyolojik baglami degerlendirilebilir. Teori igerisinde “¢catismanmn
kaynaklarin, simifsal pozisyonlarin, statiisel taminmamn, ideolojik tutumlarmn, etnik
veya dinsel benlikler iizerinden kendilerini tammlayan gruplarin giic miicadelesinin
uzmanlagmas: ya da farkhlasmas: iizerinden yasandig:” (Marshall, 1999:111-112)
vurgulanmaktadir. Marksist ¢atisma kurami, Marks'in toplumsal uyusmazlik-
larin kokeninde sosyal siniflararasi ¢atigmalarin yattigini, tarihin ayricalikli ve
ayricaliksiz olmak iizere ayrisan iki sinifin arasindaki esitsizlikler yiiziinden
ortaya ¢ikan c¢atismalar iizerinden ilerledigini sdylemesine dayandirilir.
Weberci ¢atisma kuramlar1 s6z konusu oldugunda Weber, ¢ikar olarak tanim-
lanan seyi siyasi gili¢ dagilimindan, ekonomiye, statiiden kiiltiirel konulara
kadar genisleterek almasindan esinlenerek, ekonomik temelli ¢ikarlari red-
detmeden Marksizm igindeki simif taniminin eksik ve yetersizligi tizerinden
elestirerek yeniden tanimlamistir. Weber’in anlayisinin dolayh olarak ekono-
mi, politika, kiiltiir ya da statii lizerinden yapilan gii¢ miicadelesine doniilece-
gi vurgulanmaktadir (Berg ve Janoski, 2010:80-83). Dahrendorf’un gatisma
kuraminda ise Marks'in sinif ve smif iizerinden yasanan ekonomik ¢atisma,
Weber'in de iktidar ve statii, gii¢ kuramlarini alip birlestirerek siyasi,
ekonomik, kiiltiirel ve benzeri olabilen toplumsal konular ¢evresinde
toplanmus farkh gruplarin (statiiniin devam etmesini isteyen egemen gruplar
ile statliye karsi ¢ikan) ¢ikar ¢atismasina isaret eder. Sosyolojik ¢atisma
kuramlan iginde Colins ise Marksizm'in sinif merkezciliginin otesine gegis
Weberyan statii ve gii¢ miicadelesini de yeni bir bakis agisiyla ele alir. Colins,
¢atismanin kaynagimi bazen kiiltiir merkezli, bazen de ugras ya da refah
merkezli ya da orglitsel giic merkezli olan merkezli olan gruplarin arasindaki
miicadele olarak tamimlamustir (akt.Sahin, 2013:41). Oliimiin bu kuramsal
belirlemelerin neresinde durdugu noktasinda ise; “dliim, simifsal iligkilere nasil
yansir?” ve “dliim, gii¢ ve varliksal alanda nasil bir alan iiretir?” sorularinin énem-
li oldugu goriiliir.”?

7  Olaman smiflar arasi farkliliklarda nasil temsil edildigine dair pratikler, kitapta
ayrica bir bolim olarak iglenmigtir.
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Seyh Saban-1 Veli Dergahi/Kastamonu

Dergahin bahgesine girdiginizde sag tarafta
liz. Pir'in tirbesi ve solunuzda da cami
karsilar gelenleri. Tiirbenin hemen 6niindeki
kalabalik sasirtmasin sizi. Evet, tiirbeye
giren ¢ikanlarin sayis1 epeyce fazladir ama
Ibu kalabaligin bir sebebi de tiirbenin hemen
iyanindaki gesmelerden akan sudur. Ziyarete
igelenler “Asa Suyu” denilen bu suyu igmek-
le kalmaz, yanlannda getirdikleri siseler ve
bidonlara doldurup evlerine de gétiiriirler.
Kastamonu alimlerinden Mehmet Feyzi
Efendi'nin anlattigina gore “Nuh Tufani'nda
Cebrail (a.s) Kabe civarindan dort avug toprak
alarak diinyamn dort ayri yerine atmugtir. Bu
{yerlerden birisi de Hz. Pir civaridir. Nitekim
bolgenin tashk yapisi Mekke kayaliklarina benze-
digi gibi Asa Suyu’'nun tat ve kokusu da zemzem
lile aymdir” Bu yuzden de Saban-1 Veli'yi
ziyarete gelenlerden bu 6zel sudan igebilmek i¢in adeta birbirleriyle yarisirlar. Ancak
ne yazik ki bu yil yasanan kuraklik Asa Suyu'nun da azalmasina sebep olmustur
(Aragtirmacinin Notu).

Kutsal ve Sifal1 Sigircik Suyu

Sigircik Suyu mevkii, bahgenin ana giris kapisi
tizerinde “Seyh Ali Semerkandi (k.s.) Camii” tabelasi
asili. Su kuyusu, camiin iginde ve kuzeybati koge-
sinde camh bir bélme ile ayrilmig. Su kuyusunun
bulundugu mekanin taban ve duvarlarina mermer|
karolar dogsenmis, su kuyusu da caml bir kafesle
koruma altina alinmis. Sigircik Suyu’nun kaynag:
yaklasik bir metre kare alaninda ve bir metre derin-
liginde. Kuyunun etrafi yigma tas ve tabanina
mermer pargalar1 yerlestirilmis. Kuyuda ki su dur-
gun ve seviyesi yaklagik yarim metre. Su kuyudan
bir makara sistemine baglanmig bakragla aliniyor.
Sigircik Suyu hakkinda sohbet edilirse “su kuyusun-
dan ne kadar su alirsak alalim, kuyudaki su miktar:
azalmaz ve su kuyudan da digar1 hi¢ tasmaz” s6ylemiy-
le karsilagilir (Arastirrnacinin Notu).
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Weberyan statii ve gii¢ miicadelesini de yeni bir bakis agisiyla ele alir.
Colins, ¢atismanin kaynagini bazen kiiltiir merkezli, bazen de ugras ya da
refah merkezli ya da orgiitsel giic merkezli olan merkezli olan gruplarin
arasindaki miicadele olarak tanimlamustir (akt.Sahin, 2013:41). Oliimiin bu
kuramsal belirlemelerin neresinde durdugu noktasinda ise; “dliim, sinifsal ilig-
kilere nasil yansir?” ve “6liim, gii¢c ve varliksal alanda nasil bir alan iiretir?"” sorula-
rinin énemli oldugu goriiliir. Burada insanin 6liime yabancilasmasinin hemen
pesi sira siniflararasi farklihiklarda 6liim imgelemelinin nasil kurulabilecegi
sorunsalina ulagilir. ilk olarak Marksist kuram igerisinde “din”in analiz edildi-
gi baglama ulagilir. Marks icin din, “kitlelerin diinyasal sartlarim sorgulamayacak-
lar1 alanda destekleyici bir mekanizma” olarak karsimiza ¢ikar. Bu bigim, aym
zamanda “dinin bir afyon oldugu” onermesine de dogrudan ulasilmis olur.
Marksist kuram igerisinde giicii elinde bulunduran simiflar, yoksul/halk kitle-
lerini “dte diinyada ulagacaklart mutlu bir hayat” ugruna diinyasal sartlar1 kabul-
lenmelerini saglamaktadir. Boylece giicii elinde bulunduran siniflar, genis
halk kitlelerini somiirmek igin kullanacag: araglar1 da iiretmis olacaklardir. Bu
noktada “6liim”, “somiirii diizeni”nin devam ettirilmesinde 6nemli bir baglam
olmaktadir. Kugkusuz bu noktada iiretim araglarini elinde bulunduranlarla
bulundurmayanlar arasindaki diyalektik iliskinin “esitsizlik” kavramini giin-
deme getirdigi goriiliir ki Marksist perspektifte “esitsizlik ve egitsizligin kaynag:”
6nemli bir sorunsaldir. Ciinkii sosyal bir problem olarak algilanan, “yoksulluk,
teslimiyet, hastalik ve buna benzer kotii kosullarn hepsi, ekonomik kaynaklarmn top-
lumda egitsiz dagilmiyla” iligkilidir ve ekonomik sisteme 6zgii hastaliklardir.
Marx’a gore “modern toplumda kargilasilan sorunlarmn kaynag: olan ekonomik sistem
degismeden bu hastaliklar ¢oziilemezdi. Sorunlar ancak ekonomik araglarin egit olarak
dagitildi1 sosyalizmle ¢oziilecegine” inanilmaktadir (Akt.Kasapoglu, 2001:27).

Modern dénemin kurumsal yapilarindan birisi olan “hastaneler” ve 6lim
algisindaki degisimi yansitan “hastanede 6liim” imgeleminde Marksist kuramin
bahsi gegen “esitsizlik” kavraminin izleri siiriilebilir. Esitliksizler s6z konusu
oldugunda modern kurumsal hizmetlerden yararlanabilme oranlarim yansit-
maktadir. Ayrica farkl 6liim oranlarinda da benzer durum karsimiza ¢ikmak-
tadir. Charmaz'in(1980:37) aktardig1 6rnekte Amerika’da azinlik 6liim oranla-
rinin beyaz 6liim oranlarindan daha fazla oldugu goriiliir. Oliim oranlarinda
goriilen bu esitsizlik, 6lim oranlan ve smif sistemine dayali toplumsal yap:
arasinda bir gesit iliski ag1 oldugunu gosterir ki 6liim, bu baglamda sosyolojik
baglamda aragtirilmaya deger durmaktadir. Bu baglamdan hareketle 6liimiin
Marksist kuram igerisinde “saglik sosyolojisi” bagligiyla giindeme getirildigini
belirtmek gerekir. Bireylerin “aldigi/alacag saglik hizmetlerinin kalitesi, maddi
olarak giiciiniin yettigi bakim hizmetleri” ve bedenini eskiye dondiirebilme bece-
rileri “genis toplumsal tabakalasma sistem igerisinde dahil oldugu simf sistemiyle”
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iligkilidir. Bu iligskinin boyutu, aynm1 zamanda “iilkenin gelismiglik seviyesine”
gore de degismektedir (Kasapoglu, 2001:31).

“Sehit'in evindeki odasi miizeye
cevirdi”. Pozanti Ilgesi'ne bagl
Yazicak Koyii'nde oturan Adile
Demir ile Cumali Demir, ogulla-
r1 Jandarma Ustegmen Muham-
met Ali Demir’in gehit olmasinin
ardindan (27 Aralik 2012) ona ait
odayr hi¢ bozmadi $ehidin
diinyaya geldigi giinden hayat-
m kaybettigi giine kadar kullan-
dig1 tiim esyasin1 toplayan anne
ve nanasi, oday1r ozel olarak
diizenledi. Anne Adile Demir,

oglunu topraga verdikten sonra
kisisel esyasinin eve geldigini, ¢antalarinin i¢inde bulunan cep telefonunun her
sabah Harbiye Mars1 alarmi galdigini, bunu da degistirmedigini soyledi. Baba
Cumali Demir ise oglunun telefonu galdiginda “oglum yatiyor da sanki kalacak gibi
hissediyorum” diye konustu.

Aragtirmacimin Notu: Vatan varlhigim, cogu zaman arkasmda biraktii sehitlerle megrulag-
hrmaktadir. Kiiltiirel bellek, 6liimiin yansidig tarihsel bir metaforun kendisidir.

Saghk sektoriinde esitlik/esitsizlik yaklagimi incelendiginde kisilerin
saghk hizmeti kullanimin etkileyen faktorlere ait bilgiler, tibbi bakim alma
ve hizmetleri degerlendirmede kisi kararini; hizmetleri almada bireysel egi-
lim, hizmetleri alabilme ehliyeti, tibbi bakim ihtiyaglar:1 etkilemektedir. Sag-
lik hizmetlerinden yararlanabilme becerisi ile 6liim arasindaki iliskide ortaya
¢ikan “esitsizliksizlikler”in ortadan kaldirilabilmesi ayn1 zamanda bu durumu
yaratan faktorlerin ortadan kaldirilmasinin saglanmasiyla gergeklesebilir.
Saglik hizmetlerine ulasabilirligi engelleyen faktorler arasinda kisilerin gelir,
irk, cinsiyet, yas, din etkenlerini saymak miimkiindiir. Burada iilkeler arasi
farkliliklar dikkate alinirsa o6rnegin ¢ogu Avrupa tilkelerinde, kaza gegiren
kisiler 6deme giigleri olmasa bile acil tedavi hizmetlerinden yararlanmakta,
ancak ulasilabilirlikte bazi esitsizlikler s6z konusu olmaktadir. Baz: iilkeler-
de go¢men isciler sigortaya dayanan hizmetlerden yararlanamamaktadir.
Diistik gelirli gruplar i¢in ulasim maliyeti, mevcut hizmetlere ulasabilirligi
kisitlamaktadir (Dikmetas, 2006:4-5).

Marksist kuram igerisinde oOliimle iligkili bu esitsizlikler, Lewis R.
Aiken’in ¢alismalarinda oOnemli bir yer tutar. Aiken’e gore Amerika’daki
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beyazlar ve azinliklar arasindaki yasam siireleri agisindan farkliliklar olma

sinin temel nedeni gevresel faktorlerdir. Aiken ¢aligmasinda, 6liim oranlar:-
nin beklendigi gibi diinyanin az gelismis bolgelerinde yiiksek oldugunu
ifade eder. Avrupa’nin ve Kuzey Amerika’nin ¢ok gelismis bolgelerinde ise
oliim oranlar tersine diisiiktiir. Oyle ki Amerika’da bile bu oranlar eyaletten
eyalete degismektedir. Aiken, Marksist perspektiften saghg tedavi edici
araglari elinde bulunduranlarin sinifsal durumuna gore farkh tedavi edildik-
lerini ileri siirmektedir (Aiken, 1991:20). Ulkeleraras: esitsizlikleri ifade et-
mesi bakimindan yoksulluk, saghk ve 6liimle iligkili 6rneklere bakildiginda
su oranlarla karsilasilir. Avrupa’da en diisiik sosyo-ekonomik siniftaki orta
yas erigkinler arasindaki yiiksek 6liim riski genellikle %25-50 arasinda de-
gismektedir ve bu oran %150’ye kadar yiikselebilmektedir. Endonezya’da
anne Oliimleri yoksullar arasinda zenginlere oranla 3-4 kat daha yiiksektir.
Iskogya’da erkeklerde saglikli yagam ortalamasi 2006 yilinda 67,9 iken kadin-
larda 69 yildir. Iskogya’nin en ¢ok mahrumiyet yasayan %15'lik alaninda,
erkeklerin sadece 57,3 y1l, kadinlarin ise 59 yil saglikli yasayabildikleri bildi-
rilmigtir. Brezilya’nin Porto Alegre kentinde 1980 yilinda yoksul ailelerdeki
¢ocuk oOliimleri zengin aile g¢ocuklarinda goézlenen oliimlerinde iki kadar
daha fazla olarak belirtilmigtir. Toplumun en zengin %20’sindeki kadinlarin
dogumlarinda deneyimlik bir saglik personelinin katilimi, yoksul kadinlarin
dogumlarina kiyasla %20 daha fazla olarak belirtilmektedir. Kanada da has-
taneye yatma oranlarinin sosyo-ekonomik diizeyi diisiik toplumlarda, orta
ve yiiksek olanlara kiyasla stirekli olarak daha yiiksek oldugu gosterilmistir
(Akt.Bahar ve Aydogdu, 2011:132).

2.4.3. Etkilesimci Teorilere Gére Olim

Anlamlarin etkilesim yoluyla sekillenmesini inceleyen Amerika kokenli bir
sosyal psikoloji kuram olan sembolik etkilesimcilik, yakin gozlemler ve icten
tanima araciligiyla giindelik yasamin anlamlarini analiz etmek ve bu analiz-
lerden hareketle insanlar etkilesiminin temel bigimleriyle ilgili bir anlayis
gelistirme kaygisini giider. Bu kuramin odaklandig1 dort ana nokta vardir.
Birincisi, insanlarin sembolleri manipiile eden 6zgiin hayvanlar halinde ha-
reket ettigini 6ne gikarir. Insanlar, tiim hayvanlar iginde yalnizca insanlar,
kiiltiir tiretebilecek ve karmasik bir tarihi aktarabilecek yetenege sahiplerdir.
Etkilesimciler, her zaman insanlarin kendi bedenlerini, duygularin, benlikle-
rini, 6zgeg¢mislerini, konumlarini, daha dogrusu, yasamlarini iginde siirdiir-
diikleri daha genis toplumsal diinyalan hangi yollarla anlamlandirdiklarin
incelemeye ilgi duymuslardir. Buradan ikinci bir temaya varilir; siireg ve
ortaya ¢itkma temasu.
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Etkilesimci agisindan, toplumsal diinya dinamik ve diyalektik bir agdir;
honumlar her zaman kalic1 olman sonuglarla karsilagsmalardir; yasamlar ve
yagam Oykiileri her zaman degisme ve olus siirecindedir, asla sabit ve de-
pismez degildir. ilgi, kesin yapilara degil, uyumlar1 ve sonuglaryla faaliyet
alanlarina odaklanmustir. Etkilesimciligin {iglincii odak noktasi, toplumsal
Jdiinyay1 kendisi gibi, etkilesim yoniiyle 6ne ¢ikarmasidir. Bu agidan bakildi-
ginda yalniz birey diye bir sey yoktur: insanlar her zaman baskalariyla ilis-
kidedir. Etkilegimci analizin en temel birimi, insanlarin kendilerini nasil
nesneler olarak gormeye baglayabileceklerini ortaya koyan ve rol iistlenme
siireciyle baskalarinin roliinii oynayan benliktir. Simmel’den alinan dérdiin-
vii tema etkilesimciligin, toplumsal yasamin temel oriintiileri ya da bigimle-
rini belirlemek lizere bu semboller, siiregler ve etkilesimlerin 6tesine bakma-
sidir. Etkilesimciler, genel toplumsal siiregler ararlar. Bu dogrultuda, dokto-
ralarin bir toplulukta ¢alisan miizisyenlerin uyusturucu kullanicilarinin ve
Olmekte olanlarin yasam deneyimlerini inceleyebilecekleri gibi, goriiniiste
birbirinden kopuk olan bu gruplagsmalarin hepsindeki ortak siiregleri de
saptayabilirler (Marshall, 1999:647-648).

Tablo 7. Etkilesimci Teorilere Gore Oliimiin Yénleri

* Insanlar 6liim karsisinda nasil bir etkilesim alani yaratirlar?
* Sosyal iligkiler ag1 icerisinde 6liimiin durdugu yer neresidir?

* Insanlar 6liim davranigi kargisinda giindelik hayatlarina gegis
nasil yaparlar?

Sembolik etkilesimci perspektife 6liim {i¢ ana sorunsal etrafinda deger-
lendirilebilir. Bunlar tabloda da goriilecegi lizere sirasiyla 6liim kargisinda
insanlarin nasil bir etkilesim alani yarattiklari, toplumsal etkilesim ag1 igeri-
sinde 6liimiin nerede durdugu ve insanlarin 6liim davranisi sonrasinda
glndelik hayatlarina gegisleri nasil yaptiklaridir. Charmaz, sembolik etkile-
simcilerde 6liim alaninda 6liim siirecine karsilik gelen giinliik aktivitelerin,
6lim hakkindaki diigiincelerin ve oliimiin yer aldigi toplumsal diinyalar
hakkindaki imajlar ve imgelerin de toplumsal olarak yapilandigini sdyle-
mektedir. Bu diisiinceye gore 6liim, toplumsal bir gergeklige karsilik geldigi
halde bireyler i¢in ne anlam ifade ettigi, toplumsal olarak bigimlenmis dii-
slince ve dnermelerin sonucu olarak vardir. Sembolik etkilesimciler boylece
6limii yalnizca toplumsal anlamlariyla, tanimlarla ve 6nermelerle anlasilabi-
lecegini savunmaktadir (Charmaz, 1980:17). Bu baglamdan hareket edildi-

133



ginde Oliimiin igeriginin “6liimii karsilama bicimlerimizle belirlendigini” iddia
etmek miimkiin durmaktadir. Oliimiin kargilanma bigimleri, ayn1 zamanda
bireysel ve grupsal tepkileri temsil etmektedir. Bu durum, ayn1 zamanda
insanlarin gilindelik hayatlarinda 6liimle yasadiklar1 kopuslarda tekrar eski-
ye nasil dondiiklerini gostermektedir. Toplumsal aglar1 harekete gegirmesi
baglaminda da bu tepkilerin, etkilesimci perspektifler iginde anlamli oldu-
gunu soylemek miimkiindiir. Clinkii etkilesimcilere goére “insanlarin tepki
gosterme konusundaki bilgisi ve yetenegi, kendi dzel toplumsal kosullariyla ve kendi
toplumsal ruh durumlariyla kisitlamyordu” (Fisher ve Strauss, 1997:470).

Bu nokta dikkate alindiginda toplumsal alanda bir “sozlesme” ya da
“ahgverig” durumunun oldugu goriliir ki “etkilesimin” temel kaynag:r da
kendini burada gosterir. S6zlesme ya da alisveris fikrini Herbert Spencer
temel bir kavram olarak ele almis ve bakis agisinda faydacilik psikolojisine
agirlik vermistir. Spencer’a gore, her toplumsal iligkinin temelinde, en azin-
dan zimni olarak taraflarin kisisel ¢ikarlarini g6z dniine aldiklar1 bir sozleg-
me vardir. Bu sozlesmenin taraflarindan birinin kendi ¢ikarim algilayabil-
mesi, sonugta diger tarafin ¢ikarin1 da gdrmesine yol agar. Boylece biitiin
toplumsal iligkilerin 6ziinde, karsilikli ¢ikar gozetmek yatar ki bu durum
ilgili taraflarca da bu sekilde algilanird: (Bottomore ve Nisbet, 1997:565).

Buradan toplumsal aglarin igeriginin nasil dolduruldugu sorusuna da
yanit bulunmug olur. Oliim, bu bakimdan “taraflarin bir araya geldigi énemli
bir sézlesme alamdir” iddiasi ileri siiriilebilir. Normal sartlar altinda “toplum-
sal ¢atismalar ve rastlasmalarla” belirlenen (Fisher ve Strauss, 1997:468) top-
lumsal yasamin kendisi, etkilesiminin yogunlugunun yiikseldigi alanlarda
catisma siddetinin azaldig1 ve bir arada olmanin “dis bir faktor karsisindaki
tepkileri organize ettigi” bir alan yaratmaktadir. Kuskusuz etkilesimcilerin
catisarak ilerleme ve ilerleyerek toplumsal degismenin gerceklesebilecegi
iddiasi, bireylerin her zaman ayni tepkileri verebilecegi anlam1 da tasimaz.
Ornegin “ani 6liimciil bir hastalik birini yasama baglarken digerini intihara siiriik-
leyebilir” (Kasapoglu, 2001:28). Buna gore daha dncede ifade edildigi lizere
6limiin anlami, 6liim olayinin salt yasaniyor ya da yasanmis olmasuyla ilgili
degildir. Aksine 6limiin anlami, “dliim karsisindaki duygulara ve yorumlara
bagli” olarak ortaya gitkmaktadir ki bu baglam, “dliimii kargilama bigcimlerimizin
oliimiin toplumsalli§ina karsilhik geldigi” iddiasin1 da mesrulagtirmaktadir. Bu
anlamlar, ayn1 zamanda “hayat boyu dgrenme siireci” ile de yakinda iligkilidir.
Ciinkii hayat boyu 6grenme siireci, etkilesimcilere gore “bireyin tecriibeleriy-
le” yakindan iligkilidir ki 6liime iliskin anlamlar “etkilesime giren bireylerin
yorumlari, segimleri ve eylemleri” tarafindan yaratilmaktadir (Charmaz,
1980:17)
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Sembolik etkilesimcilerin toplumsal anlamlar1 semboller iizerinden
okuyabilmeleri, “6liim” s6z konusu oldugunda 6liimiin yaratilar1 olan sem-
bolleri de ¢6ziimleyebilecegi anlamina gelir. Etkilesimciler, toplumun “sem-
bolik anlamlardan 6riilii” oldugu ifade eder. Burada eylemin “sadece dnceden
verilmig kurallarin gerceklesmesi oldugu tiirden toplumsal iliskiler akla gelmemeli-
dir; s6z konusu olan sey iliskinin ortak ve karsihikh tasarlanmas: ve kurulmasidir.”
Boylece toplumsal iligkiler “her zaman ve her yerde sabitlenmis olarak degil, agik
ve siirekli ortak onaya bagh olarak” ortaya ¢ikarlar. Semboller, aym zamanda
“etkilesime aracilik eden unsurlardir” (Outhwaite, 2008:648).

Bu unsurlar, “nedensel degil, uzlasgimsal” (Cuff ve Digerleri, 2013:129) bir
nitelik tasir. Yani cenaze toérenine katilmaya neden olan sey, kisinin 6lmiig
olmas: degil ki 6lmiis olmak bilimsel olarak bedenin yasamsal fonksiyonla-
rint kaybetmesine denk diiser, olusan boglugun doldurulmasi igin bir arada
olmaktir. Burada ashinda vurgulanmak istenen temel durum, “insanlarin
toplumsal durumlara en yeni bilimsel kategorilerde tamimlanan bigimde tepki ver-
medikleridir; daha ziyade onlar, durumlara bilimsel agidan gercek olmasa bile, kendi
ulgiladiklarr ya da tammladiklart bigimde tepki veriliyor” (Cuff ve Digerleri,
2013:147) olmasidir. Ancak nedensellikle uzlagimsallik arasinda etkilesimci-
lik lizerinden temel bir bagint1 kurulmak istenirse kuskusuz 6liimiin ii¢ be-
lirgin noktasinin dikkate alinmasi muhtemeldir. Oliimiin yarattig1 duruma
verilen duygusal tepkiler ve bunlarin algilanma bigimleri; 6liime bilimsel ve
kurumsal olarak verilen tepkiler ve bunlarin algilanma bigimleri; son olarak
ise Oliime verilen toplumsal tepkilerdir. Kuskusuz bu tepkileri siirdiiren
sembolik karsiliklar: gézden kagirmamak gerekir.

Oliimiin sembolik goériiniimleri renklerden hayvanlara, dliiyii defnetme
bigimlerinden 6liim ritiiellerinden ortaya ¢ikan tutumlara kadar birgok alan-
da karsimiza gikabilir. Bu semboller, kugskusuz insanlarin birbirleriyle etkile-
simleri ve bu etkilesimler sonrasinda tecriibelerin bir toplami olmaktadir.
Ornegin 6lii yakmanin anlam, “pratikte deil, arka planda neyi ifade ettigi ile
yani sembolik yiikiiyle” ¢Oziilebilir. Boylece 6lii yakmanin anlami “insanlarin
yagamlar1 karsisinda ona verdikleri deger ve betimlemede” yer almaktadir. Sekiiler
diiglince igerisinde “ekolojik olarak mezarliklardaki yesil alanlarin kullamlmayacak
olmas1” nedeniyle 6lii yakma degerlidir. Diger tiirlii islam dinin de oldugu
pibi “bedenin bir biitiin olarak defnedilmesi dnemliyse, reenkarnasyona ve 6liim
sonrast hayata inamhyorsa 6lii yakmaya yiiklenen anlam da negatif” olacaktir.
Farkli bigimlerde olmakla birlikte anlam, 6lii yakma eyleminin kendinde
degil, “topluluk iiyelerinin eylemi diisiindiikleri degerlerde ve eylemin ne olduguna
iliskin tammmlamalarinda” yatmaktadir (Charmaz, 1980:23).
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Olen Kim Olursa Olsun Hig Farketmez, At Torbaya !!

Van'in Giirpinar Ilgesi‘'ne bagh Geli mezrasinda yasayan bir buguk yapindaki Muhar-
rem, gece aniden ateslenmis, kar yollan kestigi icin saglik ekipleri zamaninda yetige-
memigler ve kiigiik Muharrem can vermis...sonrast malum: otopsi ve diger iglemler
icin cenazenin gehre gotiiriilmesi gerekiyormus, cansiz bedenini bir torbaya koymus-
lar, Muharremi’in amcasi torbay: sirtlamis, yiiriiyerek 16 kilometre ilerideki bir kdye
tasimig. Orada bir araba bulmuslar ve Van'daki iiniversite hastanesine, otopsinin
ardinda da mezarhiga gétiirmiigler...diinyadan gogiip gidenler hakkinda “dliilerinizi
hayirla yadediniz” hadisi geregi iyi konusmaya dikkat ederiz ama cenazelerimizi kal-|
dirmaya millet olarak pek itina etmeyiz. Cikilan son yolculuga Bati memleketlerinde
gosterilen 6zenden bizde eser yoktur! Tabutlarimiz en ucuzundan birer tahta sandig1
andirir, mezarliklarimiz diizensizdir, her biri asirlar 6ncesinin tapu kayitlar1 olan
tarihi mezarlari, sanat eseri mermer mezar taslarini ve sahideleri rant yahut yeni me-
zar alanlar1 agmak ugruna hoyratga kirip dékmiigiizdiir. Hele son senelerde ortaya
¢ikan ve tabutlarin iizerine koskoca harflerle “Falanca Belediye” yazilmasi seklinde,
belediyelerin merhumun veya merhumenin cesedi iizerinden yaptiklar: ucuz reklam-
lar! Cenazelerin kaldirilmas: sanki belediyelerin degil, Tabu Kadastro yahut Karayol-
lar1 Genel Miidiirliikleri'nin goérevi imis de belediyeler bu isi liitfen ve tenezziilen
yapiyorlarmig gibisinden bir tuhaflik ve reklam oburlugu! Tiirkiye iki giinden buyana
Muharrem’in cansiz bedeninin bir torba igerisinde nakledilmesini tartisiyor ama hatir-
latayim: Cenazeler konusundaki boyle 6zensizliklerimiz aslinda yeni degildir, eskiden
beri mevcuttur ve Tiirkiye licra bir mezradaki ¢obamn li¢ yagindaki evladinin degil,
bir cumhurbaskaninin kemiklerinin de Amerikan bezinden bir torba igerisinde tasin-
mas! gibisinden ayiplara sahit olmustur. Boyle birinin fotografin1 bu kosede goriiyor-
sunuz (yukarida): Fotograf 1988'in 27 Agustos'unda, Ankara’da gekilmis. Elinde torba
olan kisi Ankara Belediyesi’'nin bir temizlik memuru, torbada da dérdiincii cumhur-
baskan1 Cemal Giirsel’'in kemikleri var (...) Dolayisiyla ha cumhurbagkani, ha uzak bir
mezrada can veren bir buguk yasindaki ¢ocuk olsun, bizim igin fark etmez; cenazeyi
de, kemikleri de Amerikan bezinden yahut patiskadan bir torbaya koyup gondeririz,
olur biter. Eskiler “unuturlar seni bir giin, hele bir 6lmeyegér” diye bos yere dememisler..
(alintidir)

Kaynak: Murat Bardakgi, “1.5 Yagindaki Cocuk Yahut Cumhurbagkam Imis Hig Farketmez,
At Torbaya!”, Habertiirk Gazetesi, 07.02.2014.
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2.4.4. Postmodern Perspektiflere Gore Olim

Gectigimiz ylizyilin baglarinda yasanan I. Diinya Savasi, daha 6nce hig olma-
dig1 kadar, insanlar1 “6liim” ve “ahlak” lizerinde dusiindiirmiistii. Yiizyilin
ortasinda yasanan diger diinya savas: ise asil gergekligi insanlara yeniden
hatirlatmist. Artik diinya eskisi gibi degildi ve gelecek ylizyil daha sik
“6liim“le kargilagilacak bir yiizyil olacakti. Oliim iizerine yapilan gegitlemeler,
aslinda sosyolojin temel kuramsal 6zelliklerinden bagimsiz degildi. Daha 6n-
cekilerden farkl olarak 6liimiin “rasyonellesmesinin iist diizeye ¢ikti1$1, kitle ileti-
sim araglarimin gorsel sunumlara doniistiigii”, “sosyal aglarla sanallagtig1” ve daha
oncekilerden farkli olarak “teknolojiklesmeye bagladigi1” bir siirece girmistir.
“Oliimiin bir¢ok yoniiniin aqiga ¢tkmaya bagladigr boyle bir dénemde 6liim sosyoloji-
sinin akademik bir disiplin olarak sosyolojik perspektifteki yerini almasi”(Mellor,
1993:15) kaginilmazdi. Kugkusuz burada “éliim sosyolojisi“nin akademik bir
disiplin olarak kurulmasi gabasi s6z konusudur.

Oliim sosyolojisi, akademik bir disiplin olarak ilk olarak Kuzey Ameri-
ka'da 1960’11 yillarda bazi ¢calismalarla giindeme gelmistir. Warner 1959 giin-
liikk hafiza ve Amerikan mezarlklan tizerine Durkheimci bir ¢6ziimleme yap-
mis ve ¢alismasini 1960 yilinda Californiya hastanelerinde siirdiirerek devam
etmistir. Sudnow’un hastanelerdeki 6liim yonetimi ile ilgili calismas1 (1967) da
o6nemli bir asamadir. Sudnow (1967) 6lmenin sosyal c¢evresini inceledi. Hasta-
nelerin fonksiyonlarini giinden giine uyan rutinlestirilmis ve bu nedenle kiif-
lenmis 6liim olarak adlandirmustir. Glyser ve Strauss bir dizi ¢alisma yayinladi
ki bu ¢caligmalar 6lme ve 6liimle ilgili bunlarin sosyal bir siire¢ olduguy]la ilgi-
lidir. Kiibler-Ross(1969) insanlarin terminal donemlerde oliime verdigi tepki-
ler ve onlarla bas etmek i¢in kullandig1 yontemlerle ilgili psikolojik yoniiyle
ilgili bir calisma olarak goze ¢carpmustir (Littlewood, 1993:71).

Blauner (1966:378) modern oliimlerin geleneksel 6liimlerden farkhlastigi-
m gostermigtir. Oliimiin kayda deger olmasinin sebebi toplumsal roliiniin
biiyiikliigiiyle alakali oldugunu ifade eden Blauner, boylece dliimiin iglevsel
bir amaca hizmet ettigini ortaya koymustur. Parsons ve Lidz (1972) benzer
sonuglara ulasirken; daha sonra Lofland (1978) mutlu 6liimiin karsilik geldigi
anlamlarn; Charzman (1980), Fox (1979) ve Haferty (1991), Christakis (1999)
otopsi sonuglarinin ne anlama geldigini gosterirken, Marshall (1980), yash
6limlerin modern dénemle birlikte unutturuldugunu ortaya koymustur. Kara
(2011:34) betimledigi literatiir 6zetinde Ingiltere’deki akademik galigmalar da
yer almaktadir. ingiltere’de bu alana ilki 1990'larda baslamis; Howard (2006,
1996), Armstrong (1987), Field (1989), Prior (1989), Clark (1993, 1999), Walter
(1999), Jupp (1999), Seale (1998) gibi isimleri ortaya ¢ikarmistir.

Bu ¢alismalar; medikal sosyolojisi, 6liimiin din sosyolojisi, yasli donem-
ler, beden ve medya gibi temalar tasimaktadir. Ingiltere’de 6liim sosyolojisinin
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ilgisi genelde savas, soykirim, siddet disinda gelismis iilkelerdeki mutlu ve
normlar oliimler {izerine oldugunu ileri siirmek miimkiindiir. Kugskusuz 6liim
sosyolojisi s6z konusu oldugunda Zygmunt Bauman’in (2000), Jean
Baudrillard’in (1993) ve Ernest Becker (1973)'in ¢alismalar1 6nemli diger oOr-
neklerdir. Oliimii modern kuramlar ile postmodern yaklagimlar arasindaki
karsilagtirmali bir perspektifte ele alinirsa karsimiza soyle bir tablo ¢ikar.

Tablo 8. Oliim ve Toplum filiskiselliginde Modern ve Postmodern Perspektifler

Modern Kuram Postmodern Perspektif
* Biitiinliik Vurgusu * Catigma Vurgusu
* Uyum Vurgusu * Karsithk Fikri
* Sentez Diisiincesi * Farkliliklara Vurgu
* Akil Vurgusu * Direnise Ovgii
* Diizen Vurgusu * Duygu ve Heyecanlara Vurgu

Farkh baglamlarda ortaya ¢ikan bu baghklar, 6liim kavrami s6z konusu
oldugunda her birinin ayrica bir karsilig1 oldugu bigimlere denk gelir. Modern
kuram ile baglamak gerekirse yapisal vurgular, 6liimiin toplumsal “biitiinlii-
gii” saglayial iglevi iizerinde durur. Ayinler, torenler ve o6liimle ilgili biitiin
pratikler, yapisal iglevselcilerin vurgusuna ilave olarak oliimiin toplumsal
biitiinliigii saglayic1 modern bakis agisiyla dogrudan iligkilidir. Kugkusuz
modern insanin 6liime kurdugu bir bagka iliski bigiminde karsihkh “uyum”
s0z konusudur. Uyum, iki farkl agidan anlamlandinlabilir. Birincisinde bire-
yin kendi igerisinde “dliimsiizliik” arayis1 ve “bir giin dlecek olmann verdigi tes-
limiyet” arasinda sikisip kalir. Saghik sisteminin “dliimii 6nleme” gabalarin1 son
derece titizlikle desteklerken, ayn1 zamanda 6liimlii olmaya mantikh gerekge-
ler arayigina girer. Modernligin akil vurgusunu temsil eden bu tutum, ayn
zamanda bireylerin diizenlerini devam ettirme kaygilarin1 da yansitmaktadir.
Modern insan, bu baglamda her yoniiyle bireysel diinyasinin kralidir. Uyum
vurgusu, modern perspektife karsilik geldigi ikinci anlamsa yapisalcilarin
bahsettigi boyutta “bireyin 6liim sonrast toplumla kaynagma” diizeyidir. Oliim
gerceklestiginde birey iste 6lii ister diri olsun toplumsal yapinin ortasindadir.
Defin 6ncesi ve sonrasiyla 6lii bedeniyle; acisiyla ve hatiralaniyla da yasayan-
larin torenlerinin odak noktasi olur. Her iki durumda da Parsons’un da bah-
settigi baglamda rollerinden oriilii bir toplumsal “kutsama” nesnesidir. Olen
herkesin statiisii ve rolleri diisiiniildiigiinde, bir baba, abla, anne, dede, nine,
kardes, lider veya peygamber olmanin verdigi toplumsal anlamlandirmalarla,
6liim sonrasi toplumsal “kutsama” baglami daha iyi anlasilabilir diizeydedir.
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Postmodern yaklagimlarin merkezinde yer alan 6liim imgesi, en basta bi-
reyin ontolojik bir “catiskisin1” yansitir. Catisma, bu kez modernizmin “6liimii
iteleme” fikri lizerine kurdugu yaklagimdan bireye kendini bosluga birakmay:
telkin edigle baslar. Bosluk, 6liimiin ne bir son oldugu ne de bir baglangig ol-
duguyla dogrudan iligkili anlatilmakla beraber; salt sekiiler anlamlardan oriilii
bir siire¢ olmadig1 bunun yaninda salt dinsel térenlerle kutsanmis bir biline-
meyis de olmadigina yapilan vurgulardan oriiliidiir. Catismay: koriikleyen
bireyi “belirsiz bir varolugta” birakan tutumdur. Bireyin ge¢misten bugiine ara-
dig oliimsiizliik, “gereksiz bir sanriya” doniismekte, “dliim dtesi diinya” inanci
veya tutumu ise “ne olsa gider” mantigiyla “am yagamamn fluluguna” karismak-
tadir. Modernizmin 6liimii 6teleyen toplum imgesine postmodernizm “dire-
nig” ile yanit verir. Direnig, oliimiin olgusal bir gerceklik oldugunu, insan
ontolojik olarak belirsiz bir ana hazirhyor olsa da modernizmin &liimle olan
kavgasin1 onaylamaz. Bu baglamda postmodernizm, toplumsal alanlarda
6liime yeniden yer agar. Postmodern akilsal bulanikliginin eslik ettigi bu do-
nemde oliimden korkuldugu derecede en ¢ok satan kitaplar “polisiye romanlar
ve genellikle cinayet romanlar:”dir. Televizyonlarda seyredilen filmler, siddet ve
kan iizerine kuruludur. Televizyon programlarinda ve haber biiltenlerinde
oliim oldukga agik bir bigimde seyirlik gosteriye doniigiir. Aslinda mezarlikla-
rnn yanindan gecerken korkunun pratigi olan “islik ¢alma” hikayesi, 6liimii
gosteri diinyasinin igerisinde seyreden zihinlerde “simiilasyona” doniismekte-
dir. Bu baglamda 6liim, postmodern dénemde bir simiilasyona doniigmiistiir.
Dini toren ve toplumsal pratikleri modern kurumlara teslim eden bireyler; bir
taraftan oliiniin baginda yalmiz basina dua ederken, diger taraftan getirdikleri
cigeklerle onlar1 sosyal hayatin gergekligine ¢cagirmaktadir. Oliimle ilgili dogal
korkular ise yerini kaygilara birakmugtir. Oliim, artik her yerdedir ve &liim
karsisinda kimse esit degildir. Mezarliklar, bir gesit “pastis “lere doniismiistiir.

Oliim ile din konusunu birlikte isleyen caligmalar, 6liim sosyolojisinin
6nemli bir baglamini olusturur. “Kutsal Semsiye/Dinin Sosyolojik Teorisinin Ana
Unsurlar” baghkli calismasinda Peter L. Berger, 6liim-din iligkiselligine dikkat
cekmigtir. Berger'e (2011:110-111) gore ise 6liim, toplumsal diizenin “marjinal
bir durumuydu”. Oliim, koklii bir bigcimde gergekligin; diinyanin, baskalarinin
ve ben'in toplumsal olarak nesnellegen tiim tanimlarina meydan okur. Oliim
oldugu gibi kabul edilen ve bir kimsenin giinlitk yasamin siirdiirdiigii “yo-
lunda giden ige” karg1 tutumunu kokten sarsar. Burada, toplumun aydinlhk
diinyasinda varhigin siirdiiren her sey “gercek-disihk” ile giiglii bir bigimde
tehdit edilir, yani bu diinyadaki her sey kugskulu ve neticede saniyor oldugu-
muzdan farkh gergek-dis1 seyler haline gelir. Oliime dair bilgiden herhangi bir
toplumda kaginilamadigina gore oOliim kargisinda bir toplumsal diinyanin
gergekliginin yasallagtirmalar1 da her toplum igin vazgegilmez gereksinimler-
dir. Bu tiir yasallagtirmalarda dinin ehemmiyeti agiktir. Boylece dine yiiklenen
anlam, yine Berger (2011:121)'e gore “iste dinin giicii oliim karsisnda dimdik
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durmak veya daha dogrusu, ona dogru cekinmeden yiiriimek igin insanlarin ellerine
tutusturdugu bayraklarin giivenilirligine baghdir.” Ciinkii anlaml diizenin “koru-
yucu semsiyesi, bireyi inim inim inleyen bir canli durumuna diisiiren tiim hayat tec-
riibelerini bile kapsayacak derecede genis oldugu i¢in aci daha ¢ok dayanabilir ve korku
daha az bunaltict hale gelir” (Berger, 2011:125).

Ivan Illich, Tiirkceye de ¢evrilmis makalesi “Oliime Karst Oliim”
makalesinde modern donemin tip ve hastalik sistemi® ile Oliim arasindaki
iligkiler modernizmin doniistiiriicii etkisi tizerinden tartismugtir. Illich’in
caligmalarn, postmodern perspektifler igin de énemli bir yerde durmaktadir.
Toplumsal tarih igerisinde “dogal dliim” imgesi, yani ileri bir yasta ama heniiz
saghikliyken, tibbi gbzetim adlinda 6lecegimize yonelik beklenti, cok yakin bir
dénemde ortaya gikmis bir idealdir. Oliim imgesi, geride birakilan 500 yil iginde
bes ayrn1 asamadan geg¢mistir ve simdilerde yeni bir degisim gecirmek iizeredir.
Illich (2004:107), boylece tarihsel siireg igerisinde degisen 6liim algisin1 su agsa-
malarla belirlenmistir ki bu asamalardan her birinin ikonografik bir karsilig1 da
vardir: 1. 14. yiizyilin “6liim dans1”; 2. Iskeletin bag1 gektigi Ronesans dansi, diger
bir deyisle “Oliim Danst”; 3. Ancien Regime altinda, kocamis sehvet diigiiniiniin
yatak odas: sahnesi; 4. Titkenmenin ve hastaligin hayaletleriyle savasan on do-
kuzuncu yiizyil doktoru; 5. Yirminci yiizyilin ortalarinda, hastayla 6liim arasin-
da duran doktor; 6. Hastanede yogun bakim altinda 6liim. Boylece dogal 6liim
imgesi, bu gelisimin her asamasinda yeni bir dizi tepki gelistirmis ve giderek
tibbi bir kimlige biiriinmiistiir. Yani dogal 6liimiin tarihi, 6liim karsisinda veri-
len miicadelenin de tibbilestirilmesinin tarihi olmaktadir.

Postmodern perspektifler igerisinde 6liimiin baglami, ayn1 zamanda 6lii-
miin toplumsal tarihinin rasyonellestirilmesine verilen tepkilerin bir toplami
olmaktadir. Postmodern perspektifte 6liim, modernizmin deforme ettigi 6liim
algisinin,  “ilk/saf haliyle” yeniden ingasi edilmesinin bigimlerini verir.
Modemizmin kurumsallagtirdigi 6liim imajlarim1 da elestiren postmodern
perspektifler, 6liimle iliskili galismalarinin odagina temelde devletin kullandi-
g1 “ideolojik Oliim aygitlarini” ve Kkitle iletisim araglarinin igerigini bosalttig:
“oliim imgelemeni” yerlestirmistir. Aslinda postmodern perspektifler ile 6liim
arasinda kurulan iligkide dliimiin modemizm igerisinde toplumsal tarihinin
sorgulanmasinin, akla “kiiltiir, kimlik ve oliim™ iligkiselligini getirmektedir.
Oliim ile kimlik arasindaki iligkiler, ayn1 zamanda toplumsal tarihinin 6liim
etrafinda yeniden ingasinin da araglarin1 sunmaktadir.

8 Ivan lllich’in saghk sistemiyle iligkili modern doénemin temel 6zelliklerini tartisti1 ¢aligmasi
igin bkz. Saghgin Gaspu, (ev: Siiha Sertabiboglu), Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2011.

> Oliimiin kiiltiir ve kimlik iligkiselliginde yarattig: etkilerin farkh bir okumast igin bkz. Adem
Sagr, “Oliim, Kiiltiir ve Kimlik: Igdir Olii Bayrami Ile Meksika Olii Giinii Ornegi", Muilli Folklor,
Yil:25, Sayr:98, 2013.
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2.5. Sosyolojik Odakta Kiiltir, Kimlik ve Olim

Kiiltiir, toplumsal kaliplarin estetize edilmis haliyse, toplumsal kaliplar da
muhtemelen aligkanlhklarin sistematize olmusg bigimleridir. Kiiltiir ile kimligi
bir araya getiren temel gergeklik, bireyin toplumsal kaliplarla sekillenen bir
yapiya olmasi ve sosyallesme ad1 verilen siireglerle de bu durumu igsellesti-
rilmesidir. Ciinkii kiiltiirel yap1 “sadece kolektif olarak iiretilmez aym zamanda
kolektif kabul sayesindedir ki gercek olarak kalr. Kiiltiir icerisinde olmak demek, dzel
bir nesnellikler diinyasimin bagkalariyla paylasmak demektir” (Berger, 2001:63).
Kimlik ise sosyalligi daha yogun yasanilan bir kavramdir ve dogrudan kiiltiir-
le iligkilidir. Ruth Benedict (2003:238-239) “Kiiltiir Kaliplar1” bashkh ¢ahsma-
sinda toplumu tanimlarken, onun “hi¢bir zaman kendini olugturan bireylerden
ayrt diigiiniilemeyecek bir varlik” olmasindan s6z eder. Benedict’e gore higbir
birey, katildig) kiiltiir olmadan olasiliklarinin egiginden iceri adimin bile ata-
madig: gibi; buna karsiik uygarhklar da iglerinde bireylerin katkida bulun-
madig1 6geleri barindiramazdi.

Boylece toplum-birey arasinda kurulabilecek herhangi bir iligki bigimi
hem toplumun bireyi alici konumda resmettigi yapisal bakis; hem de bireyi
sekillendirici konumda resmeden bireysel perspektifler igin “toplumun bir sis-
temler ve iliskiler ag1” oldugu gergegini degistirmez. Boylece toplumsallikla
iligkilendirilecek olgular, aym: zamanda hem bireysel davraniglarin uzantisi
olmak zorunda hem de kiiltiirel kaliplarin bir pargasi olmak zorundadir. Top-
lumsal bir fenomen olarak 6liim de aslinda kiiltiirel parcalardan olusmusg bir
biitiindiir. Oliim ayinler, tutumlar, efsaneler, mitler, torenlerden olusmus bir
biitiindiir ve boliinerek ele alinmasi miimkiin degildir. Oliimii tanimlarken
kullanilacak bu kavramlar, ayn1 zamanda 6liimiin toplumsal kokenlerini de
sorgulamaktadir. Oliim bdylece kiiltiirel bir unsurdur ve bu bakimdan da
toplumsal kimliklerle yakindan iligkilidir. Oliimiin kimlikler iizerine kurdugu
baskiy ii¢ ana bashkta ele almak miimkiindyiir:

Tablo 9. Oliim-Kimlik iligkiselliginin Goriiniim Bigimleri

Oliim sonrasi olusan bosluklarin ta-
Bireyin rollerin kaybetmesi siireci olarak | nimlanmasi, algilanmasi, yorumlan-
6lim masi ve doldurulmasi

Oliim 6ncesi ve sonrasi torenler, etkin-
Bireyleri sosyallegtirmesi baglaminda 6liim | likler, biraradaliklar, paylagimlar

Oliim éncesi ve sonrasiyla inanglar,
Toplumu gelecege tagimasi bakimindan | tutumlar, geleneksel kalipyargilar,
o6lim mezarliklar, mekanlar
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Tabloda goriilecegi iizere kiiltiir-kimlik iligskiselliginde 6liimiin anlam-
landirilacag: temel araglar bireyin kimlik kazamimlar iizerinden gitmektedir.
Tabloda goriilen basliklarin ayr ayr ele alinmasi miimkiindiir. En bagta bire-
yin kaybx lizerinden olaya bakmak miimkiindiir ki burada bireyin kaybi, ayni
zamanda toplumsal baglamindan/gercekliginden de kopmas1 demektir. Basit
olarak diisiiniildiigiinde 6liim ile birlikte “rol kayb1” s6z konusudur. Rollerin,
toplumsal gergeklik igerisinde toplumsal davramiglar oldugu diisiiniildiigiin-
de, oliimle birlikte toplumsal kimliklerin kaybinin da s6z konusu oldugunu
ifade etmek miimkiindiir. Bu noktada kiiltiir baskin gelir ki burada hizlica
bireyin oliimiiyle yarattig1 boglugun iistiiniin ortiilmesi saglanir. Roller payla-
silir ve paylasilan rollere yeni anlamlar yiiklenir. Térenlerin sosyolojik bagla-
minin, bu noktadan hareket edildiginde kiiltiir ve kimlik iligkiselligine tutun-
dugunu sdylemek miimkiindiir. Oliimiin kiiltiirel baglam diisiiniildiigiinde,
oliim lzerinden topluluklararas: kiiltiirel farkliliklarin olustugu goriiliir ki
kiiltiirel davraniglar ayn1 zamanda oliimii de sekillendiren araglara doniig-
mektedir. Bu baglamda oliime verilen toplumsal tepkilerin farkliliklar1 s6z
konusu edildiginde kiiltiirel anlamlandirmalar, kendiliginden siirecin igerisine
girmektedir. Bu ayn1 zamanda toplumun 6&liim gergekligi iizerinden gelecege
tasinmasini da saglamaktadir.

2.5.1. Olim Tasarimi Ekseninde Kiiltir ve Kimlik

Gelecegi kiiltiirel kaliplar sekillendirir ve kusaklar arasi baglantilar1 da onlar
saglar. Ancak oliimiin kimlik iizerindeki etkisi yash kugsakta daha belirgindir,
ara kugaklar melezdir ve geng kusaklarsa postmoderndir. Yaglh kusak, 6liimiin
geleneksel bigimlerini en yogun yasayan kimliksel disavurumlara sahiptir;
orta kusak ise yar geleneksel roller yar1 modern rollerle 6liimii melezlestir-
mislerdir ki bir taraftan hastanelere baghlig1 kutsallagtiran bu kusak, diger
taraftan ise din adamlanyla ve ailesiyle 6liimiin kutsalligin1 ve mahremiyetini
devam ettirmeye calismaktadir. Geng¢ kusagin postmodern tavr ise ©liimle
“daha once hi¢ olmadi§1 kadar” ig ice olmasuyla iliskilidir. Kitle iletisim araglarin-
dan sunulan éliimler, cinayet romanlan, niikleer patlamalar, depremler, trafik kazala-
r1, cinayetler, intiharlar vb. bir¢ok olgusal gergeklik icerisinde oliimiin sayisiyiz
goriiniimleriyle muhatap olan yeni kusak, kimliklerini de “dliime duyarsizlik”
{izerine kurmaktadir. Oliim, artik ne bir gercekliktir ne de bir simiilasyon:
6liim artik bir haliisinasyondur. Aniden gelebilir, bireylerde kisa siireli gergek-
lik kayb1 yasatabilir ve sonra aniden her sey normale donebilir. Artik; “deprem-
lerden ya da sel felaketlerinden milyonlarca insan dlebilir; giinlerce TV ekraminda
niikleer sizintimin ya da kiiresel bir hastaligin gezintisini kaygiyla seyredebilir; intihar
ya da cinayet igleme dncesinde facebookta paylagilan “6lme zamam geldi” paylagimlar:
ile sanallagabilir; trafik kazalarmda len insanlar1 sayisal olarak, bir cinayet romanin-
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daki temalarla aym kurgusallikta diisiinebilir; teknolojik araglarla bedeni kontrol alti-
na alimarak yasatilmaya ¢alisilan “hasta karsisinda” umutla karisik beklentiyi yasama
doniis heyecarmna déniigtiirebilir'© ruh halindeyiz. Oliimiin bu hali, varsayimsal
olarak psiko-nevrotik bir haldir ve 6liimiin yeni zihinsel varolusunu betimle-
yebilecek 6nemli bir durumdur.

Bir Baskadir Miisliim Baba

Muisliim Giirses’in 6liumti, 6ncesi ve son-
rasiyla siirekli tartigma yaratmigtir. Olme-
den 6nce hastanede yattig; siirede, ashnda
enfeksiyon kaptigy ve bu enfeksiyondan
dolay: 6ldiigiine dair tartigmalar yasan-
mistir. Defnedildikten sonra ise mezarin-
da nobet tutmas: igin bekletilen 6zel bir
givenlik¢i ile gilindeme  gelmistir.
Giirses’in vasiyetinde yer alan “memleketinde gomiilme istegini” gerceklestirmek
icin mezarinin hayranlar tarafindan agilacag) endisesi bu nobetlerin kaynag: olmus-
tur. Giirses’in mezarinin dikkat ¢eken bir bagka noktasi ise mezarinin hemen yanin-
da hayranlarinin igki igerek miizik dinlemeleri olmustur (Aragtirinacinin Notu).

Oliim modern sonrasi dénemde Kkiiltiirel belirleyiciliginin daha gok kapi-
talizm ve medya ilizerinden gittigi diistiniiliirse melez kusaklar, dini ayinleri
kismen yerine getirmekle birlikte 6liiniin torene hazirlanmas: siirecini de be-

1 Qliimiin sanallaghg, gercekligini kaybettigi; ama bir o kadar da varhgini hissettirdigi bir
cagda karmakarigik bir ruh halindeyiz. Haliisinasyonallegen 6liim, nerede durmasi gerektigini
bilmeyen modern insanin “6liim algis1” kaybini yansitmaktadir. Oliimiin toplumsal tarihinin
bizce geldigi son agamay: temsil etmesi bakimindan haliisinasyonallegmig 6liim, ayn1 zaman-
da tarihin sonunun yeni habercisidir. Bundan sonra tarih, makinelerle yagatilan 6znelerin top-
lumsal yaratimlariyla devam edecektir. Muhtemelen gok da uzakta olmayan bir gelecekte has-
tanelerde makinelere bagl olarak yagatilan kuru bedenlerle yasamay: 6grenecegiz ve o beden-
ler sosyal hayatinigerisinde de siirekli hareket halinde yagiyormus gibi olacaklar; ya da came-
kanlardan oriilii mezarliklarda 6liilerin dondurularak saklanmig bigimlerini ve siirekli bizi ta-
kip eden hallerini seyredecegiz.
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lbtyedene yva da hastanelere birakmaktadir. Boylece oliimle fiziksel temasini
hemmehtedin P'ostmodern kusak, 6liimle ilgilenmezken “medya etkisinde 6lii-
e soadanlagmasim” yasamakta ve sanal alemde “bilgisayar oyunlariyla 6ldiir-
mey” dgrenmektedir. Boylece 6liimiin, modernizme uygun bigimde “diinyevi-
legtirici etkisi” (Berger, 2011:201) goriilmekte ve oliimiin
“haliisinasyonellesmesi”nin olustugu baglam kendisini disa vurmaktadir. Med-
ya ile 6lim iligkiselliginde bir diger “diinyevilestirici etki” olarak “sosyal medya
araglarinda” karsilagilan ve “hatira” etiketiyle yapilan paylasimlardir.
Youtube’da sevilen bir kiginin kaybi iizerine “.... Hatirasina” baghgiyla yiik-
lenmis videolar dikkat geker. Bu videolarin igeriginin ii¢ bigcimde oldugu go-
riiliir. Ilkinde sadece dlen kiginin fotograflarinin bir araya getirilmesiyle ya-
pilmus videolar karsimiza ¢ikar.!! Diger igerik ise 6len kiginin yagarken haya-
tina dair kesitlerin yer aldig1 ve yine kisinin kendisinin bagrol oynadig vido-
lardir.”2 Kugkusuz, insanin bir giin 6lecek olmas1 ama bunu bildigi halde arka-
sinda boyle bir kayit birakmasy, kiiltiirel bellek i¢in 6nemli bir gostergedir. Bir
digeri ise videolarin cenaze toreni ve defin goriintiilerinden olusuyor olmasi-
dir.3 Sosyal medya, 6liimii gorsellestirirken, modern donemin igerigine uygun
bir bicimde sanallastirmakta ve iizerinde yorum yapilabilecek bir alan da ag-
maktadir. Ayrica Anadolu’da kdylere ait web sayfalarinda ya da bu koylerin
facebook sayfalarinda mezarhklarin goriintiisiine ve 6liim haberlerine ayrildi-
g1 goriilebilmektedir. Ayrica videolarda dikkat ¢eken igeriklerden birisi de
ozellikle i¢ catismalarin yasandig1 bolgelerde “insan éldiiriirken, insanlarin kafa-
larimi keserken, insanlari idam ederken” gekilmis goriintiilerdir. Facebookta yeni
trend temalardan birisi de intihar etmeden ya da birisini 6ldiirmezden evvel
“dliimle ilgili” paylagimlar yapmaktir.!4

11 Ornek video sunumu igin bkz. http://www.youtube.com/watch?v=y2MQIuYSuxY

12 Ornek video sunumu igin bkz. http://www.youtube.com/watch?v=59kvtiB6epl

13 Bu videolar, genelde iinlii kisilerin cenaze térenlerinin sunumu olmakla birlikte 6zellikle
annesi veya babasinin ya da ok sevdigi birisinin cenaze toreninin de sunulabildigi goriilmek-
tedir. Ornek video sunumu igin bkz. http://www.youtube.com/watch?v=mRGTVf9rE8M

¥ Bir kiz, 6liimiinden bir giin dnce kisisel paylagim sitesi Facebook'a su notu yazmig: “Ben seni
Allah’a havale ediyorum. Ama sunu unutma ki, bir giin gelecek sen de deliler gibi birisini sevecek-
sin. Benim seni sevdigim gibi seveceksin ama benim seni sevdigim gibi asla sevilmeyeceksin. Seni seven
oldii haberin olsun... Seni seven 6ldii bagin sagolsun.” 17 yasindaki bir geng kiz, intihar etmeden
once Facebook'ta annesine hitaben bir yazi1 yazdi; “Anne, benim yorganim pembeydi, neden beyaz
orttiin tizerime...? Pamuk gibiydi yatagim, neden bugiin tagtan...? Gece lambasim yakmay: unutmug-
lar... Oysa annem bilirdi, karanliktan korktugumu... Yagmur mu yagd: acaba? Etraf toprak kokuyor...
Anne yatagima bécekler girdi, alir misin...? Hafta sonu da degil, neden yikadilar beni...? Ustelik yaban-
ctkigiler...! Neden agliyorsun Anne. Neden agliyorsun anne, yoksa bana kiistiin mii..."" Bursa'da agik
oldugu kizdan aynlinca bunalima giren geng, 6lmeden 6nce sosyal paylagim sitesinde; “Sen
gizem dersin ben 6liim, sen ¢6zememekle iinliisiindiir ben 6lememekle” dedigi ortaya ¢ikti. Adana’da
aynldig: kiz arkadagina bagkasinin da agik oldugunu 6grenen 17 yasindaki geng, sosyal pay-
lagim sitesi Facebook ta *Allah camm almadik¢a ben sikintiya giriyorum, ama ben oldiiriiyorum ken-
dimi. Buraya kadarmis’ yazdiktan sonra Seyhan Nehri'ne atlayarak intihar etti. Gokdogan'in in-
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Benjamin Noys; “The Culture of Death” bagshkh ¢alismasinda “dliimiin kiil-
lurel baglamyla ¢oziimlenmesi gerektigini” ifade ederken, galismasini alt1 ana
baghk etrafinda olusturdugu goriiliir. Ozellikle modern dénemde politize
wdilmisg 6liimler iizerinden yola ¢ikarak, Jean Baudrillard, Micheal Foucault ve
(iiorgio Agamben gibi sosyal bilimcilerin 6liimle iligkili yaklagimlarini incele-
yen Noys, boylece oliimiin modern Avrupa’da ortaya ¢ikis bigimlerini tartig-
mistir. Noys, “6éliimiin kiiltiiriinii bugiinlerde nasil anlamanuz gerekir?” sorusun-
dan yola cikarken, ozellikle ge¢mis yiizyllda Avrupa’da insanlarin politik
kimlikleri iizerinden ortaya ¢ikan “dtekilestirme problemi” ve bunun iizerine
kurulan “6ldiiriilme” bicimlerini giindeme getirir. Aslinda Noys, klasik 6liim
sosyolojisi galismalarinda giindeme getirilen “modern toplum dliimii diglarigtir”
tezine farkh bir noktaya dikkat ¢ekerek itiraz eder: Modern toplum eger olii-
mii diglamugsa, “medya 6liimii ni¢in bu kadar pazarlayabiliyor?” (Noys, 2005:1).

Oliim ile iligkili klasik ¢oziimlemeler, “sex bir zamanlar nasil bir tabuysa,
bugiin de dliim sex ile yer degistirmigtir, 6liim tabudur” (Gorer, 1965; Gorer, 1955)
yeklindeki gikarimlarinin giiniimiizde 6zellikle ¢ok satan romanlarin polisiye ve
cinayet romanlar: olmas), medyada en ¢ok izlenen programlarin gsiddet ve 6liim
icerikli programlar olmasiyla aslinda kendini kendini ¢iiriittiigiinden soz etmekte-
dir. Tabunun karsilik geldigi en belirgin anlam kuskusuz “kutsal ve gizli”dir.
Ayrica belli bir giice sahip oldugu diisiiniilen tabu, belli anlamlar da igermek-
tedir. Oliimiin bu baglamda tabu oluyor olmas1 onun “¢ok giiclii oldugunu” ve
yalnizca “din adamlarin yaklasabilecegi bir anlama kolayca biiriinebildigini” gos-
termektedir. Bdylece tabular, ki 6liim de bir tabuysa, bir takim “ritiielsel arin-
dirmalar: gerektirir ve toplum bu ritiiellerle arindirilir” (Bkz.Bookbinder ve diger-
leri, 2006:91).

Sosyolojide siklikla kullanulan kiiltiir kavrami, aslinda her yoniiyle kimlik
olgusuyla igice ge¢mistir. Kiiltiir, temelde toplumda iki 6nemli gorev {islen-
mistir. Birincisi hayatta kalmanin temel araglarini iiretmis olmasidir. Bu bag-
lama goére kiiltiir, yasam siiresini artirmak amaciyla 6liimii giinliik hayattan
ayri/uzakta tutmak ve yagam kalitesini artirmak igindir. Ikincisi kiiltiirel kod-
lara iglenmig 6liimsiizliigiin aranmasi gerekliligidir. Kiiltiirel pratikler, belirli
yasamsal faaliyetleri gelecege doniik olarak hatiralar aracihigiyla cisimlendir-
mektir (Kellehear, 2012:96). Emest Becker’e gore kiiltiir, insana 6zgii biitiin
yaratict yasam bigimleri, temelde dogal gerceklige karsi uydurulmus bir protesto,
insanin iginde bulundugu durumun hakikatini yadsima ve insan denen zavalli
yarati$r unutma girigimidir. Toplumun kendisi kodlanmaz bir kahramanlik
dizgesidir; toplum, her yer de insan yasgaminin énemine iligkin canh bir mit,

tihar edecegine inanmayip sitedeki paylagimini 6nemsemeyen arkadaglari, gencin su-
dan gikartilan cesedini omuzlarinda tagiyarak son gorevlerini yerine getirmeye ¢alist. Bir bag-
ka geng, intihar etmeden 6nce sosyal paylasim sitesindeki sayfasinda paylastigi ‘Hayatim ne
kadar karanlik olsa da kefenim beyaz olacak ya iste bunu bilmek bana yetiyor’ notu dikkati gekti.
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korkusuzca anlam yaratmistir (Becker, 1973:33-37). Bu betimlemede kiiltiiriin
toplumsal kaynaklarinin olusumunu da takip etmek miimkiindiir. Kiltiiriin
parcalari, hayata tepki vermenin pratik bigimleridir. Benedict’e (2003:62) gore
ise her kiiltiirde, bagka toplumlar tarafindan paylasilmast hi¢ de zorunlu olmayan
kendine 6zgii birtakim amaclar gikmaktadir. Benedict’in bahsettigi baglamda
kiiltiir, ayn1 zamanda toplumlar: birbirinden ayiran farkhliklara karsilik gelen top-
lumsal anlamlardir. Boylece ashinda kiiltiirden kasit, toplumlara kimliklerini
veren temel araglarin iiretimi olmaktadir. Boylece toplumsal kimlikler aym
zamanda; bastan sona yani “insan yasam siiresince cenaze torenler, tabutlar ve
mezar toreleri, 6liimiin kendisi hakkinda bir sey anlatmaktan ¢ok, geride kalanlarin
kayiplari icin nasil yas tuttuklarim anlatan” (Bernasconi, 2004:178) kiiltiirel kalip-
lar ve toplumsal anlamlandirmalardir.

Toplumsal kimlikler s6z konusu oldugunda ashinda basit bir gergeklik
olarak bireyin ontolojik olarak kendini bir yere ait hissedebilme durumu so6z
konusudur. Ciinkii insan i¢in bir yere ya da topluluga ait olmak, kimligini
olusturdugunu ve sosyal kimlige biiriinmeye bagladigini gosterir. Insanin
toplumsal bir varlik oldugu diisiiniildiigiinde, kimlik kavrami da toplumsal
aidiyetlerle ve zorunluluklarla kolayca ifade edilebilmektedir. Bu baglamda
kimlik, sosyal rollerin ve iligkilerin ardi sira dizildigi bir siirecin sonucu olarak
ortaya gikmaktadir. Birey-toplum iligkiselliginde yoniinii topluma dondiiren
bu yorumlama bigimi, kimliklerin toplumsal baglamlarla dogrudan iligkisini
gostermesi ve insan hayatindaki biitiin siiregleri toplumsallikla iligkilendirme-
si baglaminda dikkate degerdir. Tipki toplumlararas: farkliliklarin kiiltiir iize-
rinden okunmasi miimkiin oldugu gibi kimlikler iizerinden de bireysel farklh-
liklarin okunmas: miimkiindiir. Kimligin siirekliligi, bireyleri her yeni durum
karsisinda kendilerini tanimlamalardan kurtarmaktadir. Boylece kimlik, sos-
yal aligkanliklara da kargihik gelir ki sosyal kaliplar ve tutumlarnn ifadesi olan
“kiiltiir” kavramiyla dogrudan iligkilidir. Hatirlanacag iizere kiiltiiriin sosyal
kaliplarin estetize edilmis hali olarak degerlendirildiginde, kimligin bu bag-
lam1 daha iyi anlagilmaktadir. Ayrica ayni kavramsal biitiinliik, bir yoniiyle
sosyallesmeyi ifade ederken, diger bir yoniiyle de bireyin aidiyetlikleri kars:-
sindaki durusunu betimlemektedir.

Oliimiin kiiltiir ve kimlikle iligkiselligi de bu noktada karsimiza ¢ikmak-
tadir. Oliimiin kiiltiir iizerindeki baskisi, toplumlarin hayatimin “tarih boyunca
var olan yasarun Otesindeki farkh bir yolculugu ongérmek ve o yolculuga hazirlan-
mak” (Kellehear, 2012:100) oldugu gergekligiyle yakindan iligkilidir. Daha fark-
I1 bir ifadeyle kiiltiirel iiretimler, ayn: zamanda “dliim ad: verilen canavan ehli-
lestirmek igin stratejiler olusturmakt:” (Kellehear, 2012:189) ile esdegerdir. Ciinkii
“insan hastalamr, eskir, ¢iiriir, bozulur, 6liir ve yok olurdu” (Tevhidi, 2004:26), onu
yasatan ise ya da gorece Oliimsiizlestiren “toplumsal kimlikleri”dir. Bagka bir
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deyigle insan, aslinda yasamini 6liimiin golgesinde siirdiiriirdii; ancak yasam
sevdigi ve onun nimetlerine sevindigi olglide, varligini tehdit edici son-
dan/dliimden de korkmasi gerekirdi. Insan bu gercekligi deneyimledikge
yiiziinii 6liimden ¢ok yasamin vaatlerine ¢evirmekteydi (Bauman, 2012:31).

Crowley “Tree of Life”"da, Van Gennep “Rites of Passage”de ve Jane
I larrison gesitli ¢alismalarinda inang ve tapinmanin; insan yasamini biiyiik
olaylarindan, dogum, genglik, evlenme ve 6liimden dogdugunu dinin biiyiik
olglide bu olaylar iizerinde diizenlenmis oldugunu ortaya koymuslardir
(Malinowski, 2000:13). Ashinda kiiltiiriin de igine dahil oldugu biitiin top-
lumsal bigimlerin kaynag1 6liimdiir. Oliim, insanlarin ona kars1 verdigi mii-
cadele ile etrafinda genis bir toplumsal alan iiretir. Kiiltiir ad1 verilen durum,
varligin kaybina kargi yapilanlarin toplamidir. Yani ge¢mis kusaklar tarafin-
dan hayatlarin1 idame ettirmek igin iiretilir, zamanla katilasir ve kiiltiir adini
alir. Ge¢misi yasatmak, oliimsiizliik anlatisina denk diiser, insanlar 6liimlii-
diir ancak toplum 6liimsiizdiir. Oyle ki “her bireysel 6zyagaméykiisii (biyografi),
hem kendinden énce var olan hem de ondan sonra var olmaya devam edecek olan
toplumun tarihi igerisinde bir sayfa veya perde” olarak yorumlanir. Ciinkii top-
lum fert dogmadan once vard: ve éldiikten sonra da var olmaya devam edecektir
(Berger, 2011:52).

Bauman (2012:31), kiiltiiriin bahsi gegen kusaklararas: birlestiriciligini;
“kisisel varolusum, benden onceki ve benden sonraki insanlarin varoluglariyla iki
taraftan da gevrelenmis durumdadir” ifadesini kullanarak betimler. Burada
“toplum” ad1 verilen olgusal gercekligin tam olarak neye karsilik geldigini de
belirtmek gerekir. Toplum, insanlar1 yasatan temel bir baglamdir. Toplumun
kimligini sekillendiren temel araglarin kiiltiir etrafinda orgiitlendigi diisii-
niildiigiinde kiiltiir, toplumsal baglamu igerisinde bireyi oliimsiizliikle iligki-
lendirir. Kiiltiir tek tek insanlarin toplamidir ve kugaklararasi baglantilar
saglayan temel mekanizmadir. Ayn1 zamanda bu siireglerin toplami olarak
da toplumun devamini saglayan aragtir. Durkheim’in tanimladig1 bigimde
bireylerin iistiinde bir biling halidir. Oliimsiizliik soyut olarak, Durkheim’in de
ifade ettigi baglamda topluma karsilik gelir. Topluluk olarak kiiltiiriin
devami ayn1 zamanda 6liimsiizliiktii; insan oliir ama toplum devam etmek
zorundaydi. Zamana bagh bir iliskisellikle giindeme gelen bu o6liim
anlamlandirmas), ayn1 zamanda insan varolusunu toplumsal konumlarla
birlestirmekte ve zamanla iligkilendirerek tanimlamaktadir.

Boylece Kellehearin (2012:80) betimledigi bigimde “dliimiin gelisini tah-
min etmeye duyulan istek, ondan korunmaya duyulan istek, onunla kargilagmanin
doguracag riskleri belirlemeye duyulan istek”lerin kiiltiiriin basat 6geleri oldu-
gu ve toplumsal gergekligin gelecege tasinmasinin da araglarn oldugu gorii-
liir. Oliimle ilgili baz1 uygulamalar ve pratikler hemen hemen biitiin diinya
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topluluklarinda gozlemlenmekle birlikte bunlarin aldiklar1 bigimleri kiiltiir-
lere gore farkl sekillere biiriinmektedir. Bir biitiin olarak degerlendirildi-
ginde bu ortakliklar su sekilde siralamak mimkiindiir: gozlerin kapatilmasi,
agiz baglanmasi, gusiil hazirliklarimin yapilmasi, kefenleme, 151k yakma, mezar ag-
ma, mezarha gidis doniis bicimleri, defnetme usulleri, mezar ateglerinin yakilmasi,
oliiniin duyurulmasi, taziyelerin kabullii, 6lii a1 ve benzeri yemek torenlerinin
yapilmasi, agit ve yas torenleri, belirli giinlerde anma etkinlikleri, cenaze ayinleri
(namaz, dua, yaglama vb), mezar taglarinin yapilmas: ve mermer mezar sunumlaru.
Oliimiin kiiltiirel pratiklerle iligkiselliginde kargimiza gikan bu durumlar,
biitiin toplumlarda ortak alanlar olusturmakla birlikte aldiklar1 farkl bigim-
ler, toplumsal kimliklerin de gériiniim bigimlerini etkilemektedir.

Bilinecegi lizere toplumlar i¢in her dénem iig gegis riti Snemli olmustur:
Dogum, evlenme ve 6liim. Her iki siiregte kiiltiiriin kazanilmasinda énemli
olmakla birlikte toplumda belirli bir alan da kazandirmaktadir. Bu gegis
ritlerinde belirgin bir bigimde karsimiza ¢ikan durum insanlarin gériinme-
yenle iletisim kurma istekleridir ve bu nedenle o alani, insanlar yine goriin-
meyen Ogelerle agiklamaktadirlar. Geleneksel diisiinme bigimlerinde zihin
diigsiinme bigimi diinyay1 kendine ait bir olgu olarak yorumlamaktir ve bilgi-
lerini de bu yorumlamalara gore diizenlemektir. Bu ritlerle ilgili inanma ve
uygulama alanlarinin olusmasinda dinin 6nemli bir etkisi vardir. Geleneksel
topluluklarin bir ¢ogunda toplum, din ile ayn1 anlama geliyordu, simdilerde
oldugu gibi aralarinda keskin ¢izgiler yoktu. Nitekim Kellehear (2012:89);
“din/toplum bizlere sadece gelecek olan zorluklarla degil aym zamanda yasamin
amaciyla ilgili de tamamlayict bir anlayis verdigini” ifade etmektedir. Kellehear
(2012:105) ayn1 ¢alismasinda “dinler icin 6liimiin mitler, doktrinsel ve cenaze
torenleri agisindan ¢ok onemli ve merkezi oldugu belirterek dinin, 6liimii toplumun
yasam bi¢imi ve davramglarmn kiékeni olarak goriildiigiinii” belirtmektedir.
Bauman (2012:46), Elias Canetti’den aktariminda Misir Mezarlinin hem din-
sel hem de kiiltiirel anlamda 6nemli bir pratik oldugundan s6z etmistir.
Canetti'ye gore Misir mezarindaki her sey gereksiz yatar; arag, geregler, mii-
cevherler, yiyecekler, resimler, heykeller, dua kitaplar1 ama Canetti yine de
0lii adamin diri olmadigini sdylemektedir.

Malinowski, 6liime kars i¢giidiisel tepkinin ondan kilometrelerce uzaga
kag¢mak, biitiin esyalar1 ve 6liim yerini yakmak, kalintilardan acilen kurtul-
mak ve bazen de 6liiyii bile 6ylece birakmak oldugunu 6ne siirmiistiir. Buna
ragmen din, torensel bir bicimde ayinler aracihigiyla cesetle bag olusturarak
ve ¢eligkili bir bicimde hayatta kalanlar1 6liim yerine perginleyerek gelenek
ve kiiltiiriin bu diirtiileri alt etmesini saglamistir. Ancak kisisel diirtiilerle
kiiltiirel buyrugun karsilagmas: her zaman zor bir durumdur ve genel sonug
ikircilik olmustur (Akt.Kellehear, 2012:166). Malinowski'nin betimledigi bu
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durum ashnda gegis ritleri s6z konusu oldugunda 6liimiin daha belirgin bir
sekilde goriinmeyen bir alanla iligkilendirilmesinin s6z konusu oldugunu
belirtmektedir. Malinowski (2000:7), “ilkel topluluklarda 6rf ve adetler her za-
man doga iistii giiclerle, ozellikle de biiyii giiciiyle ya da kotii ruhlar, hayaletler,
iliilerin ruhlar ve tanr1 tasarimyla baglantili oldugunu” ifade etmektedir.

Bu baglamda 6liimiin kimlikle iligkilendirilmesinin gerekgesi, toplumla-
rin “6liimii” anlamlandirma bigimlerinin “hangi araglarla” yaptiklaridir. Bu
araglar, ayn1 zamanda toplumun kiiltiirel pratikleriyle dogrudan alakalidir.
Ornegin geleneksel topluluklarin din, bilyii ve mitlere verdigi deger, insan-
larin yasadiklar: olaylar her agidan bu olgularla iligkilendirmesi s6z konu-
sudur. Ama oncesinde kuskusuz o6liimle gelistirilen evcil bir iligkinin giin-
demde oldugu ve bahsi gegen bu ii¢ olgunun 6liimii bu baglamda yorumla-
dig1 goriiliir. Jones’a (2004:318) gore “geleneksel topluluklarda hasta icin herhan-
«i bir bakim saglansa bile bu da evlerde soz konusu olabiliyordu. Oliim, giindelik
hayatla i¢ ice gecmis, herkesin gozii 6niinde yasanan ve pek de bir gizemi olmayan
bir olaydi”. Bu bakimdan din, bu topluluklarin ayinlerini diizenler ve onlarin
olim sonrasi hayat fikrine alistirarak psikolojik olarak destekler. Biiyii ise
ozellikle oliiden gelebilecek tehlikelerden korunmak igin bagvurulan bir
aractir. Modern donemde biiyiisel uygulamalar terk edilmekle birlikte “6lii-
den gelebilecek tehlikelere duyulan inanmalar” devam ettirilmektedir. Kugkusuz
mitlerle ilgili inanmalar, geleneksel topluluklarda diinyay1 agiklamak igin
siklikla kullanan araglarken, modern diinyada mitlerin yerini bilimsel agik-
lamalara biraktigi ancak geleneksel/kirsal topluluklarda halk inanglariyla
harismis bir alan olusturduklar: goriilmektedir.

Mitin geleneksel topluluklardaki 6nemini Malinowski(2000:87-99); “mi-
tin ilkel kiiltiirde vazgecilmez bir islevi” oldugunu ifade etmis mitin “inancin bir
ifudesi, onu derinlegtiren bir anlamlar kiimesi olmas, sifreler icermesi, ahlak: koru-
mast ve ona giic vermesi” gibi Ozellikler tagidigini soyler. Malinowski, mitin
“nyinin iiretkenligine kefil oldugunu ve insan i¢in 6rnek olacak pratik kurallar”
iverdigini belirtmektedir. Jones (2004:233)'un da benzer sekilde mitlerin
onemine dikkat g¢ektigi goriilmiistiir. Boylece mitolojiler, 6liim s6z konusu
oldugunda kiiltiirel pratikler icerisinde o derece giiglii ortaya cikarlar ki
meghur 6liim sahnelerinin mitolojilerde énemli bir yer tuttugu goriiliir. Bu
hikayeler insanlara kendi 6liimleriyle nasil yiizleseceklerini hayal etmelerine
ve 6liim aninda ne olabilecegini diisiinmeleri konusunda yardimci olmakta-
dir. Bu anlamlandirmalar, ayn1 zamanda topluluklarin kiiltiirel gostergeleri-
ni yansitmaktadir. Gelenekselden moderne gegiste kiiltiirel pratikleri belirle-
yen temel bilegsenlerin neler olabilecegi sorusu kuskusuz, bahsi gecen bu
toplumsal anlamlandirmalar ig¢in 6nemlidir. Mitlerin izleri siiriildiigiinde
poleneksel donemlerin  belirgin - 6zelliklerini  yansittign  goriiliir.  Cuff
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(2013:132), baz1 erken donem antropologlarin, toplumu anlamlandirmalarda
“ozel bir ilkel mantik” bulundugunu, “kabile iiyelerinin mantiksal diisiinceden
yoksun olduklarim1” 6ne siirmiiglerdir. Cuff, bunun kanit1 olarak “onlarin bii-
yiiye bagvurmalar:” oldugunu soyler:

“Bu biiyiilerde, insanlarin zarar vermek istedikleri kigileri, 6rnegin onlarin ayak
tirnaklar1 veya saglarindan pargalar1 yakarak yaralamak istemeleri mantiksal
diigiincenin yoklugunun kanitidir, zira mantik bize tirnak pargalarini yakmak
ile onlarin sahibinin yaralanmas: arasinda higbir gergek nedensel baglant1 ol-
madigini sdyler” (Cuff, 2013:132).

Oliimiin kiiltiir ve kimlik odagindaki bir bagka konumu “beden-ruh” iki-
leminde kargimiza giktig1 goriilmektedir. Oyle ki biitiin inang sistemlerinde
ve kiiltiirlerde ruh-beden ayrimi vardir. Dolayisiyla ruha atfedilen anlamlar
¢ogu kiiltiirlerde ortak Ozellikler tasimaktadir. Bu inanglarin kimliklerde
yarattig etki ise farklilasabilmektedir. Geleneksel toplumlarda ruhlara karg:
duyulan sayginin yansidig: torenler devam ederken, modern toplumlarda
bu zayiflamaktadir. Bu baglamdan hareketle bir ¢ok defa 6liimiin uyku ha-
liyle iligkilendirildigi goriilmektedir. Frazer’e (2004:121) gore uyku ya da
kendinden ge¢me ruhun gegici, 6liimse devamh yoklugudur. Dolayisiyla
6lim ruhun devamli yokluguysa ona kars1 korunmanin yolu ya ruhun be-
denden ayrilmasini1 6nlemek ya da eger ayrilmigsa onun geriye donmesini
saglamaktir. Ruh-beden ve 6liim ii¢genindeki anlamsal iligkilendirmeler,
Hitit donemi bir fal metninde de karsimiza ¢ikabilmektedir:

“Hitit donemi bir fal metninde kralin tanrisina hangi senede 6lecegini sormasi,
bir digerinde ise Hitit prensi Kontanzilli'nin kadercilik hakkindaki yasam
oliimle oliimse yasamla yakindan alakalidir. Insanoglunun 6mdiir ebedi
degildir. Onun giinleri sayilirdi, eger insanoglunun 6mrii ebedi olsaydi bir siire
kotii bir hastaliga katlanabilirdi ve bu hastlaik onun bir igin bir intikam
olmaktan ¢ikard: s6zleri o donem insanlarin yasam-6liimle ilgili diigiincelerini
agiklamasi bakimindan dikkate degerdir. Diger fal metinlerinde gegen 6liilere
dokunmak suretiyle dini ve majik kirlenme ve 6lii ruhlarin o6fkelenmesi
konulari, ayrica 6lii ruhundan korkmas: gibi pasajlar Hititlerdeki ruh
kavraminin varligini ve onlarin 6liime bakig agisin1 yansitmaktadir” (Akyurt,
1998:145-146).

2.5.2. Kurumsal Bigimleriyle Olim Tasariminin Kiiltir ve Kimlik Yansimasi

Oliim, basit bir gerceklik olarak aslinda kimi zaman etnik kimliklerin, kimi
zamansa dinsel kimliklerin bir yansimasi olarak okunabilir bir konumdadir.
Buraya kadar ifade edilen bir¢ok nokta, basta geleneksel toplumlardaki din,
mitoloji ve biiyiisel uygulamalar olmak tizere pek ¢ok durum, kimliklerin
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tanimlanmasinda ve topluluklarin birbirlerinden ayirtedilmesinde onemli
bir detay olusturur. Ornegin Meksikalilarin &liim {izerinden kutladiklari
“Oliiler Giinii”, Aztekler'den kalma bir gelenegin devam ettirilmesi olarak
bir topluluk kimligi yasatmaktadirlar. Oliiler Giinii, hasat mevsimi sonra-
sinda kiga girmeden 6nce 6liilerin memnun edilmesiyle iligkili bir térensel
kutlamadir. Meksikalilar, kasim ayinin basinda 6len yakinlarina ait ruhlarin,
evlerini ziyarete geldiklerini diisiinmekle birlikte hem evlerde hem de dis
mekanlarda ziyaretgi ruhlara gore hazirlik yapmaktadirlar. Bu hazirliklarin
evlerde olanlarn 6liiye sunaklar hazirlamak geklindedir. Bu sunaklarda 6len
kiginin en sevdigi yemekler vardir ve gelen ruhlarin bu yemegin 6ziinii ala-
cagina inanilir. Diger taraftan kisiye ait fotograflar da sunaklara koyuldugu
gibi bu sunaklarin gigeklerle de siislendigi goriilmektedir. Disarida da ben-
zer sunaklarin yapildigi, caddelerin siislendigi, gece konserlerinin yapildig:
goriiliirken, mezarliklara yemeklerle gidip orada piknik yapanlarin oldugu
ve insanlarin orada sabahladiklar1 goze ¢arpmaktadir. Boylece aslinda geg-
misten gelen torensel bir etkinligin toplulugun kiiltiirel pratiklerini nasil
belirlediginin izlerini siirmek mimkiindiir. Jones'a(2004:206) gore oliilerin
giinii, on altina yiizyilda ispanyol denizcilerin gelmesinden énce Orta Mek-
sika’daki Aztekler ekim ay1 sonunda 6liim Tanrisi1 Mictlantecuhtlin’in onu-
runa 6liim ayinleri diizenliyor ve ziyafetler veriyorlardi. Jones, ispanyollar-
da biitiin azizlerin giinii ve tiim ruhlarin giinii ve bu ikisinin karisimi olan
bir kutlama gelenegini getirmis olduklarindan da bahsetmektedir.

Mezarlik kiiltiirii ve bu kiiltiir etrafinda olusan biitiin uygulamalar, top-
lumsal bellegin yasatilmasi ve gelecege aktarilmasi igin 6nemlidir. Nitekim
mezarlik ziyaretlerinin bu anlamda hem psikolojik hem de sosyolojik kargi-
liklar1 oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Bu baglamdan hareketle 6rnegin
“mezarda yatan insanla konugmak, dlenin yakinlarim rahatlatan bir o6zellige sahip-
tir. Aym kigiler, bu rahatlamay siirdiirebilmek i¢in sevdikleri ile iletisim kurmak ve
onlar1 anmak igin mezarlarmna ¢icek, mektup hatta fotograf bile birakabilirler”
(Jones, 2004:371). Oliimle iligkili olarak karsimiza gikan bu festivaller ve an-
ma giinleri, aslinda bir gesit “gecmisi hatirlamanin ve atalar1 yadetmenin” karsi-
lig1 olmaktadir. Atalar kiiltii ile aidiyetlikleri giindeme getiren 6liim olgusu-
nun gesitli goriiniimlerini dile getirmek miimkiindiir. Burada giindeme ilk
olarak “ana yurttan uzakta gergeklesen dliimler” (Kellehear, 2012:148) gelir.
Burada go¢menlerin, kendi memleket topraklarina gémiilme isteklerinin bir
milli ve kiiltiirel kimlik gostergesi olarak yorumlanmasi gerekir. Go¢menle-
rin, bu istekleri siirekli canli tutmalarinda bulunduklar yerlerde kendilerini
“dteki” ya da “yabanci” hissetmelerinin etkisi biiyiiktiir. Clinkii “gé¢men-
ler,mecazi anlamda derinlere kiok salmug 6liim ve 6liim tagiyan hastalik korkusu
uyandirarak biitiin dikkatleri iizerine ¢ekmektedirler” (Bauman, 2012:195). Her
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haliikarda go¢menler, ne geldikleri yere tam anlamiyla aidiyetlik duymakta-
dir, ne de ayrildiklar1 memleketlerine tam anlamiyla bagliliklarini devam
ettirmektedirler. Ancak, bu aidiyetliklerini siirdiirebildikleri temel noktalar-
dan birisi kugkusuz mezarlarinin memleket topraklarinda olma istekleridir.1s
Burada kimlikleri tanimlayan basat faktor “vatan” imgesidir. Bauman’in
Maunice Bares’tan aktardig: bir pasajda bu imgelemin etkisinin izlerini siir-
mek miimkiindiir:

“Maunice Bares, la patrie —vatan nedir diye sorar ve yanit verir: toprak ve 6lii-
ler. Vatanin iki bileseninin ortak bir seye sahip oldugunu gérmek kolaydir. Her
ikisinde de segim s6z konusu degildir. Ozgiirce segilmezler. Herhangi bir segim
tizerinde diigiiniip tasinmadan kisi ¢oktan bu toprak iizerinde dogmus ve atalar
ve torunlar zincirine baglanmgtir bile. Insan yer degistirebilir ama topragini
birlikte gotiiremez, bagka bir topragi, kendi toprag: kendi topragina doniistii-
remez. Insan dostlarini degistirebilir ama 6lii atalarim degistiremez, ayni bi-
¢imde bagkalarinin oliilerini kendi atalarina da doOniistiiremez (Bauman,
2012:133).

Tiirk kiiltiiriinde atalar kiiltiiyle birlikte 6n plana ¢ikan birkag¢ noktay:
da benzer sekilde kimliklerle iliskilendirmek miimkiindiir. Mezarlik kiiltii
s6z konusu oldugunda “aile, Tiirk kiiltiiriinde baba, ata ocag ve kutsallik” kav-
ramlar1 devreye girer ve toplumsallik bellege gonderme yapar. Dogum,
oliim, diigiin gecis donemleri bunlarin gevresinde birgok inang adet ve toren
ayin dinsel ve biiyiisel 6zlii islem kiimelenerek ortaya ¢ikar. Bunlarin hepsi-
nin amaci kiginin bu gegis donemindeki yeni durumunu belirlemek kutsa-
mak ayni1 zamanda da bu kigiyi bu sirada yogunlagtigina inanilan tehlikeler-
den ve zararl etkilerden korumaktir (Ornek, 1995:131). Kabir baginda yapi-
lan merasim, atalardan bugiine intikal etmis olan &liilere hiirmet kavramina
diinya hayatinin 6ldiikten sonra da aynen devam ettigine inancina dayan-
maktadir. Atalara tapmak, ayn1 zamanda onlardan yardim ve kuvvet temin
etmek igindir. Eski Tirkler dileklerini atalarindan bilhassa saman atalarin-
dan isterlerdi. Tahtacilarda kabirlere itina etmenin bir sebebi de budur. Kusg-
kusuz atalara tapinma, Anadolu’da pek ¢ok topluluk da goriilmektedir
(Yoriikan, 2002:231).

Ayn1 zamanda bu kiiltiin bir yansimas: olarak dede, annane isimlerinin
cocuklara verildigi goriiliir ki bu durumun 6liiniin hatirlanmasi ve hatirasini
yasatilma istegiyle dogrudan iliskisi vardir. Bu uygulamanin Anadolu’da
isim koyma ritiiellerinde yaygin bir kullanim alani vardir. Boylece 6liimiin

15 Bu konu, 6liimiin toplumsal baglami s6z konusu oldugunda, 6zellikle giiniimiiz modern
toplumlannda iizerinde durulmasi gereken temel noktalardan birisidir. Bu nedenle, ¢aligma-
nin birkag boliimiinde ayni1 konuyla ilgili farkh noktalara deginilmektedir.
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gerceklesmesi halinde bireylerin 6len kisiyle ortak bir paralellikle kimligini
devam ettirdigi varsayilmaktadir. Atalara sayginin digsa vurumlarindan biri-
si de yine mezarhk kiiltiirii etrafinda ortaya ¢ikar ve toplumsal bellegin bir
yansimast olur. Olen atanin kabrine hiirmet gosterme, dlen kisinin kabrinin
evlatlar1 tarafindan yaptirilmasi, siirekli temiz tutulmasi, bayram ziyaretle-
rinde ise mezarliklara gelmeyenlerin toplumsal kontrol baskisiyla dislanma-
lar1 bunlara ornektir. Atalarin temsil ettigi nitelikler, kendisine duyulan say-
gL, glven kaynagi, tecriibelerinden yararlanma kaygisi ve otorite-
koruyuculuktur. Oliimle mezarlik kiiltii arasinda kurulan bu iliskiye tarihi
kahramanlar1 ve anit mezarlar1 dahil etmek gerekir. Ciinkii “6lmiis kahraman-
larin amilarina diizenlenen ayinler ve onlarin adina kutlanan bayramlar, insanlarin
unutulmaya yiiz tutmus degerlerinin hatirlatilmasina insanlarin birbirlerine olan
baghiligina ve geleneklerine hizmet etmektedir” (Jones, 2004:210).

Oliim i¢in Kampanyalar Sahane (!)

Avrupa standartlarina uygun
bir sekilde sunulan cenaze hiz-
metlerinin 6zellikle sehirlerarasi
nakil isteyen kimselere hizmet
verdigi goriliir. Antalya, cena-
ze hizmetlerinin sunumu konu-
sunda Tiirkiye’de en fazla sirke-
tin oldugu yerdir. Sirketler kimi
zaman yaptiklar1 kampanyalar-
la insanlarin ilgisini g¢ekmeye
caligmaktadir. ilgi ¢ekmek igin
reklam yapmak zorunlulugu
hissetmekteler ¢iinkii bir ¢ogu
“belediyelerin  kendileriyle aym
hizmetleri daha ucuza sunduklari-
nt1 ve bu nedenle miisterilerini kaybettiklerini” ifade etmektedirler. “Her meftanin kendileri
i¢in bir miigteri oldugunu” varsayan sirketlerin bir gogu, miisterilerini kaybetmemek
i¢in de araglardan fiyat kampanyalarina, mezar bakim hizmetlerinden mezarlik ziya-
ret hizmetlerine kadar birgok araci kullanmaktadir.16

Modern doneme gelindiginde 6liimle ilgili bir¢ok pratigin ve inanmanin
degistigini gozlemlemek miimkiindiir. Bu konuda Aries’in Bat1 insanin 6liim
kargisinda takindig tavirlar: inceleyen ¢alismada ilk izlerini siirmek miim-
kiindiir. Bu baglamdan hareketle Aries’in ¢alismasinda son boliimiin bashg:
yasaklanmig Oliim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Aries oliimiin Oykiisiinii

16 Bu bilgiler, 28 Mayis 2013 tarihinde araghrmacinin Antalya ziyareti kapsaminda bahsi gegen
sirketleri gezerek gergeklestirdigi miilakatlardan derlenmistir.
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ge¢misten bugiine tasidiginda gelinen son noktanin 6liimiin toplumsal ha-
yattan dislanmas1 oldugunu belirtmistir. Ariés, modern toplumda oliimiin
artik tamamen farkh bir baglama gectigini aktarir. Gegmiste her yerde hazir
ve nazir oldugu igin ¢ok bildik ¢ok alisilmig bir sey olan 6liim silinmis, orta-
dan yok olmugtur. Oliim artik unutulan ve yasak bir sey haline gelmistir
(Ariés, 1991:85). Aym calismasinin bir bagka yerinde Ariés, bu iddiasini
gliclendirme ¢abasi giider. Ariés oliimiin yasaklanmasz ile ilgili en ilging
benzetmenin Ingiliz Sosyolog Geoffrey Garer’e ait oldugunu sdyler. 20.
ylizyilida en bas yasak konusu olmada seksin yerine ge¢mistir. Eskiden ¢o-
cuklara leylek tarafindan getirildikleri soylenmekte ama 6lmekte olan kisinin
yatag1 cevresinde diizenlenen biiyiik veda sahnesine de kabul edilmekteydi-
ler. Bugiin ise ¢ocuklar erken yaslardan itibaren ask fizyolohisi konusunda
bilgiler edinmeye baslamakta fakat dedelerini uzun zaman gormeyip de
saskinliklarin belirttiklerinde onlara dedelerinin giizel bir bahgede cigekle-
rin arasinda oldugu soylenmektedir (Ariés, 1991:91).

Nietzsche'nin uygar insani; ona gore insanlar 6liime ve boylece hayatin
anlamina dair bir yamit bulamadiklarindan, hayatin verdigi zevklerden
uzaklagip onun yerine degerler ve kurallar koyarak yasamalarin1 bunlara
dayandirirlar. Boylece oliimden sonra Oliimsiizliik ile o6diillendirilmeyi
umarlar (Nietsche, 1995:135-136). Nietzche’ye gore bu durum bir paradoks
igerir: insan hayata kars1 olumsuz bir tutum takinir, ancak asil tutum hayata
kars1 olumsuz bir tutum takinir, ancak asil tutum hayata kars: degildir; ¢iin-
kii insan hayata kars1 olumsuz bir tutum takinip 6liimii yenmeye ¢alisarak,
aslinda hayata duydugu o6zlemi disa vurur (Nietzsche, 1995:99). Edgar
Morin, oliimiin kiiltiirel pratiklerde tasidig1 degeri tekrar hatirlatircasina
olim riskinin tam anlamiyla insanin seriiveni oldugundan s6z etmektedir.
Bu risk olmasaydi, her seyin son derece kolay, dolayisiyla yararsiz ve ola-
naksiz olacagini belirten Morin, kiiltiiriin insanin hem i¢inde hem de disinda
ayn1 anda yerlesik dogal hayranlik ve barbarliga kars1 verilen 6liim kalim
savasinda bagka bir anlam tasidigina vurgu yapmaktadir (Akt.Bauman,
2012:46).

Robert Fulton, modern insarun “sanki bir bulagict hastalia tepki gosterir
gibi dliime tepki gosterdigini” (akt.Bauman, 2012:167) sOylerken; Geoffrey
Gorer; “insan deneyiminin ickin olarak utang verici ve tiksindirici oldugu kabul
edilen, bu nedenle hi¢bir zaman agik agik tartisilamayan ya da gonderme yapilama-
yan deneyimlemesinin gizlilige, sucluluk ve degersizlik duygular: olusturma egilim-
li oldugu bir yoniine doniigtiigiinden” (Gorer, 1965:171) bahsetmistir. Jones
(2004:341), modern dénemle birlikte insanlarin 6liim olay1 gergeklestiginde
yakinlar tarafindan alinmasi gereken standart kararlardan bahsetmektedir:
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Tablo 10. Avrupa’da Modern Dénemde Oliim Aninda Kiiltiirel Beklentiler

Bu konuda verilecek karar ailenin
Tabut, agik kalacak mi1? duygularina dini inanglarina ve
bedenin durumuna bagh olacaktr.
Bu konuda uzmanlar, ¢ocuklarin bu

‘Térene gocuklar da katilacak m1? tiir yas tutma térenlerine katilimina
izin verilmesi gerektigini
sOylemektedirler.

Vefat eden kisiyi dven konugmay: kim | Aile iiyelerine ve arkadaglara

yapacak? konugmalari igin firsat taninacak mr?
Evde mi dini mekanda m1 cenaze

Téren nerede yapilacak? evinde mi akrabalardan birisinin

evinde mi yoksa mezarlikta mi olacak?

Modernizmin Bat1’nin 6liime tepkisinin bu gsekilde organizasyonu, Tiirki-
ye'ye gelindiginde ise geleneksel formlarla modern bicimlerin aym anda yagatildig:
sentez pratikler ortaya ¢ikarmistir. Anadolu’da hala bir ¢ok yerde camiden 6len
icin sela verilir ve 6lenin kim olduguna dair duyuru yapilir. Ancak bir ¢ok
belde ve ilgede ise bu is belediye hoparloriinden duyurulur. Trakya'da eskiden
iliimii duyurmak icin tellal gikartilirdr. Bircok yerde ise 6liiniin ayakkabilar: sokak
kapistmin oniine konur, bunu gorenlerse evde 6lii oldugunu anlarlard:. Ayakkabilar
biri tarafindan alimincaya kadar kapimin éniinde dururdu (Altun, 1998:21). Bagka bir
koyde ise bir cenaze oldugunda oliiniin ailesi, ilk olarak yakin akraba ve kom-
sularina haber verirdi. Haber pencereden pencereye kapidan kapiya tiim kdyii
dolagir ve kdyde bir cenaze oldugu kisa siirede duyurulurdu. Olen kisi, yakin
arkadas1 veya oglu tarafindan tirag olur, son abdest olarak yikanir, evlendi-
gindeki elbiseler giydirilir, eger bedenine uymuyorsa beyaz kumastan elbise-
ler diktirilip giydirilirdi. Giyimin iizerine kefenlenir, tabutun aldig1 kadar
kiyafetleri koyulur, tabutun igine minder ve yastik konulur, 6lii bir battaniye-
ye sarilip tabutun igine konulurdu. Bir traktér yardimi ile mezarhga gotiirii-
lirdii. Bu sirada tabutun basinda ailesi ve yakin arkadaslar1 bulunur, agitlar
mezara gidene kadar devam ettirildi (Cetin, 2011:80-81). Kuskusuz bunlar
geleneksel olarak devam ettirilen kiiltiirel pratikler olmakla birlikte kimlikler
tizerinde de gekillendirici etkiler yapan bigimlerdir.

Modern toplumda oliimiin kapitalist kiiltiiriin igerisine girmesi,
Tirkiye’de de kendisini hissettirmis, bahsi gegen melez formlar, Bati’dakine
benzer gekilde karisik uygulamalar ¢ikartmistir. Jones’in 6liim karsisinda olen
kisinin yakinlarinin aldig1 standart kararlara paralel sekilde Tiirkiye’de bir
oliim gergeklestiginde isleyen siiregleri de su sekilde siralamak miimkiindiir:
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Tablo 11.Tiirkiye’de Oliim Sonras1 Kurumsallagan Kiiltiirel Beklentiler?

Belediye sinirlan igerisinde dliirsem
ne yapmak gerekir?

Belediyenin 24 saat hizmet veren cenaze
hizmetleri (Cenazenin alinmasi, yikanmasi,

kefenlenmesi, mezar yeri, mezarhga ulagim,
vb)

Belediye disinda segenekler var m1? | yapilmasina ek olarak mezarliklarin kigisel

Ozel cenaze hizmetleri (benzer hizmetlerin

isteklere gore bakimi ve temizlig;i)

Cenazeyi gsehir digina gotiirebilir | Hem belediye hem de 6zel sirketlerin

miyim? sunmug  oldugu  gehirlerarasi  cenaze
hizmetlerinin varligi

Yutdisindan buraya cenaze | Prosediirleri detayll ve karigtk olmakla

getirebilir miyim? birlikte 6zel sirketlerin sundugu hizmetlerin
varlig

* Belediye sinirlan igerisinde gerceklesen oliimlerde, belediye cenaze
hizmetleri araciligiyla her isi halletmektedir. Oregin Istanbul Biiyiik-
sehir Belediyesi cenaze hizmetleri 24 saat hizmet vermekte ve Alo-188
no’lu hat arandiginda belediye, cenazeyi evden alip en yakin
gasilhaneye gotiirmektedir. Cenazenin yikanma igleri, dini usullere go-
re yapilmakta ve kefenlenmektedir. Arkasindan cenaze namaz igin
uygun goriilen camiye gotiiriilmektedir. Cenaze namazi igin de gorevli
bir adet imam tahsis edilmektedir. Mezar yeri yine gorevliler tarafin-
dan agilmakta, belediyenin tahsis ettigi aragla camiden alinan cenaze
mezarliga getirilmekte ve dini gereklerle defnedilmektedir. Istanbul’'un
bir gogmen sehri olmasi, belediyenin hizmetleri arasina sehirlerarasi
cenaze nakil hizmetlerini de koymasmna neden olmustur. Ozellikle
memleketlerinde gdmiilmeyi talep edenlere verilen bu hizmet, gene ek-
siksiz olarak belediye gorevlileri tarafindan gergeklestirilmektedir.
Muhtarliktan fakirlik kagidi alan ailelerin cenazeleri, iicretsiz olarak
memleketlerine gotiiriiliirken, Biiyiiksehir belediyesi yida ortalama
10.000 cenazeyi memleketlerine tasimaktadir.

* Ozel cenaze hizmetleri de sehirlerde belediyelerin yaptigi bu hizmetleri
sunmaktadir. Oliim, hastane ya da gesitli saghk kurumlar haricinde
gerceklesti ise ez duhul kabul edilir ve izlenilecek yollardan oncelikle
oliimiin gergeklestigi ilcenin nobetgi ya da gorevli saplik birimindeki
doktorun o6liimiin gergeklestigi adrese gelmelerini saglamak ve sonra-
sin uygunlugu olgiisiinde defin ruhsatinin ¢ikartilmasini saglamaktir.

Burada yapilan tablolagrma, modernizmin dnemli yansimalarindan birisi oldugunu varsay-
digimiz orgiitsel cenaze hizmetleri davraniginin kiiltiirel bir pratik haline doniigiimiinii yansi-
tilmasi amaglanmigtir. Bu kurumsal hizmetler, geleneksel pratiklerle yer degistirmistir.



Mezarlik yerinin agilmas: igin belediyeye yapilacak bagvuru ve belli bir
ticret sonras1 mezar yerinin agtirilmasi saglanir. Cenaze namazinn ki-
lacagl camiden sela verilmesi i¢in gorevli imam ile iletisime gegilir. Is-
tek dahilinde tabutuna koyulmus cenaze, son kez oturdugu evin 6niine
cenaze arabasiyla getirilir ve helallik istenmesi saglanir. Cenaze namazi
kilindiktan sonra defin igleri gergeklesir.

* Sehirlerarasi cenaze hizmetleri ise 6zel sirketler tarafindan talep edildi-
ginde belli bir maliyet karsiliginda biitiin térensel etkinliklerle yerine
getirilmektedir. Cenaze bulundugu yerden alinir, 6liim tutanag: hazir-
lanir ve nakil i¢in gerekli yasal islemler yapilir. Cenazenin yikatilmasi
ve dini inanglara gore hazirlanmas: gergeklesir. Cenaze ilani istenirse
gazeteye ve dergilerde merhumun ilaninin yayinlanmasi saglanir.
Oliim sonras1 herhangi bir merasim isteniyorsa bu da sirket tarafindan
saglanabilmektedir.

* Yurtdigi cenaze nakil hizmetleri de benzer siiregleri takip etmektedir.
Vefat edenin pasaportu veya kimlik kartiyla baslatilan hizmet, yetki
belgesinin alinmasi, cenazeyle ilgilenecek yakinlarin adres ve telefon
numaralarinin alinmalariyla devam etmektedir. Cenazenin bulundugu
yerden alimip morga nakli, gerekli evraklarin hazirlanmasi, terciime
edilmesi ve noter tasdiki gergeklestirilir. Cenazenin tahniti yapilr.
Uluslar aras1 standartlara uygun tabuta konulur ve tabu miihiirlenir.
Ugak kargo biletinin alinmasi, yurtdis: gegis belgesinin hazirlanmas: ve
glimriik islemlerinin yapilmasi da ayrica gergeklestirilir.18

Ariés, Amerika’da 18.yiizyil ve 19.yilizyilin ilk yaris1 esnasinda hatta daha
sonralar1 Olii gomme Ozellikle kirsal alanlarda geleneklere uygun olmustur;
Marangoz tabutu yapmakta ailesi ve arkadaslar1 tabutun taginmasina ve gegi-
de katilmakta ve koy papazi ile mezar kazici son hizmetleri yapmaktadirlar.
Bu antik diinya insanlarindan kopya cekilen modern bir eylemdir. Ve Avru-
pa’da 18.ylizy1ilin ortasindan 6nce ortaya ¢tkmamustir ve birkag istisna disinda
terk edilmistir (Ariés, 1991:94). 1865'te New York kentindeki otobiislerin bazi-
larin da kentin dnde gelen cenaze yoneticilerinden birisi tarafindan kiralama
reklam yerlerinde sunlar okunmaktaydi: Bir Gawler liyakati ve biitiinliigii : Ce-
naze toren ........ den fazlaya mal olmaz. 100 arabadan fazlas: igin kolay ulagim ve park
yeri. Boylesine 6zel bir reklam (Ariés, 1991:98). Ariés’e gore Amerika’daki du-
rumun tersine Avrupa i¢in bu durum diisiiniilemez durumdadir. Ciinkii her
seyden boyle bir reklamin miisteriyi ¢ekmek yerine iter. Sonug olarak oliimle
i¢ ice olmay1 oliimiin bildik bir sey olmasi duygusuyla karsilastik, bu duygu

18 Bahsi gegen bu hizmetler ve igerikleri i¢in bkz. http://ekerambulans.com.tr/cenaze html
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umutsuzluk vermenin uzaginda pasif bir rza alma ile mistik bir giivenin ara-
sinda yer almaktayd: (Ariés, 1991:99,105).

Oliimiin kiiltiir ve kimlik iligkiselliginde miizik iizerinden vurgulanabilir
yonleri de bulunmaktadir. Ornegin rock miizigi, baglangicindan beri tehlikeli
tabu seks oliimiin yakin akrabasi sayilabilecek temalar: islemistir. Rock par¢a-
larinin s6zlerinde diger sanat tiirlerine kiyasla 6liim olayina ¢okga deginilmese
de Elvis Presley, Jimi Hedrix, Janis Joplin, John Lennon ve Kurt Cobain gibi
birgok yildizin trajik zamansiz 6liimii insanlarin bu olaya bakis agisim1 gok
etkilemigtir (Jones, 2004:246). Rock miizigin igerisindeki 6liim temasi, hitap
ettigi kitleyle de dogrudan iligkilidir. Ozellikle dinleyici kitlenin ergenlik ga-
gindaki bireylerden olustugu s6z konusu oldugunda ergenler; “dliimle ilgilenir,
birkag: intihan diigiiniir, giiniimiizde ¢ogu ergen siddetli video oyunlarindaki ikinci
hayatlarinda oliimiin efendileri ve oOliim sacanlar haline gelerek 6liim anksiyetisine
tepki verirler. Kimiler, kara mizah Gliimle dalga gecen garkilar veya arkadaglariyla
korku filmleri seyrederek bir kargt durus sergiler” (Yalom, 2008:11). Intihar olgusu,
yeni bir durum degildir ki intiharla ilgili bilinen ilk belge bir Misir metnidir;
insanlardan nefret eden adamin intihar etmeden Once kendi ruhuyla sohbetinden
olugsmaktadir (Jones, 2004:194).

Miizigin 6liimle iligkisinde arabesk kiiltiir igerisinde insanlarin 6liimle
kurduklar: yakin temas da burada 6liim-kimlik iliskisine dahil edilebilir. Ara-
besk kiiltiirii deyince akla 1950'lerden itibaren kirsal kesimden gelip, Istanbul,
Ankara, Izmir gibi biiyiiksehirlerin gevresindeki gecekondu bélgelerine yer-
lesmis gogmen kitlesi gelmektedir ki bu kitle ayr1 zamanda arabesk miizigin
de alic1 ucunda resmedilir. Sehrin kenar mahallerinde ortaya ¢ikmis olmasina
ragmen arabesk, sehir i¢in sehirli bir miiziktir. Yalmzhiga ve kotii sona mahkum
agiklarmn, karigik, calkantil: duygu diinyalarim: resmeder. Fakir gd¢men iscilerin
somiiriildiigi, kotii iglerde kullamldigi, giin gectikce bozulan bir gsehri tammlar ve
dinleyenlerini, bir bardak daha raki doldurmaya, bir sigara daha yakmaya, kaderlerine
ve diinyaya lanet okumaya ¢agnhr (Stokes, 2009:17, 147). Arabesk miizigin inti-
harla dogrudan bir iligkisinin oldugu iddias1 da ayn1 ¢alismada betimlenmek-
tedir. Milliyet'te 15 Temmuz 1987 tarihli bir makale konuyu agikhyordu:

“Faruk Giiglii'niin yiiriittiigli Arabesk Kiiltiiriiniin intiharla iligkisi konulu arag-
tirma, arabesk gecekondu kiiltiiriiniin 6zellikle gengleri etkiledigini ortaya koydu.
Arabesk kiiltiiriinii yayan filmlerle televizyon programlarinin intihar vakalarinda
artisa neden oldugunu iddia eden aragtirma, 1980 ile 1985 arasinda Ankara’da
meydana gelen 681 intihar vakasindan 28'inin sinemadan, basindan ve televiz-
yonda gosterilen filmlerden etkilenerek agmazlarindan kurtulmak amaciyla inti-
har segtigini ortaya koydu” (Akt. Stokes, 2009:158).

“Orhan Gencebay’in Arabeski” ¢alismasinda Ozbek (2010:105), arabesk mii-
zik igerisindeki temalarin normal sartlarda gecekondu kiiltiiriinii yansitmasi
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beklendigini ifade ederken, tam tersi bir durumun s6z konusu oldugunu ak-
tarmaktadir. Ozbek, eger arabeski popiiler kilan ilk gekirdek toplumsal kesim-
lerin gecekondu sakinleri ya da kent kenarlarinda yasayan popiiler siniflar
oldugunu kabul ediyorsak; sarki sozlerinin gercekten de “ekmek paras: kazan-
mak, is bulmaktan, ¢ocuklari okutmak, kadinlarin degismek zorunda olmalarindan,
erkeklerin kadimn degisen konumunu kabullenmek durumuna ve ayrica altyap: soru-
nundan saghk ve konuta de pek ¢ok manevi ve maddi sorunlara dogrudan isaret eden
bir séyleme sahip olmas: dogal olmaliyd:” der; ancak bunun béyle olmadigin s6y-
ler. Arabeske ait sozler, “agk, 6liim, mutluluk, yalmzhk, kader, sabir gibi evrensel
sorunlari, sevgi, dostluk, yokluk, hor goriilmek gibi insan iliskilerine iliskin genel
konular1” igermektedir. Kiiltiiriin miizik {izerinde sekillendirici etkisi ve bu-
nunla beraber de kimlik gostergelerine doniisiiyor olmasi, goriilecegi lizere
arabesk miizigin baslica temalarindan birisi olmustur. Ozbek’in (2010) ad
gecen calismada Orhan Gencebay’in sarki sozlerini inceledigi boliimde bizim
valismaya konu olmasi bakimindan 6liim ve 6liim ile iligkili kullanilan sozleri
su sekilde gorsellestirmek miimkiindiir:

Tablo 12. Orhan Gencebay Arabeski igerisinde Oliim Temasinin Sunum Bigimleri

Kullanilan Kelimeler Say1
Ahiret, Mahger, cennet 20
Olmek, Can vermek, Mechule gitmek, Ecel, Kara toprak 159
Omiir, Hayat, Yagamak 141

Tabloda da goriilecegi iizere Orhan Gencebay'in sarki sozlerine bakildi-
ginda 6lmek kelimesinin kendisi birebir kullanildig gibi onunla iligkili olarak
cun vermek, mechule gitmek, ecel ve kara toprak kelimeleri kullanilmigtir. 159 soz,
olimle iligkili iken; hayat ile iligkili olan sozciikler ise 141 tane olarak belir-
lenmistir. Arabeskin arada kalrug bir miizik tiirii ve onun besledigi bir kiiltiir olmas
(Kutlar, 1980:16) aslinda Gencebay’in sarkilarinda da verilen 6liim temalarinin
temel kaynaklarindan birisidir. Kutlar, arabesk kiiltiiriin bir yere ait olama-
manin (ne kentli ne de koylii) verdigi arada kalmislik igindeki bireye seslendi-
yini, onun anladig) dille ona aidiyet duygusu kazandirdigini 6ne stirmiistiir.
{¥na gore arabesk, kentin alt katmanlarini olusturan insanlarin kente ya da
moderne direnme ¢abasindan ziyade, bu insanlarin varolma bigiminin yansi-
masidir. Bu varolma bi¢imi igerisindeki miicadelenin “6liim” ile 6zdeglestiril-
mesi de kaginilmaz olmaktadir.
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UCUNCU BOLUM
SOSYOLOJiK BAGLAMIYLA
OLUM, BEDEN VE TOPLUM

Bari sessizce gel 6liim!!!

Oliim, sosyolojik odakta ele alindiginda kugkusuz kiiltiirel kaliplarla ve sem-
bolik anlamlandirmalarla gegmisten gelecege taginmaktadir. Kiiltiirel kalipla-
rn sekillendirdigi kimliklerle kendini desifre eden bu iddia, ayn1 zamanda
0lim sosyolojisinin bir sonraki odak noktasina insani yonlendirmektedir.
Oliim sosyolojisi, 6liimiin toplumsal bigimlerini goziimlerken dikkate almasi
gereken noktalardan birisi de 6liim siirecine girildigi andan itibaren oncesi ve
sonrasiyla yapilan torenler/ayinler ve oliilerin gomiilme/defnedilme bigimle-
ridir. Kugkusuz bu bigimler, toplumdan topluma degistigi gibi kiiltiirleraras:
farkhliklar1 da 6n plana gikartmaktadir. Insanlarin 6liim karsisindaki duruslar:
ve tavir ahglar1 degerlendirilecekse oliimle iligkilendirilen téren/ayinler ve
semboller mutlaka 6liim sosyolojisinin igerigine katlmak zorundadir. T6ren-
lerin ve sembollerin olusma siiregleri, aym1 zamanda 6liimiin toplumsal bag-
lamiyla daha yogun yasanmasinin yansitmakta ve “6lmenin sosyal organizasyo-
nu” olarak tanimlanabilmektedir. Ciinkii asil 6nemli olan “térelerin deneyimler-
de ve inanclarda oynadi$1 baskin rol ve gosterdigi biiyiik ¢esitliliktir” (Benedict,
2003:26).

3.1. Oliim Sosyolojisi Baglaminda Diinden Bugiine Simgeler,
Torenler ve Defin Bigimleri

“Oliim benzersiz bir felakettir” (Solomon ve Malpas, 2006:103) diisiincesi top-
lumsal anlamlandirmalar1 yansitmakla birlikte, oliimiin etrafinda olusan her
ritiiel “bir sembolden olugur ve yasamlan diinya ile 6biir diinyammn iliskisine dayamr”
(Prosic, 1976:33-50). Torenler, “yasayanamn ruhsal agidan rahatlamas1” (Bauman,
2012:71) oldugunda ayn1 zamanda o6liimiin sosyolojik baglamin1 da kendisini
disa vurur. Oliim, “ailenin birlik ve dayamigmasina gézdag: olustururken, hele len
bir yetigskinse son derece yogun bir takim yeni diizenlemeler gerektirir, geride kalanlar
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icin genellikle yalmzlik ve keder anlamina gelmektedir” (Benedict, 2003:115).
Torensel etkinliklerin nigin toplumsal paylasimlarla desteklenmesi gerektigi
de bu durumla kendisini temellendirmektedir. Clinkii O0liim, “kiiltiirii ve tarihi
ne olursa olsun herkes i¢in gercek ve onemli bir yasam problemidir ve ¢oziimsiizdiir”
(Solomon ve Malpas, 2006:266). Eger ortada ¢oziilmesi zor bir varolug problemi
varsa, toplumsal baglamin, bu problemi ¢6zemese bile 6liimiin yasatabilecegi
etkileri en aza indirmek gibi bir sorumlulugu {iistlenmesi gerekmektedir. Top-
lum, bu baglamiyla bireyi canh tutan ve ona yasam enerjisi veren kolektifligin
de temsili olmak durumundadir. Aslinda 6liim sonrasi yapilan biitiin kolektif
uygulamalar; ki bunlarnn en basinda yas ritiielleri yer alir, her zaman birgok
istege cevap verir. Thomas (1991:98) bu yanitlar: su sekilde siralar: Birincisi yas
tutan kisiyi belirlemek oliiyle iligkisi iginde sug¢lu ve erdemsiz oldugu igin kefaretini
ddemesinde ona yardimci olmak yas cahsmasim sessizlik ve dinginlik icinde ger¢ekleg-
tirmesini kolaylastirmaktur. ikincisi ise oliiye eslik etmek ve onun post-mortem
hayatinda daha bagaril olmasim saglamaktir. Sonuncusu ise toplumu hayatta kalan
erdemsiz kisinin bulagiciigidan korumaktir (Thomas, 1991:98).

Aslinda oliimiin kolektif tarzinin térenler ve sembollerden oriilii oldugu-
nu iddia etmek miimkiin olur. Bu alan toplumsal kokleriyle oldukga eskiye
dayanir ve insanin dogaya vermeye basladig: ilk tepkilerden bugiine binbir
sekilde ortaya ¢ikmistir. Ayrica bu alanin, tarih boyunca geleneklerin ve zihin-
sel tutumlarin degismesine paralel bir sekilde siirekli de degistigi gézlenmis-
tir. Oliimiin toplumsal seyrindeki degisimler izlendiginde; baslangigta, 6biir
diinyaya yolculuk olarak goriilen 6lme deneyiminin tamamen bir topluluk me-
selesi oldugu goriilmekteydi. Yolculugun baslamasin: kisinin biyolojik 6liimii
haber veriyordu ve topluluk 6lme siirecinin basladigini biliyordu. Yerlesik
hayata gecilmesiyle birlikte 6lme deneyimi, aile ve toplulugun bir boliimiiniin
cevreledigi 6liim dogegine odakland1. Oliim dégegi imgesi, ayn1 zamanda iyi 6liim
olgusuna igaret ediyordu. lyi éliimde 6lme siireci; toplulugun kisinin biitiin
Ozel ve ig hayatin birlikte gegirdigi kesimiyle paylasiyordu. Kentsel gelismele-
rin ardindan 6lilm dogegi imgesinde daha fazla profesyonel goriinmeye ve
daha az topluluk iiyesi goriinmeye baglad1. Iyi yonetilmis 6liim giderek daha
mahrem bir hal aldi. Bu deneyim tarihsel olarak evrimlegen kiigiik bir aile,
birkag is arkadasi ve eve gelen ya da hastanede ¢alisan bir dizi giivenilir pro-
fesyonel ile paylasiliyordu. Daha sonra Kozmopolit Cag’da 6lme siireci giderek
daha sahsi bir deneyim haline geldi; dyle ki 6lme siirecinin basladiginin farki-
na varabilen tek kisi, 6lmekte olan kisinin kendisi olabiliyordu (Kellehear,
2012:369-370). Oliim bu haliyle donuklagtyor ve duygularin igerisinden gekil-
digi profesyonel uzmanlarin bir alan1 haline geliyordu. Bu durum, Simone de
Beauvoir’in Tiirkgeye “Tatl: Bir Oliim” bashgiyla gevrilmis olan kitabinda da
yer almaktadir ki yazar; annesin son anlarinda, tiim yogun bakim ¢ahganlarinmin
son bir gayretle ve her tiirlii arag-gereci kullanarak, ancak olduk¢a da duygusuz bir
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¢aba ile nasil 6liimii geciktirmeye ¢ahgtiklarini; bu tablonun kendisi icin ¢ok yapay ve
gereksiz goriindiigiinii aktarmaktadir (Badur, 2004:101).

Profesyonellerin el attig1 61iim alani igerisinde cenaze torenleri de degismis-
tir. Torenlerin ilk dikkat ceken degisimi, kolektifligin iist diizey yasandig1 gogul-
luktan tekillesmeye dogru kayis olmustur. Artik torenler, az insanla yapilmaya
baslanmigtir. Boylece cenaze torenlerinin sonunda ailenin taziyeleri kabul i¢in
siraya girmesi islemi ortadan kaldinlmistir. Matemin disa doniik gosterimleri,
koti goriilmiis ve uygulamadan silinmistir. Artik koyu elbiseler giyilmektedir
kimse diger giinlerdekilerden farkh kiyafetlere biiriinememektedir (Ariés,
1991:89). Gozliikler, yas1 ve oliim karsisindaki duygusal tepkileri kapatmakta-
dir. Calismanin bu béliimiinde bu baglamlardan hareketle 6liimiin sosyolojik
baglamu ilk olarak semboller, arkasindan torenler iizerinden okunmustur.

3.2. Sosyal Simgeler ve Oliim

Sosyal simgeler, giindelik aliskanliklarin kesintisiz siirdiiriilmesi i¢in énemli
birer ara¢ olduklar: gibi sosyal davranislar1 da temellendiren toplumsal ger-
cekliklerdir. Insanlar, sosyal davraniglar1 her giin yeniden iiretmektense veya
kurgulamaktansa, sosyal imgelerle kendisini akigkanlhiga birakmaktadir. Mo-
dern anlamda “belli bir seyin ya da seylerin yerine gecen bir isaret” (Sennett,
2002:114) veya “insamn ne anlatmasi gerektigi degil, yalmzca anlam yaratma kapasi-
tesini kazandiran” (Cohen, 1999:13) araclar olarak tanimlanmaktadir. Simge
kavraminin kokenleri 1380 yilina kadar gotiiriiliir. Simgeler sonrasinda da
sosyal degis-tokug, lisan ve mimik dili gibi soyutlama bicimleri taahhiit, mukavele,
antlagma, vaat, kontrat, barig gibi bazi miihiirle yapilan temsil etme vb islevle-
rinde nesnelerin yerlerini aldilar. Bunlara bir 6rnek olarak el sikismanin an-
lasma anlamina gelmesi gosterilebilir (Gokhan, 2009:8).

Simgeler, kendiliginden olugmadig: gibi kokleri topluluklarin derinlerin-
de yatar ve onlanin ge¢misleriyle de dogrudan iligkilidir. Boyle imge, ashnda
kiiltiirel kaliplarla oriilii araglarin ya da nesnelerin toplami olmakta ¢ogu za-
manda topluluklarin kimliklerinde birer gostergelere doniisebilmektedir. Boy-
lece simgeler, ayn1 zamanda ortak alanlarin olugsmus olmasin1 gostermesi ba-
kimindan dikkate degerdir. Bu ortak alanlarla yani simgelerle birlikte “farkh
sosyal, ekonomik, kiiltiirel ve hatta etnik yapilari, ortak bir duyguda birlestirmek”
miimkiin olmaktadir. Toplumsal modeller olarak kabul edilebilecek simgeler,
“kigilerarast ya da topluluk duy gularin: temsil eden araglar ve digsal ifadeler” olmak-
tadir (Bkz.Smith, 1999:127). Ashnda her topluluk, giinliik yasam igerisinde
somut bir gelisim takip edebilmek ve kiiltiirel degerlerini orgiitleyebilmek igin
simgelere ihtiyac1 vardir. Ciinkii her kiiltiir bir “tarihin igine diigiistiir” (Eliade,
1992:209) ve insanin yapip etmeleri onun “simgelestiren hayvan” (Cassirer,
1980:34) diye tanimlanabilmesi igin yeterlidir.
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Boylece simgeler, kiiltiirel degerlerin tasiyicis1 konumuna yiikselmekte-
dir. Bu baglamdan hareketle aslinda kiiltiirii, toplumsal iligkileri organize
eden ve topluluklar belli bir anlamsal biitiin igerisinde tutan simgeler ve sem-
boller toplami olarak kabul etmek miimkiindiir. Bu nedenledir ki kiiltiir, kigile-
rin yasantilarim degerlendirmede onlara yardimc: olur ve giindelik davramglarina yol
gosterir (Mardin, 1999). Kiiltiiriin simgeler toplami olmas1 George Gerbner’in
betimlemesinde; “kiiltiir iliskilerimizi, degerlerimizi, onceliklerimizi ve varhgimzi
kavramlastirmamizi yetigtiren bir simgesel orgiitlenmedir. Boylece kiiltiir, simgelerle
ortalama bir ¢erceve saglar, bu cerceve icerisinde karsilagilan olay ve olgular: yorum-
lamay: ve diisiinmeyi saglar” (akt.Sungur, 2007:159). Simgeler, aslinda “topluluk-
larn biligsel haritasinin verir ve onu kabul edenlere belli bir diizen sunar” (Donan ve
Wilson, 2002:118) ve “birer temsil aracidirlar” (Calak, 2007:1). Simgeler, toplulu-
gun her ayrintisina yayilmistir. Ersoy’a (2007:11) gore ilk topluluklarda birbi-
rine ¢ok yakin olan din ve biiyiiciiliikk, cogu zaman simgelerin agirlikli oldugu
torenlerde uygulanmaktaydi. Omegin ritiiel, “simgeler agina biiriinmiig ve stan-
dartlagtirilmig simgesel bir davramslar” (Donan ve Wilson, 2002:119) biitiinuadiir.
Durkheim’e gore ise ritliel, “kiiltiiriin siirdiiriildiigii ve kusaktan kugsaga aktaridig:
icsel bir olugum olsa bile, aym zamanda kiiltiiriin sosyal sisteminin yapilanmasiyla
uyum i¢inde ve onun bir pargas: olarak ingast ve doniistiiriilmesinin bir arac”dir
(Akt.Kane, 2008:194).

Simgelerin temel amaci, “insanlarin toplumsallastirilmas1” olmaktadir. Sim-
ge konusunu “kimlik bilesenleri kapsaminda i¢/6z ve dis tammlama, daha da detay-
landirilirsa  Otekilestirme, ayrigtirma, farkhlastirma gibi eylemler kapsaminda”
(Nahya, 2011:28) ele almak da miimkiindiir. Richard Leppert (2002)'a gore,
“simgeler, insanlara asil diinyay: degil, diinyalardan bir diinya goOsterir ve simgeler,
gosterilen seyler degil bunlarin temsili yani yeniden sunumudurlar” (akt.Calak,
2007:2). Bir bagka ifadeyle “duyu organlariyla anlasilmas: imkansiz herhangi bir
seyi hatirlatan veya belirten her tiirlii somut sey yahu isaret” (Kardas, 1980:25) veya
“soyut seyleri anlatmaya yarayan daha somut sey ya da evrensel yasa, ilke, bilgi ve
fikirleri agiklayan igaretler” (Salt, 2006:288) olarak tanimlanabilir. Emile
Durkheim, simgeleri toplumsal yapinin temel kurucu araglar1 olarak kabul
eder. Durkheim’in dinsel ritiiellerin toplumda iistlendigi islevleri desteklemesi
baglaminda “simgelerin de toplumsal devamhilik icin iglevsel amaglar:” oldugunu
ifade etmektedir. Boylece Durkheim’in toplumun temel yapitas: olarak dile
getirdigi noktalardan birisi de genis ¢ercevede tanimlanabilir nitelige sahip
simgeler oldugunu ifade etmektedir (Akt.Alver, 2010:2007). Toplumsal anlam-
landirmalar, ¢ogu zaman biyolojik siire¢lerin yorumlanmasiyla ortaya ¢ikmak-
tadir. Thomas (1991:39)in olimiin  biyolojik  siiregleriyle iligkili
6meklendirmesi bu durumla iligkili olarak verilebilir. Boylece salt biyolojik ve
dogal ortaya cikislar, aslinda toplumsal igeriklerle doludur ki 6liimiin kiiltiirii
de temelde bu noktada ortaya ¢ikmaktadir:
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“Komea bulaniklagir ve oOniine yumurta akma benzer bir tiir perde gelir
(g6zyaslar1 yokolur, tozlarin ve pul pul dokiilen hiicrelerin deposu haline gelir).
Gozbebegi oval bir bigim alir. G6z kiiresindeki pipotoni artar. Aslinda bu igaretler
cok zedeleyicidir. Oliiniin gozlerinin kapatilmasinin nedeni bakiglarin1 engelleme
istegidir-iistelik bu 6liim-uyku fikrini dogurur veya bazen Afrika’da gordiigiimiiz
gibi oliiye gozliik takilir, fakat kafatasindaki bog goz gukurlarina aynalar veya
parlak taslar yerlestirilmesinin nedeni de kara Afrika, Endonezya, dliiye bir bakig
kazandirmaktir.”

Bu baglamdan hareketle 6liim ile iliskilendirilen toplumsal imgeler, aym
ramanda kokii iginde olugtugu toplumun ge¢misine kadar uzar/gider. Oliimle
ilgili imgeleri birkag farkli baglamda ele almak miimkiindiir. Ornegin éliimle
iligkili olarak esyalara yiiklenen anlamlar, mezarliklarin bigimleri, riiyalarla iliskilen-
dirilen 6liim imgesi, hayvanlarla iligkilendirilen 6liim bigimleri, renklerle iliskilendiri-
len 6liim bigimleri bunlardan bazilaridir. Giiniimiizde tip teknolojilerin toplum-
sal anlamlandirilma siiregleriyle i ige gegisleri de dikkat geker. Ornegin siklik-
la duyulan 6liime yakin deneyimler yasamis hastalarin anlattiklar1 “beyaz 15181
gorme”? hikayesi boyle bir anlamlandirma siirecine karsilik gelir. Jones
(2004:78-79), bu hikayenin igerisinde sakli olan bilimsel agiklamay: ise goyle
aktarmaktadir:

“Blackmore ve diger aragtirmacilar sunu diigiinmektedirler: Viicut endorfin salgi-
ladiginda yasanan bu gerilime karsilik beyin endorfin etkisini dengelemek ama-
ayla, uyusturucu bir madde salgilar. Diger aragtirmacilarin yaptiklar: aragtirma-
lar, endorfinin 6liim anina yakin bir anda salgilandigini gostermistir. Endorfin ki-
sinin kendisini iyi hissetmesini saglar, bu duyguyu yaratir. ilging olan bu teorinin
72 yaginda ve OYD (8liime yakin deneyimler) yasamis biri tarafindan desteklen-

' Oliime yakin deneyimlerde beyaz 151k gdrme anlatimlar1 oldukga sik kullanilan temalardan
birisidir. yakin bir ddnemde ABD’deki Michigan Universitesi'nde yapilan aragtirmada, 6lmek
lizere olan siganlarin beyinlerindeki elektrik dalgalarinin aniden yogunlagtig gozlendi ve bu
gozlem beyaz 1s1g1n agiklanmasi i¢in 6nemli bir sonug olarak algilandi. Dr. Jimo Borijigin, so-
nuglar1 Amerikan Bilimler Akademisi'nin dergisinde yayimlanan aragtirmalariyla ilgili olarak
"Birgok insan klinik 6liimden sonra beynin aktif olmadigim ya da ¢ok az aktif oldugunu, beynin norma-
le gore daha az faal oldugunu diigiiniir. Biz bunun boyle olmadigm ortaya koyduk. Aksine 6liim amnda
beyin daha aktif” dedi. Oliimden donen kisiler, parlak beyaz 1giklar gordiiklerinden, ruhlarinin
bedenlerini terk ettigini hissettiklerinden ve hayatlarinin film geridi gibi gozlerinin 6niinden
gectiginden soz ediyor. Simdiye kadar insanlarla yapilan ¢aligmalar bu anlatimlara pek agiklik
getiremedi. Michigan Universitesi, 6liimden dénen kisilerin anlattiklarinin sirrini ¢zebilmek
i¢in 6lmek {izere olan dokuz sigani izledi. Hayvanlarin kalbinin durmasindan sonraki 30 sani-
ye i¢inde gama salinimlar olarak bilinen yiiksek frekansh beyin dalgalarinda ani bir yiikselme
tespit edildi. Dr. Borjigin insanlarda da benzer bir durum yaganmasinin olmasinin mantikh
oldugunu, beyinde faaliyetlerin yogunlagmasi ve algilama seviyesinin artmasinin, 6liim am
deneyimlerini agiklayabilecegini sdyledi ve ekledi: “Insanlarin 15tk gérmeleri, beynin gérme mer-
kezinin yiiksek seviyede uyariimasmdan kaynaklanabilir. ” Daha ayrintih bilgi igin bkz. “Oliim
Aminda Goriilen Beyaz Isi§m Sirr1 Coziildii”, t25.com.tr, Erigim Tarihi:18.11.2013.
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mesidir. S6z konusu kisi komdayken biiyiik bir mutluluk an1 yasadigini ve bunun
aniden kesilerek 15181n yerini seytanlarin aldigin1 sdylemistir. Sonradan anlagildi-
g1 lizere kendisine uyandirmak amaciyla nalocxone enjekte edilmistir. Nalocxane
¢ok giiglii bir uyaria oldugundan endorfin etkisini yok etmisgtir.”

Yaklasan olimiin dogaiistii ve fiziksel isaretlerini anlamaya yonelik istek, obiir
diinya kaygistyla alakal: ortaya ¢ikmig olabilmesi de miimkiindiir. Bu risklerle
nasil bag edebilecegini 6grenmeye dair istek de kismi olarak psikolojik yonden
etkili olmustur. Bu istekler, Bingham (1999) tarafindan bu dénemle ilgili tasvir
edildigi iizere, uzun menzilli silahlarin ve savunma orgiitlerinin gelistirilme-
sinde 6nemli olmugtur. Oliimden kaginma istegi sadece kisileraras: bir kayip
olarak degil, aym zamanda hazirhiksiz yakalanilacak tehlikeli 6biir diinya
yolculugu agisindan da saglikl ya da tibbi bakim teknikleri i¢in énemli bir
toplumsal ve kisisel itici giig tegkil edecektir. Yakin avci-toplayici toplumlarin
¢ogunda Samanist adetler —trans, ilag alma, ayinsel olarak davul ¢alma, duy-
gusal yoksunluk, siirekli tecrit, aciya tesvik, coskulu danslar, araliksiz sarki
sOyleme- niifusun yarisin1 kapsayabiliyordu(Kellehear, 2012:77). Bunlar, bagh
basina 6liimiin simgesel anlamlarina ulasmanin yolunu agiyordu.

3.2.1. Yasayan ve Olen Dikotomisinde Renklerin Simgeselligi

Renk kavramu, kiiltiirel gostergeler igerisine yerlesmis ve siirekli giincellenen
bigimleriyle karsimiza ¢ikan bir olgudur. Modern dénemde renklerle insanin
psikolojisi arasinda kurulan iligkiler, renklerin insanlar1 rahatladig1 ve kisilik
Ozelliklerini yansittigina dair yorumlara kaynaklik etmektedir. Giiniimiizde
ozellikle dis goriiniislerin sekillenmesinde ve moda endiistrisinin ana temala-
rindan birisi olan renk olgusu, “renk damigmanhig:” gibi ara bir meslek formu-
nun da ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Renk danismani, “bir profesyonel
damgman olarak giin icerisinde neler giyilmesi gerektigini tavsiye eden ve kisiligi
yansitan renklerin tespit edilmesi” gibi bir amag gilider. Renkler, toplumsal tu-
tumlarda dylesine giigliidiir ki tarim toplumlarinda gokyiiziin, topragin ve ¢ogu
zamanda yetigtirilen iiriinlerin rengi, sosyal pratiklerin, ahgkanliklarin ve davra-
niglarin olusmasina kaynaklik etmekte, topluluklarin davraniglarini yonlendi-
rebilmektedir. Modern toplumda daha ¢ok “benligin sunumu” iizerinden giden
renk olgusu, tiiketim aligkanliklariyla ve moda endiistrisiyle kendisini disa
yansitmaktadir. Oyle ki “mutfak kiiltiirii” igerisinde modern aligkanliklar s6z
konusu oldugunda yemek masasi ile Ortiisii arasindaki renk uygunlugu, ye-
mek tabaklarindaki renkler ve gorselliklerin sunumu, yemek yaparken ise
yemekte gerceklesen renk degisimleri dahil bir ¢ok konu isin igerisine girebil-
mektedir. Elbiselerin ayakkabilarla renk uyumu, salon takiminin halinin renk-
leriyle uyumu da bu 6rmeklere eklenebilmesi muhtemeldir.
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Kefenin Kutsiyeti Bozuldu mu?

Kefen, Islam dini igerisinde 6liim ritiielleri s6z konusu oldugunda énemli bir dini
vecibedir. Kefen ile ilgili tutumlarin, Anadolu’da halk arasinda “kefen parasi:”, “Gelinli-
Qi kefeni oldu” ki kefenin rengine de atifta bulunulur, ad1 altinda yaygin olarak kullani-
lan birgok pratige de yansimig inang da bulunmaktadir. Kefen, bir gok toplumsal akti-
vite de ve siyasi soylemler igerisinde de “dliimii goze almanin” bir inanci olarak yerini
alir. Ornegin Bagbakan Erdogan, sik sik “biz yol ¢ikarken kefenimizi giydik yola giktik”
sOylemini kullaniyor. 3 Temmuz 2013 tarihinde Misirdaki askeri darbenin ardindan
gorevden azledilen Cumhurbagkan: Mursi‘ye destek vermek igin El Ezher Universite-
si’'nin biitiin hocalar1 yanlarina kefenlerini alarak halkla birlikte Mursi'ye destek ver-
{mek igin alanlara indi. Ayn1 eylem, bir yil 6nce de gene bir halk ayaklanmasi sonra-
sinda siyasi belirsizliklerin biran 6nce giderilmesi i¢in Tahrir Meydani'na kefenleriyle
gelen gengler de goze carpmigti. Kefen, bu anlamiyla 6liimii goze almanin 6nemli bir
\ gostergesiydi (Aragtirmacinin Notu).

“Kimi zaman milli renkler” olgusu altinda renklerin milliyetg¢ilik olgusunun
da temel gostergelerinden birisine doniismesi s6z konusudur. Bayraklarda
kullanilan kirmizi, mavi, siyah, yesil vb renkler, kimi zaman dini tutumlar
kimi zamanda aidiyetlikleri yansitmas: baglaminda dikkat ¢ekmektedir. Top-
lumsal gercekliklerin igerisine girildiginde renklerin farkli baglamlarla da
gecmisten bugiine topluluklarin zihinsel tutumlarimi yansittigini gormek
miimkiindiir. Oztuna (2007:88) rengin, sekillerin ifadesi oldugunu, yamlsamac: bir
mekan yarattigim ve renklerin seyleri betimlemek ya da tamimlamak icin kullanilabile-
cegini ifade etmistir. Renk kavrami kimi zaman “maddi bir gercekligi olan ve
biitiin degerini kendine tastyan giizel bir madde” (Wolfflin, 1985:66) olarak betim-
lenirken; ayn1 zamanda sembolik anlamlandirmalarin da karsilig1 olabilecegi
gorulmiistiir. Mazlum (2011:125-138) rengin kiiltiirel ¢agrisimlariyla ilgili
yapmus oldugu calismada renklerin toplumda karsilik geldigi anlamlar: farklh
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perspektifleri bir araya getirerek ortaya koymustur. Tarihte sembol degerler
olarak rengi, her toplumda degisik anlamlara karsilik geldigini aktaran Maz-
lum, 6rmek olarak beyazin Tiirklerde ve Cinlilerde batiy: temsil ederken, Hintlilerde
doguyu, Eski Ahitlerde giineyi Mayalarda kuzeyi temsil ettigini belirtmektedir. Bir
toplulukga sevilen renkler, diger bir topluluk¢a sevilmeyebilir. Ornegin ak,
temizlik, anlik, ululuk, yashlik, tecriibe, biiyiikliik gibi yticeltici sifatlarin yan
sira batiy1 .temsil eder; kara ise toprak, giig, kuvvet ve bazen de keder, yas ve
alt tabaka anlamlarini da tasidig gibi Kuzey’i de temsil eder. Renklerin kiil-
tiirlerdeki sembolik anlamlar ise beyaz, siyah, kirmizi, sar1, mavi ve yesil ol-
mak iizere ana renkler iizerinden farklliklara yansimaktadir. Bylece aslinda
renklerin hayatin anlamli pargalarindan biri oldugu ve kiiltiirlere gore farkh-
liklar gosterdigi anlagilmaktadir. Bu durumu temellendirmek igin Tiirk kiiltii-
riinde renklerin karsilik geldigi anlamlardan 6rmekler vermek miimkiindiir.

Kigiik (2010:185) “Eski Tiirk Kiiltiiriinde Renk Kavrami” baghklh ¢alisma-
sinda Tiirklerin renklerle ilgili davraniglarinin, eski ¢aglardan giiniimiize ka-
dar giinlikk hayatlarina, ayinlere, savasla ilgili gesitli uygulamalara, kiiltiirel
dokuya; bayram tdrenlerine ve merasimlere, kullanmis olduklan ¢adir, bay-
rak, elbise vb.arag ve gereclere, bahar bayramindan farkh etkinliklere kadar
bir ¢ok alanda kullanildigin s6ylemigtir. Tanr1 isimlerinde kullanilan “ak” ve
“al” renkleri, “kara” renginin kullanim bigimleri, “mavi” renginin 6n plana
¢ikigi, hakanlarin kullandiklar atlarin renkleriyle anilmalari, Dede Korkut Hi-
kayeleri'nde kara, ag/ak/agca, al/ala, kizil/kirmizi, boz, gok, sar1 renkleri hakimdir.
Ayni hikayelerde en ¢ok sevilen renk, ergenligin, mutlulugun ve muradin
simgesi olan kirmizidir. Samanizm’de gok-ak-kizil-kara temel renklerdir. Gok
Tanr dinine inanan Tiirkler igin gok mavidir, $amanlar, ululugu temsil eden
mavi rengi, gok kelimesiyle adlandirmislardir. Ayni ¢alismada Tiirklerin kiya-
fetlerinde kirmizi, yesil ve san renklerin hakim oldugu goriilmektedir. Renkle-
rin kimlik farklhiliklarin1 da yansittigr goriiliir. Osmanlilar doneminde Miisli-
manlarin ayakkabilar sar, Ermenilerin kirmizi, Yahudilerinki ise mavi olarak
belirlenmis, III. Selim zimmilerin evlerinin siyaha boyanmasimi istemistir.
Toplumsal olgularin da renklerle 6zdeglestirilen yonleri vardir. Gegis ritleri
olarak bilinen dogum, diigiin ve 6liim olgularinda bu durum daha belirgin bir
sekilde karsimiza ¢ikar. Burada oOzellikle oliimle iligkili olarak renklerin
karsiik geldigi simgesel anlamlardan bazilarina deginilmistir. Ciinkii 6liim,
“yagamin tiim icerigini ve rengini degistiren bir olaydir: Biitiinsel yagamin 6liimle
strl olugu, yasarmn her bir icerigi ve amm etkilemektedir” (Soloman ve Malpas,
2006:180) ve cenazeler; “hayattan éliime giden gegir iizerinde isaret birakan sembol-
ler olarak degerlendirilmekte, cenaze sozciigii Latince kékeninde el feneri 15181 olarak
karsilik bulmaktadir” (Jones, 2004:7).
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Oliim ile iliskili renk olgusunun sembolik karsiliklarinm dikkate alirken fi-
ziksel yoniiyle “éliimiin rengi” kavramini da burada konuya eklemlemek gere-
kir. Oliimiin rengi s6z konusu oldugunda biyolojik olarak bu soruyu
cevaplandirmak miimkiindiir. Kalp atiglarimin durmasi, kamn iki 6nemli elemam
olan kirrizi kan hiicreleri ve plazmanin siiregelen karisiminin sekteye ugramast an-
lammna gelir. Bunun sonucunda, kiwrmz:i hiicreler viicudundan alt béliimlerinde
toplanmaya baslarlar. Omegin ceset sirtiistii yatiyorsa, bu hiicreler de sirtta
toplanacaktir. Bu durum sonucunda olacak sirttaki morluklar “livor motris” ya
da “oliimiin rengi” olarak kabul edilir. Rigor motris dnce yiizde kendini belli eder,
daha sonra bedene yayihr, ardindan i¢ organlar: etkiler (Jones, 2004:83-84). Viicut
renginin kirmizi-mora doniismesi ve 6liim sonras: lekeler 6liimiin rengini
tasvir eden durumlardir. Oliimiin renginin dikkate deger bulunmasinin ve
burada yer almasinin temel nedeni de aslinda bu renge yapilan toplumsal
gondermelerdir. Oliimiin biyolojik rengine verilen tepki, 6zellikle Anadolu’da
kisinin “iyi” ya da “kétii” insan olup olmadigina yorulan bir anlamlandirilma-
ya karsilik gelir. Kisi, eger kotl bir insan olarak aniliyor ya da taniniyorsa
viicudunun morardig belirtilir. Eger iyi biri ise hayatinin herkesin iyiligine
harcamigsa o vakit de budununun “sabun gibi” bembeyaz ve temiz olacagina
yorulur.2

Oliimiin renklerle iligkiselliginde diger anlamlara gegildiginde o6liimle
iliskilendirilen renklerin basinda “siyah” veya “kara” geldigi goriiliir: Cenaze-
lerde kiyafetler siyahtir, bir 6liim haberi duyuldugu zaman agizdan “kara haber tez
gelir” sozii ¢ikar, kara kedi goriince ugursuzluga yorulur. Kara nigin 6limiin sem-
bolii olur? Modern Avrupa’da siyahtir; ¢iinkii veba 6liim getirdigi igin bu adi
almigtir. Aslinda hastaligin belirtileri kararmaktir. Oliince insan kararir, beden
kararmaya yatkindir. Bu baglamda siyah rengi toplumsal alan igerisinde ugur-
suzlukla iligkilendirilen taraflariyla siklikla giindeme geldigi goriiliir. Bu igeri-
ge uygun bir sekilde degerlendirilirse ashinda kara “dliimiin rengi” olarak bir-
¢ok toplumda kabul edilmistir. Ciinkii karanin igerisinde ac, yas dert gibi pek
¢ok olumsuz duygular barindirmaktaydi. Sanatta edebiyatta siirde her zaman
oliim ile siyah aym 6lgiide birbirine yakn iki kelime olarak kullanilmistir. Modern
kiltiiriin igerisinde cenaze modasi so6z konusu oldugunda karsimiza ¢ikar ki
sapkasindan gozliigiine, ayakkabisindan eldivenine kadar iiretilmis bir moda-

2 Dinsel inang ve tutumlar, giinah ve sevap dengesinin gozetildigi toplumsal alanda &liimiin
biitiin biyolojik ve fiziksel goriintiilerine anlamlar yiiklenir. Geleneksel diigiince mekanizma-
sinin soyut akil yiiriitmeler bigiminde ilerleyen algisi, dogada bulunan biitiin fiziksel ve biyo-
lojik durumlan toplumsal alanin igerisine anlamlandirmalarla dahil edebilmektedir. Trabzon
yoresinde siklikla rastlanilan 6lii bedenin rengi iizerinden yapilan yorumlamalar da bu bag-
lamda dikkate degerdir. Bu bilgiler, Trabzon yoresinde sikga rastlanilan temalardan alintila-
narak yazilmighr.
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nin igerisinde yer alir. Tiirk kiiltiirii igerisinde ise 6liim ile iliskilendirilen ka-
ra/siyah kasvetli, sikintili ve kederli anlanunda kullanilirdi.

Aslinda kara kelimesi, Tiirk¢enin Orhun Yazitlari’'ndan beri kullanilmakta-
dir. Siyah Farsga-Tiirklerin Anadolu’ya gelislerinden ve Islam dinini kabullerinden
sonra baglamigti. Oguz Tiirklerinde Dede Korkut, yasin karsilig1 beyazi cikar-
tip siyah giyinmektedir. Oguzlarda Kirgizlarda, Azerilerde ve Altaylar da ak,
g0k, yer, karg renkler, bazen ayri, bazen de birlikte matemin, kederin ve yasin simgesi
olmustur (Seyidos, 1988:35,48). Kara, bu hikayelerin ¢cogunlugunda karanhk giic-
ler, sug ve katiiliik olarak aktarilmaktayd: (Kigiik, 2010:190). Kara/siyah ile ilgili
temalara ve pratiklerin izleri siiriilmeye devam edildiginde 6zelikle Turk kiil-
tiirii igerisinde farkli temalara ulasmak miimkiindiir. Omegin Kirgizlarda élen
kocast igin eg, bir yil kara elbiseler giyerdi. Ikinci yil kadinlar elbiseler giymeye
baglar. Bu olaya Ak Cesir, Kara Cesir denirdi. Urum Tiirklerinde ise kadinlar 40
giin veya bir sene boyunca yas isareti olarak siyah basortiisii takarlard:
(Altinkaynak, 2008:240). Bir diger yas davranisi ise kara giyinip gok sarmmak
seklinde karsimiza ¢ikar. Nitekim yas belirtisi olarak eskiden bazi yerlerde gok
bayrak asiliyordu (Ogel, 1991:463). Benzer sekilde farkl kiiltiirel topluluklarda
ise 6liim halinde yere siyah kece veya deri serilir, evdekiler ve akrabalar bu siyah kege-
nin iizerine ¢ikardi. Ayrica tabutun iizerine siyah bir ortii ortiiliirdii. Yas siiresin-
de kadnlar bagina siyah ortiiler orterler ve siyah giysiler giyerlerdi. Ayn sekilde
erkeklerde siyah kugan ve siyah elbiseler giyerlerdi. Yasin bittigi yedinci giin tekrar
siyah kege iizerine ¢ikarlard: (Altinkaynak, 2006:83,85,86).

Daha 6nce de ifade edilmekle birlikte Avrupa’da da “kara/siyah” siklikla
kullanilan bir temadir. Kuskusuz 6liimiin rengi olarak kabul edilen “kara”nin,
modern kiiltlir iginde de “stkinti, keder ve ¢liim” anlamlarina karsilik geldigi
gortiliir. Siyaha yiiklenen bu anlam, Avrupa’nin kitlesel 6liimler yasadig has-
taliklar iizerinden gider. Bu konuda 6zellikle “veba” iizerinden yapilan anlam-
landirmalarinin énemli oldugu goriiliir. 1351’in sonunda Kara Oliim’iin ilk
dalgas: (Jones, 2004:21) ortaya ¢ikmus, 14. Yiizyilda 25 milyon insamn éliimiine
neden olmustur (Jones, 2004:7). Avrupa’'min “6liimciil devri” kabul edilen bu
yiizydlarda 6lGm gorsel bir takint: haline gelmistir. Ad1 gegen yiizyilin sanatin-
da; kafataslari, kemikler, ¢iiriiyen cesetler ve yilanlarla ve kurbagalarla kaplannug
yiizler siklikla tasvir konusu olmustur. Bu, tamamen olmasa da bir bakima kara
oliimiin (vebanin) sanatsal bir yansimas: sayilabilir (Jones, 2004:240). Cenaze mo-
das1 da daha oncede ifade edildigi lizere modern zamanlarda Avrupa’da
siyahin Ozdeslestigi alanlardan birisidir. Avrupada cenaze kiyafetleri ile
gorsellikler, Bat1 ds1 toplumlar tarafindan ¢ogunlukla kitle iletisim araglariyla
takip edilir. Ozellikle sinemada kendisini sunan 8liimiin rengi, iinlii insanlarin
olimleriyle de buraya gelen insanlarin kiyfaetleriyle tartisiimaktadir. Bu
konuda 6mek olmasi bakimindan yakin bir zamanda 6lmiis olan Micheal
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lackson’un cenaze toreni verilebilir. Torenden sonra herkes, “eldivenleri, jilet
gibi takimlar: ve erotik dopyesleri” ile konusulmustur. Farkli cenaze térenlerin de
siyah rengin hakim oldugu “deri ceketler, hafif desenli kasket veya sallarin
kullamldig1” goze ¢arpmaktadir (Bkz.Ferhangil, 2009).3

Avrupa’nin cenazelerde siyah giyme aligkanliklari, Roma Imparatorlugu
doneminden kalma bir gelenek olarak géze carpmaktadir. Ancak her ne kadar
siyah, Bat1 toplumlarinda yasin rengi olarak bilinse de, diinyanin birgok
yerinde de siyah, geytanla ve mistisizm ile iligkilendirilmektedir. Insanlarin
bilingalinda 6liimiin “seytan” Ozdeglestirilmesi yaygin olabilir ve siyahin
“matem rengi” olarak geleneksellesmesi de bu durumun bir yansimast olarak
goriilebilir. Ancak diger taraftan insanlar, cenaze torenine siyah kiyafetle
gelme konusunda israra degildir. Matem torenlerinde Oliiniin hatirasini
yadetmek s6z konusu oldugunda da bu durum insanlarin kendilerinin tercih
cdecekleri bir durum degildir. Bazi insanlar igin siyah, olayin hiizniinii
yansithgin diisliniir. Geride kalanlar igin de siyahin belli bir anlam1 vardi.
Ornegin Rusya, Gekoslovakya, Yunanistan, Italya, Meksika, Portekiz ve Ispanya
geleneksel bir pratik olarak dullarin hayatlarmmin geri kalan boliimlerinde siyah
giymeleri s6z konusudur. Bazi dénemler, 6liimden sonra ailenin iki yi1l gibi
uzun bir zaman diliminde de siyah giymeleri s6z konusudur. Bu uygulama
Amerika Birlesik Devletleri'ne go¢ eden insanlarin da geleneksel pratikleri
olarak goze carpmaktadir. Kiiltiirel sembolizm agisindan bakildiginda aslinda
siyah renge kiiltiireler arasi anlam farklhiliklarin1 da belirtmek de yarar vardir.

Asagidaki tablo bu anlamda siyah rengin c¢agrisimlarini gostermesi
bakimindan dikkate degerdir.

3 Cenaze torenlerinin siyah renkle 6zdeglestirilmesi, Bati toplumlar: disinda kalan toplumlarda
da yaygn bir pratik olarak ortaya gikmaktadir. Ornek olmas: bakimindan 26 Aralik 2011 tari-
hinde eski milletvekili Aydin Menderes'in cenaze torenine katilan eski bagbakanlardan Tansu
Ciller'in beyaz kiyafetiyle torene katilimi verilebilir: “Bu ne gorgiisiizliik” olarak verilen haber
metninde, “Tiirk geleneklerinde cenazede giyilecek kiyafet konusunda yerlesmis bir kural yoktur. Ya-
bancilagma etkisiyle siyahlara biiriinmek moda olmaya bagladi. Siyahin matem ve hiizniin rengi olmast,
bu ithal gelenegin kabullenmesini kolaylagtiryor. Tansu Ciller gibi yahda biiyiimiis beyaz Tiirk birinin
bembeyaz bir kiyafetle cenazeye gelmesi ve tiim dikkatleri iizerine toplamasina sagirdik” seklinde ifa-
deler yer almigtir.

Bkz. http://www.haberdar.com.tr/polemik/ciller-menderesin-cenazesine-bembeyaz-geldi-
h12694.html

¢+ Daha detayh bilgi igin bkz. “Colors of Mourning”, https://mysendoff.com/2011/08/colors-of-
mourning/, Erigim Tarihi: 05.07.2013.
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Tablo 13. Siyah Rengin Kiiltiirleraras: Farkliliklarda Ortaya Cikan Bigimleri

Bat1 Ulkeleri Giig, kontrol, tehdit, matem, 6liim, cenaze torenleri, devrim

Dogu Ulkeleri | Zenginlik, saghk, mutluluk, refah

Cin Geng ¢ocuklarin rengi

Hindistan Seytan, olumsuzluk, karanlik, cazibe eksikligi, kizginhk ve
] duygusuzluk, seytandan korunma

Japonya Gecenin ve mistisizmin rengi, cazibeli ve provakatif seytani temsil

eden kadinsiz enerijiyle de iligkilendirilir.

Tayland Mutsuzluk, kétii gans, seytan

Musevilik Mutsuzluk, Kétii sans, Seytan

Orta Dogu Seytan, Mistsizm

Afrika Bilgelik, olgunluk

Aborjinler Torensel renk, sanatsal ¢aligmalarda siklikla kullanilir.

Kaynak : http://www.empower-yourself-with-color-psychology.com/cultural-color.html

Tabutun iizerindeki ortiilerin renkleri, Tiirk kiiltiiriinde siklikla siyah ola-
rak kullanilmakla birlikte giiniimiizde yogun olarak tabut ortiilerinde yesil
rengin hakim oldugu goriiliir. Yesil rengin hakimiyetinde temel etki, kusku-
suz Islam kiiltiiriiniin etkisidir. Osmanli donemindeki ortiilerle iligkili temala-
n1 isleyen Theronat (2009:108), “eZer dlen kisi savas¢iysa kirmizi, bir serif ise yesil,
ne biri ne oteki ise siyah, sonra iizerine sarik sarithrd1” der. Yaptig1 ise gore degisen
sarigin rengi, “yenigeri ise kirmzi sipahi ise kirmizi ve beyaz bir gerif ise yesil oteki-
lere de beyaz sarik kumas” konurdu. Siyah/kara ile iligkili kullanimlar ve ortiiler-
le iligkili renksel imgelerle yapilan bu betimlemeler, bir sonraki asamada kar-
simiza “beyaz” rengi ¢ikartiyordu. Beyaz, kimi zaman biitiin renklerin sifir noktas:
olarak; kimi zaman renk yoklugu,; kimi zamansa tiim renklerin toplanu/bileseni olarak
kabul edilmektedir. Kara rengin, kotii, stkintih, ugursuz, gizlilik, karanlik, tasa, sikin-
tili ve oliim kargiliklarina ragmen, beyaz bu anlamlandirmalarin tam tersini temsil
etmektedir (Topgu, 2001:133). Hayat/6liim arasindaki dikotomiye paralel bir
sekilde 6lim igerisinde de kara/beyaz dikotomisi kullaniliyordu. Avrupa’da
beyaz rengin “6liim melegi”® ve “iyi ruh” tasarimiyla 6zdeglestirilen bir yonii
bulunurken, ayn1 anlamlar Anadolu’da bir¢ok yerde de rastlanilir temalardir.
Yasayanlarin siyahlara/karalara biiriinmesi s6z konusu ilen olen kisi “kefen
bezi” ile komple beyazlara sarilir.

s Oliim melegi temasi, beyaz renkle siklikla kullanulan bir temadir. Ornegin zel bir televizyon
kanalinda “Kiigiik Kiyamet” ismiyle yayinlanan dizide, 6liim amindaki kisiye can almak igin ge-
len melek, beyaz, kanath bir 11k yansimasi olarak gorsellestiriimektedir. Boylece beyaz rengi,
kisinin iyi olmasiyla 6zdeglestirilirken “iyi 6liim” temasinin da kendisine kargsilik gelmektedir.
Iyi ile kdtiiniin renkler iizerindeki temsilini ayn1 baglam igerisinde gdstermesi bakimindan
"Yiiziiklerin Efendisi” isimli yabanci filme bakmak miimkiindiir. “Gandalf” karakteri, “beyazlar”
igerisinde resmedilirken, diinyaya iyilik getiren insanlarin temsili kahraman: olarak kullamil-
migtir. Burada 6nemli olan toplumsal anlamlandirmalar igerisinde beyaza atfedilen degerdir.
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Kuskusuz bu baglamdan hareket edildiginde aslinda Ttirk kiiltiiriinde 6liim-
le beyaz rengin 6zdeslestirildigi alanlar da mevcuttur. Beyaz rengin Tiirk kiiltii-
riindeki kargiliklarina bakilacak olursa, 6rnegin Kazak kadin kocasi dldiiglinde
siyah, kizi beyaz elbise giyer, kirrmzi sapka takar. Oglu olen kadin beyaz basortiisii ta-
kardi. Erkekler ise yas belirtisi olarak bellerine beyaz kugak baglarlardi (Kadageva,
1996:96). Benzer sekilde Kirgizlarda da beyaz basortiisii yas alameti olarak kullanil-
maktadir (Ogeli, 1991:145). Nahgivan'da ise beyazin giiniimiizde bile yas rengi ola-
rak kullanildigin1 gérmek miimkiindiir (Nerminoglu, 1996:69). Cinliler ve diger
bircok toplulukta da yas rengi olarak beyaz ile kargilasmak miimkiindiir (Tryjarski,
2012:150). Giiniimiizde Anadolu’da ozellikle taziye ziyaretlerinde beyaz renkli
bagortiilerin sikhikla kullanildig1 da goriilmektedir. Ancak burada 6zellikle orta ve
yash kusakta yaygin olarak beyaz ortiiniin kullanildig, geng kusakta ise bu du-
rumun esneklesebildigi gézlenmektedir.6 Bu pratigin farkh bir versiyonu Van’in
Muradiye ilgesine bagh Karaha Koyii'nde yasin bitiminden hemen sonra yasarur.
Once kéyiin ileri gelenleri, dlen kiginin yakinlarini evlerine davet ederlerdi. Ters
giydirilmis olan giysiler yemek yenilmeden 6nce diizeltilir, baglardaki kara yaz-
malar gikartilir, yerine al ya da ak yazmalar baglanir ve erkeklerin sakallan trag
edilirdi (Tryjarski, 2012:157). Buradaki ak yazmalarin baglanmasi, yasin gostergesi
olmakla birlikte “yasin bittigi” anlamina da geliyor olabilirdi. Beyaz ile ilgili bir
diger kullanim da yas alarunin disinda mekansal olarak Giiniimiizde mezarlikla-
rin “beyaz” mermerlerle islendigi goriiliir ki burada da dliimiin beyaz renklerle 6zdes-
lesen yonii karsimiza ¢ikmaktadir. Mezarhklarda beyaz rengin kullanim, fiziksel
agidan dayamkl ve uzun omiirlii olusuyla’ iligkilidir. Beyazin ayn1 zamanda 6liim
sonrasl lizlintiiyii yansitan duygusallig1 da igerdigi goriilmektedir. Ayrica mer-
mer, hassastir ve parmakla dokunuldugunda terden bile etkilendigi goriiliir ki
buna “mermerin aglamasi”® denilmektedir. Ancak modern donemdeki yenilik ve
iiriin gesitliligiyle birlikte mezarliklarda beyaz kullanimin yerine siyah, gri vb ton-
lardaki renklerin aldig1 goriilmeye baglanmustir.

3.2.2. Simgesel Anlamlariyla Hayvanlar ve Olim iliskiselligi

Oliimiin rengine yiiklenen simgesel anlamlar, toplumsal baglamlariyla farkh
bigimlerde ortaya ¢ikarken, renk disinda pek ¢ok simgesel anlam da farkh

6  Kusgaklararas: farkhliklarin olugmasinda, kitle iletisgim araglarinin etkisi onemli bir noktadir.
{letisim araglarinda kargilagilan “6liim” temalars; ki 6zellikle mezarliklara gigek gotiiriilmesi,
cenazede siyah agsrhikta kiyafetlerin tercih edilmesi, cenaze torenlerine kisa siireli katilim gibi
temalar bag: geker, farkliliklarin olusumunda etkin bir rol oynamigtir. Ayrica modern yagam
icerisinde o6liime bakis agisinin degismis olmasi da kusaklararasinda kiiltiirel pratikler agisin-
dan farkhliklarin olusmasinda 6nemli bir baglamdir.

7 Bilgi igin bkz. http://www.ito.org.tr/Dokuman/Sektor/1-64.pdf

8 Bkz. Mehmet Yardimci, “Yer-Su Kiiltiiniin Geleneksel Kiiltiiriimiizdeki Yeri ve Siirimize Yansima-
st”, http://turkoloji.cu.edu.tr/pdf/mehmet_yardimci_yer_su_kultu.pdf
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sekillerde karsimiza ¢ikabilmektedir. Hayvanlar {izerinden yapilan anlamlan-
dirmalar bu baglamda dikkat ¢eken simgesel bigimlerdir. Hayvanlarla iligkili
6liimiin simgeselligi, kimi zaman ruhun ¢esitli hayvanlarin bedenine girerek diin-
ya iizerinde gezmelerini ya da yasamaya devam etmelerini; 6liim dncesi ve sonrasiyla
yapilan kurban ritiiellerini; 6liimiin habercisi sayilan hayvanlar1 gibi bir¢ok farkl
baghg1 icermektedir.

Tablo 14. Oliimiin Hayvanlarla iligkili Simgeselliginde Ortaya Cikan Bigimler

il Dogrudan iligki
Onermeler Pratikler

Oliim 6ncesi ve sonrastyla éliiye ya da Tanrilara
Oliim - Kurban iligkiselligi | hayvan bagislama; kan akitma; hasat 6ncesi ya da
sonrasinda Olii ya da koétii ruhlari besleme.

Oliim - Hayvan lliskiselligi Oliimii haber veren hayvan imgeleri.

Dolayh iligki

Oliim - Kétii Ruh iligkisi Yagayanlar1 tehdit eden 6lii ruhlarin hayvanlarin
bedenlerinde goériiniimleri; yasayanlar1 gozeten
hayvanlar; Tehlike ve korkunun biitiinlestigi yerler;
Ote tarafta kotii ruhlarin tasiyicis: ve gozeticisi.

Oliim - iyi Rubh iligkisi Olii bedenlerinin korunmasi; yeniden dogus
temasinda  dirilerle  hayvan  bedenlerinde
beraberlik.

Hayvanlarla oliim iligkisini 6n plana ¢ikartan ilk unsur, ruhun
benzetildigi hayvanlardir. Aslinda ruh, 6liimle iligkili bir¢ok toplumsal siiregle
iligkilendirilen kavramlarin basinda yer alir. Ruhun varlig1 bir ¢ok defa
“oliimiin soguklugu” olgusundan yola ¢ikilarak betimlenmektedir. Burada
bedenin sogumasinin temel nedeni, “ruh”un viicuddan ¢ikisina
baglanmaktadir. Oliimiin soguklugunu, Jones (2004:83), “efer kiginin Gliim
amnda viicut 15151 normal viicut 1151 kabul edilen 36 derece ise viicut yaklagik 97 saat
sonra 6liim sogukluguna ulasacaktir” seklinde betimlemektedir. Bir¢ok topluluk-
ta ruhun, 6lim aninda genellikle viicudun dogal agikliklarindan ozellikle
agizdan ve burun deliklerinden kagtig1 yaygin bir halk inancidir. Bu inanca
paralel bir sekilde ornegin Celebes’te hasta bir insamin burnuna, gobegine ve
ayaklarina ruhu kagmaya ¢aligirsa oltalara takilsin ve gidemesin diye balik oltalar:
takilirdi. Giiney Amerika’da Itonamalar, ruhu digart ¢ikip da otekileri gotiirmesin
diye Olmekte olan bir insamn gézlerini agzim ve burnunu kapatirlard1 (Frazer,
2004:122-123). Ruhun 6liim anindan agizdan ve burundan ¢ikthigina duyulan
inang bugiin Anadolu’da hala yasamaya devam etmektedir. Ornegin Trabzon
yoresinde Olme aninda bir kisiye, ruhu rahat ¢iksin diye agzindan ve
burnundan “son nefesini” rahat alabilmesi igin destek verilmektedir. Olmekte
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olan kisiye slak pamukla su verme ve basginda Kur'an okuma ayini de bu destek
mekanizmalarinin soyut pratikleri olarak géze ¢carpmaktadir.®

Ruhun ne olduguna dair tasvirler, Tiirk kiiltiiriinde insan1 yagatan temel
kaynak olarak kabul edilmektedir. Kiiltiirel pratikler igerisinde can ve ruh
kavrami, “esinti, riizgar, nefes” anlamlarina gelen “tin” kelimesi ile ifade edil-
migtir. Inaniga goére biitiin canlilarda bulunan timn viicuttan ayrilmas: 6liim
olaymma neden olmakta ve kisi oldiikten sonra da ruhu aracih§yla bu diinyada istedigi
gibi dolanabilmektedir. Ayrica 6te diinya inanmis1 geregi, 6len kisiye en giizel
elbiseleri giydirilmistir; sevdigi esyalar, silahlari, gesitli yiyecekler hatta at1 da
kendisiyle gomiilmek suretiyle yanina koyulmustur; béylece 6liimden sonraki
yasam igin bir tiir hazirlik yapilmistir (inan, 2006:176-177). Ruh ile iliskili bu
betimlemelerden sonra aslinda hayvan simgeleri, 6liim ve ruh arasindaki ba-
gintiy1 betimlemek miimkiindiir. Ozellikle ruhun yagayanlarin diinyasinda
dolagmasini saglayan “hayvan bigimli tasvirler” de birgok kiiltiirde karsilagilan
temel sembollerdir.

Tablo 15. Oliimiin Simgeselliginde Kullanilan Hayvanlarin Sunum Bigimleri®

Kug Can/ruh ¢ikisimin temsili, ruhun yasayanlarla
birlikteligini devam ettirmesi

Kaplumbaga Yeniden dogus imgesi, ruhlarin yasayanlarla
birlikteligini devam ettirmesi

Ay, Geyik, Kurt Kabilesel pratiklerle ruhlarin temsilleri, ruhlarin
yagayanlarla birlikteliginin temsili

Kelebek Yeniden dogus imgesi

Baykusg Olii ruhlarin temsili, 6liim habercisi
Ruhlarin  yolculuklarinda  yardima  figiir,

At ruhlararas: farkliliklar1 belirleyen statii ve giig
imgelemi, Ote tarafta birlikte yasama imgesinde
temsiliyet

Lama Kabilesel pratiklerde kurban temsilleri, oliilere
saygy, ruhlarin yagayanlarla birlikteligi

Kedi Kutsal o6lii ruhlar1 koruyucusu, ruhlarin 6liim

sonrasi yagamlarinda onlara eglik etme temsilleri

Oliim ile hayvan simge iligkiselliginde ruhun bedenden gikiginin kus sek-
linde tasviri, siklikla karsimiza ¢ikan bir temadir. Omegin Altay Tiirklerinde
6len kisinin ruh kugu seklinde tasvir edildigi goriilmektedir. Benzer sekilde
Orhun Abideleri'nde kus seklinde ugan ruh yiiksekte bulunan bagka bir diin-
yaya gog etmektedir. Bu baglamda Orhun Yazitlari’'ndaki yiikselen tema “gok-

?  Bubilgi, Anadolu’da birgok sehirde yapilan gozlemler ve goriigmeler sirasinda toplanmstir.
10 Tablo, gesitli okumalar sonrasinda aragtirmaci tarafindan olugturulmustur.
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te sanki canlilar arasmdaymug gibi” olmaktir (Roux, 1999:160). Tiirk kiiltiiriinden
ruhun, kus disinda bagka bir canh suretine biiriinerek de sik sik geri doniisii
s0z konusu edilmektedir (Asirov, 2002:70). Kuskusuz bu geri doniigler, hay-
van temsilleriyle yapilmakta ve yasayanlarla 6liim sonrasi ruhlarin birlikteli-
gini yansitmaktadir. Boylece Olen kisi ashinda toplumsal baglamindan hig
kopmamaktadir. Anne, baba, ¢ocuk ya da devlet lideri olmaya devam etmek-
tedir. Bat1 kiiltiirii igerisindeki “6liimiin bir kopus” olmasinn tersine toplumsal
devamhilig: ile dikkat ¢ekmektedir. Geleneksel topluluklarda oliiler, aslinda
yasayanlarin bir pargasidir. Frazer, ”Altin Dal” isimli cahsmasinda Tiirk kiiltii-
riindeki inanca paralel bir sekilde aslinda “ruhun birgok kiiltiirde ucup gitmeye
hazir bir kug olarak kabul edildiginden” soz etmektedir (Frazer, 2004:123).

Ruhlarin geri doniiglerini ve yagayanlarla birlikteligini temsil eden hay-
vanlar arasinda Frazer, kaplumbagalardan soz eder. Frazer, aym ¢alismasinda
Zunilerin, gesitli torenlerde Olilerini kamlumbaga gseklinde arayip geri
getirdikleri pratikleri aktarir. Bu arayisin, farkl bir karsihigi dikkat ¢eker ki bu
da kugkusuz kaplumbagalarin aslinda ruhlarin ruhler iilkesine geri
gonderilmesi icin aranmasidir. Frazer, kabile hayatindan verdigi diger
Oomeklerle de oliim ile hayvanlar arasindaki simgesel iliskiyi ortaya
koymaktadir. Omegin Mogquiler’in ay1 klani, geyik klani, tavsan klam gibi
totem klanlarina boliinmiis oldugunu betimleyen Frazer, bu toplulukta
klanlarin ay:, geyik, kurt, tavsan vb olduklarina, her klanin iiyelerinin,
oldiiklerinde ayi, geyik, kurt vb olduklarina inanildigindan s6z etmektedir
(Frazer, 2004:99). Kugkusuz giliniimiizde geleneksel topluluklarda olii
ruhlanyla ilgili devam eden inang ve tutumlarin, aslinda ge¢misten bugiine
evrensel 6liim temalarinin bir devami oldugu anlagilmaktadir.

Olii ruhlaryla iligkilendirilen hayvanlardan birisi de kelebektir ki
¢ogunlukla yeniden dogusu temsil olarak karsimiza gikar. Jones (2004:99),
bununla iligkili olarak Meksika’dan bir 6rmek aktarir. Bu betimlemeye gore
Meksika’da sonbahar, tekrar dogusun simgesi sayilirdi. Sonbahar, hem kuru
hem de yagish oldugu topragin bol iiriin verdigi ve ¢giceklerin actig1 bir zaman
denk gelirdi. Yine bu dénemde binlerce kelebek, Meksika'nin ormanlarina gog
ederdi. Tabiatin yeniden dogusunu temsil eden kelebekler imgesi, boylece
toplumsal baglamiyla ytizyillar boyunca kelebeklerin, Meksikalilar tarafindan aym
zamanda oliilerin ruhunu tagidiklarma da inanmalarina neden olmusgtur. Oyle ki
Aztek amtlar iizerinde bircok oyulmug kelebek resmini gormek miimkiindiir.
Owusu (2004:263), Orta Amerikalilarin 6lii ruhlariyla 6zdeslestirdikleri bu
betimlemelerinin kiiltiirel arka planda simgesel derinligi oldugundan so6z
etmektedir. O’'na gore kelebek, Orta Amerika’mn tiim halklar: igin zengin ve sulak
bitki aleminin bir simgesiydi. Oliilerin yeryiiziine geri donen ruhlar: olarak kabul
edildikleri igin de kelebeklere her agidan 6zen gosteriliyordu. Kelebegin, ipekbiceginden
doniigiimii sagirtict bulunuyor, halk bu doniisiimii yasamdan oliime gegisin bir
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karsihig1 olarak gériiyordu; ciinkii bu doniigiim yeniden dogusun bir baska varolusun
meydana gelisini tasvir ediyordu. Tirk kiiltiiriinde kelebeklerle tiretilen folklor
temas: ise oliimiin gelisi ve ruhun bedenden cikisiyla iligkili olarak karsimiza
¢ikmaktadir.  Kelebek imgesi, simgesel olarak o©liim sonrasi ruhlarin
yasayanlara gore tavir aliglariyla kendisini sunardi. Buna gore;

”Olmﬁ$ akrabalarin ruhlari, 6lmekte olanin ruhunu mezarlikta karsilar, onlari
6lmekte olanin disinda kimse goriip farketmez. O, kendisini ath veya yaya olarak
almaya geleni goriir, daha sonra onlarla konugur ve her birine isimlerini séylerdi.
Eger oliiler, 6lmekte olanin ruhunu almaya gelmiglerse ruh artik daha fazla
bedende kalmaz. Ruh, birka¢ kez o6lmekte olanin agzindan digsar1 ¢ikmaya
yeltenir, ancak her defasinda, bedeni tert etme korkusu ve aglayanlara duydugu
aama hissi nedeniyle gerisin geri bedenin derinliklerine, kemiklere yonelirdi.
Nihayet bir kelebek seklinde digar1 ¢ikar ve ocak bacasinin kenarina ya da ocak
iskemlesine konard1” (Tryjarsji, 2012:101).

Solomon ve Malpas (2006:135-136), kelebeklerle imgesel olarak kurulan
yeniden dogusun hikayesini; “suda tohumlar amipe, suyun kuyisinda bir tiir deniz
yosununa doniigiirler. Bir yamag iizerinde biiyiidiiklerinde, tepeyi orten ¢imen haline
gelirler ve bu ¢imen giibrelendiginde, diigiign ¢icegi ¢ayirina doniigiir. Diigiin ¢icegi
cayirimin kokleri bocek lavras: haline ve yapraklar: kelebekleri haline gelir” seklinde
sunmaktadir. Frazer (1992:119) yeniden dogusun temsil edildigi baska
ayrintilan ise bazi kabilesel topluluklarla ilgili drnekleriyle gesitlendirir. O’na
gore baz1 kabileler, avin genellikle de yedikleri hayvanlarin kemiklerine
gosterilen 6zel sayg: bir inangtir, eger kemikler saklanirsa zamanla yeniden et
toplayacaklarina inanilmakta ve boylece hayvanin yeniden yasama
donecegine inanilmaktadir. Yeniden dogusu “askin bir katilim hali” de vardir ki
ornegin Cinli bir koylii, atalarinin kendisinin icinde hayatlarim siirdiirdiikleri gibi
kendinin de torunlar icinde yasamaya devam edecegi giivencesiyle ve kalp huzuruyla
olebilmekteydi. Yine konfilicyan bir sahis da, hayatimin ve éliimiiniin uygun bir
sekilde ayarlandig1 tao prensibine atifta bulunmak suretiyle ileri derecede
yasalagtirilnug aym giivenceye sahip olabiliyordu (Berger, 2011:136-137).

Oliimle hayvan iligkisini ortaya koyan bir bagka simgesel iliski
hayvanlarin, 6liniin kétii ruhlardan ya da yasayan ruhlarin 6liiniin kotii
etkilerinden korunma amaglh kullanimlaridir. Bu kullanimlar, geg¢misten
bugiine bircok kiiltiirde gdzlenmis pratiklere karsilik gelmisti. Omegin
“Nemrut Dagi'ndaki Antikos’un mezari, Oliiyii kotii ruhlardan korumak amaciyla
kartal ve aslan heykelleriyle ¢evrilmigstir” (Yardimci, 2008). Ruhlarin koruyucusu
ve onlara eglik eden bir hayvan olarak Ozellikle Antik Misir'da “kedi”
imgesinin dikkat ¢ektigi goriiliir. Misir inanglarina goére giines, batip
kaybolduktan sonra yeraltina gider ve bir kedinin igerisine girerek en biiyiik
diismani seytan yilan Apophis’i 6ldiiriirdii. Kedilerin geceleri bile gozlerinin
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giines gibi parlayip, tipki giindiiz gordiigii gibi gormeleri sebebiyle Giineg
Tanrisi’'min kedilerin igine girdiginin kamiti olarak goriiliiyordu. Tahilin
Misirhlar igin tasidg1 onem ve kedilerin farelere kars1 hayati 6nem tasimasi,
Misir toplumu ile kediler arasinda yakin bir iliskinin olugmasina kaynaklik
etmistir. Kedi bedenine girerek dolasan Tanrlar arasinda Eski Yunan
kiiltiirinde orman Tanrigasi olan Artemis de vardi Oyle ki MO 5yy da
Atina’daki mezar taglarinda kedi resimlerine rastlamak miimkiindii. Kediye
atfedilen kutsallik, kedilerin oldiiklerinde Misirhilar tarafindan mumyalanip,
hayvan mezarliklarina gomiilmesine kaynaklik etmistir. 1800’lerde bulunan
Beni Hasan mezarliginda 300.000 kedisi mumyas1 vardi" Kediye atfedilen
Tannlik, ginliikk yasamin biitiin parcalarina da yansimusti. Ailede kiz
¢ocuklarmin isimlendirilmesinden kadinlarin makyajlarina, sanattan edebiyata kadar
hemen her alanda kedi imgelerinin kullanildig1 goériilmiistiir. Boylesine degerli
ve kutsal bir varliktan ayrilmay: kabul edemeyen Eski Misirhlar, olii kedilerini de
reenkarnasyon kiiltiiriine dahil etmislerdi. Kisa bir siire sonra dlii kedilerinin
tekrar diinyaya geri donecegine inanihyordu.? Kedilerin oliilerin koruyucusu
olmalarimin diger bir kaynaginda ise Eski Misir mitolojisine dayanur:

“Misir mitolojisine gore Bastet, Tanrilar tanrisi Ra’nin ve Isis’in kiziydi. Efsaneye
gore, Bastet bir giin babas1 Ra’ya kizarak Misir'in giineyindeki Nubia ¢oliinde
inzivaya gekilmig ve bir aslana goniigmdis. Bir siire sonra Ra kizini affedip Misir’a
geri ¢cagirmig. Bunun iizerine aslan goriintiilii Bastet, Assuan yakinlarinda Nil’'in
suyunda yikamig ve hemen orda bir kediye doniigerek, iizerine bindigi kayikla
Bubastis’e gitmis ve bu bélgede Tanrisal yasamina devam etmis. Babasina kirgin
olan Bastet, bu nege dagitan, uysal, sevimli yaratik kedinin simgelendigi giizel bir
Tariga oluvermis. Bastet’in Tanrisal 6zellikleri bununla bitmemis. Basta cinsellik
ve dogurganlik tanrigasiyken, daha sonra oliileri koruma, yagmur yagdirma,
hastalara ve gocuklara sifa verme, miizik ve dans, ay, analik ve agk tanrigasi
haline de gelmigtir.”1?

Oliimle hayvan iligkisinin bir bagka boyutunda ise ¢&liimiin habercisi
oldugu diigiiniilen hayvanlar vardir. Oten tavuklar, uluyan kopekler ya da élen
baykuglar gibi aniden garip davranmaya baglayan hayvanlar hastay: ya da yakinlar-
dan birilerini 6biir diinyaya ¢agiran isaretler olabilirdi (Kellehear, 2012:129). In-
sanlarin belirsizlikler karsisinda dogay1 anlamlandirma siiregleri de bu nokta-
da karsimiza ¢ikmaktadir. Oliimiin yeri ve zamani tam olarak kestirilemedi-

1 Buradaki bilgiler ve daha fazlasi igin bkz.”Kediler Misir’da Tanriyd: Avrupa’da Seytan”,
Yenis Safak, 26.02.2012, http://yenisafak.com.tr/pazar-haber/kediler-misirda-tanriydi-
avrupada-seytan-26.02.2012-369486.

12 Buradaki bilgiler ve daha fazlas i¢in bkz. “Eksi Misirda Kediler neden Kutsald1”, 11.08.2013,
http://www.saglikliyasamhaberleri.com/eski-misirda-kediler-neden-kutsaldi

13 Buradaki bilgiler ve daha fazlasi igin bkz. "Eski Misir'da ve Uzakdogu'da Kedi”,
http://www.girgin.org/ansiklopedi/misirdakedi.htm
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ginden insanlarin fiziksel ¢evrelerden yola ¢ikarak gesitli kavramlar iirettikleri
goriilir ki 6liim habercisi oldugu ifade edilen hayvanlar da bu tiirden bir an-
lamlandirmanin sonucudur. Ornegin baykus, “Aztekler de yer alt: tapinaginin
oniinde 6liimiin habercisi olarak yer almaktadir” (Owusu, 2004:177). Owusu, ayni
calismasinda baykuglarin Aztekler igin toplumsal kaynaklarini betimlerken
mitolojik bir anlatidan s6z etmektedir. Buna gore Mayalarin devirsel hayat anla-
yisinda giindiizii her zaman gece, yaratiigr her zaman yok olus takip etmektedir.
Boylece onaltina gliniin isareti Cip, insanlara dliimii getiren baykugu temsil edi-
yordu. Bu giinde sonlandiran ve yok eden enerjiler giiclerinin zirvesine ulasi-
liyordu. Bu yiizden de yazgida var olanlarin ger¢eklesmesiyle yakindan ilgili
bir giin olarak gormiistiir. Baykus, XiBalba'min efendilerinin yani yer alt1 diinya-
stmn iblisleri ve on sayistmin hakimlerinin buyrugu altindaydi. Baykus aym za-
manda Maya Takviminin giin isaretlerindendi (Owusu, 2004:76).

Anadolu’da baykusla ilgili benzer tutum olmakla birlikte bir¢ok hayvanin
6limiin habercisi oldugu varsayilir. Képek, kedi, at, koyun, kegi, inek ve 6kiiz
gibi evcil olanlary; tilki, kurt, ¢aka, yarasa, yilan gibi yabani olanlari; horoz,
tavuk, kaz gibi kiimes hayvanlary; baykus, karga ve leylek gibi yabani kuglar:
saymak miimkiindiir. Bunlarin igerisinde kopekle ilgili inanmalar yaygindir.
Evcil, sadik ve sezi yetenegi ¢ok gelismis olan kopegin sadece ulumasi ile degil
uluma bi¢imi, uluma zamani ve uludugu yere de yaklasan bir 6liimii haber
verdigine inanilmaktadir. Képegin bu tiirden ulumasini énlemek igin de ko-
pek kovalanir, taglanir, 6niine ekmek dogranir, “bagim ye” denir. Baykusun
sesinin ve yiiziinlin sevimsizliligi, yikintilarda ve terk edilmis yerlerde yuva
yapmasl bir 6liim kusu olarak bilinmesinin temelinde yatan nedenlerdendir.
Baykusun da tipki kopek gibi salt 6tmesi ile degil, ayn1 zamanda 6tiis bigimi,
6tme zamani, kondugu ve 6ttiigii yerle de 6liim habercisi oldugu goriilmekte-
dir (Ornek, 1997:209). Kedilerin &liim yolculugunda sahibine eslik etmesi ya
da toplumsal islevlerinden dolay: tasidig1 kutsallik, Tiirk kiiltiiriinde at igin de
s0z konusudur. Boylece eski Tiirklerde atlarla iligkili baz1 6liim torenlerinin de
burada “hayvan simgeselligine” oturtulabilecegi goriiliir.

Goktiirklerde biri 6ldiigiinde ceset 6lii ¢adirina kaldinr, koyun, at kesile-
rek 6liiniin bulundugu ¢adir 6niine konulur ve athlar 6li ¢adirinin gevresinde
yedi kez donerlerdi. Baz1 kaynaklarda Tiirklerin 6liiyii ¢adir igcinde koyduktan
sonra, atlarla dokuz defa dondiikleri belirtilmistir. Bu esnada yiizleri bigakla
keserler ve aglarlardi. Ayi sey 6lii gomiildiigiinde mezar gevresinde de yapi-
lird: (C)gel, 2001:761-768; Tryjarski, 2012:55). Tiirkler “at”in 6nemli olmasini
kugkusuz atin, Tiirkler arasinda sahip oldugu toplumsal anlamlardir. Tiirk
mitolojisinde at, dliimiin ve sezginin semboliidiir, gokyiiziinde ve yeryiiziinde yeri
vardir. Tanrilarin insanlara yardim etmesi igin onun varlig1 gerekmektedir. Bu
alemi temsil eden bir hayvandir (Akman, 2003:234). Bunlarin yani sira at, go-
¢ebe kiiltiiriinde yasamin devamlilig: igin vazgegilmez bir unsurdur. Bu ne-
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denlerle genellikle dlen kisi, at1 ile gomiilmiistiir. Tiirkler, dlen kisinin mezara
konulan ata binerek éte diinyada istedigi yere gidebilecegi inancim tagidiklar: igin olii
ile atim da gommiigler ya da yakmiglardir (Kalafat, 1995:118). Oguz Tiirkleri de
cennette bir binege sahip olmalar igin atlarinin kendileriyle gomiilmesini is-
temislerdir. Gommenin yani sira at ile ilgili bagka uygulamalara da sikga rast-
lanulmaktadir. Kimi toplumlar at: 6ldiirmeden kuyrugunu keserek mezara koymus
ve at1 serbest birakmiglardir. Kimileri ise atin kesilen kuyrugunu mezara koy-
mus, baydara denilen i¢i doldurulmus at1 mezarin iizerine dikmiglerdir (Roux,
1999:171). Biitiin bu baglamlar dikkate alindiginda aslinda 6len kisinin hayat-
tayken sahip oldugu atin 6ldiiriilmesi geleneginin ii¢ farkh bigimde 6zetlene-
bilir oldugu goriilmektedir: “Ilk olarak éliiniin liiler iilkesine ulagma iste$i gelir;
sonraki sirada 6liiler iilkesindeki yolculuklarda kullanmak ve son olarak oliiler iilke-
sinde at yetistirmek” (Tryjarski, 2012:114).

Oliimiin hayvansal simgeleriyle iliskilendirilebilecek en belirgin 6riintii-
lerinden birisi de “kurban” fenomeni iizerinden okunabilmektedir. Kurbanin
temelde kutsal bir torensel pratik olmakla birlikte etrafinda paylasimlarin
gerceklestigi ve yoksullarin gozetildigi bir siireci olusturmasi bakimindan
dogrudan toplumsal baglamla iligkilendirilebilir. Ayrica 6limle iligskilendiril-
mesi ise kimi zaman hasat, ekim zamani veya bahar senliklerinde kétii ruhlar-
dan kurtulma; kimi zaman dogrudan kutsal kabul edilen varliklarin getirebi-
lecegi kotii etkilerden arinma; gogu zaman da defin sonrasi hemen ya da belli
araliklarla 6liiniin ruhu veya ondan gelecek koétiiliiklerden korunmak amaciy-
la yapilan bir etkinliktir. Topluluk i¢in kurbanin ifade ettigi en belirgin anlam,
kugkusuz onun kutsalligyla iligkili olmasidir. Ister dini referanslarla ister top-
lumsal referanslarla anlamlandirilmis olsun her iki durumda da bahsi gecen
kutsalligin karsimiza giktig1 gorilmektedir.

Kurban tarih boyunca her toplulukta 6zellikle gériinmeyen varliklar: et-
kilemek, teskin etmek, ¢cogu zaman onlara tesekkiir duygularin: ifade etmek, onlar-
dan bir seyler dilemek ya da giinahlarin affettirmek, onlarin rizasimi kazanmak, kotii-
liiklerden korunmak gibi bir¢ok sebeple uygulanan bir pratik olmustur
(bkz.Giindiiz, 1998:226). Zizek (2004:83), kurban kavraminin degisim kavram
iizerine kurulu oldugunu belirtir: Otekine “benim igin degerli olan bir sey sunarim
ve bunun karsihi§inda dtekinden, benim igin, verdigim seyden daha énemli olan bir ey
beklerim.” Tanrilarin, yeterince yagmur yagdirma, ordulara zafer kazandirma
vb.yollarla geri 6deme yapacag: beklentisiyle Tanrilara hayvan hatta insan bile
kurban edilirdi. Kurban, evrensel bir pratik olmakla birlikte ¢ogu zaman
hayvanlarin araci oldugu bir ritiiel iken, kimi zaman insan kurban edilmesinin
de tarih boyunca uygulandig1 goriiliir. Arap¢ada kurban sozii maddi ve
manevi yakinhk anlamma gelmektedir. Dini referanslarla ifade edilmek
istendiginde ise kendisiyle Tanriya yaklagilan geyi ifade etmektedir (Arik,
2005:158).

180



Bir tiirbe ziyareti sirasinda insanin dikkatini geken birkag belirgin nitelik vardir. Tiir-
benin, inanglarin ve tutumlarin organize ettigi soyut organizasyonunda tiirbelerin
huzur ve dinginlik barindiran mekanlar olmasi 6nemli bir durumdur. Tiirbenin huzu-
ru, mezarda yatan kiginin 6nemli bir kanat
onderi, tarihsel bir kisi ya da bir evliya
olmasindan kaynaklanmaktadir. Kisiler
etrafinda olusan soyut alan, kugskusuz
tiirbe ziyaretlerinin ortaya gikisina kaynak-
ik etmekte ve dualarin kabul olma potan-
siyelini artiric1 bir giicii bireylere yansittig:
varsayllmaktadir. Mekan organizasyonun
birde somut tarafi vardir. Tiirbelerde yer
alan ortiiler, mezarlarin bigimleri, taslar,
dua kitaplarimin yer aldigi dolaplar bun-
lardan bazilandir. Anadolu’da bir tiirbe
ziyaretinde rastladigimiz yandaki goriintii
ise cinsiyet olgusunun 6liim sonrasi siireg
iizerinde bile belirleyici olabildigini gos-
termesi bakimindan tarafimizdan dikkate
deger bulunmustur. Tiirbeyle ilgilenen
tiirbedar, ortilerin altinda mezarlarin ol-
dugunu soylemeseydi muhtemelen orada
yatan kisilerin olacagini fark etmemis olacaktik. Erkeklerin mezarlar1 6n planda ve
gayet goriilebilir bir durumda iken; buradaki kisilerin kadin oldugunu 6grenmis ol-
mak, toplumsal bakis igerisinde 6liim sonrasinda bile cinsiyet farkliliginin hissedilebi-
lecegini gormek agisinda 6nemli bir tecriibe olmustur (Aragtirmacinin Notu).

Eski Tiirkler, kutsal magaralar oniinde ata ruhlarina kurban sunarlardu.
Atalara ait hatiralar kutsal sayilir. Tiirk mezarlarina yapilan tecaviizlerin agir
bir sekilde cezalandirilirdr (Kafesoglu, 1993:291). Tiirk kiiltiiriinde 6liim giinii
kurban kesmek yaygin bir gelenekti. Olenin ardindan kesilen hayvanlarin 6len
kisinin cennete gitmek amaciyla kullandig1 vasitalar olarak algilanmaktaydi
(Aga, 1999:25). Oyle ki bu vyolda kimi zaman “geyikler” dahi
kullanilabilmektedir. Bu sebeple, bir insanin dliimiinden sonra bir ren geyigi
oldiiriilmektedir. (Tryjarski, 2012:113). Kastamonu yoresinde ise Oluyii
rityasinda goren bir kimse, ruhunun kagirilmasini engellemek i¢in herhanbi
bir hayvanin karacigerini ve akcigerini mutlaka agaglara asmak zorundayd:
(Tryjarski, 2012:141). Eski Altay kavimlerinde oliilerin 6liimiinden 7 veya 40
glin sonra ancak bu diinyay: terk ettiklerine dair inan¢ bulunmaktadir. Buna
bagh olarak oliiler igin yapilan kurban merasimi Oliiler topraga verildikleri
zaman degil, oteki diinyaya gidecekleri zaman yapilmaktadir. Tahtacilarda
6liim kurbani, 6liiniin gomiilmesinden 3 giin sonra yapilmaktadir. Dede, 6lii-
niin topraga verilmesi sirasinda bulunmayabilir; ancak 6liim kurban sirasinda

181



bulunmasi sarttir. Tiirk Mogol kavimlerinde de $amanin 6liiniin ruhunu 6teki
diinyaya gotiirmek i¢in gomiilme olay1 {izerinden belli bir zaman geg¢mesini
bekler, ondan sonra kurban merasimine katilir (Kehl, 1995:113).

Owusu (2004:253), Inkalar’da kurban ritiielinin énemli oldugunu belirt-
mekle birlikte 6zellikle “lama”larin baglica kurban hayvanlarindan birisi oldu-
gu goriilmektedir. Lamalarin etinden yiiniinden derisinden faydalanan
Inkalar, lamalar: yiik hayvani olarak da kullanirlardi. Hiikiimdar adet oldugu
lizere yeni evli gitlere birkag lamay1 ¢eyiz olarak hediye ediyorlardi. Cok de-
gerli bir hayvan oldugundan Inka uygarhiginin en 6nemli kurbanlik hayvanla-
rindan birisiydi. Ozellikle bu nedenle artik dogurmaya elverigsiz ve yash olan-
lar1 Tanrlara kurban edilirdi. Dinsel agidan lamalar, ruhun diger diinyadaki
refakatgileri sayilirlardi. Frazer (2004:176-180) avca topluluklardan verdigi
ornekte ozellikle Yahudi avalarin vurduklan av hayvanin kanini yere akitip
tizerini toprakla orttiiklerini ifade etmistir. Hayvanin ruhunun ya da yagami-
nin kanda olduguna ya da aslinda kan olduguna inandiklar i¢in kani tutmaz-
lard1. Boylece “kammn iizerine diigtiigii toprak” kutsallagirdi. Frazer, farkl bir
caligmasinda 1.0.altinai yiizyllda Kiigiik Asya’da Yunanhlarin uyguladig
giinah kegisi toresinden bahsetmekteydi ki tore soyleydi:

“Bir kent, veba kitlik ya da herhangi bir bagka kamu felaketine ugradiginda kenti
etkileyen kotiiliikleri iizerine almak {izere girkin ya da sekli bozulmusg biri segilir-
di. Uygun bir yere getirilir, eline kuru incir, arpa unundan bir somun ve peynir
konurdu. Bunarl yerdi. Sonra adasogani yaban inciri ve bagka yabani agaglarin
dallariyla cinsel organlar: iizerine yedi kez vurulurdu. Bundan sonra da orman
agaclanndan yapilma bir odun yigin iizerinde yakilirds; kiilleri denize sagilirdi”
(Frazer, 1992:199).

Goriilecegi iizere farkh bigimlerde karsimiza ¢ikmakla birlikte “kurban”
olgusu, dliim-hayvan simgeselliginde 6nemli bir iligkiselliktir. Ister kutsala
sunulmak lizere ister yenilmek iizere olsun bir hayvanin kurban ediliyor ol-
masi, 6liim fenomenin yansidig1 simgesel anlamlar1 gostermesi bakimindan da
dikkate degerdir.

3.2.3. Yer/Su/Agag Kiiltleri Merkezinde Oliime Sosyolojik Bir Bakis

Oliimiin kiiltiirlerde yarattig1 etkiler, birgok toplulugun benzer diigiinme sii-
reglerinden ve zihinsel tutumlardan gegtigini gostermektedir. Defin bigimle-
rinden bir¢ok dinsel/toplumsal térenlere kadar, inanglar, algilar, tepkiler, mit-
ler vb bir¢ok toplumsal olgular, 6liimiin biitiin topluluklarda ortak yonlerini
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Burada belirgin ortakliklardan birisi
de geleneksel topluluklardan modern toplumlara kadar bir ¢ok inang ve prati-
gin “yer, su ve aga¢” kiiltleri etrafinda genis bir alan olusturmus olmasidir. Bu
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kiiltlerin ortaya ¢itkmasina kaynakhik eden temel durum ise insanlarin toplu-
luk halinde yasamaya bagladig ilk giinden bugiine goremedikleri alanla ilgili
olusturduklar1 spekiilasyonlarin bir sonucudur. Bu goriinmeyen alanda yasa-
diklarina inanilan dogatistii varliklar igin topluluklar, dua, kurban, ayinler, vb
gibi gesitli etkinlikler diizenlemis ve bu etkinlikler igerisinde kullandiklar:
simgeler/semboller iiretmislerdir. Ozellikle toprak, su, ates, agag, demir ve riizgar
bu kiiltlerin basinda yer alan temel tabiat unsurlaridir. Kiilt kelimesi, inams,
yerel ozellikler tagiyan dini torenler anlaminda kullanilmaktadir.

Tablo 16. Oliimiin Simgeselliginde Kullanilan Yer-Su Kiiltlerinin
Sunum Bigimleri®*

Simgeler Kargiladifz Anlam ve Pratikler
Hayat suyu ile sonsuz yasamin kaynagina ulagma,
Su kutsal su, ko6tii ruhlarin temizlenmesi,
Toprak Oliilerin temizlenmesi, Cesedin yok edilmesi, Kutsal
ruhlarin memnuniyeti
Agag Hayat agaci imgesi, kutsal ruh imgesi

Tiirk toplumunda Yer-Su’lar, daglarn, taslarin, yerden kaynaklanan 1r-
mak ve sularin, agaglarin insan ya da hayvan seklinde beliren ruhlar oldugu-
na, olenlerin Yer-Su ruhlarina karigtiklarina inanildig1 goriilmektedir (Esin,
1966:29). Bunlara “yer-sub” deyip diizenleyen Tiirkler, bu mekanlarda Tanriya
dua ediyor, kurban kesiyor ve gesitli ibadetler yapiyorlard: (Turan, 1994:51).
Bu 6geler ayn1 zamanda tedavi yonleri oldugu diisiiniilen tabiatiistii giiclere
de sahipti (Inan, 2006:50-51). Radloff (1976:219) da; “iizerinde insanlarin yasadig
yer, kendisi ise insanlara iyilik yapan bir ruhlar cemiyeti seklinde salslandirilir ve
yer-su adiyla takdis edilir” derken ayni olgunun Tiirk kiiltiiriinde karsilik geldi-
gi yeri betimlemistir. Ayni1zamanda yeryiiziindeki birgok nehir de-Nil, Dicle,
Firat, Ganj- “dini ve biiyiisel pratiklerde, adet ve inamglarda onemli bir arag olarak”
(Ornek,1995:103-104) kullanilmaktaydi. Suyun kutsalhiginin kaynagi, hem saf-
lagtirma hem de yeniden hayat verme oOzelligi ile giinahlar: temizlemesi; bicimleri
¢oziip yok etme giicii sayesinde de en miikemmel Oldiiriicii olmasindandir
(Eliade’den Akt.Turkan, 2012:136). Altay ve Anadolu masallarinda oliip de
kutsal ve sihirli gli¢ olan hayat suyu ile dirilme motifleri coktur. Baz1 Altay efsa-
nelerine gore gogiin 12. katina kadar yiikselen Diinya Dagr'nin iizerinde kayin
agaci ve bunun altindaki kutsal ¢ukurda da Hayat Suyu bulunurdu. Bunun
disinda yine kutsal ruh olarak bir bekgi vardi. Hayat Suyu, 6liileri ve hastalari
iyilestirdigi gibi ihtiyarlara da genglik verirlerdi (Ogel'den akt.Oymak,
2010:40). Eliade (2003:200) de suyun ilk 6megi olarak Hayat Suyu oldugunu

4 Tablo, gesitli okumalar sonrasinda aragtirmac: tarafindan olugturulmusgtur.
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sOylemekte ve bu suyun sonsuz yasamin kaynagi oldugu goriilmektedir. Suya
yiiklenen anlamlar igerisinde dini inanglarin da belirgin bir yer tuttugu go-
riilmektedir. Suyun kutsalhiginin bir kismi da dini ritiieller igerisinde 6nem-
senmesinden kaynaklanmaktadir.

Eliade (1991:108-109) sularin dini olarak degerlendirilmelerinin iki nedeninden
bahsetmektedir. Bunlardan birincisi “sular topraktan énce vardiar”, ikincisi ise
“sularin dinsel degerleri ¢oziimlenirken, simgenin yapisimin ve iglevinin daha iyi
kavraniyor” olmasidir. Boylece simgeler sayesinde diinya saydam hale gelmek-
te ve agkinlig1 gosterebilmektedir. Bu agidan sular gizil giiglerin evrensel top-
lamini simgelemektedir. Su simgeciligi 6liimii oldugu kadar, yeniden dogumu
temsil etmektedir. Suyla temas her zaman yeniden canlanma igerdiginden
sudan ¢ikma da hayat potansiyelini artirmakta ve verimlilestirmektedir.
Eliade (1992:182) antropolojik diizlemde st kozmogonisine, maddeden canlanma
tekabiil etmektedir. Insan neslinin sulardan dogdugu inanci, sulara gémiilme
kozmolojik ve antropolojik diizlemde nihai bir yok olusa degil, insanin yeni
bir yaratihg: izlenerek yeni bir biitiinlesmeye esdeger olmaktadir. Oliim ile
yer-su kiiltii arasinda kurulabilecek iliskiler kuskusuz bu baglamlardan
bagimsiz diisiiniilemezdi. Ornegin Anadolu’da ¢ok yaygin bir gelenek olarak
uygulanan “dlen kimsenin mezarma ii¢ sabah giin dogmadan su dokiilmesi”
(Bkz.Altun, 1998:106), farkli bi¢imlerde olsa da hala devam etmektedir. f)yle ki
mezara su dokme pratiginin bir yansimasi olarak mezarliklarda c¢esmeler
yapildigl, ¢cesmenin olmadig1 mezarhklarda ise bu ihtiyaglarin ya belediyenin
su tankerleri ile ya da mezar ziyaretine gidenlerin ellerindeki kaplarla bu
ihtiyac1 kendilerinin karsiladigi goriilmektedir. Atalar kiiltiiyle de yakindan
iligkili olan bu uygulama, suyla ilgili pratiklerde “babamin anamn ruhu igin
atalara rahmet, oliimiiglerin ruhuna degsin, kemiklerin sizlatilmamas:” (Miller,
2007:11-28) gibi inanglar1 da beraberinde getirmektedir. Yer-su kiiltiinde 6n
plana ¢ikan atalar kiiltiinde “6lmiis yashlarin ve liderlerinin bilgeliginin topluma
rehberlik ettigini ve tiim toplumu bir arada tuttuguna” (Jones, 2004:192-193)
inanmanin 6nemli bir etkisi vardir.

Sedat Veyis Ornek, “Anadolu Folklorunda Oliim” (1979:51) baglikl
¢alismasinda Anadolu’da uygulanan ve bir sekilde yer-su kiiltiine uzanan baz:
uygulamalari betimlemektedir. Oliiniin suyu temiz olmak sartiyla her yerden
alinir. Oliiniin yikanmasindan arta kalan su ile ilgili gesitli davarnis
pratiklerinden s6z etmek miimkiindiir. Zara, Erzurum, Duragan, Eskisehir,
Kastamonu, Nallihan, Ayas, Ankara, Cubuk, Kirsehir gibi yerlerde dlii ytkama
suyundan artan su direkt dokiilmektedir. Bogazlayan'da, dliiniin ardindan ¢ok
iiziilmemek igin, Afyon'da, dte diinyada 6liiyle bulusmak i¢in, Corum'da act sogu-
sun diye, ev halki artan su ile elini yiiziinii yikar. Usak, Cankiri, Aksaray, Kay-
seri, Konya, Bogazlayan'da artan su ile élenin ¢amagirlar: yikamr; Usak'ta hak
hukuk varsa iizerinden siyrilsin diye, artan su 6liiye dokiiliir. Oliiniin gerek yika-
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nig1, gerekse kefenlenisi sirasinda degisik kokulu maddeler yakilip tiittiiriiliir,
cesede ve kefene cesitli kokular, yaglar, kutsal sular dokiiliir. Yakilarak koku
¢ikarilan maddelerin basinda buhur, giinliik, kdfur ve 6dagaci gelmektedir.
Kirgehir, Erzurum, Corum, Usak, Sivas'ta kokuya seytan gelmez diye;
Afyonkarahisar, Bogazlayan'da, gokten kokuya melekler iner diye; Konya ve Mer-
zifon'da, 6lii kokusu yok olsun diye; Hopa ve Rize'de mezarda, cesede yilan, ¢iyan
yanasmasmn diye, bu kokulu maddeler yakilarak tiitsii yapilmaktadir. Cesede
ve kefene dokiilen ve siiriilen, kokusu sindirilen maddeler giil suyu, giil hat-
mi, giil yagi, giil kurusu, kadinlar i¢in kina, haci yagi, hac siirmesi, esans,
kolonya, zemzem suyu, kafuru, ¢érek otu, misk, karanfil tozu, kokulu ¢icekler
ve kokulu yapraklardan olugmaktadir.

Artun (1998:107) Tekirdag’da 6liiniin arkasindan ¢ok aglanirsa akan goz-
yaslarinin 6liiniin mezarinda gol olup oliiyii rahat ettirmeyecegine inanildi-
gindan bahsederken, 6liiniin arkasindan asir1 yas tutmanin halk arasinda ka-
bul gérmedigine vurgu yapmustir. Burada “gdzyasinin akmast” tizerine kurulu
su simgeselligine yapilan gonderme, Selguk’un (2004:204-205) Alevilerden
verdigi bir uygulamaya paraleldir. Bu uygulamaya gore 6lii ile vedalasmada,
yitkama isleminden sonra orada olan herkes 6liiniin iizerine su doker. Kazandan artan
suyla el yiiz yikamr. Oliiniin elbisesi de bu suyla yikanmasinda sonra toren, kazamn
ters gevrilmesiyle son bulur. Cepnilerde ise yikama isleminden sonra 6liiniin
yikandig1 “Yunak”ta ii¢ giin boyunca su bulundurulur ve su 1sitmak icin yakilan
ates, ii¢ giin boyunca sondiiriilmez. Bu uygulamanin kokenin 6len kisinin ruhu-
nun evini ziyaret ettigi eviyle olan baglantisin1 hemen kesmedigi inana yat-
maktadir (Sahin, 2006:67).

Suya atfedilen kutsalligin yansidig 6liim ile ilgili pratiklere bazi kabile
kultirlerinde de rastlamak miimkiindiir. Frazer (2004:258), kabile kiiltiiri
igerisinde 6liiniin iginde boguldugu nehirde artik halkin yikanmasimn uy gun oldu-
Su kabul edilir. Yapilmas: gorenek haline gelmis olan koyde bu toren savsaklanirsa,
boyle bir savsaklamanin genglerden birinin éliimiine ya da kizlardan birinin namusu-
nun yitirmesine yol acacagr varsayilir. Yine bir bagka 6rnekte Benedict (2003:77),
suyla kutsamanin biitiin kayralarin esanlamlis1 oldugundan s6z etmistir. Zuni
yakarilarinda Tanrilarin kutsamak igin geldigi yerlere verilen degismez ifade
su doludur; merdivenleri su merdiveni, savasta alinan kafa dersi su dolu ka-
buktur. Oliiler de yagmur bulutlariyla evrene bereket tagiyarak geri gelir. Ya-
zin Ogleden sonralan gokyiiziinii bulutlar kapladiginda insanlar ¢ocuklarina
“bakin biiyiikbabalarimz geliyor” derler; bu gonderme bireylerin 6lmiis akrabala-
rina degil, kisilerden bagimsiz biitlin atalara doniik kullanilmaktadir. Frazer
(2004:69-71) bunun “yeni Kaledonya’da yagmurcularin, 6lmiis bir kimsenin ruhu-
nun suyu yagmura doniigtiirecegine inanarak bir iskeletin iizerine su dokiisleri” uy-
gulamasiyla paralellik tasidigindan 96z etmektedir.
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Kugkusuz oliimtin yer kiiltiiyle iligkili baglam1 “toprak” iizerinden kuru-
lur ve toprakla ilgili uygulamalarin farkli bigimlerde 6liimii gekillendirdigi
goriiliir. Birgok defa toprak kiiltii de su kiiltiinden uzak degildir ve her ikisi de
i¢ ige gegmis simgesel anlamlar tagir. Oyle ki salt su dokme pratiginin kiiltiirel
kimliklerle 6zdes oldugu baz: topluluklara rastlamak miimkiindiir. Ornegin
Sagir’in (2012) “Siirgiin Karadenizli Tiirklerin Kirgizistan'daki Toplumsal Yapisini”
analiz ettigi ¢alismasinda bahsi gegen kimlik Ogelerine rastlamak miimkiin-
diir. “Siirgiin Karadenizli Tiirkler” yillardir Kirgizistan/Os bolgesinde Sovyet
Rusya topraklarinda yasamasina ragmen, mezarlarina su dékme gelenegini
hala devam ettirmektedir. Yaygin inancin ise “seytanin atesten yaratilmas: nede-
niyle suyun onu kagiracagr ve boylece Oliiniin rahat bir sorgulama gegirecegi”
(Bkz.Sagir, 2012) oldugu goriilmektedir. Hem birlikte yasadiklar1 gevresel
kiiltiirlerle (Kirgiz ve Ozbek) hem de kendi kiiltiirel pratikleriyle ortak kiiltii-
rel alanlar olusturduklar: ve Sovyet Rusya’nin etkisine ragmen 6liim {izerinden
bir kimlik gostergesini yasatabilmeyi becerdikleri goriilmiistiir. Farkli bir “su
kiiltii” uygulamasini Frazer (2004:197)’e aktarir. Frazer’e gore Maldiv yerlileri,
kestiklerini saglarimi ve tirnaklarini dikkatle saklar ve biraz suyla birlikte me-
zarliklara gémerlerdi. Ciinkij;

“...boyle yapmazlarsa herkes onlar1 ¢igner ya da ateg atardi; dediklerine gore,
bunlar viicudun pargalariydilar ve onlar da viicut gibi gomiilmeyi beklerdi; ger-
¢ekten de onlar1 pamuk igerisinde katarlardi; bu insanlar ¢ogu aym zamanda ta-
pinak ya da cami giris kapisinda tirag edilmekten hoglanirdi.”

Yer-su kiiltlerinde toprakla iliskili toplumsal anlamlarin analizin igerisin-
de katilmasi 6nemlidir, ¢linkii toprak defin bigimlerinde de bir ara¢ olarak
karsimiza gikar. Aslinda defin gelenekleri igerisinde en yaygin kullanilan go-
miilme bi¢imi toprak ile yapilandir. Topragin kullanilmasi, fiziksel agidan
diisiiniildiigiinde bedenin giiriimesi sirasinda yasadig1 kimyasal ayrigmalar-
dan dogabilecek herhangi bir olumsuz etkiyi 6nleme amaghdir. Daha iist bag-
lamda diisiiniildiigiinde ise toprak, oliimiin estetize edilmesinde 6nemli bir
aragtir. Dinler tarihi agisindan bakildiginda toprakla insanin kurdugu iligki,
Islam dini igerisinde Adem ile Havva’nin cennetten kovulmast sonrasi diinya-
ya inigleriyle birlikte baglar. Kiskanglik nedeniyle Kabil, Habil'i 6ldiirdiigiinde
giinlerce cesedi ne yapacagim diisiiniir. Giinlerden bir giin cesedin yaninda
otururken bir karganin topragi kazdigim ve 6len bir bagka kargay1 ag¢tig1 qu-
kurun igine koyup gomdiigiini goriir. Kabil de kargadan 6grendigini uygular,
bOylece kardesinin cesedinin toprakta agtig1 cukura gémer ve iistiinii kapatir.
Aslinda burada kullarilan simgesel anlam ¢ok da gizli degildir: Toprak, “kotii
olam gizler” ve ayni zamanda “insam ilk haline dondiiriir”; ¢linkii yaratilis hika-
yesi igerisinde insan “topraktan yaratilmigtir.” Thomas (1991:107) bu baglamdan
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hareketle 6liimiin toprakla iligkili isledigi tarihini “gizlemek” ve “indirgemek”
kavramlarniyla betimler: Funerarium’de sergilenen ceset, “sanki canli gibi huzur
icinde uyuyormug izlenimini verdiine gore indirgemekten” bahsedilir; “gehirlere
giren amit mezarlar park mezarlar veya manzaral mezarlar, ormanlik mezarlarla ilgili
olarak da gizlemeden” bahsedilir.

Topragin kullanilma bigimleri, kiiltiirel farkliiklara gore degisebilmekte-
dir. Topluluklara bakildiginda kubbeli ve gosterisli mezarlara rastlanildig: gibi
boydan boya hafif bir gukur ve sade mezarlar da dikkat ¢ekmektedir. Avru-
pa’da heykellerle siislii mezarliklar yaninda Osmanh Devleti sultanlarinin
tiirbeleri, Misir'da piramit mezarlar bunlardan bazi 6meklerdir. Topragin
kullanim bigimlerinde karsimiza ¢ikan olgulardan birisi de mezarliklarla iligki-
li “su dékme pratigi”dir. Daha oncede ifade edildigi gibi bir¢ok toplulukta top-
raga su dokiilmesi bircok toplumsal anlami igerisinde barindirmaktadir. Or-
negin baz: Tiirk topluluklarinda “dlen kiginin hala canli olduguna inamlir ve ona
ziyarete gelindigini hissettirmek icin” dokilir. Bazi Tirk topluluklarinda ise
atesten ve seytandan korunmak igin dokiilebilmektedir. Amucalar’da mezara
su dokme pratigine toplumsal bir paylasim arzusu da karisir ve su dékme isi
yetim ¢ocuklara verilir. Mezara su dokiilmesinin nedeni kefen, biiyiik alkig giinii
oliiyii utanmadan ve sagkinliktan korumak i¢indir (Kalafat, 2011:209). Giiniimiizde
ozellikle Anadolu’da koy yerlerinde mezarliklarda 6liim vakti ellerinde su
kaplartyla bekleyen gocuklar vardir. Cocuklar, cenaze téreni boyunca elinde
su kapiyla bekler, mezarin iizeri tam olarak sekillendiginde bas ucundan ayak
ucuna su dokerler, arkasindan gorevlerini yerine getirmis bir sekilde iicretle-
rini cenaze yakinlar: tarafindan alirlardi. Ayrica bas ucundan ayak ucuna su
dokme gelenegi yamnda, eski Tiirklerde esya ile gomme gelenegi (Bozkus, 2000:252;
Selguk, 2004:210;Karaoglan, 2003:40) de birbirini tamamlayan iki toplumsal
pratik olarak karsimiza ¢ikar.

Aslinda burada 6liim ile yer-su kiiltleri birbirlerine karisan ve ig ice gecen
anlamlar iiretir. Hastanin 6liim aninda susuz kalmamasinin saglanmasi; ki bu
sekilde gomiilecegi ana kadar seytanin uzak tutuldugu kabul edilir; ayrica
kisinin defnedilinceye kadar ki siirede su verme pratiginin tamamlayicisi ola-
rak 6lii kisi yalniz birakilmaz ve yaninda siirekli ik yakilir. Ornegin Tahtaci-
lar, her kadimin tabutuna bir oklava ve her erkegin tabutuna da ¢aki konur. Boylece
yillar sonra mezar agildiginda, mezarin kime ait oldugunun anlagilmas: saglanir
(Bilcen, 2005:131). Ayrica 6lim aninda hastanin susuz kalmamasina dikkat
edilir; aksi halde seytanin suya karsilik hastamn imamm alacagina inanilmaktadir
(Artun, 1998:107). Tiirklerde 6lii yalniz birakilmazken, bu alemden ayrilan ru-
hun 6teki alemde cesetlenmis olduguna inanilmaktadir. O ceset, ruh itibariyle bostur
ve sahipsizdir ve istenilmeyen bir gii¢ tarafindan sahiplenilir. Bu halin 6nlenmesi
icin topraga teslim edilinceye kadar siirekli yamnda birisi bulundurulur ve 151k
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yakilir (Kalafat, 2011:22-23). Toprak bu anlamda o6liiden artik zarar gelmeyece-
gine inanilan bir asamaya denk diismektedir.

Tiirk kiiltiirii igerisinde toprak ile ilgili uygulamalarin izleri siiriildiigiin-
de farkl algilamalarin siirdiirildiigii goriliir. Bu baglamdan hareketle toprak-
la ilgili sembolik ifadelerden bazilar1 su sekilde siralamak miimkiindiir: Topra-
$a sirlama; topraga teslim etmek; topragi bol olsun; toprag: derin olsun ki 6zellikle bu
ifadeyle aslinda éliiniin hortlamamas: iste$i dile getirilir; topraginca yasasin ki 6zellik-
le gencler icin bu ifade kullamlmaktadir; toprag: haber gotiirmesin; toprak bile kabul
etmedi ki genel de bireyler tarafindan pek de hos karsilanmayan insanlar i¢in kulla-
nilmaktadir; toprak onu ¢agirtyor ki bir an dnce topragina kavugssun ya da éliime yak-
lagt: anlaminda kullamliyor; toprak atann ¢ok olsun; bir avug toprak gibi. Defin sira-
sinda toprak atmak 6nemli bir sosyal ritiieldir, herkes toprak atar. Dogu Tiir-
kistan'in Tiirk halklarinda 6li gémmeye katilan ve mezara en yakin duran kisi
yani baba, ogul ya da arkadas mezara ilk toprag atar. Her zaman yedi kiirek
bulunur, daha sonra sirayla digerleri ayni seyi yaparlar. Nihayet oliiniin iizeri
tiim katilimcilarin kiirekle attig1 toprakla ortiiliir (Tryjarski, 2012:317). Oliiniin
iizerine toprak atilmasi, bir ritiiel olarak kiiregin herkesin elinden gegtigi to-
rensel bir sunumla devam eder ve mezarin tiimsegi tamamlayincaya kadar
kiiregin elden ele gectigi bir sistematik diizende devam eder. Jones (2004:31)
toprakla iligkili benzer uygulamay: Yahudi torenlerinden orneklerle anlatur.
Bu anlatima gore herhangi bir Yahudi’'nin tabutu mezara tagimirken yedi kere du-
rulmas: adettendir. Bu, éliiniin ardindan yas tutanlara, hayatin anlarm hakkinda
diigiinme firsat1 verir. Mezarm basinda Haham kutsal kitaptan boliimler okur, torene
katilanlar da duaya egslik eder ve herkes mezara toprak atmaktadir.

Toprakla ilgili inanmalardan birisi daha 6ncede bahsi gectigi lizere top-
rakla iliskilendirilmis 6liim temalaridir. Somut olarak topragin bol olmas:
demek, birincil anlamda cenazeye katilimin gok olmasi demektir. Cenazeye ne
kadar ¢ok insan gelirse o kadar sevenin olduguna kabul edilir, inanilir. Ayrica
cenazenin kalabalik olmasi1 demek dua edenin de ¢ok olmasi demektir. Ozel-
likle Islam inang esaslar1 s6z konusu oldugunda hak helali 6nemli bir anlamsal
degere biiriiniir. Burada 6zellikle Islam dini igerisinde Tanrinin affetmedigi tek
glinahlardan birisi olarak kul hakk: olduguna inanilir. Cenaze ne kadar kalabalik
olursa dlen kisi o kadar helalli gider. ikincil olarak “cenaze kalabali§1”, tabutun
tasinmasinda sevap kazanma diisiincesi, bunun yani sira bir saygi ve hiirme-
tin isareti olarak yer almistir ki herkes tabuta bir el atmak ister. Boylece toprak
tizerinden giden cenazenin kalabaliklig1 temas:1 toplumsal anlamiyla Gtelere
tasinmistir. Dinsel tutumlarin da isin igerisine girdigi bu gostergelerde, olii-
miin sosyolojik baglamin izlerini siirmek miimkiin olmaktadir. Burada toprak-
la ilgili inanglarin kap: araladig bir baska nokta, mezarliklar tizerinden dil-
lendirilir.
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Oliimiin Mekan Organizasyonu

Oliimiin mekan organizasyonu olarak
betimlenebilecek mezarliklar, yapilar,
goriiniimleri, bigcimleri gibi birgok 6zelli-
giyle sehirden sehre farkhlagabilmekte-
dir. Mezarliklar, eski sehirlerde cogu
zaman gehirle biitiinlemis sekildedir
(Diyarbakair, Istanbul, Bursa, izmir, San-
lwrfa vb. gibi). Kimi sehirlerde ise sehir-
den uzak kurulmustur (Karabiik, Corum,
Trabzon, Elazig vb). Kirsal alanlardaki
mezarliklarda dikkat geken nokta, insan-
larin yakinlarina ait mezarlarini kimi
zaman kendi arazileri iizerine defnetme-
leri, kimi zaman ise mezarlarin1 koy
camisinin etrafinda olusturduklar1 aile
mezarliklarina defnetmeleri seklindedir.

Yaygin olarak mermerlerin kullanildi§i Fotograf: Ali Tiirkmen'in arsivinden alintilan-
mezarliklarda mezartaglarin da dahil mstr.

oldugu biitliin mezar pargalarinin beyaz

mermer agirlikta yapilmasi s6z konusudur. Ancak Giineydogu ve Dogu Anadolu’daki
bir¢ok yerde gri renkte taglarin kullanildig1 goriiliir ve mezarlarin iistlerinin dahi
taglarla ortiildiigii tespit edilmistir (Aragtirmacinin Notu).

Omegin Ciblak (2002:608), Anadolu’da mezarliklar etrafinda olugan inang-
lar1 inceledigi calismasinda mezarliklarin genelde Gte tarafa agilan bir kapi ola-
rak yorumlandigindan s6z etmistir. Mezarliklar, yakinlarin hatirlandigy, atalarin
anildig: ve ruhlarin memnun edildigi mekanlardir. Mezarliklarin karsilik geldigi
toplumsal anlamlan bu sekilde siraladiktan sonra Ciblak, toprakla ilgili yaygin
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inanglardan bazilarin su sekilde siralar: Adana’da éliiniin agzina, diinyada doyum-
lu gitmesi icin toprak koyulur. Tahtacilar arasinda ise goziinii toprak doyursun denile-
rek oliiniin goziine bir miktar toprak atilirdr. Bu yolla éliiniin goziiniin geride kalmas
engellenmis olurdu. Alevilerde benzer bir uygulamada mezarlarin oyulan kismi-
na koyulan 6li gizlenmekte toprak dogrudan cesedin iizerine atilmamakta,
6lilyli mezara indirenlerden birisi, bir avug toprak alip 6liiniin goziine atmakta-
dir (Birdogan, 2003; Nayan, 1992:19). Aslinda ozellikle yer-su kiiltleri s6z konu-
su oldugunda, dogayla iliskilendirilerek 6liimiin anlamlandirilmas: s6z konu-
sudur. Nasil ki suyun temizleme ve yok etme 6zelliklerinden yola ¢ikilarak belli
kiiltler olusmussa, toprakla da ilgili belli bash iiretimler, bu baglamdan yola
cikilarak ortaya gikmugtir. Ornegin kabir kolayca kazilirken toprak yumusak olur,
kaymazsa tag tabakast ve su ctkmadan agilirsa élen kimsenin iyi birisi olduguna inanilir.
Tersine mezar toprag: kayarsa su tag ¢ikararak durum zorlagirsa, 6len kimsenin kétii biri
olduguna yorumlanir. Ayrica mezar: kazarken foprak ii¢ kere kayarsa mezara konu-
lacak insan, topraga verilmeye layik bulunmazdi. Mezar kazilirken kar ve yagmur
yaparsa 6lenin hayirh biri oldugu, firtina riizgar gikarsa da 6lenin giinahlarimn sayisiz
oldugu distniilirmis (Zaripova, 2008:6).

Burada yer-su kiiltleri ve dogayla iligkili anlamlandirmalarla paralel bir
bagka anlamlandirmanin agaglar lizerinden yiiriitiildigiinden s6z etmek ge-
rekir. Kuskusuz agag kiiltiiyle iligkili olarak benzer inanmalar ¢evresinde “Ha-
yat Agact” da biitiin kiiltiirlerde ortak bir simgedir ve bir metafor olarak kulla-
nilmaktadir. Diinden bugiine tiim kiiltiir ve inanglarda kutsanmis bir agag
olan “hayat agac1” ile ilgili ilk rnek Musevilikte karsimiza ¢ikar. Musevilige
gore hayat agaci, Cennet veya Aden baglarinda yetisen bir agactir. Benzer sekilde
Islam dininde Tuba ve Sidre agaglar: olarak anilan hayat agaci simgeleri vardir.
Hint inanglarinda da ilim-irfan, bilgi agaci olarak amlan kutsal aga¢ inanci bulun-
maktadir. Mezopotamya mitolojisinde hayat agacimn olaganiistii durumundan bah-
sedilmektedir(Schimmel, 2004:39-40; Yildirim, 2008:245-246; Esin, 2004:46-419).
Hayat agac1 Aztek, Inka ve Mayalarda yer ile §63ii, bu diinya ile 6biir diinyay: birles-
tiren bir semboldiir. Bu agacin ¢evirdigi dogal ve siirekli doniigiimler evren-
deki devirsel siireglerle de esit goriilmektedir. Bu agagtan elde edilen kozmik
biiyii, hastaliklarin tedavi edilmesi i¢in kullanilmaktadir (Owusu, 2004:274).

En eski inanglardan birisi olan hayat agacma iligkin ilk izlere, 1.O. 3. bin
ve sonrasinda Mezopotamya’da rastlanir. ki hayvan arasindaki bitki érgesi,
yasam ve 0liim arasindaki siirekli dongiiniin sembolii olarak Siimerlerden beri
bilinmektedir (Cevik, 1999:336). Hayat Agac: simgesi evreni, cenneti, 6liimsiizlii-
§ii, yani ebediyeti, cogalmay, suyu, yagmuru, bereketi, soyu, yani soylar: kullanildi-
g1 yere gore simgelemektedir. Tiirk-Saman geleneklerine gore Hayat Agac
dallan tizerinde bulunan kuglar, dogmanugs saman ruhlaridir. Kug ve kartal figiirii-
niin bulunmasi, ebedi hayata dogan, yani diger diinyaya go¢ eden ruhlar: tagryan bir
nevi arag-tagittir (Bayram, 1990). Aslinda $aman gelenekleri igerisinde hayat
agaci, diinyamn eksenidir ve yer ile gok arasinda baglantidir. Samanin seyahatle-
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nnde merdiven ve yol vazifesi goriir. Bu agag, ejder ve aslan gibi giiglii yara-
tiklar tarafindan korunur. Bu agaca bir de kuslar eglik eder. Bu kuslar, 6len
kigilerinin ruhlarinin 6te diinyaya yiikselmesini temsil eder (Kuban, 2008:336).
Bircok defa mitolojik anlatilarda Tiirklerde hayat agacindan tiireme inanci da
bulunmaktadir (Coruhlu, 2010:125).

Oliimiin Kurgusal Déngiisii

Kitle iletisim araglari, oliimle ilgili
temalari sikga islemektedir. Bir donem,
biitiin 6zel kanallarda giinah-sevap,
iyi-kotii iligkisini anlatan ve 6liim son-
rasi hayatta odiil-ceza bigimlerini su-
nan dizi modasi basglamistir. Gizli
Diinyalar, Kalp Gozii, Sirlar Diinyas:
gibi isimlerle sunulan bu dizilerde
temel tema, dini igerikle sunulmakla
birlikte mistik anlamlarin da yiiklendi-
gi bigimlerde kargimiza ¢ikmistir. Fo-
lograflarda yer alan dizi de 6zel bir
televizyon kanalinda “Kiigiik Kiyamet”
ismiyle yayinlanan dizide de benzer
temalar iglenir. lyi-kotii dengesinin
islendigi dizide, her zaman kotii bir
adam ya da kadin vardir. Once 6liim
haberini getiren bir postaci gelir. Ona
6lecegini haber veren belirtileri sdyler
ve 6liim siirecini baglatir. Arkasindan siirekli onu takip ettigini hissettirir. Olmeye
yakin 6nce gokten isminin yazdig) bir yaprak diiser iizerine. Arkasindan ikinci fotog-
rafta yer alan oliim melegi gelir ve ayagina dokunur. Yavas¢a ayagindan kafasina
dogru ruh, ¢ikmaya baslar ve yandaki fotograftaki gibi gokyiiziine yiikselir. Gokyii-
ziinde diger olii ruhlarla bir aradir. Hesaba gekilir ve eger giinahkarsa cehenneme
atilir (Aragtirmacinin Notu).
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Hayat Agaci'nin kokleriyle yeraltimu, govdesiyle yerytiziinii ve tist dallariyla
da cenneti birlestirdigine inanilir. Aslinda bir¢ok toplumda oldugu gibi Anado-
lu’da da oliimsiizliigiin ve ebedi hayatin semboliidiir. Hayat Agacr'yla betimle-
nen kus, insanin ruhunu temsil eder. Hayat Agaci, mezar taglarinda da sikga
kullanilan motiflerden birisi olmustur. Mezar tas: ve tiirbelerde 6liintin ruhunu
simgeler. Bu motif, Sliimsiizliigli arashrmanin ve 6liimden sonra yasam oldugu
umudunun bir gostergesidir. Tarih 6ncesi donemlerde de mimari, ahsap, tas ve
kil gibi bir sanat alaninda kullanilan hayat agaci, ayn1 anlamlan tasimaktadir.
Bir¢ok medeniyette de cam ve mal koruduguna inanilmaktadir (Esin, 2004:553;
Erbek, 2002:166; Coruhtlu, 2010:99-100). Boylece 6liime verilen tepkiler igerisinde
“hayat” eksenli okumalar, belirgin olarak hem yer-su kiiltlerinde hem de agag
kiiltlerinde agikga goriilebilmektedir. Yer-su kiiltlerine benzer sekilde agaglarla
iligkili kiiltler de doganin toplumsal anlamlara biiriindiiriilmesi sonucunda
ortaya cikmistr. Agag kiiltilyle oliim arasinda kurulacak iligki bigimlerinde
bircok farkh unsura daha dikkat cekmek miimkiindiir.

Bunlar, agaglarin birebir kullanilmasindan tahtalarla ve dallarla yapilan
etkinliklere kadar pek ¢ok toren/ayin ve etkinlikte kullanilmaktadir. Aslinda
6liim s6z konusu oldugunda agaca yapilan anlamsal yiiklemelerin, pek ¢ok
agidan toplumsal baglariyla ge¢misten bugiine yasadigi/yasatildig) goriilmek-
tedir. Bu inanmalar 6ylesine kuvvetlidir. Anadolu’da bir¢ok yerde mezarlikla
agag dikmenin toplumsal bir ayin haline gelmesi s6z konusudur. Ornegin
Safranbolu’da mezara aga¢ dikmenin Ote tarafta insana ferahlik saglayacag
diisiintilmektedir.!> Trabzon’da ise agag¢ yapraklarimn bir insana denk geldigi ve
agactan yaprak diigtiigiinde birinin élecegine inamilmaktadir.’® Bu inanma, aslinda
“Hayat Agac1” algisinin gecmisten bugline yansimasinin bir karsihg olarak
okunabilir. Islam gelenegi icerisinde mezarliklara aga¢ dikilmesinin arka pla-
ninda agaclarin riizgarda sallandik¢a Allah”1 andiklan diisiiniilerek 6lenin
azap ¢ekmeyecegine inanmasiyla 6zdeglestirilmistir. Selvi agaci, tekligi simge-
ler ki ayn1 zamanda Allah'in birligini takdis ettigi de yaygin kabullerden biri-
sidir.

Roux (1999:305-306), Tiirklerde agacin mezarn yanina dikilmesindeki
amacin, “bu diinyada ya da Gteki diinyada yeniden dogugsun kolaylagtiriimak istenme-
si” oldugunu sdyler. Roux (1998:222-223) bagka bir ¢calismasinda mezar iizeri-

15 Aragtirmaci, Safranbolu yoresinde 6lim ile ilgili yaptig1 gozlemler sonrasinda bu bilgilere
ulagmugtir.

16 Anadolu’da birgok yerde aslinda kisinin dmriiniin bitiyor olmasi, yaprakla 6zdeglestirilir. Ozel
bir televizyon kanalinda yaymlanan “Kiigiik Kiyamet” isimli dizide de insarun 6mriiniin bitmis
olmasi, ekrana aniden tepeden asagiya dogru diigen yaprakla temsil edilir. Trabzon yoresinde
yaprakla liim arasindaki iligki “dliim mevsimi” olgunun olugmasina kaynaklik etmistir. Oliim
mevsimi, sonbahar igin kullanilir ve 6zellikle sonbaharda 6liimlerin daha fazla olmasiyla ortaya
cikar. Oyle ki kigin 6lenbirinsanin “ktii bir insan” olduguna dair akil yiiriitmeler yapilmakta ve
bu nedenle kisin 6liim olmasi ¢ok iyi bir durum olarak algilanmamaktadir.
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ne agag ve cicek dikme gelenegine Mogollarda da Cinlilerde de rastlandigin-
dan bahsetmistir. Agag, dliim ve yeniden dogusun simgesiydi. Cenaze torenle-
rinde sik sik rol aliyordu. Yakut Tiirkleri son zamanlara kadar gémiilmek
istedikleri yeri giizel bir agacin alt1 olarak segerlerdi. Tryjarski (2012:285,287),
Tiirklerde 6lii igin agaglarin ya da aga¢ kiimelerinin yakinindaki bir yerin
se¢iminin 6nemli oldugundan s6z etmistir. Yazar, bu agac obiir diinyadaki
yasama baglayan 6nemli noktalara isaret ettiginden bahseder. Tryjarski, 6liiyii
bir agacin yakinina gomme gelenegine bakarak, “agaca ve onun yapraklar: altina
yayinug mezar kiiltiiriine yonelik hiirmetin derecesini tahmin etmenin zor olmasa
gerektiginden” s0z etmistir.

Agag dikmeyle ilgili inanglar, mezarlarn siislenmesi geleneklerine yan-
simigtir. Adana’da mezarda agag ve ¢icek oldugu siirece 6lenin kabir azabi
cekmeyecegine, ayrica mezardaki agaglar sallandik¢a Oliiniin giinahlarinin
dokiilecegine inanilir. Benzer sekilde Mersin’de 6liiniin ruhunun rahat etmesi
icin mezarina agag dikilir. Ayrica Anadolu’nun pek ¢ok yerinde mezarliklara
golge etmesi i¢in agag dikilir. Ankara’da kabrin basina dikilin igde agaci, bu-
nun tutmasi halinde 6len kisinin cennete gidecegine inanilir (Ciblak, 2002:611).
Bascetingelik (2009:363), agaglarla ilgili temay1 mezarliklarin siislenmesi prati-
giyle birlestirir. Yazar, kent mezarliklarindan 6rnekler vererek biiyiik kentler-
de kubbeli planh mimar elinden ¢ikan mezarliklarin oldugunu sdyler. Mezar-
larin siislenmesi i¢in agag, ¢igek ve belli otlar kullanildigindan bahseden yazar,
mezarlarin basina aga¢ dikmek, tizerlerine gigek ekmek, bakiml otlar yetistir-
mek gibi pratiklerin de daha ¢ok kentlerde goriildiigiinii aktarmigtir. Tatarlar-
da aga¢ dikme gelenegi yaygin bir sekilde siirer ki Tatarlar arasinda dlen kisi-
nin cammn agaca doniistiigiine ve mezar iizerine dikilen agaclarm da insan canlar
olduguna inanilird. Bagka bir inanca gore kadim insanlar cani1 kusa benzetir-
lerdi. insan canimin kanath ugan bir zat olarak algilanmasi eski Misir’da baglar
ve sonra bu goriis bir¢ok halkin mitlerinde yer alir. Tiirklerde de 6lmek, canin
bedenden ug¢masi olarak anlatilir. Ugan can kususun bedenden ayrilmas: zor ola-
cagina inanan insanlar, bu kuga basip 6tmek kabrin iistiine aga¢ dikmeyi uygun gor-
miiglerdir (Urmangeyev’den akt.Zaripova, 2008:10).

Frazerin (2004:64) calismasinda ise agaglara yiiklenen bu kutsalhigin
gecgmisten bugiine agaclara can verdigine inanilan seyin 6liilerin ruhlar oldu-
gu gercekligidir. Boylece agaglarin da bir ruhu oldugu inanc1 yayginlasir ki
geleneksel topluluklarda agaglar kurdugunda ruhunun baska agaclara gegti-
gine inanilir ya da bir agag kesilmek istendiginde 6nce agacin ruhu oray: terk
edip geng fidanlara gegsin diye ayinsel pratiklerinin yapildig1 goriilmektedir.
Frazer (2004:258) agaclarla ilgili bir bagka oliim pratigini aktarirken kabile
topluluklarinda yapilan bahar ayinlerinden 6mekler verir ki 6zellikle hasat
oncesi koyden 6liimii ve kotii ruhlar uzaklastirmak igin yapilan etkinlikler
vardir. Bu etkinlikler, biitiin topluluk tiiyelerinin katilimlariyla gergeklesirdi.

193



Aslinda agag, her yoniiyle hayatin merkezinde yer almakla birlikte onun ta-
mamlayicisi olarak kabul edilen 6liimden de uzak degildir. Agaglardan yapi-
lan tasvirler, bir¢ok defa kotiiliiklerin ve hastaliklarin kovulmasi igin de bire-
bir kullanilan araglardan birisidir. Omegin Borneo’lu halklardan bazilari, bir
salgin hastalik bag gosterildiginde, kapilarina tahtadan yapilma tasvirler ko-
yarlar, veba seytanlarinin insanlar yerine bu tasvirleri gétiirmeye kandirabile-
cegini umarlardi (Frazer, 1992:84).

Agac kiiltlerinin olugmasinda temel kaynaklardan birisi agacin bigimsel
ozellikleri olmugtur. Agacin yerin dibine kadar inen kokleri, goge dogru dik
bir tarzda yiiklene govdesi, gbkyiiziine kadar uzanan dal ve yapraklariyla
oldugu kadar, mevsimden mevsime kendini yenilemesi ve daha pek ¢ok 6zel-
ligi sebebiyle insanlar tarafindan kendisine atfedilen bu 6zelliklere sahip ol-
mustur. Ayrica agacin bahar mevsiminde siirekli kendini yenileyip arkasindan
sararmasl, kimi zamanda ciiriiylip 6lmesi, insanlarin kendi hayatlariyla para-
lel degerlendirilmesinin kaynagi olmas1 muhtemeldir (Isik, 2004:94). Agaglarin
kutsallagtirilmas: onlara yapilan birtakim ritiiellerin de kaynagi olmustur.
Nitekim dua ve ayinlerin merkezinde yer alan en 6nemli pratiklerden birisi
kurban olmustur. Agaglara kurban sunulmasi, kimi zaman tabiattaki kotiilik-
lerin kovulmasi igin yapilirken kimi zamanda &liilerin memnun edilmesi kay-
gisiyla yapilmaktadir. Birgok defa ise tabiattaki kotiiliiklerin 6liilerin ruhlarin-
dan kaynaklandigina inanilmakta ve kurbanlar bunlar icin yapilmaktaydi.
Omegin Ceremisler, Buryatlar, Yakutlar, Konaklar ve Kirgizlarda ulu ve yash
¢am, kaymn ardig servi ve ¢inar agaglarina adaklar adamis kurbanlar kesmis.
Bir takim dualarla onlardan dilekte bulunmuslardir. Yakut Tiirkleri'nde ise
kayin agacinin 6zellikle zamanlar arasinda biiyiik bir 6nemi vardir. her sama-
nin Ozellikle bir agac1 vardir ve samanla agaci arasinda bir bag olduguna; biri-
nin hayatinin 6tekinin varligiyla siirecegine inanilirdi (Ocak, 1983:84-87).

Frazer (2004:68) ise eski kabilelerde “yagmur yagmas: geciktiginde halk kut-
sal kabul ettikleri agaca kurban verdiklerinden” soz ederken “agac-ruhtan yagmur
almak igin, bazen bir dal suya daldirildigin:” ifade etmektedir. Farkli bir 6rmekte
Frazer (1992:309) erginleme ayinlerin de benzer uygulamalarin yapildigini
betimlemektedir. Bu ayinlerde tel tel aga¢ kabugu lifleri igine gizlenmis bir
yash adam bir mezarin igine uzanir, sopalarla ve toprakla hafif¢e ortiiliir ve
buraya olabildigince dogal toprak goriiniimii verilir, kazilmig olan toprak
oradan uzaklagtirilir. Gomiilmiis olan adam elinde bir ¢al1 pargas: tutar, top-
raktan ¢ikmig gibidir bu ¢ali, bu goriiniimii daha da gili¢lendirmek igin yere
bagka ¢alilar da sokulur. Daha sonra adaylar mezarin kenarina getirilir ve
icinde yalnizca gomiilen adamin aile adinin ve lifli aga¢ kabugu i¢in kullanilan
sozciiklerin gectigi bir sarki sOylenir. Sark: sdylenirken, gomiilii adamin elinde
tuttugu ¢al yavas yavas kimildamaya sonra da hareket etmeye baglar, en so-
nunda adamin kendisi mezardan ¢ikar (Frazer, 1992:309). Grekler ve Romali-
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lar 6liimsiizliik bahgettigine inandiklan yabani kadife gigegini kutsal sayarlar-
1 (Jones, 2004:183) ki bir bakima da hayat agacinin farkli bir bi¢imi olarak
betimlenebilir.

3.2.4. Giysiler, Egyalar ve Olimiin Simgeselligi

Oliimle topluluk arasinda kurulacak iliskinin birgok boyutu, &liimiin simge-
selligi tizerinden gitmektedir. Simgelerin bu baglamda tistlendigi temel islev,
kiiltiirel tretimlerin giindelik pratiklerin 6tesinde gelecege tasinma gereklili-
gidir. Oliime atfedilen bir ¢ok anlam, ayni zamanda bahsi gegen bu Kkiiltiirel
iiretimlere denk gelmektedir ki bunlarin ¢6ziimlenmesi ayni1 zamanda 6liimiin
simgeselliginin de ¢6ziimlenmesini gerektirmektedir. Daha 6nceki bolimde
yer-su ve agag kiiltiiniin yaninda 6liimiin hayvanlarla iligkilendirilen bigimle-
rine deginilmisti. Burada giysiler ve esyalarla ilgili gesitli inanmalara ve tu-
tumlara deginilmisgtir.

Tablo 17. Oliimiin Simgeselliginde Kullanilan Giysi/Egyalarin Sunum Bigimleri!’

Simgeler Kargiladigr Anlam ve Pratikler
Giysiler ne yapilacak sorusuna yanit
Oliiden giysilerin gikarilmas: | arayis;; 6len kisinin getirdigi kotiiliikler-
Giysi den korunma; keder ve iiziintiiyii temsil
| eden 6liniin hatirasinin temsili.

Oliiniin giydirilmesi Olen kiginin sergilenmesi; &liiniin iyi
hatirlanmas: gabasi; 6liimiin endiistriyel
bir nesneye doniigiimii; cenaze modasi-
nin ortaya ¢ikisi.

Mezara birakilan egyalarla 6te diinyaya

Mezara esya konulmas hazirlik; yeniden dirilmek igin gerekli
esyalara sahiplik; gii¢ ve statii gosterisi.

Esya olen kisgiye ait egyalarin sergilenmesi ya

Kisinin esyalarla sergilenme- | da ortadan kaldirilmasi; ote diinyaya

si hazirlik; olen kiginin hatirlanmas:1 6lii-

miin endiistriyel bir nesneye doniigsmesi.

Tabloda goriilecegi tizere temelde 6liimle iligkili giysi ve esya simgelerini
farkl gergevelerde sunmak miimkiindiir. Giysilerin 6liimiin simgeselliginde
giindeme gelmesi iki farkli bakimdan degerlendirilebilir. Ilki oliiniin iizerin-
deki giysilerdir ve bu giysilerle iiretilen simgesellik genelde giysilerin ne yapila-
cagi, 6zelde ise dliiniin getirebilecegi kotiiliiklerden korunma kaygisidir. ikincisi ise
6liinlin temas ettigi dusiiniilen giysilerdir ki bu da beraberinde éliimiin getire-
cegi kotiiliiklerden korunabilme kaygisimi tagir. Modernizmin romantik tadinda ise

7. Tablo, gesitli okumalar sonrasinda aragtirmaci tarafindan olusturulmustur.
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giysilerin dlen kiginin bir hatiras: olmas: ve bu hatiralarn Glen kisiyi hatirlatacak
olmasinin verdigi iiziintii ve kederin taginmast imgesi vardir. Oyle ki 6liiye ait olan
biitiin egyalar evin igerisinden ya fakirlere sadaka amagh verilir ya da yakilir,
Boylece oliimiin getirdigi karisik duygusalliga kars: 6lenin yakinlarinin erdig}
tepkilerin farkli bicimlerde ortaya ¢ikmas: muhtemeldir. Giysiler, iki alt baslik-
ta gruplandirilabilir ki bunlar giysilerin ¢ikarilmasi ve giysilerin giydirilmesi
seklindedir. Esyalar ise dlen kisiye ait olan egyalar {izerinden yiiriitiilen pratik-
ler ve mezara koyulan esyalar iizerinden yiiriitiilen pratikler olarak ikili bir
siniflamaya tabi tutulmustur. Bu baglamdan hareketle 6liiye ait elbiselerle
iligkili olarak pratiklerden bazilar1 6rneklendirilebilir.

Tiirk kiiltiiriinde giysilerin ¢ikarilmasi lizerine kurulu belirgin pratikler-
den birisi 6liiniin elbiselerinin ¢ikartilip ortaya getirilip aglanmasi gelenegidir.
Omegin Tahtacilar, “soyka” adini verdikleri 6len kisinin iizerinden ¢ikan kiya-
fetleri 6liim olayindan sonra yikar ve bohgalarlar. Oliiniin iigiincii giiniinde bu
bohga kadinlarin ortasina getirilerek agilir ki buna soyka agilmas: ad1 verilir.
Acilan kiyafetlere yani soykaya bakilarak agit yakilir. Sonra soyka tekrar boh-
¢alanir. Bu bohga, oliimiin yedisinde agilmaz. Ancak kirkinda tekrar agilip
soykaya agitlar yakilir. Sonra bu bohga kaldirilip yiiksek bir yere kaldirilir.
Son olarak bu bohga 6liiniin yilinda agilir ve {izerine agitlar yakilir. Soyka
tekrar bohgalanmaz, kiyafetler ihtiyaci olanlara dagitiir (Kumartashoglu,
2011:49). Avsarlar, ortaya toplanmis elbise yiginina soyha denir. Tiim obalar-
dan ve koylerden ¢agrilan agit¢: kadinlar, soyhalar: ellerine alip 6lenin kahraman-
Liklarim ve saghgmda gosterdigi yigitlikleri bir ezgiyle anlatirlar (Beydilli,
2004:499).

Tiirk kiiltiiriinde 6liim ve kiyafetler s6z konusu oldugunda bir¢ok uygu-
lama dikkat ¢cekmektedir ki bu uygulamalarin bir kism1 da 6len kisilerin giydi-
rilmesi iizerinedir. Omegin eski Tiirklerde bir sinif gostergesi olarak da hakan-
larmn ipekli bir kumaga sarilarak gomiildiikleri tespit edilmistir. Bazen de bu kefenle-
rin yoksullara dagitildig kayitlara gegmigtir (Ogel, 2001:758). Kefen olgusu iize-
rinden gidildiginde toplumsal karsiligiyla kefen paras: olgusunun da énemli bir
gerceklik oldugu goériliir. Yagh kadinlar, kefenlerini bir kdseye koymakla kalmaz-
lar, sevap olur diye yilda bir kez sarmmirlar. Hacilarn biiyiik bir ¢co§unlugu kutsal
topraklara hac ziyaretini yaptiklarinda kendi kefenlerini zemzem suyu ile islatmak
icin yanlarma alirlardi. Bazilar1 da kefenlerini hacca gidenlere 1smarlarlard:
(Tryjarski, 2012:186). Oguzlar, dliilerinin hirkasiu giydirip kusagim ve yayim ku-
sandirnuglardir (Erdz, 1992:84-85). Baz1 Tiirkler, ise dliiyii yikadiktan sonra elbise-
lerini giydirerek beyaz bir kege iistiine koymuslardir (Kalaycar Durdu ve Durdu,
1998:69-70). Gagauzlar ise 6liiyii yikadiktan sonra ona temiz kiyafetler giydiril-
mektedir (Percemli, 2011:167). Tatar Tiirklerin de kadinlar daha hayattayken belli bir
yast agtiklarmda sandiklarina kafenlik (kefenlik) hazirlamaya baglarlar. Bunlar ara-
sinda genelde kefen olarak beyaz sarg1 veya kumag, yikayanlar mezara koyanlar: igin
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ve ag sirasinda yakinlarima dagitmak igin yazma, havlu mendil sabun gibi giy-
si/esyalar yer alir. Boylece insanlar, yasam sirasinda kendilerini 6liime hazirlanug ve
hagkalarina zahmet olmayacak sekilde 6liim sonras: masraflart kapatmig oluyorlardi
(Zaripova, 2008:3).

Oliim ve giysiler iizerine modern uygulamalara bakildiginda moda en-
diistrisinin pesi sira gelen “dliiniin giysileriyle sergilenmesi ve makyajlanmast”
olay1, giiniimiizde Bati'nin 6lim karsisinda takindig: tavirlarin en belirgin
bigimidir. Olenin “nasil hatirlanmas: isteniyorsa éyle yansitilmas:” isteginin 6lii-
nin yakinlar tarafindan pratige dokiilmiig hali olan bu bigimler, Avrupa’da
“oliim endiistrisi” ad1 verilen bir sektoriin ortaya ¢ikmasinin da ana kaynagi
olmustur. Cenaze evlerinde tabutun agik ya da kapal bigcimlerde sergilenmesi
sirasinda 6lii, ok dnceden diizenli bir sekilde hazirlanmis ve birtakim tibbi ya
da kimyasal siireglerden gegirilmistir. Boylece sergilenmeye ve yakinlan tara-
findan goriilmeye hazir hale getirilmistir. Oliiler, bir takim kimyasal siiregler-
den gegirildikten sonra bir giin bekletilir ve arkasindan kiyafetleri giydirilir,
kiyafetler bazen 6len sahis tarafindan 6lmeden vasiyet edilmistir veya ¢ogun-
lukla da aileleri tarafindan segilmektedir. Erkekler genelde takim elbise ve
gliniin modasina uygun giydirilmistir; kadinlar ise daha ¢ok siyah rengin agir-
likta oldugu ve istege gore de beyaz rengin kullanildig1 kiyafetlerle sergilenir-
ler. Tabi burada modanin takip edilmesi énemli bir durum oldugu gibi, 6liim
endiistrisinin gittikge 6liime ait diinyevi alani etkisi altina almas: da belirleyici
bir sonug olusturmustur.

Kugkusuz burada Bat: ile Islam toplumlar: arasinda 6liime yiiklenen an-
lamlarin farkhlastig1 goriliir. Burada dinin 6nemli bir belirleyici oldugunu
belirtmek gerekir ki Islam dini igerisinde 6liiniin defnedilmesi sirasinda giplak
olmas: ve sadece kefeniyle gomiilmesi 6nemli bir farklilik olusturmaktadir.
Boylece kiyafetler iizerinden Bati ile Dogu arasindaki 6liime yiiklenen anlamla-
rin farkhlastig) goriilmektedir. Ariés (2004:226-227) de Batilinin 6liim karsisin-
daki tavirlarini betimlerken, “cesedin sergilenmesi ve tabuta yerlegtirilmesi”nin
bagli bagina bir olay olmasindan sz etmektedir. Ozelikle 19.yiizyilda ve yer
yer modern dénemde de, cenaze Ortagagda yataga yatirilan figiire benzer bir
pozda 6liim doseginde sergilenmektedir. Bugiinlerde cesede en kaliteli bay-
ramligl, Pazar ayinine giderken giydigi kiyafeti ya da gelinligi/damathg: giy-
dirilmekteydi. Cenaze, 16. Yiizyildan 18. yiizyila kadar yatak odasinda sergi-
lenirdi; ama ¢ok kisa bir siire igin ve evin icinde degil ki aristokratlarin duru-
mu haricinde kapinin 6niinde sokakta sergilenmeye baslamist1. Sergilenirken
cenaze bir hasirin iistiine yatirihyordu ve huzur iginde yatiyor olmas: istenen
sunum temasiydi.

Oliim ile topluluk arasindaki farkli uygulamalar ise egyalar iizerinden gi-
der. Esyalar, kimi zaman giysilere benzer sekilde 6len kisinin kullandigi, kimi
zaman ise Oliyle birlikte gomiilen veya mezara birakilan gesitli baslhklarda
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karsimiza ¢gikar. Gergi Frazer’a gére mezar egyalari, bir hatira ya da sembolik
olmaktan 6te olduklar1 zaman, ekonomik kayip olarak goriiliirdii; ¢iinkii esya-
larin “yasamakta olarun gergek ¢ikarlar”indan ¢ok “6liiniin hayali ¢ikarlari™na hiz-
met ettigi distiniiliiyordu (Akt.Kellehear, 2012:64). Ama egyalarin kuskusuz
sosyolojik baglamini dikkate almak 6nemlidir; ¢iinkii 6liim sonrasi siireclerde
de egyalarla ilgili gesitli uygulamalarin dikkat gektigi goriilmektedir. Mezara
esyalarin konulmasi geleneginin temelde “dliiniin 6biir diinyadaki yasamm ko-
laylagtirma” (Owusu, 2004:23) amacin1 yansittig1 goriiliir.

Mezar esya konulmasi pratigiyle iliskili olarak dmeklendirmeler yapmak
miimkiindiir. Omegin Alevilerde mezara esya koyulmasinin yaygin bir kulla-
nim alani vardir. Ornegin Pazarcik yoresi Alevilerinde defnedilecek kisi meza-
ra indirildiginde yamna eger mevsim kig ise yatak yorgan konulur ve mezar bu
sekilde kapatilir. Diger mevsimlerde ise Oli, kiymetli bir hali ve battaniye ile
birlikte gomiilir. Gomiilen bu esyalarim daha énce kullamlmams olmasma dikkat
edilir. Bunun disinda 6len kadinsa saglhiginda kullanmis oldugu saat, ayna,
tarak, parfiim, kiipe ve ¢eyiz sandigindan cikarilan el igi dantel, yazma vs.gibi esyala-
rin yamnda, severek giydigi elbiseleri de beraberinde gomiiliir. Bekar olarak 6lmiisg
geng kizlarin kabrine gelinlikleri de konulmaktadir. Erkeklerin mezarlarina da
sagliklarmda kullanmg olduklar: sahsi esyalar: —ayna, tarak, tirag takim, kolonya vs-
konulmaktadir (Karaoglan, 2003:40). Yoriikan (2002:231), $amanizm
inanglarina gore, Tiirklerin 6te diinyada da mal miik sahibi olacaklarina
inanildigin1 aktarmaktadir. Cenaze defnedilirken egyasin1 da birlikte gommek
bunun i¢indi. Orada da, burada oldugu gibi siiriiler besleyecekti, hatta bazen
gelip bu diinyadaki dirilerin mallarin1 ¢alacak evlerini basacakti. Bunun
icindir ki bu gibi musibetlerin defedilmesi igin birtakim dini merasimlerin
yapilmast lazimd. Oliiler igin ag vermek, yog ayini yapmak, cenazeye makamla agit
yakmak, hatta gerek duydugu ihtiyaglar1 onunla birlikte mezara koymak, hatta kabir
icinde su gibi yiyecekler bulundurmak bu diisiinceden kaynaklanmaktadir.

'\ Tahtacilar da benzer uygulamalara sahiptir. “Yel Bayrag:” adin1 verdikleri
bir pratikle merasim siirecini baglatirlar ki belirgin bir bigimde toplulugun
Olume yiikledigi anlamin simgelesmesini temsil eder. Yel bayrag, cesitli renk-
lerden olusan kumaslarin uzun qubuklara baglanarak yapilmasi ile olusturu-
lur ve mutlaka cenazenin 6niinde taginmasi gerekir. Cubuga baglanan renkli
kumas parcalarinin ¢ok renkli olmasi, 6len kisinin ¢ok sevildigini gosterir. Yel
bayrag gelenegi, temelde Tahtacilarin 6liim ve diger diinyayla ilgili inanigla-
rinin bir gostergesi kabul edilebilir. Tahtacilar, yel bayraginin “hayvanlar meza-
r1 agmasmn diye koyuldugunu” belirten rasyonel bir agiklama yapmaktadir. As-
linda ge¢mise gidildiginde yel bayragi, Altayhlarin kurban merasimlerinde
goriilen bir pratigin giiniimiize taginmug bir hali olarak yorumlanabilir. Ip
tizerindeki renkli bez ruh-kuglarimmn, ip ise ruhun bu diinyada oteki diinyaya gider-
ken yiiriidiigii kozmik yolu sembolize etmektedir. Kehl, eski Altay kavimlerinde
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de renkli kumaslardan yapilan bayrak geleneginin yaygin oldugunu soyler.
Buryatlarda 6liiniin arkasindan giden bir kisinin elinde dallarina gesitli kumasg
parcalar: asilmis kiigiik bir agag tasinir. Tahtacilar, aslinda insan ruhun 6ldiik-
ten sonra kus sekline doniistiigiine de inanirlar ki bu inang genelde Tiirk-
Mogol mitolojisinin bir yansimasi olarak kabul edilir. Boylece bu renkli ku-
maglarin ruh-kuslarin1 sembolize ettigi ifade edilir. Kehl’in Tahtac1 mezarlari-
nin belirgin bir isareti olan yel bayraginin asil inancin1 da bu gelenege gotiir-
diigii goriiliir. Yel bayragy, éliiniin kirki ¢ikincaya kadar mezarin bag: ile sonu ara-
sinda gerilmig bir sekilde asihr (Kehl, 1995:112). Yoriikan (2002:230-231) bu pra-
tikle iliskili olarak su tespitleri aktarmigtir:

“Tahtacilar, cenazeyi bayraklarla gotiiriirler. Kadin-erkek defin merasimi
sirasinda hazir bulunurlar. Mezar iizerinde bayrak sallanir. Definden sonra biitiin
cemaat secdeye kapanir, orada saaatlerce vakit gegilirler. Bazen orada yemek
yerler. Yatak yorgan getirenler de olur mezara para koyanlar da. Tahtacilarda
tenasiih yani yeniden dirilme inancina bagh olarak 6lenin egyalarin1 kendisi ile
gomme adeti, tahtacilarda hala uygulanan bir adettir. Tahtacilar, cenazeyi birer
yatak ve yorgan ile gomerler, hatta mezara oara da koyarla, delikanhlar kizlarin
ve kizlarda delikanhlarin yesil bayraklariyla gémiiliirler. Hatta kimi mezar
taglarina al yesil bayrakla geldim beka mekanina diye yazdiriir” (Yorikan,
2002:230-231).

Oliimiin Toplumsal Tarihi'ni yazdig1 ¢alismasinda Kellehear (2012:63-64),
gecmisten verdigi orneklerde oliiniin yanina koyulan esyalarda sopa, mizrak
ve yer elmasi dallari, hatta kano pargalarinin dahi goze carptigindan soz
etmistir. Kellehar, bu egyalarin amacinin 6lmekte olan ruha ¢ikacag:
yolculukta yardimc1 olmalar: ve onu yardim istemek amaciyla geri donmekten
alkoymak  oldugunu belirtmistir. Malinowski (2000:184) ise kabile
topluluklarinda 6zellikle bedenin arta kalan kafatasi, dizkapags, kol, bacak kemikleri
ve saglarin, akrabalari tarafindan tencere, tasma ya da mala olarak kullamlan gseyler
arasinda yer aldigini belirterek esyalarla iligkili farkli bir pratigi giindeme
getirmistir. Jones (2004:34)'un aktariminda ise Dogu Ortodoks kilisesine ait
oliilerin muhafaza edildigi alanlarda “azizlere ait kafalar, eller ve diger organlar”
dikkat ¢ekmekteydi. Ayrica muhafazanin sekli, igerigini de yansitirdi. Jones,
“kilisenin, bu kalintilar1 mucize olarak degerlendirip sayg1 gosterir ve onlara
kutsallik” atfedttiginden s6z etmisgtir.

Esyalarin oliim ile 6zdesligi, farkhh 6rmeklendirmelerle devam ettirilebilir.
Ornegin Gagauzlar'da 6liim gergeklestiginde yikama isini yapilir, 6lilye temiz
kiyafetler giydirdikten sonra 6liiniin ayaklar1 doguya gevrilir ve 6lii sandiga
yatirilirdl. Sandik, eskiden 6len kisinin yakinlar: tarafindan yapilmaktaydi.
Sandigin dibine 6nce, kamuis, yolluk, yastik, demir para, tarak, sabun, igne ile
iplik, bir makas veya bigak; olen kisinin yasarken mesleginde kullandig: alet-
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ler konulurdu. Aynca genglerin sandigina sarapta 1slatilmig bir parca ekmek
ve rahmetliden alinan ip Ol¢lisii, ayrica elma ve biskiivi konulurdu. Tabuta
eskiden 1-3 pencere yapilird. Biitiin bu uygulamalar, kisinin aslinda 6lmedi-
gine ve Ote tarafta yasayacagina inangtan kaynaklanmaktayd: (Pergemli,
2011:167). Mezarlara silah ve bigak birakma adetinin de Anadolu’da siklikla
uygulandig1 goriilmiistir (Akyurt, 1998:139). Defin sirasinda &liiniin yanina
esya koyma geleneginin karsilik geldigi anlam, tam da burada belirmektedir.
Gegmisten bugiine Oliime yiiklenen en 6nemli toplumsal anlamlardan birisi,
6lim sonrasmnin bilinemez olmasindan dolay: topluluklar tarafindan “bir dte
diinya olabilecegi” inancinin ortaya ¢ikisidir. Birgok kabile topluluklarinda go-
rillen bu inang, geleneksel topluluklarda din ile desteklenirken, modern top-
lumda ise “higlige karisacak olmamn verdigi kaygryla” bigimlenmistir. Sonug ola-
rak yeni bir diinyada yeni bir yasamin varligina duyulan inang, bu diinyadan
orada kullarlmak icin gotiiriilebilecek esyalarin olabilecegi inancim ortaya ¢ikarmas;
bu inang da gesitli pratiklerin ortaya ¢ikmasina kaynaklik etmistir. Mezara
esya gomme geleneginin sonraki siireclerde “define avcili§i”nda mezarliklarin
vazgecilmez alanlardan birisi olmasina kaynaklik ettigini de burada hatirlat-
makta fayda vardir. Define avcilarindan mezarlin korunabilmesi igin “Yalanc:
Mezarlar” olgusunun karsimiza ¢iktig1 goriiliir. Tryjarski (2012:437) bu duru-
mu su tespitle dile getirmistir:

“Yalanci ya da sahte mezarlarin varhig kesinlesmistir. Ozellikle Mogolistan ve
Tuva’daki Tiirk anitlarini incelemis olan bilim insanlar1 egyalarla donatilmis, an-
cak higbir sekilde gercek mezar izleri tasimayan yapilar ya da eksiksiz mezar ant-
larinin varhigindan uzun zamandan beri bahsetmektedir... Mezarin gergek yerini
ifsa etmemenin arkasinda yatan neden o6liiniin ruhu ve/veya diigmanla-
rin kalintilari/kemikleri ele gegirerek oliiniin onurunu kirmalarinin (ayrica so-
yulmasinin) 6niine gegme istegidir; Kentaflarin muhtemelen 6lenin anisin1 onur-
landirmak; eger vatanindan ¢ok uzakta 6lmiis, sehit diigmiis veya kaybolmusgsa,
bedeni bulunamiyor veya nakledilemiyorsa, ruhu igin bir ikametgah hazirlamak
arzusuyla yapilirlardi” (Tryjarski, 2012:437).

Defineciligin disinda mezar esyalarinin, topluluklara ait kiiltiirel pratikle-
rin tespit edilmesi bakimindan da 6nemli araglar oldugunu belirtmek gerekir.
Jones (2004:177) bunu “ilk¢aglarda yasamis insanlarin topluluk pratiklerini bu tiir
mezar kalintilanindan ¢6zmek” miimkiindiir seklinde aktarirken; sosyal, ekonomik
ve siyasi birgok toplumsal durumu da bu kalintilardan takip etmenin olanakh oldugu
belirtmek miimkiindiir. Kellehear (2012:72), bu mezar egyalarinin, ote taraftaki
hayata olan inanci yansithg: gibi, 6liiniin mutlu edilmesi amaciyla da koyulabildigini
ifade etmektedir. Defin islemleri bittikten sonra esyalarla kurulan farkh top-
lumsal iligkiler de gbze ¢arpmaktadir.
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Ormegin cenazeden sonra odamn iyici havalandiriimast ve tekrar kullamlmadan
dnce duvarlar, tavanlar ve resimler bagtan agag yenilenmesi énemli bir pratikti.
Kimi zaman dul kadmlar iki y1l boyunca yas giysileri giyerler, elmas ve inci
takabilirlerdi; ama altin bir y1l gegmeden kesinlikle takilmazdi. Olen kisinin
yakinlarinin en az ii¢ ay gegmeden cemiyet hayatina girmesi beklenmemeliy-
di. Akrabalarin1 ve ¢ok yakini olan kimseleri ancak evlerinde ziyaret edilebi-
lirdi. Zaman iginde yavas yavas ortahkta goriinmeye baslayabilir, ama yine de
danslh toplantilardan ve balolardan en az bir yil uzak kalmahydi. Cocuklar,
gelin ve damatlar, akrabalar on iki ay boyunca yas elbiselerini giymeliydi,
giysiler on ay boyunca siyah, son iki ayda gri veya leylak rengi olmaliyd:
(Jones, 2004:41).

Bu davranislar, 6liim sonrasi yas siiresince hem egyalar hem de giysileri
birlegtiren 6nemli simgesel bigimlerdi. Benzer paralellikte pratikler Tahtaci-
lar'da goriiliir. Tahtacilar'da cenaze evden gotiiriiliirken arkasindan su dékii-
liir, ev siipiiriiliir, dliiniin yatag digar1 ¢ikarilir, 6liiniin evi de dahil kdydeyse her ev
digariyla ¢ul kilim gikanilir ve ii¢ defa ¢irpilirdr (Selguk, 2004:205). Zaripova
(2008:4) Tatar Tiirklerin de egyalar iizerindeki pratiklerden birisinin “aynalarin
ortiilmesi” oldugunu belirtir. Buna gore 6liim sonrasinda evde hemen biitiin
aynalarin {izeri Ortiiliir. Tatarlar, aynada 6liim surat1 kalip bagkalarina da
gecebilecegine inanilmaktadir. Bu yiizden 6liiden kalan kiigiik aynalar, Tatar-
lar tarafindan 6zenle toplanmakta ya da ortiilmektedirler. Boylece 6liim son-
rasinda evdeki fotograf ve aynalarin Ortiilmesi pratigi de birgok topluluk da
esyalarla ilgili dikkat ¢eken simgelerden birisidir.

Jones (2004:32) Avrupa’da birgok yerde yas sirasinda aynalarmn iistiiniin ortiil-
diigii goriiliir. Frazer (2004:144) ise kabile topluluklarinda, herhangi bir 6liim-
den sonra “evdeki biitiin aynalarin yiiziinii ortme ya da duvara dondiirme gibi yay-
gin gelenekler” oldugunu aktarmaktadir. Aslinda bu pratik igerisinde; “insamn
aynadaki yansimasi seklinde digar1 firlayan ruhun, gomiilene kadar evin icinde dolas-
tig1 varsayilan olenin hayaleti tarafindan kagirilmasindan” korkulmaktadir. Mito-
lojik anlatilarla da desteklenen bu inang akla “sudaki yansimasini gérme sonucu
zayiflayip dlen giizel Narkissos'un klasik dykiisiinii” getirmektedir.’® Kendi giizel

18 Narkissos; kendine asik olanlara aldirmayip, onlar: kargiliksiz birakan ve gok giizel bir peri
kiz1 olan Ekho, bir giin avlanan bir avci goriir. Narkissos adindaki bu ava ¢ok yakigikhdir.
Ekho bu geng avciya ilk goriiste asik olur. Ancak Narkissos bu sevgiye karsilik vermeyerek,
peri kizinin yanindan uzaklagir. Ekho bu durum kargisinda giinden giine eriyerek, kara sevda
ile igine kapanarak oliir. Biitiin viicudundan arta kalan kemikleri kayalara, sesi ise bu kaya-
larda 'eko’ dedigimiz yankilara doniigiir. Olimpos daginda yasayan tanrilar bu duruma ok
kizar ve Narkissos'u cezalandirmaya karar verirler. Giinlerden bir giin av izindeki Narkissos
susamig ve bitkin bir gekilde bir nehir kenarina gelir. Buradan su igmek igin egildiginde, su-
dan yansiyan kendi yiizii ve viicudunun giizelligini goriir. O da daha 6nce fark edemedigi bu
glizellik kargisinda adeta biiyiilenir. Yerinden kalkamaz, kendine asik olmugtur. O ana dek
kimseyi sevmedigi kadar, sevmistir kendi goriintiisiinii . O gekilde orada ne su igebilir, ne de
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hayaline asik oldugu i¢in 6ldiigii agiklamasi belki de daha sonra 6ykiiniin eski
anlami unutulduktan sonra uydurulmustur (Frazer, 2004:144). Frazer, aym
¢alismasinda Oldenburg’ta bir insan bir 6liimden sonra kendisini aynada go-
riirse kendisinin de 6lecegine inanildigindan s6z etmektedir. Bunun igin de
evdeki biitiin aynalarin yiiziiniin beyaz bir kumasla ortiildigii goriiliir. Al-
manya’nin bazi yerlerinde bir 6liimden sonra yalnizca aynalarin degil, parla-
yan 1sildayan pencere camlari, saatler vb. her seyin iistii ortiiliir, hi¢ kugkusuz in-
sanin hayalini yansitabileceklerinden dolay: bir dliimden sonra aynalarin 6r-
tiilmesi ya da yiizlerinin duvara gevrilmesi gérenegi Ingiltere’de Iskogya’da ve
Madagaskar’da da kendini gostermektedir. Bombay’da Siinni Miisliimanlar
6lmekte olan bir insanin bulundugu odadaki aynay1 bir bezle orter, 6lii go-
miilmek iizere gotiiriiliinceye kadar da agmazlardi. Bir de geceleyin uyumak
tizere yataklarina ¢ekilmeden 6nce yatak odalarindaki aynalar1 da orterlerdi.
Anadolu’da 8liim sonrasinda fotograflarin da ortiildiigii géze garpar. Olen
kisiye ait fotograflarin Anadolu’da pek ¢ok yerde “dlen kisinin hayalini yansita-
bilecegine inamlmakta” ya da “dlen kisinin birini daha alabilecek olmasindan” kor-
kulmaktadir. Burada 6liim korkusunun, egyalarla simgelesen toplumsal an-
lamlarda yeniden giindeme gelmesi s6z konusudur. Ge¢misten bugiine 6lii-
miin en temel bilesenlerinden birisi kugkusuz bu korku olmaktadir.

Esyalarla ilgili bir bagka gelenek de Anadolu’da tasavvuf kiiltiirii etrafin-
da olusan veya halk anlatilariyla sekillenen tiirbe ve kutsal mezarliklar etra-
finda olugsmustur. Tiirbe etrafinda olusan kiiltiirii igerisinde goriilebilecek
esyalar arasinda havlu, tiilbentler, tespih, seccade, su kaplar, abdest i¢in su, sam-
danlar, Kur'an-1 Kerim ve dua kitaplar: gibi bir¢ok sey yer almaktadir. Tiirbelere
esya koyulmasinda iki farkh amag giidiilmektedir. Birincil amag, tiirbeye gelen
ziyaretgilerin namaz ve dua sirasinda ihtiyac: olan egyalan rahatlikla temin edebilme-
leridir. ikincil amag ise temelde metafizik bir boyutta iligkilidir. Birgok defa
tiirbelerde yatan evliya ya da gehit mertebesindeki insanlarm namaz vakitlerinde kalk-
t181, aksamlar: dolagtigr ve ihtiyact olan biitiin egyalarin oraya koyulmas: gerektigini
akla getirmektedir. Tiirbelerdeki bu uygulama, kugskusuz halk anlatilariyla
efsanelesmekte, ziyaret fenomeninin ortaya ¢ikisina kaynaklik etmekte ve bir
adim daha otesine gegerek “dliim turizmi“ni baglatmaktadir. Oliim turizmin-
den kasit, 6liim etrafinda olusan ziyaret olgusunun maddi bir degere doniis-
mesi, tiirbe ziyaretlerine doniik tur sirketlerinin seyahatler organize etmesidir.
Isin (2006:260) Osmanh doneminde mezarliklar1 tanimlarken “6liimiin hayattan
ayirdiklar ile hayatin oliimii tadacak varliklar arasinda ki manevi iligki, mezarhklar
birer terk edilmisler yurdu olmaktan gikartip yagsayan kiiltiiriin ve giindelik hayatin

yemek yiyebilir, ayn1 Ekho gibi Narkissos da giinden giine erimeye baslar ve orada sadece
kendini seyrederek 6mriinii tiiketir. Oldiikten sonra da viicudu nergis gigeklerine doniisiir.
Daha detayh bilgi igin bkz. http://www theoi.com/Heros/Narkissos.html, Erigim Tarihi:
29.11.2013
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vazgegilmez bir ifade aract haline gelmigtir” ifadesini kullanmis ve bu baglamda
aslinda “éliim turizmi”nin bahsi gegen farkh bigimlerine gonderme yapmustir.
Cinki;

“...mezarliklar giiglii bir gekiciligi vardir, yabanc1 sehirlerde oralar tavaf edilir;
orast i¢in zaman ayrilir, sanki kendisi igin de yer agilmis gibi duygulanilir. Gur-
bette de insan1 geken her zaman saygin bir kiginin mezar1 degildir. Ama ziyaret
baslangigta boyle biri igin bile olsa sonradan bu ziyaretler bagka bir gehre kazanir-
lar. Mezarliklar ¢ok 6zel bir ruh haline girilir” (Canetti, 2007:113).

Oliimiin egyalarla simgelegmesinin bir bagka érnegi 6len kisilerin kafatas-
larinin egyalastirilmasiyla iligkilidir. Kafatasi, 6liimle iligkili kullanilan yaygin
sembollerden birisidir. Ornegin Avustralya kabilelerinde en yakin akrabalar,
Olenin kafatasina saldirip baglarina dert agmasin diye kafatasin1 paramparga
ederlerdi. Olen kiginin ruhu kendilerini izlemesin diye bacak kemiklerini kirar-
lardi, bununla birlikte Isleta’lda kemiklerini degil, taragim kirarlardi.
Pueblolara en yakin topluluk olan Navaholar, dlen kisinin evini ve igindeki her
seyi yakarlarda. Olen kisinin higbir seyi rastgele bagkalarina verilmezdi, ¢linkii
kirlenmis sayilirdi. Pueblolarda élen salt yayi, oklar1 ve millisiyle, yani otacimn
ozene bezene hazirladi§i misir kogamndan yapilmig tabancayla gomiiliir; ama once
millinin iizerinden degerli papagan tiiylerinin gikarilmas: gerekirdi. Pueblolar hicbir
seyi atmazlards; onlar oliimle ilgili kurumlarinda insan yasamimn sona erigimi simge-
lerle anlatilirlardi. Amaglan 6lii bedenin hastalik sagmasina ya da ruhunun
imrenme ve kin duymasina kargi birtakim 6nlemler almak degildi(Benedict,
2003:124-125).

Kafataslarinin bolca kullanildig1 térenlerden birisi Meksika’da Oliiler Gii-
ni’diir. Orta Amerika'nin ilk sakinleri, 6liimden pek korkmazlardi. Onlarin
korkusu daha gok hayatin belirsizlikleri iizerineydi. Oliiniin, yagsayanlarla
Tanrilar arasinda baglanti kurmaya yardim ettigine inanarak, oOliileri geri
donmeye davet etmek i¢in bayramlar yaparlardi. Bugiin biitiin Meksika’da ve
ABD’nin Giiney Batisinda 31 Ekim-2 Kasim arasinda oliiler giinii olarak kut-
lanmaktadir. Oliiler Giinii'nde Meksika’da éliilerin serefine tapmak evler inga
edilir. Firincilar pande muerto denilen anasonlu ekmekler yaparlar ve ¢ocuklar,
calaveras ad1 verilen kafatas: seklinde sekerler yerlerdi. Insanlar danslarla kutla-
malara katilirlar ve ihtiyar adami taklidi yaparak 6liimle alay ederler. Mezar-
likta, aileler mezarlar diizenleyip, cempasuchilt olarak bilinen, kadife gigekle-
riyle siislerler. Sar1 ve altin rengi ta¢ yapraklari, ruhun diinyaya déniisiine
rehberlik etmesi i¢in tola serpilir. Gece mezarhik mumlarla aydinlatilir, aileler
mezarlar1 korumak igin bir araya gelirler ve oliilerle sohbet ederlerdi (Jones,
2004:42). Oliiler Giinii'nde gegerli olan “iskeletlerin ve kafataslarimn ézgiirlii-
£ii“nii Solomon ve Malpas (2006:87) su sekilde ifade ediyor: “Oliimii tam bir
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bozulma diye gormek yerine nigin onu iskeletin serbest kalmas: diye diisiinmeyelim?
Ne de olsa Dia de Los Muertos manzaralarindan bas roldeki iskeletler yasarin tadim
¢tkarryor goriiniirler.”

Kafatasi ile ilgili farkl1 bir pratigi ise Benedict (2003:161), 6liim sonrasi yas
torenleriyle iligkili olarak aktarmaktadir. Bu betimlemeye gore kabile toplu-
luklarda, dlenin evi bosaltilip gidilir. Buras: artik bir daha kullanilmayacaktir.
Evin yiiksek tabaninin altina oriilmiis hasir duvarlar gevrilir ve kdytin sakinle-
ri sag kalan esin Oniine diislip onu buraya getirirlerdi. Bedeni atesten alinan
mangal komiiriiyle karaya boyanir, boynuna yasta oldugunu gosteren ilmekli
kara ip takilirds. ik bir iki ay1 bu karanlik barinakta yere oturarak gegirirdi.
Sonlar1 nisanlilk doéneminde oldugu gibi kaynatalarinin gozetimi altinda on-
larin bahgesinde ¢alismaya baglardi. Bu arada dlen karisinin ve onun kiz kar-
desiyle erkek kardeslerinin bahgesini de islerdi. Bu ¢alismalarinin kargiiginda
higbir sey alma; kendi bahgesiniyse kendi kiz ve erkek kardesleri islemek zo-
rundadir. Giiliimsemesine ya da yiyecek degis tokusu yapmasina izin veril-
mez. Gomiitten kafatas: ¢ikarilip 6lenin kiz kardeslerinin gocuklar1 bununla
dans ettiginde, dans edenlere bakmamasi gerekirdi. Kafatasin1 kiz kardesin
oglu saklar ve 6lenin ruhu torenleriyle odliiler iilkesine ugurlanmasi igin kulla-
niirdi.  Aborjin 1rki mezar esylarin1 sadece hayaletlerin yolculuklarini
desteklemek i¢in ya da onlar1 mutlu etmek igin degil, onlarin geri donmesini
engellemek amaaiyla da yerlestiriyorlardi. Engel olmak amaciyla eski esylarin
timii oliiyle birlikte gomiilebilir ya da yakilabilirdi. Eger oliiler ihtiyag
duyduklar1 herseye sahip olurlarsa dénmek igin hi¢cbir neden kalmazdi.
Oliilerin kafasin kesip yaktiktan sonra kalanlar1 pargalay1p atesteki kémiilerin
arasinda birakiyorlardi. Bu sekilde bir hayalet kabileyi takip etmek istediginde
kafasinin olmadigini fark edecek ve kozlar onu yakana kadar el yordamiyla
basini arayacakt: (Kellehear, 2012:71).

Kafataslan ile iligkili bu tiir kullanimlar, eski medeniyetlerden kalma
2500-3000 y1l 6nceden beri devam etmektedir. Pre-Hispanik dénemde kafatas-
lar1 kupa olarak kullanilirdi. Kafataslar1 6liimii ve yeniden dogusu sembolize
eden ritiieller arasinda sergilenmigtir. Aztekler ve diger mezro-amerikan me-
deniyetlerinde kafataslar1 6lii onurlandirmak igin kullanihirdi. Ispanyollar
6liimii hayatin sonu olarak kabul eder, yerliler hayatin devami olarak gorii-
yorlardi. Oliim korkusuyla aslinda 6liimii kucakladilar. Hayat bir riiya idi,
sadece Olumlii olanlar gergeklige uyanirlardi. Jones (2004:248), bu betimleme-
ye ek olarak 16. Ve 17. yiizyilda Bati’da insanlar kemige oyulmus kiigiik kafa-
lar ve eskiden gelen garip bir gelenegin devami olarak cebe sigan kiiglik tabut-
lar tasidigindan s6z etmistir. Roux (1999:161) Tiirk kiiltiiriinde kafataslarin
esyalarla iliskilendirilen goriiniimlerinin izlerini de siirmek miimkiindiir. Bu
konuyla iligkili aktarimi Tryjarski (2012:235), “Tiirkler ve Oliim” baglikh galig-
masinda su sekilde aktarmaktadir:
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“Marco Polo, 6liilere kurban etmek igin yakilan esyalarin dumaninin goge yiik-
seldigini ve Tatarlarin s6z konusu dumanin dliilere gittigine inandiklarini belirt-
mistir. Cadirin {izerinde bulunan duman deliginin de yukaridaki diinyayla ara-
daki baglca iletisim arac1 oldugunu aktarmaktadir. Eski Tiirklerde kafatasinin
muhafazasi igin iki motif kars1 karsiya gelir; bir yanda dlenin akrabalar: ve yakin-
lar1, diger tarafta diigmanlari. Akrabalar1 ve yakinlar1 kafatasim1 ona sonsuzlugu
bahgetmek adina saygiyla muhafaza ederlerdi. Diigmanlar: ise her donemde ge-
gerli bir kurala uyard:: kafa zaferlerinin bir nigsanesi ve ayn1 zamanda 6lii {izerin-
de tam hakimiyet kurmanin ve onun iizerinden kendi giiglerini artirmanin ara-
ayd1” (Tryjarski, 2012:235).

3.2.5. Olumiin Simgesel Anlamlariyla Farkli Gériiniimleri

Simgeler, oliimiin toplumsal baglamlarimi farkh agilardan gostermesi baki-
mindan dikkate degerdir. Ozellikle yer-su ve agag kiiltleri doga olaylarinin,
topluluklarin kiiltiirel zihniyetleri tarafindan anlamlandirmalarin izlerini tasir.
Dogada olup bitmeler, doga unsurlarinin fiziksel 6zelliklerinin de etkisiyle —
ornegin suyun temizleme ve yok etmek giicii, topragin saklama 6zelligi- top-
luluklarin anlam yiiklemelerinin hedefleri olmusgtur. Oliim ile ilgili s6z konusu
anlamlandirmalar, bunlarin disinda bir¢ok canli olmayan ve topluluklarin
tiretimleri ile alakal1 —6rnegin esyalar ve giysiler- nesnelerle de inang iiretimleri-
nin hedefi olabilmektedir.

Tablo 18. Oliimiin Simgeselliginde Kullanilan Giysi/Esyalarin
Sunum Bi¢imleri®

Simpeler Karsiladigi Anlam ve Pratikler
Atalar kiiltti 6zdesligi
Ates Atesin fiziksel/kimyasal Gucii
Bir arag olarak kullanimi
Tas Bedenin tedavisi
Bedenin gémiilme pozisyonlari
Gomiilme Bigimleri Oliimiin sergilenmesi
Yas torenleri Aci ¢ekme bigimleri
Yeniden toplumsallagsma bigimleri

Aslinda burada bahsi gegen bu iiretimlere konu olan yer, su, agag, esya ve
giysiler disinda kalan simgelere de deginmek gerekir. Bu simgeler, daha 6nce
ifade edilen kavramlardaki anlamlandirmalar gibi toplumdaki yaygin kabulle-
ri de yansitmaktadir. insanin bireysel eylemlerine yiikledigi toplumsal anlam-
lar, 6liimle ilgili her durumda simgelegebilir niteliktedir. Omegin tatl bir ge-
yin yenilmesi; 6liim almak; ocag1 sonmek; ellerin ¢apraz baglanmasi yetimlige

19 Tablo, gesitli okumalar sonrasinda aragtirmaci tarafindan olugturulmugtur.
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yorulur; beni ¢ok severdi diyecek olsa ¢zlendiginde topragini sevsin denir;
Allah sirahl 6liim versin; silada veya hasreti olarak 6len sahsin gozleri agik
6ldiigiine inanmhr. Doyumsuz insanlar igin gozii arkada kaldi denir. Hortla-
mak s6z konusu oldugunda ise kotii insanlarin hortlayacagina dair toplumsal
emarelerin olduguna inanilr.

Ates ve Taslar

Ates ile ilgili inanmalar, daha ok atalar kiiltiiyle iligkili olarak Tiirklerde yay-
gin olarak kullanilir. Ocagmn tiitmesi, atesin siirekli olarak yanmasi, atalarin o ocak-
ta, o yurtta siirekli bulunmas: anlamina da gelir. Atalarin canlarimin ategin iginde
tecelli ettigine inamldi§ icin Tirkler, atesi ve ocagr kutsal saymuglardir (Eroz,
1977:327). Samanist Tiirklerde atesin her seyi temizledigine, kotii ruhlar kov-
duguna inanilir. Saman ilahilerinden yapilan yorumlamalara gore aile ocag:
kiiltii ile ates kiiltii, birbirinden ayirt edilemeyecegi gibi ocak kiiltii de atalar kiiltiiyle
dogrudan baglantih olmaktadir (Inan, 2006:189-190). Sibirya Tiirklerinde de
gunliik hayat ve inanglarinda atesin 6zelliklerinden birisi, hayata veya hayatin
iginde yer alan unsurlara dair baglangic ve bitis noktalarinda atesin bu anlarin sembo-
lii olmaktan Gte yapilan isin kendisiyle aynilegtirilmesidir. Omegin 6liiniin kirkinct
glniinde ruhlar alemine ugurlanirken yapilan térende sondiiriilen atesin 6li-
niin, bu diinyayla ilgili son baginin da yok edilmesi anlamini tasidigx goriil-
mektedir (Dilek, 2007:33-34).

Sor Tiirklerinin cenaze torenlerinde de siklikla ayn1 uygulamanin karsi-
miza ¢iktigy goriilmektedir. Dilek’in (2004:37) ayn1 ¢alismada aktardig: bilgile-
re gore Sor Tiirkleri2® oliinlin kirkina giiniinde yas evine kami(Saman) davet
ederlerdi. Torenin en basinda kam, akrabalariyla vedalagmasi i¢in ruhu eve
cagirirdi. Oliiniin akrabalan insanlardan ayrilip kamla birlikte batiya dogru
giderlerdi. Her biri elinde bir kase gotiiriir, insanlardan ayrilinca yiyecekleri
yere birakirlardi. Ayinden 6nce saman getirilen yiyecegi bliyiik bir kasenin
icine kor, kasenin kenarim kirar, sonra biiyiik kasenin yaninda ates yakard.
Sol eliyle yiyecegi atese atarak; “erken ayrilan ruh buradan ye, buradan i, son defa
bizimle ye ve gir artik donme, sen artik bizimle olamazsin. Sen artik ebedi gideceksin”
derdi. Torenin sonuna dogru kam, ruha; “sen buradan ayrilip ruhlarin yurduna
git” derdi. Akrabalara dagilmadan 6nce ayaklariyla teperek atesi sondiiriirler
ve “ben senin ocagim darmadagmn ederim. Kavut gibi kiiliinii sacarim” derlerdi.
Ates soniince herkes evine gider ve bdylece ruh yolcu edilmis olurdu.

2 Sorlar, Rusya’da yagayan bir Tiirk halkinin adidir. 19. Yiizyilin ortalarinda Radloff tarafindan
kizak anlamina gelen sor adiyla anilmig ve bu ad, daha sonraki donemlerde yayginlagmugtir.
Daha o6nceleri Samanist olan Sorlarin 6nemli bir kismi, 19.yiizyilda Ruslar tarafindan Hiristi-
yanlagtirilmigtir.
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Tiirkler de taglara da belli anlamlar yiiklendigi goriiliirken, taglarmn kutsal-
lagtirddig1 ve gesitli donemlerde halk inanglarinin kaynag) oldugu goriiliir.
Oliim ile iligkili tas simgelerini iki sekilde degerlendirmek miimkiindiir. Birin-
cisi 6liimden korkuyu yansitmasi, digeri ise sirf tag olarak aragsal olarak kullanim-
laridir. Oliim korkusunu yansitmast, insanlarin gegmisten bugiine “hastaliklar-
dan kurtulma istegi” ile 6zdestir. Taglarin sifa igin kullanimlarinda bedenin
tedavisi asil amag olarak goze carparken, hastaliga verilen toplumsal tepkinin
ayni1 zamanda “dliimden kagig” olarak degerlendirilmesi de muhtemeldir. Dilek
taglar1 ve delikli taglarda bu baglamda 6nemlidir. Bu taglara hem bir kutsallik
atfedilmekte hem de iyilestirici 6zelligi olduguna inanilmaktadir. Delikli tagla-
rin igerisinden ge¢me, sifali olduguna inanilan taglarin bedende hasta oldugu-
na inanilan yerlere siiriilmesi gibi pratikler bu baglamda dikkat ¢ekmektedir.
Taslardaki gizli giiglerin varligini temsil eden bu tutum, ayn1 zamanda doga-
nin insansilagtiriimasinin ve kutsallagtirilmasinin farkl bir bi¢imini gostermesi
baglaminda da dikkat ¢ekmektedir. Ciinkii taslarin igerisinde Tanrisal/kutsal
giiclerin ve koruyucu ruhlarin bulundugu inanc1 yaygindir. Bu iddia, aslinda
calismanin en basinda simgelerle ilgili dile getirilen temel durumu yeniden
giindeme getirmektedir.

Kiyak (2011:130), insanlarin tabiat kuvvetlerini canli ve giiclii varliklar ola-
rak diigiindiiklerini, giines, gokyiizii, daglar, taglar, agaclar gibi tabiat kuvvetlerini
gecmisten bugiine her dénem kutsallastinldignu aktarmaktadir. Tedavi edici ve
sifa dagitic: taslarin daha ¢ok oliimle iliskili mekanlarda yer aliyor olmasi ne-
deniyle ¢alismada “taslar” olgusu, dogrudan o6liimle iligkili olarak kullanilmis-
tir. Oliimle iligkili mekanlardan kasit, Tiirkiye éreginde mezarliklar ve tiirbe-
lerdir. Tiirbelerde siklikla sifa dagittigina inanilan taslarin varlig1 goze garpar
ki bu baglamda tiirbelerde yer alan taglar, Diyanet Igleri Bagkanlii'nin da sii-
rekli bu konuda uyarilarda bulunmasina kaynaklhk etmigtir. Sifa bulmak igin
kullanilan bu taglar, kimi zamanda 6liimiin kovucusu olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Ornegin Guvaglarda, olii evden ¢ikarilirken kadinlardan birinin
ocaktan kizgin bir tas aldig1 ve onu 6liiniin uzandig: yere koydugu goriiliir ve
sonra cenaze evin avlusundan ¢ikarken, segilmis kadin kizgin tag: 6liiyii gotii-
renlerin arkasinda atar. Eger bu tas1 atmazlarsa, o zaman 6lii akrabalardan
birinin ruhunun eve gelecegine ve ¢ok gegmeden ayni evden bagka birinin
daha 6lecegine inanilmaktadir (Arik, 2005:164).

Tasglarin ikinci kullanimi aragsal olarak kullanimlardir ki mezarliklar, bu
baglamda ilk dikkat ¢eken noktalardan birisidir. Mezarliklarla ilgili tasin sim-
gelesmesine gelince ilk goze carpan taslar “musalla tagi”dir. Musalla tagi, cami
bahgelerinde ya da mezarliklarda yer alan namazi kilinmak igin iistiine cenaze
konulan masa bigimindeki yiiksek tagtir. Musalla tagi, 6liiye duyulan sayginin bir
gostergesi olarak kabul edilebilir. Musalla, ayrica 6liiniin son defa kefeni igeri-
sinde sevdikleri tarafindan goriildiigii bir yerdir. Bati’dakine benzer bigimde
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aslinda “0liiniin sergilendigi” yer, musalla tasidir. Dualar edilir, namazi kilinir
ya da diger ibadet pratikleri yerine getirilir ve gormek isteyenler tarafindan
kefeni agilarak goriiliir. Tag, burada sifai anlamindan ¢ikarak aragsal olarak
farkli bir toplumsal igerigine biiriinmektedir. Bir bagka taglar ise
mezartaglaridir ki mezartaglar1 da bu baglamda dikkat ¢eker ki 6liim kiiltiiri-
niin en 6nemli araglarindan birisi olarak karsimiza ¢ikar. Biitiin kiiltiirel toplu-
luklarda yer alan mezar yerinin belli edilmesi gelenegi pesi sira taslar1 kul-
lanma bigimlerini de getirmigtir. Ornegin Tiirk kiiltiiriinde mezar baglarina
birakilan balbal geleneginin oldugu goriiliir ki balballar kahraman kisinin haya-
tinda 6ldiirdiigii diigmanlarimn adina mezara koyulan sembol taglardir. Oldiiriilen
kisi onemli bir kisiyse balbal tagina da ad: yazilmaktadir (inan, 2006:231; Esin,
2006:109).

Balbal ad:1 verilen tas siitunlar, iki tane dikilir ki birisi muhtemelen olen kisi-
yi temsil etmekte, genellikle daha basit olan digerleri ise dlen tarafindan yenilgiye
ugratilmig olan diismanlar: tasvir etmektedir (...) Orhun ve Yenisey Yazitlari'nda
ortaya ¢ikan “balbal” taniminin baba ile ilgili oldugu goriisiindedirler. Bazilar
ise “tas baba” kavraminin olenleri onuruna dikilmis tiim heykellerle ilgili ol-
dugu goriisiinii savunurlar (...) Ayrica tag babalarin Tanrilara tapinmayla bir
ilgisi olmadigini, yalnizca saygi objesine doniismesinin s6z konusu edildigini
ifade ederler (Tryjarski, 2012:51,447,455). Kiibler-Ross (1997:27) ise mezartasi
geleneginin kokenin “kétii ruhlar: topragin derinlerinde tutma isteginden kaynak-
lamyor olabileceginden” s6z etmektedir ve bazi yerlerde de “yas tutan kisilerin
mezara ¢akil tast koymasimin da aym istegin simgesel atiklar1” olabilecegini ifade
etmektedir. Tiirklerde de bu baglam igerisinde kabul edilebilecek bir pratigin
ortaya ¢iktig1 goriiliir. Eskiden bazi Tiirk topluluklarinda insanlar, 6len insa-
nin mezardan ¢ikabilecegine inanmaktaydilar. Bu nedenle kabrin iizerine tasla
kapatilmigtir. V ve VIII ylizyillarda eski Tiirkler déneminde de kabrin iizerin-
de cesitli sozler, siirler yazilan taglar dikilirdi. Orhun Yenisey kitabeleri buna
ormekti. Rus folklorunda mezartasina gorya ¢iy kamen (sicak tas) ad1 verilirdi.
Ciinkii bu tasin {izerini, 6lenin hayatta kalan yakinlar1 akrabalar: gelip sicak
gozyaslar ile 1slatiyorlard1 (Bilini’den akt.Zaripova, 2008:9). Mezartaslarinin
hayatta iken sahip olunan iktidarin 6liim sonras: en 6nemli yansimalarindan
birisi olarak degerlendirilmesi ise 6zellikle 6len kisinin hayattaki sosyal statii-
lerinin ve yasadig1 hayatla dogru orantih olarak sekillenebiliyordu (Isin,
2006:265). Tiirk halklar1 tarafindan, 6lenlerin anisina yapilmis kiilliyelerin ana
unsuru, tag babalar denilen, her iki cinsiyetten insanlarin tasvir edildigi, siklik-
la yaratic1 bagortiilii elbiseleriyle hatta elbisenin ve silah kumasinin en ince
ayrintilarina isaret eden heykelleridir (Tryjarski, 2012:445). Bu ayn1 zamanda
toplumsal bir goriintii alaninin, 6liim sonrasinda sembolik bir anlama doniis-
mesiyle esdegerdi.
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Sagir (2013:134) 1dir/Olii Bayrami'mu inceledigi ¢ahigmasinda taglarla ilgili
farkh bir pratigi giindeme getirmistir. Tas, Igdir'da hayatla-6liim arasindaki
iligkiyi gorsellestirir. Tag, mezarliga gidildiginde mezar tagina ii¢ defa vurmak ve
oliiye gelindigini haber vermek icin kullamlan bir aractir. Bu yasama bigimi ile
aslinda kisinin oldiigliniin kabul edilmesiyle birlikte yasayanlarla bir sekilde
iletisim kurabilecegine inanilmaktadir. Mezartagi, 6liiniin ruhunun onun me-
zar taginda yasadig1 inancini temsil eder. Bu temsil bigimlerinden dolay1 me-
zar ustiine siklikla tas konulmaktadir. Mezar bagina mutlaka iki tas dikilir,
bunlardan bas kissmdakinin 6liimii ve obiir diinyay:; ayak ucundakinin ise hayat: bu
diinyay: temsil ettigine inanilmaktadir. Olii Bayrami'nda 6liilerle bir sekilde ileti-
sim kurulduguna duyulan yaygin inang, aslinda iletisim {izerinden gidildi-
ginde ge¢misten bugiine biitiin topluluklarda gozlemlenebilir bir durumdur.
Bu iletisim igin kullanilan araglar ise toplumdan topluma degisebilmektedir.
Tahtacilarda tas ile ilgili farkli bir torensel uygulama da bulunmaktadir. Olii-
niin topraga gomiilmesinden itibaren 3., 7. ve 40. giinde ve 6lim yildonii-
miinde hayirlar yapilir. 40. giin yapilan hayirlara ¢ok dikkat edilirdi. O giin
mezara tas dikilecegi ig¢in bagka kdylerden gelenler de bulunurdu. Hayirlar
yendikten sonra kadinlar Oliiniin esvaplarimi ¢ikarip, ashap dokiip aglarlar,
agitlar soylerlerdi. Mezara dikilmek lizere eve getirilen tas evin en iyi kdgesine
konulur, altina minder serilir, giysiler tasa giydirilir, o gece evde misafir edi-
lirdi. Sabaha kadar uyumadan agitlar sdylenerek beklenilen yaslar, ertesi giin
mezarin bag ve ayak uglarina olmak iizere dikilirdi. Bazen mezarn agip 6liiyii
gorenler de olur, mezar bakimina da ¢ok dikkat edilirdi (Yetisen, 1986:52).

Eski Roma’da ise herkesin kolelerin bile bir gomiilme yerine, bir loculus’a
sahiptirler ve bu yerin bir tas yazit ile isaretlendikleri goriiliir. Say1lamayacak
kadar ¢ok mezar yazit1 bulunmustur. Bu yazitlar, Hiristiyanlik ¢aginin basla-
rinda da ¢ok sayida olmuslar ve kabrin kimligini isaret etme amacini tasimak-
taydi. Aslinda mezartaglarinin farkl bir versiyonu idi. Bunlarin bazilar: Latin-
ce veya Fransizca basit yazitlardir: “Burada surada ve su giinde dlen .... yatiyor”
ve daha altta “hangi isi yapti$1” yer almaktadir. Bu levhalar, Ariés tarafindan
gomiilme yerinin kisisellestirilmesi ve 6liimiin anisinin bu yerde korunmasi
arzusunu gostermektedir (Ariés, 1991:45-48). Yazitlarin 6liim-kimlik iligkisel-
liginde farkl bir versiyonu Apollo’nun Delfi’de gomiilii olmasiyla iligkili akta-
rilir; giinkii Pythagoras’in Tanrinin mezar iizerin Eros’un piton tarafindan
nasil dldiiriildiigiinii ve ii¢ ayakli atlarin altina nasil gomiildiigtinii anlatan bir
yazit bulundugu sdylenmektedir (Frazer, 2004:212).
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Oliilerin ruhlarinin yer altina inmesi

insanlar 6ldiikleri zaman ruhlar, yer alti diinyasina gétiiriiliir ve orada yer alt1 diinya-
sinin tanrisi olan Hades tarafindan ruhuna sahip olunurdu. Yer alt1 diinyasindan yer
yiiziine tekrar ¢ikmak miimkiin degildi. Ruhlara tanr1 Hermes kilavuzluk yapardi.
Cok yonlii bir tanr olan Hernes; bir insan 6ldiigiinde onun ruhunu yer alt1 diinyasina
kadar gotiirir. Kilavuzluk gorevinin iginde, yani ruhlar kilavuzu olma 6zelligine sahip.
Hermes ruhu yeraltina kadar birakmaz. Ciinkii dogrudan yeraltina giremez. Ruhu
Styks (yer altr irmag1) adli irmaga kadar goétiiriir. Bu irmakta, asik yiizlii nemrut bir
adam olan Kharon isimli bir sandalci var. Ruhu veya 6liiyii Hermes’ten alir. Kars:
kiyrtya gotiirmek igin 6liiden para ister. Onun igin dliilerin agzina bir sikke konurdu ve
bu sikke “Kharon Sikkesi” olarak adlandirilirdi. Térende ceset, giiniimiizdeki gibi
temizlenir ve kiyafetleriniz giydirilirdi. Olen kisinin mezarina gesitli hediyeler biraki-
lird1. Birakilan bu hediyeler gesitli anlamlar icermektedir. Mezar hediyelerinin degis-
meyen hediyeleri sikke ve kandildir. Kharon’a verilecek olan sikkenin yaninda &liilerin
yer altina giderken yolunu aydinlatmas: igin de ayak uglarina konulan kandiller mezar
hediyelerinin degismez unsurlar1 olarak dikkat gekmektedirler. Diger hediyeler ise
dlen kisinin cinsiyetine ve meslegine gore degiskenlik gostermekteydi. Omegin &len|
kisi bayan ise karin kismina ayna birakilirdi. Meslek anlaminda ise 6len kisi sporcuysa
mezarina strigilis, demirci ustasiysa demirci aletleri birakilirdi.!

NOT: Fotograf, Canakkale Biga Ilgesi Parion Antik Kenti'nde kaz1 galigmalar1 yapan
Arkeolog Ersin Celikbag’in arsivinden alinmigtir. Celikbag, kente siirdiiriilen kaz: ¢a-
ligmalarinda mezarlarla ilgili oldukga ilging buluntular ortaya ¢ikarttiklarin1 soylerken,
buluntularin o donem topluluklarina ait birgok kiiltiirel ve sosyal ozelligi de ortayaj
¢ikardigini aktarmigtir. 1

21 Daha aynintih bilgi igin su ¢alismaya bakilabilir. Oguz Arici, “Bakmak, Gormek ve Orpheus
Miti”, Tiyatro Elestirmenligi ve Dramaturji Boliim Dergisi, say1:18, 2011.
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Gémiilme Bigimlerindeki Simgesellik

Aslinda gomiilme bigimleri de 6nemli birer toplumsal davranis olmakla birlik-
te simgesel olarak belli kiiltiirel kaliplar1 da yansitmaktadir. Omegin baz: top-
luluklar, oliilerini Dogu’ya bakacak sekilde yerlestirmislerdir. Amag, ruhlarimn
yeni giiniin dogusuyla beraber uyanmasi saglamak igindir (Jones, 2004:11). Ben-
zer sekilde Jones'in (2004:15) bir baska aktariminda Grekler'in Kharon’un
kendilerini oliiler irmagindan gegirme karsihig1 olan sikkeyle gomiilmek iste-
dikleri goze garpar. Boylece Grekler, dliilerini gémerlerken cesedin gozlerinin
tizerine madeni para koyarlard: (Jones, 2004:185). Kharan, oliilerin ruhunu
Styx irmagi boyunca tagir, Hades'in kapisini koruyan ii¢ bagh kopek
Kerberos2 igin yapilan pastay1 getirirdi. Izmir'de benzer bir uygulamanin
farkh bir toplumsal pratikle giindeme gelmesi s6z konusudur. Menemen ilge-
sinde oliiniin defnedilmesi sirasinda mezardan bir baska oliiye ait kemikler
¢ikarsa, bunlar mezarin ayak ucunda toplanip iizerine para atihir, 6len kisi
bundan sonra gomiiliirdii. Aydin’da ise para 6lii mezara indirilecegi sirada 6lii-
niin avucuna koyulurdu (Kalafat'tan akt. Ciblak, 2002:607). Kiiltepe'de de
Hitit'lere ait mezarlarda Oliilerin gozlerine koyulmus madeni paralar
bulunmugtur. Ozellikle altin safihalar, altin rengini giinesi sembolize edebile-
cegi disiincesiyle Kiiltepe’de de ozellikle oliilerin gozlerine koyulmustur.
Hitit metinlerine gore hayat: anlamak anlaminda degerlendirilen “gé6giin ve
glinegini gozleriyle devamli gormek” deyimiyle bu altin safiha koyma gelenegi
ayni paralel simgesellikte bulugsmaktadir (Akyurt, 1998:111).

Oliimiin bu simgeselligi, Ariés’in verdigi detaylar arasinda 12. yiizyilin
basinda Hiristiyanhga ait 6lme figiirleriyle temsil edilir. Ariés’in aktarimina
gore birinin 6lmek ilizere oldugunda yapmas: gereken ayinsel hareketler eski
orfler tarafindan saptanmustir. Kimi zaman kollar yana agilarak viicud hag
bigimine sokulur ya da bag Dogu’ya Kudiis’e dogru doner, bir digeri ise tipki
tapman kisi gibi kollar1 yanlara agik olarak gomiilmesiydi. Hristiyanlarda
6lmekte olan kisi sirtiistii yatirillir ve yiizii siirekli gége dogru tutulurdu.
Musevilerde Yeni Ahit'te yer alan Musevi pozisyonu vardir. Museviler oliirken
duvara dogru donmektedir. Aslinda gomiilme sirasinda bedenin
pozisyonunun hazirlanmasinda dinin etkileri farkl bigimlerde karsimiza
cikmaktadir. Ornegin Hiristiyanlikta 6lmeye yakin kisi, yagla ovulup

2 Kerberos, Hades'in kopegidir. Ug baglidir. Kuyrugu kocaman bir yilandir, sirtinda kara yilan-
lar dikilir. Oliiler iilkesinin bekgisidir. Gorevi dirilerin igeriye girmesini ve girenin bir daha di-
sartya ¢tkmasini Onlemektir. Yeraltina canlilar giremiyor. Fakat girebilen “Herakles” gibi bazi
kahramanlar var. Herakles’in bir siireligine Kerberos'u yeryiiziine getirmek gibi bir gorevi
vardir. Hades’in ikonografisinde onun yaninda goriilen kutsal hayvani Kerberos’tur. Daha ay-
rintih bilgi i¢in bkz.Anna Milbourne ve Louie Stowell, Yunan Mitolojisi, ¢ev:Esin Uslu, fleti-
sim Yayinlari, [stanbul.
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hazirlandiktan sonra giinahlarin affi i¢in papaz tarafindan kutsanirdi Bu
pratigin sunum bigimi olarak papaz kiginin etrafinda buhur yakmakta ve ona
kutsal su serpemektedir. Yagla ovarak kutsama toreni de uygulanan tdrenler
arasindadir (Ariés, 1991:8-10). Yagla kutsanmaya Ornek olarak verilebilecek
bagka bir pratik ise Roma Katolik ve Dogu ortodoks kliselerinde karsimiza
¢ikmaktadir. Klise papazlari, “élmekte olan kiginin ruhunu cennette hazirlamak
icin bedenlerine teskin edici yag siirerek gerceklestirdikleri son bir ayin diizenlemekte”
(Jones, 2004:320) ve boylece oliimle iligkili bedene miidahalenin farkli bir
baglamini gozler oniine sermektedir.

Oliimiin {izerine dinsel etkiler, 6liimiin mekansal ve fiziksel
organizasyonunda 6nemli bir rol iistlenmektedir. Din, mekana, mezarliklarin
bicimlerine ve defnedilme pozisyonlarina miidahale etmektedir. Ornegin
Islam dininin bedene miidahalesi etme bicimlerinde kefenleme, yikama, 6liim
6ncesinde ve sonrasinda okunan dualar, agzin baglanmas:1 vb gibi birgok
unsur ortaya ¢ikabilmektedir. Benzer bigimde mekansal bigim olarak
karsimiza ¢ikan Kibleye dogru yatirlmak da 6nemli bir olgusal gergekliktir.
Hiristiyan donemlerde de olen kisinin Kudiis'e dondiiriilmesi boyle bir
ornekleme i¢in kullanilabilir bir temadir. Béylece dinsel inanglar, 6liimle ilgili
belli simgelerin olusmasinda toplumda kalic1 etkiler birakmaktadir.

Kuskusuz bazi topluluklarda 6liim sonrasi ritiiellerde kullanilan sembol-
ler de belli bir sosyal ve kiiltiirel gerceve igerisinde degerlendirilmeye deger-
dir. Ornegin fotograflar ve éliiden kalan hatira egyalar bu baglamda dikkate alina-
bilir. Fotograflarin ve hatira esyalarin dikkat ¢ektigi bazi etkinlikleri ve pratik-
leri betimlemek miimkiindiir. Meksika/Oliiler Giinii'de yapilan etkinlikler igin
Carlos Miller, “atalarimizi onurlandirmak ve amlarim gocuklarla paylasmak igin bir
firsat” ifadesini kullanmaktadir. Torenler boyunca evlere yapilan sunaklar,
oturma odalarinda en 6nemli aksesuarlar olarak durmaktadir. Miller bu su-
naklarin sosyal anlamlarimi ise su sekilde ifade ediyor: “Bizim ¢ocuklar, biiyii-
kannelerini bilmiyor, oturma odasinda olunca annelerinin hatiralariyla yasayacaklar:
yan yana; kafataslari, fotograflar: ve kandiller.” Fotograflar, hafizanin ve bellegin
yagatilmasi igin gereklidir. Oliim sonrasi dlen kisiden ardan kalan fotograflar; be-
beklere gasterilir, 6lenlerin hatirlanmas: bu yolla saglanir, ayrica mezarliklara da gidi-
lir, 6liiniin hatiras: yad edilir ve ¢ocuklara ge¢migi tamitilir: dede, nine, baba, anne
vb. (Noys, 2005:3-4). Ariés (2004:234) de bu durumu, ge¢misten bugiine “olii-
miin sergilenmesi” baglamiyla sunmaktadir. Fotograflarla iliskili olarak gele-
neksel donemlerde Avrupa igin yeni bir adetin ortaya ¢ikisi s6z konusudur.
Bu pratige gore mezarda “dlen kisinin tablosunun sergilenmesi” s6z konusudur
ve boylece olen kisinin “varliim siirekli kilma ¢abas1” amaglaniyordu. Boylece
6len kisinin yiizliniin goriintiisiiniin sergilenerek onun sahsiyetini olumlama
yoniinde yeni bir arzu ortaya ¢ikmuisti. Jones (2004:7) bu durumla iligkili olarak
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“hende yok olsa bile diisiinceler hayata gecirilmigtir; aslinda bagka bir diinyada veya
bedende de olsa, sevilen kisinin amlariyla ya da birakti$1 eserlerle, onun hala hayatta
olduguna” inanildigindan s6z etmektedir. Batur ve Caydamh (2002:21) ise bu
honuda farkl: bir perspektiften bakarlar:

“Yiiziimiiz 6ldiigiinde goriilecek ama, ¢oziilmeye gidisinin goriilmesine izin
vermiyor diizen. Bagka tiirlii olmaliydi mezarlar, mezarliklar: insanlar diledikle-
rinde en yakinlarinin 6liilerini ellerinden bulundurabilecek diizenekler gelistire-
bilmeliydi. Beni saklasinlar, 6zel havalandirmali cam duvar bir odada, benden
once 6lmiig ve ¢oziilmiis, erimig govdelerin, yiizlerin yanibaginda 6liimiimiim
uzunlugunu izlesinler”

Oliim sonrasi yapilan bazi davraniglarda da bu simgesellestirmenin yan-
simasini bulmak miimkiindiir. Bu simgeler, ayn1 zamanda halk arasindaki
yaygin inanglardan kaynaklanmaktadir. 6lii yikandiktan sonra ters gevrilen
kazanlarin altinda iig giin boyunca 6liiniin ruhu gezerken etraf1 aydinlik olsun
diye mum yakilmasi; defin doniisii eve giderken 6lenin yakinlarinin, bagka
biri daha 6lmesin diye arkalarina bakmamalari, 6liiniin soyka denilen kiyafet-
lerinin 6lii diger diinyada iistsiiz bagsiz kalmasin diye fakir fukaraya bagis-
lanmasi, 6liiniin bu diinyada go6zii kalmasin yaninda birini gotiirmesin diye
gozlerinin kapatilmasi genesinin ruhu yarilmasin igine seytan girmesin diye
baglanmas1 Anadolu’da yaygin adetlerden birisidir. Baz1 yerlerde 6liiniin
goziinlin agik olmasinin, son kez gormek istedigi yakinlarim géremedigi ve onlara
hasret gittigi seklinde yorumlandig: goriilmektedir. Ornegin Alevilerde gozleri
acik gidenler, sevdiklerini gormeden oldiiklerine inanilmaktadir. Olenin giysi-
leri toplanir ve yakilir, baz1 yerlerde fakirlere ve 6lilyli yikayanlara verilirdi
(Tasgin, 1997:126). Esyalarin verilmesinin ardinda yatan kaygilardan birisinin
de eger egyalar verilmezse merhumun, yakinlarinin riiyasina giplak olarak
girecegine inanilmasidir (Kalafat, 2011:29). Burada pratiginin temelini
olusturan fakirlere dagitmak, 6liiniin ruhu ve onun ruhunun huzuru igindir.
Ruh, kendisinin hatirlandigina ve iyilikle yad edildigine binaen, o©liim
sonrasinda bulundugu yerde huzurla yasamaya devam edecegi
varsayllmaktadir.

Yas Térenlerindeki Simgesellik

Oliim sonrasi toplumsal pratiklerden birisi de yas torenleridir ki bu torenler
sirasinda da bir ok pratigin dikkat gektigi goriiliir. Oliim sonrasinda 6liiniin
yakinlan, tanidiklar1 dostlar1 kederli ailenin yasin1 paylasmak ve ruhsal yasa-
mini diizene sokmasina yardimci olmak amaciyla bagsaghg dilemektedir. Yas
uygulamalarinda kullanilan farkli simgeler, ayn1 zamanda toplumsal bagla-
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muyla da sosyolojik odagin da merkezindedir. Ister Batr’da ister Dogu toplum-
larinda olsun, bir¢ok toplulukta bu tiir uygulamalarin dikkat ¢ektigi ve 6liim
sonras! anlamlandirdig) goriilmektedir. Bu konuda gesitli 6rnekler sunmak
miimkiindiir.

Ornegin Tahtacilar’da dliiniin etrafina daire geklinde toplanip saz esli-
ginde agit yakma gelenegi yaygindir (Selguk, 2004:217). Yas ve oliim iligkisi
ayn1 zamanda bir tiirkii kiiltiirintiniin de ortaya ¢tkmasina kaynaklik etmistir.
Bu tiirkiiler, ge¢misin izlerini tasir, ge¢misi 6zetler ve efsanelestirerek toplu-
luklar1 gelecege baglar ki bu tiirkiiler ayn1 zamanda bugiiniin de kiiltiirel bel-
legi olur. Bu durum, kuskusuz Tiirk toplumunun duygusallik 6riintiisiinden
kaynaklanmaktadir. Mezartaglar1 bu baglamda agitlarin ve yasin gorsel bir
bigimine doniigen en belirgin gorsel simgelerden birisidir. Kiibler-Ross
(1997:26) kisi yas tutuyorsa temel gostergelerin gogsiinii yumruklama, sag
yolma veya yemek yemenin reddedilmesi seklinde oldugunu ifade eder.
Kiibler-Ross bunu, sevdigi kisinin o6liimiinden duyulan sugluluk yiiziinden
kisinin, bekledigi cezadan kurtulmak ya da en azindan bunu hafifletmek igin
kendini cezalandirma ¢abasi olarak gérmektedir. Bayat (2011:263) ag1it tutma
geleneginin bir¢ok toplulukta 6lenin ruhunun yasadig1 inanciyla sdylenenlerin
6len kisi tarafindan duyulduguna inanilmasindan kaynaklandigini séylemek-
tedir. Yeniden dogus inancinin etkisiyle bir¢ok defa yas torenlerinin bir eglen-
ceye doniismesi sdz konusudur ki kisinin farkl bir bigcimde tekrar var olacag)
inancini yansitmaktadir. Omegin bir anonim Kizilderili deyisinde bahsi gegen
yeniden dogusun siirsellestirilmis hali su sekildir:

“Mezarimin baginda durup gozyas: akitma. Ben ne ordayim ne de uykuda. Ben
esen binlerce riizgarim. Ben kar tanesinin elmas pariltistyyim. Ben olgunlagmis ru-
humun iizerindeki giines 151g1y1m. Ben yumusak sonbahar yagmuruyum. Sabah
sesliginde uyandiginda doniip duran sessiz kuslarin arasinda tez elden havalan-
maya ¢alisan kirlangi¢ kusuyum. Geceleri parlayan yildizin yumusak 1s1g1yim.
Mezarimin baginda durup aglamayin ne 6ldiim ne de ordayim” (Jones,2004:371).

Yas torenlerinde veya 6liiniin belli araliklarla anildi§1 dénemlerde sunak-
lar yapilmas: ve sunaklar etrafinda gelisen simgesel adlandirmalarin da top-
lumsal kokleriyle dikkat cektigi goriilmektedir. Bu simgelestirmelerden de
baz1 6rnekler sunmak miimkiindiir. Malinowski (2000:193), kabile toplulukla-
rinda bir¢ok defa ruhlar igin yapilan kiirsiilerin iizerine sergiler agildigindan
s0z eder. Bunlar degerli esya ve erzak sergileridir. Degerli esyalarin sergilen-
mesine ioiova denir. Ustii ortiilii kiigikk bir kiirsii vardir ve bu kiirsiiye
bunaeiova denir. Burada erkegin vaiqu’a kapsamina giren degerli esyalar ser-
gilenirdi. Sagir (2013) ise bu duruma &rnek olarak Meksika Oliiler Giinii'nde
yapilan “sunak sergileri” etkinligini vermektedir. Sagir'a gore ABD ve Meksi-
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ka'nin biiyiik kentlerinde aileler, Oliiler Giinii etkinligine katilabilmek ve kut-
layabilmek i¢in evlerinde sunaklar yapar ve bu sunaklari dliilere ithaf ederler-
di. Sunak TDK sozliikte tapinaklarda tizerinde kurban kesilen giinliik yapilan
dini toren taga verilen ad olarak tanimlanmaktadir. Bu sunaklar, ¢igeklerle
yiyeceklerle ve resimlerle siislenir hazirlanirdi. Meksikalilar, ev iginde yapilan
sunaklarla oliileri onurlandirirlardi. Hazirlanan sunaklarda, gigekler ve tiitsii-
ler sunuluyor, favori miizikler ¢aliniyor ve olen kisilerin en sevdikleri yemek-
ler yapiliyordu. Oliiler Giinii'nde yapilan sunaklar, sadece 6len tanidik ya da
yakin kigiler degil, biitiin 6liilere adanirdu.

Jones (2004:179), Meksika’daki dualar ve sunaklarin ata ruhlarinin iyiligi
ve refahi igin oldugunu belirtmektedir. Jones, ayni ¢alismasindan Uzakdogu
iilkelerinden de 6rnekler vererek bu pratigin simgeselligini devam ettirmekte-
dir. Buna gore Japonlar da torenler diizenlemekte, dualar etmekte ve sunaklar
yapmaktadirlar. Bu sunaklar, 6zel egyalarla ve atalara sunulan birtakim arma-
ganlarla donatilmistir. Armaganlar ve sunumlar atalarin sonraki hayatta varo-
luslarinda mutlu olmalarina hizmet edecektir (Jones, 2004:193). Benedict
(2003:84), Zuniler'de de sunaklarin ve kutsal nesnelerin yiiceltilmesinin s6z
konusu oldugundan s6z etmektedir. Otacilarin da tepeden tirnaga en giizel en
degerli tiiylerle kapli, kokii seper orgiisii bir tabana oturtulmus ¢ok giizel mi-
sir koganlar1 gibi birtakim tapincaklarinin bulundugu aktarilmaktadir. Bu
tapincaklar sahibinin yagami boyunca toplulugun biitiin sunaklarinda sergi-
lenmek tizere dikilirdi; sahibi 6liince iizerindeki degerli tiiyler ¢ikardirilarak
oliyle birlikte gomiiliirdii. Frazer (2004:149) ise Laos’ta bir yabanciya icten
davranilmadan 6nce ev sahibinin ata ruhlarina sunularda bulunulmasi gerek-
tigini belirtmektedir. Bu sunum yapilmazsa ruhlarin giicenip ev halkina hasta-
lik yollayabilecegine inanilmaktadir. Ayn1 durumu Ariés (1991:72), “dzellikle
kiliseye gitmeyenlerin mezarhga gitmeye devam etmekte ve burada kabirlere cicek
koyma adetini edinmektedirler” seklinde yorumlamaktadir. Boylece 6liiyle tema-
sa gecilmesi s6z konusu olmakta, 6len kisi anilmakta ya da 6len kisinin anisi
siirdiiriilmeye ¢alisilmaktadir.

Oliime yiiklenen anlamlarin arkasinda yatan zihin diinyasinda 6liim ve
simgeler iligkisinin anlasilmasi agisindan 6nemlidir. Ornegin olim, kabile
kiiltiirleri igerisinde insanlarin tanidig1 en yaralayici, en kirici agsagilanma ola-
rak kabul edilirdi. Oliimiin yarattig1 bu asagilayici durum, biitiin biiyiik
kazalardaki gibi, mal dagitim ve kiyimiyla kafa avciligiyla ya da canina
kiymakla silinebilirdi. Kisacasi, utancin iistesinden gelmek icin kabile iiyeleri
kendi bildikleri yontemleri kullanirlardi Reis, yakin akrabalarindan biri
oldiigiinde, evini elden ¢ikarird;; duvardaki kerestelerle ¢ati, yapinin
iskeletinden ¢ikarilir bedelini karsilayabilecekler tarafindan goétiiriilirdii.
Ciinkii bu bilinen anlamda botlag vermek sayilir, her tahtanin karsilig: bigilen
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faizle birlikte 6denirdi. Buna sevilen birinin 6liimiiyle gelen delilik denirdi,
Kwakiutl toplulugunda insanlar yasa iste boyle, evlilikte dogaiistii giiglere
erismede ya da bir agiz dalasinda kullandiklar1 yo6temle yaklasirlard:
(Benedict, 2003:207).

Kurukafalar, Tabutlar, Zihinsel Anlamlandirmalar

Oliimiin toplumsal goriiniimleri soz konusu oldugunda, modernizmin etkisiy-
le goriilen baz1 6liim simgelerinden de s6z etmek yerinde olacaktir. Modern
insan, Ozellikle 16. ve 17. yiizyillarda, evlerini 6liimii hatirlatan iskelet, kum
saati, tirpan, mezar kazma kiirekleri ve saat gibi o zamanlar gozde olan simge-
lerin yer aldig1 nesnelerle donatirlard: (Jones, 2004:248). Ariés (1991:39) ise 14.
ve 15.ylizyila kadar olan donemin sanatinda oliimiin, mumya bigiminde
kismen ¢lriimiig ceset olarak tasvir edilmesinin s6z konusu oldugunda
belirtmektedir. Aslinda bu simgeler, giiniimiizde de 6liimle 6zdeslestirilen
temel unsurlardan bazilaridir. Ozellikle karikatiirlerde, resim ve heykel sana-
tinda, sinemada yogun olarak bu simgeler iizerinden bir 6liim fetisizminin
gorsellestirildigi gorilmektedir. Ornegin resimde kum saati veya saatler iize-
rinde yiikselen kurgulama, zamanin akisina ve varligin tiikenisine gonderme
yapmaktadir. Sinemada 6limiin kurukafa, hayaletler ve hortlaklarla siklikla
gindeme geldigi goriilmektedir. Burada hortlak, hayalet ve ruh imgelerine
Ozellikle deginmek gerekir ki bu simgeler, modern dénemde 6liim korkusu-
nun en yogun yasatildig alanlar: tiretmigtir.

Kellehear, 6liim sonrasinda yapilan uygulamalardan bahsederken hayalet
korkusunun insanlara birgok pratik iirettirdigini belirtmektedir. Ozellikle 8lii-
lerin kafataslarinin yakilmasi ya da hayalet 6nceki akrabalarini takip edemesin
ve siirekli kendi gevresinde donsiin diye agaclarin dairelerle isaretlenmesi
bunlardan bazilaridir. Ayrica bu 6liiye yapilan “en son veda“nin da ta kendisini
temsil etmektedir. Burada Oliiniin hayalete doniisecegi algisinin birgok 6lim
Oncesi ve sonrasi uygulamalara yon verdigini de belirtmek gerekir. Jones
(2004:199) hayalet teriminin ruh, soluk, manevi doga, iyi veya kitii ruh gibi insa-
noglunun ruhsal, maddi olmayan yonlerini anlatmak i¢in kullanuldigin1 belirtmek-
tedir. Freud ise ayni paralelde farkh bir baglama dikkat ¢ekmistir. Freud, 6lii-
miin donusii diigiincesini (farkli bir deyisle hayalet ya da hortlama ifadesini)
sevilen birinin 6liimiine duyulan iizlintliyle birlikte gelisen sugluluk duygu-
suna baglamaktadir. Freud'un dilinde hayalet, vicdan azabimin bir yansimas:
olarak okunmaktadir. Buna gore 6liiniin iddia edilen ve korkulan diismanhg;,
yasadig1 siirece ona karsi hissedilen negatif duygularin donmis imajidir
(Levy-Bruhl, 2006). Hayalete karsilik gelen zombi kelimesi de siklikla kullani-
lan kavramlardan birisidir. Zombi Afrika dilinde “dliiniin ruhu” anlamina ge-
len nzambi kelimesinden tiiremistir (Jones, 2004:202). Ayrica Hollywood film-
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lerinde, The Exorcist, Ghostbusters ve Poltergeist gibi, olilerin ruhlar1 yasayan
korkutucu ve siddete doniik yaratiklar olarak tasvir edilmesi de s6z konusu-
dur. Araplarin Ghul’ii (Gulyabani) olan “mezarliklarda avlanan ve 6lii bedenlerle
beslenen canavarlar” da bu baglamda dikkat ¢eken inanmalardir. Irlandalilarin
fetch ve Iskoglarin Wraith’leri(Wraith riiyada goriiliince sahibinin &liimiine
isaret oldugu farzedilen hayalet) 6lii ruhlara atfedilier ve yasayan kisinin
ruhsal gorniigii tarif edilerek, 6liimleri konusunda 6nceden onlar1 uyarirdi
(Jones, 2004:200). Hortlaklar ve 6liilerin canlanmas: iizerine kurulu toplumsal
bir toreni de Thevenot Kahire 6rnegiyle aktarmaktadir. Thevenot (2009:189),
bu baglamla iligkili olarak oliilerin dirildigi mezarhktan bahsetmektedir.

Eski Kahire yakininda, nehrin kiyisinda bir¢ok cesedin gomiilii oldugu
biiyiik bir mezarliktan s6z eden Thevenot, Kahire’nin Kipti veya Rum, Tiirk
veya Magribi tiim sakinlerin, eski takvimlere gore Carsamba, Persembe ve
kutsal Cuma giinkii bu mezarlikta 6liilerin dirildigine inandiklarini aktarmis-
tir. Bunun, 6liilerin mezarlikta dolasmas1 manasinda soylenmedigini belirten
yazar, bu ii¢ giin boyunca kemiklerin topraktan ¢iktig1 ve bu ii¢ giin gectikten
sonra da yeniden topragin altina girdigi inancinin yaygin bir sekilde kullanildi-
g ileri siirmektedir. Tryjarski (2012:135) ise Tiirk kiiltiir geleneklerinden ko-
nuyla iligkili farkli bir 6rnek sunar. Bu dérneklendirmeye gore Hiristiyan Tatar-
lar, oliiniin bir kafilenin yolunu kesebilecegine inanmaktadirlar. Mezarligin
korkung bir yer olarak gériilmesi nedeniyle, gece veya giindiiz oradan gegen
herkes dua okurdu. Ormanda yanan bir ates kegfedilirse korku daha da biiyiir-
dii. Atesin goriilmesi mezarini terk etmis ve geceleri dolagan kotii 6liilere mal
edilirdi. Hatta onlarin mezarlarini terk etme girisimlerinde bulunduklarinin bile
goriildiigii halk arasinda efsaneye doniistiigii saptanmigtir. Ormegin, yasarken
ayyas olarak taninan Olilerin sudan hazmedemediklerine, mezarlarinda gikarak
koyde kuraga ve ekinlerin kavrulmasina yol agacak sekilde yagmur bulutlarini
kovduklarina inanilmigtir. Kurakligin uzun siirmesi halinde mezardaki agiklik-
lar suyla doldurulmakta (her mezar icin 40 kova) hatta kimi zaman bu 6liilerin
cesetleri, mezardan ¢ikartilip batakliga gomiilmekte ve oraya atilmaktadir. Bu
islemler gizlice gece gergeklestirilirdi; ancak gocuklar da dahil olmak iizere ko-
yiin tiim sakinleri siirecten haberdar olurlardi. Ancak biitiin bu toplumsal an-
lamlandirmalara kargin éregin Islam dini igerisinde bu tiir pratiklerin kesin
surette yasaklandig1 ve “mezarlardan hortlak ¢tkmaz” (Aykut, 2004:207) 6nermesi-
nin birincil sirada dikkat gektigi goriilmektedir.

Simgelerle iligkili olarak ifade edilebilecek farkli durumlar tanr ve ote
diinya olgulariyla iligkilidir. Ornegin “Araf” 6te diinya ile iligkili bir Hiristiyan
inanc1 olarak gorsellesebilmektedir. Araf, kendine ait bir diinya. Yunanllarin
oliim sonrast kavrami Hiristiyanlarinkinden oldukga farklidir. Oliimden sonra
gidilecek yer, Hiristiyanlarin cehennemi gibi iskence ve ceza yeri degildir,
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daha ¢ok ruhlarin hi¢bir amaglar1 olmaksizin, kendilerinin birer golgeleri ola-
rak sonsuza dek dolanacaklari, anlamdan yoksun bir hayatin yasandig: yer
olarak diisiiniilmiistiir (Jones, 2004:189). Tanrilarla iligkili olarak birka¢ simge-
sellikten s6z etmek miimkiindiir. Mayalarda say: tanrisi, on sayisina limiin
biitiin sekilleri ve imkanlarin temsil eden 6liim Tanris: Ahpuch hiikkmediyordu.
Ahpuch yasamdan 6liime gegis sirasinda ortaya ¢ikan acili evreyi gozetiyordu.
Bu nedenle yeniden dogum devrinin sorumlulugu da ondaydi. Bu tanr1 kuru
kafayla resmedilmistir. On sayis1 kutsal yirmi sayisinin 6liimlii yaris1 olarak
goriililyordu (Owusu, 2004:100). Oliim Tanris1 ayn1 zamanda on sayisinin da
hakimiydi. Bedensel yasamin sonunu getiren ve bdylece yeni bir bigimle
yeniden dogumu saglayan degistiriciydi. Insanlarin 6biir diinyadaki cisimsiz
evre onun denetimindeydi. Tanr1 A, genel olarak erkek bir Tanr1 olarak
gosterilse de kendisini disi goriinim seklinde gosteren birkag¢ tasvir de
bulunmaktadir. Burada aym1 tanrinin yoksa esinin mi soz konusu oldugu
bilinmemektedir (Owusu, 2004:114). Oliimiin simgeselligiyle iligkili olarak
farkli1 6rnekleri birlegstirmek de miimkiindyir.

Ormnegin Bat1 Afrika’da Chitombe Mani'si veya Jumpa 6ldiigiinde, insan-
lar kalabalik halinde cesede kosar, saglarini disilerini ve tirnaklarini soker,
bunlar bir yagmur biiyiisii olarak saklarlardi, yoksa yagmurun yagmayacag-
na inanirlardi (Frazer, 2004:196). Peru Inkaalar1 da oliilerden kesilmis, arta
kalan ya da yolunmus saglar1 saklamak igin biiyiik 6zen gosterirlerdi. Ayrica
onlar1 duvar iglerindeki deliklere ya da yuvalara koyar, oradan diisecek
olurlarsa da bunlar1 goren bir bagka kisi tarafindan yerden alimir, eski
yerlerine geri koyulurdu. Ayni sekilde Tiirkler de kestileri tirnaklarini asla
atmaz, yeniden dirildiklerinde gereksinmeleri olacag1 inanciyla duvar ya da
tahta ya da tahta yariklarinda dikkatle gizlerler (Frazer, 2004:199-200).
Kellehear (2012:86-87)1n aktardig: bir bagka simgesel durum ise farkl bir an-
lamlandirmaya karsihk gelir. Buna gore yeni Hibrid’lerde hayati1 riske
atmadan Once kulaklarin deldirilmesi soz konusudur, aksi takdirde bir sonraki
diinyada sonsuza kadar susuz kalinacagina inanilmaktadir. Ayrica dévme
yaptirmak da gerekmekte ciinkii dovmenin olmamas: demek yolculuk
siiresince yenilecek yiyeceklerin kotii olmasi demekti. Kellehear, son olarak
6lmeden 6nce kisinin ya da oldiikten sonra anne-babanin pek ¢ok pandanus
agaci dikmesi gerektiginden s6z etmektedir. Baz1 topluluklarda akh temsil
ettigi disiincesiyle ve 6len kisiye Oliiler diyarinda yardim edecegi inanciyla
kalbin mumya iginde birakildig: goriiliirdii (Jones, 2004:162).

Trabzon yoresindeki bazi simgesel anlamlandirmalardan ©mekler
verilmesi gerekirse; burun diismesi, ellerin diismesi, yavas yavas kimyasal bir
giirim siirecine karsilik gelmekle birlikte toplumsal olarak orgalarin
diistiigiine inanilan her giin, ayn1 zamanda mevlit giinii olmaktaydi1. Mezarin
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cliriime sonrasi ¢okiisii ise olen kisinin giinahkar bir insan olduguna yorulur
ya da kimsesiz/sahipsiz olduguna yorulurdu. Tryjarski (2012:349),
Trabzondaki bu inancin kaynaklarin1 gostermesi bakimindan eski Tiirklerde
bazi kabullerden s6z etmistir. Buna gore eski Tiirklerde elli ikinci giinde el ve
burun kemiklerinin diistiigiine ve bunlar olurken de 6liiniin ¢ok ac1 gektigine
inanilmaktadir. Bu giinde halka dagitilan yemekleri, melekler, altin tabak
icinde dlenin 6niine koymak yaygin bir gelenekti. Olii, bunun sevinci ile
burun kemigi (burun kikirdag) diiserken ki aciy1 hissetmeyecekti. iste bundan
dolay:idir ki elli ikinci glinde mevlit okutularak yemek verilirdi.

3.2.6. ideolojiler, Sdylemler, Politika ve Oliim Simgeselligi

Oliim ve toplum iligkisi s6z konusu oldugunda “ideoloji“ye bulagtirilmig 6liim
imgesi 6nemli bir goriiniimdiir. Oliim-ideoloji iligkisi, &ncelikle &liimiin poli-
tik alana bulastirilmasini kasteder. Bu iligki ayn1 zamanda medya araglariyla
da “sizin oliileriniz” ve “bizim éliilerimiz” imajlarin iiretilmesine gonderme
yapar. Burada ideoloji kavraminin karsilik geldigi anlamlara da konunun an-
lagilmasi agisindan deginmek gerekir.

Ideoloji, Cevizci’ye (2002:533) gore “genel olarak bir siyasi partinin inangla-
rii, degerlerini, temel ilkelerini ifade eden bir politik” olabildigi gibi; “su ya da bu
dlgiide tutarl inanglar kiimesi” de olabilir; “(...)bir toplumsal durumu yansitan
diigiinceler dizgesi” de ideolojinin igerigini tanimlayabilir; “insanlarin kendi varo-
lug kogullar: ve iligkilerinden dogan yasam tarzlariyla ilgili tasarimlarin tiimii” ola-
rak da tamimlanir. Terry Eagleton’un “Ideoloji” galismasinda, postmodern do-
nemde ideolojinin, temelde 6zne ile nesne arasindaki iliskide, 6zne agisindan
bir anlamlar diinyasi inga etme ve bunun giindelik pratiklere yerlestirilmesi
sorunu oldugu ileri siiriiliir. Bu baglamdan hareketle aslinda kolektiflik igeri-
sinde bireysellesmeye calisan 6znenin toplumsal yasami anlamlandirma ve
bunu gesitli gostergeler, isaretler, degerler, ilgi ve ¢ikarlar araciligiyla ortaya
koyma siireci olarak degerlendirmek miimkiindiir (Eagleton, 2011).
ideolojinin klasik tarmimlari s6z konusu oldugunda ii¢ temel kullanim
bigiminin karsimiza ¢iktig: goriliir. Bunlardan en sik dile getirileni “belirli bir
stnif ya da gruba 6zgii inanglar sistemi” olmasidir. Diger bir anlami ise “dogru ya
da bilimsel bilgiyle celigebilecek aldatici inanglar sistemi veya yanhs fikirler”
icermesidir. Son olarak ise “anlam ve fikir iiretiminin genel siireci” olarak kabul
edilmesidir (Fiske, 2003:212).
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Sekiiler Bir Alanda Oliimii Kurgulamak

Devlet gelenegi igerisinde cenaze torenleri, laikligin etkisiyle sekiiler bir alan olarak
sekillenmigtir. Resmi gegitler, cenaze marglari, cenazenin konvoy esliginde torenle
mezarhga gotiiriilmesi, taziye kabulleri gibi birgok bu alanin temel unsurlaridir.
Mezartagina ilk defa “Ruhuna Fatiha” yazdiran Cumurbagkam olarak Turgut Ozal
tarihe gecer. Sonrasinda devlet erkaninin da mezartaglarinin dinsel tutumlarla
sekillenebilecegi kabul edilmistir. Bagsbakan Recep Tayyip Erdogan’in annesi Tenzile
Erdoga’nin vefat1 sonrasinda Bagbakan’in toreni bizzat yonettigi goriilmiigtiir. Ayrica
annesinin 7.giin mevliitiinde Kur‘an okumus ve dua ederek biitiin cemaatten annesi
icin hellalik istemesiyle de dikkat ¢ekmistir. Medya’da Bagbakan’in gdzyaglarini
konu alan en ilging yazi Ahmet Altan’in kaleminden ¢ikmistir. Yazidan bazi satirla su
sekildedir:

“Tanr1 hepimizi o kederde esitler, biitiin hayatimizi, adimzi, riitbemizi, yagimzi, gegcmigimizi
siler bir anda, Tann'min masum ve caresiz ¢ocugu oluruz hepimiz. Hayatin tek ve biiyiik
gerceginin kaybetmek oldugunu anlariz. Kazanma isteginin manasizi§ini ve giinahkdrhgin
fark ederiz. imam, "helallik” istediginde Erdogan'n yiiziinii gérdiim. O anda Basbakan Er-
dogan degildi. Annesi gocukken onu nasil ¢cagiriyorsa oydu, ya Recep’ti, ya Tayyip'ti ama
Erdogan degildi, basbakan da degildi, orta yagsh bir adam da degildi. O anda, annesinin ¢agr-
dig1 isimle ¢agrilan bir ¢ocuktu yalmzca. Annesini kaybetmis bir ¢ocuk. Dudaklarimin kipirda-
digm, yiiziiniin kasildigin, g6z pmarlarmdan iki damla yas siiziildiigiinii gordiim. Igim
titredi (...) Oliim sillesini vurdugunda, her zaman aym "tek” ve giiglii darbeyi indirdiginde
gegmisi siler, hayatin biriktirdiklerini bir anda silecek kadar kudretlidir, o korkung anda geri-
leyen ve yenilen hayat sonra yavas yavas cegitli mecralardan, envai bigimlere girerek geri
gelir, 6liimiin tek ve kesin bir darbeyle yikti§ini usul usul tamir eder. O biiyiik tahterevalliye
kendi agirhgim acele etmeden koyar. lyilesirsin. Belki de "6liimle” iyilesmisken hayatla yeni-
den hastalamirsin, hirslarina, dfkelerine, kavgalarina, beklentilerine, zaaflarina geri donersin
(...) Hayat diisman etse de éliimiin kardes ettigint bilirsin. O tki damla gozyasini gordiim.
Her sey silindi aklimdan. Erdogan degildi artik o, annesi nasil ¢agiriyorsa oydu, ya Recep'ti,
ya Tayyip’ti, bir ¢ocuktu.” ‘
Kaynak : Ahmet Altan, “Erdogan’in Gozyaglar1”, Taraf Gazetesi, 09.10.2013. 1
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Karl Marks ile birlikte ideoloji kavraminin igerisinde ¢atismanin da ifade
edildigi bir bigcime ulasmigtir. Marks’a gore ideoloji yanlis biling olarak, bir
taraftan gelismemis iiretim araglarinin durumunu sembolize ederken, diger
taraftan {retim araglan1 ile iiretim iligkileri arasindaki esitsizligi de
gostermektedir. Bu anlamda yanlis biling toplumsal gatismalarin ifadesi ve
onlarin goriiniir arac1 olmaktadir (Rosen ve Wolff, 2006:48). Aslinda bir biitiin
olarak diisliniildiiglinde ideoloji, “olaylar iizerine kurulu, insanlarin diigiince ve
davramglarim etkileyen cegitli kaynaklardan beslenen bir inang sistemi” (Mardin,
1999:16) olarak da degerlendirilebilir. ideoloji, dinsel tutumlarla ve geleneksel
kabullerle yakindan iligkilidir. Bu haliyle ideoloji, “insan eyleminin amacinm, bu
amaglara nasil varillacagim tammlayan ve sosyal-fiziksel gercekligin niteligini
belirleyen bir degerlendirici ilkeler sistemi” (Allardt, 1971:117) olarak kabul
edilmektedir. Burada 6liim-ideoloiji iliskisinin boyutlarin1 sorgulamaktan ote,
6liimiin bu sdylemlerin merkezine yerlestirilmesinin temel gayesini belirtmek
i¢in kullanmak gerekir. Bu iligkinin birkag farkl goriiniimii vardir.

Tablo 19. Oliimiin Simgeselliginde ideoloji-Politika ve Soylemler®

Tipolojiler Goriiniimler

Kahraman Siyasi liderler, dini dnderler, ideolojik liderler, kanaat onderle-
ri...

Anit Mezar Mezarliklar, tiirbeler, heykeller, kitabeler...

Miizik Marslar, tiirkiiler, isimler

Mekan Isimleri Cadde/sokak/mahalle adlar, ibadet yeri adlari, stadyum adla-
r...

Edebiyat Romanlar, siirler, masallar, destanlar, efsaneler, mitoloji...

Tabloya bakildiginda 6liim ile iligkili politik, ideolojik ve sdylemsel kargi-
liklarin, pek ¢ok toplumsal baglamda karsilik buldugu goriilmektedir. Temel
olarak tipolojiler ve goriiniimler basliklariyla hazirlanan tabloda “kahraman,
amit mezar, miizik, mekan isimleri ve edebiyat” temel 5 tipolojidir. Bunlardan ilki
“kigiler” lizerinden goétiiriilen Oliim imajlaridir ki burada “kahraman-lider-
onder” motifi 6n plana ¢ikar ki ¢alismanin bu béliimiinde {giiniin tek bir ¢at:
altinda toplanmis hali olarak kahraman kelimesinin kullanimi tercih edilmis-
tir. Burada siyasi, dini, ideolojik liderler dikkat ¢ekmekle birlikte kanaat 6n-
derleri de 6n plandadir.

Kahraman, kisinin yasarken kendisinin talep ettigi bir gerceklik degildir.
Sosyolojik olarak toplumun yaratimlaridir ki “kahramanlik” bu anlamda kisinin
6liimiinden sonra ortaya ¢ikan bir gergekliktir. Buradaki 6liim imgesi, “kendi-
liginden 6liim” seklinde de gergeklesmis olabilir yani kisi “yataginda” olmiis-

2 Tablo, gesitli okumalar sonrasinda arastirmaci tarafindan olugturulmustur.
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tiir. “Dig bir faktorle gelen 6liim” imgesi, idam, cinayet, siirgiin sonrasi 6liim
vb.siiregleri yansitmak igin kullanilmigtir. Burada aslolan 6liime sebep olan dig
bir faktor s6z konusudur ki bunlar ¢ogunlukla politik gii¢ veya ideolojik me-
kanizmalarla kendini desifre etmektedir. Farkl kiiltiirlerde yasayan topluluk-
larin kullandiklan ortak “kahramanlar” vardir ki insanlarin zihniyetlerini ve
davraniglarin1 ayn1 amagta birlestirmektedir. Dini lider veya peygamberler bu
tutumun bir yansimasi olmakla birlikte diinya tarihini degistiren isimler de bu
baglamda fakh kiiltiirleri ortak bir bashkta bulusturan noktalardir. Bu baglik-
taki “kahramanlar1” s6ylemlerin merkezine oturtan durum, kuskusuz toplumu
yonlendirme ve bigimlendirme amaglariyla paralel gider.

Ornegin Tiirkiye’de Islamc sdylemler igerisinde 1. Abdulhamit, bu ba-
kimdan 6nemli bir isimdir. Benzer sekilde Tiirkiye Cumhuriyeti'nin kurulug
doneminde yeni diizene aykin(!) oldugu iddia edilen din adamlarinin idam
edilmesi de bu baglamda dikkate degerdir. Said Nursi'nin varolus siireci ve
6liimiinden sonra ortaya ¢tkan okumlar da bu baglama 6rmek verilebilir. Ben-
zer gekilde Hz. Ali'nin ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin’in oldiirilmeleri, Alevi
inancinda 6nemli birer parametredir. Avrupa agisindan diisiiniildiigiinde
Adolf Hitler, 6nemli bir isim olmakla birlikte kimi topluluklar i¢in “kdtii lider”
kimi topluluklar tarafindan da “iyi lider” olarak etiketlenir. Isa'min &liimii,
Hiristiyan inanca igerisinde 6nemli bir doniim noktas: olarak yorumlanur.
Garmiha gerilmis Isa figiirii, oniinde ibadet edilen ve kendisine kutsallik atfe-
dilen bir 6liim imajina dontigmiistiir. Arjantinli bir doktor, Marksist politikaci
ve donemin Kiibal1 enternasyonlistlerin lideri olan Ernesto Che Guevara da
6liimiinden sonra diinya iizerinde sosyalist devrimci hareketlerin icerisinde
“kahramanlagtirilnig” dnemli bir tipoloji haline gelmistir. Guevara'min Alberto
Korda tarafindan ¢ekilen fotografi diinya lizerinde en iinlii fotograf ve
20.yiizyiin sembolii olarak nitelenmigtir.24

Bu baglik altinda degerlendirilebilecek bir diger nokta ad1 gegen tipoloji-
ler i¢in sunulan “amit mezar, tiirbeler, heykeller ve kitabeler”dir. Anit mezarlar,
6liimii kutsayan bir diger politik ve ideolojik boyutu olan toplumsal araglar-
dir. Mekanin sekillenmesinde énemli birer parametredir ki dogrudan kisinin
6liimiinden sonra olusan toplumsal yaratimlara karsilik gelmektedir. Boylece
6liim, mekan-kiiltiir iligkiselliginde politik, dini ve ideolojik simgeselligin
anlam diinyasina iligkilendirilmektedir. Omegin Tiirkiye’de sehit isimlerine
ait dikilen amit mezarlar, olduk¢a dikkat ¢ekmektedir. Mustafa Kemal Atatiirk
adina yapilmis anit ve heykeller, bu baglamda dikkat ¢ekerken, Anitkabir de
bu baglamda oldukg¢a 6nemlidir. Tiirkiye Cumhuriyeti devletinin kurucusu
olarak kabul edilen Atatiirk’iin, bu anit mezarla birlikte oliimsiizlestirildigi

24 Bkz. “Che Guevara Photographer Dies”, 26 May 2001, http://news.bbc.co.uk/2/hi
/americas/1352650.stm, Erigim Tarihi:12.12.2013
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kabul edilmektedir. Ayrica Anitkabir, 6liim turizmi kapsamina girebilecek
tiirden insanlarin geldigi mekanlar baglaminda da dikkat gekmektedir. Ozel-
likle Milli giin ve bayramlarda (29 Ekim Cumhuriyet Bayrami, 10 Kasim Ata-
tiirk’ii Anma Giinii, 23 Nisan Milli Egemenlik Bayrami, 19 May1s Genglik Bay-
ramu gibi) Tiirkiye'nin dort bir tarafindan gelen ziyaretgilerin Anitkabir’i ziya-
ret ettikleri, milli marslar1 sOyleyip ¢icekler biraktiklar1 goriilmektedir.

Benzer anma torenlerinin Osmanli Padigahlari, Devlet liderleri igin de
yapildig1 goriilmekle birlikte torenlere kaynak olan kisilerin 6zellikle Tiirkiye
tarihinde 6nemli bir kose tas1 olmasi 6zellikleriyle dikkat ¢ekmektedir. Adnan
Menderes, bu kose taslarina 6rmek verilebilir. idam edilmesiyle birlikte 6zellik-
le muhafazakar cevrelerde “milli bir kahraman” ilan edilen Menderes, 6lim
gliniinde siklikla mezar1 basinda anilmakta gesitli anma etkinliklerine ve bel-
gesellere konu olmaktadir. Deniz Gezmis ve arkadaslarinin mezarlan da 6lii-
miin etrafin1 saran ideolojik-politik alan1 gostermesi bakimindan dikkat gek-
mektedir. 9 Nisan 2003 tarihinde Amerikan birliklerinin ciddi bir direnis gor-
meden Bagdat'in gobegindeki Tahrir meydanina girmelerinden sonra 6 metre-
lik Saddam Hiiseyin’in heykelinin yikilmas: da 6liimiin ideoloji iizerinden
simgesel anlamin1 gostermesi bakimindan 6nemlidir. Heykelin yikilmasindaki
temel neden ise heykelin Iraklilar tarafindan 24 yillik rejimi sembolize ettigi-
nin diigiiniilmesi olmugtur. Oyle ki heykelin yikilmasi sahnelerinin, ki Iraklila-
rin heykel etrafinda dans ederek eglenceleri goriintiilere yansimigtir, 1989
yilindaki Berlin Duvari’min yikilmasina benzetildigi gortlmiistiir. Saddam
Hiiseyin, heykelinin yikildig1 doénem, saklanmist1 ancak 13 Aralik 2003 tari-
hinde yakaland: ve yargilandi. 30 Aralik 2006 tarihinde Kurban Bayrami’nin
ilk giiniinde asilarak idam edildi ve idam goriintiileri biitiin diinyada internet
tizerinden goriintiilenmistir.2s Yakin bir tarihte de (9 Aralik 2013) Ukrayna’nin
baskenti Kiev'de devam eden hiikiimet karsit1 gosterilerde maskeli bir grup

%5 Kiigiik bir grup Irakli, merkezdeki ABD askerlerine sevgi gosterisinde bulunduktan sonra,
Firdevs Meydani'ndaki Saddam Hiiseyin heykeline ayakkab: ve terlik firlatmaya basladi. Bir-
kag kisi 'Eski Irak Bagkan1' diye bagirip heykelin altindaki tabelay: soktii. Meydanda giderek
yiiz kigilik bir kalabalik olugtu. Irakhlar Saddam heykeline tirmamip bogazina halat gegirir,
balyoz ve cekiglerle kaideye vururken, bir ABD zirhh araci yardimlarina geldi.
Iraklilar heykelin 6niinde duran zirhli aracin iizerine gikt1. Bir Amerikan askeri heykelin {ize-
rine tirmanip Saddam'in yiiziine ABD bayrag: yapistirdi. Ancak Irakhlar bunu homurtuyla
karsilayinca, ABD bayrag indirilip, ellerde dolagtirilan Irak bayrag: ilmege gegirildi. Sonunda
Amerikan araci halat1 yavag yavas gekip heykelin govdesini agsag: indirmesiyle, Saddam'in 24
yilhik iktidan sembolik olarak sona erdi. Detayh bilgi i¢in bkz. “Saddam Hiiseyin'in Heykeli Y1-
kidi”,  09.04.2003, http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=71578,  Erigim  Tari-
hi:13.12.2013.
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Besarabska Meydani’'nda bulunan Lenin Heykeli'ni yikti Ukrayna milli mar-
sini okuyan eylemciler, balyoz ve gekiglerle Lenin Heykeli'ni pargalad1.2¢
Oliimiin simgeselliginde yukaridaki tabloda da yer aldig; iizere miizik ve
mekan isimleri de anitmezarlara benzer sekilde dini, siyasi ve ideolojik dnder-
lerin 6liimleri sonrasinda olugan alanlar1 gostermesi bakimindan dikkate de-
gerdir. Ornegin milli marslar, devletlerin varliklarin1 onaylattiklar1 ve vatan-
das bilinci olusturduklar1 énemli bir ara¢ olmakla birlikte icerdigi “kurtulus”
e “zafer” temasiyla da bir¢ok millet igin 6nemli birer figiirdiir. Istiklal Mars:
igerisinde yer alan temalar bu baglamda dikkate degerdir. Vatan igin 6lmenin
kutsallagtiriimasin1 yansitan mars, Tiirk milleti igin bir bellek betimlemesi
yapmasi bakimindan énemlidir. isimler s6z konusu oldugunda yakin zaman-
da Ahmet Kaya lizerinden yasanan tartismalar, dikkate deger bulunmustur.
Ahmet Kaya, 10 $ubat 1999°'da Magazin Gazeteciler Dernegi'nin diizenledigi bir
6diil toreninde yilin en iyi sanatgisi1 6diiliinii ald1 ve 6diil konusmasinda:
“...Su anda hazirladi§im ve oniimiizdeki giinlerde yayimlayacagim albiimde bir bir
Kiirtge sarki soyleyecegim ve bu garkiya bir klip ¢ekecegim. Aramuzda bu klipi yaymn-
layacak yiirekli televizyoncular oldugunu biliyorum, yayimlamazlarsa Tiirkiye halkiy-
la nasil hesaplagacaklarin: bilmiyorum” dedi. Bunun sozleri {izerine davetlilerin
bir kism tepki gosterip, kiifiir etmeye ve kendisine cesitli esyalar firlatmaya
bagladilar. Bu olaylardan sonra Ahmet Kaya {izerinden yiiriiyen ve 6liimiin-
den sonra daha da belirginlesen simgesel anlamlandirmalarin kronolojik siire-
cini su sekilde vermek miimkiindiir:

“Bu olayin hemen sonrasinda Ahmet Kaya'nin 1993 yilinda Berlin'de Kiirt iga-
damlar1 Dernegi'nin diizenledigi bir gecede verdigi iddia edilen bir konsere ilis-
kin fotograflarin Hiirriyet Gazetesinde yayinlanmasi iizerine "PKK orgiitiine
yardim ve yataklik yaptig1 ve halki irk farkliigi gozeterek kin ve diigmanliga tah-
rik ettigi” iddiasiyla hakkinda Istanbul Devlet Giivenlik Mahkemesi'nde toplam
10.5 y1l agir hapis istemiyle iki ayr1 dava agildi. 16 Haziran 1999'da Tiirkiye'den
ayrildi. Yargilamalarin sonucunda giyabinda toplam 3 yi1l 9 ay agir hapis cezasina
carptirildi. Ahmet Kaya, 16 Kasim 2000 yihinda Hoggakalin Go6ziim isimli albii-
miiniin kayitlarin1 yaparken, Paris'in Porte de Versailles semtindeki evinde bir
gece kalp krizi sonucu hayatini kaybetti. 17 Kasim 2000 tarihinde 30.000’in iize-
rinde kiginin katildig1 torenle Paris'in Peré Lachaise mezarligina defnedildi. Pere
Lachaise Mezarlig1 71. boliimiinde bulunan mezar1 2003 yilinda tekrar diizenlen-
di. Agirlig1 3.5 tonu bulan mezarinin iizerinde kardelen motifleri, enstriimanlar,
Kastamonu yazmasi deseni, Istanbul silueti, sarki sozleri ve biistii bulunmakta-
dir. 4 Eyliil 2007'de Tiirkiye'de kendi ismine agilan tek yer olan Ahmet Kaya Halk
Evi, Batman'da agildi. 2009 yiinda AK Parti hiikiimetince mezarinin Paris'ten

%  Daha ayrintih bilgi igin bkz. “Gostericiler Lenin’in Heykeli'ni Pargaladi1”, 09.12.2013,
http://haber stargazete.com/dunya/gostericiler-leninin-heykelini-parcaladi/haber-814146, Eri-
sim Tarihi: 13.12.2013.
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Tiirkiye'ye tasinmasi konusunda fikirler ortaya atildi. Haziran 2012'de Magazin
Gazetecileri Dernegi tarafindan Ahmet Kaya Ozel Odiilii verilecegi agiklandu. ilk
odiili Kaya'min baglamacist Umit Yilmaz'in alacagi séylendi. 28 Ekim 2013-de
2013 Cumhurbagkanlig Kiiltiir ve Sanat Biiyiik Odiilleri’nde ‘miizik’ alanindaki
6diil Ahmet Kayaya verildi.”?”

Kusgkusuz burada asil dikkat edilmesi gereken nokta, bahsi gegen s6ylem-
lerin Ahmet Kaya’nin 6liimiinden sonra ortaya ¢ikisidir. Politik sdylemlerde
hem muhafazakar hem de solcular tarafindan giindemde tutulan Kaya, “dlii
bedenine tammabilecek” ayricaliklar araciligiyla vicdanlarin rahatlatildig: bir sim-
gesel alana biiriinmiistiir. Sadece Kaya degil, yurtdisinda 6lmiis bir¢ok iinlii
isim igin, ayrni ayricaliklar giindeme gelmis ve en belirgin olan1 da mezarlarinin
Tiirkiye’ye getirtilme talepleri olmustur. Burada mezar topragi, vatana geri do-
niis imgesiyle 6zdeslestirilmekle birlikte, politize edilen kisilere “hak ettikleri
degeri geri verme” olarak da zihinleri rahatlatan aragsal bir savunuya doniistii-
riilmektedir.?® Diinya iizerinde de 6liim etrafinda bu tiir durumlarin ortaya
ciktig1 goriiliir. Ozellikle kendi iilkesinde sikintili bir hayat yasayan ve gogu
zaman da ideolojik ya da politik sdylemlerinden 6tiirii siirgiine gonderilen 6n-
der-lider veya kisiler iizerinden ayni toplumsal alan ortaya ¢ikabilmektedir.

Ayrica vatanda 6lme arzusuna “sizin éliileriniz, bizim oliilerimiz” tartigma-
larinin da eklemlendigini belirtmek gerekir. Popiilist siyaset sdylemleri igeri-
sinde ideolojik oOriintiilerle desteklenen bu imaj, zaman zaman kitle iletisim
araglar tarafindan da stirekli giindemde tutulmaktadir. Bugiinden geriye do-
niik bir okuma yapildiginda dikkat ¢eken bazi 6rnekleri siralamak miimkiin-

27 Daha detayli okumalar igin su linkler kullanilabilir:

“Kaya’ya PKK Davas1”, 18.03.1999, http://webarsiv.hurriyet.com.tr/1999/03/18/103241.asp; “45
Ay Hapis”, 11.03.2000, http://webarsiv.hurriyet.com.tr/2000/03/11/188068.asp; “Ahmet Ka-
ya'nin 6.0liim Yildoniimii”, 16.11.2006, http://www haber7.com/kultur/haber/199244-ahmet-
kayanin-6-olum-yildonumu; “Ahmet Kaya'ya Mezar Ev”, 13.02.2004,
http://www.aksam.com.tr/arsiv/aksam/2003/11/07/magazin/magazin5.html; “Ahmet Kaya
Yuhaland1”, 12.02.1999, http://webarsiv.hurriyet.com.tr/1999/02/12/95960.asp, Erigim Tari-
hi:12.12.2013.

2 Unlii isimlerin mezar yerlerinin Tiirkiye’ye getirilmesi konusundaki tartigmalardan bazilan
icin su linklere bakilabilir: “Cirkin Kral'in Yegeni: Dayimin Mezan Tiirkiye’ye Getirilmeli”,
http://buyuktorbali.com/cirkin-kralin-yegeni-dayimin-mezarini-turkiyeye-getirilmeli; “inanir:
Nazim'in Mezan Tiirkiye’ye Getirilmeli”, http://www.yurtgazetesi.com.tr/kultursanat/inanir-
nazimin-mezari-turkiyeye-getirilmeli-h27602.html; Samil Kucur, “Bir Bagka Nazim”,
http://www.aksiyon.com.tr/aksiyon/haber-7386-34-bir-baska-nazim.html; Omer Siimer, “Yil-
maz Giiney'in Mezarim1 da Ulkeye Getirin”, http:/blog.milliyet.com.tr/yilmaz-guney-in-
mezarini-da-ulkesine-getirin/Blog/?BlogNo=164509; “Vahdettin'in Kabri Tiirkiye'ye Taginsin”,
http://www.sabah.com.tr/Gundem/2013/05/10/vahdettinin-kabri-turkiyeye-tasinsin; ~ “Sultan
Vahdettin’in Mezar1 Tiirkiye’de Olmah”, http://gundem.bugun.com.tr/mezari-turkiyede-
olmali-haberi/621037, Erigim Tarihi:12.12.2013.
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diir. C")rnegin “Gezi Parki”® ve “Misir” lizerinden yasanan tartismalar, 6liime
odaklanmas! baglamindan dikkat geker. Tartismalar1 “6liim“e odaklayan bag-
lam, bir tarafta Ali ismail Korkmaz,% diger tarafta ise Rabia?®! iizerinden yiiriiyen
sOylemlerin igerigidir. Muhafazakar kusagin yazarlarindan Esra Elonii, Gezi
Parki’'n1 mesken edinen Y-Kusag: ile Misir’da Rabiatiil Adeviyyeyi terk etmek
istemeyen Misirh gengleri karsilastirdl. Elonii, Gezi ile Misir kiyaslamasini ya-
parken oliim lizerinden “bizim éliiler-sizin dliiler” imajin1 desteklemektedir:

“(...)Yasindan biiyiik ceset torbalarina istiflenen Adeviyye ¢ocuklarini devrim
marketten avugladig) sakiz arasi slogan patlatan ergenlerle bir tutacak kadar de-
lirmedim (...) Gezi sehidiymis gezi sehidi nedir Allah agkina! Ben o mazlumlarin
gozyagiyla yasitim. Elini cebine atarak kiifrederek kapsiil yutma heveslisi gengli-
gin olimiiyle Adeviyye sahadetini bir tutmak vicdan acemisi oldugumu goste-
rir..” (Elonii, 2013).

Burada dikkat ¢eken en belirgin ayrinti, 6liime sehitlik iizerinden ytikse-
len dinsel tutumlar olmakla birlikte muhafazakar siyasetin de temel aksiyon
kaynagina doniismiis olmasidir. Sehit olmanin igerigini belirleyen topluluklar
arasi farkliliklar dikkate alinmadan “benim gehidim en kutsali” temasi, ayni za-
manda o6liimiin ideolojiyle oriintiilenmis simgesel alanini gostermesi baki-
mindan dikkate degerdir. Kugkusuz bu ayrismanin olusmasindaki temel kay-
nak, Bagbakan Erdogan’in Gezi eylemlerinde Olenlerle ilgili sosyal medya
tizerinden sesini yiikseltenlerin Misir'da sessiz kaldiklarini belirttikten sonra
“Tiirkiye'de bir, iki, ii¢, dort kigi polise siddet uygularken éliiyor, Twitter, Facebook'ta
diinyamn altim iistiinii getiriyorlar. Ama Maisir’da 300 kigi oliiyor, bunlarin 53 tanesi

2% 28 Mayis 2013'iin sabah saatlerinde, Taksim Yayalagtirma Projesi kapsaminda Taksim Gezi
Parkr'nin bir duvarimin yikilmaya baglanmasi ve bazi agaglarin sokiilmesi iizerine baglayan ve
polis tarafindan miidahaleye ugrayan protesto gosterileridir. Ardindan hiikiimetin politikala-
rina kars tilke genelinde protesto gosterilerine doniigmiistiir. Kolluk kuvvetlerinin gergekles-
tirdikleri sert miidahaleler sonucunda Hatay'da Abdullah Cémert ve Ahmet Atakan, Anka-
ra'da Ethem Sarisiiliik, istanbul'da Mehmet Ayvalitas, Eskisehir'de Ali ismail Korkmaz isimli
vatandaslar hayatlarin1 kaybederken, binlerce kisi de agir ve hafif yaralanmigtir.”Gezi Par-
ki'nda Gece Nobeti”, http://www4.cnnturk.com/2013/turkiye/05/29/gezi.parki.nda
.gece.nobeti/709859.0/, Erigim Tarihi:13.12.2013.

% Ali Ismail Korkmaz, Eskisehir'deki Gezi Park: olaylari sirasinda yaralanip, 33 giin sonra &l-
miistiir. Doviilerek oldiiriildiigiine dair kayitlar olmakla birlikte dava heniiz sonuglanmamug-
tir.

31 Misir’da darbe kargit1 gosterilerin yapildigt Rabiatiil Adeviyye Meydani’'ndan baglayan, “Ra-
bia igareti” Misir'da “Darbeye Karg1 Koalisyon” tarafindan tiim gosterilerde '6ncelikli sembol'
olarak kullaniliyor.isaretin asil dikkat geken tarafi ise darbecilerin 6ldiirdiigii insanlar anisina
bir elin dort parmag) ile yapilan selamlama igareti miting meydanlarindan sahalara, Tiirki-
ye'nin her yerinde karsihk bulmasi olmustur. Bkz. “Rabia Kim”, 19.08.2013,
http://www.radikal.com.tr/turkiye/rabia_kim-1146781, Erisim Tarihi:13.12.2013.
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namaz kilarken ibadet esnasinda kurgsunlanarak oldiiriiliiyor diinya sessiz”3 seklin-
deki konusmasi olmustur. Temelkuran ise “Ddrt iyi Ama Bes Olmaz” baslikli
yazisinda ise hem muhafazakar sdylemleri hem de Gezi eylemlerini yiicelten
sOylemleri elestirmistir. Temelkuran'in yazisindaki temel elestiri noktalarim
su sekilde aktarmak miimkiindiir:

“(...)Misir'da yasanan insanlik draminin, uluslararas: politikalar arasinda sikisip
kalan Misirhlarin Tiirkiye'de i¢ politika malzemesi olarak kullanilmas: biiyiik
vicdansizlik. Hele Gezi'de olanlar1 hi¢ gérmeyenlerin "Bakin iste, Geziciler Misir
igin bizim kadar bagirmiyor” diye duyarlilik miisabakas1 diizenleyenlerin yaptig:
biiytik ¢igliktir. Acilar1 yaristirmak kimsenin isine yaramadig: gibi bizi asla daha
iyi, daha giizel insanlar yapmaz. Siz 6ldiiriilen Miisliiman Kardesler yanlilarini
desteklemek igin elinizle dort gosterip "Rabia" isareti yaparsaniz ertesi giin de bi-
rileri gikip eliyle bes isareti yapar. Eskisi gibi "Bes ¢ekecegiz" anlaminda degil,
bagka bir anlamda. Gok acili bir anlamda (...) [lla Misir-Tiirkiye arasinda bir para-
lellik kurulmak isteniyorsa bunun demokratik yollarla hiikiimete gelen muhafa-
zakar hiikiimetlerin demokrasi kiiltiiriinden nasibini almadig i¢in kendi diginda-
ki her politik tutuma yok sayici, yok edici tavir aldigin1 séylemek. Bunlar yani...
Ama bagiris ¢cagiris arasinda oOliilerimiz ezilmesin. Ne Misirhilarin ne bizimkiler...
Ayiptir. Cok ay1p” (Temelkuran, 2013).

Kuskusuz Ahmet Hakanin “Tiirkiye'nin Oliileri, Misir'in Oliileri” baghkli
yazisi tam olarak iiretilen sdylem alaninin elestirisini yansitmasi bakimindan
dikkat ¢ekmektedir.

“Diyorsunuz ki; Tiirkiye'nin doért-bes 6liisii var ama Misir’in 53 6liisii var; Tiirki-
ye'nin 6liileri polise siddet uygularken 6ldiiriildii ama Misir’in dliileri namaz ki-
larken 6ldiiriildii; Tiirkiye'nin 6liileri igin yer gok inletildi ama Misir'in 6liileri
icin bir sey denmedi. Eger bir Vicdan; hem Misir'da giivenlik giiglerinin agtig:
ateg sonucu hunharca, vahsice, barbarca katledilen 53 ihvan yanlisi protestocu
igin...hem de Eskigehir'de sopalarla doviilerek oldiiriilen 19 yagindaki Ali Ismail
i¢in, gozii ¢ikanlar igin, komadakiler igin ve diger maktuller igin...ayr: anda ve
ayni siddette kanamuyorsa...kimse kusura bakmasin, o vicdandan insanliga hayir
gelmez” (Hakan, 2013).

Goriilecegi lizere Tiirkiye iizerinden sunulan bu 6rnekler, 6liimiin etra-
finda olusan alanin politik-ideolojik ve dinsel tutumlarla iiretilen bigimlerini
gostermesi bakimindan 6nemlidir. Aslinda bu bigimler, diinya iizerinde he-
men her toplulukta goériilebilmektedir. Sokrates’in 6liimii; Amerika’da siyah
haklarinin savunucusu olarak iinlenen Malcolm X'in 6ldirilisi; Filistin soru-
nunda direnigin 6nemli bir sembolii olarak bilinene Seyh Ahmet Yasin'in
bombal:1 bir saldiriya ugramasy; Nikolay Cavugesku'nun kursuna dizilmesi

32 Umit Cetin, “Bagbakan: 300 Kisi Oliiyor Diinya Sessiz”, 19.07.2013,
http://www.hurriyet.com.tr/gundem/23762000.asp, Erigim Tarihi:12.12.2013.
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gibi siralanabilecek birgok 6liim temasi, diinya tarihinde 6nemli bir toplumsal
alanlar olusturmus simgesel anlamlarla yiiklii 6liimlerdir. Daha 6nce bahsi
gecen anitmezarlarin yaninda cadde, sokak, mahalle, ibadet yeri ya da stad-
yumlara da verilebilen bu tiir isimler, 6liimiin toplumsal alandaki goriintiisii
olmas: ve simgesel anlamiyla oliimsiizliik imajin1 olusturmas1 bakimindan
dikkate deger unsurlardir.

3.3. Sosyal ve Dini Térenlerin Arasinda Sosyolojik Odakta Olim

Oliimiin toplumsal kékenlerine inildiginde kuskusuz en belirgin gériiniimler-
den birisi torenler etrafinda ortaya ¢ikanlardir. Oliimiin bu baglaminda ashn-
da buraya kadar ele alinan bir¢ok noktanin torenler etrafinda gerceklesmesi
s6z konusudur. Oliim sosyolojisi s6z konusu oldugunda da asil belirleyici
unsurun, torenler etrafinda gerceklesen toplumsal paylagim alanlar1 ve bu
alanlardaki biitiinlesme 6rmeklerinin dikkate alinmasi da ana odak noktasidir.
Aslinda ge¢misten bugiine 6liimiin sorgulanma bigimleri, salt bir varolus prob-
lemi olarak ele alinip felsefenin ilgisini gekmemis, 18.yiizyilda sosyolojik bakigin
da ilgi alanina girmigtir. Ozellikle Emile Durkheim’in “Intihar” gahgmalarinda
oliim sosyolojisiyle iligkili ilk ¢6ziimlemeleri gormek miimkiindiir. Ge¢gmisten
bugiine 6liimle ilgili toplumlar, sayisiz ritiieller olusturmustur. Bu ritiieller sos-
yal gevre ve dini kurallar etrafinda sekillendiginden genelde ilahiyatgilar tara-
findan dinin alanina dahil edilir ve salt sosyolojik bir bakisin disinda birakilir.
Burada toplumsal birlikteligi temsil eden cenaze ve benzer torenler kargilikl
etkilesimlerden olusmasi nedeniyle bireylerin sosyallesmesine katkida bulunur.
Bu torenlerin ayn1 zamanda belli bir mekan organizasyonu sagladig ve kiiltiirel
bir yap1 olusturdugu diistiniildiigiinde, toplumsal yapinin gelecek kusaklara
aktanlmasinda da 6nemli iglevleriistlenecegi goriilecektir.

Benedict (2003:42) “yasanun akigt ve gevre baskisinin toplumun ayakta kalma-
sina yardim eden inamlmaz sayida olasi ipucu verdigini” ifade etmektedir. Top-
lumsal degismelerin kaginilmaz oldugu diisiiniildiigiinde o6liimle iligkili olu-
san torenlerde, ritiiellerde ve mekan organizasyonlarinda da bu degisimlerin
¢ok rahat gostergelere doniisecektir. Nitekim giiniimiizde 6liim olgusu igeri-
sinde eski kiiltiirel motifleri gormekle birlikte, eski zamanlarda olan ve uygu-
lama pratiklerini kaybetmis bazi geleneklere de rastlamak miimkiindiir. An-
cak kiiltler devam etmekle birlikte modern anlamda yeniden gekillendigini
iddia etmek miimkiindiir. Toplumun bilincini temellendiren 6nemli olgular-
dan birisi olarak kaybolmamakta ama doniiserek ve kendilerini yenileyerek
yagamaya devam etmektedir. Oliime saldiri anlamina geleneksel térenler,
cevredeki her seyi 6liiniin ayagina getirerek ona sayg) gosterme istegiyle agik-
lanur. Ortiiler, tabur rtiileri, mumlar vb saygimnin ve ev sahipliginin belirtisi
olan bir torenin parcalaridir. Fakat bu téren ayn1 zamanda 6liimii bir gember
icine almanin onu sinurh bir alan i¢inde hayatin kiyisinda tuzaga diisiirmenin
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bir yoludur. Ve biitiin saatler durmusken sessizlik iginde 6liiyle birlikte halin-
de olmak, ona ilgi gostermek demektir ki bu da canlilar1 onun potansiyel sal-
dirisindan koruyacaktir (Thomas, 1991:94).

-

Bir Yasam Yeri Olarak Mezarlik

Mezarliklar, sahipsiz oldugunda ve estetik bir sekilde tasarlanmigsa neden bir yasam
alan1 olmasin? Soru, kulaga hos gelmekle beklemekle birlikte mezarliklar, genelde
kimsesizlerin ve yoksullarin sikhikla ugradiklar1 mekanlar arasindadir. Kimi zaman
icki sofralarinin kurulabildigi, evsizlerin bir koseye kivrihp uyudugu, 6yle ki ailelerin
bile evlerini yapip orada yasamaya baglayabildikleri bir mekanin karsihgidir (Arag-
tirmaci Notu).

Fotograf, 3 Nisan 2010 tarihinde Hindistan sehirlerinden Manila da gekilmistir. Fotog-
rafta Navota Belediye Mezarhigi’'nda kendilerini evler yapmis Filipinli aileler goriil-
mektedir. Fakirler ile dliileri bir araya getiren mezarlikta ailelerin gecekondu tipi evle-
rini mezar kulelerinin {izerine yaptiklar1 goriilmektedir. Mezarlik sakinleri, uyuyorlar,
yemek yapiyorlar, yemek yiyorlar, camasir yikiyorlar ve yikanan ¢amasirlar1 mezarla-
rin listlerine asiyorlar.

Kaynak: “Philippines-Poverty-Cemetery”, http://newsxinhuanet.com, Erisim Tari-
hi:03.02.2014.

Makro baglamda diisiiniildiigiinde 6liimle ilgili adetleri li¢ grupta top-
lamak miimkiindiir. Kimilerinin temelinde 6lene canli goziiyle bakmanin ve
ondan korunmanin tipik belirtilerinin yattigi, kimilerinde bu kaliplarin bir
gurubunun olenin “dte diinya gidisini” kolaylastirmak, onun gerek geride bi-
raktiklarin goziinde, gerekse 6te diinyada saygin ve mutlu olmasini saglama
amacina yonelik olanlaridir. Bir bagka grupsa 6lenin geri doniisiimii 6nlemek,
yakinlarina ve getirenlerdir. Ugiincii grupta toplananlarsa 6lenin yakinlarinin
bozulan ruhsal durumlarini sagaltmak, sarsilan toplumsal iliskilerini diizelt-
mek ve yeniden topluma katilmalarini saglamak igin uygulananlardir (Ornek,
1995:207-214). Aslinda torenler yasaklar giinah ¢ikarma hem 6lenlere kars: bir
6dev hem de canhlarin dliileri pohpohlamak igin kendilerini dayattiklar: ceza-
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lardir (Thomas, 1991:98-99). Ritiieller tabiatin bilinmeyen yonlerini simgeler
(Kostic, 1972:6-11). Torenlerin ortaya ¢ikisinda bireyin kaybindan dolay: olu-
san duygusal ¢okiintiiyle de dogrudan iliskilidir. Ariés’e gore (1991:72) olii-
niin anisi tapinisi tek ve ayni bir duygusallik dalgasinin sonucu olarak birey-
den topluma dogru hemen genislemistir. Toérenlerin temel fonksiyonu; iyiles-
tirmek ve 6nlem almak ki bu fonksiyon bir¢ok bigimde kendini gosterebilir.
Sugluluk duygusundan kurtarmak kaygilarini gidermek giliglendirmek yeni-
den canlilik kazandirmak (Thomas, 1991:93). Térenlerine bu baglamda iyilesti-
ricidir ki “Kemani Rabia Hamim'in cenazesi miizik merasimi egliginde” (Virmica,
2010:315) gergeklesmisti.

Dini torenler sembolik bir aritmay1 temsil eder ve 6zellikle geleneksel
topluluklarda cesedin hazirlanmasina kutsal bir anlam yiiklenmesine neden
olur. Bu torenler ayn1 zamanda 6liiniin ruhunun kaderine y6n verir. Gergekte
dinsel tavri niteleyen, hayatin siirecegi inanci 6liimiin bir gegis oldugu diisiin-
cesini igerir. Bu gegis, dogum veya topluma kabul edilme gibi s6z konusu
kisiyi gicir gicir yapmadan gerceklesemez. Kadinlar oliiyii soyarlar ve yarati-
cinin kargisina temiz olarak ¢ikmasi igin 1lik suyla yikarlar. Yiizyilin baginda
kirsal bolgelerde genellikle yapilan agiklama buydu. Hristiyan geleneginde
vaftizi hatirlatan abdestlere kutsal yag stirme olay: da ekleniyordu ki bu asir1
yag siirme toreninde yeniden dirilis hazirhyordu. Kisacas: 6liiniin hazirlan-
masinin ve bununla ilgili torenlerin pozitif egilimi kesinlikle dliiniin yararina
ve post-mortem kaderine yonelikti (Thomas, 1991:95). Bir ¢ok toplulukta 6liim
sonras! yasanacaklar, ayn1 zamanda ruhun kaderinin bedenin kaderine bagh
olduguyla iligkilendirilmekteydi ki bu inang, 6zellikle eski Misir'da yaygin
olarak kullanilmaktadir (Jones, 2004:13). Piramitler ve mumyalama, kuskusuz
6liim sonrasi bu kaderin yoniinii tayin etmek i¢in Misirlilarin uyguladig: go-
miilme bigimlerinden birisi olarak karsimiza ¢ikmusti. Dinlerin yasamin hos-
nutsuzluk veren sorumluluguna verdikleri tepki, 6liimii ya bagka bir yasama
gecis ya da kurtulma diye gormeleridir. Diinyadan ayrilmanin dehget verici
keskinligini yumusattiklar1 ve daha az etkilenenlere, yani yasamda kalanlara
umut agiladiklar1 dogrudur (Solomon ve Malpas, 2006:45). Oliimiin “dehget
verici keskinliini” atmak igin; “Protestan cenazeleri hayati kutlamaktadir. Miizik,
ilahiler, dualar, kutsal kitaptan yapilan okumalar, kasideler ve hutbeler bir ¢ok cenazen
torenin karakteristik ozelligidir” (Jones, 2004:35).

Dini torenlerin belirledigi ve sosyal torenlerin de destekledigi 6liim ritii-
ellerinin temel amaglarindan birisi aslinda bahsi gegen arinma igleminin ger-
ceklestirilmesidir. Arinma isleminin temel kaynagi, 6limden kaynaklanan
bireysel korkularin toplumsal alana yayilmasidir. Genelde korkular, 6liimiin
bilinemezligi {izerine olmakla birlikte, 6len kisinin cesedinden defin sonraki
suirecte de bile korkulmaktadir. Aritma ve arinma iglemleri, 6liim torenlerinde
ve olim sonrasi sosyal davranisin onemli belirleyicilerinden birisidir. Bu t6-
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rensel uygulama, dini davraniglar aracihigiyla yapilmakla birlikte su, esya,
hayvan vb bir ¢ok aragla da yapilmaktadir. Omegin 6liiniin elbiseleri iizerine
yapilan uygulamalar, bunlardan bazilaridir. Cerkezler, 6liimden sonra 6liiniin
giysilerini dagitirlar, onun evde higbir seyinin kalmamasi istenir. Oliiniin es-
yalar1 kimi zaman fakirlere dagitilirken bazi topluluklarda ise dogrudan ya-
kilmaktadir. Boylece 6liiniin yayacag kotii etkilerden korunulacagina inanil-
maktadir. Bu uygulamalardan “simgeler ve éliim” baglig1 altinda bahsedilmisti.
Aslinda esyalarla iligkili bu tiir uygulamalar, tamamen 6liiniin esyasina temas
eden bir kimsenin 0liiye de temas etmis olmasindan kaynaklanan inanctr.
Acipayaml: (1963:248-249) bu takdirde 6liim hali, 6liiyle temas edene gegebilir
veya oOliinlin egyasina temas eden kimse istenilmeyen bir 6zelligini oliiye akta-
rabilir. Bu uygulama ayn1 zamanda Maji-esyalarin yok edilmesi olarak da
bilinmektedir. Temas prensibine gore; evvelce bir arada bulunan seyler, birbi-
rinden ayrildiktan sonra da digerleri {izerine tesir etmekte devam edebilir
inancina dayanmaktadir. Olii bir viicuda dokunmakla kirlenmis olan kimsele-
ri Maoriler ¢ok tehlikeli bir durumda sayarlar ve ondan titizlikle uzak durur-
lar, yaltirlar onu (Frazer, 2004:165). Aslinda bu uygulamalarla 6liimiin bir
kopus oldugu tekrar giindeme getirilmektedir. Oliiler, térenlerde yapilan bir-
¢ok uygulama ve 6liim sonrasi yapilan birgok pratikle fiziksel ve toplumsal
olarak da canllar diinyasindan kovulurlar. Clinkii “birgok kiiltiirde ve dinde
cesetlere kirli goziiyle bakilmaktadir” (Jones, 2004:81). Olii birilerini gétiirmesin
diye yapilanlar arasinda oliiniin esyalarinin dagitilmasi, fakirlere yoksullara
bir seyler dagitilmasi, 6liiniin yikandig1 su kazaninin ters ¢evrilmesi, yikandig:
yerde ates yakilmasi, cenaze ¢iktiktan sonra evde temizlik yapilmasi, tiitsii
yakilmasi ve cenazenin 6niine gegilmemesidir.

Arindirma iglemlerinin en sik uygulamasi cenazenin yikanmasidir. Dinsel
torenlerin temel odaginda yikama islemleri, nemli bir yer tutar. Boylece din-
sel topluluklarda, 6len kisinin gémiilmesinden 6nce cenazenin yikandig: ve
arindirildigi goriilmektedir. Oncelikle aritma iglemi dliimiin bulagma riskini
ortadan kaldirir ki bu inang kaginilmaz olarak cesedin kirli oldugu seklindeki
evrensel kuruntuya baglanir. Bu kuruntu biitiin uygarliklarda mevcuttur ve
abdestler bir¢ok yerde yalnizca ceset i¢in fakat ona yaklasan veya dokunanlar
icin ona ait olan nesneler icin de genel geger bir kurald1 (Thomas, 1991:95).
Oliimiin bulagic1 olma olasihgina dair inang, lenin geri gelecegi diisiincesi,
cesedin tuhaf degisimi ve tiksindiriciligi ile birlesince 6zellikler ilkel toplum-
larda kaydedilen ritiieller anlam kazanmaktadir (Mannoni, 1992:29). Tiirk
topluluklarinda arinma isleminin temel kaynaginda ii¢ diisiince ¢ok belirgin-
dir. Bunlardan birisi oliiniin obiir diinyada fakir diiserek bagkalarina muhtag
kalmamasini temin etmek amaghdir. Digeri ise 6liim olay: neticesinde 6liiniin
karisi, yakinlan ve egyalar1 pislendigine inanilmasidir. Bunlar ayn1 zamanda
tabudur ve bunlara kim temas ederse pislenmektedir. Sonuncusu ise 6lii yasa-
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yanlan biiyiik bir kiskanghkla gozlemektedir. Kendisine ait bir esyanin bagka-
s1 tarafindan kullanildigini goriirse, derhal egyasini kullananlar: 6ldiirecegine
inanilir (Actpayaml, 1961:247-248).

Arinma ve artima iglemlerinde kullanilan yontemlerinden bir digeri de
bir bagkasinin 6limiiniin kullanilmasidir. Benedict’in(2003:209) ¢aligmasinda
bu duruma &rnekler bulmak miimkiindiir. Oliimiiniin, bir bagkasinin &liimiiy-
le temizlenmesine karar verilmis 6ldiiriilecek kisi, tek bir diisiince gz oniine
alinarak segilir. Bu da onun 6len kisiyle ayn: toplumsal diizeyde bulunmasi-
dir. Halktan birinin 6liimii, yine halktan birinin 6liimiiyle, prensin 6limii
prensesinkiyle silinip temizlenirdi. Dolayisiyla geride kalan isi aymi diizeyde
birini yere sererse, kendi bagina gelen yikima kargin toplumsal konumunu
korumayi siirdiirmiis olurdu. Katoliklerde bu arinma islemi kutsal yagla ya-
pilir. Katoliklerde “hastay: yaglamak”, eskiden “yag siirerek takdis etme” olarak
bilinen bir adetti, agir hastalar i¢in uygulanirdi. Rahip hastay: karsilar, kutsal
kitaptan bir bolim veya dua okur, yag: kutsar ve siikran duas1 okunurdu.
Sonra hastanin alny, elleri yaglanir ve rahip “giinahlarim bagislayacak olan Tann,
seni kurtarsin ve iyilestirsin” derdi. Hastay1 yaglama, dua okunarak, asai rabba-
ni ve son kutsamayla biterdi. Ekmek ve sarabin takdis ayini ile defin eski ad1y-
la requiem (Katoliklerde 6liilerin ruhu igin edilen dua) ayini; térenin baglama-
siyla nasa vaftizin bagladigini simgeleyen kutsal su serpilir. Asai rabbani (ek-
mek ve sarabin takdis ayini) vaazi sonrasinda kisinin hayat: anlatihr. Sonra
komiinyon ve diger dualar gelir. llahiler sdylenir ve téren kisiye yapilar 6zgii-
lerle sona erer. Bu kapanis sirasinda aile liyeleri konugsma yapabilirler ve
naasin lizerinde tiitsii sallandirilird: (Jones, 2004:33-34).

Zuniler; {izlintiinlin ya da sikintinin siiriip gitmesini, geride kalan esin
biiyiik bir tehlikede oldugu inanayla kavramlastirmiglardir. Erkegin 6lii esi,
adamu geri ¢ekebilir; yani yalniz kalan kadin kocasin1 da yanina alabilir.
Kocasi olen kadin i¢in de ayni durum s6z konusudur. Geride kalan karalar
bagladikca tehlike olasilig1 artar. Dolayisiyla can alan kisinin gevresinde
olusturulan 6nlemler, yakin 6lenler i¢in de alimir. Geride kalan kisi dort giin
boyunca giinliikk yasamdan uzak kalmali, konusmamali, kimse ona bir s6z
sOylememelidir; arinmak i¢in her sabah kusturucu ilag almali, sol eliyle kara
misirunu sunmak {izere koy disina ¢ikmalidir. Misir unu dort kez baginin
izerinde gevirmesi, sonra kendi deneyimleriyle kotii olaylar1 basindan atmak
lizere gevresine sagmasi gerekir. Dordiincii giin bu kisi 6len igin yakarn
¢ubuklann diker ve bireye seslenen bir Zuni yakarisiyla, ister inan ister
dogatistii gii¢ olsun kendisine ering vermesini, gittigi yere onu da
siiriiklemesini dileyerek, bagisla bulacak iyi talihini, esirge bizi giivenli yolda, diye
yakarir. Uzerinde dolagan tehlikenin bir y1l daha siirecegi diigiiniiliir. Bu siire
boyunca dam bir kadina yaklasacak olursa 6lmiis karis1 onu kiskanabilir. Y1l
sona erdiginde adam bir yabanciyla sevisir ve ona armagan verir. Kendisini
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sarmalayan tehlike bu armaganla birlikte gider. Artik 6zgiirdiir, yeni bir es
alabilir. Kocas 6len kadin igin de aynis: gegerlidir (Benedict, 2003:116-117).

Bohemya’'da biiyiik perhizde dordiincii Pazar giinii gengler 6lim adi
verilen bir kuklay1 suya atar; daha sonra kizlar ormana gider ve geng bir agag
kesip buna bir kadina benzeyecek sekilde beyaz elbiseler giydirilmis bir kukla
baglarlar. Bu kukla ve agacla birlikte ev ev dolasarak hediye toplarlar ve su
nakaratla biten sarkilar soylerler. Kizlar, “6liimii kéyden digar: siiriiyor, yazi kiye
getiriyoruz” (Frazer, 2004:85,251) derler. Oliimii disar1 tagima toreni karnavalin
gomiilmesiyle ¢ok yakin ozellikler tagsir; su farkla ki 6liim figiirii gomiilmekten
¢ok suda bogulur ya da yakilir, 6liimiin digar1 tasinmasini ise genellikle bir
toren izler, ya da en azindan Yaz'i Bahar’i ya da yasami geri getirme gibi bir
gosteriyle birlikte yapilir (Frazer, 2004:250-251). Ingiltere’de cesedin
yikanmasinda kullanilan suyun kotii biiyli tasidgina inanilarak bahgenin
kogesinde kazilan bir ¢ukura dokiiliirdii; mezarhktan doniiste ¢amasirlarin ve
yerlerin yikanmasi bazi bélgelerde bugiin hala yaygin olarak uygulanir. $u
halde 6liiniin hazirlanmasi belirlilikiistii bir torendir. Sembolik olarak yeniden
dogumunu hazirlayarak hala bir kisi olan cesetle son bir iliskiyi saglar, fakat
aym zamanda hayatta kalan i¢in kaybin yarattigi sarsintiyr gegici olarak
azaltmanin ve kendi 6liimiin imaj lizerinde igin rahatlatmanin bir bi¢imidir
(Thomas, 1991:96). Gorlitz (silezya) yakininda Konigshain’de geng ya da yas:
biitiin koyliiler, ellerinde tahil saplarindan mesaleler todtenstein (6liim-tas:)
adin1 verdikleri komsu bir dagin tepesine ¢ikarlardi, orada mesalerini yakarlar
ve “Oliimii digar: siirdiik, yazi geri getiriyoruz” sarkisim sdylerek eve donerlerdi
(Frazer, 2004:266). Defnetme ayinleri pis ve kirletici, cesetle iligki lekeleyici ve
tehlikeli goriiliir, bunlara katillanlar bedenlerini yikamak, iligkinin biitiin
islerini yok etmek ve ayinsel arinmalar yapmak zorundadir (Malinowski,
2000:46). Yunanlilarda benzeri seyleri yapmis olmalilar; ¢iinkii Platon ideal
devlet i¢in yasalar koyarken, “insanlardan kapilarma ya da ana babalarinin mezar
taglarma yapigtinlnug ya da yol kavsaklarinda yerde yatar durumda balmumundan
birtakim  figiirler ~ goriince  korkmamalarm:  beklemenin  fazla  oldugunu
diigiindiiklerinden” (Frazer, 1992:146) sz etmistir.

Hem dini hem de toplumsal torenlerin en belirgin niteliklerinden bir di-
geri bircok defa arindirma islemleriyle paralel ilerleyen yas tutma térenleridir.
Yas tutmanin temel bilesenleri bir araya gelme, paylasimlar, biitiinlesme ve
sosyallesmedir. Olenin yakinlarimin acis1 paylagilir ve destek mekanizmasi
olarak toplumsal olanin hali giincellenir. Toplumsal gercekligin en belirgin
yonii burada ortaya ¢ikarken dliimiin sosyolojik merkeze gekilebilecegi alanla-
rin da basinda gelmektedir. Thomas’a (1991:93) gore torenler az veya ¢ok
dramatik az veya ¢ok uzun siiren ve bazen uzun araliklarla ayrilmig bir dizi
eylemle, hayatin siirekligiyle uygunluk iginde 6liiye bir yer ve roller verilmis-
tir. Ayinsel umutsuzluk, cenaze ayinleri yas torenleri geride kalanlarin
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duygularini ve biitiin grubun kaybin dile getirir (Malinowski, 2000:48). Yas
torenleri, Olen kisinin acisimin hafiflemesine kadar devam eder. Jones
(2004:377), vefat eden kisiyi diisiinmek bize, acidan ¢ok mutluluk veriyorsa
artik yas tutma stireci geride kalmis demektir. Cenaze torenleri ister evde ister
cenaze evinde yapilsin, dualar ve sarkilar esliginde gergeklestirilir. Baz1 aileler
oliilerini olii yakma yerlerine veya 6lii yakma odalarina kendileri tagirlar
(Jones, 2004:37).

Bat1 diizliiklerinde yas tutma davranigi, bdyle bir kayg: gosterisi olmak-
tan ¢ok uzaktir. Yas burada insanin kendini engellemesi olanaksiz {iziintiiye
Dionysoscu® bicimde kaptirmasidir. Biitiin davranislari, Sliimiin getirdigi
umutsuzluk ve ¢alkantidan kaginmaktan ¢ok, bunlari iyice vurgulamaya y6ne-
liktir. Kadinlar kafalarini ve bacaklarini yaralar, parmaklarin keserler. Onemli
birinin 6liimiinden sonra kadinlar ¢iplak bacaklariyla ve kanlar iginde uzun
siralar olugturarak kdyde dolagip dururlar. Kan kafalarinda ve baldirlarinda
kabuklagip kalir. Cansiz beden gomiilmek {iizere disar1 ¢ikarilir ¢ikarilmaz,
adamin evinde ne varsa alip saklamak isteyenler igin yere atilir. Olen kiginin
esyalarinin pis oldugu diisiiniilmez; evdeki biitiin egyalar dagitilir ¢iinkii
tizlintii icindeki ev halki bunlarla iligkisini kesmigtir ve hi¢birinin kullanmak
istemez. Hatta evi bile yikar ya da baska birine verirler. Dul ege iizerindeki
ortiidden bagka higbir sey kalmaz. Olen adamin en sevdigi atlar mezarina gotii-
riiliir, agitlar yakilirken burada oldiiriirler (Benedict, 2003:117). Biiyiik yas
doénemi, en ug noktaya varan kayip duygusuyla ve kurallara kesin uyulmasiy-
la ¢akisir. Sonra yakinlarin yatistirilmasiyla birlikte yasanan kiigiik yas gelir,
yasaklarin yumusadig ve giyimiyle ilgili isaretlerin yavas yavas yok oldugu
goriiliir. Geleneksel toplumlar Kara Afrika’da hala gegerli, yasin kaldirilmasini
Ozellikle dullara uygulanan yeniden biitiinlesme torenleri ile belirlerler. Bu

¥ Friedrich Nietzsche, Apollon ve Dionysos tanrilarini “Tragedya’nin Dogusu” baghkh galigma-
sinda yeniden giindeme tagir. Apollon, bigimin, uyumun ve kontroliin temsili iken; Dionysos
ise tagkin ve cogkun duygulann, tutkunun simgeledigi bir kavrama doniigmiigtiir. Doganin
oliim ile yagam arasindaki gidis geligini temsil eden bir kargithk dizgesidir. Bu ikisi ayn1 za-
manda pozitivizm ve mistisizmin kendi arasindaki kargithgidir. Dionysosgu insan, “yagamin
siradan zorunluluk ve sinirlarin1 yok sayarak” bu degerlere ulagsmaya calisir; en degerli anla-
rinda bes duyusunun kendisine zorla kabul ettirdigi simirlamalardan kagisa, bagka bir yaganti
diizenine gegise ulagmanin yollarin1 arar. Dionysosgu insanin kigisel yasantilarindaki ya da
dinsel torenlerdeki arzusu bu yeni diizenin kapilarini zorlamak, agiriya ulagsmak igin belirli bir
tinsel duruma girmektedir (Atk.Benedict, 2003:89). Apolloncu insan tini, “kusursuz pargalar
kiimesi bigiminde diizenlemis bir acun” olarak goriir. Onun evreninde istencin yeri yoktur,
catigmaysa felsefesinin yerin dibine batirdig: bir kotiiliiktiir (Benedict, 2003:68). Spengler, bu
ikisine bir de ¢agdas diinyanin Faustcu insan tipini ekler: Faustqu insan kendini, durmadan
engellerle garpigan bir gii¢ olarak tasarlarlar. Bireysel yasamin akisiyla ilgili goriigiinde tinsel
gelisime yer verir; yasamin yikimi, gegmisteki segimleriyle yasantilarinin kaginilmaz sonuglari
olarak gelir. Catigma, varolugun 6ziidiir. Onsuz, yagamin anlami yoktur; ¢atigma olmadan var
olusun yalnizca yiizeysel degerlerine ulasabilir (Akt.Benedict, 2003:68).
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torenler, “bazen mezari iizerinde oliiyle paylagilan bir yemekle kaybedilen kisiyle sug
ortakhgr durumundan ¢ikisi belirleyen aritict banyo ile yeni giysilerin giyilmesiyle
normal hayata doniisle yeniden evlenme olanagiyla” (Thomas, 1991:99) gergeklesir.

Yas tutanin sopu, 6lenin sopuna daha fazla 6demede bulunarak onu bo-
yunduruktan kurtarmalidir. Daha 6nce yaptiklar: gibi, 6lenin akrabalar1 pis-
memis yamlardan olusan armaganlar getirirler ve yas ipini adamin boynun-
dan kesip ¢ikarirlar, bedenine siiriilen komiirii yikayip temizlerler. Dans edi-
lir, sag kalan esin akrabalar1 onu yeniden kendi kdyiine gotiiriir. Kefaret yili
bitmis olur ve esinin kdyiine bir daha asla giremez. Yastan kurtulan kisi er-
kekse, cocuklar1 asil akrabalarin koyiinde, yani babalarinin bir daha hig gire-
meyecegi kOyde kalirlar. Yas bitiminde sOylenen sarki, bu zorunlu ayrihig:
torenlerde herkese duyurur. Bu sarkida son giinlerine gelen babaya seslenilir
(Benedict, 2003:162). Fiji ve Etiyopya gibi yerlerde erkekler ¢ogunlukla son
refakat igin geng bir kadinla birlikte bir kuliibeye kapatiliyorlard: ve kadin da
adamla birlikte 6liiyordu ya da kadinlar erkeklere eglik etmek i¢in bogazlani-
yor ya da yakiliyorlard: (Frazer'den akt.Kellehear, 2012:61). Keltlerde 6liimiin
basinda bekleme gelenegi giiriiltiilii, samatali toplantilara doniisiirdii. Her ne
kadar durgun baglasa da bu gelenek giiriiltiilii toplantilar icin bir bahane hali-
ne gelirdi. Tipik bir 6liiniin bagsinda bekleme geleneginde, naas evde yatirilir,
akraba ve arkadaglar dua igin toplanirlardi. Ayrica hikayeler anlatilir, sarkilar
sOylenir ve miizik ¢alinird1 (Jones, 2004:39).

Yas torenleri sirasinda agtlar yakilir. Olenin iyiliklerini say1p dékmektir.
Olenin ardindan duyulan iiziintilyii dile getirmektir. Kiginin iyi taraflari
anlatilir. Kotii taraflardan s6z edilmez. Kadere rnza gosterilmesi sz
konusudur. Diinyanin gegiciligi vurgulanir. Cenaze sahipleri sabir ve metanet
davet edilir (Isen, 1994:3). Yas ederken kétiiliikler higbir sekilde dile getirilmez
(Onal, 2011:11). Modern gaglarda birgogu bulunmus olan bu agtlar, Isis ile
osiris’in kiz kardegleri Nephthy'lerin agzindan yazilmistir. Brugsch bunlarin
actkca adonis torenlerinde, 6lmiis tanr iizerine sdylenen agitlar1 animsattigin
soyliiyor (Frazer, 2004:290-293). Biri oliimce evdeki kadinlar feryat ederler,
umutsuz bir derde diistiikleri sanilir. Bunu duyan komsular eve gelir, agita
ortak olurlar. Agitlarda temel nokta makaml bir bicimde yapilir. Bu agitlarda
yeni gelen vefat edeni Overler, mesela Olenin karis1 goyle der: beni soyle
severdi, boyle severdi, her ihtiyactm1 bol bol karsilard: vb.diger kadinlarda
ayni seyi tekrarlar. Agitlar saatlerce siirdiiriiliir ama igin iyi yan1 evde ziyaretgi
kalmayinca artik aglanmamasindandir. Ne zaman yeni bir kadingelse
aglamaya yeniden baglanir (Thenasat, 2009:107). Dakatolarda ana babalar
duyduklan olaganiistii iiziintiiyli koyde agitlar yakarak ve ¢inlgiplak
dolagarak dile getirirler (Benedict, 2003:118).

Tahtaailar, cenazeyi ugurlama ve defin merasiminde kadin, erkek birlikte
istirak eder. Orada o giin yemek yenmez, agit yakilir. Kadinlar agidi makamla
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sOylerler. Adeta cenazenin iyiliklerini saylp dokme husunda yansirlar.
Bunlarin sodyledikleri sézler, muayyen ve belli bash degildir, arada manzum
agitlar da okunur. Bu suretle cenazenin yasi tutulduktan sonra herkes kendi
aile kabrine gider ve bir saat kadar orada tutuar ve yas tutar. Cenazeye kirk
hiin yas tutulur. Oliiniin validesi kirk giin camagir degistirmez, kirli durur. Bu
matemliye saygl gostermek isteyenler de yedi giin yas tutarlar. Camasir
degistirmez ve tirag olmazlar (Ydriikan, 2002:234-235). Gagauzlarda Ispas
gilinii vardir. Ispas giinii kdyliiler mezarliklar1 ziyaret edip 6lii ruhlar ile
vedalasirlar. O persembeye kiisiilii ad1 verilir ¢linkii yedi hafta evlerinde
kaldiktan sonra rahmetliler obiir diinyaya gitmektedirler. Ve ancak gelecek
sene ak Persembe haftasinda tekrar yeryiiziine gelebilirler. Halk inancina gore
o giin rahmetliler elini uzatarak canlilardan sadaka istmektedirler. Eger kimse
onlar1 hatirlamazsa tiziilerek ¢antalarina toprak doldurup, 6biir diinyaya
donmektedirler. Percemli, Gagauzlar’da ak Persembe giiniin énemli oldugunu
belirtmektedir. O sabah, arka kapilar agilmakta ve esige yastik konulmaktadir.
Olenin ruhu 7 hafta aileyle birlikte evde kalmakta 7. haftadan sonra ruhlar evi
terketmektedirler. Ruhlarin evi terk ettigi giin Ispasa adli dini bayramla
cakisir. Kap1 sabah erkenden agilmazsa, yastik konmazsa ruhun kiisiip 6biir
diinyaya geri donecegi inanci yaygindir. Ak persembeden bir 6nce rahmetliler
icin ekmek gugu, pesmedi, kolua tathlar yapilmakta ve komgulara
dagitilmaktadir. Aymi giin (Carsamba) aksamiizeri aile iiyeleri tarafindan
mezarliklar siipiiriiliir, diizeltilir. Persembe sahabi mezarlara gidilir.
Mezarligin basinda ve mezarin basucunda rahmetlileri 1sitmak icin ates
yakilir. Mezar iistleirne kumas serilir, yiyecekler konulmaktadir. Mezar {istiine
sarap dokiiliir, Olenin yiyeceklerden faydalanacagina inanilmaktadir
(Pergemli, 2011:184). Olii tapinisimin agir1 ve duygusal dogasi Hristiyan bir
kokene sahip degildir. Bu tapini pozitivist bir kokene sahiptir ve Katolikler
buna katilip ona Oylesine bir uyum saglamiglardir ki bunun dinlerinin
koklerinde yer aldigin1 sanmuglardir (Ariés, 1991:79).

Cok ender olmak goriilse de bir gesit din destekli gelenek olarak ifade
edilebilecek ve ortagagda goriilmiis Hindu intihar gelenegi olan Suttee’de dul
kalan karis1 kendini yakilmakta olan kocasinin cenaze atesine atar. Kendin
kurban etme uygulamasinin amaci hem kocasinin hem de kendisinin giinahla-
n i¢in af dilemektir (Jones, 2004:195). Hindularin 6lim tanris1 Yama'nin iki
ylizli vardir, biri ¢ok korkung ve dehset verici, digeri ¢ok negeli ve hayirhah
(Schopenhauer, 2012:61). Hayatta kalanlar, yasla sevdikleri yakinlarina ulagir-
lar ancak onlarin kendilerini incitecek viicutsuz ruhlar olarak geri dénmelerini
istemezler (Kellehear, 2012:53). Cenaze vakti ise gidilmez, cenaze evinde top-
lanir, dliiniin bag1 saghginda oldugu gibi sarilir, kiyafetleriyle birlikte ve tabut
icinde defnedilir. Bagliklar, yeni satin alinmistir kullanilmamustir (6liiniin ba-
sina sarilacak olan) (Tiirkdogan, 1995:119).
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Carles ve Miller (2005) yerliler 6liimii acidan zenginligi fakirlikten
ayirmuyorlardi. Bati kiiltiiriinde oldugu gibi. Ispanyollar ritiieli giinahkarhk
olarak yorumlaniyor, onlar yerli halki barbarca v putperest olarak
algilamaktadir. Ispanyollar ritiieli 6ldiirmelk igin gahstilar katolikle onlar:
doniistiirmek istediler. Aztekler giines takviminin 9.ayina agustosa denk
diistiyordu. Tanrigca mictecacihuatl baskanlhiginda yapilan yapildigina inanilan
kutlamalar, 6liim leydisi olarak bilinir, 6liime bir dogus hayat verdigine
inaniird1 (www.az:central.com). 1 Kasim giiniinde yasayanlar1 ve oOliileri
birbirinden ayiran kapilar agilirdi. Bu diinyayla ruhlarin diinyas: arasindaki
engeller yikilir ve ruhlar evrede dolagmaya baglardi. Olii perilerin mezarlari
aciir ve periler yasaanlarla beraber dans ederlerdi (Jones, 2004:207-208).
Ergenlik Térenleri; ingiliz Kolombiyasindaki carieer yerlileri arasinda kizin
ergenliginden duyulan korku ve yilg1 en yiiksek boyutlardadir. Kiza {i¢ dort
yil boyunca her seyden el etek ¢ektirmeye diri diri gdmme ad1 verilir; ki biitiin
bu siire boyunca insan ayag) basmamais kirlarda yakinindan yol iz gegmeyen
yerlerde dallardan yapilmis barinaklarda yasar. Kendisine gozii ilisiveren biri
icin bile tehlike sayilir, tek bir ayak izi bir irmagi ya da yolu pisletmeye yeter.
Tabaklanmis deriden yiiziinii ve gogsiinii kapatan, arkas1 yerlerde siiriinen
baghkl bir giysiye biiriiniir. Igine dolan kétii ruhtan kendini korumast igin kol
ve bacaklarina gli¢ verici geritler sarihdir. Kendisi tehlikededir, gevresine
tehlike sacar (Benedict, 2003:47). Ergenlik torenlerinde toplumsal anlamlar
Oylesine giicliidiir ki bu torenlerde yapilan hemen her sey ayn1 zamanda yeni
toplumsal konumum soyle ya da boyle taninmasidir (Benedict, 2003:44).

Festival giinlerinde eski Kahire Mezarhigi mezarhk panayir yeri olur.
Kahire’de biiyiik kiigliik herkes oraya toplanmis. Tiirkler ise Onde
sancaklarnyla bir alay halinde giderler, ¢iinkii arada bir sehleri gémiiliidiir ve
her y1l onunda kemiklerinin digerleri gibi topraktan disan ¢iktigini sdylerler.
Biiyiik bir sini baglilik i¢inde oraya dogru dualar okumaya giderler. Mezarhiga
yeni varildigimda sagda solda birkag kafatasi ve kemik gordiim; herkes
bunlarin topraktan yeni g¢iktigimi sdyliiyordu bana (Theronat, 2009:189-190).
Ozbekistan’da mezarliklairn yerlesim yerlerinden uzakta olmasina dikkat
edilir. halk nezdinde kabristan ve ziyaretgahlar 6lii ruhlarin toplandig: yer
olarak kabul edilmektedir. Kabristan veya bir evliyanin kabri yakinlarina ev
inga edilecek olsa, rahatsiz edilen ruhlarin bu evde yasayan insanlara, 6zellikle
cocuklara zarar vereceginde, aile bireylerinin hastalanacagindan korkulur.
Halk inaniglara gore ruhlarin zarari, evdeki insanlardan birinin hastlanamasi
veya bahtsiz bir hadiseye ducar olmas: seklinde ortaya c¢ikmaktadir
(Baydemir, 2009:664).

Thesmophoria, ekim ayinda yalmzca kadinlar tarafindan kutlanan bir
sonbahar senligiydi, ve 6yle goriiniiyor ki, Proserpina’nin ya da Demeter’in
yer alt1 diinyasina inisi yas torenleriyle, Oliimden doniisii ise seving
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torenleriyle temsil ediliyordu. Senligin ilk giiniidne degisik olarak inis ya da
¢ikig , liglincii gliniiylse Kalligeneia yer alt1 diinyasina inisi yas torenleriyle,
6limden doniisii ise seving torenleriyle temsil ediliyordu. $enligin ilk giiniine
degisik olarak inis ya da ¢ikis, ligiincli giiniiyse Kalligeneia (iyi-dogmus)
adminin verilisi bu ylizdendir (Frazer, 1992:48). Halloween dini anlamda
Roma Katolik kilisesinin takviminde biitiin azizlerin giinlinlin arifesinde
kutlanan bir giindiir. Ama bu bayramin kokleri hristiyanlik 6ncesi zamana
kadar uzanmaktadir. Orjinali putperest keltlerin samhain giiniin arifesinde
kutlanan giindiir (Jones, 2004:207). Olii ruhunun yer alti diinyasina giderken
hangi yollardan gectginin merak edilmesi ve buna fallarla cevap aranmasi
ayrica Oliiyii elinden tutarak oliiler iilkesine gotiirdiigii inanci ile 6liim giiniin
anne giinii olarak anilmas: Hititlerin 6teki diinya ile ilgilil konularla ne kadar
yakindan ilgilendigini gostermektedir (Akyurt, 1998:146). Ingiltere’de oliiler
evlerinden, oncelikle ayaklar {izerinde taginarak ¢ikartirilirdi. Aksi durumda
ruh kafasini geriye cevirip aile bireylerinin ona mezarda eglik etmeleri igin
onlar1 yanina gagirabilirdi (Jones, 2004:186).
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DORDUNCU BOLUM:
OLUM ENDUSTRISI VE
OLU BEDENLERIN YONETIMi

Oliimii organize edebilme becerisi, 6liimii kargilama bigcimlerinden daha zordur.

Oliim sosyolojisinde énemli basamaklardan birisi de 6liim etrafinda olusan
meslek ve uzmanlk alanlaridir. Geleneksel donemde resmi olmayan bicimlerde
“oliim ile ugrasan uzmanlarin, mesleklerin ve organizasyonlarin” karsimiza giktig
goriiliirken; modern dénemde ise “Death Industry” ad1 verilen Bat1 tipi uygula-
ma bicimleriyle karsimiza giktig1 goriilmektedir. Geleneksel topluluklarda el
yordami ve atadan 6grenilen metotlarla islenen 6liim, modemizmin igerisindeki
bu sektorle, ABD ve Bati’dan biitiin gelismis/gelismekte olan {ilkelere yayilan
kapitalist bir endiistri bigimlerinin ortaya ¢tkmasina neden olmustur. Her iki
topluluk bigimde de amag, her ne olursa olsun 6liimiin islenmesi ve 6len kisiden
kurtulunmasi talepleridir. Diger taraftan hangi bicimde yapilirsa yapilsin maddi
bir kargilik olmasidir. Boylece 6liim ve maddi ederi, aym: alan igerisinde bulus-
maktadir. Aslinda biitiin bu orgiitlenmelerin temelinde Thomas'in (1991:19) da
belirttigi gibi “6liimiin bir durum degil, siire¢ olmasimn” 6nemli bir etkisi vardir.
Buna gore oliim bir defa gergeklestiginde, toplumsal baglam kendisini burada
agiga gikarir. Boylece 6limiim toplumsal yapiyla iligkilendirilmesinde en belir-
gin ve gozlemlenebilir taraflarindan birisinin gozlenmesi s6z konusu olur ki
6lim meslekleri en uygun ifade bigimi kabul edilir.

Mesleklerin icerikleri ddnem dénem degismekte ve donemin zihniyetine
gore sekillenebilmektedir. Omegin “6liim ve Glmenin kargismda geleneksel tavir,
dini tutumlarm etrafinda sekillenir ve bu tavirda Tanrimn otoritesini kabul etmek”
(Engin, 270-291) 6nemlidir. Modern tavirda ise dine teslimiyet, “bilim ve tekno-
lojiye transfer edilir, tip ve cenaze levazimatgilar1” bu baglamda dikkat ¢ekerken;
Postmodern tavirda ise vurgu, “kigisel secimlere, duygusal bogluk ve kederin dzel
deneyimlerine birakilmaktadir” (Engin, 270-291). Kugkusuz 6liim ile ilgili meslek-
ler siniflamasinda geleneksel, modern ve postmodermn toplumlar ayriminin
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yapilmas: zorunludur. Bu topluluklar arasindaki en belirgin farklar, emege
yiiklenen deger ve anlamlar iizerinden sekillenmektedir. Ozellikle kapitalist
mantik igerisinde 6liim iizerine para kazanmanin olaganlastig1 modern top-
lumun meslekleri, postmodern dénemde hem dinin hem de kapitalizmin ge-
killendirdigi uzmanlik alanlar1 ve goniilliiliigiin ve dini/mistik kaygilarin
egemen oldugu geleneksel toplumlar arasinda onemli farklhiiklar bulunmak-
tadir. Bu durumun en basit ifadesi, geleneksel topluluklardaki 6liim meslekle-
rinin, bedeni mistik/dinsel gostergeler ve geleneksel motiflerle islemesi; mo-
dern/postmodern topluluklarda ise ayn1 seyi yaparken isin igerisine para ka-
zanma diirtiisii girmekte ve temelde 6lii bedenin “hatirlanilmas: istendigi bigim-
de/sekiiler baglamda inga edilme” kaygisinin 6n plana giktig1 goriilmektedir.

Olenin Arkasindan Son Bir Bakig

i

(Modern donemin en belirgin yonle- ! o L

rinden birisi, o0lii bedenlerin, kurum- - ~ U.;
. . < ‘1 %5

sallagsan cenaze hizmetleri araciligiyla s

el degmeden mezarliklara defnedil-
mesi siirecidir. Ozellikle hastane
oliimlerinin, topluluklarin 6liim {ize-
rindeki temel belirleyici etkisini islev-
sizlestirdigi goriilmektedir. Oliimiin
etrafinda olusan iki alana bunlardan
birisi toplumsal digeri ise dini alana
tiglincii bir alan eklenmigtir. Toplum-
sal alan, geleneksel topluluklarda
goriilen ve olen bireyin yarattig
boslugun acil bir sekilde kapatiimasi
tizerine kuruludur. Temelde acinin
paylasilmas1 amaglanirken, ashnda
olusan boslugun kollektif biitiinlesme
siiregleriyle kapatilmasidir. Dini alan,
“6liimiin otesi” ile baglar ve bireylerin
topluluklarin inanglar1 geregi kutsanmasin1 veya temizlenmesini amaglar. Gegmisten
bugiine degismeyen temel alanlardan birisi 6liimii inga eden dinsel gergekliktir. Kug-
kusuz, oliimiin etrafinda olugan yeni kurumsal alanin 6zelligi, 6liiniin “hazirlannug ve
tabutlanms” bir sekilde defnedilmeye hazir ve nazir hale getirilmesidir. Bu alanin
toplulukla biitiinlestigi tek alan ise dinsel alanin kutsanmas: siirecinde evinin kapisi-
nin oniine son defa getirilip, helallik alinmas: siirecidir (Araghrmacinin Notu).

Oliimiin etrafinda olusan ugraslar, 17.yiizyildan sonra profesyonellesir ve
belli bir uzmanlagsmanin gerektirdigi orgiitlii-meslek hayatinin ortaya ¢ikma-
sina kaynaklik eder. Bahsi gegen profesyonellesme, kuskusuz modern toplu-
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mun “igboliimii farklilagmas:” (Durkheim, 2006) iizerine kurulu yapisal siiregle-
riyle dogrudan alakalidir. Buna gore kisilerin dleceklerini hissetmeleri duru-
munda kendilerini uzmanlara teslim etmeleri ya da yakinlan tarafindan uz-
manlara teslim edilmeleri s6z konusudur. Aslinda toplumun geleneksel isleyis
mekanizmasy, islevsiz kaldigindan modern toplumda kurumlar ve orgiitler,
Oliimiin olusturdugu boslugu doldurmak igin devreye girmektedir. Berger
(2011:245) modernizmin bahsi gegen bu uzmanlasmis formlarini betimlerken
su ifadeleri kullanmaktadir:

“Biirokrasiler 6zel personel tipleri ister. Bu personel yalniz goérevleri ve aranan
becerilerinden dolay1 degil, ayn1 zamanda psikolojik 6zellikleri nedeniyle de 6zel
bir personeldir. Biirokratik kurumlar kendilerini galigtirmak igin gerek duydukla-
r1 personel tiplerini hem seger, hem de bigimlendirir. Bunun anlami, birgok dini
kurumda bu konudaki geleneksel kaliplar ne olursa olsun benzer énderlik tipleri-
nin ortaya ¢ikmasidir. Biirokrasinin gerekleri dini 6nderligin; ‘peygambere’ karsi-
lik ‘din adamr’, ‘bilgine’ kargilik ‘aziz’ vb. gibi 6teden beri var olan geleneksel
farkh bigimlerini teperler geger.”

Meslekler iizerinden oOliimle kurulan bu iligkide, farklihklara yapilan
vurgunun temel kaynagi, 6liim sosyolojisi s6z konusu oldugunda toplulukla-
rin iiretimlerinin donem donem degisebilecegi gergekligine gonderme yap-
maktir. Berger’in de ifade ettigi bicimde aslinda modernizm, yaratmis oldugu
bosluklari, yeni bigimlerle doldurmaya ¢alismaktadir. Ciinkii modern diinya;
“meydamin artik ozgiice dolagip duran kalabalikla kaynayan bir sehir alam degildir;
diinyamn geri kalanmnda oldugu gibi orgiitlerin ve uzmanlarm alamdir” (Bauman,
2012:105). Amicis (2006:347)'in {inlii Istanbul Seyahatnamesi'nde Eyiip Sultan’
anlatirken “Osmanlilarin mukaddes toprak dedikleri yer; biitiin giin mezarlarda
cahisan ve biiyiik kabristam ceki¢ darbelerinin sesiyle dolduran tas yontucular: birakip
gitmiglerdi” biciminde kullandig) ifade, arttk modern anlamda mermercilerin
ve mezartag lireticilerin bu alana el atmaya bagladiklarinin bir gostergesi ol-
mustu. C)yle ki modern bigimlerde baglayan mermercilik, sonralar
postmodern bigimlerin de igerisine katildig) farkl kiiltiirel formlarin aktarildi-
g1 yamal bohgalara doniismiistiir. Tiirkiye’den bir 6rnek olmasi1 bakimindan
Ornek (1971:71) iinlii cahsmasinda mermercilik gelenegi igerisinde ortaya i-
kan postmodern goriiniimleri su sekilde siralamaktadir:

“Mezar basina bigak ve tabanca, hastaliktan 6lmiigse konik bir kiilah resmi, suda
bogulmugsa bir bardak resmi yapilmaktadir. Unye’de élen kiz kardeglerin mezar
taglarina iki kiz resmi yapilmaktadir. Olen hocaysa mezar tagina sarik bigimi veri-
lir. Erzincan’da Sogiitozii Kéyili'nde mezar tasina ibrik resmi yapilmistir. Sivas'in
Kevenli Kéyii'nde mezar taglarina 6lenin saghginda sevdigi gigeklerin yani sira av
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resimleri, tabancalar veya konukseverliliginin bir belirtisi olarak ¢ay bardag: re-
simleri; Tunceli’de diizgiince yontulmus kaya pargalar: iizerine tiifek ya da agala-
rinin kahramanliklarin belli etmek igin kogbagi resmi yapilmaktadir. Tahtacilarda
ve lilkenin giineyindeki kimi Yoriik obalarinda mezarin bagucuna kirmizi renkli
bayrak dikmek gelenegi vardir. Ankara’daki Asri Mezarlik’ta mesleklere isaret
eden semboller bulunmaktadir. Terazi (hukuk adami), lokomotif (demir yolu
memuru), kitap ve megale (6gretmen), kokart (subay), sol anahtar1 (miizisyen),
kavuk, sarik (din adami), gapa (denizci), makas (terzi), boks eldiveni ve kupa
(boksor).”

Geleneksel donemden modern déneme gegiste 6liim etrafindaki bu mes-
leki orgilitlenme bigimini etkileyen en temel durum, bahsi gectigi lizere ku-
rumsallagmadir. Bu kurumsallagma, ¢ogu zaman 6liimiin bagladig: siireglerde
hastanelerin ve doktorlarin 6liime bulagsmasidir. Hastanelerde gorev alan dok-
tor, hemsire ve hastabakicilar, geleneksel donemde aile ya da topluluk iiyele-
rinin yerine getirdigi gorevleri iistlenir hale gelmigtir. Artik kurumsallagan bu
hizmetlerle yeni mesleklerin gorevleri; “hastamin durumu ile ilgili ona diiriist
davranma”; onun alinacak “tibbi kararlarda katilimci olmasim, fikirlerini agiklama-
sim ve acisimin nasi dindirilebilecedi konusunda isteklerini soylemesini kolaylagtir-
ma”; hastaya olabilecek “en iyi bakimin yapilmasim saglama” ve son olarak “ha-
yati kararlar icin secenekler yaratarak 6liimiin kagimilmazhg: ile ilgili hazirlanmasina
yardimci olma” (Jones, 2004:320) halidir.

Kugkusuz kurumsallagan 6liim olgusunun ortaya ¢ikmasinda, modern-
lesmeyle birlikte “dliime yiiklenen anlamlarin” belirgin bir etkisi vardir. Thomas
(1991:103), modern dénemin olusturdugu bu algiy1 betimlerken, ayn1 zaman-
da “modern oliim imgesinin” de kendisini betimlemektedir. Thomas modern
6lim imgesindeki detaylar1; “baz: uygulamalarmn yok olmas: veya basitlestirilmesi,
duygularin ifadesine kars: duyulan giivensizlik hissi, 6liiniin hemen hemen yalmzca
hayatta kalamin yararina olarak silinmesi, teknigin ve yonetimin onem kazanmasi”
seklinde sunar. Thomas, modern cenaze torenlerinde oldukga 6zel renk veren
seylerin “6liimiin yadsinmas:, 6liimiin basitlegtirilmesi, kaybetme ve 6liimiin dzelles-
tirilmesi” seklinde derinlesen anlamlarini bu o6liim imgesine eklemektedir.
Modern 6liim imgesinin sunumunu destekleyen bir bagka isim olarak goéze
carpan Bauman (2012:172-173), “modernizmin yarattig éliim algisimn, benzer
sekilde oliimiin tecrit edilmesi iizerine kuruldugundan” sz etmektedir. Bauman’a
gore “hastalik ve iyilesmede hekimin hem 6liimii dogrulamas: hem de 6liimiin nedeni-
ni belirlemesi” beklenir. Oliim aslinda modern dénemde bir hapishane gardi-
yanina doniligmiistiir. Panopticona doniigmiig 6liim, artik yasamin sonunda
ortaya ¢ikan bir varolus sorunu degildir. Aslinda basglangictan beri oradadir ve
devamli gozetim ister, nobet sirasinda bir anlik rahatlamay yasaklar. Oliimle
savagmak anlamsiz olabilir, ama modern dénede 6lme nedenleriyle savasmak
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yasamin temel anlanu haline doniigsmiistiir. Boylece modern insanin oliimii
uzaklastirma istegi, hastanelerin sundugu hizmetlerle biitiinlesmis, sirketlerin
iistlendigi cenaze hizmetleri de 6lii yakinlarini kenara ¢ektirip, ac1 ve kederin
bireysellestirilmesine kaynaklik etmistir.

4.1. Geleneksel Toplumlarda Olii Bedenlerin Kutsanmasi ve Dinsel/
Mistik Alanlar

Insanlarin 8lii bedenle ugragilari, gegmisten bugiine belli kisilerin devreye gir-
digi bir¢ok ara statiiniin ve rolin olusmasina kaynakhk etmigstir. Geleneksel
toplumlarda ortaya ¢ikan bu statiiler, modern anlamdaki 6rgiitlenmelerden ve
mesleklerden oldukga farkliydi. Cogunlukla biiyiiciilerin ya da samanlarin bire-
bir rol iistlendigi; kimi zaman da kendi iglerinde iiretilen geleneksel kodlarla
yiiriitiilen roller, 6lii bedenlerin diizenlenmesi ugrasisini istlenmisti. Bdylece
samanlarin/biiyiiciilerin geleneksel olarak tistlendikleri rollerin, toplumsal bag-
lam igerisinde herkes tarafindan kabullenilmesi ve paylasilmasi s6z konusudur.

Geleneksel topluluklarda toplumsal davranislarin, gelenekler, din, adetler
ve halk inanglan etrafinda sekillendigi goriiliir. Bu pratikler, ayn1 zamanda
toplulugun zihinsel algilamasin1 da gostermesi bakimindan dikkate degerdir.
Oliimiin biitiin topluluklarda ortak noktalar1 olmakla birlikte farklhilagtig1 ve
topluluklara kiiltiirel bir kimlik sagladigi noktalar da bulunmaktadir. Bu kim-
likler, ayn1 zamanda kusaklararasi baglantilar1 da saglamaktadir. Frazer
(2004:13), “her sey olup bittikten sonra bizim yabamla olan benzerliklerimiz ondan
farkhiliklarimizdan ¢ok daha fazladir; onunda ortaklasa sahip oldugumuz ve bile isteye
elimizde gercek ve yararl olarak tuttugumuz seyleriyse yabaml atalarumza bor¢lu-
yuz” derken, aslinda kusaklararas: baglantilara da dikkat ¢ekmesi bu baki-
mindan Onemlidir. Kiiltiirel kimliklerle iligkili kusaklararasi baglantilarda
6liime bakisin, geleneksel ve modern donemde farkhlastig1 noktalar bulun-
maktadir. Bu farkliik ayni zamanda 6lii bedenlerin yonetimi ve kutsanmasin
da farkhlastirmistir. Geleneksel donemdeki 6lii bedenlerin yonetiminde din-
sel/mistik tutumlar, diger toplumsal unsurlarla kiyaslandiginda daha belirle-
yici bir alana sahiptir. Nitekim Ozellikle geleneksel topluluklara ait 6liimiin
dinsel/mistik yoniinii temsil eden dinsel/mistik ve biiyiisel uygulamalarin;
“dini diirtiilerin genellikle 6liimiin yaratti$1 kaosu diizenlemeye yardimc olan kulla-
mgh ekonomik ve toplumsal degerlere sahip” (Kellehear, 2012:103) olmasiyla ya-
kindan iligkilidir.
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Fakirin Ad1 Yok

Mezarliklar, oliilerin “nasil hatirlanmak
istiyorsa” Oyle goriinmelerini talep edilen
mekansal pratiklerdir. Sosyolojik gorii-
niimleriyle aslinda kusaklararasi baglan-
tilar1 saglayan, soy bagim kuvvetlendiren
ve kimlik-aidiyet bigimleri olarak da
betimlenebilirler. Giiniimiizde
siniflararasi farklihklarin da mezarliklar-
da ¢ok rahat gostergelestigi ve Oliim
karsisindaki esitlik halinin bozuldugu bir
siiregle karsilasmak miimkiindiir. Ozel-
likle Bati'daki biiyiiksehirlerde ziyaret
edilen mezarliklarda (istanbul, Ankara,
Bursa vb) mermerin cesitli bigimlerde
islendigi biiyiik ve gosterigli mezarlarin
insa edildigi goriilmiistiir. Dogu Anado-
lu Bolgesi'nde ise (Diyarbakir, Sanlurfa,
Van) tam tersi bir durumun kargimiza gqiktig1 gériilmiigtiir. Ornegin fotograflarda
goriildiigii lizere Van kalesi yolu iizerinde bulunan mezarlikta mezarlarin 6zensiz ve
bakimsiz oldugu goriilirken, mermer ve demir farkinin gelir durumunu yansittig
tespit edilmigtir. Bir aktarima gore ise! etrafi demirlerle oriilii mezarlar, sahibinin fakir
oldugunu, mermerden yapilan mezarlarin ise gelir durumu yiiksek kimselere ait ol-
dugu goriilmiigtiir (Aragtirmacinin Notu).

1 Burada gegen aktarim Alper Hakan‘a aittir. Van mezarlik ziyaretiise 10 Aralik 2013 tarihinde
bir saha galismasinda sirasinda Sevki Doruk ve Sedanur Zadeoglu ile gergeklestirilmigtir.
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Biiyiisel/Mistik Uygulamalar

Oliim meslekleri, geleneksel topluklularda 6lii bedenin hayat alanindan uzak-
lagtirilmasi adina iistlenilen rollerin bir karsihigi olmaktadir. Hayat: tanimla-
yan temel Olgiitler, giindelik pratiklerin devam ettirilmesi ve bu pratikleri de-
vam ettirebilme giiciine sahip fiziksel canlilik halidir ki bu betimleme “biyolojik
yasamin” kendisine denk diismektedir. Bu noktanin dikkate deger olmasinin
temel nedeni, hastaliga yakalanan insanin toplumda tecrit edilmesi siirecidir.
Kimi zaman hastanin iyilestirilmesi, kimi zaman rahat 6lebilmesi, ¢ogu zaman
ise gevreye zarar vermemesi i¢in ortaya ¢ikan biiyiisel uygulamalar vardir. Bu
alanlar {izerindeki uzmanhgin, ayni1 zamanda 6liimle ilk iligkili alanlar oldugu
iddiasin1 ortaya atmaya kaynak olur. Nitekim Frazer’in (1913) o6liiler hakkin-
daki inanglarla ilgili incelemesinde pek ¢ok kiiltiirde, “éliilerin yasayanlara,
hayatta olduklar: zamandan daha diismanca davrandiklarina inamldigina dair”
inanmalar oldugunu aktarmigtir. Bu inanglarin bir sonucu olarak pek ¢ok kiil-
tiirde “insanlar kendilerini dliilerden korumak i¢in olduk¢a ayrintili 6nlemler” aldik-
lar1 gozlenmistir (Kellehear, 2012:165-166). Oliilerden korkulmas: ve buna
uygun tedbirler alinmasinin temel gayesi, dogada kaginilmaz olan gergeklikle-
rin kontrol altina alinabilmesi istegidir. Ciinkii 6liim korkusu, dogal bir ortaya
cikistir ve ondan korunabilme istegi de dogaya hakim olabilme diirtiisiiyle
dogrudan iliskilidir. Malinowski (2000:9) “ilkel insamn her seyden dénce pratik
nedenlerden otiirii doga siireglerini denetimi altina almaya ¢alisti§rm, bunu da dogru-
dan dogruya ayinler ve biiyii aracih§iyla yaptigini1” ifade ederek bu gergeklige
vurgu yapmustir. Kellehear (2012:82) da benzer sekilde; “hastalik ortaya ¢iktigin-
da, oliime yol acacak bu hastalig: engelleme isteginin tedavi etmeye ve aym zamanda
oliimden korunmak icin biiyiiye ve dogaiistii ayinlere yonelik bir ilgiye neden olaca-
gmdan” sdz etmektedir.

Geleneksel topluluklarin 6liimii kontrol altina alma isteklerinin ilk uygu-
lama alanlan biiyiisel/mistik ve dinsel baglamlarda karsimiza ¢ikar. Biiyii-
sel/mistik uygulamalar dikkate alindiginda geleneksel topluluklarda samanli-
g1n en yaygin uzmanlagmalardan birisi oldugu goriiliir. $aman, kisisel dene-
yimi ne tiirlii olursa olsun kabilesinde, dogaiistii gii¢ olarak giiciinii dogrudan
dogruya Tanrilardan alan din uygulamacisidir (Benedict, 2003:104). Saman, Tan-
riyla dogrudan iletisim kurabilen “kutsal araclar” gibiydi. Vitebsky’e gore
samanik is, cogunlukla topluluk isiydi. Kutsal bir araci olarak Saman, topluluk
oniinde “hastalan iyilestirme, ruhlar: kurtaracak kehanette bulunma, eglence ya da
yagmur getirme, hayvanlarin ve insanlarin dogurganhgm saglama ve genel olarak
toplulugu koruma”(Vitebsky'dan akt. Kellehear, 2012:201) gibi temel rollerini
yerine getirmekle yilikiimliidiir. Saman, kelimesinin etimolojik kdkenine ba-
kildiginda terimin Tunguzcadan Rusga yolu ile Bati ilim diinyasina gegtigi
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diisiiniilmektedir. Aslen Sanskrit¢enin bir koluna bagh oldugu sanilan keli-
menin, Hint-Avrupa dillerinden Toharca (Samane-budist rahip) ve
Sogdcadaki (Saman) transkripsiyonlar: kegfedilince, bu terimin Hin-Avrupa
mengeli oldugu goriisii kuvvet kazanmigtr (Inan, 197674).  Uygur
Tiirklerinde $aman kelimesinin din adami olarak degil, “biiyiicii, sihirbaz”
manalarinda  kullanildig1 goriilmektedir. Kaggarli Mahmud, kam so6ziinii
kahin kelimesiyle agiklamigtir. Bu s6z, o zamanki miislimanlar tarafindan
yaygin bir sekilde kullanilmisti. Yusuf Has Hacip ise Kutadgu Bilig'de
kamlari, otacilar olarak gevirmekle beraber, bunlarin insan topluluklar: igin
faydali insanlar oldugunu sdylemektedir (Akt.Gomeg, 1998:40).

Eliade, Samanhk konusunda siklikla referans olarak kullanilan
calismasinda Orta ve Kuzey Asya topluluklarinda dini hayatin kam etrafinda
yogunlagtigin ileri siirer. Eliade'ye goére Kam her seyden 6nce kendi 6zel yon-
temleri sayesinde ulastig1 extase (vecd ve istigrak) hali i¢cinden ruhunu goklere
ylikselten veya yeraltina indiren bir kisidir. Bu esnada bagka ruhlar1 hitkmii
altina alarak, tabiat giicleri ve seytanlarla baglant1 kurmaya muvaffak olur.
Kam ates ilizerinde hakimiyet kuran, hastalanan ruhlara sifa veren, oliilerin
arzularini yerine getiren, dertlilerin sikayetlerini dinleyen, yer altindaki tanri-
larin yanma giderek aracilik yapabilen bir kisidir. Bu 6zellikleriyle de gevre-
sinde korkuyla karisik bir sayg1 uyandinir (Eliade, 1999). Aslinda geleneksel
topluluklarda ortaya ¢ikan biiyiisel uygulamalar, samanlk diginda farkh uz-
manlk alanlarinin da ortaya ¢tkmasina imkan saglamistir.

Bu baglamdan hareketle 6liimiin biiyiisel uygulamalar iizerinden izleri
siiriilmeye devam edilirse, “biiyiiciiniin éliimle iligki kurdugu ilk seviye kiginin
hastaliga yakalandi§: donemdir” demek yanhs olmaz. Biiyiicii hastaligi kovmaya
kandirabilirse, genellikle hastalig1 ¢ekenin yanina kendi gelmezdi. Hastanin
bir akrabas: tarafindan getirilen bir tas dolusu suya okuyup iifler, tasin agz
sikica kapatilir ve ac1 ¢eken kisi kendi evinde bu suyla yikanirdi. Ancak biiyii-
sel uygulamalar sirasinda hastaligi kovmanin, 6limii uzaklastirdigina ama
geride bir sakathk biraktigina inanilirdi. Kuskusuz geride sakathk biraksa da
Dobu’da elli yildir bilinen ve 6liimle sonuglanan verem, kizamik, grip ve kanh
siirgiin gibi hastaliklar igin herhangi bir biiyiisel uygulama yoktu (Benedict,
2003:152). Frazer (2004:253), kabile topluluklarda benzer uygulama 6rneklerini
siralarken toplulugun, “biiyiisel uygulamalar ve kurban ritiielleriyle 6liimii koyden
uzaklagtirdiklar: ve koyiin biitiin bir yil herhangi bir bulagict hastahga kars: bagisikl
olacagina inamldigim” aktarmaktadir. Benedict'in ¢alismasinda biiyiisel uygu-
lamalarla ilgili benzer betimlemelere sik¢a rastlamak miimkiindyir.

“Dobu, dliim karsisinda tipkr kamgiyr goren biri gibi sinip ¢oker ve hemen kendine
aasini ¢ikaracag bir kurban arardi. Dobu dogmasina uygun olarak, bu kurban
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olitye en yakin kisi yani onun esidir. insanin yatagin1 paylastig1 kisiden &liimciil
hastalig1 da kapmig olduguna inanilirdi. Koca hastalik olusturan biiyiilerini, kari-
stysa cadiigini kullanmugtir. Gergi hastalik biiyiilerini kadinlar da bilir ama erkek-
ler onlara daha 6zel bir giig bigimi yakistirir; 6liim ve yalnizlik da geleneksel or-
tak dilde hep kadinlara yiiklenirdi. Cana kiyaru saptamak iizere ¢agrilan biliciyse
bu gelenege bagl kalmak zorunda degildir, 6liim nedenini kadinlar kadar erkek-
lere de yiikleyebilirdi. S6z konusu gelenek cinsiyet uzlagsmazligini belki de cana
kiyma girisimini yansittigindan ¢ok daha giivenilir ve dogru bir bigimde yansit-
maktadir. Kisacasi, erkekler kadinlara 6zel bir kotiilikk uygulayimi yakigtirir; bu
uygulayim tuhaf bir bigimde Avrupalilarin siipiirgelerine binip ugan cadi gelene-
gini andirmaktadir. Dobulu cadilar bedenlerini kocalarinin yaninda uyur birakip
bir kazaya yol agmak -birinin agagtan diismesi ya da kanolarin iplerini koparip
agiklara siiriiklenmesi cadilara baglanir- ya da diigmanin ruhunu ¢alarak onu za-
yiflatip 6ldiirmek iizere ugarlardi. Erkekler kadinlarin gevirdigi dolaplardan yil-
mustir; Oylesine korkarlar ki Trobriandli kadinlarin biiyii yapmadigina inanip
yurtlarinda takinmadiklari 6zgiivenli tutumu burada takinirlardi. Dobu’da kadin
kocasindan, en az onun kendisinden korktugu kadar korkardi” (Benedict,
2003:160-161).

Haitili vudu biliyiisii ise mezar1 agar ve kurbani tekrar normale dondiir-
mek i¢in ona baz1 maddeler verir ki bu maddeler zombinin salatalig1 adi veri-
len bir iksirdir (Jones, 2004:203). Goriildiigii iizere, biiyiisel uygulamalar, 6liim
Oncesinde ve sonrasinda bir¢ok bicimde ortaya ¢ikabilmektedir. Kugkusuz bu
uygulamalar, torenler ve gesitli ayinler etrafinda yapilmaktaydi. Boylece hem
uygulamalar, hem de uygulamalarin basindaki kisi sosyolojik bir gerceklige
doniismekteydi. Kisinin iistlendigi rol, toplumun beklentilerini karsilamaya
doniiktii ki 6liim meslekleri formu igerisinde yer almasinin temel nedenlerin-
den birisi de budur.

Oliilerle iletisim Agi

Biiyiisel uygulamalarin aslinda temel amaci, goriildiigii {izere 6liimii ve on-
dan gelebilecek kotiiliigii uzaklastirmakti. Bu uzaklagtirma yapilirken kullani-
lan en 6nemli araglarin baginda 6liiyle kurulan iletisim gelir. Iste 6liimiin fark-
Ii bir uzmanlk alani ise burada karsimiza ¢ikar ve bu uzmanlarin oliilerle
dogrudan iletisim kurduguna inanilan bir goérevleri oldugu kabul edilirdi.
Ormegin Albert de Saint adli bir papaz, 1675 yilinda yazdigi 6liilerin deneyim-
lerinin yagayanlar1 aydinlatmas: adh kitabinda bir papazin obiir diinyada ikamet
edenlere damisarak nasil bilge bir kisi oldugunu anlatmaktayd: (Jones, 2004:197).
Oliim, bu yéniiyle bir ibret verici tecriibe alani olarak kabul edilirdi. Tiirklerde
de Saman olmanin benzer bir egitim siirecine tabi oldugu goriliir. Eliade
(1999:89-90) bir nevi din adami 6devleri de iistlenen samanin bu konuma eri-
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sebilmek icin Samani erginleme (sirra erme, iiyelige kabul) sinavlarina tabi
tutuldugunu aktarr. Bir ritiieller zincirine bagl olan bu sinavlarda 6liip diri-
len saman adayinin pek ¢ok cografyada izledigi yollar: Elieade s0yle 6zetler:

* Kirda veya ormanda (simgesel olarak 6te diinyada) insanlardan kopuk
ve Oliiler gibi larva halinde yagam donemi: 6liilerden sayilmalar: dolayisiyla
adaylara uygulanan gesitli yasaklar (6l kimi yemekleri yiyemez, parmaklari-
nt kullanamaz vb.)

* Hayaletlere 6zgii soguk veya benzi ve teni elde etmek igin yiiziin veya
viicudun kiille veya baz alkali maddelerle boyanmasi; cenaze maskeleri.

* Tapinakta veya fetis evinde simgesel olarak gomiilme.

* Simgesel olarak yer alt1 diinyasina inis.

* Hipnotik uygu; adaya bilincini yitiren yiyecekler.

* Gii¢ sinavlar; sopayla doviilme, kizartilmak iizere ayaklarin atege tu-
tulmasi, havada asili birakilma, parmaklarin kesilmesi ve buna benzer bagka
ac verici iglemler.

Ayni iglemin bir benzerini Islam dini igerisinde “talkin” olarak kullanil-
maktadir. Talkin igi, diyanet gorevlisi imam tarafindan yapilmakla birlikte
bazi yerlerde bu iste uzmanlagmis kisilerde gorev almaktadirlar. Talkin, meza-
ra gomiildiikten hemen sonra gergeklesir; iyi hal sahibi bir kimse kalkip 6li-
niin yiiziine kars: durur; ona hitaben ismiyle seslenir ve duasi1 okunurdu. Du-
ada Oliniin imanh gitmesi igin; “sahadet kelimesini soyle, cennet ile cehennem
gercektir, oldiikten sonra dirilmek haktir, kiyamet haktir, giinii geldiginde herkes diri-
lip mahgerde toplanacaktir, Allah rabdir, dinin Islam’dir, Muhammed onun peygam-
beridir, Kur’an kutsal kitabin, Kabe kiblen ve biitiin miiminler de kardestir” seklinde
ibareler bulunmaktadir. Temel amag, bu gibi okuyuslar ve talkinlar yardimiy-
la Allah’in 6len kisiyi bagislayacagina ve kabir sorgusunun kolaylasacagina
inanilmaktadir.

Kugkusuz talkin sirasinda uzman kisinin, 6liiyli duyduguna ve mezan
oldugu gibi gordiigiine inanilirken, kisinin 6liiyle konustuguna ve duay: da
oliiyle birlikte yaptigina inanilmaktadir. Anadolu’da bir¢ok yerde “dliiye talkin
verme sirasinda imamin ya da uzman kiginin mezarlikta yalmz birakilmas:” soz ko-
nusudur. Sorumluluk {istlenen imam ya da kisi mezarhkta bir miiddet kalir ve
ritiieli tamamladiktan sonra oradan ayrilir. Yaygin kabullerden birisi “dliiyle
kurulan bu iletisimin bagkalarina anlatildigimda, bir daha oliiyle iletisim kuramaya-
cak” olmasidir. Bu nedenden o6tiirii, talkin iginin olduk¢a gizemli ve mistik
oldugu goriilmektedir.
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Oliiyle Konusmak mi Dediniz? ‘

Oliiye talkin verme isi, profesyonel
bir uzmanlik alani olarak anilmak-
tadir. Ozellikle Trabzon yéresinde
bu iste uzman ya da isi geleneksel
yontemlerle yapan dini kisiler var-|
dir. Yakin bir érmek olmasi baki-
mindan bu isle gorevli bir kisiyle
yapilan goriismeden satir baglikla-
rin1 su gsekilde aktarmak miimkin-
diir. Kiz kardesinin defnedilmesin-
den sonra mezarhktaki herkesi
mezar alant digina g¢ikartan kisi,
once kardesiyle siradan bir konusg-
ma yaptigini ifade etmis, “ona dldii-
. tinii ve gimdi daha huzurlu olacagini
soyledigini aktarmugtir. Arkasindan talkin duasina baglayan kisi, verdigi her talkinda
asasiyla topraga vurdugunu, yerin dibe dogru sarsildigini ve bu sarsintiy1 sadece ken-
disinin ve mezarda olan kardesinin duydugunu sdylemistir. Amacinin 6liiye yaklasan
kotii ruhlar1 ve seytani kovmak oldugunu soyleyen kisi, mezarlikta gegen bu olayin
kimse tarafindan goriilmedigini ve sadece kendisi tarafindan bilindigini soylemis-
tir(Aragtirmacinin Notu).

Bu talkin sirasinda gevredekilerin sadece “buradan gegemezsin” ve “buraya gelemezsin”
sozlerini duyduklarin1 aktarmistir. Kugkusuz bu talkin sirasinda yapilanlarin ve yasa-
nan biitiin ruhsal durumlarin, bagka-
larina anlatiimamasi gerektigine dair
yaygin bir kabul de s6z konusudur.
Oyle ki bir bagka aktarimci, sik sik
yaptig1 talkin igini, bir seferinde arka-
daglariyla pavlagtigini ve ondan sonra
bir daha ayni geyi yapamadigini soy-
lemistir. Bir bagka aktarimci, 6liiniin
defnedilmesinden sonra yapacag:
talkin sirasinda yasadiklarini soyle-
mistir. Talkina baglamadan 6nce me-
zarhktan sesler duydugunu ifade
eden kisi, arkasindan mezarin yanin-
da olanlar1 disariya ¢ikmalar1 konu-
sunda uyardigim belirtmis, tam talki-
na bagladig1 sirada ise topragin ¢ok-
meye bagladigini aktarmigtir. Sonra-
sinda ise saatlerce 6len kisinin yakinlariyla birlikte mezar: toprakla 6rtmeye galistikla-
rin1 ifade etmistir(Aragtirmacinin Notu).
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Oliiyle iletisim iizerinde farkli bir uygulamaya da Tibet'te rastlanr. Tibet
Oliiler Kitabi, Tibet'teki Budist cenaze torenlerinin parcasidir ve gelenek uya-
rinca okunur: Bedenden ayrilmis bir ruh olarak, 6liim sonras: bir gecis bolgesinde —
Bardo- isitme uzakhgmmda varhgim siirdiirdiigii inamlan 6liiye soylenir (Solomon ve
Malpas, 2006:144). Metnin yonlendirici sozleri, 6lmiis kisiyi aydinlanmaya
giden yolu se¢mesi icin zorlamaktadir. Burada 6liiyle yol gosterme ve ona 151k
olma tavrinin Avrupa’da oldukga farkl bir baglamla dikkat ¢ektigi goriiliir.
Avrupa’daki cenaze torenlerinde “fener ve ¢an tagiyan bir kilise gorevlisi” figiirii-
niin rahiplere eglik etmektedir. Komsular, dostlar, akrabalar ve yoldan gegen-
ler, ellerinde Sorpus Christi'yi de tutan bu kilise gorevlisinin pesine takilirdi
Francois Brillaud'un gosterdigi gibi onunla birlikte eve girerdi. Bundan sonra
yatak odasi, artik oliiniin 6zel mekani olmaktan ¢ikip kamusal bir bulugsma ve
ibadet mekani haline gelmistir (akt.Ariés, 2004:218).

Maya inanglarinda ote tarafla dogrudan iligkili ve oliimle iletisim kurma-
y1 amaglayan farkli bir baghk ise yeniden dogus inanciyla karsimiza ¢ikar.
Ozellikle “6biir diinyada diigiinsel bir duraganhk icinde bulunduguna” inanlan
oliintin kendi durumunun farkina varinca “yeniden dogma ihtiyaci hissettigine”
inaniliyordu. Owusu, Mayalarin inancinda 6liniin “kendi giiciiyle tekrar doga-
madiina” inanilmakta oldugunu soyler ki burada yeniden dogusun “diinyevi
bir insan tarafindan yonlendirilmesi gerektiine” inanildigin1 sdylemektedir.
Owusu, Mayalarda bu gorevin genelde “dliileri iyi sekilde yeniden dogmaya sevk
etmek icin” onlarin “ruhlariyla tinsel iletisim kurabilen Chilan rahibine diistiigiinii”
aktarmaktadir (Owusu, 2004:13). Aslinda 6len kisiden kopmama ve onu ydne-
tebilme talebi uzmanlik alanlarinin igerigini doldurmaktadir. Bu durum, kus-
kusuz geleneksel donemin otoriter yoniiyle iligkilidir ki modern donemde
bedenin yonetilmesi hayattayken yapilir ve 6liim sonrasina karisilmaz.

Giinah Yiyenler, Kanocu Oliiler, Tanrilar, Oleni Bekleyenler

Geleneksel topluluklarda dogrudan oliimle olmasa da oliimle iliskilendirilen
ve dolayli yoldan kisiyi 6liime hazirlayic1 ya da kisiyi mutlu edici farkh uygu-
lamalarin da kargimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Giinah yiyenler, riizgar saticila-
1, ruh saticilari, 6liim uyansi ¢igirtkanlar bunlardan bazilaridir. Bunlarla
iligkili pratikleri ve uygulamalar gesitli 6rneklerle betimlemek miimkiindiir.
Guinah yiyenler, ayin yemeklerini yemelerine izin verilerek, karsihiginda
olen kisinin giinahlarini iistlenmeyi kabul eden kisilerdir (Jones, 2004:40). Bu
kisiler ayn1 zamanda belli bir iicret karsiliginda ya da sirf karinlarini1 doyur-
mak i¢in kendilerine verilecek ekmek vb gidalar i¢in bu isi yapiyorlardi
Frazer (1992:147), giinah yeme diye bilinen eski Gal toresi, kotiliigiin bir in-
sandan digerine varsayilan aktarilmasinin bir bagka ornegi olarak kabul edil-
digini aktarmaktadir. Aubrey’e gore Hereford eyaletinde gobmme torelerinde
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6lmiis olanin biitiin glinahlarini {izerine alacak yoksul insanlar kiralamak eski
bir tore olarak uygulanmaktaydi. Aubrey, bu giinah yiyiciyi su sekilde betim-
liyordu: “Amimsiyorum, onlardan biri, rosse kentler arast yolu iizerinde kiigiik bir
evde yagtyordu (ince uzun, ¢irkin, acinasi, sefilin biriydi) yapilan sey suydu: cenaze
evden cikarihp tabuta uzatidiginda, bir somun ekmek getirilip cenazenin iizerinden
glinah yiyiciye veriliyordu, bir de agzmma kadar bira dolu, ak¢aagagtan yapilma bir
mezar-kasesi (dedikodu kasesi) hepsini i¢mesi gerekiyordu bunun.” Miiteveffa’nin
biitiin giinahlarini (ipso facto) iizerine alip onu (erkek ya da kadin) giinahlari-
nin Oldiikten sonra da arkasindan gelmesinden kurtarma karsilig1 alti peni de
para olarak veriliyordu. Kellehear (2012) da ¢alismasinda ayn1 uygulamadan
bahsetmisgtir.

Hereford koyiinde, cenazelerde, zayif insanlarin 6len kisinin tiim giinah-
larini iistlenmesini 6ngoren eski bir adet vardi. Ceset evden disan gikartiip
tabutu taginin iizerine konulduktan sonra bir tane ekmek, birayla dolu akgaa-
gactan bir kase (Dedikodu kasesi) ve alt1 peni para getiriliyordu. Bu ekmek
kase ve para cesedin {izerinden giinah yiyiciye veriliyordu. Giinah yiyici ek-
megi yiyip biray1 igmek zorundaydi. Bu gekilde giinah yiyici 6liiden biitiin
glinahlarini almis oluyor ve onu oldiikten sonra yiiriimek zorunlulugundan
kurtariyordu (Kellehear, 2012:127). Giinahi yiyicilerin 6zellikle yoksul kimse-
ler igerisinden segilmesinin temel nedeni, bu kisilerin toplumdan kolayca dis-
lanabilir olmalardir. Clinkii “¢ogunlukla giinah yiyen kisi, 6len kiginin giinahlari-
mn agirh§mm karsisinda ruhunun bir kismim ipotek altina aldirdigina” inanilirdi. Bu
insanlar, zaten yoksul olduklar igin toplum tarafindan diglanmiglardi. Boylece
hem karnm1 doyuyordu hem de toplumdan uzak kalmaya devam ediyordu.
Clinkii “giinah yiyiciler, giinah yediklerinden insanlara kotiiliik bulastiracaklarina
inamlird1” ve sosyal baglamda “toplum digina itilen kisilere doniigiirdii” (Jones,
2004:40). Frazer (2004:234) bagkasinin son nefesini bir bambu kamisiyla emdi-
ginin de oldugunu da aktariyor. Bagkasinin oglu yoksa, 6lenin ruhu bir torba-
ya konur, dleni temsil etmek iizere yapilmis bir tasvire baglanir; o zaman ru-
hun tasvirin icine girdigine inanilirdi. Giinah yiyicilerin bir gesit cezalandiril-
ma bigimi olarak algilanmas1 miimkiin olmakla birlikte diglanmalari, daha az
zarar verici bir cezaydi. ilk dénemler giinah yiyiciler, Frazer'in (1992:193) ak-
tardigina gore giinahlar1 alip gotiirsiin diye degil, kutsal yasam yashligin geti-
recegi ¢okiintiilerden kurtulsun diye oldiiriirdii. Frazer, her ne olursa olsun
oldiiriilecekse, insanlar acilarinin ve giinahlarinin yiikiinii, mezar 6tesindeki
bilinmeyen diinyaya alip gotiirebilir diye onun {izerine yiikleme firsat1 dog-
dugunu diisiindiiklerinin varsaymaktadir.
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Zaman, hepimizi tiiketiyor. Geriye cesetler birakiyor sadece...

Ramiz Day1 deyip bagrimiza basmigtik Tuncel Kurtiz’i. Her ne kadar ilk zamanlar
sagdan soldan alintilarla konusuyor diyen sayis1 ¢ok olduysa da hayatimiza kattig
degerlerle kendini aratacak gibi. Kimi zaman Mevlana’y: hatirlatt1 bize kimi zaman
Dostoyoveski’den yaptig1 alintilarla gekti ald1 bizi diinyadan igine gekti hikayesinin.
Finali de “Babalar ve Ogullar” ile yapti. Oliirken Istanbul'a bakip sdyledigi Edip
Cansever siiri dilimize pelesenk oldu: “Gomdiim hepsini geliyorum, insan yagiyorken 4z-
giirdiir, yaklastim iyice geliyorum, her insan biraz dliidiir, bizde biraz dliiyiiz, éliiler ki bir giin
gomiiliir, icimizdeki oliiler, disimizdaki éliiler, insan yagiyorken dzgiirdiir, insan yagiyorken
ozgiirdiir, insan yagiyorken ozgiirdiir..” Ama Ezel'in yayinlandig1 boliimler boyunca Mev-
lana’dan okudugu “Gitme” siirini kim bilir kag sevgiliye kag dosta s6ylemek istemisiz-
dir: “Duydum ki bizi birakmaya azmediyorsun etme, Bagka bir yar baska bir dosta meylediyor-
sun etme, Sen yad eller diinyasinda ne arryorsun yabanci, Hangi hasta goniilliiyii kastediyor-
sun etme, Calma bizi bizden bizi gitme o ellere dogru, Calinnug bagkalarina nazar ediyorsun
etme, Ey ay felek harab olmusg alt iist olmug senin igin, Bizi Gyle harab dyle alt iist ediyorsun
etme...”

Deli Yiirek'te “Kug¢u” ile baglayan modern “Dede Korkut Figiirii”, Ezel ile birlikte bizi
“Ramiz Day1”yla tamigtirmigti. Herkesin arkasinda durmasini istedigi giiglii bir adami
temsil ediyordu aslinda Day1. “Yegen” diye seslenirken Ezel’e agtig1 yeni bir yol, onun
bu durusunun en 6nemli yansimasiydi. Bu durug, aym1 zamanda Ramiz Day felsefesini
yaratmugt: giindelik hayatta. Dayinin replikleri yegenle baglayan ciimlelerle sohbetlere
nasihatlere konu olmaya bagladi. Ayrica Day1, birakmadi, terk etmedi hi¢ Ezel'i. Kizdi-
lar birbirlerine, tartistilar, saklananlar oldu, anlatilanlar oldu ama dizi boyunca Ramiz
Day1 hep bir baba hep bir dost oldu Ezel’e. Bizim hayatimizda ¢ok da bulamayacag-
miz tipten bir dost olmustu hem de. Belki de o yiizden dizinin igine bu kadar fazla
girmistik. Kurgu oldugunu biliyoruz ama kahramanlarin yasadiklar her seyi gergek-
mis gibi yasiyoruz. Sonu gelmez entrika planlar igerisinde kendimizi buluyor, olaylar:
¢ozmeye galisiyoruz akhimizca. Halbuki senaryo sadece, onu da biliyoruz. Ama yeri
geldiginde aghyor, yeri geldiginde ise kahkahalarla inletiyoruz ortalig1. Sahi artik Ra-
miz Day1 gibi dostlar kaldi m1 hayatimizda?
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Aragtirmacinin Notu: Yaziy1 yazdigimizda tarihler 10 Kasim 2011'i gosteriyordu. Ra-
miz Day, dizideki 6liim sahnesinden iki yil sonra tarihler 27.09.2013’ii gosterdiginde
aramizdan ayrilmigtl. Giderken, arkasinda kalici bir iz birakmig, belki de mangetlere
yansidigy bigimde “dliimsiizliige” yliriimisgti.

Anadolu’da giinahlar lizerinden yiiriitiilen benzer igerikli baz1 uygulama-
larin da sozel olarak karsimiza ¢iktig1 goriiliir. Bu uygulamaya gore cenaze
sonrast bir odada toplanilir ve bir ¢uval dolusu bugday ya da un tavandan
agagiya iple sarkitilir. Odada guvalin bir tarafinda 6len kisinin bir yakini olur
ve hemen kargisinda siradan bir kisi durur. Cuval, dlen kisinin diinya tizerin-
de isledigi giinahlar1 temsil etmektedir. Yakini, ¢uvali karsisindaki muhatabi-
na iter ve “olen kisiyi nasil bilirdiniz?” gseklinde ifade kullanir. Diger kisi ise
benzer sekilde kendisine gelen guvali diger tarafa iter ve “dlen kisinin temiz
olduguna sahitlik ederim” seklinde karsilik verir. Ayn1 uygulamada farki sdylem
bigimleri de dikkat ¢eker. Buna gore eger kisinin herhangi bir borcu ya da
isledigi kotii bir is varsa bunlar karsilikli olarak ortaya dokiiliir ve kenara not
edilir. sonrasinda borglar kapatilir ve ortaya dokiilen kotii isler igin dualar
okunur, sadaka niyetine hayirh isler yapilir. Boylece 6len kisinin 6te diinyada
hayatini huzurlu siirdiirebilmesi igin giinahlarindan arindirma ritiielleri ya-
pilmaktadir.2

Olen kisiyle siirdiiriilebilir bir iletigim varligina igaret eden bir bagka ge-
leneksel uygulama alani ise “dlen kisinin yamnda bekleme” gorevinin oldugu
goriiliir. Herhangi bir maddi karsilik beklemeden goniillii olarak yapilan bu
gorev, temelde herhangi bir uzmanlasmay1 gerektirmemektir. Amag, olen
kisinin yagayacagi korkunun yatigtirlmasi ya da 6teki hayatina baglangicta
ona eslik edecek maneviyat1 gondermektir. Jones, birgok kiiltiirde 6len kiginin
yaninda kisa siire oturtuldugunu soylemekte, bazilarindan 6liimden sonra,
cenaze toreni yapilincaya dek araliksiz olarak baginda beklendiginden s6z
etmektedir (2004:34). Jones, ayn1 galigmasinda Iskogya’dan verdigi 6rnekte dlii
baginda belli bir {icret kargiliginda bile bekleyenlerin oldugunu aktarmaktadir.

Anadolu’da da 6len kisinin yaninda mutlaka birisinin bekledigi goriilir.
Oliimii beklemek, 6lmeye yaklagtig1 hissedilen hastanin yakindan Kuran’dan
ayetler okunmaya baglanir. Amag, hastanin 6liimiinti kolaylagtirmaktir. Ge-
rektiginde hastanin agzina pamukla birlikte su verilir ki seytanin hastay1 suyla
kandirip imanin1 ¢almamasi arzu edilir. Bu, birinci bekleyistir ve son derece
sancili ve acikhidir. Sancili olmasi, 6len kisinin can gekisme gorselliginin fizik-

2 Bu bilgi, heniiz gorsel olarak sahit olunmamakla birlikte Karabiik ve gevresinde uygulandig:
iddia edilmektedir. Benzer sekilde Adiyaman ve gevresinde de benzer uygulamanin devam
ettigi ya da eskiden oldukga yaygin bir sekilde kullanildig; ileri siiriilmektedir. Bu konuda
sozlii bilgiler, Karabiik Universitesi Sosyoloji Ana Bilim Dali yiiksek lisans dgrencisi Halit
Giirleyik tarafindan aktarilmigtir.
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sel ve ruhen yasanmasi durumudur. Acikli olmasi ise dlen kiginin yakinlarin-
da, Kur’an okunmaya baslandiginda 6lmeye ramak kaldigimin farkina varil-
masinin yarattig bilinglilik halidir. Kisinin biyolojik olarak oliimiinden sonra
ikinci bekleyis siireci baslar. Bu bekleyis, degismeli olarak olenin birincil dere-
cede yakinlarindan birkag kisiye teslim edilmistir. Ikinci bekleyisin igerigini
belirleyen temel diisiince ise lenin “heniiz 6lmiis oldugunun farkina varmadig”
ve bu farkindaligin “yavas yavas yaratilma” istegidir. Olenin korku igerisinde
olduguna duyulan inang da kimi zaman bu bekleyis esnasinda 1siklarin ya da
etrafta mumlarin yakilmasina kaynaklhk etmektedir. Bu bekleyis, taziyeye
gelenlerden bagimsiz ayn bir odada olabildigi gibi aile yakinlarinin toplandig:
bir masanin etrafinda da olabilmektedir. Masanin {izerine koyulan cenaze,
kimi zaman agitlarin eslik ettigi kimi zaman ise dualarn eglik ettigi araclarla
bekleyisin ana temas1 olmaktadir. Torenin sonrasinda ligiincii bekleyis asama-
s1 gelir ki bu agama definden sonraki siireci ifade eder. Bu siiregte belirleyici
olan amag, Olen kisinin “6lmiis oldugu gercekligini 6grendikten sonra yasayacag:
korku ve sagkinlik halini” yonlendirmek veya bu halin giderilmesinde destek
olmaktir. Baz1 yerlerde 6lenin mezarhigina ii¢ sabah boyunca diizenli olarak
gidilir, su dokiiliir ve dualar okunur. Mezarhkta 1s1k yakildig1 (Trabzon) da
goriilmekle birlikte 6len kiginin son derece itinali bir sekilde sonraki hayatina
gonderilmesine ¢alisihir. Baz1 yerlerde ise taziyenin igerisinde sekillenen bu
bekleyis, 7 ile 40 giin gibi araliklarda (Van) devam etmektedir. Bu etkinlikler-
de yemekler verilmekte, dualar okunmakta ve 6len kiginin yakinlarina iletilen
sabir mesajlar1 sdylenmektedir.

Biitiin bu drneklerde aslinda 6lmekte olan biri igin yapilan uzmanhk alan-
larindan birisinin ruhun bedenden ¢ikisiyla da iligkilendirilebilecegi goriil-
mektedir. Kellehear (2012:146), bununla iligkili olarak geleneksel bir uygula-
madan bahsetmektedir. Bu uygulamaya gore 6lmekte olanlar, bir sonraki ya-
sam i¢in yapilan hazirliklara katilirlardi. Eger yasamlarinda iyi, diiriist iffetli
ve dindar oldularsa Gloria’ya cennete gideceklerine; kétii bir hayat siirdiilerse
Metnal’a cehenneme gideceklerine inanilmaktaydi. Kellehear, burada Katolik
inanglar ile yerel inanglarin birbirine kanstigini belirtmektedir. Yazar, giinah-
karlarin 6ldiiklerinde yaptiklar1 ahlaksizhiga gore kurbaga, kasirga, geyik ya
da vahsi hindiye doniiseceklerine dair Maya inanci1 buna 6rnek olarak goster-
mektedir. Buraya kadar klasik bir 6liim sonras: ritiieli olarak goze carpan bu
uygulamada asil dikkat ¢eken nokta; 6liim yaklastiginda bie mmaestr: canto*dua
okuyucu- ad1 verilen kisilerin torene ¢agrilmasiydi. Ruhun problemsiz olarak
¢itkmasini saglamak icin tavanda bir agiklik olusturulabilir ya da pencereler
acik birakilabilirdi. Oliimiin yakinlarindayken 6lmekte olan kigi mantikli ko-
nugmaliydy; ¢linkii ruhu yakin zamanda bir sonraki yasama ilk ziyaretlerini
diizenleyecekti (Kellehear, 2012:146).
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Vladimir Ilyich Lenin’in 1924
yilinda 6ldiigii glinii gostermek-
tedir. Fotografta, Lenin'in etra-
findaki yas tutan kisilerle birlik-
te ki bu kisiler arasinda karisi
Krupskia ve kiz kardesi Mary
Illichna da var, Kremlin’de go-
riilmektedir. Yatakta Oliim im-
gesi ile sergilenen 6lim imgesi
i¢ ice gegmis bir sekilde fotogra-
fa yansimigtir.

Kaynak: “Lenin’s body lying in
state”, Publishing Day: 21
January 2013,  http://www.

theguardian.com, Erigim Tarihi:04.02.2014.

Ruhlarin, yasayanlara zarar vermeyecek sekilde bedenden c¢ikarilmasi
isini {stlenen uzmanlar, geleneksel topluluklarda farkli bigimlerde ortaya
¢itkmis olsa da ayni amag etrafinda pratige yansir. Loyaute adalarindan biri
olan ueada oliilerin ruhlarina yasayanlarin ruhlarini ¢alma giicii verildigine
inanilir. Cilinkii bir insan hastalandiginda ruh-doktoru kalabalik bir kadin
erkek topluluguyla mezarliga giderdi. Burada erkekler fliit galar, kadinlar
ruhu eve c¢ekmek igin hafif¢e 1slik ¢alardi. Bu bir siire devam ettikten sonra
siraya dizilenir ve eve dogru yola ¢ikilirds; yol boyunca fliit sesleriyle kadinlar
1slik galarak basibos dolasan ruha yol gosterip avug icleriyle onu nazikge geri-
ye getirirlerdi. Hastanin oturdugu eve girince ruha yiiksek sesle bedenin igine
girmesi emredilirdi. Madagaskar’da hasta bir insan ruhunu yitirince arkadas-
lar1 aile mezarhigina gider, mezarda bir delik agarak hastanin babasinin ruhu-
na ruhu olmayan oglu i¢in kendilerine bir ruh vermesi igin yalvarirlardi. Boyle
diyerek deligin {izerine bir baslik kapatirlar, ruhu bunun igine sokarak hastaya
getirirlerdi, hasta baghg: basina giyer ve boylece yeni bir ruh almis olur ya da

kendi eski ruhuna kavusurdu (Frazer, 2004:129-130).

Burada geleneksel toplumlarda 6zellikle 6te diinya ile inaniglarda karsi-
miza gtkan meslek formlar: vardir ki bunlar da dikkate degerdir. Ornegin
Benedict (2003:211-212) Kiiltiir Kaliplar: baghkl ¢alismasinda bir 6mek vermek-
tedir. Tanrilardan biri, “rmagin kuzey ucundaki yamyam, 6lii bedenleri getirsin”
diye kendisine bir kadin kole tutmustu. Bekgisi kuzgun, oliilerin gozlerini
oyar, kolesi olan bir bagka diigsel kus ise gagasiyla kafataslarin1 delip insanla-
rin beyinlerini yerdi. Dogaiistii varliklarin iyilikseverlikle hicbir ilgilerinin
olmadigina inanilirdi. Bir kano-yapimcisinin, keserle kanosunu bigimlendir-
dikten sonra yapmasi gereken ilk sey korunmamis kanolarin gatlayip yarilma-
sina yol acabilecek 6lii kano-yapimcilarimi korkutmak iizere teknesinin iki
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yanina boyayla insan yiizii ¢izmek olurdu. Burada 6liimiin dinsel ve mitolojik
yoniinii temsil eden tanrilar1 ve onlarin ugragilarindan da s6z etmek gerekir ki
anlatilarda hemen biitiin Tanrilar, organize ve orgiitlenmis bir sekilde 6liimii
kontrol ederlerdi.

Mictlantecihuatl, Aztekler’de 6liiler tanrisinin karisiydi. Hem yer alt1 hem
de yeryiiziine ait olan ¢ingirakli yilanlardan olusan bir etek giyiyordu.
Azteklerin inancina gore ruh o6biir diinyaya gog ettikten sonra birgok tehlikeli
sinavlardan ge¢meliydi. Ona bu yolculugunda sadece bir kopek eslik ediyor-
du. Hayvan 6lii yakilmadan hemen 6nce onu korumasi igin kesiliyordu. Eger
ruh, biitiin tehlikeleri atlatmay: basarabilirse ii¢ y1l sonra oliiler diyarina ulasi-
yordu. Yer alt1 diinyasimin bu bdliimiinde yasayan canli iskeletler giinlerini
genellikle ayinler diizenleyerek solenler kutlayarak veya dansla gegiriyorlardi.
Oliiler Tanris1 Mictlantecuhtli ve karisinin sarayinda yagsam huzur ve mutlu-
luk doluydu. Fakat yeniden dogabilmek i¢in ruhlar 6liiler diinyasinin merke-
zine giden yolu bulmali ve bir kivileim olarak yeryiiziine geri gotiirebilecekle-
ri ebedi atese girmeliydiler (Owusu, 2004:187). Xochiquetzal, Azteklerde gicek
Tannst idi. Ismi Xochit: gigek ve Quetzal: Degerli/giizel kelimelerinin birlesi-
minde olusmaktaydi Tanrica heykelinde Aztekler'de geng evli bir kadinin
goriindiigii gibi goriiniirdii. Sarmal: bir etek ve pango giymistir. Kendisi mut-
lulugu kur yapmayi ve romantik agki simgeliyordu. Her zaman gigeklerle
siislenmis olarak veya en azindan elinde bir ¢icek demeti tutarak betimlenen
Xochitquetzal'in ayirt edici niteligi 6liicicegi (ayn1 sefa) idi. Bugiin bile Meksi-
ka da oliiler giiniinde yere 6liigicekleri serpilmektedir. Tanriganin erkek karsi-
ig1 cigeklerle neseli ve coskulu Tann sarki sdylerken ¢ingirak galmasimi da
seviyordu. Onu gosteren heykelleri zengin ¢icek motiflerinden dolay: kolayca
ayirt edilebilmekteydi (Owusu, 2004:21).

)
Miizikli Ugurlamalar, Dualar, Térenler ve Mesleki Alanlar

Dua ve duayla iligkili durumlar, aslinda biitiin topluklarda 6liimle dogrudan
iligkili pratiklerdir. Bircok defa dinle dogrudan baglantis1 olan bu pratikler,
farkl1 topluluklarda samanlarin, rahiplerin ya da imamlarin egliginde uygu-
lanmaktadir. Modern dénemde kurumsallasan cenaze hizmetleri, yeni bir
kamusal alan yaratmakla birlikte, dini alanin kendi uzmanlar tarafindan or-
giitlenmesini ve gekillendirilmesini ortadan kaldirmamis aksine topluluk hali-
ni giincellestirerek devam ettirmistir. Topluluk halinin giincellenmesi ¢esitli
torenlerle giindeme gelmekteydi. Ornegin Siileymaniye Camisi'nin tiirbesinde
yer alan sandukanin etrafinda mumlar ve kandiller yanardi. Burada Mushaf-
lar bulunurken, Kur’an okusunlar diye parayla tutulmus insanlar da yer al-
maktaydi. Osmanh devletinde padisahlarin dua siirsiin diye vakif kurduklari
tespit edilmisti (Therenat, 2009:50,59).
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Geleneksel topluluklarda 6liim bir yitik hem de 6nemli bir yitik olarak
kabul edilirdi; ama bunu pek az siddetle ve ¢abucak gegistirmelerine elveren
ayrintili birtakim uygulamalar bulmuglardir. Geleneksel donemde topluluk-
larda oncelikle amaglanan temel durum, yas tutan kisiye iiziintiisiinii unut-
turmaya ¢alismakt1. Bunun i¢in 6lenden bir tutam sag kesilir ve {iziintii ¢eken
kisilerin i¢ini aritmak igin bu sagla birlikte tiitsii yakilirdi. Insanlar, “yollarm
karartmak” yani kendileriyle duyduklan iziintii arasinda karanhig: yerlestir-
mek igin, sol elleriyle —6liimle 6zdes saydiklari- kara misir unu serperlerdi.
Isleta’da dordiincii giliniin aksaminda 6lim nedeniyle gelen akrabalar ayril-
madan oOnce, toreni yiiriiten rahip bir yer sunag: kurar; buraya 6len kisi igin
yakar1 gubuklar: 6lenin okuyla yayi, gommeye hazirlanirken kullanilan tarak,
6lenin giysileriyle 6biir egyalar1 konurdu. Bunlarin yani sira bir ¢anak ilagh su,
herkesin katkida bulundugu bir sepet yiyecek vardir. Evin kapisindan sunaga
kadar uzanan dogeme iizerinde rahipler, 6liniin igeri girmesi igin yiyecekler-
den olusan bir yol agarlardi. Olen kisiyi son kez doyurup géndermek iizere
toplanirlardi. Rahiplerden biri ila¢ ¢anagindan herkese su serper, sonra evin
kapisini agardi. Reis 6liiyle konusur ve onu yemege ¢agirirdi. Disaridan gelen
ayak seslerini, el yordamiyla kapiy1 arayisini igitirlerdi. Olii igeri girip yeme-
gini yerdi. Sonra reis gegip gitsin diye yola su serper ve rahipler 6liiyii koy
disina kovalardi. Giderken yanlarimi 6lii igin diktikleri yakari gubuklarim,
giysileriyle taragini ve yemek ¢anagini alirlardi. Bunlar1 kéy disina gotiiriirler,
canakla tarag kirar, her seyi gomerek saklarlardi. Hig arkalarina bakmadan
kosarak geri donerler, 6liiniin igeri girmesini onlemek igin keskin bir bigakla
kapiya carp1 imi kaziyip siirgiilerlerdi. Boylece oliiyle baglarin1 bigimsel ola-
rak koparmis olurlardi. Reis, insanlara artik 6leni animsamayacaklarini, “O
oleli dort yil oldu” derdi. Kutlamalarda ve halk masallarinda da bir giiniin bir
yil, bir yilinsa bir giin gibi gectigi diiglincesi sik sik kullanilmaktaydi. Zaman
insanlar1 kederden kurtarmak igin su gibi akip ge¢mektedir (Benedict,
2003:115-116).

Jones (2004:29-30), topluluklardaki cenaze torenlerinin onlarin kiiltiirleri-
ni yansittigindan soz ederken 6liimle miizik arasindaki iliskiye bir 6rnek de
vermektedir. Ornegin New Orleans’ta caz miizigi esliginde yapilan cenaze
torenleri ¢ok yaygindi. Miizisyenler cenazeye katilanlara, mezarhga kadar
eslik ederlerdi. 1800’lerin baslarinda, isadamlar1 cenaze hizmetleri vermeye
bagladilar. Marangozlar kendilerini tabut imalatgis1 olarak tanitiyorlardi. Zan-
goglar sadece kilise ¢anlarim1 ¢almakla kalmiyorlar, mezar kazma islerine de
kosuyorlardi. Ahir sahipleri isteyene cenaze arabasi temin ediyorlardi.
Ondokuzuncu yiizyil sonlarinda satafath cenaze arabalar1 moda olmustu. Bu
arabalarin camdan pencereleri, aydinlatmalari, oymali dikmeleri ve agur, piis-
killi perdeleri vardi ve bu arabalara, glizel, iyi egitimli atlar kosulurdu. Kus-
kusuz burada, 6liimiin miizikle iligkisi bagl bagina bir alan olmaktan ziyade,
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cenaze hizmetleri veren sirketlerin sundugu hizmetler icerisinde bir detay
olarak yer almaktadir. Bahsi gecen donemdeki kurumsal hizmetler, amator
olmakla birlikte bir¢ok detayin diisiiniildigii ve 6lii yakinlarina sunuldugu
hizmetleri bir araya getirmektedir. Ozellikle 16.yiizyila kadar, dlen kisinin
mezar ailesi veya arkadaslan tarafindan kazilirdi. Jones (2004:168), ad1 gecen
donemde ¢ikan yeni bir yasayla birlikte bu isi resmi mezar kazicilarinin ist-
lendigi ifade etmektedir. Bu kisiler ayn1 zamanda mezar alanlarinin bakimin-
dan ve olilerin kayitlarimi tutmaktan, 6liim ¢anini ¢almaktan ve diger benzer
islerden sorumlu tutulmuslardi. Tryjarski (2012:248) Eski Tiirklerde “mezar
kazicilarimin 6liiyii kizakla mezarhiga gotiirdiiklerini” aktarmaktadir. Cenaze 6nce-
sinde ve sonrasinda yer alan bazi ara uzmanlik formlari, torenin organizasyo-
nunda énemli yere sahiptiler. Tabutlarin yapimi bdyle bir ara formdu.

Ormnegin Beltirlerde cenaze merasimlerinin en énemli ani, yapiminda pek
¢ok kisinin yer aldig1 tabutun tamamlanmasi anidir. Buna “odun yapmak” de-
nilmekteydi. Tabutun hazirlanmasinda gorev alan kisilerin sayis1 otuza kadar
ulagsmaktadir. Tabut, sekillendirilmis ve i¢i yontulmus aga¢ gévdesinden yapi-
lirds. Isin bitirilmesinden sonra iskarpela ve tokmak kiigiik pargalara ayrilarak
su sozlerle ¢ok uzaklara atilirdi: “Allalim gelecekte bizi boyle islerden koru.” Ta-
but i¢in karagam ve kavak agaci kullanilirdi. Tabutun yanina oturmak yasak
oldugundan at sirtinda bir siiriiciiniin gektigi bir arabayla tasinirdi. Yakutlar-
da oliimiin gerceklesmesinden hemen sonra bir marangoz tabutu hazirlamak-
la, bir mezar kazic1 da ¢ukuru kazmakla gorevlendirilirdi. Bu isgiler gegici
olarak olenin evinde kalir ve kendileri i¢in kesilmis hayvanin etini yerlerdi
(Tryjarski, 2012:195-196).

Ganalilarin tabut konusunda daha renkli bir gelenegi vardir. Liderlerini
¢ok 6zenle yapilmis hayatlarin1 6zetleyen resimlerle ve kabartma sekillerden
yapilmis tabutlara koyarlardi. Bu gelenek halka da yayilmis tabutlarin gomii-
len kisilerin mesleklerini yansitacak bicimlerde yapilmas: gelenegi yayginlas-
mist1. Balikgilar, yengeg seklinde biiyiik bir tabuta koyuluyor, firincilar ekmek
somunu, ¢iftgiler misir kogan1 seklinde bir tabutla gomiiliiyorlardi. Bazen de
ok karmagik ve siislii tabutlar yapiliyordu. Omegin bir kamyon sofdriiniin
tabutuna kamyon sekli veriliyor tabut pille ¢alisan bir korno tepe farlar1 radyo
ve kasetcalarla tamamlaniyordu (Jones, 2004:249). Habesistan’da bir Yahudi
kabilesi olan karmantlarin kisiyi hi¢bir zaman dogal 6liimle 6lmeye birakma-
diklari, yakinlarindan biri 6lmeye yakin bir yasa gelmigse bogazini1 kesmesi
icin koyiin rahibini ¢agrildig1 eger bu is yapilmamigsa giden ruhun kutsanmus
kisilerin sarayina giremeyecegine inandiklar bildiriliyor (Frazer, 2004:215).

Gortilecegi lizere 6lim eyleminin sosyolojik gergekligi, onunla iligkili bii-
tiin durumlann toplumsal baglam, dogrudan isin igerisindedir. Toplumda
6lumii, oliiyii ya da ruhlan topluluktan uzaklastiracak, onlar1 uysallastiracak
ya da toplumu ondan koruyacak igleri iistlenen kisilerde eylemlerini benzer
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sekilde toplumda gergeklestirmektedir. Oliimle iligkili bu rolleri iistlenenlerin
temel amaglarindan birisi ise kuskusuz toplulugu mutlu etmek ve onlar1 hu-
zura kavusturmaktir. Toplulugun mutlu olmasinin ana kaynagi da 6li beden-
lerin gesitli torenlerle gilindelik hayat igerisinden uzaklagtirilmasidir. Giindelik
hayatin kendisi, ayn1 zamanda pratikleriyle birlikte yasamin temel tanimlayi-
c1s1 konumundadir.

Yas Torenlerinde Beliren Alanlar

Oliim sonrasi yas torenlerinde matem ve matemle iligkili uzman kigiler de
oliim meslekleri s6z konusu oldugunda énemlidir. Omegin Tiirkler ve Oliim
isimli caligmasinda Tryjarski (2012:251)'nin yas torenleri sirasinda “kapida dua
okuyucularin” sustugunu aktarirken sundugu betimleme dua okuyuculugunun
Tiirklerde 6nemli bir uzmanhk alanmi oldugunu gostermektedir. Benedict
(2003:117-118)’in aktarimda ise oOliimle iligkili uzmanlik alanlarinin izlerinin
siiriilebilecegi farkh basliklar karsimiza gikmaktadir. Bu yas bigimlerine gore,
6lii topraga verildikten sonra yemeden igmeden kesilen, agitlar yakan es ya da
kiz ¢gocuk mezar basindan ayrilmamakta direnip onlar1 kdye gotiirmeye cali-
sanlarin zorlamalarina kulak asmiyorlardi. Ozellikle kadin, ara sira da erkek
tehlikeli yerlerde agitlar yakarak dolagabiliyor; bazen de kendilerine dogaiistii
gli¢ kazandiran diis imgeleri gorebiliyorlardi. Kimi kabilelerde kadinlar yillar-
ca sik sik gomiite gidip 6liiniin baginda agit yakarlar; daha sonraki yillardaysa
glzel 6glenden sonralar1 gomiitiin yanibasinda agit yakmadan otururlardi
Bilindigi {izere eski Tiirk kiiltiiriinde de parayla tutulan agitcilar bulunmak-
taydi. Cin cenazelerinde bile iki tiir yakans oldugu goriilmektedir; bir tarafta
ev halki ve akrabalar aglamakta ve tabut iizerinde yakinmaktadirlar, diger
tarafta tutulan agit¢1 kadinlar da cenaze alaylarindaki yerini almiglardir. Agit¢
kadinlarin yakinma bi¢iminin diger halklarda 6rnegin Yunanhlarda var oldu-
gu da soylenebilmektedir (Tryjarski, 2012:56). Boylece yas torenleri sirasinda
ac1 ve hiiziin {izerine kurulu birtakim 6liim mesleklerinin ortaya ¢iktig1 go-
riilmektedir. Ayrica matemin 6liim s6z konusu oldugundan baslica toplumsal
paylasim alanlarindan birisi olmas1 bu alanin olduk¢a karmasik bir yapisinin
olabilecegini akla getirmektedir. Bu karmasikligin organize edilmesi gereklili-
gi ise torenlerin igerisinde yer alacak uzman kisilere olan ihtiyac1 giindeme
getirmektedir.

Bu baglamdan hareketle geleneksel donemde matemlerin, toplulugun
birlikte yasadigi onemli tecriibeler oldugunu belirtmek gerekmektedir. Mo-
dern donemde ise matem, “artik toplum tarafindan dayatilan zorunlu bir dénem
degildir, elem doktoru tarafindan tedavi edilmesi kisaltilmas: silinmesi gereken bir
morbid state’dir yani hastalikl hal”dir. Elem doktoru, Ariés’in 6liim ¢alismasinda
dikkat ¢ektigi bir meslek formudur. O, “yeni cenaze yoneticisi, ¢iinkii siradan olii
gomiiciiniin yerine gelmistir ve kutsal bir meslegin mensubudur” (Ariés, 1991:97).
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Frazer’in (2004:173) matem tdrenlerinde beliren uzmanlk alanlanyla iligkili
farkh bir 6rneklendirme sunmaktadir. Frazer, Fas'ta demirin seytanlara kars:
biiyiik bir korunma olarak kabul edildigi, bunun i¢in de hasta bir insanin yas-
tiginin altina bigak ya da hanger konmasinin adetten oldugunu aktarmaktadir.
Buna benzer sekilde Hindistan’da Olmiis kisinin agzina ates sokulmasi
torenini yerine getiren agit¢1, yaninda bir demir pargas: tasimaktaydi: “biitiin
inziva siiresince bir anahtar, bir bigak ya da basit bir demir parcas olabilirdi (¢iinkii
bir siire igin kirlidir o, hi¢ kimse ona dokunmaz, onunla birlikte yemez, i¢mez
giysilerini degistiremez)” (Frazer, 2004:173).

Agitailik s6z konusu oldugunda Anadolu’da/Gaziantep’te bu isi yapan
kadinlarin varlig: dikkat ¢ekmektedir. Kadinlar, cenaze evinde dlenin giysile-
rini odadakilere gostererek Olenin iyiliklerini, glizelligini, yigitligini anlatarak
agitlar sOylerlerdi. Bu kadinlar ayn1 zamanda agit torenlerini de yonlendiril-
dikleri goriilmektedir (Bayat, 2011:263). Bu durum, yukarnida ifade edildigi
bicimde 6liim sonras1 karmasikhigin organize edilmesinde ortaya ¢ikan uz-
manlik formlarini gostermesi baglaminda dikkat gekicidir. Ozel agitcilar (Sim-
sek, 1993:14) aglamay: bilmeyenlerin ya da bir geleneksel ritiiel olarak uygu-
layan aglayic1 kadinlardan olusmaktadir. Eski Tiirklerde cenaze torenlerine
yug, cenaze torenini gerceklestiren kisiye ise yugcu denilmekteydi (Roux,
1999:226). Kimi arastirmacilar yug toreninin, lizeri kapatilmadan 6nce mezarin
bulundugu yerde sona erdigini; kimi arastirmacilar ise cenazeden ii¢ ya da
yedi giin sonra yapildigini belirtmistir (Roux, 1999:262).

Definin {igiincii giinii, yedinci giinii, kirkinc1 giinii ve yildoniimiinde
Anadolu’da yemekler verilirdi ve adi 6lii ag1 olarak sdylenirdi. Olii ag iig hay-
r, yedi hayr, kirk hayr, yil hayn vs. gibi isimler ile yemekler verilir. Bu ye-
mekli torenler esnasinda agitcilar agit yakar. Bu agitgllara da “yugcu”,
“sigitci” ismi verilir. Avsarlar bu hususta 6zel agitgilar tutarlar. Olenin geri-
sinde biraktig) elbiselerine ise soyka, soyga denilip; bunlar agit¢1 ve sigitcilerin
eline almnarak agitlarin yakildig: goriiliir (Er6z’den Akt. Talas, 2009:67).
Goktiirlerde de yug torenleri ve agitin 6nemli bir yerinin oldugu belirtilmek-
tedir. Orhun Abideleri'nde gerek Kiil Tigin, gerekse Bilge Kagan Abidesi'nin
degisik cephelerinde goriilen “yasct”, “aglayict”, “matem” ve “yas toreni” gibi
sOzlerle yas merasimlerinin yapildigi, bu torene degisik bolgelerden birgok
insanin ve agit¢inin geldigi belirtilmektedir (Simsek, 1993:2-3). ilkgag Yunanis-
tan'da da cenaze basinda veya gomiilme torenlerinde aglamay1 meslek edin-
mis kadinlar vardi. S6zde derin ac1 duyuyormus gibi yaparak, elleriyle iistle-
rini baglarini yirtarak bu aglayicilar bir agizdan yas ilahileri sdylerlerdi.

Frazer’in bir bagka aktariminda matem torenlerine ait farkli uygulamalar
da goze carpmaktadir. Burmali kadinlar, evin oniinden bir cenaze alay:
gecerken ¢ocuklarin ruhlar1 bedenlerini terk edip ge¢mekte olan cesede
girmesin diye ¢ocuklarin1 6zel bir iple evin belli bir yerine baglarlardi. Cenaze
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gozden kayboluncaya kadar ¢ocuklar bagh olarak tutulurdu. Ceset mezara
yerlestirildikten sonra fakat iizerine toprak atilmadan 6nce, agitcilar ve 6liiniin
dostlar1 gukurun gevresine siralanirlardi. Her birinin bir elinde boyuna
yarilmis bir bambu, 6teki ellerindeyse kiigiik bir sopa vards; her biri elindeki
bambuyu mezara batirir ve sopay1 bambunun yarig1 boyunca siirterek ruhuna
mezardan kolayca digar1 tirmanabilecegi yolu gosterirecegine inanilirdi.
Cukura toprak doldurulurken, bambular iginde ruglar olamsin ve gukura
atilan toprakla birlikte gomiilmesin diye uzakta tutulurdu. Insanlar oradan
ayrilirken ruhlarina kendileriyle birlikte gelmelerini rica ederek bambularn
yanlarinda gotiiriirlerdi(Frazer, 2004:127-128).

4.2. Modern Donemde Belirsiz Alanlar ve Farkli Uzmanliklar

Tarih ve mitoloji; insanlarin 6liimiin tecridini azaltma girisimleriyle doludur.
Intihar aragtirmalarini, pek gok kiiltiirde kélelerinin de kendileriyle birlikte
canli canh gomiilmesini emreden hiikiimdarlar1 ve veya kocas1 yakilirken
cenaze atesinden karisinin da kurban edilmesini gerektiren Hint uygulamasim
diigiiniin. Cennetteki dirilisi veya yeniden bir arada gelmeyi Sokrates’in son-
suzlugu diger biiyiik diisiiniirlerle konusarak gecirecegine duydugu mutlak
inana digtiniin. Cin tagra kiiltiiriinde anne babalarin 6len bekar ogullar: igin
mezar kazicilardan veya yeni bir ceset bulanlardan 6lii bir kadin satin alarak
ikisini bir ¢ift gibi birlikte gommelerini diisiiniin (Yalom, 2008:112). Yalom'un
anlattig) tarzda ceset satin alinmasinin kargisinda bazi kentlerde bir bakilmig
ki “6liim konusunda egitilmis 6zel acil durum elemanlar: belirmistir. Bu elemanlar,
oliim dogsegini temin ederler. Bu elemanlarin bulunmadig) yerlerde, organ nakli
icin alinan organlarm muhafaza edildigi ve sevk edildigi 6zel eriyigi, viicuttaki kanla
degigtirecek bir cenaze gorevlisinin gorevlendirilmesi gerekirdi” (Jones, 2004:94).
Yakut Tiirklerinde 6lii, mezarlikta 6lmiig akrabalar ve tanidiklar tarafindan
kargilanir, Oliiler tarlasinin bagkan tarafindan yerlestirilir ve tarladaki yerini
alird. Oliiler tarlasinin bagkani o mezarliga ilk gémiilmiis 6liiydii. Mezarlik-
taki, tabutun disindaki tiim yasam, ondan sorulmaktadir. Mezarligin bagkanin
yardimcisi olan mezarlik yargici saglamaktadir (Tryjarski, 2012:111).

Kusgkusuz 6liimiin habercisi olan ve siklikla 6liimle ayn1 noktada bulusan
siyah rengin de 6liim mesleklerinde islevsel bir duruma karsilik geldigi gorii-
liir. Jones (2004:172), siyah giyen adamlar1 cenaze isleri gorevlileri ve onlarin
hiinerlerinin izlenmesi gerekliligiyle betimlemektedir. Bat1 uygarliginda dlen
birinin 6liim doseginden mezara kadar olan yolculugu cenaze isleri gorevlileri
ve cenaze tasiyicilar1 adi verilen 6zel gorevliler tarafindan saglandigindan
bahsetmektedir. Jones (2004:23) aym ¢alismasinda 6len kisinin yakinlarindan
birinin genellikle cenazeden sonra (klise torenine katilip) bir ay boyunca ev-
den ¢ikmaz ve bir yil boyunca herhangi bir eglenceye, térene katilmasi kabul
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edilmezdi. Moda endiistrisi de toplumun &len kisilere olan tutkusunu deger-
lendirmek igin koyu kasvetli yas tutma giysileri tasarlamaya baglamigti. Yas
tutarken ilk yil boyunca siyah giyilir, daha sonra mor ve gri renkler tercih
edilirdi. Geleneksel meslekler igerisinde 6liimle iligkili bir diger nokta ise Jones
(2004:28) ayn1 ¢ahismasinda Sliimiin duyurulmasi ile iligkili boliimde kargimi-
za gikar. Buna gore somiirgelerde klise ¢anlar1 6liim duyurusu yapmak igin
calardi; daha sonralan cenazeye davet edilmeden katilmak gorgiisiizliik ola-
rak addedilmeye baslandi. Pennsylvania’da aanspreeckers adi verilen siyah
giymis, yas tutuldugunu vurgulamak icin sapkasindan siyah kurdele bulunan
adamlar, insanlar1 torene davet etmek igin gorevlendirilirdi. Ondokuzuncu
ylizyll sonlarina dogru, siyah renkli resmi davetiyelerde cenaze toreni duyu-
rular1 yapilird

Aslinda 6liim duyurusu yapilmasi, gesitli donemlerde farkh bigimlerde
kargimiza gikan bir gergekliktir. Ornegin Anadolu’da 6liim duyurusu, gérevli
imamlar tarafindan cami hoparlériinden sela verildikten sonra duyurulmak-
tadir. Imam duyurusunun yaninda &liiniin yakinlar1 ya da komsgular da kapi
kap1 gezerek olen kisi i¢in duyuru yapmaktadir. Kuskusuz bu durum, kirsal
bolgelerden gehirlere dogru gegildiginde degisebilmektedir. iligelerde belediye
hoparloriinden yapilan 6liim ilan1 duyurusu, genellikle ilgenin ileri gelen kisi-
leri ve onlarin akrabalarn igin yapilirdi. Diger tiirlii 6lim duyurusunun yapil-
masi gazete ilanlar1 ve hastanede doktorlarin verdigi 6liim bilgisi yanitiyla
gerceklesmekteydi. Ashinda 6liimiin duyurusu, yavasga silinmekte, geleneksel
moderne gegiste belirgin bir sekilde goriilmektedir. Anadolu’da Hatay bdlge-
sinde yasayan Hristiyan Araplar da 6lim duyurusu, klise papaz1 tarafinda
klisedeki ganin ¢alinmasiyla duyurulmaktadir. Antalya’da ise yerlesik turistler
basina yansiyan haberlerden de goriildiigii tizere cenazelerini kendi dini ritii-
ellerine uygun bir sekilde gomiilmesi i¢in imamlarin kendi dini bilgilerini
O0grenmelerini talep etmektedir.

Alevilerde ise ozellikle Tahtacilar, cami imamlarina o6liilerini yikatma-
makta, geleneksel kurallar1 bilen dede ya da rehber kabul ettikleri birine ihti-
ya¢ duymaktadirlar (Engin, 1998:198). Sahin (2006:39) ise geleneksel cenaze
torenlerinde suyu dokene kuyucu, cenazeyi yikayana da yugucu dendiginden
s0z etmektedir. Tryjarski (2012:63) de “eski Tiirklerde 6lii yikayicili§rm meslek
edinmis” uzmanlarin bulundugunu ifade etmistir. Tryjarski (2012:173) oSliiyii
yikayan kigiye oliiniin gomlegi, pantolonu vb.6zel esyalar verilirdi. Yikamay-
la gorevli olanlar yikama esnasinda kullanilan kapkacaklar1 alirlar. Eger bu
kacak dagitilmazsa Olenin Obiir tarafta kapkacaksiz kalacagina inanilird1. Yi-
kama sirasinda ellere keseler giyilir. Su, yikayicilar tarafindan temin edilen bir
ortiiniin {izerinden dokiilmektedir. “Igin erbaplar:”nin bulunmadigi durumlar-
da yikama islemi, profesyonel 6lii yikayicilari, hocalar, bu alanda tecriibe sa-
hibi kigiler ya da inan¢h Miisliimanlar ve ayrica 6lenin ailesi veya komgular
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tarafindan da gergeklestirilebilir. Evin belli bir kdsesinde, avluda bahgede
agaclarin altinda, korunakh bir yerde, ¢adirda cami avlusunda ya da bolge
hastanesi veya mezarhkta bulunan gasilhanelerde yikanirdi. Sabun, giil suyu,
sapl bir gligiim, kova, sanin, kopiirtme legeni, kulplu tas, i¢i oyulmus kabak-
tan yapilmis sapl tas, ibrik, kendirden ya da koyun yiiniinden yapilmig lif,
kese, havlu (lastik ya da patiska) eldiven, onliik, havluy, terlik, takunya, 6liiniin
yikanmas: sirasinda viicudun belirli yerlerini kapamak igin kullanilan bir 6rtii
ve Oliiniin yikanmasi igin kullanilan genellikle 2 metre uzunlugunda 80 cm
genigliginde tenesir tahtas1 bulunmaktadir (Tryjarski, 2012:175-176).

Transilvanya’da Romanyalilar, gélgesi bu sekilde hapsedilen kisinin kirk
gln iginde dlecegine inanilirdi. Bunun igin de yapim siirecinde olan bir bina-
nin yanindan gecen insanlar bir uyan sesi duyabilirlerdi: Dikkatli ol golgeni
¢almasinlar!! Yakin zamanlara kadar, isleri mimarlara duvarlarin1 saglamlas-
tirmak icin golge saglamak olan golge tiiccarlar1 vardi. Bu 6érmeklerde golgenin
6l¢ltimiine golgenin kendisinin bir esdegeri olarak bakiliyor, onun gomiilme-
siyse ondan yoksun kaldig1 i¢in 6lecek olan adamin yasaminin ya da ruhunun
gomiilmesidir. Bu gorenek yapiya gii¢ ve kalicihk vermek igin yeni bir bina-
nin duvarlarina canli bir insanin kapatilmas: ya da temel taginin altinda ezil-
mesi eski géreneginin yerini almistir (Frazer, 2004:142).

Mumyalama ve Tahnitleme

Oliim meslekleri s6z konusu oldugunda 6zel bir uzmanlik alam gerektiren
konulardan birisi mumyalama isiydi. Mumyalama, ge¢misten bugiine en yay-
gin kullanilan 6lii gomme torenlerinden birisiydi. Ebedi hayata ulasmanin bir
yansimasi olarak okunabilecek bir gerceklige karsilik gelebilecek mumyalama,
Misir piramitlerinde Firavunlarin bir zenginlik gostergesi olarak da kullandig:
bigimlerden birisidir. Jones (2004:30), mumyalama isleminin 1900’lerin sonun-
ca oldukg¢a yayginlasmist1 ve tasinabilir mumyalama ekipmanlarn araciligiyla
evlerde veya cenaze evlerinde, bu is igin tahsis edilmis odalarda yapiliyordu.
Cenaze levazimatgilari, cenaze toreni igin her tiirli ihtiyaglar1 karsiliyorlardy;
tabut, kapr isareti, gelenk, duyurular, giysi, mum yakilmas: ve mezarlk planlari. Bu
isi yapan uzmanlar vardi. Bu uzmanlar, ahsaptan yapilmig 6lii numuneleri
gosteriyor ve ederine gore farklh modeller sunuyorlardi. Mumyalama iglemi
maddi giice ve sinifa gére degismektedir (Schiissler, 2004:165). Oliilerin hangi
yonteme gore hazirlanmalar istendigi soruluyor, fiyata gore bir anlagma sag-
laniyor ve akrabalar mekandan ¢ikiyor, arkasindan mumyalama isini yapacak
uzmanlar atolyelerine gidiyorlardi. Mumyalama islemiyle paralel gelisen bir
diger durum ise tahnitlemedir. Birgok cenaze igleri gorevlisi, artik pataloglarin
plastik cerrahi ile iligkili olaylarda hassas oldugunu biliyordu. Miimkiin olan
her yerde viicut pargalarinin gériintiisiiniin korunmasin saglyorlar ve eger
beyne otopsi yapilmigsa, tahnit isleminin diizgiin yapilabilmesi igin pargalara
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ayrilmis kan damarlarinin yerini almak {izere beyne tiipler yerlestiriyorlard:
(Jones, 2004:87).

Onatina yiizyilda Ingiltere’de tahnit etme iglemini yapmaya ayni zaman-
da berber de olan operatorler tek yetkili kilinmigts. Onyedinci yiizyillda New
England’da mezar kazicilar1 cesedi mimkiin oldugunca ¢abuk gomerler ve
yalniz ceset tasinmasi soz konusu oldugunda i¢ organlan ¢ikarilip viicut sivi-
larimin kurutulmasi yoluyla tahnit ederlerdi (Jones, 2004:164). Amerikan ig
savagindan sonra formal dehitle damardan tahnit edilmenin kesfedilmesiyle
cenaze tasiyicilarinin igleri agildi. Tahnit etme islemini bilen is adamlar: veya
maddi giicii bu islerden anlayanlar: tutmaya elverigli insanlar, kalifiye eleman
olarak goriiliiyor ve tam giin ¢alisma olanagina sahip oluyorlard: (Jones,
2004:173). Dogal bigimde korunmus cesetler de vardir ki; “1890 yilinda Maruni
bir kesis, R. P. Charbel, éliimiinden bir yil sonra camurlu bir su icinde duran ceset gok
iyi korunmugtur. Yumugak taze ve esnekti. Kiifleri temizlendikten sonra yiizii ve elleri
uyuyan bir adamin ki gibi goriiniiyordu” (Thomas, 1991:29).

Aslinda buraya kadar sunulan gergeklikler, basit olarak oliimiin {izerinde
yapilan islemeleri gostermekteydi. Cogu zaman dini tutumlarla kimi zamansa
toplumsal baglamiyla 6n plana ¢ikan uzmanlarin 6limii sekillendirdigi go-
riilmektedir. Aslinda 6liim korkusu ve 6lii korkusu kaygi ve sugluluk duygu-
sundan ayrilamaz ve dliiye gosterilen ilgi veya onun i¢in yapilan harcamalar
yatisma saglar. Sanki bu reel veya diigsel suglulugu telafi etmek ona kendi
kisiliginden bir seyler vererek Oliiniin saldirisindan siyrilmak gerekiyormus
gibi (Thomas, 1991:97). Modern doneme gelislerin habercisi olan bazi yeni
pratikler karsimiza gikiyordu. Omegin ilk otopsi, 1533’te Santo Damingo’da
bir siyam ikizi ¢iftinin ka¢ ruhu oldugunu saptamak amaciyla yapilmist
(Jones, 2004:86). Fritz Haarman, Hannover Canavari. Fritz kurbanlarinin girt-
laklarini desip, viicutlarinin pargalarini pazarda satardi. 30 ila 40 kisinin katili
olarak 1924 yilinda tutuklanmist1 (Jones, 2004:265). Edward Gein, annesinin
1945 yilinda 6liimiinden sonra mezar soygunculuguna baslamis, ¢aldig: ceset-
lerin baz1 parcalarim1 yemis, kadinlann cinsel organlarn, deri, kafa tasi, yiiz,
kafa ve kafatas: gibi baz1 pargalar1 da ufak siis veya giysi olarak kullanmigtir
(Jones, 2004:275). Bu durumun anatomi ¢alismalarina yaran oldugu sOylense
de yine yetersizdi ve ceset ¢alma oldukga yaygin bir is haline gelmisti. Bu
konudaki yetersizligi firsat bilen profesyonel mezar soyguncular1 disinda o
zamanlar bu kisilere “yeniden dirilticiler” deniyordu. Ogrenciler ve profesdrler
de bu islere karigmist1 (Jones, 2004:91).

Weber’in modernizasyon siireglerinde kullandig1 “celik kafes” insasi, kus-
kusuz 6liimiin toplumsalliginda da bir numarali metafor olmustur. Oliimiin
celik kafesi, onun kurumsallagsmas: ve biirokratiklegsmesini ifade ederken; ayni
zamanda geleneksel topluluklarda 6liim {izerinden ig ice gegen yapilarin bir-
birinden kopusunu ya da ayrismas: temsil etmektedir. Aile ve yakinlar, eski
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bicimlerle 6lii bedenlere dogrudan dokunmak yerine, artik hazir ve nazir ta-
butlara dokunmaktadir. Yataginda 6lme siireciyle baglatip define kadar gecen
siirede kisinin son anlarim gegirdigi aile, artik sadece musalla tasinda veya
cenaze arabasinin yaninda/arkasinda son gorevini yerine getiren bir role bii-
rinmiistiir. Tabuta dokunmanin temsil ettigi anlam aymi zamanda o6liimle
toplulugun temel baglantisinin kesilmis oldugu gercekligidir. Bu gergeklik,
Kellehear'in (2012:231), sosyal elestirmen Ivan ilich’den aktardign “burjuva
dliimii yani iyi yonetilmis 6liim” olgusuyla da dogrudan iligkilidir. Iyi ydnetilmis
olimden kasit, “profesyonellerin hastamn basma ugrama sikhimun artmasimn
kiginin 6lmekte oldugunu gistermesi agisindan yeterli bir toplumsal isaret” olmasin-
dan s6z edilmesidir. Bu siirecin ortaya ¢ikisinda 6liimiin “parasal bir metaya
doniigtiiriilmesinin” de 6nemli bir etkisi vardir.

Bauman, 6liimiin metalagmasi bagka bir ifadeyle “6liimiin bir tiiketim arac
olarak goriilmesi” siirecini, oliimii {liretim igerisinde “yeni istihdam alanlarina
bulagtirmis olanlarla” iligkilendirmektedir. Toplumda ortaya ¢ikan yeni ihtiyag
alanlan, “hem bir is alam hem de bir emek siireci olarak mezarlik ve éliime miidahale-
yi” getirmistir (Bauman, 2000). Modern dénemde can gekigsen birinin yaninda
bulunmak, 6liiniin temizligini yapmak, 6len kiginin cesedini beklemek, uzun
siiren bagsaghg dileklerini kabul etmek gibi birgok gorev, artik 6lii yakinlar
tarafindan yerine getirilmemektedir. Bircok defa bagkalarinin, 6lenin yakinlar
adina gorevler iistlendigi ve paranin aktif bir arag olarak kullanildig) siiregler
karsimiza ¢ikmaya baglamigtir. Oliim etrafinda mesleki bir uzmanlasma, pro-
fesyonellesme, hatta biirokratiklesmenin s6z konusu olmasi tam da bu parasal
degerle iligkilidir. Bunun belirgin goriingiilerden birisi biitiiniiyle devletin
kontrolii ve denetimi altinda resmi “death control” iginde ifade bulur ki; fiitii-
rist yazalar bunu igine girilmekte olunan kaginilmaz bir son olarak betimle-
mislerdir (Thomas, 1991:70).

Bu belirtilerden hareketle modern donemin belirleyici meslek formlarinin
kuskusuz kurumsallagma ile paralel gittigine vurgu yapmak gerekmektedir.
Bu iddia, 6liim ile ilgili uzmanlik alanlarinin geleneksel donemlerden farklili-
gin da bu noktada ortaya ¢iktigini desteklemektedir. Ozellikle kurumsallagan
cenaze hizmetleri ve hastanelerle birlikte farkli meslek alanlarinin 6liim iize-
rinden kendisine alan agtig1 goriilmektedir. Bu baglamla iligkili olarak Ariés
(1991:88), Batinin 6liim karsisindaki tavirlar inceledigi ¢alismasinda “giinii-
miiz igin inisiyatifin aileden, tipki 6lmekte olan kisi gibi bir yabanci hekime ve hastane
personeline” gectigini belirtmektedir. Bunlar1 “6liim ustalar:1” olarak nitelendiren
Ariés, 6liim aninin oldugu kadar 6liim kosullarinin da hastalarina 6lmek tize-
re iken “kabul edilebilir bir yasam tarzi elde etmeye ¢abalattiklarimin gozlendigini”
sOylemigtir. Modern insanin temel talebi, 6liim kogullarinin tespit edilmesi ve
bunlarin yok edilmesi iizerine kuruludur. Bu meslek formlar: aslinda insanla-
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rin “oliimciil bir siirprize kurban gitmeme isteklerinden” (Kellehear, 2012:82) orta-
ya ¢iktigini ifade etmek de miimkiindiir.

Giinlimiizde 6zellikle kanser gibi sonu muhtemel 6liimle biten hastalik-
larda, kiginin uzun bir zaman dilimini gegirdigi yerlerin basinda hastaneler
gelmektedir. Uzun ve oldukg¢a masrafl bir tedavi siirecini gerektiren bu gibi
kronik hastaliklarda, hastalarin tedavileri igin ellerindeki her seyi sattiklar
goriilmektedir. Kiibler-Ross (1997:113) kanser hastalariyla yaptig1 ¢alismasin-
da bu durumu su sekilde ifade etmektedir: “Yaghlig1 i¢cin yaptig: evi satar, gocuk-
larm okula gonderemez ve muhtemelen bir ¢ok riiyasim gergeklestiremez.” Yine
Kiibler-Ross’a (1997:204) gore “harcanan paralar ve aliman bor¢lar genellikle duru-
munu iyilestirmeyecek, yalmzca en alt diizeyde var olmay: siirdiirmesini saglayacak-
tir. Tibbi komplikasyonlar ¢iktigimda harcamalar daha da artacak ve aile —bu arzular:
agik¢a dile getirenler ¢ok ender olsa bile- genellikle onun izl ve acisiz bir sekilde 6l-
mesini arzulamaya” baglayacaklardur.

Olim olaymna hastane bulastiginda “belgeli profesyonellerin  bakimi”
(Anderson, 1986:16) soz konusu olmaktadir. Bu siireg igerisinde insanlarin
6liim kargisinda tavir aliglarin1 da ad1 gegen belgeli profesyonellerin belirledi-
gini gozlemlemek miimkiindiir. Thomas (1991:74-75) ise kurumsal 6liim hiz-
metlerinin {izerinden giderek “hastanede dliimiin programl bir 6liim” oldugun-
dan s6z etmektedir. Bunun anlami, 6limiin “onu kendi olay: haline getiren bir
kurum tarafindan organize edilen planlanan bir gerceklige”, boylece 6liimiin “genel
yarara zarar vermemesi gereken bir olaya” doniismiis oldugudur. Thomas, ku-
rumsallagmug 6liim imgesiyle “dliim gosterisini ve yadsimasii sirasiyla yagayan
bir konumda bulunan saghk gérevlilerinin islerinin gittikce zorlasti§ini” aktarmak-
tadir. Saghk gorevlileri hastanin 6lmeye bagladig: siireg boyunca “hastaya bak-
mak dolayisiyla onunla iliskide kalmak ama onunla her tiirlii iliskiyi de yasaklamak”
zorundadirlar ki konu 6liim oldugunda “hastayla kurulacak iligkinin dldiiriicii
olabilecegi gercegi” ortaya gikmaktadir. Boylece kurumsallagan 6liim hizmetleri
cercevesinde saghk gorevlileri, “bir yandan hastamin 6lmesine yardim etmek zo-
runda” iken, 6te yandan “iyilestirmek veya en azindan bakmak icin teknik olarak”
yetistirilmiglerdir. Profesyonel tip egitimi, uygulamal: siireglerle personeli bu
gerceklige hazirlamaktadir. Bu nedenle ne diizeyde olursa olsun saghk gorev-
lileri Thomas’a gore “higbir hazirlik siireci” yasamamaktadirlar.

Profesyonellesmis 6liimiin karsihk geldigi “hastanede éliim”, modern do-
nemde Oliime bakisin temel sekillendiricilerinden birisi olmustur. Nitekim
kavram, igerisinde geleneksel doneme ait “ebedi yagam arzusu“nun izlerini ta-
sirken, “hijyenlestirilmis bir yasam1in da temel argiimanlarin1 gorsellestirmek-
tedir. Ancak ebedi yasam arzusu, geleneksel topluluklarda mitolojinin ve di-
nin besledigi bicimden uzaklagarak, bedenin kutsallastirildig1 ve ebedi yagsam
isteginin bedenin yasatilmasiyla 6zdeslestirildigi bir bigime evrilmistir. Kus-
kusuz burada devreye saglik sistemi destekleyici ve doniistiiriicii araglar top-
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lami olarak girer ki hastanelerin kurumsallagtirdig: temel alg: “hijyenlestirilmis
bir yagsanun vaat edilmesi” olmakta, boylece bedenin kutsanmasini da giincelle-
mektedir. Bu noktada, 6liim sosyolojisini beden sosyolojisiyle iliskilendirmek
miimkiin olabilmektedir.

Artik modern donemde oncelikle “ii¢ uzmanlik alammn (tip, hukuk ve pa-
pazlik) oliim diinyasma etkisi, bu kisilerin hizmetlerini kullanarak yasam ve 6liimde
ozel avantajlar saglanabilecegi inancim” dogurmustur (Kellehear, 2012:205-206).
Hastane ekseninde profesyonellesen 6liime miidahale, insan dmriinii riskli
durumlarda uzatmasa da ¢ogu zaman “ailenin doktorun sézel veya sozsiiz giiven-
cesinin” de bu hizmetin kullanilmasinda yeterli bir neden oldugu goriilmekte-
dir. Buna gore “yasam uzatmak miimkiin olmasa da en azindan aciy dindirmek igin
miimkiin olan her seyin yapilacagim bilmek” hastay1 ve onun ailesini yiireklen-
dirmektedir (Kiibler-Ross, 1997:52). Ancak saghk sistemi profesyonellestikge
artik hastaya giderek bir “seymig” gibi davranilmaya baslandigin1 g6zlemle-
mek de miimkiindiir. “Sey” olma hali, “artik bir kisi olmadiimin da gosterge-
si”dir. Ona sorulmadan “kararlar verilir, isyan etmeye ¢ahissa yatistirict verilir.
Saatlerce bekletildikten sonra, tam da giiciiniin buna daha ne kadar yetecegini merak
ederken, ameliyathaneye veya yogun bakima gotiirerek biiyiik bir ilgi odag1 ve maddi
yatirim” (Kiibler-Ross, 1997:31) haline gelmistir.

Kisinin seylesmesinin bir sonucu olarak 6liim, “geciktirilen” ve “hem has-
tamn hem de yakinlarimin acisim uzatmakta” olan bir siiregtir (Badur, 2004:97).
Gliniimiizce birgok hastane igerisinde “maddi bir yatirim” haline doniisen “sey-
lesmis kisi"nin bakim siiregleri de ayn1 durumun belirgin ifadelerini olugtur-
maktadir. Hasta giinlerce ¢ok kisili odalarda 6liimii bekler, dldiikten sonra
yatagini bagka “dlecek” hastalara birakmaktadir. Cogu zaman yataklarin sade-
ce ortiilerinin degistirildigi saghk sistemi igerisinde, hastanin yasadigi son
travma hem acitict hem de “bir an énce 6liimiin istenmesi arzusunu” yaratmak-
tadir. Oliimiin geciktirilmesini “bagar1” olarak degerlendiren sistem, kendi
icerisinde yakinlarina siireci siradanlastirmaktadir. Kisinin seylesmesi, 6zel
hastaneler igerisinde farklh bir baglamda karsimiza ¢ikmugtir. Burada olayin
temel algisal hareket mantig) “reklam ve hastanenin kurumsal imaji” meselesidir.
Tiirkiye'de ozellikle biiyiiksehirlerde 6liime yakin hastalarin 6zel hastanelere
kabul edilmedigi ya da hasta 6liime yaklastiginda hastanenin kurumsal imaj-
n1 etkilememesi baglaminda hastaneden gikartildig goriilmektedir. imaj ko-
nusunda kusursuzlugunu (!) ilan eden hastaneler, boylece sadece tinlii isimler
s0z konusu oldugunda 6liimii kabullenmekte, siradan insanlar1 kendilerinden
uzaklagtirmaktadir.

Avrupa’nin Kurumsallasan Oliim Temasi

Kugkusuz buraya kadar betimlenen bagliklarla ortaya ¢ikan gergeklik, modern
toplum orgiitlenmeleri ile paralel ortaya ¢ikan 6liim mesleklerinin tespitidir.
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Bu mesleklerden yola ¢ikildiginda ideal bir 6liim semasinin olusturulmasi da
miimkiindiir. Thomas (1991:86-87) bu semay: su sekilde gostermekte ve deger-
lendirmektedir:

Tablo 20. ideal Oliim Semasinin Gorsellestirilmesi — 1. Dilim

Alorier yerlerinde

Hasta-Olmek tizere olan kisi

Balam ekibi < # Alle ve yakmlan

Kurumsal semada ilk asama “1. Dilim” olarak ifade edilir. Birinci dilimde
“aktorler, 6lmek iizere olan hasta, bakim ekibinin iiyeleri ve hastamn ailesi, statiilerini
ve rollerini tiiketmeksizin, aralarinda diyalogu miimkiin oldugunca uzun siire korun-
mast” mantig1 vardir. Sayilan biitiin bu kisilerin ve aktorlerin hepsi de tam
esitlik diizleminde yer almaktadir. St. Christopher’da gocuklar da dahil olmak
tizere hastanin yakinlari, giindiiziin ve gecenin herhangi bir saatinde orada
bulunabilirken, bilgisinin ve becerisinin doktora verdigi agirhk korumak {iize-
re, temizlik¢i kadindan asg¢iya kadar tiim personel kisilerin ve viicutlarin kargi-
lagsmasina katilirlar. Paternalizm ve hiyerarsinin yaratti1 kibir burada gegerli
degildir, giinkii iletisime onem vermek ve iligkiyi kisisellestirmek onemlidir.

Tablo 21. ideal Oliim Semasinin Gorsellestirilmesi — 2. Dilim

Normlar, Kurumlar, Becariklilik

E 2 -

& >< ETWR

m

- il

e

k Teknik

Oliimiin ideal semasinda yer alan “2. Dilim”de aktorler, her biri kendi si-
nurlarini koruyarak diger liglinden beslenen, birbirlerine diyalektik bir bagla
bagh olan dort determinant ile iligki igindedirler. Insan nitelikli ve saygin bir
varolus igi, iligkilerinin gercekligine ulastiran etik; 6zgiirliigii ve sorumlulugu
birlestirmektedir. Ekonomik olarak saglik bakimi igin yapilan asir1 yiiksek
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harcamalar dikkate alinmalidir. Fransa’da 1983'de evdeki ve diigkiinler yur
dundaki bakimlar dahil olmak iizere 6lmek iizere olanlar topluma 11.182 nul-
yara maloldular; 6lmiis birinin bir giinliik kalisinin ortalama maliyeti, nornmal
bir hastanin bir giinlitk kalisinin ortalamam fiyatinin yiizde 147’sine denk
diismektedir. Karmasik teghisler, bazi cerrahi miidahaleler, reanimasyonlar ve
siipheli sonuglar igin tedavi uygulamalar1 belki de daha hafifletilebilir; bu
ekonomik dtenaziyi olumlamaz: Sagkmlik yaratan ve diis kurdurtan teknik. Olii-
miin yashhk gibi tibbilestirildigi dogruysa teknik faktor biitiin miidahale dii-
zeylerinde temel rol oynamaktadir. Teshis ve Onleyici tedbirler, operasyonlar
ve reanimasyon, organ nakli teknik iki yone sahiptir: Hastalig iyilestiren,
viicudu yeniden canlandiran kayiplar: gegici olarak gideren operator hareket
yonii (Thomas, 1991:87-88).

Cenazeyi Makyajlayalim

Cenazenin hazirlanmas: siire-
cinde o6liiniin makyajlanarak
sergilenmeye hazir hale geti-
rilmesi 6nemli bir asamadir.
Amerika’da cenaze evlerinin
hizmet listelerinde 6nemli bir
kalem olarak duran makyaj,
tahnit veya mumyalama is-
lemlerinin yiiksek bir {icrete
de karsilik geldigi anlagilmak-
tadir. Kugkusuz, burada dik-
kat edilmesi gereken en
o6nemli nokta ge¢misten bu-
gline bir¢ok toplulukta oli-
niin sergilenmeye hazir hale
getirilmesi igin birtakim sii-
reglere tabi olmasidir. Geleneksel topluluklarda 6liiniin tiim dogalligiyla sergilenmesi
o6nemli iken, modern topluluklarda peruk takma, makyajlama ve mumyalama sege-
nekleri 6n plana gikmaya baglamistir (Aragtirmacinin Notu).

Oliimiin 6rgiitsel formu ve meslek alanlar ile iligkili idealize edilen bi-
cimler siklikla giindeme gelmekle birlikte kiirelesme siirecinin de meydana
getirdigi baz: yeniliklerin 6liim mesleklerini etkiledigi ifade edilmektedir. Bu
baglamda 6zellikle uluslararasi cenaze hizmetlerinin dikkat cektigi goriilmek-
tedir. Burada 6liimiin kiiresellestirilmesi s6z konusudur. Siiregle birlikte bilgi
ve kiiltiir transfer araciligiyla Bat1'nin 6liim algis1 ve bu algi etrafinda olustur-
dugu kurumsallagsma yayginlasmistir. Boylece standart kurallar ortaya ¢ikmis
ve uluslararasi cenaze organizasyonlar1 baglamistir. Ancak bu tiir organizas-
yonlarin ge¢misten bugiine devam ettigini ve bugiiniin ayrigtiric1 yaninin kii-
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resel olarak biitiin diinyada yaygin bir gekilde kullanildiginin ifade edilmesi
olmustur. Biraz geriye gidildiginde bu tiir organizasyonlarla ilgili su bilgilere
ulagmak miimkiindiir.

Ormegin “mezar kazmak ve tabutlarin cenaze arabalariyla nakledilmesi gibi bag-
ka dzel hizmetlerin” de sdz konusu oldugu organizasyonlara rastlamak miim-
kiindiir. 1768’de New York'ta Blanche White of New York adinda, hem dose-
mecilik yapan hem de cenaze tasiyicilig ile ilgilenen bir girket kurulmugtur.
1820 yilinda Bayan Birch, Montreal Kanada’da marangozluk ve cenaze tasiy-
cahg isine girismistir. Cenaze isi gercekten biiyiik istir. Merkezi Teksas
Houston’da olan SCI sirketi, diinyanin en biiyiik cenaze evi zincirlerine sahip
sirketidir. Bu sirketin 771'i ABD’de olmak iizere, toplam 1471 tane cenaze evi
vardir. Sirket ayn1 zamanda ABD sinirlan iginde 204 mezarhigin ve 68 krema-
toryumun da sahibidir. Ortalama bir SCI cenaze evi yilda 250 cenaze toreni
organize ederken, s6z konusu rakam iglerin agildig1 dénemlerde bir tek giin
icinde dort cenaze torenini diizenleme kapasitesine sahiptir. Her yil geyrek
milyon cenazenin diizenlenmesi, SCI sirketi igin 1.1 milyar dolarlik bir gelir
anlamina gelmektedir (Jones, 2004:172-174). Ariés (1991:95) de yeni mezarlk-
larin 18.yilizy1l Fransiz mezarhk planlamacilarinin diigledikleri sekilde, 6zel
sirketlere ait olmus olduklarini séylemektedir. Avrupa’da mezarliklar beledi-
yelere ait olmuslar, yani kamusal miilkiyete konu olmuslar ve hi¢bir zaman
Ozel girisime birakilmamiglardir. 19.ylizyihn gelismekte olan kentlerinde eski
marangozlar veya mezar kazicilar1 veyahut da cenaze arabasi ve at sahipleri
cenaze toreni girisimcileri haline gelmigler ve 6liiniin iglenmesi artik profes-
yonel bir meslege doniismiistiir.

1675 yilinda William Boyce Ingiltere’de cenaze tagiyicilign yapan bir yer
agmigti. O zamanlar sagladigi hizmetlerden biri, giliniimiizde cenaze isleri
yoneticilerinin yaptig) ise karsilik gelen bir hizmetti (Jones, 2004:172). 1967’de
kurulan Londra’nin giiney banliyosiindeki St. Christopher’s Hospice'tir.
“Hospice”ler, 6ziinde Ozellikle 6limciil hastalarin Olene kadar bakildiklar
kurumsal mekanlar olmakla birlikte genellikle diiskiinler evi ya da dariilaceze
olarak da bilinmektedir. St. Christopher’s Hospice ayn1 zamanda bir hemgire
olan Cicely Saunders tarafinda kurulmakla birlikte Avrupa’da “hafifletici bakim
hizmetleri"nin baglangicini olugturmustur. Diigkiinler igin kurulan bu yurtlar
ti¢ temel 6zellik temelinde uzmanlasmiglardir. Bunlar1 su sekilde siralamak
miimkiindiir (Bkz.Thomas, 1991:79):

* Acinin ve 1stirabin 6nlenmesi

* Biyolojik toplumsal ve psikolojik diizlemlerde 6lmek iizere olan kisi-

nin bakiminin iistlenilmesi

* Dramatizasyonu 6nlemek amaciyla 6liiniin dogallastiriimasi
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Amerika’da Kapitallesen Olim

Amerika’da da “Funeral Home” (Cenaze evi) kurumlarin yaygin bir sekilde ce-
naze hizmetlerini organize ettigi goriilmektedir. Cenaze evi, 6len kisi ve onla-
rin ailesi igin cenaze hizmetlerini ve defin islemlerini saglamaktadir. Cenaze
evi organizasyon yaparken sik sik gerekli kagitlar1 ve izinleri ayarlamakta,
diger detaylar1 halletmekte ve cenaze igin gerekli olan 6liim ilanlarinin yazih
ya da gorsel medyada sunumunu saglamaktadir. Cenazenin sergilenme siiresi
boyunca organizasyon sirketinin bedeni ¢liriimeye ve kokmaya kars: tedbir
alarak kimyasal siireglerle tahnitleme islemi yaptig goriilmektedir. Kugskusuz
cenazenin makyajlanmasi islemleri, cenaze evleri i¢in 6nemli bir agsamadir.
Genel olarak bakildiginda ise cenaze i¢in makyajlama igslemlerinin 6lii yakinla-
r1 tarafindan 6nemsendigi goriilmektedir. Cenaze makyajlama islemi sirasinda
yiiz ve ellerin canliyms gibi goriinmesi 6zellikle 5Snemsenmektedir. Oyle ki
yiiz ve ellerde kaza, hastalik izleri ve ¢iiriime belirtileri varsa bunlarin da res-
torasyonla iyilestirildigi ve servise hazir hale getirildigi goriilmektedir. Boyle-
ce “Funeral Home”lerin Amerika’da ve bedenin sergilenmesi algis1 {izerinde
oliimle iligkili olarak kargimiza gikmaktadir. Oliiniin makyajlanarak sergilen-
mesi, alsinda her kiiltiirde Oliilere yapilan farkli rétuslarla ortaya ¢iktig: go-
riilmektedir. Batur-Caydamli (2002:69) 6liiniin sergilenmesine ayrilan mesleki
ugrasin; “cenenin baglanmasi, yiiziin irili ufakl makyaj uygulamalarindan gecmesi,
govdenin giydirilmesi ya da soyulup yikanmasi, boylece eninde sonunda ciddi bir son
imge kurma ¢ahgmas:” seklinde sanatsal bir ugrasiyla i¢ ice gegctigini vurgula-
maktadir.

Aileler, cenazenin makyajlanma durumu cenazenin goriintiisiinii iyilegti-
remedigi durumda kapal sekilde toreni yaptirma talebinde bulunmalar s6z
konusudur. Cenaze evinde biitiin islemleri gecerek hazirlanmis cenaze, genis
bir alanda goriiciiye ¢ikartilir. Ayrica tabutta yiizii ve ellerinin goriinebilecegi
sekilde agilir ve ziyaretgiler, yas dileklerini bu gsekilde sunarlar. “Death
Industry” ad1 altinda gelisen “funeral home” servisleri Ozellikle Amerika’da
onemli bir sektor haline gelmistir. “Death Care Industry” olarak da kabul edilen
bu sektor, dogrudan 6liimle iligkili olmakla birlikte cenaze evlerinde de anilan;
cenaze toreni, cesedin yakilmasi veya gomiilmesi ve anma torenleri gibi etkin-
likler kapsar. Ayrica cenaze evleri bu sektoriin altinda goze ¢arpmakla birlikte
tabut, krematoryum, mezarliklar ve mezartaglar1 da bu sektoriin igerisine gir-
mektedir. Amerika’da cenaze etkinlikleri s6z konusu oldugunda bireylerin
“death industry”den yararlanma egilimde olduklar1 goriilmektedir. Her biitge-
ye uygun bir sekilde bulunabilecek hizmetler de dikkate alindiginda, Ameri-
ka'da yaklagik 22.000’den fazla cenaze evi, yaklagik 115.000 mezarlk, 1.155
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krematoryum ve yaklasik 300 tane de tabut saticis1 bulunmaktadir. Sektoriin
2007 yihinda yaklasik 11.95 milyar dolar biitgeye ulastig1 iddia edilmektedir.?

“Oliim Endiistrisi (Death Industry)” s6z konusu oldugunda “Olmek, Ameri-
ka’da pahal bir siirectir” sdylemi akla gelir ki bu s6ylem, Amerika’da oldukga
popiilerdir. The Atlantic isimli dergide 19 ocak 2011 tarihli “The 10 Companies
That Control the Death Industry” bashkli ¢aligmada bu sodylemi giiglendiren
olgulara yer verilmistir. Bir cenazenin ortalama fiyat1 ¢igek planlamasi da isin
icerisine katilirca 9000 dolara kadar ¢ikmaktadir. Her yil yaklasik 1,8 milyon
gomiilme islemi diisiiniildiigiinde bu sektoriin yaklasik 1 yilda 15 milyar do-
lar para dongiisii oldugu goriilmektedir. Death Industry, cenaze evleri, krema-
toryumlar ve mezarliklar1 kapsamaktadir. 19.500 cenaze evi, kusaklararas:
gecis yapan aile sirketleridir. Amerika’da taninmig birkag biiyiik sirket ise
endiistriyi kontrol etmektedir. Amerika’da sektoriin en biiyiik on sirketi ise
sunlardir: Walmart, 1-800-Flowers.com, amazon.com, carriage services inc.,
Hillenbrand Inc., Matthews International, Rock of Ages Corp., Service Corp.
International, Stonemor Partners, Stewart Enterprises. Death Industry, iki giig
tarafindan belirlenmektedir. Bunlardan birisi kremasyon iglemleri, digeri ise
web hizmetleridir. Ilk olarak kremasyonun, gittikce yiikselen bir popiilerligi
vardir. Yakilma iglemlerinin popiiler olmasinin nedenleri olarak, artan defin
fiyatlari, mezarhklardaki asin kalabalik olmasi ve kisisel diisiincelerden dola-
yidir. Yakilma islemleri, defin islemlerinin altida birine denk diismektedir
(yaklasik 1.400 $). Amerika’da 3 cenazeden biri yakilmaktadir, 2025 yilinda ise
iki bedenden birisinin yakilacag: ifade edilmektedir. Bu hizla giderse, cenaze
evlerinin sayisin da gittike azalacag ileri siiriilmektedir. Internet ile birlikte
hizmetlerin de farkh bigimlerde tiiketicilere hitap ettigi goriilmektedir. Wal-
Mart ve Amazon?, online olarak indirimli tabut satmaktadir. internet {izerin-
den bu indirimli hizmetler devam ederse, geleneksel cenaze endiistrisinin de
¢oziilecegi ve sona erecegi de belirtilmektedir.s

Amerika’da Cenaze Evleri ve Death Industry alanin1 diizenleyen “Funerel
Rule” baghgiyla yayinlanmis kurallar dizisi vardir. Kurallarin listesi genis ol-
makla birlikte cenaze mallar1 ve hizmetleri satin alinmak istediginde temelde
dikkat edilmesi gereken 5 madde vardir. Bu yasa, 1984 yilindan itibaren Fede-
ral Ticaret Komisyonu tarafindan (FTC) Cenaze Endiistrisi pratikleri kurallar
olarak ortaya ¢ikmis ve sonrasinda “Funeral Rule” olarak adlandirilmigtir. Ce-

3 Bu bilgiler ve “Death Industry” konusunda daha detayh bilgi igin bkz. “The 10 Companies
That Control the Death Industry”, Public Date: 19 Jan 2011,
http://www .theatlantic.com/business/archive/2011/01/the-10-companies-that-control-the-
death-industry/69768/, Erigim Tarihi: 30.12.2013.

4 Birfikir edinmek igin su siteye bakilabilir. http://www.costco.com/funeral html

5 Bu konuda detayh bir okuma igin bkz. “The 10 Companies That Control The Death Industry”,
www.theatlantic.com, Yayin tarihi:19.01.2011, Erisim Tarihi:09.09.2013.
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naze hizmeti saglayan sirketlerin, kurallara aykir1 davraniglarin1 engellemek,
yasanin birincil amaci olarak 6n plana ¢ikmstir. Dikkat edilmesi gereken 5
maddeyi su sekilde siralamak miimkiindiir:é

1. Mal ve hizmet konusunda gercekten istedigin seyi se¢melisin: Burada
dikkat ¢ekilen nokta 6zellikle tek bir fiyat {izerinden biitiin hizmetleri
kapsayan paket programlarin hizmet saglayici sirketler tarafindan 6n
plana ¢ikartilmasidir. Tiiketiciler, kendi segimlerini istedikleri gibi
yapmalar1 konusunda bu paket programlan satin almak zorunda ol-
madiklar belirtilmektedir.

2. Yasal olarak izin almadik¢a tahnitleme islemi yapilamaz: Tahnitleme
islemi, her durumda federal yasalar tarafindan éngoriilen bir durum
degildir ki cenaze hizmetlerini sunanlar, dogrudan yakilmas: gereken
cenazelerde, cenazenin acilen gomiilmesi gereken durumlarda ve ka-
pal1 tabutlu cenaze torenlerinde tahnitleme islemi uygulayamaz.

3. Eger, sevdigin birisinin yakilmasina karar verdiysen, bir tabut satin
alman gereksizdir: Dogrudan yakilma islemi tercih edildiyse ki bu is-
lemi “Funerel Rule” bedenin toren ve taziye sirasinda sunumu yapil-
madan kremasyon sonrasi arta kalanlarin saklanmasi olarak tanimla-
maktadir, higbir yasal kural tabut almanizi zorunlu kilmaz.

4. Tabut veya kiil saklama kiiplerini farkl alternatiflerle satin alma im-
kan vardir: Funeral Rule, ilk yazildiginda tabutlar ve kiil saklama
tiiplerinin cenaze evlerinden satin alinmasi zorunlulugu vardi. Bugiin
ise ad1 gegen mallan yerel tabut diikkanlari, online sitelerden satin
alma imkanlar1 vardir. Eger tabutu bu hizmet saglayicilarin herhangi
birinden satin aldiysaniz, anlastiginiz cenaze hizmet saglayicisi sirket,
bunu reddetme gibi bir durumu yoktur.

5. Cenaze hizmet saglayicisi sirket, size hizmetleri ve onlarin fiyatlarim
tek tek siralamig bir yazili listeyi size vermek zorundadir: Bu liste “Ge-
nel Ucret Listesi” (General Price List GPL) olarak bilinir. Bu liste, hizmet
saglayic: sirketin teklif ettigi hizmetleri ve bunlarin fiyatlarim igerir.
Bu aslinda hizmet saglayic ile miisteri arasindaki karsiikli hizmet
sOzlesmesi niteligine sahiptir.

Amerika’da “Death Industry”in bir pargas1 olarak kabul edilen “funeral
homes”larda ¢alisan sayis1 2007 yilinda 102.877 kisi idi. Ayrica Amerika’da

¢ Konuyla iligkili daha ayrintih bilgi i¢in bkz.Chris Raymond, “What is the Funeral Rule?”,
www.dying.about.com, Erigim Tarihi: 10.09.2013.
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2008 itibariyle ile 25.680 cenaze direktorii’ ve 8200 mumyalamaa vardir. Ce-
naze evlerindeki parasal karsilig1 2002 yilinda 11.05 milyar dolar iken, bu ra-
kamlar 2007 yilinda 11.95 milyar dolarsa yiikselmistir. 2009 yilinda ulusal is
istatistiklerine gore cenaze yoneticileri 25.820; mumyalayicilar ise 8.190 kigidir.
2009 yilina ait cenaze ticretlendirmeleri i¢in ise su tablo verilebilir:#

Tablo 22. Cenaze Evleri Hizmet Tablosu ve Ucretlendirme

Hizmet Ucret
Temel Hizmet 1,187 $
Cenaze Evine Transfer 250 $
Mumyalama 628 %
Bedenin Hazirlanmasi ve Makyajlama 200 %
Goriile Hazirlama 395%
Cenaze Seremonisi 450 $
Cenaze Arabasi Kullanimi 275 %
Araba veya minibiis Hizmeti Kullanimi 125 %
Hatira Kosesi Hizmeti 125 %
Tabutsuz Toplam Fivat 4265 %
Metal tabut 2295 %
Ortalama Cenaze Hizmeti 6.560 $
Mezar/Mahzen Mezar 1.195 $
Mezar Yeri ile Birlikte Toplam Cenaze Hizmeti 7.755 %

Kaynak: www.nfda.org

Tabloya bakildiginda ortalama bir cenaze hizmeti fiyatlarimin oldukga
yiiksek rakamlarda oldugu goriilmektedir. Amerika’da Cenaze evleri ve bun-
larin etrafinda ortaya ¢ikan tartismalar oldukga eskiye gitmektedir ki bu ko-
nuda 1928 yilinda John Charles Gebhart “Funeral Costs; What They Average. Are
They too High? Can The be Reduced?” elestirel bir calisma hazirlamstir.
Gebhart'in elestirel ¢calismasinda cenaze hizmetlerinin oldukga yiiksek oldugu
noktasina deginilmektedir. Cenaze hizmetlerinin {iicretleri ile ilgili ¢aligmalar
ise 70 yi1ldan daha fazla bir siire 6liim ile ilgili ana konulardan birisi olmustur.
Oyle ki giiniimiizde Amerika’da cenaze ydneticiligi, cenaze evi ve cenaze t&-
reninin sosyal dinamikleri 6liim sosyolojisinde énemli agamalardan birisine
karsiik gelmektedir (Clifton, 2007:157). Asagidaki tabloda ise Amerika’da
gecmigsten bugline cenaze hizmetlerindeki fiyat artiglarmin su gekilde
gerceklestigi goriilmektedir.

7 CENHIZDER sitesinde yer alan bilgiye gore Tiirk Dil Kurumu Bagkanlig1 “Funeral Director”
soziinii su gekilde aciklamaktadir: Ingilizce “undertaker (mortician)” sézii “6lii kaldiricisi, ce-
naze igleri gorevlisi”; funeral director” sozii de “cenaze toreni yoneticisi” anlamlarinda kulla-
nilmaktadir. Bu tiir hizmetler dilimizde de “cenaze hizmetleri” olarak adlandiriimaktadir. Ce-
naze nakil ve defin igleriyle ugrasanlar icin de “cenaze igleri gorevlisi” ifadesi kullanilabilir.

8 Detayh bilgi igin bkz. “Funeral Service Facts”, www.nfda.org, Yayin tarihi: 12.04.2013, Erigim
Tarihi: 11.09.2013.
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Tablo 23. Ge¢misten Bugiine Amerika’da Cenaze Hizmet Fiyatlarinin Degisimi

Yil Yetigkin Birinin Cenaze Ucreti
1960 708 $
1965 790 $
1971 983 §
1975 1285 %
1980 1809 $
1985 2737 $
1991 3742 $
1995 4626 $
2000 5180 $
2006 6195 $
2009 6560 $

Kaynak: www.nfda.org

Tabloda goriilecegi iizere her yil diizenli olarak hizmet fiyatlarinin yiik-
seldigi ve 2009 yilina gelindiginde en yiiksek rakama ulastig1 goriilmektedir.
Boylece en basta ifade edildigi {izere Amerika’da 6lmenin pahal bir siireg
oldugu, gostergelesmektedir.

Burada organize meslekler alaninda bahsedilmesi gereken bir bagka olgu
tanatolojistlerdir. ABD’de insanlara 6zellikle sessiz sedasiz 6lmeleri igin yar-
dim eden ve boylece kusurlarin1 ortbas eden yeni meslekler (tanatolojistler)
ortaya gikmugtir. Tanatoloji, 6liimii inceleyen bilim dah olarak bilinir. Oliimiin yol
actig1 veya oOliime yol agan gesitli durumlarin aragtirilmasi, 6lenin sevenleri
tarafindan yaganilan keder ve benzeri tecriibelerin incelenmesi ve daha genis
bir sekilde oliime karsi toplumun tavirlarinin incelenip, tanimlanmasini iger-
mektedir. Yunancada Thanatos 6liim, Thanatology ise 6liimiin bilimsel olarak
incelenmesi anlamlarina gelmektedir. Tanatoloji 6liimiin nedenselligi ile degil,
sosyal kiiltiir psikolojik ve fiziksel etkileri ile ilgilenmektedir. Bu andan itiba-
ren Olim toplum igin, verimliligin hedeflendigi bir isletme problemi haline
gelmektedir. Kugku yok ki bu iki siireg, toplumsal olmaktan ¢itkma ve uzman-
lasma siiregleri birbirleriyle rekabet etmekten uzak olarak tamamen birbirleri-
ni tamamlayici olarak kalmaktadirlar. Oliisiiniin ailesi ve yakinlar1 bu alani
terk ettigi icindir ki bu is i¢in kurulmus organizasyonlar bu alana el atmakta-
dirlar. Ve bu organizasyonlar verdikleri hizmet agisindan verimlilik ve kar
yasalar1 dogrultusunda olusmak zorundadirlar. Bu tiir kurumlarin varhiginin
oliimle ve oliilerle karsilasan kisileri kendileri miidahale etmekten ziyade bu
kurumlara bagvurmaya ittigi de iddia edilmektedir (Thomas, 1991:71).
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Oliileri Bekleyenler

Orijinal ismiyle Mathias Bones. Red Kit isimli
cizgi filmde siirekli elinde bir mezura, onun
bunun viicut Olgiilerini alan bir karakterdir.
Hele hele bir diiello yasanacaksa ya da daltonlar
sehre geliyorlarsa bir kogede yiiziinde pis bir
sirtigla elini kavustururken goriiriiz kendisini.
Isler agilacak, paraya para demeyecegim
modunda olan kahramanimiz, gesit gesit her
biitgeye uygun tabutlar1 oldugundan bahseder biiyiik bir zevkle. Red Kit, kan d6kme-
den iglerini halledince yiizii diiger, her daim ¢ok soluk benizlidir ve gozleri kisiktir, bir
deri bir kemik bir zayiflik igindedir ki giydigi siyahlarla daha da belli olur bu. Kiyafet-
leri ayrica eski piiskii havahdir, silindir sapkasi vardir. Sapkasini kafasindan hig ¢1-
karmaz, hafif kamburdur, bir de yaninda bununla beraber dolasip duran diinyadaki
belki de tek arkadasi bir akbabasi vardir (Aragtirmacinin Notu).

Aries, benzer organizasyonlar igerisinde dikkat g¢eken “dlii ilaglayici-
lar"dan bahsetmektedir. Burada ve biiyiin mesleki orgiitlenmelerdeki temel
kayg Aries’e gore “iyi bir sona hazirlama diigiincesi”nin 6liimi ticarete dokiiyor
olmasidir. Oliiyii hazirlama, bundan bdyle “ticaret ve kar konusu” olmustur.
Ciinkii “bu iilkede ticari zihniyetle kigilerin 6liim korkusundan kazang saglamasim
engelleyen, uzun yillar dondurulduktan sonra yiiksek bedellerle yeni bir yasam olasili-
§1 sunan firsatqilarin reklam ve satis yapmalarim onleyen hicbir yasa yoktur”
(Kiibler-Ross, 1997:38). Oliimiin ticaret konusu olmasimin temel baslaticis,
kugkusuz 6liimii satabilmek igin onu dost hale getirme diisiincesidir. Aries,
cenaze yoneticiler ve 6lii gomiiciilerine 1885'ten itibaren verilen yeni ad, eger
kamuoyu destegi olmasayd: basariya ulasamayacagini da akilda tutmak ge-
rektiginden s6z etmektedir. Ayrica bu insanlar kendilerini, “basit hizmet satici-
lari olarak degil” de hakim ve rahiplerin ki gibi bir misyonu olan “elem doktorlar:
olarak” sunmuslardir. Elem doktorlari, misyonlarimi, “yiizyilin bagindan itibaren
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yagamaya devam eden matemli kisilere normale donmeye yardimc: olmak” seklinde
gerceklestirmektedirler (Ariés, 1881:96). Amerika Birlesik Devletleri'nde Olis-
miin Yok Edilmesi Komitesi olusturuldu. 1976’da Fransa’da Oliimsiizliik Sir-
keti kuruldu (Thomas, 1991:115). Shield (1988) ABD’deki huzur evlerinde 6l-
meyi huzursuz 6liim olarak nitelemekte. Baum (1977) daha gii¢lii kelimeler
kullanarak bu yerleri 6liim depolar: olarak adlandiriimakta ve Adler (1991) ise
keskin bir ifadeyle ABD’deki huzurevlerine son ¢6ziim yakistirmasin1 yap-
maktadir (Kellehear, 2012:308).

18.ylizyilin ikinci yarisinda sahsiyetlerde degismeler belirmistir. Bu de-
gismeler, Hiristiyan Bati'nin tiimiini etkilemigtir. Zamanla miimince hiikiim-
ler, bir kabir se¢imi, dinsel ayin yaptirilmas: istegi ve sadaka dagitilmas: bun-
larin hepsi ortadan kaybolmustur, vasiyetnameler bugiinkii bigimlerinde yani
serveti paylastiran hukuki belgeler olma bigimlerine biiriinmiiglerdir (Ariés,
1991:65). Ariés, vasiyetnamelerin 18.ylizyi1lda tamamen laiklestiklerinden s6z
etmistir. Tabi ki Ariés burada bir ayrim yapmaktadir. Servetin paylagimina
iliskin vasiyetname diizenleyen kisi ile duygular: imani ve tutkular tarafindan
ilham edilen istekleri arasinda bir ayrim yapilmstir. Birinci tiirden vasiyet
vasiyetname bicimini almis, digerleri de artik 6len kisinin yakinlarina ailesine
veya ¢ocuklarina sozlii olarak ifade edilir hale gelmistir (Ariés, 1991:65). Vasi-
yetnameler, 6limiin mesleki uzmanlk alanlarindan birisi olmakla birlikte
guniimiizde gittikge 6nemli artan hukuki belgelerden birisi olmaya da devam
etmektedir.

Tiirkiye’den Orneklerle Kurumsal Hizmetler

Tiirkiye’deki kurumsal hizmetlere bakildiginda Bati tipi 6liim-cenaze hizmet-
lerinin siklikla karsimiza ¢iktig1 goriilmektedir. Basta belediyelerin, 6zelde ise
bazi girisimcilerin tistlendigi online cenaze hizmetleri, 6liim s6z konusu oldu-
gunda her tiirlii detay:1 diisiinmektedir. Burada cenaze levazimati, aragsal
olarak siklikla dikkat ¢ekmektedir. Cenaze levazimatgisi, 6lii gémiicii olarak
bilinmekle birlikte her tiirlii cenaze ve defin islemlerini i¢in gerekli olan mal-
zemelerin temini ve satigini gergeklestiren bir mesleki alandir. Cenaze levazi-
mati erkek triinleri genelde su listeden olusmaktadir:?

9  Kurumsal cenaze hizmetleri gesitli bigimlerde sunulmaktadir. Sirketler, belediyeler ve inter-
netten sunulan hizmetler bunlardan baglicalaridir. Tablo su siteden alintilanmgtir:
http://www.ihvan.com.tr, Erigim Tarihi:12.12.2013. Uriin portféyii aslinda kendisini su gekilde
sunar: her boy kefen bulunur (cepli-cepsiz); her tiir ve boy tabut yapilir (mege, giirgen, kavak,
klimal1); her boy su kaynatmak igin bakir kazan; her tiir mezar i¢in sapitma tahtalar; cenaze
arabasi; cenaze sahiplerinin istekleri dogrultusunda aglayabilen aglama gruplari.
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Tablo 24. “Cenaze Siiper Market” iginde Bulunabilecekler Listesi

9 Metre Kefen Bezi (44 Tel hasse, 150 cm en)
1 Adet Siinger

1 Adet Sabun (200 gr)

1 Adet Pamuk (50 gr)

2 Cift Eldiven

1 Poget Corek Otu (25 gr)

1 Adet Kafirun

1 Sige Giil Suyu (300 Gr)

1 Adet Havlu

1 Adet Pegtamal

Kadinlarda fazlahk olarak 1 adet yemeni vardir.

Kugkusuz burada online cenaze hizmetleri ve belediye hizmetlerinin
6nemli ara meslek formalar1 oldugunu da belirtmek gerekir. Ayrnca bu hiz-
metler icerisinde 6liim hizmetlerinin sektore doniigmesi olduk¢a 6nemlidir.
Ozellikle Tiirkiye sartlarinda diisiiniildiigiinde mezarhk temizliginin 6nemli
oldugu, bayramlarda arefe giinlerinde 6liilerin mezarlik tstiine ¢ikip gelenleri
bekledigine dair inanmalar, bu durumu temellendirmek igin kullanilmaktadur.
Bu nedenle mezarlik temizligine ve diizenine oldukg¢a 6nem verilmektedir.
Ayrica yapilan bu temizlikler, mezarlarin sahipli oldugunu gostermekte dliile-
rin hatirlandigin1 gostermektedir. Bu hizmetler ilgili olarak Dr. Adem Sagir'in
“Toplu Merasimlerden Belediye Hizmetlerine Kurumsallasan Oliim Baglanunda Bir
Oliim Sosyolojisi Denemesi” baghkh ¢alismada oldukga genis sunulmugtur.

Sagir'in (2012:915) calisgmasinda dort farkli online cenaze hizmetleri ince-
lenmistir. Bu siteler “dua-al.com”, “antalyakabirbakimi.com”,
“mezarhizmetleri.com” ve “kabristan.net” ismiyle hizmet vermektedir. Bu site-
lerden ilki “abone ol ruhun ve ruhaniyetin huzur bulsun” sloganiyla yola ¢ik-
mistir ve kurumsal olarak sunduklar: temel hizmetler, 6zellikle uygun fiyat-
larda ve uygun 6deme segenekleri ile mezar bakim hizmetleri yaptiklarini
ifade etmektedir. Tabii ki sitenin kullanmis oldugu “dua-al mezarlik hizmetleri
ile yakinlarm artik sandigimz kadar size uzak degil” seklindeki hizmet amaci da
“cenaze ve mezar bakim hizmetlerinin” meslek olarak gelmis oldugu son noktay:
gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Sagirin (2012:916) ¢alismasinda ad1
gecen “mezar-hizmetleri” sitesinin ise temel sloganinin “mezarlarimza miihendis
eli degsin” seklinde oldugu goriilmiistiir. Burada kullandiklar1 miihendislik
hizmeti, mezar 6zel bakim konusunda uzmanlasmis iki ziraat miihendisi tara-
findan gergeklestirmeleridir. Bu online sitenin sundugu hizmetleri siralamak
gerekirse;
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* Y1l boyunca her hafta periyodik bakiminin yapilmasi

* Mevcut gigeklerin korunmasi ve ilaglanmasi ya da miihendislerle size
uygun goriilecek yeni ciceklerle siislenmesi ve korunmasi

* Mermerlerin silinip parlatilmas taglarin tamirati ve yazilarin yeni-
lenmesi

* Topragin kabartilarak havalandirilmasi ve gerekirse yeni toprak ek-
lenmesi

* Mezarlardan yabanci otlarin temizlenmesi

* Mezarlarin gevresinin temiz tutulmas:

* Yurtdisinda veya il disinda olan ve bu hizmeti almak isteyenler icin
mezarin bakim oncesi ve bakim sonrasi goriintiileri fotograf ve kame-
ra sistemleri kullanilarak kendilerine her ay bakimh mezarin son go-
rlintiilerinin sunulmasi

*  Yasghlik nedeniyle kabir ziyareti imkani olmayan miisterilerin isteme-
leri halinde kendilerinin kabir ziyaretine gotiiriilmesi

* Islerinin yogunlugundan dolay: bizimle gériigemeyen ya da bize ge-
lemeyen ancak mezarlarina 6zel bakim hizmeti satin almak isteyen
kabir sahibi muiisterilerinin goriismek igin ¢agrilmalar1 durumunda
kendilerine sirket tarafindan ulasilmasi

Sagir (2012:917) yaptig1 analizinde bu sitede online olarak sunulan hizmet

bigiminin 6nceki site gibi abonelik sistemi lizerinden ¢alistigini ifade etmekte-
dir. Sitesinde mezarlarla ilgili resimleri iki grupta sunan sirket, birinci grupta
bakimsiz mezarlar sunarken, ikinci grupta bakim sonrasi bigimlerini sunmak-
tadir. Aynica gorsel boliimde miihendislerin ¢alisma anlarindan gekilmis fo-
tograflarin da siteye konuldugu ve abonelerin hizmetleri yakindan takip ede-
bildigi goriilmektedir. Sirket misyonunu sunarken uzmanlastiklan alanlar olan
mezar Ustii 6zel bakim ve mezar gevre diizenleme, ingaat hizmetlerinde gagdag
glvenilir cevreye duyarli mezar sahibi haklarina saygih kaliteli hizmet veren
mezar peyzaji ¢alisanlarinin egitim ihtiyacina katkida bulunan yenilikgi ve sii-
rekli kendini gelistiren 6ncii kurulus olarak tanimlamaktadir. Sagir'in (2012:918)
calismasinda “Kabristan.net” baghkl sitenin slogani ise “sizlerden uzak ama goniil-
leri sizinle olan sevdiklerinize hizmet etmek i¢in buradayiz” seklinde karsimiza ¢ik-
maktadir. Bu sitede sunulan hizmet de temelde abonelik sistemi iizerinden git-
mekte, mezarlik bakimi yapilmakla birlikte istege uygun olarak mezarlara agag-
lar, gigekler vb bitkiler dikilmekte, mezar peyzaji yapilmaktadir. Sitede ayrica
modeller baghig: altinda lahit gesitleri, bastasi modeli, gesme modeli, baba kafes
modeli ve mezar ¢esitleri gibi farkli bagliklarla miisteri ¢ekilmeye calisilmakta-
dir. Burada 6zellikle mesleki orgiitlenmeler ve hizmetler s6z konusu oldugunda
“oliimiin kapitalist siireglere” dahil edildigi goriilmektedir.
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Belediyelerin cenaze hizmetleri olduk¢a yayginlasmistir. Cahsmanin ige-
rigine uygun bir sekilde kurumsal hizmetler olarak ele alinan belediye hizmet-
leri baglig1 altinda birkag belediyeden démek vermek miimkiindiir. Omegin
Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi cenaze hizmetlerinde! farkl hizmetlerin dikkat
cektigi ve licretsiz olduklar1 goriilmektedir. 1979 yilinda kurulan Mezarliklar
Midiirliigii Cevre Koruma ve Kontrol Dairesi Bagkanligi’'na bagh olarak, Me-
zarhik hizmetleri konusunda verilen gorevleri yerine getiren belediye, daha
hizli hizmet vermek i¢in de 188 cenaze hizmetleri hattini olusturmustur. Bele-
diye, cenazenin defnedilmesi igin “Oliim Belgesi”nin olmasin gerekli gérmek-
tedir. Oliim belgesinin alinmasi ise;

* Oliim olay1 evde meydana gelmis ise Ilge Belediyeleri Saghk Islerin-

den veya Saglik Ocaklarindan alinir.

* QOliim Olay: hastanede meydana gelmis ise hastane tarafindan diizen-

lenen Oliim Belgesi alinur.

* Adli vakalarda meydana gelen dliimlerde, savcilik tarafindan diizen-

lenen Oliim Belgesi alinur.

* Yurt disindan gelen cenazeler igin havalimani doktorunun diizenleye-

cegi Oliim Belgesi alinur.

* Disiik veya olii dogumlar igin ilgili doktorun diizenleyecegi belgenin

alinmas: yasa geregidir.

Oliim belgesi alindiktan sonra 188 cenaze hizmetleri telefonla aranarak
cenazenin bulundugu yerin adresi verilir. Cenaze araci cenazeyi bulundugu
yerden alimir, Asri Mezarliktaki yikama yerine getirilir. Cenaze yikanur, kefen-
lenir, tabuta konur, cenaze sahibinin istegi dogrultusunda evine dua igin geti-
rilir veya dogrudan kalkacag) camiye goriliir. Cemaat icin de 1 adet otobiis
tahsis edilerek cenazenin kalka'cagl camiye gonderilir. Cenazenin daha 6nce-
den alinmus yeri varsa, cenaze sahipleri tarafindan tapusuyla birlikte mezarl-
ga gidilerek yeri gosterilir. Onceden alinmig yeri yoksa siraya gére uygun bir
yer kazilir. Mezar tahtas: da mezarin baginda hazir tutulur. Cenaze igin yapi-
lan hizmetlerin ~yikama, kefen, mezar tahtas), cenaze araci, cemaat igin oto-
biis, cenazenin defnedilecegi mezar yeri, cenaze sahibinin talebi olmasi duru-
munda din gorevlisinin yaptig1 dini hizmetler- tiimii licretsizdir. Sadece cena-
zenin defnedilecegi mezarin yanindan bos mezar yeri talepleri iicretlidir. Iz-
mit Belediyesi, cenaze hizmetlerinin yansira cenaze evlerine yemek yardimin-
da da bulunmaktadir. Izmit sinirlan igindeki cenaze evlerine piring pilavy,
tavuk eti, tath ve ayrandan olusan bir yemek meniisii gotiiriilmektedir.

10 Bu bilgiler belediyenin internet adresinden alinmugtir. http://www .kocaeli.bel.tr
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”(...) cenazenin defnedilecegi yeri bulmanizdan mezar yerinin kazilmasina, cena-
zesinin ahnmasinda, yikanmasina, mezar tahtalarinin bulunmasindan kefenine ve
ulagimin saglanmasina kadar onlarca is var. Ve bunu sonunda da akgsam cenaze
evinde gelen misafirlere dagitilacak yemege kadar pek ¢ok yapilmas: gereken ig
var. Bir yandan acinizla bogusurken diger yandan bu isleri yapmaniz gerekiyor
(...) Iste biitiin bunlarin hepsini Kocaeli Biiyiikgehir Belediyesi ¢6zmiis. Ne cena-
zenizin nakil ig ile ne yikanmasi ile ne otobiis ile ne mezar kazinmasi ile ne kefen
ne tahta ile ugrasmiyorsunuz (...)hatta isterseniz evinize yemek bile génderiyor-
lar ve bunlar igin belediye cenaze sahibinden tek kuru para bile talep etmiyor.
Cenazesi sehir disinda olanlarin ister Edirne ister Van olsun yine iicretsiz génde-
riyor. Hatta isteyen vatandaslar1 cenazeleri ile beraber yaptirdiklar1 6zel otobiis-
lerle gonderiyorlar (...)" (Arslan, 2012).

Ankara Biiyiiksehir Belediyesi Mezarliklar Sube hizmetlerinde dikkat ge-
ken bazi noktalar ise su sekilde siralamak mimkiindiir: mezarhk alanlarinin
ilgelere gire tahsisinin yapilmasi; 6liim raporlarimin hazirlanmasi; mezarliklarin lahit
yapilarimn olgiilere uygun olarak yapilmasimin saglanmasy; lahit yapimundan kigi ve
firmalara ruhsat iglemlerini yiiriitmek; yapilan iglerin uygunlugunu denetlemek; yeni
mezarlik alanlarimin ihdas edilmesinin saglanmasi; mezarlik iglerine altyap hizmetle-
rini gétiiriilmesinin saglanmasy; mezarhiklarin belli donemlerde temizlenmesi ve ba-
kimlarimin saglanmasi; mezarlik alanlarimin diizenlenmesi ve agaglandiriimas: gibi
bir¢ok hizmetin sunuldugu goriilmektedir.!! Kugkusuz ayni hizmetleri sunan
oOzel sirketlerin de varhg: dikkat cekmekle birlikte belediyelerin birgok hizme-
tinin {icretsiz olmasi, 6lii yakinlan tarafindan ozellikle tercih edilmektedir.
Eskisehir Biiyiiksehir Belediyesi'nde de ayni hizmetler sunulmakla birlikte
bahsedilmesi gereken bir nokta Ramazan Bayrami sirasinda karsimiza ¢ikmig-
tir. Bliyiiksehir Belediyesi, Ramazan Bayrami nedeniyle kabir ziyaretinde bu-
lunan vatandaglara, kabirlere dikmeleri igin gigek dagitti. Asri, Odunpazarn,
Esentepe ve Zincirlikuyu Mezarliklarinda belediye ekipleri tarafindan mezar-
lik giriglerinde kurulan stantlarda dagitilan gigekleri alan vatandaslar, yakinla-
rinin kabirlerine dikti.

Mezarhk hizmetlerinin belediyeler tarafindan sunulan bigimleri Saghk
Bakanligi'min 27467 sayili resmi gazete yonetmeliginde yaymnlanmigtir. Y6-
netmelikte 6liim Oncesi ve sonrasiyla nelerin yapilmas: gerektigine dair detay-
lar ve bilgiler yer almaktadir. Bu konuda ilk yonetmelik 24/4/1930 tarihli ve
1593 sayih Umumi Hifzissthha Kanunu'yla yayinlanmistir. Hizmetlerin standart
cercevesi 211. ile 234.maddeler arasinda belirlenmistir. Kanunda dikkat ¢eken
en belirgin noktalardan biri 212.madde yer alan; “her gsehir ve kasaba belediyesi
sehir ve kasabann haricinde ve meskenlerden kafi miktarda uzakta olmak iizere mezar-

1t Daha aynnhh bilgi igin bkz. http://www .ankara.bel.tr

281



ik mahalli tesisine mecburdur” ifadesidir. Boylece mezarliklarin, sehirden uzakta
alanlarda yapilacak olmasi, 1930’larda giindeme gelmis ve kararlastirilmis bir
durumdur. Avrupa’da da benzer sekilde ¢ok daha Onceleri 6zellikle salgin
hastaliklarin biitiin herkesi etkileme riskine karsilik, mezarliklar1 sehir digina
tasimustir. Ayrica yonetmelikte “mezarliklarin genel durumu”, “dliilerin defni” ve
“mezardan ¢ikarilmas: ve nakli” ile iligkili hiikiimler yer almaktadir. Boylece
guniimiizde sunulan hizmetlerin temelleri, bu yonetmeligin igerigine gore
belirlendigi gbze carpmaktadir. Yonetmeliklerde tanimlanan bazi1 kavramlar
ve uzmanlik alanlar ise su gekildir:

* Cenaze (Olii): Tibben beyin ve kalp &liimii gerceklesen kisiyi;

* Cenazeler icin gegis izin belgesi: Cenazelerin yurt dis1 nakillerinde ha-
reket edilen iilke yetkili makamlar: tarafindan diizenlenmis, dliniin
kimlik bilgilerini, 6liim tarihi ve yeri, 6lim sebebi, nakil araci, hareket
tilkesi, yol glizergahi ve gidilecek iilke bilgilerinin yer aldig), ¢ok kul-
lanilan bir tabanci dilde de yazilmis, Saghk Bakanligi Hudut ve Sahil-
ler Saghk Genel Midiirliigii teskilats, il saghk miidiirliikleri veya sag-
ik grup bagkanlklarinca doldurulan, bu yonetmeliginde ekinde yer
alan Ek-1'deki belgeyi;

* Defin: Cenazelerin sartlarina uygun olarak gémiilmesini;

* Gassal: Cenazeyi yikamakla gorevli kisiyi;

* GOmme izin belgesi: Tabip veya gomme izin belgesi gorevlisi tarafin-
dan verilen, cenazenin definin yapilmasinin uygun oldugunu gosterir;

* GOmme izin belgesi gorevlisi: Gomme izin belgesi vermeye yetkili ta-
bip bulunmamasi halinde bahse konu belgeyi diizenlemekle yetkilen-
dirilmis gorevliyi;

* Hiukimet tabibi: Aile hekimliginin uygulandig) illerde toplum saghig:
hekimini, aile hekimi diger illerde saglik ocag1 hekimini;

* Kefenleme: Cenazelerin sartlarina uygun olarak kefenlenmesini;

* Nakil Tabutu: Bagka bir yerlesim yerine cenaze nakillerinde cenazenin
dis ortamla irtibatin1 keserek mayi ve koku ¢ikigin1 6nleyen uygun
muhafaza malzemesi kullanilmig tabutu;

* Yol izin belgesi: Bulundugu mahal disina nakledilecek cenazeler icin
tabip veya gomme izin belgesi gorevlisi veya ilgili belediyenin gorev-
lisi tarafindan verilecek ve belediyece veya kdy muhtarinca onaylana-
cak tabutun sizdirmazhginin saglandigim da gosterir belgeyi ifade
eder.

Daha 6nce Amerika’daki cenaze hizmetleri tablosunda verilen fiyatlar ve

hizmetler, Tiirkiye’deki kurumsal hizmetlere gelindiginde ise su sekilde tab-
loya yansimaktadir:
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Tablo 25. Tiirkiye’de Bir Cenaze Hizmeti Fiyat Gostergesi

Hizmet Listesi Fiyat
Sehir i¢i Cenaze Defin Hizmeti
Sehir i¢i Nakiller, Tabut, Din Adami, 650 + Mezarlik Ucreti + KDV
Kefen Takimi, Yikama-Kefenleme Da-
hil, KDV ve Mezarlik Ucreti Harigtir.
Sehirleraras: Cenaze Nakli

Yalnizca Nakil Hizmetini igerir, KDV ilk 100 Km. 275 TL + Sonraki her km. 1.9
Harigtir. Tek Yon Hesaplanir. TL + KDV

Standart Mermer Mezar Ucreti
Mugla Mermer 45*115*220*, Oturak, 600 TL + KDV
Suluk, Bastas1 Yazisi1 Dahil, KDV Harig-
tir.

Kabir Bakim Ucreti

Cigeklendirme, Haftalik Bakim, Bakim 30 TL /Ayhk + KDV
Oncesi ve Sonrasi e-mail ile Resim
iletimi Dahil, KDV Harigtir.
Fiyatlar, tiim Tiirkiye i¢in gegerlidir. Yukaridaki iicretler, tavsiye edilen rakamlar
olup, sehirlere gore +- %20 farkliliklar goriilebilir. Arzu edilen hizmet ya da iiriiniin
sekli de fiyat1 da degisebilir.

Kaynak: CENHIZDER, www.cenhizder.org.tr

Tabloya bakildiginda fiyatlarin kategorik olarak simiflandirildig) goriil-
mektedir. Cenaze Hizmetleri Dernegi'nden alinan bu bilgilerde dikkat g¢eken
en onemli durum ise fiyatlarin tiim Tiirkiye icin gegerli olmasi, sadece sehrin
uzakhigina gore kiigiik artislanin olabildigi bilgisidir. Hizmetlerin, Tiirkiye
geneline yapildig: goriilmekle birlikte yurtdisi hizmetlerin de yaygin bir sekil-
de gergeklestirildigi tespit edilmistir. Yurtdis1 hizmetleri iki sekilde karsimiza
¢ikmustir. Birincisi yurtdisina yasayan Tiirklere sunulan hizmetlerdir ki olduk-
¢a yaygin bir sekilde verilen hizmetlerinden birisi olma 6zelligi tagimaktadir.
Ikincisi ise Tiirkiye’de yagayan yabancilara sunulan hizmetlerdir ki burada
ozellikle yakilmak istenenlerin Avrupa’ya gotiiriiliip geri getirilmesi gibi ug
omeklerle de karsilagildigr goriilmiistiir. Ancak cenaze hizmetlerinin iki se-
bepten otiirii tercih edilmemeye baglandig goriiliirken; bu sebeplerin beledi-
yelerin daha ucuz hizmetler sunmasi ve yurtdisina yapilan hizmetlerin gittik-
¢e pahalilagsmasi ile ortaya ¢iktig: tespit edilmistir.

4.3. Olim Uzerinden Sinif Kavramini Okumak

Oliim, insamin hayatinin en zor ve yogun yasanan toplumsal gergeklerden
birisidir. Insan varliginin yagamsal 6zelliklerine kastettigi ve yasattig1 yogun
duygusal katiimdan dolay: arastirilmasi/ayristirilmas: da zor bir alandir.
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Ozellikle 6liimiin trajiklesen bir aciya doniigmesi, giiniimiiz diinyasinda he-
men her alanda siklikla kargimiza ¢ikan bir durum olmas: gibi nedenlerden
dolayi, sosyolojik ilginin sinirlarinin nereye kadar uzanabilecegi sorusu da
onem kazanmaktadir. Oliimiin anlamlandirilmasi ve toplumsal baglam igeri-
sinde kurumsallagan y6nii, aslinda onun kisilere veya topluluklara gore degi-
sebilen boyutlarim1 da giindeme getirebilmektedir. Oliimiin degismeyen yon-
lerinden birisi olarak goze ¢arpan olgulardan birisi sinifsal farkliliklar iizerin-
den okunabilir bir dogasinin olmasidir. Ciinkii Yalom (2008:147), “hepimiz
biiyiik adama ve kadinlara sayg gostermek hazretleri diyebilmek i¢in giiclii bir arzu
duyariz. Belki de Erich Fromm'un ozgiirliikten kagista teslimiyet tutkusu dedigi sey
budur. Dinlerin kaynaklandi: koken budur” derken, ashinda tam da burada gegen
sinifsal farkliliklar1 akla getirmektedir.

Oliim ile siruf kavrami arasindaki iligkisini ¢oziimlemeden énce sinif kav-
ramiyla hani baglamin kastedildigini, geleneksel donemle modern dénem
arasindaki farklihklan da isin igerisine katarak deginmek gerekmektedir.
Philippe Beneton, sinif sozciigiiniin koklerine isaret ederken sézciigi
14.ylizyila kadar geri gotiirmektedir. Beneton’a gore sinif sdzclgii, Fransiz-
ca'ya 14., ingilizceye ise 16. Yiizyilda girdigini aktarmaktadir. Her ikisi de
Latince “clasis” sozliiginde tiiremektedir; “clasissis” sdzciigli ise yurttaglarn
sahip olduklar1 servete gore ayiran gesitli kategorileri belirtirdi. 17. Ve 18.
Yiizy1l Fransizcasinda bu terim kategori terimine yakin daha genel bir anlam
tasimaya baglamigtir. sdzciik, toplumsal farkliliklan belirtmekte kullaniliyor-
du, ama zamanin daha iyi oturmus 6zellikle sira ve meslek gibi hiyerarsi bildi-
ren diger kavramlar arasinda ayricalikli bir yere sahip degildi. S6z konusu
durum, ayn1 dénemlerde (yaklagik 1770’e kadar) ingilizce igin de gegerliydi
“Class” sozciigi hem kisileri hem de seyleri siralamada ya da diizenlemede
kullanihyordu. Toplumsal gergeklige uygulandiginda ise ayn1 anlam 6bekler:
icinde digerlerinden pek farki yoktu, hatta daha 6nemsizdi ve toplumsal o6r-
glitlenme ya da hiyerarsi konusunda 6zgiin bir anlam tasiyordu (Beneton
1991:52).

Kugkusuz modern anlamiyla diigiiniildigiinde simf kavraminir
iceriginin olusmasinda Marks'in tezleri 6nemli bir bilesen olmustur. Marks’ir
sinifla iligkili diisiincelerinden temel baglamini ifade etmesi bakimindan st
bilgileri vermek miimkiindiir. Marks’a gore gelir kaynaklar1 sirasiyla iicret
kar ve toprak ranti olan basit emek giicii sahibi, sermaye sahibi ve topral
sahibi; buna gore licretliler, kapitalistler ve toprak sahipleri kapitalist {iretin
sistemi lzerine kurulu gagdas toplulumun i¢ biiyiik simifim1 olustururlar
Burada sinif ayrimi gelirin ekonomik kaynaginin klasik ayrnmi {izerine
kuruludur; sermaye, kar toprak ranti, emek, iicret, yani tiretmin toplumsa
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siirecinin biitiin gizemlerini kapsayan {iglii formiil adim1 verdigi seydir
(Akt.Aron, 1994:136-137).

Burada smif kavraminin geleneksel topluluklarda izlerinin nasil
siiriilmesi gerektigine dair de bir belirtim de bulunmak gerekmektedir.
Geleneksel donemlerde sinifsal farkliliklar olmadigina dair bir tez ileri siirmek
dogru degildir. Sadece dikkat edilmesi gereken noktanin sosyal tabakalagsma
gercekliginin ge¢gmisten bugiine her donem varoldugunu kabul etmek ve bu
genel perpektif igerisinde ©n plana ¢ikan kavramlarin hangileri olduguna
odaklanmaktir. Hatirlanacag) lizere Eski Yunan diisiiniirlerinden Platon,
besleyiciler, koruyucular ve yoneticiler olmak iizere iigli bir simf ayrimi
yapmis, aym sekilde Aristo’da alt, orta, {ist olmak iizere iiger tane simf
belirlemislerdir (Akt.Senel, 1996:146). Burada s6z konusu olan smiflar,
kuskusuz Marks'in ifade ettigi bicimde modern sinif olgusundan farkhdir. Bu
baglamda toplumdaki farklhliklar, meslek, cinsiyet, egitim durumu ya da
dinsel kaynaklarin etkisiyle ortaya ¢ikmaktadir. Boylece modern donemin en
ayira Ozelliginin para {izerinden yiikselen bir sinif mantigina sahip olmasi
oldugu goriilmektedir. Oliim-sinif iligkiselliginin de bu mantiktan hareketle
yorumlanabilecegini kabul etmek, ¢alismanin genel mantig1 cercevesinde
mesru olmaktadir.

Oliim-simif kavrami arasindaki iligkinin tarihsel seyri takip edildiginde
6limiin sinufsal goriintiisii geleneksel topluluklarda yerlesik diizen ekseninde
ya da otorite/giice sahip olmaya gore belirmektedir. Aynm goriintii modern
toplumlara gelince ise daha ¢ok paranin belirleyici bir etkisinin oldugu goriil-
mektedir. Paranin belirleyici etkisi, gérkemli torenlerden mezar bigimlerine
kadar bir ¢ok alanda oliimiin sinifsal farkhigini olusturdugu goriilmektedir.
Ashinda 6liim igin; “mezarda altin kaplama kafatas: yoktur, 6liim herkes egit kilar”
(Jones, 2004:53) gercekligi ileri siiriilse bile modern donemde “éliim karsisinda
esitsizlikler ¢ogalmakta, cinsiyet, mesleklere gore, maddi gelire gore ve irka gore dliim
esitsizlikleri gittikce derinlesmektedir” (Thomas, 1991:168). Bu iddia, basit olarak
glinliimiizde bilimsel ve teknolojik gelismelerin artigina paralel bir sekilde
6liim oranlarinin da artiyor olmasi gergekligi {izerinden gidilerek dogrulana-
bilir. Buna gore giiniimiizde, toplumsal gelismelerle elde edilen basarilarin
son derece adaletsizce dagitildigi, hastalanma ve 6liim konularindaki esitsizli-
gin giin gectikce derinlestigi goriilmektedir. Diinya Saglik Orgiitii'niin eski
baskanlarindan Gro Brundtland, “yeryiiziinde bir milyardan fazla insamn,
yirmibirinci yiizyila, gelismis tip olanaklarindan yoksun bagladiklarim; hastalik ve
oliim olgularimin, bu insanlarm yasamlarim birebir etkiledigini ve etkileyecegini be-
lirtmis” (Badur, 2004:94), boylece ad1 gegen olgusal gergekligin nasil bir anlam
ifade ettigini de gOstergelestirmistir.
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Oliim, digaridan bakildiginda “stmiflariistii bir anlami” olabilecegini akla
getirebilir ki bu konuda o6zellikle Tiirkiye'deki gerceklik dikkate alindiginda
dinsel kurallar oldukga belirleyici olmaktadir. islam dini agisindan bakildigin-
da, Islam’in Tiirkiye’de resmi temsil bigimi olan Diyanet Igleri Bagkanlhigi'min
6liim, mezarlik ve tiirbeler konusunda yayinladig: fetvalarda veya “Alo Fetva”
hattina gelen sorulara verilen cevaplarda bu durumun izlerini siirmek miim-
kiindiir. Bu bagliklar1 “yasaklar” ekseninde siralamak gerekirse “dliim karsisinda
esitligi simgeleyen” bazi noktalar1 da gérmek s6z konusudur.!?

* Qliilerin ardindan agit tutmak, kendinden gegercesine aglamak yasak-

lanmugtir.

* Degerli mermerlerden satafath kabir yaptirmak, mezar tagina oliiniin
resmini asip, anlamsiz beyitler yazmak yasaklanmustur.

Cenazenin ardindan alkis tutmak, slogan atmak veya tabutun {izerine

futbol bayrag), forma gibi seyler asmak yasaklanmstir.

* QOliiniin ardindan 3, 7, 12 ve 40.gibi giinleri kutsal sayip yemek ver-
mek ve Kur’an okutmak caiz degildir. Belli bir giin tahsis etmeden
6liiniin ardindan Kur’an okunabilir ve yemek dagtilabilir.

* Mezara, bas kismindan ayak sonuna kadar su dokiip tekrar basa
donmek caiz degildir. Baska mezarlarinda 6zellikle ¢icek koparip
kendi yakinin kabrine dikmek uygun degildir.

* Cenaze merasimi sirasinda veya hemen ertesinde kiilfet olmasina

ragmen pide dagitmak uygun degildir.

Cenazeye toprak atan kisilerin kiiregi birbirine yere birakarak vermesi

batil inangtir.

* Kefen veya tabutun igerisinde mevtanin sevdigi esyalar1 koymak batil

inangtir. ;

Burada siralanan baghklara bakildiginda, oliim etrafinda olusan biitiin
toplumsal alanlarin Diyanet Igleri Bagkanlig: tarafindan “caiz olmayan” bir statii-
de ya da “batil inan¢” kategorisinde degerlendirildigi goriilmektedir. Aslinda
burada bu konunun tartisma alanina girmekten ziyade mezarliklar ve 6liim
etrafindan geligen sinifsal farkliliklarin nigin problemli alan oldugu konusuna
deginmek gerekir.

Giiniimiizde Tiirkiye’de dikkat ¢eken zengin, gosterisgli ve satafatli me-
zarlar, pahali mermerlerden yapilir. Ayrica bol toprakh ve yiiksek olan bu
mezarliklar, Tiirk kiiltiiriiniin izlerini tagir ki burada Tiirklerin Islamiyet’i
kabul etmelerinden sonra yarattiklar1 sentez birlesimin izlerini siirmek miim-
kiindiir. Ciinkii Islam dini igerisinde sade mezar anlayiginin 6n planda oldugu
ve dini kurallar igerisinde de mezarliklarin bu halleriyle giindeme gelmesi

2 Bu bilgiler igin Bkz. http//www.euro.zaman.com.tr, Erigim Tarihi:14.08.2013.
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gerektigine dair fikhi gikarimlar bulunmaktadir. Buradaki fikhi ¢ikarimlarin
temelinde islam dininin diriler i¢in oldugu, bu nedenden 6tiirii de mezarlik ve
mezarhklarla ilgili bir nerisinin olmadig diisiincesi yatar. Oyle ki ilk baglar-
da gerceklesen ziyaretlerin “ibadet olur” kaygisiyla yasaklandig1 goriilmiistiir.
Boylece dinin mezarlik ile ilgili yaklagiminin notr olmasini akla getirmektedir.
Peygamber’in pek ¢ok hadisinde “kabirlerin miitevazi yapilmasimin vurgulandigt”
belirtilmis, mezarlar1 “puthaneye cevirmemek gerektigine dair uyaridar yapildig:”
aktarilmistir.13

BoOylece aslinda bu aktarimlarin kodlan ¢éziildiigiinde kabrin, “bedenin
hizlica topraga karisabilecegi bicimde yapimasimin” beklendigi goriilmektedir.
Ozellikle dini perspektiften bakildiginda gosterisli tabutlarin uygun goriilme-
digi/goriilmeyecegi anlagilmaktadir. Dini baglam igerisinde tabut, salt bir arag
olarak bedenin téren boyunca mezara goétiiriiliinceye kadar ki siireg igerisinde
kullanilmak igin vardir. Mezara atilan topragin cenazeye sert carpmamasi igin
tahtadan bir perde yapilmasi uygun goriilmiistiir. Mezarin kime ait oldugu-
nun bilinmesi igin bag tarafa temiz bir tas, diizgiin bir tahta konmasi ve iistiine

13 fslam alimlerinin gogu “tensim”in, yani kabrin iistiiniin deve hérgiicii gibi yapilip yerden bir
kang yiikseltilmesinin mendup, daha fazla yiikseltilmesinin ise mekruh oldugunu ifade eder-
ler. imam Safii ise, Peygamber’in bazi hadislerinde kabirleri iizerine bina ve mescitler yapil-
masin: yasakladiginda binaen (Buhéri, Cenadiz, 69; Miislim, Cenaiz, 31-32, Mesacid, 63; Ebu
Davud, 76; Nesei, Cenaiz, 295, 339, 299), kabirlerin yerden hig yiikseltiimemesi, yerle diimdiiz
edilmesi gerektigini sOylemektedir(el-Ceziri, el-Fikh Ale'l-Mezahibi'l-Erbea, Kahire (t.y)
1/535). Halife Ali'nin de Peygamber’in kendisini, Medine’deki biiyiin putlar1 kirmak ve biitiin
kabirleri yerle bir etmek gorevi ile Medine’ye gonderdigini aktardig: bilinmektedir (Miisned,
1/111). imam Safii‘nin kabirlerin gignenmemesi ve lizerine oturulmamas: igin, kabir oldugunun
belli olmasi gerektigini aktarir ve burada yerle bir etmek ifadesinin kargilik geldigi anlam be-
lirtmektedir. Bu amacin gergeklesmesi de ancak kabirlerin tesnim edilmesi (yiizeyin yerden
biraz kabartilmasi) ile miimkiindiir. Daha sonra gelen Safii alimlerin de bu kadarinin gerekli
gordiikleri nakledilmektedir ki béylece Islam fikih alimlerinin de bunda ittifak ettikleri soy-
lenmektedir. Bir yerde kabir oldugunu belli etmek ve insanlarin ve diger mahlukatin gigne-
mesinden korumak igi, bu amagla mezarin etrafin1 bir miktar duvarla ¢evirmek uygun bu-
lunmaktadir. Ancak bunda israf etmek, liikse kagmak ve ¢ok para harcamak yasaktir. Ciinkii
kabrin iizerini siislemenin dliiye higbir faydasinin olmadig aktarilmaktadir. Bunun yerine o
paray fakirlere dagitmak ve sevabini dliiye bagislayip, kabulii i¢in dua etmek daha yararl ve
hayirl: bir hareket oldugu s6ylenmektedir. Hatta bu gevre duvarinin kireglenmesi ve boyan-
masinin bile siise girecegi igin yasaklandig1 goriilmiistiir. Peygamber tarafindan yasaklanan
bu fiili yapmak mekruh kabul edilmektedir (Miislim, Cenaiz, 32; ibn Mace, Siinen, Cenaiz, 43;
Nesai, Cenaiz, 98; Miisned, V1/299; el-Ceziri, a.y.; Tahtavi, Hasiye Ala Merakr’l-Felah, Misir,
1970, s. 504). Kabrin iizerine siis maksadiyla ve 6viinmek igin kubbe ve bina yapmak ise ha-
ram kabul edilmektedir (el-Ceziri, 1/536; Tahtavi, a.y; Sevkani, Serhu's-Sudur, s. 526). Bu ya-
sag1 takiben mezartaglarinin ¢ignenme ihtimaline kargin ayet yazilmasinin haram, bagka gey-
ler yazmanin da mekruh oldugunu séylemiglerdir (el-Ceziri, 1/535-536; [bn Mace, Cenaiz, 43;
Tirmizi, Cenaiz, 57). Ancak sonraki alimler, kabrin taninmasi igin bir tag koyulmasinin ve bu
tasa sadece isimle 6liim tarihinin yazilmasinin caiz gérmiiglerdir.Konu hakkinda daha detayh
bilgi igin bkz. Siileyman Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, Tekin Kitabevi, Konya,1986.
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isim yazilmasi uygun bir muamele olarak goriilmiistiir (Akt.Aykut, 2004:208).
Ayn dinsel baglamin Tryjarski (2012:483) tarafindan su sekilde aktarilmstir:

“Aile tiirbelerinin, lahitlerin ve mozolelerin cemiyetin fakir iiyelerinde kiskanghk
hisleri dogurabilecegi gerekgesiyle anit mezar yapilarinin inga edilmesi islam’da
higbir zaman agikga tavsiye edilmemistir. Mezarlarin yasayan canllarin tasvirle-
riyle, ozellikle de 6lenin portresiyle veya dini igerikli yazitlarla siislenmesi yasak-
lanmugtir. Kokleri derinlerde yatan, yakin akrabalar tarafindan ziyaret edilecek bir
mezara sahip olma arzusu, bir tiir imtiyaz olarak giiniimiizde mezar anitlarinin
yazilarla dikilmesine yol agmigtir. Bu gibi yasaklara bugiin Tiirkiye’de ve Tiirk
Cumbhuriyetlerinde artik uyulmamaktadir.”

Islam dini etkisinin yansidig1 mezarlik kiiltiiriinde belirgin 6genin “sadelik”
olmasinin yaninda farkl baz1 6zellikler de dikkat gekmektedir. Islam gelenegine
uygun olarak insan Oldiikten sonra ve mezara konulduktan sonra Miinkir ve
Nekir melekleri tarafindan sorguya gekildigine inarulmaktadir. Bu nedenle me-
zarlarin yan oyuklan (nig), bogazina kadar ortiilii oliiniin topuklar iizerinde
¢omelinmesi, yani sorguya hazir olmasi igin yiiksek yapilmaktadir. Definden
6nce imam bu konuyu kisaca oliiniin kulagina “gitlatrstir (talkin).” Eger 6lii bu
sorular1 tereddiitsiiz bir sekilde cevaplayacak durumda degilse “kabir azabi”
denilen “acili bir iskenceye” maruz kalacaktir. Kabir azabinin igerisinde yalnizca
peygamberler, azizler, sehitler ve cihat yolunda 6lmiis savascilarin dogrudan
cennete gideceklerine inanilmaktadir. Diger oliilerin ise hiikiim giinii-
niin(kiyamet) beklendigi giine kadar, genellikle bir gesit arafta kalma duru-
munda oldugu kabul edilmektedir. Biiyiik dogal afetler ve mucizelerin onceligi
bulunmaktadir. Hiikiim giinii, Israfil'in 6liilerin ruhlariyla yeniden bulusabil-
meleri ve Olenlerin bedenlerinin canlanmas: igin Sur‘una iiflemesiyle baslaya-
caktir. Bir kefesine iyiliklerin bir kefesine kotiiliiklerin konuldugu bir terazi
aracihgiyla herkesin yaptiklarinin hesab:r gikartilacaktir. Ondan sonra ortaya
¢ikan duruma gore dirilenler, cennete ya da cehenneme goénderilecektir. Sorgu-
lananlarin cehennemin iizerinde bulunan keskin bir kili¢ inceligindeki koprii-
den de gegeceklerine inanilmaktadir (Tryjarski, 2012:84-85). Aslinda biitiin bu
durumlar dikkate alindiginda, burada belirgin bir sekilde kimi zaman 6liim
tizerinden toplumsal iiretimlere, kimi zaman ise 6liim etrafinda olusturulan
sinifsal farklihiklara din iizerinden karsi gikildig1 goriilmektedir.

Bu baglamdan hareket edildiginde aslinda 6liimiin sosyolojik baglamini
olusturan mezarhk kiiltiirii ve onun etrafinda gerceklesen algilamalarin ta-
mamen kiiltiirden kaynaklandigini iddia etmek miimkiin olmaktadir. Kugku-
suz oliim {izerinde olusan toplumsal alanlar igerisinde yer alan sinifsal farklh-
liklarin da toplumsal bir gergeklik olarak giindeme getirilebilecegi goriilmek-
tedir. Aslinda sosyolojik goriiniimiiyle sinifsal farklihklarin modern donemde
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paranin ve giiciin getirdigi insanin dogasinda yer alana tutumlar iizerinde
ortaya ¢ikmadigini sdylemek miimkiindiir. Kuskusuz insanlarin sekiiler bir
perspektif kazanmalan ve metafizik alanlan giindelik hayat igerisinde uzak-
lastirmig olmalar1 da bu durumun olugmasinda 6nemli bir belirleyici olmus-
tur. Oliim, artik baskalarma sk goriinmek icin miicadele verilen bir alana do-
niismiistiir. Geleneksel donemlerde devlet otoritesini temsil eden kisilere 6zgii
mezarliklar ve gosterisli mezarlar, modern dénemde mermercilerin ve kurum-
sal cenaze hizmetlerinin araciigiyla sadece paras: olanlarin yaptirabildigi bir
bigime evrilmistir. Mezarliklar, igerisine girildiginde zengin ve fakir arasinda-
ki simifsal farkhliklarin anlasildig ya da “surada zengin bir insan yatiyor olmal”
repliginin gok sik tekrarlandigi mekanlar olmustur. Oyle ki bu baglamin Av-
rupa da bile izlerini siirmek miimkiindiir:

“Yiizyillar boyunca yoksullarin gémiildiigii mezarlar, biitiin her tarafta yaygin-
lagmugh. Bunlar arasinda Mozart gibi, 6ldiigiinde yoksul ve kimsesiz olan birgok
dahinin de bulundugu mezarliklar vardir. ABD’de yoksullar igin yapilmis mezar-
liklar vardir, bunlar sonralar ingaat alanlar1 veya park haline doniistiiriilmistiir.
infaz edilmis suglularin yan sira, yoksullarin cesetleri de tip okullarinin kullani-
mina verilmistir” (Jones, 2004:171-172).

Glniimiizde mezarhklardaki goriiniimlere bakildiginda 6liimii sinifsal
farkhiliklar iizerinden okuma kaygisi, “para”nin sembolik giicii ekseninde ko-
layca analiz edilebilir. Bauman (2012:179) “hasta tagtyan ambulansin siren sesinin
yiiksekligi ve uzunlugu ile taginmakta olan kisinin varsayian toplumsal deger arasin-
da dogrudan bir iliski oldugunun” gozlemlenebilecegini belirtirken, 6liim {iize-
rinde sniflararas1 farkliliklarin bagka olgularla da tespit edilebilecegini gos-
termesi bakimindan dikkat gekmektedir. Ornegin sehir ve kasabalarda beledi-
ye anonslarinin uzunlugu ve kisaligi sif farkhhigini gosterebilir. flanlarda
olen kisinin yakinlan ve akrabalari da uzunca siralanabilir. Benzer sekilde
taninmig ve zengin bir sinifa mensup insanlarin 6liim ilanlari, farkh gazeteler-
de birkag defa karsimiza gikabilir. [lanin boyutuna, kelime sayisina gore sinif
farkliliklar1 goze garpabilir. Mezarhklarda kullanilan mermerler, mezar yerle-
rinin biiyiikliigii ve hangi mezarhga gomiildiigii(6zellikle biiyiiksehirlerde) de
benzer sekilde bu farkliliklar1 gosterebilmektedir.
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Parasiz Oliiler ile Paral Oliiler

Guatemala City’nin ¢ok kath
mezarliklarinda ¢ogu zaman
kargalar, mezarliktan g¢ikan
kokulara gelmektedir. Birgok
defa aileleri tarafindan me-
zarlik kira iicreti 6denmeyen
kigilerin mezarlar1 gorevliler
tarafindan agilarak Oliiler
digar1 atilir. Her yil ortalama
2000 adet parasiz 6lii bu
sekilde tagmarak {icretsiz
olan toplu kuyu mezarlikla-
rina atilirlar. Boylece 6liimiin
“paral oliiler” ve “parasiz olii-
ler” seklinde bir siniflamay:
ortaya gikardig: goriiliir. “Me-
zar Kostebekleri” nitelemesine
tabi tutulan gorevliler, gikart-
tiklar1 cesetleri 6nce belli bir
kontrolden gegirdikten sonra el arabalariyla tasiyip bahsi gecen kuyulara gotiirmektedir.
Paranin mezarliklar iizerindeki etkisi, dylesine giigliidiir ki Tiirkiye’de dahi herhangi bir
mezarliga girildiginde mezarlarin zenginlik durumuna gore igerisinde yatan oliileri
siniflara ayirabildigi goriilmektedir. Oyle ki bugiin baz1 Anadolu kdylerinde kdy mezar-
liklarda, eskiden kalma Almanc algisinin dahi mezar taglarina ve mermerlerinde belli
bir gelenek olusturdugu goriilmektedir (Aragtirmacinin Notu).

Geleneksel topluluklarda siniflararas: farkliliklarin goriilmesi arkasinda
yatan sebepler, oldukga gesitlidir. Sebeplerdeki bu gesitliligin olusmasinda
kuskusuz oliim karsisindaki davranisi belirleyen bir¢ok faktdriin olmasi
onemli bir gerekcedir. Gomiilme bigimlerinden mezar bigimlerine, cenaze
torenlerinden cenaze sonrasi etkinliklere kadar bir¢ok alanda bu gesitliligin
etkisini gormek miimkiindiir. Burada ilk olarak gomiilme bicimlerinde ortaya
¢ikan simfsal farkliliklara deginmek gerekirse ilk olarak Misir’daki mumyala-
ma bigimlerine ulasmak miimkiindiir. Jones (2004:163), Misir kayitlarindan
aktardig bilgilere gore en iyi mumyalamanin bugiinkii para karsiliginin 1200
dolar oldugunu ifade ederken; ikinci kalite mumyalamanin 300 dolar, ekono-
mik mumyalamanin ise 75 dolara karsilik geldigini aktarmaktadir. Mumyala-
maya baslamazdan evvel, oliilerin hangi yonteme gore hazirlanmalar istendi-
gi sorulmakta, fiyata gore bir anlasma saglanmakta ve daha sonra akrabalar
mekandan ayrilmaktadirlar. Mumyalama isiyle ilgilenen uzmanlar, atdlyeleri-
ne gitmekte ve yine sinifsal farkliliklara gore teslim edilecek giin konusunda
anlasma yapmaktadirlar. Zenginler, siire olarak ¢ok uzun bekletilirken, yoksul
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olanlar ise 4-5 giin icerisinde teslim edilmektedir. Zenginler i¢cin mumyalama
bicimleri oldukga gosterislidir. Daha az masrafl olan mumyalama cesitleri ki
bunlar genelde orta siniflara hitap etmektedir ve su sekilde yapilmaktadir:

Lavman enjektoriinii sedir agacindan elde edilen yagla doldurulur doldurulmaz
yag cesedin karnina koyulur. Bu arada karin kesilmez ve ig organlar bosaltiimaz.
Yag makattan doldurulur ve yagin tekrar disari gikmasi engellenir. Ardindan ce-
set belli bir siire igin hazirlanmis olan yere yatirilir. Son giinde, daha 6nce bedene
enjekte edilen sedir agac1 yaginin bedenden ¢ikmasina izin verilir. Bu yagin 6yle
bir giicii var ki ayr1 anda mideyi ve sakatatlar1 da eriterek disariya gikartir. Nat-
ron, eti eritiyor. Boylece cesedin sadece derisi ve kemikleri kalir. Bunun yaptiktan
sonra bagka higbir islem yapmadan 6lii geri verilir.

Jones, aynigalismasinda yalmizca yoksullar i¢in yapilan mumyalama is-
leminde ise su siireglerin takip edildigini aktarmaktadir. “Bedenin i¢i bayir tur-
pu yagyla yikamr ve beden yetmis giin boyunca yatirilir. Sonda ise higbir iglem ya-
pilmadan ceset, onu almaya gelenlere iade edilir” (Jones, 2004:163).

Misir'daki mumyalama iizerinden gidildiginde sinifsal farkhliklarin baz
degisik goriiniimlerini de yakalamak miimkiindiir. Bu aktarima gore saygin
erkeklerin kadinlar 6ldiiklerinden hemen sonra mumyalamaya verilmektedir.
Hele hele ¢ok giizel ve iri iseler, onlar1 mumyalamaya ancak ii¢ dort giin gectik-
ten sonra baslanmaktadir. Cesedin mumyalama iglemi tamamlandiktan sonra
ceset birkac giin bekletilmekte ve arkasinda teslim edilmektedir. Bunun sebebi
mumyalama yapanlarin cesede, cinsel anlamda dokunmamalar olarak goriil-
mektedir. Bu baglamdan hareketle Schiissler, mumyalama igin 6zellikle uzman-
lasmis insanlar bulundugu aktarmaktadir. Mumyalamanin 6nemli agamalarin-
dan birisi de 6len kisinin zenginlik durumuna gore gelen kisilere ahsaptan nu-
munelerin gosterilmesidir. Ederine gore farkli modelleri sunan uzmanlar,
mumyalama isleminin bdylece 6len kisinin ekonomik giiciine ve sinifina gore
degistigini gostergelestirmektedir (Schiissler, 2004: 165, 167).

Kugkusuz smnifsal farkhiliklarin belirginlestigi 6nemli boyutlardan birisi
“antt mezar”lardir. Owusu (2004:21) biiyiik anit mezar kurma hakkinin sadece
soylulara ve kralhgin 6nde gelen vatandaslara 6zel bir hak oldugunu aktar-
maktadir. Burada mumyalama bigimleri de devreye girer ki 6lii bedenler, anit
mezara koyulmadan 6nce mumyalanirdi. Mumyalama iglemi sirasinda 6liiniin
bedeni, i¢ organlarindan temizlenirdi. Beden, daha sonra atesin iizerinde ku-
rutularak ve ici regine ile doldurularak mumyalanirdi. Genelde ceset ¢omelir
duruma getiriliyor ve ince halatlarla baglaniyordu. Ceset, en son giydirilmekte
ve miicevherlerle siislenmekteydi. Bu anit mezarlar, soylulugu temsil ettigin-
den Chullpar “dliilerin ikamet yeri” olarak aniliyordu. Anit mezarlarla iliskili
bigimler, eski Tiirklerde farkl bir bigimle karsimiza ¢ikmaktadir.
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Eski Tiirklerde gomme ve yakma yerine gosterigli veya anlaml: taslarin,
6lenin anilmasinin bir ifadesi olarak dikilmesi, hig siiphesiz insanhigin en eski
geleneklerinden birisi olarak kabul edilmektedir. O zamanki devirlerde yasa-
yan insanlarin temel arzusu, bununla sadece 6liiniin gomiit ya da yakilma
yerini belirlemek degil, kullanilan tagin da miimkiin oldugunca giivenilir bir
bigimde 6leni hatirlatmasinin saglanmasidir. Bozkirin her yeri normal ve mun-
tazam olmayan taglarla doludur, yeteri kadar vardir, ancak amaca uygun ozel
taslar bulmak, onu islemek ve tasimak baz1 tedbirler almay1 ve elbette bir tale-
bi de getirmektedir (Tryjarski, 2012:439). Boylece anit mezarin, siradan taglarla
yapilmasindan ziyade 6zel olarak hazirlanmis taglardan yapildig: goriilmek-
tedir. Kalafat, Tiirklerdeki gomiilme bigimlerinden bahsederken bu tarz tas-
lardan s6z etmektedir (Kalafat, 2011:201-202). Gomiilme bigimleri iizerinden
gidildiginde siniflararas1 farklhihklara, Bendon (1969:197)'un Saa’dan verdigi
orneklerle devam etmek miimkiindiir.

Orada siradan insanlarin gomiilmesi son derece yalindur, alt tabakadan biri 6lir
6lmez gomiiliir, siradan bir insan 6ldiigii giiniin ertesi giin gomiiliir; ama siit dii-
zey insanlar iki giin boyunca gomiilmezler. Kadinlar cesedin gevresine oturur, ag-
lar ve olen kisiye son bir kez bakmak ve cenaze yemegine katilmak iizere topla-
nirlar. Onemli bir konumu olmayan bir adam s6z konusu oldugunda arkadaglar:
6len adamin anisina onun evinin gatisina yer elmasi ve bagka yiyecekler atarlar;
oysa bir reis 6ldiigiinde bir alanin gevresine ¢it ¢ekerek sandalini, kap kacagin ve
silahlarini buraya koyarlar; arkadaslar1 onun onuruna kendi armaganlariyla kat-
kida bulunur ve gitleri yapraklar ve giceklerle siislerlerdi. Savo’da siradan vatan-
daslarin cesetleri denize atilirken liderlerin ki topraga gomiiliirdii.

Mezara esya gomme pratigi de oliim iizerinden sinifsal farkhliklarin
okunmas: igin 6nemli bir bilesendir. Boylece esyalara bakarak sinif farkini
okumak miimkiindiir. Oregin Inan (1986:177-184)'in aktardig bilgilere gore
Orta Asya Hun Tiirklerinin olen atalarini, boy beylerini “altin giimiis islemeli
kumag ve kiirklerle ortiilmiis tabutla”, Oguzlarin ise Oliilerini giydirip kusattiktan
sonra “yayyla biitiin mal ve esyastyla” gomdiiklerini tespit etmek miimkiindiir.
Tryjarski (2012:199, 204)'in aktarimina gore ise Altin Ordu ve Kipgaklarin ilen
kiginin maddi durumuna gore, tabut icin tahta, kiremit ya da dogal taglar kullamldi:
anlasilmaktadir. Yazara gore zenginlerin tabutu, metal ya giimiisle kapanmak-
ta, olii, kayin agac1 kabuklari, keten, kadife veya brokar, ipek gibi degerli ku-
maglara sarilmaktadir. Cuvas, evinde bir kandul otu bitkisi bulundurmaya
gayret ederdi ki ¢ogu zaman da 6liiniin cebine bir miktar para koyardi. Cok
zengin biri Oldiigiinde o zamanlar igin biiyiik sayilabilecek bir miktarda bir
para tabuta konulurdu. Bu miktar bazen 100 Ruble’ye kadar g¢ikardi.
Tryjasrski’'nin verdigi bilgiye gore bu durum (para ve hediyeler), cogu zaman
Ruslarin, zengin Cavuslarin mezarlarini soymalarinin nedeni olarak kabul
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edilirdi.® Tryjarski, eskiden Tiirklerin mezarlarinda bulunan egyalarin dliiniin
cinsiyetine, yasina, isine ya da zenginligine gore farklihik gostermesinin goge-
beler igin karakteristik oldugunu ifade etmektedir. Yazar, mezarlarin genel
olarak elbise, kaplar, gida maddeleri, arag ve geregler, atik gibi obiir diinyaya
gerekli olacak her tiirlii esya ile donatildigini da (Tryjarski, 2012:294) esyalar
ile 6liim iligkiselligini kurdugu mantikta aktarmigtir.

Oliimiin siifsal farkliliklar iizerinden izleri siiriildiigiinde, Jones'in ceset
stilleri iizerinden bu farklhiliklara gonderme yaptig1 anlasilmaktadir. Jones
(2004:252) calismasinda, ceset stilinin tarih boyunca oliilere giydirilen giysiler
tizerinden ¢ok farkliik gosterdigini aktarmaktadir. Jones, buna somut 6rnek
olarak 1.O. 1. yiizyilda kurban edilen Lindow Adam’in, “ayak ucunda saril:
bi¢imde iki koyun derisi pelerinle beraber ¢iplak olarak gomiilmesini” vermektedir.
Ceset stilleri iizerinden sinifsal farkhlklara bakildiginda Frazer’in “Altin Dal
I” ¢calismasindaki aktarimi da dikkate degerdir. Frazer’in bir kabile bagskaninin
gomiilme téreninde Nias kolelerinin kurban edildiginden s6z ederken; kolele-
rin ayn1 zamanda saglarindan bir parca kesildigini ve daha sonra ise baglarinin
kesildigi bilgisi verdigi goriiliir. Boylece bir kabile lideri olmak, giicii ve otori-
teyi temsil ettiginden gémme ritiieli de bu konuma uygun bir sekilde gergek-
lestirilmektedir. Tryjarski (2012:232-233) ise eski Tiirklerdeki ceset stilleri ile
ilgili farkhliklar belirterek konuya gonderme yapmaktadir. Yazar, oliilerin
normalde tabutla gomiildiigiinden s6z ederken, saygin bir yaslinin cesedi séz
konu oldugunda ise eskiden kalma teshir etme ayinin uygulandigina sahit olundu-
gunu aktarmaktadir. Tryjarski, Uryanhaylarin ise ii¢ yontem uygulandigindan
bahsetmektedir. Bu yontemleri su sekilde siralar:

Karmagik sosyal yap1 nedeniyle halk, hem ge¢mislerini hem de mevcut sosyal
statiilerini “kemikler” (sok) baglaminda {i¢ gruba ayirir. Basit halkin ayiric1 6zelligi
kara sok “kara kemikler” hiyerarsideki en alt sinift olugturur. Buna kargilik soylu-
lar1 ve ruhanileri kapsayan ak sk “ak kemikler” iist sirufi tanimlar. En alt sinifin
temsilcilerinin cesetleri boylece bozkirda birakilir, orta siniftakiler din adaminin
kararina gore ya gomiiliirler ya da yine bozkira, iist sinifin dliileri ise yakilirlar.

Geleneksel topluluklarin gomme torenleri sonrasinda da sinifsal farkhlik-
larin gozlemlenebildigi alanlar olusmustur. Bu alan, belirgin bir sekilde 6liim
ritiiellerinin toplulugun amaglarina uygun bir sekilde estetize edilmesiyle
alakahdir. Bilindigi {izere bu tdrenleri tanimlayan temel ilkeleri; 6liilerin 6te
diinyaya gidisini kolaylastirma istegi; obiir diinyadaki ihtiyaglarin1 karsilama
talebi ve ruhun bedenle birlikte yasadigina duyulan inang seklinde {ige ayirir-
sak, defnetme ve defin sonras: pratikleri buna gore sekillendigini ifade etmek

4 Mezara esya koyulmasi gelenegine iliskin bilgilendirme, kitabin bir dnceki boliimiinde yapil-
mugt.(Bkz.Giysiler, Egyalar ve Oliimiin Simgeselligi, s.154).
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de miimkiin olmaktadir. Kuskusuz cenaze sonrasi torenlere bir goz atildiginda
bahsi gegen sinifsal farkliliklar1 gozlemlemek miimkiindiir. Bendon (1969:264),
Malezya’da saygideger bir adamin ruhuna tapildigini ve bu tapininin, ruhun
yasam sirasinda sahip oldugu giigleri elinde tutmasi nedeniyle son derece
etkili olduguna inanildigin1 soylemektedir. Ama 6nemsiz kisilerin ruhlarina
yasadiklar1 zaman oldugu o6lgiide kayitsizca yaklasiimaktadir. Burada topraga
gomiilen biiyiik insanlarin toprak ruhuna; denize atilan siradan insanlarin da
deniz ruhuna doniistiigiinii belirtmek 6nemlidir ki bu tutum, oliim sonrasi
inanglarin sekillenmesinde de 6nemli bir bilesen olmaktadir.

‘Heures de Rohan’'da goriildiigli gibi | “Victimes de la petse de 1349” minyatiirii.
Yargiaiyla yiiz yilize kalan 6li adam | Minyatiir, 1349 yilindaki veba kurbanlari-
(1418-1425). Devamlt olarak ani ve | min temsilidir. Eser, Gilles le Muisit’e
acgiklanamayan oOliimlere maruz kalan | (1272-1353) aittir. Veba veya diger adiyla
Ortagag insani, kilise tarafindan ‘Ki- | kara olim, orta asyadan Avrupa’ya geg-
yantet Giinii’'ne hazirlanmasi i¢in uyari- | mistir. Avrupa niiffusunun yaklagik ticte
liyor. Resim, ayn1 zamanda oliim-sinif | biri bu sebeple 6lmiistiir.

iligkisini temsil ediyor.

Owusu (2004:21)'nun verdigi ornekte ise sinif farkliliklarinin kurban ritii-
eli ile 6zdeslestirildigi goriilmektedir. Ozellikle geleneksel-kabile toplulukla-
rinda 6nemli kisilerin adina on ile yirmi arasinda lama kesilip yakildig: akta-
rilmaktadir. Oyle ki egler, gocuklar ve hizmetliler gibi aile iiyelerinin de &liiye
obiir diinyada hizmet etmek i¢in ¢ogu kez onunla beraber dldiiriildiigiinden
s0z edilmektedir. Yazarin bahsettigi bu duruma ek olarak, bazen ad1 gecen
yakinlar oldiiriilmeden mumya ile birlikte diri diri anit mezarin igine gomiil-
diigiinii aktarmas: da ayrica dikkat gekmektedir. Olen kisinin sayginlik dere-
cesine gore de oOlen kisinin yanlarina takilardan ve degerli esyalardan olusan
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zengin hazineler de verilmekteydi. Kurban ritiieli, siniflararas: farkliliklai
gostermesi baglaminda o6liimle iliskilendirilirse eski Tiirklerde de belirleyicy
bazi temalar1 bulmak 6nemlidir. Tryjarski (2012:303), eski Tiirklerde zengin-
ler i¢in genelde en semiz hayvanlarin tercih edildigini aktarmaktadir. Yakut

lar, 6lii ineklerin ve buzagilarin onlerine kattiklar: ruhlan bir s6giit dah ile
giittiiklerini ya da boynuzlarina dolanmuis ipleri gektiklerini hayal ederlerdi.
Fakir insanlar i¢in daha siradan hayvanlar kesilirdi. Bu hayvanlar 6biir tara-
fa yolculugunda oliiye hizmet ederlerdi. Bu hayvanlarin etiyle 6lii yikayici-
lari, tabutu hazirlayanlar, mezar kazicilar1 ve de ¢adir yerlerini almis olanlar
doyurulurdu.

Biitiin bu uygulamalardaki temel baglam, toplulugun oliisiine verdigi
kiymeti gii¢ ve otoritenin sekillendirildigini goriilmesidir. Bu nokta, geleneksel
topluluklardaki sinifsal farklihklarla modern topluluklardaki sinifsal farkliliklar
arasinda 6nemli bir kopusun oldugunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. Daha
once ifade edildigi izere modern dénemde sinifin itici giicii “kapitaldir” ve fark-
liiklarin olugsmasinda para birincil derecede etkili olmaktadir. Geleneksel d6-
nemde ise siniflar arasindaki farkliliklarin dogustan getirildigi, dinden alindig
ya da toplumda iistlenilen rollerle dogrudan iliskili oldugu goriilmektedir. Oyle
ki geleneksel toplumlarda giiciin belirleyiciligi s6z konusu oldugunda “baz:
kutsal kigilerin Oliim sahnelerinin unutulmazlar arasmda” yer aldig: belirtilmekte,
Kral Herod"un “Yahya Peygamberin kafas: kestikten sonra kesik bagi dans¢i Salome’ye
bir tabak i¢inde sundugu” (Jones, 2004:234) aktarilmaktadir.

Ariés’in modern doneme ait oliim figiiriiniin izlerini siirdiigii ¢alismasin-
da, zengin ile fakir arasindaki keskin ayrimlarin “Ceset Evleri“ndeki
Charnier’lerde sergilenen kemiklerin kaynag: betimlenirken karsimiza giktigin
gorilmektedir. Ariés (1991:20), bunlar esas olarak biiyiik mezarlarindan gel-
mekteydi diyor ve bu mezarlara “Fossesdux Pauvres-Yoksul Cukurlar1” adinin
verildigini belirtmektedir. Bu gukurlar, metrelerce derinlikte olmaktadir ve
cukurlardan biri dolunca da iistii topraklarla kapatilmaktadir. Bazen ise eski
bir ¢ukur yeniden agilmakta ve kemikler Charnier’ye gotiiriilmek iizere ¢ika-
rilmaktaydi. Ariés, yoksullarin tersine daha zengin insanlarin cesetlerinin ise
bizzat kilisenin igerisinde gomiilmesinden bahsetmektedir. Kugkusuz burada
belirgin bir sekilde statiiye ve zenginlige gore 6liim sonras! toplumsal goriin-
tiintin desifre oldugu gercekligi karsimiza ¢ikmaktadir. Ariés (2004:231), bir
bagka calismasinda 6zellikle 19.yiizyilda kentlerde olusan térensel uygulama-
lardan bahsederken, eskiden cenaze levazimatgilarin yaptiga isi artik kilise mintika-
larmda biraderlerin yerine getirdigini, bunlarin ayn1 zamanda yoksullar: gomme
igini de iistlendiklerinden s6z etmektedir. Bunlar, kendi sapellerinde bulusuyor,
gerekli malzemeleri de 6zellikle cenazelerde ya da baska torenlerde tasidiklar
¢ubuklar1 ve fenerleri yine sapellerde tutuyorlardi. Avrupa kentlerinde 6liile-
rin gémiilmesini hastalar1 ya da hapisteki talihsizleri ziyaret etmekle kiyasla-
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nabilir bir hayir isi sayan dindar kimselerin kurdugu dernekler bulunuyordu.
Bu dini derneklere kardeslik, hayir kurumu ya da birlik adin1 veriliyordu ki
bahsi gecen biraderler de bu derneklerde yer alabiliyorlardi.

What Twitter will look like on the day that Thatcher dies.

People mourning Thatcher's death

Young peopis asiing
“Who is Thetcher?”

Joumalists looking on

Twitter for young people Peocpie whe shoadd
tweeting “Who ia be rensvvg hav death
Thalcher?™ to write Sut who are lowking en
atoriee about “the TNsttar for poapie whe
{onorant youth of todsy™ e gostry In ovder B
be arugsd
Laftie in-fighting
Journalists looking on
Tty for peagie who
People gloating e gluwivg I orw b
abaut Thatoher's death S eriiies sbo e

Thatcher Tartigmas:: Oliiniin Arkasindan Konusulur mu?

Sosyal medyada bugiinlerde, gazeteci Martin Belam'in Aralik ayinda ‘Thatcher 6ldiigii
giin Twitter neye benzer’ baghg alinda yayimladig: yuvarlak sema da sik sik paylagih-
yor. Semada, Thatcher igin yas tutanlar, 6liimiine sevinenler ve ‘Thatcher kimdi' diye
soran geng kusak igin esit dilimler ayrilmig. Geri kalan boliimlerde ise “sevinenleri
goriip dfkelenmek icin Twitter’a bakanlar” ile haber icin bunlarn izleyen gazeteciler yer
aliyor. Tepkilerin internet sayfalar: digina tagmas: ve cenaze torenine golge diigiirmesi
yetkilileri kaygilandiran olasiliklardan.

Aries (2004:229), “Heures de Rohan” yapimi bir minyatiirii betimlerken,
“yoksulluk” olgusunun 6liim {izerinde nasil bir belirleyiciligi oldugunu farkh
bir perspektifle gostermektedir. Minyatiirde zeminine kemikler sacilmis bir me-
zarhkta yere yatinlnug farkl kategorilerden cesetler goriilmektedir. Cesetlerden
biri ¢iplak olarak pahali bir kumasin iizerine yatirilmistir. Bu ceset oradan
alimip bir tag lahdin icine ya da ahsap ya da kursundan bir tabuta konacaktir.
Bu onemli bir kisidir; ¢linkii tabutlar, varlikli kimselere ait cenazeler igin kul-
lanilird1. Diger ikisi kefene sarilmig, kefen bastan ayaga dikilerek kapatilmustir.
Bu cesetler biiyiik ihtimalle aynen boyle defnedilecek, dilencilerin mezarlari-
nin bulundugu yerde tabutsuz olarak dogrudan topraga verilecektir.
Onyedinci ylizyilda bu ucuz kefen bezi serpillieres (bir nevi ¢uval bezi) olarak
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bilinirdi. Minyatiirde resmedilen “kategorik farkliliklar”, Oliim-tabakalagma
iliskisinin farkh bir goriintiisiinii sunmas1 bakimindan 6nemlidir. Eski Tiirk-
lerde ise “fakir insanlar igin ihlamur tifti§inden yapilmis sicimler ya da swradan diz-
ginler, buna karsihk zengin insanlar icin kaba kumags (keten, kenevir) parcalar”
(Tryjarski, 2012:280) kullanilird.

Oliim-sinif iligkiselligi cenaze sonrast ritiieller iizerinden gidilerek de ¢&-
ziimlenebilir. Ornegin Gine’de 6nemli insanlardan geriye kalanlar, belirli ara-
liklarla bir torenle yeniden canlandirilmaktadir. Reislerin, eslerinin ve ailenin
oteli tiyelerinin kafataslar1 ve kemikleri her on bes ya da yirmi yilda bir biiyiik
solenlerde domuz kanina batirilarak korunmaktadir (Benden, 1969:264). Ben-
zer bir canlandirma hikayesi, Malinowski'nin (2000:163) “Biiyii, Bilim ve Din”
bashkl antropolojik ¢alismasinda karsimiza ¢ikar. Malinowski’'nin inceledigi
kabile topluluklarinda 6liimden sonra geride kalan yakinlar: cesedi, kisinin
saghginda sahip oldugu biitiin miicevherleriyle siislerlerdi. Diger degerli
egyalarini ilk once de baltalarini cesedin {istiine koyarlardi. Cesede koyulan
biitiin bu egyalarin, ruh tarafindan tinsel bi¢cimleriyle Tuma’ya gotiiriildii-
gine inanilmaktadir. Dinsel uygulamalar s6z konusu oldugunda birgok ka-
bile topluluklarinda 6lmesi yaklasan bir savasgi, “taniklar oniinde degerli mii-
cevherlerle siislii bicag karin bogluguna saplyor, sonra yukar: dogru ¢ekiyor ve en
sonunda ona yakn bir arkadag tarafindan kafasi kesiliyordu” (Jones, 2004:52) ki
bu baglam, soylu bir simifa aidiyetlikle meta kullaniminin 6liimde birlesen
ortak yonlerini ortaya koymasi bakimindan dikkate degerdir. Cenaze ayinle-
rinde belirgin bir sekilde g6zlemlenebilen kategorik farkhliklar, dinsel ayin-
lerle paranin birlesiminden ortaya gikan alanla da gostergelestirilebilir. Or-
negin Kellehear'in aktardig: bir cenaze ayininde ayine konu olan zenginle-
rin, “oliimlerini takiben otuz giin sonra ve 6liim yildoniimiinde yapilacak ayinler
i¢in biiyiik miktarda para biraktiklarindan” s6z edilmigtir. Kellehear, “¢ok zengin
olanlarin bazen de kilisede kendi adina dua okutma odalar1 kurdurarak kendileri i¢in
sonsuza kadar ayin yapilmasim sagladiklarimi” da betimleyerek din-para ve
olum arasindaki kategorik iligkiselligi farkhh bir baglama tagimistir
(Kellehear, 2012:240). Cenazeler, 6ylesin gosterislidir ki Tryjarski'nin aktari-
mina gore Atilla’'min bedeni, “altimdan, giimiisten ve demirden yapilmis ic ice
gecmis di¢ tabuta” (2012:193) konulmustu. Tryjarski, ayni ¢calismasinda fakirle-
re ait olan durumu ise su sekilde betimlemistir:

“Eski Tiirklerde saglam bir tabuta konulma hakki olan soylu insanlarin muhteme-
len yakilmig olmalan ve kiillerinin topraga kazilmig bir ¢ukura indirilmesi veya
goriilmesi nedeniyle arkeolojik kanutlar da dayanak alinamaz. Sirada fakir bir in-
sanin cesedi bozkira dylece birakilmaktadir. Oliilerini gdmmezler, onlar bir tabu-
tun iginde en yiiksek agacin tepesine asarlard1” (Tryjarski, 2012:194).
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Schiissler’in (2004:165) verdigi 6rnekte ise ayni kategorik farkliliklar, eski
Misir'da oliiler icin yapilan yas ve cenaze toreninden aktarilan kesitlerde kar-
simiza ¢ikmaktadir. Buna gore bir evde saygin bir adam 6ldiigiinde hanedeki
biitiin kadinlar baglarin1 ve hatta yiizlerini camurla sivardi. Sonra cesedi evde
birakip eteklerini agmig ve gogiislerini meydana gikarmig vaziyette kentin
icinde kosturup kendilerini kirbaglarlar ve tiim disi akrabalar onlar gibi yapar-
lardi. Yine giysilerinin eteklerini yukariya dogru agip baglamis olan erkekler
de kendilerini kamgilardi. Bunlar yapilir yapilmaz mumyalama torenlerine
gecilmekteydi. Roma’ya gelindiginde ise farkl bir gorsellikle karsimiza gikar.
Buna gore sirdan Romal yurttaslar, genelde siradan Grekler gibi gomiiliirler-
di; ancak Romal seckinler yakilmay: tercih ederlerdi. Bedenlerin yakilmasi bir
gli¢ sembolii haline gelmisti. Varhkl aileler, i¢inde kiillerin muhafaza edildigi,
¢ok iyi islenmis vazolar satin alir ve vazolar1 saklamak igin 6zel gozleri bulu-
nan yeraltinda kemerli mezarlar kiralarlardi. Hatta, {izeri miicevherlerle is-
lenmis, o zamanlara 6zgii, i¢inde akrabalarin ve dostlarin gbzyaslarinin sak-
landig1 kiigiik siseler satin alirlardi. Belki de “dliiniin, yasayan torunlarin yaran
i¢in kullamlabilecek dogaiistii giicleri” (Solomon ve Malpas, 2006:127). olabilece-
gine inanilmaktaydi. Jones (2004:160) kiillerin muhafaza edildigi modern yer-
lerin, binlerce vazoyu alabilecek sekilde yapildigini ifade eder. Bu vazolar,
etiketlenir ve 6zel oyuklarin igcinde muhafaza edilirdi. Fransa’da 1887 yilinda
insa edilen, 25 bin kiil vazosu alabilecek bir mahzenin 15 bin oyugu dolduru-
labilmistir. Jones (2004:156)'un degindigi en belirgin noktalardan birisi, “Eski
Yunan ve Roma’da, Tibet ve Mogolistan’da oldugu gibi yakilmamn varlikli insanlar
i¢in uygulanan bir ayricalik” olmasidir.

Jones, Grekler'in 6liilerini gomerken izledikleri yol haritasini betimlerken,
yakilmanin nasil bir soyluluk gostergesine doniistiigii su sekilde karsimiza
¢ikmaktadir. Jones’a gore Grekler, once oliilerini yikar, onlar1 yaglar ve giydi-
rirlerdi ama kesinlikle mumyalamazlardi. Oldiikten sonra bedenlerin yakil-
mas1 daha ¢ok tercih edilen bir yéntem oluncaya, yani 1.O. 100°lii yillara dek
dliilerini gommeye devam etmisglerdi. Oliilerin yakilmasi iglemi, pratik olma-
sindan 6tiiri, ilk kez savas sonralarinda uygulanmigtr. Oliiniin kiillerinin bir
vazoya konulmasi, olen kisiyi akrabalarina ulastirmak agisindan, o6zellikle
uzak diyarlardan getirilirken kolaylik sagliyordu. Bu usul ayrica savas kahra-
manlar1 i¢in diizenlene devlet toreninin, 6liimden birkag¢ hafta veya ay sonra
yapilabilmesine olanak veriyordu. Halkin icinden pek ¢ok Grek, oldiikten
sonra gomiilmeye devam edilirken, elit kisilerin viicutlar1 artik yakilmaya
baglaniyordu. Bunlara igi yas tutmak olan kimseler igin saglanan gozyaslarin
toplayan ve muhafaza eden kaplar1 da dahil edebilmek miimkiindiir. Biitiin
bu oliimle faaliyetlerin meydana getirdigi is kolu —buna cenaze yoneticilerinin
ihtiyaglar1 da eklenebilir- yakma islemi ve gosterisi seven Romali askerlerin
cevresinde gelistigini soylemek miimkiin goriinmektedir (Jones, 2004:15-16).

298



Smifsal farkhiliklarin modern dénemde mezarhklarda karsimiza giktigin
ifade edilmisti. Geleneksel topluluklarin da mezarliklar iizerinden baz1 gos-
tergelerle simifsal farkliliklar: belirginlestirdikleri goriilmektedir. Mezarliklar
tizerinden gotiiriilen temel kategorik farklhihiklar, “yoksulluk” olgusu iizerinden
farkh goriiniimlerle kendisini sergilemektedir. Buna gore fakirleri ve yoksulla-
r1 toérenlerinde farkhlagtiran 6zellikle “az sayidaki kalabaliklar” olmakla birlikte
toplu mezarlara gomiilmekte bir sinif gostergesine doniismiistii. Ciinkii Ro-
malilar zamanindan beri toplu mezarlar, yoksul insanlar i¢in kullanilmis ve
gliniimiizde de halen baz1 biiyiik kentlerde varliklarini siirdiirmekteydi
(Jones, 2004:144). Ancak kuskusuz yoksul mezarlari olarak bu mezarlar, “kut-
sanmg topraklar degildi” ve cogu “sonralar: park veya bahgelere” doniistiiriilmiistii
(Jones, 2004:172). Daha soylu ve iist sinif cenazelerindeki kalabaliklara bakil-
diginda ise aradaki kategorik farkliliklar daha belirgin bir sekilde anlagilmak-
tadir. Omegin Kralige Victoria'nin 1901 yihinda 6ldiigiinde naagi, Wight ada-
sindan Ingiltere’ye sekiz destroyer ve birgok gemi esliginde taginmist: (Jones,
2004:7). Benzer gekilde Wellington Diikii igin 1852 yilinda Avrupa’da goriil-
miis en muhtegsem cenaze toreni olarak tanimlanan bir cenaze téreni diizen-
lenmisti (Jones, 2004:47). Talat Pasa’nin cenaze toreni ise benzer sekilde ger-
ceklesirken, Cumhuriyet Gazetesi'nin 25 Subat 1943 tarihli “Talat Pasanin Ta-
butunun Oniinde” baghkl haberine su sekilde yansimisti:

“Cenaze, bahsi gegen tarihte 7.00 sularinda Istanbul limana vardu. Sirkeciye yakla-
san trendeki 6zel vapurdan alinan naas, kalabalik bir vatandas toplulugunun kati-
limiyla bir cenaze aracina nakledilmis ve hem mehteran béliigii hem de motosik-
letli polislerin nezaretinde $isli Sthhat Yurdu’na gotiiriilmistii. Saat 12.00'ye gel-
meden Nisantasi ve Sigliye ¢ikan yollar cenazenin gegisini izlemek isteyen vatan-
daglarca doldurulmustu” (Akt.Kaya, 2011:168).

Tuva’nin Lamaist kiliselerinde zengin bir adamin 6liimiinden sonra kirk
dokuz giin kirk dokuz gece kutsal metinler okunurdu. Yoksul Lamaisr Tuva-
llarda akrabalarin 6l icin yapabilecekleri en biiyiik iyilik kirk dokuzuncu
gun boyunca mum yakmakti. Burhanlarin (Tanr1 Heykelleri) yanina ev sahi-
bi/sahibesi tarafindan her giin sofra kurulmadan 6nce, hazirlanmis yemekten
bir parca yemek tabaklara konurdu. Tabaklardaki yemekleri yenilen kisi ayn
zamanda eksiklerini yiyip bitirirdi. 49. giin lama davet edilirdi. O giin tam bir
ziyafet hazirlanirdi. Lama bir dua okur ve burhanlarin (Tanr1 Heykelleri) ya-
ninda miimkiin oldugunca ¢ok mum bulundurulurdu. Manastirda da aym
sekilde, mumlar yakilirdi. Birinci ve kirk dokuzuncu giin arasinda diizenle-
nen, amaglar1 6liiniin, ardinda biraktig: ailenin mutlulugunu geri kazanmasini
ve yasayanlarin oliilerden korunmasini saglamak olan tiim merasimler Ersin
Bolgesinde “Mutlulugun Cagrilmasi” olarak adlandirilird (Tryjarski,2012:358).
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Yoksulluk iizerinden kurulan farkl bir sdylem ise 6te diinya ile iligkili
olarak karsimiza ¢ikmaktadir ki bu sekilde “mutlulugun ¢agrilmasi”nin yeni bir
yonii ileri siiriilmektedir. Karl Marks'in dinin kaynagini arastirirken sorgula-
dig1 “dinin afyonlagtirilmas:” algis1 ve birgok kere de antropologlar tarafindan
dile getirilen “dinin ortaya ¢ikisinda yoksullara vaat edilen mutlu ve mutlak bir ite
diinya inancimn varh§” noktas1 bu mutlulukla iligkilidir. Ote diinya inancin
olusmasmin kaynaginda iyilik-kétiilitk dengesinin degersizligi ve diinyanin
adaletsiz bir yer oldugu algisindan kurtulma/adaletli bir yere kavusma kaygisi
da eklenmektedir. Ozellikle siniflar farkliliklar diigiiniildiigiinde bu iddialarin
ote diinya inancain kuvvetlendirdigi de iddia edilebilmektedir. Buna gore yasa-
yanlarin diinyasinda mutlak mutlu olunamaz ancak 6te tarafta mutlak mutlulu-
gu yakalamak miimkiin olabilecektir. Bu durumun, aym zamanda yoksul kitle-
lerin umutlarinin yiiksek olmasini sagladigini beklemek olas: olmakla birlikte
icinde bulunduklar1 konumu sorgulamayan bir zihinsel bulanikligin da {iretil-
mesinin kaynagina doniistiigiinii de belirtmek miimkiindiir. Din bu inana des-
teklemekte ve yoksul siniflar digerlerine kiyasla dine daha ¢ok baghlik gelistir-
mektedir. Kotii diinya tasavvuru, iyi bir diinya olmasi gerektigini 6n plana ¢1-
kartmakta ve toplumsal alanda kendine kolaylikla yer bulabilmektedir.!s

Benedict’in, “Kiiltiir Kaliplar1” baglikli ¢calismasinda kabile topluluklarinda
varlikl: kisilere ait benzer goriintiiler ise su sekilde betimlenmektedir. Betim-

leme, eslerden birinin ciddi bi¢cimde hastalanmasi durumunda baslamaktadir
(2003:161):

Eslerden birinin ciddi bigimde hastalanmas1 durumunda gift 6biir egin koyiinde
bir yildan beri yagiyorsa hemen hastaliga yakalananin kdyiine taginmak zorunda-
dir. Oliim olanak varsa gidilen kdyde yani sag kalan egin lenin geride biraktig
akrabalarinin susu’sunun yetki alanina girdigi yerde gerceklesmelidir. Sag kalan
ese koyde diisman yani karg: safta gedik agan bir cad1 ya da biiyiicii goziiyle baki-
lir. Susu, dliiniin gevresinde dizilip gegit vermez bir sira olugturur. Olii bedene
yalniz onlar dokunabilir, gomme toreniyle ilgili gorevleri ancak onlar yerine geti-
rebilir. Yas ¢igliklarini ancak onlar atabilir. Biitiin bu iglemler sirasinda sag kalan
esin ortalikta gériinmesi bile yasaktir. Olii evin avlusunda sergilenir ve varlikli bi-

riyse bedeni takilarla siislenir, iyi bir bahgeciyse c¢evresine yamlar dizilir
(Benedict, 2003:161).

Burada 6liiniin sergilenmesi iizerinden gidildiginde 6zellikle varlikli kisi-
lerin cenazelerinde siislenerek sergilenmesi dikkat cekmektedir. Ornegin Tah-
tacilarda 6zellikle bahar bayrami kutlamalarinda ve hayir térenlerinde “saygin
yash kimselerin cesetleri yikanmp temizlendikten sonra koy meydamna getirilirdi” ve
“biitiin koy halk: cesedin elini dperek onunla son defa helallesirdi” (Erden, 1995:63).

15 Bu konudaki teorik tartigmalar, daha 6nceki boliimlerde yapilmusti.
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Burada Ariés’in “dliimiin sergilenme” bigimlerine 6rnek olarak verilebilecek
“yatakta oliim” imgesine de sinifsal farklihklar baglaminda deginmek gerekir.
Ariés, yatakta ayinin, “zorunlu gegisi yiicelten ve bireyler arasinda farkhiliklar: orta-
dan kaldiran sakinlestirici bir ayin” (1991:37) oldugunu s6ylemektedir. Buradaki
temel gergeklik, kuskusuz yatak etrafinda toplanmis hi¢ kimsenin, oliirken
bireyin kederinden endise duymamasidir.

4.4. Teknoloji ve Olim

Oliimiin yarattig1 her tepki, ayni1 zamanda toplumsal iiretimlerin de ana
kaynaginda yer almaktadir. Ciinkii “ulagti§: her yeni asama insanda yeni
tatminsizlikler yaratir” ve “yeni celiskiler ve gagkinliklar dogurur” ki bu tiir
durumlar cesitli yaratimlar ortaya cikarir. Amag, “huzursuzlugu ve celiskiyi
agma istegi“dir ya da sorunlara ¢6ziim iiretebilme arayisim “canli tutma”
¢abasidir. Burada dliime de ¢ikan bir anlama bigimiyle aslinda “insanda merak
doguran onu arastirmaya yonelten kendi igindeki geliski ve kargitliklart” (Fromm,
1981:43) oldugunu gergekligidir. Bu noktada 6liimle dogrudan iliskili olmas:
bakimindan insandaki yasama istegi ve 6lme korkusu, onu besleyen iki karsit
duygusal tepkinin yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Schopenhauer
(2012:19) ise farkh bir yerden bakmaktadir. Ona gore; “bizim zayif ¢elimsiz
becerilerimiz hicbir barmag siginag: olmayan ugsuz bucaksiz bir denizde suyun
iizerindedir. Bu act verici olguyu insamn strliigim 6liimiin kagimilmazi g bilmek
kendi bagma hayat: anlamh ve énemli hale getirebilir”. Boylece oliimii her yerden
¢ikartmak ve her yerde 6liimii gormek miimkiindiir.

Oliim sosyolojinin nemli basamaklarindan birisi de teknoloji ekseninden
6liimii okuma ve analiz etme ¢abasin1 yansitmaktadir. Teknolojinin 6liim s6z
konusu oldugunda giindeme gelmesi, kuskusuz bilimsel gelismelerden ve
teknolojik yeniliklerden bagimsiz degildir. Bu durum, ayn1 zamanda &liim-
teknoloji iliskisini modern donemle dogrudan iligkili hale de getirmektedir.
Oliim sosyolojisi s6z konusu oldugunda teknolojik gelismelerin énemsenmesi
gercekgidir ¢linkii; sadece “1971 yilinda 14 yasma gelmis siradan bir ¢ocuk,
televizyonda o giine dek yaklagik 18.000 6liim olay: seyretmis olmakta” (Hick,
1976:86) ya da giiniimiizde bir¢ok insanin yolu mutlaka hastaneden
gecmektedir. Tabi ki oliim-teknoloiji iligkisi s6z konusu oldugunda bilimsel
gelismelerin oliim {izerinde yarattig1 degisimleri zihinsel ve pratik baglamda
ele almak gerektigi gibi bu analizde dikkat edilmesi gereken ii¢ ana
yol/yéntem vardir:
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Tablo 26. Oliim-Teknoloji iliskiselliginde Beliren Toplumsal Alanlarin
Gostergelestirilmesi 1'¢

Kurumsal Degigmeler
Hastane Ekseninde Oliim imgesi

Gelecege Taginan Bedenler imgesiyle Oliim Imgesi

Online Cenaze Hizmetleri Ekseninde Oliim imgesi
Profesyonel Cenaze Yonetimi Araciligiyla Oliim imgesi

Tabloya bakildiginda ii¢ ana bashgin dikkat cektigi goriilmektedir. Bu
baghklardan ilki “Kurumsal Degismeler” seklindedir ki teknolojinin yaratmis
oldugu déniisiimlere gonderme yapmaktadir. Ozellikle hastane kavrami ve
saghk sisteminin doniisiimiiniin 6liim {izerinde olusturdugu degisimi dile
getirme kaygisini giindeme getirmektedir. Ciinkii bilim ve teknolojinin en
belirgin sekilde karsimiza ¢iktig1 yerlerden birisi hastanelerdir. Hastaneler,
6lim imgeleminde Oylesine giigliidiir ki 6zellikle “bilim ve teknoloji” nin
gercekligi s6z konusu oldugunda insanin “siirekli artan yikim tehdidine ve buna
bagh olarak da 6liim korkusuna” bu sekilde katkida bulunmaktadir (Kiibler-Ross,
1997:34). Tabiki Oliimiin hastaneye “kapatilisi” ile birlikte, ki biz buna “asi
biiyiik kapatilma” diyoruz, eskiyi betimlemek igin kullanilan “yatakta 6liim” ve
“evdeki 6liim”deki toreni olen kisinin kendisinin yonettigi bir sey olmaktan
cikmustir. Artik 6lilm tedavinin sonra erdirilmesiyle ortaya ¢ikan teknik bir
olgudur. Tedavinin sona erdirilmesi hekim ve hastane ekibinin 6lmeye yakin
olan kisi i¢in “az veya ¢ok bedenin yetersiz kaldigim” (Ariés, 1991:88) itiraf
etmesiyle belirlenmektedir. Gelecege tasinan bedenler ise “sonsuz yasarm
isteme” arzusuna gonderme yapmaktadir. Buna gore vucut dondurma
sirketleri, Olen kisileri tiiplerde dondurarak saklamakta ve kisinin
uyandirilacag: gelecege kadar bekletilme taleplerini yansitmaktadir. Modern
donemde “artan 6lii yigmmlar:, yalmzca kabul edilmekle kalmiyor, aym zamanda
yagsam siiresinin uzatilmas: istegini de giindeme” (Canetti, 2007:110) getirmektedir.

Internet teknolojilerinin gelismesiyle birlikte oliim hizmetlerinin sosyal
aglara tasinmasi ve oldukga genis bir hizmet segenegiyle tiiketicilerin ilgisine
sunulmasi, Oliim ve teknoloji endeksli 6nemli degisimlerden birisidir.
Profesyonel cenaze yonetimi ise girisimcilerin, ozellikle yerel yonetimlerin
hizmet standartlarin1 teknolojiye endeksli bir sekilde gelistirmeleriyle
dogrudan iligkilidir. Son model otobiislerle, cenaze térenlerine 6len kisinin
yakinlarinin taginmasi, klimali tabutlar ve cenaze tagima arabalar: gibi bir¢ok
unsur bu baglamda o6liim-teknoloji iliskiselliginde profesyonellerin cenaze
yonetimi hizmetlerini yansitmaktadir. Kuskusuz bahsi gecen bu durumlar,

16 Bu tablo, aragtirmaci tarafindan “6liim-teknoloji” iliskisini daha belirgin ortaya koyabilmek
igin olugturulmustur.
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salt Tiirkiye Orneginde degerlendirilen bigimler degildir, aksine diinya
tizerinde hem Avrupa hem de Amerika’da goriilen degisimlerdir. Amerika’da
oldukga eskiye giden kurumsal cenaze hizmetleri, modern teknolojinin
takibiyle de birlikte siirekli kendisini yenilemektedir. Avrupa’daki degisimler
s0z konusu oldugunda ise teknoloji-bilim ve 6liim ekseninde 6liimiin bir risk
unsuruna doniismesi giindeme gelir ki bu baglamda kurumsal hizmetlerden

¢ok modern diinyanin pratige yansimalarn giindeme gelmektedir.

Tabutunuz Sizin i¢in Calsin

ISVEC’in bagkenti Stockholm’da
yasayan Fredrik Hjelmquist mii-
zik  ¢alan tabut tasarladu.
“CataCombo” adl ses sistemi saye-
sinde tabutun igine miizik yayim
yapiliyor. Fiyat1 30 bin dolar (53 bin
400 TL) olan tabutun iginde yatan
kiginin yakinlar1 mezar tasina iligti-
rilen dokunmatik teknoloji saye-

Tabutunuz Sizin i¢in Sogutsun

Klima sitemi ile bagladiklar: tabut iiretimine
alarm sistemini ve ardindan da miizik sistemi
eklediklerini belirten Dinger Zorlu, '‘Tabuta
son olarak, dzellikle imanu olmayan koylere yone-
lik USB ve SD kartlara kaydedilen dualar: dijital
ortamda okuyabilen sistemi monte ettik’’ diye
konugtu. Tabutla ilgili Ar-Ge galigmalarinin
siirdiigiinii ve belirledikleri eksiklik veya
ihtiyaglara gore ¢alismalar yapacaklarini ifade

eden Zorlu, "’Elektrikle ¢aligan miizik sisteminin
pil veya batarya yardimyla ¢alismas: icin ¢aba
gosteriyoruz. Bu eklemeyi de kisa siire igerisinde
monte edecegiz. Kimsesizlerin cenazesinde tabu-
tun iizerinde bir tuga basilarak ezan veya Kuran
dinlenebilecek’* diye konustu.

Kaynak: “Klimali Tabuta Miizik Sistemi Ekledi-

7

ler”, http://www.sabah.com.tr, Erigim Tarihi:
04.01.2014.

sinde galan pargay: degistirebiliyor.
Hjelmquist, boyle bir tabut tasar-
lamaktaki nedenini, “Bir kigi oldii
diye miizigin zenginlegtirici giiciinden
mahrum  birakilmamali”  diyerek
agikhiyor.

Kaynak: “Oldii diye miizikten mah-
rum mu  kalsm?”, http://www.
haberturk. com, Erisim Tari-
hi:04.01.2014.

Oliileri Dirilten Tabutlar

Belgika'da kraliyet hekimlerinden biri tabutuna toprak atilirken ses sayesinde trans
halinden ¢ikan kizin gigliklarindan o adar etkilenmis ki biri diri diri gomiilriise
bagkalarindan yardim isteyebilecegi bir sistem icat etmigti. 1987 yilinda patentini
aldig1 bu icat, gomiilen kiginin gogsiine iligtirilen bir top ve topa bagh toprak
yiizeyin digsina kadar uzanan bir tiiptiir. Kisi nefes aldigindan gogsii de hareket
edecek ve iginde yay bulunan top serbest kalacak bdylece tiipiin i¢ine hava girmesi
saglanacakt1. Toprak iizerinde de ses verecek bir zil ve yanarak gevredekileri
uyaracak bir 151k olacaktir. Boyle bir diizenin hayata gegirildigi ve igse yaradgina dair
bir bilgi yoktur (Jones, 2004:74). Jones, bir bagka 6meginde farkl: bir uygulamay:
aktarmaktadir. Hayattayken televizyonda en ¢ok sevdigi pembe dizinin bir tek
boliimiinii bile kagirmamig olan bir kadin 6ldiikten sonra da bu gelenegin devam
etmesini istemis ve s6z konusu diziyi oynatan kanala ayarlanmig bir televizyonla
birlikte gomiilmiislerdir (Jones, 2004:155-156).
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“Her yatakta durumu kritik hastalar yatar, yeni dogan bebeklerden 6lmekte olan
yagihlara kadar her tiirli insan vardir. Yataklar bu yagh ¢ift¢inin hayatinda
gordiigli en modern cihazlarla gevrilmigtir. Yatagin kenarindaki ¢ubuklardan
sigeler sarkar, aspirasyon makineleri ¢ahgir, monitor tiklar ve tedavi ekipleri
siirekli makineleri izler ve kritik bulgular1 degerlendirir. Giiriiltiilii bir telag, bir
aciliyet havasi vardir ve kritik kararlar verilir. Insanlar girip gikar, hig biiyiik sehir
gormemis bir giftgiye yer yoktur” (Kiibler-Ross, 1997:198).

Etrafi, makinelerle cevrili “birey”, bir Steven Speilberg’in filmindeki
kurgusal senaryolardan ote “dliim“iin yanmibasinda yeniden ve yeniden
tanimlanmasin takip etmektedir. Kiibler-Ross’un tanimladigy “hastane odasi”
ortamindaki bir hasta igin etrafin1 gevreyelen teknolojik aygitlar, yasamin
gostergesi olmaktadir. “Yagam Destek Uniteleri” betimlemesinin arka planinda
da bu gercekligin 6nemli bir etkisi vardir. Philippe Ariés “éliim siireci”
seklinde tanimladig1 bu dénemde 6liim siireci, “bir dizi asamay: takiben, minik
pargalara ayrilmakta ve sonunda hangi asamanin gergek 6liim oldugu” bilinemez bir
duruma doniismektedir; asamalardan birisinde “biling kayb: gerceklesmekte, bir
bagkasinda solunum sonlanmaktadir”. Tim bu kiigiik 6liimler, esas 6liimiin yerini
alarak onu ortadan kaldirmaktaydi. Bu teknolojik gelismeleri takiben “beyin
oliimii” kavrami 1960’'larda giindeme gelmisti (Akt.Badur, 2004:98).

Tablo 27. Oliim-Teknoloji iliskiselliginde Beliren Toplumsal Alanlarin
Gostergelestirilmesi 2

Risk Unsuru Olarak Oliim
Bilimin Artiklan Olarak QOliim Imgesi
Ge¢ Kalinmis Modernde Oliim imgesi

Risk Unsuru Olarak Oliim Imgesi

Bu baglamda teknoloji-6liim ekseninde ikinci baghga gegilir ki bilimsel
gelismelerin ve teknolojik degismelerin toplumlarda yarattigi bozucu etkiler
akla gelmektedir. “Bilimin artiklar1” kavramindan kastedilen anlam tam da
burada kendisini desifre etmektedir. Bilim, her zamankinden daha yogun bir
sekilde hayat1 kolaylagtirmay: amaglarken, hayatin iginde daha once hig
olmadig1 kadar derin bosluklar agmigtir. Ozellikle bilim ile etik arasindaki
ilisksellikte ortaya ¢ikan birgok tarisma bu bosluklar {izerinde
yiikselmektedir. Bilim ahlakiyla paralel tartismalar, modern donemde Oylesine
genisler ki isin icerisine tip teknolojileri de girmektedir. Burada kuskusuz tip
etigi kavramindan kastedilen anlami da serimlemek konunun anlasilmasi
acisindan 6nemlidir.

Dr.Jack Kevorkyan, tip etigi denilen olgunun aslinda dini ahlak oldugunu
savunmustur. 1994 yiinda yaptig1 bir konusmada “hayat kutsaldir diyen bir
doktorla tamgirsamz aman dikkatli olun. Tipta mukaddeslik degeri verilmez” (Jones,

304



2004:195) denmistir. Boylece birgok defa bilim ve etik tartismalarinda dinsel
tutumlar ve bu tuumlar iizerinden giden felsefi tartigsmalar, 6liim iizerinde
siirekli golge olmaktadir. Ozellikle tip teknolojisindeki gellsmeler ilerledikge
tip etigi tartismalar1 da buna bagh olarak artmaktadir. Ornegin organ nakli,
onemli tartisma alanlarindan birisidir. Organ naklinde ilk kural “doktor, verici
ahct ve ailelerin bedenlerin aym anda hem canl hem de 6lii oldugunun kabullenmeleri
gerekliligi”dir (Jones, 2004:70). Kiirtaj tartismalar1 ve bitkisel hayat sirasinda
hastanin fisinin gekilip ¢ekilmeyecegi tartismalar1 da tip etigi cercevesinde
oliimle iligkili ortaya koyulabilecek baglamlardan birkagidir. Kimi zaman
otopsinin yapilmas: da tartismali noktalardan birisi olmaktadir. Ciinkii aileler,
“olen kiginin yeterince act ¢ektigini ve hekimin zaten Oliim nedenini bildigini
soylemektedirler. Bunun iizerine bir de otopsi yapimasimin biiyiik bir de otopsi
yapimasimn biiyiik bir iiziintii i¢inde olan esi daha iizecegini” (Jones, 2004:87)
diisiinmektedirler. Tip etigi tartismalarinin bagladig1 noktada aslinda bir risk
unsuru olarak O6liim imgesine de ulasilir ki burada teknoloji onemli bir
belirleyicidir.

Gegtigimiz yiizyillda yasanan iki biiyiik diinya savasi basta olmak iizere
gliniimiize kadar siiregelen donemde bircok kitlesel oOliimlere sahit
olunmustur. Kitlesel Oliimlerdeki artista, topyekiin savaslarin, niikleer
silahlarin yapilmas: ve silah teknolojisindeki biiyiik degisimlerinin etkisinin
oldugunu iddia etmek miimkiindiir. Burada s6z konusu olan “Bat: akliun ve
yasam biciminin iistiinliigii silahlarmn iistiin éldiirme giiciine” (Bauman, 2012:150)
dontismesidir. Kugkusuz 6liimiin bir risk unsuruna evrilmesinin arkasinda
yatan kaynaklardan birisi de teknolojinin bahsi gegen degistirici etkileridir.
Artik oliim, her yerde her an karsimiza ¢ikabilecek bir dogaya sahiptir.
Geleneksel topluluklarda 6liim korkusu, modern topluluklarda artik bir
kaygiya doniismiistiir. Clinkl “geleneksel ideoloji yok oldugunda, dksiiz ve 6zgiir
kalan varolugun bireyin yeni arayiglarnt” (Melikoglu, 2012:7) baslamis ve bu
arayislar modern o6liim algisin1 giindeme getirmistir. Thomas (1991:46) bu
kaygiyr dile getirirken bilimsel dilin oliimii geylestirmesine gonderme
yapmaktadir: “Giinliik dil, argolu mizahh ifadelerle veya 6l¢ii ortmecelerle doludur;
bilimsel dil oliimii seylegtirilmig bir nesneye muhtemelen hakim olunabilir biryolojik
bir olguya indirger; ozellikle medya araclan 6liim iierine, onu banallestiren temel
boyutunu gizleyen bir soylemi yayginlagtirryor”. Bilimin o6liimii seylestirmesinin
ve biyolojik bir olguya indirgemesinin yansimalarindan birisi “bitkisel hayat
veya beyin 6liimii” gercekligini giindeme getirmesi olmustur. Bir 6nceki bashkta

“tip etigi” tartismalariyla karsimiza ¢ikan bu kavramlar, gectigimiz yiizyilda
oliim-hastane ve teknoloji liggenindeki ¢evresel anlamlan belirlemistir.

Beyin 6liimii kavrami s6z konusu oldugunda 6liimiin t1p teknolojilerinin
“biyo-iktidar” alanlarindan birisi olarak kargimizdadir. Harvard Universitesi
Tip Fakiiltesi’de, tip, hukuk ve din adamlarindan olugan bir komitenin raporu
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ile oliim tanimlamasi degistirilmis ve beyin oliimii saptanan hastanin olii
olarak kabul edilmesi geregini belirten bildiri yayinlanmigtir. Aymi yil
Tiirkiyede Ankara Yiiksek Ihtisas Hastanesi'nde Istanbul Siyami Ersek Gogiis
Cerrahisi Merkezi'nde ve Haydarpasa Numune Hastanesi Reanimasyon
servisinde ilk resmi beyin 6liimii kararlar1 verilmis; organ bagislayan hasta
beyin 6liimii tanimlamasi yerine yasama ihtimali olmayan ¢ok agir hasta
deyimi kullanilmigtir. Harvard bildirisindeki beyin 6liimii tanimlamasinda,
korteks, spinal kord ve beyin sapimi? igersen tiim santral sistemin oliimii
kastedilmektedir. Bu nedenle, beyin 6liimii taniminda, tiim reflekslerin motor
aktivitesinin olmamasi ve diizgiin bir elektroensefalografinin® goriilmesi
kosulu aranmaktadir (Badur, 2004:98-99).

Tip teknolojilerin gelismesine paralel bir sekilde insanin yasam siiresinin
uzatilmasi miimkiin olmakla birlikte “tip hatalari”’nin da giindeme geldigi
goriilmektedir. Aslinda tip hatalari, hayat siiresini uzaltmaya odaklanmis tip
ve saglik sisteminde 6nemli bir kusur kabul edilmektedir. Bu konuda “The
Institute of Medicine’nin yayinladig: iki rapor ile saglik hizmetlerinin g¢ok
6nemli iki sorununu gozler 6niine sermistir: Tibbi hatalar veya hasta giivenligi
ve saglik hizmetlerinde kalite sorunu. Bu raporlara gore Amerika Birlesik
Devletleri'nde her y1l 98,000 kisi tibbi hatalar nedeni ile yasamim kaybetmek-
tedir. Ayni rapora gore tibbi hatalarin biiyiik bir kism1 da kisisel hatalardan
¢ok, sistemdeki hatalardan kaynaklanmaktadir. Ayni iilkede hekimler ve top-
lumun saghk hizmeti aldiklar1 sirada tibbi hatalarla karsilasip karsilasmadik-
larin1 aragtiran bir ¢aligmada, tibbi hata ile karsilasma orani hekimlerde % 35,
toplumda ise % 42 olarak bulunmustur (Akaln, 2004:12).

Cevre felaketleri, salgin hastaliklar ve kiiresellesmenin hizlica yaydig
bilgiler, 6liimiin bir risk unsuruna déniismesinin ve oliimle iligkili kayginin
olusmunda birincil derecede etkilidir. Ayrica bu etkilere en ¢ok maruz kalan
topluluklarin, geri kalmis ya da gelismekte olan iilkeler olmasi, 6liimiin “ge¢
kalmis modernlik” igerisinde daha fazla teknolojiyle iligkili oldugunu; ancak
“gelismis  tip  tekniklerinin  gittikce artan maliyetleri kagimulmaz  olarak
bulunabilirliklerini daha da simrladi$i” (Bauman, 2012:178) goériilmektedir.
Teknolojinin topluluklar1 Oliimle tamgtiran dogasi, topluluklara saghg:
tamigtirmakta aymi comertligi gostermemektedir. Oyle ki cevre felaketleri,
kimyasal veya niikleeer kazalar oldugunda, durumdan en ¢ok bu topluluklar
(modernlesemeyen) etkilenmektedir.

Artik modern diinyada Skich’e gore (1993) kriz durumlar: igin-Tee Mile
Adast kazast ya da Bhobal, Cernobil veya Exxon Valdez krizi gibi- temel acil durum
yonetim plammi  sadakatle uygulamaktadir  (Akt.Kellehear, 2012:234-235).

17 Beyin ile viicudun geri kalan kismi arasindaki biitiin sinir baglantisi buradan gegtiginden
hayati bir 6neme sahip bolgedir. Beynin alt kisminda yer almaktadir.
8 Beyin dalgalar aktivitesini elektriksel yontemle izlenmesini dlgen makineler toplami.
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Giiniimiizde artik, bir zamanlar bir¢ok insan hayatina malolmus difteri grip
ve zatiirre gibi bulasgic1 hastaliklarin yerini, kanser, aids ve kalp hastaliklar
almistir. Bu, ¢ok ac1 verici kolay kolay ge¢meyen ve 6zel bakim isteyen
hastaliklar, evlerde tedavi edilemiyordu. Bir kurum c¢atis: altinda tecrit edilmis
bir halde sevdiklerinden uzak kalan hastaliklar, evlerde tedavi edilemezdi. Bir
kurum c¢atis1 altinda tecrit edilmis bir halde sevdiklerinden uzak kalan
hastalar, giiniimiizde her zamankinden daha uzun yasayabilmekte ve daha
cok tibbi ilgi gérmektedirler. Oliim hastanelerde teknolojinin iistesinden
gelmeye calistig1 bir olay haline gelmistir (Jones, 2004:318).

Tablo 28. Oliim-Teknoloji iligkiselliginde Beliren Toplumsal Alanlarin
Gostergelestirilmesi 3

Zihinsel Diinyanin Sonsuz imgelemi
Giizellik Endiistrisine Hiicum Ettiren Oliim imgesi
Modern Zihinde Karanlik Oliim imgesi
Sonsuzlugu isteme Arzusu Ekseninde Oliim imgesi

Modern iilkelerde ise oliim teknoloji iligkisini sonsuz yasami isteme
arzusunun yaratimlarinda izini siirmek miimkiindiir. Giizellik endiistrisi ve
yaslanmay1 geciktirici planlamalar, Oliime meydan okumanin modern
bigimleri olarak gbze carpmaktadir. Oliime meydan okunmasi, arkasinda
modern diigiincenin 6liim ve otesi arasinda koydugu sekiiler ayrimlarin
temellerini tasimaktadir. Akil, metafizik alanlar1 no-name ilan ettiginde, “hayat:
daha fazla yagsayabilme” istegi, insanin anlam arayisiyla ile ayn1 noktada
birlesmektedir. Boylece modern insanin anlami aradigi yer bu diinyanin
kendisidir. Geleneksel topluluklarin belirgin bir sekilde 6liime yiikledikleri
anlamlardan birisi olan “dte diinyasal varolus” meselesi, modern toplumda
kendisini “sonsuz hayati isteme” arzusu ile degistirmistir.

Aslinda 6liim, Batinin takindig tavir karsisinda “karanlik bir semsiye”
imgesine doniismiistiir. Oliime bakis agisinin degismesi muhtemeldir; ancak
as1l onemlisi bu degisimi destekleyen araglarin ortaya ¢ikisidir. Hem diisiince
hem de pratik birbirini desteklerken, “dliim”iin sosyolojik baglami da bu
noktada isin igerisine girmektedir. Dondurulan bedenlerin ileriki bir tarihte
uyandirilmak iizere bekletilmesinin de icinde yer aldig: biitiin bu ¢abalar,
sonsuz yasam isteginin tespit edilebilecegi noktalardir. Ayrica “daha temiz su
ve atik sistemleri, kisisel temizlik, temiz ve gelismis yiyecek depolama yontemleri ile
insanlar sadece daha aliteli degil, aym zamanda daha uzun bir yasam siirmeye”
bagladilar (Kellehear, 2012:184). Boylece modern teknolojik araglar, insanin
yasama isteginin daha ileri bir diizeye taginmasinin kaynaklarini sunmustur.
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4.5. Guzellik Endistrisinde Bulaniklagan Bedenler:
Oliime Maske Cekmek

Insan, ontolojik gergekligiyle kisith bir zaman igerisinde yagamakta ve nihaye-
tinde topraga karnsacak bir dogasiyla bas bagsadir. Burada s6z konusu olan
“kisith bir zaman”, hayatin kendisine; “topraga karigacak doga”mn kavramsallas-
tirilmas: ise 6liimiin kendisine karsilik gelmektedir. Her iki olgusal gergeklik
de kendisine “édliimsiizliik arzusunda” yer agar. Schopenhauer (2012:90) 6liim-
siizliik istemenin “insan hayatimin bir gercekligi oldugunu” belirtir ve bunu “tec-
riibe etme isteginin insan hayatimn biitiin amna yayildigimdan” soz etmektedir.
Ashnda insanin kisith bir zamandaki yapip etmelerinin ve bu siiregte yagsadig:
degisimlerin en 6nemli yaratimlarindan birisi bu tecriibenin agiga ¢ikarilmasi-
dir. Bir siireg olarak bakildiginda insanin varolusgsal gergegi, dogum ve 6liim
arasindaki degisimler iizerinden yasanan biyolojik, psikolojik ve sosyolojik
yansimalardir. Insan, bir bebek olarak diinyaya gelir, biiyiir, gelisir; ergenlik
donemine geldiginde bedenin keskin hatlarim aldigi goériiliir, otuzlu yaslar:
devirdiginde yiiziinde ilk kirigiklar belirmeye baslar, zamanla saglar beyazla-
sir, bu siireg icinde kinisikliklar daha artmistir. Kirisiklik, aslinda insanin “yas-
lanma” duygusunun biitiin zihnine hakim oldugu iki noktadan birisidir. Ay-
naya bakildiginda ya da her giin karsilasilan bedenin yashliga disa vurumlari,
yashhgin insan hayatina hakim oldugu bir donemin baslangicidir. Yaglanma
duygusunun digeri ise insanin bellegidir ki yasananlarin hafizaya kaydedili-
yor olusu ve giinii geldiginde tekrar tekrar hatirlaniyor olmasidir.

Aslinda yaghhgin istenmemesi arkasinda yatan sebeplerden birisi 6liime
yaklasmanin verdigi kaygidir. Bu kayginin kendisi modernizmin igerisinde
dogmustur. En basta modern saghk sisteminin, oliimiin “hayatin son evresinde
yaghlikta gerceklegen bir olay haline getirdiginden” (Baudrillard, 2002:257; Acipa-
yamli, 1963:16) s6z etmek gerekir ki daha 6nceki boliimlerde “modernizm” ile
“oliimiin digsallagtirilmas:” tartigmalar: lizerinde durulmustu. Sonrasinda 6lii-
miin; “bir¢ok hadise arasinda sadece bir bagkasi, her giin herkesin basina gelen ve
muhtemelen bir giin benim de bagima gelecek ama gimdi gu an igin dert etmeme gerek
olmayan” bir hadise olarak algilanmasi s6z konusudur. Bu algi igerisinde sunu-
lan anlam, “sirast geldiginde dliimiin mukadder” olmasi, “ama heniiz bagima gelme-
digi” ig¢in de yasamaya devam etme (Schopenhauer, 2012:22) ve 6liimii uzak
hissetmektedir. Modern insanin 6liim ile kendi arasina koydugu bu mesafe
aslindai onun 6liimsiizliik arayisinin da bir temsili olmaktadir.

Oliimsiizliik tinis1 dylesine giigliidiir ki Jones (2004:60), tarih boyunca
“uzun yagamig insanlarm” arastirilmasinin, “éliimsiizliigiin kaynagimin aragtiril-
masina doniistiigiinden” s6z etmistir. Konuyla iligkili olmas1 bakimindan gii-
niimiizde de oldukga popiiler olan “Genglik Pinari1” ya da “Ab-1 Hayat” kav-
ramlan, ilk kez Hintliler de “Gen¢lik Havuzu” ve Museviler de “Oliimsiizliik
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Nehri” olarak ortaya ¢ikmuistir. Jones (2004:233) Gilgamis Destani'ndan verdigi
ornekle de oliimsiizliik arayisinin farkl bir yansimasini betimlemektedir:

“Gilgamig arkadaginin 6liimiiyle ¢ok biiyiik bir {iziintii igindedir ve seni boylesine
uyutan ey nedir karanhklarda kayboldun ve beni duyamiyorsun demektedir.
Daha sonra kendi dliimiinii diisiinlip biiyiik bir korkuya kapilan Gilgamis tanrila-
ra gidip, sonsuzda kadar nasil yagayabilecegini 6grenmek ister. Tanrilar da bu
konuda hig timitlenmemesini sdylerler ona. Bir zaman sonra tanrilar yumugamig-
lar ve Gilgamig’a sonsuz hayati lizerinde tagiyan bir bitkiden ve onu nereden bu-
labileceginden s6z etmiglerdir. Gilgamug, bitkinin oldugu yere gider ama bir deniz
yilani onu yutmustur. O da evine doner, ve 6liimsiizliige ulasmanin gergek yolu-
nu tag tabletler {izerine yazar.”

Oliimsiizliik istegi s6z konusu oldugunda, insanin sahip oldugu “kisith
bir zaman/mekana hapsedilmiglik hissi"nin ve “simirh/kisith bir beden ile yagamann
verdigi kaygi"min biitiinlesik izlerini siirmek miimkiindiir. Burada “giizellik”
kavramiyla 6n plana ¢ikartilan sey aslinda, ge¢misten bugiine insanin tagidig:
en Onemli tutku olan oOliimsiizliik talebinin yeni ve modern bigimlerle
karsimiza ¢ikmasini simgelemektedir. Ashinda biitiin bu goriiniimlerin en
basinda “ruhlara inanmann, éliimsiizliige inanmammn bir sonucu” (Malinowski,
2000:47) olarak dogdugu kabul edilebilir. Ciinkii “bilingaltimizda hepimiz
oliimsiiz oldugumuza inanmak istememize” ragmen, ¢ogu zaman giiniin birinde
“oliimle yiizlesmek zorunda kaldi§imizi kabul etmek neredeyse olanaksiz” (Kiibler-
Ross, 1997:65) hale gelmektedir. Olﬁmsﬁzlﬁgﬁ arayisin  Onemli
gostergelerinden birisi, “kusursuz olmay: istemek“tir; ki 6liim bu kusursuzluga
yoneltilen en yikici tehdit olarak algillanmaktadir. Insamin, bu “kusurlu
bedenleri” diger “kusursuz oldugu varsayilan” bedenlerden ayirt edebilmek igin
bir¢ok neden sunmaktadir. Bu nedenler, ayn1 zamanda “hastaliklara” karsilik
gelmektedir veya dogrudan “dliimiin nedensel kaynaklari” olarak ifade
edilmektedir. Modernizmin igerisinde, dogal ayristirma mekanizmalaryla
“zayif bedenler” hastaliga yenilir, “giiclii bedenler” ise yaglanmaya veya biitiin
tehdit edici hastaliklara meydan okumaya devam ederek hayatta kalmayi
basarmaktadir.

Aslinda burada “yaglanmak” s6z konusu oldugunda tip teknolojileri
sayisiz 0liim sebepleri sunarken, kolektif biling, bunlarin igerisine “yag: epeyce
ilerlemisti”yi de en basa koymaktadir. Yas, bedene verdigi tepkilerle aym
zamanda oliimsiizliigiin en biiylik diismani olarak goriilmektedir. Yas ve
oliimsiizliik arasindaki iliski, yasamay1 istemenin sonsuz tutkusunu yansitir ki
modernizmin toplumda kendini diga vurumlariyla ayni paraleldedir. Oliimiin
her zaman insani korkutan bir tarafi olmustur ama bu sefer Oliim,
sekiilerizmle karigik insanin “hi¢” olabilme ihtimalini giindeme getirmesiyle
birlikte harmanlanmis bir kaygiya doniismiistii. Artik, “hiclik biitiin varhig
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oncelemeye” baglamigt, varhi§r sarip sarmalamus ve varhigin temel gsartim
olusturmugtu.” Modern donemde olusan kayg tecriibesi bugiine kadar sakh
kalmis gergekligi ortaya qikarir; “nihai teselli yoktur, her tirlii ¢abanin sonucu
beyhudedir, akibeti varolmayanin ugcurumudur” (Schopenhauer, 2012:16).

Necrofili, necro (6lii) kelimesinden tiiretilmig bir tiir cinsel yonelim bozuklugu
cesididir. Nekrofili insanlar, 6lii insanlara kars: ilgi duymaktadir. Diinya tarihindeki
seri katillerin biiyiik bir kisminin, nekrofili ihtiyaglarin1 gidermek igin cinayet
isledikleri bilinmektedir. Herodot'un kayitlarina gore giizel kadinlarin kadavralar:
ancak giinlerden sonra mezarcilara teslim edilirdi. Meghur Tiren’lardan Periandre’in
karis1 Melissa’nin 6liimiinden sonra da, sevgi miinasebetlerine devam ettigini yine
ayni tarihgiden 6greniyoruz. Ayn sekilde Kral Herode da 6lii karis1 Marianne ile yedi
sene miinasebetlerine devam etmistir. Bu siire esnasinda karisinin bedneini mevcut
kosullarla koruma altina amis ve vcinsel miinasebetine devam etmistir. Nekrofili
hastalar1 cinsel ihtiyaglarim 6liiler {izerinden giderir.

Kaynak: Rasim Adasal, Normal ve Anormal Cinsiyet ve Evlilik, Ankara: Giirsoy
Basimevi, 1975.

Fotograflardaki Anlam: Olen kiginin sergilenmesi, sadece Bati kiiltiiriine 6zgii bir
durum degildir. Ge¢misten bugiine kabile topluluklar1 da dahil birgok toplulukta 6len
kisinin siislenerek cesitli sekillerde sergilendikleri gorilmiigtiir. Yukaridaki ilk
fotografta bu olguyu rahathkla gozlemlemek miimkiindiir. Ikinci fotografta ise 2 yildir
bitkisel hayatta yatan Ordulu bir hastanin, siradanlagan 6liim siireci goriilmektedir.
Aile yakinlari, neseli ve giileryiizleriyle bitkisel hayattaki kisiyle kendilerini
gorsellestirmektedirler (Fotograf BiinyaminKarayigi’in argsivinden alintilanmistir).

Karamsar bir higligin icerisinde kaybolmaktansa bir¢ok defa bu durumun
aciklamasinin  “6liimiin hi¢bir zaman simdi olmayacag:” yoniinde olmasi1 dha
mesru sayilabilir. Clinkii “0liim burada oldugunda, ben artik burada degilimdir, sirf
higlik oldugum igin degil, onu kavrayamadigim i¢in” (Levinas, 2004:160) mantig1
tam da bu noktada bireyi higligin verecegi kaygidan kurtarmakta ve onu
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tekrar mistik dogasina geri dondiirmektedir. Ancak bu geriye doniis, bireyin
oliimsiizliigii istemesini azaltmamakta aksine teknolojinin destegiyle de “daha
¢ok yasama” ve “daha uzun bir O6miir” istegini giiclendirmektedir. Bauman
(2012:120-121), “éliimlii yazgiya karg: agilan biiyiik modern savastan hemen once
oliimiin dehgeti daha énce bilinmeyen boyutlara ulagmist1” der ve ekler; “giizellik ve
cazibe yok olup gidecek”, bir beden “kisa siire sonra kurtlarin yemegi” olacaktir.
Bauman, betimlemesinde daha realist ifadeler karsimiza ¢ikar: “Kegisin biri bir
cuval dolusu boku kucaklamay: nasil isteyebilir? diye sormugtu saskinlikla.”

Insan, bir taraftan yaslanmaktan korkarken, gengligindeki o “giizel” ve
“kusursuz” oldugunu varsaydigy goriintiisiinii kalic1 olarak muhafaza etmek
istemektedir. Oysa insan, aynaya her baktiginda gordiigii yiiz, seneler gegtikge
yiprandigini ortaya koymaktadir. Kingikliklarin manalan ise kisiden kisiye
degismektedir. Hatiralarin depolandig1 bellegin disa vurumlariyla paralel
olarak kirigikliklarin kimisi kotii ve anlamsiz hikayeleri i¢inde barindirirken;
kimisi ise tam tersi olarak mutlu anilar1 ifade etmektedir. Yalom'un (2008:133)
ifadesiyle;

“Hepimiz, hayatimizin bir doneminde bazen gengligimizde bazen de sonra uya-
narak 6liimli oldugumuzu fark ederiz. Bunu tetikleyen pek ¢ok sey vardir: ayna-
ya baktigimizda gordiigiimiiz sarkan gidimiz, kirlagan saglanniz, sarkik omuzla-
riniz, dogum giinlerinin hizla gegisi, ozellikle o yuvarlak onlu yillar1 gosterenler,
elli altmig yetmis uzun zamandir gérmediginiz bir arkadagimizi gérmeniz ve yas-
lanmig olmas: kargisinda duydugumuz sok; ¢ocuklugunuza ait fotograflardaki
¢oktan olmiis kisileri gérmek; riiyalarinizda bay 6liimle tanigmak.”

Hayat ile 6liim arasindaki diyalektik iliski, modern donemde beden
tizerinden kendini daha fazla giindeme getirmistir. Hatirlandig iizere modern
donemde; “insanlara iliskin diinyada olup biten her sey birbirine karisik iki temel
yarg arasinda hareket ediyor bugiin. Bunlardan ilki her insan 6lmeyecek kadar iyidir;
ikincisi ise her insan dlmeye uygundur.” Bu iki goriis arasinda uzlasma yoktur:
“Biri ya da oteki yenecektir, hangisinin yenecegi asla kararlagtirilmamigtir” (Canetti,
2007:24). Oliime kars1 verilen tepkiler, “bedenin yeniden bicimlendirilmesinde” ve
“giizellik” kavraminin igeriginin degismesinde 6nemli bir rol {istlenmisgtir. Be-
denin bigimlendirilmesi, giizellik endiistrisinin ve estetik operasyonlarin bi-
rincil derecede amacina doniik pratikler olmakla birlikte, 6liim karsisinda
zayiflig yansittigl diisiiniilen yashlhiga da verilen bir yanittir. En bagta vurgu-
landig gibi yashihik, “insam gerileyen bir kuvvet olarak goriiliir ve ondan korkulur”
(Solomon ve Malpas, 2006:89). Modern dénemde yashliga verilen tepkiyi bu
sekilde betimlemek miimkiin iken benzer tepkileri, kabisel topluluklarina
gidildiginde farkli uygulamalarla da gormek miimkiindiir. Frazer (2004:214-
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215)’in “Altin Dal I” isimli ¢calismasinda betimlemede bu uygulamalarin izleri
siiriilebilir. Buna gore;

“Bir kisi yaginin ilerlemesiyle birlikte giiciiniin azalmakta oldugunu anlayinca ve
¢ok gecmeden bu yasamdaki gorevlerini yerine getiremeyecegini gelecekteki
zevkleri paylagsamayacagin hissedince yakinlarini yanina toplar, ve onlara kendi-
sinin artik tiikkendigini ve yararsiz duruma geldigini, herkesin kendisinden utanir
hale geldigini gordiigiinii yerin altina girmeye karar verdigini soyler. Boylece ka-
rarlagtirilan bir giinde bulusurlar ve o kisiyi canli canli gomerler. Insanlar béylece
zayif diismeden kendilerini 6ldiirmeyi ya da 6ldiiriilmeye yeglerler; boylece gele-
cek yagsamda ruhlari, yaghliktan ve hastaliktan zayiflamig ve yipranmis olacagina
bedenlerinden ayrildig1 andaki taptaze ve giiglii kuvvetli yasamaya baglayacagina
inanilmaktadir.”

Yaghhga bakisin, toplumsal alandaki yansimasini 6liim ve giizellik
endiistrisiyle iliskilendirerek tersten okunmasi da miimkiindiir. Kellehear
(2012:340)'1n “insanlara neden 100 yagsina kadar yasamak istemedikleri”ni sordugu
bir cahsmada aldig1 cevaplan aktarirken, bu tersten okumayr gormek
miimkiindiir. Arastirmada, “digerlerine yiik olmak, aktif ve faydah olma yetisini
kaybetmek diisiinme ve mantik yiiriitme yetenegini yitirmek ve uzun siiren aciy
dindirme istei” oliim igin dogru zamani istemenin neden 6nemli oldugunu
agiklayan sebepler olarak karsimiza gikmaktadir. Tersten okumaktan kasit,
geleneksel topluluklardakine benzer sekilde yaslanmanin “6lmeyi arzulamak”
ile 0zdes kabul edilmesidir. Thomas (1991:23)1in betimlemesi de benzer
yondedir. Thomas’a gore “yashlik 6lim demektir.” Yaghlik aym zamanda
toplumsal ve sosyo-ekonomik oliimle de benzer niteliktedir. Thomas,
yashhgin “tiim prestijlerini ve tiim iiretme kapasitelerini kaybedenler icin ve aym
zamanda kimsesizler yurduna oliim ,evlerine terk edilen en yoksul kigiler igin”
kagimilmaz bir sona denk geldigini bu baglamda betimlemektedir.

Giizellik kavraminin igeriginin degisen dogasi ise modern toplumun
iirettigi yeni pratiklere uygundur. Teknolojinin sundugu imkanlar paralelinde
“bedenin yeniden ingas1”, “diyetler”, “makyaj bigimleri”, “amaliyatlar”, “terapi
merkezleri”, “temizlik iiriinleri” vb.biitiin nesneler, giizel olmanin igerigine
uygun diizenlenmistir. Giizellige olan bu diigkiinliik, aslinda dolayh yoldan
zamana meydan okumanin farklh bir versiyonu ve ayni zamanda oOliime
saldirimin bigimleridir. Oyleki giizelligin karsilik geldigi kusursuzluk algisi
ayn1 zamanda “dliimsiizliik halidir.” Bauman’a gore (2012:149), “uygarlik ileri
stirdiigii kusursuzluk amacma ulasti§r an biitiiniiyle 6liimsiiz bir hal alacaktir.
Yaglanmamn, bunaklhigm, ciiriimenin sorun yaratmadi§ bir varolus, kusursuzluga
ulagildig1 noktada tarih duracaktir.”

Giizellik kavramimin 6zdeslestirildigi kusursuzluk algisi, yashhgin
ortadan kaldirilmasiyla ayn1 paydada bulugsmaktadir. Giizellik endiistrisi ise
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geng-yash demeden insanlarin kusursuzluk arayislarini, teknolojik araglarla
desteklemektedir. Giizellik kavraminin ve estetik endiistrisinin sinirlarinin
tartisildigr Nip/Tuck? isimli bir Amerikan dizisinde bu noktalar, karsimiza su
sekilde gikmaktadir. Dizi su sekilde baglamaktadir:

“Nerenizi begenmediginizi soyleyin?”
“Abim yeni burun istiyor. Ayrica yeni bir ¢ene istiyor. Yiiziinde akneler var,
onlardan kurtulmak istiyor ve alnindaki sa¢ hizasindan da rahatsiz.”

Bu isi bilen estetik cerrahlar, kotii yanlarimizi diizeltebilir,
kingikliklarimizi ortadan kaldirabilir ya da yaglarimiz alabilir. Zarar gormiis
ylizleri onarablir ve hatta yarali bir ruhun tekrar mutlu hissetmesine yardimai
olabilir. Aslinda “nerenizi be§enmediginizi soyleyin?” sorusuna muhatap olan
sahsin “goriiniigiimden hep mutsuz oldum” diye yanit vermesi, ayn1 zamanda
mutlulugu arayisin kusursuzluk arayisiyla yakindan iliskili oldugunu
gostermektedir. “Ameliyat olma kararim biraz daha anlat” sorusuna yash bir
insanin kendisinde yapacag: degisikliklerde aradigi yamit ise; “yaslanmanmn
viicuduma yaptiklarmdan nefret ediyorum. Gogiislerim, yiiziim ozellikle de sarkik
boynum. Ameliyat kendi kendime verdigim bir dogumg iinii hediyesiydi” (Yalom,
2008:31).

Modemin sundugu, bir taraftan tekeline aldig1 araglarla insanlarin
bedenlerine estetik dokunuslarda bulunurken, diger taraftan miikemmel ve
kursuz bir goriiniise ulasmanin i¢ huzurunu yasamaktadir. Ayrica kapitalist
tiretim bigimlerinin giizellik iizerindeki ugragisi, para ile bedenin estetik bir
bulugmasini da temsil etmektedir. Boylece para, insanin 6liimsiizliigiin de bir
temsil bigcimine doniisebilmektedir. Baz1 dinler 6liimii “reenkarnasyon yolu ile
altederken” (Jones, 2004:191); giiniimiizde ise “yaghlarda éliimlere neden olan pek
¢ok hastalik tibba yenildi. Toplumda yash insanlarin sayist ve bununla birlikte
yashlikla baglantili kronik veya habis hastalikalrin yiizdesi artiyor” (Kiibler-Ross,
1997:24); estetik endiistrisi ise 6liimii, kusursuzluk arayis1 arkasinda giizellik
kavraminin igerisine saklamaktadir.

Beden ile 6liim arasinda ¢ok yonlii kurulan bu iliski bigimleri, ayni
zamanda bedenin 6liim siire¢lerinde dogrudan bir gostergeye doniismesiyle
de dogrudan muhataptir. Kanser hastalanyla yaptig1 calismayla giindeme

19 Nip/Tuck, Sean McNamara (Dylan Walsh) ve Christian Troy (Julian McMahon) isimli iki
plastik cerrahin hayati etrafinda sekillenmektedir. Dizi son sezonunda Amerika’da kablo ya-
yinlan iginde en yiiksek izlenme oranina ulagmugtir. Dizi, Amerika’da bazi kurumlar tarafin-
dan, 6zellikle ameliyat ve cinsellik iceren sahneleri nedeniyle elestirilmektedir. Dizinin sevil-
mesinin en 6nemli nedenlerinden birisi, kritik ve tartigma yaratacak konulara yaklagiminda
sinir koymamas olarak goriilmektedir. Dizide islenen bazi konulan su gekilde siralamak
miimkiindiir: AIDS, akciger kanseri, hatali ameliyat, HIV viriisii, intihar, kiirtaj, meme kanse-
ri, organ mafyasi, 6liisevicilik, trafik kazasi, ugak kazasi, uyusturucu kullanim, yaglanma...

313



gelen Kiibler-Ross, bedenin yavas yavas zayiflamasinin ve ¢6kmesinin bir
karsiigr olan “kanser”in, Oliime giden siiregte beden iizerinden yapilacak
tartigmalarin en belirgin ilkelerini yansittigini gostermektedir. Bir kanser
hastasinin diyalogunda Kiibler-Ross(1997:95)un aktarimi su sekildedir: “ama
ben, sorun yalmz dlmek degil, sorun agrinin nedne oldugu iskence agridan saglarimz
yolmak istiyorsunuz. Giinlerce banyo yapmayt umursanuyorsun, ¢iinkii bu ¢ok fazla
¢aba gerektiriyor. Giderek insanh§imi kaybediyorsun.” Kanserin ¢Okertigi beden,
yavag yavas deforme olurken, insanin Oliime yaklasiyor olmasinin da bir
kendisi olmaktadir. Beden tizerindeki biitiin bozulmalar ise insanin “kusursuz”
olmayiginin bir gostergesidir. Aslinda kanser hastalarinda beden bozuldukga,
hayat1 yasama istegi de artiyor ve abartili hale geliyordu:

“Giderek daha zayif diistiikge makyaj iyice abart1 hale geliyordu. ilk baglarda
belli belirsiz siiriilmiis olan oje ve ruj giderek daha parlak ve daha kirmiz1 oldu; o
kadar ki sonunda palyagoya benzemisti. Sonu yaklastik¢a giyimi de daha renkli
ve parlak hale geldi. Son birkag giiniinde aynaya bakmaktan kagimiyor, ancak ar-
tan depresyonunu ve kotiilesen goriiniimiinii gizleme gabasiyla daha fazla siisle-
niyordu. Onun igin yapabilecegimiz bir sey olup olmadigin1 sordugumda yarin
yine gelin dedi. Beni kendi hakime birakin ya da beni rahatsiz etmeyin demedi.
Yarinin savunma mekanizmalarinin siirmedigi bir giin olma olasihgini agik bira-
kiyor ve yardimi garantiye aliyordu. Son sozleri sanirim artik bagaramiyorum ol-
du ve bir saat iginde 61dii” (Kiibler-Ross, 1997:64).

Bahsi gecen tepkilerin kadinlarda daha belirginlestigini belirtmek dogru
olacaktir. Ozellikle meme kanserine yakalanan hastalar, viicut giizelliginin
kaybina tepki verir, rahim kanseri olan kadin ise artik bir kadin olmadig:
hissine kapilir. Opere sanatgisi, yiizii i¢in gereken ameliyata ve dislerinin
¢ekilmesine sok, dehset ve ¢ok derin bir depresyonla tepki vermisti. Ne yazik
ki bunlar, boyle hastalarin katlanmasi gereken kayiplardan yalnizca bir kagidir
(Kiibler-Ross, 1997:113). Bir 16semi hastasimin kigisel hatira defterinde ise
bedende yasanan fiziksel degismelerin insanda yarattig1 yikici etkinin izlerini
siirmek miimkiindyir.

“Alexan denen serum beni ¢ok sarst1 beni adeta yataga yapistirmigti. Saglarim
dokiilmeye baslamigt1. Saglarim, dokiilmeye baglamigt1. Saglarim: tararken biitiin
saglarim taraga geliyordu. Saglarimin dokiildiigiinii goriince ¢ok {iziilmiigtiim ve
ilk bityiik hatay: o an o liziintii arasinda yapmistim. Yani Tovbeler olsun Allah’im
tovbemi kabul etsin, beni bagislasin. Bu giinah sudur; saglarun dokildiigiini
goriince iiziildiim agladim ve Allahim bana bundan biiyiik ac1 var m1 canim1 da

314



al dedim. Bunlardan sonra kaslarim, kirpiklerim ve biitiin viicudumdaki tiiyler
dokiilmeye basladi ve anladim ki bundan da biiyiik ac1 varmig.”2

Kiibler-Ross (1997:75), kanser hastalariyla iligkili aktardigy farkh
anektodlarla insanin ¢okiis aninda yasadig1 psikolojiyi ortaya koymasi
bakimindan 6nemlidir. Ornegin bir baska aktarimda “hasta bu donemde bagsini
nereye cevirirse ¢evirsin, yalmzca kendisini mutsuz edecek geyleri gorecektir.
Televizyonu actifinda karsisina bir grup negeli gen¢ insan ¢ikar, kendisinin her
hareketi agirlhh veya kisitliyken onlarin yaptiklart modern danslara sinirlenir”
seklinde bahsi gecen durumu betimlemektedir.

Beden ile kurulan bu iligki bigimi, Oldiikten sonra cesedin
sekillenmesinde de o©nemli bir paremetredir. Cesedin makyajlanmasi,
mumyalanmasi, tahnitleme ve ilaglama, 6lii bedenlerin dondurulmasi, cesedin
yaglarla kutsanmas:1 vs gibi bir¢ok arag, dliiye yapilan bu uygulamalardan
birkagidir. Oyle ki 6zellikle Bat1 geleneginde ve uzakdogu da baz iilkelerde
oliiniin, siislendikten ve giydirildikten sonra sergilenmeleri s6z konusudur.
Bu sergilenme bi¢imi, oliiniin en iyi haliyle olmasina 6zellikle dikkat edilir.
Aslinda o6liimiin segilenmesi ilk kabilelerden bugiine goriilen bir durumdur.
Ornegin Malinowski(2000:159)'nin galigmasinda ilk kabilelerde cesedin ayr
agik bir mezarda kdyiin ortasinda gosterime gikartildigi goriilmektedir. Olii
bedenlerin siislenmesi igin Avrupa geleneginde tanatopraksi ad1 verilen bir
uzmanlk alaninin ortaya giktig1 goriiliir. Tanatopraksi suni solunum yapmayi
serum vermeyi gerektiginde yipranmis cesedi yaralar ve ozellikle yiiz
hastaliklar1 restore etmeyi ve ayni zamanda kremlerle mesajlarla ve
aldatmacalarla ona uyuyan birinin dingin yiiz ifadesini kazandirmay: bilen
uygun bigimde yetistirilmis bir personelin gorevidir. Bu teknigin iki avantaj
vardir: Ciirlimeyi durdurur ve cenaze toreninin yapildig1 salonlarda
tutulmasin1 ve taginmasini olanakl kilar cesedin. Bu 6liiyii bekleyenler igin
yas galismasini olanakl kilar. Saghk igin temizleme amaciyla yapilsa bile
teknik hareket burada cesedin kutsallagtirimasiyla sona erer. Boylece ceset
daha gorkemli daha canl daha saygin bir hal alir. Bu sekilde hazirlanan ceset
ne korku ne tirkiintii ne de reddetme duygusu yaratmaz (Thomas, 1991:105).

Beden iizerindeki iglemler, oldukga gesitlidir. Jones (2004:165) 6zellikle
kanh oliimlerde “bedenin {izerinde veya saglarda bulunana kan lekelerinin
¢ikartildigini, bu asamada genellikle bir giizellikk uzmani1 veya berberden

20 Bu notlar, 12.05.1992 tarihinde kan kanseri teshisiyle Ankara’da hastaneye yatirilan Karabiiklii
bir gencin, hastanede yatti1 donemde tuttugu giinliikten alintilanmigtir. Giinliigiin bir kop-
yasi bulunmaktadir, orijinal olan kizinin elinde iken, kopya olan niisha ise yegeninde bulun-
maktadir. An1 defterinde, hastane siiresince gordiigii, yasadig: olaylar yer almakta, hastalik
siiresince yasadig1 ruhsal durumun yansimalarin1 goriilmekte; ziyaretine gelenler, yaninda
yatan hastalarla iligkili anilar olmak iizere birgok sey yer almaktadir. Hatira defterinin kesildi-
gi bir nokta var ki bu ayni zamanda bir sonu temsil etmektedir: Oliim.
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yardim istendigini” belirtir. Cenaze levazimatgilar ise oliilere makyaj yapar-
ken saglarin1 sagdan ayirirlar, ¢iinkii insanlarin agik tabuta o taraftan bakaca-
gin1 soyliiyor. Olii kaldiria 6liiyii eliyle yikiyormus. Bocekler mesken tutma-
sin diye burun deliklerine hagere zehrine batirdigi pamuk pargalann tikiyor-
mus. Iceride hapsolmus gaz1 bosaltmak icin parmaklariyla anal kanal agiyor-
mus, gozler agilmasin diye goz kapaklarinin altina ikiye boliinmiis pinpon
topu gibi goriinen plastik pargaciklan yetistiriyormus. Derisi soyulmasin diye
dudaklarinin iizerine erimis balmumu siiriiyormus (Palahniuk, 2001:146).
Olmeye yakin “kaslar, artik deriyi kontrol edemiyor yiiz ifadesini kaybediyor
ve sarkiyor” (Jones, 2004:83). Oliiniin {izerine yapilan makyajlamalar, boylece
temelde onun hatirlanilmasi istendigi gibi gosterilmesi kaygisin1 tasimaktadir.

Kugkusuz bedenle ilgili uygulamalarin, 6liim tdreni sirasinda veya
sonrasinda yasayanlara mahsus olanlar1 da mevcuttur ki bu uygulamalar,
dogrudan olimle iligkili olmakla birlikte insanlarin dis bedenlerini
sekillendirmektedir. Malinowski (2000:46), Avusturalya ve Papua Asya’da
torene katilanlarin, oliiniin yagiyla yaglanmasi geleneginin varoldugunu
sOylemektedir. Yasayanlarin kendilerine doniik bir diger uygulamasi ise
fotograflarla ilgilidir. Fotografla 6lim arasindaki iligski Oliiyli fotograflama
ressamlar baglad, oliiyii hatirlama, unutmama anma nesnesi haline getirme
(Ruby, 1995) temel bilesenler arasindadir. Mezar fotograflar: igin o6liiniin
hayattaki en anlamh bakimli mutlu goriintiisiiniin arandig: segildigi bellidir
(Batur ve Caydaml, 2002:43). Aslinda boylece yasayanlar, olen kisiyi hep
hatirlamak istedikleri gibi akilda tutmak istemekdedirler. Ozetle dedikleri
“bana gore sen tam da buradaki gibisin”. Avrupa ve Amerika’da yaygin bir
gelenek olarak uygulanan mezara fotograf koyma gelenegi, Anadolu’da
Ozellikle farkh inang gruplari ve etnik topluluklarda da kargimiza
¢ikabilmektedir. Anadolu’da Slen kisilerin fotograflarinin bir bezle ortiilmesi
s0z konusu iken, 6zellikle Bat1 topluluklarinda bazi 6nemli giin ve torenlerde
olen kisilerin fotograflarinin sunaklar ya da mezarlar iizerine koyularak
hatirlanmalarinin gergeklestigi goriilmektedir.

Fotograflar, oliim sonrasi oliime kars:i verilen tepkinin bigimlerinin
gostergesidir. Bedenle ilgili uygulamalarin basinda yer alir ve hayatta kalan
bireylerin ¢ogu zaman kendilerini iyi hissetmek igin basvurduklar:
yontemlerden birisidir. Jones(2004:45) daha kolay ve ¢abuk olmasi bakimindan
fotograf, olen kisinin goriintiisiiniin muhafaza edilmesinde 6liim maskelerinin yerini
aldigindan s6z etmektedir. Malinoswki (2000:44), 6liim sonrasi1 bu uygulamalara
farkh bir 6rmnek daha vermektedir. Buna gore oliim gergeklesir gerceklesmez,
ceset yikanir, torensel yaglar siiriilerek siislenir, kimi zaman bedendeki delikler
kapatilir, kollar bacaklar baglanir ve en 6nemli boliim, asil yas baslar. Yaslar,
ilkellerde ¢cogu kez kendini yaralamaya ve sa¢ yolmaya kadar varir. Bu her
zaman herkese agik bir gosteri bigimindedir ve gosteriye vucutta siyah beyaz
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boyal lekeleri, tras edlmis ya da hurpalanmis saglar, tuhaf parcalanmis giysiler
gibi goriiniir yas gostergeleri eglik eder. Boylece olii bedenine yapilan gorsel
uygulamalar, yasayanlara ve geride kalanlara eglik etmektedir.

Oliimiin estetize edilmesi siireglerinde, ge¢misten bugiine degismeyen
olgunun bedenlere yapilan miidahaleler oldugu agik¢a goriilmektedir. Yash
olim tanris1 Ahpuch, yash 6liim tannsi klasik goriiniim seklinden dolay:1 en
kolay tanimlanabilen tanrilardan birisidir. Glif, aragtirmacilarinin Tanrilar alfa-
besinde kendine Tanr1 A denmektedir. Oliimii simgeleyen biri olarak yikimin
akla gelebilecek her tiirlii isareti ile donatilmigtir kendisi. Kafasinda hig et yok ve
govdesinde de aralarindan derisinin figkirdig1 kaburga kemikleri agikga go-
miilmektedir. Omurgas: da agiktadir ve viicudunu ceset lekeleri kaplamusgtir.
Ahpuch, taki olarak 6liilerin gozlerini ve kiipe olarak da kemik veya tiftik tiftik
olmus kumas pargalan tercihe diyor. Bir ¢ok tasvirde kurban edilecek tutsaklar
da bu tiir kiipelerle goriilmektedir. mayalarin inanisina gore biitiin 6liim tiirleri
oliimiin efendisinin buyrugu altindadir. Béylece her hastaligin vilayetin veya
kazanin ardinda o vardi. Son olarak biitiin insanlar yeniden doguma ulagana
kadar onun hakimiyet bolgesinden gegmek zorundaydi. Yaydig: korkuya rag-
men Ahpuch’un ¢esitli gériiniim bic¢imleri Mayalar tarafindan ¢ok sik olarak
tasvir ediliyordu. Boylece genelde dans eden iskelet olarak goriildiigii seramik
boyalarinin da ana motifini olusturuyordu (Owusu, 2004:114).

Oliim, maddi-hissi hazla dogumun birlesip olusturduklar: diigiimiin
aciyla sanciyla ¢oziilmesidir. O siddetli yikimdir ve hakiki tabiatimizin temel
hatasinm1 digsaridan haykirir; o biiyiik uyamstir. Biz aslinda var olmamasi
gereken bir seyiz: bu sebepten 6tiirii varolusumuz sona erer (Schopenhauer,
2012:214). Oliimle siirdiiriilebilir bir miicadelenin varlig), farkh faktorler
ekseninde gelismektedir. Modern saghk sisteminin 6lim nedenleri olarak
siralandig1 “parazit ve bulagici hastaliklar, dolasim sistemi hastaliklart (kalp
hastaliklar1), tiimér olusumu (kanser), AIDS gibi hastaliklar, diabetik hastaliklar: ve
sindirim sitemi hastaliklar: yaghhk gibi 6nlemez olaylar” (Jones, 2004:104)'da temel
mantik Oliimiin uzaklastiisma istegi veya gerekgeli oliimlerle yasatilan
toplumsal rahatlama bicimleridir. Boylece “her dlenin bir baskas: olmast ve
stramn  6liimciil bir hastalifa yakalanmadiktan sonra kendisine gelmeyecegini”
diisiinen modern insan, bedenine yaptig1 dokunuslarla 6liimii kendisinden
uzaklastirdigini diisiinmektedir. Kellehear (2012:340) bu durumu; “bazilar: ¢ok
gec oliir, bazilar1 ¢ok erken. Su Ogreti yabancidir hala: Zamamnda 6l!!! Zamamnda
6l!!! Bunu oOgretir Zerdiist” seklinde betimlemektedir. Solomon ve Malpas
(2006:94), siddetin yer aldig: olaylarda erken &liime kan eslik eder, hastalik
dogal nedenlerle oOliime yaygin bir baslangistir. Ve yaslanacak kadar
sanshysak kirigikliklar azalar yillarin kaginmilmaz karakteristigi olmaktadir.
Ama bedene yapilan miidahalelerin aksine bedenine dokunulmamasim
istemeyen ve huzurla 6lmeyei bekleyen insanlarin varligini da inkar etmemek
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gerekir. Byheway (1995) ve Bytheway & Johnson (1998) yashhgin ortaya
cikardigr goriintiiniin  bu kisiler {izerine yarattig1 etkiye dair genis
incelemelerde bulunmuslardir. Pek ¢ok yash insa goriiniislerinden, 6zellikle
de kingikhklardan saglarindaki beyazlardan ve kendilerine yonelik teknolojik
desteklerden rahatsiz olmaktadir (Akt.Kellehear, 2012:320).

Oliim ve beden iizerinden gétiiriilen bir diger iligki bigimi de toplumda
ozellikle bedeni deforme ettigi diisiiniilen ve 0&zellikle de toplumsal
digslanmalara sebep olan hastaliklardir. Ciizzam ve AIDS, bu hastaliklardan
ikisidir. Omegin AIDS krizi, Amerikan kiltiriiniin oliimui kabullenmekteki
isteksizligini ortaya koymustur. Hastaligin toplumda damgalanmis bir grup
insanla iligkilendirilmesi ve escinsel beraberlikler 6liim ve cinsellik arasindaki
tarihi bag) hatirlatmistir (Jones, 2004:24). Toplumsal dislanmanin gerekgesi,
ayni hastaliga yakalanma ihtimalidir. Ozellikle kus ve domuz giribi gibi
kiiresel salginlarda da insanlarin benzer sekilde birbirleri iizerine dislayici
tepkiler verdigi goriilmektedir. Temizlik endiistrisinin hastaliga paralel bir
bicimde satisa sundugu “hijyenik jeller”, “agiz maskeler” ve “mikrop odldiiriicii st
sabunlar”, insanlarin tepkilerini bigimlendiren gorsel semalar olmustur.
Gostergede yasamaya yapilan vurgu, aslinda arka planda vakitsiz olmasi
nedeniyle 6liim kaygisinin belirleyici oldugunu ifade etmek miimkiindjir.

Bir babanin ta;Iyabilecegl
en agir yok w»

CUVALA KOYUP
SAATLERCE YURUDU

Bir Babanin Tasiyabilecegi En Agir Yiik !!!
“Biraz kelam.. Seneler artik pek onem tagimiyor. Giindem hep ¢alkantih; Bizler ise
oynanan bu bazen trajikomik bazense dram tarzi bu piyesin en umursamaz izleyicile-
riyiz. Magazin haberlerinde Demet'in, Ebru'nun gocuklar: en absiirt halleriyle giindem
olurken; Burjuvazinin 6tesinde yasayanlar kameralara sahtekarca giiliimserken; Cuva-|
la koyulmus bebek naasina sadece ah vah gekip ne yazik diyoruz! Yazik gergekten|
yazik! Bize ¢ok yazik(!) Giines yiizlii Muharrem!!!” (Mesut Kaya, Sosyolog).
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Aslinda Micheal Foucault'un “escinselleri”, “delileri” ve “suglulari”,
toplulugun oliime verdigi tepkilerin bir sonucudur. Tipki Avrupa’da
sehirlerin orta yerindeki mezarliklarin veba salginlar1 nedeniyle sehir diglarina
taginmalar: gibi, 6liimiin toplumdan her tiirlii tecrit edildigi goriilmektedir.
Bauman (2012:169), “18.yiizyilm sonuna dogru biiyiik sehirlerdeki mezarliklarin
sehrin merkezine olabildigince uzak bir yerde kurulmas: icin biraraya gelmiglerdir.
Oliilerin kilise bahgesine gomiilmesini yasaklayan 1776 kraliyet fermam yalmzca
kendiliginden ecrimi onaylamigtir” der. Jean Baudrillard, Simgesel Degis Tokus
ve Oliim adl ¢ahgmasinda oliimiin zamanla igerisinde kdy ve kent
merkezlerinin sicakligin1 yansitan ve insanlarin bir araya toplamak igin de
kullandiklar1 mezarliklardan alinarak disa dogru atildiklarina dikkat ¢eker ve
yeni kentler veya ¢agdas metropollerde gerek fiziksel mekan gerekse zihinsel
mekan anlaminda oliiler icin 6ngdriilen hicbir seyin olmadigini sdyleyerek
(Baudrillard, 2009:246) bahsi gecen durumu betimlemistir. Modern
doénemlerin yaygin Ozelliginden birisidir mezarliklarin “tecrit” mekanlar
olmasi. Batur-Caydaml (2002:29) bu durumu;

“...kabir, yatir, hece tas1, ¢aputlu sopa, her simgeysiyle kalinlagtirir mezarlik,
tapografik boyutlarini. Sehrin kestmre yollarin1 kurar. Berdusuna yataklik eder.
Hayvanlarin1 besler. Hirsizliklarini yaratir. Karmagik bir folklorun igine daldig:
neden sonra anlagilir: i¢ ige sokulmug mezarlik, bir egik agildiginda, Oliim’den
fazla Hayat'in anlam alanina katilmig olur. Urkii’de saygi da bir alt diizleme iner,
ehlilesir, artik 6liim aramizdadir” seklinde betimler.

Tiirkiye’de de 1980’'lerde ortaya c¢ikan arabesk kiiltiir igerisinde,
hapishane figiirii aym1 durumla 6zdestir. Stokes (2009:213)'in arabesk bir
filmde, basrol oyuncusunun hapse atilmasiyla ortaya ¢ikan bir durumdan
ornek vererek aktardif) paylagimini vermek miimkiindiir. Arabesk i¢in hapse
girmek, toplumdan dislanmishgin son asamasi, bir yerde oliim olarak
sunulmaktadir. Bu yiizden Ferdi Tayfur'un “Mapushane” gibi hapishaneyle
ilgili arabesk sarkilarin, adalat mevhumunu sorgulamak yerine yalmzlik ve
tecrit edilmislik konulari tizerinde durmalar: oldukga 6nemlidir.

Oliimle giizellik arasindaki iligkinin farkl bir versiyonu, Tarantino’nun
“Otel” filminde karsimiza ¢ikan, insan kaniyla yapilan giizellik banyosu
olgusudur. Korku sinemasinda ana temalardan birisi olan bu durumun
orijinal hikayesi, Mazar Elizabeth Bathory’a kadar gider. Kanli kontes olarak
taninmis ve 650 kisinin 6liimden sorumlu olarak Drakula’nin torunlarindan
biri goriintiisii vermistir. 1600 yilinda geng bakirelerin bogazlarin1 keserek
katletmeye baglamis kan banyosunun kendisini daha geng gosterecegi
inanciyla kurbanlarinin kanini figilara akitarak iginde banyo yapmustir (Jones,
2004:270). Giizellik banyosunun arkasina saklanan anlam; “her gece giinesin
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denizin iizerinde batmasi ve her giin yeniden dogmasini tasvir eden resimlerle,
spiraller arasmda kurulan baglant1 -bir varsayima gére- 6liim ve tekrar yasama
donmeyi temsil etmesidir” (Jones, 2004:177). Ciinkii “annesi veya babas1 80 yasinda
dlen 60 yagindaki bir insan, diger insanlar gibi aym soku ve mutsuzlugu yagayacaktir.
Vefat eden kiginin 6liimii iizerinden yillar gectikten sonra bile, bircok yetiskin bu
oliimii hatirladigmda gozyags: dokecek ve iiziilecektir” (Jones, 2004:365).
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BESINCi BOLUM:
DUNDEN BUGUNE
OLUM VE MEKANLAR,
OLU BEDENLERIN
GOMULME BiCIMLERI

Kimi zaman yakilma, ¢ogu zaman topraga defnetme, mumyalama veya bir
kano igerisinde nehre salik verme dahil olmak {izere siralanabilecek gomiilme
bigimleri, 6liim sosyolojisinin ana konularina dahil edilecek bir bashk daha
karsimiza ¢ikmaktadir. GOmiilme bicimleri, sosyolojik baglamda Oliimiin
yarattig1 toplumsal baglamin 6nemli bilesenlerinden birisini olugturmaktadur.
Her defin toreni, ayn1 zamanda arkasindan bir takim toplumsal pratikler
iiretir ki daha 6nce bahsedildigi gibi ritiieller ve térenler bunlarin baglicalari
olmaktadir. Defnetme torenleri ve bu torenlerde yapilan pratikler, yalnizca
cesedin hazirlanmas1 olarak goriilmemeli, bir¢ok defa sugluluk duygusundan
kurtulmamn bir getirisi olarak goriilmektedir. Ayrica bu torenlerle iligkili olarak,
oliiye duyulan sayg ve baghli$1 gosteren cenaze torenleri, giizelce gomme ve giizel bir
mezar, sik sik diizenlenen mezar ziyaretleri, kendine 0zgii gsarkilar titizlikle
uygulanan yas ve agitlar, oliiye ait emanetlerin korunmasi, araftaki ruhlar igin
yapilan dualar (Thomas, 1991:96) gibi bir ¢ok uygulama da toplumsal
baglamiyla karsimizdadir.

5.1. Oliim Sosyolojisi Baglaminda Diinden Bugiine
GOmilme Bigimleri

Hitit kral I. Hattusili su sozle tarihe gecer; “bedenimi uygun lan bigcimde yikayn,
beni gogsiiniizde tutun ve gogsiiniizde beni Gylece topraga saklayin”. Ilyada
destaninda Hektor'un Oliimiiniin ardindan kadinlar agitlar yakmis ve
Hektor’'un Oliisiiniin yakilmas: i¢in dokuz giin sehre odun tasimigslardir.
Amerika kabile kiiltiiriinde defnetme bicimleri soyle siniflandirilabilir;
defrietme, yiizeye defnetme, yakma, gomiit, agik havada birakilma, suya birakilma gibi
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(Jones, 2004:27). Pagan Yunanllar ise oliilerin birer karalt1 olarak Hades'te;
tanrilarla ailevi baglar1 olan sansh insanlarin da havanin daima giizel oldugu
Elysiyan yaylalarinda ebedi mutlulugu yakalayacagina inanirlardi.
Hiristiyanlar da cehennem ve cennet kavramini benimsemiglerdir; insanlarin
nereye gideceklerini belirleyen de yeryiiziinde Tanri'nin kurallarina uyup
uymamig olmalaridir (Melikoglu, 2007:3). Kurallara uyma, ote tarafta hayatin
sonunda “act ¢ekenin rahatlayacag, iyi insanlarin odiillendirilecegi ve kotiilerin de
cezalandirilacag1” (Berger, 2011:147) bir siirecin de betimlemesini temsil
etmektedir. Bu betimlemeyi, aymi zamanda Islam dini igerisindeki kabir
hayati, ahiret, hamser, cennet ve cehennem ile iliskilendirmek miimkiindyir.

Gomme, bir ritiiel olarak diisiiniildiigiinde arka planinda temelde 6liiye
karst duyulan bir sayginin ifadesini tasir. Diger taraftan gomme, Oliiden
gelebilecek kotii etkilerden kurtulmanin yolunun o6liiyii rahat ettirmekten
gectigine inanisin da bir yansimasi olarak okunabilir. Gomme torenleri
sirasinda ¢ogu zaman, Oliim &tesi hayatin bir bilinemez olmasinin getirdigi
inancin etkisiyle de oOliiyii ote taraftaki yolculuguna hazirlamak igin birgok
pratik de karsimiza c¢ikabilmektedir. Esyalarla birlikte gomme bigimleri,
bunun en belirgin 6rneklerinden birisidir. Esyalar, kabile topluluklarinda
kullanilan bigimleriyle oliiler diinyasinin bekgilerine verilecek odiillerdir.
Ornegin Malinowski’nin “Din, Biiyii ve Oliim” baglikli kitabinda tasvir ediligi
bicimde olim sonrasi her ruh; “Tuma’daki oliiler diinyasma gider, giriste
Topileto'yu yani ruhlar diinyasimin bekgisini ge¢mek zorundadir. Yeni gelen, her
zaman degerli bir armagan vermek zorundadir ve bu armagan genelde kisinin
oliimiinde cesedin siisledigi degerli esyalarm tinsel boliimiidiir” (Malinowski,
2000:136).  Esyalar, kabile topluluklarindan kalma oliimle bas etmede
kullanilan yontemlerden birisiydi.

Aslinda Yalom'un (2008:108) ifade ettigi gibi her ¢ag, 6liimle bas etmede
kendi yontemlerini gelistirmisti. Pek ¢ok eski kiiltiir, 6rnegin kadim Musur,
“Oliimle bas edebilme araglarim agik¢a Oliimiin inkar:1 ve Oliimden sonraki hayat
vaadinin etrafinda” diizenlemistir. Ozellikle {ist smifa ait olanlarin &liilerin
mezarlarindaki esyalar, genellikle 6liilerden arda kalan detaylar olmaktadir ki
bu egyalar oldukga sik kullanilirdi. Ciinkii mezarlar, genelde 6liimden sonraki
hayat1 kolaylastiracak giindelik hayatla ilgili esyalarla dolu olurdu. Bu
baglamla iliskili olarak Brooklyn Sana Miizesi'nde oliimden sonraki hayatta
6liiyli eglendirmek i¢in onunla birlikte gomiilen su aygir1 heykellerini gérmek
de miimkiindiir. Ama bu tas hayvanlar 6liiyii korkutmasin diye yavas ve
dolayisiyla zararsiz olacak sekilde kisa bacakli yapilmiglarda.

Malinowski'nin (2000:45) ifadesiyle “bir yandan bedeni koruma bigimi
bozulmadan tutma ya da bazi parcalarim saklama istegi mumyalama diger yanda ise
artik onunla biitiin iliskiyi kesme ondan kurtulma ve tiimiiyle yok etme istegini
yansitan Ingiltere’de veya Hindistan’daki yakma toreni”, hemen hepsinin ortak
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amaci Oliiye gosterilen sayginin ya da olim sornasi yolculugunun kolay
gecmesini amacglamaktadir. Avrupada o©lmenin defin bigimlerine giden
pratiklerinde ise karsimiza gikan durumu Braudel (1993:432) betimler.

“Avrupada olmek; Paris’te 1780'li yillarin 6tesinde her yil ortalama 20000 kisi
olmektedir. Bunlarin 4000’i hayatlarin1 hastanede bitirmektedir; ‘kaba bezlerin igine
dikilen’ bu oOliiler Clamart’ta sonmemis kiregler sulanan orta bir ¢ukurun iginde
karmakarigik bir sekilde gomiilmektedirler. Gergekte her gece siiriiklenen ve
Hotel Diev’den oliileri giineye dogru tagiyan el arabasindan daha iirpertici ne
vardir? ‘Camura bulanmg bir papaz, bir ¢an, bir hag’, fakirlerin gercek konvoyu
budur. Hastanenin ‘Tanri’'min Evi’ fakirlerin ger¢ek konvoyu budur. Hastane
‘Tanrinin Evi, burada hersey sert kotiidiir’. 5000 ve 6000 hasta igin 1200 yatak:
yeni gelen, 6len birinin veya bir cesedin yaninda yatirilacaktir. Ve hayat heniiz
baglangicinda daha comert degildir. Zira Paris’de 1780’e dogru 30000 kadar
dogumdan 7-8000 kadar terkedilmis ¢ocuk kaydedilmektedir. Bu g¢ocuklan
hastaneye birakmak bir meslektir; adam bunlar sirtinda igine iig tane alabilecek
Ortiili bir kutuda tagimaktadir. Cocuklar kutunun iginde kundaklanmis olarak
ayaktadirlar, yukaridan nefes almaktadirlar. Tasiyicr kutusunu agtiginda
¢ogunlukla bunlardan birini 6lii bulmaktadir; yolculugunu diger ikisiyle
tamamlamaktadir ve elindekilerden kurtulmak igin sabirsizlanmaktadir ve hemen
ekmek parasi olan isine yeniden baglamak iizere geri donmektedir.”

Olii gémme ritiiellerinin kadim bigimlerinden birisi mumyalamadir.
Mumyalama, Misir medeniyetinin yaygin gomme torenlerinden birisidir. Sinif
farklihklarina gore bile degisebilen mumyalama bigimleri, 21.yiizyilda bile
teknolojik araglarin ve modern saglk sistemlerinin de destegiyle
siirdiiriilmektedir. Aslinda Misir, Olimden sonraki hayata inamilmas:
nedeniyle cesedi mumyalarak biiyiik bir 6zenle korumak istegini yarattig
gibi; oliiyle birlikte ona gerekli olan her tiirlii esyanin ve araglarin da
gomiilmesini zorunlu kilan bir algiy1 iiretmigti. Oliimden sonrasin1 amaglayan
bu siireklilik istegi, hayatin biitiin goriislerini kapsayan duvar resimlerine bile
yansimist1 (Tansug, 1999). Ayrica esya gomme gelenegi de 6lilyii mumyalama
torenleri sirasinda pratiklere eslik ederdi. Boylece “eski hayatlarinda
kullandiklari, ihtiya¢ duyduklar: her sey mumya ile beraber gomiiliirdii” (Jones,
2004:14).

Mumyalama toreni bash basina uzmanlik gerektiren bir isti Bu isle
ugrasan uzmanlar, once egik bir demirle, burun deliklerinden beyni
cikariyorlar; kismen c¢ikariyorlar kismen de igine ilag akitiyorlar, ardindan
karru kesiyorlardi. Etiyopha tasiyla tiim i¢ organlan gikartiyorlardi. Burasi
iyice temizlenir ve palmiye sarabiyla yikanirdi. Kamnin igini saf ve ogiitiilmiis
miir agaciyla dolduruyorlar ve sonra onu kapatip dikiyorlardi. Bunu yapar
yapmaz cesedi, yetmis giin boyunca biisbiitiin natron suyuna batiriyorlard:.
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Yetmis giin dolunca oliiyii yikiyorlar, biitiin bedeni ketenden yapilma
sargilarla iyice sariyorlardi. Aynca kauguk siiriiyorlar ki Misir kaugugu da
balgigin yerine kullanilirdi. Ardindan akrabalar &liiyii almaya gelirlerdi. Insan
suretinde ahsaptan bir tabut hazirlayip 6liiyii igine koyuyorlardi. Bu sekilde
kilitlenmis ve duvara dik sekilde yaslanmis olarak aileye ait lahit odasinda
muhafaza ediliyordu. Bu cesedin en pahali hazirlama yontemiydi (Schiissler,
2004:166).

Oliimle iligkili defin torenlerinden bir digerinin “yakma” olmasi, her
donem goniillii olarak yakilmak istenen kisilerin ortaya g¢ikislariyla paralel
ilerlemigtir. Olen birinin bedeninin yakilmasi kimi zaman “fazilet ve
vatanseverlikle esdeger”(Jones, 2004:16) tutulmustur. Kimine gore ise yakilma;
“topluluklara temizlik ve ekonomik yonlerden hitap etmektedir.” Ayrica defnetmeyle
kiyaslandiginda ¢ok daha ucuzdur. Oliilerin gémiilecegi bog alanlarin giderek
azalmasi, mezar yeri fiyatlarinin artisina neden olmaktadir. Gelecege doniik
yapilan tahminlere gore “2010 yilina gelindiginde dlen Amerikalilarin %40 1imn
yakilmay:” talep edecegi varsayilmaktadir (Jones, 2004:158-159). Ariés (1991:90)
ise Ingilteredeki 6lii yakmamin egemen bir téren haline geldiginden
bahsetmektedir. Ariés bu toreni bir aydinlanma bir modernlik tezahiirii olarak
gormektedir. Bunun en derin kaynaklarindan birisi ise 6lii yakmanin
bedenden kurtulmanin ve onu unutmanin onu higlestirmenin sona erdirmenin
en kokten yolu olarak kabul edilmesi goriilmektedir. Bu durumun bir
yansimasi olarak ise mezarhk hizmetleri yiiriitenlerin gayretlerine ragmen
gliniimiizde, insanlarin olii kiillerini ¢ok daha nadiren ziyaret ettikleri
goriilmektedir. Oysa normal mezarhklara bakildiginda buralarin hala hala
ziyaretlere sahne olmasi s6z konusudur. Ariés, 6lii yakmanin hac ziyaretlerini
de ortadan kaldirdiginmi ileri siirmektedir. Ashnda kimileri tarafindan,
ozlenmek olmasin diye egyalarin yakilmasinin temelde “éliiniin ruhunun bir
baska kisiyi yamnda gotiirmemesi seklinde” yorumlandig1 goriilmektedir Atesin
kiillerini de su ile yikiyorlar, boylece tamamen temizlenmis 6liiniin rahatlamig
olduguna inanilmaktadir.

Yakilma, ruhun kurtulusunu isaret etmekte, ates ise dogrudan olen
kisinin tekrar dogmasini sagladig1 diisiiniilmektedir. Baz1 Hintliler yakilma
sonrast zamanin, ruhlar i¢in en zor zaman olduguna inanmaktadirlar. Ciinkii,
o6len kisi hayalet olarak geri donebilir ve akrabalari ile arkadaglan igin tehlikeli
olabilirdi. Oliim ayinleri geregince, 6liimden 12 giin sonrasindan bir yila
kadar uzanan bir siire boyunca, 6len kisiye yemek ve icki sunulmaya devam
edilmektedir (Jones, 2004:37). Oliilerini yakan veya topraga gomen eski
Meksika kavimlerinin tersine Inkalar, cesedi miimkiin oldugu kadar
korumaya galisiyorlardi. Peru'nun sakinleri de 6liimden sonra yasama ve
yeniden doguma inaniyorlardi. Hatta bu yeniden dogumun ayn aile iginde
gerceklesmesini bile bekliyorlardi. Bundan dolay1 bir¢ok yerde belirgin bir
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sekilde atalara ibadette bulunuluyordu, ¢linkii ruhlar hayata gesitli yollarla
etki edebiliyorlardi. Yeniden dogumu garanti altina almak igin viicudun en
azindan bir parcast korunmaliydi. Boyle yaparak oliiniin ruhunu diinyaya
yakin bir yerde tutunabilmeyi ve onun geri doniisiinii kolaylastirmay:
umuyorlardi (Owusu, 2004:23).

Jones'in aktarimina gore (2004:194) Ortagag’da intihara tesebbiis edenler,
6liimlerinden sonra cezalandirilirdi ve bedenleri mezarliklara alinmazdi.
Zaripova'min (2008:3) aktardig1 bilgiye gore Tatar Tiirklerinde de intihar
edenin mevcut mezarhklara defnedilmedigi goriilmektedir. Intihar den kisi,
mezarlik ¢itinin disinda topraga verilir ve boylece topluluk igerinde insanin
kendi canina kiymasina iyi gozle bakilmadig pratige yansimaktadir. Ortagag
Avrupasinda, vebadan (kara o©liim) o©len insanlarin sehir mezarlhklarina
alinmay1p sehir merkezinden uzak yerlere toplu halde gomiilmesi de benzer
bir tiir cezalandirma yontemiydi. Burada cezalandirilan sey ise Oliimiin
kendisiydi. Oliimiin uzaklagtirilmas1 ve diglanmasi, boylece hayata yeni bir
anlam yiiklemenin de karsihik geldigi bigimlere doniisiiyordu.

Aslinda betimlenen bu durumlarin aksine “cesedin ¢ogunlukla dizler iistiine
alindi§1 oksandi§r ve kucaklandig:” geleneksel topluluklar da var. Malinowski
(2000:44-45), “agik ya da kapal: bir mezara gomme, magaralarda bir kiirsii iizerine
oyuk agaclar iginde ya da 1ssiz bir yerde toprak iistiine tabut koyma yakma veya kano
iginde denize salma, cesedin kucaklanmasindan sonra yapilan en yayqin defnetme
bicimlerindendir” diyordu. Theronat (2009:108) 6liime kars1 gelistirilen yakinlig:
ve onu toplumla i¢ ice gecirme halini Osmanli déneminden “kefenleme”
bi¢imleriyle betimler ki bunun igerisinde oliim &tesi hayata duyulan kutsal
sayginin da bir ifadesi bulmak miimkiindiir. Yazara gore Tiirkler; “Allahtan
rahmet ve magfiret dileyerek oliiyii kefenler, ama oliiyii sigaya cekecek melekler
emrettiklerinde kolayca secdeye varabilsin diye kefenlerin ne bas tarafim ne de ayak
ucunu dikerlerdi.”

Qude’de bir bebek oldiigiinde dogmus oldugu odada gomiilmesi bir
adetti. Bundan sonraki on {igiincii giin rahip yiyecegini bu odada pisirir, yerdi.
Bunu yapmakla biitiin giinahlan1 {izerine aldif1 ve aileyi bunlardan
temizledigi varsayilird1 (Frazer, 1992:149). Ashinda kirlilikten kurtulmak igin
gecmisten bugiine kullanilan 6nemli yontemlerden birisi “giinahlarin
temizlenmesi” {izerine kurulu oldugu kendisini tekrar desifre etmektedir. Eski
Tiirklerde ise Oliiyli tabuta koyup agaca asma adeti vardi ki manasi
destaninda manasin defini bu sekilde betimlenmisti:

“Diyorlar ki Manasin sinege benzer cani ¢ikti;; gergek evine gitti; diyorlar ki
Aksray yapip igine kodular, gok saraya yapip igine kodular; diyorlar ki dokuz
gin yatt (beklettiler); doksan kisra kestiler; diyorlar ki alti giin yine beklettiler;
altmug kisrak kestiler; diyorlar ki altin igslemeli giyimlerini dokuz pargaya ayirip
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halka iilestiler; cam agacindan kalin tabut yaptirip diyorlar ki igi yiiziinii giimiigle
kapladilar; dig yiiziinii altinla kapladilar; Manas1 boyle bir tabuta koydular;
diyorlar ki alindan nem sizmasin diye; iistiinden giinesin sicag1 ge¢mesin diye;
tabutu saray igine yerlegtirdiler” (inan, 2006:182-183).

Defnetme torenleri sirasnda hem 6te tarafa yolculugu kolaylastirmanin
bir yolu olarak hem de 6liiden gelecek kotii etkilerden kurtulma amaciyla
paralel giden bazi pratiklerin ortaya giktig1 goriilmektedir. Ornegin Frazer'in
aktardig1 bir betimlemede erkeklerin ve kadinlarin, hayaleti defin alanina
dogru tam olarak kovmadan once bir siire dans edip ve bagirdif1 bazi
kabilelerin varligina dikkat ¢ekmektedir. Boylece orada dans edip mezar
topragini ezerlerken oliiniin bir sonraki yasama ge¢meden 6nce o noktada
kalmasini istediklerini agikca belli ediyorlard: (akt.Kellehear, 2012:69). Frazer
(2004:238) bir diger betimlemesinde ise Karnavalh Goémme toreninden
bahsetmektedir. Schluckenau (Bohemya) yoresinde vahsi adam olarak
giydirilmis biri, oniine ip serilmis dar bir sokaga kadar kovalanir; ipin
tizerinden atlarken yuvarlanir, yere diiser ve kovalayanlar ona yetisip
yakalarlardi. Cellat kosan vahsi adamin viicudunun gevresine dolanmis olarak
tasidigr kanla dolu bir torbaya kilicin1 saplar, boylece vahsi adam 6liir, akan
kanlar yeri kirmiziya boyardi Ertesi giin vahsi adama benzer bicimde
yapilmisg bir saptan adam bir tahtarevana konur, biiyiik bir kalabalik esliginde
bir su birinkitisine gotiiriiliir, cellat saptan adami oraya atardi.

Defnetme islemleri sirasinda yaygin inanglardan birisi de yapilan biitiin
etkinliklerin 6len kisi tarafindan takip edildigi ve 6len kisinin cesedinin
etrafinda dolastigidir. Kellehear (2012:66) bunu “insanlar, éliimden hemen sonra
ayrilan ruhun yakinlarda dolandigma ve muhtemelen o6liimiiniin ¢evresindeki
kosusturmayr  izledigine inanmaktadir” geklinde agiklamaktadir. Cesitlli
topluluklarda “bir erkek ve bir' kadin veya bir anne ve ¢ocugun beraberce
gomiilmesine sik¢a rastlamirken” (Jones, 2004:167); Romalilar'in da “6lmekte olan
dostlariun ruhlarim agizlariyla yakar, boylece gogmiis olan kimsenin ruhunu kendi
iclerine aldiklarindan” (Frazer, 2004:234) s6z edilmektedir.

Anadolu'nuin  kimi yerlerinde oliiniin elbiseleriyle gomiilmesi s6z
konusudur. Sivas’in bazi kdylerinde 6liiyle beraber onun sevdigi esyalarin da
gomiildiigii mevsim kis ise lisimemesi i¢in buna yatak yorgan da ilave
edilirdi. Urfa’da yeni gelinlerin ziynet esyalariyla beraber defnedildigi
goriilmekteydi (Kalafat, 1999:133-134). Oliiniin egyalarinin kullanilmamasi da
defin torenlerindeki kotii ruhlardan kurtulmanin bir yansimasi olarak
goriilmekteydi. Giysilerin yakilmas: ve egyalarin dagitilmasi, kisinin kotii
etkisinden kurtulmanin temel araglarindan birisi kabul edilmekteydi. Olen
kisinin kutsalligina, kimi zaman ise kirlilik diisiincesinin eslik ettigi
goriilmektedir. 1582 yilinda Therése d’Avila ilaglanmadan taglarla, kiregle ve nemli
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toprakla doldurulmug derin bir ¢ukura gomiilmiistii. Bu uygulama, ermiglik kokusu
icinde Olmek olarak kabul edilir ki (Thomas, 1991:29) kirlilikten arinmanin bir
diger araglarindan birisi sayilirdi.

Altay Tiirkleri 6liilerini dag lizerindeki gizli yerlerde topraga gomerlerdi.
Olii tam giyinmis vaziyette mezara konur ve yanina yol igin torba yiyecek de
yerlestirilirdi. Zenginlerle birlikte binek at1 da gomiiliirdii (Radloff, 1986:78).
Avrupa’da modern dénemle birlikte matem, kimse gérmediginde yalniz ka-
lindiginda yapilan bir pratige doniismiistii. Ariés, “6liim devrimin kokten oldugu
iilkelerde Olen kisi bir kez defnedildikten sonra kabri artik ziyaret edilmemekteydi”
(Ariés, 1991:90). Osmanl doneminde gomme bicimlerinin kimlikle iligkili ta-
raflar1 goriilmekteydi. Thesenat, ozellikle azinhklar ve farkli dine mensup
topluluklar iizerinden bu durumu su sekilde betimlemekteydi:

“Oli gémmede Hiristiyanlardan farkl olan gey, ceset qukura koyulduktan sonra
tizerine egik bir tahta levha yerlestirmeleri, bir ucu gukurun dibine raptedilen bu
levhanin diger ucunun gukurun tepesine dayanmasi, boylece cesedi 6rtmesidir.
Hristiyanlar Osmanli’da bunu kullanmaz ama her ikisi de odliilerini tabut i¢inde
defneder” (Thesenat, 2009:108).

Giintimiizde farkh bigimlerde karsimiza ¢ikan defin bigimleri goriilmekle
birlikte bu torenlere, dinsel pratiklerin de eslik ettigi goriilmektektedir.
Ornegin Tayland’daki defin iglemleri sirasinda klasik torenlerde yer alan aci,
keder, aglama veya sok geciren insanlar1 gérmek miimkiin degildir. Oliim,
reerkarnasyon inancindan dolay:r bir son degil baslangi¢ olarak kabul
edilmektedir. Tayland’da oliimler sakince karsilanir, hatta tabutun oniinde
giiliimseyerek hatira fotografi ¢ektiren insanlara rastlamak miimkiindiir.
Torenler, bir hafta siirmekle birlikte, 2 yila kadar siirdiigii de olmaktadir.
Oliimden sonra kisinin ruhunun sasirmis ve paniklemis olduguna inanildig:
icin, aile iiyeleri ruh yeniden dogana dek onu yalmz birakmamaya 6zen
gostermektedirler. Oliimden hemen sonra ceset en giizel kiyafetleri
giydirilerek hazirlanmakta ve yikama serenomisi baglamaktadir. Bir masaya
yatirilan oliiniin lizerine sadece tek eli goziikecek sekilde bir ortii serilmekte,
yakinlar1 sirayla gelerek 6liiniin eline su dokiiliiyor, bu esnada insanlar dua
etmekte ve giinahlar1 igin bagislanma dilemektedirler. Yikanma seronisi
bittikten sonra ceset tabut i¢in hazirlanmaktadir. Oncellikle oliiniin bilekleri
kutsal bir iple baglanmakta, avug iclerini birlestirmis halde dua eder bir
pozisyonda sabitlemektedir. Avug iglerine niliifer ¢icegi ve tiitsiiler
yerlestirilmektedir. Ayrica oliiniin agzina bir madeni para da koyulmaktadir.
En sonunda ise ceset gorkemli ve islemeli Tayland stili bir tabuta
konulmaktadir. Tabut yiiksek bir platforma kouluyor, etrafi gigekler, adaklar
ve tiitsiilerle gevrilmektedir. Oliiniin bulundugu yere doért Budist kesis
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cagrilmakta; bu kesisler giinler boyunca kutsal Budist ilahilerini
soylemektedirler. Ayrica kisinin ruhunun kétii huylu bir hayalet olarak
gelmemesi i¢in gesitli ayinler yapilmaktadir. Bu merasim genelde yedi giin
stirmekte, ilahilere zaman zaman ara verilmekte ve bu esnada konuklar sohbet
etmekte, yemek yemekte, Tay miizigi dinlemektedirler. Olen kisinin
yakinlarinin tabutun oniinde hatira fotografi ¢ektirmeleri yaygin bir adet
olmakla birlikte insanlar aglamamaya 6zen gostermektedirler. Ciinkii bunun
6len kisinin zaten sagkin olan ruhunu endiselendirecegine inanilmaktadir.
Genelde yedi giin siiren ilahilerden sonra tabut krematoryuma gotiiriilmek
tizere hazirlanmakta, tabut Budist kesislerin c¢ektigi bir araba iizerinde
yakilacag) yere dogru yola ¢ikartilmaktadir. Tabut krematoryumun oniindeki
yiiksek bir platformun iizerine konulmakta, kimi zaman tabutun oniinde
geleneksel Tay danslar1 icra edilmektedir. Buradaki 6zel firinlarda ceset
tabutla birlikte yakilmaktadir.! Yakilmanin 6nemli bir defnedilme bigimi
olmasi, tekrar giindeme gelmektedir.

Jones (2004:169) Grekler’e air birgok mezarlik ve hatira alanlarinda, “Grek
kiiltiiriiniin yansimas: olarak, kiil vazolarimin ve éliiniin yakilmasindan sonra geride
kalan parcalarimin saklanabilecegi 6zel alanlar gormenin miimkiin oldugunu” ifade
etmektedir. Modern donemin defin iglemleri sirasinda belli bir
uzmanlagsmanin ve biirokratik mekanizmanin giindeme gelmesi s6z konusu
olmustur. Ariés (2004:231) Batr'da degisen oliim torenlerinin bigimlerini su
sekilde vermistir. Oncelikle iglevsel sadeligin kaybedilmesinden soz eder.
Yirminci yiizyila kadar gegen siirede daha once sahip olmadigi bir 6nem
kazandi. Once dini, sonra laik bir formda ciddi bir merasim alaymna doniistii.
Bu tiir bir térensellesme bazi protokollerin ve gorevlilerin ortaya ¢ikmasina
neden oldu. Dini gorevlilerden baslamak gerekirse, ilk olarak ozellikle
kentlerde “dort dilenci tarikat” vardr: Dominikenler, Fransiskenler, Karmelitler
ve Augistinciler. Bunun yaninda bir de 6liilerin gémiilmesini hastalar1 ya da
hapisteki talihsizleri ziyaret etmekle kiyaslanabilir bir hayir isi sayan dindar
kimselerin kurdugu dernekler bulunuyordu. Bu dini derneklere kardeslik,
hayir kurumu ya da birlik ad1 veriliyordu. Bu dénemden sonra cesedi ya da
tabutu kiliseye ya da mezarliga tagirken uzun bir dini yiiriiyiis yapilacakti.
Olen kisinin toplumsa hiyerarside sahip oldugu mevkiye gore bu torenin
ciddiyeti degisecekti. Cenaze merasiminin tepe amu artik yatak odasinda veya
mezarlhkta ya da mecburen kilisede degil, cenaze alayinin yiiriiyiisii sirasinda
gerceklesmeye baglamisti.

1 Qliiden geriye kalan kiiller kemik pargalari, eger 6len kiginin maddi durumu iyi ise Budist
tapinaklarinda bulunan mezarlara konuluyor. Kiillerin vazolar iginde evlerde saklandig1 da
oluyor. Kimi zaman ise kiiller gollere nehirlere ve denize savrulmaktad:r. Bu konuda daha de-
taylh bilgi ve gorsel okumalar igin bkz. “Tayland Cenaze Merasimleri”,
www.taylandgezi.com/tayland-cenaze-merasimi-adetleri, Erigim Tarihi: 08.09.2013.
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Bedeniniz Yakilsa Dahi ige Yarayacak (!)

Artik sevdiginiz biri 6liince onu parmaginizda tagiyabiliyorsunuz. Nasil mi1? Life Gem
adli Amerikal bir firma oliileri yaktiktan sonra onlarin kiillerindeki karbon atomlar-
dan yiiziik yapiyorlar. Karisindan kol diigmesi, yegeninden bros yaptiranlar, dedesi-
nin kiillerinden kiipe, kolye ucu ve yiiziik takimi gikaranlar bile var. Fiyatlar1 da tagin
karatina gore 3500$ ile 20.000% arasinda degisiyor (Bkz.http://www.lifegem.com, Eri-
sim Tarihi:26.09.2013).

Fotograflarla ilgili Bilgi: Fotograflar, Sebrenista’dan arta kalan bir Saraybosna mezar-
g yansitmaktadir. Kalabalik taglardan oriilii mekan, ge¢misinin en 6nemli bellegi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Fotograflar Kaynak: Sevki Doruk argivinden...

Torenlerin bu sekilde degisiyor olmasi, 6liim siirecindedn plana ¢ikartilan
bazi kavramlarin ortaya cikisini da hazirlamigtir. Ornegin “vasiyet” olgusuyla
hukuki olarak kendinin asil gomiilmesini tayin eden birey, defin sonrasi
biirokratik iglemleri de yakinlarmin yapmasina birakmaktadir. Olii
yakinlarinin takip ettigi prosediirler ise su siralamayi takip ediyordu:

“Kiginin isteklerinin tamamen yerine getirilmesi sansini artirmak igin agsagida
yazili dokiimanlar1 temin etmesi gerekmektedir: 1. Yagam arzusu belgesi (tedavi
ile ilgili istekler); 2. Tedavi vekaleti; 3.Siirekli temsil tekisi; 4. Saglik bakanhgindan
hatanin hastaneyi kendisini hayatta tutmaya yetkili kilmadigim belirten belge; 5.
Anatomik ve/veya organ bagis1 aragtirma ve egitim amagh cesedin kullanilma
durumunu gosteren belge; 6.Yonlendirici ileri tedavi emri; 7. Bilgilendirici
dokiimanlar; 8. Yapilacak son islemlerle ilgili beyanneme” (Jones, 2004:295).

Tiirkiye’de o6zellikle belediyelerin sundugu defin islemleri sirasinda takip
edilmeis gereken prosediir ise su adimlar1 gerektirmektedir:
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a) Olim olayr normal nedenlerle evde meydan gelmis ise yapilacak

islemler; oliiye ait niifus kagid1 ash, ash yoksa niifus kayit ornegi ile
bagh bulunan ilge belediye tabipligibe basvurularak gomme izin
kagidi alinur.

b) Oliim olay1 normal nedenlerle hastanede meydana gelmisse yapilacak

islemler; hastanenin diizenyelecegi gdbmme izin kagid1 alinur.

c) Yurt disindan gelen cenazeler igin; havalimani doktorunun

diizenleyecegi defin raporu alinir.

Kuskusuz defin sirasinda yapilmasi beklenen ya da ortaya ¢ikan bazi ek

islemler de bulunmaktadir.
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1) Cenazenin tabutlu defin edilmesi istenir ise; iicret tarifesinde belirle-

nen tabut bedeli, defin islemi esnasinda cenaze yakinlarindan makbuz
karsiig1 pesin tahsil edilir. Eger cenaze, Miidiirliikk onayli mezarhk
alanlarina defin edilmek istenirse; o mezarhkta iicret tarifesinde belir-
tilen “Cenaze icin bir kisilik mezar yeri bedeli” pesin tahsil edilerek, Me-
zar Yeri Kullanma Belgesi verilir ve defin iglemi yapilr.

2) Cenazenin defin edilecegi mezar yerinin lahit yapilmas: talep edilir

ise; yine cenaze yakinindan, iicret tarifesinde belirtilen lahit bedeli
makbuz karsihig1 pesin tahsil edilerek, lahit mezar yaptirilip, cenaze
defin edilir.

3) Eger cenaze daha 6nceden bog mezar yeri satin alinmig bir mezara de-

fin edilmek istenir ise; 6nceden satin alinmis olan bog mezar yerinin,
mezar yeri kullanma belgesi aslinin, defin islemleri sirasinda Cenaze
Isleri Sefliklerimize ibraz edilmesi gerekmektedir.

4) Cenazenin, daha 6nceden Olmiis bir yakininin iistiine defin edilmesi

talep edilirse; ikinci defnin yapilabilmesi igin en son gémii tarihinden
asgari 5 (bes) y1l ge¢gmis olmasi sarti aranir. Ayrica mezar yerinin de
satin alinmig olmasi gerekmektedir. Bunun i¢in de mezar yerinin kul-
lanma belgesi aslinin ibraz edilmesi gerekir.

5) Mezar yeri kullanma hakkini almis olan kisi, kendi mezar yerine (bos

veya dolu) akrabalarindan oélenlerin defin edilmesini talep edecek
olursa; Niifus Kagidi ash ve mezar yeri kullanma belgesi ash ile Cena-
ze Isleri Sefligimize bir dilekge ile bizzat miiracaat ederek ve dilekge
ekinde de mezar yeri kullanma belgesinin fotokopisi ile niifus ciizda-
ninin fotokopisini de ekleyerek, miidiirliigiimiize ibraz edecektir.



5.2. Olim ve Mekanlar

Oliim ve mekan arasindaki iligki, temelde akla “mezarliklar1” getirmekle birlik-
te, ashinda ondan bagimsiz diisiiniilmiigtiir. Oliimle iligkili olarak mekan kav-
ramu1 igerisinde mezarlklar ayrica ele alinmig, burada mekan olarak oliim dii-
stincesinin etki ettigi toplumsal baglamlara deginilmistir. Buradaki mekan
kavramy, bizce “dis diinya” kavramina denk gelir ve bu diinyay: bigcimlendiren
temel ozellikler kiiltiirel kimliklere karsilik gelir. Dis diinya, daha ¢ok insanla-
rin ve toplumlarin igerisinde bulunduklar fiziksel ¢evreye gondermede bulu-
nur. Fiziksel ¢evre kavrami sosyal ve kiiltiirel ¢evreden farklh olarak mekan
tipleri, dis mekan tipleri, i¢ mekan bigimleri, tarihi dokusu olan mekanlar gibi
baglklar kapsamaktadir. Mikro baglamda dikkate alindiginda mekanlarin dig
goriiniisleri; 6liimle iliskili dogrudan yapilmis mekanlar (taziye evleri, krema-
toryumlar, tecrit odalar1 gibi), farkh kiiltiirlerin etkileriyle olusmus alanlar,
tarihi bellegi yasatan sokak ve cadde isimleri, yer adlar1 gibi birgok olgu akla
getirilebilir.

Oliim-mekan iliskiselliginde Amicis (2006:360)'in iinlii seyahatnamesinde
Istanbul ile ilgili olarak su satirlar dikkat geker. Amicis, Istanbul’u gezerken
oliimiin Tiirk kiiltiir gelenegi icerisinde nasil bir estetige biiriindiigiinii kendi
iilkesinde gerceklikle kiyaslayarak anlatir. Amicis bu kiyaslamayy; “nasil ki
golge mezarliklarda geze geze ve aklirm mezarlara vere vere 6liimii yeni bir gekilde,
asagr yukart huzurlu telakki etmeye hayati daha sakin ve endigesiz hissetmeye” bagh-
yorsa insan, Bati iilkesinin herhangi bir sehrinde ise “telagh sehirlerimizin karan-
ik kiliselerimizin duvarlar igine alimmg mezarliklarimizin hayali goziimiin oniine
gelince bir nefret ve sitkint1 hissediyor” seklinde aktarmaktadir. Benzer kiyaslama-
lar {izerinden hareket edildiginde herhangi bir internet sitesinde “Starbucks
Cenaze Sektoriinde” baglikli haberi okuyunca Dogu topluluklar igerisinde bu
bashgin nereye oturtulabilecegi konusunda bir alg sikintis1 yagsanabilir. Ancak
Amerika toplumuna bakildiginda, ozellikle “funeral home” gergekliginden
hareketle Oliimiin mekani nasil sekillendirdigi konusunda bir ¢6ziimleme
yapmak miimkiindiir. Baghktaki haberin sirrina gelince Murat Arslanoglu
(2012) kendi blog sitesinde; “cenaze hizmeti sunarken yenilik yapmak, yakinlarim
kaybeden kisilere stressiz ve sakin organizasyon sunmak ¢ok énemli. Ailelerin kendile-
rini giiven de hissettigi ortamlarda ¢ok daha rahat ¢calisma imkam ortaya ¢ikar. Iste bu
amagla yapilan yeniliklerden bir tanesinin Amerika’dan” oldugunu aktarmustur:

Amerika giiney Carolina’da Robinson Cenaze Evi’nin isletmecisi Chris Robinson
yakinlarimi kaybeden kisilere yardimci oluyor. Aci ve keder igerisindeki aileler en
zor anlarinda Robinson’a gelerek hizmet aliyorlar. Bu yaz aylarinda Robinson
hizmetlerine bir yenisini daha eklemek iizere. Starbucks, Robinson’un igletmecili-
gini yaptig1 cenaze evine ufak bir sube agiyor. Boylece, yakinlarinin cenazesinin
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hazirlanmasim bekleyenler, Starbucks da kahvelerini igerek bir nebze olsun acila-
rin1 bastirabilecekler. Coffee Comer olarak adlandirilan lobide ikram edecek
Robinson, ayni ailenin 4.kusak igletmecisi. Coffee Corner’da televizyon ve iicret-
siz internet imkan1 da sunan Robinson, ‘aileler burada stresten uzaklagarak biraz
daha rahat diigiinme ve her seyin yolunda gittigini hissetme imkan buluyorlar’
diye konusuyor. Coffee Corner’da starbucks tiim iiriinlerini sunamiyor. Starbucks
ve Robinson Cenaze Evi'nin anlagmalarina gore, kahve kogesinin personeli cena-
ze evine ait olacak fakat bu personeller, Starbucks tarafindan egitilecek. Cenaze
evinin disina heniiz klasik bir Starbucks tabelas1 diisiiniilmiiyor. Robinson, su
agamada cenaze yakinlari igin hazirlanan coffee comer igin 6niimiizdeki giinlerde
ayn bir giris agarak halka agik bir yer haline getirmeyi planliyor. 2 ayn yerde ce-
naze evi daha olan igletmeci, binanin restorasyonu ile birlikte, iicretsiz kahve ser-
visini iptal ederek kaliteli kahveyi sunmaya karar verdigini belirtiyor. Starcbuks
sozciisii Alisa Martinaes da, ‘Amerika’da on binlerce subeleri bulundugunu belir-
terek, hastanelerden araba tamir istasyonlarina kadar birgok alanda goriinen sir-
ket olduklarinin altin1 giziyor. Bununla birlikte, ilk kez bir cenaze firmas: ile an-
lagma yaptiklarim, diigiinmedikleri bir alanda hizmet vermeye bagladiklarini an-
cak Robinson’un ihtiyaglarina yanut verebildikleri i¢in memnuniyet duyduklarin’
ifade ediyor.”

Mekan ile toplum arasinda kurulabilecek iligkilerin temelinde, toplumun
gorece sinurlarini belirleyen fiziki ¢evrenin kendisi yer almaktadir. Fiziki ¢ev-
renin, cografi ve mimari olarak igerigi tanimlanabilecegi gibi soyut-kiiltiirel
alanin da kavramla dogrudan iligkisi oldugu goriilmektedir. Ciinkii mekanin
nasil sekillenebilecegine dair temel soylem, ashinda kiiltiirel degerlerin temel
belirleyiciligi {izerinden yiikselir. Malinowski (2000:27)'nin “Biiyii, Bilim ve Din”
baghkh ¢alismasinda vurguladigy “kutsal alan” ve “diinyevi alan” baglami da ayni
mekansal gekillenmenin metafizik boyutunu temsil etmektedir. Burada mekanin
sekillenmesinde kastedilen sey, daha 6nce ifade edildigi gibi fiziki ¢evrede kiil-
tiirin izlerinin siiriilebilmesidir. Aslinda mekanda kiiltiiriiniin izlerinin siirtil-
mesini, simge ve sembollerden yola gikarak okumak miimkiin olmakla birlikte
bu izlegi, daha somut gostergelerle toplumun her pargasina yaymak da miim-
kiindiir. Bahsi gegen diinyevi alan etrafinda 6liimiin, belirgin gostergeler olus-
tugu goriilmektedir ki; bu alan ayn1 zamanda toplumsal organizasyonlarin so-
mut olarak segilebildigi bir alandir. Kutsal alana miidahil olmak miimkiin de-
gildir; kutsal alan, sadece diisiincede kurgulanabilmekte veya tasarlanabilmek-
te, alanin kendisine inanilmakta veya alan kendiliginden yaratilmaktadir. Efsa-
nelerle siislenmekte, mitlerle desteklenmekte ve dinsel inanglarla da sekillendi-
rilmektedir. Kutsal alan, din adami, saman ve papazin alanidir, alan1 sadece
onlar diizenleniyor ve sadece onlarin dokunma haklar vardir.

Oliimiin de béylece toplumsal géstergeler iizerine yarattig1 etki, mekanin
en ince detayma kadar gekillenmesinde belirleyici olabilmektedir. Ornegin
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mezarliklar bu bakimdan ilk dikkat ¢eken alanlardir. Ge¢misten bugiine kiil-
tiiriin sekillendirdigi defnetme bigimlerinin yaninda gémii sonras1 mezarlkla-
rin da toplumsal bicimlere gore sekillendigi ve ortaya ciktig1 goriilmektedir.
Jones (2004:207)'un oliimiin mekanlar1 bigimlendirmesine Meksika/Oliiler
Giinii'nden bazi ornekler sunar. Oliiler gini kutlamalarinda Meksikalilar,
oliiler evlerinin yolunu bulabilsinler diye yollara kadife ¢igekleri sagarlardi.
Sunaklara o giin icin yapilan 6zel yemekler 6liilerden geri kalan hatira esyalar
ve onlarin fotograflar1 ¢igekler, mumlar gétiiriiliirdii. Hikayeler anlatihr ve
dualar edilirdi. Aileler mezarlklara gidip geri gelecek ruhlar i¢in mezarlan
temizlerler, ciceklerle donatirlar ve mumlar yakarlardi. Meksika Oliiler Giinii,
bir 6lii 6lmez, onunla 6liiler giiniinde konusulur inana yaygindir. Maya
Aztek ve Ispanyollarin antik zamanlarindan siire gelen gelenekler birlikte
yasar ve insanlar1 cezp eder. Meksikalilar bu giinii 6leni hatirlamak ve anmak
icin mutluluk ve eglencelerle kutlamaktadirlar.

Meksika'nin antik yerlileri igin ii¢ gesit 6liim vardir; bedenin fonksiyo-
nunu kaybettigi ve ruhun bedeni terk ettigi 6liim, viicudun gomiilmesi ve
olenin unutulmas: ki 6lenin hatirlayan hi¢ kimsenin kalmamasidir. Oliiler
Giinii, her y1l Meksikalilar tarafindan 1-2 kasim giinlerinde 6lenleri hatirlamak
ve sevdikleriyle o an1 paylasmak icin kutlanmaktadir. Oliiler Giinii’nde &lii-
niin ruhunun ailelerine geri déndiigiine inanilmaktadir. Kutlamalar evde ve
mezarliklarda yapilmakta, mezarliklar adaklar, bagislar ve 6len kisinin sevdigi
yiyecek-igegek ve 6zel esyalarla hazirlanmakta ve siislenmektedir. Mezarliklar
etrafi geleneksel el yapimi ve renkli esyalar, iskelet ve kafatas1 seklinde yapil-
mus sekerlemeler, yiyecekler ve igeceklerle bezenmektedir. Oliiler Giinii'nde
siklikla mekani sekillendiren gostergeler; mum 1siklari, 6zel altin saris1 renkli
cicekler, kaybettiklerine adanan egyalarla bezenmis mezarlar ¢evresinde otu-
ran halktir. Her mezarda, mutlaka sevilen kisilerin fotografi1 da yer almaktadir.
Oliiler Giinii'niin ana temasi, aslinda “hayat, 6liim ve yeniden dogus arasinda bir
gecisin oldugu inanci ve bunlarmn hepsinin birbirlerini tamamladigina” duyulan
inangtir. Ciinkii Olen bir insan unutuldugunda o kisi biisbiitiin 6liir ve bu
olimiin en kotiisiidiir (Milliyet, 10.01.2007).

Mekanla toplumsal davranislar arasindaki iliskiyi giindeme tasiyan
Benedict (2003:97), calismasinda bu durumu su sekilde betimlemistir.
Pueblolarda erkekler geceleri korkulan ya da kutsal sayilan yerlere gidip bir
ses duymay: beklerlerdi. Bunun amaci iletisimin kapilarin1 zorlamak degil,
ileride baslarina iyi ya da koétii ne gelebilecegini 6grenmeye ¢alismakti. Bunu
yaparken ¢ok korktuklar: ikinci dereceden bir dayanikhlik denemesi sayilir;
bu denemeyle birlestirilen en biiyiik yasaksa eve donerken kendilerini izledi-
gini sandiklar1 seye ne olursa olsun doniip bakmamakti. Frazer (2004:124) ise
Aru adalarindan 6rneklendirme yapar. Aru adalarinda ev halk: 6liimiinden
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sonraki gece evde yatmazlards; ¢iinkii 6len kimsenin ruhunun hala evde oldu-
gu varsayllmakta, boylece diiste onunla karsilasmaktan korkarlardi. Boylece
ev i¢i mekanin, 6liime kars: verilen toplumsal tepkilerle bigimlendigi ve kiiltii-
rel pratikler iirettigi goriilmektedir.

Gelenekselden Moderne Ev ici ve Ev Disi Alanlarin Oliimle Sekillenisi

Oliim, cesitli uygulamalarla ev igi ve ev dis1 mekanlar1 sekillendirmekte ve
toplumsal anlamlar iiretiminde aragsal konuma yiikselmektedir. Omegin Olii-
ler Giinii pratigine benzer bicimde Cadilar Bayrami etkinliginin de oliimiin
mekan sekillendirmesinde somut gostergeler tiirettigi goriilmektedir. Cadilar
bayrami, Samhain olarak bilinen kadim kelt festivalidir. Samhain festivali
hasat mevsiminin bitisi kutlanmaktadir. Bayram, bdylece yazin bitisini simge-
lerken, Kadim paganlar igin de kis1 ifade etmek i¢in kullanilirdi. Bu bayramin
31 Ekim’de oliiler ile yasayanlar arasinda bir bag yarattigina inanilirdi. Oliiler,
tehlikeli ve kotii niyetli olarak kabul edilir, sorunlardan hastaliklardan ve kotii
hasattan sorumlu tutulurlardi. Bu amagla ategler yakilir, 6ldiiriilen hayvanla-
rin kemikleri de ateste yakilirdi. Maskeler, Samhain’den saklanmak igin kapi-
ya birakilan sekerler vardir ki bu sekerler onu doyurmak icindi ve balkabakla-
rina cizilen yiizler de ona tapmak i¢in yapilirdi. Samhain’in yiizyillar 6nce
cehenneme gonderildigine ve bir kere geldi mi biitiin seytani ruhlar1 geri geti-
recegine inanilmaktadir. Cadilar bayrami, Hiristiyanhga adapte edilmis, Aziz-
ler giinii arifesi olarak da kabul edilmistir (Bkz.Sagr, 2013).

Oliimiin mekansal bicimleri s6z konusu oldugunda farkli gesitlemeler
yapmak miimkiindiir. Ornegin bir kargilama salonu, kiigiik bir kilise, cesetle-
rin birakildig1 soguk odalar, cesedin korundugu 6zel salonlarda sergilendigi
bir funerarium bir takma yeri (cremetarium), bir mezarlik ve ayn: zamanda
kiillerin saklandig1 bir mahzen (columbarium) ve kiilleri yaymak igin bir ani
odasi. Ayrica bu mekanlar arasinda tabut ve cenazeyle ilgili ¢esitli malzemeler
satan magazalar, bir ¢igek¢i diikkani, muhtemelen de bir bar ve bir restoran
yer alir (Thomas, 1991:107). Burada 6liim ile mekan arasinda kurulan iligkide
kimi zaman ticari kaygilarla 6liimiin metalasmasi s6z konusu olmakta; kimi
zaman ise 6liim torenleriyle ve 6liiden geriye kalanlarla dogrudan iligkili alan-
lar goze carpmaktadir.

Oliimiin mekan iizerindeki temel etkisini cenaze térenlerinde de gozlem-
lemek miimkiindiir. Ornegin Abraham Lincoln 1875'te suikasta kurban gitti-
ginde naag: trenle Washington’da Springfield Illinois’ye taginirken siyah bir
ortii ile ortiilmiis ve ¢igeklerden gelenkler yaptirilmigts. Yol boyunca trene o
kadar ¢ok katilm olmustu ki makinistin, “cenaze kortejine katilanlarin biiyiik
acist tarihi yalanhyor” sdzleri unutulmazdi (Jones, 2004:46). Istanbul 6rneginde
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de cenaze torenleriyle mekanin sekillenisini betimlemek miimkiindiir. Cicoglu
(2006:38)'nun aktardigina gore Istanbul’'da eskiden; “tabut, sehrin belli yerlerin-
deki musallalara, buralardan da mezara kadar sirtta gétiiriiliirdii. Alayin 6niinde iki
ii¢ kisi, Allah rahmet eyleye diyenlerin akibetleri hayrola diye bagirarak yiiriirlerdi.
Cenaze alay: gecis yolu iizerindeki tiirbelerin oniinde durulur, birinin yiiksek sesle el
Fatiha veya Fatiha diye bagirmas: iizerine alaydakiler ellerini agar, Fatiha okurlardi.”
Boylece caddeler, oliim sonras: agit bigimleriyle sekillenir ve kalic1 etkiler bi-
rakirdi. Ariés, bireyin merkezde oldugu ve kendisinin organize ettigi Orta Cag
cenaze torenlerini kamusal bir toren olarak kabul etmektedir. Ariés’in ev igi
toreni, disarida yapilan cenaze torenleri ve mekan iligskilerine i¢ mekan orga-
nizasyonunda dikkat gekiyor olmasi bakimindan énemlidir. Olmekte olan
kisinin yatak odasi, serbestge girilen kamusal bir alan haline gelmektedir. Kisi,
aynmi1 zamanda ayine bagkanlik etmektedir ve protokolii bilmektedir. Ariés,
ilerleyen dénemde bu siirecin 18.yiizyilin sonunda, 6zellikle hijyene iligkin ilk
ilkeleri kasteden hekimler tarafindan “6lmekte olan kisilerin agir1 kalabalik yatak
odalarmdan yakmdiklar1 bir siirece” evrildiginden s6z etmektedir (Ariés,
1991:11).

Aslinda Ariés, burada kuskusuz modern toplumda degisen 6liim algisina
gecis yapmaktadir ki oliim-mekan iliskiselliginde artik modern goriiniimler
karsimizdadir. Gelenekselin 6liimii yatakta bekleyen durusu modern toplum-
da yerini yavasga, kisinin yalniz basina ya da hastanede 6liimiine birakmugtir.
Hastanede 6liim olgusunun ortaya ¢ikisinda, modern tibbin hijyen kaygilar
tizerine gelistirdigi yaklasim Onemli bir yer tutmaktadir. Hijyen kaygisinin
arka planinda ise Avrupa’nin yasadig bulasici hastalik deneyimlerinin 6nemli
bir etkisi vardir. Boylece, hastane igerisinde oliime giden yalniz yol, kalabalik
Oliim ritiiellerinin pesi sira gelmistir. Bauman (2012:191) “yagam siiresinin uza-
tilmas: kargisinda tehlike sayilan seylerle bedenin temas etmesini onlemek, temizlik ko-
nusunda duyarl olan herkesin baghca dikkat ettigi noktadir. Bakteriler, kir, viriisler,
kokugmusg ve bu yiizden kesinlikle zehirli maddeleri, 6liimliiliik dehseti icinde yedek ¢ikis
noktalar1“min varhgindan s6z eder. Ariés’in anlattigi durum, Islam dini igerisinde
uygulanan ritiiellerle ve Anadolu’da eski Tiirk inanglarinin izleriyle de paralel-
dir. Islam dini gerekleri iginde 6liim ani yaklagtiginda basucunda Kur’an oku-
nur, dualar edilir, kimi zaman ise 6len kisinin agzina pamukla su verilirdi. Su-
yun verilmesinde, 6liim aninda seytanin su karsiliginda insan1 kandiracagina ve
imanin1 alacagina duyulan inan¢ 6nemliydi. Burada mekan, dini pratiklerle
sekillenirken, toplumsal baglamin da organize edilen davranislar kiimesi olmasi
bakimindan 6nemli gostergelerle biitiinlesmektedir.
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Ibret Taslan

Seng-i Ibret (Sayg:i Tas1) denilen
taglarda, bogdurulan devlet bii-
yiklerin baglar1 padisahin gor-
mesi igin teghir edilirdi. Sarayda
verilen Olim cezalari, Topkap:
Saray1'nin bahgesindeki ¢esmenin
oniinde infaz edilir, sonra da
cellatlar, kanl1 baltalarin1 ve elle-
rini bu gesmede yikardi. Cesme-
nin yanlarinda kesik kafalarin
teshir edildigi taslar, Ibret Taslar1
ya da Kelle Taslar1 olarak anilird:.
Cesme, Cellat Cesmesi veya Siya-
set Cesmesi diye de anilmaktay-
di. Devletin uzak vilayetlerinde
idam edilen devlet adamlarina ait
baglar, mesin torbaya konur, igi
balla doldurulur ve oldiiriildii-
gunii ispat i¢in glimiis bir tepside
padisaha sunulurdu. Sahsin be-
deniyse oldiiriildiigii yere gomii-
lirdii. Kesilen baglar, bazen Top-
kap: Saray1r’'nin ilk giris kapisina asilarak halka gosterilmekteydi. Bu kapi, sarayin en
distaki ilk kapis: olup, kesik baglarin konuldugu oyuklar durmaktadir. Cellat, ister
cesedi atar, isterse 6lii sahiplerinin mevki, riitbe ve konumuna gore para karsihginda
satardi.

Kaynak: “Ibret Taslari ve Kara Dut”, http://www.yenimakale.com/, Erigim Tarihi:
22.01.2014.2

Bauman’in Aries’e en onemli itirazi, mekan ve donem iligkiselliginde
yaptig1 ¢oziimleme iizerine dayanmaktadir. Bauman, Aries’in evcillestirilmis
oliimiiniin, kendisini mezarlar ve cenaze torenlerine kars1 soguk ve kayitsiz
bir tutumla ifade ettigini belirtmistir. Bauman’in elestirisini kurdugu o6liim-
mekan iliskiselliginde ise su noktalar karsimiza ¢ikmaktaydi: “18.yiizyila dek
mezarliklar kalabalik sehir merkezlerinin ortasina koyuluyordu; oliiler ve canlilar
ozgiirce birbirleriyle kargsilastyordu;canlilar goriindiigii kadariyla oliilerin her giinkii
komgulugunun oliimii animsatan etkisinden rahatsizhik duymuyorlardi” (Bauman,
2012:119-120). Aries’in evcillestirismis 6liim bashgi, aslinda bu durumu “haya-
tin ve 6liimiin biraradali1” olarak agiklamaktadir. Bizce Aries’in ¢alismasinda,
mekan-olim iligkiselliginde odaklanilmas1 gereken 6nemli noktalardan birisi

2 fbret Tagan ile ilgili olarak daha genis bir tartisma alan igin bkz. “Oteki Giindem”, Habertiirk
Tv, 17.01.2014 Tarihli Yayin, Saat:23.00
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de budur. Hiristiyanlik 6ncesi uygarliga iliskin bilginin biiyiik kesimi de me-
zar arkeolojisinden, mezarlarda bulunmus olan esyalardan iiretilmektedir.
Eski mezar tapimilarinin amaglarindan biri 6liiniin geri donmesini ve yasayan-
lar1 rahatsiz etmesini 6nlemek oldugu da bu baglamda goéze ¢arpan 6zellikler-
den birisi olmaktadir (Aries, 1991:13). Biitiin bu betimlemelerde, 6liim ile ilis-
kili bir¢ok pratigin mekanda kalic1 izler biraktig1 goriilmektedir.

Oliimiin mekan iizerindeki etkisini, hastane ornegi tizerinden devam et-
tirmek miimkiindiir. Hastane, modern donemde 6lmeye yaklasmis bir hasta-
nin tecrit edildigi mekandir. Bir¢ok defa, eski sagligina kavusmay: arzu eden
insanlarin gittigi mekanlar olarak giindeme gelen hastane; oliimle 6zdeslesti-
rilme yoniinden daha baskin ¢ikmaktadir. Hastanede tecrit edilme siiresine
bagh olarak da insanin ruhsal saghgim etkilemektedir. Modern déonemde has-
taneye yiiklenen anlamlar, boylece oliimiin mekansal goriiniimleri baglamin-
da dikkate deger gostergeler iiretmektedir. Hastanenin 6liimle 6zdeslesen bir
mekan olmasi, l16semiye yakalanmis bir hastanin hastanede tuttugu giinliik-
lerden alint1 yapilarak 6rneklendirilebilir:

Oliim Turizmi Neden Olmasin?

Tiirbeler, ge¢misten bugiine Tiirkiye’de 6nemli bir dinsel gergekliklerin arasinda say1-
lir. Ancak tiirbeleri asil 6nemli kilan baglam, Diyanet Isleri Bagkanligi’'nin 1srarla ziya-|
retlere miidahale edici tavrina karsi, sosyolojik bir odagin merkezinde yer almalaridir:
Ziyaretler. Avrupa’da, oliimle iligkili her tiirlii ziyaretlerin 6liim turizmi etrafinda
degerlendirildiginde giiniimiizde, tiirbelerin dinsel gergekliklerinden siyrilarak top-
lumsal bir vaka haline geldigi Tiirkiye’de, aym:1 baglam nigin kullanilmasin? Tokad-i
Hayreddin Tiirbesi, Bolu’da bulunmakla birlikte 1g1kh tabelalariyla modern diinyaya
entegre edilmis, agaclarin ortasinda klasik tiirbe niteligini sahip goriinmesi bakimin-
dan da gelenekselin bir pargasi olmaya devam etmektedir. Burada biiyiik bir asevi,
kurbanlarin ve adaklarin kesildigi bir alani ve insanlarin oturup piknik yapmak igin
kullandiklan alanlar da vardir. Boylece tiirbe, dinsel anlaminin diginda toplumsal
baglamiyla baghbasina sosyolojik bir degere biiriinmektedir.

Fotograflar: Dr. Adem SAGIR argivinden...
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“Burada yattig siirece can gekigen ve dlen insanlar goérdiim. Bunlarin %75'i geng,
yani 18 ile 28 yas aras idi. Kendi yattigim yatagin disinda biitiin yataklarda olen
bu insanlar1 gordiim. 1532-1 nolu yatakta; 24 yasinda 2 gocuk babas1 bir geng. Bir
giin serumun fazla agilmasi ve bu ilacin da sert olmasi sonucu kalbi durdu ve ha-
yata gozlerini kapadi. 1532-2'de Kayserili bir geng yatiyordu. 2 gocuk babasiyds,
kans1 da hamileydi. Kemik iligi nakli olmustu, disar1 ¢iktiginda saghgina dikkat
etmedigi icin hayata goézlerini kapadi. 1532-4 Elmadagh biri yatiyordu. 4 g¢ocuk
babasi idi. Gozleri kor oldu ve hayata gozlerini kapadi. 1532-5'te bir bagka geng
yatiyordu. Evliydi ama koyde bir bagka kiza agikti. Hastalig1 veremmisg, fakat yan-
lis teshis yanhs ilag ve adam once sag tarafa felg, sonra bir gozii kor oldu ve haya-
ta gozlerini kapad1.”3

Oliim sonras: torenlerle sekillenen mekan orneklerinde Keltler'e uzan-
mak miimkiindiir. Keltler'de 6liiniin basinda bekleme gelenegi, ¢ogunlukla
giiriiltiilii samatal1 toplantilara doniisiirdii. Her ne kadar durgun baglasa da
bu gelenek giiriiltiilii toplantilar igin bir bahane gelirdi. Tipik bir &liiniin ba-
sinda bekleme geleneginde naas evde yatirilir akraba ve arkadaslar icin topla-
nurlardi. Ayrica hikayeler anlatilir, sarkilar sdylenir ve miizik ¢alinirdr (Jones,
2004:39). Kuskusuz bu tiir eglenceler, ¢ogu zaman “ruhun yasadigma oliimden
sonra duyulan inangla” (Malinowski, 2000:59) ile iligkilidir. Malinowski (2000:8)
“oliimden sonra ruh yasamaya devam eder” demektedir; ¢ilinkii 6len kisinin
“diiglere girmekte, yasayanlar: anilarda ve hayallerde izlemekte ve insanlarin yazgilar:
iizerinde gozle goriiliir bir etkisi olduguna” inanilmaktadir. Boylece 6liim sonrasi
ev igi ve ev dist mekanin sekillenmesinde 6liimiin iirettigi kiiltiirel pratiklerin
o6nemli bir etkisi vardir. Fromm(1981:57) inancin kaynaginin, “bir seye inanma-
mn getirdigi giiven” oldugunu ve inanglarin “diigiince ile duygunun igbirligi altn-
da gelisen kisisel deney sonucu ortaya gktigindan” s6z etmektedir.

Defin sonrasi uygulamalar ve mezarlik pratiklerinin, 6liim-mekan iligki-
selligindeki konumu, her agidan dikkat ¢ekmektedir. Thevenot (2009:109),
Istanbul’'un gegmis donemlerini anlattigi calismasinda, “dlillerin defnedildikten
sonra akrabalar ve yakinlarin giinlerce gelip mezar: baginda dua etmelerinden” soz
etmektedir. “Vefat edeni kara meleklerin eziyetinden kabir azabindan kurtarsin”
diye Allah’a yakarildigindan bahseden yazar, 6liiye talkin yoluyla seslenilerek
sOyle denildiginden soz etmektedir: “korkma onlardan yigitce cevap ver sorulari-
na.” Thevot, “kadinlarin da arkadaglariyla birlikte mezarhga gelip saatlerce evde
yaptiklar: gibi oliiye agit yaktiklarim ve agladiklarim; bu konuda hi¢ bilgisi olmayan
birinin dahi rahathkla onlarin gildirdigina hiikmedebilece§inden” s6z etmektedir.

Ariés (1991:36-37) ise ayn1 mekan sekillenisinin bir benzerini, Avrupa’nin
olim algis1 siirecinde bulur. Ariés calismasindaki bir boliime “dlmekte olan

3 Bu notlar, daha 6nce de kullanildig) iizere 16semi hastas: bir Karabiiklii gencin, hastanede

kaldig: siirece tuttugu not defterinden alintilanmugtir.
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kisinin yatak odasinda” seklinde bir baglk atar. Olmekte olan kisi akrabalar1 ve
dostlaniyla gevrelenmis olarak yataginda yattigindan so6z eden Ariés, artik
aligik olunan ayinlerin yapilmaya baglandigini aktarmaktadir. Olen kisi, iyilik
kotiiliik giigleri arasinda kozmik bir miicadele oldugu siirecte, “bu giiclerin
olmekte olan kisiye sahip ¢ikmaya caligtiklar: ve bizzat 6lmekte olan kiginin de bu
miicadeleyi ortadaki 0diil kendisi de olsa bile tarafsiz bir tamk olarak”
seyretmektedir. Ariés, mekanin kozmik sekillenmesine “Tanr: ve maiyeti,
insanin bu deneme esnasmda nasil davrandigin gormek iizere buradadir” ifadesini
de ekleyerek 6liim-mekan iligkisini farkli bir boyutta tamamlamaktadir.

Oliiniin yakilmasi sirasinda kullarulan yiiksek firinlar da aslinda &liiniin
mekan gekillendirmesinin 6nemli bir gostergesidir. Krematoryum, cesetleirn
yliksek sicakliklarda yakildig: yerlerdir. Pek ¢ok ve kiiltiirde olii yakma
islemine rastlanir. Baz1 kiiltiirlerde bir¢ok defa oliiniin kiilleri hatira diye
saklanirken, kiillerin igerisine konuldugu vazozlar da evlerde i¢ mekan
diizeninin de bir pargasi olmaktadir. Bazen salgin hastalik riski tasiyan
cesetlerin de krematoryumlarda yakildig: goriilmektedir. Tiirkiye’'de
Osmanl’'nin son dénemlerinde Anadolu Kavagi sinirlan iginde bir adet
krematoryum denebilecek yer vardi Zincirlikuyu Mezarhgi'nda da bir
krematoryum yapilmis, sonrada yikilarak otoparka cevrilmistir. Mezarlktaki
krematoryum, 1930 yilinda kurulmustur. Tiirkiye'de turist varliginin her
gecen giin artis1 nedeniyle 2012 yilinda ilk defa somut bir adim atilmustir.
Tiirkiye’de yakilma iglemi yapilmadigi icin yabancilar 2010 yilina kadar
cenazelerini yurtdisina gotiiriiyordu. Ancak yeni bir yonetmelikle
yabancilarin kiillerinin Tiirkiye’ye sokulmasi yasaklandi. Yonetmelik, sadece
Tiirk vatandaglarinin kiillerinin iilkeye sokulmasina izin vermistir. Cenaze
Hizmetleri Dernegi Bagskan1 Murat Arslanoglu; “yabancilardan yilda en az 200
yakma talebi geliyor. Bunun iizerine de krematoryum igin harekete gegtik.
Avam projelerimizle 5 ay oOnce Antalya Biiyiiksehir Belediyesi'ne resmi
basgvuru yaptik” seklinde yeni bir siirecin varligina dikkat cekmistir. Firinlarin
LPG'li olmas1 diisiiniiliirken, krematoryumun yilda 1000 cenaze yakma
kapasiteli olacak olmas! dikkat ¢ekmistir.¢

Beden Uzerinde Térenlerin iktidari: Krematoryumlar

Kugkusuz, yakilmak ve krematoryumlar s6z konusu oldugunda, devletin
yonetmeliklerle o©liim {izerinden mekan sekillendirmesi yapabildigini
gozlemlemek miimkiindiir. Bu durum, aynm1 zamanda iktidarin, mekan
iizerinde otoriterligini gostermesi bakimindan 6nemlidir ki burada iki tiir
iktidar1 glindeme tasimak gerekir. Birincisi bilinen anlamiyla siyasi iktidarin
kendisidir, ikincisi ise toplumsal iktidardir ki toplumsal iktidarin belirleyici

4 Daha detayh bilgi i¢in bkz. Sibel Cingi, “Yakilmak Artik Yakin”, Radikal Gazetesi, 13/04/2012
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mantig1 temelde kiiltiirel pratiklerle ve zihinsel tutumlarla yakindan iligkilidir.
Ozellikle oliim s6z konusu oldugunda dinin, bu iktidar alaninin temel itkisi
oldugu ve mekan bigimlendirmelerinde birincil derecede etkin oldugu
anlagilmaktadir. Oregin Islam dini igerisinde yakilmanin yasaklanmig olmasi,
krematoryumlarun degerlendirilmesinde de temel ara¢ olmaktadir.
Krematoryumlarla ilgili siyasi iktidar alaninin simirlan ise Umumi Hifzisihha
Kanunu ile berlenmisgtir.

Kanuna gore Belediyeler, Saghk Bakanligi'min izni ile yakma firinlan
yaptirabiliyor. 24 Nisan 1930 tarihli 1593 sayili kanunda diizenleme; “dliilerin
yakilmast icin fenni usulii dairesinde firinlar yaptirmak isteyenler belediyelere
basvurarak, hazirlattiklart  projeleri onaylatip izin aldiktan sonra tesisati
baglayabilirler. Yakilma sonucu cesetten kalan bakaya ise Ozel kaplara konulara,
mezarhk dahilinde bir dairede (krematoryum) saklamir” seklinde ifade edilmistir.
Yasaya gore cesedin yakilabilmesi i¢in olagandis1 bir sebepten 6lmedigine dair
doktor raporu, cesedin yakilmas: igin sahsin hayatta iken biraktg: vasiyet
veya en az li¢ sahsin bu durumu sozle tasdiki, 6liimiin adli vaka olmadigin
belirten polis raporunun olmasi gerekmektedir. En onemlisi de kiillerin 6zel
bir kaba konularak mezarlhk dahilinde muhafaza edilmesi gerekmektedir.
Kiillerin saklanma bigimleri diinyada da 6nemli birere kiiltiirel olgu iken Jones
(2004:160), “modern Budistlerin, olenlerin kiillerini evlerinin igine inga ettikleri
sunaklarda sakladiklarini” ifade etmektedir. Amerika’da bir miicevher sirketi ise
6len kigilerin kiillerinden, yakinlarin istegine gore takilar yapildig: (yiiziik,
bros, kolye, kiipe vs) goriilmektedir.

Tablo 29. Diinyada Krematoryum Mekanlannin Dagilimi ve Yakilma Toérenleri

Istatistigi
Ulke Olen Yakilan Krematoryum Sayisi
Arjantin 364.670 92.656 95
Avustralya 104.000 72.000 77
Avusturya 7.381 23.112 11
Bulgaristan 113.000 5.746 1
Cin 9.675.510 4.741.000 1.724
Kiba 21.594 3.196 1
Finlandiya 50.800 21.068 22
Danimarka 54.368 42.050 32
Cek Cum. 106.884 86.411 27
Fransa 545.000 164.000 152
Gana 52.000 2.200 6
Japonya 1.246.530 1.245.798 1.545

Kaynak: Radikal Gazetesi, 13.04.2012

340




Kremataryumlarla ilgili Tiirkiye’deki tarihi seyir, eski uygarhk
donemlerine tasinabilmektedir. Giiniimiizde modern techizatlarla 6zellikle
kisilerin vasiyetlerine gore kullanilan yakilma yerleri, ge¢mis donemlerde
basitce ve insan emegine dayanan bigimlerle uygulanmaktaydi. Ornegin
Gedikli Hoyiik kazilarinda, onceleri kaz1 bagkani tarafindan “kutsal hayvan
mezarlar1” olarak tanitilan, ancak daha sonraki kazi mevsimlerinde “adak
gukurlar1” seklinde adlandirilan toprak iginde, bir hayvan iskeleti il fincanlar,
kilden insan ve hayvan figiirleri vb.lerinden olusan bazi toplu buluntular,
hoyiigiin bir mezarhk olarak kullanilan kesiminde, iki tanesi “oda mezarlari”,
lici de “yakma gomii-kremasyon” alaminda ortaya ¢ikartilmiglardir. Oda
mezarlarinin kuzey bitisiginde yer alan yakma gomii alaninda ve kremasyon
nedeniyle gri-siyah bir renk almig topragin altindaki dogal renkli toprakta,
yakma gommelerin baglamasindan 6nce yapildig1 anlagilan sevli bir tag duvar
iizerinde ortaya ¢ikartilan bazi kalintilar da mekanin sekillenmesi konusunda
onemlidir. Buluntularda, kurban edilmis koyun veya kegi cinsinden bir
hayvan kivrilarak dairemsi bir gsekilde —yanma ile siyahlasmis bir zemin
tizerine yatirllmig ve kesik basi ise viicudunun ortasina konulmustur.
Hayvanin etrafin1 diizensiz bir tas sirasi geviriyor ve toprak iginde yanik
izleriyle komiir pargalan bulunuyordu. Mekanda, ayrn1 zamanda iki tane
fincan bulumustur. Diger kremasyonun yapildig1 mezarlarda da benzer
buluntulara rastlanmistir (Akt.Duru, 1986:169-172).

Tiirkiye’de yakilma ile ilgili tartismalar, her donem devam etmistir.
Basinda rastlanilan konuyla ilgili tartismalardan birisi “Tiirkiye’de cenaze neden
yakilamaz” baghgiyladir. Habere gore iinlii opera sanatgisi Leyla Gencer’in
vasiyeti ilizerine naasinin krematoryumda yakilara kiillerinin Bogaz sularina
birakilacak olmasi, Islam dininde caiz olmayan kremasyona Tiirkiye’de izin
verilip verilmedigi sorusunu giindeme getirdi. Alman Protestan Klisesi rahibi
Holger Nollman, Tiirkiye’de naasinin yakilmasini isteyen gayrimiislim
vatandaglarinin cenazelerinin Avrupa iilkelerine gonderildigini soyledi.
Gayrimiislim cenaze igleriyle ugrasan Kirkov Capan ise Tiirkiye’de kremasyon
icin ne iznin en de techizatin bulundugunu ifade etmistir. Capan, yillar 6nce,
cenaze yakilmasi islemleri igin gerekli makineyi almak iizere miiracat etmek
istediklerini, fakat kanunlar buna izin vermedigi i¢in miimkiin olmadigim
sOylemistir. Capan cenaze hizmetleri, Tiirkiye’den bu konuda zaman zaman
gelen talepler iizerine kendi ¢Oziimiinii lireterek, bir keresinde cenazeyi
Avusturya’ya gonderdiklerini ve oradaki bir krematoryumda yaktirildiktan
sonra Tiirkiye’ye geri getirildigini soylemistir.5

Leyla Gencer, iinli bir opera sanatgis1 olmakla birlikte Oliimiiniin
giindeme getirdigi temel tartigma, cesedinin yakilmasi olmusgtur. Italya’nin

5 Haberin daha detayl bilgisi igin bkz. http://arsiv.ntvmsnbc.com/news/445984.asp
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Milano kentinde 6len Leyla Gencer igin Santa Basila Klisesi'nde cenaze toreni
diizenlendi. Vasiyeti geregi krematoryumda yakilan Leyla Gencer’in kiilleri
Istanbul’da Bogaz’'a atildi. Dolmabahge Saray:r ile Dolmabahge Camisi
arasindaki yapilan bir térenden sonra Dolmabahge aciklarinda Bogaz sularina
dokiildii. Leyla Gencer'in cenaze toreniyle ilgili olarak basina ¢ikan haber
baghklarindan birisi “Tiirkiye Copliik mii?”¢ seklinde “islamci” kaygalarla
hareket ettigini ileri siiren bir gazeteydi. Bashgin igeriginde; “Tiirk halkimin
dinini begenmeyip, Hristiyan kalmakta israr eden, Tiirkiyeyi begenmeyip omriinii
Italya'da gegiren soprano Leyla Gencer’in yakilan cesedinin kiillerinin Bogaz'a
serpilmesini istemesine biiyiik tepki var...vatandaglar, Bogazi kirletmeye kimsenin
hakk: yok. .. Tiirkiye ¢oplitk mii?” ifadeleri yer almistir. Kugkusuz tartismalarinin
geldigi son nokta, oliimiin dinsel temalarla hangi sinirlar gercevesinde
yorumlanabilecegi olmugken, medyanin karsilikli olarak zihinsel bir mekan
uzakhiginin ortaya ¢ikmasina yol agmugtir. Tartismalarin temel baglamin ise
“vatan” ve “Marmara Bogaz1” yerlestirilebilir. Burada vatan kavrami, bir mekan
olarak kisinin kimliksel aidiyetliklerini ayakta tutan bir olgu olarak
degerlendirilebilir. Vatanin aidiyetlikle iligkilendirilen boyutu, o6zellikle
yurtdisinda yasayan go¢menler i¢in Onemli bir konudur. Yillarca kendi
topraklarindan uzak yasayan go¢menler, kiiltiirlerine uzak olsalar da oldiikten
sonra son defa dahi olsa mezarlarimin vatan topraklarinda olmasini arzu
etmektedirler. Kugkusuz, bu amaca doniik birgok cenaze hizmetleri
sirketlerinin de go¢menlerin bu taleplerini yerine getirmeye ¢aligsmaktadir.

¢ Haber, Vakit Gazetesi'nde Leyla Gencer’in vasiyetinin agiklanmasindan sonra yayinlanmugtir.
Oliim i{izerinden dini eksende yiiriitiildiigii varsayilan bu tartismanun bir diger taraf ise Bu-
giin Gazetesi'nde 14.Mayis 2008 Cargamba giinii yayinlanan Nuh Géniiltag'in kége yazisidir.
“Leyla Gencer Hangi Dine Mensuptur” baglkli yazisinda 6liim {izerinden kullandig: dinsel
aragsallik bigimlerini, “niye kirletiyorsunuz suyumuzu?” geklinde bitiren Géniiltag, kullandig1
kavramlarla 6liim {izerinden sdylem {iiretmektedir. Leyla Gencer'in 6liim merasimin onun
Miisliiman bir kimlige sahip olmadigin1 gosterdigini belirten Goniiltag, Gencer’in kendi iilke-
sinde yagamay: ve kiiltiirle hemhal olmay: kendine yediremeyen bir yabanct oldugundan s6z
etmigti. Ayni yazida miizigi ve sanat igin italya’y: tercih eden Gencer'in, kiiltiirel agidan Hi-
ristiyanhiga baghligini cenazesinin yakilmasini vasiyet etmesiyle ortaya giktig1 degerlendiril-
mesi yapilmigtir. Goniiltag, “kendini Jesus’a yeniden veren bu kimlik kiillerini Ortakoy’e sag-
tirtyor. Madem 6yle kiilleriniz de talya‘da kalsin, niye kirletiyorsunuz suyumuzu?” sorusunu
sorarken; “O modern Tiirkiye’nin bir iiriiniiydii, ama asla bizim tercihimiz degildi. Olmiis, biz
de haberdar olduk” seklinde yazisini bitirmigtir. Kugkusuz 6liim s6z konusu oldugunda eger
din bir arag olarak kullanilirsa, biitiin kapilar, 6liimiin teolojik degerlendirilmesine gikar ki
sosyolojik baglamda &liimiin gergekliginden uzaklagilmig olunur. Nitekim yillarca yurtdigin-
da Avrupa kiiltiiriiyle yasayan ve kendi kiiltiiriine yabancilasan Tiirklerin, mezar yerlerinin
kendi topraklarinda olmalarini istedikleri ve bunun bir kimlik-aidiyet gostergesi olarak kar-
simiza ¢tkmaktadir. Leyla Gencer'in yillarca iilkesinden uzak yasadig) diigiiniildiigiinde, me-
zarinin —yakilmay: tercih etse bile- Tiirkiye’de olmasini istemesi bir kimlik ve aidiyet formu
olarak okunmalidur.
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Tiirkiye’de Leyla Gencer’in yakilmasiyla birlikte siiregiden tartismalarda
Yildiz Kenter’in bu konuyla ilgili s6ylemi de mezarlklarla iligkili gergekligi
gostermesi bakimindan degerdir. Kenter, kendisiyle yapilan bir roportaj
sirasinda bu durumu sekilde ifade etmistir:

“Ben yakilmak istedigimi soyliilyorum. Bunun sebebi var zaten, mecbur olacaklar
ileride bunu yapmaya. Mezarliklar adam almiyor artik. Gegen giin benim yengem
oldii. Oliisiinii agabeyimin yanina gomdiiler, iistiine gémdiiler yani. Fakat yol
diye bir sey yok, yollara bile gommiigler ve iistiine basiyorsun yiiregin titriyor.
Oliiye saygi nerede, ¢opliik gibi, bakimsiz Karacaahmet'in o bdliimleri. Sey yap-
tirdik, adamlara para veriyoruz, temizlesinler bilmem ne diye, yok olmuyor, ol-
muyor ve oraya gittigim zaman ben her zaman zor buluyorum yolu. Sey yok,
saygili yerler degil maalesef, yakigsmiyor bize, bu kadar bakimsiz, bu kadar ¢op-
liik gibi tinerci ¢ocuklarin dolastig1 bakimsiz, tehlikeli yerler ¢ogunlukla. Su diin-
yada oldiikten sonra yer iggal etmek istemiyorum. Insanlarin mezar bakimsiz,
mezarin ustiine insanlar ¢ikmig, mezar iistiinde kopekler pislemis dogal olarak.
Mezarn iistiine onun sevdigi meyve agacimi dikmistim gikmuglar, tag1 oymuslar,
tag1 devirmigler. Su kesilir sulayamazsiniz, gigekler kurur.” (“Kenter Neden Ya-
kilmak Istiyor”, Hiirriyet Gazetesi, Hiirriyet Kelebek Eki, 20.05.2008).

Krematoryumlarin varhgi, giiniimiiz modern toplumlarinda birgok defa
insan sayisinin artmasina paralel bir gekilde Olii sayillarinin da artmasi
etrafinda dénmektedir. Ozellikle artan diinya niifusuna karsihk kentlerdeki
mezarliklarin yetersiz kalmasi, oliilerin yakilabilecegi gercekligini tartismaya
acmustir. Nitekim giinlimiizde, krematoryumlarda yakilan bedenlerin
kiillerinin saklandig1 daha az yer kaplayan mezarhklarla da karsilasilmaya
baglandig) goriilmektedir. Boylece 6liime mekan agamayan kentsel alanlarda,
krematoryumlarla birlikte 6liilere yeni mekanlar agilmaktadir.

Oliilerin yakilmast ile iligkili ortaya gikan mekansal diizenleme, totaliter
devletlerin kullandig1 yontemsel bir arag olarak da karsimiza ¢ikabilmektedir.
Naziler bu baglamda dikkat ¢eker ki Bauman’in “Modernite ve Holocaust” isimli
¢alismasina da konu olan bu pratik, yiiksek dereceli firinlarda muhalif olarak
etiketlenen insanlarin yakilmasi ile giindeme gelmis ve 6liim tizerindeki siyasi
iktidarin mekanla birlesik organizasyonunu etkilemistir. Polonya’daki
Auschwitz kampy, II. Diinya savas1 doneminde kurulmus en biiyiik toplama,
zorunlu ¢alisma ve imha kamp olarak giindeme gelmistir ki bu kamp ayru
zamanda kitle 6liim vakalan ile giindeme gelmistir. Temel olarak tutuklama
ve calisma merkezleri vazifesi gormekle birlikte tarihe “6liim fabrikalarn”
olarak da ge¢mislerdir. Merkezde faal dort gaz odasi bulunan Auschwitz-
Birkenau kamp, yiiksek teknolojiye sahio olmakla birlikte her giin binlerce
insanin 6liitme maruz kaldig1 mekan olarak da tarihi kayitlar igerisine girdigi
gorilmiistiir.
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Mekanlarla iligkili dikkat gekilebilecek bir diger nokta, “Karantina Adas1”
gibi baz1 tecrit mekanlaridir ki ayn1 mekanlar, “bedenlerin tecrit edilmesi” veya
“yakilmasi-krematoryumlar” ile de yakindan iligkilidir. Osmanh Devleti
doneminde bulasici hastalikla miicadelede kullanilan ada, adin1 Fransizlarin
1865'te yaptig1 karantina tesislerinden almigtir. Urla Karantina Adasi
(Izmir)yaklagik 150 yil boyunca veba, tifo, tifiis gibi 6liimciil hastaliklarin
Osmanl topraklarina girigsini ©nleyerek Anadolu insaninin  saghgin
korumada oOnemli bir gorev iislentmistir. Kara oliim olarak adlandirilan
bulasiar hastaliklarin yogun oldugu 180071 yillarda iilkelerin hastaliklara
karsi sinir bolgelerinde onlem aldigini, Osmanlh’nin da deniz yoluya
Anadolu’ya gelecekler icin 1865'te Urla'ya karantina bolgesi yapilmugtir.
Donemin diinyadak ien modern tahaffuzhanesinin 323 déniimliik bu adada
kurulmustur. TDK tahaffuzhaneyi? “sefer sirasinda, yolcu ve ¢alisanlarin arasinda
bulagict hastalik goriilen gemilerin karantina siirelerini gecirmeleri, gerekli saglk
onlemlerinin alinmas: ve hastalarmn iyilestirilmeleri igin biiyiik limanlara yakn
kiyllara kurulmug saghk kurulusu” olarak tamimlamaktadir. Klazomen (Urla)
Tahaffuzhanesi ticaret gemileri, yolcu gemileri ve 6zellikle kuzey hac yolu icin
yani Anadolu, Rumeli, Bosna ve Rusya’ya gidip gelen hacilar i¢in diisiiniilmiis
1950 yilina kadar islevini aynen siirdiirmiigtiir. Fransizlar bu aday: gesitli teg-
hizatlarla doseyip Tahaffuzhane haline getirdi. Bu donemde adanin karayla
baglantis1 olmasi igin bir de kopriilii yol yaptirilmigtir.?

7 lIggi olarak 1960 ve 1970’lerde yurtdigina gikanlarin iilke giriglerinde biitiin egyalariyla birlikte
tepeden tirnaga ilaglandig1 konugulurdu. Dilden dile yeni eklemelerle anlatilan “insan ilagla-
ma” hikayeleri ¢oktu. Ayn: durum, Osmanl Devleti'nde 1800°lii yillarda yapilird:. Farklh yer-
lerden gelenlerin egyalariyla birlikte ilaglanmasi, gerekli goriilenlerin karantinaya alinmasi,
eski zamanlarda kitlesel 6liimlere yol acan salginlarin oniinii kesmek igin yapilan uygulama-
lar arasinda yerini almigti. Osmanlr'da bu igleme Arapga “muhafaza” kelimesinden gelen “ta-
haffuz” denmis, bu iglemin yapildig1 yere de “tahaffuzhane” denilmigtir. Giiniimiizde “karan-
tina yeri” seklinde algilanabilecek tahaffuzhanelerden 6zellikle gegis giizergahlarinda ¢ok sa-
yida bulunurdu. Cogunlukla hac ve posta yollar: iizerinde kurulan tahaffuzhaneler, genel ola-
rak Arabistan gibi sicak bolgelerden gelen insanlarin, egyalarin ve mektuplarin ilaglandig,
miisahede altina alindi, kontrolden gegirildigi resmi ugrak noktalar1 seklinde hizmet ver-
migslerdi. istanbul’da biri Tuzla’da diger Hali¢'te olmak iizere iki ana tahaffuzhane vardir. Ha-
li¢’teki giinlimiize kadar gelememis olsa da Tuzla’daki halen ayakta durmaktadir. Diger ayak-
ta kalan ise Urla'dakidir. 1924’te Yunanistan’dan gemilerle gelen miibadillerin ilk indirildigi
yer Tuzla Tahaffuzhanesi’dir. Gelenler esyalariyla birlikte burada dezenfekte edilmisler. Esya-
lar1 ayn sterilizatorlerde, kendileri ayr: strelizatérlerde ilaglanmigtir. Insanlarin ilaglandig
makineler, iginde iki sira ahgap oturma yerleri bulunan demir kabinler seklindedir. Banka
merkezlerinde bulunan agir kasalara benzeyen bu kabinlerde soyunuk halde, {izerine agir
demir kap: kapatilarak ilaglanmak nasil bir duygudur bilinmez ama Paris iiretimi oldugu tize-
rindeki levhalardan anlagilan bu aletler, Tuzla tesislerinde giiniimiize kadar gelmistir. Daha
ayrintihi bilgi igin bkz. Hiiseyin Irmak, “Osmanl: ve Tiirkiye Girislerindeki ilaglama Merkezleri Ta-
haffuzhaneler”, www .sanayicidergisi.com, Erigim Tarihi:02.08.2013.

8  Buradaki bilgilerin detayh bir okumasi igin bkz. www.urla.gov.tr
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Kaynak: http://www.tbmm.gov.tr/tutanaklar/TUT ANAK/TBMM/d21/c087/b069/tbmm?210870
690804.pdf

865 yilindan 1950°1li yillara kadar iglemini siirdiiren tahaffuzhanede islem
soyle isliyordu: Ticaret, yolcu, hac v.b amaglarla gelen gemiler ada agiklarinda
demir atar, yolcularin kiigiik teknelerle/filikalarla karaya tasinmasindan sonra
soyunma ve banyo boliimlerine alinmasi ile baslar. Daha sonra sistem kisile-
rin, egyalarinin ve geminin dezenfekte edilmesi seklinde devam eder. Yolcular
esyalarin igeri ahindig1 kapinin haricinde bulunan diger kapilardan igeri alina-
rak kayit ve On muayeneden sonra dus yerlerine gonderiliyor-
du. Once kiyafetleri gikarihp numarali filelere (bu numaralar kisilerin bileklik-
lerine de yazilirdi) konulurdu. 360 derece donebilen dolaplarla soyunma oda-
larinin arka tarafinda olan gorevliler kiyafetleri alip dezenfeksiyon ve sterili-
zasyon isleminin yapilacag1 boliime génderiyorlardi. Kiyafetler, gelen yolcula-
rin sahsi egyalar: ile gemide kullanilan yikanabilecek bazi miistemilatlarda
dezenfeksiyon kazanlarinda dezenfeksiyon islemine tabi tutuluyordu. Daha
sonra gorevliler tarafindan yolculara sabun, pestamal, havlu ve takunya veri-
lerek dusluklar boliimiine yonlendirilirler, burada kendilerine verilen sabun-
lar ve 6zel sterilize edilmis suyla yikanirlardi. Dustan ¢ikanlara Dezenfeksiyon
kazanlarinda tiim mikroplardan arindirilmig kiyafetleri iade edilirdi. Gelen
yolcular banyo islemi bittikten sonra temiz bir sekilde Doktor muayenesinden
gegcerler; hasta olanlar karantinaya alinir ve “tecrit pavyonu” adi verilen hasta
odalarina gonderilirdi; saglkl olan yolcular {i¢ giin misafir edildikten sonra
yolculuklarina devam ederlerdi. Hastalik tasiyanlar bir daha asla adadan -
kamaz. Hastalig iyilesene ya da 6lene kadar adada misafir edilirlerdi. Eger bu
durumda oliim vaki olursa da karantina adasinin arka tarafinda yani dogu-
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sunda bulunan mezarhga sonmiis kire¢ dokiilerek defin islemi yapilirdi. Bu
mezarlikta her milletten 300-350 kadar yolcunun yattig1 sdylenmektedir. Ta-
haffuzhane 1950 yilina kadar aktif olarak kullanilmigtir. Kore gazileri igin kul-
lanildig1 ve Kibris Baris harekatinda da hazir bulunduruldugu sdylenmekte-
dir. Glinlimiizde dahi olas1 durumlarda kullanilmak {izere hazir tutulmakta-
dir. Hatta 1984-86 yillar1 arasinda o donemde Kemik Hastaliklar1 Hastanesi
olarak kullanilan Urla Devlet Hastanesinin Sterilizasyon kazanlarinin bozul-
mas! nedeniyle tahaffuzhanedeki otoklavlar iki yil boyunca hastanenin sterili-
zasyon islemlerini yiiriitmiistiir.? Hastalarin adada 6lmesi halinde olenler,
kireclenerek adaya gomiilmekteydi ve bu gomiilme sirasinda 6len kisinin dini
inanglarina gore ritiieller diizenleniyordu. Musevi, Hiristiyan ve Miisliiman,
adadaki mezarda yaklagik 150 yillik bir mezarlik bulunmaktadir.1®

Diinyada meshur krematoryum binalarina bakildiginda ¢ok eski zaman-
lardan kalan krematoryum binalarinin yaninda son zamanlarda modern mi-
mari, bu binalarda da etkisini artirmaya baglamigtir. 6liimden sonraki siirecte
bedenin gittigi yer, krematoryum binasi, ¢ok baskin kimliklere sokulmadan,
yalin ve sade cizgilerle sehirlerde kendini gostermektedir. Golders Green
Krematoryumu Londra’da agilan ilk krematoryum olma 6zelligini tasimakta-
dir. Bu binada toplam 300.000 yakma islemi gerceklesmistir. Bu krematoryu-
mun temel yapisal 6zelligi, her tiirlii dinden, irktan inangh inangsiz herkese
actk bir mekan olmasidir. Baumschulenweg Krematoryumu, Berlin’deki
Baumschulenweg Mezarligi'nda 1998 yilinda tamamlanmustir. Mezarhkta bir
yil icinde ortama 12.000 adet 6lii yakma islemi gerceklestirilmektedir. Bu me-
kanda hem o6lii yakma hem de cenaze torenleri yapilmaktadir. Diger bazi
krematoryumlar ise; Portchester Krematoryumu, Heimolen Krematoryumu,
Rennez Metropol Krematoryumu, Stokholm Woodland Krematoryumudur.!!

Anitlar, Miizeler ve Sehitlikler: Oliim Turizmine Giden Yol

Oliim ve mekan arasinda kurulan iligki bigimlerinde dikkat ceken bir diger
noktay1r “amitlar” ve “miizeler” ekseninde degerlendirilebilir. Bu degerlendir-
me, Avrupa’da “death tourism, dark tourism, thanatourism, black tourism, black
spot” basliklariyla “keder turizmi” veya “éliim turizmi” seklinde genis bir litera-
tiir olusturmustur. Kavramlar, Lennon ve Foley tarafindan ortaya konulmus
bir turizm gesididir. Kavram, yakin veya uzak ge¢miste meydana gelen 6liim
ve liziintiiniin turizm i¢in kullanilmas1 anlamina gelmektedir. Keder turizmi-
nin kavramsallastirma ve ortaya ¢ikis siireci postmodern siireglerle yakindan

9  Buradaki bilgilerin daha detayl bir okumasi igin bkz. www.urla.gov.tr

10 Bu bilgiler i¢in bkz. www.hurriyet.com.tr, 18.05.2013.

1 Daha ayrintili bilgi igin bu konularda derleme yapan su yaziya bakilabilir; Dilek Oztiirk,
“Krematoryum Mimarisi”, http://v3.arkiteracom/news.php?action= displayNewsltemé&ID
=55549, Yayin Tarihi:6.08.2010, Erisim Tarihi: 08.09.2013.
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iligkilidir. Modernlikle birlikte uzaklastirilan 6liim, postmodern bigimlerle geri
getirilmistir.

Postmodernlik, teknolojik degismelerle birlikte zaman ve mekan arasinda
yakinlagsma, modernlige duyulan endiseyi ve egitim siiregleriyle yerel kimlik-
lere verilen 6nem gibi bir¢ok yapisal 6zellige sahiptir. Omegin modemlik,
Titanic’in batmasina engel olamadig gibi teknolojik araglar, toplama kampla-
rinin olusturulmasinda ve savaglarin ortaya ¢ikmasinda kullanila gelmistir.
Keder turizmi, postmodernlikle modernligin olusturdugu sonuglar iizerinde
tiretilmekte ve turizm yoluyla ticari kaygilarla tiiketilmektedir. Boylece
modernizmin yarattig1 dezavantajlar, postmodern yapilar igerisinde hem “egi-
tici olarak” kullanilmakta hem de yerel kimliklerin yeniden tanimlandig: bir
siirece karsilik gelmektedir. Keder turizmine konu olacak olayin gergeklestigi
zamanin yakin bir zaman rastlamasi da zorunludur. Yani olaylarin yasayan
insanlarin hatirlayabilecegi, modernlik ve onun sonuglari i¢in kusku ve endise
verici nitelikte olmas: gerekmektedir. Bu baglamda Eski ve Ortacag’da ya-
sanmig bir olay, keder turizmi kapsaminda diisiiniilemez. Bu konuda baslan-
gic tarihi Titanik'? gemisinin battig1 yol olan 1912 yili kabul edilmektedir
(Lennon ve Foley, 2000).

Yakin donemde “dark tourism”e konu olmasi bakimindan dikkat ¢eken
olay 11 Mart 2011 tarihinde Tohoku depremi ve tsunamisi sonrasi yaganan
Fukugima®® niikleer kazasidir. Japonya, s1zint1 sonrasi biitiin diinyanin da dik-
katleri {izerine gektigi bir siire¢ yasamistir. Uzmanlar, bu niikleer kazay tarih-
teki en kotii ikinci kaza olarak nitelendirmislerdi. Ancak Japonya depremin ve
niikleer sizintilarin ilk etkilerini atlattiktan sonra hayatlarini normallestirmeye
basladig1 donemde, kaza yapan reaktorleri de turizme agtiklar1 goriilmiistiir.
Ground Zero (sifir noktasi, hedefin ortasi, patlama merkezi) kabul edilen kaza nok-
tasi, gevresi sarilmig bir sekilde ziyarete agilmistir. Ziyarete gelen turistler
koruyucu elbiseler ve gaz maskeleri giydikten sonra zarar goren reaktor bina-
sin1 gezmekte ve reaktoriin giivenligini saglayan cansiz mankenlerin fotograf-
larin1 ¢ekmektedir. Fukushima’nin turizme konu olmasi, gelecekte buranin
yikimin kurbanlarinin kederinin goriilebildigi bir yer olarak tarihe gecebilece-

12 Titanik, Olympic sinif1 bir yolcu gemisiydi. 1912 yilinda tamamlandiginda diinyanin en biiyiik
buharli yolcu gemisiydi. 15 Nisan 1912 gecesi daha ilk seferinde bir buz dagina ¢arpmis ve
yaklagik iki saat kirk dakika iginde Kuzey Atlantik buzlu sularina gémiilmiigtiir. Batigi, 1514
kiginin 6liimiiyle sonuglandir ve diinya savaglar1 disindaki en biiyiik deniz felaketlerinden bi-
ri olarak tarihe ge¢mistir. Titanik’te zamaninin en ileri teknolojileri kullanilmigti. Birgok insan
tarafindan “batmaz gemi” olduguna inanihyordu ve bu inamig batmadan 6nce bu sekilde ta-
nimlanmugti. Bu inanca ragmen batmasi, herkesi soke etmistir.

13 Fukushima Daiichi Niikleer Santralinin turistler igin ziyaret merkezi olmasi igin “The Fukuichi
Kanko  Project” isimli bir proje hazirlanmigtir. Projenin  detaylari igin  bkz.
http://fukuichikankoproject.jp/project_en.html
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gini de giindeme getirmektedir. Bu nokta aslinda Hirosima ve Nagasaki'nin*
Japonlar arasindaki statiisiine benzer bir anlam kazanmasiyla ayni paraleldir.!>

Oliim Turizminin Alanlan

Hirogima ve Nagazaki denince akla savag
ve savagin biraktig izler gelir. Bunlardan
Hirogsima, savagtan ©nce Japonya'min
(6nemli ekonomik ve sosyal merkezlerden
birisiydi. Atom bombas: atildig1 zaman
yiizeyin yaklagik olarak 600 metre yukari-
sinda patlama gergeklegsmigtir. Donemin
belediye binasi, bugiin bombanin patladi-
g1 ilk ginki haliyle ayakta durmaya
devam etmektedir. Bu bina, ayn1 zaman-
da savasin olumsuz etkileri hakkinda
insanlar1  diisiindiirmesi  bakimindan
dikkate degerdir. Japonya, patlamanin
yasandig) alan iizerinde bir daha herhan-
gi bir bina yapmama karar1 alarak buray:
barigin bir sembolii haline getirmeye

cahigmigtir. Tiim alan park alani olarak tekrardan diizenlenerek agilmigtir. Parkin mer-
kezine yagananlarin unutulmamasi igin; niikleer savagin sebepleri, savagin Japonya ve
Hirogima gehri i¢in gelismesi ve atom bombasinin atilmas: sonrasinda yaganan zorluk-
larin resim, maket ve savagtan kalan gercek malzemelerle canlandirildig: barig miizesi
inga edilmigtir (Hirosima Barig Miizesi).

Kaynak: www.gezialemi.com, Erigim tarihi:08.09.2013.

Resim igin kaynak: www.telegraph.com

15

Diinya {iizerinde “Dark Tourism” etrafinda degerlendirilen yerler; Japonya/Fukushima,
Prypiat/Ukranya Cernobil kazasinin oldugu yer, Kizil Kmerler’in yapti§1 soykirimla giindeme
gelen Kambogya, Ground Zero olarak kabul edilen Diinya Ticaret Merkezi ki 11 Eyliil 2001
saldirilarinda yikilmigti, Costa Concordia Italya’min Toskana bolgesine bagh Giglio Adasi
agiklarinda kayalklara garparak batan gemi ki tipki Titanik batig gibi turistlerin ilgisini ¢ek-
mektedir; Nazi soykinm yeri olarak giindeme gelen Auschwitz, New Orleans Katrina kasirga-
sinin gergeklestigi alanlar, 2010 yihinda patlamasiyla diinyay: etkileyen Eyjafjallajokull, Hiro-
sima, hapishaneler ki en meshuru Alcatraz, 1976'da ig savasla giindeme gelen Sri Lanka, savag
alanlan ki Canakkale bu bakimindan diinya iizerinden de turist ¢ceken alanlardan birisidir,
Slum (gecekondu, varos) turlan ki Brezilya, Giiney Afrika ve Cin bunlardan birkagidir, Viet-
nam, 1937 yihnda General Franco’'nun girisiyle savaglara sahne olan ispanya/Belchite, igeri-
sinde bir¢ok esrarengiz oliim olay: yasayan Giiney Kore Okpo Land eglence parki, Pompei...
Daha ayrintih bilgi ve resimler igin su ¢ahsmaya bakilabilir:

“Dark Tourism Sites Around the World”, http://www.telegraph.co.uk/travel /picturegalleries
/10252119/Dark-tourism-sites-around-the-world.htmml?frame=2647691, Erigim Tarihi:
08.09.2013.

Daha ayrintih bilgi ve tartigmalar igin bkz. Julian Rylal, “Japan’s tsunami-hit Fukushima
nuclear plant to become tourist attraction”, The Telegraph, 19.08.2013, Erisim Adresi:
www.telegraph.co.uk, Erisim Tarihi: 08.09.2013.
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Tarihi anitlar ve parklar da bir¢ok defa mekanin sekillenmesi igin karsimiza
¢ikan bir diger noktadir. Savas sonrasi yapilan anitlar ¢ogunlukla dikkat ¢eken
durumlardur. Olenler igin yapilan bu mekanlar, birgok defa “dark tourism”in de
konusu olmaktadir. Tiirkiye’de ¢ogunlukla kurtulus savas: miicadelesiyle iligkili
oliimlere dair dikilen anitlar meshurdur. Avrupa’da da benzer sekilde birgok
defa bagimsizlik miicadelelerine adanan anitlarin karsimiza giktigi ve bu anitla-
rin da tarihi olarak dliimleri yansittig goriilmektedir. Benzer sekilde 17 Agustos
1999 yihinda Marmara Depremi'nin yasandig1 Kocaeli, Sakarya, Bolu, Diizce ve
Yalova etkili deprem sonrasinda da gesitli anitlarin yapildig: ve bu anitlarla bir-
likte mekanlarin 6liim iligkisiyle sekillendigi goriilmektedir.

Marmara depremi, Richter 6lgegine gore 7,5 biiyiikliigiinde gerceklesmis
ve resmi raporlara gore yaklasik 20.000 6liim ve 25.000 yarali olmustur. Resmi
olmayan rakamlara gore ise yaklasik 50.000 6liim ve 100.000’e yakin yaral
olmustur. Bugiin, depremin etkiledigi bir¢ok il ve ilge merkezinde depremde
olenlerin isimlerinin yazildig1 anitlar ve bu anitlarin yer aldig1 parklar ortaya
gikmigtir. Ozellikle her yil, 17 Agustos giinii bu anitlarda, depremde 6lenler
icin yaslar tutulmaktadir. Boylece mekanin, 6liim etrafinda sekillendigi ve
yasin, insanlarin topluluk olarak belleklerini giincellemeleri i¢in bir arag oldu-
gu goriilmektedir. Depremle iligkili olarak bir diger mekan sekillenmesi “dep-
rem sehitligi” ismiyle agilmis ve diizenlenmis mezarliklardir. Bu mezarlklar
bugiin Tiirkiye’de birinci derece deprem boélgelerinde siklikla karsimiza ¢ikan
yerlerdir. Diinya iizerinde de benzer duruma rastlamak miimkiindiir. 12 Mart
2012 tarihli Gizem Acar imzah Milliyet Gazetesi'nde “En Unlii Sahil Artik Anit
Mezar” baghgiyla ¢ikan bir haberde Japonya’da boyle bir anit mekanin ortaya
ciktigr goriilmektedir. Ozellikle tsunaminin vurdugu Ishimimaki kentinde
sahil, herhangi bir yapilasmaya agilmadan depremde ve tsunami de etkilendi-
gi bicimde birakilmigtir. Kent sakinleri ve Japonya'nin doért bir yanindan ge-
lenler her giin bombos bir araziye donen sahil bolgesinde enkazlara ve mezar-
liklara geleneklerine uygun bir sekilde ¢gicek ve igecek birakmaktadirlar.1é

Jones (2004:22-23), “19.yiizyil Avrupas: ve Amerikasinda daha 6zenle yapilma-
ya baslanan yas tutma torenlerinin, temelde kaybin acisim hafiflettiginden” soz
ederken; “satafatlt mezarlar, heykeller ve amtlarin da 6liim térenlerinin bir parcast”
oldugunu aktarmaktadir. Jones'a gore insanlar, zamanlarinin bir boliimiinii
oralarda gecirmeye bagladiklar: i¢in mezarliklar biiyiik parklara doniistiiriil-
miis, gosterisli ve cekici hale getirilmisti. Jones (2004:153) Hindistan’da Bom-
bay’da “cesetlerin konulabilecegi ve akrabalarca bir saat icinde, kemiklerine varincaya
dek etlerinin pargalanmasma olanak veren oOzel kuleler ingsa edildigini” sdylerken
mekanin sekillenmesinde farkh bir baglama dikkat ¢ekmistir. Bu kulelerde

16 Haberin detayl bir okumasi igin bkz. Gizem Acar, “En Unlii Sahil Artik Anit Mezar”, Milliyet,
12.03.2012.
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“par¢alanan kemikler, daha sonra kemikler kulelerin bacasmdan asag yollamird:. Bu
ozel yapilarak ‘sessizlik kuleleri’ ad: verildigini” aktarmugtir. Ariés(1991:14), Avru-
pa’da da “sehitlik” kavrami etrafinda gelisen bir mezarhk kiiltiiriiniin varhigina
dikkat gekmistir. Sehitler, hem Hiristiyan hem de putataparlar tarafindan kent
dis1 mezarliklara gomiilmekteydi. Onlarin mezarlarinin bulundugu yerlerin
uyandirdig) saygi, kisa bir siire sonra bagka mezarlar1 da buraya ¢ekmistir.
Ariés, 5. ylizyil yazari olan Torinolu Maksimus’dan alint1 yapar:

“Bedenlerimizle birlikte yagayan gehitler bizi koruyacaklardir ve bedenlerimizden
ayrildigimizda bizi himayelerine alacaklardir. Bizi burada giinah yollarina sap-
maktan koruyorlar, orada da cehennemin dehsetlerinden koruyacaklardir.”

Pantéon, Paris’in Quartier Latin bolgesinde bulunan bir yapidir. Paris’in
koruyucu azizesi Geneviéve’e ithaf edilen bir kilise olarak insa edilmigse de,
Fransiz Devrimi sonrasinda kilise fonksiyonunu kaybetmis, onemli Fransiz
entelektiiellerin gomiildiigii bir anit mezar halini almigtir. Roma’daki
Pantheon’dan esinlenilmis siitunlu 6n yiizii il neoklasik mimarinin en erken
orneklerindendir. Paris'in 5.arrondissement’indaki Sainte-Geneviéve tepesi
(Montagne Sainte Geneévie) iizerinde bulundugundan, tiim sehre hakim bir
manzarasi vardir. temeli Kral XV.Lois'in emriyle 1758’de atilmis olsa da finan-
sal giigliikler sebebiyle ingaat1 1789’a kadar bitirilememistir. Fransiz Devrimi
sonrasinda basa gelen hiikiimet, Panthéon’un kilise olarak kullanilmasina izin
vermemis, yap1y1 Fransiz entelektiiellerin gomiilecegi bir anit mezara doniis-
tiirmiistiir. O zamandan beri Panthéon iki kez kiliseye doniistiiriilmiis, ama
sonrasinda yeniden anit mezar fonksiyonuna geri donmiistiir. Fizik¢i Léon
Foucault, 1851’de bu yapmnin kubbesinden asag sarkittig1 67 metrelik Foucalt
Sarkac ile diinyanin kendi gevresinde dondiigiinii ispatlamig, bu deneyiyle
Fransa ve tiim diinyada biiyiik ilgi uyandirmistir. 19.yiizyiin ortalarinda, baz:
radikallerin Voltaire’in nagin1 Panthéon’dan ¢alip bir ¢6p yiginina attiklarina
dair bir soylenti ortaya ¢ikmig, 1897’de Voltaire’'nin tabutunun agilmasiyla
sOylentilerinin dogru olmadig1 anlasilmistir. Panthéon’da gomiilii olan bazi
insanlar ve Panthéon’a gomiilme tarihleri soyledir: Voltaire (1791), Jean-]acques
Rousseau (1794), Panthéon’un mimar: (1829), Victor Hugo (1885), Emile Zola
(1908), Alexandre Dumas (2002).

5.3. Estetize Edilmis Olim: Mezarlik Kiiltiri

Jean Baudrillard, “mezarliklarin ilk gettolar”(Akt.Bauman,2012:37) oldugunu
soyler. Dickens (1996) “bir kilise bahgesiydi buras1” der “Bir Noel Ezgisi” hikaye-
sinde mezarlar1 anlatirken: ” Demek ki artik bu topragin altinda olan zavall adammn
kimligini O6grenebilecekti sonunda. Gorkemli bir yerdi. Evlerin cevreledigi, otlarin
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biiriiyiip kapladig1 agirt gomiilmeler nedeni ile bogulan bitkilerin yagam iiretmekten
¢ok oliim iirettikleri bir yer. Doygun bir yer ! Gorkemli bir yer.” Hem Baudrillard
hem de Dickens i¢in amag, Avrupa’nin 6liim ve mezarliklara modern dénem-
deki bakis agisim1 yansitmaya g¢alismakti. Ziyaretgah, ziyaret edilen mezar
anlamlarina gelen mezar, Tiirk¢ede esanlaml olarak makber, kabir, medfen ve
merkad olarak da kullanilmaktadir. Mezarlarin bulundugu yerlere ise hazire,
mezarlik, mezaristan veya kabristan denilmektedir (Sevim, 2010:63).

Mezarliklar 6liiniin anisin1 yasatmak ya da gomiildiigii yerin belli olma-
sin1 saglamak amaciyla yapilmis olmakla birlikte zamanla mezar bigimleri,
siislemeler ve mezartaslariyla birlikte bir kiiltiiriin olustugu mekanlar1 simge-
ler olmugstur. Mezarhk kelimesi atrium veya Fransizcadaki aitre’den daha fazla
ve Ozellikle kilisenin dig kesimini belirtmek igin kullanilmistir. Aitre mezarhg:
ifade etmek iizere halk dilinde kullanilan iki kelimeden biridir. 15.yiizyila kadar
mezarlk cemeterium kelimesiyle esdeger kullanilmis ve kelime rahiplerin La-
tincesine ait olmusgtur. Aitre kelimesi modern Fransizca da kaybolmus fakat
Germenik kargiligi Ingilizce, Almanca ve Holcede mezarhk-chudyard kargilig
olarak siirmiistiir. Fransizca’da aitre’nin esanlamlsi olan baska bir kelime daha
kullanilmugtir. Charnier, yani ceset evi. Yalmiz Ariés bu kelimenin Ortagag so-
nundan itibaren mezarhgin yalnizca bir boliimiinii ifade eder hale geldigini
belirtmektedir; yani kelime kilise mezarlig1 boyunca uzanan ve altinda 6lii ke-
miklerinin y1g1l1 oldugu galerileri belirtir olmustur. Bu baglamda, 15. Yiizyilda
Paris’inde Innocents mezarhg, “icinde dliilerin yi§ildig1 charniet ad: verilen evleri
kapsayan ¢ok genis gerceveli bir alan” (Ariés, 1991:17-18) olmas1 bakimindan dikkat
¢ekmektedir. Tryjarski (2012:493), mezarhk kelimesinin, Slav arkeolojisinde mezar
alamm, Akdeniz Bolgesi'nde nekropolu ifade ettigini aktarmaktadr.

Kuskusuz bu durumun ortaya ¢ikmasinda 16 ve 17 yiizyillarda cimitiere
kelimesi, yar1 zorunlu olarak yalnizca gomii yerini degil, ayn1 zamanda her-
hangi bir cenaze islevinden bagimsiz bir siginak olarak kullanilmaya baglan-
mustir. Tabi ki bu siginak kavramu ister 6lii gomiilsiin ister gémiilmesin mezar-
lik yerine insanlar yerlesmeye ev yapmaya baslamislar ve mezarhk kentin bir
mabhallesini degilse bile baz1 mali ve feodal haklara kars: ayricalikh bir ev yi-
gimim ifade eder hale gelmistir. Tabii ki burada bulusmalar gergeklesmeye
baglamistir. Bu bulusmalara is baglantilar1 yapmak dans etmek oynamak veya
sadece bir arada olmak amaglarini tasimaktaydi. Charnies’ler boyunca diik-
kanlar ve tiiccarlar tiiremistir. Innocents Mezarhigi'nin iginde ayrica arzuhalci-
ler de ortaya ¢ikmustir (Ariés, 1991:21). Ariés’in ifadesi aslinda kentlerin 1657
yiinda mezarliklar igerisinde ve etrafinda gelismeye bagladigini ifade eden bir
yaklasim oldugu da goriilmektedir. 18. yiizyilin sonunda mezarlhklar Bati
diinyasinin tiimiinde ayniydi. Ingiltere’de Kuzey Amerika'da ve Kuzey Bati
Avrupa’nin bazi kesimlerinde ayni model hala siirdiiriilmektedir. Kiigiik bir
kir ve doga pargasi gimen gigek ve agaglariyla kiigiik bir Ingiliz bahgesi kilise-
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ye bitisiktir, ama bu bir zorunluluk degildi. Kuskusuz bir¢ok defa ¢ogunlugun
yapmak istedigi oliiyii aile miilkiine gommek veya yahut eger kamusal mezar-
higa gomiilmiisler ise onlar evindeymis gibi ziyaret edebilmek yoniinde ge-
lismistir ki bu geleneksel cenaze usuliinde yer almamaktadir. Ciinkii bu gele-
neksel usulde insan kiliseye gomiilmekteydi (Ariés, 1991:70, 75).

Aslinda 6liim sonrasini bilmemek mezarlik kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasina
kaynaklik eden 6nemli bir kaynaktir. Bu durum, en bagta mezarlarin sekilleri-
ni etkilerken, mezar kiiltiirii etrafinda gesitli ritiiellerin de olusmasina neden
olabilmektedir. Oliimden sonrada hayatin devam ettigi inanci, mutlaka 6len
kisilerin yasamaya devam ettigi bir diinyanin oldugu inancin1 da beraberinde
getirmigtir. Oliilerin ilk ve ebedi mekanlar1 olarak bu baglamda mezarliklar
goze carpmustir (Ornek, 1988:93). Eski Tiirklerde mezar, 6liiniin ebedi evi ola-
rak gegmektedir. Olen kiginin maddi durumuna ve sosyal roliine bagh olarak
kimilerine anit niteliginde mezarlar yapmuglardir. Bu tiir mezarlara kurgan ad:
verilmistir. Kurganlarda yer alan resimler ve yazilar, 6len kisinin kahraman-
liklarinin gelecek nesiller tarafindan daha iyi algillanmasini saglamaktadir.
Mezar taslar1 diger biitiin sanat eserleri ve maddi kiiltiir varliklar1 gibi yapil-
diklar1 ¢evrenin ve ait olduklar1 donemin inanglarinin adet sanat ve gelenekle-
rinin tarihi bolgesel ve sosyal kosullarinin ortak iiriiniidiir. Mezarn ait oldugu
kisinin kimligi mevkii ve hayat hikayesinin yaninda, i¢inde yasamis oldugu
sosyal ¢cevre donemin estetik anlayisi ve modasi da mezar tasina yansiyabil-
mektedir (Bkz. Sevim, 2010; Eldem, 2005).

Miisliimanlara gore mezarlik alanina serpistirilen mezarlar-kabirler 6lii-
niin definden sonraki kirk giin igerisinde melaike tarafindan ziyaret edilip
sorguya cekildigi 6te diinya igin bir gegis yeriydi. Kabir, yonetici sinifin iiyele-
ri igin yapildiginda bile en dindar olanlar, kabrin gége dogru agik birakilmasi-
n1 vasiyet ederlerdi. Mezarlkta her sey Allah’in iradesine birakilmak doru-
mundaydi (Inancik, 1995:260). Avrupa’da ise mezarlik kiiltiiriiniin bir tiir
“miilkiyet” haline doniismesiyle Ozdeslestirilerek izleri siiriiliir. Buna gore
insanlar 6liiniin bedeninin ger¢ek gomiilme yerine gitmek istemekte ve bu
yerin tamamen Oliiye ve ailesine ait olmasini arzulamaktaydilar. Iste tam bu
siralar mezar yerleri, bir tiir miilkiyet haline doniismiistii, buralar ticaret ko-
nusu olmaktan men edilerek siireklilikleri giivence altina alinmistir (Ariés,
1991:70).

Tiirk-Islam kiiltiiriinde mezar kiiltiirii, tarihi gegmisi yansitan 6nemli kiil-
tiirel miraslardan birisidir(Karaca, 2001:501). Samanist Tiirklerde “atalar kiiltii”
ile 6n plana ¢ikan ge¢mise doniik saygl ve mezarlara-mezarliklara verilen
onem, Osmanl ile birlikte gosterisli bicimlerde ve mezartaglarinda kullanilan
sembollerle birlikte onemini korumaya devam etmistir. Mezartas1 geleneginin
Tiirk topluluklarinda farkli bigimlerde uygulandig1 goriilmiistiir (Sevim,
2010:64). Oregin Uygurlarda kurgan seklindeki mezarlarin iizerine bengiitas
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adi verilen abidevi bir 6zellik tasiyan biiyiik bir tas dikildigi, bu taslarin etra-
fina mezarda yatan kisinin hayatta iken 6ldiirdiigii diisman sayis1 kadar bal-
bal ad1 verilen portre karakterinde baslar1 kopmus heykellerin daire bi¢cimde
siralandig1 Orhun yazitlarindan anlagilmaktadir (Bkz. Karaca, 2001). Balballar
oldiiriilmiis insanlar1 sembolize eden, topraga dikilmis ya da gomiilmiis tas-
lardir;onlar oliilerin anisina dikilmis anitlardan en 6nemli unsularidir. Olen
kisinin diismanin savasta m1 yoksa bagka bir sekilde mi 6ldiirdiigiinii tasvir
eden bu taslar, belirli bir gorkemle yapilmustir; ¢linkii bunlar 6biir tarafa dliiye
hizmet etmeye mahkiim diismanlaridir. Iki cesit Tiirk balbali vardir: anita en
yakin yere, oliiniin 6ldiirmiis oldugu en tehlikeli ve en {inlii “bas diisman™
temsil eden (bunlar ¢ok sayida olabilmektedir) en yiiksek tas dikilmektedir.
Anittan doguya dogru,bozkira kadar “onemsiz diisman”1 temsil eden kiigiik ve
basit taglar dizisi uzanmaktadir (Tryjarski,2012:457-458).

Tiirklerin Islamiyeti kabul etmeleri ile birlikte balbal geleneginin mezar
taglarina doniistiigii goriilmektedir. Tiirkler boylece, bir taraftan eski mezar
geleneklerini devam ettirirken bir taraftan da tabii ve tarihi faktorlerin tesiri ile
bir takim mabhalli tipler meydana getirmislerdir. Islamiyet’te mezarlarin iizeri-
ne tag dikmek, isim yazmak aga¢ dikmek yasak degildir. Fakat siislii ve dikkat
¢ekici mezarlar yapilmasi hos karsilanmamigtir (Karamagarali, 1972:2). Mezar-
lar diger biitiin sanat eserleri ve maddi kiiltiir belgeleri gibi yapildiklari ¢evre-
nin ve devrin inanglarinin adetlerinin sanat geleneklerinin iktisadi ve sosyal
sartlarnin ortak iriiniidiir. Mezar taglarinin yapiminda ¢ok gesitli sekiller
kullanilmaktadir. Bu sekiller 6len kisinin ekonomik durumu, sosyal statiisii
inang sekli kiiltiirel kokeni gibi degiskenlere bagl olarak farklihk gostermek-
tedir. Mezar yapiminda genel olarak beyaz mermer kullanilmaktadir. Taslarda
ozellikle 6liiniin kiinyesi ve Fatiha istekleri belirtilmektedir. Kosova’daki kita-
beli mezartaslarinin yok olmamasi igin verilen gabalar, ¢iinkii Osmanh mirasi
olduklar1 ayn1 zamanda kiiltiir ve kimligin tarihsel bir bigimini temsil ettigine
inanilmaktadir (Virmica, 2010:432). Ariés (1991:47), Avrupa’da ozellikle
kliseler etrafinda goriilen kitabelerin 18.yilizyila kadar mezar anitlarin en sik
rastlanan bigimleri olmalar1 nedeniyle zihniyet tarihgileri i¢in Onemli
olduklarin1 belirtmistir. 13.yiizyillda amitsal biiyiik mezarlarin basinda
kiliselerin i¢ ve dis duvarlarina yahut direkler {izerine ¢ivilenmis yaklagik 30-
40 santimetre enindeki kiigiik levhalar1 gormek miimkiindiir ki Ariés, bu
levhalarin kilise iglerine korunmaya alindigindan s6z etmektedir.

Mezar taglar1 bu baglamda mezarda yatan kisinin sosyal hayattaki konu-
mu, ekonomik durumunu gostermeye baglamistir. Buna gore dlen kisinin
ekonomik ve sosyal durumu iyi ise mezar tas: kitabeleri donemin en iinlii
sairlerine siparis edilir, yazis1 meshur hattatlara yazdirihp, usta hakkaklara'”

7 Agagoymasanati
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igletilirdi. Mezar taglarindan kabirde yatan kisinin kadin, erkek veya ¢ocuk
mezar1 oldugu rahat anlasihyor, kadin mezarlarinda siislemelerde kullanilan
cicek motifleri dikkat cekmektedir. Erkek mezar taslar1 da genelde basliklarin-
dan tanimnir. Ayrica baglklara bakildiginda mezarin biirokrat, pasa, vezir gibi
makam sahibi olup olmadig1 da anlasilmaktadir (Bkz.Sevim, 2010). Mezar
taslarindaki tasvirlerde $amanist Tiirklerde varhg: tespit edilmis biitiin kutsal
motifler ve damgalar, hayat agaci, gesitli kuslar, hanger, kilig, kalkan tiifek,
musiki aletleri, rozetler vb. maddi kiiltiirel unsurlar yer almaktadir (Giilensoy,
1989:169).

New England da ise mezartaslar1 gogunlukla yiiziikle, 6lii kafasi, kafatasi
ve capraz kemiklerle siislenirdi. 13.yiizyilin baslarindan itibaren Bati iilkele-
rinde Ozellikle Fransa’da kabirlerin iizerinde, kukuletal ciippeler giymis cena-
ze tagtyicilar1 ve dua eden insan figiirleri sikga goriilmeye baslanmist: (Jones,
2004:250). Ortadogu iilkelerinde ise mezar tasinda bulunan isaretin iistiinde
goriinen Ibranice harflerden biri “burada bir hazine yatiyor”, altta goriinen di-
geri de “ruhu, hayatin zincirine bagh kalsin” anlamina gelir. Sonraki yillarda,
olim yildoniimlerinde, 6len kisinin anisina mum yakilird:1 (Jones, 2004:7).
Osmanh déneminde Batih bir seyyahin aktarimina gore; cukur toprakla dol-
durulup, ortiildiikten sonra 6liiniin bazisinin {izerine miiteveffay1 sorguya
cekecek melekler oturabilsin diye bir tas dikilirdi. Boylece oliiye daha yumu-
sak davranacaklar: diisiiniiliirdii. Fakirler ya da kimsesizler i¢in dikilen taglara
yiiklenen toplumsal anlamlar, bu sekilde betimlenirdi (Thevenot, 2009:108).

Burada Tiirk kiiltiiriindeki mezarlik kiiltiiriiniin yansittig1 en 6nemli
ozelligin insana 6liimii hatirlatmas1 ve toplumsal yapiyla i¢ ice olmasi bag-
laminda mezarliklarin, camilerin avlusuna, bilhassa kible tarafina, mahalle-
nin bitisigine veya sehrin havasi1 ve manzarasi en giizel olan yerlerinde yapi-
landirildiginin goriilmesidir (Kusoglu, 1984:16). Tryjarski (2012:283), manza-
raya verilen onemin eski Tiirklerden bugiine yaygin bir gelenek oldugunu
ifade etmektedir. Tryjarski, bu baglamdan hareketle “éliiniin giizel manzaraya
bakmasina deger verilirken, diger taraftan mezar ya da amt ¢ok uzaklardan goriilebi-
lir olmal ve oradan gegen insanlar: sagirtmahdir” der. Mezarlar, cami avlusun-
dadir ¢iinkii din, toplumsal alg1 ve tutumlarin yoniinii “dua” ekseninde ¢iz-
mistir. Camide her kim namaz kilmaya gelirse “rahmet okusun” ve ote tarafta
“giinahlarindan af olunmak iimidi ile si§mma arzusunu” yansitir. Clinkii 6liim
sonrasi hayatin devam ettigine duyulan inang, “rahmete siginma duygusunun
varh$m:” (Virmica, 2010:464) agiga gikarmugtir. Oliimle ig ice gecmis toplum-
sal bir alan s6z konusudur.
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Tablo 30. Avrupali ve Amerikali1 Tag Ustalarinin Mezar Tag1 Sembolleri

Capa: Umut Palmiye : Zafer

Kelebek: Yeniden Hayat Bulma Istiridye Kabugu: Hac1 olmak

Yonca Yaprag; : Kutsal Ugleme Giil: Hogluk veyaMeryem Ana

Tag: Cennette 6diillendirme Kilig: Zafer, adalet veya liituf

Fildigi: Hatira ve arkadaslik Menekse: Algakgoniilliiliik

Kuzu: Safhik Bugday: Verimlilik

Kandil: Tanri inanci Sogiit Agact: Aci

Defne Agaci: S6hret Oliim: Kirik kolun, yere digmiis kiil vazosu,
Zambak: Saflik yukan dogrultulmug mesale, kafatasi, tirpan

Kaynak: Jones, 2004:45

Seyyah Edmando de Amicis, Osmanh mezarlklar1 hakkinda bilgi verir-
ken, oncelikle gayri Miislimlerin gomiilii oldugu mezarhg gezen Amicis,
akasya ve akagaclar ile dolu oldugunu ve bu agaglarin Miisliiman kismindaki
servi agaglar1 ile ayni fonksiyonu yerine getirerek mezarhgi bir husu ve sessiz-
lik verdigi kaydeder (Akt.Kaya, 2011:21). Bat1'da ise mezarliklarin Antikgag’da
kent disinda tutulmasina karsin, Ortagag’la birlikte definlerin kent merkezle-
rine ve Ozellikle klise i¢leri ve bahgelerine yonlendigi dikkat ¢cekmektedir. Ay-
rica Bati’da uzun bir siire cesetlerin gelisigiizel atildig1 ve zamanla ortaya ¢i-
kan kemiklerin toplanarak bu amagla kurulan kemikliklere tagindig: bir sistem
uygulanmugtir (Eldem, 2005:18). Goriildiigii {izere Osmanh doneminde yaygin
olarak goriilen Cami ve Cami etrafinda gelisen ya da dogal gevre ile biitiinle-
sik mezarhklarin 6nemli ogeler oldugu goriilmektedir. Nitekim kimi
arastirmacilarca “mezarlarm manzaras: giizel yerlere yapilmasimn Tiirk insanimin
tabiat zevkini oldiikten sonra da almak istedigi seklinde yorumlanmaktadir” (Bkz.
Karaca, 2001:505). Edmondo De Amicis “Istanbul”1® baghkl cahsmasinda
“miisliimanlarm mezardan ¢ekinmek goyle dursun, yanlarina ¢ocuklarini da alarak
piknik yapmaya geldiklerini, dliilerini ziyaret ettikten sonra da mezarmn yam bagsina
oturarak keyifle cubuk tiittiirdiiklerini” (Akt.Kaya, 2011:222) anlatmaktadir.

Tiirk kiiltiirii igerisinde oda mezar gelenegi vardir ki bir¢ok toplulukta bu
mezar tiplerini bulmak miimkiindiir. Oda mezar geleneginin bir uzantis
olarak gdrmek miimkiindiir. Insanlar ayn1 amag ve diigiinceden yola gikarak
olusturmug olabilir. Bu inancin kaynag topragin dogrudan agirhg: altinda
ezilmemesidir. Mezar1 genis olsun diye oda seklinde agilmakla birlikte igeriye

18 Edmondo de Amicis, “masal kenti istanbul’'un sonsuza dek varligin1 korumasin1 temenni
eder. Bununla birlikte, istanbul’'un degisecegini, tarihi goriiniimiinii yitirecegini ilk fark eden-
lerdendir. Huzursuz bir 6nsbziiyle temennisini, eseri boyunca birkag kez tekrar eder. Istan-
bul'un yarinindan korkmaktadir. Beynun Akyavag'in 1980’lerde dilimize kazandirdig: Istan-
bul (1874) italyan yazari Edmondo de Amicis‘in imparatorluk bagkentindeki gezisinden izle-
nimler, gézlemler toplamidir.” Selim fleri, “Edmondo De Amicis istanbul’da”, Zaman Gazete-
si, 12.07.2013.
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dogru agillan mezarlar vardir. Omegin Kirgizlarda ve Anadolu'nun bazi
yerlerinde mezar alt tarafta iceriye dogru oyulurdu. Bu islem sapitma,
kaybolma, evlenme adiyla anilirdi. Anadolu’nun farkl yerlerinde koytan,
saklambag, saptirma olarak da anilmaktayd: (Birdogan, 2003:382; Nayan,
1992:20; Sahin, 2006:68). Thomas (1999) oda mezarlarn; ilk tarimsal
topluluklarin belirli toprak alanlar1 ile tanimladiklari, oliiler ya da atalara
yapilan ilk tapinma adetleri yoluya kendi kimliklerinin bir agilimi olarak
gordiikleri bir yol olmus olabilecegini O6ne siirmiistiir (Akt.Kellehear,
2012:113).

Yasam Hakkini Feda Etme

Japonya’daki budist rahipler kendilerine Sokushinbutsu adini veriyorlar. Rahipler
sadece intihar etmekle kalmiyor, kendilerini mumyaliyorlar. ilk énce sadece meyve ve
cerez yiyerek viicutlarinda bulunan yaglari yakiyorlar. Bunun yaninda ¢ok siki egzer-
sizler de yapiliyor. Ikinci adim da ise kendilerine zehirli kurtlar igirerek siirekli kusu-
yor ve viicutlarinda bulunan sivilar1 bogaltiyorlar. Son adimda ise rahip tagtan yapilmig
bir tabutun igine giriyor. Lotus pozisyonunda oturuyor ve 6lmeyi bekliyor. Toplu yapi-
lan bu torenlerde her giin rahip canl kaldigin1 gosteren bir zil ¢aliyor. Zilin gelmedigi
giin digerleri onun 61diigiinii anhyor ve tabutu miihiirliiyorlar. 100 giin gegtikten sonra
tabut agihyor ve mumya kontrol ediliyor. Boylece tekrar diinyaya gelerek o bedene
tekrar sahip olunacagina inaniliyor. Saman geleneklerini siirdiiren bir¢ok toplulukta
goriilen mumyalama gelenegi, Afrika’mn kimi yerlerinde halen siirdiiriilmektedir.
Kaynak : “Diinyadaki En Garip 10 Dinsel Téren”, http://www.sabah.com.tr, Erigim Tari- ‘j
hi:21.01.2014. |
Fotograflar: Rabia Tuba Giigel Argivinden (Torok-Temeto Tiirk Mezarhg ~ Estargon
Kalesi Osmanlh Akinci Mezarlig1 Macaristan)

Oliim sonras1 inan¢ mekanin sekillenmesinde énemli bir noktadir. Jones
(2004:15)’a gore piramitler, diinyanin en genis mezarlaridir. Birgok mumyanin
ebedi istirahatgahi haline gelmistir. Naaglarin veya oliilere ait kemiklerin '
saklandigi mahzenler, tercih edilen bir diger mekan olarak yayginlagmugtis
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Bunlar halka agik yerlerdi ve genelde yoksul ve kimsesizlere ait kemikleri
veya yenilerine yer agmak icin eski emzarlardan ¢ikarilan kemikleri saklamak
icin kullanilirdi (Jones, 2004:19). Kuskusuz “yildizlarda mezarhk olasthgi”,
ashinda daha genis ve ferah bir mezarlik olgusunu giindeme tasimistir.
ABD’de Houston’daki Space Service sirketi, iginde insan kiilii bulunan 1330
kapsiilii tasiyan bir fiizenin 3000 km yiikseklige gondeirlmesi iznini resmi
olarak almigtir. 39.000 frank karsiigi oliiniin 63 milyon yil boyunca diinya
¢evresinde donmesi sagalanacakt1 (Thomas, 1991:107).

Mezarhk kiiltiiriiyle iligkili inang ve tutumlar, toplumsal kokenleriyle
halk arasinda yaygin bir pratik alan da olusmasina kaynaklhk etmistir. Tiirk
televizyonlarinda yayinlanan “Miige Anli ile Tath Sert” programinda hem
oliim ile hem de mezarlikla iligkili bu tutumlarin bazilarinin izlerini siirmek

7

miimkiindiir. Ornegin “su testisi su yolunda kirilir”, “mezarinda rahat yatmamak”,
“dliimle iligkili beddua ve dua sistemlerinin iglevselligi” agikca goriilebilmektedir.
Aslinda burada o6zellikle “mezarinda rahat uyuma yada uyumama” ve “mezar
yerinin belli olmas1” gibi sdylemler gomiilmenin énemli bir psikolojik ve top-
lumsal rahatlama mekanizmas: oldugunu akla getirmektedir. Bu rahatlama,
mezar yerinin belli olmasindan kaynaklanmaktadir. Mezar ziyaret yeridir,
ziyaretler farkh amaglardan da kaynaklaniyor olabilir. Mezar yerinin belli
olmasi lizerinden iiretilen soylemlerin “Miige Anlt ile Tatli Sert” programinin
yayin konseptiyle yakindan iligkilidir. Ozellikle kayip yakinlarini aramaya
gelen kisilerin “aradiklariu canl bulamasalar bile bir mezar yeri olsun” kadercili-
giyle yakindan iliskilidir.

Mezar yerlerinin ziyaret edilmesiyle iligkili yaygin gelenek, biitiin top-
lumlarda goriilen bir kiiltiirel durumdur. Bir ¢ok toplumda 6len kiginin meza-
rina ayda bir sevdigi ¢icekten birakmak uygun bir toéren olarak kabul edilebi-
lir. Insanlarin sevdiklerini onurlandirabilecekleri diger ayinler sdyle siralana-
bilir: 6zel giinlerde mum yakilir, 6len kisinin fotograflar1 ve ona ait hatira eg-
yalarinda bir kose olusturulabilir, tiitsiiler, otlar itirh yaglar kullanilabilir.
Kokulardan yatistirici etkilerinin yani sira kutsal bir atmosfer yaratmak icin de
yararlanilabilir; bir a1 kutusu veya defteri hazirlayip yazilar fotograflan ve
hatira esyalarin1 toplamak, vefat eden kisiyi hatirlatacak ve yasanan kaybin
acisini hafifleyecektir; Meksikalilarin oliiler giinii 6ziir dileme giinii 6biir
diinyaya gome ve anma giinii gibi 6zel giinlere katilarak &len kisilere sayg:
gosterilebilir; vefat eden kisiye veda mektubu yazilabilir. Mektup 6len insanla
beraber yakilabilir, kiilleri ile beraber gomiilebilir veya hos olmayan anilar
iceriyorsa yakilip atilabilir; sevilen kisiye sayg1 gostermek amaciyla onun ani-
sina bir agag veya ¢icek dikilebilir. Agag veya cigek her yil yapraklandiginda
tomurcuklandiginda sevilen insani hatirlatacaktir (Jones, 2004:370). Benedict
ise “Kiiltiir Kaliplar1” isimli ¢alismasinda mezarliklarin toplumsal baglamdaki
onemine dikkat ¢ekmistir.
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Yasarken kendilerine ait bahgeleri ve ortak kdyde ev alanlar1 vardir. Ol-
diiklerindeyse, atalarindan kalma topraklarda herkesin bildigi belirli bir nok-
taya gomiiliirler. Her koyiin gobeginde, parlak yaprakli kroton agaggiklarinin
karmakarisik biiyiiyiip gelistigi bir mezarhig1 vardir. burada insanin anasinin
kadin soyundan gelen, erkek, kadin akrabalar: yatar; yasarken koyiin sahibi
olanlar o6liince buraya gomiiliirler. Gomiitliigiin ¢evresinde, kdyiin ana so-
yundan gelen yasayan sahiplerinin yiiksekliklere kurulu evleri kiimelenmistir.
Bu toplulukta kalit alinir ve imece vardir. Kadin soyundan gelen g¢ocuklarla,
bu kadinlarin her kusaktan erkek kardeslerinden olusan kiimeye “susu”, yani
“anasiitii” ad1 verilir (Benedict, 2003:136). Mezarlik kiiltiiriiniin Bati’daki kay-
naklarina inildiginde Batili insanin 6liimle kurdugu “korku” iligkisinin sonucu
olarak karsimiza gikar. Nitekim Ariés (1991:14), “eskilerin dliimle samimiyetlerine
ragmen Oliimiin yakimnda olmaktan dehset duyduklarini” belirtir ve “mezarlar
kutsal yerler haline getirerek, onu kendilerinden belli bir uzakhikta tuttuklarin” ifade
etmistir. Ariés(1991:21)'in mezarlarin kutsallig1 s6z konusu oldugunda su
ifadeleri kullanur:

“Rouen ruhani meclisi 1231’"de mezarlikla ve kiliselerin iginde dans edilmesini
yasaklamig, uymayanlar: aforoz edecegini bildirmigtir. 1405’te toplanan bagka bir
ruhani meclis mezarliklarda dans edilmesini, herhangi bir bi¢cimde kumar oy-
nanmasini yasaklamig ve pantomimcilerin hokkabazlarin tiyatro topluluklarinin
miizisyenlerin ve sarlatanlarin kugkusu uyandiran zanaatlarin1 buraya tagimala-
rina men etmistir.”

Ariés boylece Avrupa’da mezarliklarin ¢ogu zaman sehrin disinda olduk-
lar1 vurgusunu yapmustir. Buradaki tavrin 6zellikle kilisenin etkisiyle ortaya
ciktigini belirtmek gerekir. Buna ornek olarak Aziz Ioannes Chrysostam bir
toplant1 sirasinda su sekilde dile getirir: “Kentin iginde asla mezar yapmamaya
dikkat edin. Eger yemek yediginiz ve uyudugunuz yere bir ceset konulacak olursa
itiraz etmelisiniz. Ve dleni yediginizi ve uyudugunuz yerin yakimna degil de Isa’nin
bedeninin yanina koymahsimz” (Akt.Ariés, 1991:14).

Diinya Mezarliklarindan Ornekler

Guatemala’da Xela Mezarlig1 de kiralanabilir mezarhiklanyla dikkat ¢eker ki
en ucuz mezar yerini kiralamak yaklasik 10 dolara denk gelmektedir. Mezar-
likta kira iicretlerini yatiramayan ailelerin Oliilerinin “mezar kdstebekleri” adi
takilan gorevliler tarafindan kiralik dolaplarindan ¢ikartilip derin kuyulara ya
da toplu mezarliklara defnedildigi goriilmektedir. Bu kuyular ya da mezarhk-
lar da ana mezarligin arkasinda yer almaktadir.?®

19 Daha fazla bilgi igin bkz. http://apictureofitcom/2012/02/cemeteries-in-guatemala/, Erigim

Tarihi:11.09.2013.
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Xela mezarhgi, apartman bloklarina benzemekle birlikte bir bloga altidan
otuza kadar insan gomiilebilmektedir. Bu blok mezarliklarin ortaya ¢ikis ne-
den olarak finansal sikintilar gosterilmekle birlikte mezar yeri kisithhig: da
sebep sayilmaktadir. Daha once insanlarin yakilma isteklerinin birgok defa
mezar yeri sikintisindan kaynaklandigindan bahsedilmisti. Benzer sekilde bu
blok mezarliklarin da aym paralellikte ortaya giktig: ileri siiriilebilir. Bu du-
rumun ortaya ¢ikmasinda kiiltiirel sebepler de gerekce gosterilebilir. Bu da
kuskusuz orta smniflarin ve ¢alisan kesimlerin zenginlerin kendileri i¢in satin
alarak rezerve ettikleri gorkemli tiirbelerdeki mezarliklara ekonomik giigleri-
nin yetmemesi ile iligkilendirilebilir. Guatemala mezarhklarinin en 6nemli
farkliklarindan birisi de Mayalarin geleneksel 6lii gomme ritiiellerinin devam
etmesi ve bu geleneklerin mezar bigimlerine yansimasidir. Burada adinin ve
dogum giiniiniin yazildig1 ahsaptan yapilan haglarin, kir arazisi igerisinde yer
alan daginik mezarliklarin ortaya ¢ikmasi s6z konusu olmaktadir. Mezarlar,
oldukga pasakli ve daginik haldedir; haglara yazilan yazilarin da gelisi giizel
yazilmasi s6z konusudur ancak yazilar kalicidir.20

Anitsal heykelleriyle meshur, Avrupa’nin en biiyiik mezarlklarindan biri
olan Staglieno Mezarlig: (Cimitero Monumentale di Staglieno) da dikkat gek-
mektedir:

“Sergiden sonra otobiisii dogrultup anitsal heykelleriyle meshur, Avrupa’nin en
biiyiik mezarliklarindan biri olan Staglieno Mezarligi'm1 (Cimitero Monumentale
di Staglieno) bulduk. Ugsuz bucaksiz mezarlik gergekten inanilmazdi. Giristeki
uzun galeriler heykellerle, ¢iceklerle ve mumlarla kapliydi. Bahgesi goz alabildi-
gine siislii mezarlarla doluydu. Muhtemelen kentin mezarhigina yapilan yatirim
ve harcanan emek, Tiirkiye’de insanlarin yagadig1 ¢ogu bolgeye yapilandan faz-
laydi. Zaten daha mezarliga girmeden digaridaki gigekgi bollugundan igerde ney-
le karsilasacagimiz az gok anlagiliyordu. Devasa heykellerle ve kucak kucak gigek-
lerle siislenmig bu mezarlk, kesinlikle iiniinii hak ediyordu.”?'

Mezarlik, Avrupa’nin en biiyiik ve en giizel mezarlig: olarak kabul edilir,
Cenova’da 330.000 metrekarelik bir alan sahiptir. Mezarhigin ge¢misi, 1804
Napolyon donemine kadar gotiiriiliir ki bu donemde kilise ve kasaba merkez-
lerine gomiilmenin yasaklandigi donemdir ayn1 zamanda. Ariés’in (1991:69),
¢alismasinda sundugu betimleme aslinda bu yasaklamanin kaynagina ulas-
manin da bir gerekgesini betimlemektedir:

0 Bkz. http://apictureofit.com/2012/02/cemeteries-in-guatemala/
% Yazinin tamam igin bkz. “Gokge’nin Viyana Giinliigii”, viyanagunlugu.blogspot.com,
21.05.2012.
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“...bir yandan kamu saghg: ortaklaga mezarlardan yayilan salginlann saglksiz
kokularin tehdit altindadir; 6te yandan kiliselerin altlar1 ve topraklar cesetlerle
dolmugtur. Ve kemiklerin ceset evlerinde teghir edilmesi 6limiin sayginliginin
siirekli bir ihlali olmaktadir. Kilise ruh igin her geyi ama beden igin hicbir sey
yapmamakla ayinler igin para alip kabirlerle hig ilgilenmemekle suglanmaktadir.”

Bahsi gecen mezarligin orijinal projesi 1835 yilinda sehir mimar1 Carlo
Barabino tarafindan onaylanmistir. Ancak ayni yil kolera hastaligi nedeniyle
6lmesinden dolay1 projenin sorumlulugu asistan1 ve Ogrencisi Giovanni
Battista Resasco’ya gec¢mistir. Saglik kosullarinin mezarliklar1 sehir disina
¢ikartmasi, tarih boyunca tecriibe edilmis bir durumdur. Romalilar, Museviler,
Misirhlar ve Cinliler, mezarliklarini biiyiik kentlerin disinda kurmuslardir. Bu
biiyiik mezarlik alanlan “6lii kentleri” olarak da bilinirdi (Jones, 2004:170). An-
cak bir ¢cok zaman Tiirklerde cami etrafindaki mezarlik gelenegine benzer
sekilde insanlar “sehir disinda degil, kiliselere yakin yerlerde gomiiliiyordu”(Jones,
2004:19). Massachusetes’teki Mount Auburn Mezarlig1, ABD’nin en eski bahge
mezarhigidir, kurulusu 1831 yilina kadar goétiiriiliir. Wisconsin’de bulunan
Appleton Mezarliginda, bin yil 6ncesinin Amerikan yerlilerinin gémiildiigii
tepecikleri gérmek miimkiindiir (Jones, 2004:146).

Amerika’nin bir bagka mezarhigr “Critobal Colon Mezarligi- Hava-
na/Kiiba“dadir. Mezarlik, 1868 senesinde Havana'nin Vedado bolgesinde ku-
rulmugtur. Mimar [spanyol Calixto de Lora’dir. Bu mezarlik, Amerika kita-
sinda Kiiba'y1 ve daha bir¢ok yeri kesfetmis olan Kristof Kolomb’un adina
adanmis tek mezarliktir. Aslinda Katolik bir mezarlik olan Colon mezarhg, 4
ana parcaya boliinmiistiir ki bu boéliinme aslinda hag seklinin temsili igindir.
Yaklagik 1 milyondan fazla mezar olan burasinin 56 déniim oldugu ve yollarin
toplaminin 20 km oldugu ifade edilmektedir. Mezarhiga giris “Baris Kapi-
st”ndan oluyor, bu kap1 genis bir yola ¢ikiyor, bu yolda genelde devrim lider-
leri,2 Ispanyol din adamlari ve toplumun ileri gelenlerin mezarlar1 bulunmak-
tadir. Burada en ¢ok ziyaret edilen yer, “Milagrosa” mezarhgidir. Buranin hi-
kayesi Amelia Gotri De Adot isimli kadina gider. Kadin, 1901 senesinde do-
gum esnasinda olmiistiir. Cocukla anne ayn1 mezara, ¢ocuk annenin ayaklari-
nin dibine gelecek sekilde gomiilmiis, kadinin kocasi bir heykeltirasa
mezartas1 olarak, tasa dayanan, kucaginda bebek olan bir kadin heykeli yap-
tirmustir. iki sene sonra mezarlhkta yer agmak i¢in mezar taginirken fark edilen
gercek, ¢cocugun mezarda da annesinin kucaginda olacak sekilde yatiyor ol-
masidir. Tabi bu olay, bir mucize olarak dilden dile anlatilmis ve efsanelesti-
rilmistir. Ayrica rivayet odur ki bu ¢ocuk heykelinin poposu oksaninca insan-
lara sans getirmekteymis. Mezarlikta bulunan metal Kiiba bayraklari, Emilio

2 Ornegin, 3 Nisan 1972'de tutuklu gair ve muhalif Pedro Luis Boitel, aglik grevi yaptigini ilan
etti. Sadece siv1 tiiketiminin oldugu 53 giinden sonra 25 Mayis 1972'de 6ldii. Son giinlerinde
yakin arkadag: sair Armando Valladares ilgilendi. Bu mezarhga, isimsiz olarak gomiildii.
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Escobar ve Jose Villa adinda iki mimar tarafindan yaptirilmistir. Bu bayraklar,
13 mart 1957 yilinda Batista’ya yapilan basarisiz suikast denemesinde 6len
ogrencilerin anisina ithaf edilmistir. Mezarhkta bir de itfaiyeci anut1 vardir ki
anit 17 mayis 1890 yilinda Isasi adli magazada bir kaza sonucu len itfaiyecile-
rin anisina yaptirilmgtir. Panteon’un tepesinde bulunan heykel, mezarhgin en
yiiksek heykelidir. Bu heykel, mimar Agustin Querol ve Julio Zapata'nin ese-
ridir (Gazel, 2008a).

Diinya mezarliklar arasinda sayilan bir diger mezarlik ise Paris’teki “Pere
Lachaise Mezarig1”dir. Bu mezarhk I. Napolyon tarafindan 1804 senesinde ku-
rulmus, o zamanlar gsehrin ¢ok disarisinda oldugu igin pek tercih edilmeyen
bu mezarhigin yoneticileri, ¢areyi {inlii Fransiz sair La Fontaine ve {inlii oyun
yazar1 Moliere’in mezarlarini1 buraya tasimakta bulmuslar. Bu islemi yaptiktan
sonra insanlar cenazelerini bu mezarhga defnetmeye baglamiglardi. Giinii-
miizde mezarhkta yaklasik 300.000'den fazla mezarlik, bu rakamdan daha
fazla kisinin de kiillerini bulunmaktadir. Mezarlk, ayni1 zamanda senede 2
milyona yakin insanin ziyaret ettigi bir mekana doniigsmiistiir. Orada bir¢ok
tinliiniin yattig1 belirtilmektedir ki bunlardan baz: isimleri su sekilde sirala-
mak miimkiindiir: Yilmaz Giiney, Ahmet Kaya, Chopin, Auguste Comte, Jim
Morrison, Moliere, La Fontaine, Balzac, Edith Piaf, Oscar Wilde, Maria Callas.
Bu mezarhgin en belirgin Ozelliklerinden birisi de hangi dinden olunursa
olunsun bu mezarliga gomiilebilmesidir (Gazel, 2008b). 1855’te insanlarin
sehir disina gomiilmesini yasaklayan bir yasa ¢ikarildi. Bu yasa ¢ikmadan
once, iinlii Kensal Green Mezarhg, 6zel bir sirket tarafindan kentin varosla-
rinda kurulmustu (Jones, 2004:146).

Cin’de Kiiba'daki devrimci mezarligin bir benzeri “Babaoshan Devrimci
Mezarhg1” ismiyle bilinmektedir. Yiiksek binalardan olusan kalabalik yerlesim
birimlerinin yam1 basinda kalmis olan bu bolge, eskiden Beijing’in disinda
sessiz kirsal bir alandi. Burada General Gang Bing anisina bir tapinak kurul-
mus ki bu generalin Imparator Yongle’ya baghhgin igin kendini hadim etmig-
tir. Daha sonra imparator, Babaoshan dag eteginde kurulan tapinagin gevre-
sindeki alanin, cariyelerin ve hadimlarin gomiildiigii bir mezarlik olarak kul-
lanilmasina karar vermistir. Taosit tapinag1 boylece emekli hadimlarin son
glinlerini huzur i¢inde gegirdikleri bir yer haline gelmistir. Tapinagin son bas
kesisi X'in Xiuming, 19 yasindayken ailesinin itirazlarina ragmen kendini ha-
dim ederek, son imparator Puyi'nin hizmetine girmis. 1911’deki Cin Devri-
mi’yle Qing hanedaninin sonu gelince Xin Xiuming de Yasak $ehir'den ¢ikip
Cin Cumhuriyeti'nin kurulusuyla Ulusal Sadakat Tapinag1 adini alan bu tapi-
naga gitmis ve 1930'larda bu tapinagin kesisi olmustur. Bas kesisi Xin'in yone-
timinde tapinak ve cevresi tarim igletmesi olunca, Cin Komdiinist Partisi 6nder-
liginde yeni yonetim kuruldugunda Babaoshan’in Devrimci Mezarlik haline
getirilmesi kararlastirihnca, yeni yonetim hadimlar1 baska tapinaklara yerles-
tirmis ve tasinma iglemlerine de yardimci olmustur. Boylece Babaoshan “Dev-
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rimci Mezarlik” adin1 alip Parti ve devlet yoneticileri ile baska 6nemli kisilerin
son ikametgahi olarak tahsis edilmistir. Mezarligin ii¢ boliimii bulunurken,
tapmagin kuzeyinde bulunan iigiincii boliime devrim sirasinda énemli roller
oynamig olanlar hiikiimet tarafindan alinan 6zel kararla defnedilmektedir.
Diger iki boliimde ise daha az 6nemli insanlar gomiilmektedir. 1956 yilinda
mezarhiga li¢ araba verilmis, bunlardan biri Ikinci Diinya Savasi’'ndan kalma,
kiit burunlu oldugu igin “patates kamyonu” diye anilan eski bir Japon arabasiy-
du. Ikincisi Polonya mali bir kamyon, {igiinciisii ise eski bir Amerikan cipiymis.
1962’de bunlarin yerini Sovyetler Birligi'nden getirilen bir diizine kamyon
alirken, 1972'de yetkililer, cenaze arabas: olarak kamyonlarin kullanilamaya-
cagina karar verip 6zel cenaze arabalan yaptirmigtir. Mezarhkta Cin Devri-
mi'nin en 6nemli lider Mao Zedung, Tiananmen Meydani’'nda insa edilen
mozolede mumyalanmis olarak yatmaktadir (Beijing’de Zaman, 2010).

Buenos Aires’te Recoleta mezarhg: da oldukg¢a dikkat ¢ekmektedir. Bu
sessiz mekan bildik mezarlara goére ¢ok farklidir. Mezarlik oldugu bilinmese
likks bir semtteki sira evler diye diisiinmek miimkiindiir. Oldukga varlkl
kisilerin tercih ettikleri yer olan bu mezarlik, yan yana siralanmis ¢ok gosteris-
li 2 - 3 kath yapilar igine gomiiliiyor dlenler. Mezarhgin en 6nemli {inliileri,
Eva ve Juan Peron’un da yattif1 Duarte ailesidir. Mezarlik Buenos Aires’in
turistler tarafindan en ¢ok ziyaret edilen yerlerinden birisidir. Mezarhga girip
biraz da kalabalig: takip edince, 6niinde hala Eva Peron i¢in konulmus taze
giceklerin oldugu Duarte’lerin aile mezarhgiyla karsilasmak miimkiindiir
(Oymakas, 2005).

Halen kullanilmakta olan en eski mezarliklardan biri Israil’deki Zeytinyag:
Mezarhgr’dir. Buras: geleneksel Musevileri igin ¢ok degerli sayilan bir alandir.
Ciinkii birgok din bilgini buraya gomiilmiistiir. Bu bilginlerin kiyamet giinii
yeniden hayata donecek ilk insanlar olacagi inanciyla, mezarhklarinin
bulundugu alan ve yakin gevresi, cok degerlidir ve 20.000 dolar gibi fiyatlara
alia bulmaktadir (Jones, 2004:145). Montparnasse Mezarhig: (Fransizca Cimitiére Du
Montparnasse) fransa’min bagkenti Paris'in Monparmesse semtinde yer alan
mezarliktir. 1824 yilinda iig ¢iftligin yerine kurulan Montparnesse Mezarhg ilk
olarak Giiney Mezarhig1 olarak biliniyordu. Saglk sorunlar1 nedeniyle 1786
yilinda mezarhklarin Paris sehri iginde kurulmas: yasaklanmisti. 19.yilizyilin
baslarinda sehir disinda kurulan yeni mezarhlar sehir igindeki mezarliklarin
yerine gecmistir. Bunlar kuzeyde Montparnesse Mezarhgi, doguda Pére
Lachaise Mezarhig1 ve giineyde Montparmnesse Mezarhigidir. $Sehrin gobeginde,
Eyfel Kulesinin golgesinde ise Passy Mezarlig1 bulunmaktadir. Montparmesse
Mezarhginda Fransa’nin entelektiiel ve sanat eliti, yayimcilar ve yazarlar ile
sanatcilara destek olan bir¢ok kisinin mezar1 bulunmaktadir. Paris sehrinde
gorev basinda iken oOlmiis olan polis ve itfaiyeciler icin de anitlar
bulunmaktadir. iginde birgok taninmig kiginin mezarimi bulundurdugundan
burasi ¢ok miktarda turistin de ilgisini cekmektedir.
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Unliilerin de Mezar: Var

Pére Lachaise Mezarlig), tnli
insanlara ev sahipligi yaparken
bunlar arasinda Jim Morrison?
var. Jim Morrison'un mezarj,
Parisin meghur mezarliginda
6.boliimde yer aliyor. Marrison
fanatikleri, mezarin etrafina o
kadar ¢ok grafitti yapmiglar ve
ickili, uyusturuculu ayinler dii-
zenleyip etrafi o kadar ¢ok kir-
letmigler ki, etrafta bulunan
mezarlarin ailelerinden gikayet
gelmis ve hatta mezarin oradan
kaldirilmasi igin imza toplamig-
lar ama Jim Morrison’un ailesi
bunu reddedince mezarlik yetki-
lileri de mezarin etrafini temizle-
yip basina bekgi dikmisler.
Morrison’un temizlenmis mezari
kata ton diamona eaytoy: eski Yunanca igindeki seytana dogru demek. Yakinlarinin
bu yaziy1 yazma sebebi; toplumun kurallarina degil de kendi Tanrisina uygun yasadi-
g1 icinmis (Gazel, 2008b). Tiirkiye'de 6zellikle Istanbul’da bu konuda iki mezar dikka-
timizi ¢ekmistir. Bunlardan bir tanesi Miisliim Giirses’in mezaridir ki mezar, 6zellikle
fanatik hayranlarinin alkol aldiklar1 mekan olmustur. Bir digeri ise Orhan Veli'nin
mezaridir ki mezara 6zellikle Orhan Veli'nin meghur siirlerinin ziyaretgiler tarafindan
mezartagina yazilmasi olmustur (Aragtirmacinin Notu).

Fotograf:http://tr.wikipedia.org/wiki/Jim_Morrison

Toplu mezarlar s6z konusu oldugunda ki buralar ayn1 zamanda “elem tu-
rizminin” yapildig1 alanlar olarak da dikkat gekmektedir. Ornegin New
York’taki Potters Field, diinyadaki en biiyiik toplu mezarlardan birisidir

23 8 Aralik 1943 yilinda dogan ve 3 temmuz 1971 yilinda olen sarkici, s6z yazari, besteci ve
sairdir. Ug arkadagiyla kurdugu The Doors gurubu onu diinyaca iinlii bir yildiz yapmustir.
Ayrica Jazz Rock’in babasi sayilir. Anilarinda 6liimle gegen satirlar, 6liimle kurdugu yakin
iligkiyi dniimiize serer: “Oliimii ilk kesfettigim an...ben annem, babam, biiyiikannem ve biiyiikbabam
giin batarken ¢olde ilerliyorduk. Bir kamyon dolusu Kizilderili bagka bir kamyona ya da bir seye ¢arp-
migh. Kizilderililer, biitiin ana yola dagilmigti; ve kanlar iginde 6liimii bekliyorlardi. Babam ve biiyiik-
babam, arabadan neler olduguna bakmak i¢in inmiglerdi. Ben daha ¢cocuktum, o yiizden arabada oturup
beklemem gerekiyordu. Ben bir sey gormedim. Tek gordiigiim sey garip, kirmizi boya ve yerden yatan
insanlardi, ama bir ey oldugunaemindim. Ciinkii onlarim yaydiklar: dalgalari hissedebiliyor ve birden
yerde yatan insanlarin da olay hakkinda benim bildigimden daha fazlasini bilmediklerini fark ettim. Iste
o an ilk kez korkuyu tattim.”
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(Jones, 2004:144). Kimsesiz, yoksul ya da cenazesi kimse tarafindan sahiplen-
memis olanlarin gomiildiikleri toplu mezarlara verilen ad olarak da bilinene
Potter’s Field, isleyiz itibariyle aslinda bir katliam sonrasi yapilan toplu me-
zarlardan ayrnigirlar. Buraya gomiilen anonim cesetlerin ayrintili kayitlar: tutu-
lur ve belirlenmis bir siire icinde mevtanin bir yakini ¢ikagelir ise ceset iade
edilirdi. Ismin hikayesi Incil Yeni Ahit’ten gelmektedir. Rivayete gore Yahuda,
Isa’y1 ispiyonlamasinin sonucu kendisine verilen 30 giimiisii rahiplere geri
atar. Bu paray alan rahipler de Kudiis'te 6lenlerin gémiilmesi igin ekim yapi-
lamayacak kadar verimsiz, ancak ¢dmlekgilerin kullanabildikleri topraklardan
bir arazi satin alirlar. New York sehrinin ilk Potter’s Field’i Washington
Square Park’in bulundugu arazidir. Ardindan buradan kaldirilan cesetler gii-
niimiizde Bryant Park olan yere tasinmis, en sonunda da Hart Island’a yerles-
tirilmistir. Toros (2006:213), iran’daki bir mezarhk gelenegine dikkat ceker:
Sairler Mezarlig1. 21.yiizyil sairi olan Sehriyar ve Iran’in diger iinlii sairlerinin
anit mezarlarinin oldugu Tebriz’deki yap1 olduk¢a modern bir tarzda yapil-
mustir. Iranllar, tiirbe ziyaretlerinde oldugu gibi sairlerin mezarlarinu ziyaret
ettikleri goriilmektedir.

Gegmisten Bugiine Tiirkiye’den Ornekler

Mezarhik ve amnitlar, Tiirkiye’de Osmanlh Devleti'nde miras kalan birer
gostergelerdir. Avrupa ve Amerika’daki mezarlik oriintiilerine benzer sekilde
Osmanli bagkenti Istanbul’da da benzer anitlarin yapiltig1 ve bu anitlarin gayri
miisliim mezarhklarina 6zel oldugu goriilmiistiir. Ornegin Ayastefenos’taki
Rus Abidesi bunlardan birisidir. Rus birliklerinin Ayastefenos’ta mevzilendigi
glinlerde Osmanl Devleti'ne Rus hiikiimetinden ilging bir teklif gelir. Ruslar,
savas sirasinda hayatim1 kaybeden yaklasik 5 bin civarinda askerlerinin
Osmanh topraklarinin farkh yerlerinde gomiilii kaldiklarini beyan ederek,
hayatin1 kaybeden askerleri icin Istanbul’da toplu bir mezar alan talep ettiler.
Savas sirasinda Olen askerlerin diisman da olsa sereflerine yakisir bir bi¢cimde
defnedilmesi zaten devletlerarasi bir anane oldugundan, Osmanli Devleti
teklifi kabul etti. Bugiin, Florya Yesilkdy civarindaki bir araziyi de Barutgubas:
ailesinden satin alarak Rus hiikiimetine mezar alan igin hediye ettmistir (Kaya,
2011:135). Sonralan bu abide, adina filmin de yapildig1 anitlardan birisi
olmustur. “Ayastefanos’taki Rus Abidesinin Yikihg1” (1914-Fuat Uzkinay),
Osmanl Devleti'nin 1. Diinya Savasi'na girdigi giinlerde cevrildi. Savagin ilk
glinlerinde Ayastefanos’daki (Yesilkdy) Rus anit1 yikilirken yedeksubayligim
yapan Fuat Uzkinay, bu tarihi olay1 kamerasiyla goriintiiledi. 14 Kasim 1914
¢ekilen bu 150 metrelik belgesel, Tiirk sinema tarihinin de ilk filmi olmustur.
Filmin higbir kopyas: giiniimiize ulasamamugtir. Bir canlandirmas: bugiin
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Londra Sinema Miizesi'nde sergilenmektedir.® Kaya (2011:137) bahsi gecen
abideyle ilgili olarak su betimlemeyi de yapar:

“Ayastefanos’taki Rus Abidesini (toplu mezar i¢in anit), zaferi de dliimstizlegtir-
mek istediler. 1893'te izin alindi ingaat i¢in. 1898’de tamamlandi. Torenle agilds,
bir giin 6nce patrik tarafindan kutsandi. Karabekir: Artik hareket giiniim yaklagi-
yordu son ziyaretlerden olmak iizere resmini gordiigiim. Ayastefanos’taki son
maglubiyetimizin bagrimiza diktigi abideyi gormek, vatan ve milletimizin istiklal
ve hiirriyet ugrunda biitiin kudret ve kabiliyetimle ugrasacagim hakkindaki ah-
dimi bir de diigman abidesi 6niinde vermek iin Ayastefanos’a gittim.”

Heybeliadadaki Rus anit1 ise 1828-1829 yillar1 arasinda gergeklesen ve
Yunanistanin bagimsizlig ile sonuglanan Osmanh-Rus Savasi'nda esir diisen
Rus askerleri, Ortodoks inancindan olduklan i¢in adanin tepesinde yer alan
manastira getirilmiglerdir. Esirlerin bir kismi muhtemelen aldiklan yaralar
veya ¢ikan bir salgin hastalikk sonrasinda oliince anit yapilacak alanin
yakinlarina gomiildiiler. Rus hiikiimetinin istegiyle burada kaidesinde
Yunanca ve Rusga yazilar1 olan bir melek heyetinin yan1 sira bir de mezarlik
tesis edildi. Ada halki bu heykel ve mezarlarin oldugu alan Rus Tutsaklar
Alani adin1 verdi. 300’den fazla Rus askeri gomiiliidiir. Anitin rusga kismina
(Rus Tutsaklar Anit1), “burada 1828-1829 Harbi'nde yaralanarak esir diisen Rus
Askerleri yatmaktadir. Bir insamn dostlart ugruna camm vermesinden daha yiice bir
sey yoktur” ibaresi okunur. Yunaca kismy; “Biz 300 Rus askeri Tiirklere esir diigtiik
ve bu topraklarda gomiildiik. Biiyiik Car, askerlerinin yapti$1 kahramanlik ve hizmet
adwa bu amt1 dikmigtir. Kizgm harp ilahi Aris, onlarin kérpecik viicutlarim yok etti.
Hiirriyet ve iyilik i¢cin kendilerini feda edenler en yiiksek mertebeye ulasmglardir.
Tunca, Arda, Barnate, Orista ve Edirne onlarm kahramanliklarim soyliiyor”
yazmaktadir (Kaya, 2011:139).

Osmanh Devlet geleneginde mezarliklar, her zaman sehir disindadir,
boylece sehirlerin havasi mezarlardan yiikselen ¢iiriimiis buhurlarla
kirlenmez, eskiler bu kurala her zaman uymustur. Ayn1 nedenle Tiirklerin
mezarlar1 Hiristiyan mezarlarindan ayr1 tutulur ve Tiirklerin mezarlar,
gecenler Oliilerin ruhunu fatiha okusunlar, Allaha onlarin adina dua etmeyi
hatirlasinlar diye genellikle ana yollar boyunca yapilirdi. Hayir amaciyla
koprii veya herhangi bir kamusal eser yaptiranlar da aym nedenle, yani
oradan gegenlerin dualarin1 almak amaciyla genellikle bu eserin iizerine veya
yakinina defnedilir. Bu mezarlarda 6yle ¢ok sayida kocaman dikili tag goriiliir
ki bunlar bir ketn insa etmeye yeterdi (Thevenot, 2009:108-109).

24 “Ayastefanos'taki Rus Abidesinin Yikiigt (1914)”, www.sinematurk.com, Erisim Tari-
hi:22.09.2013.
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Sessizlik ve Huzur Semtidir Eyiip Sultan

Eyiip Sultan Mezarhg), igerisinde barindirdig dini kisiler ve Islam alimleriyle birlikte
Tiirkiye'nin dort tarafindan ziyaret¢i akinina ugramaktadir. Eyiip, cokkiiltiirlii bir
mekandir ayn1 zamanda. Mezarhklarinda dini alimlere evsahipligi yaparken, Eyiip
Sultan’a ait tiirbesiyle birlikte {stanbul’a atfedilen Tiirk-Islam kimligini sembolize
eder, Pierre Loti tepesindeki ¢ay bahgesi ise dinlenmeye gelenlere ya da sevgililere
dinlence yeridir. Bu baglamda oliilerle yagayanlarin i¢ ice gectigi bir mekanin
kendisidir Eyiip Sultan (Arastirmacinin Notu).

Istanbulda’ki mezarliklar da oldukga 6nemli ve dikkat gekicidir. Ancak
Istanbul’un goglerle birlikte sekillenen kentsel dokusu, bu mezarhklarin
bazilarinin deforme olmasina kaynaklhk etmistir. Ornegin Istanbul’da ilk
belediye tegkilat1 olarak kurulan 6. Daire'nin imar faaliyetleri sirasinda
yasandi. Bu tarihten sonra Galata Mevlevihanesi ile bir biitiinliik sergileyen
etrafindaki mezar alan1 da peyderpey yok edildi ve alana Avrupai tarzda
apartmanlar dikildi. Mezar alaninin bir kolu Tepebas1 iizerinden
Kasimpaga’ya diger kolu ise Tophane’ye uzamiyordu (Kaya, 2001:114).
Ayaspasa mezarhg1 iki biiyiikk kisimdan olusuyordu. Mezarhgin aslinda
bugiinkii Taksim’deki Gezi Parki, Atatirk Kiiltiir Merkezi ve otobiis
duraklarinin  oldugu kismu gayrimiisliimlere ayrilirken; denize bakan ve
Dolmabahge Sarayi'na inen yol iizerindeki kism: Miisliimanlara aitti. Kanuni
Sultan Siileyman déneminde Istanbul’a gelen Avusturya elgisi Busbec’in
maiyetinde bulunan ve Istanbul’da &len Dr. Quackelbe’nin bu mezarhga
gomiildiigii bilinmektedir. Batililar, Ayaspasa mezarligin1 “Grand Champs de
Mord” olarak adlandirmiglardi. Miisliiman mezarlari, neredeyse tamami yok
oldu. Giiniimiizde sadece Alman Konsoloslugu'nun arka bahgesinde birkag
mezartaglari, 1930’lardan itibaren Ayaspasa’da  yiikselen modern
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apartmanlarin temellerini saglamlastirmas: igin kullanildi. “Sinasi”nin
mezartast da kaybolanlar arasindir. Galata mezarligi’'ndan geri kalan ise
Sishane yokusu iizerinde cadde kenarinda Logusa Kadin Tiirbesi olmustur.
(Kaya, 2011:220-221,235).

Mezarliklarin ortadan kaldirilmas: aslinda Avrupa’nin da yabanca
olmadigr bir durumdur. Ariés (1991:73)’'in aktarimina gore IIl. Napolean
saltanati doneminde yonetim sehrin iginde kalan mezarliklar1 ortadan
kaldirmak istemisti. Ariés, Paris 500 yillik Innocents Mezarhigi’'nin XVI.
Louis’in saltanatinin sonlarinda halkin tamamen kayitsizlikla karsiladig1 bir
sekilde diimdiiz edilmesini siiriiliip diizeltiimesini ve iizerine bina
yapilmasimi hatirlatmisti. Oyle ki Kaya(2011:220)'mn Istanbul galigmasinda
goclerin, yurtdisindan gergeklesen Balkan goglerinin, sanayilesmenin asirlik
mezarlklar1 ortadan kaldirdigini belirtmis, Karacaahmet mezarhiginin
bugiinkii seklinin gercekteki halinden kiigiik bir parca oldugunu aktarmugtir.
Batur ve Caydamli (2002:25) “mezarliklar: dolduranlar, onlar1 giinii geldiginde
tasfiye edileceklerini bilenlerdir” der ve ekler: “Sehirler, yollar, gelir onlar1 yutar,
haritalardan siler. Bir noktadan sonra iisiiste i¢ ice gecer mezarlar, kemikler birbirine
dolanr. Toplumsal diizenin oliileri toplamasi, bir siireligine biriktirmesi ve sonunda
yok etmesi.”

Oliim, ruhun bedeni kesin olarak terketmesi olarak yorumlanir. Oliim ile
mezarhk arasindak iliskiyi degerlendirme agisindan su nokta ifade edilebilir.
Bir defa ruh bedeni terketmistir. Beden yavas yavas canliligim yitirmektedir.
Toprak, en sik bagvurulan kaynaklardan birisidir. topragin 6liiyii sahiplendigi
diistiniiliir, muhtemelen de ayrilamayacag: diisiiniiliidr. Ciinkii ¢ogu zaman
mezarliklar bir arada olur ve mezarin yerinin belli edilmesi uygulanir.
Mezarliklar boylece oliiniin ebedi istirahat mekan1 olmakla birlikte kimi
zaman da dogal alanlar olmasi nedeniyle ki Amicis (2006:205) “bir mezarhiga
girip bir mezarmn iistiine oturarak bonbon yiyen Tiirk kadinindan” s6z ediyor, huzur
temsillerine doniigmektedir:

“Uzun uzun selvilerden meydana gelmis biiyiikk bir ormanin iginde
kayboluyoruz. Mezar taglar etrafimizda ¢alilarin ve vahsi ¢iceklerin ortasinda
ucu bucag olmayan bir yol agimin iginde ufkun ancak 151kl uzun bir gerit gibi
goriinebilecegi sik aga¢ govdelerinin arasinda sonsuz yiginlar diziler halinde goz
alabildiginde beyaz beyaz ortaya ¢ikiyor. Boyali ve yaldizli dik veya siitunlarin
ortasinda iale kabirlerin paga tiirbelerinin avam tabakasina ait kasaba taglarinin
arasinda, orada burada solmus ¢icek demetleri ve toprak yariklarimin iginde

% Innocent-Masumlar: Paris’te bir meydanin adidir. Eskiden bu meydanin bulundugu yerde,
Galya-Roma devrinden kalma bir mezarlik bulunmaktadir. Innocent mezarhigi denen bu yer-
de yatan 1.200.000 6liiniin kemikleri, 1785 yilinda Paris’ten uzak bir yere taginmig ve mezarhk
bir meydan haline getirilmisgtir.
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ortaya cikan kafataslarini gorerek selvilerin igine gizlenmig kumrularin dem
cekiglerini her yerd eigiterek rasgele yiiriiyoruz ve yavag yavas orman biiyiior,
taglar ¢ogaliyor, yollar artiyor, ufkun 1gikh g¢izgisi uzaklagiyor, 6liim
hiikiimdarhig1 bizimle beraber adim adim ilerlemis geliyor” (Amicis, 2006:347).

Istanbul’da evliyalar, padisahlar etrafinda sekillenen mezarlik tutumuna
yabanci degildir. Istanbul’da mezarliklar, daha 6ncede ifade edildigi iizere
sehrin ilk donemlerinden itibaren sehir disindadir. Batili seyyahlar, ¢esitli
bigimlerde bunu dile getirmekle birlikte zamanla kentin biiylimesi ile mezar-
liklarin sehir iginde kaldiklarindan s6z etmislerdir. O donemde surigi mezar-
liklar sadece padisahlar ve devletin kendisine yer alan 6nemli devlet gorevlile-
rine aittir. Daha sonradan bunlarin yanina gomiilmek isteme geleneginin bas-
ladig goriiliir. ki sebepten dolay1 varsayilir. Ilki kalabalik fazla ve olur ve
alinacak dua da o derece yiiksek olurdu. Bunda Islam inanglarinin etkisi bii-
yliktiir. Diger bir sebepse 6nemli kabul edilen insanlarin yaninda yatarak on-
larin feyzinden yararlanma istekleri vardir. Bu durum Anadolu’da yaygin
bicimde tiirbeler etrafinda gelisen mezarhk kiiltiiriiniin de etkisi biiyiiktiir.
Benzer bir durum Avrupa’da da vardir. Azizlerin mezarlarinin yanina bir
basilica yapilmis ve rahiplere emanet edilme gelenegi yayginlagmigtir. Hiristi-
yanlar, bu yapinin icine gomiilmeyi arzu etmiglerdir. Bu yaygin kabule gore
“Azizlerin kanlanmmin yakiminda olmak, ruhlari saflagtirmak gibi bir erdeme sahip
olacaktir” (Ariés, 1991:15).

Geleneksel Modeller: Eylip Sultan Mezarligi ve Karacaahmet Mezarligi

Kugkusuz mezarhk kiiltiirii, 6liim olgusunun etrafinda gelisen bir mekansal
sekillenme olmakla birlikte bir toplumun kiiltiiriinii, zihniyetini, toplumsal
yasamini, zaman iginde gegirdigi degisimi anlamak i¢in de 6nemli gosterge-
lerdir. Bu baglamda 6liim ve mezarliklarin toplumda iistlendigi islevler var-
dir. Daha 6nce Asiyan ve diger mezarlik oérneklerinde de vurgulandig1 gibi
Istanbul mezarhklarinin 6nemli islevlerinden biri, kent kimligine getirdikleri
simgesel katkidir. Ornegin Islami bir ge¢misi olmayan bir kente megruiyet
kazandirmak igin 1453’ten itibaren mezarlar ve oliiler devreye sokulmustur.
Ozellikle siireg igerisinde Ak Semseddin’in Eba Eyiib Ensari'nin kabrini keg-
fetmesi, Islami gegmise sahip olmayan kenti bir bakima geriye déniik olarak
dinen mesrulagtirmanin araci olmustur (Eldem, 2005:16; Necipoglu, 1996:23-
25). Inancik (1995:244) Siiheyl Unver’den aktardig bilgiye goére Osmanlilar;
“Emeviler donemindeki Istanbul kusatmalarma katilnus ve sehit diismiis pek ¢ok sa-
habenin mezarmin bulundugunu ileri siirdiiler. Fethi miiteakip, onlar igin gehrin en
miibarek yeri haline gelen bir mezarlik yaptilar.”

Bu baglamda, Eyyub’un varsayilan kabrinin bulundugu yere 1458'de inga
edilen cami ve ardindan Eyiip diye adlandirilan bolgenin bir tiir kutsallik
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kazanip kentin en 6nemli mezarhklarindan birinin olusmasi, bu megrulastir-
ma siirecinin basarili sonuglarindan birisi olarak okunmaktadir (Bkz.Eldem,
2005:16; Sevim, 2010:23-34).26 Amicis, Eyiip Sultan Mezarlhigi'n1 betimlerken su
ifadeleri kullanur: “Istanbul’un baska higbir yerinde liimii giizellegtiren ve korkma-
dan seyrettiren Miisliiman sanat: bu kadar zarafetle gozler oniine serilemez. Dudak-
larda hem dua hem tebessiim uyandiran hiiziin ve zarafet dolu bir kabristan bir saray
bir bahge bir mabettir bu Eyiip” (Amicis, 2006:351). Amicis Eyiip mezarligin
tasvir ettigi seyahatnamesinde sozlerini soyle devam ettirir: “Bu fevkalade bir
sessizlige gomiilmiis aristokratik bir mahalle gibi uhrevi bir hiiziinle beraber diinyevi
bir hiirmet hissini ilham eden bembeyaz golgeli ve sahane bir giizellige sahip bir mezar
sehridir” (Amicis, 2006:349). Eyiib‘iin kabir Istanbul'un en kutsal yeri haline
geldi. Daha sonra yiizlerce miimin her giin gesitli hediyelerle buray: ziyaret
edecek ve velinin yardimini isteyecektir. Ayn1 zamanda birer biiyiik mezarlik
olan meghur dervis tekkeleri, kabrin etrafinda toplandilar. Her sultanin ciilu-
sunu miiteakip menkibede anlatilan yoldan gegerek kabri ziyaret etmesi dik-
kate degerdir (Inalcik, 1995:246).

Burada 6nemli bir 6rnek olmas1 bakimindan, yabancilar tarafindan Us-
kiidar mezarhg: olarak adlandirilan Karacaahmet mezarhigindan da bahset-
mek yerindedir. Karacaahmet Mezarligi, Eyiip mezarligiyla birlikte Istan-
bul'un en biiyikk sur dist mezarliklarindan birisidir. Ilk olarak Istan-
bul’'un Araplar tarafindan kusatilmas: sirasinda sehit olan askerlerin buraya
gomiildiigii sanilmaktadir. Mezarlik adini, Istanbul’a Haci Bektas-1 Ve-
li tarafindan Islam dinini yaymak iizere gonderilen Karaca Ahmet'ten alir.
Karacaahmet Mezarligi, 1917,1940, 1956 ve 1974 tarihlerinde olmak {izere
dort defa istimlak edilmistir. Bu istimlaklerde, 6zellikle 1974’te Karayollarinin
istimlaki sirasinda ciddi sekilde tahrip olmustur. Toplam defin sayisi,gecmiste
kayit tutulmadig) igin kesin olarak bilinmemekte ama milyonlarla ifade edil-
mektedir. Tiirk siyaset ve kiiltiir hayatinin 6nemli pek ¢ok isminin mezarlarini
barindirmaktadir. $ahideler ve lahitler degisik tiirlerdeki bashklariyla 6nemli
bir sanat 6zelligi arz eder. Sahidelerin {izerindeki kitabeler eger bir hattatin
eliyle hazirlanmigsa sanat degeri tasimaktadir. Bagliklar mezarda yatan kisinin
cinsiyeti , meslegi, riitbesi, sosyal mevkii, ailesi, felsefi ve diinya goriisii, 6liim
sekli (ecel, idam, kaza, hastalik) ve yagadig1 dénemle ilgili bilgiler verir. Orne-
gin Is1n(2006:259) “erkek mezarlarimin genellikle mensubu bulunduklar: toplumsal
sintfin kullandi$1 baghk tipi ile tamndigm:” aktarirken; kadin taglarinin ise “baglik-
siz ve dekoratif siislemelerle bezendigini” belirtmistir. Bu 6zelligi ile sahideler
birinci dereceden belge niteligi tasimaktadir. Ayrica sahide ve lahitlerin tize-
rinde bulunan degisik motifler tas isciliginin saheserleri kabul edilmektedir.
Cicek ve meyve motifleri, degisik bitki betimlemeleri en sik kullanilan motifler

2 Bu mezarlikla iligkili bilgiler ve ¢6ziimleme daha 6nceki boliimde verilmigtir.
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olmustur. Mezarhk biiyiik tahribata ugramis ve paha bigilemez pek ¢ok deger-
li sahide imha edilmistir. Ozellikle yeni gomii alani elde etmek icin yapilan
tahribatlarda sayisiz kiymetli sahide ve lahit yok edilmistir. Mezarlikta birgok
tinlii yatmaktadir. Ancak biiyiik kisminin mezarlar1 giiniimiize ulagmamis-
tir(Bkz.Laqueur, 2010:9-18).

Mezarlik: Dayanilmaz Hafiflik

Karabiik Universitesi Sosyoloji Boliimii 3.simif grencileri (2013-2014 Donemi) ile birlik-
te bircok mekanda saha galismas: yapildi. Kitabin daha dnce farkli boliimlerinde de
dile getirildigi gibi, bizce me- g
zarhklar toplumsal baglama
farkli bir perspektiften bakila-
bilecek ©nemli gozlem yerle-
rinden birisidir. Oliimiin kagi-
nilmaz bir gergeklik olmasi;
ama oOzellikle Tiirkiye’de bu
aciticr gergege ragmen mezar-
liklarla ig ice gegen bir toplum-
sal algimin gelismesi, bizce
sosyolojinin mezarhga inebil-
mesinin en 6nemli mesru kay-
nagidir.  Yandaki fotograf-
ta,Yoriik Koyii'ne yapilan bir
alan arastirmasinda mezarlikta
cekilmigtir. Mezarliklarda;
mezartaslarin bigimleri, mezarlarin diizenlenme bigimleri, taslarda yer alan yazilar,
meslekler, cinsiyet, 6liim yas1 ortalamasi, soy baglar, zenginlik ve fakirlik olgtitleri gibi
bir¢ok unsur gézlemlenmektedir.

Oliim bizce, bir sosyologun sosyoloji yapabilme becerisini temsil eden siibjektif-
likten s1yrilabilmesinin derecesini gosterebilecek 6nemli varolussal gergeklerden birisi-
dir.

Fotograftakiler; Yusuf Sari, Fatma Hayva, Tahsin Toprak, Cagdas Ayhan, Melike
Yildirim, Yeliz Demir, Giilten Magin, Ayse Aksu, Alper Hakan, Aysun Giiglii, Merve
Yazgan, Mehmet Ali Aydogan, Giilsiin Aslan, Elif Oner, Seda Zadeoglu, Basak Giil,
Nagehan Aydin, Adem Sagir, Ulkii Inci,

Karacaahmet Mezarhg) yakin zamanda Bagbakan Erdogan’in annesinin
oraya defnedilmesi sonrasi dikkat ¢ekmistir. Burada mezarhgin Uskiidar’a
yakin olmas tercih sebebi kabul edilmekle birlikte bir ¢cok seyh ve evliyanin
bu mezarhkta yatiyor olmasinin da bu tercihte etkili oldugu tahmin ediliyor.
‘Siileymancilar’ olarak bilinen cemaatin kurucusu Siileyman Hilmi Tunahan'in
yani sira, Seyh Hamdullah Efendi, Hattat Hamid Aytag, Mazhar Pasa ,
Abdurrahman-1 Harptti Efendi, Ehl-i Cennet Mehmed Efendi, Sair Nabi de
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Karacaahmet Mezarligi'nda kabri bulunan isimler arasinda yer aliyor.?” Bura-
da yatan diger iinliilerse Cem Karaca, Cemil Merig, Ali Fuat Basgil, Hulusi
Kentmen, Nabizade Nazim, Tarik Bugra, Resat Nuri Giintekin, Seyh Hamdul-
lah, Ismail Hakki Diimbiillii’diir.

Modern Modeller: Asiyan Mezarlhigi ve Zincirlikuyu Mezarhdi

Asiyan mezarhgimi burada modern modellere 6mek olarak vermek
miimkiindiir. Asiyan Mezarlig), Istanbul’da Bebek ile Rumelihisari arasindaki
sirtlarda bulunan ve Istanbul Bogazina bakan mezarliktir. Asiyan, giiniimiiz-
deki ismini sair Tevfik Fikret'in burada bulunan ve Fars¢ada kus yuvasi anla-
mina gelen “Asiyan” isimli evinden almaktadir. Tevfik Fikret, 1906-1915 yillar
arasinda yasadig1 ev olan Asiyan; 1940 yilinda esi Nazime Hanim’dan Istanbul
Belediyesi tarafindan satin alimip, miize olarak kullanilmaya baglanmistir.
Daha onceleri Eyilip mezarligindan bulunan naagi, 1961 yilinda dogal gorii-
niimii ile ¢ok begendigi bu bahgeye nakledilmistir. Mezarligin en 6nemli 6zel-
ligi olarak ¢ogu kisisel degerlendirmede insana 6liimii 6zletebilecek giizellikte
bir mekan olarak ge¢cmektedir. Burada kabri bulunanlar arasinda Orhan Veli
Kanik, Tevfik Fikret, Yahya Kemal Beyatli, Ahmet Hamdi Tanpinar, Edip
Cansever, Miinir Nurettin Selcuk, Attila ilhan, Ozdemir Asaf, Tezer Ozlij,
Osman Yagmurdereli, Medine Miidafii Fahreddin Paga, Demirtas Cey-
hun, Sadi Irmak gibi bir¢ok iinlii kisi bulunmaktadir. Agiyan mezarliginin
gecmisten bugiine kadar ki en 6nemli 6zelliklerinden birisi mezarliga defnedi-
lenlerin belli bir aristokrat sinifa mensup oldugu ve modernist veya milli ede-
biyatgilarin mezarlarinin bulundugu gergegidir.

Istanbul’daki mezarhk kiiltiiriiniin “Agiyan Orne§i“nde goriildiigii iizere
en belirgin niteliklerinden birisi bogaz manzarali olmalar1 ve en yogun yesil-
liklerin bu mezarliklarda bulunmasidir. Daha 6nce de vurgulandig iizere
mezarliklar Tiirk-Islam kiiltiiriinde toplumsal yasamla i¢ i¢e bulunurlar. Cad-
de ve sokaklarin arasinda, mahalle aralarinda veya evlerle yan yana bulunur-
lar. Oyle ki; Osmanli mezarliklarimi gevreleyen duvarlarin sistematik olarak
pencereli inga edilmesi, kalin demir parmakliklarla oriilii bu pencerelerin igle-
vi mezarliga bakiglara agik tutmaktir (Eldem, 2005:24). Yahya Kemal'in Istan-
bul’un niifusunu soran Avrupaliya “Biz yerin altindakilerle beraber yasariz” de-
misti. Bogaz boyunca bakildiginda Rumeli Kavag1 ve Anadolu Kavagi'ndaki
mezarliklar, Saniyer, Gazi Yunus, tarihi Cakmak Dede ve Pasabah¢e mezarlik-
larindan sonra Mihrabat Korusu'nun altinda Kanlica Mezarlig: yer alir.2s Bo-

Z  Bu konuda detayh bilgi i¢in bkz. http://www .focushaber.com/neden-karacaahmet-mezarligi--
h-77452.html

2 Beykoz, yalmzca mesire yerleriyle, camileri, ¢esmeleri ve sanayi bolgeleri ile degil, bambagka
bir ortak hafizay: yansitan bir seyle yani mezarliklariyla {in salmigtir. Yalikéy mahallesinde ki
mezarliklar, buradaki yerlesim merkezlerinin tarihi ve 6zellikleri hususunda hangi tarihlere
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gazdaki bir diger mezarlik Cengelkdy mezarhigidir. Bogazici kopriisiiniin he-
men kenarinda yer alir. Kopriiniin hemen devaminda Nakkastepe mezarhg:
vardir. Bogazin diger yakasinda Ortakdy mezarlig1 vardir. Ayrnica Yildiz Par-
ki'min igerisinde Yahya Efendi Tiirbesi ve bu ahsap yapinin bahgesinin bir
mezarlik oldugu goriiliir.

Postmodern Modeller: Diinden Bugiine Degisen Mezarlik Algisi

Salt Lake City’deki mormonlar anitsal binasinda en modern yontemlerle dii-
zenlenmis ve siniflandirilmis olan 6liilerle ilgili milyonlarca fis bulunmaktadir
(Thomas, 1991:117). Oliim, sayilara dokiilmesi kimi zaman medya araglarinin
kitleleri “siirekli 6liime” maruz birakmasi kimi zaman ise biiyiiksehir mezar-
liklarinda 6nce ada/parsel arkasinda online hizmetlerde “yakinlarinca arand:-
§mda bulunabilecek bir sayiya” déniigmiistiir. Oliim, modernizmin getirdigi
uzmanlik ve profesyonellikle uzaklagtirilmakla birlikte, teknolojinin getirdi-
gi “yeni cesur diinya” hayati risklerle yasanilan bir “yamali boh¢aya” gevirmis-
tir. Oliim, her yerdedir ama aslinda “bana gelinceye kadar” da higbir yerdedir
veya kentler “artik insanhgmn mezarhig1” (Buer 1968’den akt.Kellehear,
2012:213-214). Kuskusuz hastanelerde yasami uzatilmaya ¢alisan “yasayan
oliilerle” de 6liimiin igeriginin de degistirildigi goriilir. Makinelerle ve her-
hangi bir fizyolojik islev bozuldugunda yerine elektronik cihaz koymanin
gerekip gerekmedigini denetleyen bilgisayarlarla, giderek daha ¢ok sayida
insanin “canli tutuldugu” bir toplum goriiriiz. Tiim teknik bilgilerin toplan-
dig1 ve hasta son nefesini verdiginde cihazlar1 otomatik olarak kapatacak
makinelerin bulundugu merkezler bulunabilir (Kiibler-Ross, 1997:38). Bii-
yliksehirlerde 6liim olgusunun sosyolojik agidan en dikkat ¢ekenleri toplum
hayatinda 6nemli kisilerin-siyasetgi, isadami, sanatgi, din adami, entelektiiel
gibi- cenaze torenleri sirasinda olmaktadir.

Bu baglam gene Istanbul odakl diisiiniildiigiinde 6liim ve onun etrafinda
olusan mekan organizasyonun bazi toplumsal pratik farkhiliklarin1 da gorsel-
lestirdigi goriilmektedir. Bu baglamda cenaze namazlarinin kilindig1 camiler,
6len kiginin sosyal sinifiny, statiistinii ve diinya goriisiinii de yansitirken, sa-
natgilar, sagcilar, solcular, tarikatgilar, devlet erkani ve gehitler hep ayn ayn
camilerden son yolculuklarina ugurlanmaktadir. Burada ozellikle mensup
oldugu sosyal ve diigiinsel ¢evrenin 6liim sonras: ritiielleri belirlemektedir.

kadar geri gitmemiz konusunda bize énemli ipuglari vermektedir. Istanbul’un fethinden 6nce
Beykoz'a gelen Cakmak Dede’nin ismini alan Cakmak Dede mezarhg); Beykoz’un Yavuz Sul-
tan Selim tarafindan ele gegirilmesi sirasinda 6nemli miicadeleler veren Cengaver Gazi Yu-
nus‘un adini tagtyan Gazi Yunus mezarhg); digerlerinden daha yeni bir tarihte kurulan etrafi
thlamur agaglari ile gevrili ve bulundugu sokagin adini alan Sahinkaya mezarlig1 bu yoredeki
mezarliklardir.
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Tegvikiye Camisi?® ile Fatih Camisi® soz konusu oldugunda ortaya ¢ikan du-
rum bu agidan dikkate degerdir. Tegvikiye camisi modern sonras1 mimariyi
temsil etmekle birlikte Istanbul’un sosyo-ekonomik agidan iist tabaka sayilabi-
lecek insanlarin yasadig1 yerlesim yerinde yer almaktadir ve bu camide genel-
de elit, sosyetik ya da sanatla ugragan taninmis insanlarin cenaze namazlari-
nin kilindigr goriiliir. Buradan kalkan cenazelerin de genelde Zincirli Kuyu
Mezarligi'na gomiildiigii goriiliir.3! Burada namaz: kilinanlar arasinda gazete-
ci-yazar Duygu Asena® ve Ciineyt Koryiirek; 12 Grammy Odiilii sahibi Arif
Mardin; NTV Spor Yayinlan Koordinatorii Kenan Onuk; yonetmenler Atif
Yilmaz, Zeki Okten, Yilmaz Duru, Omer Kavur; edebiyatgilar arasindan Atilla
ilhan; sinema ve tiyatro sanatgilar1 Kemal Sunal, Hadi Caman, Selim Nasit;
yakin zamanda 6len Tiirkan Saylan; siyasetgi Erdal inonii gibi isimler yer al-
maktadir. Bu camide yapilan cenaze torenlerin genelde kiyafetlerden davra-
niglara kadar farkli konseptleri yansittig1 ve bir “kokteyl havasinda” gegtigi ko-

»  Tegvikiye Camii Istanbul'un Tegvikiye semtinde 1854 yilinda Abdiilmecit tarafindan yaptiril-
mus olan camidir. 1794-1795 yillarinda III. Selim tarafindan inga ettirilmis olan mescidin yerine
yapilmigtir.

% Fatih Camii ve Kiilliyesi, istanbul'un Fatih ilgesinde Fatih Sultan Mehmed tarafindan yapti-
rilmig olan cami ve kiilliyedir. Kiilliye 16 adet medrese, dariigsifa (hastane),tabhane (konuke-
vi) imarethane (agevi), kiitliphane ve hamam bulunmaktadir. $ehrin yedi tepesinden bi-
rinde inga edilmigtir. Cami 1766 depreminde yikildiktan sonra onarilarak 1771'de bugiinkii
halini almugtir.

3t Zincirlikuyu Mezarhgy, [stanbul'un Sigli [Igesi'nde, Esentepe ile Levent arasinda, bulundugu
Zincirlikuyu semtiyle ayn1 adi tagiyan mezarlik.Istanbul'un modern bigimde diizenlenmis ilk
asri mezarhgidir. 1935'te kurulmasina karar verilen Zincirlikuyu Mezarhig), gevresindeki yapi-
lagma siirecine paralel olarak 1960l yillarda bugiinkii sinirlarina ulagmugtir. Bugiin 380,847
m?'lik mezarlik alan aile kabirleri igin ayrilmig olanlar disinda biitiiniiyle dolmus durumda-
dir. Atatiirk'iin emriyle Zincirlikuyu Mezarligi'na inga edilenTiirkiye'nin tek ve
ilk krematoryumu, kullanim igin talep gelmediginden yiktirilmig ve bugiin yerinde mezarhgin
garaji ve miidiirliik binas1 bulunmaktadir. Din ayrin1 yapilmadan, her cenazenin aym mezar-
likta defnedilebilmesine olanak veren sekiiler mezarlik kavraminin heniiz olusturulamadig:
Tiirkiye'de Miisliiman inancina sahip kigilerin yanu sira, ateist ya da gayrimiislim cemaatlerine
iiye olmay1p, Tiirk asilli ancak herhangi bir dini inanca sahip olmayan kisilerin de defin edil-
meyi tercih ettigi bir mezarlhktir.

3 Unliilerin cenaze torenleri pek ok kez elestirilerin konusu olmugtur. Ahmet Hakan, Hiirriyet
gazetesindeki koge yazisinda “Biz bu son gorev isini beceremiyoruz” baghgiyla Duygu Ase-
na’nin cenaze torenini elestirmisti. Hakan, temelde ne dindarlarin cenaze torenlerinin igini
dolduracak gorgii ve donanima sahip oldugunu ne de laiklerin dine kars1 mesafeli olmalarin-
dan dolay: son gorev isini beceremedigimizden s6z etmektedir. Hakan, bunun gerekgelerini
su sekilde somutlaghrmigti. Cenaze sirasinda cami avlusunda tam bir kaos vardi. Dedikodu
yapan bir kalabalik toplamig ve birgok kisi kameralara poz vermekle megguldii. Kimse ne ya-
pacaginu bilmiyordu, giinkii gorevliler yoktu, tam bir diizensizlik vardi. Namaz1 kildiran ho-
canin Duygu Asena’nin kim olduguna dair higbir fikri yoktu. Cenaze namazi sirasinda kaos
artt1. Kadinlarla erkekler birlikte namaz kiliyor, ama kimse tatmin olmamig gibiydi torenden.
Alkiglar, arkasindan “kadinlar vardir” marginin sdylenmesi gibi uzayip gider. Yazinin tamam
icin bkz. Ahmet Hakan, “Kadimin Adi Yok'u Bilen Hoca Araniyor”, Hiirriyet Gazetesi,
02.08.2006.
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nusunda yapilan yogun elestiriler vardir. Ozellikle giines gozliikleri, siyah
elbiseler, cenazeye kahkahalarla eslik, giincel dedikodular gibi baz1 noktalarda
Avrupa tarzi bir serenominin gergeklestigi goriiliir.®

Burada Ankara’daki gelenekten de kisaca bahsetmek yerinde olur. Anka-
ra’daki gelenege gore cenaze torenlerinin hangi camide yapildig: bir dlgiide o
kisinin siyasi goriigiinii de belirlemektedir. Sol kokenli insanlarin cenazeleri
genellikle Maltepe Camii'nden, sag kokenlilerin cenazeleri ise Once
Hacibayram sonra da Kocatepe Camii'nden kaldirilmaktadir. ismet Inénii,
Cevdet Sunay ve Gazeteci Ugur Mumcu’nun cenaze namazlar1 Maltepe Ca-
mii’nde kilinmigt1.3# Ayrica Ankara’da Devlet Mezarhigi'min yapildig goriilur.
Devlet mezarhg, Tiirkiye Cumhuriyeti cumhurbagkanlar: ile Kurtulug Sava-
st sirasinda en az tiimen komutanligi yapmis ve 1988 yilinda Genelkurmay
Baskaninin politik kriterlerine uyan (60rnek: Sakalli Nurettin Pasa politik kri-
terlere uygun bulunmamugtir) 61 komutanin mezarlarinin yer aldig: 1988 yi-
linda hizmete agilmig "anit-park” niteligindeki mezarliktir. Ankara’da, Atatiirk
Orman Ciftligi arazisi iginde yer alir. 536.000 metrekarelik alanda yer alan ve
356.000 metrekaresi yesil alan olan park, halka agiktir. Milli Savunma Bakanli-
g1 tarafindan yonetilir. Devlet Mezarlig1 yaptirilmas: igin 6 Kasim 1981 Tarihli
ve 2549 Sayili Kanun 11 Kasim 1981'de Resmi Gazete'de yayimlandi. Mezarlik
icin Milli Savunma Bakanhigi’'nin 1982 yilinda agtig1 yarisma sonucu 42 proje
arasindan segilen Ozgiir Ecevit ile, Y.Ziraat Miih. Ekrem Giirenli'nin projesi
uygulanmugtir. Bu projede Islam kiiltiiriine uygun olarak gosterisli mezarlar-
dan kaginilmug, islevsel olmayan anitsal formlar kullanilmamuis ve hiiziinlii bir
hava olusmamasina dikkat edilmistir. 30 Agustos 1988 giinii devlet toreni ile
hizmete agilmistir. 8 Kasim 2006 tarihinde TBMM'de yapilan yasal diizenleme
ile bagbakanlarin yani sira TBMM bagkanlarinin da ailelerinin talebi dogrultu-
sunda Devlet Mezarligi'na defnedilmesi saglanmistir.Bu sekilde cumhurbas-
kam ve kurmay komutanlarin disinda ilk defnedilen bagbakan (11 Kasim
2006) Mustafa Biilent Ecevit'tir. Hala Devlet mezarliginda bulunan Ecevit igin
‘anit mezar' yapilmasi ve buradan taginilmasi planlanmuistur.

Bu konuda daha ayrintili bir ¢6ziimleme igin 8 Kastm 2006 Tarihli Star Gazetesi'nde yayinla-
nan “Cenaze VIP’se Cami Bebek” baglikh Nevin Bilgin’in yazisina bakilabilir.
Bu konuda daha aynntil bir ¢dziimleme igin 8 Kasim 2006 Tarihli Star Gazetesi'nde yayinla
nan “Cenaze VIP’se Cami Bebek” baslikli Nevin Bilgin‘in yazisina bakilabilir.

374



Sonug Yerine ya da
Zoru Yasamak

Bugiin, lizerimize salinan sayisiz 6liim bigimleri var, tipki sayisiz dogum bi-
¢imleri oldugu gibi. Muhtemelen bu kadar 6liim ¢esitlemesi igerisinde, 6liim
kargisindaki algimizi, 6liimii karsilama bigimlerimizin belirlemesi sagirtici
olmasa gerek. Oliime verilen tepkilerin diinyadaki biitiin kiiltiirel topluluklar
icin ortakligl, kisinin diinyasinda yarattigi bosluk ve kaybi kapatmaya calig-
mak olsa gerek. Aslinda varolus pratiginin en énemli sorgulamalarindan biri-
si, kiginin 6lim gergegiyle kargilagmasiyla baglar. Oliimiin bu varolug prati-
ginden ne oldugu ya da ne olmadig, gidenler geri donmedikle-
ri/donemeyecekleri igin bilinemez olarak kalacaktir. Bu bilinemezligin yaratti-
g1 korku ve kaygilar, 6limiin anlamlandirilmas: siireclerinde hem bireysel
hem de toplumsal baglamin yo6nlendiricisi ve itici kaynagidir. Yaygin kabul,
oliimle olusan boslugun ya da kaybin mitler, inanglar, dinsel pratikler ve kiil-
tiirel temalarla kapatilmaya calhgilmasidir. Ama 6zelde yapilmak istenen,
6liimiin bilinemezligini sinirsiz bir toplumsallikta unutmaya ¢aligmaktir. Boy-
lece kiginin, dogum ile baglayan seriiveninin 6liim ile sonlandig1 kabul edil-
mekte; ancak toplumsal yaratimlarin 6liimiin bir son oldugu gergekligini ter-
sine ¢evirmektedir.

Oliimii, yazmak ve onunla iligkili toplumsal anlamlar1 sorgulamak, &lii-
miin neligi itibariyle oldukga giigtiir. Ancak bu ¢alisma, 6liimii sosyolojik bir
nesne haline getirmeyi denedigi ve basardig icin s6z konusu gili¢liigii agsmus
kabul edilmelidir. Bu bakimdan kitapta su sorulmadt: “Insan éliimii ne zaman
dgrenir?”. Aslinda su soruya cevap arandr: “Oliim, sosyolojiye ait bir sey haline
nasil getirilebilir?” Yanit arayislarinda da dini ve psikolojik kaygilar 6zellikle
kapsam disinda tutuldu. Ciinkii her ikisi de 6liimii siradanlastirmakta ve her
ikisi de 6liimiin tam olarak ne oldugunu ifade etme konusunda agiklayici de-
gildi. Din ve mitin ifade ettikleri toplumsal pratikte neye kargilik gelirse gelsin
6nemli olan sey, bizce bunlarin 6liim 6tesi diinyay: nasil anlamlandirdiklarn
degil; oliim sonrasi toplumsal baglami yeniden nasil iirettikleriydi. Boylece
din, mit ve kisinin ruhsal diinyasi ¢alismaya bu noktadan dahil edilmistir.
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Aslinda bu kitabin gikis siirecine kaynaklik eden itki, “zaman”la ilgili ya-
zarin yaptigl sorgulamalardi. Zamanin goreceli olmasi herkesge paylagilan bir
gerceklik olmakla birlikte asil dikkat ¢eken, her seferinde her yasanilan/gegen
“an”1n, bir goriintii olarak ge¢miste ya da evrende bir yerlerde yasandigina
dair zihinsel disavurumun disiiniilebilir olmasidir. Zamanin pargalardan
olusan niteligi dylesine giigliidiir ki; 6zneyi binlerce parcaya bolmekte ve bu
pargalardan her biri i¢inde bulundugu ani, gozle goriilmeyen bir formda ya-
samaya devam ediyordu. Boyle diisiiniildiigiinde bir zaman makinesinin ya-
pilabilecegi diisiincesi de insana mantikl gelen bir pratige doniisiiyordu; gele-
cege gitmek miimkiin degildi ancak ge¢mise gidebilmek miimkiindii. Aslinda
bu kurgunun zamanla, basit olarak insanin kaybettiklerine kars1 verdigi bir
tepki ve insani rahatlatan yonleri oldugu anlasilabilirdi. Gergekten insanin
hayatinda en Ogretici araglardan birisi “kaybetmekti.” Kaybetmek ise bizce
“oliimsiizliigii” istemenin istii kapal bir bigimidir. Kitapta iistii ortiik ileri
siiriilen temel iddia odur ki tarih, insanin 6liimsiizliigli arayis hikayesinin
toplamidir ve toplum da o6limiin kendisinden tiiremistir. Boylece Oliimiin
tarihsel seyri anlagildiginda, toplumun tarihsel seyri de ¢6ziilmiis olacakti.

Din, Tannya veya Tanrilara agilan kapi olarak 6liimiin simgeselligi iize-
rinden yiikselir. Ekonomi, 6liim tizerinden hem siniflararasi ¢atismanin kay-
naklarini ortaya serer, hem de toplumsal tabakalasmayla aym izlegi takip
eder. Siyaset, oliimii hem sdylemlerinin merkezine yerlestirir hem de onu
ideolojik bir aygit olarak kullanmaktan ¢ekinmez. Aslinda devlet, hem bir
sOylem araci hem de insanlar 6tekilestirmenin ve terbiye etmenin yolu olarak
6liimi kullanir. Saglik, insan1 yasatabilme becerilerinin bir toplamidir. Hasta-
neler, sagliksiz bireylerin kapatildigi, 6liimii bekleyenlerin oliilerin yer degis-
tirdigi mekanlardir. Bilim ve teknoloji, insan 6liimsiizlestirmenin teorideki ve
pratikteki bir karsihgiydi. Felsefenin ana sorunsali 6liimdiir ve antropoloji
insanin kiiltiirel yaratimlariyla ugrasirken, o yaratimlarin dogaya karsi verilen
bir yasam savaginin karsiligi oldugunun bilincindedir. Sanat, 6liimii resmede-
bildiginde degerini artiriyor, giizellik kavrami insan bedenini yaghliktan kur-
tarip kusursuzlastirdiginda anlam kazaniyordu. Boylece 6liim, genis bir alan-
da varlig1 kusatici bir konumda resmedebilir ve varligi anlamlandiria islevler
iistlenebilirdi. Hayat1 sorgulamak, ayn1 zamanda 6liimiin de sorgulanmasiyds;
hayatta anlam arayisi, 6liimden kagigin iistii 6rtiik bir sonucuydu.

Oliim, varolugsal olarak dylesine giiglii bir gercekliktir ki; nefes alan, ye-
mek yiyen, kosan, oynayan, yiiriiyen birinin aniden hareketsiz kalmasi sonra-
sinda insan1 derinden sarsabiliyordu. Bir siire sonra ise bedeni kokutuyordu
ve ¢ok sevilen biri dahi olsa kendisinden bir an 6nce kurtulma kaygisina do-
niigityordu. Bir siire bellekte yasatilan kisi; ki bellek, acinin bireyde yarattig1
en belirgin temalardan birisiydi, eninde sonunda bellekten siliniyordu. Fotog-
raflarina bakilinca onunla gegirilen zamanin ve yasamina ait pargalarin unu-
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tulmadig goriiliiyor, “hatira” ve “nostalji” kavramlariyla hatirlaniyordu. Ama
bu hatirlayis, 6liimiin agtig1 yara ne kadar derin olursa olsun, higbir zaman ilk
kaybin verdigi acty: vermiyordu. Acaba insan bellegi, ¢ok hizlt bir sekilde kendini
mi yeniliyordu? Bilingalt1 gercekten her seyin igine atildi§1 devasa bir u¢urum muy-
du? Yoksa her seyi unutturan, insammn siirekli sosyal gevresiyle girdigi etkilesim miy-
di? Oliim kimdi ya da ne idi, nigindi? Oliim, bir gereklilik miydi? Insamn ona verdigi
bugiinkii tepkiler, diin ile aym miydi? Cocukken 6liime verilen tepkiler, simdikilerle
kiyaslanabilir miydi? Oliim étesinde neler vard1? Din ile 6liim arasindaki iligki, top-
lumsal yaratimlara engel miydi? Bir 6liim sosyolojisi yapmak miimkiin miiydii?
Aslinda bu sorulara yanit vermek, bu ¢alisma boyunca 6liimii yazmak
kadar zordu. Oliimiin acitan dogasi, ayn1 zamanda insamn zaaflarini kontrol
eden etkili bir giictii. Oliim hakkinda konugmanin zorlugu, en ¢ok &liimiin bu
dogasiyla iligkilidir. Geri kalan kismi da 6liimden kagisin insanlarda olustur-
dugu kalipyargilar ve tabularla ilintilidir: Mezarliklara sik sik girilmez, makbul
olan ozel giin ve yildoniimlerindeki ziyaretlerdir; mezarlikta 1shk ¢alinmaz; baykus
otmesi birisinin dlecegine yorulur; mezara el uzatilinca parmagmn ciiriiyecegine inani-
lir...vb. gibi. Oliim sonrasi hayatin giindeme geldigi dinsel alanda ise 6liim,
“cennet”, “cehennem”, “iyi insan”, “kotii insan” ve "kabir azab1” gibi kavramlarla
iliskilendirilmis bir sekilde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu haliyle 6liim, ancak “bir
ibret vesilesi” olabilirdi ve insanin hayatina geki diizen verecegi bir “son”a kar-
silik gelebilirdi. Kuskusuz genel olarak teolog, psikolog ve antropologlarin
6lim tizerindeki kat1 bilgisel tahakkiimii, 6liimiin sosyolojik ¢dziimlemesinin
oniinde her vakit kat1 engeller koyabiliyordu. Kugkusuz 6liimiin bir “risk” ve
“korku” unsuru olmakhigina dair modern diisiincenin belirlemeleri de sosyolo-
jik ¢6zlimlemenin oniinde bir engeldi. Boylece bu ¢aligma, dliime ve bilginin
iktidarina meydan okuyucu bir ¢alisma olarak tasarlanmis ve tamamlanmustir.

Kitap Ashinda Ne Yapmad:?

Hazirlanmis olan bu kitap, ilk olarak 6liimiin anlam ve igerigini sorguladi. Bu
icerik, felsefi argiimanlar basta olmak iizere psikolojik ve tibbi literatiirle de
desteklendi. Amag, “dliimiin ne olmadig1” sorusuna yanit bulmakti. Bu arayista
aslinda oliimiin degismeyen bir dogasinin oldugu kegfedildi. Boylece 6liimiin,
gecmisten bugiine degismeyen yoniiyle insan igin “act” verici bir tecriibe ol-
dugu ortaya gikt1. Oliimii sosyolojik ¢dziimleme odagina yerlestiren sey, tarim
topluluklardan modern topluluklara insanlarin 6liime verdikleri toplumsal
tepkilerdi. Geleneksel topluluklarda 6liim sadece bir korku iken, modern d6-
nemde artik bir riske ve kaygiya doniigmiistiir. Bauman, Baudrillard ve
Foucault'un metinlerinde bulunan 6liim temalar, postmodernizmin,
modernizme yonelttigi elegtirilerinin temel hareket noktasiydi. Modernizm,
oliime bakis1 bastan asag1 degistirmis, belki de tam tersi bir bicimde dipten
yukariya kokten degistirmisti. Hijyenik ve saghikli bedenler, modernizmin
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temel goriintiileriydi. Kentin merkezlerinden uzaklagtirilan mezarliklar, 6lii-
miin modernizm tarafindan dtekilestirilmesinin bir bagka yoniiydii. Oliimii
korkung yapan sey, modemn devletin onu, kendisine tabi olmayanlar: terbiye
ettigi sistematik bir arag olarak kullaniyor olmasiydi. Holocaust, siirgiin, idam
ve igskence gibi bir¢ok yontemin birlestigi tek amag, devletin egemenligini stir-
diirebilmekti. Bauman'in “Modernite ve Holocaust”u tam da burada hayat bu-
lur; Agamben’in “Kutsal [nsan”1 6liimii aragsallagtirmanin en yalin hali olarak
karsimiza gikar. Tip teknolojileri, bir taraftan yagsam siiresini uzatmaya g¢ahsir-
ken; diger taraftan silah teknolojileri, 6liimii gittikge karmagiklastirmakta ve
kitle imhalarina doniistiirmektedir. Boylece her sey, ¢atismadan tiirer ve ev-
rendeki her sey ¢atismalardan oriiliidiir.

Kitap boyunca &liim ile iligkili temelde alt1 bliim iglendi. ik béliim, ga-
hgmanin &liimle iligkili tanimlar1 ve betimlemelerini ortaya koydu. Ikinci bé-
limde, sosyolojik odakta 6liimiin karsilik geldigi anlamlar sorgulandi. Burada
6zellikle 6liimiin toplumsal bigimleri ve térenleri ele alindi. Bu boliimiin en
temel iddiasi, sosyolojik teorilerle Oliimiin nasil ele alinabilecegidir. Ayrica
6liimiin kiiltiir ve kimlik iligkiselliginde hangi baglamlara karsilik geldigi de
6liimiin sosyolojik yonleriyle betimlenmeye gahigilmigtir. Ornegin, 6liimiin bir
son olmadig), aksine yeni bir baslangi¢ olarak algilanmasi, biitiin toplumsal
tiretimlerin de bu iddia iizerine temellendirilmesine sebebiyet vermistir. T6-
renler, 6liimiin gegmisten bugiine degismeyen yonlerini agiklama araci olarak
goriiliirken, klasik sosyoloji kuramlar igerisinde oliimiin nerede durdugu
sorusu da oliimii sosyolojiklestirme amacini yansitmistir. Bu baglamda sosyal
teori igerisinde Ozellikle Emile Durkheim’in kolektiflik ilizerinden iirettigi
“din” ve “6liim” iligkili ¢6ziimlemeleri kullanilmistir. Teorilerle 6liim olgusu-
nun iligkilendirilmesinde goriilmiistiir. Birgok kuramci, temelde Durkheim’in
analizlerine gonderme yapmakta ve bir¢ogu da din-6liim iligkisini kaginilmaz
gormektedir. Oliimiin kimlik iizerindeki etkileri ise ii¢ ana baghkta takip
edilmistir. Bunlar sirasiyla; bireyin rollerini kaybetmesi siireci olarak 6liim, bireyleri
sosyallestirmesi baglaminda oliim ve toplumu gelecege tasimasi bakinundan 6liim
seklinde digiiniilmiigtiir. Burada 0zellikle 6lim sonrast olusan bogluklarin
nasil dolduruldugu ve bunlarin toplumdan topluma degisen bigimleri birer
kimlik temas: olarak ele alinmig; 6liim Oncesi ve sonrasi torenlerin kimliksel
farkliliklar1 gostergelestiren bigimleri betimlenmis ve son olarak da 6liimle
iligkili her tiirli toplumsal inang, tutum, mezarliklar ve mekanlar incelenmis-
tir. Bu incelemelerin hepsi, 6liime verilen tepkilerin toplumdan topluma fark-
hihk gosterdiginin vurgulanmasi igin yapilmustir.

Kitabin tiglincii boliimii, 6liim, beden ve toplum ana bashg: {izerine ku-
rulmustur. Burada 6zellikle sosyal simgeler ve oliim arasindaki iliski aragti-
rilmis, sosyal hayat igerisinde yer alan oliimle iligkili bir¢ok tema tartigma
konusu yapilmistir. Renkler; hayvanlar; yer, su ve agag kiiltleri merkezinde
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olim; giysiler ve egyalarla iligkili 6liim simgeleri ayrica alt basliklarla ele
alinmigtir. Burada ad1 gegen simgelerin birgogu, Tiirk kiiltiiriiyle iligkili olarak
ele alinmakla birlikte diinya 6rnekleri de gegmisten bugiine gz ardi edilme-
mistir. Ayrica simgesel kullanimlar s6z konusu oldugunda bugiin de siklikla
siyasi sOylemlere konu olan “6liim” temasi, “ideoloji-6liim” iliskisi baglaminda
kaleme alinmugtir. Ozellikle genglerin “kefen “leri kapip meydanlara aktig1 gii-
niimiiziin sosyo-politik hareketlerinde (“kefen” temas: Ortadogu’da, ozellikle
Musir’daki politik eylemlerde kullamlmg ve Tiirkiye'deki siyasal iktidarm da giinde-
minde olan yeni bir kullamm bigimidir) bu bashigin kullanim:1 kaginilmaz olmus-
tur. Ayrica, Tiirkiye’de hayat goriisii nedeniyle 6tekilestirilip siirgiin edilmis
isimlerin, 6liimleri sonrasi yasanan tartigmalar da bu kisimda kullanilan bir alt
baslik olmustur. Bugiin, Ahmet Kaya ismi etrafinda yasanan tartismalar bu-
nun sadece bir 6rnegi olarak kullanilmigtir. Diinya genelinde ise modern dev-
let algisinin, Gtekilerini terbiye etmek igin kullandig: 6liim aygitlari, ideolojik-
legtirilmis 6liim baglaminda sosyolojik bir gergeklik olarak aktarilmigtir. Seyir-
lik bir alana doniismiis de olsa, bugiin Polonya’da ya da Bosna Hersek’te dev-
letin ideolojik aygitlarla kutsallastirdigy “dldiirme” temasimin yansimalarini
gormek miimkiindir.

Calismanin beginci boliimii Amerika’da ¢ok yaygin bir sekilde kullanilan;
ancak Avrupa ve Tiirkiye’de yeni giindeme gelen “Oliim Endiistrisi”ne (Death
Industry) ayrilmigtir. Burada endiistriye konu olan noktalar, “6lii bedenlerin
yonetimi” baghgiyla tartiglmigtir. Oliim Endiistrisi, modern déneme ait bir
kavram olmakla birlikte, geleneksel topluluklar1 da kapsayacak sekilde daha
genel cercevede “dlii bedenlerin yonetimi” olarak kullanilmistir. Bu boliimde iki
ana alt bashk acilmigtir; ilkinde geleneksel toplumlarda 6lii bedenlerin kut-
sanmasi lzerine kurulu ve daha ¢ok dinsel/mistik alanlarla iliskili uzmanlik
alanlar1 siralanmugtir. Bu uzmanliklar, genel olarak diinya topluluklar: tizerin-
den verilmekle birlikte 6zel olarak Tiirk kiiltiirii 6rneginde de karsilik geldigi
yerler betimlenmigtir. Modern doneme gelindiginde ise uzmanlagmanin para-
ya endekslendigi ve kurumsal hizmetlerin 6zelde ya da devlet eliyle yaygin-
lagtirildig1 temalar verilmistir. Her ne kadar 6liimiin metalagsmas: ve kapitalist
siireglerin 6limiin kutsiyetini bozduguna dair tartigmalar iiretilmis olsa da
mezarlik hizmetlerinin, yerel yonetimler ve devlet destegiyle “dliim endiistri-
si”ni mesru bir gerceklige doniistiirildiigii goriilmektedir. Kuskusuz bu bo-
liimiin temel amaci, 6lim olgusunun sinif kavramiyla nasil iligkilendirilebile-
ceginin anlamlandirilmasi olmugtur. Ozellikle Tiirkiye’deki mezarliklara giril-
diginde en o6nemli farkliliklarin mezarlarin yapilma bigimleriyle kendisini
gostermesidir. Mermer endiistrisinin mezarlik modasini belirledigi giiniimiiz-
de, biitce durumuna gore farkl renklerde, farkl biiytikliiklerde ve farkh gor-
sellikle mezarlarin yapildigin1 gérmek miimkiindiir. Bu durum, kimi zaman
tiiketim kaliplarinin mezarlhklara kadar ulastigini, kimi zaman da kisiler aras:
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gizli rekabeti gostermesi bakimindan dikkate deger bulunmustur. Burada
tiiketim kaliplarindan kasit, mezarlik modasinin mermer endiistrisi tarafindan
belirlenmesi, gizli rekabet ise mezar yaptirmalarin, geride kalanlarin kargihklh
olarak birbirlerini etkiledigi bir alana gonderme yapmaktadir. Artik mezarlik-
larda ortalama bir mezartasinin iizerinde dahi “filanca mezar isleri” ya da “fi-
lanca mermer” seklinde etiketler gormek sasirtici olmamaktadir. Muhtemelen
¢ok uzak olmayan bir gelecekte her mezar, bir reklam tabelasina doniigmiis
olacaktir.

Teknoloji ve 6liim altbasglig1, besinci boliimiin tartisma alanidir. Teknolo-
jinin 6liimiin tizerindeki, 6zellikle gliniimiiziin toplumsal alanlan diisiiniildii-
glnde, iktidar1 ¢6ziimlenmeye ¢aligilmigtir. Sosyal aglardan internet medyasi-
na, internet {izerinden sunulan 6zel cenaze yonetimi hizmetlerinden belediye-
lerin kullandig sosyal aglara kadar bir ¢ok alanda 6liimiin teknolojik olarak
insa edildigi goriilmiistiir. Kitle iletisim araglarinin haber biiltenlerinde siirekli
karsimiza gikarttig1 oliim igerikli haberler, 6liimii siradanlastirmas: agisindan
teknoloji-6liim iligkiselliginde dikkate deger bulunmustur. Kazalara kurban
giden insanlar, cinayet kurbanlar1 veya her giin siradanlasan i¢ savas haberle-
rindeki kurbanlar 6liimii istatistiklere doniistiiriirken, 6liime kars1 duyarlihig:
da azaltmaktadir. Ancak bilimsel ve teknolojik gelismeler artik¢a da insanin
oliim kaygis1 da o derece artmakta veya riskli bir 6liime maruz kalma olasilig:
gecmige kiyasla yiikselmektedir. Internette “kafa kesme videolaryla” haklar igin
savagtigin1 iddia edenler de teknolojinin kiiresel diinyaya sundugu bir bi¢im
olarak goriilmiistiir. Niikleer kazalarla zamana yayilan bir 6liim siirecinin
igerisinde giren insanlar da teknolojiden nasibini almis kurbanlar kabul edil-
migtir. Oliim, insanlar1 cezalandirmanin bir araci olarak goriilmeye devam
etmekte ve bigimsel olarak da sinirsiz araglarla siirekli giincellenmektedir. Bu
baglamdan hareketle Nazilerin uyguladigi Yahudi Soykirimi ile Ortado-
gu’daki kafa kesme ya da bomba patlatma eylemlerinin ayn1 paydada birlesti-
gini iddia etmek giig olmasa gerek. Oliimiin bu bigimlerine ne siyasi sdylemle-
rin ne de dini kaynaklarin referans1 mesrulastirici bir arag olarak goériilmemis-
tir. Bizce bagkasinin oliimii ya da 6ldiiriilmesi, hi¢bir sekilde olumlanamazdi.

Teknolojinin 6liimle iligkisi gelecege doniik iiretimlerde, hala liimsiizlii-
glin arayisi olarak karsilik bulmaktadir. Dondurulan bedenler ve tip teknoloji-
leri bu baglamda dikkat geken iki kurumsal bigimlerdir. Oliimsiizliik arayisi-
nin nerede bitecegi kesin olmamakla birlikte, bu arayisin bir temsili olarak
karsimiza gikan giizellik endiistrisi de hem teknolojiyle hem de 6liim korku-
sunun bir yansimasi olarak diisiiniilmelidir. Alt baghklardan birisinin giizellik
endiistrisi ile 6liim arasindaki iligkinin sorgulamas1 da bu baglamda oldukga
gercekgidir. Yaslanmayi 6teleyebilme becerileri, insanin 6liime verdigi en basit
tepkilerdir. Kingikliklar, farkinda olmadan kisinin bilingaltinda yer alan 6liim
korkusuna sizan basit goriintiiler yaratmaktadir. Giizellik endiistrisi igerisin-
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de, kisinin bedeni iizerindeki yonetim hakki giindeme gelmektedir. Ancak
gectigimiz ylizyilda tip teknolojilerinin gelismesiyle birlikte 6liimiin yeni ta-
nimlari, zaten kiginin bedeni {izerinde ne kadar hakki oldugu sorusunu giin-
deme getirmisti. Tip teknolojileri, 6nce giindeme “beyin 6liimii” kavramini
getirdi. Etrafi makinelerle ¢evrili insanin 6lme ani, uzman doktorlar tarafindan
karar verilen bir siirece evrildi. Etik agidan kisinin ac1 ¢ekip ¢ekmedigi, maki-
nelerle yasatilmasinin dogru olup olmadig: gibi noktalar da tartisilmaya bas-
landi. Ancak bu konu giindemde iken, kisinin kendi istegiyle 6lme hakk: yani
Otenazi de bir bagka tartismali alan yaratmigtir. Semavi dinler, kisinin higbir
sekilde kendi canina kiyamayacagim ongoriir ve kesin surette bu durumu
yasaklarken; fakat kendi bedeni {izerinde s6z sahibi olmak isteyen insan, be-
denini istedigi gibi kullanamadig1 déneme geldiginde 6lebilme hakkinin da
elinde olmasini talep etmektedir. Sosyolojik olarak dliimiin bu bigimleri tart:-
silmaya baslandiginda, etik konusu da kendiliginden giindeme gelmektedir.

Calismanin son boliimiinde ele alinan baslik, somut olarak karsilagilan
6liimiin toplumsal baglamlar1 sayabilecegimiz mekanlar, mezarliklar ve go-
miilme bicimleridir. Bu bagliklarin kitabin final boliimiine konulmasindaki
temel kaygi, herkesin bir “kaybettiginin” oldugunun diigiiniilmesi ve insanlari
dogrudan olim ile muhatap etmemektir. Varolugsal olarak oliim gergegiyle
karsilasmak ne kadar giigse, 6liimiin en somut goriintiisii olarak mezarliklara
girmek ve orada uzun siireli kalmak da o derece giigtiir. Bu giicliigiin arka
planinda inanglar, ritiieller, mitler, efsaneler, kalipyargilarin zihinsel olarak
soyut kargiliklar1 vardir. Bu tiir iiretimlerin insanin gergekle bagin1 kopardigi-
n1 iddia etmek de miimkiindiir. Oliim, en dogal gergekligiyle mekan: gekillen-
dirdigi zaman karsimiza ¢ikmaktadir. Diger biitiin durumlar, oliimle ilgili
Baudrillardca sOylenirse hipergergekliklerdir. Durkheim’in kollektif bilincine
eslik eden baglam, oliimle ilgili iiretilen biitiin toplumsal bigimlerin ayni
amagta birlestigini gostermektedir. Gergekligin etkisini hafifleterek onu bir
yanilsamaya doniistiirmekte ve dlen kisiden ¢ok geriden kalanlarin ne kadar
varolmaya devam ettikleri gecerli olmaktadir. Bu béliimde 6liim-mekan iligki-
si, diinya mezarliklarindan Tiirkiye’deki mezarhklara kadar degerlendirilmis;
burada islenen mekan kiiltiirliinde ise dliimiin isledigi fiziksel g¢evre, sosyal
cevreyle de iliskili olarak ele ahnmustir.

Oliim Sosyolojisinde Zorluklari Gérebilme

Oliimiin yagamin en biiyiik tehdit kaynag oldugu kesin. Dinlerin ise bu teh-
dide karsilik insanlara sundugu pratik inanmalar oldugu da gézden kagiril-
mamasi gereken bir nokta. Mitler ve efsaneler, insanin 6liimsiizliigli arayiginin
bir karsilig1 olsa gerek. Bu kitap, 6liimii dinin ana temasi ya da mitin yaratimi
olarak ele almadi; aksine biitiin toplumsal tiretimlerin ve kiiltiirel pratiklerin
temel kaynag) olarak ele ald1. Kiiltiir ve kimlik, burada belirgin olarak kullani-
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lan baglam olmustur. Oyle ki géglerin bile kiltiirel kimlikler {izerinden, liim-
le iligkili dogrudan bir baglantis1 kurulmugtur. Omegin gégmenlerin, ana va-
tanlarinda gomiilme istekleri aidiyetliklerin yasatildigi 6nemli alanlardan
birisi olarak karsimiza ¢itkmustir. Kitap boyunca zaman zaman kullanimlariyla
Tiirk kiltiiriiyle iligkili genel ¢ikarimlar sunulmustur ki; bu sonuglar 6liimle
iligkili “tabulagtirilmig” bir giindeme girme anlamini da tagimistir. Tiirkiye’de
6lim sosyolojisi ¢aligmalarinda beliren bu tabular, ayn1 zamanda belli disip-
linlerle ve olgularla yakindan iligkilidir. Buna gore 6liimii Tiirkiye'de degerli
kilan algy, ona gosterilen 6zen ve atfedilen kutsalliktir ki tabular da bu kutsal-
likla iligkili olarak ortaya ¢ikar. Bu ¢ikarimlar aragtirmanin bir sonucu olarak
siralamak miimkiindiir:

1. Din, “éliim sosyolojisi” ¢alismalarinda gergekligi metodolojik olarak
torpiiler:

Din, 6nemli ve en yaygin kutsiyet kaynagidir. Ancak din, ayn1 zamanda
oliimle iligkili yapilacak sosyolojik ¢alismalarda da objektiflige engel bir ger-
gekliktir. Dinin 6liim sonrasin1 diizenleyen igerigi ile toplumsal pratiklerin
6liim sonrasini diizenleyen igerigi, ilk bakista 6zdes seylermis gibi diisiiniile-
bilir; ancak nitelik agisindan ikisi arasinda belirgin farklhiliklar vardir. Dinin
6lim sonrasi alani ahiret, cennet-cehennem ve 6te diinyadaki yasam formlar:
tartigmalarina denk diiger. Oliim, din igin ibret alinacak bir olaydir; ibret al-
mak, varolugsal olarak yasam gercegine ¢eki diizen vermektir. Sosyolojinin
oliim sonrasi alani ise toplumsal pratiklerin bu diinyaya ait diizenleme talep-
leridir. Dolayisiyla 6liim s6z konusu oldugunda din ile toplum arasinda kar-
sithgin olugsmasi dogal olmaktadir. Teoloji ile sosyolojinin 6liim merkezli ¢6-
zimlemesi de bu karsithktan kendi paymna diigeni alir. Boylece 6liim sosyolo-
jisi yapabilmenin bizce en temel hareket noktasi, 6liime yiiklenen anlamlar s6z
konusu oldugunda din-toplum arasinda bahsi gegen karsithiklar1 dikkat alma
gerekliligidir. Burada dinin tamamen diglanmasi s6z konusu degildir; aksine
din, 6litm sonras: toplumsal pratikler iiretebildigi ya da bu pratikleri etkileye-
bildigi alanlarda 6liim sosyolojisinin igerisine dahil edilmisgtir.

2. Folklor, éliimii “gegis riti” olarak dar bir alan kapatirken, “éliim sos-
yolojisi” onu ézgiirlegtirir:

Tiirkiye'de ikinci bir temel problem, &liimiin folklor igerisinde siklikla
kullanilan bir tema olmasidir. Folklorik arastirmalar, 6liimii bir gegis riti ola-
rak etiketler ve sonrasinda topluluklar arasinda pratiklere nasil dokiildiigiinii
aragtirma stireci olarak giindeme getirir. Her iki disiplin alam1 da (teoloji ve
folklor) 6liimii kismen yorumlar ve ona gormek istedigi yerden anlamlar yiik-
ler. Ancak kitabin 6nemli iddialarindan birisi, 6liimii genis kapsaml1 okuya-
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bilme becerisini edinmektir. Amag, her yoniiyle 6liimii kavrama ve betimleme
cabasi oldugundan, 6liim sosyolojisinin kendini kurdugu alan toplumla iligkili
her seydir.

3. “Oliim sosyolojisi”, inang turizmi yerine 6liim turizmini Gngoriir:

Din sosyolojisinde siklikla kullanilan “inang turizmi” ve “ziyaret fenomeni”
olgusu da aslinda 6liim sosyolojisindeki kullanilabilir bir konunun iglenmesi-
ne engel olmaktadir. Oliim sosyolojisi, din sosyolojisindeki galigmalarin aksine
inang turizmi yerine “dliim turizmi” kavramini tercih edebilir. Avrupa ve Ame-
rika gartlarinda siklikla kullanilan bir kavramsal alan olmakla birlikte Tiirki-
ye’de “tovbe estafurullah” gektiren “dliim turizmi”, igerigine bakildiginda 6lim
sosyolojisi agisindan Tiirkiye’de 6nemli bir baglama karsilik gelecektir. Avru-
pa ve Amerika’daki {iilkeleri kapsayan turistik geziler icin hazirlanmis gezi
programlarinda mutlaka iinlii mezarliklarin, savas alanlarinin, 6nemli kahra-
man/liderlerin anit mezarlarinin ve soykirim yerlerinin yer aldig diisiiniildii-
glinde, kavramin oldukga genis bir alanda kullanildig: goriilmektedir. Tiirkiye
ornegine bakildiginda, kugkusuz gezi programlarinda “Zincirlikuyu, Agiyan,
Eyiip Sultan mezarliklari, sehitlikler, amt mezarlar vs” gibi yerleri gormek miim-
kiin degildir. Tiirkiye’de mezarliklarla iligkili pratikler, din sosyolojisi ekse-
ninde “ziyaret fenomeni” izerinden giindeme getirilir. Biz bu fenomeni 6zellik-
le “tiirbe ve yatirlar” ekseninden, éliim turizmi olarak adlandirmay: daha dogru
bulmaktayiz. Boylece kitabin dolayl yoldan iddiasi suraya ¢ikar: tiirbe ve
benzeri alanlar, pekala turistik mekanlar sayilabilir. Inang turizmi kavraminin
kullanilmamasindaki temel sebep, 6liimii teolojik tartigsmalarin altinda “alt bir
detay” olarak kabul etmemektir. Ciinkii inang turizminin igerigini belirleyen
seyin “din” ve “inanglar” oldugu bastan kabul edilir; ama bizce bu gergeklik
“6liim turizmi” olarak ele alindiginda “6liim” kavraminin birincil olarak amaca
yansir ve detay olmaktan ¢ikar. Boylece 6liime yoneltilen temel ilgi, toplumun
olusturdugu ve zamanla ziyaretleri kutsallagtiran bir fenomene doniistiigii
siirece evrilir. Bu iddiamiz1 megrulagtiran gergeklik ise tiirbelerle ilgili yapilan
calismalarda “dinsel kaygilarin” baskin karakterinden siyrilabilme gabasidir.
Boylece 6liim sosyolojisi, “batil inan¢” kavramini reddeder ve kendisine rahat-
likla kullanabilecegi bir alan kurar. Ciinkii sosyolojik fenomen, kendisini top-
lumsal bir temelde kurabildigi siirece 6zgiirlesebilir.

4. Oliim sosyolojisi, etik tartigmalan digarida birakur:

Oliim sosyolojisi, 6liimiin aragtirilabildigi alanlarda etik agisindan bazi
tartigmali noktalara denk gelmektedir. Oliimiin kapitalist siireclerin merkezi-
ne yerlestirilmesinin ahlaki olup olmadig tartigsmalar, siklikla giindeme geti-
rilmekle birlikte, 6liim sosyolojisinde 6liimle iligkili kapitalist mekanizmalarin
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toplumda karsilik geldigi alanlarin tespiti bizce oldukca 6nemlidir. Yani 6liim
sosyolojisinde “dliim endiistrisinin aragtirlabilirligi”, toplumda belli ihtiyaglar:
karsilay1p kargilamamalari ile dogrudan iligkilidir. Ancak bu baglamdan hare-
ket edildiginde, modern cenaze uzmanlik alanlarinin fonksiyonelligi ve kar
gldiisiiniin, hizmet amaglari ile birbirine karigmasi etik agisindan 6liim sosyo-
lojisinin konumunun ne olacagin tartigmali kilabilmektedir. Ozellikle insan,
en bagta boyle bir endiistrinin olup olmayacag1 sorusunu aklma getirmektedir.
Olii bedenlerin islenmesi, para ve kar giidiisiiniin birincil amacina doniismesi, mezar-
larm “yatan reklam tabelalarina” doniismesi, mermer modasi, ¢icek sektorii vb. gibi
bir ¢ok toplumsal pratikle karsilasildiginda, ister istemez 6liim sosyolojisinin
yoniinii, boyle bir endiistrinin olabilecegi kabuliine ¢evirmek zorunluluk ol-
maktadir.

5. Oliim sosyolojisi, éliim endiistrisi s6z konusu oldugunda sinirsiz bir
toplumsal alant kavrar:

Oliim sosyolojisi galismasinin karsilagtigi bir bagka problem noktasi,
“oliim endiistrisi” ile yakindan iliskili olan mezarliklardaki “mermer modasi”dir.
Oliimiin kapitalist siirecin merkezine kaymasinda belirgin bir rol oynayan
mermer modas1 kavrami, arastirmada Ozellikle tercih edilmis bir kavramdir.
Mermer modasindaki anlam, bir¢ok mezarlikta insanlarin dikkatini ¢eken bir
gorsellikle kendisini desifre eder. Ancak mermer firmalarinin, mezartaglarina
ya da mermerlere kendilerine ait etiketler yapistirmalari (adres, telefon, ulasim
bilgiler), oltileri birer “reklam tabelalarina” donistiirdiiklerinin bir gostergesi
sayllmistir. Bu baglamda Istanbul’daki mezarliklar ve Bursa’daki mezarliklar
(sikhikla gezilen mezarliklar oldugu igin) iddiamiz1 megrulagtiran kaynaklar
olmustur. Ayrica mezarliklarin ¢evresinde mermer atolyelerinin yer almasi ve
mermercilerin diizenledigi damping kampanya tabelalarinin ziyaretgileri kar-
silamasi, bizce Amerika'min “6liim endiistrisi” konseptine ¢ok da uzak degildir.
Kuskusuz mezarliklarin gevresindeki diger bir is alani olan gicekgiler de Ame-
rikan sinema ve dizi sektoriiniin toplumsal algida mezar ziyaretlerine kattig:
anlamlan gostermesi bakimindan dikkate degerdir. Sakarya’da bir bayram
giinii mezarlik ziyaretinde karsilagilan manzaraya da ozellikle deginmek ge-
rekir. Biiyliksehir Belediyesinin, ziyaretgilerin bayramimi kutladig1 bir notla
birlikte kiiglik kare seklinde brosiirler hazirlatip mezarliklar iizerine dagitmis-
tir. Ayrica ayni belediyeye ait farkl etiketlemelerin de mezarlik alaninda bir-
¢ok yere dagitildig1 goriilmiistiir. Bu alanlar arastirihirken ya da bunlarla ilis-
kili kavramlar ¢oziimlenirken, etik olarak sinirlarin nerede baslayip nerede
bitebilecegi 6liim sosyolojisi ¢abasinin disinda tutulmustur. Ancak gostergele-
re dokiilen biitiin bu pratiklerin toplumsal alanda kargsiliklar1 oldugunu iddia
etmek miimkiindiir ve bizce bu iddia “dliim sosyolojisi” ¢aligmalarin1 dogrudan
bu alana kaydirmaktadir.
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6. Popiilist soylemler, oliim sosyolojisi icin elestirilebilir perspektifler
sunar:

Kuskusuz burada 6liim {iizerine iiretilen popiilist siyaset sdylemlere de
gecis yapilabilir ki bu sdylemler, 6liim sosyolojisinin oniindeki engellerden bir
bagkasini kargimiza gikanr. Oliim iizerinden popiilist sdylemlere odaklanil-
mas1 pratigi, yakin zamanda 6zellikle Kiiltiir Bakanligi'nin Ingiltere’deki bir
miizayedede agik artirmayla satilacak 4 mezartaginin satisimi durdurma ve
onlann Tiirkiye'ye geri getirme c¢abasiyla mesrulastinlmistir. Asiyan,
Karacaahmet ve Eyiip Sultan mezarliklarinda yer alan onlarca mezartasinin
kirilmig, basibos kaderlerine terk edilmis durumlar1 gozlemlenmisken, Bakan-
ligin Ingiltere’deki miizayedeye taraf olma gabasinin bizce popiilist bir siyaset
sdylemi bigimi olarak énemli bulunmustur. Oyle ki Pierre Loti'ye ¢gikarken
Eyiip Sultan Mezarhg: i¢inden ¢ikan insanlar goriir ki; birgok tarihi mezartas:
merdiven olarak kullanilmis ve bir¢ogu da yeni mezarliklara malzeme olmus-
tur. Bir¢ok aragtirmaci bu duruma dikkat ¢ekerken, hala mezarliklarin kimse-
siz olmasi ve bu konularda yazip ¢izenlerin elestirilmesi bizce 6liim sosyolojisi
icerisinde tartisilmaya degerdir. Ayrica Bursa’da bir tiirbe ve cevresindeki
restorasyon sirasinda mezartaglarinin gelisigiizel atildif1 alanin hemen arka-
sinda “tarihimize sahip ¢ikiyoruz” dnermesi de teori ile pratik arasindaki kopuk-
lugu gostermesi bakimindan elegtirilmeye deger bulunmustur. Biitiin bunlar,
6liim sosyolojisinde hem politik soylemler hem de ideolojik s6ylemlerle i¢ ice
gecen olgular olarak diisiiniilmiistiir ve ¢6ziimlenmesi mesru kabul edilmistir.

7. Tiirkiye’nin kentlesme hikayesi, 6liim sosyolojisinin mezarlik ¢oziim-
lemesine genis bir alan sunar:

Tiirkiye’deki kentlesme seriiveninin ilk 6nce mezarliklar1 hedef almasin
da ayrica bir baglk olarak elestirilebilir nitelikte tutmak miimkiindiir. Avru-
pa’da da aynu siireglerin ortaya ¢ikmistir; ancak mezarliklar tamamen ortadan
kaldirilmamus, aksine farkli yerlere ilk konseptine sadik kalinarak yeniden
inga edilmistir. Amerika’da mezarliklarinin etrafinin biiyiik parklara gevrile-
rek yasam alanlarina donustiiriilmesi de s6z konusudur. Ancak Tiirkiye prati-
ginde, mezarliklarin tamamen ortadan kaldirilmasi s6z konusudur. Taksim-
den Dolmabahge’ye inen mezarligin bugiin olmamasi, Karacaahmet'in gittikce
kiigiilmiis alani, Eminonii'nden Vatan caddesine uzanan alanda yol genislet-
me ve tramvay yapimu sirasinda yikilan cami ve etrafindaki mezarlik alanlar,
Tiirkiye’deki mezarliklarin durumunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.
Kuskusuz yakin donemde Sisli’de ve Ortakdy’de gayri Miislimlere ait mezar-
lik alanlarin iistiine AVM ve rezidans yapilmasi fikri de 6liim sosyolojisi kon-
septinde elestiriye deger bulunmustur. Mezar sahiplerine daire verilme fikri
de gelinen noktay1 gostermesi bakimindan bizce 6nemlidir. Ayrica ayni yikicl
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etkilerin bugiin giindemimize Vakiflar Miidiirliigii’niin yaptig bilingsiz resto-
rasyonlar ve yerel yonetimlerin imar politikalarinin paralelinde devam ettigi
goriilmektedir. Ancak her seye ragmen, Istanbul’daki yesil alanlarin birgogu-
nun hala mezarliklar olmasi1 ve mezarliklarin insanlarin rahat nefes alabildik-
leri alanlar olmasi dikkate degerdir. Biz, aslinda 6liim sosyolojisinde, 6liimiin
siyasi sOylemler ve kapitalist siiregler igerisinde popiilist kaliplara kurban
edilmesini megrulastirmadik. Aksine elegtirel bir perspektiften mezarhklarin
hak ettigi degere kavugmasi i¢in olmamasi gereken noktalar siraladik. Ancak
bu siralamay1 6litm sosyolojisi igerisinde yaparken, konuyla iliskili taraflarin
kendilerini megrulastiric1 referans kaynaklar1 bulabilecekleri ihtimali de akilda
tutulmustur.

Oliim Sosyolojisi Calismalari igin Perspektif Onerileri Neler Olabilir?

Oliim sosyolojisi ile iligkili yukarida verilen noktalarin, sonug olarak ne yap-
madigimiz1 gosterecek ve bu alana yonelik aragtirmaci meraklarinin giincele
yakin olarak sekillenmesini saglayacak onerileri de igerecek sekilde siralanma-
s1, ¢alismanin katkisi agisindan 6nemlidir.

1. Saglhik sisteminde hastaya bakisin ve saglik endiistrisiyle iligkili
“Oliim Sosyolojisi” perspektifleri olarak; saglik sistemi icerisinde hastaya
bakis siirecleri, hem geleneksel saglik uygulamalarinda hem de modern has-
tane sisteminin igerisinde 6nemlidir. Geleneksel donemde yatakta 6liim imge-
sinin hastanede 6liim imgesine doniismesinin, 6liime bakista temel bir degi-
simi de gozler oniine sermesi dikkate degerdir. Buna gore geleneksel donem-
de 6liim her yerdeydi ve her an beklenebilir bir durumdu; modern dénemde
ise 6liime yol agacak nedenler olmas: gerekiyordu ve bu gerekgeler olmadan
6lmek mantiksizdi. Modern diisiinge bicimlerinin 6liimiin igeriginde yaptig:
sekiiler tamamlamalar ve pozitivist algilama bigimleri, bu mantiksizlig1 agik-
lamanin birincil kaynagidir. Hasta kansere yaklagsmigsa riskli grubun igerisin-
dedir ve hastane odasinda agir tedavi siireglerin sonunda gelecek 6liimii bek-
leyise terk edilmistir. Bu terkedilis, geleneksel topluluklarda hastalanan birisi-
nin topluluktan uzaklastirilip kaderine terk edilmesinden anlamsal olarak gok
da uzak degildir. Farkli olan durum ise kisinin kendi bedeni {izerindeki tasar-
ruf hakkini modern uzmanlara birakmas: olmustur. Kisinin ne kadar yasaya-
cag1 ve ne zaman Olecegine artik doktorlar karar vermektedir. Hastaya baki-
sin, Ozellikle hem saglik sosyolojisi hem de beden sosyolojisiyle iligkilendirile-
rek disiplinlerarasi perspektifle detayli bir okumasinin yapilmasi konuyu fark-
11 boyutlarla ortaya koyabilecek olmasi bakimindan 6nemlidir. Burada 6zellik-
le “modern ve geleneksel topluluklarda neler degisti?” sorusundan hareketle 6liim
sosyolojisiyle iligkili su ¢aligmalarin yapilmas1 muhtemeldir.
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Paralar, Ilaglar ve Tedaviler; kurumsal olarak tedavi siiregleri maddi ola-
rak biiytiik bir kiilfet gerektirmekle birlikte diinya tizerinde bir “saglik endiistri-
si”sinin 6liimciil hastaliklar iizerinden kapitalist bir organizasyona biiriindii-
giinii iddia etmek miimkiindiir. Spekiilasyonlar1 yiiksek bir alan olan saglhk
endiistrisinde kimi zaman, “kanserin tedavisi bulundugu halde kar giidiisiiniin tam
tedavi saglayacak ilaglar1 oteledigi” varsayimi dolagmaktadir; kimi zaman ise
“kiiresel salginlarin (SARS, grip vakalan) kiiresel bir korku iirettigi ve insanlarda
tedaviye hiicum algist yaratti$i”m1 sdylemek miimkiindiir. Ciinkii, 21. yiizyil
internet teknolojilerinin etkisiyle bir “gosteri toplumu”dur ve “algilarn iiretilme-
si” slirecinin kendisine karsilik gelir. Kitle iletisim araglar1 ve sosyal medya, bu
konuda en 6nemli etkiyi yaratmaktadir ki giintimiizce toplumsal-politik hare-
ketlerin ana kaynaginda da karsimiza c¢ikabilmektedir. Alg: tiretimi, ¢ogu za-
man kendisini bireysel korkular iizerinde kurabilmektedir. Siyasetten ekono-
miye, dinden kiiltiire] pratiklere hemen bir¢ok alanda kullanilan “alg: iiretimi”,
temel de bu ylizyilin “kirilgan toplumsal fay hatlariyla” da yakindan iligkilidir.
Kirilganlik, gliniimiiziin belirsizlesen ve gittikge bulaniklasan "bilginin gercek-
liginin kaybolugu” bir sonucudur. Kugkusuz bireysellesmenin bir sonucu olarak
sosyal iliskilerin “hipergercekliklere” doniigmiis olmasinin da bu kirilganhgin
olusumunda 6nemli bir etkisi oldugu goriiliir. Burada hipergergeklikten kasit,
sosyal iligkilerin alg iiretimlerine katki sunan araglarin igerisinde “sanal” ya-
sanmaya baslamis olmasidir. Sanallik, kollektiviteyi tiiketirken yerine farkl
bir “realite” koymaktadir ki bu realite tiim zamanlarin en hizli degisebilen
bicimlerin toplamindan olugsmaktadir.

Aslinda biitiin bu vurgular, 6liim sosyolojisine eklemlenebilecek bir tarz-
da, kiiresel diinyanin 6liim tizerinden bir “gdsteri toplumuna” doniistugii iddi-
amiz1 mesrulastirmaktadir. Kitle iletisim araglarinda siklikla sunulan kaza,
cinayet veya benzeri 6liim haberleri ve pesi sira gelen kiiresel tehditler veya
risklerle oriilii haberler, 6liimii hem siradanlastirmakta hem de kaygiya do-
niigtiirmektedir. Birey, gosteri toplumunda 6liim kargisinda aslinda bir “zone
of indistinction” denilen belirsizlik mintikasinin igerisindedir. Yani birey artik
birden ¢ok nesnenin ige ige gectigi ve artik birbirinden ayirt edilemez bir hal
aldig1 bir muglaklik igerisindedir. Yukarida bahsi gegen belirsizlik ve bulanik-
lik hali de bu baglama denk diiger. Oliim ile yasam arasindaki karsitlik, korku
ile kayg1 arasindaki belirsizlikle bulaniklagsmakta; 6liim toplumsal pratiklerin
biitiin formlariyla 6telenirken ayni pratiklerle de ona yaklasilabildigi bir siire-
cin pargasi olmaktadir. Oliim, pahal tedavi siiregleriyle 6nlenmeye veya Ste-
lenmeye calisildig) siirece, artik bir yanilsamadan ibarettir. Ancak bu kargitlik-
lar, gatismalar, Otelemeler, sanalliklar bir biitiin olarak 6liim sosyolojisinde
ayri ayri ele alinabilecek tiirden basliklardir.

Hastane; 6liim karsisinda en koklii degisiklik yaratan kurumsal siiregler-
den birisidir. Modernlik, bizce 6liim algisinda biiyiik bir devrim yapmuistir.
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Devrimi baglatan sey, 6nce 6liimiin hayatin igerisinden ¢ekilmesidir. Bu gekilisi-
nin ilk gostergesi “yatakta 6liim“den “hastanede 6liime” gegis olmustur. Oliimiin
gekilisinin hizlandiran faktér, kuskusuz kitlelerin toptan 6lmelerine neden olan
hastaliklardir. Hastaliklar, insam “dehgete” diisiiriirken, bu dehgetin alt katman-
larinda, kiginin diinyaya bakisinin degismesi yer alir. Bilindigi tizere “Aydmlan-
ma Cagt”, insana “aklimt kullanma cesareti goster” sloganin verdikten sonra, evre-
nin mantiksal ger¢evede anlatisin1 yazmaya basladi. Tarih boyunca 6liimsiizlii-
gin arayis1 iginde olan insan icin Aydmlanma Cagi, “0liimiin, mantiksal gerceve
icerisinde tasarlandiginda insan hayatindan cikartilabilecegini” iddiasina karsihik
geldi. Modernlik, bilim ve teknolojin destegiyle de bu 6nermenin gergekligini
“Otekilestirme” pratigiyle devreye soktu. Bu baglamdan hareketle hastaneler,
saglksiz bedenlerin denetim altina alindigx ve her tiirlii sagalim teknikleriyle
hastanin iyilestirildigi bir mantikta tasarlandi. Hastalar, insana oliimii hatirlati-
yordu; sehrin ortasindaki mezarliklar 6liimiin her an yakinlarda olabildigi ima-
jin1 taze tutuyordu. Bu nedenle hastaneler, oliimiin “biiyiik kapatiimas:”, mezar-
hiklarin kent alanlar1 disina tasinmasi da “oliimiin merkezsizlestirilmesi” devri-
miydi. Hastaneler, gosteri toplumu igerisinde 6liime giden siiregleri seyirlik bir
goriintiiye doniistiiren merkezlere evrilmigtir. Etrafi makinelerle ¢evrili hastanin
yasami, hemen yamibagindaki elektronik stetoskoplardan; daha agir bir hastaysa
camekanlardan seyredilen “seyirlik oyunlara” doniigmiistiir. Oldiigiine, konu-
sunda uzman doktorlar karar verir; onu tip terminolojisinden oriilii kelimelere
doker ve hasta yakinlarinin okuyacag raporlara doniistiiriir. Boylece ashnda
biitiin bu siralamalar, bir gosteri dilinin metinlerine dondistiirtildiigii goriiliir ve
bu da &liimii yapisokiimiine agik hale getirir. Oliim sosyolojisi perspektifinden,
yapilmas1 muhtemelen bir ¢alismanin kendisini bu noktada da ¢ok rahat temel-
lendirebilecegi goriilmektedir.

Hastaneleri, Tiirkiye giindemiyle iligkili olarak diisiindiigiimiizde, hasta-
neler “0zel” ve "kamu” hastaneleri diye ayrisirken; tedaviyi satin almanin, ayrn
zamanda saghg1 satin almayla ya da yasami uzatmayla da 6zdeslesebilecegi
goriiliir. Ust gelir siniflarinin tercihi 6zel hastaneler iken, alt gelir grubundaki
insanlar, devletin bedava sagladig1 kamu hastanelerini tercih eder. Aslinda bu
tercihleriyle birlikte kimisi dogru ve konforlu tedaviyi satin alirken; kimisi ise
yanhs tedavilerin siklikla karsimiza giktig1 veya tedavi siireglerinin uzatildig
bir siirecin igerisine girer. Kamu hastanelerinde, parasi olmayanlarin 6liilerini
dahi alamadiklar: bir sonug ise siklikla kargilagabilen bir durum olmaktadir.
Ozel saglik hizmetlerinde ise sinirsiz bir kullanim alani vardir ve sdylemler,
dolayl yoldan “dliim” iizerinden iiretilir. Alaninda uzman doktorlarin “trans-
fer”i, en goriiniir yerlerde “biiyiik” bilbordlarla duyurulur. Kanser gibi sonu
oliimciil biten kronik hastaliklarda dahi, bizce dolayli yoldan verilen mesaj
icerisinde “6lmeyi bizim hastanede tercih edin!” Onermesi yer alir. Bir¢ok Ozel
hastane, kamuoyundaki olumlu imajim1 devam ettirme kaygisina diistiigiinde,
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“kesin dlecek” teghisi koydugu hastalar, bagka hastanelere ya da devlet hasta-
nesine gonderir. Hastaliklardan kurtulan insanlarin istatistigi, hastanenin “ba-
sartl oldugu imaji” igin yeterlidir ve bu basari, 6liimli hastalarin azlig; ile ters
orantilidir. Ancak kamuoyunca tanmnmig “iinlii” isimler, 6ldiigii hastaneler
tarafindan sahiplenilirler; ¢iinkii yine hastanenin topluma verdigi/verecegi
olumlu imajin devam ettirilmesi amaglanir. Unlii birisinin 6liimii hastanenin
en yetkilisi tarafindan “basin éniinde hastane etiketlerinin ya da reklam tabelasinin
oniinde” agiklanir ve sonuca herkes tarafindan saygi duyulmasi beklenir. Boy-
lece aslinda 6liim {izerinden yiiriitiilen iistii kapal1 bir imaj calismasinin varl-
81 kendisini desifre eder.

Teknoloji s6z konusu oldugunda saglik sektoriiyle de dogrudan iligkili
olmakla birlikte; insanlar tercih yapmakla karsilastiran “organ nakli, dtenazi ve
bitkisel hayati sonlandirma” kavramlarinin dikkat gektigi goriiliir. Geleneksel
donemde insan, “yasam belirtileri gostermiyorsa” Olii sayilird1 ve cesedi bir bii-
tiin olarak gomiiliirdii. Cesedin biitiinliigliniin bozulmamasi, dinsel kaynak-
larla ve 6lii yakinlarinin da talepleri dogrultusunda desteklenen bir pratikti.
Modern dénemin insani, gerektigi zaman bedenin biitiinliigiiniin bozulabile-
cegine inanmaya baglamistir. Organ nakli, tip teknolojilerinin etkisiyle de bi-
reylerin yasarken ya da oldiiklerinde aileleri tarafindan tercih edilen bir alan
agmuagtir.

Saglikli bedeni ¢oziilmeye basladiginda birey olarak yasama hakk: oldu-
guna inanan birey, ona son verebilecek giicte de oldugunu varsayarak 6tenazi
tartismalarina evrilmistir. Bitkisel hayatin sonlandirilmasi ise tamamen hasta
yakinlarinin ya da doktorlarin onayina kalmis ve hastanin iradesi disinda bir
durum olarak ortaya ¢ikmistir. Teknolojini 6liim tizerindeki doniistiiriiciiligi,
kitap boyunca da vurgulandig: gibi savas teknolojileri ve insan hayatiru tehdit
edici kimyasallarla giindeme gelmistir. Artik giindelik hayat igerisindeki ya-
sam belirtileri, etrafta yer alan “uyar:” levhalarina uyabilme becerisiyle kendi-
sini gosterir: Dikkat Oliim Tehlikesi !!!
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Son SOz

Oliim, insanin ayni anda hem sessiz kalabildigi hem sesinin en yiiksek ¢ika-
bildigi bir algi anidir. Oliimii kargilama bigimlerimiz, bu alginin neye benze-
yecegine karar vermektedir. Oliimiin bizi mutlu ettigi an, ayn1 zamanda ko-
lektifligin en iist diizeyde yagandig1 andir da. Oliimii, tek bagina kargilasmak
zordur, o yilizden biitiin yaratimlar 6liimden dogar. Tanri, 6liimii istedi ve
Adem’i yaratti. O giin bugiindiir, evrende nereye baksaniz iizerinize sagilan
sonsuz sayida 6liim bigimleri var. Bdylece 6liim, varlig: kanitlayan temel ger-
cekligin kendisine kargihik gelir. Varlik-yokluk dengesi, aslinda 6liim temal1
kurulur: Varlig: 6liim kanutlar, yoklugu da; Tanriy: 6liim var eder, insan1 da.

Oliim sosyolojisi soz konusu oldugunda;

1. Artik sunu biliyoruz ki 6liim, metodolojik agidan aragtinlabilir sosyo-
lojik bir olgudur. Ciinkii biitiin toplum, 6liimiin kendisinden tiirer ve
bu kabul 6liimiin sosyolojik bir olgu olmasinin igerigini giiglendirir.

2. Oliim ile kimlik arasindaki iligkiler, 6liim sosyolojisinin énemli tema-
larindan birisidir. Oliim, aidiyetlikleri kokten tanimlayabilir ve bu ta-
nimlama 6liime sosyolojik bir derinlik katan temel gergekliklerden bi-
risidir.

3. Oliim, kiiltiirel bellegin kendisine kargilik gelir. Tarihin biitiin yara-
timlar1 da 6liim merkezlidir. Oliim sosyolojisi, bu merkeziligin nerede
baslayip nerede bitmedigini ortaya koyar.

4. Insamin varolus hikayesi, dliimsiizliigii arayiginin da bir sonucudur.
BoOylece Oliim sosyolojisi, insanin oliimsiizlitk arayiginin hikayesini
yazar.

5. Oliimiin mekan iizerinde insa edici bir 6zelligi vardir. ig ve dis mekan
kimligi iizerindeki bigimlendirici etkiler, 6liim sosyolojisinin toplum-
sal bellekte her yone saldirngini gosterir.

Boyle bir ¢alismay1 tamamlanmig olmanin heyecanin yadsimak miimkiin
degil. Bir sonraki ¢alismanin mezarliklar sosyolojisi olacagin1 da bu ¢ikarima
eklemek yerinde olacaktir. Ciinkii Tiirkiye'nin dort bir tarafina birebir yapilan
geziler, diger taraftan hem Tiirkiye’den hem de Avrupa’dan arsivini bize agan
mezarlik meraklilan aracihifiyla genis bir arsivimiz olustu. Muhtemelen bu
calismayla birlikte de o6liim, siirekli bizi ve siz okurunu takip etmis olacak.
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Gergek Olan
Olimdur

Ortalama insan zekas: soguk diye nitelese de sicag sicagina yagsanir hayatin ta
igindeki 6liim olgusu...

Cogu zaman sokak aralarinda camilerden yiikselen aci bir sala veyahut
musalla tas1 Oniinde saf saf olmus kalabaliklar, 6liim adiyla goze kulaga misa-
fir olur. Musalladaki mevta biraz tanidigimiz ise vahlanir degilse otuz saniye
iginde aceleyle gegilen bir durum haline gelir. Oliim kargisinda hayata nasil bu
kadar ¢abuk adapte olundugu durumu ise biiyiik bir duygu krizidir.

Oliim, 6ncesi ve sonrasi ile asama agama incelenebilir. Ancak kazilmig bir
mezarin igine konulan mevtanin iizerine kiireklerin hizla savurdugu toprak,
aslinda diinya hayatina son noktay1 koyar. Halbuki toplum igin 6liimsiiz bir
hayatin baslangicidir ekseriye bu yok olus.

O zaman da 6liimiin aslinda biz dirilerin yok olusu oldugu kanaatine va-
ririz. SOyle ki 6liim, solunumun durmasi ve bedenin topraga gémiilmesi vaka-
s1 degildir. Gergekte cevremizden ayrilan sevdigimiz, e, dost hasbihal erbap-
larinin hayatlarimizda meydana getirdigi bosluk, yani eksilme hissidir. Sairin
betimledigi dliiniin odasindaki gibi “Bu benim kendi éliim, bu benim kendi 6liim /
Bana geldigi zaman, boyle gelecek dliim” musraindaki gibi, cok da uzak degildir
oliim, acisini ¢eken dirilere.

Oliim istegi ve dliimsiiz yasam arzusu edebi metinlerde kendini tiim gii-
cityle gosterir. Ornegin, “Ve artik hiikmii kalmayacak 6liimiin” dizelerinin sahibi
Dylan Thomas, “Kogup sana hesap vermeye / Geg kaldik, Yarab, ge¢ kaldik” dizele-
rini haykiran Ziya Osman Saba misali 6liim sdylemi edebi, tarihi, sosyal ve
kiiltiirel hayatin tiim alanlarindadir.

Sosyal hayatin tam iginde olmasina ragmen, bize su “an” kadar yakin
olan oliime neden ilgisiz kaliyoruz. Gerekge basittir: insanlarin ¢ogu 6liim
yada yasamin boslugu ustiine kafa yormuyor; belki basit bir kaginma duru-
mudur. Halbuki “Her nefis 6liimii tadacaktir” ayeti kerimesi 6lim gergekligini
tiim heybetiyle haykirmaktadir.

Nurettin Topgu'nun “viicudum, suurumun varhiimn da sartidir... Kendi ba-
sina suur, viicudun bir golgesidir” 6nermesi bu goélgenin maddelesen yoniine
isaret ediyor. Belki de mezarlklarin kiiltiirel agidan tapu senedi (Or. Ahlat
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Mezarlari) olarak betimlenmeleri bu suur durumunun bir agiklamasidir. Geg-
misten giiniimiize her ¢agda toplumlar1 tanimamizda 6nemli veriler sunan bu
suur arazileri, 6liim sosyolojisine de biiyiik bir kaynaklik yapmaktadir.

Herkesin olecegi gercegine ragmen diinyevi sinif anlayis1 madde diinya-
sinda yani mezar taglarinda biraz kibrini siirdiiriirken, toplumsal yap1y1 miit-
hig bir sadelikle bizlere agiklar. Her dine ayr1 6zel defin merasimleri, mezar
taglar1 ve cenaze ritiielleri bir¢ok kiiltiirel-tarihi bilgiye ev sahipligi yapar.
Mezar taslarindaki is-meslek guruplari, dualar, 6liim sebepleri, yasanilan d6-
nem ve ince sanat zevk ustaliklar1 bunlardandir.

Uzun bir selvi, heybetli bir ¢inar, yalniz bir sakiz agaci ¢ogu zaman yerin
altindaki 6liimiin diinyadaki goriintiisiidiir. Burada sadece mezarhik inanis
veya kiiltlerini kastetmiyorum. Oliimsiiz halk ozanimiz Agik Veysel'in de bir
roportajinda bahsettigi gibi tagsiz bir mezar dogayla belki de Tanrya kavugan
insanin adidur.

Veysel, mezarinin tag - beton ile kaplanmasini istememistir, bocekler, bit-
kiler faydalanamaz diye. Mezar iizerinde otlar bitsin, ¢igekler agsin ki koyun
yesin et olsun, kuzu yesin siit olsun... vatana hizmet olsun idi. Bu diisiince
diinyasi, Safranbolu Aile mezarligindaki fistik agaglarinda da goriilebilir. Fis-
tik agaclari, 6teki alemin anit1 mezarliktan fani hayata iktisadi bir destektir,
belediyeye ek bir gelir olusturur. Halk da “sonumuz fistikli bahgce” deyisi ile
6liim olgusunu niiktedan bir sekilde 6zetler.

Biz g¢ocukken oliimlerimizin arkasindan aksam saatinde eve ziyarete gelen
kelebekleri Olmiiglerimizin ruhu bilirdik. Onlara dokunulmazdi. Sonra 6gren-
dik, atalar ruhunu veya saman &gretilerini. Peki kim dgretti bu gayri Islam on-
cesi inanig sistemlerini bizlere? Cevabi elbette toplumsal hafizaydi. Insan yok
olmak istemez. O nedenle 6liimiin hiikiimsiiz kaldig bir hayati arzular. Kelebek
ise kisa Omriiyle aslinda sekil degistiren sonsuz hayatin geligkisiydi.

Tumiiliis, kaya mezar, kurgan, kiimbet vb ile sonsuz hayat1 arzulayan
insan1 doga ne olursa olsun geri doniisiimiine aliyor ve aslina topraga geviri-
yor. Insanin miicadelesi ise sadece zamani uzatiyor. Tarih boyunca kentleri
gorecek sekilde yiiksek tepelere, sehirlerin giriglerine veya tam iglerine yapilan
mezarliklar 6liim olgusunu modermn ¢agin giiriiltiisiinde bize hatirlatamasa da
Kisakiirek gibi sairler dizelerinde hatirlatabiliyor.

"Deryada sonsuzlugu zikretmeye ne zahmet! / Al sana, derya gibi sonsuz
Karacaahmet! /| Gobeginde yalanct sehrin, sahici belde; / Ona sor, gidenlerden kalan
sey neymis elde? /| Mezar, mezar, zitlarin kenetlendigi nokta; / Mezar, mezar, varliga
yol veren geit, yokta...”

Mezarliklarda dolagmay: severim, defin merasimlerindeki {iiziintiilii ka-
labaliklarnn garesizligini severim, mevtann iizerine savrulan topragin burun-
larimizdan igeri giren kokusunu severim, bize her zaman acizligimizi hatir-
latmasi nedeniyle severim, kibri 6ldiirdiigii igin, sahte diinya giiglerini 6ldiir-
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diigii iin, siyasi, sosyal, kiiltiirel hicbir giigliiye boyun egmedigi i¢in severim
olimii.

Mezarliklar1 geziyorum yillardir; okuyorum mezar taslarini yasam hika-
yelerine dokunarak. Ciinkii esi 6ldiikten sonra yanina mezarini yaptiran lakin
otuz alt1 yildir hala nefes alan fanilerin diinyasidir orasi; zamani belli olmayan
lakin gelecegi kesin olan 6limiin.

Elbette tiim insanligin bedeni korkar 6liimden; halbuki korkmamal suurla-
rimiz Oliimden. $iikretmeliyiz herkesin dlecegini haykiran ayetleri ile Allah’a.
Anlamlandirmaliy1z okuduklarimiz ve yasadiklarimiz ile 6liimii. Nefeslerimiz
kesilse de, igcimize ac1 bir hiiziin ¢okse de iizerinde uzun uzun ¢alismaliyiz.

Oliimiin beger hayatindaki tiim izlerinin pegine diismeliyiz. Oliimiin her
halini madde ve 6tesiyle zihnimizde agikliga kavusturmaliyiz. Yaganan biiyiik
bir bireysel ac1 olmasina ragmen etkileri ile higbir vakanin bu kadar toplumsal
olmadiginu bilerek; biiyiik bir heyecanla aydinlatilmali 6liim. iste tam da bu
calisma yeni bir ¢igir agacak algilarimizda. Uzun soluklu aragtirmalar1 sonu-
cunda 6liimii, sosyolojik bir vaka halinde inceleyen biiyiik bir emek ile bu
eseri bizlere armagan eden, kadirsinas dost Yrd. Dog. Dr. Adem SAGIR hoca-
ma sonsuz sitkranlarimi sunuyorum.

Mehmet KUTUKCUOGLU
Safranbolu
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Olim Sosyolojisi
Adem Sagir

Tipki futbol sadece futbol degildir demek gibi, 6lim de sadece 6lim dedgildir.
Oliim inanclara gore farkliik gostermekle birlikte zitlik iceren bir kavram. G6z
acIp kapayincaya kadar gegen bir sagkinlik anidir belki de. Gidenlerin dénmedi-
gini hesaba kattigimizda ¢ok da bir sey séyleyemiyor insan. Olim kultirddir,
olim toplumdur, herkesin esit oldugu, dogumdan sonraki tek andir. Bu kitap,
élume dair her seyin icine saklandigi bir pandora kutusu. .. (Hasan Oztirk)

Her seyin zitti ile var oldugu bu catismali evrende hicbir sey masum dedildir.
Oliim ise hep kazanan oldugundan daha da kirlidir. Bu kitapla eliniz, daha da
kirlenecek...(Mehmet Sait Ozmen).

Sosyoloji de yeni bir baslangic icin “Oliim Sosyolojisi”.. (Hamdullah Ay).

Yakini 6len feryat icindeki birine, “6lenle 6liinmez” demeyip “6lenle dliinebilece-
gini” hatta“clenden beter”olunabilecegini de bilmektir limiin sosyolojisini ya-
pabilmek. Hatta yeri geldiginde, 6lenin ardindan gileni de anlayabilmektir.
Oltimleilgili her tiirlii empatiyi kurabilmek icin “Oltim Sosyolojisi'ni okumayi bir
denemek lazim... (Mehmet Ali Tiktas)

Oliimstiz olarak bildigim tek sey diisiincedir. Diisiincede dliimsiizliigii yakala-
mak icin”Oliim Sosyolojisi” gelecede tasinmis bir yasam toplami gibi duruyor...
(Mustafa Yildiz)

Yasamin kirmiziigindan, 6limin karanligina bir varolus hikayesi. Kirmiziyla si-
yahin megki. Bir insanlik seriiveni. Bir varmis bir yokmus hikayesi gibidir,
olumun sosyolojisi. Hayat alanindan, olim sahasina kolay bir gidis. Kaliteli bir
ask ve serlivende okumamaniz siddetle tavsiye edilir!... (Nesibe Sentirk)

Ey Sevgili kitap, bunu da not eder misin? Yasamak olmek icindir... (Hatice

Egerci).
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