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sunus

Polydorus Vergilius'un nicin biiyiik bir aileden soz eder-
ken Nec vir fortis nec femina casta(“Ne yigit bir er-
kek ne sadik bir kadin var”)dedigini, bazi stilalelerin
nicin armalanyla oldugu kadar zuliim, sahtekarlik ve
korkakliklariyla ayirt edildigini gayet iyi anladim. [...]
Beni hepsinden daha cok tiksindirense modern tarih oldu.

Swift, Gulliver’in Seyahatleri, 111, viii

Duinyanin sik sik bayagilik ve basitliklerin usandirici,
hi¢ bitmeyen ve anlamsiz bir toplamindan ibaret hale gel-
digini herkes bilir. Ben daha da yakindan biliyorum. En
eski arkadaslarim olmasi gerekirken, en saygili arkadas-
larm olmas1 gerekirken, en minnettar arkadaslanm ol-
mast gerekirken bunlarin tam tersi olmus Kkisileri anlat-
saydim hem bosu bosuna agzimi yormus hem de az ¢cok
herkesin biraz tamdig1 ¢ok siradan olgulan 6rneklendir-
mekten baska bir sey yapmis sayllmazdim. Oysa benim
ilgimi ceken sey bu degil. Ilgimi ¢ceken seyi bu kitapci-
gin kirk sayfa kadar tutan ve Parrhesiastes ve Yere Diisen
Sancaklara Dair bashikli orijinal sunusunda gerceklestir-
mistim, ama maalesef yerytizi hukuku da yerytzi kisi-
likleri ve yerytzii hayati kadar giiltng, sorunlu ve haksiz
oldugu icin, “hukuki” mulahazalar nedeniyle bu metin
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yayinlanamayacak.Bu kitap¢igin sebeb-i telifini de anlat-
mamak pahasina, ayni seyleri, ayni yorucu ve tziicii ger-
cekleri tekrar etmek istemiyorum, onun yerine X Univer-
sitesi ve Y Gazetesi'ndeki butiin sarlatan ve saklabanlar
temsilen Maksut Vesika'ya seslenecegim:

Bir pornografi tarismasinda muistear isimler altinda in-
sanlara hakaret etmeye gerek olmadigini, pornografi ko-
nusuyla cinsel 6zgurluk konusunu illa birarada ele almak
isteyenlerin Reich, Marcuse ve bugtn iktidar ve beden
iliskisi tizerine konusanlara atif yaparlarsa daha anlamh
cumleler kurabileceklerini, ama o zaman bile konunun
hic de ongordikleri cercevede tiikenmeyecegini nazikce
hatirlatugim icin senin ve arkadaslarinin bana reva gor-
diiklerine bakarsak Maksut, sana 6¢devim su olsun: Siz-
lerle seytan carpmis davarlari ayiran sey nedir? Sen bu-
yuklerisin, diger mallar adina da kendin adina da seytan
carpmus davarlarla sizleri ayirt ettigini dustindugun seyi
kompozisyon olarak yaz. Sonra da bana gonderme, nasil
olsa yalan olacak. Kivir, iizerine otur. Keske ytuzumdeki
igrenmeyi gorebilseydin, Maksutcugum. Bu dtinya Hitler’i,
Stalin’i ve Pol Pot'u da gordd, iyi ya da koti her ideolojinin
menfaat aglarinin perdesi olarak kullamldigim da gordu,
ama mesai saatlerinde resmen htimanist ve eglence saat-
lerinde gayr-i resmi olarak hiyar agasi olma harikast, bir
tartismanin kavramsal cercevesini hatirlatan birinin tze-
rine hackerlar, internet kalpazanlari, telekomunikasyon
casuslar, arkadaslarim pazarlamaya hazir mallasmis ya-
ratiklar ve savcilar siirmek kismi mezkur seleflerinizden
mulhem olsa da, sizin katkiniz. Cuice boyutlaria uyar-
lanmis pornografik bir Prokrustes yataginda gasp ettiginiz
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zamanimin, saghigimin ve paramin hesabini kim verecek,
Maksut? Hi¢ utanmiyor musun, Maksut? Burada bir yan-
lishk goremedin mi, Maksut? Kor mistun?

Ben size mi actyayim, sizin yetistirdiklerinize mi aciya-
yim? Omriamden émiir calip parcalaya pargalaya ¢ope at-
may1 is sandiniz, tamam, ama benim gibi insanlan boyle
uzer ve sakatlarsaniz sizin gibi maymunlan kim terbiye
edecek, Maksut?
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kutsallara, tabulara ve putlara dair

Uzun zamandir, tam olarak soylemek gerekirse ev-
deki kablolu televizyon baglantisinin bozuldugu ve onu
tamir ettirmek yerine iptal ettirmeyi daha az mesakkatli
buldugum giinden beri, televizyon seyretmek benim icin
gazete okumaya benzer, insanlar arasinda olup bitenler-
den haberdar olmak ve toplumdan kopmamak adina el
ucuyla yapilan bir faaliyete dontisti. Daha 6nceleri evle-
rin oturma odalarimn televizyonu merkez noktaya alacak
sekilde diizenlenmis olmasindaki gayr-i insaniligi bu ka-
dar kolay kaniksamis olmamiza hayret ederdim, simdiyse
(yani artik herkesin kendi internet baglantisina gomulu
olarak yan yana yasadigi bugiinlerde) yeterince teklifsiz
bir akrabay1 ziyaret ettigimde ya da bir otel odasindaki
gecici bir bekleme aninda televizyonu acip kanallar1 ka-
nistirtyor, tipki futbolcu ve sarkict isimleri gibi neredeyse
kacimilmaz olarak zihnime boca edilmis dizi isimleriyle
karsimdaki goruntuleri eslestirmeye calistyor, magazin
haberlerindeki yuzlerin yetisemeyecegim kadar hizh de-
gisebildigi, siyasi tartismalarinsa tipki pembe diziler gibi

13



ATILA ATAMAN

cok uzun araliklarla bile izlenebilecek kadar yavas do-
nustagu uzerine beylik gozlemleri tekrar dogruluyorum.
Bu yuizden de, belki biraz tuhaf ama, televizyon seyret-
mek benim icin bilmedigim bir semtte gezinmekten daha
fazla sikic1 ya da daha az ilging degil. Gorduklerimi cid-
diye aliyorum.

Herhalde tam olarak bu nedenle, bir tartisma prog-
raminda hepimizi ozgurlesmeye davet eden liberal bir
gen¢ hanim hepimizi sosyalizme ve anti-emperyalizme
davet eden kemalist bir gen¢ adama (hepsi gazeteci ve
entelektieldi, dolayisiyla liberalizm ve 6zgurlik ara-
sinda ya da sosyalizm ve kemalizm arasinda nasil bir
orant1 bulundugu tizerine daha uzun konusmaya gerek
duymuyorlardi) insanlarin “kutsallar varsa” saghkli de-
gerlendirmeler yapamayacagini acikladiginda, bunun
uzerinde durup birka¢ dakika dusinmekten kendimi
alamadim. Kutsal kavrami bana gore olumsuz ya da ya-
pay herhangi bir seyi cagristirmak zorunda degildi. Tam
tersine, kutsalligin yanlhs veya en azindan cok su go-
tarur bir elestirisini bir bilinclenme zorunluluguymus
gibi ogrettigi icin pek cok ozgurlik cagrisinin kapita-
lizmin mesela ekonomisini mahkum ederken antropo-
lojisini aynen yeniden turettigi tizerine ya da tartismaci
hanimin ¢ok hakli olarak savundugu siyasi liberalizmin
Locke’tan beri (ama hanefi fakihlerden daha sonra) in-
sanin feragat edilemez ve dolayisiyla kelimenin belli
bir anlaminda kutsal haklara sahip oldugunu vurgula-
dig1 tizerine ciddi ve uzun ctimleler kurabilirdim. Kut-
sal kavraminin bu sekilde ve bu kadar ucuza harcan-
masini dogru bulmamistim.
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Obur taraftan, s6z konusu ifadeyi kullanan hammim
kasdr da zaten ayrintili bir kutsallik elestirisi yapmak ya
da kutsal kavramini boydan boya mahkum etmek degildi.
Boyle olamazdi, cunku kendisi de otekilestirme yapma-
mak, karsilikli sayg, elestiri ve tartismaya aciklik kavram-
larim kutsal ve mutlak, ya da eger bu kelimeler rahatsiz-
ik uyandiryorsa ilkesel degerler olarak oneriyordu. Yani
pekala kendisine oldukea islevsel ve hakh kutsallar edin-
misti. Otekilestirme ya da saygisizhk gordigunde muda-
hale edilmesine karsi ¢cikmiyor, hatta bu degerler adina
mudahale gerektiren her durumda muidahale edilmesini
onayhyordu, vs... Sadece cagrnisimsal degerleri ve ait ol-
dugu butin acisindan yanhs bir kelime se¢misti. Bir in-
sanin kutsallara degil, tabulara sahip olmasina kars: ¢ik-
tigim soylemesi daha uygun duserdi.

Ornegin kendisine nicin elestirellik ya da saygi gibi
kavramlan yticelttigi sorulacak olsa bunlar pekala tarti-
sabilir, kendinden menkul dogrular olarak herkesin bun-
lara kayitsiz sartsiz itaatini istemedigini, ama herkesin bu
temel degerler etrafinda uzlasmasinin su, su ve su neden-
lerle gerekli oldugunu diisundagtni anlatirds. Bir sosya-
list emek ya da ozgurluk gibi kavramlar her coziimleme-
nin mutlak temeli olarak onerebilir, ama onlar1 mistifiye
etmez. Bir musevi Tevratin ya da bir musliiman Kuran'n
kutsal sozii temsil ettigini iddia ettiginde degil, ama bu
sozleri tartisilmaksizin herkes tarafindan mutlaka kabul
gormesi ve itaat edilmesi gereken ilkeler olarak onerdi-
ginde diger insanlarin diismam haline gelir. Bir Hintli
inege taptigy icin gulung degildir, ama hicbir neden goster-
meksizin bizim de inege tapmamizi istemeye kalkissaydi
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giliing olurdu. Insanlann kutsallara ya da eger becerebi-
liyorlarsa mutlak degerlere ve ilkelere sahip olmasi de-
gil, ama tartisamadiklar ve kimseye de tartistirmadiklar
tabulara sahip olmasi sorunludur. O kadar ki, 6zgurluk
gibi bir kavram bile tartisilmaz bir tabu haline getirildi-
ginde derhal bir baski aygitina donustr ve bu baski aygi-
tin1 en mukemmel kolelestirme enstritmani olarak kulla-
nacak ellerin yalanci slogani haline gelir. Kisacast, yanls
olan kutsal degerler degil, tartisilmaz tabulardir. Ve her-
halde hanimefendinin mahkum ettigi sey de zaten tabu-
lardan baskas1 degildir.

Elbette kutsal ve tabu kavramlan arasmdaki bu ba-
sit ve temel nitelikteki ayrim giindelik dildeki kullani-
mimizi esas aliyor ve iki gazeteci arasindaki guindelik bir
tarismada kullanilan bir ifadeye aciklik kazandirmaktan
daha otesini amaclamiyor. Konuyu genisletmek gerek-
seydi, hem hanmimefendinin ¢ok uygun dismemis terci-
hine neden olan kansikhigi hem de hatirlatmay: denedi-
gim ayrimin kaynagini aym anda gormek mtimkun hale
gelebilirdi. Tabu kelimesi, esas olarak, kutsal kelimesinden
daha farkli bir semantik alana ait degildir ve (tipk1 bugtn
kullandigimmz anlamiylakarizma kelimesinin Weber'in as-
Iinda “keramet” anlamina gelen kelimeye mudahalesin-
den sonra ortaya ¢ikmis olmasi gibi) Freud'un sik sik ve
daima da buyuk yanilgilarla kullandigi antropoloji lite-
rattrinden alintilamasindan itibaren sohret kazanmstir.
Tabu dokunulmaz olan ifade eder, ama hem kirli ve ya-
sak oldugu icin dokunulmaz olam hem de ytice ve askin
oldugu (ya da askinhg temsil ettigi icin) dokunulmaz
olani. Kutsal anlamina gelen butun kelimelerde de aym
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cift ve zit anlamhlik vardir zaten. Yunanca aya yuceligi
ve ayia kirliligi itibartyla tabu ya da kutsal olani, Arapca
haram (Beytu'l-Haram’daki gibi) kutsal olan1 ya da (hela-
lin karsiti oldugundaki gibi) yasak olani anlatir. (Mahrem
kisinin kendisine nisbetle kullanildiginda dokunulabilir
olan ozel alani, baskasina nisbetle kullanildigindaysa do-
kunulamaz olan 6zel alani belirtmektedir. Turkce’de ikin-
cisini ayirt etmek icin namahrem de diyoruz.) Daha faz-
lasi, biz artik hissetmiyor olsak da, kullandigimiz kutsal
kelimesi ve kudurmak ya da kuduz gibi kelimeler birbi-
rinden kokce uzak degildir, yani birini “kutlarken” dile-
digimiz seyle “kudurmus” oldugunu soylerken belirttigi-
miz sey aym semantik komplekse yaslanir. Tengride kut
bolmis olmak, Orkun Kitabeleri'nde iktidar1 mesru kilan
gerekcedir. Sumerce’de lillu hem ytiksek rahipleri hem
de vampirimsi bir cins canavarn ifade eder, vs... Gunde-
lik olam asan ve gundelik olani astigy icin de kirli, tehli-
keli ve olimcul ya da ytiksek, tehlikeli ve olumcul olan
ve bu ytizden de 6zel yasaklamalarla ve giindelik alandan
ayr bir alanda diizenlenen kurallarin konusu kutsal, ha-
ram ya da tabu sifaim ahr. Herseyin gundeliklestirildigi
bir dunyada herseyin kutsallastirilabildigi eski bir dunya-
nin algilarim yeniden tasarlamak biraz zor, ama kabaca
soylenecek olursa, mesru bir bereket ayinindeki uygula-
malar da gayr-i mesru bir kan dokme eyleminde dokii-
len kan da aym kutsallik semantiginden gelen kelime-
lerle nitelenir.

Oyleyse kutsal ve tabu arasinda gazeteci hanimin gozet-
memis oldugu ayrim gercekten de yoktur. Ya da, daha dog-
rusunu soylemek gerekirse, hanmimefendinin gozetmemis

17



ATILA ATAMAN

oldugu ayrim bir put ve Tanr1 arasindaki ayrimdir. Put pe-
kala tanrisalligim bir temsili olarak alinabilir, ama aym za-
manda gercekligin carpitilmis bir imgesinden baska hicbir
sey degildir. Misrigin sadece bir veya birka¢ puta taptig
icin musrik oldugunu, eger butin putlan tebcil etseydi
muvahhid haline gelecegini ogreten sufi butun putlarda
tanrisalligim bir kivileimim gorirken sadece panteizm de-
nip gecilen basit dustinceyi ifade etmez, ama felsefe sis-
temlerinin birbirlerini degilledikleri 6lctide yanhs ve icer-
dikleri 6lctide dogru oldugunu vurgulayan epistemolojiye
de isaret eder. Put, tannsalligin bir temsilidir, ama sadece
bir temsilidir. Francis Bacon'in gercekligin dolaysiz kav-
ramsim tikayan putlar listesinden Marx'in yanhs biling
olarak ideoloji kavramina kadar biittin bir gelenekse isin
obur tarafim dile getirir: Put gercekligin carpitilmis bir
imgesidir, ise yaradigy icin, ise yaradig kadar ve ise yara-
g1 stirece vardir. Ise yaramadigi anda onu ilk terk ede-
cek olanlar bizzat kendi mtiminleridir, vs... Boylece, yine
ayni terminoloji sturdurtlarse, tabularm tartisiimasimin
gercekten kutsal olanin ortaya c¢ikmasi ve putlarin dev-
rilmesinin de gercek Tanrr'nim ortaya c¢tkmasi adina zo-
runlu oldugunu iddia etmek gerekecektir. Hanimefendi-
nin bahsettigi “kutsali olan” insan, homo religiosus, eger
gercek Tanrry1 ve gercek kutsalligy istiyorsa tabulan tar-
tismaya ve putlar1 devirmeye en arzulu olmasi gereken
insandir.Serhu’l-Mevakifta nakledildigine gore “Miukellefe
vacip olan ilk sey,” der Ebu Hisam el-Mu'tezili, “kusku
duymaktir.”

“Inansak da inanmasak da tanrilara tapiyoruz,” yaz-
mist1 Pessoa. Said Nursi'den Max Scheler'e baska pek
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coklar1 da insanin ya bir Tanrr'ya ya da putlara sahip ol-
dugunu, tctinci bir secenek bulunmadigimi gozlemlemis-
tir. Engelsse “Oyleyse ateizm de sizin dininiz,” s6ztni
tekrar tekrar isittigi icin muhataplarmim kafasizhigindan
yakinmay tercih eder. Ben Kkisisel tercihimi Engelsten
degil, “Oyle anlasihyor ki daha uzun stre Tanrrdan kur-
tulamayacagiz, ctiinkt hala gramere inanmay1 strdart-
yoruz,” diyen Nietzsche’den yana kullanacak ve burada
(simdilik gerceklige demeyecegim, ama) insan dustince
ve algisinim zorunlu yapisina dair asilamaz bir seyler bu-
lundugundan kuskulanmay: stirdirecegim. Ama kisisel
tercihim cok da onemli degil, cinku —yukarida ifade et-
meyi denedim- putlara ve tabulara kars: miicadele etme-
nin tipki karsilikh sayg1 ya da otekilestirmeme gibi, 6zgtir-
luk ve emek gibi mutlak degerler oldugunu tekrar tekrar
ve done done gostermek hic de zor degildir.

Bundan daha fazlasi, insanin farkhi baglamlarda aym
yapilar yeniden turetmekte gosterdigi inanmilmaz yekne-
sak, monoton, inat¢1 ve kisir beceridir. Cesur Yeni Diinya
ya da 1984 gibi distopyalarda tasvir edilen kastlar, putla-
rin ve tabularin, yalanci umut ve sahte korkularn treti-
cileri, sonucta, modern ruhban siiflarindan baska bir sey
sayllmaz. Ama eski ruhban simflarmin elestirisi de biz-
zat dinin kendisi tarafindan, Pasolini'nin Canterbury Tales
uyarlamasimn finalindeki gibi papazlar sican bir seytan
imgesini beklemeksizin sirekli yapilmistir zaten. Altiist
dergisinin motto olarak kullandig “Ayaklar bas olacak”
siartysa belli ki buttn bir yapay, suni ve haksiz toplum-
sal hiyerarsi ogreti ve diizenekleri manzumesine karsi
(Nizamwl-Milk'ain meshur Siyasethame'sinde tam da bir
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kabus senaryosu olarak ayaklarin bas olmasi tizerine eg-
lenceli bir anekdot nakledilir mesela) bir elestiridir, ama
ayn1 zamanda Sonuncular birinci, birinciler de sonuncu ola-
cak diyen Hz. Isamn bir yinelenisidir.
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hayaletler, miisveddeler, ve otesi

On besinci yiizyilm hemen basmda, hentiz ne Reconquista’yr
tamamlamis ne de Bati Hindistan1 kendisine katmis
olan Ispanya topraklarindan Timura el¢i gonderilen
Ruy Gonziles de Clavijo'nun seyahatnamesi okura dev-
rin Osmanh sultanim bolgenin gticlu htiktimdarlarmdan
biri olarak tamitmaktadir. Bolge ashnda on t¢tncu yuz-
yildan beri “Turkiye” olarak amilan bolgedir. (Zamanla
Osmanlh hukumranhgindaki Balkanlar ve hatta yer yer
Arap Vilayetlerini de icerecek sekilde kullamlacak, ama
ancak Cumbhuriyetle beraber resmi nitelik kazanacak bir
tamimlamadir bu.) Clavijonun c¢izdigi hukiimdar portresi
hentiz uyruklarimin arasinda rahatca dolasan primus in-
ter pares bir asiret beyininkine benzer ve her haltukarda,
Osmanlh sultam yazann elci sifatiyla gonderilmis oldugu
kisi degildir. Bir sonraki ytizyilin basinda, Machiavellinin
Hiikiimdarda artik cok daha emperyal, hatta neredeyse
gucun ve tek kiside toplanmus iktidarin simgesi haline gel-
mis bir Osmanl tasviri s6z konusu olacaktir. Aym ytizyilin
sonundaysa, Montaigne Denemelerde hic tartismaksizin
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Osmanl Devletini cagin en guclit devleti olarak goste-
rirken kendi kisisel kanaatinden cok cagdaslarimin ortak
algisini ifade etmekte oldugu bellidir. Oncesinde ve ara-
daki stirecte her ne olmus olursa olsun (ilgilenenler icin
Gibbons, Wittek ve Koprulit'yle baslayip Cemal Kafadar’a
uzanan bir literattir mevcuttur) artik uzmanlasmus bir bri-
rokrasiye ve toplum icinde gortinmesi seremonik nitelik
kazanmus bir hukimdara sahip bir devlet ortaya ¢cikmis-
tir. Ve sik sik ilk oryantalist olarak kabul edilen Guilla-
ume Postel'in Sark tizerine bilgisi arik Arap tlkelerinde
degil, ama Istanbul'da gecirdigi zamandan edinilmis bir
kazanim olacakur. Kisacasi, Sark ve Islam, Avrupa’nin go-
ztinde artik Osmanh tarafindan temsil edilmektedir.

Osmanl’nin ¢ozulusinin uzun tarihi Tiark okurlan
icin yabanci bir konu degildir, ama belki Osmanh kimli-
ginin tam olarak neye karsilik geldigi ya da gelmedigi me-
selesi gibi, s6z konusu siyasi ¢ozulusu algilama bicimimi-
zin de daha siki incelenmesi gerekiyor olabilir: Osmanh
varlig1 askeri ve siyasi acidan eskisi kadar etkin olmadig
icin ders kitaplarinda duraklama ve gerileme donemleri
olarak anilip gecilen ytzyillar (ki Osmanh topraklarmin
yuzolctimu itibariyla en genis alana yayilmis oldugu do-
nemi de icerirler) kulttirel acidan hi¢ de aym basit tanim-
lamayla tzerinden gecilebilecek kisirlik ve edilginlikte
degildir. Ornekleri uzatmaksizin sadece Tanpinar'n “zev-
kimizin teessus ettigi on yedinci ytizy1l”dan soz ettigini ya
da Tark modernlesmesinin, basin ve yaymcilik tarihinin
en 6nemli isimlerinden Ebtizziya Tevfik'in ayn1 zamanda
geleneksel hat sanatimin ¢ok dikkate deger eserlerini de
ortaya ¢ikarmis oldugunu hatirlatacagim. Osmanlnin
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artik vaktiyle Montaigne’in goztinde oldugu kadar gucli
bir devlet olmadig zamanlar Tanpinar'in “zevkimiz” ola-
rak andig1 zevk ve kultartn de kivam kazanmis ve hala
gelismekte oldugu zamanlardir. Ebtizziya Tevfik gibi 6m-
runt bir devlet ve kimligin tehdit alunda oldugu ve gi-
derek cozuldugi hissiyle gecirmis nesiller, el yordamiyla
ve stk stk da olagantistu bir beceriksizlikle Batr'yr anla-
maya ve uyarlamaya calisan nesiller bile son tahlilde ba-
zen de kendilerine ragmen o zevkin tasiyicis1 olmus ne-
sillerdir. Namik Kemal ayni1 zamanda hem Sair Esref’in
kendisi hakkinda Resulullah ile Namik Kemal askina ya
Rab / Su bedbaht iimmeti artik uyandir hab-1 gafletten ya-
zabildigi kisidir, hem de Yunus Emre’yi “Miskin Yunus”
diyerek kiicimseyebilmis ya da hapiste gecirilecek vakti
bile Kinalizade okumaya harcanacak vakte tercih edece-
gini soyleyebilmis kisidir. Bu nesillerin goztiinde, tama-
men kisisel bir mesele olarak algilamaya bu kadar me-
yilli olduklari siyasi ¢oztilmenin suclusu genellikle bizzat
kendi zevk ve kiiltiirleri olarak teshis ve ardindan da mah-
kum edilir. Dolayisiyla aymi Sair Esref hi¢ tereddiit etme-
den sunu da soyler: Garb’a nisbet biz heniiz insan degil,
miisveddeyiz.

Osmanl’nin ¢oztlmesi ve modernlikle ytizlesmenin
ikili travmasi, ki Sair Esref’in dizesi disinda da sayisiz ifa-
desi her okurun aklina kolayca gelecektir, Camhuriyet tec-
rubesinin bastan basa bir kendine yabancilasma tecrube-
sine donusmesiyle sonuclanacakur. Yabancilasma olgusu
Turkiye'ye has degildir belki, ama Saint-Exupérynin Kiiciik
Prens'inden Huntington'in Medeniyetler Catismasina kadar
bircok yerde insanlarin aklina gelen ilk ve en mitkemmel
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ornek Turkiye olacakur. Eski kulttirle fazlasiyla ic ice gec-
mis olan din, Oguz Atay'in kiictik burjuva kokenli ente-
lektuel sifatiyla yaptig itiraflara bakilacak olursa, ancak
evdeki temizlikc¢i kadmlardan ogrenilebildigi kadariyla bi-
linen bir seydir. Nazim Hikmet Seyh Bedreddin’in (belli ki
biraz baglamindan sapmis) devrimciligini veya Mevlanamn
tutkulu kisiligini takdir edebilecek kadar ayiktir, Anadolu
ya da halk sevgisinden yana da hicbir cimriligi yoktur,
ama “vatan Mizrakl Ilmihal ise” vatan haini oldugunu
ilan etmekten cekinmez. Idris Kuctkomer, Kemal Tahir
ya da Cemil Meric gibi bircok ismin su veya bu acidan
gozlemledigi, sikayet ettigi ve asmay1 denedigi yarilma
sturekli orta yerde durmaktadir.

Kisisel olarak, Tanpinar'in an ve simdi tizerine sik sik
yaptigl vurgunun da bir cesit Proust elestirisi ya da o s1-
ralar cok poptler olan Bergson’dan muilhem soyut bir fi-
kir olmadigim dastntiyorum. S6z konusu yarilmay1 en
derin hisseden kisilerden biri olarak, Tanpmar'n artik
varolmayan bir gecmisin donip duran hayallerinden de
musveddeden ibaret bir bugtinden de bir¢cok defa bunal-
digina ve mevhum bir gecmis ya da mevhum bir bugun
yerine dogrudan, kendiliginden, apacik ve gercek bir sim-
diyi yakalamaya calistigina inanma egilimindeyim. Ashnda
Tanpmar'n formulu mikemmel bir formil de sayilabi-
lirdi, eger insan daima kulturle, dille, hafizayla, zaman-
sallikla ve tarihle yaralanmis bir canh olmasaydi.

Su guinlerde gecmisin hayaletleri ve bugtintin musved-
deleri arasinda sikisip kalmaktan daha fazlasina sahip ol-
manin imkan belki artik daha acik hale gelmis de sayila-
bilir. En azindan, Amerikanin olas1 bir harekat1 sirasinda
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Turkiye'nin destegi tartisihrken Iran ve Turkiye arasmdaki
sinirin Amerika Birlesik Devletlerinden daha eski oldu-
gunu hatirlatabilen bir cumhurbaskania, Humeyni 6r-
negi ayrica degerlendirilmek tizere bir kenara birakilirsa
Cemal Abdunnasirdan beri ilk defa ulusal simirlan asa-
rak Orta Dogu’ya seslenmeyi deneyebilen bir basbakana,
standart bir siyasetci, diplomat ya da akademisyeninkine
gore cok daha sasirtic1 bir formasyon ve vizyon tastyan bir
disisleri bakanina sahibiz. Buguntin konjonktirel avan-
tajlariin belirli zamrelerin zayiflayip belirli ztimrelerin
giiclenmesinden daha fazla ne getirecegi, Istanbul’un silu-
etinin ya da Dogu Karadeniz'in dogasinin bile ucuz meta-
lar haline getirilebilmesinin veya saghk hizmetlerinin nis-
beten iyilestirilebilmesinin 6tesinde hangi kalic1 degerleri
ortaya cikaracag ya da c¢ikaramayacag ise herhalde an-
cak zamanla gorulebilecek.
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olitmii hatirla: memento mori!

Platon felsefeyi, yani yanilsamalardan kurtulmaya yo-
nelik yakici tutkuyu “oltiimit dustinmek” olarak tanimlar.
En azindan, Erasmus Delilige Ovgiide diger ayriular tize-
rinde durmadan gecerek Platon’u boyle 6zetleyebilmistir.
Yanilsamalarin nicin daima bu kadar tatli ve ayilmaninsa
nicin daima bu kadar sancih olduguna dair énemli bir
ipucu bu, ctinku olumu dustnmek ayllmanmn ve kendine
gelmenin zorunlu sartiysa pek cok kisinin butiin émruni
ayllmamaya ve kendine gelmemeye ugrasmakla gecirmeyi
tercih edecegi kesindir. Olum en basit ifadeyle sevimsizdir
ve olumu dustiinmek bile isteye kendi agzinin tadin ka-
cirmaktan daha az bir sey olmaz: Hiclik nasil olsa herseyi
yutacak, oyleyse butiin bunlarn anlami nedir? Hatta hic-
lik herseyi yutacak olmasaydi bile butiin bunlarm anlam
ne olacakti? Hatta arayip durmakla ya da kendi kendi-
mize uydurup kendi kendimizi inandirmakla ugrastgimz
bu anlam denen sey nedir? Sorular, en naif ama en kaci-
nilmaz ve en zehirli sorular, ashnda cogu zaman yeterli
bir cevap vermedigimiz ama hayatin rutin ya da macera
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dolu akisi icinde, rehaveti ve hazlan ya da sikintilan ve
kosusturmacast icinde gormezden gelmeye alismakla ye-
tindigimiz sorular birbirini takip eder ve dtisinmek daha
bu en basit seviyede bile belal ve olumctl, fel¢ edici ve
yalmzlastiric1 bir sey haline gelir. Belki de bu ytizden biz
Tuarkce'de sadece tasarlamak ve tasalanmak gibi kelime-
leri ortak bir kokten getirmekle kalmiyor, ama Arapca’dan
aldigimiz efkar (“fikirler”) ya da Farsca’dan aldigimiz en-
dise (“dustince”) gibi kelimeleri bile gamhlik ve tedirgin-
lik hallerine isaret etmek icin kullaniyoruz. Ayilmak icin
duastunmek gerekir ve diisinmek (ya da “fazla dusunmek”
diyelim) sevimsiz bir seydir.

Ustelik dustinerek bir yere ulasilabilecegi yoninde hic-
bir kesin isaret yoktur. Ahlak-1 Alai ya da Mevzuatul-Ulum
gibi klasik eserlerin okuru 6grenciye nicin once riyazi
denilen ilimlerin ogretildigine dair iki farkh aciklamayla
karsilasabilir mesela: Ogrenci 6nce riyazi ilimlerle basla-
malidir ki zihni kesinlige alissin ve daha sonra tahsil et-
tigi diger ilimlerde de asla bu kesinlikten daha aziyla ye-
tinmesin. Ya da 6grenci dnce riyazi ilimlerle baslamahdir,
cunkul onun zihni hentiz hamdir ve kesinsizlik icinde dii-
stinerek yonunti bulabilecek veya farkl ama esdeger go-
rugleri zihninde ayn1 anda degerlendirip tastyacak bece-
riden simdilik mahrumdur. ilk anda eskilerin bu konuda
biraz tereddutli oldugu ya da birbirine zit fikirlere sahip
oldugu varsayilabilir, ama alttan alta daima bir kesinlik
arayst icinde olmak gerektigini ve bu arayis sonucunda
da standart aritmetik ya da geometrinin ilk anda sunar-
mus gibi gorundugi tarzda bir kesinlik kavrayisimn agsila-
cagini ogretiyor da olabilirler. Hangi ihtimal gecerli olursa
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olsun, onlar ¢lumluluk duygusuna bizden daha asinaydi
ve insanin ancak bilgi sayesinde kendini buittinlestire-
rek gercekten insan haline gelebilecegini 1srarla vurgula-
yan bir ogretiye (Platon’a, Aristoteles’e, “Gercek 6zgur-
lestirir” diyen Kitab-1 Mukaddes’e ya da insanlarm ancak
kulluk etsinler diye yaratildigim aciklayan Kur'ani ifadeyi
tamsinla; bilsinler diye seklinde izah eden bir tefsir gele-
negine) sahiptiler. Bizim bugiin neredeyse biittin entelek-
ttel ilgimizin odagim teskil eden bircok konuyu acikca
pek onemsemiyor (6rnegin “toplum bilimi”ne benzer bir
kavram icin Ibn Haldun'u ve Vico'yu beklemek gereke-
cektir) ama hangi melegin ka¢ kanadi oldugunu tartisa-
bilen bir diinyada yasiyorlardi. Yazdiklar1 metinleri hala
kultar ve tarih vesikalar olmanin 6tesinde bir deger at-
federek okuduklarimiz cagdaslarini meleklerin kanat sa-
yisini tartismak gibi egilimlere karsi uyarmis ve genel-
likle de insan ya da toplum tzerine cok carpic1 gozlemler
yapmus olanlardir gerci (6rnegin Augustinus ¢ocuklarin
henuiz hicbir vicdana sahip olmadigim gozlemler ya da
Gazali toplumsal hayatin insanlarin bayag hirslan saye-
sinde ayakta durdugunu diisuntr) ama ait olduklar ev-
ren kesinlikle bizimkiyle ayni degildir.

Bu baskaligin en berrak tezahtirlerinden biri Philippe
Aries'in Oliim Karsisinda Insan bashkli ve herhalde sim-
diden tarihgilik klasikleri arasmna girmis calismasinda
(oldukca hacimli olan bu eserin Ingilizce 6zet versiyonu
Mehmet Ali Kilichay tarafindan Batilimin Oliim Karsisinda
Tavirlar bashgiyla —Ankara, 1991— terctime edilmistir) ay-
rntilariyla gosterilir: Orta Cag'm Avrupalist 6lum dose-
ginde genellikle iki tavugunu kime vasiyet edecegi gibi
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kiictik dertler uizerinde sogukkanhlikla durabilen, bir an-
lamda evinden ayrilirken anahtarlarini tanidiklarina tes-
lim eden bir yolcu kadar rahat biridir. Tarih iyice ilerle-
yinceye kadar, doktorlarm oltiimluk hastalar karsisindaki
tutumu onlan “huzur icinde 6lmek tizere” evlerine gon-
dermekten ibarettir. Oysa bugtin biz icinden olu ¢ikan ev-
leri neredeyse ugursuz kabul etmeye ve oltimltik hasta-
larin olumu bekleyecegi yer olarak da ancak hastaneleri
distnebilmeye alisigiz. Ayrm, tipki sehirle mezarhklarin
i¢ ice girdigi eski Islam sehirleri (bugiinki Kahire'nin ayn
anda hem ttrbe hem de aile evi olan yapilarim hatirla-
tarak konuyu karistirmaya gerek yok) ya da her tarlanin
ucuna bir iki mezarm ilistirildigi eski koyler ve olilerin
alaniyla yasayanlarin alamm mimkun oldugu kadar ayrs-
tirmaya ¢alisan modern sehircilik arasindaki ayrima para-
lel bir ayrimdir: 11k yaklasim icin ¢liim nisbeten siradan,
basit, hayatin fazlasiyla icinde bir olgudur, ikincisi i¢inse
goranurlugunin kabul edilemezligi anlaminda neredeyse
mustehcen hale gelmistir ve gindelik hayatin icinde ka-
zara kendini belli etmesi ancak tahammul konusu olabi-

lecek bir skandal gibidir.

Modern 6ncesi insan aslinda élimi cok daha fazla
antyor ve cok daha fazla hissediyordu (Avrupa’da me-
lankoli ve dustince temalar resim ve gravirlerde daima
onundeki ciplak kafatasina bakarak uzaklara dalan bir
adam tzerinden temsil edilmekte ya da danse macabre
sturekli yeniden ve yeniden islenmektedir) ama aym za-
manda ondan c¢ok daha az korkuyordu da. Bugtin bir me-
zarhigin ontnden gecerken “Her canh 6lumu tadacaktir”
ifadesini okudugu icin rahatsiz olan ya da bir cenazede
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imam dtinya hayatinin boslugundan bahsedince gerek-
siz yere keyfinin kacirilmasindan sikayet eden (herhalde
imamin gonil oksamak amaciyla 6lenle olunmeyecegini
soyleyip Life goes on diyerek bitirmesini umuyordu) in-
san tipi, olumiin goranmezlestirilmesini arzulayan mo-
dern hayatin bir tranudur.

Ama modern dunya yalmzca gercek ve sahici dlumu
gorunmezlestirme egilimini mimkin oldugu kadar ileri
gotirmekle kalmaz, ayn1 zamanda onu temsil ya da im-
gesini banallestirerek ikinci bir acidan da yine musteh-
cen ve pornografik kilar. Sadece kendi kucuklagumdeki
cocuk filmlerinden bugunkiilere uzanan kisa cizgiyi da-
sundugumde bile, kimsenin 6lmedigi A Takum gibi dizi-
lerden her boltiimde neredeyse herkesin oldugt Buffy The
Vampire Slayer gibi dizilere uzanan bir stireci fark edebili-
yorum. Bilgisayar oyunlan ya da lise katliamlan gibi pek
cok ornek hemen verilebilir, ama ardindan yapilacak yo-
rumlar —eger ahsik oldugumuz yorumlarin aynisi ola-
caksa— bana pek ikna edici gelmiyor. Amerika'daki bir
lise katliamimin ardindan silahlarin serbestligi tartisildi-
ginda, insanlarmn silahlara erisiminin zor olmadig1 daha
bircok cag ve cografya oldugunu da hatirlayip bu isin bi-
tin patolojisini oyuncak silahlarla yetisen ¢cocuklarin sa-
hip oldugu siddet kultirtne ve gercek silahlara kolayca
erisebilmis olmalaria baglamamak daha isabetli olacak-
tir. (Kisaca soyle de soyleyebilirim: Ben de cocuktum ve
ben de gercek silahlarla oynamaya ¢ok diiskiindtim, ama
hicbir zaman rastgele bir kalabaligi hedef almay1 diistn-
medim.) Mesele daha cok olumun sahiciliginin algila-
namamasl etrafinda donmekte ve 6rnegin 11 Eylul'deki
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ucagin gokdelene carpma anim bilgisayarinin wallpaper
yapabilen insana kadar uzanmaktadir. O insan (buna-
limh bir ergen ve muhtemel bir lise canisi, Gilles de Rais
ya da gozleri fazla nasirlasmis bir arastirmaci degilse)
Naziler'in astig1 Polonyalilar'in meshur gortunttusuant, Vi-
etnam Savast'yla beraber anilan tnlt infaz ani fotografin,
Rus askerlerin sturtikledigi ¢iplak Cecen direnisci fotogra-
fim ya da Amerikan askerlerinin etrafina asustugu Irakh
kadmin fotografim1 wallpaper yapmazdi, ama ucak, gok-
delen ve patlama goruntulerinin ardinda hissedemedigi
olumu gorkemli bir film karesi olarak seyretmeye hazir-
dir. Bir anlamda, Baudrillard'im “naklen yayinlanan” Bi-
rinci Korfez Savasrmin seyircileri icin teshis ettigi algi
carpilmasmin mitkemmel bir uzantis1 ve dogrulamasin-
dan baska bir sey degildir. Olim bu kez o kadar ve o se-
kilde gortunur ki, ipki gorinmezlestirilmesi sonucu ya-
pilmak istendigi gibi, sahici olmaktan ¢ikmis ve ashnda
yine giiya yok edilmistir.

Oyleyse, diye devam edilebilir rahatca, modern insamin
olumu yeterince algilayamadigy icin hayati da daima yan-
lis anlayacag ve 1skalayacagindan kuskulanmak cok ko-
laydir. Simdilik bu kusku tizerinde durmayn bir kenara bi-
rakarak Platon’a donmeyi tercih edecegim: Modern insan,
ongortleri soruldugunda “Uzun vadede hepimiz olece-
giz” yanitin1 vererek zekice kestirip atan Keynes'inkinden
daha ytiksek bir bilgeligi hicbir zaman tasarlayamadig
ve oliimit hicbir zaman uzun uzun, hayati gozlerinde sa-
dece bir anhik bir 1s1lt1 haline getirecek kadar uzun du-
stunemedigi icin derin diisinme yetenegini kaybetmis ve
dolayisiyla da yanilsamalara bogulmaya mahkum olmus
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insandir. Ve tam da derin duisinme yetenegini artik kay-
betmis oldugu icin, ashnda cok agir ve cok zor icerikler
tasimasi gereken ateizm, nihilizm ya da anarsizm gibi ke-
limeler onun icin bu kadar ucuzdur ve boyle yuklu keli-
meler modern caglarda ashinda hicbir zaman gercekten ait
olamayacaklari yerlere, ortalama zekalarn slogan atan ya
da ogrenilmis tekerlemeleri tekrar eden agizlarina kadar
inebilir. ~Oysa ateist, nihilist ya da anarsist olabilmek icin
en azindan ontine konan herseyi reddeden Hz. Ibrahim’in
gencligi kadar olabilmek gerekirdi.
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imagine’in tasavvufi serhi

Dini insan zihninin bir cesit ¢cocukluk hastalig1 ve
dinler tarihini de bu sersemlestirici yanilginin insanda
kotucul ve bayag: olan herseyi gelistirmesinin tarihi ola-
rak goren (din bircok yalani besleyerek arka plandaki
bir tahakktim mekanizmasini mesrulastiran hegemonik
duzenlemeleri, kisinin kendini gercek anlamiyla kes-
fetmesini ve ortaya koymasini engelleyen yanilsama ve
baskilar, otekilestirme, nefret ve savasi temsil eder) yak-
lasimin en iyi ifadelerinden biri herhalde John Lennon'in
fazlasiyla meshur Imagine sarkisi olarak gosterilebilir.
Poptler bir sarkiya cok fazla anlam ve dusiince yuki
atfetmis olacagim belki, ama boyle yapmakta herhangi
bir sorun gormiyorum. Aslinda, bana kalsaydi, Sezen
Aksu'nun Beni Yak, Kendini Yak sarkisinin Goksel'in Bi
Seni Konusurum’uyla beraber klasik tasavvuf siirinin pek
cok zayif orneginden daha icten, daha gucli ve (hic kas-
dedilmemis olsa bile ve kelimenin tamamen olumlu an-
laminda) daha didaktik oldugunu belirtmekten de ce-
kinmezdim. Sezen Aksu'nun sarkisinda ask icin 6lmek
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gerektigi ve askin “ancak o zaman ask” oldugu soyleni-
yorsa, bu zaten gercek asigin remizleri olarak kendini
bile bile atese atan pervaneyi ya da gulin a¢gmasi i¢in
surekli sark: soyleyen ve en sonunda da gogsiunu diken-
lere saplayan bulbulii 6neren klasik siirin bir devamin-
dan baska hicbir sey degildir. Varligin da yoklugun da yet-
miyor denir sarkida, tipki sairi bilinmeyen (en kuvvetli
gortise gore Ismail Hami Danismend'dir) misrada Men
ta senin yamnda dahi hasretem sana denmis olmasi gibi.
Ve Sezen Aksu “ask ile buyudugunu” acikladiginda, din-
leyicinin Bahaeddin Naksbend’in menkibelerini hatirla-
mamasi ¢cok zordur: Sah-1 Naksbend kendisine murid ol-
mak isteyen kisiye hic¢ asik olup olmadigini sorar. Biraz
da yadirgayarak ve bu soruya muhatap olmay1 kendine
yakistiramadigin belli ederek “Hayir,” der talip. Bunun
uzerine de Sah-1 Naksbend’den 6nce asik olmasi ve an-
cak ondan sonra geri gelmesi cevabini alir, cinku asik
olup himmetini tek bir noktada yogunlastirmay1 ve geri
kalan herseyi unutmay1 6grenmedigi surece murid ola-
rak da bir yere ulasmasi mimkun olmayacaktir. Ya da
Sah-1 Naksbend gozlerini istahla bir bal kabina diktigi
sirada kendisine adi soruldugunda sadece “Bal...” yani-
tin1 veren cocugun istidadina hayran kalir, ctinki arzu
ettigi seyden ibaret olmay1 becerebilmistir. Sarki sozlerini
kuctumsemek cok yanhs olurdu kisacasi. Yonderboiun
Even If You Are Victorious parcasinin butin sozleri “[Yine
de] Kotulugin zincirlerini sevgiyle kirmak zorunda-
sin” cumlesinden ibarettir, ama mesela Gandhi'ninki
gibi sayg1 duyulmaya deger her kisisel ya da toplumsal
ahlaki programi mitkemmel olarak o6zetler.
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Gandhi 6rnegi, onun Thoreau’ya oldugu kadar hiris-
tiyanhk ve hinduizmin (sanatana dharma, yani “ezeli se-
riat” der Hintliler) manevi geleneklerine de atif yapmakta
oldugu dusunilurse, John Lennonn din, maneviyat ya
da mistisizm denen seyleri mahkum etmekte cok acele
ettigini daha en bastan kanitlamaktadr. Sivil itaatsizlik si-
yasetiyle Hindistan'in bagimsizhik kazanma stirecinin 6n-
deri haline gelen ve muslimanlarla hindular arasindaki
catismalarn alevlenmesini engellemeye calisirken fanatik
bir hindu tarafindan oldurtlmus olan Gandhi, dyle sami-
yorum, ne Lennon'm ne de akh basinda baska herhangi
birinin saygiy1 esirgeyecegi bir kisilik degildir. Ashnda
Lennon'm sarkisinda cizilen ideal (simirlarin olmadig ve
butiin insanlarn bans icinde yasadigy, nefretler ve kavga-
larla parcalanmamus bir diinya) Gandhi'nin cizecegi ide-
alden daha farkh da olmadigina gore, ihtilafin kaynagim
baska yerlerde aramak gerekiyor. Ustelik sadece Gandhi
degil, Bob Marley de benzer ideallerden soz etmis ve cag-
das dunyay1 yine Eski Ahid mitolojisinden muktebes bir
“Babil” metaforuyla tamimlayip mahkum ederek peygam-
berane bir edaya 6ykunmeyi Lennon gibi din fikrini boy-
dan boya reddetmeye yeglemistir. Hatta daha fazlasi, ipk
Marx'in neticede (ama bu kez Mesih yerine proleterya
diktatorlugit benzeri kavramlar kullanarak) hiristiyan
tarih semasmi uyarlamis olmasi gibi, Lennon'mn tulkusu
de onu tasvir ederken kullandig: dil de gercekte zorunlu
olarak dini bir ulkt ve dini bir dildir, ¢cinki yerytiziine
hukum strecek bir baris ve tek bir butiin olarak insan-
Iik kavramlan insanlik mirasina dinler tarafindan katl-
mis kavramlardir: Salih kelimesini Ingilizce’ye cevirmek
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gerekseydi peacemaker denmesi gerekecekti ve Islam da
zaten “baris”tan baska bir sey degildir. Hatta daha faz-
las1, din olmadig1 takdirde aslinda ortada insanlik miras
ad1 verilmeye degecek bir sey de yoktur. Kisacasi, Len-
non ashnda dini nitelikteki idealleri dile getirmekte, ama
bunlarin gerceklesmesinin 6niindeki engel olarak da yine
dini isaret etmektedir.

Galiba bu noktada isler karisiyor, ¢ctinku bircoklariin
goziinde Islam tam da dinin Gandhi'de oldugu kadar say-
gideger ya da Bob Marley’de oldugu kadar uslu, sevecen
ve sempatik olmamasini saglayan savasci ve saldirgan ni-
teliklerin bir hamulesi gibidir: Bir yasa ogretir ve onun
uzerinde 1srar eder, bir tehdit ve baski algis1 vardir ve bu
harekete gecirildiginde mucadeleye cagirir, mensuplari-
nin olusturdugu toplulugu ve digerlerini ayr1 ayn tamm-
lar, gercegi temsil ettigini ve geri kalan onerilerin ya ta-
mamen ya da onun onerisinden ayr1 dustukleri olcide
yanlis oldugunu ve dolayisiyla kendisinin disinda ya da
kendisinden bagimsiz hicbir gercek olmadigini ilan eder,
vs... Lennon’m zihnindeki hiristiyant religio tasavvuruyla
ed-din’in birbirinden farkli seyler oldugunu soylemeye ge-
rek yok, cunki Islam da yukanida sayilan 6zelliklerinden
vazgecmedigi stirece religio olarak kinanacaktir.

Varolan herseyin kinhtine vakif olsaydim bile —cok
sukur degilim ve bu sayede daima fark edecek yeni sey-
ler bulabiliyorum— soz konusu karisikligi burada kisaca
cozume baglayivermeyi beceremezdim. Lennon'in sarki-
sim1 bir cesit bars ve aydinlanma manifestosu olarak go-
ren insanlarla kutsallhktan bagimsiz bir gerceklik algisim
ancak korlestirici ve bayagilastirici bir yanilsama olarak
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goren insanlar arasindaki aynm derin ve cokboyutludur.
Yine de, Lennon’in sarkisinda elestirilen kavramlarin hic
de dinle dogrudan dogruya ya da en azindan Lennon’in
varsaydig sekilde baglantih olmadigia dair birkac kucuk
hatirlatma yapmay1 denemek istiyorum. Boylece, muistakbel
bir baris ve aydinlanma manifestosunda din tekrar elesti-
rilecek olursa daha iyi tamimlanmus bir elestiri ortaya ¢ik-
masini ya da belki Gandhi ve Bob Marley’e daha yakin bir
tavirla, John Lennon tarz1 bir elestirelligin baglamsiz ka-
bul edilerek tamamen bir tarafa birakilmasin beklemeyi
kendi namima hak etmeyi umuyorum.

Herseyden once, Lennon dini insanlar arasinda tefrika
yarattigl ve otekilestirmeyi besledigi icin kinamaktadr. Di-
nin stk sik tefrika yarattig1 elbette dogrudur, ama bundan
daha dogru olan sey insanlarin tefrika yaratmay1 amac-
ladiklarinda dini de ellerinin altinda hazir bir malzeme
olarak istimal ettikleridir. irlanda'da topluluklar birbirle-
rini katolik ve protestan kokenli olarak ayirirlar, ama bu
ayrimin dindarlikla, mezhep baglihigiyla ve hatta Tanrr'ya
inamp inanmamakla bile herhangi bir alakas1 yoktur. Sirp,
Hirvat ve Bosnaklar arasindaki biittin ayrm dini nitelikte-
dir, ama yine kisisel ya da toplumsal herhangi bir dindar-
likla iliskisizdir. South Park’'in iyi bolumlerinden birinde,
dizinin ismini hatirlayamadigim kahramanlar gelecege gi-
der ve orada “bilim”in (modern poptler algiya gore her
nasilsa dinin antitezi olarak kabul edilen bu belirsiz se-
yin) mutlak hakim oldugu bir dunyayla karsilasirlar, ne
var ki bu kez de farkh “bilimsel” 6gretiler birbirleriyle
tipki dinlerin muicadele etmekte oldugu gibi mticadele et-
mektedir, vs... Ashnda, hi¢ de zor anlasilir turde olmayan
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psikososyal mekanizmalar geregi insanlar kimliklere ih-
tiyac duyar ve bunlan da karsilarindakini otekilestirerek,
bu sturecte de farkhhiklarin alim mumkin oldugu kadar
cizerek olustururlar. Bir akaid metnine aslinda o bashga
ait olmayan mest tizerine mesh gibi fikhi bir meselenin
konmastyla mezhep aynminin vurgulanmaya calisilmasina
neden olan mekanizma dinin kendisinden degil, ama in-
sanin ihtilaflara diisktin olan ve kendini bunlar tizerinden
tanimlayip var eden dogasindan kaynaklanir.

Esrefoglu Ruminin Bana ne ilm 1 amel ne kiifr 1
iman nisbeti / Kamusundan el yudum, aska uyuben gide-
rim beyti (ki Arap, Fars ya da Turk tasavvuf siirlerinde
sayisiz benzeri hemen bulunabilir) tam da dinin bu se-
kilde bireysel ya da toplumsal kimlik insasinin basit bir
aracina indirgenmesine kars: bilingli ve yontemli bir tep-
kiyi ifade eder. Sufiler stirekli tekrarladiklar bu tarz soz-
lerle, galiba, hem bir kimlik insa etme araci olarak dinin
degerini izafi kilmakta hem de Allah'in ilah-1 mu'tekad
ve rabb-i hass olarak adlandirilan gortntimlerini asma-
nin donuk bir itikadi formuller manzumesini ezberden
tekrar etmekle degil, ama ancak askla mumkun olabi-
lecegini vurgulamaktadirlar. Ustelik dindarhgm psiko-
lojik tuzaklarim fark edenler sadece sufilerden ibaret de
degildir. Ibn Teymiyye dindarlarin fasiklarin aleyhinde
bulunmasinin iki tarzim birbirinden ayirt eder: Ilkinde
dindar insan nefsinde onlar1 arzu etmekle beraber ha-
ramlardan kacinmaktadir ve fasiga duydugu 6fke ashinda
fasigin kendini zorlamaksizin o haramlan isliyor olma-
sina yonelik bir kiskanclikla karisir, ikincisindeyse din-
dar insan nefsinde o haramlar arzulamadig ya da artik
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arzu etmez hale gelinceye kadar nefsini terbiye edebil-
mis oldugu icin fasiga yonelik boyle kisisel bir duygu
beslemez, sadece fiska ofkelidir, ¢iinkii fiskin onu irti-
kap edene zarar verecegini iyi anlamaktadir.

Ardindan, Lennon’in metninde, ahiret fikri hatarlatahr
ve hayali bir cenneti ummak ya da cehennemden kork-
mak yerine bugtn icin yasamak icin onerilir. Burada baska
hicbir sey soylemeden cenneti atese vermek ve cehennemi
de sondurmek isteyen Rabia'nin menkibesini (Hachlar'in
cok sevip Avrupaya tastyacag bir oykidur bu) hatirlat-
mak yeterlidir, ama konu ¢ok daha ileriye gottrtlebilirdi:
Kuseyri Risalesinde her taat ve her masiyetin karsihgimin
bu dunyada da muhakkak gortlecegini 6greten bir der-
vis anilir ve sufi zaten ibnii’l-vakt olmahdir. Ge¢mis ya da
gelecek zaten sadece insan zihninin parcalanmishgmdan
kaynaklanan vehmi kavramlardir, gercekte hersey simdi
ve buradaki bir an-1 daimden ibarettir. Eger insanlara ge-
lecekteki bir yarar ya da gelecekteki bir zarar hatirlatili-
yorsa, bu yalnizca onlarn su anda zaten olusmakta olam
yeterince gorememelerinden dolayidr.

Son olarak, Lennon miilkiyet fikrini de reddeder. In-
sanlar arasindaki kotulagin neredeyse biittin psikolojik
kokeni olarak kibir ve enaniyet gosterilebilecegi gibi bi-
tin maddi kokeni olarak da mulkiyet ve paylasim mese-
leleri gosterilebilecegine gore, sufilerin bu konuda en az
benlik ve kimlik insas1 konularinda temkinli olduklar
kadar temkinli olacagini tahmin etmek zaten cok kolay-
dir. Onlarin mensup oldugu dininse her zaman ve zemin
icin belirli tek bir mulkiyet 6gretisi onermedigini tesbit et-
mek onemlidir. (Bir sahabi gecinmek icin zorunlu olanin
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otesindeki mulkiyetin ayetlerle kinandigim duastiniirken
digerleri ona katilmaz, vs...)

Aslinda Islam’in bugunkii gibi parasallasmis bir eko-
nomi hakkinda herhangi bir o6gretisi galiba hentiz insa
edilmis de sayilmaz. Tek bir ¢rnek olarak faiz konu-
sunu hatirlamak gerekirse, Islam paranin para turete-
meyecegini aciklayan Aristoteles ya da faiz almanin sa-
dece Tanrr'ya ait olan zamani satmak anlamina geldigini
dustunen hiristiyan teologlar gibi buttin bir modern 6n-
cesi ogretiler kitlesiyle beraber faizi mahkum eder, ama
ciftciligi mumkun oldugu kadar yticeltip ticareti mim-
kun oldugu kadar asagilayan diger modern oncesi 6g-
retilerden ayrilarak ciftciligin 6zel degerini vurgulamak
yerine ticareti over (ve dolayisiyla parasallasmis bir eko-
nominin ortaya ¢tkma imkanin acik tutar). Bu durumda
da, faizsiz muamelenin imkansizlastig1 parasallasmis bir
ekonomi dunyasinda ya Islam’mn mani-i terakki oldugu
(ctnkil terakki pek de iyi bir sey degildir ve Islam onun
onunu ozellikle tkamistir) ilan edilecektir ya da Seyhu-
lislam Ebussuud'un daha on altinc1 yuzyildaki para va-
kiflar fetvasindan cagdas leasing uygulamalarina kadar
hep yapilageldigi gibi kredinin maliyeti olarak faiz ve te-
fecilik arasinda bir ayrim yapilip ilkine cevaz verilecek-
tir. (Ikinci durumda bile, derivatif tiranler piyasas: gibi
olgulara sahip bir ekonomide mahkum edecek daha pek
cok sey geriye kalacaktir.)

Uzun lafin kisast, Islam’in Lennon’a ve baska bircokla-
rna bu denli antipatik, itici ve zararli gorunen savasci ve
uzlasmaz tavrinin butin muhataplari, yine (bu sefer Or-
han Gencebay’a ait) bir sarkida isaret edilmis olanlardan
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baskasi olamaz: Kula kulluk edene yaziklar olsun, / Agla-
tip da giilene yaziklar olsun. Eger Orhan Gencebay'm dile
getirdigi adreslerden baska yerlerde bir rahatsizlik olusu-
yorsa, ortada taraflardan birine ya da hepsine ait bir yan-
lishik veya yalan var demektir.
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tirkiye’nin igne ve cuvaldizlari:
kiirt meselesi

Kisisel koleksiyonumdaki bir on sekizinci ytuzyil gra-
vurt sanki buginku hassasiyet ve siyasi gindemimizle
dalga gecermis gibi Erzurum tasvirinin hemen altina ka-
yitsizca “Ermenistan’ Baskenti” aciklamasim dusmekte-
dir, bir on dokuzuncu ytizyil haritastysa bilgi bosluklarim
hatalar ve fantazilerle doldurup yine de muglak bir hava
birakmayacak bir tarih¢iligin cok tatsiz kalacagim telkin
edermiscesine, Giircistan'n hemen altinda ve Iran'n ku-
zeybatisinda kalan bolgeye “Lazlar ya da Kurtler” adim
verdigi bir halk: yerlestirir. Eger cografya bir uluslararas
iliskiler uzmanmmnm soyledigi gibi “oncelikle savasmaya”
degil de birbirimizle tanismaya yariyor olsaydi buitun bu
karsiklik cok eglenceli olabilirdi, oysa bugtin sadece can
sikmaya ve kan akitmaya hizmet etmektedir.

Turkiyenin kurumlarini, kadrolarini ve bir kisim hal-
ki1 devralmis oldugu Osmanh Devleti Anadolunun bati-
sinda ve Balkanlar'da kurulmus, ancak zaman icinde bugtin
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Orta ve Dogu Anadolu dedigimiz alana dogru uzanmusti.
Farsca siirler yazan Yavuz Sultan Selim ve Tirkge siir-
ler yazan Sah Ismail arasindaki mucadelede Idris-i Bitlisi
gibi temsilcilere sahip olan sunni Kirtler Osmanli'nin ve
Tarkmenlerse genellikle Safeviler'in tarafini tutmaya ka-
rar verdiginde, Istanbul'daki devlet ve Kiirtler arasinda
bircok ytizyll boyunca sorunsuz devam edecek iliskile-
rin temeli atilmis olur. Milliyetcilikler ¢cag geldiginde ve
on dokuzuncu ytizyilin karisik tarihi boyunca ilerlendi-
ginde Simko Aga gibi Osmanlrya baghiligi pekala Ingi-
liz ya da Ruslar arasindaki gui¢ dengeleri icinde hareket
ederken basit bir enstriman olarak kullanabilen birkac
kisiye karsilik, Kurt niifusun ana kitlesi kendi kimligini
de cikarlarim da miisliman Tirklerle ve Osmanh mer-
keziyle beraber gormeye devam edecektir. Modern an-
lamda bir ulus olmaktan cok asiretlerden ibarettirler ve
Kurt olmadan 6nce de muislimandirlar. Beditizzaman once
Osmanlrnin sag kalma cabalarinda ve ardindan da Milli
Miuicadele doneminde buttin enerjisiyle carpisan Kurt bir
molladir mesela. Seyh Said Cumbhuriyetin sekuler egi-
limlerini reddederek ayaklandiginda ve bircok Kurt asi-
reti etrafinda topladiginda bile isyana mesafeli durmay1
tercih edecektir (ama bir zamanlar beraber mucadele et-
tigi kadrolar onu da bu isyan bahanesiyle siirgtine yollar).
Milli Muicadele'nin ardindan kurulan devlet artik ken-
dini yeniden tamimlamakta ve Kurtler'in kendilerini ayn
bir ulusal kimlik olarak gormekten cok Osmanl merke-
ziyle beraber hareket edebilen muisliiman asiretler olarak
varolmus olmast belli ki bir minnet sebebi kabul edilme-
mektedir. Geng ulus-devlet, Araplara “arkadan vurmus”
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olduklar i¢in kustigt hizin aynisiyla, Kurtler'e de ya-
ninda durmus olduklan icin kiiser. Bir taraftan Mogolis-
tan topraklarindaki uzak bir gecmise ve bir diger taraf-
tan da Anadolu’da daha Hititlerden baslayan muhayyel
bir Turk varhgmna auf yapilacak, hatta dine karsi iyi bir
panzehir olarak Anadolunun biittin antik medeniyetleri
cok sevilecek, ama Kirtler kendi halinde, haddini bilen
ve sessiz bir topluluk olmadiklar stirece asla hosgorul-
meyecektir.

Bu yanhshg (hatta daha az masum kelimeler de kulla-
nulabilir bircok acidan) bugtinden geriye bakarak mahkum
etmek cok kolaydir. Osmanhcihigin ve islamcihign iflasinin
ardindan yegane tarz-1 siyaset olarak tirkculigu goren ve
o siralardaki en is gorur (ya da trendy diyelim) model ni-
teligindeki ulus-devlet modelini bu topraga ve bu tarihe
uyarlamay1 deneyen insanlar anlayabilmek de zor degil-
dir aslinda. Zor olan sey, tizerimizdeki buittn bu ytikle ye-
niden bir yon bulabilmektir. Turk bayragim (Turkiye’nin
bayragini) gordiugtinde emperyalizme nefret kusmaya ha-
z1r, iyi endoktrine edilmis Kurt cocuklar ve Kirtlerden ne
kadar rahatsiz oldugunu soylemeye her an hazir olan bir
Turk nifus arasinda ulus-devlet modelinin dayanisma ve
kardeslik aglar1 6rmek acisindan yeterince islemedigi cok
aciktir, din bag1 konusundaysa galiba ne naif disinmeye
ne de din bag hatirlatilarak kendisinin bir kez daha al-
datilacagindan kuskulanabilen bir Kurte kizmaya hakki-
miz var. Abdulhamid bile (ki onun mubhalifleri arasinda
hali icin fetva hazirlayan Elmalili, yuzant gordugunde
midesinin rahatsizlandigini aciklayan Mehmet Akif ya
da ondan cok karsitlariyla rahat anlasabilen Beditizzaman
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da bulunmaktadir) yeri geldiginde Osmanl’min “kolon-
yal” bir devlet oldugunu ima edebiliyordu ve “kolonyal”
devlet olmanin bir prestij gostergesi sayildig1 o gunlerde,
Osmanl’nin kolonileri de elbette “medenilestirmekte”
oldugu Kirt ve Arap nufusa ait cografyalardi. Kisacasi,
Kurtler'in din meselesini de eger yeterince terbiye edil-
mislerse Turkler arasinda hicbir ayrnmcihiga maruz kal-
mayacaklar1 olgusunu da paranteze almaya ve bir Kurt
kimligi adina konusmaya hakk: vardir.

Bir diger gariplik, Tirkiye'de pek az kisinin Italya'da
kalkinmus kuzeylilerin ekonomik olarak bir ayak bag: gibi
gordukleri gtineylilerden ayrilmak istemesi ya da Belcika'da
Flamanlar ve Valonlarn birbirlerini iktisadi ytkleri aci-
sindan degerlendirmesi benzeri yaklasimlar ifade etmeye
hevesli olmasidir. Turk halk: (eger hepsi de gorinmeyen
bir ekonomiye ait ve rakamlarla tam olarak ifade edile-
meyen katkilar1 hesaplamiyorsa) hala daha tulke simirla-
rini reel bir refaha degil de bir devlet psikolojisine bagh
olarak dustunme egilimindedir ve Kurtler de herhalde
Istanbul'un en kalabalik (ve hi¢c kuskusuz en mureffeh)
Kiirt sehri oldugunu fark etmekten aciz degiller. Iki hal-
kin birbirinden ayrlmasi durumu bir fantazi olarak du-
sunuldugunde bile, Orta Dogu cografyasinda bunun ayr-
lan halklardan baska herkesin isine yarayacak olmasi (ve
acikcasi, ortada boyle bir boslugu Kurtler'in lehine dol-
durabilecek bir Kurt siyasi kadrosu da bulunmamasi) za-
ten bir diger acik olgudur. Suriye, Irak ve Iran’daki butin
Kurtler tek bir tilke altinda toplansayd: ve Turkiye'deki
Ktrtler yine de Turkiye uyrugu olarak kalmayn tercih et-
seydi galiba buna hicbirimiz sasirmazdik. Oyleyse, Kiirt

48



HICISTAN REHBERI

kimligi adina konusan ve makul ya da iyi niyetli konus-
tugunu dasundugimiiz herhangi birinin Tarkiye’den ay-
rilmak ya da Tuarkiye'yi bolmek gibi bir gindemi olama-
yacagindan emin olmak gerekir.

Akhn yolu herhalde herkes icin bir: Kurt kimligi adma
konusmak ve siyaset yapmak isteyen kisilerin éntindeki
her tirli engeli kaldirmak bu tlkenin, bu tlke halk: ya
da halklarinin gelecegi adina yegane anlaml secenektir.
Turkiyenin “derin devlet” ve “derin siyaset”i daha 6nce
bunun tam aksini tercih etmis ve Kurt kimligi adina ko-
nusacak siyasetcilerle muhatap olmaktansa onlar ezip
gecerek Kurt kimliginin yegane sozctusu haline gel-
meye calisacak bir silahli kadroyla muhatap olmay1 sec-
misti. Bunun cok basit bir sonucu olarak, bugiin bircok
Kurt kendileri adina kazanim olarak gordtikleri seylerin
(“Turkiye’de Kurtler de mevcuttur” diyebiliyor olmanin
bile) bir silahh 6rgut mucadelesi sonucunda edinildigini
disunmekte ve dolayisiyla silahh orgutten bagimsiz bir
siyaset tiretmeyi yalnizca realist degil, ama anlamh da bul-
mamaktadir. Oysa silahl 6rgtittin karar alic1 kadrolarinin
Kirtlerden cok kendi iktidar alanlariyla ilgili dertler ta-
sidigim dustnmek icin hepimiz her turli nedene sahi-
biz. Ge¢miste “derin devlet” nasil Kurt meselesini siyasi
bir mesele olarak gormektense terorize edilmis bir me-
sele olarak gormeyi tercih etme hatasini islemisse, bu-
gun de silahh 6rgatiun “derin” boyutu daima Kirt mese-
lesini anlamh bir noktaya ulastirmaktansa terorize halde
tutmay tercih edecektir.

Buraya kadar soylediklerimin son derece naif ve ba-
sit seyler oldugunu, aslinda malumu bir kez daha ilam
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etmek disinda mevcut tartismalara hicbir sey eklemedi-
gimi samyorum. Asil sorun, hemen herzaman oldugu gibi,
karmasik bir siyasi zemindeki uygulamalarda cikacaktir.
Ama galiba, Tirkiye Cumhuriyetinin sorumlulugunun
Kurt kimligi adina siyaset yapilmasmin 6ntinde engel bi-
rakmamak ve Kiurtler'in (ya da Kurt meselesini kendile-
rinin temsil ettigini aciklayan ve Kirtler arasinda belli bir
taraftar kitlesi de bulabilenlerin) sorumlulugunun da si-
lahli orgiitlerin guidumunde olmayan gercek siyasi aktor-
ler haline gelebilmek oldugunu daha bircok defa tekrar-
lamanin kimseye bir zarar1 olmaz.

50



tirkiye’nin igne ve cuvaldizlar:
ermeni meselesi

Acik konusmak gerekirse, Osmanli Devletinin Bi-
rinci Dinya Savasinda iki belirleyici basarist olmustur.
Birincisi tam iki ytiz doksan bes giin sturen Canakkale
Savunmasr'dir. Iki yiiz doksan bes giin boyunca her an bir
o6lim kahim mucadelesi verilir. Kan, ates, celik, iman ve
1stirap, tevekkul ya da caresizlik... Herseyin i ice gectigi
bu imtihan kimsenin beklemedigi sekilde Turk tarafinin
zaferiyle sonuclanacaktir. Osmanl’min ikinci basarisiysa
buruk ve ac1 da olsa savasct bir gurur vesilesi edinmeye
maalesef bu kadar musait sayilmaz: Anadolu'nun Ermeni
nufustan anndirilmast.

Osmanli Devleti Birinci Duinya Savasrna girerken
Balkanlar'daki bazi kayiplarim geri kazanabilmeyi ya da
bu kez doguya dogru bir lebensraum olusturabilmeyi (En-
ver Pasamin stratejik hayali) bile umuyordu, ayrica sa-
vasa girmemek ve ardindan yine de var kalmak gibi bir
secenek de (devrin uluslararasi siyaseti dustuntldugtinde
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hakh olarak) ongoralmuiyordu. Sarikamis'tan sonra bii-
tin bu umitler suya duser ve hersey yine ucu ucuna bir
hayatta kalma muicadelesine donustir. Eger Canakkale ge-
cilse ve Istanbul bir ateskes imzalanmadan 6nce diisseydi
Napoléon'un Misir'a ¢iktigl ve Rusyanin artik neredeyse
her istedigi an Osmanlr'ya kars: toprak kazanabildigi ta-
rihlerden beri giindemde olan “Dogu Sorunu”nun (Ingil-
tere ve Rusya gibi “divel-i muazzama”nin Osmanlrnin
nasil paylasilmasi gerektigine karar verememesi sorunu-
dur bu) nihayet bir sekilde ¢oztime baglanmasi gereke-
cegi kesinlesecekti. Canakkale’nin gecilememesi, “Hasta
Adam”m hala cok kuvvetli bir sag kalma refleksine sa-
hip oldugunu kamitlar. Canakkale’de her giin carpisil-
makta oldugu sirada uygulamaya konan Ermeni tehciri
de ashnda yine ayni sag kalma refleksinin trtinidir. Ve
Ermeniler'in Anadolu’dan tasfiyesi ve ntifuslarinin gonde-
rildikleri (hala Osmanlr'ya ait) bolgelerde de daima azin-
ik kalacaklar sekilde seyreltilmesi programu bir kez uy-
gulamaya kondugunda ne yagma ne katliam ne tecaviiz
ne de achk ve susuzluktan 6liime terk etme eksik kala-
cakur. (Bir kez savas basladiginda onun igrenclesmemesi
pek kolay degildir. Turk askerlerinin sade Arap ahaliye
kars1 bile uygulayabilmis oldugu anlamsiz siddete Kazim
Karabekir'den T.E. Lawrence’a kadar pek ¢ok kisi tanik-
ik yaprmisur mesela. Insanin basit bir sokak kavgasimda
dahi karsisindakine karsi ne kadar kiyicilasabilecegi du-
sunultrse, giderek halklarn birbirine kars: topyekin sa-
vast olarak orguitlenmekte olan modern savasin sagmalik
siirlarm zorlamasina sasirmamak gerekir. Ustelik savas
zaten daima vahsidir: Halid b. Velid, Ridde’yi bastinrken
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insanlan yakarak infaz etmisti. Ustelik savas zaten asla
durast degildir: Hz. Ali “Savas hiledir” diyerek 6zetler.)
Netice kabaca sudur: Osmanl’nin yonetici kadrolan ve
onlarla beraber hareket edebilen halk hudutlar1 yabanci
diplomatlar tarafindan disarida cizilen bir tilkede degil,
ama yuzolcimu Milli Mucadele boyunca ve Lozan’da pa-
zarlik edilebilmis bir tlkede, asag1 yukar Birinci Dunya
Savasli sona erdigi sirada Osmanh kontroliinde kalmis olan
alanla ortisen cografyada varolacakur. Oyleyse, yine aym
kabaca 6zetleme tarziyla, sunu soylemek pekala mumkun:
Eger bugtin milli bir gurura, tizerine bu tilkenin insa edil-
mis ya da edilebilir hale gelmis oldugu bir gurura ihtiya-
cimiz varsa Canakkale Savasi pekala yeterlidir. Milli bir
utang gerekiyorsa da yontemli bir sekilde Ermenileri bu
cografyadan temizlemis olmamiz yeter.

Cocuklugumun bircok yazin1 Dogu Karadeniz'de bir
dag koyunde gecirdim. Elektrik ve suyun gelmesi icin
koyun birkac y1l daha beklemesi gerekecekti. Geceleri,
eger dugun ya da benzeri bir toplanma nedeni yoksa, gaz
lambasinin 15181 altinda kim bilir kimin getirip dedemin
evinin bir kosesine yigmis oldugu eskiden (yetmisli y1l-
lardan) kalma cizgiroman ve cocuk dergilerini okuyarak
ya da babaannemi dinleyerek geciriyordum. Babaannem
Bolsevikler'den kacarak Erzurum’a donen uzak akrabalar-
dan, Rus askerlerinin koyli cocuklara “Greko? Tirko?”
diye sordugu ve “Greko” diyenlere yiyecek verdigi giin-
lerden, Ermeni cetesinden kacarak bir Rum koytune si-
ginmalarindan ve daha bircok seyden soz ediyordu. O
sirada pek bir sey biliyor degildim. Ermeniler'in Bizans
doneminde genellikle Dogu Roma'nin asker kaynaklarim
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olusturmus, Osmanli devrinde cemaat-1 sadika olarak ad-
landirlmus, her haltikarda daha Ahlat mezar taslanm is-
leyen zanaatkarlarn zamanindan beri Turk ve Kurtlerle
ic ice yasamis bir halk olduguna dair kitabi malumatla-
nm yoktu. Babaannemin anlattg oykiler vardi, bir de
[stanbul’a dondugim ve memleketle kiyaslandiginda ici-
min cok sikilmasina neden olan Tesvikiye'deki okula
gittigimde sahip oldugum smuif. Smifin galiba otuzdan
ya biraz az ya biraz cok mevcudu bulunuyordu. Birkag¢
Ermeni ve birkac Rum’a pek ¢cok musevi eklendiginde,
Tuarkiye'nin toplam nufusu icinde artik sayisal anlamda
ihmal edilebilir denecek kadar kuculmiis olan gayr-i mus-
lim azinlik, oradaki 6grenci toplulugunun yarisimi olus-
turur hale geliyordu. Baz1 arkadaslarnmin (dokuz on ya-
sinda cocuklardan bahsediyorum) birbirlerine Israil'deki
savaslar tizerine isittikleri kahramanhk hikayelerini an-
latirkenki hayranlik ve saskinlik iislubu bizim mesela Is-
tiklal Harbi kahramanlklarindan soz ederken takindigi-
miz tavirdan daha farkh degildi. Okuldan Sisli'deki evime
donerken ya da Sisli'de mesela firina veya bakkala gider-
kense, sokaklarda tek titk de olsa hala Ladino konusan
(ashinda Spinozanin da anadili olan dili konusan) yash
kadinlart duymak mumkundu. Kisacasi, koyde beraber
oynayarak buyudugim arkadaslarimin bircogu belki de
hicbir zaman bir Ermeni, Rum ya da yahudiyle karsilas-
madan omur strecek, televizyonda gordukleri ve okulda
ogrendikleri disinda gecmise dair ellerinde anlamim bil-
medikleri bir dolu cografi isim ve yikintiya donmus kilise
kalintilarindan baska hicbir sey olmayacakti. Bense baba-
annemin hikayesindeki Ermeni ceteler ve okuldaki simf

54



HICISTAN REHBERI

arkadaslarim ya da bircok aile dostumuz arasinda dogru-
dan ve dumduiz bir baglanti kurmamam gerektigini daha
en bastan ogrenebilecek sansa sahiptim.

Hikayeleri uzatmaya gerek yok, sadece boylesi kisisel
hikayelerin nicin bir anlam ifade edemedigini gosteren
iki 6rnegi anmakla yetinecegim: Liseden hemen sonra
Fransa’ya yerlesen Ermeni bir aile dostumuz, bir Tark-
Ermeni Dostluk Dernegi projesi icin calisirken maruz
kaldigy tehditlerin giderek artmasi sonucunda projeyi
terk etmek zorunda kaldi ve bir daha da benzeri bir sey
denemedi. Turkiye’de buytimiis bir Ermeninin hesap-
lasmas1 gereken daha farkli bir ikilem varken, disari-
daki Ermeniler icin Turk nefreti neredeyse ulusal kim-
ligin merkezi haline geldigine gore boyle bir catisma
sasirtict degildir, ama sasirtict olmamas tzticit olma-
dig1 anlamina gelmez. Peki bizim bu nefrete karsi ne
derece kizma ya da kirilma hakkimiz var? Bir diger dos-
tumuz, Italya'daki diplomatik gorevindeyken ASALAmn
saldirisina ugramadan birkac gun 6nce, Italyan yetkili-
ler tarafindan diplomatik tnvanina ragmen silahina el
konuldugunu anlatmisti. Silahina el konulmus olsa da
saldirida olmez ve yarali kurtulur. Ama Ermeni intika-
minin (belki de tamamen pasif bir kurban durumuna
dusmemeye calismak ve karsilik vermek olarak algila-
nabilecek bir intikamin) insanlar 6zir dilemeye sevk
etmeyecegi aciktir. Abdulhamid’e yonelik suikast (ki
zamaninda bircok Turk tarafindan da onaylanmisti),
ayrilik¢t Ermeni ceteler ve yogun bir siyasi faaliyet,
1915ten sonra 6¢ almak icin Ruslar'in yaninda ya da
Fransiz uniformasiyla geri donen Ermeniler, ardindan
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Erivan radyolarinin daha dunkt dismanlart Kurtler'e
yonelik propaganda yayinlari, ASALA, ve nihayet (ama
ayni zamanda da bizim ytizimuzden) periyodik olarak
Turkiye'nin 6nune getirilen diplomatik bir koz olarak
Ermeni soykirimi enstrimani, yanibasimizdaki Kara-
bag (en guizel tasavvufi tefsirlerden biri kabul edilen
El-Fevatihul-Ilahiyyenin yazarinin ismi Nimetullah
Nahcuvani'dir mesela)... Tarkler'in bir kizginlik ifade
etmek istediklerinde dile getirebildikleri olgulardir. —Ve
belki de yine de yeterli degildirler.

Diinya ve siyaset zaten ovguye deger seyler sayilmaz.
Dokulmus olan onca kan ya da dagilmis sayisiz masum
hayat degil, bir kelime sorun olmaktadir mesela: Soyki-
rnim. Sadece bir tarihle ytizlesme (ya da inat ederek ytiz-
lesmeme, ya da tarih kurgulama) cabasini temsil etme-
yen, ama galiba bir akademik sektor haline gelmis olan
arastirmalarin st tste yigilan kulliyat ve yeri geldiginde
her turlu cifte standardi pekala benimseyebilen bir ulus-
lararas: siyaset arasinda sucun da masumiyetin de cip-
lakhigr kaybolmakta ve geriye sadece bir kelime kalmak-
tadir: Soykirim.

1915e olanlar holocaustla, Naziler'in yahudilere uy-
gulamis oldugu irrasyonel imha programiyla 6liimden
baska pek az ortak nitelik tasir. (Belki de ortak nitelikle-
rin en onemlisi, katliamlardan sonra bunun kurbanlarda
yeni bir ulusal kimlik merkezi haline gelmis olmasidir.)
Tehcir programi, Amerikalilarm Kizilderililer'i giderek
ileri strmesi ve niifuslarini seyreltmesi gibi bir fetih ya
da Sirplar'm yaptiklar gibi bir yeniden fetih hareketini de
temsil etmez. Savasla hi¢ alakasi olmayan sayisiz insana
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yonelik olarak uygulanmis olsa da, rasyonel olarak dusu-
nulmus bir savunma tedbiridir ve Anadolu'nun demog-
rafisini modern bir devlet insasi i¢in uygun hale getirme
zorunlulugu tarafindan ilham edilmistir.

Yeterince modern olmayan devlet Osmanh Devleti'dir.
Balkanlar'da surekli toprak kaybetmistir. Balkanlar ve
Kafkasya'daki musliiman ahaliden Anadolu’ya dogru bolge-
nin demografisini ciddi 6lctide degistirecek oranlarda goc
almistir. Bati kamuoyu hicbir zaman musliman ahalinin
ugradig katliam hareketleriyle alakadar degildir, muisluman
miiltecilerin memleketlerini terk etmesindeki ac1 da cok
onemli degildir. Tam tersine, Bati kamuoyunda Tiirkler'e
yonelik surekli ve duzenli bir asagilama (ashnda marazi
bir asagilama) so6z konusudur. Balkanlar1 ve Istanbul'u
terk edip bir an 6nce Anadolu’ya cekilmeleri umulmakta-
dir. Muisltiman ahalinin maruz kaldigy hareketlere yonelik
duyarsizligin karsisinda, Osmanlr’daki hiristiyan ntufusun
ugradigi bazen cok dogru ve bazen de tamamen uydurma
olan Turk mezalimi haberlerine karsi olaganusti bir du-
yarlilik soz konusudur ve her firsatta Osmanh geri itilir.
Anadolu artik Turkler tarafindan bir siginak ve son cephe
olarak gorulmektedir, ama o bile yeterince homojen de-
gildir. Buttnlesik bir piyasa degildir herseyden once: Ku-
zeydogu Kafkasya'yla, dogu Iran’la, gtineydogu Suriyeyle,
bat1 da Balkanlar ve denizle Anadolunun geri kalaniyla
oldugundan daha siki baglara sahiptir. Ustelik hiristiyan
azinhklarla, Rumlar ve Ermeniler’le doludur. Hiristiyan
azinligin mevcudiyetinin anlami, Osmanl'nm o toprak-
lardan da surulebileceginden daha az bir sey olarak go-
rulmeyecektir.

57



ATILA ATAMAN

Daha Abdulhamid zamaninda ozellikle Anadolu’daki
gayr-i muslim azinliklara karsi belirgin bir tavir en acik
sekilde olusmustur, ama herzaman kendini yeterince or-
taya koyamamaktadir. Bir tarafta Hamidiye Alaylar’min
baskinlari, diger tarafta pekala beraber hareket edebilen
Ermeni ve Tiirk Abdilhamid karsitlan vardir. Ustelik Batt
kamuoyu ve diplomasi de herzaman fazlasiyla dikkate
alinmak zorundadir. Ornegin Ege’deki Rumlar’a yonelik
baskilar mimkiin oldugu kadar yank: uyandirmaksizin
yurutilmeye cahsilhir. Birinci Dtinya Savast ¢iktiginda ve
Osmanl tekrar bir bozgun toparlama ve hayatta kalma
psikolojisi i¢cine gomuldigunde, yeterince uzun zaman-
dir zihinlerde mevcut oldugu anlasilan Anadolunun
ermenisizlestirilmesi ve Ermeni niifusun seyreltilmesi
programi uygulamaya konur. Resmi olarak asla bu se-
kilde ifade edilmemis (oyle ki katliamlar baslamadan
once buna kars: ¢itkacagr tahmin edilen baz1 Turk go-
revliler sessizce ortadan kaldirilmis oldugu gibi, katli-
amlarin ardindan bu sefer baska gorevliler suclu olarak
cezalandirilir), ama Ermeni mallarinin yagmaya acilma-
styla halkin da ortak edildigi bir programdir bu. Ardin-
dan, Milli Miicadele Ingiltere ya da Fransa gibi galiplere
kars1 esas olarak diplomatik, Yunan fetih hareketine ve
Ermeniler'in geri dontisine karsiysa askeri bir miicadele
olarak ortaya ¢ikacak ve devam edecektir. Baska pek cok
onemli ayrintiya sahip olan bir tarih, galiba, asag1 yukan
boyle ozetlenebilir. Ermeniler belli bir cografyadan ta-
mamen silinmis (Rum ve Ermeniler’den geri kalanlarla
Cumbhuriyet tarihinin geri kalan bolimlerinde, ama artik
bir demografi projesinden ¢cok ekonomik kimlik projesi
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olarak ilgilenilecektir) ve o cografya tzerine bir ulus-
devlet insa edilmistir. Bu anlamda, irrasyonel olmadig
icin Naziler'inkine ve bir fetih hareketi olmadig icin
diger pek cok ornege benzemeyen Ermeniler'in tasfiye
edilme stireci, diger butin ¢rneklerden daha fazla soy-
kirim, neredeyse soykirim par excellence’dr.

Ben bir tarihci degilim, hatta amator bir tarih merak-
lis1 bile degilim. Hepimizin ister istemez mecbur kaldig
kadar siyasi tarih okudugumdaysa, insanlar arasinda nef-
reti artirdigy icin tarih 6gretiminin yasaklanmasimi oneren-
lerin hakh olabileceginden kuskulanmak disinda, 6ntime
cikan manzara bu. Bu manzaray1 durtstce ifade etmek
(“Ermeniler’e yapilana soykinm denmeyecekse baska neye
soykirim denebilir?” ve “O tarihte, modernlesen siyasi kiil-
tare uyumlu hale gelmek ve yine de sag kalmak adina,
bu neredeyse seceneksizlestirilmemis miydi?”) herhalde
kimseye sempatik gorunmemi saglamayacaktir. Ama “Ma-
dem” diye baslayip “Ermeni...” ya da “Haysin...” diye de-
vam eden deyislere sahip olmamizin uyandirmasi gereken
utang ve baskalarinda da téte de turc benzeri deyimlerin
(Fransizca “Turk kafas1”, “samar oglan1” ve “gtinah ke-
cisi” anlamlarinda) bulunmasinin vermesi gereken buruk-
luk arasinda ttkanmis bir meselede birbirimizin yalanla-
i1 besleyip durmak ya da sempati kaybetmek arasinda
bir secim yapmak gerekiyor.
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tiirkiye'nin alfabesi: alevi kimligi

Artik giderek daha sikict hale gelen liseyi yeni terk et-
mistim. Sehrin merkezi bir yerinde her nasilsa baska za-
manlarin bir hayaleti gibi ayakta kalmus, ytiksek tavanh
bes kati, upuzun merdivenleri ve sonradan tizerine iki ayr
apartman daha yapilacak kadar genis bir bahcesi olan bir
binada sadece ben ve kiz kardesim kaliyorduk. Aksam-
lar1 misafir eksik olmuyordu. Bir gece, galiba sabaha karst
saatlerde, bir arkadasim salondaki bir kanepede coktan
uyuyakalmisken digeriyle sohbet etmeyi stirdtrtiyorduk.
Uyuyan arkadasim polisten kacarak gecirdigi birkac yilin
ardindan daha yeni kendine geldigi bir donemdeydi ve is
artyordu. Alevi ve Turk'tii. Solculukla ilgili nisbeten cok
kucuk macerasim hasarsiz atlatmis sayihirdr: Soyledigine
gore, fazla tartaklanmadan saliverilmesinden hemen 6nce
iki polis kollarindan tutmus ve bir tictinctst de arkadan
beline tek bir tekme atmsti. Kahci bir iz birakmaktan
daha baska herhangi bir amaci olmayan, iyi hesaplanms,
sirtinda daima sorun olmasim saglayacak ufak bir tekme.
Hala konusmakta oldugumuz arkadasimsa alevi ve Kurt'ti.

61



ATILA ATAMAN

Az cok diger arkadasinkine benzer bir solculuk tecriibesi
gecirmisti (ve bunun kendi toplumsal mensubiyetindeki
biri icin bir cesit zorunlu askerlik hizmeti sayilabilecegini
soyliyordu buruk bir gulimsemeyle). Ayik kafayla ko-
nustugumuzu iyi hatirladigima gore birkac demlik cay ya
da pek cok fincan kahveyi tuketmis olmaliydik. Bir ara
iclenerek alevilikten bahsetmeye basladi. Sitkintih bir ifa-
deyle aleviligin bir cesit gizli ateizmden ibaret oldugunu,
bundan daha fazlasim soyleyenlerinse kendi uydurdugu
yalana kendi inanmus saf ihtiyarlar sayilmasi gerektigini
anlanyordu. ltiraz ederek bircok sey siraladim. Hagzret-i
Sah’m avazi / Turna derler bir kustadir / Asast Nil derya-
sinda / Hirkasi bir dervistedir siirinin bile tek basmma bu
soylediklerinin yanhshgim gostermeye yeteceginden soz
ettim. Daha da stkintih bir ifadeyle pratikte bunlarin her-
hangi bir anlam1 olmadigim soyledi. Zaten boyle olmasi
gerektigini distnen biri olarak degil, boyle olmasmndan
1stirap duyan ve bunun zararim gormus biri olarak ko-
nusuyordu. Benim soylediklerimi anlamiyor ya da yanhs
buluyor degildi, ama onun tanimis oldugu kadariyla ol-
gunun bagka turli olmasindan bikmisti. Pek cok modern
insan gibi Tanr1 veya herhangi bir saglam hakikat tizerine
diisinmekten ya da kurumsal dinin elestirel bir degerlen-
dirmesinden, daha dogrusu bunlarin zihninde hicbir so-
nuca ulasamamasindan sikihp nazik ve kayitsiz bir tavirla
kendini bir birey olarak agnostik sifatiyla tanimlayabilirdi
ve bunu bir sorun gibi de hissetmezdi herhalde, dolay:-
siyla onu bogan sey bundan ibaret degildi: Aleviler, ke-
malizmin en pespaye versiyonlarinin ya da gercek bagla-
mint hi¢ bilmedikleri bir siyaset oyununda onlar1 derhal
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kurban edecek tuctnct simf bir solculugun hazir asker-
lerinden baska herhangi bir sey olamiyordu. Dolaysiyla,
alevi olmaktan usanmusti.

Gercekten nedir alevilik? “Kuyucu” bilmem kim Pasanin
hatirasini, Maras ya da Sivas1 nefretle stnnilerin sura-
tina haykirmak ve sonra da Dersim’i hala gercek anlamda
kinayamayan ve yapisal olarak dontusmedikee de asla ki-
nayamayacak bir CHP’ye oy vermek midir? Icinde gecen
“Hakk” kelimesi “halk”la degistirilerek okunan sarkilar
mudir? (Tuark solunu ciddiye almak zaten hicbir gortntimu
altinda hicbir zaman kolay olmamustir.) Hz. Muhammed'in
kac kansi oldugundan ya da Kur'an'in tahrif edildiginden
sOz etmekten zevk alan cahil bicareler midir? Fikihtan ta-
savvufa kadar butin bir islami ilimler gelenegine yogun
atiflar yaparak kendini kuracak bir dindarliga karst one
surtilebilecek ne idugi belirsiz bir “Turk Islami” midir?
Stnni olmamaktan baska hicbir sey soyleyememek ve
dolayisiyla da Tirkiye'deki islami hareketlerin dengele-
yici unsuru olarak statitkocu kemalistler ve ne kadar olu
olduklarim bir tarla fark edemeyen solcular tarafindan
cok sevilmek midir? Cem evinin, aleviler sehirlere gel-
meden once varolmayan bu ayingahin mescitlere ve ce-
min de namaza alternatif oldugunu iddia edecek kadar te-
melden yoksun, bizzat kendi kaynaklarindan bihaber bir
yuzeysellik icinde émur titketmek midir? Nedir alevilik?
En azindan, stinni olmamaktan baska nedir?

Belki diger herseyden 6nce “Tiirk Islam1” gibi garip
nitelendirmelerden kurtulmak ya da onlar iyice baglam-
landirmak gerekiyor: Belirli ve tek bir “Arap” ya da “Iran
Islam1”ndan soz etmek ne kadar zorsa, belirli ve tek bir
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Tirk Islamrndan s6z etmek de en az o kadar zordur.
Anadolw'nun karmasik dini tarihi icinde bol bol “hete-
rodoks” grup oldugundan, hatta bunlarin olduk¢a uzun
stire, mesela Arap vilayetleri fethedilene ve Safeviler'e
kars1t Osmanli bir stinnilik savunucusu olarak kendini ta-
nimlamaya baslayincaya kadar hakim anlayis: temsil etti-
ginden soz etmeye galiba gerek yok, cinkti hem bugun
Tirk Islamrndan sz edenlerin ilgilendigi sey bu sikict
tarihsel ve antropolojik ayrintilardan ¢ok bir seriatsizhik
vurgusudur, hem de burada kullandigimiz “heterodoks”
sifatinin tizerinde daha uzun, belki cok daha uzun dur-
mak zorunludur. Molla Cami, Sah Ismail'in mezarm ac-
tirp kemiklerini dagittirmayn is sanacagi kadar sunnilikle
Ozdeslesmis olan, Fatih Sultan Mehmet'in kendisine ilm-i
hakikati sordugu bu alim ve sufi Gelip bana soruyorlar:
“Ey Cami, mezhebin nedir?” / Stikiirler olsun Allah’a ki ne
stinni kdpegiyim ne sia esegi yazabiliyorsa, Seyhulislam
Ebussuud’un babasi Yavsi Seyh Bedreddin’in Varidatim
serh edebiliyorsa, baska bir seyhtilislam da Mescidde ri-
yapiseler etsin ko riyayr / Meyhaneye gel kim ne riya var ne
miirai diyebiliyorsa, Islam’m i¢cindeki butiun bir dini anla-
y1s ve Ogretiler ktimesini bir heterodoksi ve ortodoksi di-
kotomisinin i¢ine stkisirmamn miimkin olamayacaginin
hemen anlasilabilmesi gerekir.Mesela Seyh Bedreddin’in
kendisi bile sadece Varidatn degil, ki Niyazi Misri Derya
Niyazi Fusus, enharidir Varidat demisti, ama Osmanl’nin
ilk medresesindeki ilk muderris olan Davud Kayseri'nin
Fusus serhine bir hasiyenin ve edebu’l-kaza tizerine (belli
ki sadece onu “kiutib-i miitedavile-i gayr-i mutebere”
arasinda sayan Birgivinin begenmedigi) klasik bir eserin
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de muellifidir.Kagit tizerindeki ve belki baz1 (sifahi ya
da yazih) egitimli zihinlerdeki ogretileri birakip sosyolo-
jiye bakmak gerekiyorsa da, halk dininin kendini dindar
hissetmek icin hicbir zaman tam bir miiteserri, mutaas-
sip ya da “kanonik” durusa sikismadigr hatirlanmahdir.
Oyle ki, onceden hazirhigi olmayan cagdas okur iyi se-
cilmis bir Nasreddin Hoca fikrasi isitmekle ya da icinde
escinsel iliskinin de konu edildigi ilmihallerin varligiyla
afallayabilir veya Jacob Burckhardtn Italya’da Ronesans
Kiiltiri'nde okuyabilecegi kilisede cinayet islemekten ce-
kinen profesyonel katilleri ya da sokakta karsilasabilecegi,
erkek arkadasinin mahkemesinin kotii neticelenmemesi
icin adak adayan fahiseyi zihninde tam olcemeyebilir.
Opysa butun bunlar, bu halk dindarhig fikih, sosyoloji ya
da psikoloji metinlerini asan bir alana, hayatin kendisine
aittir. —Bir sosyolog buiyiitk ihtimalle modernlik ve dese-
kiilarizasyon arasindaki paradoksal iliskiyi hatirlatir ve ar-
tik kanonik dindarhgm halk dindarhigim giderek yok et-
tigini ima ederdi, ama bu hentiz tam olarak kapanmamis
bir dava hakkinda havada kalacak bir kehanet olacaktr.
Belki de tam tersine, din giderek hayattan cekildigi icin
giderek kanonik formundan ibaret kaliyordu ve hayatin
icine dondugu olctide de yeniden kumarda kazandig: pa-
ray1 kesinlikle evine sokmadig1, ama mesela kadinlara har-
cadigy icin 6vunen mahalle delikanlilar ortaya cikacaktr.
Burada bunlan tartismanin bir anlami yok. Vurgulanmasi
gereken sey, insanlarmn miuiteserri olmadiklar icin bir Tark
[slamu icat etmelerine ya da biitiin namazlarin Hz. Ali ta-
rafindan topluca kilinmis oldugu bir alevilik kurgulama-
larina lizum bulunmadigidir. Ya da eger alevilik sadece
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bir cesit seriat karsit1 Tiirk Islami olacaksa, ashnda hicbir
sey olmadigimin, ortodokslasma, sehirlilesme ve kanonik-
lesme stireci birtakim siyasi krizlerle itkanikhiga ugramis
Tiirkmen kitlelerin ve bunlardan etkilenmis baz1 Zaza ve
Kurtler'in ¢cok katmanh folklorik zenginliklerinden iba-
ret kalacagiin anlasilmasi icap eder.

Ama alevilik gercekten de st tste binmis folklorik kat-
manlar ve karmasik bir siyasi ve toplumsal tarihin uzun
omurlu bir kalintisindan daha fazla bir sey midir? Kema-
lizm ve Tirk solu her ne kadar alevi kitleyi bir tir hazir
destek olarak gormekten hoslansa da, en nihayetinde, onu
bir stinni olmama, stinnilige kars1 olma ve hatta stnnilikle
catisma haline indirgeyerek bundan daha fazla bir sey ol-
madigini ima eder ve aleviler de her nasilsa bunu pek
fazla dustinsel kabiliyet gostermeksizin kabullenmekte s1-

N3

kinti cekmezler. Fuad Koprultyse vaktiyle aleviligi “koy
bektasiligi” olarak tanimlamisti. Bu tanimdaki zeka tarti-
silmaz, cunki gerek ogretiye gerek toplumsal tarihe ilis-
kin kanisikhigr genellikle folklorden fazla bir seye sahip
olmayan koylu alevi kitlelerinden alarak bektasilige cek-
mekte ve arastirmay1 nisbeten daha belirli bir alana kay-
dirmaktadir. Fuad Koprulitniin yaptigindan daha iyisini
yapmay1 deneyense, benim bilebildigim kadariyla, sadece
Reha Camuroglu olmustur: Reha Camuroglu aleviligi
statik bir tarif icine sikistirmaktan 6zellikle kacinmir, ama
yine de onu stnni olmamak ve sunnilere kars: olmaktan
daha fazla bir sey olarak konumlandirr. Zihinsel gocebe-
lik, yazisizlik, ve bunlarin getirdigi tahakktm karsithg:-
nin ozgurlestirici bir maneviyatla birlesmesi ve insani her
turlit baski makinesi ya da ideolojisinin kurbani olmaktan
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ctkarmay arzulayan bir isyan... Camuroglunun telkin et-
tigi alevilik az cok buydu ve ayni1 hamlede hem solculu-
gun onu tikayan materyalizmini asmay1 hem de aleviligin
stunni olmamaktan daha fazla bir sey soyleyebilir hale gel-
mesinin imkanim olusturmay: hedefliyordu. Ve ne yazik
ki... diger herkesten once aleviler tarafindan, kemalizmi
ya da miadi dolmus bir solculugu Reha Camuroglu'na
tercih eden aleviler tarafindan reddedildi.

Buttin bunlar1 bir hanefi ya da caferi fikih hocas s1-
fatiyla degil, bir dost ve kardes olarak soyledigimi vur-
gularsam nihai tesbitimin, aleviligin bizzat aleviler tara-
findan heba edilmekte ve Turkiye simirlar icindeki cok
belirli bir tartismada fazlasiyla ciliz ve fazlasiyla tikah bir
konuma indirgenmekte oldugu ikazimin hosgorulecegini
umuyorum. Sayet kendimi tanimlamam ve musliuman ve
Tiirk (anadili birkac nesildir Tirkce olan Kafkas kokenli
bir Turk) olmanin otesinde bir seyler soylemem gerek-
seydi, herhalde (ama bektasiligin stinni mubhite ait oldu-
gunu ve Balkanlar'n alperenlerini de urettigini hatirla-
mak kaydiyla) bektasi mesrepli oldugumu ve (utopik ya
da bilimsel degil) tabir-i caizse gnostik bir sosyalizmi sa-
vundugumu belirtirdim. Bu, galiba, beni bircok aleviden
daha alevi yapiyor. Ve tam da bu yuzden, aleviligin insana
ve insanliga sundugu imkamn Turkiye'deki Islam karsit-
ligimin basit bir malzemesi olarak heder edilmesine tuzul-
meden edemiyorum.
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tirkiye’nin alfabesi: tirk-islam kimligi

Padisah-1 alem olmak bir kuru kavga imis
Bir veliye bende olmak ctimleden ala imis

Sultan Selim

Sultan Selim-i Evvel’i ram etmeyip ecel
Fethetmeliydi alemi san-1 Muhammedi

Gok nura gark olur nice yiiz bin minareden
Sehbal acinca ruh-i revan-1 Muhammedi

Yahya Kemal

Birkac yil once taninmus bir sair, Ismet Ozel, “Turk”
kelimesinin “kiifre kars1 kilic ceken, kafirlere karsi cihat
eden musliman” demek oldugunu aciklamisti. Sadece
kiifr kelimesinin “ortmek” (gercegi ortmek) anlamina gel-
digine ya da Turk kokenli hanedanlarin (Osmanh, Safevi
ve Baburluler) on aluna yuzylda Islam diinyasimn bu-
tin merkezlerine hitkmetmekte olduguna benzer seyler
soylemis olsaydi bu hi¢ sasirtici olmazdi, ama bundan
daha fazla bir sey, olgusal olarak alindiginda soyleyenin
ya bir hayal alemine arttk geri dontilemeyecek bicimde
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gomulmiis oldugunu ya da (edinmis oldugu bir statit
uzerinden isbat-1 viicud etmeye calisan insanlardaki sa-
yisiz deformasyona karsilik) kendini performansiyla var
etmeye ahismus kisilerde stk gortlen bir sasirtma efekti
adina biraz fazla zorlama bir yere savruldugunu dusin-
durmesi gereken bir sey soyluyordu. Mesela Cahiz gibi
bir yazar gercekten de Tirkleri Medine’'de Islam’a kucak
acmis Ensar'la kiyaslayan orta hacimde bir risale kaleme
almistir, ama buna karsilik, daha eski Islam klasiklerinde
acik bir sekilde “Turkler'e karsi cihat’tan bahsedildigi
cumleler bulmak da mumkundir. Muicahit ve Tark kav-
ramlarinin, hatta musliiman ve Tirk kavramlarimin bir-
birine esitlenemeyecegini fark etmek icin ne tahsile ne de
tefekkiire ihtiyac vardir. Oyleyse bu sair, wishful thinking
ya da husn-i kuruntu denen seylerin tstelik de ancak en
ham hamasete a¢ kulaklara hos gelecek bir 6rnegini ser-
gilemenin 6tesinde ne demek istemis olabilirdi ki?

[slam kaynaklarindaki Tirk imgesi tizerine (6rnegin
klasik Iran siirinde, galiba bugiin Uzak Dogu sinemasin-
daki oyunculardan yakisikh olanlarna kiyaslanabilecek bir
cehre gibi tasavvur edilen “Turk” guzellik timsalidir) bir
sey soylemis olamazd, ¢tinkit s6z konusu Islam kaynak-
larinda boylesi bir milliyet anlayisiim énemsendigini gor-
mek imkansizdir. Gazali, bir Iranli, Platon ve Aristoteles’e
dayanan sehevi, gadabi ve akli kuvveler ayrimi ve buradan
yola ¢ikan ahlak anlayisini ulusal kimliklerle 6rneklendi-
rirken ne Bedevi Araplar’a, ne kendi mensup oldugu Fars
toplumuna ne de Turklere iltimas gecer. Ibn Teymiyye,
bir Kurt, her halkin kendi Bedeviler'ine sahip oldugunu
aciklar ve Araplar'n Bedevi olanlarina karsilik Rumlar'in
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Bedeviler'inin Ermeniler, Farslarin Bedeviler'inin Kiirtler
ve Turkler'in Bedeviler'inin de Mogollar’a tekabul etti-
gini belirtir. Ve Firdevsi, cok biyiik ihtimalle, franhlarin
destanst rakibi olarak Turkleri gostermis olmasimn on-
lara ancak seref katacagim rahatlikla iddia edebilirdi.
Hachlar puskiirten Memluklar'dan “Turk aslanlan” ola-
rak soz eden Arap tarihcilere karsilik, siyaseten muhtac
oldugu Selcuklu sultaninin kendi kiziyla evlenmek iste-
yebilmesini zor hazmeden bir Abbasi halifesi ya da isyan
edip duran halk etrak-1 bi-idrak olarak anmaktan hic¢ go-
cunmayan Osmanl tarihcileri hemen hatirlatilabilir. As-
linda, bu tlkenin bugin kullandigimz ismi bile Osman-
lhlar tarafindan ancak ¢ok uzun stuire sonra benimsenmis

Bat1 kaynakh bir kelimedir.

Ama tam da Osmanh ge¢misi belli ki sairin boyle bir ta-
nim onerirken zihninde tuttugu seydi, cunkt henuz Tark
veya Islam kelimelerinin varolmadigi bir ¢aga ait Hun-
lar ya da Orkun Kitabelerinde yeterince olgun bir Tirk
kimligi duygusu tasir goranen Goktirkler degil, Osmanh
kendini daima cihat tizerinden tanimlamis ve bunun tize-
rinde stirekli 1srar etmistir. Ve yine aym: Osmanl gecmisi
nedeniyle, Bati dillerinde yazilmis metinlerde uzun sure
Turk ve Miisliiman esanlaml kelimeler olarak kullamlmis
ya da (apk: Turkler'in Islam’1 genellikle Iranhlar tzerin-
den tamimus olmast gibi) Islam’1 Tirkler tzerinden tani-
yan Balkan halklarinda Turk ve Musltiiman kelimeleri i¢
ice gecmistir. Buna ragmen, Osmanl ve Turk iliskisinin,
hatta Osmanh ve Islam iliskisinin dtimdiiz iliskiler olma-
dig1 da iyi bilinmektedir. Osmanh iktidar ve entelekttiel-
leri uzun yuzyillar boyunca reaya kelimesini muisliiman
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ya da gayr-i muslim ayirt etmeksizin butiin yonetilenler
icin kullandiktan sonra, reayanin sadece siyasi azinhk
olarak kabul edilen gayr-i muslimleri ve millet-i hakime-
nin de misliimanlan ifade ettigi baska bir ytizy1l gelmis
ve o yuzyll iyice ilerledigi sirada bile, milliyetci bir gu-
rurla “Biz Turkler...” diye soze baslayan bir subaya ba-
sit bir asker “Estagfirullah, biz Turk’iz, siz Osmanlh’siniz”
karsihigin vererek saygi gostermesi gerektigini duistinebil-
mistir. Yerytizii izerinde sdylenmis belki de en erkek si-
irlerden biri, Dadaloglunun Ferman padisahin, daglar bi-
zimdir misrai yine on dokuzuncu yuzyildaki yar1 gocebe
Tirkler'in bakis acisim muikemmel olarak ifade eder. Yer-
lesik olanlarsa soyle soylemistir: Salvar saltak Osmanl /
Etegi kaltak Osmanli / Ekende yok bicende yok / Yemede or-
tak Osmanli... Kisacasi, Asikpasazade'nin meshur pasa-
jinda anilan Rum (Anadolu) abdal, gazi, ahi ve bacilariyla
Osmanh iktidan arasma yeterince uzun ve cok asamal bir
kurumsallasma tarihinin (Orhan, Fatih, Yavuz ve Kanuni
donemleri herhalde en belirleyicileridir) mesafesi girmis-
tir ve her ne kadar yenicerilerin geleneksel bektasiligi gibi
bircok unsurda eski hatiralar muhafaza ya da manipiile
ediliyor olsa da, bir iktidar olarak Osmanli'nin mesela Bi-
zans tarihiyle iliskisi (¢iftlik sisteminden musikiye ya da
siyasi kulturden dini mekanin orgutlenisine kadar cok
derin bir Bizans etkisi s6z konusudur) bu Turkler’le ilis-
kisinden daha fazladir. Yine de, hicbir zaman Tirk koke-
nini unutmamis olan hanedan (ki Osmanh her ne kadar
dunya tarihindeki en uzun omurlta devlet olmamissa da
muhtemelen en uzun émiirli hanedan olmustur) ve hic-
bir zaman Tiirk¢e’den baska kurumsal bir dil aramamis
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olan yonetimin gun gectikce diger herkese tercih edecegi
kitle Turkler olacaktir.

Bu Turklagun, kendini diger herseyden cok bir ci-
hat orgutlenmesi olarak takdim etmeye ve bununla gu-
rur duymaya alismis bir devletin hem ilk kokeninde hem
de uzun ve karsilikh maceralarm ardindan dondugu sig-
nakta karsilasilan Turklugun iceriginde (ya da, daha dogru
bir ifadeyle, kurgulanmisinda) aym kalan az sayida unsu-
run en belirleyicisiyse, kuskusuz, yine Islam vurgusu ve
kendini Islam’in savascisi sifatina basvurarak yiiceltme
aliskanhgidir. Taskoprultizade'nin Sakaik’i metin icinde
kendini “Rum (Anadolu) alimleri” tizerine bir eser ola-
rak tanitir ve ya donemleri ya da cografyalan esas alan
tabakat kitaplarmim ahsildik gelenegi de budur zaten, ama
Taskopruluzadenin cahsmasinin bashgi hi¢ ahsildik olma-
yan sekilde Es-Sakaikun-Numaniyye fi Ulemai’d-Devleti’l-
Osmaniyye'dir ve “Osmanli Devleti alimleri” gibi tuhaf
bir niteleme, galiba, devlet ve dinin ne kadar ic ice gir-
mis oldugunu acikca gosterir. Birkag ytizyil sonra, Cevdet
Pasamin Kisas-1 Enbiyasiysa okura ¢ok kisa bir peygamber-
ler tarihi ve nisbeten yine kisa bir siyer anlatisi sunduktan
sonra Emevi ve Abbasi halifelerine gecer ve nihayetinde
de bir Osmanl tarihine donustr. Hz. Adem’le baslayip ki-
yamet, 6lim ve ahiret bahisleriyle son bulan eski evrensel
tarihlerin (ibn Kesirinki boyledir mesela) sasirtict kurgu-
suna karsilik, Cevdet Pasa son halkasim1 Osmanh hilafe-
tinin temsil ettigi bir Islam tarihi yazmay1 énemsemistir.
Bugiin okumaya alisik oldugumuz ders kitaplarinda bir-
birinden ayr bashklar alunda ele alinan Islam ve Turk ta-
rihlerini ayirt etme ltizumu hissetmemekle kalmamakta,

73



ATILA ATAMAN

ama onlan ozellikle birbirine baglamak istemektedir ve
Cevdet Pasanm kurdugu bu bag hi¢ de yapay degildir.
Bu bagin halk tarafindan stirekli yeniden uretilebildiginin
omegi olarak Kammiz aksa da zafer Islam’in veya Bay-
rak inmez, ezan susmaz gibi belirli siyasi partilerin sloga-
nina dontsmus ifadeleri anmak galiba tatsiz olabilir. Ama
stadyumlarda cok sik duyulmus Avrupa, Avrupa, duy sesi-
mizi! Iste bu, Tiirklerin ayak sesleri!tezahtirat1 da aslinda
ayn1 toplumsal kodlara atif yapar. Bu tezahtiratin belirgin
avamiligi (herseyden once futbol stadyumlarinda atilmakta
ve spor karsilasmasini siyasi miicadeleyle kanstiran basit
psikolojiyi yansitmaktadir) ve disavurdugu kolayca teshis
edilebilecek ezilmislik duygusu, bir diger taraftan, mev-
cut durumu kesinlikle hazmedemeyen bir gururun hala
ayakta ve canlh oldugunu da ortaya koyuyor: Turkler ka-
firleri kovalamaya alismis olan ve bunun aksini kolay ko-
lay hazmedemeyen musltiimanlardir. Tipki sairinki gibi bir
hayal alemi bu elbette, ama yine tipki sairinki gibi hic de
bosluktan gelip bosluga donecek cinsten bir hayal degil.
Tam tersine, bu tilke ve bu halk tizerine insa edilmeye
degecek her turlu kaderi isaret eden bir hayal. Ve, galiba,
tam olarak sairin atif yapmis oldugu hayal: Eger insanh-
gm anlamh bir gelecegi varsa bu Islam’dadir, ve eger Is-
lam tekrar aktiiel bir deger uretebilir hale gelecekse bu-
nun mimarn Turkiye misliimanlan olacakur.

Kisisel olarak ben bu hayallerin degerlendirmesini bir-
kac cumlede yapip gecebilecek durumda degilim, ¢ctunki
bir yandan bir medeniyet projesi, islami bir medeniyet pro-
jesi insa etmekten soz eden bircok kisinin bizatihi mede-
niyet kavramima karsi bile elestirel davranmak gerektigini
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pek fazla hissetmiyor gorinmesinden ve bir yandan da
surekli elestirellik ya da 6zgurlukten bahsetmeye cok he-
vesli bircoklarinin ashnda hi¢ de dillerine doladiklar1 bu
kavramlarm hakkim verecek durumda olmamasi ya da
bunun hakki olarak isaret ettikleri seylerin apacik ortada
olan cikmazlarim gormezden gelmesi veya gorememe-
sinden muzdaribim. Esbab dairesinde bu hayallerin ne
kadar karsilik bulabilecegi ya da bulamayacag: bir tarafa,
soz konusu hayallerin teorik ifadeleri bile hentiz yeterince
ortada degildir. Onlar ortaya koymak burada elbette be-
nim isim degil. Bunun yerine, Turk-Islam nitelemesiyle
anilan Osmanl-Turk medeniyetinin gecmiste kurumsal-
Iiginim bir abidesi olarak Stuleymaniye’yi ve muhalefeti-
nin bir abidesi olarak da mesela Muhyi'nin Zahid Bizi Tan
Eylemesi gibi metinleri (modern kavramlarmz arasinda
en degerli olanlarmna kolayca terciime edilebilecek olus-
lariyla bile sasirtict metinleri) tretebilmis oldugunu ha-
tirlatacagim. Daha otesi, galiba, diger herseyden cok ha-
yallerin i¢ini doldurma yetenegine bagh.
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robert irwin, “oryantalistler ve diismanlar”

Edward Said 1978 de Orientalism’i yaymladiginda, her-
halde, gectigimiz otuz yil boyunca dinyanin genel okur-
yazar kamuoyunda en genis hareketliligi uyandirmis eser-
lerden biri de ortaya ¢ikmus oldu. Kitap 6nemli, ilgi cekici
ve yarattigl tartisma ortami bakimindan da son derece
dogurgandi, ctinku Foucaultnun bilgi ve iktidar baglan-
tist uzerine ilk anda o kadar sasirtict goranmius dusin-
celerinin mukemmel bir alan uygulamasim sunuyor, ts-
telik bunu, yani guntumuzde butin diger medeniyetleri
arastirma gorevini ustlenmekte olan Bati medeniyeti ve
academiasimn (ki, hep soylendigi gibi, hayvanlarin din-
yasinda yiyen ve yenilenler ve insanlarin dinyasinda da
tanimlayan ve tanimlananlar vardir) bu inceleme strec-
lerinde masum ve tarafsiz olmadigin dile getirme isini
Batrnin dogrudan komsusu ve belki bircok acidan dus-
man kardesi sayilabilecek Islam medeniyeti ve toplum-
lartyla olan iliskisi 6rnegi tizerinden gerceklestiriyordu.
On dokuzuncu ytzyilda dinya artik kesin olarak g di-
siplin arasinda pay edilmisti: Batih toplumlar sosyoloji,
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yazisiz halklar antropoloji, Cin’i, Hindistan’1 ve Islam’iysa
oryantalizm ve tirevleri inceleyecekti. Ne var ki bu ince-
leme somiirgeciligin pratik amaclarina hizmet edecek se-
kilde orgtitleniyordu. Daha da otesi, aslinda s6z konusu
olan sey bir inceleme falan degildi. Bat'nin zidd1 olan ve
bu zithik tizerinden tanimlanarak Batr'nin kendi kimligini
insa etmesinin bir arac1 haline getirilen hayali bir Dogu
kavraminin stirekli yeniden tretilmesi soz konusuydu.
Bat suirekli gelisirken onda ilerleme kavramu, hatta degis-
kenlik ve tarih bile yoktu. Onuncu ytizyil Hindistan'inda,
on besinci yuzyll Cin'inde ya da on dokuzuncu yuzyil
Misirinda neredeyse hep aym kalan bir Dogu zihniyeti
her yana ve her caga hakimdi... Oryantalizm iste boyle
bir yanilsamay1 giiclendirerek surdiirmek adina vardi ve
dolaysiyla, istihbarat raportorluguntn otesine gectiginde
bile, Bat1 iktidarinin bir silahindan ibaretti.

Said'in ¢oztimlemesinin yank: uyandirmamasi imkan-
sizdi, ¢inktt mislumanlar bu kadar muzdarip olduklar
sayisiz gorusu kolayca (ve kolaycilikla) mahkum edebi-
lecekleri entelekttiel bir zemine kavustugu gibi, aslinda
ne Islam ne de bir allameler silsilesi olarak oryantalizme
dair olgusal anlamda bir seyler bilen cesitli postmodern
yazarlar tizerinde genis genis konusabilecekleri cok ca-
zip bir tema edinmis oluyordu. Robert Irwin’in yayinla-
nisinin neredeyse hemen ardindan Oryantalistler ve Diis-
manlar adiyla Turkce'ye cevrilmis (cev. Bahar Tirnakel,
Istanbul, 2008)For Lust of Knowing: The Orientalists and
Their Enemies (Londra, 2006)kitabiysa, hem Said’den
sonra eseri etrafinda gelismis tartismalarin genel bir de-
gerlendirmesini icermekte hem de oryantalizmin renkli
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tarihinin, maceraperest kitap kurtlariyla ve egzantrik de-
halarla dolup tasan ve iki ayr1 medeniyet arasinda aym
anda hem gerilimli hem verimli olabilmis iliskileri yansi-
tan bir tarihin okur acisindan keyifsiz ya da anlamsiz go-
rulemeyecek bir 6zetini sunmaktadir.

Yazarmn Orientalism okumasindan cikardigy nihai so-
nug¢ “Said’in oryantalizm hakkindaki savinin ciddiye alina-
bilmis olmas bir skandaldir” (s. 310) seklindedir. Said’in
yazar tarafindan yeri geldikce 6rneklendirilen maddi ha-
talarn ve retorik hileleri (s. 128, 130, 140, 141, 174, s.
283-310) haricinde, oryantalizmin “edebiyatc1 Flaubert'i
de Arap dili ve Islam uzmani Hamilton Gibb'i de” kusa-
tarak isbirlikcisi ya da kurbam kilan yekpare bir soylem
oldugu iddias1 acikca yanhstir (s. 13) ve olsa olsa musli-
manlarmn Islam’m ancak musliimanlarca layikiyla incelene-
bilecegi yonundeki saldirilarim kiskirtmaktadir (s. 256).
Ayrica, oryantalizm ve emperyalizm arasinda bir iliski ya
da gecislilik soz konusuysa bile, bu hi¢ de Said’in tasar-
ladig1 kadar dogrudan ve mutlak bir olgu degildir: “On
sekizinci ytizyll baslarinda emperyalizm ve oryantalizm
dunyalan arasinda henuz bir kopru kurulmamistu” (s.
117). Daha sonralar da pek ¢ok oryantalist acikca somiir-
gecilik karsiti tavirlar benimsemis olduguna gore, Islam
dini, kiltira ve tarihi konusunda calisan ve aslinda bir-
cogu Islam’a ve misluman toplumlara buytik bir sempati
besleyen butiin Batili arastirmacilan bir tahakkum aygiti-
nin dislileri olarak tasarlamak tamamen abes olacaktir. Ve
nihayet, yazarn kitabimin son ctimlesi olarak ifade ettigi
tzere, “Evrenin dogasi ve insanin Tanrryla iliskisi hak-
kinda temel gercekleri iceren bir dinin Bati'nin en gelismis
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metin elestirisi yontemlerinden cekinmesini gerektirecek
bir sey yoktur” (s. 330).

Oncelikle, yazarin sundugu ve kronolojik bir oryan-
talist bilginler listesinden ibaret oryantalizm tarihi 6zeti-
nin hi¢ de zevksiz ya da yararsiz bir okuma olmadigim
belirtmek gerekir. Ustelik bu 6zet, “Kesfu’z-Ziinun oryan-
talistlerin Islam kultarti imgesini kesin olarak bicimlen-
dirdi” (s. 119) gibi Tark okuru acismndan vurgulanmasi
belki de ¢cok anlamli sayilacak tesbitler icermektedir. Said
ve eserinin etkisine dair daha kuramsal nitelikteki de-
gerlendirmelerse buytk olctide berrak ve gercekeidir. En
azindan, oryantalist kelimesinin muslumanlar arasinda
Said’den beri artik belirli bir anlama ya da anlamlar di-
zisine isaret eden bir kavram olmadigl, ama neredeyse
“gorusleri hosa gitmeyen Batih arastirmaci” yerine kulla-
nilmaya basladig1 dogrudur. Spivak ve benzeri yazarlarca
sekillendirilen postkolonyalist killiyatin genellikle kayda
deger birkac fikrin etrafina ilistirilmis hicbir icerige sahip
olmayan mugalatalarla dolup tastig1 da dogrudur. Kisa-
cas1, Robert Irwin'in gercekten de sikayet edecegi bir sey-
ler vardir ve sikayet etmekte sonuna kadar hakhdir. Do-
layisiyla, kitabr da dikkate deger ve okunmaya layik bir
eser haline gelmektedir.

Ama tam da yazarin sikayetlerini ifade edisine bakil-
diginda, Said’in buttn bu ¢ok hakli ya da daha az hakh
elestirilerce tashih edildikten sonra bile gecerliligini stur-
durecek kadar saglam bir noktaya isaret etmis oldugunun
yeni kanitlartyla karsilasilacaktir: Yazarin musliimanlarn
matbaaya dini nedenlerle kars: ¢ikmis oldugunu soyleye-
bilmis olmasin (s. 80) Busbecq'in hatiralarindan alinarak
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surekli tekrar edilmis bir yanhsin basit ve tatsiz bir uzan-
tisndan ibaret sayacak olsak bile, Gazalinin Makasid ve
Tehafiitini birbirine kanstirmasim (s. 35), hatta Gazali'nin
[bn Risd’'den sonra yasadigim sanmasim (s. 52) tizerine
konustugu konulara (ki herhalde islam distince tarihine
yuzeysel bir asinalig1 gerektirirler) karsi 6zensiz ve lakayt
bir tavir takinmaktan baska bir seyle aciklamak mumkiin
degildir. Oysa Islam belki mislumanlar haricindeki in-
sanlarca da arastinlabilir, ama konuyu yeterince ciddiye
alma zorunlulugu ortadan kalkmayacaktr.

Onemi belki de bakis agisina gore degisebilecek bu ce-
sit maddi hatalar tzerinde durmama nezaketini gosterdi-
gimizde dahi, yazarin Noldekeyi “Kur’an’1 kronolojik ola-
rak inceleyen ilk kisi” ilan edip Mekki surelerle Medeni
surelerin ayirt edilmesi serefini ona bahsetmesine (s.199)
bakilacak olursa, Islanva dair bir seyin ogrenilmesini an-
cak Batil uzmanlar tarafindan zikredilmesi olarak tasar-
ladig1 anlasilacaktir. Noldeke belki kendi devri agisin-
dan “Batimin en gelismis metin elestirisi yontemleri’ni
Kur'an’a uygulamis olabilir, ama Mekki ve Medeni ayri-
mini icat eden kisi degildir ve bu ayrimin asil sahibi olan
tefsir alimlerinin onu her reddedisini dini bagnazhiga ver-
mek, Noldeke'nin su veya bu goriisunun elestirilmesi hak-
kimysa yalnizca onunla aym academianin mensuplarina
tanimak hem Said’in emperyalizm ve oryantalizm iliskisi
tizerine hem de Spivak'm madunlar tzerine soyledikle-
rini dogrulamaktan baska hicbir anlama gelmez. Bir dinin
layikiyla anlasilmasi konusunda o dinin mensubu olan-
lar ve olmayanlar arasindaki avantaj ve dezavantaj fark-
lar1 uzerine belki cok sey soylenebilir, ama herhangi bir
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metin elestirisi yontemine iliskin kavramlarin tarihi ol-
gusal olarak tesbit edilebilecek bir seydir ve bu nokta-
daki bir sir¢cme kafa yapisina iliskin yeterince manidar
bir isaret sunmaktadir.

Kisacasi, Robert Irwin’in kitab1 Said’in eserini biraz
gozu kapali bir heves ve mutlak bir coskuyla benimseme
egilimlerine karsi 6nemli bir uyarida bulunmakta, ama
neticede o eserdeki tesbitlerin esas itibariyla hi¢ de bos
olmadigin bir kez daha ortaya koymaktadir. Su veya bu
oryantalistin emperyalizmle hicbir alakasi bulunmadig;,
tam tersine —islam dini, kiltirtt ya da tarihinin su veya
bu noktast hakkindaki yorumu muslumanlar tarafindan
siddetle reddediliyor olsa bile— somurgeci politikalara karst
mucadele etmis oldugu dogru olabilir, ama genel olarak
“oryantalizm” kelimesiyle ifade edilen otekilestirici ve yek-
pare bir soylemin surada veya burada sik stk karsimiza
ciktigr olgusu da aym aciklikta ortadadr.

Braudel, Uygarliklarin Gramerinde, Hindistan'm Ingi-
liz isgaline kadar hic kendisinden ytiksek bir medeniyetle
karsilasmamis oldugunu ileri stiren Marx'in ardindan bir
kez daha Hindistan’daki Islam etkisinin yuzeyselliginden
soz ettiginde ya da Bat'nin kole ticaretiyle muislimanla-
rinkini —bir kolenin stattisine ve ontndeki ihtimallere
iliskin bariz farklan hi¢ dikkate almadan— karsilastirdi-
ginda belki sadece tarihciliginde o kadar elestiri konusu
yapilmis insan-asir1 yaklasimin yeni orneklerini sunmus
olmaktadir, ama aym Braudel Cin'in etrafindaki tlkeleri
medenilestirme misyonundan bahsederken “beyaz ada-
min yitk” mitolojisinin bir uyarlamasindan baska bir sey
ifade etmis olmaz. Lévi-Strauss'sa, Hiiziinlii Donenceler'in
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son bolumlerinde, Islam'in nasil araya girdigi ve hristi-
yanlikla budizmin bulusma sansini engelledigini duisintp
uzulir. Said’in eserine dahil olmayan bu ve buna benzer
sayisiz ornek, saniyorum, Robert Irwin’in oryantalizmin
mudafaasia oldugu kadar elestirilerine de kiymet ver-
mesini ve Said’'in ciddiye aliabilmesinin bir skandal ol-
dugu yonundeki degerlendirmesini bir kez daha gozden
gecirmesini gerektirmelidir.
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Bugtin modern bir zihnin kuracag toplumsalhk tasa-
rimy, zorunlu olarak, su veya bu sekilde, liberal ve sosyalist
dasuncelerin bir karisimim temsil edecektir. Diogenesten
baslayan radikal bir iktidar ve kultar elestirisi Foucaultda
radikal bir pasivizmi de tazammun etmekle suclanan daha
dikkatli bir ¢coziimlemeye donustr ve her halukarda, ilk
anda pratikten cok teoriye iliskin kalmaya mahkum gibi-
dir. Marx'in muazzam eserinde ifadesini bulmus sosyalist
eylemcilikse, hem daima yeni tahakktm aygitlan trettigi
ve totalitarizmi asamadigy icin, hem planlama ekonomisi-
nin kendi avantajlan yammnda pek cok saghksizlig da ta-
sidig1 ortaya ciktig icin, hem de tek ulkede sosyalizmin
gercek anlamda mimkin olamayacag belirginlestigi icin
surekli kendini yeniden revize etmektedir. Boylece, sendi-
kalar1 ve sivil toplum kuruluslarim diisman olarak gorme-
yecek liberal bir refah devleti ve onun sosyal demokrasisi,
Yunan siteleri ve Roma Cumbhuriyeti ya da Orta Cag ko-
muntne atiflarla kurulmus ve Fransiz Devrimi ya da Ame-
rika Birlesik Devletlerinin kurulus ideolojisinden itibaren
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de kendini acik¢a goruntir kilmaya baslamis butiin bir
Batih 6zgirluk mitolojisinin (mitoloji kelimesini ozellikle
olumlu ya da olumsuz bir ¢agrnsim hedeflemeksizin kulla-
niyorum) su anda sahip oldugu goruntrluk ya da gercek-
lestirilebilmislik noktasim isaretler. Liberalizm tarafindan
Birinci Diinya Savasrmin ardindan olusturulmaya calisil-
ms, Ikinci Diinya Savasrmin ardindansa imkan 6lcusinde
gercekten olusturulmus butun bir devletler aras1 banscil
diizenle beraber, devlete karsi ozgtrlugu, bireyin hareket
alanini ve devletten de iktidardan da bagimsiz, cogulcu bir
toplumsalligt mumkun olan her yolla gelistirmeye calisan
bir entelekttiel gelenek islemekte ve, 6rnegin, Avrupa Bir-
ligi gibi projelerin zeminini kurmaktadir. Bu, galiba, bu-
gun cagdas dunya degerleri ya da demokrasi adini verebi-
lecegimiz seylerin giizel yuizudur ve fazla titiz davranacak
herhangi bir (¢cunku bir degil, bircok farkh acidan bircogu
miimkundur) maske dustrme isleminden gecirilmedigi sii-
rece de ovgtiye layiktr. En azindan, Cin, Hindistan ya da
baska herhangi bir yerde bu Batih siyasi degerlerden daha
dogru, daha sahici ve daha iyisine sahip oldugunu ve on-
lart ahntilamakla degil, belki ancak alimlamakla ugrasmast
gerektigini iddia edebilecek kimse kalmamustr. Islam diin-
yasina gelindigindeyse is degisir. (Daha derine inmek gere-
kirse, ki burada benim isim bu olmayacak, muislimanlar
hala kendilerini arkaik bir kahnti durumuna dustrmeksi-
zin daha farkhi ve daha gercek bir insan tasavvuru adina
konusabileceklerini ve modern insan tasavvurunu mah-
kum edebileceklerini ileri stirerler, ve tonlamalan sik sik
gercekten de modernizmi elestiren bir hiristiyan ya da bu-
distten daha gucludur.)
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[slam dunyasi tizerinde, Marx'in ¢cok farkh bir baglamda
kullanmus oldugu ifadeyle, hala seriatin hayaleti dolasmakta-
dir. Bu gercekten de bir hayalettir, ctinkit mesela kagit tize-
rinde seriatla idare edilen ve fakat pratikte fikihla pek fazla
isi olmayan bir devletin vatandaslar yine seriat talep ederek
o0 devlete muhalefet etmekte ve fakat seriatla ashnda sadece
ozgurliiklerini kasdetmektedirler. -Modern okurlardan ba-
zilar i¢in seriat talebinin ozgurlikten baska bir sey anla-
mina gelmemesi sasirtict olabilir, ama aslinda bugtn “hu-
kukun ustunligia” adim verdigimiz sey, iktidarn keyfiligi
ve taleplerinden de belirsiz geleneklerden de tstun bir hu-
kuk nosyonu herhalde Hz. Musa'nin tarih sahnesine ¢ikar-
dig1 bir kavramdir ve Batda ya da baska herhangi bir yerde
degil, ancak Islam’la beraber iyice kuramsallasms, miisli-
manlar elinde de tarih boyunca hem iktidarn mesruiyeti-
nin hem muhalefetin ifadesinin bir arac1 olarak kullamlmms-
tir— Hatta, adim dogru koymak gerek, bazen bir hayaletin
de otesinde, bir kabustur. Baska bir cografyaya gelmis ol-
maktan baska giinahi bulunmayan bir gazetecinin bogazim
kamera ontinde kesen bir Arap ya da oniine ¢ikan kadin-
lar1 degnekle ikaz eden bir Afgan pekala seriat adina ha-
reket ettigini ileri stirebilir ve onu destekleyecek alim si-
fath insanlar bulmakta da sikinti cekmez. Butiin bunlarin,
adin bir kez daha dogru koymak gerek, cagdas diinya de-
gerlerinden daha ustun oldugunu iddia edebilecek bir se-
riatla alakas1 olamaz. Belki onun karikaturt ya da su-i is-
timalinden ibarettirler. Varliklan sosyoloji ya da politikayla
izah edilebilir, hatta bazen insanlarin diismanlarina (Ame-
rika Birlesik Devletlerine, Israil’e, yerel diktatorlere) baka-
rak daha yumusak elestirilebilir ya da elestirilmeleri erte-
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lenebilir, ama entelekttiel olarak (dolayisiyla islami, irfani
ya da ilmi olarak da) mesrulastirilamazlar.

Bu orneklerdeki sapma, galiba, hatalar ve sevaplariyla,
tam olarak siyasal Islam denen seyi de ortaya cikarmis olan
sapmadir: Belirli bir siyasi mucadelede acil bir ideolojik ay-
git olarak Islam’ hazir kaynak seklinde kullanmak. Refe-
ransin Islam’a verilmesi ve hazir kaynagin Kur'an ve stin-
nette aranmasl belki (en azindan muslimanlar i¢in) yanhs
sayllamaz, ama aceleciligin bir hata oldugu ve yalmzca hata
urettigi kesindir. Herseyden 6nce, Kur'an ve stinnetin mut-
lak otoriteler olarak amlmasimin hicbir zaman sihirli rece-
teler tiretemeyecegi yeterince vurgulanmaz hale gelmekte
ve sanki buytla bir “Kur'an ve stinnet” formiilityle butiin
gerceklik bir anda ¢ozilebilir ve butun dertler bir anda
deva bulabilirmis yanilsamasi bunu en son yapmasi gere-
ken Kisiler tarafindan, muisliiman alim ve entelektueller ta-
rafindan beslenmektedir. Oysa, adim yine dogru koymak
gerek, eger konu bir buyulu formul bulma ve uygulama
konusuysa, Kur'an ve stnnet hicbir seyi cozemez. insan-
larin Kur'an ve stinneti (metluv ve gayr-i metluv halleriyle
vahyi) daima merkeze almas gerektigini soylemek ne kadar
dogruysa, konunun burada bitmedigini, belki ancak gercek
anlamda yeni baslayabilmis oldugunu hatirlatmak da her-
halde o kadar onemlidir. Siyasal Islam, geleneksel alimler-
den ¢ok pozitivist egitimli mtithendis ve doktorlar tarafin-
dan gelistirildigi stk sik vurgulanmis olan dokusuyla bunu
unutmaya daima egilimli olmustur. Halbuki Islam, Kuran
ve stnnet, belki temel ve merkezi kaynaktir, ama kesinlikle
hazir bir kaynak, bir cesit slogan ve formuller deposu de-
gildir. Eskilerin ifadesiyle, tevhidden baska hersey tizerinde
pek cok farkli yorum da ihtilaf da mtmkiindur ve tevhidin
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bile tartisilmas gerekir, ¢ctinku o, lafzin ima ettiginin ak-
sine, “adet cihetinden” bir tevhid degildir. Bir konuda kirk
farkh gorasu tartistiktan sonra Allahu a'lem bis-sevab (“En
dogrusunu Allah bilir”) diyerek sozti bitiren alimlere, ya
da ogrencinin zihnini acmak i¢in derse falan ayetin su ka-
dar nahiv; su kadar mantik hatasi icerdigini ve falan akaid
ilkesiyle falan fikhi goruse aykirt distigini belirterek bas-
layan mollalara kiyasla, bir “islamc1” ne ozgirluk ne de zi-
hin acisindan yeterince olgunlasmustir.

[slam’in bu anlamda hazir bir kaynak olamayacag dog-
ruysa, acil olarak basvurulabilecek ideolojik bir aygit da ola-
mayacagl evleviyetle dogru olacaktir. Aslinda, pek ¢cok defa
belirtildigi gibi, butin bir siyasal Islam projesi modernligin
belirli bir evre ya da sapmasimin, kendi uyruklarimi bicim-
lendirmenin biittin araclarna sahip olan ve bunlari sonuna
kadar kullanan totaliter devlet anlayismim ilham altinda se-
killenmistir ve devletin mesru hareket etmesi adina insan-
larin muslumanhgma giivenmektense siyasi aygitlar tuze-
rinden insanlarin muslimanlastirilmasim esas almak gibi
yapisal bir sapmayla maluldur. Haksizhk etmemek adina
tek tek orneklerin bu genel teshisi stk sik yanhs ¢ikaraca-
gim ayrica vurgulamak gerekiyor belki: Mesela Mevdudi
baslangicta Pakistan projesine karsi ¢tkmus ve Hindistan
icinde kalmmasimni savunmustur, Seyyid Kutb'un derdi pek
de devleti ele gecirmek olarak ifade edilemez, Beditizzaman
cok acik bir sekilde iman, hayat ve seriat merhalelerinden
bahsederek siyaseti ve iktidar aygitlarim ikinci plana atar,
vs... Kisacasl, siyasal Islam’la 6zdeslestirilen isimler bile,
tam da musliman olduklar icin, aslinda hic de siyasal is-
lamciligin genel karakteriyle uyusmazlar.
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Zaten yukanda tammlandig sekliyle siyasal Islam sa-
dece belirli bir siyasi miicadele ve kulttirel etkilesim bag-
laminda ortaya c¢ikmis ve varligim da ancak bunlarla sur-
durebilecek bir kaza gibidir. Cagdas demokrasi idealleri,
eger ciddiye alinabilecek nitelikte kabul edilirlerse, miis-
limanlarin catismaci degil, nezaketsiz bir aslup kullanma-
larinu bile gereksizlestirirlerdi. Belki, kendilerini Islam’a re-
fere ettikleri olciide, hicbir zaman kimliksiz ve sekilsiz bir
ozgurluk devletinin atomize bireylerden ibaret yurttaslar
olmakla yetinmezlerdi, ama herhalde Safit'nin kufru tek
basma cihat ilam icin yeterli sayan gorastunun baska bir
baglama, insanlarm gorus actklamalarmin siyasi iktidarla
olan iliskilerine rabtedilmis oldugu bir baglama ait oldu-
gunu hatrlarlardi.

Oyleyse siyasal Islam tehdit alundaki bir Islam’a ait bir
sapma olarak ortaya cikmstir ve tehdit kalmadigy olcude
(ya da, daha dogru bir ifadeyle, tehdit dogrudan siyasal go-
rantmunu degistirdigi 6lctide) varhgim strdirmeyecektir.
Geriye, onun buttin dini Allah’in indirdikleriyle hiilkmetme-
yenler kafirlerdir ayetinin klasik tefsir acisindan bile kabul
edilemeyecek bir yorumuna indirgemek gibi hatalar1 di-
sinda, Fitne oldiirmekten beterdir ayetindeki fitnenin once-
likle “duistince tizerindeki baski” anlamina ya da Allah sab-
redenlerle beraberdir ayetindeki sabredenlerin “direnenler”
anlamina geldigini yeniden hatirlamak gibi sevaplar da ol-
dugunu belirtmek kaliyor. Musliimanlarin meselesi formel
bir kurallar manzumesi olarak seriat degildir, daima bozu-
lan ve daima yeniden onarilmas gereken bir aygit olarak
devlet de degildir, ama hayat ve insanin icindeki gercegin
ortulmemesi, gozlerin kor, kulaklarm sagir ve akillarm ka-
pali hale gelmemesidir.
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On sekizinci ytizyil sonlarinda $Sah Veliyullah Dihlevi
nicin Kur'an'in Farsca bir mealini hazirlama sorumlulu-
gunu hissettigini agiklarken “Sadra’y1 ezbere bilen”, ama
herhangi bir ayetin anlam1 hakkinda yorum yapmaktan
kacinan ulemadan yakinir. Herzaman oldugu gibi (¢tinku
gercekligin en temel niteligi ayn1 anda hem son derece ya-
Iin olmas1 hem de incelendikce daha karmasik hale gel-
mesidir) mesele herhalde burada da tek boyutlu degil: Va-
hiy metni (Gata ya da Vedalar, Tevrat ya da Kur'an) duz
lafzimin belirli bir veya birka¢ yorumundan ibaret olsa
ya da sadece okunacak metinler arasindan bir metin ol-
saydi, alemler arasimnda ontolojik bir kopruyt ve alemle-
rin mecmuunu temsil etmese ve hi¢ yorumlanmaksizin
tilavet edilmesi bile taabbudi bir eylem olmasaydi, mii-
min icin bir anlamda tek gercek vatanini teskil etmeseydi
zaten tam anlamiyla bir vahiy metni olarak goraluyor sa-
yilmazdi. Sadra’yr (Ebherinin klasik felsefe ozeti olarak
yazdigr El-Hidaye fi’l-Hikme'nin Osmanh cografyasinda
tervi¢ edilen Kadimir serhine karsilik, Iran, Afganistan
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ve Hindistan’da yaygin olan Molla Sadra serhi kasdedil-
mektedir) ezbere bilen ulema, bugtn cok “felsefi” bulun-
dugu icin eski poptilerligini kaybetmis olan Taftazani’nin
Serhu’l-Akaid’i gibi metinleri az felsefe iceren basit metin-
ler kabul ettigi icin yayginlastirtyor, ama Kur'an ve hayat
arasimdaki kopuklugu Dihlevi kadar dert etmis goranmu-
yorken daha cok metnin bu ontik apayriigini ve kiraa-
tinin rittiel degerini aklinda tutmaktaydi. Ulema hasiye
tzerine hasiye yazmakla mesguldur ve bu, ashnda, me-
sela bugtiniin iyi bilinen akademik tikaniklik ve kisirhik-
lardan daha tikah ya da kisir sayilacak bir tarzi temsil et-
mez, ama yine de on yedinci yuzyildaki Katip Celebi ya
da yirminci ytuzyihn basindaki Said Nursi gibi iki buytuk
otodidakti (her ikisi de ozellikle énemli olmayan hasi-
yeleri birakarak dogrudan metinleri okumaya karar ver-
mistir) biktiracak kadar da gereksiz bir kalabalik olustu-
rabilirler. Dihlevininki gibi tepkiler giderek yayginlasir ve
nihayet, Mehmet Akif’in veciz ifadesiyle “ilhami dogrudan
dogruya Kuran'dan alarak asrin idrakine Islam’1 soylet-
mek” gerektigi hakim kanaat haline gelir. Sonug, oldukca
uzun bir stre ve sik sik bugun bile, bir taraftan cok ge-
nis bir apolojetik literatur olusmasi ve bir diger taraftan
da parlamentarizmden toplumsal sozlesme kuramlarina
bircok fikrin islami mesnetlerinin kesfedilmesi, yani as-
i idrakinin Islam’a soyletilmesi olacakur. Yaratci ve ha-
reketli olan taraf muslimanlar olmadigina gore, bu son
derece normaldir de.

[slam'mn ilk devirlerindeki entelektiiel anarsinin ye-
rini kademe kademe Dihlevi'nin yakinmis oldugu orta-
min aldig1 sturecin ana hatlari belirsiz degildir: Sahabiler
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arasinda Hz. Omer daha Hz. Peygamber'in saghginda
baslayan ictihadlariyla temaytuz eder ve Bedir esirlerin-
den Hz. Peygamber’in yazili vasiyet birakmasina, cema-
atle teravih namazindan miiellefe-i kuluba ya da fethedi-
len topraklarin mulkiyetine kadar bircok konuda daima
gorustnii ortaya koyar, Ibn Mes'ud ya da Ibn Abbas kuv-
vetli fakihler sayilirken Ebu Hureyre herzaman ve Abdul-
lah b. Omer’se genellikle nakilci olarak kuvvetlidir, Hz.
Aise'nin hem fikh1 kuvvetlidir hem de Hz. Peygamber'in
diger sahabiler tarafindan bilinmeyen ev hayatina sahit-
tir, vs... Harun Resid Imam Malik'in Muvatta’sin bir ce-
sit resmi kanun kitab1 haline getirmek istediginde, buna
diger herkesten once Malik kars: ¢ikar, ¢cinki onun ki-
tabinda toplanmis hadisler butin dini temsil etmekten
uzaktir ve baskalarinin ictihadlarin éntnu tikayacak
hicbir hareket dogru olmaz. Malik’in dini ve entelekttiel
hassasiyetine karsilik, [bnivl-Mukaffa daha cok pratik ve
siyasi bir hassasiyeti temsil edecek ve her fakihten ayrn
bir ses ciktig1 stirece yonetimin isinin pek kolay olma-
yacagini haurlatacakur. Ictihad kapisimin kapanmasi bir
anlamda gercekten de pratik bir zorunluluktur ve mez-
hepler belirginlesip katilasmaya, Islam hukuku modern
oncesi bir anlamda ne kadar mumkinse o kadar stan-
dardize olmaya baglar. Stinniler icmayn, siilerse masum
imami mutlak bir delil kabul ederler, ama ashinda ma-
sum imam ortada olmadig ve icmanin varhg da sa-
dece cok dar bir alanda gercekten iddia edilebilecegi
icin, mezheplerin katilasmas: da ortak kabuller ve icti-
hadi terk etme tavri da daha cok bir cesit adi konma-
mus toplumsal uzlasma tizerinden gerceklesecektir. Hangi
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mezheplerin kimler arasinda yayildigina iliskin olarak,
I[bn Haldun bugun bize ilk anda ¢ok ikna edici gelecek
sosyoloji temelli bir aciklama, Ibn Hazm’sa siyasi yone-
ticilerin kismen de rastlantisal nitelikteki tercihlerinin
belirleyici oldugunu savunan daha ytizeysel gorunamlu
bir aciklama onerir. (Sehirlerle ancak uzun bir stire¢ bo-
yunca ve parca parca tanisan Tirkler arasinda hanefiligin,
Endulus’te malikiligin yaygin olmas: gibi orneklere ba-
kilirsa, Ibn Hazm hakli gibi durmaktadur.)

Ictihadim yerini mezhepler almus olsa bile ¢cok yogun
bir fikhi yaraticilik ve tretim varhgim strdiirmekte, ama
kendini daha ¢cok ya mezhep goriislerinin giderek daha
islenmis hale getirilmesi ya da fikih usulu tzerine gide-
rek daha incelikli hale gelen bir arastirma seklinde ortaya
koymaktadir: Artik lafzin manayla olan iliskisine veya
hangi kipin nasil yorumlanmas gerektigine dair ya da Hz.
Peygamber’in hangi hareketinin hangi 6lctide ve hangi an-
lamda baglayic1 olduguna dair mustakil literattirler olus-
mustur. Bir diger taraftan da, tek tek meselelere dair fikhi
yaraticihigy israrla stirdiirme egilimi tastyan buyuk ve mar-
jinal isimler (Ibn Hazm, Ibn Arabi, ibn Teymiyye) mev-
cut olacak ve tek tek meselelerde takip edilmediklerinde
bile eserleri daima dikkate alinacaktr. Nihayet Sevkani,
herhalde tam olarak Dihleviminki gibi bir ruhla, Kuran
ve sunnetteki delillerin bilinmedigi bir taklide kars: ittiba
kavramini vurgular, yani bir gortise gore hareket eden ki-
sinin o gorusun delillerini de bilmesini ister. Dihlevinin
Kuran'n ne soylediginin tekrar hatirlanmasi gerektigini
dustinmesi gibi, Sevkani de Kur'an ve stnnetteki delille-
rin unutulmamasi gerektigini dustinmektedir, cunki her
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ikisi de Islam ve hayat arasindaki mesafenin artuk giderek
daha fazla acildigim hisseder.

Dihlevi ve Sevkaninin zamanminin aksine, ne Kur'an
metninin ne de fikhin ilkesel bir baglayicilik tasidigi bu-
gun soz konusu olan sey sadece biiytuk ya da kuctik bir
mesafe degil, ama tam olarak bir baglamsizhiktir ve islami
muhafazakarligin hayat tarzi ashnda bu baglamsizhgin
kismi ve imkan olcustinde bir onarthisindan baska her-
hangi bir seyi temsil etmez. Oregin, ayet basit ve acik-
tir: Kisasta sizin icin hayat vardir. Cezanin islevinin ibret
ve caydiricihk mi, yoksa maseri vicdanm ya da saldirya
ugramis toplumsal duzen duygusunun tamir edilmesi
mi oldugu tarismasindan bagimsiz olarak, hicbir hafif-
letici nedeni olmaksizin cinayet islemis olan kisinin al-
mis oldugu cana karsilik oldurilmesi gerekir. Kisisel ola-
rak, kurbanlarm hukukunu goérmezden gelen bittn bir
yanhs tammmlanmis hayatin kutsalligr soylemine karst,
insan oldurmenin mukayyet ve fakat yalan soylemenin
mutlak bir ginah oldugunu 6greten Aquinasa yakin di-
stntyor ve sabit olmus bir tecaviiz, gasp ya da cinayete
idamdan baska herhangi bir ceza verilmesinin nasil sa-
vunulabildigini anlayamadigim belirtmekten pek cekin-
miyorum. Ama benim kisisel kabaligim ve geri kalmish-
gimin otesinde, hatta bugtnki insan haklar1 ve hayatin
kutsalligr soyleminin kurbanin ugradig haksizhg 1skali-
yor ve dolayisiyla topluma hizmet etmiyor olmasinin da
otesinde, mesele artik bedensel ceza anlayisimin ortadan
kalkmus ve fikhin ukubdt bahsininse daha cok bedensel
cezanin esas alindig1 bir caga ait kalmis olmasidir. Dola-
yistyla, eger tartismak istenirse (konuyu yeterince biliyor
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olsaydim ben sahsen istekli olurdum) tartismaya kisas
ayetinin asiretler arasi bir hukukla yonetim ve yonetilen
bireyler arasindaki bir hukukun birbirine gecmekte ol-
dugu bir noktaya ait olmasindan degil, zaman ve hare-
ket imkani tizerindeki kisitlamalarla ceza vermenin be-
densel cezalandirmadan herzaman ve her anlamda daha
saghkl sayihp sayillamayacag noktasindan baslamak ge-
rekirdi. Boylece, buttn bir ukubdt ve muamelat daha en
basta baglamsiz hale gelmekte ve yeniden bir baglam ka-
zanmasi onunde iki ayr zihniyet dunyasi arasindaki me-
safeden daha az1 bulunmamaktadr.

Kisiyi dogrudan dogruya ilgilendirmedigi ya da en
azindan kisiligi dogrudan dogruya belirlemedigi icin bui-
titn bunlan bir tarafa biraksak bile, ibadat meseleleri ara-
sinda olmamakla beraber hayat tarzini ve kisiyi dogrudan
dogruya belirleyen baska seyler mevcut kalacakur. Orne-
gin evlilik boyle bir meseledir ve hatta hiristiyanlar tara-
findan zaten bir sakrament kabul edilir. Fikhi ihtilaflara
dair teferruat gecilirse, Islam acisindan iki kisinin bir cift
sayllmasimin sartlari, temelde, kadin ve erkek arasindaki
gecmis ya da mevcut iliskinin diger insanlardan gizleni-
yor olmamasi ve kadinin hukukunun su veya bu 6l¢tde
garantiye alinms olmasindan ibarettir. Evli olmak ya da
olmamak, dolayisiyla iliskinin mesruiyeti ya da mesru ol-
mamast adina soylenebilecek hersey sadece bu iki bashkta
toplanabilir ve “imam nikah1” ad1 verilen uygulama, as-
linda, bu iki baslik namina da gercek anlamda hicbir sey
ifade etmez. Cok eslilik, muta nikahi ya da cariyelik gibi
kurumlarla dolu klasik fikhin bir parca da arsizlik ice-
recek genis yorumlarn zaten bir erkegin konvansiyonel
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cinselligi oniinde neredeyse hicbir engel birakmayacak-
tir. Bundan daha fazlasi, ashnda erkekten maddi bir te-
minat istemeyecek bir kadinin éntunde de cok fazla engel
yoktur ve beraberlik sayistyla toplumsal sayginlik arasin-
daki iliski esas olarak sadece kultiirel niteliktedir. Kisa-
casl, muhafazakar insanlarin butin bunlan hatirlamak
yerine imam nikah1 gibi kurumlar icat etmesi sadece gu-
lunclitkten ibaret kabul edilebilirdi. On bes on alt1 yasin-
daki genc erkek ve kizlarn bir cinsel hayati olmamasim
ongoren bir toplumsal anlayis1 sagliksiz ilan etmek de zor
degildir. Namahrem iki kisi bas basa kaldiginda tctincu-
lerinin Seytan olacagim aciklayan hadisle sedd-i zeria il-
kesini yan yana koyup asansorlerde haremlik ve selamlik
uygulamasi istemek mumkunse (bu, teorik olarak gulung
degildir) formaliteleri onemsemeyi veya imam nikahi gibi
tekelltfleri de gen¢ insanlarin cinsel hayatla tanmismasim
erteleyen bir yasam tarzini normal gorup sagliksizligim
vurgulamamay1 da islami acidan mahkum etmek pekala
ayn1 6lctide mumkun sayilir.

Imam nikahi gibi kurumlarm ortaya ¢ikmis olmasi ya
da yukarida belirttigim gorusler gibilerinin fazlasiyla yersiz
ve tuhaf durmasi, galiba, muhafazakar hayat tarzimin ona-
rilmis baglamsizlik olarak ifade etmeyi denedigim bir ol-
gudan daha fazlasim temsil etmemesi ytiztindendir: Hicbir
sey gercekten olmasi gereken yerde degilken yine de ger-
cekten olmasi gerektigi gibi bir hayat kurmaya calismak.
Aslinda, Bat dili 6grenmenin gunah sayildig1 gunlerden
miurekkepte alkol oldugu icin dolma kalem kullanilma-
digy gtinlere, icinde tizerinde resim olan banknotlar oldugu
icin ctizdanla namaz kilmmadig) ginlerden bugtinlere ne
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baglamsizlik durumu degismis ne de onarma islemi ger-

ceklesebilmistir. Yapilan sey, esas olarak, bir cesit dinyay1
paranteze alma isleminden ibaret kalir.
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seriat ve bitmeyen muhasebe

Fatihamin ardindan Kuran'm ilk ve en uzun suresi
olan Bakara'ya ismini veren kissa, Allah’'in yahudilere bir
inek kurban etmelerini emretmesini, ama yahudilerin der-
hal bir inek kurban etmek yerine strekli hayvanin 6zel-
liklerinin daha da belirginlestirilmesini isteyerek aslolan
emir karsisindaki gonulsizliklerini yapmacik ve sahte
bir titizlik perdesi ya da bilincli bir anlamazdan gelme
yuzstuzlagu altinda gizleyisini anlatir. Kissanin sirf zahiri
bile, Allah'm ne kadar az yasa varsa o kadar az yapma-
cikhik ve yalan olacagim vurgulamay1 6nemsedigini gos-
termeye yetecektir. Yasaklama yetkisinin esas itibariyla
yalnizca Allah’a ait oldugunu ve ilkesel yasaklarin sayisi-
nin asla artinlamayacagini tekrar tekrar belirtmekten hi¢
usanmayan butin bir fikih gelenegi de bu vurgunun ga-
yet iyi farkindadir, ama buna ragmen Islam sik sik, tipki
musevilik ve belki cok belirli bir yere kadar da hindu-
izm gibi, neredeyse yasa hakkinda sonu asla gelmeyen
bir arastirma ve tarismadan ibaret gibi gérantr. Zaten
yasanin anlamli herhangi bir fenomenolojisi uzun, genis
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ve zithklarla dolu olacaktir: Sadece tist tiste binmis, i¢ ice
gecmis ve birbirine dolanmis yalanlarin birarada tuttugu
topluluklara ait, herkesin her sinsi firsatta tizerine tuku-
recegi ve fakat her giicstizluk aninda sigmak edinecegi
yasalar vardir, mustekbirlerin vaz’ ettigi ve bicareler turet-
meye yarayan yasalar ya da zavallilarin kendilerini onlar
kadar zavalli olmayanlardan korumak ve hatta onlar da
zavalli kilabilmek icin uydurdugu yasalar vardir, erkek-
lere 6zgu ve erkeklere ait baska yasalar da vardir, sehrin
cant sikilan butin ¢ocuklan taslasin diye ahmaklar tara-
findan ortaya surulecek peygamberlerin getirdigi yasa-
lar, seref duygusunu yok etmek ve aptallastirmak tzere
tasarlanmis yasalar, ve itaat etmeyi sadece kahramanla-
rn basarabilecegi diger yasalar vardir, kolelere ozgii ko-
lece yasalar ve ozgir insanlar1 ozgir kilan yasalar var-
dir, ilh... Batin bu kansiklik icinde berrak bir yol aca
aca ilerlemek birka¢ paragrafta becerilebilecek bir is de-
gil, ama hicbir zaman bir teokrasi olarak tanimlanamaya-
cag1 (cunku Hz. Peygamber'den sonra kimse Allah'in ira-
desini temsil ettigini iddia edemez) ve ilke olarak daima
bir nomokrasi, yani yasa yonetimi kurmaya yoneldigi ye-
terince acik olan Islam'm fikhi dustincesinin bu sonsuz-
lugu tzerine bir hatirlatma yapmayi, en azindan onun
nicin boyle 1srarc1 ve bitimsiz olduguna dair ¢cok kucuk
bir not diismeyi deneyebilirim. Yasalar belki kurumsal-
lastiklar1 anda daima yapmaciklasacak, koleler hep kole
ve Ozgur olanlar da hep ozgur kalacaktir, —ne 6zgurluk
ne asalet ne akil ve ne de kisilik disaridan enjekte edile-
bilen ya da toplumsal karsilik bulmus olmakla garanti al-
tina almabilen seylerdir,— ama dinin toplum icin de kisi
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icin de yasa kavramin temel almaktan hi¢ vazgecmeyisi
yine de izah edilebilir.

Satibinin yapilmasi ve yapilmamasi ser’an farksiz olan
fiilleri tammlayan miibah kavramina ayirdig sayfalarn sa-
dece sayisi bile, fikih geleneginin varolan her insani duru-
mun htkmuini belirlemek konusunda ne kadar titiz ol-
dugunu ortaya koyar. Bu titizlik, ashnda, belirli bir ilim
olarak fikhin genis anlamda zaten butun dini (¢cunka o
su veya bu sekilde daima ser’i delilden ser't hikmi cika-
r1p uygulamaktan ibaret gibi algilanabilir) temsil ediyor
olmasmdan ileri gelir. Oyle ki, diger bitin dini ilimler
onu model alarak kurulur: imam Ebu Hanife, itikadim
acikladigr metne El-Fikhu'l-Ekber bashgim koydugunda,
bir taraftan furu’ya ait meselelerle akaid meselelerini hangi
hiyerarsi icinde ayirt ettigini ifade etmis ve bir diger taraf-
tan da fikh kelimesinin “anlay1s” olarak karsilanabilecek
ilk anlamina atif yapmistir, ama fikh kelimesinin artik sa-
dece 1stilahi anlamimi cagristirdigy sonraki devirlerde bile
diger ilimlerin fikih etrafinda orgiitlenmis halde takdim
edilmesi adeti sik sik siirdartilur ve mesela Ismail Hakka
[zmirli tasavvufa (Muhasibi'den beri yuzyillardir ¢ok iyi
bilinen bir methuma atif yaparak) fikh-1 vicdani adin verir.
Harizmi'nin cebri yine fikhin feraiz bahsiyle iliskisi icinde
dustuinerek gelistirmis olduguna ya da mantigin felsefe-
den almp fikih usuluntin mukaddimesi kilindigina de-
ginmeye gerek yok, ctinku doga bilimlerinin bile sik sik
tefsir ilminin icinde dusunuldugi (oyle ki Razi'nin eseri
bu ytzden elestirilmistir) bir entelektiiel ortamda buna
benzer baska sayisiz 9rnek bulunabilecektir: Kifur ce-
haletten ve kendi nefsine zulmetmekten baska hicbir sey
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olmadig gibi, din de temel olarak bilgiden baska bir sey
degildir, ve bilim modeli de oncelikle fikihtir.Fikh, sadece
ameli konulan icerecek bir anlam daralmasina ugrama-
dan 6nce genel olarak buttn dini bilgiyi (ma'rifetu’n-nefs
ma leha vema aleyha, “kisinin kendi yararina ve zararma
olani kavrayist”) ifade ettigi gibi, anlami daraldiktan sonra
bile (her ne kadar Ctiveyni'nin 6grencisi Gazalt'ye bir kere
sadece “fakih” diyerek hitap etmesinin alinganlik konusu
oldugu soylenirse de) buttin dini bilginin merkezini olus-
turmay1 surdurar.

Fikhm en temel tartismastysa, gortinirdeki butan bir
gorusler, mezhepler ve yaklasimlar sayisizhigina ragmen,
seri hukmun ashnin taabbud mu yoksa illet mi oldugu
olarak ifade edilebilir. Fikih daima orfe belirli bir yer ay1-
rir, ama Malik Medineliler'in orfune daha belirleyici bir
deger verdiginde Ibn Hazm onu Medinelilerin hi¢ de
Mekkeliler ya da Samhlardan daha salih oldugunun id-
dia edilemeyecegini soyleyerek elestirir. Ahmed b. Han-
bel buytk bir muhaddistir, ama tam da bu yuzden, bir
konuda ne kadar farkh hadis varsa ondan da o kadar go-
rus rivayet edildigi soylenerek fikhinin yeterince saglam
bir usule mebni olmadig1 ima edilir (tarih¢i ve mufessir
oldugu kadar fakih de olan Taberi'nin basi boyle bir ima
yuzunden belaya girmistir), vs... Kisacasi, daha sonraki-
lerin tizerine genis bir usul insa edecegi iki buytk fikih
mezhebinin Ebu Hanife ve Safit'ye ait olmasi, re’y ve ha-
dis arasmdaki pratik tarismanin belirginlesme ve karara
varma sureciyle ilgili oldugu kadar, bu konudaki teorik
ayrimi temsil etmis olarak gorialmeleriyle de ilgilidir. (Ve
tipki hem Ebu Hanife hem de Safit'nin hem kiyas hem
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de hadisi ittifakla delil kabul ettigi soylenerek eski catis-
malarn hatrast yumusatilabilecegi gibi, her ikisi icin de
ibadat bahsinde taabbudun ve muamelatta da illetin as-
loldugu soylenerek konu kabaca asilabilir, ama fikihtaki
bahisler ne derece ic ice girmekteyse tarisma da daima
o olcude geri donmektedir.)

Cok basite indirgenirse, ihtilaf Ebu Hanife’ye gore niye-
tin abdestin farzlan arasmda olmamasi (¢ctnkii seri hiik-
min ash onun illetidir) ve Safitye goreyse olmasi (ctinki
ser'’ hukmun ash taabbuddur) 6rnegi tizerinden anlatila-
bilir. Bu kadar basite indirgenmeyecek olursa da, ihtila-
fin Bati skolastiklerinde daha ileride ortaya c¢ikacak ente-
lektualizm ve voluntarizm tartismasina karsihk geldigi ve
Esar’nin (ki Mu'tezile’den ayrilip ehl-i sinnete katilma-
sin1 artik hanbeli oldugunu soyleyerek ifade etmistir) iyilik
ya da kotiltgin insan fiillerinin dogasinda olmadig), ama
Allah'in 6ziinde iyi ya da kott olmayan fiiller hakkindaki
emirleri dolayisiyla iyilik ve kotilugin (ve dolayisiyla ser't
hukmiin) olustugu gortist ve Mu'tezile ve maturidilere ait,
hiisn vekubhun fiillerin dogasinda oldugu ve ser't hukmin
de bunu teyit ettigi gorusu arasindaki ihtilafin faru’daki
uzantst oldugu soylenebilir. Her halukarda, miuteahhirun
doneminde Sadrusseria’dan itibaren bu konuda mustakil
bir “mukaddimat-1 erba’a” miiellefat olusur ve tarisma da-
ima acik kalir. Ictihad gereginin ve “seriatin maksatlar” gibi
kavramlarin giderek daha fazla vurgulandigy bir zeminde,
Muhammed Abduh ve benzerlerinin temsil edecegi once-
likli egilim hiisn ve kubhun insan fiillerinin dogasmda ol-
dugunu, dolayisiyla da seri htikmiin aslinin onun tasidig
illet oldugunu dustinmek olacak, Mustafa Sabri gibi daha
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tutucu bir tavr temsil edenlerse buna abartih bir hararetle
kars cikacaktir. (Batrdaysa entelektiializm ve voluntarizm
tartismasimn bu sekilde bir uzantist olmaz, ¢ctinkit hiristi-
yanlarin krallarin kanunlanna karsi bir “dogal hukuk”a
atf yapmasindan bugtinku pozitif hukuka uzanan baska
bir stire¢ s6z konusudur.)

Kendisine nubuvvet mesaj: iletilmemis olan kisinin
tevhidle bile mtikellef olmayacagim ogreten Es'ari’nin vo-
luntarist vurgulan kendi icinde tutarhdir ve hiisn-kubh
meselesinde hem ilahi seriatlarin tarih boyunca birbirin-
den farkh olmus oldugu (hatta muhammedi seriat kendi
icinde bile kronolojik olarak ¢ok parcalidir) hem de dog-
rudan dogruya ibadet olan amellerde akli bir illetlendir-
meye (namazin bir, yedi ya da ya da on bes vakit degil de
bes vakit olmasi gibi) yol bulunamamasi gibi deliller gos-
terebilir. Obtr taraftan, seriatlarin birbirinden farkli olu-
sunun tarih icinde sabit kalmayan bir hikmetle ve dog-
rudan taabbudi amellerin illetlerinin de sirf diskursif ve
istidlali olmayan bir kavrayisla aciklanabilecegi pekala id-
dia edilebilir. Ashnda, ilmin maluma tabi olusu ya da ex
nihilo olmayan yaratihs gibi bircok gortust bu meselede
daha cok mu'tezili-maturidi tarafa meyletmesi gerektigini
dustundurebilecek Ibn Arabinin sik sik tam tersi yonde
vurgular yapmast ya da yaratilmis alemin mimkun olan
alemlerin en iyisi oldugu gortistiyle voluntarizmin tama-
men disina ¢tkan Gazalinin bu konuda mensup oldugu
safii-es’ari gelenege yonelik hicbir tashihe luzum gorme-
mesi (hatta [hya'da, Safi'nin zekat hakkindaki uygulan-
mast ¢cok zor olan gorasint onun hukmun illetini de-
gil taabbudu esas aldigini soyleyerek over) celiski olarak
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bile algilanabilir. Aym Gazalinin hem Eg’ari’nin volunta-
rist ogretisine iliskinacik bir duzeltme yapmamasi hem
de aklin dahildeki ser’ ve seriatinsa haricteki akl oldu-
gunu 1srarla tekrar etmesi uyumlu sayillamaz. Allah'm
once notr bir doga yaratmast (“tekvini emir”) ve ardin-
dan da onu hitabiyla (“tesrii emir”) ayrca iyilik ve kotu-
lugin mahalli kilmasina gerek yoktur ve bunlar daha en
bastan zaten birbirine paralel olmalidir. Kozmoloji ya da
metafizik acisindan bakildiginda, daha farkh bir sey soy-
lemek pek mimkin gérinmemektedir. Kisinin uygula-
masl acisindan bakildigindaysa, yapilan her ne olursa ol-
sun, seri hitkme ittiba niyetiyle yapildig1 olctide daima
taabbudi nitelikte kalir ya da taabbudi nitelik kazamr. Fi-
iller ilahi hitabin onlan iyi ya da kot olarak tanimlama-
sindan o6nce ve bagimsiz olarak da iyi ve kottdirler, ama
daima statik kalan bir cerceve icinde degil, onlar1 gercek-
lestiren kisinin iradesine bagh olarak iyi ve kotudurler:
Firavun can bagisladiginda kotu, ve Hizir can aldiginda
iyi olabilir. Yine aym sekilde, Firavun hitabin zahiri laf-
zina uygun hareket etmekle iyi ve Hizir da hitabin zahiri
lafzina aykir1 davranmakla kotu olmaz.

Oyleyse fikih, her ne kadar gorintrde sik sik seri de-
lilden ser't hukm ¢ikarma cabasindan ibaret bir ugrasmis
gibi dursa da, ashnda, bir illet arastirmasi olarak fitrat ve
hikmet tizerine, insan ve insana ait hersey tizerine surekli
bir tarismadir. Katip Celebi vaktiyle Birgivi'yi insanlarn
orfunt yeterince bilmemek ve dikkate almamakla elestir-
diginde, daha ¢ok diinyanin ve toplumun birtakim kitabi
dogrulara ve normatif bir dini hukuk bilimine ancak bir
yere kadar uydurulabilecegini ima eder gorinmekteydi,
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ama soyledigi sey gercekten de isabetliydi: Anlamli olma
iddiastyla ortaya cikacak bir fikih, belki ytizeyinde ve ni-
hayetinde normatif bir bilim gorunumii kazanacak bir ka-
zuistikten ibarettir, ama ideal olarak, o bu normatif sonuca
ulasmadan 6nce bugiin insan bilimleri ad1 verilmis (ve ¢ok
farkli bir entelektiiel stirec sonucunda modernlik tarafindan
olusturulmus) bilimlerin bitin yukianu de kendi tizerine
almay1 goze alan (ya da, daha dogrusu, iddiasmnin hakkini
verebilmek adina goze almasi gerekecek) butuncul bir bi-
lim olmalidir. Bu, aym zamanda, onun hicbir zaman hic-
bir sonsoz soyleyemeyecegi anlamina da gelir.

Ve yine fikih, belirlenmis bir kutsal metin ve belgelen-
mis bir kutsal tarih tarafindan sunulan modeli stirekli yeni-
den tretme cabasi gibi gorindugt ve butiin hayat: (dogru
niyetle ve seriata uygun olarak gerceklestirilecek her faali-
yeti ifade eden genis manasinda) bir taabbuda cevirdigi za-
man, aslinda kelimenin orijinal anlamimdaki theoria (“mu-
kasefe”) ile praxis'i (“amel”) birbirine baglayabilen yegane
noktay1 temsil eder. Ibn Arabi ibadetin Allah ile kul arasin-
daki karsihkl bir miinazele ya da kavusma oldugunu 6g-
retiyordu. Tam olarak soylemek gerekirse, gerceklik insan
kavrayisi tarafindan asla tam olarak kusatilamayacagi icin
onunla gercek anlamda temas kurmanin tek yolu eylem ya
da ameldir ve dolayisiyla dogru eylemin yasasi (yani, mes-
hur Sanskritce kelimeyle, dharma) olarak seriat, kisiden ne-
yin nasil ve nicin yapilacagna ya da yapilmayacagima dair
surekli bir sokratik muhasebeden daha azim talep etmez.
Cunku surekli bir sokratik muhasebeden daha aziyla in-
san etik ve politik bir hayvan degil, ama sadece kendine
mahsus bir cesit hayvan olacakur.
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Ahmed Midhat Efendi “Biz muslumanlara felsefe be-
gendirmek zordur,” demisti (aktaran: Ahmet Hamdi Tan-
pmar, XIX. Asir Tiirk Edebiyati Tarihi, istanbul, 2006, s.
416). Boyle bir ifade bugtin kolayca mislimanlarin o
meshur distince tembelliginden ve dini fanatizminden
sikayet eden bir yakinma sanilabilir. iclerinde biraz cer-
beze gosterenleri aceleyle katlediveren (Hallac, Suhreverdi,
Nesimi, vs.) musluman toplumlar ilk atllim yillarinda bir
taraftan ganimet y1g1p kitleleri kili¢ zoruyla dinlerine ka-
tarken bir taraftan da Yunan felsefe ve bilimine ilgi goster-
mis, ama Gazali isimli bir mollanin ortaya ¢ikmasimin ar-
dindan artik bunu bile yapmayarak stirekli kendi kendini
tekrar edip onaylayan bir zihni miskinligin, etkileri hala
sturmekte olan bir dusunme tsengecliginin icine gomul-
mustir, dolayisiyla da onlara felsefe begendirmek zordur. ..
En azindan, Ahmed Midhatlla ¢cok yakimn bir dostlugu bu-
lunan Besir Fuad rahathikla bunu iddia edebilirdi.

Besir Fuad'in hak verecegini distundigum ctimlenin ol-
guyla pek fazla alakasi olmadigini, en dogru sayilabilecegi
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noktalarda bile gercegin ancak carpitilmis ve kismi bir go-
runtistnt sunabildigini uzun uzadiya anlatmay: deneme-
yecegim, ctinkt ondokuzuncu ytizyll oryantalizminden
kalma bu ttr yorumlarin bugtin ancak poptler onyargilar
olarak yasadigini ve okuryazarlar tarafindan ciddiye alin-
madigin varsayryorum. Ornegin Hallac ya da Suhreverdi
gibi idam edilen sufi ve disunurlere bakildiginda, idamin
arkasinda daima baska politik gerekceler bulundugu ko-
layhikla gorulebilir. Bu tur politik gerekeelerin yoklugun-
daysa, Hallac ya da Suhreverdi gibi dine dair tartismal yo-
rumlar ileri stren degil, acik¢a dine kars: ¢tkan Ma'arri gibi
biri musliuman bir toplumun ortasinda rahatca yasayabil-
mis ve siirleri ragbet de bulmustu. Ya da Gazali'nin filo-
zoflan din dairesinin disinda saymasina gerekce olusturan
¢ meselede kimi zaman Fahreddin Razi’nin kimi zaman
Hocazade'nin Gazali'ye karsi ¢ikarak filozoflarm gorisunu
onayladigin tesbit etmek mumkundur. Kisacasi, Ahmed
Midhat'in bahsettigi kolay kolay felsefe begenmeme hali
anti-entelekttialist ve cahilce bir bagnazhgin degil, tam
tersine, felsefe adina getirilen yeni onerilerin daha gu-
duk bir bilgi kurami ve daha anlamsiz bir dunya kavra-
yis1 sunmakta olusunun sonucuydu. Oyle ki Besir Fuad
kolayca felsefe begenip bu cografyanin ilk kararli ve yon-
temli pozitivisti haline gelirken, Metalib ve Mezahib’in bir
dipnotunda Hegel felsefesini degerlendiren Elmalili Hamdi
onda “vahdet-i viicud” anlayisimin yetersiz bir parcasim-
dan bagka bir sey gormez. Burada Elmalilh Hamdi'nin yo-
rumunu tartismayacagim (Hegel'i Bat1 duistince tarihi bag-
laminda ele almak gerekir ve o zaman eserinin vahdet-i
vicudun daha cocuksu ve ytizeysel bir versiyonundan



daha fazlasi temsil ettigi fark edilebilecektir, ama yine
de belki —bu 6zel baglam disinda— Hegel'in en derin ol-
dugu yer tam da Elmalih Hamdinin onu sufilerle kiyas-
layabilmis oldugu yerdir), fakat eski birikime sirt cevi-
ren ve kolayca felsefe begenir hale gelen Besir Fuad'in
Hegel'inkinden ¢ok daha sig bir 6gretinin militan savunu-
culugunu benimserken Elmahli Hamdinin Hegel'i kendi
klasik formasyonunun terimleri i¢cinde degerlendirmeye
meyledip pek de dénemseyememis olmasinin altini ¢izmek
gerekiyor, cunki iste tam da bu zithk muslimanlarin ni-
cin zor felsefe begendigini aciklamaktadir.

Modern Batryla karsilasma ve modern dunyanin bir
parcast haline gelme stirecinin iyi bilinen sancilar icinde
(ki Ahmed Midhat'm alintiladigimiz ctimlesinin telaffuz
edilme nedeni de bu strecin sancilarindan baska bir sey
degildir) musltiman okuryazarlarin genellikle Elmalih
Hamdi'ninkiden ¢ok Besir Fuad'inkine benzeyen bir psi-
koloji ve tavra sahip oldugunu iddia etmek zor olmazdi.
Sadece son onyillarda bile bircok kisi “postmodern” ola-
rak tanman duasuntirlere 6zel bir ilgi gosterdi, ¢inku po-
zitivizmin ve cesitli ideolojilerin tehditkar reddedislerine
kars1 postmodernizmin herhalde dindarhga bir nefes alma
alam acacagi dustniyorlardi. Postmodernizmin sadece
Aydinlanma’y1 ya da pozitivizmi degil, ama mutlak bir ger-
cekligin mutlak bir bilgisine iliskin her turlu iddiay1 sor-
guladigim cok fazla dikkate almamak tercih ediliyordu.
Ya da Popper'in bilim felsefesi iyiydi, ¢cunkt yanhslana-
bilir olmayan iddialarm bilimsel sayillamayacagini ogre-
tiyordu ve boylece geri cekilen bilim dini duygunun ra-
kibi olarak sunulamayacakti. Baz1 analitik dil felsefeleri
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kabul edilerek dini onermelerin alaniyla bilimsel oner-
melerin alaninin mutlak ilgisizligi de savunulmustu. Ama
bu durumda dinin artik bir bilgi degil de bulanik ve ne
idugu belirsiz bir duygudan ibaret hale gelecegi ve “Al-
lah birdir” ya da “Allah tictir” onermeleri veya “Idam
cezasi baz1 hallerde dogrudur” ya da “Idam cezas1 hicbir
halde dogru degildir” 6nermeleri arasinda “bilgi”ye da-
yandigini iddia eden hicbir tercih yapilamayacagi, ctinku
“bilgi” kavrammin artik pek de bilinmeye degmeyecek
seylerin diizeyine indirgendigi ve orada kilitlendigi fark
edilmemisti. Bu 6rnekleri sayfalarca uzatmak ve siyaset ya
da ekonomi gibi daha pratik alanlara dogru genisletmek
pekala mimkin, ama Mevdudi ya da Seyyid Kutb gibi,
Ali Seriati gibi, Ismail Faruki gibi samimiyetinden ve bi-
rer Kisilik olarak degerinden kusku duyulamayacak sayisiz
insanin biittin mesaisini ve hayatin1 meyvesiz hale getire-
bilmis bu tiir karisikliklar sadece hatirlamak bile fazla-
styla cansikici olacaktir. Sonucta, bugtin hala ya doga bi-
limlerindeki birtakim kuramlan ayetlere delil getirmekle
ya da dort yuzyil 6nce Galileo'nun ifade ettigi fikri tam
tersi bir amacla (dinin bilime degil bilimin dine muidahil
olmamasi amaciyla) kullanarak vahyin fizik 6gretmeye
degil, hidayet etmeye yaradigini tekrarlamakla ugrasabil-
digimiz ortadadir. —Eskilerse ayetleri kuramlara delil geti-
riyor ve bunun tasidig1 metodolojik sorunlarin ve kesin-
sizligin de gayet iyi farkinda olduklar icin, Galileo'nun
itiraz ettigi cagdaslarinin aksine, baska kuramlara baska
ayetleri delil getirmeye devam ediyorlardi.

Bu asikar bunahimm asmak adma yapilmas: gerekecek ilk
seyin klasik birikimin mtimkiin oldugu kadar derinlemesine
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anlasilmasi ve yeniden degerlendirilmesi oldugu aciktr.
(Ne var ki bu ilklik mantiki bir siralama acisindan gecer-
lidir ve olgusal bir kronolojiyle cakismasi zorunlu degil-
dir, yani musluman toplumlarn once kendi birikimlerini
daha dogru ve kapsamli anlayip sonra da mevcut din-
yada daha anlamh bir yer isgal etmesi gerekmez, belki de
once butin bu kafa karisikliklariyla beraber daha anlamh
bir konuma kavusup sonra birikimlerini daha iyi algilaya-
bilir hale gelirler.)Hal-i hazirda, benim gorebildigim ka-
dartyla, Islam ogretisine ve dustnce birikimine dair en
onemli butunsel degerlendirmeler Fazlur Rahman, Mu-
hammed Abid Cabiri ve Seyyid Huiseyin Nasr'in eserleri
tarafindan temsil edilmekte ve cok farkli sonuclara ulas-
maktadirlar. Fazlur Rahman fikih ve benzeri dini ilimle-
rin klasik birikimine karsi sorgulayici ve elestirel bir ta-
vir takinir ve modern duisiinceyle miimkiin oldugu kadar
genis bir temas icinde olmaya calisirken Seyyid Huiseyin
Nasr klasik dini ilimlerin elestirel bir degerlendirmesine
de modern dusiinceyle temas kurmaya da oncelikli bir
yer vermez. Ya da tasavvuf Muhammed Abid Cabiri aci-
sindan Corpus Hermeticum’dan uzun bir ahntiyla acikla-
nip gecilebilecek bir seyken Seyyid Huseyin Nasr tarafin-
dan butun Islam geleneginin merkezine yerlestirilir, ilh. ..
Ama herhalukarda, her ti¢ diisiiniir tarafindan da ilk ola-
rak ilgilenilenin (Ducane Cindioglunun ifadesiyle) vaz-1
cedid degil kesf-i kadim oldugu rahatlikla soylenebilir. Ve
oyle anlasiliyor ki Seyyid Huseyin Nasr’a gore kesf-i ka-
dimin ardindan bir vaz’-1 cedid, tam da Ahmed Midhat'n
muslumanlarin kolay felsefe begenmedigini soylemesi
gibi, cok anlamh gorillemeyecek ve gereksizlesecekken
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Rahman ya da Cabirt'ye gore kesf-i kadim ancak vaz-1
cedidin zorunlu temeli olarak anlamhdir. Ashnda ¢ da-
sunurun kesin olarak birlestigi nokta, herhalde, klasik
birikimin yeniden degerlendirilmesinin zorunlulugu tes-
bitinden cok dteye gecmiyor.

Burada Rahman ve Cabiri tarafindan da kilturel belir-
leyiciligi ve tarihsel 6nemi reddedilmeyen, Nasr tarafin-
dansa Islam’'m hem gecmis geleneginin hem de muhte-
mel geleceginin kalbi olarak gosterilen tasavvufun sik sik
Seyh-i Ekber (“En Buytik Seyh”) tinvaniyla amlmis tem-
silcisi Muhyiddin Ibn Arabi tizerine modern dénemde ka-
leme alinmis arastirmalarin belli baghlarina isaret etmeyi
amacliyorum. Ibn Arabi'nin eserinin sufiler arasinda gor-
dagu ragbet iyi bilinmektedir ve zaten Seyh-i Ekber lakab1
da bunu ifade eder. Dolayisiyla onun eseri hakkinda biz-
zat ogrencisi Sadreddin Konevi'yle baslayip Emir Abdul-
kadir Cezayirt'ye, Ahmed Avni KonuKk’a, hatta Humeyniye
kadar uzanan (Humeyni, butiin bir Iran ilim gelenegini
izleyerek, ilk Osmanh medresesinin kurucusu Davud
Kayseri'nin Fusiis serhine ve sik sik ilk Osmanh seyhu-
lislam1 ya da Osmanl ilim geleneginin baslangic noktasi
olarak anilan Molla Fenari'nin Konevi'nin Miftah'ina yaz-
dig1 serhe birer talikat kaleme almistir) klasik bir yorum
gelenegi zaten mevcuttur ve hacimli bir kutiiphane olus-
turmaktadir. Ancak burada klasik tuslup ve geleneksel bir
sureklilik icerisinde telif edilmis bu literattire degil, mo-
dern akademi icinde ve onun tislubu ve yontemleriyle ya-
zilms metinlere deginecegim. Ctunku geleneksel surekli-
lik icindeki okuma ve yorumlamanin bugin aym tslupla
tekrar edilmesi ancak Daryush Shayegan'm bir sizofreni
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durumu olarak teshis ettigi tavrin benimsenmesiyle mum-
kun olabilir. (Ve mesela Serif Mardin’e gore, Beditizzaman
Said Nurst'nin eserinin biitiin 6nemi o donemki okurla-
rina boyle bir sizofreni icinden ¢ikma ve geleneksel zi-
hin haritalariyla modern bir diinyada da yon bulabilir ve
hareket edebilir hale gelme olanag: vermesindedir. Obur
taraftan, butin bir on yedinci yuzyil felsefesinin kurucu
oldugu oranda akademi disinda bir felsefe oldugu, devirle-
rinin tniversitelerinin cok uzaginda durmus Descartes ya
da Leibniz gibi bircok ismin ardindan, Kita Avrupasrnda
guclt bir dustncenin tiniversiteyle ancak Wollff gibi araci-
lar tizerinden bir sonraki ytizyilda ve ancak yavasca tekrar
barisabildigi de hatirlanabilir. Yani Shayegan'in bahsettigi
sizofreniye karsilik paradigmatik bir radikallik de caginin
akademisiyle arasinda derin bir iletisimsizlik bulacaktr,
ama maalesef bugtn itibariyla s6z konusu olan durum ve
dolayisiyla bu yazinin konusu da bu degil.)

Ashnda, ilk anda kulttirel bir yenilginin sonucu ve ka-
bullenilmesinden baska hicbir sey degilmis gibi duran bu
yeni ve koken olarak yabanci bir tslup benimseme zo-
runluluguy, sadece Ibn Arabi arastirmalarinin tarihindeki
temel eserlere goz atildiginda bile gortlebilecegi gibi, bu
yeni dili ve onun icinde ifade edilmesi mimkun olan ya
da olmayan fikirleri dontistirme imkanini da sunmakta-
dir. Ornegin tasavvufun bugun kullandigimiz anlamda
“akademik” (ve dolayisiyla da Humboldt'un ve baskala-
rnin ardindan modern diinyanin bir drant olarak olus-
mus) arastirmanin bir konusu olarak ortaya c¢ikisimin tarihi
Friedrich Tholuck'un Sufismus sive Theosophia Persarum
Pantheistica eserinin Berlin’'de yaymlandigr 1821 yih olarak
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gosterilebilir. Bu metin, sadece bashgmin bile (“Tasavvuf
ya da Iran'in Panteist Teosofisi”) anlatugy tizere, Bat dun-
yasinda hakim olan ve konunun anlamh bir kavrayisim
edinmeyi olanaksiz kilacak her ttrlt yanhs: barindirmak-
tadir: Tasavvuf icin kullamlan “teosofi” kavrami, her ne
kadar daha sonra cesitli spirittialist akimlar tarafindan da
benimsenmisse bile, asil itibartyla notr ve zararsiz bir kav-
ramdir ve “hikmet-i ilahi”"den daha bulanik bir sey ifade
etmez. Ama “panteizm” kavramu fazlasiyla indirgeyici ve
tasavvuf ogretisini tamimlayabilecek genislikten tamamen
mahrumdur. Tasavvufu daha az genis ve daha az derin bir
ogreti olarak tasarlayanlarin bu “panteizm” kelimesinde
bir sorun gormeyebilecegini kabul ettigimiz zaman dahi,
sozkonusu panteizmin 6zel olarak Iran’a izafe edilmesi bir
sorun olarak kalacakar. Tholuckun iran’a yonelik vurgusu
sadece o devirde Batililar'in tasavvufu éncelikle Fars siiri
tizerinden tanimasiyla ilgili degildir. Ama tasavvufun Sami
ruhunun kisir monoteizmine karst coskun Hint-Avrupa
yaratucihginin, yani Araplara karsi Iranhlarin bir isyam
olarak degerlendirilmesini, olgusal olarak birkac ctimlede
hemen curutilebilecek olmasima ragmen cok revacta olan
sacma ve 1rket bir fikri yansitir.

[bn Arabi arastirmalariin sertiveni de genel olarak ta-
savvufun sertveninden daha sansh baslamayacaktir. Nyberg
1919ta ibn Arabinin Ukletwl-Miistevfiz, Et-Tedbiratu’l-
Ilahiyye ve Insau’d-Devair isimli risalelerini yiiz elli kiisur
sayfalik bir girisle bastiginda (Kleinere Schriften des Ibn Al-
‘Arabi, Leyde, 1919) konuyu Tholuck’a kiyasla cok daha
yakindan bilmekte ve iyi kavramaktadir gerci. Ama Asin
Palaciosun 1931’de yaynlanan Hiristiyanlasmis Islam (El

114



HICISTAN REHBERI

Islam Cristianizado)baslikh kitabinda Ibn Arabi hakkinda
da, Islam ve tasavvuf hakkinda da her turlu tuhaflik mev-
cuttur. Aslinda Asin Palacios bir akademisyen olarak ca-
liskan ve insan olarak da etkileyici bir figtirdtir. Dante’nin
kullandig1 Islami kavram ve fikirler tizerine bugiin hala
tartisilan ve bazi acilardan dikkate alinan gorusler ileri
sirmits oldugu gibi Ibn Arabinin isminin nisbeten daha
genis bir akademik ilginin konusuna dontismesi de onun
eserinin ardindan ya da en azindan onunla eszamanl ola-
rak gerceklesmistir. (Hatta akademisyenlerle, allamelerle
ya da dindar hiristiyanlarla fazla alisverisi olmayacag di-
stntlebilecek biri, Un Chien Andalou ve Belle de Jourun
—ve ayn1 zamanda da Simon del Desierto'nun— yonetmeni
Bunuel bile otobiyografisinde Asin Palacios'u ilgi cekici,
sayg1 uyandiran ve bilgin bir kisi olarak anacaktir.) Ama
butiin bunlara ragmen, tasavvufu Hint-Avrupa ruhunun,
Platon felsefesinin, gnostisizmin ya da herhangi baska bir
seyin basit bir uzantisina indirgeme egilimi onda da tam
olarak mevcuttur ve kendi namma hiristiyanhk etkisini
onermektedir.

Oryantalistlerin nisbeten daha ciddiye alimir bir ibn
Arabi monografisine kavusmast icin Afif'nin 1939'da Muh-
yiddin Ibn Arabi’nin Mistik Felsefesi tizerine yaynlayacag
eseri beklemek gerekmistir(The Mystical Philosophy of
Muhyid-Din Ibnul Arabi, Cambridge, 1939). Bu eser belki
Philon gibi bir dizi isimle Ibn Arabi arasindaki akrabahig
fazla abartmaktadir, ama hic¢ degilse platoncu filozofla-
rin ya da hiristiyan mistiklerin Arapca ya da Farsca basit
bir tekrarindan ibaret yuizeysel bir tasavvuf anlayisi oner-
mekte degildir. Ustelik Asin Palacios ve Ebu’l-Ala Afifinin
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calismalarinin tamamlandig bu yillarda sadece tniversi-
telerin islamiyat bolumleri daha gelismis hale gelmekle
kalmamis, ama yirminci ytizyihn ilk yarnsindaki en eg-
zantrik disuniir ve sufilerden birinin, René Guénon’un
eserlerinden bircogu da yayimlanmistir ve onun izini ta-
kip edenler Ibn Arabi yorumculugu literatiriine yepyeni
bir ivme kazandiracakur.

Guénon'un belli bash gorusleri, eger asir1 derecede ka-
balastirmaktan kacinilmayacak olursa, soyle 6zetlenebilir:
Modern dunya kelimenin en tam ve en mutlak anlaminda
bir sapmadir, modern felsefe ve bilim kendi kendinin far-
kinda olmayan bir cehalet (eski tabirle cehl-i miirekkeb)
ve saskinliktir, modern sanatsa cirkinlikten ibarettir. Bu-
nun karsisindaysa, buitiin geleneksel ogretilerde farkh bi-
cimlerde ama daima aym icerikle dile getirilmis hakikat
(ki advaita vedanta, tasavvuf ya da taoizm gibi farkhi 6g-
retiler onun farkli vechelerini farkl tarzlarda ya da farkh
mukemmellik derecelerinde ortaya koymustur) bulun-
maktadir. Geleneksel toplumlar su veya bu sekilde ve su
veya bu derecede bu hakikate uygun olarak orgiitlenmistir
ve dolayisiyla metafizik anlamda gelenek (hakikati idrak
etmis kisilerin insandtesi bir kaynaktan gelen ve dizenli
bir silsile seklinde tarih icinde aktarilan ogretisi) ve sos-
yolojik anlamda gelenek (orfler) birbirleriyle —tipki vah-
yedilmis seriat 6rneginde zaten birbirlerine bagh olduk-
lan gibi- iliskisiz degildir ve birbirlerini destekler. Iste bu
temel cerceve icinde, Guénon dinler tarihi, mitoloji, ezo-
terizm ve felsefe bashklar1 altina yerlestirilebilecek butiin
temel konularda devrinin genel egilimleri ve akademi-
siyle hi¢c uzlasmayacak, ama Ananda Coomaraswamy ya
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da Mircea Eliade gibi dikkatli okuyucular tarafindan faz-
lastyla onemsenmis ve yer yer de genel okuyucu ve aka-
demi tarafindan daha rahat degerlendirilebilecekleri bir
uslupla yeniden ifade edilmis zengin bir yorumlar kulli-
yati sunmaktadir.

Guénon gelenegin hala goranur olan en eski seklini
temsil ettigini (ve tstelik Batih okurlar tarafindan Islam’a
kiyasla daha onyargisiz algilanabilecegini) dusundugit
hinduizme ve gelenegin nihai seklini temsil ettigini di-
sindugi Islam’a ozel bir 6nem vermektedir ve geleneksel
bir toplumda yasamak adina Fransa'y: terk ederek Misir'a
yerlesmis, orada da vefat etmistir. Eserinin alimlamisi tize-
rine pekcok sey soylemek ve onu kimi zaman rahatsizlik,
kimi zaman kuctimseme ve kimi zaman da hayranhkla
anmus bircok isme isaret etmek muumkin. Ben Umberto
Econun temkinli alaycihgim ya da Cemil Meri¢’in afalla-
mus hayranhgimi da icerecek uzun bir liste sunmak yerine
Abdilhalim Mahmud'un Muhasibi tizerine yazdig mo-
nografinin girisini hatirlatmakla yetinecegim: Abdiilhalim
Mahmud, Muhasibinin devrindeki diisiince akimlari ola-
rak bizzat Muhasibi'nin temsil ettigi maneviyat agirhiklh
din anlayisini, ibn Hanbel'in temsil ettigi selefi ve muha-
fazakarhk agirlikli din anlayisim ve Mu'tezilenin “akilci-
hk” olarak tammladig1 din anlayisi saydiktan sonra bun-
larin aslinda insan mizacinin farkli goraniamlerine denk
geldigini ve dolayisiyla da her devirde bir karsiliklar bu-
lundugunu soyler ve o esnada da bu tg egilimden akil-
cihigin Muhammed Abdubh, selefiligin Resid Riza ve ma-
neviyati merkeze alan tavrinsa Seyh Abdulvahid Yahya
tarafindan temsil edilmekte oldugunu belirtir. Abdulvahid
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Yahyanin René Guénon'un Islam’1 kabul ettikten sonra
aldig1 isim oldugunu bildigimize gore, galiba, Abdiilhalim
Mahmud'un Guénon’u buyik musltiman distndrler ve
arifler arasinda saydigini, musliman dustinir ve ariflerin
tarihsel surekliligi icinde bir yere yerlestirdigini iddia et-
memek icin hicbir sebep bulunmamaktadir.

Guénon'un okuru onun oryantalist kavramlar1 aynen
izleyerek tarihdist bir Dogu ve Bat1 zithig 6nerip modern
ve geleneksel ayrimimi kimi zaman karikatare vardirdi-
g1 ya da modern dustincenin eksiksiz bir butun ola-
rak tamamuni ve her acidan mahkum ederken abartih bir
tepkisellik gosterdigini rahatlikla diistnebilir, ama bu ce-
sit hakli elestirilerin ardindan bile eserinin degeri ve et-
kileyiciligi ortadan kaybolmayacaktir. Ve Seyyid Huiseyin
Nasr tizerindeki bariz, Toshihiko Izutsu gibi isimler tize-
rindeki dolayh ya da itiraf edilmemis etkisi bir tarafa bi-
rakildiginda bile, Guénon'un tasavvufa ve dolayisiyla da
onun yetkin bir temsilcisi olarak Ibn Arabt’ye verdigi de-
ger sayesinde [bn Arabi arastirmalan bircok énemli ca-
lismayla zenginlesmistir. Guénonun dogrudan 6grencisi
olan Michel Valsan émrtinii ibn Arabi tizerine cahsmakla
gecirmis ve Charles-André Gilis ya da Michel Chodkie-
wicz gibi velut isimleri [bn Arabi'nin eserine “inisiye” et-
mis, Titus Burckardtsa tamamen Guénon’dan muilhem bir
yaklasim temsil eden ibn Arabt’ye Gore Islam Astrolojisinin
Manevi Anahtar isimli kiiciik fakat kiymetli bir eser ka-
leme almistir (T. Burckhardt, Clé spirituelle de l'astrologie
musulmane d’apres Mohyiddin Ibn Arabi, Paris, 1951).

Guénon'un tek bir kisi olarak yarattig dogurgan et-
kiyle bir 6lcude kiyaslanabilecek yegane eser herhalde
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Henry Corbin’inki olabilir. Corbin genel Islam dustince
tarihini Yunanca eserlerin tercime edilmesiyle baslayip
[bn Rusd’iin Aristoteles yorumculuguyla sona eren, yani
kendi icinde bir buttin ve sureklilik olarak degil de Bat
dustince tarihine olan etkisinden ibaret arizi bir ugrak
olarak ele alan Avrupa-merkezli paradigmann ilk kararh
reddini sunmasinin 6tesinde, aym zamanda Ibn Arabi'de
Yaratict Muhayyile bashikh bir calismanin da yazaridir
(Imagination créatrice dans le soufisme d’Ibn Arabi, Paris,
1977). Onun alem-i misal karsiliginda kullandig1 mundus
imaginalis kavram sadece daha sonraki tasavvuf arastir-
macilan tarafindan dikkate alinmakla (ve kimi zaman da
abartih bir sekilde vurgulanmis oldugu belirtilerek elesti-
rilmekle) kalmamis, ama Antoine Faivre gibi baska kil-
turlere ait “ezoterizm”leri arastiran yazarlar tarafindan da
merkezi bir 6nemde gorulmustur.

Toshihiko Izutsu da A Comparative Study of the Key
Philosophical Concepts of Sufism and Taoism bashkl ese-
rinde (Tokyo, 1966-1967, I-1I) taoizm ve Ibn Arabiyi
karsilastirma amacim aciklarken Corbin’in farkli ezote-
rik ogretiler arasinda sezmis oldugu “tarihotesi diyalog”a
auf yapacaktir. Calismasinin ilk bolumunde Fusis'ta su-
nuldugu sekliyle Ibn Arabinin ontolojisinin dizenli bir
ozetini (Ibn Arabi killiyatnin geri kalamna birkac istisna
haricinde hi¢ deginmeden ve klasik yorumculuk gelene-
ginden de sadece Kasani ve Bali Efendi'nin Fusiis serhle-
rine yaptig1 birkac gondermeyle yararlanarak) olusturan
Izutsu, ikinci bolumde de ayn tiirden bir 6zeti bazi taoist
metinler icin hazirlar ve su sonuca ulasir ki birbiriyle tes-
bit edilebilir hicbir tarihsel iliskisi bulunmayan bu farkh
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ogretiler temelde ayni ya da ¢ok benzer bir bilgi kurami
ve varlik anlayis1 6nermektedir. Yeterince temkinli bir aka-
demik uslup icinde ortaya konulan bu olgunun Guénon
gibi insanotesi bir kaynaga m yoksa Jung gibi insan do-
gasmin en derin 6ztine mi baglanacag: (ya da bu ikisi-
nin son tahlilde aym kapiya cikip cikmayacagy) tizerine
aceleci bir goriis bildirmekle ilgilenmeyen Izutsu, bunun
yerine, Corbin'in “tarihotesi diyalog” ifadesini hatirlata-
cak ve bu sayede “Dogu metafiziklerinin tstdili"ni belir-
lemenin mumkin ve anlamh hale geldigini belirtecektir.
Izutsu'nun eseri sadece boyle bir amag tanimlamis ve bu
yonde bir mesai vermis olmast itibariyla bile dikkat ce-
kici olurdu, ama aymi zamanda Ibn Arabi ontolojisinin
bugtin de tasavvuf kultiirine 6nceden asinaligl olmayan
okura ilk elde tavsiye edilebilecek bir degerlendirmesini
sunmakta ve bu acidan ayrica deger kazanmaktadir. Gerci
Izutsw’yu okumakla yetinecek biri Ibn Arabi'nin ¢greti-
sinin fazlasiyla sistemli bir felsefe goruntumu tasidigy iz-
lenimini edinebilir ve bu eser bu nedenle elestiri konusu
da olmustur, ama ne mutlu ki Chodkiewicz’in calismala-
rina ve Chittick’in hazirladig1 antolojilere bakmay1 da ih-
mal etmeyecek okur bu tuzaktan rahatlikla kurtulabilme
imkanina sahiptir.

Boylece, Guénon'un butiin modernligi ve onun buttin
bilim ve felsefesini kuran paradigmalar1 uzlasmaz bir ts-
lupla reddeden ve Corbin’in de en azindan bunlan ciddi
sekilde sorgulayan ve alternatiflerini degerlendirmeye cali-
san eserlerinin ardindan gerek genel olarak tasavvufu de-
gerlendirme tarz1 gerek Ibn Arabiye iliskin bakis acis1 ve
onun Uzerine yapilan ¢calismalar, en azindan belli insanlar
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nazarmda, énemli bir bicimde zemin degistirmis ve Nyberg,
Asin Palacios ve hatta kismen Afifininki gibi cahsmalar
sadece kullandiklar1 olgusal malzeme bakimindan degil,
ama merkeze aldiklar ya da onerdikleri bakis acilar iti-
bariyla da bir cesit antikadan ibaret hale gelmistir.

Bakis acisindaki bu fazlasiyla kokten doniisim Ibn
Arabtye iliskin olgusal bilgiye gercek bir derinlik kazand-
ran ¢calismalar tarafindan da ayrica destekleniyordu. Daha
once Afifi Fusiisun bir tahkikli nesrini hazirlamis, ama
tipki Nyberg'in Kleinere Schriften’deki tahkiki icin nere-
deyse tesadifi bir niisha secimi yapmis olmasi gibi, o da
Fustis'un Konevi tarafindan istinsah edilmis ve Tirkiye'de
bulunan niishasi ya da Konevi'nin silsilesindeki Fusiis sa-
rihlerinin onerdikleri metinler yerine Misir kiittiphanele-
rindeki niishalan kullanmisti. Ashinda Nyberg ve Afifrnin
bugun tekrarlansa pek mazur gorulemeyecek bu tercihleri,
o tarihte ellerinin alundaki ulasim ve erisim imkanlar di-
sunulduginde anlasihr olmakta ve mesailerinin degerini
hicbir sekilde azaltmamaktadir. Ama Osman Yahyanin
1964'te yaynlanan Ibn Arabi’nin Eserlerinin Tarihi ve Tas-
nifi baslikl iki ciltlik calismasina (Histoire et classification
de l'ceuvre d’Ibn ‘Arabi, Dimask, 1964, I-1I) bakildiginda,
bu cesit zorluklardan da tozlu raflar arasinda gecirilen sa-
atlerden de yilmamus olaganiistti bir azmin abidesiyle kar-
silasilacaktir. Osman Yahya ulasabildigi butun kuattphane-
lerde Ibn Arabt'ye ait olan ya da ona atfedilen yazmalari
gozden gecirmis, matbu niishalar ve cevirileri degerlen-
dirmis ve sonucta da Ibn Arabi kulliyan tzerine calismak
isteyecek herkesin daima muracaat etme ihtiyaci hissede-
cegi temel bir basvuru kaynag ortaya koymustur. Yine
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Osman Yahya Futithatn bir tahkikli nesrine girisecek,
ama 1972'de basladig1 yayin bircok sene boyunca devam
ettikten sonra tamamlanmamus olarak kalacakur.

Izutsu araciligiyla (sadece bir yonu itibariyla da olsa)
fikirlerinin genel okura yonelik nisbeten ¢ok duzgin bir
ozetine kavusan Ibn Arabi, Osman Yahya aracihigiyla da
olagandist hacimdeki killiyatinin kullanish bir bibliyog-
rafyasina sahip olur. 1982’deyse Beyrut'ta klasik tasavvufi
birikimle ve 6zel olarak da ibn Arabi’yle ister okur olarak
ister uzmanlasmis bir arastirmact olarak ilgilensin, konu
hakkinda anlamh bir fikir sahibi olmay isteyecek istisna-
siz herkesin muhakkak elinin altinda bulundurmayi arzu
edecegi bir diger temel basvuru eseri, Suad Hakim’in bn
Arabi'nin kavramsal lexicon'unu ortaya koydugu hacimli
El-Mu’cemu’-Sufisi yaymlanmistir. Osman Yahyanin ar-
dindan, Suad Hakim de titiz ve caliskan bir akademis-
yenlik ve etkileyici bir tutkunlugun biraraya gelmesiyle
ancak mumkun olabilecek vazgecilmez bir calisma or-
taya koymustur.

Ogretinin gorece dtizgtin bir sunumunu, kapsamli bir
bibliyografyay1 ve kapsamli bir sozlugt artik Bat1 kokenli,
ama tasavvufu sadece akademik bir arastirma alam ola-
rak gormeyip konularina karsi icten ve hayati bir mu-
habbetle dolu bir dizi ismin cok degerli eserleri takip
edecektir. Michel Valsan'in 6grencisi olan Michel Chod-
kiewicz 1986'da Hatemuw’l-Evliya: Ibn Arabi’ye Gore Niibiiv-
vet ve Velayet'i, 1992'deyse Sahilsiz Bir Umman yaymlar
(Le Sceau des saints: prophétie et sainteté dans la doctrine
d’Ibn ‘Arabi, Paris, 1986; Un océan sans rivage: Ibn Arabi,
le Livre et la loi, Paris, 1992). ilk calisma Ibn Arabinin
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merkezi bir yer verdigi niibtivvet ve velayet kavramlarim
ve hakikatin tarihsel acilimiyla peygamberler tarihini birbi-
riyle mezceden goruslerini ele almakta ve Risaletu’l-Envar
tizerine bir serhle sona ermekte, ikinci ¢alismadaysa ITbn
Arabinin anladig1 sekliyle seriat kavram, isari tefsir, ve
Kur'an metninin genel olarak salikin kat ettigi menzil-
lerle ve ozel olarak da Ibn Arabinin eseriyle olan iliskisi
incelenmektedir. Michel Chodkiewicz'in kiz1 olan Claude
Addas ise 1989°da Ibn Arabinin biyografisini konu alan
calismasini yaymlatir (Ibn ‘Arabi ou la quéte du soufre ro-
uge, Paris, 1989). Ibn Arabinin hayatinin o zamana ka-
dar duzgin bir bicimde tasnif edilmemis olgusal krono-
lojisini sunan bu eser, ayrica, ancak yazarmin konusuna
duydugu derin muhabbet ve baglilik sayesinde olanakli
kilinabilecek bir sicaklik da tasimakta ve Islam tarihinin
en taninmus cehrelerinden biri olan Ibn Arabinin, tasav-
vuf tarihi boyunca bu denli etkili olmus eserlerin ardin-
daki insanin bir hayat hikayesi vasitasiyla anlasilabilmesi
mumkun oldugu kadar anlasilabilmesini saglamaktadir.
Addas'in biyografisi bugtin hala konu hakkindaki temel
eser olmay stirdiirmektedir ve daha sonra yaymlanan bazi
calismalar icerik bakimindan Addas'in metninin kismi
ozetleri niteligindedir.

Yine 1989'da William Chittick The Sufi Path of Knowledge1
yayinlar. Futiihat'tan secilmis metinlerin aciklamali bir ce-
virisi olan bu kitab1 1998'de yaymnladig1 ve yine acikla-
mali bir Futtihat antolojisi olan The Self-Disclosure of God
izleyecektir (The Sufi Path of Knowledge: Ibn Al-‘Arabi’
Metaphysics of Imagination, New York, 1989; The Self-
Disclosure of God: Principles of Ibn Al-‘Arabis Cosmology,
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New York, 1998). Belirli bir temanin (bilgi ya da kozmo-
loji) etrafinda ortlmiis Futiihat ahntilan ve bunlar arasin-
daki iliskiyi gostermek tizere de Chittick’in yorumlarimn
iceren bu calismalar, oyle samiyorum ki, Futiithat metni-
nin tamamina ve orijinaline erisimi olan okurlar icin bile
yararsiz sayllamaz. Aslinda, Chittick’in bu guldesteleri ve
Michel Chodkiewicz'in editorlugiinde hazirlanan bir di-
ger Futtihat seckisi olan Meccan Illuminations Batih oku-
run Ibn Arabi hakkinda bir fikir sahibi olmak adina Addas
ve Izutswnun ardindan hemen gozden gecirmesi gereke-
cek eserlerdir. Chodkiewicz'in editorligundeki Futiihat
seckisi, Chittickten farkh olarak Ibn Arabinin 6gretisi-
nin bazi temalarnn hakkindaki Futiihat metinlerini bira-
rada sunmay1 degil, Futithat isimli eserin tamami hak-
kinda okura bir fikir vermeyi hedeflemekte ve bu amacla
biraraya gelmis cevirmenlerin ilging listesi sayesinde Ibn
Arabi tizerine ¢alisan tasavvuf arastirmacilarinin bir gale-
risi htviyeti de tasimaktadir (Les Illuminations de la Mec-
que / The Meccan Illuminations, ed. M. Chodkiewicz, Pa-
ris, 1988). Aym sekilde, 1977de Ingiltere’'de kurulan Ibn
‘Arabi Society'nin her alt1 ayda bir yaymlanan dergisi Jo-
urnal of the Muhyiddin Ibn ‘Arabi Society de arastirmala-
rn genel manzarasi hakkinda bir izlenim edinilebilme-
sini saglayacaktir.

Burada artik hacimli bir literatir olusturmaya bas-
lamis olan modern Ibn Arabi arastirmalarinin eksiksiz
bir listesini sunmaya kalkismadigim icin ne Nasr Ha-
mid Ebu Zeyd'inki gibi ilgin¢ denemeleri, ne Seyyid Ce-
laleddin Astiyani ya da Abdiilbaki Miftah'inkiler gibi ge-
leneksel Ibn Arabi yorumculuguyla ¢ok siki bir temas
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icindeki eserleri ne de M. Takeshita gibi bircok akade-
misyen ve bircok Batili muhtedinin su veya bu kiymet-
teki cahsmalarini anacagim. Ozellikle vurgulamak istedi-
gim sey Ibn Arabinin anlasilmasi konusunda Nyberg ve
Asin Palaciostan beri kat edilmis olan buytk mesafe ve
bu stirecteki belli bash kose taslarindan ibarettir. Ve iste
bu mesafe sayesinde bugtin ibn Arabi arastirmalarinin an-
lamh bir olgunluk derecesine ulasmis oldugu rahathkla
iddia edilebilir. Ne Izutsununki gibi arka planinda derin
bir paradigma degisikligi onerisi getiren ne de Chodkie-
wicz, Chittick ya da Addasinkiler gibi yazar ve konusu
arasindaki 6zel bir mensubiyet iliskisinin damgasim ta-
styan, ama ele aldig1 konuda ciddi bir tarihsel inceleme
sunan Alexander Knysh'inki gibi eserler (Ibn ‘Arabi in the
Later Islamic Tradition: The Making of a Polemical Image in
Medieval Islam, New York, 1999) artik herhalde yeni bir
standart temsil etmekte ve bize yetkinlik acisindan bu-
nun asagisinda kalacak calismalan basarisiz sayma hak-
kim vermektedir.

[slam cografyasinin baska bir kosesinde Abdulkadir
Geylani'nin vefat etmis oldugu y1l Endilusan Mursiye
sehrinde dogan Ibn Arabi omriintn énemli bir bolu-
muni seyahatlerle gecirmis, Ispanya ve Orta Anadolu
arasinda kalan uzun bir guizergahi, Kuzey Afrika, Misir
ve Suriye'yi kat etmis oldugu gibi Irak ve Hicaz'da da bu-
lunmus (zaten Et-Tenezziilatu’l-Mevsiliyye isimli eserinin
basligit Musul'daki zamanlarina, El-Futtihatu’l-Mekkiyye
bashgiysa Mekke’deki zamanlarina isaret eder), ve en so-
nunda Sam’da vefat etmistir. Bu denli genis bir cograf-
yada gezmis ve bu kadar cok sayida sehirde bulunmus
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olmasinin dolaysiz bir sonucu olarak Miirsiye, Konya ya
da Sam tasavvuf tarihinin bu biytk arifinin hatirasiyla
oviinme hakkina sahiptir. Ustelik pekala iddia edilebilir
ki Islam cografyasinin Fastan Endonezya’'ya kadar her
yoresinin onemli alim, sufi ya da dustinurlerinden bir
kismi [bn Arabi'nin eseriyle ozel bir iliski icerisinde ola-
gelmistir ve dolayisiyla ibn Arabi isminin kendine mah-
sus bir tin1 kazanmayacag ¢ok az musliiman beldesi bu-
lunabilir. Batiin bunlara ragmen, ben Anadolunun (o
zamanki ifadeyle Rum’'un) Seyh-i Ekber Ibn Arabiyle
ozel bir iliskisi oldugunu iddia etmekten kendimi ala-
mayacagim. Bunu gostermek adina, baska pek cok veri
arasindan, [bn Arabi'nin en etkili 6grencisi Sadreddin
Konevi'nin Konya'da yasamis olmasini, Osmanh ilim ge-
lenegi acisindan 6zel bir degeri bulunan Davud Kayseri
ve Molla Fenari gibi isimlerin Konevi'nin silsilesine men-
subiyetini ya da Fusiis ve Futiithatn “imam” nushalari-
nin (Konevi'nin bizzat istinsah ettigi Fusiis nushasimin
ve Ibn Arabi’nin ikinci kez kaleme aldig1 Futithatin mu-
ellif hatti ntishasinin) Turkiye katiphanelerinde bulun-
makta olusunu, Anadolu'nun ve Fars siirinin bityuk sufisi
Mevlana'nin Ismail Ankaravi ya da Sant Abdullah gibi en
onemli Turk sarihlerinin eserlerinin Ibn Arabi’ye atiflarla
dolup tastigin hatirlatabilirim. Ayn1 zamanda, ¢cok buytk
ihtimalle, modern oncesi donemde (ki bu cografya acisin-
dan modern tarih onaltinc ytizyilda baslamamakta, “mo-
dern oncesi” bircok acidan belki ondokuzuncu ytizyilin
onemli bir boliumiine kadar stirmektedir) Ibn Arabi’den
en ¢ok tercume yapilan dil Tarkiye Tirkcesi'ydi. Sadece
su an Turkiye’'de ve Tirkce konustugum icin degil, ama
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bu nedenle de Turkiye’deki Ibn Arabi ¢calismalan ¢ok ki-
saca Ozetlenmeyi hak ediyorlar.

Konuya iliskin akademik nitelikli ilk monografiyi ka-
leme alan (Muhyiddin Ibniil-Arabi: Hayatt ve Cevresi, Is-
tanbul, 1966) Nihat Keklik, ayn1 zamanda, Sadreddin
Konevi tizerine de calisacak ve yine onci kabul edilebi-
lecek bir calisma yayinlayacaktir (Sadreddin Konevi'nin
Felsefesinde Allah ve Insan, Istanbul, 1967). Nihat Kek-
lik ayn1 zamanda, verimli bir yanlis anlama neticesinde,
aslinda israki filozoflardan birine ait bir eseri de Ibn
Arabi'nin oldugu zanmyla yaymlamms (El-Bulga fi'l-Hikme,
Istanbul, 1969) ve muhtemelen bu yiizden, sadece La-
tin alfabesini taniyan okurlar icin uzun zaman boyunca
Futiihat metnine bir asinalik kazanabilmelerinin yegane
guvenilir kaynag olmus bir Futnhat seckisi hazirlamis-
tr (Ibnil-Arabinin Eserleri ve Kaynaklan Icin Bir Mis-
dak Olarak El-Futuihatu’l-Mekkiyye, ikinci baski, Ankara,
1990). 1987'de Mustafa Tahrah ve Selcuk Eraydin tara-
findan Avni Konuk'un Fusiis serhinin ilk cildi yayinlan-
digindaysa hem klasik serh geleneginin bu dikkate deger
halkasi sadece birkac kisi tarafindan sayfalan cevrilebilmis
ve ulasilamayan bir metin olmaktan ¢ikmis, hem de ya-
yina hazirlayanlarin metne ekledikleri 6ns6z ve makaleler
sayesinde Ibn Arabi okurunun bir seyler anlamak adina
ilk elde aklinda tutmas: gerekecek ilkeler ortaya konmus-
tur (Fusiisu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tah-
rali ve Selcuk Eraydin, Istanbul, 1987-1992, I-IV). Yine
Mustafa Tahrali, genel olarak tasavvufa iliskin oldugu ka-
dar 6zel olarak Ibn Arabi tizerine de (aralarinda Mahmut
Erol Kili¢'in 1995'te tamamlanan —ve hala yaymlanmans
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olmasina ragmen fotokopileri araciligiyla genis bicimde
tedavil eden— Muhyiddin Ibnirl-Arabi’de Varlik ve Merte-
beleri baslikli doktora calismasi da bulunan) pekcok te-
zin damismanhigim yapms ve Tirkiye'deki akademik in-
celemelerin kayda deger bir ivme kazanmasimni saglamistr.
Ayn1 donemde Mahmut Kanik'in terctmeleri aracihgyla
[bn Arabinin baz risaleleri ve Futithatm baz1 bliumleri
nisbeten genis bir okur kitlesi edinecektir.

Burada ilahiyat faktiltelerinin ya da daha dogrusu, Mus-
tafa Tahrah gibi hocalarn yetistirdigi arastirmacilar saye-
sinde ortaya ¢ikmis ve 6nemli bir uretkenlige isaret eden
cok sayida calismay1 anmadan gecmem mazur gorulsin.
Sadece Nihat Keklik'le beraber ayr1 bir akademik bashk
olarak ele alimmis ve Mustafa Tahrali ya da Mahmut Erol
Kih¢ gibi arastirmacilarla beraber ciddi bir iz ve derinlige
ulasmis cahsmalarn bugiin de 6nemli tirtinler vermeyi str-
dirmekte oldugunu hatirlatacagim: Ekrem Demirli yal-
nizca Sadreddin Konevi kulliyatim Tarkee’ye aktarmakla
ve Nihat Keklik'in ardindan Tirkiye'deki ikinci Konevi
monografisini (Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, Istanbul,
2005) kaleme almakla kalmams, ama Fusiisu’l-Hikem’in
yeni bir ceviri ve serhini de hazirlamistir (Fustisu’l-Hikem,
ceviri ve serh: Ekrem Demirli, Istanbul, 2006) ve halen
ilk cildi 2006’da ¢ikan Futtihdt cevirisini yayinlatmaya de-
vam etmektedir. Su anda on birinci cildine ulasmis olan
bu ¢alisma tamamlandigi zaman, Ibn Arabinin Futithat1
ilk kez bir buittin olarak yabanci bir dile (ya da Arapca di-
sinda bir dile, diyelim) terctime edilmis olacakur.

Umarnm yukandaki cok kisa 6zeti gozden geciren okur
herseyin herzaman daha kottiye gitmedigi, baz1 seylerin
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baz1 acilardan daha iyi hale gelebildigi izlenimini edin-
mistir. En azindan, 6yle samyorum ki, Ibn Arabi tizerine
yapilmis ¢alismalarin Bati dillerinde Asin Palacios'un Hi-
ristiyanlasmis Islam'ndan Nasr'in U¢ Miisliiman Bilge'sine
ulasan cizgisi boyle bir gelismeyi ifade etmektedir. Tirkiye
sozkonusu oldugundaysa, Orhan Pamuk'un Kara Kitapimi
eline alan okur romanm Ahmet Ates'in Milli Egitim Ba-
kanligr Islam Ansiklopedisine yazdigi Ibn Arabi madde-
sinden alintilanmis ve “gintimizde artik Kaf Dag: diye
bir yerin mevcut olmadigim bildigimizi” aciklayan epigra-
fiyla karsilacaktr. Kendi baglamu icinde bu alint1 oldukca
anlamlidir ve herhalde romancinin istedigi efekti yarat-
maktadir, ama ben sahsen Orhan Pamuk’un ya da baska
bir okurun Ahmet Ates'in yazdigi Ibn Arabi maddesi ve
Nuri Gencosman'n (Avni Konuk'un o tarihte tek niisha
bir yazma halindeki eserinden genis olctude yararlanmis
oldugu anlasilmakla beraber) hentiz bir ilk deneme say1-
labilecek Fusiis terctimesi yerine M. Erol Kili¢'im Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisine yazdigi ibn Arabi
maddesi ve Ekrem Demirlimin Fusiis terciimesine ulasa-
bilecek olmasimi sans kabul ediyorum.

Annemarie Schimmel erken tarihli calismalarndan
birinde “6nemi sik sik abartilan Ibn Arabi” anlaminda
bir ifade kullamir, ama daha sonraki eserlerinin hicbi-
rinde buna benzer bir gorisle karsilasilmaz. Anlayabildi-
gim kadariyla, Massignon'un coskun Hallac1 “ezoteriz-
min dilbilgisi"ni yazan ibn Arabiye tercih eden tavrinmn
ve belki de Mevlanamin metinlerinin “hararet’iyle bn
Arabi'nin metinlerinin “kavramsallik”1 arasinda gereksiz

bir kiyaslamanin etkisi alindaki Schimmel konuyu daha
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yakindan inceledikce (ki 6grenme becerisi noktasinda
herhalde hepimize ¢rnek olmasi gerekecek sayili insan-
lardandir) daha standart bir gortusi benimsemistir. A¢ik-
casl, Mevlananin coskun siiri ve Ibn Arabinin “teorik
spekulasyonlar™1 arasinda yersiz bir kiyaslama yapmak ve
bu ikisinin aym kaynaktan geldigini hi¢ hissedememek
daha yukanda andigimiz ve Samiler'in ¢olstt monoteiz-
miyle Aryan ruhunu kars: karsiya getiren goris kadar an-
lamsizdir. Ve okur boyle seyleri muhakeme yeteneginden
cok mesaisiyle sayg1 uyandiran Abdiilbaki Golpmarh gibi
ustatlarda gormekle belki sasirmaz, ama Asaf Halet Celebi
gibi zihni ve hissi daha acik yazarlarin da benzer seyleri
tekrarladigim gortnce yorum sahibinin ulasabildigi kay-
naklarin yetersiz ve yamluci olabileceginden kuskulana-
cakur. Oyleyse, Ibn Arabi’yi konu alan eserlerin niteligin-
deki gelisme sadece Islam duistince tarihinin en belirgin
isimlerinden birini ve ona yapilan bircok atfi daha iyi an-
lamamiz1 degil, ama bir butin olarak tasavvufu ve dolay1-
styla onun ait oldugu kulttrt ve dini de daha berrak ve
derin sekilde algilayabilmemizi saglayacaktir.
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sextus empiricus,
“kuskunun felsefesi’ne sunus

Turk okuru, en azindan icinde varoldugu dil ve kul-
ture karsi rastgele bir Fransiz’dan daha az uzak olabilmeyi
basarmis Tuirk okuru standart bir Bati duisiince tarihi an-
lansindaki Islam unsurlarinin ne kadar yetersiz sunul-
dugunu iyi bilmektedir. Tek bir 6rnek vermek gerekirse,
skolastikleri bir parca anlamadan Descartes'in tam olarak
ne temsil etmis, neyi izlemis ya da neyi dontustarmus ol-
dugunu anlamak pek miimkiin degildir ve Ibn Sina hak-
kinda bir fikre sahip olunmazsa insanhgin neredeyse iki
bin yilina hakim olmus btittin bir Aristoteles yorumculugu
geleneginin zirvesi tamamen mechul kalacaktir, oyleyse
Sifanin sayfalarim hi¢ kanstirmamus bir okur Thales’le
baslayip Derrida'ya ya da bizzat kendisine kadar uzanan
bir macera hakkinda ancak boltk porcitk ve yetersiz bir
izlenim tastyabilir. Bu cesit ornekleri cogaltmak ve ayrin-
tilandirmak hic de zor olmazdi, ama okurun bunlar za-
ten bildigini varsayacak ve sadece sunu hatirlatacagim:
Standart bir Bat1 duistince tarihi anlatisinda noksan olan
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sadece Ibn Sina hakkinda yazilmadan gecilmis pek cok
sayfa degildir, ama orada stoacilarla skeptikler arasindaki
tartismalara iliskin bashklar, Proklos, Areopagitos ve Fi-
cino, hatta Christian Wolff ve Baumgarten de kabul edi-
lemez bosluklar olarak eksikliklerini hissettirmektedir.
Ve ne yazik ki bugtin bir uzmanhk otoritesiyle konusan
ya da bizi boyle bir otoritenin varhigima ikna etmeyi de-
neyenler bile bu bosluklarin tizerinden atlamakta nere-
deyse hic sorun gormuyor. Boylece, Rousseaunun Bilim-
ler Uzerine Soylev'ini fark etmeden gecerek Foucaultnun
Soylemin Diizeni tizerine konusulduguna ya da Yunan so-
fistleri, kinikler, Kant, Hegel ve Marx dogru durtst amil-
madan yapisokumden bahsedildigine tanik olabiliyoruz.
Yine de, eger guindelik modalar tizerine giindelik izlenim-
ler edinmek ve giindelik laflar tiretmekten daha fazla bir
seyle ilgilenmiyorsak bu durumda hicbir sorun olmadi-
g1 dustnerek pekala avunabiliriz. Bugin dustncenin
imkanlarm bogan seyi anlamak icin Kanta ve Kantn
icinde konustugu baglami degerlendirmek tizere Sextus
Empiricusa kadar geri gitmek, acikcasi, bircoklari icin ge-
reksiz bir zahmet ve isgtizarhktr.

Ikinci bir teselliyse biyografilere, tarihi ve kilturel bag-
lamlara, metinler arasinda kimi zaman biktinc ve kimi
zaman da bas dondiricii bir sekilde o¢riilmiis butiin bir
iliskiler agma dair sayisiz ayrintinin yarattign karmasa-
dan siyrildigimiz zaman, insanhgin dustnce tarihinin
gercekten de ciplak ve cok sade birkag fikrin sayisiz ce-
sitlemesinden ibaret kalmasidir. Insanlik her dakika ben-
zersiz fikirler ve devrimler tiretecek kadar zeki olmamus,
tam tersine devrimci fikirler bile genellikle sadece o an
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devrimci olarak algilanan uyarlamalar biciminde ortaya
cikmistir. Aslinda bu zeka ve devrim eksikligine minnet-
tar bile kalmalyiz, cinku baska tirla tarihin belirli bir
aninda (mesela iste su anda) insanlik mirasi tizerine sag-
lam bir fikir edinebilmemiz tamamen imkansiz hale ge-
lir ve hicbir sekilde kusatamayacagimiz bir yigin altinda
ezilirdik. Oysa dustincenin daima tizerinde donup dur-
dugu daire az cok belirlidir ve tanimlanabilir: Oncelikle
dogmatizm ve skeptisizm birbirinden ayrilmaktadir. Dog-
matikler seyleri gercekten olduklan gibi kavrayan bir bil-
ginin mumkun oldugunu kabul eder, skeptiklerse bunu
imkansiz sayar. Ardindan dogmatizm ve skeptisizmin sa-
yisiz cesitlemesi gelecektir. Ornegin Upanisadlarn yazar-
lar da, Platon da, Auguste Comte da, Marx da aym ol-
ctide dogmatiktir, ama cok farkh sonuglara ulasirlar. Ya da
Pyrrhon'un mutlak skeptisizmine kars1 Kant bir ara yol
bulmay1 deneyecektir ve bu ara yol modern dustincenin
birbirinden ¢ok farkh gortinen saysiz akimimm kayna-
g olusturur. Kant'in yaklasimi az cok soyle ozetlenebi-
lir: Seyleri gercekte olduklar gibi bilmemiz imkansizdir,
ama onlar nasil kurguladigimizin bir ¢oztimlemesini ya-
pabiliriz. Bu yaklasim modern distincenin tzerinde aka-
cag1 ana yatagi belirleyecektir ve bu anlamda cesitli anali-
tik dil felsefeleri de yapisokiim de Kant'a bor¢lu olmaktan
kurtulamaz. Ashnda, Kant'm skeptisizm ve dogmatizm
ikiligini asma formult bugunkt kafalarmiz: tiretmis (ve
tikamakta) olan temel esastan daha az hicbir seyi temsil
etmiyor. Bugun bilginin elestirel bir kuramim yinelemeye
kalktigimizda da, cesitli ogretileri tarihi, sosyokulturel, psi-
kolojik ve lingtistik insalar olarak ele alip ¢oztimlemeyi
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denedigimizde de 6nce Kant'm (ve ardindan Hegel'in, sonra
da Marx'in, Nietzsche'nin, Freud'un, Saussure’in) 6gren-
cilerinden baska hicbir sey degiliz ve tam da bu ytzden
dogmatikleri belirli tarihsel baglamlarin kurbani olmus
aptallar ya da en iyi ihtimalle mistikler olmaktan baska
turla tasarlayamiyoruz. Kisacasi, Sextus Empiricus'un
metni kazanan ve Platon ya da Aristoteles’inkilerse kay-
beden taraflan temsil etmektedir. Dolayistyla modern dii-
stncenin, bizim zihinlerimizi ve algimzi belirleyen cer-
cevelerin motto'lanm Platon ve Aristoteles'te, Incil'de ya
da Kur'an'da degil, ama Sextus Empiricus'ta aramak cok
daha mantikli olacaktir.

Turk okuru icin belki bu birkac kat daha tizticti say1-
labilir, ctinkit o Descartes'n Yontem Ugzerine’sinden 6nce
Gazali'nin Munkizmi ve Kant'm Elestirisinden once Nesefi
Akaidimin ilk ctimlesini tanimis olmahdir: Sofistlerin id-
dialarinin aksine, seylerin hakikatleri sabittir ve bilinebilir.
Bu bilginin ne cesit bir bilgi olacag: tizerinde belki Nesefi
ve bir sufi cok ayr distnecek, buyuk ihtimalle sufi (me-
sela Gazali) bu ifadeye pek cok ince ve zor kavranabi-
len serh dusmek gerektigini hissedecektir. Ama insandan
esirgenmemis ve seyleri gercekte olduklan gibi kavra-
yan bir bilginin mevcudiyeti konusunda her halukarda
hemfikir kalirlar ve onlan biraraya getiren temel de bu-
dur. Modern bir dustinceyi onlar adina imkansiz kilan
da budur. Aslinda, bu noktada temsil edici deger tastyan
bir ayrintiyr hatirlamak anlamh olabilir: Kant'in meshur
beyani onu “dogmatik uyku”’sundan uyandiranin Hume
oldugunu aciklar ve Hume'un en meshur dusincelerin-
den biri, deneyden edinilen timevarim bilgisinin hicbir

134



HICISTAN REHBERI

sekilde mantiksal bir zorunluluk ifade etmedigi tesbiti
daha 6nce Gazali tarafindan da dile getirilmistir (zaten
Gazali, en azindan filozoflan elestirirken, antinomiler ko-
nusunda da Sextus Empiricustan Kanta uzanan gelenekle
ayni paralelde gorts belirtir). Ama Gazali burada stinnetul-
lah ya da adetullah gibi apayr1 kavramlara basvurma im-
kanma sahiptir ve timevarim ya da nedensellik elestirisi
yuzyillar boyunca bir Hume tretmek yerine Allah’a de-
gil de sebeplere hakiki tesir atfetmenin yanhshg tizerine
konusurken hatirlanmus ince bir dustince olarak kalmis-
uir. Ustelik, aslinda, kronolojik olarak bu fikrin ilk sahibi
Hume olmadigr gibi Gazali de degildir: Ibn Sina, nere-
deyse hicbir acitk sonug ¢ikarmaya gerek gormeden, eh-
linin bildigi tizere deney bilgisinin hicbir zorunluluk ta-
simadigim soyler ve buna iki t¢ satirdan daha fazlasim
ayirmaksizin geciverir. Yani Kant'in “dogmatik uykuyla
kasdettigi her neyse, ne Ibn Sina’nin ne de Gazalinin on-
dan uyanmak istemis oldugu asikardhr.

Oyleyse okura Sextus Empiricus'un metnini sunarken
konuya birkac farkli acidan yaklasma imkan bulundu-
guna isaret ederek onu bunlar arasinda tercih yapmakta
serbest birakmamizin da anlayisla karsilanmasi gerekiyor.
Oncelikle, cok kisaca ve neredeyse karikatiire indirgen-
mis cizgilerle de olsa gostermeyi denedigimiz gibi, mo-
dern dustincenin temelleri diger herseyden 6nce sofist-
ler ve skeptiklerin gorusleriyle uyum icindedir ve Sextus
Empiricusun eseri de elimizde bulunan literattir icinde
onlarm konumunu en iyi ifade eden metin sayilabilir. Ve
diyelim ki biz modern dustinceyle arasi ¢cok iyi olan kim-
seler degiliz, bu durumda bile eger kendimizi gercekten
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bir medeniyet merkezi olarak gormek istiyorsak, bu ko-
nudaki iddialarimiz ne yeterince zevk ne de yeterince
kavrayis sahibi birtakim tasralilarin kendi kendine tekrar
edip durdugu bir tekerlemeden, tatsiz ve anlamsiz bir ya-
nilsamadan ibaret kalmayacaksa insanhgmn butun biriki-
miyle sadece hesaplasmamizin degil, ama onun tastyicis
da olmamizin gerektigi aciktr. Sofistler, stoacilar, Buda,
Konfugcyus, Descartes, Marx ya da Freud sadece reddiye
yazilmast degil, ama hazmedilmesi gereken bir birikimi
temsil ederler. Ya da diyelim ki biz butin bunlarla hig il-
gilenmeyen insanlariz, —zaten medeniyet genellikle fazla
abartilmus ve yapisi itibariyla fasizan bir kavramdir,— o za-
man da okur bu metni La raybe fih tefsirine veya Sofistle-
rin iddialarimin aksine serhine biraz uzun tutulmus bir gi-
risin ilk fash sayabilir. Biraz uzun tutulmustur belki, ama
Gazal'ye yonelik en keskin elestirilerden biri de muha-
simlarmin gorasunt ¢ok ayrintih ve cok sadik olarak nak-
letmekten cekinmemesi degil miydi?
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