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Bernard Lewis

Profesér Bernard Lewis 31 Mayis 1916'da Londra'da dogdu. 1936'da
iiniversite mezuniyet derecesini birinci simf onur 8diliyle aldi. 1937'de Paris
Universitesi Semitik Caligmalar Kiirsisii'nde yiksek lisans (diploma) ¢ahs-
mast; 1939'da Londra Universitesi Islam Tarihi Kirsisi'nde doktora yapta.
Doktora 6grenimini tamamladiktan sonra Londra Universitesi'nde 8gretim
dyeligi gérevine bagladi. Bu gérevine Ingiliz Silahl Kuvvetlerinde géreve
¢agrihnca ara verdi. Ortadogu dilleri konusunda iyi egitim gormis biri ve
tarih uzman olan Lewis, beg yi] Ingiliz Istihbarat servisleri i¢in 6nemli gorev-
lerde bulundu.

Bernard Lewis, akademik yagamdan uzak kaldig bu bes yilllik siire
icerisinde 1940'da Isméililigin Kbkenleri ile Bugiinkii Tiirkiye ve 1941'de de
Arap Aragtirmalari'na Ingilizlerin Katkidari'm yayimladi. I1. Dinya Sava-
$1’mn hemen ardindan akademik faaliyetlerine geri dondi. Savagtan iki y1l
sonra Diplomatik ve Siyasi Arapca El Kitab: adl eserini yayimladi. 1948'de
editérligind yaptig “Biiyiiciiler Topragi' adh kitap izledi. Ardindan
"Tarihte Araplar'(1950), Tiirk Argivlerinden Belgeler ve Notlar (1952),"Mo-
dern Tarkiyenin Dogugu" (1961) gibi ses getiren, unlu kitaplan yaylmlandx.
Bernard Lewis ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢cin Insan Yayinlan ta-
rafindan gevrilen A. Hiseyin, R. Olsen ve C. Kureysi'nin editérligind yaptik-
lan "Yeni oryantilistler ve Islamiyatglar” (1989) adh kitaba bakilabilir.
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1. BOLUM
METAFOR* VE KINAYE

1979 yihinda Iran'da, sadece iist diizey yonetimde degil, ay-
n1zamanda toplumun biitiiniinde koklii degisiklikler meydana
getiren bir dizi olaylar patlak verdi. Ortaya gikan sonuglar ise,
bu miicadelede 6n saflarda bulunanlan bile ¢ok asmisti. Yapa-
lan bu degisikliklerin mimarlar, olay: "inkilap” olarak nitelen-
dirdiler; bu grubun digindakilerin gogu da, olaya bakiglar ne
olursa olsun, bu nitelemeyi kabul ettiler.

Devrimler kendilerini degisik sekillerde agyga vururlar; ve
her birinin ge¢misi degerlendirmede ve gelecege yonelik hedef-
lerini belirlemede kendilerine has yéntemleri vardir. Fransiz
Devrimi, 18. yy. Aydinlanma Déneminden gelen kendine 6zgii
ideolojik yapisiyla, ideallerini dzgiirliik, egitlik ve toplumsal
uzlagma olarak belirlemistir. Rus Devrimi, 19. yy. Sosyalizmi-
nin olusturdugu yapisiyla; gelecek igin planlarim proleterya
diktatorliigii sayesinde olusturulacak sinifsiz bir toplumu te-
mel alarak ortaya koymugtur. Iran Devrimi ise kendisini

*Mer rkisaca goyle dzetlenebilir: Herhangi bir geyin ya da oylay:n karplagtinla-
bilecegi bagka bir geyden bahsedilerek tasvir edilmesine metafor denir. Ornek olarak
"yanaklanndaki gisller” deyiminden anlagilan "giilimseme"dir. Metaforla mecaz arasin-
daki iligkiyi de burada anlatmak yerinde olacaktir. Mecaz tamm olarak bir s6ztn bir ilgi
veya benzetme sonucu gergek anlamindan bagka anlamda kullamlmasidir. Kelime ve fi-
kir mecazlan olarak iki gruba aynhr. Birincisi, kelimenin gergek anlamindan bagka an-
lamda kullamlmasidir. Ikincisi ise kelimelerde bir degigiklik yapmadan, fikrin ifadesin-
de bagkahk gstermeye yarayan mecaz cegitleridir. Igte, bizi ilgilendiren bu ikinci grup-
tur ve kendi iginde tegbih, tezat, telmih, miibalaga, teghis, ve intak gibi alt gruplara ayn-
hr. '



Islami terimlerle aci3a vurur, yani: Mollalarin yonettigi dini
bir hareket olarak, dinsel esaslar1 temel alarak eski diizenin
elestirisini yapmak ve yeni diizen igin dini terimlerle agiklanan
planlar olugturmak. Jakobenler kendilerini Romah Cumhuri-
yetgller glbx gormusler Bolsgevikler ise Fransiz Devriminde or-
taya ¢ikan olaylan tekrarlamak ya da bunlardan kaginmakla
ugragmislardir. Oysa Miisliman devrimciler, Islam'in dogus
siirecini kendilerine rnek almiglar ve kendllerxm gergek bir
Islami diizen kurmak ya da daha gok boyle bir duzem yeniden
ayaga kaldirmak tizere dms1zhge (putperestllge) zulme ve s6-
miiriiye karg1 miicadeleye girigmis kigiler olarak gormiiglerdir.

Biiyiik devrimler, meydana geldikleri iilkenin ¢ok uzakla-
rinda da yanki uyandirirlar. Hem Fransiz hem de Rus Devrimi
kitleler tizerinde gok biiyiik ilgi uyandirmig ve karsilik bulmus-
lardir. Devrim 6ncesi Fransa's1 ve Rusya'simin da iginde bulun-
dugu ve bu iki devrimin de ortak hitap alaminda olan biitiin Av-
rupa'da ve Hristiyan diinyasinda ¢ok biiyiik bir etki meydana
getirmiglerdir. Devrim Paris'inde meydana gelen ve diinyay:
sarsan olaylara bir Ingiliz gencinin canh yamt: William Word-
sworth tarafindan su tinli beyit ile dile getirilmigtir;

Mutluluk gafak sékerken hayatta olmakt,
Fakat geng olmak hakiki saadetti!

Benzer duygular, Giiney-Dogu Asya ve Bat1 Afrika gibi ¢ok
uzak bolgelerde yasayan ve Kominist idare altindaki Yugoslav-
ya'da yasayan milli Miisliman azinhk! igindeki Iran devri-
miyle ilgilenen Miisliimanlar tarafindan da az ¢ok degisik bir

1:1968'de Yuposlav federal hitkiimeti, Bosna-Hersek'teki miislimanlara "milliyet” tes-
cil edilmesine izin verdi. Daha sonralan diger cumhuriyetlerdeki miisliiman bireylere de
kendi isteklerine bagh olarak bu "milliyet”se¢me izni verildi. Miisliman kelimesinin de gu
halde iki anlamm vardir; kiigitk m ile yazildiginda Islim'a inanan kisi, biyiik M ile yazild-
ginda da Yugoslav mozaigini olugturan unsurlardan bini olarak anlagilmaktadir. Bu terim
bdlgesel bir nitelikte degildir, ¢iinkii Miisliiman milletinin simirlan belli bir yerlegim yeri
yoktur ve Miislimanlar Yugoslav fedarasyonundaki bir ¢cok cumhuriyette yagamaktadir-
lar. Sade dini bir cemaat.de degildirler, ¢iinkii bdyle bir dinin, komiinist bir devletin ana



tarzda ifade edilmistir. iran Devrimi de diinya ¢apinda
(Islam'in olusturdugu) ortak, umumi ve siyasi kiiltiire sahip ol-
dugu yerlerde ¢ok biiyiik bir tesir meydana getirmistir.

Bati diinyasinda, Batili geleneklerle yetistirilmig olanlar
"Islam" ve "Islami" kelimelerini kullanirken, dogal olarak bir
hataya diigerler ve dinin Miislimanlar i¢in, Bat1 diinyasinda ve
hatta Ortagag Bat1 diinyasinda kullamldig1 manaya geldigini
varsayarlar. Yani belli vakitleri belli igler igin ayirmak ve ha-
yatin bu boliimlerini diger igleri yerine getirmek i¢in ayrilan
vakitlerden ayn tutmak (veya en azindan aynlabilir kabul et-
mek). Fakat Islam diinyasinda bu tiir ayinmlar yoktur. Bu ge¢-
migte de asla boyle degildi; ve giiniimiizde onu bu hale getirme
tesebbiislerinin belki de, genis tarih perspektifinde, Iran'da so-
na erdigi ve diger baz Islam iilkelerinde de sona ermek iizere
olan suni bir hata oldugu goriilebilir.

Klasik Islam'da Din ve Devlet arasinda, bunlan birbirin-
den ayirt edici bir fark yoktu. Hnstlyan aleminde Kilise ve Dev-
letin birbirlerinden ayn seyler olarak ele ahnmasi temelde
Isa'min Sezarm hakkini Sezara, Tanrinin hakkini Tanriya ve-
rin" soziine dayanir. Hristiyan aleminin tarihi boyunca hep iki
gii¢ varolmustur: Tann ve Sezar, yani bu giinkii diinyada tem-
sil edildigi sekliyle papalik (sacerdotium) ve krallik (regnum),
veya Kilise ve Devlet. Bunlar birlikte veya ayn olabilirler; biri
digerini egemenligi altina alabilir; biri miidahale edebilir, di-
geri de buna itiraz edebilir (gliniimiizde oldugu gibi). Fakat her
zaman iki tane (manevi ve diinyevi) gii¢ vardir, her birinin ken-
di hukuku ve yetkisi, kendine 6zgii yapis: ve hiyerargisi mev-
cuttur.

Batihlagma 6ncesi Islam'da béyle bir ikilik yoktu, tek bir

yasal yapisinda ve kanuni mekanizmalannda yeri yoktur. Bunlar, etnik veya dil birligi
olan bir topluluk olarak da tanimlanamazlar, ¢iinkii iilkenin farkh bélgelerinde yagayan
Yugoslav Miislimanlan Sirpga-Hirvatga, Arnavutea, Mekadonyaca veya Tiirkge gibi fark-
h dilleri konugmaktadirlar. Bkz. Alexandre Popovic, L'Islam balkanique: Les Musulmans
du sud-est européen dans la période post-ottomane (Berlin, 1986), ss. 343 fT.



gii¢ vard1 ve bu nedenle de gii¢ler ayrihg diye bir sorun ortaya
¢ikamazd. Hristiyan aleminde iyice kéklesmis bulunan Kilise
ve Devlet arasindaki ayirim, Islam'da mevcut degildi; Klasik
Arapga'da ve hatta entellektiiel ve siyasi kelime haznelerini
Arapga'dan alan diger dillerde manevi (spiritual) ve diinyevi
(temporal), halka 6zgii (lay) ve papazlara 6zgii (ecclesiastical),
dini (religion} ~ laik (secular) gibi kelime ¢iftlerine karsilik ge-
lecek sozciikler yoktu. 19. ve 20. yy.'a kadar bu béyle siirdii ve
ondan sonra batih fikir ve kurumlarin etkisiyle 6nce Tiirkge'de
daha sonra da Arapg¢a'da secular (laik) diigiincesini anlatabil-
mek i¢gin yeni kelimeler icat edildi.?

Cagdas kullammda bile hala "Kilise veya Kilise érgtitiine
ait" (ecclesiastical organisation) anlaminda "The Church" (Ki-
lise) kelimesinin bir kargihg Miisliimanlarda yoktur. Cami ye-
rine kullanilan biitiin diger kelimeler, i¢inde ibadet yapilan bir
binay: anlatir, fakat hig biri miinzevi hayat (abstraction), ege-
menlik sahibi bir varlik, veya kurum manasina gelmez. Klasik
uygulama sonrasinda ortaya ¢ikan profesyonel din adamimin
olusumunda bir ruhban sinifi ile bir takim yakinhklar kurarak
"ulema" ve "mollalar"in hemen hemen ayn1 manaya geldigi go-
riilebilir. Fakat, "papazlarn digindaki biitiin halk” manasina
gelen "laity" terimine denk diisen bir kelime yoktur, bu Islami
agidan tamamen anlamsiz bir sézdiir. Su anda laik yetki ve
egemenlik -s6z gelisi, hayatin kutsal olmayan yani dini hukuk

2 : Turkge kelime la dint'dir. Bu terim, meghur sosyolog ve milliyet¢i teorisyen Ziya Go-
kalp tarafindan uydurulmusg, genellikle de "dinsiz” veyahutta "dine karg olan” anlamlan
yiiklenerek bu isimle anilan geylere kar: diigmanhg artrmigtir. Daha sonralan ise Fran-
sizca'dan alinan léik kelimesi bunun yerine gegmigtir. Arapga'da ise Hristiyan Araplann
kullandigh bir kelime benimsenmigtir, ¢iink ii Hristiyan Araplar Miisliimanlarn bu konu-
ya ilgisi uyanmadan ¢ok 6nce bu fikri ifade etme ihtiyac1 duymuglardir. Bunlann tiirettigi
kelime, ‘dlem (diinya)'in bir tiirevi olan ‘éleméni idi, diger-diinyevi ve ruhanf geylerin ter-
sine dinyevi anlamina gelmekteydi. Cagdag donemlerde ise yeniden seslendirilmig ve
‘ilmant olarak telaffuz edilmigtir; anlam1 da degig erek dini kelimesinin zddi olarak ‘ilm-
den "bilgi” veya "bilim" geklinde bilimsel bir icerik kazanmigtir. Bu, etimoloji ve izah ag1-
sindan tamamen yanhgtir. Bkz. Niyazi Berkes, The Development of Secularizm in Turkey
(Montreal, 1964 )
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ve onu elinde tutanlann faaliyet alanlan disinda kalanlar- ha-
kiki manada Allah'a kars: gelmek ve gergekte Islam'a en biiyiik
hiyanet olarak goriiliir. Bu yanhs: diizeltmek Islami devrimci-
ler ve Islami fundamantalistler i¢in asil amagtir?

Siyasi kimlik ve dini inangtan yani dine baghhktan kay-
naklanan sadakat, sadece devrimcilere 6zgii bir sey degildir.
Birlesmig Milletlerde ve bagka platformlarda y:llardan beri fa-
al olan kirktan fazla Miisliman devletten meydana gelmig ve
birlikte Islami Blok olarak adlandinlan uluslararas grup olus-
turulmustur. Bu grupta monarsiler, camhuriyetler, muhafaza-
karlar ve radikaller, kapitalizm ve sosyalizmin temsilcileri,
Bati Blogunun, Dogu Blogunun ve baglantisizlik kisvesi altin-
daki biitiin yelpazenin destekgileri bulunmaktadir. Bunlar,
uluslararasi danigmalarde bulunmak ve bir ¢ok konuda da is-
birligi yapmak amaciyla ayrintilh bir mekanizma kurmus bu-
lunmaktadirlar; belirli zamanlarda st diizey konferanslar
diizenlenir, ve yapisal, ideolojik ve siyasi uygulamalardaki

3 : Bir ¢ok Islamiradikal ve militan grup i¢in "fundamantalist” teriminikullanmak gim-
dilerde iyice yayginlagnugtir. Bu terim iyice koklegmigtir ve arik kabul edilmelidir, fakat
isabetsiz bir secimdir ve yanhg anlamaya sebebiyet verebilmektedir. "Fundamantalist” bir
Hristiyan terimidir. Muhtemelen bu asrin baglarinda, belli baz1 protestan kilise ve tegki-
latlanim ve dzellikle de Incil'in gergek ilahi kaynagam ve dogrulugunu iddia ve muhafaza
edenleri temsil etmek iizere kullanilmaya baglanmigtir. Fundamantalistler, bu gekilde,
Incile e]eﬁm'el ve tarihi agidan bakan liberal ve modernist din alimlerine kars: gkar]ar
Miisliiman din 8limleri arasinda, Kur'an'a boyle bir liberal ve modernist aqdan yaklasan
din alimleri henuz ortaya gitkmamgtir ve biitiin Miislimanlar Kur'an'in metnine karg ta-
virlannd® en azindan prensipte fundamantalisttirler. Fundamantalist Misliiman olarak
adlandinlan kigilerin diger miislimanlards | ve a.-linda Hristiyan fandamantalistlerden
aynldlk]an nokta, onlann iskolastik felsef. eri v geriat'a baghhklan (]egahzmlen)dlr
Kendilerini, sadece Kur'an'a degil, aynm zamanda Peygamberin siinnetine ve de elde bulu-
nan din bilimleri ve hukuk &gretilerinin esasina dayandinhr. Amaglan ise, ithal edilmisg
ve modernlegtirilmig biitiin kanun ve toplumsal kurallan y1kmak ve yerine -kanunlan ve
.l;eza,lan, salahiyeti ve emrettigi cumhuriyet gekli ile birlikte- geriat1 bistiin unsurlanile
kurmak ve amir kilmaktan bagka bir gey degildir.

Arap devletlerinin anayasalarinda {slam"n yeri konusu igin Bkz. Monika Tworuschka,
Die Rolle des Islam in den arabischen Staats ver fassungen (Walldorf-Hessen, 1976); ge-
nelde Miisliman anayasalarn igin Bkz. Dustar: A Survey of the Constitutions of the Arap
and muslim States (Laiden, 1966), ek materyal dﬂ igeren yeni baskis: igin Bkz. Ancyclope-
dia of Islam, 2. Baski (bundan sonra bu eser EI< olarak kisaltilacaktir.)
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farkhliklara ragmen fikir birligi olugturmada ve birlikte hare-
ket etmede 6nemli 6l¢iide bagarili olmuglardir. Bu gibi konular-
da da diger dinlere mensub olanlardan kesin bir gekilde ayrihr-
lar.

Islam'da siyaset dis politikada oldugu kadar ig politikayla-
da alakahidir. Vatandaglarinin gogunlugu Miisliiman olan ba-
gimsiz devletlerde, biri harig, devletin resmi dini Islam'dir;
bunlarin ¢ogunda da hukuk ya tamamen Islam'a dayandinl-
ms ya da kanunlarin temel kaynag olarak Islam kullamlmisg-
tir, bu suretle de Anayasalara Islam'in ilahi hukukunu tesis et-
mek lizere maddeler konmusgtur. Tek istisna Tiirkiye Cumhu-
riyeti'dir.1920'lerde ilk Cumhurbagkam Kemal Atatiirk'iin 6n-
derliginde bir dizi kanun gikarilmig, sonugta da resmi Islami
miiesseseler tasfiye edilmis, I1ahi hukuk yiiriirliikten kaldiril-
mis, din ve devlet resmen birbirinden ayrlmigtir. Bu kanunlar
zorla ayakta tutulmustur; fakat devlet okullarinda din dersle-
rinin zorunlu hale getirilmesi, Tiirkiye'nin Islami blok faaliyet-
lerine tam iiye olarak katilmasi ve parlementer demokrasinin
ulkede koklesmesiyle, siyasi partilerin muhafazakar kirsal ke-
sim oylarim1 ¢ekmek amaciyla dini konular giindeme getirme
egilimleri neticesinde bu uygulamalarin etkisi bir olgtide azal-
magtar.

O halde, hem sadakat iddias1 hem de devrimei niteligi ile
"gii¢", yani [slam'daki cazibe nasil tanimlanabilir? Bu olduk¢a
genis ve kompleks bir konudur ki ben burada ancak bir ka¢ ana
temanmn altim ¢izecegim.

Ele aldigim konuyla ilgili dikkati ¢eken ilk nokta bir ¢ok
Miisliiman iilkede, Islam'in hala toplumsal kimlik ve sadaka-
tin esas ol¢iitii olmasidir. Kisi ile digerlerini, kendinden olan-
larla olmayanlarn, giivenilebilecekle giivenilemeyecekleri bir-
birinden ayirt eden faktér Islam'dir.Bat: diinyasinda yagayan
bizler bir simflandirma yaparken millet, iilke ve bunlarin alt
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héfn de iilke Islam diinyasinda ashnda eski degerlerdlr fakat
bunlar, siyasi kimlik ve sadakatin tanimlarinda oldugu gibi
cagdas ve zorlama fikirlerdir. Baz iilkelerde bu fikirler az ya da
¢ok tasvip gérmiistiir. Fakat, kriz anlarinda ve acil durumlarda
daha derin sadakat hakim oldugunda, Miislimanlarin dini
toplumdaki esas kimliklerini bulma yéniinde bir egilimleri
vardir; yani kimliklerini etnik kékende, dilde veya ikamet et-
tikleri tilkede degil, Islam'da ararlar.

Islam" kabul eden kisi dost olarak nitelendigi gibi aym ne-
denden dolay1 Islam1 reddeden de yabanci olarak nitelenir.
Islam"1 reddeden kafirdir, yani Muhammed'in peygamberligi-
ne ve getirdigi vahyin gergekligine inanmayan kisidir. I1slam
dillerinde, Hristiyan, Asya ve ¢ok eski medeniyetlerde de oldu-
gu gibi stranger, foreigner (yabanci) ve barbarian (barbar) keli-
melerinin karsih@ vardir.* Fakat Peygamberin yasadig dé-
nemden giinimiize kadar Miisliman toplumdan olmayanlar
ve diisman oldugu varsayilanlar esas itibariyle hep kafir ola-
rak tanimlanmiglardir.

Konuyla ilgili ikinci nokta, bir gok Miisliman i¢in ve hatta
Miisliimanlarin biiyik ¢ogunlugu i¢in hakimiyeti en ¢ok tani-
nan, kriz zamanlarinda ise tek taninan otoritenin Islam olu-

4 : Digandan gelenleri anlatmak iizere bir ok kelime kullanmlmsgtir. Arabin z1dd ola-
rak ‘Acem kelimesi baglangicta sadece Arap olmayan anlamindayd:, fakat sonralan Fari-
siler i¢in kullamhr oldu, bu agidan Farisiler, tabiri caizse, eski Arabistan ufkunda istiin-
liik itibariyle Arap degillerdi. ‘Acem Arapgada daha sonralan sadece “"Farisi” anlaminda
kullamld. Tiirkge'de, eski kullaniminda etkisiyle, bunun sifat hali olan ‘acem (acemi) ha-
zan "beceriksiz" veya "toy” anlamim verir. Klasik Arapca bir terim olan ‘ilj, ¢ogulu ‘uldj,
diger anlamlan yaninda "kaba, adi, hantal” anlamiyla bazan Arab'in z1dd1 manada kulla-
nilmgtir ve az gok "barbar” anlamu tagir. Dinf bir ¢agrigim olmadan da kullamlmgtir, ér-
negin, Ibn al-'Ibri gibi Suriyeli bir Hristiyan yazar bunu Frenklerden bahsederken kul-
lanmigtir. Cagdag kullanimda ise artik gérillmemektedir. Yunanca Barbaros aile, akraba
olan Arapga Barbar veya Barbart terimi, kuzey Afrika'da Araplar'dan énce yagayan ka-
vimlerle sinirh tutulmug ve Misir'da da Yukan Nil'in siyahf insanlan igin kullanilmgtir.
Bazan da diger yabanc komgular igin, érnegin Afganistan'daki Mogol soyundan gelen.
Hazéralar igin kullamlmigtar, fakat burada bir barbarlhik ¢agrigim vermez.
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sudur. Sirf kuvvet kullanilarak ancak kisa bir siire igin siyasi
baski kurulabilir; fakat biiyiik kitleler iizerinde uzun dénemler
i¢in bu bagarilamaz. Bunun i¢in hiikiimetin megru olmasi gere-
kir. Hikkiimranhg elinde bulunduranlar megruluklarin1 tama-
men milliyet¢i, vatanperver ve hatta hanedan iddialan yerine
Islam'dan aldiklan takdirde, Miisliimanlar iizerinde son dere-
ce etkili bir otorite kurabilirler. Islam, siyasi hayatta hala, bir
taraftan toplumsal kurallar ve kanunlarin, bir taraftan da yeni
idealler ve isteklerin herkes tarafindan en iyi sekilde anlagila-
bilecek akli gerekgelerini iiretmektedir. Ayrica son olaylarin
tekrar tekrar gosterdigi gibi, ister megru kabul edilen bir rejimi
ayakta tutmak i¢in olsun, isterse mesru olmaktan ¢ikmis, diger
bir deyisle, Islami olmayan ve belki de Islamiyetten uzaklagms -
ve mesrulugunu yitirmig bir rejimi tasfiye etmek i¢in olsun, ya-
pilacak siyasi seferberligin en etkili semboller sistemini Islam
verir.

Islami terimlerle agiklanan ve o gekilde algilanan Islam si-
yasetini, hareketleri ve degisimleri daha iyi anlayabilmek igin
Miisliimanlarin siydsi gorev dilini, yani kelimelerin ne gekilde
kullanilip ne gekilde anlagildigim ve haberlegmede esas tegkil
eden metafor ve kinaye (allusion) yapilarim anlamaya ¢aligma-
miz gerekmektedir. Son yiizy1lda Islam diinyasinin daha gok

da 7 A~n tamam degistirilmis (bazilan saptirilmig
da diye. - " Iag siyaset dilinin de ge¢migini arag-
tirmaliyiz. Degisin 'k igin Bat1 giicii ve diigtincesi-

nin agir darbesinden uiiceni zamana, yani ¢agdas Bati'dan
farkli olan ve bazilan gergekten de Islam 6ncesi ve gayr-i Islami
olan medeni geleneklerle Islam diinyasinin gelistigi donemlere
bakmalyiz.

Bu kiiltiir ii¢ dille ifade edilmigtir, Arapg¢a, Fars¢a ve Tiirk-
ce. Biitiin Giiney-Bat1 Asya ve Kuzey Afrika bu dillerin etkisi
altindaydi. Linguistik (dil bilim) agidan bu iig dil farkh dil aile-
lerine mensuptur. Bunlar Ingilizce, Ibranice ve Macarca tig-
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liisi gibi birbirinden tamamen farkh dillerdir.® Bununla birlik-
te kiiltiirler birbirine ¢ok yakindir. Yazimda aym alfabe kulla-
mlir ve siyasi ve giindelik hayat: da kapsayan biiyiik miktarda
ortak kelime igerirler. Islam'in besigi olan Orta Dogu'nun di-
sinda yagayan Miislimanlarin sayis1 olduk¢a fazladir, ashnda,
giiniimiizde Giiney ve Giiney-Dogu Asya'da yasayan Miislii-
manlarin say1s1 Orta Dogu'daki Arapga, Farsga ve Tiirkge ko-
nusan Miisliimanlannkinden ¢ok fazladir. Fakat bunlar kendi
siyasi ve diger kiiltiirlerini gelistirirken yasadiklan bélgelerin
kiiltiirlerinden daha ¢ok etkilenmiglerdir. Bunlarin Orta Dogu
kiiltiirii ile benzerlik ve alakalan en alt diizeydedir, bu nedenle
Orta Dogu'lu sayilmazlar.

Siyasi Islam dilinin kaynag, diger Islami konularda oldu-
gu gibi Kur'an'da, Peygamberm siinnetinde ve sahabenin uy-
gulamalarmda aranmalldlr Bunlarin kokleri de daha eski
Araplarda ve Islam ortaya giktigr esnada meveut bulunan Hris-
tiyanhk, Yahudilik ve Putperestlik gibi diger dini inang¢larda
bulunmaktadir. Islam devleti ve cemaatinin ilk halifeler déne-
minde biiyiik gelisgme gostermesi, Avrupa ve Atlantik'ten Hin-
distan ve Cin'e ¢ok biiyiik bir alanin fethedilmesine kadar ge-
¢en siirede bu yeni inam ve medeniyeti, daha heniiz geng ve uy-
sal oldugu bir dénemde bir ¢ok degisik etkiye maruz birakmis-
tir. Dogudaki Zerdiistler, orta ve Bati bilgelerdeki Hristiyan-
lar ve -daha 6nemsiz olmasina ragmen- bu ikisi arasindaki bél-
gelerde yasayan Yahudi azinliklar, hepsi bir takim etkiler yap-
miglardir.

Yeni Islam imparatorlugu kendi topraklarinin biiyiik bir
kesimini ve kendi idari memurlarinin bir gogunu Pers ve Roma
Imparatorluklarindan almigti. Aynca bu imparatorluklarin

5 : Arapca bir Samt dilidir, Ibranice, Aramt ve Habeg dilleri de bu dil ailesine dahildir.
Farsga, Hint-Avrupa dil ailesinin bir tiyesidir ve dolaysiyla Hindistan ve Avrupa'daki bi-
yik diliere akrabadir. Tiirkce ise altay dil ailesinin bir mensubudur ve genelde kabul edi-
len bir goriige gire Fince'ye, Estonya diline ve Macarca'ya uzaktan akrabadir.
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uygulamalan da Islam Devletinin yéntem ve ilkelerinin gekil-
lenmesine istirak etti. Sekizinci ytizyi1ldan sonra Pers kitapla-
rinin, devlet idaresi ve ‘mahkeme usiillerinin ve Yunan siyaset
felsefesi tezlerinin® Arapga'ya gevrilmesi, bu konulardak1
Islami soyleme ){gpl ve hassas b1r boyut | kazandlrdx Zengin ve
Pers, Yunan ve Latin dlllermde kullanilan terimlerin ¢ok mik-
tarda ve oldugu gibi alinmasineticesinde daha da gelisti. Keli-
melerin oldugu gibi alinmasi aslinda daha da eskilere dayanir.
Kur'an'da bile Mekke'ye Ummu'l-Kura denmistir ki, bu yunan-
ca metropolis'in kelimesi kelimesine terciimesidir. Miisliiman-
larn izlemeleri istenen dosdogru yol sirdt-t Miistakim, diiz Ro-
ma yoludur ve sirdt Latince strata'dan bagka bir sey degildir.
Ingilizce "street" de buradan tiiretilmistir. ?

Roma ve Bizans uygulamalarinin, fethedilen topraklarda
daha yakindan goriiliip 6grenilmesi, bu tiirden yeni kelimeler
iktibas edilmesine yol agmigtir. Bazilar1 hemen kolayca anlas:-
labilir, 6rnegin gurta, "polis, jandarma" demektir. Digerleri
Arabi-Islami kihga biiriinmiislerdir, rnegin muhtesib, bi-
zans'ta agoranomas'in (Agora eski Yunanda pazar yeri) gore-
vini tstleniyor. Yani Ahlak zabitas: veya pazar denetleyicisi
manasindadir. Dogu'dan da benzer alintilar yapilmigtar. Hii-
kiimet gorevlilerinin iglerini yirittiikleri idari yere Arapg¢a'da
divan denilir. ® Ki Fars¢a bir kokten tiiredigi agiktir. Divanin

6. Devletidaresi hakkindaki Farsca kitaplan terciime edenler arasinda, en eskilerden
biri olan Ibn el-Mukafta’ (720?-756?) daha sonra Miisliman olmugtur ve Arapca olarak bir
ok slyaset tezi yazm‘qm'éya da Arapga’ya uygulamugtir).Ibn el-Mukaffa' ve O'nun gahig-
malan hakkinda Bkz. EI< 'de (F. Gabrieli'nin yazdigh konu baghg) "Ibn al-Mukaffa'", bu-
rada daha genig bir bibliyografya da bulunmaktadir.

7 : Kur'ardaki diger bir Latince kelime castrumdan esinlenilen kasr "kale"dir.Bu keli-
me Arapga'dan tgkrar Avrupa'ya Ispanyolca Alcazar, el-Qasr vasitasi ile gegmigtir. Arap-
¢aya giren yabana kelimeler hakkinda Bkz. Arthur Jeffery, The foreign Vocabulary of the
Qur’an (Baroda, 1988).

8:Dtvén kelimesi icin hem Arapca hem de farsca gesithi etimolojiler (kelime kikleri) or-
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bag1 olan vezir ° Arapga'dan tiiretilmis bir isimdir, fakat kulla-
nihs agisindan yerlesmesi biiyiik 6l¢iide Iran Imparatorlugun-
daki emsali sayesinde olmustur.

11. yy.'a kadar olan siirede daha 6nceki imparatorluklar-
dan alnan bu kiiltirel ogeler Arapga'da yerlesmis ve tamamen
Islami olan yeni ve dinamik bir siyasi kiiltiirle iyice kaynasm)§-
tir. Bozkir insanlarimin Islam'in besigi olan topraklara dogru

taya atilmigtir. Bunlann iginde, klasik kaynaklarda en ¢ok bahsedilen iki tanesi Arapga
bir fiil olan davvana (toplamak veya kaydetmek) ve Farsca divénedir ("deli”, yani bir de-
vin veya geytamn ele gecirdigi kimse). Diger bir aciklama da Fars¢a dipi "yazmak" kokiiy-
Je ilgilidir, buradan dabir"katip” ve "kayit” veya "hesap defteri” anlamindaki Yunanca
diphthera "yaz1 yazmak i¢in hazirlanan deri” kelimesinden -ki bu da Eski Fars¢a'dan ahn-
nug bir kelimedir- gelen defter. Arapga'da ve 1sldmi Fars¢a'da divén genelde "devlet daire-
81 veya makam” anlanmina gelir. Diger manalan ise gu gekilde siralanabilir: Hikiimdarin
saray1 veya meclisi, bir gairin giir kiilliyat, (sade Hindistan'a 6zgii bir manas ise) devlet
idaresinde yilksek makamdaki kigiler, (Osmanhlarda) kurul veya halka agik meclis top-
lantis1 ve dolayisiyla bir dinleyici grubun, kabul tireni, mahkeme, (yine Osmanhlarda) se-
dir veya kanepe (yane divan). aduana, douane vs. gekilleriyle Latin dillerine gegmig ve
"adetler” veya "giimritk vergisi” anlamlanm yiiklenmistir. Bkz. E[2, s.v.v. "Diwan" ve (B.
Lewis'in Ancclopedia of Islam, 2. Baski'daki) "Diwén-1 HumAy0n" maddeleri.

9 : Osmanhlarda vezir konusu i¢in Bkz. H.A.R. Gibb ve Harold Bowen, Islamic Society
and the West, cilt 1, bilum 1 (Londra, 1950), ss 107-17, 363-64; Mehmet Zeki Pakalin, Os-
manli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézlugii, cilt 3, (Istanbul, 1946-54) ss. 81-88, 590-95.
Klasik donemde halifenin sadece bir tane veziri vardi ve biitiin idari mekanizmanin bagt
ve de hitkiimdann en yalon ve en bilytk yardimasiydi. Vezir sivil bir gamsti ve amblemi de
bir miirekkep hokkasiydi. Daha sonraki ortagag hitkkiimdarlan ve Osmanhlann ilk d6-
nemlerinde vezirlik bir ¢ok degigimlere ugramg ve bazi dénemlerde militarize olmug baz
dinemlerde de bag vezire bagh bir ¢ok vezir atanmasiyla tek olma ézelliginden gik mustir.
Bu ise, bir dénem igin, Osmanhlann uygulamas haline gelmig ve Vezir-i Azam Bati'Ca
yaygin bir gekilde "Grand vizier” olarak tamnmgtir. Bu kigiye tiirkgede Sadriazam (Fars-
¢a-Arapga gekli Sadr-i A'zam) denmigtir. Cagdag Arapga'da ve Farsga'da Vazir tinvam,,
devlet bakanhklaninin hem diplomatik temsilcisi hem de bag olarak "minister” (bakan)
kelimesinin dengi anlaminda kullamlmaktadir.

Bkz. B. Lewis, Transactions of the Royal Historical Society, no: 18(l.ondon, 1968) adh ki-
tapta "The Mongols, the Turks and the Muslim Polity" ss. 49-68; Islam in history (L.ondon,
1973), ss. 179-98.

David Ayalon, The mamliik Military Soctety: Collected Studies (1.ondon, 1979).

Arap siyasal diline batihlagmanin etkileri konusunda Bkz. B. Lewis Orientalia Hispa-
nica sive Studia F.M. Pareja Octogenario dicata, ed. J.M. Berral adh kitapta "On Some Mo-
dern Arabic Political terms”, cilt 1, béliim 1, (leiden, 1974) ss. 465-71; aym yazann Islan in
Hustory, ss. 282-88; ve dzellikle Ami Ayalon Language and Change in the Arap Midde
Kast (New York, 1987).



yonelmesiyle de Arapga, ikinci bir kokli degisim safhas: gegir-
mek zorunda kalm1§t1r Kuzey den ve Dogu'dan once Tiirkler
gelm1§, onlan Mogollar izlemis ve bu gogler 11. yy.dan 14. yy.a
kadar dalga dalga devam etm1§t1r

sine, Turkler ve Mogollar hig bir zaman Islam'a yemlmemlsler
boprak ahs veriginde bulunmamiglardi. Buna mukabil, Islam
diinyasina fatihler olarak girmigler ve bazﬂan kendi toprakla-
rinda 1slam" kendi istekleriyle kabul etmislerdi. Diger bazilan
ise, (Mogollar) Islam diinyasina putperest yabancilar olarak
girmigler ve Miislimanlarla ¢atigmislardir.

Bu dort asir boyunca ve bundan sonra da uzunca bir siire
Orta Dogu Yslam diinyasina hanedanlar ve bunun yamnda da
Turk ve Mogol devletlen ve ordulan hakim olmuslardlr Bun-
Jar y yem b1r 1dare §ekh ortaya koymanm yamsira yeni ve farkh
bir hiikimet ve cemlyet sekli de kurmuglardir, Bu hiikiimet
sekli geligen buyuk Tiirk, Iran, Orta Asya ve Hint Imparator-
luklarinda doruga ulagmistir. Bu Imparatorluklar Klasik
Islam Devletlermm aksine idari yapilarinda istikrar, devamh-
hk ve diizene sahip olmuslardir. Kendi dillerinden bir ¢ok keli-
meyi de beraberlerinde getirmigler ve kullanmimda olan kelime-
lere de yeni anlamlar yiiklemiglerdir. Osmanh medeniyetinde
Arapca, Farsga ve Tiirkge ahenkli bir gekilde birlikte kullaml-
mastir. Bu giin bile etkileri goriilen ve Orta Dogu'nun biiyiik bir
kesiminin kaderini beg asir boyunca gekillendiren genel kiiltiir
yapisimin, bilhassa da siyasi kiiltiiriin esas unsurlan bu tg dil
olmustur.

Son iki asirdan beri veya daha fazla siiredir Islam fikir diin-
yas, harici bir unsurun etkisiyle (bu defa Avrupa) bir kez daha
-baz1 bolgelerde cok, baz1 bolgelerde daha az da olsa- degisime

gramlstlr Bir ¢ok sebepten dolay: hazmedilmesi en zor olan
&a}, bu olmustur. 19. ve 20. yy.larda gelen Avrupalilar, Persler



ve Yunanlar gibi yeni efendilerine hizmet etmeye hazir ve ger-
cekten istekli, iaptedilmis esirler degildiler. Ne de Islam diin-
yasina fatihler olarak giren ve kisa zamanda Islam" diismanla-
rindan yigitge koruyan neferler haline gelen Tiirkler ve Mogol-
lar'a benzer, egitilebilecek acemi asker gibiydiler. Bunlar,
Islam diinyasina yabancilar olarak girdiler ve 6yle de kaldilar.
Ne Islam inancinin ne de idaresi altinda olduklar Miisliiman-
lann kiiltiirlerini kabul ettiler. Bu kez, zaptedilenler ve her an
saldin tehlikeleriyle kargilaganlar ve yagayabilmek igin diin-
yanin yeni efendilerinin adetlerini 6grenmek zorunda kalanlar
Miisliimanlar oldu. Zamanin biiyiik imparatorluklar1 olan
Rusya, Hollanda, Britanya ve Fransa ile igbirligi yapan baz1
Miisliimanlar, Avrupanin siyasi diizenine ve etkisine ¢aresiz
boyun egdiler. Digerleri ise Avrupa'nin siyasi bagarisinin sirla-
rim ortaya gikarmaya, boylece de baskiya dayanmaya veya Av-
rupa siyasetini basansizhiga diisiiriip, ona son vermeye ¢ahsti-
lar.

" Biitiin bunlarin sonucu, hiikiimet geklinin hem uygulanig
hem de algilamis agisindan degismesi ve fikirlerin ve kelimele-
rin Ortagagin Yunan-Pers ronesansi veya daha sonraki déne-
min Tiirk-Mogol hakimiyetinin yaptigindan daha ¢ok etrafh
bir gsekilde yeniden kaliba dékiilmesi oldu.

Batih ve Islami siyasi dili kargilastiracak olursak, bir ¢ok
ortak _yop]en oldugunu goririz. Bu benzerligin en buyuk sebe-
bi ortak insani tecriibelerdir -aym maddi durgada yasamak, te-
mel ihtiyaglarin aym olmasi ve sik sik aym problemlerle kar§1-
lagmak. Benzer problemler dogal olarak benzer sonuglar dogu-
rabilir. Benzerligin bir bagka sebebi de tarihidir, ve bu durum
Yunanca ve Latince alinti-kelimeler ve alinti-gevirilere Arap-
¢a'da rastlanmasi ve Arapga kékenli kelimelerin daha az da ol-
sa Avrupa dillerinde bulunmasi nedeniyle ortak bir kelime haz-
nesi olugmus olmasiyla kanitlanabilir.
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Islam ve Hristiyan medeniyetleri birbirine kars asla eski
medeniyetler ve Hint ve Cin dinleri kadar uzak ve yabanc ol-
mamglardir. Islam Medeniyeti ilk olarak Akdeniz'de ve civa-
rinda gehsmlstxr ve 6nemli yerlerde Hristiyan alemi ile ortak
b1r miras: paylagir. Yunan felsefesi ve bilimi, Yahudi- Hristi-
yan vahly ve hukuku, Islam kiiltiirii ve mirasinda ¢nemli b1r
yere sahlptlr ve bunlar bir dereceye kadar Hristiyanlar ve Miis-
limanlar arasinda iletigim kurulmasim miimkiin kilmigtir. Bu
etkilerin Hindu ve Budist toplumlar gibi ortacagin en fanatik
toplumlar: iizerinde de etkisi biiyiiktiir ki bu etkiyi Hristiyan-
hk ve Miislimanhgn tek baglarina yapmasi aklen miimki >
degildir.

Fakat bu benzerliklere ragmen, hal4 ¢ok biyiik farklihklar
vardlr ve bunlar siyasi soylem itham ve ikaz, ve rica dllmde cok
agk bir gekxlde ortaya‘cikmaktadir. Mislimanlar farklh bir ki-
taba (Incil e degil, Kur'an'a) inanirlar. Farkl: edebi eserlerle
buyumu§lerd1r ve farkl bir tarihten ilham ve ders alirlar.
fslam gibi tanhme bu derece 6nem veren medeniyet sayisi gok
azdr, Islam eg1t1m1nde varhgimin bilincine ulagmada ve giin-
dehk ortak konugma dilinde tarihine ¢ok baghdir. Bu giin bile,
ran ve > Trak arasinda gegen siddetli savasta, taraflarin savas
propaganda51 yaparken 7. ve 8. yy.lardaki olaylara sik sik kina-
yeli atiflar yaptiklar goriiliir.’° Bu atiflarin halkin biiyiik

10: Ornegin, Irak giiglerine karg bir dizi Iran saldinsina Kerbela kod-ad1 verilmigti. Bu
isim, M.S. 680 yihinda Peygamberin torunlanimn $if destekgileriyle birlikte, Umeyye hali-
fesi Yezid'in ordulanina kars: girigtikleri iimitsiz savagta katledildikleri olay olarak bilin-
mektedir. Aym zamanda, lran'in savag propagandalannda Saddam Hiiseyin iin giiniimii-
ziin Yezid'i denmektedir. Irak'ta ise, Iran'hlar Furs olarak adlandinhyorlard ve Iranhla-
nn M.S. 637 yihinda vuku bulan Kadisiyya savaginda yenilgiye ugratilan Zerdigtlerin mi-
rasgis1 oldugunu ¢agrigtirmak amaayla kullamhyordu. Iran imparatorlannin askenri gii-
ciiniin yok edildigi ve biitiin topraklanmn Miisliman Arap Imparatorlugunun eline gegti-
i bu savaga her iki tarafta da sahip ¢tkihyordu. Irakhlar bu savag1, Araplann Farisiler
tizerindeki bir zaferi ve Iranin tamamen zabtedilmesine yol agan ilk adim olarak deger-
lendiriyorlard:. islam Cumhuriyeti askerleri ise olaya, milsliimanlann dinsizler (izerinde-
ki bir zaferi ve Iran-halklanna Islamn yolunu agan kutlu bir baglangi¢ olarak bakiyorlar-
d

Bu tiir tarihi kinayeler hig bir gekilde sadece Iran ve Iraklla sitmrh kalmamigtir. Ekim
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gogunlugu ve gergekte Miisliman diinyasindaki ¢ogunluk ta-
rafindan bilindigine ve kinayenin giiciiniin ¢ok iyi anlasildigi-
na giphe yoktur. °

Cok yakin zamana kadar, Miisliman tarihgiler i¢in tarih -
yani onemli, kullamgh tarih- Islém Tarihi anlamina gelmistir.
Islam tarihindeki olaylarin en snemlileri , yani en kullamihgh-
lan Islam'n ilk ylizyillarinda meydana gelenlerdi: Peygambe-
rin ve kutsal Islam tarihini (kurtulus tarihi de denilebilir) mey-
dana getlren ve her taraftaki Miislimanlarin tarihsel benlik-
bilincinin 6ziini sekillendiren ilk halifelerin hayatlari.

Hristiyan aleminde kutsal tarih; kitap ve 6gretme yoluyla-
oldugu gibi; heykeller, resimler, vitraylar ve miizik yoluyla da
zihinlere kazinmigtir. Bazi aykin gruplar harig, {slam'da bun-
larin higbirisi yoktur. Tasvirlerin yasaklanmasi, dini sanatin
gelismesini tamamen engellemistir. Bu arada Islam'in miizige
kars suphecﬂlgl de ayin §ekxllerm1n gehsmesml onlemlgtlr
fslam'm ilahisi (hymn) fiigii ve ikonu (Kutsal kisilerin resim ve-
ya heykelle tasvir edilmesi) yoktur. Camilerin i¢ suslﬁmem co-
gunlugu Kur'an'dan ahnan metinlerle yapihr. Islam toprakla-
nnda hat sanati, 6zelde Kutsal metinlerin yazimi, biiyiik, de-
rinlikli, incelikli bas sanat olma seviyesine ulagmigtir. Derin
manada, camilerin duvarlarim1 ve mihrablarim donatan
Kur'an'dan veya diger kaynaklardan alinan metinler, Islamn
ilahileri, fiigleri ve ikonlardir.

Ve bu metinler elbette ki kelimelerden olusur, kismen de
olsa etkileri en azindan bu kelimeler sayesinde ortaya ¢ikar.
Diger dinlerde sanat ve miizik yoluyla ifade edilenlerin ¢ogu,
Islam'da sozlii iletisime benzersiz bir 6nem verilerek kelimeler

1973'te Misirhlann, Israilin Bar Lev Hatti'na karg1 girigtikleri saldinya da Bedir kod-adi
verilmigti. Bu ise Hz. Peygamberin putperest Mekke Araplanna karsi kazandigh askeri
2aferin adh idi. Filistin kurtulug Orgiiti tertipleri de Miislimanlann gayri-misslimlere
karg kazandiklan biiytk zaferin adiyla anihyordu -(M.S. 636) Hristiyan Bizans'a karg
Yermik savag), Zerdiigt Perslere kars1 Kadisiyya savasgi, (M.S. 1187) Haglhlara karg
Hattin savagi ve de (M.S. 1260) dinsiz Mogollara karg: ‘Ayn CAlat savag.



yoluyla ifade edilmistir.

Siir ve hitabetin, Araplarin en ¢ok begendigi ve en miikem-
mel yaptiklan iki sanat oldugunu sdyleyen bazi klasik Arap ya-
zarlar bu 6nemin farkina varmiglardir. 1! Bunlarn ikisi de, el-
bette, sozlii ikna sanatidir; ikisi de siyasi amaglar i¢in ziyade-
siyle kullamilmigtir. Klasik Arap siirlerinin ¢ogu halk arasinda
nakledilmek iizere yazilmigtir; bunlarin biiyiik bir kismi kasi-
de ve taglama tiiriindedir. Sairlerin bir ¢ogu, hiikiimdarlar ve
diger 6nemli siyasi sahsiyetler tarafindan kendi amaglan igin
kullanilmig ve beslenmiglerdir. Bunlarin gorevi kasidelerle
efendilerini cilalamak ve taglamalarla da efendilerinin muha-
liflerini kirletmekti.

Onceki dénemlerde ve belkide bir dereceye kadar giinii-
miizde, bir hiikkiimdarin bol bol éviilmesinde ve bir diismana sa-
vurulan beddualarda sihirli bir nitelik vardi. Taglamanin
Arapga karsihg olan hica’ ile Ibranice'deki Aagah'in aym kok-

" ten gelmeleri gergekten 6nemlidir (hagah'in bir manasi "birisi-
nin aleyhine biiyii yapmak" demektir). Medya ¢agindan once,
propaganda ve giiniimiizde "halkla iligkiler” olarak adlandirdi-
gimiz alanda sairler 6nemli rol oynamiglardir ve siyasi miica-
delede sik sik 6nemli bir silah olabilmiglerdir. Cagdas tarihgi
i¢in siyasi s0ylem ve¢ kinaye (ki sair kinayeyi, dinleyicilerin an-
layacagim bildigi i¢in yapar) genellikle paha bi¢ilmez bir bilgi
(ge¢misgin aktarimi) kaynagidir. Elimizin altinda siire ilaveten

11 : Ortagag Misir ansiklopedistlerine gére, FAtimf halifelerinin dfvén al-ingd’sina bagh
bir ¢ok gairler vardir. Bunlann igcinde hem aginhktan, yani kabul edilen doktrinlere kars
pkmaktan ve évgiiden sakinan Siinnf gairler, hem de bunu yapmaktan kaginmayan Sif ga-
irler vard: (al-Kalkagandi, Subh al-A54, cilt 3, [Kahire, 1914). 5.497). Hz. Peygambere sal-
diran gairlerin akibetlerinde de goriilecegi gibi, bizzat peygamber de siyast amach siiri gok
ciddiye almgtir. Bkz.W. Montgomery Watt, Muhammad at Medina (Oxford, 1956), s. 16.

Ornel olarak, Bkz.18a.8:19 ve bu ayet hakkinda hahamlann yaptugh tefsirler.

Siydsa igin Bkz. B. Lewis "Translation from Arabic”, Proceedings of the American Philo-
sophical society cxxiv (1980), s8. 41-47; In Quest of an Islamu: Humanism: Arabic and Ista-
muc Studies in Memory of Muhamed al-Nawaihi, adh kitapta B. Lewis'in yazdi$h "siyAsa”
baghg, ed. A.H. Green (Kahire, 1984) ss. 3-14.
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biiyiik miktarda edebi eser ve belgelere dayanan delil vardir.
Edebi eserler genig bir tarihi ve siyasi yelpazeyi kapsar, belge-
ler ise Miisliimanlarn ortagagdan giiniimiize kadar gegen sii-
redeki hiikiimet idaresi yéntemlerini ve aralarinda siirdiirdiik-
leri siyasi miicadeleyi bir ¢ok farkh yénleriyle yansitir.

islami siyasal dil, dilin diger biitiin fiili kullanihg sekille-
rinde oldugu gibi, metaforlarla doludur. Bunlarin bir kism
canhihgim yitirmis, tizeri ortiilmis ve unutulmugtur; diger bir
kism ise gesitli dlgiilerde hala canh ve uyamktir. Ingilizce "go-
verment" (hiikiimet) kelimesi kullamlirken, bunun "diimen"
anlamina gelen Yunanca bir isimden ve "diimen kullanmak,
idare etmek" anlamina gelen eskiYunanca bir fiilden tiiretildi-
gini ¢ok az kisi diigiiniir; fakat -nadiren ve incelikli bir gekilde-
devlet gemisinin diimenini elinde tutan kigiden bahsedildigin-
de, bu kelimelerin i¢eriginde hala, denizcilikle ilgili bu mecaz
az da olsa anlagilir. Benzer gekilde Miisliimanlar da siydset ke-
limesini kullanirken bunun eski OrtaDogu'da "at" anlamina
gelen bir kelimeyle ve klasik Arap¢a’'da "seyislik yapmak" anla-
mina gelen bir fiil ile tiiretildigini ¢ok az diigiiniir. Siyasa keli-
mesi, kiigiik degisikliklerle de olsa, Islam diinyasindaki biitiin
dillerde siyaset anlaminda kullanilan Arapg¢a bir kelimedir..
Fakat, Osmanhlar atkuy inu otorite semboli olarak kulla-
nirken ve sultanin baz yuksek riitbeli memurlarim “impara-
torluk iizengisinin agalart" olarak adlandinirken agtk¢a haki-
ki gli¢ sembolii olarak at iistiindeki adam imajim1 uyandinyor-
larda.

Bati dillerinde oldugu gibi Miisliimanlarin dillerinde de en
yaygin metaforlar belki de, genelde uzaysal olarak adlandin-
lan ve boglukta yer ve yon bildiren metaforlardir. Bunlar siyasi
iligkileri ve bu iligkilerdeki degisimleri anlatmakta kullanihir-
lar ve yukan-aga@, ileri-geri, igeri-digan, yakin-uzak terimleri
kle belirtirler. Hem bati hem de Miisliimanlarin dillerinde yu-
kar: ve asagt kelimeleri genellikle daha biiyiik giig, statii veya
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zenginlik ¢agnstirir. Yukariya ve ileriye dogru hareket diizel-
me, ilerleme belirtir, buna bagh olarak agagiya ve geriye dogru
hareket de bozulma veya giigte ve statiide vb. bir azalma belir-
tir.

Fakat ¢ok eski zamanlardan beri Bata dillerinde, yukan -
agsa@ ve ileri-geri betimlemeleri olduk¢a fazla kullamildig: hal-
de, eski Arapganin siyaset dilinde bunlara ¢ok az rastlamr. Ge-
nellikle metafordan ¢ok, 6zel kinayeler seklinde kullanilmig-
lardir. Bunedenle ikiside "6niinde" veya "-den 6nce" anlamina
gelen kdm ve emm koklerinden tiiretilmis fiillerin ortak kul-
lamhglar: da istiinliik veya otorite belirtmek iizere, savagta ve-
ya namazda liderlik etmekten gelir. Modern zamanlarin aksi-
ne eski zamanlarda, savasta ve namazda liderlik etmek igin 6n-
de bulunmak zorunlu oldugundan bu terimlerin kullamhsglar),
zihinlerdeki mecazi degil ashinda gergek bir durumu yansitir.
Benzer sekilde, meshur Osmanh Bab-1Ali'sinde oldugu gibi, ik-
tidar merkezindeki binalar veya binalarin i¢ veya dig kapilari-
n1 niteleyen "yiiksek" sifati, en azindan kismen eski zamanlar-
da ibadet yerleri harig¢ diger biitiin yapilan gilgede birakan bi-
nalarin gergek yiiksekligine isaret eder. "Yiiksek", bilhassa
da"algak" terimleri genellikle insanin statiisiinii ve iligkilerini
ifade etmek i¢in fakat siyasi manadan ¢ok toplumsal ve hatta
ahlaki manada kullamlmigtir. Bundan dolayy, Arapg¢a "sefil"
kelimesinin ¢agristirdig "al¢ak”, su manalar1 verecektir: "aga-
gihk", "adi", "alt tabakadan".

Iktidar iligkileri, Islami kullamimda yakin ve uzak, igeri ve
digan, veya -toplum biliminde kullanilan- merkez ve kenar, e)-
bette ki, her iki yonde hareket betimlemeleriyle daha yaygmn
bir sekilde belirtilmigtir. Bu nedenle, eski bir belgeye gore,
Hristiyanlar: 6nemli mevkilerde ¢ahgtirmama sebebini Halife
Omer su sozlerle agiklar: "Allah onlar algalttigh zaman, ben sge-
ref vermeyecegim; Allah onlar: rezil ettigi zaman ben yiicelt-
meyecegim; Allah onlan uzaga génderdigi zaman, ben yakina
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getirmeyecegim." 2 Batih bir hatip veya yazar bu diigiincelerini
her halde biiyiik bir ihtimalle géyle dile getirirdi: Allah onlan
agagiya attig1 zaman ben yukariya kaldirmayacagm.

Farsga ve Osmanlica da "yiiksek" daha sikga 6zellikle de
iinvanlarda ve 6vgii dilinde kullanihir. Bu biiyiik 6lgiide usul
agisindan b'byledir. Opysa, gergek iligki ve degisimlerin tartigil-
mas, yakin ve uzak, igeri ve digar1, merkez ve kenar betimle-
melerini ¢ok daha fazla kullanmak amaciyla uzayip gider. Ay-
rica, hiitkimdarin merkeziyetg¢iliginin ve ona yakin ve ulagabi-
lir olmanin 6neminin bu dilde iyice yansitildig: da agiktir.

Iktidar ve otorite anlatmak igin ¢ok sik¢a kullamlan kok-
lerden biri -ii¢ harfli vly 'den tiiretilmis Turkiye'de vali ve vi-
layet, Iran'da molla ve Hindistan da maulvi ve maulana soz-
ciikleri 6ncelikle "yakin olmak" manasina gelir. 3

Yakin ve uzak arasinda bir de orta vardir. Arapg¢a vasat
arabuluculuk (tavassut), arac: (sefaat¢i) arada bulunan ve ara-
cilik (miidahale, karigma) manalarina gelen bir ¢ok kelimenin
ortaya ¢ikmasina sebeb tegkil etmigtir. Misir'in Fatimi halife-
lerinin mahkemelerinde Vasit yani "tellal” denen yiiksek riit-
beli bir mahkeme memuru vardi ki bu az ¢ok Bagdat'da Abbasi
halifeleri dénemindeki vezire karsihk gelmekteydi. Ulu

12: Ibn Kuteybe, ‘Uy&n el-Ahbdr, cilt 1 (Kahire, 1962)s. 43, 11.yy.da Granada, Ispan-
ya'da yazilan Yahudi kargit1 bir giirde benzer bir kullanim gorilmektedir. Sair burada, ht-
kitmdan Yahudilere kars liitufta bulunmakla suglar ve hayretlerini gdyle agiga vurur: "se-
nin digerlerinden farkh davranmam ve onlar her yerden uzaklagtinhrken senin yakina ge-
tinmeni gerektiren nedir?" (Ingilizce tercimesi icin Bkz. B. Lewis Islam in History, s.160).

13. Vali ve Vildyet, "yakin olmak” ve dolayisiyla "-nin baginda olmak" anlamindaki arap-
¢a v-l-y kokiiniin etken ortag ve isim fiil halidir. Mollah (ve demullah, moollah) kelimesi
ingilizceye Urdu ve Farsga yolu ile girmistir ve Arap¢a edilgen ortag olan mavlddan tire-
migtir. Bu kelimenin baz1 anlamlan gdyledir: "patron”, "sahip”, "koruyucu". lran ve Hindis-
tan'da genellikle dinf egitimgérmiig kigiler icin kullamir. mevildnad, kelimesi doguda kutsal
geylere hitap ederken, batida ise monarklar igin kullamlmigtir (Bkz. al-Basé, Algdb,
88.516-22; aym yazar, Fundn, ss. 1169-74).

Bkz. Kalkagandi, Subh al-A‘sh4, cilt 5, 85.449-52).

. Pakalin, Osmanli tarih deyimleri, Cilt 2, 88.375-77. Gibb ve Bowen, Islamic Society and
the West, cilt 1, béltum 1, 88.72,80, 342-46.
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hiikiimdann giicii merkezdedir. Merkeze yakinlagtikea gii¢ ar-
tar merkezden uzaklastik¢a gii¢ azalir, Osmanh Imparaborluk'
sarayinda bulunan biitiin binalar * ‘igeri” dahil, "disan” harig ve
“ikisinin aras1" olmak iizere li¢ blime ayrilmigty. Bu ara bolii-
miin memurlan (mabeynci) iktidar makamlarnna ula§ma yol-
lanm biiyiik sl¢iide kontrol etmigler ve bu sayede buyuk bir gii¢
ve niifuz edinmiglerdir.

Yon bildiren veya uzaysal diyebilecegimiz dlger bir metafor
da hem eski hem de ¢agdag Batih kullanimi bize hig¢ de yabana
olmayan devrimdir (yani daireler halinde hareket etmek-re-
volotion). Buna klasik siyasi dilde nadiren rastlanir. Genellikle
hanedanlarn tahta gikiglaninin ve yikihslarinin devirli (cycli-
cal) veya hatta astrolojik ifade edilmeleri baglaminda kullan-
hir.

Iktidar 111$k11ermdek1 degisiklikler de aym metaforlarla
belirtilir. Bata dillerinde, iktidar miicadelesi yapanlar yukse-
lirler veya diigerler. Eger yiikselirlerse, bunu bir ihtilale kati-
lan isyanc1 ve ihtiras sahibi kigiler olarak basarablhrler
Islam da "yiikselmek" manasina gelen fiiller umumiyetle dini,
(6zellikle) mistik tecriibe ifade etmek amaciyla, fakat nacllren
siyasi ilerleme anlatacak tarzda kullamlir. Biyik igler pegin-
de kosan Muslumanlar yukanya dogru degil ige dogru yonelir-
ler; isyankar Mgslumanlar ise (hali hazirda mevcut bulunan
dini veya siyasi bir diizene veya orgiite) kars: gelmekten ¢ok
(ondan) ayrilirlar. Mevcut diizene kars: girigilen ilk isyan
Havaéric (Hariciler-disa gidenler) hareketidir. Burada hareke-
tin dikey degil de yatay ifade edilmesi ¢ok 6nemlidir; daha da
énemlisi bu hareket ige dogru degil disa dogrudur.

Ayni kavram cemea’ (toplamak, katilmak, blrlestiimel_()
ve faraka (ayirmak, bélmek) manalarina gelen iki fiilin top-
lumsal ve siyasi agidan ¢ok yaygin olarak kullanmilmasiyla da

ifade edilir. Birlegtirmek iyi bir geydiir didaymplln agmea
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"cemaat", icmd’ "fikir veya oy birligi" ile idare edilir. Blmek
koti bir seydir, firka ve diger aynhk tiirlerine sebebiyet verir.
Bu iki fikir, peygamberin Miislimanlara kendilerini cemeat-
ten (cemea’) ayinnamalarim tavsiye edisinde bir araya getiril-
mis ve aralarindaki fark ortaya gikarilmigtir. 14

Sag ve sol seklindeki anlatimlar artik her yerde kullaml-
maktadir. Ve ashinda yon bildiren veya uzaysal bir metafor de-
gildir, fakat tarihi bir kinayedir. Sag-sol ayirim Britanya par-
lementosunda hiikiimet ve muhalefetin oturuglarindan etkile-
nen Fransa millet meclisinde oturma yerinin diizenlenmesin-
den gitkmigtir. Bunun altim ¢izdikten sonra ¢ok daha eski bir
metafora bakahim. Bu metafor viicuttan gikarilmistir ve dunya
lizerindeki hemen herkes tarafmdan sagn iyi ve sol'un da bir
parga ug‘ursuz ve supheh olduguna inanilir.

Ingilizce'deki Latince, Fransizca, ve Anglo-Saxon mengeli
kelimelere bakacak olursak sagin tamlayicilar olarak kars-
miza becerikliiik, eli gabukluk, dogruluk, hakhhk ve de diirtst-
Lik gibi kelimeler ¢ikar; bunun yaninda sol ile alakah olanlar
bir parga beceriksiz ve tamamen ugursuz gibi tamlamalar ola-
bilmektedir. Bu terimlerin karsih@: diger bir ¢ok dilde de var-
dir. Klasik Arap¢a'daki mag’am "ugursuz” ve modern Arap-
ca'daki miitegdim "kotiimser" kelimelerinin her ikisi de "sol"
anlamina gelen bir kdkten tiiretilmig bir fiilin s:ifat-fiil (ortag)

14. Sikga rivayet edilen iki hadis, bu noktay1 daha da agiklayacaktir: "kim kendisini (1s-

lami] cemaattan bir kang ayrirsa, boynunu Islam'in yulanndan gikartmig demektir."; ve
"Eger bir kigi Cemaattan aynldiktan sonra dltrse , Cahiliyye Devrinde 31miig gibi olur
Bkz. E12 s.v. (L. Gardet'in yazdign) "Djama‘a”. Diger bir Arap¢a isim olan hizb "parti” bir
olay icin dzellikle de 18rap verici, acikh bir olay i¢in "vuku bulmak” anlamindaki bir fiilden
buna uygun olarak titvetilmigtir. Biyiik bir ihtimalle bu kelime Habegi dilinden ahnmigtir
(Jeffery, Foreigu Vocabulary of the Qur'an ss. 108-9). HizbulléA "Allah'in partisi ya da ta-
raftan” deyimi Kur'an'da iki defa gegmektedir (V, 61/66; LVIII, 22), buralarda olumlu bir
anlam oldugu agtktir. Bununla birlikte, hizb kelimesinin, kur'an'da ve eski geleneksel ve
tarihi hikayelerde, negatif ¢cagrigimi daha yaygindir ve bir ¢ok eski grup (hizip) i¢in kulla--
mlmigtir (E12, s.v. D.B. MacDonald, "Hizb"). 20.yy"1n ilk ddnemlerinde ise arapga'da, batih
anlarnda siyasi partilerigin yaygin gekilde kullamhr olmugtur.
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olarak kullanihs sekilleridir. Diger yandan, yumm "iyi talih"
ve yemin "yemin" kelimelerinin her jkisi de Arap¢a'da "sag"
anlaminda kullanilan yaygin bir sozciikten gelmektedir. Rus-
¢a'da "solda" kelimesi kanun dis1 veya kara-borsa ig gormeyi
anlatir ki bu gergekten ¢ok ilging bir 6rnektir. Ingilizce'de her-
kesin bildigi "sag kol-en ¢ok giivenilir kimse" (righ-hand man)
" deyimi hiikiimdarmn en gozde ve en giivenilir bakamna "sag elin
veziri" gibi tinvanlar verildiginde resmi bir statiiye de kavusur.

Bu eski sag ve sol betimlemesi uzaysal olmaktan ¢ok psiko-
lojiktir ve insan viicudundan ¢ikarilan genis bir metaforlar
grubunun bir par¢asidir. Bat: dillerinde oldugu gibi Misli-
manlarn dillerinde de head (ba$) her zaman yerindedir (en st-
\te ve amir durumda) ve bu organa hem agiktan hem de gizlice
yapllan atiflarn (head-bas, chlef-sef capltal-bas) 1slam dille-
rinde de kargilign vardir; mesela, Arapga’ dara’svera is, Fars-
¢a'da ser ve Turk(;e de bas > "Member" (iiye) ve "limb" (uzuv)
terlm]ermm (Arapg:a da a’za Tirkge de aza) daha biiyiik bir
grubun veya biitiiniin tek bir pargasim olugturan kismim an-
latmak amaciyla kullamimi tamamen ¢agdastir ve tarihi Bata
etkisine dayanir. Bununla birlikte, viicuttaki uzuvlarin ve ki-
simlarin tek tek adlandirilmas: Islami siyasal metaforlarda
¢ok biiyiik 6neme sahiptir. Cok kullamlan bir psikolojik meta-
for da gogus ve yturekle ilgilidir. Arapga da sadr, eskiden mer-
keziyet (mesela bir binada), sohret, liderlik veya hakimiyet an-
lamlarinda kullanilmig ve daha sonra da Osmanhlar tarafin-
dan biiyiik vezirin resmi sifat: olmustur.

Onkol (sgid-kolun bilekle dirsek arasindaki kisim) ve iist
kol (‘aditd-kolun dirsekle omuz arasindaki kismi) anlamina
gelen arapga kelimeler bazan hitkiimdarin yardimeilarim ve
bakanlarini ifade etmek tizere kullanilmigtir. Bunun yanisira
el anlamina gelen kelimeler (Arapga'da yed ve farsg¢a'da dest)

15. Bag konusunda, Bkz. Pakalin, Osmanh Tarihi Deyimleri, cilt 1, ss. 160-69.
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¢ok yaygin olarak iktidar, otorite, himaye ¢agrigimi uyandira-
cak gekilde kullamlmigtir. Hukuk dilinde yed "fiilen malik ol-
ma ve hakimiyet" anlamna gelir. Diger kullamhiglarinda ise
yeterlik, kabiliyet (gug:) ve fiilli yardim ¢agrisimlan yapar. Fars-
¢a dest kelimesinin Islam 6ncesi dénemlerde "iktidar ve otori-
te" anlami tagidig: goriilmektedir. Destir veya destvar keli-
mesi dini veya siyasi olsun "otoriteyi elinde bulunduran kimse"
manasina gelirdi ve daha sonra sadece Zerdiigt din adamlarim
temsil eden bir kelime haline gelmistir. Bunun Arapga tiirevle-
ri ise "kanun", "diizen" ve modern zamanlarda ise "anayasa"
anlamlarini igerir.

Dil, ayak ve kan bir ¢ok deyimde kullamilir, fakat goz iki
6nemli amac yerine getirir, hem casus anlaminda hem de iti-
barlh veya 6nemli kisileri temsil etmekte kullamilir,

Dogus ve yeniden dogus (birth ve rebirth), uyanma ve can-
lanma (renaissance ve resurrectlon) betimlemeleri Batih kul-
lammda g:ok onemli bir y yer tutar, fakat klasik fslam doénemin-
de, belki de 6zellikle bu dsnemin Hristiyan kurumlarmdan do-
lay1, bu gesit betimlemelere hig rastlanmaz. 15. ve 20. yy. larda,

once kiiltirel daha sonra da 51yasx bir mahlyet kazanan biiyiik

dinrlar), Arapga'da (oturur ve yatarken) ayaklanmak ayaga
kalkmak" manasina gelen klasik bir kékten tiretilmis nahda
kelimesiyle ifade edilir. Arapga ba’s ve Farsca rastdhkiz keli-
melerinin siyasi kullanim tarihi bu yilizy1lin ortalarina daya-
mir, her ikisi de "dirilis” demektir.

Miisliiman siyasi dilinde dogus, dirilig ve 6liim temalarma
hig blI‘ 5ek11de yer ver11mem1§se de hastahk ve bilhassa zayifhk
mecazlarindan faydalamlmigtir. Asil manasi "fiziksel agidan
zayif' olan zaif '® kelimesi, gok eski zamanlardan beri top-

16 : Cagdas Arapga'da bile gogunlukla da'if ile miskin arasinda birbag kurularak, ig¢i ve
koyliiler igin kullamhr. (R.B. Serjeant, "Profesor A. Guillaume's translation of the Sirah",
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lumsal agidan zayf, drnegin alt tabakadan olanlar ifade etmek
lzere kul}gl‘;p»lgaw gelmistir. Sifat-fiil (ortag) olarak tiiretilen
mustaz'af 7 "zayflatilmig" veya "zayifkabul edilen” anlamina
gelir ve aym zamanda "mahrum birakilmig" veya "zulme ugra-
mig" anlamlarim da yiiklenmigtir. Ayrica ortagagdan giiniimi-

ze kadar devrimci yakariglarda da hep kullanilmigtar.

Siyasi dildeki diger bir 6zellik de genglik ve yaghlhk betim-
lemesidir. Oyle anlagihyor ki, gegmiste yaghhgn tecriibe ve
hikmet getlrdlgl ve yaghlarin damigma mercii oldugu seklinde
Miislimanlar arasmda ortak bir kam vardi. Bu fikir, bir za-
manlar diinyanin her tarafinda da kabul gormugtu. Misli-
manlarn bu tavrina Bati diinyasindan 6rnek bulmak hig de zor
degildir. Ingilizce'de, Latince yagh adam anlamina gelen bir ke-
limeden "senator”, 'senior" (yag¢a biiyiik, kidemli) ve bunlar-
dan birazcik farkh bir kelimeden "elder” ve "alderman” (beledi-
ye meclis azas1) kelimeleri tiretilmigtir. Arap¢a seyh, kelime
manas: olarak "yagh adam" demektir. Bu kelime, biitiin Islam
ilkelerinde 1t1bar ve nufuz bildiren temel kavram haline

Bulletin of the School of Oriantal and African Studies [bundan sonra BSOAS olarak kisal-
tilacaktir.) xd [1958] s. 11). Klasik kullamimda gerif "asil"in z1dd1 olarak gegmektedir. Boy-
lece, daif bazan man ‘as1 olmayanlan, yani kendini bir saldinya karg korumaya giicii yet-
meyenleri ¢agrgtinr. Boyle bir giice sahip olmak beraberinde sosyal statii de getirmekte
dir. Siyasi yazilarda sik¢a bahsedilen bir kadiste EbQ Zerr, Hz. Peygamber'den kendisini
yiikksek bir mevkiye atamasim istemigtir, cevap ise gdyledir: "Sen da%f&in ve (talip oldu-
gun-gev.) emanet Hitkkiim Giiniinde utmve_g_gmg_nhk getirecektir, bu hak edenlere ve
izerine yiikledigi gorevler yerine getirébileceklere mahsus bir emanettir” (Ingilizce geviri-
si Lewis, ed. ve terc., Islam from the Prophet Muhammad to the Capture of Constantinople,
cilt 1, (New York, 1974)s.159. Arapgasi igin, Muslim, Sahik, vol.6, K. al-Iméra[ Kahire,
Hicri 1283), 5.706; Eb@ Yosuf, Kitdb'ul-Harag, 3bask; [Kahire, 1962-63), s. 3-17). Aynics
Bkz.Lewis, Islém, vol. 2, ss. 53-55. Daffile zelil (miitevazi, fakir) arasinda sik¢a bir bag ku-
rulmugtur.

17 : Kur'an' bir terimdir, anlam ise "zayif olarak gorilenler” ve dolaysiyla da kiigimse-
nip, ezilenlerdir. Ozellikle( 1V, 75, 97-98, 127) ve (VIII, 26.) ayetlerde gegmektedir. Bu ayet- .
lerden ilki goyledir: "size ne oluyor da: ‘Rabbimiz! Bizi halki zalim olan bu gehirden gikar
katindan bize bir sahip-¢ikan [veli] gonder katindan bize bir yardima: [résir] Hitfet' diyer
zavalh {mustad’af] gocuklar, erkekler ve kadinlar ugrunda ve Allah yolunda savagmyor-
sunuz?". Putperest Mekke'deki Miislimanlann akibetini anlatan bu ayet, M iisliman.dev-
rimciler i¢in bir delil haline gelmigtir.
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gelmistir ve genel anlamda diinyanin her yerinde bilinir. 8

Genglik tamamiyle farkl bir olgudur, Klasik dénemlerde
gengllgm toplumsal ve siyasal ¢agrigim temelde iki sekllde ifa-
de edllmlstxr Birincisi, ikinci planda olma ve hlzmet 1k1nc151
nen érnegi guldém kelimesidir. Ve " geng erkek”, "usak” ve son
olarak da 6zellikle hiikiimdarin ve valilerin hizmetinde olan
"geng erkek koleler” anlamlarina gelir. Bu kelime, hiikiimdar-
larin kole pretorianlan ve kéle askerleri igin de kullanilmig ve
boylece askeri bir mana da kazanmisgtir. Geng erkek anlamina
gelen diger iki kelime, hades ve fetd da farkh bir askeri mana
tagirlar ve Orta ¢ag Miisliman sehirlerinde bir tiir milis giicii
meydana getiren geng erkeklerden olugan takimlar, acemi as-
kerler ve digerleri igin de kulanilmiglardir. Fetd'nin karakte-
ristiklerini ¢agrigtiran, soyut bir isim olan futuvvet sik sik
muruvvet (yetigkin ve kemala ermis) ile kargilagtirilir. Bu iki
kelime de yigitlik (cesaret) ve comertlik (ayrica sovalyelik)

18 : Seykin bir ¢ok tiirevi vardir, bunlar gegitli tipte otoriteleri ifade eder ve bazan da
Farsga, Tiirkce ve diger 1s1amf dillerde benzer anlam tagiyan kelimeler bunun yerine kul-
lanilabilmektedir. Bunlardan biri, Tiirk dillerinde yaygin bir gekilde kullamlan aksakal-
dir. Farsga bir kelime olan ptr, dini manada evliyalan, Dervig tarikatlannin liderlerini vs.
belirtmek i¢in yaygin bir gekilde kullamlmaktadir. Siyasi bir ¢cagngim genelde yoktur.
Yaghlar i¢in Tirkee'de kullamlan kelime ihtiyardir, bu da Arapca'da tercih anlamindaki
bir kelimeden gelmekbedlr Metaforun teme] kullamm dahi nasil etkiledigine iyi bir or-.
qektlr Iht.lyarlatj karar alma yetkisine ve dogru tercihte bulunma yetisine sahip olan kls]-”
lerdir.

Bu terimler igin Bkz. IE2, s.v.v. (D. Sourdes, C.E. Bosworth, P. Hardy ve Malil Inalak'in
yazdigh) "Ghuldm”; (Cl. Cahen'in yazdig1) "Ahd4ath” ve (Cl. Cahen ve Fr. Taeschner’in yaz-
dig1) "Futuwwa”.

"Geng misir” (Misr el-Fetét) olarak adlandinlan bir grup Iskenderiye'de 1879-80 yilla-
nnda ortaya ¢ikmigtir fakat bunlar etkili olamamig ve kisa siirede unutulmuglardir. Bu
hareketin aktif iyelerinden bazilan Hristiyan ve Yahudi idi (J.M. Landau, Parliaments
and Parties in Egypt [tel Aviv, 1953}, 55.101-3). Bu grup 1930'larda aym isimle Misir'da or-
taya ¢ikan agin milliyetgi grup arasinda bir iligki oldugunu sanmyoruz. '

Tirkiye'de ilk ortaya ik, yan- siyasi bir baglamda, 1911'de Selanik'te yayinlanan ede-
bi bir derg\mn de adi olan Geng Kalemler'dir. Budergide yayinlanan makaleler, Osmanh
ve Islami olmaktan cok Tirk kimligi ve sadakatini vurgulamigtir.

Bkz. E12, (Cl. Cahen'in yazdig1) "Atabak”; al-Basha, Algab, s5.122-125; ad gegen yazar,
Funan, ss. 3-24.
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¢agrigtirir. Bununla beraber, bu kelimelerin her ikisi de, ne nii-
fuz ve ne de niifuz iddias1 ¢agrigtirir.

"Geng Almanya" ve "Geng Ingiltere" gibi Avrupa hareketle-
ri 19. ve 20. yiizyillara kadar Ortadogu'da benzer kavramlar
uyandiramamigt1. Gengligin, nufuz (otorite) tegkil etmesi fikri
hala gok yabanei ve ashinda hayret vericiydi, dyleki, bu hareket-
lerin onderleri bile bu terimi kabul ederken bir takim zorluk-
larla kargilagmiglarda.

Bu tiir hareketlerin ilki, 1860'larda geligen bir grup radikal
ve reformcu Tiirk tarafindan yiriitiildd. Bunlar Avrupa'da
"Geng Osmanhlar" olarak tanindilar, fakat Tiirkge olarak ken-
d11erm1 Yeni Osmanlilar olarak adlandirdilar. Benzer bir yak-
lasim 1908 ihtilalini gergeklestiren ve gok daha fazla énem arz
eden "Geng Tiirkler"i de etkiledi. Bunlar, Avrupa'min her yerin-
de "Geng Tirkler" olarak tanmmiyorlards, fakat buna ragmen
Tirkiye'de ve Tiirk¢e'de kendilerini Jon Tiirkler olarak tamt-
tilar, burada sifat olarak Fransizca jeune'i tercih ettiler. Bunu
da muhalefetteyken kullandilar ve bir kez iktidara geldiklerin-
de de tamamiyle terk ettiler. Onlarca y1l sonra, Arap ve diger
Islam iilkelerindeki siyasi liderler halkin ilgisini ¢ekmek ve
saygisin1 kazanmak amaciyla kendilerini geng olarak tanimla-
maya bagladilar.

Siyasi Islam dilinde aileden, aile efradindan ve de diger sa-
kinlerden metaforlar gikarmak da ayn bir nem tagir, Hiikim-
darm ulkesm in veya halkinin babas: olarak goriilmesi Batida
yaygmdlr ve Latmce paternal (babaya ozgi) veya Yunanca
: patrlarchal" (patrige 6zgii) gibi kelimelerle ifade edilmistir,
oysa bu Islam'da hi¢ yoktur (belki de yine Hristiyan ¢agrisimlar
uyandirmas: nedeniyle). Hristiyanlardaki tanrimin babah@
diistincesi, kisith bir manada Yahudi'lerce de paylagilmig fakat
Miislimanlar tarafindan kafir sagmahg olarak algilanmigtir.
Sadece Tiirkge'de "baba” anlamina gelebilecek ata kelimesi
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siyasi bir ¢agrisim uyandirabilmektedir, ancak burada da ger-
¢ek anlamda babadan ¢ok amca ve vasi g]bl kullanmilmigtar.
Miisliiman Araplar arasinda olmamasina ragmen Tiirkler ara-
sinda baba ° kelimesi sikga, yashlar igin hiirmet ifadesi olarak
ve dervigler arasinda da biiyiikler ve liderler igin bir tiir Ginvan
olarak kullanihr. Bunun hig bir siyasi ¢gagrigimi yoktur, Hi-
kiimdar _i¢in anne sifatr da aym sekilde dislanmisgtir ve
Kur'an'da gegen iimmet'in (halk, cemaat) bazilar: tarafindan
Arapga iimm "anne" ile alakali oldugu séyleniyorsa da bunun
ashnda ya Ibranice'den veya Arami dilinden alinmig olmasi
muhtemeldir. 2°

Bununla birlikte devletin ebeveyni olmasa bile gocuklar
oldugu kesmdlr ve erkek ¢ocuklary, erkek kardegleri anlatan
kelimeler siyasette yaygin bir sekilde kullanihir, Bunlar edebi -
ornegin, bir kabileye veya hanedana mensub olmanin ifade
edilmesi gibi- veya temsili bir tarzda, devletle kisi arasindaki
iligkiyi belirtirler. "Erkek kardes" esanlamh bir ¢ok diger keli-
meyle birlikte, sadakat veya akrabalik baglariyla aym grup
iginde bulunan kisiler i¢in yaygin bir gekilde kullamlir. Tirk-
¢e'de aga, nufuz sahibi kisiler i¢in hiirmet bildiren yaygin bir
kelimedir. Bu konuda en iyi bilinen 6rmek, Abbasi hanedaninin
"evlatlan” (ebna@') olarak bilinen, devlete hizmet ederek onu
Arap kabile destegine bagimh olmaktan kurtaran, asker ve si-
vil se¢ilmig bir kole ve azath kole grubudur. "Erkek evlat” keli-
mesinin anlaminin bu tarzda geniglemesi dogal bir gelismedir.

Biitiin eski toplumlarda oldugu gibi Ortacag'daki Miislii-
man ailelerde de, akrabalar ve koleler vard: ve bunlar bir ¢ok

19: Bkz. EI2, (Fr. Teascher'in yazdi21) "Baba”; al-Bish4, Algéb, ss. 220; ach gecen yazar,
Funan, ss. 291-92. Diger Hristiyanlar arasinda oldugu gibi, Hristiyan Araplar arasinda
da Papazlara baba denir.

20 : Cf. Ibranice umma, Arami dilinde ummetha, Giney Arabistan'da lumiya.

Bkz. EI2, s.v. (H. Bowen'in yazdig1) "Apha”.
Bkz. EI2, s.v. (K.V. Zettersteen ve B. Lewis'in yazdig1) "Abna".
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yonden ailenin birer iiyesi olarak kabul edilmiglerdi. Arapg¢a'da
ve diger Islam dillerinde, iglevlerine ve irksal kokenlerine gore
degigiklik gosteren fakat temelde kéle anlamina gelen bir gok
kelime vardir. Kole (kul) insanin Allah'la iligkisini belirleyen
bir metafor olarak yaygin bir gsekilde kullanilir. Fakat, bir me-
caz olarak ¢ok nadiren kisinin hitkkimdarla olan iligkisi igin
kullanmilmigtir. Kole anlamina gelen degisik kelimeler sik sik,
hiikiimdarin vekilleri ve emrinde bulunan kimseler i¢in kulla-
nilir, fakat bu metafor degildir, megra bir iligkiyi belirtir.
"Efendi” (Master-hane halkinin bag: ve kélelerin sahibi)anla-
mina gelen kelimeler Arapg¢a'da, Yunanca despotes veya La-
tince dominus kelimelerinin gegirdigi siyasal anlam degigimi-
ne hig bir zaman maruz kalmamigtir. Arapga'da "efendi" anla-
mindaki sdhip 2! kelimesinin asil anlaminin "istiinlik" degil
de "yoldaghk-arkadaghk" olmas: ¢ok énemlidir. Bu, Isa'nin ha-
varilerine benzetilebilecek en yakin kisiler olan, Peygamberin
yakin arkadasglarn i¢in kullanilan bir kelimedir; bu, bazan da,
daha sonralar: hiikiimdarlarin samimi ve yakin arkadaglan
i¢in de kullamlmigtir. Bunun otorite (genellikle temsili ve ikin-
cil otorite) anlam kazandig siireg, yakinhigin giiciinii gosteren
¢arpici bir 6rnektir.

Eski Ahit'te de gegen ve ortagagda Hristiyan siyaset yazar-
lan tarafindan ¢ok sevilen tanin toplumuna dayali, gobanhk-
tan gelen (pastoral) hiikkiimet imajina, hem klasik hem de ¢ag-
das Islami yazilarda rastlanmaktadir. Siyaset iizerine kayda
deger ilk ifade, Halife Harun Resid i¢gin yazilan Kitabu'l-Haraq

21 : Bkz.al-Bash4, Algdb, ss. 367-76; ad gegen yazar, Funan, ss. 651-89. {1k donemler-
den beri S&hib, yabanc bir halkin ya da iilkenin hitkiimdan icin (Ornegin, Sahib el-Ram,
Bizans Imparatoru igin; Sahib el-Zanj 9. yy.da lrak'ta ayaklanan zenci kélelerin lideri igin
kullamlmigtir); bir gehrin, kalenin, garnizonun ve daha genelde de askeri bir giiciin ku-
mandani igin; bir eyaletin valisi ya da bagimsiz hiikiimdan igin; polis gefleri igin; bir daire
veya makamin -6zellikle devlete bagh olanlann- bag igin; bir gorevi veya hizmeti yerine
getirmekle yiikiimli kigiler igin kullamInugtir. Ingiliz Hindistan"inda ise Avrupahlara hi-
tab ederken sayg belirtmek {izere kullamlmigtir.

Eba Yusuf. Kitdb ui-Harag, girig boliimiiniin Ingilizce tercitmesi igin bkz. Lewis, Islam,
cilt 1, 88.151-170.
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isimli kitaba bag Kadi Ebt Yusuftarafindan yazilan girig bolii-
miinde gegmektedir, burada hiikiimdarin ¢obana benzedigi te-
masi dikkate deger uzunlukta iglenmigtir.

Cobanin ilk gorevi siiriisiinii beslemektir ve besin betimle-
mesi -hem pigirmek hem de yemek- bazan da devlet dairelerine
sahip olmay: anlatmak i¢in kullamlmigtir. Hizmetkarlardan
bahsedilirken, hitkiimdarin ekmegini yiyenler veya bitirenler
denirdi. Devletten maas alanlar i¢in kelime anlam ig-yiyen de-
mek olan vazifehor kelimesi yaygin bigimde kullamhird:. Yeni-
ceri ocaklarinda ast ve-uist subaylar, aggilar ve gorbacilar ola-
rak adlandirilirlard ve kazan ocagin kimlik ve sadakatinin
amblemi haline geldi. Yenigerilerin kazan kaldirmalar: ve
sembolik olarak sultanin verdigi yiyecegi reddetmeleri, ayak-
landiklar anlamina gelen bir igaretti.

Diger biiyiik bir metafor ailesi de yolculuktan gikarihr. in-
sanoglunun zorunlu olarak izlemesi gerektigi farzedilen Al-
lahin yolu metaforu neredeyse diinya ¢apinda bilinmektedir ve
Miislimanlar da bu metaforu baslangigtan beri bilmektedir-
ler. Kur'an'da degisik sekillerde kullamlan bu metafor namaz-
da da fatiha okurken tekrar tekrar séylenir. Kutsal islam Hu-
kuku, asil anlam1 "bir irmak veya herhangi bir su menbaindan
su igmek veya almak igin girilen yol" olan geri‘at kelimesiyle
sairane bir tarzda ifade edilmistir. Bu yolu izlemek "iyi" olarak
nitelendirilirse, ondan sapmak da "kotii" olarak kabul edilir ve
inangsizlan (kafirler), fitne gikaranlar ve isyankarlar: anlat-
makta kullamlan bir ¢ok terimin ¢agrigtirdif ilk anlam genel-
likle "dogru yoldan ¢ikmaktir. 22

22 : Ornegin Sath, "yoldan gikmig" 6zellikle bu tiir dini doktrinler i¢in kullamlmstir;
daléla "yanhg yolda giden", dolayisiyla "yanlig ya da hatah inang veya uygulama” ve tadlil
"yanhg gonderme”; mur2k "sapma"” dolayisiyla "sadakatsizlik”, "aynlma”, "irtidat” ve
mdérik "yanhg yolda gitme”, dolayisiyla "miirted"; z8gha "yoldan sapmak” dolayisiyla
"dogruluktan uzaklagmak”. Diger bir kok ghald "¢ok uzaga gitmek" anlamindadir ve agim-
g belirtir. Fakat ghdlt (cogulu ghulét), "agin giden" ve ghuluvv "agin getme" sadece dini
hareketler icin kullamlmigtir ve sadece biitiin Islamf dinf hareketlerin siyasi imasi oldugu
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Bat dillerinin gogunda "yolculuk” betimlemesi denizle ilgi-
li olarak kullamlmasina kargin, Isldm iilkelerinde bu betimle-
me karada, 6zellikle de at sirtinda yolculuk etmek anlaminda
kullanihir. Siivari, at, atin siisleri, tizen®isi, dizginleri ve hatta
kuyrugu metafor olarak ve bazan da otorite sembolii olarak
kullamlagelmigstir. Bati da, erkek ve onun atindan gikarilmig
iki 61d metafor bulunmaktadir -birisiFransizca "at" anlamin-
daki cheval kelimesinden gévalye (chivalry), oteki de yine
Fransizca kokenli olan Italyanca "at idare etmek veya egitmek"
anlamindaki maneggio kelimesinden ¢ikarilan "binicilik"
(horsemanship) ve "binicilik okulu" (riding school) dur. Bu iki
gelisme yolu da Islam siyaset dilinde mevcuttur. Mesel3,
furisiyya "ata ustaca binebilmek", "sovalye gibi olmak" ve "yi-
git ve cesur olmak” anlamlarina gelir ve siydset "at bakmak,
idare etmek", "devlet idare etmek", "siyaset” anlamlarindadir.

Yolculuk rastgele yapilmaz ve nadiren yalmz bagina yapi-
hr. Yolculuga ¢ikig noktasy, izlenecek rota ve gidilecek yer bir
¢ok metaforun olugmasina olanak saglar. Bilhassa, yolculuga
rehberlik ve liderlik edenlerle onlar: izleyenler bu agidan bi-
yik 6nem tagir. Rehberlik bazan da askeri agidan énem tagr.
Mesela "savagta rehber ve 6nder olan" anlamindaki gé'id gibi.
Insanlar dogruluk yoluna sevkeden miirsid'in rehberliginde
oldugu gibi, dinsel olarak algilandig1 6rnekler de mevcuttur. 22
Bunun 6zel bir tiiri de Mehdi'ye (kendisine yol gosterilen) it-
haf edilen 6nderlik vasfidir. Bu mesihe benzer, dyle ki Islam

anlaminda siyasi bir 6nemi vardir.
Bkz. EI2, s.v. (G. Dovillet ve D. Ayalon'un yazdiklar)

23 : Ragada koki "dogru yolu izlemek”, "dogru ydnlendirilmek” anlamlarina gelir ve
sapma ya da yanhg anlam veren ¢esitli terimlerin ziddidir. Ozellikle Allahin yol gister-
mesi yani Islam'a yénlendirilmek olarak kiullamhr. Ragid de bunun tiirevlerinden biridir
ve "dogru ydnlendiren" anlamindadir (6rnegin Halife Harun'un éinvanlarindan biridir),
miirgid "rehber”, irsdd "rehberlik” hep dini-siyasi dilde sik¢a gorilir. Edilgen anlam,
"dogru (yani ildhf) olarak ybnlendirilmek, had4 kikiyle temsil edilir ki hud48 "rehberlik"
ve mehdi Allah tarafindan) "yénlendirilen".
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inancina gore mehdi Allah tarafindan gonderilecek ve ildhi reh-
berlik sayesinde giinahi ve serri yeryiziinden kaldinp, dinya-
da adaleti ve esitligi hakim kilacaktir.

Bu yolculuk tiirii metaforlar ¢ok ¢esitli anlamlarda kulla-
nilabilir -iktisadi veya hayvanlariotlatmak veya ticaret; hacca
gitmek amaciyla, dinsel; veya askeri, baskin yapmak veya sa-
vagmak i¢in. Biitiin bu farkh tasvirler dilin anlatim giicii iginde
kendini géstermektedir.

11k ¢aglardan beri, bir yerde ikamet etmek ve onun degisik
tezahiirleri kendini siyasi metaforlarda 6nemli 6lgiide belli et-
mektedir. Eski Arap literatiiriinde ¢adir ve onunla birlikte kul-
lanilan egyalar -¢cadin kurmaya yarayan kugik kaziklar, direk,
tente vs.- hitkiimdarin, onun hiikiimetinin ve destekgilerinin
anlatilmasinda metaforlar olarak kullamhrlar. Halifelik altin-
da, ¢adinn yerine daha komplike yapilar ortaya ¢gikmaktadir.
Burada ¢adir diregi yerine siitunlar, tente yerine kubbe, ¢adir
kaziklan yerine de binanin temelleri kullamlmaktadir.

Yaygin metaforlardan uzak olsa da, eski ¢aglardan giini-
mize kadar, bir bmanm girigi hitkkiimete girmek seklinde kul-
lamlmagtir. Bab- Ah son dénem Avrupa tarihinde Downing
Caddesinin (Ingiliz basbakanhk konutunun bulundugu yer),
Elysee Saray'inin, Ballplatz'in, Wilhelmstrasse'nin ve yakin
zamanda da Kremlin ve Beyaz Sarayin Osmanhlardaki karg:-
I olarak bilinirdi. Bab-1 Ali aslinda, padisah adina hiikiimet
iglerini yerine getiren Biiylik Vezir'in ikametinin girig yeri idi.
Sadece kap1 ve gegitlerin degil, aym zamanda, ¢at, esik, giris,
antre, perdeler ve iktidar makamyla ilgili biitiin diger yakla-
simlarin iktidar temsil etmek tizere kullamldig eski Orta Do-
gu'ylailgili detayh son metafor sistemi budur.

Ostnanh Hukuk dilinde, bu metafor ¢ok degisik sekilleriyle
degigsmez bir formiil gibi kullamlmigtir. Sultan III. Murat
1583'te Ingiltere Kraligesi Elizabeth'e onun géndermis oldugu
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mektubu aldigini bildiren mektupta goyle der:

"...dostluk dolu mektubunuz... Aydinlk esigimize, Saadet
Eksenine ve gii¢li sultanlarin ikameti ve kudretli ve ulu Ha-
kanlarin kutsal siginag: olan asil Adalet Catimiza ulagmis bu-
lunmaktadir.”

Asagidan bakildiginda esik bile yiiksek goriilebilir. 1769
yilinda hapse diigmiis bir rehberin Yenigeri Agasina gonderdi-
gi dilekge soyle baglar:

"Bagimi itaatle egerek ve bir kole gibi tamamen itaat ede-
rek ve algak gontillilhik ve tamamen algakhikla ve yalvarigla
alnmimi kudretli, merhametli, tenezziil eden, sefkatli, rahmeti-
ni esirgemeyen, velinimet efendimin ayaginin altindaki topra-
ga siirerek..."

Dilek¢ede daha sonra "liitufkar evin topragimin kudretine”
de bagvurulur. Dilekg¢enin dis yiziindeki ithafta séyle den-
mektedir:

"Bismillah. Benim, kudretli, merhametli, litufkar, comert,
sefkatli velinimetim, ytcelerin yiicesi asil efendim, Bab-1
Ali'nin Yiice Mahkemesinin Yenigeri Agasimin ayaginmin altin-
daki kudretli topraga dilekge.”

Bu betimleme, bir anlamda, igeri ve digari, yakin ve uzak
gibi daha temel temalarin detayh bir gsekilde anlatilmasidir.
Miisliman mahkemelerinin ¢gogunda, hakime digaridan -
kapinin ¢biir yanindan- ulagimi kontrold aitinda tutan ma-
beynciler bulunurdu. Bunlar, Arapga'da aktif bir sifat-fiil olan
ve "korumak (gizlemek), veya saklamak, veya 6rtmek (savun-
mak)" anlamlarina gelen hdcib veya Fars¢a'da "perde-tutan”
anlamindaki pardaddr kelimeleriyle bilinir. 2*

24 : Bkz. EI2, s.v. (D. Saurdel, C.E. Bosvorth ve A.K.S. Lambton'un yazdiklan) "Hadjib".
Eski bir Osmanh hikayesine gore Fatih Sultan Mehmet Istanbul'un fethi izerine, fethedi-
len ve harap olan gehri digiiniirken diinyevi giiciin faniligine dahp gu beyti sdylemigtir:

Oriimcek Kisra saraylarinda perde gerer,
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Bazan da iktidar metaforlan sadece stzlii degil, fakat aym
zamana cismanidir. Ve semboller olarak ortaya ¢ikarlar, giig
isareti sayilan riitbeler ve niganlar gibi. Diinyamn her yerinde
oldugu gibi Islam topraklarinda da bunlarin en yaygin ve en
¢ok kullamilam silahlar olmustur. Rivayete gére, Ramazan ve
Kurban bayramlarinin ilk kutlaniginda mizrakh bir sahabe
Peygamberin 6éniinde yiiriimiigtiir. Térenlerde mizrak kibleyi
gosterecek sekilde yere saplanirdi. Halife Omer'in bir binici
kamgisi tagidigh soylenir ve ilk halifelerin ¢ogu ve onlarin vali-
leri de torenlerde bir mizrak veya bir asa tagimay: adet edin-
miglerdi. Vaizlerin de cuma hutbeleri i¢gin minbere gikarken
bir kili¢ bulundurmalar: veya minberde kiliglarina,asalarina
ya da yaylarina dayanmalar: olagan hale gelmisti. Hem asa
hem de minberin kendisi, eski Araplar arasinda, bir otorite be-
lirtisi haline gelmig, hatipler ve hakemler tarafindan miinaka-
salar1 yatigtirmak i¢in kullanilmigtir. Eski adetlere gére Vaiz,
Islam idaresi altina baris i¢inde girmis olan sehirlerde asa, fe-
tih yolu ile alinanlarda ise kilig tagirds. ’

Bu ¢ifte gelenek daha sonralan baz degisiklikler yapilarak
siirdiriildi. Bir tarafta asa ve kilig tamamen sembolik bir hii-
kiimdarlik belirtisi haline getirilirken, ote tarafta térenlerde
halk 6ntine ¢ikarken hiikiimdarin 6niinde yiiriiyen bir gorevli-
nin tasidig: genellikle, bir mizrak veya siislii bir toren asas:
bunlarin yerini almigti.

Fransa'da kral, le roi soleil (giines kral) olarak adlandinl-
maktan gurur duyardi. Orta Dogu'da giines litufkar bir dost
degil fakat korkung bir diigmand: ve hiikiimdarin metaforik

Baykus, Afrasiyab kalesinde yardim igin oter.

(Tarih-i Ebu'l-Fetih [1stanbul, 1330s.] s. 57.), (Kisralar ve Afrasiyab eski Irantarihive
mitolojisinde gegen figiirlerdir).

Bkz. EI2, s.v.v. (G. C. Milesr'in yazdigh) “Anaza”, (A. Jeffery'nin yazdigh) "As&", (J. bur-
ton-Page'ini yazdig) "Kadib".

Arapca'da shamsa, shamsiyya, mizallaveya (hintge catrdan?) jitrolarak bilinmektedir.

Técigin bkz. EI2, s.v. (W. Bjorkman'in yazdig) "Tad;j".
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rolii giinege degil golgeye benzetilmekteydi -yani idaresi altin-
daki insanlari giinegten, onlara siginabilecekleri bir gélge sag-
layarak korumaktaydi. Eski bir atasozi goyle demektedir:
"Sultan Allah'in yeryiziindeki golgesidir, biitiin yaratiklar on-
da siginacak bir yer ararlar." Bu soz, hiikkiimdar halk igine ¢ik-
tiginda ona eslik eden semsiyecinin tagidi) semsiye ile somut
bir sekilde sembollegtirilmisti. Daha sonra Iran'hlar ve Tiirk-
ler buna sdye-i humdyan demiglerdir. Bu kullanim, hitkme-
den kisinin ve hiikiimran otoritenin temsilinde kullamlan yay-
gmn bir benzetmeydi.

Biitiin metafor ve semboller bu kadar litufkar degildi. Ba-
zan ¢esitli vahgi hayvan ve yirtica kuslarm isimleri de kraliyet
lakabn olarak kullanilmig ve hatta bazilar1 da resmedllmu;tlr.
Bunlara 6rnek olarak eski Umayyad saraylarindaki, kurban-
larina saldiran panter ve kartal resimleri gosterilebilir. Bura-
da anlatilmak istenen sgey, elbette ki saraya girenler tarafin-

dan iyice anlagilmaktayda.

Stiphesiz ki, kraliyet egemenligini gosteren tag ve taht
Hristiyan aleminde en iyi bilinen amblem ve metaforlarda. 2°
Fakat bunlar, Islami siyaset séylemlerinde ve sembolizminde
kisith bir yere sahiptir ve bu kadar bile ikincil sebeblere, ge-
nellikle de Fars etkisine baglanir. Miisliiman tarihgiler bu ni-
sanlara eski hitkiimdarlarin kullanms gekilleriyle agina olma-
larina ve Miisiiiman ressamlarin onlar1 minyatiirlerde port-

25 : Taht anlamir daki diger kelimeler sunlardir; Arapga kurst ve arika, Farsca takht ve
dost (kelime anlam "el”), tiirkge sandalf (kelime anlanu "sandal agacindan yaplmig", fa-
kat sandalye ile kargilag tinn). Fars¢a ve Tiirkge konugan hanedanlarda genelde takht te-
rimi kullamlmgtir, buradan pdy-i takht "tahtin ayagh™ bagkent deyimi tiiremigtir.

Asa, kilig, gemsiye, tag ve tahta ek olarak, hitkiimranhfn bagka niganlan ve térenlerde
kullanilan aksesuarlan vardr, bunlar arasinda 6zellikle Peygamberin hikas: (biirde),
bayrak ve sancaklar, toren davullan (navba, tabikhéna) dikkat gekicidir. Adina sikke bas-
tirma hakki ve cuma namazlannda adina hutbe okutmak sembol ya da metafor olmaktan
cok, Istam tarihinde hitkimranlk giiciinit belirten uygulamah ve dogrudan ozelliklerdir.
Bunlar bagimsiz hitkiimranliin en ¢ok kabul goren evrensel ifadeleriydi. Hiitkiimdann is-
minin bu iki nesneden soyutlanmast -6zellikle de hutbeden gkanlmasr bagimsizhk ilan
etmenin kabul edilen yolu idi.
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relemis olmalarina ragmen, Miisliman hiikiimdarlar, giiphe-
siz ki dinsizlerin krallik siislerini bilingli olarak reddettikleri
icin hiikkiimdarhklarina ne tag giyerek ne de tahta gikarak
(ciilas) baglamiglardir. Buna en yakin érnek, Yeni Osmanl
sultanini, Osman Bey'in kilicim1 kusandig térendir. Kilig sem-
bolizmi ise Islam'n ilk giinlerinden beri bilinen bir seydir.

Bir ¢ok Miisliman hanedanlarinda, tag (aslinda Farsga
olan Arapga bir kelimedir) sekil olarak tizeri miicevherlerle
siislii bir tiirbandir; sembolik agidan olmasa da iglev agisindan,
klasik donemlerde, tahtin dengi serirdi. Bu yiiksek bir oturak
degil, fakat yerden biraz yiiksek bir divandi. Hiikiimdar bu di-
vanda genellikle uzanik bir vaziyette, rahat bir sekilde oturur-
du. Hiikkiimdarlar kadar, valiler ve yiiksek diizeydeki gorevli-
ler de hem taci hem de divam kullanmiglardir; fakat bunlar,
dogal olarak, hig¢ bir zaman igin mutlak gii¢ bildiren bir metafor
olarak kullamlmamiglardir. Daha genis bir sekilde taht olarak
terciime edilebilecek bir Arapga terim olan args ise sadece Al-
lah i¢in kullamilmigtir ve Kur'an'da ¢ok¢a gegen bir terimdir.
Oturmak veya uzanmak igin vakur bir yerden serir'in hemen
hi¢ fark: yoktur.

Islami veya Batih kullamm tarzlan arasindaki bu fark,
Miisliimanlarin iktidar: Hristiyanlar gibi dikey degil, yatay
olarak algiladiklarim ¢ok agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Bu prensip olarak her zaman ve -en azindan bir dereceye ka-
dar- uygulamada da sikg¢a hiyerarsi ve ayrimcihi@1 reddeden bir
toplumdur; bu toplumda iktidar (gii¢) ve statii elde etmek en
basta hiikiimdara yakin olmaya ve onun tevecciihiinii kazan-
maya baghdir, soylu bir aileden gelmek veya sinif farklar gok
sey ifade etmez.

"Igeri dogru hareket" giigliiklerle kusatilabilir ve mabeyn-
ciler ve diger engellerle zorlagtirilabilir; fakat, sinifh bir toplu-
mun iyice korunan tabakalar1 arasinda "yukar1 dogru ha-

41



reket" etmekten kiyas kabul etmeyecek derecede daha kolay-
dir. Miisliimanlarin siyasi dili, diger bir ¢ok konuda oldugu gibi
bunda da Miisliiman toplumsal hareketlilik (mobility) idealini
yansitir. Arap tarihgileri, Abbasi Imparatorlugunun miman
Halife al-Mansur'un yeni bagkenti M.S. 758'de Bagdat'ta in-
saa ettiginde "sehrin planini yuvarlak ¢izdigini" 26 anlatirlar.
Onlara gére Halifenin bundaki amac esitligi saglamaktir. Ya-
ni, "hiikkiimdar karesel sehrin ortasinda ikamet edecekse seh-
rin bazi kisimlan ona daha yakin olacak, diger baz1 kisimlan
ise daha uzakta kalacaktir, oysa dairesel bir sehirde her kisim
-merkeze aym uzaklikta oldugu i¢in dairesel sehirler, kare
planh sehirlerden daha iistiindiir.” 2 Burada énemli olan ya-
kinhktir ve en azindan bir baglangi¢ noktasi goze alindiginda
adaleti temin etmek i¢in egit uzaklikta bulunmak gerekir.

Arap cografyacilar mevki se¢imi lizerine dé baz: sebebler
ortaya atmiglardir. Irak diinyanin, Bagdat da Irak'in merkezi-
dir ve Halifenin ikAmetgiah1 Bagdat'tadir. Klasik yazarlar, bu
merkeziyet¢iligi vurgulamak i¢in "arzin gébegi" 28 metaforunu
kullanirlar. Bir gébek olmas: i¢in bir de beden olmas gerekir,
beden siyasetiise metaforlar iginde en siirekli ve evrensel ola-
nidar.

26 : El-Ya‘kubf ve diger Arap tarihgiler ve cagrafyanlar, Bagdat'in yeryiiziindeki tek dai-
resel gehir oldugunu diigiinmekle yamlmiglardir. Dairesel planlar, Orta Dogu'da ¢ok eski
dénemlerden beri bilinmektedir. Bkz.K.A.C. Creswell, A Shorth Accountof Early Muslim
Architecture (Londra, 1958), ss. 170-73; EI2, s.v. (A.A. Duri'nin yazdig1) "Baghdad".

27 : el-Hatib el-Bagdadi, Ta‘rih’ul Bagddd (Kahire, 1931).

28 : "Arzin gobegi” imajina Islamf yazilarda oldugu kadar Yahudi ve Hindu yazilannda
da gokga goriilmektedir. Bkz. A.J. Wensinck, Theldeas of the Western Semiter Concerning
the Navel of the Earth adh makale igin Verhandlingender Koninglijke Akademie van We-
tenschappen te Amsterdam, Afdeeling Letterkunde, nieuwe Reeks, Deel xvii, no.1 (Amster-
dam, 1916).
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2. BOLUM
BEDEN SIYASETI

Vak'aniivislere gore sultan IV. Mehmet 1653 yilinda devle-
tin ileri gelenlerini toplayarak anlayamadig, canim sikan bir
konuyu giindeme getirdi. Babas: ve daha 6nceki padisahlar za-
maninda devletin gelirleri biitiin harcamalara yetiyor ve hatta
hazinede bir miktar da fazlahk oluguyordu. "Su anda devletin
harcamalar1 babamin zamanindaki kadar bile degil, fakat ge-
lirler ayni. O halde devletin gelirleri harcamalar1 kargilamaya
nigin yetmiyor ve donanmaya ve diger 6nemli meselelere ayri-
lan para nig¢in artirilamiyor?” Veziri Azam'dan baglayarak ora-
da bulunan diger zevat bu sorulara degisik cevaplar verdiler ve
zamamn gelince de biirokratlar hi¢ bir sonu¢ vermeyen tahki-
katlar yaptilar ve olay: 6rtbas etmeye kalktilar.

O toplantilarin bazilarina, zamann iinlii yazar ve alimle-
rinden olan Katip Celebi de katilmigt1. Katip Celebi o dénemde
maliye nezaretinde ¢aligmaktayd: ve Imparatorlugun iginde
bulundugu bu siirekli mali problemleri ve bunlarla en iyi sekil-
de nasil bas edilebilecegini agikladig: bir kitapgik yazdi Katip
Celebinin bu tahlilinin ana ¢atisy, siirekli bir metafordan ¢ika-
rilmist1. Insan devletleri (ki bununla hanedanlar kastettigi
agiktir), bireyler gibi organiktir, dogarlar, biiyiime, olgunlag-
ma ve ¢okiis gibi ti¢ devreden gegerler ve sonug olarak kaginil-
maz bir gekilde oliirler. Kisilerde oldugu gibi devletlerde de, bu
devrelerin siireleri biinyenin saghgina ve dayaniklihgina bagh

43



olarak degisebilir. Osmanh devleti, yapisal saglamhg ve uzuv-
larnmin mitkemmel igleyisi sayesinde giikiirler olsun ki, uzun ve
saghkh bir yasam siirmiigtiir. Devletin su andaki rahatsizhk-
larinin sebebi gerileme dénemine yaklastigimin bir alametidir.
Doktorlarin gorevi kisilerdeki, devlet adamlarinin gérevi de
devletteki bu belirtileri fark etmek ve teshis koyup uygun teda-
viyi uygulamaktir. Bu sekilde, insan bedeninde iyi bir tibbiye,
beden siyasetinde de iyi bir siyasetle ihtiyarhk huzur i¢inde ge-
girilebilir ve 6liim ,c;eciktirilebilir.1

Miislimanlar, yiizyillar boyunca beden siyasetinin 6zellik-
lerine, islevlerine ve hatta hastahklarina biiyiik bir énem ve il-
gi atfetmiglerdir —hiikiimranhgn tabiati, nasil elde edilip nasil
uygulandi®y; iyi ve kétii hitkiimetin 6zellikleri; ve genelde, y6-
netenle yonetilen arasindaki iligki. Ozellikle Arapga'da fakat
Fars¢a ve Tiirkge'yle birlikte Islam medeniyetinin araglar ha-
line gelmis diger dillerde de ilk dénemlerden beri bu konular
zengin ve detaylh bir yazinla iglenmigtir.

Tarih ve siyaset iizerine orta¢ag Islam ve ortagag Katolik
yazilar1 arasinda énemli bir tarihi farklihik goze ¢arpar. Bati
Hristiyan medeniyeti siyasi baglamda birbiriyle ¢elisen fakat
birbirinden ayn diisiiniilemeyen iki gergekligin —Roma im-

1 : Katip Celebi (Hac1 Halife'nin takma adidir) hakkinda bkz. E2,s.v. (Orhan Saik Gok-
yay'in yazis1). Katip Celebinin Destur ul-Amel li-Islah il-Halel baghkla yazis1 Hicri
1280'de Istanbul'da Ayn-i Ali'nin Kavanin-i Al-i Osman adh eserin ekinde yayimlanms-
tir. Bunun yazilmasina yol agan olaylar Hicri 1063'de Osmanh Tarihgisi Naima tarafindan
anlatilmigtir (Naima, Tarih, 4. bask, cilt 5 [Istanbul, n.d.}, ss. 281-83).

Insan bedeninin, devlet i¢in bir metafor olarak kullanilmas antik ¢aglara kadar gider.
Latin tarihgi Florus, yazilanndaki Roma donemini dort bdlime ayinr -gocukluk, genglik,
yetigkinlik ve ihtiyarhk-. Bu kitap Orta ¢ag'da biiylik bir ilgi gormiigtiir. $ehir veya ev hal-
kiileinsan bedeninin tertip, sihhat ve hastahk agisindan kargilagtinlmas ile Farabi (O.
950) de aynntih gekilde ugragsmigtir. Fakat, ¢okilg ve 6liim noktasina kadar gotiirmemig-
tir. fbn Haldun (1332-1406) Mukaddime adh iinlii kitabinda bu imaja klasik bir formiilas-
yon vermig ve tarih felsefesi ve sosyolojisinin ¢atis) haline getirmistir. {bn Haldun'un, ¢ag-
daglan ve vatandaglan iizerindeki etkisi sinirh olmasina ragmen, Osmanh Tiirkiye'sinde
dikkate deger bir etkisi oldugu gériilmektedir (bkz. B. Lewis, Studies in Islamwc History
and Civilazition in Monour of Professor David Ayalon kitabinda "tbn Khaldun in Turkey”
[Jerusalem and Leiden, 1986), ss. 527-30).
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paratorlugu'nun ¢okiisi ve Kilise'nin yiikselisi- hakimiyetinde
barbar istilalarinin yarattig1 kaosun iginde dogmustur. 11k
Hristiyan siyaset teorisyeni St. Augustine'e gore beden siyaseti
insan-uydurmasi ve seytani, hiikiimet ise bir cezalandirma ve-
ya en iyi haliyle hakiki giinahin megrulagmasidir. Buna rag-
men Cain ilk sehir devletini kurmustur. Bu agidan bakildigin-
da, Eski Ibrani peygamberlerin égretilerinden ¢ikanlan ve za-
manin olaylarina gore sekillenen yenilgi ve tahribat, insan igin,
onu kurtulusa gétiirecek tek yol olan Kilise'ye ¢ekecek ilahi va-
sitalardi ve 13.yy'da Thomas Aquinas'in, Hristiyan siyaset dii-
zeninin olusumunu farkedip devlete bazi megruluklar kazan-
dirmasina ve siyasi kurumlara da bazi pozitif degerler atfetme-
sine kadar da durum béyleydi.

Miisliimanlann tarihi gézlem ve siyasi tahlilleri buna ters
yonde ilerledi, yenilgiyle degil zaferle, imparatorlugun diistigii
ile degil yiikselisi ile baslad1. 11k dénemlerdeki Miisliiman goz-
lemci i¢in siyasi otorite ne insani ne de kiigiik ve gerekli bir sey-
tandi: O ilahi bir iyilikti. Beden siyaseti ve hiikiimran gii¢, Tan-
n tarafindan dinini tesis etmek, siirdiirmek ve yaymak tizere
mukadder bulunmustu. Miislimanlar da Hristiyanlar gibi,
Tanr'min, kullarin ¢egitli imtihanlara tabi tutarak denedigine
inanirlar. Fakat Miislimanlara gére Tanri'min asi1l amaci de-
nemekten ¢ok --6zelde bu diinyada zafer ve tstiinliik kazanma-
lan i¢in- yardim etmektir. Bu nedenle, Miisliiman tarthgi i¢in,
gi¢ ve iktidan elinde tutanlar ve onlarin icraatlan gergek
tarihi amag i¢in ikincil ya da marjinal sayilamaz; bu kisiler -
amacin temel taglaridir. Daha sonralan ¢okiis donemlerinde
sofu Miisliman yazarlar beden siyasetinin zayifladigim ve
devlet hizmetlerinin bir pislik oldugunu goérdiiklerinde bile,
Miisliman hiikiimdarin hiikiimdarhg, her ne gekilde elde edi-
lip her ne sekilde uygulanirsa uygulansin, ilahi mukadderat
neticesinde bir gereklilik oldugu ve beden siyaseti iginde teski-
latlanan siinni cemaatin Tanr1 rehberliginin degigmez bir
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araci oldugu ilkesine bagh kalmiglardir. Bu inanglar tarihi ve
siyasi yazilarda degisik sekillerde ve 6zellikle de iktidar ger-
¢ekliklerinin keskin bir idrak ve sakin bir kabuluyle dile geti-
rilmigtir,

Klasik siyasi Islam yazilar bir ¢ok simflara aynhrlar. Bun-
larin Bati Diinyasinda en iyi bilinenleri, belki de, ¢ogu Bata dil-
lerine ¢evrilmis olan felsefe literatiiriidiir. Bu gevirilerin bazi-
larinin tarihi Orta Cag'a kadar gider. Bunlar, Avrupa'da siyasi
diisiincenin gelismesinde 6nemli bir rol oynamislardir. Bu
Miisliiman siyasi felsefe ekoliiniin temelleri de eski Yunan me-
tinlerini ilk Arapga terciime ve adaptasyonlarin ézellikle de
Aristo ve Plato'nun siyasi yazilarina dayamr. Miisliiman felse-
feciler, Islam'in dinsel 6gretileriyle eskilerden miras aldiklan
felsefi doktrinler arasinda bag kurmakla ugragsmiglardir. Bu
ikilemle kargilagtiklarinda, bazi temel siyasi problemleri yeni-
den idrak ederek, yeni ve apayr bir siyasi literatiir olugturdu-
lar. Bunu yaparken de yeni bir siyasi kelime hazinesi olugtur-
dular. Yunan siyasi terimlerine karsilik Arapg¢a kelimeler icat
ettiler ve bunu dini-siyasi Islam gelenegini anlatmak iizere
olugturulan daha bagka bir dille harmanladilar.

Bununla birlikte, bu literatiir, Bati'da siiphe gotiirmeyen
bir ilgi uyandirmasina ragmen ve belki de benzerliginden dola-
y biiyiik dikkat gekmesine ragmen siyasi ve entellektiiel Islam
tarihinde marjinal bir 6neme haizdir. Yunan ekoliinii izleyen
Miisliiman felsefeciler grubu ise daha kiigiiktiir ve daha az
énem tagir. Bu tiir felsefe Orta Cag Islam medreselerinde kisa
bir dénem geligme gostermistir, fakat canhhgin yitirmis ve
sonraki nesiller lizerinde sinirh bir etki olusturabilmigtir.

Bununla birlikte, diger siyasi yaz tiirlerinin kelime hazi-
nelerine ve daha 6nemlisi Miisliiman fikir ve tavirlara ve tarih-
te goriilen uygulamalara esash katkilarda bulunmustur. Orta-
cag Islam diinyasinda bu dénemin Hristiyan aleminin aksine
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bir degil iki degisik okumus elit simf ortaya gtkmugtir. Bunlarin
herbiri de kendilerine 6zgii bir literatiir ve hatta dil gelistirmis-
lerdir. Asirlar boyunca Bati1 Hristiyan topraklarda rahipler
(the clergy), goriinen tek okumusg simft1. Fakat aym1 dénemde
Islam diinyasinda ikinci bir okumus elit simf vardi. Bunlar te-
melde katip (scribal) diyebilecegimiz kisilerden oluguyordu -ki
ornek olarak merkezi ve yerel biirokrasiye ¢esitli sekillerde hiz-
met edenleri verebiliriz. Katipler tarih, edebi tarih ve- burada
bizi asil ilgilendiren- uzun siyasi tartiymalan da igeren genis
bir literatiir iirettiler. Bunlarin amaci teorik olmaktan ¢ok uy-
gulamayd ve siyaset felsefesinden gok devlet idaresiyle ilgiliy-
di. Yazilar, devlet idare sanatina atfedilen ve hiikiimdarlar,
bakanlar veya miistesarlar i¢in hazirlanan kitaplar veya bi-
yiik kitaplardaki béliimleri igerir. Bu yazlar, ortagag Islam
biirokrasisinin profesyonel yeteneklerini, amaglarim ve genel
goriiniigiini agike¢a ortaya koymaktadir.

Klasik Arapga'da bu yazilara verilen isim adabtir?. Bu, or-
tacag metinlerinde kullanildig: sekliyle modern bir terim olan
"siyasi kiiltiir"iin anlamina yakin bir konumdadir. Islam énce-
si Arabistan'da en eski Arapg¢a orneklerde, daha ozelde atasoz-
lerinde "adet" veya "emsal" anlamindadir. Bu agidan bakildi-
ginda siinnet teriminin anlamina yakin oldugu goriiliir. Daha
sonraki evrelerde ise ahlaki ve pratik bir igerik kazanir. i1k dé-
nemlerdeki kullamhs sekliyle, giizel ahlak, sayg: ve kibarhk
cagrigtirir; sonraki kullamhs sekliyle de nezaket, gorgii ve hem
sosyal hem de siyasi baglamda diiriistliik anlamlan verir. Bun-
lan karsilayabilmek i¢in (addb'tan) edib (edebli) kisi belirli
bir entellektiiel seviyede ve davraniglar1 da belirli bir incelikte
olmahdir. Zaman ig¢inde entellektiiel olmak, Arap siiri, tarihi
ve ge¢misi ve hatta ortagagda bir ¢ok tiirlere ayrilmis olan din
dis1 Arap edebiyat tiriinlerini bilmek olarak anlagilmigtir.
9.yy.'a kadar, adab genellikle "edebiyat" anlaminda kulla-

2 : Adab igin bkz. EI2, s.v.
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nilmigtir ki bu kullanim tarz1 giiniimiize kadar siiregelmistir.
Bu kelimenin aym zamanda, bir makama -6zellikle devlet dai-
relerinde vezirlik, kadilik ve ¢esitli memuriyetler- gelebilmek
i¢in gerekli hususi bilgi veya yetenek anlaminda kulamldig: da
gorilmektedir.

Dolayisiyla adab, okumamis katip simifin egitim gordigii
ve ortak ekollerinin tamamiyle yansitildig: yaratihiglarim ve
diisiince tarzlarim anlatiyordu. Adab sik sik ilim kelimesiyle
karsilagtirihir, ilim 6zelde 'ulema'nin sahip oldugu "bilgi"dir.

"Ulema da katipler gibi kendilerine has -6zellikle Islam'da hu-
kuk ve hukuk ilmi ile ilgili- bir literatiir gelistirmiglerdir. Hu-
kuk ilmine fikih, hukuk alimine de fakih denir. Ayetullah Hu-
meyni tarafindan ortaya konulan siyasi sistemin en yenilik¢i
yam "Fakih'in Otoritesi" 3doktrinidir. Bu doktrin devlette en
yiiksek megru otorite olarak tek bir fakih'i tanir. Bir tiir tek ki-
silik anayasa mahkemesi olarak da tamimlayabilecegimiz bu
makam, hiikiimetin icraatlarim ve gtkardigh yasalar Islam'a
aykin buldugu takdirde iptal etme yetkisine sahiptir. Boyle bir
makama gegmisteki Islami doktrinlerde ve uygulamalarda
higbir zaman yer verilmemigtir.

‘Standart fikih risalelerinin hemen hemen hepsi devlet yo-
netimine deginmiglerdir ve bazi yazarlar da bu konuda biiyiik
¢ahgmalar yapmiglardir.* Fakihler bu yazilan ne felsefi spekii-
lasyonlar ne de siyaset teorisi olarak degerlendirmiglerdir.
Bunlara devletidaresinin uygulanis1 agisindan da bakmamis-
lardir, sadece anayasa hukuku olarak ele almiglardir. Kutsal
Islam Hukuku olarak adlandirabilecegimiz geriat insan ha-

3 : Rohulldh Mosavi Humeyni, Veldyat-: Fakih (Necef, 1971), Arapca bask, el-
Hukamet'ul-lsldmiyye (yenibaski, Beyrut, 1979), Ingilizce terctimesi igin bkz. Islam and
Revolution, terc. ve gerheden Hamid Algar (Berkeley, 1981).

4 : Bunlar iginde bugiine kadariki en iyi bilinen ve en s1k bahsedilen tez Abu'l-Hasan ‘Ali

ibn Muhammed al-Mawardt (8. 1058)nin, el-Ahk8mu’s-Sulténiyya (kahire, n.d.) adh ese-
ridir, baz1 bdlimlerinin ingilizce terctimesiiginbkz. Lewis, Islam, cilt 1, ss. 171-79.
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yatiyla ilgili bitiin konulan kapsar ve bu nedenle de dogal ola-
rak devlet idaresinin igleyisini biitiin yonleriyle ele alir. Miislii-
manlara goére hukuk ilahi ve degismez oldugundan, devlet ida-
resi hukuku da aym élgiilere tabidir. Hukukgunun gérevi, diger
alanlarda oldugu gibi bu alanda da, ne miitalaalarda bulun-
mak ne de yenilikler getirmektir; onun gérevi Kur'an'daki, Pey-
gamberin Siinnetindeki ve Islam hukuku ile ilgili diger saglam
kaynaklardaki umumi ilkeleri ayrintih olarak incelemek, ge-
rekli oldugunda sarih kurallariizah etmek ve ortaya koymak-
tir, Fakih, devlet i¢ginde ne teorisyen ne de tarihi bir fenomen-
dir, fakat bunlarin da bilincindedir. O, devleti ilahi bir arag ola-
rak goriir, yani devlet insanoglu igin takdiri ilahinin ayrilmaz
bir parg¢asidir.

. Hukimetin en 6nemli gorevi, Miisliman bireyin iyi bir
Islami hayat siirmesini saglamaktir. Bu, son tahlilde sadece
Allah igin tesis edilen ve sadece devlet adamlarina digerleri
uzerinde makam tahsis edilen devletin gorevidir. Devletin de-
geri ve devlet adamlarinin icraatlarimin iyi veyakétii olarak
degerlendirilmesi bu amacin gergeklesmesiyle orantihdir.
Miisliimanlarin sosyal ve siyasi yasamlarindaki temel kural
genelde "lyiyi emretmek kotiiyii men etmek" ® geklinde formiile
edilir ve dolayisiyla bunu yerine getirmek de yénetenle onun
emrinde olanlarin, ya da daha ¢agdas bir deyimle devlet ve bire-
yin, ortak sorumlulugundadir.

Kutsal Hukuk, prensipte, siyaset ya da diger alanlarda ol-
sun, vahye dayamir ve bu nedenle de degistirilemez. Ashnds,
zaman iginde, bazan igerde ve bazan da digsarida olusan yeni fi-
kirlerin etkisiyle -ve daha 6énemlisi- uygulamada bir takim de-
gisikliklerin ortaya ¢ikmasiyla hukukgularin getirdikleri agik-
lamalarda bir takim farklihklar olmugtur. Peygamberin hic-
ret'ini izleyen ondort asir boyunca Miisliimanlar bir ¢ok dev-

5 : Bu deyim kur'an'da sik¢a gegmektedir (111, 104, 114; VII, 157; IX, 67, 71, 112; XXII, 41;
XXXI, 17) ve daha sonraki yazilarda da ¢okg¢a kullamimigtir.

49



letler kurmuslar ve bunlara "Islami" devletler denmistir. Insan
iligkilerinin gelisgiminde oldugu gibi bunlarda dogal olarak bir
¢ok farkh durumlari, zorluklari, olugumlan yansitir. Hukuk-
gular, en azindan ilkede, Kutsal Hukukun hiikiimlerine bagh
kalirken bu hiikiimlerin uygulanis ve agiklamsiyla ilgili gelis-
melerde anlagsmazliklar da ortaya gitkmigtir. Miisliman Hu-
kukgular, en azindan, "Stinni Miisliman Hukukgular”, bir
yandan ortadoks anlayisa (gelenege) bagh kahp; diger yandan
bazi sinirlar iginde de olsa, ilim ve hal ehliyle "kamil iman" kav-
rami konusunda anlagamayabilecekleri ilkesini genellikle ka-
bul etmiglerdir. Boylelikle miisliman hukukgular, farkh hu-
kuki (mezhebi) ekollerin bir arada ve kargilikh hoggoriiye da-
yal bir gekilde varolabilmelerini kimi zaman onaylamaktan
geri durmamiglardir. Belki de farkh rey / goriig ikliminden kay-
‘naklanan béylesi gelismeler ve degisiklikler; gergekte, genel-
likle" uzlagma" (consensus) olarak terciime edilen/ anlagilan
icma ® doktrini tarafindan miimkiin hale gelmistir.

Islami siyasi diigiince ve devlet idaresiyle ilgili ¢ok yanhs
degerlendirilen iki nokta vardir. Birincisi Miislimanlann te-
okratlk olarak, ikincisi ise despotik hatta diktatorce algilan-
mas1. Bu yargilan yanhs anlamalara dayanmaktadir. Islam si-
yasetinin teokratik olup olmadig: sorusu gergek¢i olmaktan
¢ok semantiktir ve cevap da biiyiik 6l¢tide teokrasiden ne anla-
sildigina baghdir. Eger teokrasiyle, kilisenin yani rahiplerin
yonettigi bir devlet anlatilmak isteniyorsa, Islam gergekte ve
son zamanlara kadar béyle bir teokrasi olamaz. Tanr1 ile ina-
nan kigi arasinda bir din adami veya herhangi bir araci olmadi-
£ i¢in ne teolojik agidan, dinsel makam veya hiyerarsi olmadi
i¢in de kurumsal agidan, Islam’da kilise ve ruhban simifi yok-
tur.

En azindan klasik Islami dénemlerde boyle bir sey soz

6: Bkz. EI2, g.v. (M. Bernand' in yazdigh) "Idjma"(lcma).
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konusu degildi. Ortag¢ag sonrasinda ve 6zellikle son zamanlar-
da baz1 degisiklikler olmustur. Osmanhlar bolgesel muftuluk ?
kurumlar: olugturmuglardir. Bunlarin herbirinin kendi niifuz
bolgeleri vard: ve Istanbuldaki bag miiftiinin bagkanhginda
bir hiyerarsi olusturuyorlardi. Ortagagda, miiftii bir danigman
olarak ve toplumsal bir gérevi ya da yetkisi olmadig dénemler-
de boyle bir sistem yoktu. Iran'da Siiligin 16. yy.da resmen ka-
bul edilmesinden o6tiirui dinde profesyonellesmek farkh bir yol-
da olmug fakat orada da miictehitler,® en azindan sosyolojik
agidan, ruhban simfinin yerini almiglardir. Bu egilim 19.yy.an
sonlarina dogru, ayetullahik ? —ki piskoposlugun Miisliman-
lardaki ilk dengidir- makaminin ilk olarak ortaya ¢ikmasiyla
onem kazanmigtir.

Bu geligmelere ragmen, tam teolojik manada hala bir ruh-
ban simfindan séz edilemez, bu nedenledir ki yukarida tamm-
ladigimiz sekilde bir teokrasi de yoktur. Fakat, "teokrasi” keli-
mesinin bagka bir izah1 da vardir: Temel ve ger¢gek manas
"Tanri'min idaresi” demektir. Hukuksal olarak "Miisliiman
devlet” kavraminda, egemenligin tek sahibi, otoritenin temel

7 : Osmanhlarda miftitler konusu igin bkz. Pakahn, Osmanli Tarihi Deyimleri, cilt 2, ss.
599-601.

8: Miiclehid (isim fiil hali ictihdd), kelime anlam: itibariyle "ugragmak, yorulmak” ma-
nasina gelen bir {iilin etken orta¢ halidir. Miisliman hukuk ilminin teknik dilinde
ictihddn anlam "bagimsiz bir hitkmiin uygulanmasi™ demektir, bu uygulama Kur'an ve
siinnetin sarih bir emir vermedigi 6zel durumlarda veya konumlarda gegerlidir. /icretten
sonra dérdiincit asirda; yani yaklagik olarak M.S. 900 yalinda, sitnni hukukgular bu tiir-
den biitiin belirsizliklerin ittifakla ¢ozitldiigii ve "ictihad kapisinin kapandig1” hususunda
anlagmiglardir. Bagimsiz muhakemeye artik gerek yoktur ve dolayisiyla buna izin verile-
mez; bundan sonra, din alimleri ve hukugulanin gérevi ebedi (ve ezeli) gergekleri ve kanun-
lan beyan ve izah etmektir. Cagdag yagamn zorluklarina kars? koyma micadelesi veren
baz1 ¢agdag sitnni din alimleri ve hukukgulan tarafindan "ictihad kapisi” yeniden agilmig-
tir. Igtihat kapisinin kapanmasi Sia'da hig bir zaman kabul edilmemig ve igtihat yapma
hakki iddiasinda bulunmak igin $ii ulema kendileri miictehid olarak adlandirmglardir,
fakat bunu ok sik uygulamamiglardir. Pratikte gorilen odur ki, stinnilerde igtihat kapis1
kapannug olmasina ragmen siinni hukukgular, ézellikle de'Osmanh Imparatorlugu dbne-
minde daha aktif olmuglar; Sia'da ictihat kapis1 agik olmasina ragmen $if miigtehitler bu-
nun sagladipy 6zgiirligis o kadar kullanmamiglardir.

9:Bkz. E12,s.v. (J. calmord' in yazdign) "Ayatullah”; Hamid Algar, Religion and State in
Iran 1785-1966 (Berkeley-1969).
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ve tek megru kaynag sadece Tanrm'dir. Bu agidan kanun koyu-
cu, otoriteyi veren, en azindan megrulagtiran, sadece Tanridir.
Bu sekilde Tanr, egemen giiciin bi¢gimsel tanimlamasi haline
gelmekte ve ¢esitli Bati devlet sekillerindeki devlet, tag veya
halk kavramlarinida oldugu gibi genelde agag yukar: aym sekil
ve baglamda tanimlanmaktadir. Elbette ki bu, ruhban simfi-
nin egemen olmadig anlamina gelmez. Islaim'da papahk yok-
tur, tarihte de kardinal Wolsey veya Richelieu, Mazarin veya
Alberoni'nin benzerine rastlanmaz. Bu agidan da, giiniimiiz
Ir n'indaki molla rejimi biitiin Islami emsallerden radikal bir
sapmadar.

Islami bir idarede, hiikimdarin her seyi yapmaya kadir bir
despot ve emri altindakilerin tamamen onun litfuna tabi me-
calsiz koleler oldugu seklinde bir tasvir yapmak zordur. Boyle
tasfir yapmak hem teorik agidan, hem de uygulamalar gézonii-
ne alindigmda yanhs olur. Islam hukuku higbir zaman hikiim-
dara mutlak egemenlik vermemistir ve bir kaglstlsna d1§1nda
Musluman hukumdarlar bdyle bir iktidar siirmeye, uzun _veya
kisa bir siire icin de olsa, firsat bulamamislardir. Bu konuda
hukukgularda hakim olan gorigiin otoriterlik oldugu dogru-
dur, yani hiikiimdar bir defa baga gegtiginde biiyiik bir otorite-
ye sahiptir ve emri altindakilerin itaat gorevi hem dini bir zo-
runluluk ve hem de siyasi bir gerekliliktir. Ne var ki hiikiimda-
rin otoritesi iistiin olmasina ragmen énemli bir kisitlamaya ta-
bidir.

Bu simirlamay: énemli kilan ilke Miislimanlarin hukuk
anlayisindan ¢ikar. Geleneksel goriigte, hukuku yaratan dev-
let degildir, tam tersine devleti yaratan ve koruyan sey hukuk-
tur ki bu hukuk Allah'tandir ve ehil kisiler tarafindan izah edi-
lip uygulanir. Hikiimdarin gorevi, en miitevazi kulu kadar
kendisinin de bagh bulundugu hukuku korumak ve destekle-
mek, devamim saglamak ve gii¢glendirmektir. Hiikkiimdar bu
amaglar1 yerine getirebilmek i¢in hukuku uygulayip, ber-
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raklastirmak tizere kanun ve diizenlemeler yapabilir. Fakat
hig bir sekilde hukuku tasfiye edemez, degistiremez ve ekleme-
ler yapamaz.

Hiikiimdar Kutsal Hukuku degistirme yetkisine sahip ol-
madlgx icin, hukukun kend1s1ne verdigi otoritenin simirlarim
agmasi mesru degildir. Eger bdyle bir seye kalkigirsa yani hu-
kuka aykin bir tarzda kendisi bir seyler yapar veya bagkalan-
na yaptirirsa hukuka kars: tecaviiz sugu iglemis demektir ki ce-
zasim da yine hukuk verecektir.

Miisliiman klasik siyaset yorumculan, siyasete hilkmeden
egemen otorite, bu otoritenin uyguladig giiciin (iktidarn) tabi-
at1 ve giiciin uygulandir veya uygulanmas gerektigi tarz1 be-
lirtmek ve bunlan tartigabilmek i¢in bu konulara has genig bir
terimler dizisi geligtirmiglerdir.

Her siyasi yorumcular grubu veya ekolii kendi terminoloji-
sini olugturmustur. Klasik Islam'in yapisal savunuculan olan
hukukgu ve teologlar yazilarinda siirekli olarak egemen otori-
teyi belirtmek iizere imam'in makam ve gorevini temsil eden
imamet kelimesini kullanmiglardir. "Oniinde" kokiinden ge-
len imam namazda énde bulunur ve béylece geliserek, Tan-
n'min kendisine verdigi, biitiin Islam toplumunun, onlan Tan-
rinin’ emirlerini yerine getirmeye sevkedecek dini-siyasi lideri
anlammm kazamr. Hukukgularin, egemen giiciin nitelik, iglev
ve gorevini tanimlarken Aalifelik yerine bu kelimeyi se¢mis ol-
malan da aynca dikkate deger.1°

Bu hiikiimdarin hiikmettigi millet veya cemaate, —Islam
hukukunun hiikiim siirdiigii ve Miisliiman idarenin kuruldu-
gu biitiin topraklan igine alan tek bir evrensel Islam Cemaati-
iitmmet denir. Ummet terimi Islam 6ncesi dénemlere aittir.
Sami dilleri kadar eski Arapga'da da bulunur ve her gesit grup
igin kullamlabilir. Kur'an'da da gesitli anlamlarda ¢ok¢a kul-

10:Bkz. EI2, s.v. (W. Madelung' un yazdi21) "ImaAma”, (D. Sourdel ve A.K.S. Lambton'un
yazdiklan) "Khalifa".
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lanilmigtir. Kur'an'da Arap iéimmet'inden bahsedilmektedir,
bu agidan etnik bir anlam vardir. Hristiyan iimmeti olarak da
kullamlmigtir, burada da dini bir anlam vardir. lyi ve kétii in-
san iimmetlerinden (topluluklarindan) da ‘bahsedilmektedir
ki boylece ahlaki bir anlam yiiklenir. Ideolojik olarak kullaml-
digr yerler de vardir, 6rnegin yine Kur'an'da Hristiyanlar'in iyi
igler yapan, iyi huylularindan bahsedilmektedir. Eski gliney
Arabistan'da kullanilan "kabile konfederasyonu" anlamindaki
lumiya terimi de yaklagik anlamlara sahiptir ve Medine'de ku-
rulan ilk Islam cemaatinin, Peygamberin hayat: siiresince
iimmet olarak nitelendirilmesi belki de bu tiir bir anlam tas:-
masindandir.

Klasik Islami literatiirde iimmet kelimesi sikga hem dini
hem de etnik anlamlarda ve bazan bu iki anlami arasinda bir
fark gozetilmeden kullamilmigtir. Bu nedenle, ortagag Arap ya-
zarlarinin Fars ve Tiirk éimmetlerinden bahsetmeleri, degisik
baglamlarda, onlarin Islam 6ncesi gegmislerine atfen veya on-
lar1 Miislimanlar olarak Araplarla kargilagtirmak amaciyla
olabilir. Bununla beraber, Miisliiman yazarlar daha ¢ok, etnik
veya bolgesel farkhliklar gézetmeden tek bir Miisliman iim-
metten bahsetmigler ve diger iimmetlerden (iimem) bahse-
derken genelde Hristiyanlar ve Zerdiistler gibi dini gruplar
kastetmiglerdir. Ortagag sonlarindan itibaren immet
Islam'daki degisik etnik gruplar i¢in nadiren kullamlmigtar,
ama Frank ve Slavlar gibi etnik milletlere de iimmet denmisg-
tir.11 Yunan metinlerinden geviri ve adaptasyonlarla baglayan
ve Islam literatiirti'niin 6nemli bir kolunu olugturan Arap lite-
ratiiriinde beden siyasetinden bahsedilirken az gok farkh bir
kelime hazinesi kullamlmigtir. Millet (polity) veya siyasi top-
lum terimleri igin kullamlan kelime genelde medine olmustur

11: Bkz. W. Montgomery Watt, [slamic Political Tought (Edinburg, 1968), ss. 9-14; EI,
1. baska (bundan sonra EI! olarak kisaltilacaktir), s.v. (R. Paret'in yazdig1) "Umma", bura-
da ilgili Kur'an ayetlerinden de bahsedilmektedir. Arapga'daki modern kullamm igin bkz.
Ami Ayalon, Language and Change, ss. 21T, 50T, 1311T.
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ve bunun Yunanca polis veya politeia kelimelerinin anlamla-
rim vermeyi amagladig agiktir. Yunancada simflandirmada
kullanilan -oligarsik devlet (city), aristokratik devlet, demok-
ratik devlet vb.- degisik devlet tiirleri uygun blrer 51fatla hep
medine olarak anlatilmigtir. 12

Medine kelimesinin Arapga'daki kullaniminin ilging bir
geemigi vardir. Medine kelimesinin, kéken itibariyle ya Arami-
ce'den ya da Ibranice'den édiing alindig1 apagik ortadadir ve
tipk1 din terimi gibi aym kaynaktan gelmektedir; bu kelime-
nin, Arapg¢adaki "din", Ibranice ve Aramicedeki "hukuk" keli-
mesiyle benzer anlamlara sahiptir. Medine hakimin nifuz bol-
gesi, yani dayydndir ve Kur'an'da ¢ok¢a kullamlmigtir. En ¢ok
da eski peygamberlerle ilgili hikayelerde gegmektedir, fakat
dort yerde Peygamberin Miisliimanlarla birlikte hicret ettigi
ve ilk Miisliiman devleti (cemaati) kurdugu vaha sehri Yesrib
icin kullanilmigtir. Peygamberin hayat: siiresince de el-
Medine "sehir” Yesrib i¢in bir tinvan olarak kullanilmig ve ¢ok
gegmeden de bu gehrin ismi haline gelmigtir. Halifeligin ilk bir-
kag asrinda, medine kelimesi, gogunlukla ¢ogul halde mudun
olarak, bslgelerin idari merkezleri i¢in kullanilmigtir. Bu sira-
da Arami dili de yaygindi ve medine'nin esas anlam "bir niifuz
alam” demekti, bu anlamda kullanilmas:1 da dogaldi.
Medine'nin diger bir gogulu da el-medd’indir. Burdan da Arap
fatihlerin eline diisen ilk imparatorluk bagkenti olan Ctesip-
hon i¢in Arapga bir isim tiiretilmigtir. Tekil haldeki 'barig seh-
ri" anlamina gelen medinetii’s-seldm terimi Abbasi halifeleri
tarafindan Bagdat'in resmi ismi olarak kullanmilmistir. Benzer

12 ; Cegitli gehir tipleri hakkinda gok genigbir bilgi igin bkz. Farabi, Kitdb el-Siydyét el-
Medeniyye (Haydarabad, Hicri, 1346) ss. 57-76. bu kitapta gu gehir tirierinden bahsedil-
mektedir: Medinet'il F&dila (mikemmel, kusursuz gehir); cahila (cahil gehir) ve de
fdsika (gtnalkar), mubaddala (saptirilmig), ve délla (yanhg igler yapan) gehirler;
medinet'un nadhéla (kbti gehir, bu muhtemelen platonik oligargiye denk digmektedir);
medinet karéma (timokrasi); medinet’iil mutegallibe (istibdat); medinetii’l cemdiyye (de-
mokrasi). Bu simflandirmanin, Yunanlarnki temel ahnarak, Islami uyariama ve ekleme-
ler yapilmak suretiyle olugturuldugu hemen dikkati gekmektedir.
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sekilde, Kahire, Isfahan, Semerkand ve Buhara gibi sehirler
i¢in de invan bildiren anlamda kullamlmigtir. Medine kelime-
si Kuzey Afrika'da, sehirlerin merkezlerindeki kalelerle, seh-
rin bu kaleler etrafinda gelisen kisimlarim ayirt etmek iizere
son zamanlara kadar kullamlagelmistir.

Devlet ve devlet idaresi lizerine ¢aliymalarda bulunanlar
sadece hukukcular ve felsefecilerden ibaret degildi. Siyasetin
temel sorunlar: -edebi, biirokratik, tarihi, v.s. bir ¢ok diger ya-
zilarda da tartigilmigtir ve bunlar uygulama kadar teoriye, yo-
netim (hiikiimet) kadar devletgilige (devlete) de yer ayirmiglar-
dir. Edebi ve uygulamal ekoller olarak adlandirabilecegimiz
bu yazarlar bir yandan hukukg¢u ve filozoflarin dillerini kulla-
nirken, diger yandan hiikiimetin icraatini ve kurumlarim tar-
tisirken kendilerine has daha degisik edebi ve pratik bir kelime
hazinesini kullanmaya yénelmislerdir.

Ozellikle iki Arapga kok ¢okga kullamlmigtir. Kur'an'da ve
diger eski metinlerde "otorite" ve "emir" anlaminda kullamilan
amr kelimesine sik¢a rastlanmaktadir. Emir veya makam sa-
hibi olan veya yiiksek bir mevkide olan kisiye sahibiil emr
(emir sahibi) denmisgtir. Yiiksek emir sahibi ise elbette ki
amirdir. Ortagag'in son dénemlerinde amiri sifat1 genelde
"devletle veya idareyle ilgili" anlaminda kullamilmigtir. Bunun
yaminda Osmanh Imparatorlugunda, bunun birazeik kisaltil-
mis sekli olan miri, Tiirge terciimesiyle beylik, "devletle ilgili,
"kamusal”, "resmi" terimleri i¢in ortak bir kelime haline gel-
migtir. Osmanhlarda kullamldi sekliyle miri genelde devlet
hazigesi, devlet mali, devlet ambar1 manalarina gelmekte-
dir.

Eski metinlerde ¢ok¢a kullamilan diger bir kok de v-I-y'dir.

13 : Arap¢a amir, Farsca'da genellikle mtr olarak kisalalmgtir. Tirkee'de hem bu iki
kelime hem de bunlann Tirkge karsihig olan bey kullamlmaktadir. Osmanh I mparator-
lugunda bir eyaletin genel valisi i¢in belgelerde beylerbeyi mtr-i mtran ve amtr il-
Umerd’ sifatlan degigmeli olarak kullanilmgtir.
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Bunun esas anlam "birgeye veya birine yakin veya yaninda ol-
mak"” demektir. Fakat sonug itibariyle "is baginda olmak"”, "ge-
kip ¢evirmek veya idare etmek", "hiikmetmek veya idaresi al-
tinda bulundurmak” anlamlarnna gelmektedir. Bu fiil ve bu-
nun isim halleri olan vali ve velayet Kur'an'da, siinnet'te ve es-
ki literatiirde gok¢a geger ve sirasiyla hiikiimdar ve onun icra-
atlanm anlatir. 8. yy'in ortalarinda, Ibn el-Mukaffa™ bu iki ke-
limeyi siyaset lizerine yazdig1 yazilarda kullanmigtir. Onun
vildyat al-Nas bald ‘azim "Insanlar: idare etmek biiyiik bir
derttir” 6zdeyisi canh bir 6rnek tegkil eder. Shakespeare aym
diistinceyi su sozle ifade etmistir: Uneasy lies the head that we-
ars a crown.. "Tag giyen bag zorluga katlanir.” 12.yy.da yagamig
olan Gazili bile hiikiimet makamini ve hiikiimetin gérevlerini
veya devlet otoritesinin icraatim tartigirken velayet terimini
kullanmigtir. Gazali o giinlerde velaye'nin tamamiyle askeri
giiciin bir sonucu oldugunu soyler. Askeri gii¢ sahibi kigi kime
biat ederse o halifedir.14

Osmanh déneminden énce veldye bélgesel bir 6nem kazan-
migtir. Eski Osmanlh kullaniminda veldye valilik (a gover-
menship) ve dolaysiyla valinin otoritesini icra ettigii bolge an-
lamina gelmekteydi.

Genel soyut manada otorite i¢in kullanilan diger bir kelime
de sultdn idi. Bu kelime Kur'an'da baz1 yerlerde gegmektedir
ve "giig-iktidar”, bazan da "delil" ve 6zellikle de "muteber giig"
anlamlarinda sik¢a da mubin sifatiyla birlikte sultén mubin
olarak "apagik delil-tartigmasiz gii¢" anlamindadir. Kur'an'da,
ayn1 zamanda bir kisinin diger bir kigiyi emri altina.almasi an-
laminda da kullamlmgtir ve bu anlamim eski Islami kullanim-
da korudugu gériiliir. Halife Mu'aviye tarafindan Irak'a vali
olarak gonderilen Ziyad'in Irak halkina soyleidgi rivayet edilen
unli bir soz ise goyledir: "Biz, sizi Allah'in bize verdigi, O'nun

14 : Bkz.Gazali, Thyd‘ Uldmid-Din, cilt 2 (Kahire, 1933) 8.124. Cf(: kargilagtinmz).
Gazal. Kitab al-1ktisdd (Kahire, Hicri 1320).
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otoritesi [Sultdn] ile ydnetecegiz.” (Sultan-delil gev.)"

Bu kullamim tarz, Islam"in ilk dénemlerinde, birgok diger
kaynaklarca da dogrulanmigtir. Katip 'Abd ul-Hamid 8. yy'in
baglarinda sultdn'a "yénetim" veya "government" anlamlarin-
da kullanmigtir. Belki de bundan daha ¢arpici olam, bu terimin
aym dénemde, Misir'da resmi kayitlarda "genel (public) otori-
teler" anlaminda kullamlmig olmasidir. Bu ytizden, hiikiime-
tin topladig toprak vergileri "sultdn'in vergileri” olarak; kamu
veya devlet hazinesi de "sultdn'in hazinesi" olarak adlandiril-
migtir. Bunlarin, hukuk literatiiriindeki Tanrinin vergisi veya
Tanrinin (bazan da Miislimanlarin) hazinesi terimlerinin uy-
gulamadaki idari kargiliklar: oldugu agiktir. Daha sonralan
sultdn kelimesi daha ¢ok kisiler igin kullamhr hale geldiginde
bile, belirli 6zel baglamlarda genel anlamda otorite ¢agrigimm
siirdiirmiigtiir. Hiikkiimdar ve diger idarecilerin idari fermanla-
rinda bir formiil gibi kullamlan eddém Alldh sulténahu "Tann
otoritesini (yani saltanatim) siirdiirsiin” ibaresi buna bir 6rnek
olarak verilebilr,

8.yy'dan bu yana devlet ve siyasa (polity) terimleri i¢in en
yaygin kelime dawla olmustur ve Miisliimanlarin kullandig
diger dillerdeki baz: fonetik tiirleri ile birlikte artik evrensel bir
ozellik kazanmigtir. Bu kelime, "dondiirmek, ¢evirmek, degis-
tirmek, nébetlese yapmak, birbirinin yerine gegmek" anlamla-
rindaki Arapa d-v-l kokiinden tiiretilmigtir. Ornegin, mev-
simlerin degigimlerini (biri birlerini izleyigi) anlatmak i¢in kul-
lamhr. Kur'an'da (III, 140) iyi ve kéti giinlerin birbirini takip
etmesi (devretmesi) anlaminda gegmektedir. Arapga'da ilk do-
nemlerde, Ingilizcedeki "turn” kelimesinin deyimsel kullam-
mina yakin bir anlam kazanmgtir. Eski Arap siirinde (birisi-
nin) "siras1” (turn) seklinde basar: ve iktidarda veya 6zellikle
¢ok eslilikte hammlardan birinin "siras1” 6rneginde oldugu gibi
tevecciih ve iltifat anlamlarinda kullamlmigtir. Yine aym kok-
ten tiiretilen délatan ise Kur'an'da (LIX, 7) bir kag¢ kisinin
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sirayla kullandigi (elden ele gegen) seyleri anlatir. Bu ve buna
benzer deyimler sans tekerine benzetilmistir, yavag¢a donen
kader tekeri sirasiyla birini (veya birilerini) yukar: gikarirken
digerini (veya digerlerini) agagiya indirmektedir.

Dawla'min yaygin siyasi kullanim ise Abbasi halifelerinin
8.yy'n ortalarinda iktidara gelmeleri ile baglar. Umeyye'ler s1-
ralarim savmiglar ve sira simdi Abbasilere gelmistir. Bu done-
me ait, bu diigiincenin anlatildig ve bu terminolojinin kullanil-
dig1 bir gok metin mevcuttur. Ibn el-Mukaffa' nin "Al-dunyd
duval” inden bahsederken, diinyanin hanedanlardan ve dev-
letlerden olustugunu kastetmedigi agiktir, fakat modern Arap-
¢a'daki anlami budur. O'nun asil anlatmak istedigi diinyada
hep inig ve gikiglar, (kiginin hayatinda olabilecek iyiden kotiiye
ya da kétiden iyiye dogru) degigimler (vicissitudes) oldugu-
dur.!® "Vicissitude"da sans eseri, Latince "sira ile" anlammna
gelen vicissim'den gelmektedir.

Giiniimiizde, Ingilizce'deki "government" kelimesinin
Arapga, Tiirkge ve diger baz dillerdeki karsihg hukemadir.
Simdiye kadar Islam topraklarinda ¢ok yaygm olmasina rag-
men bu anlamda kullanimi yakin zamana dayanir ve 15.yy.dan
geriye de gitmez. Hukema kelimesi ¢ok eskidir. Arapga'da ve
diger baz1 Sami dillerinde A-k-m kokii hitkiim ve bilgelikle ilgi-
li baz1 temel fikirler bildirir. Baz1 Sami dillerinde ézellikle Ibra-
nice'de, hakim olan anlam "bilgelik"tir. Arap¢a'da "bilgelik" ve
hatta "bilgi" anlamlan vardir, mesela hakim sozciigi "bilge"”,
ve dolayisiyla "hekim" anlamlarindadir, fakat en yaygin an-
lamlar "hiikiim" veya "hitkim vermek"tir. Hukema ise, genel-
likle bir kad1 veya diger bir adli (ser'i) sahsin adalet dagitmas:
ve adaleti idame etmesi anlamlarinda "hiikkiim vermek" de-
mektir.

Ortagagda, h-k-m kokii ve onun gesitli tiirlerinin anlam
dogal bir gelismeyle, adli otorite ile birlikte siyasi otoriteyi de
15 : Bkz. Ibn el-Mukaffa', Res&'il el-Bulega’, 8.17, el-Adab él—Sagtr, 8. 124,
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igine alacak sekilde genisledi ve hukema genelde valinin ma-
kamim ve gorevini ve hatta miisadere ve tasarruf hakkim veya
gorevde kaldigh dénemi anlatan bir terim haline geldi. 19.yy.an
sonlarina kadar da daha genel bir otorite anlamikazandi. Bé-
yelce 1801 yihh Ocak ayinda bir Fransiz generali olan Jacques
(dahasonralar1 Abdullah) Menou, Kahire'deki divana génder-
digi mektupta kendisini Fransiz Cumhuriyet Ordusunun bir
komutani ve onun Misir'daki otoritesinin (muzahir
hukiimetih4) bir temsilcisi olarak tanmitir.

19.yy'in baglarindaki Tiirk¢e yazilarda, kelimenin Tiirkge
sekli olan hiikimet genelde 1dare siyasi otorlte, haklmxyet ve
bazan da rejim anlamlarmda kullanilmistir. Willim Robert-
son'in 1844'te basilan History of the Reign of Charles V (V.
Charles'in saltanat -Hiikiimdarlik- Tarihi) adhh kitabinin
Arapga terciimesinin ilk béliimiinde de goriildigi gibi bu keli-
me ¢agdas Arapg¢a yazilarda da aym anlam yelpazesi i¢inde
kullamilmigtir. Bu kullanim tarz: Arapga i¢in yenidir ve hala
Avrupah "government" teriminin anlamim tam olarak vermez.
Machiavelli'nin Prince adh kitabimin 1825'te tamamlanan
Arapga bir terciimesinde ve Fransiz anayasa sézlesmesinin
1834'te basilan bir terciimesinde, Italyanca governo ve Fran-
si1zca gouvernement kelimeleri ¢evirilirken bagka terimler ve
deyimler kullamlmistir.

Hiikiimet kehmesmm bu yeni anlamyla sarih bir gekilde
dik Rifat duvel i Avrupa hiikametleri (Avrupa devletlerinin
hiikiimetleri)nden bahsetmektedir. Yazarin bu arada devlet'i
soyut bir yapi olarak gérdiigii ve hiikiimeti de devlet otoritesini
icra eden kigiler anlaminda kullandig, bu suretle de devlet ve
hiikiimet kavramlarin birbirlerinden ayr1 tuttugu agik¢a go-
riilmektedir.

Bu ayirim, bundan sonra yayginlagmig ve bu terimin kul-



lanitn1 hemen hemen biitiiniiyle Bat1 dillerindeki kullanima
uymugtur. 16

Iktidar, otorite ¢agirisimiyla kullanilan diger bir ¢ok keli-
me iginde iki tanesi ozellikle incelenmelidir. Savka giig bildirir
ve 6zellikle megru, kanuni veya dini tasvibi olmayan fiziki ve
askeri gii¢ anlamina gelir. Zalim kuvvet ve dini megruluk ara-
sindaki fark tartigilirken de sik sik kullanilir, buna Gazali'yi
ornek verebiliriz. Osmanh déneminde bu kelime ¢ok farklh bir
degisime ugramig ve olumlu bir ¢agrisim vermeye baglamigtir.
Iclal ve ikbal gibi kelimelerle birlikte imparatortugun ihtisa-
mini, sultanin hagmetini ¢agristinir ve shavka'yla (Tiirge sev-
ket) diger baz1 6geleri birlestiren baz bilegik kelimeler ozellik-
le sultann linvanlarinda ortaya ¢ikar ve "muhtegsem”, "ulu
"heybetli" anlamlarim verir,

n
b

Savka zalim giicii temsil ederken, diger bir terim kadra
da saltanatin dini, bir anlamda gizemli, y6niini temsil eder.
"Var olmak" fiilinden "varhk" (presence) anlamindaki bu keli-
me Orta Cagin son dénemlerine kadar yaygin bir sekilde kulla-
mlmaktaydi. 11k bakista bu kelinie, bu déneme kadar etrafi bir
kahyalar, tegrifatgilar ve fedailer ordusu ile kugatilip halktan
tecrit edilen hiikkiimdarin fiziksel varhg: veya yakinh@ gibi an-
lagilabilir. Fakat zaman i¢inde, deyim yerindeyse, kutsallagti-
rilmigtir, Tanm'nin varhgindan veya yakinhgindan bahseder-
ken benzer terimler kullanan *asavvufgularin giinimiizdeki
dilinden de ek bir gii¢ aldigr siiphesizdir. Hadra kutsal yerler’
i¢in, 6zellikle de Peygamber'in Medin'deki mezar: (ki nazar-1
umumiye'den tecrit edilmistir) igin kullamilmigtar.

11k dénem Islami terminolojide hiikiimdar ve hiikiimet igin
kullanilan terimlere sonraki kullanimda bir ¢gok yenileri eklen-
migken, bir biitiin olarak toplum ve cemaati temsil eden ke-

16 : Bkz. B. Lewis, "HukOmet ve Devlet", Belleten x/vi (1982). ss. 415-21, burada daha
bagka referanslarda verilmigtir. Hitkttmet hakkinda ¢agdas terimler icin bkz. Ali Ayalon,
Language and Change, ss. 97ff.
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limelere fazla bir ek yapilmamigtir. Igeride ve disarida, hem
Islami hem de gayri-Islami cemaatleri anlatmakta kullamlan
en yaygin kelime hala Umma'dir. Bununla birlikte diger baz:
kelimeler de kullanima girmis ve sonralar: yeni ve é6zel bir
onem kazanmiglardir.

Tiirkg¢e'de millet olarak bildigimiz milla Arami kiokenli,
Kur'an'da da gegen Arapga bir kelimedir. Milla 'nin esas mana-
s1"bir s6z" demektir, dolayisiyla da muayyen bir sézii ve Vahiy
kitabim1 kabul eden bir insan toplulugu demektir. Arami Hris-
tiyan dilinde logos'un karsihgidir. Kur'an'da ve daha sonraki
kullanmimda; umma'dan daha kesin bir dini cemaat ¢agrigim
yaptig1 goriiliir. Islam cemaat: manasinda kullamldig: gibi;
gayri-miislimleri, dini gruplan ve Islam diinyasindaki ayrihk-
¢1 gruplan anlatmak i¢in de kullamlmigtir. Osmanh Impara-
torlugunda ise kendi idareleri altindaki otonom haklara sahip
bulunan tegkilatlanmig, taninms, dini-siyasi topluluklar an-
latan teknik bir terim haline gelmistir.1”

Burada da asil olan etnik farkhiliklardan ¢ok dinsel farkh-
hklardir. Ermeniler ve Yahudiler i¢in bu tanimlamalarin her
ikisi de miimkiindiir. Gayri-Miislim milletlerin en biiyiigi ve
énemlisi olan Rum milleti'nin yapisi, simflandirmada dini
farkhliklarin esas alindigini agik bir sekilde ortaya koyar. Os-
manh Imp.nda Rum milleti, Rum Ortodoks Kilisesi ve iginde
Sirplar, Bulgarlar, Rumenler, Arnavutlar ve Araplarin da bu-
lundugu tiim Ortodoks cemaatini kapsamigtir. Avrupa'da

' 17 : Millet hakkinda, bkz. Jeflery, Foreign Vocabulary of the Qur'an, ss. 268-69; EI!, s.v.

(F.buhlin yazdigh) "Milla". Osmanhlarda millet konusu igin bkz. Gibb ve Bowen, Islamic
Societyand the West, cilt 1, bolim 2, 8s8.212fF; B. Braude ve B. lewis, eds., Chiristians and
Jevs in the Ottoman Empire (New York, 1982). Klasik Osmanlh kullaniminda millet, ya ta-
mamen (Mislimanlar, Hristiyanlar, Literiyen) ya da birincil olarak (Grekler, Armeniler,
Yahudiler) dinsel terimlerle tanimlanan gruplar igin kullamlmistr. Once kismen dah son-
ralan da dncelikli olarak irk belirtmek amaciyla kullanilmasi 19.yy.da clmustur. 1826 'da
imzalanan Akkerman Konvansiyonuna yapilan bir ekte "Sirb Millleti"'nden bahsedilmek-
tedir (Tidrkge metin igin bkz. Mecmua-i Muahedat (Istanbul, Hicri 129'4;98] cilt 4, s. 69).
Modern Arapga kullamim igin bkz. Ami Ayalon, Language and Change, ss. 19fY., 26ff.
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milliyet¢ilik akimlarinin etkisiyle farkh etnik milletlerin orta-
ya ¢ikmasi da uzun siirmemigtir.

Benzer gekilde, Osmanh Imp 'nda bir tek Miisliman mil-
leti vard: ve Tirkler, Amavut]ar Araplar, Kiirtler ve Islam
Cemaati igindeki diger etnik gruplar igin millet terimi kullaml-
mamaktaydi. Osmanhlar dig diinyay: da benzer sekilde gor-
miiglerdir. Padisahlar Ingiltere Kraligesi I. Elizabeth'e mektup
gondermeye bagladiklarinda O'na soyle hitab etmiglerdir: "
Hristiyan toplulugunun faziletli hatunlarimin en.faziletlisi,
Hz. Isa'nin getirdigi dinin (Hz. Isa mezhebinin) en biiyiik ve en
eski koruyucusu, bu mezhebe inanan halklarin destekgisi, san
ve seref sahibesi, Ingiltere vilayetinin kraligesine saadetler di-
lerim."” Bu hitabette de gériildiigi gibi Osmanhlar i¢in asil
onemli nokta, Kralige Elizabet'in Hristiyan bir hitkkiimdar olu-
sudur ve bu 6zellik Kraligenin iinvanlan arasinda ilk ¢ siray:
isgal etmektedir. Ancak dordiincii sirada Ingiltere Kralhgin-
dan bahsedilmekte, burada da ¢ok asagilayicr bir tarzda
vildyet denmektedir.!8

Miisliiman protokolii bélgesel simirlamalar1 genelde hog
kargilamamis ve bunlari kendi hiikiimdarlarindan ¢ok bagka-
larina uygulanabilir gérmiigtiir, bununla beraber yerel olarak
tamimlanan kralliklarin varhigim da gézden kagirmamigtar.
Arapga'da ve diger dillerde en uygun terim memlaka'dir (gogu-
lu memdlik). Arapga "sahip olmak veya idare etmek" anlamin-
daki bir fiilden gelir, melik "hiikkiimdar"” ve mdlik "sahip” keli-
meleriyle de aralarinda iligki vardir; genelde Ingilizce'ye "re-
alm-" (kralhk), "dominion" (niifuz sahasi), ve hatta "kingdom"
(kraliyet-krallik) olarak gevrilir. Kendi topraklarindan bahse-
derken "Islam memleketleri” veya "[1ahi muhafaza altindaki
memleketler” gibi tamlamalarla ¢ok yaygin sekilde kulla-

18 : Londra Public recor Office’de muhafaza edilen bu tiir mektuplardan birinin Ingilizce
terciimesi igin bkz. B. Lewis, Report on current research, Spring 1956 (Middle East lastitu-
te, Washington, D.C.) "The Ottoman Archires”.
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nilmigtir. Osmanhnin son dénemlerinde, muhtemelen Avru-
pa'min etkisiyle, "Osmanh memleketi” terimi kabul gérmiis ol-
masina ragmen, tzel bolgesel veya hanedana ait simirlamalar
normalde sadece bagkalarna u'ygulanmlst",11-.15.3

Son dénemlerde siyasi kelime haznesine yeni bir kelime
girmigtir ve su anda hemen hemen tiim diinyada bilinmekte-
dir. Bu Arapga vatan terimidir ve diger Islam dillerinde bazi fo-
netik tiirleri ve muadilleri mevcuttur. Vatan, klasik kullanim-
da "kisinin dogdugu veya ikamet etitgi yer" anlamina gelir.Ge-
nelde "yurt" veya "dogum yeri" anlamlarinda kullanilir ve sik
sik hissi ve nostaljik ¢gagrigimlanyla ortaya gikar. Vatan 6zle-
mek ¢ogunlukla genglige hasret duygusu ile ilgilidir. Vatan'in
bir siyasi ¢agrigim, bir sadakat veya kimlik odag: oldufiu, veya
siyasi bir yapiya temel olusturdugu yolunda higbir isaret yok-
tu.

Yeni bir anlam kazanmasi 19.yy'nin son y:!larina rastlar ve
bu da dis etkilere dayandirilabilir. Agik¢a siyasi manada ilk
kullamldig1 6rneklere, Paris'teki Tiirk Sefirinin Fransiz devri-
mi sonrasinda yazdi@ raporda rastlanir. Burada vatan bir kag
baglamda kullamlmigtir ve Fransizca patrie kelimesinin o za-
manda ve mekanda tasidig normal siyasi ¢gagrigimlar iistlen-
digi agik¢a hissedilir.

19.yy'in ilerlemesiyle vatan kelimesi, "vatansever" ve "va-
tanseverlik” gibi tiirevleriyle milliyet¢i terminolojinin bir par-
cas1 olarak yaygin kullamima girmis ve Islam'daki siyasi dille-
rin bir pargasi olan eski bazi terimler de yeni anlamlar kazan-
maya baglamigtir. Fransiz Devriminden sonra Avrupa'dan ge-
len ideolojik etkiler, gegmigste oldugu gibi toplumsal baghhga

19 : Klasik Osmanh cografi ve diger yazilarinda, Osmanh eyaletlerinin alan olarak kesin
tamm gerektiginde en yaygin olarak kullamlan terim Bizans sayesinde Roma'dan miras
kalan Ram terimidir. R@m ve Rami terimleri 20.yy.1n baglarinda da Osmanh devletini,
topraklarn ve halklannm diger Miislimanlardan ve diger Tirklerden ayirmak igin kulla-
mimigtir. Bu terimler Yunan (Rum) Ortodoks milleti i¢in de kullamlmas: sebebiyle bir ka-
ngikhk tehlikesi ortaya gikmigti.



ve hanedana sadakaten degil de vatana (country) ve millete da-
yandinlan yeni siyasi kimlik ve otorite kavramlan ortaya koy-
mustur.zo

Ulke ve milletler elbette ki ezelden beri varolmuglar ve
1slam toplumlarinin edebi literatiininde biiyiik yer tutan hissi
baghhg ve etnik gururu cogturmuglardir. Fakat iilke ve millet-
ler simdiye kadar ne ortak kimligin ne de siyasi iktidar1 megru-
lagtirmanin temeli olarak goriilmiigtiir. O zamanlar bu yeni bir
fikirdi, bu fikrin 20.yy.da genel kabul gérmesiyle de hem siya-
set sahnesi hem de Islam diinyasimin siyasi haritas: yeniden se-
killendi. Tiirk padigahlarin diinya ¢apindaki Islam monarsisi
yikilmig ve Iran sahlanninki de sekil degistirmisti. Bunlarin
bogalttiz tarihi Orta Dogu topraklarim soi-disant milli devlet-
lerin yamal yorgam orttii. Bir kag istisna harig, bunlarin simr-
lar1 ve bazan da kimlikleri Amerika'da ¢ok sik goriilen, fakat
Avrupa'da asla olmayan haritadaki diiz ¢izgilerden ibaret yeni
ve uydurma sgekillerdi; ve hatta bazilarinin isimleri ya tarihin
karanlklarindan tekrar giin 151¢1na ¢gikarilmig ya da yabanc
Bati'dan iktibas edilmigti.

Bu yeni ve ithal siyasi yap i¢in bir de yeni terminoloji ge-
rekliydi. Vatan -somut bir iilke, yurt- yeterince kolaydi ve ¢a-
bucak kabul gordii; Batidaki partie, vaterland, rodin ve bu
anlamdaki diger kelimelerin biitiin hissi ve ideolojik manalar:-
m giiniithiize kadar tagidi. "Millet" bundan ¢ok daha zordu. Pe-
ki, millet nedir, hangi dlgtite gore tanimi yapilir, hangi ortak ni-
telik ve degerler onu bir arada tutar? Bu sorulan cevaplamak
Avrupa'da yeterince zordur; Islam diinyasimin ¢abucak degisen
etnik farkhihklarina ve derin toplumsal baghhgina uydurul-
mak istendiginde ise ¢gok daha zorlagr.

Arapca'da, Fars¢a'da ve Tiirk¢e'de etnik gruplar niteleyen

20 : Vatan hakkinda bkz. B. Lewis, The middle east and the West (Bloomington,
Ind., 1964, yeni baski1 New York, 1966), es. 75-77; B. Lewis, Emergence of Modern
Turkey, ss. 334-40, 358-59¢ Ami Ayalon, Language and Change, ss. 52-53.

65



¢ok ¢esitli kelimeler vardir. Fakat bu kelimeler sonradan orta-
ya ¢ikan milliyet¢ilik terminolojisini giydirememistir. Araplar,
Farslar ve Tiirkler eski terimleri dini anlamlan ile almay ve
yeni ihtiyac1 kargilamak i¢in bunlari parlatmay: daha ¢ok ter-
cih etmiglerdir. Hem Fars¢a'da hem de Tiirk¢e'de dini-siyasi bir
toplulugu anlatan terim eski milla ve millet kelimelerinden
gelen milli ve millettir (national, nation). Bugiin bile laik
Tiirkiye Cumhuriyetinde millet, milliyet, miléiyet¢i terimleri
kullamlmaktadir. Cagdas Arap¢a'da milla ve milli terimleri
fiilen modas: gegmis durumdadir, fakat Araplar, Arap milletini
temsilde aym ¢lgiide dini anlam ifade eden umma kelimesini
benimsemiglerdir.

Bu tiir kelimeler, yeni bir anlam kazanirken eski anlamla-
rindan tamamen kurtulamamaktadirlar ve eski ve yeni anlam-
lan (dini ve milli) kullanildiklar: yere, zamana, ¢evreye ve kul-
laniciya gore degisik oranlarda hala mevcuttur. Bazan aym
metinde kelimenin farkli ve hatta zit manalarda kullamldig:
gorilmektedir, 6rnegin, 1839 Osmanlh Tanzimat Fermaninda
din farki gozetilmeksizin biitiin Osmanhlari igine alan bir Os-
manh milletinden bahsedilmekte devaminda da Imparatorluk
icindeki "Miisliimanlar ve diger milletler" arasinda iyi iligkiler
kurulmasina olan ihtiyag¢ dile getirilmektedir.2!

Bu ve benzeri belirsizlikler, islam topraklarindaki siyasi
soylem dilinde giiniimiize kadar devam etmistir. Son y1llarda,
siyasiilgi ve katilimin, kendi iilkelerinde siyasi hayata agirhg-
m koyan genelde batililagmig elit azinhigin 6tesine ve Batih
siyasi diigiincelerin az kabul gérdiigii veya aslinda bilindigi ve
geleneksel inang ve arzularin hila baskin oldugu niifusa her
gegen giin daha ¢ok yayilmasiyla da bu belirsizlikler azalacagi-
na daha da artmigtir. Zamammizin korkung gerginligi ve stresi
arasinda eski ve derin baghliklarin, ¢gagdas milli-devletlerin

21 : B. Lewis,Emergence of Modern Turkey, ss. 336.
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catirdayan yiizeyi altinda canlandi@1 agiktir ve boyle bir hare-
ketlenme hig te sasirtica degildir.
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3. BOLUM

YONETENLER
ve
YONETILENLER

Hz. Peygamberin bir hadisinde, Miislimanlarin kullandig
baz énemli hiikiimranlik tinvanlar deger ve énceliklerine gére
biiyiikten kiigiige dogru siralanmigtir. Bu hadiste Peygambe-
rin goyle dedigi rivayet edilir: "Benden sonra halifeler; halife-
lerden sonra emirler; emirlerden sonra sultanlar; sultanlardan
sonra zalim hiikiimdarlar (tyrant)... gelecektir."!

Bu hadis mevzu (uydurma)dur ve Islam'n ilk dénemlerin-
de vuku bulan olaylarla ilgili baz1 yarg veya fikirlerin Hz. Pey-
gamber'e atfedilme ¢abasinin bir tirinidir; ortaya ¢ikigs muh-
temelen hicretin ikinci asrina rastlayan ve ilk ve son dénem
Umeyye halifelerine igaret eden birgok hadisten sadece bir ta-
nesidir.

Fakat yine de bizim bu ¢aligsmadaki amaglarimiz gézoniine
alindiginda 6neminden hig birsey kaybetmez. Hakikaten bu si-
ralama igerdigi deger yargilariyla hiikiimranh@in iinvanlan,
kaynaklari, geligmesi, degigsmesi ve Miislimanlarin o dénem-
deki kurumlarim 6grenmek agisindan uygun bir baglangig tesg-
kil etmektedir.

1: Ibn al-Athir, Usd al-Ghéba, cilt 5 (Kahire, 1869-71), 5.155. Hadisin devaminda, Pey-
gamber'in soyundan, diinyaya adalet getirecek bir kurtancinin gelecegi haber verilecek-
tir.
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Siralamada en 6nde gelen ve hakikaten en takdir edilen ha-
lifedir ki Orta Cagda dig diinya tarafindan en iyi bilinen iinvan
da budur. Gergekten de ortagag Miisliiman siyasasinin bir bii-
tin olarak halifelik diye adlandirilmasi ¢gagdas tarihte bir gele-
nek haline gelmistir. Ingilizce "caliphate, Arapga h-I-f'den? ge-
lir, bunun kokii ise bazi Sami dillerinde bazan "ge¢mek", Arap-
¢a'da "-den sonra gelmek", "-nin yerine gegmek" anlamlarina
gelmektedir. Bu suretle de vekil, birinin yerine gegen kisi, ve
halef kelimelerinin anlamlarini’birlestirmektedir ki bu da iin-
vanin sonraki gelisimi i¢in 6nemli bir belirsizliktir.

Bu terim ilk olarak Islam éncesi Arabistan'da, M.O. 6.
yy.da yazilmis bir metinde, hitkkiimdar adina gérev yapan bir
tir genel vali ya da vekil anlamlarinda kullamilmigtir. Halife
Kur'an'da iki yerde gegmektedir. Birincisinde Hz.Adem igin (II,
28), ikincisinde de Hz.Davud i¢in(XXXVIII, 26) (burada kuv-
vetli bir hitkiimranhk igareti tagimaktadir) kullamlmigtir. Sad
suresi 26. ayette "Ey Davud, gercgek su ki, biz seni yeryiiziinde
bir halife kildik. Oyleyse insanlar arasinda hak ile hiikmet,..."
denmektedir. Hatirlanaca@ gibi Davud, Mislimanlar i¢in dini
ve siyasi otoriteyi birlestiren hem bir peygamber hem de bir hii-
kiimdardi. Bu kelime Kur'an'da bir ¢ok yerde ¢ogul halde hule-
fa ve hald’if olarak da gegmektedir. Buralardaki anlami ise
"halefler”, bazan "varisler", "mal sahipleri" ve muhtemelen de
"valiler" olarak terciime edilebilir.

Islam tarihinde, bugiine kadarki en biiyiik ve 6nemli hii-
kiimranhk kurumu olan halifelik, Peygamber'in vefati ve Ebu
Bekir'in O'nun yerine halef olarak atanmasiyla baglar. Ebu Be-
kir tarih i¢inde ortaya ¢ikan bir ¢ok halifenin ilkiydi. Arap ya-
zarlar tarafindan ¢esitli sekillerde aktarilan ilging bir konus-
ma vardir: "Hz. Peygamber'i Ebu Bekir izledi, O'na halifetur
Rasilullah, Allah'in peygamberinin vekili dendi. O'nu Omer

2 : Hukuki ve tarihi agidan hilafet konusundabkz. Ibn Haldun, Mukaddime, Ingilizce
terciimesi icin F. Rosenthal, The Mukaddimah, cilt 1, ss. 385fT.
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izledi [veya belki de O'nun yerine gegti -bunun i¢in kullanilan
Arapca kelime istahlafahudur]. Bir Adam Omer'i dinlemeye
geldi ve Ona halifetullah, Allah'in vekili dedi. Omer bu adama
¢ok kizdi ve "senin dedigin Davud'dur” dedi. Adam bu sefer ha-
lifetur rastlullah, Allah'in peygamberinin vekili dedi ve Omer
de: "Fakat bu merhum Ebu Bekirdi" diye karsilik verdi. Sonra
adam Omere halifetul haifetur Rastlullih, Allah'in peygam-
berinin vekilinin vekili dedi. Bunun iizerine Omer "Bu sefer
dogru fakat ¢ok uzun" dedi. Adam sordu: "O zaman, biz seni ne
diye ¢agiracagiz?' Omer goyle dedi: "Siz inananlarsimz ben de
sizin emirinizim, o halde bana emir‘al mii’minin (inananlarin
emiri) deyin." Biraz sonra bu son iinvam yeniden ele alacagz.

Bu rivayetin, en basta verdigimiz hadisten daha giivenilir
oldugu séylenemez. Hadisteki gibi bu konugsmada da sonraki
doénemlerde ortaya ¢ikan kaygilar ve belirli bir bakis a¢isina go-
re erken otorite arayis1 goriilmektedir. Bu konu biiyiik bir
onem tagimaktaydi. Miisliman siyasasi ve toplumun mutlak
hakiminin bir vekil oldugu kesindi, fakat gergekte o kimin veki-
liydi: Peygamberin mi, yoksa Tanri'min mi? Bu gibi rivayetlerde
ve daha dogrudan fikir tarzinda, hukukgularin sik¢a anlattik-
lan goriis; hitkiimdarin Peygamberin Aalifesi oldugu ve Tanri-
ya hig bir sekilde vekil olmadigidir. Tanr: vekilligi diistincesini
reddeden bir ¢ok hiikiimlere ¢ok eski devirlerden beri rastlan-
maktadir. Hukukgular ve digerleri bu noktanin vurgulanmasi
ve tekrarinda acil bir ihtiya¢ hissetmiglerdir. Bunu karg: goriig-
leri ¢lirtitmek i¢in degil, kullanim ve suistimali ifsa etmek igin
yapmuglardir. Siinni hukuk, felsefe ve siyaset dilinde Tanrinin
vekilligine iligkin higbir teorik ifade yoktur ve genelde halifeler
bu meselede resmi bir taraf olmamaya 6zen gostermiglerdir.
Ustiinde iinvan gecen madeni para ve fermanlarda hiikiimdar
genellikle halife olarak tanimlanmig, ne kimin veya neyin hali-
fesi (vekili) oldugundan ne de halifeligin ikimlerin tizerinde uy-
guladigindan bahsedilmemistir.
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Halifetullah "Allah'in vekili” tinvam, ¢agnstirdig1 genis
anlamiyla, denemek (sonug¢larim1 gormek) amaciyla, gayri
resmi diyebilecegimiz bir tarzda ti¢ istisnai durumda kullaml-
mistir. Ornegin, Umeyye halifelerine ve daha sonralan Abasi
halifelerine, saray sairlerinin veya giiniimiiz deyimiyle halkla
iligkjler uzmanlarimn yazdi methiyelerde bu tiir kullanima
rastlanmaktadir. Bazan da kitaplarda veya tarihi hikayelerde

' (menkibelerde) ve diger yazilarda gegcen nutuk ve mektuplarda
rastlanmir. Bununla beraber, resmi diyebilecegimiz amaglarla
kullanilmasi son derece nadirdir ve bu tiir kullammlar fevkala-
de 6neme haizdir. Bu invam fermanlarda ilk olarak kullanan
Umeyye halifesi 'Abdul-Melik'tir (685-705). Istanbul'daki
Hristiyan Roma Imp.na rakip olacak bir imparatorluk kurma
yolunda bilingli ve aleni bir hedef koyan ilk Miisliman hiikiim-
dar da O'dur. O'nun bu imparatorluk ihtiras: yeni, Arap¢a ko-
nugan merkezi bir idarenin olugturulmasinda ve daha ¢arpica
bir sekilde, Islami ithaflar tagiyan yeni bir altin sikkenin basil-
masinda kolayca goriilebilir. O zamana kadar sadece Roma Im-
paratorlar1 Roma'da ve Istanbul'da altin sikke bastirmiglarda.
'Abd ul-Melik'in bu tecaviizii 0 zamana kadar kars: ¢ikilama-
yan bu ayncahkh diinyada Roma Imparatorlarim savasa tes-
vik etti.

Abbasi haifesi el-Me'miin (813-33) da tizerinde kendisini
halifetullah olarak tammmladig sikkeler bastirmiglardir. Ha-
tirlanacag tizere el-Me'min devlet otoritesini dini 6gretilerin
uzerine ¢ikarmaya tesebbiis eden bir kag¢ halifeden biridir ve
Sunni bir hiikiimdarin ortaya attig, Erastrian bir Islamda ilk
ve tek -ve bagarisiz- olarak tammlanan tegebbiisiin miiellifidir.

Bu tnvam kullanan iigiinci kigi Abbasi halifesi_el-
Nasir'dir (1180-1125). O kendisini sadece halifetullah, "Tann-
mn vekili" olarak degil, aym zamanda gérevini Kdiffal al-
Muslimin, "biitiin Miislimanlar"” iizerinde- uygulayan bir hii-
kiimdar olarak tamimlar. Hatirlanaca@ iizere el-Nasir de dini
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Islam siyasetinde bir esi daha bulunmayan, Vatikan vari bir
halifelik devleti kurma tegebbiisiine girigmigtir. Bu siralarda
halifelik (hilafet) gerg"ek gicinii (¢ok 6nceleri) kaybetmis du-
rumdayds, fakat halifeligin (hilafetin) dogu ve bat1 kesimlerin-
de birbirinden ayn ve birbirine rakip askeri gii¢lerin ortaya ¢1-
kig1 hala Bagdat'ta saltanat siiren halifeye kisa bir yar bagim-
s1zhk dénemi sundu, el-Nasir de bunu herkesin kendisine uya-
cag cihan sumul dini bir kimlikle bélgesel siyasi bir kralhga dé-
nigtiirmeye ¢ahgt.

Halifetullah invam agikg¢a ilahi bir monarsi hakki, dogru-
dan Tanri'dan gelen bir otorite iddias1 tagir. Bu giine kadar
Sunni ulemanin tiimiiniin kabul ettigi en ahgilagelmis izah,
halifenin peygamberin vekili veya-halefi oldugu seklindedir -
yani halife, imamn kurucusu ve Islami siyasa ve cemaatin ya-
raticis1 olan Peygamberin maddi ve manevi mirasimin bir koru-
yucusudur, fakat Onun peygamberliginin ve Allah Kelamim
getirip izah eden y6niiniin bir mirasgis1 degildir.

Prensipte sadece bir tane halife, yani her seyin tistiinde bir
tane hiikiimdar olabilirdi. Bu tinvanin evrensel bir niteligi ol-
dugu ve hatta biitiin diinyayr kapsayan bir imparatorluga hiik-
mettigi varsayillmigtir. Bu agidan ele alindiginda Helenistik ve
Helenistik-Hristiyan literatiiriindeki "herseyin krah" anlami-
na gelen pan-basileus teriminin Islam'daki karsih@ oldugu gé-
rilir. Gergekten de biitiin Ortagag boyunca sadece biitiin Miis-
limanlara hiikmeden veya en azindan béyle bir iddia tasiyan
hiikiimdarlar halife tinvanini kullanmiglardir. Bunun diginda-
ki hiikiimdarlar ise béyle bir tinvan almamiglardir. Gékyiiziin-
de birtek tanri vardi ve bu tanr, insanogluna birtek tann verdi,
bu kanunu kendi halki iginde korumas ve icra etmesi i¢in bir
tek hiikiimdar atada. "

Bundan da anlagilacag iizere, prensipte bir tek halife ola-
bilirdi ve biitiin Islami Orta Cag boyunca bu prensip, tek bir
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istisna disinda gegerliligini korudu. Bu istisna, 10. yy.in bagla-
rinda Kuzey Afrika'da ortaya ¢ikan Misir , Suriye ve Arabis-
tan'a hiilkmeden ve Dogu'yu fethetme tegebbiisleri bagarisizlik-
la sonuglanan Fatimi halifelerinin meydan okuyusudur. Bir
zamanlar Roma'da papalarin, papahk kargit1 akimlarla karg:-
lagsmalar: gibi, hilafet de halifelik karsit1 akimlarla yiizyiize
gelmistir. Fatimi halifeleri, o zamanlar Islam diinyasinda yay-
gin hale gelen, hilafet topraklan tizerinde 6zerk veya bagimsiz
bir derebeylik kurmaya ¢alisan tiirden bir yerel hanedan degil-
di. Onlar, Abasi halifelerinin megrilugunu reddedeén ve Abbasi
halifelerinin ayaginmi kaydirip onlarin yerine gegmeyi tasarla-
yan Isma'ili siilikten esinlenen biiyiik bir dini ve siyasi hareke-
tin liderleriydiler. Bu meydan okuma asirlar boyunca siirdii ve
bazizamarilarda da zafere ¢ok yaklagti. En sonunda da basari-
sizlikla sonuglandi ve Siinni Abbasi halifelerinin Bagdat'taki
sozde egemenligi yeniden canlandi. 929'da Miisliman Ispan-
ya'min bagkenti Kurtuba'nin Umeyye emiri tarafindan kurulan
devlet, tamamen yerel olma 6zelligi tasiyan ilk ve (¢ok uzun bir
siire igerisinde de) tek halifelik olmustur. O zamana kadar En-
diiliis hiikiimdarlari, Dogulu Miisliman gii¢clerden tamamen
bagimsiz olmalarina ragmen, emir olarak amlmiglar ve Bag-
dat'taki Abbasi halifesine biat etmisglerdir. Bununla birlikte
Kuzey Afrika'da Fatimi halifeliginin ilam1 Endiiliis i¢in ¢ok ya-
kin ve ¢ok tehlikeli bir meydan okumayds, bu nedenle Bagdat'in
himayesine bel baglamalar: ¢ok zor olmustur. Endiiliis halife-
leri kendi niifuz alanlarinin diginda higbir zaman otorite uygu-
lamamiglar ve boyle bir iddiada da bulunmamsglardir. 1031'de,
bir asirdan biraz uzun bir siire hiikiim siirdiikten sonra da yok
olup gitmiglerdir.

Giin gegtikge halifeler giiglerini yitirmeye baglamiglar bu
da halife iinvann gézden diigmesine neden olmustur. Zaman
icinde, hiikiimranhk ve hatta higbir iistiin otorite ¢agrigim ver-
memeye dogru siriiklenmigtir. Bu, Abbasi halifelerinin son
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asrinda iyice belirginlesmistir. 1258'de Mogollarin Bagdat'taki
halifeligi yikmalan ve Memluklar doneminde Kahire'de kukla
bir halifeligin kurulmas: da bu igin sonunu hazirlamistir. Fa-
kat, bu olaylardan once bile, etkin giiciin halifelerden hiikiim-
darlara aktarilmasi kabul gérmiis ve bir anlamda resmilegti-
rilmigtir. Abasi halifesi el-Nasir'in askeri hiikiimdarlara kars:
halifeligin siyasi otoritesini yeniden canlandirma tegebbiisi
ortaya giktiginda, buna bir gasp olayi olarak bakilmigtir. Fars
tarih¢i Ravandi'ye gore, 1194'te halifenin icraatlarindan sika-
yet eden askeri liderler halka soyle seslenmiglerdir: "Eger hali-
fe Imam'sa, 0 zaman ibadetle meggul olmahdir, ¢iinkii ibadet
imanin temeli ve amellerin en hayirhsidir. Onun ustinligi bu-
radadir ve insanlara bir 6rnek oldugu gergegi ise ona yeterlidir.
Gergek egemenlik budur; halifenin hiikiimet iglerine karigma-
s1 anlamsizdir; bu is sultanlara devredilmelidir."3

Bu ve benzeri birgok rivayet, halifenin tagidiga gii¢ ve itiba-
rin azaldigim gostermektedir. Bu azalma, bir dereceye kadar,
enyaygin tanimlamasiyla sultan olarak bilinen bagka bir otori-
tenin gii¢ ve itibarinin artmasiyla ilgilidir, Sultan ise askeri ve

3 : Abu'l-Fadl Bayhaki (995-1077) aym diisiinceyi biraz farkh bir gsekilde ifade etmekte-
dir: "Bilin ki Yiice Rab bir gii¢ peygamberlere, bir giicte krallara vermistir; ve yeryiiziinde-
ki insanlan, kendilerini bu iki giice teslimetmeye ve Allah'in gosterdigi dogru yolu kabul
etmeye zorunlu kilmistir (Tarik-i Mes'adi, ed. K. Ghanf ve ‘A. A. Fayyad [Tahran, 1324
(M.S. 1945)] 5.99.).

Halifenin anlaminda ortaya ¢ikan dcegisikligi gostermek igin iki metin yeterli olacaktir.
Birincisinin yazan Ibn al-Athir'dir. 13.yy.in baglarinda daha onceki tarihlerde ortaya ¢1-
kan olaylar tizerine ¢algirken, ilk kaynaklardan ashna ¢ok yakin rivayetler yapmigtar. Fa-
kat, elindeki kaynakta, halife soyle yapt1 dendigi halde Ibn el-Athir bunu "sultan” ile de-
gistirme ihtiyacr duymustur, ¢iinkii zamanin okuyuculan tzerinde "halife” invaninin
yanhs bir izlenim birakaca@inin, bunun artik etkin hitkiimran gii¢ cagnsim1 yapmadig-
nin farkindadir. Burada verecegimiz ikinci 6rnek daha canh bir misaldir. 15.yy."in ikinci
ceyreginde tiirk tarihgisi Yazicioglu i\li, Bizans Imparatorunun sarayindaki rum Orto-
doks Patrigini tasfir ederken §oyle der: "Mislimanlar i¢in halife ne ise kafirler igin de o ay-
nmdir.” Yazicioglu Ali burada elbetteki klasik dnemlerin halifesinden degil, Kahire'deki
memliik sultanlannin saraylannda bir tir kendilerine bagh gorevliler olarak tuttugu ha-
lifeden bahsetmektedir. Bu Tiirk tarihgisi rum Ortodoks patriginin tabiatim tam olarak
anlamamistir, fakat O'nun burada yaptif1 kargilastirma, bazan halifelik ile papazhk ara-
sinda yapilan tamamen hatah kiyaslamadan ¢ok daha iyidir.

75



siyasi otorite ¢agrigimlarim beraberinde getirmektedir.

Halifeligin gergek giiciinii kaybetmesiyle, bir zamanlar sa-
dece halifeye 6zgii olan bir ¢ok iinvan ve bizzat "halife” tinvam
bile yaygin kullamma ge¢mis ve nihayette hemen her Miislii-
man hiikiimdarin kendi iilkesinde halife olarak amld bir du-
rum ortaya gikmigtir.

1258'de kafir Mogol akincilar1 Bagdat: ele gegirip, son
Abbasi halifesinin bu gehirdeki saltanatina son verdiklerinde
tarihi halifelik kurumu da kesintiye ugradi ve hem teoride hem
de uygulamada etkin gti¢ olma 6zelligi sultanlara gegti. Bunun-
la birlikte, halifelik bir tiir hayali 6lim devri siirmeye bagladi.
1261'de Memluk Sultam Baybars, Bagdat'tan kac¢an bir Abbasi
emirini Misir'a davet etti ve ona Kahire'de halife invam ve ma-
kam verdi, fakat bu halifenin hig bir etkin giicii ya da yetkisi
yoktu.# Halifeligin gerileme ve ¢okiisiinden sonra bile, Siinni
Miisliiman hiikiimdarlar, Islam'in egemenligi ve Islam diinya-
simn birligini anlatacak sekli bir deyim uydurarak, otoriteyi
mesrulagtirma yoluna gitmisglerdir. Abbasiler iki buguk asir
boyunca Kahire'deki Memluk sultanlarinin idaresi altinda soz-
de halifelik makamina oturmuglardir. Memluklular, siinni il-
kelerden o6zellikle Osmanh Imparatorlugundan ve Hindis-
tan'daki Miisliman devletlerden kendi halifelerine sinirh bir
tanima saglamiglardir. Memluk sultanhgimnin 1517'de Osman-
hlar tarafindan fethedilmesiyle ve Kahire'deki son gélge halife-
nin azliyle, bu gélge hilafet sona erdi.

Resmi bir efsane haline gelen rivayete gore, Kahire'deki
golge Abbasi halifesi hilafleti I. Selim'e (Yavuz Sultan Selim)
devretti, Memluk Sultanhigini fetheden Yavuz Selim béylece
megru Osmanh halifeler dizisinin ilki oldu.® Bu hikayenin son-
radan uydurulduguna hig¢ bir gtiphe yoktur. Ne 16.yy. Misir

4 : Kahire hilafeti haklanda bkz. David Ayalon, "Studies on the Transfer of the abbsid ca-
liphate from Baghdad to Cairo", Arabica vii (1960), ss. 41-59.
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tarihgileri ne de Osmanh tarihgileri bu hikaye hakkinda hig bir
kinaye yapmamiglardir, bu kadar énemli bir olaya hig bir sekil-
de deginilmemesi anlasilacak gibi degildir. Osmanhlar zaman
zaman halife invanim kullanmiglardir, fakat daha kiig¢iik
Miisliman monarklar da bundan geri durmamiglardir. Os-
manhlarin bu iinvam kullanmalarina asil 6nem kazandiran
sey elbette ki Osmanh Imp.nun hem karada hem de denizde bii-
yiik bir giice sahip olmasi ve de bir yandan Hristiyan Avrupa'ya
bir yandan da Sii Iran'a kars: Islam'in 6nderligi konumunda
bulunmasidir. Bu da, o dénemlerde Osmanhlarin Siinni Islam
diinyasinda hiikiimdarlar olarak degil, fakat liderler olarak be-
lirli bir taninma kazandiklarinmi gosterir. Bununla birlikte, bu
gergeklik belirsiz bir dini iistiinliikten ayn olarak Osmanh Sul-
tanlarinin, Osmanhlar disindaki Miislimanlar iizerinde her
hangi bir yetki iddiasina sahip olduklarim géstermez. Cihan-
siimul halifelik devri nihayet bulmug ve 18.yy.1n sonlarinda
Osmanhlar'in yeniden canlandirmasina kadar hig¢ bir Miislii-
man hiikiimdar béyle bir halifelik iddias: ortaya atmamgtar.

Boyle bir iddia ilk kez 1774 Kiigiik Kaynarca anlagsmasinda
ortaya gitkmistir. Hatirlanacagh tizere bu anlagmayla Ruslar,
Osmanhlarh Kirim Tatarlarinin bagimsizhiinm1 tammaya zor-
lamglar, bu da Kinm'in bir kag y1l sonra Ruslar tarafindan il-
hakina giden ilk adim olmugtur. Osmanh padisahi Kirim tize-
rindeki biitiin siyasi egemenlik haklarindan vazgecerken, du-

5. Bir tiir Osmanh halifesi fikrinin ortaya ¢ikigt muhtemelen daha eskilere dayanmak-
tadir. Ingiliz seyyah J. Hanway The revolutions of Persia, cilt 2 (Londra, 1762), £.253, kita-
binda 1727 Osmanh-Fars anlag dan bahseder: "Bilytk sinyor miisldmanlann bag: ve
halifelerin gergek varisi olarak kabul edilecektir.”. Fakat, hicri 1140 (M.S. 1727)da mec-
mua-i Muaheddt, cilt 2, 88. 312-13'te bulunan antlagmanin Trkee metninde bdyle bir ifa-
de yoktur ve boyle bir gart zerinde anlagilmaya vanlnug olmasi ihtimal dahilinde degil-
dir. Halifelikle ilgili invanlar Osmanl1 sultanlan tarafindan da bazan kullamlmigir ve
hatta Misirin fethmden dnce bile baﬁkalan tarafmdan onlara yalng‘ﬁ"n'mnth bunun an-
lamise Mtisldman devletler aramnda, dzellikle cihadin yerine getirilmesi acmndan Gs-
manhlann bir oldugundan bagka bir gey degildir. Bu Osmanh sultanlanna bi-
ylik bir prestij saglamig  elbette eski halifelik merkezleri olan $am, Bagdat, Kahire ve
kutsal iki gehrin Mekke ve Medine'nin Osmanh ldamsme girmesiylebu prestij artxmgtlr
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rumu kurtarmak i¢in "Islam'n en biiyiik dini lideri” iddiasim
one siirmesine izin verilmistir.® Dolayisiyla Padisah Tatarla-
rin dini lideriydi, Tatarlar ona dini sadakat gosterirken hig bir
siyasi sadakat tagimamaktaydilar. Bu anlagmaya yerlestirilen
tahkir edici bir ek maddeyle Ruslar da durumu kurtarma yolu-
na gittiler. Kiigiik Kaynarca anlagmasi aym zamanda Rus ¢ar-
larim da Osmanh Imparatorlugundaki Ortodoks Hristiyanlar
iizerinde bir tiir koruyucu konumuna getiren bir mahiyet ka-
zandi. Fakat ¢arlarin, Osmanh Hristiyanlarinin koruyuculan
olmas sik ve genis miidahalelerine sebep olurken, garlarin ig-
gal ettigi topraklardaki Miisliman ahali iizerinde padigahla-
rin dini otorite oldugu iddias1 higbir zaman taninmamg ve icra
edilememistir. Fakat bu iddia, daha sonralan, Bati diinyasin-
da "pan-Islamizm" olarak bilinen diger bir tiir halifelik siyase-
tine hiz vermigtir.

Halifeligin, Kahire Abbasilerinin sonuncusundan Osmanh
Sultam Yavuz Selime gegis hikayesi, ilk olarak 1788'de iinli bir
yazarin iinli bir kitabinda anlatilmigtir. Bu yazar, Isveg diplo-
masisinde ¢aligsan, Tirk Ermenilerinden Ignatius Mouradgea
(Muradyan) idi. Isve¢ asilzadesi ve Baron d'Ohsson iinvanina
sahipti. Bu hikayenin o siralar ortaya ¢itkmis olmas;, siiphesiz
ki, yeni bir fikir olan Osmanhlarin dini liderligi ideali ile yakin-
dan ilgilidir. Bu fikir, 18.yy.n son ve 19.yy.1n ilk yillarim igine

6 : Anayasanin 13. maddesi. Bu iddia, uygun tirensel kurallarla da desteklenmigtir.
kendinden oncekilerin bir ¢ogu gibi 1808'de Mahmud II'de, birisi Peygambere digeri OQs-
man bey’e ait oldugu sdylenen iki kih¢ kuganmigtir; Peygamber dinin, osman bey de hane-
damn kurucusudur. II. Mahmud'un halefi abdiilmecid 1839'da sadece Halife dmer’e ait ol-
dugu sdylenen kiher kusanmistir. Ve zamanin imparatorluk vakaniivisti Liitfi 6nemli fa-
kat tabir olarak yanhg bir ifade kullanarak bunun "eski bir osmanh adeti" oldugunu syler
(Listfi, Tarih, cilt 6 (Istanbul, Hicri 1302 (M.S.1885)}, s.51). Aym kili¢, 1861'de Abdiila-
ziz'in baga gegigindede kullamilmigtir ve tarihci cevdet nedenini goyle agiklar: “by, halife
omer'in miibarek kihciydr.. Hiilagu bagdat4i zapdettiginde Misir'a kagan Abbasi halifesi-
nin elinde bulunuyordu. msirdaki Abbasi halifelerini takdis etmek igin kullamhyor-
du.Yavuz Sultan Selim misir fethedip Abbasi halifesini istanbul'a getirdiginde Abbasi
halifesi bu kihic1 sultan Selim'e giydirdi ve boylece Islam halifeligini, Osmanh devletine
nakletti.” (tez&kir, cilt 2, [Ankara, 1960), 5.152). Bu efsane tamamyla kabul edilmig ve Ke-
mal Atatiirk 1924'te Osmanh halifeligini feshedene kadar da siirmiistiir.
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alan dénemde zaten tartigilmig ve sorgulanmigti. Orta Dogu'da
gecen olaylar konu alan bir ¢agdas Ingiliz romaninda ilging bir
boliim yer almaktadir. Romandaki karakterlerden biri yoneti-
cilerin genelde sahtekarhklarim yorumlarken, sultam da "Sul-
tan, inananlarin halifesi iinvamim aldig: vakit bizzat Tanriyr
dolandird:r” ifadesi ile anlatmaktadir. Fakat bu iinvan git gide
artan bir kabul gérmiis ve 19.yy'in son yillarinda hizla gelis-
mistir. Yeni pan-Islamizm hareketi ile birlikte, Avrupanin do-
gusundaki ve batisindaki emperyal gii¢lerin, islam topraklar-
nin biiyiik ¢ogunluguna hitkmeden gergek giiciin kendileri ol-
dugunu iddia ettikleri bir sirada bu da Miisliiman sadakatinin
bir parg¢asi haline gelmigtir. O dénemde, son bagimsiz Miislii-
man devleti olan Osmanh Imparatorlugu birlestirici bir unsur
olmus ve Osmanh sultaninin tiim Islam'in bas1 oldugu iddias1
hazir bir kabul gormiigtiir. Bu iddia 1876 ilk Osmanh anayasa-
sinda resmi olarak dile getirilmig, 1924'te TBMM'nin halifeligi
feshetmesine kadar da resmi Osmanh doktrini olarak kalmig-
tir.

Bu béliimiin en baginda aktardigimiz hadis'e gore halife-
lerden sonra emirler gelecekti, ve bu da asagiya dogru ilk basa-
mak, zalimlige giden yolda ilk adimdi. Emir de Halife gibi yay-
gin bir Sami kékten gelir, bu sefer anlam "s6z" veya "emir" (di-
rektif)tir. Arap¢a'da genellikle "direktif’ anlam tagir, ve amir
ise emir veren, komutan, vali, veya -makamlar bir 6l¢iide baba-
dan ogula gegiyorsa- veliaht kisidir.

Emir al-mii'minin iinvammn halife Omer tarafindan orta-
ya atildig1 séylenir. Bu iinvan kisa siirede standartlagsmig ve
yayginlagmigtir, aym zamanda sadece halifeler i¢in kullamlan
en uzun siireli invan da budur, ¢ok sonralan bu derece otorite
sahibi olmayan diger hiikiimdarlar bir ¢ok yeni iinvanlar edin-
miglerdir. Bununla birlikte, hadiste emir al-mii'minin'e degil,
sadece emir'e atifta bulunulmugtur. Bu ise valilerin hatta bas-
kentteki saray kahyalarinin ve de halifeyi Islam'da en biiyiik
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megru otorite olarak goriip onu sadece sembolik agidan tamr-
ken, etkin giicii kendi ellerinde bulunduran hiikiimdarlarla
birlikte daha az yetkileri olan bir ¢ok kiigiik hiikiimdarin kul-
landyg1 bir iinvanda.

Emirler dénemi hem gii¢ hem de toprak agisindan bir bé-
liinme devri idi. Ik énce, halifeler bo]geler tizerindeki otoritele-
rini yitirdiler, bu bélgeler bagimsiz ve sonugta da hanedan tiiri
yonetimlerin tesiri altinda kald1. Cok gegmeden halifeler kendi
baskentlermde ve onun etrafindaki bilgelerde de gug:lerlm yi-
tirdiler. Boylece 935 yi1linda Bagdat emiri, bolge emirleri (vali-
leri) tizerinde etkisini hissettirmek i¢gin kendisini amir al-
umard, "amirlerin amiri” veya "bag emir" ilan etti.” Bu iinvan
kisa siire sonra Iran'daki Buyid hanedam tarafindan da benim-
senip, etkin bir egemenlik tinvani haline getirildi. Buradaki an-
lam halifelikten tamamen ayn ve ashnda halifelikten daha is-
tindd, ¢iinki halife artik bu hiikiimdarnn saray kahyalannin
elinde neredeyse bir kukla gibiydi. Sonug olarak Islam'da ege-
menligi anlatan en karakteristik terim olan "sultan" in olugum
siirecindeki ilk devre bu idi.

Sultén Arapga'da "otorite” veya "hiikiimet" anlamlarina
gelen soyut bir isimdir. Baglangigta sadece soyut manada kul-
lamlmig ve kigilere asla boyle bir tinvan verilmemisti. Hatta
daha sonralan kisiler igin yaygin olarak kullamldiginda bile,
bazan hila soyut manada oldugunu goriiriiz. Ik etapta daha
¢ok gayri-resmi bir tarzdabakanlar, valiler ve diger 6nemli sa-
hislar i¢in kullanilmigtir. Tesadiife bakin ki, bu da siyasi dilde
soyut mana ifade eden kelimeleri egemenlik bildiren gahsi iin-
vanlar haline déniigtiirme egilimine bir 6rnek tegkil etmekte-
dir. Sultdn tinvaninin ilk olarak halife Hariin el-Resid tarafin-
dan, vezirine verildigi soylenir. Bu siiphelidir, fakat imkans:z
da degildir. Ara sira Abbasi ve Fatimi halifelerinin de kullan-

7: Unvan bu haliyle Isldmf protokolde ¢ok ¢a kullamlnugtir. Dolayisiyla, bag kad1 k8d:‘I-
kudébttar; bagmabeyncihdcib tUl-huccddbtir v.s.



dig1 olmugtur. 10. yy.'a kadar - gayri-resmi manada- bagamsiz
hiikiimdarlar ve nifuzlu kimseler igin, onlarn hala merkezi ik-
tidarin etkin otoritesine tabi olanlardan ayirmak amaciyla
yaygin bir sekilde kullamlmlgtlr Siirlerde, mektuplarda ve ta-
rihi hikayelerde (menkibelerde) bu tiir kullanima bir ¢ok atiflar
yapilmigtir, fakat sultdn 'in kigisel bir iivan olarak kullamldig -
sikkeler ya da fermanlar yoktur. Bundan da agik¢a anlagilacag
uzere o dénemlerde bu terim hala resmi bir nitelik kazanma-
mugtir. 11. yy.da Biiyiik Selguklular olarak bilinen Tiirk hane-
dam tarafin dan ana idnvan olarak bemmsendlgmde
resmilesmigtir.8

Selguklu kullamminda sultan yeni bir anlam kazanmg ve
c1han$umul bir 1mparatorluk tinvam kadar gosterisli yeni bir
iddiay1 temsil etmigtir. Selguklularda aynen tek halife oldugu
gibi tek sultan vard: ve sultan Islam'in en biiyiik siyasi ve aske-
ri basiydr. Burada, siyasi ve askeri nitelemelerini laik ve
diinyevi nitelemelerine tercih ediyorum, ¢iinki bu ruhi ve
diinyevi, laik ve dini arasinda gergek bir ayinm degildir, bu ag1-
dan da Bati'daki kulammmdan farkhdir. Miisslimanlar igin sul-
tanhk da, en azindan teoride, dini bir anlam ifade etmekteydi.
Selguklu Sultanlan Islam'n bas: olarak, otoritelerinde dinibir
temel oldugunu iddia etmiglerdir, fakat aym zamanda bu iddia-
larini askeri ve siyasi faaliyetlerle simrlandirmiglar ve dini li-
derligi -bir yazarin dedigi gibi "vaaz ve ibadeti’- halifelere bi-
rakmslardir. Iste halifelik ve sultanhk arasindaki ayinmun iki
biiyiik otorite olarak uygulamada oldugu kadar teoride de geli-
simi bundan sonraki doneme rastlar.

Selguklularin, Biiyiik Sultanlhik diye adlandirilan devletle-
ri bir siire igin tek cihan giimul egemenlik olarak gérilmistiir.
Fakat bu tarzin 6mri halifelikten ¢ok daha kisa olmustur. Cok
ge¢meden, sultdén invani gayri-resmi olarak bir takim bél-

8 : Cagdag Arapcada imparatorluk iinvanlan i¢in bkz. Ami ayalon, Language and Chan-
ge, 8. 29fY.
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gesel hitkkiimdarlar tarafindan da kullamlir hale gelmistir, bu-
na 6rnek olarak meghur Musul Zangi'sini ve ¢ok daha meghur
Selahaddin'i verebiliriz. Bu iinvana, bu kisilerin sikkelerinde
olmasa bile fermanlarinda rastlamak miimkiindiir. Miisliiman
hiikiimdarlar genellikle sikkelerine fermanlarindan daha ¢ok
dikkat gosterirlerdi, ¢iinkii elden ele dolasan sikkeler iizerin-
deki miibalagal iddialar casus belli (savas nedeni)olarak go-
rilebilirdi, fakat fermanlar kisith bir okuyucu kitlesine hitap
ediyordu ve bu kigiler tamamen hiikiimdarlarin kendi niifuz
daireleri iginde bulunuyordu.

Biiyiik Selguklu Sultanhginin yikilmas ile bu iinvan da ah-
silmis bir deger yitirme ve diisiis devresi gegirdi. Selguklular-
dan sonra, bu cihan giimul sultanhigin devam olduklarim iddia
eden Harzemsahlar bir siire i¢in aym tinvam benimsediler. Da-
ha sonra bir¢ok bagka hanedanlar da aym yolu izledi. Cok geg-
medi ki bu iinvan da sadece hiikiimdarlara 6zgii olmaktan ¢1-
kip, veliaht prensler ve hatta prensesler tarafindan kullanih-
roldu. Osmanhlar'da sultan iinvani isimden énce degil sonra
zikrediliyordu ve hiikiimdarin veya onun yerini alabilecek kisi-
lerin kizlarina veriliyordu; padigahlarin kizlarimin kizlar da
onlarin daha asag konumlarim belirtmek amaciyla hanim
sultan olarak adlandirihyorlardi. Valide Sultan iinvam alan
padisahlarn anneleri, imparatorluk hareminin en biiyiik bag
olarak hem gi ¢ hem de otorite uygulamiglardair.

Selguklu sonrasi1 dénemde sultan egemenligin olagan
Islami iinvam haline gelmistir. Agik¢as: sultan, bir devletin ba-
s1 0lan ve kendinden tistiin hig bir gli¢ tamimayan monarklarin
standart tinvam idi. Dolayisiyla, Orta Cagin sonlarinda Mi-
sir'da Memluk sultanlar, Tiirkiye'de Osmanh sultanlan ve di-
ger bir ¢oklar tarafindan kullamlmigtir. Bu anlamda modern
zamanlara, bir anlamda eski, fakat diger yandan da agik¢a Bat1
etkisinin bir sonucu olarak yeni bir tinvana yani "kral" (king)
tinvanmna yol verene dek hayatta kalmigtir. Bu terimin gelisen
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onemi, Misir'da Muhammed 'Ali (1805-49)'den Fardk (1936-
52)'a kadar hiikiim siiren hanedanin bu tinvanin degisiminde
oynadig rolde agik¢a goriilebilir. Misir hiikiimdarlarina, diger
Osmanh eyaletlerinde de oldugu gibi paga tinvam verilmistir.
19.yy'da 6zerklige kavusup kendi hanedanlarnm kurduklarin-
da statiilerindeki bu ytikselmeyi belirtmek amaciyla dogu
Iran'dan Hidiv ? iinvamm benimsemiglerdir. Hidivler hala Os-
manh egemenligi altinda bulunuyorlards, fakat hanedan sahi-
bi ve 6zerk hitkiimdarlar olmalar: nedeniyle pasalardan daha
onemli bir konumdaydilar. 20.yy. diger iki degisikligi de bera-
berinde getirdi. Misir hidivi, Osmanli sultanina karg: bagim-
sizhgm gostermek igin sultan oldu; Ingiliz krahna (king) kars
bagimsizhigin: gostermek igin de bu sultan, krala donusti. Bas- -
ka yerlerdeki benzer degisiklikler de -Ornegin, Fas'in Fran-
sa'dan bagimsizhgin ilan edisi, beraberinde "sultan" iinvani-
nin "kral"a doniigmesini getirmistir ve bir dereceye kadar ba-
gimsizlik bu degisimle 6zdeslesmistir- Avrupah emperyal giig-
lerin niifuzlu hitkiimdarlar: tarafindan kullamlan "kral" teri-
minin o dénemde biiyiik bir itibara sahip olduguna tamkhk et-
mektedir. Misliman hiikiimdarlar "kral" iinvaniyla birlikte
Avrupa'dan, daha 6nceleri sadece Tanri i¢in kullamlan "Ma-
jesty” (heybet, azimet) terimini de almiglardir. Bu baglamda
daha geleneksel bir Islami anlayisa doniisiin ilk isareti, Ekim
1986'da Suudi kraliyet ailesinin "Majesty"yi terketme ve gele-
neksel "Kutsal iki Sehrin Muhafiz1" iinvani alma karari-
dir.10

9: Bkz.Osman tarihgisi Ali, kiinh iil-Ahbar, cilt 5, {Istanbul), ss. 14ff. Osmanh imp. /{i-
divbazan Vezir-i Azam'in tinvanlanindan biri olarak kullamlmistir. Gayri resmi bir sekil-
de igisleri bakam muhammed Ali Pasa bakanhga Divan iil-hidivi adim vermis ve halefleri
bunu 1867'de Misir'da kullanmiglardir. sultan bir fermanla bu invam Ismail Pagayabah-
setmis ve de 1914 'de Batih kaynaklarda gegen bir iinvan olan ‘Aziz, Misr (Kur'an XII, 30,
51) tinvamim1 almak istemis, {akat Sultan Abdiilaziz tarafinndan reddedilmistir (memduh
Paga,Mir'at-i Su’unat [{zmir, hicri 1328], ss. 34-35). Bu reddin muhtemel scbebi, effer boy-
le bir istek gergekte yapilmissa, ‘Aziz Misr iinvanin aslinda daha onceleri, ®manh me-
tinlerinde, Misir memliik Sultanlan, igin kullamlmasidir (Omek igin bkz. Feridun, Mun-
se'at-i Seldtin, iki baski yapilnugtir, Istanbul, 1848-49 ve 1858).

83



Kral'n Arapga karsihg olan melik 1! her zaman 6yle olum-
lu bir ¢agrisim yapmamstir ve yukarida anlatilan hadiste mes-
ruluk siralamasinda tgiinci derecede ve agik zalimlikten he-
men énce yer almaktadir. 11k Miislimanlar arasinda "kral” te-
riminin bu kadar olumsuz bir anlam tagimas1hig de sasirtica
degildir. Eski Israil kavmi gibi eski Araplar da kabileler done-
minde krallara ve krallik kurumuna giivensizlik duymuslar-
dir. Israil kavmi Samuel'in ogullarinin yénetiminden hognut-
suzluk duyduklarinda, ona gelip "Simdi bize 6yle bir kral ver ki,
bize de biitiin milletler gibi hitkmetsin" dediler, Samuel bun-
dan hognut degildi ve 6yle goziikiiyor ki Tanr1 da bu hognutsuz-
lugu paylasiyordu. "Ve Samuel Rabbin biitiin sézlerini, ondan
bir kral isteyen halkina anlatt1.” Samuel halkim istedikleri
kral hakkinda uyardi- vergi ve harag, haciz, zorla ¢alistirma ve
kolelik- "Ve o giin segtigimiz kral yiiziinden feryat edeceksiniz;
Rab, o giin gelidiginde sizi isitmeyecek.” Ne var ki, Israil kavmi
bir kral isteginde 1srar etti ve sonraki peygamberlerin sik stk
onlara gosterdigi (isaret ettigi) sonuglara katlanmak zorunda
kaldilar (1 Samuel, 8. ve 9. boliimler).

Eski Araplar, elbette ki, ¢evre iilkelerdeki hitkiimranhk
kurumlarindan haberdardilar ve bazilarina bu kurumlari be-
nimsemeleri i¢gin onderlik edilmisti. Giiney Arabistan devletle-
rinde ve Kuzey simirindaki prensliklerde krallar vardi. Fakat
bunlarin hepsi,degisik olgiilerde, arabistana 6zgii idi. Giineyin

10 : Bkz. EI2, (B. Lewis'in yazdi1) "Khadim al-Haramayn".

11: Kur'an'daki bir ayette (XVIII, 78-79) goyle gegmektedir;

".....peglerinde her saglam gemiye zorla el koyan bir hitkimdar vard1.” fakat diger bir
ayette (XXVII, 34) Sebe melikesinin (Kraligesinin) Siileyman'la konugurken goyle dedigi
yazihdir "..... hitkkiimdarlar bir gehre girdikleri zaman orasim bozarlar, onurlu kimselerini
agaghlik yaparlar. Igte boyle davramrlar...”. Davud ve Silleyman'in Kur'an'da melik sifa-
tiyla amlmalan dikkat ¢ekicidir. Kur'an'daki bagka bir ayette (V, 20) goyle denmektedir;
"Musa milletine: 'Ey milletim! Allah'in size olan nimetini anin; iginizden peygamberler ¢1-
karmg ve sizi hitkiimdar yapmigti, diilnyalarda kimseye vermedigini size vermigti.” Yine
burada da hitkimdara yapilan atif diigmanca olmamasina ragmen, tamamen olumlu nite-
likte de degildir.
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yerlesik kralhiklar: farkh bir dil kullamyorlard: ve farkh bir
kiiltiire aittiler. Kuzey simirindaki prenslikler, aslinda Arap ol-
malarina ragmen, Fars ve Bizans Imparatorluk uygulamala-
rindan derinden etkilenmiglerdi ve Arap diinyasinda yabanci
veya en azindan yabancilagsmis bir unsuru temsil ediyorlard.
Fakat kabileler arasinda bile kraliyet tinvanlar1 bilinmiyor de-
gildi. Elimizdeki Arapga en eski kayit bir cenaze téreniyle ilgili-
dir (AA0.328) ve "biitiin Araplarin krahm [melik]" anmak igin
yazilmigtir. 12

Bedevi Arabistanin Islam-oncesi tarihi az bilinir ve bir ¢ok
efsane ve masallarla gergeklere ulagilmasi daha da giig bir hale
getirilmigtir. Fakat 5.yy.1n sonlarinda ve 6.yy'n baslgrinda
ancak kisa bir siire ayakta kalabilen Kinde kralhg adindaki
bir monarsi kurma tegebbiisiiniin varhg bilinmektedir. Kinde
tilkesi boliinmiistii ve hem yerlesik hem de gégebe Arabistanh-
larin monarsiye kars: genel tavirlan hi¢ de dost¢a degildi.
Araplar, Mekke gibi bir vaha gsehrinde bile monarklar tarafin-
dan kumanda edilmektense iizerinde anlastiklar bir sef (bag-
kan) tarafindan yonetilmeyi tercih etmiglerdir.

Monarklara kars: bu olumsuz tavir genelde Kur'an'da ve
Hadislerde de gorilmektedir. Melik kelimesi ¢ogunlukla bir
ilahi sifat olarak yer alir ve bu agidan kutsallik ifade eder. Bu-
nunla birlikte, insanlar igin kullamldig yerlerde zit anlam ¢ag-
ristinr. Bu sebeple Yusufun Kur'an'da gec¢en hikayesinde Fi-
ravun i¢in "kral” kelimesi kullamlmigtir. Firavun ise iyi ve adil
bir hitkiimdar ornegi olamayacak kadar zalimdir. Islamn ilk
asirlaninda krallhig halifelikle kargilastirmak bir adet haline
gelmistir. Halifelik Allah'in kanunlaninin hakim oldugu Islami
hiikiimeti temsil ederken, krallik bu dini ve mesru temel ve tas-
dikden yoksun herhangi bir sahsi idare olarak anlagilmigtir.
Tarihgi Tabari, Halife Hz.Omer ve ilk Farisi Miisliman
Selman arasinda gegen bir konugmay anlatir: "Selman, Hz. O-

12 : el-Taben, Tarih, cilt 1, s. 2754.
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mer'in kendisine gbyle sordugunu nakleder: "Ben bir kral mi-
yim yoksa bir halife mi?" Selman soyle cevapladr: "Eger Miislii-
manlarin topraklarindan bir dirhem vergi aldiysan ve onu gay-
ri megru amaglar i¢in kullandiysan o zaman sen bir kralsin, ha-
life degil. Ve bu cevap karsisinda Hz. Omer goz yaslarim tuta-
mad."

Tahttan indirilen Umeyy ogullar ve bunlarin hem halef
hem de seleflerinin uyguladiklar rejimlerin farkh yonlerini or-
taya koymak i¢in Abbasi doneminde yazan Arap tarih¢iler bu
tir ayinmlar yapmiglardir. Bu tarihgiler hem hikayelerinde
hem de kitaplarimn i¢indekiler béliimiinde, ilk dért "halifeyi"
Umeyye "krallarinin” izledigini ve bunun 'Abbasi hanedanmin
halifeligi ele ge¢irmesine kadar devam ettigini anlatirlar.
Umeyye halifelerinden sadece biri, Omer b. Abdiilaziz (717-
20), dindarhgindan dolay: sonraki tarihgiler tarafgindan "hali-
fe" iinvanmiyla amilmigtir. Bunun digindakilerin hepsi kral ola-
rak ve donemleri de krallhik dénemi (meliklik) olarak tanimlan-

miglar ve belki daha agik soylemek gerekirse karalanmiglar-
dir.

9. yy'm baslarinda, el-Cahiz'in 'Abbasi'leri Umeyyelere
kars1 savundugu propaganda yazilarinda bu nokta agik¢a be-
lirtilmektedir. Umeyyelerin idaresi altinda, imamhgin bir
Farisi kralligy ve halifeligin de bir Bizans gasp1 haline geldigi
iddia edilmistir, orada yapilan tanimlama sudur: "Bir Kisra
kralh@ ve bir Sezar gasp1." Kral iinvaninin bu ¢agngimm -bilin-
diginde, krahn Miisliimanlar tarafindan kafirler i¢in- yani Bi-
zans Imparatoru, Nubia krali1 ve hepsine birden miiluk iil-
kiiffar, "kafirlerin krallan" veya mulitk al-kufr, "kiifriin kral-
lanr" denen Hristiyan Avrupa'nin monarklar i¢in- kullamldig-
n1 gormek hi¢ de sasirtici olmaz.,

Islamin ilk dénemlerinde "kral" terimi, en yaygin olarak,
kisinin kendisini 6vmesinden ¢ok bagkalarin1 yermek amaciyla
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kullamilmigtir. Bununla birlikte, Islami kullanimda siiren ve-
ya belki de yeniden canlanan diger bir tavrin baz isaretleri de
mevcuttur. Efendilerini veya is verenlerini yiiceltmek i¢in yeni
unvanlar arayan saray sairleri ve profesyonel kasideciler ba-
zan "kral" kelimesine bagvurmuslardir. Fakat, bu tarz kulla-
nim ¢ok nadir ve tamamen gayri-resmidir. 10.yy'in ortalarina
kadar melik kelimesi resmi olarak kullamlmamistir, ancak
bundan sonra fermanlarda ve sikkelerde goriilmiis ve hiikiim-
darlarin kendilerini tamimlamakta kullandiklar: bir terim ha-
line gelmigtir.

Bu geri doniigiin 6nemi agikitir. Bu déneme kadar olan sii-
regte Islam Imparatorlugunun merkezi halifelik otoritesi, vali-
lik makaminin babadan ogula gegmesiyle baglayan ve zaman
icinde yerel hanedanlklara déniisen eyalet yonetimleri iizerin-
de etkin denetimini kaybetmistir. Melik tinvanimn kullaml-
masy, halifelerle ve daha sonralan sultanlarla esitlik iddias ta-
simaktan uzaktir. Buradaki asil amag, imparatorlugun basin-
da bulunan hiikiimdarin gevsek otoritesine tabi kalinarak ye-
rel bir egemenlik olugturma iddiasidir. Bu agidan kabaca baka-
cak olursak, Kutsal Roma Imp.nun sézde egemenligi altindaki
bir ¢ok Avrupah monarkin "kral" iinvamim kullang tarzlariyla
bunun aym oldugunu goriiriiz.

Arap dilinin zengin kelime tiretme kaynaklarinin sundugu
bircok ihtimal arasinda bu tinvanin se¢ilmis olmasinin sebebi,
tahmin edilemeyecek kadar zor degildir. Eski Iran'in monarsik
geleneklerinin o dsnemde hala canh oldugu Iran topraklannda
ve kiiltiriinde hitkkiim siiren Samaidler ve onlarin halefleri de
bu tinvam kullanmiglardir. Iran'daki saray yasantisi, gorgii
kurallar:1 (protokol) ve hatta hitkiimdarlara verilen lakaplar,
'Abbasi'leri de etkilemistir. Bunlar, o donemde Iran topraklan
uzerinde ortaya ¢gikan yeni devletlerin bagkentlerinde en kuv-
vetli etkileri olusturuyordu. Eski Farsga bir iinvan olan géh,
Miisliiman hiikiimdarlar igin hala ¢ok yabanci ve benimse-
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nemeyecek kadar fazla din digiyds, fakat bunun Arapea muadili
melik sahin yerine kullamlda. Mellk in kullanimindan, Farsga,
ve daha sonra Tiirkge kraliyet iinvanlarinin yeniden canlanig-
na gegis sadece bir basamakti ve gsah ve sdhensgdh gibi eski
Farsga linvanlann yeniden ortaya ¢ikisi elbette ki Iran kiilti-
riiniin bilingli canlamiginin bir pargasiydi. Fars¢a iinvanlarin
Samanidler tarafindan kullamldig1 kesindir. Gergekten de,
Buyidlerin bu iinvanlan kullamglan 6ylesine tipik bir tarzday-
d1 ki baz1 tarihgiler bunlardan sdhengdhiyan diye s6z ediyor-
lardi. Daha sonralan ise bu Fars¢a iinvanlarin gayri resmi ola-
rak kasidelerde ve giirlerde kullamldigim, resmi olarak da
Islam diinyasinin Iranh ve Tiirk etkisinde kalan bélgelerindeki
hiikiimdarlar tarafindan benimsendigini goriiyoruz.

Bunlarin en iinliisi, elbette ki, 16.yy.in baglarinda birlegik
bir Iran devletine hakim olan Safavilerin kurdugu yeni bir sah-
lar dénemidir. Bu dénem bir ¢ok degisik hanedan tarafindan,
1979'da Islam Cumhuriyetinin kurulmasina degin stirmiistiir.
Sah "kral" ile birlikte sdhengdh "krallarin krali" ve "siiper
sah" veya “sahlarin bag1" anlamindaki pddisah da giindeme
gelmigtir. Padigah tinvam ¢ogunlukla Osmanhlar tarafindan
kullamlmigtir, ayrica Hindistanin Miisliiman kesimindeki Mo-
gol hiikiimdarlar , Iran ve Tiirk kiiltiirlerinin etkisi altindaki
iilkelerde bulunan diger hanedanlar da bu iinvam benimsemig-
lerdir.13

Han ve Hakan Tirk ve Mogol kékenli iinvanlardir, bazan
da Islam'in ilk dénemlerinde Islam diinyasimin Orta Asya'ya
yakin bsliimlerinde bu iinvana rastlanir, fakat buralarda Mo-
gol isgallerinden sonra yeni bir anlam yiiklenmiglerdir. Bu dé-
nemde han, Cengiz Han'in soyundan gelenlere o6zgii bir ayrica-
hga doniigsmiis ve sadece bu, biiyiik fatihin ogullarina, isimleri-
ni sonuna han tinvam eklemek yetkisi verilmigtir. Biyik

13 : Bkz. Halil Inalak, Islam Ansiklopedisi(IA), "Padigah”, cilt 9, ss. 491-95. IE!, s.v. (F.
Babinger'in yazdig) "Padishah”.
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fatihlerden biri olan Timurlenk bile kendini han olarak adlan-
dirmaya asla cesaret edememigtir. Timurlenk'in en ¢ok kullan-
dig1 iinvan Mogol dilinde "iivey evlat" anlamina gelen kiirgan
idi. En biiyiik geref iinvam ise (son-in-law) -Semerkant'taki
mezarinda da yazih olan- Cengiz'in imparatorlyk ailesine evli-
lik yoluyla akraba olusuydu. Fakat zaman i¢inde han da bir de-
ger yitirme siirecinden gegti. Osmanh sultanlar1 ve daha sonra
da daha kiigiik hiikiimdarlar tarafindan kullanmildi. Cok daha
sonralan ise Iran'da ve Hint yarimadasinda "bay-efendi" (mis-
ter) veya "miilk sahibi" (esquire) anlamlarinda kullamilmaya
bagland1.!4

Daha 6nce de bahsettigimiz gibi Miisliiman hiikiimdarlar
ne tag giymigler ne de tahta ¢ikmiglardi. Bununla birlikte, énce
halifelerin, daha sonralan ise sultanlarin basa gegmelerinin
kutlandig torenler de yok degildi. 11k halifelerin basit ve dog-
rudan icraatlarindan baglayarak bu basa gegme merasimleri
zaman iginde karmagik, sembolizm ve gogunlukla polemik dolu
bir dile déniistii. Bu merasim dili elbette ki (hiikiimdarla, vezir-
leri ve kullan arasinda) temel bir iletigsim araciydi. Bu dilin
amaci sembolik ve torensel agidan, hiitkiimranhn ve otorite-
nin tabiati ve hiikiimetin gayesi ile ilgili bazi temel Miisliiman
inamglanm ifade etmekti. thtilaf dsnemlerinde ise buna ek ola-
rak, bir hitkiimdarin, hanedanin veya bir mezhebin hergeyin
tistiinde tutulan haklarimi beyan etmek ve rakiplerin savlarm
giriitmek amaciyla kullamlmigtar.

Basga ge¢me toren ve ayinleri zamana ve mekana gore bi-
cimsel degisiklik gosterse de hi¢ degismeyen bir adet vardi. Bir
yandan hukuk ve din alimleri diger yandan da siyasi ve askeri
liderler, hiikkiimdarin Miisliiman bir devletin bas: olma gérevi-
ni ve yetkisini kabul etmesi ve emri altindaki ahalinin de ona

14 : Han ve hakan konulan igin bkz. H.H. Zarinezade, Fars Dilinde azerbeycan sazleri
(Baki, 1962), ss. 289-92. Bozkir insanlannin syasi kavramlan konusu i¢in bkz. Bahaad-
din Agel, Tirklerde Devlet Anlayisi: 13. yiizyil sonlarina kadar (Ankara, 1982),
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bagh kalma goérevini yiiklenmesi olayim1 yasalligin en temel
ogesi saymislardir. Buna Arapca'da beyat(biat),1® "sadakat ye-
mini” denir. Zaman i¢inde, sadakat yemini bir adet haline gel-
mistir. Fakat kelimenin asil anlami bu degildir ve ilke olarak
sadakat yemini, prensipte daha ¢ok iki taraf arasinda bir fikir
birligi olusturmak anlamindaki beyat1n gerekli bir pargasi de-
gildir. Otoritenin yasalligim (gegerliligini) temsil eden terim,
kendi 6ziini olusturan kavram da agik¢a ortaya koymaktadir.
Beyat "Takas yapmak" anlamindaki bir kokten gelir ve dolay:-
siyla alig verigs yapmak manasi tagir, eski Arabistan'da bir ig
izerinde anlagmaya varildiginda bunu gostermek igin adet ol-
dugu tizere el sikismak (veya avuglar: bir birine varmak) da bu-
nunla ilgilidir, ve belki de kelimenin esas manasi budur. Ticari
hukuk ve kullanimda aym kelimenin birazeik degismis bir hali
olan bey "satig” anlamindadir ve dolayisiyla birisi ahc1 digeri
satici olan iki taraf arasinda anlagmaya varilmasim veya fikir
birligi olugmasim anlatir. Beyat kelimesi hiikiimet dilinde, y6-
neten ve yonetilen arasinda iki tarafin da birbirlerine kars: be-
lirli yikimliiliikler aldig1 mukaveleden dogan bir fikir birligini
-veya bir sozlegmeyi- temsil eder. beyat ne bir se¢im ne de bir
sadakat yeminidir; bir taraf onun 6niinde, diger taraf da arka-
sinda gider. Taraflardan biri, elbette ki, her zaman hiikiirnda-
rin kendisidir ve bu hi¢ degismez. Hukuk kitaplarinda "Miislii-
manlar” olarak tanimlanan diger taraf ise uygulamada kiigiik
gruplardan, saray memurlarindan, biirokrasiden ve nadiren
de iktidar merkezindeki dini liderlerden olusur.

Térenler daha karmasik ve detayl hale déniigsmiis olmasi-
na ragmen, beyat halifeler dsneminde hiikiimdarin baga gegi-
sinin temel semboli olmaya devam etmigtir. Beyat sultanlar
doneminde de, merasimlerin vazgegilemeyen bir pargasi ola-
rak kalmaya devam etmistir, fakat daha dogrudan askeri ice-
rik tasiyan diger semboller bunu genellikle gilgede birak-

15 : Bkz. IE2, 5.v. (Tyann yazdifn) "Bay'a”.
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mistir. Bunlar iginde en iyi bilineni ise, Osmanh sultanlarinin
basa gegiglerinde yapilan iinhi "Kili¢ Kusanma” térenleridir.

Hadisteki siralamada en sonda yer alan zalim ve zorba,
kafir ve dinden dénen hiikiimdarlar daha sonra ele alinacaktir.
Fakat hiikiimdarlik iinvanlariincelenirken, kékleri gok eskiye
dayanmasina ragmen son dénemlerde ortaya ¢ikan kelimeler
de goz oniine alinmahdir. Bunlarin 6zellikle iki tanesi ¢ok
onemlidir- gergekten de giiniimiiz Islam diinyas: i¢in vazgegile-
mez derecede énemlidirler. Birincisi re’is 18 terimidir, bunun
Ingilizce karsihig1 ise president (bagkan)dir; digeri ise za'im
"leader" (Onder) dir, nitekim bu da kita Avrupasinda 20.yy'in
ikinci geyreginde geligmigtir.

Kelime anlami "bas" veya "sef" olan re’is'in ortaya ¢ikis
Islam 6ncesi donemlere kadar uzanir; seyyid ve seyh gibi es an-
laml kelimeler kadar yaygin olmamasina ragmen kabile reis-
leri i¢in kullanilan terimlerden biri olagelmistir. Islam'in ilk
dénemlerinde bu terime ¢ok az rastlanir, halifelik doneminde
ise, gayri miislim dini cemaatleri 17 idare eden gesitli daire ve
hizmet birimlerinin geflerine veilen, ve gerekitginde de ozellik-
le st diizey dini liderlerden biri veya digerine hiikiimdarin
verdigi sahsi bir iinvan olarak ortaya ¢ikar. 10.yy. filozoflarin-
dan (felsefecilerinden) biri olan Farabi de sehrin -medine veya
polis- kurumsal yapisimi tartisirken, onun bas: veya hiikiim-
dar i¢in re‘is terimini kullanmigtir.

Sel¢uklu déneminde ve onlardan sonra re‘is tamamen
farkh bir ¢gagrisim yiklenmistir. Askeri yonii ¢ok agir basan
Selguklu idaresinde, askeri idare veya isgal altindaki sehirler-,
de vatandaglarla ilgili iglerle illpllemen oramunlams ik

16: Ra'is konusu i¢in bkz. Roy P. Mottahedeh, Loyalty and Leadenship in on Early Isla-
muc Society (Princeton, 1980), ss. 129-35.

17 : Misir'da Ra'is al-Yahi2d konusuigin bkz. Mark R. cohen, Jewish self-Government in
medieval Egypt: The Origins of the Office of Head of the Jews, ca. 1065-1126 (Princeton,
1980).
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denmigtir. Bu kisi sehrin ileri gelenlerinden birisi veya askeri
hiikiimdarin hizmetinde ve onun tarafindan atanan bir memur
da olabilmekteydi. Osmanh Imp.nda 8 re'is isimden sonra gel-
mekteydi ve bir amiral iinvam olarak kullamlmaktayds;
19.yy.dan sonra ise sadece ¢agdas kullanimda cumhuriyetin
bagkanna verilen bir iinvan haline geldi. 11k olarak da sadece
Avrupa ve Amerika'daki cumhuriyetlerin bagkanlari i¢in kul-
lanihyordu, ¢iinkii ortada sadece onlar vardi, Miisliiman cum-
huriyetler ortaya ¢iktiginda onlarin bagkanlarina da bu tinvan
verildi. Su ana kadar Miisliman diinyada hiikiimranhk iin-
vanlan arasinda en yaygin olamdir ve bu kitapta bir bir saydi-
gimiz ve tartigtifimiz hemen hemen biitiin diger iinvanlarin
yerini almigtir. Bu tinvan tek bagina, igerik ve anlam bakimin-
dan ¢ok genis bir yelpazeyi kapsamaktadir.

Zaim, karizmatik siyasi liderler i¢in kullanilan yaygin,
cagdas Arapga bir terimdir; duce, fithrer, vazhd, caudillo ve
biitiin digerlerini, bunlarin ifade ettigi biitiin farkh igerikleriy-
le birlikte kapsamaktadir. Za'im teriminin klasik Arap¢a'daki
en eski kullaniminin bir iltifat ifade etmemesi ¢ok gariptir. Bu,
hile vurgusuyla gosteris telkin eden ve genellikle liderden bah-
sederken hognutsuzlugu belirtmek amaciyla kullamlan bir ke-
limedir. Bu nedenle, 6rengin, Katillerin (assassin) gsefine -meg-
hur Dagdaki ihtiyar- zamanin sunni tarihgileri sik¢a
Isma‘ililerin za'imi diye atifta bulunmuslardir. 19 Kendini
"'miiminlerin kumandam" diye adlandirma cesareti gosteren
Yemen Imam-1 Zeyd'e Misir Memliikleri protokoliinde "mii-
minlerin za'imi" denmistir. -diger bir deyigle, "O, dyle oldu-

18 : Osmanhlar, idati veya askeribirim geflerine Arapga bir terim olan re’fs, veya bunun
farscasi (ser) Turkgesi (bey) iinvamyla adlandirma gelenegini klasik Islamf uygulamaya
uygun olarak siirdiirmiiglerdir. Bunun dig diinyada en iyi bilinen 6rmegi reis til-kiittab'tir
(Reis Efendi). Bu kigi, Sadrazam'a bagh olarak ¢ahgiyor ve diger igleri yaninda, yabanc: tl-
kelerle iligkiler konusuyla ilgilenen birimin de bag olarak gérev yapiyordu.

19:Za‘im konusu i¢in bkz. Lewis, Islam in History, ss. 287-88; al-Bash4, Algéb, ss. 310-
11.
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gunu saniyor fakat biz daha iyi biliyoruz" demektir. Magrib'in
Almohade hiikiimdarina, agik¢a aym anlamda, za'im el-
Muvahhidin denmistir. Benzer bir agiklama, 1247 yilinda
Bagdat'taki Yahudi cemaatinin basi olan hahambas tayininin
onaylanmasinda Halifenin veziri tarafindan su kelimelerle ifa-
de edilmigtir: "Ben, seni cemaatinin [millet] insanlar [ahali]
tizerinde, Muhammedin getirdigi kutsal hukukun yeniledigi,
senin yenilenmis dininin insanlari iizerinde za'im tayin ediyo-
rum."?? Cagdas Arapga'da bile, edilgen ortag halinde sézde de-
nilenin (so ralled) anlamina gelen mez'maim kelimesinde bu
olumsuz anlam siirdiiriilmektedir. 1505'te Pedro de Alcala ta-
rafindan yayimlanan Arapga-Ispanyolca, "éviinen kisi", "mag-
rur” olarak terciime edilmigtir.

Bununla birlikte, kullanimi tamamen olumsuz da degildi.
Ornegin Memluk sultanlhiginda genellikle el-cuytis veya el-
cuntid "ordularin kumandani” ile birlikte kullanilan za'im as-
keri bir iinvand. Bir de za'im el-devle vardi ki bu tinvamn st
diizey subaylar asagilamaktan ¢ok iltifat etmek niyetiyle kul-
lamldigr agiktir. 2! Cagdag kullammdaki "lider" anlamim muh-
temelen 19.yy.da kazanmigtir. Bu tiir kullamim i¢in benim bil-
digim en eski érnek el-za im el-emin "Imanh (vefakar) lider"
olarak adlandirilan Misirh Milliyet¢i lider Mustafa Kamil'dir.
Irak Baskani (Reisi) Kasim bu iinvanm daha sonra yeniden can-
landirmis ve kendisine el-za im iil-evhad "benzersiz lider" de-

20 : Osmnh déneminde Misir’da bu iinvan b ‘zan gchir emniyet miidiiria anlaminda kul-
lamlmgtir (Stanford J. Shaw, Ottoman Egypt in the Age of the French Revulution {camb-
ridge, 1964), s. 92, n. 86). Osmanh Imparatorlugu genelinde ise zaim terimi ¢ogunlukla
20.000 ile 100.000 akge aras: bir zeamet sahibi olanlara verilen bir isimdi. Za$m bazin da
"kefil” veya "rehine” anlamlaninda kullamlmgtir (bkz. kur'an XII, 72; LXVIII, 40).

21 : Diger baz1 terimlerde kullamlmigtir. Farabi mar‘dstan bahseder, bunun kelime an-
lam 3bagh"dir, refs "bag"in 21t anlam tagir, fakat bu terim "tebaa” anlaminda felsefi lite-
ratiiriin diginda pek kullamlmamgtir. Akl terimi, "hak”, "niifus”, "sakinler” hatta "hisim-
akraba” ve de dinf, etnik, yerel, mesleki veya diger gruplar i¢in kullamlan evrensel bir te-
rim olmugtur. S2ka terimi ise biraz kangiktir ve "avam” veya "ayaktakim” geklinde ter-
ciime edilebilinir. tahminlerin aksine sk "pazar (yeri)” kelimesinden degil, muhtemelen
sdka (hayvan, tutuklu) "giitmek” fiilinden tiiremistir.
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mistir. Bu sifatlar, siiphesiz ki za‘im'in o dénemde heniiz tize-
rinden atamadi@1 olumsuz anlamlan silmek niyetiyle kullaml-
migtir. Modern Suriye'de za'im aym zamanda bir askeri riitbe
olarak, Liibnan'da yerel kabile reisleri i¢in kullanilmigtar.

Hiikimdarlar, monarklar ve liderler cephesinde durum
béyleydi. Fakat bunlar kimleri yénetmis, kimlere liderlik etmis
ve kimler iizerinde egemenlik kurmuglardi?

Miisliman hiikiimdarlarin ve idarecilerin, tizerinde otorite
kurdugu niifus genelindeki tartigmalarda ¢ terim ozellikle
tartisilmaktadir: raiyya, teba’'a, ve muvatin. Cok eskilerden
baglayarak Avrupal siyasi ve hukuki fikirlerin etkisini goster-
mesine kadar gegen siirede ra‘iyya, 22 6zel bir ayirim yapmak-
s1zin "hiikiimdarin kullan (emri altinda bulunanlar)" anlamin-
da ¢ok yaygin bir kelimeydi. Yaygn idari ve giinliik dildeki kul-
lanimda, bu terim Ingilizce sozciiklere iki farkh sekilde sizmis-
tir, "rayak” Osmanlh Imp.daki Batilh seyyahlar sayesinde ve
"ryot” Hindistandaki Britanya idaresi kanahyla Oxford Eng-
lish Dictionary'deki kelimeler ilging bir degisiklik gosterir.
Bukaynaga gore "ryot" Ingilizce'de ilk olarak 1625 yilinda kul-
lanilmigtir. Urdu ve her zaman oldugu gibi Arapg¢a kiokenli bir
kelime "Hint koylisu, ¢ift¢i veya biraci rengber” anlamlarinda-
dir. "Rayah”, yine aym kaynaga gore, Ingilizce'ye ¢ok sonralar
girmis ve ilk olarak 1813'te ortaya gtkmigtir. Tamimlamas ise
soyledir: "Turk sultanmin kelle vergisi 6demek zorunda olan
gayri-miislim tebas:”

Bu iki tanimlamanin hig birisi de tamamen yanlhs sayila-
maz; fakat Islami kullamimi da tamamen yansittiklar: soylene-
mez. Klasik Arapga kullamminda ra’iyya "yoneticilerin”

22 : Ibn Mukaffa' bunu genel anlamda kullanmigtir(bkz. Adab el-kebir (Beyrut, 1956),
§8.22, 31, 38. =Resdil el-Bulegd’, ss. 46, 52, 56. Ra‘iyya kur'anda gegmemektedir ve hadis-
lerde de ¢ok az goriiliir, bunlar da giiphelidir. Daha sonralan ise dahili oldugu kadar harici
tebaalar igin de kullamlan standart bir terim haline gelmigtir. 18.yy.da {spanya'daki Fas
elgisi "Amerika halkiin [ahl] Ingiliz ra‘iyyas oldugu"na igaret eder. cagdag kullamim igin
bkz. Ami Ayalon, Language and Change, s. 44fT., 52-53, 73-74.
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kargisindaki "tiim niifus” anlamindadir. Burada Islam, Yahu-
dilik ve Hristiyanhgm tigiinde de bulunan pastoral hiikiimet
metaforunu ifade edilmis; hiikiimdar Coban, halki da hiikim-
darin bakip korudugu bir siiri olarak gorilmistiir. 8.yy'in or-
talarina kadar olan siiregte, bazan ifade ettigi fikrin daha da ge-
lismesiyle, yaygmin kullanimda kalmistir. Baskad: Ebd
Yisufun, halife Harin el-Resid (786-809) i¢in yazdig: Kitab-
i1l Harag adh eserin giris béliimii dikkat gekici bir érnektir.23
Bu, halifenin bir ¢oban olarak siiriisiine olan gérevlerinin anla-
tildig1 bir vaaz niteligindedir. Ra'iyya terimi dini ve kanuni ya-
zilarda oldugu kadar edebi ve idari yazilarda da aym anlamda
kullamlmistir. Kargilagtirmalar genellikle ra‘iyya ve yonetici-
ler arasinda, Tanriya kars: siiriisiinden sorumlu olan g¢obanla
strisi arasindaki iligki tasvir edilerek yapihr.

Osmanh kullaniminda, arsiv belgelerini taradigymizda
gordik ki, ra‘iyya (Tirkge raiyyet, ¢ogul reaya) teriminin an-
laminda belirli bir kayma olmus. Cesitli vaaz ve risalelerde ol-
dugu kadar sayisiz mali ve idari belgelerde de bu kelimeyi gor-
mek muimkiindir ve bunlarda anlam iyice belirlenmisg teknik
bir terim olarak kullamildig: agiktir: Eskiden oldugu gibi hii-
kiimdarin sahsiyla degil, cogunlukla hiikiimet mekanizmasiy-
la - hiikkiimet kurumuyla veya hiikiimet personeliyle- kargilag-
tirilmigtir. Bunlarin ilki "devlet”, "hiikkiimet" "idare” terimleri
icin Osmanlilarin yaygin sekilde kullandig1 miridir; 6teki ise
‘askari (Tirkge askeri)’* terimidir, esas manas: olan "as-
ker"in 6tesinde idarede yer alan asker sinifinin bir tiyesini tem-
sil eder.

23 : Ebu Yusuf, Kitab ¢l Harag, ss. 3-17, Ingilizce terciimesi i¢in bkz. B. Lewis, I'slam, cilt
1, ss. 151-70.

24 : Osmanhlarda, gorevden ¢ok statii belirtmek i¢in kullanilmigtir. Emekli veya igsiz
askeriler, bunlann eg ve ¢ocuklan, sultanin ve askerilerin azad edilmig kolelen, ve de sul-
tamn emrindeki dini makam sahipleri bunun kapsami igindedir. Hem kole hem de askeri
kurumlar buna dahildir. Bunun digindaki herkes, mtisliman veya gayri miislim olsun re-
aya olarak bilinirdi. Bu terimin alan1 bazan da hem gehirli hem de kirsal kesimdeki tebaa:
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Osmanhlarin reaya’ya dahil etmedikleri diger bir grup ise
geleneksel Osmanh terminolojisinde kalemiye ve ilmiye 25 ta-
bir edilen biirokratik ve diri simflardir. Bunlar, askerilerle
birlikte Osmanh devletini ayakta tutan askeri, dini ve biirokra-
tik kurumlan tegkil etmiglerdir. Osman literatiiriinde genel
olarak sultanin emrindeki herkes anlaminda reaya kullanih-
yordu fakat, en yaygin ve kati anlam, ayricahkh gruplardan
herhangi birine dahil olmayan niifusun biitiin geri kalan kism
demekti. Bu agidan, Miisliiman olsun ya da olmasin hem kéyli
hem de gehirli niifusu kapsamaktaydi. Koleler birer egya gibi
goriildiikleri ve toplumun bu katmanlarina bile dahil edilme-
dikleri i¢in reaya'min kapsami digindaydilar.

yikapsayacak gekilde genigletilmigtir; biraz da -gittikge artan sikhkta- kayli simifiyla si-
nmirh tutulmugtur. 16. yy.an sonlaninda bir Osmanh yazan "zamaninuzda redyé olarak ad-
landinlan, saban ve ekin insanlann"ndan bahsetmektedir (Hasan K&fi, Usal el-Hikém fi
Nizém al-Aldm, ed. N.R. al-Hmoud [Ammn, 1986), 5.20). Kifi'ye gire kdyliliik, toplumun
dort katmanindan tigtinciisiinii olugturmaktadir, agagida (1) yoneticiler ve askerler, (2)
ulema ve ilim tahsil edenler, ve yukanda (4) tiiccarlar ve zanaatkarlar (ig¢iler). Bu sirala-
ma, okumuglan birinci, askerleri ikinci, tiiccarlan dgiincii ve kdylilleri son siraya koyan
eski Fars simflandirmasinda énemli dlgiide farkhihklar tagimaktadir. Diger hususlarda ol-
dugu gibi, Osmanh yazarlan bunda da, seleflerinden daha keskin bir siyasal gergeklikler
bilinci gosterirler.

Osmanh askerileri, teoride ayncalikh feodal bir aristokrat simif degildi. Herhangi bir
makamda, statiide veya tahsisatta miras veya diger bir yolla hak sahibi degillerdi, biitiin
bunlardan sultanin istegi ile azledilebiliyorlar veyaonlara sahip olabiliyorlardi. Bununla
birlikte, gergekte sultan bu makam ve tahsisatlan geneldesadece, her hangi bir makam
veya tahsisat elinden alinsa da yinebi 8zelliklerini yitirmeyen asken simf iiyelerine verili-
yordu. Gergekten de, kdylis ¢ocuklann askeri makamlara atanmasi (elbetteki, toplama go-
cuk askerller ybyunun digindadir) Osmanh imparatorlugunun temel kanunlanna aykin
davranmasim gisteriyorlardi. Bir askeri, emirle reaya simfina indirilebiliyor veya bir ra-
iyya, biiyik hizmetlerinden dolay: askeri sinifa terfi ettirebiliyordu. Bununla birlikte
16.yy."1n ilk déonemlerinde Kanuni Sultan Sitleyman, aslen koylu olup da askeri tahsisat
sahibi olanlan onaylayan ve kdyli olmalanndan dolay: bu tahsisatlann ellerinden alin-
masim engelleyen bir tdmim yayinlamay: gerekli gérdi.Gerileme déneminde,askeri sim-
fin icine kiyli ve gehirlilerin s1zmasi yaygin bir gikayet konusuoldu ve 18.yy'a gelindigin-
de ise asker1 statiisti dylesine yayilmigt: ki artik bir anlam da kalmamgta.

25 : Ortagag'da misliman siyaset yazarlannin ¢ok¢a kullandig1 bir simflandirma da,
otorite sahipleni ve hizmetkarlanm iki bolime ayirmaktadir, kiligehli(sayf) ve (yunanca
kalamos "kamg"tan) kalem ehli (kalam). Bu ikinci gruba hem dini hem de idari siviller
dahildi. Daha sonralan ilm 6zellikle de ‘4lim (gogul ‘ulemd)'in sahip oldugu dinf ilimden
ilerigelen, ilmiye simfi olmugtu.
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Osmanh Imp.nu gezen ilk Avrupah seyyahlar genellikle
Rumeli eyaletlerini dolagmiglar ve de genellikle bu eyaletlerde
niiffusun ¢oguhlugunu olusturan Hristiyan sehirli ve koyli
ahaliyle iligki kurmuglardi. Bu da, yanhs olmasina ragmen, re-
aya'min Osmanh devletindeki gayri-Miislim kesime verilen bir
isim oldugu inancinin yayilmasina neden olmugtur. Avrupal-
larin, Osmanh Imp. hakkinda yazdiklan biitiin yazilarda bu-
nun degismez bir kalip gibi kullamildig1 goriilmektedir ve
19.yy.a gelindiginde Avrupa tesiri altindaki Osmanhlarda bu-
nun etkisi ortaya ¢itkmaya baglamigtir.

Bu zamana kadar, Osmanh ve diger. Mﬁsliiman devletle-

ka bir terim ge;erhydl Bu, Osmanhlarda tebaa (Arapga ta-
ba‘a) ter1m1yd1 diger dillerde de buna denk terimler mevcuttu.
Arapga "izlemek" fiilinin aktif-ortag hali olan tdbi' 26 bu teri-
min kokiini teskil etmekteydi. Klasik Osmanl idare dilinde,
"boyun egme", "bagimh olma" anlamlar vermekte ve kisiler,
yerler ve makamlar igin aym sekilde kullamlabilmekteydi.
Koyler vilayetlere, vilayetler de eyalet bagkentine tdbi idi. Ay-
m kelime bu ¢ok ¢esitli birimlerin hiikiimdarlar: veya valileri
veya idarecileriyle bunlarin iistleri arasindaki iligkiyi belirt-
mek i¢in de kullanihyordu. 19.yy. iginde Osmanh Imparatorlu-
gu "Avrupa uyumuna" ve Avrupah giigler arasindaki iligkilere
yon veren diplomatik ve diger anlagmalara giin gectikge daha
¢ok katilinca, ¢4bi' nin kullamm da degisti, Ingilizce "subject”
(bagamh olan veya birinin emri altinda bulunan) kelimesinin
Osmanhlardaki kargilig: oldu. Diger bir deyisle, son zaman-

26 : Tébitin teknik bir terim olarak ilk kez kullanihg: {slam'in ilk dénemlerine, ikincil
nesil sahabe igin kullanildi1 déneme rastlar. Stricto sensu (séhib), Peygamberi gahsen
tamyan kigilere verilen isimdyi; t&bi‘ise sahabeyi gahsen tamyan bir kigi idi. Tébi‘, "takdip
eden”, "miirid” ve "taraftar” anlamlannda da kullanilmigt:. Co@rafi literatiirde, bunun di-
gil gopul hali olan tavdbi’bir gehir veya eyalete bagh bulunan uzak bélgeleri anlatmak igin
kullanilir. Teknik olarak idarf kullanima girmesi Orta Cag’in sonlarna rastlar. Milliyet
ve vatandaglik baglaminda kullanimi ise 19.yy.a dayanmaktadir. Bkz. Ami Ayalon, Lan-
guage and Change, s. 141, n.4.
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larda milliyet veya vatandaghk (nationality, citizenship) ola-
rak adlandirdigimiz kavramlarin karsih@ haline geldi. Os-
manh tebaa'si, Osmanh sultamm hiikiimdarlar1 Osmanh Im-
paratorlugunu 'da iilkeleri (vatan) -ilk defa siyasi ¢agnsimyla
kullanilan diger bir yabanc: terim- olarak taniyip sadakat bor-
cu duymaktaydi. 19.yy.da daha da ¢ogaldig iizere, seyahate
aiktiklarinda Osmanh tebaasi olduklarim belirten pasaportlar
tagiyabiliyorlardi. Osmanh Imparatorlugu monarsik bir dev-
letti ve Osmanhlar da Britanyahlar ve Hollandalhlar gibi birer
"subject” idiler. Fransizlar ve Amerikahlar gibi birer vatandas
degillerdi.

Hakikaten, "vatandas" terimi, hiikiimet idaresi ve olugu-
muna katilma hakki ¢agrisimiyla; Fransiz ve Amerikan dev-
rimlerinden eski Yunan gehir-devletlerine kadar giden kokle-
riyle tamamen Miisliiman siyasi tecriibenin digindayds, dolay:-
siyla da Islam'n siyasal diline yabanciyd:. Orta ¢ag'da, eski Yu-
nan siyaset yazilan Arap¢a'ya terciime edildikleri vakit Arap-
¢a'da yeni bir siyasi literatiiriin olugmasina temel tegkil etmig-
lerdi; sehir i¢in kelime mevucttu, fakat vatandasg igin hi¢ yoktu.
Yunanca polis “sehir”, medine olarak gevrilmisti; Yunanca
polites "vatandag" ise gergek bir kargihk bulamad ve genellik-
le medeni olarak gevirildi, fakat anlam daha ¢ok "devlet ada-
m1" gibiydi.2” Islam diinyasinda boyle bir terime ihtiya¢ duyul-
masl ve ona rastlanmas1 batih milliyet ve vatandaghk fikirleri-
nin genel olarak benimsenmesiyle oldu. Bu terimler gimdi, ger-
¢ekte biitiin Miisliman devletlerin yaygin idari kullaniminda-
dir.

Bu terimler i¢in kelimeler aramirken, bunlarin Arap¢a'min
zengin kelime tiretme kaynaklarindan yapilmig olmasi énemli-
dir. Iste Muvadtin boyle bir Arapca terimdir; bunun Fars¢as:

27 : Bkz. Fardbf'nin Fusal al-Madan!. Farsca ve tiirkge'de madant/ medeni, "sehir saki-
ni” anlamina gelmekte ve dolayisiyla da Farsga'da "kibar", Ttirkce'de "uygar” anlamlan
kazanmgtir.
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hemuatan ve Tiirkgesi ise vatandagtir. Bunlarin tgii de klasik
kullanimda "dogum yeri veya ikimet edilen yer" anlamindaki
Arapga vatan kékiinden gelir ve 19.yy'da Fransizca patrie ke-
limesinin, tasgidigh vatansever (patriotic) ¢agrigim ile birlikte,
Arapg¢a muadili haline gelmistir. Muvdtin ve digerlerinin keli-
me manas) "vatandas" (compatriot) veya "yurttag" (fellow co-
untryman)'tir, ve igerigi vatansever ve milliyet¢idir ama 6zgiir-
like¢t degildir.

Islam ¢ogunlukla biitiin insanlarin esit oludgunu ve hak ve
firsat esitligine sahip olmasi gerektigini savunan bir din (egali-
tarian) olarak tanimlanir ve engin manada bu dogrudur.
Islam'in dogdugu 7.yy'daki diinya biitiin bunlarc...i gok uzakt.
Doguda, Islam ¢ncesi Iran'in detayh yapilanmis, ¢ok kat1 simif
sistemi ve bundan da 6te kat1 Hindu kast sistemi vard. Bat1'da
ise, soy ve imtiyaz ayrim yapan, Hristiyan diinyasinin Greko-
Romen diinyasindan ve Germen kabilelerinden aldigi, Hristi-
yan deger ve 6gretileri ile yamugatilmis olsa da hig bir zaman
kaldirnlamams ve hatta bir ¢ok yonden onaylanmis ve genigle-
tilmig bir aristokrasi sistemi mevcuttu.

sist.emlm. ; kabul_gt.ml&hz,. KaS.t slste.m.l_zze .bakacak, olursak,
Islam'in bunu gergekte teoride de reddetmis oldugunu goriiriiz.
Aristokrasinin reddi ise ¢ok daha zor bir isti. Islim diinyasinda
her insan toplumlarinda oldugu gibi, bagarih kisiler giiglerini,
zenginliklerini ve ayricaliklarm kendi ¢ocuklarina gegirmenin
bir yolunu bulmuglard: ve soy ayricahkh gruplarin olusumunu
miimkiin kilan kaginilmaz bir egilim vard:. Islam'da, bunlar
hakim ideolojinin geregi olarak degil hikim ideolojiye ragmen
olmus ve hukuktan sadece kisith bir onay gérmugtiir. Hakim
olan giivensizlik ortam ise ayricalikh gruplarin durumunu da-
ha da zayrflatmistir. Islami aristokrasiler saglam bir yap: olus-
turamamsg ve bu kararsuhk icinde genellikle kisa siireli ol-
muglardir. Bunlarin gogu devrilmis ve ard arda gelen iggal
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dalgalan yeni ve kisa siireli birer iggalci hiitkiimran simifa yeri-
ni birakmgtar. Islam hukukunda Eski Romanin asilzadelerine
ve alt simflanna, ‘Feodal Avrupa’mn asil ve kéyliilerine, veya o
dénemlerde hemen her Hristiyan iilkede ortaya ¢ikan asilzade-
lik ve baronluga paralel oldugu séylenilebilecek highirgey yok-
tur, Islami kullamimda ise bunlara gok az rastlanir. Islam top-
raklarinda baglangigtan giinimiize kadar, hukumdar allele-
rinki diginda, ¢ok simirl ve yerel slgekte olanlar istisna -kibun-
lar da kanunla degil saygidan dolay ortaya glkmlstlr— hig bir
soy linvam yoktur

Fakat Islami kullamm aymrmcihif reddetse de esitsizligi
kabul eder bazi durumlarda hatta zorlar. Ozellikle ii¢ tiir egit-
sizlik kanunla kurulmus ve diizenlenmis ve asirlar boyunca ge-
ligmigtir- sahip ve kdlenin, erkek ve kadinin, Miisliiman olan
ve olmayanlarnn esitsizligi. Bunlar elbette ki ti¢ farkh sm1ﬂa-
madar, ¢akigabilir veya kesigebilirler ve bu simflardan birine
veya digerine dahil olmanin uygulamadaki etkileri zamana ve
mekana gire ¢ok degigiklik gostermigtir. Prensipte statii egitli-
g ve bununla birlikte gii¢ (iktidar) uygulamasina her ne seviye-
de olursa olsun katilabilme hakki 6zgiir, erkek ve Miisliman
olanlarin elinde olmusg, bu ézelliklerden herhangi birine sahip
olmayan kéle, kadin ve kafirler diglanmigtar.

Bu diglamanin gergekte zorlandig: simir ¢ok biiyiik degisik-
likler géstermistir. Bunlarm iginde uygulamada en az zorlana-
m ise kéleler tizerindeki, gii¢ kullanma yasa@idir. 9.yy.dan son-
ra koéleler hiikiimet mekanizmasinda gittikge artanssayida go-
rilmiiglerdir, ¢iinki hiikiimdarlar emirlerini yerine getirmesi
i¢in zorla toplanan askerlerden ¢ok kéle askerlere giivenmeye
baslamiglardir. Zaman iginde, askeri ve hikiimet mekanizma-
larinda kéle ordularim yéneten kéle kumandan ve generaller
baskin ¢ikmig ve 6rnek olarak verebilecegimiz iki durumda,
Misir ve Hindistan'da, kélelerin evlat edinilmesi yerine, alin-
malar1 ve azat edilmeleri ile kéle hanedanlar1 daha ¢ok go-
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riillmeye baglanmigtir. Islam dillerinde "kéle" terimi igin zen-
gin bir kelime hazinesi olugmusg ve bunlar tarlalarda, maden-
lerde ve mutfaklarda durmaksizin ¢ahsan yqksul ig¢ilerden;
ordulara kumanda eden, eyaletleri yoneten ve merkezi idareyi
diizenleyen sultanmn kélelerine kadar biitiin kéle niifusunu bir
bir isimlendirebilecek diizeye ulasmigtir. Sultanmn kdleleri i¢in
kullanilan Arapga memluk ve Tiirge kul 28 kelimeleri teknik
agpidan "kole” anlamna ge11§melerme kargm esaret veya agag-
lik degil, gii¢ ve tstlinlik ¢agrigimlan tagimiglardr.

"Ozgiir"2? anlamindaki {slami terimler 8.yy'a kadar once-

likle mesru, bazan da toplumsal éneme sahip olmuslar ve
kanuni ag:ldan ozglr olan k61e o]mayan anlamma gelmigler-
mlstlr ozgurluk' ve "kolehk g1b1 yakmdan blldlgxmlz terlmle-
rin Bat1 da vatandashk haklan. ve zulmedici idare seklinde me-
taforlar olarak kullanim ise klasik Is]aml 51yasal soylem dilin-
de blhnmemektedlr Islam dunyasmda da iyi ve koti hukumet
(idare) tartigmalan ¢okg¢a yap:lmis, fakat burada ozgurlik de-
il adalet konusu ele ahinmstir.

Kadinlar ve gayri-miislimler, kélelerden biraz farkh bir ko-
numdaydilar. Kanuni, toplumsal ve bir ¢ok durumda da ekono-
mik agidan 6zgiir olan kadin veya gayri-miislimler, Miisliiman
bir kéleden bile iyi durumdaydilar -fakat siyasal agidan bu soy-
lenemez, Gayri-Miislimler, ilke olarak, siyasetten (hiikiimet ve
devletten) diglanmiglardi. Miisliiman toplumda ya zimmi, be-
lirli bir statiiye sahip olan siirekli mukim kisi, ya da musta zill,
gayri-miislim diinyadan gelen gegici mukim kisi olarak bir yer

28 : Kolelikle ilgili kurum ve kelimeler igin bkz. IE2, s.v. (R, Bruscnvig'in yazdign) “Abd",
(D. Sourdel, C.E. Bosworth, P. Hardy ve Halil inalcik'in yazdiklan) "Ghuldm", (C.E.Bes-
worth'un yazdi) "Kul", 'D. Ayalon'un yazdigh) "Mamliik” vs.

29 : "Ozgiir” ve "Ozgirlitk"le ilgili terimler icinbkz. Lewwis, Islam in History, ss. 267-81;
Lewis, "Scrbestiyet”, Istanbul Universitesi Iktisat Fakiiltesi mecmuast, x/1 (1984), 55.47-
52; Modern Arapga kullanim igin bkz. Ami Ayalon, Language and Change, s. 47, 52-53,
105-6, 125.
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edinebiliyorlardi.?¢ Bunlar her yéniiyle belirli ve genelde ta-
ninmig kanuni haklara sahiptiler, fakat siyasal haklardan yok-
sundular. Islam literatiird, baglangictan gunumuze kadar,

kafirleri siyasi makamlara veyadaha genelde, " Muslumanla-
rin 1§1erm1 gorme" konumuna getlrmemek hususunda uyar ve
yasaklamalarla doludur. Bu uyarilarin sxkga tekrar edllmesx

bunlara her zaman gerekli 6zenin gbsterilmedigini ve gercek-
ten de, baglangigtan beri gayri- -miislimlerin hukumetm cesitli
kademelerinde goérevlendirildigini ggsterir. Bur‘l]._ln_l_gmb_l}_‘l_l_kte

sadece idari (karar verme yetkisi olmayan - gev.) ikincil gérev-
lerle yetinmek zorunda kalmiglardir. Gayri-Miislimlerin ger-
cek giice sahip makamlara atanmalari son derece nadir olmusg
ve béyle durumlar ortaya giktiginda da sert ve bazan da aktif
diismanhgin artmasina sebep olmuslardir.

Toplumsal yapinin tabaninda ise, elbette ki gayri Mislim
kadin kéleler (cariyeler) bulunmaktayd1 Fakat ‘ozgur Misla-
man kadinlar bile hayli avantajsiz konumdaydilar ve saray
entrikalan olarak goriilen ve hos karsilanmayan durumlar ha-
ri¢ siyasal mekanizmadan diglanmiglard:. Islam tarihinde
"kralige"lere rastlanmaz, sadece Bizans'ta ve Avrupa'daki ya-
banci hiikkiimdarlar igin kullamlir. Miisliman hanedanlarinin
tahtlarnina kadinlarin -kisa siire i¢in- oturdugu bir kag¢ misal
mevuttur, fakat bu bir dalalet (sapma) olarak algﬂ:;mms ve bir
su¢ gibi kinanmigtir,

Bu ii¢ temel ayirimin her birinin ara simflar da vardi. Kole-
ler ve dzgiir kimseler arasinda azat edilmisler yani mevld (go-
fulu mevdli) yer almaktaydr. Mevld kolelikten kurtulmus ki-
siydi ve her iki tarafa da yasaklar koyan eski efendisiyle belirli
bir kanuni iligki i¢indeydi. fslam'in ilk dénemlerinde bu ¢ok
onemli (manah) bir iligkiydi ve bu konumdaki kisiler oynadik-
lar1 6nemli bir siyasi rolle apayn bir toplumsal grubu tegkil edi-
yorlardi. Daha sonralan ise bu iligki ve azathlar grubu 6nemini
yitirdi.
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Maiislim ve gayri-miislimler arasinda bir diigman ve bir ya-
banci olarak goriilen, daha énce de belirttigimiz gibi, zzmmi ve
miistazill gibi diger ara simflar mevcuttu. Erkek ve kadin ara-
sinda bile bir tiir ara simf vardi; sadece harem agasi olarak bili-
nen bu kigiler harem ve selam arasinda istedikleri gibi dolaga-
biliyorlard: ve belli donemlerde siyasal énem kazanmglard.

Tam manasiyla uygulanan hukuk 6zgiir erkek Miisliman-
lar arasinda hig bir ayinin yapmazken, hayatin toplumsal, eko-
nomik ve bu nedenle de tamamen siyasi ger¢eklikleri farkh bir
durum arz ediyordu ve boylece literatiirde, genel Miisliiman
niifus arasinda farkh katmanlan belirten bir ¢ok terim ortaya
aikt1. Toplumun alt ve tist katmanlarim aywran bir ¢ok terim ¢if -
tinin en yaygimn olam kelime anlam itibariyle "6zel” ve "genel”
anlamlanndaki hassa ve dmme 30 ¢iftidir. Bu terimlerden ilki,
Bati'da ve diger yerlerde degisik zamanlarda elit olarak bilinen
nomenklatura'ya karsihk gelir; ikincisi ise niifusun geri kalan
kesimini kapsar. Shakespeare'nin tiyatroda birtakim elit zevk-
lerden bahsederken sdyledikleri bu manadadir, séyle der: "Ha-
tirliyorum, oyun milyonlar1 memnun etmedi; o genelin havya-
nyd.” (Hamlet, I1I. perde, 2.sahne) '

Bu terimden anlagilan genelde, egltlm gormus, hukumete ya-
kin sehirli kesim yani siyasi, biirokratik ve askeri tabakalar ve
de dini makamlan elinde bulunduranlardir. Bu, 6zellikle oku-
mus dini ve katip diyebilecegimiz kesimleri kapsar; ulema bun-
larn ilkini, biirokrasi de ikincisini temsil eder. Her zaman sa-
rih olmamasina ragmen egitim gormiig tiiccarlan ve toprak sa-
hiplerini de kapsayabilmektedir. Ozetle, sehirlerin kiiltiirli,
az ¢ok zengin tabakalan, soy ve evlilik yolu ile birbirine akraba
olan, aym sosyal dairelerde hareket eden ve genelde otoriteyle
aym iligki i¢inde bulunan aileler bu kelimenin kapsamim tegkil
eder. Biitiin bunlarla hassa niifusun cahil veya yan cahil kit-

30: IE2, s.v. (M.A.J. Bej'in yazdign) "el-hassa wa'l-‘Amme".
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lelerinden kesin olarak ayrihir. Osmanh déneminde, bir tarafta
idareyi ustlenen siyasi, askeri, biirokratik ve dini personelden
olusan tabaka ve diger tarafta da niifusun geri kalan kism ol-
mak iizere, arsiv belgeleriyle de goriildiigi gibi daha kesin bir
ayirm yapilmisgtir.

fslam"in ilk dénemlerinde sik¢a goriilen diger bir ayirm da
serif "asil" ve za'if "zay:f" arasindadir. Serif terimi, temelde,
Ingilizce "noble" (asil) kelimesine iki yonden ¢ok benzemekte-
dir; birincisi soy itibariyle asil olmak, ikincisi de yiiksek ahlaki
karaktere sahip olmaktir. Bu da'if "zayif” ile ¢ok¢a kargilagtiri-
Iir. Baz1 durumlarda "secere zayifli1", yani iyi bir aileden gel-
meyen manasinda; diger bazi durumlarda da agik¢a "silahsiz"”
manasinda kullanildig da goriilmektedir. Bir ¢ok diger top-
lumlarda oldugu gibi ortagag 1slam toplumunda da en 6nemli
toplumsal farkhhklardan biri, sanki bir hak olarak silah tasi-
yanlar ve kanun, adet ve kullanim agisindan silah tasimasina
izin verilmeyenler arasinda ortaya ¢ikmigtir. Bazi sahislarin
silah tagidigh bir toplumda, silahsiz kigiler tam ve gergek mana-
da zayiftirlar.

I’Gasik Islami dénemde §erif 6zel bir anlamda Peygamber
asil soy haline gelmlstl Ornegm Osmanh Tirk kayitlarinda
Peygamberin neslinden gelenler her eyalette, sehirde ve koyde
isimlerine gore listelenmisler ve bir ¢ok vergiden muaf tutul-
muslard1. Benzer muafiyetler diger baz - fakat asla hepsini bu-
na dahil edemeyecegimiz- Miisliman devletler taarfindan da
uygulanmust:. Bu muafiyetler de miras gibi nesilden nesile ge-
¢iyordu; fakat beraberinde, Avrupa aristokrasileri ile egit tuta-
bilecegimiz diger muafiyetler veya ayricaliklar getirmiyordu.
Bunlar, fetihlere veya konumlara veya giice degil, sadece Pey-
gamberin soyundan olmaya dayaniyordu. Daha sonra Osmanh
doneminde, gerifler bagina kendilerinden bir vekilin veya bag-
kanmin gegtigi bir tiir birlikler halinde teskilatlanmiglard: ve
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imparatorluk siyasetinde olmasa bile bazan kendi gehirlerinde
onemli roller oynayabiliyorlarda.

Misliman siyasi literatiiri, hem yéneten hem de yoneti-
lenlerin gorev ve yiikimlilikleri problemine biiyiik bir 6nem
atfetmistir. Bu tartigma ti¢ ana konu tizerinde yogunlagir:

1- Hiikiimdarin se¢imi, atanmasi ve basa gegisi;

2- hitkkiimdarin tebaasma tebaanin da hiitkiimdara karsl

3- otorite ve itaatin kapsaml ve siirlan.

Bu ii¢ husus tizerinde yazarlar arasinda ve 6zellikle de hu-
kukgular arasinda fikir birligine ulagilmig 6nemli bir alan var-
dir. Birinci sik gozéniine alindiginda hakim goris sudur: hii-
kiimdar iktidar1 megru bir gekilde elegegirebilmek i¢in kanun-
da belirtilen gerekli baz1 niteliklere sahip olmak zorundadir.
Cesitli ekol ve mezhepler arasinda bu niteliklerin tabiat: husu-
sunda gords ayrihiklar vardir, fakat bu niteliklerin Allah'in
hiitkmi altinda oldugu ve hiikiimdarin bu niteliklere sahip ol-
ma zorunlulugu tzerinde genel bir fikir birligi mevcuttur. Hi-
kiimdarn tahta gikarken, kanunun emrettigi ve onayladig: ba-
z1 muameleleri yerine getirmek zorunda oldugunda da aynye-
ten fikir birligi vardir. Burada da izlenecek kaideler hususunda
ekoller ve mezhepler arasind farkhiliklar mevcuttur, fakat izle-
necek siranin kabul edilen usule uygun olarak yapilmasi zo-
runlulugu lizerinde ve yeni bir hiikkiimdarin basa gegmesinin,
bireysel veya birlikte Miislimanlar adina hareket eden ve onu
hiikiimdalan olarak tamyan ‘baz1 nitelikli $ah51,yetler1e hii-
kiimdar arasinda yapilan bir tiir anlagma ile kanuni gegerlilige
ulagtig tizerinde hepsi fikir birligindedir. Bu anlasma‘y]a hii-
kiimdar, Islam cemaatine ve bu cemaati olugturan Miisliiman
bireylere kars: belli bir yiikiimlilikler altina girer. Tebaa ya
diisen ise hiikiimdara itaat gérevini yiklenmektir.

Boylece, taraflar birbirlerine kars: sorumluluk altina
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girerler ve karg: taraftan beklentileri vardir; Bati'da "haklar”

~olarak goriilen ¢cagdas diigiinceye en yakin olam da bu beklenti-
lerdir. Biitiin hukukgular ve siyaset yazarlar, tebaa'nin hi-
kiimdara karsl gorevleri oldugu hususunda hemfikirdirler. Bu
gorevler tebaa'min birer Miisliman birey olmas: nedeniyle
yiiklendigi iyiyi yapmak ve emretmek, kotiiden kaginmak ve
yasaklamak goreviyle dogrulamir ve ayn1 zamanda da agihr.
Otoritenin mesrulasti: temel olan devletin varhg ve tebaamn
hiikiimdara bor¢lu oldugu itaatin sebebi, hep Islam'in temel
hiikiimlerini yerine getirme ihtiyacindan dogar ve hukumdara
digen de bunlarin yerine getirilebilecegi uygun ortamin yara-
t11mas1d1r bu sebeple, bireyin bir Miisliiman olarak dini gérev-
ler1y1e hiikiimdarin bir kulu olmasindan dogan siyasi gorevlen
catisamay girerse, bireyde hakim olmasi gereken gorev bir
Miisliiman olarak yiiklendigi gorevlerdir.

Belli bazi temel ilkelerde genel fikir birligi vardir. Hitkiim-
darn yikiimlilikleri hem dinle hem de uygulamayla ilgilidir.
Onun en bag gbrevi, elbette ki, Kutsal Hukuka (geriat) riayet et-
mek ve onu icra etmektir. Bunu bagarmak i¢in de Islam devle-
tinin ve cemaatinin diinyadaki gikarlarim giivenceye almak zo-
rundadir- Simirlarin savunulmasi veya genisletilmesi, kafirle-
re kars: savas yiiriitiilmesi, kamu miilklerinin idaresi ve devlet
gelirlerinin toplanmasi ve harcanmasi, adaletin yerine getiril-
mesi ve i¢ giivenligin saglanmas.

Hiikiimdar ve tebaanin beklentileri bir ok hukukgu tara-
findan tanimlanmigtir - bazan da hayli uzun birgekilde. Bazx
belli temel ilkeler iizerinde umumi fikir birligi mevcuttur. Hii-
kiimdarin bir biitiin olarak Islam cemaatine kars: birbirinden
ayrilamaz bir ¢ok gérevi vardir: Onun menfaatlerini korumak,
onu diismanlara kars:1 savunmak, onun davasim yiikseltmek;
hiikiimdarin ayrica inanan bireylere kars: da sorumlulugu
vardir: Bu diinyada onun iyi bir Miisliiman olarak yagamasina
ve boylece kendisini sonraki hayata hazirlamasina imkan
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vermek. Hiikiimdar bu hizmetlerine kargihik, tebaasimn itaa-
tini glinahtan bagka her gey i¢in yénlendirme yetkisine sahip-
tir. Tebaanin gorevi, cercevesi bu sekilde tammlandig ve simir-
landirildig gibi itaat etmektir. Beklentisi ise, hiikkiimdarin yii-
kiimliiliiklerini yerine getirmesi ve tebaasina -genellikle soy-
lendigi iizere- adaletle hitkmetmesidir.3! Adalet fikri, hiikkiim-
darn bir.taraftan Allah'a bir taraftan da tebaasina borglu oldu-
gu gorevlerin tartigilmasinda ana temay tegkil etmigtir. Ada-
letin tamim donemler, asirlar, iilkeler, ekoller ve hatta hukuk-
cular arasinda degisiklik gostermesine ragmen adaletin iyi bir
hiikiimdarin mihenk tag1 oldugu temel ilkesi benimsenmigtir
hep. Adalet, itaatin karsihifh; zulmun 32 de karsitidir.
Burada yine, itaatin simirlan ve yaptirimlan sorusu karg:-

miz1 gitkmaktadir. Yaygin bir goriis sudur: Simirlan koyan Al-
lah olduguna gore, tecaviiziin ne oldugunu ve nasil cezalan-

31 : ‘Ad! kelimesi, "dogTv (miistakim)”, "diiz, musavi”, "dengeli” anlamlan ¢agnstiran
bir kdkten, ilk dénemlerde "adalet” anlami kazanmigtir. Kur'an ve hadislerde sik¢a geg-
mektedir. Bir hadiste Hz. peygamber goyle demigtir: "Bir saatlik bir adalet, altmig y2lhk
ibadetten daha iyidir.". bagka bir hadiste gdyledir: "Allah’in en sevgili ve ona en yakin kulu
adil bir imamdir; en kétil ve hitkiim giiniinde en giddetli bir gekilde cezalandinlacak olan

" da zalim bir imamdir (Gazali Fadé&'ih al-Bétiniyye, ed. Abdurrahman Bedevi [Kahire,
1964), 8.204); cf. Ebu Yusuf, terc. Lewis, Islam, cilt 1, s. 159.

Biyiik bir literatiir, adaletin tamimi ve énemine aynlmigtir. Gazali gole der "Adaletin,
zulmden aynlmas: sadece gerial ile miimkiindiir; Allah'in dini ve Peygamberiin geriat
her gelenin ve gidenin (hitkiimdar) amaci1 ve mabetidir. " (GazaliFadd8‘ih al-Bétiniyye, s.
205). Daha sonralan ortacag ve modern dénemin baglannda, ad [ kelimesi esas manasina
yani "denge” ve "egitlik” anlamlanna daha yakin olarak kullanihyordu ve toplumun her
katmaninin kendine uygun yerde ve gérevde oldugu bir durumu belirtiyordu.

Osmanhlarda, ézellikle baga gegiglerde sultanlann yayinladig1 ézel bir tiir ferman olan
adaletnamelerde, biitiin tebaaya adil davrar, lacap:, dzellikle de fakir ve giigsiizlerin gize-
tilecegsi ve hitkiimet gorevlilerinin zulmiinden korunacag ilan ediliyordu. Bir ¢ok adalet-
name Halil Inalcik tarafindan yayimlanmgtir, Belgeler ii (1965), ss. 49-145. Osmanh hu-
kukunda zulm konusu igin bkz. Ahmet mumcu, Osmanlt Hukukunda Zuliim kavramui,
(Ankara, 1972).

19. yy.in baglannda Misir'h geyh, Paris'te Fransiz'lann (siyasi) szgiirliik fikriyle tanigir
ve bunu okuyuculanna hurriyya olarak tanitip, bunun miislimanhktaki adalet ve egitlik-
le aym anlamda oldugunu belirtir.

32: Bir ok ortacag metninde, ézellikle de 8. ve 9. yy.lardaki radikal heyacan ddneminde
yazilanlarda, kotii hitkiimete karg: hareketlilik istenirken bunun anlamylailgili baz: be-
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dirllmas gerektigini belirleyecek de Allah'tir. Hitkiimdara ita-
at etme zorunlulugu vardir. Siyasetin ilk kurah budur ve hu ku-
ral kéti ve zalim bir hiikiimetin bile anargiden daha iyi oldugu
saviyla desteklenmistir. Genelde dini eserlerden ¢ok edebi
eserlerde rastlanan ve ¢ok¢a tekrarlanan bir 6zdeyise gore hii-
kiimdar zalim olsa bile tebaas: sabretmeli ve tahammiil géster-
melidir. Zamam gelince ahirette hem hiikiimdar suglarinin ce-
zasini ¢ekecek ve hem de tebaasi sabrindan dolay: 6diillendiri-
lecektir. Olay: dini yénden ele alan yazarlar bu kadar merha-
metli, belki de pragmatik, bir zalim hikiimet, gériigiine katil-
mazlar. Daha ¢ok, hiikiimdara diinyadaki giiciiniin (iktidan-
nin) siirlariny, daha aqig itaatin de simirlan oldugunu hatir-
latmakta israr ederler. Bununla ilgili iki hadis sik¢a soylenir.
Bu hadislerden birine gire, Peygmber soyle demistir: "Yarati-
ciya karsi gelen (simir1 asan) bir yaratiga itaat etmeyin.” Diger
“bir hadise gére ise: "[Allah'a karsi] sinir1 agsanlara hig bir sekil-
de itaat etmeyin” yani giinahta itaat etmeyin. Ikisinin de anla-
m agiktir. Eger hiikkiimdar Allah'in kanunlarina zit bir emir

lirtiler de verilir. Boylece 738'deki bir ayaklanmay: idare eden Zeyd b. Ali gbyle anlatir:
"Seni, Allahin kitabina, Peygamberin siinnetine, zalimlere kars: kutsal savag ilan etmeye
ve gururu kinlanlan savunmaya, bundan yoksun birakilanlan édiillendirmeye ve gani-
meti savaga katilanlar arasinda egit boligtiirmeye, zalimlerin yaptig1 yanhglan diizeltme-,
ye, uzun siire savaganlan geri ¢cagirmaya, bize engel olan ve haklanmiz1 hige sayanlara
karsg ehl-i Beyt'e yardim etmeye davet ediyoruz.” (al-Taberi, Tarik, vol.2, ss. 1687-88). Or-
tacag Arap yazarlan tarafindan sik¢a rivayet edilen bir bagka metinde, daha iyi igler ba-
sarmak iimidiyle Umeyyelere karg1 Abbasi ihtilalini destekleyen ve sonuglardan tamamen
hognudsuz kalan, hayal kinkhigina ugramg bir ihtilalcinin gikayetleri anlatilmaktadir:
“Onceleri paylagilan ganimet, §imdi zenginlerin eline gesti; megveretle olugturulan lider-
lik, §imdi rast gele oldu; 6riceden cemaatin segimiyle baga gegilirken, §imdi hanedanlann
eline gegti. Keyif verici geyler ve miizik aletleri dul ve yetimlerin hisselerinden ahmr oldu.
Zimmiler [gayri-miislimler] miislimanlann iizerinde yetkili kilind: ve kotiilik yapanlar
her yerde iglerinidaresini ellerine aldi.” (bn Kuteybe, Uyan el-Ahbér, ed. Ahmed Zaki el-
Adawsi, cilt 2 [Kahire, Hicri 1343-48 [M.S. 1925-30)], s.115). Arap edebiyatinin en bityiik
yazarlanindan biri olan el-Cahiz, takriben 840 yilinda uzun bir zuliim ve isyan tartigma-
sinda, kendisinin koti hiikiimet (idare) tanimin1 da ortaya koymaktadir: "Bu (kéti) his-
kiimdarlar...rehine alirlar....bir arkadag igin arkadag, akraba igin akraba (tutarlar); iyile-
i korkutur, kitiilere cesaret verirler, adam kayirma ve kaprisle, giigten dolay kibirle, hal-
k1 kiigiik gorerek, tebaaya istibdat uygulayarak ve nezaketten uzak bir gekilde ilhamda
bulunarak idare ederler” (el-cihiz, Resd‘il, s5.295fY).
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verirse, tebaanin itaat etme gorevigegerliligini kaybeder. Bazi-
lar daha da ileri giderek, itaat etmeme hakkindan ve hatta go-
revinden bahsederler. Bu hakkin veya gérevin tanimi ve hangi
noktada yiiriirliige gireceginin tayin edilmesi Islami siyasal
diisiince ve hayatinda en temel meselelerden birini tegkil et-
mektedir.
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4. BOLUM
SAVAS ve BARIS

Batih zihinlerde Islami siyasal diigiince ve uygulamayla
birlikte hatirlanan en yaygin fikirlerden birisi kutsal savagtir.
Islam, Batihlarca, baglangigtan beri hep saldirgan ve hakika-
ten savasg bir din olarak, Miislimanlar da kendi inamiglarimi .
ve kanunlarim silah zoruyla yaymaya ¢alisan fanatik cenga-
verler olarak algilanmiglardir. Bu nedenle, klasik Arap¢a kul-
lanimda kutsal savaga karsilik gelecek bir terimin olmamas:
hayret verici goriilebilir. Elbette ki, savas anlamina gelen bir
kelime, harp ve miicadele etmenin (savagmanin) farkh tiir ve
icralarim anlatan bir ¢ok kelime mevcuttur. Kutsal kelimesi
karsih@ olarak, mukaddes bulunmaktadir. Fakat kargilasti-
racak olursak klasik kullamymda ¢ok nadir oldugunu ve Islami
cagrisimlardan ¢ok genelde Yahudiler ve Hristiyanlarla ilgili
baglamlarda ortaya giktigini goriiriiz. Kur'an'da, Musa'nmin ya-
nan ¢ahlarin éniindeyken, tizerinde durdugu kutsal toprak
(Tuva vadisi - ¢ev.) (XX, 12; LXXIX, 16); Tanr1'nin, Israil'in
ogullarina vaad ettigi Kutsal Ulke (Arz1 Mukaddes veya Beyt-i
Mukaddes-Cev.) (V-21); ve daha sik olarak da aym kokten ge-
len diger bir formda, Kutsal Ruh (Ruh'ul Kudiis) olarak (Al-
lah'tan gelen haber) (I1, 87; II, 253; V, 110; XVI, 102) gérmek
miimkiindiir. Islam'da baz yer veya mevkilere dini 6énem atfe-
dilmesi de 6nemli bir yer tutar ve bir ¢ok "kutsal yerler” vardir.
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Bunlann i¢inde en mukaddes olanlar1 ise Mekke'de bulunan
Ka'be ve Medine'de bulunan Hz.Peygamberin kabridir, fakat
buralarda kullamlan terimler genellikle k-d-s "kutsal” kokiin-
den degil de h-r-m "yasak" kokiinden tiiretilmistir. Hram ¢ok
eskilere dayanir ve anlam, saygiyla kangik korku ve dokunul-
mazhk ¢agrisimlan da verir.

Bu kutsal yerlerin bazilan, Miisliimanlarnn degil fakat Ba-
tihlarin "kutsal adam" veya "aziz" dedikleri sayg1 duyulan ma-
halli sahsiyetlerin kabirleridir. "Yakin olmak" anlamindaki bir
kokten gelen, veli bu anlamda kullanilan {slami bir terimdir.
Ayni kékten, gii¢ ve otorite, yani egemenlik odagina (merkezi-
ne) yakinhk bildiren bir ¢ok terim tiiretilmigtir. Fakat "aziz"
icin bu, elbette ki, Tanr1'ya yakinhk bildirir.

Baz1 yerlere dini 6nem atfetmek Islam diinyasinda yaygmn
olmasina ragmen, genelde hayattaki sahsiyetlere ve insanla-
rin fiillerine (amellerine) Miislimanlar béyle bir 6nem atfet-
memislerdir. Ozellikle de "kutsal" sifatiyla birlikte olusturulan
tamlamalar ve "savas" ismi klasik Islami metinlerde goriilmez.
Bunlarin ¢agdas Arapg¢a'da kullamim son zamanlara rastlar ve
yabanci mengelidirler.

1 : Mekke ve Medine'ye verilen isim [{arameyn idi. hddtm el-Harameyn, "iki kutsal geh-
rin hizmetkan" iinvam agiktan agi18a ilk olarak Selahaddin tarafindan kabul edilmigtir.
Bu iinvan arasira Misirh Memluk sultanlan tarafindan da kullamlmig ve hicazin fethin-
den sonra Osmanh sultanlannin da kullandig1 bir invan haline gelmigtir. Osmanh hane-
daninin y1kilmasiyla bu da ortadan kalkrms, fakat son zamanlarda Suudi monargisi bu
iinvam yeniden canlandirmigtir.

Hrmnin diger tiirevleri arasinda gu kelimeleri sayabiliriz: harfm( harem), evin kapals,
“i¢ kismu; harédm, kanunsuz, tabu; hurmd, hirmet; muhtaram, muhterem; ihrém; tahrim,
yasak, yasaklama; muharrem, eski Arabistanda savagmanin yasak oldugu ilk ayin ada.

Gerek Arabistanda, gerekse de Arabistan diginda kutsal yerler genel olarak Haram ola-
rak adlandinlmgtir. Bunlann en bilinenleri Kudiis'de bulunan Mescid-i Aksa'nin ve Tag
kubbe4nin bulundugu alandir. Bu gehrin adi olarak Arapga al-Kuds'tin kullanmilmast daha
sonralara rastlar. Peygamber ve O'ndan hemen sonraki donemleilgili kaynaklarda bura-
nmin ismi Iliyé‘ olarak ya da tamarn verecek olursak [liyé‘ medinat beyt el-makdis olarak
gecmektedir. Romahlarin 2. yy.da bu gehre verdikleriisim Aelic idi, onlar da "Aelia, ma-
bed gehri” olarak atifta bulunuyorlardi. Daha sonralan isim kisaltilarak Beyt &él-Makdis,
ve de Kudiis halini aldi. Bunun, eski !branice'deki Bayt ha-Mikdas ve [Ir ha-) Kadegle
benzedigi aqiktir. Daha fazla bilgi igin bkz. IEZ, s.v. (S. D. Goitein'in yazdig1) "Kuds".
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Bununla birlikte "kutsal hukuk” gibi "kutsal savag" tercii-
mesi de bir dereceye kadar ¢arpikliktir, diger baz atiflar gibi bu
da hig bir sekilde saf bir icat degildir. "Kutsal savas" ve "kutsal
hukuk" terciimelerinin her ikisi de belli bir gergeklik temeline
dayanir. Batil kullanimda "kutsal” sifatinin "hukuk” kelimesi-
ni nitelemesi zorunludur, ¢iinkii Bati'da bagka kaynaklara da-
yanan bagka hukuk tiirleri de mevcuttur. Islam'da ise boyle bir
tamlama sadece tekrardir. Hukuk geriattir ve bagka hukuk
yoktur. Allah'tan geldigi i¢in zaten kutsaldir ve insan uydur-
mas1 degildir, Allah'in insanogluna génderdigi degismez emir-
lerin bir ifadesidir.

Kutsal savas diigiincesinin, Allah'in tayin ettigi bir savag
seklinde anlasilmas: geriata dayandirihir. Bu gekilde terciime
edilen terim, Arap¢a'da kelime manasi itibariyle "gayret et-
mek" "ugrasmak”, "miicadele etmek" anlamlarina gelen cihdd
kelimesidir. Kur'an'da ve daha ¢ok Hadislerde, her zaman ol-
masa da genelde "Allah'in yolunda" kelimelerinden sonra kul-
lamilmigtir ve genellikle de "siirekli miicadele etmek” olarak
anlasilmigtir. Biiyiik hadis kitaplarimin hepsinde cihddla ilgi-
li bsliimler vardir ki buralarda askeri anlami agir basar.2 Aym

2 : Savag ve banglailgili kanunlar su iki kitapth uzunuzadiya tartigilmgtir: Macid Hu-
duri, Warand Peare in the L.aw oflslam (Baltimore, 1955); Muhammed Hamidullah, Mus-
lim Conduct of State 7. bask (Lahor, 1977)

19.yy'da, Batildagma reformlannin ctkisiyle, savagin icrasi ile ilgili tavirlarda belli bir
depigim oldugu soylencbilir. Fakat daha eski kavram ve uygulamalar uzak Islam Ulkele-
rinde hala siirmeyedevam etmigtir. Ornegin 1896'da Afganistan Emiri Abdurrahman, o
zamana kadar o bolgede Kafiristan olarak bilinen, gayri- Miislimlerin yagadig eyalete Ci-
had a¢gmigtir. Bu topraklar fethedilince, orada yagsayanlarda zorla Islam'a dondiriildiiler
ve bu eyaletede Nuristan ismini verdiler. 19. yy'da Avrupa’'nin somiirgeci yaythmina kargi
direnigler ¢egu yerde dini nitelige biirinmiigtiir, 6rnegin Fransizlann Cezayir'i, Ruslanin
Dagstan' ve Ingilizlerin Bati1 Hindistan" isgal etmeleri, hep cihad ilan eden dini liderle-
rin direnigiyle kargilagmgtir. Afrika’'nin Miisliman kesiminde daha ¢arpici érneklere
rastlanmaktadir: Sudan Mehdi'si gibi. 1912'de Cyrenaica'daki Senusi lider Italyan'lara
karg1 cihad ilan etmistir. Afrika'da, Islam" kabul etmeyen Zencilere kars), bunlan esir al-
ma ve satmay1 megrulagtirmak igin de tekrar tekrar cikad ilan edilmigtir. Islam Huku-
kunda, Miisliman devletin korumas altinda bulunan hig bir miisliman ve hatta hig bir
gayri - Miislim kanunen esir ahnamaz, sadece kutsal savasta ‘ele gegirilenler kole yapilabi-
lir. Cihad, kanunen gegerli kdleler igin tek kaynak oldugundan dolay, her kole baskimina
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sey klasik geriat hukuku kitaplan i¢in de gegerlidir. Bazilar
cthddin askeri olmaktan ¢ok ahlaki ve ruhi manada anlagil-
mas1 gerektigini savunmuglardir. Bu tiir savlar bazan Sii din
alimleri tarafindan ve daha sikga'da 19. ve 20.yy.larda moder-
nist ve reformistler tarafindan ileri siiriilmistiir. Bununla bir-
likte, din alimlerinin, fakihlerin ve muhaddislerin biiyiik bir
cogunlugu cihdd yikimliligini askeri manada anlamiglar
ve bu gekildeizah edip, uygulamiglardir.

Hukuk kitaplarinda savagin baglamas;, icras: ve sona erdi-
rilmesi; esirlere ve fethedilen yerlerdeki ahaliye nasil davram-
lacag; diismanin menkul veya gayrimenkul mallarinin elden
gikarilmasi, ganimetin ele gegirilmesi ve dagitimi gibi ¢ok ozel
sorunlarin istesinden gelebilmek i¢in detayh kanunlar ¢ikaril-
mgtir. Hikkiimlerde, ahlaki deger ve élgiilere a¢ik bir 6nem at-
fedildigi goriiliir, fakat bunlan cihddin ahlaki ve ruhi izahiyla
bagdastirmak olduk¢a zordur.

Cihad, Miislimanlarin inanglarinin temel emirlerinden
biri, Allah'n biitiin Mislimanlara vahiy yoluyla lyiikledigi bir
zorunluluktur. Saldir1 savaglarinda, bu bir biitiin olarak Miis-
liman cemaatin vazifesidir (farz-i kifdye); savunma savasla-
rinda ise her yetigkin erkek Miislimanin sahsi sorumlulugu
haline gelir (farz-1 ayn). Boyle durumlarda, hiikiimdar sefer-
berlik ilan ed( bilir (nafir ‘dmm). Cihad yikimliliginin te-
meli vahyin evrenselligine dayamr. Allah'in kelam: ve mesaj
biitiin insanlik i¢indir; bunlar1 kabul edenlerin gérevi, kabul

bu ad verilmigtir. Bu uygulama Miisliman hukukgulann, ézellikle dezenci hukukgularn
¢okea karg giktiklan bir konu olmugtur. Bkz. Salves and Salvery in Muslim Africa, cilt 1.;
Islam and the Ideology of Enslavement, ed. J.R. Willis (Londra, 1984).

Bu donem, Osmanhlann 1914'te Miittefik ittifakina karg ilan ettigi bagansiz cihad ile
son bulmustur. Ingiliz, Fransiz ve Rus ordusundaki Miisliman askerleri, iistlerine karg
ayaklandirmay: amaglayan bucikad tamamiyle bagansiz olmusgtur.

Bundan sonra eski kavram kullamlmaz olmusg ve bir siire iginde itibarim yitirmigtir. Bu
arada, Missliman alinfler bangel goriniiglia ve Islam inancim yaymaya ve kafirleri don-
diirmeye yonelik yenibir cihad kavramim tanimlamaya ve bir diizene sokmaya ¢ahgiyor-
lardi. Bu gekilde, cihadin askeri yonii gizleniyor ve savunmaci olarak gosteriliyordu.
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etmeyenleri ikna etmek veya en azindan boyunduruk altina al-
maktir. Bu yiikiimliililk, zamana ve mekana bagimh degildir.
Biitiin diinya Islam" kabul edene kadar, ya da Islam devletinin
gliciine boyun egene kadar bu miicadele siirecektir.

Bu gerceklesene kadar, diilnyanin iki kutuptan olustugu
kabul edilir: Miisliiman idaresi ve Islam hukukunun hiikiim
sirdiigi dar-iil Islam; dinyanin geri kalan kismim kapsayan
dar-iill Harb.®Bu ikisi arasinda ahlaki agidan gerekli, huku-
ken ve dinen mecburi, Islaim'in kafirler iizerinde nihai ve kag-
nilmaz zaferine kadar siirecek bir savas hali vardir. Hukuk ki-
taplarinda bu savas halinin, anlagsma veya miitarekeler yolu
ile, gerekli goriildigi hallerde durdurulabilecegi yazihdir. Sa-
vas bir barig anlagmasiyla degil ancak nihai bir zaferle sonug-
landirilabilir.

Miisliimanlara ciAddda énderlik edecek kisi Islam devleti-
nin hiikiimdaridir. Klasik dénemlerde bu kisi halifeydi; daha
sonralar ise sultan veya emir bu isi yiiriitmustir. Islami mes-
ruluk ve adalet kavramlarinin, askeri giiciin acimasiz gergek-
liklerine uydurulup zayiflatildig1 donemlerde hukukgular,
cithdd yikimliliginiin her tir hitkiimet ve rejim degisiklikle-
rine ragmen ortadan kalkmadigin ve gerekli giicii o anda elin-
de tutan hitkiimdarin bir borcu oldugunu dikkatli bir 1srarla
belirtmislerdir. Hz. Peygamber'in soylemis olmasi ihtimal da-
hilinde olmamasina ragmen ona atfedilen bir séz séyledir:
"Cihad, emiriniz dindar veya giinahkar olsa ve hatta biiyiik
gunahlar islese de sizin igin bir zorunluluktur” (farzdir).
Cihadta tebaamn normal bir gérevi olan itaat, fiili silahh des-
tege dontigir.

Islam devletlerinde, miicadelenin degisik sekillerini ve
miicadeleye girigenleri anlatan, ¢ogu Arapega, bir ¢ok terim var-
dir. Miicahid ve cihddi bunlara 6rnek olarak gosterilebilir.

3. Bkz. E12- s.vv. (A. Abel'in yazdig1) Dér al- Islam ve Dér al- Harb
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Cihadi terimi sifat olarak ve ¢agdag kullamimda "askerlikle ve-
ya savasla ilgili" anlaminda gériilmektedir. Cihdd elbette ki
simirda yiiriitiilmekteydi ve simir bolgelerinde yasayip Islam'in
biiyiik bir alana yayilmig simrlarim savunan, diigman bolgele-
rine gruplar halinde akinlar veya baskinlar diizenleyerek sa-
vas yapan onciileri anlatan bir ¢ok 6zel terim vardi.?

1830 Fransiz iggalinden sonra Cezayir'den Fransa'ya bura-
dan da Ingilizce'ye gegen razzia kelimesinin anlami Oxford
English Dictionary'de soyle verilmektedir: "Afrika'da Muham-
med taraftarlarinin uyguladig isgal, yagma, esir alma v.s.
amaglarla yapilan diigsmanca bir saldin, akin veya baskin." Bu
kelimenin tarihi asag yukan aym anlamlarda kullamldig
gazve ve gaza sekilleriyle Islam 6ncesi Arapga'ya dayamr. Bu
kelimenin etkin ortag hali olan ghdzi, Tirkge'de gazi, "gazada
yer alan”, Misliman simir savasgilar igin kullamlan teknik bir
terim haline gelmig, sonralar1 da anlam geniglemesiyle,
kafirlere kars: savasta yararhlhklar gosteren Miisliiman hii-
kimdarlarin aldig1 veya onlara verilen bir geref tinvam ol-

4. Klasik Arapga kullamminda simir bélgelerini, burada yagayan ve savaganlar: anlatan
bir ¢ok terim vardir. Bizans ile Hilafetle idare edilen imparatorluklar arasinda kalan Suri-
ye ve Irak'in kuzey ve de Tirkiye'nin giiney bolgesi el- Avdsim (cogul al- agima) yani'(ka-
din)koruyucu) olarak biliniyordu. Cagdag Arap¢a'da al- agima bir iilkenin bagkenti anla-
mina gel mektedir. Bolgenin ileri karakollar (kaleleri) al- thughar, yani" ¢atlaklar” veya
"agihglar” olarak adlandiriyorlardi. Bu terimler, daha sonralan diger simir bolgeleri igin
ve hatta belli baz1 kiyr bolgelerithughtr bahriyyaigin de kulamlmigtir. Bkz. EI<, s.v. (M.
Canard'in yazdig1) "Al - Avasim” ve E1] s.v. (E. Honigmann'in yazdig) " Al -Thughur"
"Baglamak, tutturmak” anlamindaki bir kokten gelen ribat terimi, militan bir grubun
dyeleri tarafindan, agag1 yukan askeri bir diizeniginde, takviye edilmig bir tir manastir
anlaminda Kuzey Afrika'da yayginca kullamlmigtir. Fransizca maraboutve bir hanedan-
hik ismi olan Almoravids ( 11. asrn sonlannda 12. asrin baglainda Fas'in biyyiik ¢ogunlu-
gunu ve Miisliman Ispanya'y1 idare eden ve Berberi sinir savaggtlan diizeninden dinsel
aqidan esinlenilerek ortaya ¢ikan bir hanedan) den gelen etken orta¢ halindeki murab:t
kelimesiyle adlandirihyorlardi. Bu askeri manastir, hem Dogu hem de Bat1 Hristiyan
diinyas1 tarihiyle belli baz1 parelellikler tasimaktadir. Islam 6ncesi ddneme ait Farsca te-
rim olan marz, "simr" ve marzbén, "simr bekgisi” terimleri Farsca kullanimda hala bulun-
maktadir, fakat ¢ofunlukla Islams bir icerigi yoktur.

Tirkege u¢ kelimesi, Osmanhnin ilk donemlerinde kullamlmigtir, 6rnegin kendisini ug
beyi olarak tanamlayan ilk Osmanh hiikiimdarlarinin iinvanlarinda bunu gérmekteyiz.
Sinir savaggilan i¢in kullamlap en yaygin terim gazi idi.
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mustur. Ozellikle, Islam'in Avrupa'daki (sarsilmaz) kalesi ve
ileri karakolu olan Tiirkiye'de ¢okga hem Osmanh sultanlan
hem de cumhuriyetin ilk reisi Atatiirk tarafindan kullamlmig-
tir.5 1974'te Tiirk basininda, o y11 Kibris harekatina katilan as-
kerleri tanimlamak lizere, yeniden ortaya ¢ikmigtar.

Diger bir tiir diismana kars: ortaya ¢ikan diger bir savasgi
tiiri de fedaidir. 11k olarak Ortagagin sonlarinda kullanilmig
ve simdi de yeni bir ragbetle karsilasmgtir. Kelime anlam iti-
bariyle "bagka biri i¢cin kendi hayatini isteyerek ortaya koyan
kimse" manasina gelir. Dagdaki Ihtiyar olarak bilinen Ismaili
Lider'in Iran ve Suriyedeki ajanlarinin bu manasiyla benimse-
dikleri bir terimdir. Bu ajanlarin gérevi 6nemli kisileri korkung
bir gekilde 6ldiirerek efendilerinin diigmanlarim sindirmekti;
bu gorevlerden canh dénmek ise adetleri degildi. Boylece Hagh-
larin Levant'tan (Dogu Akdeniz Kiyillarindan) geri getirdikleri
"assassin” (-bir hitkkiimdar veya siyaset¢iyi- siyasi veya 6diil
amaa i¢in oldiiren kisi, katil- ¢ev.) kelimesiyle Bat1 dillerine bir
kelime daha girmis oldu. Islam dillerinde ise amaci i¢gin kendi-
nin ve hatta bagkalarimin hayatim1 kurban etmeye hazir, kendi-
ni t%mamen buna adamis kisi ¢agrigimi yapan bir terim olmusg-
tur.

5. Gazi kokiiniin bu konuyla ilgili bir igerik kazanmasi muhtemelen Hz. Peygamber do-
nemine rastlamaktadir ki o donemde Hz. Peygamberin 6nderligndeki Medine cemaatinin
iistlendigi saldin ve diger askeri seferlerigin kullamlnugtir. Daha sonralan, gazi terimi,
sir savaggilan, fanetikler ve Anadolu, Mezopotamya, Orta Asya, Hindistan ve diger bol-
gelerde Islam"in simrlanm genigletmek icin savasan kader savaggilan igin de aym gekilde
en yaygin terim haline gelmigtir. Osmanhlann ilk donemlerinde bir gerefiinvam ve lider-
lik iddias: tagir duruma gelmistir. Orhan Bey, 1337'ye ait bir kayitta, kendini "sultan, ga-
zilerin sultamnin oglu, gazinin gazi oglu..ufuklann ug beyi” olarak tammlamaktadir. Yak-
lagik olarak 1402 yilinda yazan Osmanh gairi Ahmedi bir gaziyi goyle tammlamaktadir:"
Allahin dininin bir aleti, yeryiiziinii gok tanvihk pisliginden antan Allah'in bir hizmetka-
n..Allahin kiher.”

6.Bkz. B. Lewis, The Assassins: A Radical Sectin I slam ( Londra 1967, Yeni baski New-
york 1987). Kendilerini Fedai olarak adlandiran 1859'daki Tiirk suikastgileri hakkinda
bkz. Ulug Igdemir, Kuleli Vakas: Hakkinda Bir Aragtirma(Ankara, 1933) ve Lewis,
Emergence of Modern Turkey, s. 151-52
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13.yy'da, Suriye'de Memluklarin, Iran'da Mogollarin As-
sassinleri bastirmasindan sonra bu terim kullamimdan kalkta.
19.yy.n ortalarinda sultana kars olan bir suikastgiler grubu-
nun ortaya gikmasiyla bu terim Tiirkiye'de yeniden canlanmisg
ve 0 zamandan beri Iran, Arap iilkeleri ve diger bagka yerlerde
ortaya ¢ikan bir ¢ok grup tarafindan kullamlmigtir.

11k giinlerde, Islam'in uzun vadede degil de yakin gelecekte
tiim diinyaya yayilacag hususunda giiphe duyulacak hig bir se-
bep gorilmemistir. Miisliman Arap ordular: nefes alma hiziy-
la Arabistan disina ¢ikmiglar batida Atlantik doguda Hindis-
tan ve Cin'e ulagmiglardir. Dénemin iki biiyiik imparatorlugu
Pers ve Bizans'la baga ¢tkmak zorunda kalmislardir. Birini ta-
mamen yikmis ve fethetmis, digirini ise iyice bozguna ugratmsg
ve en zengin eyaletlerinden bazilarim elinden almiglardi. O dé-
nemde soylenen bazi sozler, Allah'in verdigi, Islam'n tiim diin-
yaya yayilmasi gérevinin yakinda tamamlanacag: inancim
agikea yansitir. Bununla ilgili, Hz. Peygamber'in bir hadisinde
soyle dedigi rivayet edilir: "Istanbul elbette ki fetholunacaktir.
O'nu fethedecek amir ne miimtaz, O'nu fethedecek ordu ne
muhtesemdir”. Cikigi ilk donemlere rastlayan fakat uydurma
oldugu agik olan diger bir hadiste ise Hz. Peygamber daha da
ileri gider ve diigiigii yakin olan Istanbul'u Roma'mn izleyecegi-
ni soyler.

9.yy'1n baslarinda, Miislimanlar bunun hemen gergeklege-
bilecek bir i olmadigim farkederler ve o dénemdeki yaygin dini
ve efsanevi hikayelerde bunun uzun vadede, hatta yeni bir kur-
taricinin gelip inananlari bu zorluktan kurtaracag bir dénem-
de gergeklesebilecegi anlatilmigtir. Bundan sonra ise, Miislii-
manlarin sinirlarin 6tesindeki giiglerle iligkilerin tabiati ve ic-
ras1 ve sinirlarla ilgili algilayiglarinda 6nemli degisiklikler ol-
mugtur.

Savasg, baz1 durumlarda, hukuki bir zorunluluk oldu-
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gundan dolayi, diizenlemelerde hukuk ¢ergevesinde yapilmig-
tir. Miislimanlar baglangigtan beri savas kurallarini olugtur-
makta ve miimkiin oldugunda da uygulamakta giichik ¢ekmis-
lerdir. Ik dénemlere dayanan bir metinde M.S. 632 yi1hinda ha-
life Eb Bekir'in bu konularda ordularina séyle talimat verdigi
rivayet edilir:

"Ey insanlar! Size uymamz gereken on kural emrediyo-
rum; bunlariiyi 6grenin!

Ganimetin azim ya da ¢ogunu yanhs iglerde kullanmayin,
bu emanete hiyanet etmeyin. Cocuklar, ihtiyar erkekleri ve
kadinlar 6ldiirmeyin. Hurma agaglarim kokiinden sokmeyin,
yakmayin ve meyveli agaglar1 kesmeyin. Yemek i¢in olam ha-
rig, koyunlar, inekleri, develeri bogazlamayin. Inzivaya ¢ekil-
mis insanlara rastlayacaksiniz; onlan kendi hallerinde yalmz
birakin ki gayelerine ulagsinlar. Size yemek ve gesitli yiyecek-
ler verecek insanlara rastlayacaksiniz. Eger onlara icabet
ederseniz, yediklerinizin iizerine Allah'in adim1 anin. Baglan-
mirvtacim (tepesini) trag ederek, baglarimin etrafinda bir sag se-
ridi birakanlara rastlayacaksimiz. O kafalan kiliglarimzla vu-
run.

Allah'in adiyla gidin, Alah sizi kihgtan ve vebadan koruya-

caktir".”

Oyle goziikiiyor ki Ebu Bekir'in kesislere kars: bir tavri
yoktu, fakat onlarin baglarinin tepesini ve sakallarim tras et-
melerinden hoslanmiyordu.

Hukukgular cihddin icra edilig tarzim igeren bu ve benzeri
konular uzun uzun tartismglardir. Diisman hiikiimdarlarin
elgileri de dahil olmak tizere biitiin elgilerin haklan ve doku-
nulmazhklari baglangictan beri hep taninmig ve geriatta yer
almigtir.8 Hz. Peygamberin hayat hikayesi, Medine etrafindaki

7. Taberi, Tarih, ciltl., s. 1850, Ingilizce ter. i¢in bkz. Lewis, Islam, cilt 1., s. 213.
8. Hamidullah, Muslim Conduct of State, s. 149-52; Kuduri, War and Peace, ss. 239-50

119



Arap kabileleri ile yiiriitiilen karmagik diplomatik olaylarda,
karsihkh gonderilen bir gok elgi 6rnegi ile doludur. Elgi anla-
minda birgok kelime kullamlmigtir, fakat 6yle goziikiiyor ki se-
fir 9 kelimesinin, Ingilizcedeki "ambassador" yerine énce
Arapcga'da sonra Fars¢a'da ve daha sonra da Tiirkg¢e'de kullaml-
masina kadar bir kag asir boyunca hig¢ bir kelime bu konuda
ozellesememis, teknik bir terim haline gelememistir. Bu keli-
me giiniimiizde de kullamlmaktadir.

Geleneksel Miisliman hiikiimdarlar tilkeleri diginda belir-
li merkezlerde siirekli elgilikler agmamag, profesyonel elgiler
atamamiglardir. Sadece ihtiya¢ duyuldugunda el¢i gonderil-
migtir. Mesaji yerine ulastirip, tilkeye geri donen elgiler yiiksek
memuriyetlere atanmiglardir. 16. yy.dan itibaren Osmanh
baskentinde siirekli yabana elgiler kabul edilmiglerdir, fakat
sultanlar 18.yy'n son yillarina kadar yurt disinda ne siirekli el-
c¢ilikler kurmuslar ne de diplomatlar atamiglardir.,

Ik olarak Italya'daki ¢ogunlukla ticaretle ugrsan sehir
devletlerinden, sonra da daha biiyiik Avrupa iilkelerinden ge-
len Avrupal konsoloslar Akdeniz'in Dogu kiyilarindaki ve Ku-
zey Afrika sahillerindeki limanlarda ¢ok uzun zamandir tam-
niyor ve Memluk dénemlerinden beri, alint1 bir kelime olan
gunsul adiyla biliniyorlardi. Konsoloslar bir rehine, aslinda
daha ¢ok bir giivence olarak goriiliiyorlards, ¢linkii aym zaman-
da temsil ettikleri cemaatin "bas1" niteligini tasiyorlardi.
15.yy.da bir Arap yazarn bu durumdan s6yle bahseder: "Konso-
loslar, Franklarin bag1 her cemaat i¢in bir rehinedirler. Eger bu
cemaatlerden birisi Islam'a karg: bir algaklik yaparsa bunun
hesabinmi konsoloslar1 verir." Ashinda, yabanc: konsoloslara
karsi resmen bu gsekilde davranmilmasi ¢ok nadir olmustur. Co-
gunlukla, yabanc: ticaret toplumlar1 da yerli zzmmiler gibi,

9. Osmanh ve diger Tiirk¢e kullanimda sefir, cogunlukla bunun dengi olan elgi ile yer
degigtirmigtir. Elgi ise "iilke", "halk” veya "devlet” anlamindaki el veya il kelimesinden
tiremigtir. Bu anlamdaki diger terimler arasinda Arapga kagid ve Tiirkce yaluag de saya-
bilinz.
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Islam'a kars: gamur atmak gibi anlagilabilecek fiillerden ka-
¢inmaya biyik 6zen gostermigler ve konsoloslara da kendi
mesguliyetleri ile ugrasmalarina izin vermiglerdir. Osmanh
Imparatorlugunda, Avrupa'daki uluslararasi kurallarin kabu-
luyle, sefirler (ambassador) ve konsoloslar (concul), bir istisna
harig, diger lilkelerdeki emsalleriyle aym stati ve muameleye
tabi tutulmuslardir. Osmanh imparatorlugu ile bir Avrupa
devleti arasinda savag patlak verdigi zaman, tekrar barig tesis
edilene kadar bu iilkenin resmi temsilcilerinin, genellikle Yedi
Kule zindanlarinda (Kalesinde), géz altina alinmalar: bu tek is-
tisnay: tegkil etmis ve bu uygulama uzun zaman surdiirilmus-
tir.

dan, savas ilan etmenin mesru oldugw diismanlarin hukuki

olarak simflandirilmasi 6nemlidir. Bunlar dérde ayrihir: Kafir-
[ J B

ler, haydutlar, asiler, dinden dbnenler.1?

Bu dért sinifin iginde, uygulamada her zaman olmasa da il-
ke olarak, en énemli olanm: kafirlerdir. Cihdd, kafirlere kars:
ilan edilir; hukukgularin ve tabi ki tarihgilerin, yabancilarla,
topluma digaridan dahil olanlarla ve diigmanlarla olan iligkile-
ruk altinda olmayan kafirler, tanim geregi, diigmandir. Dar-iil
Harbin bir pargas: olduklan igin, bunlara harbi diye atifta bu-
lunulur. Misliman hiikiimdara boyun egen, Miislimanlarin
korumas altina giren ve Miisliiman devlete kelle vergisi 6de-
yen kigi zizmmidir; bu agidan harbi ile zzmmi arasinda belir-
gin bir fark vardir. Miisliiman otorite altinda belli baz gérev ve
imtiyazlar verilerek Miisliman devlet ve gayri-Miislim bir ce-
maatin lideri arasinda bu cemaate belli bir statiiniin bahsedil-
digi anlagmaya zimmet denirdi ki ayni1 zamanda zimmi terimi
de buradan tiiretilmektedir.

10. Hamidullah, Muslim Conduct of State , ss. 173; Kuduri War and Peace ss 74
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Harbi ve zzmmi arasinda bir de musta’zill 11 vardir, bu
harbinin 6zel bir tiiriidiir yani Miisliiman bir iilkede bir siire
i¢in gegici bir ziyaretgi olarak kalan harbidir. Musta'zillere gii-
venli bir idare bahsedilmis, kendi dinlerine gére ibadet yapma-
larina izin verilmis, kelle vergisinden ve zimmi lere uygulanan
yetkisizliklerden muaf tutulmuglardir. Ayrica zimmilere veri-
len 6zerkligin bir benzerini yagayabilirler ve kendi milletinden
olanlarla, kendi hiikiimdarlarimin atadi@: bir konsolosun ida-
resi altinda 6zerk bir cemaat kurmak igin bir araya gelebilirler-
di. Musta zilllere béyle bir isim verilmesinin sebebi Miisliiman
otoritelerin harbilere verdigi girig ve siireli ikdmet igin
emdna, "givenli idare" sahip olmasindandir. Emdnin tek bir
bireye kisisel olarak verildigi durumlar da olabiliyordu. Ayrica
yabanc bir devlete bahgedildigi, bu devletin de seyahate ¢ikan
vatandaglarina bu ayricaligar dagitabildigi miisterek
emdnlarda vardi Orta Cag'in sonlarinda Venedik, Ceneviz ve
diger Hristiyan devletlerinden gelen mukim Avrupah tiiccar
cemaatlerinin gelismesi bu sayede miimkiin olmustur.

Hukukculara gore, Islam diinyas: ve kafirlerin diinyas
arasinda dogal ve siirekli bir iligki agik veya gizli savasty, bu ne-
denle baris veya antlagma diye birseyden séz edilemezdi. Bu-
nunla birlikte, ateskes ve gegici ittifaklar yapilabilirdi, hukuk-
gular Kur'an'da bile buna érnek buldular. Ateskes anlaminda-
ki hukuki terim, "sakinlik” veya "sessizlik" anlamindaki bir
kokten gelen, hundadir. Ateskes veya anlagma igin diger bir
terim de sulhtur.!? Bunun, Kur'an'da miilkiyet tizerindeki
tartismalarda uzlagsma veya anlagma anlaminda kullamldig
goriiliir, bu anlamim sonraki Islami hukukta da muhafaza et-
mistir. Islami hukuk ve kullanimda fethedilen toprak ve

11. Hamidullah, Muslim Conduct of State , ss. 76-79; Kuduri War and Peace ss 162-69,
245-46, ; Elz, s.v (J. Schacht'in yazdig) "Aman"

12. Ditgmanhklarnn son bulmasiyla ilgili kanunlar igin bkz. Hamidullah, Muslim Con-
duct of State , ss 263-74;
Kuduri War and Peace ss 133-37.
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halklarin, statiisii, belli 6nemli agilardan, Islam Yurduna (dar-
il Islam ¢ev.) ‘anavatan, yani "kuvvet kullanarak” veya "'sa-
vagyoluile" mi yoksa sulhan yani "anlagma yolu ile", uygulma-
daki anlam ile "haklardan vazgegerek " mi dahil olduguna bag-
lidir. Bu son terim sulh formunda daha ¢ok geleneksel Bedevi
hukukunu anlatir, genellikle kabileler arasindaki kan davala-
rinda bir uzlagmaya varildigini ifade eder. Osmanh metinle-
rinde sulh, genellikle hiikiimetler arasinda yapilan bir tiir ba-
ris1 temsil eder.

Barig anlamindaki en yaygin Arapga kelime, diger bir ¢ok
dillerde de genielde bilinen, selémdir.!3 Bu kelime Kur'an'da
bir ¢ok yerde gegmektedir ve biitiin Misliman dillerinde giin-
lik konusmalarda ¢ok sik¢a kullanilmaktadir. Bununla birlik-
te, kullanmildig yerler genelde siyasi olmaktan uzaktir. Misli-
manlarin kullandig: sekliyle seldm hem bu diinyada hem de
ahirette baris; yani diinyada siikGnet, ahirette selamet ifade
eder. Seladm-u ‘aleykum "barig lizerinize olsun”, biitiin Miislii-
manlar arasinda ¢ok yaygin bir karsilama séziidiir ve Allah'in
rahmeti (bereketi) ve kutsamasiyla ¢cofu zaman birlikte kulla-
nmihr. Hz.Peygamber'in Magna Yahudilerine ve Ayla Hristiyan-
larina yazdig1 iddia edilen mektuplar bu selamlamayla bit-
mektedir.!* Bununla birlikte, ¢ok énceleri selém'in sadece
Miislimanlar arasinda kullanilmasinin ve gerekitginde, ko-
nusmada ya da yazida, gayri-Miislimlere hitab ederken bagka
selamlama tiirlerinin benimsenmesinin daha iyi olacag sek-
lindeki bir prensip hemen herkes tarafindan kabul edilmigtir.
Miisliman diplomasisinde seldm her zaman ig¢in, savas halin-
de bile olunsa, Miislimanlara hitab ederken kullanilmigtir; it-
tifak halinde bile olsalar, gayri-Miislim hiikiimdarlara hitab

13. Bkz. EI1, 6.v ( C. van Arendonk'un yazdig1) "salam” Osmanhlarda selam sadege se-
lamlamak anlamindadir. sulh konusunda bkz. Meninski, ss. 2980-81.

14. Diger mektup drnekleri i¢in bkz. Hamidullah, Majma’at al- Vathé&'ik al- Islamiyye
li'l- ahd al- Nabavi va'l- khiléfa al- Réshida (Kahire, 1958)
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ederken hi¢bir zaman kulanilmamigtir. Dost olan gayri-Miis-
lim hiikiimdarlar i¢in yaygin uygulamada, Kur'an'da gegen,
Musa'nin Firavun'u selamlarken séyledigi su sézlerden esinle-
nilmistir: "Baris (selam) dogru yolu (Allah'in yolunu) izleyenle-
rin lizerine olsun” (XX, 49). Aym1 deyim, Hz. Hz.Peygamber'e
atfedilen gayri-tislimlere yazilmig mektuplarda da gériiliir; 8.
yy'milk dénemlerinde Misir'daki Hristiyan vergi memurlariy-
la iletisimde kullanilan papirisler lizerindeki Arap¢a yazilar-
da da aym hitaba rastlanir. Daha sonralarn, Miisliman devlet-
lerin temyiz mahkemelerinde kullanilan standart bir deyim
haline geldi. Bu hitabi kullananlar, seldmin sadece Miislii-
manlar ve Islam"1 benimseyenler i¢in oldugu prensibine uydu-
lar. Hitab edilenler i¢inse, kibar bir kargilama gorinimi arzet-
ti.1®

Seldam, bu sekilde, dini bir ¢agrisim yaparken, —aslinda
bizzat Islam kelimesi de aymi kikten tiiremistir- bir yandan da
bazan daha diinyevi "giivenlik” veya "emniyet"” anlami da tagi-
maktadir. Bununla birlikte, klasik siyasi veya hukuki baglam-
larda genel olarak savagin sona ermesini ifade etmede kullanl-
mamisgtir. Arapea kullanimda savagin sona ermesini anlatmak
i¢in tercih edilen, bazi baglamlarda hala kullanilan terim, ki-
sith bir siire i¢in ateskes yapma ¢agrigimi da vermesine rag-
men sulh terimi olmustur. Bu nedenle, ¢agdas Arapga tarih
ders kitaplarinda, hig¢bir islami menfaat ya da grubun yer al-
madig1 tamamen Avrupah barig antlagsmalar: bile genelde
sulh terimiyle ifade edilmistir. Ornegin, sulh utrecht, sulh
versailles. Tahminen son yy.da sulh ve selémin Arap¢a'daki
kullanimi 6nemli bir degisiklik ge¢irmistir. Klasik kullanimda

15. Miisliman ve Hristiyan monarklar arasinda gonderilen mektuplann ve bunlann
¢agdag tercimelerinin kargilagtinlmasi, orjinallerindeki her zaman kibirli ve bazan da
saldirgan dilin tonlamasinin git gide yumugama egliminde oldugunu gésterecektir. Dola-
yisiyla, mektup gonderilenler ve onlann dostlan igin kullamlan "kafir” teriminin yerine
"Hristiyan" gegebilmektedir ve bir sadakat ve teslimiyet isteyen bir 6giit, dostluk veiyi
iligkiler i¢in birrica gekline girebilmektedir. Baz1 6rnekler igin bkz., Susan A. Skilliter,
William Harbone and the Trade With Turkey 1578-1582 ( Londra, 1977).

124



savasin karsgit1 olarak “baris" anlaminda sadece sulh kullamh-
yordu. Cagdas Arapg¢a'nin baglangic dénemlerinde sulh anla-
my, gitgide "savastan barisa gegis” olarak simirlandirilmist-
yani, barig yapma islemi ya da barigin onaylanmasa-; fakat, ay-
m donemde siyasi baglamda kullanilmayan seldm daha genis
ve genel manada savag halinin ziddi olan barig hali"anlamim
yiiklenmistir.16 Daha sonralar ise selam Arap¢a'da yaygin
uluslararasi uygulamaya daha da yaklasarak uluslararasinda
baris halini anlatan terim olarak kabul edilmistir.

Anlamlarinda bir takim degisiklikler olmasina ragmen her
iki terim de kullanimda kalmaya devam etmistir. Ingilizceye
yaklasik olarak "covenant” (s6zlesme) diye terciime edilen, eski
metinlerde ‘ahd olarak gegen bir tiir uyusma hali ile diigman-
liklara ara verildigi de olmustur. Islami siyasal deyimlerde
‘ahd ¢okg¢a kullanmilmigtir, en sik kullanildig yer ise bir hi-
kiimdarin, kendisi daha hayattayken atadig halefiyle hiikiim-
dar arasindaki bir tiir anlagmay1 belirten veli’ahd deyimidir.
Zimmi ve gayri-Miislim devletlerde yapilan anlagsmalar i¢in de
kullamlmigtir. Bazan da emdnin es anlamlisi olarak kullaml-
dig1 gorilir.

" Baz1 hukukgular -genelden ayri olarak- Ddar-iil Harb ile
Dar-iil Islam arasinda Dar-iil Ahd veya Dar-iil Sulh'” denen
gayri-Mislim hiikiimdarlarin bir ¢esit Misliman uyrugu al-
tinda bir dereceye kadar 6zerk bir idareyle kendi halklarim
kendi vasitalari ile yonettikleri <ra bir bslgenin varhgm da ka-
bul ederler. Ozerkligin ve bagimhhgin derecesi tarihteki uygu-
lamalardan bilindigi gibi biiyiik 6l¢lide degisebilmektedir. Va-
kanitivistler M.S. 657'de Misir'in Arap valisinin Hristiyan

16. Tolstoy'un War and Peace (Savas ve Bang) adh eserinin, bir birinden farkh Arapga
tercemelerinde el- Harb ve’s -Selam olarak gevrilmistir. Bu hususa dikkatimi ¢ektigi igin
Sasson Somckh'e tesekkiir etmek isterim.

17. Bkz. EIZ, s. vv. ( Halil Inalak'in yazdigh) "Dariil ahd” ve (Armand Abel'in yazdig)
"Dariil Sulh”.
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Nubia krallig ile yaptig1 soylenen bir anlagsma metnine sahip-
tirler. Hukukg¢ularin locus classicus olarak gordiikleri bu an-
lasma ile Nubiahlar, Miislimanlarin bir tiir korumasi altina
girmis ve belli yikimlilikler almiglardir. Bunlara, Miislii-
man bir vali atanmamig ve kelle vergisi de toplanmamigtir. Fa-
kat yillik bir hara¢ 6demeyi temel bir yiikiimliiliik olarak kabul
etmiglerdir. Miisliman hukuku, Miisliman devletin 6zgiir te-
baasin kolelestirmeyi kati olarak yasakladig i¢in boyle bir uy-
gulama, Miisliiman veya zimmi olsun, herkes i¢in biiyiik avan-
tajlar saglamaktaydi. Nubian anlagmasi, Miisliiman vakayi-
namellerde pakt olarak bilinir; bunun latince pactumdan ve-
ya "pact"tan (anlagma-pakt) tiiretilmis bir kelime oldugu aqik-
tir. Bilindigi kadariyla, bu terim Mislimanlarin kelime haz-
nesine girememis, fakat sadece bu kelime i¢gin kullanilmigtir.

Daha kuzeyde, Ermeni prensleri topraklarim ve 6zerk ida-
relerini ellerinden ¢ikarmadan Ummeye halife Muaviye ile bir
anlagma yapmay bagarmiglardir. Yiizyillar sonra, Osmanlla-
rin Giineydogu Avrupa'ya yayilmalar: sirasinda, bu toprakla-
rin Osmanh Imparatorluguna eklenmesi safhasinda Dar-iil
Ahd statiisii verilmigtir. Benzer sekilde, Osmanlhlarin bu top-
raklardan geri ¢ekilmesi esnasinda da bazan bu stati bagim-
sizliga giden yolda bir durak olmustur.

Hukuk kitaplarina gére, Miisliman devletin hukuksi ola-
rak savas ildn edebilecegi iki tiir Misliman disman vardir:
Haydutlar ve asiler. Egkiyalar, soyguncular (yol kesenler), kor-
sanlar ve benzerleri de dahil olmak tlizere genelde haydutlara,
belli 6nemli farkhiliklar olmasina ragmen, asiler gibi davranilir
ve aym sekilde savagilirdi. Bunlar1 el-Mavardi (0.1058) bes ki-
simda degerlendirmistir:

1- Onlara karg1 savagmak ve o6ldiirmek caizdir, fakat firar-
dakilerin pesine diismek caiz degildir.

2- Cinayet isleyenlere, tamamen yok etmek lizere savas
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ilan etmek caizdir, fakat asilere karsi boyle bir yok etme savasi
yuritmek caiz degildir, ’

3- Haydutlar, asilerin aksine, savagta aldiklar1 kan ve mal
gibi seyler i¢gin alikoyulabilirler(ele gegirebilirler)

4- Yakalandiklarinda tahkikat i¢in hapsedilebilir, fakat
yakalanan asiler hapsedilemez.

5- Bunlarin topladigh vergiler mesru degildir, calinmis sa-
yilir; bu vergileri 6deyenler hazineye hala bor¢ludurlar ve ha-
simlarindan édedikleri vergiyi geri istemek zorundadirlar.

Simdi bu farklilaklarin genel mahiyetini (manasini) agik-
layalim. Buradaki amag, canilerle, belli miicadele haklarina
sahip rakip bir giiciin silahl adamlarini ayri tutmaktir. Boyle
bir sinif1 tarif etmek tizere "asi” teriminin kullamilmasi, hukuk
uzmanlarinin yasadiklan hayatin agik gergekleri ile hukukun
hiikiimleri manasinda nasil bir ¢eligkiye distiiklerini; ve hu-
kukun kesin izahina bakildiginda olmadig: ve olmayacag soy-
lenen durumlar i¢gin nasil bir hukuki diizenleme ve adli bir onay
saglamaya girigtiklerini gostermesi agisindan ilging bir 6rnek
teskil eder. Seriatin siyasi ve anayasal hiikiimlerine gore tek
Miisliman devletin idaresinde, tek Misliman hiikiimdarin
yonettigi bir tek Miisliiman cemaat vardir. Savas, ateskes, ba-
r1s ve genelde dis iligkilerin hukuki tartigmasi tamamen Miis-
liman Devlet ve Gayri-Miislim Devlet ¢ercevesinde yapihr.
Gayri-Mislim devlet sayis1 birden ¢ok olabilir; fakat ilke olarak
tek Miisliiman devleti vardir. Hakikaten, Islam toplumunun
ve devletinin birligi teoride siki sikiya korunmasina ragmen,
8.yy'in ortalarindan sonra uygulamda kaybolmustur. Cogun-
lukla birbiriyle satagsma bazanda savas halinde olan bir ¢ok
farkhh Misliman devleti ortaya ¢ikmistir. Bu gergegi mesru
gergeveye oturtmaya duyulan siddetli ihtiyag asiler hukuku ile
giderilmistir. Asi, yani bdgi, hukuk kitaplarinda da tartisildi-
&1 gibi adi birisyanci veya ihtilalei degildir. Ama hukuk kitap-
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larinda bunlarin bu halife diginda bir Miishiman hikimdan
temsil edebllecegl gorilmektidir. Miislaman asiler aslinda tam
miicadele haklarina sahiptirler. Baz1 hukuk kitaplarina gére
sadece savag alaninda osldiiriilebilirler. Dinden dénenlerin ak-
sine, bunlara hosgori ile bakilabilir; kafirlerin aksine, bunlar
yakalandiklarinda hapsedilemezler yada fidye i¢in tutulamaz-
lar. Asi rejimler yenilgiye ugradiklarinda, gayri-Miislim dev-
letlerin aksine, harag¢ 6deme zorunlulugunda degillerdir ve ele
gegirilen asi mallan eger devlete ait ise ahnabilir ve kullanila-
bilir. Ozel miilkiyete sayg: gosterilmeli ve miimkiinse iade edil-
melidir. Miisliman asi bir reisin atadig: bir kadi'nin atamasi
gegerlidir ve onun verdigi kararlar da mesru ve gegerlidir. Asi
otoritelerin topladi® vergiler mesru olarak toplanmigtir ve
vergi yikiimliilerden tekrar toplanamaz.

Biitiin bunlarin amaci agiktir. Eger 6rgiitli bir grup kendi
iktidarim kurabiliyorsa, halifenin egemenligini reddedebilme-
lerine ragmen, yine de Miisliiman bir otoritenin gerektigi bii-
tiin konularda hareket etme ve bagkalarina yetki verme giicii-
ne sahip megru ve gegerli bir Miisliman hiikiimet meydana ge-
tirirler. Stinni halifelik var ol¢ugu miiddetce, gergekte biitiin
Miisliman hiikiimdarlar tarafindan taninan, itibari bir ege-
menlige sahipti. Halifelik devrinden sonra, Miisliman diinya-
da herkesin tamidi@1 tek otorite kalmamgtir. Her bir Misli-
man hiikiimdar i¢in, en azindan bunlarnn biyiikleri i¢in, bizzat
kendisi Islam'in temsilcisi ; komsular: ve rakipleri ise 6rgiitli
asilerdir. Gergek manasi biitiin Mislimanlarin basi olan hii-
kimranhk invan1 kullanan Miisliman monarklarin
lakaplarinda (kraliyet iinvanlari) da bu gériilebilir. Bélgesel ve
etnik iinvanlar ise bu lakaplarda dogrulayic1 detaylar olarak
yer alirlar; bunlar1 lakaplarin ister en 6niine koyun isterseniz
tek tek ele alin asil kullanihg amaglarinin rakipleri kiigiimse-
mek oldugu ortaya gikacaktir. Tiirkiye Sultam ve Iran Sahi gibi
tinvanlan hi¢ biri kendisi i¢in kullanmammfakat (kiigtim-
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semek i¢in) digerine boyle atifta bulunmustur.

Gorildagu gibi, Misliman asilere karg savagmak megru
idi fakat cihdd degildi. Benzer sekilde Miisliiman asilerle an-
lagma yapmak ta kanuni idi ve bu tiir anlagmalara sayg: goste-
rilmeliydi, fakat bunlar Dar-iil Harb hiikiimdarlar ile yapilan
ategkeslerle ayn1 nitelikte degildir. Bu ¢ifte ayirm, Osmanhla-
rin bir yandan Avrupa'min Hristiyan giigleriyle, diger yandan
da, en biiyiik rakipleri, Iran'in Sii sahlariyla yaptiklar savas-
larda ve bu iki tiir diismana karsi savasin durduruldugu an-
lagsmalardaki farkh tavirlarda agik¢a goriilebilmektedir.

Hem arsivlerdeki hemde yayimlanms serilerdeki Osman-
I antlagmalar1 (Mu'ahada Tiirkge muahede) kolleksiyonlar
Osmanh hiikiimeti ile degisik Avrupa giigleri arasinda imza-
lanmig antlagma ve uzlagsma metinlerini itina ile korumakta-
dir. Fakat bunlarin i¢ginde, Avrupal uygulamalarin benimsen-
digi cagdas donemlerin baglarina kadar olan bazan ¢ok daha
onemli, Iran sahlanyla varilan baris antlagmalan yoktur. Ka-
nuni Sultan Siileyman ve Sah Tehmasp arasinda 1555'te yapi-
lan. Amasya bang 18 iki iilke arasindaki iligkilerde biiyiik
6nem tasiyan bir olaydir. Ve her iki tarafin da vakayinamele-
rinde iki tarafh bir antlagsma olarak temsil edilmez; antlagsma
olarak goriilebilecek bir belge de ortada yoktur. Elimizde olan,
iki hiikiimdarin {izerinde antlagmaya varilan konulan igeren
fermanlan niteliginde yazilmig kargihikh mektuplardir-veya
daha kati olmak gerekirse tek yanh ifadelerdir. Her Miisliiman
hiikiimdar kendini mesru ve dolayisiyla Islam'in yegane hii-
kiimdar olarak goérdiigi igin, Misliiman hiikiimdarlar so6z ko-
nusu oldugundan bu tiir anlagmalar sadece tek yanh olarak gé-
rilebilir. Varhg taninan ve kargilikh iglerin yiriitiilmesinde
kutsal hukukun temel alindig1 gayri-iislim devletler soz ko-

18. Amasya antlagmasi igin bkz. Pegevi, Tarih, (Istanbul,Hicri 1283) ss. 336 fI; Ham-
mer, Hist. Emp. Ott( Osmanh Imparatorlugu Tarihi), c. 6. stanbul, Hicri 1264),5.485 me-
tin igin bkz. Feridun, Mungeat-i Selatin , c.1,86.507-12, burada $ah'in "niyaz mektubu” ve
sultamin cevab zikredilmektedir.
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nusu oldugunda ise ¢ift yanh iligkiler kurmak ve hatta yazih
anlagmalar yapmak miimkiindiir. Miisliiman rakipler ve kom-
sular, en iyisinden, orgiitli asiler olarak goriilebilir.

Miislimanlarin ¢ok yanhhk (multilateralism) ve ok mer-
kez¢ilik (polycentrism) yorumu gelisememis ancak Avrupa et-
kisi tstiin ¢ikanca bunlar benimsenmistir. Hi¢bir zaman bun-
lar tartisilmamigtir. Osmanlhi imparatorlugu Vezir-i Azam-1
Said Halim paga 1917 yilinda "bir Miisliimanin anavatim geri-
at n hakim oldugu yerdir" 12 demistir. Bu yakinlarda ise Aye-
tullah Humeyni "Islam'in hududu yoktur” diye bir agiklama
yapmistir. Fakat bu s6z yeni Islam anayasasinda Cumhurbas-
kan olacak kisi Iran dogumlu ve Iran kskenli olmahdir geklin-
de bir madde koyulmasina engel teskil etmemistir.2°

Gayri-Miislim devletlerle yapilan 6zel bir tiir antlagmadan
da burada bahsedebiliriz- bu kapitiilasyonlar 2! olarak bilinir,
bununla Osmanh ve diger bazi Miisliiman topraklarindaki ya-
banci mikim cemaatlere Osmanh yasalarina bagh olmama ay-
ricagih tamimegtir. Bu terimin ¢agdas ¢agrigim "teslimiyet”
manasinda kapitiilasyondur ve kapitiilasyonlar Avrupa'nin
emperyalist yayihm sirasinda giigliilerin zayiflara zorla kabul
ettirdigi esit olmayan anlagmalara bir 6rnek olarak goriilmek-
tidir.

Bununla birlikte, Orta Dogu kapitiilasyonlarinin temeli
tamamen farklhidir. Bu terimin teslimiyetle (surrender) bir ilgi-
si yoktur, ashinda Latince capitula dan tiirer ve bu anlagmala-
rin metinlerinin i¢indeki b6liim bagliklarini belirtir. Bunlarin

19. Mahmut Kemal Inal,Osmanli Devrinde Son Sadriazamlar ( Istanbul, 1940-53), 5.
1892 adh escrde anlatilmaktadir.

20. Anayasanin 9. bdlimii(113-32.maddeler) Cumhuriyet bagkani ile ilgilidir. 115. mad-
dede uygunluk gartlan anlatilmaktadir, ilk gart "Iran kiokenli ve Iran uyruklu” olunmasi-
dir.

21. Kapitiilasyonlar hakkinda ¢ok fazla materyal vardir. Misslimanlann, bunlan nasil
algiladigi hususunda, bkz. EIZ, s.v. ( J. Wansbrough, Halil Inalak, AK.S. Lambton ve Ba-
er'in yazdiklan) "Imtiyazat”
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tarihi Avrupalarin degil Miisliimanlarin hakim oldugu, Islam
devletlerinin giiglerinin zirvesine eristigi ve Avrupah tiiccarlar
ve onlarin temsilcilerinin mitevazi ricacilar oldugu déneme
kadar uzanir. Bu tir anlagmalarin bilinen en eski 6rnekleri,
12.yy'da, Miislimanlarin haghlar1 bozguna ugrattig1 ve defet-
tigi; Avrupah tacirlerin, Mislimanlann elindeki, Misliman
Akdenizin limanlarinda kalmalarina izin verdigi ve bu tacirle-
re karsihklh faydah faaliyetleri yiiriitebilmeleri i¢in ihtiyag
duyduklar: kolayliklarin verildigi déneme dayanir. Ticaretle
ugrasan Avrupah devletlerin antlagma, Miisliiman hiikim-
darlarin ise ferman olarak algiladi1 bu tiir ihtiyaglar Kuzey
Afrika, Misir, Tiirkiye, Iran ve diger yerlerdeki Miisliiman hii-
kiimdarlar tarafindan onaylanmigtir. Osmanhlarda ahdnami
olarak bilinen bu kapitiilasyonlar bir tenezziil ifadesi olarak
sultanlar tarafindan bahsedilmistir. Imparatorluktaki yaban-
a1 tiiccar cemaatlere verilen bu hak ve imtiyazlar zzmmi cema-
atlerin 6zerkliginin ve mustazill statiisi bahsedilen ortacag
Miislimanlarinin emdn uygulamasinin mantiki bir uzantisi-
dir. Avrupa devletleri ve Miisliman imparatorluklar arasinda-
ki gergek giig iligkisinin degigmesi uzun siirmedi, kapitiilas-
yonlarla bahgedilen imtiyazlar kétiiye kullanildi (agagilac
tarzda genigletildi) ve bu imtiyazlarin verdigi yasalara tabi ol-
mama hakki can sikici ve kiilfetli bir hale sokuldu.

Savag yapilmas: mesru olan dérdiincii grup dinden dénen-
lerdir. Bunlarla yapilan savas, eskiya ve asilerin aksine, kafir-
lerle yapilan savas gibi cihad mertebesindedir. Islam hig bir
sekilde kabul etmeyenlere kdfir denir. Dinden dénen kisi ise
miirtedd, daha once Miisliman hayat1 siirmiis veya Miisli-
man olmus ve sonradan Islam terkedip bagka birimani benim-
semis veya daha yaygin oldugu tizere, atalarimin imanina don-
mus kisidir. Bu su manaya gelir, miirted Misliman devlete
olan sadakatini terketmistir ve dolayisiyla savag agilmasi mes-
ru, hatta mecburi bir diisman haline gelmistir. Bu terime siyasi
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onem (mana) veren, yaygn sekilde kigilerden ¢ok topluluklar
i¢in kullamldig1 bu son anlamdir.

Miirtedlere kars1 savas sorunu Hz.Peygamber'in vefatin-
dan sonra, baz1 Arap kabileleri Hz. Peygamber'e gosterdikleri
sadakat ve saygiy1 yeni atanan halifeye nakletmeyi reddetdik-
lerinde ortaya gikti. Putperestler (kafirler) Hz. Muhammed'le
yaptiklar1 anlagmanin O'nun 6limiyle kendiliginden ytirir-
likten kalktigin1 savunuyorlardi. Miisliimanlar ise bu kabile-
lerin Islam cemaatinin bir par¢asi oldugunu ve Islam cemaati-
nin yeni liderini tanimay1 reddetmekle bunlarin miirted ve
disman haline geldigini savunuyorlardi. Bu kabilelerin kuv-
vet zoruyla sadakate zorlandi$) savaglar Miisliiman vakayina-
melerinde Ridde veyairtidad 22 savaglar olarak bilinir. Bu sa-
vaglar ve bu savaglarin ortaya gikardigi, Misliiman hitkim-
darlarin faaliyet ve idareleri, irtidada kars1 hukuki davramg
tartigmalarinin ¢ogu i¢in delil teskil edecek metinlerin; ve de
miirted olarak goriilen hiikiimdarlar ve varlklara kars: davra-
n1§ igin emsal veya modellerin ¢ikig noktasi olmustur.

Dolayisiyla, imanim terk eden bir Miisliiman sadece bir
miirted degildir; béyle kigiler haindir ve hukuk bunlarin lay:-
kinca cezalandirilmalarim emreder. Hukukcular dinden dé-
nen kisilerin idam edilmesi geregi ve miirted devletine karsi sa-
vas yapilmas: iizerinde anlagmaya varmiglardir.

Miirtede kars: miicadele (savas) kurallar, kafirlere kars:
miicadele kurallarindan gok daha siddetlidir. Bunlara hosgorii
veya giiven idaresi verilemez ve bunlarla ategkes veya anlasma
yapmaya da izin verilmez. Yakalananlar savag esiri degildir.
Bir zimmi niteligi kazanamaz, ayrica cihdd da ele gegirilenler
gibi bir kéle olmayy, hayal bile edemez. Oniindeki tek segenek
tekrar dine dénmektir, aksi takdirde onu bekleyen 6limdiir.

22. Miirtedlere kars: yiuritiilen savaglarlailgili kanunlar hakkinda bkz. Hamidullah,
Muslim Conduct of State , ss 174-77; Kuduri, War and Peace, ss. 149-52 ve Islamic Law of
Nations, s8.195-229.
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Islama geri donmeyi segerse, irtidad halindeyken isledigi sug¢-
lar affedilecek ve el koyulan mallar- veya ondan geriye ne kal-
diysa- ona geri verilecektir. Diger diigmanlarla paylagtig: tek
savag hakki, statiisii ve dokunulmazhgi hukuken taninan bir
el¢i gondermektir.

Irtidat, Islam tarihinde son derece nadirdir ve rejimlerin
veya lilkelerin irtidatiise daha da nadirdir. Bununla birlikte,
irtidat su¢lamalar1 bu kadar az goriilen bir sey degildir. Hatta
9.yy'in baglarinda bile, el-Cahiz : "Din alimlerinin dindarhg,
kendileriyle aym goriiste olmayanlari kafir olarak suglamak-
tan ibarettir'seklinde bahseder. El-Gazali (0.1111) Islam ve
kabul edilmis doktrinlere kars: ¢ikanlar (heteredoXy) arasin-
daki ayirim 6lgiitiini ele aldig: bir yazisinda onlardan nefretle
(kiigiik goérerek) bahseder:"Bunlar Allah'in kullarina engin
rahmetini azaltmaya kalkanlar ve cenneti kiigiik bir ulema ta-
kimmin digindakilerden esirgeyenlerdir.)?3 der ve din adamla-
rinin, rakip ve muhaliflerine karg: zekfir birisini kdfir olmak-
la ihtam etmek - kelimesini kullandiklarimi ekler. Gazali,
kafir olan bir Misliimanin miirted oldugunu ve irtidatin, bera-
berinde ciddi kanuni sonuglar getirecek bir agir ceza sugu oldu-
gunu belirtir. Bu nedenle, bu tiir degigmeler iyice diigiinmeden
yapilmamahdar.

Rejim ve hiikiimetlere karsi olan irtidat sugu ise elbetteki
bunlardan ¢ok daha énemlidir. Islam tarihinde bu tiir suglarin
biiyiik bir siyasi proplem haline geldigi iki dénem vardir. Bun-
larn ikisi de Islam'in dogdugu Orta Dogu topraklarinda yaban-
1, yani gayri Miislim iggalcilerin hakim oldugu, ¢ok biiyiik et-
kiler yarattig1 ve Islam1 uygulayan (Miisliiman oldugunu soy-
leyen) fakat kendilerinden onceki imansiz efendilerin bir ¢ok
yontem ve adetlerini benimseyen yénetici sinifinin ortaya ¢ik-
ti1$1 zamanlarda gorilmigtir.

13.yy.'da Orta Dogu'yu isgal eden Mogollar beraberlerinde
23. Gazali, Fasl et- Tefrika beynel Islam vez-Zenduka ( Kahire, 1901), s.68.
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Cengiz Hanin kanunlarim, (Yasa) 24 ye bozkir insanlarinin
toplumsal ve siyasal geleneklerini de getirdiler. Bunlar, Orta
Dogu'yu olugturan biitiin 6geler iizerinde derin izler birakti.
Asrin sonuna dogru, Iran'daki Mogol hiikiimdarlar dinlerini
degistirip Islam"1 sectiler, fakat iglerini hala Islam Hukukuyla
degil eski adetleriyle diizenliyor ve birgok yonden de Islam1 de-
gil Mogol tarz bir hayati tercih ediyorlardi. Hi¢bir zaman Mo-
gol istilasina ugramamig olmasina ragmen Misir'da bile, Av-
rasya bozkirlarindan gelen sézde Islamlagmis Memluk hii-
kiimdarlar, idari ve askeri mekanizmaya Mogol hukukunun
ve adetlerinin baz §gelerini soktular ve giyinme, sag stili gibi
konularda bile baz1 Mogol aligkanliklarim benimsediler. Mo-
gollar diinyamn efendisi haline geldiler ve Miisliiman amir ve
sultanlar-bir ok Bati-karsiti olup da Avrupa modasi ceket,
pantolan, siperlikli migfer giyip biling¢ altinda Batihlarin gii¢ ve
cesaretine hayranhk duyan ¢agdas emsaller gibi- Mogol teghi-
zatlar (kilig, kalkan vs.-gev.) tasiyip, saglarin1 da Mogollar gibi
dagimk biraktilar.

Bu iki grup arasinda belirgin bir farklhilik vardir. Mogollar
ve Memluklar Islamlagmis putperestlerdir; bunlarin ¢agdas
emsalleri ise putperestlegsmis Miisliimanlar olarak su¢glanmak-
tadirlar. Fakat sonug yine de aymdir- Miisliiman isimleri tag:-
yan ve Islam'a tabi olan, fakat gayri-Miislim kanunlan zorla
kabul ettirip, uygulayan; bu nedenle de inananlarin géziinde,
Miisliiman toplum yapisimin altin1 kazip, yikan elit idareciler-
dirler. 14. asirhik Islam Tarihi boyunca sadece bir ka¢ Miislii-
man idare geriat'a harfiyen uymustur. Fakat geriata uyma-
malarinin sebebi dogrudan bir karg: gikis (inkar) degil, heva ve
hevese uymadir. Miisliiman tilkelerde evlilik, bosanma, miras
ve aile hayati gibi baz1 6nemli konularda geriat hukuku genel-
likle uygulanmig ve (zorla) kabul ettirilmigtir. Ortagag'in

24. Kaynaklar, literatr ve konular igin ustaca bir ¢galigma olarak, bkz. Ayalon, "The gre-
at Yasa of Chingiz Khan", Studia Islamica xxdii- 200dv (1971), ss. 97-180, xxxvi (1972), ss.
113-58, xxxviii (1973), ss. 107-56.
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sonraki dénemlerinde Mogol devletlerinde ve Mogol etkisi al-
tindaki devletlerde, ve dahasi 19. ve 20. yy'in ¢agdaglagmis
Miisliiman devletlerinde seriat hukuku tamamen gozden uzak
tutulmamig ve zimni olarak ihmal edilmemistir; baz1 6nemli
alanlarda yiiriirlikten kaldirilmis ve gayri-Islami, bu nedenle
de Miisliimanlara gore iladhi olmayan bir kaynaktan ¢ikarilan
(uydurma-g¢ev) hukuk sistemiyle degigtirilmigtir.

Gelenekgiler bu durumu ihanet ve felaketin en biiyiigi ola-
rak yorumlamiglar ve onlara gére bu hal, hatta kafirlerin iggal
ve idaresinden de kétiidiir, ¢iinkii Islam kisvesi altinda Miislii-
manlarin baghliklan bozulmaya ve yasadiklar: din (itikat) ve
hukuk yikilmaya ¢aligilmaktadir. Kafirlerin hukukunu zorla
kabul ettirmeye ¢alisanlar kafirdir; eger onlar Miisliimansa
veya Miisliiman olduklarinmi iddia ediyorlarsa, o zaman onlar
miirteddir ve onlara o sekilde (layikiyla) daivramlmahdlr.

Bu mesele, 13.yy'in sonlar1 ve 14.yy'in baglarina denk ge-
len dénemde vahim bir gekilde ortaya ¢gikmigtir. Suriye-Misir
Imparatorlugunun Miisliiman sultanlari uzun zamandir,
Iran'daki putperest Mogol hanlan ile savas halinde idiler. Boy-
le bir savag, Mislimanlar agisindan bakilacak olursa, elbette-
ki o cihdad idi. Fakat Mogol Hanlari'nin Islam'a girmeleri yeni
bir sorun ortaya ¢ikardi. Hukuki agidan megru olsa bile, Miislii-
man devletler arasindaki bir savag cihdd olamazdi ve diger
Miisliimanlara karg:i boyle bir savasa giren Miisliiman bir hii-
kiimdiir, sadece cihddin hitkmii dahilinde olan, kan, ¢aba ve
mal fedakarlig isteginde bulunamazdi. Bu soruda bulunan ce-
vap suydu: Dénme diye hitap edilen Mogollar ger¢ek Miislii-
man degildi, ¢iinkii hala Cengiz Han'in kanunlarin1 uygulama-
ya ve yaymaya devam ediyorlardi. 14.yy'da bir hukukg¢u "Bu
tiir kanunlan érnek alanlar(riayet edenler) kafirdir ve Allahin
kanunlarim kabul edene kadar onlarla savagmak gerekir." 25
Dolayisiyla, boyle bir savag gerektirdigi biitiin sartlaryla bir

25. Ibn Teymiyye, Feteva, c.4 (Kahire, 1909), ss. 198-280-81
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cihdd idi.

Hukukgular i¢in, diigman bir hiikiimdarin barbar uygula-
malarii ihbar etmek yeterince kolaydi. Sahip ve efendilerinin
barbar uygulamalarim tamimlamak ve ayiplamak daha zor ve
daha tehlikeliydi, ¢ogu zaman da imkansizdi. Bununla birlik-
te, Orta Cagin sonlarindan beri Miisliman hukuk¢u ve din
alimleri Miisliman iilkelerdeki durumu ve kendilerinki de da-
hil olmak iizere din dig1 kanun ve uygulamalar onaylamadik-
lan ve gercek Islam olarak gordiikleri bir hayata dénme istek-
lerini agik¢a belirttikleri kitaplar yazmaktan da geri durma-
masilardir. Bunu uzun vadede bagarmasilar ve Osmanh Impa-
ratorlugunda geriat hukuku sadece yeniden ihya edilmemis,
ayni zamanda- her ne kadar yeniden tefsirler yapilmigsa da- bu
kadar genis bir topraga ve biiyiik bir medeniyete sahip diger
hi¢ bir Miisliiman devlette goriilmedigi kadar etkin ve yaygin
bir sekilde uygulanmigtir.

Son dénemlerde, 6nce Osmanh Imparatorlgunda daha son-
ra da diger Miisliman devletlerde Batihi diigiince ve uygulama-
lar1 6ne siirmeye ve biylece de, bilerek veya bilmeyerek, Miislii-
man hiikiimet ve toplumu degistirmeye ¢alisan reformcu ve ye-
nilik¢ilerin ortaya ¢ikmasiyla bu sorun yeniden giindeme geldi.
Teklif ettikleri degigikliklerin bir ¢ogu, seriat'a hem uygulan-
dig1hem de anlagildig1 sekliyle zithiklar igeriyordu ve bazan di-
ger gruplar tarafindan desteklense de bazi ulema gruplarinin
sert muhalefitiyle kargilagiyordu. Reformcular bu sorunu hal-
letmek i¢in degisik yollar denediler, 6nce seriath (kendilerin-
ce-Cev.) yeniden tesfir ettiler ve bunda basaiisiz olunca da ge-
riaty, Avrupa'dan kopya ettikleri ya da benimsadikleri kanun-
larla bozmaya ve sonundada tamamen degistirmeye yoneldi-
ler.

izleyen bazi ulema, hiikiimdarlarin ve bakanlarin faaliyetle-
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rini diger konularda oldugu gibi bunda da kabul etmek ve dog-
rulamak istiyorlardi. Bunun kadar eski bir katilik ve tutuculuk
gelenegini izleyen diger ulema ise bunlar reddettiler ve bu re-
formlari, Islam'a kars: bir ihanet ve Miisliman cemaati dii-
ristliikten giinaha gétiiren bir tesebbiis olmakla sugladilar. Bu
goriglerin her ikisi de 6nemli destek gordy, ilk goris 6zellikle
batililasmis orta ve iist simifta, ikincisi de kitleler arasinda des-
tek buldu. Boyle bir kars1 ¢zckmanin mantiki sonucu, bu tiir de-
gisiklikleri zorla kabul ettirmeye ¢alisanlardan Miisliiman si-
fatini esirgemek ve hitkiimdara karsg: bir irtidat sugunun geti-
recefi hukuki ve siyasi sonug¢larin pesine diismek oldu.

Bunu daha iyi agiklayabilmek igin, birisi 19.yy'dan diger
20.yy.'dan, iki 6rnek vermemiz yeterli olacaktir. ilk 6rnek Ni-
san 1855'te o zamanlar Osmanh Imparatorlugunun bir parcasi
olan Kutsal sehir Mekke'de ortaya ¢ikmigtir. O yil, Osmanh
Hiikiimetinin zenci koéleligin kaldirilmasi, Hristiyanlara esit
haklar verilmesi ve kadin haklarinin taninmas gibi o dénem-
deki uygulamalarda biiyiik sapmalar gésteren bazi reformlan
yapmaya giristigi yolunda, kismen dogru olan baz haberler,
kutsal sehirlere ulagmaktaydi. Mekke ulemasinin reisi olan
Seyh Cemal, biitiin bu tasarlanan ve dedi kodu halindeki yeni-
likleri kinadig1 bir fetva yayinlad:: "Kéleligin kaldirilmas ge-
riat'a aykiridir. Dahasi... kadinlarin pecesiz dolagmasina izin
vermek ve onlara bosanma davasi agma hakki vermek, ve bu
tir diger yenilikler kusursuz olan ilahi hukuka aykiridir... Bu
tir teklifler yapmakla, Tiirkler Kafir olmuslardir. Isledikleri
bu su¢a kargilhik kanlarini akitmak ve ¢ocuklarim kéle yapmak
caizdir." Bu fetvdyi, Osmanhlara karg: bir cihad ilani ve Os-
manh otoritesine karsi bir isyan izlemistir.

Ertesi yilin Haziran ayina kadar isyan bastinlmis, fakat
sultanin hitkiimeti bu uyariy1 dikkate alarak giineydeki bu bé-
liinmenin éniine ge¢gmek i¢in adimlar atmigtir. Hristiyanlarin
kutsal sehirlere girmelerine izin verilmemis; zenci kole ticareti
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yasag1 1857 yilinda yiirirlige konmus, Hicaz bunun diginda
tutulmugtur. Kadinlara yeni bir takim haklar verilmesi konu-
su ise sylentiden bagka bir sey degildi, béyle bir degisiklik ne
Tirk reformcular ne de bunlarin Avrupah akil hocalar: tarafin-
dan diistiniilmiistii. Istanbul bag miiftiisiiniin "Mekkedeki ka-
dr'lara, miiftiilere, ulemaya, seriflere, imamlara ve vaizlere "
gonderdigi bir mektupla bu kasti ve gergek dis1 s6ylentiler orta-
dan kaldinlmaya ¢aligilmigtir:

"Kiistah (edepsiz) ve bu diinya mallarina sehvetle bagh
belli bazi kigilerin garip yalanlar uydurdugunu ve yiice Osman-
1 devletinin kadin ve erkek kolelerin satiginin ydsaklanmas;,
minarelerden ezan okunmasinin yasaklanmasim, kadinlarin
pece takmalarinin ve mahrem yerlerini gizlemelerinin yasak-
lanmasi, boganma hakkinin kadinlarin eline birakilmasy, dini-
mizden olmayanlardan yardim aranmasi ve diigmanlarla sa-
mimi ve dost olunmas gibi-hergeye kadir olan Allah bizi bun-
lardan korusun - hepsi iftiraya yénelik yalandan baska birgey
olmayan, icraatlar yaptig1 yolunda degersiz, mide bulandirici
icatlar ortaya attigini duyduk ve saptadik.” Burada yapilan,
sagmalik ve igrengliklerin hig¢ bir sekilde kabul edilmeyecek
sozlerle 6zenle bir araya getirilmesidir; fakat istenen etkiyi
yaptigina hi¢ siiphe yoktur. 26

Ikinci 6rnek 1981 yilinda Misir Cumhurbagkam Enver Se-
datn gizli bir Islami fundamantalist grubun doért tiyesi tara-
findan osldiirilmesidir. Bu kigilerin Sedat' 6ldiirmelerinin se-
bepleri sorgulamalar: sirasindaki ifadelerinden ve bununla
benzer diger gruplarin yazilarindan agikca anlagilmaktadir. 27

26. Bu olay hakkinda, bkz. B.Lewis, " The Tanzimat and Social Equlity” adh makale igin
Economies et societes dans pempire ottoman,ed.Jean - Louis Bacque - Grammont ve Paul
Dumant (Paris, 1983), ss. 52-53; Ehud Toledano, The Ottoman Slane Trade and Its Supp-
ression(Princeton, 1983) ss. 129-35; Yukandaki anlatilanlarin alindigh temel kaynak: Cev-
det Paga, Tezakir 1-12, ed. Cavid Baysun ( Ankara, 1953), ss. 101-52

27.Bkz.Johannes J. G. Jansen, The Neglected : The Creed of Sadat’s Assassiansand Is-
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Onlara gore Sedat, sadece ismen Miisliimand. Seriat'1 ve onun
gergek (dogru) érneklerini (temsilcilerini) feshederek (tanima-
yarak) ve Batili dolayisiyla din dis1 bir hukuk ve mahkeme sis-
temi, toplum ve kiiltiir olugturarak miirted oldugunu ispatla-
magtir. Miirted, zorbadan daha kétiidiir; zalimden daha kétii-
diir, hatta kafir bir hiikiimdardan bile kétiidiir, bu nedenle
O'nun idaresinin kabul edilebilecegi, emirlerinin yerine getiri-
lebilecegi hi¢ bir durum yoktur. Irtidatin cezas: sliimdiir. Miis-
liimanlarin temel gorevi olan "iyiligi emretmek, kotiligu onle-
mek" ilkesi bu cezanmin uygulanmasim gerektirir. Benzer go-
riigler Iran Sah1'nmin devrilmesi olayim dogrulamak igin de kul-
lamlmistir ve hala Miisliiman iilkelerde, radikallerin Islami
tefsirini kabul etmeyen diger hiikiimetlere karg: kullanilmak-
tadir.

Hakh bir sebebi olan savag ve onun icrasim diizenleyen ka-
nunlar hakkindaki klasik Islami tartismalarin hemen hepsi,
dis diismanlarla miicadele ile ilgilidir. Bununla birlikte, miir-
tede kars1 savas ilkesi, icerdeki diigmana karg1 megru ve ashn-
da zorunlu bir savag ihtimalini agmigtir ki bu ilke son donem-
lerde bir dini zorunluluk ve cihdd olarak, devrimei bir doktrin
haline gelmistir. Bunun da kékleri Islami ge¢misin derinlikle-
rindedir.

lamic Resurgence in the Middle East (New York, 1986); Gilles Kepel, Muslim Extremis in
Egypt : The Prophet and Pharaoh { Berkley ve Los Angeles; 1986) ; Sivan, Radical Islam.
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5. BOLUM
ITAATIN SINIRLARI

"Ey inananlar! Allah'a itaat edin, Peygambere ve sizden
(lizerinizde) buyruk sahibi olanlara itiat edin..." Kur'an'daki
bu ayet (IV.59) tefsir ve hadislerle genigletilerek, siyaset hak-
kindaki Islami 6gretilerin gogu i¢in ¢ikis noktas: olmustur. Bu
ogretinin verdig mesaj iki tiirlidiir.

-Otoriteyi elinde tutan hitkiimdara ve ona uyan tebaaya.
Hem hiikiimdar hem de tebaa Kutsal hukukun yiikledigi belli
mecburiyetlerle, hem Allah'a hem de bir birlerine karg: sorum-
ludurlar ve tebaanmin hiikiimdara kars birincil ve en énemli gé-
revi itdat etmektir. Miislimanlarmn dini, hukuki ve siyasi yaz-
larinda bu konu iizerindeki fikir birligi kars: ¢ikilamayacak ka-
dar agiktir. Mesru otoriteye itaat etme gorevi, sadece siyasi ¢1-
kar amacina yonelik degildir. Bu kutsal hukukun tanimladig
ve yiikledigi, vahye dayalh dini bir yiikiimliiliiktiir. Dolayisiyla,
itaatsizlik bir su¢ oldugu kadar bir giinahtir da.

Fakat bu ilkelerin hig biri, ne hitkiimdarn otoritesi ne de
tebaanin itaati, simrsiz degildir. Her ikisi de, bunlan yiikleyen,
tammlayan ve diizenleyen hukuka bagimhdir. Miisliiman hii-
kiimdar-genellikle-otokrat olabilir, fakat o bir despot degildir.
Makam ve bu makamdaki tasarruf hakki: kanunda saptanmg
ve diizenlenmigtir ki bu kanunlara o da en azindan aciz kélesi
kadar uymak zorundadir. Bu kanunu degistiremez; ilke olarak
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onu izah etmek (yorumlamak) da onun gérevi degildir. Onun
gorevi kanunu muhafaza etmek, icra etmek ve miimkiin o]du-
gunda da bu kanunun hiikim alanini genigletmektir. Eger
bunlan bagaramazsa ve dahas: bu kanunlara kars: geliyorsa, o
zaman bir hiikiimdar olarak makama ge¢mesini saglayan
Miisliman cemaatle yapti£1 anlagsmayi ve gérevini ihlal ediyor
demektir; bu ise beraberinde belli baz1 sonuglar dogurur. Di-
gerleri bir yana bu durum en bagta tebaanin itaat gorevini etki-
leyecektir. Bu itaate layik olabilmesi i¢in hiikiimdar, klasik hu-
kuk uzmanlarina gére, mesru bir sekilde basa gegmeli ve ada-
letle hitkmetmelidir. Eger hiikiimdarin idaresi gayrimesru ve
adaletsiz ise kargihginda itaat iddiasim1 kaybedecektir. Dolay:-
siyla, bu olay biiyiik 6lgiide mesrutiyet ve adaletin tamimina
baghdir.

En baslardan beri, Islami gelenek ve hukukun hiikiimle-
riyle desteklenen Islam tarihi ! ile ilgili nakledilen olaylar,
farkh ve ashinda geligkili iki ilkeyi agiga gikarir. Birincisini, oto-
rite sahibi ve Ona uyanlar olarak adlandirdik; digeri ise radi-
kal ve aktivist (ekinci}olarak adlandirilabilir. Belirli sebepler-
den dolayy, uyanlar ilkesi genelde hakim olmustur ve bu neden-
le digerlerinin en iyi derledigi ve tizerinde en ¢ok tartighid ilke
bu olmustur. Fakat radikal aktivist gelenek de eskidir ve kékle-
ri derindedir. Giiniimiizde Islam Devrimi kavramimin ortaya
¢ikisiyla ve bunun basarilmasina adanan liderler ve hareket-
lerle yeni bir 6nem (anlam) kazanmaktadar.

Bir anlamda bizzat Islam'in dogusu da bir devrimdi. 2 Bu
devrim, Hz. Peygamberin eski liderlige ve putperest Mekke'de-
ki eski diizene kars1 ¢ikisi ile baglady; bunlarin yikilmasi ve gél-
gede birakilmasiyla sonugland: -Liderligin yerini Hz.Pey-

1. Bu agidan dnemli olan bunlann kaydedilmis vebu kayitlann da Islam Dinyasin-
da genel olarak kabul edilmig olmasidir.

2. Etrafl bir inceleme i¢in bkz. B. Lewis, "On the Revalution in Early Islam" Studia
Islamica xxdi (1970), ss. 215-31; ayn1 adla Islam in History'de tekrar yayinlanmig-
tir, ss. 237-52. )
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gamber ve ashaby, diizenin yerini ise Islam alda.

Hukukg¢ular arasinda desteklenen genelde otoriteci gele-
nek olmus, fakat Islami diigiince ve uygulamada her zaman
i¢in yanagilabilecek diger bir kiyi varolagelmistir, bu radikal ve
aktivist bazan da devrimei nitelik kazanmistir. Bu gelenek, di-
geri kadar eski ve derin koklidiir. Etkileri asirlar boyunca hem
Islami siyasal diisiincede hem de Miisliimanlarin siyasal faali-
yetlerinde goriilebilir. Her iki gelenek de dogal olarak kendile-
rine rehberlik ve ilham vermesi i¢in Hz.Peygamberin hayati ve
ogretilenleri 6rnek almistir; her ikisi de Hz.PeygamberHz Pey-
gamberin dini gorevini yerine getirebilmek i¢in yapilmasm: ge-
rekli gordiigi siyasi icraatlar lizerinde dikkatlerini yogunlas-
tirmiglardir.

Otoriteciler, Hz.Peygamberi devletin bagi olarak Medine-
deki cemaati lizerinde egemen otritesini uygulayan bir hitkiim-
dar gibi gorirken; radikaller, Hz.Peygamberin 6nceki hayati-
na, Mekke'deki putperest oligarsiye kars1 bir muhalafet hare-
keti yonetmeye giristigi donemi daha ¢ok 6nemsemiglerdir.

Bu muhalefetin birincil amac: dini ve.ahlaki olmasina rag-
men, kagimlmaz olarak siyasi bir faaliyet haline gelmistir. Bu
aqidan, Hz.Peygamber Mekke'de hiikiim siiren rejime kars: bir
muhalefet lideri olarak ise bagladi, bagka bir yer ugruna, yani
Medine i¢in, 6z yurdunu terk etmeye zorlandi; burada ¢agdas
siyasal dilde "siirgiin hiikiimeti” diyebilecegimiz bir olusumu
gerceklestirdi ve Mekke'ye donme ve asil amacim ghreeklegtir-
me giiciine erigti - Putperestligin ve putperest rejimin yikilma-
s1 ve bunlarin yerine yeni Islam diizeninin getirilmesi. Her sey-
de oldugu gibi, Hz.Peygamber bunda da bir érnek olarak goriil-
miigtiir - bununla ilgili Kur'an'da gegen terim usvetiin hasne
dir® veya cagdas sosyoloji dilindeki deyimle "rol model" onun

3. Kur'an xxxan, 21. Kargilagtinniz LX, 446, bu ayetlerde aym deyim lbrahim ve as-
habs igin de gegmektedir. Bu deyim daha sonraki IslAmf yazilarda, sikga gegmekte-
dir.
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icraatlan, sonraki bir ¢ok siyaset adaylarinin izlemeye ¢aligtign
bir 6rnek tegkil etti; bunu bazilar1 basardi, bazilar bagarama-
di. Irak’a geri dsnmek igin dogu Iran'a giden Abbasiler; Yemen
ve Kuzey Afrika yolu ile Misir'a giden Fatimiler'in her ikisi de
Hz.Peygamberin izledigi muhalefet, miicadele gé¢ ve cevreden
merkeze doniig dizisini yeniden yaratmaya ¢ilisiyorlardi. Ben-
zer bir yol izleyerek hiikiimdarlarim devirmeyi ve yerine geg-
meyi deneyen, son donemde ortaya ¢ikan bazilariyla birlikte,
bir¢ok lider siyaset sahnesinde goriilmiigtiir. 4

Radikaller de otoriteciler gibi, Kur'an'da ve Siinnet'te,
Hz.Peygamberin yasaminda bulduklar: dersleri kuvvetlendi-
recek deliller buldular. Kur'an'da , Allah'in kullarina putperest
ve ahlaksiz (tehlikeli) hiikiimdarlarin pegine takilmamalarim
emrettigi, 6zellikle Firavunla ilgili bir ¢ok kissa vardir. " Salih
kadeslerine (Semud milletine):... Artik Allah'tan sakinin, bana
itdat edin. Yeryiiziinii 1slah etmeyip bozgunculuk yapan beyin-
sizlerin emirlerine itiat etmeyin dedi." (XXVI, 150-52). Bu ve
benzeri ayetlerde ® anlatilmak istenen sey zalim hiikiimdarla-
ra itdat etmemenin gorev oldugudur ki buna sik¢a tekrarlanan
bir ¢ok hadiste de isaret edilmistir.

Hz.Peygamberin icraatlar ve 6gretilerinde ifade edilen ra-
dikal gelenek, daha sonralan tarihgilerin genelde zapt olarak
nitelendirdikleri, fakat Miisliiman geleneginde fetih (kelime
manasi agilig, baglangig) olarak adlandirilan olaylarla devam
etmigtir. Bunlar, kaba anlamda toprak kazanmak geklinde bir
zapt olarak degil, fakat Allah'in varhigini1 tanimayan rejimlerin
ve gayri mesru hiyerarsilerin devrilmesi ve buralarda yasayan
insanlarin yeni vahye ve ilahi takdire agilmasi olarak gorul-
migstir. Yikilan eski diizenin yerine ge¢me diigiincesi, bir

4. Ayetullah Humeyni ayni ¢izgiyi baganh bir gekilde izlemistir. fran‘'a Irak ve Nea-
uphle-le- Chateau yolu ile donmigtir.

5. Ornek olarak bkz. XVIil, 28; kargilagtinmz CCVIII,3-5, XXXIV , 33-37, LIX, 7.Da-
ha fazla bilgii¢in bkz. B. Lewis, "On the Quietist and Activist Traditions in Islamic
Political Writing”, BSOAS x/ix (1986), ss. 141-47.
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Miisliiman Arap kumandanin Pers prensine gonderdigi riva-
yet edilen bir iiltimatomdaki duada canh bir sekilde ifade edil-
mistir: "Diizeninizi, seytani planlarimizi ve birliginizi bozan Al-
lah'a hamd olsun." ® Bu nedenle f-¢-h kokinin kullanim, "li-
berate" (kurtarmak, 6zgiir kilmak) fiilinin 20.yy daki kullam-
mindan pek farkh degildir ve ashnda Islam tarihinin ilk do-
nemleriyle ilgili ¢agdas Arapga yazilarda bazan harrara fiili
bunun yerine kullamlmigtir. Arapga galebe "zapt etmek" fiili,
ustiin bir gii¢ vasitasiyla galip gelmek ¢agrigim ile birlikte,
Miislimanlarin basarilariyla ilgili'hikayelerde bazan gegmek-
tedir, ancak sadece gergek askeri operasyonlar baglaminda
kullamlmigtir. Biitiin bu zaferleri ve yeni diizenin kurulmasim
anlatmak i¢in kullamilan terim normalde feth, fiitih tur. Di-
ger yandan galebe terimi Miisliiman iilkelerin gayri-Miislim
ordularca zaptedilmesi veya Miisliimanlarin fethettikleri yer-
lerin yeniden gayri-Miislimlerce ele gegirilmesi anlaminda kul-
lamilmasgtar.

Bu kullammin temelinin, Miisliimanlarin ilerlemisi igin el-
zem olan hakhhig ve mesruluga ve de bundan dolay: kafirlerin
zaptindan 6nce Miislimanlarin geri ¢ekilmesinin gayri mesru
oldugu kavramina dayandig1 agiktir. Bu kavram, her gocugun
yaratilig itibariyle bir Miisliiman tabiat: tasidig, fakat ebevey-
ninin onu bir Yahudi, Hristiyan veya Zerdiist yapabildigi sek-
lindeki, iyi bilinen bir Miisliiman 6gretisiyle uyum ig¢indedir. ’

Bu aktivism ruhu, Islam literatiiriinde ¢ok defalar, ¢zellik-
le de diinyada fesat gikaran, inatg ve asiriya kagan hiikiimda--
lara itiat etmemeyi ogiitleyen (uyaran) Kur'an ayetlerinde ve
giinaha - yani hiikiimdarin emirlerinin, Allah'in buyruklarina
ters distiigi hallerde ona - itdat edilmeyecegini anlatan hadis-

6. Taberi, Tarih, cilt 1, s. 2053; kargilagtinniz ibid., s. 2020; Eba Yusuf, kitabu'l-Ha-
.rag,s. 85.

7. Elz, s.v. (D. B. Macdonald'1n) yazdigh) "Fitra".
8. MaSsiya, "itaatsizlik” (Allah'a karg) giitnah anlaminda kullanilan terimlerden biri-
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lerde ifade edilmistir.® Kur'an'daki bu ayetlerin gayri-Miislim
hiikiimdarlara igaret ettigini varsayarsak, su halde hadislerde
isaret edilenler dogru yoldan sapmis, otoriteyi elinde tutan
Miisliimanlar olarak anlasilabilir.

Mesru bir hiikiimmdara, Miisliman tebanin tam ve dogru-
dan itaat borcu vardir. Eger bu hiikiimdar mesrutiyetten yok-
sunsa veya megrulugunu kaybederse, tebaanin itaat gorevi di-
ser ve hatta bunun yerini itiat etmeme gorevi alabilir. Ne akti-
vistler ne de uyguncular, ¢cagdas anayasa hukukg¢ularinin sor-
madan edemeyegegi su ¢ok 6nemli soruyu, cevaplamak soyle
dursun hi¢ sormadilar bile: Bir hiikkiimdarin gayri-mesru veya
giinahkar oldugunu, dolayisiyla da hiikmetmek ve tebanin
itaat etmesini beklemek hakkindan mahrum oldugunu kim ve
ne sikilde belirleyecektir?

Esasen bu sorun gergekte siyasi ve uygun oldugundan da
diger miicadele sekilleriyle bir karara baglanmigtir. Bununla
birlikte, Miisliimanlarin bu sorunu nasil gérdiikleri ve bir reji-
mi savunmak veya devrilmesini istemek igin ne gibi savlarin
ileri siiriilebilecegi hakkinda hem teorik hem de tarihi bazda
dikkate deger ip uglar1 vardir. Miisliman yazarlarin, basarih
devrimciler (ihtildlciler) sorunu i¢in 6énerdikleri ¢éziimler -
Bagkalirana, bunlarin kendinden 6ncekilere yaptiklarinin ay-
mm yapma imrkan tamyacak agik kapi birakmadan, bunlarin
itdatsizlik gerekgelerinin nasil dogrulanabilecegi ve iktidar:
ele gegirmelerinin nasil megrulagtirilabilecgi - 6zel bir ilgi ala-
m tegkil etmektedir.

dir. Sik¢a bahsedilen iki hadis goyledir: "{Allah’a]itaatsizlige, itaat etme (gorevi)
yoktur” ve "Yaraticisina kars (gelen) bir yaratiga itaat etme (gorevi) yoktur.” Diger
hadisler daha da agiktir. Bir hadiste peygamberin ashabina goyle dedigi rivayet edi-
lir: "Eger hitkitmdarlannizidan {emir] birisi size Allah'a itaatsizlik emrederse, ona
itaat etmeyin." llk halfe Ebu Bekir'in goyle dedigirivayet edilir: "Bize, Allah'a ve
peygamberine itaat ettigimiz siirece itaat edin. Eger Allah'a ve peygamberine itaat-
sizlik edersek , sizden itaat talep etme hakkimiz olamaz." (Gazali,Fadd'ih al-
Batiniyya, ss. 206-8). Bu ve diger hadislerden esinlenerek Gazali gu sonuca vanr,
"Imamlara itaat etmek zorunludur, fakat sadece Allah'a itaat etme halinde, O'na ita-
atsizlik halinde degil."
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Hz Peygamber ve ilk Miisliimanlar i¢in hig bir sorun yoktu.
Mesrulugun sinanmasi, Allah'in vahiyle verdigi izine dayam-
yordu. Hz.Peygamberin, Mekke'nin idarecilerine bagkaldir-
masi ve onlar1 devirmesi Allah'in buyrugu ile gergeklegsmisti;
Hz.Peygamberin, otoritesine direnmeye veya sarsmaya ¢ah-
sanlarakars: kendini iktidarda tutmasi da Allah'in buyruguna
dayamyordu. Hz.Peygamberden sonra bile, bir miiddet, ina-
nan Mislimanlar igin biiyik bir sorun yoktu. Mesrulugun si-
nanmasi, Allah'in dinine inanmak ve Allah'in kanununun uy-
gulanmasiydi. Askeri ve siyasi faaliyetin amaci, bildigimiz se-
beplerden dolayr mesru olmayan imansizhgn iktidardan dii-
giiriilmesi ve bunun yerine Allah'in hitkiimdarlara verdigi tek
mesruluk kaynagmin, Islam'n gegirilmesiydi. Gergek sorun,
miicadele putperestlere ve kafirlere kars: iken degil, Muslii-
manlara karsi iken, yani bir Miisliiman hiikiimdar veya rejimi
bir bagkas1 devirip yerine gectiginde bagladi. Isldm tarihinin
ilk asirlarinda ortaya ¢ikan dini ve siyasi miicadeleler sirasin-
da mesruluk atesli bir konu haline geldi ve iki kavram, gasp ve
zuliim, Islami siyasi séylemde sik¢a ifade edildi.

Islam tarihinde, hem bagarih hem de basarisiz devrimlere
bir ¢ok ornekler vardir, fakat bir rejimin bir digeri tarafindan
zor kullamlarak devrilip, yerine gegirilmesini anlatan pozitif
bir terime, Fransiz Devriminin ve bunu izleyen diger Avrupa
devrimlerinin etkisi Misliiman siyasi diisiince ve diline s1zin-
caya kadar rastlanmamistir. °

Klasik kullammda ayaklanmalar, isyanlari, ihtilalleri,
devirmeleri ve cesitli tiirdeki karigikhklar: onaylamayan (k-
nayan) bir ¢ok terim vardir. Bunlarin en yaygin olany, esas ma-
nas1 "sinama” veya "ayartma" olan ve sik¢a cinsel ¢agrigimlar
yapan fitne terimidir. Bu kelime Kur'an'da sik¢a, ayartmanin

9. Berkes, Development of Secularisin in Turkey; B, Lewis, "The Impact of French
Revolution on turkey: Some Notes on the Transmission of Ideas” Journal of World
History 1 (1953), ss. 105-25. Fransiz devrimi hakkindaki incelemeler igin bkz. Lan-
guage and Change, especially ss. 43-44, 98-100, 107-8.
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kigisel inang veya uygunluktan ziyade kamu idaresi anla-
minda gorildigini belirten - ayriliktan ¢ok, hognutsuzluga
yol acan baglamlarda gegmektedir. "... Sizi ¢ikardiklar yerden
siz de onlar1 (Mekkelileri) ¢ikarin. Fitne ¢gikarmak, adam oldiir-
mekten daha kétiidiir... Fitne kalmayip, yanhz Allah'in dini ha-
kim (galip) olana dek onlarla savagin...” (Kur'an 11,191-93).
"Biiyiik fitne", igiinciisii halife Hz. Osman'in 656 y1linda katle-
dilmesiyle ortaya ¢ikt1 ve Miisliiman hizipler arasinda uzun ve
siddetli bir i¢ savag bunu takip etti."!? Bir tarafta, halifeyi za-
lim ve onun 6ldiirilmesini caiz gorenler; diger tarafta da O'nun
yasal hiikiimdar ve §ldiiriilmesini de cinayet olarak gorenler
vardir. Bu olaydan sonra fitne, hiikiim siiren diizene kars: en-
tellektiiel veya askeri olsun her ciddi kars: ¢ikis igin kullamlan
en yaygin terim haline gelmistir. Bunun kullanim siirekli ola-
rak negatif olmustur - yani, sadece bagkalarinin yonettigi, tabi-
atiyla basarisiz olan hareketler i¢in kullanilmigtir, ¢iinkii ba-
sanlibir hareket fitne olmaktan ¢gikar ve iktidarin yeni sahibi
ya da “fetih” olur. 1! Fitne 1789 Fransiz devrimini tartisan ilk
Miishiman yazarlarin kullandi@ bir terimdir, fakat pek tutul-
mamigtir. Miisliman yazarlar 19.yiizyil iginde devrimlerden
bahsederken bunlara daha ¢ok itibar géstermeye basladikla-
rinda, bunlari1 anlatmak i¢in ya yeni kelimeler uydurmuslar ve-
yahutta eski kelimelerde bir takim onarimlar yapmiglardir.
Osmanh Tiirkleri ve daha sonra da Farisiler, Arap¢a "etrafinda

10. Hz.Osman'in ideolojik olarak sldirilmesi (Hz. Omer'in 6ldiirilmesi tamamen gahsi
bir mesele olarak gozitkmektedir), hiikkimdatin ihracim diinyayr degigtirmek veya en
azindan onu idare edenleri korkutmak igin ¢abuk ve basit bir yol olarak géren muhalif
ve mezhebgiler tarafindan da 6rnek alinmgtir. "Assassin” kelimesi hashissiyyadan ge-
lip etimilojik agidan Arap¢a olmasina ragmen, Arapga'da katilmanasina gelmez. Siyasi
ve dini cinayetler igin iki kelime yayginca kullamlmigtir. Birigcisi, "yok etmek” anla-
mindaki bir kdkten gelen ightéladir ve onaylamama belirtir. Digeri "temizlemek” (islah
etmek) anlamindaki zakké kelimesidir ve dindar assassinler bunu iglerini asillegtir-
mek i¢in kullanmglardir.

11 Boylece, Fatimf halifeliginin kurulmasina yol agan baganh devrimin az ¢ok resmi hi-
kayesine Jttifah al,Da‘va adi verilmigtir. Numan b. Muhammed, Fatimi devrimlerini

hazirlayan da‘va hakkinda bkz. EI2, s.v.v. (M.G.S. Hodgson'un yazdigh) "Dai" ve (M. Co-
nard'in yazdign) "Da‘va”.
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donmek” anlamindaki irkildp kelimesini kullanmiglardir.
Inkilaép Arapga'da hiikiimet darbesi veya ihtilal ¢agrigimla-
riyla birlikte negatif bir anlam kazanmigtir. Arapga'da devrim
igin pozitif terim sevra dir, bu kelime klasik kullammda degi-
sik sekillerde "ayaklanma®, “tahrik" , "isyan" veya "katthm" an-
lamlarinda kullamilmigtir. $imdi ise iyi ve onaylanan devrim-
ler i¢in evrensel bir Arap¢a terimdir. Kuvvet kullanarak bir re-
jim degisimi anlatan bir pozitif terime klasik Arapg¢a'da en ya-
kin olan kelime devladir, daha dnce de gérdiigiimiiz gibi bunun
kelime anlami "dénmek” tir ve Abbasilerin, Umeyyeleri halife-
likten indirmesi ve halifeligi ele gegirmelerini anlatmak i¢in
kullamlmigtir. Fakat devla hizla "deylet” anlami kazanmig ve
bu anlamim giiniimiize kadar tagimigtir, bununla birlikte 6n-
ceki devrimci imasim1 da tamamen yitirmistir.

Daha 6nce gordigiimiz gibi, degisik zamanlarda megru ol-
duklarim iddia eden hiikiimdarlarin kullandig: bir ¢ok tinva-
na, Misliman siyasal kullaniminda rastlamak mimkindir.
Cesitli sekillerde ve derecelerde gayri-mesru olarak goriilen
hiitkiimdarlar ifade etmek igin de biiyiik bir kelime hazinesi
olusmustur. Gayri-mesru hiikiimdarlarin prototipi elbette ki
kafir, 6zellikle de Allah'in peygamberine ve ona inananlara zu-
lim yapan hiikiimdardir. Kur'an'da tasvir edilen Firavun, Ha-
man ve digerleri boyleydi; Peygamber Hz. Muhammed'in Ara-
bistan'dan ¢ikardig: veya Islam'a déndiirdiigii putperest sefleri
ve hiikiimdarlar: da béyleydi. Pusperest Arabistan'daki kabile
seflerinin ve yerel hikiimdarlarin kullandig:1 dnvanlarin
Islami kullanimda hig bir kétii ¢agrisimi yoktur. Bunlar, tabiri
caiz ise, Islam'in dogusundan sonra bile Arabistan siyasi dilin-
den ayiklanmig ve gruplandirilmigti. Firavun ismi giiniimiize
kadar adaletsiz, kétii igler yapan ve Islam karsit: hiikkiimdara

12. Enver Sedatn ¢ldirillmesi ve katillerin yakalanmasi arasinda gegen bir kag daki-
ka iginde suikastgilerin lideri gururla goyle bagird: "Firavunu $ldiirdim.” Kur'an'da ve
Exhodus kitabinda gegen bir hikayede Firavun algak bir kigidir, burada Musa ve lsra-
il'in ¢ocuklan kahramandir ve bir ¢ok yerde Firavun tamamen dinsiz ve zalim bir hii-
kimdardirki ona itaat eimemek ve efer miimkiinse onu devirmek inananlarnn gorevi-
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bir 6rnek ve model olmugtur. 12 11k Miislimanlarin Arabistan
disinda kargilagtigr Hristiyan krallara, taninan (itibar edilen)
semavi bir dinin mensuplan olmalari nedeniyle daha iyi bir
statii verilmis ve bunlara sdhib veya azim veya Sudan "Ne-
gus"u ve Constantinopla "Sezar™ gibi kendi iinvanlariyla nétr
veya hatta kibar terimlerle atifta bulunulmustur.

Hz. Muhammed'den 6nce veya Islam diinyasr disinda ol-
sun, gayri-Miislim hitkiimdarlar i¢in kullanilan en yaygin te-
rim melik, "kral" dir. Daha 6ncede gérdigiimiiz gibi bu terimin
Islam'in ilk dénemlerindeki ¢agrisimlan gayri -Miislim hii-
kimdarlar i¢in kullanmaya yetecek kadar negatifti. Daha son-
ralar, Melik Islam diinyasinda belli bir megsrutiyet kazaninca,
kafir monarklar i¢in daha 6z 6vgi igeren terimler kullamlmaya
baslandi. Bu terimlerin bazilari, mesruluktan yoksun olarak
goriilen Miis liiman monarklar i¢inde suglayic1 nitelik kazand.
Bu terimlerden biri, Kur'an'da sikca gegen bir kékten gelen
tugyan veya tagut tur;bunun kiistah ve kibirli , Allahin ka-
nunlarin1 saymama ve Allah'in velilerine diismanhk gibi ¢ag-
risimlar: vardi. Bir kelime ile ifade edecek olursak, Yunanca
hubris (kibir, gururlanma, kasilma) kelimesinin Miisliman-
lardaki bir tiir kargihig diyebiliriz. Bu kelime Kur'an'da Al-
lah'in kelamini hige sayan ve layikinca cezalandirilan Firavun
ve diger putperestler i¢in kullamlmigtir. Islam déneminde ise
su veya bu sebepten dolayr mesrulugu kabul edilmeyen hii-
kiimdarlar i¢in kullamlmigtir. 762 yihinda Muhammed el-Hafs
el-Zekiyya Mekke'de verdigibir vaazda, karsisinda bagarih bir
rakip olan Abbasi halifesi Manstr'u hazet-Tagut ve aduvvul-

dir. Dikkate deger bir nokta da Firavun'un Kur'an da Israil'in ocuklanna bask degil
zuldm uygulayan bir hitkimdarolarak anlatilmigtir. Fakat uzun siredir Misir okulla-
ninda Firavun'un bir zalim veya kétiilik yapan bir hitkiimdar olarak degil de daha ¢ok
Misir tarihinin en bilyitk ve en muzaffer sembolii olarak, Allah'in hizmetkarlanna zu-
lidm eden biri olarak degil de ulusal gurur kaynagh olarak géridlmesi gerektigi dgretil-
mektedir. Dolaysiyla, bu noktada Misirhiradikal Islami militan bir grubun liderinin
zalimlik prototipi olarak Firavunu segmig olmasi ¢ok dnemlidir. Boylece, uzak ve yakin
gecmigin milliyet¢i bir bakig agisiyla yeniden yazilmasim reddetmekte ve uygulanan
saldin, hitkiim ve cezayy dini bir algilayigla ifade etmektedir.
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lah "bu adam Allah diismani Tagut'un birisidir" diye sug-
lamigtir. 13 Siiler Siinni idaresinden bahsederken bunu sik¢a
kullanmiglardir ve bir ¢ok Miisliiman yazar da Bizans Impara-
torlar i¢in bunu tercih etmiglerdir. Daha sonralan ise Kuzey
Afrika'da Avrupah Hristiyan krallar i¢in yayginca kullaml-
mistir, fakat dogulu Arap yazarlar bu amag i¢in hala melik te-
rimini kullanmaya devam etmislerdir.

Haghlarin Miisliiman topraklarina kurduklar Hristiyan
devletlerinin hiikiimdarlar, bu sifata bile layik goriilmemis-
lerdir. Bunlar melik "kral" degil, mutemellik "sahte-kral" idi-
ler. Avrupa'dan gelen krallar, 6rnegin Richard Coeur de Lion,
molik olarak adlandimlmiglardir, fakat el-Kalkasandi'nin de
agikladigh gibi Kibris krah mutemellik olarak adlandinlmists,
"Ciinki Miisliiman Kibrish aldilar (fetih) ve daha sonra Hristi-
yanlar aday: zapt edip (tegalliib), idare ettiler. Kibribsta hii-
kim siirenlerin neden melik degil de mutemellik olarak ad-
landirildig1 sorusunun cevabi iste budur."14

Osmanh kullamiminda klasik Islami terminoloji baz1 degi-
sikliklerle siirdiiriilmiistiir. Boylece Hristiyan hiikiimdarlara
melik degil de orta Avrupa kékenli bir kelime olan kral ismi
yakistinlmigtir. Osmanhlar, gayri Miislimlere Islami tinvan
verme konusunda, bu iinvanlar Fars¢a veya Tiirkge kokenli bi-
le olsa ¢ok isteksiz idiler ve bunu ancak baski altinda yaptalar.
Tercih edilen terim &ral (disil kralige) olmustur, bunun ardina
bazan yaygin bir Osmanh uygulamasina uygun olarak al¢alti-
ca bir kelime eklenerek kafiye yapilmistar - kral bedfial, "kotii-
lik yapan kral". .

13. Tabert, Tarih, cilt 3, s. 197.

14. Makrizt Khitat adh kitabinda Nubia'nin Hristiyan hilkiimdarlanndan mutemal-
lik olarak bahsetmektedir, fakat aym dénemi inceledigi diger kitaplannnda melik de-
mektedir. Buna kargin Sis kentinin Ermeni Kralina, énce miislimanlarin ele gegir-
digi (fth ) fakat daha sonra Hristiyanlann yeniden zaptettigi (glb) bir gehirin hii-
kiimdar olmasi nedeniyle melik denmektedir ve el-Kelkagandi, Tiflis'in Hristiyan
Giircii krahna da ki bu gehirde aym gekilde kazamlmig ve kaybedilmigtir, boyle hi-
tap edilmesi gerektigi goriigiindedir.

151



Osmanh ve Farisi kullanimlarinda bu agidan ilging bir
farklihk vardir. Kendilerini gsdhensah olarak adlandirilan
Pers hiikiimdarlari, adet oldugu iizere kendilerine gore daha
alt seviyeyi temsil eden pddisah Ginvanim Avrupali monorklar
i¢in kullanmiglardir. Kendilerine pddisah diyen Osmanhlar
ise Avrupah monarklara hitap ederken bunu kullanmamaya
6zen gostermiglerdir. Bunun reddi, Osmanh-Avrupa iligkileri-
ne bile konu olmugtur. Fransiz gelenegine gére pddisah iinva-
m ilk olarak Kanuni Sultan Siileyman tarafindan Fransiz kralh
Francis I i¢in kullamlmigtir ve bu da Fransiz diplomasisinin bir
zaferi olarak goriilmiistiir. Ne var ki bununla ilgili ip u¢lan bu
iddiay: desteklememektedir, fakat Fransiz kralina da diger
Avrupali monarklar gibi kral veya bozan da daha kiigiik bir
riitbe olan bey dendigini gésteren belgeler vardir. Bu, daha 6n-
ceki Viyana Krah olarak adlandirilan Kutsal Roma Imparato-
runa resmi olarak 1606 Zsitva-Torok 15 Antlasmasiyla bahge-
dilmisti; bu anlagma muzaffer sultanin yenilen diigmana zorla
kabul ettirmedigi, esit taraflar olarak goriigmeler yoluyla yapi-
lan, Osmanhlarla Avrupal bir gii¢ arasindaki ilk anlagmadar.
Rus Imparatoricesi Catherine, Tiirklerin biiyiik bir yenilgiye
ugradig1 bir Rus-Tirk savagim sona erdirmek iizere yapilan
1774 Kiigiik-Kaynarca 16 Antlagmasinda bu iinvam talep etti.
Miisliiman tinvanlarin hevesle arandig: fakat goniilsiizce, bir
esitlik ve bagimsizlik nigam olarak Avrupah hiikiimdarlara ve-
rildigi donem bitti, 0 zamandan beri uygulama artik tersine
dondii ve Avrupal iinvanlar Miisliman hiikiimdarlara verildi.

15. tirkge metin igin bkz. Mecmua-i Muahedat, cilt 3, ss. 69-72. Bununla birlikte,
sonraki anlagmalarda imparator kendi invaniyla terciime edilmig ve Roma Impara-
toru denmigtir, fakat "kutsal” sifat1 kullanilmamisgtir.

16. Anlagmanin13.maddesi sbyledir:"Bab-1A1i,bﬁtiin Ruslann I mparotorigesinin
kutsi invanmi biitiin diger mevzularda oldugu gibi biitiin aleni hareketlerde mek-
tuplarda da kullanmay: taahhiit eder, bunun Tiirkgesi goyledir. ” Temamen Russile-
rin Padigah1” (J.C. Hurewitz, The Middle East and North Africa in World Politics: A
Documentary Record, cilt 1 [New Haven, 1975, s. 96). ltalyanca ve Tiirkge metinler-
de referanslar igin aym kitabin 134. sayfasina bakiniz. Ruslar, Tiirkge kelimelerin
kullanilmasinda 1srar etmiglerdir ve bu deyim Rusga'ya uyarlanirken padisah keli-
mesindeki A harfi yerine g kullanilmgtir.
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Mesru Miisliman hiikiimdarlarin prototipi elbetteki,
Islami dini-siyasi cemaat immetin hukuki lideri olan imam
veya halifgdir. Hiikiimdar, kendi adina faaliyet gosterecek ki-
siler atama hakkina sahip oldugu igin, hiikiimdara itaat gorevi,
konumuna uygun sekilde otorite uygulama yetkisi verilen me-
mur ve subaylan da kapsayacak sekilde genigletilmistir. 11k dé-
nemlerde hukukgular megsruluk ve adalet iizerinde 1srarla dur-
muglardir. Megruluk, hiikiimdarin elinde tuttugu makam igin
yeterli olmasi ve bu makami hak ederek, hukuk gercevesinde
ele gegirmesi demekti. Adalet ise hiikiimdarin, Islam'in kutsal
hukukuna uygun bir idare ortaya koymas: anlamindayda. Bir
hiikiimdar eger mesra degilse gaspgidir; eger adil degilse za-
limdir.17

Ortagag boyunca, mesruluk ve adaletin tanimlarinda
onemli degisiklikler ortaya ¢ikmigtir, bunun sonucu olarak da
gaspeihk ve zalimliginde tanmimlar: degigmistir. Basa gegmenin
nitelikleri ve yollan baglaminda ilk sart olan megruluk, zaman
iginde etkin olacak sadece iki kogulun -iktidar/gii¢ ve Islam -
arandig1 bir noktaya indirgenmigtir. Hitkkimdarin, iktidar
elinde tutmaya yetecek kadar siladhl giice sahip olmasi ve is-
men dahi olsa Miisliiman olmas: yeterli goriilmiistiir.'® Bazila-
n daha da ileri giderek, Miisliimanlara Miisliimanca bir hayat
yasamalarina izin vermesi kaydiyla gayri-Miislim hiikiimdar-
larin da mesrulugunu kabul etmiglerdir, fakat bu istisnai bir
durumdur ve klasik donemlerde genelde kabul edilmemistir.

Nitelik ve megru olarak basa gegme sorunu énemini yitir-

17. Siyaset yazarlarnin sik¢a bahsettigi bir hadise gére Peygamber goyle demistir:
"ldave {iméral, onu kanuni ve mesru bir gekilde ele gegiren igin her geyin en haywh-
s1dir, gayri megru bir gekilde ele gegiren igin ise en kotiigeydir ve Hikiim Giiniinde
onun i¢in dert olacaktir.” Gazali bunu goyle yorumlar, "Hiikiimlerinde geriatten
uzaklagan bir hitkiimdar, hitkimdarhgm kanun dig1 bir gekilde ele gegiren demek-
tir." (Fada'ih al-Bé&tiniyya, s.208).

18. Bu geligme, ilk olarak A. Von Kramer tarafindan izlenmig ve tahlil edilmig ve
Santillona tarafindan ibretverici bir tarzda sunulmusgtur (Istituzioni, cilt 1, dzellikle
Arapca kaynaklarninda verildigi 12-24. sayfalar). Daha fazla bilgi i¢in bkz. A.H.R.
Gibb, Studies on the Civilization of Islam (Londra, 1962), ss. 141fT.
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dik¢e, hukukgularin dikkati de hitkimdarhigin ele gegirilis
usuliinden, bunun uygulanig tarzina kaymistir. Islam'in Orta
Dogu'da dogdugu topraklarca ortaya ¢ikan daha eski toplum-
larin otoriteci geleneklerinin destekledigi bir ayaklanma déne-
minden ¢ikarilan agir dersler, Miislimanlar i¢in hakikaten ye-
. ni olan bir takim prensipler getirdi - her ne sekilde ele gegiril-
mis olursa olsun herhangi bir otorite, temel minimum hukuki
dayanaklara, yani Isladmi hukuki kistaslara sahip oldugu si-
rece hukuki olarak gecerli ve yasaldir. Bu suretle, ikinci nite-
lik, yani adaletle hiikmetme ilkesi, hi¢ bir zaman tamamen yii-
rirliikten kaldirilmamis olmasina ragmen 6ziinden ¢ok seyler
qubetmistir.

Hikimdarin otoritesinin sinirlar1 zayiflatilirken, buna
mukabil tebaanin itdat goérevi gii¢clendirilmistir. 10.yy.da
Hanbeli okuluna bagh bir hukukgu olan Ibn Batta'min bu konu-
da ileri siirdiikleri sunlardir: "Kargasa dan (fitneden) sakinin
ve uzak durun. Imamlara karg, adil olmasalar bile, silahlarla
ayaklanmayin. Halife Omer (r.a.) séyle dedi: "Eger o (hiikiim-
dar) size zulmederse, sabredin; tim mallarimiza haciz koysa
sabredin. Peygamber (s.a.v.) Ebu Zerr'e soyle dedi: O, Sudanh
bir kéle dahi olsa sabredin.”

Biri halifeye, digeri de bizzat Hz.Peygamber'e atfedilen bu
iki rivayet de mevzuu'dur (uydurma). Bununla birlikte, belirli
amaglar i¢in sik¢a tekrarlanmiglardir- bu dénemde artan bir
siklikla ifade edilen ilkeler i¢in dinsel bir otorite saglamak
amag olmustur: Ne kadar zalim olura olsun, hiikkiimdara kayit-
s1z sartsiz ve kararh bir itaat ve ne kadar olagan disi1 bir kisve
altinda olurlarsa olsunlar bu hitkiimdarin vekillerine itaat
saglama ihtiyacu.

Yazarlar, hiikiimdarlarin ve memurlarinin kéti idare ihti-
maline karg1 ¢ok uyanik davranmiglarsa da isyan ve anarsginin
daha biiyiik kétiliikklerinden sakinmak i¢in, zalim hiikiimdara
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bile itaat etmenin bir gorev oldugu hususunda 1srar etmig-
lerdir. Adaletli bir idare uygulamasi igin hitkiimdarin uyan ve
ogiitlerle ikna edilebilecegi ¢esitli gegici onlemler 6nermigler
ve devlet memurlan i¢in de diiristliik, sadakat ve dindarhgin
gerekliligini vurgulayan dini telkinlerde bulunmuglardir. 1°

Edebi veya idari gegmise sahip olan sayisi yazarlarin bu
toplu teslimiyet doktriniyle biiyik bir dertleri olma-
dig goziikiirken, hukukgular ve din alimleri farkh bir kaygiy
yansitmaktadirlar. Bu ikinci grup, otoritenin simirlarimi gev-
setmek veya itaatin sinirlarim genisletmek hususunda daha
isteksiz davranmiglardir. Fakat dini literatiirde bile, hayatin
siyasal gereklilikleri eninde sonunda etkisini gostermektedir.
Hukukgular i¢in zalime teslimiyet doktirinini. kabul etmek hig
de kolay olmamistir ve bu kabulun ifade edildigi terimler ¢o-
gunlukla biiyiik bir 1stirap belirtir. Kutsal hukukun bu biiyiik
uzmanlar, biiyiik bir dini inang ve derin bir ahlaki amagla do-
natilmis kisilerdi. Bunlarin, zalime teslim olma anlayiglan, sa-
rayhlarin dalkavuklulugundan, biirokratlarin pragmatizmin-
den veya resmi din adamlarimin kariyer endiselerinden farkl,
kendine 6zgii bir mantiga sahipti. Din alimleri, zalim hiikiime-
te dahi itaat edilmelidir derler, ¢linki diger segenekler daha
kotiidiir. Ancak bu yolla Islam'in temel dinf ve kanuni emirleri
surdiriilebilir.

Bu ikilemin tabiati ve benimsenen konumun gerekgeleri
hukukgular ve din alimleri tarafindan dikkate deger bir agik
sozliiliikle ortaya konulmugtur. Daha 10.asirda, fbn Batta bu
noktay1 agikhiga kavusturmustur:"Biitiin ulema, Cuma na-
mazlarinin, bayramlarin, Mina ve Arafat'taki toérenlerin, kafir-
lere kars1 savag ilaninin, haccin ve kurbanlarin adil veya kotii

19. Genelde, ulemanin yazdig1 kitaplarda ulemaya danigmanin énemi vurgulanmas,
devlet adamlannin yazdig1 kitaplarda da kendilerinin verdigi égitlere biiyik deger
atfedilmigtir. Osmanh yazan Hasan Kafi Akhisari'nin gu ézdeyigi bu dzellikleri yan-
sitmaktadir: "Hilkkiimdarlann en iyisi ulemaya sikga ugrayandlr, ulemanin en koti-
si hitkiilmdara sik¢a ugrayandir” (Usul al-Hikem, 8.25).
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olsun biitiin Amirler tizerine farz oldugu hususunda oy birligi
ile mutabiktirlar; 6yleki, onlara vergi, kanuni sadakalar ve
asar vergisi 6demek; insaa ettikleri muhtesem camilerde na-
maz kilmak ve képriilerde yiiriimek mesrudur. Benzer sekilde,
alim satim ve diger ticaret tiirleri, ziraat ve zanaat, her dénem-
de ve her amirin yénetimi altinda Kitaba ve Siinnete uygun ol-
mak kaydiyla megrudur. Zalimin zulmi ve zorbanin istibdaty,
dinini koruyan ve Hz.Peygamberinin siinnetine bagh kalan ki-
siye bir zarar vermez, velev ki Kitaba ve siinnete uygun olarak
hareket etsin; aym gekilde eger bir kisi adil bir imamin idaresi
altindayken Kitaba ve stinnete aykir1 bir satis yaparsa, imami-
nin adaleti ona bir fayda saglamayacaktir. Hakimlerinin yetki-
sine bagvurmak, kanuni cezalandirma ve cezalann yaptirnmla-
rin1 teminat altina almak, amir ve emniyet gorevlilerinin hata-
larinin diizeltilmesi i¢in ¢aba gostermek ve onlarin atadig me-
murlara itaat etmek... herseye kadir olan Allah'a itaatsizlik et-
mek -(yaraticisi aleyhinde) bir yaratiga itaat etmek gorevi ol-
madi i¢in - harig, aym sekilde mesrudur.”

Ayni temel diisiince, bir din alimi ve felsefeci olan el-Gazali
tarafindan 11.asrin sonlarina dogru daha bir kuvvet ve istekle
ortaya konmustur: "Bizim bundan dolayi teslimiyetimiz goniil-
li degildir, fakat zorunluluk yasaklananlar bile yasal kilabi-
lir. Bildigimiz gibi les yiyen hayvanlarin yenmesi yasaktir (ha-
ramdir), fakat aghktan 6lmek daha kot bir durumdur. Eger
bir kimse buna raz1 olmaz da imametin giiniimiizde 6lii oldugu-
nu ¢iinki gerekli niteliklerin bulunmadigim séylerse ve bu go-
riste 1srar ederken imameti tekrar yerine koymaya giicii yet-
mez, gerekli neteliklere sahip kigiye vermezse, 0 zaman su soru
sorulmalidir Hangisi daha iyidir; kadi'larin yasal olmadigin,
biitiin yetkilerin gegersiz oldugunu, evlilik anlagmalarinin ya-
sal olmadigim, hiikiimetin her yerdeki biitiin icraatlarimin bog
ve faydasiz oldugunu ilan etmek ve boylece herkesi giinah igin-
de yasamaya terketmek mi - veya ger¢ekte imametin var oldu-
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gunu ve bodylece muamele ve idari faaliyetlerin, bu zamanin
sartlan ve gereklilikleri goz 6niine alindiginda, gegerli oldugu-
nu kabul etmek mi?" 20 Biitiin bu tartigmalar, zulmiin anarsi-
den daha iyi oldugunu géstermek amaciyla degisik sekillerde
rivayet edilen bir vecize ile §zetlenmistir.

Bu teslimiyet doktrinini anlatirken, hukukgular ve din
alimleri sorudaki zalim hiikiimet i¢in ne sevgi ne de sayg: ima-
sinda bulunmamiglar, onun zulmiinii 6rtbas etmeye, gizlemeye
de tegebbiis etmemislerdir. Cagdas alimlerin sik¢a soz ettigi
bir yazida, 13. asrin son ve 14. asrin ilk donemlerinde yasams,
Suriyeli bir hukuk¢u olan Ibn Cema'a gayet agik bir sekilde
sbyle demektedir: "Bir imamin olmadig bir dénemde, gerekli
niteliklere sahip olmayan bir kisi imamete talip olur ve beyat
olmadan, insanlar ordularinin giiciiyle buna zorlarsa, o vakit
bu sahsin beyat'r gegerli bir sekilde alinmig olur ve ona itaat et-
me zorunlulugu vardir, bu sekilde Miisliimanlarin birligi ve
aralarindaki akit korunabilir. Bu kisi barbar veya ahlaksiz da
olsa durum degismez. Imamet bu sekilde kuvvet ve zorlama ile
gegirildiginde ve daha sonra bagka biri kendisinin ve ordular1-
nin giciiyle bunu yenmeyi bagarirsa, ilki azledilir ve ikincisi
imam olur, Miisliimanlarin refahi ve dirliklerinin devam i¢in,
daha énce de sdyledigimiz gibi bu gereklidir."?! Zamamnn si-
yaset sahnesinin, diiriist ve dindar bir gézlemcisinin duydugu
caresizlik bu satirlardan agik¢a anlagilabilmektedir.

Gerekli niteliklere sahip ol'nayan veya hukuka uygun bir
sekilde se¢ilmemis veya atanmamsg bir Miisliman hiikiimdar,
ilke olarak gaspgidir, zorbadir. $ia‘da bu ¢ok énemli bir sorun-
dur ve Hz. Ali'nin ¢izgisinde olmayan ve Hz. Ali'nin haleflerinin
gorevlendirmedigi ve atamadig1 biitiin Siinni hiikiimdarlar

20. Gazali, Jktisad (Kahire, hicri 1320) ss. 107-8. Lambton, State and Goverment, ss.
110-11.

21. Santillana, Istituzioni, cilt 1, s. 24; Gibb ve Bowen, Islamic Society and the West,
cilt 1, boliim 1, s. 32; Lombton, State and Goverment, ss. 138-43.
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gaspgidrr. Stinni Miisliimanlar i¢in, yukarida anlattigimiz gibi,
etkin gli¢c yeterli bir netilik haline gelmistir. Kuzey Afrika
Maliki hukukgularmm kullandig: bir deyimle "Kimin giicii/ik-
tidan hiikiim siiriiyor, ona itdat mecburidir" denmektedir. Hii-
kimdar, artik Hz.Peygamberin kabilesi Kureys'ten olmak zo-
runda degildir. Hukuki zorunluluklar olan diiriistliik, muha-
keme, fiziki sihhat, bilgelik ve yigitlik gibi nitelikler de artik
hiikiimsiizdiir. Hiikiimdarin iktidarda kalabilmesi ve diizeni
koruyabilmesi yeterlidir.

Bazi mezhepler, ve Siinni hukukgular iginde bir azinhk
grup biraz daha ileriye giderek, hiikiimdarin ne bidattan
(bid’'a) ne de biiyiik giinahlardan (fisk) dolay: su¢lanamayaca-
gm iddia etmislerdir. Ornegin 10. asirda yagsamig bir hukukg¢u
olan el-Bakillani'ye gére, eger hiikiimdar bu kategoriye dahil
olursa hiikiimdarhgim ve kanuni agidan nitelikli olma 6zelligi-
ni baybeder. Ayni sey, bunama ve fiziksel yetersizlik hallerinde
de gegerlidir. Siinnilerde hakim olan goriis, hiikiimdar giinah-
kar bile olsa ona itdat'in zorunlu oldugu seklindedir, fakat baz
otoriteler hiikiimdarin giinahkar vekillerine bunun uygulana-
mayacag gorigini kabul etmiglerdir. Fakat genelde bu tiir si-
nirlamalar ya sarih olarak séylenmis ya da zimni olarak redde-
dilmigtir. Sadece bir sart digerlerinden daha uzunca bir siire
yasayabilmistir: Hiikkiimdarin adil olmasi. Boylece, gaspcihik
fikri anlamim yitirmis; zalimlik fikri muhafaza edilmistir. Di-
ger bir deyisle, bir hiikiimdara dini agidan kars: ¢ikildiginda,
bu kars1 ¢ikig hitkiimdann iktidan ne sekilde ele gegirdigine
dayandirilmamig, fakat bunu nasil icra ettigine - gaspgihga de-

22. "Zulim" anlammda kullanilan terimler, bunlarin eg-anlamhlan ve zit-anlamhlari,
miislimanlar arasinda zulmiin nasil algilandig1 ve tamimlandig1 hakkinda fikir ver-
mektedir. Zulm kelimesi bunlar iginde en yaygin olanidir ve Kur'an'da da sik¢a gegmek-
tedir. Kur'an sonrasit kullanimda adaletsizlik anlam1 daha yayginlagmig ve "sapma” an-
lamindaki cevr kelimesi de bazan bununla birlikte kullanilmigtir. Mehdi hakkindaki
bir hadiste onun geleceginden ve "su anda zulm ve cevrle dolu diinyay, ‘adl ve kist ¢o-
gunlukla "adalet” ve "egitlik” olarak terciime edilmekte ve zuliimiin tersini ifade etmek-
tedir. Benzer gekilde, zulmiin terel anlamu da "ad¢in olmamas: "dir ve bunun siyasi ice-
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gil, fakat zalimlige - bakilmigtir.22

Inangsiz bir hiitkiimdarin idaresi, tamim geregi, gayri mes-
rudur, ¢iinki hiikiimete mesruluk kazandirabilecek tek sey
Islamdir. Fakat bir Miisliman hiikiimdarin gayri-mesrulugu
durumunda oldugu gibi, kafirin gayri-mesruluguda adil olma-
masim gerektirmez. Oyleyse, gayri-Miislim bir hiikiimdarin,
Miisliman bir gaspginin durumunda da gordiigiimiiz gibi, ikti-
dari gayri-megru bir sekilde ele gegirisinden dolay: ortaya ¢1-
kan agi181, bunu uygulamada gosterdigi adaletle kapatmas
miimkiin miidiir? Ve, kabul edebilir bir idarede 6l¢iit olarak sa-
dece adaletin arandig bir donemde, boyle bir gayri-Miislim hii-
kimdar Miisliman hukukuna gére Miisliman tebaanin
itdatine talip olabilir mi? Mislimanlhrn teori ve uygulamala-
r, aradan gegen asirlar iginde ve genis Islam diinyasinin degi-
sik yerlerinde bu sorulara farkh cevaplar vermistir.

Bunlar, ilk Miisliimanlarin ve biiyiik hukuk ve ildhiyat

riffi, ‘adlin manasaile birlikte degigebilmektedir.

Kur'an da ¢okga gegen diger bir kelime cabbar (arsiz ve zorba tavirh bir gahis) bazan da
miitekebbir, "magrur”, "kendini begenmis”; ‘anid, "inatg1”; sakt, "huysuz-kavgac1”; ve
‘agt, "asi”, "giinahkar” gibi kelimelerle birlikte kullanmlmigtir. Bukelime taki, "dindar”
vebarr, "sofu” kelimelerinin zit anlamhsidir ve siiphesiz lbranicegibbar kelimesiyle il-
gilidir, fakat bu kelime !branice'de negatif bir cagn$im tagimamaktadir. Cabbér {(gogul
cababira) kelimesi hadislerde, Islami hiikiimranhk miiessesesinin bozulma donemleri-
nin siralanmasinda kullamlmigtir. Cabbér terimi islami siyasal literatiirde fazla kulla-
mlmamigtir, bunun muhtemel sebebi onun ilahi bir isim olarak benimsenmig olmasidir.

Klasik donemlerde arasira, son donemlerde ise sik¢a kullanilan diger bir kelime ise
istibd&ddir. Klasik metinlerde kullamldigy gekliyle bunun yaptif ¢afngim, gayri-mes-
ru veya zalim bir idareden ¢ok, kaprisli ve keyfi bir idaredir. Gerck dinf ve gerckse diger
damgmanlannin goriigiinii almaksizin kendi bagina karar verip uygulayan hitkiimdar-
lar i¢in kullamlmigtir ve ¢ogunlukla nasiha "6git" veya miisavere "damgma" kelimele-
riyle kargilasgtinlmistir. Memlitk vakanamelerinde gegen istibdét fi1-amr deyimi, amir-
lerden birinin rakiplerini saf dig1 birakarak idareyi tek bagina tistlenmesini anlatmak
iizere tarafsiz ve hatta olumlu bir tarzda sikga kullamlmigtir. Miigavere ve megvere ke-
limelerinin kullanim hakkinda bkz. B. Lewis, "Megveret", Tarih Enstitiisi Dergisi xiii
(1981-82), ss. 775-82; ve El2, sv. "Mashwara". 19. ve 20. yy.larda istibdad terimi hem
Tiirkge'de hem de Arapga‘da liberal demokratlar tarafindan, simrlamak veya azletmek
istedikleri otokratik hiikkiimdarlar igin yaygin bir gekilde kullamlmistir. Klasik kulla-
nimda, zorla veya gayri megru bir zapt veya miilkiyetin haksiz kullamm anlamina ge-
len Gasib "gasb” gibi siyasi bir anlam kazanmgtir. Baskici ve zulmedici hiikimet anla-
mina gelen bir ¢ok terim vardir, bunlann en yaygin olam ise ittikdt terimidir. Ayrupa
kokenlidiktatér vediktatirs kelimeleri de Arapga'da yaygin bir gekilde kullanilmakta-
dir.
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ekollerinin ¢ok dikkatle inceledikleri sorunlar degildi. 1k iki
asirda, Miisliman ordularin muzaffer bir gekilde ilerleyisinin
¢ok yakin bir gelecekte degil, fakat kendilerine verilen ilahi go-
revin tamamlanmasina kadar siirecegi hususunda Miisli-
manlarin gsiiphelenmesini gerektirecek bir sebep yok gibidir.
Her ti¢ biiyiik cephede, Avrupa'da Asya'da ve Afrika'da, Islami
gii¢c ilerlemesini siirdiirmigtiir. Bu ilerleyis zaman zaman
ateskes anlagmalan ile durdurulabilmis, fakat her defasinda
da kaldig1 yerden ilerlemeye devam etmistir. Geri ¢gekilmeler
g:ok nadirdir ve ¢ogunlukla kismidir ve taktik amaghdir ve de
yeni ele gegirilen kafir toprak ve nufuslarimin gegici olarak kay-
bedilmesinden ibarettir. Hilafetin hem hukukg¢ular1 hem de
idarecileri i¢in, Misliimanlarla gayri-Mislimler arasindaki
iligkiler sorunu iki gekilde ortaya ¢gikmistir-digaridan gelen
gayri-Miislimlerle, Dar-iil Harb sakinleriyle olan iligkiler ve
gayri-Miislim tebaa, zzmmi lerle olan iligkiler. Miisliman aha-
linin, gayri-Mislim bir hiikiimdara tabi oldugu durumlar or-
taya gickmamisg, boyle durumlar hayal dahi edilmemig ve tarti-
silmamgtir.

Bu, biiyiik bir sorun olarak ilk kez 11. yy.da Hristiyanlarin
Avrupa'daki eski topraklarmm yeniden ele gegirmeleriyle basg
gosterdi. Normanlar 1061'de Messina'yr zaptettiklerinde, Sicil-
ya'mn biiyiik bir kesimi iki asirdir Miisliiman idaresi altinda
bulunuyordu ve Normanlarin aday: iggalinde, kiiltiir sahibi ge-
hirli bir Miisliman nufus Hnstiyanlann idaresi altina girdi.
Buna parelel olarak, Hristiyanlarin Ispanya ve Portekiz'de de
ilerlemeleri neticesinde biiyiik bir Miisliiman niifiis Hiristiyan
egemenligine girdi. Bu asrin sonlanda Haghlarin Dogu Akde-
niz kiy1larina ulagmasiyla, sorun bu sefer de Islamin dogdugu
topraklara tagindi. Bu proplem sadece Bati ile sinirh kalmada,
o0 dénemde Miislimanlarin giderek zayiflamas), Katkasya'daki
Hristiyanlara, yeniden bagimsizlik kazanma ve hatta Miisli-
man topraklarina girme imkam saglad.
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Bu olaylarin bir sonucu olarak, genis, yerlesik ve artik
koéklesmis Miisliman nufuslar, kendilerini birden bire gayri-
Miislim hitkkiimdar ve idarecilerin yénetimi altinda buldular.
Bu yeni ve rahatsiz edici, ve de sonraki yiizyillarda daha buiyiik
Miisliman kitleleri itkileyecek bir terciibeydi.

Bu topraklann yeniden Hristiyanlarin eline gegmesiyle ve
hem de Haghlarla gelen bu nikahsiz birlikteliklerin her ikisi de
siddet eylemleriyle bozuldu.Birisi, Italya, Ispanya ve Portekiz-
de kalan Miisliimanlarin tahliyesiyle, 6teki de Hagh devletleri-
nin yikilmasi ve Haglilarin Akdenizin dogu kiyalarindan sii-
riilmesiyle. Fakat bu arada, diger geligmeler, Miisliman tebaa
uzerindeki gayri-Miislim idare sorununu ¢ok daha biiyiik ve
¢ok daha giddetli bir sekilde ortaya gikariyordu.

13.yy.da, biitiin orta Asya ve bu kitanin giiney-batisindaki
Islam topraklarim kapsayan biiyiik Mogol isgali, bu topraklan
yabanci ve putperest iggalcilerin egemenligi altinda birakt: ve
zaman i¢inde Orta Doguda biiyiik Hanlarin yerini alan gerek
Mogol hanedanlar1 Islam" segtiklerinde bile, Mogol hukuk dii-
zenini tamamen terk etmediler ve seriatin uygulama alanini
kisith tuttular. Ve, Miisliiman topraklan Mogol saldirilarin-
dan tam kurtulmak iizereyken ve ayakta kalan Mogol hiikiim-
dar ve askerleri tam Islam'a donecek ve Islam'in biinyesinde
eritilecekken, bu defada Avrupa'dan gelen ¢ok daha biiyiik bir
tehlike bag gosterdi.

Avrupa'nin emperyalist yayilim, her iki tarafta da, Rus-
ya'dan stepler lizerinde, Bat1'dan okyanuslar iizerinde, zaman
iginde Islam diinyasinin biiyiik b6liimiinii dért biiyiik emper-
yal Avrupa giiciiniin, Rusya, Britanya, Fransa ve Hollanda'min
idaresi altinda birakty, sadece Tiirkiye ve Iran giderek artan
bir giiphe i¢inde bagimsizliklarin1 korumay: bagarabildiler.
Bunlarin disindaki yerlerde, Asya ve Afrika'daki biiyiik Miislii-
man nufuslar bu doért biiyiik Avrupa Imparatorluklarindan bi-
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rinden birinin egemenligine girdiler ve ‘Hristiyan hiikiim-
darlar idaresine teslim olmaya mecbur edildiler.

Bu olaylarin ortaya ¢ikardigr sorunlarin ilk hukuki tartig-
malarn, tahmin edilebilecegi gibi, Islam'in Sicilya ve Iberya ya-
rimadasim kaybetmesi ile bagladi. Yeniden ele gegirilen bolge-
lerdeki Hristiyan hiikiimdarlar daha heniiz kendi Miisliman
tebalarimin ihracimi kararlastirmadiklar bir zamanda, bu in-
sanlar gii¢ fakat zorunlu bir tercihle kars: karsiya kaldilar:
Miisliiman iilkelere gitmek mi veya bu yeni hiikiimdarlarin
idaresi altinda kalmak mu, eger ikincisi se¢ilecekse bu neye da-
yandirlacakti1?

Hukukcularin bu sorulara verdikleri cevaplar bir birlerin-
den ¢ok farkhydh. Bir fikir ekoline gore, gayri-Miislim idare al-
tinda kalmak Allahin kanunlarina aykin oldugu i¢in erkek,
kadin ve ¢ocuk her Miisliimanin bu topraklan terketmesi bir
gorevdi. Boyle bir idare, onlarin Miisliiman olarak Kutsal Hu-
kuk altindaki gérevlerini yerine getirmelerini imkansiz kila-
cak ve dahas: olan ve gocuklarim irtidat tehlikesine maruz bi-
rakacakti. Eger kafir hiikiimdar adil ve hos gériilii biriyse, bu
tehlike daha da biiyiiyecekti ve buralar terketmek ihtiyaci gok
daha acil idi.

Izlenecek ; olu gostermesi nedeniyle Hz.Peygamber'in mi-
sali tekrarlanmaktaydi. Hz.Peygamber, Mekke'de putperest
idare altinda kalmadi, iman eden Miisliimanlarla birlikte,
Miisliiman bir devlet kurabilecekleri ve Miisliiman hayati ya-
sayabilecekleri baska bir yere go¢ hicret ettiler. Hicret
Hz.Peygamberin misyonunun bir doniim noktasiyd1 ve daha
sonra Islami Takvim'in baglangi¢ noktasi olarak kabul edildi.
Bunun pragmatik énemi iyice vurgulandi. Bu ekoliin savundu-
gu goriis su sekildeydi: Bir Miisliiman iilke gayri-Miislim bir
idare altina girdigi zaman, burada yasayan Miisliimanlarin go-
revi Hz. Peygamber'in yolunu izlemek ve daha iyi bir yere hic-
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ret etmektir, Allah nasip ederse, onlar veya onlarin ¢ocuklan
kaybedilen bu topraklar yeniden fethetmek i¢in geri dénecek-
lerdir. Bu gocii gergeklestirenler siginmaci (Arapga laci,
Tiirkge miilteci) 28 olarak adlandinlmiyorlardi. Klasik Islami
literatiirde bulunmayan bir terim, Avrupa'dan Tiirkiye'ye ge-
len Hristiyan miilteciler ve 6zellikle de 1848 ihtililinin bastiril-
masindan sonra gelen Macar miiltecileri i¢in Osmanhlar tara-
findan kullamlmistar. Elden ¢ikan iilkelerden gelen Miisliiman
miilteciler muhdcir olarak adlandirihiyorlardi, bu kelime Aic-
ret'in tiretildigi fiilin etken ortag halidir. Asirlar sonra, Os-
manh Imparatorlugunun devrinde Rusya, Avusturya ve Bal-
kan devletlerine siirekli toprak kaybettigi donemde Miisliman
nufusun secilen bir kismina, yeni hiikiimdarlarin idaresi altin-
da kalmak izni verilmisti; digerleri buralan terketti ve giini-
miizde bile hala muhacir olarak adlandirildiklar: Tiirkiye'ye
"déndiiler". Laik Hindistan'dan Islami Pakistan'a go¢ eden
Miislimanlar i¢in de durum aymdir.

Diger bir hukuk ekolii, yukaridaki goriise tamamen kars:
bir ¢6ziim 6nerdi. Bunu ilk olarak12.yy'da Sicilya kokenli Tu-
nuslu bir hukukg¢unun bir soruya cevaben ortaya attig sanil-
maktadir, cevabinda soyle der: Miislimanlar boyle bir hiikiim-
darin idaresi altinda kalabilirler ve onun emirlerine itaat et-
mek zorundadirlar, velev ki onun idaresi altinda Miisliiman
kanunlarin adet ve uygulamalarinin gergeklestirilebilecegi
sartlar saglanmis olsun. Bir hukukgu olan el-Mazuri daha da
ileri giderek, boyle bir hiikiimdarin, hiikiimetleri ve diger ka-
nuni faaliyetleri gegersiz kiinmayan, aynen bir Miisliman hii-
kiimdar tarafindan atanmig gibi bir giice sahip olan kadi'lar
atayabllmesme de izin verir. Bunun i¢in gésterdigi gerekee za-
rurettir (ihtiyagtir), dartira, ki ‘bu kendi iginde kabul edilemez

23. Arapga, "sifinak (care) veya koruma aramak” anlamindaki /c kokiinden gelir.
melce "s1finak yeri", "mabet (s181nak)" terimi, aym anlama gelen ve ma‘va ile ilgili-
dir ki Osmanh sultanlan da bunu sik¢a kullanmiglardir: "Giiglii sultanlann siginag
ve biiytik hakanlann bannag”.
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olan durumlarin kabulunu dogrulamak igin Miisliiman hu-
kukg¢ulann sik¢a bagvurdugu bir prensiptir. Boyle bir tamimay:
zarurete dayandirarak, hukukcular artik Miisliman idaresi
altinda olmayan Dar-iil Harb haline gelmis topraklarin, sart-
lar elverdigi zaman, cihdd a ve yeniden feth'e tabi oldugu sek-
lindeki ilkeyi ihlal etmeden, uzlagmay: gergeklestirebilmigler-
di. Son tahlilde, kafir idaresinin kabiilii, daha 6neeki hukukgu-
larin gasp¢1 ve zalim Miislimanlan kiibuliinde 6ne siirdiikleri -
Miisliman hayatinin toplumsal yapisim korumak ve anarsiyi
onlemek-fikre dayanmaktadir

Bagdat'in Mogollar tarafindan iggal edilmesinden yaklasgik
olarak yarim yiizyil sonra Irakh bir tarih¢i, Mogol fatihlerin
Miisliimanlarin siyasi diigiincesindeki bu egilimi bildiklerini
ve bunu kendi avantajlarina kullandiklarim anlatir. "Hicri 656
yilinda, Hulagu Bagdat" zapt ettiginde, ulemadan adil kafir
sultanin m1 yoksa adil olmayan Miisliiman sultanin m1 tercih
edilebilecegi hususunda bir fetva istenmesini emretti. Bu
amagla Ulemay: Mustangiriyya medresesinde topladi ve onlar
istenen fetvamn nitegilini 6grenince, bir cevap vermekten'sa-
kindilar. O anda orada segkin ve saygmn bir alim olan Radi el-
Din Ibn Ali Ibn T"asi'de hazir bulunmaktayd. Diger Ulemanin
hasil geri durdugunu goriincee, fetvay ald ve tizerine adil kafi-
ri adil olmayan Miisliman'a tercih ettigini belirten cevabim
yazd1 ve digerleri de ondan sonra onayladi."24

Bu rivayet, zamanin diger Arap ve Fars vakaniivisleri tara-
findan dogrulanmamgtir, bununla birlikte ortagag tarih kayit-
larimin bilinen bir 6zelligini iyi yansitmaktadir - Uzun vadeli

24. Radi al-Dinb. T&‘0s (MS. 1193-1266) zamannin bisytk $ii alimlerinden biridir ve
bir ¢ok kitap yazmmgtir. Bkz. Mogjan Momen, An Introduction to Shii Islam (New Hoven
ve Londra, 1985), ss. 94-314. Aym ruhla, daha sonralan yagamg bir Misirh yazar, Hula-
gu'nun Misir memlitk Sultanina génderdigi bir mektubta Hulagu'nun kendini ve ordu-
lanm Allah'in gazatim yerine getiren, migsliman adet ve ahlak kurallanm uygulamak-
ta bagarth olamayan miisliman monark cezalandirmak igin génderilen bir arag olarak
tammladigini ve hatta kur'an'dan gegitli delliller dne stirdiigiints anlatir (Al-Makrizi,
Kitab el-Silok li-ma'rifat al-Muldk, ed. M.M.Ziyada efal. [Kahire, 1934- ]cilt 1, s. 427,
Ingilizcesi igin bkz. b. Lewis, Islam, cilt 1, es. 84-85.
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bir geligmenin tek bir olaya indirgenmes. Bunun yaninda,
Miisliiman hukukgularin ve din adamlarinin dinsiz Mogol oto-
ritesine itdati megrulagtirmak igin yollar - zorunluluklar - bul-
duklar1 ve Mogollarin da, Miisliman danigmalarinin yards-
miyla, bu tiir fikirleri kendi lehlerinc kullandiklan agiktir.

Dinsiz Mogollarin egemenlik sorunu, her defasinda, kisa
siireli olmug ve orta ve gliney-bat1 Asya'daki Mogol hiikiimdar-
larin, din olarak Islam'1 benimsemeleriyle sona ermistir. Fakat
Avrupalilar'in idaresi bir miktar daha uzun siirmiistiir.

Avrupa imparatorluklarinin biiyiimesi, ¢ok genis toprakla-
n ve niifuslan gio¢ veya geri gekilmeye imkan birakmayacak ge-
kilde kafir idaresi altinda birakti. E1-M4 zari'nin savundugu te-
mel fikir-Miisliimanlarin toplumsal ve dini diizenlerini koru-
mak i¢in zorunluluga uyma - kolonilesmis tilkelerdeki hukuk-
cular arasinda bir ¢ok destekgiler buldu. Aym zamanda, bu tiir
bir idarenin tabiat: geregi gayri mesru oldugu ve - sadece ve sa-
dece - tegebbiiste makul bir basan imidi oldugu vakit bu diizeni
yikmaya girigmenin Miisliimanlar i¢in bir gérev oldugu ilkesi
de muhafaza edildi.

Kafkasya'da Ruslar'a, Kusey Afrika'da Fransizlar"a, Hin-
distan'da Ingilizler'e ve Dogu Ingilterede Hollandahlar'a kars:
“baglatilan Avrupa emperyalist etki ve geligmesine kars: ilk di-
renis hareketleri, ilham kaynaklan, ideolojileri ve ifade sekil-
leriyle tamamen dini nitelikteydiler. Imparatorlugun Miislii-
man tebaasi iginde bagka bir tiir miicadele algilayisinin goziik-
meye baglamas, en azindan emperyal bir idarenin ortaya ¢ik-
masin beklemek zorunda kalmigtir. Yabanci idarenin "emper-
yalizm" olarak ve buna karg: direnigin milli ézgiirliik ve bagim-
si1zlik i¢in yapilan bir miicadele olarak algilanmasi. Bunlar yeni
fikirlerdi. Dolayisiyla bunlar ifade etmek i¢in de yeni kelimele-
re ihtiya¢ duyuldu. Miisliiman iilkelerde, baz kigiler, bu fikir-
lerin benimsenmesini ve bu kelimelirin kullamlmasini yakt na
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ve kafir bir egemenlig? karsi1bagimhhgin daha ¢ok artmasimin
igaretleri olarak gordiiler.

Emperyal yayilma dénemi boyunca ve bir miiddet i¢in, Ba-
tih imparatorluklarimin geri ¢ekilmesinden sonra bu tiir fikir-
ler, Miisliiman iilkelerde siyasetle ugrasan simif iizerinde gok
biiyiik bir etki yaratti ve kavramlarda, dolayisiyla da siyasi dil-
de bir degisime neden oldu. Bu miicadelenin kars: ¢iktig rejim-
ler artik kafir veya zalim gibi geleneksel terimlerle tanimlan-
miyor, bunlarin yerine daha ¢ok yabanci ve sémiirgeci gibi te-
rimler kullamhyordu. Bu degigim 6ylesine gok yayild: ve etkile-
ri dylesine derinlestiki, Islami gegmis bile bu yeni algilama cer-
¢evesinde yeniden yazildi. Osmanh sultan, diger Miisliman
tebasimin oldugu gibi Arap tebasinin da ¢ok biiyiik bir ¢ogunlu-
gu tarafindan énceleri evrensel Islam devletinin mesru Miislii-
man hiikiimdari olarak tammrken, artik yabanc: bir emperya-
list olarak tammlaniyor ve Osmanh idaresi, ve bununla birlikte
onlardan 6nceki diger Tiirk hanedanlari, Tiirklerin Araplar
iizerinde kurdugu bir egemenlik olarak dolayisiyla da kotii ve
ve kabul edilemez olarak tammlamyor ve suglamyordu. Bu
egemenlik Aym zamanda yeni bir mitolojide, Arap diinyasinda
son on asirdir ters giden her seyden sorumlu tutuluyordu.

Emperyalizme kars: girigilen bu miicadele milliyetgilik
adina yapihyordu, amac ise emperyal (sémiirge) egemenlik sa-
na erdirilmesi ve yerine ézgiirlik ve bagimsizhigin getirilmesi
idi. Bu adet bir siire i¢in, hatta hagimsizlik kazamldiktan sonra
bile siirdi. Emperyal giiglerin tehditi altinda bulunmasina
ragmen idarelerine tamamiyle miidahale edilmeyen bu tilke-
lerde, bagimsizhk bu sebeple ana mevzu degildi ve ézgiirlik
tartigmalan oncelikli olarak bir grubun veya devletin diger
gruplar veya devletler iizerindeki haklari agisindan degil de,
daha ¢ok bireyin grup ve devlete kars: haklar1 agisindan ele
alind.
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Bunun ilk temsilcileri milliyet¢ilerden ziyade liberal
vatanseverlerdi esin kaynaklan ise orta Avrupa'dan ¢ok bat:
Avrupa érnekleriydi ve temel amaglar da anaysal ve temsili
hiikiimet vasitasiyla hiikiimdarlanmn otokrasisini ssmrlan-
dirmakdi.

Yeni ideolojiler hem amaglarim hem de hedeflerini ifade et-
mede kullanacaklar: yeni kelimelere ihtiya¢ duydular. impa-
ratorluk ve emperyalizm (empire ve imperialism) agik¢a ya-
bana idi ve ancak ithal kelimelerle temsil edebilirlerdi. Arap-
ca'da imbiriydliyya ve Tiirkge'de emperyalizm,bu davetsiz ge-
len yabanci konunun tartigmalarina uygun bir yabanci hava
getirdi. Ve Imparatorluk-hatta Osmanl - her iki dilde de
imbaratariyya veya imparatorluk olarak yeninden tasnif
edildi.

Ozpgiirlikk ve bagimsizhk farkh bir konuydu ve yabanc et-
kiler altinda giigliikle sunulabilir ve aranabilirdi. "Ozgiir" ve
"bagimsiz” terimleri resmi ve siyasi olarak ilk defa Kinm Ta-
tarlan'min "6zgiir ve biitiin yabana giiglerden bagimsiz" olarak
ilan edildigi, Ruslar ve Osmanhlar arasinda imzalanan 1774
Kiigiik Kaynarca Antlagsmasinda ortaya qikti. Kinm Tatarla-
n'min ozgirligi ve bagimsizhg sahte ve bir bahane idive Ki-
nm'in Osmanhlardan ayrihp 1783'te Rus Imparatorluguna ka-
tilmasi arasinda gegici bir dénemdi. Fakat bu deyim, Osmanh
sultam i¢in, sadece durumu kurtarmaya yararken, sayisi
Islam dilinin gelisiminde bir diizeni belirtmesi agisindan il-
gingtir. Bu antlagmayla hem ¢ar hem de sultan Kirim Tatarla-
rimin 6zgirlik ve bagimsizhgini tanima hususunda anlagma-
ya vardilar. Tatarlar, sultam "Islam'in biiyiik halifesi" olarak
tamyacaklar, fakat bu tanima tamamen dini nitelikli olacakta
ve "bundan dolay,, Tatarlarn tesis edilen siyasi ve i¢ 6zgtirlik-

lerinin tehlikeye atilmayaca@" hususunda da anlagmaya va-

25. Bu antlagma genellikle Tiirkge ve Fransizca olarak tekrarlanmaktadar, fakat dy-
le gdztkiiyor ki bu antlagmanin orijinali Italyanca olarak kaleme alinmgtir. Ctimle-
lerin anlatiminda ltalyanca metinde segilen kelimeler kutsal Roma Imparatoriugu
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nlmsty. 28

Bu antlagmanin TNir¢e metnini hazirlayan Osmanh tercii-
manhrin "siyasi 6zgirlik" ve "bagimsizhik" gibi terimlerin
Tirkge kargihklan igin yaptiklar: tercihler ilging ve 6nem-
litmanah) dir. Islam hukukunun teknik dilinde "6zgiir" ve "6z-
giirlik” anlamlarna gelen ve boylece kélenin z1dd1 manada 6z-
giir kisiyi temsil eden hiir ve hiirriyet kelimelerinin kullaml-
mamis olmasi ¢ok dikkat gekicidir. Bunlarin yerine serbest 26
kelimesi tercih edilmigtir, Fransiz Devrimi savaslarinin 6nem-
li olaylan ve 19.yy.Osmanh reformlar sirasinda, bir takim tii-
revleri ile birlikte, Ingilizce "freedom” (6zgiirliik) kelimesi igin
kullamlan yaygmn bir Tiirk¢eé terim haline gelmistir. Serbest,
Farsca bir kelimedir ve diger anlamlan yaninda "muaf, imti-
yazl, bagisik" , "engellenmemis”, "simirsiz, kisitlanmamig” an-
lamlanna gelir.'Far¢a'da bagimsiz bir sekilde hareket eden bir
birey anlaminda kullanilabilir, fakat normalde bunun siyasi
bir ¢gagrigimi yoktur. Farisiler, bu manada, 4zdd ve bunun ti-
revlerini tercih etmiglerdir. Klasik Osmanh metinlerinde ve
belgelirinde bunun genel manasi ne sayisi nede hukuki fakat
idari ve mali idi. Normal kullanim ise olagan simirlama ve ki-
sitlamalann yoklugu veya kaldirilmasi seklindeydi. En sik ola-
rak da "feodal" beylere bahsedilen arazi ve mallarin gelirleriyle
baglantih olarak kullamliyordu. Normalde, gelirlerin ¢ogu
bdyle bir tahsisatin alicisina verilirken belli baz gelirler, 6rne-
gin gayri -Miislimlerin kelle-vergisi Imparatorluk hazinesine
gidiyordu. Serbest bir tahsisat ise hig bir simrlama veya kisit-
lama ile engellenmeyen, dolayisiyla dogrudan dogruya, tayin
edilen kisiye giden her tiir gelire verilen bir isimdi.

Bu terimin siyasi baglamda kullanilmas:, 6yle giiziikiiyor

dilini ammsaatmaktadir. Ttrkee metindeki cimleler §yledir: "serbestiyet ve gayri ta-
alluk miistakil viicuhla ecnebi bir devlete tabi olmamak tizere akdolunan serbesti-
yet-i devlet ve memleketlerine halel getirmeyerek”.

26. serbestkonusu igin bkz. b. Lewis, "Serbestiyet” 6. 47-52.
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ki, 18.yy.n ilk donemlerine rastlamaktadir ve simdiye kadar
giin 15181na gikartilabilen en eski 6rneklere bakip bir hiikiim
verecek olursak, dig etkilere bagh oldugunu séyleyebiliriz.
1720 yihnda Fransa'ya giden Tiirk elgisi seyahatnamesine To-
ulouse ve Bordequx serbest gehirlerini ziyaret ettigi kaydini ge-
¢irmistir. Sadece bu terimi kullanmakla da yetinmeyerek, oku-
yucularin ihtiya¢ duyacagim hissettigi agiklamalir1 da buna
eklemistir. Her iki sehirde de birer parlement ve president
makam vardir. Bu kelimelerin ikisi de Fransizca olarak veril-
mis ve Tiirkce-Arap¢a metne uyarlanip, izah edilmisti. Elgi, bu
sehirlerin kendi askerlerinden olugan birer garnizon kurma gi-
bi 6nemli bir ayricalia. sahip olduklarina ve merkezi yoneti-
min bu sehirlerde askerleri bulunmadigina da dikkat ¢cekmek-
tedir.?7 18.yy. ait diger bir Tiirk¢e metinde de Dangiz serbest
sehri benzer terimlerle tamlanmaktadir.28 Imparatorluk dahi-
linde, bu terimin ilk kullanim, yine 18.yy'da, Osmanh idaresi
altinda bulunan Tuna nehri kiyilarindaki iki prensligin simrh
ozerkligi ile iligkili olarak yer almaktadir.

18.yy.n son ve 19.yy'in ilk dénemlerinde serbestiyet soyut
bir isim olarak yaygin sekilde kullanilmigtir. 1790'da Berlin'e
giderken Macaristan'dan gegcen Osmanh el¢isi Azmi Efendi,
onceki iimparator Joseph'in Macarlar "eski 6zgiirliiklerinden
(haklarindan)" (kadimi serbeskiyetler) yoksun biraktigina, fa-
kat o dénemde hiikiim siiren Imparator Leopold'iin bunlar ye-
niden eski haline getirdigine isaret etmistir.?® Paristeki Os-
manh elgisi Morah Esseyid Ali Efendi raporunda 30 Fransiz
serbestiyetinden bahseder, 6te yandan Istanbul'daki bas katip

27. Yirmisekiz Mehmet Efendi, Paris Sefaretnamesi, Kitabhane-i Ebuzziya (Istan-
bul, 1306), ss8. 33-36; ¢cagdag tirkge versiyonu, ed. Abdullah U¢gman, Tercéiman 1001
Temel Eser (Istanbul, n.d.), ss. 28fY.

28. lemal-i Ahval-i Avrupa, Silleymaniye Kittiphanesi, Esat Efendi, no: 2062.
29. Azmi Efendi, sefaretname, Kitabhane-i Ebuzziya (1stanbul, hicti 1303), 8.15-16.

30. "Morah Esseyyid Ali Efendi'nin sefaretnamesi”, Tarth-i Osmanli Encﬂmeu Mec-
-muasi, no: 23 (hicri 1329) ss. 1458, 1460, vs.
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Atif Efendi 1798'de yazdig1 biiyiik 6neme sahip muhtirasinda
Fransa'daki devrimin yaratti1 siyasi durumu ve devrim hiikii-
metinin faaliyetlerini tetkik ederken bu kelimeyi bir ¢ok defa-
lar kullanmigtir - ilk olarak Fransiz devrimcilerin temel fikirle-
rini ve onlarin esitlik ve ézgiirliik (miisavat ve serbestiyet) va-
atlerini tanimlamak amaciyla ve daha sonra da Osmanhlan
daha yakindan ilgilendiren bir hususta, Fransizlann Rumlar
arasinda yaptig1 propaganda ve iggal edilen Yunan adalarinda
ve kara sehirlerinde "ozgilirliik idaresi” kurma tesebbiislerini
tanimlamada 3 kullanihr.

19.yy.'a kadar olan dénemde bu kelime Tiirkiye'de dahili
konularda zaten kullamlmaktayd. 1826'da é6len tarihgi Sani-
zade, damigma ve bu tiir danigmalarin ne sekilde yapilacag
hakkindaki ilkelerin tanimim yapar. O'nun tizerinde énemle
durdugu bir nokta, bu meclislerdeki tartigmalarin 6zgiirce
(ber vech-i serbestiyet) 32 olmas1 geregidir. Bunu izleyen dé-
nemde, siyasi ozgiirliik ideolojisi ve bunun kelime hazinesi,
ozelde Avrupa'daki olaylarin tartisilmasi ve Avrupadan terci-
me edilen yazilar sayesinde daha da alisilmug hale geldi.

Hiirriyet teriminin, "siyasi 6zgiirliik" anlaminda gegtigi bu
giine kadar kaydedilen en eski kullanmim 1798'de Misir'a kadar
ulasan General Bonaparte (Napolyon)'un Misirhlar'a hitaben
Arapg¢a yaymladig:1 bir deklerasyonda Fransa Cumhuriye-
tin'den "Ozgiirliik ve esitlik temeline dayamlarak kuruldu" di-
ye bahsetmesidir.33 Burada ozgiirliik igin hiirriyet kelimesi-
nin se¢ilmis olmasi, muhtemelen Fransizlarin tuttugu Arapga
terciimanlarimin bir tercihidir. Klasik kullanimda Aiir ve onun

31. Cevdet, Tezakir, cilt 6, ss. 280-81, 311, 395, 400. Kargtlagtinmz, Lewis, Muslim
Discovery of Europe, ss. 52-53. Mora valisi Hasan Paga'nin raporlan igin bkz. Enver
Ziya karal, "Yunan Adalannin Fransizlar tarafindan iggali ve Osmanh-Rus minase-
beti 1797-1798), Tarik Semineri Dergisi, i (1937), s. 133 fT.

32 Sanizade, Tarih, cilt 4, (Istanbul, hicri 1291), ss. 2-3.

33. Huriyya'min siyasi manada kullanimi buddénemdehala yayginlagamamsgtir.
1802'de yayimlanan bir Fransizca Arapga kelime listesinde "liberte” Auriyya olarak
tercitme edilmigtir, fakat "oppose a I'esclavage” kisitlamas: da eklenmigti.
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Fars¢a dengi dzdd oncelikli olarak hukuki terimlerdir, fakat
belirli zamanlarda ve belirli yerlerde toplumsal igerik de ka-
zanmiglar ve ayricaliklar1 ve muafiyetleri olan toplumsal grup-
lar i¢in kullanilmiglardir. Bu suretle, 1505 yihnda Granada'da
yayimlanan Arapga-Ispanyolca kelime listesinde Aiir *franco,
privileguado” (Ingilizce grivilege:ayricahk-gev.) olarak tercii-
me edilmistir. Ozgiirliigiin siyasi ¢agrigim, 6nceleri belirme-
mesine ve yeni olmasina ragmen 19.yy'da hizla benimsenmig
ve asimile edilmistir ve de Arapga ve diger Islam dillerinde,
bunlara Tiirkge'de dahil, yayginca kullamlmigtar.

Bagimsizhik anlamindaki en yaygin kelime, etimolojik a¢1-
dan Arapga olmasina ragmen, esas olarak Osmanh idari kulla-
mminda ortaya gtkmg olan istikldl terimidir. Bu fiilin birincil
anlam "tek bagina hareket etmek"tlr yani bagkalarina bagim-
I olmamaktir. Klasik Osmanh idari tabirlerinde, Valiler, ordu
kumandanlar: veya ihtiyari gii¢ veya simirsiz gii¢ verilen diger
iist diizey gorevliler igin kullamlmgt1.3* Bu tiir imtiyazlar nor-
malde sadece ¢ok ciddi ve acil durumlarda veriliyordu. 1834 y1-
hinda, Napoleone dénemine ait bir italyan tarih kitabimin tercii-
mesinde bu kelime kisitlama ve simirlamaya tabi olmayan bir
idare anlaminda kullamlmastar. Bu teyciimenin bir bslimiinde
"otokratik" ve "aristokrotik” idare (ber vech-i istikldl), ozgiir-
liik idaresiyle (ber vech-i serbesti) kargilagtirilmigtir. Bununla
birlikte, 19.yy'n ortalarinda mutlak bagimsizhik kavraminin
yeni anlaminin yayilmasiyla bagladigini gésteren belirtiler
vardir ve bu 1858'de Kudiis'teki Ingiliz konsolosunun gésterdi-
gi bir raporda 6zellikle anlatilmigtir. 19.yy'in sonlarina dogru
istikldlin her iki anlami, siyasi egemenlik veya bagimsizhk,
hem Arapga ve hem de Tiirk¢e'de yayginlagmigtir. Emperyal
Avrupa egemenligi donemi ve bir miktar daha uzun siiren Av-
rupa entellektiiel etkisi déneminde, ézgiirhikle birlikte, zalim

34. Meninski, 5. 199 ve Clodius, 8. 558'de Istiklal, mutlak otorite, tam iktidar olarak
agtklanmaktadir.
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idareye karsi siyasi miicadelelerin nihai amacinin ifadesi ha-
line gelmistir. Islami dirilis donemlerinde ise her iki fikir de bir
takim degigikliklere ugramigtar.

Simirh hiikiimet (idare) fikri, Islimi siyasal diisiincede en
baglardan bir énemli bin yer iggal etmigtir. Gergekte, Miislii-
man hiikiimdar ilke olarak Hristiyan monarklarindan daha s1-
nirhyd: ¢iinkii kanun yapma (yasama) yada degistirme hakki-
na sahip degildi. Bununla birlikte, esasen geleneksel toplumda
hiikiimdarin giicii iizerindeki sinirlamanin etkisi de simirhyd:
ve Miisliman toplumlarda kabul edilen temel dini ve toplum-
sal kurallara itibar atfetmekten 6teye pek gidemedi. Osmanh
Imparatorlugunun son dénemlerinde oldugu gibi Yenigeriler,
ayricahklhlar, ve Ulema gibi kék salmig ana gruplarin bulundu-
gu yerlerde, bunlar devletin otokratik giicii tizerinde dikkate
deger bir simirlayic: etki uygulayabilmiglerdir. Fakat, bu gibi
ara gruplar nadiren ortaya gitkmigtir ve modernizasyonun art-
mas, hiikiimet diizeninde gézetim ve icra vasitalarina hizh bir
gelisme getirerek hiikiimdarin otokratik giiciinii 6nemli 6lgiide
artirmigtar.

Kutsal Hukukun, hiikiimdarin giicii iizerinde bir sinirla-
ma olarak etkinligi iki 6nemli noktada hasara ugramigtir. Biri-
si, bizzat bu hukukun, hiikiimdara genis otokratik giicler(yet-
kiler) vermis olmasidir. fkinci nokta, hukukun bir yandan hem
hiikiimdarin otoritesine hem de tebaanin itaat gérevine sinir-
lamalar koyarken, diger yandan bu simirlamalarin uygulan-
masim saglayacak hi¢ bir mekanizma kurmamasi ve bir diizen
koymamasi ve hiikiimdarin hukuku ihlal etmesini 6nleyecek

ya da caydiracak kuvvetten bagka bir unsura sahip olmamas-
dir.

19.yy.in iyimserligi ve o zamanlar Avrupal giiglerin basa-
ril1 bir 6rnegi gibi goziiken uygulamalar bu sorunun ¢6ziimii
i¢in 6neriler olusturdular. O dénemde bu soruna verilen cevap,
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bir ¢ok Orta Dogulu ve diger Miisliimanlarin Batih 6zgtirliik,
ferah ve giiciin sirn1 olarak gordiigii anayasal hiikiimetteydi.
Bir Miisliiman iilkede anayasa ilan ilk olarak Ocak 1861'de
Tunus'ta gergeklesti vebunu izleyen diger birgoklarnyla birlik-
te ozellikle Tiirkiye'de Sultan ve Iran'da Sah agagidan gelen
biiyiik baskiya kargilik olarak halklarina anayasalar bahsetti-
ler. Birinci Diinya Savagindan sonra, sayica daha ¢ok olmak
tizere Ikinci Diinya savasindan sonra kurulan yeni devletlerin
hemen hepsi, Avrupali modellerinde oldugu gibi temsili kuru-
luglar getiren ve hiikiimdarin egemenligini sinirlayan yazih
anayasalrala techiz edilmiglerdi. 3% Daha sonra ortaya gikan
olaylar, en azindan Islam diinyasinin bir béliimiinii yeni bedel-
ler 6demek zorunda birakmigtir.

Miisliiman megrutiyetgiler de diger reformcular gibi, ilk
andan itibaren bu yeni ¢oziim 6nerileri igin Islam hukuku ve ge-
leneginde temeller aramaya koyuldular. Biitiin gerekli mater-
yale sahiptiler. Hukuka gére simirh otorite ve simirli itaati sa-
vunan klasik doktrin; imametin akitle, Stinnilere gore de se-
¢imle olugma 6zelligi; klasik gelenekte, adalet iizerinde hiikii-
metin temel hedefi oldugu hususunda ve damigmalarda bulun-
manmn da adaleti saglayici bir unsur oldugu hususundaisrar
edilmesi, megrutiyet¢iligi desteklemek igin hep kullanilmigtir.
Islami ve anayasal fikirlerin birlegtirilmesi 1909'lara kadar ta-
sinmigtir ve padisah Meclis-1 Mzbusan'da okudugu Geng Tiirk-
ler Hiikiimetince kaleme alinan konugsmasinda séze anayasa-
ya ve danigmaya dayanan bir hiikiimetin "geriatin bir geregi"

35. Tunus anayasasi, Tunus'taki Fransiz konsiilinin de yardimiyla, Fransizca olarak
kaleme alinmigtir ve Fransiz hukuki diigiince tarzlarinin etkisihi de bariz bir gekilde
yansitmaktadir. Anayasal hitkiimét denemesi gegiren diger iilke de Tirkiye idi, sultan
Abdiilhamid, Aralik 1976'da anayasa ilan etti. Tikrien, o dénemde hala Osmanh tabi-
yetinde olan Misir izledi. Misir anayasalanmn ilki Subat 1882'de ilan edildi. Hikiimda-
ra kargi baganh bir muhalefet harcketinin sonucu olarak tesis edilen ilk Islami anaya-
sa, gahin Arahk 1906'da imzaach¢h Iran anayasasidir. Islam ilkelerindeki anayasal ge-

ligmeler konusu igin bkz. EI2, s.v. "dustur”.

36. "Megrutiyet ve megveret, ser-i gerifin ve-akil ve-mantik ve-naklin emrettifi bir tarik-i
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oldugundan bahsederek baglamstir. 36 Geng Tiirkler elbetteki
laik ve modernist bir goriise sahiptiler, fakat Iran Devriminin
radikal savunuculan bile, iktidara yerlestikten sonra kendile-
rince Islam? hiikiimet dokrini olarak algiladiklar fikri 6ne sii-
rerek, kendi Islim Cumbhuriyetleri i¢in yeni bir anayasa yaz-
may gerekli gormiislerdir.

Hem teorisyenlerin hem de siyaset adamlarimin, anayasal
hiikiimet ile geriat kaynaklan arasinda bir bag kurmaktaisrar
etmeleri; Arapga, Farsca ve Tiirkge'de anayasal hiikiimeti ifa-
de etmekle kullamlan kelimelerin teknik geriat dilinden degil,
fakat tam tersine tamamen farkh kaynaklardan giktig: gerge-
gini ¢ok daha 6nemli kilmaktadir. 1861 Tunus anayasasindan
beri, anayasinin Arapgadaki karsih@ diistar ola gelmistir.
Farsg¢a kiokenli olan bu kelime Arapga ve Tiirk¢e'de de benim-
senmigtir. Her li¢ dilde de "miisavir, damigman" anlaminda geg-
mektedir ve Osmanh Imp.nda Vezir-i Azamin itibarh tinvanla-
rindan biri olarak da kullamlmigtir. Arapga'da ¢ok ¢esitli ma-
nalan vardir, bunlarin arasinda "model" veya "eski bir kitabin
orjinal niishasi”, "vergi cetveli”, "kiitiik" veya "kayit defteri” ve
konusma dilinde "izin" veya "ruhsat" gibi anlamlar sayabili-
riz. En yaygin anlam ise "usiil” veya "diizen" ve dzelde de usiil
kaideleri (kanunlari) *ve lonca yonetimleri idi. Osmanl biirok-
rasi dilinde, bir idari subenin idare kitab1 veya uygulama reh-
beri anlamlarinda diistur ul-Gmel olarak kullamlmigtir. Avru-
pada'ki "constitution" (anayasa) terimiyle es anlamh bir keli-
meye ihtiya¢ duyuldugunda diistur un bu anlamiyla benim-
sendigine hig siiphe yoktur. Arap hukuk dilinden ¢ok, Osmanh
biirokrasi dilinden alinan diger ¢agdas siyasal terimlerle olan
benzerlik birazdan agikhga kavusagaktir.

Once Osmanh, daha sonra da Fars¢a kullamimda anayasa
yerine gegen terim, "fundamental law"un aynen ¢evirisi olan

necat ve-selamettir.” 14 Aralik 1909 Nutku, Tiirk basiny, 15 Arahk 1909.
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#anun-i esasidir. Burada da "law" kelimesinin terciimesinde
kullanilan tercih 6nemli (manah)dir. Teknik geriat dilinde
hem "law" i¢in hem de bunun ve idarenin ¢esitli sekilleri i¢in bir
¢ok kelime vardir. Fakat "enackment” (yasalastirma) igin hig
bir kelime yoktur, ¢iinkii geriata gére bu bir insan faaliyeti de-
gildir ve Allah tarafindan sadece vahiy yoluyla yerine getirilir,

Kanun (Arapga kdniin) kelimesinin eski ve ilging bir tari-
hi vardir. "Bir kamig" anlamindaki eski bir Sami kokiinden tii-
remistir ve muhtemelen ingilizce'deki "cane” (kamis, degnek)
kelimesiyle aralarinda bir ilgi kurulmus, Tiir¢e'ye de Yunanca
ve Arapga yoluyla ulagmistir. Ortagagda kdnéin bazan "vergi
veya gelirlerin cetvel veya kiitiigi" anlaminda diistdrun bir
esanlamlisi olarak ortaya ¢ikar. Osmanh dénemlerinde, esnaf
loncalar, vergi daireleri gibi cesitli idari birimlerin kuralla-
ri(usiilleri), diizenlemeleri ve usiil kitaplar: i¢in kullanmak
adet haline gelmistir. Makamlarin, Valiliklerin ve hatta Impa-
ratorlugun kanunlari vardi. Genel prensipleri izah eden "dav-
ranig veya tavir kanunlar1” anlaminda da kullamilmigtir.
*Dana 6nceki Osmanh dénemlerinde, kanun, yerel adet, hii-
kiimdarin arzusu ve hatta geriat hukukunun ilkeleri gibi degi-
sik elemanlarin bir araya gelmiseyle olugturulabiliyordu. Da-
ha sonraki dénemlerde ise kanun genellikle devletin yaptig,
yani geriat ile kargilastirildiginda din ile alakasi olmayan ka-
nun anlaminda kullamlmigtir. 19.yy.'da reformlar yeni hukuk
kurallar1 (kanun) yaptiklarinda ve bunlar: idare etmek igin ye-
ni adli makamlar olusturduklarinda biitiin bunlara verdikleri
genel ad kanun olmustur. Bunun anayasaya uygulaniginin
devletin yaptigi, laik hukuk anlaminda olduguna hig siiphe
yoktur. Burada idari bir Osmanl: teriminin ve 6zellikle de geri-
ata zithk tegkil eden bir terimin se¢ilmis olmasi elbetteki dii-
siindiricidir.

19. yy'in ikinci yarisi biiyiik bir hayal kiriklig1 ve 6ze doniig
getirmistir. Efsanevi Garbin tilsimlan bir mucize yaratama-
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mgtar; bir ¢ok yabanae seyyar saticinin sundugu koca kdn ilag-
lan, Islam iilkelerini ve halklarimin dertlerine deva olmamig-
tir. Anayasal hiikiimet, onlan, beklentilerinin aksine;sihhatli,
zengin ve gii¢lii kilmamgtir. Bagimsizlik sorunlarin ¢ok azim
¢ozmiistiir ama daha bir ¢ogunuda beraberinde getirmistir.
Oteyandan ozgiirliik gimdilerde bireyin kendi vatandag ve din-
daslarina kars: 6zgiirliigi anlamina gelmektedir. Avrupa'nrn
dogusundan ve batisindan; Amerika'nin giineyinden ve kuze-
yinden alinma bir ¢ok ila¢ denenmistir. Bunlarin hig biri hasta-
h tedavi edememigtir. V e her giin artan sayida Miisliiman
kendi 6z gegmislerine, ya da kendi 6z gegmisleri olarak algila-
diklar1 maziye bakmaya baglamig, simdikt hastaliklarina bir
teshis ve gelecekte sithhate kavugturacak bir regete bulmak icin
yiizlerini maziye donmiiglerdir. Bu arayiglara fran'daki dev-
rim bir yol géstermistir ve géstermeye devam etmektedir. Gii-
niimiizde her Miisliiman iilkede Hz. Peygamberin ve ashabimin
yasadig; saf, asli ve sahih Islam'a dénmek i¢in ya Iranilarin-
yolunu izlemeyi ya da daha iyi bir alternatif bulmay: arzulayan
erkek ve kadinlar vardir. Islam'n siyasal dili yeni bir ilgi ve ye-
ni bir 6nem ve igerik kazanmaktadr.

Tashih edilen veya yeniden yazilan bir gegmis asla mazide-
kinin aym olamaz. Ayetullah Humeyni'nin devrimi bagarisim
sadece silahlara degil, daha ¢ok dig diinyaya bor¢ludur; dogﬂu-
dan haberlesme ve kasetler O'nun iktidar ele gegirmesinde
6nemli yere sahiptir. Iran'da, Misir'da ve diger yerlerdeki fun-
damentalist gruplarn iginde, Peygamberi ve klasik Islam'a ol-
dugu kadar, gegen yiizyihn batici ve laiklerine ve onlarin ya-
banci kaynaklarina 6denmemis bir borcu olan yeni bir Islami
siyasal dil dogmaktadir. Bu farkh gelenekleri ahenkli bir gekil-
de birlestirmekte miisliimanlarin kabiliyetlerinin rolii biiyiik
olacaktir.
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