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ONSOZ

Ozellikle sosyal bilimlerle ilgili gelismeler arttikea daha cok
sayida sosyal problemlerden sdzedilir oluyor. Ama acaba stzkonusu
problemler, isin bagindan beri, insanla beraber varolan her sosya:
birimde vard: da bizi onlardan bu gelismeler mi haberdar etti, yoksa
bunlar1 yine bu gelismeler mi beraberinde getirdi, dogmalarma se-
bep oldu? Samrim bu sorunun cevabi zordur ama zor oldugu ka-
dar da tnemlidir. ’

\

Konuyu sadece sosyal giivenlik aglsindan diigiiniirsek acaba
nasil bir manzara ile karsilagiriz? “Sosyal” ve “Giivenlik” kelime-
leri, kirk-elli yil dnceki izdivaclarina kadar, hangi anlam ifade edi-
yorlardi? Birlestikten sonra kazandiklar: anlamdan, daha Once ne
ile tabir olunuyordu? “Sosyal”, topluma ait, toplum icinde... de-
mek olduguna godre, daha once, fertleri giiven icinde olan toplum-

- lar yok muydu? Var idiyse —ki, olmadigim sdyleyen yoktur— bu
iki kelimeyi giic birligine zorlayan ortam nasil bir ortamdir, ne
zaman ve nicin dogdu? Batimn Sanayi Devrimi'ne kadar nigin boyle

| pir ittifak diigliniilmedi?

Bir yoniiyle bunlar,

Diger yonden Islam, varlik aleminin odak noktasi olan insanin
- hem fiziki varhgina, hem de eylemlerine iki buut isbat etmekte ve
‘ ' kainat:, fonksiyonlarim en iyi sekilde yerine getirebilmesi icin bun-

’ larin emrine vermektedir. Hersey insan icin, insan da Allah’ bil-
mek icin yaratilmistir, islam, bu organizenin Allah tarafindan ci-
zilmig programdir ve tniversellik iddiasindadir. Boyle biiyiik bir
jddianin, bu derece deger verdigi insan ve Gzellikle de onun sosyal

hayatiyla ilgili gﬁkreni hakkindaki ogretileri onemli olsa gerektir.

b . 1 s weys s & s 12 swe e g8 we  CAAN 123
Bu eser Din sleri Yiksek Kurulwnun 1121987 tarih ve 19 molu ‘ . Acaba o, k?,ndl efitimi ile yetistirdifi, ya da y etistivecegi “Milsli
miitalsasiyla yaymlanmgtir, ~ man Adam”dan olusan, veya insiyatifi miisliiman adamin elinde

pulundurdugu toplumun fertlerine nasil bir sosyal giivence sunu-
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yor? Stz konusu toplumun fertleri, neyi hangi Olgiide tehlike g6-
riiyor, neyi gérmiiyorlar? Bugiinkii kabullenisi esas alarak soOyler-
sek, iktisadi yetersizliklerini ne ile ve nasil karsihiyorlar?

Iste ozellikle bu son sorunun cevabi, sosyal giivenligin ilgi
sahasidir ve islAm acisindan insan ne kadar degerli ise o da o
kadar Snemlidir. Ciinkii insana insan dedirten ruhu, onun fiziki
varhfma muhtactir. Bu da iktisadi varhkla ayakta durabilir.

Bir bagka yonden sosyal giivenlik miiessese olarak ortaya cik-
t1Z1 tarih itiban ile cok yenidir. Halbu ki, —varhg1 isbatlanmasi
halinde— islimin temin ettigi sosyal giivenlik giniimiizdekine ki-
vasla cok eski tarihten beri fonksiyon icra etmektedir. Ancak bu-
giinkii perspektifle miistakil olarak heniiz yeterince acikba kavus-
@urulmu§, isleyisi ve ilgili miiesseseleri iizerinde durulmus degildir.
Ozellikle tiirkcemiz acisindan bu eksiklik daha belirgindir.

Degindigimiz bu durumlar, bdyle bir konuyu secmemizde asil
saiki olugturdu. Basann Olciimde, Degerli Hocam Dog. Dr. Zahid
Aksu'nun tesvik edici sicak ilgisinin ciddi tesiri vardir. Bu miina-
sebetle kendilerine siikranlarmmi arzetmeyi, minnettarligimin tabii
geregi sayarim.

Faruk Besger

GIRIS

I — ARASTIRMANIN KAPSAM VE SINIRLARI

Esas itibar: ile Isldmda Sosyal Giivenligi konu edinen bu c¢a-
lismamzda, bugiinkii perspektifle olmas: gereken spesifik cerceveyi
asmig goriindiiftimiizden habersiz degiliz. Giiniimiizdeki sosyal gii-
venlik fenomeni ile olaya yaklastigimizda caligmamizin, bir doktora
calismasinda bulunmasi gereken tahsisilik ozelligini tasimadigy On-
fikrini vereceginin de farkindayiz.

Ancak moderﬁ sosyal gﬁvenlik ve Islam’in getirdigi sosyal gii-
venlik anlayislar: iyice kavrandiginda bdyle bir konuyu islerken boy-
Je davranmammn bir zorunluluk oldugu anlagihr kanaatindaym.

Hergeyden once modern sosyal giivenlifin meta-ekonomik ol-
mayan boyutunun bulunmamasi, onu meta-ekonomik olan hergey-
den soyutlar, Isldm’da ise bunun tam tersine, tamamen maddi ve
tamamen iktisadi olan hicbir sey bulunmadifindan sosyal giivenligi
etkileyen pek¢ok meta-ekonomik fenomenin varhgi s6z konusu ola-
caktir. :

Bu yiizden dayamsmay: cesitli ydnleriyle ele almak durumun-
da kaldik, Ciinkii dayamsmay olusturan hususlar, her ne kadar
hukuki miieyyideye dayanmayan ahlaki talep ve tavsiyelerden iba-
retse de, bu noktada da, yani ahlakilik ve hukukilik konusunda da
islam’la bugiinkii telakkiler arasinda koklii farklar vardir. Ciinkil
bir takim davraniglara bazan Obiir dinya igin hukukilik vasft ve-
rir ve yerine gore daha tesirli miieyyideler isbat eder.

Durum bdyle olunca giiniimiiz icin highir cebrilik tasimayan
birtakim ahlaki tavsiyeler Islim’da —bu isaret ettigimiz anlamda—
pekala cebrilik ifade ederler.




Onun icin talep hakki dogurmadifr ve sadece vicdanlara bi-
rakildif1 sdylenen, sadaka, karz-1 hasen, hediyelesme, iyilikte yar-
dimlasma gibi konular Islim’da sosyal giivenligin temininde, bu-
giinkii anlamda cebrilik ihtiva eden kurumlara cok az ig bhirakirlar.
Bu miinasebetle, dayanisma igerisinde miitalaa olunabilecek bu gibi
konular1 da anlatma liizumunu hissettik ve giriste buna 6zel bir
bolim ayrdik.

Sosyal giivenlik sadece insan unsurunun cikari icin s6z konusu
oldugundan, Isldm’n insan verdigi degeri ayni bolimde genisce
anlatmaya cahstik. “Uluhiyyet”, “insan”, “servet” gibi kavramlari
algilamanin dayanigmadaki, dolayist ile sosyal giivenlikteki etkisini
vurgulamay: denedik. '

i?kinci bolimde giiniimiizdeki sosyal gilivenlik telakkisini ve si-
mirlarmi Szetleme zorunlulugu hissettik. Taki, bdylece Islam’'m sos-
yal giivenligi hakkinda daha net fikir sahibi olabilelim.

Yine sosyal giivenlik insammn zaruri iytiyaglarimi karsilamayl
hedefledigi ve Islam’m insan icin tesbit ettigi zaruri ihtiyaclar —mo-
dern sistemlerinin tersine— sadece maddi olmadig igin, temel hak
ve hiirriyetler kategorisinde miitalaa edilebilecek olan “zarurat-1
asliyye”ye de deginmek zorunda kaldik. Ciinkii Islam, bunlan ferdin
varhgl icin asgari maslahatlar olarak goriir ve maslahatlar hiye-
rarsisinde “zarfiriyyat” olarak isimlendirir. Bir baska deyigle ferd
icin iktisadi varhg (mali) “zarur” ihtiyac kabul ettigi gibi, din
hiiriyetini ve namus masuniyetini de zaruri ihtiya¢ kabul eder.

“islam’da Giiven ve Tehlike Kavrami”mi anlattigimiz bashk zo-
runlu olarak bu bgliimiin en uzun kismum olugturdu. Clinkii sos-
yal giivenlik denilince akla gelen ilk sey giivensizlik ve tehlike kav-
ramudir. Bu yiizden bunun iizerine bina edilecek sistem ve ahkamin

iyi kavranabilmesinin, bunun yani tehlike kavraminin espirisi ile

beraber etraflica kavranmasma bagh olacagi aciktir.

ikinei boliimde ayrica, zekat ve fitreden sonra bir soyal gii-
venlik miiessesi olarak adi pek duyulmayan akile miiessesesini ve
giiniimiize tatbiki miimkiin seklini anlatmaya calistik.

Yine sosyal giivenlik icin son derece onemli olan bir konuya,
olaganiistii durumlarda Isldm’m sosyal giivenligi hangi yolla finanse
ettigine deginmeye calistik.
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Nihayet iiclincii yani son boliimde islam’in teklif ettigi sosyal
giivenlikle giiniimiizdeki anlayis arasinda bir kargilagtirma yapma-
y1 denedik ve bunu cegitli yonleriyle ele alarak iglemeye caligtik.

II — TAKIP EDILEN METOD

Calismamizda izledigimiz metod hakkinda dnemli buldugumuz
iki-iic noktaya deginmekle yetinecegiz.

Degindigimiz gibi, caligmanm esasmi Islim’da sosyal giivenlik
teskil etmektedir. Boyle bir konuyu iglerken teorik olarak akla
gelebilecek esas unsurlar iki boliimden ibarettir. islam’da sosyal
giivenlik ve bunun giiniimiizdeki telakkilerle karsilagtirmasinn ya-
pilmasi. Ama biraz dnce degindigimiz nedenlerden otiirli Islam'da
dayamsma gibi bir bolime daha ihtiyag duyduk ve oncelikle bu
boliimii anlatmaya calistik. Dolayist ile boliimlerin siralanmasi bu
kabullenige gore ayarlanmis oldu. ‘

Bir baska Gnemli nokta, kaynaklara atifta bulunmamn en kisa
ve en kullamigh olanini secme konusu idi. Calismamizda cokea Ku-
ran Ayetine atifta bulunulacag: icin, dipnot olarak verilmeleri ha-
linde hem kabarik rakamlar olugur ve yer israfi olurdu, hem de
okuyucunun dikkati dagilirdi ve &yetler difer notlardan kolayca
ayrilamazdi. Bu yiizden ayetleri isaret ederken metin igerisinde ve
sadece sure ve Ayet numaralarim vermekle yetindik. Mesela metin
esnasinda, (17/89) seklinde yazilan bir not, bize bu alntim, Kur’an-
daki 17. surenin 89. ayetinden oldugunu anlatir.

Kullandifimiz buna benzer bir metod da Kur’dn disindaki kay-
naklara igsaret yontemimizdir. Atifta bulunulan bir kitabm ilk dip-
notta tam adresini yazma yerine, bibliyografya kisminda altini ¢i-
zerek belirledigimiz ozel isaretini ve arkasindan da cilt ve sayfa
numarastni vermekle yetindik. Aksi halde kaynaklarla ilgili bu uzun
teknik malumati, hem atiflar esnasinda, hem de O6zel boliimde ol-
mak iizere iki defa vermis ve gereksiz bir tekrarda bulunmus ola-
caktik. Bu metod ayrica okuma esnasinda dikkatlerin dagilmama-
sina ve zaman tasarrufuna da yardime:r olacak bir uygulamadir.

Biitiin bunlara ragmen bu konuda yapimas: gerekenin en iyi-
sini yaptigimiz iddiasinda degiliz Zaten konumuzla ilgili benzer miis-
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takil cahsmalarin, &zellikle tiirkce olarak bulunmayiginin, bir yo-
niiyle bizi, ilk’lerin maruz kalmaktan kagamadig: hatalara diigmek
zorunda birakacagi aciktir. Ancak bunun kargisina biz giicli ve im-
kanlarmi olabildigince kullanmig olmanin rahathg: ile cikacagiz.

BIRINCI BOLUM

iSLAMDA DAYANISMA
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I — ISLAMDA DAYANISMANIN ILKELERL.

A — Inananlarin Kardesligi Prensibi

Islam biitiin inananlar1 kardeg sayar. “Inananlar ancak kardes-
tirler” (49/10). Kardesin kardese el uzatmasi, yardimda bulunmasl,
derdiyle ilgilenmesi kardesi olmayanlarla oldufu gibi degildir. Bu
yiizden dayamsma acisindan bu, cok Onemli sayllmahdir(*).

Kan bagiyla olan kardegligin otesinde isldm, ondan ¢ok daha
kuvvetli oldugu tarihi olaylarla gdriilmiis olan bdyle bir kardeslik
tesis etmistir. Bunun sosyo-ekonomik agidan faydali sonuclari ol-
dugu gibi moral ybniinden de faydali sonuglar: vardir. Bu yiizden
bu, inananlar igin Allah’in bir nimeti olarak nitelenir. “Allah’in
ipine simsiki sariin. Dagilip ayrilmaym. Ve Allah’in sizin iizeriniz-
deki nimetini hatirlaym. Hani siz diigmanlar idiniz, o, kalplerinizin
arasm uzlagtirip isindirdi da siz o’nun nimetiyle kardesler oluver-
diniz...” (3/103). Allah, inananlar arasinda bdyle bir kardeslik yer-
lestirdikten sonra onlarin “takva”h (Allah’a kars: saygil) olma-
larmi ister. Ciinkii iyi iligkiler kurma, sevigme ve hosgériilii olma-
nmn yegane yolu “takva”dir. Bu olduktan sonra Allah’in yardimina
yol bulunmus olacaktir(?) ‘‘ve Allah’a karsi takvali olun (sakinim)
ki, acmasiniz.” Aym Ayetin devami). ’

(1) Bu noktada mi’minleri kardeg ilan eden ayetin kullandigr “ihve” kelime-
sine Ozellikle dikkat cekmek yerinde olur, Zira ‘kardes” anlamindaki
“eh” kelimesi “dostluk” ve “sadakat” anlamimi ifade edecegi zaman “jh-
van” geklinde gogullanir, nesep yoniinden kardes anlamma geldigi zaman
da ayette oldugu gibi ‘“ihve” geklinde gogullamir, Dolayisiyla inananlarmn
arasmda inanc ortakhifmndan &tiirli olugacak bag Kur'an benzetmekten
de Ote nesep kardegligi sayiyor ve béylece belif bir tegbihle bu kardes-
ligin giiclinii vurgulamig oluyor, (Bk, Sawwaf, s. 107; Sabuni, II/482),

2) Sawwaf, s, 100.111,
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Bu acidan “ihd = kardes yapma” olarak bilinen olay biiti)}n
insanlik tarihinde biiyiik bir devrim sayilmalidir; Hz. Peygamberin
emriyle Medineli miisliimanlar Mekke’den kendilerine hicret eden
yoksﬁl miisliimanlara kucak agmislar, biitiin servetlerini isteyerek
onlarla boliismeyi kabullenmiglerdir. Hatta iki karisi olan bir Me-
dineli miisliiman kendi kardegligine diisen Mekkeliye “Ben Medine’-
nin en zenginiyim, mahmi seninle yari yariya boliiyorum, iki tane
de karmm var. Bak, hangisi hoguna giderse onu bosayayim, iddeti
bitince nikahina al” diyebilmistir (®). Soziinii ettifimiz kardegligin
yaptinm giiciinii anlayabilmek acisindan bu, fevkalade -onemli bir
olaydir,

Bu tiir bir uygulamanin sadece Hz. Peygamber done-
mine ait oldugunu sByletecek bir delil yoktur. Bu her zaman her
toplumda —gerek ‘duyuldugunda— uygulanabilecek bir ornektir.

Bu denli dayanisma icerisinde olan bir toplumda sosyal gii-.
venlik tehlikeleri (risk) hangi boyutta olursa olsunlar elbettekzt
kabus olmaktan cikacaktir. '

Hz. Peygamber'in su sozlerinde acikea goriilecegi gibi toplum-

daki sosyal diizenin saglanmasinda ‘da bu duygunun harekete ge-

girilmesinden yararlambhr:

;‘Bix'iniz kardeginin aligverigine artirici olarak mudahele et-
mesin’’ (¢), “Biriniz kardeginin istedigi kiza talip olmasmn” (®). “Ki-
si kardeginin satisina kendininkini satmak icin miidahele etme-
sin” (). ‘

Bunu olusturmak igin Isldim kendine has ilkeleri ve ter_bi'yfd

metodlarmi kullanr. Ancak bu terbiye sayesinde “miisliiman

adam”; “Kim kardeginin ihtiyaciyla meggulse, Allah da onun ihti-

yaciyla mesguldiir” (7). “Kul, kardeginin yardiminda oldugu. siirece,
Allah da onun yardimmdadir.”’®) sozleri miijde sayabilir.

{3) Bk, .Buhé.ri, Menékip, 3, 50; Mislim, Fazail, 203; Tirmiz, Birr, 22,
(4) Buhari, Surtt, 8; Ebu Davud, Nikah, 7, 17; Tirmizi, Nikah, 38,
(5) Nesai, Nikah 20; Ebu Davtid, Nikah, 17; Ibn méce, Nikah, 10, = -
(6) Tirmizi, Buyw’, 57 o T R :
(7) Tirmizi, Hudad, 3; Miisned, II/9.

(8) Tirmizi, Hud0d, 3; Ebu Davud, Edep, 60.
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Ashnda Iran asillt bir kole olan Selman el-Farisi icin “Selman
bizim ehli beytimizdendir” derken Hz. Peygamber, aldig1 yaradan
vefat etmek lizere iken Ebu Huzeyfe'nin azatli kolesi icin: “Eger
Salim sag olsaydi yerime onu halife gdsterirdim” (°) derken de Hz.
Omer, bu tiir kardesligin giiciiniin boyutunu gdsteriyor oimalidiriar.

B — Cemaatlesme Prensibi

Her seyden once Islom'in bir “cemaat” dini oldugunu hatirla-
mak durumundayiz. Bu noktada “cemaat” terimi semantigi yoniin-
den bir anahtar kelimedir ve begeri sistemlerdeki mesela “toplum”,
“toplumeuluk”, “topluluk” vbh. terimlerle karsilanamayacak, kap-
samhi bir icerige sahiptir. “cemaat”taki bireyler Hz. Peygamberin
ifadesiyle “bir cesedin uzuvlar1” gibi birbirine baghdirlar. Ya da
Kur’an ifadesiyle “kursunle kaynatilmig binalar™ gibidirler. (61/4)

Bu agidan baktigimizda Islim’mn asil kaynag olan Kur’an'in
baslayis tarz dikkat cekicidir. islam’la ilk defa muhatap olan in-
sanin ele alacagl temel kaynak daha ilk baglangicinda iic-dort ciim-
leyle Islam’daki uluhiyyet fikrini &zetler. —Konumuz acisindan da-
ha sonra bunun da iizerinde duracagiz—. Ondan sonra inananlarin
Allah’in kargisindaki toplu ve yekviicut konumlar: vurgulanir. “An-
cak sana ibadet ederiz, ancak senden yardum dileriz” (1/3).

Bu bir yoniiyle Allah’la olacak irtibatmmizin (ibadetimizin) bile
toplu olarak “ecemaat” halinde olmasi geregini ihtardir.

‘Cemaatla” ibadet etmek icin ceaatin tegekkiil etmis bulun-
mast lazimdir. Halbuki cemaat kuru bir kalabalik demek degil,
tek bir ruhla hareket edebilen diizenli ve yekviicut bir heyet de-
mektir. Dolayist ile “cemaat”mn tesekkiilii bir ruha ve sosyal bir
ahitlesmeye (misak) baglidir... “Cemaat” ruhu &ncelikle fertte olu-
sur. Ferdin vicdanina ne zaman kardeslik duygusu girer ve onu
kibirden, darhiktan, bencillikten cikararak genigletirse o viedan ka-
pasitesi oraninda bir ‘“cemaat’e namzet olur... (ciinki) Viedan
darhigi cehalet ve kibir ile igicedir ().

(9) en-Nedvi, el-Uhuvvetivl.Islamiyye, s, 37.
(10) Elmal,. I/110, (dzetleyerek),
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Bu ayetle cemaatin Snemi o denli vurgulanmaktadir ki, “Na-
mazda Fatihayl okurken “bizler” anlaminda cogul ifade eden (nlin)
yerine “ben” anlamim veren (elif) kullansa namazi fasit olur.
Ciinkii Allah fertten sadece ferdi vicdaniyla bir misék istemiyor da
ictimai viedanla bir misak istiyor” (*').

En yiiksek devlet kademesinde en asagr —itibari olarak— hiz-
metcisine kadar herkesi ayni safta omuz omuza bir araya toplayan
namaz, konuyu daha da ileri gétiiriip, aym statiide olmaktan te
aym giyinis bicimiyle de her kademeden insani ayni duygularla
bir araya toplayan hac, agligin, yoksullugun,fakirligin ne demek
oldugunu fiilen taddiran orug ve biitiiniiyle zekat birer ibadet olma-
lar1 yaninda olusturduklar1 cemaat ruhuyla, sosyal dayanigma, sos-
yal denge ve hatta sosyal giivenli§in olusmasinda ‘kiicimseneme-
yecek etkileri olan ibadetlerdir. Kisaca islam’daki biilin ibadetlerin
bir de dilnyaya bakan yonleri vardir ve sosyal icerikli ibadetlerdir.

Kur'an ve Siinnet genig anlamiyla “cemaat” kavram iizerinde
srarla dururlar ve Onemini vurgularlar: “Allah’in ipine hepiniz
smmsiki yapigin. Dagilip ayrimayin” (3/103). Baz tefsircilerin “Al-
lah’in ipi”ni “cemaat” diye yorumlamalari ilging olmalidir(**). As-
linda Hz. Peygamber de bunu “cemaat” diye aciklamis ve insanlara
“cemaata sarilin” emrini vermistir. Bu ylizden sahabe: “cemaatte
hoslanmadiklarimz, cemaatsizlikte hoglanmadiklarmizdan daha ha-
yirhidir” (8) demislerdir. Yine Hz. Peygamber daha Onceki “kitap-
hlar’in tefrikaya diistiiklerini ihtar ederek kendi iimmetinden de
tefrikaya diigeceklerin olacagini ve “cemaate” sarilanlarm diginda-
kilerin ateste olacaklarim haber vermistir(*¢).

Az once deginilen Ayeti bag tarafim da hesaba katarak dii-
siiniirsek, Isldm toplumunun iki esas cevher iizerine oturtuldugunu
goriiriiz, “Iman” ve “cemaat”. “Binaenaleyh, evvela tevhidi kuliib,
saniyen tevhidi ef’al dini hakkin azami erkanindandir” (**). Daha da

(11) Elmah, I/115.

(12) Taberi, IV/30, 31.

(13) Taberi, IV/32; Bu konu ile ilgili her yerde, “cemaat” terimini, namaz
icin cemaatten daha genis anlamda ve aym inanci paylagan diizenli, bagh
ve homojen insan toplulugu karsiifinda kullandigumzi belirtmek isteriz,

(14) Kurtubi, IV/160. :

(15) Elmah, TIf1153,
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onemlisi “Allah’in eli (giicil) ‘‘cemaat”la beraberdir ve dinin diin-
yvada en biiyiik feyzi de bu cemaatin tesisindedir” (*¢).

Bu iki esasin Onemi enfil Sfiresi'nde degisik ifadeyle vurgu-
lanir: “Allah’a ve Elgisine itaat edin ve cekigip birbirinize dﬁgme—
yin, ¢oziliip ylgmlagirsimz, giiciiniiz (ve devletiniz) gider. Sab-
redin, siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir’”(*7). (8/46) Bu yiiz-
den Allah inananlar: tek bir viicut kabul ediyor ve birinin digeriyle
eglenip alay etmesinin ashnda kendisiyle eglenmek oldugunu sOy-
liiyor, “kendi kendinizi ayiplamaym” (*®). (49/11).

I — ISLAM TOPLUMUNDA DAYANISMAYI KOLAYLASTI-
RAN UNSURLAR '

A — “Ulithiyyet” Kavram (Tevhid Akidesi)

Isldm’daki “‘uluhiyet” diigiincesini kavramadan onun ekonomik
ya da sosyal yapismi anlayabilmek miimkiin degildir. Ciinkii her
turlii sosyal veya ekonomik hareketin, —hukuki davranislar: da bu
s6ylediklerimize katmak zorundayiz— Allah haklkindaki diisiince-
lerle dogrudan iligkisi vardir. Zira Islam’daki “uluhiyyet” dﬁsiincesi
miisliiman adam’in kendisine bakisina, esyaya bakisma, ken(iine ve
egyaya verecegi konuma, kazanmasimma, harcamasma, calismasina,
hatta calisma sahasina ve bicimine simir getirecek, insani hergey,
ya da hicbirgey olmaktan cikaracaktir, ‘

Buna gore herseyden 6nce: “O birdir. Kimseye muhtag degildir,
hergey ona muhtagtit. Dogurmamis, dogmamistir. Hicbir gey O’na
denk degildir.” (112/1-4) ‘“‘Géklerin ve yerin miilkii onundur... Her-
seyl O yaratmis ona diizen vermistir.” (25/2) “Esya da, insan da
Allah’a aittir. Miilk mutlak manada sadece O’nundur.” (3/109)
“Diledigi kimseye rizki genisletir ve daraltir.” (13/26) “Yer yiiziinii
insanlarm emrine amade eden” (67/15), “Yerde olan hergeyi insan-
larin faydas: igin yaratan...” (2/29) O’dur. ‘“Yer yiiziinde higbir
canli hari¢ olmamak iizere hepsinin rizki Allah’in {izerinedir...” (11/6)

(16) Inid.

(17) Bu konuya degigik acilardan deginen birkag dyet de sunlardir: 6,159, 30/32
2,102, 98/4, 6/153, 34/26, 42[15, vb, '

(18) Sawwaf, s, 121,
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“Yegane rizik veren O’dur.”(**) (51/58) “Fakirlik korkusuyla co-
cuklarm 6ldiirenleri de o cocuklar: da riziklandiran, O’dur.” (17/31;
5/151) “Halbuki, fakirlikle korkutan ise seytandir..” (2/268).

Hergsey O’nun dilemesiyle olur. Zengin olan kendi caba ve ka-
biliyetleriyle degil Allah’mm dilemesiyle zengin olmustur ve onun imti-
han konusu zengmhktlr Ayni seyl tersmden fakir icin de sGyleye-
biliriz.

“Miilkiin yegane sahibi olan Allah, miitkii (mal ve serveti) kime
dilerse ona verir, kimden dilerse ondan alir, kimi dilerse onun kad-
rini yiikseltir, kimi dilerse alcaltir. Hayir tamamiyla O'nun elindedir
ve O, herseye gii¢ yetirir.” (3/26) Bazan makam ve mevkinin elden
gitme korkusu, ¢liim ve iskence, fakirlik ve yoksulluk korkusuna
denk olabilir. Isldm ferdin —aymn1 sekilde— bu korkudan da kurta-
rilmasina gayret eder. Higbir yaratik bu konuda bagka bir yaratiga
fayda veya zarar veremez(?°).

Bdyle bir varhig: kabul eden insan herseyden énce insanlara kul
olmaktan kurtulacak ve rizkimi verenin insanlar olmadig1 suuruna

varacaktir. Sonugta onlarin karsisinda “miikerremlik” niteligini yi- .

(19) Rizki veren, istedigine bol, istedigine dar yaratan O’dur, Bunu aciklayan

bir hadisinde Hz. Peygamber: “Mukaddes Ruh kalbime f{ifledi ki, hicbir
_canli, rizkini tastamam bitirmedikge Slmeyecektir, Oyleyse Allah’tan kor-

. kun ve talepte (arayigta) giizel yollan secin’der, (BK, Ibn MAce, Tica~
rat, 2), ;
Bu noktada “tevekkiil” olayi ile kar;i kargiya geliriz, “Tevekkiil'e Ragib
(302,/1108) iki tiirlii anlam verir: Dayanma, giivenme ve igini havale etme,
vekil kilma (Bk. Rigib, 531), Her iki anlamda da Allak Vekil'dir Ina-
‘nanlarm kendisine itimadmni, dayanmasm ister (5/23 10/84, 3/122 160,
5,11, 9/51), Oyleyse caligmanin anlami ve geregi ne olabilir? Islém’da
atalet tegvik mi ediliyor?- geklindeki bir soru burada ilk ekla gelen ko-
nudur, -Ancak Islam’in 63retileri bir biitiin olarak degerlendirilirse bunun,
¢bzlimii cok kolay bir soru oldugu anlagihr, Hergeyden 6nce inananlarmn
“tevekkiil” etmesi nasil emirle isteniyorsa, caligmalari da aym tondaki
emirlerle isteniyor, Rabbine kavuguncaya dek didinecegl (84/6) bildiri-
liyor, Bir igten her geri geliginde derhal bir bagkasina baglamasi (94/7)
emrediliyor, Ikinci olarak tevekkiilden cikarilan bu yanlg anlam, ashinda
tevekkiilii  anlamamaktan kaynaklanmaktadir, Aslinda tevekkiil “Ceva-
mi'ul-Kelim” edasiyla, ‘‘daveyi bagladiktan sonra” yapilan geydir. Bun-
lar1 da uluhiyyet fikriyle birlestirirsek, goriiriiz ki, calgildiktan sonra. da
yegane dayanak Allah'tir,

(20) Kutup, s, 43,
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tirmemis olacaktlr Onlardan gelenin aslinda Allah’tan geldigini bi-
lecek ve boynu biikilk kalmayacaktir. Ciinkii vicdan, Allah’m kul-
larmdan herhangi birisine ibadet etmek duygusundan kurtulup
Allah ile tam bir alaka halinde bulundugu duygusu ile dolar tagar-
sa; hayat korkusu, rizik endigesi veya makam kaygusu gibi endise-
lerden hicbir zaman etkilenmez(2).

Diger yonden kendi kendini ilah edinme noktasmdan da uzakla-
sacak, Karun kompleksine kapilmayacak, verirken aslinda Allah’in
malindan verdigini bilecek ve minnet duygusuna kapimayacak, ma-
Inm imtihan konusu oldugu suurunda olacak, bagimsiz bir varliga,
sahip olmadigmi, Allah 6niinde insanlarla esit konumda bulundugu-
nu, biitiin insanlarla aym kokten geldigini ve aym1 ortak gaye ile ya-
ratildiklarmi ve daha Snemlisi tekrar Allah’a donecegini ve hersey-
den oldugu gibi malmi Allah’'m istedigi gibi harcayip harcamadiZin-
dan da hesaba cekilecegini(*?), emanet olarak kendisine teslim edilen
mahn da bir takim insanlarmn da hakk: oldugunu (%) bilecek ve im-
kam olmayan diger kardeslerine de el uzatacaktir. Ciinkii verdlgl
ashinda Allah’mdir ve Allah’m kuluna vermektedir.

B — “Insan” Kavram (Sosyal ve Insani Esitlik)

1 — Genel Olarak

Islam’da dayanigma veya sosyal giivenlik anlayist sozkonusu
edilince Islam’in insana bakis acismin da bilinmesi gerekir, Zira ma-
dem ki sosyal giivenlik insanla ilgili bir kavramdir, Syleyse ona ve-
rilecek deger insana verilecek degerle dogru orantii olacaktir. In-
sani sadece bir {iretim araci olarak goren sistemlerin sosyal giiven-
lik anlayiglari, tablatlyla sonucta, insanin giivenligini temine degil,
iretimin giivenligini temine yonelik olacaktir. Yani insan icin fire-
tim degil, {iretim icin insan esas alindifinda, ya insan igin s6z konu-
su olan sosyal giivenlik, esas degil bir sicrama tag olacak ya da bir
kisir dongiiye girilmis olacaktir.

(21) ae, s. 41,

(22) Bu konudakj hadis meali gbyledir: “Kiyamet giinii doért seyin hesab: ken-
disinden sorulmadikca kulun ayag: kipirdayamaz: Ilmiyle ne amel yap-
tig1, dmrint nede tlikettigi, malini nereden kazanip nereye harcadifi, be-
denini nede eskittigi” (Ebu Yusuf, s, 5). ‘

(23) Bk. K.K. 51/19. 70/25, -

«
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Islam’da insana verilen en biiyiik paye onun, “Allah’'m halifesi”
olmasidir. (2/30) Bu degeri Allah meleklerine hitaben duyurmakta-
dir. Yani Allah’a halife olacak varlik melekleri bile agabilmelidir.
Ciinkii melekler bile ona secde edeceklerdir ve varlik aleminde Allah
admna is gérme isi ona tevdi edilecektir. Zira ‘“Halife”, bagkasima
halef olan ve onun yerine gecen demektir. insanin Allah’a halife ol-
mas1 miikellefler arasmda Allah admma hitkmetme yetkisine sahip
olmasmdandir(*#). (38/26) nolu ayet de bunu giiclendirir. Bu nok-
tada Hz. Peygamber’in “Allah Adem’i kendi suretinde —ya da Rah-
man'm suretinde—— yarattr’(?%) sozii de bu halifeligi = destekler.
Ragib el-Isfehéni'nin (502/1108) ifadesiyle bu niyabet, ya asln ha-
zir bulunmayigindan veya bir yardimdan, veya aczinden, ya da bun-

larm higbiri olmadig: halde sirf aslin naibine bir seref bahsederek

deger vermesinden kaynaklamr(®). -

Insanin ¢ok serefli ve iistiin olarak yaratildigimi Allah, yeminle
vurgular(¥). Insanlarin meleklerden iistiin oldugunun delillerinden
birisi de bu ayettir(®). '

Stz konusu (17/70) nolu ayette dikkatimizi c¢eken Onemli bir

konu; insanin gerefli ve iistiin olusu, herhangi bir vasfina baglan-
may1 mutlak zikredilmek suretiyie her bakimdan diger yaratiklar-
dan gerefli olabilecegine igaret ediimis olmasi konusudur. Gergi bu

istiinligii akla, konugsma yetenegine, cegitli yiyecek ve lezzetlerden

istifade edebilmesine, hog suretine, baska yaratiklar: emrine alabil-
me yetenegine, babasi olan Adem’i Allah’in bizzat eliyle yaratmasi-
na, maisetini temin etmesine, yaz yazabilme yetenegine vs. verenler
olmamis degildir(®), ancak Allame Alis’nin' (1260/1854) ifade-
siylé bunlarin hepsi ancak birer misal olmak {izere sOylemisler-
dir(®). Fakat aklin bu iistiinliigii tek bagina gerceklestirebilecegini
soyleyenler de vardir. Ciinkii Allah onunla bilinir; diizeni onunla an-
lagithir (*). Ayrica insammn iistiin kiimism: Hz. Muhammed’in ingan

(24) Razi, II/165; Kurtubi, I/263.

(25) Alfisi, /220,

(26) Elmal, I/300; Insamin Allah'in yeryliziindeki halifesi oldugunu gbsteren
bagka Ayetler de vardir, Mesela bk, KK.: 38/26, 6/165, 10/14, 35/39,
7/69, T4 27/62.

(27) Bk, KK, 17/70.

(28) Ibn Kegir, (Mubtasar) II/389.

(29) Altst, XV/117-118,

(80) Inid, :

(31) Kurtubi, VIII/204,
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olusuyla agiklayanlar- da vardir(®). Ger¢i herseyin, serefine yaratil-
dig1 birisinin () insan olugu, elbette insanlhigin serefini yiiceltecek-
tir. Ama ayetin devami ashnda bu “tekrim”i biraz da aciklar nitelik-
tedir: Karada ve denizde dolagabilme keyfiyetiyle insan, kainat:
kendisine boyun egdirebilme yetenegine sahiptir.

Ayrica insanin  sekil olarak en gizel kivamda yaratilisy, yine
Aliak tarafindan bildirilir (95/4). Insana O gekil vermistir ve geklini
en giizel yapmistir (40/64; 64/3). iyice diisiiniildiigii takdirde in-
sanda en biiyiik giiclin sanat harikalar: kolayca goriiliir, Kendisine
nisbet edilen “Sen kendini kiiciik bir varhk zannedersin ama sende
en biiylik alem diiriilmiig halde meveuttur”’ (*) misralariyla Hz. Ali,
bu gercegi anlatmaya calisir. Seyh Galip de: “Hosca bak zatma kim,
Ziibde-i Alemsin sen” (¥) “Merdiim-i dide-i ekvan olan ddemsin sen”
derken belki de bunu anlatmak ister. '

Diger yonden insan, meleklerin ve hayvanlarin tersine kendi-
sinde iki zit kuvvetin bir arada bulundugu bir varliktir. Melekler
alilla donatilmis varliklardir, onlarda sehvet (arzu, istiha) giicii
yoktur. Hayvanlar onlarin tam ziddidir. Insanda ise her iki giic bir-

‘den mevcuttur. Iradesini hangisi yoniinde kullanirsa o y&nii digerine

galip gelecektir. Mesela aklini, arzularinin emrine vermesi halinde
hayvanlardan daha da asag: bir dereceye diisecektir (7/179; 25/44).
Ciinkii hayvanlar bulunduklari .noktada kendilerinde akil giicii ol-
madan bulunmaktadirlar. Iste aslinda en giizel kivamda yaratilan
insanmn (95/4) sonra agagilarm en agagisina itilmesi (95/5) bu yiiz-
dendir. Diger yoniinyle, melekleri asabilmesi de sehvetini (arzulari-
n1), “selim”ligi vahiyle onaylanmis aklinin emrine vermesiyle ola-
caktir. -

Tzutsu’'nin ifadesiyle: “Kur’an’da biitiin yaratiklar arasmda en
biiyiik onem insana verilmigtir. Kur’an, Allah kadar insana da dikkati
ceker. Allah meselesi iizerinde durdugu gibi, insanin mahiyeti, ruhi
durumu, gorevleri, kaderi, vs. Kur'an’in temel konulardir. Kur’an

(32) Ivid,

(33) Al el-Kari “Eger sen olmasaydin eflaki yaratmazdim” geklinde hadis.i
kudsi olarak nakledilen sdziin mevzu oldufunu ancak anlamimmn dogru
oldugunu s6yler, Bk, el.Esrarwl Merf’a s_ 295, (Hadis No: 385),

(34) Elmali, VIII/5936.

(85) Gdlpnarl, Seyh Galip Divans, s, 10-11.
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diigiincesi, esas olarak insanmn kurtulusu meselesiyle ilgilenir. Sayet
bu}mesele olmasayd: Kur'dn gonderilmezdi. Kur'an bunu defalarca
sOyler. Iste tagidigr bu 0zel dnemden dolay: insan, Allah kavrami
kargisinda ikinei bir kutup teskil etmektedir.” (¥)

Halbuki biitiin felsefi sistemler insani, ya “Diislinen” ya da
“Ronusan” hayvan sgeklinde tarif ederler, ama Dr. Alexis Carrel,
“Felsefi ve bilimsel ideolojiler, insani tarif etmekten ve tanmmaktan
cok uzaktirlar” (¥) derken insandaki engin nitelige isaret eder.

Goriildiigii gibi Isl&m insana, Allah’m kulu olarak, en yiiksek
payeyi verir. Insan ne bir ilahtir, ne de homo-ekonomikus. Bir yo-
riliyle civik-yapiskan bir camurdan (37/11), asagihk bir sudan, me-
niden (77/20; 32/8), topraktan (22/5) yaratilan ve Hz. Ali'nin kib-
re karg: sOyledigi s6ziiyle iki idrar yolundan cikan bir varliktir ki,
bu insanin ilahlagmasma kars: olan konumudur. Bir yoniiyle de “Al-
lah'm Halifesi”dir. Binaenaleyh serefi, adina konustugu varliktan
kaynaklanan bir sereftir. Bu ylzdendir ki, “izzet Allah icindir, O’nun
Rasulii igindir” dendikten sonra “ve miiminler i¢indir” de denmig-
tir (63/8). Bu noktada izzet inanan insanin tabii‘ bir hakk: olarak
kabul edilmis ve koruma gdrevi Allah adma hilkmeden devlete ve-
rilmigtir. Bundan o&tiirti Mesela Hz. Omer valilerine duyurdugu ge-
nelgesinde, “Insanlar: dévmeyin ki, onlari zelil etmis olmayasimiz” ()
demis, hacda toplanan insanlara hitaben yaptigi aciklamada da ayni
konu;/a deginerek kendilerine génderdigi valilerini, insanlarim mali-
na, canma, zarar vermek icin degil, onlari bu zarardan kurtarmak
icin gbnderdigini ilan etmis, aksi muamele gorenlerin bunu bildirme-

sini istemistir (*).

(36) Ancak, Izutsu'nun insami Allah’in karsismda bir kutup gibi gdstermesi ki-
tabmmin esas konusu olan Kur'dn'mm semantigi acgismdan oldugu aciktir.
Zaten, parantez icerisinde oldugundan, miitercime ait oldugunu S&-Ildl—
Zimiz miiteakip climlelerden de bunu anhiyoruz, (Alah’in ziddi ména-
sinda degil, tasihgl onem dolayisiyla Allah’in kargismda bir kutup ol-
maktadir, En biiylik énemi tagiyan kutup Allah ise, digeri de insandir,)
Izutsu, Kur'an’da Alaak ve Insan s. 69-70.

(37) Dr. Alexis Carrel, Insan Bu Mechul, s. 23,

(38) Zeyden, el-Fred ved-Dewle, s, 63,

(39) Ibn Sa’d, TI/293.
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Buraya kadar kaydettiklerimizi Hz. Muhammed’in bir hadisi (*)
18181 altinda tekrar degerlendirirsek Islam’n insana bakisimi, yine Hz.
Muhammed'in ifadesiyle “maden” olarak degerlendirebiliriz. islenir-
se en degerli miicevherlerin yapilabilecegi bir maden. Ancak vahiyle
eritilmesi ve kaliplanmasi gerekir. Cinkii insanin cevherinde nan-
korlikk vardir (70/17; 100/6).

Simdi insanla ilgili esas konumuza biraz daha yaklasmaliyiz :
Insanm miilk anlammdaki mal ile iligskisinin smmirlar: nedir?
Insanm diger insanlara kars: konumu nedir?

Insan hayatindaki bu iki kesit, insanlarin birbirleriyle dayanisma-
81 ve yardimlasmas! acismmdan cok Snemlidir. Ciinkii, yegane hedefi

-madde olan insan ne pahasina olursa olsun onu kazanmaktan bagka

birgey diisiinmeyecegi icin, bagkalarmm derdiyle ilgilenmeyecegi gibi,
fazlalik olarak, kazanmada haram yollara tevessiilden de kacinma-
yacak, emperyalist ve zalim olacaktir. Bu, insanm madde karsisindaki
olumsuz tutumunun sonucudur. Diger yonden insan diger insanlari
ezeli birer rakip kabul ederse tek gayesi futbol topu gibi gérebilecesi
diinyay: yine ne pahasmna olursa olsun elde etmek olur. Basarisi,
topu digerlerine kaptirmamasiyla dogru orantilidir. Diinya kiiresini
onlarm elinden alabilme tek hedeftir ve bu, zaferin sartidir. Bir bas-
ka bakisla, kazanamayan ya da yoksul olan, basarisiz insandir.
Ideal ise basarili olmaktir. Basari, daha cok kazanabilmek demektir.
Oyleyse basaramayanlar, yani “yoksul olanlar muzir varliklardir ve
onlara yardim etmek, onlarm tiremelerine sebep olmak olacagindan
ashinda kotii bir seydir.” Bu da insanin insan karsisindaki olumsuz
tutumunun sonucudur. o

Iste maleryalist ekonomik agﬂarmm baklgs kargismda Isldm in-

'san1 hem tabiatla (miilkle) hem de insanla uyumlu olmasi geregi

tizerinde durur. Tabiatla uyumlu olan insan, ne onu géziinde oldu-
gundan fazla biiyiitiir ve ilahlagtirir, ne de kendisi tabiata kars
ilah kesilir ve onda smirsiz tasarruf sevdasma kapilir, onun, kendi-
sine bir emanet olarak verildigini ve sahibine teslim etmesi gerekti-
gini Ogrenir.

(40) Ad1 edilen hadiste Hgz. Muhammed: “Insanlar madenler gibidirler, Ince
anlayisi kazandiklari takdirde, cahiliyyet déneminde seckin olanlar, §s-
lamda da seckindir.” der, (Buhari: Enbiya 19, mendkip 1; Miislim: Fe-
zaili’s-Sahabe, 199; Miisned, TI/257, 260.) ) '
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Hemcinsiyle uyumlu olan insan ise diger insanlarm da kendisiy-
le aym fonksiyonu paylastiklarmi, ayni yolun yolcusu olduklarmy,
herkesin digerlerine kars: birtakim hak ve yiikiimliiliikler tagidigin,

. hangi wktan olursa olsunlar herkesin ayni Allah’mn kullar oldugunu,

varliga sahip olanlarin buna ashinda her zaman kendi yetenekleriyle,
ya da hak ettikleri i¢in sahip olmadiklarmi, kisaca biitiin insanlarin

insan olarak esit olduklarmi 6Zrenir. Boylece kardesine karst ezici,

zalim ve hileci olma yerine, ona arka gikar, ciinkil “kardeg”idir. Onu
ac-susuz ve caresiz birakamaz. Ciinki o Allah’m kuludur.

9 — Mal (Servet) Karsismda Insan

insanm, Allah’in yeryiiziindeki ‘‘halifesi” olusu servette de ge-
cerlidir (Bk. 57/7). Ancak bu “halife” lik bilyiik bir geref oldugu
kadar, isaret ettigimiz ayette oldugu gibi, malik olunan servette in-
sann “zilyed”liginin asil olmadigmn, dolayisiyla harcanmasi istenen
yerlere asil sahibin istedigi oranda harcamadan cekinmemesi geregi-
ni de hatirlatir. Bu noktadan ayetin ifadesi- ilgi ¢ekicidir. “Allah’in
sizi iizerlerinde halife kildig1 mallardan infak edin”...

Buna ragmen insan mala karsi ¢ok siki elli yaratilmistir, bencil

‘ve haristir(70/19). Bu duygudan ancak siirekli namaz kilanlar, mal-

larmda yoksul ve yoksun igin belirli bir hak oldugunu bilenler, din
giiniinii dogrulayanlar ve Rablerinin azabma karg: siirekli korku du-
yanlar siyrilabilir (70/22-28). Ciinkii insan mal sevigisinde ¢ok katr-
dir (100/8; 89/20), O kadar ki, “sayet iki vadi dolusu altini olsa
iciinciiyll ister, karnm topraktan bagkasi doyurmaz.” (*). Imtihan
kastiyla Rabbi onun rizkmi genisletse bunun O’ndan kendisne bir

ikram oldugunu zanneder. Ama ne zamanda yine imtihan kastiyla

rizkin: kissa hemen Rabbim bana ihanette bulundu, der (89/15-16).

‘Kendisine Allah tarafindan bir rahmet tattilip, sonra da bu elin- -
. den alnirsa {imitsiz ve nankér oluf, sskintili bir hayattan sonra ken-

disine bir nimet tattimlacak olursa, kotiiliikkler benden gitti, der ¢iin-
kii o cok simariktir, giiriirliidiir (11/9-10). Insann mayasinda o ka-
dar cimrilik vardir ki, eger Rabbi'nin rahmet hazinelerine bile sa-

(41) Bu mealdeki hadis icin bk, Bubfri: Rikak, 10; Miislim: Zekat, 116, 119;
Tirmizi: Menakip, 32, 64; Darimi: Rikak, 62; Miisned: v/i17, 131,
132, 319, '
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hip olsa, harcama endisesilye elini sikar, vermez (17/100). Ama
gercekte mal bir deneme konusudur. Oyleyse Allah’tan korkarak onu
O’nun istedigi gibi harcamak gerekir. Clinkii, kurtulusa erecek olan-
lar bdylece cimri tutumundan korunabilenlerdir (64/15-16).

Sosyal dayanisma igin bu hastalik &nemli bir engeldir. Iste bu
engeli, insanin servet karsisindaki tutumu etkiler. Onun igin insan-
lardan harcamalar: istenirken kendilerine yukaridaki ayette oldugu
gibi, mala gire konumlar: hatirlatilir. Ayrica “Onlar bizim kendile-
rine rizik olarak verdiklerimizden infak ederler” denir(2/3).

Kur’an, Karun Kissa'sinda bize insanin mal kargisindaki iki de-
gisik tavrini anlatir: Servet ve ona sahip olanlar kargisinda ezilen ve
kiiciillenler ve bilgileri sayesinde onur ve izzetlerini koruyup ser-
vetten ¢ok daha degerli seyler oldugunu hatirlayanlar.. (Bk.
28/76-82).

Iste tabiata (mala) karsi ruhen bu terbiye ve kabullenis diize-
yine ulasan insan igin artik servetinden koparip verdigi cigerinden
kopmusg olmayacak, tersine kendisinin yarali orgam sayilan muhtaca

‘merhem siirmesi gibi gorilecektir.

3 — Diger Insanlara Goére Insan

a — Menge’ ve yaratilis asisindan egitlik

Biitiin insanlar ‘“hakir” (77/20) ve “atilip dokiilen bir sudan”
(86/5-7), “topraktan” (35/11), “camurdan” (23/12-14) yaratilmis-
lardir. Kur’dn'mn insanin bu ashni sik stk zikretmesinde; menge’lerinin
bir olusunu onlara hatirlatma yanmnda, asilarmm bayagiligm dii-
stinmek suretiyle tanrilagsmaya ve zorbalhga kalkigmalarmn yaki-
giksiz olduguna isaret de olmaldir. '

Hepsi bir erkek ve bir disiden (49/13), yani Adem ile Havva’'dan
yaratilmiglardir, Adem ise topraktandir(®?). Oyleyse insanlarm bir-
birlerinden iistiinliikleri yaratiligta degil kendi kazandiklar: “takva”
iledir (49/13). Takva ise muhtac kardesine el uzatmayi, “‘corbasmmn
suyunu cok koyup komsusunu diigiinmeyi”, “o acken uyumamay1”’
emreder. ‘

(42) Bu anlamdaki hadis i¢in bk, Tirmiz: Tefsir, Stire (49) 5, Menékip, 73;
Ebu Bavud, Edep, 111; Mitisned, I1.361, 524,
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p — Kanun Oniinde esitlik

Biitiin insanlara kanun Oniinde esit davranabilen bir sistem in-
sanlarm goniillerine bile hakim olabilir. Boyle bir sistemin golgesin-
de yasayan insanlar ne ezilmekten korkarlar, ne de ezme ve sdmiirme
cezareti bulabilirler. Bu esasi Hz. Peygamber’in fiili uygulamasin-
dan sonra ilk Halife Hz. Ebubekir'in gu sozlerinde de acikca govii-
riiz: “Zayifiniz, Allah’in izniyle hakkm geri alincaya kadar yanim-
da kuvvetlidir. Kuvvetliniz de Allah’in izni ile kendisinden hak ah-
nincaya kadar zayiftir.”’ () Aralarindaki iligkileri ezme ve ezilme
seklinde olmayan insanlarm birbirine haset, kin ve garazlari azahr.
Devlete giiven ve “Ulill emr” edas: iginde saygi duyarlar. Bu yiiz-
den “Devlet adil olduktan sonra kafir olsa dahi varhgmi siirdiiriir,

ama zalim olduktan sonra miisliiman olsa dahi yikilmaya mahkum-.

dur.” demislerdir(#*). Simdilerin “Devletin mal deniz...” telakkileri
yerine eskiden bizde “Ya devlet basa, ya kuzgun legse” anlayisi ha-
kimdi ve devlet tebeasina kars: sefkatli bir baba gibi idi. Oyleki,
“Deviet Baba' tabiri hakli olarak yerlesmisti.

Bu tiir bir esitlik fertleri giivenli kilabilir. Boyle fertlerden
olugan toplum, yardimlasan, sevisen, dayanigma icinde kederleri ve
sevincleri paylagan bir toplum olma konusunda daha sansh sayil-
malidir.

c—Kazada (yliriitmede) egitlik

Kanunlarin herkese esit gekilde uygulanmasi, halkta ‘“‘seriatin
kestigi parmak acimaz” duygusunu geligtirir. Allah, wuzak-yakin,
zengin-fakir farki gozetilmeden adaletin ayakta tutulmasm ister

(4/135). Bir topluluga karsi beslenen kin ve nefretin, inananlari

. adaletsiz davranmaya, itmemesini emreder (5/8).

Hz. Peygamber bile bu konuda bir ayricahga sahip degildir.
Kur’an ona, kendisinin de diger insanlar gibi bir beser oldugunu
soyletir (17/93; 18/110). Bundan olmahdir ki, o, insanlara hitaben:
“Kime bir kirba¢ vurdumsa gelsin hakkin alsin... Icinizden en gok
sevdigim, hakk: varsa benden hakkmi alan ya da helal edendir.” (¥)

(43) Subhi es-Salih, s. 197. (Ibnd Haldun, Mukaddime, s, 179°dan)
(44) Zeydan, el.Ferd ved-Dewle s, 58,
(45) Ibn’iil-Egir, el-Kamil ¥it-Tarih, II/154.
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der. Zaten “‘kirmizi ve siyah farki gézetilmeksizin herkese gonderil-
mis olmas1” (¥) da bunu. gerektirir. Soylu bir aile olan Mahzim{i’ler-
den bir kadmin hirsizlik etmesi olaymnda, bu soylu kadmin elinin ke-
silmemesi icin sefaatg: olmas: istenen Usame b. Zeyd’e Hz. Peygam-
ber, azarda bulunmus, nceki milletlerin hep bu sereflileri kayirma-
lar1 yiiziinden helak olduklarmi anlatmig ve “Vallahi eger calan Mu-
hammed’in kizi Fatima dahi olsa onun da elini keserim!” (¥) diyerek
bu konudaki esitligin boyutlarmi gosterir.

Hz. Omer, Valisi Ebu Musa el-Eg’ari’ye gonderdigi talimatna-
mede: “Makaminda ve kargina almakta (Baz kaynaklarda “hiikiim
vermende” ilavesi de vardir) insanlar esit tut ki, giicsiizler adale-
tinden iimit kesmesin, soylular da taraf tutmam ummasm.” demis-
ti(®¥). Yine Hz. Omer, tebeasindan bir kiptiye haksiz yere bir tokat
vuran Misir valisi Amr b. As1 ¢agirp kiptimin kendisine ayn1 gekilde
tokatlamasmi istemis ve Amr’a: ‘“‘Anneleri insanlari hiir dogurur-
ken siz onlar: ne zamandan beri kolelestirdiniz ey Amr!” geklinde
azarda bulunmustur(®).

d — Kadin-Erkek esitligi

Islam, birer insan olarak kadinla erkek arasinda fark gorme-
mig, ikisine de ayn1 muameleyi yapmigtir.

Erkek olsun kadin olsun, kim “salih emel” yaparsa cennete
girer. (4/124; 16/97) Erkek de kadin da birbirinden olmadir. Bu yiiz-
den herkes yaptigmm karsihgim bulur (3/195).

Erkekle kadin miilk edinme ve iktisadi tasarruflar agismdan da
birbirine esittirler (Bk. 4/7, 32). Erkegin bosama hakk: oldugu gi-
bi, kadinin da gecimsiz kocasindan bosanma hakki vardir (4/128).
Kanun her iki cinse de aywrim gozetilmeksizin uygulanir (4/135).
Kisas konusunda aralarinda hicbir aywrmm yoktur(®) (5/45).

(46) Darimi, Siyer, 28; Miislim, Mesacid 3; Miisned, 1/250.

(47) Buhari, Fezéilu Ashabu'niNebi, 18, Megéazl, 53, HudGd, 11, 12, Enbiya,
54; Miislim, Hud(d, 8, 9; Ebu Pavud, Hud0d, 4; Tirmizi, Hudld 6;
Nesai, Sarik 6; Ibnit Mace, Hudad, 6; Darimi, Hudtd 5; Miisned, VI/
162; el-Hatip et-Tebrizi, Miskatil-Mesabih, H. No: 3610, .

(48) )bu Yusuf, s. 126. (Ayrica; Ibn Kayyim, Allam, I/85-86.

(49) Zeydan age, 59 (el-Miislimfn dergisi ¢, 25, sy, 21, s 38),

(50) Ayrica bk, el.Mewsili, V/ 26, 27; el-Kasani, IIT/237.38,
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{adin erkek esitligi konusunda sig bakislarla baklldiglnda
f-lam’m baz! noktalarda egitsizlik kabul ettigi s6ylenemez degildir :

Islam’da erkek kadinin hakimidir (bk. 4/34). Bu da erkegin
yaratiista kadindan farkh yaratiddigindan —iistiin yaratildigindan
degil— ve degisik konularda birbirinden {istiin bulunmalarmmdan-
dir(®!). Aile birimini kabul eden herkes bu birimde birinin “bag” ol-
ma geregini de zorunlu olarak kabul eder. Bu “‘bag” erkek olmazsa
stiphesiz kadmn olacaktir. Eger erkegin bas olmasi bir esitsizlik do-
guruyorsa kadmm bas olmas: da aym egitsizligi doguracaktir.
Uciineii aiternatif, hi¢ birinin ‘“bas” olmamasi, dordiinciisti ise iki-
sinin de “bag” olmasidir ki, bu son iki durum, diizensizlik, anomi ve
anargiye yol acacagindan hichir akillmin tercihi degildir. Ayrica
yvaratihiglarl geregi idare etme, "‘bas” olma konusunda tarafsiz her
diisiincenin erkegi sececegi de aciktir. Bunu diinyanin her tarafin-
daki idari birimlere bakmakla da kolayca anlayabiliriz. Sayet bu ko-
puda One gecirilmis tek titk kadmlar varsa bu, aslinda bir 6ne gec-
me degil, 6ne gecirme olayidir. Kadm idarede Sne geciren yine er-
kektir. Yoksa aralarinda mutlak anlamda egitligin oldugunu soyle-

mek, kadin ve erkek diye iki ayr: cinsin olmadigini sSylemekle esdes-

tir. Bu anlamda erkekler arasinda da egitlik yoktur (43/32), ayeti
buna igaret eder (). Tersine kadmmn erkekten iistiin oldugu yerler de
vardir. Evladin yapacag: iyilik konusunda, hadisin ifadesiyle, anne-
nin babaya gore iic kat daha onceligi vardir (%),

Mirasta kadmin erkekten daha az pay almasi, her iki cinsin
hayattaki pozisyonlariyla ilgilidir. Herseyden Snce ailenin nafakas:
ile miikellef olan erkektir. Dul kalan kadinlara bakma kiilfeti de
yine erkeklerin iizerindedir. Cesitli diyet 6demelerinin miikellefleri
de erkeklerdir. Yani kadmin her halitkarda gecim garantisi vardir.

(51) Bk, KK. 4/34; Bu ayette gecen “Allah’in bazisim bazisma {istiin kil-
mas1 sebebiyle” ibaresini, erkegin kadina {istlin kilmdigr geklinde ter-
ceme eden meal hazirlayicilar hataya diusmektedirler. Cilinkii ayetten
bu analagilmaz Tersine bazi konularda da kadmlarm erkeklerden iis-
tiin yaratildigy, ama idareci olma konusunda erkegin istiin oldugu an-

© lagtir, (2/228) Aayette zikredilen erkeklerin kadmlara gdre bir derece
tistlinltigli bu noktada olmaldir, ‘

(52) Insanlarm bu anlamda esit olmadigini soyleyen diger goriigler icin bk.

) Aksu, Bati Demokrasilerinde Hiirriyet, s. 438, ‘

(53) Tahawi, Miiskilivl-Asar, II/270.
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Kisaca fslam’da birer insan olarak kadmla erkek arasinda da
egitlik vardir,

Ozetle, hayatin her safhasin icine alan tam ve insani bir esitlik,
suf slogan ve iddia diizeyinde kalmayip uygulamaya da konulduktan
sonra insanlararasi dayanigmay: biiyiik olciide kolaylastiracak, béy-
lece insanlar birbirlerinin ezeli diismanlari degil “diiya-ahiret kar-
desleri olduklarmi anlayacaklar, herkesin ayni Allah'm kulu oldu-
gunu boyle bir Allah’in kulunun a¢ ve muhtag hrakilamayacagm
dgreneceklerdir (%), '

:

C — “Kiinat” Kavram

Hergeyin bir varolug gayesi oldugu gibi, kainatin varhifnm da
bir gayesi vardir. Hicbir sey bosuna ve rastgele varolmus degildir.
Ve mikro alemden makro aleme kadar biitiin kainat bir diizenle ve
bir nizam icerisinde yaratilmistir. “Rahman olan Allah'in yarattig:
seylerde hichbir diizensizlik géremezsin. Iste gdziinii cevir bak. Hic
bir catlak gérebilecek misin? Sonra goziinii bir kere daha cevir. O
g6z hor ve hakir olarak sana donecektir 67/3-4). Allah herseyi ya-
ratmig ve yarattigma diizenli bir bigim vermistir (87/2) Onun ya-

rattif1l Giineg ve Ay da bir hesab iledir (55/5).

Diger yoniiyle kainat hissiz ve suursuz degildir, Goklerde ve
yerde ne varsa hepsi Allah’t “tesbih” eder (57/1). Goklerde ve
yerde olanlar, dizi dizi ucan kuslar, hepsi Allah’t “tesbih” eder
ve herbiri kendi duasim tesbihini bilir... (24/41) Ne var ki, insan-
lar onlarin tesbihlerini anlayamazlar (17/44). Bitkiler ve agaclar
da O’na secde ederler (56/6). Kisaca yerde ve gbkte bulunan her-
sey ister-istemez Allah’a boyun egmekte ve O’na kullukta bulun-
maktadir (3/83; 13/15). '

Bir bagka yoniiyle kainat imtihan konusudur. Mal, coluk- co-
cuk hepsi imtihan araci (fitne) dur (8/28; 3/186; 18/7; 45/22;
64/15). Hayat da Olim de imtihan icin, kimin daha glizel isler ya-
pacaginmi tesbit icin yaratilmistir (67/2). Oyleyse diinyamn kalict
bir degeri yoktur. Ya da daha dogru bir ifadeyle o bizatihi bir
deger degildir. Oyun ve eglenceden ibarettir (6/32).

(54) Bu konuda daha genig bilgi icin bk, Ebu Zehra, Tanzim®’l Islam, s, 26-30.
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Oyleyse inanmayanlarm maddi imkanlara bogulmalarma goz-
dikmemek gerekir (20/131). Bu ashinda onlarin lehine olan bir du-
rum da degildir (3/178). ‘

Bir diger yoniiyle kdiant her bakimdan Allah’m bir “dyeti”dir.
“Ayet”, yani Allah’in varhgmi ve kudretini gosteren igaret, belirti...
Gecenin ve giindiiziin birbirini kovalamasi, gemilerin denizde yiizme-
leri, gbkten inen yagmur ve onun ¢ikardigy, hayvanlar, riizgar, bu-
lut... diiglinenler ic¢in hepsi birir &yettir (2/164). Yerlerde ve gok-
lerde olanlar (45/3), bizzat insanin kendi yaratihsi (45/4), Giines,
Ay... (41/37). Kisaca “afaki” ve “enflisi” hergey Allah’t duyuran
birer “4yet”’ten ibarettir.

Biitiin bunlarin yaminda kainat esasen insan igin yaratimigtir
(2/29). Yeryiizii, riziklanmalar igin insanlarin emrine verilmis uy-
sal bir deve gibidir (67/15). Oyleyse Allahin kullar icin yarat-
t1g1 temiz ve hos rimklar kim haram edebilir ki (7/32). Yiyebi-
lirler, icebilirler. Ancak, bu noktada Onemli bir smmirlamayla kargt
karsiyadir insan: Israf edemez (7/31).

Kisaca kainat, ne hayata diismandir ne de insana. Tabiat, in-
sanla savagan bir diismani degildir, O, Allah'in yaratigichir. Ha-
yatin ve insanin hedeflerinden farkh bir hedefi olmayan bir ar-
kadastir (°*).

Kainata bu Ogretilerle bakan miisliiman adam’n hedefi ne
diinyaya hakim olmak ve karunlagmak, ne de onu tek gaye ve
ilah yapmak olacaktir. O sadece bir vasitadan ibarettir. Gaye, bu

vasitayr kullanarak Allah’t memnun etmektir. Ciinkii hersey Al- .

lah’a donecektir. Allah zaten inananlarin canlarimi da mallarmi da,
cennet karsihiginda satin almigtir (9/110). Bu &gretilere, bir de
Allah’in kullarmma yardum, ihsan, it’dm vb. 6gretiler eklenince miis-
liiman adam hi¢ diisiinmeden denge unsuru olacak, diinyanin sade-
ce insanlarin ihtiyaclar1 seklinde ortaya cikan bogluklar1 doldur-
maya yarayacagini bilip, onu o istikamette kullanacaktir. Diinya
~—ve ona baglh olarak mal ve servet— bizatihi deger olmaktan ¢~
kacak ve gercek deger, gayesi dogrultusunda yiiriiyen insan olu-
verecektir (%¢). '

(55) Kutup, s, 22, 23,
(56) Bu konuda daha genig bilgi igin bk, Debbagoglu s, 206 vd.; Kutup,
s, 22 vd. : ‘
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Il — DAYANISMAYI ZORLASTIRAN UNSURLAR VE
ISLAM ' ‘

Insanlararas: dayamsmayi, sevismeyi ve yardimlasmayl ke-
sen ve engelleyen unsurlar arasinda: Allah’a ve buna bagh olarak
bir bagka alemin varhgma inanmamak, insanlar kardes degil de
gkonomik varhklar tiilketmede yarigan rakipler olarak gormek, bu
yiizden bencillesmek, haset ve ihtirasla yamp tutugsmak, sonucta
diinyaya baglamp kalmak, mal-miilkle &viiniir hale gelmek “teka-
slir” ve “yabancilasmak”, “kendini unutmak” gibi ahlaken kétii sa-
yilan pozisyonlar1 sayabiliriz. :

Bu pozisyonlara konumuzdan uzaklasmamak kaydiyla deginecek
olursak aslinda hepsinin zincirleme olarak birbirinin sebep ve so-
nuclart oldugunu, temelde bu kétii duygularin tamammnin inancsiz-
Lktan kaynaklandifim sdyleyebiliriz. Allahin kendi cizdigi sinir-
lar icerisinde bir ‘“uluhiyyet” fikrinin, kainati “esas alem”in bir
tarlasi olmaktan ibaret sayan bir “kainat” telakkisinin, yapilan her-
Seyin aynmiyla ceza ya da “on” katindan “sonsuz” katina kadar mii-
kafat gdrecegini kabullenen bir “ahiret” inancimn, fertleri iyilige,
yardima, kardeslige gitiirecegi agiktir. Bu konular iizerinde “ulu-
hiyet”, “insan” ve “kainat” baghklar1 altinda durmaya caligtigi-
mizdan burada tekrar yoluna gitmeyecegiz. Her ne kadar bu nok-
tada konu tam tersiyle iizerinde durmamiz gerektiriyorsa da “eg-
ya ziddiyla da taninmis” olacagindan burada; Islam, insanm ina:ngsm-
hktan, daha dogrusu yanhsa inanmaktan, —ciinkii higbirseye inan-
mamak fiilen miimkiin degildir— onu esyaya ya da inga,na kul ol-
maktan kurtarmak icin —daha 6nce de degindigimiz gibi— gniine
“enfiisi” ve “afdki” Aayetler (isaretler) serip: doker ve onlar iize-
rinde diigiinmeye cagirir, demekle yetinecegiz.

Insanlar: kardes gérmeme ve bunun sonucu olarak, el tut-
ma yerine, ezme ve sémiirmenin ortaya cikacad: konusunda da
konuyu miisbet yéniiyle anlatmaya calistiimiz “inananlarin Kar-
degligi Prensibi” ba,ghgma havale edecegiz. Boylece Islam’mn; insan-
lar1 birbirlerine baglamak ve yardimlasmalarmi temin etmek icin
en etkili kelimeyi kullandigini, onlar1 bu dogrultuda terbiye ettigini,
a_rkasmdan birinin hoslanmayacagl bir s6z sOylemenin bile s6z

81




sdylemenin bile 8lii, 6z kardesinin etini yemek gibi cirkin oidugu-
nu inanlarin suurlarina yerlestirdigini goériiriiz(®7).

insanlarin birbirlerini sevmelerine, birbirinin yardimina kog-
malarina engel olusturan konulardan birisi de hasetlik, cimrilik
ve ihtiras gibi olumsuz duygulardir. Daha once de goérdiigiimiiz gi-
bi, “cimrilik insanin hamurunda vardir’” (4/128) ve tedavi edilme-
si gerekir, caresi ise; rizki taksim edenin Allah olduguna, herke-

sin taksimine diisenden ne az ne de fazla olacagina, temelde bii-

tiin insanlarla insan olma acisindan esit yaratildiZina, insanlara
yardim etmenin aslinda Allah’a yardim etmek olduguna, yardim
olarak verdiginin, kendisininkini eksiltmeyip bilakis artirdigina, bii-
tiin insanlarm Allah’mn iyali olduguna igtenlikle inanmaktir. An-
cak o zaman insan cimriliin ne cirkin birsey oldugunu, cimrilik-
le kimin malin1 kim adina hapsetmis olacaginin anlamim kavraya-
bilir. , ' ’
Bu ylizden Islam sosyal diizeni bozucu nitelikteki bu kot
duygu iizerinde Onemle durmus ve ‘“kurtulusa ereceklerin ancak
nefsinin cimriliginden korunanlarin olacagmny” vurgulamistir (59/9).
Cimrilik edip kendini bagimsiz ve ihtiyagsiz sayana “zor = azab”,
kolaylastinlir (92/8). Bunun karsisinda ‘“veren, korkup sakinan
ve en giizeli dogrulayan” vardir, Ona da “kolay olan cennet” ve-

rilir (92/5-7). Cimrilik edenler aslinda Allah’in verdiginden  cimri--

lik ederler (9/76) Bu yiizden bu hareketleri cok anlamsizdir. Ve
cimrilik ettikleri Kiymet giinii boyunliarina dolanacaktir (3/180).
Onun igin cimrilikleri, kendi aleyhlerinedir. Ciinkii onlar da muh-
tagtlrlar ve gercek zengin olan Allah’tir (47/38) (58)

Bu habis duygunun yambaginda israf vardir. Israf da goste-
‘rige, tagkinliga, kaynaklarin yersiz ve sorumsuz tiiketimine, ben-

cillige, kine ve nefrete yol acar. Bu yiizden Isldm her iki asiriligr

da yasaklar ve bircok konuda oldugu gibi bu konuda da ‘“orta yo-

Pu, “kivam”1 ogiitler. “Elini boynuna baglama, biisbiitiin de ag-. |

ma. Yoksa kinanan ve hasret ceken olarak kalakalirsin® (17/28).
“Akrabaya hakkmi ver. Muhtaca da yolda kalmiga da... Ama biis-
biitlin sagip savurma, Ciinkii saclp savuranlar geytamn dostlamdir-

B37) Bk, KXK. 49/12; Bu konuda daha genig bilgi igin bk, Mahmud Fey-
vaz, s. 402-409; Sawwaf, Nazaraf, s. 98.160.
(58) Difer ilgili ayetler: 57/24, 4/37, 47/37, 17/100.)
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lar. Seytan ise Rabbine kargi ¢ok nankérdiir (17/25-26). “Allah'in
gercek kullar1 harcadiklarn zaman ne israf ederler ne de kisarlar.
Harcamalar1 bu ikisi arasinda orta bir yol “kivam” olur (25/67).
en-Nehhis’a (338/950) gbre bu 4yeti en giizel aciklayan ifade su-
dur: Kim Allah’a taat soz konusu olmayan yerde harcama yapmis-
sa bu israftir. Allah’a taat sz konusu olan yerde harcamayninki
ise “iktar” (israfin 6biir menfi ucu) dir. Allah’a taatta harcamak
ise “kivar’dir (*°).

Bu huylarin aslinda hepsi birbirine baghdir. Hepsi birbirleri-
nin sebep ve sonuglarldlrlar ve fasit bir daire cizerek ilerlerler. Eger
bu zincire bir bag, bir de son halka aramak gerekirse, inangsizhigl
bas halka, hiclesmeyi ve intihar dairesine girmeyi de son halka
olarak gdrmek gerekir.

Inanmayan insan varha anlam veremez. Buna ragmen yok
olma onun en biiyiik korkusudur. Oliimil yok olma olarak goriir ve
onu her hatirladiginda karamsarhga diiser ve elinden geldigince
onu diigiinmemeye caligir. kendini tutunacak dalsiz ve kimsesiz
hisseder. Artik kendinden kacan, ‘“kendini unutan’ insan elbette
bagkalarim hi¢c tammayacaktir. Insanlar birbirlerinin rakipleridir-
ler, ona goére ortak olan tek yanlari, tesadiifen aym diinyaya diig-
miig olmalaridir. Zoraki tebessiimler, cikar icabdir, sevgi goste-
rigleri yapmaciktir,

Cagimizdaki iktisadi kalkinma, bu karanhk diinyay1 aydinlata-
mamigtir. Karartmistir demek belki de daha dogru olur. “Insan

Haklari Evrensel Beyannemesi” ile kolelik belki resmen kaldinl-
migtir ama topyekiin insanhk artik kendisini hig 'blrakmayacak bir
efendiye satilmigtir. Bu efendinin adi makinedir. “Tann Sldiirii-
liince” makine onun koltuguna oturmustur. :

Insanlar artik birbirlerini sevmiyor. Ama neden? Dostoyevski
de bunu soruyordu. “Budala’sinda! Fakat cagin sorunudur artik
bu soru, bir insanin degil(%). Iste biitiin bunlarin ad tek kelime
ile “yabancilagma”dir ve “bu durum, ozellikle gelismis-sanayilesmis
toplumlarda sinir ve akil hastaliklarimin, intiharlarin, alkol ve uyug-

(59) Muhammed $1ddik Hasan Han, Neyli’l-Meram, s, 312,
(60) Elibol, s, 83.
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turucu madde aligkanliklarimn, her cesit suglarin, sinif catigmala-
rinn... en dnemli sebebini olusturmaktadir...” (%).

Cagin bu hastab: dzellikle caga ekonomik kalkmmma agisindan
damgasmi vuran iilkelerin sorunudur. Batih insamn, insanlar ye-
rine hayvanlarla ve Ozellikle de kopeklerle yasamayr yeglemesi,
insanlardan kacig, dostlugu, sicak duygular1 hayvanlarda bulmaya
caligma arzusundan baska birgeyle aciklanmamahdir. Clinkii ko-
pek “vahsi biiyiime’nin olusturdugu ‘“homo-ekonomikus 'tan daha

sadiktir.

Bir sosyal giivenlik uzmam olan J. Henry Richardson, “Bu
asrin baglarindan itibaren baz iilkeler, genis capta sanayilesmeden
ve bilhassa isgiicli mobillitesi, ticret ekonomisi, ferdiyetci cemiyet
sekli, agiret ve kOy hayati yagayan topluluklarda geleneksel basit
tedarik metodlarmin terki gibi sebeplerle dogan giivensizlik” (%)
ten s0z eder ki, kanaatimizce bu, “giivensizlik”le ifade ettigi “ya-
bancilasma’nin, sebeplerini, dogru, ama eksik bir tesbittir. Rie-
hardson’un gsu ifadeleri igin de aymi seyi sOylemek miimkiindiir:
“Sanayilesme ile birlikte ayni aile ekonomisinin yerini nakdi eko-
nomi ald:, iggiicliniin seyyaliyeti bir zaruret haline geldi, isciler ik-
tisadi ve mali politikanin daleverelerine baglh kaldi ve iggiiciinden
tasarruf eden makinalar vasitast ile isci emegine talep azaldi, “ig-
sizlik, yaklagan bir dolu firtinasimin karattigi meg’im g8kyiiziinden
daha tehdit edici bir vaka haline geldi.” Isci belirsizlik ve giiven-
sizlik icine diistii. Kendisi ve ailesinin istikbali dolayisiyle kagmll-
mas1 imkansiz bir endise icine gomuldu 7 (63,

Peki biitiin bu ‘“yabanctlagma’”, ‘“nihilizm”, “anomi " ve “gii-
vensizligi” yenmenin, “gehir gokdelenlerinde” “adeta iistiiste ta-
butlar” igine sikigtinlan cagdas insam™ (%) birbirleriyle ilgilenir,
birbirlerini tanir ve sever hale getirmenin, yasamayi, “durup din-
lenmeden . bir kaya parcasmm bir dagin tepesine siiriikleyer’ek g1-
karmaya mahkum olmak”(°®) haline getiren hissizligi yok etme-
nin yolu nedir?

(61) Kozak, s, 89,

(62) Richardson, age, s, 9.
(63) Richardson, age, s. 8.
(64) Elibol, age, s. 75,
(65) Hilibol, age, s, 85,
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Kanaatimizce Kur'dn’daki bir 4yet, tiimiiyle bu dertlerin ca-
resini gOsterir niteliktedir. )

“Mii'min erkekler ve mii'min kadinlar da birbirlerinin velileri-
dirler. Tyiligi emreder, kotiilikten sakindirirlar, namaz dosdogru
kilarlar, zekdti verirler ve Allah’a ve Rasiiliine itaat ederler. Iste
Allah'in kendilerine rahmet edecegi bunlardir. Siiphesiz Allah iis-
tin ve giicliidiir, hiikiim ve hikmet sahibidir (9/71). Bir regete
niteligindeki &yette su maddeler yer ahr:

1 — Iman ve ayrilmaz parcasi olan dostluk “velayet”,

2 — lyiliklerin hakim olmasi icin galisma (ma’rufu emir),
3 — Kaotiiliiklerin yok olmas: icin calisma (miinkeri red),
4 — Namam dosdogru kilma,

5 —— Zekit: verme,

6 — Allah’a ve O’nun elcisine itaat etme.

Bu ayetin tam karsisinda da “yabancilagma” diyebilecegimiz -
olaya deginen ve sebeplerini sayan karsit bir dyet daha vardir ki,
iizerinde durdugumuz konu acisindan gercekten ilginctir :

“Miinafik erkekler ve miinafitk kadinlarin da, bazisi bazismn-
dandir; kotiiligii emrederler, iyilikten alikoyarlar, ellerini de sim-
siki tutarlar. Onlar Allah’t unuttular, O da onlar “unuttu”. Siip-
hesiz, miinafiklar, fiska sapanlardir.” (9/67)

_ Gergek anlamiyla Allah’mn ﬁnutmaSI sozkonusu olamayacagina
gore olay bu nitelikteki kigileri diger Ayette s6z edilen rahmetin-
den nasipsiz tutmaktir, desteksiz birakmaktwr. Ciinkii onlar Allah’t
unutmuglar, kotiiliigii yayarlar, iyiligfi.engellerler ve verilmesi ge-
rekenlere vermemekte 1srar ederler. Onlar ashnda bu vasiflar da
ortak olsalar bile birbirine destek olma anlaminda birbirlerinden
tamamen uzaktirlar. Allah’in destegini kaybettikleri gibi birbirle-
rinin destegini de kaybetmislerdir. “Sen onlar1 birlik sanarsin, oy-
sa kalpleri parca parcadir.” (59/14) ’

Kur’é,n’da, bu ﬁyabancﬂa§ma olayina igarette bulunan daha be-
lirgin bir ayeti de sudur: “Allah’i unutupta Allah’in da kendilerini

" kendilerine unutturdugu kimseler gibi olmaym. Onlar yoldan cikmis -
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kimselerdir” (59/19). Nitekim Gazdli de bu A&yeti anlam cerce-
vesinde ele ahr(%).

Sosyal bilimlerle ilgilenip de asrin bu hastalifin sezmeyen ve
kendince careler teklif etmeyen yok gibidir. Richardson’un su ifa-
deleri bizi teyid eder mahiyettedir: “Baz giivensizlik sebepleri umu-
miyetle diin, bugiinden daha az siddetli neticeler dogururdu... Ma-
halli cemiyetler ve kabilelerde insanlar, karsibkh bir dayanmigma
ve giivenlik duygulariyla birbirlerine bagl idi.

Boyle bir komsuluk ve dayanisma bugiinkii beseri miinase-
betler cercevesi icinde de eskiden oldugu kadar aranan ve istenen
seydir. Fakat bugiinkii bilylikk sehir merkezlerinde yagayan halk,
kapt komsusunu dahi ¢ok kere tanmiyamaz...” (¢7).

Russell’a gelismis bir iilke olan Isve¢’te intihar olaylarimi cok-
lugu hatirlatidiginda —ki, bilindigi {izere intiharlar gogunlukla hig-
lesmenin ve yabancilagmanin sonucudur— “Burasi dogru. Ama bu-
nun sebebi din ile bagh olmadiklarmdandir” der (%),

Pascal'n deyimiyle “bu hayatta, bagka bir hayati {imid et-
mekten bilyilkk mutluluk yoktur” (*°),

Iste boyle bir hayati umanlar elde edemediklerine hasretlik
duymayacaklar, elden kagirdiklarina yakinmayacaklar ve bu diin-
yada ayni yolda yiiriiyen kardeglerine sadece “kisa bir yolculuk”
siiresince arkadag olacaklar ve aziklarimi onlarla paylagsacaklardir.
Madem ki, hep beraber oraya gitmek iizere yola cikan insanlardiriar,
~ Oyleyse bu yola giren herkesin mutlaka “kendisi icin sevdigini kar-
desi icin de sevmesi” gerektigini bilmig olacaklardir. Ama buna

ragmen A. Carrel, “insanlari sevmenin kanununu bulmanm, yer

gekimi kanununu bulmaktan daha zor oldugunu’ sdyler (7).

(66) Gazali, fhya IIT/382,

(67) Richardson, s, 5; Ne var ki, muellif buna sebep olarak daha c¢ok art-
mig olan cogrefi seyyaliyeti gosterir ki, bu, en azindan yetersiz bir
sebep olmalidir,

(68) Russell, B. Dilnya goriisitm, Cev, C. Yilmaz, Ankara, 1970, s 28,
(69) Hlibol, s. 886,
(70) Elibol, s, 89,
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'V — DAYANISMANIN VASITALARI
A — Sosyal Yardimlasma Yoluyla

1 — Karsihkh yardum ve hediyelesine

Sosyal veya iktisadi y6nden, hangi seviyede olurlarsa olsunlar,
saglam ve dayamisma icinde bir toplum kurabilmek icin insanlarin
karsilikli yardim ve iligki icerisinde olmalar1 gerekir. Bu karsilikhi
yardimlasmanin bulunmadig: toplumlar iktisadi yénden hangi dii-
zeye ulagirlarsa ulagsinlar minen tatmin bulamayacaklar; yaban-
cillasma (Al yenasyon) insanlardan kacis, ihtiras, haset ve bun-
larm sonucu olarak da fesat ve anargiden kendilerini kurtara-

~ mayacaklardir.

Bu yiizden Kur’dn, biitiin insanlara - “iyilik (birr) ve takva
lizere yardmlagmn” (5/2) emrini yéneltir. Bunu, Hz. Peygamberin,
“hayra delalet eden onu yapmis gibidir” (") sbzii bir yoniiyle agik-
lar. Maverdi'nin ifadesiyle bu Ayetle istenen yardimlasmanin iki
yonii vardir: “Takva” Allah’m rizasina bakan yoniidiir, “birr =
iyilik” ise insanlarin rizasina bakan yoniidiir. Yardimlagsmada her
ikisini gbzeten en biiyiik saadete erismis demektir (7).

Kisaca birr ve takva iizere yardimlagsmak cok yonliidiir. Alim;
insanlar ilmiyle, zengin maliyla, giiclii giiciiyle yardim edecek ve
insanlar tek bir el gibi olacaklar. Hz, Peygamber'in hadisi de bu-
nu ifade eder: “Inananlar kargihkli merhamet, sevgi ve baghlk-
larinda bir tek viicut gibidirler. Onun bir uzvu sikayette bulunun-
ca diger uzuvlar da ategli ve uykusuz bif halde onun imdadma
kogarlar” (%),

“Miisliman miisliimamn kardegidir. Ona zulmedemez ve onu
yalmz birakamaz” (). “Kardesine, ezen de olsa, ezilen de olsa (za-
limen ve mazlumen) yardim et. Dediler ki, ezilene yardim edecegiz
ama ezene de nigin? Buyurdu ki, elinden tutup zulmiine mani ola-
caksin” (%),

(71) Kurtubi, VI/46.

(72) Kurtubi, VI/47, -

(73) Bubari, Edep 27; Miislim, Birr 66; Miisned, IV /270, 268,

(74) Buhéri, Mezalim 3,

(75) Bubari, Mezilim, 4, Ikrah, 7, Tirmizi, Fiten, 68; Darimi, fiten, 40;
Miisned, IIT/99, 201,
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Kur'dn mii'min erkeklerin ve mii'min kadmlarm birbirlerinin
velileri oldugunu haber verir (9/21). “Rendilerine hicret edenleri
barindiranlar ve yardim edenler, igte birbirlerinin dostu ve ko-
ruyucusu (veli) olanlar bunlardir” (8/72).

Bu karsihkli yardim olaymin sonuglarini belki de en giizel
bzetleyen yine Hz. Peygamber’dir. “Hediyelesin ki, sevigesiniz” ("®).
Hediye verin degil de, hediyelesin ifadesi dikkat cekicidir ve top-
lumun biitiin fertleri arasinda maddi bir transferi ve manevi ya-

kinlasmaya1 ifade eder, Bizim su andaki toplumumuzda bile heniiz

Slmemis olan bu tip uygulamalarm, saglam bir istatistikle tesbiti
miimkiin olsa, icra ettigi fonksiyonlar anlasilmis olacaktir. Tarim
kesimindeki imecelerden, siinnet, diigiin, nisan gibi torenlerdeki he-
diye takma gelenekierine kadar bir siirii yardimlagma ornegi aslinda
goriinmez birer regiilator gérevi yapmaktadirlar. Bu tir motiflerin
canlandirimasi elbette cok Onemli bir olaydir. Bu noktada fertler
ve aileler arasmdaki iligkileri canli tutmanin $nemine de deginmek
gerekir, Kur’an bu tiir iligkileri keserek fesat cikaranlar icin rah-
metten kovulma (lanet) ve “Kotii Yurt” karsihgini haber verir
(13/21). Bu hatann cezasi olan lanet ve koti yurd'un daha diin-
yada iken gerceklesmesi de Ayetin kapsamina dahildir. Hz. Pey-
gamber de akrabalar arasi iligkinin sevismeyi sonug verecegini ha-
ber verir (7). :

(76) Muwatta Husni’l-Huluk, 16, ,

(77) Tirmizi, Birr, 49; Misned, I1/374; Bu konuda Motraye gunlar1 sdyler:
“Miisliiman-Tiirkler, hayir yapmak ve hayirin doyumsuz zevkini tat-
mak icin firsat ararlardi, Bir kimse' borcunu Odeyemedigi igin hapse
atilmigsa, zenginler hemen gidip kurtarirlar ve borcunu &derlerdi, Birinin
evi yanip aile efradinin hergeyi kiil olup gitse bile, hayirsever halk,
derhal evin yeniden ingaasma baglar, biitlin mefrigdt: temin eder ve
hatta bu durumdakilere lizumundan fazla yardimda bulunurlardi (Is-
mail Hami Danigmend Eski Tiirk Seciye ve Ahlaki, s, 127, 216-217),
Pek yakin zamanlara kadar devam eden eski Miisliiman-Tiirk mahal-
lesindeki yardim tegkilatimn asaletini ve mahviyetkarhgm liymetli sa-
irimiz Halide Nusret Zorlutuna, o fevkalide glizel uslbuyle anlatarak
diyor ki:
“Eskiden —pek o kadar eskiden de sayilmaz, 40 sene evveline kadar—
bizde muhtesem konaklarmn yambaginda kiiclik, miitevazi, tertemiz ev-
cegizler vardi; bunlarda az gelirli aileler, miitakait ihtiyarlar, dul nine.
ler, yetim, oksiiz torunlar siikin ve refdh icinde yagarlardi Evet,
refah icinde! Zira biiyiik konaklara arabalarla tasman kighk ve -ra-
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Islam”1 kapifalizmle karistinirken tarafsiz davrandigl pek sdy-
lenemeyecek olan. Maxime Rodinson’un Isldm" deZerlendirirken
yaptig1 itiraflar1 arasinda sunlar da vardir: “Kisacasi cemaat (top-
luluk) iginde zenginlerin gelirleri oraninda az veya cok katimak
mecburiyetinde olduklar1 diizenli bir kargihklh yardim s0z konu-
sudur” ().

2 — Karz-1 Hasen

Karz-1 hasen, giizel bor¢ demektir. Bununla ribamn (faiz) ko-
tii bor¢ oldugu, kastolunur. Tiirkgede veresiye aligveristen dogan
borca da ‘“borg” deniyorsa da arapcada karz derken, aligverisin
digindaki borglar akla gelir (*°).

Kur'dn-1 Kerim’in “Karz-1 Hasen” riba (faiz) yasagmmi bildi-
ren 4yetlerinden sonra vermesi, onun ribaya alternatif oldugunu
gostermelidir. Giicsiizleri smiirme esasina dayali, sOGmiiren ve s0-
miiriilenlerin varoldugu toplumda hayat ortami bulabilen ribanin
yerini, feragat ve kardeslik duygularmyla beslenen karz-1 hasenin

mazanbk erzaktan bu kiiglik evlerin hisseleri gizlice ayrnlr, gizlice
gonderilirdi. Yardim alamn izzet-i nefsini korumak babinda bu gizlilige
bilhassa dikkat edilirdi, Ninelerimiz “Sag elin verdiginden, sol elin ha-
beri olmamali” derlerdi, $imdi oldufu gibi, giydirilen cocuklarm fotog-
raflarim gazetelere basyp diinya &aleme ilan etmezlerdi,
Kiglik evlerde bir kiz m: gelin ediliyor? Mahallenin o Islami ve insani
duygularla beslenen gbze gOrlinmez ‘“Yardim Tegkilati” derhal kendi
kendine faaliyete gegerdi. Bu tegkilatta ne bagkan vard:, ne bagkan
vekili, ne de sekreter. Kimse bu iinvanlara heves etmezdi. Clinkii on-
lar “Stzde gonllli” degil; “Gergekten gdnillii’ ve “Gercek gOniillii®
idiler. Allah rizas: igin kullara hizmet etmek, insanlarm sikmtidan
kurtarmak; refiha, saadete ulagtirmak tek gayeleri idi, Liizumu anmn.
da kendi kendine faaliyete gecen bu gizli hayirli eller, ig biter bitmez
gene sessizce sahneden cekiliverirlerdi, Mahallenin &ksiiz kiz1 bu arada,
anali babali, orta halli bir aile kizindan ¢ok daha milkemmel ceyizlenip
cimenlenir; diiglin dernekle gelin edilmis olurdu.
Lohusalara, hastalara, cenazelere hep bu tegkilat —ve daima o asil
ve muhtegem sessizligi icinde— kosar; fakir ailelerin Ramazan erzakini,
kimsesiz yavrularm bayramhk kiyafetlerini tam zamaninda yetigtirir~
di.” (M, Yagar Kandemir, Islim'in Getirdigi Sosyal Giivenlik, Nesil Dergisi,
c. 2, sy, 7, Nisan 1981, s 11-12),

(78) Maxime Rodinson, s, 38,

(79) Orhan Ceker, “Karz.: Hasen” Giizel Bore, Islam, Bkim 1984, 2 (14), s.28,
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almasi toplumda elbette sevgi ve baghlk yesertmis olacaktir. Bu-
nun da ancak “Miisliiman-insan” tipiyle olabilecegi sliphesizdir.
Daha cok iiretme, daha cok kazanma demek olan ‘“homo-ekono-
mikus”larin olugturdugu bir toplumda maddi karsihksiz borg ver-
menin hicbir anlami yoktur, bu yiizden de sacmadwr. Cunkii “ikti-
sat bedava fiil tamimaz.” Anzak borc verene —enflasyon vs. yii-
siinden— bir zarar soz konusu degilse vicdani hislerle, her tiir-
den insan bunun iyi bir davranig oldugunu styleyebilir. Fakat ina-
nanlardan olugan toplum digindaki insanlar igin bu hiikiimler yap-
tirimsiz kalir ve tesvik gdrmez. Zira sonunda “somut fayda” dene-
bilecek hichir sey yoktur. Ashinda inanan insan da bunu, sonunda
bir “fayda” gormeksizin yapiyor degildir. Eger Syle olsa idi onun
" jticigiicii de herkeste var olan “vicdan” olmus olurdu. Ne varki
o bunu bizzat Allah’a borc verdigini bilmektedir, kargihginda da
verdigini kat kat fazlasiyla alacagi inancindadir (®). Bu kat kat
ahs, herseyin sahibi olan Allah’tandir ve Oletisii, “yedi bagsak ve-
ren ve her basaginda yiiz tane bulunan bir dane” (2/261) gibidir.
“Miisliiman adam, hemcinsine kargiliksiz borg verir. “Borglu dar-
da ise eli genisleyinceye kadar” bekler (2/280). “Gerekiyorsa, borg-
Junun borcunu” bagislar. Ciinkii Allah ona: “Bilirseniz, bor¢lunun
borcunu bagislamaniz sizin icin daha hayirhdir” (2/280) diye dog-
ru yolu gostermigtir.

Iste bdyle bir inang biiyiik bir yaptirim demektir. Nitekim az
once telmihte bulunulan ayet indiginde etkisini hemen gostermis
ve “Ebu’d-Dehdah adli sahabi, icinde 600 adet hurma agaci bulu-
nan iki bahcesini borg sdyle dursun hemen tasadduk etmis, ancak
Hz. Peygamber birisini kendisi ve goluk-cocugu icin ayirmasini em-
retmigtir ki, bunda da insamin bagkalarina yardim ederken ken-
disinin muhtac duruma diismesinin hos karsilanamayacagl anlami
vardir (54).

(80) Bu konudaki bir ayetin Meali sdyledir: “Allalva kargihifmni ¢ok c¢ok
artiracagl giizel bir borg verecek olan kimdir? (2/245); Ayrica bk, KXK.
64/17; 57/11; 5/12). Miizzemmil SOresinde “Allah’a karz-1 Hasen verin”
emrinin “zekit: verin” emrinden sonra atifla zikredilmesi (Karz-1 Ha-
sen’in hem zekita yakin bir onemi haiz oldugunu hem de zekéttan
tamamen ayr: bir miikellefiyet oldugunu gosterir. Bk, (73/20). Yine,
(57/18) ayet de aym seyi ifade eder,

(81) Bu olay icin bak, Kurtubi, IIT/237-38; Hakim Tirmizi, Nevadire’l.Usdl,
s, 147, . :
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Borg isteyenin mutlaka ihtiyacindan &tiirii istemis olacagna
binaen “Karz-1 Hasen” sadaka vermekten daha sevap sayilmis(*?)
ve borglu eger dar durumda ise imkan buluncaya kadar beklenilmesi
emredilmig, hatta —bilenler igin— borcun tamamen bagislanma-
sinin daha hayirli olacagi bildirilmistir (*}. Ama hemen bunun kar-
sisinda “En seckinleriniz, borcunu en giizel sekilde &deyenleriniz-
dir” (3¢) buyurulmak suretiyle denge de saglanmistir.

Karz konusunda Hakim Tirmizi (318/930): “Karz ahiretin siif-
tecesidir”’ (®5) der ki, ahiret diisiincesiyle yapildigim anlatma baki-
mindan bu s6z anlamlidir. :

Karz-1 Hasen, menfaat diisiinmeden, haywr icin bor¢ vermek
oldugundan, vermek isteyen tabiatiyla onu ihtiyaci olan bir bir
miisliiman adama verecektir. Miisliiman adam cemiyette her yon-
den prim yapacaktir. BOylece cemiyetin iktisadi yapist ile sosyal
biinyesi arasinda irtibat kurulmus, insanlar iktisadi hayatta diiriist
harekete tegvik edilmis olur(®®). Karz1 Hasen veren miisliiman
adam sahislara bizzat borg verebilecegi gibi bu yardim miiessese-

‘ler kanaliyla da yapabilir (7).

Karz-1 Hasen sadece fertten ferde verilen bir borc cesidi de-

- gildir. Devlet de kredi olarak gerek miitegebbislere, gerekse iktisadi

riske maruz kalmis olan esnaf ve -sanatkara karz verir ve gerek-
qginde biitcede bunun icin ayri bir fon olusturur. Nitekim Hz.
Omer bunu miiesseselestirmis ve devlet denetiminde calisir hale
getirmigtir (%2),

Karz1 Hasen’in bir devlet miiessesesi olarak caligmasi halinde,
parast olup hemen ihtiyaci da bulunmayanlar bunlari vadesiz he-
saba yatiracaklar ve bu hesaptan hem mevduat sahibinin hem de
6diing alan borclunun ihtiyaclar1 aninda kargilanabilecektir (5°).

(82) Ybn Mace, Sadakat, 19; Kurtubi, III/240.

(83) Bk, KK, 2/280. ,

(84) Kurtubi, IIT/241, )

(85) Hakim Tirmizi, s, 147; Siiftece, Mukrizin, bagka bir sgehirde tahsil et-
mesi gartiyla borg vermesi demektir ki, parasm yolun riskinden bir
nevi sigorta etmis oldugu ve boylece menfaat celbettigi gerekcesiyle
bazilarinca mekruh gorlilmiistiir, (Bk, Mavsili age. I1/33),

(86) Zaim, agm, s, 236.

(87) Inia,

(88) Bk. Hamidullah, Islam Peygamberi, II/224

(89) Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, II/207,
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Sonug itibariyle, yatirimlar daha ucuza mal olacag igin, hem:

istihdam artmis olacak hem de fiyatlar tiiketici lehine ayarlanmis,
boylece gelir de daha adil bir sekilde dagitilmis olacaktir.

Ayrica Karz1 Hasen veren gelirini hayra sarfedince, fakirin'.

nezdinde itibar1 artmis olur. Sinif miicadelesi ve nefreti, yerini in-
sanlararast ahenk ve sevgiye birakmis olur. Bu arada bu zengin
miisliiman, yardima muhtag insanlarla, dara dismis tiiccarlarla,
bore isteyen miisliimanlarla karsilasir(*°).

3 — Tasadduk ' ¥

Dayamgmay1, sosyal giivenligi temin edici Ozelliginden dolay!
anlatmaya calisiyoruz. Bu agidan tasadduk, Islam’da dayamismanin,
dolayist ile sosyal giivenligin olugmasinda Snemli bir yer iggal eder.

Mecburiyet prensibi, modern sosyal giivenlik sistemlerinin &n-
gbrdiigii vazgecilmez bir unsurdur(®'). Dolayisiyla, bugiinkii an-
lamiyla sadakanin ‘“ahlaki tereddiler” doguracagindan bahsedi-
lir(**). Sosyal yardim, giiniimiizde sosyal giivenlikle uzak yakin
hicbir alakas: olmayan bir miiessesedir. Giivenlikte yardim yoktur.
Yani liituf, ihsan, vatandaglarm vicdani gorevleri, dinf inanglari,
yahut insani davranislar sosyal giivenlikle s6zkonusu olamaz(®®)
denir. Sosyal yardimlar, sosyal giivenlik sisteminde ortaya cikacak
bosluklar: doldurmaya ayrilir(°¢). Biitlin bunlar “sadaka” denilince
bugiin anlagilan mana gézoniinde bulunduruldugunda elbette dog-
rudur. Ancak “sadaka’nin Isldm literatiiriinde bugiin anlasilandan
daha degisik anlamlari vardir. Konu, ashnda kisilerin diinyaya ba-
kis acilariyla da yakindan ilgilidir, Yaptigi herseyden sorguya ce-
kilecegini (16/93), hayir adina yaptif1 herseyi gorecegi bir giiniin
oldugunu (3/30), yapilanlarin o giin karsihfimn tastamam gorii-
lecegini (39/70) bilen “miisliiman insan” devlet ichari olmayan her-
yerde miieyyide olarak sadece vicdamiyla bagbaga degildir. Eger
sosyal giivenlikte bir icbar stzkonusu ise Islam’da “sadaka” deyince
anlamamiz istenen seylerde de bir icbar vardir. Ne varki bu, gi-
niimiiziin mevcut sistemlerindeki gibi istenenin yapilmasiyla biten

(90) Zaim, “Iktisadi Iaaliyetlerde Islami Davramig Tarz” adl1 makale, s. 285,
(91) Yazgan, Gortsler, s, 12 13, 47,

(92) Tuna, yalcintag, s, 128,

(93) Yazgan, age, s. 59-60.

(94) inia.
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ve sadece icbar edenin lehine giidiik bir icbar degildir. Verileni tat-
min ederken, Allah katinda verdiginin yiizlerce katini bulma kesin
inanci igerisinde, verenin istek ve arzusu ile olan bir vermedir.

Bu agdan Kur’anm kronolojisi cok Onemlidir. “Mekke’de ge-
rek dyet ve gerekse hadis seklinde vazedilen kaideler fertlere te-
ker teker hitap etmekte” (°5) olmakla beraber adeta “mal” ilahimn
tahtina ciddi taaruzlar, icin daha ilk basinda baslamig bulunmakta
ve gind, muhtag, yetim, dilenci 1'ta, tasadduk, infak it’Am, mi'un,
ikram, mal, tezekki, cimrilik gibi kavramlar giindeme gelmekte idi.
Daha ilk inen sfirede vurguyla, insanin kendisini ihtiyagsiz (zen-
gin) hissettigi zaman azacagl gercegine dikkat cekiliyordu (96/6,
7). Ikinci slirede konu biitiin agikligiyla ortaya konur: “... ve mah
(hayr1) vermeyip (engelleyene) uyma... mah (serveti) ve cocuklar

var diye... zorbalik eden, ne idiigii belirsize...” (68/12-33) denir ve

bdyle olana da bahgeleri olupta muhtaglara yardim etmemek icin
kagamak yollar1 arayanlara verilen bela gibi bela verilecegi bil-
dirilir ve bu bahce sahiplerinin kagamaklar: uzun uzadiya anlatilr.

Ugiincii stirede yalanlayanlarin servet hahipleri olduklarma, isa-
ret edildikten sonra (73/11) —eger son &ayetini de Mekke’de inmis
sayarsak—(*), verme olay: ilk defa istenirken ondan “Allah’a gii-
zel bir borg da verin™ diye tabir edilir (73/20). '

Dordiincii sirede Cehennem’e girenler girisleri sebebi konusun-
da konusturulurlar: “Namaz kilanlardan degildik, miskin de do-
yurmazdik...” (74/43, 44). Arkasindan bunlarin bir hatirlatma ol-
dugu da vurgulanr (74/54-55).

Altiner sfirede malin ve servetin insani Cehennem’den kurtara-
mayacagi bildirilir (111/2, 3).

Dokuzuncu sfirede “veren ve korkup-sakman”a “kolay” miij-
delenir (92/5-7). Burada dikkati ceken ikinci bir husus verme ig-
leminin takva ile olmasi halinde defer kazanacagmna isaret edilme-
sidir. Arkasindan cimrilik edip kendini mustagni (ihtiyacsiz) sa-
yvana da “zor” miijdelenir ve malm temizlenip arinmak icin vere- .

(95) Tug, s. 19; Mekke'de inen Aayetler Islam Toplumunu maddi ve manevi
dayamsmaya gagri nitelifindedirler (Bk, Aksu, Zahid, Hukuki Ayetler,
s. 115), A ’

(96) Bu 4ayetin indigi yer konusundaki goriigler icin bk, Elmal, VII/5437-8,
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nin “ates”ten uzakkalacagi bildirilir (92/8-18). Vermede niyyetin
tnemine isaret eden bagka 4yetler de vardir, Mekke safhasinda
nazil olan (30/38) &yette, Allah’in rizasi (vech Allah)in elde et-
mek icin vermeleri konusunda mii'minler tegvik edilir. Sonra Me-
dine’de indirilecek sfirelerde verme konusunda bile niyyetin 6nemi
net bir sekilde vurgulamr; Kiifre sapanlar mallarini Allah yolun-
dan engellemek icin infak ederler. Ama bu (niyetle) harcama on-
lara kahirli 6zlem olacak ve Cehennem’e siiriiliip toplanacaklardir
(8/36). Minnet ve eziyetle verme, sadakalari bosa cikartw, gidik
yapar. Tipki gosteris olsun diye verenlerinki gibi (2/264). Bu
adyetlerden, sadaka emriyle istenenin salt verme olmadigini, nihai
gayenin Allah’t memnun etme, yani &biir alem oldugunu anhyoruz.

Kronolojik takibimizi siirdiiriirsek bu konudaki seyrin gbyle
oldugunu goriiriiz: Giiclii kuvvetli Ad ve Irem, kayalari oyabilecek
giicteki Semfid, servetler ve yurtlar sahibi Firavun.. Bunlarin hepsi
iilkelerinde azmiglar ve gokca fesat gikarmislar ama Allah’in azabl
{izerlerine yagdikca yagmis (89/6-14) Rabbinin nimet vermesi ha-
linde insan bunu kendisinden sayar, rizkini kismasi halinde Rabbi
tarafindan ihanete ugratildigim sdyler. Hayir! Isin gercegi, siz ye-
timlere “ikram”da bulunmuyorsunuz, yoksullari yedirme konusunda
birbirinizi tesvik etmiyorsunuz. Miras: sinir tanimaksizin (helal, ha-
ram) yiyorsunuz, ‘mali bir yagma tutkusu ve hirsiyla seviyorsu-
nuz.. Haywr!.. (89/15-30). Artik yetimi iizlip-kahretme, isteyeni
azarlama (93/99, 10),

Ayrica Mekke déneminde “Kur’an miisliimanlar tasadduk’a
tesvik etmek icin eski peygamberlerin kissalarina atiflarda bulu-
nur (7). O devirde bir cebir veya miieyyide bahis konusu edilmez.
Fakat daha heniiz o sirada bile bu ayetlerde sadakalar konusunda
sadece bir tavsiye ve ogiidiin kastedilmedigi hissedilmektedir(®®).
Bu sirada muhakkakki, eksik olan, miieyyideler ve belki de bir teg-
kilattir (¢°). ‘

Bizim burada anlatmak istedigimiz, inanmasiyla birlikte “miis-
liman insan’m, tasadduk et, ver, yedir, ikram et, ihsan et, infak

(97) Hamidullah, Islam Peygamberi, 1I/215,
(98) A.e. II/216,
(99) Ibid.
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et gibi emirlerin saganag altinda kaldigi ve karsthginda da bu
saganakla —Kur’'dn ifadesiyle— temizlendigi gerecegidir (1).

Oyleki herkes sadaka ile miikelleftir. Bu belki de servete doy-
maz insan psikolojisinin her seviyede bir {istiine bakarak sadaka
verecek varliga sahip olmadigini sdylemesine engel olmak icindir.

Hz. Peygamber’in Mekke’den Medine'ye hicreti sirasinda Ku-
ba’da verdigi ilk cuma hutbesinde cemaat ve devlet diizeyinde var-
olabilmenin en esasl unsuru olarak adeta servet transferini go-
rityor ve “Bir hurma parcacig: ile de olsa kendisi atesten kurta-
rabilen kurtarsmn. Bunu da bulamayan bunu giizel bir sozle yap-
sm” (%), diyordu, Sevgi ve dayamsma toplumunda, elden bagka bir-
sey gelmemesi halinde en azindan glizel stzle mukabele etmeyi Al-
lah oncelikle elgisine uygulatiyor ve onun sahsinda gosteriyordu
(17/28). Boylece Kuba'da siyasi bagimsizhigin siar sayilacak cu-
ma namazl da giindeme gelmis ve haftahk genelge denebilecek hut-
beler peryodik vasif kazanmis oluyordu. Ikinei genelgede ise Hz.
Peygamber inananlara “aralarinda Aliahh’in ruhu ile sevigmeleri-
ni” istiyor(**?) ve maddi dayamismayr manevi baglarla adeta per-
cinliyordu. Artik daha Once de degindigimiz gibi, Medine déneminde
kendi cemaatlarimi olusturan miisliimanlar insiyatifi ellerine ala-
cak ve fakir olanlar hergeylerini boliismek {izere servetlilerle kar-
des yapilacaktir.

Herkese samil “tasadduk” ve “infak” Kur’ana Kerim’de ¢okga
zikredilen bir konudur: “Sadaka veren erkeklere ve sadaka veren
kadinlara... verdikleri kat kat arttirilir. Onlara degerli bir miikafaat
da vardwr” (57/18). “Hy inananlar, bizim size rizik olarak verdigi-
mizden infak edin” (2/254). Bu ve benzeri dyetlerin {islubu ayrica
Onemli bir noktaya daha isaret ederler ki, o da verenin ashnda ken-
dinin olan birseyden degil de Allah’in malindan verdigi, dolaysiyla
minnet hakkina sahip olmadig1 gercegidir. “Muhsin olarak kendini
Allah’a teslim edenden, dince daha giizel kim olabilir?” (4/125).

Zorunlu olmayan gibi gorillen bu yardimlar ashnda inanan-
lar1 bile agar ve tiim insanlari kusatir. Ciinkii biitiin insanlar Al-

(100) Bk, KXK. (9/10‘3); Ayrica, (92/18; 87/14), ayetleri de vermenin temiz.-

leme fonksiyonuna igaret ederler,
(101) Siiheyli, IV/239,
(102) Siiheyl, IV/240,
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lah’m iyali (aile fertleri) dirler. Onlar doyuran Allah doyurmus,
giydiren, Allah’i giydirmis hasta iken ziyaret eden Allah’i ziyaret
etmig gibidir (*®*). Onun igin yine Hz. Peygamberin ifadesiyle sa-
daka verenin sadakasimi once Allah teslim alir, sonra verecegine
ulagir”. Yine “Allah, sizinle din konusunda savagmayan, sizi yurt-
larimzdan siiriip ctkarmayanlara iyilik yapmanizdan ve onlara ada-
. letli davranmamzdan sizi sakindirmaz. Cilinkii Allah adalet yapan-
lar1 sever.” (60/8) &yeti miisliiman olmayanlar1 kasteder.

“Kazandiklarinizdan ve sizin igin yerden gikardiklarimizdan in-
fak edin, kotii olami vermeyin” (2/267). “Fakirlikle korkutan sey-
tandir.” (2/268) “(Sadakalar) kendilerini Allah yolunda adayan
fakirler icindir ki, onlar yeryliziinde dolagmaya gii¢ yetiremezler.
Iffetlerinden dolay1 cahil olan (kisi) onlar1 zengin samr. Sen onlari
viizlerinden tamrsin. Yiizsiizlilkk ederek insanlardan istemezler. Ha-
yirdan her ne infak ederseniz, siiphesiz Allah onu bilir. Onlar ki
mallarin1  gece, giindiiz; gizli ve actk olarak infak ederler. Artik
bunlamn ecirleri Rableri katindadir. Onlar igin korku yoktur, on-
lar mahzun da olmayacaklafdlr.” (2/273-274).

_ Daha Once de gordiigiimiiz gibi Hz. Peygamber Medine done-

mine, bir bagka ifadesiyle “cemaat” ya da “devlet” donemine,

kurtulug igin herkesin sadaka ile miikellef oldugunu ilan ederek
bashyordu. Herkes verecek, dyleyse alacak olan kim? gibi bir soru
akla gelebilir. Bu sorunun cevabi, herkes verdigine gore ala“cak
olan da yine herkestir seklinde olacagr aciktir. Herkes kendinde
olani verecek ve herkes kendinde olmayan: almig olacak. Sonucta
sevgi ve dayamisma toplumu olusacak. Nazari olarak verecek hichir-
seyi olmayan bulunabilir. Hz. Peygamber boyle olanlari da bu ker-
vana katar: “Sadaka her miisliiman icin gereklidir. Ey Allah’in
Elgisi, bulamayan ne yapsin? dediler. El emegiyle caligir, hem ken-
disine faydasi olur hem de tasadduk eder, buyurdu. Bunu da bu-
lamazsa? dediler. Muhtac ve mazluma yardimer olur, buyurdu. Bu-
nu da bulamazsa? dediler. O halde iyi olan1 (marufu) yasar, koé-
tiden kendini alikoyar, bu da onun sadakasi olur.” (**¢) buyurdu.

(103) Bir boliminii verdigimiz bu hadisin tamam igin bk. Miislim, Birr 43.
(104) Buhari, Zekat 30, Kdep 33; Miislim, Zekit 54 55; Nesi, Zekﬁt‘ 56;
Darimi, Rikak 34; Miisned, IV/395 411,
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Sadakanin kapéamlnl Hz. Peygamber bu hadisinde goriildii-

- glinden cok daha genig tutar ve giizel sozii, ektigi ekinden vahsi

hayvanlarin yemesini, kisinin kendi kovasmdan kardeginin kova-
sina su dokmesini, karisiyla helal temasta bulunmasim, diktigi aga-
cin meyvesinden baskalarinin yemesini, kargilastig1l, kimseye selam
vermesini, saglam bir niyyetle kisinin kendisine, egine, coluk-cocu-
guna, hizmetgisine yedirmesini, kétiiliikleri ortadan kaldirmak icin
dili ile de olsa mudahale etmesini, yerine gére tekbir ve tehlili,
iki kisi arasmnda dogrulukla hilkmetmeyi, atina binmesi igin_ bir
kimseye yardim etmeyi, at iistiindekinden bir esya alip vermeyi,
namaza giderken attifi her adimi, insana eziyet veren seyleri yol-
dan kaldirmay1, insanlara eziyet vermekten cekinmeyi, inanan kar-
degini giizel yiizle karsilamayi, yolunu kaybetmis adama yol gos-
termeyi, amaya yardim etmeyi... hep Sadaka saymigtir(°s),

Goriildiigii gibi sadaka kavrami kisinin kendisiyle olan daya-
nismasindan baglamak {izere hayatin biitiin birimlerine dagihr ve
Islam toplumundaki biitiin kesimleri bircok koldan birbirine baglar.
Ayrica burada dikkatimizi cekmesi gereken ikinei bir konu da Is-
lam toplumunda ibadetler, inanglar, adet haline gelmis giinlilk faa-
lyetler ve her tiirlii sosyal ve hukuki miinasebetlerin tamamen bir-
birbirine bagh, icige ve birbirini tamamlar gériiniimde oldugu, adeta
birisinin devreden qikartihp tek basina degerlendirmeye ve anlama-

ya tabi tutulmasi halinde diizenin, ipi kopmug dizi gibi dagldig:

ve bir binada iken sbzgelimi cerceve olarak degerlendirilen bir
parcanin ayn: mutalaa edilmesi halinde odun olarak goriildiigii ger-
cegidir.

B — Sosyal Giivenlik Yoluyla

Sosyal giivenlik; geliri —Iisldm toplumunda serveti— yeniden
dagiticl, olandan olmayana transfer temin edici, bbylece sosyal ada-
letin olusmasina katkida bulunucu Ozellikleriyle, dayanigmay1 te-
min eden unsurlardan biridir. Ancak Islam’da bu durumun, modern

(105) Bu anlamlardaki hadislerin kaynaklar icin bk, el-Mu'cemii’l-Miifehres
Li-Elfazi’l-Hadisi’n-Nebewi, 111/266-267, (SA-DA-KA Md.); en-Nedewd,
Kitap ve Sunnetin Isigmnda Diort Rikiin, s. 169-170; Tirmizi Birr 36,
65; Hurtubl, VII/344-345
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sosyal giivenliktekinin tam tersi bir gdriintimde oldugu kanaatin-
deyim. Yani dayamgsmay: olusturan sosyal giivenlik degil, belki
sosyal giivenligi olusturan dayamismadir. Isldmda buginkii “mi-
essese” anlaminda bir sosyal giivenligin olmadigini, daha dogru ifa-
desiyle buna ihtiya¢ bulunmadigim “ISLAM'DA SOSYAL GUVEN-
LIK” ve “KARSILASTIRMA” béliimlerinde anlatmaya calisacagl-
mizdan, bu konu iizerinde burada fazla durmayacagiz. Dolayls: ile
yukariya koydugumuz baglhk, daha ¢ok modern sosyal giivenlik
perspektifi ile ele alindifinda bir anlam tagimig olacaktir.

IKINCI BOLUM

GUNUMUZDE VE ISLAMDA SOSYAL GUVENLIK




1. GUNUMUZDE SOSYAL GUVENLIK KAVRAMI

A — KAVRAMIN TARIF VE MUHTEVASI
1 — Tarifi
Biitiin terkipler gibi “Sosyal Giivenlik” terkibini de tarif edebil-

mek igin bu terkibi olusturan kelimelerin ifade ettikleri anlamlari
ayr1 ayr1 bilmek gerekir. :

SOSYAL kelimesi latince asilli bir kelime olarak(!) dilimizdeki
ICTIMAI kelimesinin kargihgidir. “igtimai” kelimesi ise, kolayca an-
lagilacag: iizere, topluma ait, anlamini ifade etmektedir. “Diiglince
olarak birlik, esitlik, dayanisma, yardim esaslarma dayanan bir zih.
niyeti akla getirir”, :

“GUVENLIK kelimesi ise EMNIYET kargihg: olarak kullaml-,
maktadir. Kelime énce TEHLIKE’yi hatirlatir. Tehlikenin olmamasi
halinde giivenlige ihtiyac yoktur” (3).

Bir bagka deyisle sosyal giivenligin varhgi, bu giivenligi bozacak
tehlikelerin var olmasi ile diigiiniilebilir. Insan yaratildigindan beri-
dir bu tiir tehlikelerden hig bir zaman uzak olmadigmna gore sosyal
glivenligin s6z konusu olmayacag1 bir zaman da olmamgtir ve olma-
yacaktir. :

Sosyal giivenlik tehlikesi denilen hadiseler ise “Insan iradesi di-
sinda basa gelen ve baga gelince onu galisma giiciinden ve dolayisiyla
kazanctan mahrum eden hadiselerdir”’(3). Ya da, ne zaman gergek-
lesecegi bilinmemekle beraber ileride gerceklegsmesi muhtemel veya
muhakkak olan ve buna maruz kalan kiginin mal varhgmnda eksil-

(1), Tuna, s 10,

(2) Yazgan, TSGS, s, 7,
(3) Yazgan, Girtisler, s, 7.

51




meye neden olan olaydir(*) da diyebiliriz. Sosyal riskler; mesleki,
fizyclojik ve sosyo-ekonomik diye smiflanabilecegi gibi(®), fiziki ve
iktisadi diye de(¢), hatta daha baska bakis acilarina goére de smif-
lanabilir (7).

“O halde sosyal giivenlik, cemiyeti tegkil eden fertlerin kendi
iradeleri diginda ugrayacaklar: tehlikelerin zararlarmdan kurtard-
ma garantisi demektir” (%).

Ancak bircok kavramlar ve tariflerin keyfiligi ve birbirleriyle
bircok yonden icice ve iliskili bulunduklar gézéniinde bulundurul-
dugunda, sosyal giivenlik kavramina da ‘“Cami ve Mani” bir tarifin
yapilmasmm zorlugu ortaya ¢ikar. Ustelik ihtilaf bu kavramla yakn
iliskisi olan tehlike, ihtiyac ve giiven gibi kavramlarin tarifi ile bag-
lamigsa mesele daha da zorlasacaktir. Bu yiizden olacak ki,
Richardson: “Sosyal giivenligin esas gayesi, calisma giiciinil, beden
ve ruh saghgm devam ettirmek icin miiessir kaynaklarini, daimi
veya gegici bir sekilde kaybedenlere kollektif ve cemiyet olarak yar-
dim -etmek suretiyle onlar: ihtiyaglarmin esaretinden kurtarmak-
tir.” (°) derken sosyal giivenlige olabildigince etrafh bir tarif yapma-
sina ragmen, “Hicbir ilmi tarif hepsini birden kesin ve berrak yapa-
maz. Daha kotiisii muhtelif memleketlerde sosyal gilivenlik, ilmi
esaslar iizerine degil, fakat politik bir tedvir huzur gart: olarak tat-
bike konulmugtur.” () diyerek giinlimiizdeki sosyal giivenlik anla-
yisimn ¢ok hassas bir noktasna temas ediyor ve sosyal giivenlik
hizmetleri devlet eliyle yiiriitiilmiis olsa bile, “niyyet” diyebilecegi-
miz hareket noktalarmin bencil bir duygudan kaynaklanabilecegini,
bu hizmetlerden hedeflenen esas gayenin muhtacm ihtiyacim gider-
mek yerine ihtiyac: giderilmemig insanlarin sebeb olacaklar: huzur-
suzluktan, ihtiyaclarmi karsilamak suretiyle korunmak da olabilece-
gini anlatmis oluyordu. \

(4) Tuncay, s, 6.

(5) Ae, 8 7.8,

(6) Yazgan, TSGS, s, 14.

(7) Talas, s. 838 vd. ' ‘

(8) Yazgan TSGS, s. 7, 8; “Sosyal Glivenlik Agisindan Zekat” Tirk Din-
yvas1 Aragtirmalary Dergisi, Haziran 1980, s, 136,

(9) Richardson, s 1 .

{10) Ae, s 21
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Sosyal glivenlik icin diger bazi tarifleri de gz Oniinde bulun-
duracak olursak temel hedef olarak, herkeste bir giivence duygusu
yaratmak, bu duyguya yoOnelik tehlikeleri 6nlemek ('), bireyleri ka-
zane kaybma kars: korumak, ¢alisma giiciinii, beden ve ruh saghgini
devam ettirmek, insana yaragwr bir varlik diizeyi saglamak(*?) gibi
gayelere yonelik bir sistem oldugunu gdriiriiz.

Biitiin bu tanimlama caligmalarini goézoniinde bulundurursak
sosyal giivenligin belli bagh 6zelliklerinin sunlar oldugu anlagihr .

Sosyal giivenlik, “esas itibariyle fakirlik ve zaruret icinde bu-

lunan insanlarla ilgilidir.” (¥) ‘“Tehlikeye ugrayam tehlikenin zarar-

larindan kurtarmayr” hedef alir(**). Tamamen iktisadi bir sistemdir.

Sosyal giivenlik bir devlet goérevidir. Dolayisiyla sosyal giiven-
likte hem bir otorite, hem de blr mechuriyetin varlig1 s6z konusu-
dur (¥).

Zaten “Devlet vatandaslarm emniyet, hiirriyet ve refahlarmm
temin, muhafaza ve gelistirme sebebiyle kurulmus bir tegkilat oldu-
guna gore onun baglica gbrevi, sosyal giivenligi kurmak ve geligtir-
mektir.” (%) ve “devietin faaliyetlerinin ¢ogunun sosyal giivenlikle
vakindan ilgili oldugu goriiliir” (Y). '

Sosyal givenlik ihtiyaci, tehlikeden (risk) dogmaktadir(®) ve
sas itibariyle tehlikenin zararlarindan kurtarici bir sistemdir. Teh-
h cenin zararlar1 da “gelir kesilmesi” veya “gelir "eksikligi” olarak
Ozetlenebilir” (*). Dolayisiyla sosyal giivenlik terimi is, isci, igveren,
zenginlik, fakirlik gibi kavramlar: ¢agrisim yoluyla hatirlatmakta-
dir. Ancak sosyal giivenlik sorununun temelinde, gelirleri yalniz
ficretlerinden olusan isci smifi vardw. Oteki smiflarin sosyal gliven-
ligini saglamak yakm yillarin bir olayidir(®).

(11) Talas, s, 320,

(12) Tuncay, s. 3-4.

(13) A. e, s. 16,

(14) Yazgan, Gortisler, s 28; Richardson, s. 26.

(15) Yazgan, Gorigler, s, 1213,

(16) Richardson, s. 16 (Approaches to Social Security, Geneva, 1942 R 83) den,
(17) Richardson,  s. 17

(18) Yazgan, TSGS, s. 13.14,

(19) A, s, 28,

(20) Talas, s. 319,




2 — Muhtevas:

Mahiyeti belli olan birseyin buna bagh olarak muhtevas: da bir
dereceye kadar belirlenmis olur. Ancak sosyal giivenligin {iniversel
bir tanimmm olmaysi(*) muhtevasinda da bir birligin olmadigi so-
nucunu verir. Diger bir deyisle sosyal giivenligin temininde etken
olan miiesseseler zamana ve iilkelere goére degisiklik arzedecegi, gibi
bu milesseselerin gorecegi hizmetlerin yonelik oldugu ihtiyaclar veya
bu ihtiyaclara sahip kisiler de deZisik telakkilerle bu hizmetlerin
muhtevasina alinir veya disarida birakilir.

Ancak yine de sosyal giivenlik yardimlari muhteva agisindan :
hastalik, issizlik veya yashlik yahut kazalar sebebiyle meydana gelen
is gdremezlik, uzun siiren rahatsizhk yahut siirekli maliiliyet gibi
sebeplerle mubtag hale gelenlere ve bunlarin gegindirmekle ylikiimli
oldugu kimselere saglanan gecim garantisi ile gok cocuklu ailelere,
dullara ve yetimlere 8denen ivazlar ve dogum ve cenaze masrafla-
rm1 kargilamaya matuf yardmlardir. Bunlardan bagka bilhassa
ticretlilerin ve diisiik kazanc gruplarmimn genis tibbi bakim masraf-
lart (hastane ve yatakli kurumlarda bakim ve tedavi, ameliyat, ilag,
suni uzuvlar ve ameliyat icin gerekli arac ve gerecler de dahil) nin
bedelsiz veya diisiik hir bedelle karsilanmasi da sosyal giivenliZin
alanma girer. Ayrica kazalar veya rahatsizliklar sebebiyle eski isle-
rini gbrmelerine imkan olmayanlarm rehabilitasyonu ile, is usul ve
tekniklerinde meydana gelen degismeler sebebiyle haiz olduklar
vasiflar: mevecut veya miistakbel talebe uymayan kimselerin yeniden
egitime tabi tutulmast da sosyal giivenlik sisteminin mesuliyet sa-
hasma girer. Zira bu nevi programlar halki yeniden ig hayatma don-
. diirerek kazanclarda meydana gelen kesintiyi miimkiin oldugu ka-
dar kisa zamanda sona erdirmeye ve onlari yeniden iktisadi bakim-
dan bagimsiz hale getirmeye yarar(?).

B — SOSYAL GIWENLIGIN MUESSESE OLARAK ORTAYA
CIKISI VE GELISMESi
1 — Genel Olarak

Aslinda bugiin sistematik bir sekilde ele alinan ve akrabalariyla
olan smirlar: kesin ve net cizgilerle belirtilmeye cahgilan biitiin mii-

(21) Yazgan, TSGS, s, 31.
(22) Richardson, s, 21-22,
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essese ve bilim dallari, cekirdek denebilecek olciilerde bile olsa insan-
Iik tarihi kadar eskidir denebilir. Sosyal giivenlik icin de aymi seyi
soylemek miimkiindiir. Cesitli kabulleniglere gore varhig: belli bir
zaman diliminden itibaren baglatilan ilk insanin ya da insanlarin
kendi giivenlikleri i¢in birtakim tedbirlere basvurmadiklarm séyle-
mek, hem mantik, hem de bilim agisindan giictiir. Ne varki, zamanin
degigmesiyle ortaya cikacak tehlikelerin degigik olabilecegi gibi ih-
tiyaclarm da birinciler kadar olmasa da degisik olmasi tabiidir.

Bu perspektifle biz 6nce sosyal giivenligin bulundugu merhaleye
gelis sebeplerine tarihi seyri igerisinde bir g6z atip genel bir degerlen-
dirme yapacak, arkasmdan da miiessese olarak gosterdigi kronolojik
siirece kisaca temas edecegiz.

Sosyal giivenlik ve onun i¢inde bulundugu prensip olarak sos-
val siyaset agisindan diinya tarihini, 19. asra kadar olan dénem ve
19. asirdan sonraki donem diye ikiye aymrmak bir bakima uygun bir
ayirim olabilir. i :

“Gercekten gecmis biitlin yiizyillar arasinda 19. yiizyilm, bu-
giine kadar ki insanlik tarihinde “en ¢ok degisen yiizyil” oldugu her
tiirlii tartismanm disindadir” (2).

“Tasarruf ve sosyal yardim miiesseseleri tehlikeye ugrayan in-
sanlar1 tehlikenin zararlarmdan kurtarmak iizere Avrupa’da sanayi
baglaymecaya kadar fonksiyon ifa = etmigtir”(¥#). Onlar da Orta
Sark’takilere benzer gekilde bu miiesseselerle sosyal giivenliklerini
saglamaya calismislardir. Ancak Isldm diinyasmin tersine Avrupa’da
sadece kendi “ruh ve vicdan diinyasy” ile ilgilenen Hiristiyanhigm
karsisinda, dinin ancak “kul ile rabbi arasinda’” bir iliski olabilecegini
s6ylemekle yola cikan kral ve prensler otoritesi ayri bir bas cekiyor-
du. Bu durumda kilisenin iktisadi, sosyal ve siyasi hayattan tecrid
edilecegini anlayan din adamlar: harekete gecerek kiliseye mali kay-
naklar buldular. Dini duygular: agir basan halks, genellikle yanlarm-
da bulduklarindan zaman zaman kilisenin mali giicii krallarin elin-
deki miilk ve otoriteden asagr kalmiyordu, bdylece hem sosyal gii-
vensizlige hem de sosyal giivenceye cift yonlii kaynak olusmus ols-
yordu. Bunun tam karsisinda Islim diinyasinda ise bu iki giic, birbir-
lerinden ayrlmalar: diigliniilemeyen tek giic ve tek sosyal giivence

(23) Tuna-Yalgmtasg, s, 15,
(24) Yazgan, Diisiinceler, s, 186,
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kaynag olarak goriiniiyordu. Hatta sosyal giivenlik mefhumu dlye
bir mefhum gelismis degildi. Zira sosyal giivensizlik yoktu ve bu tek
yonlii otoritenin sebeb-i viicudu sosyal giivenlikti. Birincisi vards,
dyleyse ikincisi de vardi

Diger yandan Avrupali, Amerika’yr Hindistan diye kesfetmlg,
Afrika'nm altm sahillerine ve Hindistan’a ulagmistir. Bu iki zengin

krta ile beraber Avrupali bir bagka sey daha kesfetmistir : “Siyah '

derili insaum yumusak basl, yumusak huylu olusu” (¥). Bu yumu-
gak basli insan Snce Avrupah tarafindan kirbagla caligtirilmag, {iret-
tigi de yine kirbag zoruyla Avrupa’ya tasittirilmigtir. Amerika’yl
 somiirmek icin de ayni metodu deneyen Avrupali, direngle kargila-
sinca bu emeline kizildereli irki yo ketmekle ulagmis béylece bedava
‘bir zenginlige sahip oluvermistir. Sonugta sanayi, devrim saylacak
dletilerde hilylimils ama, Avrupa siirekli sancilarla kivranan bir kita
haline gelmigtir. “Nitekim 19. yiizyiin iclerine kadar dortte licii
ciftei olan, bundan bagka genig bir burjuva tabakasmm kiiciik bur-
juva tabakasmi bagimsiz varliklar olarak kendi igine alan ve tarih-
lerinin eski devirlerinde feodal bir yapiyr birlikte getiren milletler,

birkac onyil iginde tamamiyle altiist olmuslardir. Bunlardan bilyiik

bir kismmin sosyal bakimdan kokleri ile ilgileri kesilmis, bagka yer-
lere siiriiklenen kumlar gibi endiistri bolgelerine g&gmiisler ve bu-
ralarda biisbiitiin yeni bir hayat ve calisma sartlarma bagh olarak
yagamaya baslamislardir. Her zaman sanayilesmeye bagh sehirlesme
olay1 bu sosyal tabakalarin yer degismesinin siddetini arttirmis, ayni
zamanda endiistrilesme ile muazzam sekilde birlikte giden kuvvetli
bir niifus artis: olay1 da bu endiistrilesmeye bilyiik bir dinamizm ka-
zandirmis, yeni bir hayat diizeni baslamig, milletlerin hayati derin
degisikliklere maruz kalmistir. Gergekte bugiine kadarki diinya ta-
rihinin biitiin yerytiziinii kaplamis olan higbir hareketine sahit olun-

mamistir. Bunu ancak endiistri hareketi yapmistir. Bu suretle en-

diistrilesme biitiin yeryiiziiniin alinyazisi olmustur. Boylece teknik

yapidaki muazzam ve emsalsiz degisme ve gelismeler Avrupa’nin ce-

miyet hayat: iizerinde siiphesiz cok derin sarsmt1 ve calkantilara
yol acmistir’ (%)

“Devlet miidahalesinin cok az, isci sendikalarmin c¢ok zayif ol-
dugu ve igciyi koruyamadigi XIX. asir boyunca, sanayi beseri yara-

(25) A, s 17,
(26) Tuna-Yalcintag, s, 16-17.
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lar acarak siiratle ilerliyordu. Is kazalarmmin kurbanlar: hi¢c bir taz-
minat alamazlardi veya hi¢ denecek derecede az bir tazminat alabi-
lirlerdi; Yaptiklar: isler dolayisiyle “mesleki hastaliklara yakalan-
mis olanlar kendi kaderlerine terkedilirlerdi ve yashlar, is yerlerinin
gaddar miiessesevi liitufkarligmdan bagka siginacak kap: bula-
mazlardi” (7).

Sanayinin geli§mesinde cahsanlarin degeri hi¢ hesap edilmiyor

“ve igcilerin istikbali nadiren diigiiniiliiyordu. “Baz fikirlere gore is-
siz bir kimse efer diismiisse bu onun kendi kabahati idi” (¥). Hatta

makine, sosyal dengeyi calisanlarm aleyhme olarak biiyitk 6lciide
bozdu. -

Bircok insanm el emegiyle yapilan isler, tek bir makine tara-
findan yapilir hale gelince biiyiik Olciilere varan isten ¢ikarma olay-
lar: goriilmeye baslandi Iglerinden olan insanlar ~isyanlara varan
taskinliklara basladilar. Derken XIX. yiizyiln baslarinda “Makine
kirieiik” olarak bilinen “LUDIZM” hareketi ortaya cikti. Fransa'ya
sicradi. Makinenin bu olumsuz etkileri Bergson’a makine aleyhindeki
meshur szlerini sOyletti(®). Toplumbilimei Austin Freeman da bu
konuda Bergson’u takip etti(®). ‘

1780'lere kadar Avrupal hizla gelisen sanayide kendi sehirle-
rindeki insan giiclinli kullanmistir. Artik fabrikalar arttikca parale-
linde igci bulma sikintis: da artmis ve bu olay Fransiz ihtilalini ha-

zirlamigtir. “Insanlar hiirdiir, diledikleri yerde caligir, diledikleri ye-

re gider.” sloganm kullanan ihtilal, koylilleri derebeylere kars:
ayaklandirmis, derebeylerin topraklar: koyliilerce boliistilmiis, top-
raksiz kalanlar ise fabrikalarda is bulmak iizere sehirlere akm et-
misglerdir. :

Bir yoniiyle de sanayi, firiinfinii kéye kadar géndermis, 40 ki-
sinin yaptig isi bir traktor yapar hale gelmis, verasetle toprak da
durmadan boliiniince koyliiniin gehirlere akim siir'at kazanmig ve

(27) Ae., s 19

(28) Richardson, s. 6, :

(29) (Bergson, Les Deux Sources de la Morale et de La Religion, s, 329.334)
den Hangerlioglu, s. 263. Ornegin Bergson goyle demektedir: ‘“Makine-
ciligi; insanlara  gbrdligli hizmeti kabul etmekle beraber, k&tii niyeti
tegvik ettigi, insanlari llikse ulagtirdig:, kirlarn zararina kentleri tut-
tugu, patronla isci arasmndaki ucurumu derinlestirdigi ve ilskiléri boz-
dugu i¢in kimmiyorum.”

(30) Inid.
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20-30 binlik sehirler kisa zamanda milyonluk sehir halini almigtir.
Ancak bunuaneraberinde gelen sorunlarn en biiyiiklerinden birisi de
“Avrupa’daki akrabaligim son derece daralmasi komgulugun ise he-
men hemen yok olmasidir” (*') ;

Yeni tegekkiil etmis bu sehir mahallelerinde oturan insanlarm
herbiri ayr1 bir yerden gelmis, tamamen farkl Kkiiltiirel degerletr.e v.e
hayat standartlarma sahip insanlar olduklarmdan, akrabalik iligki-
leri bir yana, birbirleri komsuluk iligkileri dahi tabiatiyla kurama-
mislar, sadece kari-koca, evlat-ebeveyn arasinda sikigik kalan akra-
balik iliskileriyle kalmislardir. Cocuklarla olan beraberlik de 18 ya-
sma, girdikten sonra son bulmaktadir.

Bu hizli sanayilesme ile gelen dertlere gare bulmak gerekiyordu.
“Fransa’da ozellikle Sosyal Hristiyanlik akimma baglh bilyiik sahsi-
yetler yiizyilin ortalarmda fabrika iscilerinin icinde bulund.ukla.rl
cok kotii ve acikh duruma isaret ediyorlar, sekiz yasindan itlba.reI%
sanayide maden ocakiarinda caligan cocuklarin sefaletine dikkatleri
cekiyorlard: ve agir tenkitlerde bulunuyorlardn”?).

“fste boylece daha ¢ok insanlarmn birbirini tanimasina day.a!l
sosyal yardim miiesseseleri Avrupa’da miiessiriyetini tamamen ¥1t1—
“recek ve yok olacak, hatta insanlar yine kendi tasarruflari ile ugra-
diklar: tehlikenin zararlarmdan kurtulma mecburiyeti ile kars: kar-
stya kalacaklardir... Iste bu korkung ve koyu sefalet icinde Avrupall
yeni sartlara uygun sosyal yardim milesseselerinin pesine diisecek
ve bu miiesseselerden biri olarak 1880 lerde sosyal sigortay: kura-
caktir” (). g
Sosyal giivenligin, temin edici teknikler ve miiesseseler olarak
gosterdigi kronolojik siirece gelince: “her ihtiyag cesidi gibi sosyal
gitvenlik ihtiyaci da siibjektiftir. Fertten ferde, toplumdan topluma
degigir” (**). Bu yiizden ilk 6nceleri tasarruflarla baslayan sosyal

giivenlik tedbirleri sonralar: gesitli sosyal yardimlarla gelistirilmis

ve bugiinkii nisbeten gelismig sosyal giivenlik miiesseseleri ortaya
cikmistir (%),

(31) Yazgan, Gorisler, s, 19,

(32) Yazgan, Goriisler, s, 17,

(33) Ae., s. 20. '

(34) Yazgan, TSGS, s. 15,

(35). Bugilinkii sosyal giivenlik miiessese ve uygulamalarini jdeal olarak gor-
me bir tarafa, nisbeten miitekamil olarak vasiflamak bile mimkin
degildir. Hatta bir taraftan geligirken difer yonden de idarelerde et.
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Richardson’un sosyal giivenligin tasarruflarla basladigh yolun-
daki ifadeleri goyledir. :.

“Bununla beraber, ilk zamanlarda da cemiyetlerin kendilerine
has sosyal giivenlik sistemlerine sahip oldugu siiphesizdir. Bunlarin
en meshur ve yaygmn olammmi Misir’da Hz. Yusuf organize etmistir.
Hz. Yusuf’'un yedi bolluk yilinda ¢ok genig rezervier tegkil ettigi ve
izleyen yedi kithk yiimda bunlarm dagitimmi yaptigi; boylece ta-
sarrufla harcama arasnda tesirli bir miinasebet kurarak hayat stan-
dardmda muhtemel derin degismeleri Onledigi herkesce bilinen bir
rivayettir” (¥).

Ferdi tasarruflardan bagka Onceleri, daha ¢ok din ve akrabalhk
baglariyla motive edilen kisisel yardimlasmalar ve nafaka sosyal
glivenlik ihtiyacim1 teminde fonksiyon icra etmistir(*). Bunlardan
bagka toplu yardimlasmalardan ve buna bagh olarak yardimlasma
sandiklarmdan sz edilebilir, Eiski Roma, Yunan ve Misir’da M.6. 2000
yillarmda yoksul ve muhtaclara yardim eden derneklerin varhgndan

ken cesitli baski gruplarmin lehinde, dengenin siir'atle bozuldugu iddia
edilebilir, Nitekim bu igin ihtisasm yapanlarmm agzindan su sézlerin do-
kiilmesi manidardir:
- “Bugiin de insanlarm biiylik bir ¢ogunlugu sosyal giivenlik hakkina an-
cak kagit ‘tizerinde sahiptir, Yeryiizii hala kendi iradeleri digmdaki se-
beplerden dolay: ihtiyacin esiri olan insanlarla dolu hulunmaktadir. Bu-
ralarda sosyal giivenlikle iktisadi kalkinma birbiriyle catisan iki uc
kabul edilmekte ve devletler sosyal giivenligi baski gruplarnin sosyal
talebi olarak degerlendirip, bu gruplarm baskilari Slclisiinde ve sadece
bu gruplar igin, istelik bazen liiks seviyede kargilayarak, difer grup-
larn yetersiz, siirekli olmayan, belirsiz ve garanti tegkil etmeyen sosyal
yardmmlarmn himayesine terketmektedirler, (Alan G.B, Fisher JEconomio
Progress and Social Security: Mc Millan and Co. Ltd, London 1945
s. 28 (Ingiliz Caligma Bakani Eden'nin sozleri)nden Yazgan, TSGS. s
25-26). .
Arthur Lewis de bu konuda gunlar stylemektedir:
“.. igsizler, yaslilar, yetimler, ig g&remezler, .. icin gerekli hizmet-
lerin gatismi kurmak, daha fazla radyo ve bisiklet imal etmek icin
gerekli fabrikalarin ingasma ayrilacak tasarruf kadar onemlidir, Sabir-
siz iktisatcilarn favsiyelerini kabul etmig olanlar, kendilerinj ihtilal
icinde bulurlar.” (Arthur Lewis: planning Puylic Expenditures Inter-
national Bank for Resonmstruction and Development, Subat 1966, s. 13,
Yazgan, Ae., s. 26).

(36) Richardson, s. 4,

(37) Bk, Talas, s. 321 vd,; Tuncay, s. 9 vd,
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sozedilir. 13. Yiizyildan itibaren esnaf smnifinn Avrupa’da ve Ana-
dolude kurduklar: loncalar bu alanda uzun yillar 6nemli hizmetler
g8rmiiglerdi(®®). Sosyal Giivenligin bir miiessese olarak ortaya ci-
Tisinda ve gelismesinde genel olarak Isldm’dan ve onun icinde de
zekattan pek sozedilmez. Ama bu; Islimm uygulandigmda sosyal
tehlikelerin (rick) bertaraf edilmediginden degil, belki Isldm’in sirf
bu tehlikelerin giderilmesine tahsis edilmis, saf maddi ve iktisadi
miiesseseler icermediginden olmalidir. Ama her nasil olursa olsun
gaye bu tehlikeleri Snlemekse diizenli sosyal giivenlik mijesseselerini
Isldm’la baglatmamak en azindan objektif olmamak anlamina gelir.
Bu konu iizerinde daha-sonra etrafhica duracagimmizdan simdilik
Abbasilerde ve Tiirklerde varolan Fiitiivvet Orgiitlerinden(¥) ayrica
melamilik, ahilik ve lonca sistemlerinden, tmmar, zeamet, yurtluk,
ocakblk ve muhtacin gibi yardlm kurumlarmdan da bu meyanda
sozetmekle vetinmeliyiz(®?). Ne varki bu miiesseseler sanayi devri-
miyle ortaya cikan sekil ve boyutlardaki sosyal risklere muhatap
miiesseseler degillerdir. S0zii edilen riskler genellikle sanayinin
dogurdugu riskler oldugu i¢in derdi olan, sanayi devrimini yasamis
toplumlardaki insandir. Sosyal giivenlik icin esas alinan siirecte hep
batidan sézedilmesi bundan olmalidir.

ise batida calisanlar ve calistiranlar arasmdaki 1hsk11emn iha-
netin ve zulmiin zirvesine ulagmasmin iizerinden cok uzun yillar gec-
tilten sonra, ancak 1941 yilinda Amerika Birlesik Devletleri Bas-
kan1 Roosevelt ABD kongresine génderdigi bir mesajda yoksulluktan

kurtulma hiirriyetinden de sézetmis ve bu hususu sdyle ifade et-

migtir :

“Herkese daha iyi calisma sartlari, daha fazla maddi refah ve
sosyal giivenlik vermek maksadiyla iktisadi sahada biitiin milletler
arasmda tam bir isbirligi tesis etmek ve caliganlarin muhtag duru-
ma diismemelerini temin etmek” (%) gerekir.

Bu hedeflerin bulundugu “Atlantik Sarti”nmn yapildigi yillar-

da konunun iizerinde 1srarla duruluyor ve sosyal bunyelerde kangren-

lesmeye yiiz tutan yaralara merhem araniyordu.

(38) Bk, Tuncay, age, s, 10; Talas, age, s. 322
(39) Bk. Hancerlioglu, s. 120 (Fiitlivvet md)
(40) Bk, Yazgan, TSGS, s 32

(41) Tuna-Yalcintag, s. 126,
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Nitekim Amerikan isci Konfederasyonu (A.F.L.) 9 Ekim 1942
de Toronto’daki yillik toplantlsmda Kanada Bagbakani N.L. Mackanize
King yapt1g1 konusmada sOyle demistir: “Hiirriyetin baglangici, sos-
val giivenlik ve beseri refahin insanlarin ve milletlerin baglhica end1-
selen olmasiyla dogacaktir.

Bunlar gahsmayl arzu eden herkesm faydal: bir sekilde istihda-
mi, beslenme ve barmnma standartlarmin biitiin niifusun saghgmi ga-
ranti edecek gekilde ylikseltilmesi, igsizlik, kaza, ekmegi kazananlarm
olimii, hastalik ve yaslilik teklikelerinin zararlarmi ortadan kaldi-
racak bir sosyal sigortanm ihdasi ile kabildir” ().

- Derken Beveridge “Harp sonrasinda hatta harp esnasinda sos-
yal giivenligi milli hayatimizin baglica hedefi yapmak mechuriyetin-
deyiz” diyerek “Beveridge Plam” adi ile tamimlanan plamm hazir-
lamis ve bu plan hiikiimet tarafindan benimsenmigtir (®). |

“Korunmaya muhtag herkes igin bir asgari gelir temin etmek
lizere sosyal giivenlik tedbirleri almacaktr”’ ibaresini teskﬂatmin.
gayeleri arasina alan 26. Uluslararast Caligma Konferansi'mn
Philadelphia Beyannamesi ad ile ilan ettigi belge,

“Gec¢im vasitalarmin emniyet altma almmasi sosyal giivenligin
ana unsurudur” ibaresini 67 say: ve 1944 tarih ile uluslararasi calig-
ma tegkilatmm iiye iilkelere bir tavsiye karari olarak bildirmesi,

Ve nihayet “Her sahsm toplumun bir iiyesi olmak itibériyle gili-
Yenlige hakki vardir.” prensibini kabul eden 10 Aralik 1948 tarihli
Insan Haklar: Beyannamesi(*) ile sosyal giivenlik bir hak ve bir
milessese olarak yerlesmis oluyordu.

2 — Dinler Acisindan Sosyal Giivenlik

Mod.em sosyal giivenlik miieseseselerinin kurulmasmdan once
sosyal risklerin giderilmesinde belki de en etkili kurumlar dinler ol-
mustur. Bir yoniiyle sosyal yardim d_lyeblleceglmlz tasadduk gibi
kurumlar dinlerin temel unsurlarindandir.

(42) King Labour and the War (Canada and the War Series, Ottawa, 1942)

den, Richardson, s. 9,
(43) Tuna-Yalcintag, s, 127.
(44) Thia,
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“Clok tanrili dinler de dahil, yeryliziinde hicbir din olmamugtir

ki, sosyal yardimi emretmemis olsun” (¥).

a — Yahudilikte :

Biitiin iléhi dinlerde sosyal giivenligin s6z konusu edilmesi, bir
yoniiyle bu dinlerin tek kaynaga dayandigim anlatirken diger yOniiy-
le de bu kaynagmn insanlarm Ozellikle ihtiyaglarmin giderilmesine,
‘tehlikelere karsi korunmalar: geregine itina gosterdigini anlatir. Din-
ler bu konuda ancak tahrif edildikleri ve beger felsefesiyle karigtik-
lar1 olciide birbirinden ayrilirlar. Buna binaen Isldim’a en yakin
dinler olan Yahudilik ve Hiristiyanhigim bu konudaki emir ve Ggre-

tileri 6nceki dinlere gére daha net ve Isldim’a daha yakindir. Meseld.

Yahudilige baktigimizda :

“Yeryliziinden fakirlik eksik olmayacagina gore fakir kardegle-
rinize yardim elini uzatm”(%). “Uyusukluk fakirligi, gayret ise ih-
tiyactan kurtulmay: netice verir” (¥). “Fakirlik isyana ve Rab tam-
mamaya gotiiriir” (%).

Fakire, yoksula ve caresize yardim etmek zorunludur(¥). Fakir
azarlanmaz, yoksula hakaret edilmez(®) Fakire yardim eden as-
Iinda Rabb’a borg vermis demektir, karsiligim da ondan alacaktir ().
Fakire zulmeden onu yagatana kotiiliik etmistir (52) Borg Verirken
adaletli olmali, fakiri gézetmeli(®).

Hz. EyyfQib: “Ben caresize yardim ettim, dulun kalbini sevingle
doldurdum. Kor icin goz, topal igin ayak oldum. Fakirlerin babasi
bendim. Zalimin diglerini parcaladim...” (%) der. '

(45) Yazgan, Goriigler, s, 9.10,

(46) Tesniye, Bab: 10-15 Ayet, 10-11.

(47) Meseller, Bab: 16 Ayet, 4,

(48) Meseller, Bab: 30 Ayet, 9,

(49) Mezamir, Bab: 22 Ayet, 4

' (50) Mezamir, Bab: 13 Ayet, 8-12, (Bu emirler Kur'dn-1 Kerim 93/9-10 Ayet-
leriyle tetabuk derecesimde uyum gosterir.)

(51) Meseller, Bab: 19 Ayet, 17, (Bu ifadeler de Kur'an.1 Kerim 5/12, 64/17,

2/245 57/11, 78/20, 57/18 Ayetleriyle aym kaynaktan olugunu vurgular '

olcilide benzerlik - gosterir,)
(52) Meseller, Bab: 14 Ayet, 31 ‘
(53) Meseller, Bab: 31 Ayet 9, (Bu ifadeler de Kuran1 Kerim 2/280 Aye-
tiyle benzerlik gosterir.)
(54) Eyytb, Bab: 29 Ayet 12-17

62

Fakire kotiiliik ve zuliim yapmak yasaktir (). Fakirlere bagista
bulunanlar nimet ve sevapla oviiliir, kotiilitk edenler lanet ve azapla
korkutulur(¥). Azgin zenginlere servetlerine giivenip onunla &vii-
nenlere kars: ciklir(%). Yetimler, dullar, klmsesmler Ozel itina go-
riirler (%%).

b — Hiristiyanlikta

Hz. Isa ashinda kitaplarmnda yoksullar lehine bunca naslar mev-
cut olan Yahudilerin bozdugu ve tamamen materyalist temellere
oturttuklari cemiyeti islah icin gelmis bir peygamberdir. Devir mal
hirsmin ve servet biriktirme duygusunun zirvede oldugu bir devir-
dir. Din adamlari halkin mallarin: batil yollarla yemektedirler.
Kur’'an-1 Kerim bu duruma isaret eder (9/34). Diger yonden Roma

idarecileri halki iki muayyen smmifa aywmislardir; Bir tarafta her
istedigini bulmanin huzuru icinde huzursuz oldukega sadistlesen asil-
ler, diger tarafta en basit insan haklarindan bile mahrum koleler ve
ezilenler. Bu husus Matta Incilinde Hz. Isa’nin dilinden anlatllmak-

tadir. ' SRR

Iste Hz. Isa bdyle bir zamanda peygamber oldu. ilk &énce bu
sosyal dengesizliklerle, yahudilerin maddi menfaatlar gikarma alt-iist
ettikleri hayat carkini diizeltmeye calismakla ise bagladi

(55) Camia, Bab: 5, Ayet, 8-10; Tesniye, Bab 15 Ayet, 7-8 Cikig Sifri,
Bab: 22 Ayet, 25,

(66) Meseller, Bab: 28 Ayet 27; Egiya,\ Bab: 58, Ayet, 10; Meseller, Bab:
29 Ayet, 14,

(57) ByyGb, Bab: 31, Ayet, 24- 28 Meseller, Bab: 22 Ayet, 16; Mezamir
Bab: 49 Ayet, 5-6.

(58) Mezmurlar, Bab: 146, Ayet 9; Mezmurlar, Bab: 94 Ayet, 7, Esiya, Bab:
10 Ayet, 2; Ancak biitlin bu Tevrat naslarmm bugiinkii tahrif edilmig
Tevrat'ta bulunmakta olduklarmi géz oniinde tutmak lazimdir, Tah-
riflerinin en biiylik delili, bagka insanlart kendilerine hizmet icin yara- .
tilmis mahluklar olarak gormeleridir, Zira Allah’in kendi yarattifi mil-
letlerin hi¢c birisini digerlerini ezmek icin yaratms olmas: diigiiniile-
mez, Netice olarak buglinkii gekliyle sadece kendi dinlerinde olanlari
—dinlerini 1rklarma ait bir din saydiklarmdtn sadece kendi irklarinda
olanlari dememiz belki de daha dogru olur.— bile olsa hedef olan ilgili
naslara Ornek’ olmak iizere kaydettiklerimiz bile Yahudiligin bu konuy-
la ilgilendigini isbata yeter,

?
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Bugiin elde mevcut inciller bile aslinda Hiristiyanhk’ta da bir
sosyal yardim miiessesesinin oldugunu gosterir (*). Hiristiyanhk'ta da
ac kalan, yenmesi yasak olan birgeyi yiyebilir (%). Incil; yoksullara,
zayiflara, sikintiya diigmiislere yardima davet eder(®). Fakiri, yok-
sulu yedirenin kefili Allah’tir(¢). Giyinmeye ve beslenmeye pek 6nem
verilmez (¢). Boylelikle aslinda israf onlenmis ve gelir torpiillenmesi
saglanmis olur. Yasayacak kadar maigetle gecinme oviiliir (¢). Her
tiirlii bagis tesvik edilir(®). Riya icin sadaka yerilir(®°). Mal yigma-
nm, altin ve giimiis depolamanin kétiiliigi anlatihir (7).

Servete kole olunmamasi istenir(®). Zenginlerin kotii akibetinl
dikkat cekilir(¥). Bir yonden dullarin ve yetimlerin mallarini yerken
diger yonden iyilik gosterisi yapanlar kotilenir (*). Fakirlere acidik-
larmi sbyleyen, gercekte ise hirsiz olanlar yerilir("). Aglarm kendi-
lerini doyuranlarin pesinden gittikleri gergegi vurgulamr(%).

Incilde bu ve benzeri naslarla yer alan ve sosyal yardimi daya-
nigsmay1 hedef alan emirler Kilise sandiklar seklinde miiesseselesmis
ve kilise cevresinde oturanlarm odedikleri aidatlarla bu sandiklar
yagar hale getirilmigtir. Ancak Hiristiyanhk'taki bu sosyal gilivenlik
miiessesesi IX. asra kadar yasayabildi.

“XT. asirda Tiirklerin Anadoluyu fethiyle baglayan; kiirk, ipek ve
baharat yolunu ele gecirmeleri sonucunu doguran hadiselerden sonra
hiristiyanlar, kilise sandiklarmndaki paralar1 sosyal giivenlik -tehli-
kesine ugrayanlara degil, dogrudan dogruya Tiirkler iizerine gonde-

(59) Yazgan, Goriigler, s, 10, i
- (60) Matt, Bab: 4 A,yet, 47, bab, 12 Ayet, 1.4 (Kur'an’da bu anlamda fyet-
ler vardir, Mesela: 2/172, 5/3..) ‘
(61) Matta, Bab: 5 Ayet, 6.

(62) Matta, Bab: 25 Ayet, 34/40, (Hz. Peygamberin tam bu anlamda 'sdzleri ’

vardir,)
(63) Matta, Bab: 6 Ayet, 24-34,
(64) Malta, Bab: 6 Ayet 9.12.
(65) Matha, Bab; 6 Ayet, 33.
(66) Matta, Bab; 6 Ayet, 1.2,
(67) Matta, Bab: 6 Ayet, 19; Bab, 10 Ayet 9.
(68) Matta, Bab: 6 Ayet 24
(69) Matta, Bab: 19 Ayet 23-26,
(70) Matta, Bab: 23 Ayet, 14
(71) Yuhanna, Bab: 12 Ayet 3-7.
(72) Yuhanna, Bab: 6 Ayet, 26,
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rilen ordularm silah ve mithimmatmin finansmanina hasretmislerdir.
Aslinda hach ordular1 ad: buradan gelir” ().

Hiristiyanligin bu konudaki naslari Havarilerin, tabiflerine yap-
tiklar: gu tavsiyelerle (zetlenebilir : '

“Gidisiniz, biitiiniiyle serbet sevgisiﬁden siyrimig olsun. Elinize
gecenle yetinin” (™).

€ — SOSYAL GUVENLIKLE ILGILi MEFHUM VE
MUESSESELER =

Devletin baghca gorevi sosyal giivenligi kurmak ve gelistirmek-

- tir(®) dedikten sonra, yani konuya devlet hizmetleri agismmdan ba-
. kmeca devletin faaliyetlerinin, dolayisiyle umuma hizmet veren mii-

esseselerin ¢ogunun sosyal giivenlikle yakindan ilgili oldugu goriiliir.
Mesela sosyal giivenlik sahasi disinda tutulsa bile askeri ve sivil sa-
vunma hizmetleri, polis kuvvetleri, adalet mekanizmas: mal ve can
emniyetini saglamaya yonelik miiesseseler olmalar1 itibariyle sos-
yal giivenlikle iligkileri vardir. Aym degerlendirmeyle egitimin de
sosyal giivenikle dolayl: bir iligkisi mevecuttur (76).

Sosyal giivenligin esas ilgili oldugu kavram sosyal siyaset kav-
ramidir. Giiniimiizde sosyal giivenlik, sosyal siyaset disiplini icinde
bir dal haline gelmistir. Bilindigi gibi sosyal siyaset cemiyetlerin
refah seviyelerinin yiikseltilmesi ile birlikte huzurunu saglamay:
gaye edinmis bir disiplindir (7).

Sosyal giivenligin iligkili bulundugu diger miiesseseleri de biin-
yesinde toplamas: itibariyle sosyal siyaset mefhumundan ayri bir
sosyal giivenlik diisiiniilemez. Oyleyse bu mefhuma da biraz daha
aciklik getirebilmek icin sunlar sdylenebilir.

Prof. G. Kessler'e sosyal siyaset, “sosyal siniflarin hareketleri,
gelisme ve cekismeleri ve miicadeleleri kargisinda devleti ve hukuk

(73) Yazgan, Goriisler, s, 10,

(74) Ibranilere Mektup, M, 13, Ayet; 5,
(75) Richardson, s, 16,

(76) A.e, s. 17 (tasarruflarla).

(77) Yazgan, TSGS, s. 8,
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diizenini ayakta tutmaya ve idame etmeye yonelmis bir siyaset
olarak tarif edilmelidir(®). :

Bu konuyla ilgilenenlerin hemen hemen hepsi sosyal siyaseti dar
ve genig anlamda olmak {izere ikiye ayirirlar. Ancak bir kavram ola-
rak sosyal siyasetin, beseri miinasebetler, personel yonetimi, toplu
pazarlik rejimi, sendikacilik, istihdam iligkileri , maas ve iicret ida-
resi vs. gibi bircok dallari kavradigmi(®) s&yledikten sonra genig
manadaki sosyal siyasetin smif smirmi asip biitiin sosyal smf ve
gruplarin problemleriyle ugrasmasi, birinciye gbre zaman ve tarih
simnirmi da asmas dzellikleriyle dar manadaki sosyal siyasetten ayril-
digmi(¥), sosyal giivenligin, sosyal siyasetin temin etmek istedigi bir
tatmin duygusu oldugunu (¥) s6ylemekle yetinecegiz.

Sosyal giivenlikle ilgili bir baska miiessese milli giivenliktir. An-
cak milli giivenlikte sdzkonusu olacak tehlike daha cok dig tehlike-
lerdir. Milli giivenligi saglayan vasita ordu, sosyal giivenligi sagla-
yan vasita ise sosyal sigortalar gibi kurumlardir. Milli giivenligin
olmadig: bir iilkede sosyal giivenligin de olamayacag1 gercegi, bu iki
miiesseseyi birbiriyle karigtimlabilecek 6lgiide iligkili kilar(®).

Ucretlilerin gegici bir siire gelir garantisine sahip olmalarmm
ifade eden iktisadi giivenlik de yine konumuzla ilgili diger bir kav-
ramdir (®). :

II. ISLAMDA GUVENLIK KAVRAMI VE SOSYAL
GUVENLIK

A — GUVEN VE TEHLIKE (RiSK) KAVRAMLARI

Emniyet ve gliven icerisinde olma istenen ve herkes icin arzu-
lanan ve Islém’in birinci kaynagi olan Kur’dn-1 Kerim’de yer yer bir
nimet olarak ele alinan bir konudur. Bu ac:dan Kur'dn-1 Kerim’e
baktigimiz zaman birtakim &gretilerle kars: karsiya gelirix :

(78) Tuna-Yalcintag, s, 23,

{79) Tuna,-Yalgmtag, s, 21,

(86) Bu konuda genig bilgi icin bak: Tuna, 8. 12 vd,; Tuna.Yalgmtag, s, 21-25 ‘
(81) Yazgan, TSGS, s. 10,

(82) Genig Bilgl ic¢in bk. Yazgan, TSGS, s 10,

(83) Genig Bilgi icin bk, Yazgan a.e, s, 12-18,
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Bilindigi gibi Kur'an1 Kerim’'de, Allah'in {izerine yemin ettigi
geyler ,ta’zime layik olan ya da insanlar igin biiyiik deger ifade eden
seylerdir. et-Tin sfiresi mukaddes beldelere yeminle baglar ve tefsir-
cilerinin cogunun ittifakiyle ‘“Mekke”den ibaret olan “Belediin’Emin”
iizerine yemin edilir (85/3). Araya ta'zim elbette ki, “emin” bir belde
oldugundandir.

Kronolojik siralamada 29. sfire olan (Kireys) sfiresinde Allah’m
Kireys kavmine verdigi nimetler sayiir ve onlar: korkudan giivene
cikarmasi biiyiik bir nimet olarak gosteriliv (106/4). Oyle ki, Yetig-
tiricinin (Rabbin) taninmasini ve ona boyun egilmesini gerektirecek
olciide bir nimettir bu. Aym1 Ayette acliktan doyurulmalari da keza
nimet olarak sayilr ki, bu giiven icinde yasamanimn bir diger sartidir.

Bazilarmma gore Allah’in onlar1 kendisinden émin kildig: sey
Ciizzam gibi bir hastaliktir (%). Bu da kendisinden guven istenen ay-
r1 bir tehlikedir.

Ac olanmm doymasi, korkulu ve hasta olanm glivene kavugmasl
boylece nimet sayiliyor, ta'zim edilmisg oluyor.

Ayni siralamada 49. slire kabul edilen (el-Kasas) stiresinde de
(28/57) Mekke'nin emniyetli bir belde kilimgi bir rizk olarak her

turlii meyvanin oraya gonderilisi nimet sadedinde zikredilir. -

51. slirede Allah’m dostu olup, inanan ve ‘“takva” sahibi olanlar
icin korku ve iiziintli olmadig1 gibi bdylelerine diinya hayatl icin de
ahlret hayati icin de miijdeler verilir (10/62-63).

52. surede Hz. Hid'un Ad kavmine: “Rabblmzden, giinahlari-
nzin bagislanmasini isteyin sonra da O’na tevbe edin ki, g6gii (yag-
muru) iizerinize bol bol géndersin ve (maddi ve manevi) giiciiniize
gii¢ katsm...” (11/52) dedigi zikredilir. Bu ayette giinahkar olusla
jktisadi imkansizlik, diger yoniiyle de, giinahlari bagislatmakla ik-
tisadi tehlikeden kurtulug arasinda dogru orantil bir ﬂlsklden actkca
sozedlhr

Niiz{il sirasinin 53. numarasmnda bulunan Yusuf Siiresinde yine
(12/107) sgirkle emniyet arasmda bir iliski kurulur. Allah’a sirk ko-
sanlar kendilerini saracak bir miisibetin gelmesinden emin degildir-
ler. Daha sonra da zaman zaman deginécegimiz gibi Isldim’da imanla

(84) Bk, Taberi, XXX/309,
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yasanan hayatm; rahat ya da sitkintili olugunun, giivenli ya da gliven-

siz olusunun siki sikiya iliskisi vardir. Siralamamizda bundan sonra
yer alacak olan 55. slirede (6/81, 82) bu gercek bir ybniiyle adeta
vurgulanir:

‘“Miisrikler mi, yoksa mii’minler mi, Giiven ve emniyete hangisi
daha layiktir? Elbette ki, iman edip imanlarma sirk karigtirmayan-

lar”.

Buraya kadar siraladigimiz dyetlerde acikca goriilecegi iizere
Kur’anin giivenden emniyetten sz edigi, hayat: diinya hayatindan
ibaret kabul eden veya birini digerinden ayri olarak degerlendiren
bir bakis agisiyla degil, mutlak degerlendirmeyle bir s6z edigtir. O
halde &biir dlemdeki giiven de yine bu diinyadaki imanla elde edile-
cektir (41/40) Nuzil sirasi 61). ‘

Nuzil swrasmda 64 nolu Duhan Sfresinde aym gergege temas

edilir. Giivenli Makam’da olacak olanlar Allah'tan sakmanlar (miit-
tekilerdir. Orada istedikleri gibi giyecek ve yiyeceklerdir (44/51-55).

Miigrikler ise diinyada bile giiven iginde degildirler. Siralama-
mizda 77. stire olan Miilk Siiresi’'nden (67/16-17) bunu anliyoruz:
“(BEy migrikler) gokte olan memur, meleklerin, sizi yerin dibine ge-
cirmesinden emin misiniz? Yoksa goklerde olanlarmn {izerinize tag
yagdiran bir riizgar géndermesinden giiven iginde misiniz?” 50. si-
- radaki Isrd sfresinde nankarliikle tehlike arasinda yine iligki kuru-
lur ve denizde olsun karada olsun, insanin gelecek tehlikelerden emin
olamayacag1 Ozellikle, kiifrii ve nankorliigii sebebiyle kaydi1 vurgu-
lanarak, ihtar edilir (17/67-69).

Bu noktada Islam’daki sosyal giivenlik anlayisiyla begeri sistem-
ler arasinda ciddi bir farkin varlign ortaya cikar. Islim tabiat
olaylar: denilen ve “irade dig:1 tehlikeler” olarak degerlendirilen ol-
gulary imanla irtibath kabul ederken dolayisiyla bu olaylara insan
iradesi ile de iligki isbat etmig oluyor. Madem ki yeryliziinde yarati-
lan hersey insan igindir (2/29). Oyleyse irade disi tehlikeler de
dahil, biitiin bu olaylar1 insan unsurundan nasil bagmsiz sayabi-
liriz?

Giiven icerisinde ulasim sorunlarmmi halletme, nizul sirasmnda 58
numarali Sebe’ Stireginde (34/17) yine bir nimet olarak hatirlatilir.
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70. swada kotii tuzaklar kuranlarin yere batirilmaktan, ya da

‘bilemeyecekleri yonlerden kendilerine azap gelmesinden emin olama-

yacaklar1 gergegiyle karsilasiyoruz (16/45). Aym sirenin daha ile-
risinde konu daha net ifadelerle 6ne siiriiliir: “Bir sehir ki, giiven ve
huzur i¢inde yasamaktadir. Oraya her yerden bol bol rizik geliyor.
Nihayet o sehir halki Allah’in nimetlerine nankérliik etmeleri yiiziin-
den Allah onlar1 aghik ve korku ile kusatiyor”(16/112). Goriildiigii
gibi burada da isyan ve nankérliigiin iktisadi tehlikeye ve korkuya
sebep olacag acikeca zikredilir.

Ibrahim Sfresinde Hz. ibrahim’e Mekke diyanhm emin bir belde
olmasi duas: yaptiriir (14/35 Nuzul sira No: 72). Demek ki, emniyet
i¢inde yasama insanoglu igin basta gelen nimetlerdendir.

Bu yiizdendir ki, nuzul sirasinda miiteakip sfirede, 85. Ankebfit
stiresinde, insanin dar zamaninda ihlasla Allah’a yonelme, bolluk
aninda sirke sapma egilimine dikkat cekildikten sonra muhatap miig-
riklerin bulunduklar: iilkenin giivenli bir iilke yapilmasi nimeti ken-
dilerine hatirlatilir ve biyle bir nimeti gérmezlikten gelmesinin nan-
korliikk olacag: vurgulanir (29/65-67). Ayni surede birkag ayet Once
yine ayni konudan sozedilmis ve Mekke’deki zulmii terkedip Medi-

‘ne’ye hicret emri alan miisliimanlarin orada yiyecek ve icecek bula-
, mama tehlikesi ile karsilasabilecekleri- gerekgesiyle cekingen dav-

ranmalar: iizerine gelen Ayete(®) “Kendi rzkim tasiyamayan nice
canlit vardir ki ,onu da sizi de Allah mziklandirmaktadir...” (29/60)
denmek suretiyle bu endigelerine mahal olmadig1 kendilerine hatir-
latiimista.

Nizul sirasinda artik Medine dénemindeyiz ve matlup olan kis-
mi giiben ve emniyet, daha genis capl giivene yer acmakta ve biitiin
mii’'minler baris iginde olmaya cagirilmaktadir (2/208 Niizul sirasi
87).

Diger yénden Hz. Ibrahim’e: “Ya Rab! Burasmi emin bir belde
kil ve ahalisinden Allah’a ve ahiret giiniine iman edenleri gegitli mey-
valarla riziklandir.” duas: tekrar ettirilir (2/126).

Ama hi¢ birsey rastgele degildir; Giivensizlik ve korku, sirk ve
isyana bagh olarak sézkonusu olabilecegi gibi salt bir imtihan igin de
olabilir. Mala ve mahsule gelecek zarar ve ziyan, cana gelecek eksik-

(85) Bk, Kurtubi, XIII/360,
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lik de keza ayn1 zamanda imtihan sebebi olabilir. Kulun, nihai hedef
olaré,vk bolluk ve rahatlifi secip se¢medigine bakilabilir (2/155).

Islam’m sosyal giivenlik anlayismi beseri sistemlerinkinden ke-
sin gizgilerle ayiran bu hassas 06lciiden sonra ayni sﬁre‘de baris ve gii-
venlik acisindan en az bunun kadar énemli bir bagka gercege temas
edilir: Diinya hayati konusunda bilimsel izahlar: vs. yiiziinden be-
genilen goriis ve fikirleri olabilecek teorisyenler cikabilir (¥). Ama bu
adam, pragmatist ve kendi toplumu acisindan egoist duygularmdan
oturi toplumlar icerisinde anarsinin ve fesadm c¢ikmasma, hem

“‘ekinin”. hem de “neslin” heldkina sebep olabilir (2/204-205). Demek
ki, tehlikede kétiilerin de katkist bulunabilir. ;

Diger yoniiyle fesadmn, anarsinin ve giivensizligin de insanlarin

inanglariyla ve yaptiklariyla aldkas: vardir.

“Insanlarin yaptiklar: sebebiyle karada ve denizde anarsi ve fe-
sat ortaya cikt1 ki, Allah igledilkeri giinahlardan bir kismmin ceza-
sin1 (daha diinyada iken) onlara taddirsin” (30/41).

' Karadaki fesattan maksadin kitlik, mahsuliin az olmasi, kulla-
rin ,yaptlkla-rl islerde bereketin olmayigi, hatta kazang kapilarmmn
kapanmas, igsizlik, aligveristeki durgunluk, fiyatlarin artmas: seklin-
de degerlendiren tefsircilerin —ki, en-Nehhds'a (338/950) gore bu
ayetin tefsiri sadedinde sOylenenlerin en giizeli de bunlardir (¥)—.
izahlarmi gézoniinde bulundurursak bu konuyu daha da net kavra-
yabiliriz. Daha ilging olami, hemen miiteakip ayet bize, yeryiiziinde
dolagip onceki milletlerin kotii akibetlerini incelememizi emreder ve
onlarin ¢cogunun miisrik olduklar1 gercegini de. vurgulayarak ilave

eder (30/42). Boylece iistii kapali olarak ayni tehlike ve giivensizli-

gin, onlar gibi olunmas: halinde hazir oldugu ihtar edilir.

Yeryiiziinde fesadin yayilmasiyla ilgili olarak, - Allisi bunlara
ilaveten yangmlar batma hadiseleri, seller vs. nin artmasm da zik-
reder(®®). “Size dokunan musibetler yaptiklarmiz yiiziindendir.”
(42/30) ayeti de bu ayeti agiklar mahiyettedir. Yine (4/79) ayet de
ayn1 olguyu anlatir,

(86) Nitekim AlGsi ayete bu noktadan bakar, Bk, Alsi, IT/94,
(87) Bk, Kurtiibi, XIV/40.
(88) Alnisi, XXI/47,
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Bu siralamayla 45. Sfire olan TA-h4 sfiresindeki bir ayet de bu
noktadan dikkat cekicidir: “Kim zikrimden (Kur’an)’dan yiz ce-

. virirse ona dar., (zor ve sikintili) bir gegim vardir” (20/124).

Ayetten ilk akla gelen anlam, bu zor ve stkintili hayatm diinya-
da yasanacagidir(¥). Ne var ki, bu ayeti (16/97). Ayetle degerlen-
dirdigimiz zaman muhteva daha da genigler: “Erkek olsun kadm ol-
sun, mii’'min olarak salih isler yapana hos bir hayat yasatiriz”. Bi-
rincide adi gecen dar hayatin diinyadaki bolluk ve zenginligih zddt
bir anlamla smirlandirilamayacagl, — zira o takdirde Taberi’nin de-
digi gibi(®) kafilrerin cogunun diinyada mii’minlerden daha genis
imkanh bir hayat yasadiklar: gercegiyle karsi kargiya geliriz. — gibi,
ikinei dyette sozii edilen “hos bir hayat”1 da bolluk be zenginlik an-
laminda — ayni miilahazalardan &tiirii — diisiinemeyiz. Oyleyse is-
lam’m kastettigi, ya da istedigi “Hos Hayat”1 hem iki diinyanmn
kapsaminda olarak genig bir mekanda diisiinmek, hem de yokluk
iginde bile olsa, i¢ huzuru seklinde anlamak gerekir. Ancak bu “Hos”
olus, bir yerde bollukla da alakali ise elbette bolluk da bu va’din icin-
de olur. Zaten yokluk iginde bile olsa i¢c huzuruyla, her nasil olursa
olsun bolluk arasinda muhayyer birakiip da i¢ huzurunun olacag:

- tarafi se¢gmeyecek pek az insan cikar.

102. sirada bulunan “‘en-Niir” Sfresinde, daha 6nceki milletleri
ve Ozellikle de Israilogullarimi, kendilerinden éncekilerin yerine koy-
dugu gibi ,sizden de iman edip salih amel yapanlar1 kafilrere galip
getirecegi, korkularmi giivene cevirecegi, Allah’m bir va’di olarak
hatirlatihr, Allah’1 tanidiklar: ve ona hicbirseyi ortak kosmadiklar
siirece bunun devam edecegi bildirilir (24/55). Nitekim 88. Enfal
Siiresi'nde, Medine’deki miisliimanlarla ilgili olarak adeta bu va’din
gerceklestigi haber verilir: “Hatirlaym ki, siz yeryiiziinde ezilenler-
dendiniz, insanlarm sizi carplp yakalamasindan korkuyordunuz da
Allah sizi Medine’de yerlestirdi, giiclendirdi, nimetlendirdi” (8/26).

Bu konuyu vurgulayan bircok Kur’an nassi vardir.

Korku geytandan kaynaklaniyor (3/175). Dolayisiyla ondan uzak
olan korkudan da emin olacaktir. Gegim konusunda da bu boéyledir.
Zira, fakir dusme korkusunu insanin igine salan da odur (2/268).

(89) Alfsi, XV/277; Kurtubi, XI/259,
(90) Taberi, XVI/228,

-
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Onun isi zaten hep insanlar1 Allah’tan bagkasiyla korkutmaktir
(39/36). ,

Maide Suresi'nde yine Allah’'in indirdiklerini uygulama ile ikti-
sadi tehlikelerden kurtulma arasinda ilgi kurulur: “ve eger onlar
Tevrat’, Incil’i ve kendilerine Rablerinden indirileni (Kur’an-1) ayak-
ta tutsalardi, elbette iistlerinden de ayaklarmn altindan da (sayi-
s1z nimetler) yiyeceklerdir...” (5/66). Bu ifadelerden, sbzkonusu
olanlarm iktisadi tehlike icinde olduklar: anlagiir(*!). “Kim Allah’tan
sakmir (takvali olur) sa Allah ona bir ¢ikig kapisi agar ve onu umma-
dig1 yerden riziklandirir...” (65/2-3). “Eger onlar (insanlar ve cinler)
sapmaslz bir yon (istikamet) tutsalardi, mutlaka biz onlara bol mik-
tarda su icirir (tiikenmez) bir rizik ve nimet verirdik...”” (72/16).
“Eger o iilkeler halk: inansalard: ve korkup sakinsalardi, gercekten
iizerlerine hem gokten, hem de yerden (sayisiz) bolluklar (bereket-
ler) acardik. Ancak onlar yalanladilar, biz de onlar: kazanageldikleri
nedeniyle yzkalayiverdik.” (7/96) gibi dyetler de aym konuya temas
eder. Goriildiizi gibi bu ayetlerde Allah — iktisadi giiveni ifade
eden— riziki elde etmeye “takva” y: sebep yapmistir(%). Elindeki
‘mevecut nimetlere siikredeninkini de artirma va'dinde bulunmus
(14/7) ve siikredenlere azap etmeyecegini bildirmigtir (4/147).

Mukatilin nakline gére Nuh'un kavmi kendisini uzun siire ya-
lanlaymeca Allah da onlardan yagmuru kesiverdi, kadmlarm: kirk
yil kisirlagtwds. Davarlar: ve ekinleri mahvoldu. Bunun iizerine
kalkip Nuh’a gidip imdad dilediler de O(%, “Rabbinizden bagiglanma
isteyin — O cok bagislayicadir — ki, fizerinize bol bol yagmur gon-
dersin, size mallar ve c¢ocuklarla yardimda bulunsun, size (liriin yiik-
lit) baglar -bahgeler versin, size nehirler versin.” (71/10-12) dedi.
Gorilldiigi gibi bir tabiat olay: denip gecilen yagmur bile acikca ba-
gislanma talebine baglamyor. /

Kurtubi, bu ayette ve hemen hemen ayni mealdeki (HM(d/52)
ayetinde bagislanma dilegiyle (istigfar) rizik ve yagmur istenebile-
cegine delil oldugunu sdyler ve buna sahabeden Srnekler verir. Taldk
Stresinde de her tiirlii keder ve fiziintiiden ¢ikis yolu bulma, yeti-
necegi bir rizka sahip olma, hic ummadig1 yerlerde gecimi icin gerekli

(91) Kurthbi, VI/241,
(92) Kurttbi, V/241,
(93) Eurtobi, XVIIT/302,
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olan rizkmmi bulma Allab’a kars: saygili olmaya (takva) baglanir
(65/2-3). '

Giinlimiizde sosyal giivenligin ana konusunu teskil eden sosyal
tehlikeler (riskler); ne zaman gerceklesecegi bilinmemekle beraber,
ileride gerceklegmesi muhtemel veya muhakkak olan ve buna maruz
kalan kisinin mal varhiginda eksilmeye neden olan olay (%) diye tarif
edilir. Acikca anlasilacag iizere bu tarife gore (risk) tamamen ikti-
sadi ve maddi bir olaydir. Ferdin ahlaki varhig: ile hi¢ bir iligki yok-
tur. Halbuki Kur’an; ibret alinmasi ve hayatin bicimlenmesinde et-
kili olabilmesi igin gegmis milletlerden yaptig1 nakillerde onlarmn bir-
cogunun, israflari, hak tammazliklari, Allah’a isyanlari, giicsiizlere
zuliimleri, sorumsuzca ve liiks bir hayat yasamalar1 vb. yliziinden
kendilerinin de, iktisadi varliklarinin da helak oldugunu (tehlikeye
ugradigmmi) anlatir(*). Hem bedeni, hem de iktisadi varliklarmna sirf
imtihan icin bile birtakim tehlike ve eksilmelerin gelebilecegini haber
verir (2/155). “Allah yolunda infak” yapmayip, savasmayip, -ikti-
sadi varhgini 1slah etmekle meggul olmanmn (%) ferdin kendisini kendi
eliyle tehlikeye (riske) atmasi oldugunu bildirir (2/195).

Hz Peygamberin hadisleri de aym1 dogrultuda ahlaki denen
davramslarla (ya da maddi olmayan diinya ile) sosyal tehlikeler
(riskler) arasinda illiyet kurar(”’). Kurakligin ya da yagmurun
sebep olacag iktisadi zararlar dua ile onlenebilir(*). Hatta iktisadi
varhgin fazlah@ bile tehlikeye sebep olabilir (*°). Ancak bu tehlike
sirf maddi bir tehlike degildir. Bu yiizden bugiiniin sosyal siyase-
tinde, ya da daha 6zel olarak sosyal giivenlikte risk olarak kabul
edilen birtakim olaylar Isldm’da hic risk kabul edilmeyebilecegi gibi,

(94) Tuncay, s. 6, :
(95) Bu konuda drnek olarak bk. KXK. (28/78, 8/117, 10/13, 19/74, 21/9, 28/58,
6/6, 8/54, 20/134, 17/16, 69/6). )
(96) Bk, KurtQbi, I1/361-63; Tirmizi, Tefsir, Sure 2, 19,
(97) Mesela Hz. Peygamber goyle buyurur: “Allah herhangi bir kula eg, mal,
_ cocuk gibi bir nimet verir de o, bunun Allah'mm dilemesi ve giiciiyle ol-
dugunu itiraf ederse (Masgallah Lé-kuvvete illa billah derse) o kul, bu
nimetlerde 8lim diginda bir afet (risk) gbérmez (Ibn Kesir, Muhtasar
. (II/420 Ebu Yacld'dan), ‘
(98) Bu anlamdaki hadisler ve uygulamalar icin bk.: Nesai, Istiska 17;
 Miired, III/104, 187; Buhari, istika 14; Miislim, Istisks 10
(99) Bu konudaki hadisler igin bak, Miisned, VI/290; Buhari, cizye 1, Magazi
12; Miislim, Ziihd 6; Tirmizi, Kiyaime 28;ibn Mace, Fiten 18.
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kabul edilebilecek olanlarin da keyfiyet acismmdan farkhliklar: vardir.
Mesela “malvarhindaki eksilme” Islam’da ¢ogu zaman bir risk ol-
mayabilir. Bir bagka fark da, maldaki ya da kazanma giiciindeki
— mesela herhangi bir afet sebebiyle — eksilme, her yotniiyle kotii
bir olay olmayabilir. Gergi sosyal risk olma 6zelligi bulunabilir, do-
layisiyla sosyal giivenlik tedbiri gerekli olabilir, ancak bu olaymn
- maddi zararindan daha ¢ok manevi faydasi da bulunabilir. Ciinkii
Hz. Muhammed, kullarin maruz kaldig1 her musibetin bir giinahtan
otirii oldugunu ancak ahirette o giinahtan ikinci defa hesap ve ceza
gormeyeceklerini sdyler(*°). “Hastalik giinahlar1 eritir.” (*"). “Gii-
nahlar: artipta onlarin keffaretlerini verecek birgeyi olmayana Allah
oyle bir keder verir ki, giinahlarina kefaret olur.” (). Gegim sikin-
tis1 elbette bir riskten dogan bir olaydwr, dolays: ile tedbiri gerekti-
rir. Ancak bazi giinahlarin namazla, zekatla, orugla ve hacla sﬂmmeylp
sadece gecim konusunda cekilen sikintilarla affedilecegi; yine hadisle
sabittir (). Bu, riski hayra ceviren ya da en azmndan hafifleten bir
olaydir. Hacla Umreyi pespese yapmanm fakirlifi yok edecegi(™™)
“Vakia, Stiresi’ni her gece okuyanin ebediyyen fakirlik gérmeyecegi
rivayetleri vardir (!%). Bu ve benzeri nakiller sosyal risklerden s6zedi-
len bir sadette hangi dlgiilerle degerlendirmeye sokulacaklardir? Ger-
¢i Islaim’da da bunlar, iizerine hiikiim bina edilmis seyler degildirler.
Mesela, her nasilsa yoksulluga diigmiis olanlara karg: devletin goérevi
“Vakla Siresi’ni okumalarini hatirlatmak degildir. Bizim demek is-
tedigimiz sadece sosyal risk denen olaylarin bile Isldm’da sirf maddi
bir olay olarak goriilmedigi, hem sebep, hem de care agisindan bu
olaylarin mana ile ilgisinin kuruldugu gercegidir. Mesela Gazali, fa-

kirlikten kurtulmak igin “Vaki'a Sfiresi”ni okumakla ilgili olarak te-

reddiitlerini silmek {izere {istadlarma sorup, bundan maksadin
Allah’in  verecegi kanaat duygusu oldugunu O&grendigini sdy-
ler (1%) ki, sadece bOyle diisiinmemiz bile fakirlik tehlikesinden

(100) Suyuti, el-Cami’us.Sagir (Feyzul-Kadir ile Beraber), V/490,

(101) Muwatta, ‘Ayn, 8,

(102) Miisned, VI/157,

(103) Suyuti ae., II/526.

(104) Miislim, Hacc 487, 488; Tirmizi, Hacc 2 Tefsir, SGre 4, 14; Nesai,
Hacc 6; Ibn Mace, Menasik 3, Fiten 33; Muwatta Medine 5; Musned

' 1/387.

(105) Bk. el-Miinawi, Feyz’ul-Kadlr VI/201; Ibn Kesir, Muhtasar III/427; El.
mal: VI/4700; Kurtubi XVII/194, o

(106) Miinawi, a.e., VI/201,
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kurtulmaya ikinei bir yon isbatina yeter. “Muhtagligimi insanlara
degil de Allah’a agana Allah er gec rizik verir (') hadisi icin de ayn
seyler sOylenebilir. Tehlike (riski), eger korkuyu gerektiren bir
seyse, boyle bir inancin yapacagi, — tamamen kaldirmak olmasa da —
korkuyu en azindan hafifletmek olacaktr. “Sizin fakir olmanizdan
korkmuyorum.” (I*) hadisinde de bunu anlamak gerekir. ‘“Ancak
iginizdeki zayiflar sebebiyle rizik bulur ve yardim goriirsiiniiz(1%).
Eger Allah’a gercek bir tevekkiille tevekkiil etseydiniz Allah sizi
kuslar riziklandirdigi gibi riziklandirird.. (**°) seklindeki hadislerde
de yine ayni espri goze garpar.

Tktisadi risklerde oldugu gibi fiziki risklerde de durum aymdlr.
Ariza (bela), malda ve colukgocukta oldugu gibi bedende de bulun-
mast giinahlarm, silinmesine sebep olur('). Bununla ilgili pek ¢ok
hadis vardir. Bu, dedigimiz gibi elbette maddi tedbir almamay1 ge-
rektirmez. Ama Islim’da tamamen diinyaya ait, tamamen maddi ve
tamamen iktisadi hi¢ bir olaym olmayacagim gosterin(*?). Allah’in
cift yonlii olarak yaratmadig: hicbirsey yoktur (51/49).

Bunlarin yaninda biz Hz. Muhammed’in mesela “Omriin kotii-
sii”’nden (ihtiyarhik da buna dahildir), acizlikten (her tiirlii hasta-
Iik ve maliilliitk de buna dahildir), ayrica bizzat ihtiyarliktan, {iziin-
tiiden, kederden, ezici bor¢tan, insanlarm zulmiinden, zenginligin ser-
ri yaninda fakirligin de serrinden, yoksulluktan, asagilanmaktan, ez-
mekten ve ezilmekten, nimetin elden ¢itkmasindan, saghgm yitirmek-
ten, cesitli afetlerden, achktan, enkaz altinda kalmaktan, evinin yi-
kilmasindan, diisiip yuvarlanmaktan, bogulmaktan, yangindan, ce-
sitli hastaliklardan, zehirlenmelerden, borcunu 6deyememekten... (*13)
Allab’a sigindigim goriiriiz. Goriilecegi iizere bunlarin cogu bugiin
fiziki ya da iktisadi sosyal riskler sayilan tehlikelerdir. Serrinden,
siginllacak yer aranan tehlikelere karsi elbette tedbir almak ge-

(107) Tirmizi, Zuhd 18..

(108) Tirmizi, Tefsir sure 2, 2,

(109) Buhari, Cihad 76, Tirmizi; Cihad 24; Nesai, Cihad 43; ibn Mace, ika-
me 78; Miisned, V/198,

(110) Ibn Méce, Zuhd 14; Tirmizi, Ziihd 33; Miisned, I/30, 52

(111) Miislim, Miinafikan 58; Tirmizi, Zihd 57; Ibn Mace, Fiten 23; Miisned,
II1/234, VI/157; Muwatta, ‘Ayn 8,

(112) Capra, s, 22,

(113) Biitlin hadis kitaplar1 yaminda 6rnek olarak bk, Ebu Daviid, Salat 367,
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rekir ve kendilerinden kacilmasi, bunlarin birer tehlike (risk) sayil-
diklarmi gosterir. Ancak burada da dikkatimizi ceken olay, bu mad-
di risklerin yamibaginda bunlardan daha ¢ok manevi riskten de ve
szellikle Allah’a sigimilmas: olayidir, Bugiiniin sosyal glivenlik ted-
birleri arasinda, Allah’a sigmmmak (dua, sablr, riza ve tevekkiil) gi-
bi bir tedbire raslayamayiz. er¢i Islim’da da buna tedbir degil bel-
ki, ibadet ve kulluk demek gerekir. Ciinkii bu, maddi tedbirlere
bagvurma gorevini diisiirmez. Ayrica Onemli bir dikkat noktasi da
fslam’m, zenginliginde riski olduguna isaret etmesidir. Halbuki gii-
niimiizde hichir iktisadi sistemde zenginlik bir risk olarak goriil-
mez, tersine biitiin risklerin caresi olarak degerlendirilir.

‘Biitiin bunlardan otiirii biz sosyal giivenlik kavramim giinii-
miizde anlagilan seklinden daha genig tuttuk ve temel hak ve hiir-
riyetlerin bir bélimiine de deginmeyi uygun bulduk.

B — INSANIN GENEL ANLAMDA GUVENLIGL

~ Daha once de gordiigiimiiz gibi Allah'm en giizel bicimde ya-
rattigs ve eksiksiz, tastamam yarattiktan sonra hayatiyeti igin ken-
di ruhundan iifledizi (15/29; 38/72) insanin tehlikelerden korunma-
sin1 istediginin en agik delili, insamn fiizerinde koruyucular tayin
etmesidir (82/10).- Allah mii'minleri toptan barsa cagirir- (2/208).
inanmayanlarin sulha ve bariga meyletmeleri halinde mii'minlerin de
meylini ister (8/61).

Ciinkii geriat (din), insanmn hal ve istikbalindeki cikarlar1 (mas-
lahatlari) icin konmustur. Razi (606/1210) gibi Allah’in koydugu
hiikiimlerin asla bir illetle muallel olamayacag: goriisiinde olanlarm
tersine, bu hiikiimlerin kullarin cikarlarmi gozetmekle illetli olaca-

gnda ittifak eden Mutezile'nin ve bu konuda onlarla aym goriiste

olan “Miiteahhirin” fikihcilarin cogunlugunun da itirazsiz kabullen-

dikleri bir gercek vardir ki, o da: Seriat’m, kullarin g¢tkarlarmni go-

zetmek iizere vaz'edilmis olmasidir. Bu endiiksiyon (istikra’) yo-
luyla varilmis bir sonuctur ve bunu giiclendiren nasslar goktur(***).

Kisaca, Seriat’m teklifleri, kendi maksatlarim insanlar iginde

korumaya yoneliktir. Bu maksatlar ise lic kategoriyi asmaz: Fikih

(114) Adi gegen nasstar icin bk, Satibi, II/3,
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terminolojisi ile ‘ya “zaruri” olurlar, ya ‘“Haci” olurlar veya “tah-
sini” olurlar. : .

' “Zarurl” olanlar, din ve diinya islerinin, onlar olmaksizin dos-
dogru yiiriimedigi, bozuldugu ve hayatin yitirildigi, sonug itibariyle
de gercek kurtulugun elden cikarildign maksatlardir.

“Hael” olanlar, zaruri olanlar yasama yolunda, ortaya 'glka,cak
sikmmt1 ve zorluklar ortadan kaldirmakta kendilerine ihtiya¢ duyu-
lan maksatlardir. ,

“Tahsini” olanlar ise giizel ve yarasir adetleri almak ve sag-
lam akillarin reddedecegi cirkin hallerden kacinmaktir(¥%°).

Iste Isldam’daki anlamiyla insanin giivenligini, 6biir dlemden
kopararak sadece diinyaya bakan yoniiyle diisiinemeyecegimiz icin
bu noktada biitiin bu maslahatlari, zaruri olanlar etrafinda ele al-
mak durumundayiz. '

1 — Can Giivenligi

Isldim’in, insanin can giivenliginden kastettigini anlayabilmek
icin onun insana bakisini yukaridaki izahlar isiginda bir defa daha
g6zoniinde bulundurmak gerekir. Zira bir geyin giivenligine verilecek
deger, o seye verilecek degerle dogru orantihi olacaktir. Bir bagka
yoniiyle Allah ne kadar biiyitkkse, O’nun izni olmaksizin - kulunun
camina kiymak da o kadar biiyliktiir. Onun icin haksiz yere bir cam
oldiiren Dbiitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi sayihir. Keza bir cam 8ldiir-
memek suretiyle diriltmis sayllan da biitiin insanlar diriltmig gibi
kabul edilir (5/32). Bu yiizden Allah kimsenin haksiz yere 8ldiiriil-
memesini emrederken (17/33, 6/151) 6ldiiren 6ldiiriiliir hiikmiinii de
koyar (5/45). Bir insam O&ldiirmenin biitiin insanlari $ldiirmek sa-
yildigin tekrar hatirlarsak haksiz yere ldiirenin $ldiiriilmesinde bir
bakima biitiin insanlar1 §ldiirmenin cezasi anlanm vardir. Kisasta ha-
yatin bulunusu (2/179) bundan olsa gerektir. Dolayisiyla oldiirdiigii
icin ya da fesat cikardif icin oldiirmek, aslinda diriltmek demek-
tir. :

Cana kiymayr Islam gok biiyiik bir cerime saydigindandir ki,
miisliimanlardan birine sildh cekenin sirf bu fiili ile kamini heder

(115) Satabi, II/4-6,




sayar (%), Miisliimanin kardesine, (saka ile dahi olsa) sﬂah cek-
memesini emreder(3*7) ve birbirlerine silah cektikten sonra birinin
digerini oldiirdiigii iki kisi hakkinda “Sldiiren de &ldiiriilen de cehen-
nemdedir.” esasim getirir. “Ciinkii o da arkadagim oldiirmek arzu-

sunda, idi” (*#).

Kiginin kendisini 6ldiirmesi de bilyiikk bir giinahtir (4/29). O
kadar ki, kendisini bir silahla 8ldiiren &biir diinyada cehennemin
icinde o silahla azab gbrecektir (*°). Bu ylizden kisinin kendisini teh-
likeye atmamas1 dini bir gorev olarak kendisine emredilir (2/195).

islam’da harbin megri{i olusu - daha sonra da deginilecegi lizere -
aslinda bir yOniiyle hayat hakkimn korunmasi igindir.

Eskiyanin 6liimle, asiimakla ellerinin ve ayaklarin caprazla-
ma kesilmesiyle ya da siirgiinle cezalandirlmalar1 (5/33) yme bu
sebepledir.

Islam’in yiyecek-icecek ve glyeceklerle ilgili hiikiimlerinin bir
lusmi da yine saglik ve dolaysi ile can giivenligi icin vaz’edilmigler-
dir; Avreti drtmiis olmakla beraber elbisenin viicudu soguktan ve
sicaktan koruyacak nitelikte olmas1 sarttir. Yiyecek ve igecekler ko-
nusuna gelince: Ashnda helal madde olmakla beraber, viicuda za-
rar1 adil tabiblerce tesbit edilen yiyecek ve iceceklerin yenmesi ha-

ramdar (*2°).

a — Zaruret hali

Islam’'m, insanin sthhatine ve can giivenligine verdigi degerin

en biiyiik belirtisi, onun cam ve sihhati s6z konusu oldugu zaman,
yaratilig gayesine ters diismeyen durumlarda biitiin tekliflerin iize-
rinden kalkabilmesi, haram olan yiyecek ve igeceklerin yenilip igile-
bilmesi, hattd bunun zaruret Olciisiince farz dahi olmasidir. . :

(116) Bu anlamdaki hadis icin bk, Tahavi, II/117,

(117) Bubari, Fiten 7

(118) Buhari, Iman 22, Fiten 10; Mislim, Fiten 14; Ebu Davld, Fiten 5;
Nesai, Tahrim 29; ibn Mace, Fiten 11; Miisned, TV/401, 410, 418, V/[43,
47, 51,

(119) Buhari, Cendiz 84, Tibb 57; Miislim, Iman 175; Tirmizi, Thbb 7; Nesii,

Cenaiz 68; Darimi, Diyyat 10; Miisned, II/254, 478, 488,
(120) 1bn Abidin, Fetava, 1I/304 (1270 H, Bolak B.)
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Bazi yiyeceklerin kesinlikle haram oldugu bildirilirken kacimil-
maz durumda muhtac olanlarin taskinlik yapmamak ve haddi ag-
mamak sartiyla yemelerinde giinah islememis olacaklari bildirilir
(2/173; 6/145; 16/115; 6/119; 5/3). Cessas bu dyetlerin bir kismina
gektikten sonra ‘“‘Bunlarla zaruret halinde &liiniin bile yenmesi mu-
bah kilimiyor. (Kendi kendinizi Sldiirmeyin 4/29) 4yetini g6z Gniinde
bulundurursak “mubahtan imtina ettiginden dolayr Slen birisi ehl-i
ilme gore kendisini 6ldiirmiis olur.” (*21) der. Suya muhtag olamin
lhtlyag miktar icki igmesi de aym seydir (m)

Ebu Hanife ve arkadaglarina gére gebe ve emzikli kadin sayet
kendilerine ya da g¢ocuklarina bir zarar sézkonusu ise, orucu sonra
kaza etmek uzere terkederler (123),

b — Mesru Miidafaa

Bir hadislerinde Hz. Peygamber: “Mali ugrunda &ldiiriilen se-
hiddir. Dini ugrunda oldiiriilen gehiddir, kani ugrunda oldiiriilen ge-
hiddir, -ailesi ugrunda Oldiiriilen gehiddir.’*(***) buyururlarken bir
‘bakima, mesru miidafaanin igleyigsahasimi cizmis olur. Buna daya-

* narak fslam ulemasi bu konuda birtakim hiikiimler gikarmislardir :

Bir kimse silahiyla birisinin evine girse, evine girilen, girenin
Oldiirme niyetinde oldugunu kuvvetle zannetse gireni oldiirmesi heldl
olur (229),

¢ — Cocugun giivenligi ile ilgili baz1 hiikiimler

Cocuk henuz dogmamigken bile insandir. Tipk: bir insan mua-
melesi gérmekten Gte bir de emanet olarak korunur.

Heniiz muamelat: an}ama,yan mahcur cocuga blI‘lSl velisinin iz-
ni olmadan huysuz ati tutmasmi, veya 1siran kopegi ya da saldiran
deveyi tutmasini emretse, yahut da catiya cik, kar sliplir, tavam
siva, kuyudan kovayl cikar vs. dese ve cocuk da bu yiizden Slse em-
redenin akilesinin dlyyet odemesu gerekir ().

(121) Cessas, /157

(122) Ae, I/159.

(123) A.e, T/224.

(124) Tirmizi, Diyyat 22.
(125) Molln Hisvev, I1/92.

(126) Ibn Abidin, Fetava, II/282,
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Her dogan, hakk: kabul edecek belli bir yaratiig (fitrat) iizere
dogar (7). Binaenaleyh Isldm devleti sinirlari icerisinde muahedeli
pbir vatandas olduktan sonra bir hiristiyanin cocugu bile devlet gii-
" vencesindedir. Bu yiizden hamile bir hiristiyan kadimn karmmna vu-
rarak, uzuvlar belirmis cocugunun diismesine sebep olan “gurra”
ddemek zorundadir(**#). ‘

Ayrica namazin sonraya birakilabilecegi yerlerden birisi de,
ebenin hayati bir durumda dogumla mesgul olmas1 halidir. Hamile
bir kadin gerekli giday1 almamak suretiyle karmindaki ceninin sag-
ngim tehlikeye sokmasi haramdir, Hamile bir kadimn Slmesi halin-
de sag kurtarilabilecekse ameliyatla cocugun kurtarimasi sart-
far (*29). ' :

islam hukuku kitaplarinda, bir kogeye atilip terkedilen ¢ocuklar
_icin 8zel boliimler ayrilmis ve “Kitab'iil-Lakit” denilen bu boliimler-
de buluntu cocuklarin hukukunun devlet giivencesinde oldugu bil-
dirilerek bu en ince teferruatina kadar agiklanmigtir. Bahsedilen bo-
limlerde bdyle buluntu ¢ocuklarin hayat giivencelerinin yaninda dik-
kati ceken esash bir hiikiim daha vardir: Bu cocuklar kimden dog-
mus olurlarsa olsunlar hiirdiirler. Zira insanoglu icin aslolan hiir-
riyettir. Nafakalarn beytii'l-maldan kargilamr (*9).

2 — Akl Giivenligi

Akil, ligatta menetmek, engel olmak demektir. Devenin yula-
rina bu ylizden “1kal” derler, ¢iinkii hareketine manidir. Aym miila-
haza ile —yerinde de goriilecegi lizere— diyete de ‘akil’ denir, ¢iin-

(127 ) Hadis icin bk, Buhari, Cenaiz 80, Miislim, Kader 22; Miisned, ‘11/315,
(128) Hiilasai-ibn Niiceym, s, 307, _ :
(129) Sibag, s. 103, :

(130) ei-Mawsili, III/29; Islam’in Lakit'la ilgili onemli hiikiimlerinden biri -

de, - bdyle bir gocugu gordiigiinde onu terbiye ocagiha almak, ¢ocuklara:
gefkat gdstermek iman alametlerinden oldugu igin vaciptir, Nafakasim
devliet ddemekle beraber, ona bakmaya, bulan daha layiktw, Boyle
cocuklar icin Avrupa’da “pichaneler” vardir, Islém’mn bu hiikmi, go-
cua olan sefkatten otiirli olmahdir. (Siileyman SGdi, 1/39) Ayrica yine
fslam hukuku Kkitaplarmda “Kitabuwl-Hidane” bdollimleri mevcuttur ve
bu boliimlerde mutlak olarak biitiin cocuklarmn can giivenlikleri en tali
ihtiyaclarma kadar devlet giivencesine verilir. (Bu konuda genig bir
aragtirma igin bak: Ahmed Muhammed CemAl, Hukukwt-Tifl Fi’Lislam,
Rabita Dergisi 1400 (1979), Muharrem tarihli 6zel sayi, 8. 64-70).
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kit maktulin velisinin. caniyi Sldiirmesine engeldir. Kaleye ma’kil
denmesi de yine bu anlamla ilgilidir(**). Akilla ilgili felsefi tar-
tismalar konumuz digidir (**2).

Diger yonilyle akil bazilarma gore bilmektir, bazilarina gore
gerekli olan seyleri gerekli, caiz olanlar caiz, imkansiz olanlari da
imkansiz olarak bilen zarurl bilgilerdir, bazilarina gbre bilgi elde
edebilme niteligidir, temyiz giiclidiir, temyiz aletidir vs.(**).

Alkil, Allah'in emirleri kargisinda kisinin miikellef olabilmesinin
ilk sartidir. Bu yoniiyle akil insanlari diger variiklarden aywran en
Onemli unsurdur,

Alkil biiyiik bir nimettir(***). Insamn degeri Islam ile ise, Is-
lam da ancak akilla vardir. Ciinkii “akh olmayandan kalem kaldiril-
mugtir” (%), Baz rivayetlerde aklin degeri sadedinde ilk yaratilan
seyin akil oldugu bildirilir.

Ozetle, akhn hayatin ve dinin devami igin beg zaruri temelden
biri oldugunda siiphe yoktur. Kendisine verilecek defer de elbette
bu konuyla uyumlu olacaktir. Temeldir, 6yleyse korunmasi da za-
ruridir. Bu yiizden Islam’da baz emir ve yasaklarwm, akh korumaya
yonelik oldugu stylenebilir. Mesela —tesirinin olup olmadig1 bir ya-
na— sihirin Islim’da yasak ediligi, sadece Allah’m emirlerine muha-
tap olarak yaratilan insamn bu emirlerle miikellef olmasim saglayan
aklini korumak icindir. Sihir yapann oldiiriilmesinin gerekli (vacip)
oldugu konusunda selef alimleri ittifak halindedir. Ebfi Hanife
(150/768) “Sihir yaptig1 tesbit edilirse tevbe teklif etmeden &ldiiru-
liir... Sihir yapan, kiifriine bir de fesat ekledifi icin durumu miir-
tedden daha farkhdir, 6ldiirilmesi kesinlik kazanmigtir” (**) der.

Diger yonden Isldm’daki cihadda dahi akilla ilgili bir espri yok
degildir; kiifr, 6rtme ile dzdes olduguna gére cihad bu drtiiyit yirta-

(131) Kurtuhbi I/369,

(132) Abdtlaziz el.Buhari IT/394.5,

(133) Abdtilaziz eil-Bubari, A.e, I/370.T1; Eilmali akh: “Madenl Xkalp ve
ruhta, gua’l dimagda bulupan bir nuru manevidir ki, insan bununla

. mahsus olmayar% geyleri idrak eder.” diye tamumlar (Tefslr, I/566).

(134) Darimi, Mukaddime 57, '

(135) Ebf Davud, Huddd 16, H, No, 4403, .

(136) Bu konuda genigce bir agiklama icin bak: Sabtni, I/77-87; Kurtubi,
II/43-50, CGessas, I/61; Ibnirl.Arabi, I/26-32, ) )
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cak, boylece akli kaplayan oksit tabakay silmis ve akli calismaya
hazir hale getirmis olacaktir.

Ayrica yeme, icme, giyme ve mesken tutma gibi adetler —Ki,
bunlarm bir élciide farz oldugunu daha 6nce gormiistiilk— mevcut ol-
ma yoniinden, nefsi (cam1) korumaya oldugu kadar, akli korumaya
da yoneliktirler (*7).

Bunlara bagh olarak, mesela Islam’daki icki yasagmin akli ko-
rumaya yonelik oldugunu rahatlikla sOyleyebiliriz. Nitekim *“Hamr,
(icki) akh Orten seydir.” (*¥) hadisi, bir bakima ickinin yasaklams
illetini bildirir. Hanefiler dismdaki ¢ogunlugun (cumhur-u fukaha)
ickiyi tarifleri bu hadis iledir (**). Isldm’in korunmasma verdigi de-
gerin en giizel dl¢iisii darbeyle akh gidene, vuranin tam diyet 6demesi
olmalidir (*). Ciinkii akil insanin kendisine yarar1 en ¢ok olan bir
varhigidir. Hem dini hem diinyas: i¢in ondan yararlanir. Faydalar
sayllamayacak kadar bityiikdiir(*«).

3 — Din Giivenligi

Din olarak Allah’m Isldm’i begendigi (5/3) onun katinda yegane
dinin Islim oldugu (3/19) gercegi, her haliikdrda diger dinlere savas
agmayi ve hayat hakk: tanimamay: gerektirmez. Ciinkii Allah’mn be-
gendigi ve kabullendigi dine girmenin ilk baraji, Allah’a O'nun ken-
dini tamimladid: Slciilerle inanmaktir. Inanmak, yani “iman” ise ta-
mamen kalbin eylemidir ki, o da salt bir kabullenisten ibarettir. Do-
layisiyla bu konuda zorlamanin aslinda fiilen bir yaptirim diisiinii-
‘lemez.

Ikinei olarak insanlar bu diinyada hiir iradeleriyle bagbaga
birakilmiglardir. Ta ki, yaptiklarindan sorumlu tutulabilsinler. Zor-
lamayla olabilecek bir inanismn -—olacagi varsayimindan hareketle—
kisiye sorumluluk yiiklemeyecegi ve Islim’in diger 6gretileriyle ta-
ban tabana ters diisecegi zaten ortadadir. Bu ylizden Kur’dn'm He-
niiz Mekke déneminde inen surelerinin birinde Hz. Peygambere ken-

(137) Satibi, II/5,

(138) Buhari, Tefsir V/10, Egribe, 2; Miislim, Tefsir 32, 38; Ebﬂ Davud,
Hgribe 1, ;

(139) Bu tarifler i¢in bk. Sabumf, I/277-78,

(140) el.Mawsili, V/37; Ibn Abidin, Fetavs, II[/282,

(141) Inig,
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disinin sadece bir 6giit verici oldugu hatirlatiliyor ve “sen onlara zor
ve bask: kullanacak degilsin” diye ihtar ediliyordu (88/21-22). Fah-
reddin Razi bunu; “onlari imana zorlayamazsin’ diye agkladiktan
sonra, “biitiin tefsircilerin” bu ayetin daha sonra inen cihad ayeti
ile neshedildigi goriistinde olduklarini sOyliiyor (*).

Yunus Stresi'nde iman etmenin yolu “4yetlere” (isaretlere) bak-
mak ve diislinmek olarak gosterilir ve “Gyleyse insanlar1 mii’min
oluncaya kadar zorlayacak mismn?”’ (10/99-102) buyurulur. Yine
“Kaf” Sfiresinde Kur’anla 6giit emredilir ve “sen onlarin {izerinde
bir zorba degilsin. Su halde benim kesin uyarmmdan korkanlara
Kur’'dn ile 6giit ver.” (50/45)diye ihtar edilir. Bir bagka yerde “on-
lar1 “hidayete” erdirmek, iistiine gorev degil. Fakat hidayeti dile-
digine Allah verir.” (2/272) buyurulur. “Biz seni onlar iizerine bir
vekil olarak gondermedik.” (17/54) Ayetini, Beyzavi: “Biz kafirleri
imana zorlama igini sana havale etmedik.” diye aciklar(1). Bina-
enaleyh, cihadin hikmeti, insanlari zorlanmaktan korumak, zorla
may1 kabul etmeyen dini hakim kilarak Allah’in soziinii yiiceltmek-
tir. Insanlarm giiven iginde olmalari, din ve diinya gikarlarimi ye-
rine getirebilmeleridir (*+*), Yoksa cihad mal elde etmek isin degil-
dir (1),

Demek ki, Isldim’da savagin gayesi intikam, katl, din degigtir-
meye zorlama degil, hasmi maglup etmek ve zorlayier giiciinii alip
dininde serbest olarak dogru olan hiikkme tabi tutmaktr. “Savag”
emri fitneyi ortadan kaldirmak igindir. Fitne yoksa dinde zorlama

(142) Razi, XXX/159, Kanaatimize gére bu,  tartigilabilir bir konudur, Cfinkii

dinde zorlamanin olamayacagmi bildiren (2/256) Aayeti Medine done-
minin de sonlarina dogru inmig Bakara SOresi'nde bulunmaktadir, Bu-
na gore bu sonuncu Ayette yer alan “Dogru (rligt) sapikliktan -apacik
ayrilmigtir” ifadest bizi bu konuda gbyle bir mantikt agiklamaya go-
tirtiyor: Bilinmeyen bir geyin hergeyden Once delilleriyle anlatiimas:
gerekir, Dogrulufunu isbatladiktan sonra kargi cikanlar ancak baj-
nazhklarindan 6trfl kargi gikarlar, Bunu diigmanhga gotiirtirlerse ve
mani olmaya kalkarlarsa dinde zorlama yapanlar kendileri olmus olur
ki, buna mani{ olmak gerekir, Bunun Islam’daki ad: da clhaddir. Do-
layisiyla yukaridaki fyette bir nmesh soz konusu olmayabllir, Aksi hal-
de meshettifi soylenen 4yetlerden daha sonra inen yine yukandaki
(2/2568) ayete bir anlam veremeyiz,

(143) Beyzavi, I/701,

(144) Serahsi, X/35,

(145) 1Ibid,




yoktur (). “Islam savasle insanlari dine zorlamaz. Sadece kendi-
siyle insanlik arasina gerilmig zuliim ve kiifiir, yanlis inanislar ve
zorbaliklar perde ve engellerini ortadan savagla kaldirir. Bu engel
ortadan kalkti mi, ondan sonra insani dine inanip inanmamakta
serbest hirskir (Dinde zorlama yoktur, kutsal olciisiine uyarak).
Bundan sonra fikri dSnem baslar. Isldm savagglarmin, tam diis-
mam Sldiirecegi sirada, ona gehadet teklif etmeleri, onu Slilm kor-
kusu altinda miisliiman olmaya zorlamak degil sirf zorbalarin zo-
ruyla savaga katimaya mecbur olmus bir miisliimani, savagm ola-
ganiistii sartlar1 icinde de olsa, dldiirmek gibi bir duruma diigme-
mek gibi ¢ok ince, bir insanoglunun vicdan hiirliigiine saygi, her
yerde ve her gartta saygi anlami tasir(¥’). Bu, objektif olmayi ba-
sarabilen Batihlarin ifadelerinden de anlasilabilen bir konudur (14).
Bu konuda Hz. Peygamber’in Hristiyan olan Necranhlar’la yaptig:
anlasmada yer alan su ifadeler oldukga acik ilgi gekicidir:

“... Bu gartlara uyduleca onlarin mallari, canlari, arazileri, mes-
kenleri hazir bulunanlar1 ve bulunmayanlar, asiretleri, dinleri, alig-

verigleri, az ya da ¢ok ellerinde bulunan herseyleri Allah’in ve O’nun -

Rasuli’'niin giivencesindedir. Papazlari, din adamlar: ve kahlnlerm-
den hichiri degigtirilemez...” (**).

Hz. Peygamberin bu giivencesi Islam’in iik yillam olan kendi
donemine ait stratejik icerikli bir genelge olarak diigiiniilebilir. An-
cak kendilerini takip eden dort ragit halifesi de bu giivenceyi ayri
ayr1 yenilemislerdir (**).

(146) Elmali, I/863-68,

(147) Karakoe, Islam, s, 79,

(148) Glstav Lebon bu konuda gunlar sdyler: Kuranin yayﬂmasmda kuv-
vet bir amil olmadi Miisliimanlar magllp ettiklerini dinlerinde ser-
best biraktilar, Bazi hiristiyanlar miisliiman oldu ve arapgayr dil ola-
rak sectilerse bu, galip miisliiman araplarin her yoniiyle adil olduklarm-
dan ve egsiz bir adalet ornegi gOsterdiklerinden dolay: idi... Girdik-
leri her iilkede; Suriye’de, Misir’da, Ispanya’da.., son derece nezeketle
muamele ettiler, Onlar1 kanunlari, nizamlari ve inanclariyla bagbaga
biraktiilar, Sadece basit bir cizye harig, O da himayelerini listlenmeleri,
aralarmda gliveni korumalar: kargihg: idi, Su bir gergektir ki, diinya
milletleri, miisliimanlar gibi hoggtriilii merhametli. fatihler gormemigtir,
el-Miineccid, s, 148, (Glistav Lebon, Hadaratlil-Garb)tan” g 145,

(149) EbG Yusuf s. 78,

(150) Bk, Eb@t Yusuf, s, 78-81,
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Bu konuda Isldm'in sosyal politikasini en giizel bir sekilde be-
lirleyen bir ornekte Hanefilere ragmen Safiilerin benimsedigi su
esastir: Eglerden birinin miisliiman olmas: halinde miisliiman olma-
yan ese Islam arzedilmez. Ciinkii bunda ona taarruz vardir. Halbuki
biz zimmet akdiyle onlara taarruz etmeme garantisi vermisiz{(3%).

Islam’in bu konudaki tutumunu daha iyi kavrayabilmek icin
baz1 Isldm dig1 din bagllarinin dinlerini daha rahat yagayabilmek
icin kendi dinlerinin degisik mezheplerindense, Isldm hakimiyetini
tercih ettiklerini sSylememiz yerinde olur kanaatindeyiz. “Rusya’nmn
din tarihgilerinden birinin dedigine gbre hacli seferleri zamaninda
ruhaniler ve halk, miisliiman zulmiiniin dénmesini latinlerin hakimi-
yeti altinda yasamaklan daha iyi buluyorlard:” (%), XVII-XVIIL
asirlarda Esmiyazin Ermenileri Iran Sahi'na birkag kere miiracaat
ederek kendilerini Katolik Propagandasindan korumasini rica etti-
ler (1), Ermeni kilisesi ayn1 amacla Osmanlilara da miiracaatta bu-
lunmugtur (). -

4 — Nesil (frz) Giivenligi

Madem ki yeryiiziinde yaratilan hersey insan igindir (2/29). De-
mek ki, varligin devami da insanin devamiyla anlam kazanwr. Oy-
leyse insanin devaminin her tiirlii saibeden ve yaraticist tarafindan
kendisine verilen degeri (2/38; 17/20) zedeleyecek seylerden korun-
masi gerekir. Ta ki, yaratilis gayesine (56/51) uygun olabilecek var-
higmi bu olciiler icerisinde stirdiirebilsin, Aksi halde insanin iste-
nilen kivami (95/4) bozulmasi, kendisi icin yaratilan herseyin bo-
zulmasini, yok edilmesini ve kendisinin de “agagilarin en agagisma’”
(95/5) itilmesini gerektirir. '

(151) Zeylai, TI/174,
(152) W. Barthold s, 8,

" (153) Ibid.

(154) Koépriili s, 103; Bu noktada Islam’m dinden doénen (miirted) ile ilgii
uygulamas: soru olarak diigliniilebilir, Bilindigi gibi dinden donenin ce-
zast, kararmdan donmesi halinde 8liimdiir. Bunun igin sunlar s8yle-
nebilir: Kigi miisliiman olmakla Islam’in hiikiim ve inanc sistemini
iltizam etmig olur. Dinden donmesi bu iltizam: ihlal etmesi, deviete
kotiiliik edip ona karm cliretkr davranmasi demektir ki, bu da ce-
zayr gerektirir, Clinki{i insan yapis1 kanunlarda da, bilindigi gib kisi-
nin {ltizammi bozmas) aleyhine cezay: gerektirir Zeydan, el-Ferd ved.
Dewle, s, 67,
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Kisaca kainatin varhgm bu dlgiilerle agiklarsak, insan varsa
kainat da vardir, insan yoksa kainat da yoktur. Ayrica insanm var-
g icinde, yaratiis gayesine uygun yoktur, ya da olmasi anlam-
sizdir seklinde kaide koyabiliriz. Bunlardan &tiirii nesil giivenliginin
bize ilk hatirlattigi “irz” mefhumudur. Bu ylizden nesli “irz” ile
acikladik. Ciinkii neslin korunmasiyla kastedilen “wrz’m korunma-
sidir. Yoksa “nesl”in salt anlamda devami mesru olmayan yollarla
éa pek ala miimkiindiir. Bu da “wrz” kelimesini aciklamamiz ge-
rektirir: » :

Kelime Hz. Peygamberin hadislerinde gesitli anlamlarda geger.
“Miisliimanin herseyi miisliimana haramdir: Cani, mah, wrzi..” (*%).
tbn’iil-Esir bu hadisi alir ve buna dayanarak “uwz”’1: “Kendisinde
olsun veya selefinde yahut isini yiiklendigi kimselerde olsun, insammn
ovgilt ve yergi noktasi” diye aciklar(®*). Ve “kendisinden ve gere-
finden insanm korudugu seydir.” der (). “Stipheli seylerden koru-
nan dinini ve irzim1 tebriye etmistir.” (%) hadisinde bu kelimeye “ken-
disi icin ihtiyatli davranmstir” anlamini verir (**). Biitiin bunlar-
dan ‘irz” kelimesinin tiirkge karsiiZ: olarak soy-sop’la ilgili seref,
namus, haysiyyet, onur, izzet-i nefis kelimelerini kullanabiliriz. Do-
layisiyla dncelikle konuyu bu agidan ele almak daha isabetli olabilir.

Trzin ve temiz anlamdaki neslin korunmasma ydnelik en belir-
gin ¢nlem “hadd-i kazf”tir diyebiliriz. Bunu belirleyen nass: ‘“‘Koru-
nan (iffetli) kadinlara (zina sucu) atan, sonra da dort sahit ge-
tiremeyenlere de seksen degnek vurun...” (24/4) ayetidir. Hemen an-
lagilacag tizere bu cezanin izzetli ve sahsiyetli kigilerin irzlarini ve
haysiyetlerini korumaya yonelik oldugu agiktir (). Zira haddin uy-
gulanmast igin zina isnad edilenin iffetli olmas: sart1 da bunu gos-
terir (6).

Goriildiigii gibi wza dil uzatmak hadd uygulanmasini gerektiren
sayil suclardan biridir. Bu ylizden “iffetli ve olup bitenden habersiz

(155) Miislim, Birr 32; Tirmizi, Birr 18; fbn’iic Mace, Fiten 2; Miisned, II/360,

(156) lbn'til-Estr, en-Nihaye, (‘A-R-Z.) md.

(157) Iotd, ,

(158) Buhari Iman 39; Miislim, Miisakat 107; Ebu Davfid, Buyw 3; Tirmizi
Buyw 1; Ibn Mace, Fiten 14; Darimi, Buyw 1; Miisned, TV/279,

(159) Tbwil-Estr, en.Nibaye, (A-R-Z) md, :

(160) Sabuni, II/59,

(161) el-Mawsili, IV/93,
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muii’min kadinlara” zina sucu atanlar diinyada da ahirette de lanete
ugramislar ve bilyiik bir azabi hak etmiglerdir.” (24/23). Hz. Pey-
gamber de bu sucu, insam helaka gétiiren yedi biiyiik giinahtan bi-
risi olarak gOsterilmigtir (12).

Islim’da zinanmn siddetle yasaklanmasi, hatta belki de ¢ok kétii
bir eylem olduguna dikkati cekmek veya bir kere zina cagrisimi ya--
pan gey}erle ilgi kurduktan sonra artik kolay kolay doniis yapila-
mayacagl esprisi gozetilerek, degil zina, ona yaklagsmak dahi yasak-
lanmis ve zinanin ¢ok ¢irkin birsey ve ko6tii bir yol oldugu vurgu-
lanmistir (17/32). Zina edenler evli degillerse kendilerine yiiz deg-
nek vurulur (24/2). Evli iseler recim yoluyla oldiiriiliirler (*¢). Az
Once de gordiigiimiiz gibi zina iftirasina da had uygulanir. Boylece
cok az sayidaki had cezalarinin ikisi wrzla iligkili ve nesli korumaya
yonelik cezalardir. Bunda insan neslinin gayesine uygun paklikta
devammin istenmesi esprisi aranmahdrr. ' '

Kur'dn-1 Kerim 1wrzmn1 korumayla bencillik arasinda ilgi kurar
ve .ashnda, hamurunda bulunan harislik ve bencilliklen korunabilen-
lerin 1rzina da sahip olanlar oldugunu haber verir (70/19-29).

Biittin bunlardan 6tiiril wrzmi kiskanma sakinma ve koruma diye
tamimlayabilecegimiz (gayret), “hem Allah’in hem de mi’'minin 81
fatidir” denmistir(**). Bir baska hadislerinde Hz. Muhammed (SA)
bu konuya igaretle karisimn yaninda gérecegi erkegi kibiclayacagim
sOyleyen Sa’d’a saganlara “Vallahi ben ondan daha gayretliyim, Al-
lah da benden daha gayretlidir.” buyurmustur(*®). Bu son hadise
dayanarak fikihcilar kansiyla zina halinde gordiigii erkegi oldiirene
kisas uygulanmayacagim soylemisler (*¢¢), bu konuda actkeca fetvalar
vermiglerdir: '

."Bir.' }(imse diger bir kimseye zorla zina ve livata etmek isfese
de kendisine bu fiilin yapilmas: tasarlananm, tasarlayam &ldiirmek-

(162) Bu hadis icin bk, Buhari, Vesiya 23, Tibb 48, Hudad 44; Miislim, fman
144; Fbu Davhd, Vesiya 10, Nesaf, Vesiya 12,

(163) el-Mawsili, IV/79.84,

(164) Buhart Nikah 107; Miislim, et-Tevbe 36; Tirmizi, Rada’ 14,

(165) Buhari, Nikah 107, Hud0d 40, Tevhid 20; Miislim, Lia Darimi,
? ’ , ldan 16, 17;
Nikah 37, Miisned, IV/248. ‘ .

(166) el-Ayni, II/176,
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ten baska bir yolla mzini korumasi miimkiin olmasa onu oldiirmesl
miibah olur ().

Bir kimse karisi, kiz veya kizkardesi gibi mahremlerinden bi-
rini kendi istek ve rizasiyla bir sahisla zina ederken goriip de Of-
kesi kabarip o anda zina edeni ve edileni oldiirse katile birsey la-

zim gelmez (*%).
5 — Mal Giivenligi

a — Miilkiyetin Kutsallift

Ozel miilkiyetle ilgili kisimlarda da gorecegimiz gibi mala sahip
olabilme Islam’da kiginin temel haklarindan sayimistir. Bu noktada
ferdin mala sahip olabilmesinin sartlarindan, miilkiyetin smrh ya
da siirsizdan sozedecek degiliz. Ancak Kur'dn-i Kerim’de maln fer-
de nisbet edilerek zikredildigini, dolayistyla ferdin bir haklki oldu-
gunu, Syleyse bu hakkinin korunmasi gerektigini stylemekle yetine-
cegiz.

fslam Hukukunda muamelat bolimit varolma yoniinden neslin
ve malin korunmasina yoneliktir (**°). Menfi ySniiyle “Sirkst” haddin-
de de esas espri bu olmahdir. Ciinkii mal, insan yaratibgimin, dzellikle
ihtiyac amnda meylettigi ve sevdigi bir varliktir. Birtakim insanlari;
akil, nakil, dindarlik, sahsiyet, giivenilirlik... vs. bu konuda simir tam-
mamaktan alkoyamayabilir. Eger kol-bacak kesme veya asma gibi
ser'i cezalar clmasa, bir kisim insanlar cesitli yollarla digerlerinin
mallarm ellerinden abriar(*°) denebilir. Zulim olur, sbmiirii olur.
Onun igin mal gibi insan icin temel kabul edilen bir halkka, belli nite-
liklerle tecaviiz edenin cezas: ellerinin kesilmesi (5/38) ya da asilmak
suretiyle oldiiriilmeleridir (5/33). Bu Ayetlerden bagka bu konuda
Hz. Muhammed'in aciklayier hadisleri ve icma da mevcuttur (*).

Bu cezalarin, insanhk onuru igin ¢ok agir cezalar gibi goriindi-
3ii aciktir, fakat énce insanmn varligi icin bu derece dnemli bir esasa

(167) Omer Azmi, s, 188. ~

(168), Omer Azmi, s, 190, (Direr, Ankaravi, Surunbilali ve Surratiil-feta-
v&’dan naklen),

(169), Satibi, IL/5,

(170) el-Mawsili, TV/103,

(171) el-Mawsili, IV/102,
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yonelik tecaviiziin cezast da kendisiyle orantih olmaldir. Ikinci ola-
rak bdyle bir suga daha hafif cezalar uygulamanmn hem mala, hem
de cana karg: ortaya cikacagi zararlar ancak “sirkat haddi”nin uygu-
lanmamasiyla dogacak olanlarla kargilastirildiginda, birisi lehine go-

Tiis beyan edilebilir. Ucgiincii olarak “sirkat haddi”nin esas etki-

si caydiricihk vasfidir. Yoksa “hadlerin siiphelerle kaldirmldigini”
hesaba katarsak uygulama alani son derece darahr(*"?).

Kisaca Islam’in helal, yani bagkalarini ezmeye ve sOmiirmeye
alet edilemeyen ve bagkalarmin hakli olmayan malin giivence al-
tina alindigimin gostergelerinden biri de “sirkat haddi”dir deme-
miz gercegin ifadesi olmalidir.

Daha sonra Islim’in zenginlige ve fakirlige bakis acisim an-
latirken daha etrafli anlatacagimz {izere Kur'an-1 Kerim mah “Ki-
yam” ifadesiyle nitelemekte ve ‘“Allah’mn sizin icin “KIYAM” ola-
rak yarattign mallarimz “sefihlere” vermeyin.” demektedir (4/5):
“KIYAM” kendisiyle ayaga durulan gsey anlammndadir(*%). Dola-
yisiyla insanin devami istendii yerde malin devami da isteniyor,
insanin korunmasi ve giivenliginin saglanmasi emredildiginde ma-
Iin korunmasi da emrediliyor demektir.

b — Mesru Miidafaa

“Miislimanin can1 ve Irz gibi mal da kutsaldir”(*™). Onun
icin “mah ugrunda o6ldiiriilen de gehittir” (*7°). Ciinkii “Zulme ug-
radiktan sonra hakkim alana (ceza icin) bir yol yoktur” (42/41).
Zuliim mala tecaviizle de olabilir. Ayni, Nevevi’nin: “Birisinde
hakk: olup da onu almaya giicii yetmeyen, alacaklisimin izni olma-
dan dahi onun malindan alacagi kadar alabilir.” geklindeki sozii-
nii naklettikten sonra, “bizim goriisiimiiz (mezhebimiz) de budur.”
der(”"). ’

(172) Bu konuda genig bilgi -icin bk. Aksit, s, 102

(173) Kurtubi, V/31,

(174) Tirmizj, Birr 18; ibn Mace, Fiten 2; Miisned, Ii/277, 360; 1II/491,

(175) Buhari, Mezalim 33; Mislim, Iman 226; Ebu Davud, Slinnet 29; Tir-
mizi, Diyyat 21; Neséi, Tahrim 22,

(176) Ayri, VI/125; ‘Burada o kigiden bagkalarmin da alacagl varsa durum
ne olacak? sorusu akla gelebilir, Ayni devamla bu soruyu da izale
ediyor: Boyle birden fazla kigiye borcu olup, karsiigmnda da mal ol.
mayandan alacakhlar bulduklarmi, alacaklarn orammnda ahrlar, (ay.).
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ten baska bir yolla mzini korumasi miimkiin olmasa onu Sldiirmesl
miibah olur (7).

Bir kimse karisi, kiz1 veya kizkardesi gibi mahremierinden bi-
rini kendi istek ve rizasiyla bir gahisla zina ederken goriip de of-
kesi kabarip o anda zina edeni ve edileni dldiirse katile birgey la-

zim gelmez (*%).
5 — Mal Giivenligi

a — Miilkiyetin Kutsallift

Ozel miilkiyetle ilgili kisimlarda da girecegimiz gibi mala sahip
olabilme islam’da kisinin temel haklarindan sayilmstr. Bu noktada
ferdin mala sahip olabilmesinin sartlarmndan, miilkiyetin smirh ya
da sinirsizdan sozedecek degiliz. Ancak Kur'dn-1 Kerim'de malin fer-
de nisbet edilerek zikredildigini, dolayisiyla ferdin bir hakk: oldu-
Sunu, dyleyse bu hakkinin korunmasi gerektigini stylemekle yetine-
cegiz.

islam Hukukunda muameldt boliimit varclma yoniinden neslin
ve malin korunmasina yéneliktir (**°). Menfi yoniiyle “Sirkat” haddin-
de de esas espri bu olmahdir, Ciinkii mal, insan yaratiigmin, dzellikle
ihtiyac aminda meylettigi ve sevdigi bir varliktir. Birtakim insanlari;
akil, nakil, dindarhk, sahsiyet, giivenilirlik... vs. bu konuda smr tam-
mamaktan alikoyamayabilir. Eger kol-bacak kesme veya asma gibi
ser'i cezalar olmasa, bir kisim insanlar cesitli yollaria digerleripin
mallarim ellerinden alirlar(***) denebilir. Zulim olur, sGmiirii olur.
Onun icin mal gibi insan icin temel kabul edilen bir hakka, belli nite-
liklerle tecaviiz edenin cezas: ellerinin kesilmesi (5/38) ya da asilmak
suretiyle oldiiriilmeleridir (5/33). Bu &yetlerden bagka bu konuda
Hz. Muhammed’in aciklayici hadisleri ve icma da mevcuttur (**).

Bu cezalarin, insanlik onuru igin ¢ok adir cezalar gibi gdriindi-
&l aciktir, fakat 6nce insann varlig: icin bu derece onemli bir esasa

(167) Omer Azmi, s, 188,

(168), Omer Azmi, s, 190, (Diirer, Ankaravi, Surunbildli ve Surratiil-feta-
va’dan naklen), ‘

(169), Satibi, II/5.

(170) el-Mawsili, IV/103,

(171) el-Mawsili, IV/102,
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yonelik tecaviiziin cezast da kendisiyle orantilh olmalidir. Ikinci ola-
rak boyle bir suca daha hafif cezalar uygulamanin hem mala, hem
de cana kars: ortaya cikacagi zararlar ancak “sirkat haddi”nin uygu-
lanmamastyla dogacak olanlarla karsilagtinldiginda, birisi lehine gé-

riis beyan edilebilir. Uciincii olarak “sirkat haddi’nin esas etki-

si caydiriciik vasfidir. Yoksa ‘“hadlerin siiphelerle kaldirildigini”
hesaba katarsak uygulama alani son derece darahr (™).

Kisaca Islam’in helal, yani bagkalarmi ezmeye ve sOmiirmeye
alet edilemeyen ve bagkalarmin hakk: olmayan malin giivence al-
tina alindiginin gostergelerinden biri de “sirkat haddi”dir deme-
miz gercegin ifadesi olmalidir.

Daha sonra Isldm’in zenginlige ve fakirlife bakis agisim an-
latirken daha etrafh anlatacagimz {izere Kur’'an-1 Kerim mali “Ki-
yam” ifadesiyle nitelemekte ve “Allah’in sizin icin “KIYAM” ola-
rak yarattigi mallarimzi “sefihlere” vermeyin.” demektedir (4/5):
“KIYAM"” kendisiyle ayaga durulan sey anlamindadir(*7). Dola-
yisiyla insamin devami istendigi yerde maln devami da isteniyor,
insanin korunmasi ve giivenliginin saglanmas1 emredildiginde ma-
Iin korunmasi da emrediliyor demektir.

b — Mesru Miidafaa

“Miisliimanin cant ve Irz gibi mal da kutsaldir” (**). Onun
icin “mal ugrunda o6ldiiriilen de gehittir” (*"?). Ciinkii “Zulme ug-
radiktan sonra hakkim alana (ceza icin) bir yol yoktur” (42/41).
Zuliim mala tecaviizle de olabilir. Ayni, Nevevi’nin: “Birisinde
hakk: olup da onu almaya giicii yetmeyen, alacaklisiin izni olma-
dan dahi onun malindan alacag: kadar alabilir.” geklindeki sozii-
nii naklettikten sonra, “bizim giriiglimiiz (mezhebimiz) de budur.”
der(uo). ’

(172) Bu konuda genig bilgi igin bk. Aksit, s. 102,

(173) Kurtubi, V/31,

(174) Tirmizi, Birr 18; ibn Mace, Fiten 2; Miisned, I¥/277, 360; IIT/491,

(175) Buhari, Mezilim 33; Miislim, Iman 226; Ebu Davud, Siinnet 29; Tir-
mizi, Diyyit gl; Neséi, Tahrim 22,

(176) Ayni, VI/125; Burada o kigiden bagkalarmm da alacagr varsa durum
ne olacak? sorusu akla gelebilir, Ayni devamla bu soruyu da izale
ediyor: Boyle birden fazla kigiye borcu olup, karsiigmda da mal ol-
mayandan alacakhlar bulduklarini, alacaklari oramnda alirlar, (ay.).
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Kisinin on dirhem giimiis degerinden az olmayan ve zorla elin-
den alnmak istenen bir malm kurtarabilmek icin, zorla almak is-
teyeni oldiirmesi halinde, hakkinda katl hiikiimleri uygulanmaz(“").

Geceleyin evinden aym miktar mali ahp kacan hirsiza kova-
larken de durum aynidir(**). ‘

Kendi evinde bir kimse diger birisini ldiirmesi halinde onu
mahremlerinden biriyle zina ederken giriip ofkesinin kabardigl si-
rada 6ldiirdiigiinii, veya onun malm calmak kastiyla evine girdi-
gini baska yolla engellenmesi miimkiin olmadigindan malni kurtar-
mak icin 6ldiirdiigiinii soylese, oOldiirilen saghgmda o yolla kotil
halle biliniyor olup, dis gériiniis de bu ev sahibinin iddiasina mii-
sait oldugu takdirde kendisinden delil istenmeksizin tasdik olunur,
ona taarruz yasaktir(**).

¢ — Mesken Dokunulmazligi

Mal giivenlii bir yoniiyle mesken dokunulmazhigiyla da ya-
kindan iligkilidir. Ya da mesken dokunulmazlig kapsaminda mal
giivenligi de vardir. Isldim’'da mesken dokunulmazhg ferdin devlet
garantisindeki tabii bir hakkidir. Hig kimse kimsenin evine izni ve
rizasi olmaksizin giremez. Ciinkii kiginin meskeni ailesinin ve sir-
larinin barmagidir. Bundan dolay: ona olacak herhangi bir saldi-
rn kisinin kendisine olmus demektir (80). (24/27-28) &yetleri bunu
acikea gOsterir.

Bu konuda Hz. Peygamber “izinsiz olarak bagkasinin evine ba-
kanin goziiniin ev sahiplerince ¢ikariimasmin heldl oldugunu” s6y-
ler(*#1), Bu ifadesiyle Hz. Peygamber’in sadece konunun ne ka-
dar cirkin oldugunu belirtmek istedigi, nitekim kendisini medhe-
den Abbas b. Mirdas icin Bilal’a: “Kalk sunun dilini kes” demekle
“de bu s6ziin mecaz anlamim kastettigi belki de hakh olarak gok-
larinca ileri siiriilmiistiir. Cezanmn tecaviizle dengeli olmasim &mir
ayetten(**?) de ashnda bu anlagilir. Ama Kurtubi: “Eger birisi

(177) Omer Azmi, s, 188,

(178) Omer Azmi, s. 189,

(179) Omer Azmi, s. 191,

(180) Zeydan, el-Ferd ve'd-Dewle, s, 68
(181) Kurtubi, XII/212.

(182) KK, 16/126,
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izinsiz olarak seni rontgenler de sen de tag atar goziinii gtkarirsan
bundan sana bir giinah yoktur.”(**®) hadisini de gtz Oniinde bu-
lundurursak dikizleyenin goziinii ¢ikaran ev sahibine bu fiilinden
otiirii kisas uygulanmamali(**¢) der. Biz Sayis’in tesbitleri iceri-
sinde Imam Safii ve Imam Ahmed ve de bir takim hadiscilere gé-
re boyle bir durumda cinayet isleyene hichir ceza gerekmeyecegi-
ni, Imam Malik ve Imam Ebu Hanife'ye gore ise kisas edilecegini
de hatirlatahm(**°). Ancak Ayni'nin ifadeleri Hanefilerin hilafina
kisas edilir diyenlerin goriislerini ciiriitiir iceriklidir(*¢).

C — OZEL OLARAK GAYR-I MUSLIMLERIN GUVENLIGI

Hz. Peygamber Medine'de “Rasfil” olma vasfina, devlet bagka-
n olma vasfim da ekler eklemez yaptigi ilk islerden birisi, miislii-
manlarla beraber Medine’de bulunan ehl-i kitabin da dini ve sosyal
hayatlarm: garanti altina alan bir —tabiri caiz ise— anayasa ha-~
zirlatmak oldu. Insan haklari acisindan ilk ve cok dnemli bir belge
olan bu anayasamn sadece ilgili maddelerine igaretle bile ne derece
Onemli oldugunu kavrayabilecegiz(1%7),

1 — (md. 16) Yahudilerden bize tabi olanlar, zulme ugramak-
sizin ve onlara muariz onlarla yardimlagmaksizin, yardim ve muza-

’haretimize hak kazanacaklardir.

2 — (md. 25) Benu Avf Yahudileri, Mii'minlerle birlikte bir
timmet tegkil ederler. Yahudilerin dinleri kendilerine, Mii'minlerin
dinleri kendilerinedir.

3 — (md. 26-33) Beniin-Neccér, Beniil-Haris, Benii Saide, Be-
nii Ciigem, Beniil Evs, Benii Sa’lebe ve bunlarn bir ailesi olan Cefne
ailesi, Beniig-Suteybe, Benii Avf Yahudileri gibi aym haklara sa-
hiptirler. :

4 — (md. 35) Yahudilere' sigmmis olan kimseler, bizzat ya-
hudiler gibi miilahaza olunacaklardir.

(183) Kurtubi, XII/220,

(184) Kurtubf, XII/213,

(185) es-Sayis, III/161-152.

(186) Aynmi IT/221, ,

(187) Bu vesikanin kaynaklari konusunda bk, Hamidullah Vesaik, s, 39-47T;
Tug, Anayasa Harekefleri s, 30-47.
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5 — (md. 37-B) Hig bir kimse miittefikine karsi bir cliriim
ika edemez. Muhakkak ki, zulmedilene yardim edilecektir.

Hz. Peygamber’in tesbit buyurdugu gayri miislimlere ait hak-
lar, Islam alemine ileriki devirlerde bir Srnek tegkil etmis ve daha
da genigletilmistir. Peygamber anayasasmin 25. maddesinden de an-
lasilacag {izere Yahudilere ve dolayisiyla diger ehl-i kitaba tanman
din hiirriyeti mutlaktir ve esitlik prensibi iizerine dayanmakta-

dir (128},

Yahudi ve hiristiyan cemaatleri, “kitap ehli” olmalar: hasebiy-
le, bu hususta kitap ehli olmayanlara nisbetle daha miisait bir du-
rumdadiriar. Islam devleti hudutlan icinde yasayan gayri miislim-
lerin hayati, 1rzi namusu, mall, miitkii ve dini, Islam devletinin hi-
mayesi altina girmigtir. (Zimmet ehli, raiyye) (***). Bati medeniyet-
lerinin ise kendilerinden olmayanlarin dinlerine adi gecen vesikadan
13-14 asir sonra hayat hakki —o da kismi olarak— verebilmig ol-
malar1 bu énceligin degerini daha iyi vurgular(**°). ’

Ehli kitap mallarinin, canlarmin ve dinlerinin Islam devleti ta-

" rafindan korunmasina kargilik verecekleri vergiyi (cizye) kabullen-
dikten sonra artik Hz Peygamber’in diliyle “Miisliimanlarin lehine
olan onlarin da lehinedir(***). “Allah sizin, izinsiz olarak ehli ki-
tabin evlerine girmenize miisaade etmemistir. Uzerlerindeki hakki

ddedikce onlara vurmaya da meyvelerini yemeye de miisaade et-

memistir.”, “Dikkat edin, kim bir sdzlesmeli gayr-i miislim vatan-
daga zulmeder veya hakkini yerse, ya da ona, glici iizerinde tek-
lifte bulunursa yahutta gonliiniin rizas: olmadan ondan birsey alr-
sa kiyamet giinii onun hasm benim (*?).”* “Islam devletiyle sozleg-
meli bir gayr-i miislimi 6ldiiren Cennetin kokusunu duymaz. Halbu-

ki onun kokusu kirk yihk yoldan duyulabilir, niteliktedir” (**%).

e
./ (188) Okig, “Peygamberimiz (SA) ve Insan haklar” s. 29-30.

(189) Okig, agm, s, 30.

(190) islam disindaki milletlerin bu konudaki tutumlariyla ilgili genig bilgi
icin bk, agm, s, 31-36,

(191) el.Mawsili, IV/119,

(192) Ebu Yusuf, s, 135-136; Ibn Teymiyye, Resail, I/228; ibn Teymiyye

bu meyanda SuyutPnin el.Camius-Sagir’de aldigr “Bir zimmiye eziyet
eden bana eziyet etmistir’ sbziinlin uydurma bir s8z oldugunu, hadis
olmadigim soyler.

(193) Ayni, VII/192,
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Hz. Peygamberin, vasiyetinde de (Meverdl S.248) “Gayr-1 miislim
tebeama iyi muamele ediniz.” dedigini gtriiyoruz(**¢).

Hz. Peygamberin bizzat kendisinin bu konuda yaptif1 anlagma-
lara koydurdugu maddeler dikkat cekicidir. Bu cilimleden olarak an-
lagsmac: sifatiyla Necran'a gonderdigi Amr b. Hazm’a verdigi ve:
“Bu, Allah’tan ve O’nun Resuliinden bir garantidir.” diye basla-
yan beyannamesinde su sartlar mevcuttur: :

“Onlarin mallari, canlari, arazileri, meskenleri, hazir bulunan-
lar ve bulunmayanlari, agiretleri, dinleri, aligverisleri, az ya da g¢ok
ellerinde bulunan her geyleri Allah’in ve O’nun Resulii'niin giiven-
cesinde (zimmet)dir. Papaz, din adami ve kahinlerinden hicbiri de-
gistirilmeyecektir.” (**°).

Bu nakiller aym zamanda “Dinde zorlama yoktur” hiitkmiiniin
en giizel bir uygulama &rnegidirler. Ragit halifeleri de Hz. Peygam-
ber’in vasiyetine uymus ve onun ‘“zimmetini korumuglardir.”

Hz. Ebubekirin valisi Halid b. Velid halife adina Hireliler'le
yaptig1 anlasmada: “Cahgma giicii kalmarig yaghlar, bir felakete
ugramis ya da zenginken kendi dindaslarimin sadakasima muhtag ola-
cak gsekilde fakir diismiis kimseleri cizyeden muaf tuttugunu ve
miislimanlarin beytiilmalinden gerek bizzat kendileri, gerekse bak-
makla sorumlu olduklar kimseler igin yardim almalarim sagladiging,
“Dar- Isldm™1 terketmedikleri siirece bunun devam edecegini ilan
etmigtir” (°¢), ' '

Halid b. Velid’in bu uygulamasini gerek Halife Hz. Ebubekir’in
gerekse zamanmindaki diger miisliimanlarin reddettigi konusunda
hicbir sey nakledilmedigine gbre bu, icma halini almgs bir uygula-
madir (). ‘ '

Bu tamimde Islam devletinin miisliiman olmayan tebaast igin
dahi hem sosyal hem de iktisadi giivenligi gbrev edindiginin agik
ifadesi vardir,

. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Necranhlar Hz. Ebubekir’e
gelip Hz. Peygamber’in kendilerine verdigi giivenceyi tekrarlamasi-

(194) Hamidullah, islim Peygamberi, TI/105,

(195) Ebu Yusuf, 5. 77-78,

(196) Bu vesika ve kaynaklari ic¢in bk, Hamidullah, el-Vesaik, No: 201,
(187) Zeydan, el-Ferd ved-Dewle, s, 86,
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ni istemisler, o da aym sartlarla bu anlasmay: yenilemistir. Daha
sonra gelen diger ii¢ halife de aym geyi yapmiglardir (*¢).

Hz. Omer bu anlasma metninde garanti ettikleri diginda da bu
konu iizerinde en genis olgiilerle duran bir devlet bagkamdir. Bu
titizligini cuma giinii minberde hutbe okudugu sirada gelip smir
boylarmdaki miisliman giimriikgiileri sikayet eden bir hiristiyani,
ciddiyetle dinlemesinde ve sikayetgi oldugu konu ile ilgilenmesinde
acikea goriiriz(*®?). .

Gayr-1 miislimlerin sosyal giivenlikleri konusundaki uygulama-
lar1 arasinda, onlarm ihtiyaclar ile ilgilendigini, muhtag kor ve hasta
olanlarma yardim temin ettigini bilmekteyiz(**°).

Hz. Omer’in zekatin dagitiimasi konusundaki goriis ve uygula-
masi, daha kapsamhidir ve gayr-1 miislimleri de igine alir:

Grdiigii yash bir dilencinin yahudi olduguna 6grendikten sonra
bu hale diigmesinin sebebini sormus ve teklif edilen cizye, cevabimi
alinca adam elinden tutup evine gétiirmiis, ona bir miktar para ver-
mis, sonra da Beytiilmaln hazinedarma gunlari sdylemigtir:

“Bu adama ve benzerlerine bakin! Vallahi biz bu adama insafll
davranmadik. Gengcliginde cizyesini aldik. Sonra ihtiyarlac: diye bSy-
le perisan birakmamiz dogru olmaz dedi.

Sonra da Hz. Omer ondan ve benzerlerinden cizye denen vergiyi
kaldirdi(®). :

Hz. Omer Filistin seferinde Sam’dan donerken cizye vermedik-
leri icin giines altinda bekletilen insanlar1 gordii ve Hz. Peygam-
ber’in: “insanlara azab etmeyiniz. Zira diinyada insanlara azab eden-

lere giiphesiz Allah da ahirette azab eder.” hadisini hatirlatarak .

belki mesru mazeretleri vardir diye onlar saliverdi (*?).

Hz. Omer, kendisinden sonra halife olacaklara da su anlamlh va-
siyetlerde bulunmustur:

(198) Bu konuda Hz, Peygamberin ve Ragld Halifelerin yazdlklan genlg
glivence mektuplarn i¢in bk, Ebu Yusuf, s, 77-81,

(199) Hamidullah, IslAm Peygamberi, II/1883,

(200) Yusufuddin, s, 70.

(201) Eba Yusuf, s. 136,

(202) Ebu Yusuf, s, 135,
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‘... Benden sonra yerime gegecek halifeye, yapilan akitler ve
sartnameler geregince ‘Allah Resulii'niin zimmilerine haklarmm tam
olarak verilmesini, can ve mallarinin emniyeti ugrunda gerekirse sa-
vagilmasini, onlara giiclerini asan yiikler yiiklenmemesini tavsiye
ederim’ (). :

“Zimmilere zulmetme konusunda, kendin icin olsun baskalar:
icin olsun, ruhsat aramaman tavsiye ederim” (**).

Biitiin bunlar sosyal giivenli§in hergeyden &nce bir insanhk hak-
ki gbrevi olarak kabul edilip uygulandigmin canli érnekleri sayllma‘
hdir.

Daha once de degindigimiz gibi zimmi tebealarina karst diger ra-
sit halifeler de aym titizlikle davranmiglar ve giivenliklerini temin
acisindan vatandaglar arasmda bir ayirim yapmamiglardir. Ama her-
halde bu, miisliimanlarla gayri miislimlerin her konuda esit mua-

M

J

/

/
/

mele ve haklara sahip olduklari anlamma gelmez. Fakat su anda ./

bizim iizerinde durdugumuz Sosyal Giivenligin Isldm’da bir insanhk
hakk: olarak ortaya atidigi ve bu sekilde ele alndig1 ve diinyada
1940’y yillar, ortaya cikisma baslangic tarihi olarak goOsterilirken,
ondort asir kadar Once miisliiman idarelerce nasil uygulandig: ger-
cegidir.

Hz. Ali zimmilerin giivenligi stzkonusu oldugunda: “Onlar ciz-
yeyi; mallar: bizim mallarimiz, canlar: da bizim canlarmmiz gibi olsun
diye verdiler”(®) diyerek duyarhligmi ve bu konudaki idari politi-
kasmi gostermistir.

Omer b. Abdiilaziz de Basra valisi Adiyy b. Ertad’a yazdig: ta-
limatta Hz. Omer’in beytii’l-malden muhta¢ bir yahudiye yardimda
bulunmasin: hatirlatir ve: “Kendi bolgende yaslanmis, giicii azalmisg
ve kazanma imkam kaybolmus zimmilere bak ve miisliimanlarin bey-
tii’l-malinden durumu diizeltecek kadar yardimda bulun.” (%) derken
insan onuruna yaragir gecim diizeyini, biitiin tebeas: icin hedefledi-
gini gosterir. Aym vali kendisine. “Burada bazi kimseler baski yap-
madan haraclarim 6demiyorlar” diye yazarak kendisinden bag ver-

(203) Ebu Yusuf, s. 135, 126,

(204) el-Calnz, TIf47,
(205) bn Kudame, VIII[542,
(206) Ebu Ubeyd, s. 66,



gilerini toplayabilmek igin gayri mislimlere bask: yapma izni istedi-
ginde, ondan azarli bir ifade ile: “insanlara eziyet etme konusunda
benden izin istemenize sasiyorum! Sanki ben seni Allah’m azabin-
dan koruyacak bir kalkamm. Sanki benim bunu kabul etmem, seni
Allah’'m azabindan koruyacak!..” (¥7) cevabu alir. Ayni icerikli mek-
tubundan &tiiril bir bagka valisine de “Siiphesiz Allah Muhammed’i
(SA) islam’a davet edici olarak gonderdi, vergi toplayic olarak gon-
dermedi.” diye yazar(*®).

Hatta Omer b. Abdiilaziz, kendi zamanmnda fiyatlarin agiri yiik-
seldiginden dert yanan birisine: “Benden Sncekiler zimmilere takat-
larinm iistiinda yiikler yiikliiyorlardi Bu yiizden onlar da ellerinde
olani yok pahasina satmak zorunda kaliyorlardi. Ben ise herkese gii-
cii oraninda yiik yiikliiyorum. Artik dileyen diledigine satsm..” diye-
rek islam’da devletin vatandasmi diisliniirken bir insan olarak ayi-
rim yapamayacagini antalmigtir.

Konu islam hukukuna da bu icerikle yansir ve asagidaki sekilde
kaidelegir: :

Hergeyden once gayri miislim tebea zekat yerine bagvergileri
olan cizyeyi kabul etmekle lehte ve aleyhteki hiikiimler konusunda
miisliimanlarla esit haklara sahiptirler: “Bizim lehimize olan onla-
rin da lehine, bizim aleyhimize olan onlarm da aleyhinedir” (*®).

Ancak: “Bagkalarmin ianesi ile yasayan miskinlerden, bir mes-
legi ve isi olmayan amalardan, kotiirim derecede hasta ve calig-
maktan aciz kimselerden cizye alimmaz. Ancak bunlardan mal, miilk
ve akar sahibi olanlar varsa onlardan almir. Kendisi ibadetle mes-
gul olan rahipler, eger bagkalarmin ianesi ile yasiyorlarsa onlardan
da cizye alinmaz. Eger sahsi gelirleri varsa o zaman almlr.‘Kilise'-
lere vazife géren rahiplere gelince; eger kendi sahislarma ait emlak
ve gelirleri varsa onlardan da cizye almir, yoksa almmaz” (3°).

Ugzerine Islam hiikiimleri uygulanan ve cizyesini (bagvergisi)
veren zimmiyi Sldiiren miisliiman, kisasen oldiiriiliir (2*), Zira Ca-
~ bir: “Allah Rasulii bir zimmiden &tiirii bir miisliimana kisas uy-

(207) Ebu Yusuf, s. 129,

(208) Ebu Yusuf, s. 142,

(209) Zeydan, el-Ferdii ved-Dewle, s, 64, .
(210) Ebu Yusuf, s, 132: Ayrica bk, Ibn Kudame, VIIT/513-517,
(211) el-Kasani, VII/237; el-Mawsili, V/27.
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guladi ve “Zimmetini yerine getirmeye en layik olan benim” buyurdu
diye nakleder. Sonra zimmi de miisliiman gibi teminat altindadir. On-
lar1 Oldiirenler hakkinda kisasin uygulanmamasi, onlar: zimmet ak-
dini kabulden alikoyar ve fesada (anarsiye) sebep olurlar” (*2).

Karafl bu konuda sunlar1 kaydeder: “Her kim, —velev kotil
bir s6z, birisinin 1rz1 hakkinda giybet, hangi tiirden olursa olsun
bir eziyyet ile, veya bunlar1 yapana yardimeci olmakla bile olsa—
bir zimmiyet tecaviizde bulunursa Allah’in zimmetini, O’'nun Re-
suliiniin zimmetini ve Isldm Dininin zimmetini zayi etmis olur.” ’

ibn Hazm’a gore de durum pek degisik degildir. Meratibu’l-

Iema’inda: “Disaridan bir diisman igimizden bir zimmiye saldirir-

sa onu korumamiz ve savasta onun yaninda olmamiz ve gerekirge
bu ugurda 6lmemiz gerekir, ta ki, Allah’in ve Resuliiniin zimmetin-
de olani korumug olalim.” (*8),

Zimmi, miisliimanla ortaklik kurabilir(24).

Fakir olmalari gartiyla zimmilerin keffareti yeminden giydi-
rilmeleri ya da yedirilmeleri yeterlidir ().

Zimmiye kat-1 tarik yapan, miisliimana yapmg gibidir, ayni
cezay: griir (%),

Zimmiye vasiyet caizdir(*7).
Zimmi 6ldiiren, miisliiman bile olsa, kisas uygulanir(28),

VZlmml bir .kadlna vurup karmindaki cenini Oldiirene ceza ola-
rak gurra gerekir. Vuranin akilesine 6dettirilir ().

Hitica Hakla :

Miigriklerden birisi Allah’in (ce) ahkamini dinlemek icin Is-
lam iilkesine girmek istediginde Imam’mm (Islam Devlet baskanmin)

1
(212) el-Mavsili, V /27,
(213) Zeydan, a.e., s,-65, (el-Furiik III/14’ten nakil),
(214) Ibn Hazm, VIIL/125.
(215) A.e,, VIII/T5.
(216) A.e, XI/315,
(217) A, IX/322
(218) el-Mevsili, V/27,
(219) Ton Hazm, XI/37,
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ona emin verme mechburiyeti vardir. Bu, Ayetin geregidir (9/6).
Yine bu 4yetin geregi olarak bu amacla Isldm iilkesine giren bir
gayr-i miislimin {iilkesine doniinceye dek caninin ve malmin ko-
runma garantisi vardir. Ticaret icin gelmesinde de durum ayni-
dir (#).

Bir gayr-i miislimin herhangi bir misliimana siginmasi ha-
linde o miislimanin ona giivence verme hakki vardir. Artik kim-
gsenin ona tecaviizii sdzkonusu olamaz(®)., Giivence verme konu-
sunda kadinla erkek arasinda fark yoktur. Cilinkii Hz. Peygamberin
ifadesiyle miisliimanlarin kanlar esittir. Birisinin giivencesi hep-
sinin - gilvencesidir(%2).

D — ISLAWDA SOSYAL GUVENLIGIN GAYESI

Islam’da Sosyal Giivenligin gayesine gecmezden &once giinii-
miizdeki sekliyle sosyal giivenligin gayelerinden de kisaca sozet-
mek gerekir. Yalmiz sunu sdylemeliyiz ki, bugiin sosyal giivenlik,
“aktilel, popiiler, dinamik ve kompleks bir kavramdir” (). Konu-

suyla, sahasiyla terminolojisiyle, muhtevasiyla, —hatta en net yo- .

nii olmakla beraber— gayesiyle heniiz netlesmis sayilmaz. Ciinkii
iligkili bulundugu bir¢ok kurum ve sistem vardir. “Iktisadi, mali,
hukuki, tibbi, politik, psikolojik, istatistiki, teknik, askeri yonleri,
etki ve iligkileri” mevcuttur(*). Richardson’un dedigi gibi, S0s-
yal giivenlikle ilgili olarak, heniiz hi¢ bir yerde nihai bir model ku-
rulamamistir(*). Bu konuda teori ile pratik birbirini tutmamakta-
dir. Teoride sosyal giivenlik bir insanlik hakki oldugu, herkesin
bundan yararlanmast gerektigi stylenir. Ancak her iilkede degigik
olmak {iizere, bu haktan yararlanabilenler sadece belli bir pirimi
6&eyenlerdir. Biitiin bunlara ragmen bugiin de sosyal giivenligin
hedefledigi gaye, su ciimlelerle $zetlenebilir: Herhangi bir neden-

(220) Bk, Mukhammed Ali Sayis, III/15-16; Cesséis, IV/273,
(221) el-Mavsili, IV/122; Ibn Kudame, VIL/400,

(222) Ibid; Iiticayr kabul konusunda ayrica bk, cAyni, V/679, VIL/198; Imam.

Malik, Muvatta 278; et-Tahavi, Miiskil'iil-Asal, IT/90.
(223) Birkam, s, T.
(224) Ae, s. 8.
(225) Richardson, s, 3,
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le, muhtag duruma diigenlere, insan onuruna yarasir asgari bir
hayat siirmeleri igin gerekli olan geliri saglar (). Boylelikle bir
iilkede, sosyal adaletin ve sosyal devlet ilkesinin gergeklesmesine
hizmet eder(®). Bunlari nasil gerceklestirecegi ve insan onurun-
dan neyin kastedildigi ise ayr1 bir konudur.

Islim’a gelince; her ne kadar sosyal giivenlik ihtiyacim dogu-
ran sebepler iiniversel olup, her fert ve toplum igin bahis konusu
olsa da(®), bu ihtiyaclarm giderilme sebeplerinin degisik olmasi,
Islam’'m sagladigi Sosyal Giivenlik ile begeri sistemlerin sosyal gii-
venligi arasimndaki gaye unsurununun farkim ortaya koyar, Mo-
dern sosyal glivenlik anlayislan tabiatiyla hiimanisttir ve gayeleri
insanda son bulur. “Insan icin insanm giivenligi” geklinde Szetle-
nebilirler. Aslinda “Sosyal Giivenlik” kavraminda da bu yalinlig:
sezmek miimkiindiir (). .

Ozet olarak Islam’da sosyal giivenlifin gayesi, insam, yarati-
his gayesinin gereklerini gerceklestirmeye hazirlamaktir, diyebili-
riz. Bilindigi tizere Allah, insanlari (ve cinleri) sadece kendisine
kulluk etsinler diye yaratmistir (51/56). Oyleyse biitiin devlet go-
revleri gibi sosyal giivenlifin gayesi de oncelikle Allah’a kullu-
gun alt yapisimi olugturmaktir. '

insanmi yaratan (Halk), yagatan (Muhyi), besleyen (Rab), n-
ziklandiran (Rezzak) ve 6ldiiren (Miimit) Allah’tir. insanlarm bu
sifatlari, kendileri gibi insanlarda ya da esyada gdrmelerine sebep

olan baz tehlikeler vardir. Bu tehlikeler bertaraf edilmezse insan

bu hareketiyle Allah’a es kogmus olur. Halbuki Islam’n yegane
gayesi insanlar sirkten kurtarip, sadece Allah’a kulluklarini (iba-
det) temin etmektir. “Unutturan fakirlik” bir tehlike oldugu gibi
“azdiran zenginlik” de bir tehlikedir. Hz. Muhammed’in bunlar-
dan Allah’a siginmas: bunlarin tehlike oldugunu gésterir (). Teh-

(2268) Tumcay, s, 5.

(227) A, s, 6,

(228) Bk, Yazgan, GDASG, s, 13.

§2_29) Onun igin bu férinﬁn,muhtév351yla, Islam'm benzer sahast kargilana-

" “maz kanaatindeyiz, Ancak su anda bunun yerine kullanilacak terimi bul-

‘mak ya da icad etmek durumunda olmadigimizdan bu terimi kullan-
mak zorundayiz, : : ~ g

(230) Buhari, Daavit, 39; Muslim, Zikr 49,
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like oluglar elbette ki, insana yaratihis gayesini unutturmalar: ve-
ya insam Allah'n hududuna kargi azdirmalar yiiziindendir. Oy-
leyse sosyal giivenligin, tehlikelerden insanlari bu gayeyle koruma-
s1 gerekir. Aksi halde fakirlik unuttururken, mutlak zenginlik de
azdirir, insanin insani sOmilrmesine sebep olur. Onun igin serve-
tin sosyal giivenlik harcamalariyla torpiilenmesi ve gerektigi ol-
ciide transfere ugramasi gerekir, Bu ylizden Allah; fey’in (sildh
zoru olmaksizin elde edilen ganimetler) verilmesi gerekli siniflari
—ki, bunlar sosyal risklere maruz kigilerdir— saydiktan sonra,
bu dagitima hikmet olarak : “ta ki mal, sadece zenginler arasinda
ki bir “deviet” olmasmi” gosterir (59/7). Bu ayetteki “devlet” (ya
da dille) kelimesindeki “galibiyet” méandsim da gozoniinde bulun-
durursak (3!) servetin sOmiiriiye nasil sebep olabilecegini kolayca
anlamis oluruz. Hz. Muhammed, ayrica borcu “ezici”, ihtiyarhgi
“riisvay edici” diye vasflar. Bu vasiflarin her biri insan “kuluk-
tan” alkoyan vasiflardir. Iste bu tehlikelerin Islam’da sosyal gii-
venligin konusu oluglar1 bu yiizdendir.

Dilenciligin yasaklanmasi ve bu yasagm uygulanmasim teg-
vik icin, fakir oldugu halde iffetinden otiirii dilenmeyenlerin bu-
lunup “infak”’in onlara yapilmas: (2/273) emri de yine sosyal gli-
venligin gayesini belirleyici olmahdir. Ciinki, -degerli, serefli ve
izzet-i nefis sahibi olarak yaratilan insammn, diger insanlara el ag-
mast; bu vasfim onlar nazarinda yitirmesi ve “ubudiyyet’in yon
degistirmesi anlamina gelebileceginden bu, insanin varlik gayesine
yonelik bir tehlikedir. Onun icin, fert acisindan baktigimizda —is-
tisnai haller haric— insan dilenemez. Sosyal giivenligi uygulamak-
la gorevli devlet agisindan baktifimizda da, Allah’a kul yapildiga
icin “iUistiin-miikerrem” yaratilan insan dilenecek hale diigiiriile-
mez. .

E — ISLAM'DA SOSYAL GI'JYENLIK KURUMLARI

1 — Zekat
a) Sosyal Giivenlik agisindan Zekét’a genel bir bakis :

Zekit cok yonlii bir milessese oldugu icin biz burada onu her
yoniiyle anlatmaya kalkigsacak degiliz. Buna bu safhada gerek ol-

(231) Bk, Elmal, Tefsir, VI/4834.
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madig1 gibi imkan da yoktur. Bizim burada yapacagimiz sadece
zekatin sosyal giivenligi ilgilendiren yonlerine temas etmeye calis-
mak olacaktir. Bunu yaparken tabiatiyla zekdtin tarifine ve din-
deki yerine isaret etmek de gerekecektir.

Liigat itibari ile ZEKAT; artma (Nemi), bereket, temizlik,
mali koruma, Allah’a siikiir, iyi hal.. gibi genel olarak biitiintiyle
bereket ifade eden anlamlara gelir (#?).

Seriat’'te (Din! terminolojide) ise, belirli hak sahiplerine veril-
mek iizere malin, Allah’in tayin ettigi muayyen kismi, veya bu kis-
m: cikarip verme igleminin kendisi demektir(®®). Kur'dn’da zekit
diye isimlendigi gibi, SADAKA diye de isimlenir. Sadaka olusu,
imanda sadakatin ve ahiret hayatini tasdikin ifadesi oldugundan
dir (®*).

" Mekke doneminde inen surelerde zekidtin zorunlulugu ve diger
mevzuat: belirlenmis degildir. Zenginlerin mallarinda birtakim hak-
larm bulundugundan cesitli isimlerle s6zedilmis, yediren, ihsanda
bulunan, veren oviilmiis, zitt1 ise yerilmisti. Medine’ye hicretin 2.
yilinda zekitin zorunlu bir vergi oldugu bildirildi ve Isldm’in bes
ana temel esasindan biri kabul edildi(%).

Zekat Kur’in’da belirlilik takisiyla 30 yerde gecer. Bunlarin
27sinde namazla beraber zikredilir(¥¢). Bu, namazla zekitin siki
iligkisini gosterdigi gibi onun, dinde iman ve namazdan sonra iigiin-
cii temel esas oldugunu da gosterir.

Ayrica Abdullah b. Mes’ud’'un nakline gbre Hz. Peygamber,

. “ZekAt vermeyenin namazi da yoktur” demistir(*’). Inanmayanla-

rin mi'minlerle kardes olabilmesinin asgari sarti, iman etmeleri,

(232) Daha genis bilgi icin Bk. (Ali Ozek ve arkadaglar1 )Zekat, s. 1; el-
Fenceri, s. 46; el-Karzavi, I/37 ve dv. Lisan’iil-Arap (Zekat) Md.

' (233) Zemahseri, el-Faik, I1/536.

(234) Karzavi, I/41,

(235) Biitlin hadiscilerin ittifakla verdikleri bir hadiste Hz. - Peygamberin,
Islam'in 5 temel iizere kuruldugunu, bunlarin; Allah’a ve Peygambere
inandigim sdylemek, namaz kilmak, zekat: vermek, ramazanda orug
tutmak ve yolunu bhulanlarin Kabe'yi haccetmesi aldugunu bildirmistir,
Buhari, Iman 1, 2; Tefsir, stre (2) 30; Miislim, fman 19.-22; Tirmizi,
Iman 3; Nesai, Iman 13, .

(236) Karzavi, I/42,
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namaz kilmalari ve zekat: vermeleridir (9/11). Hz. Peygamber’in
islam’a davet icin yazdigh mektuplarda Ozellikle izerinde durdugu
ic konu sirasiyla, Allah’a ve peygambere iman, namaz ve zekat-

tir(*). Bunlar hem Isldm'm hem de Islam toplumunun var ola-

bilmesinin geregidir. Iman isin basi, namaz dinin orta diregi, ze-
kat da kopristidir(®). Bu aym zamanda Isldm’da maddi hayatin
manevi hayattan ayri olmadifim ve onda tamamen maddi ya da
tamamen iktisadi bir seyin bulunmadigim gosterir.

Kur'an daha onceki semavi dinlerden s6zederken onlardan is-
tenen gorevler arasinda zekati da zikreder (?®). By, semavi din-

lerin kaynak birligini gosterdikten bagka; kesintisiz olarak insan-

larin, iktisaden de birbirlerini diisiinmeleri ve aralarinda maddi
transfer olusturmalar: istendigini, manevi hayatm maddi hayat
olmadan gerceklesmeyecegini, pozitif ve negatif elektrigin fonksi-
yonlar1 gibi, din olaymda da bu iki unsurun devaml beraberce
~ fonksiyon icra ettiklerini de gosterir. Bu yiizden zekat, ne baz-
larmin soyledigi gibi namaz gibi sirf bir ibadet, ne de yine bazl-
larinin sGyledigi gibi sadece, zenginlerin malinda fakirlerin mali
bir hakkidir. Bilakis zekdt ayni anda hem bir ibadet hem de mali
bir haktir. Islam &limlerinin coguniugu (cumhur) bu goriistedir (**).

Onun icin zekéti; “muhsinler” (31/4), dost “‘veli” edinilecek
kimseler (5/55), korku ve iiziintii gérmeyecek olanlar (2/277) rah-
mete batanlar (7/156)... verir. Kur'dn'm hidayet olusu, boyle
olanlar icindir (27/2,3). Vermeyenler de kafirlerdir, ahireti 1nkar
adenlerdir (41/7). Bundan elbette zek&t vermeyen kafir olur an-
lami cikarilamaz. ' :

Zekat bir sosyal giivenlik milessesesi midir? Bu konuyla il-
gilenenlerin cogu bu soruya olumlu cevap vermektedirler.

(237) Karzavi, Migkilet'ul-Fakr, s. 79,

(288) Bk, Hamidullah, Vesaik, No, 72, 77, 109.

(239) él-Miinziri, I1/37, (Taberani Evsat ve Kebir'den),

(240) Daha onceki semavi dinlerde zekatm bulundugu gosteren misaller ‘igin
bk, KK, (2/43, 83; 5/12; 19/54; 93/5; 19/31, 55; 21/73; 19/155; 7/156;
98/3).

(241) Bu ili¢ goriig, bu goriislerin dehllen ve bunlara terettlip eden .sonuglar
icin bk, el-Fenceri, s, 55-57.
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Mademki, susyal dayamgmanin saglanmasinda en bilyiik rolii
oynayan miiessese sosyal giivenliktir. Ve giliniimiizde sosyal gii-
venlik kendi iradeleri diginda tehlikeye ugrayan insanlarm, bu teh-
likelerin zararlarmdan kurtarilma garantisi olarak tarif edilir. Oy-
leyse bu basit ve kisa tarifin unsurlar:i teker teker ele ahmirsa,
fitre ve zekdtin modern sosyal giivenlik kavramina yakin degﬂ
fakat tipa tip uygun olduklar: sOylenebilir (*?).

Alman miistesrik Grimm’de: “Gercek anlami, yani bir sosyal
giivenlik miiessesesi olarak zekit Isldm Seriatinde kurucu. b1r un-
surdur.” der(®*®).

Yazgan da ayrica: “Tehlikeye ugrayan insanin tehlikenin za-
rarlarindan kurtarilmasi sosyal giivenligi teskil eder. Islaniiyette
bu giivenlik ZEKAT yoluyla saglanmaktadir. Zekatin, Islim'in bes
gartindan biri olusu Isldmiyet’te sosyal giivenligin 6nemini anla-
mamiza yeter...”> der(®*).

Ayrica zekiti tam ve miistakil bir sosyal giivenlik miiessesesi
olarak degerlendirip onun, Islim toplumunda bu ig icin yegane mii-

_essese oldugunu savunan bagka bilim adamlar1 da vardir(¥).

Ancak bhiz sosyal giivenligin temininde zekatin fonksiyonunu
kabul etmekle beraber zekdt: ne sadece bir sosyal giivenlik miies-
sesesi olarak goriiyoruz, ne de Isldm’da sosyal giivenligin sadece .
zekatla temin edildigini kabul edebiliyoruz. Zekatin tami tamina
bir sosyal giivenlik miiessesesi oldugunu soylemek, Islim’in da bas-
langigta, bugiin sosyal risk kabul edilen olaylari tamamen —ne
fazla ne de eksik— tehlike olarak go6rdiigiinii sOylemek demektir
ki, bu da —Islém’m tehlike anlayisim anlatmaya cahgirken de de-
gindigimiz gibi— yanhs oldugu kadar, eksik bir hiikiim de olabi-
11r soyle k1

Once “Zekatln masrafl” denen verildigi smniflarin tamami teh-
likeye ugrayan kimselerden olugsmamaktadir. Bu simmflar anlatir-

(242) Yazgan, agm, s, 136,
(243) Kaynak igin bk el-Fenceri, s, 40
(244) Yazgan, agm, s, 135,

(245) Meseld sozinil ettigimiz Dr, Muhammed Sevki el-Fenceri bunlardan
biridir,
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ken bu konu iizerinde durmaya calisacagiz. Bu, zektm 6zellikle
sosyal giivenlik icin tahsis edilmis bir kaynak olmadifin1 gdsterir.

Sonra bilindigi gibi, giiniimiizde sosyal giivenlik vergi ve prim-
lerle saglanmaktadir (%), Zekatin fertten devlete bir transfer ol-
dugunu diisiindiigiimiiz zaman buna bir vergi ya da prim deme-
miz miimkiindiir, ancak fertten ferde transfer oldugu zaman zekat
ne vergi ne de prim olmus olur. Ciinkil bilindigi iizere, zekati her
ne kadar devlet toplar ve dagitirsa da bu, zekétin herhangi bir
sartt degildir (*). Devlet toplamadig, ya da topladig1 halde tah-
sisi sarf yerlerine dagitmadigl zaman dahi miikellef zekitini ver-
mek zorundadir(*¥). Bu noktada zekati, modern sosyal giivenlik
anlayigindan aywran bir husus daha belirmis oluyor : Giiniimizde
sosyal giivenligin ana Ozelliklerinden biri, onun bir devlet gorevi
olusudur (**). Ger¢i Islam’da sosyal giivenliZin temini devletin fonk-
siyonlar1 arasinda yok degildir ancak, zekat fertten ferde bir trans-
fer olarak caligtigh zaman, bu aciklamalara gore, bir sosyal gii-
venlik miiessesesi olarak gorilmemesi gerekir.

Bir baska konu, modern sosyal giivenligin tamamen iktisadi,
dolaysiyla maddi kir olay oldugu gercegidir. Halbuki zekat once-
jikle bir ibadettir. Onun manevi yoniiniin daha agirhkh oldugunu,
zekit niyyetiyle verilmedigi zaman verilmis saylmayacagmdan an-
liyoruz ().

Zekat: tam1 tamina giiniimiizdeki modern sosyal giivenlik ‘mii-
csseselerinden biri gibi gormek de zordur. Cilinkii zekiti bir prim
olarak grilp ve miiessese olarak da “primli sosyal giivenlik rejim-
leri"nden saysak, bu kurumu, meseld, sosyal sigortalara yaklag-
tirmis oluruz. Halbuki, sosyal sigortalardan ivaz olanlar sadege
kuruma belli bir primle ortak olanlardir. Diger bir deyigle, alan-
lar verenlerdir. Ama zekatta durum bunun tersinedir. slanlar, ve-
renlerin tamamen digindaki kisilerdir. Zekat veren birisinin, alan
durumuna diismesi de szkonusu olabilir. Ancak o verdigi igin al-

(246) Yazgan, agm, s, 151,

(247) Bu konudaki goriigler icin bk. Karaman, Giiniin Meseleleri, 11/104-107*
Karzavi, a.e, II/758 vd.

(248) Bk, Karaman, a.e., II/107.

(249) Bk, Yazgan TSGC, s, 25. vd.

(250) Bk, el Mavsili, I/101.
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dir.

maya hak kazanmig degildir. Oyleyse zekata bir sosyal sigortadir
diyemeyiz, Sosyal sigortanin yaptig1 gérevi de yapiyor olmasi ve
ona ihtiya¢ birakmamasi ayr1 bir konudur. Yeri geldikce onun iize-
rinde durulacaktir.

ZekAat, modern sosyal giivenlik kurumlarindan belki de en ¢ok
sosyal yardimlara benzetilebilir. Bilindigi gibi “kamu yardimlar”
ad: altinda verilen bu yardimlar, yoksul muhtag veya az gelirli ki-
silere devlet biitcesindenn yardim yapilmas: esasina dayamr... Ilgi-
linin herhangi bir katkisi bulunmadig: icin “primsiz sosyal giiven-
lik rejimi” adi da verilmektedir. Bu bakimdan sosyal sigortalardan
daha gelismis ve insancil bir teknik oldugu s&ylenebilir(*!). Bu
sekliyle zekatin fonksiyonlarinin bir kismini sosyal yardimlarda gor-

. mek miimkiindiir. Ne var ki, giliniimiizde sosyal giivenligin mijes-

seseleri gibi terminolojisi de heniiz gengctir, yerlegsmis degildir. Sos-
yal yardim bir yerde yoksullara yonelik goriiliirken, bir bagka yer-
de muhtag olmayanlara da yonelik olabilir(*?). Genellikle acik sos-
val yardim miiesseseleri talep hakki tanimaz(**) ve bu yardim-
lar c¢ogunlukla goniilli kuruluglardir ve tegkilatsiz yardimlar-
dir (**). Halbuki, bu son ozellikler zekatta tam ziddiyla mevcuttur.
Bu durumda zekat bir sosyal giivenlik miiessesesidir demek yerine,

zekat zekattir demekten bagka secenegimiz yok gibi goziikmekte-
: !

Biitiin bunlara ragmen zekit —daha sonra madde madde go-
recegimiz iizere— glinlimiizdeki sistemlerin (risk) tehlike olarak
gordiigii olaylara insani coziimler bulmasi yaninda, istihdam hac-
mini genisletmesi, adil servet dagiimma yardime: olmasi, yatirim-
lar1 tegvik etmesi.., yoniiyle sosyal dayamsmayl temin eden ve bu
yolla sosyal giivenlik kurumlarina biiyiik 6Slciide ihtiyac birakma-
yan bir miiessesedir. Zekita bir sosyal giivenlik miiessesesi den-
mesi bu itibarla olmaldir. Ama bugiiniin sosyal giivenlik kurum-
larmma ihtiyac birakmamasi, zekitin da bir sosyal giivenlik kurumu
olmasimi gerektirir mi? Kanaatimce bu soruya ancak, sosyal gii- -

(251) Tuncay, s. 14; Ayrica Bk, Birkan, s, 36; Yazgan, Goriisler, s, 73-75;
- TSGS, s. 18-19] 20-21; Talas, s. 327. -

 (252) Bk. Yazgan, ae, s, 19.

(253) A, s, 21.
(254) Ae, s 19,
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ken bu konu iizerinde durmaya calisacagiz. Bu, zekltin ozellikle
sosyal giivenlik icin tahsis edilmis bir kaynak olmadigim gosterir.

Sonra bilindigi gibi, giiniimiizde sosyal giivenlik vergi ve prim-
lerle saglanmaktadir %), Zekdtn fertten devlete bir transfer ol-
dugunu diistindiigiimiiz zaman buna bir vergi ya da prim deme-
miz miimkiindiir, ancak fertten ferde transfer oldugu zaman zekit
ne vergi ne de prim olmus olur. Ciinkil bilindigi iizere, zekati her
ne kadar devlet toplar ve dagitirsa da bu, zekitmn herhangi bir
sart1 degildir (*7). Devlet toplamadif1, ya da topladigh halde tah-
sisi sarf yerlerine dagitmadifi zaman dahi miikellef zekatm ver-
mek zorundadir (). Bu noktada zekati, modern sosyal giivenlik
anlayigindan aywran bir husus daha belirmis oluyor : Giiniimiizde
sosyal giivenligin ana Ozelliklerinden biri, onun bir devlet gorevi
olusudur (?*). Ger¢i Islam’da sosyal giivenliZin temini devletin fonk-
siyonlar1 arasinda yok degildir ancak, zekat fertten ferde bir trans-
fer olarak calighigi zaman, bu aciklamalara gbre, bir sosyal gli-
venlik milessesesi olarak goriilmemesi gerekir. \

Bir bagka konu, modern sosyal giivenligin tamamen iktisadi,
dolaysiyla maddl kir olay oldugu gercegidir. Halbuki zekit Once-
jikle bir ibadettir. Onun manevi yoniiniin daha agirhkl oldugunu,
zekat niyyetiyle verilmedigi zaman verilmis sayilmayacagindan an-
liyoruz (°). '

Zekat! tami tamina giiniimiizdeki modern sosyal glivenlik mii-
csseselerinden biri gibi gérmek de zordur. Ciinkii zekati bir prim
olarak goriip ve miessese olarak da “primli sosyal giivenlik rejim-
leri"nden saysak, bu kurumu, meseld, sosyal sigortalara yaklas-
tirmis oluruz. Halbuki, sosyal sigortalardan ivaz olanlar sadece
kuruma belli bir primle ortak olanlardir. Diger bir deyigle, alan-
lar verenlerdir. Ama zekatta durum bunun tersinedir. Alanlar, ve-
renlerin tamamen digindaki kisilerdir. Zekat veren birisitin, alan
durumuna diigmesi de sozkonusu olabilir. Ancak o verdigi igin al-

(246) Yazgan, agm, s, 151,

(247) Bu konudaki goriigler icin bk, Karaman, Giiniin Meseleleri, 11/104-107"
Karzavi, a.e,, II/758 vd.

(248) Bk, Karaman, a.e,, II/107,

(249) Bk. Yazgan, TSGC, s, 25, vd.

(250) Bk. el Mavsili, I/101,
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maya hak kazanmig degildir. Oyleyse zekata bir sosyal sigortadir
diyemeyiz, Sosyal sigortanmn yaptig1 gérevi de yapiyor olmasi ve
ong, ihtiyac birakmamasi ayr1 bir konudur. Yeri geldikce onun iize-
rinde" durulacaktir.

Zekat, modern sosyal giivenlik kurumlarindan belki de en cok
sosyal yardimlara benzetilebilir. Bilindigi gibi “kamu yardimlar:”
ad: altinda verilen bu yardimlar, yoksul muhtag veya az gelirli ki-
silere devlet biitcesindenn yardim yapilmas: esasina dayanir... Ilgi-
linin herhangi bir katkisi bulunmadig: icin “primsiz sosyal giiven-
lik rejimi” ad: da verilmektedir. Bu bakimdan sosyal sigortalardan
daha gelismig ve insancil bir teknik oldugu sOylenebilir(*'). Bu
sekliyle zekatmm fonksiyonlarimin bir kismim sosyal yardimlarda gor-

. mek miimkiindiir. Ne var ki, giiniimiizde sosyal giivenligin miies-

seseleri gibi terminolojisi de heniiz genctir, yerlesmis degildir. Sos-
yal yardim bir yerde yoksullara yonelik goriiliirken, bir baska yer-
de muhtac olmayanlara da yonelik olabilir(¥?). Genellikle acik sos-
yal yardim miiesseseleri talep hakki tammaz(®) ve bu yardim-
lar cogunlukla goniillii kuruluglardir ve te§ki1ats1z yardimlar-
dir (**). Halbuki, bu son oOzellikler zekétta tam zddiyla mevcuttur.
Bu durumda zekat bir sosyal giivenlik miiessesesidir demek yerine,
zekat zekdttir demekten baska secenegimiz yok gibi gozitkmekte-

odir. - . : St

Biitiin bunlara ragmen zekdt —daha sonra madde madde go-
recegimiz {izere—. giinlimiizdeki sistemlerin (risk) tehlike olarak
gordiigii olaylara insani coziimler bulmasi yaninda, istihdam hac-
mini genisletmesi, adil servet dagiimma yardimer olmasi, yatirim-
lar1 tegvik etmesi... y@niiyle sosyal dayamsmay1 temin eden ve bu
yolla sosyal giivenlik kurumlarina biiyiik Olgiide ihtiyac birakma-
yan bir miiessesedir. Zekata bir sosyal giivenlik miiessesesi den-
mesi bu itibarla olmaldir. Ama bugiiniin sosyal giivenlik kurum-
larina ihtiyac birakmamasi, zekdtin da bir sosyal giivenlik kurumu
olmasini gerektirir mi? Kanaatimce bu soruya ancak, sosyal gii- |

(251) Tuncay, s. 14; Ayrica Bk, Birkan 6 s, 36; Yazgan, Goriisler, s, 73-75;
TSGS, s. 18-19; 20-21; Talas, s. 327, -

~ (252) Bk, Yazgan, ae, s, 19.

(253) A, s 21,
(254) A, s. 19,
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venlikle ve giivensizlikle anlagilan mefhumlara netlik getirdikten
sonra cevap verilebilir (*°).

Bunlar bir tarafa.. Dedigimiz gibi zekét, yatirimlar te§v:1‘k
etme ve ig imkanlarmm genisletme fonksiyonuyla sosyal giivenlige
katkida bulunmus olur. Bilindigi iizere zekit bir servet vergisidir.
Kazanctan degil de dogrudan dogruya kiginin zekata t.:?tbi f)la.n
mal varhgindan alimr. Halbuki modern vergileme prens%plermde
iktidarmn Olciisti gelirdir (*¢). Buna gore, zekatr bir vergi olarak
diigiintirsek (%7) Islami vergilemede iktidarin Olciisit servet olmus

(255) Son derece dinamik bir konu olan sosyal giivenlik konusunu, k‘eyfiyet
ve muhteva acisindan sirekli degismesi yaninda, gelecege dogru da
alacaZ bigimleri bir tarafa birakarak, bu gelisim siirecl icerisinden
bugiinkii durumunu bir kesit olarak ahp, bunu asil kabul ederek ze-
kat: bu kesite uydugu olciide bir sosyal glivenlik miessesesl kabul
etme ya da etmemenin pek onlami olabilecegi kanaatini tagimiyorum.
Zaten zekatin “miisliman adam” tipinin insiyatifinde olan, helal-ha-
rarh mhefhumlart bulunan, faiz gibi ‘haram kazang yollarinin yasaklan-
dig1 bir toplumdan bagka bir yerde fonksiyon icra etmesi tartigma
gétlirtir, Her ideolojinin kendi olugturdugu insan tipiyle hayat hakki
bulabilecegi gergegini bu baglamda g8z oniinde bulundurmak gerekir.
Bu noktadan hareketle zekat ya da difer islami miiesseseler s6z-
konusu oldugunda terim olarak sosyal giivenligin ve ilgill difer te-
rimlerin mense ve muhtevalar tizerinde durulmas: gerektifine burada
bir kere daha dikkat cekmeliyiz, Zira her kelime ve buna bagli olarak
her terim mevcut bir ihtiyactan kaynaklanir ve var olan bir durumu
ve bir anlam: ifade eder. Dolayisiyla 20. asrin ilk yarilarinda o za-
manki hal ve ihtiyaclara gdre dogan ve giivensizlik olarak kabul edi-
len belli fenomenlere gbre gliven ifade eden sosyal glvenligi “—tek
rar edecek olursak— gecmige ve gelecege dogru genellemek en azmn-
dan acelecilik olur, Her ne kadar sosyal glivenligin tiniverselliginden
bahsedilirse de herhalde bu ifadenin terim olarak cikigma sebep olan
olaylarin ve maddi ve manevi ortamin iiniverselliginden de stzedilemez.
Ancak, itiraf etmeliyim ki, en azmdan gu anda bu konuya bu ter-
minolojik problemi hallettikten sonra yaklagabilecek durumda degi-
lim. Ama bdyle bir karsilastirma yapabilmek icin bunun bir ihtiyag¢
olduguna da deginmeden gecemedim, Sonug¢ olarak. biz, sosyal gliven-
likle iigili terminolojiyi kullamirken, olmasi gerekene degil olana gdre
davrandigimizi hatirlatmada yarar gdriiyorum, . .

(256) Bk. Yaga Memduh, Ak Iktisat Anmsiklopedisi, “Vergileme Prensipleri”.
Md. .

(257) Ancak burada da hemen vergi kavramimn kokenine, muhtevasmna, ge-
rek vergileme gerekse vergi ahlaki agisimdan glinlimiizdeki vergi anla-
yigiyla Islam’daki arasinda temelden denebilecek degigikliklerin oldu-
guna dikkat cekmemiz gerekir.
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olur. Bu da genel anlamda servetin keyfi olarak muattal halde bi-
rakilmasi, yatirimlara yoneltilmesi demektir. Altin ve giimiisiin de
zekita tabi diger mallar gibi sermaye oldugunu diigiiniirsek, “bu-
radan cikarilabilecek sonuc, IDDIHARin Snlenmesi ve varlik un-
surlarinin iiretimde kullanilmasi, belli bir birikim seviyesinin {istii-
ne cikinca da, zekatin verilmesi suretiyle servetin torpiilenmesi ve
yayginlagmasinin “saglanmasidir” (®¥). Ayrica iddihari yasaklayan
nasslarin oldugunu da biliyoruz(®). Iddihara terettiip edecek bu
manevi cezayl bilen ve zekftin her yil, biriktirdiginin ylizde iki-
bucugunu alip go6tlirdigiini géren her sermaye sahibi, erimemesi
icin sermayesine daha verimli olabilecegi yerler arayacak, oniine
faiz yasag da cikinca onu ya bizzat kendisi calhistiracak ya da bir
bagka miitesebbise mudarebe yoluyla ortak olacaktir, Boylece bir
yandan genel olarak halkin refah seviyesini yiikseltecek iiretim
artarken diger yanda da sermayesi olmayanlar igin istihdam sa-
halan acilacak ve servetin biitiin halka yayilmasiyla refah da yay-
ginlagacaktir (**). Bu noktada, giiniimiizde ozellikle Anadolu’da ka-
dinlarin kollarinda ya da sandiklarinda atil halde bekletilen ton-
larca altindan ve bunun yurt ekonomisine katkida bulunmasi icin
yontem arayislarindan da s6z etmek gerekir.

Saglikli bir Isldm toplumunda bu, sdziinii ettigimiz iki muhar-
rikle motive edilebilir ve kolaylikla ige yarayan aktif bir hale ge-
tirilir. Yalmiz giiniimiiz ekonomik sistemlerindeki dalgalanmalar:
(Konjonktiir hareketleri) gtz 6niinde bulundurursak Isldm nokta-i

nazarmndan bugiin bu kesimi hepten haksiz gérmek de miimkiin de-
gildir. :

(258) Yazgan, agm, s, 144; Ayrica Bk, el-Iktisadivl-Islami Dergisi, II/44, Bu
ylizden olacak ki, Hz. Peygamber yetimlerin mallarmin cahstiriimasini
emretmis ve ‘yetimlerin mallarini ticaretle degerlendirin ki, zekat
onlari yemesin” buyurmugtur (Muvatta, Zekat 12). Bu bir ydniiyle
paranmn ataletten kurtulup seyyaliyet kazanmas: bir yoniiyle de ye-
timler icin bir sosyal giivenlik tedbiridir.
Paranin iddiharma engel olup onu devamh tedaviilde tutabilmenin eko-
nomiye sihirli denebilecek olglide miisbet tesirleri icin ayrica bk, (Mah-
mud Ebu’s-suclid, a.e, 5. 40 vd.; Karzavi, a.e,, I/242 vd.)

(259) Tevbe SOresindeki (9/34-35) ayetleri daha énce zikretmigtik,

(260) Bu noktada refah mefhumuna da dikkat gekmek gerekir,, (Bk, Ibni¥'l-
Esir, I1/247-48),
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Zekat servet vergisi olmakla beraber Islam Hukuku bazi var-
Lk unsurlarmin iiretimini vergiye tabi tutmustur. Mesela arazi-
den alinan zekat (dsiir) topragin degeri iizerinden degil de mah-
sulden almir(*'). Bunda bir bakima ziraat sektdriine bir muafiyet
ve ziraati tesvik sozkonusu olabilecegi gibi, smnai liretimde de —sa-
nayide kullanilan sermaye mallarmmin (makine techizat dahil) ze-
kata dahil olmayacagmi savunan goriisten hareket edersek— (*%)

sanayi igin de aymi sekilde bir tesvikin varhgmndan bahsedilebilir. -

Ancak bunun asiri servet birikimini tegvik gibi bir mahzuru da ola-
bilir .Bu durumda devlet mastahat-1 Ammeyi gozeterek zamana go-
re bu konudaki iki goriisten birini uygular denebilir.

Sosyal gitvenlik agsindan zekdtin nemli bir yam da, kiymet
olarak ddenebilecegi gibi ayni olarak da Odenebilmesidir. Fakat kiy-
met olarak &dense dahi bunun miktar: ayni olarak Sdenecegi varsa-

yimina gore, ddenecek ayn’n hesaplanmasiyla tesbit edilir. “He-

sabin ayni olarak yapilmasi, para degerindeki degismelerin berta-
raf edilmesine yol acmasi gibi son derece onemli bir fayda sagla-
maktadir. Bagka bir ifade ile zekat sabit degerli bir 6demedir.” (*).
“Bu, otomatik olarak sosyal giivenlik gelirlerinin satinalma giicti-
niin sabit tutulmas: demektir...” (*). Bu aym zamanda, Islam’da
sosyal giivenlik ivazi alanlarm alacaklari miktarm esel-mobil (*)
sistemini andiran bir sistemle tesbit edilmesi ve tehlikeye ugrayan-
Jarin bu yénden magdur edilmemesi sonucunu verir.

Zekat1 sosyal giivenlik miiessesesi olarak gosteren ydnlerinden
biri de mecburi olusu ve bir ibadet telakkisi ile verilmediZi takdir-

(261) Arazi zekati fikih kitaplarinda “Ekinlerin ve Meyvelerin Zekaty” -bag-
liklar1 altinda incelenir, Bu, genellikle .onda’ bir (9%10) oldugu icin
“oglir” diye isimlenir, Yagmur suyu ile ya da akar su ile sulanan arazi
mahsullerinden —mahsiil ne olursa olsun— onda birinin zekat olarak
verilmesi, gerekir. Saklamilmayan sebzelerde zekat gerekmez diyenler
de vardir. Bunda sebzecilifi tesvik aranabilir, Cekme su ile sulanan
arazi .mahsullerinden ise onda birinin yaris1 yani 9,5 zekat gerekir.
Bk. el-Mavsili, I/113.

(262) Bu konudaki degisik goriisler igin bk, Karzavi, I1/466,

(263) Yazgan, agm, s, 154,

. (264) A.e., s. 155, ‘

(265) HEsel Mobil, emegi ile gecimini saglayan ziimrenin satmmalma giiciinii
koruyabilmek icgin, iicretlerin hayat pahaliligina gore kendiliginden ayar-
lanmasini miimkiin kilan bir sistemdir, (Bk, AYA, 1/288).
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de devlet zoruyla alinacad: ilkesidir. Bilindigi gibi modern sosyal
giivenlik anlayiginda da mecburiyet prensibi vardir. Hatta modern
sosyal giivenligin bu prensibi Islim’dan aldig1 da sGylenir(*°). Eger
zekita bir sosyal giivenlik miiessesesi olarak bakarsak o takdirde
halkinin giivenligini temin igin alinan ilk savas karari, Hz. Peygam-
ber’in vefatim1 miiteakip zekit vermekten vazgecen gruplara karsi
Hz. Ebu Bekir'in aldig1 savas kararidir. Son derece kararh oldugu
bu olayda o, “Vallahi namazla zekdtin arasimi ayiranlarla savasa-
cagim! Hattd ResQlullah zamamnda vermekte olup da vermekten
kacindiklar: bir deve yulari dahi olsa!.” seklindeki meshur sozle-
rini sdylemigtir (*"). Bu elbette cebrilik prensibinin en giizel Orne-
gidir. '

Bu baglamda, 6zellikle giiniimiiz igin 6nemli bir bagka olay da
“rikaz’a uygulanacak zekit nisbeti ve bunun yaptinm giiciidiir. Bi-
lindigi gibi “rikaz”, ister insan eliyle gOmiilmiis olsun, ister ken--

- diliginden bulunsun yer altindaki her tiirlii maden ve definenin adi-

dir. 1/5 oraninda zekita tabidir. Sarf yerleri ise, hanefilerin ve co-
gunlugunun gdriisine gore (fey)in sarf yerleridir. Yani; yetim-
lere, yoksullara ve yolda kalmiglara verilir(*¥). Bu hesaba gore

(266) Bk. Yazgan, Goriigler, s. 47,

(267) Bk. el-Fenceri, s. 38; Ayrica bk,; Buhari, I'tisam 2; Miislim, Iman 32;
Ebu Davud, Zekit 1; Tirmizi, Iman 1; Nesai, Zekat 3; Muvatta, Ze-
kat 30,

(268) Bu olayla beraber hatirlanmasi gereken Onemli bir nokta da sosyal
giivenligin tarihi baglangici tesbitleridir, Bu konuyla ilgili biitiin mo-
dern kaynaklarda sosyal glivenlige baglangic tarihi olarak 19, asrin
sonlart hatta 20, asrin birinci yarisi gosterilir. Bununla kastedilen
“gosyal glivenlik” terimi ise, bu elbette dogrudur. Cilinkii béyle bir
terimden diinyada ilk defa 1935 yilinda ABD’de kabul edilen sosyal
giivenlik kanununda (Social Security Act) diye stzedilmig, gergek an-
lamm ile de 1942 yilinda meghur William Beveridge sosyal giivenligi bir
terim olarak kullanmigti, (Tuncay 5)., Yok efer “sosyal gilivenlikle”
belli ve liniversel tehlikelerin zararlarindan kurtarma prensibi kaste~
diliyorsa bu goriildiigii gibi, Islam’in devlet diizeyinde - ortaya ciktigi
ilk glinden beri en genig gekliyle uygulanmig bir premsiptir, Ne var ki,
gaye ve muhteva agisindan bu iki sosyal giivenlik anlayist arasinda
fark yok da degildir, Hergeyden énce Islam’da sosyal giivenligin kendisi
—Gazali'nin ifadelerinde de go6rdiiglimiiz gibi-— gayedir, Modern an-
layigta ise Richardson’un da belirttigi gibi sosyal siyasetin bir ogesi
olarak sosyal gilivenlik elden gitmesi istenmeyen iktidarin sarsimasma
neden olabilecek sosyal huzursuzluklar: giderme gayesine bir vasitadir
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petrol gelirlerinin 9%20’si bu iic simfa verilmek zorundadir. Bun-
lar ise, kolayca goriilecegi iizere, bugiinkii terimiyle, sosyal risk-
lere maruz kalmis kimselerdir. Bundan gikacak sonug sudur: Is-
lam Hukukuna gére diger madenler gibi petrol gelirlerinin de —bu-
lunmas: halinde— %20 si sosyal giivenligin finansmaninda kullani-
labilir (). Ne garip rastlantidir ki, bugiin diinya petrollerinin he-
men hemen tamami, onda fakir fukara icin bir hak géren Islam
iilkelerinden cikarilmaktadir. Ama diinyanin en fakir insaniar1 da
yine Islam iilkelerinde yasayan insanlardir. Oyleyse Allah’im tayin
ettigi bu hakkin yerini bulmadifi, bunca fakir insana transfer ola-
cak bu korkunc servetin, belli ellerde terakiim ettigi ve “beyne’l-
agniya bir devlet” oldugu rahathkla sOylenebilir. Halbuki, bilin-
digi iizere, her ne kadar zekatin toplandigi bdlgede dagitilmas: tav-
siye edilirse de biitiin Isldm hukukgularinmn ittifakiyla, zekat top-
landig1 veya cikariidig: bolgledeki sarf yerlerine yeterince dagitil-
diktan sonra artan miktar diger bolgelerdeki zekit verilebilecek
kimselere gonderilebilir. Giiniimiizde bu sirf petrol igin uygulansa
biitiin Isldm &leminde bir tek fakir dahi kalmayabilir.

b — Zekatm Verildigi Yerler

Biz zekat:, daha once de sOyledigimiz gibi, sadece sosyal gii-
venlik acisindan ele almaya calisiyor ve zekatla ilgili hiikiimlere
dokunmuyoruz. Zekitin verildigi yerlere bakis kriterimiz de, ta-
biatiyla yine bu olacaktir. “Zekatin masrafi” denen harcama yer-

lerini bu acidan ele alip tamimladiktan sonra bu simflarin yine sos-

val giivenligi konu almalart yodniiyle genel bir degerlendirmesini
yapmaya calisacak ve zekétla ilgili diger konulara dokunmayaca-
§1z. Ancak daha Once “Zekit masrafi”mi belirleyen &yetin mealini
verecek ve bir iki genel konuya deginecegiz.

.- Eski Islam toplumlarinda var olan sosyal giivenlikien gayet temeldeki
bu farklilhk hesaba katilarak, ayr1 bir gey gtrillmiiy ve sdz edilme-
migse bu da makuldiir, Hatta bugilinkii gekliyle sosyal glivenlgin doj-
masing neden olan olaylar Islam  toplumlarmmda- yaganmamghtir, Dola-
yisiyla degisik sebeplerden dogan miiesseseleri ‘ayni gey ‘saymak miim-
kiin degildir diiglincesi bunda hareket noktasmi olugturursa bunu da
makul gOrmemek miimkiin degildir, Bunlarin digmdaki bir miitalaa ve

- hareket noktasi ise subjektif ve haktamimaz olarak degerlendirilmelidir,

(269) Bk. Ibn Kudame, el-Mugni, ITI/24,
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Zekatin kimlere verilecegini Tevbe Sfiresi 60. ayeti tahsisi ola-
rak bildirmigtir .

“Sadakalar (zekat) ancak sunlar icindir: Fakirler, miskinler,
onun iizerine memur olanlar, kalpleri ismdirilaniar (Milellefe-i Ku-

ltib), koleler hakkinda, borglular, Allah yolundakiler, yolda kal-
ruglar... Allah taraflndan kesin olarak bdylece farz kﬂmdl Allah

 Alimdir, Hakimdi

Ayette dikkati geken konulardan biri, zekatin ‘tahsisi bir vergi
olusudur. Verginin tahsisi olmakla birlikte, mesela tabii afetleri
ve yoksullugu giderme gibi insani bir gayeye yonelik olusunun ver-
gi kacakgihgim azaltan bir unsur oldugn iktisadi bir gergektir (7).
Kald1 ki, zekét icin bundan daha &nemlisi zekdtin bir ibadet ve
islam’in temel esaslarindan biri olusu, kullugun “sa,daka,t” Olciisit
bulunugudur.

Zekatin sadece bu ayette sayilan simflara veya birkagna ve-
rileceginde ittifak vardw. Bu sekiz sinifin disindakilere zekat veril-
mez. Zaten bu ayetten bir Snceki ayet ve geligine sebep olan olay
da zekat: tahsis eder (*").

Su var ki, zekit tahsisen bu smmflara verilmekle beraber bun-
larin tarif ve muhtevalar1 islam hukukgularinca bazen degisik an-
lagilmis ve ona gore hiikiim bina edilmistir. $imdi detaya inmeden
bunlar iizerinde durahm.

aa — Fakirler ve Miskinler(#2).

Bu iki tabirin, az 6nce soziinii ettigimiz ve zekatin verilecegi
yerleri sayan ayette beraberce ve aralar1 agilarak zikredildiklerine
gore orada aralarinda ince de olsa bir farkin bulunmasi gerekir.
Bu yiizden Islam hukukgularlmn coguniugu boyle bir fark kabul
etmis ve cegitli degerlendirmeleri hesaba katarak bu fark: tesbit

(270) Bk, AlA, “Vergi Ahlaki® md,

. (271) Bu olay (niizul sebebi) icin &rnek olarak bk, Elmah TIT/2571,

(272) Tiirkgede de kullanilan bu iki kelime aralarinda c¢ok az niianslar bu-
lunsa da aslinda ayni anlamdaki iki kelimedirler, Arapcada boyle ke-
li'melere “birlikte bulunduklarinda ayri manaya, ayr: bulundukiarinda
da ayni manaya gelen kelimeler” diye tabir ederler, “Iman ve Islam”
kelimeleri de tipk:i bOyledir (bk. Karzavi, II/545),
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etmeye cahsmw‘ardlr Ancak Ebu Yusuf (183/798) ve Ibnu’l-Ka-
sim gibi bu ayette dahi aralarinda bir farkm olmadigim kabul

edenler de yok degildir (*?).

Biiyiik tefsirci Taberi (310/923) fakiri, iffetinden otiirii iste-
yemeyen muhtag, miskini ise kiiciilerek isteyen muhtac diye ta-
rif eder(?). Imam Malik'in goriisii de bu oldugu gibi, Ebu Hani-
fe'ninki de buna yakindir{”®). Ama genel olarak Hanefilere gore
fakir, nisaba ulagmamak iizere bir geylere sahip olan, miskin ise
highir seyi olmayandir (). Diger iig Imama gbtre ise fakirlik ve
miskinlik “Nisab”a degil, “Kifaye”ye sahip olmamakla o&lciiliir. Fa-
kir “Kifaye”sinden hicbirseye sahip olmayan, ya da cok az seye
sahip olandir. Miskin ise fakire gore daha fazlasina sahip olan,
ancak kifayesi yine de tamamlanmayandir. ‘Kifaye=yeterlik dii-
zeyi”nden maksat, Safiilere gore Omiir boyu, digerlerine gore ise
bir yillik kifayedir (7).

Bu temel goriislerin diginda bu kelimeler icin, ozellikle sosyal
glivenlik acismdan bagka anlaylglar da yok degildir.

Katade'den bir nakle gbre fakir, miizmin hasta (malul) muh-
tactir, miskin ise saglam muhtactir (%%). . ~

Hz. Omer’in miskin’i tarifi daha baskadir. O, bir yerde mis-
kin’i mali olmayan degil, kazang yeri bulunmayan (issiz) diye(*®),
hir yerde de ehli kitaplarin muhtac ve maliilleri diye tarif eder.
Bu son tarif Ikrime’nin de tarifidir (**). Hamidullah bu son tarif-

(273) Karzavi, II/544 (Hasiyetivd-Dustiki, I/902 ve serhu’l-Ezhﬁr, I/9 dam
nakil}) ;Sevkani, IV/178; Kurtubi, VIII/169; Ebu Yusuf, s 87,

(274) Taberi, XIV/308-309.

(275) Bk, en-Nevevi, s, 104,

(276) Karzavi, II/547.

(277) Karzavi, I1/547-548,

(278) Cessas, IV/322,

(279) A.e, IV/323-24,

(280) Kurtubi, VIII/174; Hz, Omer iki biklim olmus ve gehir digina atil-
mig bir zimmi gordii ve gencliinde cizyesini verdigi halde, ihﬁyar—
laymca kimsesiz birakildifini &frenince, déemek ki, sana insafli dav-
ranilmamig, dedi ve giinliik ihtiyaclarmin ve. yagsamasi icin gerekenin

" kargilanmasini emretti, Sohra da goyle dedi: “Igte bu, Allah'in hak-
larmda (sadakalar ancak fakirler, miskinler... igindir)) dediklerimnden-
dir, Miskinler ehl.i kitabin miizmin hastalardir,
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lerin dogrulugunu desteklemek fizere miskin kelimesinin sami dil-
lerinde “diger bir iilkeye yerlesip kalmig yabaner” anlaminda oldu-
gunu ve Hammurabinin hukuk miidevvenatmnda “Moskin” 1st11ah1—
nin uzun uzadiya izah edildigini soyler(m)

Simdi biitiin bu tarifleri yapanlarn kendilerini hakli cikaracak
delilleri oldugunu ve verdigimiz kaynaklarda bunlarin da tartis-
masinin yapildigim s6yledikten sonra, belir Fledigimiz bakls acisiyla
bu tarifleri ele alacak olursak sdylenebilecekler arasinda sunlarin
da odugunu gdriiriiz : ‘ '

Zekat gelirleriyle korunanlar oncelikle fakirler ve mlskmler-
dir. Hattx Hz. Peygamber'in baz hadislerinde zekatin, yoksullarm
bir hakk: oldugu zikredilir ve diger gruplar sayilmaz(*). Demek
ki, zekétta asil olan ve ilk akla gelen gey onun, kendi iradeleri
disinds, gesitli tehlikelere maruz kaldiklar: igin belli varlik ve ge-
lir seviyesinin altina diisen kimselerin derdine care olusudur In-
sam yoksul diigiiren bu tehlikeler yetimlik, cocukluk, ihtiyarlk,
hastahk dulluk ve kimsesizlik gibi biyolojik tehlikeler olabilecegi
gibi, igsizlik gibi iktisadi bir tehlike de olabilir, Gerek Katade'nin,
gerekse Hz. Omer’in miskin icin yaptiklar: tarif, giicii kuvveti ye-
rinde oldugu halde is bulamayan kimseleri de zekitla korunacak-
lar arasina sokar. Bu, zekitin, aym zamanda bir igsizlik sigortasi
islevi yiiriittiigiinii de gdsterir. Ancak bu noktada ig buldugu hal-
de gcalismayan giiclii yoksullar: bu kategoride miitalaa edemeye-
cegimize de isaret etmek gerekir. Zaten Isldm hukukeularimn go-
gunlugunun goriisii de bu dogrultudadir(®). Aksi halde zekitin

(281) Bk, Hamldullah IT/221,

(282) Mesels Hz Peygamber bir had1sler1nde Islam’i 6gretmek 1g1n gon-
derdigi tebligcisine: “., ve onlara sadaka (zekat) gdrevlerinin oldugunu,
bunun zenginlerinden alimip fakirlerine verilecegini de bildir.” der (Kar-
zavi, 1I/544). Hatta burada sbzii edilen zenginler miisliiman olan zen-
ginler olduguna gbore zekatin gayri miislimlere verilemeyeceginin de-
1ili de bu hadistir (Ayrica bk, Kurtubi, VIII/174). Oyle ki, fakir ve
miskinlerin payl o zekat bolgesi digma cikarilmasi uygun olmaz (fa-
kirlere ve miskinlere “kifaye” miktar verildikten sonra artan olursa
cikartilabilir), Ama diger gruplarin hissesini devlet bagkani (Imam)
umumun mashalatina gére bagka bolgelere de aktarabilir, (Ebu Yusuf,
s. 87). Bu ayni zamanda her bdlgenin kendine yeterli olabilmesi icin
bir tegvik tedbiri sayilabilir,) '

(283) Bk. Karzavi, II/556 vd.

113




etmeye calismslardir. Ancak Ebu Yusuf (183/798) ve Ibnu’l—Ka-
sim gibi bu Aayette dahi aralarinda bir  farkmm olmadigini kabul

edenler de yok degildir (7).

Biiyiik tefsirci Taberi (310/923) fakiri, iffetinden Otiirii iste-
yemeyen muhtag, miskini ise kiiciilerek isteyen muhtac diye ta-
rif eder(?). Imam Malik’in gdriisii de bu oldugu gibi, Ebu Hani-
fe'ninki de buna yakindir{”). Ama genel olarak Hanefilere gore
fakir, nisaba ulagmamak fizere bir seylere sahip olan, miskin ise
hichir seyi olmayandir (7). Diger ii¢ Imama gbre ise fakirlik ve
miskinlik “Nisab”a degil, “Kifaye”ye sahip olmamakla olgiiliir. Fa-
kir “Kifaye”’sinden hichirseye sahip oimayan, ya da cok az seye
sahip olandir. Miskin ise fakire gbre daha fazlasina sahip olan,
ancak kifayesi yine de tamamlanmayandir. “Kifaye=yeterlik dii-
zeyi”nden maksat, Safiilere gore omiir boyu, digerlerine gore ise
bir yillik kifayedir (¥7).

Bu temel goriislerin diginda bu kelimeler igin, &zellikle sosyal
giivenlik aglsmdan baska anlaylglar da yok degildir.

Katade’den bir nakle gore fakir, miizmin hasta (maliil) muh-
tactir, miskin ise saglam muhtagtir (¥%). . »

Hz. Omer’in miskin’i tarifi daha bagkadir. O, bir yerde mis-
kin’i mal olmayan degil, kazan¢ yeri bulunmayan (issiz) diye(*”),
hir yerde de ehli kitaplarin muhtac ve maliilleri diye tarif eder.
Bu son tarif Ikrime'nin de tarifidir(*°). Hamidullah bu son tarif-

(273) Karzavi, II/544 (Hasiyetivd-Dustiki, I/902 ve serhu’l-Ezhir, 1/9 dan
nakil) ;Sevkani, IV/178; Kurtubi, VIII/169; Ebu Yusuf, s, 87,

(274) Taberi, XIV/[308-309. -

(275) Bk, en-Nevevi, s. 104,

(276) Karzavi, II/547,

(277) Karzavi, II/547-548,

(278) Cessas, IV/322,

(279) A, IV/323-24,

(280) Kurtubi, VIII/174; Hz, Omer iki biiklim olmus ve gehir digma atil-
mig bir zimmi gordii ve genglifinde cizyesini: verdigi halde, ihtiyar-
laymmca kimsesiz bwrakildifim 6Zrenince, demek ki, sana insafli dav-
ramlmamxg, dedi ve glinliik ihtiyaclarmmn ve yasamasi icin gerekenin
: kargllanmasmx emretti, Sohra da soyle dedi: “Iste bu, Allah'm hak-
larinda (sadakalar ancak fakirler, miskinler... igindir,) dediklerimden-
dir, Miskinler ehl.i kitabin miizmin hastalandir,
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lerin dogrulugunu desteklemek {iizere miskin kelimesinin sami dil-
lerinde “diger bir iilkeye yerlesip kalmig yabanct” anlaminda oldu-
gunu ve Hammurabi'nin hukuk miidevvenatinda “Mogkin” 1st11ah1—
nin uzun uzadiya izah edildigini soyler(®).

Simdi biitiin bu tarifleri yapanlarn kendilerini hakli cikaracak
delilleri oldugunu ve verdifimiz kaynaklarda bunlarmn da tartis-
masimn yapildigim soyledikten sonra, belix rledigimiz bakis acisiyla
bu tarifleri ele alacak olursak sdylenebilecekler arasinda sunlarin
da odugunu goriiriiz : ' '

Zekat gelirleriyle korunanlar oOncelikle fakirler ve mlskmler-
dir. Hatty Hz. Peygamber'in baz hadislerinde zekatn, yoksullarmn
bir hakk: oldugu zikredilir ve diger gruplar sayimaz(*?). Demek
ki, zekitta asil olan ve ilk akla gelen sey onun, kendi iradeleri
disinda cesitli tehlikelere maruz kaldiklar: icin belli varhk ve ge-
lir seviyesinin altina diisen kimselerin derdine care olusudur In-
sam yoksul diigiiren bu tehlikeler yetimlik, cocukluk, ihtiyarlk,
hastahk dulluk ve kimsesizlik gibi biyolojik tehlikeler olabilecegi
gibi, igsizlik gibi iktisadi bir tehlike de olabilir, Gerek Katade’nin,
gerekse Hz. Omer’in miskin i¢in yaptiklar tarif, giicii kuvveti ye-
rinde oldugu halde is bulamayan kimseleri de zekétla korunacak-
lar arasina sokar. Bu, zekitin, aym zamanda bir igsizlik sigortas
islevi yiiriittiigiinii de gdsterir. Ancak bu mnoktada ig buldugu hal-
de caligmayan giiclii yoksullar1 bu kategoride miitalaa edemeye-
cegimize de isaret etmek gerekir. Zaten Islim hukukcularmn ¢o-
gunlugunun goriisii de bu dogrultudadir(®). Aksi halde zekétin

(281) Bk. Hamidullah, IT/221,

(282) Meselsa Hz. Peygamber bir hadlslermde Islam’y Sgretmek igm gon-
derdigi tebligcisine; “.. ve onlara sadaka (zekat) gorevierinin oldugunu,
bunun zenginlerinden almip fakirlerine verilecegini de bildir.” der (Kar-
zavi, 1I/544), Hatta burada sBzii edilen zenginler miisliman olan zen-
ginler olduguna gore zekatin gayri miislimlere verilemeyeceginin de-
lili de bu hadistir (Ayrica bk, Kurtubi, VIII/174), Oyle ki, fakir ve
miskinlerin payr o zekat bdlgesi digmna cikarilmasi uygun ‘olmaz (fa-
kirlere ve miskinlere “kifaye” miktar1 verildikten sonra artan olursa
cikartilabilir), .,Ama diger gruplarin hissesini devlet bagkani (Imam)
umumun mashalatina gére bagka bolgelere de aktarabilir, (Ebu Yusuf,
s. 87). Bu aym zamanda her bdlgenin kendine yeterli olabilmesi igin
bir tegvik tedbiri sayilabilir,)

(283) Bk. Karzavi, II/556 vd.
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tembelligi ve verimsizligi tesvik ettigi iddia edilebilirdi. Hz. Pey-
gamber’in zekat isteyenlere odun tagimalarimin daha iyi olacagimi
sOylemesi ve balta ile ip verip ormana géndermesi(®), devletin
gérevinin 6nce issizlere is bulma oldugunu, giicli kuvveti yerinde
olanlarn ise ancak ig bulamadiklar: takdirde zekatin miskinler fo-
nundan, modern ifadesiyle igsizlik sigortasmdan ivaz alabilecekle-
rini gosterir. Boylece zekdtin tembelligi tesvik edecegi sanilan bu
Ozelligi, tam tersine piyasaya canliik getirir, devleti ig yerleri ag-
maya ve istihdam imkanlarim geni§letmeye'z0rlar (.

Zekatin tembellige, atalete ve buna bagh olarak da haksiz ka-
zanca yol agmadiginin bir delili de, kazanma giiciine sahip birisi-
nin inzivaya cekilip sadece ibadetle mesgul olmast halinde ona
zekat verilemeyecegi gercegidir. Bunun gerekgesi, ibadetin masla-
hatinin sadece kendisine ait olusudur(®*). Halbuki, “insanlarin en
hayirlis1 onlara en faydal olamidir”. Ama buna karsilik ilimle meg-
gul olana zekit verilebilir. Ciinkii toplum adma bir farz1 kifayeyi
yerine getirmektedir. Ancak bunda da bagari ve kabiliyet sart:
arayanlar vardir(®).

(284) Fbu Davud, Zekat 26; ibn Mace, Ticarat 25; Ayrca Bk, Buhari, Zekat
50-53, Bliyw 15, Musakat 13; Tirmizi, Zekat 38; Nesai, Zekat 85,
Miisned, I/124,

(285) Bunun en giizel 6rnegi bir Onceki dipnotla atifta bulundufumuz ha-

distir, Bu hadisin Ebu Davud’daki metniyle meali goyledir: Enes b. -

Malik'ten: Ensardan bir adam gelip peygamberden (zekat) istedi, Pey-
gamber, “Evinde higbirgey yok mu? diye sordu, Evet, bir cul var, bir
su ictigimiz magraba var, dedi, Peygamber, ikisini de bana getir, buyur-
du, Adam getirince Peygamber onlari eline aldi ve kim bunlart satin
almak ister? dedi. Birisi, ben bir dirheme alirim dedi, Sonra iki li¢c de-
fa daha tekrarlad:i, Birisi, ben iki dirhem veririm dedi, Peygamber de
ona satti, Tki dirhemi ensarliya verdi ve biriyle coluk gocuguna, yiyecek' al,
digeriyle de bir balta satin al bana getir, dedi, Getirince Peygamber
ona kendi eliyle bir sap takti sonra da simdi git odun kes ve sat, seni
onbeg giin gérmeyecegim, buyurdu, Adam gitti,*odun yapip satmaya bag-
ladi, Geldiginde on dirhemi vardi, Bir kismiyla elbise satin aldi, bir kis-
miyla da yiyeéek, Bunun {izerine Peygamber ona gdyle dedi: Igte bu
senin igin, dilencilik, kiyamet glinlinde yliziinde bir nokta gibi iken gel-
menden daha iyidir. Istemek ancak ti¢ kisi igin uygun olabilir: 1ki biik-
lim eden fakirlik, ezici borg, veya acikli bir oliime diyet..” (Ebu Di.
vad, Zekat 26), ’

(286) Karzavi, II/560, (Nevevi, er-Ravza, II3099 ve el-Macmue, VI/191 den).

(287) Karzavi, II/561 (ibid. ve Serhu Gayetll-Miinteha, IT/137 den),
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Gortldiigli gibi bu uygulamalar ancak kaynaklarm optimal
tahsisi olarak ifade edilebilir. Fakat belirtmeliyiz ki, her ne kadar
sosyal gilivenliin egitimle de iliskisi varsa da, ilm adamlarma
ve aragtiricilara yapilan tahsisat ve verilen burslar birer sosyal
giivenlik tahsisati degildir. Bu da yine zekdtin salt bir sosyal gii-
venlik tahsisati olmadigini gosterir.

Iste fakirle miskin kelimeleri arasinda boyle bir fark gozet-
me, hem biyolojik hem de iktisadi tehlikeye ugrayanlarin sosyal
giivenliklerinin temin edilmesine yarar. Bu iki ayr1 grubu Taberi’-
nin ve diger bircoklarmin tarifiyle isteyen ve istemeyen yoksul-
lar seklinde ele aldigimizda da Islam’'in deviete cok oOnemli bir

~bagka sosyal giivenlik gorevi daha yiikledigini sdyleyebiliriz. Dev-

let, ya da zekat idaresi, zekat fonundan hakk: olarak isteyenlerin
taleplerini kargilamakla kalmayacak “iffetinden otiirii” istemeyen
muhtaclari da aragtirip haklarini verecektir. Bu, elbette zekatta
bir talep hakk: olmadifim gostermez, tersine giiniimiizdeki sis-
temlerde rastlanmayacak olan bir olguya isaret eder: “Miislitman
adam”dan olusan toplumda, talep hakki olmasina ragmen zekit is-
temeyecek olanlar da cikabilir. Onun icin istemeyenlerin bu hare-
ketine “iffet” denmig (2/273) ve zekit, malin kiri olarak gosteril-
mis (®%). Boylece bir yandan devlet kontrolii ile, bir yandan da
vicdani motivasyonla zekatin olabildigince yoksullara aktarilmasi
saglanmak istenmigtir. '

“Miskin” kelimesine Hz. Omer’in tarifine uyarak, kitaphla-
rin yoksullar1 diyebilir ve boylece giiniimiizde sosyal giivenligin
bir INSAN HAKKI olarak kabul ve tescil edildigini hatirlayarak,

halbuki Isldm’m bunu oniicbuguk asir &nce bu yolla tesbit etmig

ve uygulamig oldugunu sdyleyebiliriz(*). Ancak bu, Islim hukuk:
cular1 tarafindan genellikle kabul edilmemis(®). ve -diger bazt de-
lillere dayanilarak zekdtin sadece miisliimanlara verileceginde itti-
fak edilmigtir., Iste zekiti modern anlamdaki sosyal giivenlik ku-
rumlarindan aywran bir ozelligi de budur denebilir. Ancak hemen
sOyleyelim ki, bu, Isldm toplumunda gayri miislimlerin sosyal gil-
venlik hakki olmadigi anlamina gelmez. Gayri miislimlerin giiven-

g

(288) Miislim, Zekat, 167-168, )
(289) Bu anlamdaki teshit ve ifadeler icin bk, Yazgan agm, s 139,
(290) em-Nevevi, s, 106,
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ligi boliimiinde de vermeye calistigimiz gibi, sosyal gilivenlife sa-

_~hip olma bakimmdan miisliimanlarla gayri miislimler arasinda her-

hangi bir fark yoktur. Ne var ki, zekit ibadet agirhikh bir vergi
oldugu icin sadece miisliimanlarin sosyal giivenlifine finansman
olusturur. Dig”;erlerininki ise bagka kaynaklardan finanse edilir Bu

Dlger yonden fakirler ve miskinler fonundan, ihtiyaclarim
karsilayacak kimseleri olmayan tutuklulara da yardim yapildig
seklinde uygulamalar vardir. Omer b. Abdillaziz “miskinler” fonun-
dan tutuklulara ddenek ayirmistir(®'). Tutuklu insanlarin aile yu-
vasindan uzakta olduklarini hesaba katarsak bunu ‘“sosyal refah
hizmetleri” cercevesinde degerlendirebiliriz.

bb — Zekit Memurlan

“Zekat: toplayan memurlara gelince, tahsisi bir vergi siste-
minin bdyle bir harcamay1 kabul etmesi kadar tabii bir husus dii-
siinillemez” (¥2). Daha once de soyledigimiz gibi zekat tahsisi bir

vergidir ve bu yonil belki de tegkilatinda ekstra muamele ve ya-

migmalar: gerektirebilir.

Ashnda zekat icin, onu toplama ve tevzi igin memurlar gorev-
lendirmek ve tabii olarak bunu bir tegkilat ve disiplin dahilinde
yapmak Islam’da zekdtin ferdi bir mesuliyet oldugu kadar 'bir
devlet gorevi oldugunu da gosterir. Bunun yaninda zekit tegki-
latinda gorev alacak belli bir miktarin iktisadl yénden kaynak bul-
malar1 sebebiyle sosyal giivenlife kavusmus olacaklari sdylenebilir.

Ne var ki, bu tegkilatta gérev alacak kimselerin ille de iktisadi

tehlikelere ugrayanlardan olmalari ve bu yolla belli bir saymn
sosyal giivenligine kavusmas: sarti1 yoktur. Bunu g&steren bir olay
Hz. Omer’in zengin olduklari ic¢in, yaptiklar ise karsiik maas al-

- mak istemeyen zekit memurlarina  da haklarim vermesidir(®3).

(291) Yeniceri,~s, 199, (Ebu Ubeyd s. 578-580 den nakil).

(292) Yazgan, agm.s, 141,

(293) Bk, Buhari, Ahkim 16; Hz Omer bunu Hz Peygamberin bir uygu-
lamasina, binaen yapiyordu. Onun zamaninda Omer’de aym gerekge
ile tahsildarlik ticretini almamig, ancak Hz Peygamber de “al, ihti-
yacin yoksa tasadduk et” buyurmustu.
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Tersine, tegkilat teknisyen ve miitehassislara ihtiya¢ duyabi-
lir. Boyle kalifiye insanlarm ise genellikle sosyal giivenlige en ko-
fay kavuganlar olduklari bilinen bir gercektir. Bu durumda zeka-
tin sosyal tehlikelere maruz olmayanlara da verildigi, dolayisiy-
la modern sosyal giivenlik kurumlarma benzerliginin yara aldlgl
s0ylenebilir.

. Zekit toplayléllarla ilgili tegkilatlanma ve bunun keyfiyeti, ze-
kit memurlarinda aranacak sartlar ve benzeri konular, su anda
bizi dogrudan ilgilendirmedigi icin onlarin {izerinde durmayaca-
g1z (%),

cc — Kalpleri Kazamilmak Istenenler (Miiellefe-i Kulfib)

“Miiellefe-i Kuliib” : Kalpleri islam’a 1smdiriimak, Islam’da
sabitlestirilmek ve kétiilitkklerinden emin olunmak istenen klmseler-
dir (¥).

Tariften de anlagilacag1 fizere bu gruba zekdt vermekle iki
Gnemii maslahat gozetilir : Birincisi Isldm’a yonelik askeri olmayan
saldirnart onlemek, ikincisi ise Isldm’in yaymn, propaganda ve ta-
nitimm: saglamak. Bu genel gerceve igerisinde bu hedefleri yediye

kadar cikaranlar da vardir, ama Taberi’nin son derece giizel Szeti

icerisinde bunlarin hepsi mevecuttur.

“Allah, sadakalari (zekat1) iki. gaye icin emretmistir : Biri,
mislimanlar arasindaki muhtaclarin ihtiyacim gidermek, ikineisi
Islam’a yardim etmek ve onu giiclendirmek” (¥).

Bu veciz zetten de anlasilacag: iizere Zekat sosyal giivenligi
temin etmesi yaninda Milli Giivenlie ve hatti egitime de katki-
da bulunan bir miiessesedir. Isldm’a saldirlarin sadece askeri ol-
mayisl, bozuk fikirlerin cesitli basimn-yaym araci yoluyla tehlike
arzetmesi boyle bir fonun ne derece liizumlu oldugunu gosterir.
Hz. Peygamber’in zararh bir sfiri bu yolla susturmast bu acidan
Gnemlidir (*"). Goriilecegi iizere boyle bir harcama din guvenhgml
saglamaya da yoneliktir.

(294) Bu konuda genig bilgi icin bk, Karzavi, II/579 vd.; Hamidullah, Islam
Peygamberi, I1221; Mehmet A, Aydin ve Arkadaglar, Zekat, s, 113 vd.

(295) Bk. Kurtubfi, VIII/178-179; Cessas, IV/324

(296) Taberi, X/113; Ibnwi-cArabi, I1/948,
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Bu grubun ortadan kalkip kalkmadigi, giiniimiizde hangi gekle
biiriinmiis olacagl, genel zekat gelirlerinden bu ig icin ne kadar
Sdenek ayrilacagl ve Islam'm baslangicinda biitiin bunlarla ilgili
uygulamalarn keyfiyeti su anda bizi ilgilendirmediginden onlarn
#izerinde durmayacak ve bu fondan yapilacak Odemelerin siyasi ga-
yelerle olacagl icin tamamen devlet baskaninin insiyatifinde oldu-
gunu, (6rtiili 6denek) bu miiessesenin, Hamidullah'in ifadesi ile
az cok gizliligi icabettiren baz devlet ihtiyaglarma . cevap vere-
cegini(®®) sGylemekle yetinecegiz. Soziini ettigimiz detaylar kay-
naklarda etraflica islenmistir(®?).

dd — Hiirriyete Kavusacak Kdleler

Koleligin miiessese olarak keyfiyeti, cesitleri, igleyisi hukuki
ve sosyal statiisii ve benzeri konular yine fikih kitaplarindan &6g-
renilmelidir. Biz bunlarla ilgili olarak su ciimlelerle iktifa ediyo-
ruz : ' , '

Kolelik Islam'm koydugu degil, diizene bagladif1 bir miiessese-
dir. Roma Hukukunun kabul ettigi bircok yola karsilik Isldm’da ko-
lelik icin tek bir yol vardir: Savas. Bunun disinda insanlar hic-
bir surette kolelestirilemez ve satllamazlar. Kolelerle diger insan-

" lar arasmda insani haklar acisindan bir fark yoktur. Kbole edinme

yolunun sadece harp olusundan anlagilacag fiizere, Isldm koleligi
bir misilleme olarak gdriir. Bu itibarla miisliiman olmayanlarin ko-
leligi ilga ilanlari, miisliimanlar icin de gecerlidir, Gerek birtakim
giinahlara keffaret olarak, gerekse safi ibadet olarak Islam’da k-
le azad etmek o derece tesvik edilmistir ki, koleligin zikredildigi
hemen her yerde cagrisim yoluyla ilk akla gelen sey onu azad et-
mektir. Tek kelime ile kolelik istenen degil ama zorunlu olarak
var olan bir fenomendir(3*).

'(297) Bk, Kurtubi, VIII/180.

(298) Hamidullah, Islam Peygamberi, I1/222,

(299) Bunlar icin biitiin fikih kitaplarmm ZEKAT boliimii yaninda su kay-
naklara da bakilabilir: Karzavi, II/594 vd, Hamidullah a.e, II/222 vd,,
Yeniceri, s. 20¢ vd, Cessas, IV/323 vd, Sevkani, IV/187, Kurtubi, VIII/
178-81, Ibnivl-crabi, II/950 vd,

(300) Koleligi gayri insani gordiigti halde glinlimiizde goriilen sekliyle, te-
merkiiz kamplarmi, toptan imhalar, insanlari aghktan 8lmeye ter-
kedisi kacmilmaz g8ren goriis ile kolelegi arzt bir vakia olarak kabul
eden goriis arasinda mukayese yapilabilir,
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Bu Gzet climlelerden sonra hemen sdylemeliyiz ki, kdle suufi,
bulundugu zamanlarda Islam’da sosyal giivenligi herkesten Once
saglanmis bir smftir. Sosyal dayamsmayl ve yardim emreden
bazi Ayetlerde koleler; ebeveyn, -akraba, yetimler, migkinler, kom-
gular ve yolcularla beraber zikredilir(®'). Kolenin geciminden ve
sosyal ihtiyaclarindan sorumlu olan kendisi degil, efendisidir. Hz.
Peygamber’in hadislerinde kolelerin haklar1 daha acik ve net bir
sekilde belirtilir. O, kolelerin de kardes muamelesi gGrmesini, ye-
nenden yedirilmesini, giyilenden giydirilmesini, onlara zor isler ko-
sulmamasimi, kosulursa yardm edilmesini emreder (). Bu &zellik-
lerle kolelerin, Islém’da bugiinkii anlanuyla bir sosyal smmf olug-
turmadikiar aciktir.

Durum bu olunca kolelerin dogrudan sosyal tehlikeye maruz
insanlarin olmadif: anlagilmis olur. Efendisi sebebiyle boyle bir
tehlike ikisini birden ilgilendirebilir. Ancak bu durumda efendisi-
nin sosyal giivenlife kavusmasi, kolenin de kavugmas anlamina
gelir.,

Ne var ki zekat, efendisiyle bir iicret ddeyerek hiirriyete ka-
vusma anlagmasi yapmamig (Mikatep olmayan) mutlak anlamda-
ki koleye verilemeyecegine gore, diger ifade ile zekdt sadece mii-
katep kolelere verilebilecegine gore, zekatta sozkonusu edilenler
yine tehlikeye ugrayanlar olacaktir. Zira koleligin kendisinin bir
tehlike olugu bir yana, koélenin bizzat anlagsma yapmakla altina
girdigi iktisadi yiik de bir tehlike olusturmaktadir. :

Diisman elinde esir kalan miisliimanlarin fidyeleri verilmek su-
retiyle kurtariimalar: Isldm devletinin bir gorevidir. Ancak Ahmed
b, Hanbel disindaki IslAm hukukcularina gére bunlarm ‘kurtulus
fidyeleri” “koleler” fonundan degil de “beytii’l-mal” den &denir(®®).

(801) Ornek oiarak bk. KK, 4/36,

(302) Bk, Buhari, Iman 22 Itk 15; Mislim, Eyman 40,

(303) Serahsi, II/202; Kasani, II/45; Safii; IL1/61; sozlinil ettigimiz hiikliim Ha-
nefiler ve Safiilere gbdredir, Imam Malik bu fondan kole almp azad
edilebilecegini sSyler ki, bu Omer b, Abdiilaziz’in uygulamasma uy-
gundur, Zira onun Kuzey Afrikanin zekat igleriyle gorevlendirdigi me-
muru Yahya b, Said o bdlgede zekat:, fonksiyonunu icra edecegi en
iyi gekilde dagitmig ve son derece dengeli bir servet boliiglimii olus-
turmug olacak ki, artik zekit alacak seviyede kimsenin kalmadigm
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mezhebe gbre ise “Gérim” borcluluk asl olmak lizere; kendi, ya

ee — Borclular

“Garimin’’i aslinda borclular diye terceme etmek en azindan
cksik terceme edig olur. Etrafli bir tarifini verince de gorecegimiz
gibi “garimin” ¢ok genis anlamli ve sosyal tehlikelere ugrayanla-
rin bir cogunu muhtevasinda bulunduran bir tabirdir.

“Qarim”; en meshur ve ilk akla gelen mandsiyla, Hanefilerce
fizerinde bagkasmin alacag1 olan, yani borclu bulunan ve borcun-
dan fazla bir “nisab”a da sahip olmayan kimsedir (**). Diger ii¢

da toplumun menfaati igin borclanan kimsedir (3%). ’Gﬁrﬁldﬁgﬁ gi-
bi “borcluluk” garim’de asgari miisterek ve ana Ozelliktir. Bu yiiz-
den Cessas, “mah telef olan fakat borcu bulunmayan girim de-
zildir. Clinkii “Furm’da, iizerine gerekme ve istenir olma (13-
zum ve mutalebe) anlami vardir. Bu anlamliar borclu olana uy-
gundur. Mal telef olan ise fakir, ya da miskin olabilir.” (3%) der.
Ancak, cesitli afetlere ugrayanlar genellikle bu ylizden bore al-
tina da girmis olacagmdandir ki, “garim”in méanisi bircoklarmea
bu dogrultuda genis tutulmustur.

Mesela Sevkani, yangin ve sel gibi bir afetle mali telef olani
da “garim”in anlamina sokar (). IThnu'l-Esir, iginde “el-Ciiha™ ifa-
desi gegen hadisde bunun, meyveleri ve emlaki mahveden éfet, her
tiirlii bilylik musibet ve her nevi helak edici fitne oldugunu sdy-
liiyor (3%). Miicahid’e gdre malimi sel alan, yangmn felaketine ugra-
yan ve coluk cocugunun harcamas: icin borglanandir (**). Ebu Ca’-

bildirmesi iizerine Omer b, Abdillaziz’in emriyle zekat parasi ile kole
almig ve azad etmigtir, (Bk, Karzavi 11/620, Ihn Abdi’}-Hakem, Siratii
Omer b, Abdilaziz, s. 59 dan) Zekat mali ile kole almip azad edile-
bilecegini soyleyen bagka hukukgular da vardir, (Bk, Cesas, IV/326,
Sevkani, IV/187-188).
Hanbelilerin goriigleri icin bk. Ibn Kudame, VI/432, Karzavi, 11/620.

(304) Ibn Abidin, I1/343.

(305) A.e., II/623,

(306) Cessas, IV/328,

(807) Sevkani IV/179.

(308) Ibnii'l Egir, en-Nihaye, I/311.12,

(308) Bk, Cessas, IV/328.
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fer ve Katade'ye gore, israf olmaksizin borclanandir, Boyle olanin
borcunu Imam’mn biiyti’l-malden 6demesi gerekir (3).

Bu tariflerden cikacak sonu¢ bize “glrimin”deki iic 6zelligi
tanmtir :

1 — Toplumun menfaati igin (hadlste gecen 1fades1yle ara
bulmak icin) borclanan.

2 — Herhangi bir afetle mal telef olan (ve bu ylizden borg
altina giren). '

3 — Kendisine bir dis etken olmaksizin arz olan yoksulluk
nedeniyle borclanan. Bu ii¢ 6zellik Hz. Peygamber'in “Kabisa Ha-
disi” diye bilinen hadisinde bir arada bulunmaktadir(3).

Borgluya zekatin “girimin” fonundan &deme yapilabilmesinin
de nisab fazlasindan borcunu verememesi, haram olan bir sey igin
borcianmamig olmasi, borcun Gdeme siiresinin gelmis olmast ve
bir kul hakk: olmast gibi birtakim gartlari vardir(®?). Zekatin uy-
gulanacag: bir toplumda bunlari en ince detaylarmma kadar tesbit
eden mevzuat bulunacaktir. Ancak bu detaylar su anda bizi dogru-

~dan ilgilendiren seyler degildir Bu noktada bizim i¢in Onemli olan

gey bu fondan ivaz alacak kimselerin tamamen sosyal tehlikelere
ugramig olanlarin oldugu gercegidir. Nitekim, biyolojik olsun, ikti-
gadi olsun biitliin sosyal tehlikelerin = sonucu kazancin yok olmas:
ya da azalmasidir. Bu da “girimin”in anlam: icerisinde mevecuttur.
Dolayisi 'ile giinlimiizdeki sekli ile gerek &zel sigortalarin gerekse
sosyal sigortalarin karsilamay: hedefledikleri risklerin bu fona da-
hil edilemeyecek olanmi yoktur denebilir. Ciinkii hangi tiir risk olux-
sa olsun sonunda mutlaka bir iktisadi yetersizlik olacak bu da borc-
lanma yoluyla giderilebilecektir. Borglanma yoluyla giderilemeye-
cegi ve bu yiizden tehlikenin devami da diigiiniilebilir. O takdirde
de zekatin diger fonlar devreye girecek ve mesela “fakirler ve
miskinler” fonundan ya da yolda kalmig kimseden bor¢ para ala-
mamigsa ‘‘yolda kalmiglar fonu”ndan 6denek alabilecektir,

(310) Karzavi II/623 .(Taberi II/338 den).

(311) Adi gegen hadis i¢in bk. Miislim, Zekat 109; Ebu Davud, Zekat 26;
Nesdi, Zekat 80; Darimi, Zekat 37; Miisned, IIT/477, 5/60. .
(3.12) Bu sartlar icinde bk, Karzavi, 11/624 vd.; Cessas, IV/328,
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Fazlalk olarak “gariuin” fonunun toplumdaki huzursuzluklari
giderici bir yonil de vardir. Bu yoniiyle sosyal giivenligi asar, m}lli
giivenligi temine katki dahi olusturabilir. Fertler arasindaki stir-
tiisme ve cekigmeleri bertaraf etmeye yonelik bir fon olarak da
kL{llanllabilecegine gdre kigiler arasi sevisme ve baghligin olugma-
sina yardimel bir unsur olmakla en genis anlamiyla sosyal daya-
nismada saik olusturabilir.

Dolayisiyla zekdtin tam anlamiyla igletildigi bir toplumda 1.1i.g-
bir sekliyle sigortaya ihtiyag duyulmayacag1 rahatlikla sijylenebﬂlr.v

“Garimin”le ilgili olarak deginmemiz gereken bir konu da,
muasir bazi islam hukukcularmn ziddmna(¥¢) bu fondan “karz-i
hasen” seklinde faizsiz kredi verilmeyecegi, miitesebbisin ancak
borg}and;ktan sonra boyle bir talepte bulunabilecegi konusudur.
Bunun anlami basari sansi olmayan projelere kredi verilmemesi
ya da tersinden sOyleyisle basarih olabilecek projeleri tegviktir.

Aksi halde yeterli-teknik imkan ve eleman yoklugundan bagarma

sanst bulunmayanlar da bu fondan yararlanmak isterler. Bu ise
hem maddi hem de biirokratik acidan karigikhiga yol agar.

Diger yandan, bagka tiirlii de yorumlanabilecek tek bir olay
disinda Hz. Peygamber’in bu fondan- kredi verdigi vaki degil-
di;' (). Gerci gerek Hulefa-i Ragidin, gerekse daha sonraki hali-
feler ddneminde halka degisik gayeli krediler verilmistir(*®). An-
cak bunlarin “girimin” fonundan oldugunu gdsteren yeterli de-
jillerden, en azindan su anda mahrumuz. Bunlarin “fey” ve “gani-
met”lerden .olabilecegi de pekala diigiiniilebilir.

Bu konuyla ilgili sdyleyebilecegimiz birsey de borclu olarak
vefat edenin borcunun devlet tarafindan Sdenecegi hususudur. Bu
konuda Hz. Peygamberin sosyal giivenlik agisindan son derece
dikkat cekici bir hadislerin anlami gdyledir :

_ “Ben her mii’mine kendisinden daha evlaymm, Dolayisiyle kim
(arkasinda) mal birakmigsa bu, coluk cocugu icindir. Ama kim
borc ya da bakilmaya muhtac giicsiizler birakirsa onlar da bana-

(318) Bu konudaki yeni fikirler igin bk, Karzavi, II/631.

(314) Bu konuda genig hilgi icin bk, Venigeri, s. 217-218. )

{315) Bk. a.e, s, 220-221; Adam Mez, el-Fazaratil Islamiyye, I/45, Igsizlik
kredisi icin bk. a.e, I/140, (Ibn-il Esir, IX/16 dan nakil) ayrica, 1/146,
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dir, benim {iizerimedir” (*¢). Ancak bu konuda zit goriisler de var-
dir(*7). Goriildtigii gibi sosyal sigortalarm 9 ana kolundan biri olan
olim riski de yine “‘garimin” fonuyla karsilanmaktadir (%),

ff — Allah Yolunda

Koydugumuz bu baghk “Fi-sebili'llah” teriminin sozliikteki an-
lamidir. Allah’m herhangi bir mekinda bulunmadif: ve O’'na giden
(s6zliik anlamiyla) bir yol olmadig: icin bu terimle anlatiimak istenen
sey elbette daha genis ve miicerret (soyut) olan bir seydir. Bu
yiizden Isldm hukukculari arasinda bu konuda da goriis ayrilk-
lart ¢ikmugtir. Ancak ittifakla kabul edilen bir konu Isldm’'m yii-
celmesi igin bilfiil savasta (sicak harpte) bulunan miisliiman, Allah
yolunda olan miisliimandir. Ne var ki, bSyle olan birisinde; Ha-
nefiler fakir, Safiiler ve Hanbeliler ise maagh asker olmayip, sirf
Allah icin goniillii olarak cihada katilma (mutavvic olma) amacim
tagimas1 gartini ararlar(*“).

Cogunlugun diginda olmak iizere bu fondan, Szellikle hac ve
umre yapaniara{*®), cenazelerin tekfinine, kalelerin ve mescit-
lerin yapimima (*'), dul kadmnlar ve yetimler lehine yapilan hayir
islere, mektep ve mekteplilere, hastanelere(*2) verilebilecegini sy-
leyenler, hatta “Allah yolunda” ifadesiyle karsilanabilecek her ha-
yir ise bu fondan 8denek ayrilabilecegini séyleyenler vardir.

(316) Buhari, Tefsir, 33/1; Istilraz 11; Miislim, Ferdiz 15; Ebu Davud, Imare
15; Ibn Mace, Mukaddime, 7; Sadakat 13; Tirmizi, Feraiz 1,

(317) Bu goriigler icin bk, Karzavi, IT/632-33. )

(318) ‘““Sosyal sigortalarm 9 ana kolu vardir, Tiirkiye'nin de taraf oldugu
1952 tarihli ve 102 sayili sosyal giivenligin asgari normlari hakkinda
uluslararasi galigma sbzlegmesine gbére' bunlar; 1 — Hastalk halinde
saghik yardimlar:, 2 — Hastahk Gdenekleri, 3 — Analk, 4 — Sakat-
Ik, 5 -— Yaghlik, 6 — Iy kazasi ve meslek hastaligy, 7 — Olim, 8 —
Aile yardimlar1 ve 9 — Igsizlik sigortasidir, (Tuncay, 13-14),

(319) Biitiin bu konularda genig bilgi icin bk, Karzavi II/635 vd.

(320) Bk, Kurtubf, VIII/185; Karzévi, IT/636; Sevkant IV/192; Cessas, IV/329;
Mesela, Ibn Omer Zekitin (kendi devrindeki devlet idaresini suclaya-
rak) fesatc¢t devlet ydnetimine verilmektense hacca gidenlere verilme-
sini tavsiye etmis, onlari “Allah’m Grubu” olarak vasiflandirmg, za-
manm bozuk idarecileriyle iligki kuranlara ise “Seytan’mm Grubu” admi
vermigtir, (Kurtbi, VIII/185 Sevkani, IV/174, 76),

(321) Razi, XVI/118; Nevevi, en-Nizami’l-Mali, s, 112,

(322) Hamidullah, Islam Peygamber, 11,227,
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Gerci bu tabirin Kur’dn'da kullamildig: degisik ifadelere gijre:

kapsamni genis tutmak bazen miimkiin, faydall, hatta Hizumlu
olabilir. Ancak bunu, umumun maslahatin1 gozeterek tevcih-ede-
cek olan devlet olmahidir. Aksi halde bu tabirin anlamini cogun-
lugun (cumhur) izah disinda daha genis manalar igin zorlamamn

vergizligi sdylenekiliv. Ciinkii o takdirde bu fon, zekitm diger fon- -

larinin hitap edecegi kimseleri de kapsamig ve onlari ayrica sa-
vilmast anlamsiz olmus olur. Ikinei olarak cesitli ihtiyag yerlerini
ya da mulitaclart bu fondan yarariandirmamak, onlarin devlet ta-
rafindan ihmal edilecekleri anlamma gelmemelidir. Bu yerlerde
kullamlacak fey ve hara¢ gibi baska kaynaklar mevcuttur. Zeki-
tin bu ve buna benzer fonlari, sdziinii ettigimiz diger biitcelerin ve
benzerlerinin kaynak bulamamasi halinde, daha genis anlamda dii-
giiniilebilir. Zaten buna benzer ifadelerin bdyle elastiki kullanilmas
ve her zamana ve mekana gore degisik sekilde anlasilabilecek te-
rimler olmasi belki de bu itibarladir. Mesela “Allah yolunda” ye-
rine “kihiclarla vurusanlar” denmis olmasi halinde bunu, savasm
degisik sekillerine tegmil etmek miimkiin olmayacag: gibi zaman
acisindan glinlimiizde uygulamak da miimkiin olamazd.

Biz bu ve benzeri konulardaki degisik goriisler icin fikih ki-
taplarina havalede bulunarak kendi bakis acimiz dogrultusunda sun-
lar1 s6yleyebiliriz : :

Zekatin “Fi-sebilillah” fonu, goriildiigii {izere, sosyal giivenlik-
ten cok milli giivenligi, Isldm’n propaganda (teblig ve davet) yo-
Iu ile yayilmasm: “emr bil-ma’ruf”u ilgilendiren bir kaynaktir. An-
cak fiilen cihadda bulunanlarin arkada biraktiklar: coluk cocuk-
larinin kazanclari icin gerekli kaynaklarin kalmamas: ihtimali, do-
layisiyle bu durumun onlar icin bir sosyal tehlike olugturacag: sdy-
lenekilir. Nevar ki, bu fondan yapilan 6denek gazilerin ¢oluk cocuk-
larina degil, kendilerine yapilmakta, onlar da bununla cihad sii-
resindeki ihtiyaclarm karsilamaktadirlar. Eger arkada biraktik-
lar1 aile fertleri bdyle bir tehlikeye maruz iseler o takdirde onlar
zekatin bir baska fonundan, mesels fakirler ve miskinler fonun-
dan Odenek alabilir ve tehlikelerini kargilayabilirler. Oyleyse bu
fon ic¢in bir sosyal gilivenlik fonu demeémiz biraz zordur. Fakat bu
fondan &denek alabilecek gazilerin fakir olmalarn sartim1 koyan
Hanefilerin goriisiine gére, gecici bir zaman icin de olsa kazanc-
lar1 kesilmis olan bu gazilerin bu ylizden bir sosyal tehlikeye ug-
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radiklar: ve bu fondan alacaklar: Sdenegin bir sosyal giivenlik dde-
negi oldugu da sOylenebilir. Hanefilerin bu goriisiinden ayrica fa-
kir olmayanlarin devlet savunmasina kendi imkanlariyla katilma-
lar geregi de anlagihr ki, bu onlarin devletcilige verdikleri tnemin
ayr1 bir belirtisidir.

Cogunlugun goriisti digindaki degerlendirmeleri gz Oniinde bu-
lundurdugumuzda da bu fonun sosyal hizmetler ve kamu sosyal
giivenlik harcamalar: icin de kullamldif1 anlasihr.

gg — Yolcular

Burada yolcudan kastedilen, mutlak anlamdaki yolcu degil,
“miisafir” Ozelligini tagiyan ve ‘“sefer” de muhtag duruma diigen
yoleudur (32). :

Genel olarak Isldm’in §zel olarak da Kur’dn'mn yoleular: teh-
likeye ugrayaniar listesinde saymasi, bir yoniiyle cok genis kap-
sam"1 bir sosyal giivenlik anlayisini, diger yoniiyle de “hayir” ga-
yesi giden gezi ve seyahatleri tesvik anlammm ihtiva eder.

Gergekten de modern sosyal giivenligin su anda almig oldu-
gu merhalede, kademeli olarak artan ve su ana kadar, daha once
de isaret ettigimiz gibi, risk olarak kabul edilen maddeler arasin- .
da “yolda kalmiglik” diye bir madde yoktur. Bununla Isldm’mn ha-
yati bir biitiin olarak diiglindiigii ve seferden ve hazerden ibaret
olan insan Omriinlin her safhasmi sosyal giivenlige kavusturmak
istedigi anlagihr. Diger yoniiyle Kur'dn genellikle gecmis milletle-
rin yerlerini, yurtlarimi ve kalintilarim gezip gdrmeyi ve onlara ib-
ret goziiyle bakmay1 6giitler. Yalmz bu noktada dikkat cekilmesi
gereken bir konu da gezilerdeki temel esprinin Allah’in varhgma
ve giicline delil arastirmak, kisaca ibadet oldugudur. Yalniz bu il-
mi ya da ticari seyahatleri mefhumun disinda birakmaz. Aksine
bu tiir yoleuluklart da sézkonusu ve tegvik eden hem &yetler hem
de hadisler vardir(3#).

Islam’m bu konudaki tesviklerinin maddi ve diinyaya bakan
faydas1 da yok degildir. Mesela bu sayede ulagim imkénlar: ge-
ligtirilir, diger bolgelerle hattd diger milletlerle, tamgma - sevig-

(323) Bk, Karzavi, I1/670.
(324) Sozilinlt ettigin®z Ayetler ve hadisler icin bk, Karzavi, II/672 vd.
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me (), fikir aligverisinde bulunma, degZisik yerlerdeki gelismeler-
den haberdar olma saflamir. Daha da Snemlisi piyasanin seffafl-
31, mal ve faktérler seyyaliyeti (Mobilite) elde edilir. Bu yolla
bolgeler arast emek, servet ve gelir transferi olusturularak sos-
yal dengenin kurulmasma yardimel olunabilir...

Yolcunun “ibn Sebil” fonundan yararlanmasimn sartlarl; ala-
cag Odenegin tutart gibi konular bu noktada bizi dogrudan ilgi-
lendiren konular olmadigindan, yolcularla ilgili bir iki noktaya
daha deginecek ve uygulamadan da bir iki Ornek verdikten sonra
bu konuyu bitirmeye calisacagiz.

Giiniimiizde Bati Trakya ve Bulgaristan Tiirkleri, Filistinliler
ve Afganistanlilar gibi iilkelerinde dini inamslar: yuzinden baski

" géren ve yerini yurdunu birakip cikmak zorunda kalan miilteciler

zekdtin bagka fonlarmdan alabilecekleri gibi, memleketlerinde yer-
leri ve servetleri oldugunu hesaba katsak dahi, yolcular fonundan

da 8denek alabilir olmalidirlar.

“ibn Sebil” terimine, Hanbelilerin yaptig1 bir tarifi hesaba kat-
tizimezda yeri yurdu ve meskeni olmadigl icin giindiizlerini dilen-
mekle geciren geceleri de yol kenarlarinda sabahlayan.- muhtag-
lar(®%) da bu fonlarla hedeflenen tehlikeye ugramiglardan olur ve
onlarin sosyal giivenligi de bu fonla karsilanir. Regit Riza'nin tes-
bitiyle, buluntu cocuklara (Lukata) da bu fondan 6denek ayrils:
bilir (%) ve bu yolla sosyal giivenlikleri saglanabilir.

Bu fonun hangi sekillerde isletildigini gostermesi acisindan 1k1
uygulamadan da sz etmek istiyoruz :

fon Sa’d’in nakline gore Hz. Omer, halifelik donemmde kendi
tabiriyle bir “Un Evi” ihdas etti ve gelecek misafirlere ve yolda
kalmiglara yardim olmak iizere icini un, kavut, hurma, kuru iiziim
ve benzeri ihtiyag¢ duyulacak seyler koydu. Hz, Omer ayn1 gekilde
Mekke ile Medine yolu arasmndaki konaklara da yolda kalacaklarin
ihtiyag duyacagi ve bir sudan dierine kadar tagiabilecek sey-
ler koydurdu(°®).

(325) Bilindigi gibi glinlimiizde turizmle hedeflenen gayelerden birisi de budur, -
(326) Bk, ¥Karzavi ¥L/684 el-Insaf, I11/237 den nakil),

(327) Bk. Resit Riza, Tefsirw’] Menar, V/94.

228) ibn Sa’'d, Tabakat, I11/283,
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0. Omer de Ibn Sihab ez-Zuhri'den bu konularda siinnetin key-
fiyetini belirliyen bir yazm istemis o da ona: “Yolcu” hissesinin
yol adedine boliinecegini ve yollardan gecgecek yoleu adedine gore
taksim edilerek siginagi ve barindiracak yakini olmayan her ge-
gene verilecegini, bdyle olanlarin ev buluncaya ve ihtiyaclarim kar-
silaymcaya kadar doyurulacaklarmi, yollarda bu maksatla binalar
yapiimasinin, bunlarin giivenilir memurlara teslim edilmesinin ve
buralarda ihtiyac:t olan her yolcunun barmdmlmas1mn, doyurulma-
smin ve hayvanlarinmin alaflanmasinin, meveut stok bitinceye kadar
buna devam edilmesinin geregine yazmisti (*?). Omer b. Abdiilaziz
de belki de bu tavsiye ve tesbitlere uyarak Semerkant valisi Sii-
leyman’a bu tiir tesisleri kurmasim emretti, ayrica miisliiman yol-
cularin ve hayvanlarimin buralarda bir giin ve bir gece, hasta olan-
larmin ise iki giin ve iki gece misafir edilmelerini, yolda kalmig-
lar1 da, kendilerini memleketlerine ulastiracak seylerle donatilma-
sin1 emretti (**°). Nitekim Hz. Omer de Sevad arazisi hakkinda yap-
tirdigr anlagmalar, miisliman yolcularin ii¢ giin agirlanmasi gar- -
tim koydurmugtu(®**). Bir bagka rivayette buna ilaveten misajfir-

“lere yollarinin gOsterilmesi sarti da mevcuttur. Ancak bu zekatla

degil haragla finanse edilmigtir (32).

Said b. Cubeyr “. .. {irliniinliziin hasad giinii hakkim verin” -
(6/141) ayetini, yolcunun ugramast halinde hayvamim alaflayin,
isteyene verin sonunda da 1/10 ya da 1/20 zekdtimi verin, seklin-
de aciklamgtir (%83). ]

fbn Hazm (456/1064) da bu konuda sunlarn sdyler : Yolcuyu
agirlama - Koyli, gehirli, 4lim, cahil - her miisliimana farzdwr. Mi-
safirligin ilk giinii ve gecesinde yoleuya bol bol ikramda bulunulur.
Misafiri {i¢ giin agirlamak zorunludur. Ondan sonrasi zorunlu de-
gil ama giizel bir davranistir (***). Eger misafir bu zorunlu hakkin-

(329) Karzavi, I1/675.

(330) Yenigeri s. 229 (Taberi, Tarihi’l Umem, V/320 ve M, Emin Sahh en-
Nuzumwl Iktisadiyye, s, 103 den nakil),
Ebu Yusuf s, 41,

(332) A.e, s, 42,

(333) Ae, s. 62

(334) Bu ifade Hz Peygamberin bir hadisinden alimmistir, “Misafirlik {ic
glindfir, bundan fazlasi sadakadir...” geklindeki bu hadis icin bk, Buhar3,
Edep, 31-38; Miislim, Lukata 14, 15; Ebu Davud, Atime 5; Tirmizi
RBirr 43; Ibn Mace, Edep 5, .
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dan men edilirse, giicii nasil yetiyorsa hakkim &ylece alir ve bu
yiizden dogacak davada hiikiim onun lehine olur(**).

Goriildiigii gibi islam’da yolcu dinin ana erkanmndan sayilan
hitkiimlerle korunmakta, haklari garanti altina alinmakta ve tam
bir sosyal giivenlife kavusturulmus bulunmaktadir ki, daha &nce

de isaret ettifimiz gibi, bu, modern sosyal giivenlik anlayiglarinin

heniiz ulasamamsg goriindiikleri bir konudur.

2 — Fitir Sadakasi (Fitre)

islam Hukukunda bu odeme cesidine “fitr” ya da “fitra” sa-
dakasi denmektedir ki, “fitr”, orucu agma, “fitra’da yaratihg an-
lamina geldiginden, bu ddeme de orug agldig: icin, ya da bedenin
bir vergisi olmak iizere verilmis olan vergi demek olur(*®). Dili-
mizde “fitre” geklinde telaffuz edilmektedir. Ramazan orucunun
farz kilndigi, hicretin  ikinci jyilinda farz kilimmastir (%7). Is-
1am hukukcular: bunu bas, boyun ya da —sahis anlammda——— bheden
zekatl diye tamitirlar.

‘Fitre ile zekat arasinda bazi farklar vardir :

Herseyden once zekét bir servet vergisi oldugu halde fitre bir.
bag vergisidir ve bilyiik-kiigiik, kadin-erkek, hiir-kdle (**%) ayirmak-
sizin herkes icin bag basina 6denir (3?). Bu yoniiyle fitre sosyal si-
gorta tatbikatindan da ayrilmaktadir (39).

Hanefiler dismdaki cogunluk fitrede nisap aramazlar. Asli ih-
tiyaclart disinda bayram giinii ve gecesi igin yeterli yiyecegi olan
herkesin fitre miikellefi oldugunu, fitreyi emreden hadiselerin bu-

(385) ibn Hazm, Muhalld, IX/174,

(336) Karzavi, I1/917.

(337) Karzavi, I1/918 (el-Mirkat, IV/159 dan); Hanefiler, diger mezheplerden
ayr1 olarak, “siibutu zanni” bir delille emredilen hiikiimlere “vacip”’ terimi-
ni kullandiklarindan “fitre” hanefilerce vaciptir, Yalniz bu, itikatla ilgili

bir konu oldugu icin buna itikadi agidan vacip dense de ameli agidan -

yine farzdir.
(338) Hanefilere gore kole fitre ile miikellef degildir .(Bk, el-Ma.vsﬂl I/123).

(339) Sevkani, IV/179.
(34C) Yazgan agm., s. 187,
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nu gerektirdigini s6 J[lerler(“l) Halbuki zekatta nisap ittifakla ge-
reklidir.

Bir bagka yonden zekat, miktar1 servetin cegidine gore degi-
gen sabit vergidir. Fitre ise nisbi olarak degil, mutlak miktarlar-
la belirlenen bir 6demedir. Zekéttan bu fark, fitreyi mutlak —kade-
meli— bir sosyal sigorta primine yaklagtirmaktadir (*?). Bagka bir
ifade ile fitre, nisbhi olmamakla birlikte miiterakkidir. Modern ver-
gileme prensipleri iginde miiterakkilik prensibinin ¢ok &nemli bir
yer tuttugu ve teoride daima miidafaa edildigi ise acik bir gercek-
tir. Boylece herkesten giici 8lciisinde Sdemesi saglanmakta buna

. karsilik tehlikeye ugrayanlara belirli bir asgari hayat standard:

cizgisine ulagincaya kadar veya bu cizgiye ulagsmasi igin transfer
yapilmaktadir. Béylece bir metod sosyal dayanisma icin en gecerli
ve gliclii bir yoldur (33). '

Bir baska fark; zek&tin devlet zoruyla da almabilecek bir
vergi olmasina karsihik, fitrenin tamamen miikellefin ihtiyarma bi-
rakilmig olmasi keyflyetldlr Modern anlayiglart hesaba katarsak
bu, ashnda fitreyi bir sosyal giivenlik miiessesesi olmaktan cika-

ran bir Ozelligidir. Ciinkii, daha dnce de gordiigiimiiz gibi, sosyal

giivenlikte cebrilik prensibi mevcuttur. Fitrede ise bu, maddi mii-
eyyide agisindan bulunmamaktadir. Ancak konuyu Islim’m kendi
biitiinliigii icerisinde diisiiniirsek fitrenin farz (ya da vacip) olusu,
modern anlayiglardaki gibi olmasa da, onda da bir mecburiyetin
varligim gosterir. Bu yoniiyle fitreye de bir sosyal giivenlik miies-
sesesi olarak bakmak miimkiindiir. Ne var ki, tekrar edecek olur-
sak, fitre cagdag diislincelere gdre bir sosyal giivenlik miiessesesi
degildir. Ama transfer onda da belli bir hayat seviyesinin (nisap)
altinda olanlara, yani tehlikeye ugrayanlara dogru oldugu icin fit-
re, sosyal giivenligi temin edici bir milessese olmasa da bir sos-
yal giivenlik 6denegi sayilabilir. Bu takdirde fitreye bir sosyal yar-
dim da diyebiliriz.

Her ikisindeki transferin yonii benzerliginden bagka, zekitin
ayni bir vergi olusu ile fitrenin sabit degerli bir vergi olugu ara-

(341) Bk. Sevkani, IV/185.186,
(342) Yazgan, agm, 157,
(343) Ibid.
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sinda da benzerlik vardir(**). Bu sayede tehlikeye ug‘rayaplgra Xa-
pilan Odemelerin reel degerinde enflasyon ve para degerinin diis-
mesi yliziinden bir eksilme sézkonusu olmayacaktir.

Fitre ile Isldm sosyal giivenlik nizamina getirilen sabit deger
esas1 son derece onemlidir. Gercekten 50 yil evvel nakdi olarak ve-
rilen fitre ile ne kadar, mesela bugday alinabilmisse, bugiin rc.ie
nakdi olarak verilecek fitre ile o kadar bugday satinalinabilecektir.
Buna gbére tabir caiz ise fitrede yilda bir defa uygulanan bir ayar-
lama, —Esel mobil— sistemi meveuttur” (3%).

Az 6nce gordiigiimiiz gibi, hanefiler disindaki, 1s1£m_1 hu%:v:k-
cularma gére hemen herkesin fitre ile miikellef olmasi ’.fltreyl ilk
bakista sosyal sigorta primlerine oldukca benzetme.kifedl?. Ancak
temel gayeye inildigi zaman fitrenin goriindiigii .g"l‘bx bir -so.syal
sigorta primi olmadigr anlasihir. Ciinkii sosyal sigorta pr@nde
ana gaye, insanin kendi bagina da gelebilecek muh’.ce.m-el tehhl?e.le?
rin ortaklaga karsilanmasi, yani herseyden Once kiginin kendisini
diisiinmesidir ve bu ortakhia primle katilmayanlar bundan hak
talep edemeyeceklerdir. Diger bir deyigle herkes yine kendjs1 icin
vermektedir. Fitrede ise ana gaye Ibn Abbas hadisinde 6zetlen-
migtir: “Allah Resulii fitreyi iki sey icin farz k1.1d1: Orugluyu, yap-
t1g1 bos seylerden ve cirkinliklerden temizlemesi ‘Vfa yo_kéullara bir
doyumluk olmas: icin” (3¢). Goriildiigii gibi fitrenin biri ox;ug"tl.lz-
tana digeri de topluma yonelik iki hedefi vardir ve manevi yoni,
yani ibadet olusu diger yoniinden daha agirhiklidir. Bunu, bayram

namazina kadar verilmeyen fitrenin —sevap yoniinden—, sada-

kaya doniiseceginden de(*) anliyoruz.

ikinei yénii topluma, muhtaglara doniik olan yani fitreye bir
sosyal giivenlik miiessesesi hiiviyeti veren ytiniidﬁr. Ne var ki, ve-

(344) Ifadeden de anlagilacag: lizere zekit; matrahi olan servetten ayni ola.
rak, ya da 6denecek aynin deferi olarak &denir, Yani Zekata tabi her
mal’m zekati —degeri verilmedigi takdirde— yine kendi cinsindendir,

Fitrede ise miktar1 tayin eden belli mallar vardmr, Hz,v Peygamber’in’

hadislerine dayanarak Islam Hukukgulart bu mallan; bugday ya da

unu, arpa ya da unu, hurma ve kuru iiziim olarak tayin etmiglerdir.

Herbirinin 6lciisti degisiktir. (Bk. el-Mavsili, I/123).
(345) Yazgan agm, s, 158, oy .
(8346) Ebu Davud, Zekat 18; Ibn Mace, Zekat 21; Hélﬁm, Miistedrek, I/409.

(347) Bir oOnceki hadisin devami,
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ren yine kendisi icin vermemekte, alan da verdigi icin almamak-
tadir. Ancak bu noktada akla soyle bir soru gelebilir: Herkesin
fitre verecegini sdyleyen goriisten hareket ettigimizde, alan aym
zamanda veren olduguna gére bunda yoksullar lehine bir transfer-
den nasil sizedilebilir? Fitrenin biitiin Szellikleri kavrandiktan son-
ra bu sorunun cevabmn son derece acik oldugu goriiliir. OGnee ve-
renler ayni zamanda alanlar degildir. Ciinkii fitreyi herkes verecek,
fakat sadece belli bir hayat standardimn altindakiler alacaktir.
Bu, yoksulun lehine bir transfer demektir. ikinci olarak fitre be-

~ yan wusuliine ve miikellefin kullanmakta oldugu temel gida madde-

leri ortalamasina gére hesaplanacagindan yoksullar, verecekleri
asgari fitreye karsiik azami fitreyi alacaklardir ki, bu da yine
yoksulun lehine bir transfer olusturur, Hz. Peygamber’in bu ko-
nudaki: ‘... Boylece zengininizi Ailah temizleyecek, fakirinize de
verdiginden daha fazlasini verecektir.” (*) sdzii buna isaret edi-
yor olmalidir. ‘ '

Diger yonden herkes, vermenin tadini tadacak, devamh veri-
len olma ezikliginden bir an icin dahi olsa kurtulacak, fakirler zen-
ginlerin yediklerinden yeme imkan: bulacak ve onlara karsi sevgi

“ duygular1 besleyecek, biitiin toplumda bir kaynasma ve sevisme

ortami olusacaktir,

Ancak bir fitrenin bir kisi icin ortalama bir giinliik yiyecege
esit olmasindan ve bayram namazindan &nce verilmesi gereginden
de anlagilacagi iizere fitre ozellikle yoksullarin bayram sevincine
istirak edebilmelerini temine yonelik bir sosyal yardim niteligin-
dedir. Miktar: az olmas: verilmesini kolaylastirir, ama &zellikle biy-
le bir giin icin verilmig olmasi sevigen bir toplumun olusmasmdan
ve sosyal dayamsmada cok bityilk rol oynar. Diger bir deyisle olug-
turacagl manevi dayanisma maddi dayanigsmadan = ¢ok daha bii-
yiik olabilir. -

3 — Akile Miiessesesi
a — Kavramin Tamm

Akile “A-K-L” maddesinden tiiretilmis bir kelimedir. “Akal”,
engel olma, anlamindadir. Bu yiizden devenin baglandig: ipe de

.(348) Sevkanmi IV/184.
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‘“;kai” denir. Ciinkii bu, devenin kagmasina manidir. “Akil” keli-
mesi de aym kdktendir. Ciinkii akil da insam zararh olan §eylAerj
den alikoyar. “Akile” ise, insanin bagkasm Oldiirmesine mani
olan ve bu konuda ona yardim edenkimselerdir, “Avakil”’ ise co-
gulu olarak sozciiklerde zikredilir (**).

Aym ozellikten dolay: olacak ki, Is!am Hukukunda bi.r -cina-
yetten dolay:r gereken diyete de “akl” ya da ma’kile” dem.r. B1.1-
nun cogulu da “madkil” olur. Fikih kitaplarmmin ¢ogunda “akile”’nin
anlatildig1 boliime bashk olarak “Kitabii’l Meakil” denmektedir ki,

dogrusu, bu belirttifimiz farktan otitrii “Kitabii’l Avakil” olma--

dir (39).

Diyete “Akl” denmesinin sebebi eski Arabistan’da caninin aki-
lesi, diyet develerini geceleyin cinayet velisinin kapisina “akletme-
leri”, yani baglamalidir. Bu develere “akl” denmis, sonra da mut-
lak olarak diyete bu ad verilmigtir(*).

Bunlar daha cok “Akile”nin sbzliikk anlamidir. islam Hukuku
literatiiriinde ise “Akile”: Diyeti yiiklenip Odeyen asebe, agiret,
ehl-i divan ve sairedir. Kendi fertlerinden birinin “sibh-i amd” (Kas-
tin asilmasi) veya hata yoluyla yaptif1 cinayetini, veya “gurre”
denilen tazminatim Gdemekle miikellef bulunurlar (*2).

b — Kavramin Kaynaklardaki Yeri

Hataen ya da gibh-i émd(”s) ile oldiirmelerde maktuliin di-
yetini (%), katilin akilesinin odeyeceginden Islam hukukcular ara-

(349) Kadizade, VIIL/402; Molla Hiisrev, 11/125; Ayni, I1/221; el-Feyumi, “akal”
" md,

(350) Kadizade, VIIL/402,

(351) Bilmen, III/8.

(352) Bilmen, III/7; Molla Hiisrev, II/124-26. )

(353) Imam‘Malik digimdaki Islam Hukukgularmna gbre ceza hukuku agisin-
dan ii¢c gesit ¢ldlirme sdzkonusu clabilir:
1 — Amden katl: Oldiiriilmesi mesru olmayan bir insami kilig, bicak
vs. gibi kesici bir 8ldiirlicli olarak bilinen bir aletle kasten oldiirme.
9 __ Hataen Katl: Bir insan1 kasit olmaksizin yanlighkla Sldiirme, Bu
da fiilde ve hedefte yamima olmak {izere ikiye ayrilir, 3 — §ibh-i Amd:
Kaste benzer demektir, kast: agma diye tabir edilir, Oldiiriilmesi mesru
olmayan bir insam yaralayict alet sayilmayan birgeyle kasten dldiir-
mektir (Bk, Bilmen 3, Cilt, terimler kismi; Sabuni, 1/498-99), Imam Ma-

132

sinda ittifak vardir. Bunun delili sudur: Huzeyl kabilesinden iki
kadin kavga etmig ve biri attify bir tasla hem diger kadini, hem de
karnmdaki cenini dldiirmiistii. Maktuliin velileri Hz. Peygamber’e si-
kayette bulundular, O da; ceninin diyeti de bir gurra (erkek ya
da kadm bir koéle) olmak iizere kadinin diyetini, katilin &kilesinin
vermesini hitkmetti (*s). Ayrica Hz. Omer sahabe huzurunda diyeti
akilenin vermesine hitkmetti(3%).

Islam Hukuku kaynaklarinin hemen hemen hepsinde akile ola-
yma gosterilen delil, Hz. Peygamber’in bu uygulamasidir ve hataen
veya sibh-i amd yoluyla 8ldiriilenin diyetini, katilin akilesinin, &de-
mesindeki illeti de saldinlara kars: yardimlagsma olarak gosterirler.
Serahsi (490/1097) bu konuda siiphe olmadigim sdyler (*7), Yani,

. lik ise, kasten ve hataen olmak tizere iki tiirli Oldlirme kabul eder
(Bk, Sabuni, I/498). Degigik itibarlarla 0Oldiirme cegitlerini dorde, bege
kadar c¢ikaranlar da vardir (Kaynak icin bk, Aksit, s, 48).

(354) ibn Kudame, VII,/770; Diyet; can bedeli olan malin adidir. Ebu Hanife
(ra.) ye gbre yliz deve, veya bin dinar altin, veya -onbin dirhem gii-
miigtiltr, Imameyn’'e gbre ise bunlardan bagka ikiyliz sigir, veya ikibin
koyun veya ikiyliz takim elbisedir, Bir de diyet, insan veya insanin
uzvu karsihginda gereken tazminatin adidir, denilmigtir, Bu tarif, ca-
nin agagisinda viicut tamamiyetine kars: iglenen cinayet diyetlerini de
icine almaktadir. Uzuv kat't ve yaralamalarda kanunda belli diyetin
adi erg; denklik olmadig: igin kisas yapilmayan uzuv kati ve yarala-
malarda, kanunda belirtilmemis, ancak bilirkigilerin tayin ettigi diyé-
tin adi Hilkimat adl’dir. Hiir hamile bir anaya karg: iglenen cinayetin
sonucu, &lii olarak dlisen ceninin diyetine gurra denir, Gurra 1/10 di-
yeotin yaris1 yani besgyiliz dirhem gilimiigtiir, (Kaynak igin bk, Aksit,
s, B5; Ayrica Sabuni, I/503).

Diyetlerin &denme gekline gelince; Tam bir - diyet ii¢ taksitte {ic se-
nede Odenir, Miigterelk Oldiirmelerde de durum aynidir, Uzuvlardan do-
layr 8denecek diyet, tam diyetin {icte birinden az ise birinci senenin
sonunda, ligte birinden cok ve {ligte ikisinden az ige, ligte birini agan
kismi senenin sonunda, licte ikisinden de cok ise, fazlaligi iiglincii se-
nenin sopunda ddenir, Diyeti ddeyecek akile divan ehlinden ise diyeti,
alacaklar: {ic atiyyeden Oderler (bk. Bilmen, III/52; XKadizdde, VIIL/
403-4; Kasani, VII/256), }

Diyeti akilenin Odemesi halinde birkigiden bir yilda en cok 1-1/3 dir-
ham almir, Say: buna kifayet etmiyorsa en yakindan baglamak iizere
daire uzak akrabdlara dogru genigletilir, (Kadizade, VIII/409),

(355) Ibn Kudame, VIL/767, Kasaani VII/ 255, Serahsi, XXVIJ;/124,

(356) Kasani VII/255,

(357) Serahsi, XXVTII/126.
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eger katil kendi &kilesini arkasinda bir destek ol.arak gt'il.“meseydl,
sikistifinda onlarin yardimini ummasaydl, bir nevi Iau}:)fﬂﬂ.lk ve ha-
fife almasi yiiziinden bdyle bir tecaviizde_bulunmayabﬂlrdl. B}l so.n
ctimle illetin hikmet seklindeki izal da sayilabilir. Fikihcilar illetin
“tecaviize karsi yafdlm” oldugunda birlesmekle beraber bu.hiikme,
bu sdyledigimiz diginda baska hikmetler de arama yoluna giderler :

Maktule diyet ddenmesi sari’in emridir. Ciinkii bu yolla canlar
heder olmaktan korunmug olur(®**). Ancak hataen ,6ldﬁre_z_1, ma-
zurdur, fakat bu, maktuliin cammn hiirmetini yok etmez. O‘yleysve‘
diyetinin Sdenmesi gerekir. Bu durumda ortaya, kimin éd.eyefegl
meselesi cikar. Ik akla gelen sekliyle diyetin tamaminmn katile o(.l.e-
tilmesi halinde, mazur birisinin iktisadi bakimdan sifirlanmasi s0z-
konusu olur, halbuki, bu, mazuru cezalandirma anlamina gelir. Is-
te bu yiizden sari’ diyeti akileye ddettirir ().

fslam’da diyetin Akileye Odettirilmesinin bir figlincii hier%‘eti
de, islam Ummetinin yardimlasan bir immet olma &zelligidir. Ciin-
kii Allah icin sahitler olarak adaleti ayakta tutmas, (4/135) ve
pirr ve takva iizere yardimlagmasi (5/2) emredilen bir timmete ya-

- ragan budur (*%).

¢ — Akileyi Olusturan Gruplar

Maktilin diyetini 6deyen gruba akile dendigini daha &nce gor-
miistiik. Yalmz bu grubun kimlerden olugacag, sorusuna, verilecek

cevap konumuz agismdan Snemlidir. Bu yiizden konunun tarihi sey-

rine az da olsa definmemiz gerekir:

(858) Islam, haksiz yere bir cana kiymay: ¢ok bilylik bir ginah .saymls v?
kasith olarak, oOzellikle bir mii'mini Sldiirenin cezasmn, icinde ebedi
olarak kalmak iizere cehennem oldugunu, bdylelerinin Allah’'in  gaza-~
bina. lanete ve bilylik bir azaba ugrayacafm: (4/93) haber vermigti.r,
Hz. ’Peygambér de “Diinyanin yok olmas1 Allah katinda bir mii’mim.n
sldiiriilmesinden daha basittir’, “Kim bir mi'minin oldiirlilmesine bir
yarim sozciikle de olsa yardim ederse Kiyamet giinti iki g6zii arasmna,
(Allal’in rahmetinden mahrumdur) levhasi yazilt oldugu halde gelir.”
buyurmugtur (bk. Ibn Mace, Diyyat 1),

(359) Serahsi XXVI/125.

(860) ibid; Ayrica bk. Kaséni, VII/255, 322
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Cahiliyyet dénemi araplarmmn kendi aralarinda cesitli yardim-
lasma yollar1 vardi. Akrabalik, veld® (azad edilen kolelerin yakin-
lig1), pakt kurma, diismanla miimalaha (siit emigsmekle yakmlk
ve anlasma kurma) ... bunlarin Snemlilerindendi(*®). Bu durum -
Hz. Peygamber zamanina kadar devam' etti. Sonra Hz. Omer di-
vanlar: ihdas edince akilelik divanlara intikal etti(®*®?). Hz. Omer’in
bu uygulamas: sahabe ¢niinde oldugu ve muhalefet gérmedigi icin
bir icma clusturmus oldu(*?®). Ciinkii onlar diyeti 4kilenin verme-
sindeki illetin, tecaviize karsi yardim ‘tenasur” oldugunu anla-
miglard: (3¢), '

Kaide olarak da “Ser’i bir hiikiimde illet aklen kavranabilir
bir mana ise, bu mananm (illetin) birbaska seye (fer'e) intikali,
hilkmiin de o seye intikalini gerektirir. Buna gére her kitil hak-
kinda itibar edilecek gey, kime arkalandifi ve saldirida kimden

~yardim umdugu hususudur. Mesela divanlarda bu yardimlagma,

bagh bulundugu divan sebebiyledir. Sozgelimi katil, aralarmdaki
bir antlasma (hilf) yoluyla yardimlagan bir kavimdense onun, dki-
lesi konusunda da buna itibar edilir(®**®) Hattd Hz. Ali’nin nakline
gore Cemel ve Siffin savaglarinda aym kabileye mensup kisiler
degisik divanlara bagh bulunduklar1 icin kargt karsiya geldiler(3®).

Goriildiigii gibi akraba (asabe) dan ayri olarak divan da bir
dkile olusturmug oldu. Divanin burada bizi 6zellikle ilgilendiren
tarafl, ortaya cikis sekli ve hangi gaye icin kullamldig1 y®niidiir,

Hz, Omer’i divanlari kurmaya zorlayan sebepler konusunda
kaynaklarin hemen hemen ittifakla iizerinde durduklari olay su-

(361) Serahsi, XXVII/125, ' .

(362) el-Mavsili, V/59, Serahsi XXVII/125; Kasani, VII/256, Hz Omer’in kur-
dugu divanin fonksiyonlarina benzer fonksiyonlar géren uygulalmalar
Hz. Ebubekir, hattd Hz, Peygamber doneminde de bulundugu icin di-
vanmm kurulugsunu Hz. Peygamber dénemine kadar gotiirenler de var.
dir (Kettani, I/220-25), Ancak Sasini 6rnegine gbre kurulan ve Divan
adr verilen milesseseyi ilk defa Hz., Omerin kurdugunda sliphe yoktur.

(363) Ibid.

(364) Kasani, VII/256: Ihn Abidin, biiyliik fikihcilarin (imamlarm) Aakilelik
icin “tenasur’u gart olarak tasrih ettiklerini styler (bk, Fetava, I/
262-72),

(365) Sarahsi XXVII/126,

(366) Inbid,
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dur: Bahreyn'e vali tayin edilen Ebu Hiireyra, Halife Omer’e
500.000 dirhem gibi alisimigimn iistlinde bir meblag getirdi, bunun
tizerine Hz. Omer de istigsare sonucunda divan kurmaya karar ver-
di ve “Halki derecelerine gore kaydedin” dedi. Boylece divanlar
kurulmus oldu(*7). Hz. Omer, bu sekilde ihdas ettigi divanlara,
insanlar arasmndaki fazilet sirasim hesaba katarak (3%), ilk defa Be-
dir savagina katlanlari, bunlarm icerisinden de, Once Hz. Ali'yi,
sonra da Hz. Peygamber’e yakinlik derecelerine gore diger kabi-
Jeleri “yazdi (). Mesela Himyer divani da miistakil bir divandi(®®).
Boylece herkes hangi divana kaydolmussa o divanda kayith bu-
lunan fertler onun akilesi durumuna geldi ve divan asiretin yerini
almis oldu. Ne var ki, bu kabullenis Hanefiler'in goriigiidiir. Safii-
ler’e gore ise akile sadece neseb yoluyla olan yakmlardlr ¢y,

Boylece kiginin akilesini Sncelikle bagh bulundugu divan iiye-
leri olusturmug olacaktir. Hi¢ bir divana bagli olmamasi halinde
ise akilesini akrabas: teskil edecektir.

Divanlar, bagh bulunan fertlerin Aakilesini olusturmakla be-
raber hichir divana yazilmamis, ya da yazildigi halde ¢ikmus, ya
da cikarilms vatandaglar bulunabilir (7). Hatta bunlarin akraba-
larinin bulunmadig1 da diisiiniilebilir. Boylelerinin bagkalarina kar-
s1 isledigi, ya da boylelerine karsi islenen cinayetlerin heder ol-
mast diisiiniilemeyecegine gore, bu durumda araya devletin gir-
mesinden bagka care kalmayacak ve devlet boylelerinin akilesi ol-
mus olacaktir. Ciinkii arkasinda bir yakimm birakmadan vefat

edenin varisi de yine devlettir(*®®). Boyle birisinin sebep olacagl

cinayet ya da kazammn diyeti beytivl-mal (devlet hazinesi) tara-
findan odenecektir.

(367) Kettini, 1/225-27; Ebu Yusuf, s 48-49.

(368) Ebu Yusuf, s, 50.

(369) Kettéini, 1/225,

(370) Ebu Yusuf, s, 50,

(371) Kaséni, VII/256; Bilmen, IIT1/550; Serahs, XXVII[125-126,

(872) Nitekim Hz, Hamzanmn katii Vahginin icki ictigi gerekgesi ile Haz,

Omer tarafindan divandan cikarildigi rivayeti vardir, (Yenigeri, s, 98;
Ibn Hisam, III/77 den nakil) Keza Halife Velid b. Abdiilmelik de fazla
olduklar1 gerekcesiyle 20.000 kisiyi divandan cikarmigtir (Yeniceri s,
107 Yakubi, Tarih II[/34-35 den nakil),

(373) Surunbildli, Gunye, IL/125.
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e

Dérdiincii bir akile sekli kolelik miiessesesine bagl olarak bu-
lunabilir. Azad edilen bir kodle toplumda tamamen arkaslz ve kim-
sesiz olarak birakilamayacagindan, kendisini azad eden aym za-
manda onun velisidir. Akrabasi ile beraber de onun &kilesini olus-
turur.

Kisaca, adigecen yardimlagsma hangi grupla olursa, o grup
ferdin akilesi haline gelir. Bu; bir meslek kurulusu, bir sancak
ya da bir bayraga bagh olus, bir andlagma (hilf), bir kdy, bir
kasaba, bir sehir, bir kirsal kesim birimi ve benzeri birimler ola-
bilir (**). - '

Ozet olarak bir Isldm toplumunda dort tip 4kile ile kargila-

sacagimizi sOyleyebiliriz :

1 — Bir divana kayithi olanmin 4kilesi o divanda yazih olan-
lardir.

2 — Herhangi bir divana ka;ﬁth olmayanin Akilesi kendi ak-
rabasidir. . '

3 — Divami ve akrabasi bulunmayanlarin akilesi beytii’l-
Mal'dir. '

4 — Azadh kolelerin akilesi, onu azad eden kigi ve akraba-
sidir (37).

d — “Medine Anayasasi”nin konu agisindan onemi

Hz. Peygamber’in Medine'ye hicretini izleyen giinlerde onun,
sosyal diizenleme ve bu arada sosyal giivenlikle ilgili olan son
derece Onemli iki uygulamasi ile karsilasiyoruz: Bunlardan birin-
cisi “mudhat” (manevi kardeglik ya da kardeslesme) olayidir ki,
bundan daha once de bir miinasebetle sézetmistik.

Bu sistemin yapis1 basitti. Her Yesrib’li miisliiman, kendine
muhacirlerden birini segiyor ve onu, sahip oldugu iktisadi isletme-
sinde bir ortak gibi is verip calistiriyor ve birlikte ' calisma neticesi
dogan kir veya mahsul ikiye taksim ediliyordu. Bu sistem sa-
yesinde yeni gelenler, Yesrib’in iktisadi hayatima kisa zamanda inti-

(8374) Bk. Molla Hiisrev, 1I/124-25; el-Ceziri, V/378; Kazmzade, VIII/402-3.
(375) Bk, Bilmen, III/54, '
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bak etmis ve bu “manevi kardeslik usulii ile baglangicta vaz'e-

dilen birbirine varis olabilme durumu sari’ tarafindan kisa bir za-

man sonra kaldirlmisti; artik herkes kendi ocagim tiittiirecek ka-
dar iktisadi bir yapiya sahip olmustu (*%).

Miisliimanlar arasmndaki birligi saglayan ve iktisadi tehlikeye
ugramig olanlarm bu tehlikelerini karsilayan bu olaydan sonra yine
ayni yil, yani hicretin birinei yih icerisinde Hz. Peygamber Medine’-
nin biitiin niifusunu —Yahudi, Hiristiyan, Miisrik— miisliimanlar-
la beraber bir sosyal organizasyon seklinde birlegtirdi ve uygulan-
masl konusunda iizerinde anlagmaya varilan hususlar yazlarak ta-
raflarca onaylanmig yazill bir belge haline getirildi : Bu belgenin
bu y6nii ve amme hukuku acsindan sahip oldugu deger elbette bizi
ilgilendiren y6nii degildir. Bu konuda da degerlendirmeler ve tahlil-
ler yapimigtir ve yapilacaktir (¥7).

Biz belgeyi, a&kileyi dolayisiyle sosyal giivenligi ilgilendiren mad-
deler ve Islam Hukukuna kaynak olusu acgisindan degerlendirmeye
calisacagiz (°%).

Genellikle fertlerin 6demekle miikellef bulunduklar1 agir mali
yiklerin daha ¢ok kisiye dagitilmas: suretiyle bir sosyal adaleti ve
bir anlamda sosyal giivenligi konu edinen bu belgenin, miisliimanlar-

dan bagka bunu onaylayan Yahudi, Hiristiyan hattd miisrik toplu-

luklar: tek bir iimmet olarak gGstermesi (2. md) énemli bir olaydir.
Gergi birgok maddelerinin yaninda ozellikle 23. madde anlagmazhk
konularmi “Allah’a ve Muhammed’e” gistermekle insiyatifi tama-
men miisliimanlara vermektedir. Bu ylizden bdyle bir organizasyo-
na “lmmet” denmesi tabiidir. Ama her ne olursa olsun bu; gayr-i
miislimin de, sosyal giivenlife hakk: olan bir vatandas olma baki-

(376) Salih Tug, Anayasa, s. 30; Hamidullah, Islam Peygamberi, I/116-117,

(377). Soziinl ettigimiz belgenin ash ve Tiirkge tercemesi ayrica; iizerine ya-
pilan yorum, tahlii ve degerlendirmeler igin bk. Salih Tug, Anayasa
Hareketleri, s. 30-48; Belgenin Arapcga kaynaklari icin bk, Hanﬁdullah,
el-Vesaik, No. 1,

378) Hemen gsdyleyelim ki, kendi blinyesinde ‘sahife” ve -‘“kitap” (md, 1,
22, 36, 42, 46, 47) olarak adlandirilan bu belgenin “anayasa” diye
isimlendirilmesi oldugu gibi, maddelegtirilmesi de yeni bir olaydir, Biz
cesitli maddelere atifta bulunurken Prof, Dr, Salih Tug'un “Isiam Ul-
kelerinde Anayasa Hareketleri” adli eserindeki metin ve maddeleri esas
alacagiz,
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mindan miisliimanlardan fark: olmadigim gésterii'. Bilindigi gibi sos-
yal gilivenlik bir insan hakkidir (7).

3. Maddede “Kureys'ten olan muhacirler, kendi aralarinda adet
oldugu veghile kan diyetlerini 6demeye igtirak ederler ve onlar harp
esirlerinin fidye-i necatini miiminler arasindaki iyi ve makul bili-
nen esaslara ve adalet umdelerine gore Odemeye istirak edecekler-
dir.” denir ve aym ciimle; “Kureys’ten olan muhacirler’” ifadesinin
yerine gesitli kabilelerin isimleri konulmak suretiyle 12. maddeye ka-
dar tekrarlanir. 12. Maddede ise buraya kadar sdylenenler adeta &zet-
lenerek ve genel bir ifade ile verilir: “Miiminler kendi aralarinda agir
mali mesuliyetler altinda bulunan hi¢ kimseyi (bu halde) birakmaya-
caklar, fidye-i necat veya kan diyeti gibi bor¢larim iyi ve makul bili-
nen esaslara g6re vereceklerdir”. Soziinii ettigimiz biitiin maddeler
dkile sistemi fizere hareket ve uygulamay: esas alir ve bu, sézkonu-
su maddelerde gecen “akl”, “tedkul” kelimeleriyle de sarahaten vur-
gulanir. Bu belgeyi dkile miiessesesi biinyesinde ele alisimizin sebebi
de budur,

Goriilecegi fizere kazalar, yaralamalar ve 6ldiirmeler sonucunda
dogacak tehlike, bizzat kendisi bir tehlike olan harp esirliginden kur-
tarilmak icin Gdenecek fidye-i necat ve miisliimanlarin maruz kala-
caklary agir mall mesuliyetler toplumun biitiin fertleri tarafindan
kargilanacak ve her fert kabilesinin tekeffiilii altinda bulunacaktir.
Bu 6denek, netice itibariyle tehlikeye ugrayana dogru bir transfer
oldugu icin bir sosyal giivenlik 6denegidir. Boyle bir 6denegin finans-
manim organize ve temin edecek olan miiessese de elbette sosyal
giivenlik miiessesesi olacaktir, Nevar ki, maddelerden de kolayca
anlagilacag iizere, bu miiessese biitiin tehlikeleri karsilamay1 hedef
alan bir miiessese degildir.

Ayrica 15. Maddede miiminlerin birbirlerinin velileri oldugu
kaydedilir ki, bu miiminin Isldm toplumunun tekeffiiliinde oldugunu
anlatir,

45. Maddenin B sikkinda “Her bir ziimre kendilerine ait minti-
kadan (gerek miidafaa ve gerekse sair ihtiyaclar hususunda) mesul-
diir.” denmektedir. Bu, her bélgeyi bir &kille ilan etmekte ve her

(379) Yazgan, TSGS, s. 31,

139



tiirlil tehlikeye kars: (sosyal giivenlik tehlikeleri de icinde) kendisine
yeterli olmaya zorlamaktadir (3).

e — Akile ve Sosyal Giivenlik

Buraya kadar soylediklerimizden ¢ikarabilecegimiz sonuglar sun-
lardir:

Akile mijessesesi cahiliyyet donemine ait bir miiessesedir, an-
cak IslAm bunu 1slah ederek devam ettirmistir. Yaralama ve hataen
tldiirmelerdeki kan ve can bedeli olan aZir borcun, aralarmda bir
yardimlasma yonii bulunan bircok kisi tarafindan 6denmesi esasina
dayamr. “Medine Anayasasi’ndaki “agir borc altina giren “mut-
rah’1 da, diyet vermek zorunda kalan geklinde anlamak gerekir. -

Goriildigii fizere akile mijessesesinin en biiylik 06zelligi; hata,
ya da sibh-i amd sonucu meydana gelen bir yaralama ya da oldiirme

{380) Bu yonleriyle belgenin akile miiessesesini tanzim ettigi ve sosyal gii-
venlikle ilgili dnemli unsurlar ihtiva ettifi aciktir, Ancak, Syle zannedi-
yorum. ki, burada iizerinde durulmasi gereken cok Onemli bir nokta
daha vardir, o da Islam hukukcularinin dkile miiessesesine Hz, Peygam-
berin uygulamasmdan kaynak gosterirken, biraz &nce de gordiglimiiz
gibi, bu olaya hi¢c temas etmemeleridir. Bunun sebebi konusunda dort
ihtimal {izerinde durulabilir:
1 — Muhammed Hamidullah Bey'in de, Caetani, Welhausen ve diger
miiellifler gibi bu vesikanin tarihi ydnden sahihlik derecesi ilizerinde
glipheye mahal olmadigmi tesbit ve beyan etmesine (Bk, Salih Tug,
Anayasa s. 42) karsihk Islam hukukgular: bunu sahih gérmemis ola-
bilirler, Vesikanin genellikle megézi kitaplarinda bulunmasi bu gorii-
sli te'yid edebilir. Ciinkii megazi kitaplarmdaki bilgiler dékiiman ola-
rak zayif hadislerden de sonraki bir sirada bulundukiarindan Islam
Hukuku icin pek o kadar da degerli materyal sayilmazlar,
2 — Belge; gayri miislim unsurlarin varbklarim agirlikli olarak his-
- settirdikleri bu baglangi¢ donemine ait muvakkat bir gecig dénemi ni.
zamnamesi olarak degerlendirilip, Islam’in tam  hakimiyetiyle neshe-
dilmis sayilabilir,

3 — Fikihcilarin hiiklimlere, uygulamadan ornekler gosterdikleri, bu

belgenin ise uygulama degil bir tiizik niteliginde oldugu sylenebilir,
4 — Cok uzak bir ihtimalle Isldm hukukculari bundan haberdar ol-
mamig olabilir. Bu ylizden de &kile ile ilgili goriiglerinde mesned ola-
rak bu olaya deginmemiglerdir, denebilir, Sonraki fikihcilardan el-Mav-
sili (683/ ) nin, “Hz, Peygamber Ensar’in her boyuna (batina) bir
(ukile koydu.” sbzii de bunu destekler (el-Mavsili, V/58).

Bu ihtimallerin herbiri tetkiki gerektiren konulardir,
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olayina terettup edecek aZir mali 6demenin, ~aralarnda “tecaviize
kars: yard1m1a§ma”ya sebep olacak baglar bulunan birgok kisi ta-
rafindan Gdenmesi esasidir. Yani ortada biyolojik tehlikeye ugra-
yan vardir, iktisadi tehlikeye ugrayan vardir, bu tehlikelerin karsi-
lanmast icin mali 6denek (ivaz) vardur ve bu mekanizma devlet miiey-
yidesiyle isleyen bir mekanizmadir. Yani sozkonusu tehlikeye ugra-
yanlarin talep haklari mevcuttur, Bilindigi gibi bunlarin hepsi, mo-
dern sosyal giivenlik anlayismmn ongordiigii hususlardir. Yani akile
sistemi bir bakmma zorunlu bir sigortadir. Ne var ki, glintimiizdeki
sosyal sigortalarda oldugu gibi prim esasina dayanan bir sigorta de-
gildir. Ayrica biitiin tehlikeleri kargilamay: hedef almamaktadir. Do-
layisiyla akileye kismi bir sosyal giivenlik miiessesesi de denebilir.

Prim esasmna gore calismamas: yammnda akile miiessesesini gii-
niimiizdeki sosyal giivenlik kurumlarindan ayiran baska ozellikler de
vardir. Meseld akile mijessesesi hergeyden dnce bir otokontrol miies-
sesesidir. Her akraba, ehli divan, her meslek tesekkiilii hattd her
koy ve kasaba halki —sayet akilelikleri sabit olmugsa— birbirlerini
zorunlu olarak kontrol edecekler ve ozellikle insan hayatina yonelik
sug iglenmesine engel olacaklardir. Kendilerine ddettirilecek bir di-
yet bu konuda en bilyilk miieyyide ve motivasyon olacaktir. Bu du-
rum, kotiiliiklere engel tegkil etmesi yaninda insanlarin birbirlerine -
hayr1 tavsiye etmelerini (emr bil’'maruf) de sonug verecek, boylece
bagka Islami miiesseseler de islerlik bulacaktir. Bunun ibadet duygu-
su ve Allah’t memnun etme diigiincesiyle de motive edildigini diisii-
niirsek giiclii bir otokontrol mekanizmasmin igledigini soyleyebiliriz.

Diger yonden, akile sisteminin iki yéne dogru caligan bir sis-
tem oldugu, bir yoniiyle fertler arasindaki yardimlagma ve dé,yamg;-
may1 olustururken, diger yoniiyle de hata edenlerin cezalandirilmala-
r1 anlamina geldigi rahathikla sylenebilir. 0. Nasuhi Bilmen mer-
hum’un bu konudaki ifadeleri Szet mahiyetindedir.

“Bu diyetleri ehli divan veya asiret vesaire tahammiil etmekle
caniye yardim etmis, onu sifriilyed kalmaktan kurtarmis, aralarin-
daki teavun ve tesaniidii tecelli ettirmis olurlar. Artik bu sayede
hem cinayete maruz kalan bir bicare heder olup gitmekten kurtu-
lur, hem de elinden amde mukarin olmaksizin her nasilsa bir cina-
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yet cikmis olan bir insanin perisan olmasima meydan verilmeyerek
igtimai bir muavenet husuie gelir” (3).

Sonraki fikihellar tarafindan, divanlarin ortadan kalktigi ve
ozellikle Arap olmayanlarda (acem) kabileler arasindaki bu tiir bir
yvardimlagmanm kalmadigi, hatta hic bulunmadig: ve hatta Arapla-
rin bile bu Ozellikleri yitirdikleri gerekcesiyle diyetlerin caninin ma-
lindan ya da beyt’iil-malden Gdetilmesi (geregi {izerinde durulmasina
ragmen () Hanefilerin gkileligi divana ve benzeri kuruluglara intikal
ettirmeleri giiniimiizde sosyal giivenlik acisindan onemli bir deger-
lendirme sayilmalidir. S6zit gegen birimler arasinda “yardimlagma’”
nm kalmadigl gerekgesiyle dkileligin de kalkacagimi stylemek elbet-
fe zamana ve bdlgeye gdre verilmis bir fetva olarak degerlendirilme-
lidir. Omer Nasuhi Bilmen de bu konuya su ciimlesiyle dikkat ceker:
“Velhasii: Seraiti mevcut, tathiki miimkiin oldugu takdirde akile
usuliinlin faidesi kabili inkar degildir” (*).

f — Akilenin Giiniimiize Tatbiki

Durum bu olunca giiniimiizde de, iizerinde ittifakla varilan “nus-
ret=saldiriya karsi yardimlasma’ illetinin bulundugu birimler bul-
mamiz hem miimkiindiir, hem de sosyal giivenlik acisindan bunun
cok faydali sonuclar: olabilir :

Mesela bir kesit olarak kendi iilkemizi alir ve iizerinde diisii-
niirsek birtakim birimler ve sosyal meslek gruplar: ile karsilagiriz
ki, bunlardan bazismnin fertleri arasinda bazen tam bir “tenasur”un
bulunabildigi olmaktadir.

Ancak bu noktada dikkat cekmemiz gereken birgey daha var- .

dir: Eskilerde “Tenasur = saldirilara kars: yardimlasma, ya da da-
yanigma’nin bigimi defisik oldugu gibi, yardimlagmanin gayesi de
degigti. Mesela dayanismaya ihtiyag duyulan gayeler eskiden adi se-
beplere bagh kavgalar, doviigmeler, vurusmalar ve en nihayet &l-
diiriismeler olabilirdi. Bunda kullanilan araclar da tas, sopa, ok, ki-
hg, kalkan gibi aletleri agmayabilirdi. Biitiin bu siirtiismelerin ucun-

(381) Bilmen, ITI/57,

(382) Bu konuda genis tahlil ve izahlar icin bk, Ibn Abidin, Fetava, 11/262.65;
Ayrica bk, Bilmen, III/57.58; Relia Hiistev 11/108-126,

(383) Bilmen, ITI/58.
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da da ya bir kan davas: ya da bir otlak davasi, ya bir kadin veya
su ya da tavuk davasi gibi adi sebepler bulunurdu. Ama bugiin hem
yardimlagma bicimleri hem metodlari, hem de gayeleri icin cok ce-
sitli seyler soyleyebiliriz. Mesela igverenler eSer bir sendika ile bir
“tenasur” birligi olusturmuslarsa, daha cok kazanmak ya da kazan-
diklarmi korumak gayesiyle ise baglayacaklar, ve siyasi kulislere

. varmcaya kadar cesitli metodlara bagvurabileceklerdir. Bu degisik

goriintiiler, mesela bu igverenler sendikasimi aralarinda “tenasur”

‘bulunan bir grup haline getirecektir. Yani “tenasur” yine mevecut-

tur ve akile olusabilecektir.

Netice olarak, boyle bir sosyal organizmammn bulundugu bir

yerde bu sendika, kendi {iyelerinin akilesini clusturacak ve eger her-

hangi bir igyerinde igverenin kusuru ve ihmali sebebiyle dogacak
bir is kazasindan bir 5liim, maliilliik ya da organ kayhi sézkonusu
olursa, diyetin miktarina gbre, ya isverenin bizzat kendisi ya da bii-
tiin bu igverenler sendikasina iiye olanlar, tehlikeye ugrayan bu is-
ciye can ya da kan bedeli vereceklerdir. Kaza, igcinin maliilen ay-
rimasim gerektirecek Slciide bir kaza ise, yani isci artik calisamiya-
cak durumda ise alacagi meblag tam bir diyete denk olacaktir(3).

- Bu miktarlar giintimiizdekilerle kargilastirildiginda &kile iiyelerinin

hangi olciide sosyal giivenlige sahip olacaklari kolaylikla anlagilir.

Aym misalimiz igin bu sistemin getirecegi ek bir fayda da
—misalimizde— isveren sendikas: tarafindan biitiin isyerlerinde can
glivenliginin maksimum &lgiilerle korunabilmesi icin gerekli tedbir-
leri alma konusunda igverenlere bask: anlami tasimasidir, Daha cok
para vermemek icin bunu biitiin sendika iiyeleri isteyecek ve uygu-
Janmasini temin edeceklerdir. Tabiatiyle bu organizasyon bugiinkii
anlamda bir sendika olmaktan tamamen cikacak ve sendika degil

artik “Akile” diye isimlendirilecektir.

Burada s6zkonusu edilebilecek bir husus, biiyle bir kaza sonu-
cu ceza terettiip etmesi halinde verilecek bedelin bir ihtiyat tedbiri

‘olarak prim usulii ile Snceden kesilip kesilemeyecedi konusudur :

(384) Bu tiir kazalarda, hangi tir yara ya da organ kaybma ne miktar di-
yet, ers veya hiikiimet-i adl'in verilecegi konusunda giizel bir &zet
ve kaynaklar icin bk, Aksit, s 56-57; Diyet icin bkz. Aksu Zahid,
Hukuki Ayetler s, 141 vd,
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Ben sahsen ékile sisteminin yapisi ve esmrlsl kavrandlgmda bu-
nun calisanlar aglsmdan miimkiin olamayacagl kanaatini tagimak-
tayim. Ciinkil oncelikle bu bedel tamamen kusuru olan tarafin, —Mi-
salimizde isverenin— &demesi gereken bir bedeldir. Dolayisiyle igci-
lerden bunun icin sigorta primi gibi herhangi bir kesinti sézkonusu
olamaz. ikinci olarak bu bedel biiyiik yekiinler tutacagl ve pesin

ddenmesi halinde ddeyenin de belini biikecegi igin, belli dlgiileri asan

miktari, li¢ yil iginde odenir ve bunda fikihgilarin  ittifaki vardir.

- Ancak bedeli 8deyecek olan Akilenin —misalimizde igverenler sendi-
kas1 iiyelerinin— kendi aralarinda odeyecekleri primlerle bdyle bir
fon olusturup olusturamayacaklar: konusu tartisilabilir.

Misalimizi tersine cevirip, iscinin boyle bir kazaya, yine bir
igci arkadasmin ihmali yiiziinden maruz kaldigmi diisiinebiliriz. Bu
takdirde de karsimizda ayni fonksiyonlari yapacak bagka bir akile
gorecegiz. Buna da herhangi bir igci sendikasi yerine, “‘Caliganlar
Akilesi” diyebilir ve aym seyleri bunun igin de sOyleyebiliriz.

Ornekleri cogaltmak ve sosyal hayatln her kesimini bir akile-
ye dahil etmek miimkiindiir. Meslekler arasi farklar catigmay: ge-
rektirecek kadar olmasa dahi, her toplumda en azindan rolleri agl-
sindan birbirinden farkli fertler bulunacaktir. Bu da kisilerin yasa-
ma, tarzlarina ve psikolojik davramslarina az da olsa etki edecek-
tir. Nevar ki, bir Isldm toplumunda kesimler arasinda bir menfaat
catlsmasimin bulunmasi olsa olsa ¢ok uzak bir ihtimal olmaldir. Ciin-
kii kesimler arasinda daima birinden digerine menfaat transferi var-
dir. Bu yiizden bu kesimlere Isldm toplumunda sosyal smif yerine
sosyal meslek demek belki daha yerinde olur,

Her ne olursa olsun, sonug olarak, degisik isler ve fonksiyon-
lar yiiriiten fertlerin bulunacag: bir toplumda degisik akilelerin bu-
jlunmasi: da miimkiindiir. Belki de bir zorunluluktur. Bir baska or-

nekle bunu daha iyi kavrayabiliriz :

Giiniimiizde goférliik teknik bilgi ve tecriibe isteyen bir meslek.

olduguna ve herkesin de meslek olarak soférliigii segmeyecek ve

secemeyecegine gore, karsimizda elbette soférler diye bir meslek er-

babi bulunacaktir. Oncelikle iilkemiz sartlarmi gozdniinde bulundu-
rarak biitiin soforlerin bir akile clusturdugunu. diisiinecek olursak
cok ilgi cekici sonuglarla karsilagacagimz goriiriiz.

144

Once bu akile tam bir dkile dzelligi tagiyacak ve “akl” yani “méni
olma’* zelligi bulunacaktir. Bu sayede hem trafik kazalar1 asgariye
inecek hem de her yil milyarlarla ifade edilen maddi zararin Oniine
gecilmig olacaktir. Ciinkii ihmali ve kusuru yuzunden kazaya sebep
olan sofériin akilesi, yani kendisiyle beraber diger biitiin goférler,
dlenlerin velilerine ya da yararlananlara diyet veya kan bedeli Gde-
yeceklerdir. Soforiin dlmesi halinde onun velisi de ayni sekilde diyet
alacaktlr

Bu durumds kargimiza cikan manzara sadece sosyal guvenhk
acisindan bile son derece geneldir ve insanidir. SOyle ki, yine iilke-
mizi gozoniinde bulundurarak bir degerlendirme yapacak olursak;
tarim kesiminde caligan, bag-kur, emekli sandig1 ve sosyal sigorta-
lar gibi herhangi bir sosyal gtivenlik kurumuna dahil edilmeyip, ken-
di hesabina caligan, hattid bunlara dahil oldugu halde yeterli primi

‘3dememis olan, giicii kuvveti yerinde oldugu ve is bulundugu takdir-

de calismak istedigi halde igsiz giicsiiz gezen, sakat olup, zaten ca-
hgmaktan aciz bulunan, calisma seviyesine gelmemis heniiz gocuk
yasta bulunan, ev kadim olarak iilke ekonomisine katkisi bulunan
milyonlarca insandan herhangi birisi boyle bir kazaya kurban git-
mesi halinde, biiyiik ihtimalle arkasinda bakilmaya muhtag¢ bir siirii
insan birakacak, sag kalan isé bazan kendisi de balima muhtag¢ ha-
le gelecektir. Ciinkii bu saydiklarimizin hi¢ birisi bugiin, 6zellikle iil-
kemizde sosyal giivenligi bulunan fertler degildirler.

Simdi tekrar ilk sdylediklerimize donersek gu sonucu gikara-

- biliriz: Bu saydiklarimiz da dahil, toplumun biitiin fertlerinden her-

hangi birisinin bdyle bir tehlikeye maruz kalmasi halinde onun “go-
forler akilesi'nden ‘“diyet” ya da ‘“kan bedeli” almasiyla kendisi,
ya da arkada birakacaklari, bu tehlikenin zararimi minimum sevi-
yede duyacak ve bu onun, bir yakinm kaybetmekle digar oldugu-
yarasina da merhem olacaktir.

Ek olarak, kazancinin bir kismim devamh diyetlere vermek is-
temeyen goférler biitiin karayollarinda goniillii ve de zorunlu bir
otokontrol sistemini aksatmadan igletecekler ve trafik kazalar kiil-
fetsizce en aza indirilmig, {ilke ekonomisine de cok biiyiik meblaglara
varan katkilarda bulunulmus olacaktir.

Ne var ki, bu tiir bir sosyal giivenlik kurumu, yani “Akile” -
sistemi sadece 6liim ve sakathik gibi tehlikeleri karsilamay: hedef
almakta, halbuki, sosyal giivenlik tehlikeleri bunlardan ibaret bu-
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lunmamaktadir, denebilir. Ancak, zekit: iglerken de gordiiglimiiz
gibi bugiin sosyal giivenlik tehlikesi kabul edilen olgularin tiimii
zaten zekatin sumiiliine girmektedir., Hatta zekatin kargiladig: teh-
likeler bugiin bilinenlerden ibaret de degildir. Zekatin ihtiyaci karsi-
lamamas1 teorik olarak diisliniilebilir, O takdirde de yine biitiin sos-
yal riskleri kapsayan “fey”, ‘“ganimet”, “Birr ve takva’”, hatta ola-
ganiistii durumlar kanunu “nevaib” mevecuttur ve Isldm toplumu-
nun, tehlikeye ugrayan tehlike ile basbasa birakmas: hicbir halde
aciz degildir. _

Buna gore akile bir yoniiyle kismi, bir yoniiyle de munzam bir
sosyal giivenlik miiessesesi olarak goriilebilir. Hatta tehlikeye ug-
rayanin ya da yakinlarin iktisaden varlikh kigiler olmasmin da
miimkiin oldugundan, onlara yapilacak Gdemenin sosyal giivenlik
Odemesi olmayacag: da sdylenebilir. O takdirde akilenin insan onu-
runu (keramet anlaminda) korumaya yé&nelik fonksiyonu yaninda,
ic huzura yonelik fonksiyonlari séz konusu edilebilir ve &kile tama-
men maddi ve iktisadi yonii bulunan bir sosyal giivenlik miiessesesi
olmadig1 sonucuna varilir ki, islim’da bdyle dar anlamda bir sosyal
glivenlik miiessesesinin varligmdan zaten s6z edilemeyecegini daha
once gormiig bulunuyoruz.

“Akile ile ilgili olarak soylediklerimize Islim fikhi acisindan da
itiraz edilebilir ve denebilir ki, dkile sisteminde illetin ‘“nusret = te-
caviize kargl yardim” oldugunda ittifak vardir, halbuki verilen
misallerde bu illet meveut degildir. Mesela sofdrler arasinda bu tip
bir yardimlagsma sdzkonusu degildir. Hatta akraba arasinda yani
“agiret”te bile bugiin artik “nusret”ten s6z edilemez Dolay1s1y1e
akile sistemine bugiin icin islerlik getirmek zordur.

Ilk bakista hakhi gibi goriinen bu itirazin, konuya biraz de-
‘rinlemesine bakinca yersiz oldugu anlasﬂabxllr ,

Herseyden once akilelik divana intikal ederken, 6nce ‘“nusret”

intikal etmis ve akilelik de onu takip etmis degildir. Aksine, divan

Hz. Omer tarafindan olusturulup herkesin ismi bir divana yazldik-
tan sonra herkes agiretinden cok, kendi divaninda yazihi fertlere ar-
kalanmg ve boylece divan iiyeleri arasinda bir “nusret” olusmus-

tur. Sistemin bugiin de uygulanilmas: varsayimindan hareket eder-

sek, bugiin de, mesela soférler arasinda bir “nusret”in olugacagina
kesin goziiyle bakilabilir. Bu olmadan dahi cesitli meslek erbabmn,
mesela softrlerin, 6gretmenlerin, doktorlarin, terzilerin vs... kendi
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mesleklerinden olanlara yanli ve toleransli davraniyor olmalari bu
iddianmin en giizel delili sayilmalidir, Kald1 ki, giiniimiizde “nusret”in
seklinin dahi degistigine de daha &nce isaret etmistik. Dolayisiyle,
soziinil ettigimiz meslekleri birer &kile olarak gérme ya da orgiit-
leme diislincesi Islam fikhina muhalif degildir, Aksine Hz. Omer'i
ve Hanefileri tam anlamiyla bir taklittir.

Kaldi ki, yine iilkemiz igin diisiiniirsek, ozellikle dogu ve gii-
neydogu bolgelerimizdeki asiretler ismen de cismen de tam birer
&kile gbriinimiindedirler. Teorik olarak diisiiniir ve akile sistemini
onlara uygulayacak olursak o zaman bir agiretin herhangi bir ferdi,
diger agiretin fertlerinden birisine tecaviizde bulundugu zaman ken-
di agireti tarafindan takdir degil, bugiinkiiniin ziddina tekdir gore-
cek ve her agiret bu konuda zorunlu olarak kendi fertlerinin hare-
ketlerini olabildigince kontrol etme durumunda kalacaktir. Ciinkii

‘agiret, bugiin oldugu gibi, devlet degildir. Aksine, saldirlarin be-

delini devlet agiretin biitiin fertlerine Odettirecektir. Neticede agi-
retler savagan devletgikler olmaktan glklp fayda ahsvensmde bulu-
nan birimler haline gelecektir.

Yalmz bu konuda bir noktaya dikkat ¢ekmek gerekir. O da;
agiretin, Isldm tarafindan islah edilerek kabul edilmesine ragmen,
cahiliyetten kalma ilkel bir &kile gekli oldugudur. Onun icin Hz.
Omer’in uygulamasi akilenin bir anlamda 1slahi sayilabilir.

Akile konusunda sosyal giivenlik agcismdan denilebilecek sey-
lerden biri de, zekatta oldugu gibi diyet ve kan bedellerinin deve,
sigir ve koyun gibi aymi esya ile tesbit edilmesi, bylece Gdenen
ivazlarm devamh surette satin alma giiciinii korumug bulunmasidir.
Bu da sosyal giivenlige muhtac fertler acisindan Snemli bir konudur.

F — SOSYAL GUVENLIGIN FINANSMANI

1 — Normal Zamanlarda

Gunumuzde sosyal giivenlik sistemlerinin finansmani gittikce
nem kazanan bir ekonomik olay olarak belirmektedir. Ciinkii bu
finansmamn etkileri genig Slciide ekonominin her kesiminde duyul-
maktadir (3%),

(385) Talas, s, 353,
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Geliri belli bir diizeyin altinda olanlara bir takim &demelerin
yapilmas: artik herkesin kabul ettigi ve “insani” buldugu bir feno-
menlir. Ancak bir kesime, yani toplumun sosyal giivenlige muhtag
fertlerine transfer edilecek bu Gdeneklerin kaynaklanmasi da ayni
gekilde insani olmahdir. Bu konuda da giiniimiizdeki sistemlerle
Islam’in getirdigi esaslar arasinda farklar vardir, Bu farklara, kar-
silastirmall boliimde deginecegiz. Burada ise sadece Isldm’da sos-
yal giivenligin finansmam {izerinde durmaya calisacagiz.

Zekat1 ve fitreyi veren vatandaglar bildigimiz gibi, belli bir ser-
vet diizeyinin {istiinde varhga (nisab)} sahip olan vatandaglardir.
Bu acgidan bakildiginda sosyal giivenligin finansmam konusunda Is-
lam’da tekli bir sistemin varhgr stzkonusudur. “Nisab™a sahip ol-
mayan fertlerden sosyal giivenlik i¢in herhangi bir prim ve kesinti
alinamaz. Sosyal giivenlik harcamalarin karsilayanlar tamamen “ni-
sab”’a sahip olanlar, yani zenginlerdir.

Yer altindan cikarian seyler (rikiz)in kapsamini genig tutan ve
insanlar tarafindan gomiilmiis olsun olmasin her tiirlii madeni ze-
kéta tabi tutup, bunlardan alinan vergiyi zekit sayan goriise gore
de durum aymdir. Yani “rikaz”dan alinacak vergi zekit olmas: iti-
bariyle sosyal giivenlik kesintisidir ve sadece onu bulandan alinir (3%).
Dolay1s1y1e burada da tek prim esasi vardir.

Ancak cegitli madenleri rikaz mefhumundan ayirip, bunlari an-
cak devletin igletebilecegini sSyleyen goriige gore(®”) sosyal giiven-
ligin finansmaninda devlet de araya girer ve ikili bir sistem sézkonu-
su olabilir. Ne var ki, o takdirde bu madenlerin “fey” kabul edilip,
sosyal giivenlige muhtac olanlardan baska kamu harcamalarina da
sarfedilebilecegini sdyleyen goriisleri(®*) hesaba katarsak bunlar
salt birer sosyal giivenlik harcamasi olmaktan cikar ve tekli finans-
man sistemi yine asil olarak kalr. -

(388) “Rikdz” ve “madenler” le ilgili hiikiimler konusunda bak: Ali Safak,
Kuran’da Maden, DD, C. XVII sy. 3-4, s, 140-150 (1978); Hamza Ak-
tan, Maden Hukuku, (Basiimammg Dogentlik Tezi) Erzurum 1981; Kar-
zavi, II/ ; Mehmet Erkal ve Arkadaglarl Zekat, s, 87-96,

(387). Bk, Ak@an 8. 65 vd,; Ayrica bk, Safa,k Arazi Hukuku. s, 124 vd,

(388) Bu konudak1 degigik goruslenn genig bir agiklamas: igin bk. Aktam,
s, 75 vd.

148

Sosyal tehlikeye ugramayanlara da verilebilmesi itibariyle yine
buglinkii anlamda bir sosyal giivenlik miiessesesi olmayan, ancak
genellikle sosyal giivenlie muhtag olanlara dogru bir transfer olug-
turdugu icin de sosyal giivenlik miiessesesi gibi miitalaa edilmesi ka-
¢milmaz olan 4kile sisteminde de normal hallerde durum farklh de-
gildir. Yani bedel alanlarin da devletin de bu Sdemeye katkisi bu-
lunmamaktadir. Ancak daha &nce de gérdiigiimiiz gibi, divani, ya da
aralarinda “tenasur” (Saldimya karst yardimlasma) bulunan agireti
bulunmayip, diyeti kendi malindan Sdeme giicti de olmayanlarin di-
yetinin beytii’l maldan Gdenecegi diisiiniiliirse, bu noktada sosyal gii-
venligin finansmanini devlet iistlenmis olur, fakat kaynak yine tek-
dir. o ;

Hepsi bir yana, zekat, tek basmna bir anlamra diinyay: diizene
koyabilecek bir miiessesedir diyebiliriz. Diizenli isletildigi her nor-
mal zamanda, toplumda esas gayeyi unutacak diizeyde yoksul insan
birakmayacaktir. Zekitta hedef, sadece asgari bir gecim temini de
degildir. Diger bir ifade ile; toplumda asgari gecim diizeyine ulag-
mamig fertler kalmamas: halinde zekat verilmeyecek ya da zekatin
harcama yerleri degigecek degildir. Yine belli bir seviyenin (nisib)
stiinde olanlar ve yine aym oranla zekatlarim verecekler, bu se-
viyenin altinda olanlar ise zekit: alanlar olacaklardir. Oyle ki; za-
mana, toplumun gelir ve refahimin yiikselmesine gére; evi, binegi
(mesela arabasi), igi hatta ev iglerini g&recek hizmetcisi olan bile
zekat alabilecektir. Bu, teorik olarak toplumdaki fertlerin esit ser-
vet diizeyinde birlesmelerini sonuc¢ verir gibi gériiniirse de pratikte
bu gerceklesemez. Ciinkii, insanlarin giicleri, kabiliyetleri, tiiketim
arzular ve tiiketim yonleri aym degildir. Boyle bir esitlidi istemek
ashnda yaratibglarinda egit olmayan (birbirlerinden farkli olan)
insanlara karsi yaptlacak en biiyiik esitsizlik sayilabilir. Yani bu
uygulama ile toplumda agir zenginler bulunabilir ama achiktan ne-
fesi kokan agir1 fakirler higbir zaman bulunamaz. Olagan zaman-
larda zekat tek basina bu fonksiyonu gdrebilir. Fitre, akile, nafaka,
mehir, vakif, nafile sadakalar zekitin bhu fonksiyonunu bityiik 8l-
ciide kolaylagtirir. Nitekim Isldm tarihinde bunlarin Srnekleri cok
gorilmiigtiir. Bunlarin da kifayet etmedigi takdirde fey; —bulun-
mast halinde— ganimet, harag, dsiir gibi devletin diger gelirleri ile
fertlerin bu ihtiyaci kargilanma yoluna gidilir, '
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Ozetleyecek olursak Isldm’daki sosyal giivenlik tek prim esa-
sima dayanan bir sosyal gilivenlik uygulamasidir diyebiliriz. Bun-
dan crkacak sonuc Isldm’in, ilke olarak sosyal giivenligi saglama
sorumlulugunu topluma yilkledigidir. Ferdin sosyal giivenligi top-
lumun tekeffillindedir. “Ac olarak sabahlayan komsusundan Otiiril
biitiin bolge halln sorumludur”. Mahalleden bagldyan bu sorumlu-
Juk “imam”da zirveye ulagsir. “Imam” biitiin ra’iyyeden sorumlu-
dur (*¥),

2 — Olaganiistii Durumlarda

Fakat biitiin bunlara ragmen devlet capmda buhranlar, kit-
nklar ve yoksulluklar olabilir ve zek&tim vermeyen zengin kalma-
makla beraber hayat seviyeleri bu asgari diizeye ulagamamig yok-
sullarin varolacagl bir toplum bulunabilir. Bu durumda Islam’'in
zorunlu olarak getirdigi tedbirler ve uygulama nedir? Iste Konu-
muzun esasinl bu sorunun cevabi olusturacaktir:

- IslAm’in bes temel esas iizerine kuruldufunu bildiren hadisle-
rinde Hz. Peygamber, fertler arasinda dogrudan servet transferini
gerektirecek madde olarak sadece zekati saydig1 bilinen bir hu-
sustur (*°).

Ayrica O, bu asgari sartlar1 yerine getirenlerin cennetlik ola-
cagmni da bildirmistir (**).

Mali borcun sadece zekat oldugunu, malda zekittan bagka bir
hakkin bulunmadifim bildiren hadisler de vardir(*%).

(389) Hz Peygamber bir hadislerinde bu sorumluluk hlyerargmim su sozle- .

riyle agiklar: “Hepiniz gobansmiz ve hepiniz. gbzetmekle gorevli “oldu-
gunuzdan sbrumlusunuz; Ima;m cobandir, raiyyesindem sorumludur.
Kendi coluk cocugu icerisinde (evin reisi olan). erkek cobandir, raiy-
yesinden sorumludur, Kocasmm evinde kadmn gobandlr rauyyesmden
sorumludur. Efendisinin malnda hizmetci cobandir, raiyyesinden so-
rumludur, Hepiniz cobansimz, hepiniz raiyyenizden sorumlusunuz.” (Bk.
Buhari Cuma, 11 Ahkam 1; Miislim, fmaret 20; Ebu Davud, Imaret
1; Tirmizi, Cihad 27, Miisped II/5, 54, 55).

(390) Bk, Buhari, Iman 1, 2, Tefsir, Sure 2/30; Mritslim, Iman 19-22; Tu-mlm
Iman 3; Nesfi, Iman 13,

(391) Buhari, Savm 1; Miislim, Iman 8, 9.

(392) Bk. Tirmizi, Zekat 2; fbn Mace, Zekat 3.
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Bircok Islam fikihgisi bu gibi delilleri g6zoniinde bulundurarak
malda zekit diginda bir hak ve miikellefiyetin olmadig1 kanaatina
varmiglardir. Ancak, kanaatimee bu goriigte olan fikihcilarla, zekat
disinda da birtakim malil miikellefiyetlerin oldugunu sOyleyen fikih-
cilar arasinda var goriilen bu fikir ayriiginin, konunun detaylarina
dogru gidildikce tamamen ortadan kalkmasa da sifira ¢ok yak-
lagtign goriiliir. Clunki achktan 6lmek iizere olan miisliimanlarn,
hatta gayr-i miislimlerin bulundugu bir ortamda imkéani bulunan
miisliimanlarin, zekitlarim verdikten sonra, onlara el uzatmalarinin
gerekmedigi goriisiinde olan bir fikthgt bulmak miimkiin degildir.
Hatta bu durumda el uzatacak olanin zekit miikellefi olmas: dahi
gerekmez.

Bu soylediklerimizden &tiirii yerine ve zamanina gore miislii-
manlarm zekat disinda da birtakim mall miikellefiyetlerle sorumlu
olacaklar: tabii ve zorunlu goriillmiis ve gerek Kur’dn-1 Kerim’den
ve gerekse hadislerden —istihsam1 da hesaba katarak— buna de-
liller gosterilmeye calisilmistir.

Konu bu acidan incelendiginde sonug itibariyle tamamen sos-
yal giivenligi ilgilendirdigi goriiliir. Soziinii ettigimiz deliller miis-
takil olarak ele alinmamig olsa bile cesitli eserlerde ozellikle ‘“Ze-
kat Digindaki Mali Miikellefiyetler” baghgl ve bakis acisiyla ele
alinmig ve incelenmistir. Bu delilleri konumuz acisindan bir deger-
lendirmeye tabi tutarsak sunlari soyleyebﬂmz Isaret edilen &ye-
tin meali s6yledir:

“Iyilik (Birr) ylizlerinizi doguya ve batiya cevrimeniz degildir.
Iyi insan Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitaba ve peygamber-
lere inanan; mala olan sevgisine ragmen onu (seve seve malmni)
yakinlara, yet1mler*e yoksullara, yolda kalmisa, el acanlara ve ko-
leleri kurtarma ugrunda veren, namaz dosdogru kilan, zekitf1 ve-
ren ve akidlestiklerinde duran, yoksulluk, zarar ve sikinti halinde
sabredip dayanandir. Iste dogru olanlar bunlar, miittakiler bunlar-
w’ (2/177).

Ayete dikkatlice bakildiginda goriiliir ki “zekdt: vermekten”
baska bir “vermek’ten daha stzedilmekte ve bunun arkasindan sos-
yal tehlikelere maruz birtakim siniflar sayilmaktadir. Aym dyette

e “degisiklik” ifade eden ‘‘ve” harfinden sonra zikredilenle Once
zikredilenlerin birbirlerinden ayr: seyler olmasi gerekir, Aksi hal-
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de ayette tekrar szkonusu olmug olur. Hz. Peygamber de, malda
zekat diginda bir hak var midir? sorusuna, “evet vardir” cevabini
vermis ve bu ayeti okumustur (**). Bu yiizden Isldm &limleri, maln
zekat: verildikten sonra dahi miisliimanlar arizi afet gibi bir seyle
muhtae duruma diigerlerse mali oraya sarfetmenin farz oldugun-
da ittifak etmiglerdir(**).

2 — En’am Sfresi 141. jyetinde Allah hasat zamani mahsuliin
hakkinin verilmesini ve bunda israf edilmemesini emreder. Farz
olan zekétta israfin s6z konusu olmayacaZina gbre bunun, zekitn
disinda bir hak olmasi gerekir. Ibn Omer (H. 23) ve Nahai (95/
714) nin ifadeleri bu yondedir. Ibn Hazm da bu goriistedir (*%).

3 — Sahih hadislerle sabit oldugu iizere Hz. Peygamber in-
sanlarin yararlandi®n hayvanlardan sézederken; onlarin etlerinde,

siitlerinde ve yiik tasimalarinda, baskalarmm hakk:r oldugunu sdy- -

ler (*%).

Burada konumuz acisindan Onemli olan noktalardan bazilari
sunlardir:

a — Bundan onceki maddede stzii edilen ekinlerdeki hak ol-
- sun, bu maddede stz konusu edilen hayvanlardaki haklar olsun
hepsi de sosyal tehlikeye ugrayanlar lehine birer haktirlar ve zo-
runluluk tasidiklarina goére birer sosyal giivenlik ddenegidirler.

b — Siitiin, erkek hayvanim digiye agmasinin, yiik tagimasinin

belirli bir zekati olmadigina ve; ayrica bu haklarin denmesine ce-

za terettiip ettirildigine gore bunlar zekit cisi birer haktir ve ve-
rilmeleri zorunludur.

¢ — Yitk hayvamnda bagkalar igin yilk tagima hakk soz-
konusu olursa bugiinkii ulagim vasitalarinda bu hak evleviyetle
var olur ve vasita sahipleri imkéni olmayan yoksullarin zaruri yiik-

(893) Hadis icin bk, Tirmizi, Zekat 27; Darimi, Zekit 13; Ayrica bk.Ibn
Kesir, 1/209. E ,

(394) Kurtubi, II/242, VIII/125-26; Cessas, 1/162-3, VI/301,

(395) Ibn Hazm, el-Muhalla, V/216-17; Karzdvi II/971-72,

(396) Bk, Miislim, zekat 28; Darimi Zekit 3; Miisned, IT1/321; Buhari, Mi-
sdkat 16, Zekat 3, Hibe 35, Menakib 45, Neésai, Zekat 6; Miisned, 1I/260,
482, IIT/14 64,
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e

. lerini tagimak zorunda kalirlar. Bu konuda da miieyyide dog'ru~

dan dogruya devlet giiciidiir.

4 — Zekhtm verildigi yerlerden “yolcular” baghgi altinda da
degindigimiz gibi Isldm, yolculugu, bugiinkii ifadesiyle, bir sosyal
risk saymis ve talep hakk: dogacak sekilde kendisine birtakim hak-
lar tanimgtir, Mesela Hz. Peygamber, misafirligi {ic giin sayms,
daha fazlasinin ise nafile sadaka olacagim bildirmistir(*7). Bu iic
giine kadar olacak agirlamamn zorunlu olmasm gerektirir. Hz.
Omer’in ogluna hitaben: “Seni ziyaret eden misafirlerinin de senin
tizerinde haklar vardir” (*¥) demis, ayrica; agirlamayan misafirin
indigi bolgeden kendine yetecek kadar ihtiyac duydugu seyleri sor-
madan alabilecegini(**®), bunun biitiin miisliimanlar iizerine bir hak
oldugunu bildirmigtir(*°). Zekatin belli bir zaman:- olduguna gore
bu hakkin zekdt disinda bir hak olmasi gerekir ('),

Sevkani, meseleyi tetkik tarzinda cogunlugun (cumhur) bu
hakkin farz derecesinde olmadigl, belki miistehap (giizel bir dav-

_ranig) oldugu, goriislinde olmasina ragmen bu hakkin gerekli bir

hak oldugunu sSyler ve bunun sebeplerini sayar (%?).

- 5 — Zekat dig1 bir hak olarak gériilenlerden biri de “Ma’un”
hakkidir. Daha once bir miinagebetle degindigimiz icin burada onun
ne oldugunu anlatmayacagiz, ancak 6diing esya vermek dahi “ma’-
un”dan sayildigma(*®) ve “Ma'un” suresinde “Ma’un’u vermeyen-
ler azarlandigina gore, bunun da hem zekit olmamasi, hem de bir
hak olmasi gerekir demekle yetinecegiz.

6 — Kur'dn’i Kerim'in bircok gyeti miisliimanlar arasinde se-
vismenin yardimlagmanin, aclari, yetimleri ve miskinleri doyur-
manin ve birbirlerine acimalarimin gerekli (farz) oldugunu bildirir.
Iyilikde ikramda bulunulacaklar arasinda yakin akrabayi, ebeveyni,

(397) Buhari, Edep 31, 85; Miislim, Lukata 14; Ebu Davud, Et'ime 5; Tirmiai,
. Birr 43. ) .

(398) Buhari, Savm 55; Miislim, Siyam 186; Nesai, Siyam 76; Miisned II/194,

(399) Ebu Davud, Et'ime 5; Darimi, Et'ime 11; Miisned IV/131, 133,

(400) Ibid. ‘ ‘

(401) Karzavi, II/976, 988.89,

(402) Sevkani, VIIT/162-63,

(403) Ibn Hazm, Muhalla, IX/168; Beyhaki, 1IV/183-84; Karzavi, TL/978,
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yetimleri, miskinleri, yakin ve uzak komsuyu, yoleuyu, koleleri vs.
sayar (“4).

Hz. Peygamber de miisliimanlar1 bazan bir binanin taslari (%)
bazan bir cesedin uzuvlari(*®) gibi gosterir ve yambagindaki kom-
susu acken tok sabahlayanin mi'min olamayacagmn bildirir (7).

Ayrica hadis kritigi agisindan sihhati tesbit edilmesi halinde
konumuza son derece aciklik getirecek olan bir hadisin anlami sdy-
ledir:

“Allah miisliimanlarin zenginlerinin mallarina, fakirlerine ye-
tecek kadar miikellefiyet yiiklemigtir. Fakirlerin a¢ ve clplak kal-
malar1 zenginlerin davramglar sebebiyledir. Ama bilinsin ki, Allah
onlan cetin bir hesaba cekecek ve act bir azapla cezelandiracak-
tir(®%). Bu stz en azindan Hz, Ali'nin s6ziidiir ve bdyle olsa dahi
Islam toplumundaki biitlin fakirlerin asgari ihtiyaclar icin gerekli
miktarin bir hak olarak zenginlerin mallarinda bulundugunu acik-
Jar ki bu da, bu hakkin zekétla simrh olmadizim gosterir.

Ebu Said el-Hudri’nin naklettigi su hadis de konu agisindan
Snemlidir: “Kimin fazla binegi varsa onu binegi olmayana versin,
kimin fazla azig1 varsa onu azifl olmayana versin.. Bu eda ile o
kadar mal saydi ki biz, hi¢ birimizin yanmndaki fazla birseyde bir
hakk: olmadig1 kanaatine vardik” (*°).

Bakara suresi 219. Ayetinin; “sana harcamalar1 gereken seyi
soruyorlar. De ki, “afv”1 harcaym anlamindaki b6limii de bunu
destekler. (Afv), genellikle ihtiyag fazlas1 olarak aglklanmlptw(“")

i e e et et e

(404) Verdigimiz anlamlar igeren &yetler icin bk, KK. 5/2, 48/29, 17/26, 4/26

(405) Buhari, Edep 36, Mezalim 5; Miislim, Birr 65; '.l‘irmizx Birr 18 Nesai,

. Zekat 67, .

(406) Buhari, Edep 27, Miislim, Birr 66; Musned IV/270

(407) Taberani ve Beyhaki'den, Karzavi IT/980: Benzer bir hadis icin bk,
Miisned II/33.

(408) Taberani, el-Evsat ve es-Sagir'den naklen el-Miinziri, II/53. Ibn Hazm

bunu Hz Ali'nin sdzii olarak nakleder, Bk, VI/158; Ayrica Taritvu-
Bagdat, V/308-9; el-Miinzirl el-Erbatmn s. 21,
(409) Ebu Davud, Zekat 32; Miislim, Nikah 88, Lukata 18; Miisned, III/34
(410) Bu konudaki aciklamalar icin bk. ibniil-Esir, II1/165; Kurtmbl 1I1/e1,
62; ibn Kesir, 1/256; Yusuf Kemal ez.Zekit vet Te'min, el-iktisadii’l.
islami c. IT s. 43; Ebu Yusuf s 17,
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Yani muslumanlar gerektiginde ihtiyac fazlasi servetlemm vermek
zorunda kalabileceklerdir.

Ebu Musa el-Eg’ari’nin nakline gére Hz. Peygamber: “Eg’ari-
ler; gazada azklari bitince, ya da Medine’de coluk-cocuklarmin
viyecekleri azalinca yanlarinda ne varsa hepsini tek bir bezde
toplarlar, sonra da aralarinda esitce taksim ederler. Bu yiizden
onlar bendendir, ben de onlardanim.”(*') buyurmustur.

Ayriea Hz. Peygamber, yoksullar yurdunda kalan fakirler
(Ashab-1 Suffe) icin: “iki kisilik yemegi olan onlardan bir iiciin-
stinii, dort kisilik yemegi olan bir besincisini gotiiriip yedirsin.”
emrini vermigtir(“?). Abdi’l Kays'a yazdigi mektupta zekit: zik-
rettikten sonra: ‘“Zenginlerinizin mallarimin fazlasi fakirlerinize
vermek iizere..” seklinde akit almistir(*?) ki bu, zekitin istenilen
transferi saglayamamasi halinde zenginin malindan fakirin lehine
bir baska hakkin dogacagim gosterir.

Hz. Omer: “Eger gbrevim devam ederse, zenginlerin malla-
rinin fazlahgm alip fakir muhacirlere taksim edecegim.” demis-
tir (*¢). Oglu ise: “Oyle zamanlar geldi ki, hic kimse dinar veya
dirhemi konusunda miisliiman kardeginden daha fazla hak sahibi
degildi” (*5).

Yine Hz. Omer bu sdzlerini destekler 8lciide kendisinden sonra
halife olacak kisiye, halka adaletle davranmasmm, onlarin fazla
olan mallarmm sahiplerinin rizasi ile alip fakirlere vermesini vasi-
yet eder (*9).

Nitekim Hz. Omer’in bizzat kendisi de Ebu Hureyre, Amr b.
As, Ton Abbas ve Sa’d b. Ebi Vakkis gibi bilylik sahabi valilerin
mallarinin yarismi halk arasinda taksim etmljstlr(“").

Ancak olagan dis1 bir uygulama olacak olan bu fazlalig1 tes-
bit isi elbette bilir kisilerce (ehli hall ve’l’akd) yapilacaktir(%),
(411) Buhari, Sirket 1; Miislim, Fezailws-Sahabe 167,

(412) Buhéri,. Mevakit 41 Mendkip 25; Miisned I/197-99.
(413) Hamidullah, el-Vesiik, No. 72,

(414) Ibn Hazm, VIT/228; Yusuf Kemal agm s, 43,
(415) Buhari, Edebii’l-Miifred,

(416) Ebu Yusuf, s, 15

(417) Sibaf, s. 180,

(418) Yusuf Kemal, agm,, s, 48
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Iste biitiin bu sOylediklerimizden o6tiirii Islim alimleri ve fi-
kihcilarn miisliiman icin prensip olarak zekit disinda da mali mii-
kellefiyet bulunabileceginde ittifak etmigler ve anaya-babaya bak-
ma (ebeveyn hakki), zaruret Slciisiinde yemeye, icmeye, giymeye
ve siginmaya hatta tedaviye, sicaktan soguktan korunmaya ih-
tiyaci olana el uzatma, miistiman toplumu icin sdzkonusu olabile-
cek genel afetleri, gerekiyorsa madden karsilama... ‘gibi konularda
bu tehlikeleri kargilamamn zenginler iizerine diistiiglinii, onlart bu
konuda devletin zoriayabilecegini, yani ihtiyac: olanlar igin bdyle
hallerde bir talep hakkinin dogacagim sdylemislerdir (*°). Hatta bu
durumda devietin zenginlerden zorla ahp muhtag olanlara verecegi
miktarin sadece onlarin zaruretlerini giderecek kadar degil “kifaye”
miktar: olacagt dahi sgylenmistir (). -

Bu konuya en net cizgilerle yakiasan Islam fikihgisi belki de
ibn Hazm'dir. Ona gore : '

“Yoksullarm ihtiyagla,mm kargilamak her beldenin zenginleri lize-
rine zorunlu bir gorevdir. Eger toplanan zekit ve benzeri gelirler
fakirlerin ihtiyaglarm gidermeye yetmiyorsa deviet bagkam zen-
ginleri, bu ihtiyaclar1 karsilamaya mecbur eder ve béyle bir du-
rumda fakirlerin gerekli gidalari, kishk ve yazhk elbiseleri, ken-
dilerini yagmurdan, soguktan ve sicaktan, gecenlerin gdrebilme-
ginden koruyacak sekilde evleri zenginlerin mallamndan temin edi-
lir ve kargilamr(*).

Buraya kadar aktarmaya cabstigimiz goriis ve uygulamalar-

dan kolayca sezilecegi gibi “zekit digi hak” tabir edilen biitiin bu
ddemeler sosyal tehlikelere ugrayanlara dogru bir transfer olduk-
larmdan hepsi bir sosyal giivenlik &denegidir ve hepsinden gaye
sosyal giivenligi temin etmektir. Ancak bu baglamda {iizerinde du-

rulmas: gereken Onemli bir nokta; bunlarin tamam ile birer ola-’

Faniistii hal uygulamasi (en-Neviib) oldugu ve devletin biitiin va-
tandaglarinmn sosyal giivenliklerinin saglandifn zamanlarda miislii-
manlarin zekdt disinda bir mali miikellefiyetle sorumlu olamaya-
caklarn konusudur. Aksi takdirde bu, halkin tesebbiis sevkini ki-

(419) Bu konularda detayl: bilgi igin bk. Cessas, I/162-64; er-Ramli, Niha-
yetivl Muhtae, VII/194; ibnil Arabi, I/59-60; Kurtubi, IT/242,

(420) Bk, Karzavi, I1/98¢ (Nihayetii'l.Muhtac, VIII/194).

(421) Ibn Hazm, VI/156,
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rar, kazanma duygularim zayiflatir. Neticede iiretim ve istihdam
diigmesine yol acabilir. Diger bir deyisle bu haklar ayni haklar de-
gil kifai haklardir. Bu kifaye birkac kisi ile oluyorsa bu miikelle-
fiyet digerlerinin iizerinden diiser. Bu yiizden Ibn Teymiyye: “Mal-
da zekdt diginda bir hak yoktur” (“2) hadisini, yani malin sadece
bulunmasi sebebiyle onu ilgilendirecek hak, sirf zekattir diye églk-
luar. Yoksa malda, mal olmasindan baska birtalum sebeplerle do-
gacak haklar elbette vardir, Akraba, es, hizmetci nafakalan hay-
Yan haklari, ékilelik yiiziinden dogacak miikellefiyetler, lf;orcun
Odenmesi, nevaib harcamalar:, a¢ olami doyurma, giplagi giydirme
ve benzeri miikeliefiyetler hepsi kifal birer gbrevdir. Fakat sebép
arizidir... Zekdt Oyle degildir. Hattd kendi bolgesinde zekit alma

hakk: olanlar bulunmasa dahi zekatini b
agka bir bodlgeye gttii
vine verecektir’” (2) der. g y gotiiriip

(422) Bu harisin kaynaklar ve kritigi icin bak: Karzavi, II/966,
(423) Ibn Teymiyye, Meemiwl- Fetava, VI/316’dan Karzavi, 11/991.92,
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UCUNCU BOLUM

ISLAM VE MODERN SOSYAL GUVENLIK ANLAYISLARI
- ARASINDA BIR KARSILASTIRMA



“Islami i3osyal Giivenlik Anlayis1” tabirinin ashinda tartigma-
ya miisait bir tabir oldugunu zaman zaman vurgulamaya caligtik.
Ciinkii sosyal giivenlik bir yonden terim olarak ¢ok yenidir, bir
yonden de iiniversel oldugu sOylenir. Terimin yeni olmasi, Islam’da
ayniyla bulunmamasmi, sosyal giivenligin {iniversel olmasi da
islami ve gayra Islami diye ayirima tabi tutulmamasim gerek-
tirir. Ama her ne olursa olsun, Islim’in miintesiplerine sagladigy,
ya da saglamay: hedefledigi bir “giiven” vardir ve bununla bu-
giin sosyal giivenlik denilince anlagilan olgunun hedefledigi “gi-
ven” arasinda bir takim farklarin bulunacag: aciktir.

Herseyden once modern sosyal giivenlik, éosyal riskler de-

‘pnen bir takim tehlikelerin varlifiyla viicut bulan alternatif bir
. ¢bziim yolunu ifade eder: Bir bagka deyisle sosyal giivenlik, sos-

yal tehlikelerin var oldugu yerde aranir. Sosyal tehlikeler de ya-
samlan hayata gore degisiklik arzederler. Islam’m istedigi hayat
tarz ise cok yonliidiir. Dolayis: ile fark hem ¢ok yonliidiir hem
de koklii ve esashdir. Bu noktada biz iste bu farka degisik yon-
leriyle isaret etmeyi deneyecegiz, ‘

I — GAYE VE TABIAT FARKI

Aslinda, bu farka daha dnce “Islam’da Sosyal Giivenligin Ga-
yesi” baghg1 altinda temas etmis sayiliriz. Orada sOylediklerimize
bir kargilagtirma edasiyla burada sunlar1 da ildve edebiliriz.

Sik sik degindigimiz gibi Isldm’da ne kavram olarak sosyal
giivenlik ne de tabiatiyle sosyal giivenligi temine tahsis edilmis
miiesseseler vardir. Ancak, basta zekdt olmak iizere bir takim
miiessese ve hiikiimler fertlerin her nasilsa kars1 karsiya gelecek-
leri tehlikeleri bertaraf etme ve zararlarmmi karsilama gorevini,
fonksiyonlarindan biri olarak biinyelerinde bulundururlar. Bunu
yaparken. mevzu modern sosyal giivenlikte oldugu gibi elbetteki

161




insandir. Bu noktada karsilastirmasim yaptigimiz iki goriig arasin-
da zorunlu bir yakmlik sz konusudur. Ama insammn bu ihtiyact
nigin karsilamir, ya da karsilanmaya caligihir? Iste iki goriis ara-
sinda, bu noktada baglayan aci, 6yle zannediyorum ki, gittikce uzak-
lasarak devam eder.

Sosyal giivenligin gayesi olarak modern sosyal giivenlikte va-

rilan IslAm’a en yakin nokta belki de, “insan onuruna yaragir €n .

‘az yasam diizeyi saglamaya calismasi”(') yOniidiir. Ama birgeyin
insan onuruna yaragir olmasindaki deger, insana verilen degerle
dogru orantihdir ve giiniimiizdeki sistemlerde insamn degeri -igin
gosterilebilecek yegane &lcii onun iiretebilirliginden bagka birsey
degildir. Bu yiizden modern sosyal giivenlifin gayesini tesbit, sa-
mldig1 kadar kolay degildir. Onun icin sosyal giivenligin gayesi

bazan yeterli bir gecim seviyesi, gecim garantisi ve saglik garan--

tisi saglamak diye tanimlanirken (?), bu konuda bazan da ¢ok

kompleks anlatimlara bagvurulmak zorunda kahmnir. Mesela denir

ki: “Sosyal giivenligin sonunda gelir daZitimini hedef tutmasi, fic-

ret yetersizlik ve adaletsizlifini telafi ve tesfiyeye yardimer ol-

 mas, istihdam ve risk Onleme yoniinden rol oynamasi ve ekono-

mik prodiiktivite ve istikrara hizmet etmesi onun kurulug amacini.

tamamen aciklamaz. Sosyal giivenlik mahza ekonomik bir gaye icin
viieut bulmamaktadir. Sosyal giivenligin gayeleri ¢cok yonlii ve de-
Ferdedir. Yine sosyal giivenlik mesela devlete gelir saglamak igin
de kurulmaz, Sosyal giivenlifin gayesi sosyal giivenliktir” ().

oriildiigii gibi giiniimiizde sosyal giivenli§in gayesi icin varilan
en ulvi nokta bu gayenin yine sosyal giivenlik oldugudur. Bu ko-
nuda, “Insamin gelecegini giivenlik altina alma ihtiyaci”(*) geklin-
deki belirleme de yeterli aciklikta degildir. Ciinkii, “Bugiin bircok
iilkede sosyal giivenlik ile iktisadi kalkinma birbirleriyle catigan
iki ue kabul edilmekte ve devletler sosyal giivenligi baski grupla-
rimin sosyal talebi olarak degerlendirip bu gruplarin baskilar1 8l-
ciisiinde ve sadece bu gruplar icin, iistelik bazan liiks seviyede kar-
silayarak, diger gruplar1 yetersiz, siirekli olmayan, belirsiz ve ga-

(1) Tuncay, 8. 6,

(2) Bk, Richardson, s. 19,
(8) Birkan, s, 107 - 108.
(4) 'Tuncay, 8. 1.
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ranti tegkil etmeyen - sosyal yardimlarin himayesine terketmekte- '
dirler” (5).

~ “Sosyal giivenligin gayelerinden biri de gelirin yeniden dag-
tilmas: suretiyle sosyal adaletin olusmasina yardimer olmaktir.” ifa-
desi ise, sosyal adalete getirilecek 1sabet11 bir tamimdan sonra an-
lam kazanabilir.

Isiam’a gelince :

Aslinda sosyal tehlikeler Isldm toplumunda da —adina tehli-
ke (risk) denmesi tartisiir olsa bile— s0z konusu olabilir ve bun-
lara kars: ahnacak tedbirler pek farkh olmayabilir. Ancak bu ted-
birlere nigin ihtiya¢ duyuldugu sorusunun cevabi gayeyi belirler.

Daha Once de styledigimiz gibi, Isldim’a gore insanin varolus
gayesi ‘“tevhid”dir. Bir olan Allah’a kulluktur. Insanmn yemesi, ic-
mesi, giymesi, kisaca her tiirlii biyolojik ve sosyal ihtiyacinin kar-
silanmas1 onun bu asli gayesini yerine getirebilmesi igindir. Modern
anlayigsa gOre insanin bu ihtiyaclari, onun yasayabilmesi icin kar-
silanmalidir. Yani insan yasamak icin yemeli ve giymelidir. Ama
yasamanin gayesi belirlenemedikce yemek icmek yagamak icin ol-
dugu gibi, yasamak da yemek icmek igin olacaktir. Halbuki, Islam
insanin “asli ihtiyaclari”min karsilanmasm ister, ciéinkii asli ihti-
yaclart kargilanmayan insan esasen en biiyilk tehlike (risk) ile
karsi karsiya olan insandir. Bu tehlike kullugun (taabbiid) yon
degistirmesi tehlikesidir, Yon degistirmesi diyoruz c¢iinkii “kulluk”
insamin hamurunda var olan ve ondan ayrilmayan bir &zelligidir.
Allah’a karsi yerine getirilemeyen bu duygu ya hayali ilahlara, ya
maddeye, ya da bu asli ihtiyaclar: giderme imkanlarma bolca sa-
hip diger insanlara dogru yo&nelecektir. :

Ayrica sosyal gﬁvenlig'in nihaf gayesi olarak degil ama gayesi-
ne ulagabilmek icin gelirin ve servetin torpiilenmesi ve megru 8l-
ciillerle dagitilmas: gerekir. Taki, mal zenginlerin elinde bir ta-
hakkiim ve tezlil araci (diile) olmasm (59/7).

Modern sosyal giivenlik anlayiginda gelirin yeniden dagilimi
hem sosyal giivenlifin gayesi olarak gosterilir, hem de bu dagilm

(5) Yazgan, GDASG, s, 24,




sosyal giivenlikle temin edilmeye cahsihr. I"[slém’da is:e dagitilan 's'.a-'
dece gelir degil, yerine gére aym zamanda servettir. Do}ay1s1 1nle
dagilim cok daha genig ve kokliidiir. Diger yonden bu dagiimi te-
min eden yollar da cok cesitli ve kapsamhdir(°).

Diger yonden Islami ve modern sosyal gﬁv?nli.k a.nlaylg}an
arasinda gaye farkina bagl olarak son derece belirgin Plr §fak11de
bir yapt ve tabiat farki da mevcuttur. Modern sosyal giivenlik ta-
mamen maddi ve iktisadi bir olgu olarak ahlakiligin konusu dve-
gildir. Islam’in temin edecegi sosyal giivenlik ise iktisadl ochlu.gu
kadar da ahlakidir. Vicdani hislerin ve ibadet duygusununv hakim
oldugu bir olgudur. Bunun icin zekiti érnek olarak ele aldlglr.nlzda
soylediklerimizi gayet acik olarak gdrebiliriz. Mesela Sah Veliyyul-

" lah'm dedigi gibi: ‘“Zekitla gozetilen iki maslahat vardir. Bunlar-

dan birincisi nefsi tezkiye etme, temizleme maslahatidir. Ciinkii huy-
larin en kotiillerinden olan cimrilik nefsin bir huyudur ve bu huy
onun obiir diinyas: igin de zararhdir. Ikincisi, yerlesim birimlerin-
de olusturdugu maslahattir ki, bu, zenginlerin mallarmi tﬁrpiilen.aek
suretiyle fakirleri perisanliktan kurtarmasidir” (). Aym noktaya isa-
retle Nedvi : ‘“Hemen hemen herkes, zekidtta varolan ibadet ve
Allah’a yaklasma esprisinden habersizdir”’(®) der ki bu; v“Onlaftn
mallarindan bununla kendilerini temizlemis ve armdirmig olacagw
bir sadaka (zekéit) al” (9/103) Ayetinin izalmdir. “Cenab-1 Hak' ze-
kit yalmz geride kalan mallarimiz tertemiz olsun diye farz kalmig-
tir’ (°) anlamindaki hadis de keza bunu gosterir.

Iste anlatmaya cahstigimiz bu fark, séz konusu anlayiglar ara-

sinda ¢ok ydnlii farklarin olugmasina sebep olan Snemli bir farktir.

(6) Islam’da gelirin ya da servetin yeniden ve adil bir bigimde dagihmm temin
eden yollari goyle bzetleyebiliriz : } v
1) Miras, 2) Biitiin gayr-i megru kazang yollarimn haram kilimg, 3) Zekat
ve megru vergiler, 4) Zamanl sadakalar, 5) Cesitli hatalara terettiip ede-
cek keffaretler, 6) Akrabalara nafakayi gerektirecek sosyal dayanigma
ve garanti, 7) Devlet bagkanmnmn yetkisindeki uygulama ve tasarruflar,
8) Muhtaclara el uzatmay: tegvik eden nasslar, 9) intiyag fazlasini har-
. camaya tegvik eden nasslar, (Bu maddelerin genig agiklamas: igin bk.
Dr. Ali Abdiilvahid Vafi, istirakiyyeti¥l-islaim, Mecelleti’l-Ezher 1959

- (11-12) s. 986-993)

(7) ed-Dihlevi, II/39.

(8) en-Nedvi, Dort Riikiin, s, 123,

(9) Ibid. (Ebu Davud’dan)
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Hatta denebilir ki, bu, biitiin IslAimi miiessesese ve 6gretileri
digerlerinden &ncelikle ayiran en esashi ve sonucu en biiyiik olan
bir farktir. Buna gore Islam’i &gretide hersey insan icin, insan
ise Allah icin vardir. Gayeler pramidinin zirvesinde “Allah’im Ri-
zas1” bulunmaktadir. Onun icin Kur’dn’in: yeme, icme, giyme gibi
zaruri ihtiya¢larin karsilanmasindaki mesru yollar: greten ayet-
leri genellikle: “Allah’a karsi gelinmemesini, O'ndan sakimilmasini
(ittika) ve seytana uyulmamasimi sebep-sonuc iligkisi olarak be-
lirtmekle biterler (), o

II — ORTAYA CIKISLARINDAKI SEBEP FARKI

Bilindigi gibi Islam’in &gretilerinin ve hiikiimlerinin ash tama-
men vahye dayanmaktadir. Kur'dn'in ve Kur’an’a bagh olarak siin-
netin koydugu esaslar hepsi birden vahiy telakki edilir ve genel ha-
yatin sonuna kadar tatbik edilmeleri istenir. Ciinkii bunlar s6z ko-
nusu hayatin her safhasim kusatan bir bilgiye dayanilarak vaze-
dilmiglerdir. Dolayisi ile her konuda oldufu gibi insamin genis .an-
lamda giivenligini ve dar anlamda sosyal giivenligini ilgilendiren
konularda da kaynak vahiydir. S6z gelimi zekat, nisbeti ve miikelle-
finin tarifi ile kiyamete kadar hi¢ degismeyecektir. Degisecek olan
sadece teferruattir. Iste Isldm’da sosyal giivenlik, hiikiimleri, daha
dogru ifadesi ile sosyal giivenlife ihtiya¢c duyurmayan miiessese ve
hiikiimler insanin her tiirlii ihtiyaci hesaba katilarak ta isin basin-
dan vahiyle konulmug ve belirlenmistir. Zamana ve Isldmi idare-
lerin sosyal siyasetine birakilan sey, sadece uygulamadaki tefer-
ruattir. Kisaca Isldm’da insanm mesela giivenligi icin ayrilan &de-
nek ve harcamalar ve cesitli adlar altinda elde ettigi haklar ona
mecbur kalindif1 igin degil, “Miikerrem” olarak yaratildig-icin ula-
sir. Bu harcama ve haklarda ilk saik insanin kiri ve maslahatidir.
Modern sosyal giivenlik bunun tam tersi bir pozisyondadir.

Modern anlamda “iktisadin bedava fiil tammadi1” kurah, bir
vakann ifadesidir. Dolayis: ile modern sosyal giivenlik insanlara bir
takim faydalar saglarken hem bunu bedava yapmayacaktir, hem de
karsihigimi maddi olarak almaya calisacaktir. Sonucta, islam’dakinin

(10) Ornek olarak bk, K.K. 2/60, 168; 6/87, 88.
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aksine modern sosyal giivenlikte ilk saik, sos;:al glivenlige muh-
tac olanlarn degil, bu ihtiyac kargilayanlarin kari ve maslahatldlrl';
Yani, sosyal giivenlik igin yapilan harcamalar, aslinda ya daha‘go
tiretmek ve kazanmak, ya da bu harcamalarin yapilmamasi ha{mde
gelecek daha biiylik maddi zarari, daha kﬁgﬁk har‘cax‘r‘{a,l?,rl'a onle-
mek icin yapilir. Mesela issizlik tdeneginin gerekgesi: “issizlik, t(zp-
lumlarin ekonomik, toplumsal ve siyasal yapilarinl s“ar-ssitc?,k agir
sorunlar dogurur” (%) diislincesidir. Saghk yardunlar% k1§1r.1'1n teé}a:
vi olunarak miimkiin olan hizla iiretici duruma yeniden dénmesinl
saglamak” (%) icindir. ,

Hedef, hep maddi kazanctir, yani iktisadi ka,lkmpagdu'. "Sosi
yal giivenlik ile iktisadi kalkinma birbiriyle catigan iki ug kabu
edilmekte ve devletler, sosyal giivenligi bask: gruplérl?u}. sosyal
talebi olarak degerlendirip bu gruplarm baskﬂaﬁ olgusunde ve
sadece bu gruplar icin” (%) karsﬂamaktadlrlar.

Diger yonden, gerek genel olarak sosyal giivenligin, gerekse .

5zel olarak sosyal sigortalarm tarihi geligimine bakildiginda, her
safhada, “bu asamaya gelis kolay olmamistir.” denmekte ve her
seferinde verilen haklarin politik zorlamalarla, aslinda ahnan hak-

lar oldugu vurgulanmaktadir.

Ozetle: Islam’da insam yaratan Allah onun her tirli ihti-

yacmin kargilanma yolunu belirlemis ve o dogarken haklari ve

vazifeleri ile beraber diinyaya gelmistir. Insan “yalmz” dfag_ildlr.
Garantor olarak arkasinda miisliiman toplum ve O'nu tem§1.1 .ed_(?.n
devlet vardir. Halbuki modern anlanm ile ... insamn gelece;gml gii-
venlik altmma alma ihtiyaci, sosyal giivenlik fikrini dogurmus-
tur..” (%) Yani insan yalmzdir ve bagmun caresine tek ba'gma.ba',k-
fnak zorundadir. Bu yiizden olacak ki, “insamn“ diigiinecesi ge11,§,t1115§-'
ce sosyal giivenlige duydugu ihtiyac gittikce yogunlagmaktadir” (**)

denir.

(11) Bk, Talas, s. 351,

(12) Ae, 8. 344 .

(13) Yazgan, Gorisler, s, 54,
(14) Tuncay, 8. 1.

(15) Talas, s, 318.
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I — RISK ANLAYISLARINDAKiI FARK

Aslinda modern sosyal giivenlikle isldm; gerek iktisadi olsun,
gerekse fizyolojik olsun herhangi bir riskle karst karsiya gelen
bir ferde belki de pek farkli davranacak degillerdir. Her iki tiir
riskin de sonucu, nihayet o ferdin kendi 6zel imkanlar1 digmda bir

-miktar maddi destege muhta¢ olmasi durumudur, Modern sosyal
. giivenlik de Isldm da bdyle bir durumda bu ferde tahsisi bir fon-

dan 6denek cikartarak destek olacaktir. Fark, olsa olsa sadece bu
Odenegin mikdarim tesbitteki kriterlerinde olabilir. Dolayis1 ile
bu noktada Isldm’la modern sosyal giivenlik arasindaki farki da-

ha ziyade riskin cevherine yomnelik bakis agllarinda aramak gere-
kir. '

Modern sosyal giivenlikte, —tariflerinden acikca anlasilacag:
tizere—(*) insanin tehlikeye maruz kalabilecek varhgl tamamen
maddi varhigidir. Ya da riskin sosyal giivenlige konu olabilecek sos-
yal risk olabilmesi icin maddi, yani fiziki veya iktisadi olmasi ge-
rekir.

Islam’da ise s6z konusu tehlikelerin ortaya cikis nedenleri ta-
mamen maddi degildir. Manevi hayatin ve ahlaki tutumun hergey-
den dnce sosyal risklerin varoluslarinda tesiri bulunabilir (7). Sos-
yal risk, ferdin sadece maddi varhgmma ve degerlerine ydnelik ol-

" mayabilir. Ferdin dinif ve namusu gibi degerleri de onun varlik

biitliniinii olusturdugu kabul edilmekte ve onlara yo6nelik tehlike-

ler de birer sosyal tehlike goriilmektedir, ciinkii ferdin ihtiyaclar
sadece maddi degildir.

Diger yonden Islam’da tehlikeler hem maddi hem de manevi
yollarla telafi edilebilir. Bunlarin her ikisinin de hukuki olanr bu-
lundugu gibi ahlaki olam da vardir. Mesela, bilindigi gibi hastalik
sosyal bir risktir, belli olumsuz sonuclar1 vardir. Modern sosyal
giivenligin gtrevi, bu sonuclar safi birer iktisadi olay olarak go-
riip bu yolla telafiye calismaktir. Bu hastalik olayindan ferdin hic .
kazanc1 olmayacagi gibi iki ydniiyle zaram olacaktir, hastalk yii-
ziinden calisamayacagl igin kazanc: kesilecek, tedavi olabilmek icin

(16) Bk, yiik, s, 68 vd.
(17) Bk. yiik, s. 94 vd.
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de bir takim harcamalar yapacaktir. iste modern sosyal giivenlik

bu iki maddi kaybi her iilkede kendi teshit ettikleri olclilere gore

olmak iizere gidermeyi hedefler. Bunu yaparken bagkav ‘§ey1er s0y-
lense de ashinda tek gaye insanmn daha cok tilketen degil daha cok
iireten bir unsur olmasmi saglamaktir. Yani rehabilitasyonudur.
Sosyal gilivenlik ne hastahfin ortaya cikiginda ne de zararlarmnin
telafisinde maddi olmayan etkenler arar. Zaten ortaya cikig neden-

leri onun konusu dahilinde degildir.

Aslinda belki Islam’da da, mesela hastaligin. ortaya 9131.1§ ne-
denleri, onun zararlarm telafi demek olan sosyal giivc?nh.gm. 1?0-
nusu degildir. Ama koruyucu tedbirleri de sosyal giivenlik icerlsin-

de miitalaa ettigimizde Islam’m, mesela hastaliga; sebepleri, etki- -

leri ve sonuclar ile bir biitiin olarak baktigini ve ona gire ta,vsziye-
ler ve careler yonelttigini goririz. Hicbir sey tamamen I.naddl ol-
madig1 gibi hastalik da hem sebepleri hem de sonuclar ile tama-
men maddi degildir. Bu yiizden hastaliga karst olacak tutum da

tamamen maddi olmamahdir :

Hergeyden once hastaligin maddi sebepleri y'amnda manevi
sebepleri de, ya da sehebinin sebepleri de bulunabilir. Mfas.ela .fer-
din giinahlarimn affedilmesi, sevabmin artiriimasi ve safl fmtlhan
gayesi hastalifin asil sebebi olusturabilir. Bunlar1 biz b}ltunuyle Hz:
Peygamberin hadislerinden anhyoruz. Hastaliktan do.gacak maddi
kaybi hesaba katmazsak hastalanan ferdin bundan bir takim fay—

dalarmnin olacag da kesindir(®).

Hastaligin zararlarim telafiye gelince, bunda Islam ekonomik
careler kullandig1 gibi meta-ekonomik careler de kullamr. Bu her
iki tiir careyi hem ahldki hem de hukuki mileyyidelerle gercek-
lestirir. Mesela hastay1 ziyaret, ahlaki cercevede miisliimamn di-
ger miislimanlar fizerindeki bir hakkldlr(19). Bu, hastaligin zara-
rimi manen ve moralman, bazan da —adet haline gelen hediyelerle—
jktisaden telafiye katki demektir. Buna kismi hukuki bir veche
de verilebilir. Mesela Hz, Omer’in giigsiizleri huzuruna kabul etme-

(18) Bk. Buhari, marza 3; Miislim, Birr 46, 47, 48; Tirmizi, Cendiz 1; Muvatta,
Ayn 6; Miisned, I/441, II1/23, IV,/56, VI/39, 42 43 vd,
(19) Bk. Bubari, cenaiz 2; Miislim, Selam 4-6, ibn méce, Ceniiz 1.
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digini ve bolgesindeki hastalar: ziyaret etmedigini tesbit ettigi va-
lileri gdrevden aldig1 bir gercektir(®).

Bunlardan bagka Isldm baz sosyal risk maruzlarm Ozellikle
vurgulamig ve miistakil risk gibi degerlendirerek onlra karsi Ozel
itinayr emretmigtir. Yetimlik ve dulluk bu tiir risklerdendir. Hal-
buki modern sosyal giivenlik bu risklere maruz olanlarla sadece
yetimlik ve dulluklarindan otiirii ilgilenmez. Dolayisi ile boyleleri-
nin maddi imkénlar: olsa dahi manevi kayiplarini telafi edecek ma-
nevi bir destek gbrmeleri giiniimiizde miimkiin degildir (?!). Bu nok-

tada Isldim’m —cogunlukla ahliki miieyyidelerle gerceklestirilme-

si istenmis olsa ‘dahi— bu manevi destegi, fertlerin toplumda yal-
nizllk ve yabancihik hissetmemesini ve bdylece dayanigma ve sev-
gi toplumunun olusmasim saglayan 6nemli bir olgu olur. Bu ko-
nuda da en biiyiikk motivasyon ahiret inanci ile saglanir. Hz. Pey-
gamber: “Dul ve miskin icin calisan, Allah yolunda cihad eden
veya giindiizleri orucla, geceleri namazla geciren gibidir(2) der.

Ayrica borclulugun da Islim’da 6zellikle iizerinde durulan ve
itina istenen bir risk olarak goriildiigiinii s6yleyebiliriz. Bu konu-

~da Yazgan gunlart sGyler : :

“Tam bir sosyal dayamgma cemiyeti yaratabilen Islamiyet,
iktisadif yardimi da. emretmigtir. Gergekten zekatin verilecegi yer-
lerden birisi borclulardir (9/60). Giiniimiizde borglulart sosyal gii-
venlik miiesseseleriyle destekleyen bir iilke yoktur. Diger taraftan
riba ile ile jigili hiikiimler de dolayli olarak borclularmn korunma-
sini saglamakta, onlarin agir faiz yiikii altinda iktisadi hiirriyetle-

(20) Ebu Yusuf, s, 126,

(21) Richardson’un gu sozleri bizim yapmaya caligtigimiz kargilagtirmamn kolay
kolay anlagilmasina yardumei olabilir: “Bazi glivensizlik sebepleri, umumi-
yetle diin buglinden daha az giddetli neticeler doguruyordu.. Is giliclerini
kaybetmig hastalar ve malullerin biitlin ihtiyaglari ailenin diger fertleri,
komgular, din adamlari veya diger dini miiesseseler... tarafindan kargila-
nird1, Sakatlar, dullar, yetimler ve yaghlar da aym sekilde korunurlard:,,.”
(Richardson, s, 5)

(22) Bubari, Nafakat 1; Miislim Ziihd 41; Tirmizi, Birr 44; Nesai, Zekat, 78;
Tbn Mace, Ticarat 1; Miisned II/361. ’
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rini kaybederek muhtac hale gelmelerini dnleme gayesi giitmekte-
dir (2/278-79) (®).

Riskle ilgili 6nemli bir konu da igsizlik sorunudur. Igsizlere ig
bulmak, yani istihdam sorununu halletmek, sosyal giivenligin temi-
ninde Snemli bir adim sayihir, Nitekim bugiin baz gelismis {ilkelerde
issizlik sigortas: vardir ve igini kaybedenlere igsizlik Gdenegi ve-
rilmektedir. Fakat iilkemizin de dahil oldugu cogu diinya iilkele-
_rinde boyle bir garanti bulunmadigi gibi, bulunanlardaki ig rejim-
leri de bunun icin az da olsa bir hizmeti (staj) sart kosar ki bu
da, bu 6denegin verilis gayesinin ashnda insani ve ihtiyaca dayali
olmadigim gosterir. Halbuki, Islim’in bunu bir gérev olarak bida-
yeten devlete yiikledigini, Hz. Peygamber'e birgeyler istemek igin
gelen sahabiye onun, gerekli 4letleri temin ederek, odun tastyip sat-
masin sagladigindan anliyoruz(*). Yani Isldm onceden bir iste ca-
Iistiktan sonra belli sebeplerle iginden olana degil, heniiz hichir
iste calismamig olana dahi is bulmay: garanti eder. Ciinkii veren
el, alan elden iistiindiir(®) ve dilenmek, bagkasmin eline bakmak
haramdir(¥). Bu, aym zamanda devleti is sahalar1 a¢maya ve is-
tihdam: diizene koymaya zorlayan ve boylece iktisadi kalkinmayi,
beraberinde de refah1 saglayan esasli bir unsurdur. Ger¢i modern
gosyal giivenlik anlayislarinda da buna yaklagan goriigler yok de-
gildir: Nitekim “bazi diigiincelere gtre issizlik sigortasmin baghca
gayesi, igsizlik ddenegi vermek degil, fakat istihdam: istikrara ka-
vusturmaya hizmet etmektir. (Ucret almak, 6denek almaktan dai-

ma daha iyidir.)” (7).

(23) Yazgan, a.g.m. s. 135-136; Islam’'da devlet, arkasinda terekesinden Sdenmesi
miimkiin olmayan borg birakarak 6len vatandaginin borcunu beytﬁl-mél’den
ddemek zorundadir, (Bu konuda bak: Kur-4n-1 Kerim 33/6, ayetine ahkam
acisindan yapilan tefsirler, Ayrica bak: Buhéari, Nafakat 15; Miislim,

" Cum’a 43; M. Hamidullah, Vesaik No: 152; Oliim yardimlarmni sadece bell
bir stire calisip prim Sdeyenlerin arkada biraktiklarina veren, lenin bor-
cunu ise hi¢ yliklenmeyen giiniimiiz sistemleriyle Islam mukayese edildi-
ginde sosyal, devlet denen modern uygulamalarm bu konuda Islamdan
heniiz cok geri olduklari goriiliir,

(24) Ebu Davud, Zekat 26; Ibn Méace, Ticarat 25,

(25) Buhéri, Zekat 50.

(26) Bk. Buhari, Zekat 50.

(27) Birkan, s, 209,
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Riskin kapsami konusunda Isidmi modern goriiglerden ayiran
bagka noktalar da vardir, Mesela dogal &fetler konusu bunlardan
birisidir “Bugiin heniiz Yeni Zelanda disinda dogal afetlerin sos-
yal giivenlik riski sayidig bir ilke yoktur.” (¥).

Bir baska konu, bosanan kadinlarin ‘garantisi konusudur. Mo-
dern sosyal giivenlik bunu &zellikle ele almaz. Halbuki, Islam evle-
nirken babasindan, bogamnca da kocasmndan ayrilan, bu yiizden bii-
yiik bir maddi ve manevi yalmzhga diigme tehlikesi ile karsi kar-
stya gelen kadimin gegimini (nafaka) kocasina yilklemekle hem
onun durumunu garanti altina almis, hem cogunlukla tehlikeli so-
nuclar dogurabilecek bogama olaymu zorlastirmistir. Bu konudaki
Kur’an ayetleri son derece aciktir(®).

Bir diger konu sosyal giivenligin kapsamina giren kesim ve
fertler konusudur. Bugiin sosyal giivenlik her yoniiyle birlikte, muh-
tevast ile de siirekli gelismekte olan bir sistemdir. Artik kapsama
sadece hizmet akdi ile calisanlar degil iilkede calisan tiim insanlar
~teorik olarak da olsa— girme yolundadir. Bu, bir yoniiyle Islami
gériise yaklagsmay: ifade eder. Ancak pratikte bunun gergeklestlgl
yerler yok denecek kadar azdir. Hatti hareket noktast hizmet ak-
diyle calisma, yani iiretici olma oldugu ve modern sosyal giivenli-
gin ahlakilik tammadigl icin bu sistemler Isldm’a gbre son derece
carpik tezahiirler de gisterebilmektedirler. S6z gelimi Tiirkiye’de
yiizbinlerce tarim iggisi ve bunun birka¢ kati da igsiz sosyal gii-
venlikten mahrum iken genelev kadinlari sosyal sigortalarmn kap-
samina alinmislardir. Halbuki, Islim’da insana gbtiiriilen hizmet
onun Allah’in halifesi olarak serefli bir varhk olmasindan &tiiriidiir.

(28) Tuncay, s, 29. ‘

(29) So6z konusu ayetlerden sadece ikisinin meali gbyledir: “(Bogadigmiz) ka-
dinlari, giiciiniiz oraninda oturmakta oldugunuz yerin bir yanmnda oturtun,
onlar: darlik ve sikintiya diisiirmek amaciyla kendilerine zarar vermeyin,
Eger onlar-hamile iseler, dogumlarini yapincaya kadar onlara nafaka verin,
Sayet (gcomugu) sizin icin emszirirlerse, onlara ticretlerini o6deyin, (Durum
ve iligkilerinizi) kendi aranizda maruf (glizellikie ve Islam’a uygun bir
tarz) lizere goriligip-konugun. Efer gliclik icine girerseniz, bu durumda
(¢cocugu) onun (‘babasu) icin bir bagkas: emzirebilir,. Genis imkanlari olan,
nafakay! genig imkanlarina gore versin, Rizkin kendisine kisith tutulan da,
artik Allah’in kendisine verdigi kadariyla versin, Allah hichir nefse ona
verdiginden bagkas: ile ylikiimliilik koymaz. Allah bir gligliglin ardindan
bir kolayligi kilip-verecektir.” (65/6-7)
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Bu yiizden ister hizmet akdi ile caligtyor olsun, ister olmasin, muh-
tac olan herkese el uzatilir. Herkese ihtiyacina binaen ve ihtiyacina

gore verilir(®).
insana sirf insan oldugu icin yapilan bu muamele muahedeli
vatandeshiga kabul etmesi halinde gayri miislim olsa bile degismez.

Muhtac olan biitiin vatandaslarin akillarim kullanmalarina mémi»

her tiirlii asgari ihtiyaclari giderilir(*').

Olcii, hizmet akdiyle calisiyor olmak olunca sosyal gilivenlik
sadece tegkilatl: ve sesi cikan gruplara, hem de likks seviyede sag-
lamyor demektir. Bu da geliri tamamiyle tersine yeniden dagitma-
y1 sonug verir. Yani, hig sosyal giivenligi olmayan niifusumuzun
bityilk bir kismu tiikettigi mallar dolayisi ile, sosyal giivenlik prim-
lerini, dzellikle isverenin sosyal giivenlik primlerini 6demektedirler.
Boylece Tiirkiye’de liiks seviyede sosyal giivenligi saglanmig olan
gruplar fakir ziimrelerin, Szellikle ziraat kesiminin, omuzuna ba-
sarak bu giivenlige kavugmusglardir(*).

IV — KULLANDIKLARI TEKNIK VE FINANSMAN
FARKI

A — Modern Sosyal Giivenlik Teknikleri

Giiniimiizde sosyal giivenlik, ya sosyal sigortalar ya da sosyal

yardimlar ve sosyal hizmetler yoluyla saglamr,

1 — Sosyal Sigortalar

Sosyal sigortalar bir iilkede ga11§arilar1n maruz kalabilecekleri
belli sosyal riskleri karsilamak amaciyla zorunlu olarak isgi ve
isverenlerin de katilmasiyla devlet tarafindan kurulan drgiitlenmis
bir kurumdur. Ilgililerin maddi katkis: ile gerceklestirildigi icin

“primli sosyal giivenlik rejimleri” arasinda sayilir. Genel olarak is- -

(30) Halbuki bugiin (3.9.1985) toplanan asgari iicret tesbit komisyonu, asgari
icreti belirlemede, bir igcinin ihtiyaglarim gbzoniinde  bulunduracagint
aciklamaktadir, .

(31) Bu konuda Hz Omer ve Halid b. Velid’'in uygulama ve direktifleri igin

bak. Bbu Yusuf, s. 136; Karzavi, Miigkileti’l-Fakr, s, 124.

(32) Bk, Yazgan, Gorisler, s. 57.70.
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ci-igveren ve devlet ficliisiintin mali destegiyle gerceklestirilir. En
bityiik 6zelligi, ilgililerin katkisimn zorunlu olmasidir (*).

_ Temeli, Sanayi Inkdabrmn ortaya cikardig aksakliklar ve se-
falete dayanir. Insanlar: tekrar galigma hayatina ve milli ekono-
miye iadeyi hedefler(*). Bugiin diinyadaki sosyal giivenlik tedbir-
lerinin cogu sosyal sigorta karakterindedir(*).

Ne var ki, sosyal sigortalar biitiin riskleri degil, ancak belli
riskleri kargilayabilirler(®). Biitiin niifusu degil, sadece belli hiz-

met akitleriyle cahganlari kapsarlar ve kapsadiklar fertlerden de

belli sartlar1 yerine getirmelerini isterler. Highir kazanc sahibi ol-
mayan, dogustan kusurlu veya cocukken daimi maliiliyete ugramis
kimseler veya herhangi bir sigorta primini 6demekten aciz aileler
ve belirli risklerin disinda birtakim tehlikelere maruz kalanlar sos-
yal sigortalardan yararlanamazlar(*). Sosyal sigortalar ashnda ka-
pitalizmin zorunlu kildigr bir sosyal giivenlik miiessesesidir. Bu
yiizden esas espirisini “verme” degil “alma” olusturur. “Sosyal si-
gortalarin tarihi seyri itibariyle daima geliri daha yiiksek ve daha
miireffeh sektér ve sanayi kollarinda kurulmus ve tedricen gelig-
tirilmig” (¥} olmasi bunu gdsterir. :

S6z gelimi giiniimiiz icin diisiindiigiimiizde sosyal giivenlige
kavusmanin, istenen birgey ve bir nimet oldugunda siiphe yoktur.
Kazanci ile gecimini saglayacag bir ig bulabilmek de ayri bir ni-
mettir. Is bulan, mesela sosyal sigortalarin kapsamina girmekle

‘bu iki nimete birden kavusurken is bulamayanin her ikisinden de

mahrum olmasi, sézkonusu espriyi agik secik belirler.

Sosyal sigorta primlerinin mal varliZina gére degil de iicrete
gore belirlenmesi de aym espiriye isaret etmenin yaninda bir ada-
letsizligin de sebebi sayilmalidir, Mesela aym iicreti alan iki kisi-
den birinin bu iicret diginda hicbir seyi olmayabilir, digerinin han-
gi tlirden olursa olsun, milyarlara varan mal varhg bulunabilir.
Bu durumda bile hem &dedikleri primin, hem de alacaklari ivazin

(33) Tumcay, s. 13; Ayrica bk, Yazgan Sosyal Sigorta, )
(34) Genig bilgi icin bk.: Ibid. Ayrica Tuna-Yalcintag, s, 127-29.
(35) Ae, s. 129,

(36) Bk. Tuncay, s. 13-14,

(37) Bk, Birkan, s. 26, Yazgan, GDASG, s. 20, 21,

(38) Birkan, s. 202,

173




aym olmasi, licretinden bagka varligl olmayan aleyhine biiylik bir
haksizhktir. Zira marjinal deger agisindan bu iki kiginin aldlkl.ar.'l
ve verdikleri aslinda cok farkhdir. Keza son derece zengin birls%—
nin yaslihk ayhigi almasi, bu ivazin ihtiyactan dolayl vve.rilmfadl-
gini g6sterir. Halbuki, sosyal giivenligin, karakteri geregl dalfn%
olandan olmayana dogru bir transferi saglamasi istenir. Bir suru
fabrikas: veya menkul-gayrimenkul serveti olan birisinin sosyal
sigortalardan yasliik ayligi ya da herhangi bir ivaz almasi, lzaz,an
fakirden zengine dogru bir transferi de ifade eder ki, bu, islam“m
. kabul etmedigi bir durumdur. Diger yonden gelismekte olan, soz-
gelimi yurdumuz gibi bazi iilkelerde bir yonden yﬁksek‘ enflasyon,
bir yonden faiz oranlari, bir yonden de tegvik kredileri ta,.man}en,
- az olandan cok olana dogru bir transferin gerceklegmesini sagla-
mak demektir ki, bu, kasikla verilen sosyal giivenlik harcamalari-
nmin kepceyle alinmasi anlamma gelir. Halbuki bunlarin kfm.z@lsmda
gelirden ve servetten vergi alinmasi halinde sosyal gﬁvenligm 'I-nuhf
tac oldugu yonde ve miktarda transfer saglanmig ve sosyal glven-
likten yoksun kesim birakilmamig olacaktir. :

' Biraz once de degindigimiz gibi sosyal sigortalarda iglii fij,
nansman sistemi hakimdir ki, Islami bakig acisiyla bunun gercekel
ve sosyal giivenlige muhtag olanlarm lehine kabul edilmesi mum—
kiin degildir. Yurdumuz icin diisiindiigiimiizde s6z gelimi asgari “f:‘
retle calisan, bagka bir mal varligi ve hattd evi dahi olmayan bir
iicretliden kesilecek primler onu saglam dusinmemeye dolayisi ile}
kullugunu yerine getirememeye, Allah’a kulluk yerine parasl volana
kulluga zorlayacagindan caiz gorillemez. Dolayisiyla bu, a.ldlgf pa-
rayla ailesini gegindiremeyen iicretliye ashnda bir bask1y1'_ 1fa(%e
eder. Ayrica bu herkesten herkese transferdir, zenginden fakire bir

transfer degildir. Dolayist ile gelirin yeniden -dagilimi sirf zengin-

den fakire dogru olmamaktadir. Bu yiizden bdyle bir uygulama i}e
adil bir gelir dagihmi séz konusu olamaz.

" Caligtiran icin de aym sey sbzkonusu olabilir. Isci calistirmak-
la beraber bir mal varhgma ve kazang fazlasina sahip olmayabi-
lir. Bu durumda olan bir igverenin ya da miitesebbisin sosyal gii-
venlik primi Sdemesini istemek, bazen tesebbiis gevkini kirmak, ya-
finmlar zorlastirmak, dolayisi ile istihdami baltalamak olacagin-
dan makbul sayllamaz. Bir baska mahzur sudur: “kendi hesabina
caligan kimseler yoniinden diigiiniildliglinde igveren primi- ortadan
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kalkmig olmaktadir. Bu durum, bir yandan kendi hesabma calis-
makta olan kiginin prim oranmi yiiksek tutmayl gerektirmektedir.
Oysa bu kimseler bircok durumda isciler kadar ve bazan onlar-
dan fazla korunmaya gereksinim (ihtiyag) duyarlar...”(¥)

Ayrica igvereni sosyal glivenlik ginansmanina katilmaya zor-
lamak, Odedigi primleri maliyete yansitmasi, bdylece aslinda bu
yiikiin, sosyal giivenlige daha cok muhtag olan tiiketici cogunlugun
omuzlarina yiiklenmesi demektir. Igveren eger asin servet biriktiri-
yorsa onun transferini saglayacak bagka unsurlar vardir. Onun icin
onun kazaniyor olmasini, finansmana igtiraki icin mesru sebep g0s-
termemek gerekir. Ayrica bu sanayiyi baltalayan, sanayici yerine
tiiccar1 koruyan bir durumdur. “Mesela, on milyon lira ciro yapip
para kazanan bir tiiccar iki kisi calistiriyorsa iki kiginin primini
6deyecektir. On milyon lira ciro yapip para kazanan bir sanayici
belki bu isi bin kisi calistirarak yapabilecektir ve bin kiginin pri-
mini 6demek zorundadir”(®). Dolayst ile bu, gelirin tersine ola-
rak yeniden dagilhmim sonug verir ki bu, sosyal giivenligin ruhuna
taban tabana zit bir durumdur. '

Sosyal giivenligin finansmaninda devletin istirakine gelince;
devlet halktan aldigimi yine halka vermis olacagina gére bunun Is-
lami goriilebilmesi, ancak aldiklarmin adaletle alinms olmasima
baghdir. Devlet, eger zenginler icin tegvik tedbirleri getirirken KDV
gibi tiiketim vergileri ile gelir sagliyorsa, o takdirde sosyal giiven-
ligin finansmanina katilmasi, daha cok fakirden zengine dogru
bir transfere araci olmasi demek olur ki, bu da Islami degildir. Dev-
letin alacag1 vergilerde matrah, asgari gegim diizeyinin iistiindeki
servetin olmas: halinde devletin sosyal giivenlik finansmanina ka-
tilmasi ise onun sadece bir aracilik, bir organizatér ve garantér ol-
mas1 anlamina gelir ki, —devletin gérevi de zaten budur— bu du-
dumda Islam’daki tekli finansman sistemiyle kars: karglya geliriz.
Modern sosyal giivenlikte de bunun denemeleri yapiimaktadir. “Be-
veridge Raporu”nda tek prim esasi 6nerilmis ve bu oneri savastan
sonra kabul edilen Ingiliz mevzuatinda kismen yer almistir (%),

(39) Talas, s, 332; Ayrica b. Yazgan, Gériisler, s, 40,
(40) Yazgan, Gériisler, s, 61,
(41) Talas, s, 360,
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Sonug olarak sosyal sigortalarda ve daha genis ifadesi ile mo-
dern sosyal giivenlikteki {iglii finansman sistemine karsiik Isldm’da
tekli bir finansman sistemi bulundugunu sdyleyebiliriz. “Nisab” faz-
las1 serveti olanlar Islam vatam icin sosyal giivenligin finansma-
niyla miikellef olan kesimdir. “Nisab” ise bugiinkii anlamu ile “as-
gari iicret” ya da ona bagh olan “asgari gecim diizeyi” demek de-
gildir. Nisab’da bir yeterlilik (kifaye) vardir. islam Hukukunda
bunu ifade eden terim “Haddir'l-Kifaye” dir ki, “insanin degerine
(keramet) yarasir asgari ol¢ii” (Minimum d’sufisance) diye tercii-
me edilebilir. “Asgari gecim” ise yasayabilmenin asgari olciisiinil
ifade eder ki, Islam Hukuku terminolojisinde “haddii’l-Kifaf” (Mi-
nimum Vital) ile karsilamr(®). Kisaca olaganiistii durumlar diginda
devlet: evi, binegi (arabasi), hanmmi, zamana gbre. biitiin zaruri
jihtiyag esyasi, mesleginin gerektirdigi alet ve edavati, hizmetgisi,
evlenmek istedigi halde maddi imkansizhklardan 6tiiri hanimi ol-
mayan ve bunlari temin edecek serveti bulunmayan vatandagindan
her hangi bir prim alamaz. Tersine bu durumda olanlarin kendi
kendilerine yeterli olabilmelerini temin edici imkén ve tesvikleri
sagladiktan sonra da yeterli olamamalari halinde sézkonusu diize-
ye kelebilmeleri icin gerekli ivaz saglar. Ancak devlet bunu her-
kesten degil, gesitli yollarla sadece zenginlerden ahr. Yani Islam’-

da sosyal giivenligin finansman icin kaynak tektir, o da serveti
bu diizeyin iistinde olanlardir(®). Bu yolla servet farkhhg asga-
riye indirilir. Zaten, “Hayat standardimin yiiksek ve niifusun ¢ok
bliyiik bir kisminin ortalama gelirden ¢ok az farkh gelire sahip

(42) Bk., el-Fenceri, s, 24,

(43) fslam’in tamdig1 “hadd-i kifaye” ve “hadd-i kifaf” ya da zaruri ihtiyaglar
konusunda bak, Abidin Ahmed Selame: “el-Hacati’l - Esasiyye ve Teviiruha
Fi’'d-Deviet’l-Islamiyye, Mecelle Ebhasivl-ktisadi’l Islami, 1404 H. C. 1(2)
s. 37-82. ' '

Ayrica bk.: Hamidullah, IT/178; el-Fenceri, 36-63-64; ibn Hazm, Muhaila,
VI/225; Yusuf Kemal, Nizamun Alemiyyun Cedid Tebhasii Anhw'l-Beseriyye,

el-Tktisadi’l-Islami, ¢, 2, s. 128; Karzavi Miiskile, s. 108 (Hasiyeti’r-.

Ravzivl-Murabba, 1/400 ve Metalib.Ul'n.Nuha, IL/147 den  nakil); Ebu
‘Ubeyd, el-Emval, No: 238, 651, s. 556, ibn Abidin, I/548; Kettani, I/136-7,
224, 240-46, 473, I11/293; ‘Muhammed Yusuf’ed-Din; Islamiyet ve Ictimai
muavenet, s, 68; Tahavi, Miiskili’l Asar, 1/204-7; Buhfri, Zekat, 67; Yazgan,
Gériisler, 52; Sibai, 224-25; Kurtubi, VIII/172; Kasani, VI/225; Ayrica bk.
Kur'an1 Kerim (207117, 26/78-81) ayetlerinin tefsirleri.

176

bl

oldugu memleketlerde devletin istirakinin nisbeten pek fazla Snemi
yoktur” (%),

Diger bir konu da sudur: Bugiin iilkelerin sosyal giivenlige
yaptiklar: harcamalar mill gelirleri fizerinden (mesela %30, 25 vs.)
olarak hesaplanir. Halbuki bu Islam’da gelirden degil servet iizerin-
den %2, 5, 10, 20 nisbetlerinde hesaplanir. Bu, bir yoniiyle atil
serveti harekete gecirmeyi, boylece istihdami artirmayi, diger yo-
nilyle de sadece zenginlerden alindigi icin yeniden gelir dagilimint
daha siiratii ve daha adil bir sekilde gerceklestirmeyi ifade eder.

a) Ogzel Sigortalar

Sosyal giivenlik icin sosyal sigortalarin yaninda zel sigortalar-
dan da yararlanilir. Ozel sigortalarda da sosyal gigortalarda oldugu
gibi, ayni veya benzer rizikolara maruz bulunan kigiler toplulugun-
da, rizikonun gergeklesmesi sonucunda ortaya cikacak zararn bel-
H bir prim karsihginda giderilmesine yonelik bagimsiz bir talep hak-
kina sahip olunma(®) 6zelligi bulunmaktadir. Ancak sosyal sigor-
talarla ozel sigortalar arasinda birgok farklar vardir. Bunlarn en
Snemlileri Gzel sigortalarm digerinin tersine kér gayesi ile kurul-
mug olmas), kapsamimin dar olmasina karsihk, sigorta edebilecegi
risklerin c¢ok cesitli olmasi, devletin degil, fertlerin ya da ozel te-
sebbiislerin denetiminde bulunmasidir(*).

b) Ouzel Sigortalarin Olumsuz Yonleri

Her ne kadar 6zel sigortalar da sosyal giivenligin teminine
yardim eden munzam kuruluslar ise de ve Sili gibi sosyal giivenligi
tamamen Ozel sigorta sirketlerine terketmig bir filke de varsa da,
herseye ragmen ozel sigorta sirketlerinin esas gayesi kir saglamak
oldugundan birbirleriyle rekabete girigirler, agir rizikolardan kagi-
mirlar, miigterileri arasinda secim yaparlar, iistelik katilma istege
ve tamamen prim ddeme sartina bagl oldugundan, 6zel sigorta, ger-
cek anlamda sosyal giivenligin ’dxgunda kalir (7). '

(44) Richardson, s, 56.

(45) Tuncay, s. 12; Yazgan, Sosyal Sigorta, s. 30,

(46) Ozel ve sosyal sigortalar arasindaki farklar icin bk, Ali Bozer, Tirk Hu-
kukunda Sosyal Sigortalara Genel Bir Balkis, AUHF. Ankara 1963, s,
8-16; Yazgan, Sosyal Sigorta, 39-34; Tuncay, s. 12-13; Birkan, s, 197,

(47) Tuncay, s, 18.
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¢) Isldm Acisindan Sigorta

Sosyal ya da Ozel sigortalar icin sGylediklerimiz, sadece modern
iktisat kanunlari cercevesinde sdylenebileceklerdendir. Yoksa Islam
hukuku cercevesinde bu miiesseseler derinligine ve genisligine ele
alinmig ve tenkid siizgecinden gecirilmistir. Burada biitiin bu de-
gerlendirmeleri aktarmamiz ve ayrica kendi varacagimiz ya da var-
digimiz sonucu miidafaa etmemiz, calismamizin karakteri dolayisi
ile miimkiin degildir. Onun igcin biz bu konuda ara baghklar sayi-
labilecek bir Ozet Ozeti vermekle yetinecek ve bu konuda etraflica
sbylenecekleri miistakil calismalara birakacagiz.

Islam hukukcular: dzellikle son ceyrek yiizyilda sigorta konu-
su iizerinde durmug ve genellikle yeni bir akid cgesidi oldugu nok-
tasinda ittifak ederek, ya miistakil bir akid olarak ya da bagka
akidlere benzerligi oSlciislinde hiikmiinii tesbite calismiglardir.

Bazilar1 sigortanin her cesidiyle caiz ve helal bir akid oldugu-
nu, bazilar: tam tersine, her cegidi ile ciiz olmayan bir muamele
oldugunu sOylemis, bazilar1 da sigorta cesitleri arasinda bir ayiri-
ma giderek cliz olan ve olmayan cegitlerinin bulundugunu savun-
mugtur. “ortayol” diyebilecegimiz bu sonucu bakig acisiyla genel-
likle karsihkhh yardimlasma esprisinin daha yogun olarak bulun-
dugu sosyal sigortalar cdiz goriilmiis, buna kargihk daha c¢ok ka-
zang amaci ve bilinmezlik igeren 6zel sigortalar ise caiz goriillme-
migtir. :

aa) Caiz gérmeyenlerin delilleri :

Genel olarak sigortayr caiz gOrmeyenlerin delil ve iddialar:
gunlardir :

Sigorta. akdi GARAR (bilinmezlik, bir taraf icin muhtemel za-
rar) ihtiva eder,

" Haram olan kumar anlami tagir.

Ticari sigortada ser’an luzumlu olmayam luzumlu kilma an-
lam vardir.

Haram olan faizi icerir.

Ticari sigortada bagkasimn malmi kargihksiz alma anlami
vardir.
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Borcu, borea karsillk satmay: icerir ki, bu da haramdir.
Sigorta yarig ve miisterek bahis kabilindendir.
Ozellikle hayat sigortasinda Allah’m glicline meydan okuma

anlam1 vardir.

bb) Caiz goérenlerin delilleri :

Yine genel olarak sigortayr caiz gorenler de bunun icin su
dellnen ve geri akid Orneklerini ileri siirerler :

Hanefilerce kabul edilen ‘“Veld™ akdi.
Malikilere gore borclanmay: lizumlu kilan va’d.
“Hanefilere gore yol tehlikesinin tazminati esasi.
Akile sistemi.

Bekgilik akdi.

Ueretli emanetcilik.

8. Hicri asirda Magrib’de kumagcilarla dokumacilar arasinda
cereyan eden ve caiz goriilen uygulama(*).

_Sigortanin yeni bir akid olmas: ve “Egyada aslolan lbahadlr”
- kuraly

“Maslahat” esasi.

“Orf” uygulamasi.

“Zaruret” esas. ’

Uygulana gelen emekhhk ve maas s1stenu.

Slgorta akidlerinin “mudarebe” v§1rket1 gibi goriilmesi.

Sigortanin caiz oldugunu sSyleyenler ayrica bazi ayet ve ha-
disleri de bu iddialarina delil sayarlar(¥®).

(48) Buuygulamann aciklamasi icia bk. Dr, Muhammed Baltaci, Ukﬁd’ud-'].‘e’min
. Min-Vicheti’l-Fiklil Islami, Kuveyt. 1402 (1982) s. 150 vd.
(49) Bu ctimleden- olarak gu ayet ve hadisleri zikredebiliriz :
a) Ayetler : “Yusuf dedi ki: siz yedi yil, 6nceki gibi ekin ekin, yediginizin
az bir lusmm digmda, bictiklerinizi bagaginda birakin” (12/47), “Iyilik ve
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ce) Goriigler {izerinde bir degerlendirme :

Her iki goriisiin de kendine gére bir takim delilleri ve diger
goriigiin delillerine kars1 delilleri ve agiklamalar1 vardir. Mutlak
olarak sigortayl caiz gorenlerin ya da bir kismim caiz gdrenlerin
agiklamalarindaki ortak espri, Isldm’mn emrettigi “iyilik lizere yar-
dimlasma” (¥) esasidir.

Ama kanaatimce mutlak olarak sigortamn caiz olup olmadi-
gmi tartigmaktan once Islim’in sigortaya ihtiyag duyup duymaya-
cagim tartigmak ve bunu bir ¢oziime baglamak gerekir. S6zii uzat-
mamak icin pesinen sdyleyeyim ki, bana gére, zekdtin ve ona bagl
miiessese ve esaslarin uygulanacag: bir ortamda sigortaya zaten
hic gerek kalmayacaktir. Ciinkii ticari olmayan sigorta —Xki, za-
ten bu tiir sigortanin yani sosyal sigortalarn cevaz ve geregi iize-

takva konusunda yardxmlagm, giinah ve haddi asmada yardimlagmaywmn’’
(5/2).

b) Hadisler: ‘“Ben mii'minlere kendilerinden daha yakimun, Binaenaleyh
hangi mii'min &liiri de arkasinda borg biralkirsa onu ben Oderim, mal bira-
kirsa veresesine kalir)” (Bubfri, Istikraz II, Tefsir, Sure (33) 1; Miisned,
11/334-35). '

“Hz, Peygamber Beni Nadir hurmalarmni satar ve ailesinin bir yilhik ylye-
cegini ayirirdl.’”’ (Bubari, Nafakat 3; Miislini, Cihad 50)

“Hz, Peygamber malm vasiyet etmek isteyen birisine: Ancak {igte birini
vasiyet et, Ucte biri de goktur! buyurmus ve geri kalan malini varislerine
aylirmasini emretmigtir.” (Buhbéri, Cenaiz 36; Miislim, Vasiyye 5; Ebu
Davad, Ferdiz 3; Tirmizi, Cenliz 6)

“Eg'ariler seferde nagar kalinca veya Medine'de ailelerine Vereceklez‘l yi-
yecekleri azalinca, yanlarinda ne varsa bir bez igerisinde toplar sonra tek
bir kapla aralarinda egit olarak boliglirler, Bu yizden onlar benden, ben
de onlardanim.’ (Bubiri, Serike 1; Miislim Fezalli’'s - Sahabe 167),
“Hz, Peygamber’in Ebu Ubeyde bagkanhifinda sahile dogru génderdigi bir
kafilenin aziklar bitince bagkanlary, azif1 olanlarin azigim toplayip az az
hepsine taksim etmisti” (Bubdri, Serike 1, Megéazi 65; Muvatta,
Sifativn-Nebiy 64)

Bu iki hadisi Buhari'nin ‘“Yemekte, Harclikta ve Egyada Ortaklik Babi”
altinda vermesi de ayrica dikkat cekicidir,

Bunlardan bagka daha once de degindigimiz “Kardeg Yapma = Ihi” olayt
da bu konuda dayanilan delillerdendir,

Fakat dikkatlerden kacmamasi gerekir ki, bu ayet ve hadislerin “ibarele-
riyle” anlatilan gey, miisliimanlar arasindaki dayamgma ve yardimlagma-
nin geregidir, Bunun sigorta yoluyla yapilmasi ise ayr bir geydir ve ancak
haram unsurlar ihtiva etmedigi ispatlanirsa megru olahilir,

(50) Bk. KK, 5/2. ’
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rinde durulmaktadir— varolus sebebi teorik olarak sosyal giiven-.
ligin teminidir. Bu ise, biraz sonra gérecegimiz miiesseselerle
Islam’da zaten temin edilmistir. Yeni bir akdin caiz gdriilmesi her-
kesin kabulil olsa dahi(*), bu ayr1 sey, buna gerek duyulmas: ayri
seydir. Ayrica sigorta, tabiati itibariyla kapitalizmin gerek duyur-
dugu bir miiessesedir,

Kisaca; Ozellikle giiniimiizde oldugu gibi servet terakiimiiniin
korkung boyutlara ulagtigl yer ve zamanlarda zekdtin uygulanmasi
—ama mutlaka zekittaki esas espiri olan “tezkiye” ve “‘takva”
ile beraber, yani “miisliiman adam” tipinden olusan, bu egitimi go-
ren bir toplumda uygulanmasi— sigortanin hicbir tiiriine ihtiyac
birakmayacag: gibi toplumda asgari iicretle gecinmek zorunda ka-
lan bir kimse de birakmayacaktir. Isldm tarihinde bunun canh &r-
nekleri vardir.

Ancak Islami olmayan toplumlar icinde yasayan miisliimanlar
icin de durum aym midir? Iste tartisilmasi ve cevap aranmasi ge-
reken nokta bu olabilir. Boyle toplumlarda zekitin gercék fonksi-
yonunu yiiriitecek gekilde uygulanamayacagma gore miisliimaniar
sigortanin her cesidinden de menedilip sosyal ve ekonomik hayat-
tan tamamen soyutlanmaya m itilmelidirler? Buna olumlu cevap
verilemeyecegine gére tamamen “yardimlagma” espirisi tagiyan ve
sigortanin yerini alacak olan bir sistemin gelistirilmesi miisliiman
bilim adamliar icin yeni bir gorev sayilabilir. '

Iste biitlin bu konularda Islami goriisiin  belirlenmesi, sigorta
konusunda son derece etrafli ve bagimsiz bir calismay: gerektire-
cegi aciktir. Zaman ve imkin bulmamiz halinde bizim buna taplip
oldugumuzu duyurmakta ayrica yarar goriiriim.

2 — Sosyal Yardimlar ve Sosyal Hizmetler

“Kamu yardimlar:” adi da verilen sosyal yardimlar, yoksul,
muhtag veya az gelirli kisilere devlet biitcesinden yardim yapima-
s1 esasina dayamir. Sadece vergilerle finanse edilmeleri, herhangi
bir kargiik gozetilmeksizin yoksul, bakima muhtac veya 6zel ne-
denleri olan kigilere uygulanmas: ve sadece devlet biitcesinden sag-
lanmas: acilarindan sosyal sigortalardan ayrhr. Ilgilinin herhangi

(61) Bu konuda genig bilgi icin bk. ez-Zerki, el-Fikhwl-Islami, 11/288 vd.
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bir katkis: bulunmadig1 igin “primsiz sosyal giivenlik rejimi” ac.il
da verilmektedir. Bu bakimdan sosyal sigortalardan daha g?h§m1§
ve insancil bir teknik oldugu sOylenir(¥). Para yardimi saglaya.r;:
sosyal yardim programlari degisik iilkelerde ‘(1.{amuv ?r'fzrdlr(r;;, m;l_
1i yardim, yaghlk yardims, igsizlik yardimi gibi) degisik adlar
tinda uygulanmaktadir (*).

Merhamete, dini duygulara, akrabalik baglarina dayal olarak
yapilan yardimlara da sosyal yardim denir. _

Sosyal yérdlm ille de tehlikeye ugrayani hedef almayabilir (*).

Genellikle acik sosyal yardim milesseseleri taleg.) hakk: tam:
mazlar. Halbuki modern sosyal giivenlik miiesseseleri hakl talebi

reddedemez(*%).

Ne cegit olursa olsun, sosyal yardimlar, bir tehlikeye ?gr:atyan
insana “in;an haysiyetine yarasir bir asgari gecim seviyesi'nl ga-
ranti edemez(*). :

Son yillarda diinyada sosyal yardlmlaﬂ.n yamn.da- sosyjcxl Igz:
metler ya da sosyal refeh hizmetleri adi verilen yeni bir terim 131;1
ha ortaya cikmig pbulunmaktadir, Bundan, topl}nnun. mensup i '
olan bireylerin, o iilkenin genel sartlar gergﬁeve‘smde insana 3;& a
sir bir bicimde varliklarmi sﬁrdﬁrebilecelflem bir ortam yarav mﬁh—
Sra, sosyal ve ekonomik sorunlarinin halline yardimei olmaya yo-
nelik tiim hizmetler anlagihr(*).

Sosyal yardimlar daha cok parasal edim, sosyal hizmetler ise

hizmet sunma biciminde ortaya gikmakla beraber aralarinda kesin
bir (}izgib cizmek zordur (**). _ o
Fakat, sosyal hizmetler ciimlesinden olan kamu yardimlarini

sosyal yardimlardan ayirmak gerekir diyenler de vardiwr. Ciinkij,
kamu yardimlari, sosyal sigortalarn biraktifn bosluklar doldur-

; k. Talas, s. 327.
(52) Tuncay, s. 14; Ayrica bk. N
(53) Tuna-Yalgintag, s. 129; Ayrica bk, Talas, s. 327-328.
(54) Bk, Yazgan, TSGS, s. 19.
(55) A.e, s 21, : o
(56) Ibid. Ayrica bk, Yazgan, Goriigler, s. 73-75.
57) Tuncay, s, 15. ) e
E58; ibid (s. Dilik Sosyal Giivenlik ve Sosyal Hizmetler Arasmdaki Iligkiler,
A USB.F. Dergisi. Ocak-Aralik 1980, C. XXXV, s. 73 vd.) dan,
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mak lizere devletin, tehlikeye ugrayanlarin, ihtiyag icinde bulunan-
larima yaptigi yardimlardir. Ayrica sosyal glivenligin vasitasi ola-
rak kamu yardimi, talep hakk: doguran bir miiessesedir (®).

Gortildiigii gibi giinimiizde sosyal giivenlik esas itibar: ile sos-
yal sigortalar ile kargilanmaya calisilir. Diger teknikler ya sos-
yal sigortalarin biraktig1 bosluklar: doldurmak icin vardirlar, ya da
gittikce sosyal sigortaya déniigmektedirler (®). Yani sosyal giivenlik
deyince ilk akla gelen miiessese sosyal sigortalardir ve modern

sosyal giivenlik, tepesinde sosyal sigortalarin bulundugu tersine bir
pramid manzarasi arzeder.

Diger yonden sosyal giivenlifin sosyal sigortalarla ‘basglamasi
bunun, en azindan giiniimiiz icin sadece calisanlara tanmmnan bir hak
olmasi anlamina gelir. Bu yiizden olacak ki, “bugiin de insanlarmn

biiyiik bir gogunlugu sosyal giivenlik hakkina ancak kagit iizerinde
sahiptir” (&), . :

B — ISLAM’DA SOSYAL GUVENLIGI TEMIN EDEN
MUESSESELER

Buraya kadar soylediklerimizle modern sosyal giivenlik miies-
seselerinin, dzet olarak tamitimini yapmaya calistik. Yaptigmmiz bir
karsilastirma denemesi oldugu igin aksayan yonlerinin bazilarina
da temas ettik. Burada ise Isldim’da bu miiesseselere ihtiyac birak-
mayan miiesseselerden séz etmeye calisacagiz. S6z konusu miies-
seselerin &nemli olanlarina ashnda daha once degindik ve zekatin,
fitrenin, akile miiessesesinin sosyal giivenlik acisindan degerlen-
dirmesini yaptik, ciinkii her yerde ve her devirde en yaygin se-
kilde uygulanacak olan, konusunda en biiyilk tesire sahip miiesse-
seler bunlardi. Ama sosyal giivenlige ihtiyac birakmamakta rolii
olan baska Islimi miiesesseler de yok degildir. Bu yiizden burada

bir kargilagtirma edas: icerisinde bunlarin hepsine birden degin-
meye caligacagiz,

(59) BKk. Yazgan, TEGS, s. 23.24.
(60) Bk, Talas, S. 328.
(61) Yazgan, TSGS, s. 25,
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Once, sik sik igaret ettifimiz bir nokta tizerinde bu defa acgik-
hkla durmak istiyorum: isldm’da modern anlamiyla bir sosyal gii-
venlik milessesesi yoktur, belki, sosyal giivenlige ihtiyac birakma-
yan miicsseseler vardir ve anlatacaklarimiz da ashnda bu tiir miies-

seselerdir.

Sosyal tehlikeler daima varolduguna ve varolacagma gore,
sosyal giivenlige nasil olur da ihtiyag duyulmaz? diye bir soru ak-
la gelebilir. Ama unutmamak gerekir ki, sanayi devrimi ile beraber
insanlar bugiinkii anlamiyla sosyal smiflara ayrilmcaya kadar, bu-
pun sonucu “hemoskonomikus”ler iiretilinceye kadar ve insani de-
gil iktisadl gelisme ve kalkmma yegane gaye haline gelinceye ka-
dar bu ihtiyac pek hissedilmemis ve su ya da bu yolla kolayca
kax’*g‘ﬁannug;tm Richardson’un daha Once defindigimiz sozleri bu-
nu acikea gosterir(2). Bu ylizden kabul edilen ortak kanaat; “in-
sanin diislincesi gelistikge sosyal glivenlige duydugu ihtiyac gittik-
ce yogunlagmaktadir” (%), degrultusundadir. Bu elbette sosyal gii-
venligin gereginin daha iyi kavrandigindan degil, ona duyulan ih-
tiyacin diine gére daha cok artmasmdandir. -

Kisaca, aniattigimz gibi bu Olglide bir servet boluglimiiniin
yagsandig1 bir toplumda sosyal giivenlige gercekten ihtiyag duyul-
mayacagi hir gercektir. Buglin bile; bir asgari geliv seviyesi ¢izip,
bu cizginin {istiinde geliri olanlarin devlete, devletin de bu c¢izginin
altinda geliri olaniara gelir vergisi Odemesi anlamina gelen ve ta-
mamen zekat ve fitreden ilham almarak Amerika’da uygulanmaya
caligilan MENFI GELIR vergisi(®) yoluyla gerceklestirilmek iste-
nen sey ashnda budur. Islami miiesseselerin “Miisliman Adam”dan
olusmayan toplumlarda uygulanmasl halindeki bagar: hakknda on-
ceden birgey sdylemek zordur. Ancak stzini ettigimiz gercegin Is-
lam’da bile zekdt ve fitreye ek ve destek olarak biraz sonra an-
latmaya calisacagimiz daha bir siirii miiessese ile gerceklegtirildigi-
ne dikkat cekmekte yarar olabilir. Her ne olursa olsun, zekattan
miilnem menfi gelirin ileride sosyal giivenlige ihtiyag birakmaya-
cak bir yontem olarak uygulanabilecegine inananlar artmaktadir. Me-
sela Guy Perrin sOyle demektedir: “Bu giiniin kalkimmig iilkele-

(62) Bak. Richardson, s. 5.
(63) Talas, s. 318
(64) Bk, Yazgan, agm, s. 159.
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rinde sosyal giivenlik lizumsuz bir miiessese oldugu icin degil fa.
kat koklii ve bilhassa MENFI GELIR VERGISI sistemi gibi mili
asgari gelir garantisi sistemlerine doniisecegi icin ortadan kalka-
caktir...” ().

Bu aciklamalardan sonra Isldm’da sosyal giivenligi temin eden,
ya da sosyal glivenlige ihtiyac birakmayan teknik ve uygulama-
lara gecebiliriz : .

1 — Genel Olanlar

a — Ferdi Tedbir (ya da sahsi yeterlilik)

islam’da ferdin herseyden &nce kendi kendine yeterli ol-
mast istenir. Bagkasina yiik olan insan kmanir. Kazancin en se-
reflisi, kisinin kendi eliyle kazandigidir. Veren el daima alan el(ien
istlindiir. Peygamberler dahi kendi el emekleriyle gecginmislerdir.
Hattd zamanimizda bagkasmin eline en c¢ok bakan imajiyla sozii
edilen tarikatlarda bile vaktiyle herhangi bir sanat &grenmeden
dergaha kabul edilmeme olgusu bunu cok glizel aciklar. Calismak
ibadet sayilmis ve ona maddi sonucunun 6tesinde sonsuza uzanan bir
boyut daha verilmigtir. Coluk-cocugu icin cahsan Allah yolundadir.
En giizel sadaka coluk-cocuguna getirdigi ihtiya¢c maddesidir. Bu yiiz-
den, “Odun tasimaya gitnderilen sahabi hadisi”nde. de gordiigiimiiz
gibi bu konuda devletin ilk gorevi calsabilir vatandasina ig bul-
maktir. Caligmakta ibadet esprisi agir bastigi icin "mﬁsiﬁman
adam” calismaktan kacmayacak, tembelligin parazitlige gotiirdii-
glinli bilecektir. Giinlimiizde bile agir dlciilerle sakat hattd 4mi
olan dini biitiin baz1 insanlarin dilenme yerine bir kosede birseyler
satarak gecimini temine galismasi, bu ibadet espirisi ile aciklan-
mahdir, o

b — Nafaka

Butun gayret ve cabasina ragmen kisi kendine yeterli ola-
mayabilir, ya da hic calisamayacak halde bulunabilir. Bu durum-
da onun yiikii ncelikle en yakin akrabalarimin omuzlarina taksim

(65) Ibid, (The thure of Cocial Security: International Sccial Security Review:
Capitalizm and Freedom; Chicago, 1962’ye atfen) ‘
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edilir, Bunda kan bagimmn doguracagi oncelikli acima duygusunun
da elbetteki rolii vardir. '

Nafakaya yeme-igme, giyme ve mesken ihtiyaclari dahildir ve
nafakadaki asgari olcii “kifaye”’dir(®). Nafaka miikellefi'nin zen-
gin olmasi halinde verecegi nafaka miktar1 servetine gore cogaltl-
hir,

Calisma zorunlulugu olmayan kadmin nafakasi kocasma ait-
tir.

Bosanan kadinin “iddet” siiresince nafakasi, kendisini boga-
£l A )
yan kocasima aittir.

Mal: olmayan kiigitk ¢ocuklarm nafakasi babalarmna aittir. Ka-
din —bagka imkan bulunmas: halinde— g¢ocugunu emzirmek zo-

runda degildir. Siit annelik iicretini baba verir.

Muhtac durumdaki baba ve dedelerin nafakasi gocuklara dii-
ser. Kazanma giiciine sahip olmalari, durumu degistirmez.

Cocugun ve ana-baba digindaki mahremlerin nafakalar —muh-
tagc ve caligma giiciinden yoksun iseler— mirastaki hiyerarsi dlgii

alinmak {izere yakmlarimn iizerinedir. Is becerme kabiliyeti olma- '

yanda ve ilim tahsili ile mesgul olanda calisabilme giicii dahi aran-
maz(¥).

Goriildugii gibi baba, cocuk ve ilim tahsili ile ugrasan diginda

nafakada fakir olmanin yaninda, caligma giiciiniin olmamas: garti
da vardir. Bu, bir yoniiyle tembelligi ve parazitligi onleme, calis-
may1, dolayist ile istihdami tesvik, difer yoniiyle de cehaletten
kurtulmay: ve ilmi arastirmalar: tesvik anlami tasir.

Nafaka moderh sosyal giivenlik miiesseselerin arasinda sayil-
mamaktadir. Bunda belki modern hukuktaki nafaka kanununun

islam’da oldugu gibi etraflh ve kapsamli olmamasmn rolii vardir.

(66) el-Mavssli, IV /4.

(87) Ozet olarak takdim ettizimiz ‘“Islamda Nafaka Hukuku” konusunda biitiin
fikih kitaplarinin “Nafaka boliimlerine bakilabilecegi gibi, en genig Tiirkce
aciklamalar: ile Bilmen, IT/444 vd., ve Mecelle Sarihi Ali Haydar Efendi
tarafindan 1333 (1915) te Mecelle’ye ilave olarak hazirlanan “Kitabuw'n-
Nafakat’a da bakilabilir, Sonuncusu Orhan Ceker'in yayma hazirlamastyla
1985'te Ebru Yayinlari arasinda Latin harfleriyle ¢tkmigtir,
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Ama biz de zaten Islam’da nafaka hukukunu sosyal giivenlik miies-
sesesi degil, sosyal giivenlige ihtiyac birakmayan miiesseselerden
olarak zikrettik, ’

¢ — Zekit ve Fitre

~ Muhtac olan herkes; yeme-igme, giyme ve mesken demek olan
nafakadan yararlanabilseydi, onun diginda bir bagka kaynaga ih-
tiyac kalmazdi. Ama nafaka ile miikellef olanlar da muhtag¢ du-
rumda olabilir ve o takdirde bir baska kaynaga ihtiya¢ duyulur.
Iste zekdtin fonksiyonu burada baglar ve yerinde de anlattigimz
gibi, olaganiistii durumlarin olmamasi halinde zekdt uygulandigl
toplumda tek basina sosyal dengeyi ayarlamaya yetebilir. Fonla-
rinin yeterli olmasi halinde zekitm kapsamina girmeyen ihtiyac
sahibi kalmaz ve tek bagina zekit bir sosyal giivenlik miiessesesi
degil ama, sosyal giivenlige ihtiyag birakmayan bir miiessese olu-
verir.

Soziinti ettigimiz gorevde zekdt nafakadan sonra gelir ve dik-
kat edilirse usul ve furu zekitm verilemeyecegi, nafakada ise
caligma giicii garti, hattd miikellefin zengin olma sarti aranmak-
sizin nafaka alan kimselerdir. Bunda zekit: aym aile icerisinde do-
niip durmadan kurtarma ve olabildigince genig alanlara dagitma
anlam1 vardir. Eger zekit miikellefinin usulu ve sabi furu'u da
muhtacsa onlara zekit degil, —calisma giicleri bulunsa dahi— na-
faka vermek suretiyle transferin boyutlari genigletilecektir.

Usul ve furu diginda zekitin yakinhk siralarina gore akraba-
lara verilmesi daha makbul olan ve karsihgini bir kat daha arti-
ran(®) bir durumdur. Ciinkii insan yakin akrabasimn durumunu
digerlerinden daha iyi bilir ve kan beraberliginin tesiri ile kolay-
hikla verir. '

- Isleyisi ve fonksiyonlari agisindan zekittan pek farki olma-
yan fitre icin ise bu noktada zekédt kategorisinde oldugunu soyle-
mekle yetinecegiz

(68) Sevkani, IV/199, 200.
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d — Bifr ve Takva

Gerek buraya kadar saydigimiz miiesseselerin devlet otoritesi-
ne cok az gorev birakarak kolayca islemesinde, gerek bu miiessese-
lerin birakacakiar: muhtemel bosluklarin doldurulmasinda ve gerek-
se ihtiyac sahiplerini bunlarla zaten saglanan “kifaye” diizeyinin
{izerine cikarmakta ve agir1 servet farkhiigmi ortadan kaldirmak
ve herkesin ayni nimetlerden ve aym zevklerden —farkhda olsa—
istifade etmesini saglamakla sevgi ve dayamsma toplumunun olug-
masinda “birr” duygusu ve “takva’’ unsurunun cok biiylik rolii
vardir. En zecri kanunlarla yapilamayanlarn, bu duygu ile basa-
rilabilecegi Islam tarihinde cok gdriilmigtiir. islam, sadece sosyal
giivenlikte degil, milll giivenlikte de bundan cokga yararlanmugtir.
Miisliiman Pakistan halkuum, istiklal miicadelesi veren kardes Tiirk
halkina gonderdigi mali destek bunun en giizel srneklerinden birini

tegkil eder.

“Takva”, sonsuz bir varhga saygisindan ve sonsuz bir hayata oz-
Jeminden tiirii insanlar sevmeyi ve —hukuki miieyyide anlaminda—
mecbur olmadif1 halde onlarmm muhtagclarina el uzatmayi da icerir.
Sosyal giivenligi tamamen maddi ve iktisadi bir olay olarak goren,
modern goriis; “insanlar, insanlar1 sevmeye caligtiklari, sonsuz bir
maddi bencillifin toplumlar: refaha ve saadete ‘gotiiremeyecegini an-
ladiklar 8lgiide sosyal giivenlige yaklagmak daha cok miimkiin ola-
bilecektir.” (®) derken ashinda belki de farkinda olmadan sahasi di-
sina cikar ve meta-ekonomik olgulardan imdat diler, B

“Miisliman adam”in en biiyilk gayesi “takva ehli” olmaktir.
Ciinkii “sonu¢ muttaki olanlarindir” (7128). Kur’dn’s Kerim’de ge-
cen ve “infak, ihsan, i'ta, ikram” gibi isteklerde bulunan &yetlerin
sonunda genellikle “sakinasimz, yani takva ehli olasimz diye” sek-
lindeki sebep ve illet, miisliimam bu fiillere tegvikte, tek bagina ye-
terli olmugtur. Sozgelimi, eger iilkemizde yillardir her tiirlii zecri
mileyyidelerle bile bir tiirlii basarili sonug almamayan gelir vergi-
sinin temelinde boyle bir saik bulunsayd, biitiin bu sonucsuz ted-
birlere gerek kalmadan ¢ok yiiksek oranlarda bagaril olunurdu sa-
nirim. '

1(69) Talas, s. 318,
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Toplumdaki biitiin fertlerin bdyle bir saikle harekete gecirilme-
leri elbette ki miimkiin degildir. Herseyden 6nce Isldm toplumu gayr-i
miislimlerin de bulunabilecegi bir toplumdur. En iyimser ve ideal ih-
timalle en azindan gayr-i miislim unsurlar hdyle bir saikten etkilen-
meyeceklerdir. Onun icin Isldm, toplumun sosyal giivenligini sadece
“birr” ve “takva’ya baglamig degildir. Birr ve Takva sosyal giiven-
ligi temin eden biitiin miiesseselere samil meta-ekonomik bir moti-
vasyondur. Bakara Sliresi 177. 4yet bunun giizel bir Szetidir.

Zamammizdaki bulanik ve tOrpiilenmis Islam aniayigina sahip
olanlarin bile genellikle kirsal ve yoksul kesimlerde dahi mantar bi-
ter gibi gérkemli camiler, Kur*dn kurslar1 vb. sosyal hizmet tesisleri
vilcuda getirmeleri iddiamuzin goriiniir bir delilidir. Bunlarin sosyal
glivenlik harcamas: olmamalar1 birsey degigtirinez.

Modern sosyal giivenliin temininde miistekil bir miiessese ya
d.a, mevcutlarin igleyisini kolaylastimer bir miiessese olarak bbyle
bir unsur yoktur.

2 — Kismi Olanlar o

a — Akile

Daha once anlattigimiz “Akile miiessesesi” de Islim’da sosyal
glivenlige ihtiyac birakmayan sistemlerden biridir. Yalmz sadece
olim ve yaralama bedelleriyle ilgili oldugu icin, yani biitiin sosyal
tehlikeleri karsiamay: hedeflemedigi icin, akile sistemini, sosyal gii-
venlige ihtiyag¢ birakmayan miiesseselerin kismi olanlarindan diye ni-
teledik, Ciinkii biitlin tehlikeleri kapsamayan bir sistem, tabiatiyla
b'iitiin vatandaslarl da kapsamayacaktir. Ancak buna ragmen akile
sistemi ——yerinde de goriildiigii lizere— biitiin is kazalarm, trafik
kazalarini, adi 6ldiirme ve yaralama olaylarindan dogacak tehlikeleri
kargilayabilecek koklii bir sistemdir. Caligan, calismayan diye bir
aywrim yapmaksizin bu tehlikelere maruz kalan bﬁt)iin vatandaglarn
varasina merhem olmay1 bagarir. )

. Modern sosyal giivenlikte akile sisteminin karéﬂadxgl tehlikele-
rin sadece cok az1 ve yetersiz olgiilerde karsilanabilmektedir. Bu yiiz-
den mQ(‘iem sosyal giivenlik, sahasinda &kile sisteminden heniiz cok
gok gerilerdedir denebilir. '
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b — Vakif

Biitiin ihtiyac sahiplerini ilgilendirmedigi, her zaman ve her yer-
de bulunma zorunluluu da olmadig1 igin sosyal giivenlik agisindan
iiemi bir miiessese denebilecek vakif, mecburiyet ve talep hakk: iger-
medigi icin aslinda modern anlamda bir sosyal giivenlik miiessesesi
sayllamaz. Ancak Islam toplumunda sosyal siyaset acisindan, Gzel-
likle sosyal glivenligi temin dogrultusunda cok biiyiik fonksiyonlar
icra ettigi de inkir olunamaz. ‘ .

Gercekten vakiflarmn, herkesin karst karstya gelebilecegi yaygin
fiziki ve sosyal riskler yaminda bazan son derece tali risklere karsi
da kisileri korumay: hedef aldiklar1 goriilmektedir(?). Sosyal gii-

(70) Bk. Erol Kozak, “Bir Sosyal Siyaset Miiessesesi olarak Vakif, (Baskiya

hazir daktilo), s, 14. .

{71) Sosyal giivenlik hizmeti vermeye doniik bazi vakif gegitlerini gbylece sira-
layabiliriz : . .
— Kimsesiz ¢ocuklara, Skstizlere, yetimlere, muhtaclara yardim vakiflari;
— Ciizzamlilara, korlere, dilsizlere, yardim vakiflari, akil hastahanesi ve
diger hastahane vakiflari;
— Diigsmana esir diigenlerin fidyelerinin Odenerek kurtarilmasi vakiflar:,
__ Kole ve cariyelerin azad edilmesi, azad edilenlere yardimda bulunulmast
vakiflar:; ' .
— Fakirlerin ve kimsesizlerin cenazelerinin kaldiriimasi vakifiari,;
—— Hamal, kayikel, camct gibi agir ve yipratic islerde galigan iscilere ve
esnafa yaslandiklar: veya sakatlanarak gallgarxiayacak hale geldikleri za-
man emekli ayligina benzer gekilde gelir tahsis edilmesi vakiflari,; R
— Harlp maliillerine ve gazilere yardim valkiflari; K
— Borclar1 veya miiflis duruma diismeleri sebebiyle hapsedilenlere yardim

edilerek hapisten kurtarilmalarmi saglarhaya déniik  vakiflar. (Kozak,

Vakif, s, 14).

‘Diger baz vakif cegitleri de gunlardir :

— Oksiiz kizlara ceyiz verilmesi;

-~ Hac yolunda parasiz kalanlara yardim edilmesi;

—. Ticaret ve sanatta isi bozulanlara yardimda bulunulmasi; .

— Tohumiuk temin edemeyen fakir ciftcilere Odiing tohumluk bugday,
arpa, vs. verilmesi;

— Harp ve kithik halleri icin {ilkenin uygun yerlerinde yiyecek ‘depo edil-

mesi;

— Kirdiklari canak, ¢omlek gibi seyler yliziinden hakarete ugramamalari

icin, kole ve cariyelerin kirdiklari bu cins egyanin bedelinin vakifca dden-
mesi amaclaria déniik vakiflar,

Ayrica, mahalle ve kéylerde olusturulan, hizmet alam smirli “avariz vakif-
lar”’nin da, o mahalle ve koy birimi icindeki halkin sosyal glivenliklerini
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v.enlik hizmeti vermeye doniik gercekten o kadar vakif cesidi vardir
ki, .tel‘{ bagina bunlarin bile Islém toplumunda sosyal giiv:anlié‘e pek
az ihtiya¢ duyuracagi rahatlikla sdylenebilir(?),

W"A.s.frlca vakiflarin gelir-servet dagilimmna iliskin hizmetler gor-
c}ugunu () bunun ise sosyal giivenligin ana hedeflerinden sayildi-
g da bu noktada anmak gerekir.

Vaki‘flvn tamamen Islami bir miiessese oldugunu, Batrya Islam’-
d;a,nA gectigini, iilkemizde su anda uygulanan vakif sisteminin de Is-
lami v:iklf sisteminden degil, IslAm’dan aliman Bat1 vakif sistemin-
den 1}1ulhem oldugunu, bu ylizden vakfin sosyal giivenlikle ilgili
fonksiyonunun iilkemizle beraber difer bati iilkelerinde bulunma-
yisinin tabii olacagim da ayrica vurgulamak gerekir ().

¢ — Keffaretler

Islam’da maddi hayatla manevi hayatin birbiri -
éfacaglm, salt ibadetlerin dahi genel olaf;ak gﬁmkggnl?:;a;.yﬁalinaz
0..ze1 olarak da muhtaglara servet transferini saglayan bir yﬁnleri:
nin bulundugunu, bu vesile ile bir kez daha hatirlatmaliy1z. Hatt
T.s:..lam’da herhangi bir safhasinda muhtaclara maddi 'yardl.ml on
gormeyen bir ibadet yoktur dersek hata etmig sayllmayiz. ]

.1 —_— 'Zl¥1aI': Cahiliyyeden kalma ve Islamin 1slah ettigi bir
yeml.n. cesididir. Karisim veya onun tiimii kastedilen bir uzvunu
kendisine ebediyyen nikah diigmeyen bir yakimna veya onun, bak-’
mas1 helal olmayan bir uzvuna benzetmesi demektir(*). Bu dilrum-
dfz', ke.ffaret' odemedikce karisina yaklagamaz. Keffaret Ejncelikle bir
kole.y1 hiirriyetine kavusturmaktir ki, hiirriyetin gitmesi en biiyiik
tehlike olmasi itibariyla bu durumda keffaret bir tehlikeyi kdrSIYIL:L-

‘ sagl?.maya yoneldikleri ve bu yoénleriyle tamamen smirhi bir sosyal gii
Xenllk miiessesi olarak hizmet verdikleri anlagﬂ;naktadxr Bu 5:1{13'1—
xAnahall.e ve kiylerde hastalanan fakirlerin tedavisi ve has;:ahk sebebi ?r
kéar-u kisbden aciz kalanlarin (ailece) infak ve idgesi ve kimsesiz co lg :
rin ba%nh.p goOzetilmesi ve fukara cenazelerini techiz ve tekfini” g‘l:uh‘a-
metleri gdrmekteydiler, . (Berki, Hukuki ve Ictimai Bakmmdan V ot VD,
Ank, 1962, s. 11), ndes
(72) Kozak, Vakif, s, 16-17.

( 23) Vakiflar hakklnda. klsa ve 6z bil k by {4 \'4
b 1 icin bk.
) / £ ) Safa 5 Arazi Hukul u, S, 254 d.
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mug- olur, Hiirriyete kavusturacak kéle bulamazsa keffaret olarak
yapacag: sey pespese iki ay araliksiz oruc tutmaktir. Buna da gi-
cii yetmiyorsa altms yoksulu sabah-aksam doyuncaya kadar ye-
dirir, ya da bunun nakid olarak kiymetini dder(”).

9 — Oruc : Ramazan orucunu tutarken bilerek yiyip icen, ya
da karsiyla cinsi iligkide bulunamn da bu hatasindan tiirii odeye-
cegi keffaret aynen ziharda oldugu gibidir ().

"3 __ Yemin : Yeminini yerine getirmeyenin oncelikle ddeyece-
g1 ceza bir koleyi hiirriyetine kavugturmak, veya on yoksulu doyur-
mak ya da giydirmelktir (7). :

4 — Hayiz halindeki kansiyla cinsi iliskide bulunan, bir ya da
yarim dinar tasadduk etmelidir(®).

5 — Hac ibadetinde yapilan baz hatalardan dolay: bir iki dir-
hem tasadduk etmekten, bir deve kesip dagitmaya kadar yoksul le-
hine malil cezalar vardir. :

6 — Tutmadig1 oruglar icin fidye vasiyetinde bulunammn, ma-
hndan her giin icin bir fitre hesabiyla fidye verilir (®). Ihtiyarhgin-
dan Gtiiri orue tutamayan da her giin igin bir fidye verir (¥).

d — Kurban ve Nezir (Adak)

Zengin olan her miisliimamn yida bir defa kurban kesmesi va-
cip derecesinde bir emirdir. Etinden hem kendisi yer, hem akrabala-
rma verir, hem de fakirlere dagrtir. Ihtiyacin fazla oldugu yillarda
evinde et biriktirmemesi, yenenden fazlasini dagitmasi glizeldir.

Kurban canhligim hald koruyan Islami siarlardandir. Giinii- -
miizde bile kurban bayraminda kurban kesemeyecek kadar fakir

olanlarin daha cok kurban eti yiyebilmeleri, kurbanin sfziinit ettigi-
miz konudaki fonksiyonunu géstermeye yeterlidir(*). Nezri (adak)

(75) Bk, K. K. 58/2-4; Genig agiklama icin bk, el-Mavgili, III/161-67,

(76) Bk. el-Mavsili, I/131 vd.

(77 Bk, KK, (5/89) Genig agiklama icin bk, el-Mavsii, IV,/48,

(78) ‘Genig bilgi ve bu konudaki hadisler icin bk, el-Mavsili, I/28.

(79) el-Mavsili, 17135,

(80) Bk. KK, (2/184). _

(81) Kurban konusunda genis bilgi icin biitiin bilgi igin bitlin fikih kitaplarmin
“Uzhiyye” biliimlerine hakilabilir, (Ornek olarak bk. el-Mavmli, v/49,
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de kurban gibi. miitalaa edebiliriz. Zira adanan genellikle ya bir
kurban kesimidir veya yoksullari yedirmek ya da giydirmektir(®).

¢ — Ganimet

IslAm devletinin gayri miislimlerle yaptiZ1 savastan elde edilen
maddi emlaka “ganimet” adi verilir. Ganimetin begte biri yetimler,
miskinler ve yolcular igin ayrilarak geri kalam gazilere taksim edi-
lir(®). ’ ' "

f — Fey .

islam devletinin kan dokmeksizin gayri miislimlerden aldigt
maddi emlaka da “Fey” adi verilir. Fey'in de ganimet gibi beste biri
yetimlere, yoksullara ve yolda kalmiglara dagitihr(*¥). Daha once de

_ soyledigimiz gibi, yerden ¢ikarilan madenleri ve petrolii de Fey sa-

yan goriise gore, ozellikle giiniimiizde bunun tehlikeye ugrayanlar
lehine ne biiyiik bir kaynak olusturdugu kolayca anlagilir, '

Iste buraya kadar anlatmaya galistigimiz biitiin bu miiesseseler
Islam’da gercekten sosyal giivenlige ihtiyac birakmayan miiessese-
lerdir. Belki zekat dlglnda' hicbirisi bunu tek baslna bagaracak giic-
te degildir, ancak hepsinin olusturdugu, kendiliginden igleyen ve te-
melde biitiiniiyle “Ebedi Alem”e imanla motive edilen son derece
seyyal bir transfer ortami; bir yoniiyle atil servet birakmayip piya-
saya islerlik kazandirirken, diger yoniiyle de iilkede bulunan her
tiirlii nimetten herkesin yararlanmasim temin ederek, asirl zengin-
lerin yaninda, agiri fakirlerin bulunmasina engel olur ve aslinda her-
kesin bagina gelmesi kaginilmaz olan sosyal giivenlik tehlikeleri da-
hi tehlike olmaktan cikar, belki de bir ybniiyle nimete doniigiir.

V — EMEKLILIK SISTEMI VE ISLAM

Modern sosyal giivenlik uygulamasinda iki temel diisiinceden
otiirii yaghhk riski giivence altina alinmaya calsilir ve yaghlara

(82) Genig bilgi icin a.e,, IV/77 vd, ,

(83) Bk, K.X., 8/41; Daha genig bilgi icin bk. Sabuni, I/600-606.
(81) Bk. KK, 59/7.

(85) Talas, s. 347; Tuncay, 8. T,




yaglihk ayhg baglanir. “Birinci diigiinceye gore, yashhk bir sakat-
Iik sayilmaktadir. Insan uzunca bir siire yagadigi takdirde, ister is-
temez bu durumla karsilasmaktadir. Ikinci disiince ise is hayatin-
daki uzun cahsma yillarmi (kidemi) miikafatlandirmaktir.” ().

Ancak yaghlik ayligi alabilmenin, belli bir yasa gelmis olmak-
la birlikte belli bir siire bir iste calismak ve prim ddemek gibi baz
on sartlar1 vardir(¥).

S6éz konusu yag iilkeden iilkeye erkekler icin 55-70, kadmlar
icin 50-60 arasinda degismektedir.

Kisaca oOzetledigimiz, gilinlimiizdeki emeklilik sistemine, kendi
konumlar icerisinde baktigimiz zaman goriiriiz ki, emeklilik, ashn-
da bir sosyal giivenlik teknigi olarak diigiiniiliir. Halbuki belli bir
kronolojik yasa gelen her calisanin emekli ayhg almasi ¢ogu za-
man olmayandan olana dogru bir transfer, yani gelirin tersine ye-
niden dagilmini olusturabilir. Ciinkii, meseld 55 yasinda, giicii-kuv-
veti yerinde olarak emekli olan birisinin milyarlarla olciilecek ser-
veti de olsa, vergilerle ya da calisanlardan kesilen primlerle finan-
se edilen emeklilik nmaagim almasi, onun kendi hesabina caligsan ve
kitkanaat gecinen tiiketiciden devlet eliyle harac almasi demektir.
Meshur Beveridge bu konuda : “Cocuk ve delikanlilarin beslenmesi-
ni, hastaliklarin &nlenmesini ve bunlar gibi biitiin sigortahlarin ha-
yati ihtiyaclarint yeterli Olgiiler icinde karsilamay tehlikeye diisii-
recek -derecede, yashlara karg: comert veya miisrif dlgiilerle destek
saglamak tehlikelidir.” (¥) derken, s6ziinii ettigimiz mahzura kismen
deginir, A

Ayrica gerek isveren ve gerekse ig¢i ve esnaftan alnan prim-
lerde, keseneklerde mecburilik vardir... Eger emeklilik bir yardim-

lagma milessesesi ise, cebir olamaz; devletin muhtaglara yardimi

ise, sistemin buna gore kurulmasi ve muhtaclarn, ihtiyaclarina go-
re maas almalari gerekir (%),

Emeklilikte kronolojik bir yasm oleii alinmasi bazan bir nevi
kismi igsizlie de sebep olur. Ciinkii, “Altmisbes, hattd yetmis

(86) Bk. Talas, s. 348. .

(87) Richardson, s. 91 (Sir William Beveridge, Social Insurance and Alliad
Services, Londra 1942, s, 92’den nakil)

(88) Karaman, Isci Isveren Miinasebetleri, s, 59,

194

yasinda mecburi emeklilik islemiyle kargilagan insanlarm ¢ogu fay-
dali olma kudretierinin en yiiksek noktasindadirlar ve onlarin emek-
liye sevki hem kendileri ve hem de cemiyet igin ekseriya biiyiik bir
kaywpti”(®). C R

Diger ytnden bdyle bir emeklilik sistemi bazan miizmin ve men-
hus bir manevi darbe haline gelebilir. Bu konuda E.J. Steiglitz’in
sozleri dikkat cekicidir: “Ilerleyen yillarla birlikte gelen c¢ok bii-
yilk bir kayip ekseriya cemiyetin yashlar {izerine zorla sindirdigi
ige yaramazilk duygusundan dogmaktadir... Bizim sosyal sistemimi-
mizin, fertleri sadece muayyen bir kronolojik yasa ulagtiklari igin
tasidiklari mes’uliyetten kurtarmasi, emekli yapmasi ve fertleri bu-
nu kabule mecbur etmesi, vahsice oldugu kadar, aptalea bir kaide- -
sini tegkil eder” (*). —

Islam’da ise bu sekliyle bir yashhk ayhigindan ya da emeklilik
milessesesinden bahsetmek miimkiin degildir. Ayrica bu modern
sosyal giivenligin kendi prensiplerine de aykiri sayilabilir. Ciinki
eger “herhangi bir gesit transfer deme (ayni nakdi, fertten ferde,
cemiyetten ferde, devletten ferde) tehlikeye ugrayan insanlara gi-
diyorsa bu transfer sosyal giivenlikle ilgilidir. Bunlarin digindaki
insanlara gidiyorsa,‘ bu transferlerin mutlaka sosyal giivenligin di-
sida tutulmalar: gerekir” (1),

islami naslarda ve pratikte kronolojik bir yasin sosyal gii-
venlik yardimi diyebilecegimiz ivaz ve ddemeler icin limit kabul edil-
digine rastlamak mimkiin degildir. Basta Hz. Peygamber ve onun
ragit halifeleri gorevlerinden 60 yagin iizerinde ve Oliimle ayrilmig-
lardir. Zaten hayati, sadece diinya hayatindan ibaret gérmeyen bir
goriis icin, belli bir siire calistiktan sonra dmriin bir kismini da din-

. lenmeye ayirmak son derece anlamsiz olmahdir. Giicii olan siirekli

calismahdir. Bu yiizden sufilerin “bir isten bosalinca hemen digeri
icin dikilmeyi” emreden (94/7) “Ingirah” Suresini vird haline getir-
meleri ¢ok anlamh olsa gerektir. “Ingikdk” sfiresi 6. dyeti de aym

(89) Richardson, s, 92; Emeklilik yasi, ¢zellikle de emeklilife kronolojik yagin
esas alinmast konularinde Richardson’'un Islama kismen yaklagan degerl
goriigleri vardir, (Bu goriigler icin bk, Richardson, s, 91 vd.)

(90) Ibid (Edvard J. Steiglitz, MD; The Second Forty Years; Philadephia 1946,
s. 250’den nakil) :

(91) Yazgan, agm, s. 137,
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geye isaret eder gibidir. Kisinin Rabbine kavuguncaya dek gegimi
icin cahsip didinmek iizere yaratildifini bildirir. Birgok tefsirci bu
ayeti bu dogrultuda anlamustir(®?). Ayrica Allah insam bir zorluk
ve sikint1 icerisinde yarattigim bildirmektedir (90/4). Oyleyse tek
bagina yashlik sosyal giivenlik ddenegine sebep tegkil etmemelidir.
Her seyde oldugu gibi buradaki olgiiniin de ihtiyac olmas1 gerekir.
Ihtiyaca sebep olacak giigsiizliik hangi yasta baghyorsa odenek de
ancak o yastan baslayabilir.

Bugiin kendi ihtiyarinda olmadan maagindan emeklilik primi
kesilen bir miisliimanin emeklilik maasim alip alamayacagi ayri bir
konu (%) ,ideal Islam toplumunda boyle bir miiessesenin bulunup bu-
lunmayacagl ise cok daha ayri bir konudur. Isldm, ihtiyarlayinca
muhta¢ hale gelen vatandaginin ihtiyaclarim bagka fonlarla karsili-
yorsa, ayrica emeklilik gibi bir miiessese kurmasim istemek anlam-
siz, bunun cevazi tartismak ise daha da anlamsizdir. Su anda mev-
cut ve begeri kanunlardan cikmig kurumlara Islim’da ille de bir
yer bulmanin, ¢ok dar cercevede diisiinmek oldugunu sdyleyebiliriz.
Ciinkii bunlar bir siire énce yok idiler ve biraz sonra da yerlerini
biiyiik ihtimalle bagka kurumlara terkedeceklerdir.

(92) Ornek olarak bk. Kurtubi, XIX,/271;, Kutup, Fi-Zilal, VI/3866; Eknal,
VII/5675-76, .

(93) Bu konuda Dr, Hayreddin Karaman'in yaklagimini kiiglik bir istisna ile
giizel buluyoruz : :
Bu durum karsisinda emekli olan miisliiman igin ¢ikar yol su olabilir:
a) XKargihikll riza ve anlagmaya gore belirlenen ticretinden kesilerek ve
isvér'enin de liavesiyle biriken parasimi —kismen ayrilirken ve kismen de
li¢ ayliklar halinde— alir; bu kendi hakkidir ve heldldir, Bu hakkinin ta-
mamini aldiktan sonra iktisadi durumuna bakar: Eger bagka bir kaynak-
tan gelirini temin edemiyorsa emekli maagmni almaya devam eder. Bagka
bir kaynaktan gecimini saglayabilirse; meseld binikmig parasi, serveti,
akari vb, varsa, bu taktirde emekli maagim almaya devam edemez; ¢linkil
bundan sonra alacag: kendi parast degildir; ya vergilerden biriken veya
bagkalarmdan (zengin, fakir igcilerden) cebren kesilen paradir, Yapmasi
gereken gey, bu maag1 alip fakirlere ve dar gelirlilere vermektir.
Islamin kendi sistemi icinde emeklilik, ya sandiga dahil olanlarn kargihkit
rizdlariyla kuracaklari bir yardimlagma ve dayanigma miiessesesi ile olur,
yahut da.—bu olmadif: takdirde— zaten biitliin vatandaglarin, gegimden
aciz olduklar1 zaman ihtiyaclarini kargilamak devletin vazifesidir; bu ma-
nada biitlin vatandaglar Islam devletinin sigortasi altindadir, (Karaman,
islamda Isci-Tsveren, s, 60-61).
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Ozetle, Islam’da idare, geng olsun, ihtiyar olsun, biitiin vatan-
daslarinin, kendi imkanlariyla kargilayamadiklar ihtiyaclarim kar-
silar (*). Bunun icin daha 6nce sdziinii ettifimiz miiessese ve fon-
lan k-ullamr. Normal hallerde bu fonlar yeterlidir. Fevkalade hal-
lerde ise devlet: matrah servet olan vergiieme, bu da yeterli olmaz-
5a belli smirin iizerinde mali olanlarm mallarint miisadere yol
gidebilir, ' yorne

Gliniimiiz Isldim hukukeularmm emeklilik miiessesesine islami

- nass ve kaynaklardan (%) ya da gesitli uygulamalardan (%) delil ara-

ma cabalari, kanaatimce statiikonun esas alin ibi .
i ' mas1 gibi hat
oktadan kaynaklanmaktadir. & atal bir

N Bunlarin &tesinde gliniimiizdeki, “emeklilik miiesseselerinde ‘bi-
i eﬂn para ve .mallar uzerinde yapilan tasarruflarin bir kismi is-
lami agidan caiz olmayan tasarruflardir.” () ' .

Butun 'bunlardan baska modern sosyal giivenlikteki emeklilik
espirisi ile Islim arasindaki kokli bir fark da iki sistemin insana
bakis acilaridan kaynaklanan deger farkidir. Insana tirettigi slcii-
de deger bicen materyalist sistemlerin tiimiinde yaslanan adam
—iteonde olmasa da pratikte bir yiikten bagka birsey de%ildir. Emek-
lilik mfta.§1 almasi, ashinda daha 6nce tiretici olciug'undan otiiriidiir
ve aldig: da ashinda iirettigindendir. Nitekim —Isvec ve Yeni Zelan-

(94) Bu konuda Richardson’un Su ifadeleri oldukca isébetlidir: “Bazl ticart v
smatl igletmelerde; emeklilik icin kronolojik bir yas haddinin tesbit edilmie
olmasi vakiasi, hem ekonomik, hem de sosyal zaviyeden kétiidiir, Ekseri N
kronolojik yagla biyolojik yag arasinds, biliylik bir fark vardlr. Bazi iﬁa
ia:ii; yetm.igin'de ggng iken, bazilar1 ellisinde pek ala ihtiy;a,r olabilirﬂ
(;; ECh:;réS(e)gflzlna1;zl)e.n1n temel &lclisii yas degil iktisadi kapasitedir.”

(95) Daha uiince anlatmaya caligtigimiz  Akile sistemi, Hz Omerin kurdugu
—Yya Omer’in kurdugu —Vya da geligtirdigi— ve Iylerkes.e maag baglanma
masmi tanzim eden ‘“Divan” sistemi, Buhari’nin kaydettisi (Icare 12)—
meghur magara hadisi séziinii ettigimiz amacla kullanilan geliller ar’asm-
‘(‘i?ddir, Bur.ﬂa{"m b}x amagcla kullamldig1 konusunda, bk, Dr. Hamdi Déndiiren

Isl.amda Isci ve Igveren Miinasebetleri’ Ensar Vakfi’nin Subat 1985 semi-
nerine sunulmug teblig, s. 44.46. ’ \

(96) Osmanllardaki Lonca, Ahilik ve Gedik gibi kuruluslar buna Srnek Qlarak

gﬁs’-cerilebi.lir, (Bunlar icin bk, Ibid.; Ayrica bk. Mehmet Zeki Pakalin
Tarih Deyimleri ve Terimileri Sozliigi, I1/742) ‘
(97) Karaman, age, s, 60. ‘ '
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calismamis olana, yani iiretici olméyana
tedir (). Pratikte yashlar sirttaki birer

kamburdan ibarettirler. Maaglari olsa dahi, esasen muhtag olduk-
lart manevi destekten yoksundurlar ve genellikle korkung bir yal-
dirlar. Bu anlayisin zorunlu olarak bera-

nizhigin iginde yasamakta

perinde getirdigi kurum “Huzur Evleri”dir. Ashnda ise buralarin
gercek mahiyeti tam bir tecrit kampt olmalaridir. Clnkil yakinlari-
nin kendisine bir ibadet anlayisi icerisinde gefkat saygl ve merha-

metle bakacagini bilen hicbir kimse boyle bir yuvada huzur aramaz.

da dismda— hichir {ilkede
yashlik ayhg1 verilmemek

fslam ise her seyde oldugu gibi buna da manevi bir buud ver-
“tevhid” esasinin hemen yanibagina ebeveyne iyi dav-
ranma gorevini yerlestirmistir. “Rabbin, kendisinden bagkasma kul-
luk etmemenizi ve anne-babaya iyilikle davranmayi emretti” (17/23).
Anne-babasimin ihtiyarliklarinda onlara hizmet etme firsatin ve ni-
ardigindan Gtiirli cennete giremeyen, Hz. Peygamberin
azarina ugramistir (*°). Anne-babanin kiifiir ifade eden istekleri di-
sindaki emirlerine uyma zorunludur (29/8; 31/15). Bu konuda halk
arasinda yaygin, meshur bir dlgil vardir. “Baban Hlristiyan olsa ve
etmedigi icin kendisini sirtina alip kiliseye gotiirmeni emret-
se bunu yapamazsin ama, kiliseden doniisiinde aym seyi istemesi ha-
linde istegine uymak zorundasimm.” Su anda bile sadece anne-babanin
duasini alma, ya da bedduasindan saknma diislincesi, ihtiyarlikla-
rinda onlara iyi bakma konusunda son derece etkili bir saiktir ve

meseld Anadolumuzda her tiiriii sosyal giivenceden
giivenlige sahip benzerlerinden daha

mig ve bazan

metini ka

giict y

gériinen o ki,
mahrum yashlar, Batr'da sosyal
huzurlu ve istikballeri icin daha endigesizdirler.

Kendilerine bu sgekilde davranilmasi istenen yaghlar sadece
anne-babadan ibaret degildir. Ciinkii her yash, anme ya da baba
olmayabilir. Bu takdirde yaglh, en yakimindan baslamak {izere di-
ger akrabasimn bakim ve desteginde olacaktir. Arada akrabalhigin
bulunusu, sayg ve sevgiyi uyandiracak, konunun ibadet buutu da
bunu destekleyip giiclendirecektir. Devlet ise en son akrabadir.

(98) Bk, Talas, s. 349.
(99) “Yiiziikoyu siiriinstin (iic kere) o adam ki, anne ve babhasmin, birinin ya da

ikisinin ihtiyarhgma yetigti de, cennete giremedi. (Miislim, Birr 8; Witisned,
11/346).
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SONUC

Bu arastirmamizla orta g
S yva koymaya caligti o'
lece ozetleyebiliriz : ‘ yrays gehgtgimn Koman 50y

Ifa,d? ett%gl gliven  duygusunu gézéniinde bulundurdugumuzda
sosyal :g{uv.enhk, yirminci asrin ikinei ceyreginde ortaya cikan bir
,?egi degﬂ@lr. Hz. Peygamber’in kurdugu Medine devletinden beri
Islam, insiyatifi elinde bulundurdugu her yer ve zamanda miin-

v :Sunun surasinda elli yilhk bir gecmisi olan sosyal giivenlik
~—miiessese olarak demek istiyorum—, insanin degeri diisiiniilerek
ona. bahgedilen bir hak degil, “zincirlerinden bagka kaybeoiecek bir-
seyi olmayan™ iicretlilerin zorla aldiklar1 bir haktir, Bu yiizden

giniimiizdeki anlamiyla sosyal giivenligin i s .
hayli zordur. val g igin insaniliginden s0z etmek

. 'Teilli}(e“ (f‘isk) kavram da bugiinkii anlamiyla sanayi devri-
finmn‘vx .urunuduf’. Ashinda iiniversel olan bir takim olaylar sanayi
fevlﬁlmlyle tehlikelik niteligi kazanmg, ya da tehlike olduklarinin
gzl; em(a)ml 0 z.irﬁandlvamlm@tw._ Bir bagka deyisle tehlikeyi, yegane

an iktisadi kalkinma cabalarm dogur e gi
venlik de bu ortamda aranir olmustur. s, ol Te gl

gogﬁISZm’da is? b:gﬁn tehlike denen fenomenler degisik yonleriyle

aman nimet bile telakki edilmig, tedbirleri

Gofmadan almd: i . mis, irleri, bunlar daha
¢in tehlike olan yénlerinin is k

rilmamistir. Basta zekit olmak fizere bi et

amistir. Bas ak {izere birtakim Islami miiesses

ler Islam toplumunda has i i e fonlatvan oo

; )¢ sas birer regiilatér olarak f i ii

riitmiis, zengin-fakir arasi malt e styon Vi

$) I transfer, dolayisi il

let farkina varilmadan Airilmistir den Tl

‘ : gerceklestirilmistir. Bu vii Islam’

> arne 1 leg istir. yiizden Isldm’da bu-

gunkili milessesevi anlamda bir sosyal giivenlik yoktur, giivensiz-
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lige ve tehlikelere meydan vermeyen milesseseler vardir demek da-
ha isabetlidir.

' Zekat gibi zorunlu olan transfer araclari diginda, Sbiir ﬁ,le.m
ve kisaca Allah inanci, nafile sadaka ve yardimlagmalara muharrik
giic teskil etmis ve bugiin sosyal giivenlikte hi¢ yer verilmeyen
bu tiir yollar Islém toplumunda zorunlu olan tekniklere gercekte
cok az ig birakmislardir.

Giiniimiizde adindan bile pek haberdar olunmayan &kile sis-
temi; is kazalari dahil, cogu yaralama ve Oldiirme olaylarinda hem
zarart (tehlikeyi) telafi edici, hem insanin degerini (kerametini)
koruyucu, hem de bu tiir olaylarda, biinyesindeki oto-kontrol ka-
rakteri ile azami tedbir ve asgari kayhi ‘saglamak gibi gok yOnlii
sosyal giivence dzelligine sahip bir sistemdir. :

Son olarak giiniimiizdeki sosyal giivenlikle Islam’in sagladign

giivenlik arasinda, gayelerdeki degisiklik basta olmak iizere koklii
farkhihklar vardir. Bunlar su ciimle ile Szetlememiz miimkiindiir:
Giiniimiizde sosyal giivenlik iktisadi kalkmma, yani daha cok ka-
zanma icin vardir. Islaim’da ise insanin giivenligi onun Allah bul-
mas1, sonucta da kendi istikbali icin saglanir.
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